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Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 28, Erzurum, 2007

SURIYELI CAGDAS ARAP SAIRi NiZAR KABBANI UZERINE BAZI NOTLAR'
Prof. Dr. Stileyman TULUCU"

OZET

Nizar Kabbani, Suriyeli bir diplomat, sair ve yayimcidir.

Kabbéni, 21 Mart 1923 tarihinde Suriye’nin bagkenti Sam’da orta halli bir
tiiccar ailesinin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. 1930-1941 yillari arasinda el-
Kiilliyyetii'l-‘ilmiyyetiil-Vataniyye'de ~ 6grenim  gérdii. Daha  sonra  Sam
Universitesinde hukuk tahsil etti. 1945tte buradan mezun oldu. Bu Universitede
6drenci iken (1944) "Kalet Ii es-Semrd” (Esmer Kadin Bana Dedi ki) baslikli ilk giirini
yazdi. Hukuk Fakiiltesinden mezuniyetinin ardindan, Suriye Digisleri Bakanligi adina
Beyrut, Kahire, Istanbul, Madrid, Pekin ve Londra dahil, gesitli baskentlerde danisma
veya kiiltiir atasesi gorevi ile calisti.

Nizér Kabbéni, hayatinda iki kere eviendi. ilk kanisi kuzeni Zehré idi. Ikinci
eviiligi Belkis er-Ravi adl Irakli bir kadinla oldu. Kabbani, 30 Nisan 1998de
Londra’da éldii ve Sam’da topraga verildi.

Kabbani, Arap diinyasinda en ¢ok saygi duyulan gagdas sairlerden biridir.
Onun siirsel Gslibu; sadeligi ve ask, erotizm, feminizm, din ve Arap milliyetciligi
temalarini incelemede zarafeti bir araya getirir.

Anahtar Kelimeler: Nizar Kabbéni, Belkis er-Ravi, Erotizm, Feminizm, Arap
Milliyetgiligi, Suriye, Gagdas Arap Siiri.

ABSTRACT
Some Notes on Nizar Qabbani, the Syrian Contemporary Arabic Poet
Nizar Qabbani is a Syrian diplomat, poet and publisher.
Qabbani was born in the Syrian capital of Damascus to a middle class
merchant family in 21 March, 1923. He studied at the National Scientific College
School (al-Kulliyya al-‘llmiyya al-Wataniyya) in Damascus between 1930 and 1941.

Bu yazi, yillar énce, tarafimizdan, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul 1988-)ne
madde olarak yazimisti. ilgili ciltte (XXXIIl) her nedense yayinlanmad. Biz, bu yaziyi, bazi ciiz’i
ilavelerle, 6zellikle Turk okuyucusuna yararli olacagini distinerek, zengin bir “Segilmis Kaynakga” ile
yayinlamayi uygun gordik.

" Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali.
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He later studied law at the Damascus University. He graduated with a bachelor’s
degree in law in 1945. While a student in this University he wrote his first collection of
poems entitled “Qalat IT al-Samra™ (The Brunette Told Me) in 1944. After graduating
from Law School, worked for the Syrian Foreign Ministry, serving as consult or
cultural attaché in several capital cities, including Beirut, Cairo, Istanbul, Madrid,
Peking, and London.

Nizar Qabbani was married twice in his life. His first wife was his cousin
Zahra. His second marriage was to an Iraqi woman named Balqis al-Rawi. Qabbani
died in London on April 30, 1998 and he was buried in Damascus.

Qabbani is one of the most revered contemporary poets in the Arab world. His
poetic style combines simplicity and elegance in exploring themes of love, eroticism,
feminism, religion and Arab nationalism.

Key Words: Nizar Qabbani, Balqgis al-Rawi, Eroticism, Feminism, Arab
Nationalism, Syria, Contemporary Arabic Poetry.

“Kabban”, Suriyeli yazarlar ailesinin ortak adidir. ilk olarak Arap Tiyatrosu'nun
kurucularindan Ahmed EbG Halil' (6. 1902)'den; sonra Semeréati’l-Fiindn dergisinin,
Makasid Lisesi’nin kurucusu olan ‘Abdiilkadir Kabbani (1847-1935)'den soz edilir2.

Nizar Tevfik Kabbani, 21 Mart 1923 tarihinde eski bir Sam evinde diinyaya
geldi. Dort gocuklu orta halli bir ailenin ikinci cocugdu idi. Ogrenimini, ilkokuldan lisenin
sonuna kadar Sam'da el-Kiilliyyeti'l-iimiyyetiil-Vataniyye'de yapti (1930-1941).
Medreseti't-Techize girdi (1941-1942). Buradan mezuniyet diplomasini aldi.
Ardindan dort yillik bir 6gretimden sonra Sam’da Suriye Universitesi (el-Cami‘atii’s-
Sdriyye) Hukuk Fakiltesini bitirdi (1942-1945). 1945 yili Adustosunda heniiz 22
yasinda iken Suriye’nin Kahire Bliylikelgiligi'nde ¢alismaya basladi. Buradaki gorevi
1948 yilina kadar devam etti. Sonra, 1966 yilina kadar istanbul, Londra, Beyrut,
Pekin ve Madrid'de diplomat olarak gérev yapan Niz&r Kabbéni, bu yil icinde emekli
olmus ve Beyruta yerlesmistir. 1967 Haziraninda Araplarin Israil karsisinda
ugradiklari yenilginin &fkesiyle kaleme aldi§i “Hevamis ‘ala Defteri’n-Nekse” (Bozgun
Notlari) baslikli siir kitabi, sairin Misir'da aforoz edilmesine yol agmistir. Bu yil iginde

1 Bk. John A. Haywood, Modern Arabic Literature 1800-1970, London 1971, s. 60; Ahmet Savran, 19.
Yy. Osmanli Déneminde Yeni Arap Edebiyati, Erzurum 1991, s. 66-67.

2 Mesela bk. ez-Zirikli, el-ATam, ngr. Ziheyr Fethullah, 8. baski, Beyrut 1989, I, 248; IV, 46; krs. ismail
Durmus, “Kabbani”, DIA, XXIV, 13.
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Beyrut'ta kendi adini tagiyan bir yayinevi kurmus? ve birkag yil sonra ikinci esi Belkis
er-Ravi ile evlenmistir. Bagdat'ta tanistigi esi Belkis, 12 yillik bir beraberlikten sonra,
Beyrut'ta Irak Blytkelciligi'ne diizenlenen bir bombali saldirida, 1981 yili sonlarinda
hayatini kaybetmistir. Gerek bu olay gerekse siyasi siirlerinde acimasizca elestirdigi
Arap yoneticilerin tutumlari Nizar Kabbani'yi daha ihtiyatli davranmaya sevk etmistirt.
Son yillarinda Londra’da yayinlanan el-Hayat gazetesinde on bes glinde bir yazilari,
siirleri gikan sair, nispeten rahat bir ortamda, hem Arap dlinyasini, hem modern bilim
ve teknoloji uygarligini; insani ve ilahi degerler adina yodun bir elegtiri
bombardimanina tutuyordu. Kabbani, 30 Nisan 1998 tarihinde Londra'da 6ldi ve
cenazesi Sam'a getirilerek, burada aile mezarligina gémuildu.

Kabbani, cocukluk yillarinda glllerin, yaseminlerin siisledigi bahgede resimler
yapmaya c¢alismig, bir ara mizikle de ugragsmig, ama sonunda siirde karar kilmigtir.
1939 yilinda siir yazmaya baslamis ama bir sair olarak ilk gikisini heniiz Hukuk
Fakiiltesi 6grencisi iken, 1944 Eylilinde kendi imkanlari ile yayimladigi (300 niisha)
“Kalet If es-Semra” (Esmer Kadin Bana Dedi ki) adli siir kitabi ile yapmistir®. Diliyle
ve anlatmiyla oldugu kadar, muhtevasiyla da -ozellikle kadina ve cinsellie
yaklasimindaki clretiyle- geleneksel siir ve ahlak anlayisinin sinirlarini zorlayan bu
eser, Il. Diinya Savas! kusaginin yasadi§i kaygi, kaybolus ve duygusal bastirima
gibi konularin ctiretli bir yorumu niteligindedir. Kitap yayinlaninca muhafazakar ve
geleneksel degerlere énem veren gevrelerin siddetli tepkilerini tstline gekmis ve hem
sekil, hem de muhteva agisindan geleneksel Arap siir tarzindan bir sapma olarak
degerlendirilmistir.

Tim bu rahatsizlik ve karsl cikislara ragmen, Niz&r Kabbéani, Arap halkinin
biling ve duygularini korku, yilginlik ve igine distigu ikilemden kurtarmaya calistigini
ileri surerek, ilk donem siirlerinde eski belagat putlarini yikmaya galisir; ugari ve
cinselligi 6n plana gikaran siirler yazar. O, kusaginin duygusal sorunlarini agik segik
bir bigimde kagida dékmekten cekinmemistir. Oyle ki, bazilari onun siirlerinde “tarihin
girdaplarinda ve taklitgilikte hapsolup kalmis” Arap gencligi icin bir ¢ikis yolu
gormislerdir®.

3 Hanna el-Fahari, el-Cami’ fi Térihi'l-Edebi’l-‘Arabi: el-Edebii’l-Hadis, Beyrut 1986, II, 686; Robert B.
Campbell, Alamii’l-Edebi’l-‘Arabiyyil-Mu‘ésir, Siyer ve Siyer Zatiyye, Beyrut 1996, I, 1084; Aysel
Ergil (Keskin), Siirin Galip Askin Devrik Krali Nizar Kabbani'de Ask ve Kadin, Ankara 2006, s. 39.

4 |brahim Demirci, “Nizar Kabbani de Kim?”, Yeni Safak, 21 Mayis 1998, s. 13.

5 A mlf,agm.,s. 13.

6  Nizar Kabbani, isgal Altinda, gev. Turan Kog-ibrahim Demirci, Kayseri 1996, Turan Kog'un yazdigi
giris, s. VIl vd.
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Niz&r Kabbani, siir yazmaya basladigi andan itibaren kendi dilini bulur ve
kendi ifadesiyle, “Onu insanlarin, tim insanlarin pencerelerine konan bir kus héline
getirir.” Onun zengin, dzverili ve coskun bir tabiati vardir. Siirleri Arap diinyasinin
hemen her yerinde yayilmistir. Yirmiyi askin siiri, basta Muhammed ‘Abdlvehhab
olmak tizere, cesitli bestekarlarca bestelenmis, Ummii Killsim'dan Macide Romf'ye
kadar cesitli sarkicilar tarafindan kirk yildir sylenegelmistir.

Niz&r Kabbani'nin siirleri, genel olarak kadin ve siyaset olmak (izere iki ana
temadan meydana gelir. Kadin konusu, sanat yasaminin biitin safhalarinda yer alir
ve gelisim bakimindan sureklilik gosteren en genis tema olur?.

Bircoklarinca “Kadin Sairi”, “Arap Milletinin Sairi” ve “Bitlin Nesillerin Sairi”
olarak nitelendirilmis olan Kabbani'nin ilk siirlerinde, daha ziyade, sembolizmin hakim
oldugunu gordriiz. Ayrica siirine daha yakindan baktigimizda, onun varolusgsal bir
ozellik tasidigini anlamakta pek giiglik gekmeyiz.

Diger taraftan, Nizar Kabbaninin biiyiik bir yekdn tutan siirleri islam’in temel
hilkiimleri ve inang esaslar agisindan degerlendirilmis ve bunlarda islam’a aykiri
bazi noktalara rastlandigi iddia edilmistir. Nitekim Sa‘id b. Nasir el-Gamidi, “Nizar
Kabbéni...ve'l-Harb ‘ale’l“Akide ve's-Seria” (el-Mlictema’, Kiiveyt, sy. 1300 (22
Muharrem 1419/19.5.1998), s. 45-47) baslikli yazisinda, bu noktalari, onun baz
eserlerinden alintilar yaparak gdstermeye galismistir.

Tirkiye'de Niz&r Kabbani, muhtemelen ilk kez, Edebiyat (yayinlayan: Nuri
Pakdil) dergisinde goriindii. Nuri Pakdil'in hazirladi§i Cagdas Arap Siiri/Giildeste
(Ankara 1976)'de “Dogu” baslikl siiriyle yer aldi. Turan Kog'un dilimize kazandirdigi
kimi siirleriyle Ibrahim Demirci’'nin gevirdigi bazi siir ve yazilan “Isgal Altinda” adiyla
kitaplasti (Rey Yayincilik, Kayseri 1996). Yukarida kaydettigimiz “Kas&'id Magddbiin
‘aleyhd” baslikll siir kitabi, “Gazaba Ugramis Siirler’ adiyla, ibrahim Demirci
tarafindan Tiirkgeye gevrildi (Mavi Yayincilik, istanbul 1997). Son yillarda, Beyrut'ta
gunlik hayati anlatan denemeleri ibrahim Demirci tarafindan Tiirkgeye terciime
edilerek “Ben Beyrut” adiyla kitaplasti (Hece Yayinlari, Ankara 1999). Daha énceleri
ve son zamanlarda da baz siir ve yazilari ibrahim Demirci ve Turan Kog tarafindan
Tiirkgeye gevrilerek Yedi iklim, Cerag, Edebiyat, Hece gibi dergilerde yayimlanmistir.
Diger yandan, Laurent Mignon, “Kitabd'l-Hub” adh kitabini “Askin Kitabi” baglhgi ile
Tirkgeye gevirip yayinladi (Ayisig Kitaplari, istanbul 2000). Miteakiben Kabbani'nin

7 Salih Tur, “Nizér Kabbant'nin Ask Siirlerinde Annelik’, Niisha Sarkiyat Aragtirmalari Dergisi, yil: VI,
sy. 20 (Kis 2006), s. 118.
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dilimize terciime edilen diger siir kitaplari sunlardir: Hiiziinli Irmak, ¢ev. Metin
Findikgl, Iyi Seyler Yayincilik, Istanbul 2000; Yasak Siirler, ¢ev. Kemal Yiksel,
Kaknis Yayinlari, istanbul 2002; Gézlerinin Mavi Limaninda; Ask-Kadin-Hiiziin
Siirlerinden Seg¢meler, Arapgadan ¢ev. Riza Halilov-Aysel Ergiil, Birey Yayinlari,
istanbul 2002; Seninle Eviendim Ey Ozgiirliik!, gev. Kemal Yiksel, Kakniis Yayinlari,
istanbul 2003. Bu arada, Aysel Ergiil (Keskin)'tin onun hakkinda kaleme aldigi genis
kapsamli bir inceleme (Siirin Galip Askin Devrik Krali Nizér Kabbani'de Ask ve
Kadin, Arastirma Yayinlari, Ankara 2006) ile Salih Tur'un onun hayati, sanati ve
siirfleri Uzerine hazirladi§1 doktora tezini (Nizdr Kabbani; Hayati, Sanati ve Siirleri,
danisman: Prof. Dr. Rahmi Er, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara
2005) kaydetmemiz gerekir.

Eserleri:

Veldt bir sair ve yazar olan Kabbani, 60'a yakin eser yazmistir®. Bunlarin
cogunu siir kitaplari olusturur. Ayrica bazi nesir kitaplar (inceleme, tiyatro,
otobiyografi) da vardir.

A- Siir Kitaplar:

Kabbani'nin sayilari 44 bulan siir kitaplarindan bazilari sunlardir:

1. Kalet Ii es-Semrd’ , Dimask 1944; 2. Tufiletd Nehd, Dimask 1948; 3.
Samba, Dimagk 1949; 4. Enti Ii, Beyrut 1950; 5. Kas&'id, Beyrut 1956; 6. Habibetf,
Beyrut 1961; 7. es-Si'r Kindil Ahdar, Beyrut 1963 (Makaleler ve bazi siirler); 8. er-
Resm bi’l-Keliméat, Beyrut 1967; 9. Hevamis ‘ala Defteri'n-Nekse, Beyrut 1967; 10.
Yevmiyyatii imre’e I4 Mibéliye, Beyrut 1968; 11. Feth, Beyrut 1968; 12. Su‘ard’i’l-
Ardr’l-Muhtelle: el-Kuds, Beyrut 1968; 13. Ifade fi Mahkemeti’s-Si‘r, Beyrut 1969; 14.
Mensgdrétiin Fidd'iyye ‘ala Cidrani isra’fl, Beyrut 1969; 15. Kitabiil-Hub Beyrut 1970
("Askin  Kitabi” adiyla Tirkgeye terclime edilmistir, yuk. bk.); 16. Kasd'id
Miitevahhise, Beyrut 1970; 17. L4, Beyrut 1970; 18. Mi’etii Riséleti Hub, Beyrut 1970;
19. Ahla Kasé&'idi, Beyrut 1970; 20. Es‘ariin Harice ‘ale’l-Kaniin, Beyrut 1972 (“Yasak
Siirler” adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir, yuk. bk.); 21. il4 Beyritil-Uns& ma‘a
Hubbi, Beyrut 1976; 22. Kiille ‘Am ve Enti Habibeti, Beyrut 1977; 23. Uhibbiiki...
Unibbiiki... ve'l-Bakiyyetii Te'ti, Beyrut 1978; 24. el-A'malii’s-Si‘riyyetil-Kamile, I-Il,
Beyrut 1978; 25. Hakeza Ektiibii Tariha’n-Nisa’..., Beyrut 1981; 26. Kamasi'l-
‘Asikin, Beyrut 1981; 27. el-A‘mélii’s-Siyasiyyetiil-Kamile, Beyrut 1981; 28. Kasidetii

8 Bu hususta genis bilgi igin bk. Hanna el-Fahiri, a.g.e., Il, 689-690; Robert B. Campbell, a.g.e., Il,
1086-1087.
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Belkis, Beyrut 1982 (Beyrut'ta Irak Buyukelgiligi'ndeki patiamada éldirtimUs olan esi
Belkis'in hatirasi igin yazilmis siir); 29. Es‘ariin Mecnine (Selim Berekat'in segtigi ve
yayimladigi siirler), Beyrut 1983; 30. Kasd'id Magdibiin ‘aleyhd, Beyrut 1986
(“Gazaba Ugramis Siirler” adiyla Tulrkceye tercime edilmistir, yuk. bk.); 31.
Tezewvectiiki... Eyyetiihe’l-Hiirriyye, Beyrut 1988 (“Seninle Eviendim Ey Ozgirliik!”
adiyla Trkceye terciime edilmistir, yuk. bk.); 32. La Galib ille’l-Hub, Beyrut 1989; 33.
Hel Tesma‘ine... Sahile Ahzani?, Beyrut 1991; 34. Hevamis ‘ale’l-Hevamis, Beyrut
1991; 35. Kasidetii Maya, Beyrut 1993.

B- inceleme ve Tiyatro Eserleri:

1. ‘Ani’s-Si'r ve’l-Cins ve’s-Sevre, Beyrut 1972 (Sair Miinir el-'Akis'le karsilikli
konusma/diyalog); 2. el-Kitdbe, ‘Ameliin inkilabi, Beyrut 1975 (Makaleler); 3. Sey’
mine’n-Nesr, Beyrut 1979; 4. el-Mere fi Si'ri ve fi Hayéti, Beyrut 1981 (Sairle
(Kabbéni) karsilikli konusmalar); 5. Ma Hive’s-Si‘r?, Beyrut 1981 (Makale); 6. el-
‘Aséfirii 14 Tatliibi Te'sirete Diihdl, Beyrut 1981 (Sairin aksamlarina bagsladii
sozler); 7. ...Vel-Kelimat Ta'rifii’l-Gadab, I-ll, Beyrut 1983 (Kitaplardan se¢me
nesirler); 8. Cumhdriyyetii Ciindnistan, Beyrut 1988 (Ug perdelik oyun); 9. La'ibtii bi-
tkan ve héa Hiye Mefatihi, London 1990 (Diyaloglar).

C- Otobiyografi:

1. Kissati ma‘a’s-Si'r: Sire Zatiyye, London 1973; 2. es-Siretii’z-Zétiyye... li-
Sayyaf ‘Arabi, London 1987.
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KUR’AN'DA ZEKAT KAVRAMININ
ETIMOLOJIK VE SEMANTIK ANALIzi*

Dog. Dr. Sehmus Demir*

OZET

Bu makalede, Kuran'da mali ibadet miikellefiyetini ifade eden énemli bir
anahtar kavram olan zekatin etimolojik ve semantik analizi yapilacak; Kur'an 6ncesi
dénemdeki temel anlam alani ve Kuran'da kazandigi izafi kavramsal gergevesi
lizerinde durulacaktir. Bu baglamda, zekat kavraminin Kur'an'daki kullanim alani,
ibadetin anlam alaniyla ve Kuran’in miilkiyet anlayisiyla iliskisi tespit edilmeye
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler : Kuran, Zekat, Sadaka, Semantik, Kavram.

ABSTRACT

Etymologic and Semantic Analysis of ‘Almsgiving’ Concept in the
Quran

In this article, it has been analysed that key concept of almsgiving (zakat) in
the Quran from point of etymology and semantic. The concept of almsgiving express
that fiscal responsibility according to Quran. With in this context, the concept of
almsgiving has been explained that conceptual framework with pre-Quranic and
Quranic contextual meanings. It has been investigated that almsgiving concept’s
etymologic and semantic field meanings. In conclusion analysis, it has been fixed
that the relation between almsgiving and worship concepts.

Key Words : Quran, Almsgiving, Charity, Semantic, Concept.
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Givenlik Kurumu Olarak Kur'an ve Siinnette Zekat” konulu sempozyumda sunulan tebligin gdzden
gegcirilmis halidir.
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. Kur'an Kavramlarini Anlamada Yontem Uzerine

Bilindigi Uzere, herhangi bir metni anlama ve yorumlamada kelime ve
ifadelerin bilinmesi énemlidir. Kutsal metinlerin ve dini nasslarin anlagiimasi ve
yorumlanmasi sirecinde ise, kelime ve ifadelerin anlam alani diger metinlere gore
daha blyik bir énem arzeder. Zira kutsal metinlerde veriimek istenen mesaj,
kelimeler, ifade formlari ve kavram kaliplari ile takdim edilmistir. Dolayisiyla Kuran'in
dinya gorlslin, insana, topluma, hayata, varliga ve evrene bakisini dogru bir
bicimde anlamak, onda kullanilan anahtar kelimelerin yapilarini, anlam alanlarini ve
kullanilig bigimlerini bilmekten geger. Diger bir deyisle, Kur'an'in evren tasavvurunu
dogru bir bigimde anlayabilmek, odak ve anahtar kelimelerin Kurani siyakta
kazandiklari anlam alanlarinin dogru olarak belirlenmesine baglidir.

Kuran metninin dogru bir bigimde anlasilabilmesi igin onun dili olan
Arapga’nin, tenzil dncesi genel durumu ile bir dil manzumesini bagimsiz olarak
dustinemeyecegdimiz sosyo — kiltiirel dinamik binyeyi cesitli yonleriyle analiz etme
geregi israrla tekrar edilmeye deger bir noktadir'.

Kur'an metni, bazi kelimelerin tabii semantik degdisim ve anlamsal evrimlerine
cok olumlu katkilarda bulunarak, kelimelere esas anlamlarina ilave, yepyeni izafi
anlamlar kazandirmistir2. Dolayisiyla Kuran kelimelerinin anlam alanlarini tespit
ederken, icerisinde yer aldi§i kavramsal iligkiler sistemini3; esas ve izafi anlamlarin,
yakin ve karsit anlamlilarini; metin igi ve metin disi cesitli anlam karinelerini¢ ok iyi
bir bigimde belirleme zorunlulugu bulunmaktadir.

Kuran, nlizul donemi oncesi Arabin hig bilmedigi fikirleri anlatmak igin
yepyeni kavramsal 6rgiler icat etmemigtir. Kanaatimize gére semantik gelisim slreci,
kullanilan dilsel simgeler aginda degil, icerik ve mana alanlarinda meydana

1 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, Mefhiimu’n-Nass —Dirase fi ‘Uldmi’l-Kur'an-, Kahire 1990, s. 27 vd.; Watt,
William Montgomery, Modem Diinyada islam Vahyi, gev. Mehmet S. Aydin, Hiilbe Yay., Ankara
1982, s. 47-48.

2 Bk. lzutsu, Toshihiko, God and Man in the Koran —Semantics of the Koranic Weltanschauung-, The
Keio Institute of Cultural and Linguistic Studies, Tokyo 1964, s. 15-20; a.mlf., Kur'an'da Dini ve
Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay., istanbul 1991, s. 62-70; a. mlf. islam
Diisiincesinde iman Kavrami, gev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay., Istanbul 1984, s. 276-282.

3 Condon, John C., Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi —Anlambilim ve lletisim-, cev. Murat Ciftkaya, insan
Yay., istanbul 1998, s. 132-135.

4 bk. es-Sa'ran, Mahmud, iimu’-Lugia, Mensuratu Haleb, Dimesk 1994, s. 263 vd., 310-313.
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gelmistir®.,

er-Ragib el-isfehani (6. 502/1108)'nin;

“Kur'an ilimlerinden 6ncelikli olarak mesgul olunmasi ve incelenmesi gereken
ilimler, lafzi ilimlerdir. Lafizlarla alakali ilimlerden de ilgili lafizlarin kék mana ve
etimolojilerini tahkik etmektir. Kur'an kelimelerinin k6k manalarini bilmek, bir bina
inga etmek isteyen kimse icin en bagta gelen araglar olan tugla ve kerpig
mesabesindedir. Bu lafizlarla ilgili ilim ve kék manalar bilmenin yarari, sadece Kuran
ilimlerine has dedil, biitiin islami ilimlere samildir.”®

ifadeleri de, kelimelerin dnemi ile ilgili son derece agik bir perspektif
sunmaktadir. Zira bir ciimlede yer alan kelimelerin hakiki delalet alanlarinin dogru
olarak tayin edilememesi, ilgili clmlelerin ve siyakin da sahih bir bigimde
anlagilamayacagl sonucunu beraberinde getirecektir. Kuran'da zekatin kavramsal
cercevesini ortaya koyabilmek icin, kanaatimizce yukarida yontem (zerine ifade
edilen hususlari géz 6niine almak gerekmektedir.

Kur'an'in diinya gértstnln olusmasinda 6nem arzeden kelimelere, ‘anahtar
kelime’ denir’. Bu anlamda zekat kavrami da, Kur'an'in diinya gorlistini olusturan
kavramsal ag igerisinde anahtar kavram olma Ozelligine sahiptir. Zekat kavrami,
oOzellikle Kur'an'da servet ve ibadetle ilgili kavramsal doku igerisinde yer alan dnemli
bir anahtar kelimedir. Zekat kavraminin Kuran'daki semantik alani ve kavramsal
cercevesinin belirlenmesi bu agidan daha biyuk bir nem arzetmektedir.

Bu gergevede, zekat kavraminin Kur'an 6ncesi dénemde ifade ettigi esas
anlamin belilenmesi, ardindan Kur'an'daki anlam alaninin incelenmesi, etimolojik ve
semantik® agidan kelimenin kavramsal gergevesinin belirginlesmesine katki
saglayacaktir.

5 Yilmaz, Hasan, Semantik Analiz Yonteminin Kuran'a Uygulanmasi, Kurav. Yay., Bursa 2007, s.
210-216; a.mif., “Kur'an’i Anlamada Odak Kavramlarin Bilinmesinin Onemi Uzerine Analitik Bir
Degerlendirme”, Ata.U.I.F.D., 2004/22, s. 238-239.

6 er-Ragib el-isfehani, Huseyn b. Muhammed, Mufredatu Elfazi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan Davidi,
Daru’l-Kalem, Dimesk 1992, s. 54-55; Ayrica bk. Abduh, Muhammed - Riza, Resid, Tefsiru’l-Menér,
Daru’l-Menér, Misir 1954, |, 7-16.

7 lzutsu, God and Man in the Koran, s. 18-20.

8 Dildeki etimolojik ve semantik boyutla ilgili bk. Ullmann, Stephen, Semantics — an Introduction to the
Science of Meaning, Basil Blackwell Press, New York 1964, s. 54-55; Palmer, F.R., Semantik, cev.
Ramazan Ertiirk, Kitabiyat, Ankara 2001, s. 15, 31-43, 48; Guiraud, Pierre, Anlambilim, gev. Berke
Vardar, Multilingual Yay., istanbul 1999, s. 42; Aksan, Dogan, Anlambilim ve Tiirk Anlambilimi,
AUDTCF. Yay., Ankara 1971, s. 55, 59-60.



Dog. Dr. Sehmus DEMIR 12

Il. Etimolojik ve Semantik Agidan Zekat

a. Zekat Kelimesinin Etimolojisi

Etimolojik olarak ‘s - & — J’ [z — k- y] koklnden tiireyen zekat kelimesi,
s6zllikte; ‘artmak, ¢ogalmak, bereket, temiz olmak, iyi, diizgin, uygun ve verimli
olmak’ gibi anlamlara gelmektedir®. Bunlari iki temel anlama irca edecek olursak,
birincisi ‘artmak, cogalmak’, ikincisi ise, ‘temiz olmak, arinmak’ olur.

Arap dilcisi ibn Manzir (6. 711/1311), zekat kelimesinin ‘artmak, ¢ogalmak’
anlamina geldigini belirttikten sonra, 43 oa,)  Gregini vererek, bunun ‘giizel ve
verimli toprak’ anlaminda oldugunu ifade eder. Yine, < Ja ifadesinin, ‘iyi
insan’ anlamina geldigine yer verir', ez-Zemahseri (6. 538/1143) de < Jau
ifadesinin iyilik ve hayir yoni baskin, bu hasletiyle temayiiz etmis olan kimse
anlaminda oldugunu belirterek, zek4’ kelimesinin ‘artmak, ¢ogalmak’ kok anlamiyla
baglanti kurar'".

Ibn Manzir ve ez-Zebidi (6. 1205/1884) Hz. Alinin; ety 43dilf 4alii JLal

U e o5 “Infak mall azaltirken, ilimse aksine onu infak etmekle artar’
s6zlindeki ‘zekd'nin artmak anlaminda kullanildigini belirtir'2,

er-Ragib el-isfehani ise, zekat kelimesinin kokii olan ‘zekdnin, Allah’'in
bereketi sonucu meydana gelen artma anlaminda oldugunu, hem dlnyevi hem de
uhrevi islerdeki artma ve ¢ogalma manasi igin kullanildigini ifade eder ve Arapga'da,

EH S ifadesinin, ekinin artmasi, gogalmasi ve bereketlenmesi anlaminda
kullanildi§ 6rnegine yer verir's.

b. Zekat Kelimesinin Cahiliye Dénemindeki Anlami

Kuran’da yeni anlamlar kazanan kavramlarin cahiliye donemindeki anlamlari
izerine kapsamli ve karsilagtirmali bir calisma yapan ‘Ude Halil Ebt ‘Ude, zekat
kelimesinin Kur'an éncesi cahiliye doneminde ‘artmak, g¢ogdalmak’ anlami disinda
bagka bir anlaminin bilinmedigini belirtir*4. ion Manzar da, el-Ferra (6. 207/822) ve
diger bazi dil otoritelerine dayanarak, Araplarin zekad’ kelimesine gokluk, artma gibi

9 ez-Zemahseri, Mahmdd b. Omer, Esdsu’-Belaga, Daru Sadir, Beyrut 1992, s. 273; ibn Manz(r,
Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut 1968, XIV, 358-359; ez-
Zebidi, Muhammed Murtada, Tacu’-‘Ards, Daru Libya, Bingazi 1966, X, 164-165.

10 bk. Ibn Manzar, XIV,358.

" Zemahseri, Esésu’l-Beldga, s. 273.

12 fon Manz(r, XIV, 358; ez-Zebidt, X, 164.

13 gl-isfehant, s. 380.

%4 '(de, Halil Ebd ‘Ude, et-Tatavvuru'd-Dilali beyne Lugati’'s-Si'ril-Cahili ve Lugatil-Kur'anil-Kerim,
Mektebetu'l-Menar, Urdiin 1985, s. 211.
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anlamlar verdigini, sézgelimi tek kisiye L | iki kisiye, bu artis ve fazlalik
anlamina isaret etmek lizere, & dediklerini aktarir's.

Anlagilacagl Uzere, cahiliye dbéneminde zekat kelimesi, ‘artmak’ temel
anlamiyla kullaniimaktaydi. Kelimenin Kur'an'daki anlamiyla kullanlimamasi ise, o
dénemde yasayan insanlarda sosyal yardimlasma miessesesinin bulunmadigi
anlamina gelmez. Zira cahiliye déneminde zekat kelimesi derin bir dini anlamdan
yoksun ise de, malin toplanmasi ve belirli yerlere dagitiimasiyla ilgili gesitli kurallar
bulunmaktaydi’é. Ancak islam dini, bu miiessesenin gergevesini zekat ve benzeri
bazi sbzciiklerle kavramlagtirarak, olabildigince genigletti; dar bir delélet
dinyasindan onu kurtararak toplum katina yaydi, en énemlisi de, onu, dinin temel
unsurlarindan biri haline getirdi.

Zekatin cahiliye donemindeki anlamina ileride tekrar yer verecegimizi
belirterek, simdilik bu kadarla yetinelim.

c. Zekat Kelimesinin Istilahi Anlami

el-sfehani ‘zekat'n istilahi anlaminin, insanin, malindan, Allah'in hakkini
fakirlere aktarmasi seklinde oldugunu belirtir. Oyleyse, ona gére zenginin fakire mali
aktarimda bulunmasi anlamina gelen ‘zekat’a bu adin verilmesi, Allah’tan bereketin,
malin gogalmasinin, artmasinin istenmesi veya zekatin veriimesi sonucu nefsin iyilik,
hayir yéninin artirimasi ve bunun nefsi arindirmayi, temizlemeyi beraberinde
getirmesi nedeniyledir'”.

Dini terminolojide, ézellikle fikih dilinde zekat; Yiice Allah'in, Kur'an'da ifade
edilen siniflara verilmek (izere farz kildigi, zengin sayilan kisilerin malindan alinan
belirli paya'® verilen addir.

d. Kuran'da ‘Zek&’ Kelimesi ve Semantik Alani

Kur'an-1 Kerim'de ‘zeka’ kelimesi ve gesitli tirevleri, 23’0 Mekki, 36'si Medeni
surelerde olmak izere 58 ayette 59 defa gecmektedir. Zekat’ formu ise 32 yerde
gegmektedir. ileride de deginecegimiz (izere, bunlardan ikisi temizienme, arinma;

15 fon Manzar, XIV, 359. )

16 Genis bilgi igin bk. Tug, Salih, islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi, Ankara U. ilahiyat F. Yay.,
Ankara 1963, s. 7-13.

17 gl-Isfehant, s. 381.

8 el-‘Acem, Refik, Mevsiatu Mustalahéti'l-Fikh inde’l-Muslimin, Mektebetu Lubnan, Libnan 1998, |,
745; el-Kardavi, Yusuf, islam Hukukunda Zekat, gev. ibrahim Sarmis, Kayihan Yay., istanbul 1984,
|, 54.
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30'u ise, sosyal yardimlasmay! ve vergi miiessesesini ifade eden zekat anlaminda
kullanilmistir. Yine bunlardan 26'sinda zekat, namazla birlikte, namaz (salat) dan
hemen sonra zikredilmistir'®. Yine, 32 yerde gegen zekat’ formunun 13'G Mekke'de?,
19'u ise Medine’de?" inmistir.

Zekat kelimesinin temel anlami, agirikli olarak misahhas baglamda ‘artmak’

olmakla birlikte, Kur'an'i Kerim'de bu kék anlamin yaninda, yeniizafi/ yan anlamlar
kazandigini ifade etmek mimknddr.

Kuran dili ile ilgili galismalariyla taninan dilbilimci ed-Damegani (478/1085),

zekatin Kur'an-1 Kerim'de su yedi izafi anlamda kullanildigini belirtir:

Lailahe illallah (Fussilet, 41//7).

Farz olan zekat (Bakara, 2/43).

Islah (Fatir, 35/18).

Fitir sadakas! (A'l4, 87/14).

Tebrie etmek, temize gikarmak (Nisa, 4/49).

Helal (Kehf, 18/19).

Sadaka (Meryem, 19/13)22.

‘Vucihu'l-Kur'an® adli énemli eserin sahibi ismail b. Ahmed (6. 431/1039) ise,

N o gk b=

zekatin Kur'an-1 Kerim'de dort anlamda kullanildigini ifade eder:

1. Farz olan zekat (Bakara, 2/43, 83 ve benzeri ayetler).

2. Artmak, gogalmak (Kehf, 18/81).

3. Islah (Meryem, 19/13).

4. Lailahe illallah (Fussilet, 41/6-7; Meryem, 19/31)%.

Sunu hemen ifade etmek gerekir ki, ‘zekd’ kdkunin temel anlami, yukarida

da ifade edildigi (zere, ‘artmak, codalmak’ tir. Ancak ‘Zzek&’ kelimesi, Kur'an-I
Kerim'de, cahiliye dénemindeki gibi salt artmak anlaminda yer almamistir. O halde

20

21

22

23

bk. Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfézi’l-Kur'dni’l-Kerim, Daru’d-Da’ve,
istanbul 1987, s. 331-332.

Kehf, 18/81; Meryem, 19/13, 31, 55; Enbiya, 21/73; Mu'mindin, 23/4; Ndr, 24/56; Neml, 27/3; Rim,
30/39; Lokman, 31/4; Fussilet, 41/7; Miizzemmil, 73/20; Beyyine, 98/5.

Bakara, 2/43, 83, 110, 177, 277; Nisa, 4/77, 162; Maide, 5/12, 55; A'raf, 7/156; Tevbe, 9/5, 11, 18,
71; Hac, 22/41, 78; Nar, 24/37; Ahzab, 33/33; Miicadele, 58/13.

ed-Damegani, Huseyn b. Muhammed, [slahu’l-Vucih ve'n-Nezair fi'l-Kurani’l-Kerim, thk. Abdulaziz
Seyyidu'l-Ehl, Daru'l-ilm I71-Melayin, Beyrut 1985, s. 218.

ismail b. Ahmed, Ebu Abdirrahman, Vucihu’l-Kuran, thk. Necef Arsi, Mecmeu'l-Buhdsi'-islamiyye,
Meshed 1422, s. 290; Ayrica bkz. Gézeler, Esra, Sami Dini Gelenedinde Salat, Savm ve Zekat
Kavramlarinin Semantik Incelemesi (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), AUSBE., Ankara 2005, s.
102-104.
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‘Zeka' kelimesi ve tirevleri, kok anlam olan ‘arfma’yi da igine alan yeni izafi anlamlar
kazanmistir. Bu izafi anlamlari ise iki madde altinda toplamak miimkiindiir:

1. Temizle(n)me, arinma, iyi olma anlaminda zeka’ sézctigii ve tirevieri

Bu anlamin zeka’ kelimesinin temel anlami olan artma, ¢ogalma ile yakin bir
ilgisi  bulunmaktadir. Zira temizlenme, temiz olma, arinma; olumlu unsurlarin
¢ogalmasi, artmasi, olumsuzluklara galip gelmesi sonucu olusan bir durumdur.
Dolayisiyla temel anlamin korundugunu ifade etmek gerekmektedir. Ancak Kuran-i
Kerim'in kazandirdigi bu izafi anlam, yepyeni bir anlamdir ve cahiliye déneminde,
tespit edebildigimiz kadariyla, kullanimi bulunmamaktadir.

Cahiliye déneminde artmak, cogalmak anlaminda kullanilan ‘zeka’ kelimesinin
Kuran-i Kerim'de manevi yonden temizlenme, temiz olma; ruhsal kirlerden,
gunahlardan arinma gibi izafi anlamlarda kullanilimasi, ayni zamanda Kur'an-I
Kerim'in kelimelere yikledigi anlamlarda temel bir ilkenin de belirginlesmesini
saglamaktadir. Kuran-1 Kerim, cahiliye déneminde tamamen dinyevi anlamda
kullanilan kelimelere dini bir anlam ylikleyerek, Allah’la baglantili bir anlam 6rgust
icerisinde anlatir. Dolayisiyla, cahiliye déneminde herhangi bir seyin artmasi,
¢ogalmasi anlaminda kullanilan kelime, Kuran’da temel anlami korunarak, ruhi ve
manevi yonden olumluluklarin artmasi, gogalmasi; bunlarin da arinmaya, Allah’a
yaklasmaya vesile olmasi anlaminda ‘temizlenmek, temiz olmak, arinmak’ seklinde
izafi bir anlam kazanmistir.

Burada, zekatin Kur'an'daki anlami konusundaki gorislerini aktardigimiz ed-
Damegani ve ismail b. Ahmed'in zekatin Kur'an’daki anlami konusundaki gériislerini
tahlil etmemiz, konunun daha iyi anlagiimasina katki saglayacaktir.

Bu iki muellif, zeka’ kelimesinin ‘a ilahe illallah’ anlaminda kullanildigini
belirtirler. et-Taberi (310/922) ve ibn Kesir (6. 774/1372) de bu gériisti ibn Abbas ve
ikrime’ye dayandirarak naklederler. llgili ayet ise, sudur:

Q5088 B 5 Al A7 ST () 5 U

Bu yoruma gére ayetin anlami sdyledir: “Onlar ‘zekat’a (imana, lailahe illallah
demeye) yanagmazlar ve ahireti de inkar ederler” (Fussilet, 41/7)%.

2 et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyén ‘an Te'vili Ayi’l—Kur’én, Matbaatu Mustafa el-Babi el-
Halebi, Misir 1954, XXIV, 92-93; el-Kurtubi, Ebl Abdillah Muhammed, el-Cami’ i Ahkami’l-Kur'an,
Daru’l-Kutubi'l-Arabi, Kahire 1967, XV, 340; ibn Kesir, Ebu'l-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, thk.
Muhammed ibrahim el-Benna ve Digerleri, Daru Kahraman, istanbul 1985, VII, 153.

% Verilen rnek ayetlerin Tiirkge'ye gevirisi, Damegani ve Ismail b. Ahmed'in verdigi anlama uygun bir
sekilde yapiimaya caligiimigtir.
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J

Muhtemelen bu anlayista, ciimlenin ikinci kisminda gegmekte olan ‘kufr
kavramindan ve ayetin heniiz zekatin farz kilinmamis oldugu Mekke déneminde
inmig oldugundan esinlenilmistir.

el-Beydavi (6. 685/1288) ise, ayetteki zekat’ ifadesinin temizlenmek, arinmak
anlaminda oldugu gorlstini naklederek, buna gore ayetin; ‘kendilerini arindiracak,
temizleyecek olan seyi yapmazlar” seklinde anlasilmasi gerektigini ifade eder?.
Dolayisiyla bu ayetteki ‘zekat’ ifadesine 1a ilahe illallah’ gibi bir anlami ylklemenin,
ancak dolayli yoldan olabilecegini belitmek gerekmektedir. Baska bir ifadeyle,
kelimenin aslinda ve Kuran'’da bdyle bir anlam bulunmamakla birlikte, yorumsal
olarak ‘a ilahe illallah’a isaret ettiginden soz edilebilir..

‘Zeka’ kokintn 1slah anlaminda kullanildiginin belirtildigi;

Dl all) Vs 408 (KO LA KT

ayetine; “Kendini islah eden, bu islahi kendisi igin yapmigs olur” (Fatir, 35/18)
seklinde bir anlam verilmesi halinde bile bunun manevi ve ruhi yénden temizlenmek,
arinmak disinda bir anlam olmadidi agikga anlagiimaktadir.

ed-Damegani'nin ‘zeka’ kelimesinin fitir sadakasi’ anlaminda kullanildigini
ifade ettigi;

ayetinin; “Dogrusu, fitir sadakasi veren mutluluga ermigtir’ (A'la, 87/14)
seklinde anlasiimasinin, diger bir deyisle, ayetteki ‘zeka’ ifadesinin fitir sadakasr’
anlaminda oldugunu belirtmenin dogru bir anlamlandirma olmayacagi agiktir ki, et-
Taberi, ez-Zemahger, el-Beydavi, en-Nesefi (6. 710/1310), ibn Kesir gibi
mufessirler, buradaki Zzeka’ kokinln temel anlaminin ‘temizlenmek, arinmak’
oldugunu ifade etmislerdir?’. Bu yaklasima gore ilgili ayetin anlami $éyle olmalidir:

“Dogrusu, kendini arindiran mutluluga ermisgtir’.

Temize gikarmak?®, helal?® gibi anlamlarin yiiklendigi ayetlerde de yine temel
anlamin  ‘temizle(n)mek, arnnmak, iyi olmak’ oldugunu belitmek yanlis
olmayacaktir®,

% gl-Beydavi, Abdullah b. Omer, Envéru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil, Dersaadet Kitabevi, istanbul, ts., I,
349.

27 et-Taberi, XXX, 156; ez-Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kegséaf ‘an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil,
Nesru'-Belaga, Kum 1992, IV, 740; Kurtubi, XX, 21; el-Beydavi, Il, 590; en-Nesefi, Ebu'l-Berekat
Abdullah, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Tevil, Daru’l-Eda, Istanbul 1993, II, 1360; Ibn Kesir, VIII,
403.

2 bk, Nisa, 4/49.

2 bk. Kehf, 18/19.
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2. Sosyal yardimlagmanin ve vergi miessesesinin belirli bir formunu ifade
eden bir kavram olarak ‘zekd’ kékiiniin tiirevi olan ‘zekat’ formu

Daha dnce de degindigimiz lizere, zekat’ formu, Kur'an-1 Kerim'de 32 yerde
gegmektedir. Bunlardan 30'u belirtili isim (ma'rife), 2'si ise belirtisiz isim (nekre)
seklinde yer almistir. Belirtisiz isim seklinde kullanilan ve Mekke'de inen iki yerde3!
‘temizlik, temiz olmak’ anlaminda, geriye kalan 30 yerde ise sosyal yardimlasmanin
ve vergi muessesesinin belirli bir formunu ifade eden bir kavram anlaminda
kullanilmigtir. Bunlardan 11'i Mekke'de, 19'u ise Medine’de inmigtir.

Zekat kelimesi Kuran'da kullanilirken, ‘vermek’ temel anlamini ifade eden
‘el fta've *  elhe/ ['td’ kelimelerinden sadece ‘ta’ile zikredilir. Baska bir ifadeyle,
Kuran'da hicbir yerde zekatla birlikte ‘ i't4" kelimesi kullaniimaz. Her ne kadar baz
dilciler 7t&” nin 't anlaminda oldugunu, yani, bu iki kelimenin ayni anlama geldigini
ifade etseler de%2, Kuran'da zekatin sadece “ita ’ile kullanilmasi, ‘i’ta ' nin ise baska
baglamlarda yer almasi, bu konuda énemli bir ayrintinin oldugunu géstermektedir.

Sozliklerde ‘etd * kok fiili ‘gelmek’ ve bu fiilin ifal kalibindan masdari olan
itd ’ise, ‘vermek’ anlamina gelmektedir. Dolayisiyla, * etd ’ fiilinden tlireyen ve
vermek anlamini kazanan a4, yu'ti, itdun ’ kullanimlarinin ‘gelmek’ kok anlamiyla
yakin bir badlantisinin oldugunu hatirda tutmak gerekmektedir. Bu gergevede
‘gelmek’ ve ‘vermek’ anlamlari birlikte diistintldiiglnde, bir yakinlasmanin, gelmenin
oldugu ve bu yakinlasma sonucu verme fiilinin meydana geldigi sonucu tabii olarak
ortaya ¢ikar®. Bu da, zekatla birlikte kullanilan * itd’ formunun, zekatin veriimesi
zorunlu bir mali yiikimllik olmasi ile birlikte, muslimanin, vermek zorunda kaldig
icin degil, gonilden, bitin benligiyle vermesi, Allah’a yaklastigi hissini yasayarak
vermesi gibi anlamlari icerdigine delalet etmektedir. Bu ifade kalibiyla, Mislimanda;
borgtan, sorumluluktan kurtulmak amaciyla degil, bitiin benligiyle, Allah’a daha da
yak(in)lasma, nefsini ve malini aritma (tezkiye) amaciyla verilen zekat bilincinin
yerlesmesinin amaglandigini ifade etmek mimkind(ir.

‘

30 Zekd' kelimesinin, ‘temizle(n)mek, arinmak, iyi olmak’ ve bunlara yakin anlamlarda kullanildig
ayetler sunlardir: Bakara, 2/129, 151, 174, 232; Ali imran, 3/77, 164; Nisa, 4/49 (iki defa); Tevbe,
9/103; Kehf, 18/19, 74, 81; Meryem, 19/ 13, 19; Taha, 20/76; Nar, 24/21 (iki defa), 28, 30; Fétr,
35/18 (iki defa); Necm, 53/32; Cuma, 62/2; Naziat, 79/18; Abese, 80/3, 7; A'la, 87/14; Leyl, 92/18;
Sems, 91/9.

31 Kehf, 18/81; Meryem, 19/13.

% Spzgelimi bk. Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, thk. Mehdi Mahz(imi — Ibrahim Samerrai, Muessesetu’l-
Alemi, Beyrut 1988, VIII, 146; fon Manzar, XIV, 17.

33 Bk. Halil b. Ahmed, VIII, 146.
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‘/'t4 ’ formunda ise, dilcilerin de Gizerinde durdugu izere, ‘salt vermek’, ‘el ile
vermek’ anlami bulunmaktadir®*. Bagka bir ifadeyle ‘ i'ta ’, * it4 ' da oldugu gibi
anlamsal yan unsurlar icermemektedir. I'ta, géniilden — géniilstiz ayirimi olmaksizin
salt vermeyi ifade eder. Ayrica ‘i'td ' da ¢ogunlukla muhatap bellidir, yani verilecek
seyin kime verilecedi veya verildigi bellidir. Dolayisiyla * i't& * da meful ¢ogunlukla
hazfediimez. Ancak ‘ita ’ da ise, mefuliin hazfedilmesi daha kolaydir ve bu kullanimi
cok yaygindir. Zekatla birlikte kullanimi da bu sekildedir. Dolayisiyla zekatin * it "ile
kullanimi, mef'uliin hazfi nedeniyle, zekatin verilecegdi kesimlerle ilgili daha kapsamli
bir alan olusturmaktadir®,

Zekat, ¢ogunlugun kabul ettigi gérise gore, Medine’de, hicretin ikinci yilinda
farz kilinmigtirsé. Ancak, zekatin zorunlu bir yiikiimlilik haline getirilmesinden dnceki
doénemlerde de zekat kelimesi bazi ayetlerde yer almistir. O halde, zekatin zorunlu
bir mali yUkimlilik haline getirilmesinden dnceki ayetler ile sonraki ayetlerin nasil
anlasiimasi gerektigi sorusu glindeme gelmektedir.

Mekke déneminde inen ve mali konulara deginen ayet ve hadisler, sadece
inananlara hitap etmekteydi. Medine doneminde bir miiessese haline gelecek ve
zorunlu bir mali yikimlGlugi ifade edecek olan zekatin, Mekke ddneminde
temellerinin atildigini belirtmek mdmkindir. Bu Kuran’in anlatim metodudur ve her
konuda olmasa bile birgok konuda bu metot gézetilmistir. Buna gére, herhangi bir
konuda nihai hikim veya son sdz sdylenmeden énce, muhataplarin dislince
diinyasinda o konu ile ilgili belirli bir altyapi olusturulmakta, bazi ipuglari verilmekte,
bu cercevede orneklemeler, kissalar kullaniimakta, ancak bdyle bir altyapinin
olusturulmasindan sonra konuya son hali veriimektedir®”. Sézgelimi, Mekke'de
bi'setin 6. yilinda inen Enbiya Suresi 69-72. ayetlerde gesitli peygamberlerden séz
edilmekte ve 73. ayette;

U188 3T el sUall al8)s i A Jad agl) Wiy U el (530 2l phllen’s
Ol

% Halil b. Ahmed, 11,208; ibn Faris, Ahmed, Mucmelul-Luga, Nsr. Zuheyr Abdulmuhsin Sultan,
Muessesetu'r-Risale, Beyrut 1986, 111/674; ibn Manz(r, XV, 68-69; Burada ayrica, ‘ e'ta biyedihi ’
ifadesinin boyun egmek, boyun egerek vermek, vermek zorunda kalmak anlaminda kullanilan bir
tabir oldugunu belirtmekte yarar var (bk. Zemahseri, Esésu’-Beldga, s. 427). Zira Tevbe 9/29'da da
bu sekilde ve bu anlamda kullaniimaktadir.

% Zebidi, X/8; Ayrica bk. Goziibenli Besir, “Kuran’da Calisma Hayatina Dair Hukuki llkeler’, Islam ve
Calisma Hayati, Ulusal Sempozyum, Izmir, 25 - 27 Kasim 2005 (Yayinlanmamis tebli§ metni).

% Genis bilgi icin bk. el-Kardavi, I, 70-73.

3 Tug, s. 19, 39.
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“Onlan, emrimizle dogru yolu gésteren énderler yaptik ve onlara hayirl igler
yapmayi, namaz kilmayi ve zekat vermeyi vahyettik. Onlar bize kulluk edenlerd;”.

ifadelerine yer verilerek, daha 6nce génderilmis olan bu peygamberlere
namaz kilmanin yaninda zekatin da vahyolundugu bildirilmektedir. Bu ayette, gegmis
peygamberlere zekat uygulamasinin emredildigi belirtilerek bu konuda bilgi
sunulmasinin yaninda, bir bakima Medine doneminde farz kilinacak olan zekatin
altyapisi da olusturulmaktadirse.

Mekke'de inen ve zekat verilmesini konu edinen ayetlerin Medine’de zekatin
farz kilinmasindan sonra inen ayetlerden farki, bir yikimlilik anlami tagisa bile,
bunun bigiminin bitlintyle belirenmemis olmasidir. Dolayisiyla, Mekke déneminde,
cercevesi butlindyle belilenmis bir mali miikellefiyetin yerine, daha serbest, kisinin
kismen vicdanina birakilmis bir yardimlasma bigiminin konu edildigini ifade etmek
mUmkiindir. Sézgelimi;

bl Al A (s Cpdll TR SN Jald) Gl (pSuallly ABs (DA 13 B
OB

“Akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini ver. Allah'in yizinii (nzasini) isteyenler
icin bu, daha hayirlidir ve onlar kurtuluga erenlerdir’ (Rum, 30/38).

gibi Mekke'de inen gesitli ayetlerde, muhtaclara yardim edilmesi gerektigi,
hakk, zekat ve diger bazi ifadeler kullanilarak énemle vurgulanmaktadir. O halde,
muhtaglarin korunmasi, kollanmasi ve onlara yardim edilmesi geregini bildiren bir
emrin var oldugunu, ancak bunun seklinin veya yukimlllik derecesinin
belirlenmemis oldugunu ifade etmek mimkindir. Bu nedenledir ki, Mekke
doéneminde Mislumanlar, miikellef olduklari mali konularda biitiintiyle ferdi hareket

% bk. Tug, s. 23.

Gegmis dinlerde zekat, sadaka ve benzeri sosyal yardimlagma unsurlarinin varligi ile ilgili bk.
Bakara, 2/83; Maide, 5/12; Meryem, 19/31,55; Burada, Kur'an'daki zekat kavraminin karsiligi olarak
Eski Ahitte ‘ondalik’ tabirinin kullanildigini belitmekte yarar var. Eski Ahit'teki ifade soyledir: “Ve
yerin tohumu olsun, yahut agacin meyvasi olsun, yerin bitin ondali§i Rabbindir; Rabbe
Mukaddestir. Ve eder bir kimse ondaligindan bir kismi igin fidye verecekse, (izerine begte birini
katacaktir. Ve biitin sigirin ve koyunun ondaligi, biitiin degnek altindan gegenlerin ondaligi, Rabbe
mukaddes olacaktir'(Levililer, 27/30-32). Yeni Ahitte ‘sadaka’ terimi ile cevrilen ve zorunlu
yiikiimliligiin disinda kalan yardimlasmayt ifade eden ilgili rek pasaj ise sudur: “imdi, sen sadaka
verdigin zaman, iki yizli adamlarin insanlardan hirmet gérmek icin, havralarda ve sokaklarda
yaptiklari gibi, éniinde boru 6ttiirme. Dogrusu size derim: Onlar karsiliklarini aldilar. Fakat sadaka
verdigin zaman, sol elin sag elinin ne yaptigini bilmesin de, sadakan gizlide olsun; gizlide géren
Baban da sana ddeyecektir’ (Matta, 2-4). ‘Ondalik’ ve ‘sadaka’ terimlerinin kullanildidi diger bazi
drnekler icin bkz. Luka, 11/41; Resullerin isleri, 9/36; 10/4,31; ibranilere, 7/4,6,8-9.
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ediyorlardi®. Baska bir ifadeyle sdylemek gerekirse, Odenecek malin turiing,
miktarini, ddeme zamanini ve bigimini kendileri belirliyorlardi.

Medine déneminde ise, zekatin farz kilinmasiyla birlikte, veriimesi gereken
malin miktar, verime zamani ve kimlere verilmesi gerektigi, ayetlerde ve detayli
olarak da hadislerde belirlenerek, onun mali bir miessese haline gelmesi saglanmis
oldu. Ozetle, Mekke déneminde altyapisi hazirlanan ve Medine déneminin ikinci
yilinda farz kilinan zekat, o dénemde, dyle gériniiyor ki, Mislimanlarin devlete
odedikleri her tirlii vergiyi ifade eden bir kavram haline geldi.

‘Sadaka™, ‘infak™1, ‘thsan*2, ‘birr3, ‘ita*, ‘hakk™®, ‘kisme™®, ‘taam™’, ‘qard™8
gibi kelimeler de zekat kavraminin semantik alanina giren diger kelimelerdir.
Bunlardan en kapsamli olani ‘sadaka’ s6zcugidUr. Zira Kuran-1 Kerim'de belirtilen
mali ibadetlerin timi, ‘sadaka’ kavramiyla da ifade edilmektedir. Bu nedenle,
semantik agidan konuya yaklasildiginda, mali ibadetleri ifade eden ‘zekat’, ‘infak’,
‘ihsan’, ‘birr’, ‘kard’, ‘kisme’ gibi anahtar kelimelerin odak kavramini ‘sadaka’
sbzclgunin olusturdugunu gérmek mimkiindir. Sozgelimi, Tevbe Suresi 9/60.
ayette belirtilen ‘sadakalarin sarf yerleri, ayni zamanda zekatin da sarf yerleridir*.
Baska bir ifadeyle ayette zekat, sadaka s6zcugi ile ifade edilmistir. Ancak bu, hukuki
anlamda, zekat ile sadakanin es anlamli oldugu anlamina gelmez. Zekat, sadakanin
bir bolimidur. Dolayisiyla, her zekatin sadaka oldugunu, ancak her sadakanin ise
zekat olmadigini belitmek gerekmektedir. Zira zekatin, gesitli fikih kitaplarinda da
belirtildigi lizere, kendine 6zgu sartlari ve hiikiimleri bulunmaktadir®.

Burada, insanin Allah rnzasi icin fakirlere verdiginin adi olan ‘sadaka’,
dogruluk anlamindaki ‘sidk’, baskasina dogrulukla muamele eden anlamindaki
‘siddik’, dogrulugun bir uzantisi konumunda bulunan arkadaslk anlamindaki ‘sadik’
kelimelerinin ayni kdkten geldigini, dolayisiyla bu kelimeler arasinda bir anlam

39 Tug, s. 22, 25.

40 bk. Bakara, 2/196, 263; Nisa, 4/114; Tevbe, 9/103; Micadele, 58/12.

41 bk. Bakara, 2/1215, 219, 264, 267; Enfal, 8/36; Tevbe, 9/34;

42 bk. Nisa, 4/36; Nahl, 16/90.

43 bk. Bakara, 2/177.

44 bk. Bakara, 2/177; Nr, 24/22.

45 bk. En'am, 6/141, Isra, 17/26; Kalem, 68/17-34.

4% bk. Nisa, 4/8.

47 bk. Hakka, 69/34; Miiddesir, 74/44; insan, 76/8; Fecr, 89/18; Maun, 107/3.

48 bk. Hadid, 57/18; Miizzemmil, 73/20.

49 Goziibenli, Besir, “Zekat: Rahmet Getiren Paylagim”, [slam’a Girig — Ana Konulara Yeni Yaklasimlar
—iginde, DIB. Yay., Ankara 2008, s. 311.

%0 Ude, s. 214.
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baginin  bulundugunu belitmek gerekmektedir. ‘S-d-k* kelimesinin kdk anlami
dogruluktur. Dogruluk kék anlami (s-d-k) ile mali bir ibadet arasindaki anlam bagi ise
su sekilde agiklanabilir: Mali bir ibadet olarak sadakanin verilmesi, ayni zamanda
Allah’a karsl dogru olmanin (sidk, sadik), verilen sozii ve gorevi yerine getirmenin,
onun istedigi bicimde yasamanin bir géstergesidir ve bunun sonucu da Allah’la dost
(sadik) olmaktir. Ahzab suresi, 33/35'te, dogru olmak anlamindaki ‘sidk’ (sadikin,
sadikat) ile mali ibadet anlamindaki ‘sadaka’nin (mutasaddikin, mutasaddikat) ayni
ayette kullanildi§l da gdz onlinde bulunduruldugunda, ikisi arasinda bir semantik
bagin bulundugunu, ikisinin birbirini tamamlayan unsurlar oldugunu ifade etmek
mumkin olmaktadir.

Yeri gelmisken, zekat konusunda siirekli éne siiriilen ve onunla iliskilendirilen
ve ‘sadaka’ kelimesinin kullanildi§i bir ayete de deginmekte yarar var. llgili ayette
(Tevbe Suresi 9/103);

s ATy g 080 Wl () pgile Uia'y g 2005 pb ekl A80a gl sl (e 28

“Onlarin mallarindan bir sadaka al ki, onunla kendilerini hem temizler, hem de
anndinirsin. Bir de haklarinda dua et. Ciinkii senin duan onlarin kalplerini yatigtirir.
Allah isitendlir, bilendir” (Tevbe, 9/103)
buyurulmaktadir. Cogu zaman, hig tereddit edilmeden bu ayette kullanilan ‘sadaka’
kelimesinin zekat anlaminda oldugu ve ‘huz = al’ tabirinin de emir ifade etmesi
nedeniyle, ayetin, zekatin farziyetini belirten bir hiikiim ihtiva ettigi Gzerinde durulur.
Oysa ki, ayetin baglami ve niizul ortami dikkatle incelendiginde, konunun, miinafik
olmadiklari halde gevsek davranip savastan geri kalan, Teblik seferine gitmeyen
Miisliimanlarla ilgili oldugu hemen gériilir. Onceki ayette (Tevbe, 9/102): Tebilk
savasina katilmayan Muslimanlarin glinahlarini itiraf ettikleri ve iyi isle kétl isi
birbirine kanistirdiklari, belki Allah’in onlarin tevbesini kabul edecegi bildirilir. Hemen
sonrasinda ise, yukarida aktardigimiz Tevbe Suresi 9/103. ayet gelir. Daha sonra
gelen ayette ise;

“Bilmediler mi ki, kullarindan tevbeyi kabul eden, sadakalari alan Allah'tir. Ve
Allah, tevbeyi ¢ok kabul eden, ok esirgeyendir” (Tevbe, 9/104)
ayeti yer almaktadir. Burada da tevbe ile sadaka bir arada kullaniimakta ve sadaka
kelimesi ¢ogul formda yer almaktadir. Ayni surenin 118. ayetinde de Tebiik savasina
katilmayip geride kalanlarin halet-i ruhiyesinin ¢ok kétii oldugu, bu olayin onlari gok

vy

Uzdigl ve ‘bitin genisligiyle beraber diinyanin baslarina dar geldigi” anlatilir.
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Dolayisiyla savasa katilmayarak blylk bir hata yapan, hatasindan pisman olan ve
bu hatayi telafi etmenin yollarini arayan Mislimanlara 103. ayette bir ¢oziim yolu
sunulmakta ve sadaka vermeleri istenmektedir®'.

O halde s6z konusu edilenin, hata yaptiklarini anlayan ve telafi yollarini
arayan Mislimanlarin hatalarini telafi etmeleri igin yol gésterme oldugunu rahatlikla
sdyleyebiliriz. Ozetle, yapilan bilyiik bir hataya karsilik, sadaka verilmesi gerektigi
Uzerinde durulmaktadir. Ayetin evrensel boyutu, baska bir ifadeyle sonraki insanlara
hitab ettigi yoni ise, inananlarin bir hata yaptiklarinda bunu sadaka vererek telafi
etme yoluna gitmelerinin gerekliligidir. Bunun insan psikolojisi Uzerinde olusturacag!
olumlu boyutu da gdz ardi etmemek gerekmektedir. Zira bu yolla, insan 6nemli bir
hata yaptiginda, Allah rizasi igin sadaka verir ve bu sadaka vermeyi de hatanin
telafisi icin bir baslangig olarak kabul eder. Dolayisiyla bu davranig, onun ayni veya
benzer hatay tekrarlamamasina énemli élclide bir katki sagladigi gibi, hatasinin
affediimesine yonelik de Onemli bir adim anlamina gelir. O halde, Uzerinde
durdugumuz Tevbe Suresi 103. ayetin farz olan zekatla birebir ilgisinin
bulunmadigini, zekatin farziyetiyle ilgili kullanilabilecek birgok ayet varken bu ayetin
delil olarak sunulmasinin dogru bir yaklasim olmadigini ifade etmek gerekmektedir.
Bu ayetteki sadakanin zekatla ilgisi, sadaka kelimesinin icerdigi zekat anlami
kadardirs2, Daha dnce de ifade edildigi lizere, sadaka, malin verilmesi gerektigini
bildiren ifadelerin hepsini kusatan ve iceren bir (ist kavramdir.

‘Zekat’ kavraminin semantik alanina giren diger kelimelerin ayri ayri tahlili, bir
makalenin sinirlarini fazlasiyla zorlayacagindan, kapsayiciligi ve semantik alan
acisindan odak konumda bulunusu nedeniyle, bir Gst ve kusatici kavram olan
‘sadaka’ ile ilgili bu 6zet bilgi ile yetinmemiz yerinde olacaktir.

IlI. ibadetin Anlam Alani Gergevesinde Zekat

Zekatin Kuran’da ibadet odak kavraminin lyesi olan bir anahtar kelime
olmasi nedeniyle, ibadetin anlam alani ve zekat - ibadet baglantisi iizerinde de
kisaca durmak gerekmektedir. ibadetle ilgili, Zariyat Suresi 51/56. ayette;

“Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”

51 Bk. Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyén ‘an Te'vilil-Kur'an, thk. Mahmud Muhammed Sakir,
Daru'l-Me’arif, Mistr, ts., XIV/545-547; ibn ‘Astir, Muhammed Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Daru
Sahndn, Tunus 1997, XI/22-23.

52 Goziibenli, Besir, “Temel Dini Kavramlarin Baska Dillere Aktariimasi Problemi ve Mealler” Kuran
Mealleri Sempozyumu (izmir, 24 - 26 Nisan 2003), DiB. Yay., Ankara 2007, s. 84.
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buyuruimaktadir.  Bu  ayette, hayatin  butininin  ibadet kapsaminda
degerlendiriimesinin, yani hayatin ibadetle gegirilmesinin bir gereklilik oldugu hususu
on plana cikarilarak, dzellikle vurgulanmaktadir. iste tam da burada, ibadetin ne
oldugu veya ne tiir davranislari kapsadigi sorusu can alici bir sekilde kendini
hissettirmektedir.

Ayetin anlagiimasinda anahtar konumda bulunan ibadeti, formel (sekli,
ritiiel) ibadetler ve formel olmayan ibadetler seklinde ikiye ayirmak, konunun agikliga
kavusmasini kolaylastiracaktir.

Formel veya ritiiel ibadetlerden kasdettigimiz, belirli zaman veya mekanda,
belirli kurallar dahilinde yapilan; namaz, orug, konumuzun anahtar kavrami olan
zekat, hac ve benzeri ibadetlerdir. Bu tiir ibadetleri etki ve sonug itibariyle sirf ahiretle
irtibatlandirip, ahirette meydana gelecek kazanimlarla sinirlamak, dogru bir yaklagim
olmayacaktir. Zira bu tir ibadetler incelendiginde, sirf ahireti ilgilendiren ve biitiin
yonleriyle ahiret hedefli higbir ibadetin olmadigini®3, bilakis, formel diye
nitelendirdigimiz tim ibadetlerin, insanin diinya hayatindaki yasam tarzini belirleme
konusunda fonksiyonel rol aldiklarini, bireysel ve toplumsal ydnlerinin bulundugunu
acikca gérmek mumkinddr.

Kulluk siirecinde yerine getirilmesi gereken formel ibadetler, dyleyse, kullugun
bizzat kendisi degil, kulluk stirecinde islevsel bir role sahip unsurlardir. Dolayisiyla,
formel ibadetler, ferdin bireysel ve toplumsal alanda Yiice Allah’in gizdigi sinirlar
dahilinde kalmasina katkida bulunmasi oraninda anlam ve dnem kazanir. Bu katkinin
sifir noktasina inmesi, formel ibadetlerin anlaminin ve islevselliginin yitiriimesi
anlamina gelir®,

islam dininde hayat icerisinde ‘sirf dinf’ diye nitelendirilebilecek bir alan yoktur.
Zira Kuran ve siinnet, birey hayatinin belili zaman dilimlerini degil, bGtlinGini
kapsayan bir degerler sistemi, hayat nizami ve dlnya goriisli sunar. Bu agidan
bakildiginda islam dini, biitin yonleriyle bir diinya kurma girigimi®® olarak karsimiza
clkmaktadir. Bir diinya gérisd, hayat nizami ve genel anlamda alem tasavvuru
ortaya koyduguna gore, bu demektir ki, pargaci yaklasimlardan uzaktir ve insan

5 Kutub, Muhammed, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, gev. Bekir Karliga, istanbul 1992, s. 305.

54 bk. C)zsoy, Omer, Siinnetullah, Fecr Yay., Ankara 1994, s. 114-115; Ayrica bk. Fazlur Rahman,
islam ve Cagdaslik, gev. Alparslan Agikgenc — M. Hayri Kirbasoglu, Ankara Okulu Yay., Ankara
1996, s. 83.

% Garaudy, Roger, 20. Yizyil Biyografisi, gev. Ahmet Zeki Unal, Ankara 1989, s. 294-295; Giftci, Adil,
“Bir Sosyolog Olarak Fazlur Rahman”, islam ve Modernizm —Fazlur Rahman Tecriibesi, Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Yay., istanbul 1997, s. 58.
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hayatini bir butlin olarak ele alir (tevhid). Zira hayat tektir. Tek diinya ve tek insan
varligi vardir®,

O halde zekat, hayatin bitiinini kapsayan ibadet alaninin en onemli
unsurlarindan birisidir. Misliiman birey, kendisine verilen nimetleri Allah rizasi igin
muhtaglarla béliserek, hem toplumsal bir hastalik ve rahatsizlik unsuru olan fakirligi
ortadan kaldirmak amaciyla bir katkida bulunmus olacak, hem de bunu yaptigi icin
Allah katinda mikafat elde edecektir. Dolayisiyla yukarida da ifade edildigi (izere,
zekatin da diger formel ibadetlerde oldugu gibi, hem diinyevi hem de uhrevi boyutu
bulunmaktadir.

ibadetleri ayirmak, bazilarini yapip bazilarini yerine getirmemek, pargalanmis
bir hayat diisiincesini beraberinde getirmekle birlikte, islamin geregi olan biitiin
benligiyle teslim olma anlayisinin da eksik kalmasina neden olacaktir. O halde, dini,
hayatin bitlnini kapsayan bir ibadetler alani olarak tanimlamak gerekmektedir.
Burada, hemen konu agisindan biyik énem arzeden Maun suresine deginmek
yerinde olacaktir.

Muslimanlara zekatin, baska bir ifadeyle malin bir béliminin gergevesi
belirlenmis bir sekilde zorunlu transferinin heniiz emredilmemis oldugu, yoksula
katkida bulunmanin emredildigi, ancak bunun zamaninin ve miktarinin insanlarin
vicdanlarina®” birakildigi Mekke déneminde, bi'setin ikinci yilinda inen Madn
suresinde dini yalanlama ile aglarin doyurulmasi ve muhtaglarin gozetilmesi arasinda
cok dnemli bir baglanti kuruimustur. Bu bagdlanti, dinin ana yapisinin da daha rahat
bir bicimde anlagiimasini saglayacak unsurlar icermektedir.

“Dini yalanlayani gérdin mii? Iste o, 6ksiize kétii davranan ve yoksulu
doyurmaya galismayandir. Su namaz kilip da namazlarinda ciddiyetsiz olanlarin vay
haline. Onlar gésterig (igin ibadet) yaparlar. En ufak bir yardimi dahi esirgerler.”
(Madn, 61/1-7).

ilahi vahyin inis siirecinin ilk dénemlerinde yoksulun doyurulmasi iizerinde bu
kadar yogun ve net ifadelerle durulmasi islam dininin bu konuya ta baglangicindan
itibaren ne kadar 6nem verdiginin bir géstergesidir. Bu ayetlerde dikkat gekici olan
husus, a¢ olanin aghgini gidermemenin, yoksul olana destek olmamanin veya
yoksulluk sirecinden kurtulmasina katkida bulunmamanin dini yalanlamayla esdeger

5 Hanefi, Hasan, “Aksiyombilimi Olarak ‘Hermenétik’ —islam Omegi-”, gev. Diicane Ciindioglu, Tezkire,
1997/11-12, s. 54.

57 Vicdan olgusunun Kur'ani kavramsal gergevesi igin bk. Bilgiz, Musa, Kur'an Agisindan Vicdan ve
Degeri, Beyan Yay., Istanbul 2007, s. 31 vd.
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kabul edilmis olmasidir. Buradaki dini yalanlama, inani(yor gorini)p, inancin
gereklerini yerine getirmemek, dine pargaci yaklasmak, bir kismini uygulayip diger
bir kismini devre disi birakmak seklinde pekala anlagilabilir. M&dn suresinde dnce
dini yalanlamadan soz edilmekte, sonrasinda biitiiniiyle toplumsal bir sorun olan
yoksulun ve oksiiziin hakki tizerinde durularak, dini yalanlama; yoksulu doyurmama,
oOksiize destek olmayip onu asa@ilama olarak tanimlanir. Daha sonra, bireysel
boyutu 6n planda gdriinen, fakat toplumsal boyutu da agirlikli bir sekilde var olan
namaza deginilerek, namaza karsi lakayt olanlardan soz edilmekte®, bu da, ayetin
devaminda, toplumsal anlamda yapilmasi gereken yardimin esirgenmesi seklinde
tanimlanmaktadir. O halde burada namaza karsi lakayt olmak seklinde tanimlanan
durum, namazin su veya bu sekilde kilinmasindan gok, namazin zekat ve zekatin
yaninda sayilabilecek daha bir ¢ok diinyevi ve toplumsal karsiliginin yerine
getirilmemesi seklinde anlagiimalidir.

Namaz kilmanin, zekat, sadaka vermek, infakta bulunmak ve benzeri diinyevi
ve toplumsal karsiliklarinin yerine getirilmemesi halinde, riyakarliktan éteye bir anlam
tasimayabilecegini de ifade etmek gerekmektedir. O halde, Maun Suresinde tasvir
edilen olumsuz insan tipinin kargisindaki inanan insan, aglikla miicadele eden, biitin
olanaklari harekete gecirmeye galisan, bir an olsun bu derdi aklindan ¢ikarmayan ve
bu alanda sirekli faaliyette bulunan kimsedir. Zengin ile fakir arasindaki derin
ugurumun istismara dontstigl gunimizde Madln Suresi ve igerigi daha iyi
anlagiimakta ve énemi de artmaktadir. M&Gn suresi, vahyin baslangi¢ dénemlerinden
itibaren yoksulun, yetimin, muhtag olanin gézetilmesi geregine, 6zellikle vurguda
bulunuldugunu gostermektedir.

Oyle anlagiliyor ki, Mekke ddneminde mali miikellefiyetin gesitli asamalarini
ve boyutlarini ifade eden kelime ve kavramlara yer verilmis, Medine déneminde ise,
bu mali mukellefiyetlerin zekat, bazen de sadaka formunda ifade edilen kismi,
sistemli ve duzenli bir yikimlalik halini almistir. Anlagilacagi Uzere, daha Mekke
déneminin erken donemlerinden itibaren servetin sirekli bolistlerek akim halinde
tutulmasina yonelik 6nlemler alinmis, Medine déneminde de temel bir prensip haline

5% Madn Suresinin, misriklerden ‘As b. Vail hakkinda nazil oldugu ifade edilmistir (el-Vahidi, Ali b.
Ahmed, Esbabu’n-Nuziil, Daru ibn Kesir, Beyrut 1993, s. 376-377). Dolayisiyla, bu yaklasima gére
dini yalanlamak, inkar etmek anlamina gelmektedir. O halde niizdl sebebi agisindan s6z konusu
edilen masrikler ise, namaz kilmaktan, misriklerin putlarina karsi yaptiklari ibadetlerin de
anlagilabilecegini ifade etmek gerekmektedir. Ancak burada, sebebin hususi olmasinin hikmin
umumi olmasina engel olmadigi temel kuralini da goz ardi etmemek gerekmektedir.
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getirilmistir®. Zira sosyal uyumsuzluklarin temelindeki &nemli unsurlardan biri,
ekonomik esitsizlikler, baska bir ifadeyle, sosyal siniflar arasindaki derin ekonomik
ugurumlardir®, Zekat, zengin ile fakir arasindaki mali ugurumun azalmasina neden
olur. Bu da, zekatin, toplumda servet diismanhiginin neden olacagi sosyal olaylarin
dogmasini engelleyen, bunun sonucu olarak da, bireylerarasi uyumun olusmasina
katki saglayan énemli bir faktér oldugunu gésterirs!.

Medine'de inen Tevbe Suresi 67. ayette minafiklardan s6z edilmekte ve
onlarin cimriligine dzellikle deginiimektedir. Ardindan, 71. ayette;

“Mii'min erkekler ve mii'min kadinlar, birbirlerinin velisidirler. iyiligi emrederler,
kétilikten menederler, namazi kilarlar, zekati verirler, Allah'a ve Elgisine itaat
ederler. [ste onlara Alah rahmet edecektir...” (Tevbe, 9/71).
ifadesiyle mi'minlerden s6z edilmekte ve mi’'min olmanin temel unsurlarindan biri
olarak zekata yer verilmektedir. Bu da zekatin 6nemi ve imanla baglantisi agisindan
olduk¢a onemlidir. Dolayisiyla, insanin bitin benligiyle inanmasini ifade eden
imanin, yukimlaliklerinin yerine getirilmesiyle anlam kazanacagini da bu baglamda
belirtmek gerekmektedir.

Zenginin fakire mali aktarimda bulunmasi anlamindaki zekat formunun
Kur'an-1 Kerim’de 30 yerde gegtigini, bunlardan 26’sinda ise zekatin namazla birlikte
zikredildigini ifade etmistik. Dolayisiyla ikisinin bir bitin oldugunu ve Kuran'in bu
bitinlige blylk énem verdigini ifade etmek miimkiindir. Baska bir ifadeyle, Allah’in
huzurunda namaza durmak, toplumsal sorumlulugun bir par¢asi konumunda bulunan
zekatin verilmesini de gerektirmektedir. Namaz ile zekati birbirinden ayirmak ise, bu
bitinligun yok olmasina, bir pargalanmisligin olusmasina neden olacakdir.

Yukarida da ifade edildigi (izere, mali mikellefiyet anlamindaki zekatin
Kur'an'i Kerim'de gegtigi yerlerin biyik gogunlugunda ayni ayet igerisinde, zekattan
once namaza yer verilir. Bu da, bedeni bir mikellefiyet olan namaz ile mali bir
milkellefiyet olan zekatin islam dini icerisinde gok oénemli iki ibadet oldugunu
gostermektedir. Burada, Hz. Ebubekirin namazi kilip da zekat vermek istemeyenlere
karsl, namaz ile zekatl ayiranlarla savasacagini ifade etmesini de hatirlamak
gerekmektedir.

5 bk. Hasr, 59/7.

60 bk. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, gev. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yay., Ankara
1999, s. 78.

61 Gozlibenli, “Zekat: Rahmet Getiren Paylagim”, s. 327.
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Zekatin onemli bir yoni de, bir yikimlllik getirmekle birlikte mali konuda
insanin iradesini disipline edecek bir potansiyeli icermesidir. Bdylece insanin, zekatla
ve Kuran'da zekat digindaki sosyal yardimlagmay! tegvik eden kavram ve ayetlerle,
paylasmay1 ogrenerek, bunu 6zsel bir ilke haline getirmesi hedeflenmektedir.
Dolayisiyla malin sadece zekati verilen kisminda degil, bitliniinde nasil bir yol takip
etmesi gerektigi gosterilmektedir. isin bu boyutu, Kuran'in miilkiyet anlayisiyla da
yakindan ilgilidir.

IV. Kur'an’in Miilkiyet Anlayisi ve Zekat

Kur'an’da milkiyet ¢ift boyutlu olarak ele alinir.

1. Mutlak miilkiyet hakki Allah’a aittir:

“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur” (Sura, 42/4);

“‘De ki: "Ey miilkiin sahibi Allah'im, diledigine miilkii verirsin ve dilediginden
milki gekip-alirsin, diledigini aziz kilar, diledigini algaltirsin; hayir Senin elindedlir.
Gergekten Sen, her seye gii yetirensin." (Al imran, 3/26) 62.

2. Miilkiyet, izafi olarak insana aittir:

"Allah'in sizi halife yaptigi seylerden infak ediniz.” (Hadid, 57/7);

"...Size verilmis olan Allah'in malini siz de (fakirlere) veriniz” (Nur, 24/33 ).

Bu ikili anlayisla Kur'an, gergek miilkiyet hakkinin Allah’a ait oldugunu ve
insana ikinci derecede bir miilkiyet hakkinin tanindigini belirtir.

Yice Allah, kendisine ait olan mal ve nimetlerden bir kismini belli sartlarda,
muslim — gayri mslim ayinmi yapmaksizin insanlara emanet olarak verip, onlardan
belirli seyleri, istedigi sekilde yerine getirmelerini talep eder®. Bu verilenlerden de
sorumlu tutulacaklarini sik sik tekrarlar.

Yiice Allah, mal ve servetin birer imtihan araci oldugunu séyle belirtmektedir:

“Mallarinizin ve gocuklarinizin, aslinda bir sinama oldugunu ve blyik bir
ecrin Allah katinda bulundugunu bilin” (Enfal, 8/28)8 .

Kuran mal — milk kazanmaya, servet elde etmeye karsi degildir. Aksine
Kuran, mali ve serveti ‘Allah’in liitfu’® ve ‘hayir'®® olarak tanimlamaktadir. Burada,
Sad suresinde yer alan;

62 S(ra, 42/49; Benzer ayetler igin bk. En'am, 6/12; A'raf, 7/128; Mu'min(n, 23/84-89; Lokman, 31/26;
Sebe’, 34/1; Zuhruf, 43/85; Casiye, 45/27.

63 bk. Seker, Mehmet, [slam’da Sosyal Dayanisma Mijesseseleri, Ankara 1987, s. 40-41.

4 Ayrica bk. Tegabun, 64/15.

5 Miizzemmil, 73/20.

6 Cuma, 62/10; Ayrica bk. Bakara, 2/215, 272-273.

@ o @
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“Stileyman: Gergekten ben mal (hayr) sevgisini, Rabbimi anmaktan &tiirdi
istedim, dedi” (Sad, 38/32).
ayetini de hatirlatmakta yarar bulunmaktadir. Dolayisiyla sorgulanmasi ve lzerinde
durulmasi gereken, insanin servet sahibi olup clmamasi degil, servetle kuracagi iligki
bicimidir.

Fert, sorumlu tutulacagl, hesaba ¢ekilecegi ve dolayisiyla servetinde sinirsiz
bir tasarruf serbestisine sahip olmadigi diistincesini zihninde devamli canli tutmalidir.
Bu disiince, onun sadece kendi menfaatlerini diisinmeye sevk eden egoist
yaklagimlardan kurtuimasina ve toplumun menfaatlerini de gbz Onlnde
bulundurmasina, fakiri, yetimi gdzetmesine, zekati vermesine neden olacaktir.
Dolayisiyla, serveti kaprisi ugruna tahrip etmeyecektir. Zira bdyle bir durumda toplum
icin gerekli olan bir seyden onlari mahrum birakacagini distinecektir. Savurganlik
edip israf da etmeyecektir. Zira israfin Allah’a ve topluma karsi bir hirsizlik niteliginde
oldugu® bilincini sirekli zihninde canli tutacaktir. Burada zekat vermenin kisiligin
olusumuna olumlu anlamda katkida bulundugu da unutulmamalidir. Zira zekat
vermek kisinin cimrilik yéninin térplilenmesine, cdmertlik yoninin ise gelismesine
vesile olacaktirs®, Basta zekat olmak izere, toplumsal yardimlagmayi ifade eden
Kurani kavramlar, islam’in en énemli toplumsal direktiflerinden olan ve “bagkasini
kendine tercih etmek” anlamina gelen, ayni zamanda Ustlin bir davranis
motivasyonunu ifade eden fsdr® ahlakinin yerlesmesini, kurumsallasmasini’
saglayacak temel unsurlardir.

Mekke musgrikleri, servetlerini kendilerinin kazandiklarini iddia etmekteydiler.
Bu nedenle, servetin bitiniyle ve gergek anlamda kendilerine ait oldugunu ve
istedikleri tarzda harcayabileceklerini disundyorlardi. Kuran't Kerim ise, israrla
servetin tliminln kazanan kisiye ait olmadigini ve muhtag kimselerin o servette
hakki oldugunu ifade eder.

Kuran, insana gergek mlkiyeti Allah’a ait olan mal ve servetinden yoksullara
aktarimda bulunarak onlarla bélismesini emreder:

67 Garaudy, Roger, [slam ve Insanligin Gelecegi, cev. Cemal Aydin, Pinar Yay., istanbul 1991, s. 98.

68 Zekatin bireysel ve toplumsal faydalari ile ilgili bk. Ozek, Ali ve Digerleri, ibadet ve Milessese Olarak
Zekat, ISAV. Yay., istanbul 1984, s. 186-205; Yavuz, Yunus Vehbi, fslamda Zekat Miiessesesi,
Feyiz Yay., Istanbul 1972, s. 45-77.

8 Hasgr, 59/9.

0 Kilig, Sadik, Fitratin Dirilisi, Nehir Yay., istanbul 1991, s. 175.

™ Mearic, 70/24-25; Ayrica bk. Hud, 11/87; Beled, 90/5-6; Ayrica bk. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla
Kuran, s. 80.
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‘Allah’a ve Rasuliine iman edin. Sizi kendisine halife kilip sarf yetkisi verdigi
seylerden harcayin. Sizden iman edipte (Allah nizasi igin) harcayan kimselere biiyiik
miikafat vardir’ (Hadid, 57/7).

Yukarida da ifade edildigi (izere, zekatin, birgok yerde dinin temel
ibadetlerinden biri olan namazdan hemen sonra zikredilmesi’?, zekat mliessesesinin
onemini acikga gdstermektedir. Zekatin verilebilmesi igin de servetin olmasi
gerekmektedir. Bu dstinceyle islam, kapitalist anlayista meydana gelen
siniflasmanin aksine, insanlar arasinda maddi farklari azaltarak, insanlari birbirlerine
yaklastirma hedefini giitmustir. islamin gayesi zenginligi kaldirmak degil, fakirligi
bertaraf etmektir. Kuran, mal ve servetce insanlarin birbirinden farkli olmalarinin
higbir zaman Ustiinllik vesilesi olamayacagini, Ustiinlk kriterinin iman, salih amel ve
takva’® oldugunu belirtir.

Sonug itibariyle, zekat kelimesi semantik agidan cesitli anlam olaylarina
sahne olmusgtur. Kelimenin cahiliye déneminde her tlirli artma, ¢odalma olan esas
anlami Kur'an-1 Kerim'de de korunmus, buna ek olarak kelime yeni bir muhteva ve
izafi / yan anlam kazanmistir. Bu yan anlam, temizlik, temiz olmak, arinmaktir. Daha
once de ifade edildigi lizere, temizlik, arinma anlaminin esas anlam olan artmak,
cogalmakla ilgisi bulunmaktadir. Bu ilgi, olumluluklarin artmasi ve sonug itibariyle
temizlenmeyi, arinmayi beraberinde getirmesi seklindedir. Zekat mali mukellefiyet
ifade ettigi yerlerde hem artma hem de arinma, temizlenme anlamini igerir. Zira insan
malinin beliri bir kismini vermekle gériiniirde bir azalmaya yol agmakla birlikte bu,
Allah katinda malinin hem artmasina hem de temizlenmesine vesile olur. Yine insan,
zekat mukellefiyetini yerine getirmekle hayir islemis olmakta ve bu durum, onun
olumlular hanesinde bir artisa neden olmaktadir. Bu da kisinin manevi anlamda
arinmasina, temizlenmesine yol acar. Bu cercevede zekat, insanin Allah'a
yaklagmasini saglayan énemli unsurlardan bir tanesidir.

Kuran'i Kerim, bitlin kavram ve konulari Allah merkezli bir sekilde isler.
Baska bir ifadeyle, bitlin konulari dini alana gekerek anlatir, kelimelere de bu
anlamda cahiliye donemindeki anlamlarina ek olarak yepyeni anlamlar kazandirir.
Zekat kavrami da bunlardan birisidir. Cahiliye déneminde derinlikli bir anlam
icermeyen ve siradan bir kelime olan zekat, Kuran'i Kerim'de namaz ile zekatin

72 Sozgelimi bk. Bakara, 2/43,83,110,177,277; Nisa, 4/77,162; Maide, 5/12,55; A'raf, 7/156; Tevbe,
9/5,11,18,71.
73 Bk. Sebe’, 34/35-37; Hucurat, 49/13.
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birbirini tamamlayici unsurlar oldugu mesajinin verilmesi amaciyla, ¢ogunlukla
namazla birlikte ele alinan ve arinmaya, Allah’a yaklasmaya yol agan temel
ibadetlerden birini ifade eden anahtar bir kavram haline gelmistir.

Zekat, sadaka, infak ve benzeri kavramlar Mekke doneminde mali bir
mikellefiyetin oldugunu ifade etmektedir. Zira Maun suresine deginirken ifade edildigi
Uzere, bi'setin daha ilk yillarinda yoksulun doyurulmasi, yetimin gdzetiimesi ile din
arasinda ¢ok Onemli bir bag kurulmustur. Dolayisiyla, bu kavramlar Mekke
doneminde sekli, miktari ve zaman biitiinliyle insanin vicdanina birakilan, ancak
verilmesi mutlaka gerekli bir mali mikellefiyetin var oldugunu gdsterir. Medine
doneminde ise zekat, gergevesi belirlenmis, kimlere, ne olglide ve hangi zaman
araliklariyla verilmesi gerektigi ifade edilmis bir mali mikellefiyet miiessesesi haline
gelmistir.

Sunu da belitmek gerekir ki, cahiliye donemi ile Kuran donemi
karsilastinldiginda zekat kelimesinde gesitli anlam olaylari olmustur, kelimeye yeni
anlamlar yiklenmistir. Kuran sonrasi dénemde ise zekat kavrami, anlam
degismelerine, baska bir ifadeyle, anlam kaymasi, anlam sapmasi gibi olaylara en az
sahne olan Kuran kavramlarindan birisidir. Kuran'in zekata artmanin yaninda
yikledigi arinma anlami, kavramin anlagiimasi agisindan biyik 6nem arzetmektedir.
Toplumun hakkindan arinmaya ve mali arnitarak artirmaya vesile olan zekat, insanin
da bu yolla ézellikle mali konularda olumsuz ydnelimlerden arinmasina biiyik 6lgiide
yardimci olur.

Vlurgulanmasi gereken son bir husus, zekat — din; zekat — ibadet iliskisinin,
baska bir ifadeyle, zekatin Oziiniin toplum katinda yeterince anlagilamamis
oldugudur. Bu nedenle, zekatin teknik anlamda kimlere, nasil, ne él¢lide ve hangi
zaman araliklariyla verilmesi gerektigi gibi konularin yani sira, 6zind, dindeki yerini
ve diger ibadetlerle organik bagini 6n plana gikaran ¢alismalara da 6nemli 6iglide yer
verilmelidir. Zira zekat, glinimizde biyuk bir dneme ve gesitli toplumsal sorunlarin
¢Ozlimiinde etkin rol Gstlenme kabiliyetine sahip olan 6nemli bir mali ibadettir.
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KUR’AN VE SUNNETTE ORTAYOL, ASIRILIK KAVRAMLARI VE
MUSLUMANLARIN BUGUNKU DURUMLARI

Dog. Dr. Ahmet CELIK®

OZET

Bilindigi Gzere 11 Eyliil 2001 yilinda Amerika'nin New York kentinde ikiz
kulelerin yikilmasindan ve yaklagik dért bine yakin sivilin éliimiinden sonra, Bati bu
olayin sorumlulugunu el-Kaide drgdtiiyle ilgisi oldugu iddia edilen kisilere yiiklemisti.
Clinkd 6rgditiin lideri Usame bin Ladin 2004 yilinda Amerika baskanlik segimlerinden
az 6nce yani 29 Ekim 2004 de el-Cezire kanali ekranlarinda yayinlanan sesli ve
goriintilii bir kasette, olaylari el-Kaide drgditiiniin Gstlendigini duyurmustu.

Ozellikle bu tarihten baslamak iizere Bati, belki de ders alabilecegi olaylarin
arkasindaki gizli sebepleri ve gercek failleri arastirmaksizin, islam'in sertlik ve terérii
destekleyen bir din, Mislimanlarin da terérist oldudunu iddia etmeye ve bunu
islemeye basladi. Ve béylelikle Bati'da bir ¢ok bilginin genel kanaati "islam siddet
dinidir" seklinde tesekkiil etmeye basladi. O giinden sonra bu kisiler bilerek veya
bilmeyerek siirekli Miislimanlara ve islam'a saldirir oldular. Bunun neticesi olarak da
Batililar islam ve Miislimanlarin aleyhinde zalim bir kampanya baglattilar ve pesine
de Afganistan ve Irak isgalleri geldi; Taliban ve Saddam rejimleri yikildi ve o giinden
sonra bagta Amerika olmak (izere Misliimanlar, glinlik hayatlarinda birgok tehlikeye
maruz kaldilar.

Bu galismamizda biz, Amerika'nin gergek etkenlerini arastirmadan Gzellikle
yukandaki olaylari bahane ederek Orta Dogu bélgesine yaptigi agik ve segik isgalin
sebeplerinin ayrintilarina girmeyeceiz. Kitap ve Stinnetten deliller getirerek islam'in
her seyde orta yolu tercih ettigini, her tirlli asirilik ve siddetten uzak oldugunu
aciklamaya calisacagiz ve Bati'nin iddia etmis oldugu gériislerin gergekten yoksun
sirf bir iftira oldudunu kanitlamaya gayret edecegiz.

Anahtar kelimeler: Terdr, fundamantalist, aginilik, orta yol, Kur'an, Siinnet.

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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KUTSAL METINLER
CINSEL SAPMALARIN REFERANSI Ml BAHANESI Mi?

Dog. Dr. Necdet CAGIL*

OZET

Bu makalede, insan dogasinin bazi agiriliklara meyilli olmasina iliskin bir
drnek olmak lizere kadin-erkek arasinda yasanacak bir anal iliskinin hem dini hem
psiko-sosyal boyutu ele alinmakta olup, anal iliskinin, gercekte kétii bir cinsellik
dmegdi olusturmasina ragmen, bazi kesimlerce kutsal metinlerin referans verilmesi
egliginde mesrulugunun savunulmasi hususu irdelenmekte ve anal iliskinin gergekte
saglikli ve mesru bir iliski olmadigi ispatlanmaya ¢alisiimaktadir. Konu hem Kitabi
Mukaddes hem Kur'an eksenli bir incelemeye tabi tutularak sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kitabi Mukaddes, Kur'an, tefsir, alegori, anal iligki.

ABSTRACT
Are The Holy Ssriptures References of Sexual Deviations or Their
Excuses?

In this article anal sex, which is between male and female is studied from the
view point of the religious and psychosocial aspect, regarded as a sort of the worst
example relating to the human nature which is inclined towards certain
immoderations. Besides, anal sex, for all its nastiness is defended by some to
confirm its lawfulness with reference to the holy scriptures. So, we have aimed to
demonstrate that anal sex isn't indeed a healthy and an allowable sexual relation,
and we have tried to present the topic having subject to Bible and Koran-centric
study.

Key Words: Bible, Koran, exegesis, allegory, anal sex.

GIRiS

insanoglunun dogasinda hep mevcut olan, “yabanci’ya karsi asir ilgi ve
yonelim zafiyeti, onun zaman zaman mesru ve mutat olani 6teye gegip, farkli gesniler
arama adina ifrata dlismesine sebep olusturmus; insan, asiriigin makyajli, aldatici

* Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali. ncagil@hotmail.com
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cazibesine kapilmaktan kurtulamamistir. Tarih boyu yasanan bu 6lgi tanimaz
asiriliklardan biri de, hi¢ siiphesiz bazi cinsel sapmalardir. Sirf bir merak dirtlisiiniin
bile gergeklestirmeye yetebilecedi pek ¢ok miifrit tutum ve davranis érneginden
bahsetme imkanimiz var olduguna gére, insan dogasinda mevcut olan cinsellik
arzusunun motive etmesi dogrultusunda bu dogal ihtiyacin karsilanmasi, bazen
dogal olmayan yollarla gergeklestirilecektir ki, kuskusuz bunlarin baginda “anal iligki”
gelmektedir. Anal iliskinin en mtecaviz ve igrenc olanininsa, erkek erkege yapilan
tiirl (sodomy; livata) oldugu agiktir. Fakat biz bu galismamizda sapkinligin bu tirini
degil, kadin-erkek arasinda yasanan seklini ele almaya galisacagiz. Sunu hemen
belirtelim ki, icinde yasadigimiz toplumumuzun, sirf isminin dillendirilmesinin bile
rahatsizlik uyandirmaya vyetebilecedi bazi gincel meselelerin ele alinmasi
noktasinda sergiledigi asin tepki ve duyarlilk potansiyeli, bu tir bir ¢alismayi
bagarabilme yolunda az ¢ok engellenmemizi kaginilimaz kilmakta, konunun dogasi
geregi bazi mistehcen ifadelere yer verilmesi zorunlulugu bizi gergekten sikintiya
sevk etmektedir. Mensubu oldugu miimtaz medeniyetin bir yansimasi olarak,
toplumumuzun sahip oldugu yiiksek hayé duygusunun, az da olsa mistehcenlikten
ari kalamayacak boylesi hassas konularin giindeme taginmasi karsisinda hep alarm
noktasinda yer almasi, éngoriilen basariyi yakalayabilme cabalarini bir sekilde
sekteye ugratacaktir. Fakat su da ¢ok iyi bilinen bir gercektir ki, problemden kagmak;
hatta onu yok saymak problemi ¢6zmeyecektir. Bazi mistehcenliklere mahal teskil
edecedi miléhazasiyla, bu hassas konulari halkin giindemine tasimaktan uzak
durdugumuzu tasavvur edelim; peki, bu disince, s6z konusu ahlaki yozlasmalarin
yagsanmasini Onleyebilecek midir? Bu noktada hayd duygumuz, yasanan bunca
hayasizliklari gérmezden gelmemize neden olmamalidir. Zira biz bu konular
konusmasak bile, birileri bu tir cirkeflikleri internet araciligiyla pazarlamayi Israrla
stirdUrecektir. O halde yapmamiz gereken, -zaman zaman “ben’imizi rencide etme
pahasina olsa da- bu ahlaki sapmalari insanimizin dikkatine sunma cabalarin
strdurmektir. Aksi takdirde, gerekeni yapmamanin verdigi kaybetmislik ve pismanlik
ruhu icerisinde, ellerimizi ovusturarak sabaha gikacagimiz yarinlar fazla uzaklarda
olmayacaktir. Bu itizarimizi arz ettikten sonra, artik konuya donebiliriz;

Bazi insanlarin, cinsellik fantezisi adina, kadinla anal yoldan iligki kurma istek
ve saplantilari mevcut olup, bdylesi bir tutkunun mutlaka fiziki ya da psisik nedenleri
bulunabilmektedir. Farkli bir haz yasama istegi, merak saiki, tabu karsithgi, gebeligin
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arzu edilmemesi ve kadina karsi tahakkim duygusu bunlardan sadece birkagidir.!
Gerek bu gerekse baska nedenlerden &tliri anal iliski istegi kisisel bir tercih olup,
kayiplariyla ve kazanimlariyla birlikte; muhtemel bazi olumsuz sonuglarina katlanma
pahasina, bu asirilida talip olan sahislari baglayan ihtiyari bir fiil olarak algilanabilir
olmasinin étesinde, asil migkdllik konusu olan sey, bazilarinca bu tir bir cinsellik
formunun, kutsal metinlerin referans alinmasi egliginde mesrulastiriimasi, hatta
6zendirilmesi cabalaridir. Sunu hemen belirtelim ki, anal iliskiyi mesru gésterme
ugruna bazi kutsal metinleri referans alma gabasi, sadece Kitabi Mukaddes'e 6zgi
bir keyfiyet olmayip, bu bazi Kuran ayetleri icin de séz konusudur. Ne var ki, bu
konuda Kuran, birileri tarafindan bu cinsel tercihin sirf mesruiyetini ortaya koymak
icin referans verilirken, Kitabi Mukaddes'te bu hem mesruiyetin hem de 6zendirmenin
olglitl olarak sunulmak istenmistir. Nitekim konu islenirken bunun bdyle oldugu
gorulecektir.

Cinsel sapmalarin mesruiyetini ispatlamak amaciyla kutsal metinlerin nasil
referans alindigini ortaya koymak ve konuya dair, otoriterlerin yorumlarini ve sahsi
mUl&hazalarimizi kamu oyuyla paylasmak istedigimiz bu ¢alismayi Kitabi Mukaddes
ve Kur'an-1 Kerim bazinda ele almak istiyoruz.

1. Cinsel Sapmalarin Hiristiyanliga Mal Edilmesi

Bazi internet sayfalarinda Hiristiyanligin, bir kisim cinsel sapmalarin referansi
olarak sunulmak istendigine tanik olmaktayiz ki, bunlarin basinda ters iligki (anal
seks; sodomy) gelmektedir. Ornedin, bir internet sayfasinda, Hiristiyanligin
karakteristik amblemi olan hag (f) isareti esliginde “Sex In Christ..” (Hiristiyanlik’ta
Seks) seklinde bir (ist baglikla, bunun hemen altinda yer alan “Anal Sex in
Accordance with God’s Will” (Tanri’nin Muradina Uygun Olarak Anal Seks) seklindeki
bir alt baglik altinda (i¢ madde ve dokuz paragraftan olusan bir yazida anal iligkinin
normal ve mesru oldudu savunulmakta ve bu yaklasim, Kitabi Mukaddes'ten bazi
alintilar yapilarak desteklenmeye calisilmaktadir.2 Bilhassa gunimiz insaninin;
ozellikle de geng neslin internet dinyasina duydugu ilgi bilinmektedir. Yine, bazi
internet sayfalarinin, gerek erkek erkege, gerek kadin erkek arasinda yasanan igreng
anal iligkilerin video gekimlerine yogun bigimde tahsis edildigi de bilinmektedir.
insanligin bu tiir cinsel sapmalara adeta 6zendirilmek istendigi bu planli ve art niyetli
galismalar yetmezmis gibi, bu sapkinliklarin Kitabi Mukaddes’ten yapilan alintilarla

T http://www.gebelik-rehberi.com/cinsellik/anal.asp (Jinekolog Opr.Dr. Ahmet Goksel'in kaleminden);
http://www.mutluinsan.com/yazilar.aspx?ID=46 (Jinekolog Opr.Dr. Cenk Kiper'in kaleminden).
2 Bk. www.sexinchrist.com.
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desteklenmek istendigi de bir vakia olarak karsimiza gikmaktadir. Biz bu calismayla,
s0z konusu cinsel sapmalarin tarihi arka planina uzanip, oradan giinimize dogru
yolculuk yaparken, bu siireci barindiran zaman dilimlerine ugrayip, oralardan elde
edecedimiz malzemeler 1si§ginda konuyu dini ve psiko-sosyal y6nlyle irdelemeye
calisacagiz.

2. Cinsel Sapmalarin Tarihi Arka Plani

Cinsel sapmalarin tarihi gegmisini tespit agisindan Lat Peygamber'in kavmi
olan Sodom ve Gomorra halki tipik birer rnektirler. Gerek Kitabl Mukaddes gerek
Kuran, gegmiste yasanan bu cinsel sapkinli§i ve bunun getirdigi helak ve azap
sahnelerini yogun bigimde konu etmekte, bu fiilin igrengligine, mesruiyetin ve fitratin
disina tagan biyik bir giinah olusuna dikkat cekmenin yani sira, bilhassa Kur'an
hélihazirda bu giinahi irtikép edecek olanlari da kapsayacak bigimde, tiim zalimlerin
0 sapk kavmin u@radigi azabin aynisina dugar olabilecekleri hususunda
uyarmaktadir.’

Oncelikle belirtelim ki, Kuran, Liit Peygamberin kavmi tarafindan irtikap
edilen o igreng fiilin mahiyeti ve islenis keyfiyeti hakkinda Kitabi Mukaddes'e oranla
daha detayl bilgi sunmakta; bu fiilin “erkek erkege olusu” hususu Kuran'da agik¢a
belirtilirken, Kitabi Mukaddes bundan neredeyse hig¢ bahsetmemekte, olayl sadece
genel bir giinah ve girkinlik tavsifi olarak sunmaktadir ki, esasen bu, tarihi kissalari
nakletme isinde Kitabi Mukaddes'in benimsedigi partikiilarizasyon (detaylandirma)
stiliyle pek uyusmamaktadir. Simdi bu gercegi, her iki Kutsal Kitabin séz konusu
cirkin fiille ilgili anlatilarinin sunus farkliligi biinyesinde gérmeye ¢alisalim:

Kitabi Mukaddes:

“Ve Sodom halki kétii ve Rabbe karsi gok glinahkardilar.™

“Ve Rab dedi: “Sodom ve Gomorra’nin feryad: biiyiik ve onlarin giinahi gok
adir oldugu igin, simdi inecegim ve bana gelen feryadina gére tamamen yaptilar mi
gbrecedim; ve yapmadilarsa bilecegim.”

“.Clinki biz bu yeri harap edecediz, ¢iinkii Rabbin 6niinde onlarin feryad
biiyimiigtdir.”

“Ve kibirlendiler ve benim éniimde mekruh seyi yaptilar ve bunu gériince,
onlar ortadan kaldirdim.”

Had 11/83.
Tekvin 13:13.
Tekvin 18: 20-21.
Tekvin 19: 13.

o o &~ ow
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“Iste béylece Tanri onlan utang verici tutkulara teslim etti. Onlarin kadinlari
bile dodal iliskiler yerine dogal olmayanlari yedlediler. Ayni sekilde erkekler de
kadinla dogal iliskilerini birakip, birbirlerine karsi sehvetle yanip tutustular. Erkekler
erkeklerle utang verici iligkilere girdiler..”

Kitabi Mukaddes’in Eski Ahit bdliminden alintiladigimiz ayetlerde L0t
Kavmi'nin cinsel sapikligindan genel bir ifade formu dahilinde “gtinah” ve “mekruh”
betimlemesi disinda fazlaca bir detaya yer verilmedigini gdrmekteyiz.

Yeni Ahitten sundugumuz ayetlerde ise Kitabi Mukaddes, Kuran'dan farkli
olarak, iki kadin arasinda vuku bulan ve sevicilik (lezbiyenlik) diye tabir edilen bir
cinsel sapkinli§l da acgikga giindeme getirmekte olup, Kuran'in bu konuyla ilgili:
“Kadinlarinizdan fuhug yapanlara karsi aranizdan dért sahit getirin..I” ayetinde konu
edilmek istenenin, kadin erkek arasinda gergeklesen zina mi, yoksa iki kadin
arasinda vuku bulan sevicilik mi oldugu hususu tartismalidir: Cumhura gére bu
ayette kastedilen, kadin erkek arasinda gerceklesen zina; Miicahid ve Mutezile’den
Eb( Mislim Isfehé@ni’ye gdre ise burada kastedilen sihak (lezbiyenlik) fiilidir'®. Ayrica
son aktardigimiz Kitabi Mukaddes ayeti, kadin erkek arasinda yasanan anal iligkiyi
de glindeme tasiyan bir gorinti resmediyor gibidir.

Kur'an-1 Kerim:

“Latu da peygamber génderdik. Hani o, kavmine séyle demisti: Sizden énceki
milletlerden higbirinin yapmadigi hayasizidi mi yapiyorsunuz? Zira siz, kadinlan
birakip, sehvetle erkeklere yanagiyorsunuz! Meder siz tagkin bir milletmissiniz!”!!

“Latu da peygamber génderdik. Kavmine s6yle demisti: Gz gére gére héla o
hayasizligi yapacak misiniz? Siz ille de kadinlan birakip, sehvetle erkeklere mi
yaklagacaksiniz? Dogrusu siz beyinsizlikte devam ede gelen bir kavimsiniz!"'?

“Siz ille de erkeklere yanasacak, yol kesecek ve toplantilarinizda edepsizlik
yapacak misiniz?.,”3

Bu ayetlerde, Lat Kavmi'nin irtikap ettigi hayasizhgin homosekstiellik oldugu
aclkca belirtimekte olup, terctimesini sundugumuz son ayette iki ayrintidan daha

T Hezekiel 16: 50.

8 Romalilar | 1: 26-27.

9 Nisa 4/15.

10 Konuya dair genis bilgi icin bk. Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb, Misir 1938,
IX, 230-231; Eb( Hayyan, Ebl Abdillah Muhammed, el-Bahru’l-Muhit, Riyad, ts., Ill, 194-195; M.
Resid Riza, Tefsiru’l-Menéar, Misir 1954, IV, 435, 438.

" Araf 7/80-81.

12 Neml 27/54-55.

13 Ankeb(t 29/29.



Dog. Dr. Necdet CAGIL 58

bahsedilmesi, bu hafifmesrep toplumun cirkefliklerini iyice desifre etmektedir. Séyle
ki, ayette gecen “yol kesme” ifadesiyle, bu kisilerin yol kesip eskiyalik yapma, ya da
yolculara satagip onlari ters iliskiye zorlamalari anlamina ilave olarak, kadinlara
varmamak suretiyle, mesru ve mutat iliski yolunu atil kimak ve bdylece dogumu;
neslin Uremesini inkitaa ugratip engellemek anlami da kastedilmis olabilir. “Toplanti
yerlerinde edepsizlik yapmalan” ifadesi de, bu adamlarin, (bazi internet sitelerinde
yer aldigi gibi) kendi meclislerinde alenen erkeklerle cinsel iliskiye girmeleri (toplu
seks), edep yerlerini agip teshircilik yapmalari, sesli yellenmeleri, yoldan gegenlere
fiske tasl atip eglenmeleri vb. anlamlarda yorumlanmistir ki,'* tlim bu detaylar, o
kavmin srdirdigi igrenc bir yasam tarzinin sahne tasvirini vermektedir.

Eski Yunan ve Roma Kkiltlirinde de homosekstiel iligkilerden bahsedildigini
gérmekteyiz. Hatta anal iliskiden argo tabirle: “Yunan usulii is yapmak” seklinde
bahsedilmistir. Gergi Eski Yunanistan'da homoseksiel anal iligki, kabul gérmis
yaygin bir pratik olmaktan uzakti. Bu tlr bir iliski, Komedinin Babasi olarak bilinen
Aristofanes’in komedilerinde saka ve elestiri konusu olmus; Aristofanes bu pratikten
alayci bir edayla ve mistehcenlige gonderi yapan bir kinaye ile bahsetmistir.'> Buna
ragmen - pek az sayida da olsa- eski Roma ve Yunanlilardan kalma ¢dmlekgilik vb.
sanatlara dair el yapimi esyalar (izerinde yasl adamlarla erkek gocuklar; hatta erigkin
adamlar arasindaki anal sekse dair resimler teshir edilmis olup, Yunan siirinde de
anal seks tavsif edilmis, hatta dvilmiistir.16

3. Cinsel Sapmalar igin Kitabi Mukaddes’in Referans Verilmesi

Bazi internet sayfalarinda, cinsel sapmalarin mesruiyetini ispatlama girigimi
olmak Uzere Kitabi Mukaddes ayetlerinin referans alindigina tanik olmaktayiz ki,
bunu daha once belirtmistik. Bu yapilirken, Hiristiyanlik dini; hatta Tanr’nin muradi
bu tir fiillerin tasdikgisi ve 6zendiricisiymis gibi sunuimaktadir. Esasen kutsal metne
dair bu tir yorum formlari, daha ¢ok alegori seklinde karsimiza gikmakta olup,
alegorik yorum formu, Kitabi Mukaddes'in hermenétik ¢dziimlenmesi stirecinde,
ozellikle iskenderiye Okulu igin vazgegilemez bir yorum teknigi olmustur.!” Ayni

14 Ferra, Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Ma‘ani’-Kur'an, Beyrut 1980, Il, 316-317; Zeccac, Eb{ ishak
ibrahim, Ma‘ani’-Kur'an ve I'rabuh, Beyrut 1988, IV, 168; Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed,
en-Nuket ve'l-Uydn, Beyrut 1992, IV, 282; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahm(d, el-Kesséaf ‘an
Hakaiki Gavéamizi't-Tenzil, Misir 1966, IIl, 204; Beydavi, Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer,
Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, istanbul 1885, I, 232.

5 Bu bilgiler ve mezkdr kinayeli soz hakkinda bk. http://en.wikipedia.org/wiki/Anal_sex.

16 Bu ve daha genis bilgi igin bk. http://en.wikipedia.org/wiki/Anal_sex.

17 Cagil, Necdet, Kuran-1 Kerim ve Kitabi Mukaddes Mukayesesine Ozgiin Bir Yaklasim, Arastirma
Yayinlari, Ankara 2005, s. 115-124.
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yorum tekniginin, cinsel sapmalarin Kitabi Mukaddes'le delillendirilmesi isinde de
kullanildigini gormekteyiz. Fakat bu istidl@l girisimlerinin, orijinal olarak Patristik
Dénem’e ait olup olmadigi hakkinda kesin bir bilgiye sahip olamadigimiz igin, séz
konusu internet yayinlarini ihtiyatla karsilamak durumundayiz. Demek istedigimiz o
ki, bu tespitleri sunan kisi ya da kisiler, bunlari, bizim ulasamadigimiz bazi kaynaklar
vasitasiyla eski Kilise Babalarindan iktibas etmis olabilecekleri gibi, kendi sahsi
yorumlari da olabilecegi ihtimali mevcuttur. Ornegin, Kilise Babalar’ndan Nisall
Gregorius, Milan piskoposu Ambrosius ve Yuhanna Krisostomos'a nispet edilen,
“bekéret’le ilgili yazilmis kitaplardan bahsedilmektedir.® Bu kitaplara ulasma
imkadnimiz olmadid! iin, bu hususla ilgili Kilise Babalari hakkinda kesin bir sey
konusmak bilimsel olmayacaktir. Her ne sekilde olursa olsun, s6z konusu internet
sayfalarini hazirlayan kisi ya da kisilerin Kitabi Mukaddes’e dair malimat sahibi
olduklari (hatta muhtemelen din adami olabilecekleri), referans verme ve ayetleri
yorumlama tarzlarindan anlasiimaktadir. Esasen bu tespit ve yorumlar, higbir bilimsel
gercede dayanmayip, sirf cinsel istismarcilik kanaliyla para kazanma veya insanlarin
cinsel zaaflarinin suiistimal edilisi sayesinde, kasitli olarak cinsel ahlaksizligin tesvik
edilip yayginlastirimasi amacina matuf girisimler de olabilir. Her ne sebeple olursa
olsun, bu tir girisimlerin bir sekilde cevaplandiriimasi gerektigi kanaatindeyiz. Kaldi
ki, eski Yunan mitolojisine dair dykiilerden hatirladigimiz; érnegin, Freud tarafindan
bir dgreti haline getirilip, cocukluk ¢adina 6zgu bazi nevrozlarin izahi igin istihdam
edilen, meshur Odipus Kompleksi'nin referansi olan ve Sofokles'in biiyiik draminin
konusunu teskil eden mit kahramani Odipus’'un, kaderin garip bir tecellisi olarak,
babasi Laius'u bir sekilde oldiirlp, 6z annesi Yokasta ile evlenmesi olayini'®
cagnstiracak tlirden, Lat Peygamber'in, kendi 6z kizlar tarafindan sarap igirilip
sarhos edilmesi sonucu, istengsiz bir cinsellik yasamaya zorlanmasi,? Yahuda'nin
ogullar Er ve Onan kardeslerden geriye dul kalan Tamar'in, kendini taninmayacak
bicimde kamufle edip, kayinpederi Yahuda'yla cinsel iliskiye girmesi2!, Davud’'un oglu
Amnon'un, kiz kardesi Tamar'la yatip onu kirletmesi,22 yine eski Israil tarihinde, bazi
kisilerin kendi gelinleriyle, bazi kisilerin de kendi kiz kardesleriyle cinsel iliskiye

'8 Bk. http://meryemana.net/book/index.php?td=16&book=338&site=2334.

9 Bu mitolojik olay hakkinda bk. Salisbury, Richard, Structural-Functional Analysis; Anthropology
Today, Crm Books, Del Mar, California 1971, 5.400 vd; Aster, Ernst Von, Felsefe Tarihi Dersleri, gev.
Macit Gokberk, istanbul 1943, s. 84; http://en.wikipedia.org/wiki/Oedipus.

2 Tekvin 19: 30-38.

21 Qlayin detay! hakkinda bk. Tekvin 38: 6-18 vd.

22 Qlayin detay! hakkinda bk. /. Samuel 13: 1-14 vd.
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girmesi® hadiselerini konu alan bazi Kitabi Mukaddes pasajlari, ensest iligkileri de
glndeme tasimak suretiyle, Bati igin bazi cinsel sapmalarin tegvikine kapi aralayan
bir gorlintli vermektedir.

Simdi, bu s6z konusu cinsel sapmalarla ilgili tespitleri maddeler halinde ortaya
koyup, bunlarin elestiriimesine dair bazi miildhazalar sunmaya caligalim:

3.1. Anal iligkinin Bazi Avantajlar Sagladiginin iddia Edilmesi:

ilging bir iddiaya gére anal iliski, cinselligi zenginlestirip ona ¢esni kazandirma
adina, Tanr’'nin, kullarina (giya) ihsan ettigi (!) alternatif bir seks kaynagidir. Bu
garip iddianin uzantisi olarak anal iliski, bir taraftan viicudun dogal ihtiyaciymis gibi
sunulurken, bir taraftan da, evlilik 6ncesi bir kazanim olmak Uzere zifaf gecesi igin bir
on hazirlik olarak degerlendiriimekte; hatta anal iliskinin yadirganip, mesru ve mutat
gérilmemesi, seytanin insanin basarisizigini hedefleyen bir hilesi (!); buna mukabil
anal iliski, insanin basarisi namina Tanr’'nin bir muradi (!) olarak lanse ediimektedir.
Blitdn bunlarin 6tesinde anal iliski, hem gebe kalmaktan korunmanin, hem de evlilik
oncesi iffetli (!) ve namuslu (!) kalabilmenin yegéne alternatifi olarak takdim
edilmektedir.2*

3.1.1. iddianin Giiriitiilmesi Adina Sahsi Miilahazamiz

Oncelikle belitmek gerekirse, gebelikten korunma amacini, anal iliskinin
mesruiyeti icin mazeret gdsterme cabasinin, gerek ontolojik gerek sosyolojik yonden
hicbir mesnedi yoktur. Sdyle ki, hem tekvini hem tegrii agidan, dteden beri cari olan
stinnetullamn geregi, bitkiler de dahil olmak (izere tim canlilarin, kendi nesillerini
koruyup devam ettirmek (izere planlanmis olmalandir. Ornegin, zakkum (nerium
oleander), verem otu (kiskit; cuscuta monogyna) gibi en zararl bir bitki bile
tohumunu birakip, tirinin devamini temin etmeden clirliylip gitmez. Keza bir
engerek yilani (vipera berus), yavrusunu dogurmadan 6lmez. Esasen her bitkinin
6zlinde, kendi tirini devam ettirme meyil ve potansiyeli bir sekilde kodlanmis olup,
bu husus felsefi agidan “teleolojik ilke” bazinda izaha galisiimistir ki, bunun en
mikemmel Ornegini Aristo felsefesinde gdrmekteyiz. Aristo, “olus’un iki temel
prensibini; “killi-zaruri” ve ‘ferdi-anizi” adi altindaki iki amili tahkik ederken,
birincisinin her minferit objede mevcut olan killi vasiflarin zorunlulugunu; yani
objenin cins mefhumunu, ikincisininse objenin, dis tesirlerin bir hasilasi olan
tesadufiligini; yani arizi 6zelliklerini tayin ettigini soyler. Bu iki milden birincisi sekil

B Hezekiel 22: 11.
24 http://www.sexinchrist.com/.
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veren,? ikincisi ise maddf &mil diye isimlenir. iste bu séz konusu sekil veren (kiilli-
zaruri) amil, her bitkinin tohumunda kuvve halinde mevcut olup, o tohumu olmasi
gereken bitki formunda sekillendirir. Sézgelisi, bir ¢inar tohumundan higbir zaman
¢inardan bagka bir sey meydana gelmez. Her ne kadar bir ginar tohumu, bir ev
tasarlayan mimar gibi suurlu bir tasavvura malik degilse de, burada ¢inar tohumunun
inkisafi, muayyen bir gayeye dogru giden; yani teleolojik (gai) olan bir vetiredir.26
Ayni ontolojik kanunun hayvanlar igin de gegerli oldugu agiktir. Aristo’nun bu
tespitinden de anlasildigi gibi, tim canli ve bitkiler kendi tlrlerini devam ettirmek
uUzere planlanmistir. O halde insanin da, egrefimahlikat olmasi hasebiyle kendi
tdrlnd devam ettirmek (izere kodlanmasindan daha dogal bir sey olamaz. Esasen
cinselligin var olus sebebi de bu gayeye yonelik olup:

“Allah size kendi nefislerinizden egler; eslerinizden de sizin igin ogullar ve
torunlar yaratt ve sizi temiz gidalarla niziklandirdi..”?

‘Kaynasmaniz igin size kendi cinsinizden esler yaratip, aranizda sevgi ve
merhamet peyda etmesi de O’nun varliginin delillerindendir.. 28

“Onlar ki: Rabbimiz! Bize géziimiizii aydinlatacak egler ve Ziirriyetler badisla
ve bizi takva sahiplerine énder kil, derler.”® vb. Kuran ayetlerinin yani sira, Eski
Ahitin: “Ve Allah onlari (Adem ve Hawva) miibarek kildi; ve Allah onlara dedi:
Semereli olun ve gogdalin ve yeryiziini doldurun!..”® pasajl da bu gercegi dile
getirmektedir. Su halde, neslin bekasi igin yaratiimis olan cinsellik olgusunun, neslin
inkitaa maruz birakilmasi igin suiistimal edilmesi dogru ve akillica bir davranis
olmayacaktir. Bu noktada gerek insan merkezli cogalmayla ilgili, aktardigimiz Tekvin
1: 28'de, gerekse biitiin canlilar aleminin gogalmasini referans alan Tekvin 1: 22'deki
ilahi emir ve kanunun bir gergek oldugunu itiraf etmekten de geri durmayan ayni
zihniyet, anal iligkiyi 6zendirme adina bu sefer Eski Ahitin: “Her seyin zamani var, ve
gOkler altinda her isin vakti var; dogmanin vakti var, ve 6lmenin vakti var; dikimin
vakti var, ve dikimis olani sékmenin vakti var.”" ayetlerini, dogurganligin

%5 Kur'an bu birinci amili: “De ki: Herkes kendi sékilesine (sekil verenine; mizag ve mesrebine) gbre is
yapar..” ayetinde ok giizel dile getirmektedir. Bk. Isra 17/84.

% Konu hakkinda genis bilgi igin bk. Aster, Felsefe Tarihi Dersleri, s. 162-165.

27 Nahl 16/72.

2 R0Om 30/21.

2 Furkan 25/74.

30 Tekvin 1: 28.

3 Vaiz 3:1-2 vd.
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onlenebilecedine dair delil getirme tesebbiisiinde bulunmasi da,® kanaatimizce
bagka bir demagoji drnegi olusturmaktadir.

Cinsellikle ilgili bir diyalog sahnesinde, Toynbee ile Ikeda arasinda cereyan
eden ilging konusmalarin birinde Toynbee, beger tabiatinin hayvansal ydninin gok
ciddi bir pargasi olmasi sebebiyle cinsellik kurallarini dnemsedigini vurgularken, tek
basina insanoglunun cinsellikten uzak yasayabilecegini; 6rnegin, kesis ve rahibelerin
bu tiir bir iliskiden feragat ettiklerini; fakat cinsel iliski olmaksizin insan soyunun baki
kalamayacagini; zira insan neslinin baskaca kendi kendisini tliretebilme alternatifinin
bulunmadigini belirtmektedir.33

R&zi'nin sundugu bilgiye gbre insanlarin cogu, mal kazanmaya ve bunun
getirecegi yorgunluga itecegi endisesiyle ¢cocuk sahibi olmaktan sakinirlar. Ne var ki,
Cenabi Hak cinsel iliskiyi biyik bir cesninin hasil olmasina sebep kilmistir. Oyle ki,
insan bu cesniye talip olmak igin cinsel iliskiye yonelir. iste o vakit, kisi istese de,
istemese de gocuk husule gelir ve bu yolla nesil devam edip, tir kesintiye ugramaz.3
Dolayisiyla, sirf gebelik korkusuyla, cinsel iliskide hedef saptirimasi ve salt hazciliga
talip olunmasi, ontolojik agidan saglikli bir cinsellik drnegi olusturmayacaktir.

3.2. Anal iligkinin Kitabi Mukaddes’e Onaylatiimak Istenmesi

ilgili internet sitesinde: “Anal iliski Kitabi Mukaddes'ce yasaklanmis degil
midir; ben, Kitabi Mukaddes’in bunu giinah saydi§i kanaatindeyim?” seklindeki
muhtemel bir soruya cevap verme sadedinde, bu dislincenin yaygin bir yanilgi
oldugu sdylenmekte ve giiya bunun aksini ispatlamak igin Kitabi Mukaddes'in bazi
ayetleri keyfi bigimde alegorik bir yoruma tabi tutulup, buradan malzeme tedarik
etmeye caligiimaktadir. Soyle ki, ilgili sitede, Kitabi Mukaddes'in (Hz. Lat'un kavmi
olan Sodom-Gomorra halki 6érnegindeki gibi) yalniz erkek erkede vuku bulan anal
iliskiyi kinadigi; kadin-erkek arasinda yagsanacak bir anal iligkininse, Kitabi
Mukaddes'in hicbir yerinde yasaklanmadigi iddia edilmekte ve bunun ispati igin:

“..Yerusalim3¥'in ere varmamis kizlan baslarini yere eddiler.

‘Ey dének kiz! Vadilerle, sulak vadin ile nigin G6vindyorsun? Sen ki,
hazinelerine giiveniyordun: “Uzerime kim gelecek?” diyordun.’s?

32 BK. http://www.sexinchrist.com/.

3 Toynbee, Amold J.—lkeda, Daisaku, The Toynbee-lkeda Dialogue: Man Himself Must Choose,
Kodansha International Ltd., Tokyo-New York-San Francisco 1976, s. 18.

¥ Razi, Meféatihu'l-Gayb, XIV, 169.

% Eski Kudis.

% Yeremya'nin Mersiyeleri 2: 10.

3 Yeremya 49: 4.
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“Beni kendine gek; biz senin ardinca kosariz™ ayetleri delil getiriimektedir.3°
Delil getirilen bu ayetlerin alegorik yontemle yorumlanmasi da hayli ilgingtir: ilk ayette
(gliya) anlatiimak istenen, Kudis kizlarinin, anal iliskiye hazirlik igin nasil bir
pozisyon almalari gerektigini gdstermektir. ikinci ayette yer alan “sulak vadi” sifat
tamlamasindaki “vadi” sézcigd, (guya) kadinin iki kalga arasini; “sulak” ifadesi de,
kadin tarafindan ayartilan asigin, doél suyunu anal bolgeye fiskirtmasini
anlatmaktadir. Uglincli ayette anlatilansa, (giiya) asigin, anal iliskiye miisaade
etmesi hususunda bayan arkadasini kigkirtmasidir.40

3.2.1. iddianin Giiriitilmesi Adina Sahsi Miilahazamiz

Salt lafiz benzerliginden 6te higbir ilmi ve mantiki dayanadi bulunmayan bu
keyfi yorumlar kisaca elestirmek istiyoruz: Yukarida sundugumuz Kitabi Mukaddes
ayetleriyle ilgili dngdrilen alegorik yorumlara dikkat edilirse, bunlar, konteksti hig
hesaba katmayan gayet si§, mesnetsiz, stibjektif miildhazalardan ibaret birer kuru
iddiadan bagka bir sey degildir. Oyle ki, ilgili her bir ayeti siyak-sibak baglaminda ele
aldigimizda, iddia edilen o s6z konusu cinsellik formlarina hi¢ de uygun dismedigi
anlagilacaktir. Ornegin, Kudiis bakirelerinin sézde anal iliski pozisyonu takindiklarina
taniklik ettirilen ilk ayeti, dncesinde gegen:

“Sion kizinin ihtiyarian yere oturmusg susuyorlar;

Baslan lizerine toprak attilar; ¢ul kusandilar.” ifadeleriyle birlikte miléhaza
ettigimiz vakit, pasajda anlatilanin, gergekte hicbir cinsellik motifi icermedigi, bunun
tamamen bir matem sahnesinden alintilanmis portreler oldugu gdrilecektir. Zaten
ilgili ayetin 6ncesi ve sonrasinda yer alan pasajlarin bir stirgiin hadisesini dillendirdigi
(muhtemelen Babil Krali Nabukadnezar'in yasattigi Yahudi Diasporasi) ¢ok agik bir
sekilde anlasiimaktadir.#' Boyle bir sirglin ortaminda, asil bir soydan gelmenin
verdigi gururun payimal olmasi sonucu, soylu bir Kudis kizinin utangtan basini yere
egmesini, onun anal iligki icin pozisyon takinmasiyla tefsir etmek, hicbir bilimsel
dayanag bulunmayan ve metnin literal dokusuyla asla bagdasmayan, sig bir cinsellik
hilyasindan ibaret olmalidir diye disiniyoruz. Sayet o vetirede tecaviize ugrama
olaylar yasanmigsa,*? bu takdirde istege bagli olmaksizin, zorla gergeklestirilmis bir

3% Nesideler Negidesi 1: 4.

3 Bk. http://www.sexinchrist.com/.

40 http://Iwww.sexinchrist.com/. Vurgu ve ilaveler bize aittir.

41 Diaspora’dan bahseden bu ayetler icin bk. Yeremya’nin Mersiyeleri 1: 3-6, 18; 2: 14-17; 4: 19, 22.

42 “Sion'da kadinlari, Yahuda sehirlerinde ere varmamis kizlari algattilar” (Yeremya'nin Mersiyeleri 5:
11) ayeti boylesi bir ihtimali barindirmaktadir.
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tecaviiz eylemini, Kitabl Mukaddes'in mesruiyet dlgitu olarak lanse etmek de, ayni
sekilde yorum degeri tagimayan ucube bir alegori érnegi olacaktir.

ikinci ayetle ilgili yoruma gelince, orada Rabba kizinin kalga bolgesiyle, “vadi
arasinda iliski kurmak, salt sekil benzesiminden &te hicbir tefsir degeri tagimayan si§
bir cinsellik saplantisindan ibarettir. Muhtemeldir ki, bu tir bir alegorik yoruma kail
olan zihniyet, herhangi bir fiziki ortamda, iki ¢ikinti arasinda yer alan bir girinti
gordigu vakit, hatira getirecegi ilk sey, kadinin kalga bdlgesi olacak ve bu da
muhtemelen onun zihninde anal iliski ¢agrisimlari uyandiracaktir ki, bu dlslnce
batagina saplanan kisi, psikometrik yaklasim dogrultusunda Hermann Rorschach’'nin
Miirekkep Lekesi Testi (meshur adiyla Rosa Testi)nden hatirladigimiz, bir tir
suuraltl dinyasina ait bastinimis duygularin ugultulu, velveleli kasirgalarina maruz
kalmis bir karakter tiplemesi olarak 6n plana gikmaktadir. Bir kere, ilgili ayetin
konteksti, 6ngorilen indi yoruma hig elverigli diismemektedir. Zira ayetin 6ncesinde,
Ammonogullar’nin kenti olan Rabbanin israil tarafindan yagmalanacagindan ve
Ammonogullar’nin stirgline génderileceginden bahsedilmekte olup,*® anal iliski igin
s6zde hiiccet getirilen ayetin bir 6ncesinde yer alan: “.Rabba kizlari! Gul kuganin,
déviinin!..”* ayetinde, gergekte Kudis kizlarinin yasadigina benzer sekilde bir
slirglin hadisesi ve bunun yol agtigi bir matem sahnesinden bahsedilmektedir ki, ilgili
ayetin dncesi ve sonrasinda yer alan anlatimlar hesaba katildi§inda, pasajin, anal
iliskinin mesruiyetini ifade namina bir tek ayet bile barindirmadigi gérilmis olacaktir.
Ote yandan, gerek birinci ayete konu olan Kudiis Kizlar, gerekse bu ayetin anlattigi
Rabba Kizlar ortak bir karakterde bulusmaktadirlar ki, o da yas tutmanin 6zgin
nisanesi olan “cul kusanma” olayidir. Bdylece her iki ayette dile getirilen husus,
vatansiz kalmanin yol agtigi doviinme ve elem sahnelerinin gehrelere yansiyan aci
gortntileri olup, bu matem ortamindan, cinselligin miifrit ve igreng bir tiri adina
malzeme tedarikine galismak bilimsel olmayacagi gibi, insaf ve sagduyu élgllerine
de sigmayacaktr.

Yine ikinci ayete konu olan Rabba kizlarinin: “Uzerime kim gelecek?” sbzi de,
kontekstin igerdigi “maddi zenginliklerle dvinip meydan okuma” anlaminin disina
tasinmak suretiyle, hig ilgisi yokken “anal iliskiye davet” seklinde algilanmis olup, bu
da bir bagka yanlis ve geligki drnegidir. Zira bu ifadenin hemen dncesinde yer alan:
“Sen ki, hazinelerine giiveniyordun” ifadesi, bunun diinyevi servetle kurula kurula

”

43 Bk. Yeremya 49: 2, 4-6.
4“4 Yeremya 49: 3.
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oviinme anlamina geldiginin kanitidir. Aksi takdirde, pasajda gegen ‘hazine’yi de
kadinin o mahut bélgesi olarak algilamak icap edecektir ki, bu, o garip yorumlari
ongoren zihniyet icin son derece dogal iken, bu yaklasimi benimsemeyen kimse igin
bir yadirgama konusu olacag agiktir.

Yine Rabba kizinin kalga bélgesini “sulak vadi” diye yorumlamada, erkegdin
dél suyunun belirleyici faktor olarak tayin edilmesi, sifat-mevsuf iliskisi agisindan pek
isabetli dismemektedir. Sdyle ki, “kirmizi eima” drneginde oldugu gibi, sifat-mevsuf
arasindaki iliski, bu iki olgunun asla birbirinden ayri diismemesi seklinde tezahtr
edecektir. Dolayisiyla “kirmizi elma”nin bir keresinde kirmizi, bir keresinde de sari
olmasi digindlemez. Ayni sekilde “sulak vadi” betimlemesi de, bdyle bir vadinin
devamli sulu kalmasini icap ettirecektir ki, bu da, arada bir erkegin dél suyuyla degil,
devamli akan pinarlarla sulanan bir “vadi” olma sayesinde gerceklesebilecektir. Ama
ille de bu vadiye (!) bir sifat bulmak isteniyor idiyse, bunu o vadinin (!) devamlilik arz
eden iglevligine uygun digsecek sekilde se¢gmek gerekirdi ki, o takdirde “sulu vadi”
yerine, ¢ok daha farkli bir “vadi” betimlemesi ortaya ¢ikmis ve de isabetli olmus
olurdu diye dislntyoruz.

Nesideler Nesidesi kitabindaki ayetle ilgili dngdrilen alegorik yoruma gelince,
bu yorumun da isabetli olmadigi agiktir. Zira ayetin yer aldigi pasajin tamami dikkate
alindiginda, orada anlatilimak istenenin, cinsellikten ziyade, karsi cinse duyulan
hayranlik ve agktan ibaret oldugu gorilecektir. Dolayisiyla ayette gegen “hiz senin
ardinca kogariz” ifadesinin igerdigi “art” sézciguni “arka (kalga)” anlamina hamledip,
bunu anal iligki i¢in hlccet telakki etmek saglikli bir yaklasim degildir. Hele hele
Negideler Negidesi kitabinin digsal (literal) ve duygusal anlaminin; karsilikli sevgi
ifade eden sozlerinin gercekte Tanr ile Ruh veya isa Mesih ile Kilise arasindaki
paylasimi (Komiinyon), ya da -Kuran'in: “Yahudiler ve Hiristiyanlar: ‘Biz Allah’in
ogullari ve sevgilileriyiz’ demiglerdi™® ifadesinin tarihi tanikli§l dogrultusunda-
Tanr'nin Musevi halkiyla olan yakinigini simgeledigine dair 6ngérilen indi
hermenétik yaklasim*® esas alindi§ vakit, ilgili ayetin hi¢ de o iddia edilen cinsel
sapma igin hiccet olusturmadigi anlasiimis olacaktir.

3.3. Anal iligkinin Dogurdugu Kirlilik Ortaminin Savunulmasi

ilgili internet sitesinde “Anal iliski kirli (igreng) degil midir?” seklindeki
muhtemel bir soruya cevap verilirken, yine Kitabi Mukaddes'in suiistimal edildigine

45 Maide 5/18. i
46 Cagil, Kur'an-1 Kerim ve Kitabi Mukaddes Mukayesesine Ozgiin Bir Yaklagim, s. 121.
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sahit olmaktayiz. Bu noktada Yeni Ahitin: “Temiz olanlara her sey temizdir; fakat
murdar olanlara ve imansizlara higbir sey temiz degildir..™” ayeti referans verilmek
suretiyle, her zamanki gibi ayet kendi dogal kontekstinden koparilip, keyfi bir yoruma
tabi tutulmus ve hicbir iimi tefsir degeri tasimayan, salt bir demagojiden ibaret olan
bir diisiinceye yer verilmistir. Oysa, ilgili ayetin yer aldi§l pasaj bitlinlyle
incelendiginde, kesinlikle bu tiir bir sapkinliin onaylatimasi tesebbisiine imkan
taninmadidi; orada Giritlilerin miizmin yalanciligi ve onlarin, Yahudi geleneginde
onemli yeri olan “stnnetlilik” gelenegdiyle yetinip, inan¢ ve amelle ilgili baska
degerlere itibar etmemelerinin elestirildigi gorilecektir. Ornegin, Giritlilerin bir
peygamberi tarafindan kendileri hakkinda sdylenmis olan: “Giritliler hep yalanci,
azgin canavarlar, tembel oburlardir’ séziine gonderi yapan Aziz Pavlus, Grek asill
arkadasl Titus'a gonderdigi mektupta, Giritlilerden asi, bosbogaz, aldatici birgok
kimse bulundugunu ve bunlarin siinnet yanllan oldugunu, haksiz kazanca talip
olduklarini ve Yahudi efsanelerine kulak verdiklerini sdyleyip, bu konuda bazi
tavsiyelerde bulunmaktadir.*® Nitekim Giritlilerin yalancihgiyla ilgili olarak, Giritli
filozof Epimenides’e nispet edilen ve (kendisi de Giritli oimasi nedeniyle) Epimenides
Paradoksu diye de bilinen, meshur: ‘“Biittin Giritliler yalancidir’ sézii de,*® eski
¢aglarda yasamis Giritlilerin bu miizmin yalanciligini dile getirmektedir ki, sayet iddia
edildigi gibi Giritlilerin kahir ekseriyeti yalancilardan olusuyor idiyse, burada “yalan
kirliligi'nden bahsetme imkani var demektir. Nitekim Kur'an, “Putlarin pisliginden
(onlara tapinip kirlenmekten) uzak durun, yalan sézden kaginin!’? ayetinde, yalan
s6z ve gahitligi puta tapma kirliligiyle birlikte zikre konu etmektedir ki, bu bir tiir
manevi kirliliktir. Dolayisiyla, Yeni Ahitin ilgili ayetini, anal iligki kirliligiyle ilintilemenin
ilmi ve mantiki tutariligi yoktur. Ayrica Pavlus'un orada “stinnetlilik” konusunu
glindeme getirmesi, Yahudilerin bunu manevi temizlik saymalarina dair bir elegtiriyi
de barindirmakta olup, Hiristiyanlik akidesinde sunnetlilik kavramina pek sicak
bakiimadigi; hatta elestirildigi, bunun yerine yirek siinnetliliginin; yani igsel temizligin
esas alindi§i incil'de yer almaktadir.5!

47 Titus 1: 15.

48 Bk. Titus 1: 10-16.

49 Epimenides Paradoksu ve Yeni Ahitin ilgili ayetiyle olan miinasebeti hakkinda genis bilgi icin bk.
http://en.wikipedia.org/wiki/Epimenides paradox; Russell, Bertrand, History of Western Philosophy
(and its Connection with Political and Social Circumstances from the Earliest Times to the Present
Day), George Allen and Unwin Ltd., London 1947, s. 346.

5 Hac 22/30.

51 Bk. Elgilerin igleri 7:51; Romalilar 2: 28-29; Galatyalilar 5: 3-6, 11; Koloseliler 2: 11-13.
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incilin s6z konusu ayetiyle ilgili éngérilen yorum dogrultusunda, Tanr'nin
yaratmis oldugu bedenimizin hicbir pargasinin kusurlu ya da pis olmadigini, keza
Tanr’'nin bedenlerimizi zevk almak icin yarattigini; anal seksin de buna iliskin pek
¢ok yontemden biri oldugunu; dolayisiyla bu durumun, bizim bu zevkten
yararlanabilme yetenegine sahip olup, bunu bir partnerimizle paylasabilecegimiz
hususunu da kapsadigini savunma amacina matuf sozlerinse,%2 hedonizmi
putlagtirma anlayigindan 6te higbir bilimsel deger tasimadigi kanaatindeyiz. Esasen
incil'in: “insan kirleten, agzina giren degildir. A§zindan ¢ikandir insani kirleten.. Agza
giren her seyin mideye indigini, oradan da ayakyoluna atildigini bilmiyor musunuz?
Ne var ki, agizdan cikan, yiirekten kaynaklanir. insani kirleten de budur’® seklindeki
ifadeleri, maddi temizlikten ¢ok, manevi temizligi esas almasi itibariyle, konumuz
olan ayeti destekler mahiyette olup, bu tir ayetler, anal iligki kirliligini gdrmezden
gelen zihniyet sahiplerini cesaretlendirici bir gérinim sergilese de, az Once
aktardigimiz pasajin devaminda yer alan: “Ciinkii kot distinceler, cinayet, zina,
cinsel ahlaksizlik, hirsizlik, yalan taniklik ve iftira hep yiirekten kaynaklanir. insani
kirleten bunlardir. Yikanmamis ellerle yemek yemek insani kirletmez™* ayetleri,
maddi kirliligi onaylamak yerine, manevi kirliligin daha tehlikeli olugsuna vurgu
yapmakta olup, bu ayetlerin o tiir sapkin yorumlara hiiccet olusturmasi s6z konusu
olamaz. Esasen guinimiiz Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin bu tiir agir yorumlara
itiraz edip, bunlarin asilsizligini ortaya koymalari gerektigi kanisindayiz.

Ote yandan, aniis bélgesinin diskilama ihtiyaci igin yaratildigi, diskininsa,
yapisi geregdi pis ve igreng oldugu gergegini inkar edemeyen ayni zihniyet, bu sefer
farkli s6z manevralari ile, giiya bu problemi de gozmiis oldugu gorintisini vermekte
olup, o meyanda, aniisiin bosaltim eylemi igin istihdam edilmekle birlikte, gergekte
onun sanildigi gibi kirli olmadigini, 6zellikle de iyi bir dug almanin ardindan bdyle bir
seyin s6z konusu olmayacagini; bosaltimin, Tanri vergisi olan bedenlerimizin dogal
bir siireci oldugunu ve bu yiizden anal bélgenin kirliligine dair telakkimizin, daha gok
psikolojik takinaklarimizdan kaynaklandigini ifade etmektedir ki,% sirf bir gegni
ugruna, bosaltim sisteminin onca kirliligine; mikrobik ortamina aldirmaksizin, anal
iliskiyi kabullenen ve bunun mesruiyetini savunan zihniyetle, Kur'an'in: “Ldt ailesini
memleketinizden ¢ikanin; ¢linkii onlar (gliya) fazla temizlenen (bizim fiilimizi murdar

52 BK. http://www.sexinchrist.com/.
5 Matta 15: 11, 17-18.

5 Matta 15: 19-20.

% Bk. hitp://www.sexinchrist.com/.
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addeden) insanlarmig!’™® ayetiyle dile getirdigi, Hz. Latun homoseksiiel kavminin
anal iliski kirliligini hice sayan istihzaci yaklagimi arasindaki ciddi benzerlik dikkat
cekicidir.

3.4. Anal iligki Tibbi ve Psikolojik Agidan Sakincalidir

Anal iligkinin saglikli bir cinsellik 6rnegdi olusturmadigina dair, tip ve psikoloji
uzmanlarinin kesin kanit ve tespitleri bulunmaktadir. O climleden olarak, baz
jinekologlar, anal iligki esnasinda hem erkek hem kadinin viriis ve mikrop kapabilme
tehlikesine maruz kalmalari riskinin yiksek oldugunu; digkidaki bazi mikroplarin
erkegin prostat bezine kadar ulasip, ileride ciddi sorunlar yaratabilecegini, anal iliskiyi
miteakiben mutat iliskiye gegilmesi durumunda, bagirsaklarda normal olarak
bulunan ve bulunduklar yerde zararsiz olan mikroplarin vajinaya kolayca taginmasi
sonucu bunlarin kadinda hastalik nedeni olabildigini, ayrica anal iliski esnasinda
anis bolgesinde ciddi yirtiimalar olustugunu, gerek anis kas dokusunun gerekse
aniste kayganlasmayi saglayan salgi bezlerinin disardan iceri girisi saglayacak
sekilde degil; aksine, diskiyl disari atacak sekilde ayarlandigi igin, bu tr bir iliskinin
zor, travmatik ve kadin icin aci verici olmasinin yani sira, aniis kas dokusunun
(sfinkter) bozulmasi sonucu gaz ve diski kagirma olaylarinin yasanabilecegini
belirtmektedirler.5” Ote yandan, partneri tarafindan anal sekse zorlanan, istemedigi
bir cinsel eylemi yapma ile, evlilikte (veya iliskilerinde) huzursuzluk yasama tercihleri
arasinda bocalayan kadinlarda ciddi psikolojik problemler ve depresyonlar
gorilebilmekte olup,% bu tir bir iliskiden zevk alan kadin oraninin, iddia edilenin
aksine ¢ok disik oldugu (bir tespite gore yliz binde iki), yine uzmanlar tarafindan
ifade edilmektedir.®® Burada vurgulanmasi gereken bir husus varsa, o da, bu tir bir
sagliksiz iliskide sirf erkegin haz almasina endekslenmis; tek tarafli bir cinsel zevkin
yasanmakta oldugudur. Dolayisiyla anal iligkiyi kadin-erkek arasinda yasanan bir
cinsel haz paylagimi olarak lanse etmek isteyen zihniyetlerin bu tir yaklagimlarinin
pek ciddiye alinmamasi gerektigi kanaatindeyiz.

Ote yandan -anal iliskinin kazandiracagi- salt hazciligi ve keyif almayi
mesruludun mutlak olgiti olarak gérmek de son derece yanlis ve tutarsiz bir
yaklasim 6rnegi olacaktir. Mesrulugun tek 6lgitl dini otorite tarafindan taninacak

% Neml 27/56. Ayrica bk. A'raf 7/82.

57 www.hekimonline.com (Jinekolog Opr.Dr. Rukiye Sengiil'iin kaleminden); www.mutluinsan.com (Dr.
Cenk Kiper'in kaleminden).

% www.hekimonline.com (Jinekolog Opr.Dr. Rukiye Sengil'in kaleminden).

5 Bk. www.hekimonline.com (Jinekolog Opr.Dr. Rukiye Sengil'lin kaleminden); www.uzmantv.com
(Psikolog-Terapist Ayse Kayhan'in sozlii beyanindan).
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olan mubahlik ve helallik kriteridir. Nitekim: “Dillerinizin uydurdugu yalana dayanarak:
‘Bu heléldir, su da haramdir’ demeyin; ¢linkii (b8yle yapmakla) Allah’a karsi yalan
uydurmusg oluyorsunuz..”s? ayeti, helél ve haram hikmi koymanin gercekte sadece
Allah’a ait oldugunu vurgulamaktadir. Kaldi ki, salt haz ve lezzeti mesruiyetin 6lctitu
gormek icki, sigara, madde bagimlihdi vb. hususlarin; hatta sadizm ve mazogizm gibi
psisik marazlarin da normal ve mesru goriimesi sonucuna gotlrecektir ki, bunun
bdyle olmadigi agiktir.

4. Cinsel Sapmalar igin Kur'an’in Referans verilmesi

Bilhassa Tabidn Déneminden itibaren bazi islam alimlerinin, kadin-erkek
arasinda vuku bulacak bir anal iliskinin megru ve mubah olacagina dair, bazi Kur'an
ayetlerini delil getirme tesebbisiinde bulunduklari rivayet edilmistir. Hatta birileri

Al S

bunun kitabini bile yazmis; érnegin, ibn Sa'band' “Cima‘u’'n-Nisvan ve Ahkamu’-
Kur'an”isimli eserinde, kadinlarla anal iliskinin caiz oldugunu savunan pek ¢ok kisinin
bulundugunu séylemis ve bu gorlsi sahabe ve tabilndan segkin bir zimreye ve
birgok rivayet tarikiyle Malik'e de isnat etmistir.62 Bu rivayetlerin sihhat derecesini
tartismak yerine, konunun, s6z konusu garpik iliskiye delil getirilen ayetlerin sentaks
yapisinin farkli gagrisimlari akla getirebilecek bir yoruma tabi kilinmasi sonucu
dogabilecek muhtemel siiphe ve vesveselere meydan vermemek igin, bir sekilde
¢bzlime kavusturuimasinin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz. Simdi, konuya dair
bazi ayetlerin nasil referans alinip yorumlandigini ve bu yaklasimlar karsisinda ne tir
¢Oztimler uretilebilecegini etraflica gérmeye ¢aligalim:

“Kadinlariniz ekenedinizdir; haydin ekenedinize dilediginiz sekilde varin..!’s3
Bu ayetin metninde yer alan “ennd situm” ifadesi, bilhassa ibn Abbas'in tercihini
yansitacak bicimde sahabe, tabiln, migtehit imamlar ve Kuran bilimcilerinin kahir
ekseriyetine gére ‘keyfe si'tum (nasil isterseniz)” anlamina gelmekte olup, burada
kastedilen sey, kadinin cinsel organina (ferg) 6zgii olmak ve hayiz halinden
sakinmak kosuluyla, tercihe gére sirt Ustl, yan (stl, ayakta, diz Gsti (kdpek
pozisyonu) vb. pozisyonlarda kadinla mutat yoldan cinsel iliskiye girmenin helal
olusudur.®* Ayetin inis sebebini olusturan tarihi arka plana uzandigimizda, bu yorumu

8 Nahl 16/116.

61 Bu Maliki fikih alimi hakkinda bk. Kemal Yildiz, “Ibn Sa‘ban”, DIA, XX, 367.

62 Bk. [bnu’l-‘Arabf, Ebli Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkdmu’l-Kur'an, Misir 1967, 1, 173-174.

63 Bakara 2/223.

6 Bk. Ferra, Ma‘dni’l-Kur'én, |, 144; Taberi, Eb( Ca'fer Muhammed b. Cerir, Cami‘u’l-Beyén fi Te'vilil-
Kur'dn, Beyrut 1992, II, 404-405; Zeccac, Ma‘ani’l-Kur'dn ve ['rabuh, 1, 298; Maverdi, en-Nuket, |,
284; Begavi, Eb0 Muhammed Huseyn, Ma‘alimu’t-Tenzil, Bombay 1852, |, 98; Zemahseri, Kesséf, |,
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besleyen iki hadisenin 6n plana ¢iktigini gérmekteyiz: a) Hanimina mutat yoldan;
fakat kopek pozisyonunda yaklasip cinsel iliski kuran kisinin dogacak gocugunun
dinyaya sasi olarak gelecegine dair, Medine'nin eski sakinleri olan Yahudilerin
teden beri batil bir inang seklini kabullenmis olmalari. b) Mekkeli Muslimanlarin,
kadinlariyla cinsel iliskide bulunurlarken, onlari girilgiplak soyup, farkli pozisyonlarda
farkli gesni ve fanteziler yasama gibi tam bir serbestlik esasina dayanan cinsellik
geleneklerini, Medine’ye hicret ettikten sonra da aynen devam ettirmek istemeleri
Uzerine, gerek (Yahudi kiltirinden etkilenen) Medineli Misliman kadinlarin, gerek
Yahudilerin bu tip bir cinsellik anlayisini hos kargilamamalari. Hatta bu noktada
Yahudiler, Tevrat'in kadinla sadece sirt Usti pozisyonunda cinsel iliskide bulunmayi
ongérdigind, bunun disindaki pozisyonlarin Allah katinda murdarlik sayilacagini
iddia edip, kendilerinin bu tek tip iligkiyi benimseyen bir millet olmalariyla éviniyor,
arkadan One gelinmesi pozisyonunu dort ayakli hayvanlarin cinsel iligkisine
benzetiyor ve bunu benimseyen Muslimanlari yadirgiyorlardi. iste ilgili ayet bu
asllsiz inang ve iddialari yalanlamak igin indirilmis oluyordu.5

AN

Diger bir filolojik tespite gore ayetteki “ennd” edatini “min eyne” edatiyla
esdeger gobrenler de olmustur ki, buna gére ayetin o kismi: ‘nereden isterseniz”
anlamina gelecek, bu da, kadina mutat yolun yani sira anal yoldan yaklasmanin da
helal olmasini intag edecektir ki, bu ictihadin ibn Macisin, Malik b. Enes, Said b.
Miiseyyib, Muhammed b. K&b el-Kurazi, Nafi* ve ibn Omerden rivayet edildigi
iddiasina yer verilmektedir.6 Tam bir tutarlilik arz etmekten uzak olmakla birlikte,
konuyla ilgili iddia ve rivayetler bu blylk migctehit imamlarin anal iligkiyi tecviz
ettiklerine dair bir sipheyi barindirdidi igin, bu ihtimale binaen argliman gelistirip
sorunu gozmeye galismak daha saglikli olacaktir diye distiniiyoruz. Hemen belirtelim

ki, Hanefi ve Safii kaynaklari, ayetteki “ennd” edatinin, ‘keyfe” anlaminin yani sira
‘eyne” anlamina hamledilmesinin de muhtemel oldudu gerekgesiyle, kadinla anal

362; ibn Atiyye, EbG Muhammed Abdulhak, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiril-Kitabi'l-'Aziz, Beyrut
2001, I, 299; Beydavi, Envéru’t-Tenzil, |, 156.

85 QOrtak ve farkl rivayetlerin detayi hakkinda bk. Buhari, Tefsir, 7; Muslim, Nikah, 117-119 (Il, 1058-
1059); Ebd Davld, Nikéh, 46; Ibn Mace, Nikéh, 29; Darimi, Sunen, Vudi’, 113 (I, 256); Ahmed b.
Hanbel, Musned, VI, 305; Taberi, Cam'u’l-Beyan, I, 405-406; Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali Neysabdri,
Esbabu’n-Nuzdl, Kahire 1968, s. 47-49; Begavi, a.g.e., |, 98; ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail el-Kurasi,
Tefsiru’l-Kur'ani’l-’Azim, Beyrut 1969, |, 260-262.

8 Cassas, Ebl Bekr Ahmed er-Razi, Ahkamu’l-Kur'an, istanbul 1916, |, 351-352; Maverdi, en-Nuket, |,
284; Kiya el-Herrasi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, Ahkdmu’l-Kur'dn, Beyrut 1983, I, 141; ibn
Atiyye, el-Muharraru’-Veciz, 1, 299; Tbnu'l-Arabi, Aridatu’l-Ahvezi bi Serhi Sahihi't-Tirmizi, Beyrut,
ts., XI, 103; Kurtubi, Ebd Abdillah Muhammed el-Enséri, e/-Cami" li Ahkami’l-Kur'dn, Beyrut 1988, Il
93.
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iliskiyi mubah gérduglne dair Malikten gelen haberlerin meshur olduguna yer
verirken, Maliki kaynaklarinda bunun aksi savunulmaktadir.6” O ciimleden olarak,
Isbag b. Ferec'in ibn Kasim'dan rivayetine gére Malik: “Ben dinim hakkinda kendisine
tabi olabilecegim higbir kisiye yetismedim ki, kadinla anal iliskide bulunmanin helalligi
hususunda siiphe etmis olsun” deyip, sonra: “Kadinlariniz sizin ekeneginizdir..”
mealindeki, ilgili ayeti okumus ve: “Bundan daha agik bir sey var mi? Ben bu konuda
stiphe etmem” demis.58

Yine Muhammed b. Said'den rivayete gére Eb( Siileyman el-Clizcani, Malik
b. Enes'in yaninda bulundugu bir sirada, Malik'e kadinla anal iliskide bulunmanin
hikmu sorulmus, Malik de elini (1slak) basina gétiirip: “Ben simdi ondan étiirii boy
abdesti aldim” diye cevap vermis.5®

Ebu’l-Hubab Said b. Yesar, ibn Omere kadinla anal iliskide bulunmanin
hikmUni sormus, o da: “Bunda hicbir beis yoktur” cevabini vermis.™

Yine Ton Omerin bunu (anal iliski) yaptigina dair, oglu Salim'den rivayet
geldigi seklinde bir iddiaya da yer verilmektedir.”

Herrastnin iddiasina gére imam Malik, “Ve (yine kurtulusa eren miminler)
onlardir ki, iffetlerini korurlar. Ancak esleri ve elleri altinda bulunan (cariyeleri) harig;
(bunlarla olacak cinsel iligkiden 6tiirii) onlar kinanmig degillerdir”? ayetlerini hliccet
getirmek suretiyle, bu ayetlerin genel deléletinin, anal iliskinin mubahligini ortaya
koydugunu belirtmistir.”® Cassas ise isim vermeksizin, bu ayetlerin birileri tarafindan
anal iliskinin mesruiyeti icin delil getirilebilecegi ihtimali (zerine sorunu halletme
yoluna gitmistir ki,”* buna ileride deginecegiz.

Bir baska rivayete gore tabiln ulemasindan Muhammed b. K&b el-Kurazi™
anal iliskide sakinca gérmezmis ve ‘Rabbinizin sizler igin yarattigi eglerinizi birakip
da, insanlar iginden erkeklere mi yanasiyorsunuz? Dogdrusu siz siniri asmig (sapik)
bir kavimsiniz!"7¢ ayetlerini tevil ederek: “Eder bu (erkek erkege yapilan) anal iliskinin

67 Bk. Cassas, Ahkdmu’l-Kur'dn, |, 352; Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur'an, 1, 141; ibnu’l-‘Arabi,
Ahkdmu’l-Kur'dn, Misir 1967, |, 174; Kurtubi, el-Cami’, Ill, 93.

8  Cassas, Ahkamu’l-Kur'an, 1, 351-352.

89 Cassas, Ahkdmu’l-Kuran, 1, 352. Ayrica bk. Suy(ti, Celaleddin Abdurrahman, ed-Durru’l-Mensdr,
Beyrut 1993, 1, 638.

70 Cassas, Ahkamu’l-Kur'an, |, 352.

" Cassas, Ahkamu’l-Kur'an, 1, 352.

2 Mu'mindin 23/5-6.

3 Kiya el-Herrasi, Ahkamu'l-Kur'an, |, 141.

™ Bk. Cassas, Ahkamu’l-Kur'an, |, 353.

5 Bu zat hakkinda bk. Mehmet Emin Magali, “Muhammed b. K&'b el-Kurazi”, DIA, XXX, 545-546.

6 Suara 26/165-166.
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aynisi kadinlar tarafindan mubah olmasaydi, bu ayetlerde kadinlarin érnek verilmesi
sahih olmazdi. Zira diger bélge ile (kadinin cinsel organi) ilgili mubahlik, bunun (anal
iliski) misali dedgildir ki, béylece: “Bunu yapiyor da, onun benzeri olan mubahi terk
ediyorsunuz!” denmis olsun” dermis.”

Sia'nin tefsir kaynaklarina baktigimizda, kadinla anal iliskide bulunmanin
tecviz edildigini sezinleyebilmekteyiz. Ornegdin, Tabressi, ilgili ayeti yorumlarken,
“enné si'tum” ifadesinin Mucahid'e gore “keyfe si'tum (nasil isterseniz)”, Dahhak'a
gore ise “metd si'tum (ne zaman isterseniz)” seklindeki yorumlarinin ligat ydniinden
hata oldugunu belirtip, bunun vyerine Katade'nin “min eyne si'tum (nereden
isterseniz)” seklindeki yorumunu tercih etmekte ve “. ennd leki haza..: (Zekeriyya
dedi: Ey Meryem!) Bu (nizik) sana nereden geliyor?’’® ayetini delil getirmektedir.
Bunun ardindan Tabressi, imam Malik'in, ayetteki “ennd situm” ifadesini, kadinla
anal iliskide bulunmanin caiz olusuna delil getirdigini ve Malik'in, bu gorlisi N&fi‘
tarikiyle Ion Omer'den rivayet ettigini sdylemekte; ayrica Zeyd b. Eslem’in de ayni
gérisi Muhammed b. Minkedir'den naklettigini sdyleyip, kendisinin mensup oldugu
Sia ulemasinin gogunlugunun géristiniin de bu oldugunu belirtmekte ve fikihgilarin
cogunlugunun, ayetteki “hars (ekenek)” ifadesinden yola gikarak, cinsel iligkinin
ancak nesil (Greme) mahallinden caiz olabilecedi seklindeki goristni nakledip,
bunun cevapsiz kalmayacagini eklemektedir; ona gdre her ne kadar kadinlar bizim
icin birer ekenek (neslin tireme mahalli) iseler de, bizim icin onlarla ireme mahallinin
disinda cinsel iliskide bulunmamiz -hem de higbir tartismaya mahal olmayacak
sekilde (!)- mubah kilinmisgtir.”

Diger bir Sii mifessir Tabatabai de, ayetteki ‘ennd” edatinin, kadinlara
yaklasmak agisindan hem mekéan, hem zaman itibariyle mutlak bir kullanim 6rnegi
sergiledigini, ne var ki, bununla kadinin hayiz haliyle kayithlik hikmU arasinda higbir
celiski bulunmadidini belirtmenin ardindan, kadinlarin begeri sosyal yapiya nispetini,
harsin insana nispetiyle esdeder oldugunu 06ngdren bir sosyolojik tespitte
bulunmakta; tipki tohumun ipkasi ve yasamin korunup sirdirlimesi igin bu
tohumdan elde edilecek gida ve azida ihtiyag duyuldugu gibi, neslin bekasi ve tiriin
devami hususunda da kadinlara ihtiyag duyuldugunu, kadinin, tiirlin bekasi igin
vesile kilinmasini dngdren bu tekvini maksadin hasil olmasindan sonra, artik cinsel

7 Kiya el-Herrasi, Ahkamu’l-Kur'an, |, 142.

78 Al imran 3/37.

" Daha genis bilgi icin bk. Tabressi, Ebl Al Fadl b. Hasen, Mecma'‘u’l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, Beyrut
1986, Il, 574-575. Vurgu tarafimizdan yapilmigtir.
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iliskinin sirf bir vakitle ve bir mahal ile kayitlanmasinin higbir anlami olmayacagini
ifade etmektedir ki,® bu géris ve tespitleriyle onun da tipki Tabresst gibi kisinin kendi
esiyle anal iliskide bulunabilecegini onayladigi sdylenebilir.

Basta Sia firkasi ve imam Malik olmak (izere, ismi gegen zevattan nakledilen
tim bu yorum ve rivayetlerde kadinla anal iliskide bulunmanin tecviz ediligini
hazirlayan en belirgin faktdr, bu zevatin, ayette yer alan tesbihli anlatimdaki “hars
(ekenek)” tabirinin, (cinsel iliskiye 6zgi) muayyen bélge icin degil de, kadin igin
kullanilmig  bir isim olmasindan yola ¢ikip, bunu iddialarina hiiccet getirmis
olmalaridir.8! Nitekim ilgili ayetin, Medineli Yahudilerin ve Ensar kadinlarinin daha
once zikrettigimiz disiince ve yaklagimlari sebebiyle indirildigi hususuna ilave olarak,
bazi sahabelerin kendi egleriyle -bir sekilde- dogrudan anal iligkide bulunmalari ve bu
fiillerinden &tlirl gerek bagkalar tarafindan yadirganmalari, gerek kendilerini suglu
hissetmeleri sebebiyle indirildigine dair bazi rivayetlere de rastlamaktayiz. Omegin,
Nafiin ibn Omerden rivayetine gdre adamin biri (ki, rivayete gére bu adam ibn
Omerin kendisidir) hanimina anal yoldan yaklasip cinsel iliskide bulunmus,
insanlarin onu yadirgamas! Uzerine de sbz konusu ‘Kadinlariniz ekeneginizdir..”
ayeti inmistir.® ibn AsGirun verdigi bilgiye gére Darekutni, Gardibu Malik adl
eserinde ayni hadisin bir diger varyantini rivayet etmektedir ki, orada adamin birinin
(Ion Omer) hanimina anal yoldan yaklagmasi ve bundan 6tiirii i¢ sikintisi yasamas!
Uzerine ilgili ayet inmistir.83

ibn Abbas'tan gelen bir rivayete gore Hz. Omer Hz. Peygambere gelip: “Ben
mahvoldum ey Allah’in Elgisi!” demis, Hz. Peygamber: “Seni mahveden nedir?” diye
sorunca, Omer: “Bu gece yolumu® degistirdim” demis. Hz. Peygamber ona herhangi
bir cevap vermeyip, nihayet “Kadinlariniz ekeneginizdir..” ayeti vahyolunmustur ki,
ayetin manasi: “Ister énden, ister arkadan (képek pozisyonunda) yaklas, (fakat)
anisten ve hayiz halinden sakin!” seklindedir.85

Hz. Omerin bu “yolumu degistirdim” sdzii, “arkadan éne (kdpek pozisyonu)’
diye adlandirilan iliski tiirin(i de hatira getirmekle birlikte,® biz bunun bir anal iligki

80 Tabatabai, Muhammed Huseyn, el-Mizéan fi Tefsiri’l-Kur'an, Beyrut 1973, Il, 212-213.

81 Bk. Neysabdri, Nizdmuddin Hasen b. Muhammed, Gardibu'l-Kur'dn ve Ragéibu’l-Furkan, Kahire
1962-1970, I, 249.

8 Taberani, Ebu’l-Kasim Suleyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu’l-Evsat, Kahire 1995, VI, 242 (Hadis no:
6298); Taberi, Cami‘u’l-Beyan, Il, 408.

8 bn Asﬂr, Muhammed Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus 1997, Il, 373.

8 Bu kinayeli ifade: “Menzilimi -yahut palanimi- degistirdim” seklinde de terciime edilebilir.

8 Tirmizi, Tefsir, 3 (Bakara Siresi); Ahmed, Musned, |, 297; Taberi, Cami‘u’l-Beyén, I, 409-410.

8 Bk. Neysabari, Garaibu'l-Kur'an, Il, 249.
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oldugu kanaatindeyiz. Soyle ki, Hz. Omer Medine’ye hicret etmis olan Mekkeli bir
muhacirdir. Mekkeli MUslimanlarin, cinsel iliski hususunda serbestilik ilkesini esas
aldiklarini; eslerini ¢inlgiplak soyup, (mutat yoldan olmasi kosuluyla) cinsel iliskinin
her tiir pozisyonunu denediklerini ve bdylece cinsellik adina fantezi yasadiklarini;
hatta ayni geleneklerini, evlendikleri Medineli Misliman kadinlarla da stirdirmek
istemeleri (izerine, onlar tarafindan tepkiyle karsilandiklarini biliyoruz. Nitekim buna
daha 6nce deginmistik.8” Durum bu iken, Omerin séz konusu pozisyona asina
olmadigi ve sirf bu tiir bir gesniyi yasadi§ igin, Hz. Peygambere gelip: “Ben
mahvoldum!” demis olabilecedi disinilemez. Hz. Farik'un: “Ben heldk oldum,
mahvoldum!” demesi, onun, mutat yoldan vuku bulmus olmasi hasebiyle aslen
mubah olan bir cinsellik fantezisi yasamasinin degil; belki bir anlik iradesine hakim
olamamanin yol agtigi bir anal iligki tesebbisiiniin nedamet ¢ighgr olmalidir diye
duslndyoruz. Dolayisiyla onun “Yolumu degistirdim” sézlinl, pozisyon degistirme
yerine, gergek anlamda bir yol degistirme; mutat yoldan anal yola intikal etme
anlaminda algilamak, belki daha isabetli olacaktir. Nitekim Neysabdri, ilgili hadisi
naklederken, orada gegen ‘tahvilur-rahl (yol degistirme)” deyiminden agikga
anlasilanin, bunun mutat mahallin disinda baska bir mahalle (aniis) varmaktan
kinaye oldugunu, ilk tercih olarak belirtmektedir.%

Taberani’nin Eban b. Salih tarikinden rivayetine gére Miicahid sdyle demistir:
“Ben Mushaf bastan sona ibn Abbas’a arz ettim (onun kontroliinde okudum). Her
ayette okumayr durdurup, ona o ayetle ilgili soru soruyordum. Nihayet su:
“*Kadinlariniz sizin ekenedinizdir; haydin, ekeneginize dilediginiz sekilde varin!”
ayetine ulastigimda, ibn Abbas dedi ki: “Su Kureys kabilesi (Muhacirler) Mekke’'de
kadinlari (eglerini) ¢irilgiplak soyup, énden ve arkadan (képek pozisyonunda) onlarla
keyif catar, cesni yasarlardi. Nihayet Medine’ye gelip, Ensar kadinlariyla evienince,
ayni yéntemi onlara da uygulama yoluna gittiler, fakat onlar bunu yadirgayip: “Bu,
simdiye dek bize asla reva gériilmemis bir iliski tarzicdir” dediler. Nihayet bu haber
sayi olup Hz. Peygambere ulasti da, Allah (c.c.) bu ayeti indiirdi. Ayetin anlami: “Ister
énden gel, ister kdpek pozisyonunda gel” seklinde olup, bununla kastedilen ¢ocugun
ireme mahallidir; yani: “Uriin mahalline diledigin yerden gel!” demektir’. Daha sonra
Ibn Abbés, Ibn Omerin bu ayeti, “kadina anal yoldan yaklasma” ile yorumladigini

8 Bir drnek igin bk. Eb Davad, Nikah, 46.
8 Bk. Neysabdri, Garaibu’l-Kur'an, Il, 249.
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belirtip: “ibn Omer (bu gériisiinde) yanilmigtir. Allah onun giinahini bagiglasin! Hadis
ancak bu minval (izeredir’ demig.”®

Ravh b. Késim'in Katéde'den rivayetine gore sahabeden Ebu'd-Derdd'ya,
kadinlarla anal iligkide bulunmanin hikmi sorulmasi tizerine Ebu’d-Derda: “Bunu bir
kafirden bagka kim yapar kil” demis. Simdi, bu hadisin ravisi Ravh, (tabilindan) ibn
Ebi Miileyke® ile ilgili sahit oldugu su olayi anlatmaktadir: ibn Ebi Miileyke'ye anal
iliskiden sorulmasi Uzerine, o: “Diin gece bunu bir cariyemden istedim; ne var ki bu
(anal iligki) bana gok zor geldi de, yardimci olarak sivi yag -bir rivayette kati yag-
kullanmak zorunda kaldim” demis. Ravh taacciip ederek: “Fesuphanallah (bunu nasil
yaparsin)! Zira Katade, Ebu'd-Derdd’nin: “Bunu ancak bir kafir yapabilir!” dedigini
bize haber vermistir!” deyince, ibn Ebi Mileyke: “Allah senin de Katade'nin de
belasini versin!” diye ¢ikismis. Bunun (izerine Ravh, ibn Ebi Miileyke'ye: “Bundan
béyle senden (hadis namina) asla bir sey rivayet etmeyecedim!” demis.." Taberi’'nin
bize naklettigi bu olay, anal iliskinin (daha dnce degindigimiz) olumsuz bir yéniini
ortaya koymasi agisindan 6nem arz etmektedir ki, o da anisiin, anatomik yapisi
geregi siki bir kas dokusuna (sfinkter) sahip olmasi sebebiyle, ibn Ebi Mileyke'nin,
cariyesiyle anal iliskide bulunurken, kayganlastirici madde (yag) kullanmak zorunda
kalmis olmasidir.

Yine bagka bir rivayete gore Said b. Miiseyyib s6z konusu “Kadinlariniz sizin
ekeneginizdir..” ayetini: “Ister azil yap, ister yapmal” anlaminda yorumlamigtir ki%2
kanaatimizce bu yorum dolayl yoldan, kadinlarla anal iligkiyi caiz gbren zevatin
goristiny destekliyor gibidir. Bu demektir ki, esas olan ekenegin mevcudiyetidir; artik
bu ekenege varip, tohum ekmek de ekmemek de tercihe kalmis bir husustur. Basit
bir tesbihle soylersek, tarlaya tohum ekip, sonugta irlin alamama ihtimali de
mevcuttur ki, bdyle bir durum, tarlanin tarla olusu keyfiyetini ortadan
kaldirmayacakdir.

5. Anal iligkinin Onaylanmasina Dair Gériiglerin Elestirisi
Kadinlarla anal iligkiyi caiz géren kesimin, buraya kadar sunmaya galistigimiz
goris ve mulahazalarinin isabetsiz oldugunu birkag agidan ispatlamaya calisacagiz:

8 Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, Mavsil 1983, XI, 77. llaveler bize aittir.

% Muhaddis olan bu tabii hakkinda bk. Ali Yardim “ibn Ebéi Miileyke”, DIA, XIX, 438.
91 Taberi, Cami‘u’l-Beyén, Il, 407-708. Vurgu ve ilaveler bize aittir.

92 Darimi, Vudd’, 113 (I, 258); Taberi, Cami‘u’-Beyan, Il, 408.
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a) Metodolojik ve Felsefi Agidan

“Kadinlariniz ekenedinizdir; haydin, ekenedinize dilediginiz gibi varin!% ayeti
metninde yer alan ‘ennd si'tum” ifadesi -“ennd” edatinin, lengiistik yapisindan
kaynaklanacak bicimde, en az iki farkli manaya ihtimali bulunan bir misterek lafiz
olmasi hasebiyle- iki sekilde yorumlanmistir: Birincisine gbre bu edat, “.qéle ennd
yuhyi hézihilldhu ba'de mevtiha.. (Uzeyir dedi: Allah bu beldeyi 6liminden sonra
nasil diriltir acabal)..™* ayetinde oldugu gibi ‘keyfe” edatiyla esdeder bir anlamda
kullaniimis olup, buna gére ayetin o kismi “keyfe si'tum (nasil isterseniz)” anlaminda
yorumlanacaktir. Ikinci yoruma gére ise ilgili edat, “.qéale y& Meryemu enné leki hazé
(..Zekeriya dedi: Ey Meryem! Bu riziklar sana nereden geliyor?)..” ayetinde oldugu
gibi, “min eyne” edatiyla ayni anlamda kullaniimis olup, bu sefer ayetin ilgili kismi
‘min eyne si'tum (nereden isterseniz)” anlaminda yorumlanacaktir ki, iste asil
tartisma konusu da bu anlam tercihini yansitan yaklagimdan kaynaklanmaktadir. Zira
“ennd” edatl, (birilerinin iddia etti§i gibi) bu anlamda kullanildiysa, bu, anal iliskinin
helal olusunu gerektirecektir. Boylece ayet, “ennd” edatinin iki farkli manaya delélet
etmesi sebebiyle, fikih usdli literatlirinde “mdskil” diye adlandirilan; “Arizi bir sebep
$6z konusu olmaksizin, kendi éziinde mevcut olan bir anlam kapaliligi sebebiyle,
manasini kavrama hususunda isitene muglak gelen ve ancak bir karine sayesinde
anlagilabilen séz tiri’ni barindirmakta olup, kisinin, kendi esine anal yoldan
yaklasip yaklasamayacagi hususu migskdllik konusu olmaktadir. Bu durumda iyi bir
inceleme sonucu, séz konusu ‘ennd” edatinin, ayette gegen ve ‘tohum ekmek”
anlamina gelen ‘hars” lafzinin karine olusturmasi sayesinde ‘keyfe” anlaminda
kullanildi§i ve bu edatin, mahallerin degil, hallerin (ayakta, oturarak, sirtiistii vb.
olacak sekilde farkli pozisyonlarin) simuliine deléleti ortaya ¢ikmis olur. Zira anls
*hars” mahalli degil; fers” (digkilama) mahallidir.%

Usul ilmiyle ilgili sunmaya calistigimiz bu miléhazalar gergevesinde Molla
Civen, kisinin kendi hanimiyla anal iligkide bulunmasinin haramliginin zannf (igtihadf)
bir haramlik oldugunu, dolayisiyla bu iliskiyi helal sayanin tekfir edilemeyecegini; zira

9 Bakara 2/223.

9% Bakara 2/259.

% Al imran 3/37.

% ibn Melek, Abdullatif b. Firiste, Serhu’l-Menér fil-Usdl, istanbul 1965, s. 104; Molla Civen, ibn Ebi
Said Meyhevi, Ndru'l-Envér fi Serhi’l-Menar (Nesefi'nin Kesfu'l-Esrér ve Leknevi'nin Kameru'l-Akmér
isimli eserleriyle birlikte), ihsan Kitapevi, istanbul 1986, s. 149; Zekiyyuddin Sa‘ban, Usdlii’l-Fikh
(Islam Hukuk flminin Esaslari), geviren ve notlandiran ibrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 1990, s. 327-328. Vurgu ve ilaveler bize aittir.
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bu iliskinin, erkek erkege yapilan ve haramligi Kitap, Siinnet ve icma ile sabit olan
iliskide (livata; homoseksiellik) bulunmayan; hayiz kanina 6zgii bir “ezé (murdarlik)”
illetinden® yola gikilarak, hayiz halindeki iliskiye kiyas edilmis bir iliski oldugunu (yani
bu kiyasi dizenleyen “ez4” illetinin, Bakara, 222'de yer aldigi sekliyle, sirf hayiz
kanina 6zgl oldugunu; homosekstuel erkeklerde ise ans kirliliginin disinda, bdyle bir
durumun mevcut olmadigini) sdyllyorsa da,® Leknevi, kisinin kendi hanimiyla anal
iliskide bulunmasinin haramli§i konusunda yarasanin, bunun kiyasla degil, nas
isaretiyle haram oldugunu sdylemek olacagini; zira kiyasta, fer’ hakkinda nas
bulunmamasi sarti aranacagini; halbuki kisinin kendi hanimiyla anal iligkide
bulunmasinin haramligina dair hadisler varit oldugunu ifade etmektedir ki, bu
hadislerden bazilarini sunmaya calisacagiz. Kaldi ki, Begavi, ilgili ayette, dogum
mahallinin “ekilen arazi” konumunda sunulmus olmasindan yola ¢ikarak, ‘hars”
ifadesinin, anal iliskinin haram olusuna dair bir delili barindirdi§ini; zira hars ve ekin
mahallinin ands degil, vajina (ferg) oldugunu sdylemektedir. '

Anal iliskinin dogru ve saglikli bir cinsellik 6rnedi olusturmadigini felsefi ve
kelami agidan da ispatlamak mimkindur. $Sdyle ki, bir ydnlyle felsefe ve kelamin, bir
yoniyle de fikih iliminin ilgi alanina giren “Hiisiin-Kubuh” (Giizellik-Cirkinlik) konusu;
yani dis diinyadaki mevcut “giizel” ve “girkin” kavramlariyla, bunlarin izdiigiimu olan
“iyi” ve *kéti” kavramlarinin akilla mi, yoksa dogmayla mi sabit olabilecegi ve bu iki
kavramin Allah’'in adaletliligi, sorumluluk, lituf vb. hususlarin irdelenmesinde temel
kriter alinmasi meselelerine iliskin olmak Uzere: a) Bizatihi Glizel, b) Dolayli Giizel;
aa) Bizatihi Cirkin, bb) Dolayli Cirkin seklinde kategorize edilen iki tir “glizel” ve
“cirkin"den bahsedildigi bilinmektedir."! O climleden olmak (izere “girkin’in “bizatihi
cirkin” (li-aynihi kabih) tirine anal iligki, “dolayli ¢irkin” (li-gayrihi kabih) tlrine ise
hayiz halindeki cinsel iliski drnek verilmektedir.’%2 Bu demektir ki, hayiz halindeki
iliskinin mahalli aslen mutat ve mesru olup, orada sirf zamanlama agisindan bir
yanhslik mevcutken, anal iliskide her yoniyle bir yanliglk ve isabetsizlik séz
konusudur.

97 “Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O bir ezddir (rahatsizliktir, murdarliktir)..” Bakara, 222.

% Molla Civen, Niru'-Envér, s. 149. ilaveler bize aittir.

9 | eknevi, Muhammed Abdulhalim, Kameru'-Akmér (Nesefi ve Molla Civen’in mezk(r eserleriyle
birlikte), s. 149.

100 Begavi, Ma‘alimu’t-Tenzil, 1, 98. Vurgular bize aittir.

101 Konuya dair genis bilgi igin bk. Cadil, Kur'an-1 Kerim ve Kitabi Mukaddes, s. 146-154; a.mlf., “Secde
Siresi 7. Ayetindeki “haleqahii” ve “halqahii” Kiraatleri Baglaminda Mutlak lyinin Evrenselligi’, EKEV
Akademi Dergisi, IX (Bahar 2005), sayi: 23, s. 42-45.

102 Cagil, Kur'an-1 Kerim ve Kitab1 Mukaddes, s. 147.
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b) Rivayet Agisindan

Kadinlarla anal iliskide bulunmanin yasakligi konusunda Hz. Peygamber,
sahabe ve tabidna nispet edilen bazi rivayetler bulunmaktadir: Tayalisi, Katade
tarikiyle Abdulldh b. Amr'dan rivayet ettijine gore Hz. Peygamber kadinla anal
iliskide bulunmayi kastederek: “O, kiigik livatadir’ buyurmustur.’® Bu rivayette Hz.
Peygamber'in, kadinla anal iliskiyi bir tir homosekstellik olarak gordigu agiktir.

Tirmizi'nin Eb0 Hureyre’den rivayetine gére Hz. Peygamber séyle demistir:
“Kim bir kadina aybas! halindeyken veya anal yoldan yaklagirsa, ya da bir kdhine
varir (da onun séyledigi seyi tasdik eder) ise, o kisi Muhammed'e indirileni (Kur'an)
inkar etmigtir.”104

Tirmizi'nin Ibn Abbas'tan rivayetine gére Hz. Peygamber: “Allah, bir erkede ya
da kadinin anisiine yaklagan kisinin yiiziine bakmaz” buyurmustur.105

ibn Mace'nin Eb Hureyre'den rivayetine gore Hz. Peygamber: “Allah, bir
kadinla anal yoldan cinsel iliskiye giren kisinin yiiziine bakmaz” buyurmustur. 06

Yine ibn Mace'nin Huzeyme b. Sabit'ten rivayetine gére Hz. Peygamber (i¢
kere: “Allah, hakki s6ylemekten ¢ekinmez” dedikten sonra: “Kadinlara anal yoldan
yaklasmayin!” buyurmustur. 107

Eb( Davad'un EbG Hureyre'den rivayetine gére Hz. Peygamber: “Karisina
anal yoldan yaklasan kisi melundur” buyurmustur. 08

All b. Talkdan gelen rivayette, bedevinin biri Hz. Peygamber'e gelip: ‘Ey
Allah’in Elgisi! Biz ¢élde bulunuyoruz. Derken, bazimizdan ufak bir yel ¢ikiyor?” diye
sorunca, Peygamber: “Sizden biri bunu yapinca (sessiz yellenince) abdest alsin!
Kadinlara da aniislerinden yaklasmayin; zira Allah hakki s6ylemekten gekinmez!”
buyurmustur.10®

Muhammed b. K&'b el-Kurazi'nin, kadinlarla anal iligkinin mubahhgina delil
getirdigi, daha 6nce degindigimiz Suara, 165-166la ilgili olarak “Ve tezerine méa
halaqa lekum rabbukum.. (Rabbinizin, eglerinizden sizin igin yarattigi seyi birakip

103 Epb( Dav(id et-Tayalisi, Suleyman b. Dav(id, Musned, Beyrut, ts., s. 299 (Hadis no: 2266).
104 Tirmizi, Tahéret, 102; Ion Mace, Tahéret, 122. Parantez igi ilave ibn Mace'nin rivayetidir.
105 Tirmizi, Rada’, 12.

106 jon Mace, Nikah, 29.

107 jbn Mace, Nikah, 29.

108 Eb(j David, Nikah, 46.

109 Tirmizi, Rad4’, 12; Ahnmed, Musned, |, 86.
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da..)”""9 ayetindeki ‘ma&” baglaci hakkinda Mucahid'in: “Vallahi o kubiil (kadinin
dnii)ddr” dedigini, Darimi rivayet etmektedir.!!!

Kisinin kendi hanimiyla anal iliskide bulunabilecegine dair bazi rivayetlerin,
sahabeden ibn Omer'e dayandirildigini daha énce gérmiistiik. Oysa ibn Omerden
bunun tam ziddi olan rivayetlere de yer verimektedir. Ornegin, Ibon Omerin oglu
Salim'in, anal iligkiyi onayladigina dair babasina iftira edildigini dile getirdigi bir
rivayette, Ebu'l-Hubab Said b. Yesar, ibn Omer'e: “Ey Abdurrahméan’in babasi, biz
satin aldigimiz cariyelerle tahmidde bulunuyoruz (buna ne dersin)?” diye sorar. ibn
Omerin: “Tahmid nedir ki?” diye sormasi (izerine, Ebu’l-Hubab: “Anal iliski” diye
cevap verince, Ion Omer: “Of! Off Bunu bir miimin yapiyor ha! —bir rivayette de: Bunu
bir Miisliiman yapiyor hal-” diyerek tepkisini gdsterir.112

Yine ayni rivayetin bir diger versiyonunda, Ebu’l-Hubab'in bu fetva talebine
ibn Omer: “Miisliimanlardan bunu yapan biri var mi?” diyerek karsi ¢ikmistir.!® ibn
Atiyye ise, anal iliskide bulunanin tekfirine dair de ibn Omer'den rivayet geldigini ve
ibn Omer'e yakisanin da bu olacagini ifade etmektedir. '

N&fiin durumuna gelince, bir rivayete gére Meymdn b. Mihran, Nafi'in
kadinlarla anal iligkiyi heldl saymasinin, onun yaglanip akli melekesini kaybettigi
dénemde vuku buldugunu séylemistir."*> Gergi Meyman’un Na&fi ile ilgili bu iddiasinin
higbir alim tarafindan kabul gérmedigi goriistine de yer verilmektedir. 16

Nesatnin rivayetine gore Ebun-Nadr, ibn Omerin azatlisi Nafi‘e: “Senin
hakkinda ¢ok konusuluyor; kadinlarla anal iliskide bulunulmasi ybéniinde fetva
verdigine dair ibn Omer'den rivayetin varmis?” diye sormasi iizerine, Nafi' demis ki:
“Bana gergekten yalan isnat etmigler! Sana isin nasil oldugunu anlatacagim: Bir giin
[bn Omer Mushafi ortaya koydu. Ben de yanindaydim. Nihayet “Kadinlariniz sizin
ekenedinizdir; o halde ekeneginize dilediginiz sekilde vannl..” ayetine ulaginca dedi
ki: “Ey Nafi'! Bu ayetin konumunu biliyor musun? Biz Kureys toplulugu, kadinlara
(istedigimiz pozisyonda) yaklagirdik. Nihayet Medine’ye varip, Ensar kadinlanyla
evienince, kendi kadinlarimizdan istedigimizin aynisini onlardan da ister olduk. O
zaman onlar bunu yadirgayip ¢ok biyiittiler. Zira Ensar kadinlari ancak sirt (sti

110 Syars 26/165.

™ Darimi, Vudd’, 113 (1, 257).

"2 Taberi, Cami‘u’l-Beyén, I, 407. Vurgu ve ilaveler tarafimizdan yapilmistir.
113 Bk, Darimi, vudd’, 114 (1, 260-261).

114 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz,|, 299.

115 Cassas, Ahkamu’l-Kur'an, 1, 352.

116 Bk. Ibrahim Hatiboglu, “Nafi”", DIA, istanbul 2006, XXXII, 287.
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pozisyona gelirlerdi. Bdylece Allah, “Kadinlariniz sizin ekeneginizdir; o halde
ekeneginize dilediginiz sekilde varinl..” ayetini indirmis oldu.”"” Bu rivayet, ibn
Omerin anal iliskiyi tecviz ettigine dair varit olan diger rivayetlerle celistii igin,
sahabe sayginligi agisindan bu son rivayetin esas alinmasinin daha isabetli olacagi
kanisindayiz.

Anal iligkinin yasakligiyla ilgili olarak, bir kismini sunmaya galistigimiz, bir
kismini da sunamadigimiz bunca rivayetlerin bazisi senet kritigine tabi tutulabilir olsa
da, iclerinden senedi sahih olan rivayetler muhakkak bulunacaktir. Su halde bunca
rivayetin timuini muallel addetmek bilimsel bir davranis érnegi olusturmayacaktir.

Salim'in, babasi Ion Omer'in bu isi (anal iliski) yaptigina dair beyanini dile
getiren rivayetin de gergek olup olmadii tartisma konusudur. Zira fon Omer her
seyden énce Hz. Omerin ogludur. Hz. Omer ise, Kureysliler olarak (Mekke'de iken)
kadinlara tahakkim eden bir toplum olmalarina ragmen, Medine'ye geldikten sonra
kendi hanimlarinin, kocalarina tahakkim eden bir grup Ensar kadininin huyuyla
huylandiklarini ve onlar gibi davranmaya basladiklarini sikayet konusu edecek kadar
sert mizagl ve ataerkil bir gelenekten gelen biri oldugu bilinmektedir."'® Durum bu
iken, Mekkeli olmanin dogurdugu bu ataerkil ortam igerisinde, baba-ogul arasindaki
tim iligkilerin mutlak bir saygi ve otorite anlayisina minhasir kalacagi gergegi
distiniildiiginde, Ton Omerin, kendi ogluyla aralarinda bdyle bir iliskiyi konusacak
kadar serbest davraniimasina misaade edecegdi pek muhtemel gézikmemektedir.

Ote yandan Malik b. Enes’in hem anal iliskide bulundugu hem de bunu tecviz
ettigi seklindeki rivayetlerin yani sira, bu tir rivayetlerin ona mal edilmesi sonucu,
gercekte Malik'e iftira edildigi; Malik'in bu tir bir dislinceden uzak kaldigi; hatta
Malik'in, ayette gecen ‘hars’in “ekin (nesil) mahalli” demek oldugunu belirttigi
gortstine yer verilmektedir."*® Nitekim Zeccéc da, anal iliskiye dair Malik'ten rivayet
edilenlerin sahih olmadidini; zira Misltimanlarin, Greme mahallinin disina tagan bir
cinsel iliskinin biyik glinah oldugu hususunda gériis birligi bulundugunu séyler.120

"7 Nesai, es-Sunenu’l-Kubra, Beyrut 1991, V, 315. Vurgu ve ilaveler bize aittir. Ayrica bk. Ibnu’l-‘Arabi,
Ahkdmu’l-Kur'én, |, 174.

118 Abdullah b. Abbas’in rivayet ettigi bu olayin detayi hakkinda bk. Buhari, Nikéh, 83.

19 Bk, ibnu'l-‘Arabi, Ahkdmu’l-Kurdn, |, 174; Kurtubi, el-Cami’, Ill, 93; ibn Cuzey, Ebul-Kasim
Muhammed el-Girnati, et-Teshil li ‘Uliimi’t-Temzil, Kahire, ts., |, 142.

120 Zeccac, Ma‘ani'l-Kur'an, |, 297-298.
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¢) Saz Kiraatin Hiiccet Olusu Agisindan

Muhammed b. K&b el-Kurazi’nin, Lt Kavmini konu alan: “Rabbinizin sizler
igin yarattigi eglerinizi birakip, insanlar iginden erkeklere mi yanagiyorsunuz?..”?!
ayetlerini, kadinlarla anal iliskide bulunulabilecedine dair delil telakki ettigini daha
once belitmistik. iste bu noktada, “Ve tezerine méa halaga lekum rabbukum min
ezvacikum..” seklindeki ayet metninin, ibn Mes‘dd tarafindan: “Ve tezerine mé
aslaha lekum rabbukum min ezvéacikum.. (Rabbinizin sizler igin eglerinizden elverigli
kildigi seyi birakip da..)” seklinde okunmus olmasi, cinsel iliski icin tahsis edilenin,
sadece kadinin cinsel organi (ferg) oldugu hususuna delil getirilmis olup, ibn mes'dd
bu kiraatiyle, kadinlarin cinsel organlarini kastetmis oluyordu. Bu kiraate gdre ilgili iki
ayetin anlami: “Rabbinizin sizin igin yaratti§i, kadinlarinizin ferglerini birakip da,
insanlar iginden erkeklere mi yanagiyorsunuz?” seklinde takdir edilecektir.'2 ibn
Mes‘d'un bu kiraati esliginde ayetlerde tarizli bir anlatim yer almakta olup, buna
gore Lt Kavmi'nin, (erkeklere yanasmanin Gtesinde) kendi hanimlarinin cinsel
organlarindan sarfinazar edip, onlarin anuslerine yonelmeleri sebebiyle haddi asan
kisiler olduklar bildirilmis olmaktadir. Nitekim Tav(s'tan rivayet olunduguna gére Lt
Kavmi’'nin homoseksUel iligkileri, baglangi¢ itibariyle kadinlarla anal iligki kurma
seklinde ortaya ¢ikmistir. iste onlar bdyle yapmakla sehvet sinirini agmis olup, diger
insanlari; hatta hayvanlari bile geride birakmis oluyorlardi.?® Yine tim bu veriler
dogdrultusunda olsa gerek ki, Micahid de ilgili ayetleri: “Kadinlara 6nden varmanin
yerini, erkeklere anal yoldan yaklagmaya mi biraktiniz?” seklinde tercime etmistir.124

ibn Mes'0d’un o saz kiraatinin Stesinde, ayet metninde (‘min ezvécikum’) yer
alan ‘min” edatinin bazilik (ciizilik) anlami ifade etmesi, cinsel iligki icin yaratiimis
mubah organin, kadinin cinsel organi oldugu gergegini vurgulamaktadir.’?5 Nitekim,
Suard, 166'da yer alan: “Rabbinizin sizin igin yarattigi seyi birakip da..” ifadesinde,
zithk olusturan eyleme karsi bir bagka eylem icin fitri elverisliligin delil getirilmesine
gizli bir isaret de vardir. Zira béyle bir is fitrata terstir ve seytanin, yaratilis diisturunu
degistirip bozmas! kabilindendir. Nitekim Kur'an, seytanin bu tagyir ve ifsat isini:

121 Suara 26/165-166.

122 Ferra, Ma‘ani’l-Kur'én, Il, 282; Zeccac, Ma‘ani’l-Kur'dn, IV, 99; Zemahseri, Kegséf, lll, 124. Vurgu ve
ilaveler tarafimizdan yapilmistir.

123 Qrtak ve farkli yorumlar igin bk. Zeccéc, Ma‘ani’l-Kur'én, IV, 99; Zemahseri, Kesséaf, Ill, 124; Kurtubi,
el-Cami’, ll, 96; Beydavi, Envéru't-Tenzil, 11, 186.

124 Begavi, Ma‘alimu’t-Tenzil, Ill, 90. llaveler bize aittir.

125 Bk. Beydavi, Envéaru't-Tenzil, I, 186; Eb Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VI, 36. ilaveler bize aittir.
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“.Sliphesiz onlara emredecegim de Allah’in yarattidini dedistirecekler..”'?6 ayetinde
bize hikaye etmektedir.12’

d) Bazi Mantiki Miilahazalar Agisindan

Daha dnce takdim ettigimiz, bazi kesimlerce kadinlarla anal iligkinin cevazina
delil getirilen bazi ayetler mantiki yonden iyi bir tahkike tabi tutulmak suretiyle de, séz
konusu yorumlarin isabetsizligi ispat edilmeye calisiimistir. Ornegin, Muhammed b.
Ka'b el-Kurazi'nin, daha dnce degindigimiz, Suard, 165-166 ayetlerini anal iliskiye
delil getirmesi ve buna dair bazi mantiki mil&hazalarda bulunmasi, Kiya el-Herrasi
tarafindan karsit bir savla iiriitilmek istenmistir. Hatirlayacak olursak, ibn K&'b, L0t
Kavmi'nin irtikap ettigi fiili kinayan ayetlerin lafzi deléletinden (mantik) yola gikarak,
kadinlarla anal iliskide bulunulabilece§i mefhdmuna ulasiyordu. Zira onun
yaklagimina gore bir tarafta kendisine yaklasilanin (erkek) kinanmasi, bir tarafta da
kendisi terk edilenin (kadin) mubahligi yer almaktadir. Bagka bir deyimle, Lat Kavmi
bir tarafta “yaklagilan” seyden o&tiirl, diger tarafta ise “terk edilen” seyden 6tiri
kinanmaktadir. Yaklasiimasi sebebiyle kinanma konusu olanin, erkegin ansi
oldugu agiktir. Simdi, bunun karsiiginda terk ediimesi sebebiyle kinanma konusu
olan seyin de ayni kategoriye dahil edilmesi gerekir ki, bu kinanma saglikli olsun. O
halde burada terki kinanma konusu olan sey kadinin antstdir. Dolayisiyla,
kadinlarla anal iliskide bulunmak mubahtir.. Kendi hayalimizde kurgulamaya
calistigimiz bu uzunca kiyas, ibn K&'b'in diisiincesini yansitmaktadir. iste bu noktada
Herrasi'nin karsit savi devreye girmektedir. Herrasi'ye gore Lat Kavmi'nin
kinanmasini konu alan ayetler: “Rabbinizin, eglerinizden yana sizin icin yarattigi;
sehvetinizin teskinine zemin olan seyi mi terk ediyorsunuz?” seklinde yorumlanabilir.
Zira cinsel iligkinin lezzeti her iki yolla da (vajinal ve anal) hasil olabilmektedir. iste bu
yorum dogrultusunda Lt Kavmi'nin kinanmasi sahih olabilecektir.2 Herrasi’nin bu
karsit savi su sekilde agimlanabilir: Sayet erkedin sehvetini teskin igin yaratilan tek
segenek anus olsaydi, o zaman erkek erkege yapilan iliskinin kinanmasi karsisinda,
kadinla anal iliskiye cevaz verilebilirdi. Ne var ki, erkedin sehvetinin teskini icin
yaratilmis tek alternatif anlis olmayip; bunun yani sira -esas mesru olan ve
alternatiflik degeri taslyan- bir baska enstriiman da mevcut olup, o da kadinin cinsel
organidir. Kadinin cinsel organi tek bagina sehvetin teskinine kafi gelmektedir. O

126 Nisa 4/119.
127 |on Aslr, Tefsiru't-Tahrir, 1X (18. cliz), 179.
128 Bk. Kiya el-Herrasi, Ahkamu'l-Kur'an, 1, 142.
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halde bunu &teye gecip, hedonizmi putlagtirma adina bagka bir ¢esni denemek
mesru olmayacakdir.

Mu'mindn, 5-6in genel delaletinin, kadinla anal iliskinin mubahligini ortaya
koydugu seklindeki, imam Malik'e nispet edilen gériis de yine mantiken giiriitiimeye
cahsilmistir. Sdyle ki, “Ancak kendi eglerine.. karsi (konumlari) miistesna..”'? ayeti,
mubahligin mekanina degil, mutlak olusuna delalet etmektedir; tipki hayiz ve benzeri
durumlarla ilgili olarak mubahligin vaktine delélet etmedigi gibi. Nitekim ilgili ayette
hayiz belirtimedigi halde, ayet (cinsel iliskinin yasaklii§ina dair) hayiz géren kadinin
hikmuni de barindirmaktadir. Bdylece ilgili ayetlerde mantik olarak belirtimemekle
birlikte, “anal iligki, hayiz ve logusalik halleri s6z konusu olmaksizin” seklinde
mefhimsal bir anlatim da yer almig olmaktadir.'® Kaldi ki, o iki ayette kadina
yaklasmanin, herhangi bir kayit ve tahsis konmaksizin, mutlak zikri s6z konusu
dedildir ki, bundan kadinla anal iligkinin mubahligi hikm dogsun. Zira Cenabi Hak:
“.Onlar temizlendiklerinde, Allah’in size emrettigi yerden onlara yaklagin!..’3!
buyurup, bunun ardindan: “.Ekeneginize dilediginiz gibi varin!”'32 buyurunca,
bununla emre konu olan mekéni aciklamis olmaktadir ki, o da hars mahallidir.
Boylece ayette mutlaklik séz konusu olmayip, cinsel iliski sadece hars bélgesine;
yani gocugun dogdugu mahalle tahsis edilmis olmaktadir.133

Kadinla anal iligkinin haram olusunun bir diger mantiki delili, bunun, Bakara,
222'de yer aldigi sekliyle, hayiz halinde cinsel iliskide bulunmanin yasakliligini
doguran “eza” illetine kiyas edilmesidir ki, buna daha énce deginmistik. Séyle ki,
“.De ki: O bir ezadir; pisliktir’ ifadesi, hayiz géren kadinla cinsel iliskiden sakindiran
illet (sebep) olup, o da kirlilik ve necasettir. Bu kirlilik ve necaset anliste devamli
olarak mevcuttur. O halde vajina arizi bir necasetten 6tliri haram kiliniyorsa, kalici
bir necaset sebebiyle anlstin haram kilinmasi daha evl& dlger. Dolayisiyla bu talil
(gerekgelendirme), iliskinin yalniz dogum mahalline hasredilmesini gerektirir.134

e) Tibbi ve Psikolojik Agidan

Anal iligkinin tibbi agidan bazi sakincalar bulundugunu; ¢zellikle de anus
cevresinde yer alan kas dokusunun (sfinkter) deforme olmasi sonucu gaz kagirma,

129 Mu’'min(in 23/6.

130 Ortak ve farkli yorumlar igin bk. Cassas, Ahkdmu’l-Kur'an, 1, 353; Kiya el-Herrasi, Ahkdmu'l-Kur'an, |,
141; Begavi, Ma‘dlimu’t-Tenzil, Ill, 49. Vurgu ve ilaveler bize aittir.

131 Bakara 2/222.

132 Bakara 2/223.

133 Cassas, Ahkamu'l-Kur'an, |, 353; Kiya el-Herrasi, Ahkamu’l-Kur'én, 1, 142. ilaveler bize aittir.

134 Cassas, Ahkamu'-Kur'an, |, 353; Ibnu’l-‘Arabi, Ahkadmu’l-Kur'an, 1, 174.
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hatta digki tutamama hadiselerinin sikca yasanabildigini daha dnce belirtmistik. Yine,
kadinin istenmeyen bir anal iliskiye zorlanmasi durumunun, kadin tarafindan bir
“asagilanma” olarak algilanabilecegi ve bu duygunun kadinda bazi psikolojik sorunlar
yaratabilecedi hususuna da deginmistik. Bunlara ilave olarak, anal iliskinin tibbi

acidan sakinca olusturmasiyla ilgili, R&zi'nin énemli bir tespitini de burada sunmak
istiyoruz: Razi’nin verdigi bilgiye gére Cenabi Hak kadinin rahmine meniyi ¢ekme
guici bahgetmigtir. Kisi kadinla cinsel iliskiye gegince, bu ¢ekme guici kuvvetlenir ve
bdylece kanallarda meni namina higbir sey kalmaz. Anlste ise bu ¢ekim gicu
mevcut olmadigindan, anal iliski esnasinda kanallarda bir miktar meni kalir ve bu
meninin taaffiin etmesinden dolayi iltihaplar ve ciddi hastaliklar olugur.135

ibn Ebi Mileyke'nin, cariyesiyle anal iliskide bulunurken, (aniis kas
dokusunun sikiligindan 6tirt) ¢ok zorlandigi ve bu yizden yag kullanmak zorunda
kaldi§ina dair, Taberi’nin bir rivayetini daha énce sunmustuk. Sayet Taberf'nin bu
rivayeti sahihse, ibn Ebi Miileyke'nin, sirf bir cesni ugruna zavalli cariyeyi ne denli
ugrastirdigi agiktir. Iste fitrfligin disina gikildigi vakit, bu tir yanlis ve zorluklara
dusllecedi kaginilmaz olmaktadir. Sahsi kanaatimize gbre “Sonra ona yolu
kolaylastirdl.”%¢ ayeti, esasen cocugun dodum esnasinda ugradi§i yol ve
merhalelerin kolaylastirimasi veya hayir ve ser yolunu segme isinin kolay
kilinmasi'¥” anlamlarina ilave olarak, cinsel iliski igin miyesser ve elverigli kilinan
mahalle de zimnen delélet ediyor gibi bir goriinti resmetmektedir.

f) Sosyolojik ve Kiiltiirel Agidan

Kadinla anal iliskide bulunmaya cevaz veren gérislerin isabetsizligini, insan
fitratinin sayginhidini konu alan sosyolojik ve kilturel veriler 1s1§inda da ispatlamak
mimkindir. Soyle ki, Bakara, 223de yer alan ‘hars” ifadesi, Kuran'da “ekenek”
anlaminin yani sira “ekin” anlaminda da kullaniimis olup,'3® “ekin” deyimi, “Tarihsel
ve toplumsal gelisme streci i¢inde olusturulan bitin ézdeksel ve tinsel degerlerle,
bunlari yaratmada, kullanmada, sonraki kusaklara iletmede kullanilan ve insanin
dogal ve toplumsal gevresine egemenliginin Glgustni gdsteren araglarin timd” diye
tanimlanan kdiltdr (culture; insansal doga) teriminin karsih§i olarak kullaniimaktadir.
Hatta son geyrek yuzyilin baslarina kadar sosyal ilimler terminolojisinde kullanilan

135 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIV, 170. ilaveler bize aittir.

136 Abese 80/20.

137 Bk. Beydavi, Envaru't-Tenzil, I, 586.

138 Bk. Bakara 2/71, 205; Al-i imran 3/14, 117; En‘am 6/136; Enbiya 21/78; Kalem 68/22.



Kutsal Metinler Cinsel Sapmalarin Referansi mi 85

hars, simdi yerini Latince asilli milletler arasi culture’a birakmis bulunmaktadir. '3
Esasen, “.innehd baqaratun Ia zeldlun tusiru’l-arda.. (..O, ne boyunduruga kosulup
arazi stirecek, ne de ekin sulayacak bir inektir) 0 ayetine konu olan ve bu baglamda
“‘tohum ekmek icin dnceden sirillip hazirlanan arazi pargasi” anlamina gelen “ard”
lafzinin, kadinin mimbit bir ekin mahalline tesbihini konu alan Bakara, 223te
kullanilmayip, bunun yerine, insan neslinin husul ve bekasinin teminini ifade eden
“hars” tabirinin segilip kullanilmis olmasi oldukga distndiriicidir. Bu demektir ki,
kadin, rast gele tohum sagilip, drtin vermesi de vermemesi de ihtimalilige birakilacak
bayadi bir tarlaya degil; insan tirlinin bekasini temsil eden ve mutlak surette
uretkenligi dillendiren bereketli bir ekenege tesbih edilmis olmaktadir. Su halde
diyebiliriz ki, toprak bitki kltirinin kaynadi oldugu gibi, kadin da insan kUltlrlntin
kaynagidir. Nitekim s6z konusu ayette kadinin bereketli bir ekenege benzetilmesiyle
ilgili, gerek eski, gerek ¢agdas tefsir limlerimizin kayda deder tespitleri bulunmakta
olup, bunlar bir hayli zengindir. O climleden olarak, cinsel birlesmenin fitratin geregi
oldugu ve bunun sonucunun da gocuk talebine varip dayandigi belirtilmektedir. Zira
*hars”, Urln talep edilen arazi demektir. Cocuk talep etmek de drlin talep etmek
gibidir. iste bu “hars” tabiri, olanca inceligi ve belagatiyla, “.Temizlendikleri vakit,
Allah’in size emrettigi yerden onlara yaklasin!..”"#" ilahi s6ziinden ne anlagilacaginin
bir agiklamasidir. Cenabi Hak, cinsel iliski hususunda eglerin birbirine meyletmesiyle
ilgili olarak onlarin fitratlarina yerlestirdigi bu var olussal isi, ancak, gocuk talep etme
sayesinde gergeklesecek olan insan tliriinin korunmasi amaciyla emretmistir; tipki
bitkinin hars ve ziraat sayesinde korundugu gibi. O halde bir 6nceki, Bakara, 222:
“Cinsellik hazzina talip olmay: bizatihi amag kilip, gocugun yetismesi igin hig kabiliyet
arz etmeyen hayiz déneminde kadinlara yaklasmayin!” seklinde yorumlanacaktir ki,
bu, *hars” manasinin, kendisiyle gerceklestigi mahallin disinda bagka bir mahalle
varma yasagini da igerecektir.'42

Bu noktada Resid Riza, daha énce degindigimiz sekliyle, ilgili ayette gegen
“ennd” edatini “mekan” anlaminda yorumlayip, ayetin her iki yoldan (vajinal ve anal)
iliskide bulunulmasinin mubahligi hakkinda nazil oldugunu sdyleyen tefsircileri
“rivayet delisi kisiler" olarak nitelemekte, bu kisilerin s6z konusu ayetin yiiksek

139 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi (Kavramlar ve Akimlar), Remzi Kitabevi, istanbul 1977, II,
19; 1ll, 362; Komisyon, Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1975, XXII, 421.

140 Bakara 2/71.

141 Bakara 2/222.

142 M. Resid Riza, Tefsiru’-Menér, I, 361-362. ilaveler bize aittir.
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ibaresinden ve ulvi nezahetinden uzak olduklarini, ayetin havi oldugu tabirin edebi
zevkine iltifat etmediklerini; ayetin hikmetini ve edebi degerini anlayamadiklari gibi,
hikmini anlamaktan da mahrum olduklarini belirtmekte ve fitratin kanununun digina
clkmayl mubah sayan rivayetlerin higbirinin sahih olmadigini; bunlarin senet
yoniinden sahih olsalar bile, metin yoninden kesinlikle sahih olmadiklarini ifade
etmektedir. 43

ibn Cerir de, sz konusu “ennd” edatini, kadinla anal iliskinin mubahligina
gerekce kilan kisilerin bu tir yaklagiminin bir hata oldugunu belirtip, “Ands ekin
mabhalli degildir. Halbuki Cenabi Hak kadinlar igin hars ifadesini kullaniyor ve:
“Hars’a hangi cihetinden gelirseniz gelin!” buyuruyor. Aniiste ne tiir bir ekin mahalli
vardir ki, “Ona diledigin y6nden yaklas” denmis olsun!” diyerek, tepkisini ifade
etmektedir. ™44

Daha once konuyla ilgili gorlsiine yer verdigimiz, ¢agdas tefsircilerden
Tabétabai'nin, kadinla anal iliskiyi onaylyor gibi g6zikmesine ragmen, kadinlarin
beseri sosyal yapiya nispetini, harsin insana nispetiyle esdeger oldugunu 6ngdren bir
sosyolojik tespitte bulunmasi; tipki tohumun ipkasi ve yagsamin korunup strdriiimesi
icin bu tohumdan elde edilecek gida ve azida ihtiyag duyuldugu gibi, neslin bekasi ve
tirlin devami hususunda da kadina ihtiya¢ duyuldugunu belirtmesi de dikkate sayan
bir tespittir.5 Bdylece ekin (hars) tabiriyle insanin beseri ve sosyolojik mahiyeti
arasinda siki bir iliskinin mevcudiyeti s6z konusu olmaktadir. Nitekim Ton Astirun
naklettigine gére Ebl Talip'in, Hz. Hatice'yi Hz. Peygamber'e isterken irat ettigi bir
hutbesinde yer alan: “Elhamdulillahillezi ca‘alend min zurriyyeti ibréhime ve zari
[smail (Bizi lbrahim’in Ziirriyetinden ve [smail’in ekininden kilan Allah’a hamt olsun)!”
sdzlinde de neslin ekine benzetilmesi s6z konusudur. 4

Anal iligkinin saglikli bir cinsellik drnegi olusturmayacagi, bunun insanin sahip
oldugu beseri ve sosyal degerlerle bagdasmayacadi hususu, Toynbee-lkeda
diyalogundan da sezinlenebilmektedir. O ciimleden olarak lkeda, cinselligin dogru
anlasiimasi ve akilsizca gizlenmemesi gerektigini, zira bdyle bir durumun, garpitiimig
davraniglari cinsellie karsi besleyip tesvik edecegini sbylerken, hlrriyet ve asirn
serbestligin ayni seyler olmadigini, modern cinsellik 6zgtrligiinde vahim bir kusur
mevcut oldugunu kesin bir kanaat olarak belirtmekte, Toynbee ise insanin, manevi

143 M. Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, 11, 362-363.

144 Bk, Ibn Cerir et-Taberi, Cami‘u’-Beyan, Il, 411.

145 Bk. Tabatabai, el-Mizén fi Tefsiri’l-Kur'dn, 11, 212-213.
146 ibn Asr, Tefsiru't-Tahrir, 1, 371.
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tabiatinin diger canlilarin sahip olmadidi bir degeri kendisine bahsettiginin farkinda
oldugunu ve onun bu degeri slrdirmek zorunlulugu bulundugunu; dolayisiyla
insanoglunun, hem insanlara hem de diger hayvanlara samil olan cinsel organlarin
ve sehvetin engeline takilip kaldigini, oysa hayvanlarin utangag olmadiklarini; fiziki
fonksiyonlari yliziinden utanma duygusu tasimadiklarini séylemektedir."4”

Yine Toynbee'nin tespitine gbre insanlar diger hayvan tirlerine oranla daha
biyUk bir aksiyon hirriyetine sahiptirler. Bizim, hayvanlardan daha kéti veya daha iyi
davranma serbestiligimiz vardir. Sayet kurallar dahilinde yagamazsak, elbette kétl
davranaca@izdir. Hayvanlarda cinsel dirtilere tepki verme isi utang duymama
ilkesine dayanir ve bu yizden masumdurlar. Dahasi, bu hayvanlarin cinsel
yasamlarindaki mevcut iligkiler sabit dogal kontroller dahilinde dizenlenmektedir.
Demek ki, beseri yasamdaki degersiz ve sevgisiz bir cinsellik hayvansi bile
olamayacaktir. 48

Ikeda’nin cinsellikle ilgili “kuyruksuz maymun” érneklendirmesi de oldukga
manidardir. Onun tespitine gore bazi kuyruksuz maymunlar beslenme ve cinsel
birlesmeyle ilgili kesin nizam ve kurallara sahiptirler. Bu kurallar kuyruksuz maymun
toplulugunun Uyeleri tarafindan titizlikle gézetilir. Su halde kuralsiz insan, toplumsal
bakimdan, bu kuyruksuz maymunlardan daha diisiik seviyede olacaktir.'*® Bu minval
Uzere cinsel asirilik, insanligin gelecegine dair inang ve Umidin kaybolmasinin bir
ifadesi olarak yorumlanmaktadir. 50

SONUG

Basta Kur'an-i Kerim olmak (zere -tahriften korunmus- tiim kutsal metinler
ilahi kaynakli olmalari sebebiyle, insanin yararini amaglamayan, insan onuru ve
sayginligiyla bagdasmayan higbir fill ve davranisi onaylamamis; aksine, insan
onurunu zedeleyen her tirld asinhigi siddetle yasaklamistir. Dolayisiyla insanin tlim
olumsuz ve gayriahlaki fiilleri, butlindyle kendi segiminin veya zaafinin driini olup,
bunlardan higbirinin Cenabi Hakk’a nispet edilmesi dogdru ve mantikli degildir. Zira
Cenabi Hak mutlak kudret ve hikmet sahibidir. Hikmetin disina ¢ikilmasinin sebebi
ya asiri ihtiyag ya da cehalettir. Bu iki anzi vasif Cenabi Hak'ta bulunmayacagina
gore, O'nun fiilleri zulme ve girkinlige konu olan higbir seyi barindirmayacaktir. Bunun

47 Toynbee-lkeda, The Toynbee-lkeda Dialogue, s. 15.

148 Toynbee-lkeda, The Toynbee-lkeda Dialogue, s. 18. Vurgular bize aittir.
149 Toynbee-lkeda, The Toynbee-lkeda Dialogue, s. 18. Vurgular bize aittir.
150 Bk, Toynbee-lkeda, The Toynbee-lkeda Dialogue, s. 20.



Dog. Dr. Necdet CAGIL 88

gibi, vahiy mengeli kutsal metinler de hicbir asinligin ve olumsuzlugun
onaylatilabilecedi karanlik metinler olmayacaktir.

Anal iliski gergekte saglikli bir cinsellik érnegi olusturmadi§i gibi, insan onuru
ve sayginligiyla da bagdasir degildir. Dolayisiyla bu tir bir iligki, tibbi ve psikolojik
yonden pek ¢ok sakincalar barindirmanin yani sira, hem neslin bekasina hizmet
etmeyen, hem de cinsel hazzin karsilikli yasanmasi yerine, bunu tek tarafli ve “ben”
merkezli bir hazza indirgeyen bir asirlik olarak gérllmektedir. Durum bu olunca,
gerek sahabe gerek tabidndan bazi zevatin anal iliskiye tevesstl ettigi, ya da bunu
onayladigina dair bazi rivayetler sahih olsa bile, bunlari Kur'an'in onayi ve kabulii
olarak gorme yerine, o kisilerin ferd itihatlari ya da beseri zaaflar olarak milahaza
etmek daha isabetli olacaktir. Keza Kitabi Mukaddes'in bazi pasajlarini keyfi
yorumlara tabi kilip, anal iligkinin kutsal metne onaylatiimak istenmesi de, son derece
isabetsiz ve art niyetli bir yorum tesebbistdlr. Bu noktada Yahudilerin tarihsel
stirecte -belki sirf sekli ydnden anal ligkiyi gagristirabilecedi mulahazasiyla- mutat
iliskinin “kdpek pozisyonu” tiriinii bile sakincali goren yaklagimlariyla, Hiristiyanlarin
anal iliskiyi normal goren; hatta tegvik eden serbestilik anlayiglari arasindaki derin
ugurum dikkat gekicidir. Batin bu mulahazalarin 6tesinde, dinya gelgeg bir imtihan
yurdu olduguna gdre, insanin hedonist bir yasam anlayisini esas almasi; basit hazlar
ugruna onca olumsuzluklara katlanmasi akil kéri olmasa gerektir.
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MALIK EL-ESTER’E VERDIGI AHD-NAME’YE GORE HZ. ALI’NIN
YONETIM ANLAYISI

Yrd. Dog. Dr. Faris CERGI

OZET

Dért halife déneminin en bunalimlisi Hz. Ali dénemidir. Hz. Osman’in sehit
edilmesiyle baglayan olaylar Hz. Ali déneminde de geligerek devam etti. Sam valisi
Muaviye, “Ali, isyancilarin ortagidir” diyerek halife segilen Hz. Ali’ye biat etmedi. Siffin
savasindan sonra Kife'ye dénen Hz. Ali ilkelerini belirleyen bir Ahd-néme yazarak
Malik b. Ester’i Misir'a vali olarak g6nderdi.

Bu Ahd-ndme’de, deviet-halk iliskileri, adalet, danismanlarin vasiflari, halk
siniflari, vali asker iliskisi, komutanin Ozellikleri, hakimlerin segimi, vergi denetimi,
tabii afetler, amir-memur iligkileri, deviet-esnaf isbirligi, karaborsa, digii tarti aletleri,
fakir ve diiskdinlerin korunmasi gibi konular yer alir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ali, Ahd-ndme, vergi denetimi, élgi-tarti, Muaviye,
Malik b. Ester, Misir.

ABSTRACT
The Explanation of Caliph Ali’s Treaty To Malik b. Eshter

Ali’s period is the most caotical period within the period of the four caliphs.
The occurances that had begun with Osman’s being killed went on growing up in
Ali’s period. Muaviye, the governor of Damascus, did not take oath of allegians to Ali
by pretex that Ali was accomplice of rebelliouses. When Ali returned to Kufe after
Siffin War he wrote a treaty determining the prenciples and sent Malik b. Eshter to
Egypt as governor.

This treaty has subjects such as relations between state and common people,
justice, the attributes of advisers, the classes of common people, the attributions of
commenders, the choise of judges, the supervision of taxes, the natural
catastrophes, the relations between superiors and subordinate officals, the

* Erzincan Universitesi, ilahiyat Meslek Yiksekokulu Ogretim Uyesi, e-Mail: fariscerci@hotmail.com
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cooperations of state and merchants, hoarding, the devices of measuring and
weighing and proecting the poor and people wretch in misery.

Key words: Ali, Treaty, Supervision of taxes, Measuring and weighing,
Muaviye Malik b. Eshter, Egypt.

Girig

islam tarihinde Rasit Halifeler' olarak da bilinen dért halife déneminin en
karisik ve en kavgali olani hig stiphesiz Hz. Osman’in son yillari ve Hz. Ali dénemidir.
Zira Hz. Osman'in sehit edilmesiyle Islamiyet'in siyasi ve kisa bir siire sonra da dini
birligi sona ermis ve yerini i¢ savaglar ve dini ayriliklar almisti.2 Bu olaydan etkilenen
Umeyyeogullan siiratle Medine’den ayrildi. Boylece Medine isyancilarin hakimiyetine
girdi.3 Ortaya ¢ikan yénetim boslugunu doldurmak icin, basta Hz. Omerin oglu
Abdullah olmak (izere Hicretin 35/656 yilinda Medine'de bulunan Ensar ve
Muhacir(in ile muhasaracilar Hz. Ali'ye halife olarak biat etmislerdi.* Malik el-Ester de
Kifeliler adina ona biat etti§i gibi bazi muhalifleri de biate zorladl.5 Bu segimin
ardindan en biyuk tepki Sam valisi Hz. Osman’in yegeni Muaviye'den geldi. “Hz. Ali,
isyancilanin ortagidir’ diyerek Hz. Ali'nin halifeligini tanimadi ve kan davasi pesine
distd.b Hz. Ali, aslinda Hz. Osman’in katillerini gergekten bulmak istiyordu. Ancak
ortada belli bir katil yoktu. Hz. Ali hakli olarak, “Bize hiikmeden bu kavimle nasil basa
¢tkarm?’ diyerek uygun ortamin dogmasini ve ortaligin yatismasini bekliyordu.”
Medine’de sular bir tirlli durulmuyordu. Hz. Ali'yi halife olarak tanimak istemeyenler

' Uludag, Siileyman, “Halife”, Diyanet islam Ansiklopedisi, istanbul 1997, XV, 299; Ugur, Ahmet,
Osmanli Siyasetnameleri, (Yrs. Trs.), 32; Amold, T.W., Halife, iA., VV, 148-155.

2 Ahmet Cevdet, Kisas-1 Enbiya, Hazirlayan: iz, Mahir, Ankara 1985, |1, 353; Bakir, Abdiilhalik, Ali b.

Ebi Talib, (R.A.) (Hayati Kisilii ve Faaliyetleri), Elazi§ 1998, 118.

Figlal, Ethem Ruhi, “Stinni Tarih ve ilahiyat Geleneginde Hz. Ali", Tarihten Teolojiye islam

inanglarinda Hz. Ali Bildirileri, Hazirlayan: Ocak, A.Yasar, Ankara 2005, 125.

* Aycan, Irfan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b.Ebi Siifyan, Ankara 1990, 125.

5 et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihii’l-Umem ve’l-Miilik (Tarih-i Taberi, IIl, 163-166;
Hasan Ibrahim Hasan, "Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal" islam Tarihi, Miitercimler: Yigit, ismail-
Glimtis, Sadreddin, istanbul 1987, I, 341; Muhammed Hamidullah, islam’a Girig, Ankara 1965, 5.
Baski, 154.

®  Giinal, Mustafa, Hz. Ali Dénemi ve ic Siyaset, istanbul 1998,110-114; Calislar, Oral, Hz. Ali-
Muaviye Gatismasi (islam’in Dogusu ve ilk Ayriliklar), Ugiincii Baski, istanbul 1992, 102; Mutlu,
ismail, Hz. Ali'den idarecilere tesviyeler, istanbul 2000, 23.

7 Taberi, a.g.e., lll, 1170; Figlali, Ethem Ruhi, “Ali”, DIA, istanbul 1989, II, 373.
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arasinda Hz. Aise de vardi.® Oyle anlasiliyor ki, bu karsi ¢ikisin altinda Hz. Ali'nin,
kendisi hakkindaki olumsuz goérisleri yatmaktadir.?® Muhalefet gemberi giderek
genislemis, sahabenin ileri gelenlerinden bazilari Hz. Ali'den ayrilmisti."® Nitekim
Talha ve Zibeyr de Hz. Aise’nin saflarinda yer almisti. Filizlenen isyani bastirmak,
Talha ve Ziibeyr'i itaate davet etmek icin Basra lzerine yirliyen Hz. Ali, Cemel
savasinda galip geldi ve bu savasta Talha ve Ziibeyr 6ldurildi." Halife savastan
sonra Hz. Aise'yi, kardesi Muhammed b. Ebi Bekr ile Medine’ye geri gonderdi.'2

656 yilinda cereyan eden Cemel savasindan sonra Sam'i itaat altina almak
isteyen Hz. Ali, Irak'in ikinci 6nemli kenti Kdfe sehrini hikimet merkezi yapti ve
omriiniin sonuna kadar bir daha Medine’'ye dénmedi ve bu tarihten sonra Medine bir
daha hikimet merkezi olmadi.” 657 yilinda patlak veren ve yetmis bin insanin
Olimiyle son bulan' Siffin savasinin ardindan Kife'ye ¢ekilen Hz. Ali,* ¢ok
onemsedigi Misir valiligine Malik el-Ester'i tayin etti.'6

Malik el-Ester, Yemen asilli Mezhic kabilesine mensuptur. Bi'setten Once
dogdugu halde Hz. Peygamberi goremedi.!” Ebd Ubeyde b. Cerrah’in
kumandasinda Bizans'la yapilan savaslarda kendini gdsterdi. Cemel ve Siffin
savaslarinda aktif rol oynadi.'® Yermiik Savasi’'nda (15 / 636) bir gdzini kaybettigi
icin “Ester”, (g6z kapaklar ters cevrilmis) lakabiyla meshur oldu. Hz. Omer devrinin
son yillarindan itibaren Kife'de oturmaya bagslayan Ester sehrin en nifuzlu
kisilerinden biri oldu. Hz. Osman karsiti bir kisi olarak bilinen ve Kife'li Kurra
arasinda yer alan Malik el-Ester, birka¢ arkadasiyla birlikte dnce Dimigk’a Muaviye b.
Eb( Siifyan’in yanina gdnderildi. Bunlarin davraniglarindan rahatsiz olan Muaviye bu

8 Taberi, a.g.e.lll, 168; Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, Ceviren: Tug, Salih, istanbul
1980, I, 277; Gelebi, ilyas, islam inancinda Gayp Problemi, istanbul 1996, 135-136; Golpinarli, A.,
Muhammed b. Hiseyin, Nehcii’l-Belaga, Hazirlayan: Golpinarli, Abdiilbaki, istanbul (Trz.), 212

9 Koksal, M. Asim, Hz. Muhammed ve islamiyet (Islam Tarihi),istanbul 1969, V, 68.

Corci Zeydan, Medeniyet-i islamiyye Tarihi, Terciime: Megamiz, Zeki, Dersaadet 1329, 1V, 69.

Aycan, [., a.g.e., 133.

12" Giinal, M., a.g.e., 90.

13 caliglar, 0., a.g.e.,106, 112.

' Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, Ceviren: Bakir, Abdulhalik, Ankara 2001, 240.

15 el-Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud, FiitGhirl-Biildan, Geviren: Fayda, Mustafa, Ankara
1987, 706; Figlali, E.Ruhi, “Ali”, DIA, II, 374

16 jbnu Kesfr, el-Bidaye ve’n-Nihaye, (Biiyik islam Tarihi), Ceviren: Keskin, Mehmet, istanbul 1994,
V, 490; Taberi, a.g.e., 327; M. Giinal, a.g.e.,159; Kazanci, A. Liitfi, Hz. Ali,istanbul 2002, II, 160

7 Taberi a.g.e.lll, 177-188; Gelibolulu Mustafa All, Nasfhatii’s-Selatin, Siileymaniye Ktp. Hisref

Pasa Tlrkge Yazmalar. Kol. no: 311, vr. 342

Ugok, Bahriye, islam Tarihi, Emeviler-Abbasiler, Diizeltilmis ilaveli ikinci baski, Ankara 1983, 23
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kisileri Kdfe'ye geri gonderdi. Halife aleyhindeki calismalarini bu grup Humus'a
Abdurrahman b. Halid b. Velidin yanina siirgiin edildi.”® Bazi kaynaklar, Hz.
Osman’in evini muhasara (L3} 423 )20 edenler arasinda Ester'in de oldugunu, hatta
katiller arasinda yer aldigini,?! bazi kaynaklar ise, Ester'in muhasara ve Hz. Osman’i
oldiirme olayina hi¢ katilmadigini ileri surerler.?2 Hz. Ali halife segilince Ester Kifeliler
adina ona biat etti ve bazi muhalifleri de biaata zorlardi. Cemel ve Siffin ve Nehrevan
savaglarina katilan Ester Siffin'de Hz. Ali'nin siivari ve piyade kuvvetlerine komuta
etti. Siffin savasinin ardindan el-Cezire'ye dénen Ester, bir siire sonra Muhammed b.
Eb( Bekirin yerine Misir valiligine tayin edildi. Malik el-Ester'in Misir'a tayin olayin
6grenen Muaviye, Kulzim (bu giinkii Siiveys)?® (veya Aris) Amili (vergi tahsildari)
Cayistara (Hansar) haber génderip Ester’i zehirledigi takdirde kendisini yirmi yillik
haragtan muaf tutacagini bildirdi. Bunun (zerine amil, 38 (658-659) tarihinde
Manastirda konakladiklar bir sirada ikram ettigi bal serbetine zehir katarak Ester’i
oldiirdi.* Dimask Camii minberine gikan Mudviye: “Ali b. Ebi Talib’in iki sa§ kolu
vardi. Biri Ammér b. Yésirdir ki, Siffin'de kesildi. Digeri de bu giin koparilmis
bulunuyor” diyerek Ester'in élim haberini, “Allah’in balda bile askerleri vardir” ifadesi
ile halka duyurdu.? Ester‘in 6limini duyan Hz. Ali, (s&lls ceadl) “onu éldiiren elleri
ile agzidir diyerek 6lim nedeninin arka planini ortaya koydu.? Hz. Ali'nin “seyfullah”
unvanini verdigi Ester, pehlivan yapili bir kumandan, ayni zamanda meshur bir hatip
ve iyi bir sairdi. Hz. Omer, Hz. Ali, Ebd Zer el-Gifari ve Halid b. Velid'den hadis
rivayet etti. Oglu ibrahim b. Malik, Ebl Hassan el-A'rec gibi sahislar da Ester'den
rivayette bulunmuslardir. 27

9 Gilnal, M. a.g.e., 28-29; Yildiz, Harun, Haricilerin Dogusunda Kurra’nin Rolii, Ekev Akademi
Dergisi, Erzurum 2004, VIII, 272.

20 (Ll 428 5) “Vak‘ati’d-Dar’, Hz. Osman’in evinin kusatiimasi demektir; Taberi bu kusatmayi( as: <o~
1 “Harbu yeymi'd-dar” bigiminde ifade etmektedir. et-Taber, a.g.e., Ill, 162.

2 C)zaydln, Abdilkerim, “Ester”, DIA, Istanbul 1995, X, 486.

2 Taberi, Hz. Osman’in sahadeti ile ilgili bilgi verirken Malik el-Ester'den hi¢ s6z etmemektedir. Taberi,
a.g.e., lll, 162-164; Huart, Cl., “Ester’, iA. Milli Egitim Basimevi, istanbul 1977, IV, 398.

% Hasan ibrahim.Hasan,“Kulziim’iin bu giinkii “Stiveys” sehri oldugunu kaydediyor. Hasan ibrahim.
Hasan,a.g.e., |, 346.

% Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet (islam Tarihi), Miitercimi: Dogrul, Omer Riza, Sadelestiren:
Mehmedoglu, Osman Zeki, istanbul 1978, V, 74; Kazanci, ALL., Hz. Ali, Il, 163; Huart, Cl., “Ester’,
IA., IV, 398; Akinci, A.Cemal, Hazreti Ali, istanbul 1968, 444: Gélpinarli, A., a.g.e., 274; Aycan, .,
Saltanata Giden Yolda Muaviye b.Ebi Siifyan, 162.

% Taberi, a.g.e., lll, 206; Huart, Cl., “Ester”, IA. IV, 398; Kazanci, A.Liitfi, Hz. Ali, I, 164.

% Taberi, a.g.e., lll, 206; Huart, Cl., “Ester’, iA. IV, 398.

27 ibn{y’l-Esir, El-Kamil Fi't-Tarih (islam Tarihi), Ceviren: Agirakga, Ahmet, istanbul 1986, Ill, 363; A.
Ozaydin, “Ester”, DIA, XI, 487.
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Hz. Ali’'nin Malik el-Ester’e Verdigi Ahd-name

Basta Mehmet Akif Ersoy olmak (izere birgok mellifin izerinde durdugu ve
kaynak gosterdigi Ahd-name Serif Radiy'in “Nehcii'l-Belaga” adli eserinde genis bir
bigimde ele alinmistir. Serif Radiy, “Nehci'l-Belaga” adli eserini yazarken birgok eski
kaynaga basvurmustur ki, bunlarin basinda, Kiife'li Zeyd b. Vehebi'l-Cliheni gelir. Hz.
Ali'nin ashabindan olan bu zat, Nehrevan'a giderken O’'nun yaninda bulunmus,
bayramlarda ve diger vakitlerde Hz. Ali'den bizzat duydugu hutbeleri kaleme almistir.
Ehl-i Siinnet ulemasi da Zeyd b. Veheb'i sikadan saymis ve Sihah’larda ondan
rivayette bulunmustur. Cahiliye devrini ve Asr-1 Saédeti idrak eden Zeyd b. Veheb,
Kife'de yerlesmis, ancak Hz. Peygamberle gorlisememistir. H.96 / M.714 tarihinde
vefat eden Zeyd b. Veheb'in eseri Serif Radiy'nin zamanina kadar gelmistir.

Hz. Ali déneminde yasayip Hz. Hasan zamanina erisenlerden birisi olan
Absag b. Niibate, Malik el-Ester'in Misir'a vali olarak atanmasi esnasinda kendisine
yazilan Ahd-ndmeyi ve bazi vasiyetlerini rivayet etmistir.22 Nehci'l-Belaga'yr serh
ederek yeni bir eser meydana getiren ibni Ebi’l-Hadid Abdiilhamit, (H.655 / M.1257)
NehcU'l-Belaga'da yer alan sozlerin, Haz. Ali'ye aidiyetinde sliphe edilmeyecegini
¢lnkd bunlarin gogunun tevatiirle sabit oldugunu, edebiyata asina olanlarin, Uslup
ozelliklerini bilenlerin, sair, hatip ve munsilerin siir, hutbe ve yazilarini kolayca anlayip
ayirabileceklerini sdylemektedir.2®

Nehciil-Beldga'da yer alan hutbelerin ve diger bilgi ve belgelerin Serif
Radiy'ye ait oldugu hakkindaki stipheler®® konusunda Abdiilbaki Gélpinarli su bilgileri
veriyor: Bazilan higbir delile dayanmadan bu kadar hutbenin ezberlenip yazilmasina,
dort yiiz yila yakin bir zaman sonra da Serif Radiy’e ulagsmasina imkan olmadigini
sOylemislerse de bunlarin, Araplarin 6zelliklerini bilmedikleri asikardir. Arap
miverrihleri, Haccac, Sahban, Vil gibi Cahiliye devrinin ve islam gaginin hatiplerinin
sézlerini, Halid b. Abdillah, Mu'tasim, Ziyad gibi halife ve emirlerin hutbelerini
nakletmislerdir ki, bunlar tarih kitaplarinda mevcuttur. Sunu da vurgulamak gerekir ki,

okuma yazma bilmeyen toplumlarda hafizanin biyik bir 6nemi vardir. Fesahat ve

% Golpinarli, Abdilbaki, Nehcii’l-Belaga, istanbul 1309, 7

® Golpinarll, A, ag.e.,9

30 Corci Zeydan, Medeniyet-i Islamiyye Tarihi, Terclime: Megamiz, Zeki, Dersaadet, 1329, c.IV, 177-
185
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belagata son derecede diigkiin olan Araplarda, Fesahat ve beladatta 6rnek teskil
eden siirleri ve sozleri ezberlemek gelenek haline gelmisti.!

Birgok yazar ve muellifin ilgisini ¢eken Ahd-ndmenin yirmiden fazla serhi
yapilmistir.32 Mehmet Akif Ersoy da, s6z konusu Ahd-nameyi “Hz. Ali’nin Bir Devlet
Adamina Emir-ndmesi” adiyla Tiirkgeye cevirmis, Diyanet isleri tarafindan Ankara'da,
Ayyilldiz Matbaasinda 1959 da 3. basimi yapilmistir. Ayni eser 1963'de de
Doganglines Yayinevi tarafindan da tabedilmistir.

Abdiilbaki Gélpinarli, 1940° yillarda, Hz. Ali'nin hal tercimesini, biri Malik el-
Ester'e yazilan Ahd-ndme olmak Uzere on yedi mektup, emir ve vasiyetlerini, kirk
dort hikmet ve vecizeleriyle Divanlarindan kirk sekiz siirini terceme ettigini
sOylemektedir.3®

Kendi déneminde bircok Ahd-ndme, emir-ndme, aman-ndme ve mektup
kaleme alan® Hz. Ali, Mélik el-Ester'i Misira vali olarak tayin ettigi sirada yonetimle
ilgili gorlslerini ortaya koyan bir Ahd-ndme yazarak kendisine vermisti. Bu Ahd-
name’nin yazmasi Slleymaniye Kitiphanesi Hasim Pasa Tilrkce Yazmalar
Koleksiyonu 51 numarada kayitlidir. “Serh-i Mektibat-1 Hazreti “Aliyyi’l-Murtaza”
adli eser yirmi bir varaktan olusmaktadir. (H.1281 / M. 1864 -1865) tarihinde Seyyid
Ali Haydar tarafindan Rik‘a (4=3) yazi turii ile kaleme alinan eserin sayfalarindaki
satir sayisi birbirini tutmamaktadir. Sayfalardaki bazi satirlarin izeri tek gizgi ile
cizilerek iptal edilmistir. Arapga olarak yazilan eserin (1b-13a) varaklari araklarinin
kenarina eserin serhi yapiimis, (13b-21a) arasindaki varaklarin kenarlari ise bogtur.%

Hz. Ali'nin, Malik el-Estere yazdigi “Ahd-Name”, Mehmed Celaleddin
tarafindan sagdaki kolonda metin, soldakinde terclimesi olmak iizere hazirlanmis,
“Serhi Ahd-Name-i Al adiyla istanbulda (H.1304 / M.1886-1887) tarihinde

31 Golpinarli, A, a.g.e., 10

32 Golpinarli, A., a.g.e., 13

33 Golpinarli, A., a.g.e., 17

3 Yeniel, Necati-Kayapinar, Hiiseyin, Siinen-i Ebd Daviid Terceme ve Serhi, istanbul 1991, XI, 355;
Keskioglu, Osman, NiizQliinden Giiniimiize Kur’an-1 Kerim Bilgileri, Ankara 1987, 141; ('f)zbay,
Adem-Reca, O. Faruk, Stratejileri-Uygulamalari ve Omekleriyle Hz. Ali'nin Liderlik Sirlar ve
Hitabet Sanati, istanbul 2005, 73-73; Aycan, I., Saltanata Giden Yolda Muaviye b.Ebi Siifyan, 64.

35 Ali b. Ebi Talib, Serh-i Mektibat-1 Hz. ‘Aliyyii’l-Murtaza, Miistensih: es-Seyyid Ali Haydar,
Siileymaniye Ktp. Hasim Pasa Yazmalar Kol. No: 51.
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basiimistir.3 Bu Ahd-Name'nin bir sureti de Erzincan il Halk Kiitiiphanesi Tiirkge
Basmalar Koleksiyonunun 195. sirasinda yer almaktadir.3

Biz, Hz. Ali'nin bu Ahd-Name'de® ortaya koydugu yonetim ilkelerini, Dini
Hayat, idarf isler, Sosyal Hayat, iktisat ve Ekonomi, Mali isler, Adli Uygulamalar ve
Askeri Isler ve Ahd-i Serifin Hatimesi olmak iizere sekiz ana baglik altinda tanitmaya
calisacagiz.

A.Dini Hayat

a.ibadet ve Kulluk

“‘Dlnya gegis yurdudur, yerlesme yurdu degildir. Orada bir kisim insanlar
nefsini satip azabin hedefi olur, bir kismi da nefsini satin alip kurtulusa ererler.
Bunun bilincinde olan herkes tlim imkanlari seferber ederek halka hizmet etmenin
yollarini aramali ve kendilerini ebedi hayatin sikintilarindan kurtarmaya galismalidir”
diyen halife bu konudaki gérislerini sdyle ifade eder: 3

“Ey Malik! Sunu aklindan gikarma. lyi niyetine denk gelen an ve halkin
selédmeti icin ayirdigin zaman, seninle Allah arasinda gegen vakitlerin en hayirlisidir.”
Zira Allah buyurur ki, “Kim iyi bir ige aracilik ederse onun da o isten bir nasibi olur.
Kim kéti bir igse aracilik ederse onun da ondan bir payr olur. Allah her geyin
karsiligini vericidir.”® Aziz dinini Allah’a halis kilan ibadetlerin basinda farzlar gelir.
Bu ylizden gece glindiiz Cendb-1 Mevla'ya itaat ve ibadet etmek gerekir. Ayrica
bedeni ibadetlerin en yiksek dereceye ulasmis olmasi yeterli degildir. Allah’a
yaklastiran k&mil ve mikemmel olan sebeplere vefa gdsteriimelidir.” 4!

b. Emirler ve Yasaklar
Kamu vicdanini rahatsiz eden her tlirli yikici ve bélicu faaliyetler kargisinda
duyarli olunmasi gerektigini ifade eden Hz. Ali, gérislerini séyle stirdGrir:

36 Serh-i Ahd-Name-i Ali, Hazirlayan: Mehmed Celaleddin, Istanbul 1304, 2; Hz. Ali Diyor ki (Devlet
Adamlarina Tavsiyeler), Terciime: Ersoy, Mehmet Akif, 2. Bask, istanbul 2004, 11.

37 Cergi, Faris, Erzincan il Halk Kiitiiphanesindeki Tiirkge (Osmanlica), Arapga, Farsga Basmalar

Katalogu, Erzincan 2007, 150.

Ahd-Name {izerindeki calismalarla ilgi olarak bkz. Barthold, W., islam Medeniyeti Tarihi, izah ve

duzeltmeler: Koprilu, Fuat, Ankara 1973, 98.

Hatip, Abdilaziz, Nencir'l-Belaga’dan Hikmetler, Hz. Ali’den Gaglara Mesaj, Tercime ve

Agiklama, istanbul 2006,112.

40 Nisa suresi, 4 / 85.

4" Ahd-Name, 43.

38

39
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“‘Ey Malik! Allah’tan korkmali, emirlerine uymali ve yasakladigi seylerden uzak
durmalisin.”2 Zira Allah buyurur ki, “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emredip kétilikten
men eden bir topluluk bulunsun. iste onlar kurtulusa erenlerdir.”® Bu nedenle Kur'an-
I Kerim'de agiklanan farzlara uymayi, stinnet-i seniyye ile olgunlasip kamil bir insan
olmayi ilke haline getirmelisin. Zira huzur ve mutluluk lahi ahkama siki sikiya
baglanmaktan geger. En diisiik derecelere (Esfel-i safiline) diismek ise, itikadi
hiikiimleri inkar etmekle olur. Ote yandan Allah’in giinahsiz kullarina el uzatmak, tatli
sGzlerle onlara giiven vermek, onlari ciddiye almak ve ruh temizligi ile giiglendirmek
gerekir. Zorbalarin tizerine cesaretle giderek onlari énce dil ile uyarmak, sonra el ile
mudahale etmek, daha sonra da igten tepki gostererek din-i mibine yardim etmek
gerekir4¢ Zira Yice Allah, islam Dinine yardim edenlerin basarili ve onurlu
olacaklarini vadetmistir. “Ey inananlar, eger siz Allah(in dinine) yardim ederseniz
(Allah da) size yardim eder; ayaklarinizi (hakki koruma yolunda) saglam tutar.”# “O
halde hakli oldugun davada Allah’tan baska hig bir kimseden korkman gerekmez.” 46

Nefsin arzulari kisinin en biiylik dismanidir. Zira nefis zenginlik ve beylik ister
bu ise miminleri yoldan ¢ikarir.4” Nefsi binek atina benzeten Hz. Ali, hirs ve
duygularin dizginlenerek kétiliige meydan verilmemesi konusunda sunlari séyler:

“Basit gibi gdrinen ancak dini hikimlere ters diisen seylere yonelip isyan
eden nefis atini, kement bagi ile baglamalisin. Allah buyurur ki: “Nefis daima
kétalagi emredicidir. Meger Rab’imin esirgedigi bir nefis ola. Rab’im bagislayan
esirgeyendir.”*® Cenab-1 Hakkin rahmetinden uzak olan kisi, yasaklanan lezzetlere
yonelir ve kot isler yapma gayreti igine girer.”®

islam diinyasinda olup biten aci olaylarin iginde yasayan Hz. Ali, gegmisten
ders alinarak gelecede guvenle bakilmasi gerektigini vurgular ve Misirda olup
bitenleri su climlelerle ifade eder;

“2 Ahd-Name, 2.

43 Al-i Imran suresi, 3/ 104.

* Mislim b. Haccac, Sahih, istanbul 1992, “iman’, 70.

45 Muhammed suresi, 47 / 7.

4 Ahd-Name, 3-4.

*" Haci Bektas Veli, Makalat, (Konugmalar, Ogiitleri), Sadelestirerek hazirlayan: Tekin, Ahmet,
istanbul (Trz.), 147.

48 Yusuf suresi, 12/ 53.

49 Ahd-Name, 4.
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“Ey Malik! Bilmis ol ki, uhdenize verilen Misirda, senden énce adil ve zalim
birgok devlet adami hiikiim sirmistlir.5° Nasil ki, senden dnce Misirda gérev yapan
valilerin ve hiikiimdarlarin icraatlarina bakip onlari elegtiriyorsan, halk da simdi senin
yaptigin islere bakarak seni elestireceklerdir. Eger halk, hayirli ve vyararli isler
yaptigina inanirsa, hem seni salihler zlimresinden sayar, hem de dilden dile dolasan
guzel s6zlerle tutum ve davraniginin iyi olduguna karar verir. Bu bakimdan glizel ve
faydali islere yonelmek, istek ve arzularina gem vurarak heldl olmayan seylerden
uzak durmak, nefsine zor gelse de dinin emirleri dogrultusunda hareket etmek
gerekir."’

c. Siipheli islerin Allah’a Havale Edilmesi

Devlet yonetiminde bir takim gigliklerin ortaya cikabilecegini disinen Hz. Ali,
Kuran-1 Kerim'den ornekler vererek bu tiir problemlerin Allah’a havale edilmesini
ister ve bu konudaki goriislerini soyle ifade eder:

“‘Allah tarafindan, diizene koymaya memur oldugun biyik islerde, ortaya
cikan stiphe ve kuskularin ¢dzimind, “Kurdn’in bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar
Kitab’'in esasidir’s? mealindeki ayetlere ve Hz. Peygamber’in toplayici birlestirici
slinnetine havale etmek gerekir.”® Zira Allah, irsadini istedigi bir kavme sdyle
buyurur: “Sayet bir seyde anlasmazliga diigerseniz; Allah’a ve ahiret giiniine
inaniyorsaniz onu Allah ve Resulii'ne havale edin.’®*

d. Cemaatle Kilinan Namazlar

Namaz kildirmanin ¢ok hassas bir gorev oldugunu, biktirici ve usandirici
olunmamasi gerektigini ifade eden Hz. Ali, hastalarin, is sahiplerinin ve abdest
tutmakta gliglilk cekenlerin g6z ardi edilmemesine isaret ederek gérislerini sdyle
aciklar:

“Ey Malik! imam olarak mihraba gegti§in zaman cemaati biktirma. Nefret
uyandirici ve namazi bozucu hareketlerden uzak dur. Zira insanlar arasinda Gyleleri
vardir ki, hastadir; dyleleri de vardir ki, is sahibidir, belki hacet zuhur etmistir. Hz.

%0 Hazreti Ali Diyor ki, Terciime: Ersoy, Mehmet Akif, Ankara 1954, 3.
51 Ahd-Name, 5.

5 Al imran suresi, 3/7.

53 Ahd-Name, 24.

5 Nisa suresi, 4 / 59.
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Peygamber (s.a.v.) beni Yemen'e Melik% olarak gonderdikleri sirada: “Namazi nasil
kildirayim” diye sordum: O da, “Onlara en zayiflarinin namazi gibi namaz kildir ve
Miminlere merhametli o’ diye buyurdular.® Sen de bu uygulamayi kendine 6lgii
almali ve ona gdre davranmalisin.”®

B. idari isler

a. Katiplerin Segimi

Diinya cografyasinda itibar géren birgok meslek grubu vardir ki, katipler de bu
grup iginde yer alir. Kendisi de katiplik yapan®, Mushaflar yazan® ve Kifi yazi
tirind en Ust derecede kullanan® Hz. Ali, katiplerin secgiminde ¢ok dikkatli
olunmasini ifade ederek su tavsiyelerde bulunur:

“‘Devlete taalluk eden islerde ve yapacagin yardimin tahakkuk ve tasarrufunda
dikkatli olman ve gaflete diismemen gerekir. Ulkede gdrev yapan Katiplerin
durumunu iyi takip etmen ve bu tir gdrevlere is yapanini, beceriklisini getirmen
gerekir. Katiplerin nitelikleri konusunda Y(ce Allah soyle buyurmaktadir: “Aranizda
bir yazici (onu) adaletle yazsin. Yazici Allah’in kendisine 6grettigi sekilde yazmaktan
kaginmasin yazsin.s' Ozellikle gizli mektuplarini, huyu giizel, ahlaki temiz, sir
saklayan kétiplere yazdirmalisin ki, amillerin mektuplarini getirip gdstermekte kusur
ve ihmal etmesin, tarafinizdan verilecek cevaplari dogru yazsin."s?

5% ibn. Kesir, a.g.e., VII, 553; Mevlana Sibli, a.g.e.,V, 70; Mahmut Esad, Tarih-i Din-i islam (islam
Tarihi), Hazirlayanlar. Kazanci, Ahmet Liitfi-Kazanci, Osman, istanbul 1983, 853; Hatipoglu,
Haydar, Siinen-i ibni Mace Terciimesi ve Serhi, istanbul 1992, VI, 364-365; Ugur, Ahmet, islam
Tarihi (Hz. Peygamber ve Dért Halife Donemi), Kayseri 1995, 155; Koksal, M. Asim, a.g.e., 1,184,
Yemen konusunda genis bilgi iin bkz. Bakr, A., iktisadi ve idari Yonden Hz. Ali Dénemi,101-107.

5% Hatipoglu, H.a.g.e., Ill, 280; el-Kettdni, Muhammed Abdiilhay, et-Tertibii’l-idariyye, (Hz.
Peygamber Yonetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar), Kaynaklarin tesbiti ve ilavelerle geviren: Ozel,
Ahmet, Istanbul 1991, II, 21; Gélpinarli, A., a.g.e., (Trz.), 379.

37" Ahd-Name, 44.

% (. Zeydan, a.g.e., IV, 173.

% Keskioglu, O., a.g.e.,139.

6 Bagcl, Serpil, “Metinlerden Resimlere: Elyazma Tasvirlerinde Hz. Ali’ Tarihten Teolojiye islam
inanglarinda Hz. Ali Bildirileri, Hazirlayan: Ocak, A.Yasar, istanbul 2005, 218; Gelibolulu Mustafa An,
“Menakib-1 Hiinerveran’, Hazirlayan: ibnii’l-Emin Mahmud Kemal, istanbul 1926, Metin kismi, 13.

61 Bakara suresi, 2 / 282.

62 Ahd-Name, 33.
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b. Sir Katipleri

islam tarihinde bir déniim noktas! teskil eden Hudeybiye Antlagmasini kaleme
alan®® Hz. Ali, secilecek katiplerin dzelliklerini ve bu konudaki gériis ve onerilerini
soyle dile getirir:

“Ey Malik! Katipler arasinda iletisimde 6zir ve bahane aramayan, ifadesi glizel
olan ve hakim karsisinda gevseklik gostermeyen becerikli bir katibi secip gizli ve
sifreli mektuplarini ona yazdirmalisin. Sana gosterdigi  baghhigr  karsiliksiz
birakmamalisin. Onlarin tasidigi sorumluluktan dogan problemlerin ¢6ziimiinde
acizlik géstermemelisin. Onem arz eden iglerde kendi degerini de bilmelisin. Zira
kendi kiymetini bilmeyen, bagkasinin degerini bilemez.”# imam-1 Gazali, Hz. Ali'nin
sOyle dedigini rivayet etmektedir: “Arkadasina iyi niyetinden dolay tesekkiir etmeyen
bir kimse, onun iyiligine karsi da tesekkiir etmez.”s> “Kétipleri segerken yalniz dis
goriinlslerine bakmamalisin. Bunlar hakkindaki iyi niyetin yeterli olmamalidir. Zira
bunlardan bir kismi yapmacik hareketlerde bulunarak glizel hizmet etme imajini
vermeye galisirlar. Gériinlise dnem veren valileri etkiler ve aldatirlar. Halbuki isin
ardinda samimiyet yoktur. Bazi devlet ricali dostlugunu gizler ve yapmacik
hareketlerin pesinden kosar. Bir kisim memurlar da iyi ¢alisiyor gériinimiini vererek
guvenilir valilerin gdzline girer ve onlari aldatirlar. Bu tlir davranigin ardinda duristlik
aramak beyhudedir. Bu bakimdan, senden &nceki valilere hizmet etmis ve halk
arasinda isim yapmis tecriibeli elemanlari bulup degerlendirmelisin. Halkin huzurlu
yasamasi i¢in gosterdigin ihtimam ve ftitizlik, Cendb-1 Allah’a ve emirilmiminin’e
karsl samimiyetini gdsterir. "6

Devlet islerinde is akimini hizlandirmak ve yanlislar asgariye indirmek igin is
bolimi yapilmasini isteyen Hz. Ali, denetim sonunda hata yapan memurlarin
uyarilmasi konusunda sunlari soyler:

“Artan is yogunlugunu ¢dzmek icin belli is alanlarini siniflandirarak her sinifin
basina katiplerden birini bagkan olarak tayin etmelisin. Ara sira devlet memurlarini

63 Koksal, M. A., a.g.e.,Vl,188-189; Hamidullah, M., “Hudeybiye Antlagmasr’, DIA, XVIII, 297-299;
Figlali, E.Ruhi, Siinni Tarih ve iléhiyat Geleneginde Hz. Ali,108.

6 Ahd-Name, 34.

5 Gazzali, Ebll Hamid Muhammed b. Muhammed, ihyau ‘Ulimi’d-din, Terciime: Miiftiioglu, Mehmed
A., Yeniden Tetkik ve Tashih Eden: Yavuz, A. Fikri, Istanbul 1990, 11,427.

8 Ahd-Name, 35

=)
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denetleyerek hata yapan kétipleri uyarmalisin. Zira bu tiir uyarilar yanhslari azaltir,
hatanin tekrarini dnler.”s7

c. Vasifli Danigmanlar

Cimriligin blyik bir ayip oldugunu, tim ayiplarin kétiliklerini kendinde
topladigini ve kotiiliige dogru strlikleyen bir ip% oldugunu sdyleyen Hz. Ali, devlet
yonetiminde cimrilere, hirslilara ve ag gdzlillere gorev veriimesini sakincali bulur ve
bu konudaki gorislerini soyle ifade eder:

“Ey Malik! Cimriyi 6nemli islere bulastirmamali ve onunla goris alis verisinde
bulunmamalisin. Glnk{ cimri insanlar seni iyilik ve yardimdan uzaklastirir ve sana
z(gurtligu dayatir. Allah buyurur ki, “Bunlar éyle insanlardir ki, cimrilik ederler ve
insanlara da cimriligi emrederler.”®® Korkaklari da megsveretine almamalisin. Zira
onlar islerine zaaf disUrir ve seni gikmaza sokarlar. Hirsli ve tamahkar insanlara da
meclisinde yer vermemelisin. Cinkii onlar a¢ gézIuligl, zulim ve haksizhgi hos
gostermeye calisirlar. Aslina bakilirsa cimrilik, tamahkéarlik, siddet ve hirs tabiat-i
cibilliyedendir. Allah hakkinda beslenen kétli zan bu sayilan kétii hasletleri bir araya
getirir.  Hz. Peygamber sbyle buyurur: “Allahim! Siiphesiz ben acizlikten,
tembellikten, korkakliktan, cimrilikten sana sigininm.”® Sunu bilmelisin ki, sana
danigman olacaklarin en kétlisti senden dnce kétllik yapan kimselere dost olup,
onlarin suglarina ortak olanlardir. Glinkii bunlar, canilerin yardimcisi ve zalimlerin
dostu olmuglardir. O halde bdylelerinden uzak durmalisin. Halefin hayirlisi, selefin
aldiyi tedbirleri aynen kabul eden ve yaptigi giizel seylerin benzerini ortaya koyan
kimsedir. Buna karsilik selef, halefin begenilmeyen isleriyle ilgilenmez ve hosa
gitmeyen hareketlerini benimsemez ise, kendisine bir sorumluluk gelmez.”!

“Insan dogdugu giin aglar; o esnada baskalar giiliyordur. Oyle yasa ki,
6ldigin giin, gulen sen ol, aglayan halk olsun’?2 diyen Hz. Ali, tarafsizlik konusunda
su dgutlerde bulunur:

“Insanlar arasinda zalime zulmiinde, giinahkéra ciirmiinde yardim etmeyen
hayirli kisiler bulmalisin. Allah sdyle buyurur: “lyilik ve takva iizerinde yardimlagin,

67 Ahd-Name, 35-36.

68 Hatip, A.,a.g.e., 23.

69 Nisa suresi, 4 / 37.

Yeniel, N.,-Kayapinar, H., a.g.e., VI, 66.
7 Ahd-Name, 12-13.

2 Bzbay, A.-Reca, O. Faruk. a.g.e., 99.
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glinah ve dismanlik (zerinde yardimlasmayin.””® Bunlarin yiki daha hafif,
saglayacaklarl yardimlar daha goktur. Sana besledikleri sevgi daha gergek, senin
digindakiler ile iligkileri daha azdir. Bu gibileri hem 6zel hem de genel meclislerinde
kendine yakin tutmalisin. Bunlar arasindan &ylesini bul ki, aci gergekleri sana rahat
bir sekilde sdyleyebilsin ve evliya-yi kiram igin mekruh sayilan yanhs hareketlerin
ortaya ¢ikmasina engel olsun.”74

d. Yardimcilarin Denetimi

Yasadi§i gagin ilim ve fikir adamlarindan biri olan ve kendisinden énceki (ig
halife ddneminde aktif rol oynayan Hz. Ali, devlet islerinde denetimin 6nemine isaret
eder ve su dnerilerde bulunur:

“Ey Malik! Yardimcilara karsi ihtiyatl olmak gerekir. iglerinden biri elini
hiyanete uzatir ve denefgiler tarafindan bu haber dogrulanirsa bu tanik olarak sana
yeter. Artik ona haddi asma cezasl verebilir, yaptiina karsi onu suglu tutar,
mustahak oldugu cezayi verebilirsin. Kot niyetlilerden bir drnek olmak Uzere,
elinden yetkilerini alir, kendisini itibarsizlik mevkiine digurir, alnina hiyanet lekesini
vurur, boynuna tdhmet zincirini gegirebilirsin.”7®

Hz. Osman’in sbyle dedigi rivayet edili. “Allah Kuran'la yola gelmeyeni,
sultanla yola getirir” Oyle anlasiliyor ki, Hz. Ali burada Mervan b. Hakem'in
kontrolden giktigina isaret etmis, yapilan hatalarin islam diinyasinda derin yaralar
actigini vurgulamigtir.” Yiice Allah, “Ey insanlar, size fasik (yoldan gikmis) bir adam,
bir haber getirirse onun dogrulugunu arastirin. Yoksa bilmeyerek bir topluluga kars
kétilik edersiniz de sonra yaptiginiza pisman olursunuz.”™ buyurarak istihbaratin
onemine isaret etmistir.

C. Sosyal Hayat

a. Vali-Halk Kaynasmasi

Valilerin uzun s(re toplumdan ayri kalmalarinin sakincalari Gzerinde duran Hz.
Ali, gorUslerini soyle ifade eder:

73 Maide suresi, 5/ 2.

7 Ahd-Name, 14

5 Mevlana Sibli, a.g.e.,V, 72-73.

6 Ahd-Name, 29-30.

7 M.Tahir. b. Asir, Makasidu’s-Seri‘ati’l-islamiyye (islam Hukuk Felsefesi), Cevirenler: Akyiiz,
Vecdi-Erdogan, Mehmet., istanbul 1988, 187.

8 Mevlana Sibli, a.g.e.,V, 44; Aycan, i. “Mervan I, DIA, Ankara 2004, XXIX, 225-227.

9 Fetih suresi, 48 / 6.
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“‘Her ne sebeple olursa osun, valiler uzun siire reaya ve berayadan ayri
kalmamalidir. Zira bu ayri kalis, bir yandan zulim kapilarini aralayarak firsatgilari
harekete gegirir, diger taraftan da halkin (ke meselelerine kars! ilgisini azaltir.8°
Sunu da bilmek gerekir ki, perdenin arkasindaki halk, perdenin dblir yaninda neler
olup bittigini géremez. Bakislarinda olaylarin biiyiigii kiigllir, kiigiigt biydr. lyiligi
kotd, kotalagu iyi gordr. Dogruyu yanhistan ayiramaz, hak ile batil birbirine karigir.
Neticede valiler de bir beserdir. Halkin, kendisinden sakladigi isleri nereden bilecek!
Gergegin apagik belirtileri yok ki, bununla dogrular yanlistan ayrilabilsin.” 8

Halife, valinin toplumdaki ilgi ve yetki alanlarini iki ana kategoride ele alir ve
gorslerini sdyle ifade eder:

“Ey Malik! Sen iki insan tipinden birisin:

1.lyilik yapmaya vakfetmis bir insan olarak ortaya gikarsin ki, uzun siire
halktan uzak kalirsan, halkin acil ihtiyaglarini karsilayamaz, cdmertge dagitim
yapamazsin.

2.Hor gérilen ve cimrilik yapan bir adam olarak algilanirsin ki, bu ihtimale
gore fakirler, yapacagin iyilikten Umidini kesip Gzllirler ve bir daha senden bir sey
istemege cesaret edemezler. Allah sdyle buyurmaktadir: “Bunlar 6yle insanlardir ki,
cimrilik ederler ve insanlara da cimriligi emrederler. Allah’'in kendilerine verdigini
gizlerler.”®2 Qysa halkin senden istedigi seylerin gogu, mantiga ve vicdana dayanan
mutlak adalet gibi sana fazla yiik ve zahmeti agir olmayan seylerdir."8?

b. Halk Siniflari

Mekke ve Medine biirokrasisinin iginde yetisen Hz. Ali, halkin gesitli siniflara
ayrildigini ve her sinifin kendi iginde ayri bir gérevi bulundugunu ifade eder ve
sunlari sdyler:

“Ey Malik! Bilesin ki, hiikmettigin halk, askerler, katipler, kadilar, valiler, tiiccar,
sanat erbabi, vergi memurlar ve fakirler olmak (izere sekiz siniftan olusmaktadir. Bu
sekiz gruptan her biri bir garkin dislileri gibidir. Birinin iyiligi digerinin iyiligine baglidir.
Hic biri digeri olmadan edemez. Alemlerin rabbi olan Yiice Allah bunlardan her birine

80 Hz, Ali’nin Bir Devlet Adamina Emir-namesi, Terclime eden: Ersoy, Mehmet Akif. Istanbul 1963,
21.

81 Ahd-Name, 45.

82 Nisa suresi, 4/ 37.

8 Ahd-Name, 46.
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ait hadleri ve arzlar, llaht Kitaplarda ve Hz. Peygamber'in (s.a.v.) siinnet-i serifinde
gostermis ve korunan bir ahit olarak bizlere vermistir.”8*

c. Sevgi ve Merhamet

Oviinmeyi birak, biyiiklenmeyi terk et, mezanni hatrla®s diyen Hz. Ali,
sevginin her kapiyl acacagini ifade etmekte ve halka yaklasim tarzini séyle dile
getirmektedir:

“Ey Malik! Toplumun her kademesine daima sevgi beslemek, onlara sefkat ve
merhamet duygulan ile yaklasmak gerekir.8 Halkin glgstzleri Uzerine yirtici
hayvanlar gibi gitmemek, mal ve esyalarina el koymayi ve yagmalamayi ganimet
saymamak gerekir. Zira halk iki kisimdir.

1.Bir kismi, redy&’nin miminleridir ki onlar senin din kardeslerindir.

2.Bir kismi da zimmilerdir®” ki, senin gibi Allah’in kullaridir. Bir beser olarak
yaptigin kusur ve hatalarin affediimesini Allah'tan istedigin gibi, sen de taht-i
hikimetinde olan reayanin, kasten veya istemeyerek yaptigi kusur ve hatalarini
affetmen gerekir. Allah buyuruyor ki, “O (korunan)lar bollukta ve darlikta Allah igin
harcarlar, éfke(lerini) yutkunurlar, insanlari affederler. Allah da giizel davrananlari
sever's Zira reayanin Ustlinde, feryat edenlerin imdadina yetisecek sen varsin.
Senin Ustlinde Halife vardir. Halifenin Gstiinde de, herkesin yardimina yetisen Hazreti
Allah vardir. Sunu unutma ki, reayanin islerini yirtitmek (izere seni kefil kilan Yiice
Allah, insanlar arasinda reayanin isleriyle seni imtihan etmektedir.”s®

Beyt:

O Al g il S) Gl pana Cuasa

(90).) s calaa sodly 1S (ald

Reéyaya baski ve zullim yaparak, intikam almaya kadir olan Allah ile savas ve
kavgaya girme. Allah sbyle buyurmaktadir; “Kotiliigiin cezasi yine kotiliktir. Kim

84 Ahd-Name, 18.

85 A, Hatip, a.g.e., 254.

8  Ahd-Name, 5.

8 Pakalin, M. Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Milli Egitim Basimevi, istanbul
1983, IlI, 663.

8 Al-i imran suresi, 3/ 134.

8 Ahd-Name, 6.

9% Hikmet, kéinatin yaraticisinin bir |Gtflid(ir. Maslahat-1 amme igin bir kulunu seger. Sadi-yi Sirazi,
Giilistan, Berlin 1362 (H.S), 17.
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affeder, barigirsa onun miikafati Allah’a aittir. Dogrusu O, zalimleri sevmez™" Zaten
senin Allah’'tan intikam alacak kadar giiclin yoktur. Kaldi ki sen, Cenéb-1 Allah’in
affina ve merhametine muhtagsin.”®?

d. Tabii Afetler

Tabii afetler karsisinda devletin duyarli olmasini ve halkin ugradigi zararlari
karsilamasini isteyen Hz. Ali, bu konuda séyle diyor:

“Tabii afetlerden yani, gekirge istilasindan, fare kemirmesinden, kaynak
sularinin azalmasindan, ekinlerin fazla yagmurdan giriimesinden, taslik ve nehir
yatagindaki arazilerin sel baskinindan veya susuzluktan yanmasindan, kisaca buna
benzer semavi afetlerden Otirli halkin ugradigi zarar karsilayip  yikinG
hafifletmelisin.”®  Hicretin 18. yilinda vuku bulan kitikta Hz. Omer o yil zekati
erteletmis, basta Kur'an-1 Kerim'de belirtilen “el kesme™ cezasi olmak (izere bazi
hadlerin uygulamasini durdurmustur.?s “Bu uygulamalar géz 6éninde bulundurularak
halkin sikintilarini azaltmak icin hicbir fedakarlik sana adir ve biktirici gelmemelidir.
Zira ihtiyag aninda, halkin arazi sikintisinin giderilmesi ve emlakin isletmeye agilmasi
oyle bir sermayedir ki, belde ve vilayetin imari esnasinda halkin, sana glizel évgler
yagdirmasini saglar. Feyiz getiren adaletinle rahatlar mutlu olurlar. Béylece sana
verdikleri destedi devam ettirirler. Reaya, bu sekilde sagladigin rahatliktan ve perisan
hallerine care olan adalet ve yardimdan mutlu olurlar. Gelecek igin yaptigin stoklar,
biriktirdigin gida maddeleri seni yUceltir, dvgilerin codalmasina yol acar. Bu sekilde
adalet ve insafli davranisindan dolayi, zaman olur ki, biiyik isler arasinda yer alan
onemli bir meseleyi onlara havale ettiginde, géniil rahatlig ile o isi kabul ederler. Zira
hali vakti yerinde olan halk, verilen gérevleri kabul eder, sorumluluktan ka¢maz.
Unutulmamalidir ki, bir yerin harap olmas| orada yasayan halkin yoksul diismesinden
ileri gelir. Valilerin, kendileri i¢in mal biriktirmeleri, valilikte kalacaklarina stiphe ile
bakmalari ve ayrica, halkla ilgili stoklarin az olusu reayay fakir ve perisan eder.” %

91 S0ra suresi, 42/ 40.

92 Ahd-Name, 7.

9% Ahd-Name, 31.

9 Maide suresi, 5/ 38.

% Erdogan, Mehmet, islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, istanbul 1990, 235.
% Ahd-Name, 33.
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e. Fakir ve Diiskiinlerin Korunmasi

Hazinedeki parayr Arap ya da mevali, erkek ya da kadin, hiir ya da kole
ayirimi yapmadan bitin Medinelilere daditan Hz. Ali, fakir fukaranin sorunlarini
soyle dile getirir:¥ “Yonettigin topraklarda geliri olmayan miskinler, dilenmeyen
yoksullar, kronik hastalar, elsiz ayaksiz durumda olan garesizler vardir ki, Allah
onlarin yoksulluk paylarini tahsis etmistir. "% Allah buyurur ki, “Sadakalar (zekatlar)
Allah’tan bir farz olarak ancak fakirlere, diigkiinlere mahsustur® “O halde ¢evrende
yasayan fakir ve yoksullara devlet hazinesinden bir pay ayirmalisin. Diger
beldelerdeki yoksullara da, ticaret mallarindan, ganimet gelilerinden, Musliman
fakirler icin ayrilan tahsisattan, yakin ve uzak farki gdzetmeden birer hisse vermen
gerekir. Fakirlerin yakinlarina ne kadar yardim yaparsan, uzagina da onun kadar
destek olmalisin.”'® Zira Allah sdyle buyurur: “iyilik ve takva iizerinde yardimlaginiz.
Ginah ve dismanhk (zerine yardimlagmayiniz.”"" Buna gore, yakin uzak farki
gozetmeden fakirlerin hukukunu ayni 6lgiide korumalisin. Nazari mesguliyetler seni
fakirlerin isleri ile ilgilenmekten ali koymasin. Zira zamaninin gogunu énemli saydigin
islere ayirmakla 6zriini kabul ettiremezsin. Vefali gayretlerini fakirlerden esirgeme.
Merhamet duygularini ve samimi sefkatini onlardan uzak tutma. Allah buyurur ki,
“insanlara yanagini bikme (kibirlenerek boynunu bir yana biikiip yiiziini insanlardan
Ote gevirme) ve yeryliziinde bébiirlenerek yiirime. Zira Allah, kendini begenip
Oviinen kimseyi sevmez.”% Divan gdrevlilerinin hakaretine ugrayan veya esraftan
zarar goriip, derdini sana anlatamayan bicareleri bulmak, hallerini sorup anlamak
icin, iyi niyetli, Allah'tan korkan, glvenilir, sadik kisileri gdrevlendirmelisin.”103

insan haklar konusunda cok hassas davranan Hz. Ali, fakir ve diigkiinlere
gereken ilginin gosterilmesi konusundaki gérislerini sdyle ifade eder:04

“‘Hesap gliniinde Allah huzurunda dzriiniin kabul olmasini dustnerek fakirlere
iyi davranman gerekir. Zira fakirler, reaya arasinda adalet ve insafa daha gok
muhtagtir. Bu yiizden, fakirlerin hakkini verme konusunda ¢ok hassas davranmall,
bilmeyerek haklarini veremedigin icin Allah’a siginmalisin. Dilencilik yolunu tercih

97 Figlali, E. Ruhi, Siinni Tarih ve ilahiyat Geleneginde Hz. Ali, 136; O. Calilar, a.g.e., 100
% Ahd-Name, 38.

9 Tevbe suresi, 9/ 60.

100 Ahd-Name, 38.

101 Nisa suresi, 4 / 2.

102 | okman suresi, 31/ 18.

103 Ahd-Name, 39.

104 [bnu Kestr, a.g.e., V, 367.
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etmedikleri icin ihtiyaglarini karsilamaktan aciz kalan yetimlere ve is gdremeyen
yaslilara yardim etmek ve taahhiitte bulunmak gerekir. Aslina bakilirsa anilan bu
emir, valiler igin agir bir gdrevdir. Ne var ki, Allah tarafindan beyan edilen giizel
seylerin dogruluguna guivenerek, taleb-i akibet ile bir hakkin edasi yolundaki giigliige
sabreden topluluga Allah kolaylik ihsan etse gerektir. Ey Malik! ihtiyag sahiplerinin
gonliinde yatan istek ve arzularini ortaya ¢ikarmak icin onlara zaman ayirmalisin.
Ara sira ihtiyag sahiplerini huzuruna alip onlarla konusmalisin, mecliste miitevazi
olup Allah'in rizasini kazanacak algak gondllilik ornedi vermelisin. Ben Hz.
Peygamberin (s.a.v.), “Bir immetin zayifi, kuvvetlisi ile esit tutularak hakkini
alamayinca, o dmmet higbir zaman kuvvetlenemez ve mukaddes olamaz™% diye
buyurdugunu birgok yerde duydum. Bu bakimdan, Ey Malik! Sunu aklindan gikarma.
Tayin ettigin yardimei, memur, asker'® ve polis tarafindan fakir ve giigsiizlere
uygulanan zullim ve baskinin 6nine gegmelisin. Korku ve siddeti ortadan kaldirip,
sertligi ve darli§1 kendinden uzak tutmalisin ki, insanlar seninle ytiz yiize korkmadan,
cekinmeden konusabilsinler. Bdyle yaparsan rahmeti yayginlastinr ve ibadet
sevabinin verilmesine sebep olabilirsin.

Ey Malik! Su da gok onemlidir: Yaptigin yardim ve iyiligi giizel sozlerle
yapmalisin. Bir sey vermeyeceksen tatll sozler séyleyerek ve Ozir dileyerek
reddetmelisin. Bazi énemli isler vardir ki, onlarla bizzat ilgilenmen gerekir. Mesela,
bunlardan biri sudur: Katiplerin yazmakta zorlandigi hassas konularla bizzat
ilgilenmelisin. Yani, gerekirse hesap ve kitabini kendin yapmali ve ona gére cevap
vermelisin. Bir de, halkin temel ihtiyaglarini giinii giiniine karsilamali ve bu glnin
isini yarina birakmamalisin. Yapacagin yardimi, ihtiyag fazlasi hibe gelirlerinden
karsilayabilirsin. Yaptigin her isi glinii gliniine imza altina alman gerekir. Zira her sey
0 guin iginde olup biter. 107

f. Hainlere Kargi Davranig

Menfaatleri ugruna her seyi géze alip diizeni bozanlara arka ¢ikilmamalidir,
diyen Hz. Ali, yakin gevre hakkinda su tespitleri yapar:

“Ey Malik! Halkin, valiye en agir gelen sinifi, yakin adamlaridir ki, bunlar iyi
gun dostudur. Zor glinlerde yardimlar az oldugu gibi adalete de mani olurlar.

105 Hatipoglu, H.,a.g.e., VI, 543.
106 Ahd-Name, 41.
107 Ahd-Name, 43.
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istedigini alma konusunda, halktan daha gok baski yaparlar. Verilenlere razi oimazlar
ve daha az stikrederler. Yardim alamayinca 6ziir kabul etmezler. Diinyevi bir felaket
karsisinda tahammdlleri azdir.” Yiice Allah sbyle buyurur: “Kendilerine hainlik
edenleri savunma; zira Allah, hainlik edip giinah isleyenleri sevmez!” 1% Unutma ki,
islam toplumunu olugturan, dini yasayip koruyan ve din diigmanlari igin hazirlik
yapan halk tabakasidir. Senin de meylin ve samimiyetin halktan yana olmalidir.” 199

g. Kusur ve Hatalar

Vatandasla i¢ ice yasayan, fikirlerini alan, gerektiginde onlara nasihat eden,
nasihatleri geri gevirmeyen ve dogru bulduklarini ciddi bir sekilde dikkate alan Hz. Ali,
insanlarin gizli sirlarini aragtiranlardan uzak durulmasi konusunda sunlari séyler:"10

“Ey Malik! Halk arasinda yanina yaklastirmayacagin ve kendilerinden en ¢ok
nefret edecedin adamlar, halkin kusurlarini en ¢ok arastiran kimseler olmalidir. Zira
Yiice Allah bu konuda sdyle buyurmaktadir. “...Birbirinizin gizli seylerini aragtirmayin;
biriniz digerinizi arkasindan gekistirmesin. Biriniz, 6lmis kardesinin etini yemekten
hoslanir mi? iste bundan tiksindiniz. O halde Allah'tan korkun. Siiphesiz Allah,
tévbeyi ¢ok kabul edendir, gok esirgeyendir'" “Bilmelisin ki, insanlarin ayiplarini
ortme konusunda validen daha uygun biri olamaz. Bu nedenle, senin gdrevin
kusurlari esip ortaya ¢ikarmak degil, bildiklerini dlzeltmek, bilemedigin ayiplar
hakkinda hikm( Allah’a birakman gerekir. Sen halkin kusurlarini, giiciin élgisiinde
ort ki, Allah da senin halktan gizli kalmasini istedigin seyleri Grtstin.”!!2

Devlet ydnetimindeki tecriibelerden ders gikaran Hz. Ali, Malik el-Estere su
tavsiyelerde bulunur:

“Insanlara bagli olarak ortaya gikan kin digiimlerini ¢dzmen ve bunu biitiin
topluma mal etmen gerekir. Kin duygularini kendinden uzak tutmali ve sana ters
dusen islere anlayis gostermemelisin.” Bu konuda Allah sdyle buyurur: “Size sikinti
verecek seyleri isterler. Onlarin agzindan 6fke tasmaktadir. Gégslerinde gizledikleri
(kin) ise daha biiyiiktdir."'® Bu bakimdan fitne Uretenlerin sézlerini onaylamakta acele

108 Nisa Suresi, 4 /107.

109 Ahd-Name, 10-11.

0 &zbay, A-Reca, O. Faruk, a.g.e.,111.
" Hiiclirat suresi.”49 / 12.

112 Ahd-Name, 12.

113 Al-j imran suresi, 3/ 118.
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etmemelisin. Zira gammaz, hakki Orter. Her ne kadar nasihat edenlere benzese
de.”114

h. Yiize Karsi Ovgii

Ben dviilmeyi seven biri degilim. Ovgiiden hoslananlara séylenen sozleri bana
sGylemeyin. Yaltaklanarak ve dille rligvet vererek benden uzaklagmayin. Bana dogru
s6z agir gelmez. Zira kendisine dogru s6z agir gelen kimse adaletle hikim icra
edemez."5Y{ize karsl dvglnin insanlar gaflete diistirebilecegini ifade eden Hz. Ali,
bu konudaki gortglerini s6yle agiklar:

‘Ey Malik! Allah'tan korkan, yukarida sayilan Ozellikleri tasiyan ve egraf
arasinda mustesna yeri olan kimselere inanip giivenmelisin. Yizine karsl seni
ovmelerine, yapmadigin bir takim isleri sana mal edip nefsini oksamalarina izin
vermemelisin. Yiice Allah buyurur ki, “Onlar sizi bozmaktan geri durmazlar”''¢ Sen de
bu ikazini gdz ardi etmemelisin. Bilesin ki, fazla 6vg, insani kibre gétiriir ve gaflete
dusiiriir.""7 lyilik edenle kotiilik edeni esit tutmaman gerekir. Ciinkii bu esitlik, iyileri
iyilikten vazgegirir, kétileri de kétiilige alistirir. Allah buyurur ki, “Istediler ki, sen
yadcilik yapasin da onlar da yagcilik yapsinlar (sana yumusak davransinlar)1'® Bu
bakimdan iyilik yapanlar ile olursun.”1®

1. Bagis ve Hizmet

Devlet iglerinin badis-hizmet iligkisinden gegtigini 6ne stren Hz. Ali, su
noktalar tizerinde durur;

“Bir valinin, halka ihsanda bulunmasindan ve islerini kolaylastirmasindan
bagka halkin hiisnii zannini celbedecek daha glizel bir sey olamaz. Allah buyurur ki,
“Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de (insanlara) iyilik et.” 120 Vali olarak halkin ileri
gelenlerini 6zel islerinde serbest birakmalisin. Clinkl toplumun giivenini kazanmak,
isleri kolaylagtirmaktan ve onlara hosgéru ile yaklasmaktan gecer. Allah buyurur ki,

114 Ahd-Name, 11-12.

1s Golpinarli, A., a.g.e., 238.

116 Al-i imran suresi, 3 / 118.

7 Hatipoglu, H., a.g.e., IX, 537-537; Sofuoglu, Mehmed, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, istanbul
1988, VIII, 550.

118 Kalem suresi, 68 / 9.

19 Ahd-Name, 15.

120 Kasas suresi, 28 / 77.
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“Simdi sen giizel bir hosg6rii ile hareket et.”1?' Boylece yaptigin bagislar ve
gosterdigin alicenaplik, yireklerde uyanan nefreti emniyet ve sevgiye donusttirir.
Vergi yoniinden halki zorlamaman ve yeni vergi ihdas etmemen gerekir.
Onlara dylesine davran ki, senin hakkinda iyi seyler diisiinsiinler. Zira hakkinda iyi
dustnenler uygulamalarindan hosnut olanlardir.  Kéti  fikir tasiyanlar ise
yonetiminden memnun kalmayanlardir. Ug halife ddneminde uygulanan ve insanlar
tarafindan benimsenerek halkin kurtulugsuna vesile olan slinnete (adet ve
geleneklere) midahale etmemelisin. Bu sekilde dine uygun disen ve gegmiste
uygulanan bir &deti bozmaya ve yeni yollar denemeye kalkarsan sevap, glizel adeti
koyana gider, vebal ise bu adeti kaldirdigin igin senin (zerinde kalir. Hikmettigin
topraklarda ilahi ahkami yerlestirmek ve senden onceki zevatin bagvurdugu
kanunlari hakim kilmak icin daima bilginlerle géris aligverisinde bulunmalisin.”*22

i. Vali-Yakin Dost iligkisi

Toplumda devlet erkaninin adini kullanarak menfaat pesinde kosan ve halka
zulmeden insanlarin bulunabilecegini vurgulayan Hz. Ali, su uyarilarda bulunur:

“Valilerin sorumsuzca hareket eden dyle 6zel dostlar vardir ki, bunlar halka
zulmeder, dismanca davranir ve onlar insafsizca ezmeye caligirlar. Yapilan bu
zulim ve haksizigi dnlemek igin, etrafta dolasan Gzel dostlarina ve yakinlarina
toprak vermemelisin. Zira halkin bazisina, kiigiik de olsa farkli muamele yapmak,
tim halkin tepkisine yol agabilir. “Egrafi oldugum yG6renin halki ile ortak su kullanir ve
ortak is tutarim. Bana bagsvuran insanlarin problemlerini, yakinlanm araciligi ile
¢6zerim. Onlardan aldigim destek ve baglilik ile yéreyi idare ederim” diyen valilerin
taleplerine kulak asmamalisin. Onemli merkezlerin reisligini isteyen valilerin ve
anlasma yaptigin kimselerin kabul edilemez isteklerine ve sinirsiz is taleplerine
musaade etmemelisin. Zira bu husus, onlara gegim kaynagi olur, ama sana (devlet
hazinesine) bir getirisi olmaz. Ayrica, diinya ve ahirette bunun y(ikii senin lzerinde
kalir. Bu ylizden uzak yakin ayirmi yapmadan herkesi hakki kabule zorlaman, her
neye mal olursa olsun &6zel ve yakin dostlarina da ayni hassasiyeti gostermen
gerekir. Allah buyurur ki, “Allah, insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emreder. Allah size béylece ne giizel giit veriyor. Dogrusu Allah,

121 Hicr suresi, 15/ 85.
122 Ahd-Name, 16-17.
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isiten, gdrendir.”123 Bu nedenle Reayanin hakkini hukukunu gézet, umulur ki isin
sonu hayirla biter. Eger halk senin zalim oldugunu dislniyorsa, 6zir dileyerek
reayanin s(-i zannini ortadan kaldirman gerekir. E§er bu gekilde 6zlr dileyecek
olursan reayanin hakkini vermis, isleri yoluna koymus ve devamina kavusmus
olursun.” 124

j- Gurur ve Kibir

Halka sevgi ve merhametle yaklasmayi, olaylar tatl dille ¢gdzmeyi, kaba ve
sert davraniglardan uzak durmayi ilke olarak benimseyen Hz. Ali, valiye su
tavsiyelerde bulunur:

‘Ey Malik! Halki affettigin icin pismanlik duymamalisin. Reédyaya yaptigin
iskence ve zulimden dolay sevinmemelisin. Yumusak davranmak ve merhametli
olmak varken insanlara éfkelenmek dogru bir davranis olamaz. Bir de sakin “Ben
glicliyim, emrederim, halk bana itaat eder” deyip halkin dstline gitmemelisin. Giinkii
bu tarz dlslince ve fikirler kalbi bozar, inang zafiyetine yol agar ve dinin bozulmasina
sebep olur. Saltanat hevesinden dolayi 6viilnmemen gerekir. Bir glin bolluk ve hayal
olan seyler ortaya ¢iktigi zaman, seni ve biitiin kainati yaratan Allah’in biyUkligine
bakarak mekandan minezzeh olan vyaraticinin kudretini disinmelisin. O'na
guvenerek kendini gurur batakligindan kurtarmalisin. Zira bu yondeki yaklagim, hem
asirt hirsini bastirir, hem seni nefsin éfkesinden uzaklastinr hem de kaybolan
dislince yetenedini geri dondirerek eski haline kavusturur. Cenab-1 Allah'in
biyikligine ve kudretine benzemekten korkmali ve o dislinceden uzak durmalisin.
Zira Hak Siibhénehu ve Taald Hazretleri bitin zorbalara gereken dersi verir ve
biitlin kibirlenenleri ve bliylklik taslayanlar perisan eder.”2

k. Sakincalar ve Tedbirler

Allah’in, béburlenenleri ve insanlara tepeden bakanlari sevmedigini bu yiizden
mitevazi olunmasi gerektigini ifade eden Hz. Ali su 6nemli noktalar (izerinde durur:

“‘Ey Malik! Kendini begenmekten uzak durmalisin. Yiice Allah sdyle buyurur:
“Yeryiiziinde bobiirlenerek yirime. Zira Allah, kendini begenip 6viinen kimseyi

123 Nisa suresi, 4 / 58.
124 Ahd-Name, 46-48.
125 Ahd-Name, 7-8.
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sevmez”% Bu uyarilari dikkate alarak duygularinin glizel géstermeye calistigi
seylere aldanmamalisin ve yapilan 6vglye siphe ile bakmalisin. Yizine kars
methedilmeye izin vermemelisin. Zira bu tir hareketler seytanin kolladi§i firsatlara
yol agar ve iyilikleri yok eder. Oysa dvgl, badis sahibinin yaptigi bagisin karsiligini
vermek icin yapilir. Yonettigin insanlara iyilik yapinca onlari téhmet altinda
birakmamali, iyiligini baglarina kakmamalisin. Yaptigini ¢ok gdrmekten de
cekinmelisin.  Vermeyi kararlastigin  seylerden vazgegmemeli, vaadini yerine
getirmelisin. Zira basa kakmak, ihsani iptal eder, hakkin nurunu ortadan kaldirir,
mibalaga ise gergegdi séndrlr. Allah buyurur ki: “Ey inananlar, insanlara gésterig igin
malini verip Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan adam gibi, basa kakmak ve eziyet
etmekle sadakalarinizi bosa ¢ikarmayin.”'? Qunu da bilmen gerekir ki, verilen
sbzden donmek, yapamayacagin seyi sdylemek Allah’in gazabina sebep olur.”128 Bu
konuda Allah sbyle buyurur. “Ey insanlar nigin yapmayacadiniz seyleri
s6yllyorsunuz. Yapmayacaginiz seyleri séylemek, Allah katinda en sevilmeyen
seydir.”'% Bir hadis-i serifte Hz. Peygamber, “Insanlara hayn 6gretip de kendileri
yapmayanlar, kendisi yanip bagkalarini aydinlatan kandile benzer.” buyurmaktadir.
130

Her isin dl¢UlU ve planli yapilmasini, islerin aceleye getirilmemesini ilke olarak
benimseyen Hz. Ali, bu konudaki gériislerini soyle ifade eder.

“‘Ey Malik! Yapman gereken islere vaktinden énce baslamamali ve zamani
gelince de gevseklik gdsterip firsati kagirmamalisin. Onii arkas! belli olmayan islerde
israrli olmaman ve yaniltici sozler sdylememen gerekir. Agiklik ve kesinlik kazanan
islerde de geg kalmamali, acizlik gostermemelisin. Her isi yerli yerinde yapman,
herkesi layik oldugu yerde degerlendirmen gerekir. 3!

Herkesin (izerinde ittifak ettigi noktalarda kendini 6ne gikarmamalisin. Zira sen
baskalarina model olacaksin, bu bakimdan gogunlugun birlestigi noktalarda gaflete
dusmemelisin. Yonetimin altindaki insanlarin hatalarini  gérmezlikten gelirsen
baskasinin yerine sen ceza gorirsiin. Kisa bir slire sonra islerin (izerindeki perdeler
acilir ve mazlumun hakki senden alinir. Ofkene, gazabina, eline, diline hakim olmali,

126 | okman suresi, 31/18.

127 Baka suresi, 2 / 264.

128 Ahd-Name, 54.

129 Saf suresi, 61/ 2-3.

130 Yeniel, N.-Kayapinar, H., a.g.e.,VI, 75.
131 Ahd-Name, 54.
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hi¢ kimsenin hatirini kirmamalisin. Bitliin bu sayilanlardan masun kalabilmek igin
olaylardan uzak durman, siddetini ertelemen gerekir. Boylece Ofken azalir ve
duygularina hakim olursun. 32

Arzularini éne gikararak, yukarida belirtilen kétu islere itibar etmemelisin. Zira
Allah’a donecegin giinden endise duymadikga, i¢ huzurunu ve kendine hakim olma
imkanini hi¢ bir zaman bulamazsin. Simdi, adaletli hiikiimetten, faziletli stinnetten,
Hz. Peygamber (s.a.)’den ve Kur'an-i Kerim'de zikredilen hiikiimlerden olarak selef-i
esrafin ortaya koydugu birikimi diisiinlip hatilamak sana vacip olmustur. Bu gibi
meselelerde bizden gérdiigin glizel hasletlere uygun hareket etmen gerekir. Eger
nefsin arzularina tabi olursan ceza kaginilmaz olur. Bu emir-ndmemde bildirdigim
hikiimlere uygun hareket etme yolunda kendini zorlaman gerekir.” 133

D.iktisadi Hayat

a. Piyasalarin Denetimi ve Olgii-Tarti Aletleri

Semavi dinlerde oldugu gibi Kur'an-1 Kerim'de de 6lIgti ve tartiyi ele alan birgok
hitkiimler yer almaktadir.’® Nitekim Kur'an-i Kerim'de sdyle buyrulur: “Olgiiyii ve
tartiyr adaletle yapin; insanlara esyalarini eksik vermeyin”% Bu meseleyi ¢ok
onemseyen Hz. Ali, ¢ozlim yollarini $dyle siralar:

“Piyasalarda alim ve satim dogru tartilarla yaptiriimalidir ki, alan da satan da
zarar gérmesin.'3 Narh koyarak alis verisin adil yapilmasini saglaman gerekir. Allah
sdyle buyurur: “Olgii ve tartida hile yapanlarin vay haline. Onlar insanlardan bir sey
Olciip aldiklarn zaman élgliyii tam yaparlar. Kendileri onlara bir sey élgtiikleri veya
tarttiklan zaman (6lgii ve tartiyi) eksik yapariar.”'3” Koydugun yasaktan ve yaptigin
uyaridan sonra, (ihtikar) stok ve karaborsacilik yapan esnafi, asiri gitmeden ve 6rnek
teskil edecek bir ceza ile derhal cezalandirman gerekir.”138

132 Ahd-Name, 55.

133 Ahd-Name, 56.

134 H(d Suresi, 84-85; Bakir, A., iktisadi ve idari Yonden Hz. Ali Dénemi, 142
135 Hud suresi, 11/ 85.

136Hatipoglu, H., .g.e., VI, 212.

137 Mutaffifin suresi, 83 / 1-3.

138 Ahd-Name, 38.
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b. Karaborsa ve Vurgunculuk

Toplumda para hirsiyla yanip tutusan ve fakir fukaranin bir dilim ekmegine g6z
diken insanlarin var olabilecegdine isaret eden Hz. Ali, bir malin degerinin ¢ok Ustlinde
satilmasina veya musterinin satici tarafindan taninan birisi olmasi nedeniyle gergek
fiyatinin altinda satin alinmasina karsi ¢ikar'® ve alinmasi gereken tedbirler
konusunda sunlari sdyler:

“Insanlarin gogunda asin hirs ve bencillik vardir. Onemli mal ve emtiayi stok
edip, zamani gelince degerinin Ustiinde bir fiyatla satarak, halkin alim guiclinii zorlar
ve huzursuzluga sebep olurlar. Tim halki etkileyen bu zarar kapisina g6z yummak
valiler igin biyik bir eksikliktir. Kuran-1 Kerim'de soyle buyrulmaktadir: “Allah’in size
verdigi rizktan helal ve temiz olarak yiyin ve inandiginiz Allahtan korkun™*0 Bu
bakimdan karaborsaya giren vurguncularla konusup onlari ikna etmen gerekir. Zira
Allah Resulli (s.a.v.) vurgunculugu'' ve madrabazli§i men etmistir.”142

c. Esnaf ve Sanatkarlar

Bazen tek basina bazen de kadi gibi yliksek riitbeli bir devlet memurunu
yanina alarak Kife carsilarini gezip alis veris yapan Hz. Ali, esnaf ve sanatkarlarla
ilgili gorislerini sdyle siralar:143

‘Ey Malik! Esnaf ve sanatkérin yerlesigine, hareketlisine, stikinet iginde
olanina, helal kazang igin gaba gdsterene hayir dua ile tavsiyelerde bulunmalisin.
Zira esnaf kesimi, reaya ve berayanin hem fayda ve menfaati icin caligilar hem de
onlarin musgkllerinin ¢éziimiine yardimci olurlar. Bunun disinda ihtiyag maddelerini
ulkenin ovalarindan, denizlerinden, sahillerinden, daglarindan ve insanlarin kolay
ulasamadigi yerlerden ve hatta gitmeye cesaret bile edemedidi uzak mahallerden,
tehlikeli ve oldirlicii bolgelerden getirerek reaya ve berayanin hizmetine sunarlar.4
Esnaf (lkede huzurun kaynagidir. Dogacak musibetlerden ve tehlikeli seylerden
korkmazlar. Bu nedenle daima esnafin islerini kolaylastirmalisin. Uzak, yakin farki

139 Bakir, A., Iktisadi ve idari Yonden Hz. Ali Donemi, 145.

140Maide suresi, 5/ 88.

141 Hatipoglu, H., a.g.e., VI, 121.

142 Ahd-Name, 37.

3 bnu Kesir, a.g.e.,VIIl,10; ACevdet, a.g.e.160; Bakrr, A, iktisadi ve idari Yonden Hz. Ali
Dénemi,140.

144 Ahd-Name, 36.
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gozetmeden onlar koruma altna alarak koti muamele gormelerine izin
vermemelisin.'*

d. Vergi ve Kalkinma

Gelir getiren topraklarin ihmal edilmesine karsi ¢ikan Hz. Ali, tarima elverigli
topraklarin sulanabilmesi icin nehirlerin 1slah edilmesini ve zraata uygun hale
getirilmesini ister'* ve dogacak tehlikeye sdyle isaret eder:

“Ey Malik! Bundan bdyle malum ola ki, vergi isini ihmal etme. Allah buyurur ki,
“Stiphesiz ki, Allah kendisine yardim edenlere mutlaka yardim edecektir.”™*" Vergi
memurlarinin yagsam diizeyini ylkselt. Cesitli yollarla vergi verenlerin de isini
kolaylastir. Zira halkin refahi, ehl-i haracin kurtulusuna baglidir. Glink{i halk, haracin
ve harag memurlarinin es ve gocuklaridir.”'48

Agir vergiden kaginlmasini, mali glic nispetinde vergi toplanmasini,
vatandasin yiyecek ve giyecekleri ile kullandiklari hayvanlarin alinmamasini isteyen
halife, lke kalkinmasi konusunda sunlar syler:'4®

‘Sunu unutma ki, vergi toplamaktan ziyade (lkenin kalkinmasi igin gaba
gostermelisin. Zira vergi halka hizmet ile elde edilebilir. Hizmet vermeden vergi
toplama yoluna gitmemelisin. Hz. Peygamber séyle buyurur: “Kim éli topragi
canlandinirsa o toprak onundur. Zalim damar (sahibi)ne hak yoktur.”% Bu bakimdan
arazi ve emlakin gelismesi igin ¢aba gdstermeyip, sadece vergi tahsil cihetine
gidersen (lkeyi harabeye gevirir, insanlarin perisan olmasina neden olursun.”1’

e. Ayan ve Yoneticiler

Hz. Peygamber ddéneminde oldugu gibi, kendi zamaninda da devlet
kurumlarinda gérev yapan memurlara maas baglandigini sdyleyen Halife'5? devlet
memurlarinin tayin ve maaslari hakkinda su goriislere yer verir:

“‘Ey Malik! Mal ve vergi memurlarini denetim altinda bulundurmalisin. Kusur ve
hiyanetlerinin cezasiz kalmayacagini bilen ve senden korkup gekinen memur ve

45 Ahd-Name, 37.

146 Bakir, A., iktisadi ve idari Yénden Hz. Ali Dénemi, 221.

147 Hac suresi, 22 / 40.

48 Ahd-Name, 30

9 Mutlu, ., a.g.e., 36.

150 Yeniel, N.-Kayapinar, H., a.g.e., XI, 403.

151 Ahd-Name, 31.

152 Bakir, A., iktisadi ve idari Yonden Hz. Ali Dénemi, 239-240.
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idarecileri tayin etmelisin. Daha sonra bu kisileri kendi yonetim anlayisina gdre
yetistirmeli ve yaptigi isleri, tavir ve davraniglarini takip etmelisin.”'%3

Uygulamalarini bazi dnemli ahlak kurallarina ve devletin beka ve itibarini
etkileyecek faktorlere dayandiran Hz. Ali, insanlar arasindaki haksizliklari zararsiz bir
duizeye indirmeyi amaglamakta'® ve su tavsiyelerde bulunmaktadir.

“Kendilerini egrafin ahbabi olarak goren kimseleri &yan ve idareci tayin
etmemelisin. Bu is igin iyiligi maruf ailelerden yetismis, islam’a hizmeti gegmis, tavir
ve davraniglari denenmis kisileri mutasarrif'®® ve idareci olarak tayin etmelisin. Zira
onlar, ahlaki Ustiin, iyi niyetli, bencillilik cazibesine az kapilan, isleri en dogru yapan
kimselerdir. Bu gérevlilerin maaslarini bizzat kendin tanzim takdir etmelisin. Zira
gosterecegin bu yakin ilgi kendilerini diizeltme konusunda onlara gli¢ kazandiracak
ve devlet malina el uzatmaktan men edecektir. Sayet emrine karsi gelir yahut
emanete hiyanet ederlerse bu senin icin aleyhlerine kullanacagin bir delil olur. Ara
sira bu gdrevlileri vefali dostlarin araciligi ile gizil olarak teftis ettirmen gerekir.”1%

Kiife'den gok uzakta bulunan merkezlerde gorev yapan devlet memurlarini
kontrol etmek igin Ka‘b b. Malik'i miifettis tayin eden Halife, yazdigi mektupta sunlari
sOyler: “Sevad bélgesindeki biitiin kasabalara ugra ve oradaki memurlari kontrol et.
Sonra Firat ve Dicle arasindaki merkezleri dolas ve oradaki memurlarin durumlarini
gdzden gegir ve gorev sonunda kanaatini bana bildir''” “Zira bu gizli teftis, hem
onlarin sorumsuz davraniglarini kirar, reaya ile icli disl olmaya zorlar ve hem de
yardakglilarin zulmiinden korumaya sebep olur.”%8

E.Hukuk ve Adalet

a. Adaletin Tam Uygulanmasi

Bastan sona ezberledigi Kur'én-1 Kerim'den hikimler g¢ikaran ve yasadigi
asrda fikih ve feraiz ilimleri konusunda blytik bilgi sahibi olan Hz. Ali, es dost, yakin
uzak farki gozetilmeksizin adaletin herkese esit dagitimasini séyle ifade eder: 15

153 Ahd-Name, 27.

134 Bakrr, A., iktisadi ve idari Yénden Hz. Ali Dénemi, 241.
15 Pakalin, M. Zeki, “mutasarnf”, a.g.e.,l, 586.

156 Ahd-Name, 28-29.

157 Bakir, A., iktisadi ve idari Yonden Hz. Ali Dénemi,149.
158 Ahd-Name, 27-29.

159 M. A. Koksal, a.g.e., XI, 278; Keskioglu, O., a.g.e.,75.
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‘Ey Malik! Esin dostun veya reayadan ahbap ve akrabalarinin istek ve
arzulari, reayanin huzurunu kagirirsa veya Allah’in rizasina aykir diiserse, olaya
insaf ve iyi niyetle yaklasmali ve Allah’in rizasina aykin davranmaktan uzak
durmalisin. Eger bunun tersini yaparsan zulmetmis olursun.”'6 Allah buyurur ki:
“Kétiiligiin cezasi yine, onun gibi bir kétiliiktdr. Kim affeder, banigirsa onun mikafati
Allah’a aittir. Dogrusu O, zalimleri sevmez"®" Unutma ki, Allah’in kullarina
zulmedenin davacisi Allah'tir, Allah’in kullari degildir. Allah da bir kimseye hasim oldu
mu, o kimsenin tutunabilecegi biitiin deliller batildir. Oliinceye kadar yahut tevbe
edinceye kadar, Allah ile savas halinde olur. Zira zulim ehlini gzetim altinda tutan
Cendb-1 Akdes-i ilahi, mazlumlarin bedduasini igitir, zalimlere de zamani gelince
azabini yollar.

Hz. Omerin “Ebu’l-Hasan’in bulunmadidi adli ve fikhi meseleden Allah’a
sigininm” 62 bigiminde tarif ettigi Hz. Ali, zekatin toplanmasi konusunda séyle der: Ug
yonden tahsile yetkili oldugun meblagin ortasini tercih etmek gerekir. Mesela, Zekati
toplamaya memur olan kimse, ganimetlere ait zekatin, gerek en yiksegini ve gerek
en dlstguni ve gerese ortasini almaya yetkili iken, ortasini almak daha uygun olur.
Zira en yliksegini alirsa, mal sahibine haksizlik olur, sayet en diisiglini tahsil ederse
Beytiil-mala haksizlik olur.'®® Zira “Islerin en hayirlisi orta olanidir."®*Bu bakimdan
haklarin dagitimi sirasinda, herkese esit davranmalisin. Halk ile Ust siniflar arasinda
anlasmazlik cikarsa, halkin egilimlerine kulak vermek tercih edecegin en giizel
yoldur. Zira kamunun hosnutsuzlugu esrafin rizasini yok eder. Kamunun rizasini
kazaninca da esrafin hosnutsuzlugu ortadan kalkar."16%

b. Kadilar ve Hakimler

Adli sahada Usttin bir yere sahip olan Hz. Ali'nin, Medine’deki bes aylik devlet
baskanligi sirasinda buraya bir kadi tayin edip etmedigi konusunda fazla bir bilgiye
sahip degiliz. AdIf teskilatin temelini Kife’'de atan Hz. Ali, Kiife kadisi olarak Sureyh'i
tayin etmistir.’® Hz. Omer zamaninda kadilarin tayin ve azilleri merkezi hiikiimet

160 Ahd-Name, 8.

161 S(ira suresi, 42 / 40.

162 jhnu Abdi'l-Berr, el-istitab fi Ma‘rifeti’l-Ashab, Misir 1328, Ill, 38.

163 Ahd-Name, 9.

164 gl-Acl(inf, ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafa, Beyrut,1988,1, 391, (Hadis no: 1247).
165 Ahd-Name, 10.

166 Bakrr, A., iktisadi ve idari Yénden Hz. Ali Dénemi,131.
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tarafindan yapildigi halde, Hz. Ali bu yetkiyi, Kife hari¢ bélge valilerine vermistir.'6”
Kendinden énceki halifelere miistesarlik yapan ve ayni zamanda hakimlik gérevinde
da bulunan Hz. Ali, hakimlerin segimi konusunda sdyle der:168

“Halk arasinda kolayca karar vermek icin dyle bir adam segmelisin ki, ilim ve
birkimde herkesten dstin olsun. is yogunlugundan sikiimasin. Halktan gelecek
baskiya aldirmayip dogrunun yaninda olsun. Mahkeme esnasinda, savunma tarafin
tutup ayak diretmesin. Taraflari tam olarak dinlemeden karar vermesin.'s® Olaylari
carpitmasin. Hatasinda israrli olmasin. Gergek ortaya gikinca, hakliya hakkini versin.
Hakka teslim olmaktan acze dismesin. Nefs-i emméreyi, asin isteklerden uzak
tutsun.  Supheli konulari derinlemesine incelemeden hikim vermesin.'® Kavgali
insanlarin tereddit ve talepleri karsisinda bikkinlik géstermesin. Hak ve hakikatin
aclklik kazanmasina 6zen gostersin. Keskin kili¢ gibi kesici ve koparici olsun. Ehil
insanlarin dvgisu ile magrur olmasin. Ylze giilen dalkavuklara kanmasin.”'* Allah
sOyle buyurur: “Siiphesiz ki Allah size emanetleri ehil (ve erbabina) vermenizi,
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hilkmetmenizi emreder.”72

“Aslinda, toplumda bu sayillan Ozellikleri tasiyan insan az bulunur. Bu
bakimdan onun so6zinde durusunu ve herkes tarafindan bilinen bir kisi olup
olmadigini iyice arastirmali, tayin eftigin kadinin fakirigini gidermeli ve butin
ihtiyaglarini karsilamalisin.”'7® Zira Hz. Peygamber de hakimin kendi kendine
yeterliligine biyik 6nem vermis ve Attab’i Mekke valisi tayin ettigi sirada kendisine
30 dirhem maas baglamigti.7

c. Mahkeme Usulleri

Kadilarin verecegi kararlarin yakindan takip edilmesini isteyen Hz. Ali “Ben
sahitleri birbirinden ayiran ilk kimseyim™7® diyerek mahkemelerde sahitlerin énemine
dikkat ceker. Hz. Ali, kendisi ile ilgili bir sikdyet icin Sureyh’in baskanlk ettigi

17 Bakrr, A, iktisadi ve idari Yonden Hz. Ali Donemi,126.

168 Hasan Ibrahim.Hasan, a.g.e., |, 349.

169 M. Tahir. b. Asr, a.g.e., 307.

170 Ahd-Name, 25.

171 Ahd-Name, 26.

172 Nisa suresi, 4 / 58.

'7> Ahd-Name, 26.

174 Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi Tiirkgesi: Mutlu, M. Said-Tug, Salih, istanbul 1969, II,
192.

175 Hamidullah, M., islam Peygamberi, I, 191.
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mahkeme huzuruna gelmis ve oglu Hz. Hasan'i da sahit gdstermisti. Sureyh, sahidin
babasi lehine sahadette bulunamayacagini ileri stirerek Hz. Hasan'in sahitligini
reddetmisti. Bu adil h&kimin kararini gok bedenen Hz. Ali, Sureyh'in 100 dirhem olan
maasini 500 dirheme ¢ikarmisti.'”® “Bu bakimdan Ey Malik! Sen de halk arasinda
sana yakinligi ile bilinen ve toplumda itibar sahibi olan kadilara dyle bir mevki ver ki,
yakinlarindan hig bir kimse o mevkie géz dikmesin.” 177

d. AdIi Denetim

Hékim ve kadilar sik sik denetleyen Hz. Ali, Kiife kadisi Sureyh'in likse
duskin oldugunu, haksiz kazang elde ederek seksen bin dinara bir ev satin
aldigini'8ifade eder ve valiye su dnerilerde bulunur: “Ey Malik! Davalarin sonuglarina
ve kadilarin hal ve hareketlerine gok dikkat etmelisin. Zira bozuk diizen anlayisinin
bir uzantisi olarak bu din, kéti niyetli ve serli insanlarin elinde esir oldu. Ne acidir ki,
din namina istediklerini yapiyorlar ve din-i mibini kullanarak diinyalik elde etmeye
calisiyorlar,”7

Durugma esnasinda hékimin ses tonunun davaci ve davalidan daha yiiksek
oldugunu 6grenen Hz. Ali, sabah tayin ettigi Eb('l-Esved ed-Dielf'yi ayni giin
gorevden aldigi rivayet edilmektedir.'® Giinlimizdeki uygulamalara baktigimizda tek
dereceli olarak hikim veren hakimler fesada bulasmis ve sorumsuzluk artmistir.
Bunun sonucu olarak mahkemelerde tek hakim usulli terkedilmis ve toplu hakim
usuliine gegilmistir. 8!

F. Askeri isler

a. Vali-Asker iligkisi

Hz. Peygamber zamaninda devamli bir ordu olmadidi gibi dahili emniyeti
saglayan polis teskilati da yoktu.'® Silah tasimaya muktedir her yetiskin Misliman
dinin hizmetinde, askerlik vazifesi ile mukellefti. Bir sefer esnasinda devlet reisi
gondlliileri askere cagirrdi.’8 Hz. Peygamberin vefatindan sonra dizenli bir

176 Hamidullah, M., islam Peygamberi, II, 192; Bakir, A., iktisadi ve idari Yonden Hz. Ali Dénemi,
239.

177 Ahd-Name, 27.

178 Bakir, A., iktisadi ve idari Yonden Hz. Ali Dénemi, 132.

179 Ahd-Name, 27.

180 Bakrr, A., iktisadi ve idari Yénden Hz. Ali Dénemi, 148'de (gos. yer.)

181 Erdogan, M., a.g.e.,175. ) )

182 Genis bilgi icin bkz. Bakir, A., lktisadi ve Idari Yonden Hz. Ali Dénemi,150-155.

18Hamidullah, M., islam Peygamberi, I, 237.
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ordunun eksikligi hissedilmis ve Medine’de kusatilan Hz. Osman savunmasiz
kalmisti. Talha, Zibeyr ve Hz. Aise UglUsinin baglattigi huzursuziugu gidermek
maksadiyla Basra’ya dogru yola ¢ikan Hz. Ali'nin yaninda sadece yedi yliz kisiden
olusun bir ordu vardi. Yeni orduyu kurmak tizere Kife sehrini merkez yapan Hz. Ali,
su onemli tespitleri yapar:'® “Halk ancak asker ve ordu ile ayakta durabilir. Askerin
dizeni, arag ve gereci ise toplanan vergilerle karsilanir. Ordu ve askerin varligi
kadilarin, vergi memurlarinin ve katiplerin varligina baglidir. Ciinkii akitlerde ortaya
cikan anlagsmazliklar ¢ozen, vilayetin gikarlarini ve Glkenin ali menfaatlerini koruyan,
ozel ve hikmi sahislarin iglerini yapan bunlardir. Bdyle olunca da, vergi ddeyen
ticaret ve sanat erbabi korunmali, bu kesimin birlik ve beraberligi saglanmalidir. Zira
bunlar gegim kaynaklarini ve is aletlerini Ureterek piyasayi canlandirirlar. Bu ylizden
esnafin gelismesi, merhametli, halk ile barisik, 6fkesi agir, asil, soylu, kalbi temiz
tiiccar ve sanat ehlinin gelismesi ile mumkin olabilir. Yiice Allah, “Dogrusu Allah,
rizik verenlerin en iyisidir® buyurarak sefillerin ve yokluk icinde kivranan fakirlerin
iagelerinin takdir edildigini ortaya koymustur. Kur'an-1 Kerim'de, “Akrabaya, yoksula,
yolcuya (zekat ve sadakadan)hakkini ver'1® buyrularak fakir ve yoksullarin gegimini
saglayacak kadar bir sosyal glivenceye kavusturulmasina isaret edilmistir.”'87

b. Komutan ve Ordu

Hz. Peygamber doneminde hemen biitlin seferlere katilan, Cemel, Siffin ve
Nehrevan savaglarini'® ydneten Hz. Ali, diinya kilicindan kaganin ahiret kilicindan
kurtulamayacagini, cennetin mizraklarin gélgesi altinda oldugunu, kagan kisi émrin(
uzatamayacagini'®® sdyler ve komutanda aranacak 6zellikleri séyle siralar:

“‘Ey Malik! Allah ve Resulline inanan, uli’l-emre sadik kalan, asilerin ve din
dusmanlarinin (zerine cesaretle giden, fukara ve zayiflara sefkat elini uzatan,
askerligi cok iyi bilen ve savasta kendini ispat eden kisileri ordunun basina
getirmelisin.’®  Yonetimin altindaki bitin halktan asalet sahibi, yigitligi ile GnlQ,
cesur, comert, iyiliksever, kokten asil, himmet ve gayreti sinirsiz olan insanlara

18 Bakir, A., iktisadi ve idari Yonden Hz. Ali Donemi,165.

185 Hac suresi, 22 / 58.

186 Rum suresi, 30 / 38.

187 Ahd-Name, 19-20.

'88 Halife b. Hayyat, a.g.e., 244; Hatipoglu, H., a.g.e.VIl, 593-601; Ecer, A. Vehbi, islam Tarihi
Dersleri ll, Kayseri 1995, 168.

189 Golpinarli, A., a.g.e.,240.

19 Ahd-Name, 20.
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yakinlk duyarak onlara iltifat etmelisin. Clnki bunlar himmet ve kerem sahibi
kimselerdir.”191

Ordunun sabah ve aksam serinliginde yirttiimesini, 6gle saatlerinde
dinlendirilmesini, cephede askerle omuz omuza bulunup, askerin devamli olarak
denetim altinda tutulmasini isteyen Hz. Ali, bu konudaki gorislerini soyle ifade eder:
“Bundan bdyle, malum ola ki, anne ve babalarin gocuklarina kol kanat germesi gibi,
sen de askerin tutum ve davramisini ayni duygularla takip etmelisin. Askeri
guclendirmek icin elinden gelen her seyi yapmali, taahhiit ettigin yardimi zamaninda
mahalline ulastirmalisin. Zira yaptigin anlasmaya ve verdigin séze vefa gésterirsen
askerin sempati ve destegini kazanirsin.” Zira Allah sdyle buyurmaktadir: “Kim
s6ziinii yerine getirir ve (glinahtan) korunursa, gliphesiz Allah da korunanlari
sever’92 O halde askerin 6nemli islerini goriyorum diyerek, kiglik captaki islerini
sorup sorusturmayi da ihmal etmemelisin. Zira bazen askeri kiigiik bir yardim ile
rahatlatabilir, bazen de biyuk yardimlar ile memnun edemeyebilirsin. Komutanlarin
sence en makbuld, askere iyi davrananlar, hem kendilerini ve hem de ailelerini
sikintidan kurtaracak kadar kendi servetinden fedakéarlik yapanlar olmalidir. Bu
sayede asker sadece zafer kazanma fikri etrafinda birlesebilir.”1% Zira zafer, tedbir ile
tedbir akli kullanmakla, akli kullanmak da sirrini saklamakla olur.'%4

Zira Kuran-1 Kerim'de, vatan savunmasinin blylk sevaplar arasinda yer
aldigini, savastan kaganlarin agir cezalara carptirilacagini belirten birgok hikim yer
almaktadir. Mesela Tevbe suresinde sdyle buyrulmaktadir: “Gerek hafif gerek agir
oOlarak (silahli, silahsiz; binekli, bineksiz, kolay, zor hangi olursa olsun topluca)
savasa ¢ikin, mallarinizla ve canlarinizla Allah yolunda cihad edin. Eger bilirseniz bu
sizin igin daha hayirlidir.”1%

Siffin savaginda Hz. Hasan'in savasa katildigini géren Hz. Ali “Su genci tutun
belimi kirmasin. Cinki bu ikisinin (Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin) dlmesini ve
Resulullah’'in soyunun kesilmesini istemem; bu bana ¢ok agir gelir*® diyen Hz. Alj,
askeri memnun edebilmenin yollarini s6yle dile getirir:

191 Ahd-Name, 21.

192 Al-j imran suresi, 3 / 76.
195 Ahd-Name, 22.

194 Hatip, A., a.g.e., 48.

195 Tevbe suresi, 9/ 41.

196 Golpinarli, A., a.g.e., 242.



Hz. Alinin Yénetim Anlayisi 121

“‘Askere karsi sefkatli olmak, sefer gérevleri bitince ordudan ayrilmalarina izin
vermek, istek ve arzularina iliml yaklasmak, ylizlerine karsi giizel 6git vermek,
savasta gosterdigi kahramanliklari anlatmak gerekir. “Ve galip gelenler bizim
ordumuz olacaktir®” diyerek savasta gosterilen ¢aba ve gayretin Gvillmesi, askerin
cesaret bulmasina ve savastan korkanlarin gayrete gelmesine vesile olur. Ayrica
askerin ruh hali iyi tahlil edilmeli, komutanlarin endiseleri ciddiye alinmali, ritbesiz
askerin sikintilari g6z ardi edilmemelidir. Zira kasitl olarak kiigligu buyik, biyugi
kliglik gdrmek dogru bir davranis degildir.”198

c. Baris Teklifi

Hayber fatihi olarak bilinen Hz. Ali,'®® Siffin savasinda oldugu gibi disman
tarafindan getirilen barisin kabul edilmesi gerektigini ifade ederek sunlari sdyler: 200

“Eger dliisman sizinle savasmaz ve sizinle baris iginde yasamak isterse ve bu
teklif Allah rizasina uygun ise geri gevirmemek gerekir. Allah buyurur ki: “Onlar
sizinle savasmaziar ve sizinle bang icinde yasamak isterlerse, Allah size, onlara
saldirmak igin bir yol vermemigtir.”0" Ginkil baris, askerin korunmasina, beldelerin
emniyet altina alinmasina, valilerin rahat nefes almasina yardimci olur. Baristan
sonra, diismanina guvenip tedbiri elden birakmamak ve daima uyanik olmak gerekir.
Zira firsat kollayan disman hasmini gafil avlamak ister ve yakininiza kadar
sokulmaya galigir. Diismana kars! teyakkuz halinde olur ve anlasmanin devami
yéninde kararlilik  gosterirsen, dlUsmanin  sana iyi niyetle bakmasini
saglayabilirsin202

d. Antlagmalara Sadik Kalmak

Barigi mutluluk, esenlik ve siginak olarak degerlendiren Hz. Ali, barisin
devami yoninde her tirlli g¢abanin gosterilmesini, hatta o6limin dahi gdze
alinabilecegini ifade eder ve su onerilerde bulunur:

197 Saffat suresi, 37/ 73.

19 Ahd-Name, 23-24.

19 Yeniel, N.-Kayapinar, H., a.g.e., XI, 317.

200 o|-Belazuri, a.g.e., 31; Hamidullah, M., “Hayber”, DIA, XVII, 20; Cagatay, Neset, islam Tarihi,
Ankara 1993, 235; Hamidullah, M., Hz. Peygamber’in Savaglari,istanbul, 1962, 148.

201 Nisa suresi, 4 / 90.

202 Ahd-Name, 49.



Yrd. Dog. Dr. Faris CERGI 122

“‘Ey Malik! Yaptigin anlasma hiikiimlerine uymali ve bu konuda gerekli titizligi
gostermelisin. Allah sdyle buyurur: “Antlasma yaptiklari zaman antlasmalarini yerine
getirenler, iste dogru olanlar onlardir. (Allah’in azabindan) korunanlar da onlardir. 2%
Ustlendigin bu emaneti yerine getirmek icin gerekirse hayatini ortaya koymalisin. Zira
insanlar kisim kisimdir. Arzulari degisik, gorlsleri farkhidir. Bu farkli nitelikteki
insanlar, Allah'in farzlar arasinda yer alan ahde vefa lzerinde birlesirler.204 Allah
sOyle buyurur: “Kim Allah’a verdigi s6zii tutarsa Allah ona biiyiik bir miikafat
verecektir”2%% Hatta misrikler de, hainligin kesin sonuglarini gérdikleri igin,
Muslimanlara karsi ahde vefayr 6nemser, sdzlesmelerin bozulmasini kendileri igin
vebal, glnah ve girkin sayarlar. Bu durum kargisinda yaptigin anlagmaya ve
yiklendigin sorumluluga vefasizlik gdstermemelisin. Higbir zaman ahdinden
donmemeli, anlasma aninda dismani oyuna getirip aldatmamalisin. Hi¢ kimse
Allah’a karsi gelme cesaretini gosteremez. Ancak, cahil ve asiler bu yolu deneyebilir.
Yiice Allah, yaptiin anlagsmayi, (zerine aldigin sorumlulugu rahmetin geregi,
emniyetin mensei ve huzurun sebebi kilmigtir."206

Antlasmalari mukaddes bir eve benzeten Hz. Ali ona hile karistirmanin
sakincalarini soyle ifade eder:

“Ey Malik! imza koydugun o anlagma, icinde oturulup feyiz alinacak mukaddes
bir evdir ki, herkes ona sidinir ve herkes onun etrafinda toplanir. Bu yiizden yapilan
antlasmalara hile ve fesat karistirmamali, her tirli ihtimali géz éniinde bulundurarak
yoruma aclk akitler yapmamalisin. Allah buyurur ki: “Ey iman edenler! Baglandiginiz
ahitleri (gerek sizinle Cenab-1 Hak ve gerek sizinle insanlar arasindaki taahhditlerinizi)
yerine getirin’ Qyleyse son seklini verdigin antlasmay! bozmak igin de sdziin gizli
manalarindan yararlanmaya kalkmamalisin. Allah'in ahdi icabi, girmis oldugun bir
isin darligini, haksiz yere genisletme yoluna sapmamalisin. Zira genisleyecegini ve
sonunun iyi olacagini dislndigin bir darliga sabretmek, glinahindan gekindigin,
dinya ve ahirette Allah’'in azabindan kurtulus imkéani olmadigini bildigin bir
hiyanetten daha hafiftir,"208

203 Bakara suresi, 2/ 177.
204 Ahd-Name, 49.

205 Fetih suresi, 48 / 10.
26 Ahd-Name, 50.

207 Nahl suresi, 16/ 91.
208 Ahd-Name, 51.
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e. Haksiz Yere Kan Dokmek

Gig ve kuvvetin highir zaman haksiz yere kan dokerek kazanilamayacagini
sbyleyen?® Hz. Ali, haksiz yere adam &ldiirmenin biyik glnahlar arasinda yer
aldigini ifade eder ve bu konudaki distincelerini sdyle dile getirir:

‘Ey Malik! Haksiz yere adam oldirmekten ve kan dokmekten sakinmalisin.
Clnki haksiz yere kan dokmek felaketlerin dogmasina, nimetin yok olmasina,
Allah’in gazabina ve devletin batmasina yol agar. Allah sdyle buyurur: “Allah’in
haram kildigi cani haksiz yere 6ldiirmeyin. Kim haksizlikla 6ldiiriliirse onun velisi
(olan mirasgisi)na yetki vermisizdir. (6ldirilenin hakkini arar.)2'0 Allah’in, kiyamet
gund, kullan arasinda verecegi en onemli hikim adam 6ldirme konusundaki
hikmudir. Haram olan kani dokerek saltanatini gliglendirme sevdasina
dismemelisin. Zira bu hareket, saltanatini zayif ve guigsiiz kilar. Belki de, saltanatini
yikar ve ortadan kaldirnr. Haksiz yere adam 6ldUrirsen, gerek Allah'in katinda ve
gerek benim nazarmda &zriin makbul olamaz. Her ne kadar kastiniz dldiirmek
olmasa da. Sayet bir kazaya ugrarsan, ceza aninda kirbacin, kilicin veya elin ifrata
varmamalidir. Zira bazen bir yumruk veya daha fazlasi 6lime neden olabilir ve
meydana gelen 6lim olayinin kisasi senin (izerinde kalir. Ceza sonucunda maktuliin
varislerine  haklanini  vermen gerekir2'" Allah séyle buyurur:  “Oldiiren
kimse,(Miisliiman) kardesi tarafindan affedilirse, o zaman (affedenin, érfe gére)
uygun olani yapma(si,uygun diyeti istemesi, éldirenin de) giizelce onu édeme(si)
gerekir. Bu, Rabbiniz tarafindan bir hafifletme ve acimadir.”?> O halde stirdirdigiin
saltanat seni bu yardimdan alikoymamalidir.”2'3

G. Ahd-i Serif'in Hatimesi (Sonug)

Son nefesinin kelime-i sehadetle bitmesini ve omriiniin sehit olarak sona
ermesini dileyen halife sdzlerini su climlelerle tamamlar:

‘Ey Malik! Cenab-1 Hakkin engin rahmetinden ve bitin arzu ve istekleri
kusatan biyuklik ve kudretinden niyaz ederim ki, beni ve seni riz&-yi serifine uygun
hareket ettirsin. Halkin glizel dvgulerine nail kilsin. Hilkmettigimiz belde ve kdylerde

2¢zbay, A.-Reca, O. Faruk, a.g.e., 68.

210 sra suresi, 17 / 33.

211 Diyet gerektiren suglarla ilgili olarak bkz. Dagci, Samil, islam Ceza Hukukunda Sahislara Karsi
Miiessir Suglar, Ankara 1996, 23.

212 Bgkara suresi, 2/ 178.

213 Ahd-Name, 52-53.
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guzel eserlerimizin kiyamete kadar baki kalmasini saglasin. Kusursuz nimetlere ve
herkesi kusatan bagisa layik olmaya muvaffak eylesin. Ozellikle rica ederim ki, benim
ve senin sonumuzu sehitlik mertebesi ile ve son nefesimizi kelime-i sehadetle
baglasin.?"* Zira Hz. Peygamber sdyle buyurur. “Sehit, gérmekte bulundugdu
kerametten dolayi tekrar tekrar diinyaya dénmeyi ve on kere Gldirtimeyi temenni
eder.” Biz ancak kendisine déniicli ve ragbet edici olmusuz. Selam Allah’'in
Resuliine ve onun tertemiz soyuna olsun."2

SONUC

Hz. Ali'nin Mélik el-Estere yazdigi Ahd-Name'de devlet yonetimi ile ilgili
onemli hiikiimler yer almaktadir. Toplumda herkes birinci sinif insan muamelesi
gormeli ve esit haklara sahip olmalidir. Halk giiven iginde yagamali, zullim ve baski
yapilmamalidir. insanlara 6fkeyle degil, sevgiyle yaklagiimalidir.

Devletin yénetim kademesinde cimri ve korkaklara yer verilmemeli, iyiler ile
kétller ayni kefeye konulmamalidir. Toplumun katmanlari, bir carkin diglileri gibi
birbirlerinin eksigini tamamlamak zorundadir. Zira biri olmadan digerinin saglkli
islemesi miimkiin degildir.

Devletin iki énemli ayagi vardir. Biri ordu digeri de hazinedir. Vergileriyle
hazineyi besleyen esnaf ve sanatkéarin 6nli agiimali, alig verig igin uygun ortam
hazilanmalidir. Komutanlar dismana karsi cesaretli, zayiflara karsi sefkatli olmalidir.
Anne ve babanin gocuklarini korudugu gibi komutanlarin da askeri korumasi ve
daima savasa hazir durumda bulundurmasi gerekir.

Devletin st kademelerine, isten yilmayan, baskilara boyun egmeyen,
hatasinda israrli olmayan misavirlerin atanmasi gerekir. Adalet dagitan hakimlerin
halka muhtag edilmemesine &6zen gosterilmeli, bagimsiz karar vermeleri icin
kendilerine yeterli mali kaynak sadlanmali, verdigi kararlar denetlenmelidir.

Kurallara uygun olarak galisan Esnaf ve sanatkar desteklenmeli, piyasalar
esnafin insafina terk edilmemelidir. Reaya ve berayanin alim giicii zorlanmamali,
fakir ve diigkiinler devlet tarafindan korunma altina alinmalidir. Onemli konulardan

214 bn. Kestr, a.g.e., V, 425; Ahmet Cevdet, a.g.e., Ill, 156.
215 Mislim b. Haccac, a.g.e., VI, 83.
216 Ahd-Name, 57-58.
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biri de sudur: Valiler toplumla i¢ ice olmali, insanlarin farkli muamele gdrmeleri
onlenmelidir. Halkla ylz ylize konusularak toplumun nabzi disurilmelidir.

Disman tarafindan getirilen baris teklifleri kurallara uygun ise geri
cevriimemeli, yapilan antlasmalara sadik kalinmali, gerekirse bu yonde canlar feda
edilmelidir. Daha 6nemlisi antlasmada dlisman oyuna getirilmemeli, yoruma agik
ifadeler kullaniimamalidir.

insanlarin yasama hakkina sayg gosteriimeli, haksiz yere adam
oldirilmemelidir. insanlar duygulanyla degil, akillari ile hareket etmeli, yapilan
iyilikler basa kakilmamali, verilen sézler mutlaka tutulmalidir. Devlet igleri aceleye
getirilmemeli, zamani gelince de gevseklik gosteriimemelidir. Herkes eline, diline,
beline ve 6fkesine hakim olmali, hig kimse rencide edilmemelidir.

Hz. Ali'nin caglara 64t niteligindeki bu ilkeleri, glinimUz idarecilerine 151k
tutmasi ve donemin yonetim anlayisini yansitmasi bakimindan son derecede
onemlidir.
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KUR’AN’'DA RENKLER
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OZET

Objeleri algilamamiza yarayan renkler Yiice Allah tarafindan insanlara
bahsedilmis en biyik nimetlerin baginda gelmektedir. Kurdn'da tim renkler degil
bazi temel renkler zikredilmigtir. Renkler sayesinde insan diinyayi daha iyi kavrar bu
kavrama sayesinde de daha glizel isler yapmaya gayret eder. Renklerin tedavi edici
Ozellikleri ve insan psikolojisi lizerindeki etkileri disinda daha birgok faydalan da
vardir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Renk, Boya, Siyah, Beyaz, Mavi, Kirmizi, Yesgil,
Sari.

ABSTRACT
The Colours and Forms According to The Quran
The colours which benefits to perception the objects are head of gifts from

God to mankind. The colours have not been mentioned entirely in the Holy Quran.
Instead of this, some basic colours have been mentioned. With the colours man
understands the world better and with this understanding acts more beautiful things.
The benefits of colours are very abundant and have influences on human psicology.

Key Words: Quran, Colour, Paint, Black, White, Blue, Red, Gren, Yellow.

GiRiS

Renk Nedir?

Bir seyi digerinden ayiran 6zellie renk denilmektedir.! Gercekte bir varligi
digerinden ayiran 6zelliklerin basinda renk ve bigim gelmektedir. Renk ve bigimi
olmayan varlik disinilemez. Renk s6yle de tanimlanabili: Bir kaynaktan
yayimlanan ya da dogrudan (bir kaynadin rengi, alevler vb.) ya da kendisi Isik
kaynagi olmayan bir cisimle etkilestikten sonra algilanan bir 1$1gin g6z (izerindeki

s
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izleniminden kaynaklanan duyuma renk denir. Elektromanyetik enerji dalgalarindan
biri olan 151k, rengin kaynagidir.?

Bu bakimdan renk, fizik biliminin bir dali olmakla birlikte, gbrsel alginin
ozelliginden o&tirl, yalnizca nesnel bir olgu olarak anlasiimaz. Bunun igindir ki renk
insanda uyandirdi§i sonsuz etkilerden ve igerdigi anlam gizilgliciinden dolayi gérsel
sanatlarin en dnemli bi¢imsel dgesi olmustur. Tarih boyunca gérsel sanatlarin bitdin
dallarinda bezeme, benzetme ve anlatim amaciyla kullanilan renk, higbir zaman
vazgegilemeyecek bir 6gedir. Isigin ve isinin oldugu gibi, renklerin de ash nurdur,
gunestir. Nurun, giinesin zati, asli renkleri Ggtdr: kirmizi, sari, mavi. Zahirde yedi renk
goriinduigiinden yedi renkten soz edilirse de bu yedi renk zati olmayip gesitli cinslerin
bir kanisimidir. Siyah ve beyaz ise renkten sayiimazlar; ¢linki beyaz bu yedi rengin
birbirine bir karigimi, siyah da biitiin bu renklerin bulunmayisi, yoklugudur.?

Gorme Olay ve Gormede Pigmentlerin Rolii

Evren bizim elektromanyetik dalgalar dedigimiz enerjiyle nabiz gibi atiyor.
Elektro-manyetik dalgalarin frekans araligi ok genis olup dalga boyu milimetrenin
milyarda biri olan kiiglik kozmik dalgalara kadar degisen radyo dalgalari, x isinlari,
mordtesi ve kizilétesi isinlar, TV ve gamma isinlari da bunlar arasindadir. Fakat
ortalama insan g6z bu genis araligin ancak ¢ok kiguk bir boliminu ayirt edebiliyor.
Sadece 0,00038 ile 0,00075 milimetre arasinda olan dalga boylarini. Bu kiigiik bir
fark gibi gorilebilir ama bunlar gézlerimiz ve zihinlerimize gére biyilii rakamlar. Bu
kesimi gorulebilir 1sik olarak biliyoruz ve bu aralikta on milyon kadar titresimi
tanimlayabiliyoruz. Gézlerimiz gorlilebilir 1siklarin timini gdrdiginde beyaz olarak
anlamlandiriyor. Dalga boylarindan bazilarini  yakalayamadi mi onu renkli
goriiyoruz.4

Yani kirmizi gordigimizde, gercekte gordigimiiz elektromanyetik aralik
icinde dalga boyu 0,0007 milimetre olan kesimden olusuyor, Gteki dalga boylarinin
mevcut olmadigi bir durum s6z konusudur. Bize kirmizi bilgisini veren beynimiz ve

2 Bllyik Larousse Sozlik Ve Ansiklopedisi, Renk md., Gelisim Yayinlari, istanbul, 1986 XV1,9768.

3 Bkz., Sunar Cavit, Tasavvuf Felsefesi veya Gergek Felsefe, Anadolu Aydinlanma Vakfi Yayinlari.,
istanbul; Yildinm Ali, Renk Simgeciligi ve Seyh Galib'in Ug Rengi, Millt Folklor Dergisi, Yil, 18, Sayi
72, Ankara, 2006, s,.135.

4 Victoria Finley, Renkler Boya kutusunda Yolculuklar, (Tirkgesi, Kudret Emirodlu), Dost Kitabevi
Yayinlari, Ankara, 2007, s., 19,20.
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dilimizdir. Onun kuvvetli veya ask rengi yahut durmamiz gereken trafik isareti
oldugunu séyleyen de iliskilendirildikleri kiilttirel adlandiriimalardir.?

Goziimiiziin gordiigu alanda ne kadar gok farkli renk varsa, bu o kadar farkli
sayida pigmentin varligini gosterir. Clinkii gevremizde gérdiigimuz her seyin rengi,
maddelerin yapisinda bulunan pigmentlere baghdir. Bitkilerin yesil rengi, derinizin
rengi, g6zimizln rengi, hayvanlarin rengi kisacasi tim renkler hep pigmentlerin
yapisal 6zelliginden kaynaklanir.

Pigmentler hem gézimiizde hem de nesnelerin genellikle dis ylizeylerinde
bulunarak renklerin olusmasini sadlayan 6zel molekullerdir. Pigment molekUllerinin
harekete ge¢mesi icin belirli bir enerji gereklidir. Elbette ki renklerin olusmasindaki
diger tim asamalarda oldugu gibi, pigmentlerle 1sik arasinda da yine kusursuz bir
uyum vardir. Glnkd yerylziine ulagan “gdriinCr i1s1k” canlilarda renk molekli olarak
bilinen “pigment” molekdilleri igin 6zel olarak tasarlanmigtir.

Bundan baska insan gdzi de buna uygun bir yapiya sahiptir. Goziimuzin
retinasinda bulunan koni hlcrelerinin ¢ ana rengi, yani kirmizi, yesil ve maviyi
algilamasinin nedeni de iglerinde bulunan &zel pigment molekilleridir. Bu
pigmentlerin renkli bir dinya gérmemiz icin gerceklestirdikleri en hayati islem
kendilerine gelen 1s13in “renk” enerjisini elektrik sinyaline gevirmeleridir. Yani renk
diye bildigimiz her sey aslinda bu pigmentlerin kendilerine gelen 1si§in dalga boyunu
elektrik sinyali olarak beyne iletmeleridir.

Gorlinlr 1s1gin sahip oldugu enerji diizeyi, canlilarin derilerinde, derilerini
kaplayan pullarinda, tliylerinde veya kirklerinde bulunan pigment molekiillerini
harekete gegirmek igin gereken enerji diizeyine esittir. Goriinlr 11gin araligi iginde
olan ve belirli renklere karsilik gelen dalga boylari bu pigmentleri harekete gegirerek
canlilarin renklerini olustururlar.”

Ciceklerin yapraklarindaki renk gesitliliginin nedeni, yapilarinda bulunan
pigment molekdllerinin 11§a karsi verdikleri tepkidir.

Gordldugi gibi canllarin hem gérme merkezlerinde hem de viicutlarinda
bulunan pigmentler, isleyen diger vlcut sistemleriyle birlikte tam bir uyum
halindedirler. Bir canlinin gérme merkezinde 6zel bir pigment molekdlinin

5 Finley, a.y.; Ayrica bkz. Gelisim Hachette Alfabetik Genel Kiiltir Ansiklopedisi, Sabah Yayinlari,
istanbul, 1993, 11,587.

6 Franklyn Branley, Color, From Rainbows to Lasers, Thomas Y. Crowell Comp., New York, s., 23-28.

7 Solomon, Berg, Martin, Villie, Biology, Saunders College Publishing, 1993, s., 192-193.
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bulunmamasi veya gerektiginden az bulunmasi onun gevresindeki renkleri ayirt
edememesine neden olur.

Renklerin Olugmasi

Canlilarin yasaminda son derece &nemli olan renklerin olusmasi igin
asagidaki sartlarin bulunmasi gerekmektedir:

a-Rengin olusmasi igin gerekli olan ilk kosul 1s1gin varligidir. Bu nedenle
oncelikle Gunes'ten gelen isinlarin nasil bir &zellige sahip olmasi gerektigini
inceleyerek baglamakta fayda vardir. Renklerin olusabilmesi icin Gilines'ten
yeryiiziine gelen 1s1gin, renkleri meydana getirebilecek sekilde, belirli bir dalga
boyuna sahip olmasi gerekmektedir. Glines'in yaydi§i bitlin isinlarin iginden sadece
“g6rlintr 151K” olarak adlandirilan bu 1$1§in yerylzine gelme ihtimali 10 tzeri 25’ te
bir ihtimaldir. Bu inanilmasi gli¢ ihtimal gerceklesir ve renklerin olusmasi igin gerekli
olan iginlar Glineg'ten Diinya'ya ulasir.

b- Glines'ten gelip uzaya yayilan 1sik gercekte goze zarar verecek dzelliklere
sahiptir. Bu yiizden Diinya'ya ulasan 1s1gin géz(in rahatlikla algilayabilecegi ve zarar
vermeyecegi duruma gelmesi gereklidir. Bunun igin 1sinlarin bir siizgegten gegmesi
gereklidir. Bu dev siizgeg Diinya'yi gevreleyen “atmosfer”dir.

c-Atmosferden gegen isik yeryliziine dagilir ve rastladigi maddelerin hepsine
carparak yansir. Isigin garptigi maddelerin, 1$131 yutmayip yansitacak ozelliklerde
olmasi gereklidir. Gériildugl gibi maddelerin yapisal 6zelliginin de yeryizine ulagan
bu 1sikla renkleri olusturacak sekilde uyumlu olmasi gereklidir. Bu sart da gergeklesir
ve Giineg'ten gelen 1s1§in carptigi maddelerden kolaylikla yeni bir i1k dalgasi yayilir.

d-Renklerin olusumundaki diger bir asama da isik dalgalarini algilayabilecek
bir algilayiciya, yani goze ihtiyag olmasidir. Isik dalgalarinin gérme organlariyla da
uyum iginde olmasi zorunludur.

e-Glineg'ten gelen isinlar gozlimiizin tabakalarindan gegip retina bélgesinde
elektrik sinyaline dénustlrtlmelidir. Daha sonra bu elektrik sinyalleri insan beyninde
gorlintiyd algilamakla sorumlu olan gdrintii merkezine ulastinimaldir.

f-Bizim herhangi bir rengi gérdiigiimUzi ifade edebilmemiz igin gergeklesmesi
gereken son bir asama daha vardir. Renklerin olusmasindaki son asama gdrme
merkezine gelen elektrik sinyallerinin, burada bulunan sinir hiicreleri tarafindan “renk”
olarak algilanabilmesidir.®

8 Harun Yahya, Allah’in Renk Sanati, Vural Yayincilik, istanbul, 1999, s., 16,17.
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Gordldugu gibi tek bir rengin olusmasi igin oldukca detayli ve birbirine bagli
bir siralama izleyen islemler gereklidir.

Renkle ilgili olarak edinilen tim bilgiler rengin meydana gelmesi sirasinda
olusan her islemin ¢ok hassas dengeler lzerine kurulmus oldugunu gdsterir. Bu
hassas dengeler olmadi§i takdirde renkli bir diinya yerine bulanik ve karanlik bir
dinya icinde kalmamiz hatta gorme yetenegimizi kaybetmemiz kaginilmazdir.
Yukarida sayllan maddelerden sadece retina bdlgesindeki elektrik sinyallerini
algilayacak olan hiicrelerin bulunmadigini diistinelim. Ne gelen giines 1s1ginin yeterli
ozelliklere sahip olmasi, ne gdziin diger pargalarinin tam olmasi, ne de atmosferin
varligi yeterli olmayacaktir.

Tarihte Renk Olgusu

Renkler, tarihin en eski donemlerinden bu yana insanhidin dikkatini ¢ekmis,
varliklari tanima ve kategorize etmede en gok yararlanilan hususlardan biri olmustur.
Zira bir nesneyi -veya en genis anlamda bir fikri- bir digerinden ayirt etmek igin
kullanilan en kolay yol renktir. Eski Misirlilar renklere ve renklerle yapilan sifaya ¢ok
onem vermislerdir. Bu sebepten Karnak ve Teb gibi tapinaklarda renk kullanmislar ve
renk sifaciligini pekistirmek igin, renk salonlari insa etmislerdir. Ayni seyi kadim Hind
ve Cin uygarliklarinda da gérebiliyoruz. Oradaki sifaci din adamlari da insanin yedi
katli dogas! ile glines tayfinin yedi rengi arasindaki baglantiyi temel alarak, bir renk
bilim sistemi kurmuslardir.®

Sari, kirmizi, yesil ve beyaz renkler, bizim tarihimizde de mevcut olan mana
yUkli renklerdir. Ozellikle sari, kirmizi, yesil (glisl, Goktirklerden baslayarak
beylere ve hikkimdarlara yani idareci ziimreye mahsus, devleti, askeri kuvvetleri,
ordu birliklerini temsil eden renkler olarak bir kompozisyon halinde cok yaygin olarak
kullanilmistir.'® Sari kirmizi ve yesil renklerin Osmanli ddneminde, devletin sona
erisine kadar gok yaygin bigimde kullanildigi gorllmektedir. Anlagildigina goére, bu
renklerin Osmanlilarda ayni bayrak (izerinde birlikte kullaniimasi Orhan Gazi
zamanina kadar gitmektedir."" Osmanlilarda kullanilan beyaz renk Hz. Peygamber'in

9 Renklerle Terapi, Renklerin 6zellikleri,
(http://www.haber73.com.trlyazi_detay.php?Yazi_id=119&yazar=21&PHPSESSID=b... 17.10.2007,
www.dursunboran.com.,); Genis bilgi icin bkz., Rashmi Sharma, Renklerle Terapi, (Editér, Tarkan
Tufan), Nokta Yayinlart; Istanbul, 2007.

10 Bkz., Nevruz ve Renkler (Tiirk Diinyasinda Nevruz ikinci Bilgi Soleni Bildirileri), Yayina Hazirlayan
Sadik Tural, Elmas Kilig, Atatlrk Kiiltir Merkezi Yayinlari, Sayi, 116, Ankara 1996, s., 48.

" Age., s., 45; Genis bilgi igin bkz., Abdiilcelil ibn Ebi'l-Huseyn b. Ebi'l-Fazl el-Kazvini er-Razi,
Kitabi'n-Nakz, Yayinlayan, Seyyid Celaleddin Huseyn Urmevi, Tahran, 1331, (TUDAV Islam
Arastirmalan Kiitiphanesi, Nu: 16994), s., 607,608.
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ak sancagindan, diger renkler ise, Orhan Gazi'nin sancagindan alinmistir.2 Selguklu
ve Osmanli devleti ddnemlerinde ozellikle sari, kirmizi ve yesil renklerin hiikimdarlik
sembolu olarak kullanildi§ina dair tarihi belgeler mevcuttur.

Eski caglarda Pythagoras, Platin, Aristotales ve Plinius gibi yazarlar rengin
dogasi lzerinde tartismislar ve temel renklerin toprak, ates, hava, su gibi temel
ogelerin bigimleri oldugunu ileri sirmiglerdir. Ronesans’ta Leonardo Da Vinci ayni
gorlisi savunarak, sarinin toprada, yesilin suya, mavinin havaya, kirmizinin atese ve
siyahin karanliga ait oldugunu yazmistir.'3

Renklerin sistematik olarak siniflandiriimasi ancak 1666'da Isaac Newton'un
ilk renk gemberiyle baslar. Newton tim renklerin beyaz isik i¢inde atom isinlar
olarak igerildigini 6ne siirmis, yedi temel rengi yedi gezegene ve mizikteki yedi
notaya baglamistir.” Nevton'a gére temel renkler kirmizi, turuncu, sari, yesil, mavi,
indigo (civit) ve mordu.”® Her ne kadar Newton'un renk kurami sonraki bilimsel
buluglardan farklilk gdstermisse de, renkler ve sesler arasinda gordGgu iliski
Kandinsky'nin® ve soyut sanatgilarin 20. yy'da duyular arasindaki iliskilerle ilgili
sinestezi (duyum ikiligi) kuramlarini gagristirmasi agisindan ilgingtir.

18. yy." dan baglayarak renk kuramlari buglnki anlayisa yakinlasmistir.
1731'de J. Christof Le Blon'” boya maddesi (pigment) kirmizi, sari ve mavinin temel
renkler oldugunu bulmustur. Le Blon’'un 1756’ da yayimladigi renk konusundaki tezi
bugtinkii iig temel renk kuraminin kaynagidir.'® 1766'da Morris Harris adli bir ingiliz
tim renkleri iceren ilk dairesel semayi Natural System Of Colours (Renklerin Dogal
Sistemi) adli kitabinda yayimlamistir. Ug temel renk kurami 18.yy. da yaygin olarak
kabul edilmis, birgok bilim adami, sanat¢i ve dlslnir tarafindan tartisiimistir.
Bunlardan ressam Philippe Otto Runge'® ve sair Johann Wolfgang Von Goethe? ise
yalnizca mavi ve sariyl temel renkler olarak kabul etmislerdir.

2 Ay,

13 http://www.haber73.com.trfyazi... 17.10.2007.

4 Finley, s., 22,23

15 Meydan Larousse, Sabah Yayinlari, Renk md., XV1,489.

16 Wassily Kandinsky, (4 Aralik 1866 — 13 Aralik 1944), yillar arasinda yasamis Rus ressam, 20.
yiizylin en énemli sanatgilarindandir. ilk modern soyut gizimleriyle Gnliidir. Vasili Kandinskinin
Tiirkgemize Tevfik Turan tarafindan cevrilmis, “Sanatta Zihinsellik Uzerine” bir eseri vardir. Bkz.,
Yapi Kredi Yay., istanbul.

17" Jakob Christof Le Blon (German Baroque Era Painter, 1667-1741).
(http://www.artcyclopedia.com/artists/le_blon_jakob_christof.html, 28-30 may. 2008)

18 Biiyiik Larousse, Renk, XVI,9771.

191777 ve 1810 yillar arasinda yagamis Unlii Aiman ressami.

2 Johann Wolfgang von Goethe (1749 - 1832) Goethe, 28 agustos 1749'da Frankfurtda dogdu.
Varlikli bir aileden gelen babasi tarafindan Aydinlanma diisiincesinin ideallerine gére yetistirildi.
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1810'da Goethe renkleri birbirinden ayirt edici bir renk dairesi ve Uggeni
olusturmustur. Daha sonraki donemlerde bu daire gelistirilerek renklerin ézelliklerini
daha iyi slizebilen renk kureleri tasarlanmis ve farkli temel renk kuramlar ortaya
atilmustir.,

Renk kuramlarindaki farkliliklar rengin, boya maddesi, isik niteligi ya da insan
algisina baglanmaktadir. Omegin, renge bir isik olgusu olarak yaklasan fizikgiler
Is1gin g temel rengi olan kirmizi, yesil ve mavi kuramini benimsemislerdir.

Bu kuram ilk kez 1790'da ortaya atilmis, Hermann Von Helmholtz?' tarafindan
tartisiimis ve Albert H. Munsell? tarafindan 1898'de tasarlanan renk semalariyla
gelistirilmistir. Renge godrsel algi olarak yaklasan arastirmacilarsa temel olarak
algilanan renklerin kirmizi, sari, yesil, mavi oldugunu éne strmdislerdir. Siyah ve
beyaz renkler dista birakilirsa, Kuran'da da ayni renkler éne cikariimigtir. Renkler
¢Ozlimlendiginde renklerin “6zi” yani sari, ya da mavi oldugu ‘“tonu” parlakhg,
acikhgl, koyulugu, “renk degeri” yani yogunlugu, ariligi ve giicd, belirir. Buna gore
renkler birbirinden sari, mavi, yesil, gibi 6z nitelikleri agisindan, ne kadar parlak ya da
koyu olduklari agisindan ya da ne kadar saf ve yogun olduklari agisindan ayrilabilir.
Omegin, ayni agiklikta yani ayni tonda iki kirmizidan bir saf olabilirken, 6biirii daha
karigik, griye daha yakin olabilir.23

Renkler ayni zamanda sicak ve soguk renkler olarak da siniflandirilir. Sari,
kirmizi, turuncu sicak olarak algilanirken mavi, yesil, mor soguk olarak algilanir.
insan gézii soguk renklerde daha az ayinm yapabildiginden, gérebildigi sicak renk
sayisi daha fazladir.

Renkler ayrica temel ya da birincil, ikincil ve Uglinclil renkler olarak
siniflandirilir. Geligtirilmis bir renk dairesinde bu (¢ renk sinifi gérilebilecegi gibi,
daha da gelistirilmis bir renk kiiresinde her rengin agidi, pasteli, siyaha yaklasan
koyu tonlari ya da gélgesi gorilebilir. Béyle bir renk kiresinde orta gizgide birincil ve

Kiiglk yasta Fransizca, Latince ve Eski Yunanca 6grendi, glizel sanatlar ve tiyatroyu tanidi. 22 Mart
1832'de Weimar'da 6ldi. Bkz., Biiydik Larousse, VIII,4617-4618.

2" Hermann von Helmholtz (d. 31 Adustos 1821 - 6. 8 Eyliil 1894) Alman fizyolog ve fizikgi. Cok yonli
ilgi alanlar ve galismalariyla, 6zellikle de sinir iletimi, isitme ve gérme izerine yaptig klasiklesmis
arastirmalarla yasadi§i doénemde "fizigin basbakan" olarak adlandirlan arastirmaci; Bkz.,
http://tr.wikipedia.org/wiki/Hermann_von_Helmholtz, 30.09.2008.

2 Albert Henry Munsell (6 Ocak 1858 — 28 Haziran 1918) kendi adiyla blinen Munsell renk sistemini
icat eden Amerikali ressam, (http://en.wikipedia.org/wiki/Albert_Henry_Munsell, 28.09.2008).

23 Bllyiik Larousse, Renk, XVI,9771.
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ikincil renkler, merkeze dogdru (gtincli renkler, merkezde gri, bir kutupta beyaz diger
kutupta siyah vardir.2*

Renkler isik olarak yorumlandiginda renk karigimlari beyaz isikla sonuglanir.
Fizikgilere gore tam renksizlik beyaz isiktir. Bitlinleyici renkler ayni tondan olduklari
zaman, yan yana geldiklerinde titresim yaratirlar. Cinki birbirlerinin - gikmak
isterler.(yesil-kirmizi). Mor ve sarida ayni sey olmaz, ama morun rengi sari gibi
aglldiginda ayni titresimle karsilanir. iki rengin uyum armoni yaratmasi icin aralarinda
ortak bir renk bulunmasi gerekir. Ornegin, yesil ve sarida oldugu gibi, buna bitisik
renkler armonisi denir. Ayrica karsit renkler arasinda butlinleyicilik ilkesine uygun bir
armoni vardir. Renklerin uzaklik yakinlik yanilsamasi uyandirdigi goralir. Buna gore
kirmizi ya da sari maviye gore daha 6nde gelen renklerdir. Soguk renklerin daha
uzak, sicak renklerin daha yakin gérildikleri sdylenebilir.

Renkler, yas kuru, yanik, havai, agir gibi niteliklerde gosterirler. Mavinin baz
tonlar yas gibi gérinirken kahverengi yanik, turuncu kuru, acik maviler havai
gortndrler. Bu da renklerin dogal olgulara gagrisim yaptigini kanitlamaktadir. Resim
dilinde siyah ve beyaz renksiz Ogelerdir. Bu tlirden boyalara ve karigimlara
“akromatik”, tek renk ya da tonlarindan olusan birlesimeyse “monokromatik” denir.
Konumuzla gok alakali olmadidi igin renk ve resim iligkisine girmek istemiyoruz.

Kur'an’da Renk

Renk sdzcigu Kuran'da “levn” kelimesiyle ifade edilmektedir. Tlrevleri ile
beraber yedi ayette dokuz kere gecmektedir?® Cogulu “O'slelvan seklindedir.
Mesela “ <l @y 3 &) Kl 28l Gy QeI e ylldl Gl 4l e
oallO'nun - delillerinden biri de, gokleri ve yeri yaratmasi, lisanlarinizin ve
renklerinizin farkli olmasidir. Stiphesiz bunda bilenler igin (alinacak) dersler vardir.”?
ayetinde, Allah'in kéinat igerisinde ne kadar gesitli renk ve sekilde varliklar
yarattigina isaret olunmaktadir. Ayni toprak ve sudan, farkli vasiflarda, renk ve
bicimlerde bitkiler yaratilirken, ayni tip agaglardan farkli tat ve biyikliikte meyveler
meydana getirilmistir. Sayet bir daga bakarsak onun degisik renklerde bezenmis
oldugunu ve degisik kisimlarinda birbirinden gok farkli renk ve &zelliklere sahip
madenler bulundugunu gorriz.

Bir bagka ayette de, sl A 3 3 0 Al WL a6 KT T W
05 8%/Sizin igin yeryiziinde cesitli renk ve bigimlerle yarattigi seyleri de, sizin

2 Gagan Mehmet, Sizin Renkleriniz, Bir Harf Yayinlari, Istanbul, 2005, s., 46,47.
% Bkz., Bakara, 2/69; Nahl, 16/13,69; Rtm, 30/22; Fatir, 35/27,28; Ziimer, 39/21.
% Ram, 30/22.
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hizmetinize verdi. Ogit alan bir toplum icin bunda ibretler vardir;’?’ diye
buyrulmaktadir.

Bu ayetiyle Yice Allah tabiatin slsine, sanatsal ydnine, insanin duygu
boyutuna hitap eden kismina dikkat cekmekte, glizellk duygusunu harekete
gegirmekte, insanin diisiincesine, yani 6glit alma yetenegine hitap etmektedir. Tabiat
renklerindeki ahenk ve bu ahengin meydana getirdidi essiz giizellik insan génlini
yumusatacak niteliktedir.

Yiice Allah yerel tabiat olaylar ile insan duigtincesine; goksel cisimlerin isleyisi
ile insan aklina; tabiatin glzellik boyutu ile de insanin hatirlayip 6gut alma
yetenegine hitap etmekte, onlari harekete gegirmekte ve onlardan hareketle Allah'a
varmayi 6gretmektedir.2® Allah yeryliziinde renkleri farkli, 6zellikleri degisik varliklar
yaratmigtir. Bitkiler, cicekler, bdcekler, varliklar, otlar, daglar, kayaliklar, yollar,
nehirler, géller...

Bir bahar gini icinde boguldugumuz, igine goémiildigimiz beton yigini
sehirlerin kasvetli hayatini terk edip kirlara gikarsak Ylce Kudretin nelere kadir
oldugunu gériirliz. Daglari, dereleri, renkleri, cigekleri, bocekleri, kisaca tabiattaki
renkleri, ahengi ve uyumu...

Boya: Kurdn'da renk kavramindan ayri olarak bir de boya anlaminda “sibga”
kelimesi gegmektedir. Kisaca bu ifadeyi de incelemek gerekir.

Boya, ince katlar halinde uygun yiizeylere vuruldugunda koruyucu, dekoratif,
ya da teknik nitelikte ortiici bir katman olusturan ve pigmentler (boya maddesi)
iceren sivi ya da toz irlin seklinde tarif edilmektedir. Boyalarin bilesenleri eskiden
yalniz dogal (Urlnlerden olusuyordu. Daha sonra yapay reginelerin ve boyar
maddelerin bilesimsel yolla elde edilisi boya Ureticilerine gok sayida Grin sagladi.
Boylece gesitli formiiller gelistirilerek degisik ihtiyaglar igin gok sayida boya gesidi
elde edildi.?

Kuran'da boya sézcugunin karsili§i olarak “sibda” kelimesini gdrmekteyiz.
Bakara S(resinin 138. ayetinde yer alan bu sdzcigu Kuran'da tek basina degil,
Allah’in ismiyle beraber izafet seklinde, yani “sibdatullah” seklinde kullanilmis
oldugunu goriirliz. Bu kullanim ok anlamiidir. Kuran'daki bu ifade hakiki renk
vericinin yalnizca Allah oldugunu carpici bir sekilde ortaya koymaktadir. Simdi bu

21 Nahl, 16/13.

28 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari: 10/446-463.

2 Bllyiik Larousse, Boya, III,1852; AnaBritannica, Boya, Hirriyet Ofset Matbaacilik ve Gazetecilik A.S.
istanbul, 1994, V1,236.
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ayeti daha yakindan tanimaya calisalim. “Biz Allah’in boyasiyla boyanmigizdir.
Boyasi Allah'inkinden daha glizel olan kimdir? Biz O’'na ibadet edenleriz...”

Burada ‘sibgatullah’ deyimi din, akil, iman, islam ve fitrat olarak da
yorumlanmistir. Buna gére ‘sibdatullah’ Allah’in vurdugu boya, verdigi renk ve insan
yaratihgina hakim kildigi 6zellik ve nihayet varlik yapisi/karakter anlamina da
gelmekte ve ezelde insanin ruhuna konan, dogustan gelen bir inanci, fitrati, tevhidi
yansitmaktadir. Din fitri bir din, iman ilahi bir iman, temizlik dogustan bir temizlik,
guzellik dogustan bir glizelliktir. Sonradan elde edilen bitiin temizlik ve glzellik
aslinda dogustan gelen giizellik ve temizligin korunmasina yoneliktir. insanlari bir
pagavra gibi renkli bir suya sokup gikarmakla elde edilecegi sanilan iman sudan ve
temelsiz bir imandir. Gergek iman Allah'in boyasi olan fitri imandir. Bu Hz.
Peygamber tarafindan su sekilde dile getirilmistir: “Her dogan cocuk islam fitrati
Uzerine dogar. Sonradan anne-babasi onu Yah(di, Hristiyan veya Mec(si yaparlar.

Esasen insanin kurtulusunu temin etme adina ona yapay ydn ve renk
vermeye kalkismak, Allah’in insana bahsetmis oldudu bu dogdal fitrata ters diismek
anlamina gelir. Boyanmanin en glizeli Yunus'un dilinde ifadesini bulan ve gergek
diriligin yol ve yordamini gésteren su sézlerde saklidir: “Boyandim rengine solmazim
gayr1.”0 Boya hakkinda bu kisa bilginin ardindan Kur'an'da renk konusuna donelim.

Kur'an’da Renklerin Anlami

Kur'dn’da bitin renkler degil 6zellikle siyah, beyaz, mavi, kirmiz, sari ve yesil
gibi temel renkler zikredilmekte ve onlara dikkat cekilmektedir. Bilindigi (izere diger
renkler ve ara renkler zaten bu temel renklerin muhtelif oranlardaki karisimindan
meydana gelmektedir. Biz de maddeler halinde bu renkler (izerinde duracagiz.

1- Siyah Renk: Siyah renk soyle tarif edilmistir. Beyaza ve diger renklere
gore, glines 1sinlarinin olmayisi ya da tiimuyle sogurulmasi sonucu en koyu olarak
bilinen renk. Siyah sag siyah miirekkep, kdmr gibi.3!

Siyah kelimesi Kuran'da “~su, 5354, 3 547 kelimeleriyle ifade edilir. Bunlarin
disinda leyl, zulumat, cehl, gibi kelimeler de karanli§i ifade eder. Siyah kelimesi,
Kuran'da alti ayette ve yedi yerde gegmektedir.32

% Sahiner Necmittin, Siyah Ve Yesil Kurdn'da Renk Sembolizmi, insan Yayinlari, istanbul, 1999, s.,
14,15.

8! Bliylk Larousse, siyah md., XVII,10588.

% Bkz., Bakara, 2/187; Al-i Imran, 3/106; Nahl, 16/58; Fatir, 35/28; Ziimer, 39/60; Zuhruf, 43/17.
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Bunlardan birinde gece ile gindlziin ayrihs vakti bir baska deyisle oruca
baslama zamanini belirtilmekte;3® bir digerinde ise daglar tzerinden gegen yollar
nitelenmektedir.34

Kalan doért yerde mucrimler, munafiklar ve Ozellikle de kéfirer
vasfedilmektedir.% Yani siyah Kur'an'da kufrl, azabi, serri, 6fkeyi, matemi ve hizni
temsil etmekte ve ké&firlerin rengi olarak belirtimektedir.3¢ Zira karanh§in gériinen
biitiin gergek objeleri rtmesi gibi ké&firler de ilahi gergedi gormemezlikten gelmekte
ve islami gergekleri Grtmektedirler.

Felak Sdresinde insanlarin “Karanlik ¢oktigli zaman gecenin serrinden”
Allah’a siginmalari istenmektedir. Genel olarak suclar gece karanhiginda islenir.
Eziyet verici ve zehirli hayvanlar da gece karanliginda ortaya ¢ikar. Kuruntular,
vesveseler, korku ve tasalar gece karaniiginda kaynasir. Bu sebeple siyah olan
gecenin serrinden Allah’a siginilir.

Siyah Renk ve Kalp: inkar, cehalet, hakikati gérmemek, gayri mesru isler,
siyah, kara ya da karanlik terimleri ile nitelendirilmektedir. Bilindigi gibi asil korlik
kafa gozlerinin korligi degil kalp gdzinin kériglduar. “(Sana karsi cikanlar) hig
yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolagsalardi, elbette diisiinecek kalpleri ve
isitecek kulaklari olurdu. Ama gergek su ki, gdzler kor olmaz; lakin gogusler icindeki
kalpler kdr olur.”s” Eb(i Hureyre'den rivayet edilen bir Hadiste Hz. Peygamber séyle
buyurmaktadir: “Kul bir hata yaptigi zaman kalbinde siyah bir leke meydana gelir.
Eger kisi o hatadan nefsini uzaklastinir, af talep eder ve tévbede bulunursa kalbi
cilalanarak leke silinir. Tekrar ayni glnahi islemeye devam ederse, kalptaki leke
artar. Hatta bir zaman gelir bitlin kalbi kaplar.” Glinahtan meydana gelen lekenin
kalbi kaplamasi, kalpteki nurun sénmesi, basiretin kapanmasi demektir. Bu durum
ayette su sekilde beyan edilmektedir: “Hayir! Bilakis onlarin islemekte olduklari
(kétllukler) kalplerini kirletmigtir.”s

Basiret duyular Ustli bir bakis goris ve sezis agisidir. Bir gdz, bir isik, bir
aydinlik, bir beyazliktir. “...Kim gorlrse kendi yararina, kim korlik ederse kendi
zararina...”® Nitekim Mevlana insani bir basiret keyfiyeti olarak nitelendirirken sdyle

33 Bkz., Bakara, 2/187.

3 Fatir, 35/28.

% Bkz., Al-i imran, 3/106; Nahl, 16/58; Ziimer, 39/60; Zuhruf, 43/17.

% E|-Hasimi, Abdulmiini'm, el-Elvan Fil-Kur’ani’l-Kerim, Daru ion Hazm, Beyrut, 1411/1990, s., 48,49.
37 Hacc, 22/46.

% Miitafffin, 83/14.

39 Ena‘am, 6/164.
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demektedir: “insanoglu gézdiir gerisi deriden ibarettir. Asil goz ise dostu yani Allah’i
goren gozdir.”0

Gece-Giindiiz ve Karanlk: Sunu belirtmek gerekir ki, ndr yani aydinlik yani
beyazlik karanligin iginden cikar, yayilir. Onceleri her sey karanlikti. Higbir sey yoktu.
Evren yoktu. insan yoktu. Bitkiler daglar ve taglar yoktu. Sonradan her sey var oldu
yani karanin ve karanligin i¢inden c¢ikarak var oldu. Yerylz( ve godklerde buyik
yarilma ve patlama sonucu meydana gelmistir. “...Goklerle yer bitisikti biz onlari
ayirdik...”" Giindizli geceden ya da aydinliji karanliktan gikaran Ylce Allah’a
Kur'an'da “Faliku’l-isbah/Gece karanligini yirtarak glindiizii getiren” denilmistir+2.

Gece glindiz kelimeleri Kuran'da birbirini takip eden ve durmadan
tekrarlanan iki tabiat olayi degildir. Bu ayni zamanda evrende srekli bir olusun ve
yaratihgin da bir tecellisidir. Varligin bu degisimini semazenler temsili bir sekilde
gdzlimiizin dniine sermektedirler. Siyah ciibbelerine blrinmis olarak seméhaneye
giren derviglerin cibbelerinin siyahligi yoklugu karanhigi ve geceyi temsil eder. Daha
sonra sema etmek icin oturarak bu cibbelerini (zerlerinden atmalari ve beyaz
elbiseleri ile ayaga kalkmalari gecenin igerisinden c¢ikan gindiiz gibi varligin
yaratilisini, her seyin Allah’in ilminden disariya gikmasini temsil eder.*?

“Geceyi glindiize sokarsin, giindiizii geceye sokarsin. Oliiden diriyi gikarirsin,
diriden 6llyl ¢ikarirsin. Diledigine de hesapsiz rizik verirsin."# “Geceyle guindiiziin
birbiri ardinca gelisinde, Allah’in gékten rizik (sebebi olarak yagmur) indirip, onunla
yerylzini 6luminden sonra diriltmesinde, riizgarlari evirip gevirmesinde aklini
kullanan bir toplum icin deliller vardir.”5 Ayetlerden anlagilacagi iizere sanki gece
olimu gindliz ise hayati temsil etmektedir. Gecede sessizlik, sakinlik, huzur
gindizde ise canlilik, ugras ve hareket vardir. Nitekim ayette, “Ve nefes almaya
basladigi zaman sabaha...”® denilmektedir. Gecede vyani siyahta 6limi
yasadigimizin bir baska kaniti da, “Geceleyin sizi Oldiren (6ldirlr gibi uyutan),
gundlziin de ne iglediginizi bilen; sonra belirlenmis ecel tamamlansin diye glindiizin

40 Bkz., Mevlana, Mesnevi, 1405. beyit; Sahiner, s., 50.
41 Enbiya, 21/30.

42 Ena'am, 6/96.

43 Sahiner, s., 36.

44 Al Imran, 3/27.

4 Casiye, 45/5.

46 Tekvir, 81/18.
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sizi dirilten (uyandiran) O’dur. Sonra dénlsliniz yine O'nadir. Sonunda O,
yaptiklarinizi size haber verecektir.”

Geceler insani gayb alemine, giindlzler ise insani sahadet dlemine yani
goriilen aleme baglar. Bir baska deyisle gece batindir. Giindliz zahir. Bu ifadeleri
renk diliyle sdylersek, batin siyahtir, zahir beyaz. irfani dilde yani tasavvufta siyah ruh
makamina isaret eder beyaz ise nefis makamini gdsterir.48

Seyh Galip de siyah beyaz ve kirmizi renklerin tasavvuftaki Gnemini su
dizeleriyle dile getirmektedir:

1. Fecr oldu asikar sefid { siyah u siirh

Carh oldu piir-nigér sefid G siyah u stirh

( Seher vakti, beyaz, siyah ve kirmizi olarak goriindu; bdylece felek beyaz,
siyah ve kirmizi ile doldu.)

2. Seyr et sarab u sagar-1 simin i cesm-i yar

Hep dafi'-i humar sefid U siyah u siirh

(Sarabi (kirmizi), giimis kadehi (beyaz) ve yarin gozini (siyah) seyret;
kirmizi, beyaz ve siyah olan bunlarin hepsi sarhoslugu giderir.)

3. Glilgln u vesme sirdil sefid-ab ile ruhun

Kildi o fitnekar sefid U siyah u stirh

(O fitnekar olan sevgili, allik, rastik ve beyazlatici stirerek yiiziini kirmizi,
siyah ve beyaz kildi.)*

Hz. Peygamber btiin varliklarin kemalini temsil ettigi gibi bitin glizelliklerin
de kemalini temsil etmektedir. Kainatta renk, koku, ses, sekil, desen, ahenk vs. ne
kadar guzellik varsa bunlarin hepsinin zirve ornedi Onun ylce benliginde
toplanmistir. Siyahin mikemmelini de o temsil etmektedir. Hz. Ali Onun semailinden
bahsederken gézlerinin “simsiyah” oldugunu belirtmektedir.5® Merhum Necip Fazil ise
Onun gézlerini sbyle tasvir eder: “Evet gdzleri... blylk ve siyah... bu gdzlerin
merkezindeki bir gift siyah incinin dstlinde, kendi yiizii suyu hiirmetine yaratiimis olan
dunyalara bakarken, o dinyalarin kurtulusunu tekeffl eden bir sule...5!

Siyah giil: Gul gigeklerin sultanidir. BUtlin ¢igekler gl kiskanirlar ve onun
kokusundan pay almak icin yarisirlar. Giil, rengi, sekli ve kokusu bakimindan gesitli

47 Ena'm, 6/60.

48 Sahiner, s., 45.

9 Yildinm, a.g.y., s., 135.

0 Sahiner, s., 60.

51 Kisakiirek, Necip Fazil, Céle inen Nir, s., 124; Sahiner, s., 60.

[N



Yrd. Dog. Dr. Abdulmecit OKCU 140

benzetmelere konu teskil etmistir. Bunlarin basinda onun her yéniyle Hz.
Peygamber'e benzetilisi gelmektedir. Yunus Emre’nin “Cigek eydir ey dervis, gl
Muhammed teridir;” siirinde ifade ettidi gibi gilin kokusunu Hz. Peygamber’in
terinden aldigina inanilir. Bu yiizdendir ki Hz. Muhammed'in kokusunu almak
isteyenler gllleri koklarlar.? Sahabiler bu gergegdi bildiklerinden hayat boyu
unutulmayacak bir gil kokusuna sahip olmak igin bir yolunu bulup Onun elini yiiziin{
kisaca teninden bir kismini dpmeye galisirlardi. EbG Cuhfe soyle diyor: “Efendimin
elini tutup yizime deddirdim. Eli sulardan serinletici, misklerden daha glizel
kokuluydu.™® Mibarek elini bir gocugun basina dokundurup onu oksasa, bu gocuk
saglarina gul yapraklar serpilmis gibi tath tath kokar ve bdylece oteki gocuklar
arasinda hemen fark edilirdi. Rivayete gére Hz. Ali son nefesini vermeden 6nce
Selman-1 Farisi'den bir deste gl istemis ve getirilen bu gller kokladiktan sonra
ruhunu Hakka teslim etmistir.5* Giillerin icinde en ender bulunani siyah gildur.
Rengiyle, sekliyle, kokusuyla diger gtllerden ayrilir. Anlatildigina gore riiyada bile
seytan U¢ seyin sekline giremez, Hz. Peygamber, siyah gil ve su.%

2- Beyaz Renk: Yukarida siyah renkten bahsedilirken ister istemez beyazdan
da bahsedilmisti. Zira her sey ziddiyla kaim oldugu igin renklerde de beyaz siyahla
siyah da ancak beyazla kaimdir. Beyaz, rengi gokkusagindaki tlim renklerin
karisimindan olusan kar ve siit rengindeki sey igin kullanilir.5 Bir baska deyisle
siyahin ziddi olan renktir.

Kuran'da “‘Gasl “slaiy “Gau” ve ‘U kelimeleriyle ifade edilen, Beyaz
renk tirevieri ile birlikte Kuran'da on iki ayette tekrar edilmektedir.5” Al-i imran
sliresinde® beyaz renkle siyah renk ayni anda gegmektedir. Kiyamet gini
inkarcilarin  renginin  siyah  olacagl, yuzlerinin kararacag  vurgulanirken
muslUmanlarin renginin beyaz olacadi, ylzlerinin agaracagi ve Allah'in rahmetine
mazhar olacaklari vurgulanmaktadir.5® Yani beyazla rahmet, muijde, iyilik, glizellik
gibi ozellikler kastedilmistir. Ayrica beyazla hidayet, temizlik, saflik, sevgi, hayir, hak,

52 Kurnaz Cemal, Tiidav islém Ansiklopedisi, Giil md., XIV,220

53 Buhari, Sahih-i Buhéri, -, Menakib, 23.

% Kurnaz, a.g.y., XIV,221.

5 Sahiner, s., 63.

% Bliyiik Larousse, Beyaz md., II1,1585.

57 Bkz., Bakara, 2/187; Al-i Imran, 3/106,107; A'raf, 7/108; Yasuf, 12/84; Taha, 20/22; Su‘ara, 26/33;
Neml, 27/12; Kasas, 28/32; Fatir, 35/27; Saffat, 37/46,49.

% 106,107. ayetler.

% Hagimis., 54.
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g6z aydinhgi, insani meziyetler gibi 6zellikler de kastedilmektedir. Allah’in sancagini
temsil eden beyaz renk ayrica kefeni, ihrami, hacci ve kutsali temsil etmektedir.

Yusuf sOresinde ise, * oAl (e sl ilaily il g o Aul G QW aete
xS Ts¢d /Onlardan yliz gevirdi ve vah Yusuf vah! Dedi ve zlintiden iki goziine ak
dusti. O artik acisini iginde sakliyordu;”® buyrularak beyazla hiiziin ve Umitsizlik
kastedilmistir.

Saffat Sresindeki, * s Wy U'se L U Cp JUAL 53 elialt s a0 (S5 agile i)
e ikl Sl 2Ale s G Gan 088 0 #54 Lie/Onlanin etrafinda Cennet
pinarlarindan doldurulmus, beyaz (berrak) ve igenlere lezzet veren kadehler
dolastirilir. O ickide ne sersemletme vardir ne de onunla sarhos olurlar. Yanlarinda
guizel bakiglarini yalniz onlara tahsis etmis, iri gozli esler vardir. Onlar, giin yiizi
gormemis yumurta gibi bembeyazdir."®' seklindeki ayetlerde Cennetteki biitiin bu
guzelliklerin sarabin, kadehin ve eslerin rengi beyaz olarak nitelendirilmistir. Nitekim
Cennet sarabinin siitten daha beyaz oldugu rivayet edilmistir.6?2 Burada beyaz
kelimesinin yumurta ile beraber kullaniimasi, beyazin, namus, edep, haya, iffet,
anlamina gelmesinden dolayidir. Tlirkgede de bu anlamda “yumurtaya kulp takilmaz”
ifadesi kullaniimaktadir. Kuran'in kullanmis oldugu bu tesbih, Araplarin giinlik
yasayislarinda ve sozlerinde kadinin namuskarligini, iffet kusursuziugunu belirtmek
icin kullandiklan “slean a3&falanca kadin pak ve tertemizdir” ifadesine bir
goéndermedir.®

Muhammed sdresinde, “ 4k 3% & 1 (e Sl ol e ol o el b
st Jue e Sy 0l B8 A (5 Tl /.. Orada bozulmayan su irmaklar,
tadi degismeyen sit irmaklari, igenlere zevk veren sarap irmaklari ve siizme bal
irmaklan vardir...”8* seklindeki ayette de su, sit, sarap ve bal irmaklarindan séz
edilmektedir. Gorlldigl Uzere burada su seffafliga, sit beyaza, bal sariya, sarap ise
kirmiziya delalet etmektedir. Ancak oradaki sarabin diinyadaki saraptan farkli
oldugunu belirtmek Uzere igenlere lezzet verir ifadesi konmustur. Clnki diinyada
icilen sarap tadi icin degil baska sebepler igin igilmektedir.

60 Yusuf, 12/84.

61 Saffat, 37/45-49.

62 Kurtubf, Muhammed b. Ebibekr b. Ferah el-Kurtubi, El-Cami‘u Liahkdmi'l-Kur'dn, Daru'l-K{itiibi'l-
ilmiyye, Beyrut, 1408/1988, XV,52,53., Hasimi, s., 67,68.

63 Genis bilgi iin bkz., Kilig, Kurdn Sembolizmi, Kilig Kitabevi, Ankara, 1991, s., 76,77

64 Muhammed, 47/15.
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3-Mavi Renk: Kuran'da bir yerde yani Taha, 102, ayetinde su sekilde
gecmektedir: “B)73 Xa'sy e adll HERTy ) sall 8 A 2w /O giinde Sura iflenir ve
biz 0 zaman glinahkarlari, gozleri (korkudan) gdmgaék bir halde mahserde toplariz.”®®

Ayette gegen “&75" kelimesi, mavi anlamina gelmektedir. Bu kelimeyle genel
olarak sogukluk, korku, dehset, gibi insani Urkiiten olaylar vasfedilmektedir. “Gozleri
gégermis halde” anlamindaki “zurka” kelimesi, ginahkarlarin halini belitmektedir.
“Gogermislik” stirmeli olusun aksinedir, Araplar gézlerin gogermisligini ugursuz kabul
eder ve bunu yererlerdi. Yani onlarin hilkatleri gdzlerinin gégermesi, ylizlerinin de
kararmas! ile cirkinlegtirilecektir.8 Ayrica Araplar, gok ve mavi rengi Rumlar'in rengi
olarak gordikleri igin bunu sevmezlerdi. Zira Rumlarla Araplar arasinda eskiden beri
stiregelen bir husumet siddetli bir diismanlik vard.®”

el-Kelbi ve el-Ferra “&75" ifadesi igin “gdgermis halde” kor olarak... demektir,
demiglerdir. el-Ezheri de soyle agiklamistir: “zirka” susuzluktan dolayr gdzleri
gdgermis olan kimseler demektir. ez-Zeccac da, ayni agiklamayi yapmis ve soyle
demistir: Glinkli gdzlerin siyahi susuzluktan dolayi degisiklige ugrar ve gégerir.t

Bazilari da sdyle de demiglerdir: Bu akabinde hisranin gelisi halindeki yalan
umutlanmanin adidir. Mesela, sunu uzunca bekledigimden dolay gézime ak dsti,
denilir.

Bir diger agiklama da su sekildedir: Gogermislikten kasit, asiri korkudan &tird
gozlerin yukar dogru kaymasi demektir. Sair der ki;

“Ey Mukabiroglu gozlerin g6gerdi.

Nitekim Dabbogullar’'ndan her bir kisi de, adilikten dolayl gégdermis
renktedir.”s®

Said b. Cubeyr dedi ki: ibn Abbas’a yiice Allah'in: “Biz giinahkarlari o giin
gozleri gogermis halde hagsrederiz” buyrugu ile bir baska yerde gegen: “Biz onlari
kiyamet giinii korler, dilsizler ve sagirlar olarak yliziikkoyun hasresdecegiz’”® buyrugu
hakkinda soru soruldu da, sunlari s6yledi: Kiyamet glininin birgok halleri vardir.

8 Taha, 20/102.

8 Kurtubt, XI,162; Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu'l-Kadir, Daru'l-M‘arife, Beyrut, tsz., I11,386.

67 Yusuf Itfiyyis, Himyani'z-Zad [la Daril-Me‘ad, http://www.altafsir.com/Tafasir.asp? (Taha-102. ayet)
8 Kurtubi, XI,162.

89 Kurtubi, XI,162; Hagimf, s., 103,104.

70 sra, 17/97
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Hallerin birisinde giinahkarlarin gdzleri g6germis olacak, bir digerinde kor
olacaklardir.™

Kurdn'da gegen sema/gdk, bahr/deniz gibi kelimeler de maviyi temsil
etmektedirler. Bu agidan bakilinca mavi, dini sezginin, derin duslncenin rengi
olmaktadir. Zira distince ufku derin ve etkileyici kisilerin daima ylikseklere yani
semaya ve denizlere bakarak ilham almalari durumu daha da anlasilir hale
getirmektedir. Bu da semanin ilahi askinlik hissini uyarici ve harekete gegirici bir
bigimde olmasi sebebiyledir. Mavi renge yiiklenmis olan bu askinlik boyutunu Yahadi
renk telakkisinde de buluruz. GUnkU onlara gbre mavilik denize benzer. Deniz ise
felege; felekse, Celal (ululuk) Arsi ve ilahi mecd'dir. llahi Celalin Arsi ise mavi bir
yakuta benzer.7

Mavinin Diger Ozellikleri: Huzur, gizemli bir derinlik etkisine sahiptir.
Ozgiirliik ve sonsuzluk mavinin temel soyut algisidir. Somut olarak ise her halde akla
gelen ilk sey deniz ve gokyuzudir.

Mavi kirmizinin kargitidir. Kirmizi nasil ki tansiyonu ylikseltiyorsa mavi de bir
o derecede duslirir. insani sakinlestirir. Bedenin hararetini diisiiriir ve algilamayi
artinr.”

ic mimarlarin gocuk odalarinda ve okullarda mavi kullaniminin onlarin
yaramazliklarini azaltacag, sakinlestirecegi ydniinde sdylemleri vardir. Turuncu, sari
ve kirmizi gibi renkler gocuklarin hareketini daha da arttirir.7

Batida intiharlari azaltmak amaciyla koprilerin  korkuluklar maviye
boyanmaktadir. Clinku bu renk tansiyonu disurir ve sakinlestirir.

Nazar boncugu mavidir. Anadolu'da kétiiliiklerden insani uzaklastirdigina
inanilir. Arapga’da “m’a” su demektir. Mavi ise 0 zaman su rengi anlamindadir.

Afislerde en geg solan renktir mavi. Genel olarak herkes bu rengi cok sever.
CUnkl popler gagin en ok giyilen giysisi kottur. Bu nedenle en ¢ok begenilen renk
de giyimlerde en ¢ok gériinen renk de mavidir.

Mavi gok yogun kullanilirsa hiiznii gagnistirir. ingilizce’de “I am Blue”, I have
the Blues” diye bir tabir vardir. Anlami “dokunma, hiiziinlliyiim” demektir. iglerine
donduklerinde bunu séylerler. 7

" Raz, Faruddin Muhammed b. Omer, Mefétihu’I-Gayb, Déaru’l-Kitlbi'l-Arabiyye, Tahran, tsz.,
XX,114,115; Kurtubi, a.y.; Hasimi, a.y.

2 Kilig, s., 46.

3 Cagan, s., 49.

4 Kilig, s., 48; Cagan, a.y.

5 Soygiider Sebnem, Renk ve Algi Psikolojisi, Fotografya Dergisi, 15 Ocak 2007, sayi 19.
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Diinya %75'i sularla kapl olan bir gezegendir. Uzaydan ¢ekilen fotograflarina
baktigimizda mavi agirlikli géririiz. Bu nedenle Amerikalilar diinyaya “Blue planet”
yani mavi gezegen derler.

Kisilik Ozelliklerine baktigimizda mavi, anlayisli, uyumlu, sakin, guvenilir,
hosgoriili, dengeli insanlarin rengidir. Lacivert ve parlement mavisi ciddiyetin
rengidir. Bu nedenle resmi kurumlar, ciddi kuruluglar amblem ve logolarinda, kurum
kimliklerinde maviyi kullanirlar.  “Parlement mavisi” adini “parlemento’dan,
“parlemanter’den almaktadir. Gortildugu gibi renk ciddiyeti ismine tagimigtir.”

Sigmund Freud, maviyi sakin diye tanimlar. Mavi sakinligi, sikdneti,
iretkenligi simgeler. Bu renk insana rahatlik ve huzur verir. insanlar sikildiginda
bunaldiginda oglin mavi elbiselerini tercih ederler. Teskin olmak isteyen insanlar
hemen deniz kenarina kosarlar.”

4-Kirmizi Renk: Kirmizi da mavi renk gibi Kurén'da bir yerde gegmekte ve
soyle denilmektedir: “ Ga's Ll R el )l 4y U Jale ole ol (pe a0 A1 3 25
3k Lanle s LA Lalins s (i 335 JUal/GOrmedin mi Allah gokten su indirdi.
Onunla renkleri gesit ¢esit meyveler gikardik. Daglardan (gegen) beyaz, kirmizi,
degisik renklerde ve simsiyah yollar (yaptik). insanlardan, (yeryiiziinde) hareket eden
(diger) canlilardan ve hayvanlardan yine boyle gesitli renklerde olanlar vardir... "8
Burada goriildigu tzere kirmizi ile daglar Gizerinden gegen yollar nitelendiriimektedir.

Daglar dahi yerylzi ortisiini meydana getiren toprak tabaka, gesitli renkte
kitlelerin  kirlip ufalmasi ve bunlara ¢iirimls bitki, hayvan gibi cisimlerin
karismaslyla meydana gelmis ve kinilip ufalan kitlelerin tiriine ve 6zelligine gore
renk almistir. Ayrica jeolojik olaylarla hem daglar olusmus, hem de daglarda hatlar,
yollar, degisik dekor ve gorintiler.”

Ayette gegen ve “cudde” kelimesinin ¢ogulu olan “cuded” esegin sirtindaki
siyah gizgilere denir.% Cadde de bu kokten gelir. “Girbib” kelimesinin ¢odulu olan
“Garabib” cok siyah; “Garabibu-sid” ise simsiyah anlamina gelir. Meyveler nasil
cesitli renklerde ise daglarin tzerinden gegen yollarin ya da daglarin sirtlarinin da
oyle gesitli renklerde beyaz, kirmizi ve siyah gérinimlerde oldugu belirtiliyor. Gokten
yadmur yagdirip onunla sulanan topraktan cesit cesit renk ve tatta meyveler gikaran

6 Soygiider, a.g.y.

7 Gagdan, s., 49.

8 Fatir, 35/27,28,

9 Yildinm Celal, ilmin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, Istanbul, X,5003-5005.
8 Taberi, CAmiu‘u’-Beyén Fi Te vilil-Kur'an, Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1412/1992, X,408.
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Allah'tir. Daglar da dyle gesit esit renklerde gériiniir. Uzerinden beyaz. Kirmiz,
siyah goriinen yollar geger. Allah yalniz meyveleri ve daglari degil hayvanlari da dyle
cesitli renklerde yaratmistir. insanlardan kiminin rengi beyaz, Kiminin kirmiz,
kimininki siyahtir. Bu genel vasiflar i¢inde her insan ve her yaratik digerinden
baskadir. Hig biri otekinin ayni degildir. Duglinenler gerek tabiatta gerek carlilar
icinde bu kadar renk ve cesitteki varliklari yaratan Allah’'in kudretinin sonsuzlugunu
ve yalniz O’'nun tapilmaga ve 6viilmege layik oldugunu anlarlar.?’ Meyvelerin
renklerine géz gezdirildikten sonra bakislarin taslarin renklerine ve ton farklarina
ybneltiimesi insan kalbini titreten, ondaki yiice guizellik zevkini uyandiran bir olaydir.
Bu ylice giizellik zevki, glizellige soyut olarak baktigi icin, onu meyvede gérdiigi gibi
tasta da gorlr. Bu bakis icin tasin yapisi ile meyvenin yapisi arasindaki uzaklik
onemli olmadigi gibi, insan gdzi ile bu ikisi arasinda var olan fonksiyon farki da
onemli degildir. Clinkii sadece glizeli goren soyutlayici bakis bu iki farkli nesne
arasindaki ortak unsur olan, gériilmeye ve gdz dikiimeye deger bir ortak nitelik olan
guzelligi gordr, bu nesnelerin diger niteliklerini algilamaz.

Sonra sira insanlarin renklerine geliyor. Bu gézlem sadece irklari birbirinden
ayiran ana renk farklarini vurgulamakla bitmez. Bu temel renk ayinminin 6tesinde
her fert, kendi renktaglarindan su ya da bu oranda farklidir. Hatta bu renk farklilig
ayni gebelik dénemini ve ayni ana karnini paylasmis olan ikiz kardes arasinda bile
gordllr.

Kirmizi yeryizinde en dikkat ¢eken renklerin basinda gelir. Bircok renk
kirmizinin digerlerine karigimindan elde edilir. Yani kirmizi olmayinca ara renkler
dedigimiz bazi renklerin olusmasi mimkin olmaz. Stiphesiz boyacilar bunu daha iyi
bililer. Kirmizi, renklerin iginde en kesif ve dikkat cekici olanidir. Bu itibarla aslinda
siyah ve beyazin disindaki bitin renkleri temsil etmektedir. Bir diger sdyleyisle
tamamen varlik alemini simgeler. Zira gortnen tarafi ile varlik alemi rengarenkir.
Daha dnce de bahsettigimiz gibi renkler, zaman zaman farkli simgesel degerlerle de
karsimiza cikmaktadir. Bazi mutasavviflar renklere farkli simgesel anlamlar
yiklemislerdir. Bunlardan biri de ‘Kirmizi gl Allah’in mehébetinden bir pargadir
hadisini 6ne gikaran Ruzbihan-1 Bakl'ydi.82 Bdylece dinyanin her yerinde sairler
tarafindan sevilen gle, dinsel deneyim olarak cevaz verilmistir; Allah’i gl bulutlari
seklinde, ilaht zati harika bir kirmizi gl olarak gériir. Bu giek ilahi cemali ve azameti

8 Ates Stleyman, Kur'an’ Kerim Tefsiri (kisaltlmig), IV,592.
8 Bkz, Yildinm Ali, agy., s., 138; Schimmel, Annemarie, Islamin Mistik Boyutlari (Cev. Ergun
Kocabiyik), Kabalci Yay., Istanbul, (Yildinm Ali'den naklen).
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en mikemmel bir bicimde agida gikardigi icin, sevk sahibi ruhun simgesi builbil
ezelden ebede kadar onu sevmeye yazgilidir.83

Bircok istah cekici meyve ve sebzenin rengi kirmizidir. Cigeklerin birgogunun
ve Ozellikle giiliin rengi kirmizidir. Tegbihi bin anlatima gére gllin rengi esasinda
beyazdi. Bir gln etrafinda sakiyarak ona askini sunan biilblli azarlayip kovunca
bilbdl divane kesilir ve yiikseklerden sinesini giliin dikenlerine birakir. Giiliin
dikenleriyle viicudu paramparga olan biilbil, farkinda bile olmadan 6liir gider.
Bilbllin kani gili tamamen kaplamistir. Gl aski i¢in canindan bile vazgegen
bilbllin encamindan o kadar teessire kapilir ki, govdesini saran kani birakmaz ve
onu tiimiyle igine sindirir. Bundan sonra gl kizil agmaya baglar. O asktan geriye
silinmeyen bir teessiir ve biilblilin kaninin hatirasi kalir. Derler ki, gllin émrinin az
olusunun sebebi iste bu teessirddr.

Kirmizi mutlulugun, arzunun, istegin, rengidir. Canlihgin rengi yani kanin rengi
de kirmizidir. Yeryiiziinde can tasiyan ve damarlari bulunan her canlinin hayatiyeti
tasidigi kana bagldir. Kanda bulunan alyuvarlar ve akyuvarlar insan hayati igin son
derece dnemli fonksiyonlara sahiptir

Kirmizi Rengin Diger Ozellikleri: Kirmizi Rengin diger bazi 6zelliklerini de
su sekilde anlatabilirizz Bu renk fiziksel anlamda gug, yasam, enerji, cinsellik,
dinamizm ve heyecani temsil eder. Psikolojik etkisi ise uzun sire izlendiginde
insanda gerginlik ve heyecan yaratmasi, kisa siirede ise dikkat gekici olmasi ve
bakisi Uzerinde toplamasidir. Resimsel anlamda tehlike ve yasaklarin belirtimesi
amaciyla kullanilir. Toplumsal anlamda kendine guveni, erkeksiligi, saldirganligi,
bedensel giici, kistahligi ve kabaligi simgeler. Sicak bir renk olan kirmizi, dikkat
cekici oldugu igin reklam fotografcii§l uygulamasinda sikga kullanilir. Tahrik ve
tesvik edici 6zelligi nedeni ile dikkatli kullanilmasi gerekir. Bu renkteki nesneler daha
biyik ve yakin goriintrler.8

Cinsellik igerikli filmlerde ve siddet filmlerinde kirmizi kullanilir. Cinki
kirmizinin en bariz g¢agnsimi seks, siddet ve kandir. Zaten somut olarak
dustindigumuizde aklimiza ilk olarak kan, kirmizi kalpler ve kirmizi gliller gelir. Trafik
isaretlerine sdyle bir baktigimizda gesitli uyar levhalarinda kirmizinin tehlikeyi ve bir
ikaz1 da simgeledigini gorlriz. Dinyanin neresine giderseniz gidin kirmizi bordiirle
belirlenmis Uggen bir trafik levhasinin icindeki hayvan o yerde her an karsiniza

8 Bkz., Yildirim, a.y. )
8 Bkz., Soygder, a.g.e.; Teker Ulufer, Grafik Tasarim ve Reklam, Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlan,
|zmir, 2003; Gagan, s., 50.
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cikabilir diye surlicliyi uyarir. Bizde “dikkat vahsi hayvanlar gegebilir’ levhasi iginde
geyik piktogrami (resim-yazi) bulunan kirmizi gergeveli (ggen bir levhadir,
Singapur'da bu levhanin iginde maymun ve iguana, Afrika'da fil piktogrami bulunur.
CUnk trafik isaretleri uluslararasi semboller yani piktogramlardir ve kirmizi her yerde
bir uyariy! temsil eder.

Kirmizi bayrak bagkaldirinin ve devrimin rengidir. Rus, Cin ve Fransiz Devrimi
sirasinda hep on saflarda kirmizi bayrak taginmistir.8® Kirmizi enerji ve heyecan
verdigi icin tlke bayraklarinin yiizde 45'inde hakim renktir. Mavi bayraklarin yaklasik
ylizde 20'sinde hakimdir.8

Yapilan arastirmalar kaza yapan arabalarin ¢ogunun kirmizi oldugunu
gosterir. Kan basincini arttirdi§i, insani sinirlendirdigi géz oniine alinirsa sigorta
sirketlerinden gelen bu sonuca sasirmamak gerekir. Ayrica calinan arabalarin da
¢ogunun kirmizi oldugu gdz 6nlne alinacak olursa dikkat gekiciligi burada da kendini
gostermektedir.

Yiizdeki kirmizilik ise ikonografik olarak (belirtisel gdsterge) utanma, kizginlik
ve atesin belirtisidir. Kisilik gostergeleri olarak ele alindiinda ise kirmizi, gugli,
hirsli, cesur, disadoniik, lider, baskin, agresif, miicadeleci, tutkulu, heyecanli, bencil
insanlarin rengidir.

Kiiltiirel olarak drnek vermek gerekirse; Hindistan ve Cin'de kirmizi sansi ve
uretkenligi simgeler. Hindistan'da gelinlikler kirmizidir. Bati toplumlarinda askin
simgesi iken irlanda da savasi, Romalilarda fethi, Kizilderililerde tutku ve istegi,
Japonlarda mutluluk ve igtenligi canlandirabilir.8”

Dalga boyu yliksek olan kirmizi hemen gérildigli igin kullandigimiz
makinelerde, cihazlarda (beyaz esyalar, fotograf makineleri, kameralar, kigik ev
aletleri gibi) dikkat edilmesi gereken fonksiyonlar kirmizi isaretlerle, diigmelerle yer
alir. Sézgelimi fotograf makineleri (izerinde yer alan “flas” isareti gogunlukla kirmizi
bir simsek isaretidir ya da senkronize oldugu enstantene degeri ne ise o kirmizi
renkle yazilir.88

Uriin kimliklerine baktigimizda bugiin pek ok Gnli markanin kirmiziyi
kullandigini géririiz. Zira kirmizi Kirmizi dikkat geker ve sattirir.8

8 Bkz., Ugar Tevfik Fikret, Gérsel lletisim ve Grafik Tasarim, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 2004

8 Cagdan, s., 50.

8 Kiran Zeynel, Dilbilim Akimlari, Onur Yayinlar, Ankara, 1996, s., 111; Omer Faruk Yavuz, Kurdn'da
Sembolik Dil, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2006, s., 34.

8 Soyglder, a.g.e.

89 Soygiider, a.g.y.
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5- Sari Renk: Sari renk Kuran'da, “s\_&=/Safraii" seklinde bir kere; “T&ad/
musferren” seklinde Ug kere ve “=/Sufrun” seklinde bir kere olmak (izere toplam
bes ayette gegmektedir. Bunlardan asadidaki (i¢ ayette yani “musferren” seklinde
gecen ayetlerde diinya hayatinin gegiciliginden, aldaticihigindan, gekiciliginden
bahsedilerek nihayet yeseren otlar ve ekinler gibi kuruyup solacagina, son
bulacagina vurgu yapilmaktadir.

O e e VI HEak S8 sy, WL alAndolsun ki, bir riizgar
gondersek de onu (ekini) sararmis gorseler, ardindan muhakkak nankérliige
baglarlar,"?

“Gormedin mi? Allah gékten bir su indirdi, onu yerdeki kaynaklara yerlestirdi,
sonra onunla tirll tlrli renklerde ekinler yetistiriyor. Sonra onlar kurur da sapsari
olduklarini gériirsiin. Sonra da onu kuru bir kirinti yapar. Siphesiz bunlarda akil
sahipleri igin bir 63t vardir.”!

“Bilin ki dlinya hayati ancak bir oyun, edlence, bir siis, aranizda bir éviinme
ve daha ¢ok mal ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir. Tipki bir yagmur gibidir ki,
bitirdigi, ziraatcilerin hosuna gider. Sonra kurur da sen onun sapsari oldugunu
goriirsiin; sonra da ger ¢Op olur. Ahirette ise getin bir azap vardir. Yine orada Allah'in
madfireti ve nizasi vardir. Dinya hayati aldatici bir gegimlikten baska bir sey
degildir.”2

Gorildugi tzere bu (g ayette sari renk ile insanogluna iginde yasadigi
hayatin gegici oldugu hatirlatiimaktadir. Bu dinyadaki hayat ve bu hayat igindeki inig
ve ¢ikislar gegicidir. Her ne kadar diinyada hosunuza giden seyler ¢ok gériiniiyorsa
da, aslinda onlar hakirdir, asilsizdir ve aldaticidir. insanoglu doyumsuziugu
yliziinden aldanmaktadir zira onlari elde etmeyi nihai saadet zannetmektedir. Oysa
bu diinyada ne kadar bilyiik fayda ve lezzetler elde edilirse edilsin, hepsi de sinirli ve
gegici bir hayat ile gevrelenmistir. Ayrica bu dinyada insanoglunun hayat akisi,
aniden tersine donebilir. Ancak bu diinyanin aksine, ahiret hayati ebedidir. Oradaki
faydalar da, zararlar da ¢ok kapsamli ve siiresizdir.

Aldaticih@i, cekiciligi, geciciligi ve izafiligi temsil etmekte olan sari renk
yakindan ok giizel gérillir ama biraz uzaklaginca o gekiciligi kaybolur. Fazla
uzaklasinca da gérinmez olur. Sari renk insan idrakinde ilk anda bir zeval, sona
erme, gurup etme, sénme, 1s1gin ve parlakligin gekilmesi, hiiziin ve keder, yalnizlik

90 Ram, 30/51.
91 Ziimer, 39/21.
92 Hadid, 57/20.
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ve Issizlik mefhumlarini hatirlatmaktadir. Gunes batarken, hazan mevsiminde
yapraklar dokiliirken hep sararmaktadir. Sonbahar bir sar hakimiyet olarak
karsimiza gikmakta, Cogu kez sona hayatinin sonuna yaklagan hastalarin yliziine de
yine sari renk hakim olmaktadir.%

“Her bir kivilcim, sanki birer sari deve gibidir"* seklinde gegen ayette ise sari
develerden séz edilmistir. Bir dnceki ayette cehennemin etrafa sagip savurdugu
kivilcimlardan ve ates pargalarindan bahsediimekte®® ve bu kivilcimlarin saray
biyikliginde oldugu ve bunlarin kocaman sar iri develere benzedigi
vurgulanmaktadir. Muhtemelen o ginkd Araplar'in géziinde sari develer devasa
biyiklikte, oldukga gticli, kuvvetli ve glic yetmez hayvanlar oldugundan ates
pargalari ve kivilcimlar siddet ve blytikliikte bunlara benzetilmistir.

“Onlar, “Bizim igin Rabbine dua et de, rengi neymis? Agciklasin,” dediler.
Musa soyle dedi: “Rabbim diyor ki, o, sapsari; rengi, bakanlarin igini agan bir
sigirdir;” dedi;™® ayetinde ise, sari renk zindeligi, enerjiyi, hafifligi ve sevinci ifade
etmektedir.

Ayette gegen sari renk igin, “Bakanlarin igini agan” ifadesinin kullaniimis
olmasi, Misirli géz uzmani Dr. Mustafa Ahmet Azb'in dikkatini gekmis ve onun
renkler Uzerinde bir dizi arastirma yapmasina sebep olmugstur. Aragtirmalar
sirasinda, insan géziiniin kirmizi rengi gorebilmesi i¢in 50 diametrelik, mavi rengi
gorebilmesi igin 150 diametrelik bir enerji harcarken; sari rengi gorebilmesi igin enerji
sarf etmedidi ortaya ¢ikmistir. Zaten sari rengin frekans ve dalga boyu itibari ile
hemen beyazdan sonra gelmesi bunu gostermektedir.

Avrupa ve Amerika'nin gesitli Universitelerinde renkler konusunda yapilan
arastirmalarda da, Kur'an'in sari renk icin kullandigi ifadeler aynen tasdik ediliyor.

Kanada'nin Alberta Universitesinde glizel sanatlar profesorii olan Harry
Wohlfarth, renkler (izerinde bir dizi arastirma yapti. Arastirmasinda, egitim araglarini,
sinif ve okul gevresini -belli zaman araliklarinda- cesitli renklere boyadi. Her
seferinde 6grencilerin tavrini ve basari derecelerini 6lgtii ve neticede Sari ve sarinin
karisimi olan agik renklerde, ogrencilerin daha uyumlu ve daha basarili oldugu
ortaya Gikt1.%

9 Bkz. Kilig, s., 30.

4 Mirselat, 77/33.

9% “Siiphesiz cehennem, her biri saray biiy(ikl(igiinde kivilcimlar sagar.” (Mirselat, 77/32).
6 Bakara, 2/69.

7 Cankirili Ali, Sari Rengin Esrari, Zafer Dergisi, Aralik, 2005, say!, 348,
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Amerika'daki Biyososyal Arastirma Enstitlisi'nde ise daha degisik bir
arastirma yapildi. Arastirmada, topluma uyumda zorluk geken ve bu yiizden gézetim
altinda tutulan suglular (izerinde renk deneyleri yapildi. Odalar sari ve sarinin
karisimi olan krem, portakal ve pembe gibi acik renklere boyandiginda, suglularin
daha az problem g¢ikardidi tesbit edildi. Bu arastirmanin sonuglari, Amerika'da
Psychomic Society dergisinde yayinlandi.

California’nin - San  Bernardino Hastanesinde uyusturucuya bagimlilik
kazanmis ruh hastalari (zerinde bir renk arastirmasi gerceklestirildi. Arastirma
sonuglari su sozlerle ifade edildi: Daha Once sakinlesmelerini saglamak igin
uyusturucu vermek zorunda kaldigimiz hastalar, odalari sari ve sarinin karigimi olan
acik pembe, gagla yesili gibi renklere boyandiktan sonra, daha az uyusturucu talep
eder oldular. Birbirlerini yaralamaya kadar varan eski yogdun olaylar, artik tek-tik
gortllyor.%

Yayinlanan bagka bir makalede, “Renklerle Disinme” adindaki bir
arastirmadan soz ediliyor. Davranig bilimleriyle ilgili bu arastirmada, renklerle
gerceklestirilen beyin faaliyetleri incelenmektedir. Synethesie adi verilen bu beyin
faaliyetinde her rengin bir harf ve rakam karsiligi vardir.®® iddialarinda daha da ileri
giden aragtirmacilar, “renklerle isitme’den dahi bahsetmektedirler. Deneylerini beg
duyu Uzerinde devam ettirecegini sOyleyen bir arastirmaci, notalari dahi renklerle
ifade etmenin miimkiin olacagini ileri stirmektedir.100

Bahsi gegen arastirmacilar, bazi g6ndlliler Uzerinde yirittikleri bir
arastirmada onlardan renk tercihi yapmalarini istemisler ve onlar renk tercihlerine
gore bir siralamaya tébi tutmuslardir. Arastirmacilar, sar rengi tercih edenlerin
uyumlu ve yumugak mizacl kimseler oldugunu; buna karsilik koyu renkleri tercih
edenlerin sinirli, kavgaya hazir, uyumsuz tipler oldugunu gérmuslerdi. '’

Karakter tahlilinde de renklerden yararlanarak bir takim arastirmalar
yaplimistir. Beyin hastaligina yakalanmis bir kadina, sira ile farkli renkten kumaslarla
dikilmis elbiseler giydirilir. Kirmizi, koyu mavi, siyah gibi koyu renkteki kumaslarla
dikilen elbiseleri giydiginde, kadin, sarsak adimlarla yGrir; diismemek igin doktorun
yardimina ihtiyag duyar. Sari ve sarinin hakim oldudu agik renk elbiseler giydiginde,

% Cankirili, a.g.e.
9% Cankiril, a.g.e.
100 Cankirili, a.g.e.
101 Cankrili Ali, a.g.y.
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kadinin ylrlyUsleri normale déner. Doktorun yardimina ihtiyag duymadigi gibi,
kendisini daha iyi hissettigini ifade eder.102

Dr. Gilbert Brighouse adindaki bir arastirmaci, daha enteresan bir deney
gerceklestirir. Renkler ve Agirlik adini verdigi bu deney, bir spor kompleksinde,
halterciler (zerinde yirGtilir. Halterciler, kirmiziya boyandiginda kaldiramadiklari
ayni agirhgi, sariya boyandiginda kaldirabilmiglerdir. Haltercilere, ayni agirigin
kullanildigi - sGylenmemis ve nicin kirmiziya boyali agirhgi  kaldiramadiklari
soruldugunda; “Daha agir oldugu igin” cevabini vermislerdir. Arastirmaci bu
deneyden sonra, hakli olarak, koyu renkler igin “agir renkler” agik renkler icin de
“hafif renkler” ifadesini kullanmistir, 103

Sahabilerin Sari Renk Tercihleri: Bedir giiniinde Basta Cebréil (as.) olmak
Uzere melekler baglarinda sarimtirak sariklar oldugu halde Muslimanlara yardima
gelmislerdi. Hz. Peygamber de ashabina meleklerin baslarindaki sarimtirak sariklara
isaret ederek: “Melekler isaretleriyle gelmislerdir. Siz de kendinizi isaretleyiniz” diye
buyurmustur. Bu sebeple Sahabiler de Bedir ve diger savaslarda, (muhtemelen karsi
tarafa renklerin etkisini hissettirebilmek icin) baslarina gesitli renklerde sariklar
sarmiglardir. Mesela, Cebrail (as.) Zlbeyr (ra.)'in simasinda ve basinda sarimtirak bir
sarik oldugu halde indi. Ayni giinde Zlibeyr (ra.)in basinda bir ucunu yiizii tarafina
sarkittigi sari bir sarik vardi. Melekler de ayni sekilde baglarinda sari renkli sariklarla
indiler.  Bir baska rivayette de Melekler, Bedir glininde ucunu arka taraflarina
sarkittiklari beyaz sariklar giymiglerdir. Huneyn ginlnde ise sariklarinin rengi
yesildi.104

Ayrica sari, glnes 1si§inin ve altinin rengidir; zekayi, arzulari ve ruhsal
gelisimi simgeler. Sari renk blyuk disiincelerin ve umutlarin rengidir. Filozoflarin,
biyik dsindrlerin ve disince Uretenlerin favori rengi genelde saridir. Bu renk
siradanhigin disinda olmayi amaglayan insanlarin rengidir.

Vicutta bulunan agrilar nasil bir takim hastaliklarin teshis ve tedavisinde ise
yariyorsa, renkte goriilen sarilikda bir takim teshislerin bulunmasina ve tedavilerin
yapilmasina yardimci olur.

Sar Rengin Diger Ozellikleri: Somut olarak akla gelen ilk sey giinestir. O
altinin, glnesin, mutlulugun rengidir. Sari, altinin da rengi oldugu igin kullanildigi

102 Cankrili Ali, a.g.y.

103 Cankirili Ali, a.g.y.

104 lon Higam, Siret, I11,181; Taberi, 111,427; Heysemi, Mecmeu‘uz-Zevaid, V1,84; Ebu Nuaym, Deléil, s.,
170.
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yerlere ve tasarimlara zenginlik, maddi deger, saltanat ve statli katar.'®® Cin'de
saltanati ve imparatorlugu simgeler. Clnki Cin hikimdarinin tipki glines gibi
evrenin merkezinde olduguna inanilir.

O mutlulugun rengidir. Bulundugu ortama cosku ve nese katar. Sari
disaddnik, yenilikgi, yaratici, alternatifler dretebilen, ilgi gekmekten hoslanan, neseli,
espiritel, canli, hareketli, kipir kipir insanlarin rengidir.

Sarinin bir diger anlami ise sicaklik ve enerjidir. Bu nedenle gay ve Nescafe
gibi sicak igilen trlinlerin ambalajlarinin renkleri genellikle saridir.

Ote yandan sari bilingaltinda hastaligi da cagristinr. Sinematografik olarak
bakildi§inda sari hastane duvarlari yayginca kullanildigi gériliir. Enerjinin yani sira
dokilen sari yapraklardan dolayi sonbahari ve hiiznii de tagir. iki yonlii bir cagrisima
neden oldugu igin manik-depresif hastalarin rengidir. Bu insanlar bir gin neseli
kabina sigmayan diger giin mutsuz ve igine kapaniktir.

Sari bilinen en parlak renktir. Sari en dikkat ceken renktir. Trafik isaretlerine,
lambalarina, yol gizgilerine baktigimizda kirmizidan sonra sariy1 gdrmekteyiz. Kirmizi
gibi géze garpan bir renktir. Bu nedenle diinyanin hemen hemen her yerinde taksiler
saridir. 0

6-Yesil Renk: Kuran'i Kerimde sekiz ayette gecen yesil kelimesi genel olarak
“ =1 lafziyla ifade edilmektedir. Yesil ifadesinin gegtigi ayetlerden bir kisminin
mealleri su sekildedir:

“0, gokten su indirendir. iste biz her gesit bitkiyi onunla bitirdik. O bitkiden de
kendisinde st (iste binmis taneler bitirecegimiz bir yesillik...”; 197

“Kral dedi ki: Ben (rilyada) yedi arik inegin yedigi yedi semiz inek gordim.
Ayrica, yedi yesil basak ve digerlerini de kuru gérdim..."108

“Gormedin mi, Allah, gokten yagmur indirdi de bu sayede yerylzi
yeseriyor...”;109

“...Onlar Adn cennetlerinde tahtlar (izerine kurularak orada altin bileziklerle
bezenecekler; ince ve kalin dibadan yesil elbiseler giyecekler..."110

“Yesil agagtan sizin igin ates cikaran O'dur. iste siz atesi ondan
yakiyorsunuz..."""!

105 Cagan, s., 51.

106 Soygiider, a.g.e.

107 En‘am, 6/99.

108 Y{suf, 12/43; 46. ayette de ayni sekilde yesil bagaklardan bahsedilmektedir.
109 Hace, 22/63.

10 Kehf, 18/31.
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“Ustlerinde ince ve kalin ipekten yesil elbiseler vardir.”!12

Gorlldugu uzere ayetlerde yesil renk ile, tabiatin rengi, canliligi, ahengi, siisd,
guzelligi vurgulanmaktadir. Yusuf Slresinde ise ‘yesil’ ‘kurunun ziddi olarak
belirtiimekte yine burada da, hayati canliigi temsil etmektedir. Yani yesil hayati,
kuruluk ise 6lUmU temsil etmektedir. Diger ayetlerde ise yesil Cennetin ve cennette
giyilecek elbiselerin rengi olarak belirtilmekte yani orada da canli bir hayatin ve
zindeligin varligi yesil ile nitelendiriimektedir. Kisaca yesil ayetlerde dort noktay
vurgulamaktadir. 1-Bizzat yesil renk, 2-tabiatin nesvii nemasi, 3-Cennet ve cennet
elbiselerinin rengi, 4-hayati temsil etmesi.

Yesil renk, kirmizi, mavi, sari gibi esas renklerden degildir. Ancak o hayatin
esasidir. Bilindigi lizere dinyada yesil olmadan hayat olmaz. Gittigimiz her yerde
eger yesil varsa orada hayatin ve canlihdin varliina hikmederiz. Aksi takdirde orasi
¢ol ve 6l bir yerdir.

Yesil btiin bitkilerin, agaclarin, sebzelerin, meyvelerin rengidir. Kisaca
tabiatin rengidir. Sari ve mavinin karigimindan olusan yesil bu renklerin 6zelliklerini
de tasir.""3 Canlilarin beslendigi gidalarla yesilin mutlaka bir alakasi var. Yesil renk
bitin gidalarin, gidalar ise biitin canlilarin temelidir. Dolayisiyla yesil hayatin en
mihim temellerinden biridir. Hatta et ve stt gibi kirmizi ve beyaz besinler, yumurta ve
bal gibi sari ve seffaf besinler de hep yesilin eseridir. Kisaca insan ve diger canlilarin
yasamas! yesile baglidir. Bu sebeple diinyadaki insanlarin gogu yesille hasir nesirdir.
Kuran bu gercegi su sekilde beyan etmektedir: “insan, yedigine bir baksin!
Yagmurlar yagdirdik; sonra topragi gz g6z yardik; bu suretle orada ekinler bitirdik;
UzUmler, yoncalar, zeytinlikler, hurmaliklar; iri ve sik agagl bahgeler; meyveler ve
cayirlar bitirdik. (Bitin bunlar) sizi ve hayvanlarinizi yararlandirmak igindir.”114

Yesil canli bitkilerin rengidir. Yesil canlidir, boyanin &tesinde bir seydir.
Cansiz olarak goérilen bitiin yesil bitkiler, uyuyan dallar esasinda canlidir, nefes
almaktadir."> Gece oksijen alirken, giindliz oksijen yaymaktadir. Birgoklari ifrazat
salgilamaktadir. Agilmakta, yumulmakta, kokleri, dallari, tohumlar vasitasiyla
cogalmakta, nesillerini ylizyillar boyu devam ettirmektedirler. Yice Allah onlarin
canliliklarini ve secde ettiklerini beyanla séyle buyurmaktadir. “Bitkiler ve agaglar

"1Yasin, 36/80

112 nsan, 76/21.

"3 Cagan, s., 51.

114 Abese, 80/24-32.

115 Bkz., Nevruz ve Renkler, s.,66.
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secde ederler.”!'® Baska bir ayette de “O, yesil bitki értiisiini gikaran, sonra da onlar
clrliylp kararmis ¢Orgdpe gevirendir;”!"” buyurmaktadir. Burada da bitkilerin
canliligina delil vardir. Yiice Allah’in “c6rgdpe cevirmesi” demek o bitkiyi dldlirmesi
anlamina gelir ki, dliim canlilar igin séz konusudur.

Yesil, insanin en ¢ok hosuna giden renklerin basinda gelir. Gézleri ve beyni
en gok dinlendiren renktir. Zira tarlalarin, ormanlarin, bahgelerin, baglarin rengi hep
yesilidir. Baglarda alabildigine gériilen gesit gesit meyveler, bostanlardaki yesilin her
tonu ile arz-1 endam eden sebzeler, devasa tarlalardaki basaklar insanin nesesine
nese, Omriine Omir katar adeta. Sahralar, coller, kuru kayaliklar insanlarin
sevmedigi hayat fakiri bolgelerdir.

Yesil ayni zamanda medeniyetin bir simgesidir. Dlnyadaki sehir ve
kasabalarin gelismislik 6lgtist yesil alanlariyla, yesile verdikleri dnemle Glgilmektedir.
Ozellikle metropol 8lgeginde kalabalik sehirlerde yesillik, temiz havanin ve temiz
hava teneffiis etmenin; dolayisiyla saglikli yasamin kanitlaridir.

Yesil renk, dinyada emniyetin ve barigin simgesi olmustur. Hz. Nuh
Peygamberden bu tarafa yesil zeytin dali hayata yeniden donmenin, hirriyetin,
barisin, esenligin bir mijdesidir. Hatirlanacagi tizere Tufan déneminde Nuh (as.),
karanin yakin olup olmadigini anlamak tzere gemiden bir giivercin géndermis ve bir
zaman sonra giivercin yesil bir zeytin dali ile geri dénmisti. iste bu zeytin dali
kurtulusun, hayatin, barisin mujdecisi olmugtur.118

Yukarida gegen ayetlerin bir kisminda'® yesil renk ile Cennet tavsif
edilmektedir. Cennete girenlerin sislii koltuklarda oturacagi ve yesil elbise
giyecekleri vurgulanmaktadir. Ayetlerde dzellikle yesil elbisenin s6z konusu edilmesi
yesilin canliligindan ve géze uygun dismesinden dolayidir. Zira beyaz renk, gérmeyi
dagitir ve gdzu rahatsiz eder. Siyah da istenmeyen, yerilen bir renktir. Yesillik ise,
beyazlikla siyahlik arasindadir. Bu da iginlari bir araya toplar.'?

Abdullah b. Amr b. el-As’'tan rivayet edildigine gore sdyle demistir: “Rasu-
lullah (sav.)'In huzurunda bulundugumuz bir sirada yanina bir adam gelip soyle dedi:
“Ey Allah'in Rasulii! Bize cennet elbiseleri hakkinda haber ver. Bunlar, Allah
tarafindan 6zel olarak mi yaratilacaktir, yoksa belli bir sekilde mi dokunulacaktir?

116 Rahman, 55/6.

"7 A'la, 87/4,5.

118 Hagimi, s., 109

119 Kehf, 18/31, Rahman, 55/76 ve Insan, 76/21 ayetlerinde.
120 Kurtubf, X,258.
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Hazir bulunanlarin bazilar buna glildiler. Adam onlara, “Ne diye giilliyorsunuz?
Bilen birisine soru soran bir cahile mi?” dedi. Adam kisa bir stire oturdu, bunun
Uzerine Rasulullah (sav.) séyle buyurdu: “Cennet elbiselerine dair soru soran kisi
nerede?” Adam: O kisi benim iste buradayim ey Allah'in Ras(li deyince, Hz.
Peygamber sdyle buyurdu: “Hayir, cennetteki meyveler yarilarak bu elbiseler aradan
cikacaktir;” dedi. Hz. Peygamber bu séz(i (i¢ defa tekrarladi.'?’

Yesil Rengin Diger Ozellikleri: Yesil denince somut olarak akla ilk gelen
orman, aga¢ ve bitki, yesil alan kisaca yesilliktir elbette. “Yesil” de zaten dogay!
gozlemleme sonucu ortaya konmus bir addir. Asil koki “yas-il"dan gelir. Yani
bitkilerin tazeligi, yas iken tasidigi renkten kaynaklanmaktadir. Yesil dogallik ve
tazeligi isaret ettigi icin genellikle st, ayran ve yogurt trlnleri yesille kendini tanitir.
Bircok stipermarketin, hipermarketin kurum kimligi de yesildir. Glnkl o, gidada
tazeligi garantiler. Yas sézl, hem islakigin hem de vyesilliklerin adi olarak
kullanilmistir. Yeserme hayat bulma anlamina da gelmektedir.12?

Giiven duygusunu gagristirdigi ve paranin rengi oldugu igin bankalar da yesili
yaygin olarak kullanirlar.

Yesil renk, Hz. Peygamberin ailesinin semboli sayilmasi dolayisiyla
islamiyeti de cagnistinr. Bu sebeple tarihsel, sembolik bir anlami da vardir.
Neredeyse Islamiyet yesille kendini ifade eder. Yesile el koymustur. Cennetin bag,
bostan, bahge gibi yemyesille alanlarla ssli oldugu kanaati hakimdir. Dini itibar
sahiplerinin tirbeleri yesil renkle sislenmektedir. Bu itibarla “TUrbe yesili” dendiginde
yesil yelpazesi icinde islam yesiline uygun olan ton aklimiza gelir. 123

Allah’in insanlara Bir Nimeti Olarak Renk

Biitin esya ve objeleri renk ve bicimleriyle birbirinden ayirt etmekteyiz. Eger
objelerin renk ve bigimleri olmasaydi her seyi bazi hayvanlar gibi renksiz gorecek ve
yine her seyi birbirine karistiracaktik. Dogru diizglin bir hayat surdiiremeyecek, bir
kesmekes icinde bulunacaktik. Topragi, tasi, adaglari, havayi, suyu, madenleri,
bitkileri, gicekleri, yiyecek ve icecekleri, sayamayacagimiz yiiz binlerce maddeyi hep
renk ve sekilleriyle birbirinden ayirt etmekteyiz. Deveyi'?, zlirafayi, timsahlari,
yilanlari, baliklari, kabuklu deniz hayvanlarini kisaca var olan biitin mahldkati sahip

121 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I1. 203. 225; Kurtubi, X,258.

122 Soygiider, a.g.y.

123 Soygiider, a.g.y.

124 Yiice Allah Gasiye slresi 17. ayetinde: “Deveye bakmiyorlar mi, nasil yaratimistir;” buyurarak
devenin dzelliklerine ve sekline dikkatimizi gekmektedir.
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olduklari sekil ve renkleriyle tanimaktayiz. Bu durumda sekilleri renkleri ve tonlarini
var eden Yiice Allah’a ne kadar siikretsek azdir.

Kelamcilar, bir varigin uzayda yer kaplamasina tahayyliz; uzayda yer
kaplayan varliga da miitehayyiz adini verirler. Miitehayyiz olmayan fakat miitehayyiz
bir varlikla kaim olan, miitehayyizi mekan edinen renk, sekil, isik, sicaklik gibi
unsurlara ise, araz adi verilmektedir. Arazsis varlik disiinllemez.125

Bununla birlikte renk, cisimlerin 6zgil bir zelligi degildir. Terimin fizyolojik
anlamiyla renk ancak U¢ 6geye bagli olarak vardir: Gérsel sistem, bir kaynaktan
yayimlanan 1sik ve bunlar birbirinden ayiran ve 1511 olusturan cesitli 1sinimlari
sogurma (ve kimi kez baska bir dalga boyuyla yayimlama) ya da siizme, yayma,
yansitma, kirma, girisim olusturma 6zelligi olan ortam. Cisimlerin rengi, hemen daima
Isik dalgalarinin bu cisimlerin elektronlarindan kimileriyle etkilesiminden kaynaklanir.
Bu etkilesimler ancak yakin gegmiste anlasilabilmistir ve glinimiizde renk, gergekte,
maddenin yapisini belideyen karmasik ve anlasilimasi zor, belli etkilerin gérinir
bigimi olarak gdzikmektedir.'26

Canli-cansiz tiim cisimlerin bir rengi vardir. Ustelik diinyanin her yerinde ayni
tirdeki canlilarda ayni renkler vardir. Nereye gidilirse gidilsin karpuzun rengi hep
kirmizidir, kiviler hep yesildir, denizler mavidir ya da mavinin tonlaridir, kar beyazdir,
limonlar saridir, fillerin rengi diinyanin her yerinde aynidir, agaglarin rengi aynidir hig
degismez. Yapay olarak elde edilen renklerde de durum degismez. Diinyanin
neresine giderseniz gidin sari ile kirmiziyi karistirirsaniz kavunigi, siyah ile beyaz
kanstirirsaniz gri elde edersiniz. Bu da higbir zaman degismez. iste bu noktada daha
farkli diislinmeye baslamakta fayda vardir.

Yerylzlinde milyonlarca bitki tirti vardir. Hepsinin rengi, ¢icegi, kokusu ve
sekli ayndir. Oysa hepsi belli iklim sartlari iginde topraktan nemalanip gikmakta,
gokten inen ayni suyu almakta, ayni glinesten yararlanmaktadir. Bu, ilahi tezgahin
tek kalip ve 6lgiide bir fabrika gibi (riin vermedigini, ayni tezgahta binlerce degisik
drliniin imal edildigini gdstermektedir. Acaba hepsi de ayni renk ve bigimde olsaydi
ne gibi sakincalar dogardi? Slphesiz bitkilerin ok gesitli olmasi ve gesidine gore
birtakim farkli faydalar tasimasi, Yiice Allah'in insanlara ¢ok yénli bir kimya
laboratuari hazirlayip sundugunu ifade eder. Boyle olmasaydi ne bu kadar gesitli
ilaglar elde edilebilir, ne de insanoglunun sayisi belirsiz dert ve hastaliklarina sifa

125 Genis bilgi igin bkz., Uludag Siileyman, Keldm Dersleri, irfan Yayinevi istanbul, 1969, s., 62,63.
126 B(iy(ik Larousse, Renk, XVI,9769.
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bulunurdu. Ayni zamanda diinya bu kadar gekici ve giizel olmaz, tek desen ve tek
rengin gdzleri ve goniilleri oksamayacagi neticesi ortaya gikard. iste béylesine bol
ve zengin bir diizenlemede dsinip de 6§t alan bir millet igin ilahi sanat ve kudretin
essizligini yansitan belgeler ve deliller vardir.'?” Diinya gekici ve giizel olmayinca
insan dlinya igin ¢alisip cabalamak istemez. Dolayisiyla asirlardan beri stiregelen bu
bilyiik kiiltiir, teknik ve medeniyet ortaya ¢lkamazdi. Oysa Yiice Allah: “insan igin
(dlinyada) ancak calistigi vardir. Sliphesiz onun galismasi ileride (ahirette)
gorilecektir. Sonra galismasinin karsiligi kendisine tastamam verilecektir."'28 Yiice
Allah bilerek ve isteyerek, insanin galismasini ve calismasindan zevk almasini
istemis ve dinyay! gesitli ve muhtesem renklerle suslu, gekici ve cazip kilmistir. EGer
akan, konusan, yiriiyen renkler olmasaydi, insanlar sagir, dilsiz, kor gibi; dinya ise
adeta bir matem evi gibi olurdu.

Yiice Allah glinesi var etmis ve bu sayede renklerin zevkine varmamizi
temin etmisti. Hava ve deniz renklerini giinesten almaktadir. Oyleyse giines ne
renktedir? Bilindigdi gibi, giinesin beyaz i1§1 aslinda mor, mavi, yesil, sari, turuncu ve
kirmizi renklerin karnigimidir. Giinesten ¢ikarak atmosferimize kadar yol alan glines
isinlarinin gogunlugu teget gecerken, bir kismi atmosferimiz tarafindan emilir. Bu 11k
atmosferden gegerken mor tarafindaki isiklar, kirmizi tarafindakine gére daha fazla
dagilirlar ve atmosferde gogunlukla mavi renk kirlarak yeryiziine yansitilir. Bu
durumda biz gokylzini mavi renkte gorirken, glinesi de beyaz-sari karigimi bir
renkte gorirliz. Atmosferimiz olmasaydi, glinesi yine parlak bembeyaz renkte
gbrecek ancak butin gokylzl geceleri oldugu gibi karanlik olacak, glinesle beraber
diger yildizlar da gériintyor olacakti.

Aslinda beyaz renk olan giines isinlari yukarida bahsedilenler nedeniyle sar
renk goriliiyor da, glines ufka yaklasip batarken nasil turuncu, hatta kipkirmizi bir
renk alabiliyor? Gilines ufukta algaldigi zaman, agisi nedeni ile gézimize ulastigi
mesafe de uzadigindan, i1sinlar ona bakanlara daha gok yol kat ederek ulasir. Bu,
isinlarin havada daha gok molekiil ve pargacik arasindan gegmesi, onlar tarafindan
daha ¢ok yansitimasi ve dagitiimasi demektir. Bdylece glines ufukta algalmaya,
batma noktasina dogru gelmeye baslayinca, o anda tepesinde bulundugu yerlerde
kirmizi disindaki renkler atmosfer tarafindan emildigi i¢in gdkylizii mavi, glines sari
renkte gorildigu halde, glinesi ufukta gérenlere kirmizi ve biraz da turuncu renkler

127°Y\ldinm Celal, VI1,3281.
128 Necm, 53, 39-41.
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ulasir. Bu da insanlar igin muhtesem bir manzara arz eder. Glnesin batisi sirasinda
olusturdugu kizillik diinyanin bazi bdlgelerinden daha muhtesem goziikmektedir.
insanlar sadece bu manzaray! gérmek ve bu zevki tatmak igin yizlerce belki binlerce
km. yol katederek oralara turistik gezi diizenlerler.

Bir insanin dig dinyayla baglanti kurmasinda, hafizasinin galismasinda,
beyninin 6drenme gdrevini yerine getirmesinde rengin dnemi ¢ok blyuktdr. Glnki
insan, olaylar ve mekanlar, kisiler ve nesneler arasinda ancak dis goriinlsleri ve
renkleri sayesinde saglikli bir baglanti kurar. Sadece ses ya da dokunma, cisimleri
tanimlamada yeterli olmaz. insan igin dis diinya ancak renkleriyle bir biitiindiir ve bir
anlam ifade eder.

Gergekten renkler insana dinyada Allah tarafindan verilmis en biyik
nimetlerden biridir. Renklerin cesitliliginin bize olan faydasi sadece gevremizi
tanimamiz degildir. Dogada yer alan kusursuz renk uyumu insan ruhuna biyuk bir
zevk verir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken bir nokta vardir: insanin bu uyumu
gorebilmesi ve butlin detaylarindan zevk almasi igin de ona gok dzel bir tasarimi olan
gozler verilmistir. Canlilar leminde renkleri en ince ayrintisina kadar algilayabilen en
fonksiyonel gz, insan gozleridir. Oyle ki insan gozii milyonlarca renge karsi
duyarhdir. Gérildugi gibi mikemmel bir sekilde ¢alisan insandaki goz mekanizmasi
renkli bir diinyayi gorebilmek igin 6zel olarak tasarlanmistir.12®

Yice Allah o muhtesem manzaralar, guzellikleri seyreden, yollarinda,
daglarinda, vadilerinde yirlyen, glizel seylere dokunan, tabiatin giizel seslerini isiten
ancak buna karsilik Allah slkretmeyip putlara tapan misrikleri su sekilde
yermektedir: “Onlarin ylrlyecekleri ayaklari mi var, yoksa tutacaklari elleri mi var
veya gorecekleri gozleri mi var yahut isitecekleri kulaklari mi var (neleri var)?...130

Yine aleme bakip da gergekleri gérmeyen, gergekleri sdylemeyen yahut
guzellikleri goriip de diliyle stkretmeyen insanlari Yiice Allah su sekilde yermektedir:
“Biz ona iki g6z, bir dil ve iki dudak vermedik mi?"13!

Biitin bu bilgilerin 151§ altinda ortaya su sonug ¢ikmaktadir: Evrendeki bu
renkli ve muhtesem diizenin varligini anlayabilecek tek varlik, akil sahibi olan
insandir. Yeryuziindeki ve gokytzindeki her ayrinti, her desen, her renk insanin bu
diizeni anlayip kavramasi ve bunun izerinde distnmesi ¢alismasi igin yaratiimistir.
Dogadaki tim renkler insan ruhuna zevk verecek sekilde dizenlenmistir. Hem

129 Genis bilgi igin bkz., Bilim ve Teknik Dergisi, Mart, 1985, s., 23; Harun Yahya, s., 10,13.
130 A'raf, 7/195.
131 Beled, 90/8,9.
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canllarda hem de cansiz diinyada kusursuz bir simetri ve renk uyumu hakimdir. Bu
6zel durum karsisinda distinen bir insanin aklina son derece dénemli bazi sorular
gelecektir.

YeryUz(ind renkli kilan nedir? Diinyamizi olaganistii glizel kilan renkler nasil
olusmaktadir?

Yerylzindeki renk cesitliligi ve renkler arasindaki uyumun tasarimi kime
aittir?

Tlm bunlarin bir tesadifler zincirinin olusturdugu amagsiz degisimlerle
meydana geldigi sdylenebilir mi? Kontrolsliz tesadiifler degil milyonlarca rengi, higbir
seyi olusturamazlar. Ornegin bir kelebegin kanatlarindaki renk ve desenleri yahut her
biri birer sanat harikasi gorinimindeki rengarenk cigekleri kim nasil icat eder?
Bunlarin bilingsiz bir strecin sonucunda olustugunu sdylemek, saglikli bir akil icin
elbette ki mimkiin degildir.

DusUnen insan, nasil her tablonun bir ressami oldugunu ilk baktigi anda
anliyorsa, gevresindeki rengarenk, isil 1sil, simetrik ve son derece estetik ortamin da
bir Yaratici’s| oldugunu ayni sekilde anlayacaktir. 32

Bizi milyonlarca renkle bezenmis sayisiz giizelligin bulundugu bu diinyaya
yerlestiren, orada c¢alismamizi isteyen, her seyi birbiriyle uyum iginde yaratan Yiice
Allah’'tir. Allah’'in yaratmasinda her sey birbiriyle tam bir uyum igindedir. Allah,
yaratma sanatindaki essizligini Kur'an ayetlerinde soyle haber vermektedir:

“0, biri digeriyle tam bir uyum icinde yedi gk yaratmis olandir. Rahman’in
yaratmasinda higbir celiski ve uygunsuzluk géremezsin. iste géziinii gevirip-gezdir;
herhangi bir gatlaklik (bozukluk ve garpiklik) gérilyor musun? Sonra géziinu iki kere
daha gevirip-gezdir; 0 g6z (uyumsuzluk bulmaktan) umudunu kesmis bir halde bitkin
olarak sana donecektir.133

Yice Allah, renklerle 6zdeslesen cigeklerin, ciceklerle 6zdeslesen arilarin,
arilarla 6zdeslesen balin, kisaca renklerin Uriinli olan balin insanlara faydasini beyan
etmek (izere bir ayet-i kerimede soyle buyurmaktadir: “ S <l < 8 e K 23
Al Y W 3 ) G s 4 A i T3 skl e 2 S S UL
05 R&/Sonra meyvelerin her birinden ye ve Rabbinin sana kolaylagtirdigi yaylim
yollarina gir, diye ilham etti. Onlarin karinlarindan renkleri gesitli bir serbet (bal) ¢ikar

132 Harun Yahya, s., 10,13.
133 Mlk, 67/3,4
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ki, onda insanlar icin sifa vardir. Elbette bunda diisiinen bir kavim igin biyuk bir ibret
vardir.”134

Yice Allah’'in canli veya cansiz olarak havada, denizde, karada yarattigi her
varlik gesitli renk ve bigimlere sahiptir. Omurgalilar, memeliler, bdcekler, kuglar, evcil
hayvanlar, yirticilar, striingenler, denizdeki gesit cesit kabuklular ve baliklar...
Bunlarin kendi aralarindaki cins ve tirevlerinin hepsi degisik renk ve bigimde
yaratilmis varliklardir. Cansiz varliklarda da durum ayinidir. Suyun ve denizin rengi,
havanin rengi, gecenin rengi, yildizlarin rengi, gindiiziin rengi, ormanlarin ve
cimenlerin (onlarca tonundaki yesil) rengi, daglarin, akarsularin, gollerin, ¢ayirlarin
muhtesem manzaralari, blyileyici gizellikleri hep renk ve bigimleriyle ilgilidir.
insanoglu oturdugu mekanlarin dis ve i¢ satihlarini da hep bu renkler ve cesitli
geometrik sekillerle tefris etmekte ve bundan alabildigine zevk almaktadir.

Renklerin Sosyal Hayata Etkisi

20. yy.'da anlatimci renk kullanimlarinin yani sira, 6zellikle rengin optik/gérsel
Ozelliklerine bagh olarak etkiler olusturmaya calisildi§i sdylenebilir. Renk
kuramlarinin - siniflandirdigi  temel renklerin  sayili olmasina karsin, bunlarin
karisimlari, siyah, beyaz ve ozellikle bugiinkii sentetik boyalarla elde edilebilecek
renkler sayica sonsuzdur. Bu potansiyele bir de renklerin asil etkilerinin birbirleriyle
olan gorsel iliskiyle elde edilen gesitli etkiler eklenirse, renk dlinyasinin sonsuz bir
evren oldugu ve insana nasil musahhar kilindigi ortaya gikar.

Bir renkli yiizeye baktigimiz zaman ki tip etki ile karsilaginz. ilki sadece fizik
etkidir. Kisa sureli bir duyudur, derine inmez. Agik renkler fizik bakimindan gok
kuvvetli etkileyicidirler, agik ve sicak renkler daha da tesirlidir. Koyu kirmizi alev gibi
ceker ve tahrik eder, parlak limon sarisina g6z gi¢ dayanir, sonunda huzursuz olur.
Bu arada dinlenmek igin fark etmeden maviyi ya da yesili arar. Yani kirmizi bir ortam
durtlict, mavi bir ortam yatistiricidir. Bazi ¢izgisel dstlnliiklere sahip olduklar zaman
renkler, yasaklayici veya gug artirncidir. Renklerin “zevk ve engelleme duygusu”
uyandirdigi da sdylenmektedir. Konugma dili, renklerin bu 6zelligini “kagici” tonlar ve
“gekici” tonlar ayinimini yaparak belirtir. 3%

Renk faaliyetleri gelistikge basit fizik aksiyonlarindan daha derin ve daha
guclu bir baska aksiyon dogar. Renklerin duyular tizerindeki, uzun stire ayni siddette
devam etmezler. En carpici renk dahi bir stre sonra gézi biktirir, aligtirir. Ancak bu

134 Nahl, 16/69.
135 Meydan Larousse, Renk, XV1,488.
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aliskanlikla sonunda renk bilingaltina niifuz eder ve psisik etki yapar. Renk psikolojisi
fizik renk duyusundan gok daha karisik bir sisteme sahiptir. 3

Bazi ¢ig, pirizli, sert, igneli g6rinist vardir. Bazilar diz, perdahl,
kadifemsi olabilirler. Oksayici bir his verirler. (Koyu deniz mavisi, krom oksidi yesili ve
Robbia kirmizisi boyledirler).'®” Renklerde sicak ve soduk ayirimi da bu esasa
dayanir. Bazi renkler yumusak hissi verirler, bazilari, érnegin kobalt mavi daima sert
bir g6riiniime sahiptir."38

Bu deneysel gorisler Ustine bir doktrin kurmak mimkindir. Goethe
kendiliginden, morla seving fikrini, kirmiziyla gii¢ fikrini, koyu mavi ile siik(in ve
sogukluk fikrini birlestirirken ve yesile gekicilik fikrini, canli sariya guiling fikrini, agik
sarlya soyluluk fikrini bagladigi zaman gergegi ortaya koyuyordu. Ayni sey ¢agdlar
boyunca ve yerlere gore, degisik renklere atfedilen ve genellikle gelisen anlamlar igin
de gegerlidir. Ortagagda daha gok sari lanetlilerin, yesil asiklarin rengi sayilirdi. Buna
karsilik gagimizda tedavi ve koruma alaninda gergek bir renk kullanma teknigi
uygulanmistir. 1913'te bir Fransiz hekimler meclisi, hastahane salonlari duvarlarinin,
bollimlerine uygun olarak boyanmasini 9gttlemekteydi. “coskunlar igin mor,
umutsuzlar i¢in kirmizi, agir kanlilar igin sar”; ayni zamanda okullarin yesile,
kiglalarin kavunigiye boyanmasini da tavsiye etmekteydi. Sanayi bugin renklerin
ozelliklerinden, gerek iscilerin dikkatlerini kolaylastirip yorgunluklarini azaltmak,
gerekse her tirlli tehlikeyi isaret ederek kazalar &nleyebilmek amaciyla
yararlanmaktadir.'® Bazi kamyon, otomobil gibi agir ara¢ ve makine Ureten
fabrikalarda, yanan gazin mavisine karsitlik yapabilmesi igin kullanilan arag geregler
ve madeni pargalar kavunigiye boyanmistir.

Bazi renkler, bugiin isaret olarak evrensel bir uygulama gérmektedir. Sari
seritler mekanik bir tehlikeyi, kavunigi seritler termik bir tehlikeyi belirtmekte; yesil hag
yardim istasyonunu, canli kirmizi bir fon yangin malzemesini isaret etmekte, mavi
sekiller dikkat cekmek icin kullanlmaktadir. Renk kullaniminin  kurallara
baglanmasindan bu yana, is kazalarinda bir diisii ve verimde gergek bir artis
kaydedilmistir. Diger yandan mimari, kendi yoniinden; renkleri sadece zevklerin
tatmini igin degil fakat ayni zamanda psiko-teknik amagla da kullanmaktadir. "0

136 Bkz. Cagan, s., 102,104.

137 Robbia, (Della Robbia), 1400-1482 yillari arasinda yasamis Gnlii italyan heykelci ve seramikgi,
Floransada yagsamis ve orada 6Imustir. Bkz., Biiyiik Larousse, V,2976.

138 Bkz., Cagan, s., 102,104,

139 Cagan, 127,132.

140 Meydan Larousse, Renk, XVI1,488
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Zaman iginde, sadece varligi tanimada bir yardimci gdsterge olmanin
otesinde, renklerin insanlarin ruh diinyasiyla da ilgili oldugu anlagilmistir. Bugiin
modern bilim, insanin psikolojisi, kisiligi ve ruh dlnyas! ile renkler arasinda kesin
baglarin oldugunu ortaya koymustur. Biitiin bunlara bagli olarak renkler insanlarin
tedavisinde ve manen rahatlamasinda da siklikla kullanilmistir. Her insanin tercih
ettigi bazi renkler vardir. Birgogumuz bu segimimizin nedenini bile bilmeyiz. Oysaki
renkler (izerine yapilan arastirmalar bunun bilingsiz bir tercih olmadigini gésteriyor;
clinkli renkler, saghigimizdan karakterimize kadar pek ¢ok alanda ruh dinyamizi
etkilemektedir. Dolayisiyla, farkinda olmadan segcti§imiz renkler, aslinda bazen
saghgimiz, bazen de ruh halimizi ortaya koyan ipuglar vermektedir. Martin Lings
renklerle ilgili olarak sunlar sdylemektedir: “Her rengin genis bir anlam bilesimi
oldugunu hep akilda tutmaliyiz.”1

Sonug

Yerylziindeki butin renkleri yaratan Allah'tir. Gokylizi, daglar, ekinler,
kelebekler, kirmizi elmalar, portakallar, papaganlar, stlnler, mor Gzlimler, agaglar
kisacas! ¢evremizde gdrdigumuz her sey Allah diledigi icin bu renklere sahiptirler.
Daha dnce de gegtigi gibi Yiice Allah bir ayetinde bu gergegi bize sdyle bildirir:

“‘Allah’in  gékyizinden su indirdigini gdrmedin mi? Bdylece Biz onunla,
renkleri degisik olan meyveler ¢ikardik. Daglardan da beyaz, kirmizi, renkleri degisik
ve siyah yollar (kildik). insanlardan, hayvanlardan ve davarlardan da renkleri béyle
degisik olanlar vardir. Kullari icinde ise Allah’'tan ancak &lim olanlar icleri titreyerek
korkar. Stiphesiz Allah, dstln ve giiglii olandir, bagislayandir.”42

Kainatin sahip oldugu bu detayli renk sisteminin rastlantisal bir bicimde
meydana geldigi asla iddia edilemez. Clinkii her sistem, her uyum, her tasarim, her
program, her plan, her denge bir diizenleyici tarafindan yaratiimak zorundadir. Bu
uyumu en milkemmel bigimde canlilarin igine ve yasadiklari cevreye yerlestiren bir
irade ve gli¢ mutlaka vardir. Bu giciin sahibi, dstln bir bilgi ile hem ortami hem
canlinin kendisini hem de kullandigi sistemleri sarip kusatmistir. Bu giiciin sahibi
alemlerin Rabbi olan Allah'tir.

Bltin &lemi ve icindekileri insan icin yaratan Ylce Allah, renkleri de,
insanlara daha buylk ihsan, daha biyuk lituf olsun diye yaratmistir. Renkler,
insanlar igin dinya zevki, yasama sevinci, g6zlerin nesesi, siruru, kalbin husuu,

141 Genis bilgi igin Kanat Akin, Renk ve Duyu Psikolajisi, llya Yayinlari, 2001, izmir; Lings, Martin Simge
ve Kdkendrnek, (Cev. Stleyman Sahra) Hece Yay., Ankara; Yildinm Ali, a.g.y., s., 138.
142 Fatir, 35/27-28.
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stiknu ve ritmidir. GirGl gurdl, sakir sakir konusan renkler olmasaydi diinya bu
kadar gekici, bu kadar cazip bu kadar ugrasilacak bir mekén olamazdi. Kisaca
karanlik, renksiz, dingin ve devinimsiz bir diinyada sontik, bitik, 6lgtn, sagir ve dilsiz
bir hayat olurdu. Adeta dlinya bir matemhane, varliklar cansiz cenaze gortinttileriyle
insanlara vahset ve dehset verirdi. Bu renkli diinyaya karsi Yiice Allah’'in insandan
istedigi tek sey O'nu tanimasi, O’na ibadet etmesi ve slikretmesidir.

Sekiller ve ozellikle de renkler insanin dis diinyay! algilamasinda, calisip
didinmesinde, ugraslarinda ve segiciliginde gok biiyik rol oynarlar. Renkler
olmasaydi muhtemelen insanlar bugin bulunduklar Kultir teknik ve medeniyet
ortamini yakalayamazlardi. Zira renk segiciligi kendilerine ihsan edilmeyen varliklar
yaratildiklarindan bu yana hicbir ilerleme kaydedememislerdir.

Renklerin objelerin ayirt edilmesi, insan psikolojisi, tedavi edici dzelliklerinin
yaninda slphesiz bizim bilmedigimiz baska birgok faydalari daha vardir. Bilim
ilerledikge bunlar ortaya gikacakdir.
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KIRAAT FARKLILIKLARINDAN KAYNAKLANAN BAZ| KELAMi
IHTILAFLAR

Yrd. Dog. Dr. Mehmet ADIGUZEL"

OZET

Avyetlerin tefsirinde oldugu gibi keldmi intilaflari izahta da, kiraatlerin farkli
olusu, onun biiyik bir hiiccet ve agik bir delil oldugunu gésterir. Soyle ki;
makalemizde verdigimiz éreklerden de anlasildigi gibi kiraat, bu kadar ¢ok
cesitlenmesine ragmen, onda bir zitlk ve geligki yoktur. Aksine ayni (slup ve metotla
biri digerini tasdik eder.

Bir diger husus makalemizde zaman zaman vurguladigimiz gibi, Mutezili
gérds: “Kul fiilinin yaraticisidir’. Ancak Ehli-Stinnet alimleri arasinda genel kani,
kul fiilini iyi veya kétiiden yana tercih ederek onu kesb eder Cenabi Hak'da
yaratir. Fakat Ehl-i Stinnet mezhebinde olan ekoller arasinda da, fiil konusunda ufak
tefek farkliliklar az da olsa goze carpmaktadir. Omegin Es’ari ekolii igerisinde (irade
ve kudret agisindan) tam bir anlayis birligi g6riilmezken, Maturidi ekol, fiil konusuna;
hem ilahi kudret ve “Tevhid”, hem de insanin, irade sahibi bir varlik olarak
yaptigindan sorumlu olacadi noktasinda ittifak etmis gériinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Vecih, ihtilaf, Tefsir, Kelam, Fiil, Hiiccet,
Sifat

ABSTRACT
Some Islamic Theological Disunions Based on Recitation
Variations
As in the interpretation of the verses, in the explanation of the Islamic
theological disunions, recitation variations have shown that Quran’s miracle. In this
way, from examples that we give in this article, in recitation variations have not
conflict and disagreement. Unlike, each recitation variation approve the another
variation.
Another point that as we express in this article, Mutazila’s view: *human
creates his acts”. But the general opinion between ahl al sunnah scholars is; “human

" Atatlirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali
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”

gains his acts and The God creates ”. However some diversities are existing
between ahl al sunnah schools. For example, the general consensuse is not existing
in the As’ari school. Although, the general consensuse is being in the Maturidi
school.

Key Words: Recitation, Interpretation, Recitation Variations, Argument,
Islamic Theology, School, Disunion, Act, Adjective.

Giris

Bidayetten gliniimiize kadar ilim ehlini ve 6zellikle Me’ani’l-Kuran’la mesgul
olan alimleri ilgilendiren 6nemli konulardan biri de “Kiraat ilmi"dir. O nedenledir ki,
islam ilimlerle, 6zellikle de Kuran tefsiri ve kelam ilmi ile ugrasan islam bilginleri;
ayetler ve sreler arasindaki ince muinasebetleri ve 1afiz mana iliskisini kendine konu
alan “Tefsir ilmine” ilgi duyduklar gibi, yine ayetler ve lafizlar arasi miinasebet ve
mana iligkisini iceren “Kiraat iimi’ne de ilgi duymus ve eserlerinde bu konuyu genis
bir bigimde ele alip islemislerdir. Binaenaleyh bizim de bu makaleyi kaleme
almamizdaki amacimiz; &limlerin, zaman zaman eserlerinde yer verdigi bazi kiraat
farkliliklarini kelamf ihtilaflar agisindan ele alip incelemektir.

Bu baglamda daha sonra verecedimiz misallerde de goriilecegi gibi, kelam
ilmi ile ugragan islam bilginleri, Kiraat imamlarinca okunan bazi kiraatlerin degisik
vecihlerini (okuyus bigimlerini) kelami agidan ele alarak bunlara farkli manalar
yiklemeye gayret etmislerdir. Amacimiz onlarin bu vecihleri tartisarak ortaya
koyduklari bazi kelami ihtilaflar arastirip glinimize tasimaktir. Bu maksatla
bilginlerin, Kelam-i [lahTyi konu edinen ilmi eserlerinden faydalanarak, gesitl
vecihlerle okunan ve bahse konu olan kelimelerin gagristirdigi farkli manalari
irdelemektir. Ve bunlarla kastedilmis olan ilahi mesaji, glicimlziin yettigi dlclde
okuyucularimizin idrakine sunmaya caligmaktir.

Binaenaleyh bu bilginlerin, ayetler arasindaki mlnasebet ve insicami da
dikkate alarak zaman zaman bazi ayetlerde isaret edilen fikhi hikimleri ve kelami
meseleleri, eserlerinde genis dlglide islediklerini gdrmekteyiz. Bu meseleleri izah
ederken s6z konusu ayetlerde varid olan kiraat farkliliklarina dayandirmiglardir. Daha
ziyade kelami meselelere mesned olarak ele aldiklari bu kiraatleri; 6zellikle Ilgat,
sarf ve nahiv kaideleri, Araplar arasindaki yayginlik ve kullanis bigimlerini de dikkate
alarak islemiglerdir. Keza kelami meselelerden olan Allah’'in sonradan olacaklari
dnceden takdir etme (kader meselesi), kudret ve yoktan var edip yaratma, fiil ve
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sifatlari gibi konulari bazen akli, bazen imi metotlarla izaha caligmiglardir.
Binaenaleyh o lafizlardaki miphemiyeti ve gizli manalari, s6z konusu vecihler
yardimiyla agiklamaya gayret sarf etmiglerdir. Bahse konu hususlarla ilgili olarak
zaman zaman Mutezili gérislere de yer verip meseleleri onlarla da tartisarak, kelami
ihtilaflara medar olan lafizlarin farkli kiraat (okunus) &rnekleriyle meseleleri
irdeleyerek, ayetin mefhumuna daha bir agiklik kazandirmaya yonelmiglerdir.

Makalemize konu edindigimiz kiraat farkliliklarindan kaynaklanan bazi kelami
ihtilaflarla ilgili birkag 6rnek vermeye calisalim:

1= do% o by ahian dd me Gl (mumely gl sall JBY)
elawd) (10 323 Lile “Bjr zaman havariler: Ey Meryem oglu isa, Rabbin bize
g0kten bir sofra indirebilir mi? dediler” (Maide, 5/112 ). Ekseri kiraat imamlari,
mezkdr ayette gecen @-Elw-' fillini; 3. tekil sahsi ifade etmek lizere ya
harfiyle, “cly 5" isim tamlamasindaki muzafi, fail olmak iizere marfu (otreli) ve
Ja deki 1am harfini ya harfine idgam yapmaksizin “cl y axkaivs Ja Rabbinin
giicii yeter mi?” seklinde okumuslardir. imamlarin y&'li kiraati, dis gériniise
gore, Allah’in kudretinden sliphe etme anlami tasir. Bu ise Havarilerin
gergekten iman etmediklerini ifade eder. Dider bir ifadeyle imanlarinin tahkik-i
iman olmadigini gdsterir.

MUfessirlere gore, ayetin naklettigi bu ifadeyi, havariler bir arastirma
yapmadan ve Allah’in (c.c.) kudreti hakkinda bilgi edinmeden séylemislerdir.
Zira onlar, eger Allah’in (c.c.) kudretini arastirmig ve O’nun glclnUl layikiyla
bilmis olsalardi bdyle bir ifade de bulunmazlardi. Giinkii mifessirler, bu ve
benzeri bir séziin, Allah’a (c.c.) inanan bir kimseye yakismayacagini ifade
etmislerdir’. Su sekilde de izah edilmistir: Havarilerin "indirebilir mi?" climlesi degisik
yorumlara yol agmistir. Onlar Allah'a iman ettikten ve Hz. isa'yi (a.s) Miisliman
oluglarina sahit tuttuktan sonra nasil bdyle bir ifade kullanabiliyorlardi? Bazilar:
"indirebilir mi?" ciimlesinin glicti yeter mi" anlaminda olmadigini, buradan amacin
giic yetirmenin kendisi oldugu ve onu indirebilece§i anlaminda oldugunu
sGylemislerdir.2

1 Bkz. el-Alusi, Ruhiil-Mea’ni, ihyai't-Tiirasil-Arabi, Beyrut, 1405/1985. 7/58
2 Bkz. Kutub, FT Ziléli'-Kuran, Daru’s-Suruk, Beyrut, 1980, 2/999; Maide, 5/112. ayetin tefsiri.
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Nitekim Hz. isa (a.s) da, Havarilerin3 bu ve benzeri isteklerden 6tiirii:
“(4a)) 58) &) Allah'tan ittika edin, Allah Teald'nin kudreti konusunda siipheye
diismeyin. ( Oiese a3S ) ) Eger iman iddianizda sadik ve samimi iseniz ve
tam manasiyla Allah’in kudretine ve benim niibiivvetime inaniyorsaniz™ diye
cevap vermistir.

Oyle anlasiliyor ki, Hz. Isa (a.s)'nin “yardimcilari” diye bilinen Havarilerin
suphelerinden 6tird, Allah onlari iman ile tavsif etmemistir. Aksine onlarin bu
iman iddialarini nakletmis (bkz. 111. ayet), pesi sira da sy @Llue Ja
ifadesini getirmis ve bdylece onlarin iman iddialarinin ¢ok da dogru olmadigini
ihsas etmistir. Clnkii ol @L-w-' Ja” ifadesi, Rablerini yucelten her seye
kadir olduguna inanan mi’'minlerden sadir olmaz. Bundan dolayidir ki Hz. isa
(a.s) onlara: “Allah’tan sakinin O'nun kudret ve glcl hakkinda slpheye
dlismeyin. Boyle bir 6neride bulunmayin ve arzunuza gére mucize istemeyin,
eder iman iddianizda dogru iseniz’> demistir. Kurtubi (6: 671/1273), bu
aciklamanin, tartigilir bir yoni olduguna dikkat gekerek sOyle der: Havariler,
peygamberlerin en yakin ve gozde adamlari, onlarin en samimi ve onlara en yakin
yardimei olan kimselerdir. Nitekim Hz. isa: “Allah'a giden yolda benim yardimcilarim
kimlerdir” dediginde, “Havariler, Allah'in (dininin) yardimcilari bizleriz” demislerdi. (es-
Saff, 61/14) Diger yandan Hz. Muhammed (s.a.v.) de: "Her bir peygamberin bir
havarisi vardir. Benim havarim ise ez-Ziibeyrdir." diye buyurmusturé

Kiraat imamlarindan Kisai (6: 189) ise bu fiili 2. tekil sahsi ifade etmek
Uzere “ta” harfiyle ve 1am harfini td'ya idgam ederek, ayrica by 5 isim
tamlamasindaki muzafi yani, “Rabb” kelimesini mef'ul kabul ederek, fethayla
“ly @Lfmﬂ Ja  (hettestetu Rabbeke...) sen Rabbinden isteyebilir misin?"
seklinde okumustur”. Bazilari bu kiratin, sen diledigin zaman “Rabb’in yapar mi?”
anlamina geldigini soylemislerdir. Bu durumda, "Sen Rabbine dua edip bize gokten

3 Arapga haver kdkiinden tiiretilen havari, “Segilmis, kusursuz; taraftar, dzverili arkadas, dost, bir
kimseye ileri derecede yardim eden, kendisini bir davaya adayan” demektir. Ayrica Havari, Hz. Isa
tarafindan segilmis, tebli§ ve irsad gorevinde ona yardimci olan on iki kisilik grubu ifade eder.
“Sakird” olarak da adlandirimiglardir. (md. Yazan, Cilaci, Osman), D.LA., Giizel Sanatlar
Matbaasl, Ist. 1997, XVI/513.

4 Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-T'evil, el-Babiil-Halebi, Misir, 1375/1955, 1/131; Kurtubi, el-
Cami’ li Ahkémi’l-Kur 'n, ihyéU‘t-Turasi’I-Arabj, Beyrut, 1965, 6/364.

5 Zamahgeri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, Kegsaf, Daru’l-M'arife, Beyrut, tsz. 1/654.

6 Bkz. Kurtubi, Cami’, 6/365.

7 ibn Miicahid, Kitabii's-Seba’s. 249.
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bir sofra indirmesini saglayabilir misin?" anlamina gelir.8 Diger taraftan Hz. Aise (r.a.)
bu kiraati (yani Kisai'nin t& harfiyle okudugu kirati) tercih ederek; “Havariler, “Rabbin
muktedir olabilir mi?” ménasini kastetmeyecek kadar Allah'i taniyorlardi. Havariler
(bdyle degil de), “Sen Rabbinden isteyebilir misin?” demislerdir” dedigi rivayet
edilmigtir... Hatta Muaz ibni Cebel (6: 17/638) (r.a)in, “Allah Resdll, bize bu ayeti
w2l ) @M Ja’ seklinde, fiili ta ile “<bs_y" terkibindeki “_)" kelimesini de mensup
olarak okuttu” dedigi de rivayet edilmigtir®.

Bu son goriisleri isabetli bulan ve bunu teyit eden Muhammet Esed de (6:
1992) s6yle der: Ancak Hz. Peygamber'in 6nde gelen birgok sahabesi'nin -Hz. Ali (6:
40/661), ibn Abbas (6: 68/687), Hz. Ayse (6: 58/678) ve Mu‘az b. Cebel (17/638)- sz
konusu ifadeyi “a” ile « b axkaiud Ja” hel testetiu rabbeke “Rabbinden
isteyebilir miydin?” veya “Sen Rabbine dua edip bize gokten bir sofra indirmesini
saglayabilir misin?” seklinde okuduklari gergegi ile ilgili bazi delillere sahibiz (6rnegin
Taberi ( 6: 310/922), Zemahseri ( 6: 538/1144), Begavi (6: 516/1122), Ra&zi (6:
606/1210) ve ibni Kesir (774/1353) de zikredildigi gibi): Bu kiraat, havarilerin, Hz.
isa'nin, Allah'tan yukaridaki talepte bulunabilme kudreti (kelimenin manevi anlamiyla)
hakkindaki tereddtlerini yansitan bir kiraattir. Ancak ¢ogunlugun okudugu ve genel
kabul gdren “ly c—iﬂm Ja” hel yesteti‘'u rabbuke seklindeki kiraati uygun
gdrmeyen Hz. Aysenin, ‘“isanin havarileri, Allah'in diledigi seyi yapip
yapamayacaginin sorulamayacagini iyi bilirlerdi: onlar, sadece [isa'ya], ‘Rabbinden
dileyebilir misin?’ diye sordular” dedigi rivayet edilmistir. Ayrica Mustedrek'"°de
nakledilen bir Hadis'e gére, Mu'az b. Cebel, Hz. Peygamber'in kendisine “ly
@-Luuu J&" hel testetiu rabbeke (“Rabbinden dileyebilir miydin?”) kiraatini
ogrettigini kesin bir dille belirtmistir. Bana gére delillerin agirh§i ikinci sikka yani fiilin
ta harfi ile okundugu kiraate isaret etmektedir) der".

Hatta Said b. Ciibeyr (6: 95/713) ve Miicahid (6: 104/722)de, “<h,y Ja
@Lu-w-' Rabbinden isteyebilir misin?” seklinde ta harfi ile olan kiraatin “ya” ile
kiraattan daha evla oldugunu sdylemislerdir. Giinkii bu kiraat, onlarin, Hz. isa’nin
guici ve kudreti hususunda sliphe etmis olmalarini gerektirir. Y& harfiyle kiraat ise,
onlarin, Allah’in kudreti hususunda slphe etmis olmalarini gerektirir. Razi de, bu

8 Bkz. Kutub, Fi Zilali’l-Kuran, 2/999; Maide, 5/112. ayetin tefsiri.

9 Bkz. Kurtubi, Cami’, 6/365.

10 Bkz. Hakim Ebu Abdillah en-Nisaburi, el-Miistedrek, Daru’I-K[]tUbi’I-iImiyye, Beyrut, 1990, 2/260
" Bkz. Kur'an Mesaji, Maide,112. ayetle ilgili dipnot.
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gorise katilarak Kisai'nin okudugu kiraati tercih etmistir'2. Keza Hz. Aise (r.anh.) ve
Said b. Clibeyr'in gérisini benimseyen bir kisim alimlere de, bu soruyu soran
Havariler, aslinda Allah'in kudretinden sliphe etmiyorlardi. Fakat onlar bu ifadeleriyle,
Hz. isa'nin, Allah Teala'dan yemek indirmesini isteyip istemeyecegini 6grenmek
istiyorlard.13

Ancak farkli bir goriis serdeden bazi miifessirler ise; burada “istitaat’tan
maksat, gli¢ yetirmeyi gerektiren degil, hikmet ve iradeyi gerektiren istitaat'tir.
Aksi takdirde Allah’in kudreti inkar edilmis olur. Bu gdrlise binaen ayetteki ya'l
kiraate goére bu ifadeden: “Gokten bir sofra indirmek Rabbi'nin hikmet ve
muradina muvafik olabilir mi?” anlami gikmaktadir®. Ote yandan Havarilerin,
“Rabbinin giicli yeter mi?” ifadesine, basta es-Suddi (6: 128) olmak lizere, bazi
miifessirler, bir agiklik getirerek soyle derler: “laiw  fiili, “ls)” manasina
geldigi gibi “&Uaiwl” da “&Un"’ manasina gelir. Buna gore mana: “Eger bunu
Rabbinden istersen sana icabet edip riza gdsterir mi?” seklinde olur?.

“Rabbin bize gbkten bir sofra indirebilir mi?" ayetinde, bir mecaz'® sz
konusudur. Zira miifessir el-Alusi (6: 1270/1853)'ye gore “&Liaiu)” fiilinin
diginda bagka bir ména, yani “&Ua\” manasl kastedilmistir. Dolayisiyla bu, “Bir
isin, bir olayin sebebini sdyleyip, fakat bundan o isin kendisini, yani sebebin
sonucunu kastetmek” kabilinden bir mecaz-i mirseldir. Ve burada bir intikal,
yani zihnin bir manadan diger bir manaya gegisi sdz konusudur. Binaenaleyh
“istitda” dan maksat Allah’in kudret sifati degil, kudretle indirilecek sofradir;
zira kudretle onun ilgili bulundugu makddrun (glg yetirilen seyin yani sofrayi
indirme olay1) arasinda bir iliski vardir. Ciinkii istitda (gl¢ yetirme) ifadesi, is
sebebidir, sonucu ise “gokten sofra indirmektir’. Bunu su sekilde de ifade
edebiliriz: Havariler, “Sebep olan kudret'i zikredip makd(ru (kudretle meydana
gelen isi) kastetmektedir. Ornegin bir eylemi yapabildigini bildigin halde, bir
kisiye senin: Mlbalagali bir sekilde; “Sen ayaga kalkabilir misin?” demen
gibidir. iste burada istitaa (glic yetirme) filli ile ortada olmayan, yani

12 Bkz. et-Tefsiriil- Kebir (Mefatihii'l-Gayb), Daru ihyau't-Turas'il-Arabi, Beyrut, tsz. 12/129.

13 Bkz. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, Daru'l-Ktiibi'l-ilmiyye, Beyrut,
1412/1992; 3/449 - 450.

4 Alusi, a.g.e. 7/59; Beydavi, a.g.e., 1/1131.

15 Taberi, Camiu’l-Beyan, 5/130; Razi, Tefsir-i Kebir, 12/129; ayrica bkz. adi gegen eserler a.y.

16 Mecaz; bir kelimeyi, konuldugu manada alinmasinin sakincali olmasi sebebiyle, kendisi igin
konuldugu bu mananin disinda, ancak o mana ile bir sekilde minasebeti olan bir manada
kullanmaktir. Bkz. Abdulkahir el-Ciircani, Del4ili’l-l'caz, s. 285.
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yaratilmamis bir olay murat olunmaktadir ki o da, “gdkten bir sofra indirme”
olayidir. Binaenaleyh, sebebi zikredip miisebbebi kastetmektir'”. Sonug olarak
ména; “Rabbinin glicii yeter mi?” degil, “Rabbinden istersen indirir mi?” veya
“Buna riza gosterir mi?” demektir.

Diger taraftan “Rabbin bizim (stimiize gbkten bir sofra indirebilir mi?”
ifadesi, onlarin siipheye diisiip bu hususta tereddit ettiklerini gésterir. Ciinkii
béyle bir s6z, imani mikemmel olan bir kimseden sadir olmaz... diyen mifessir
er-Razi, y&'li olan kiraati, problemli olmasi dolayisiyla te'vil ederek, bu konuya
sOyle bir acikhik getirmistir: “Havarilerin bu sorudan maksatlari, gokten sofra
indirme hususunda Allah’in kudretinden siphe etmek degil, aksine Allah
Teéld'nin bunu yapabilmesinin son derece agik ve net oldugunu takrir edip
ortaya koymaktir. Bunu bir drnekle séyle izah eder. Birinin aciz veya fakir bir
kimsenin elinden tutup da, “Hikimdar bu gibileri doyurmaya muktedir degil
midir?” demesine benzer. Onun bu sorudan maksadi; bunun ¢ok agik ve sarih
oldugunu; akli olan bir sahsin, bu hususta stiphe etmesinin caiz olmayacagini
bilip ortaya koymaktir"® der. Boylece Razi, ya harfiyle olan kiraati, tercih
etmemesine ragmen, en giizel bir bigimde te'vil etmis ve akli metotla meseleyi
keldmi acidan ele alip izaha caligmistir.

Fiil ister y4, ister t& harfiyle okunsun, bu soruda ayrica bir mucize istegi vardir.
Halbuki mucize bir gaye degil, gayeye goétlren bir delildir. Mi'min ise medi(le
(hakkinda delil getirilmis olana) iman etmistir. Binaenaleyh, iman etmek icin mucize
isteminde bulunmak, kifriin siandir bu, Allah'in kudretini deneme sevdasidir.
Dolayisiyla bu durum mi’'minin, mucize isteginde israr etmesinin asla caiz
olmadigina ve bu istemde bulunanlarin imanlarinda bir siphenin bulunduguna
isarettir'®,

Burada su hususu da kaydetmek gerekir ki, miifessirler, ( @Hmu ) fiilindeki
t&’l kiraatle ilgi kurmus ve maksadi agiklayicl, bu fiil igerisine bagka bir ifade anlami
katmiglardir. Yani (k) JWai o)) ) veya (€ J Vsas ) takdiri ile ( <k, Jbs o
akiui Ja ) “Rabbinden isteyebilir misin?” veya ( <bsex3 () ) “Rabbine dua
edebilir misin?” seklinde ayetin manasina daha bir agiklik kazandirmiglardir?.

7 Bkz. Alusi, a.g.e., 7/59.

18 Bkz. Tefsir-i Kebir, 12/129-130.

19 Bkz. Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur'dn Dili, Nebioglu Basimevi, ysz. 1968, 3/1845.

2 Bkz. Tefsiru't-Taberi, 5/129; el-Cami’, 6/365; Kessaf, 1/654; Ruhu’l-Meani, 7/59; Tefsir-i Kebir,
12/129; Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Tefsiru’n-Nesefi, Daru'l-Kitabi'l-Arabiyye, Beyrut,
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Mufessirlerin bu izahatindan gorebildigimiz kadariyla burada edebi sanatlardan,
Ozellikle de méana sanatlarindan sayilan “tazmin” sanati vardir. Zira onlarin bu izah
tarzi, fikrf bir gayretin sonucu oldugu igin, fikre bagli sanatlardan sayilir. Keza kelime
veya kelimelerin manasiyla ilgili oldugu igin de yine tazmin dedigimiz mana sanatlari
gurubuna girer.?"

Meseleyi kelami agidan su sekilde izah etmek mimkin; Allah’in yaratma
fiilini gergeklestirmeden dnce ona kadir oldugunda stiphe yoktur. Binaenaleyh insan
da fiil isleyen bir varliktir. Onun fiili gerceklestirebilmesi icin dnceden kudrete sahip
olmasi gerekir. Dolayisiyla “tali kiraate gére, Hz. isa (as)'da sinirli da olsa bu giiciin
olduguna inanan Havariler, istitaa’ (glgyetirme) sorusuyla, ondan kendileri igin
Rabbi'ne dua etmesini ve mucize istegi olarak gokten bir sofra indirmesini talep
etmislerdir.

2- Konumuzla ilgili bir diger drek ...cilulla (ués JSI sl Sl “Orada
(mahserde) herkes evvelden ne génderdiyse onun imtihanini verecek” Diger ifadeyle
"Iste orada herkes, gecmisteki her davraniginin yararini ve zaranni somut olarak
goriir." Veya “O zaman her nefis, énceden gbndermis oldugu hayir veya serden
imtihana gekilir ve yaptiginin kargihigini alir” (Yunus, 10/30) ayetidir.

Ekseri imamlar, bu ayetteki “ Il Kelimesini “ba” harfiyle okurken, Hamza
ve Kisai, “t4” harfiyle ! Sk seklinde okumuslardir2. Oncelikle bu ayette isitmeyen,
gérmeyen kendilerine higbir faydasi olmayan putlara tapan miisrikler igin siddetli bir
azarlama vardir2,

Ekseri imamlarin  “ba” harfiyle okudugu )L kelimesini, bazi
mifessirler soyle tefsir etmisledir: “Bir adam bir seyi yoklayip o seyin
durumuna ve kinhtine vakif oldugu gibi, her nefis de, o kiyamet vakfesinde (o
korkung yerde), daha énce amelden ne sunmussa onu bilip anlayacak ve onu
tadacak. Nitekim “Biitiin sirlarin yoklanacagi giinii hatirla!” (Tarik, 86/9), “Her
insan yaptigi isten sorumludur. Kiyamet gini{ kendisine, agiimig olarak
karsilasacagi bir kitap ¢ikaracagiz’ (isrd,17/13) mealindeki ayetlerde bu durum
aciklanmaktadir; yani herkes, (orada, o anda) kendi amelinin glizel mi girkin mi,

1408/1988, 1/309; Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed, el-Vesit, Daru’|-Kiitiibi'-miyye, Beyrut, 1994,
2/245

21 Tazmin sanatiyla ilgili bkz. Kocakaplan, Isa, Agiklamali Edebi Sanatlar, s. 137; ayrica bkz. bir
onceki a.g. kaynak kitaplar, a.y.

2 |bn Miicahid, a.g.e., s. 325.

2 Bkz. es-Sabuni, Safvetii't-Tefasir, 3/31-32.
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faydali mi zararli mi, makbul mi merdut mu? Oldugunu kontrol edecek,
bdylece 6nceden ne yaptigini gbézden gegirip 6grenecektir',

Bir kisim miifessirler de, ! 515 " kiraatine gore ayeti sOyle izah ederler:
Kiyamet gliniinde herkes, daha dnce isledidi hayir ve serden haberdar olacak veya
bunlardan imtihana tabi tutulacaktir. insanlar rablerinin huzuruna gikarlacaklardir. Bu
ayet-i kerime, insanlarin bu dlnyadaki davranislarindan &hirette haberdar
edileceklerini ve ondan sonra da yaptiklarinin karsiligini gdreceklerini  beyan
etmektedir. Bu hususta diger ayetlerde de sdyle buyruluyor: "O giin insana yaptigi ve
yapmadigi her sey haber verilir." Daha dogrusu insan, ézlirlerini ortaya koysa bile,
kendi yaptigini gbéziyle gorir.?5 "Biz, her insanin amelini kendi boynuna taktik.
Kiyamet giiniinde onun igin bir kitap ¢ikaracagiz. O, kitabini agik bulacak." O giin
insana: "Kitabini oku, bugiin hesap g6rme bakimindan sen kendine yetersin."
denilir.26 Diger bir ifadeyle “Kiyamet glinii her nefis, hayir ve serden ne takdim
etti ise, o nispette cezalandirnlir. Bdylece isledigi hayra gore sevabini, serre
gore ise cezasini bulur'?.

Bazi miifessirler ise, Hamza ve el-Kisanin, ta harfiyle okuduklari J st
kiraatine gére ayeti sdyle yorumlamistir: “Her bir nefis kendi aleyhine yazilmis olan
kitabi okuyacaktir’. Ayrica, “Yaptiklarina tabi olur, arkasindan gider” anlamina geldigi
de sdylenmistir. Yani, her bir nefis (diinyada iken) énceden yaptiklarinin ardindan
gidecektir, manasinadir. Cinki insani cennet ve cehennem yoluna koyup
g6tlren, onun amelidir”. Boyle bir agiklamayi es-Siiddi de yapmustir. Sairin su beyti
de bu tiirdendir: “Stiphesiz ki, stipheli stiphelinin arkasindan gider, tipki kurdun baska
kurdun arkasindan gider gordigin gibi’? Yine bir kisim miifessir, “) i
okuyusunun Us-’ (okumak) ménasina geldigini belirterek bu ayeti, benzer
ifadelerle su sekilde izah etmiglerdir: “Her nefis dnceden isledigi, amel
defterinde yazili olan hayri ve serri, glizel ve girkin olanlari okur.2 Nitekim
Allah Teadld'nin buyurdugu, “Oku kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana

2 Zamahseri (0: 538/1143), Kessaf, 2/235; Ebu Hayyan (6: 745/1344), Bahru'l-Muhit, 5/153;
ayrica bkz., Nesefi, 2/162; Alust, Ruhu’l-Maani, 4/109; ibni Kesir, Tefsiru'l-Kuranil-Azim, 2/431;
Yazir, Hak Dini, 4/2707.

% Bkz. Kessaf, 4/191.

% sra suresi, ayet, 13-14

27 Taberi (6: 310), Camiul-Beyan, 6/557; Vahidi (6: 468), el-Vesit, 2/546; ayrica bkz., Kurtub,
Cami’, 8/334; Ibni Kesir, a.g.e., 2/431. Bkz.: Isra, 13-15.

% Bkz. Cami'ul-Beyan, a.y; Kessaf, ay. ; el-Cami, 8/334.; el-Vesit, a.y.; er-Ragibu'l-isfehant,
Miifredat, s. 72. Bkz.: isra, 13-15.

2 Bkz. a.g. eserler.
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nefsin yeter’ (isra, 17/14) ve “(O giin) her kime kitabi sagindan verilirse iste
onlar kitaplarini okurlar ve kil kadar haksizlija ugratiimaziar’ (isra, 17/71)
ayetleri de bu kabildendir.

Asimin ) sL" kelimesini, “ndn” ve “ba” harfiyle “) sl ** seklinde
okudugunu nakleden bazi mifessirler de, “ sL¥ kiraatine gore ayeti, kelami
agidan ele alarak, benzer ifadelerle su sekilde tefsir etmislerdir: “Cenabi Hak o
zaman (kiyamet glni), “Biz, her nefsi, daha 6nce yapmis oldugu amellerini
kontrol etmek suretiyle, imtihan ederiz” buyurur. Bu da, “Biz, her nefsin halini,
amellerinin durumuna gédre bilir taniriz. Bir baska izaha gore: “O vakitte her nefsi
ameline gore deneriz” veya “Her nefsi imtihan edecegiz’. Diger bir izah ta: “Allah
Teélda o zaman, “Biz, her nefsi, daha dnce yapmis oldugu amellerini denemek
(elemek) suretiyle, imtihan ederiz” seklindedir. Bu, “Biz, her nefsin halini, amellerinin
haline gére bilir, tanirz anlamindadir. E§er amelleri glzel ise, o said (mutlu) dir.
Yok, eer kotii ise, o da saki (bedbaht) dir. Netice olarak bu da, “Biz o nefse,
tipki denenip imtihandan gegirilen birisine yapilan muamele gibi bir muamele
yapariz” manasinadir. Keza Allah Teala’'nin, “O, hanginizin daha giizel amel
edecegini imtihan etmek igin, élimi ve hayati yaratandir’ (Milk, 2) ayeti de bu
manayadir. Dolayisiyla Asim’dan rivayet edilen bu kiraate gore, “Her asi nefsi,
isledigi kot amelden 6tlr( imtihan edip, deneyip azaba garptiririz” manasinin
kastedildigini soyleyebiliriz.3' Razi, “Meshur®2 kiraate gdre (yani muteber kiraat
kitaplarinda olmayan ancak birkag miifessirce Asim’a nispet edilen “) sl¥" Kiratina
gore) ayetin tefsiri bundan ibarettir.” demektedir.33

Razi, Hamza ve Kisa'nin “t4” harfiyle olan kiraatleriyle ilgili su iki izahi
yapmaktadir:

a) )i fiili, “tabf olur, pesince gider” manasindadir. Ciinkii insani, cennet veya
cehennem yoluna sokan, onun amelidir.

b) (Bu kiraate gdre) ayetin manasi, “Her nefis, amel defterindeki hayri ve serri
okur” seklindedir. Bu kiraata yukarida manalarini zikrettigimiz: (isra, 14) ve (isra.71)

% Mifessirlerin nakledip imam Asima nisbet ettikleri béyle bir kiraat, muteber kiraat kitaplarinda
zikredimemektedir. Bkz. ibn Miicahid, Kitabu’s-Saba’, s. 325; ibn Cezeri, en-Nesr, 283.

31 Ayrica bkz. Kessaf, a.y.; Bahru’l-Muhit, 5/153; Tefsiru'l-Kebir, 17/85; Ruhu’l-Meani, 4/109;
Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, s.217

32 Muhtemeldir ki Razi, “IsL" kiratinin, miifessirler arasinda manaca daha yaygin ve kabul edilir
gordigiinden bu kirati “meshur” diye nitelendirmistir.

33 Bkz. Tefsiri Kebir, a.y.
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ayetlerini delil getirir.34

3- Konuyla ilgili diger bir drnegimiz: oe 1 sxa’s 2h 5% 15738 ¢l 0375 Us
Jud)

2la e ) Wbl JBay 5’y “Hayir inkar edenlere hileleri giizel gdsterildi
ve onlar dodru yoldan saptirildilar. Allah kimi saptirirsa artik onu dogru yola
iletecek yoktur’ (Ra’'d, 13/33) ayetidir.

Ayetteki “) 92a ¢ fiilini Asim, Hamza, Kisai ve Ya'kub hem bu ayette ve
hem de Mi'min, 40/37.ayette, sad harfinin dammesi ile yani meghul olarak
okurken3®; diger imamlar, her iki sirede de bu fiili lazim kabul ederek ve
“inkarcilar, Allah yolundan yiiz gevirdiler’ manasinda olmak (izere sad harfinin
fethas ile yani ma’'lim olarak okumuslardir®, Keza ayette gegen u—”) susli
gosterildi” fiilini, biitiin kiraat imamlari meghul kip ile okurken, ibn Abbas ve
Micahid, zay harfinin fethasi ile “Hayir o kéfirlere tuzaklar (bunu) sisli
gosterdi” malum fiil ile okumuslardir?’.

“) 932’ |afzini “sad” harfinin fethasiyla okuyan kiraate gére mana,
“Kendi iradeleriyle tercih edip segtikleri ve bilinen hileleri sebebiyle (Allah
yolundan) saptilar” Diger bir ifadeyle “Onlar, baskalarini Allah yolundan veya
imandan cevirdiler” demek olur®, Bu kiraate gére diger bir goris ise, “O
inkércilar, Mislimanlari Allah yolundan saptirdilar. Veya misrikler, insanlari
Allah yolundan saptirdilar’3® demektir. Bu agiklamalarla malum siyga ile
okunan “) s fiili birinci manasiyla lazim, ikinci manasiyla da miiteaddi
olmus olur®. Gordldugu gibi her kiraat bir ayet menzilinde (mertebesinde) dir.
Zira her okunus vechi bir ayet yerine gegmektedir.

Razi, her iki kiraati de siyak-sibakla irtibatlandirir. O nedenle meghul
siyga ile okuyusun hicceti, bu fillden once gegen (n) fiilinin de meghul
olusudur. Onunla uyum saglamasi igin, bunun da mechul olmasi gerekir.
Malum siyga ile olan kiraatin hiicceti ise, daha énce otuz ikinci ayette gegen

34 Bkz. Tefsir-i Kebir, a.y.

3% Halef ve Hasan el-Basri de bu imamlara muvafakat etmiglerdir.

% ibn Cezeri, en-Nesr, 2/298; ibn Miicahid, a.g.e., s. 359, Taberi, 7/394

3 ibn Haleveyh, Muhtasar fi Sevazzi'l-Kur'an, Matbaatu’r-Rahmaniyye, Misir, 1934.s. 67.

38 Bkz. es-Semerkandi el-Hanefi, Ebu Mens{r Mahmud el-Matrudi, Te'vilétu Ehli’s-Siinne, ysz. 1425,
2/637.

39 Nesefi, 2/251; ayrica bkz. Taberi, 7/394.

40 EJ-Vesit, 3/18; Bahru’l-Muhit, 5/395.
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| 58S fiilinin malum siyga ile zikredilmis olmasidir*'. Ayrica bu fiili malum siyga
ve kéafirlere isnat ile okuyanlar buna, Muhammed, 1 ve Fetih, 25 ayetlerini de
delil getirmislerdirs2,

Taberi , Ra’'d 33. ayetle ilgili olarak 6zetle su izahi yapmaktadir: Allah Teéla
bu ayetle misriklere, goklerde ve yerde Kendisinin esi ve benzeri olmadigini
hatirlatiyor. Ayrica Allahtan baska bir ilaha dua eden musgriklere, hileleri (yani
kurduklar tuzaklari) ve Allah’a karsi yalanlar uydurup iftira etmelerinin kendilerine
stslii gosterildigini belirtiyor. Ve o sozline devamla: O Allah ki herkesin yaptigini
denetleyen, bitlin yaratiklarin rizkini veren, ebedi olarak baki kalandir... Ey
Muhammed (s), sen, Allah’'a ortak kosan o miisriklere de ki: "O ortak kostugunuz
seylerin adlarini sdyleyin bakalim, onlar nasil varliklardir? Allah’a nasil ortak
olabilirler? Yoksa sizler, yerylziinde, Allah’a, bilmediginiz bir hususu mu haber
vermeye kalkiyorsunuz ve onun disinda ilahlar bulundugunu mu iddia ediyorsunuz?
Yahut ta birtakim kuru ve tutarsiz iddialarda mi bulunuyorsunuz? Dogrusu kéfirlere
yalan uydurarak insanlara tuzak kurup onlar haktan saptirmalari sislii gosterildi.
Boylece kendileri de dogru yoldan sapmis oldular. Allah, kimi saptirirsa artik onu
dogru yola iletecek kimse yoktur 43.

Ayetteki “) 22 5 fiili meghul olarak okundugunda mana, “Onlar, Allah
yolundan saptirildilar”. Diger bir ifadeyle, “Allah’i inkarlari sebebiyle Allah,
onlari kendi yolundan saptirdi, ya da kendine iman etmekten saptirdi,
uzaklastird1” seklinde olur#4. Baska bir ifadeyle “Musrikler kiifiirleri sebebiyle
iman etmekten alikonuldular —uzaklastirildilar-", malum okundugunda ise
mana; “Siphe yok ki inkdr edenler mallarini, (insanlari) Allah yolundan
alikoymak igin harcarlar...” Enfal, 36. ayette de isaret edildigi gibi, “Musrikler
bagkalarini Allah’a iman etmekten uzaklastirdilar buna mani oldular”
ayetlerinde oldugu sekilde anlasilir. Neticede her iki kiraat de manaca birbirine
yakindir®. Alusi ise, ayete, “Allah Teal&'nin onlarin kalpleri Gzerine muhr
vurmasi, ya da seytanin onlarin kalplerine igva vermesi sebebiyle hak
yolundan saptilar™® manasini vermistir ki, bu sapma veya saptiriima eylemi
cebren degil, tamamen kulun cliz'i iradesi ve ihtiyariyle olmustur. Dolayisiyla,

4 Bkz. Tefsir-i Kebir, 19/57; ayrica bkz.. Bahrul-Muhit, a.y.

42 Bkz. Ebu Zirr'a, el-Hiicce, s. 373,374.

43 Bkz. et-Tefsirii't-Taberi, Daru'l-Kutub'il-ilmiyye, Beyrut, 1992., 7/392 — 395.
44 Bkz. Camiu’l-Beyan, 7/394.

4 Bkz. a.g.e. ay.

46 Bkz. Ruhu'l-Meant, 5/162.
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“sapma” isini kul tercih etmis, Allah (c.c) da yaratmistir’ demek dogru bir
yaklagim olur.

Bazi miifessirler, “inkar edenlere hileleri siisli gosterild” ifadesini,
“Allah’a ortak kogmalari sebebiyle islam’a karsi kurduklari tuzaklar onlara sislii
(yaldizli) gosterildi. Boylece sbz ve eylemleri neticesi seriatla celiskiye
dustller seklinde tefsir etmislerdir. Bir kisim mifessirler de, ayetin basindaki
J» kelimesine, “Onlara delil getirmeyi birak, ¢iinkii bu onlara fayda vermez"®
seklinde mana vermislerdir.

Ehl-i Siinnet alimlerine gore, kulun gerek zorunlu ve gerekse ihtiyarf
fiillerini yaratan Allah Teal&'dir. Zira Cenab-i Hak, “...0, her seyi yaratip belli bir
nizama koymus, gegmisini, gelecegini takdir etmistir. (Furkan, 25/2). Bu ayetle ilgili
olarak Kadi Abdulcebbar (8: 415/1025): “Cenab-1 Allah, bununla kendisini
medh-U send etmistir. Binaenaleyh bu ifadesiyle, bozuk ve yanhs (isleri)
yaratmay! kastetmis olmasi caiz degildir. Keza bu ayet, kullarin fiillerini de
Allah’in yaratmis olduguna delélet etmez "der ve buna; Maide 110, Mu’'min(in
14. ayetlerini delil getirir. Halbuki “Her seyi takdir edip yaratma” O’nun vasfidir.
Binaenaleyh ayette “Her seyi yaratti” ifadesi, her seyi igine aldigi gibi, ayrica
kullarin fiillerini de igine alir. Bdylece bu ayet, “Kul fiilini kendi yaratir” diyen
gorisi de reddetmis olur®. Zira eger kulun fiili, kendi kudretiyle meydana
gelmis olsaydi, o zaman ancak, kulun olmasini ve var etmeyi istedigi seyler
meydana gelirdi. Oysa insan, her zaman ilmi ve gercedi elde etmek istese
de, onun elde ettigi (neredeyse) hep cehalet ve Yanligliktir®®.

Bazi mufessirlerin “Sislii gésteren de, onlari dogru yola ulagmaktan
alikoyan da Cenabi Haktir’s' demelerine karsin, Maturidi (6: 333/944) gorisini
aciklarken deginecegimiz gibi, Cenabi Hak, insana cliz'i irade vermis ve o cliz'l
iradeyi onun tasarrufuna birakmistir. Binaenaleyh insan késib, Allah haliktir.
Dolayisiyla kul, kendi irade ve ihtiyari ile bir fiille yoneldigi zaman Allah onu
yaratir.

Es’ari, fiil konusuna sadece ilahi kudret agisindan bakmis, insanin
sorumlulugunu ise pek dikkate almamistir. Onun igin de insanin iradesinin

47 Bkz., Bahru'l-Muhit, 5/395; Kessaf, 2/1362; Ruhu’l-Meani, 5/162; Medarik, 2/251.

48 Bkz. Vahidi, el-Vesit, 3/18; Ebu Hayyan, Bahru'l-Muhit, 5/395; Alusi, Ruhu’l-Meant, 5/162.
49 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, 24/46.

5% Bkz. Razi, a.g.e., 24/47.

51 Bkz. Razi, a.g.e., 19/57; Kurtubi, el-Cami’, 9/323.
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varligi, ya da yoklugundan bahsetmemistir. Ona gore insanin kudreti, Allah
tarafindan yaratildigi gibi, insanin fiillerindeki rolli olarak kabul edilen “kesb” de
yine Allah tarafindan yaratiimaktadir®. O insani, davraniginda segme
iradesinden neredeyse yoksun birakir. Bdylece insanin, fiilini yapmaya dedil,
kazanmaya guci vardir. Binaenaleyh insan kesbinde tam bir tasarruf
hurriyetine sahip degildir. Buna yakin bir g6ris benimseyen Razi, insan
iradesinin  varligini  kabul etmekle beraber, insanin se¢gmede mutlak
serbestliginin olmadigini belirtir. Razi, bu iradeyi ydnlendirenin de Allah (c.c.)
oldugunu sdyleyerek sdyle der: “Ehl-i Stinnet alimleri, kullarin fiilini Cenab-i
Hakk'in yarattigi yolundaki iddialarina, “Allah ki, gbklerde ne var, yerde ne
varsa hep O’nundur’ (ibrahim, 14/2) mealindeki ayetiyle de istidlal etmistir. Zira
kullarin amelleri, yerde bulunmakta, orada meydana gelmektedir. iste bu
durumda O’nun milkidir manasinda olmak Uzere, kullarin fiillerinin Allah’a ait
oldugunu sdylemek vacib olur.® “MUlk” ise, “kudret” yetirmekten ibarettir;
binaenaleyh, o fiillerin, Allah’in makddru, (Yani Allah tarafindan kendilerine
glc, kudret yetirilen) olmasi gerekir. Bu fiilerin Allah’in makddru oldugu sabit
olunca, onlarin Allah’in kudretiyle meydana gelmesi vacib olur. Aksi halde kul,
Allah Teél&yi, makddrunu meydana getirmekten men etmis olur ki bu da
imkansizdir. Binaenaleyh ibrahim, 2 ayeti de gdsterir ki, Allah’tan bagka bir
malik ve Hakim bulunmamaktadird4.

Zira bir md’minin imani ve itaati irade-i il&hiye ile viicuda geldigi gibi,
kiifrli ve isyani da irade-i siphaniye ile viicuda gelir. Diger bir ifadeyle kul, bir
fille azmederek yonelmesi ve Allah(c.c)'in da onu murad edip yaratmasiyla
viicuda gelir. Binaenaleyh bu sekilde tecelli eden ilahi irade; mi'min ve kéafir
olanlarin kendi irade ve ihtiyarlari (izerinde etkin olmakla beraber cebri iktiza
etmez. Clnkl kul, Allah’in onun igin yaratmis oldugu iradeyi kullanarak bir is
yapmakta serbesttir. Sahip oldugu bu hiir irade ve kudretini, dilerse hayra
dilerse serre sarf edebilir. Ancak bir kimse kendi kudret ve iradesini bir fiile
yoneltip onu kesb edecedi anda Cenab-1 Hakk dilerse —Kendi kudret ve tekvin
(yaratma) sifatlarinin daha evvel tevecciih ve taalluku ile- o fiili yaratir.

52 Bkz. Ozler, Mevlit, islam Diistincesinde Tevhid, Nan Yayincilik, istanbul, 1985, s. 278.

% O taktirde hasa kotiliik Allah’a mi aittir? Gibi bir soru akla gelebilir. Elbette ki Allah (c.c)’in
yasak ettigi bir kotligi kul ihtiyar eder ve bile bile onu yapmaya yonelse bile, Allah onu
da yaratmaya kadirdir.

54 Razi, Tefsir-i Kebir, 19/77.
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Dolayisiyla Allah, kulun kudretinin bil fiil tesir icra etmesine meydan vermez.
Clnkl Allah Teala, kendi yaratma sifatina bagkalarinin ortak olmasini kabul
etmez. O vakit bu fiil, Allah'in kudreti ile viicuda gelmis olur. Binaenaleyh kul,
Allah’in verdigi hadis gligle fiilleri islemede tamamen kendi segim hakki olup,
higbir kimsenin, kendi yapmak istedigi fiilinden otiri, Allah Teald'ya karsi
itirazda bulunma yetkisi yoktur. Bu tamamen o kulu baglar.

Dolayisiyla Allah, hayri tercih edenler hakkinda hayri, serri ihtiyar
edenler hakkinda da serri yarattigi igin, béylece mezkdr fiiller kullara nispet
olunur ve herkesin ef'alinde kendi iradesi asil olmus olur. Binaenaleyh kiifiir ve
masiyeti tercih edenler, kendi irade ve kudretlerini su-i istimal etmis olurlar ki,
bilahare maruz kalacaklari zarardan otiiri takdire bahane bulma haklari
olmaz%. Binaenaleyh Ra'd, 34 de bildirildigi gibi, bu dinyadaki hayatlar
sirasinda hakikate karsi bilerek kor ve sadir kalmis olanlar ya da hakki inkara
sartlanmis olanlar igin Gteki dinyada hazirlanmis olan azap da, onlarin hir
tercihlerinin tabii bir sonucudur.

Ehl-i Slnnetten olan Maturidiyye'nin goérist Es'ariler'inkinden biraz
farkhidir. insan, “ciiz' irade” ismi verilen bu iradesiyle bir seye karar verip onu
kendine mal etmek istediginde, Allah o seyi yaratmak suretiyle ona cevap verir.
Bu duruma gore halk (yaratma) Allah’a, kesb (tercih edip kazanma) ise kula
aittir. Yani kul irade-i ciiziyesini kullanarak fiili isler, Allahta bunu yaratir.
Dolayisiyla iyi veya koti isler yapmak kula, bunlari halk etmek ise Allah’a
aittir®, Bir davranisin ortaya ¢ikisi, hem insanin, hem de Allah'in iradesiyle
olmaktadir. Binaenaleyh ayetteki ibn Abbas ve Miicahid’in malum olarak
okudugu “C=.Y fiili, hem de lazim ve miiteaddi anlaminda kullanilan ) s
fiilinin malum siyga ile okunmasi bu goriisii destekler. Maturidiler, kesbte
insanin iradesini daha gigli olarak gérirler ve kesbi, isin yapiimasina kesin
sekilde karar vermek olarak anlarlar. Buna gére kesb, insanin bir seyi segmesi
ve kastetmesidir. insan da Allah'in kendisine verdigi giigle fiili kesb edip
etmemekte, yani segip segmemekte ve yapip yapmamakta hirdir. Boylece
se¢cme ve yapma konusunda insanin kendisine birakilan alanda hir oldugu
kabul edilmis olmaktadir. Ayrica insanin bir sorumlulukla bas basa birakiimig

55 Bkz. "Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazza limi Kelam, Bilmen Yayinevi, istanbul, 1972, s. 296-297.
% Bkz. Ozler, a.g.e., s. 281; Bilmen, a.g.e., s. a.y.
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olmasi, onun davraniglarini kendi iradesiyle gergeklestirdiginin bir baska
gbstergesidir®’.

Razi, “..Allah ki, géklerde ne var, yerde ne varsa hep O’nundur...” (ibrahim,
14/2) ayetini delil getirerek sdyle der: Bizim Ehl-i Stnnet &limlerimiz bu ayet ile
Cenéb-1 Hakk'in, kullarin amellerinin yaraticisi oldugu hususunda istidlal etmislerdir.
Clnkl Cenab-1 Hak, “Goklerde ne var, yerde ne varsa hep O'nundur” buyurmustur.
Kullarin amelleri de, goklerde ve vyerlerde bulunmakta, oralarda meydana
gelmektedir. iste bu durumda O'nun memldkudur manasinda olmak iizere, Kullarin
fillerinin Allah'a ait oldugunu sGylemek vacip olur. “MUlk” ise, “kudret” yetirmekten
ibarettir; binaenaleyh, o fiillerin, Allah'in makddru, (yani Allah tarafindan kendilerine
gu¢, kudret yetirilen) olmasi gerekir. Bu fiillerin Allah'in makd(ru oldugu sabit olunca
onlarin Allah'in kudretiyle meydana gelmesi vacib olur. Aksi halde kul, Allah Teal&'yi
makdurunu meydana getirmekten men etmis olur ki, bu da imkénsizdir.

Bilelim ki, Cenab-1 Hakk'in (L) (sila s <l slansll il 4l ayeti veya
ifadesi "hasr" manasi tagimaktadir. Bunun manasi sudur: “Géklerde ve yerde
bulunan biitiin seyler, ancak O'nundur; bagkasinin degil!.” Bu da gdsterir ki, Allah’tan
baska bir Malik ve bir Hakim bulunmamaktadir®®.

Bu izahlardan sonra kesin olarak bilinir ki, kulun fiilinin yaraticisi
Allah’tir. Ancak bu, yaratmanin kulun iradesi dogrultusunda gergeklestigi ve bu
hususta kulun (zerinde higbir cebir ve zorlama olmadidi yoéniindedir. Burada
sdyle bir parantez agmak yerinde olacaktir. “Yaratma” kelimesini, kulun tercih
edip yaptigi “fiil” igin kullanmamak gerekir. Belki kul igin “yaratmak” yerine
“yapmak” kelimesini kullanmak daha yerinde olur. Zira baslangigta insana
potansiyel irade gliciinl veren ve onu yaratan Allah’tir. Dolayisiyla insan, “cliz’i
irade” ismi verilen bu iradesiyle bir seye karar verip onu yaparsa, 6rnegin
kendisine verilen bu gii¢ ve iradeyle tercih hakkini zinadan yana kullanir ve
onu islerse, kulun bu girkin fiilini Allah yaratti denmez. Aksi takdirde Allah,
hasd kuluna zulmetmis olur. Sonugta kul kendisine verilen irade-i cliz'iyeyi
kotlye kullanmis ve bu fiili tercih edip yapmigtir. Clinkl kul, sorumluluk getiren
bir akil giclyle donatiimis, ayrica ona iyi ve kot bildirilmis, kul da bunlar
arasinda tercih yapabilecek bir iradeye sahip kilinmigtir. Neticede yaptigi ve
yapacag fiillerinden 6tliri sorumluluk kendisine aittirse.

57 Bkz. Dodurgali, Abdurrahman, Din Egitim Aragtirmalari Dergisi, istanbul, 1996, say!: 3, s. 138.
58 Bkz. Tefsir-i Kebir, 19/77.
% Bkz. Kehf, 18/29; Fussilet, 41/40
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irade-i cliziye'yi dikkate almayan ve insani programlanmis bir robot gibi
gbren Cebriye ise, kulun higbir fiillinde iradesi, ihtiyari yoktur, fiili yaptiran da
halk eden de Allah’tir kanaatini tagir. Allah Teald, ta ezelde vukuundan evvel
kullarin fiilini takdir etmistir. Artik bu fiillerin zuhur etmesi zaruridir. Aksi
takdirde Allah’'in ezeli olan ilminin degismesi lazim gelir ki, bunu hi¢bir mi’'min
iddia edip s6yleyemez®®,

Tam bunun aksini iddia eden Mutezile, “Fiili yapan da yaratan da kulun
kendisidir” derler. Binaenaleyh Onlar, bu ve benzeri ayetlerdeki ! s:a” lafzin
“sad” harfinin fethasiyla okuyan kiraate gére ayete séyle mana vermislerdir: “O
inkarcilar, Muslimanlari Allah’in yolundan saptirdilar.” Veya “Allah yolundan
alikoyan seytandir.” Bu tipki: “Falan kisi sasirildi” denilmesi gibidir. Burada
kastedilen “onun saskin oldugunu bildirmektir. Yoksa onu sasirtan bir kimsenin
bulunmasi s6z konusu degildir’s' manasinin anlagiimasi gerektigi gértsunl
benimsemislerdir.

Mutezile alimlerinden Kadi Abdilcebbar ise, *Allah’in, ayetinde
zikredildigi gibi, inkércilari hayir yolundan cevirmesi ve onlari dalalete
dlstirmesi s6z konusu degildir. Allah Teal&’nin bunu, onlari zemmetmek igin
zikrettiginde suphe yoktur. Bu bdyle olunca, ayette bahsedilen “sisli
gbsterme” isinin Allah’a ait olmasi imkansiz olur. Aksine bunu yapan, insan ve
cin seytanlaridir’®z demistir. Kadi Abdulcebbar sdziinin devaminda, eger bu
susli gosterme isi, seytanlardan veya insanlarin kendinden olmamis olsaydi, o
zaman insanlart hak yolundan men etmesi Allah’a vacip olurdu ki bu
imkansizdir. Binaenaleyh Allah Teala, “3a (e allad &) Jliay (3a 9 (Allah
kimi dalalete diisiiriirse ona yol gbsterecek hi¢ kimse yoktur)” ayeti ile seytan,
cin veya insan seytanlar tarafindan sislii gosterilen ve kul tarafindan islenen
fillerden 6tlrl, kulu cezalandirmayr murad etmistir. Kadi Abdulcabbar, bu
gOrisinu destekler mahiyette gordigu su ayetleri de delil getirmistir: “Hani
Benim iznimle (ey isa), camurdan bir kus halk etmistin” (Maide, 5/110) ayetinde
kulun fiilinin, *haliki” (yaraticisi) oldudunu agik¢a ifade etmistir. Yine O,
“Haliklarin (yaraticilarin) en giizeli olan Allah, ne yiicedir” (Mi’'mindn, 14).
Keza Kadi, (makalemizin 12. sayfasinda da belirttigimiz gibi, Cenab-1 Hakk'in,

60 Sehristani, Ebu Bekr Ahmed, el-Milel ve’n-Nihel, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1975, 1/85 vd.; Bilmen,
a.g.e.s.298.

61 Razi, a.g.e., a.y.

62 Bkz. Tenzihi’l-Kur'an, Daru'n-Nehda el-Hadise, Beyrut, tsz. s. 204.
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Furkan Sdresi, 2. ayetinde zikrettigi “halaka” fiili ile, ilgili olarak da): “Allah,
bununla yaratmayi degil, her seyi takdir edip Olglip-bigmeyi, yerli yerinde
yapmay! kastetmistir’s3. Aciklamasiyla bu ayeti te’'vile ¢alismigtir.

Razi, Kadi'nin Ra’d 33. ayetle ilgili gorislerinin zayif oldugunu sdyle izah
eder: “Sayet‘sisli gosteren” cin veya insan seytanlarindan birisi olsaydi, o
seytanin kalbinde bunu sisli gosterenin de, bir bagka seytan olmasi gerekirdi.
Bu durumda da teselsul gerekir. Eger bu isi yapanin Allah oldugu kabul
edilirse, bu soru diiger. Kalplere ancak Allah hakim ve kadir olur. Ayetin
devamindaki, “Allah kimi sagirtirsa, artik onun igin hidayet edecek hi¢ kimse
yoktur” (Ra'd,13/33) ifadesi de bizim goristimuzi destekleyen agik bir ifadedir
ve hem bu sisli gésterme isini, hem de o alikoyma isini yapanin ancak Allah
Tedld oldugunu acikca gostermektedir’s4. Gorildigi gibi irade konusunda
Es’arice bir tutum izleyen Razi, kudret konusunda ise daha esnek ve Maturidi
anlayisa daha yakin bir tutum sergilemektedir. Mifessir Razi'nin bu gérisini
benimseyen Kurtubi de soyle der: “Susli gdsterildi” buyrugu ile “alikondular”
buyruklarinda otreli okuyus da ayni sekilde glizeldir. Cinkl ehl-i stnnetin
gorlistine gore bunu yapanin yilce Allah oldugu bilinmektedir. Bu okuyusun
anlaminda “kaderin” kabull de vardir. Ebu Ubeyd’in tercih ettigi kiraat de
budure.

Es-Semerkandi (333/944)'ye gdre, bir kisim te'vil ehli ise, bu ayeti séyle
tefsir etmistir: “inkarcilara siisli gosterilen onlarin hile ve tuzaklarindan
maksat; Allah’a ortak kostuklari birtakim ilahlar ve yalan-yanhs uydurup
soyledikleri sozleridir”. Onlar (bir kisim te'vilciler), sozlerine devamla: “Allah
Teala'nin, a JS« (onlarin hileleri) ifadesinden maksat; kurmus olduklar desise
ve tuzaklarla Resdldllah’t dldirmektir” demiglerdir. Ayrica te'vil ehli bu ayeti,
“Onlarin bu dinyadaki izzet ve serefleri devam etsin diye de, bu dinin
(islam’in), yeryiiziinde zuhurunu énlemek ve bu nuru séndiiriip yok etmektir’
seklinde te'vil etmigler. Ve buna su ayeti delil getirmiglerdir: “Hani bir zaman o
inkarcilar seni tutuklamak veya éldiirmek yahut da yurdundan zorla ¢ikarmak

8 Bkz. Miitesabihu’l-Kur'an, thk. Dr. Adnan Muhammed Zerzur, Daru't-Turas, Sam, tsz., 2/528 vd. ;
Tefsir-i Kebir, 24/46.

64 ot-Tefsiru’l-Kebir, 19/56-57.

65 Bkz. el-Cami’, 9/323.
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i¢in sana tuzak kuruyorlardi. Onlar bu tuzagi kurarlarken, Allah da (kargi) tuzak
kuruyordu. Allah tuzak kuranlarin en hayirlisidir’ %, (Enfal, 8/30)-

Sonug olarak diyebiliriz ki A Jlay (a5 “Allah'in sapiklik icinde biraktigi
kimse” ifadesi Allah tarafindan konmus tabii bir kanunu (stnnetulldh) isaret
etmektedir. Ki, buna gére insanin, kendisine dogustan (fitri olarak) bahsedilmis idrak
ve muhakeme yeteneklerini mesruiyet sinifari igerisinde ve geregi (zere
kullanmamas! durumunda, kaginlmaz bigimde ahlaki istikametini bUtlin btin
yitirmesiyle sonuglanir. Bu durum, onun icin bir “kader/alinyazisi” dedgil, kendi
segiminin tabii sonucu olmaktadir. Diger bir ifadeyle insanin sapip da “yoldan
clkmas!”, kelimenin avami anlamiyla “kader’in ya da “alinyazisi’nin keyfi bir sonucu
degil, fakat kesinlikle insanin kendi tutum ve egilimlerinin bir sonucudur.

4- Diger bir 6mek: 4 oSkey (e 8 Cudl Sl Wy ) e JEj
A e ) shaadd Uy Woall 3 sl & Y 5a) 5 “Musa, “Ey Rabbimiz, dedi,
hakikaten sen Firavun’a ve yéneticilerine diinya hayatinda ziynetler ve mallar
verdin; senin yolundan saptirsinlar diye mi ey Rabbimiz?” Veya, “Sen, onlara bu
nimetleri saptirsinlar ve iman etmesinler diye mi verdin?” (Yunus, 10/88) ayetidir.
Asim, Kisai, Hamza ve Halef, ayetteki | st<al lafzini (Onlar, insanlari Allah’in
yolundan ve dininden gevirsinler, saptirsinlar diye mi?) seklinde y&'nin
dammesiyle okurken, diger kiraat imamlari | slard (Onlar Allah ve hidayet
yolundan sapsinlar ve donsinler diye mi?) seklinde ya'min fethasiyla
okumusglardirs”. Buna gére mana: “Clnkii onlar... iman etmeyeceklerdir.” Bu
buyrugun, “saptirsinlar diye” buyruguna atfedildigi séylenmistir. Yani sen, onlara bu
nimetleri saptirsinlar ve iman etmesinler diye mi verdin? Bu agiklamayi ez-Zeccéc ve
el-Miberred yapmigtir.” Buna karsilik (“ya” harfinin fetha ile okunmasi halinde)
“sapsinlar’®® anlamindaki ifadenin (beddua) oldugunu -yani, sen onlari sapiklikla
imtihan et anlaminda oldugunu- sdyleyenler sdyle derler: Buna gére ‘iman
etmeyeceklerdir (etmesinler)” anlamindaki cimle de buna atfedilmistir. Bir diger
gériise gore bu climle emrin cevabi oldugundan dolayl nasb mahallindedir. Yani

86 Bkz. el-Matrudi, es-Semerkandi el-Hanefi, Ebu Mens(r Muhammed b. Muhammed b. Mahmud,
Te'vilétu Ehli’'s-Siinne, ysz. 1425, 2/637.

6 ibn. Miicahid, a.g.e. , s. 267; ibn Cezeri, en-Nesr, 2/267; ayrica bkz. Tefsiru't-Taberi, Daru'l-Fikr,
Beyrut, 1988, 7/156.

8 Y4 harfinin Gstlin okunmasina Kurtubi, Nisa, 176 “Sapmayasiniz diye Allah size bdylece agikliyor”
ayetini delil getirmistir. Bkz. el-Cami’, 6/29.
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ayetin devamindaki “Sen onlarin kalplerini mihtre! Cinki onlar iman etmeye-
ceklerdir.” Bu da el-Ahfes ve yine el-Ferr&'nin gortistidr .

Ayrica damme ile okuyanlar sunu sdylemiglerdir: Bu sekilde okuma,
daha fazla zemm (kinama) ifade eder. Glnki saptirici olan herkesin, ayni
zamanda sapmis olmasi gerekir. Ama sapmis olan kimse, saptirici olmayabilir.
O halde saptiran, sapandan daha fazla zemmedilmeye mistahaktir™,
Alimlerimiz, Cenab-1 Hakk'in, insanlari saptirdiina ve saptirma olayinin O’'nun
iradesiyle vuku bulduguna bu ayeti delil getirmislerdir. Nitekim Razi, y&'nin
fethasiyla okunan kirata gore ayeti soyle izah etmistir: “) sLal ifadesinin
basindaki 1am, “talil” lamidir. Buna gére mana, “Musa (a.s), “Ey Aziz olan
Rabbim, sen onlara bu ziyneti ve bu mali sapmalari igin mi verdin ?” seklinde
olur. Bdylece bu, Cenab-1 Hakkin, miikellefleri saptirmak istedigine isaret
etmis olur”

Ancak fetha ile okunan bu kiraate tutunan Kadi Abdulcebbar, Razi'nin
nakline gore Ehl-i Slinnet alimlerine itirazla $0yle demistir: “Bu ayette sizin
bahsettiklerinizin murat edilmis olmasi caiz degildir. Bunu pek ¢ok sey
gbstermektedir:

a) Allah Teala’'nin “kabih” olani, cirkini islemekten miinezzeh oldugu
sabittir, kesindir. Hal boyle iken kifrii murad etmek kabihtir.

b) Sayet Allah, bunu kastetmis olsaydi (yani sapmalarini), o zaman
kafirler, kufirleri sebebiyle, yani kiifretmeleri suretiyle Allah’a itaat etmis
olurlardi. Glinki taat, iredeye uygun olan seyin yapiimasi demektir.

c) Biz, Allah’in, kullarini saptirmayi istemesini uygun gdérmiis olsaydik o
zaman, Allah’in, insanlari sapikliga davet etmek icin peygamberler géndermis
olmasini da caiz gérmiis olurduk. O zaman da, peygamberler elinde mucizeler
izhar etmek suretiyle, sapanlari ve saptiranlari desteklemek de caiz olurdu ki,
iste bunda dinin temellerini yikma ve Kur'én'a olan itimadi sarsma s6z
konusudur.

d) Allah'in, Hz. Musa ve Harun’a, “Ona yumusak séz sdyleyin. Olur ki
nasihat dinler yahut (Allah’dan) korkar’” (Taha, 20/44) ve “Andolsun ki biz
Firavun hanedanini, digdndp ibret alsinlar diye, yillarca kuraklikla, mahsullerin
kithgiyla tutup siktik” (A’raf, 7/130) demesi sonra da onlarin sapitmasini murad

6 Bkz. el-Cami’, 8/374-375; Taberi, XI/156-157; Zemahseri, 1/200-201; Sevkani, 11/531-532; ibn
Asdr, X1/268-269.
70 Razi, Tefsir-i Kebir, 13/166.
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ederek, sapsinlar diye onlara nimet vermesi caiz olmazdi. Clinkii bunlar
birbiriyle ¢elisir gibidirler. Binaenaleyh bunlardan birini, digerine uygun bir
manaya hamletmek gerekir".

Yine Razi'nin nakline gdére Kadi, damme ile okunan kiraate gore ayeti,
te'vil cihetine giderek soyle tahlil ve tavzih etmistir:

a) Ayette gecen !sbal kelimesindeki 1am, akibet (isin sonundaki
durumu bildirmeyi) ifade eder. Bu, tipki Allah Teala'nin, Ose 8 J) adagilld
Uiaglgae a@J 055 “Neticede kendilerine diisman ve baslarina dert olsun
diye, Firavun’un adamlari onu yitik olarak aldilar’ (Kasas, 28/8) ayetinde
oldugu gibidir. Binaenaleyh Firavun'un kavminin akibeti sapiklik olunca ve
Allah Teéla da bunu bilince, pek yerinde olarak, bu hususu bu lafizla beyan
etmistir.

b) “ Al e Voliay ¥ ¥ =) dliald Uy 5620 “Senin yolundan
saptirmamalari igin...” manasinadir. Aklin delaletiyle ¥ (olumsuzluk) edati
hazfedilmistir. Bu Allah Teala'nin, tipki | sbial &) o83 &) (2w “Sapmayasiniz
diye Allah size hiikmiinii agikliyor’ (Nisa, 176) ayetinde oldugu gibidir ki, bu, ¢!
) slai Y demektir. Yine delidll a gy ) 5185 () Liagd (Ll 618 2Ky 5o uudl
oldle 1aa e US UGV “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da,
“Evet sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Béyle yapmamiz kiyamet giinii,
“‘Biz bundan habersizdik” dememeniz igindir. A'raf, 7/172) ayetinde oldugu
gibidir ki bu, 's1s& ¥ Y demektir. Boylesi kullanislar Arapgada cokga
bulunmaktadir’2,

c) Sanki Hz. Musa, “Allah yolundan saptirmalari igin mi sen onlara zinet
ve mallar verdin?!” demistir. Sonra da ifadenin basindaki istifham hemzesi
hazfedilmistir.

d) Bu |am talil 1amidir. Allah Teala, onlara bu mallari verip, bu mallar da
onlarin taskinlik ve kiflrlerinin artmasina sebep olunca, bu durum sanki
yoldan saptirmalari igin kendilerine mal verilen kimselerin haline benzemis
olur. iste bu ciimle bu sebepten 6tiir, talil lafziyla irad edilmistir.

e) Biz 1S 4 Jay “ Allah onunla birgoklarini helék eder’
(Bakara,2/26) ayetinin tefsirinde J3Laa Jafzinin Kuran'da bazen helak olma,
yok olma anlamina geldigini beyan etmistik’ Nitekim Arapc¢a’da, Lﬁ elall Juca

™ Bkz. Tefsir-i Kebir, 17/149-150.
2 Tefsi-i Kebir, 17/149-150.
8 Bkz. Tenzihu'l-Kur'an s. 19,153,166-167, 178, 256257, 308; ayrica bkz. Tefsir-i Kebir, 2/142.
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o) yani (Su, siitiin icinde kayboldu) denilir. Bunun bdyle oldugu sabit olunca,
biz diyoruz ki, Sl e | slead G, soziiniin manasi, “Helak olsunlar!...”
seklindedir. Bunun bir benzeri de Cenab-1 Hakk'in, ¥ agl | 0l clinat 2l
pd g agndil (3 319 Lol B gaall 8 Lo agadayd Al 3y Lail aaaY )
0588 “Onlarin mallar ve gocuklari seni imrendirmesin. Allah bununla ancak
onlara diinya hayatinda azap etmeyi ve canlarinin kéfir olarak ¢ikmasini
istiyor” (Tevbe, 9/55).7

Yine Mutezile, “Kul, fiilinin halikidir'”® sozlerini ispatiamak icin, aleyhlerinde
olan bazi ayetleri zaman zaman tevile galismistir. Bunlardan birisi de &) ¢ 5% 5
S ad 228 18 A Jliay (e g ) Jial (3e ) 5365 “Allah’in saptirdigini siz mi
dogru yola getirmek istiyorsunuz? Allah kimi saptirirsa, artik onun igin hicbir yol
bulamazsin” (Nis4, 88) ayetidir. Onlara gore; “Allah'in saptirmasi”’ndan murat meshur
izahlardan dolayi, Allah'in o kulda sapikli§i yaratmasi degildir. Bir de, Cenab-1 Hak
bu ayetten once, | seuSlas aguS 51 &) 5 “Allah onlan kazandiklan yiiziinden tepesi
asadi getirmis ...” buyurmus ve onlari, kesb ve fiilleri sebebiyle kiifre dondirlp
imandan uzaklastirdigini beyan etmistir. Bu durum, onlarin daléletlerinin Allah'in
yaratmasiyla oldugunu sdylemeye manidir. iste buna gére Mu'tezile, A oadcm
“Allah kimi saptirmigsa” ifadesini su manalara hamletmistir:

1) Bundan murat “Allah Teéla, onlarin dalaletlerine ve kiflrlerine hiikmetti”
demektir. “O, onun dalaletine ve kiifriine hilkmetti ve bunu bildirdi” manasinda, (/A4
AL, D8 )5S, “Filan filana nankorliik etti ve onu saptirdi” denilir.

2) Bunun manasi, “Allah'in cennet yolundan saptirdi§i kimseyi, cennete
hidayet etmek, gétlirmek mi istiyorsunuz?” seklindedir. Ciinkii Allah Teala, kiyamet
guni k&firlere cennetin yolunu gdstermeyerek onlari saptirir.

3) Bu saptirma, Allah'in onlara IGtuf ve ikramini vermemesi seklinde tefsir
edilebilir demiglerdir.”

Kadi’nin s6z konusu ayetleri te'vil ve tefsirine itiraz eden Razi ona $dyle
cevap vermigtir:

Saptirmanin kul tarafindan degil Allah tarafindan olduguna sunlar delalet
etmektedir:

1- Kul, ancak hidayet elde etmeyi ister. Buna karsilik hidayet tahakkuk
etmeyip de, onun istemedigi hak yolundan sapma tahakkuk edince, biz, bu sapmanin

" Age., 171150
5 Bkz. Serhu Usulil-Hamse, thk. Dr. Abdulkerim Osman, Mektebetii Vehbe, Misir, 1988. s. 357.
6 Bkz. Tefsir-i Kebir, 10/219-220.
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meydana gelisinin kul tarafindan degil, tam aksine Allah tarafindan oldugunu anlamis
oluruz. Buna gére sayet onlar, “O, bu sapikligi hidayet sanmistir. iste bundan dolay
da o, dalaleti varlik alemine sokarak gerceklestirmistir” derlerse biz deriz ki: Hak
yolundan sapmanin Allah tarafindan olduguna sunlar delalet etmektedir:

2- Allah Teadla, insanlari, génillerinde mal milke karsi sevgiyi silmeleri
kesinlikle mimkiin olmayacak bir bi¢cimde, mal ve makami ¢ok asiri bir bigimde
sevmeye hazir bir tarzda yaratmistir. Bu sevginin elde edilmesi, onu, bu nimetlerin
sahibinden yliz cevirmesine ve O’na karsi magrur olmasina ve O'na kulak
asmamasina sevk eder. Bu da onu kiifre gétirdr.

3- Kadi, ) stasl kelimesinin bagindaki [&mi “akibet 1dmI” manasina
hamletmistir ki, bu goéris zayiftir. Clinki Hz. Musa (a.s.) neticeleri bilmiyordu.
Yine KadPnin ayetteki <l e | sliadifadesi | slay SUl “saptirmasinlar
diye...” manasina hamledilir’ seklindeki gérisudir. Buna karsi biz deriz ki...
bu, menfiyi miisbete, miisbeti menfiye gevirmektir. Bunu caiz gérmek, Kur'an'a,
var ve yok dedigi hususlarda itimadin kalmamasi kapisini agar ki, bu durumda
(hé&sé) butin Kur'an batil olur™.

Goruldugu gibi Razi, bu izahatiyla yukarida érnegini verdigimiz ayetteki
zamme il okunan kiraati tercih etmistir. Onun, sahih kiraatler arasi tercih edis
nedenini 6zet olarak $0yle agiklamak miumkin:

a)  Soz konusu kiraat vechinin Araplar arasindaki kullanis ve yaygin
olusunu aglklamaktir.

b)  Ligat agisindan daha glizel ve manaca ayetin siyak ve sibakina
daha uygun olusunu belirtmektir.

Sonug olarak o, telaffuzu daha kolay ve i'rap cihetiyle de daha agik
olusunu dikkate alarak tercihlerde bulunmustur.

Bir baska miifessir, Razi'nin aksine, fetha kiratini tercih ederek; ! slad
(saparlar, yoldan cikarlar) kelimesinin basindaki “li” harf-i cer takisiyla ilgili
gbrisi soyledir: “Séz konusu fiilin basinda bulunan /i takisi, bu anlam akisi iginde
lamu'l-‘4kibe (sonug bildiren |am) durumundadir... Binaenaleyh burada /i takisi igin
lamu'l-‘dkibe diye benimsedigimiz ve “bunun sonucu olarak” anlamindaki ifade,
Allah'in kendilerine bahsettigi kudret (glic) ve zenginligi O'na sikranlarini belirtecek
yonde degil de, insanlari O'nun yolundan gevirmekte kullanan Firavun ve onun

7 Bkz. a. g. e.. 17/150-152.
8 Konuyla ilgili daha genis bilgi igin bkz. Adigiizel Mehmet, Kiraatler Agisindan Fahruddin Razi ve
Tefsir-i Kebiri (Yayimlanmamis Doktora tezi), Erzurum — 1998. s. 90 -99
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seckinler topluluguna karsl Hz. Musa'nin duydugu ahlaki tepkiyi dile getirmeyi
amaglamaktadir?® der.

Keza bir baska mifessir ise, | sbas! kelimesindeki ya harfinin zamme ile
okunmasina gore ayeti soyle tefsir etmistir. Buradaki [am sonug bildiren lamdir.
Yani, ey Rabbimiz! Sonunda onlar insanlari senin dininden saptirsinlar, sana itaat ve
seni birlemekten menetsinler diye mi onlara bdyle gok mal verdin!? Bu (ifade) onlar
icin bir bedduadir. Yani, Ey Allah'im! Onlarin mallarini paramparga edip yok ef!
Onlarin kalplerini katilastir ve mihiirle de iman etmesinler....) skeasl kelimesindeki
ya harfi fetha ile okunmasi halinde ise mana: Onlar azdiklari ve asir derecede
saptiklar igin Hz. Musa onlara beddua etti. O vahiy yoluyla onlarin asla iman
etmeyeceklerini bildigi igin onlara beddua etti. ibn Abbas sdyle der: Musa dua ediyor
Harun ise “@min” diyordu. Dolayisiyla beddua her ikisine de nispet edildi.80

Bitin bu agiklamalardan anlasilani kisaca izah etmek gerekirse Ehli-
Sunnet alimlerinin gérisd, —Mutezile alimlerinin “kul fiilini kendi yaratirs!
gorlislnlin aksine- kul fiilini iyi veya kétiiden yana tercih ederek onu kesb eder
Cenabl Hak da yaratir. Dolayisiyla Ehli-Stinnet &limleri, Cenab-1 Hakk’in,
insanlari saptirdigina ve saptirma olayinin O’nun iradesiyle vuku bulduguna
daha once farkli kiraatlerle izahina calistigimiz (Yunus, 88) ayetini delil
getirmislerdir.

5- Bir diger 6megimiz: & oU&IA (% JSG ) “Sijphesiz ki Biz her seyi bir
kader ile yarattik” (Kamer 54/49 ) ayetidir. Yani, “Biz her seyi belirli bir deger, miktar
ve dlgil (izere yarattik” demek. Ayetteki JS kelimesini cumhur & {25 JSGAIAU)
takdirinde olmak Uzere nasb ile okurken Ebu’'s-Semmal miibteda mahallinde olmak
{izere merfd (5 JS seklinde okumusture2. Bu kiratla ilgili olarak Ebu’l-Feth ibn Cini
(6: 392/1002), “Cumhur bu kelimeyi nasb ile okusa bile, burada merfi okumak nasb
ile okumaktan daha kuvvetlidir. Glinkii bu senin 4% s ) “Zeydi dovdim” demen

gibi miibteda mevkiinde ve bundan sonra gelen & oUSIA ciimlesi ise, bunun
haberidir” demistirs3.

ibn Atiyye (6. 546)'nin nakline gére Ebu Hatim8* (6:225): Arapgada uygun olan
okuyus JS kelimesinin rafile okunmasidir. Ancak bir takim alimlerle birlikte bizim

9 Bkz. Muhammed Esed, a.g.e, 1/412 dipnot.

80 Bkz. es-Sabuni, Safvetii't-Tefasir, Mektebeti’l-Gazali, Dimesk, 1986, 1/595; ayrica zamme
kiratiyla ilgili agiklamalar igin bkz. S. Kutub, FT Zilali’l-Kurén, Yunus, ayet, 88.

81 Bkz. Kadi, Usdli'-Hamse, s. 323, 345.

& |bn Haleveyh, Muhtasar, s. 148.

8 Bkz. Muhteseb, 2/300.

8 Sehl b. Muhammed es-Sicistani.
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okuyusumuz nasb iledir. Ehl-i Stinnetten kimisi de bu kelimeyi raf ile okumustur. Bu
okuyus sahiplerine gdre mana, o kelimeyi nasb ile okuyanlarca anlagilan mana
gibidir. Bu mana, “Her sey levh-i mahfuzdaki bir kader 6lgiisi ve planina gore

yaratilmistir” seklindedir. Bu manaya gore U8l « cimlesi ‘.5 “ kelimesinin sifati

olmaz. Bu géris Ehl-i Slnnetin goriisudr. “JS “ kelimesinin nasb ve raf ile
okunacagina dair yukaridaki iki yoruma nazaran ayet, Ehl-i Stinnet igin muhaliflerine
karsl, insanin fiilleri de dahil, her seyin Allah'in takdiri ve yaratmasi ile oldugu
iddiasini ispat eden kuvvetli bir delildir.

Fakat “Allah’in insan fiilleriyle ilgili bir kaderi yoktur; insan, fiillerinin tek
basina failidir” diyen kaderiye (Mutezile)'nin gérisine gore merfu okunan “«J<
kelimesi “oL&lA ciimlesinin sifati mahallindedir. Bu okuyusa goére ayetin
manasi $oyledir: “Stiphesiz Bizim isimiz ve sanimiz, yarattigimiz her sey umum
hal ve zaman sinirlamasina gére bir dl¢i ve plan lizere olmaktadir.” Gordldigu
gibi kendilerini kaderiye (Mutezile) diye tanitanlar muhtemeldir ki, merfu kiraate
tutunup ayeti bu sekilde t'evil ederek aleyhlerinde olan hiicceti, bir élglde izale
etmeye calismislardir.85 Ozetle Mutezile’nin yorumuna gére ayetin manasi, “Biz
yarattigimiz seyleri, levh-i mahfuzda koydugumuz bir olgliye goére yarattik”
seklindedir. Buna gdre kader, Allah’in yarattigi seylerle ilgilidir. Bu manadan
hareketle Allah’in yaratmadidi bazi seylerin de oldugu sonucu cikar ki, biz
insanin fiillerini kendisinin yaptigini miisahede ediyoruz. Binaenaleyh insanin
fiilleri Allah tarafindan vyaratiimiyor. Oyle ise onlar, Allah’in takdiri ve
yaratmasiyla meydana gelmemektedir demis oluyorlar.

Abdullah b. Abbas bu ayet-i kerimeyi izah ederken soyle demistir: "Allah Teala
biitiin yaratiklari bir 6lgliye gére yaratmistir. Onlarin isleyecekleri hayir ve serri de
keza bir dlgliye gore yaratmistir. Hayirlarin en hayirlisi mes'ud olmaktir. (Cennetlik
olmaktir) Serlerin en serlisi de bedbahtliktir veya serlerin en kétiisi de sekavettir.
(Cehennemlik olmaktir.)” 8

Bir mufessir, mezkdr ayetteki nasb kiraatiyla ilgili su degerlendirmeyi
yapmistir: “Nasb ile okuyanlar basina =% JS” i nasb edici bir fiil (yani Lial)
takdirine gore boyle okurlar. Kiifelilerin tercihi de budur. Giink: bu ifade "mukadder”
bir fiil ister. O bakimdan bdyle bir fiil takdiri daha uygundur. Ayrica "her sey" lafzinin
nasb ile okunmasi ylice Allah'in mahl(kati hakkinda umumilige daha ¢ok delalet
etmektedir. Zira hazfedilmis fiili agiklayan: "W8lA yarattik" fiilini hazfedip, birinci fiili de

85 Bkz. el-Muharrerii’l-Veciz, Beyrut,2001, 5/221; ayrica bkz. Tefsir-i Kebir, 29/72.
8 Bkz. Camiu’l-Beyan, 11/569.
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aciga gikartacak olursak, o vakit ifade: 3% ;& JSUSIAGI "myhakkak Biz her seyi
bir 6l¢ii ve dengede yarattik" seklinde olur. Bu durumda da: LEAEN yarattik" lafzinin
"sey"in sifati olmasi uygun dismez. Zira sifat mevsuftan 6nceki lafizlarda amel
etmez. Kendisinden onceki lafizlarda amel edenin tefsiri de olmasi s6z konusu
degildir.”87

Razi de, ‘& (o5 JSUBAU takdirine gore, (ms s )S8A (25 JS (pe s
“Her seyden (erkekli-disili) iki es yarattik” (Zariyat, 51/49) ayetindeki gibi, oLl
kelimesi (-4 kelimesinin sifati olmaz. Bu izaha gdre merf( kiraatine tutunan Mu'tezile
aleyhine bir delildir demektedir. Razi sézline devamla, her ne kadar Mu'tezile merfil
kiraate tutunarak “kul fiilinin halikidir” dese de, biz insanlarin fiilleri de bir “seydir.
Dolayisiyla ayetteki “her sey” ifadesine dahildir. Boylece isledigimiz fiiller de Allah’in
yaratti§i seylerden olur. Nitekim (s JS E& “Allah her seyin yaraticisidir’
(MU’'min, 40/62) ayeti bunu agikga ifade eder. Bir baska ayette de Allah Tedla: “Onun
nezdinde her sey bir 6l¢ii iledir’ (Ra'd, 8) buyrugunun manasi sudur: “Her sey bir 6lg
ve sinir, had iledir ki, o siniri ne agabilir, ne de ondan geri kalabilir.” Ayette zikri
gecen “nezdinde olug” ifadesi bilme manasinda olabilir. Buna gore ayetin manasi,
“Allah Teala, her seyin kemiyetini ve keyfiyetini agik ve mufassal bir bicimde bilir”
seklinde olur. Durum bdyle olunca, bu maldmatta bir degisikligin meydana gelmesi
imkansiz olur. Ve yine “O her seyi yaratmis ve yarattidi her seyin mukadderatini tayin
etmistir’ (Furkan, 2) ayetlerinde oldugu gibidir. Bu ayetlerin muhtevasina, kullarin
fiilleri, halleri ve dUstinceleri de dahildir. Bu ayetler, Mu'tezile'nin gdriisiinlin batil ve
yanls oldugunu gésteren en kuvvetli delillerdendir.8

Razi, bir bagka yerde ise, “Kim buradaki JS kelimesini mensub okursa
bu, Allah Teald'nin her seyi bir kader (yani bir dlgi) ile yarattigini ifade eder.
Ama bu kelime merfd okunursa, o takdir de ayet, Allah Teadl&'nin her seyi
yarattigini degil de, yarattigi her seyi, bir kadere binaen yarattigini ifade eder
ki buradan® her iki okuyusa goére mananin farkli oldugunu anliyoruz®® der.

87 Kurtubf, el-Cami’, 17/147.
8 Bkz. Tefsir-i Kebir, 19/16; 29/72, 220. ayrica konuyla ilgili diger rnekler igin bkz. Razi, 28/21, 25;
30/155; 32/123, 139.

8 IS kelimesinin degisik okunuslarina gore farkli mana ifade eden bir bagka drmek 4blac 5 S 5
g'wéj\ “Allah her birine en gtizel (miikafat) vaat etti.” (Hadid,10) ayetidir. Razi’nin ifade ettigi bu
kiraati 6nemine binaen aynen buraya aliyoruz: Meshur kiraate gére, ilk kelime, mansub olarak
P seklinde okunmustur. Giinkii bu, tipki 1 s e 5l "Zeyd'e bir h?ylr vadettim" ifadesi
gibidir. Binaenaleyh bunda, "Zeyd" kelimesi, "va'd" fiilinin mefdlidir. Ibn Amir ise, bu kelimeyi
merfa olarak, JS seklinde okumustur. Onun bu kiraatinin delili, fill, mefilinden sonra
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Mu'tezile daima su gorlisi savunur: Allah’in, bozuk ve yanlis isleri yaratmasi
caiz degildir®'. Zira Allah bu gibi seylerden miinezzehtir. iste daha énce de
belirtildigi gibi, merfu’ kiraate tutunan Mutezile, ayeti bu sekilde t'evil etmis ve
kulun kendi fiilini kendi yaratabilecegi fikrini savunmustur.

Bir baska agidan meseleyi ele alan Mu'tezile, 481 (25 JS (pual ()
“O, yarattigi her seyi glizel yaratmistir.” (Secde, 7) ayetindeki 4813 elimesinde
[&min fethasi ve siikinu ile okunmustur. Siikin ile okundugunda ise mana: “O
ki, her seyi 6zel bir sekilde yaratmigtir” seklinde olur. iste Mutezile alimlerinden Kadi
Abdulcebbar, bu ayetteki farkli kiraatleri®2 delil gdstererek; her iki okunusa gore,
“Kullarin fiilleri gayri mahlktur”, hem giizeli ve hem de cirkini igine alan bu fiillerden
ozellikle kabihin (girkin olan fiillerin) Allah’a izafe edilmesi caiz olmaz® der. Diger bir
ifadeyle “Kul fiilinin halikidir. Binaenaleyh Allah Te&l&’nin kulun fiilini yaratmasi
caiz degildir. Clnku kullarin isledigi fiillerde zulim ve haksizlik vardir. Eger
Cenabi Hak bu fiilleri yaratmis olsaydi, bu durumda kulun, o fiilden 6tlrii ceza
gbrmesi zulim olurdu™. Mu’tezilenin bu gorisl su agidan da yanhstir. Eger
kulun fiili, kendi kudretiyle (yaratmasiyla) meydana gelmis olsaydi, o zaman
ancak, kulun niyetlenip istedigi seyin meydana gelmesi gerekirdi. Dolayisiyla

geldiginde, nce gelen o ma'mdliinde (mefuliinde) amel edememesidir. Bunun delili ise, mesela
Araplann,c2 ) "Zeydi dovdim" demeleridir. Bu tipki, siirdeki su ifadede oldugu
gibidirgial ol AlSlid e exi Lall o) Cauals Ummiil Hiyar, benim bir takim

gunahlar isledigimi iddia etmistir. Halbuki onlarin higbirini ben yapmadim.” Buradaki RAN
kelimesinin, fiili sonra geldidi icin, bunun merfG olmasini gerektiren bir baska sebepten 6tiirii merfi
okundugdu rivayet edilmistir. Bil ki alim Abdiilkadir el-Clrcani'nin bu konuda giizel bir sozii var. O
sOyle demistir: Bu siirdeki mana, kelimenin mansub ve merfd okunusuna gére farklilik arz eder. Bu
bdyledir. Glinkii mansub okunusuna gore, soz, o kimsenin, her giinahi islemedigini ifade eder ki,

bu da o kimsenin bazi gunahlari islemis olmasina ters diismez. Glinku bir kimse, JS dlaila

< 2 “Her ginahi iglemedim” dediginde, bu s6z onun her giinahi islemedidini ifade eder, ama
bir kisim giinahlar isledigi ihtimalini de tasir. Bundan da 6te, “hitap delili’nin hiiccet oldugunu
sOyleyenlere gore bu sdz, o kimsenin bir takim glinahlar isledigini itiraf etmis olur.

Ama kelimenin merfii okunmasina gelince, yani ifadenin Q—'\m\ el RS seklinde olusunun manasi,
tek tek her bir ginahin bu kimse tarafindan islenilmedigi seklinde olur ve béylece o kimsenin higbir
gunah islemedigini ifade etmis olur. Sairin de maksadi, kendisinin biitin glnahlardan uzak
oldugunu anlatmaktir.

90 Bkz. Tefsi-i Kebir, 29/ 219-220.

91 Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse s. 461,463.

9 [bn Kesir, Ebu Amr ve ibn Amir 48l kelimesindeki “1am” harfini sakin olarak, digerleri ise g_;‘:‘ ‘in
sifati olarak Ustlin okumuslardir. Bu okuyusu Ebu Ubeyd ve Ebu Hatim kolay oldugundan dolayi
tercih etmislerdir. Bkz. EIl-Cami’, 14/90; ibn Miicahid, a.g.e., s. 516.

9 Kadi Abdulcabbar Serhu’l-Usdlil-Hamse, s. 358.

9 Kadi Abdulcabbar, a.g.e., s. 345 vd., 354.
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hep kulun istedigi olmadigina gére, bununla da her seyin bir takdir ve niifuzlu
bir kader ile oldugunu anlamis oluyoruz. Nitekim “O, her seyi yaratip ona bir
nizam vermig ve onun mukadderatini takdir etmistir’ (Furkan, 25/2) ayeti de
bunu vurgulamaktadir.

Elmalill Hamdi Yazir (rh.) ise bu ayeti séyle izah etmistir: “Her seyin,
meydana gelmeden dnce ezelde Allah’in ilminde takdir edilen bir kaderi, yani ilmf bir
degeri vardir ki, kazasinin cereyani, filen yaradilisi, o kadere gdre vaki olur. Onu
baskas! istedigi gibi yonlendiremez ve mecbur tutamaz. Onun igin suglu kendi keyif
ve iradesine gére sugun mahiyet ve kaderini degistiremez. Kader de sonucu
bedbahtlik, sorumluluk ve mahkdmiyet ile cehenneme gétiirmek olan sug ve glnahi,
sevab ve mutluluk vesilesi yapilamaz. Onun igin suglular suglu olduklarindan dolay!
sapiklik ve azap igindedirler®.

Kurtubi bu ayetle ilgili Ehli-Stinnet’in gortistini s6yle izah etmistir: Yiice Allah,
her seyi takdir etmistir. Yani onlarin miktarlarini, hallerini ve zamanlarini var
edilmeden dnce bilmistir. Sonra da bunlardan ezeli iimindeki sekli ile var olacagini
bildigi seyleri var etmistir. ister ylice alemde, ister asadi (alt) dlemde bulunsun Yiice
Allah'in ilim, kudret ve iradesi ile sadir olur. Yaratiklarin bunda herhangi bir etkisi
yoktur. Mahldkatin meydana gelen bu olaylarda bir gesit kesb (kazanma), ¢aba,
nisbet ve izafeden 6te herhangi bir katkilari olamaz. Bitlin bunlar da yiice Allah'in
onlara bu isi kolaylastirmasi, O'nun kudreti, tevfiki ve ilhami ile gergeklesir. O her
tlirli eksiklikten miinezzehtir, O'ndan bagka higbir ilah yoktur, O'nun disinda yaratici
yoktur. Tipki Kur'an-1 Kerim ve stinnetin agikca ifade ettigi gibi. “Goklerdeki ve
yerdeki zerre kadar kiigiik bir nesne ya da zerrenin daha kiigligii ve daha biiyiigti
O'nun bilgisi disinda dedildir; bunlarin tiimi apagik bir kitaptadir.” (Sebe, 3), “Kitap
ortaya konmustur: Suglularin, onda yazili olanlardan korkmus olduklarini gériirsiin.
“Vah halimize! Derler, bu nasil kitapmig! Kiigik-biiyiik hicbir sey birakmaksizin
hepsini sayip dékmiig!” Béylece yaptiklarini kargilarinda bulmuslardir. Senin Rabbin
hi¢ kimseye zulmetmez.” (Kehf, 49), “Kiiglik biiyiik her sey, satir satir yazilmistir.”
(Kamer, 53) bu ayet-i kerimeler, ylice Allah'in: "Ciinkii Biz her geyi bir takdir ile
yarattik" (Kamer, 49) buyruguna gelinceye kadar indi. (Ayetler de belirtilen gizli asikar
her sey tesbit edildigine gore) durum, kaderiyenin ve (bir digerlerinin), “ameller bizim,
eceller ise bizden baskasinin elindedir’ diyenlerin sdyledikleri gibi degildir. Nitekim
Ebu Zerr (r.a)in naklettiine gore: Necranlilardan bir heyet Rasdlullah (sav)'in

9 Hakdini Kur'an Dili, 7/4654-4655.
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huzuruna gelerek az dnceki ifadeyi tekrarlayip soyle der: “Ameller bizim, eceller ise
bizden baskasinin elindedir’. Ve sézlerine devamla: “Ey Muhammed (s.) bizim glinah
isleyecegimizi yazdigi halde bize azap mi edecek dediler?” Bunun izerine Hz.
Peygamber (s.): “Kiyamet glninde sizler Allah'in hasimlari olacaksiniz” diye
buyurdu.%

7- Bir diger ornegimiz; Slallall (e (ulall 2 ARl @bl Ul 31 Qs
Ol glanall dla 4l Lﬁbj\ A sl o iall bl ua ‘;\ pe Oy Al )
u'éﬂ“ % 5 “Bu Kur'an Rablerinin izniyle insanlari karanliktan aydinliga, O
yegane galip, hamde layik olan Allah’in yoluna ¢ikarman igin sana indirdik
Allah ki, gbklerde ne var, yerde ne varsa hep O’nundur...” (ibrahim, 14/1-2)
ayetidir. Bu ayetteki A |afzini, ibn Kesir, Ebu Amr, Asim, Hamza ve Kisai, bir
onceki ayette gegen “a¢=_" veya “Xaall” kelimesinden bedel?” veya “ !
aall 3 32l) Ll ya” ifadesinin atf-1 beyani® olarak hem vasl hem de ibtida
halinde kesre ile okurken, imam Nafi’, ibn Amir ve Ebu Cafer vasl ve ibtida
halinde isti’'naf climlesi (yeni bastan baslayan ciimle) olarak, ya da Allah lafzini
miibteda, ondan sonra gelen “gs'ﬂ\” yi de haber kabul ederek “A) seklinde
merfl okumuslardir. Yahut Lafza-i Celal'in baginda mahzuf bir mibteda olmak
Uzere “ $&” seklinde bir zamir takdir edip, “&)" |afzini onun haberi olarak merfu
okumuslardir. Keza merfu okuyanlar “Lgﬂ\” yi de Lafza- i Celal'in sifati kabul
ederler®®. Diger bir ifadeyle merfu’ kiraat, nahiv yoniinden sdyle de izah
edilmistir: Bazi imamlar ise, &) " lafzini miibtedé olarak merfu; ‘)" lafzini da
onun haberi olarak okumuslardir. Keza merfu okuyanlar “L..SM‘” yi Lafza- i Celal'in
sifat kabul ederken, haberinin ise gizli oldugunu sdylemislerdir. Buna gére mana:
Goklerde ve yerde ne varsa, hepsi kendisinin olan Allah her seye kadirdir. Bu takdire
gbre “Allah” mibteda, “Her seye kadirdir” ifadesi ise haberdir.100

Buna gore ayet sdyle tefsir edilmistir: “Ey Muhammed! Bu Kur'an, sana
indirdigimiz kitaptir. Onu sen uydurmadin. Onu ancak sana biz vahiy ettik. insanligi
cehalet ve sapiklik karanliklarindan ilim ve iman aydinligina ¢ikarman igin, onu sana
Rablerinin emri ve izniyle indirdik. Onlari, her lisanda &vilen, her yerde yliceltilen ve

% El-Cami, 17/148; Ayrica bkz. Taberi Tefsiri, XVII, 109, 110, 111; ibn Hibban, Sahih, XIV, 6;
Tirmizi, Siinen, IV, 459, V, 398; ibn Mace,1, 32; Miisned, 11, 476.

9 Vahidi, el-Vesit, 3/23.

9% Nesefi, 2/254.

% ibn Miicahid, a.g.e., s. 362; ibn Cezri, en-Negr, 2/298; Muhaysin, Muhammed Salim, el-Mithezzeb,
Mektebetl'I-Killiyeti'l-Ezheriyye, Misir, 1389/1969, 11/67; Kadi Beydavi, 1/260.

100 Kurtubt, el-Cami’ 9/339
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maglup edilemeyen Allah'in yoluna iletmen igin indirdik. Allah, géklerde ve yerde ne
varsa hepsinin sahibidir. insanlara ihtiyaci yoktur. Kainata ve onda bulunan her
seye hakimdir.” Ayet soyle de tefsir edilmistir: “O Allah ki, géklerde ve yerde ne
varsa hepsi” mulkiyetleriyle, kul olarak, yoktan var edilmeleri ve yaratiimalari itibariyle
“*hepsi O'nundur”. 0!

Simdi de miifessirlerin, cer kiratini (Allah lafzini esre olarak okumayi)
nasil degerlendirdiklerine bakalim; ibn Atiye (6: 546/1151), el-Hufi (&:
430/1038) ve Ebu'l-Beka (6: 684), “Allah” lafzi, “el-Aziz" ve “el-Hamid’den
bedel oldudu icin kesre ile okunmustur™9 derken; Razi de, ayni sekilde “Allah”
lafzinin cer ile okunabilme ihtimali (zerinde durmus, bu kiraati; Allah’in
“kadir”, “alim” ve “miistagni” sifatlarini ihtiva eden “el-Aziz" ve “el-Hamid"i 6n
plana ¢ikararak meseleyi kelami agidan ele almis ve sdyle izah etmistir: “Bir
kisim kiraat imami “Allah” lafzini, bir énceki ayette gegen “el-Aziz” ve “el-
Hamid" kelimelerine atfederek, 4! seklinde kesre ile okumuslardir ki, bu
hususta biraz disiinmek gerekir. Clnkli bir kisim muhakkik alim, “Allah”
kelimesinin, Cenab-1 Hakk’in alem (6zel) ismi oldugunu sdylerken, diger
bazilari da, bu kelimenin mistak (tiremis) oldugunu benimsemislerdir.'% Bizce
dogru olan birincisidir. Yani ézel ismi olmasidir...”.104

Sunu kaydetmek gerekir ki, “&1” lafzini kesre ile okuyan Ebu Amr b. el-
Ala sdyle demistir: Cer ile okuma takdim ve tehir yaparak olur. Buna gore
ifadenin takdiri: Sle 4l A apeadl 3 3ell A Ll e () agry 030
&) glewdl “Rableri’nin izniyle goklerde bulunan her seyin kendisine ait oldugu,
Hamid, Aziz olan Allah’in yoluna..” seklindedir ki isim (yani Lafza-i Celal), sifat
yerine konmustur. Ancak esreli okuyusa gore ayetteki “aand) 3y y2llr gifaty,
mevsuftan once zikrediimis ve ismin yerine konmustur. Bu da aynen; <
Alae <oy Hlall « Zarif Abdullah'a ugradim” demeye benzer. “Akilliya, Abdullah’a
ugradim”

Cer kirati s6yle de izah edilmistir: (Bazi imamlar da bir dnceki ayet-i kerimede
gegen): “el-Aziz, el-Hamid'in sifati olarak * A" |afzini esreli okumuslardir. Ayrica bu
sekilde esreli okuyusun “el-Hamid'in bedeli oldudu ve sifat olmadigi da sdylenmistir.
CUnkl “Allah” ism-i celali 6zel isim gibi oldugundan burada vasf edilmez. Nitekim

101 Kurtubi, a.g.e., a.y.; es-Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, 2/90.

102 Kurtubi, a.g.e.,a.y.

103 Zamahseri, el-Kessaf, 1/35 vd.; Beydavi, en-Varu't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 1/2.
104 Bkz. Tefsir-i Kebir, 19/75-76.
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Zeyd ve Amr kelimelerinin de sifat olarak kullaniimadigi gibi. Kesre kiraati kelami
agidan soyle izah edilmistir: Bununla birlikte mana itibariyle sifat olarak getirilmesi
mimkiinddr. Cinki bu, var etmek kudretine tek bagina sahip demektir. Ayrica
Lafza-i Celal'in kesreli okunusuna, kiraat imami ve nahiv bilgini Ebu Amrin,
Yukarida zikri gegen sézii de delil getirilmistir. Rivayete gore, Kiraat imami
Ya'kub, “el-Hamid” lizerinde vakif yaptidi takdirde “Allah” lafzini ref ile okur, vasil ile
okudugunda ise sifat olarak esreli okurdu. ibnu'l-Enbari der ki: Bunu esreli okuyan;
“« ¥ 8le s verde ne varsa... buyrugu izerinde vakif yapari®.

Mu'tezile, “...Ayetteki “el-Aziz” (yegane galip) ifadesi, Allah’in kudretinin
mikemmelligine; “el-Hamid” (hamde layik olan) ifadesi de, O’nun her tirli
filinden dolayr hamde layik olduguna bir isarettir. Bu da ancak, Allah’in “Her
seyi bilen ve her seyden mistagni olan” manasinda oldugunda s6z
konusudur”% demistir.

Anlasilan su ki Mutezile, el-Aziz (yegane galip), el-Hamid (hamde layik)
ifadelerini sadece “el-Esmau’l-Hisna” dan (Allah’in giizel isimlerin) den kabul
edip, Ehl-i Siinnet alimlerinin gérisi aksine, bunlari zatindan ayri sifat olarak
kabul etmemektedir. Diger bir ifadeyle, Mu'tezile 6z (yani Allah’in zatini) kabul
edip sifatlari reddetmektedir. Ornegin: “Alim”, “Kadir” ve “Hay” gibi sifatlar,
zatin aynidir'”. Binaenaleyh bunlari, Allah’in zati ile kaim sifatlar manasina
almazlar. Daha agik bir ifade ile onlari Allah’in gtizel isimleri olarak kabul edip,
ama yine Ehl-i Stnnet alimlerinin gérisi aksine bu isimleri ilim, kudret, hayat,
irade, sem’ ve basar sifatlarindan tiremis, O’nun Zatindan ayri ve Zati lizerine
zait ezeli ménalar (veya sifatlar) olarak kabul etmezler'®. Onlarin tezi; “Eger
Allah’in zatindan ayri sifatlarinin varligi kabul edilirse, o vakit, bu sifatlar ya
hadis (sonradan meydana gelen) ya kadim (evveliyati ya da baslangici
olmayan) olacaklardir. Allah’in sifatlari hadis olmayacagina gore, bu durumda
onlar kadim olurlar. Oysa kadim olmak sadece Allah’in Zatina mahsustur. Ve
O’nun zatindan ayri kadimlerin bulundugunu kabul etmek, birden ¢ok kadimin
(taaddld-i kudem@’) varligini gerektireceginden, muhaldir ve “Tevhide”
aykiridir...18 EGer Allah’in zatindan ayri sifatlar kabul edersek, o zaman, Allah

105 Taberi, Camiu’l-Beyan, 7/414; Kurtubi, el-Cami’ 9/339.

106 Bkz. Tefsir-i Kebir, 19/75.

107 Daha genis bilgi igin bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili-Hamse, s. 183, 186 vd.; el-Muhit bi't-
Teklif, thk., Omer es-Seyyit Azmi, Kahire tsz., s. 155, 315-316.

108 Bkz. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihel, 1/44-45.

109 Ozler, Mevliit, isldm Diisiincesinde Tevhid, s. 188.
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ile diger varliklar arasinda benzerlik olmasi gerekir. Halbuki Allah zatiyle alim,
zatiyle kadirdir'°,

Cogu kez mutezili gorlisii savunan Zamahseri ise, “el-Aziz” ve “el-
Hamid", 6zel isim (el-Esmau’l-Hisna) makaminda telakki edip, ayetteki “Allah”
lafzinin kesre ile okunmasini Xl 3 jall Ll pa AV ifadesinin atf-1
beyani (agiklamasi) olarak kabul etmis'" ve ¢ok parlak olan Necm'in (yildizin),
yildizlar kiimesi denen Siireyya'ya (Ulker'e) baskin ve galip gelmesi gibi, Kendi
Ozel isimi olarak “Allah” lafzi da, bitlin isimlere baskin gelir ve onlari kapsar.
ibadete layik ve miistahak olarak tiim ibadetlerin ancak ve yalniz Kendisine
yapildi§i ve herkesin, mabut olarak Kendisine muhta¢ oldugu O, Allah’tir.
Zamahseri, ayrica “Allah” lafzinin merf( okunmasini mahz(f bir miibteda olan
( %% ) nin haberi oldugunu” da'? sdylemistir. Binaenaleyh “Allah” lafzi,
kendisine ait bitin (Zati ve Subuti) sifatlar igine alip kapsadigi gibi, ylce ve
hamdedilmeye layik “el-Aziz ve el-Hamid” sifatlarini da kapsar. Dolayisiyla
“Allah” lafzi, mistak (tlremis) degil, Kendisine 6zgu 6zel isim olup, O’'nun
hususi Zatinin adidir. Biraz 6nce Kurtubi’den de naklettigimiz gibi, bazi
mifessirler ise, el-Aziz ve el- Hamid'den sonra gelen ve kesre ile okunan
“Allah” lafzinin, ya sifattan sonra gelmesiyle bedel veya miigtak olarak
muahhar bir sifat olmasinin caiz olabilecegi goriisiindedirlerts,

Ancak Razi, Allah lafzinin migtak oldugu goriisine siddetle karsi
clkmaktadir. Binaenaleyh alimler arasi slire gelen bu tartismaya, ilmi ve akli bir
metotla yaklasan Razi'nin muarizlarina karsi verdigi cevap ve
degerlendirmeleri, konumuzla alakali ve 6nemli gordiglmuz igin buraya aynen
aliyoruz. O s6yle diyor: “Eger “Allah” Lafza-1 Celal'i mistak (tiremis) bir lafiz
olsaydi, o zaman misterek olabilecek bir mefhum olurdu. Gergekte bdyle
olsaydi, bizim “La ilahe illallah” (Allah’tan baska ilah yoktur) seklindeki
s6zlim(iz, tam bir tevhidi ifade etmis olmazdi. Clinkii bu sézde miistesna olan
“Allah” lafzi olup, kendisinde ortakhigin bulunmasina mani bir lafiz olmamis
olurdu. Ummet, “Allah’dan baska ilah yoktur” s6ziimiziin, sirf tevhidi ifade
ettiginde ittifak ettigine gdre, biz “Allah” lafzinin bir alem (6zel) isim oldugunu

110 Bkz. Serhu’l-Usdli'l-Hamse, s. 195-196.

"1 Bkz. Bahru’l-Muhit, 5/404.

12 Kegsaf, 11/365; ayrica bkz. Alusi, a.g.e., 5/182; Kadi Beydavi, a.g.e., a.y.
13 Ebu Hayyan, a.g.e., 5/404; Alusi, a.g.e., a.y.; Kurtubi, a.g.e., a.y.
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anlamis oluruz” demistir. Nitekim ayette, “Deki, O Allah bir ve tektir’ (ihlas, 1)
buyurulmustur.

Razi, daha sonra “Allah” lafzinin, Allah Teal&'nin 6zel adi olduguna,
binaenaleyh miistak olmadigina vurgu yaparak séziini séyle sirdirmistir:
“Biz, Allah Teal&'nin diger sifat ve isimlerini sdylemek istedigimizde 6nce
“Allah” lafzini sdyler, sonra bunu o sifatlarla tavsif ederiz... “Allah” lafzinin
digindaki bitiin isim ve sifatlar, ya, “el-Kuddis ve es-Selam” gibi Allah’in selbi
sifatlarina yahut “Halik, Razik” gibi izafi sifatlarina yahut “Alim ve Kadir” gibi
hakiki sifatlarina delalet eder. Binaenaleyh, “Allah” s6zii Cenab-i Hakk'in
hususi Zatinin ismi olmasaydi, Allah’in isimlerinin tamami, O'nun sifatlarina
delélet eden lafizlar olmus olurlardi ve bu hususta, Cenab-1 Hakk'in Zatini
gbsteren bir isim bulunmamis olurdu ki, bu uzak bir ihtimaldir...

Nitekim “O’nun bir adasi oldugunu bilir misin?” (Meryem, 19/65)
mealindeki ayet, bundan muradin “Sen, adi Allah olan baska bir Allah tanir
misin?” manasi oldugunu agiklar. Bu da gdsteriyor ki, “Allah” lafzi, O’nun
Zatinin hususi adidir. Olmasi gereken giizel tertip, bunun hemen pesinden, “O,
dyle Allah’tir ki viicuda getirecegi her seyi hikmeti muktezasinca takdir edendir.
Onlari var edendir. Varliklara siret verendir...” (Hasr, 59/24) ayetleriyle
yapildigi gibi sifatlarin gelmesidir. Ama bunun aksini yapip da, mesela, “O,
takdir edendir, var edendir, varliklara sret verendir, Allah’dir denilirse bu, caiz
degildir’ diyen Razi, sdziine devamla: “Ancak inkarcilar bazi kere, putlari Aziz
ve Hamid olmakla vasfediyorlardi. iste Cenab-1 Hak, “insanlari Rab’lerinin
izniyle karanliklardan aydinlia, O yegéne galib, hamde layik olanin yoluna
¢ctkarman igin...” (ibrahim, 14/1) buyurunca, putlara tapanlarin zihninde, “Bu el-
Aziz ve el-Hamid olanlarin bazen de putlar olabilecegi” fikri kalivermis, iste
bundan dolayr Cenab-1 Hak bu slipheyi izale ederek, “Gdklerde ve yerde
bulunan her seyin kendisine ait oldugu Allah’in yolu...” (ibrahim, 14/2)
buyurmustur. Yani, “Bu el-Aziz ve el-Hamid olandan murad, (yahut “el-Aziz ve
el-Hamid"den bedel) gdklerde ve yerde bulunan her sey kendisine ait olan O,
Allah’dir''4 demektir. Binaenaleyh O, goklerde ve yerde bulunan her seyin
sahibidir. insanlara muhtag degildir. igindeki canli cansiz tim varliklarla birlikte
evrene egemen olan O'dur: Diger bir ifadeyle Allah, gdklerde ve yerde ne varsa

114 Bkz. Tefsir-i Kebir, 19/76 -77.
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hepsinin sahibidir. insanlara ihtiyaci yoktur. Kainata ve onda bulunan her seye
hakimdir.

SONUG

Makalemize konu olarak ele aldigimiz bazi ayetlerdeki kiraat farkliliklarindan
kaynaklanan keldmi ihtilaflar incelerken, verdigimiz misallerden de anlagilacagi
lizere, Kiraat imamlarinin okuduklari farkli vecihlere istinaden alimlerin yaptiklari
izahlar ve buna gdre verilen hiikiimler, manada biiylk bir degisiklik yapmamaktadir.
Ancak temelde ayni manaya gelen sz konusu kelimelerdeki farkli telaffuzlarin veya
diger anlamiyla ihtilaflarin, konuyu derinlemesine anlama agisindan birgok faydalari
vardir. Soyle ki; bu farkli kiraat veya ihtilaflarin immet (zerinde kolaylk, hafiflik
olmasi yaninda, ulasilamayacak derecede bir belagat, farkli anlama ve anlam
ihtimalleri, mikemmel bir i'caz, bunlarin olduk¢a 6z ve kisa olusu, ayrica ihtisar
guizelligine sahip olmasi bdylece her kiraat, 6rnegin keldm, tefsir ve fikhi konularin
izahi agisindan bir ayet menzilindedir. Zira bir kelime ile lafzin gesitlerinin
farklilagmasi, bir ayet yerine gegmektedir. Eger lafzin delélet ettigi mana da basli
basina bir ayet kabul edilirse, bir konuyu uzun uzadiya anlatmaktansa, kisa ve veciz
ifadelerle birgok manay iceren Kur'an'i lafizlarinin ne kadar mu'ciz bir kelam oldugu
anlasiimaktadir.

Keza ayetlerin tefsirinde oldugu gibi kelami ihtilaflar izahta da, kiraatlerin
farkli olusu, onun buyUk bir hiiccet ve acik bir delil oldugunu gdsterir. Séyle ki;
makalemizde verdigimiz &érneklerden de anlasildigi gibi kiraat, bu kadar g¢ok
cesitlenmesine ragmen, onda bir zitlik ve geligki yoktur. Aksine ayni islup ve metotla
biri digerini tasdik eder'®. Konuyu islerken higbir miifessirin imani zedeler mahiyette
bir géris serdetmedigini, aksine birbirini destekler fikirler ortaya koyduklarini
gériyoruz. Buna karsilik yazimizda da sik sik degindigimiz gibi en g¢ok ihtilafin
oldugu fill konusunda, (6rnedin Cebriye'nin tam aksine Mutezile'ye goére: Kul
tamamen Allah'tan mistagni olarak fiilini kendi yaratir gibi), acik bir sekilde
mezhepler arasi géris farkliklarinin oldugunu muisahede etmis bulunuyoruz.
Makalemizde de zaman zaman vurguladigimiz gibi, Ehli-Siinnet &limleri arasinda
genel kani, kul fiilini iyi veya kétliden yana tercih ederek onu kesb eder Cenabi
Hak da yaratir. Ancak Ehl-i Siinnet mezhebinde olan ekoller arasinda da fiil
konusunda, ufak tefek farkliliklar az da olsa géze garpmaktadir. Ornegin Eg'ari ekolii

115 Bkz. ibn Cezeri, en-Negr, 1/52 vd.
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igerisinde (irade ve kudret agisindan) tam bir anlayis birligi goriimezken, Maturidi
ekol, fil konusuna; hem ilahi kudret ve “Tevhid’, hem de insanin, irade sahibi bir
varlik olarak yaptigindan sorumlu olacagi noktasinda ittifak etmis gériintiyor.

Yapilan bu izahlardan sonra, alti cizilerek kisaca su ifade edilebilir;
Kiraat vecihleri, ister fikhi, ister keldmi veya baska bir agidan ele alinsin
bunlar, Kur'an'i tefsir etmeye ve O’'ndan hikimler ¢ikarmaya bir glzellik, mana

zenginligi ve renk katmaktadir. Bu da, Kur'an'in belig ve fasih ilahi bir kelam
oldugunu ortaya koymaktadir.
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SUNNI KELAMCILARA GORE VARLIK KATEGORILERI

Yrd. Dog. Dr. Muhammet YAZICI*

OzZET

Bu makaleyi ele alisimizdaki temel amag, kelam tarihinde Siinni Kelamcilarin
varliga nasil baktigini ve ne anlam yiikledigini arastirmaktir. Bunu yapmak igin,
onlanin varligi nasil tanimladigindan ziyade nasil kategorize ettiginden bahsetmeyi
tercih ettik. Béylece okuyucunun éniine, sahsi yorumlardan uzak ham veri koyarak,
Stinni Kelamcilarin varlia bakis agilarinin yorumunu yine okuyucunun kendisine
birakmay tercih ettik. Bu hususta 6nce, lslam diisiincesi disinda kalan varlik
anlayiglanini ve Islam diigiince sisteminde yapilan variik tariflerini kisaca ortaya
koyduktan sonra, diger Kelamcilardan kismen farkli disinen el-Gazzali ve
Abdulkahir el-Bagdadi'nin varlik disiincesini ortaya koymaya calistik. Sonunda
makalenin en énemli kismini olusturan Stinni Kelamcilarin varlik siniflamasini ele
aldik. Bu husustaki nihai hedefimiz, geg¢mige ait bigi birikiminin, gelecekteki
aragtirmalara 151k tutmasidir.

Anahtar kelimeler : kelam, stinni kelemcilar, varlik..

ABSTRACT
The Classification of Existence According to Sunni Theologians

This article mainly aims to explain how Sunni theologians conceive the idea of
“entity” and what kind of meanings they have attributed to this concept throughout
theological history. To this end, the discussion focuses on how they categorize entity
rather than how they define it. This approach allows readers to develop a basis of
objective understanding before formulating their own opinions regarding the Sunni
theological concept of entity. The first part of the paper reviews the precarious
position of entity as an idea in Islamic thought. This section presents a brief overview

*  Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, e-mail-1: www.mkt @ atauni. edu.tr, e-mail-2 :
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of some common definitions of the term. The article’s second section analyzes the
unique suppositions of el-Gazzali and Abdulkahir el-Bagdadi, whose views on this
topic differ significantly from those of other theologians. Finally, the most important
part of this article is a classification of entity made by Sunni theologians. The greater
goal of this investigation is to ensure that past knowledge and information will pave
the way for future studies.

Key Words: Theology, Sunni theologians, entity.

Giris :

Mantik biliminde, “digiiniip giizel sbyleyen, anlamli, fasih ve belig séz
s6yleme kabiliyetine sahip olan canli “hayvan-1 ndtik” seklinde tanitlanan insan, var
edildigi andan itibaren, kendisinde var edilen bu “disinme” ézelligi cevresindeki
dogal nesneleri ve olup biten olgulari anlamaya ve onlari anlamlandirmaya
calismistir. Bu anlamlandirma stirecinde, dogal ve giindelik yasaminda her an
karsilastigi cesitli bigim ve formlardaki “varlik”, insanligin felsefi birikimini olusturan
dustince tarihinde zamanla bir “kavram” ve “problem” haline déniismiis, her devirde
kendine 6zgl tartismalarin meydana gelmesine sebep olmustur. Zira tarihin ilk
Caglarindan beri insanoglunun zihnini yoran, “Varlik, var midir? Varligin asli nedir?
Evren nereden ve nasil var olmustur? ” gibi dis diinyaya ait gesitli sorularin cevabi,
her cagin kendine 6zgu “akledis ve dlsinls bigimi ” ile temellendiriimege
calisiimigtir.

Su halde, varligin, “var olup olmadigi” problemi, ta ilk Caglardan buglne,
varlikbilimi (ontoloji) ile ugrasanlar tarafindan ele alinan temel problemdir. Aslinda
ontoloji terimi ilk kez 17.yiizyllda kullaniimakla birlikte, felsefi bir yaklagim olarak ilk
defa ele alinmas eski Yunan'a, ézellikle Aristoteles’e (M.0. 384-322) kadar gider.
Aristoteles, sonradan metaphysike (metafizik) adiyla derlenmis olan eserin
metninde isledigi ve kendisine “ilk felsefe ” adini verdidi disiplin icin, “varligi varlik
olmasi bakimindan ele almak” deyimini kullanmistir.t Ciinkii O’'nun “ilk felsefe” den
kastettigi sey, a) Varlik olma bakimindan varligin bilimi, b) Bilimlerin ilk ilkelerinin
bilimi, ¢) Tanrisal seylerin bilimini igine alan felsefi aragtirmaydi.2 Ote yandan tabiat

1 Chevalier, Jacques, “Metafizik”, gev., Murtaza Korlaelgi, Felsefe Diinyasi, XXXIX, (2004 / 1), 189 ;
Kontul Esma Seving, Yiicelik, C)ngr, “Ontoloji  Nedir’, http : // www . geocities .
com/temelfelsefe/ontoloji_nedir.html (Erigim tarihi: 02. 04. 2007).

2 Arslan, Ahmet, Felsefe, Inkilap Yayinlari, istanbul, 2004, 83.
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(doga) filozoflar da, varligin arkhesinin * ne oldugu sorusuyla ilgilenmislerdir.
Omegin Thales, (M.0. 624-546) varlik arkhesinin su oldugunu sdyleyerek ontolojiyle
ilgilenen ilk filozof olmustur. Bunun yaninda Platon (M.O. 427-347)un “idea Ggretisi”
ya da Sokrates (M.0. 470-399) 6ncesi diger filozoflarin arkhe arayislari ontoloji
alaninda ilk bilgisel ¢cabalar sayilabilir.

Varligin ilk nedenlerini aragtiranlarin baginda hi¢ sliphesiz ki Aristoteles
gelmektedir. Her ne kadar, Thales'den itibaren, “alemin ilk maddesi nedir?” sorusu
ekseninde tartismalar yapilmissa da, Aristo, metafizigin ilkelerini belirleyerek evreni
bir biitlin halinde kavramaya calismis ve bu gabasindan da felsefenin bir disiplini
olan Metafizik-Ontoloji dogmustur.4 Cinkl varlikla ilgili aragtirmalarin Aristoteles
ile birlikte atomculuk arayisina donustiigine ve timel-tikel iliskileri cercevesinde
yogunluk kazandidina sahit olmaktayiz.5

Burada su hususu da vurgulamak gerekir ki, Hiristiyanligin egemen oldugu
Orta Cag'da Aquinolu Thomas (1274), Katolik dogmalarina esasl bir temel
bulabilme ve Tanr’nin varligini ispat etme amaciyla Aristotelesci felsefeden
yararlanmigtir. O, bu hususta savunmus oldugu kozmolojik delilin® dogrulugunu
temellendirmek igin ontolojiden istifade etmis” ve Aristoteles’in ¢alismasini
“Tanr’nin yarattigi varliklarin bilgisi olarak” tanimlamistir. Bdylece Aristo
tarafindan kullanilan metafizik terimi, hem Orta Cag'da ve hem de Yeni Cag'da
ontolojinin ele aldigi alana iliskin hususlarda kullanilmaya baglanmistir. &

Varlik, oteden beri gizemini surdiren ve dlslnlrlerce Uzerinde anlagsma
saglanamayan bir problem alanidir. Glinkii 0, bazen yalnizca elle tutulup goézle
goriilen fiziksel alana indirgenmis, bazen sadece metafiziksel bir diizlemde

3 Arkhe,Yunanca'da "baslangig," "ilk" anlamlarina gelmekte olup, Bati felsefesinin ve Sokrates dncesi
Eski Yunan Felsefesinin en énemli kavramlarindan birini teskil etmektedir. Sozciik, felsefenin ana
disiplini sayilan metafizigin gelismesinde énemli rollii olmustur. Felsefe gelenegi iginde, "fizikgiler" de
denen, Bati Anadolu kiyilarindaki kentlerde yasamis Sokrates oncesi filozoflarin kullanimlariyla,
"ilke", "temel", "ana madde" anlamlarini kazanmistir. Daha genis bilgi icin:
http://66.102.9.104/search?q=cache:661itmzOXTIJ:tr.wikipedia.org/wiki/Arkhe+arkhe&hl=tr&ct=clnk
&cd=1. adresine miiracaat edilebilir. (Erisim terihi : 07.04.2008)

4 http://mkara44.sitemynet.com/varlikfelsefesi.htm (Erisim tarihi: 02. 04. 2007).

5 Uyanik, Mevlit, “islam Felsefesinin Tesekkil Donemi Varlik Anlayisinda Birinci Ve Ikinci Cevherler
Kavrami”, Corum llahiyat Fakiiltesi Dergisi, | / 1 (2002 / 1), 132.

6 Bu delil, klasik dini diislincede ‘hud(s”, “imkan”, “hareket’ ve “degisim” kavramlariyla ifade
edilmektedir. Bkz., Aslan, Adnan, Tanr’'nin Varligina Dair Argiimanlar, Isam Yayinlari, istanbul,
2006, 51 ; Topaloglu, Bekir, islam Kelamcilari ve Filozoflarina Gére Allah'in Varligii, Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1983, 165-167.

7 Topaloglu, Allah’in Varligi, 166 ; Aquino’lu Thomas'in kozmolojik delili ispat etmek igin ontolojiden
nasll yararlandidina dair ayrica Bkz., Aslan, Adnan, a.g. e., 57-60.

8 http://Iwww.geocities.com/temelfelsefe/ontoloji_nedir.html.
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arastirmaya tabi tutuimus, bazen de hem fiziksel hem de metafiziksel boyutuyla
ele alinip tanimlanmaya calisiimistir. Bunun sonucu olarak varlik, deneyle
kanitlanmis seylere, evrene, insana, metafizije bakis agilarina, hatta dislince
yapilarina gére farkli yorumlanmistir. Béylece, kimileri onu sadece “gériinen”,
“dokunulan”, “duyularla algilanan” somut sey olarak ifade ederken, kimileri de
varligin “metafizik boyutu” nu daha déne cikararak “somut’ un 6nemli olmadigini
dustinmislerdir.

Su halde tiim bunlari daha sistematik bir sekle sokarsak, tarih boyunca
ontolojik dizlemde iki cesit varlik probleminin gbze carptigini sdylememiz
mUimkiindir : 1-“Varlik” in gercekliginin olup olmadigi problemi 2- “Varlik” in ne
oldugu problemi

1-“Varhiginn Gergekliginin Olup Olmadigi Problemi :

Varligin var olup olmadigi hususunda en temel manada iki egilim géze
carpmaktadir. Bunlardan birincisi “varligin var oldugunu” séyleyen egilim, digeri ise
“cesitli nedenlerden dolayi, dis diinyada gérdigumuz varliklarin gercek bir varliginin
mevcut olmadigin” sdyleyen akimdir. Diisiince tarihinde birinci goriise Realizm,
ikinci gorise ise Nihilizm denir.

2-Varlik Varsa Onun Ne Oldugu Problemi :

Tarih boyunca varlik felsefesinde “varligin var olup olmadidi” sorunu yaninda
ikinci dnemli bir sorun da “varligin ne oldugu” sorunudur. Bu konuda ki gorlsler bir
kag gruba ayrilir :

A- Varligi Olus Olarak Kabul Edenler

B- Varligin Maddi Cinsten Oldugunu Kabul Edenler

C- Varlig: Zihinsel Olarak Tanimlayanlar : idealizm Taraftarlar

D- Varhigi Hem Zihinsel Hem de Tinsel (Riihi) Olarak Tanimlayanlar:
Daalistler.

E- Fenomeni Varlik Olarak Kabul Edenler : Fenomenizm

Bizim bu arastirmamizda ele almak istedigimiz asil problem, “Siinni
Kelamcilarin Varliklan Kategorize Etme Bigimi” iken, bundan evvel, 6n bilgi
mahiyetinde “varlik ve varligin mengei” hakkinda kisaca bu ozet bilgiyi sunmus
bulunmaktayiz. Sundugumuz bu &n bilginin amaci, “ felsefenin (6zellikle Yunan

9 Konu ile ilgili genis bilgi igin Bkz., Chevalier, a.g.mak., 187-194 ; Elmali, Osman, ‘K. Jasper'da
Varligin Ug Boyutu : Dasein, Existence, Transcendent”, Tabula-Rasa, V / 14, (2005), 45.
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Felsefesi'nin),’o ontolojik diigiinme bicimi ile Siinni Kelamcilarin ontolojik
diisiince bigimi arasinda ki mukayese’yi okuyucuya sunmak idi."* Oyleyse simdi
asll konumuza gegebiliriz.

1. VARLIGIN TANIMI :

Gegmigten giiniimiize kadar gerek islam Filozoflaninin ve gerekse
Kelamcilarin, igine distlkleri zorluklardan bir tanesi ve belki de en énemlisi, “var-lik”
denilen seyi tanimlamak olmustur. Acaba varlik tanimlanabilir mi, tanimlanirsa tanim
bir totoloji mi veya analitik Gnerme mi olur?

Mesele bunlardan, Unlii filozof Farabi (339 / 950)'ye gbre, varlik hakkindaki
kesin bilgimiz U¢ tiridir : 1- lImi’-Viicdd veya ilmii enne’s-Sey’ : Varligin
kendisinin bilgisi, 2-ilmii Sebebi Viicidi's-Sey’ : Varliginin sebebinin bilgisi, 3-
iImiihuma : Her ikisinin bilgisi. 12

DusUndrlerin biyuk bir gogunlugunun da kabul ettigi gibi varlik, insan aklinin
ulagabildigi en genel kavram oldugu igin tanimi yapilamaz. Zira mantikta tanim, yakin
cins ile yakin ayinmdan / fasildan olusur. Halbuki, “varlik” mefhumunun cinsi de
yakin ayrimi da yoktur. Ayrica varlik ifadesinden daha genel bir ifade ve daha tiimel
bir cins bulunmadigina gore, varligin taniminin olmamasi gerekir. Clnkl varlik
kavrami, bagka herhangi bir kavramin igine girmeyecek kadar genis ve genel anlam
ifade eder. Dolayisiyla varlik kavrami, higbir tanimin mahiyetini tegkil edecek unsur
degildir. Varlik kavrami Oyle agik ve secgik ve dyle herkes tarafindan kolayca
anlasilan bir mefhumdur ki, ondan daha genel anlamli bagka bir kelime bulunamaz.3
Bir baska deyisle varlik, apriorik ve aksiyomatik bir kavram olarak, tanimlanmasina
gerek kalmadan, akil tarafindan bir hamlede kavranir.*4 Fakat hal bdyle clmasina

10 Yunan Felsefefesinin Islam kelamini besledigi hakkinda daha genis bilgi icin Bkz., Giinaltay, M.
Semsettin, Felsefe-i Kadime islam Alemine Ne Sekilde ve Hangi Tarik ile Girdi, sade. Irfan Bayin,
Kaknis Yayinlari, istanbul, 2001, 61-83 ; Fahri, Macit, islam Felsefesi Tarihi, gev., Kasim Turhan,
iklim Yayinlari Istanbul, 1987, 163-186 ve dipnotlari ; Wolfson, H. Austryn, Keldm Felsefeleri, gev.,
Kasim Turhan, Kitabevi, istanbul, 2001, 48-49 ve dipnotlari ; Isik Kemal, Mutezile’nin Dogusu Ve
Kelami Gordsleri, Ankara, Univ. Basimevi, 1967, 45-49.

1 Bu konu ile ilgili mstakil bir makale bulunmaktadir. Bkz., Kilig, Cevdet, “Varlik Probleminin Zihinsel
Gelisim”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, IX / 1, (2004), 39-68.

12 ¢l Farabi, Ebu Nasir Muhammed ibn Tirkan, Kitabu'l- Burhén, nsr., Macid Fahri, Beyrut, 1987, 25-
26 ; Kutluer, ilhan, fbn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, iz yayincilik, Istanbul, 2002, 11-12.

13 er-Razi, Fahrettin Muhammed b. Omer, Muhassalu Efkari-Mutekaddimin ve'l-Muteahhirin mine’l-
Felasife ve'l-Miitekellimin, Matbaatu'l-Huseyniyye, Misir,(1323, 32-34 ; Atay, Hiiseyin, ibn Sin&'da
Varlik Nazariyesi, Gelisim Yayinlari, Ankara, 1983, 28-29 ; Cevdet, Ahmet, M7'yar-i Sedad, istanbul,
1303, 32-34 ; Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara, 1986, 32-33.

4 Kilig, a.g.mak., 65.
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ragmen, insan ¢ok zorda kaldi§i zaman bile onu tarif edebilmis ve o seyi kendisiyle
de olsa tanimlamaya galigmistir.

Turkgemizde ise varlik, “var olma, bulunma, beden, cisim, ten” 15 gibi
anlamlara gelmekte, yoklugun, yokolusun karsiti olarak “kalici olan, gelip gegici
olmayan” anlaminda kullaniimakta, bdylece, var olan her seyi igine alan en genel
kavram niteligi tagimaktadir.

Yeri gelmisken burada énemli bir incelige dikkat gekmekte fayda mulahaza
etmekteyiz. Turkgemiz'de sanki ayni manalari ifade ediyormus gibi algilanan “viicid”
ve “varllk® kelimeleri, aslinda her zaman ayni manalar igin birbirinin yerinde
kullanilmazlar. Bunlar arasinda ¢ok ince bir ayinm bulunmaktadir. Mesela
viicudumda bir kirginlik var ifadesi, higbir zaman varligimda bir kirginlik var
ifadesinin anlamini ihtiva etmez. Glnki viicut ile varlik kelimelerinin anlam alanlari
her zaman birbirleri ile birebir rtlismemekte, biri mastar anlami digeri ise mastardan
meydana gelen sonug, is, eylem ifade etmektedir. Arap gramerinde buna “mastar” ve
“hasil bi'l-mastar” anlam ayrii§i denmektedir. Mastar, is ve eylem bildirir. Hasil bi'l-
mastar ise fiilin sonunda meydana gelen istir. Mastar anlaminda, yalnizca zihindeki
varlik s6z konusu iken, hasil bi'l-mastar anlaminda dis diinyadaki somut varlik ifade
edilir.e Meseleye bu agidan bakildiginda “viic(id” kelimesi hem mastar olarak soyut
dizlemde zihni bir anlama isaret eder, hem de héasil bi’l-mastar olarak dolayli yoldan
dis diinyadaki gergeklige delalet eder. Viicudun zihni diizlemdeki soyut anlami “var-
lik” tir ve “var” Tlrkce'de tipki uzun, sisman, kirmizi gibi bir sifat iken “lik” eki onu
sifatliktan gikararak soyut isim haline donGstirtr. Halbuki “viicdd” kelimesinde hem
mastar anlaminda ve soyut diiziemde “var-lik” anlami, hem de hésil bi'l-mastar
anlamda ve somut diiziemde “mevcid” yani “var olmus olan” anlami s6z konusudur.
Bu son sekilde kelimenin meful anlami daha belirgin hale gelmistir .17

Medeni hukukta varliin anlami, orijinal ifadesi ile “ma-melek” olup, sahsin
malvarligi anlamini ifade etmektedir. Maliye terminolgjisinde ise varlik, kisilerin belirli
bir anda elinde bulundurdugu ekonomik degerlerin timini ifade ederken, iktisat
biliminde varlik aktif olan seylere isim verilir.18

15 Devellioglu, Ferit, “Viciid”, Osmanlica Tirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1978.

16 Sadri's-Serf'a, Ubeydullah b. Mes'dd, et-Tavzih, Kahire, 1327, 1, 375.

17 Atay, a.g.e. 22 ; Tugral, Silleyman, “Fahreddin Razi'de Varlik-Mahiyet lliskisi”, Marife, | / 1 (2001),
195.

18 Tirk Dil Kurumu Bilim ve sanat terimleri ana s6zligu, http : // tdkterim. gov. Tr / terimarat 2. php?
s30z 5k0t = FSF& kelime = varl%FDKk (erisim tarihi : 13.04.2007).
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Arapga'da “> 7 ¢ ” kokiinden gelen “viicid " kelimesi, “var-lik” kavraminin en
zengin ve en derin anlamlarini ihtiva etmektedir. Kok olarak gok yaygin anlamda
‘bulmak” anlamina da gelen “viiclid” mastarindan bagska, Arap dilinde “vecd”, “vicd”,
“vlicad”, “vicdan”, “icad”, mastarlar da kullanilimaktadir. Bunlardan :

A- “Viicid” mastarinin en meshur ve en bilinen anlami “olmak”, “var olmak” ve
“varlik” tir. Arapgada, “yok olma” nin karsit anlaminda kullanildiginda, fiil kipi etken
degil de edilgen kullanilir ve “viicide’s-sey’li min ‘ademin viiciden” denilir. Bunun
anlami gey, yoktan ortaya gikarilarak “bulundu” degil de, sey, yok iken yoktan ortaya
¢ikanlarak “var oldu” dur. Su halde bu haliyle fiil, Arap gramerinde megchul kip ile
ifade ediliyor olsa da, aslinda fiilde gézetilen anlam, “mutavaat/donistimIi” anlamdir.
Clnkl burada asil vurgulanmak istenen sey, ‘icada boyun egme” dir. Boyle olunca
da, her ne kadar fiil mutdvaat kipinde kullaniimamis olsa da, sanki bu kipte ifade
edilmis gibi bir anlam kastedilmek istenmistir.®® Mesela, kirmak fiilinden tiireyen
kiriimak fiili de tipki bunun gibi dontstmlu fiildir.20

B- “Vecd’, “viic(id” ve “vicdan” mastarlari, bulmak, karsilagsmak, yiiz yiize
gelmek, bulugsmak anlamlarini igermektedir. Buradaki “bulmak” ifadesi Tirkge'de iki
anlami karsilamaktadir : 1- Bir seyi arayarak bulmak, 2-TesadUfen bulmak. Hatta her
iki durumdaki bulma anlaminin direkt “bilmek” anlami ile de yakin bir ilgisi vardir.
GUnkd var olan, fakat iyi bilinmeyen bir sey bulununca, o artik bilinir hale gelir. Hatta
“vlic(d” kavraminda, hem “bulma” ve hem de “bilme” kavramlari ile gok yakin iliskide
olan bir anlam daha bulunmaktadir ki, o da, “viicid” kelimesinin “gesitli duygular” ile
elde edilen “duyumsamasal bulma” anlamidir. Bu duygular : 1-Bes duyu organlari, 2-
Bedensel arzulara dayali duygular, 3-Gazap duygusu diye isimlendirilen hiddet, dfke,
darginlik, kizginlik duygulari, 4-Aklt duygu, 5-ilmi duygu. Bunlardan birincisi ile elde

19 Mesela mutavaat anlamini tasiyan invecede kipinde degil de, vecede kipinin edilgen kipinde
kullanilmasi gibi. Glinki filde mutavaat anlami vardir. Bkz., Ragip el-Isfehani, Ebu’l-Késim Hiiseyin
b. Muhammed, el-Miifredat, Dari’'l-Ma'rife, Beyrut, tsz. 512.

2 Arapga’'da eylem gatilariyla ilgili olarak pek gok yapi vardir. Bu yapilar, eylemlerin gegisli (miteaddi),
gegissiz (lazim, gayri miiteaddi), edilgen (meghul fiil), donislii (mutavaat), dénlsli adil (mutavaat
zamiri), donlsli eylem (mutavaat fiili) seklinde dilbilimsel gesitlilik arz etmektedirler. Bunlarin iginde
konumuzla ilgili olan “mutavaat’in anlami, “etkilenerek boyun egme”, diger bir ifade ile, failin yaptigi
ise, mefullin boyun egmesi demektir. Clinki, bu eylem catisinin anlami igerisinde, “herhangi bir
sekilde direng gdstermeden, maruz kalinan bir etkiye uyum saglama” bulunmaktadir. Bu uyum
saglama isleminde, mutavaat 6zelligi arzeden fiilden etkilenme bakimindan, fiilin faili ile mefulii bir
olmakta ve fiilden etkilenen sey, failin digindaki sey degil de failin kendisi olmaktadir. Dolayisi ile bu
uyum neticesinde mutavaat fiili, 6znenin ortaya koydugu etkiyi kendine dondiirmektedir. Baska bir
ifadeyle mutavaat fiil, dznesi ayni zamanda tiimleg gérevi istlenen donisli fildir. Ornegin
yikanmak, cekilmek, kurtulmak gibi. Buradaki fiiller sanki edilgen (meghul) fiil kipinde imis gibi
gortinse de edilgen degildir. Belki edilgen halleri yikaniimak gekilinmek olabilir.
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edilen “bulma” tlrl, “duygusal’, ikincisi ile elde edilen “bulma” tiri “biyolojik”,
Uglincisu ile elde edilen “bulma” tiiri “defansif / savunmaya dayall”, dérdincsti ile
elde edilen “oulma” tiri “akli”, beginci ile elde edilen “oulma” tlir ise “iImi” dir.

C- “Vicdd” mastarinin sozliiklerde rastlanilan glig yetirme, niflz etme,
varlikla gii¢ kazanma, yerlesip dengini alma gibi 6zel bir taki manalari daha vardir.
Kuran-i Kerim'de bu manaya bizler Tevbe suresinde, “haysi vecedtimdhim”
seklinde ifade edilen ayette, “...putperestleri buldugunuz ve giig¢ yetirdiginiz yerde
onlar 6lddrdn...” anlaminda, rastlamaktayiz.

D- “Vicd” mastari ise, genislik, bolluk, varlik anlamlarini igermektedir.
Zenginlige isaret eden bu ifadelerin tlimiinde, bir sey veya mal elde etmek,
kazanmak, bir seye sahip olmak, mal sahibi olmanin sonucunda zengin ve mlstagni
olmak, mistagni olmanin sonucunda ise bagkalarina el uzatip muhtag olmamak
anlamlari bulunmaktadir. Mesela Kur'an-1 Kerim'de bu anlamda, Talak (65) : 6
ayetinde “min viicdikum” 22 *,. giiciiniiz, zenginliginiz ve varliginiza gére...” seklinde,
adi gegen manalara gelen bir ifade bulunmaktadir. Nitekim bu kékten gelen ve Allah
Teala’'nin isimlerinden biri olarak bilinen “el-Vacid” kelimesi “fakirligi olmayan zengin”
anlamindadir.

E- “lcad” mastar “vecd” kokiinden geldigi icin, yukarida zikri gegen “vecd”
kokine ait btiin manalar, “icad” kelimesinde kozatif / ettirgen hale dénUstiriimstir.
Mesela, var etmek, varlastirmak, zenginlestirmek, glic vermek, takat vermek gibi.

F-v ¢ d’ kokinden gelen ve edatla kullanilan “mevcide” ve “cide’
kelimelerinde ,de yukarida oldugu gibi, “duyumsamasal bulma”’ ya dayali olan
dariima, 6fkelenme, kizma ; “vecd” kelimesinde ise gok sevme, asik olma anlamlari
bulunmaktadir.23

1.2. SUNNi KELAMDA VARLIK / VUCUT

Kelamin da diger ilimler gibi kendine ait bagimsiz bir konusu bulunmaktadir ki
o da inanci ilgilendiren biitiin hususlardir. Kelam ilminin konusu, islam diigtince tarihi
boyunca, iginde bulundugu zaman ve sartlara gére inkisaf etmis ve strekli gelismistir.
iste bundan dolayidir ki, kelam ilminin tarifi, eski (mitekaddimdn) ve yeni

21 Tevbe (9): 5.

2 Talak (65) : 6.

2 |bn Faris, Ebii’l- Hiiseyin Ahmed, Mu'cemu Makayisi'I-Liiga, Misir, 1368, VI, 86 ; ez-Zebidi, Seyyid
Muhammed Murtaza, Taci'l-Ards, tah. ‘Abdussettar Ahmed Ferrdc, 1. bs. Misir, Matba'ati’l-
Hayriyye, 1308, 1X, 254-260 ; el-Cevheri, ismail. b. Hammad, es-Sthah Tacii| Liiga ve Sahihi'l-
'Arabiyye, tah. Ahmed ‘Abdulgafir, Misir, Metabi'i Dari'l-Kiitiibi’l-'Arabi, tsz. 3, 281 ; Ragip el-
Isfehani, el-Miifredat, 512-513 ; Atay, a.g.e. 20-22.
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(miteahhirGn) kelamcilar arasinda farkli yapilmis, buna paralel olarak da keldm
biliminin konusu farkli algilanir olmustur. Mesela, baslangigta eski kelamcilara gdre
kelamin en dnemli konusu Allah’'in zati ve sifatlan olarak ifade edilmis, Niibiivvet
ve Ahiret konulari ilahi sifatlar kapsamina sokulmustur. 24

Fakat hicri birinci asirdan sonra, 6zellikle biyik fetihlerle ele gegen farkli
cografyalardaki eski din mensuplarindan bir goklarina Miisliimanlarin komsu olmalari
ve onlarin bir kisminin da islam’a girmeleri neticesinde meydana gelen yabanci din
ve kilttirlerin, Mislimanlar (izerindeki tesiri oldukga blylk olmustur. Zira bunlar, eski
dinlerinde tartismis olduklari “kader” ve “Tanrinin sifatian” hususundaki degisik
problemleri beraberlerinde islam klltiiriine tasiyarak yaymaya calismislardi. Ozellikle
bunlarin icerisinde gok daha dnemli etkiye sahip olan bir sey vardi ki, o da Yunan ve
Hint felsefelerine ait bir ok eserlerin Arapga’ya tercime edilerek Misliiman
aydinlarin degerlendirmelerine sunulmasi idi. Bu terclime faaliyeti ile birlikte gesitli
felsefi egilimlerin, evren, madde, tabiat ve tabiatlisti konulardaki cesitli saviari ve
disiinme bigimleri de hizli bir sekilde Islam diinyasina yayilmis ve yeni bir takim
problemler Gretmisti. Oyle ki, Roma ve Yunan'da ortaya ¢ikan sofistlere benzer bir
kisim siipheciler, Abbasiler zamaninda islam distiniir ve bilginleri arasinda da var
olmaya baglamisti. Bu felsefi olusum ve dislince bigiminin etkisi sadece felsefe
alaninda olmamis, ayni zamanda dini diisiinceyi de etkileyerek ‘“islami inang”
hususunda felsefeciler gibi diisinen Mutezile vb. mezheplerin meydana gelmesine
yol agmisti.25

Felsefenin ve yabanci dinlere ait inangsal unsurlarin, islam diisiinlis bigimini
daha erken devirlerde etkisi altina almasi, hakim durumda olan “dinsel metinlere
dayali agiklama bigimi” nin otoritesini giderek azaltmis, “felsefe ve mantik ilkelerine
dayall akli agiklama ve yorumlama bigimi” ne donlstirmistir. Boylece ilk
zamanlardan itibaren, teolojik distiniiste dini savunmak icin girisilen miicadelede
Musliman teologlar, kelam ilminin konusunu genisletme geregi hissetmisler ve
alemin o6ncesizligi (kidemi) ni savunan “paganist felsefi goris"in tabiat ve mantik

24 Topalodlu, Kelama Giris, Damla Yayinevi, istanbul, 1985, 50 ; Toprak, Siileyman, Kelam, Selguk
Universitesi Yayinlari, Konya, 1988, 6.

25 Eh{ Zehra, Muhammed, [slam’da Siyasi Ve ltikadi Mezhepler Tarihi, gev., Hasan Karakaya, Kerim
Aytekin, Hisar Yayinevi, istanbul, 1983, 17-18 ; Wolfson, a.g.e. 48-51 ; Abdulhamid, irfan, islam’da
itikadi Mezhepler Ve Akéid Esaslari, gev., Saim Yeprem, Marifet Yayinlar, istanbul, 1983, 138, 240-
241, 269-270 ; Isik, Kemal, a.g.e. 45-49. Ayrica benzer bilgiler igin Bkz., Ramazan b. Muhammed,
Serhu Ramazan Efendi li serhi'l-‘Akéid, Der saadet, Istanbul, 1320, 22 (Bundan sonra bu kitap,
Ramazan Efendi olarak anilacaktir).
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anlayisina gére argiiman gelistirme?¢ durumunda kalmislardir. Sonraki kelémcilar
dedigimiz Gazzali (505 / 111) ile baslayan bu ikinci devrede kelamin konusunun “var
olan her sey / mevc(idat " 1 icine alacak sekilde biraz daha genisletildigine, hatta kisa
bir zaman sonra bununla da yetinilmeyip bir adim daha ileri gidilerek, “bilinen her sey
/ malimat” in ilgi sahas! igerisine dahil edildigine sahit oimaktayiz.z

Bu noktada keldmin “mevcid” a bakisi, felsefenin “mevc(id” a bakisindan
farkli olarak, “mutlak var olmasi” itibariyle “var olan mevcut” seklindedir. Aslinda bu
noktada kelam ile felsefenin, hatta bazi pozitif ilimlerin konulari gakismis gibi gériinse
de, Stinni Kelam bu noktada felsefeden, sirf “aklin ilkelerine 6ncelik tanima” yerine,
“Islam’in temel ilkelerine éncelik tanima” ile ayrilir. Ote yandan diger poxitif ilimlerden
de “mevcid olan” | konu edinenler vardir. Ama bunlarin mevcut olani inceleme tarzi,
“onun, su anda tabiatta bulundugu sekil” iizeredir. Lakin Kelam ilmi’nin yaklasim tarzi
bunlardan ¢ok farklidir ve epistemolojik agidan “var olanlar” in “varliginin mutlakligi”
ni ispat etmek suretiyle, “mutlak varlik” in “varligi” ni 2 ispat etmek ve “varligin var
olug sebebi ve gayesi” ni inceleme seklindedir.20

Kelamin ilgilendigi “maldm” dan maksat ise, ‘insan akli tarafindan bilinen her
sey” olup “var olan (mevcut)’ I da “yok olan (ma’dum)” 1 da kapsamaktadir. Bundan
dolayi da, kelamin ilgi alani, mantik biliminin konu edindigi timel (killi), tikel (ciz'T),
tarif, bolinme, tasavvur (tasarlama), tasdik (onaylama), kiyas, delil konularina ; fizik
biliminin inceledidi, 151k, renk, ses, hareket fiil gibi, 6zl itibariyle digsal ve maddi
varli§i olmayan seylere®, hatta “yokluk” mefhumuna, “yoklugun sey olup olmadigi”
problemine, epistemolojiyi ilgilendiren problemlere ve nihayet Allah Teéla’nin zat ve
sifatlari gibi alanlara kadar genislemis ve keldmcilar bu konulari inceleyerek ¢oziime

kavusturmaya galismislardir.3!

2% Macit, Nadim, Eylem Degisim ili§kisinin Teolojik Yorumu, Etit Yayinlari, Samsun, 2000, 69-70.

2 Topaloglu, Kelama Girig, 50-51 ; Toprak, a.g.e. 6-7 ; Uludag, Siileyman, Keldm Dersleri, irfan
Yayinevi, Istanbul, 1969, 10, 50.

28 Kelam kitaplarinda bu ayirm “mutlaku’l-viicGd”, “viicadi’l-mutlak” seklinde ifade edilmektedir. Bkz.,
en-Nesefi, Ebii’l-Mu’in Meymin b. Muhammed, Tabsiratii -Edille, tahk., Hiiseyin Atay, Diyanet Igleri
Baskanli§i Yaynlari, Ankara, 2004, 1, 170, 179, 184, 208, 264-265, 544 ; et-Taftazani, Mes'dd b.
Omer, Serhii l- Makasid, |, 300-303, 304, 305, 306, 316-319, 331-337 ; es-Seyalkiti, Abdiilhakim b.
Semsiiddin, Hasiye ‘ald Serhil- Mevakif, (Serhu'l- Mevakif ‘in altinda), Daru't-Tibaati'l-Amire,
istanbul, 1257, 1/ 237. (Bundan sonra bu kitap, es-Seyalkiiti olarak anilacaktrr.)

2 Topaloglu, Kelama Giris, 50-51 ; Uludag, Kelém Dersleri, 10.

30 Gink{ bunlar, dis alemde bizzat kendi 6zilyle var olan seyler degildir. Var olabilmeleri, cevher gibi
kendi 6ztiyle varligi olan seylere baghdir.

3 Uludag, Keldm Dersleri, 10.
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Burada sunu da vurgulamak gerekir ki, kelamin mevcut ve malim ile ilgili
konulara yonelmesinin sebebi, dogrudan inancin temel bir prensibini veya bu
prensibe araci olup altyapi olusturacak bir malzemeyi ispat vesilesi etmektir. Burada
dogrudan dogruya dinin temel inang esaslarini ilgilendiren meselelere kelamcilar,
‘mesail (meseleler) / makasid (maksatlar)” ; bu prensiplere araci olup altyapl
saglayacak malzemelere de, “mebadi (ilk prensipler-kelama giris bilgileri) / vesail
(kelamin temel konularina araci olan diger yollar)’ demislerdir.32

Ote yandan, “zat / nefs / 62" e varlik denildigi gibi, a'yanda 3 var olan “olus” a
da varlik denilir. 34

Rézi (606 / 1209)'nin de ifade ettigi gibi, “viicid” kavrami, ortak olarak iki
anlama delalet etmektedir. Birincisi epistemolojik anlamda, “bulma / algilama /
hissetme” anlamina, ikincisi ise ontolojik anlamda, “bir seyin bizzat mevcut, sabit ve
gergek oldugu” anlamina delalet etmektedir. Birinci anlam kastedildiginde, “mevcut
demek “algilanan / hissedilen sey” demek olup, ikinci anlam kastedildiginde ise,
“‘a'yanda (dis alemde) var-olan meydana gelen sey” demektir. Diger bir ifadeyle,
epistemolojik anlamdaki varlik “zihni varlik” ; ontolojik anlamdaki varlik ise zihnin
disinda bizzat varligi bulunan “harici varlik” tir. Su halde, bir seyin dis élemde
(@yanda) meydana gelmis oldugunun bilinmesi, o seyin bizatihi var clmasina
dayanir. Ama bir seyin, bizatihi var olmasi, o seyin dis alemde meydana geldiginin
bilinir olamasina dayanmaz.3s

“Varli§in ne oldugu” konusunda ilk dénem Siinni Kelamcilar ile son donem
Sunni Kelamellar arasinda ittifak bulunmamaktadir. Zira, Ehli Stinnet kelam ekolini
olusturan iki dnemli mezhebin kurucularindan gerek Maturidi (333/944) ve gerekse
Es’ari’nin (330 / 941), varligin sézliksel anlamda “zat’ manasina geldigine® dair
gorlslerine paralel olarak, her iki mezhebe ait ilk devir kelamcilari gorlis ortaya

32 Topaloglu, Kelama Giris, 50.

33 Allah diginda var olup 6zlniin varligi baska seyin varligina bagli olmayan ve kendi bagina ayakta
duran seyler, zatlar.

% Ebii'l-Beka, Eyylb b. Misa el-Kefevi, Kiilliyyatii Ebi-Beka, Daru't-Tiba'ati|-Amire, Misir, 1285, 368-
369.

35 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefétihii l-Gayb, terc. Suat Yildirm ve arkadaslari, Ak¢ad Yayinevi, Ankara,
1988, I, 164.

3% Gerek Eg’ari ve gerekse Maturidi'de varlik (viicut) ile zatin veya zat ile mahiyetin ayni oldugunu
gormek igin Bkz., el-Maturidi, Ebu Mansdr Muhammed b. Mahmud, Kitabi't-Tevhid, tahk., Fethullah
Huleyf, el-Mektebetii'l-islamiyye, istanbul, 1979, 7, 42, 43, 104 ; el-Curcani, Seyyid Serif Ali b.
Muhammed, Serhii'l-Mevakif, Daru't-Tibaat'l-Amire, Istanbul, | / 237, 247, 256, 296 ; el-isfehani,
Ebi’s-Sena Semseddin b. Muhammed, Metali u'l-Enzér Serhu Tevaliu'l- Envér, (Serhu’l- Mevakif ‘in
kenarinda), | / 105, 108, 111 ; el-Lekkani, ibrahim b. Muhammed, Serhu Cevhereti't-Tevhid, Daru'l-
Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut, 1983, 53.
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koymuslar ve zihinde var olan varligin, gergek varlik (6zsel | zati varlik) olmadigi
noktasinda ittifak etmisledir., Ama buna ragmen, her iki mezhebin son devir
muhakkikleri, ilk devir kelamcilarinin bu gériisiine katilmayarak “zihni varligin tasarim
ve mevcudiyeti” ni de kabul etmislerdir.3

Biz bu makalede, Siinni Kelémcilarin varlikla ilgili anlayislarina girmeyecegiz.
Zira bu konu, makéalemizin konusuna dogrudan dahil degildir. Bu konu ile ilgili
arastirma, bir baska makalemizde ele alinip incelenecektir. Bu makélemizin asil
konusunu ise, “varlik” degil, “varlik kategorileri” olusturmaktadir.

2. SUNNi KELAMDA VARLIK KATEGORILERI

islam inang sistemi, septistlerin (sofistaiyye) ve bunlara ilaveten ateistlerin
(dehriyye), “evren” ve “var edicisi” hususundaki yanlis kanaat ve diisiincelerini yok
etmek ve yerine “Allah Teéla'nin varligi ve birligi” ni ispat ederek “Tevhid” inancini
yerlestirmek igin iki metot benimsemiglerdir. 1- Evvela “duyu organlan vasitasi ile
bilinen ve gériinen geyler” in var ve gergek oldugu (esyanin hakikati) nu, var olan bu
seyler (esya / alem) in bir kisminin g6ziimiiziin 6niinde siirekli var olup yok oldugu
(esyanin huddsu) nu, bir kisminin ise uzun vadede bu duruma maruz kaldigini,
boylece alemin “éncesiz | kadim” dedil “6nceli | hadis ” oldugunu ispat etmek. 2-
Sonra da bu ispattan hareket ederek, bu “dnceli (hadis) / bilinip gérinen (mallim)
seyler ” icin, mutlaka, “éncesiz (kadim) | bilinen (malim) ama gdrinmeyen var
edicisi” nin varliginin var olmasi gerektigini ispat etmek.

Daha dnce de agiklandigi gibi kelam ilmi, bu ispat hususunda, belli bir
donemden sonra dikkatini “evren / &lem” e, diger bir ifadeyle, “duyu ve bilgi ile
ulagilabilen hadis seyler” e gevirmistir. Clnki bu tir inan¢ ve kanaate sahip olan
insanlar ile miicadelede bulunan islam inanc sistemi distinirleri, 6zellikle Muhakkik

37 Daha detayli bilgi igin Bkz., Ebi’l-Mu’in, Tabsira, 1/ 70, 102, 182, 184, 208, 210, 264-265, 430 ; es-
Sehristani, Muhammed bin Abdilkerim bin Ebu Bekir, Nihdyeti/I-kdam fi iimil-Kelam, tahk., Alfred
Guillaume, Londra 1934, 137, 150-151, 162 ; en-Nesefi, Ebi'l-Berekat, Ahmed b. Mahmud, el-
[timad fil-Ttikat I7l-Umde, tahk., Muhammet Yazici, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum,
1999, 74-75 ; et-Taftazani, Serhii'l- Makésid, tahk., Abdurrahman ‘Umeyre, Alemii’l-Kitiib, Beyrut,
1989, 1/ 286.

8 el-Gazali, el-Maksad('l-Esnéa, 5-6 ; er-Razi, el-Mebahisi’| Megrikiyye, tahk., Muhammed Mutasim,
Dar(i'l-K{ttabi'l-‘Arabf, Beyrut, 1990, | / 106, 112, 132, 133, 137, 136, 141 (Bundan sonra bu kitap
Mebahis olarak anilacaktrr.) ; el-isfehani, a.g.e. | / 105, 108-109, 121, 126, 128130 ; et-Taftazani,
Serhii’l- Makasid, 1, 307-308, 311, 322, 328-335 342-354, 403-404 ; et-Taftazani, Serhii'l-Akaid,
cev., Sileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul, 1991, 171, 180 ; el-Curcani, Serhii l-Mevakif, | ,
216, 221-222, 237, 247, 274, 283, 286, 289, 315-316 ; Ramazan Efendi, 28, 29, 30-31, 69, 146,
160, 167, 305 ; el-Lekkani, a.g.e. 53-54, 77, 79-80, 193-194.
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Kelamcilar, “evren” ve “var edicisi” hususunda yanlis kanaat ve diisiinceye sahip
olan insanlarin, “evrende var olan seyler’ in “var edicisi” nin ‘“varliyi’ndan
kuskulanmalarinin ve “inkar etme” yi tercih etmelerinin asil sebebini ¢ok iyi biliyorlardi
; gbzlemledikleri evrende “var olanlar’ in “varli§i’'ndan ve gergekliginden dahi kusku
duymak. Onlarin bu stphesi, Allah’in varligindan stiphe etmeye stirliklliyordu.

Eski mantikgilarin “istikr@”, yeni mantikcilarin “endlksiyon” veya “tlimevarim”
metodu diye isimlendirdikleri, Kelémcilarin bu “bilinenden bilinmeyene dogru hareket
I kiyasu's-sahid ‘ale’l-gaib” metodu, aslinda iyi tetkik edilecek olursa bizzat Kur'an-i
Kerim tarafindan sikga kullanilan bir metottur. Zira Allah Teéla, daha ilk sGrenin ilk
ayetinde, “Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur ” 4 buyurarak, “Rabb” ile
“alem” arasinda var olan ok siki iliskiye “Rabbi’l-Alemin” seklindeki bir tamlama ile
deginmekte ve dikkatlerimizi “alem”den “Rabb” e dogru yonlendirmektedir. Ciinkii her
seyden dnce, meseleyi dilbilimsel agidan degerlendirdigimizde, Allah Teala kendisini
nitelerken, sadece “Rabb” sifati ile yetinmemis, bu sifati bir isimle tamlayarak
“Rabbu’l-Alemin” seklinde nazmetmistir. Nitekim isim tamlamasi, “bir ismin anlamca

3 Her alanda oldugu gibi, kelam alaninda da yaklagik XIIl. yizyldan sonra gelen bilginlere
muhakkikun veya mudekkikun denilmistir. Tahkik ve tedkik, “aklin kanitta (delilde) nazar yoluyla
tasarrufu” anlaminda dikkate alindiginda “tefekkiir” adini alir; “aklin ameli hayattaki sonuglar
lizerinde nazar yoluyla tasarrufu” anlaminda dikkate alindiginda ise “tedebbiir’ ismi verilir.
Tahkik, “nazariyata iliskin bir sorunun kanitla isbati” (isbati’l-mesele bi'd-delil) iken tedkik,
‘kavramsal zeminde kanitin kanitla isbat’"dir (isbati’d-delil bi'd-delil). Tefekkiiriin sonucu fikir,
tedebbiiriin sonucu tedbirdir; bdylece hem nazariyata iligkin fikir hem de ameliyata iliskin tedbir,
aklin tahkik ve tedkik tarzi calismasindan kaynaklanir. Stnni kelamda bu tir gelisim, sonraki
kelamcilar (miiteahhirin) doneminde ozellikle Gazali ile baslamaktadir. Zira Gazali, kelama felsefe
ve mantigin kapilarini agmis, kelamda felsefe ve mantigin kurallarini kullanmigtir. Gazalnin kelama
getirmis oldugu bu yenilik, Fahreddin er-Razi tarafindan gelistiriimis, Amidi bunu daha da
genisleterek kelam ile felsefeyi birbirine karistirmistir. Daha sonra gelen Beyzavi ise kelam ile
felsefeyi biribirinden ayirmaz hale geltirmistir. Her ne kadar, Gazal'den sonraki bu devrin kelamina
felsefe bu denli karismis olsa da, bu devrin kelami, bir kelam felsefesi 6zelligi arzetmektedir. Gunki
burada hakim olan sey, kelamin ilkeleridir. Fakat eski kelamcilar (mitekiddimin) devri bdyle
degildir. Glnku bu devrin hakim 6zelligi felsefenin siddetle tenkit edilmesi ve felsefeye mesafeli
durulmasidir. Lakin bu devirde yer alan mutezile kelami igin ayni seyler sdylemek mimkiin degildir.
GUnki bu devirde yer alan mutezile kelaminda baskin unsur aklin ilkeleridir. Boyle olunca da
mutezile kelami, kelamdan ziyade felsefe kelemi ézelligi arzetmektedir. Su halde Gazali ve
Gazaliden sonra gelen ve her birisi kendi basina biiyiik bir diisiiniir olan Razi, Adudiddin el-ici,
Sadeddin Teftazani ve Seyyid Serif Circani yaninda Devvani ve sirf Grek filozoflarini kendi orijinal
dillerinde okumak igin Grekge 6drendigi rivayet edilen Amidi, Gazali sonrasinda, onun elestirileri
isiginda felsefi diisiinceye katkida bulunan yiizlerce biyik diisiinirden sadece birkagidir. Iste
Gazali ve Raz'den sonra olusan ve nazar tefekkr, tahkik ve tetkik gibi felsefi metotlari kullanan bu
biyik dislnirler grubuna, kisaca “muhakkikun” denilmis ve bu ifade sonraki kelamcilara ait
eserlerde bolca kullaniimistir. Bu ifade, dipnot 6lctilerine sigmayacak derecede gok oldugu icin
burada verememekteyiz. Isteyenler yukarda ismi gecen kelamcilarin eserlerinde ok sik bir sekilde
rastlayabilirler.

40 Fatiha (1): 1.
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daha iyi belirtilebilmesi igin”, baska bir isimden yardim alarak birlikte kullanilmasina
denir. isim tamlamalarinda birinci isim (yani alemler) tamlayan (belirten), ikinci isim
(yani, Rabb) ise tamlanan (belirtilen) adini aldigindan dolayi, “dlem” kavrami, “Rabb”
kavraminin biz insanlarca gizemli olan anlamini bir élglide tamlayip agikiiga
kavusturmakta ok ince bir icaz ortaya koymaktadir. Bu agidan bakildiginda, “bilinen
(mallm), 6nceli (hadis) olan ve var edilmis olan (mahltk) &lem” in varligini ispattan
hareket ederek, “kiinhii bilinmeyen, dncesiz (kadim) ve var edici Rabb” in varligini
ispata dogru uzanan bu metodun, ¢ok anlamli bir metot oldugunu sdyleyebiliriz.

iste llahi Kelam'in bu inceligini fark eden ve bu ispat seklinin daha faydali
olacagini sezinleyen Stinni kelamcilar, “Rabb” kavraminin “ne oldugu’nun daha iyi

anlasiimasi igin, evvela “dlem” kavraminin “ne oldugu’, “nelerden ve nasil olustugu’
sorusu Uzerinde yogunlasmislar, felsefe ve diisiince sistemlerinde oldugu gibi
kendilerine 6zgu bir “alem tasavvuru” gelistirmislerdir.

Sinni - kelam ontolojisine  bakildiginda  gorilir ki, &zellikle &nceki
(miitekaddimin) keldmcilar, alemi genelde, “Allah’'in disinda kalan her sey” 4 veya
“Allah’in disinda kalan her mevcut” 42 seklinde tanimlarken, bazen de alemin, “alamet
| igaret” anlamini tagiyan “alem / A=l " kelimesinden tliretildigini, ¢iinki alemde
bulunan her seyin, Yaratici Sanatkar’'nin varligina agik bir kanit oldugunu ve en
dogru tanimlamanin bu oldugunu # ifade etmislerdir. Ebii’l-Berekat Nesefi (710 /
1310) ve Fahrettin Razi ise alemi, “Allah’in disinda kalan her sey manasina
gelmekle birlikte, 6zellikle cin melek ve insanlar gibi biitiin miikellefleri ifade eder.”
seklinde tanimlamiglardir. 44

Abdulkahir Bagdadi (429 / 1037) bazi dilcilerin &lemi, “kendisinde ilim ve
duyu bulunan her sey’ seklinde tanimlayarak, cansiz varliklari, dlem taniminin
kapsami arsina almalarni tenkit ettikten sonra tefsircilerin, alem konusundaki
gorislerini su sekilde ortaya koyar : “.....Tefsircilerden bir kismi, Allah Teal&nin on
sekiz bin &lem var ettigini, her bir dlemin, hislerimizle algiladigimiz bu lem gibi veya

4 Bagdadi, Eb( Mans(r Abdulkadir b. Tahir, Ustlu'd-Din, Daru'l-Medine, Beyrut, 1928, 33 ; el-Gazali,
el-Iktisad f7I-/tikad, Daru'-Kiitiibi'I-imiyye, 1983, 19.

42 gl-Cuveyni, imému‘I-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah, Luma‘ii’l-Edille fi Kava'id-i ‘Akaidi Ehl-i Siine
ve’l-Cema’a, Daru Libnan, Beyrut, 1987, 174 ; el-Akidetii' n-Nizamiyye, Matbaatu’l-Envar, 1948, 11 ;
Kitabu'l-irsad, Mektebetu’l-Hanci, Misir, 1950, 17.

4 Bagdadi, a.g.e. 24.

4 er-Razi, Mefatihiil-Gayb, XVII, 171 ; en-Nesefi, Ebii|-Berekat, Tefsiru'n-Nesefi, Daru ihyai'l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, Misir, 1344, 111, 121.
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ondan daha biiyiik oldugunu séylemigler, bazilari da Fatiha siresindeki dlemlerin
Rabb'1 ifadesini bin alem ile yorumlamiglardir. ” 45

Siinni kelameilar igerisinde imamu’l-Haremeyn el-Cuveyni (478/1085)nin
yapmis oldugu alem tarifi zikre degerdir. Zira el-Cuveyni, mitekaddimin
kelémcilardan miteahhirin kelamcilara gegis noktasi olarak kabul edilen bir yerde
olmasi nedeniyle, mitekaddimin kelamcilardan, muhteva agisindan farklilik arz eden
bir tarif ortaya koymaktadir. Nitekim O, &lemi 6nce cisim ve araz seklinde ikiye
ayirarak, cismi “sinirli olan ve sonlu sayida pargaciklara bélinebilen” seklinde tarif
eder ve kelamda dnemli bir yer isgal eden “ciiz-i 1a-yetecezza” konusunda Mutezili
anlayistan ayrilir.# Daha sonra arazi da, “cisimler sayesinde varligini ayakta tutanlar
" der ve bu arazlan “cisimlerin renkleri, olusumlarindaki bigimleri ve diger sifatlan”
seklinde drneklendirir. O’nun, “alemin sonlu oldugunu” ispata kalkisirken, evvela
alemi olusturan seyleri tek tek sayarak bu seylerin “sonlulugunu” ispat etmesi
tavrindan bizler, O’'nun “dlem” ve “alemi olusturan parcalari” hakkindaki goriisiinii de
dolayli olarak anlamaktayiz. Nitekim O bu konuda alemde var olan ve alemi
olusturan seyleri soyle ifade eder : “...miisdhede ettiklerimiz... duyu organlarimiza
ulasanlar... herhangi bir gekil ile belirgin olmadidindan veya nasil oldugunu farz
etmemizin imkén-disiligindan dolay! duyu kaynaklarimizdan gizli kalanlar... aklimizia
cismin bu boyutta degil de su boyutta olmasinin imkansiz olamayacadina
hiikmedilenler... aklin, hareketli olamayacagina hiikmettikleri ~seyler... aklin,
hareketsiz olamayacagina hiikmettikleri seyler... diismesi uzak ihtimal dahilinde
olmayan yiikselme edgilimindekiler... yériingesinden uzak bir yerde dénmesi uzak
ihtimal olmayan bir gergeve y0riingede dbnenler... baska sekle ddnddrilmeleri
mimkiin olup da var-olduklari sekil iizere tertip edilen g6k cisimleri...” 47 Gorlldiigu

4 Bagdadi, a.g.e. 24.

4% Mutezile'den ozellikle Nazzam, atomculugu reddetmis ve cismin sonsuza bollinebilecegini iddia
etmistir. Daha genis mukayese ve bilgi igin Bkz.,Ebu’l-Hasan, Ali b. ismail el-Egari, Makalatii |-
islémiyyin ve Ihtilafil-Musallin, tash., Helmut Ritter, 1980, 301-321 ; el-Hayyat, Ebu’l- Huseyin
Abdurrahim b. Muhammed b. Osman, Kitabu'l-intisar ve'r-Red &la Ibn-i Révendr el-Mulhid, tah., A.
N. Nader, Beyrut, 1957, 32-33 ; Ebu Muhammed Ali b. Hazm, el-Fasl fiI-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal,
el-Matbaatil'-Edebiyye, Byrut, 1317, V, 666, 69 ; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, ¢ev., Ethem Ruhi
Figlali, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991, 95-96 ; Triton, A., S., Kelam, gev., Mehmet Dag,
Ankara Universitesi Basimevi, 1983, 82-108 ; Wolfson, a.g.e., 379-395, 357. Hatta, Mutezile
icerisinde Nazzam'in disinda Cahiz (6. 255/869) ve Hayyat'in (6. 300/913) da bolinemeyen clizli
reddettigi de sdylenmektedir. bk. Eb(i Zeyd, Min& Ahmed, et-Tasavvurii'z-Zerri f7I-Fikri |-Felsefiyyrl-
[slémf, Beyrut; el-Miessesetl’l-Cami‘iyye, 1994, 16, Kologlu, Orhan §, “lbn Hazm'in Atomculugu
Reddi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.XVI, say:: 2, 2007, 3-4.

47 el-Cuveyni, Akideti’ n-Nizémiyye, 11.
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uzere el-Cuveyni burada alemde var-olan seyleri cevher ve arazlarina gore kendine
has bir Uslupla kategorize etmege ¢alismistir.

Ote yandan F. Razi'nin konu ile ilgili tespitine deginmekte de fayda miilahaza
etmekteyiz. Zira O'nun mifessiriginin yaninda, felsefeyi iyi bilen muhakkik bir
kelémci olmasi, felsefi mahiyette olan ontoloji konusuna yaklasimi agisindan 6nem
arz etmektedir. O, daha Fatiha suresinin ilk ayetinde alem ile ilgili olarak su
hususlara parmak basmaktadir. “...Alem, Allah'tan baska her variiktir. Bu kismi lem
diye isimlendirmenin sebebi, Allah'tan bagka her seyin varliginin, Allah'in varligina
delalet etmis olmasidir. igte bundan 6tiirii, Allah'tan bagka her varlik, alem diye
adlandinimistir. Allah'tan baska her sey, ya uzayda yer tutandir, ya uzayda yer
tutanin bir sifatidir veya bu ikisinin de sifat degildir......" 4

Rézi, yine Bakara suresinde “alemden olmanin sarti, mevcut olmaktir, yokken
bir sey mevcut olamaz, o halde yok olan bir sey dlemden olmaz.4 demek suretiyle
de, yukarda saydigi biitiin seylerin ontolojik olarak var oldugunun, yok olarak kabul
edilemeyeceginin altini gizmektedir.

Sinni kelém sisteminde dnceki ve sonraki keldmcilarin anlayislarinda var
olan diger farkliliklar gibi, ontoloji konusunda da (varlik ve buna bagh olarak yokluk
anlayislarinda), farkliik bulunmakta ve “ontolojik diizlemde varliklarin kategorize
edilisi” hususunda ¢ok ciddi farklar ve acgilimlar bulunmaktadir. Nitekim Onceki
kelémcilarda, varliklarin kategorize edilmesi oldukga sade ve sathi olmasina karsilik
sonraki muhakkik kelamcilarda kategorik tasnif oldukca karmasik ve derindir. Bu da,
sonraki muhakkik kelamcilarin, 6nemli élgtide felsefi epistemoloji ve ontolgjinin tesiri
altinda kalarak varlik kavramini farkli sekilde ele almalarindan kaynaklanmaktadir.
Clnki onceki keldmcilarin, felsefi telakkilerden uzak bir sekilde varligi disardan
sonraki keldmcilar, Yunan felsefesinin ve Aristo mantiginin ontolojik yargi ve
siniflandirmalarinin etkisiyle varli§i zihinde tasarlanan ve algilanan bigimiyle (viiciid-
i zihni, viicad-i zilli veya viicid-i tasavvuri ile) de ele alip incelemiglerdir.

Mesela ilk donem kelamcilarindan (miitekaddimin-i kelamiyye) imam
Maturidi (333 / 944), (inll eseri Kitabu't-Tevhidinde, sonraki kelamcilarin tasnifine
benzer sistematik hicbir tasnife deginmemistir. Ciinkii O, adi gegen eserde gerek
keldmin epistemolojisinin sinirlarini ¢izdigi konularda, gerekse hasmi olan zamaninin

4 er-Razi, Mefétih[]’/-(?ayb, l,318.
49 er-Razi, Mefatihii'l-Gayb, I, 491.
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dehrilerine, diialistlerine kargi (MecUsiler deysaniler, merkayGniler v.s. gibi) esyanin
varligini, onun sonradan yaratilmishigini (hadis) ve sonradan yaratilan her seyin bir
yaraticisinin  (muhdis) olmasi gerekliligini ispat hususunda ele aldi§i ontolojik
konularda sadece, “kiiglik alem” olan insandan % &lemin parcalardan meydana
gelmisliginden, 5! tabiatin canli ve cansiz kisimlarina ayrildigindan 52 ve cevher ile
arazdan meydana geldiginden, 5 &lemin alem-i ulvi (aytsti alem) ve alem-i siifli
(ayalti alem) den meydana geldiginden 5 bahseder ve esyanin iki kismina (hacimli
olan ve olmayan kismina) isaret eder. % Hatta O, “ (miisahede edilen bu) alemin
fendya maruz kalmak icin dedil stireklilik arz etmek igin yaratildigr’ ni % ifade ederek,
fendya maruz kalacag kesin olan bu dlemden sonra stireklilik arz eden Gteki diinyay!
da bu alemin devami niteliginde bir diger alem olarak algilamaktadir. Maturidi ayni
tavrini, {nlt eseri Te'vilatu Ehli's-Siinne'de de sergiler ve Fatiha suresinin
1.4yetinde Alem kelimesini agiklarken alemi ontolojik diizlemde kategorize etmeye
ihtiyag duymaz.s

Fakat, islam diisiince sisteminde Maturidi ve Es‘ari'den sonra Gazzaliye
kadar devam eden ilk donem kelédmcilarinda, felsefe ve mantik ilimleri agirlhigini
iyiden iyiye hissettirdigi igin varlk konusu gittikce hizlanan bir ivme ile
felsefilestirimeye ve bu anlayisla kategorize edilmeye caligimigtir. ilk devirlerde
oldukca basit ve sathi olan bu "kategorize” islemi, ilerleyen devirlerde ilk dénem
kelémcilar eliyle ¢ok daha detayli bir sekle blrindirilmis ve varlik bahisleri
tamamen kelami muhtevadan felsefi muhtevaya donistiiriilmiistiir. Oyle ki, kelam
dilinde kendilerine “Muhakkikin” denilen bu dénem kelamcilari, diger kelam
problemleri gibi varlik probleminede daha arastirici, meselenin aslini, gergegini,
temelinden sorgulayici bir anlayisla yaklasmiglar ve bu problemlere sadece akait
disiplininin sundugu verilerle degil, ayni zamanda ontolojik diizlemde, tipki bir

50 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 5.

51 el-Méaturidi, Kitdbu't-Tevhid, 12.

52 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 17, 142.

5 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 142.

54 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 25, 96. Benzer bir tasnif igin Bkz., el-Bakillant, Ebu bekr Muhammed b.
Tayyib, et-Temhid fir-Reddr’l-Mulhidetil-Mu attila ve'r-Réfiza ve'l-Havéric ve'l-Mu'tezile, tahk.,
Mahmud Muhammed el-Hudayri, Matbaatu Lucteni't-Te'lif, Kahire, 1947, 44.

%5 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 40.

% el-Méaturidi, Kitdbu't-Tevhid, 4-5.

57 el-Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, tahk., Mecdi Ba Selldm, Daru'l-Kitibi'l-imiyye, Beyrut, 2005, |,
360.
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filozofun degerlendirdigi ve boyutlandirdidi bigimde, felsefi mantalite ve delillerle ele
alip siniflayarak sonuca ulagmaya calismislardir.

Mesela, Siinni Es‘ari kelamini akli ve iimi delillerle temellendirmeye calisan
58 Bakillani (403/1013), yazmis oldugu eserlerde varlik konusunu incelerken iki
onemli seyi gerceklestirmistir. 1-Stnni kelamin inceleme sahasi igine “bilinenler’
(malimét) in yaninda “yok” (ma'dim) u da kazandirarak % varlik konusunun
sinirflarini mevceittan ma’diima dogru genisletmis, bdylece kelamin konulari igine
sadece mevcid olanlar degil, ma’dim olup ta bilinme sanindan olanlari (diger bir
ifade ile insan bilgisi igine dahil olabilenleri) da katmistir. 2-Bundan ayri olarak kelam
literattirine de yeni kavramlar kazandirmaya baslamistir. Mesela bunlardan en
onemlileri cevher-i fert veya cevher-i miinferit (izole atom) kavramidir. € Halbuki
bu kavram daha Onceleri sadece “cevher’ olarak isimlendirilmistir.6! Aslinda bu
kavram, kadim Yunan Felsefesinin, varllk konusunda keléma olan etkisini
gostermekte, kelamda atomculuk fikrinin yavas yavas gelistigine isaret etmektedir
62, Su halde Bakillani, bitin mimkin varliklari (i¢ kategoriye ayirir : Cisim, izole
atom (cevher-i fert veya cevher-i miinferit), cisimlerde ve atomlarda bulunan araz.
Bakillani, daha sonra da, cismi kendi altinda kategorize ederek, bazi cisimlerin
birlesik cisimler (mellef veya mirekkeb), bazi cisimlerin ise birlesik olmayan
cisimler (basit veya gayr-I mirekkeb) olduguna 6 dikkatleri ¢cekmis, bdylece bu
taksimatla O, kelami bir adim daha felsefeye yaklastirmaya galismistir.

Bakillani'den yaklasik yarim asir sonra vefat eden ve o devre kadar kelamin
cok onemli kilometre taslarindan biri olarak kabul edilen “in‘ikas-i edille” & ilkesini
reddden el-Cuveyni de 8, ontoloji konusunda agilimlar meydana getirmistir. Nitekim
el-Cuveyni, daha 6ncekilerin yaptigi gibi, cismi direkt olarak “bilesik olan ve birlesik
olmayan” seklinde ikiye ayirmanin yerine, 6nce, cevheri hacme sahip olup

% et-Taftazani, Serhii'l-Akéid, 13.

% el-Bakillant, et-Temhid, 40.

60 el-Bakillani, et-Temhid, 41

6 Aslinda Bakillani'ye gelinceye kadar atomculuk fikrinin gelistigi ve tartigildigi sGylenebilir ama,
cevher-i fert veya cevher-i miinferit ifadeleri, kavram olarak stinni kelamcilarin eserlerine heniiz
girmemisti. Konu ile ilgili olarak Bakillan'ye kadar olan stinni kelamcilarin eserleri iyice tetkik edilirse
buna gayet acik bir sekilde rastlanabilir.

2 Wolfson, a.g.e. 357-361 ; Ayrica bu konu ile ilgili mistakil bir makale bulunmaktadir. Bkz., Karadas,
Cagfer, “Atomcu Diistinceler Ve Kelam Atomculugu” Kelam Arastirmalari Dergisi, |1 / 1 (2004), 57-
72.

83 g|-Bakillani, et-Temhid, 41 ; el-insaf, M. Zahid el-Kevseri nesri, Kahire, 1963, 15.

64 Kelamda “delilin batil olusundan delil getirilen seyin batil olmasi gerektigi” ilkesi.

& Bkz., Izmirli ismail Hakki, Daru'l-fiinin llahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sa : IX, 15 ; Ayrica Bkz.,
Siileyman Uludag, Kelam ilmi ve islam Akaidi (Serhu’l-akaid), Dergah yainlari, Istanbul, 1991, 57.



Stinni Kelameilara Gore Varlik Kategorileri 219

olmamasina, bir baska formiille uzayda yer tutup tutmamasina, yahut da araz
kabul edip etmemesine gore kategorize etmis, daha sonra cismi, buna gore “bilesik
olan ve birlesik olmayan” seklinde ikiye ayirmistir. € Bdylece onun bu agiimiyla
Kelam ilmi, yeni bir bakis agisi kazanmigtrr.

Burada hemen sunu vurgulamak gerekir ki, el-Bakillani ve el-Cuveyni ile ayni
caglarda, hatta onlardan biraz da sonra yasamis olan bir baska Maturidi imami
Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, (493 / 1099), kelama bu konuda fazla katkida
bulunamamis ve agilim getirememigtir.6?

Sinni Maturidi kelam ekolliniin en taninmis simalardan olan Ebii Mu‘in en-
Nesefi (508/1114), Maturidi gelenekte varlik konusunda en sistematik tasnif yapan
bir isimdir. O, Tabsiratii'l-Edille isimli meshur eserinde, keldmcilarin gogunlugunun,
varliklari dig dlemde (a‘yanda) var oluslarina gére cevher, cisim, araz seklinde (ige
ayirdigmise sdyler sonra, kendisi varliklari akil planinda vacip (zorunlu), caiz
(mimkin), miimteni (imkansiz) kisimlarina ayirir. Ayrica Nesefi, lemi, cevher,
cisim, araz seklinde kisimlara ayirma mantiginin Maturidi tarafindan ayiplandigini,
bdyle bir taksimin yanhs bir taksim oldugunu, ¢linkii cismin zaten cevher oldugunu
ve cevherlerin birlesiminden meydana geldigini 7 Maturidi’den aktarir ve bu gesit
blmeye kendinin de katilmadigini sdyler. Nesefi,ye gore alem, ayan ve arazdan
meydana gelmistir ve alemin, bunun étesinde pargalari bulunmamaktadir.™

Nesefi'nin diisiincesinde alem su sekilde kategorize edilir :

ALEM / MEVCUD / A'YAN:

1. ARAZ : Kaliciliklari olmayan, bir baska ifade ile, kendi kendine varligini
devam ettirmesi imkansiz olan, varligi (yer tutmasi) baskasinin varligina
(ver tutmasina) bagli olan sey,

2. AYN : Kaliciliklari olan, kendi kendine varligini devam ettiren, varligi
bagkasinin varligina bagh olmayan sey

2.1. Bilesik Olmayan : Kelamcilar buna cevher derler.

8 Konu ile ilgili olarak Bkz., el-Cuveyni, Luma’, 174 ; Kitabu'l-irséd, 17 ; Akidetii'n-Nizamiyye, 11.

7 Daha genis hilgi icin Bkz., el-Pezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed, Usulu'd-Din (Ehl-i Siinnet Akaidi),
cev., Serafettin Glciik, Kayahan Yay., istanbul, 1988, 16-17.

% en-Nesefi, Tabsira, |, 62.

6 en-Nesefi, Tabsira, |, 83.

70 en-Nesefi, Tabsira, |, 62.

™ en-Nesefi, Tabsira, |, 82, 150 ; II, 265.
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2.2. Bilesik olan : Kelamcilar buna da cisim derler.”

Hatta O, Ru'yetullah konusunda, varligin “gérilir’ olmasinin onun olmazsa
olmaz sarti olmadigini ispat etmeye calisirken, “gorilebilen varlik / merT viicid” dan
73 ve “gdriilmeyen varolanlar / gorlilmeyen mevcidat” dan ™ bahseder ve bu noktada
bir baska varlik kategorisinin varligina da bdylece isaret eder.

Ebd Mu‘in en-Nesefi'den baska, Maturidi gelenegin dnemli simalarindan
olan Nureddin es-Sabdni (580/1184), Ebul-Berekat en-Nesefi, Kemal ibn-i
Himam (861 / 1457), Kemalettin el-Beyazi (1098/1687), gibi zevat da, hemen
hemen Ebii Mu‘in en-Nesefi'nin yolunu takip etmis, varli§i detayl kategoriye tabi
tutmamiglardir.™

Fakat Stinni kelamcilar arasinda, Abdulkahir Bagdadi'nin yaklasim tarzi gok
ilgingtir. Ciinkii O, ik devir kelamcilarindan (Miitekadimin-i Kelamiyye) olmasina
ragmen, varli§i kategorize etme hususunda fakli bir yaklasim tarzi sergilemektedir.
Soyle ki :

ALEM :
1. MUFRED :

1.1.0ziinde_Bilesik Olmayan (Mifred fi Zatihi / Zatinda Miifred) : Bunlar
bollinmeyi kabul etmezler. Cunkiu bunlarin 6zii tek parga (atom) dan
ibarettirler. Zatinda Mufred olanlar iki kisimdirlar :

1.1.1.Tek Cevher (Cevher-i Vahid) : Bu, 6zii tek olan (tek bir atomdan ibaret
olan) birimdir. Diger kelamcilar gibi Bagdadi de buna, bélinmeyen en son
cliz (ciz'Ui 1a-yetecezza) demektedir. Nitekim, aleme ait cisimlerden her bir
cisim, en son boélinemeyecek bir pargaya kadar sonlu olarak bolindr.
Bagdadi’nin burada sdylemeye calistigi sey, maddeyi olusturan atomdur.
Glinimiizde buna gekirdek denilebilir.

72 en-Nesefi, Tabsira, |, 64, 148, 150.

3 en-Nesefi, Tabsira, |, 544.

7 en-Nesefi, Tabsira, |, 545.

5 Konu ile ilgili aragtirma yapmak isteyenlere su yerler tavsiye edilebilir: es-Sabani, Nareddin, Ahmed
b. Mahm(d, el-Bidaye, (Maturidiyye Akaidi), cev., Bekir Topaloglu, Diyanet isleri Baskanligi
Yayinlari, 3. baski, 61-63 ; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, el-ltimad fil-ltikad , 15-16 ; el-Beyazi,
Kemaleddin Ahmed b. Hasan, isarétu'l-Meram min ibarati|-imam, tahk.,Yusuf Abdurrezzak, Daru’l-
Kiittabi'l-Islami, Misir, 1949, 82-94 ; Ibn-i Himam, Kemal, el-Miisayere fi [ImfI-Kelam, Matbaatu’l-
Mahmdiyye, 1. bsm., 6-8.
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1.1.2.Kendi 6ziinde Bolinmeyen Araz : Bu, tek bir yere muhtag olan tek bir
seydir. Bu, kendi 6ziinde parcalanma kabul etmeyen her arazdir.

1.2.Cinsinde Bilesik Olmayan (Cinsinde Miifred / Mifred fi Cinsihi) : Bunlar, 6zl
tek atomdan ibaret olmayan, ancak tek cinsten atomlardan meydana gelen
bilesiklerdir. Dolayisiyla bunlar, atomlarin ayni cinsten olmasi bakimindan tek,
fakat ¢ok sayida ayni cins atomlardan meydana gelmesi bakimindan
bilesiktirler. Bagdadi'ye gére bunlar da cevherlerdir. Cevherlerin sekiller,
durumlari, gériindsleri, kendilerinde bulunan farkli arazlardan dolayr degisik
gibi gorinseler de, aslinda onlar da tek bir cinstir.’6 Kanaatimize gore,
Bagdadinin, cinsinde miifred olanla zatinda miifred olan arasinda
yapmaya calistigi ayinm sudur : Cinsinde mufred olan, maddeyi olusturan
atomun kendisi degil, bu atomlarin olusturmus oldugu demir madeninin (demir
cevherinini) kendisidir. Mesela demir atomu ile demir madeni (cevheri) gibi.
CUnkl demir atomunun kendisi, zatinda mufred, demir cevheri ise cinsinde
miifreddir. Demir cevheri cinsinde mifred oldugu igin farkli gériinimlere sahip
olabilmektedir. Ama zatinda miifred olan demir atomu ise bdyle degildir.

2. MUREKKEB :
2.1.Mirekkeb Cisimler :

2.1.1..Atmayan, Gelismeyen Miirekkeb Cisimler : Bagdadi'ye gére bunlar
gokler ve yildizlardir. Giink, Allah'in yarattigi glinden giiniimiize kadar,
bunlarin miktarlarinda ne artma ve ne de eksilme olmustur. Bagdadi, s6z
“artma-eksiime” noktasina gelmisken ilging bir bilgi sunmakta ve Ay'in
IsIginin artip azaldiindan bahsetmektedir. O'na gére bu artis ve eksilis
Ay'in 1s13inda olsa da, kendisinde olmamaktadir.

2.1.2. Artip_Gelisen ve Noksanlasan Miirekkeb Cisimler : Bagdadi'nin
anlattiklarindan anlagildigina gore bunlar en temelde ikiye ayriimaktadirlar

2.1.2.1.Kendini olusturan parcalari tek bir cinsten olanlar. Mesela Siitiin
clizleri gibi

6 Bagdadi, a.g.e. 35.
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2.1.2.2.Kendini olusturan pargalari farkl cinsten olanlar. Bunlarda
bulunan arazlar farklilasma arz ettiinden dolayi, farkli cinslerden
olusmuglardir. Bagdadi'ye gore bunlar da adet (izere iki kisimdir :

2.1.2.2.1.Bitkiler. Bunlar da govdeli ve g6vdesiz olmalari durumuna
gore ikiye ayrilirlar:

2.1.2.2.1.1.Gévdeliler. Mesela agaglar bu kisimda yer alirlar.
2.1.2.2.1.2.Govdesizler. Mesela otlar bu kisimda yer alirlar.

2.1.2.2.2.Hayvanlar” : Bunlar da Bagdadinin anlayigina gore iki
kisimdir :

2.1.2.2.2.1.Gelenekel tasnife gbre duyularla algilananlar
Bagdadi'nin bize anlattiklarindan anlasildigina gére bunlar,
yaratilis sekillerine ve meydana gelis bigimlerine gore kendi
aralarinda temelde iki kategoriye ayrilmaktadirlar.

2.1.2.2.2.1.1. Yaratili sekillerine gore :

2.1.2.2.2.1.1.1.Yurlyenler : Tek ayagi, iki ayag veya dort
ayaqi Uzerine yUrGyenler

2.1.2.2.2.1.1.2.Ucanlar : iki kanadiyla veya daha fazla
kanatla ucanlar

2.1.2.2.2.1.1.4 Kannlari  Gizerine siriinerek ylrlyenler :
Yilan, bdcek gibi.

2.1.2.2.2..1.2.. Meydana gelis bicimlerine gore :

1.1.2.2.2..1.2.1.Ureme yoluyla meydana gelmeyenler
Bunlar kendi cinslerinden olan anne ve babadan meydana
gelmezler. Mesela elma, peynir sirke kurdu veya mantar

7 Bagdadi'nin anlattiklarina bakilirsa, kitabin metininde yer alan “hayavan” ifadesinden kastedilen ne
‘canlilar’, ne ‘insanlar’ ve ne de “hayvanlar” dir. Giinkii burada, “hayvanlar’ kategorisi iginde
melekler, cinler ve seytanlar da zikredilmektedir. Buna gére, metinde yer alan “hayvanlar” ifadesini
en iyi karsilayabilecek olan geviri belki de “bitkisel ozellik tagimayanlar” olacaktir. Nitekim birinci
kategoride “bitkisel 6zellik taglyanlar” anlatiimaya galisiimistir. Bu iddiamizi Taftazani de su sekilde
desteklemektedir : “ Nebat, hayvan olmadigi gibi hayy (canli) da degildir. Giinkd, hayat, duyguyu
(hissi) ve istemsel (irddi) hareketi gerektirir. ” Bkz., et-Taftdzani, Serhii'l- Makésid, 1ll, 263-264.
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bitkisinin boslugunda meydana gelen canlilar, kiremit ve
saman altinda olusan akrepler, gamurdan meydana gelen
camur faresi (veya kdstebek) gibi.

2.1.2.2.2.1.2.2.1.Dogumla meydana gelenler :

2.1.2.2.2..1.2.2.1.1.Kendi cinsinden doganlar : insan,
at, esek gibi cogu hayvanlar.

21.22.2.1.2.21.2. Farkl cinsten doganlar. At ile
esekten dogan katir, kurtla disi sirtlandan dogan sim’
ismindeki melez hayvan’ veya assan denilen melez
hayvan, Tiirk ve Arap cinsi devenin birlesiminden
meydana gelen ve adina buhti denilen melez deve™
guvercin ile kumrudan dogan ve adina r&’ini denilen
8 melez kus gibi.

2.1.2.2.2..1.2.2.2..Yumurtadan ¢ikanlar

2.1.2.2.2..2.. Normalde duyularla algilanamayanlar : Bagdadi'ye
gdre bunlar dort grupta toplanirlar : A- Melaikeler, B-  gdzlerinin
aki karasindan cok olan ve giizellikleri tarif ve tavsif edilemeyecek
derecede glzel olan cennet kizlari (hur-i in), C- cinler, D-
seytanlar &

2.2.Arazlar : Bagdadi, arazlara iliskin tanimlamada bulunurken bazi dzelliklerden
bahseder ve onlarin birlesik yapida olmadiklarini, bir seye temasinin veya bir
yere gegisinin olmadigini sGyler ve bizlere otuz tir araz ifade eder. O bunlari
oluslar (ekvan) &, renkler &, sicaklik-sogukluk-yaslik-kuruluk &, kokular, tatlar s,

78
79

80

81

82

83

84

Bu hayvan ok kuvvetli isittigi icin Arapga’da ¢ok kuvvetli isiten anlaminda sim’ denilir.

Bu melezlestirme uygulamasi ilk olarak Buhtunnasr tarafindan uygulandidi igin bu tiir melez deveye
buhti denmistir.

Giines garpmis gibi sagma sapan sesler gikardig igin Arapga’da buna ra’ini denmistir.

Bagdadi, a.g.e.38-40.

Bagdadi'ye gére cevherler mutlaka oluslardan biri ile bulunurlar. Oluslarin baginda hareket, siikun
birlesme ve ayrisma gelmektedir.

Bagdadinin tercih eftigi gorlise gore, her ne kadar bizler Allah Tedld'nin yarattigi bazi renklerin
isimlerini bilmesek de, sinirsiz sayida farkli renkler bulunmaktadir.

Bagdadi'ye gére, bu dort tiiriin de kendi arasinda cinsleri vardir. Mesela, Giines'in sicakligi ile atesin
sicakhgi, yagin yashd ile suyun yashgi ayni degildir.
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sesler 8, beka (devamlilik, déim ve sabit olma, ebedilik hali) &, hayat 28, 6lim &,
ilim %, cehalet ¢, nazar (zihinde canlandirma,tasarim, dlistinme), sekk (bir seyin
varli§i ile yoklugu arasinda tereddit etmek), sehv (yanilti, yanilima) 92, kudret ¢,
acz (gugstizliik), irdde (istek) %, isitme, duyma®s, sagirlik, (duymama), gérmese,
korlik (gérmeme), konusma 9, hatir (zihin, distinme yetisi), elem (aci hissi),
lezzet (haz duygusu) %, fikir %, itikad 100 seklinde siralar.tot
Gorlldugu Gzere Bagdadi, selefi olan dnceki keldmcilarda bulunmayan bu
detayli, ama muhtevasi farkli tasnif bigimi ile ilk donem (miitekaddimin) kelamindan
son dénem (miteahhirin) keldmina gecis zeminini hazirlamakta ve varliklari
kategorize etme hususunda daha sistematik davranis bicimi sergilemektedir. Ama
O’nun, varliklar, baslangig itibariyle kadim ve muhdes siniflamasina tabi tutmayisi,
selefi olan kelamcilara gdre 6nemli bir ihmal veya eksiklik olarak géze garpmaktadir.
Gazzali'nin Varlik Felsefesi
Bu hususta, ilk donem kelam sistemine son verip son donem kelaminin
kurucusu kabul edilent2 Gazzali'nin varlik felsefesi ok ilgingtir. Zira O, baz

85 Bagdadi, tatlarin sayisinda da ihtilaf bulundugunu ve insanlarin, “sinirsiz sayida kokunun varligina
kanaat getirdiklerini” ifade eder.

8 Bagdadi'ye gore, sesin cinsi s6ziin (kelam) cinsinden farklidir ve ok cesitleri mevcuttur. Mesela gok
gurtiltistnin sesi, diger seslerden farklidir.

87 Diger ehli siinnet kelamcilari gibi Bagdadi de bekayi “‘cevherde, var olduju andan baglayarak,
varsayllan ikinci bir zamanda mevcudiyeti devam ede gelen bir araz” seklinde tarif etmektedir.
Dolayisiyla Bagdadi bu tarifinde, tasarlanan ikinci bir zamana nispet edilmesi itibariyle bekanin ikinci
zamandaki hakikat ve mahiyetinin var oldugunu séylemektedir.

8 Bagdadi'ye gore hayat sifati, kudret, ilim irade, ve ruhtan farklidir.

8 Bagdadi'ye gére 6lim hayatin zitti oldugu kadar “cansizlik” (cemadilik) vasfinin da ziddidir.

9 Bagdadi, kaderiyenin iddialarinin aksine ilim ile itikadin ayni seyler olmadigini, iki kavramin farklilk
arz ettigini soyler. Cuinkii O'na gore ilim, saglamhig ve yakinligi agisindan, itikat ve itikadin fiildeki
tesirinden ayri bir manadir. Ayrica yine O’'na gére her &lim, mu'tekid (itikad eden, inanan) dir
denilemez. Glinkii Allah alimdir, ama mu'tekid degildir. Oyle ise itikat kelimesi her yerde ilim
kelimesinin ifade ettigi anlami stlienememektedir.

91 Bagdadi, yine ayni nedenlerden 6tiirli, cehaletin itikadin yoklugu olamayacagini vurgulamaya galisir.

92 Bagdadi'ye gore uyku da bu cinstendir. Clink{i o genel bir sehivdir.

9 Bagdadi, kudretin, hayat ve sihhatten farkli oldugunu sdyler.

9 Bagdadi'ye gore, kerahiyyet (isteksizlik) de bu cinstendir. Clink, bir seyin varligini isteme hali,
yoklugunu istememe halidir.

95 Bagdadi'ye gore isitme, isitilen seyi idrak etmedir, bilme degildir.

9% Bagdadi'ye gore, gérme, goriilen seyi bilme degildir.

97 Bagdadi'ye gore konusma, sesten farkl bir seydir.

9% Bagdadi'ye gore bu duygu, rahatliktan ve arzuya kavusmadan farklidir.

9 Bagdadi'ye gére hatiramadan sonra meydana gelen diislincedir.

100 jster bozuk olsun ister saglam olsun, her tirlii inang itikattir.. Bagdadi'ye goére itikat, bilgi ve
bilgisizlikten farkli seydir.

101 Bagdadi, a.g.e.40-45.

102 Uludag, Keldm Dersleri, 124, 125.
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eselerinde, mitekaddimin kelamcilarinin yaptigi varlik tasnifine yer verirken?%, bazi
kelém problemlerini ele alip inceledigi Faysalu't-Tefrika isimli eserinde ise farkl bir
anlayis sergilemektedir. Nitekim adi gegen kitapta Gazzali, yorumu zor bir takim
hadislerin daha dogru anlagiimasina 1sik tutacak yardimel bir veri sunma hususunda,
varlik mertebelerini degisik bir kategorizasyonuna tabi tutmus ve ilging bir varlik
felsefesi gelistirerek, varligi zati varlik, hissi varlik, hayali varlik, akli varlik, sibhi
varlik (varligimsi) seklinde bes ayri mertebeye ayirmistir. 14 Bu tasnife bakildiginda,
O'nun varliga yukledigi anlam, o devire kadar sirdlrilen Sinni keldm gizgisi
Uzerinde ¢ok degisik boyut kazanmaktadir. Zira O, akli varig kabul etmekle
mitekaddimin keldmcilarindan ayrilarak, kendisine karsl miicadele verdigi felsefeye,
ontoloji konusunda yaklasmakta, bdylece, kendinden sonra gelecek olan muhakkik
kelamcilarin takip ettigi felseff keldm sisteminin temellerini atmis olmaktadir. Simdi
bu varlik mertebelerini sirayla gérelim

1. ZATI VARLIK : Gazzali'ye gore zati varlik, hakiki reel varlik olup varligin
bizatihi kendisidir. Ciinkii o, duygusal ve akli alanin disinda, dis diinyada &6zliyle var
olan varliktir. Bu varlik tird, herkes tarafindan o kadar gok net ve iyi sekilde
bilinmektedir ki, insanlarin ¢ogu “varlik” denildiginde bundan baska bir anlam
anlamazlar. Gazzali'nin tam bu noktada, duygu ve aklin, zati varliktan bir suret
alarak onu kopyaladigi ve bu sekilde esyayi idrdk ettigine parmak basmasi,
guniimiize gdre biyolojik zihinsel faaliyetlere dair gok daha az bilimsel veriye sahip
olan o devirde, cok ilging bir bilgi gibi gbziikmektedir. Gazzali, zati varlia 6rnek
olarak yer, gok, hayvan, bitki gibi seyleri drnek verir ve bu varlik tirinin herkes
tarafindan ¢ok net bilinen apacik seyler oldugunu vurgulamaya galigir. 105

2. HiSST VARLIK : Gazzali'ye gore bu kategorideki varlik, duyularla “var gibi”
algilanan duyumsal varliktir. Dolayisiyla hissi varlik, sadece duyularda var olan
varliktir. Bu tlr varliklar, géziin gérme guclnde, bir sey, cismle benzeserek veya
daha acik bir ifade ile, sekil ve surete girerek herhangi bir yere sekil ve mahiyetinin
aksetmesi yoluyla, géze var gibi gorllen (temessil eden) hissi varliklardir. Mesela,
hasta bir kimsenin uyanikken ----aslinda hissin disinda dis alemde gergek bir varligi

103 ¢|.-Gazali, el-lktisad, 19, 64 ; Ravzatu't-Talibin ve ‘Umdetiis-Salikin, Daru'l-Kitiibi'l-limiyye,
Beyrut, 1986, 44 ; Kavaidif -Iikad, AlemirI-Kitiip, Beyrut, 1985, 153-162.

104 Konuyla alakali olarak Prof. Dr. Mehmet Goérmezin, “Gazali Felsefesinde Varlik Mertebeleri
Bakimindan Hadislerin Anlasiimasi Ve Yorumlanmasi” isimli makalesi bulunmaktadir. Bkz.,
Ankara,U.I.F.D. XXXIX, 357-368.

195 ¢|.Gazali, Faysalu't-Tefrika Beyne'-islém ve'z-Zindika, tahk., Silleyman Diinya, Daru ihyail-
Kitlibi'l-Arabiyye, Misir, 1961, 176.
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olmadidi halde--- sanki hissin disinda gergek varli§i olan bir varligi bizzat g6z ile
gorliyormus gibi gordigi bazi sekil ve suretler bu kisma giren varliklardir. Ayrica
Peygamber ve velilerin uyanik ve sihhatli iken vahiy ve ilhama mazhar olma
esnasinda gordugi meleklerin cevherine benzesen glizel sekiller de bu tir varlilar
kategorisindedirler. Gazzéli'ye gore hissi varligin zati varliktan farki sudur. Zati
varlik, idrak eden higbir varlik olmasa da , onun varli§i vardir. Ama hissi varlik,
idrak eden kisinin idrakinin disinda higbir varligi bulunmamaktadir.

Gazzéli'nin bu tir varliga verdigi ilk ornek Meryem suresinde anlatilan Hz.
Cebrail'in Hz. Meryem’e goriinis kissasidir: “O (Cebrail), O'na (Meryem’e) normal
bir insan geklinde gériindii (temessele).” 1% Gazzali'ye gore, burada Hz. Cebrail'in
bizzat kendi mahiyetine ait varli§i, dissal dinyada zatiyla var olup insan sekline
dontismemis, aksine, meledin cevherine ait mahiyet Hz. Meryem'in gérme duyusuna
aksetmis (temessiil), diger bir ifadeyle melegin mahiyeti, insan denilen sekilsel cisme
sadece algisal duyuda benzeserek, var gibi gézikmiistir.1” Hatta Gazzali, problemi
daha da netlestirmek icin ikinci bir drnege dahi ihtiyag duymus ve ates dairesini 6rnek
vermistir. Ates dairesi, aslen tek bir nokta oldugu halde diiz bir hat (izerinde veya
yuvarlak bir dairede hizli bir sekilde hareket ettirildiginde, sanki hattin timi veya
dairenin timu kesiksiz bir hat veya daire imig gibi insanin goziine gérlindr. Halbuki
duyuda var gibi géziken dairemsi ates hattinin, aslinda, duyularimizin disinda dis
dinyada varli§gi bulunmamaktadir. iste disarida var gibi géziiken bu dairesel ates
yuvarlag veya diizlemsel ates hatti, his ile algilanan imgesel (hayali) varliktir. 108

Gazzali, daha sonra hadislerden de bir ¢cok démek verir. Bunlardan birincisi,
Hz. Peygamber'in, “Oliimiin, kiyamet giinii giizel bir kog seklinde getirilip cennet ve
cehennem ehline gosterilisi ve onlara bunu taniyip tanimadiklarini sormasi” ni

106 Meryem (19) : 17.

107 Faysalu't-Tefrika'yi tahkik eden Siileyman Diinya, Gazal"nin, Cibrilin insan seklindeki gérinimiinii
(temesstil) hayali varlida ek olarak vermesini hatali bulur ve bu émegin melegin asli seklinin
bozulup bozulmamasi noktasinda yanlis oldugunu sdyler. O, meledin temesstiliinii hayali varliga
ornek vermenin, melegin kendi asli suretinin dénisimuni ve lagvini, dis alemde asla kendine ait bir
varhginin bulunmadigini ve duyumsamanin farkliigina gére kiliktan kiliga girip sirekli farkli
sekillerde algilandigini, bunun da Cibril gibi kendine ait zati bir varlia sahip olan ylice bir melege
yakismayacagini vurgulamaga calisir. Kanaatime gére bu degerlendirme ¢ok yanlis bir algilayisin
UriinGdur. Zira dig dinyada somut mevcut olan zati varliklar bile, 6yle zaman oluyor ki, algilayanin
durumuna gore kendi oézsel varhginin disinda farkli sekil ve bigimlerde algilanabiliyor ve bu
algilamada algilanan seyin 6zsel varliginda bir degisim olmuyor. Dolayisiyla burada vurgulanmak
istenen sey algilanan objenin “6zsel varligi” degil, algilayan kisinin, duyumsadigi varligi “o sekildeki
algilamasi” dir ve Gazali burada hata etmemistir.

108 el-Gazali, Faysal, 176-177.
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anlatan uzunca bir hadis,'® ikincisi ise, Hz. Peygamber'in “Cennet ve cehennemin
duvarda kendisine gdsterildigi” ni ifade eden hadistir 110, Gazzali'ye gére burada
gerek 6limin bizatihi bir kog sekline dénlismesi ve gerekse cennet ve cehennemin
duvarda Peygamber'e gosteriimesi, kesinlikle her iki varigin dissal zati bir varliga
doniismesi degildir. Bu, olsa olsa, 6limin, cennet ve cehennemin, hem Hz.
Peygamber’in ve hem de ahiret ehlinin gorme hislerine duyusal bir varlik seklinde
aksetmesi ve bu sekilde algilanip tasavvur edilen seyin, “yalnizca duyularda
gergekligi var olan varlik” olmasidir.

3. HAYALI VARLIK : Gazzali'ye gore bu varlik tiirii, yalnizca insan beyninde
var olan, fakat dig dlinyada var olmayan varliktir. Bu kategoride yer alan varliklar,
aslinda duyularla bilinebilen varliklar olmasina karsin, dis diinyada var olmadiklari
igin duyularla hissedilmekten uzaktirlar. Iste béyle hislerimizle algilanamayacak
durumdaki varliklarin beynimizdeki sanal suretleri, hayali varliktir.

Gazzali'nin burada diger iki varlik tiriinden farkli olarak vurgulamak istedigi
sey, bu varlik tirind algilamada tamamen duyu organlarinin devre digi kaldigi ve
olayin timiyle beyinde cereyan ettigidir. Clinkii O’'na gére, insanin gozleri kapali
olsa da, istedigi bir varli§i hayalinde canlandirabilir, hatta onu gdzilyle gériiyormus
gibi olabilir. Dolayisiyla o0 bu noktada, dis diinyada somut varli§i bulunmayan varlik
tirlerini de isaret etmis bulunmaktadir.112

Gazzali'nin bu varlik tlirline hadislerden verdigi 6rnek sudur: “Ben Yunus b.
Metta’yi, lizerinde Katvan'da (Kife civarinda bir yer) dokunmus iki aba (elbise)
oldugu halde telbiye ederken gériir gibiyim” hadisidir."** Gazzali'ye gdre, “gorliyor
gibiyim” ifadesinden, Hz. Peygamber'in Mekke ile Medine arasinda yiirlirken, gesitli
vadi ve tepelerde gormis oldugu Hz. Yunus’a ait “gérlyor gibi” oldugu sanal surettir.
Burada Hz. Peygamber, aslinda Hz. Yunus'un dis dinyada gergek varligi
bulunmadi§ icin, O'nu gergekten gozl ile gormedidi, sadece onlar hayalinde
canlandirip hatirladidi, net bir sekilde gorilmektedir.114

4. AKLI VARLIK : Gazzalinin anlattiklarindan, akli varligin hayali varliktan
daha soyut oldugu anlagiimaktadir. Ciinkii O’'na gére, bu kategoride yer alan varlik
tirlntn, duyu ile algilanabilir olmaktan ote beynimizdeki sanal sureti bile

109 g|-Buhari, Tefsir, 19 ; Muslim, Cennet, 40, 41.

110 Buhari, Salat, 51, , 111-112, Mevékit, 11, , 136 ; Miislim, Fezail, 134, 135, 136.
1 el-Gazali, el-Faysal, 179-180.

112 ¢l-Gazali, Faysal, 177.

13 Mslim, iman, 268, 269 ; ibn Mace, Mendsik, 2891.

114 el-Gazali, Faysal, 180.
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bulunmamaktadir. Clnki akli varlik, bir seyin 6zi, esasi, gercekligi ve manasi
demektir. Bazi zamanlar akil, bir seyin dis diinyada, duyuda, hatta hayaldeki
varligina bile bakmaz. Sadece o seyin mana ve 6zl itibariyle gergekligi ne ise onu
distiniir. Iste, aklin kavramaya calistigi bu sey, sirf aklen diisiiniilebilen akli varliktir.
Mesela el (yed) denildiginde, bu kavramdan anlasilacak anlam hem elin bilinen,
hissedilen ve hayal edilen sekli, hem de onun gergek mahiyetini ifade eden
anlamidir. O anlam da bir seyi simsiki tutma ve yakalama giiciidir. Benzer
sekilde, “kalem” denildiginde, hangi maddeden yapilmis hangi tiir olursa olsun, onun
gercek anlamda dis dlnyada bir varliginin yaninda, bir de onun asil mahiyeti ve
6ziinii teskil eden varligi bulunmaktadir. iste o 6z ve asil da, ilimlerin kendisiyle
yazildigi “akli varhgr” dir.115

Gazzili'ye gore, “mitesabihat” denilen “insanin sifatlarina benzesen Allah
Teédla'nin sifatlan” na ait manalar, akli varlik kategorisine girmektedirler. Mesela
Allah’'in eli / yedullah diye isimlendirilen sifata baktigimizda, bu kavramdan
anlagilacak anlam kesinlikle elin bilinen, hissedilen ve hayal edilen sekli degil,
onun gergek mahiyetini ifade eden anlamidir ki, o da, yukarida ifade edildigi gibi,
bir seyi simsiki tutma ve yakalama giicii, diger bir ifadeyle “akli varligi” dir.1é
Gorlldiigu Uzere, Gazzalinin bu izah tarzinda, “mahiyet’i ve “mana’yi varlik
kategorisine sokmasi, hem dolayli olarak Mutezile’nin haller nazariyesini 117 kabul
ettigi, hem de tenkit etmis oldugu Filozoflarin ontolojik anlayisina yaklastigi
izlenimini vermektedir.

Gazzalinin akli varlik tirine hadislerden verdigi ornek, Allah'in Adem'i
elleriyle yarattigina®s, kisi glizel bir sey yaptigi zaman onu sag eliyle alip kabul
ettigine™, gece kétliik yapip giindiiz tévbe ettiginde, Allah, elini uzattigma'? iligkin

115 el-Gazali, Faysal, 178.

116 el-Gazali, Faysal, 181-183.

"7 Haller nazariyesi, baglangigta Allah'in sifatlar ile baglayan daha sonra ontolojik konularla alakali
olarak sifat ve araz tartismalarinda sirdirtilen teorinin adidir. Bu teoremde, sifatlarin ya da arazlarin
ne var ne de yok olduklari, bunlarin birer hal olduklari iddia edilmektedir. islam kelaminda Allah’in
sifatlari ile ilgili olarak ilk 6nce Muammer b. Abbad es-Siilemi (215/830) “mana” teoremini ortaya
atmis, Muammer'den bir asir sonra gelen Eb(i Hagim el-Cubbai (321/933) ise bu teroremi tenkit
edip redderek “hal” teoremini ortaya koymustur. Ehl-i Stinnet kelamcilarindan da el-Bakillani ve el-
Cuveyni bu teoremi kabul etmislerdir. Bkz., el-Cuveyni, Kitabu l-irsad, 80-84 ; el-Amidi, Seyfiiddin,
Ali b. Muhammed, Gayetu'l-Meram fi flmil-Kelam, tahk., Hasan Mahmud Abdullatif, Daru’l-Kiitib,
Kahire, 1971, 27 ; et-Taftdzani, Serhii'l- Makasid, |, 65-68 ; el-Curcani, Serhi/l-Mevakif, |, 217-222,
314 ; ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali, el-Fasl f/l-Milel ve'l-Ehvé ve'n-Nihal, el-Matbaatu'l-Edebiyye,
Misir, 1317, V, 46-54 ; Yavuz, Tusuf Sevki, “Ahval’, D.I. A., Il, 190-192 ; Wolfson, a.g.e. 112-156.

118 Sa&d (38) : 75 ; el-Buhari, Enbiya, 3 ; Mislim, Kader, 15.

119 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 268.
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ifadelerde yer alan “el” kavramidir. Gazzali'ye gore burada ifade edilmek istenen, his
ve akil ile bilinen “organik el” in sekilsel varligi degil, onun 6zsel gergekligine ait
vari§idir. Gazzalinin vermis oldugu bir baska Omek ise, cennette insana
diinyadakinin on misli verilecegine'?! dair hadistir. Gazzali, bu hadisi bazi insanlarin
anlayamayip problem haline donustiirdiginin ve cennetle diinyayr mukayese etme
zorluguna distigunin altini ¢izmeye calisir. Gazzali'ye gdre, bu tip hadislerde
ifadelendirilmeye galigilan varlik tirleri ancak akli varlik ile izah edilebilen varliktir.
CUnkl seyleri duyumsal ve akilsal ayirt etme ile, imgesel (hayali) ve tinsel (manevi)
ayirt etme ayri seylerdir. Mesela “su kiigiik miicevher tasi, su mermerin elli katidir’
derken burada ifadelendirilmek istenen sey, miicevher denilen varligin duyulardaki
ve beyindeki sanal suretleri ve bu suretlere iliskin idrék edilen biyuklugi degil,
mahiyeti ve 06zlne iliskin aklen idrak edilen anlami itibariyle olan buyuklik
degeridir.122

5. SIBHI VARLIK : Gazzali'ye gore sibhi varlik (varliga benzer varlik), bundan
once anlatilan higbir varlik kategorisine benzememektedir. Clinkd, bu tir varlik , ne
dis duinyadaki sekli ne de &z itibariyle higbir surette duyu, hayal, ve akil diizleminde
bulunmayan varliktir. Hatta bu tir varigin sifatlar ve ozellikleri dahi, sayilan bu
diizlemlerdeki varliklarin sifat ve ézelliklerine benzememektedir. Sadece benzetme
suretiyle bu varlik var kilinmistir.

Gazzéli'ye gore, bu varliga verilebilecek en giizel érnek, kalbe iligkin bir takim
eylemlerin, Allah Tedla icin hadislerde kullaniimasidir. Mesela, Allah Teala icin
kullanilan sevme 122, giilme 124, Gfkelenme 12, gibi eylemler, bu kategoride
degerlendiriimelidir. Clnk{ buradaki eylem tirleri, mahiyet ve 6z itibariyle higbir
surette taninan ve bilinen eylem tdrlerine duyu, imge ve akil dizleminde
benzememektedir.12

ilk devir kelamcilarinin varliklar kategorize etme anlayislarini bu sekilde
inceledikten sonra, sira son devir muhakkik kelamcilarin (miteahhirin-i muhakkikin)
anlayisini incelemege gelmektedir. Fakat her seyden 6nce sunu vurgulamak gerekir
ki, burada gok dnemli bir glgltk mevcuttur. Zira bu devrin keldmcilari, kullandiklari

120 bn. Hanbel, Miisned, IV, 395.

121 e|-Buhari, Rikéak, 6571 ; Miislim, iman, 186.
122 ¢|-Gazali, Faysal, 180-181.

123 jon Mace, Edeb, 3688.

124 ¢|-Buhari, Cihad, 2826.

125 e|-Buhari, Edeb, 442.

126 ¢|-Gazali, Faysal, 183.
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delilleri, metotlari ve ilkeleri, ilk devre gore zenginlestirip keldmi konularin
muhtevasini artirdiklarindan dolayi, haliyle buna bagli olan varlik anlayisini ve varlik
tasnifini de o 8lglide zenginlestirip gesitlendirmislerdir. Oyle ki, ortaya konan pek ok
bilgi, tasnif ve tariflerde, birbirinin igine girmeler ve karisikliklar meydana gelmis, bu
kanisik bilgileri ayiklayarak netlestirmek iginden gikilamaz bir hal almistrr. iste bundan
dolayi bizler, her bir kelamciyi ele alip eserindeki kendine ait tasnif bigimini ayri ayri
ortaya koymaktan ziyade, sunulan bu verilerin timUni bir araya getirip, elde edilen
bilgilerden ig ice girenleri ayiklamak suretiyle daha iyi anlasilir ve daha derli toplu ve
bir sema ortaya koymayi uygun gérdik. Dolayisiyla bu sema, tamamen belli basli
kelém kaynaklarindan (retiimis bir semadir ve semanin aynisini bu formatta
kaynaklarda bulma imkansizdir. Semada ortaya konan varlik kategorisi ile ilgili bilgi
almak isteyenler, bolim b6lim en sonda verilecek kaynaklardaki ilgili yerleri
incelemek suretiyle gerekli bilgiye ulagabilirler.

Ehli Stinnet kelamcilarina gére varlik en temel anlamda ikiye ayriimaktadir :

1- Bilinen Varliklar (MalGim) 2-Bilinmeyen Varliklar

Bu iki temel varlik tiirlinden, yalnizca “bilinen varliklar”, “insan bilgisi” ne konu
oldugundan dolayi, ele alinmig, digeri ile hig ilgileniimemistir.

MALOUM@Bilinen):Kendiarasinda Yok (Ma'dtim) ve Var (Mevcid) diye ikiye
ayriimaktadir.

A.MADUM(Yok)

|- MA'DUM-i MUMTENI" (Vari§i imkansiz olmak kaydiyla mevcut olmayan
mal(im)
Il - MA'DUM-i MUMKIN  (Var olabilir kaydiyla mevcut olmayan mal(im)

B.MEVCUT(VarOlan Malimlar)

| - ONCESIZ VARLIK : Bu varlik tiirline kaynaklarda en yaygin olarak, Vacib
(varligi zorunlu), Kadim (6ncesiz varlik) ve daha az olarak da, Miisteftihu'l-viicid
(hadis olan varliklar yaratmaya baglayan) ve Gayr-1 miitenahi (sonlu ve sinirli
olmayan) isimleri verilmektedir. Kadim varlik gogalmaz, pargalardan olusmaz.
Kendisi, “zorunlu olarak sahip olmasi gerekli olan” veya “zorunlu olarak sahip
olmamasi gerekli olan” bir takim sifatlar ile hadis (6nceli) varliklardan ayrilir.
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Oncesiz varliga verilen bu degisik isimler, iki temel bakis agisindan
kaynaklanmaktadir:

a -VAR OLUSSAL AGIDAN VEYA AKLI YONDEN : Oncesiz varliga, var olugsal
acidan veya akli yonden Vacib (gerekli) denilmektedir. Vacib de kendi arasinda iki
kisma ayrilir :

1-VACIB -LI-ZATiHI : (Kendi Zatindan Dolayi Zorunlu Olan Varlik) : Varli,
6zlndn geregi zorunlu ve mallm olan varliktir ki, yoklugu miimkiin degildir. Bu
varlik, Allah Teala'nin zatinin varligidir. Akli ydnden Vécib li-zatihinin varligi
zorunludur. Ciinki, eger yoklugu varsayilacak olursa bundan, alemin yaratilip
yonetilmesinin imkansizligi lazim gelir.

2 - VACIB LI-GAYRIHI : (Baskasindan Dolayi Zorunlu Olan Varlik) : Vari,
6zlinin geregi degil de baska bir seyden dolayi zorunlu olan maldmdur. Bunun
da yoklugu mimkiin degildir. Ciinkii bu da dolayli zorunlu varliktir. Bu varlik
tlirline, Allah Tedla'nin sifatlarn érnek gdsterilebilir.. Clinki bu sifatlarin kadimligi
kendilerinden degil, Allah Teala'nin zatindan dolayidir.

b-ZAMANSAL AGIDAN : Oncesiz varlija zamansal agidan ise, Kadim (6ncesiz)
denilmektedir. Bu da tipki Vacib gibi kendi arasinda ikiye ayriimaktadir.

1- KIDEM-I ZAT] (Ozsel Oncesizlik) : Ozii agisindan dncesiz olmak demektir.

2 - KIDEM-i ZAMANI (Zamansal Oncesizlik) : Zaman agisindan da 6ncesiz
olmak demektir. 127

| - ONCELI VARLIK : Bu varlik tiir(i, Kadim varli§in disinda var olan her tiirli
varli§l ifade eder. Kaynaklarda en yaygin olarak 6nceli varligin hem a’yani hem de
arazl i¢in, miimkin, caiz (olabilir), hadis “énceli / sonradan olan”, miitenahi (sonlu
ve sinirh), gibi isimler verilirken, sadece arazlar igin, kdim bi'l-miitehayyiz (varligi,
uzayda yer kaplayan seye bagli olan), hall bi'l-miitehayyiz (uzayda yer kaplayan

121 Kelamcilara gére “kidem” sifati yalniz Allah igin kullanilir esya icin kullanilimaz. Ama filozoflar esya
icin de kullanildigini soylerler. Zira Onlara gore Allah dlemden zaman itibariyle énce degil, zat
itibariyle 6ncedir. Bu manada Allah’'in dlemden evvel olmasina “kidem-i zati" denilir. Lakin Onlara
gore dlem, zaman itibariyle Allah’tan sonra degildir. Glnki Allah ezelden beri var oldugu gibi, &lemin
de ezelden beri heydlasi ve unsurlan mevcuttur. Oyleyse alem, sadece zat bakimindan sonradir. Bu
manadaki sonralia da “huddis-i zat" denilir. Kelam ise, Allah’in zaman bakimindan dnce oldugunu
kabul eder ve buna “kidem-i zaméani” der. Alemin Allah’tan sonra oldugunu kabul eder ve buna da
*hudis-i zamani” der. Felsefe bu manadaki huddsu kabul etmez. Bkz., Taftazani, Serhii’l-Akéid, 123,
(dipnot : 20).
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seyi mahal tutan), kdim bi'l-Gayr (baskasi vasitasiyla var olan) gibi ismler
verilmektedir., Onceli varliga verilen bu degisik isimlendirmler, tic temel bakis
agisindan meydana gelmektedir:
a -VAR OLUSSAL ACIDAN VEYA AKLI YONDEN : Onceli varliga, var olugsal
acidan veya akli ydnden miimkin (olabilir) denilmektedir. Miimkin de tipki Vacib
gibi iki kisma ayriimaktadir :
1-MUMKIN Li-ZATiHI : (Kendi Zatindan Dolayi Olabilir Varlik) : Varhg,
6zlinin geregi olabilir olan maldmdur. Akli ydnden miimkin li-zatihinin varligi da
yoklugu da madmkindir, zorunlu degildir. Bu varlik tlrlne, cevherler 6rnek
verilebilir.
2 - MUMKIN LI-GAYRIHI : (Baskasindan Dolayi Olabilir Variik) : Varligi, 6ziinin
geredi degil de bagka bir seyden dolay! olabilir olan maldmdur. Bunun varlig, bir
oncekinden daha zayiftir. Clinkli bunun varli§i dolayhdir. Bu varlik tiriine de,
arazlar érnek verilebilir.
Ayrica mimkin, bir bagka agidan su sekilde ikiye ayriimaktadir :
1 - MUMKIN Bi-IMKANI L-AMM (Genel Bir imkan lle Mimkin Olma) : Bu imkan,
yalnizca bir ydnden zorunlulugu olumsuz kilmaktir. Diger bir ifadeyle, olma veya
olmama durumundan yalnizca birinin zorunlu olmasi, dider durumun zorunlu
olmamasidir. Mesela, her ates yakicidir, énermesinde atesin yakici olmasi
zorunlu, yakici olmamasi zorunlu degildir. Mimkinin iki gesidi vardir : 1) varligi
imkansiz olmayan mumkin, 2) yoklugu zorunlu olmayan mimkin. Bundan dolay!
Miimkin bi-imkani'l-amm da muimkinin iki durumuna gore cesitlik arz
etmektedir:
1.a) Varligi imkansiz Olmayan Anlaminda Miimkin : Bu takdirde, “zati itibariyle
mumkin olan”, “zati itibariyle vacip olan” | kapsamaz, fakat “zati disindaki bir
sebep” ile “Véacib” olani kapsayabilir ve “zati geregi imkansiz olan” a karsit olur.
Bu anlamdaki miimkin bi-imkani'l-amm, kimi zaman varligi imkansiz
olamayan ama zorunlu da olmayan anlaminda, kimi zaman da yoklugu
zorunlu olmayan, ama imkansiz da olmayan manasinda miimkin bi-
imkani’'l-ammdir. Burada mimkin, “varlik” tarafi ile kayitiidir.
1.b) Yoklugu Zorunlu Olmayan Anlaminda Miimkin : Bu takdirde de mimkinin
varligi “zati geregi zaruri” olmadigi gibi, “zati disindaki bir sebep” dolayisi ile de
“zaruri olmayan” noktasinda imkansizi kapsar ve Vacib'in karsiti olur. Bu
anlamdaki miimkin bi-imkani'l-amm, kimi zaman yoklugu imkansiz
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olmayan, ama zorunlu da olmayan anlaminda, kimi zaman da varligi zorunlu

olmayan, ama imkansiz da olmayan anlaminda miimkin bi-imkani’'l-ammdir,

Burada mimkin, “yokluk™ tarafi ile kayithdir. Asagida miimkin bi-imkani’l-

ammin iki durumu grafikle anlatilmaya caligiimigtir.

Bilindigi (izere akil diizleminde varlik (i¢ halden bir ile hikmolunur : 1-Mimteni
2-Mumkin 3-Vacib. Her (g hal, “var olma” veya “yok olma” agisindan iki kisma ayrilir :
1-Varlikla kayith olanlar 2- yoklukla kayith olanlar. Bunlarda “zorunlu”, “imkénsiz’, ve
“mumkin” kisimlarina ayrilunca, o takdirde su kisimlar ortaya ¢ikmaktadir.

1-Varligi zorunlu, yoklugu imkansiz olan

2-Yoklugu zorunlu, varli§ imkansiz olan

3-Varligu da yoklugu da esit seviyede zorunlu ve imkansiz olan.

Simde bunlari, “Var Olabilmeleri Agisindan” ve “Yok Olabilmeleri Agisindan’
disindlmeleri durumlarina gore inceleyelim12s ;

A- Varlik, Var Olabilmesi Acisindan Diisiiniildiigiinde, “miimteni”, “miimkin”,
“vacib” varhigin, “varlik” ve “yokluk” agisindan “miimkin bi imkani’l-amm”
oluslari séyledir :

1- VARLIK MUMTENI OLUNCA 2-VARLIK MUMKIN 3-VARLIK VACIB OLUNCA
OLUNCA
Bu tir varligin Bu tir varligin Miimteni varligin aksine bu tiir
1-varligi imkansiz 1-varligi imkansiz degil varligin
ama zorunlu da degil 1-Varli§i imkansiz degil zorunlu
—(varliga egilimli)
2-yoklugu zorunludur. 2-Yoklugu zorunlu degil 2-Yoklugu zorunlu degil imkansizdir.
ama

imkansiz da degil
—(varliga egilimli)

Bu manadaki miimkin varhigin Bu manadaki Vacib varligin
varligini yok eden “imkan”, varhigini yok degil de var hiktan
miimkin bi imkani’l-ammdir ve yana zorunlu kilan “imkan”,

bu “imkan”, “miimteni varlik” miimkin bi imkani’l-ammdir ve bu
in varlik sahasina ¢ikmasina “imkan”, “vacib varlik” in
engel olan “miimtenilik” “vaciblik” 6zelligini kapsamaktadir.

ozelliginin karsiti olmaktadir.

128 By tablo, “mimkin bi imkani'l-amm” konusunda takip edilen eserlerden gikariimis sahsima ait bir
yorum ve izahtir.



Yrd. Dog. Dr. Muhammet YAZICI

234

B-Varlik, Yok Olabilmesi Acisindan Diisiiniildiigiinde “miimteni”, “miimkin”,
“vacib” varhigin, “varlik” ve “yokluk” agisindan “miimkin bi imkani’l-amm”

oluslari ise soyledir:

egjlimli)

1- VARLIK MUMTENI OLUNCA 2-VARLIK MUMKIN OLUNCA | 3-VARLIK VACIB OLUNCA
Bu tir varligin Bu tir varligin Mumteni varligin aksine bu
1-Yoklugu zorunlu 1-Yoklugu imkansiz degil ama tdr varligin
«zorunlu da degil (yokluga 1-Yoklugu zorunlu degil
egilimli) imkansiz
2-Varligi imkansizdir 2-Varligi zorunlu degil ama 2-Varli§1 imkansiz degil
«—imkansiz da degil (yokluga zorunlu

Bu manadaki miimkin varligin
yoklugunu var eden “imkan”,
miimkin bi imkani’l-dmmdir ve bu
“imkan”, “miimteni varhk” in
“miimtenilik” ozelligini
kapsamaktadir.

Bu manadaki Vacib
varhgin yoklugunu var
degil de yokluktan yana
zorunlu kilan “imkan”,
miimkin bi imkani’l-
ammdir ve bu “imkan”,
“vacib varlik” in “vaciblik”
ozelligine kargit omaktadir.

2 - MUMKIN Bi-IMKANPL-HASS (Ozel Bir Imkan ile Miimkin Olma) : Hem var
olma, hem de yok olma yoninden zorunlulugun olmamasi durumudur. Mesela
insan, gilen bir varliktir 6nermesinde insanin gilen bir varlk olmasi da
olmamasi da zorunluluk arz etmemektedir.

b -ZAMANSAL ACIDAN

1- HUDUS-i ZATI (Ozsel Oncelik)
2- HUDUS-i ZAMANI (Zamansal Oncelik) 122

C - UZAYDA YER KAPLAYIP KAPLAMAMA ACISINDAN : Hadis varliklar,
uzayda yer kaplayip kaplamama agisindan Ug sekilde isimlendiriimektedir :

129 Varlik kategorisinde buraya kadar kisim igin Bkz., el-Bakillani, et-Temhid, 40, 41 ; el-Gazali, el-
Iktisad, 64 ; es-Sehristani, Nihayetiil-ikdam, 15 ; er-Razi, el-Metalibu'l-‘Aliyye mine'I-imil-ilahi,
tahk., Ahmed Hicazi es-Seka, Daru'l-Kitlibi'l-‘Arabi, Beyrut, 1987, Il, 10 ; IV, 9-12, 403 ; VII, 7-13 ;
Mebéhis, |, 206-208, 227-231 ; el-Muhassal, 42-46, 55-56 ; Me‘alimu Usdli d-Din, (Serhi’l-Mevakifin
kenarinda), 9, 12 ; el-Amidi, Gayetu'l-Merdm, 250 ; el-Beyzavi, Abdullah b. Omer, Tevali‘v'l-Envér
(Serhu’l- Mevakifin kenarinda), I, 144-150, 164-167 ; et-Taftazani, Serhi’l- Makasid, |, 176 ; Il, 142
; VII, 24 ; el-Curcani, Serhil-Mevakif, 1, 216-224, 280, 440 ; Harpdti, Abdullatif, Tenkihu'l-Keldm f
‘Akaidi EI7 l-islam, Necm-i istiklam Matbaas!, Istanbul, 1320, 25-34.
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1 - Kaim bil-Miitehayyiz (Uzayda Yer Kaplayan Bir Varlik ile Varligini
Stirdiiren)

2 . Miitehayyiz (Yer Kaplayan) veya Kadim bi'n-nefs (Kendi Zatiyla Var Olan)

3. Ne Miitehayyiz Ne Kaim bi |-Miitehayyiz Olan.

Simdi, bunlari sirasiyla ele alip inceleyelim.

1- KAIM BIL-MUTEHAYYIZ : Kaynaklarda buna hall bi'l-miitehayyiz (uzayda
yer kaplayan seye gegisme yapan), kaim bi'l-Gayr (varli§i baskasi vasitasiyla
ayakta duran) de denilmektedir. Bu isimlerle nitelendirilen varligin varlik
kategorisindeki ismi ise, arazdir. Araz, duruma gére bir sifat veya vasif olabilir.
Arazin mantiktaki karsihgina fasil (ilinti) denilir. Araz, duyularla algilanabildigi
icin, ayni zamanda mahsisattan sayiimistir. Arazlara isaret, varigi kendisi ile
ayakta durdugu cevherlere isaret ile biridir.

Kaim bi'l-mitehayyiz veya yaygin ismiyle araz iki sekilde tasnif edilmigtir.
1)Bulundugu yere gore 2) Kategorik olarak. Birinci sekli muhakkik olmayan

kelamcilar daha ¢ok benimsemisken, ikinci sekli muhakkik kelamcilar
filozoflardan etkilenerek benimsemislerdir.

1.a) Bulundugu Yere Gére Arazin Kisimlar

1.a.1- ARAZ MAHSUS B L-HAYY (Sadece Canlilara Ozgii linti) : Hayat ve
ona bagli olan ilim, irade, kudret gibi ilintilerdir.

1.a.2 - ARAZ GAYRI MAHSUS BiL-HAYY (Sadece Canlilara Ozgii
Olmayan llinti)

1.a.2.a. OLUS : Hareket ve slk{n, bu tir varliga 6rnek verilebilir.

1.a.2.b. DUYU ORGANLARI ILE ALGILANABILEN NITELIK : Ses, koku 151k, bu
tdr varliga érnek verilebilir.

1.b) Kategorik Olarak Arazin Kisimlari 130

130 Kelam ve felsefe kaynaklarinda “makilat-1 agere” seklinde terimsellestirilen “kategorik olarak arazin
kisimlari” bahsi her ne kadar da kelami kaynaklarda, “filozoflarin kabul ettikleri varlik kategorisi”
olarak lanse edilse de, bu kategorinin igermis oldugu muhtevanin tima, bitlin miteahhirin muhakkik
kelamcilarin muteber kaynaklarinda filozoflara esdeger derinlikte ele alinip incelenmis ve kelam ilmi
ile igsellestirilmistir. Kanaatime gore, herhalde Ehl-i Siinnet kelamcilarinin bu varlik kategorisinde
kabul etmedikleri ve felsefeden addettikleri sey, bu kategorinin icerdigi muhteva degil de, filozoflarin
kullandiklari terimler ve onlarin sunus bigimidir. Daha agik bir ifade ile, filozoflarin ayni bilgiyi farkli
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1.b.1- GORELI OLMAYAN ARAZ (‘Araz-1 Gayr-1 Nisbi)

1.b.1.a.NiceLik (KEmM | KAg) Nicelik temelde ikiye ayrilmaktadir : Bitisik
nicelik (kemm-i muttasil), bitisik olmayan nicelik (kemm-i munfasil).

*1.b.1.a.1. Bitisik Nicelik (Kemm-i Muttasil)

1b.1.a1.a.0zii sabit (karri'z-zat), pargalan birbirine bitisik
olan, (mucteme'u'l-ecza) : Miktar, bu tiir varliga 6rnek verilebilir.
Bu da (¢ kisimdir :

1. Bir y6niinden béliinmeyi kabul eden miktar (Kabild'l-kismeh fi
ciheh): Diiz gizgi (dogru), bu tiire érnek verilebilir.

2. ki yéniinden béliinmeyi kabul eden miktar (Kabilii I-kismeh fi
ciheteyn) : Yiizey
3. Ug yéniinden bélinmeyi kabul eden miktar (Kabilii l-kismeh
fi selasi cihat) : Ug boyutlu cisim (cism-i ta‘limi)

1.b.1.a.1.b.Ozii sabit olmayip (gayrii karri’z-zat), pargalar bir
arada toplanamayan, (gayrii mucteme'il-ecza) : Zaman, bu tir
varliga verilecek drnektir.

*1.b.1.b.2. Bitisik Olmayan Nicelik (Kemm-i Munfasil) : Sayl, bu tiir
varliga verilecek drnektir.

1.b.1.b.NiTELIK (KEYF | NASIL) : Nitelik dort cesittir :
*1.b.1.b.1. Hissi Nitelikler (Keyfiyyat-i Hissiyye)

1.b.1.b.1.aHissi dokunsal nitelikler (Keyfiyyat-1 hissiyye-i
lemsiyye)

1. llk dénem keldmcilarina gére : Sicaklik, sogukluk, kuruluk,
yaslik gibi.

isimlerle bir sekilde sematize edisi, kelamcilarin bagka bir sekilde sematize edisidir. Glinki
kaynaklara bakildiginda, kelamcilarin hemen ayni muhtevayr malzeme olarak kullandiklari, ama
bunlar kendilerine 6zgli terim ve ifadelendirme bigimi ile farkli sekilde semalastirdiklar net bir
sekilde gériilebilir. Bu sema yukarda ARAZ MAHSUS BI’L-HAYY ve ARAZ GAYRI MAHSUS Bi’L-
HAYY seklindedir ve filozoflarin ON KATEGORI ad! altinda sunduklari veriler, kelamcilar tarafindan
bu iki genel baslik altinda kategorize edilmektedir. Konu ile ilgili kaynaklar, en sonunda sunulacaktir.
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2. Son dénem kelamcilarina gére : Sicaklik, yogunluk, saydamlik

gibi.
1.b.1.b.1.b.Hissi gorsel nitelikler (Keyfiyyat-1 hissiye-i basariye)

1. llk dénem kelamcilarina gére : Isik, renk gibi.

2. Son dénem kelémcilarina gére : Isik gibi.
1.b.1.b.1.c Hissi igitsel nitelikler (Keyfiyyat-I hissiye-i sem'iyye)

1. llk dénem keldmeilarina gére : Sesler, harfler gibi.
2.Son dénem kelamcilarina gére : Ses- ovma- vurma. 13!

1.b.1.b.1.d.Hissi tadimsi nitelikler (Keyfiyyat- hissiye-i zevkiyye) :
Tatli- eksi- aci- kekre

1b.1.b.1.eHissi kokusal nitelikler (Keyfiyyat-1 hissiye-i
semmiyye) :
1.insan tabiatina uygun kokular : Giizel koku

2.. Insan tabiatina uygun olmayan kokular : Girkin koku

3.insan tabiatina yakinligi olan kokular : Tatl koku- aci koku-
eksi koku

4. [smini, bulundugdu yerden alan kokular : Elma kokusu- gl
kokusu- menekse kokusu

*1.b.1.b.2. Rihi Nitelikler (Keyfiyyat-1 Nefsiyye) : Bazilari bu
niteliklerin, ~ yerylzine ait elementsel cisimlerden (ecsam-I
unsuriyyeden) “nefs” sahibi olanlara 6zgli seyler oldugunu sdylerken
digerleri de, bu niteliklerin sadece elementsel cisimlere &zgi

131 HissT niteliklerde yer alan arazlar siniflamaya tabi tutarken, bir kisminda ifade ettigimiz “ilk donem
kelamcilarina gére” ve “son donem kelamcilarina gore” ifadelerindeki gorisler, belki tasnif itibariyle
filozoflarin gorisleri ile értlisse de bunlar bizim miteahhirin kelamcilarimizin “ilk dénem” ve “son
donem” lerine ait eserlerde de bulunmamaktadir. Yalniz burada fark muhteva da degil tasnifdedir.
araz konularina bakilirsa, arazlarin ismlerinde pek az fark gorilebilir. Fark sadece bu ismleri
sistematize etmektedir. Cunki Filozoflar arazlar “dokuz kategori’ temeline oturtarak
siniflandirmaya tabi tutarlarken kelemacilar, “araz mahsis bi’l-hayy” (sadece canlilara 6zg ilinti)
“‘araz gayri mahsis bi’l-hayy” (sadece canlilara 6zgi olmayan ilinti) temelinde siniflamaya tabi
tutmuslardir. Bu hususa 142. dipnotta da isaret etmis bulunmaktayiz.
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olmadigini, goksel cisimlerden (ecsdm-1 felekiyyeden) “nefs” sahibi
olanlari da kapsadigini sdylemektedirler. Ciinkii bunlara gore, goksel
cisimlerin hareketleri de istemsel (iradi) harekettir. Hatta bu konuda
‘nefsani keyfiyetlerden kastedilen sey hayvani nefstir, nefsi nitelikler
bitki ve cansizlarda bulunmaz ” s6zli de sahih bir s6z olamamaktadir.
Clnkl, hayat, ilim, kudret, irade gibi bazi nefsani niteliklerin,
bulunduklari zata gére Zorunlu Varlikta ve soyut varliklarda oldugu
da sabittir. Su halde bu nitelikler (sifatlar) sadece canli olan varliklara
6zgu seyler degildir. Hal bdyle olunca da ikiye ayrilmaktadir :

1.b.1.b.2.a. Soyut nefisler (Nifis-i micerrede) : Bunlar, arazlara
ait olmayip miicerred varliklar kategorisine dahil olduklarindan
dolayi, konunun o béliimiinde ele alinacaktir. Biz burada maddesel
nefisler (niifiis-i maddiye)yi ele alip taksim edecegiz.

1.b.1.b.2.b.Maddesel nefisler (Nifis-i maddiye) : Madde ve
cisimlerin igine yayilan kuvvetlerdir, iki kisimdir :

1. Niifds-i Maddiye-i Hayvaniyye -

1.1.Hayat : Varliksal bir sifattir. Kelamcilarin gogunluguna
gore, hayat arazinin varlii igin biinye sart degildir. Hayatin
bulunmasi sartina bagli olan arazlar da sunlardir :

1.1.1./drakte Meydana Gelen Sifatlar : Bunlar, idraki
anlamlandiran sifatlardir ve iki kisma ayrilir :

1.1.1.1.inanglar : Diri olan kisinin, herhangi bir objenin
varligini kendi i¢inde zorunlu olarak buldugu ve
baskalari arasinda farkiiligini kavradi§i nesnelerdir.
Bunlar da kendi arasinda ikiye ayriimaktadir :

1.1.1.1.1.Tasavvurat / Tasarimlamalar : Bes duyu
araciligiyla meydana gelen kavrayiglar.
1.1.1.1.2.Tasdikat | Dogrulamalar, inanglar :
1Kesin inanglar / Tasdik-i Cazim : Kesin
inanclarin da kisimlari mevcuttur :
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a.Gergede uygun olmayan kesin inanglar /
itikad-1 cAzim, gayr-I mutabik I7l-vaki‘ : Buna
cehl-i mirekkeb de denilir.
b.Gergege uygun olan inanglar/itikdd-1 cazim,
mutabik Ii'l-vaki‘ : Bu da yine kendi arasinda
ikiye ayriimaktadr :
b.a.Gergede uygun olup sebepsiz meydana
gelmis olan inanglar : Bu tir inanca
taklitcinin inanci denir.
b.b.Gergede uygun olup sebeple meydana
gelmis olan inanglar : Buna ilim denilir. Su
kisimlara ayrilmaktadir :
b.b.a.Bu inanglarin konu ve yilklemi
zihinde tasavvur edilirse, bu apagik
ilim (bedihi) inangtir.
b.b.b.Bu inanglarin konu ve yiklemi akil
ile birlikte duyularla elde edilirse, bu
zorunlu ilim (zar{ri) inanctir.
b.b.c.Bu inanclarin konu ve yiklemi
delillerle elde edilirse, bu disiinsel
ilim (nazarf) inangtir.
2.Kesin olmayan inanglardir / Tasdik-i Gayr-I
Cazim : Bunlar, icinde tereddit barindiran
inanclardir ve iki kisimdir :
a.Kabul ile ret arasindaki tereddt esit seviyede
olanlar : Bunlara sek denir.
b.Kabul ile ret arasindaki tereddt esit seviyede
olmayip biri étekine agir basanlar : Bunlarda
kendi aralarinda iki kisma ayrilirlar :
b.a.Kabule dogru adir basan tarafa zan
denilir.
b.b.Redde dogru agir basan tarafa da vehim
denir.
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1.1.1.2.idrakler : Bunlar, bes duyu vasitasiyla meydana

gelen kavrayis kuvvetleridir. idrakler sunlardan

meydana gelmektedir :

1.1.1.2.1.Nazar ve Tefekkir : Bunlarin, inanglar
cinsinden mi yoksa inanca aykin mi
oldugunda ihtilaf bulunmaktadir.

1.1.1.2.2..Elem-Lezzet : Bu iki seyin birbirlerine aykiri
idrakler mi yoksa birbirlerinden bagimsiz
ayn idrakler mi oldugu, veya zait bir hal mi
oldugunda ihtilaf vardr.

1.1.2.Fiilde Meydana Gelen Sifatlar : Bunlar, fiillerde, glig-
kuvvet-enerji ifade etmektedirler. Su  kisimlardan
meydana gelmektedirler :
1.1.2.1. Kudret-Acizlik
1.1.2.2.irade ve Buna Yakin Arazlar
1.1.2.2.1Meyil : ilimden ve iradeden farklidir.
1.1.2.2.2.Arzu (istah-sehvet) : iradeden farkiidir.
Cunki insanin tabiati ilag icmeden nefret
eder ama onu igmeyi irade eder.
1.1.2.2.3.Azim : Bir seyde tereddiit olustuktan sonra
meydana gelen kesin iradedir.
1.1.2.3.Kerahet (Tiksinme) : Bu, iradenin zitti degildir.
Clinki  herhangi  bir  seyin  ziddini
dustinmeksizin insan o seyi disinebilir.
1.1.2.4 Algilar,
1.1.2.5.Sagdlik- Hastallk,
1.1.2.6.DUsmanlik,
1.1.2.8.Dlstinme (Keladm-i nefsi),
1.1.2.9.Blylme-gelisme (NIimUvv),
1.1.2.10. Gidalanma (Tegaddi),
1.1.2.11.Ureme (Tenasiil),
1.1.2.12. Doguma (Tevlelliid).
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1.2.0lim. 1%

2 . Niifds-i Maddiye-i Nebétiye : Nebati olan nefislerde de,
hayvani nefislerde bulunan birtakim ortak nefsani keyfiyetler
(varligin 6zline ait keyfiyetler) vardir. Mesela bunlarin basinda
hayat, sihhat-hastalik ve 6limi sayabiliriz. Ayrica bitkilerde
bunlara ilaveten biyime-gelisme (nimivv), gidalanma
(tegaddi), dreme (tenasiil), dogurma (tevlid), gibi nitelikler
sayabiliriz.

*1.b.1.b.3. Nicel Nitelikler (Keyfiyyat-1 Kemmiyye) .

1.b.1.b.3.a.“Siirekli nicelik” kategorisine sonradan katilan
nitelik :

1.Gizgide sonradan ortaya ¢ikan egrilik, dogruluk nitelikleri

2. Yiizeyde sonradan ortaya ¢ikan derinlik-ytikseklik nitelikleri

1.b.1.b.3.b.“Siireksiz nicelik” kategorisine sonradan katilan
nitelik : 1. sikta olusan tek ve ift olma hali gibi
*1.b.1.b.4. Yetisel Nitelikler (Keyfiyyét-i isti‘dadiyye) :
1.b.1.b.4.a.Gii¢ (Direnglik hali) :
1.Gicin kisimlari : Harekete gegiren kuvvet (muharrik), cekici
kuvvet (cazibe), iten kuvvet (dafi‘a), simsegin, gok
gurdltdsinin ve yildinmin glict elektrik gic gibi
2. Giiciin sonuglarindan meydana gelen nitelikler : Hareket, 1sl,
bilesim halleri, aydinlik, renkler. (Burada zikredilen hareket,
kuvvetin etkisi sonucu meydana gelen harekettir. Fakat
asagida zikredilen hareket ise olusum (kevn) halindeki
kuvvetin kendisidir.)

1.b.1.b.4.b.Zayiflik (Direngsizlik hali)
1.b.2-GORELI ARAZ (* Araz-1 Nisbiyye)

32 ROHI NITELIKLER basligindan itibaren buraya kadar islenen kisim, kelamcilar tarafindan ARAZ
MAHSUS BI'L-HAYY kategorisi altinda incelenmistir.
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1.b.2.a.MEKAN (EYN | NEREDE) : Nerede sorusuna verilen cevap, mekan
bildirmektedir.

Bir seyin kendi yerine nispet edilmesinden ve orada olusumundan (kevn)
ibaret olan “gdreceli bir araz (araz-i nisbi) " dir. Kelamcilar, mekani,
“cismin kapladigi sanal bir bosluk™ seklinde tarif etmislerdir. Ehli Stinnet
kelémcilari, tipki filozoflar gibi buna “kevn” demisler ve kevni “téziin
(cevher)  kapladigi alan (hayyiz) igindeki olusumu’ seklinde tarif
etmiglerdir. Keldmcilara gére kevn temelde iki kisma ayrilir :

1.b.2.a.1.Gergek Mekan (Mekédn-1 Hakiki) : Hakiki mekan, seyin
uzayda, kendi Olgceginde ne kadar yer kapliyorsa, 6z hacminin
kapladigi bu alan ile, bulunmus oldugu mekén arasinda boslugun
olmamasidir. Mesela, suyun testi icindeki kapladigi mekan bu
mekandir ki, testinin ic hacmi ne kadarsa su da o kadardir.Ama bir
insanin bir odada kaplamis oldugu alan bdyle degildir. Zira, insanin 6z
hacminin kapladigi alan ile odanin i¢ hamci arasinda bosluk vardir,
tam doldurmamaktadir.

1.b.2.a.1.a.Hareket-siikiin

1.Niceliksel Hareket (Hareket-i Kemmiyye) : cisimde madde artis|
olmadan sadece genleserek hacminin artmasi (tehalhil),
cisme digardan madde katiimasi sureti ile artisinin olmasi
(ntmiivv), genlesmenin ziddina maddede biizilmenin olmasi,
madde eksilmesi ile meydana gelen hacim kiigiilmesi (zlbil-
tenékus), Madde eksilmeden meydana gelen hacim kigilmesi
(tezayld).

2.Niteliksel Hareket (Hareket-i Keyfiye) : Uziimiin kararmasi,
suyun kaynamasi ve buhara doénismesi (istihle-tahavviil-
inkilab).

3.Konumsal Hareket (Hareket-i Vaz'iiyye) : Bu, kendi ekseni

etrafindaki harekettir. Degirmen tasinin hareketi, gezegenlerin

hareketi gibi.

4 Mekansal Hareket (Hareket-i Eyniyye) : Bu, bir dizlem

{izerindeki harekettir. iki kisma yrilmaktadir.
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4.1.Mekansal zati hareket (Hareket-i zatiyye -i eyniyye) :
Geminin hareketi mekansal zati harekettir. Mekansal hareket
uc kisimdir
4.1.1.Mekénsal zati tabii hareket (Hareket-i tabi‘iyye-i
zétiye-i eyniyye) : Disen cismin asagiya dogru hareketi
gibi.
4.1.2.Mekansal zati iradi hareket (Hareket-i tabi‘iyye-i
zétiye-i iradiyye) : Canlinin iradeli hareketi gibi.
4.1.3.Mekansal z&ti zorunlu hareket (Hareket-i tabi‘iyye-i
zatiye-i kasriyye) : Yukariya atilan tagin hareketi gibi.
4.2 Mekansal arizi hareket (hareket-i ariziyye-i eyniyye) :
Geminin yolcusunun hareketi mekansal arizi harekettir.

1.b.2.a.1.b.Toplanma-Ayrilma (ictima“iftirak)

1.b.2.a.2. Gergek Olmayan Mekéan (Mekan-1 Gayr-1 Hakiki) : Hakiki
olmayan mekan, igindeki ile tamamen dolmayan bir kisim boyutlari bog
kalan mekan. Mesela kisinin, kendi evinde kapladigi mekan gibi fazla
olan mekandir.

1.b.2.b.ZAMAN (META | NE ZAMAN) : Ne zaman sorusuna verilen cevap,
sUre bildirmektedir.

1.b.2.b.1.Gercek Zaman (Zaman-i Hakiki) : Yapilan sey, iginde
meydana gelmis olduju zaman ile tam ortlistyor ise bu hakiki
zamandir. Mesela orug ile giin gibi. Clinkl orucun stiresi ile zamanin
stiresi birbirine esittir.

1.b.2.b.2.Gergek Olmayan Zaman (Zaman-1 Gayr-1 Hakiki) : Yapilan
sey, icinde meydana gelmis oldugu zaman ile tam 6rtigsmiyor ise bu
hakiki zaman degildir. Mesela, dogum veya 6limn, i¢inde bulundugu
guin, ay, ve yll ile slre olarak birbirine esit degildir.

1.b.2.c.KONUM (VAZ | NE DURUMDA) : Seyin pargalarinin birbirine veya
distaki seylere gére durumlarinin sorulmasina verilen cevap, konum
bildirir.
1.b.2.c.1.Seyin Pargalarinin Birbirine Gérecesi Durumu : Ayakta
durmani tersi, bas asagi olama hali, amuda kalkama gibi.
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1.b.2.c.2.Seyin Parcalarinin Digtaki Seylere Gérecesi Durumu :
Ayakta durma seklinin yatay halde yatmadaki sekilden farklilig
(intikas) gibi.
1.b.2.d.IYELIK (MULK | KimiN, KiMDE) : Kimindir sorusuna verilen cevap,
iyelik bildirir.
1b.2.d.1. Seyi Kusatan, Kusatilamn Tiimiini Igine Alr :
GOmleklinin, gdmlek tarafindan kusatilmislik bigimi gibi.

1.b.2.d.2. Seyi Kusatan, Kusatilanin Bazisini Igine Alir : Kitabin,
canta tarafindan kusatilmislik bigimi gibi.

1.b.2.d.3. Seyi Kusatan, Kusatilanin Tabiatina Ait Pargasi Olur :
Canlilarin, kendi derisi tarafindan kusatiimiglik bigimi gibi.

1.b.2.d.4. Seyi Kusatan, Kusatilanin Tabiatina Ait Pargasi Olmaz :
Gomleklinin, gémlek tarafindan kusatiimislik bigimi gibi.

1.b.2.e. GORECELIK (IZAFET | ONUN NESIDIR) : Birbirlerine gbre durumlari
nedir, ne ad alirlar sorusuna verilen cevap, gérecelik bildirir. Bu da iki
kisma ayrilir :

1.b.2.e.1.S6z Ve Nitelik Acisindan Gérecelik
1.b.2.e.1.a.S6z agisindan gorecelik

1. Goreceligin, taraflardan her birisine gbre olma hali : Babalik-
ogulluk gibi.

2. Goreceligin, taraflardan yalniz birisine ait olma hali : Kardeslik
gibi.
1.b.2.e.1.b.Nitelik agisindan gorecelik

1. Goreceligin meydana gelmesinde, gérecelige ait taraflardan
her birinin niteliginin digerine karsilikl olarak etkile etme hali :
Asik ile masukun goreceligi gibi

2. Goreceligin meydana gelmesinde, gérecelige ait taraflardan
yalniz birisinin niteliginin digerine etkilesme hali : Alim ile
malimun gdreceligi gibi. Ki burada yalnizca malum alimi
etkilemektedir.
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3. Goreceligin meydana gelmesinde, gérecelige ait taraflardan
hig bir tarafin niteliginin digerine etkisinin olmamasi hali :
Sagda olma veya solda olma géreceligi gibi.

1.b.2.e.2.Konum (Oncelik-Sonralik) Agisindan Gorecelik
1.b.2.e.2.a.Oncelik hali (Takaddiim)

1.Nedensel éncelik (Takadddm-i illf) : Aydinlaticinin aydinliga
olan dnceligi gibi.

2.Tabii éncelik (Takaddiim-i tabi'7) : Bir sayisinin iki sayisina olan
onceligi gibi.

3.Zamansal éncelik (Takaddim-i zaméani) : Hz. Musa’nin Hz.
isa’ya énceligi gibi.

4.0Onursal Oncelik (Takaddim-i serefi) : Siinnilere gore, Hz.
Omerin Hz. Ali'ye énceligi gibi.

5.Makamsal 6ncelik (Takaddtm-i riithi) . Bu da kendi arasinda
ikiye ayrilmaktadr :

5.1.0nce olanin  makamsal énceligi akil tarafindan
belirlenmistir. (takaddiim-i riitebr akli) : Cevherin diger tir ve
cinslere olan dnceligi.

5.2.0nce olanin makamsal 6nceligi bir belirleyici tarafindan
belirlemigtir (takaddiim-i ca* I | vaz' 1) : Bir 6ndeki safin bir
arkadaki safa olan dnceligi.

6.Zatsal Oncelik (takaddiim- zatf) Zamanin bazi pargalarinin
diger pargalara olan 6nceligi gibi. Bir kisim kelamcilar tarafindan
verilen bu érnek, tartisilabilir.

1.b.2.e.2.b.Sonralik hali (Teehhiir) Oncelik kategorisi ile ayni
kisimlara ayrilir.

1.b.2.f. ETKIi HALI (FiiL | O NE YAPIYOR) : O ne yapiyor veya o ne etki
ediyor sorusuna verilen cevap, etki halidir. Kaynatacak olan seyin
kaynayacak olan sey Uzerindeki etki hali gibi.
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1.b.2.9. EDILGI HALI (INFIAL | O NE YAPILIYOR) : O ne yapiliyor veya ona
neden etkileniyor sorusuna verilen cevap, edilgenlik halidir. Kaynayacak
olan seyin kaynatici olan seyden etkilenme hali gibi. 133

2 . MUTEHAYYIZ (Yer Kaplayan) veya KAIM BI'N-NEFS (Kendisi Sebebiyle
Ayakta Duran) : Bu sekilde nitelenen varligin kelémdaki ismi ise ‘ayn veya
cevherdir. Cevhere, t6z veya 6z de denilir. Cevher de tipki araz gibi
mahsisattan sayilmistir.  Clinkli cevher de arazlar gibi duyularla
algilanabilmektedir.34

2.a) Yogdun (Kesif) Cisimler : Keldmcilar bunlara ayni zamanda ecsdm-i
hissiye (duyumsamasal cisimler) de demislerdir : Bunlar, kendi aralarinda iki
kisma ayrilirlar :

2.a.1.BOLUNMEYi KABUL ETMEYENLER (mé&-Kabile'l-Kismeh)
Kelamcilar bunlara cevher, cevher-i fert veya cevher-i miinferid
demektedirler
2.a.2.BOLUNMEYi KABUL EDENLER (Kabile'l-Kismeh): Kelamcilar bu tiir
varlilara da cisim veya cism-i miiellef (pargalarin birlesmesinden meydana
gelmis cisim) ismini vermektedirler. Bu tir cisimler, birkag y6nden
cesitlenirler.

2.a.2.a.HAciM VE SEKIL BAKIMINDAN CisiM GESITLERI : Bunlar 3 gesittir.

2.a.2.a.1.Hem Hacim Hem de Sekil Degisikligine Ugrayanlar : Hava
gibi gazlar.

2.a.2.a.2.9ekli Degisen Fakat Hacmi Degismeyenler : Sivi gibi
akiskanlar.

133 Varlik kategorisinde ARAZ veya diger adiyla KAiM BI’L-MUTEHAYYIZ (uzayda yer kaplayan sey ile
varh§ini strdiiren) ile ilgili olarak Bkz., el-Bakillani, et-Temhid, 41 ; el-Gazalf, el-iktisad, 19 ; en-
Nesefi, Tabsira, |, 82, 83, 148, 150 ; Il, 265, er-Razi, el-Metalib, IV, 9-12 ; Mebahis, |, 267-291, 368-
376, 380-400, 406-416, 419, 424-435, 464, 491, 496, 502, 509, 512, 524, 537, 539, 545, 553, 555,
577, 671, 737; el-Muhassal, 63-78 ; Me‘alim, 12-13, 15-21 ; et-TGsi, Nasiruddin, Tecridu'l-‘Akéid,
(Serhi’'l-Mevakifin kenarinda), 1I, 343-345, 353, 362, 366, 379, 393, 394, 410 ; el-Beyzavi, Tevali’, |,
106, 195-197, 206-297 ; et-Taftazani, Serhiil- Makasid, I, 141-142, 169-179, 219-240, 244-249,
261, 273, 279, 280-324, 332-352, 361-363, 364, 367, 374-396, 414-433, 443-474 ; Ill, 303-317, 331-
332, 339-340 ; el-Curcani, Serhiil-Mevaékif, Il, 5-17, 34-36, 63-89, 99-132, 141-181, 203, 215-227,
251-281, 291-296, 300-342, 461-465 ; Harp(ti, Tenkihu'I-Keldm 34-68.

134 Konu ile ilgili genis ve derli toplu bilgi igin Bkz., Kutluer, ilhan, “Cevher’, D.1.B, islam Ansiklopedisi,
VII, 450-455.
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2.a.2.a.3.Ne Hacmi Ne de Sekli Degisenler : Kati gibi sabit hacmi ve
sekli olanlar.

2.a.2.b.YALIN OLUP OLMAMA BAKIMINDAN Cisim CESITLERI

2.a.2.b.1.Yalin Cisimler : Yalin cisim, cizlerinden her birisi
mahiyetinin tiiminde kendi bitiniine benzer olan cisimdir. Bunlara
guinimuzde homojen cisim denmektedir. Keldmcilar ise bunlara basit
cisim derler ve (ige ayirirlar :

2.a.2.b.1.a.Yildizsal cisimler : (Ecsdm-1 kevkebiyye)

1.Gezegenler (Seyyareler) veya Kuyruklu yildizlar (Kevakib-U
Zati'l- eznab) :

1.1.Gezegenler : Eski Keldmcilar gére : Bunlarin sayilar 7dir.
Ay (Kamer), Merkir (‘Utarid), Venlis (Zlhre), Giines
(Sems), Merih, Jiipiter (Misterf), Satiirn (Zihal).13s

1.2.Kuyruklu yildizlar

2.Sabit yildizlar (Sevébit) : (Bu goris, bu gin gegeriligini
yitirmistir.)

2.1.Mertebeleri (kadr | parlaklik dereceleri) ltibariyle Sayilan

2.1.1.Gozle gorllebilenler : Bunlar 6 mertebe olup ;

21.1.1Birinci  mertebe vyildizlar : Gilines ve
gezegenleridir.

2.1.1.2.kinci mertebe yildiziar : Bunlar, Giines ve
gezegenleri kadar parlak olan 20 adet yildizdir.
Si'rdy-1 Sami, Si'rdy-1 Yeméni ve Siheyl, bu
mertebenin yildizlarindandir.

135 Yeni Kelamcilardan olan Abdullatif Harp(ti, son dénem bilginlerinin verdikleri bilgiye dayanarak
bunlarin sayilarinin 12 oldugunu sdylemektedir. Merkir, Venis, Yerkiire (Arz), Merih, Vesta
(Micmere), Bonan veya Yunun (Karine-i mustri), Sirius (Siinbile), Palas veya Pallas (Ebu’l- Felak),
Jipiter (Misterf), Satiim. (Zihal), Uranis (Urya), Luriya veya Luveriye. Ay ise Yerkire'nin
uydusudur. Bkz., Harpdti, Tenkihu'l-Kelam, 86-87.
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2.1.1.3.Uciincii mertebe vyildizlar : ikinci mertebe
yildizlardan sonra parlak gorilen 60 adet
yildizdr.

2.1.1.4.Dérdiincii mertebe yildizlar : Uglinci mertebe
yildizlardan kugtik gortilen 205 adet yildizdr.

2.1.1.5.Besinci mertebe yildizlar : Dérdlincli mertebe
yildizlardan kiiglik gortilen 180 adet yildizdr.

2.1.1.6. Altinci mertebe yildizlar : Bunlar oldukga kiigtik
olan 648 adet yildizdir.

2.1.1.7. Yedinci mertebe yildizlar : Bunlar 1500 adet
yildizdir.136

2.1.2.Gozle gorilmeyenler : Bunlar da bir dncekiler gibi 6
mertebe olup ciplak gbézle gorlimezler. Ancak
teleskopik aletler ile gérilebilirler.

2.2. Sabit yildizlanin burglan itibariyle sayilari : Bunlar,sabit
yildiziarin tegkil ettikleri yildiz kiimeleri olup, 103 burca
ayriimaktadirlar. Bunlardan ;

2.2.1.0n iki burg, “tutulma dairesi” denilen ve eskilerin
“Giinesin dolandi§i daire” sandiklari “burglar kusag!”
lizerinde bulunmaktadirlar.

2.2.2. Alti burg kuzey yarim kirede bululunmakta,
2.2.3. Alti burg da giiney yarim kiirede bulunmaktadir.

2.3. Sabit yildizlarin sayi itibariyle sayilar : Bunlar, topluluklar
halinde degil de tek tek dolasan yildizlardir. Bazi
astronomi bilginleri 5000 rakamini verseler de aslinda
bunlarin sayisi belli degildir.

2.a.2.b.1.b.Astronomik (yoriingeli) cisimler (Ecsam-1 felekiyye) :
Bunlar, igindeki yildizi dondirdiigu sanilan 9 Felek (yoriinge) kabul
edilmistir.

136 Bkz., Harp(ti, Tenkihu'l-Keldm, 97. Ayrica Bkz., er-Rézi, el-Metalib, VI, 167-196.
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1.Yedisi gezegen (seyyare) feledi,
2.Bir tane sabit yildizlarin (kevkeblerin) felegi (burglar kusadi),

3.Bir tane de bu iki tiir felegi kusatan felek (Felekiil-eflak veya el-
Feleki'l-muhit ya da el-Feleki'l-a'zam).

2.a.2.b.1.c.Yeryiizii Maddelerini Olugturan Elementsel cisimler
(Ecsdm-1 ‘unsuriyye): Bunlar dért ana madde / Unsurdur ki
kelamcilar da, eski filozoflara uyarak bunlara, anasir-1 erba‘a
demekte ve sayllan hususunda farkli gorlsler ortaya
koymaktadirlar. Soyle ki :

1. Muhakkik keléamcilara gére : Elementsel cisimler dorttir.
Bunlar : ates, hava, su, topraktir.

2. Son dénemdekilere gére : Onlar, bunlarin 60 oldugunu iddia
etmiglerdir. Bunlardan:

2.1.Elli iki tanesini madenler olusturur. Bunlara drnek olarak,
altin (zeheb), giimis (fidda), demir (hadid), bakir (niihas),
kursun (rasas), nikel, civa (zi'bak), krom gibi elementleri
zikredebiliriz. Bunlar elementlerdir.

2.2.0n bes tanesini de madene benzer seyler olusturur.
Bunlara da, oksijen (mivellidi’l- hiimdza), hidrojen
(mivellidi’'l-ma), azot, karbon (fahm), fosfor, Kukirt
(kibrit), fare zehiri gibi metal elementleri érnek verebiliriz.

2.a.2.b.2.Yalin Olmayan (Heterojen) Cisimler : Yalin olmayan cisim,
clizlerinden her birisi mahiyetinin timinde kendi butlinine benzer
olmayan cisimdir. Kelamcilar bunlara da miirekkep cisim derler ve
ikiye ayrirlar :

2.a.2.b.2.a.Notr halde olan cisimler : Bunlarin atomlari birbirlerini
dengeleyerek nétrlestirmislerdir ve formel (sekli) yapilari vardir.

AAAAA

137 Mizaci terimini kelamcilar : “Her biri, digerinin siddetini kiracak sekilde kiigiik pargali unsurlarin
etkilesiminden meydana gelen mutedil bir niteliktir.” seklinde tarif etmektedirler. Kelamcilar mizéci ve
gayr-I mizaci terimlerini eski felsefecilerden almiglardir. Bkz., er-Rézi, el-Mebéhis, Il, 156 ; et-
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1. Canli Olanlar (Kendilerinde nefs olanlar)
1.1. Bitkiler.
1.2. Hayvanlar.

2 . Cansiz olanlar (Kendilerinde nefs olmayaniar) : Bunlar
madenlerdir ve dort kisma ayrilirlar :

2.1.Eriyebilen ve gekicle déviilebilenler : Altin (zeheb), giimus
(fidda), demir (hadid), bakir (niihds), kursun (resas),
kursun alagimi  (lsriibb). Glinimlzde bunlara metal
denilmektedir.

2.2.Eriyebilen ve alevienebilenler : Zimik (arsenik ile kiikiirt
karisimi madde), kibrit (kiikirt) gibi.

2.3.Eriyebilen déviilemeyen ve alevienmeyenler : Tuz (milh)
ve goztasl, diger adiyla bakir siilfat (zac) gibi.

2.4. Erimeyenler :

2.4.1. Asin derecede yas oldugundan erimeyenler. Civa
(z'bik) gibi.

2.4.2. Asin derecede kuru oldugundan erimeyenler. Yakut
ve zebercet gibi.18

2.a.2.b.2.b.Notr halde olmayan cisimler : Bunlarin formel yapilari

donem yeni keldmcilara gére bunlar dort gesittir:

1.Havaya ait bilesikler (gazlar) : Bunlar, havanin akisindan ve
degisik yonlere dogru esmesinden meydana gelen riizgar
tirleridir. Bu rlizgarlarin :

1.1. Karada olusanlarina kasirga,

Taftazani, Serhi'l- Makésid, Ill, 203-208 ; el-Curcani, Serhiil-Mevékif, 11, 453 ; Harpdti, Tenkihu'l-
Kelam, 106-107, (dipnot : 7).

138 Yykarda da benzer elementler ele alinmigti. Orda bunlarin elementsel ydnleri (zerinde duruldu.
Burada ise eryip erimeme 6zellikleri tizerin de durulmustur. Bu ytizden bilgi tekrari bulunmamaktadir.
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1.2. Denizde olusanlarina hortum (Tenkihu'l-Kelam da
Abdullatif el-Harpdti buna tulunba (hortum) demektedir.)1®

2.Suya ait bilesikler (sivilar): Bunlar, i1si sonucu ylikselen buhar
ile birlikte ¢ikan kiiclik su parcaciklarindan olugan bilesiklerdir.
Bunlardan :

2.1.Su zerrelerinin, havanin yiiksek tabakalarinda sogugun
siddetiyle yogunlasarak birlesiminden bulut (sehab)
meydana gelir. Bu bulutlar :

2.1.1.Donmadan &nce birleserek yere inerlerse, yagmur
(matar),

2.1.2.Birlesmeden 6nce donarak yere inerlerse, kar (selc),

2.1.3.Birlesimden sonra donarak yere inerlerse, dolu (berd)
olur.

2.2.8u zerrelerinin, havanin algak tabakalarinda sogugun
siddetiyle yogunlasarak birlegiminden sis (dababe, gogulu
dabébtir) meydana gelir. Bu sis :

2.2.1.Donmadan 6nce birleserek yere inerlerse, kirag (tall)

2.2.2.Donduktan sonra birleserek yere inerlerse, ¢ig (saki )
olur.

3.Isiga ait bilesikler : Gokkusagi ile ayin etrafinda bulunan hale gibi.

4.Elektrige ait bilesikler : Bu bilesikler, bir gesit elektrik akiminin
diger bir gesidi ile temas edip birlesmesinden meydana gelen
simsek (berk), gok giiriiltiisii (ra'd), yildinm (sa'ika) gibi
bilesiklerdir .

2.b) Latif (Gdze Gorlinmeyen) Cisimler : Muhakkik kelamcilarin disindaki
kelédmcilar, filozoflarin ve muhakkiklerin kabul ettikleri ve adina ayni zamanda
miifarikat dedikleri miicerredati kabul etmediklerinden dolay, insanlara ve
meleklere ait olan niifis ve ervahi miicerrdattan (madde ile

139 Harpdti, Tenkihu'l-Keldm, 108, (dipnot : 2).
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birlesmeyenlerden) saymamuglar, bunlar maddesel olmayan cevherler
(Cevher-i Rihéni veya Cevher-i Gaib) den sayarak cisim kategorisine
sokmuglardir. : Bunlara gore insan nefsi “ bedene sirayet etmis latif cisim”,
meleksel nefis ise “farkli seklerle biriinen ndrani |atif cisim” dir. 140

3 . NE MUTEHAYYiZ VE NE DE KAIM BI'L-MUTEHAYYiZ OLANLAR
(MUCERREDAT | SOYUT | MA'KULAT) : Harici varlik alaninin yaninda zihni
varlik alanini da kabul eden muhakkik Sinni keldmcilar ve hatta bir kisim
Sdfiler, muhakkik olmayan diger Sinni kelémcilarin aksine, tipki filozoflar gibi
soyut varliklarin varligini da varlik olarak kabul ettiklerinden dolayi, aslinda
felsefenin konusu olan soyut varliklar da eserlerinde keldmin temel konularina
eklemislerdir. Gergekten de Razi, Amidi, Curcani, Taftazani gibi filozoft
kelamcilar, bir kelamci olarak, bu ve buna benzer felsefi konular ele alip
incelediklerinde, sekil bakimindan karsi cikip felsefenin konusu saydiklari bir
takim konular, muhteva agisindan &nemli sayilabilecek muhalefette
bulunmamislar, bu konularda aynen onlarin goriglerini paylasir gibi olmuslardir.
Mesela bu konuya en iyi drnek arazlar konusu verilebilir. Nitekim arazlar
hususunda “felsefenin konusu” saydiklari ve “dokuz kategori” baghgi altinda
siraladiklari  konularin  timlnu kategori bigcimini ve ifadelendirilis ~ seklini
degistirerek kategori olarak farkli*2 ama muhteva olarak aynen sunmaya devam
etmiglerdir. Hatta bazi konularda, ortaya koyduklari bilgilerin, felsefi alana mi
yoksa kelami alana mi ait oldugunu bile netlestirmemisler, bu konuda kelamin ve
kelamcilarin net gortslerini ortaya koy(a)mamislardir. Bu climleden olarak, varlik
konusunda, felsefedeki ele alinis bigimiyle kendilerine “miicerredat” denilen
akillar ve ruhlar konusunu sdyleyebiliiz. Ozellikle Muhakkik Kelamcilarin
yazmig olduklari kaynaklara baktigimizda, aslinda keldm metodolojisine aykiri
bicimde izahlara ve tasniflere yer verilen bu iki konuda, filozoflara dnemli

140 Varlik kategorisinde MUTEHAYYIZ (yer kaplayan) veya KAIM Bi’N-NEFS (kendi zatiyla var) olarak
ta isimlendirilen CEVHER ile ilgili olarak Bkz., el-Bakillani, et-Temhid, 41; en-Nesefi, Tabsirati/'l-
Edille, 1, 64, 82, 83, 148, 150 ; II, 265 ; er-Rézi, el-Metalib, IV, 9-12, VI, 19 ; Mebéhis, Il, 5-19, 79-97,
108, 114-115, 156, 163, 177-204, 219- 223, 231-251, 259-260, 291-299, 335-344, 359, 451 ; el-
Muhassal, 81-84, 98-101 ; Me'alim, 15-21 ; et-TUsi, Tecrid, Il, 414-436, 444-465 ; el-Beyzavi,
Tevdli', |, 297-364 ; et-Taftazani, Serhii'l- Makasid, Ill, 5-6, 10-14, 21-24, 28, 128-131, 139-152, 162-
176, 188-219, 230-239, 242-251, 255-257, 265, 268, 270, 278, 286-300, 303, 313, 317, 331-332 ;
el-Curcani, Serhii'l-Mevakif, I, 347-374, 396-490 ; Harp(ti, Tenkihu'l-Kelam, 69-139.

141 Filozof kelamcilardan kastimiz, kitaplarinda felsefi konulara kelami konulardan fazla yer verip, kelam
kitaplarini felsfe kitaplarindan ayirt edilemez haline dontistirenlerdir.

142 Canlilara Mahsus Arazlar, Cansizlara Mahsus Arazlar kategorisi altinda.
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muhalefete rastlanmaz, uzun izahlara yer verilir ve en &énemlisi de onlarin
terminolojisi ile konular anlatilir. Oregin “nefsler” in ve “ ‘ukdl-i miicerrede” nin
“feleki cisimler’ olduguna, filozoflarin bunlara ‘miifarikat” dediklerine yer verilir,
ama bir tirll kelémcilarin bunlara ne dediklerine net yer verilmez. Dolayisiyla
muhakkik keldmcilar da3 tipki filozoflar gibi soyut varliklari (miicerredati) iki
kisma ayirirlar : A-Akillar B-Ruhlar

3.a) Akillar (* UKUL) : Zat itibariyle cisimlere tasarrufta bulunamaz, onlar idare
edemez (mudebbir). Ama nasil tasarruf edilecegini gosterir. Bunlar,
miitehayyiz olmadiklarindan dolayl ne cisim ne de cisme hulil edendir.
Akillar iki kisma ayrilirlar :

3.a.1.BEDENSEL AKIL : insan akli gibi.

3.a.2BEDENSEL OLMAYAN AKIL : ‘Ukil-i Micerrede /| Maddeden

bagimsiz Soyut Akillar.

3.b) Nufis (Nefsler) veya Ruhlar (Ervah) : Bunlar ise zati itibariyle cisimlere
tasarrufta bulunup onlari idare edebilirler. Ruhlar akillar gibi degildirler. Clinki
ruhlarin maddesel olanlari ve olmayanlari vardir. Bundan dolay nefsler veya
ruhlar da iki kisimdir :

3.b.1.MADDESEL NEFISLER (Niifis-i Maddiye) : Bu tir ruhlar, 6zsel
varliklari agisindan maddesel olup uzayda yer kaplayan (mitehayyiz olan)
varliklar kategorisinde yer alan ruhlardir. Glinkii bunlar cisme huldl eden
kuvvetlerdir. Bu tiir nefsler, yukarda arazlar bolimunde ele alinmistir.

3.b.2. SOYUT NEFISLER (Nifis-i Miicerrede) : Bu tiir ruhlar ise, 6zsel
varliklari agisindan maddesel olmayip uzayda yer kaplayan (mitehayyiz
olan) varliklar kategorisinde degildirler. Soyut ruhlar da kendi arasinda iki
tire ayrilmaktadir :

143 Aslinda ruh ve nefisler konusu kaynaklarda net kategorize edilmemistir. Kimi kelamcilar cevher
kategorisine, kimleri araz kategorisine yerlestirmektedir. Mesela ruha cevher diyenlerden birisi el-
Gazalidir. O'na gére Allah’in emri olan ruh cevherdir. Bu cevherin askerleri niteliginde olan rih-i
tabif, rah-i hayvéni, rah-i nebati ve biitiin bedeni kuvvetler, potansiyel durumdan fiili duruma
mertebe mertebe ¢ikarlar ve bunlar, cism-i tabiinin kamalidirlar. Daha genis bilgi igin Bkz., el-Gazali,
Mi‘récii's-Sélikin, Daru’l-Kitiibi'l-lmiyye, Beyrut,1986, 10-107 ; er-Risaletu|-Lediinniyye, Daru'l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut,1986, 91-96.
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3.b.2.a.ULVi RUHLAR : Akillarin aksine ulvi ruhlarin, cisimler (izerinde
tasarruf (bir seyi istedigi gibi kullanma yetkisi) ve tedbir (6nlem ve
hazirlik) hususunda etkileri ve ilgileri bulunmaktadir. Bu disiinceden
hareketle muhakkik keldmcilar, “goksel cisimleri idare eden ruhlar’
anlaminda bu ruhlara “ervah-1 miidebbire” ismini vermisler ve bunlar da
iki kisma ayirmiglardir :

3.b.2.a.1.Ervah-i Miidebbire li’l-Ecsami'l-Felekiyye : Bunlar goksel
cisimlerle ilgili olan melekler olup, su kisimlara ayrilmaktadiriar :

3.b.2.a.1.Birinci mertebede olanlar :

1.Mukarreb meleklerlel-melaiket(l-mukarrebdn : Bunlar, Allah’'in
nurunda ilahi agkla kendilerinden gegmis olmalarina ragmen,
yine de kendilerine tahsis edilmis olan cisimler alemini
yénetme hususunda gorevlerini ihmal etmezler. Bunlarin
yemekleri Allah’i bilemek (tevhid), igecekleri Allah’ noksan
sifatlardan tenzih (takdis) etmektir. Bunlara Allah Teala
Kuran'i Kerim'de : “Goklerde ve yerde kimler varsa hep O'na
aittir. Onlar, bikip usanmaksizin gece, glindiiz Allah’i tesbih
ederler’ 4 seklinde isaret etmistir. Bunlarin, ekmeliyyet
(Ustlinlik) hususunda sayisiz dereceleri vardir.

2.Gérevli melekler! (el-Melaiketii'l-ameliyye) : Bunlarin gérevleri,
en blytk cisim olan Arg ile ilgilidir. Ars ayni zamanda en
serefli oldugundan dolayi, cisimlerle gérevli olan en serefli
Melekler bunlardir.

3.b.2.a.2.ikinci mertebede olanlar : Bu Melekler, birbiri icine
gecmis ve biylkltkleri distan ice kiiglilen 8 feledin sekizincisinin
merkezinde bulunan Kiirsi ile ilgili olan Meleklerdir.

3.b.2.a.3.Ugiincii mertebede olanlar : Bunlar, farkli derece ve
uzakliklarina goére degisen sabit yildizlarla ilgilenen, Zuhal
gezegeninin feleginden (icinde akip gittigi yoriingesinden) ta Ay'a
kadar devam eden gezegen silsilesini ynetmekle gérevli olan ve

14 Enbiya (21) : 19-20.
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goklerin diger tabakalariyla da ilgili olan gorevli Nefsler (Melekler)
dir.

3.b.2.a.4.Dordiincii mertebede Olanlar : Esir 45 kiiresini ve hava
klresini idare eden ruhlar (Melekler)dir.

3.b.2.a.2 Ervah-i Miidebbire li-Ecsamil-Unsuriyye: Bunlar goksel
cisimler degil de yerylizii ile ilgili olan ruhlar (Melekler) olup su
kisimlara ayrilmaktadirlar : Daglari, denizleri, ¢olleri, yagmurlari,
ziraatl, harpleri idare eden Melekler.

3.b.2.b.SUFLI RUHLAR : Bunlar da cinlerdir ve iki kisimdir :
3.b.2.b.1.Temiz Ruhlu Olanlar : Bunlar, miimin cinlerdir.

3.b.2.b.2.Serli Ve Kétii Ruhlu Olanlar : Bunlar, kafir cinlerdir.
Reislerine iblis denilir.146

IIl - MUMTENI* : Bu, “imkansiz” demektir. imkansiz da iki gesittir :

a - MUMTENI LI-ZATIHI : Yoklugu 6ziiniin geregi olan maltimdur ki, varligi imkan
digidir. Akli yonden “mimteni’ li-zatihi” nin yoklugu zorunludur. Glnku, eder varligi
varsayilacak olursa bundan imkansizlik meydana gelir. Mesela dért sayisinin tek
olmasi, zit iki seyin bir arada bulunmasi gibi.

b - MUMTENI‘ LI-GAYRIHI : Yoklugu 6ziiniin geregi degil baska bir seyden dolayi
olan mallimdur. Mesela yazi yazan birisinin, yazma esnasinda parmaklarinin
hareketsiz olmasi bagkasindan dolayi imkansiz olan seydir. 47

14

14

14

&

ilk olarak filozoflarin tarif ettigi, sonra da kelamcilarin kullanmaya basladigi bir terimdir ve soyle tarif
edilir ; BUtlin kainatta bulunan her tarafi kaplamis olan latif cisim olup, isik ses ve hararetin (son
devir kelamcilarina gore de elektrigin) yayiimasina vasitalik eden maddedir. Bu maddenin kendisi
aslen gortlmeyen bir maddedir, ama varligi bitin ilim ehlince kabul eden latif, ince ve elastikiyeti
haiz seyyal cisimdir. Bugiin buna Aither veya Aether denilir. Bkz., Orhan Hangerlioglu (Aither
maddesi) ve : http : // www . zamanda yolculuk.com/cetinbal/EsirTeoremi.htm adresinde yer alan
Salih Adem'in “esir(aether)” isimli yazis.

Varlik kategorisinde SOYUT VARLIKLAR, MUCERREDAT, MA‘KULAT olarak nitelendirilen bu
varlilarla ile ilgili olarak Bkz., el-Bakillani, et-Temhid, 41; en-Nesefi, Tabsira, |, 545 ; er-Razi, el-
Metélib, VI, 7-11, 13-23, 69, 141, 213, 303, 315-327, 383, 387, 395-403 ; Mebahis, Il, 453-463 ; el-
Muhassal, 101-102 ; Me‘alim, 16 ; et-T0si, Tecrid, Il, 471-507, 508-510 ; el-Beyzavi, Tevali’, |, 366-
410 ; et-Taftdzani, Serhiil- Makasid, Ill, 355-373 ; el-Curcani, Serhiil-Mevakif, Il, 297, 489-491,
504-512 ; Harp(iti, Tenkihu'l-Kelém, 139-150.

7 et-Taftazani, Serhii'l-Makasid, IV, 35-40 ; er-Razi, Mebahis, |, 206-207 ; izmirli, ismail Hakki, Yeni
lim-i Kelém, Evkaf-1 islamiyye Matbaasl, Istanbul, 1339, I, 247.

>
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DEGERLENDIRME VE SONUG :

islam vahyine dayali tevhid gelenegini, islam disi olumsuz tesirlere karsi
savunan ve vahye dayali tefekkir sistemini alternatif bir inang sistemi olarak
sunmaya galisan akait iimi, aslinda Peygamber devrinde yalin bir inang sistemi iken,
I. (VII.) ylzyilin ikinci yarisindan itibaren, bir yandan, islam toplumunun kendi icinde
meydana gelen sosyal-siyasi ve dini nitelikli bazi olaylarin ateslemesi, diger yandan
gayrimislim yabanci kiiltirlerle minasebetin etkisi sonucunda, ilk bakista inancin
0zlyle dogrudan ilgisi olmayan birtakim siyasi ve felsefi problemlerin tartigildigi ilim
haline déniismeye mecbur olmustur. Oyle ki, Il (VIIL.) yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren baslayan bu tartisma ve ihtilaflarin meydana getirdigi ekollesmeler
neticesinde Misliman din bilginleri, i¢inde bulunduklar sartlar geregi, daha dnceden
hi¢ de &sina olamadiklar ilim dallari olan Yunan felsefesi ve Aristo mantidi ile de
tanisma zorunlulugunu hissetmislerdir. islam inang ve diisiince sisteminin yorum ve
metot bakimindan farkli bigimlerde sekillenmesine 6nemli élgiide zemin hazirlayacak
olan bu ilimlerle tanisma firsatini yakalayan Musliman disintrler, degisik din ve
inanclara ait geleneklerin muhtevalarindan da haberdar olunca, naklin yaninda akli
da dinin hizmetine vermeye calisan yeni bir ilim dali ortaya cikarmislardir. Bagka
inang ve diisiincelere kars islam’in inang esaslarini, felsefe ve mantik éliileri icinde,
farkll muhataplara tanitmayi ve yaymayi konu edinen bu yeni ilme, “karsilikli
tartisma” metodunu benimsediginden dolay! “Kelam” denmistir.

Kelam ilminin temsilcileri olan islam Kelameilari, karsilasmis olduklari bu
yeni durumla birlikte, inanca iliskin konulari sadece dini sOylemle anlatmanin
kitlelere ulasmadaki yetersizligini gorip bunun sikintisini filen yasayinca, farkli din
ve Kiilttirlerdeki insanlara islam inancini en iyi sekilde anlatabilmenin bagka yol ve
yontemlerini de aramaya calismiglardir. Bunun icin, degisik din ve inanclara ait
geleneklerin, islam’in temel inang esaslarina karsi yapmis olduklan muhalefet ve
saldirlara karsl savunma yapabilme hususunda, kelama en yakin bilim olarak
gorduikleri, zamanlarindaki tabiat ilimlerinden (ki o devirlerde fizik, matematik ve
astronomi tabiat ilimlerinden sayilmaktayd) ve felsefeden, konu ve metot ydniinden
asirlar boyunca faydalanmayi da asla ihmal etmemislerdir. Ozellikle Allah’in varligini
ispat hususunda tiime varim (indiiksiyon) metodu ile harekat ederek varliklardan
Yaraticlya dogru ispat seklini benimsedikleri igin, evvela goriinen alem igindeki
“seyler”, bunlarin “varliklan” ve bunlarla “bilgi elde etme” nin imkanini ispat ile ise
baglamislardir. Benzer sekilde, Meleklerin ahiret hayatinin Cennet ve Cehennemin
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varligi gibi metafiziksel konulari ispat hususunda da akla hitap ederek fizik alem ile
fizik-Otesi alemi ispat etmeye gayret sarf etmislerdir. Kelamda “mebadi” veya
“vesail” olarak adlandirlan bu ¢ok genis “baslangic bilgileri” ni, tamamen ilkgag
Yunan felsefesi ve tabiat bilimlerindeki ontolojik ve epistemolojik verilerden istifade
ederek olusturmaya galismiglardir.

Kuskusuz baslangigta iyi niyetlerle baslanan ve faydali neticeler elde edilen
bu durum, Ozellikle son devir (miiteahhirin) kelaminda asama asama ileriye
goturdlmistr. Zira ilk dénem kelamcilarinda var olan felsefeye kasi mesafeli durus
ve elestirel yaklagimin aksine bu devirdeki kelamcilar, faydalanmis olduklari her
cesit felsefi delil ve nazariyeyi, dinin temellerine uygun olup olmama y6ninden
inceleme ve aragtirmaya tabi tutmadan almislar, taklide yakin bir metot takip ederek
kelami felsefe haline déniistirmislerdir. Nitekim Bakillani'ye kadar siiren ve dengede
olan bu elestirel yaklasimin ardindan kelam, Gazali ile birlikte felsefileserek kelam
felsefesi siirecine girmistir. 14 Ciinki, her ne kadar Gazzali felsefeye siddetli tenkit
yapmis olsa da, kelama felsefi metodu getirdiginden dolayi, felsefenin konularini
kelam sahiplenmis, artik ihtiyag kalmadigindan dolayi felsefe sinir disi edilmis ve
kelamda naklin hiiccet olusu aklin iginde tasavvur edilmeye bagslanir olmustur.
Hatta Razi ile baslayan slrecte kelamcilar, nakli aklin esasi degil de akl naklin
esasl olarak gormusler, delalet ettikleri manalar itibariyle gogunlukla nasslarin
zan ifade ettikleri gorisuni dahi benimsemislerdir. Bdylece kelam, baslangigtaki
hiiviyetini kaybederek felsefilesmis, dolayli olarak “islam’in kendi temel dinamikleri
lizerine kurulu felsefesi” durdurumustur. Bu durum Addduddin el-lci, Sa’deddin
Taftdzani ve Seyyid Serif Curcéni ile devam eden ve yaklasik bir asir siren
“sistematik serhler dénemi” ile devam ederek 19 yy.a kadar gelmistir.

XIX.yuzyll, ilim ve felsefede, kiltir ve diisiincede, metot ve arastirmada kokli
degisikliklerin ve ilerlemelerin oldugu devirdir. Bu devirde batida meydana gelen
modern diglince, mekanik tabiat anlayigini ortaya ¢ikarmis, bilgiyi maddeye ve
onun odlgiimiine endekslemis tecriibe ve gézlemi metot olarak benimsemistir. Bunun
sonucunda ise akil hikimranligi ve diinyevilesme (sekilerlesme) sireci baglamis,
bu sireg, dislince bazinda pozitivist rasyonalist ve materyalist dlisiince ve akimlarin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Halbuki eski kelamin dayandidi Yunan felsefesi,
akli ve kiyasi (uygulama ve benzetme ile elde edilen) delillere dayanmaktaydi.
Boylece, bir yandan ilim ve diisincede eski Yunan felsefesinin yerini Bati felsefesi ve

148 Bkz., dipnot : 39.
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ortaya gikardigi yeni problemler alirken, diger yandan da sofistler ve dehriler gibi eski
hasimlar, yerlerini yeni felsefe ve dlgslincelerin ortaya gikardigi materyalist ve
pozitivist gruplara birakmiglardi. Batida meydana gelen bu radikal degisikler, devrin
Musliman ilim adamlarini ve kelamcilarini da haliyle etkilemis, yeni ortaya gikan
konulara ve problemlere gére dizayn edilmis “Yeni ilmi Kelam” arayisina onlari
strlklemigtir.

Yeni iimi Kelam arayigi, bu akima mensup yeni iimi kelamcilari metot ve
muhteva degisimi arayisina siriiklemistir. Ozellikle Osmanli, Misir ve Hindistan gibi
Musliman codrafyalarda yer alan yeni Miisliman aydinlar, temel gaye ve ilkelerden
sapmadan, vahye dayall temel problemlere dokunmadan, kelamda metot degisimine
gitmisler, yalnizca, kullanilan vasita (veséil) ve onbilgileri (mebadi), yani kelamin
ispat seklini, degisen yeni sartlara gbre degistirmeye calismiglardir. Bu hususta
onlar, dénemlerindeki bilim ve diistinceleri sahiplendiklerinden 6tlri kelamda
oncelik ve aciliyyet prensibini benimsemisler, yeni felsefenin ortaya cikardigi
problemlere ve konulara éncelik vermek istemislerdir. Clinki onlara gére, nasil ki
Ré&zi'nin asrinda Bakillani kelami o devrin ihtiyaglarina cevap veremediginden dolayi
yeterli gorlilmemisse, giinlimiizde de, birkag asir énce Rézi'nin yazdi§i kelam bu
asrin ihtiyaglarina cevap veremediginden dolayi, konu, problem ve metot agisindan
yeterli gorilmemelidir. Mesela eski kelamda Allah’in varligini ispat icin alemin
sonradan var edilisini ispat, alemin sonradan var edilisini ispat igin arazlarin degisim
ve sonlulugunu ispat metodu gecerli idi. Halbuki, her dénem insaninin bir zihniyet
dustince ve yorumlama tarzi oldugu igin, bugtliniin insanina bunlarin yerine, deneysel
(tecrlibi) bilim ve metoda dayali olan fiziksel, kimyasal, biyolojik, astronomik deliller
sunulmalidir. Bunu yaparken, degisen bilim ve felsefenin tiimiiniin degil, islam’a
uygun goruslerinin tespit edilerek hemen alinmasi, uygun olmayanlarin, tevil ve
uzlastirmaya elverisli olup olmama durumlarina gore kabul veya reddedilmesi
gerekir.

iste bu kisa izahtan da anlagilacag lizere kelam ilmi, cagdas! oldugu yakin
ilimlere, tarihinin 6nemli bir bélimunde ilgisiz kalmamis, farkli din ve anlayista olan
insanlara inang esaslarini ispat hususunda onlardan istifade etmistir. Bu durum,
kelamda disiince agilimini ve fikri zenginligi gergeklestirmesi agisindan takdire
sayan bir seydir.

Lakin, disardan gérildigl kadariyla, kanaatimizce kelamin igine dustugu iki
bariz hata veya dikkat edemedidi iki husus gbze carpmaktadir: 1-Mutekaddimin ve
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miteahhirin dénemlerinde, dénemin bilimlerinden faydalanma adina, adeta, kelamin
onlar sahiplenme ve onlari birer baglayici bilgi olarak lanse etme pozisyonuna
girerek felsefi tartismalar icinde kaybolup gitmesi ve kelamin kendi varligini ortaya
koyamamasi. Bunlara 6rnek olarak, varlik ve tabiat konularinda kelamin, Demokrit
atomculugunu, Aristocu ve Eflatuncu nazariyeleri asamamasi ve bunlarin birer
uzantisi olarak ilahiyat konularinda Islam'in kendi 6z biinyesine ve dokusuna
uymayan yabancil (egzotik) felsefi tartismalarin asirlar boyu siriip gitmesi verilebilir.
2-Onceki donemlerin aksine, Yeni llmi Kelam devresinde ise, icinde bulunduklari
sartlarin meydana getirdigi “kelami kolaylastirip Msliman toplumun acil ihtiyaclarina
cevap verme” heyecanina kapilan -Abdullatif Harpdti ve izmirli ismail Hakki harig-
Yeni iimi kelamcilar, yazmis olduklari eserlerde bilgi, varlik ve tabiat konularini ya
azaltmiglar veya hig yer vermemislerdir. Halbuki maddeci (materyalist), Darvinist,
pozitivist duslinceye dayali ilim anlayisinin herkesi blylledigi bir doénemde,
“Musliman toplumun acil ihtiyaglarina cevap verme” adina, “bilgi, varlik ve tabiat
konularina kapi kapamak”, kanaatimizce kendi iginde celiskiye dusmektir. Cunkd,
belki de bu dénemin en acil problemleri, bu diisiincelerin ortaya gikardigi varlik tabiat
ve bilgi konularindaki yanhis inangsal problemlerdir. Gerek Newtoncu, gerek Darvinist
gerek materyalist ve gerekse existansiyalist diinya gérstinln ortaya ¢ikarmis oldugu
problemlerin en dnemlilerinden bir kagini soyle siralayabilirizz Madde, esyayi icat
etmistir. Cisimler arasinda kuvvet esastir. Varlik tiirleri arasinda acimasiz bir savas
vardir ve varliklar ancak gl ve kuvvetleri ile ayakta durmaktadirlar. Alem madde ve
maddesel olan seylerle sinirlidir. Canli varliklar arasinda evrim vardir. Belli bir
canliya ait ruh, ya miikafat veya ceza igin farkli zamanlarda farkli varlik bigimleri ile
tekrardan dogabilir. Varlik degil varolus esastir.

Su halde buguinku kelamin misyonunu yiklenen kelamcilar, her seyden dnce
tarihte yapilan hata, eksik ve noksanliklar telafi etmeli, geleneg@e, tarihi birikime
hakim olmali ve gegmis tecriibelerden yararlanma yoluna gitmelidir. Cinkl ¢agda,
cagin gereksinimlerine ve yenilige agik bir kelamcinin temelsiz bir yenilenme ve 1slah
yapmasi oldukga zordur. Su halde glgli yenilenme ve doniisim icin gegmise ait
bilgilerden de haberdar olmak lazimdir. Bdyle bir donanima sahip glnimiz
kelamcilarinin ikinci olarak yapacagi en énemli sey, maddeci ve pozitivist yasamin
hakim oldugu glinimuz dinyasinin problemlerine ve ihtiyaglarina cevap verebilmek
icin, kelamin konulari arasina varlikla ilgili konulari yeniden yerlestirmek, varligi
yeniden ele alip incelemek, varlik-bilgi-tabiat problemlerine, agirlik vermektir. Mesela
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bu noktada Ozellikle; madde ve kuvvetin hakim ve yaratici olmadidi, madde ve
kuvvetin hadis ve yaratilmis oldugu, varliklar arasinda gatisma bulunmadidi, alemin
yalnizca gobrlinen &lemden ibaret olmadidi, bizim géremedigimiz gdriinmeyen
alemlerin ve varliklarin da oldugu konularinin ispatindan yola gikilarak yukarda
siralanan diger varliksal problemlere 6ncelik verilmelidir. Bunu yaparken, mutlaka
zamanin ilmini kusanmali ancak, gegmiste oldugu gibi sadece felsefe ve diger
ilimlerin gdzligl ile kesinlikle meselelere bakiimamali, Kuran'in varlik-bilgi-tabiat
problemlerine yaklasim tarzi ve Kur'an'in ontoloji, epistemoloji ve metafizik felsefesi
olugturulmalidr.

iste bu makale, gegmisin bilgilerini giiniimiize tagiyarak onlardan istifade
etmek suretiyle, ¢cagin ilimleriyle mlcehhez yeni Kur'ani ontolojiyi olusturma ve bu
hususta arastirma yapmaya imkan saglama amaciyla kaleme alinmig bulunmaktadir.
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KUR’AN AYDINLIGINDA YARATILISTAN GELISIME

Dr. Faiz KALIN®

OZET
Gelisim; varligin, yaratiligindan itibaren tedricen (ist mertebelere ulasmasi
demektir. Evren gibi muazzam bir sistem yaratilarak, oradaki her sey insanin
olgunluga ulasmast igin hizmetine sunulmustur. Boylelikle insana var olug ve eko
sistemini iyi okuyarak pratige dbékmesi ile tekdmiilii yakalayacadi mesaji
verilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Kur'an, yaratilis, evren, degisim, gelisim.

ABSTRACT
From Creation to Development in Light of The Qor’an
Development means man'’s gradval reachirg to upper ranks from his creation
onwards. Such a coordinate system as universe was created and everything it
includes was offered to mans service so thad he could attain maturity. Thus, the
message given to him is that he can obtain development through readingwell
existence and eco-system and pratising what he reads.
Key Words: The Qor’an, creation, universe, change, development.

Girig

Gelisim!, varligin vyaratiligini, yapisal ozelligini ve hareketlerini okuyarak,
kékenine inip oradan ontolojik kaynagina varmak, buradaki stratejiyi yorumlayip
tekrar varliga ve insana donmek; eserden miessire yonelerek insani, aktif olarak,
yaratilisinin gayesine sevk etmek? diye agiklanabilir.

Bu baglamda gelisim adina basarili adimlarin atilabilmesi, sosyal bilimlerle
birlikte fen ve saglik bilimleri donanimini Kuran potasinda yogurup, analiz ve

Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Bélimii Arap Dili ve Belagati Ana Bilim
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1 Konuya farkli bir agidan baktigimiz diger bir makale igin bkz., Atatiitiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 27, Erzurum, 2007. '

2 Yazir, Elmalil Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili (1-1X) Eser Kitabevi, Istanbul, 1971, I, 65-74.
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senteze tabi tuttuktan sonra, pratike etmeyi gerektirmektedir. Ancak bu yontemle
modern  pedagojinin 1s1§1  altinda giinlimiiz insanina  saglikli  yaklasim
gerceklestirilebilir.

Bunun gergeklestirilebilmesi gelisimin referanslarini anlama zorunlulugunu
ortaya koymaktadir. Bu baglamda varligi, insan ile birlikte degerlendirebilecegimize,
oradan insanin gelisimine katkida bulunacagimiza inaniyoruz. Tafsilat iyi okunduktan
sonra, 6ze yonelik proje ve planlari isleme sokmak® daha kolay ve sonucun basarili
olabilirigi akla ve tecriibeye daha uygundur. Baslangigta yapilmasi gereken bir isin
sona birakiimasi, sonda yapiimasi gereken bir isin basa alinmasi gelisimi menfi
yonde etkiler. Kuran dikkatle incelendiginde gelisim grafiginin zirvesine giden
stratejide oncelik-sonralik ve zamanlamanin gelisimde ne kadar hakim ve aktif bir
yasa oldugu anlaslimaktadir. Bitlin bu gergeklerden hareketle gelisim referanslarina
bakmanin faydali bir yaklasim olacagi kanaatindeyiz.

1- Ontolojik Referans: Varligin kozmik Gtesinden, bilimin kaos diye
nitelendirdigi  olusuma, oradan kozmik alem* ve sonrasina gidisi, gelisimin
arglimanlari ile doludur. Felsefe, ontolojiyi incelerken varligin 6zin, ilkini bulmaya
calisir. Buradaki esas amag, Yunus'un ifadesi ile

“Oradan gonderildim agsk ile bile geldim

Bu aleme ¢ikicak bir aceb héle geldim™,
insanin nereden geldigini, nereye gittigini, ne yapacadini, ne olacadini, ne
olabiliriligini, insan-1 kamil olma yolundaki gelisimini anlamak ve anlatmak; felsefi bir
yaklasimla, insani ileri tagimaktir. Esasen bize gore insani kdmil medeni, hukuka
saygili, sorumlulugunu mdrik ve bu idrak icerisinde hareket eden, insan demekir.

Bu ise gelecege daha da glvenle bakabilme, bireysel ve toplumsal olarak
daha iyiye gitme demektir. Bu manada gelecek bir Ustiinliige de sahiptir’. Ciinki

3 age, |, 6574,

4 Davies,Paul, Son Ug Dakika, trc. Sinem Gil, Varlik Yay., Istanbul, 1999, s. 31-89; Weinberg,
Steven, ik Ug Dakika, trc. Zekeriya Aydin- Zeki Aslan, Tlbitak, Ankara, 1996, s. 44, 97, 124, 139;
Merdin, Sadettin, Tanriya Kosan Fizik, Timas Yay., istanbul, 1995, s. 98.

5 Képriilii, Fuad, Tiirk Edebiyatinda flk Mutasavvifiar, Diyanet Isleri Baskanligi Yay., Ankara, 1976, s.
318.-319. Yunus'un XIII. Asrin sonlari ile XIV. Asrin baslarinda yasadigi belirtimektedir. Genis bilgi
icin bkz., a.g.e, s. 261268.

6 Sénmez, Veysel, Egitim Felsefesi, Ani Yay., Ankara, 2005, s. 9-10.

7 Glgen, A. Kadir, Heideggerde Varlik ve Zaman, Asa Kitabevi, Bursa, 1997, s. 126; ayrica bkz.
Kalin, Faiz, Felsefe ve Bilim Isiginda Kur'’dn'da Zaman Kavrami, Ragbet Yay., Istanbul, 2005, s. 275.
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zamansallik iginde en 6nemli rolii oynayan gelecek, ontolojik olarak kendi otantikligini
hazilamaktadir.

Gelisimi daha da iyi kavrayabilmek icin, yaratilis stratejisi agisindan varligin
ontolojik yapisi dnemlidir. A'yan-1 Sabite? teorisi dikkate alindiinda varligin
formiillerine dahi ne yapacaklar 6gretilmis olmalidir ki® o donanimla, kendilerine
verilen “ol"® emri geregince hareket ederek, daha (st mertebelere
ulasabilmektedirler.

Hakkinda gok az bilgi verildigine isaret edilen ruhun'!, ilahi bir égreti ve egitim
ile daima st bir mertebeye ulastigina ve bu sayede kozmik 6tesinde elde edilen clizi
irade, konusma, isteme, akit yapma, toplu mukavelede bulunma gibi hak ve
yeteneklere kavustuguna, bu donanimla kozmik sistemde daha 6nemli gelisimler
kaydedebilecegine dikkat gekilmistir'2. Ayrica bu egitimden, gelisebilmek igin dnce
ruhun oOgretime ve egitime tabi tutuimasi gerektigi, bu alt yapi (zerine insanin
kendisine verilen goz, kulak, kalp sayesinde bilgisizligini giderebilecegi'®, dogru
bilgiye ulasabilecedi', fiziki gliclerin istenilen sekilde editilebilirligi okunabilir.

Kisisel gelisim yolunda bilginin efendisi olmak, ne olursa olsun insanlara iyi
davranmak ruhtan gelen sinyaldir. Ruh, her zaman karsidakini anlamayi, bilgelik ve
nezaketle davranmayi égutler. Ruh ve egitim yoluyla elde ettiklerimiz, bizleri gaddar
olanlara dahi kétulik yapmaktan korur's. Bu ruh ve bu inangla insan, 6fkesini yutan
ve baskalarini affeden Allah’'in sevdigi glizel davranis ve takva sahibi kimselerin
sinifina girer'®. Dolayisiyla egitilmis, olgunlugu yakalamis bir ruhu, bireye ve topluma
kazandirmak, gelisimden yana olan sorumluluk sahibi herkesin goérevi olmalidir.
Gelisime giden yolun birinci basamaginin boyle bir yaklasim ve uygulamayi llizumlu
gordiga agiktir.

8 {lim ve hayat gibi tiimel nesnelerin akilda somut bir varligi olmakla beraber, dis alemde béyle bir
varligi gériinmez. Dolayisiyla bir tiimel nesne dis alemde ile tezahiir edebilir. Iste bu, varli§in zaman
ve mekana bagl olmasi degildir. Clinki dis alem de bir varliga sahip degillerdir. Her ne kadar akilda
mevcut olsalar da, tek baslarina madum, hikim yéninden ise mevcutturlar. Dolayisiyla Allah’in
emrine muhatap olarak gelisim gdsterme konumundadirlar. Bkz. Kalin, s. 277.

® Yazr, 1,176; V, 3198-3203; lzutsu, Toshihiko,.ibn Arabinin Fususundaki Anahtar Kavramlar, ftrc.
Ahmet Yiiksel Ozemre, Kaknis Yay., istanbul, 1998, s. 288

10" Hicr, 98; Nahl, 40; Meryem, 35; Yasin, 82; Mi’'min, 68.

1 sra, 85.

2 Yazr, |, 53, 65; IV, 2323-2328.

13 Nahl, 78.

4 Yazir, V, 3198-3203; S6nmez, s. 12,13.

15 Arikan, Miinir, Nitelikii Insan, Bilge Yay., istanbul, 2004, s. 143.

16 Ali imran, 134,
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2- Kozmolojik referans: Kozmik Otesi bir alemin en blylk gelisim ve
kalkinmasini yasayan bir varligin, kozmik lemde yerinde saymasi 6ncesi ile gelisir.
insani kusatan kainat, dzlerin, zerrelerin, kendilerine dgretileni icra etmesi ile alemleri
olusturarak ulasilan bir gelisimdir'”. Dogada isleyen kanun geregi varlik, bir anda
kendini ortaya koyamamaktadir'®. Yani gelisim tedricilikle varilan bir keyfiyettir. Anlik
bir olugsumla gelisimi agiklamak mimkin degildir. Esasen an’in, hakim bir 6z olarak
ileriye dogru kosusunda zamanin en kiigilk diliminden, en biytgiine kadar her cesit
olglimuni gergeklestirirken, nice gelisimlere miihrini bastigi, kainatin gehresinden
okunmaktadir.

Eger zerreler kendi baslarina hareket etse idiler, ibretle bakani buyleyen,
gecesi-gindlizii ve mevsimleri ile tek devlet olusturarak tevhidi haykiran'® kozmik
sistemi olugturamazlardi. Buradan hareketle gelisimin temel yasasi olan birlik ve
beraberligin, kozmolojik agidan da referansli oldugunun alti gizilebilir. Demek ki; bir
ogretinin islemesiyle zerrelerden alemlere ulagilirken, tedrici bir yontemle tekamiil
gerceklesmektedir®, Boyle bir yasaya uymayanlardan gelisime katki saglamasi
beklenebilir mi?

Kur'an ve bilim, kozmik sisteme ulasirken dehr kelimesiyle anlatilan uzun bir
stireden sonra?!, belki de yerylziinde gece ve giindiziin islemedigi dénemlerde,
hen(iz adi dahi gegmeyen insani?2 kusatan her seyin, fiilen, gelisimin somut ve soyut
orneklerini sunmakta oldugunu ortaya koymaktadir. Bir baska ifade ile kozmik sistem,
gelisimin strateji ve planlarini dgretirken, ezelde ruhen bu egitimi almis olan insanin,
cismani bir yapi iginde, kendisine verilen donanimlari egiterek, gelisimin zirvesine
cikabilecegini kavramak hig de zor degildir. Bu durum, mana ve maddesiyle béyle bir
ogretinin iginden stzllerek gelen insanin bulundugu noktada kalamayacagini, irade
ve calismasiyla pozitif veya negatif yonde bir dedisim yasayacagini anlatmaktadir.

Elektronlarin atomun gevresinde dénme emrini icra etmeleri, gazlarin
olusumu®, oksijen ve hidrojenin kendilerine verilen emirle sentezi gerceklestirerek

17 Fatiha, 1, Heyet,( Abdullah Yegin, Abdulkadir Badilli, Hekimoglu ismail, ilham Calim) Osmanlica
Tiirkge Ansiklopedik Biiyiik Liigat, (I-IV) L-Z, Tiirdav Ofset Tesisleri Istanbul, 1981, 1763- 1764.

18 Topgu, Nurettin, Bergson, Hareket Yay., istanbul, 1968, s. 13.

19 Hanefi Ahmed, et- Tefsiru’l-ilmi li’l—Ayétil Kevniyye fi'l- Kur'an, Daru’l- Me’arif, Misir, 1119, s. 318.

20 Yazrr, |, 67; Ulken, Hilmi Ziya, isl4m Disiincesi, Istanbul, 1995, s. 171.

21 jnsan, 1.

2 er-Razi, Fahruddin Muhammed ibn Omer ibn el- Hiiseyin ibn el- Hsen ibn Ali, et- Tefsiru’l-Kebir, ( I-
XXXII) Daru’l- Kutubi'l- ilmiye Beyrut, 1990, XXVIII, 210.

2 Lightman, Alan, Yildizlarin Zamani, trc. Murat Alev, TlbitakYay., Ankara, 1998, s. 69-80.
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varligin tamamina hayat kaynagi olan suyu?* olusturmalari, doganin mucizevi
gelisimi olarak zikredilebilir. Demek ki gelisim, varligin mayasina konulan bir egitim
kanunudur. Giinlimizde ulasiimis olan teknolojik seviye de bu gelisimin
gostergelerinden sadece birisidir.

Bu bakimdan kalkinma planinin uygulanmasinda gelecegin, bir Ustinlige
sahip olduguna yapilan vurguya burada bir kez daha isaret ederken?, fitratin geligimi
desteklediginin de altini gizmek gerekir. Karanliklarin iginden slzllerek gelen
gunesin giderek yikselisi ile diinyayr aydinlatmasi ve varliga enerji sunmasi, ayin
dolunay olmak igin gecirdigi evreler, topraga atilan bir tanenin yaprak ve giceklere
ulastiktan sonra onlarca tane vermesi®, bize gelisimin, ilgili yasalardaki stratejilerin
islerligine bagli oldugunu 6gretmektedir.

ilk insanin yaratiliginda topraktan baglayarak gegirdigi evreler?, anne rahmine
gelinceye kadar gegirdigi degisimler, burada alak?®®durumundan cenin kivamina
gelmesi?®, hamilelik siresindeki gelisimler, dogumu ile bebeklik, cocukluk genglik
olgunluk ve yaslilik bireysel olarak fiziki yapiyi ifade ederken; aile, kabile, millet gibi
kavramlarla da toplumsal olarak gelisimin ifade edilmesi ayni stratejinin isledigini ve
daima ileriye gidildigini gdstermektedir.

Sanatla degisik sekiller alan madde, diinya hayatinin ihtiyaglarina cevap
verirken, calisarak ileriye gidilecegini, maddeden azami seviyede yararlanilacagini,
buna ulasabilmek igin egitime ve &gretime daha ¢ok énem vermenin gerekliligini
vurgulamaktadir®. Dolayisiyla egitim ve 8gretim baglaminda yapilacak calismalarin
gelisimi gerceklestirebilmesi icin, ontolojik ve kozmolojik referanslardan elde edilen
veriler, pedagojik normlarla sentezlenerek, aktif bir bigimde insanligin hizmetine
sunulmalidir.

3- Pedagojik Referans: Bir ilkenin kalkinmasi, sorunlarin Ustesinden
gelebilmesi, ilerlemesi, gelismesi, huzur ve sikdnun saglanmasi, kitlesel bir gelisim
demektir. Butlin bunlarin gergeklesebilmesi igin dnce fertlerin birer birey olarak; bu

2 Enbiya, 30.

% Clgen, s, 21.

% Yazir, |, 65-66.

21 Hicr,26; Mi'minan, 12; Fatir, 11; Yazr, |, 65.

8 Alak, 2.

29 el- Allsf, Ebu'l- Fadl Sihdbuddin Mahmad, Ruhu'l- Me ‘ani fi Tefsiril- Kur'dn’l-‘Azim ve’s-Seb ‘il
Meséani,(I-XXX) Daru ihyait-Turdsi'l-'Arabi, Beyrut, 1985, XVII, 14; Yazr, 1, 65.

% ibn Cinni, Ebu’l-Feth Osman, el- Hasais,(I-1) ngr., Muhammed’Ali en-Neccar, Beyrut, 1952, 1, 259.
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mantigi kavramasi, sonra da ayni dogrultuda toplumsal mantigin olusumuna, ihtiyag
vardir. Bdyle bir pedagojinin isleyebilmesi, sirasiyla su donanimlarin toplumsal olarak
kabul edilmesine ve igslemesine bagldir.

A- Saghkh Diisiinme: Saglikh dusinme gelisimin ilk basamagini
olusturmaktadir. Zira saglikli dislinebilme sayesinde yanlis dlstncelerden
uzaklaslimaktadir. Dogru distince, gelisimin esasi ve adresidir. Clinkii Peygamber
efendimiz s.a.v’ in buyurdugu gibi “ameller niyetlere goredir'3' niyeti yapici olan
olusumlar, dogru ve gizel icraatlarla tlke gelisimine hizmet eder. Ayrica sadlam isin
oncuisi dogru diistincedir. Arizali bir dustincenin saglikli bir is icra etmesini ve (lke
gelisimine katki saglamasini beklemek insanin mantigina aykirdir.

Saglikli dustnebilmenin insanligi ileri tasidigi bir gergektir. Evrendeki diizen
insan aklini egitir ve ileriye, daha dogruya, daha giizele ve daha kazangli olana
tasir2, Kur'an dustinip ders alanlari éverken; dislinmeyenleri kinamaktadir. Yani
saglikli dugtinmeyi emretmektedir. Distinmeyi emreden ayetler incelendiginde insani
kademeli olarak ileriye tasidigi, varli§i ve kozmik sistemi 6gretmeyi, bunlardan yola
cikarak yeni icatlar bulmanin miimkiin olacagini insanin gézleri 6nline sermektedir.
Psikolojik ydnden, hayatin sikintilari ile egitilen insan, tekrar ayni sikintiyi
yasamamak igin, c¢alisir, sabretmeyi, hakkina razi olmayi, teenniyi, tedriciligi,
ilerlemeyi, dnlem almay1 égrenir. Kisaca hayatin kendisi egitici ve dgreticidir.

Kuran, mesajini sunarken &ncelikle hakki sunar. Daha sonra, batilin
temelden yanlis oldugunu vurgular®. Bunu yaparken muhatabini saglam bir inanca
kavusturmak, yanlis inang ve diistincelerden arindirmak igin psikolojik, sosyolojik,
kozmolojik delilleri anlagilir bir dille anlatir*. Bu baglamda muhatabini ikna eden,
stiphelerden arindiran gesitli drnekler verir®®. Bunlari okuyan ve duyan insan, zihnini
aninda zikredilen oérneklere kilitlenmis bir vaziyette bulur. Bitin bu Orneklerin
sonunda Hz. Peygamber'in sahsinda insanliga hitaben, artik her seyin ortada ¢ok

JA LY

aclk bir sekilde belli oldugu, zorlamaya gerek kalmadigi uyarisi yapilir38, Kur'an'in

31 el-Buhari, Ebd Abdillah Muhammed ibn ismail ibn ibrahim ibn el- Mugire, Saihu’l- Buhéri, el-
Mektebetu'l- islémiyye, istanbul, ts., Bedi'l-Vahy, Menakibu'l-Ensar, 45; Talak, 11; Eyméan, 23;
Miislim, Ebu’l- Huseyn ibn el- Haccac, el- Kuseyri, Sahihu Miislim, thk., imare, 155., Muhammed
Fuad Abdulbaki, el- Mu’cemu’l- Mufehres li Elfazi’l- Kur'an el- Mektebetu’l-islémiyye, istanbul, ts.,

32 Sbnmez, s. 7.

3 sra, 81.

3 Enbiya, 22.

% Gasiye, 17-20.

% Gasiye, 21.
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ifadesiyle zarar etmemenin ilk sarti imandir. iman, dogru distinmenin, saglikii
yaklasimin ta kendisidir.

Beyin glici denilen glic, egitimle elde edilebilir. Fiziki glgleri saglikii olarak
sevk ve idare edecek olan egitilmis beyinlerdir. Kur'an'in okumak, égrenmek, ibret
almak, tefekkir etmek, suurlu olmak ya da suuruna varmak, yasantisini prensiplere
dayandirmak, davraniglarini giizellestirmek gibi uyarilarina kulak vermek gerekir. Bu
kavramlar beyni besleyen ve gliglendiren kazanimlardir. Bu kavramlarla donanan bir

toplumda isler, bilimin 151d1 altinda seyretme sansini ve gelisimi yakalayabilecektir.

B- Strateji: Varligin mayasinda bulunan tekadmdl istidadi, bir takim
prensiplerin ve ameliyelerin islemesini gerektirir. Aksi durumda gelisim yerine
gerileme kaginilmaz bir yasa olarak devreye girer®”. Bu durumda varli§i ve onu
gelistiren prensipleri 6grenmek ve yerli yerince uygulamak gerekir ki; bu da ancak
strateji ile miimkiindiir. insanin yaratiligina kadar gegen uzun siirede®varligin, yer ve
goklerin bir takim evrelerden gectigini®® sonugta gelistigini Kuran'dan ve bilimsel
arastirmalardan 6greniyoruz. Stratejik olarak bir takim asamalar yasayan kéinat,
netice itibari ile kendisinden beklenen fonksiyonu icra etmekte; varlia, 6zellikle
insana hizmet etmektedir‘0.

Bu mantigin kavranmasi ve kazaniimasi i¢in Kur'an, strateji ve planlar ortaya
koymaktadir. Bir isi bitiren insanin baska bir ise koyulmasini emretmesi ile*! insanin
yerinde saymasina karsidir*2, Yeter ki insan, O'nun emir ve yasaklarina uysun. Emir
ve yasaklara uymak, hukuka sayginin, kalkinmis olmanin 6nde gelen gdstergesidir.

Kuran, yasak koyarken izledigi stratejiyle insanhgi kotiliiklerden korumakta,
gizelliklere ve kurtulusa ulagtirmaktadir®. insan-i kamili yetistirmekle, 6nemli
degisim gergeklestirimektedir. Kéinatin gelisimini saglayan egitim ve dgretimin plan,
program ve stratejileri, Ulkelerin gelisimini ve kalkinmasini da saglayan yegéane
yoldur. Kurdn’da &vgl ile bahsedilen insanlar, yani mi’'minler, ve bunlarin
olusturdugu toplumlar, yasadigi Ulkeler, esasen gelisimi gergeklestirmis olmasi

37 Yazrr, |, 65.

% insan, 1.

% er-Réz, I, 212.

40 Abdulbaki, S. 347.

41 ingirah, 7.

42 Slirmeli, Mehmet, “Giinesi Tutabilmek”, Yeni Diinya, Sayl, 69, Temmuz, 1999, s. 39-40.

43 ez- Zerkani, Muhammed ‘Abdu’l-‘Azim, Menahilii’l-‘irfan fi ‘Uldmil-Kur'an, Daru'l-Fikr(-Il) Beyrut,
1996, |, 73.
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gereken (lkeler olmalidir. Bu anlamda bilim adamlarindan, egitimcilere;
ekonomistlerden, yoneticilere varincaya kadar toplumu olusturan katmanlardaki
herkesin, gelisimin temel strateji ve planlarini anlayip uygulama hususunda
sorumluluk tasidigi kanaatinde oldugumuzu 6zellikle vurgulamak isteriz.

Cocuk egitimi konusunda Kuran, Hz. Lokman’in oglunu egitirken yasina,
sorumluluguna paralel olarak ardigikli bir plan ve pedagojik yaklagim gdsterdigini
ortaya koymaktadir. Once tevhit akidesini yerlestirip, sirkten men etmekten
basladigini, sonra aile igi hukuka riayet baglaminda sayginin gergevesini gizdigini,
nerede olursa olsun iyiligin asla kaybolmayip sahibini bulacadi inancini kavrattigini
gormekteyiz. Devamla namaz, emr-i bilm'ar(f ve nehy-i anil-minker, sabretmek,
sosyal gevreye takinilacak tavir, yuriyls ve konusmada disiplin gibi gelisim ve
egditimin temel ilkelerini asiladii goriiimektedir*4. Buradaki amag, gelismis birey ve
topluma ulagmak, onlarin diinya ve ahiret mutlulugunu gergeklestirmekir.

C- Degisim: Gelisime dogru hizli ve emin adimlarla yol alirken ontolojik,
kozmolojik pedagojik olarak isleyen i1ahi yasalardan birisi de degisimdir. Degisim,
Allah’in dogada islettigi bir kanundur. Bu kanun islerken varlik, pozitif veya negatif bir
sonuca dogru gitme yetenegine sahiptir. Onu, pozitif bir sonuca gotlrecek olan
egditim ve dgretimdir. Gelisime giden yolda pozitif degisim, olmasi gerekendir. Diinya
uygarhigini kurarak insanligi bunalim ortamindan kurtarmak, uygarligi, sevgiye,
isbirligine dayandirmak ve yasami her saniye yeniden- yaratilan ve idare edilen
ontolojik ve kozmolojik yapi igerisinde- kurmakla mimkindtr. Bunun igin irklarin,
uluslarin, renklerin, cinslerin ve inanglarin uluslar arasi bir diizen bayragi altinda
toplanma imkanlar arastirilabilir*e. Egitim, diinya uygarigini, demokratik uygarligi
gergeklestirebilir

Gelisim yolunda en biyik degisimi gerceklestiren Kuran'dir. insanligi
yanhislardan arindirip, dogruya ve glzele kavusturmada en blyik katkiyr saglayan
yegane bir rehberdir. “Toplumlar, zaman igerisinde, fikri, tecriibi ve ilmi bakimdan
gelisip ilerleme kaydetmede buna paralel olarak maddi ve manevi ihtiyaglari farkllik
gostermektedir. Bu slregte fikri, ilmi ve sosyal baglamda, ilkel toplumlarla gelismis
toplumlar arasinda blylk farklar meydana gelecek, bunun sonucu olusan sartlar
cercevesinde, bir asirda yasayanlara uygun olan hikimler, diger donemlerde

4 Lokman, 13-20. i .
45 Sonmez, 5.105-106; Ozsoy, Osman, Etkin Egitim, Hayat Yay., Istanbul 2004, s. 38-41.
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yasayanlara uygun gelmeyebilecektir. Bu nedenle bir dinin bazi kurallarinin
konulugundaki hikmet, diger dininkinden farkli olabilecektir. iste béyle durumlarda,
kullarin  faydasi dUslnulerek, konulacak ilahi prensiplerin digerlerini ortadan
kaldirmasi s6z konusu olacaktir. Cinkii dnceki, insanlarin ihtiyaglarina cevap
vermede yeterli olmamaktadir. Bu yetersizlik, dnceki hikimlerin kaldirilip, yerine
insanlarin ihtiyaglarina cevap verecek diger prensip ve hikimlerin konulmasina yol
acacaktir ki bu olaya nesh adini veriyoruz™%. Su halde nesh, degisimle birlikte zaman
ve mekan tahdidini asarak, gelisimi gerceklestirecek olan bir egitim stratejisi olarak
degerlendirilebilir. Bu da hukukun islemesi, ahlaken ylicelme ve gelisim demektir.

Degisim 6nce 6grenme ile baglar, sonra insanhga yayilir. Seytani hayallerden
arinarak pozitif distincelere yonelmek gerekir. Negatif gidis negatif sonuca, pozitif
gidis, pozitif sonuca gotirir®’. Kurallara uymak egitimin isledigini, gelisimin
gerceklestigini gosterir. Eger gelisim yoksa, egitim yok demektir. Bitlin bunlarin
yapllmasindaki amag, insan haklaridir. Dinin maksadi, insanin temel haklarini
korumaktir. Itikat, ibadet, ahkamla ilgili emir ve yasaklar, ahlaken yiicelmeyi
gerceklestirecek donanimlardir. Ahlak gelisiyorsa inang, ibadet, hukuk, kisaca
gelisim var denilebilir. Aksi durumda mezkdr kavramlarin reel olarak isleyisinden,
kisaca gelisimden bahsedilemez. Séz konusu edilen hususlar hayatin iginde her giin
her saniye yasanilan gerceklerdir. Egitim, 10 Aralik 1948 de insan haklari evrensel
bildirgesine tasinmis, insan haklari koruma altina alinmistir*. Bu durum, gelisim
adina zikredilmesi gereken énemli bir husustur

Sonug: Btlin bu anlatilanlar, gelisimi destekleyen dnemli etkenlerin baginda
zikredilebilir. Bu baglamda Kuran'in, kissalari sunug yonteminin gelisimi
gerceklestirici egitici ve islah edici mahiyette olduguna*® dikkat gekmekte yarar
vardir. Hz. Adem'in, 6gretimle esyanin isimlerini bilme konusunda meleklerden daha
ileri bir basarn gostermesi®, Hz. Yusufun zindanlardan hazinelerin basina bilgi
sayesinde gegisi, uyguladi§i tarim ve ekonomi stratejisi ile Misir yénetiminde devrinin

sikintilarini asmasi®!, Hz. Davud’'un savaslarda en énemli savunma ve korunma

46 Eroglu, Ali, Kuran Tarihi ve Kuran llimleri Uzerine, Kiltir ve Egitim Vakfi Yay., Erzurum,2002.
5.186-187.

47 Arikan, s. 48-53.

48 Sisman, Ahmet, Editim Bilimlerine Giris, Pegem A Yay., 2008, s. 4,52.

49 Eroglu, s. 227.

% Bakara, 31.

51 Ylsuf, 54-57.
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teknolojisini, zirh yapimini 6gretim ve egitimle basarmasi®2, kendisine kitaptan bir ilim
verilen birisinin, Belkis'in tahtini, soyut bir varlik olan ifritten daha kisa bir siirede,
getirmesi®, hayvanlarin egitilerek insana hizmet ettirilebilecedi®, buradan elde
edilecek kazang ve kolayliklar, su trinlerinden3? yola gikilarak yeni tesislerin ingasi,
buna bagl olarak, s6z konusu alanda elde edilecek istihdam ve (retimin artmasi gibi
hususlar zikredilebilir. Bu gibi érnekler, gelisimin adresi olarak, hep egitim ve 6gretimi
gostermektedir.

insanligin gidisatini, negatif yonden poxzitif yéne geviren peygamberlerin, gok
uzun bir egitim siirecinden sonra bdyle bir ulvi greve tayin edildiklerini, aldiklari ilahi
egitim ve oOgretiyi vurgulamak gerekir®s. Su halde toplumu egitecek olan insanin,
once birey olarak kendisinin egitildigi, sonra ayni insan énderliginde toplumun ileriye
tasindidi ve bunun sosyal pedagojinin bir kurali oldugu ortaya cikmaktadir®?. Cink(
ogretmen gelistirendir. Uygulama ile elde edilen bilgiler unutulmaz. Bu baglamda
insan-1 kamile ulagsmanin yolunun tasavvufi terbiyeden gectigini benimseyip bu
metotla gelisime katkida bulunmaya gayret eden mutasavviflari hayirla yad etmek,
gelisim adina tasasi olan her bireyin gorevi oldugu kanaatini tagidigimizi belirtmek
isteriz.

52 Enbiya, 80.

5 Neml, 39,40.

5 Maide, 4.

% Nahl, 14.

% Bilgiseven, Amiran Kurtkan, ilmi Lediin Agisindan Karaniik ve Aydinlik, Din Egitimi Arastirmalari
Dergisi, Sayl, 5, s. 23-30.

57 Bakara, 44, 129; ez- Zeccac, Me’anil-Kur'an ve I'rébuhu, (I-V) nsr., Abdul Celil Abduh Selebi,
Beyrut, 1988, I, 125.
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HIRISTIYAN TEOLOJiSi PERSPEKTIFINDEN KURAN’IN OKUNUSU
VE
BUNUN iSLAM KELAM’ININ GELISMESINE ETKISI' [HAKKINDA]

Yazan: Nasr Hamid Eb( Zeyd
Cev.: Prof. Dr. Sadik Kilig™

OZET

Son onlu yillarda (zerinde en gok konugulan konulardan birisidir, dinler arasi
diyalog ya da, medeniyetler arasi diyalog... Halen gok iyi sinyaller vermeyen global
diinya gidisatinin da bir tir zorlamasiyla, dini metinlerden beslenmek ve, farkli ve
aykin bile olsa, biitiin inanglar, medeniyetler ve irklar arasinda anlayis, hosgérii ve
birlikte yagama ruhunu énce zihniyetlere, en 6nemlisi de hayata egemen kilmak
isteyen bir arzunun ifadesidir de bu, ayni zamanda... Ozellikle [slam Medeniyeti ile
Bati Medeniyeti baglaminda diigiiniildigiinde, heyecanlandirdigi kadar, yine bizleri

Leiden (Hollanda) U__niversitesi’nde islami Arastirmalar dgretim (yesi ve yine, Utrecht (Hollanda)
insani Aragtirmalar Universitesinde ibn Riisd Islam Arastirmasi ve Insani Yénelim Kiirsiisii ogretim
lyesi..

" Atatiirk Universitesi, llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali

Bu makale, “Faith and Hermeneutics” baghgi altinda, Islamochristiana-Dirasatun
[slamiyyetun Mesihiyyetun, 33, Pontificio instituto Di Studi Arabi e D'Islamistica, 2007, ss. 1-29'de
yayinlanmistir. Gerek geviri metni iginde, gerekse dipnotlarda, kdseli parantez [....] i¢inde yer alan
linlem, soru isareti vb. noktalama isaretleri ve agiklamalar, miitercime aittir.

Diger yandan, medeniyetler veya dinler arasi diyalog ¢abalarinda nereye kadar iyimser
olabilecedimize dair bir takim projeksiyonlar tutan; yine, diyalog stireglerinde, otekini, kendisini
tanimladigi gibi anlama ve kabul etme; taraflarin her birinin, kendisi kalarak, birlikte var olma ve
yaratici bir iliskiye girme harikuladeligini gerceklestirme yolunu agmaya déniik uzun soluklu
calismalarin bir diger halkasi olarak da gérilebilecek olan bu geviri makalede yer alan ve, gesitli
eserlerde da cevabi verilmis olan iddialara yeniden cevap verilme cihetine gidilmemistir. Burada
sadece, geviride yer alan kimi iddialara cevap teskil edebilecek agiklamalar ve zengin bir kaynakca
icerdigini diislindiigimiz su iki esere isaret etmekle yetiniimistir: Arif Yildinm, Kelami Miinakasalara
Girig-| (Hz. Muhammed ve Kuran Baglaminda Ehl-i Kitaba Cevaplar), Salkimsoégut Yayinlari, 1.
Basim, 2006, Erzurum; Arif Yildinm, Keldami Miinakasalara Giris-Il (Hz. Muhammed ve Kurén
Baglaminda Oryantalistlere Cevaplar), Salkimsdgut Yayinlari, 1. Basim, 2007, Erzurum... Bu
vesileyle, Tlirkge geviriyi bastan sona okuyarak orijinal metinle karsilastiran Dog. Dr. Ahmet Celik'e
ve, dipnotlarda yer alan bazi ingilizce pasajlari Tiirkge'ye geviren Dog. Dr. Sehmus Demire, bu
katkilar sebebiyle tesekkiirl bir borg bilirim. [cev.]



Nasr Hamid Ebi Zeyd-Gev. Prof. Dr. Sadik KILIG 272

derin digiincelere, Umitsiz yollara; asilmaz ‘Gnyargi’ daglarina ve tarihin ‘g6z yas’
vadilerine de savuran blytik seriiven...

Oyleyse, Medeniyetler arasi/ya da Dinler arasi diyalog yolunda, asiri iimit ve
iyimserlikle, dondurucu 6n yargi ve Umitsizlik tepeleri arasinda hangi noktada
durulmah? Taraflardaki olumsuzluk ve (imitsizligin, temel dini referanslan nelerdir?
Asilmaz zirvelere ragmen, hangi (mit ve iyimserlik tohumlanini diri tutabiliriz?
Olumsuz géziiken seyler kimi zaman olumlu ve umulmadik neticeler verebilir mi?
Islam kelaminin baglangic evresi icin boyle bir sey var mudir? iste, bir beyin
firtinasina davetiye olarak durmaktadir Nasr Hamid Ebd Zeyd'in bu geviri yazisi...

Anahtar sozciikler: Diyalog, Allah’in kelimesi: Hz. [sa, Allah’'in kelami:
Kurén, ezeli ve ebedi olug, kutsal metinleri okuma, éteki, tevil, kelam ilmi...

ABSTRACT

[On] The Reading of Quran From Perspective of Christian Theology and
Its Influance on Improvement of Islamic Theological Thought

The dialogue between religions and civilizations is the focus thema in the last
ten years... Still with compulsion of the global world situation, this dialogue is
express of dominant desire that conception, tolerance and the spirit of life together
between all faiths, civilizations and races first of all to mentalities and life as well, to
be nourished from religious texts... Especially if considered with in the context of
Islamic Civilization and West Civilization, as the degree of excite, once again the big
adventure which blow about us to deep thoughts, hopeless roads; impassable
‘prejudgement’'mountains and ‘tears’ valleys of history...

Then, which point must be stopped between extreme hope, optimism and
freezing prejudgement, hopeless hills in the inter Civilizations and inter Religions
dialogue’s road? What is the basic religious references of hopeless and negativity
between sides? Although impassable peaks, we can living being things which sides
of hope and optimism? Can the egative things sometimes give us positive and
unexpected conclusions? Is like thing existing for earlier phase of Islamic theological
thought? Here, the Translation writting of Nasr Hamid Abu Zayd is existing in front of
us as a invitation to brain storm.

Key Words: Dialogue, God’s word: Jesus, God’s speech: Quran, Eternity
and Infinity existence, Reading the sacred texts, The other, exegesis, The science of
Islamic theological thought....
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1- Te'vil, bir polemik midir yoksa bir diyalog mu?

Bu arastirma, Miladi sekizinci asirdaki ‘“islam karsiti Hiristiyan polemigi”
cOzlimlemesi araciligiyla, Kur'an'in Hiristiyanca okunmasinin Kelam ilminin ya da
islami Teolojinin gelismesindeki etkini ortaya koyma ¢abasina yénelik olacaktir; bir
baska ifadeyle, Ozellikle de, kendilerine karsi polemik yapilip miicadele edilen
kimselerin, yani bu durumdaki Muslimanlarin, hasimlarinin polemiklerini, hafife
alinmasi mimkin olmayan son derece ciddi bir meydana okuma olarak
degerlendirdiklerinde, bu “polemik’in, bizzat kiiltirel bir gergevede, yaratici ve verimli
bir diyalog gesidi olmasinin mimkiin olup olmadigini agiklamaya gayret edecekir...
Derhal akla gelmesi mimkiin olan soru ise sudur: Dini polemik, bu ¢cagda yaygin
olan manasiyla ‘medeniyetler diyalogu’ kavrami kategorisine giren bir diyalog
sayilabilir mi?.  Sorgulamanin mesrulugu, ‘polemik’in, diyalogun 06zelligi olan,
karsilikli birbirini anlamak igin bir gayret sarf etmeyi simgelemekten daha ok, kars
delilleri girtitmek ve reddetmek; aradaki farklari ve ayrismalari vurgulayip ‘hakikat’ ile
‘batil olus hali'ni birbirinden ayiran sinirlari beyan etmek igin bir firsat ele gegirmek
cabasi oldugu gergeginden de anlagilir. Fakat biz bu aragtirmamizda, -incelememizin
konusu oldugu Ulzere- 8. asirdaki Hiristiyan-Msliman polemiginin, zihinlerinden
bdyle bir sey hic gegmemis olan ve bilingli olarak da bu yonde gaba sarf etmemis
bulunan polemikgi taraflarin niyetlerine ragmen, verimli ve yararli oldugu anlamina
gelen, tarihi bir hakikatten yola gikacagiz... Hiristiyan Polemikgi, yaratici bir tesir
meydana getirmekten daha ¢ok, Hiristiyanligin inanglarina karsi bir tehlike oldugunu
ve Islam’in temsil ettigini diisiindtigii seylerle savasmay! amaglamigti.. Hiristiyanlik
inancini korumak ve -Ozellikle de siyasi gici ve etkisi, Hiristiyan Roma
imparatorlugu arazilerinin ta iglerine kadar uzandiktan sonra- ona inanan kimseleri
bu yeni dinin sapkinijindan muhafaza etmek kastiyla ileri atiimis olan Hiristiyan
Polemikginin 6niinde ise ancak tek bir ara¢ bulunmaktayd: islam'i, tipki Ariusguluk'

1 iskenderiye Kilisesi rahiplerinden birisi olan ve ‘Ogul’un dogas! hakkinda iskenderiye piskoposu ile
anlagmazliga diismiis olan Arius (256-336)'a nispet edilen Hiristiyan Mezhebi. Arius’un gortislerinin
hareket noktasi sudur: Allah birdir, yaratimamistir, O'nun disindaki her sey ise, yaratiimistir. Buna
gore, ‘Allah’in kelimesi'nin de ancak yaratiimis olmasi mimkuindur. Arius, yaratima ile dogmayi
birbirinden ayirmamis olup, “Kelime/Logos'un” herhangi bir zaman mevcut olmamis olup, Allah’in
da, 0 zamanda baba olmadigi gériisiini belirtir. Buna gére, dyleyse ‘Kelime’, Baba'nin cevherinden
degildir, o yaratilmis olup ulGhiyetle iligkili degildir; degismekte ve tebeddil etmekte olup, Allah onu,
Ustlin meziyetleri sebebiyle odul edinmistir. Fakat Arius buna ragmen Teslis'i reddetmez; bilakis
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ve Nesturilik? gibi, Hiristiyanligin bidatgi doktrinlerinden (heresies) birisi olmakla
lekelemek!... Bdyle bir nitelemenin ise, islam’in kurucu nasslarindan —6zellikle
Kuran'dan- alinan senet ve delillere dayanmasi, bunlarin Hiristiyan perspektifinden
okunup tevil edilmesi de tabiidir. Musliman kelam bilginin ise, sadece islam’in
kurucu nasslarinin degil, bunun gibi Hiristiyanligin da kurucu nasslarinin da yorum ve
tevilini yaparak, bu asilsiz iddialari girtitmesi gerekmektedir.

Bu arastirmanin gorevi, erken donemde baslayan bu polemigin, karsilikli
olarak etkileme bakimindan dzelligini ortaya koymaktir. Bu karakterdir ki bize, onu,
bir tlir diyalog olarak degerlendirme imkanini verir; zira, onu gergeklestiren ve ona
istirak edenlerin olumsuz niyet ve amaglarini géz 6niinde bulundurmazsak, bu
polemik mispet bir takim neticelere de ulagmistir. Iste bu tarihi hakikat, bu
‘polemik'in, diyalog ve onun taraflari arasinda etkilesim meydana getirme
bigimlerinden birini simgeledigini dlisiindigi igin, bu incelemenin kendisinden yola
clktigi kabul ve varsayimi hakli cikarmaktadir. Bu da, sozln zahiri diizeyinde
imkansiz goérme, uzaklastirmak ve reddetmek reflekslerinden sarfi nazarda
bulunmakla olacaktir. Ctlink(i burada alinacak ders, diyalogun seklinde degil, bilakis
onun ortaya gikardigi verimli neticelerindedir.

teslis ona gore vardir. O teslisi ancak su esas izere tasavvur etmektedir: Allah, k&mil bir varlik/ivar
olan (kéin) yaratti, ki o ‘Kelime'dir. Sonra ‘Kelime-Ogul’ da, kendi sirasi gelince, bagka bir kamil
varlik yaratti ki, o da R(hi'l-Kuds'tir. Oyleyse burada, tabiatlar ve cevherleri bakimindan farkli,
[ama] yaratilis iliskilerinin aralarini birlestirdigi ‘sahislar’ tglemesi (sél(is) s6z konusudur. (Abdi'l-
Mecid es-Sarki’den naklen, “el-Fikru'l-islami fir-Reddi ala'n-Naséara ila Nihayeti'l-Kami'r-Rabilel-
Asir’, Matbaéatu Kiilliyyeti'l-Adab ve’UIami’I-inséniyye, Tlnus, es-Silsiletii's-Sadise, cilt 29, ed-Daru’t-
Tanusiyye I'n-Nesr, 1986, s. 86)

2 Nestorius (8. 450'ye dogru)'a nispet edilen bir mezheptir. Nestorius, Mesih'in tam bir beserilik dogasi
oldugunu vurgulayan ve Mesih is&'da, Allah’in Oglu olan ile Meryem’in Oglu olan arasini birbirinden
ayiran Antakya teoloji ekolli mensuptur. Bu ekoliin lideri, Tarsuslu Diodoros (6. 394'den biraz 6nce)
idi; Bu gortisti savunmak igin, daha sonra yerine, Nestorius'un hocasi da olan Theodoros el-Masisi
[Mapsueste’li 7] (6. 328) gegti. Theodoros'un gérisiine gére, Allah’in tabiati, yani ‘el-Kelime’, tam bir
tabiattir; aynen, Mesih'in begeri tabiatinin da tam olmasi gibi... Bu iki tabiat arasindaki birlige
gelince, bu da, ilahi ‘Kelime’nin insan Isa'ya ‘bitismesi’ (ittisal) veya ‘hulll etmesi'dir. Bundan ise,
‘isimlerin ve sifatlarin, Mesih'de, Allah'in Oglu olan ‘Kelime’ ile insan arasinda ortak oldugu’
distincesinin reddi; dogan ve 6lenin Allah'in Odlu degil, bilakis Davud’un oglu insan oldugu, bir
bagka ifadeyle, insan is&'nin gergek olarak Allah'in Oglu olmadigi, bdyle bir isimlendirmeye ise
ancak, ‘nimet’ sebebiyle liyakatli oldugu seklinde bir degerlendirme ortaya ¢ikar. 428 tarihinden
itibaren Kostantiniyye pibkoposu olan Nestorius, Meryem’e ‘Allah’in Annesi’ [Theotokos, Dei
Genitrix] Unvaninin verilmesine muhalefet ederek de bu gorlstni gelistirir. Meryem’e verilen bu
Unvan ise, Bakire [Meryem, Meryem virgo]'e tapinildigina delalet eder ki, boyle bir tapinma, Ggiinci
asrin sonlarindan beri, halk kesimleri arasinda yaygin idi. (Abdu’l-Mecid es-Sarki, a.g.e., s. 92-93'ten
naklen)
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Sundugum bu calismada ben, ne su siralar glindemde olan “Medeniyetler
Diyalogu” kavraminin problemlerine girmek, ne de kimi zaman onu “Bir sagirlar
diyalogu’na dénistliren engellerden bazilarini ortaya koymak istiyorum... Burada
benim sadece, “Kiiltiirler diyalogu” ya da “Medeniyetler diyalogu” kavramini davet
eden/giindeme getiren baglamin, ayni sekilde polemiksel bir baglam olduguna,
clinkli  Sovyetler Birligi'nin  dogrudan dogruya yikimasindan sonra Samuel
Huntington’un “Medeniyetler Catismasi” adiyla meshur olan tezine karsi koyabilmek
igin, “diyalog” cagrisinin, islam alemi, -6zellikle de iran: Seyyid Muhammed Hatemi
tarafindan- olumlu karsilandigina isaret etmem yeterli olacaktir. Birincisinin, [yani
Tarihin Sonu sGyleminin] mantiki, felsefi ve ideolojik olarak ikincisine, [yani
Medeniyetler Catismasi sylemine] varip dayanmasi bakimindan her ikisi de hem
anlamsal, hem de gdstergesel (semiologique) olarak birbirini gerektiren iki tez oldugu
icin, bizim, Fukuyama’nin “Tarihin sonu” tezi ile Huntington'un “Medeniyetler
catismas!” tezini birlestirmemiz zorunlu gérinmektedir. Fakat, izerinde ¢ok kalem
oynamis olan ve pek cok arastirmanin da genisce ele alip isledigi bu zorunlu
iliskilerden daha mihim olani ise, teolojik dini gerekirliktir (telaziim); ¢linki “Tarihin
sonu” kavrami, alemin sonu ve ceza glniniin yaklasmasi seklindeki dinsel séylemin
cagdas bir sunumudur!  Syle ki, alem sona erip ceza giini yaklastiginda, “‘insanin”
egemenliginin sona ermesinden sonra, Mutlak Hakikat, yani Allah nihai olarak tecelli
edecek, ilahi irade tarihe egemen olacak, bdylece adalet gerceklesecek, baris da
her yerde hikimran olacaktirl.. “Tarihin Sonu” durumunda egemen olan mutlak
hakikat ise, her tiirlli iktisadi, siyasi, fikri ve kiltlirel gdriinimleriyle Amerikan kiiltiri
ve yasama bigimidirl..  Nasil ki dinlere gore &lemin sonu ancak kétilligin ortaya
¢clkmasl, -6zellikle islam kelam diistincesindeki Mesih Deccal [anlayisinda da oldugu
gibi]- onun her seye hakim hale gelmesi ve yine buna bagli olarak bir “Kurtarici’nin
ortaya cilkmasina gereksinim duyan savaglarin, salgin hastaliklarin ve kitlesel
acliklarin meydana gelmesi ile gerceklesecekse, bunun gibi tarihin sonu da tam
olarak ancak, “Hirriyet, esitik ve insan haklan” uygarliinca temsil edilen, yine
“Demokratik sistem, pazar ve globallesme mekanizmalar” iginde tecelli eden ebedi
hayatin nihai degerlerini tehdit eden medeniyetlerle savasarak gergeklesecektir...

Bu baglamda goriintr, 2001 yili 11 Eylil'inde New York ikiz kulelerinin o
dehset uyandiran yikilisi; ve sanki bu yikim, bu savasin apagik ve somutlasmis bir
hali gibidir; Amerikan Yonetiminin, “Dinyadaki her yerde” terdre karsl ilan ettigi savas
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da, sanki bu terdrii dretmis olan veya Ureten medeniyete veya kiiltlire karsi yuriitilen
bir savas olarak ortaya ¢ikar!

Bu aragtirma, butlin algakgdndlliligi ile, 6tekinin “Mukaddesi'ni okuma
mekanizmalarinin  tahlili vasitasiyla, medeniyetler arasi veya kiltiirler arasi
“Diyalog’un, bizim bilingli niyet ve amaclarimizla rehin altinda tutulacak bir sey
olmadigini ve yine onun, sadece bu giin lzerimize giymemiz gereken bir giysi
olmadigini, zira kendimizi, birbirimizi yok etmekten korumamiz i¢in ona daima
gereksinim duyacagimizi, hatta, biz bunun bilincinde olsak da olmasak da, onun
mevcut ve devam edecek olan bir durum oldugunu gostermeye ¢aba sarf edecektir!
Biz insanoglu var olusun ta fecrinden beri hep birbirimizle diyalog kuruyoruz; kimi
zaman siddetli ve kanli bir yolla diyalog kuruyoruz, kimi zaman siddetli, ama kansiz
bir yolla, diyalog kuruyoruz, ¢ok nadir olarak da son derece medeni bir yolla
aramizda diyalog kuruyoruz. Her durumda da karsilikli olarak etkileniyor ve, mispet
ya da menfi, birbirimizde bir tesir meydana getiriyoruz; dyle ki bazen, tamamiyla uzak
ve birbirlerinden bagimsiz “medeniyetler"den veya “kiiltiirler"den séz agmak, bir tiir
soyutlama oluyor ve bizim, su anda mevcut olmayan bir amag sifatiyla “diyalog’tan
s6z etmemiz, [beklenenin tam aksine] bir tlr ayrilik ve birbirinden uzaklasmayi
onaylayip baslatmak haline donlstyor.

Digerinin veya digerlerinin mukaddesini tevili’yorumsamaci bir okuyus
agisindan islam Hiristiyan diyalogu —ya da, Diyalog kelimesi yerine polemik diyelim
isterseniz-, tarihi olarak Islam’in Miladi yedinci asrin ikinci 10 yilinin hemen
baslarinda birden ortaya ¢ikmasiyla basladi. Din, -hangi din olursa olsun- toplumsal
killttirel bir olgudur, bir bagka ifadeyle din, bir boglukta ortaya gikmaz. iginde islam’in
neset ettigi Arap Yarimadasi'nin atmosferi ise, Kurén'in da bize gdsterdigi gibi, pek
cok din ile doluydu. Bu sebeple, atalara, gok cisimlerine ve yildizlara ya da,
kabilelerin3 kutsal sembollerini anlatan bazi hayvanlara tapinmada kendini ifade eden

an

3 Bkz. “el-Lat", “el-Uzz&" ve “Menéat” isimlerinin zikredildigi Necm Suresi, 19-20. Ayni sekilde yine,
icinde “Vedd”, “Suva’ “, “Yegls”, “Ye'lk” ve “Nesr” isimlerinin gelmis oldugu Nih Suresine bakiniz.
Muhammed ibn Cerir et-Taber'nin Cami’u’l-Beyan ‘an Te'vilil-Kurdn, Matba’atu Mustafa el-Babi el-
Halebi, Misir, 2. bsk., 1373/1954, XXIX, 98-99 isimli eserinde, miigriklerin, putlarini Allah’in
isimleriyle ¢agirdiklari, bunun bir sonucu olarak Allah isminden el-Lat’i; el-Aziz isminden de el-
‘Uzz&'y1 turettikleri ve bunlarin Allah’in kizlari olduklarini iddia eftiklerini belirtir” (XXVII, 58) ve diger
isimler hakkinda da sunu sdyler: “Bunlar aslinda Adem oglu iginde iyi/Salih kimselerin isimleridir; bu
kimselerin, kendilerini 6rnek alan arkadaslar da vardi. Bu kimseler 6lince onlari drnek alan
arkadaglari dediler ki, ‘Sayet biz onlarin stretlerini yaparsak, bu bizi, onlari andigimizda daha gok
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putperestligin yani sira, Yahudilik, Hiristiyanlik, Mec(silik ve Sabiilik taninmakta olan
dinler* idiler.

Boylesi bir dini atmosferde Kuran'in, sadece bu dinlerle degil, bilakis bu
dinlere inanan kimselerle de bir savasa ve polemige girmesi dogal olacaktir. Ayrica
Kuran, kendi mesajini, yaratilisin mebdeinden itibaren sirmekte olan gergek ilahi
mesajin kesintisiz bir devami olarak sunmaktadir; bu &yle ilahi bir mesajdir ki,
ibrahim ve M(sa'ya da ugrayarak, ta Ndh'tan isa'ya kadar gelmis olan biitiin
Peygamberler bu mesaji getirmiglerdir!.. Onun igin Kuran'in, mevcut din sahiplerinin
islam’i kabul etme hususundaki inatlarini, bir yandan zamanin uzamis olmasi
sebebiyle, dier yandan da din adamlarinin onlarin akillarina tahakkiim etmesi
nedeniyle inanglarinin 6zii ve manasina isabet etmis olan “fesat” ya da ‘“tahrif’e
baglamasi da ayni sekilde tabi karsilanacaktir. “Anlam”in bozulmus oldugu iddiasi
ise, diger din mensuplarinin kendi mukaddes nasslarini okumalarinin yanlis bir
okuma olmasini; diger yandansa, kendi kutsal Kitabinda ifadesini bulan “Yeni Din"in
de dogru okumayi sunuyor olmasini gerektirir.

Diger yandan, bu aragtirmada bizi ilgilendiren sey, sadece Hiristiyan- islam
polemigidir; bu sebeple de bu calisma, (¢ kisma ayrilacaktir: Céziimlememiz,
arastirmanin  birinci  kisminda, “Hiristiyanlar” ile yapti§i polemikte Kuran'in
yapisindaki, ihtiva etmekte oldugu alintlamalar (tazmin), tefsifer, agimlamalar
(izéha), icermeler ...gibi bltlin konularniyla metinlerarasilik (intertextuality) usuli
lizerinde yogunlagsacaktir.. ikinci kisimda ise ¢dziimleme, bu “meydan okuma’nin
islam Kelam iiminin konularinin netlesmesindeki etkisini ortaya ¢ikarmak amaciyla,
Yahya —yahut Y(ihanna- ed-Dimaski (675-749) tarafindan, Miladi sekizinci asrin ilk
licte birik zaman diliminde islam’a dair, onun, “Hiristiyanliga 6zgii bir sapkinlik”
oldugu nitelemesiyle yazdiklari (zerinde duracaktir. Bu kisimda, ister Yunanca

ibadet yapmaya tesvik eder!..”. Ve bunun tzerine onlarin siretlerini yaptilar. Ne var ki bunlar da 6liip
yerlerine bagka bir nesil gelince, iblis onlara niifuz edip kiskirtarak, bu nesle, ‘O atalariniz o stretlere
ancak ve ancak tapiyorlar ve bu putlar sebebiyle de onlara yagmur yagiyor, sulari indiriliyordu’
dediler; bunun Uzerine onlar da bu [Salih kimselerin] siretlerine tapinmaya bagladilar’ (Camiu’l-
Beyén, XXIX, 29). Ve yine Taberi, zikretti§i pek gok rivayet (izerinden, bu Salih sahislara tapinmanin
uzun stire devam ettigini ve “NOh” Nebi zamanindan itibaren Arap kabileler arasinda yayiimis
oldugunu da vurgulamaktadir.

4 Bkz. “iman edenler, Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Mecsiler ve Miisrikler... Allah Kiyamet Giini
onlar arasindaki kesin hikmun verecektir. Clinkli Allah, her seye hakkiyla sahittir” (Hac, 17); yine
bkz. Bakara, 62; Maide, 69.
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yazilip Ingilizce’ye terciime edilmis olan “Marifet Fiskiyesi (Nafaratul-Ma'rife)’
kitabinda sapkinlikla ilgili hususi kisimda olsun, isterse Theodor Ebd Kurre (750-
825)'nin, diyaloglarinda® ondan kaydedip aktardiklari araciligiyla olsun, Yahya ed-
Dimaski'nin yazilarini ele almak mimkiin olacaktir. Bu yazilar, Kurén'dan ve bazi
Hadis-i Seriflerden sonra, bize diyalog ve polemik tarzinin  gelismesini
aciklayabilecek en eski metinlerdendir.

Dikkat ¢eken hususlardan birisi de, bu metinlerin (nus(s), gelisip bir bilim dali
haline geldikten ve ekolleri olugtuktan sonra “Kelam ilmi’nin en énemli meseleleri
haline gelen en az (i¢ meseleyi ortaya koymasidir: Birinci mesele, Kur'an-1 Kerim'e
gore yaratiimis olan “Kelimetu'llah is&” meselesidir; bu anlayis, Mesihi Teoloji bakis
agisindan bir sapkinlik sayilmaktadir. Baglangigta, Kur@n'in mahldk/yaratiimis
oldugunu s6ylemenin, [Hiristiyanlik tarafindan yapilan] bu meydan okumaya bir yanit
vermek ve, islam inanci ile Hiristiyanlik inancini birbirinden ayirmak igin caba
gostermek amaciyla olmasi muhtemeldir.. ikinci mesele, ilahi sifatiar meselesidir.
CUnkd, yaratilmis kelime kavrami, kelimenin —ve, Kuran'a gére rihun da- Rabb’in
disinda var olmasini gerektirmektedir. Uglincii husus ya da dgiincii mesele, cebr ve
segme (ihtiyar) meselesidir. Surasi dikkat cekicidir ki, birinci mesele ile (glincl
mesele, Kelam ilminin gelismesinde en dnce ortaya gikan meselelerdendir.

Arastirmanin bu ikinci kismi gergevesinde arastirmaci, bu meydan okuma
karsisinda, sekizinci asirda, Ozellikle Kaderiye [Mutezile], Cehmiyye ve
Gaylaniyye'den olan ilk kelam alimleri evrelerinde patlak vermis olan tartismanin
dogasini ortaya koyacaktir. Ki bdylece okuyucu, bu meydan okuma ile ona verilen
yanitin, ya yararl diyalog sekillerinden birini simgeledidi, ya da bunun, ayriliklara ve
birbirinden uzaklagsmalara yol agmis keskin bir nefret ve zitlasma bicimlerinden biri
oldugu neticesine varabilecektir...

5 Bu incelemede biz, hem Yahya ed-Dimagski, hem de Theodor Ebi Kurre'nin, Daniel J. Sahas
tarafindan Ingilizce’ye gevrilmis olan ve, John of Damascus on islam: the “heresy of the Ishmaelites”,
E.J.Brill, Leiden, 1972, pp. 132-159 isimli kitabinda (i¢ zeyil halinde yayinlanmis bulunan metinlerini
esas alacagiz. 132-141 sayfalari arasindaki birinci zeyil, “Bidatler’e dair “Marifet Fiskiyesi” kitabinin
ikinci kisminin el yazmalarinin degismesi durumuna gore 100 veya 101 numarali bélimdir; 142-155
sayfalarindaki ikinci zeyle gelince, bu, Theodor'un, “Sérasin ile Hiristiyan arasindaki Polemik”
Disputatio Saraceni et Christiani bashgiyla Y{hanna'nin agzindan yazdiklandir. 156-159 sayfalari
arasindaki tglincli zeyle gelince, bu da Hiristiyan ile Misliman arasinda polemigi sirdirmeyle

ilgilidir.
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2- Kuran'in Hiristiyanlarla olan Polemigi

Belki de 105 sira no'lu “Fil” Suresi ile 85 sira no'lu “Burdic” Suresi, daha sonra
dogrudan ortaya ¢ikmis olan karmasik iliskinin tabiatini —dolayli bir bigimde-
gostermektedirler. “Buric” Suresi, Necran'da bulunan ve Yemen'in son Himyer kirali
olan ve din degistirerek Yahudilige ge¢mis olan “Z0 Nuvas” tarafindan yapilmis bir
iskence ameliyesine maruz kalmis bulunan Hiristiyanlara karsi tarihi agik bir sefkat
ve merhamet hislerini yansitmaktadir. Bu olay, Peygamber Hz. “Muhammed” 'in
dogumundan, yaklasik olarak, yarim asir énce olmustu. Fil Suresine gelince, bu sure
ise, Yahudi “Z0 Nivas” 'I hezimete ugratmis ve bdylece Yemen'in ynetimini yeniden
Roma imparatorlugunun egemenligi altina vermis olan Habegli komutan “Ebrehe el-
Esrem’in, Mekke’yi isgal edip, 570 yillarina dogru, Peygamber “Muhammed’in de
dogdugu ayni sene Ka'be'yi yikma girisimi seklinde 6zetlenebilecek bir olaya isaret
etmektedir. Bu hadise ise, iki imparatorluk: bir yanda Hiristiyan Roma imparatorlugu,
diger yandaysa Fars imparatorlugu arasinda, baslica ticaret yollarini ele gegirmek
icin Hicaz Uzerinde hakimiyet kurmak amaciyla siyasi ¢atisma meydana geldigini
aksettirmektedir. islam ile Hiristiyanlik arasindaki iliskiyi, yleyse su iki boyutta
ozetlemek mimkindir: bir yandan “dini sefkat ve merhamet’, difer yandansa,
“siyasi miicadele ve savas”...

Birinci boyut, Kuranin, Mesih'in annesi olan “Meryem’in hikayesini,
Peygamber “Zekeriya’nin g6zetimindeki ta dini gelisiminden baglayip, Rabb’in
meleginin ona tecelli etmesiyle gerceklesen “Mukaddes” hamileligine, sonra da
kavminin pek ok sorgulamasina sebep olan, bunun iizerine de gocuk “isa’nin onlara
cevap vermek igin mukabele ettigi dogumuna kadar, evet, Meryem'’in kissasini
tafsilath  bir bicimde aktarmaya ¢ok &6zen gostermis olmasinda da agikga
gorilmektedir:

“‘Derken [bebek], “Bin Allah’in kuluyum, dedi, O bana kitap verdi, beni
peygamber olarak goreviendirdi. Nerede olursam olayim, beni kutlu/miibarek kildl.
Yasadigim miiddetce bana namazi ve zekéti farz kildi. Anneme saygili, hayirli eviat
kilip, asla zorba, bedbaht ve hayirsiz biri yapmadi. Dogdugum giin de, élecegim giin
de, kabirden kalkip dirilecegim giin de selam iizerime olsun!..”. iste hakkinda siiphe
ve tartismalara girdikleri Meryem oglu Isa konusunda gercegin ta kendisi olan
Allah’in s6zii budur. Allah’in eviat edinmesi olacak is degildir. O bundan miinezzehtir!
Bir isi yapmak istedi mi, “s6yle olsun” demesi kafidir. “lyi bilin ki Allah benim de
Rabbim, sizlerin de Rabbidir. Oyleyse yalniz O'na ibadet ediniz. Dogru yol budur!”.
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Sonra onun hakkinda bir takim gruplar kendi aralarinda aynihda distiler. Artik
gercedin meydana ¢ikacadii o miihim giiniin durusmasinda vay o kéfirlerin basina
geleceklere!..”s .

Burada Kuran, is&nin Allah'in bir kulu ve, kendisine Kitab verilmis bir
peygamber (nebi) oldugunu; fakat onun Allah’in oglu olmadigini agik bir bigimde
belirlemektedir. Ve yine Kuran-1 Kerim burada, “gruplar” (ahzab)'in, Mesih'in tabiati
hakkinda ihtilafa diismUs olduklarina da isaret etmektedir. Bu da bize, o vakitler Arab
yarimadasinda birden ¢ok Hiristiyan firkasi oldugu hakkinda bir delil sunmaktadir.
Burada bizim, Kuran'in bizzat bir Hiristiyanligi, yani Roma Hiristiyanligini, bir baska
ifadeyle, Teslis teolojisini son sekliyle formile etmis olan Bati Kilisesinin
Hiristiyanhigini reddettigini tahmin etmemiz mimkundir. Ve yine muhtemeldir ki, ayni
sekilde sunu da sdyleyebiliriz: Burada, Kuran agisindan kabule sayan olan bir
Hiristiyanlik mevcuttur, belki de bu, Mesih'i, Tevrat'in mijdelemis oldugu mehdi
sifatiyla kabul etmis olan Yahudilerin Hiristiyanligidir.

Fakat, takriben 610-616 yillarinda, Farslilar Romalilari hezimete ugratinca,
Kuran-1 Kerim, Farslilara karsi Romalilari tutarak, onlara sevgisini ifade etti; ¢linkU
Mekke misrikleri 0 zaman, Farshlarin Romalilara karsl zafer kazanmasini kutlamis,
onlarin lehinde tezahiirat yapmislardi. Oyleyse sunda hi¢ kusku yoktur ki,
Romalilarin hezimete ugramasinin Kureyslilerce kutlanisinin anlami, o Kureyslilerin,
islam ile Hiristiyanlik arasinda bulunan sevgi ve sefkate dayali derin iliskiye kargi
duyarli olduklari gergegini yansitmaktadir. Nitekim Rdm [Romalilar] Suresinde su
ayetler gelmistir:

“Elif, Lam, Mim. Rumlar yakin bir yerde maglup oldular. Ama bu
yenilgilerinden sonra galip gelecekler. Birkag yil iginde... Clinkii isleri karara baglama
yetkisi, basinda da sonunda da Allah’a aittir. O giin, miminler de, Allah’in verdigi
zafer sayesinde sevinecekler. Allah diledigini muzaffer kilar. Zira O, azizdir,
rahimdir(mutlak galiptir, sinirsiz merhamet ve ihsan sahibidir). Bu, Allah’in vaadidir.
Allah verdigi sézden caymaz, fakat insanlarin gogu bunu bilmezler”

islam ile Hiristiyanlik arasindaki ilikiler, hicretten sonra, Yahudilerin islam
karsithginin etkin bir unsur olarak polemige katiimasiyla Medine’de ilerledi. Mesela
biz, Ali imran  Sdresinin, Mesih'in sahsiyetini Allah'tan bir “kelime” sifatiyla

6 Meryem, 30-37.
7 Ram, 1-6.
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sundugunu (Ali imran, 45), onun yardimeilarini -Havariler- da "Miisliiman kimseler”
vasfiyla anlattigini (A. imran, 52), fakat ayni zamanda bu surenin, o [Mesih]in
babasiz olarak yaratiimasiyla Adem'in topraktan yaratiimasi arasinda karsilastirma
yapip bir benzerlik kurdugunu gdérmekteyiz. Sonra ise sure, Hiristiyanlara —isa
hakkinda Hz. Muhammedle tartismak icin Medine’'ye gelmis olan Necrén
Hiristiyanlarina- meydana okumasini asagidaki sekilde stirdirmustr:

“Artik sana bu ilim geldikten sonra, kim seninle is& hakkinda tartismaya
girerse, de ki: ‘Haydi gelin ogullarimizi ve ogullarinizi, hanimlarimizi ve hanimlarinizi
ve bizzat kendimizi ve kendinizi ¢agirip, sonra da géniilden Allah’a yalvaralim da, bu
konuda kim yalanci ise Allah’in lanetinin onlarin iizerine inmesini dileyelim’.

8 A Imran, 61. ibnu Hisdm'in es-Siretu'n-Nebeviyye'si, Necran Hiristiyanlari hakkinda Kuran'da inmis
olan ayetlere tam bir kisim ayirmistir. Ibnu Hisam’a gére, “A. Imran” suresinin basindan seksen
kiisur ayete olan ayetler, “onlarin gortisleri ve bu konudaki fikirlerinin (emr) farklilagip ihtilafa
diismeleri’nin anlatiimas! igin inmistir (Ionu Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk., ve serh., Mustafa es-
Sekka- Ibrahim el-Ebyari-‘Abdu’l-Hafiz Selebi, Daru ihyai't-Tiirasil-Arabi, Beyrit, ts., Il, 225-229).
ibnu Hisam, A. imran Sresinin detayli sunumunda “muld’ane”, -yani, Hiristiyanlari toplantiya ve, isa
hakkinda yalan sdyleyenler kimler ise Allah’in onlara lanet etmesi icin hep birlikte yakarmaya davet
etmesi- ayetine gelince, Hiristiyanlarin boyle bir ¢agrn ve meydan okumayl kabul etmekten
kaginmalarinin sebebinin, onlarin, Hz. Muhammed'in hak tizere oldugunu bilmeleri oldugunu agiklar.
GUnki onlar, reisleri olan [el-‘Akib’e, yani] “Abdu’l-Mesih:'e -[Mesih’in kulu] isminin delaletine
dikkat!..- bu konuyu sorarlar ve derler ki: “Ey Abdu’l-Mesih, ne dusuntiyorsun? O da soyle cevap
verir: ‘Ey Hiristiyan toplulugu! Allah’a yemin olsun ki, muhakkak ki siz, Muhammed'in gdnderilmis bir
peygamber oldugunu bildiniz; ve yine and olsun ki o size, arkadaginiz [is&'n]in haberi hakkinda gok
kesin agiklamalar getirdi. And olsun ki siz sunu biliyorsunuz ki, bir toplum her ne zaman bir
peygamberle lanetlesirse, ne o toplumun biyukleri hayatta kalir, ne de onlarin kuglkleri de
biyirler!.. Eger boyle bir sey yaparsaniz, bu sizin igin kdkiinlizl kurutacak bir felaket olur!.. Eger siz
gercekten bunu kabul etmezseniz, bu ancak dininize olan aliskanlik ve Ulfetiniz sebebiyle, bir de
arkadasiniz hakkinda benimsemis oldugunuz goris (zerinde devam etmek arzusuyla olacaktir. Bu
sebeple, 0 adamla anlasma yapin ve memleketinize geri dontin!..” .

es-Siretu’'n-Nebeviyye burada, genel bir nitelemeyle Ehl-i Kitap alimlerinin tenkidi konusunda
Kuran'la ayni mahiyettedir, clinkli onlar hakki taniyorlar, fakat 6zel ¢ikarlarini koruma pahasina, onu
gizlemekte 1srar ediyorlard (es-Siretu..., |, 321-322, vd., ; 330-331, “Sualu Yehddin fi'l-Medine li'r-
Resdli...” bdlima).

[Olayin devamini Ibnu Hisam sdyle aktarir: ‘Bunun lzerine Allah’in Res(lii -s.a.s.-'ne geldiler
ve, Ey Eb&'-K&sim, dediler, gorlistimiz su ki, seninle lanetiesmeyecegiz; seni kendi dinin lizere
birakiyor, biz de kendi dinimizde kaliyoruz, fakat sen, arkadaslarindan razi oldugun birini bizimle
beraber génder, o da, mallanmiz hakkinda anlasmazliga distigimuzde bizim aramizda hikiim
versin; ¢Unkii siz bizim nezdimizde gtivenilirli§i olan kimselersiniz!...' (...) Bunun Uzerine Hz.
Peygamber, Ebl Ubeydetu ibnu’l-Cerrah’i gérevlendirip, onu ¢adirarak, séyle dedi: ‘Onlarla birlikte
sen de ¢ik ve, ihtilafa diistikleri hususlarda, aralarinda hak ve adaletle hiikmet!..". (es-Siretu’n-
Nebeviyye, II, 233) gev.].
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Bu baglamda islam-Yahudi polemigi, ibrahim Peygamberin sahsinda temsil
edilmekte olan en buyik mesriiyet ve salahiyet kaynagi etrafinda yiritilen bir
tartisma olarak ortaya gikar ve burada Kur'ani sdylem, bir yandan mantik yoluyla
polemik yaparken, bir yandan da hakka, yani esas manasiyla “islam’a’, bir bagka
ifadeyle, ortagi olmayan tek bir Tanr'ya teslim olmaya, ibrahim Peygamber'den
sonra Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda ortaya ¢ikmis olan ihtiléflari ise terk etmeye
davet ederken gériinr:

“De ki: ‘Ey Ehl-i Kitap! Bizimle sizin aramizda birlesecedimiz, miigterek ve adil
Su sozde karar kilalim: Allah’tan baskasina ibadet etmeyelim, O’na higbir seyi ortak
kosmayalim, kimimiz kimimizi Allah’in yaninda rab edinmesinl.. Eder bu daveti
reddederlerse, ‘Bizim, Allah’in emirlerine itaat eden miiminler oldugumuza sahit
olun!’ deyin. Ey Ehl-i Kitap! Tevrat da, Incil de kendisinden gok sonra génderildikleri
halde, ne diye ibrahim hakkinda iddialagiyorsunuz? Buna da mi akil
erdiremiyorsunuz? Haydi diyelim ki az ¢ok bildiginiz konularda iddialasiyorsunuz;
halbuki, ne diye hakkinda bilginiz olmayan hususlarda tartigiyorsunuz? Halbuki isin
dogrusunu Allah bilir, siz bilemezsiniz. Iste bu konudaki gercek sudur: lbrahim
Yahudi de degildi, Hiristiyan da degildi! Fakat o batil dinlerden uzaklasmis, tertemiz
halis bir Miisliiman idi, ve asla miigriklerden olmamigtil..” (A. imran, 64-67).

Kuran-1 Kerim, -sirayla Yahudiligin ve Hiristiyanligin kurucu metinleri olan-
Tevrat ve incil ancak ondan sonra ortaya ¢ikmis olduklarindan,Yahudi de, Hiristiyan
da olmayan; batil inanglardan hep uzak kalmig bir Misliman olan “ibrahim’e
mensibiyet konumunu giiglendirip vurgulayinca, hig kuskusuz onun Yahudilere karsi
olan polemigi, o Yahudilerin “Meryem” [a.s.]'e karsl olan tutumlarinin kapsadigi
hususlari ve, onu zina ile itham etmelerini de igine alacaktir! Yine, Kuran'in
Yahudilere karsi olan bu polemigi, gorindigi kadariyla Hiristiyanligi, Mesih'i ve
Mesih'in annesini savunmak adina, onlarin Mesih'i dldirdikleri ve onu g¢armiha
gerdikleri iddialarini da kapsamaktadir. Fakat Kuran-1 Kerim yine bizzat bu baglamda
Hiristiyanlarla polemige girmekte, bu sebeple, o [Mesih]in, “Kelimetullah: Allah’in
Kelimesi” olmasina ilave olarak ayni zamanda “Allah’tan bir Ruh” oldugunu da
vurgulamakta, ama 6te yandan Mesih'in tanriligini reddetmektedir:

“Ehl-i Kitap senden, kendilerine gbkten bir kitap indirmeni istiyorlar. Bu
cahilliklerini ¢ok g6rme! Nitekim daha énce Misa’dan bundan da fazlasini
istemiglerdi ve, ‘Allah’t bize agiktan gdster!’ demislerdi. Bunun (zerine de, zuliimleri
sebebiyle onlar yildinm ¢arpmigti. Daha sonra kendilerine agik agik mucizeler ve
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deliller gelmesini miiteakip bu sefer tuttular, buzagiyi tanri edindiler. Derken onlar
tévbe edince, bunu da badisladik. Ve Mdsé’ya da onlar lizerinde asikar bir niifuz ve
kudret verdik. Verdikleri sézde durmalarini pekistirmek igin, dagi (izerlerine kaldirdik
da, onlara, “Secdelere kapanarak o kapidan girin!” dedik. Bir de onlara, “Cumartesi
glni av yaparak, ilahi yasagi asmayin!” deyip, bu hususta kendilerinden agir bir
teminat aldik. iste sézlesmelerini bozmalari, Allah’in ayetlerini inkar etmeleri,
peygamberleri haksiz yere 6ldirmeleri ve ‘Kalplerimiz perdelidir’ demeleri —ki kalpleri
perdeli yaratilmis olmayip, Allah inkarciliklari sebebiyle kalplerini miihiirledi de artik
onlar pek az inanirlar-, yine inkarlar ve Meryem aleyhinde miithig bir iftira atmalar
ve, ‘Biz Allah’in Elgisi Meryem oglu Mesih is&'yr katlettik’ demeleri yiiziinden, onlarin
baslarina belalar vererek, cezalandirdik, kalplerini miihiirledik. Oysa onlar Is&’yi
Oldtiremediler, asamadilar da; [6ldiirilen baskasi idli], fakat kendilerine ona benzer
gésterildi. [sa hakkinda ihtilafa diisenler de bu hususta siiphe igindedirler. Bu
konuda kesin bilgileri yoktur, zanna tabi olmaktan bagka bir seye dayanmazlar.Onu
kesinlikle dldiremediler. Dogrusu Allah onu Kendi katina yiikseltti. Allah aziz ve
hakimdir. Ehl-i Kitaptan hi¢ kimse yoktur ki, dlmeden ona inanacak olmasin! Kiyamet
glinii gelince de o, onlarin aleyhinde sahitlik edecektir’ (Nisa, 153-159);

“Ey Ehli Kitap! Dininizde haddi asmayin, taskinlik yapmayin! Ve, Allah
hakkinda gercek olmayan seyleri iddia etmeyin. Meryem'in oglu Mesih Is& sadece
Allah’in Elgisi, Meryem’e biraktigi kelimesidir. Ve, Allah tarafindan gelen bir rihtur.
Gelin Allah’a ve elgilerine iman getirin, “Tann Ggtiir” demeyin. Kendi iyiliginiz igin
bundan vazgegin. Allah ancak tek bir llahtir. O, cocugu olmaktan miinezzehtir.
Goklerde ne var, yerde ne varsa O’nundur. Koruyan ve y6neten olarak Allah yeter!
Mesih de, Allah’a en yakin melekler de Allah’a kul olmaktan kaginmazlar. Kim O’'na
kulluktan kaginir ve kibirlenirse, bilsin ki Allah, yann hepsini huzuruna toplayip
hesaba gekecektir! iman edip iyi ve yararl igler yapanlarin miikéfatiarini Allah, tam
tamina G6deyecek, hatta litfundan &tiird, onlara hak ettiklerinden daha fazlasini da
verecektir. Kulluktan kaginip kibirlenenleri ise can yakici bir azaba sokacak ve onlar,
Allah’tan bagka ne bir koruyucu, ne de bir yardimci bulabileceklerdin..™.

9 Nisa, 171-173. Su husus gayet agiktir ki, Kuran-1 Kerim'in, Yahudilerin Mesih'i 6ldiirmis ya da onu
asmis olmalarini reddetmesi, onlarin, “Biz Mesih [s&’yr katlettik!” seklindeki iddialarini bir reddiyedir.
Ki onlarin bu sézleri, [kendi iddialarinca] nasil daha donce Mesih'i dldirmisler ise, onu da
oldirebileceklerini ihsas ederek, Hz. Muhammed'i dolayli olarak tehdit etme manasini igermektedir.
Bunun anlami ise sudur: Kuran, Yahudilerin, Mesih'i éldiirmelerini ya da onu asmis olmalarini
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Kur'an'in Mesih hakkindaki inancinin olusumu, iste bu sekilde, o'nun, “Allah’in
Elgisi ve Meryem'e biraktigi kelimesi ve O'ndan bir rih olmas’” seklinde
betimlenisiyle tamamlanmisken, ‘kelime’ ve ‘rih’ olusla ilgili son sik hususunda
Kur'ani inang - Mesihi inang arasinda bir geliski bulunmamaktadir. Celiskinin ancak,
teslis inancinin  bitiinlyle reddedilisinde de ifade olundugu (izere, Mesih'in
ullhiyetini reddeden ve yine, o’'nun ilahi ogullugu inancini reddeden birinci kisim
hususunda olmasi mimkiindiir. Oyle gériiniiyor ki, bir yandaki “rih” ve “kelime’
sifatlariyla, diger yandaki “kulluk’, “beserilik” ve “elgilik” sifatlarinin arasi
birlestirilmistir. Bu ise, “Yahya ed-Dimaski’nin ¢ikis noktasi olarak kendisini kabul
etmis oldugu Mesihi Teoloji perspektifinden bakildiginda, Kurani akidedeki celiskinin
tam merkezidir. Geriye ise, miijdeleme meselesi, yani Mesih'in, kendisinden sonra
gelecek ve adi da “Ahmed’® olacak olan peygamberi mijdelemesi meselesi

olumsuzladi§i zaman, gergekten o, onlarin bagimsiz bir kudret ile bir fiil gergeklestirmeye muktedir
olduklari iddialarini olumsuzlamaktadir. Arastirmacinin degerlendirmesine gére Kuran-1 Kerim,
tarihsel bir olgu olarak asilmanin yadsinmasiyla ilgilenmemistir; ¢unki, sayet “asilima/garmiha
gerilme” islam ile Hiristiyanlik arasindaki teolojik karakterli temel tartisma konularindan birisi olsaydi,
tipki Mesih'in tanriligini ve onun [Tanr'nin] oglu oldugu iddiasini pek ok baglamda olumsuzlayarak
tekrarlamasi gibi, Kur&n bu hususu da tekrarlardi... Oyle goriiniiyor ki, Yahudilerle olan bu polemik
baglaminda “Oldiirilme ve asiimanin olumsuzlanmasi” meselesi, onlarin, ilahi dilemeyi hi¢ g6z
oniinde bulundurmaksizin, diledikleri herhangi bir seyi yapmaya mutlak kudretlerinin oldugu
seklindeki iddialarini kabul etmemeyi amaglamaktadir. Ve yine, bu olumsuzlamanin, érnegin, “Siz
savasta onlar [kendi kuvvetinizle] éldiirmediniz, lakin Allah éldiirdii onlan. [Ey Resdlim!] Attigin
zaman sen atmadin, fakat Allah attil..” (Enfal, 17) gibi baglamlarda gelmis olan olumsuzlama ile
karsilastinimasi da miimkundiir.

10 Saf, 6. lbnu Hisdm'in es-Siretiin-Nebeviyye'si, Ibnu Hisdm'a gore, “el-Munhaminnd” ismiyle
Yahanna veya “Yuhannas” incilinde adi gegen o Beklenen Nebi'nin gelmesiyle ilgili olarak Hiristiyan
rahiplerinin beklentilerini tafsilatli olarak anlatir.. Bura ibnu Hisam el-Munhaminna kelimesinin,
Siryanice bir sézcik oldugunu ve “Muhammed” manasini ifade ettigini, R0m -Yunan- Dilinde ise,
“el-Baraklitis” oldugunu agiklar (es-Siretii'n-Nebeviyye, |, 248). Boylece es-Sireti’n-Nebeviyye,
Kuran metni ile incil metni arasinda bir bag kurmaya caba sarf eder. Sen yine, Rahib “Bahira”
kissasina ve onun, Sam beldesindeki Busrd'da ‘Muhammed’in peygamberligini tanimasi (es-
Sireti’n-Nebeviyye, |, 191-195); “Hz. Muhammed'in semavi melek [cebrail] ile ilk karsilagmasindan
sonra, Varaka ibnu Nevfel'in Hz. Muhammed'in peygamberliginden haberdar edilmesi, sonra onun,
bu peygamberligin gergek ve dogru oldugunu teyit etmesi hususunda da ayni esere (es-Siretu’n-
Nebeviyye, |, 204-205) bakabilirsin. Biitin bu rivayetlerinde es-Siretii'n-Nebeviyye, islam ile
Hiristiyanlik arasindaki karsilikli tesir ve etkilesim ¢alismalari gergegini ortaya koyar. Buna gore, es-
Sire..'ye gére Hiristiyanlik —ki ayni sekilde Yahudilik- hem Islam’i miijdelemistir, hem de, Kuran'a
gore “Tevrat” ve “Incil’de zikredilen ve gelmesi beklenilen Peygamberi miijdelemistir, fakat Yahudi
hahamlari ve, ayni sekilde Hiristiyan rahipleri, bu yeni dine karsi koyup mukavemet etmislerdir.
Bitlin bu durum ise bir yandan [iki din arasindaki] “sevgi ve sefkate dayali” (te’atufi) iliskiyi, ama ote
yandan da, daha dnce de zikrettigimiz gibi, siyasi “dlismanlik ve husumeti” giiclendiriyordu..
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kalmaktadir... Bu, Yahya ed-Dimagki'nin anlayacak durumda olmadigi ya da, onu,
Kurani kaynagindan kabul edemeyecegi gorilen mujdedir...

3- Yahya [Y(hann4] ed-Dimagski ve Theodor Eb(i Kurre

Yahyéa ed-Dimagki, 675 yilinda Dimask'ta dogdu ve Emevi sarayinda, maliye
bakanligindaki gdreviyle babasinin yerini aldi.. Agiktir ki o, Arapca egitimi almistir ve
muhtemelen, Kuran'i da gdzden gegirmistir. Ya da, en azindan, yazisindan bu
anlasiimaktadir. Babasi ézellikle, Yunancayi 6grenmesi ve teoloji okumasi igin ona
hocalar tutmak konusunda ¢ok &zenli davranmistir. O, bir taraftan maliye
bakanligindaki resmi vazifesini stirduriirken, ayni zamanda dini konularda da yazilar
yazmaya baglamistir. Bdylece de o, bilhassa Bizans imparatoru 3. Leo'nun 726
yiinda [kutsal sayilan] sdret ve heykelleri yasaklayan karari ciktigindan beri,
sekizinci asrin ilk yarisi boyunca Kilise mahfillerini hep mesgul etmis bir mesele olan
stret ve heykellerin [ ikonlarin]"" Kiliselerde bulunmasina, bunlara sayg
gosteriimesine  karsl ¢ikanlarin  (iconoclast) tersine, bunlarin  bulunmalarini
savunarak, iste bu kutsal sayilan siretler hakkinda (¢ makale yazar.. YQhanna (g
makalesini, 730 yillarina dogru, imparator'un kararina kargi kaleme almistir; bunun
neticesi ise, 754 yilinda, Hieria kongresinden “Ydhanna’nin suglu olduguna dair bir
kararin ¢ikmasi olmustur. Fakat II. iznik Konsili, 787 yilinda, bu karar gegersiz
sayarak, YGhann&'ya itibarini iade etmistir.

730 yilindan sonra Y(hanna, toplum yasamini terk edip, rahiplik yoluna
girmeye karar verdi, bdylece de o, bitin émriini arastirma, yazma ve vaaz etme
isleriyle gegirecedi, “Kudis” yakinlarindaki “Marsaba” manastirinda rahip oldu. Sayisi
yiz elliyi gegen eserlerinin en 6nemlisi ise, ¢ kisimdan olusan ve “Néfiiratu’l-
Ma'rifet’ (Marifet Fiskiyesi) adiyla meshur olan kitabidir. Kitabin birinci kismi,
Dialectica olup, cogunlukla, tUgiincli asirda ortaya konulmus olan Eflatuncu
kaynaklardan, 6zellikle de Aristo manti§i hakkindaki Porphyrios'? mukaddimesinden

1 [‘kon: Sark kilisesinde, isa’yi, Meryem Ana'yi, teslisi, azizleri temsil eden, hususi bir islipta
yapilmis olan, hem kilisede, hem evlerde bulunan resimler. ikonoklast denilen, ikon'lara gésterilen
ihtirama karsi savagan zimrelere karsi, sark kilisesinin resmi teolojisi bunlari kabul etmis ve ikonlari,
ilahi varliklarin bir aksi, ul(hiyete gétlren bir manevi kdprli saymakla eski platonik tasavvurlara sadik
kalmistir’ (Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Editor: Recep Kibar, Kirkambar yayinlari,
Eylil-1999, s. 299-300) cev.].

12 [Porphyrios (233-306), Yeni Eflatuncu filozof olup, Tyr [Liibnan'daki bu glinkii Sur kenti]'de
dogmustur. St. Augustin’in belirttigine gore, onceleri Hiristiyan idi ve, ¢ok kesin olarak, Origen’in
ogrencisi olmustu . Atina’da egitim gordlikten sonra ise, Roma'da, kisaca, insanin; birisi, kaynagini
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yararlanan felsefi bir bélimdiir. ikinci kisim, “Sapkinliklar’ (Heresies)a dair olup,
tarihi bir bélimdlr ve dordinci asir Yunan eserlerinden yararlanmaktadir. Bu
kismin icersine Yahanna, “ism&'flilerin bidatleri” konusunda bir béliim yerlestirmistir.
Yahanna ed-Dimagki bunlarla, “ism&'7l"in, yani, “Hz. Muhammed’in de kendilerinden
oldugu Araplarin cocuklarini kastetmektedir. Uglincii kisma gelince, bu da Ortodoks
Hiristiyanlik inanglarinin bir sunumu (exposition) olup, dérdincl ylzyildaki kilise
babalarinin yazilarinin genisge bir 6zetidir. Ve, YGhann&'nin giicii, temel metinleri
segmesinde ve, Antakya analitik teolojisini ortaya koyarak bunlara yapmis oldugu
aciklamalarda ortaya gikmaktadir. Bu kisim, ilahi tabiat ve varlik hakkinda ayrintil
tartismalar igermektedir. Ki bu tartismalar, daha sonraki teoloji alimlerinin ikna edici
pek cok fikrini agikliga kavusturup netlestirmistir. Yine bu kisim, kurtulusta (halas)
Ferdi Sorumlulukjun Payi] Kavramiyla olan irtibati sebebiyle miellif agisindan
hassas bir mesele olan “irade ve segme hiirriyeti’nin dogasini tartisip tahlil etmeye
de girismektedir... YOhann&'nin géristne gbre, beseri irade, hayra dogru akilci bir
egilimi temsil etmektedir ve o, araglara uygun olarak degil de, amaglara uygun olarak
islemektedir. Bu, iradeyi akla yaklastiran ve onu ona rapteden bir anlayistir.

kendisinden aldigi salt akli diinya; digeri de, bedenini kendisine borglu oldugu duyular dinyasi olmak
lizere, iki diinyaya mensup oldugunu; ancak, arinma, erdemli bir varolus, deruni tefekkir
(méditation) ve vecd sayesinde manevi kralliga yaklasabilecegini ve en sonunda da Yiice Bir ile
birlegebilecegini sdyleyen (Pike, E. Royston, Dictionnaire des Religions, Presses Universitaires de
France, Paris, 1954, s. 254) Plotin (204-270)'in sadik bir tilmizi olur (Pike, Dictionnaire, s. 255). Hem
yorumcu, hem de filozof olarak, Aristoteles ve Platon felsefesinin birbiriyle uyustugunu géstermek
icin 6zel bir esere tesebbis etmis ve Platon [M.C): 427 veya 427-348 veya 347], Aristoteles [M:O.
384-322] ve Theophrastos [0. 288-86 civari M.O.] hakkinda birgok yorumlar yazmistir.

Avristoteles’in kategorilerine girisi bliylik séhret kazanmistir. Bu esere ayni zamanda tirlere
iliskin bes kavram, cesit farkliligi, karakteristik ve arizi olanla ilgili oldugu igin Bes Ses de denmistir.
Latince, Suryanice, Arapga ve Ermenice’ye cevrilmis ve ortagag skolastisizminin gretileri Gizerinde
biyuk bir tesir icra etmistir. Plotin'in ogretilerini anlasilir hale getirmek igin her seyi yapmis ve
eserleri yorumlarinin agikligi nedeniyle bulyuk takdir toplamistir. Metafizik bahsinde, Plotin’in
teorilerinden baska bakimlardan ayrilmaksizin en blytk agirhgr akli ve maddi olan arasindaki keskin
ayrima hasretmistir.

Porphyrios, hayvanlara akil izafe eder, fakat ruhgdgtini hayvanlarin bedenlerini de igerecek
kadar genisletmez, buna karsilik insan ruhlari kendi bagslarina insaniisti dogaya yiikselmez. Ona
gore, mitoslar felsefi hakikatin alegorik temsilleridir; tanrilarin imajlari ve kutsal hayvanlar
duyumiistiiniin sembolleridir... (Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, gev. Ahmet Aydogan, Say
Yayinlari, 2. baski, Istanbul, 2008, s. 394-396 [kisaltimis olarak] ). Bir bagka ifadeyle, “Bunlar ancak
insani en ylce seye, zorunlu bir sekilde ulastirmak gérevlerinden dolayi, iyi ve gercegin birer
cliziidiirler” (A. Adnan Aduvar, Tarih Boyunca flim ve Din, Remzi Kitabevi, Ikinci Basim, Istanbul,
1969, s. 83; yine, “Porphyrios mantiki” (Isagogia) hakkinda bkz., Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Girig, 2.
bsk., Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1963, s. 106-108) [cev.].
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Ulahiyetteki duruma gelince, burada, “segme” (ihtiyar) degil de, miimkin olan seyler
arasinda akla uygun bir tercihte bulunmak manasinda, “irdde” bulunmaktadir.

Bu kitap —0zellikle onun (gtlincti kismi-, Ydhanna'yi, Dogu Kilisesi babalarinin
sonuncusu konumuna da yiikselten bir durum olmak Uzere, Yunan teolojisi ile Latin
teolojisi arasindaki temel baglanti halkalarini ortaya koymaktadir. Dogu ve Latin
dillerine de terciime edilmek suretiyle kitap, ayrimsiz, Dogulu ve Batili teoloji alimleri
tarafindan sadece mantik ve teoloji dlslincesi igin bir kaynak olarak
degerlendiriimemis, fakat ayni zamanda saglam ve tutarli yapisindan dolayi
Ortagaglardaki muahhar teolojik eserler igin de bir drnek haline gelmistir's.

“Theodor Eb( Kurre” ye gelince, onun hayatina dair, Yunanca [kaleme
alinmig] olan galismalari, Batida Latinceye terclime edilip nesredildikten sonra ancak
bir seyler dgrenilebilmistir. Bu ise 16. yiizyllda gergeklesmistir. Yasamina, “Kudus”
yakinlarindaki kutsal “Sé&bas” manastirinda rahip olarak baslamistir; burada o,
YOhannéd ed-Dimagki'nin yontemi Uzere, bir takim ziht alistirmalarina ve ruhsal
deneyimler gerceklestirmeye girismistir.

Ayni zamanda da o, “tevhid”, “vahyin imkan1”, “insan hirriyeti” ve “glinahlarin
bagislanmas!” gibi konular tartisarak, felsefi teolojiye dair Arapga ve Siiryanice
eserler yazmaya baslamistir.

Sekizinci asrin bitmesiyle Theodor, Harrdn’da piskopos olmus ve bélgede
oturmakta bulunan cesitli dinsel topluluklarla tartismalara dalmigtir... Bunlar, tek
tabiata, yani Hazreti Mesih'in ilahi tabiatina inanan Monofizitler, Muslimanlar,
Yahudiler, birbiriyle ¢atisan iki ilahi kuvvete: nirda tecelli eden hayir kuvvetiyle,
zulmet'te tecelli eden ser kuvvetine inanan Mani'nin mintesipleri Maniheistler,
yildizlara ve gezegenlere tapinmakta olan Sabiiler gibi topluluklardir. Ve, kiliselerdeki
stret ve heykellere saygi gosteriimesi meselesiyle ile ilgili olarak, Bizansli
ybneticilere sunulmak Uzere, bazi teolojik calismalarini Yunanca olarak yazar.
Antakya Patrigi ise onu piskoposluktan azleder; bu ise muhtemelen, asiri tutuculugu
ile, 451 yilinda Kadikdy Konsilinin ilan ettigi Ortodoks Mesihi dgretilerin kabulii igin
aclkca cagrida bulunmasi ve Hiristiyan alemi icin bir papalik liderliginin varligina

sicak bakmasi sebebiyle olmustur'. Kutsal “Sébas” Manastirina dondiikten hemen

13 Bkz. Daniel J. Sahas, John of Damascus on islam, s. 52.
14 Daha o6nce biz, 2 numarali dipnotta, Dogu kilisesini temsil eden Antakya ile Bati kilisesi arasindaki
tartismaya isaret etmistik. 451 yilindaki Kadikdy Konsilinde ise su inancin ilan edilisi
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sonra ise, Theodor, yogun bir sekilde telif ve ziht konularindaki faaliyetlerine
baglamigtir. Bunun bir neticesi olarak, 813 yilinda, hem ikonlara saygiyr haram
sayanlara, hem de Monofizitlere karsi Ortodoks durusu savunarak, Ermenilere
yonelik meshur risalesini yazmistir. Pesinden, 815 yilindan baslayarak, Ortodoksluga
bagl olan kimseleri tesvik edip cesaretlendirmek icin, iskenderiye ve Ermenistan’a
bir seri seyahate baslamistir. Kuskusuz onun, hem Monofizitlerle, hem de Bagdat'ta,
Mesihi tevhid anlayisi ile islam'daki tevhid anlayisi arasindaki fark hususunda,
Abbast halifesi ile miicadeleleri olmustur.

4- [slam’a karsi (Yiihanné ve Theodor'un ydriittiigiii) Hiristiyan Polemigi

Bu erken dénem polemiginde, islam ve Mislimanlara isaret edildigini

gdrmemekteyiz. Bilakis Mslimanlar, bir yandan, “ism&’i"in neslinden olmalarina
nispetie “el-ism&’iliyyan” olarak isimlendirilmekte, diger yandan onlar igin, ibrahim
Peygamberin zevcesi olup, oglu “ishak” dogurduktan sonra ism&ilin annesi
“Héacer"i ve gocugunu evinden kovmus olan “Sare’ye nispetle “Sarayin” (Saracenes)
ismikullaniimaktadir. “Y(ihanna”, (Birinci Ek'te) Muslimanlari bdyle nitelerken,
Sére'nin Hacer'i evinden kovmus oldugundan bahseden Ahd-i Atik kissasina'®
dayanmaktadir. Buna gbre mana, “Muslimanlar” kovulmus kimselerdir veya onlar,
Peygamber evinden kovulmuslarin ogullaridir, demek olur. Tabi ki bu degil,
Ylhann&'nin [dogrudan dogruya] soyledigi, fakat bu isim, Hiristiyan kiltirlinde uzun
bir stire hep Muslimanlara delalet etmistir..

Baslangigta sunu belitmek son derece énem arz etmektedir ki, bu bdlim,
Muslimanlara veya Araplara yonelik degildir. Buradaki muhatap, Hiristiyan
okuyucudur, hem de normal bir Hiristiyan'dan daha ziyade Hiristiyan teoloji alimidir..

tamamlanmistir: Mesih, iki tabiat i¢inde, hem Allah’in biricik Ogludur, hem biricik Rab. (Mesih'te tek
tabiati savunan Monofizitlerin aksine) bir karisma ve degisme yoktur; (Nesturilerin aksine) bir béime
(taksim) veya bir ayirma (tefrik) yoktur; bu bir olma (ittihat) hali, - iki tabiattan her birinin 6zellikleri
kendi hali (izere kalarak- bu iki tabiatin birbirlerinden ayri olusunu da ortadan kaldirmaz!.. (Abdi’l-
Mecid eg-Sarki, el-Fikru'l-islémf fi'r-Reddi ala’n-Naséra il4 Nihdyeti'l-Karni’r-Rébi el-Asi’ dan naklen,
s. 94). Oyle goriinlyor ki Antakya Patrigi, bu konsilde agiklanan Ortodoks inancina karsi beslemis
oldugu asirn baglilik sebebiyle Theodor'u cezalandirmistir.

15 Tilgili ciimleler icin bkz. “Cocuk biiytidii. Siitten kesildigi giin ibrahim biyiik bir sdlen verdi. Ne var ki
Sara, Misirli Hacer'in ibrahim’den olma oglu Ismail'in alay ettigini gériince, ibrahim’e, “Bu cariyeyle
oglunu kov” dedi. “Bu cariyenin oglu, oglum ishak'in mirasina ortak olmasin”. Bu ibrahim'i gok (izdi,
ciinkil ismail de 6z ogluydu. (...) lbrahim sabah erkenden kalkti, biraz yiyecek, bir tulum da su
haziflayip Hacer'in omzuna att, gocugunu da verip onu gonderdi” (Kutsal Kitap-Eski ve Yeni
Antlasma (Tevrat, Zebur, incil), Yeni Yasam yayinlari, 1. basim, istanbul, 2001, Yaratilis, 21, 8-11;
14) Cev.]
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Bu sebeple de su iki hususu anlamamiz gerekmektedir: Birinci husus, Y({hann&'nin
zihnindeki sey, “alay etmek” ve Islam’in her tiirlii runsal dayanagini elinden almaktr.
ikinci husus ise sudur: O, esasen, Kuran'in Hiristiyanlari sirk ve kiifir ile itham
etmesini reddetmekle mesguldir. Bdyle bir ithami reddederken de, daha sonra da
gorecegimiz Uzere, iki misliyle mukabelede bulunmaya caligir.

ismin agiklamasini yaptiktan sonra Y(hanna, bu Sardyin'lerin; aralarinda,
ismi “Mameth” olan asilsiz bir peygamberin zuhur ettigi Dogu Roma
imparatorlugu'nun  imparatoru Heraklius devrine (610-641) kadar putperest
olduklarini; bu peygamberin, Tevrat ve incil'de varit olmus kimi pasajlara gelisigiizel
bir sekilde muttali oldugunu, Arius (256-336)'un miintesiplerinden olan bir Rahip ile
karsilagtigini, bltln bunlarin bir neticesi olarak da, kendisine has sapkinhigini
meydana getirebildigini anlatmaya koyulur. Bundan sonra ise insanlar, arka gikma ve
destekleme yoluyla, onun, Allah'tan sakinan takvali kimselerden olduguna iman
etmeye baslarlar. O, kendisine semadan bir kitap indi seklinde, bir takim sdylentiler
yayar. iste bu sekilde kitabinda, ancak alay edilmeyi hak eden bir takim agiklamalar
kabilinden olan, bazi ifadeleri (pronouncement) formiile ettikten sonra, bu kitabi,
yasantilarini ondaki ilkelere uygun olarak sekillendirsinler diye, kendisine bagl olan
kimselere birakir [1?..]

Bu sunustan sonra Ydhanna, bu kitabin —yani Muhammed'in kitabi olan
“Kurén”in- ifadelerini ancak alay edilmeyi hak eden ifadeler olarak nitelemesine
ragmen, son derece genis ve nesnel bir sekilde tevhid akidesini sunar... Bizi burada,
Séhas'in, adi gegen kitabinin besinci bolimiinde, onun Kurdn'dan &rnekler
sunmadaki dakikligini da ortaya koyarak, son derece titiz bir sekilde incelemesini
yapmis oldugu bu sunum ilgilendirmiyor. “Y(ihann&”ya gére alay etme duygusunu
kiskirtan seyin, Allah’in “Bir” olmasi, “Samed” olmasi, “Dogurmamis ve dogrulmamis,
higbir seyin de O'nun dengi clmamasi” hakikatinden ziyade, daha gok, Kuran'in Hz.
isa’dan s6z ederken, bir yandan onun salt bir peygamber oldugunu, bir tanri veya
Tanr’'nin oglu olmadi§ini vurgularken, beri yandansa onu, “Allah’in Kelimesi” ve
“O’ndan bir Rih” olarak nitelemesiyle alakali oldugu hususudur. Yine séz konusu
alay, Kuran'in, [is&'nin] garmiha geriimesi hususu, Yahudilere onun benzerinin
gosterildigi, boylece de Yahudilerin, Ythann&nin dedigi gibi, [is&’y1 degil], onun

16 John of Damascus on Islam, s. 67-130.
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golgesini asmis oldugu... bigiminde anlattiklari ile ilgilidir. YOhann&'ya gore iste
budur alay etme duygusunu kiskirtan, bu bakimdan da ancak glilmeyi hak eden [!?..].
CUnkd bunlar bos seyler olup, higbir faydasi yoktur; sadece, yapilacak reddiyeyi,
tetkik edilmeyi hak eden hususlarin gézden gegirilecedi zamana erteler...

a) Asilsiz peygamber [iddiasi (cev.)]

islam ta en bastan, [YOhanna ed-Dimagki tarafindan] Hiristiyan bir “bidat’
olarak kategorize edilince, [Hz.] Muhammed'in de “Mesih’in karsiti” (antichrist) olarak
nitelenecegi gayet tabiidirl. Boylece Ydhannd, onaylanmasi 6ninde duran pek gok
zorluklari agiklayarak, [Hz.] Muhammmed'in —veya Mameth'in- peygamberligini
tartismaya yonelir. Buna gére, birinci glglik, onun gelisine dair “gegmis bir mijde’nin
olmayisinda ve onun peygamberliginin dogruluguna taniklik edecek sahitlerin
bulunmayisinda kendini gésterir... Oysa Misa, duman ve ates yagmurlari iginde
kendisine Yiice Rab tecelli ettiginde Kutsal Tabletleri israil Ogullarinin tanikliginda
almigken, “ism&’liler”, Peygamberlerinin kitabini, ortada tek bir tanik olmaksizin,
uyurken aldigini sdylemektedirler. Ta Mdsa’dan ve ondan sonra gelenlerden
baslayip, pek cok peygamberin, “Hi¢ kuskusuz Rab, oglunu, insan seklinde
gonderecektir, ve o garmiha gerilecek ve ayrimsiz hem dirilerin hem de dlilerin
yargilayicisi olmak iin dlecektirl..” diyerek gelis miijdesini verdigi isa (Yesd’)nin
aksine, Muhammed'i hi¢ kimse mijdelememistir; o, Rabbinden “Kitab”| teslim alirken,
israil Ogullar’'nin Misa'ya tanik olduklari gibi, hi¢ kimse ona tanik olmamistirl..

Musliman ile olan polemiginde Y(hanna, ayni konuyu, Theodorun
kaleminden Ggunci zeyilde tekrar ele alir, fakat ona baska bir boyut eklemek igin;
yani, Muhammed'in elinde; Firavun’'un kargisinda asayi yilana gevirmek ve elini
[koynuna sokup da], higbir leke olmaksizin bembeyaz bir sekilde gikarmak seklinde
“Masa’nin elinden; éliileri diriltmek ve hastalari iyilestirmek bigiminde de “isa’nin
elinden tecelli eden mucizeler tlrinden hichir mucizenin meydana gelmemis
olmasi... Ki bunlar, tafsilatl bir sekilde Kuran'da zikrediimekte olan mucizelerdir!.. Bir
yandan Mdsa'nin “niiblivveti” ve Mesih'in gelisi ile, dier yandan da Muhammed'in
[nbuvveti ve gelisi hakkinda] taniklik ve mucizelerin bulunmayigini kargilastirdiktan
sonra'’, soru su olur: Bu karsilastirmadan sonra sizin peygamberinizin durumu

17" Bu metinde Misliman, daha dnce gdnderilen dinlere kiyasla, son dinin miikemmel oldugu sonucuna
ulagmayi amaglayan bir dizi soruyla Theodor'u kigkirtir. Diyalog, Musa'dan énceki putperestlik ile
Musa'yl takip edenleri kurtulusa ulastirmak icin gelen Musa’yi mukayese ederek ve putperestligi
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nedir? Su kadar var ki YOhanna, kitabinda (birinci zeyil) soyle diyerek, bu basit
Sarayinler ile alay etmeyi stirdirir:

“[Sizin Peygamberiniz ne digerlerinin ona taniklik yapmasi yoluyla geldi, ne de
Musa’'nin vakasinda oldugu gibi, geldi... Allah ona sizin iddia ettiginiz gibi, sizin
elinizde bir glivence olarak duran kutsal metni vermedi mi?...] Muhammed size tanik
tutmadan hicbir sey yapmamanizi ya da higbir sey almamanizi emrederken, nasil
oluyor da siz ondan, kendisinin, Allah’in génderdigi bir peygamber oldugu iddiasinin
dogrulugunu taniklarla ispat etmesini istemiyor veya bunu ona sormuyorsunuz?! Ve
yine nasil oluyor da, siz ona, gegmis semavi kitaplardan hangi kitabin onu
mujdelemis oldugunu sormuyorsunuz?!. Sasilacak seydir ki siz, sahitler olmaksizin
evlenmiyorsunuz, sahitler olmadan higbir sey ne aliyorsunuz, ne de satiyorsunuz;
oylesine ki siz, sahitler olmadan bir esek ya da bir sipa bile satmiyor, bir ev
edinmiyorsunuz... Hal bdyleyken, mesele inancinizla, imaninizla ve mukaddes
kitabinizla ilgili oldugunda, ne bir delil ya da ne bir tanik talep ediyorsunuz!?.. Biitiin
bunlari, sahitsiz veya mijdesiz nasil kabul ettiniz? Hatta, uykuda iken almis oldugu
bir kitabi kabul etmeye nasil razi oldunuz? Kendisine Allah’in gdnderdigini iddia ettigi,
ancak sadece alay edilmeyi hak eden bitlin bu 6nemsiz seyleri nasil alip kabul
ediyorsunuz?!..”.

Biitin bu sorular yonelttikten sonra “Ylhann&” der ki: Muslimanlar —el-
ism&Tliyyin veya es-Sarayin- bu sorulari isittikleri zaman, mahcubiyetlerinden, hatta
mahcubiyetten daha fazlasi, utang duyduklarindan &tirli susup kaliyorlar!..

b) Tutarsiz kitap [iddiasi (gev.)]

Garip, hatta en garip olani ise, YGhann&'nin s6yle demesidir:

devam ettirmeye kiyasla Musa’'nin taraftarlarinin iyi bir Yahudi olusunu s6z konusu ederek basliyor.
Soru, Isa’nin gelisinden sonra, isa’ya uyup Hiristiyan olanlarin mi, yoksa Yahudi olarak kalanlarin mi
iyi oldugu yoniindeydi. Her iki durumda da Theodorun cevabi, su soruya yol agar: Sonugta
Muhammed'i takip ederek Musliman olanlar mi, yoksa Hiristiyan olarak kalanlar mi iyidir?
Theodor'un cevabi, Hristiyan olarak kalanlarin iyi oldugu yonindedir. Muslimanlar, varilan bu
sonucun dnceki cevaplarla gelistigini anlayinca, Theodor'un; “Buradan yanlis bir ifade gikarmak
zorunda miyim?” sorusu bir meydan okuma olarak ortada kaldi.

Muhammed, vaaz veren ve tebligde bulundugu igin kabule sayan olan Musa ve isa gibi
degildi, dolayisiyla Muhammed'in inanilir olmas! igin vaaz verip tebligde bulunmasi gerekiyordu;
bunu yapabilmesi igin de onlari muteber kilan hususlari dinlemek durumundaydi. Musa ve isa’nin
gosterdigi mucizeleri sayan, fakat Muhammed'in mucizelerine hi¢ yer vermeyen Theodor, “Sizin
Peygamberiniz nerede basarisiz oldu?” diyerek, konusmasini bitirir.
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“Sardyinler [Mislimanlar] bizi sirk ile itham ediyorlar; ¢lnkl biz, Mesih
“Allah’in Ogludur”, ve o, “Allah’tir’” dedigimiz zaman, onlarin iddia ve zanlarinca,
Allah’a bir ortak isnat etmis oluyoruz! Biz de onlara diyoruz ki, ‘Bu, Peygamberlerin
bize sdyledikleri ve Mukaddes kitaplarda gelmis olan seylerdir. Mademki siz, iddia
ettiginiz gibi, peygamberlere inaniyorsunuz, 0 zaman sizin, bize égretmis olduklari
bilgiler hususunda o Peygamberlerin de bir yanlis (izerinde olduklarini sdylemis
olmaniz gerekecektir’”. Onlarin bir kismi, Peygamberlerin getirdiklerini dogru
anlamadigimiz (dogru tevil'® edemedigimiz) icin bu seyleri ekledigimizi sdylerken,
diger bazilari da su gortsl ileri strlyorlar: Dogru yoldan bizi saptirmak igin,
Peygamberlerin getirdiklerini tahrif etmek suretiyle —bizi istemediklerinden- bizleri
aldatanlar, Yahudilerdir!”.

Surasi agiktir ki bu kurgusal diyalogda —veya polemikte- Ydhanna, Kurén'da
gelmis olan “soziin, yerlerinden kaydiriimasi (tahrif)” ve “YuhGdilerin hahamlarinin”,
dinyevi bir takim yararlar elde etmek arzusuyla yapmis olduklari kasith tahrif” gibi
hususlara gondermede bulunmaktadir. Hatta o, ortiik bir bigimde, peygamberlerin
s6zlerini “yanlis anlama” veya belki de, “miitesabih olanina uyma” gibi hususlara
isaret etmektedir'®. Ayni sekilde “Y(ihann&nin, bir reddiye sunmaktan daha ¢ok,
biitiin gayretiyle savusturmaya ¢alistigi sirkle itham edilmekten 6tirii duydugu incitici
aclyl ifade etti§i de aciktir. llaveten, sirkle ya da kiifirle béylesi bir itham da,
Hiristiyan Teolojisi perspektifinden anlagilir degildir. Bundan 6tirlidir ki “Ydhanna”,
Kuran'in Mesih hakkindaki inancinin oturmamis ve tutarsiz oldugu goériistindedir.
Nasil olur da Kuran bir yandan onun, “Allah’in Kelimesi” ve “O’ndan bir Rdh”
oldugunu itiraf ederken, diger yandan onun, bununla birlikte, diger yaratiimislar gibi
“yaratilmig: mahl(k” oldugunu; ve yine onun, asilmaksizin ve Babasi'nin yanina
yikseltimeden oOnce hayata donmeksizin, diger varliklarin &élmesi gibi 6Imus
oldugunu séyler?!.. “Yihanna’nin diistincesine gére bu celiski, “Allah” 'in, “kelime”yi

18 Bu “tevil’ —A. imran 7. ayette gelmis olan fitneyi arzulayarak miitesabih ayeti tevil etme- meselesi ile
onun, Islam tarihinde gok erken bir dénemde Necran Hiristiyanlariyla yasanmis olan bu polemikle
alakasini daha sonra tartisacagiz.

19 *yanlis anlama” ifadesi, benim, ifadenin ‘By having allagorized the prophets’ seklindeki ingilizce
cevirisini Arapca olarak terciimemdir. Burada zikredilmesi uygun olan bir husus ta, A. imran
Suresinin 7. ayetinde gelmis olan “miitesabihe uymak” meselesinin, Kuran'in; o [isanin “Kelime”
oldugunu, ve yine onun “Rah” oldugunu belirterek, [bir bakima o is&'nin] uldhiyetini de onayladig
kabullinden yola ¢ikarak, “Mesih” hususunda Hz. Muhammed'le tartismis Necran Hiristiyanlarina bir
reddiye igin gelmis olmasi mimkiindir.
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ve “rih’u yaratmadan once, -is&'nin yaratilmis oldugunun tasavvur edilmesi halinde-
“rh”suz ve “kelime”siz oldugu neticesine géturir. Burada o, Mislimanlara iki katiyla
karsilik vermektedir;

“Bizzat siz kendiniz, Mesih’in Allah’in kelimesi ve O’ndan bir rih oldugunu
sdylerken, nasil olur da bizi sirk kosmakla itham edersiniz?! Oyleyse kelime ve riiha
gelince, bunlardan herhangi biri, kendisinden kaynaklanip fiskirdigi bir'den ayrilmaz.
Buna gore, “kelime” Allah’'ta olunca, hi¢ kuskusuz o Allah’tir. Sayet kelime Rabb'in
haricinde olursa, o zaman Allah —sizin tasavvurunuza uygun olarak- kelimesiz ve
rhsuz demeklir. iste siz, Allah'tan orta§i nefyetme cabasi gdsterirken uldhiyeti
ortadan kaldirdiniz (ta'til)?!.. Oysaki, O'nun bir ortadi oldugunu sdylemek, sizin igin,
ullihiyeti iptal etmekten ya da O’nu sanki bir tas veya bir tahta, yahut ta herhangi bir
cansiz cisim gibi tasavvur etmekten daha iyi degil mi? Bu durumda, sizin bizi
gegersiz bir sekilde sirkle suglamaniz, sizi, ulGhiyeti [tamamen gev.] iptal ve kétiirlim
eden kimseler olarak ¢cagirmaktan bagka bir sekilde reddedilmeye deger degildir”.

Ylhanna, Kuran'in geliskileri diye adlandirdigi seyleri agiklamay surdrlr ve
hemen, Hz. Peygamberin, “Zeyd ibn Harise” onu bosadiktan sonra Zeyneb bintu
Cahs ile evlilik kissasini da icine katarak, cok esle evlilik meselesini tartismaya
yonelir; bdylece [ona gére], cinsel arzularini, ...ilh. tatmin etmekle mesgul olan bu
Peygamber'in degerini azaltmaya galisirl.. Hz. Peygamber'in evlenmesi kissasindan,
Muslimanlarin, Hiristiyanlar hagi kutsamalari sebebiyle kinamalari meselesine
geger ve, lbrahim’in, oglunu [kurban olarak] kesmeye gittiginde esegini kendisine
bagladi§l tas oldugu varsayilarak, Mislimanlarin da bir tasi —Hacer-i Esved'i-
kutsadiklarini sdyleyerek, onlara reddiyede bulunup cevap verir. Ne var ki, Hacer-i
Esved'e gdsterilen bu ehemmiyet konusunda [Ydhanné tarafindan] ileri surilen
gerekgenin kaynagini  bilmemizse zorl?.. Keskin alaylarini Y{hanna, “Sélih
[Peygamber'in] devesi” hikayesiyle bitirir ve hikayenin, Mislimanlara nispet ettigi bir
takim detaylarini zikreder. Ayni sekilde, bu detaylarin kaynaklarina ulasmak ta

2 “Bjr seyin bigimini bozmak” seklinde de terciime edilen, ingilizce mutilation sézciiginiin terciimesi
olarak ‘ta'til: iptal etmek, yok saymak’ terimini kullandim... Fakat ‘ta’til: iptal etmek, yok saymak’
terimi, esasen, ilaht sifatlarin “Zat"tan bir cliz oldugunu reddettiklerine delalet etsin diye, “Mu’tezile”
mezhebinin muhalifleri tarafindan, [Mu'tezile igin ¢ev.] kullanimaktadir. Mu'tezile'nin “Zat'tan
nefyettigi en mihim sifat ise, fiil sifatlari icine dahil ettikleri ve Zat sifatlarindan uzaklastirdiklari
“Kelam” sifatidir. (Bkz. Nasr Hamid Ebu Zeyd, el-itticahu’l-Akliyyu fi't-Tefsir, Dirasetun fi Kadiyyeti'l-
Mecaz fi'l-Kurén ‘inde’l-Mu'tezile, el-Merkezu's-Sekafi el-Arabi, Beyrlt, ed-Daru’l-Beyda’, 4. bsk.,
1998, s. 70-71).
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zordurl.. Ulastigi netice ise, yine kendisinden yola ¢iktigi ayni neticedir ve anlami ise
sudur: ‘Muhammed'in, Rabbin kendisine indirdigini iddia ettigi bu kitap, [yani Kur'an],
ancak alay edilmeyi hak etmektedir[!?..]".

Bu sunumun sonunda sunu séylemek mimkiindir: Tartismanin ana ekseni,
ilahi “Kelime” -Mesih- meselesidir; o [*Kelime”], Hiristiyanlarin inandiklari gibi, kadim
ve ezeli midir, yoksa Musliimanlarin, Kuran’a uyarak inandiklari gibi, yaratiimis
midir?.. Biz de diyoruz ki: Bu problem, polemigin tam merkezini olusturur ve yine bu
problemdir, [Ythann&'ya gére], “islam’ Hiristiyan sapkinliklari igine dahil etmeyi
gerekli kilan [!..]. [YUhann&'nin] kitabi, onlar bidatlerden korumak igin Hiristiyanlara
yonelik olunca da, “kelimenin tabiat” meselesinin polemigin tam merkezini isgal
etmesi gayet dogal olacaktir.

“Theodor Ebl Kurre’ye gelince, o da esasen, Mislimanlarla miicadele
etmekle mesguldir; bu sebeple de onun —kinci ve (giincli zeyildeki- konugmasi,
“Eder Musliman sana sOyle derse, sen de ona sbyle de.” veya “E@er sana
Musliman sunu sorarsa, ona verecedin cevap konusunda uyanik ol, ¢linkii eger
olumsuz cevap verirsen, sana o $oyle diyecektir; yok eger olumlu cevap verirsen, 0
zaman da sana $0yle diyecektir; bu nedenle hep uyanik ve tedbirli ol...” formunu alir.
iste bu yazi bicimi, 6zel ve genel meclislerdeki, hatta halifelerin, komutanlarin ve
hakimlerin saraylarindaki mitefekkir toplantilarini saymazsak, carsilarda ve ortak
mekanlarda polemik ruhuyla yiiklii bir alim [portresin]i karsimiza gikarir... Ozellikle
kelime problemi sebebiyle “Theodor”, daha énce “Ydhann&”nin aklina gelmemis olan
bir takim detaylar ilave eder.

c) Allah’in kelimesi mi Allah’in kelémi mi?

Mesela, “Y{hanna’nin, Misliman'in yiiziine kargi soyledigi ve bununla onu
sinirlendirmeyi amagladigi, “Kelime veya R(h yaratiimis olduklarinda, bunun manasi,
bunlari yaratmadan 6nce Allah’in kelimesiz ve rdhsuz oldugudur® seklindeki
soru/meydan okuma da bu kabilden olup, o, adi gegen polemigi daha da atesli hale
getirmek baglaminda bir takim analiz ve detaylandirmalara girer. Bir yandan,
kitabinin bagka bélimlerinde ele aldidi i¢in, diger yandan da ézellikle “bidati” ortaya
koymakla ilgilendiginden, “Y(hanna” teslis kavraminin detaylarina girememis iken,
“Theodor” ise, devam etmekte olan polemige iyice batmis oldugundan, pek ¢ok
detaya girmek zorunda kalir, fakat ne var ki bu detaylar da sonugta, “Y{ihann&"nin,
kitabinin diger bdllimlerindeki tez ve agiklamalarina dayanmayi slrdirmektedir.
Mesela, biz, Y(hann&'nin, erken dénem islam diisiincesi cercevesinde ilk Misliman
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kelam alimleri arasinda ortaya ¢ikmis olan anlasmazlik ve ihtilaf meselesine
deginmedigini gorirken, Theodor'unsa, Muslimanlara karsi ydrdtilen polemigin
lehine ondan yararlanmak icin bile olsa, bu anlasmaziigi gormezden gelemedigini
anlamaktayiz:

“Hiristiyan birisi Misliman’a, ‘Kelimenin ve Rih'un yaratiimasindan énce,
Allah Rihsuz ve Kelimesiz miydi?' diye sordugunda, Musliman, cevap vermekten
aciz oldugu igin, senden kagacaktir; [Kelime yaratilmistir, dese olmayacaktir], gtinkii
kelimenin [ Kurdn'in] yaratilmig oldugunu sdyleyenler, MUslimanlar nazarinda
sapkindirlar  (mubtedi'a, heratiga), degersiz ve reddolunmasi gereken
kimselerdirler... [Eger kelimenin yaratiimis oldugunu séyler], sen de onu bu bid'atini
baskalarina iletmekle tehdit edersen, senden 6tlrd panige kapilacak, buyUk bir korku
hissedecektir”.

Theodor'un isaret ettigi, kelimenin [: Kuran'in] yaratiimis oldugunu sdylemenin
bid'at olusu hususu, [Misliiman] distndrlerinden bazilarinin - ugramis olduklar ve
hatta; Kuran'in yaratildigini (Halku'l-Kur'an), fiillerin kul tarafindan yaratildigini
(Halku'l-ef'al) ve insan iradesinin hir oldugunu sdyledigi igin, halife “Hisdm ibn
Abdi’'l-Melik”in emri Gzerine, kurban bayrami giini, hemen namazdan sonra “Halid
el-Kasri” tarafindan minberin dibinde bogazlanmak suretiyle, 742 yilinda idami
gerceklestirimis olan Ca'd ibn Dirhem'’in basina geldigi (izere, “canli olarak
boJazlama” derecesine varmis olan iskenceyi hatirlatmaktadir. Soylendigine gore
Mervan ibn Muhammed, ilahi sifatlarin olmadigini sdyleyecek denli, bu gérislerden
etkilenmis; diger yandan, “Halku'l-ef'al” (fiillerin kul tarafindan yaratildigini) gériisiine
ilave olarak "Halku'l-Kuran” (Kuran'in yaratilmis oldugu) ve “Nefyu’s-sifat” (Sifatlarin
nefyedilmesi, kabul edilmemesi) gérislerinden her biri de Mutezile dlgslincesini
olusturan temel gorisler haline gelmistir. Burada, Kur'an'in yaratildigini séyleyen
goris ile sifatlan nefyeden gériis arasinda bir iligki bulundugunu gézlemlememiz,
onem arz etmektedir. Bu, daha dnce de isaret edildigi Gzere, “Y(hanna ed-Dimagski”
‘nin kendisine dikkat cektigi iliskidir. Burada Theodor Eb( Kurre, bu durumu —yani,
Kurdn'in yaratilmis oldugunu sdyleyenlerin mukavemet etmeleri ve oldlrlimus
olmalari durumunu- ortaya koymakta ve bunu [kelime’nin yaratiimis oldugunu
sOyleyen Mislumanlara karsi, bir *karsi delil’ olarak] kullanmaktadir. Simdi soru su:

Kur&n'in yaratildigi [mahldk oldugu] gérusu, “Y{hann&’nin harekete gecirdigi meydan

okumaya, Kur'ani konumun vurgulanmasi, yani tevhidin safligina daha fazla 6zen
gostermek gayesiyle, Allah’in yaninda diger bir ‘kadim’ seyin varligini nefyetmek igin,
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AN

- Allah’in kelimesi- “is&” ile -Allah’'in Kelami- “Kuran” arasinda bir benzerlik kurarak
hiikiim bakimindan aralarinda higbir fark gozetmemek suretiyle verilmis bir yanit
midir? Bilhassa “el-Ca’'d ibn Dirhem”in Y({ihann&'nin ¢agdas! oldugu da dlstndiliirse,
soruya olumlu cevap vermek imkansiz degildir. Bununla birlikte, olumlu cevap verme
olasiigini destekleyen bir bagka husus da, -Allah’in Kelimesi olan- isa ile “vahiy”
anlaminda “Allah’in Kelédmi” arasindaki iliski, “Theodor’un hararetle surdirdugi
polemikte de gérilmektedir:

‘Musliman  sana, “Allah’in  Keldmi yaratimis  midir, yoksa kadim
(yaratimamig) midir?” diye sorar. Onun bu zor soruyu yoneltmesinden amaci,
“Kelimetullah: Allah’'in kelimesi” olan Mesih'in yaratilmis oldugunu ispat etme
cabasidir; oysa durum bdyle degildir. Ona, “Bunlarin (Allah’in kelimeleri veya Allah’in
keldminin) yaratilmamis oldugunu” sdyleyerek cevap verdiginde ise, sana o sbyle
diyecektir: Oyleyse, Allah'in kelimeleri yaratimis degildir, bununla beraber bunlar,
Allah degildir! O zaman o bunu, senin, Kelimetullah (Allah’in kelimesi) oldugu halde,
Mesih'in Allah olmadigini itiraf ettigin seklinde degerlendirir. Bundan 6&tird,
Hiristiyan'in, birinci soruya olumlu ya da olumsuz cevap vermemesi gerekir. Ona
disen s6yle demesidir: “Ben, tipki senin onayladigin gibi, burada, nazari ydnden,
yaratilmamis bir kelimenin bulundugunu onayliyorum.. Ote yandan ise, Kutsal Kitap,
Allah’in “kelimeleri” degildir, tam tersine “ilahf hitap’tir’.

‘Allah’in Kelimesi” —Yaratiimamig Mesih- ile “Allah’in Keldami” —yaratiimig
hitap- arasinda boyle bir ayrima gitmek, Mslliman’i ikna etmez; ¢linkii ne Kuran'da,
ne de Kitab-1 Mukaddes'te, yaratiimamis “Kelime” ile yaratilmis “Kelimeler” arasinda
bir ayrim yapildigi gorilmemektedir. O vakit Musliman, ylrittigi polemikte Kuran'a
dayanmaz da, bilakis, “David” Peygamber'in sozini delil olarak sunma yolunu
seger:

“‘Misliman sana, “David’un, Rabb'in kelimeleri, salt/katiksiz Kelamdir” sozii
hakkinda ne dersin? Cilinkii o [Dav(d], “Rabb’in hitabi, salt/katiksiz hitaptir”
dememistirl?..” diye sorarsa, cevabin sdyle olsun: “Peygamberler, mecézla
konusurlar, hakikatle degil... Mecaz, mana konusunda ihtimali bir delil olurken, lafzi
hakikat ise, medl{liine, dogrudan zorunlu (icabi) bir sekilde delalet etmektedir”.

Burada 6nemli olan bir husus da, kutsal ifadelerdeki geliskiyi veya farkliligi
gidermek icin hakikat ile mecaz arasinda bir ayimm yapmanin, Muslimanlarin
baslattigi bir ydntem olduguna; “Theodor’un da, iki taraf arasindaki polemigin intag
ettigi etkilenme ve etkileme faaliyetlerine dair bir gosterge olmak (izere, Misliman’in
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ortaya koyup kizistirdi§i problemi halletmek igin hakikat ile mecéz arasinda ayirm
yapma cihetine gitti§ine dikkat cekmemizdir. Bu, yaratiimamis “kelime” mefhumunun
sonuglarindan birisi olan, Mesih'in tanriligi [iddiasina gev.] dair asagidaki baslikta da
acikga gorilen seydir.

d) Tanri Mesih [iddias! (gev.)]

Bu meselede, Misliman tarafindan agikga meydan okunulurken, -sdylemin
sahibi olan- Hiristiyan’sa, savunma konumunda bulunmaktadir. Bu, bu erken ddnem
Hiristiyan-Musliman diyalogu hakkinda dlstntimeye deger bir olgudur. Misliman,
‘Rab, bir kadinin rahmine nasil indi (niiz(l)?’ diye sorar, Hiristiyan da, Kuran ve incil’
birlikte delil getirerek, sdyle cevap verir:

“Misaade et bize de, dnce, senin Kutsal Kitabini delil olarak getirelim: O,
Meryem hakkinda, Allah’in onu tiim diinya kadinlarina [lstiin tutup] segtigini ve onu
temiz kildigini sdylemektedir (A. imran, 42); yine Kuran, Meryem'in iffetini (ferc)
korumus oldugunu, bdylece Allah’in oraya Rihundan (ifledigini séylemektedir. Benim
Kutsal Kitabima gelince, o da, melegin lisaniyla Meryem igin sdyle der: ‘[Kutsal] Rah,
senin lzerine gelecek. Yiiceler Yiicesi'nin glicli sana gélge salacak’ (Luka, 1, 25).
Oyleyse burada, iki kitapta da ayni manaya delalet eden tek bir ses vardir. Yine bil ki,
Kutsal Kitap, Allah’'in yiikselmesinden ve inmesinden séz etmektedir. Bu, bizim insan
akimizin perspektifinden [bakildiginda], mecazi bir ifadedir, lafzi [: hakiki] bir ifade
degil. Zira felsefeciler, gikma ve inmenin cisimlerin sifatlarindan oldugunu belirtirler,
fakat Allah ise her seyin Ustlinde olup O, bir mekénla kayitlanamaz. Nitekim
Peygamberlerden birisi soyle demistir: ‘Kim, denizi elleriyle olgebilir? Kim gokleri
bakisiyla dlgebilir? Kim bitlin arzi avug igi [: karisi] ile 6lgebilir?’. Gergekte, butlin
sular Allah’in elindedir, biitiin gokler de O'nun avucu iginde... O halde, her seyin
egemenligi Elinde olan [Allah]'in gikmasi yada inmesi nasil mimkiin olabilir ki?!..”.

Burada dikkat geken sey, Theodor'un, lafzi manayi kabul etmemek igin
mecazi tevile sigindigidir. Bunun anlami ise, kutsal metinlerde var oldugu dusunilen
celiskileri gidermek igin mecazi tevil yonteminin, hem Muslimanlar tarafindan, hem
de Hiristiyanlar tarafindan tatbik edilen bir kaide oldugudur. Biz, burada bir etkileme
ve etkilenmenin mi, yoksa bu mekanizmanin tatbikinde bir es zamanliigin mi
oldugunu kesin bir sekilde bilmiyoruz. Hatta biz, “zor anlasilan, muglak” manasinda
olup A. imran Suresi 7. ayetin metninde de gériildiig iizere “tevil” kavramiyla irtibatli
bir mefhum olan “mutesabih” mefhumunun, bu uygulamayi harekete gegiren muessir
ve asll faktor olup olmadigini bile kesin olarak bilmiyoruz. Séyle ki, “Muhammed ibn
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Cerir et-Taberi"nin, tefsirinde zikretmis oldugu niizll sebepleri arasinda?!, bu ayetin,
Hz. Muhammed'e, “Senin, is&'nin Allah’in kelimesi ve O’ndan bir Rah oldugunu kabul
etmen bize yeter!" dedikleri zaman, “Necran” Hiristiyanlari hakkinda indigi hususu da
yer almaktadir?2, Fakat bu konuda bizim emin oldugumuz bir husus var ise o da, bu
ayetin, sadece Musliman firkalari arasindaki degil, ayni zamanda Misliimanlarla
Hiristiyanlar arasindaki yorumsal anlasmazliklar konusunda da merkezi bir konumda
bulundugudur. Ozellikle de, Mislimanlarin yiriittigii polemik, hakikat ile “mecaz’in
arasini ayirmama sebebiyle, Hiristiyanlari yanlis anlamakla itham etme bigimini almig
iken... Nitekim, Mecazin Kurén'da bulundugunu yadsiyanlara karsi “mecaz’l
savunma baglaminda ibnu Kuteybe (6. 276/890) der ki:

“Mecéz’a gelince, onun tevili konusunda insanlardan pek ¢ogu hataya distd,
bu sebeple gesitli yollara ayrildilar ve muhtelif inanglari benimsediler; bu baglamda
Hiristiyanlar, Mesth (a.s.)'in incil'deki, ‘Babama dua ediyorum; babama gidiyorum,
vb.” sdzlerini yorumlarken, bunu, dogurma agisindan babalik (ubuvvetu'l-vilade)
seklinde anladilar. Sayet Mesih bunu, baskasi icin degil, sirf kendisi hakkinda
sOylemisse bile, onlarin bunu, mecézin sahasinin onca genis olmasina ragmen, - o
sOylediklerinden minezzeh ve ebediyen uzak olan- Allah hakkinda béyle tevil edip
yorumlamalari dogru olmaz! Peki o [Mesih] bu [baba sézcigllni pek gok yerde
baskalari igin de soylliyorken, ya durum o zaman nasil olacak?! [O vakit, herkes
Allah’in oglu mu olacak?!.. (cev.)]. Mesela o, vahiy sebebiyle agzini agmis ve séyle
demigtir: “Sadaka verdiginde, sakin sag elinin isledigini sol eline duyurma; ¢linki gizli
olan seyleri goren Baban, bundan dolay! seni aleni olarak mikéafatiandiracaktir;
namaz kildiginiz zaman, ‘Ey goklerdeki Babamiz, ismin kutsal ve yiice olsun!
deyiniz; orug tuttugunda, Babandan bagskasi bunu bilmesin diye, sen yizini yika ve
basini yaglal.."2.

21 [Bkz. ibnu Cerir et-Taberi (v. 310/922), Camiu’l-Beyan an Te'vilil-Kuran, Mustafa el-Babi el-Halebi
ve Evladuh, Misir, 2. baski, 1373/1954, 1ll, 177, vd. gev.].

2 Bu meseleye dair g8ziimlememiz igin bkz. Nasr Hamid Eb( Zeyd, el-itticahu’l-Akliyyu fi't-Tefsir, s.
142-143.
Te'vilu Miigkili'l-Kurén, thk. Es-Seyyid Ahmed Sakr, Daru't-Tliras, 2. bsk., el-Kahire, 1973, s. 103.
[Miteakip pasajlarda devamla, agiklamalar su sekilde strdirtiimektedir:

“Insanlar, ‘Zebdrda, Allahu Teald'nin, David (a.s.)a sdyle demis oldugunu okumuslardir;

“Senin bir gocugun (guldm) dogacak; o Benim oglum olarak, Ben de onun babasi olarak
isimlendirilecegim”. “Tevrat'ta da, Allah’in, Ya'kib (a.s.)’a, “Sen Benim ilk gocugumsun (ente bikri)”
dedigi yer almaktadir.. Butun bunlar ise, “Allahu Teéla, Salih kullarina kargi olan rahmeti, liitfu ve
merhameti sebebiyle, tipki, cocuguna karsi gok merhametli olan bir baba gibidir” anlamindadir. Yine
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Musliman bir kimse, “Mesih Allah oldugunda, o vakit o nasil yer, nasil iger,
nasil uyur, ilh.?” diye sorunca, Theodor, Kuran'daki “kiin: ol!” tekvini emri ile arasinda
zimnen bir mukayese de yapmak suretiyle, “ezeli kelime” ile kan ve ette vlcut
bulmus/bedenlenmis kelimeyi birbirinden ayirarak, Hiristiyanliktaki “kelime” kavramini
aciklar... Bu iki kelime perspektifini birbirinden ayirirken Y({hanna, [Theodor'un
kaleminden] Mesih'in “ikili tabiati” meselesine girer. Bu ise, Musliman kisinin,
miteakiben gelecegi lizere, “0lim” hakkinda (glincti bir soru sormasina yol agar:

“‘Benim Kitabimin ve senin kitabinin da belirttigi gibi, &lemin, kendisi
vesilesiyle yaratildi§i Allah’in ezeli kelimesi, Bakire Meryem'in bedeni sayesinde tam
bir insan: duyarli ve diri bir insan olan kelimedir; Yemis, icmis ve uyumus olan iste bu
insandir, fakat Allah’in kelimesi yememis, icmemis ve uyumamistir; hatta,
asiimamistr, ilh. Ayni sekilde senin, Mesih'in, tabiati bakimindan iki yoni oldugunu,
fakat onun, teorik olarak bir oldugunu bilmen gerekir; ayni sekilde o, Allah’'in ezeli
kelimesi olmasi bakimindan da, teorik ve fizik olarak, hatta bedene buriindiikten
sonra (tecessud) da birdir, ¢inki agiklanip dile getirilmesi mimkin olmayan
bedenlenme, teslise dordincl bir sahis ilave etmemistir.

Bunun Uzerine Misliiman, ‘sizin ilahi (tabiat) diye isimlendirdiginiz sey 6ldi
mi yoksa o diri mi?’ diye [sorarsa, de ki]: Kitab-1 Mukaddes'te gelmis olan ifadeye
gore, 6lmedi. Ant olsun ki ona tabii 6liim eristi, fakat bu, bizde meydana geldigi gibi,
hafizayl silmedi veya hafizay1 degistirmedi. Hi¢ kusku yok ki mesele, bundan da
derindir. Bir baska ifadeyle sOylersek, ilk insan, bir uyuklama hali iginde gitti ve
Ademi (Adem ogluna 6zgi) kalibindan ayrild...".

e) Fiillerin yaratilmasi ve insan iradesinin 6zglirliigii [sorunu (gev.)]

Ma'bed el-Ciiheni -insanin bir seyi islemeye, dolayisiyla da se¢gmeye gig
yetirdigine, bu nedenle de sorumlu olduguna inanan- Kaderiye [Mu'tezile]'nin
ilklerinden sayilir ve o, disuncelerinden 6tlirii cezalandirilarak, Emevi Halifesi
“Abdlimelik ibnu Mervan”in emriyle, 80/699 yillarina dogru idam edilerek hayatini

bunun gibi, Mesih isa, su igin, “Bu, benim babamdir”’; ekmek i¢in de, “Bu, annemdir” demistir; giink
bedenler bu ikisiyle ayakta durur, ruh bunlar sayesinde varligini surdirir; bu sebeple bu ikisi,
kendilerinden vicuda gelinen ve himaye ve gdzetimleri sayesinde boy atilip gelisilen anne-baba
gibidirler. Ayni sekilde Araplar da yerylzini ‘anne’ olarak isimlendiriyorlardi; ¢lnku yerylzd,
varliklarin kendisinden ortaya ciktigi kaynaktir, varliklar yine ona doneceklerdir; besinlerini ondan
elde etmektedirler, yiyecek iceceklerini oradan saglamaktadirlar. Nitekim Ummey ibnu’s-Salt da
soyle der: ‘Yeryiizii siginimizdir, anamizdir... Oradadir kabirlerimiz ve zaten orada dogariz!..”
(Te'vilu Muskili'l-Kurén, s. 103-104) gev. ]
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verir. “Hasan el-Basri” (6. 728) de kader [: i'tizal; hayir ve serrin ‘kadere nispet
edilmesinin reddi; insanin hirriyeti] gériisini savunanlardan olunca, “Abdilmelik
ibnu Mervan” bundan rahatsiz oldu: ¢linkii o, Hasan el-Basr'yi, “Ma’bed"i 6ldlrdigu
sekilde, dldliremezdi. Halifenin rahatsizlik duymasinin sebebiyse, Emevi diizeninin,
siyasi ideolojisinde, “cebr” gorlisline dayanmakta olusuydu?*. Fakat, “Hasan el-
Basri’nin, gdrlisii konusunda kendisini sorgulayan halifeye bir cevap olmak (izere
yazmis oldugu meshur risalesinde?®, kendilerinden sudur eden kot fiilleri (a’mél-i
kabiha) Allah'a nispet edenlerin aksine, yalniz “Allah”t savunmakla yetinmis olmasi
zikre deger bir husustur. Bir bagka ifadeyle, risale, “insanin irade hiirriyeti"?
konusundan daha ¢ok, “kétu fiilin Allah'tan nefyi / O'na nispet edilmemesi”
hakkindadir. Bu gercekten, Hasan el-Basri’ye gésterilen hog gériinin, daha 6nce
kendisine isaret ettigimiz ve, hem Kurén'in yaratildigini séyleyen, hem de insan
iradesinin hir oldugu goéristni benimseyen “Ca’d ibn Dirhem” ile, yine, Dimask’ta
yasamis olup, ayni anda hem kader [: insanin fiillerinin yaraticisi oldugu] gérusuni
benimsemesi, hem de hayir ve serrin yazgiya nispet edilmesini reddettigi igin 743
yilinda idam edilmis olan “Gaylan ed-Dimaski” gibi, ondan sonra gelmis ve ayni
dustince gizgisinde yirimis olan kimselere gdsterilmemis oldugunu agiklamaktadir.

Oyleyse sunu sdylemek miimkiindir: insanin, fiillerini yaratmaya kadir olup,
bu sebeple de bunlardan sorumlu oldugu seklindeki “kudret” akidesi nasil ret karsiligi
gormiigse, Miisliman dusndirler, islam ile Hiristiyanlik arasindaki farki vurgulamak
Uzere Allah’'in “yaratiimis kelimesi” mefhimunu Kurén'a tatbik ettikleri zaman, bu
mefhum [; Allah’'in “yaratiimis kelimesi” mefhumu] da siyasi otorite tarafindan ret
karsihgr gérmustiir. Bundan 6tiri biz, ‘insanin, fiillerini yaratmaya kadir olup, bu
sebeple de bunlardan sorumlu oldugu’ seklindeki inang etrafinda yiiriitilen islam-
Hiristiyan  polemiginin;  Musliman’in, ilahi kudretin  mutlakigini  savunmak;
Hiristiyan'in da, Allah’i, beserin fiillerinden sorumlu tutmamak (nefy) Uzerinde
yogunlastigini  goriirliz. Musliman'a yonelttigi reddiyesinde Theodor soyle
demektedir:

2 Kader goriisi ve onun, Emevilerin tesvik edip gelistirdigi “cebr” akidesiyle olan iliskisinin tarihine
dair tartismalar hakkinda bkz. Nasr Hamid Ebi Zeyd, el-itticahu’l-Akliyyu..., s. 19-23, 27-32.

2% Makaleyi, Muhammed Ammaéra, ‘Risaletun fi'l-Kader” bashiyla, Resailu’l-Adl ve't-Tevhid, Daru'l-
Hilal, el-Kahire, 1981 iginde yayimlamistir.

% Risalenin, tevil bakis agisindan analizi hakkinda bkz. el-itticahu’l-AKllyy..., s. 147-148.
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“Allah ilk insani yaratip onu kudret ile donattiginda, o glinah isleyip Allah da
onu cennetten kovdudu zaman, his stphe yok ki Allah, senin sdzlne gére adil
degildir; halbuki durum boyle degildir. Ciinkd, [ilahi kudretin mutlakligi sebebiyle] zina
yapanin, bu zina biyik gtinahi islemesini; hirsizin hirsizlik yapmasini ve yine katilin
de 6ldirmesini sayet Allah dilemisse, o zaman bu kimseler cezalandiriimayi degil,
methedilmeyi hak ediyorlardir... Zira onlar sadece, ilahi iradeyi yerine getirmislerdir
(tahkik). Bu durumda ise senin yasa koyucun [hasal..] tutarsiz, ayni sekilde senin
kitabin da [hésal..] tutarsiz olmus olurl.. Clnki bunlar; o suglular ilahi iradenin
gerceklestirimesinden baska bir sey yapmamiglarken, zina isleyenin ve hirsizin
degneklenmesini (celd) benimsemektedirler!?.. Senin yasa koyucun yine; ilahi iradeyi
gerceklestirdigi icin ona saygi gosteriimesi beklenirken, katilin de éldurilmesinin
vacip oldugu géristni belirtir”.

Fakat buna karsilik Msliiman, rahimlerde olani yaratip bigimlendirenin ancak
Allah oldugu konusunu dne siirerek, Hiristiyan'i ¢lkmaza sokmaya gayret eder; béyle
yaparak o, ginah fiilinin [: zinanin] neticesi olan gocugun, Allah tarafindan yaratilmis
oldugunu vurgulamaya c¢alisir, boylece de o, insan fiilinin, ilahi kudret ve ilahi irade
olmaksizin tamamlanmadigini pekistirmeye caba sarf eder... O vakit Hiristiyan'in
cevabi ise sdyle olur:

“Kitab-1 Mukaddes'te ben, Allah’in, [iginde kéinati yarattigi (gev.)] ilk haftadan
sonra herhangi bir sey yarattigina veya herhangi bir sey yaptigina delalet eden bir
sey [: ifade, ibare] gdremiyorum; clinkii btiin yaratiklar Allah, ilk hafta iginde
yaratmistir. Bunun gibi Allah, insani da ilk hafta iginde yaratt ve ona, “Verimli olun ve
cogalin ve yerylziini doldurun..” (Yaratihg, 1, 28) diyerek, nesiller meydana
getirmesini emretti. Bir de su: insan hayat sahibi bir varliktir ve bu nedenle, hayat
tohumlari onun iginde olup, bereket de onun hayatindan fiskirmistir. Bizzat insanin
kendisidir insani doguran; nitekim Kitab-1 Mukaddes'te de geldigi Gizere, Adem, Sit'in
babasl oldu; $it, Enos'un babasi oldu; Enos, Kenan'in babasi oldu; Kenan,
Mahalalel'in babasi oldu...” (Yaratilis, 5, 3, vd.). Ve Kitab-1 Mukaddes asla, Allah’in
Sit'i veya ondan bagka birisini yarattigini sdylememistir. Bundan da anliyoruz ki,
Adem, [bizzat] Allah'in yarattigi biricik yaratiktir; ondan sonra gelenler ise, ta bu gline
degin, dogmus ve dogurmus olan kimselerdir. Bu da, Allah'in Iitfu ve nimeti
sayesinde olmustur ki, bu nimet ise, alemin yaratiimasi/olugturuimasidir (tekvin);
clinkli her tlirli ota veya cayira varincaya degin, her sey Allah’'in emriyle bitmektedir.
“Tanri, ‘Yeryiizu bitkiler, tohum veren otlar, tirine gdre tohumu meyvesinde bulunan
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meyve agaclari Uretsin’ diye buyurdu ve dyle oldu” (Yaratilis, 1, 11). Bereketin
guclyle, iste bu nizama gdre biter bitlin agaglar, her tlirll bitki ve tohum veren otlar;
bu sebeple her bitkinin ve tohum veren her otun tohumu kendi 6ziinde diridir; ve
buna goredir bitki yere diistiginde veya insan onu diktiginde... Clinkii o, onu kimse
yaratmaksizin blylr boy atar, hatta o, ilk ilahi emre boyun egmek lzere blylyip
gelisir...”.

Burada sunu gorlyoruz ki, tartisma, Musliman kelam alimlerinin hentiz ayak
basmadi§i bir alana girmistir; bu boyledir, glnkd, Allah’in, kesintisiz yaratma fiili ile
aleme midahale etmesi fikri, dikkat ¢ekici bir Gslupla, Kuran'da serpistirilmis olarak
yer almaktadir. Ve “birbirinden ¢ikma, dogma (tevellid)”, yani seylerin ve fiillerin
birbirinden neset etmesi meselesi sonradan, “fiillerin yaratiimasi” meselesi etrafindaki
tartismalarin bir pargasi oldugunda, Mutezile dislincesine ait kavramlarin tesekkiili
de, sozlni ettigimiz bu donem iginde, sistematik bir sekilde tamamlanmis idi.
Bundan dolayi, bu tartismalarin Mutezile distncesinin olgunlagip netlesmesinde
etkin bir rol oynamis oldugunu, kesin bir sekilde ifade edebiliriz. Glnkd; insanin,
kendi fiillerinin “yaraticisi” oldugu inancinin veya alemin yorumunda “sebeplilik”
ilkesinin kabuliiniin ilahi Kudretin mutlakligina dokunup zarar verecegi diisiincesiyle,
Esariler —yani, “Ebu’l-Hasen el-Esari’nin taraftarlari- “Mutlak ilahi Kudret’i savunmayi
hep surdirduler. Bundan 6turiidir ki Theodor, esas meseleye, yani insanin fiillerini
yaratmas| meselesine doner ve, sdyle diyerek, Musliman’la yapilan tartigmay bitirir:

“Bdylece sen, ‘Allah’in iradesi olmadan, hi¢ kimsenin durmaya veya hareket
etmeye gli¢ yetiremeyecedi' hususunda benimle hemfikirsin; ayni sekilde sen,
Allah’in, bizim hirsizlik yapmamizi veya zina islememizi dilemedigi konusunda da
benimle ayni fikirdesin. Simdi sen kalkip, hirsizlik yapmaya veya zina islemeye
gitsen, bunu nasil adlandiracaksin: “Allah’in dilemesi” mi, veya “Allah’in ‘imhal’i

(imtihan gayesiyle siire ve mehil tanimasi)’ mi yada “ilahi iradenin genigligi” mi,
veyahut ta “[ilahi] affin genigligi” mi?..".

Mesele su anda baska herhangi bir agiklamaya gerek duymamaktadir; glinki
bu arastirmanin sahibi, “polemik’in verimli oldugunu ortaya koymus olmayi dmit
etmektedir. Buna ise, “Halku’l-Kurén” imtihani (mihne) olarak taninan ve 218/833
yilinda Abbasi Halifesi Mem(n déneminde baslayan fitne olaylarinin; halkin inancin,
ilahi kelimenin ezeli oldugunu sdylemek seklindeki bir Hiristiyan sapkinligindan
(bid'a) temizlemek gayesine dayanmakta olusundan daha ok higbir sey delalet

etmez!... Nitekim bu mesele, Halife Memdn'un Bagdat valisi “ishak ibnu ibrahim”e
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gonderdigi ve Taberi'nin de Tarih'inde yer vermis oldugu mektubunda da agikga yer
almistir. “Mem(n’u, “Halku’l-Kuran: Kuran'in yaratimig oldugu” inancini devletin
resmi gorlist haline getirmeye sevk eden siyasi sebeplerden sarfi nazarla, sadece
sunu belirtelim ki, bu mesele en sonunda, 234/849 yilindan itibaren Halife el-
Miitevekkil'in déneminden baslamak izere “Ezeli ve Kadim Kuran” inancinin devletin
yeniden resmi akidesi olmasiyla sonuglanmistir. Bir baska ifadeyle sdylemek
gerekirse, Hicri 4./Miladi 9. asrin ortalarindan su ana degin, Hiristiyanligin “el-Kelime”
[Mesih isa] hakkindaki akidesi Kuran['in mahldk olmadigi anlayisijnda etkili olmustur.
Simdi bu bir polemik mi olmustur, yoksa bir diyalog mu? Dikkate alinmasi gereken
ise, gorlildigu gibi, sonug ve isin semeresidir; polemik de, gordigumiz lizere, verimli
olmustur. Ama, polemidi verimli kilan sartlarin agiklanmasindan sz etmekse bagka
bir arastirmaya ihtiyag duymaktadir, “Medeniyetler Diyalogu” konusunda bizleri
mesgul etmesi gereken soru da iste tam budur...
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OZET
Kurén bastan sona okundugunda dikkatimizi ceken en énemli konulardan
birisi, Allah’in Yaratici oldugunun vurgulanmasi baglaminda, ‘yaratma’ fiilidlr..
Kurédn’in sunumunda, evrende canli cansiz higbir sey yoktur ki, Allah tarafindan
yaratilmis olmasin!.. Buna karsin, yaratilmamis olup, ezelf ve ebedi, baki ve kayyim
olan tek zat da Allah’tir. Uluhiyetin tecelli ettigi en biyik alan ‘yaratmak’ fiili
oldugundan, Allah Kurén-1 Kerim'de, yaratmayla ilgili son derece zengin ve
digtindiiriict bir semantik diinya sunmaktadir. R. Arnaldez’den yapilan bu kiigticiik
geviri de, bu semantik diinyanin basat ve anahtar kelimelerini; bunlar etrafinda
olugsan kavramlarin incelenmesini konu almaktadir.
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ABSTRACT
A Semantic Analysis on Verses Related Concept of Creation

In reading the Quran from head to end, one of the most important and attract
attention focus thema is the ‘creation’ act with in the context of emphasising God’s
Creation. In the Quran’s expression, God has created live or non-live, all thing!.. The
non - created being, ewig, eternal and permanent one is only God. The biggest
scope of Divinity manifestation is creation act. From this point, God presents
enormously a rich and thought semantic world related concept of creation in the
Quran. This small translation from R. Amaldez has been emphasised the focus
themes that the main concepts, other related concepts and key words of this
semantic worldview.
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Yaratilig'in birinci bélimiinde alti giinde yaratilisin tarihini ihtiva eden inciden
farkll olarak Kurén, yaratilistan ancak, sureler arasina serpistirilmis bulunan
ayetlerde pargalar halinde bahsetmektedir.

Yaratmayi gdstermek icin kullanilan kelime genel olarak halg s6zcugidur.
Yaratici da, el-Halig'tir; yaratiklarinin bitlin ihtiyaglarini temin etmesi bakimindan da
O, er-Rézig'tir. Fakat Allah (Dieu), yaratici olarak baska isimler de almaktadir:
ibranice béra (Yaratilig, 1, 1.) ile ayni Sami kikten gelen el-Bari’ ; yine, bicimlendiren
yada sOret veren manasinda el-Musawvir... gibi. Bu Ugc isimlendirme, bir ayette
birlikte olarak yer almaktadirlar: “O, Allah’tir, Yaratic'dir (Halig), yokluktan [varligi]
cikarandir (Bar’), stiret verendir (Musavvir)™t Allah’in isimlerinden Béri’, higbir modele
sahip olmaksizin Yaratan olarak tanimlanmis ve bu bakimdan da, fiil formunda,
(6rnegin, Ebd ishak, Sa'leb gibi pek gok dil bilginine gore) ‘cogaltmak’ anlaminda yer
almasina karsin, isim halinde Kur'dn’da bulunmayan Zar’ kelimesine yakin durur.
[Zere’e fiili], 42/Sura, 11 ayetinde ¢odaltmak manasinda gelmistir: “O Allah, sizin igin,
kendinizden gekip alinmis olan esler yapmistir (ca’ale) (...); ve O, sizi orada ¢ogaltir.
Bu fiilin, tipki tohuma yapildigi iizere, ‘sagmak’ anlami da bulunmaktadir: “O’dur sizi
yeryliziine sagan, [sagar gibi yaratan]l..”2. Zar’ olarak Allah, Yaratiklarinin
cogalmalarini gergeklestirir ve onlarin soylarina hayat verir.

Ama, bunlarin yani sira baska kelimeler de vardir. Kurén'da soyle ifade
edilmisti.  “O, yaratmayl baslatandir (yebde’u’-halg), sonra O, yaratmayl
yenileyecektir (yu’iduh)®. Bu ‘yenilenme’ ile, 8liimden sonra dirilis kastedilmektedir.
Bundan dolayidir ki Allah, Kelam alimleri tarafindan el-Miibdi’ ve el-Mu’id olarak
isimlendiriimektedir, yani, ‘Yaratilisi Baglatan’ ve “Yaratiligi Tekrarlayacak Olan'...
Diger bir fiil koki de onemli olup, “O [Allah], gbklerin ve yerin yaratilisini
gergeklestirendir (Bedi’)* ayetinden elde edilmektedir. ‘Yaratiligi gerceklestirme’
(ibdd’) isi, bazi Kelam alimleri tarafindan ilk Akil'a varlk verme (icad) olarak
degerlendirilmistir. Yaratmanin diger tarafinda ise, el-Musavvir [olan Allah], maddi
varliklari ve s(reti yaratir.

Ayni sekilde, ‘Uretmek, gelistirmek blyltmek’ anlamlarini gdsteren ve
‘yaratmak’ manasinda kullanilan ense’e fiili vardir. Su ayette oldugu gibi: “O, sizleri

59/Hasr, 24.

23/Miminun, 79.

10/Yunus, 4, 34 ve 30/Rum, 11, 27.
2/Bakara, 117; krs. 6/En'am, 101
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yerden yaratip gelistiren [...ense’ekum] ve sizi oraya yerlegtirendir. Yakin bir
anlamda olmak (izere, su ayette oldugu gibi, enbete (bitkileri bitirdi) fiili de vardir: “Ve
Allah sizi, yeryiiziindeki bir bitki misali, bitirdli...”®. En-Neg’etu ismine gelince, bu,
dogmakta ve gelismekte olanin ve yahut Dirilig'de yeniden doganin meydana gelisini
ve serpilip gelismesini ifade eder. “ilk meydana gelis hakkinda’, yani insanin bu
dunyadaki yaratihigina dair “bilgi sahibisiniz’?; “Kuskusuz, ikinci meydana gelis
(nes’etu) de ancak O'na aittirl..”8, yani, 6limden sonra dirilis... BUtlin bu manalar,
29/Ankebdt 20 ayetinde Ozetlenmektedir: “De ki: Yeryiiziini dolaginiz ve, O’nun
yaratmayr nasil baslatmis oldugunu iyice disininiz; sonra, [yine] O
gerceklestirecektir son meydana gelisilyaratilisi da..”. Oldiren ve yasatan O’dur®.
Diriltecek olan da O'dur: “Evet, Saat geldi; bu konuda higbir stipheye mahal yok; ve
Allah, kabirlerde bulunanlari diriltecektir (yeb’asu)!..”% “Oliileri, Allah onlari
diriltecektir, sonra onlar ancak O’na geri déneceklerdir!..”!". Bu diriltis, yeni bir
yaratig, yenilenmis bir yaratma olacaktir: “Gékleri ve yeri yaratmig ve bunu yaparken
hi¢ yorulmamig olan Allah’in, éliileri diriltme gliciine [de haydi haydi] sahip oldugunu
g6rmiiyoriar mi?!"2,

Halaga fillinden sonra siklikla, Latince’deki ex gibi, kaynak veya neden,
madde manasini gdsteren min harf-i cerri gelmektedir. “Allah, her canii varli§i sudan
[...kule dabbetin min m&'in] yaratt”. “O [Allah], cinleri dumansiz bir atesten [...min
méricin] yaratti”4. insanin yaratiimasindan ise 6zel olarak bahsedecegiz. ‘min’ harf-i
cerrinin bu kullanimina ragmen, her ne kadar ifade Kurdn’da bulunmuyorsa da,
Allah’in yoktan ex nihilo yarattigi hususunda kusku yoktur. Fakat Allah, Kendisi'ne,
kisir oldugu halde karisinin nasil gocuk sahibi olabilecegini soran Zekeriya'ya soyle
demektedir: “Bu, bana kolay! Nitekim daha énce Ben, higbir sey dedildin de |[... ve
lem teku sey’a], seni yaratmadim mi?!"'5, Bilhassa, iginde, “Allah herhangi bir seye
karar verdiginde, O ona sadece: “Oll..” der, ve o sey olur''® veya yine, “Bizim,

11/Hld, 61.

71/Nah, 17.

56/Vakia, 62.

53/Necm, 47.

9 53/Necm, 44; 3/A. imran, 156; 7/A'raf, 158, vd.
10 22/Hac, 7.

" 6/En'am, 36.

12 46/Ahkaf, 33.

13 24/Ndr, 45.

14 55/Rahman, 15.

15 19/Meryem, 9.

16 2/Bakara, 117; 3/A. imran, 47; 19/Meryem, 35.
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olmasini diledigimiz zaman bir seye sbyleyecek tek bir s6ziimiiz vardir; bu da, “Oll..”
demekten ibarettir, o da olur’'” ve nihayet, “Bir seyi dilediginde, Allah’in emri, o seye
“Oll..” demektir, o da olur"'® seklinde buyrulan ayetleri hatirlatmak gerekir. Allah, ‘s6z’
(parole) [qav] vasitasiyla yaratmaktadir. ‘Oll.." emrini ifade eden bu emir kipi
lizerinde gokga duruimus, bazi kimseler de onu, incil'in, [Fiat lux!..] : “/sik olsun!..”
climlesindeki fiat [: olsun!] s6zciglnin mukabili olarak almislardir. Bu noktaya bu
kadar isaret yeter...

Kurdn'da soyle buyrulmaktadir: “Sizin Rabbiniz, gbkleri ve yeri alti giinde
yaratmis, sonra da Taht (el-'Ars) lizerine kurulmus olan (istiva’) Allah’tir*®. Yedi gok
ve bir o kadar da arz vardir®. 11/H{d, 7 ayetinde su ifadeler okunmaktadir: “Ve O,
Ars’1 su lzerinde iken, gokleri ve yeri alti giinde yaratandir’. 25/Furkan, 59 ve
32/Secde, 4 ayetleri, Allah’in, gdkleri ve yeri, “ve yine bu ikisi arasinda bulunan
seyleri” yarattigini agiklamaktadir. Fakat, yaratihs gunlerinin tafsilati bir hesabi
yapildiginda, bir problemle karsilagiimaktadir. Gergekten de, 41/Fussilet, 9'da, “Yeri
iki giinde yaratmig olan Zat'a inanmiyor musunuz?’ diye yazilmakta, sonra
41/Fussilet, 10'da, “O [Allah], yeryiiziine, lizerinde yiikselen [ve] saglam bir sekilde
sabitlenmis olan daglar yerlegtirdi (ca’ale); O, yeri miibarek kildi ve orada dért glin
icinde, o yerin verecedi besinlerin dagilimini belifledi (qaddere)” diye ifade edilmekte,
az sonra da, soyle denilmektedir: “Gdkleriyse, iki giinde, onlar yedi g6k olarak
yapmayi kararlastirdi ve O, her gbge de, yapmak zorunda oldugu seyi vahyetti. En
asagidaki gogu, 1sik kaynaklariyla stisledi™!. Toplam sayi ise, alti degil de, sekiz
yapacaktir. Fakat mufessirler, [Fussilet 9 ayetinde zikredilen] yerin yaratildigi iki
gund, onun diizenlenis glinleri olan [ve Fussilet, 10'da belirtilen o] dort gin iginde
hesaplamak gerekir, seklinde aciklama yapmaktadirlar.

Bir baska mesele daha vardir. Diinya hangi diizene gére yaratilmigtir? incil
gibi Kurén da, Allah'in, gégdu ve yeri yarattigini 6gretmektedir. Fakat Allah
hangisinden bagladi? incil'deki Yaratilig'in anlatimindan farkli olarak, dyle gériintiyor
ki, Allah &nce yeri yaratmistir. Gergekten de, yerin yaratiligindan bahsettikten sonra
Allah sdyle der: “En sonunda, duman halinde olan Gék’e dogru déndii ve, G6k'e ve
yere, “Isteyerek ya da zora, geliniz!..” dedi. Onlar ise s6yle cevap verdiler: “Biz,

17 16/Nahl, 40.

18 36/Yasin, 82

19 7/A'raf, 54; 10/Yunus, 3; 57/Hadid, 4.
20 @5/Talak, 12.

1 41/Fussilet, 12.
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isteyerek geliyoruz!..”2. Celdleyn gibi miifessirler, Allah’in, yeri, Pazar ve Pazartesi
gunleri yarattigi; Sali ve Carsamba glnlerinde de, Allah’in, yerylzinde daglari
ylikselttigi ve besinlerin (hi¢ kuskusuz, bitki ve hayvanlarin da) dagilimini yaptigi;
Persembe ve Cuma giinlerinde de gokleri yaratip susledigi, sonucunu ¢ikariyorlar.
[“En sonunda, duman halinde olan Gék’e dogru dondii ve, Gk’e ve yere, “Isteyerek
ya da zora, gelinizl..” dedi. Onlar ise $Gyle cevap verdiler: “Biz, isteyerek
geliyoruz!..”1# ayetine gelince, o da bir problem olusturmaktadir. Meselenin
tamamini, Razi (6. 606/1209)ve Kurtubi (6. 671/1272) tefsirleri (izerinden
degerlendirmeye galisalim. Razi sdyle yazmaktadir:

“Kadim gelenedi muhafaza edenlerin aktardiklanina gére, ‘Allah’in Taht
(‘Ars), gbklerin ve yerin yaratiimasindan énce su (zerinde idi?*, Derken Allah, bu
suda bir miktar sicaklik viicuda getirdi de, bundan bir kbpik ve duman yiikseld.
Képlk suyun yiiziinde kaldi ve Allah bundan, kurulugu (yubdset; krs. Yaratihs, 1, 9:
yabésha) yaratti, bundan da yeryiiziinii viicuda getirdi. Dumana [duhan] gelince, o
yikseldi ve en yiiksege ¢ikti; o zaman Allah ondan da gékleri yarattr’. Bilesin ki, bu
anlati [kissa] Kuran'da bulunmamaktadir. Sayet sahih bir delil ile teyit edilirse kabul
edilebilir, aksi halde kabul edilemez. Bu anlati, Yahudilerin, Tevrat oldugunu iddia
ettikleri kitabin baginda zikredilmektedir. Orada yer aldigina gére Yiice Tanri, gégd,
karanhk pargaciklardan yaratmigtir ve bu, anlasilir bir durumdur, ¢lnki biz,
karanligin, olumlu var olugsal bir nitelik olmadigini géstermistik... [...] Oyleyse su
husus iyice ortaya gikmigtir ki, karanlik, aydinligin yoklugunun bir ifadesidir. Oyleyse,
Allah, [artik daha] bélinemeyen pargaciklar [ecza]) yaratip, sonra da [onlarda]
aydinlik vasfini yaratmaya girigince, bu demektir ki bu pargaciklar karanlik [muzlime]
olup 1siktan [ndr] yoksun idiler... Sonra O, gékleri, yildizlan, glines ve ayi yapmak
icin, onlan bir araya getirerek terkip edince ve de onlarda aydinlik vasfini viicuda
getirince, iste 0 zaman onlar aydinlik hale gelirler. Béylece su kesin olmus olur ki,
Allah onlardan gokleri, [glinesi ve ayi] yaratmayi diledidinde [kasd], onlar karanlik
idiler. Bdylece bunlarin duman [duhén] olarak isimlendirilimeleri dogru olmustur,
¢lnki duman, 1giktan yoksun, ayri ve daginik pargaciklardan baska bir seyi
gbstermez. “Duman” kelimesinin tefsiri hakkinda akla gelen iste budur. Fakat,
gergekte onun ne oldugunu ancak Allah bilir.

2 41/Fussilet, 11.
2 41/Fussilet, 11.
2 Krs. 11/Had, 7.
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Allah, “En sonunda, duman halinde olan Gége dogru déndti...”5 dediginde,
g6giin yerden sonra yaratilmis oldugunu anlatmig olur. Ama Allah, “O, g6giin
tavanini/kubbesini yikseltti ve ona kusursuz bir bigim verdi [tesviye]. [...] Bundan
sonra yeri de [bir sergi gibi] yaydi (dehd)?¢ buyurdugunda da, yerin yaratiliginin
g6gtin yaratilisindan sonra meydana geldigini bildirmis olu. Bu ise, zorunlu olarak bir
celigki meydana getirir. ~ Alimlerin bu meseleye dair farkli gérisleri bulunmaktadir.
Ama, cari ve meshur olan géris, Yice Allah’in, 6nce iki giinde yeri yarattiginin
s6ylenmesi seklindedir. Allah, yeryiiziinden sonra gégi yaratti; gbk bir kerede
yaratilinca, yeri yayip serdi. Bu agiklama sekliyle de celiski ortadan kalkmaktadir.
Ama bil ki, bu cevap da, pek ¢ok sebeple benim nazarimda problemlidir. Birinci
sebep su: Allah, yeri iki giinde [Pazar, Pazartesi] yarattigini, sonra Gglincii giinde
(Sali), yeryiiziine daglari yerlegtirdigini, ilh. bildirmistir. Fakat biittin bunlar, yeryiizii
bir defada yayilip serildikten sonra ancak varlik alanina girebilecek bir takim
diizenlemelerdir, ¢linkii dagdlarin yaratilmasi ancak, bir seferde yerin serilmesi ve
diizgiin hale getiriimesiyle miimkiin olabilir. Ve, Allah, yeri kutsadidini/onu bereketli
kildigini - s6ylediginde, yer yizii lzerindeki agaglarin, bitkilerin ve hayvanlarin
yaratiligini anlatir ki, bunlar ise ancak, Allah o yer yiiziine, serilmis ve elverigli hale
getirilmis olma vasfini verdikten sonra miimkiin olabilir. Nihayet Allah, bu islerden
sonra, “En sonunda O, gége dogru déndi...” buyurur ki, bu ifade ise, O’nun gégd,
yerden ve onu serip diizenledikten sonra yaratmis olmasini gerektirir. Béylece soru,
yeniden giindeme gelir. [...] Bir dider sebep ise sudur: Yer, son derece biiyiik bir
cisimdir. Bdylesine iri bir cisim ise, varlik alanina girer girmez, yayimis ve
diizenlenmis bir halde olur. Sonug olarak, yer yayilmis ve diizenlenmis bir halde
degildi, daha sonra o béyle oldu demek, asilsiz bir iddiadir. [...] Ayrica, sayet bizzat
yerin yaratiimasi iki gtinde olduysa; yine, onun ihtiva etmig oldugu diger varliklarin
yaratilmasi da diger iki glinde meydana geldiyse ve yine sayet, gbklerin yaratiimasi
da baska iki giinii gerektirdi ise, béylece toplam sayi alti giin olmus olur. Oyleyse,
sayet yer bunlardan sonra yayilmig ve diizenlenmis ise, bu durum, bu iglemin alti
glinden sonra bagka bir zamanda gergeklegsmis olmasini gerekli kilar; béylece
gGklerin ve yerin yaratiligi alti glinden fazla bir zamani gerektirir ki, bu ise yanlistir?’.

% 41/Fussilet, 11.
% 79/Naziat, 28, 30
2 et-Tefsiru'l-Kebir, Daru’l-Kutubi'l-‘limiyye, 2. Bsk., Tahran, ts., XXVII, 104-105.
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Ré&zi sikintisini gizlememektedir. O sadece, gége ve yere [varliga] gelmeleri
emrini verirken Allah’'in, daha énceden var olan varliklara bir emir yoneltmedigini
sdylemekle yetinir. “[Varliga] geliniz’ emri, yaratici olan “Oll..” emrine esittir. Mana
da, “Varliga geliniz, var olunuz!..” seklinde olur. Allah bu sozi, gok de, yer de var
olmadan énce sdyler. Oyleyse buradan, ne yerin gokten énce yaratildi§i sonucu, ne
de gdgin yerden dnce yaratildigi neticesi ¢ikarilabilir... Fakat gergekte ise, sayet
burada, her ikisi icin de yalniz bir tane “[varlia] geliniz’ emri var ise, bu, Allah’in,
ikisine de ayni anda hitap ettigini gostermez. Oyleyse, iki yaratilisi birbirinden
ayirmak lazimdir ve, ayetteki, “Isteyerek ya da zorla...” alternatifli ciimle de bunu
ispat etmektedir. Allah, gdgin yaratiligiyla ilgili olarak, goge, “isteyerek [varlia gel]”;
yerin yaratilisiyla ilgili olarak da, yere, “zorla [varliga gel]’ demektedir.

“[...Allah, ‘gbk’i ve ‘yer'i zikretti, sonra da istemeyi ve istememeyi zikretti;
buna gére, ‘isteme’ durumunu gégde 6zgii kilinmasi’ sebebiyle, ‘isteme’ halinin gége,
‘istememe halinin de yer'e ybdnelik olmasi gerekir (cev.)]. Cinki gék, devamli
hareketi iginde, herhangi bir farklilasma olmaksizin, ayni hareketi izlemektedir; bu
sekliyle o, Allah’a itaat eden bir canliya benzer... Yer ise béyle degildir; ¢linkii o farkli
agamalardan gegmektedir, bazen tam bir siikiin ve dinginlik halinde bulunurken, kimi
zaman da kararsiz ve diizensiz bir hareket icinde seyretmektedir. Ayrica, gbkte
bulunan [ruhani] varliklar, Allah’a itaatten bagka bir sey bilmezler; nitekim, 16/Nahl,
50 ayetinde, “Onlar (géklerin melekleri), stlerinde olan Rablerinden korkarlar ve
kendilerine emredilmis olan seyleri yaparlar” denilmektedir. Fakat, yerin sakinleri igin
ayni sey s6z konusu dedildlir.

[(...) Clnki yer, karanlik, yogunluk, farkli haller ve degisken sifat ve nitelikler
mekanidir. Bu nedenle de, gbk icin ‘istemek’ s6zciigi, yer igin ise ‘istememek’
s6zclig getirilerek, Usldpta dedisiklik vaki olmugtur. (Cev.)]"28.

Sunu da belirtelim ki Razi, bu yorumunda, Allah’a, birlikte, “Biz, isteyerek
geliyoruz!..”? diyen gdgln ve yerin cevabini[n zahir anlamini (gev.)] dikkate almiyor.
Ayrica, Allah'in ona, (varliga) gelme emrini verdigi anda gdgiin henlz mevcut
olmadidi kabul edilebilirse de, “O [Allah], yeryliziine, izerinde ylikselen [ve] saglam
bir sekilde sabitienmis olan daglar yerlestirdi (ca’ale)..”® ayetinin hemen ispat ettigi
gibi, dnceden mevcut halde iken bu emri alan yer icin de ayni sey denilemez. Sayet
“geliniz” ifadesi, “varliga, varlik alanina geliniz’ anlaminda ise, bundan, yer ile alakali

2 et-Tefsiru'l-Kebir, XXVII, 106.
2 41/Fussilet, 11.
30 41/Fussilet, 10.
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olarak, Allah’in ona, o 8nceden mevcut iken varlik verdigi sonucu cikar. Oyleyse, s6z
konusu problemin son derece getrefil oldugu goziikirs!,

Kurtubi ise bize, 41/Fussilet, 11 ayetiyle ilgili baska bir yorum sunmaktadir.
ibn ‘Abbas (6. 68/687)'a gore, Allah géde gelme emrini verdidi zaman, o sunu demek
istemistir: “Guinesini, ayini ve yildizlarini ortaya gikart, riizgarlarini harekete gegir,
bulutlarini str, kimildat..”. Yere hitap ettiginde ise, bu, ona sunu demek igindir:
“Nehirlerini akit, agaclarini ve meyvelerini bitirl..”32 Oyleyse burada muhtemelen,
gogun ve yerin yaratilisi degil, fakat her biri daha 6nceden yaratilmis olduklari halde,
bunlarin ihtiva ettikleri seylerin meydana getiriimesi séz konusudur. Ayni sekilde,
Allah, : “En sonunda, duman halinde olan Gék'e dogru d6ndii"* buyurunca, burada,
gdgln yerden sonra yaratiimis oldugunu 6gretmek sdz konusu degildir. Bu bilgi, bir
onceki ayette®* soz edilen yerin tezyin edilmesi isine uygun diismek (izere, gégiin de
tezyin edilmesini konu almaktadir. iki ayeti birbirinden ayiran “en sonunda’ [: summe]
kelimesi ise, bu iki isin zamansal olarak ardi ardina meydana geldiklerini
gostermemektedir, clinkli 10. ayette aciklanan, yeri agaclar ve meyvelerle slisleme
fikri, 11. ayette yeniden ele alinmis ve, bu yoruma gore, gogtin, 1sik sagan cisimlerle
tezyin edilmesi fikriyle yan yana getiriimistir. “En sonunda” [: summe] kelimesi”,
demektedir Kurtubi, “duman (duhan) halinden kesif ve yogunluklu bir hale gegecek
olan gok ile ilgilidirss Oyleyse ayetin anlami muhtemelen soyle olacaktir: “Gok
duman halinde idi; en sonunda Allah, gelmesi emrini ona vermek, yani; agaglar ve
meyvelerle sislemek igin yere gelmesini sdyledigi gibi, yedi g6k olarak onu
béllimlemek ve onu 1sik kaynaklariyla siislemek igin de, [ilahi inayetiyle]*® (de quoi)
g6ge dondu..”?".

31 [Razi, gok ve yerin, ilahi emre muhataplar iken mevcut olup, ayni zamanda bu emri anlayip geregini
yapmaya da istidatli kilinmis oldugunun kabul edilmesi halinde, “isteyerek ya da zorla, geliniz!..”
(41/Fussilet, 11) ayeti eger, “Varliga/varlik alanina geliniz” seklinde anlasilirsa, bunun bir problem
teskil edecegini belirterek, ¢dziim baglaminda der ki: “Su halde, bu [geliniz] emri gbklere ve yere
tevcih olundugu zaman, gokler ve yer mevcut dedil, (ma'dim) idiler. Zira, [bu emre muhatap
olduklar sirada] sayet onlar mevcut olsaydilar, bu durumda bu ilahi emrin anlami, “Ey mevcut olan,
meveut ol]l..” seklinde olurdu ki, bu ise dogru olmaz. Oyleyse kesinlikle su anlagilir ki, gokler ve yer,
kendilerine bu emir y6neltildiginde var dedillerdi; onlar var olmayinca da, onlarin ne hitabi anlamalari
gibi bir durumdan s6z edilebilir, ne de bu hitabi bilmelerinden....” (et-Tefsiru’l-Kebir, XXVII, 108). ]
[Cev].

32 Tefsiru’l-Kurtubi, el-Mektebetu'l-‘Arabiyye, Vezaratu's-Sekéafe, el-Kahire, 1387/1967, XV, 344-345.

3 41/Fussilet, 11.

3 41/Fussilet, 10

35 Tefsiru’l-Kurtubi, XV, 343.

% [Arnaldez'in gevirisinde yer alan ‘de quoi: ki ondan; o isten, vb." kelimesini, Elmalili Hamdi Yazir
merhumdan yararlanarak, “ilahi inayetiyle..., ilahi Iitufla...” seklinde aktarmayi, bdylece ‘de quoi’
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Her hallikarda, yaratma isinin Kur'én'da, daginik ayetler vasitasiyla nasil
sunuldugu ve yine, belki de bizzat bu daginiklik nedeniyle, yaratma isinin karsimiza
cikardi§i hassas meselelerin neler oldugu goriilmektedir3s,

Sunu da belirtelim ki, alti gunliik is arasinda, insanin yaratiligi yer almadig
gibi, yine, Razi ve; melekleri, kozmik kiirelerin Ustiin anlama yetilerine (intellects des
spheres) benzeten filozoflar felasife bu meleklerin yaratiliginin da gégtin yaratilisi
kapsaminda oldugunu disinebilmisler ise de, cinlerin ve meleklerin yaratilisi da
burada yer almamaktadir. Bu son konu hakkinda incil de sessiz kalmaktadir.
Bununla beraber, bitiin bu varliklar yaratiktirlar ve pek gok ayet onlar hakkinda bilgi
vermektedir. Boylece, mesela 2/Bakara, 21 ayetinde, “Ey insanlar, sizi yaratmis olan
Rabbinize ibadet edin...” denilmektedir. Yine, 51/Zariyat, 56'da, “Ben, cinleri ve
insanlar ancak, Bana ibadet (veya Bana hizmet) etsinler diye yarattim” ifadesi yer
almaktadir. Bazi ayetler ise, Allah'in, insanlari meleklerden sonra yarattigini
diisiindiirtmektedir; mesela 15/Hicr, 28 ayeti: “Ve, [diistin], Rabbinin meleklere, ‘iste
Ben, bir beger yaratiyorum!’ dedigi zamani...”®. Gergek su ki burada, meleklerin

s6zcliginln anlaminin zayi olmamasini arzuladik (Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negriyat, 1979, VI,
4190). Cev ]

37 [Yerin mi, yoksa gdgiin mii daha dnce yaratildigi hususunda Rézi, 41/Fussilet, 9 ayetindeki ‘halaga:
yarattl’ fiilinin semantik anlami Gizerinden de bir analiz yaparak, ‘gégiin yerden 6nce yaratildigi ve
viicuda getirildigi’ sonucuna ulasir: “Bana gore tercih edilmesi gereken, sdyle bir aciklama
yaplimasidir: ‘Goklerin halk edilmesi, yerin halk edilmesinden éncedir!’. O zaman geriye, bu ayetin
yorumunun (te'vil) nasil olacaginin sorulmasi kalmaktadir. Biz de deriz ki: Halk etmek, meydana
getirme (tekvin) ve var etmeden (icad) ibaret degildir. Bunun delili ise, Allah'in su sozudir:
“Kuskusuz, isa'nin Allah katindaki durumu, Adem'’in durumu gibidir: onu topraktan halk etti, sonra da
‘Oll..” dedi; o da oluveriyor..” (3/A.imran, 59). Séyle ki; sayet ‘halk etmek’ var etme ve meydana
getirmeden ibaret olsaydi, 0 zaman bu ayetin manasi, ‘...onu topraktan var etti, sonra da ona ‘OI"
dedi, o da var oluveriyor.. seklinde olurdu ki, bu ise mimkiin olmayan bir seydir. Glinkii bunun
kabulli, Yiice Allah’in, var olan bir seye ‘Ol demesini, sonra o seyin var oluvermesini gerektirir; bu
ise, mimkiin degildir. Su halde kesin olarak anlasiimistir ki, ‘halk etmek’, meydana getirme ve var
etmeden ibaret degildir, bilakis o, ‘tasarlamak, tayin ve takdir etmek’ anlamindan ibarettir. Takdir ve
tayin etmek, tasarlamak ise Allah’in hakki olup, bu da O’nun, o seyi var edecegine karar vermesi ve
bunu hikme baglamasidir. Su halde bu kesinlesince, diyebiliriz ki, “Yeri iki giinde halk etti...”
ifadesinin manasi soyle olur: “O, yerin, iki glinde meydana gelecegine hiikmetti!..”. Allah’in, bir seyin
belli bir zamanda meydana gelecegine hikmetmesi, o seyin derhal meydana gelmesini
gerektirmez... Oyleyse, Allah’in, yerin iki glinde meydana gelmesine hiikmetmesi, gégiin var
edilmesinden 6nce olmustur; ancak ne var ki bundan, yerin meydana gelmesinin gégiin meydana
gelmesinden dnce vaki olmasi gerekmez!..” (et-Tefsiru’l-Kebir, XXVII, 107-108) Cev.]

38 [Goklerin ve yerin yaratiimasiyla ilgili olarak zikredilebilecek en dikkat geken ayetlerden birisi de,
21/Enbiya, 30 ayetidir. Uzay boslugu ile i¢indekilerin kendisinden yaratilmis oldugu temel ‘cekirdek
madde [Prima materia (?)], kozmik dogurgan unsura dikkatlerin cekildigi bu ayette soyle
denilmektedir: “Inkar etmekte diretenler, su biiyiik hakikati bilip gérmediler mi ki, ‘géklerle yer bitisik
(retqan)  (bir bitiin) idi. Onlar Biz ayirdik’ (fetq) ve hayati olan her seyi de sudan yaptik. Hala
inanmayacaklar mi?..”] [cev.]

3 Krs. 38/Sad, 71.
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Allah’in kizlar olduguna inanan putperestleri girlitme baglaminda gelmis olan,
“Yoksa Biz, melekleri digi varliklar olarak (inds) olarak yarattik da, onlar da buna sahit
miydiler?!..0 ayetindeki, meleklerin yaratilisi hususuna ¢ok dolayli bir ima s6z
konusudur. Mufessirler genel olarak, meleklerin yaratilisinin diinyanin yaratilisindan
once oldugunu ve alti giinde yapilan islerin bir pargasi olmadigini diistinmektedirler.
insanin yaratilisa gelince, o, Cuma giiniiniin son saatinde gerceklestirilir*!.

Kuran onlarin yaratiliglari hakkinda higbir sey sdylemiyorsa da, cennet ve
cehennem de yaratiimislardir. Onlar diinyadan énce yaratiimis da, Hesaba gekilmeyi
miteakiben dolmayl mi beklemektedirler, yoksa onlar iyileri ve glinahkarlari iclerine
almak igin dlinyanin sonunda mi yaratilacaklardir? Sadece Allah’in Vech'i [Z&t1] fani
olmayacagina gore, onlar ebedi olarak mi var olacaklardir, yoksa yok mu
olacaklardir? Din alimleri bu meseleyi tartismaktadirlar, fakat higbir Kuran metni bu
konuda agik degildir. Burada biz, kelam limlerini karsi karsiya getiren bu detaylara
girmeyecegiz. Surasi da gergek ki, Allah’'in, Peygamber'e, “Ne yiice ve kutludur o Zat
ki, O sayet dilerse, sana bundan daha hayirisini: iglerinde irmaklar akan bahgeleri
[cennét] var edecektir (ce’ale)...”*? buyurdugu ayetten bir delil elde edilebilir. Bu ifade
genel olarak Kurdn'da cenneti isaret eder. Mufessirler, “birakmak, yerlestirmek,
kurmak” gibi manalara gelen ce’ale fiilini, yaratmak anlamina gelen halaga fiilinin es
anlamlisi olarak degerlendirifler. “O sayet dilerse” seklindeki ctimle bigimi, Oyle
gorilliyor ki, gelecekte olacak olanin gergekligi hakkinda higbir siiphe
tasimamaktadir. “Si, [in (A.)]: sayet...” sart edatinin, “... diginda, ...diJi zaman”
(quand) manasina alinmasi gerekir. Su halde, bu demektir ki, [ayetin anlami], “Allah
bunu istedigi zaman, ey Peygamber, senin igin, fakat onu izleyen biitiin inananlar igin
de muhakkak ki bir cennet yaratacaktir’ seklinde olur. Oyleyse bu, gelecekte vaki
olacak bir yaratma olmalidir. Ayni seyler cehennem igin de sdylenebilir. Bununla
beraber, Hukim  Glninde, “cennetin, Allah'tan  sakinan  kimselere

40 37/Saffat, 150.

4 [Kurtubi ve Raz! tefsirlerinde ilgili agiklamalar soyledir: “Gelenegi muhafaza edenlerin zikrettigine
gore, Yice Allah, yeri, Pazar ve Pazartesi giinlerinde yaratti, yerde bulunan tiim seyleri de, Sali ve
Garsamba giinlerinde yaratti; gogu ve icindekileri ise, Persembe ve Cuma giinlerinde yaratti; Cuma
gunliniin son saatine geldiginde de, o saatte [aceleyle (ff ‘acelin) (Tefsiru’l-Kurtubi, XV, 345)] Adem'i
yaratti ki, bu saat, iginde Kiyametin kopacag saattir!.. Eger, “Guin, gece ve giindiizden ibarettir; bu
ise ancak glinesin dogup batmasi ile olabilir; dolayisiyla, goklerin, glinesin ve ayin meydana
gelmesinden dnce glinin meydana gelmis olmasi nasil diigtindlebilir?!..” denilirse, buna sdyle cevap
verebiliriz: Bu ifadenin manasi, [Yaratis sirasinda] dyle bir siire gegti ki, sayet o zaman gk cisimleri,
glines bulunmus olsaydi, bu siire bir glnliik sire olarak degerlendirilirdi...” (et-Tefsiru’l-Kebir, XXVII,
107). Gev.].

42 25/Furkan, 10.
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yakinlagtirilacagini”, “cehennemin de sapitacak kimselere gdsterilecegini™*3 dgreten
ayetlerden de tersine bir sonug cikarilabilecektir. Oyle goziikiiyor ki, cennet ve
cehennem, insanlar yargilanmak igin bir araya toplandiklari zaman g¢oktan
mevcutturlar. Ama higbir metin bu konuda kesin karar vermeye imkan
vermemektedir.

Nihayet sunu da belirtelim ki, Kurdn, yedinci gin dinlenmeden s6z
etmemektedir. Kuskusuz o, Yahudiler minasebetiyle, Sebt (Sabbat) kurumunu ve
onu ihlal etmeme 6devini hatirlatmaktadir*4. Alimler, “Ne uyuklama, ne de uyku O'nu
tutabilir*® ayetiyle, “Gérmiyorlar mi ki Allah gékleri ve yeri yaratti, onlari yaratmaktan
da hi¢ yorulmadi..”¢ ayetini zikrederek, Allah’in yorulup da istirahat etmeyecedgi
olgusu (izerinde israr etmislerdir. Alimler bundan, kesintisiz yaratma disincesini
cikarmiglardir: Allah, yaratmaktan asla geri durmaz! Dinyada meydana gelen her
sey, yaratmadir. Diger yandan, Yesaya da ayni seyi 6gretmektedir: “Yahve, yerin
kése bucaklarini yaratmis olan ebedi bir Tanri’dir, ne yorulur, ne de usanir...”7. Ayni
sekilde, Mezmurlar (Psaume), 121, 4 ciimlesi, kelimesi kelimesine, Semitik karakterli
koken ve tirev olarak 2/Bakara, 255 ayetiyle karsilastirilabilir. Orada denilir ki:
“Hayir, O, israilin koruyucusu ne uyur, ne de uyuklar. ‘O, uyumaz’ manasinda olan
lbranice 16 yandm ifadesi, Arapga, uyku anlamindaki newm kelimesine; ‘O
uyuklamaz manasindaki ibranice 16 yishan ifadesi de, Arapga, uyuklama
anlamindaki sine kelimesine benzer. Her hallikarda Kurén yedinci glnden séz
etmez.

Yaratmadan bahseden bu ayetlerin gézden gegirilisinden, bunlarin pek gok
yorum problemleri ortaya ¢ikardiklari sonucunu gikarabiliriz. Misliman yorumcular
da bunun pek ala bilincindedirler. Onlarin ¢dziimleri her zaman tatminkar degildir,
fakat onlar kimi zaman, Keldmin gercekten yararll kimi noktalarina temas
etmektedirler. Onlar igin bilhassa, gorinirde celisik olan ayetleri uyumlu hale
getirmek sz konusudur. Ayni ihtiyag, 6nceki konularda da gérdigimuz gibi, kader
veya hirriyet lehine olan ayetler konusunda da kendisini hissettirmektedir.
Birbirleriyle gelisik gdzilken metinleri birbirleriyle uyumlu hale getirmek igin ¢aba sarf
etmenin, sadece Musliman yorumcular igin gerekli olan bir zorunluluk olmadigini géz

43 26/Suaré, 90-91.

44 Krs. 2/Bakara, 65; 4/Nisa, 47, 150.
45 2/Bakara, 255.

46 46/Ahkaf, 33.

47 Yesaya, 40, 28.

48 Mezmurlar (Psaume), 121, 4.
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ardi edemeyiz. Yahudi ve Hiristiyan diisiintrler de, gogu zaman benzer bir durumda
bulunmaktadirlar. Fakat Kurén, muhtemelen ayni konuyu isleyen ayetlerin daginikligi
sebebiyle olsa gerek, bu ayetlerin birligini anlamak isteyen kimselerin karsisina-
bunlari ¢dzmek igin miifessirler tarafindan ortaya konulan dikkat gekici cabalar géz
oniinde bulunduruldugunda, 6zellikle zor meseleler ¢ikarmaktadir.



