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MEDENIYETLER GOKLUGU
VAR OLU$ ZENGINLIGIMizDIR

Prof. Dr. Sadik KILIC*

OZET

Yiice Yaratan, pek ¢ok hikmetlere dayali olarak, insanlari, farkli irklar ve
boylar halinde yaratmis; varolmanin ve ‘insan olug’un gergekligine ermek igin de, bu
farklihk ve aykinlhiklara ragmen, birbirleriyle diyalog ve yardimlasma halinde
bulunmalarini istemistir. Béylece bir bakima, her bir irk, kiltiir ve insani yapilanmanin
gergeklik kazanip zenginlesmesi, ‘Gteki’leriyle olan yapici ve geligtirici iliskisine
raptedilmigtir.

Iste bu makale, var olustan getirdigimiz ontolojik farkliliklar ile sonradan
edinilen sosyal, kdiltiirel, dini, vb. farkliliklarimizin, en evrensel anlamda ‘var olus
zenginligimiz’ oldugu gergegini bir kez daha vurgulamayi amaglamaktadir.

Anahtar Soézciikler: Medeniyetler ¢oklugu, ontolojik ahenk, Kuran, diyalog,
yardimlagma, kardesge paylasim...

ABSTRACT
A Large Number Of Civilizations Is Existence Wealthiness

The Exalted Creator have been created humans in different races and tribes,
based on divine wisdoms; willed the dialogue and helping one another in spite of
difference and opposition for reach reality of existence and humanity. In this way in a
sense, to get wealthiness and to achieve realization of each race, culture and
humane construction have been connected to the constructive and developer relation
with the other one.

This article aims to re-emphasize the fact that our inborn ontological
differences and our acquired social, cultural and religious differences prove to be our
existential wealthiness in the most universal sense.

* Atatiirk Universitesi lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali



Prof. Dr. Sadik Kilig 2

Key Words: a Large Number of Civilizations, Ontological Harmony, Quran,
Dialogue, Helping one another, Fraternal Sharing...

Varlik ‘Tek'ten ve tek olarak baglamig; ayri ve tek basgina olanlarin ¢ogalmasi;
tekliklerin cokluga doniismesiyle, surip gitmis, hep bdylece zenginlesmis...

CUnkl hep tek basina, kendi kiyisinda ve ufkunda demirlemek, varlikga
eksilmek, var olus dinginligini yitirmek; baska var olus tarzlarindan alacagin ufuk ve
vizyon enerjisinden yoksun kalmak olacakti da ondan... Nitekim, var olusun ancak
birlikte — ¢ogalma, ayni hedefler ve esinler pesinde kosma ile anlamli ve coskulu
olacaginin bir i¢ isareti gibi olan Kuran'in su ayetlerinde, ¢okluk realitesinin bu tabiat
otesi ve agkin ilkesine isaret ediliyor...

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan egini de yaratip, bu
ikisinden birgok erkekler ve kadinlar tiireten Rabbinize karsi derin kulluk bilincinizi
muhafaza edin (ittika)!...” (Nisa, 4/1).

Bu Kuran pasajl, insanin, zamanin ta basinda biyolojik bakimdan kok birligi ve
var olugsal esitligini vurgularken, ayni zamanda, ‘salt tinsel’ agilim ve olusumlari
kapsayan kiltir mefhumuna karsin, es zamanli olarak hem teknik olgusunu, hem de
tinsel hayatin biitiin tezahurlerini kapsayarak, daha buytik bir gergekligi gdsteren
medeniyetler olgusu’nun’, 6zde, ayni kaynaktan can suyu aldigina; bu kék'iin sadece
tali ve Ozglnlestirici kosullar karsisinda, farkli form ve muhtevalar kazanmis
bulunduguna da géndermede bulunmaktadir.

Ozellikle Hucurat Suresinin 49/13 ayetinde, biyolojik kdksel birlikten neset
eden; ama —cografya, beslenme, iklim, sosyal yapi vb. gibi- farkli harici unsurlar
sebebiyle zuhl(r eden bir farklilasma ve zenginlesme boyutunu olusturan; soyut
anlamda, barbarligin ziddi olup bir deder hikmi tagiyan, bu itibarla da
medenilesmis-davranislarinda incelmis birey ya da (lkelerin durumu olarak?
nitelenen, ama olgusal ve somut olarak da “bir topluluga ya da muayyen topluluklar
grubuna 0zgli ahléki, dini, toplumsal, teknik ve bilimsel karakteristiklerin toplams”

1 Foulquié, Paul, avec la collab. de Raymond Saint-Jean, civilisation”, Dictionnaire de la Langue
Philosophique, P.U.F., Paris, 1969, s. 95.
2 Ae,s. %
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olarak tanimlanan® medeniyetlerin varlik hikmetlerine dikkat cekilir... Daha agik bir
ifadeyle, ayni ontolojik sevgiden boy atip, biyolojik yénden de bir ana ve babadan
stzilip gelen beser eviadinin yeryizindeki igtimai ocak ve yapilanmalari
konumunda olan medeniyetlerin, temel insanlik bilinci, yeryizl yazgisini paylasma
ve hakkaniyet gercevesinde evren kaynaklarini tlesmeleri; evrensel bir baris ve
dayanisma zemininde, yerylzi birligini gerceklestirmeleri gerekmektedir...

D adde all) () A8

“Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Birbirinizi taniyip sahip
¢tkmaniz igin milletlere, siilélelere ayirdik. Sunu unutmayin ki, Allah’in nazarinda en
degderli, en (stin olaniniz, takvada en ileri olaninizdir...” (Hucurat, 49/13; krs.
Bakara, 2/62; Maide, 5/69)

Bizler icin son derece 6zlli dersler igeren, ‘Birlik icinde gokluk' (Unitas
multiplex) ilkesinin gergeklesmesi noktasinda dinamik bir  sosyal laboratuar
konumundaki bir cografyada: Musliman, Yahudi, Hiristiyan ve Misriklerden olusan
tarihsel bir periyotta (Medine Dodnemi'nde) inmis olan ayete, ‘Ey insanlar...”
seklindeki kapsayici bir hitapla baglamak suretiyle, ortak insanlik deger ve amaglarini
gelistirmede insan dbekleri arasinda fark olmadigini; genel insani ve ahlaki amaglari
gelistirmede her medeniyet blogunun ayni derecede sorumluluklarinin, hak ve
payinin olacagi vurgulanir:

Bir bagka ifadeyle denilmektedir ki, “bu cihetle hepiniz misavisiniz, birbirinize
karsl 6glinmege veya su kavim bu kavim diye tahkir etmege hak yoktur™. [Bu
sebeple], “soylariniz, atalarinizla tefahur igin dedil, birbirinizi soyu sopu ile taniyarak
ona gére yardimlaginiz® diyedirl... ®

Ayette, misareket kipiyle gelmis olan i te’drefd’ sézciigl, insanhigin ortak
mirasl ve degerlerine, ortak cabalar ve igten biiyik gayretlerle ulasilabilecegine tam
bir aciklikla delalet etmektedir. Clinkd, ne denli isiltili ve muktedir olursa olsun, her
medeniyet taglanisinin, dnline gegemeyecegi bir disls, hatta ¢oklis ve yok olus
yazgisinin bulundugu, bundan nihai bir kagisin olmadig, insanlik tarihindeki somut
taniklarla ortadadir. Paul Valéry'nin su ifadesi ise bu gergedin aci bir itirafi
sayllmalidir: “Biz diger medeniyetler (civilisations) simdi sunu bilmekteyiz ki, bizler

3 Ae.,s. 9
4 Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur'dn Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979, IV/4477.
5 Yazr, a.e., IV/4478.
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[de] éliimliiyiiz).”s. Oyleyse, “... bir erkekle bir disiden yaratilip da ‘sudb’ [bilyik
topluluklar] ve ‘kabéile [boylara] ayrilis, darilip darilip dagiimak ve dovismek,
sOvismek icin degil, tanisip yardimlagarak sevismek ve glizel ahléklari tatbik ederek
daha biyik, daha glizel topluluklar meydana getirip korunmak igindir’?. Surasi
bedahet derecesinde bir hakikattir ki, ekonomik sartlar, siyasi dizen, ahlaki
gelenekler, bilgi pesinden gidilmesi ve glzel sanatlar gibi dért unsurdan olugan
medeniyet gergekligi de ancak, “kaos ve glivensizligin sona erdigi yerde baglar.
Clinki korku (izerinde galebe calindigi vakit, merak duyma ve yaraticilik hisleri
serbest kalir ve insan, tabii icglidiileriyle hayatin ména ve stislerini anlama yolunda
harekete baglar’®.

Bir abarti olarak algilanmamasi Umidiyle betimlememizi soyle sirdirebiliriz:
Medeniyetler, ilahi Giz ve Bilinmezlik Sifresinin kendileri araciligiyla vuziha
kavustugu, ‘var olug ve bulunus agikligrna (aletheia: Heidegger) erdigi temel insani
var olus formlandir... Medeniyetlerin degerlendirimesinde egemen olan gorelilik
edilimine kargi da, her medeniyetin, Ebedi Olus Zincirfnin olmazsa olmaz bir
halkasini olusturdugunu, bu nedenle de onun yadsinmasi veya donustiriimeye
calisiimasinin, Var Olus Agaci’nda onulmaz yaralar agacagini haykirmak gerekir!...

Nitekim, Durant, konuyla ilgili eserinde bu hususa séyle dikkat ¢eker: “Onemli
bir noktadan bakildiginda ‘vahsi” de medenidir, zira o da, yeryiiziindeki hayatini
ylir(itmek ve bu hayattan zevk almak igin yine kendisinin gelistirdigi iktisadi, siyasi ve
ahldki miesseselerini, kabilesinin mirasini titizlikle kendi gocuklarina iletir. Burada
ilmi olmak mdmkiin degil; ¢linkd, diger begeri yaratiklara ‘vahsi® veya ‘barbar’
damgasini vurmakla, sadece kendi sahsimizi son derece sevdigimizi agida
vurdugumuzdan ve bize yabanci adetler kargisinda kendimizi, nasil hareket etmemiz
gerekecegini  bilemezcesine mahcup ve gekingen hissettigimizden, objektif bir
gergedi yansitmig olmayabiliriz™.

O nedenle, Tanrnsal Cemal (Mystériun Fascinant) ve Celal (Mysterium
Tremendum) boyutlarinin kendisinde 6zl bir nitelik ve nicelik halinde igkinlesmis
oldugu ‘insan harikasi'nin, Tanr’'nin diledigi bir zamana degin evren iginde yoluna

6 Foulquié, Paul, “civilisation” Dictionnaire de la Langue Philosophique, s. 95 (P. Valéry, Pléiade,
111958 den naklen.

7 Yazir, Hak Dini, IV/4478.

8 Durant, Will, Medeniyetin Temelleri, gev. Nejat Muallimoglu, Birlesik Yayincilik, istanbul- 1196, s. 13

9 Durant, Medeniyetin Temelleri, s. 21-22.
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devam etmesi, glizelliklere ve iyiliklere dogru yolculugunu sirdirmesi® konusunda,
her medeniyet havzasi ve ufku, es diizeyde yasama hakkina sahiptirl Sonra, “Her
medeniyet, dederlidir ve kendisine &zgidir’; bunun bir neticesi olarak da,
“‘medeniyetler arasi mukayese ve bir degerlilik skalasi olusturmaya kalkismak, salt
stibjektif bir gaba olup, niteligi (qualité), niceligin (quantité) diizeyine ve mahiyetine
indirgemek demektir! Iste, acikga belli ki, ister Bat, ister islam, ister Cin ya da Hind
medeniyeti igin s6z konusu olsun, entegrist ve baskasina gdz agtirmayan bir
medeniyet fanatizmi, istisnasiz, bltlin medeniyetlerin 6z ve yaratici isiklarinin
solmasina, yasam dinginligi ve coskusunu yitirmesine, giderek pérstyip yok
olmasina varip dayanacak 6llimcil ve patolojik bir durum olarak algilanmalidir!...
Nitekim Toynbee'ye gére de, “bir tek medeniyet yok, terakki bir itopya. Medeniyetler
var sadece. Her medeniyetin belli bir kaderi. Blylk ¢izgiler tekerrlir eder, asag
yukari 6nceden tayin edilmistir. Degismeyen insanin mizacidir (...)""".

Medeniyetlerin yiikselis sirr da, dyleyse burada yatmaktadir! Uzviyetci bakis
agllarina gére (ibn Haldun, Ahmed Cevdet Paga, Toynbee, Spengler) her ne kadar,
her medeniyetin muayyen bir émri olacad, o an geldiginde c¢okisiin asla
onlenemeyecegi dile getirilse de'? bu durum, diger yandan her medeniyetin yeni
ufuklar iginde gelismesine, ilerlemesini ve varligini sirdiirmesine mani degildir. Yeter
ki o medeniyet, iclerindeki yaratici niiveye, Ustat Cemil Merig'in ifadesiyle, ‘yaratici
gtictin hi¢ sénmeyen igiltis’'na (Hind-yazi)'® bagli kalsinl.. Ancak bu sekilde kozmik
sahnedeki varlik boyutlarini sirdrebilir medeniyetler; yoksa, Kur'an'in, bilincimizi
sarsan ve bizi derin olussal ikazlarla dirilten betimlemesiyle, efsane ve anlatilara
dontstirler, kdhne tarihin kil katmanlari arasinda kaybolurlar...

U a3 Cudlal dhllany Uiy gy Uadll 05008 Lgdgu) &l 5l L (K,
REYY

“Hangi (immete peygamberi geldiyse, onlar onu yalanladilar. Biz de onlan
birbiri ardindan imha ettik. Ve onlari, ibret alinacak hikdyeler haline déndistirdiik!”
(Mimindn, 23/44; yine bkz. Sebe’, 34/19)

10 Mutaffifin, 83/26 )

1 Merig, Cemil, Umrandan Uygariiga, Otilken Yayinevi, istanbul, 1974, s. 98.
12 Bkz. Araf, 7/134, Yunus, 10/49 ve Ra'd, 13/38.

13 Merig, Umrandan Uygarliga, s. 107.
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Medeniyetlerin yasama guclni kaybetmesinin ve “tarihsiz ve sekilsiz bir
etnografik malzeme haline gelmesi”'*nin 6nline gegebilecek en kesin belirleyici ise,
onlarin, ‘insanin ve doganin derin perspektifine bagli kalarak, mayalarindaki yaratici
0zl kesintisiz devam ettirme refleksidir. Su da bir gergek ki, Allah’in var olug igin
belirledigi ve biitin goreliliklerin (stiinde bulunup, fakat her tarihsellik kesitine agik
olan ‘ideal yarar, giizellik ve iyilik kivami'na ulagilabilmesi de, kuskusuz, her
medeniyetin kendi imkan ve sartlariyla kayitlidir. Kur'ani bir pasajdan milhem olarak
sOylemek gerekirse, “gliclii ve zengin olan medeniyetler kendi kudretleri 6lgiistinde;
zayif ve yoksul olan medeniyetler de, yine kendi imkanlar élglisiinde!..” (bkz. Bakara,
2/236) sorumluluk ve pay sahibidirler. Clinkii, “Her kiiltiir /Medeniyet S.K}, insanligin
biiyiik degerlerinden bir veya birkagini gerceklegtirir... /Buna gére S.KJ, Yunan
medeniyeti ‘glizel’i yaratir; Roma ‘hukuk’u, Sdmi medeniyetinin katkisi ‘din’. Cin,
faydal’’yr gergeklegtirir. Hindin insanhda armadani ‘hayal’ ile ‘tasavwuf, Avrupa
medeniyetinin ‘ilim’... Her degerin [ise S.K] bir gelisme sinin vardir. Medeniyet bu
Sinira varinca g0revini tamamlamis olur; 6lime mahkimdur artik. Bliyiik
medeniyetlerden her biri ayri bir istikamette geligir ve kendine has degerler yaratir.
Higbir medeniyet biitiin alanlarda bagka bir medeniyetten daha ileri gittigini iddia
edemez 1

Bu demektir ki, diinyevi gelismislik derecesi ile Kkiltirel — bilimsel
paradigmalari bize gére ne kadar farkli, hatta aykiri olursa olsun, paralel
medeniyetler bizim var olugsal boy aynalarimizdir; var olusu belirginlestirip hikmetli
kilabilecek gizil gii¢ kaynaklaridir; kisaca, “ideal iyi olana; giizellik ve takva bilincine”
erismede bize hiz ve ilhamlar sunacak motivasyon kaynaklarimizdir. Buna gére, “Bir
kiltir kendi degerlerini insé ederken bagka bir kiiltirden malzeme alir. Bu tiirlii
‘iktibaslar’ daha ¢ok ilim ve teknoloji alaninda gegerlidir. Yabanci bir medeniyetten
dini, felseff, igtimai, ahlaki unsurlar alinabilir, ama sadece besleyici malzama olarak
(...) Her orijinal medeniyet, ayiklayici bir uzviyettir. Yalniz kendi biinyesine uyan
unsurlar alir’s.

Bu nedenle, bitin igtenligimizle belitmek isteriz ki, medeniyetler
mevcudiyetlerini devam ettirebilmek igin birbirlerinin sevgisine muhtag, hatta
mecbdrdurlar... Bu amagla da, tarihin ugultulu ve karanlik katmanlari arasinda

14 Merig, Umrandan Uygarliga, (Danilevsky (1822 — 1885)'den naklen) s. 107.
15 Merig, Umrandan Uygarlida, s. 105, Danilevsky’den naklen.
6 Ae.,s. 105.
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varligini hala srdiren, ugursuz bir miras olarak mitemadiyen varlik dinyamiza
giren medeniyetler arasi fanatizmin ve nefretin, ‘icat edilen ve iblis'in Truva ati olan
Gtekine olan 6fkenin ve acimasizigin, Kaf Dagrnin ardina ebedi ve Umitsiz bir
slirgline génderilmesi lazimdir!..

Barisin evrensellestirimesi geredine vurgu yaparak Kurén, inananlarina, agik
ve dinamik; ézgunltkleri olan ve bunlari stirdliren, ayni sekilde, dis diinyaya da y(z(
dontik ve gelismeci; teceddiidii ve baskalari vesilesiyle zenginlesmeyi hedef alan bir
Medeniyet'i hedeflemistir hep... Bu agik ugluluk ve dtekilere kucak agmanin bir eseri
olarak, Islam, dogdugu cografyadaki kadim medeniyetlerin insani, kiiltiirel ve bilimsel
degerlerine blyik bir ilgi ve hosgori ile yaklagsmis, hatta, bilim ve teknolojinin
gelistirilmesi sirecinde onlardan, highir komplekse kapilmadan yararlanip yeni
ozginlukler viicuda getirmesini bilmistir'”...

Kozmik vizyon, yasam bigimi, kurucu degerleri ne denli farkli, hatta kendisiyle
catisma icinde olursa olsun, ‘6zgu bir benlik degeri’ ifade eden diger beseri gruplara
hos gorllu davranma, onlari bir ‘kendileri olarak anlama’ gabasinin temelini, mesela
su ayette de bir 6z halinde de pek ala bulabilmekteyiz:

“Eger misriklerden biri senden siginma hakki isteyip yanina gelmek isterse,
sen ona glivence ver, ta ki Allah’in keldamini dinlesin, disiinsin... Sonra onu,
kendisini giivenlikte hissedecedi yere ulastir’ (Tevbe, 6).

Ayetin tasidi§i mesajin aydinhidi, onun yorumuna da yansimis olup, musrik,
ateist, agnostik vd. olan bir kimsenin, Allah’in kelémini: Kuran’i ve onun ayetlerini
isitse, ama ona iman etmese dahi, varligini givende hissedecegi yere, 6z yurduna
ulastinimasi'®, onlara en kiglik bir olumsuzluk gdsteriimemesi, 6z iradeleriyle
degerlendirip karar vermeleri igin onlara firsat taninmasi, asla incitimemeleri
emredilmektedir'®...

Diger yandan mlminlere, daha Once yasamis, fakat simdi tarihin kiilden
katmanlari arasinda kalmig medeniyetlere, onlarin trajik kalintilarina ibretle bakmalari
emredilmis, bdylece de bitincil ve elestirel bir zihin dizeyinde, kendi
medeniyetlerini hep tashih edip gelistirmeleri istenmistir:

O e 8 L ) g 38 (a0 (B ) g (s ARIE (e 8

7 bkz. “el-ahz, et-temessul ve el-ibda’: baskalarindan alma, 6ziimseme ve yaraticilik”. Sezgin, Fuat,
‘Mekanetu'l-Muslimin fi Tarihi’l-'UlGm”, Muhadarat fi Tarihi’l-Uldm, Riyad, 1399-1977, s. 11-23.

18 Alisi, Rihu’l-Meéni, Daru ihyai't-Tiirasi'|-Arabi, Beyrt, ts., X/54.

19 [bn Asdr, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru't-Tundsiyye I'n-Nesr, ts. , X/119.
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“Sizden dnce, Allah’in koymus oldugu hayat kanunlarina uygun olarak, nice
olaylar, immetler gegtil... Diinyay gezip dolagin da, dini yalanlayanlarin sonunu bir
g6riinl..” (A. imran, 3/137; En'am, 6/11; Rtim, 30/42.)

Ote yandan, ruh fiskinislarinin tecessiim etmis bir ifadesi olan medeniyetler,
yapisindaki tinsel dzler sayesinde varliklarini sirdirmigler, muahhar ¢aglar igin de
yeniden dirilisin fideligini teskil etmislerdir. Bu itibarla, her medeniyetin sinesi serh
edildiginde, onun kendine 6zgli degerler kiimesi ile donanmis oldugu gérilecektir.
Her medeniyet mensubu da, ‘kendi diinya ve varlik gériisiin(i?°, disiince, estetik,
ahlak, bilim?': kisaca, gizil olarak iginde tasidigi var olus kiitigund. bu dagarciga
borcludur.

Sonug olarak, bin bir desen, renk, koku ve esin kaynaklariyla donanmis bir
gulistani tarumér ederek onu bir renge, bir rdyihaya ve bir manzaraya mahkum
etmek nasil dogru ve estetik bir davranis degilse, bunun gibi, tek medeniyet merkezli
bakis agisiyla, medeniyetleri deger esiklerine yerlestirmek; bdylece yasama hakkina
daha fazla layik medeniyetler biciminde bir ayrimcilik yapmak, insanliga ve evrensel
barisa yapilabilecek en blylk kétiliik olacaktir... Bir baska ifadeyle bu, evrenin
sevincini ve hayat civiltisini ebedi stk{ta donustiirecek olan 6z kiyametimiz, global
boyutta ‘tarihin sonu’ ve gergek ilkelligin baslangici olacaktir!...22

Burasi, Yiice Allah’in su s6zlerini bir kez daha diisinmenin tam yeridir:

A1l e A& 51 ) )5l iy U g pilan y Ay S5 (he ASURIA ) Gl Wl
D e Al 3y R

“Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir digiden yarattik. Birbirinizi taniyip sahip
¢tkmaniz igin milletlere, siilélelere ayirdik. Sunu unutmayin ki, Allah’in nazarinda en
degerli, en (istiin olaniniz, takvada en ileri olaninizdir...” (Hucurét, 49/13);

ol Gl el (s Cigand) e Ay A& Ga Bodha ) 168 s
Cotaunal) g ALy (ol (58 Colally LAY Copalilslly o ally o omal) (b o B

2 Weltanschauung: Vue intuitive (Auschauung) du monde (Welt) (Foulquie, Paul, Dict. De la Langue
Philosophique, s. 771.

2 “Hayir, bir medeniyet ne seyahatin hiziyla, ne de maddi yasamin konforuyla él¢diliir; ama o, Tanri’nin
kralligi gibi, bizim igimizdedir ve muayyen bir ruh erdemine baglidir! Bu erdemse hazirliksiz elde
edilmez: nesiller ile Tanrr'nin siki bir ittifaki olmasi gerekir!.. [tarafimdan vurgulandi S.K]" (Foulquié,
Dictionnaire, s. 95, F. Mauriac, Inaugur. Du musée du Cayla, Journal, [1/70’den naklen))

2 Bkz. Fukuyama, Francis, Tarihin Sonu mu?, gev. Yusuf Kaplan, (Makalenin gevirisi ve tartismalar),
Rey Yayincilik, Kayseri, s..
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Medeniyetler Goklugu Varolug Zenginligimizdir.

“Rabbiniz tarafindan bir madfirete, genisligi gbklerle yer kadar olan ve takvali
kimseler igin hazirlanmig olan bir cennete dogru yarisircasina kogusun! O takvali
kimseler ki, bollukta da darlikta da [Allah yolunda] harcarlar (infak)...” (Al-i Imran,
3/133-134);

Lk Al &) AL SRR olgsdiy B e 1 silad Uy sy D) e ) sislat
cilial)

“... Siz, iyilik etmek, fenaliktan sakinmak hususunda birbirinizle yardimlagin,
glinah islemek ve baskasina saldirmak hususunda birbirinizi desteklemeyin! Allah’a
karsi gelmekten sakinin. Ciinkii Allah’in cezasi gok siddetlidir” (Maide, 5/2).
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KELAMi AGIDAN TEVRAT VE iNCIL'DE TAHRIF MESELESI
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OZET

Mukaddes metinlerde tahrifat meselesi keléam agisindan énemli problem
olusturmaktadir. Bu problemin dinler tarihinde ortaya ¢ikiginin bilinen ilk miisebbipleri
Yahudiler ve Hiristiyanlardir. insanli§ sapikiik karanhigindan kurtarmak igin insanligin
Yaraticisinin sectigi elgiler araciligi ile génderdigi aydinlatici mesajlar olan mukaddes
metinlerin tahrifi cehalet bagnazliginin islettigi bir cinayettir. Bundan daha cirkini ise
yapilmig olan tahrifati inkdr etmek ve sahte beseri metinleri insanhiga ilahi diye
sunmaktir. Makalemizde bu konuyu ele alip degerlendirmeye calisacadiz.

Anahtar Kelimeler: Tevrat, incil, Tahrif, Tashif

ABSTRACT
The Problem of the Distortion in Holy Bible in Point of the Theological

The matter of the distortion in holy bible in point of the theological is very
important problem. In the religions history, the first known causers of this problem are
Jewish and Christians. The distortion of whole Bibles that Creator sent in humanity
for the sake of salvation is a serious crime originating from ignorance. The more
unbecoming than this crime is denial the made salvation and is presentation the
human texts as the divine texts.

In this paper, we have dispute this distortion problem.

Keywords: New Testament, Holy Bible, Distortion, Misreading
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1.Tahrif ve Tashif Kelimelerinin S6zliik ve Terim Anlamlari:

Tahrif, Arap dilinde bir kelimenin harflerini degistirmek, bir kisim harflerin
yerine bagka harfler koymak, harf sirasinda degisiklik yapmak, anlamindadir.
Kur'éan'da ve keldm ilminde ise bir metni, metindeki kelimeleri yerlerinden oynatmak,
asll yerlerinden kaldirip baska yerlere koymak veya metnin yorumunu degistirmek
anlaminda kullaniimaktadir. Metnin yorumunu degistirmek anlaminda kullaniimasi
daha gok gdriiimektedir. Metni degistirmeye tenzili tahrif, manay degistirmeye de
te'vilf tahrif ad verilmektedir.

Bu kelimeye yakin anlam ifade eden bir kelime de tashiftir. Arap dilinde bu
kelime sayfalarda degisiklik yapmayi ifade eder. Kelamcilar ve tefsircilere gére bir
metni, yazarinin anlatmak istedigine veya bir kelimeyi herkesin ondan anlamada
sOzlestikleri manaya aykiri bir anlam belirtecek sekilde okumak demektir'. Bu iki
kelime arasindaki farki belitmek (izere su ornek verilmektedir. Mesela “merhim”
kelimesi yerine “mercim” denilir ise bu tashif, “mahrim” denilirse bu tahrif olur2.
Bazen tashif tahrif anlaminda da kullaniimaktadir.

2. Tevrat ve incil’de Tahrifat:

islam kelam ve tefsir bilginleri Tevrat ve incilde bu kitaplarin mensuplari
tarafindan bir gok tahrifatin yapildigini kabul etmektedirler. Bu konudaki dayanaklari
hi¢ stiphesiz Kuran-1 Kerim ve sahih hadislerle, bu kitaplardaki akl-1 selime aykiri
beyanlardir. Bu itibarla bugiinkii Tevrat ve incillere giivenilemez. Yahudiler ve
Hiristiyanlarin kitaplarini tahrif etmeleri gesitli maksatlara yonelikti. Baslica sebep
papaz ve kesislerin insanlarin mallarini hile yolu ile almak istemeleridir®. Bunun icin
kendilerini tanri yerine koyarak dinde istedikleri gibi tasarrufta bulunuyor, maddi
menfaat saglamak igin dinin ilkelerini halka yaranacak sekilde degistiriyor ve bu
arada islam’i yagsanmayacak kadar zor bir din olarak gdsteriyor ve mensuplarini
alabildigine kotlluyorlardi.

Mukaddes kitaplarda tahrifatin kelimelerde mi, yorumda mi oldugu konusunda
farkli gortsler vardir. Tahrifin kelimelerle ilgili oldugunu soyleyenlerin Kur'an'dan

' jbn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim, iktizau’s-Sirati’l Miistakim Muhélefete Ashabi’l-Cehim,
Muhammed Hamid tahkiki, el-Kahire, 1369/1950, s. 8.

2 el-Bursevi, Ismail Hakki, Furiik-i Hakki, istanbul, 1291, s. 149.

3 el-Kazvini, Zekeriya b. Muhammed, Miifidu’l-Uldm, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut,
1405/1985, s. 434.
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delilleri “Onlardan bir béliimii onu (okuduklarini) Kitab’dan sanmaniz icin, Kitabla
dillerini egdip bikerler. Halbuki okuduklar sey Kitab’dan degildir. O (séyledikleri) Allah
katindan olmadigi halde ‘Bu Allah katindandir’ derler. Onlar bile bile Allah’a iftira
ediyorlar*” mealindeki ayettir. Bu &yet Yah(dilerden bir boluginin kelimeleri
yerlerinden oynattiklarini, Allah keldminin yerine kendi sozlerini koyduklarini, onu
kendisi ile anlatimak istenenden saptirdiklarini, Allah’in bdyle bir s6z séylemeyip
kendilerince uyduruldugunu bilerek onu Allah’in séz(i olarak gésterdiklerini, bununla
isin gergek ylzinl bilmeyenlerin, onlarin sdylediklerinin Allah'in kitabinda boyle
oldugunu sanmalarini ve bunda maddi menfaat temin etmeyi amagcladiklarini
bildirmektedir®. ibn Abbas, bu ayetin hem Tevrat'i tahrif eden Yahddiler hem de incil’
tahrif eden Hiristiyanlar hakkinda indirildigini sylemistir®. Rivayete gére “Allah’a
verdikleri sbzii ve yeminlerini az bir paraya satanlar, iste bunlarin Ahiret'te bir nasibi
yoktur”” medlindeki ayet; kithk zamaninda aileleri igin yiyecek yardimi istemek lizere
Yahddi patronlardan Hz. Peygamber'e diismanligiyla meshur olan Ka'b b. Esrefe
gelen bir Yahddi cemaat hakkinda indirilmistir. Bu durumu firsat bilen Ka'b gelenlere
Muhammed'in peygamber olduguna dair bir bilgilerinin olup olmadigini sorar ve evet
cevabini alinca da 6fkelenerek “Size yiyecek ve giyecek vermeyi distinmustim. Ne
yazik ki Allah sizi bu cevabinizdan 6tirli cok miktarda menfaatten mahrum etmistir’
sozleri ile tepkisini gosterir. ihtiyac sahibi topluluk tahmin edemedigi bu tepki ve
tehdit karsisinda geri adim atar ve “Tevrat' dikkatle okumadigimiz igin yanilmis
olabiliriz. Bize zaman tanirsan konuyu daha ézenle inceler ve sonucu size bildiririz”
derler. Ka'b bunlarin isteklerini kabul eder. Giderler ve ellerindeki Tevratta Hz.
Muhammed'in niteligiyle ilgili yazilarin tersini yazmak suretiyle tahrifatta bulunurlar.
Sonra da Ka'b'a donip Muhammedin niteligi konusunda gergekten yaniimis
olduklarini, isin aslinin dnce séylediklerinin tamamiyla aksine olduguna dair kendisini
hakli bulduklarini séylerler. Ka'b, yapilanlardan sevinir ve toplulugun yiyecek ve
giyecek ihtiyaglarini karsilar®.

Kimisi mukaddes kitaplarda yapilan tahrifatin metinde degil, yorumda
oldugunu 6éne stirmiistir. ibn Halddn (733/1334-808/1406) bu gériste olanlardandir.

4 Alilmran (3), 78.

5 es-Sablini, Muhammed Ali, Muhtasar-u Tefsir-i ibn Kesir, Beyrut, 1302/1981, |, 294.

6 el-Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed, Lubabu’t-Te vil fi Meanit-Tenzil, (Mecmau't-Tefasir iginde) ist,
1317, 1. 526.

7 el-Bakara (2), 77.

8 ibnil-Melek, Abdiillatif b. Abdilaziz, Mebariku'l-Ezhér fi Serhi Megariki’l-Envar, ist., 1287, |, 46,47.
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Ancak, bu gérlistin dogruludu igin, eldeki Tevrat ve incilden farkli orijinal
denilebilecek bir metnin bulunmasi gerekir. Oysa simdiye kadar bdyle bir metne
rastianmamigtir.

Konu ile ilgili olarak Muhyiddin Arabi sdyle diyor: “Yahddilerin Tevrat'
degistirmelerine sasma. Ciinkil Tevrét kendi 6zlinde degismemistir. Degisme onlarin
Tevrat' yazmasi ve telaffuz etmesi ile ilgilidir. “Kitab Ehli'nden bir béliigd Allah’in
kelamini isitiyorlar, sonra da ménasini anladiktan sonra ve bile bile onu tahrif
ediyorlardi®” mealindeki ayette bu tahrifleri Allah kelémina nisbet edilmistir. Clinki
Allah kelami onlarin nazarinda makuldi. Onun aslini oldugu gibi biraktilar ki kendileri
ve bilginleri igin bir drnek kalsin. Onlar tahrifati bu asil niishadan istinsah ettikleri
nishada yaptilar ve bdylece onun terciimesinde, asil niishada ve hafizalarindakine
aykiri olani agida cikardilar. Kur'an ise Allah katindan geldigi gibi korunmustur. Bu
sebeple diger indirilmis kitaplarda oldugu gibi, Kur'an'da tahrif ve tebdil mimkin
degildir.Garip bir durumdur ki, Miisliiman olmayani dinine daha bagli gérmekteyiz.
Mesela Yah(di ve Hiristiyanlarin ekserisini dinlerinin cliziyatini yerine getirmede ve
ona bagli kalmada Misliimanlarin dinlerine bagl kalmasindan daha ilerde goririiz.
Bu durum onlarin sapik yolda oldugunu gésterir ve Allah’in gizli bir mekridir ki
Rabbinden basiret lizre olandan bagkasi bunun farkina varamaz'©.”

Yah(di ve Hiristiyanlarin dinlerinin inang ve ibadetler yoniinden karisik
olmasi, kitaplarinda yaptiklari tahrifat ve uydurduklari tiirlii sapikliklar dolayisiyladir'".
Tevrat (ve incil) niishalarinin birbirini nakzedecek sekilde farkli olmasi bu kitaplarda
tahrifatin meydana geldiginin agik delilidir2. Tevrat ve incil tahrif ve tebdil olunarak
ilahi hiviyetlerini, safvet ve orijinalliklerini bilyik oranda kaybetmislerdir. Buna
paralel olarak Yahddilik ve Hiristiyanlik'da kendi din adamlar tarafindan yapilan
degistirmeler sonunda ilahi esaslardan ayrilmis, cesitli maksat ve miinasebetler ile
ilave edilen begeri fikir ve gorislerle safvet ve asliyetlerinden uzaklasmislardir's,

9 el-Bakara(2),75.

10 jbn Arabi, Muhyiddin Ebu Abdillah b. Muhammed, el-Fiituhatii’l-Mekkiyye, Beyrut, tsz., Ill, 351, 360,
366, 368.

" et Taftazani, Sadiiddin Mes'0d b. Omer, Serhu’l-Makasid, ist. 1305, II, 191.

12 Molla Hisrev, Muhammed b Feramuz/Feram(z/Feramez/Firamuz/Ferimerz b. Ali, Miratiil-Usdl fi-
Serhi Mirkati’l-Vusdl, thk. el-Hac ismail Efendi ed-Dramavi, ist, 1317, s. 370.

13 Aydin, Ali Arslan-Atay, Hiiseyin, Yehova Sahtlerinin I¢ Yiizi, Ankara, 1973, s. 5.
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3.Miisliman Olmayan Baz Bilginlerin Tahrifle ilgili Goriigleri

incil ve Tevrat'ta tahrifatin yapildigini bir gok Batili yazarlar ve miitefekkirler
de kabul etmektedirler. Simdi bunlardan bazi pasajlar verelim.

Alman Protestan Kilise Komisyonu’nun kontrollinden gegmis olan Eski ve Yeni
Ahit gevirisinde su cumleler yer almaktadir: “Kutsal Kitab (Eski ve Yeni Ahit) gokten
inmis degildir. Eski Ahitin otuz dokuz kitabi ile dért incil binlerce yilda yavas yavas
gelismis ve son seklini almistir'.”

Filozof Spinoza sbyle diyor: “Ben Kutsal Kitab'in (Tanri kelaminin) yanlislarla
dolu, birgok yerleri kesilmis, degistiriimis ve bircok yerlerinde kendi kendisiyle gelisir
hale gelmis oldugunu ileri stirmekteyim. Kutsal Kitab'in, oldugu gibi, bir insana
gokten inen Tanr mektubu olduguna inanan kisi, hi¢ stiphesiz bu géristimden 6tir
beni Kutsal Rih'a karsi glnah islemekle suclandiracaktir. Ama, eder onlar da
dustinecek olurlarsa hig siiphesiz, bagirmaktan vazgececeklerdir's.”

Goethe soyle diyor: “Kutsal Kitab'da gergek ve sahte yerler sorusu garip bir
sorudur. En saf doga ve akilla ahenkli olan ve hala da en yiice gelismemize imkéan
veren o hayranliga deger yerlerden daha gergek ne olabilir? Mantiksiz, bos ve
akilsizca olan; hicbir meyve, hi¢ degilse iyi bir meyve vermeyenlerden de daha
sahtesi ne olabilir'®.” Bu s6zlerden su anlasiliyor: Kutsal Kitab'in dogaya ve akla
uygun ve gelismeye imkan saglayan yerleri dogru, mantiksiz, yakisiksizca olan, bos
ve higbir meyve veya iyi bir meyve vermeyen yerleri sahtedir.

Bernard Shaw, 6zetle sdyle demektedir: Bilimselligini yitirmis olan incil, Tanri
kavraminin gulyabani kavramindan kurtulup geliserek, dort mevsimin yaraticisi
haline, iyilikgi bir bilge haline, haksever bir yargig, sevecen bir baba haline ve en
sonunda soyut/cisimsiz kelime haline nasil geldiginin ilgi cekici bir belgesi olarak
kalmaktadir'”.

Yahddiler ve Hiristiyanlar Tevrat ve incil'deki bir kisim beyanlarin Kur'an’daki
beyanlarla benzerlik gdstermesini, Kur'an'in kendi kitaplarindan derlendigine delil
gosterirler. Halbuki eger Kur'an ile onceki kitaplardaki bazi konu benzerlikleri,
mutlaka Kuran'in bu kitaplardan iktibas edilmis oldugunu gostermis olsaydi, ayni
durum kendi kitaplari igin de vérit olurdu. Cinkl, meseld Tevrat'taki on emirin

4 Ors, Hayrullah, Musa ve Yahudilik, istanbul, 1966, Onsdz, s. 4
15 QOrs, Hayrullah, a.g.e., Onséz, s. 5.

16 Ors, Hayrullah, a.y.

17 Diizgiin, Saban Ali, Sosyal Teoloji, Ankara, 1999, s. 21-22.
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Hammurabi Kanunlarina benzemesi dolayisiyla, Tevrat'in da bu kanunlardan alinmig
olmasi lazim gelecekti®.

4, Kur’an-1 Kerim’in Allah’in Korumasi Altinda Oldugu

“Kur'dn’i biz indirdik ve hi¢ siphesiz onu koruyacak olan da biziz'®" mealindeki
ayet, Islam bilginleri tarafindan umumiyetle Kuran'in Allah tarafindan korunacag
méanasinda alinmaktadir. Bu anlayisa gére Allah Kur'dn'i korumayi kendi (izerine
almis, bu isi baskalarina birakmamistir. Halbuki Tevrat'in korunmasi, bu alimlere
gore, el-Maide suresi 44. ayette de isaret edildigi?’ gibi, Yah(di alimlerine havale
edilmistir. Bundan Tevrat'in Allah’in korumasi altinda olmadigi, bu sebeple Tevréat
alimlerinin onda ihtilafa diiserek tahrife gittikleri sonucu gikariimaktadir2!. Allah hig
sliphesiz, diledigini yapar. Kimsenin ondan hesap sorma gucl yoktur. Bununla
birlikte, hepsi kendisine &it olan mukaddes kitaplarin bir kismini koruyup, bir kismini
korumadigini sdyleyebilmek igin yorum yeterli degildir, kesin delil 1azimdir. Bu itibarla
tatminkér izah tarzi, gerek Kuran'in gerekse diger mukaddes kitaplarin Allah
tarafindan korunmasi husdsunda bir farkin bulunmadigini séylemektir. Bu durumu
dikkate alan kimi tefsirciler el-Maide 44. ve en-Nahl 9. ayetlerini uzlastirmak (izere
getirdikleri izahta; Allah’in Kur'dn’i korumasinin insanlar vasitasiyla oldugunu,
Kur'an'in Mislimanlar tarafindan korunacagini ezeli ilmi ile bilmesi dolayisiyla onun
hakkinda koruma garantisi verdigini belirtmislerdir. Buna gére, ilimde derinlesmis
alimler Kur'an'i ilmi yénden savunacaklar, bozguncu ve yikicilarin yaydilar stipheleri

cevaplandiracaklar, diger Mislimanlar da Kur'an'a ve onun savunucularina kars!
meydana gelebilecek saldirilara kargi gerekli tedbirleri alacaklardir?2,

5.Kur’an’da Hig Bir Tahrifatin Olmadig::

Yahddiler Tevrat'i, Hiristiyanlar da incil'i tahrif etmislerdir. Tahrife aligik olan
her iki taraf da Kuran'i tahrif etmek igin biyik caba sarf etmigler ve halen de
etmektedirler. Oryantalistler, mevcut hélile de Kuran'da tahrifat bulundugunu,

18 Messadié, Gerald, Seytan’in Genel Tarihi, gev: Isik Ergiden, Istanbul, 1998, s. 162.

19 en-Nahl (16), 9.

2 el-Maide (5), 44. )

21 gz-Zemahseri, Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kegséf, nsr., Muhammed Abdusselam,
Beyrut, 1415/1995, 11, 550.

2 Krs. el-Hazin,a.g.e.,I1,550.
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dolayisiyla diger mukaddes kitaplardan farkli olmadigini, Mislimanlarin da artik
bunu kabul etmesi gerektigini iddia ederler3.

Muslimanlar bu gérlst kesinlikle reddederler. Acak, Yahddilerin etkisiyle
yalniz bir kisim Rafiziler Kuran'in degistirildigini, nazmi ve tertibi arasinda
uyusmazlik bulundugunu, hakkinda indigi seyden baskasina gevrildigini,
Peygamber'den geldigi s&bit olmayan vecihler lizere okundugunu, ondan bir takim
seylerin cikarildigini ve ona bir takim ilavelerin yapildigini ileri stirmislerdir2*.
Oryantalistlerin Rafizilerin keldém kaynaklarinda yeteri kadar cevaplandirildidi igin

artik bayatlamis bulunan iddialarini tekrarlamis olmalari kuvvetle muhtemeldir.

6. Tevrat'ta Tahrifat Yapildigini Kanitlayan Bazi Geligkiler

Yah(di bilginleri Tevrat'ta tahrifat yapiimadigini israrla iddia etseler de
realiteler bunun tamamen tersini kanitiamaktadir. ibn Meymun (530/1135-602/1205)
gibi bazi Yah(di alimler her ne kadar Misliiman &limlerin elestirileri karsisinda
mevcut Tevratlar bulunduklari perisan durumdan kurtarmak igin simmettedarik bir
takim zorlama yorumlara girismislerdir. Fakat her seyden evvel bu yorumlar, yorumu
hakli kilan zariri kaidelere aykirndir. Musliman arastirmacilar Tevrat'ta biyik
tahrifatin yapildigini, bunun sonucu olarak uzlastirlamayacak geliskiler igerdigini
belgelere dayanarak ortaya koymak (izere bir ¢ok eserler yazmiglardir. Bizim bu
muhtasar makalemizde bunlara girmemizin mimkin olmadi§i agiktir. Burada
Tevrat'taki celigkilere dair birka¢ drnek vermekle yetinecegiz.

Birinci geliski. Tekvin'in bir yerinde “Ve Allah insani kendi suretinde yaratti®”
denilmektedir. Baska bir yerinde ise “fakat iyilik ve kotlligu bilme agacindan
yemeyeceksin?” denilmektedir.

insan iyilik ve kétiiligi bilmedigine gére, benzedigi Allah'in da bu ayirici
Ozellikten mahrum olmasi icab etmektedir. Halbuki bu, Allah’in belirgin vasfidir.
A&k gercekleri hakkiyla bilmekten aciz olan insanin Allah’a benzemesi imkansizdir.
Eger insan Allah'a benziyorsa onu bu agagtan men etmek yanhstir. Men ediliyorsa
Allah’a benzemesine imkan yoktur.

2 Krs., Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usilii, Ankara, 1976, s.44-48.
4 el-Ciylani, Abdiilkadir, el-Gunye, Beyrut, tsz., |, 90.

5 Tekvin, 1/27.

6 Tekvin, 2/7.

[ SR CINNY
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Ikinci geligki. Tekvin 2/17. ciimlede adi gecen agac bir 6lim adaci, 9.
climlede ise bir hayat agaci olarak gegmektedir. Bu da mezkir geliskinin diger bir
versiyonudur.

Ugiincii geliski. Tekvin 22/14'de Hz. ibrahim'in bir daga ilk defa Yahova adini
verdii yazilmaktadir. Halbuki Hurug 6/2, 3'te Tanr’nin ibrahim’le birlikte diger
peygamberlere Yahova adi ile malum oldugu zikrediimektedir.

Dérdiincii geligki. Sayilar 33/38'de Har(n’'un Hor Dagrnda 6ldugi yazildig
halde, Tensiye 10/6'da Mosera'da 6ldiigu kaydediimektedir.

Besinci geligki. 1. Samuel 16/10-13te Hz. Dav(d Yesse'nin sekizinci, I.
Tarihler, 2/13-15'de ayni zatin yedinci oglu olarak gegmektedir.

Altinci geligki. 11. Samuel 6/23'de Saul'iin kizi Mikal'in hig gocugu olmadig
sbylenirken, yine Il. Samuel 21/8'de bes oglundan bahsediimektedir?’.

Yedinci geliski. Tekvin'in bir yerinde Yusufun Midyan'li tliccarlar tarafindan
calindigi?, baska bir yerinde ise satildigi?® belirtiimektedir.

Sekizinci geligki. Tekvin'in bir yerinde ayni zamanda iki kiz kardesle
evlenmeden soz edilirken3?, Levililerde bdyle bir seyin olamayacag@i®! bildirilmektedir.

Dokuzuncu geligki. Sara ayni zamanlarda Tekvin'in bir yerinde doksan3?
baska bir yerinde altmis bes yasinda® gdsterilmektedir.

Onuncu celiski. Pesah Bayramr'nin siresi Hurug'da yedi giin®4, Tesniye'de
alti giin% olarak gegmektedir®.

Onbirinci geliski. Tekvin'in ilk iki babinda Allah’in adi bir yerde Elohim, baska
bir yerde Yahve olarak gegmektedir.

Onikinci geligki. Tufan olayinin bazen kirk bazen de yiz elli giin stirdigu;
Nuh’'un gemisine getirilen hayvanlarin her cinsinden bazen iki, bazen yedi gift alindigi
sOylenmektedird”.

21 Kahraman, Ahmet, Dinler Tarihi, Istanbul, 1968, s. 176-177.

2 Tekvin, 37/28.

2 Tekvin, 37/36.

30 Tekvin, 29/21-29.

31 Levililer, 18/19.

32 Tekvin, 17/17.

33 Tekvin, 12/4.

3 Hurug, 34/18.

3% Tesniye, 16/8.

3% Krs., Tanyu, Hikmet, Tarih Boyunca Yahddiler ve Tiirkler, istanbul, 1976, |, 66-69.
37 Bkz., Tumer, Giinay-Kiiglik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara, 1988, s. 77.
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Oniigiincii geligki. Hz. Musa’ya nisbet edilen Tevrat'in sén boliminde onun
6limu ve gémiimesinden s6z edilmektedirss,

Ondérdiincii geligki. Tevratin en makbul niishalarindan biri olan ibranice
niishada Hz. Adem’in yaratiligindan Nuh tufanina kadar gegen zaman 1650 yil,
Yunanca niishada 2260 yil, Samirice nuishada ise 1307 yil olarak verilmektedir®®.

Hélen mevcut Tevratlarda bu gibi gelikiler yaninda, Allah ve peygamberler
hakkinda bir takim uygun olmayan ifadelerin kullaniimasi da onlarda tahrifatin
bulundugunun agik bir kanitidir. Buna birkag misal vermekle yetinecegiz. Tekvin
sifinde “Rab dedi ki: Tann iste su insandir; O, bizden biri gibi, hayri ve serri bilen
durumuna gelmistir'®.”; yine Tekvin sifrinde “Rab insani yarattigi icin (ziilmis ve
kalbinde teessf belirmistir*.” denilmektedir Boyle bir ifadenin Allah kelami oldugu
dustindlebilir mi? Allah’a, yaptigi isten dolayi,hiiziin ve teessif nisbet olunabilir mi2?

Ayni sekilde Tevratta peygamberlerin serefine dokunan, onlardaki ismet, yiice
mevki ve saglam ahlékla bagdasmayan agiklamalarin gegmesi de onda tahrifatin
yapildiginin kanitlarindandir. Hz. ibrahim’in yalan konustugunu, Hz. Lut'un iki kizina
sarap igirerek sarhos olmalari sonucu onlarla zina ettigini, Hz. Harun'un
israilogullar’ni buzagiya tapmaya cagirdigini, Hz. Davud'un Urya(bir askerin adi)nin
zevcesi ile zina ettigini, Hz. Slleyman’in esini memnun etmek igin putlara taptigini
anlatan bir kitapta tahrifatin bulundugunu bunlardan daha kuvvetli gésteren bir delil
olabilir mi?

Otokritik yapan Yah(di i1slahatgilar bile Tevrat'ta tahrifatin bulundugunu ftiraf
etmek zorunda kalmiglardir.

7. Incil’de Tahrifat Yapildigini Kanitlayan Bazi Geligkiler

Simdi, incillerin degistirildiginin ve hicbirine giivenilemeyeceginin bilinmesi igin
onlarin minderecatinda ve maddelerindeki belirgin celiskilerinden birkag 6rnek
sunalim.

3 Bkz. Bkz., Timer, Glinay-Kiigiik, Abdurrahman, a.g.e., a.y.

% Bkz., Goktas, Ahmet-Uzunpostalci, Mustafa, Din Bilgisi, istanbul, 1971, s. 13.
0 Tekvin, 3/22.

1 Tekvin, 6/6.

2 es-Seyyid Sabik, el-Akaidu’-islamiyye, Beyrut, 1406/1985, s. 167.
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Birinci geligki. Yuhanna incilinde Meryem'in nisanlisi Yusuf en-Neccar'dan
Hz. ibrahim’e kadar 42 dogumun oldugu bildirilirken, Luka incilinde bu sayi 54 olarak
verilmektedir.

Buglinkii Yuhanna Incilinde isa'nin soyundan séz edilmemektedir. Buna
mukabil, Matta incil'inin birinci babinda Yusuf en-Neccar'dan Hz. ibrahim’e kadar 37
ata zikredilmektedir. Karaffnin Luka ile ilgili olarak verdi§i rakam buginki
Luka’'dakine uygundur. Sonug olarak bugiinkii incillerden Matta ile Luka arasinda
rakam farki vardir ve bu, Karafi'nin dedigi gibi, bir tenakuz belirtir.

Ikinci geliski. Luka; “Melek Cibril, Nasira'da Meryem’e sdyle demistir: Sen,
adi Yesd olan, Rabb'in, onun babasi Davud'un tahtina oturtacagi ve Yakub'un evine
kral yapacad bir gocuk doguracaksin®’ derken, Yuhanna ve diger incil yazarlari
Luka'yl yalanlarcasina sdyle diyorlar: “Dogrusu sudur ki: Allah'in kendisine krallik
vadettigi iddia edilen su Yes(, Kumandan Bilatus'a goturild(i*®; kumandan ona teshir
elbisesini giydirdi, ona dikenden bir tac 6rttii*é; onu tokatladilar‘’; onunla alay ettiler*®.
Bilatus onu konusturmak igin uzun stire ugrasti ise de o bir sey sdylemedi. Bunun
Uzerine ona: “Sana zorla i yaptiracak, istersem seni asacak veya seni salacak giigte
oldugumu bilmiyor musun?’ deyince Yesd: “Eder bu gii¢ sana gokten verilmis
olmasaydi benim (zerimde yaptinm giicin olmazdi. Bu yizden beni sana teslim
ettiren hatam buy(iktiir (bugtinkii Yuhanna incili'nde: Beni sana teslim edenin hatasi
senin hatandan daha buyUktir seklindedir*®). Daha sonra onu asti"0,

iki incil arasindaki bu farklilik asin bir geligkidir; glinkii incillerden biri Hz. isa’yi
Beniisrail'in  blylk krali yaparken, oblrli onu asagilanma ve algaltimayla
nitelemektedir. Sonra, bu krallik highir zaman gerceklesmemistir. Hiristiyanlar'in
goriisiine gore, gerceklesmemesi, is&d'nin son derece giigsiizliik ve bitkinlik icerisinde
aslimasi sebebiyledir. Bizim gorlistimiize gére bunun gergeklesmemesi, Allah’in,
krallik ve asagilanmasina firsat vermeden onu kendisine yiikseltmesindendir. isa’nin
asiimasiyla ilgili olarak anlatilanlarin ash yoktur ve bir diktator ile Isa arasinda

4 el-Karafi, Sihabiiddin Ahmed b. idris, el-Ecvibetiil Fahira Fir-Reddi ale’-Es’iletil Facire (el-Farik
beyne’l-Halik ve’l-Mahldk kitabinin kenarinda), Birlesik Arap Emirlikleri, 1407/1987, s. 30.

44 Luka, 1/26, 32, 33.

4 Yuhann,18/12, 28.

4% Yuhanna, 19/2, 5.

47 Yuhanna, 18/22; 19/3.

4 Yuhanna, 19/3.

49 Yyhanna,19/10-11.

%0 Yuhanna, 19/18.
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cereyan ettigi iddia edilen boyle bir seviyesiz diiellonun gékten indirilmis olan incil'de
gegmesinin makul ve mantiki bir sebebi de bulunmamaktadird'.

Ugiincii geliski. Luka'da “Yahdilerin yaptiklarindan 6tiirii is&'nin {izerine
{iziintii inince, onu takviye etmek igin, gdkten bir melek gériindi. isa kesintisiz namaz
kiliyordu ve teri, yeni kesilen damardan akan hélis kan gibi, sirekli akar duruma
geldi.” denilmektedir’2. Halbuki Luka'nin bu sézi Matta, Markos ve Yuhanna
tarafindan zikredilmemektedir. Bunu terk ettiklerine gére, onlarin bundan (namazdan)
daha muhim olan bir takim farzlari ve hiikiimleri anlatmay! terk etmelerinden de emin
olunamaz. Sayet onlarin bunu terk etmeleri dogru ise, o takdirde Luka'daki bu ilave
yalan olur ve bu da tahrif ve tebdildir. Bununla birlikte, Luka’nin rivayet ettigi soz,
is&'nin gdge cikarilmasini gerektirir; ¢iinkii “Yah(diler, melegi yenemezler ve
melegin inmesi Is&y1 Yah(dilerin eziyetinden korumak, kurtarmak ve goge
¢lkarmaktan bagka bir sey icin olamazdi. Bu ise Hiristiyanlarin isdnin asildigi
yolundaki inancini hilkiimsiiz kilar. Sonra melegin takviyesi eder nasufia (is&'nin
insanlik tarafi ile) birlesen /ahuta (is&'min tanrilik kismina) yénelik ise; Allah’in
baskasinin takviyesine ihtiyaci bulunmadigindan, bdyle bir takviye séz konusu
olamaz. Takviye nédsuta yonelikse o takdirde nasut, ldhuttan baska olacagindan,
Hiristiyanlar'in inandiklari bilesme gergeklesmis olamaz®s.

Dérdiincii geligki. Dort incilin en kiigligiinin yazan olan Yuhanna “Mesih’in
gosterdigi ilk micize, suyu saraba doniistirmesidirs® derken, diger Gg incil, bundan
hic sdz etmemiglerdir. Eger bu mdcize gercekten meydana gelmisken, onlar
dikkatsizlikleri yiizinden onu yazmamiglarsa dini kiigimsemis olurlar. Sayet bu
rivayet onlarca saglam degilse, Yuhanna'nin sdyledigi yalniz kendisinden gelmekle,
tek kisinin rivayet ettigi haber olur. Dinlerin asli mtevatir haberle sbit olma sartina
bagli olduguna gdre, tek kisinin rivayetine dayali bu haber nasil dogru olabilir®s?

Besinci geliski. Yuhanna “Mesih, dgrencilerinin ayaklarini yikadi ve onlari
belindeki mendille sildi; onlara da tevazil konusunda kendisine uymalarini emretti®”
dedigi halde, dbiir ii¢ incil yazan bundan séz etmemektedirler. Eger bu yalan ise,

5 el-Karéff, a.g.e., s. 30-31.
52 Luka, 22/43-44.

%3 el-Karéfi, a.g.e., s. 30-31.
5 Yuhanna, 2/9-11.

% el-Karéfi, a.g.e., s. 31-32.
% Yuhanna, 13/4-5.
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dine halel gelmis olur; dogru ise, 6bir (i¢ yazar neden bunu gdzden kagirip dine halel
getirmislerdirs”?

Altincr geligki. Yuhanna Yes('un sdyle dedigini nakletmektedir: “Eger ben
kendim igin tanik olsaydim, tanikigimin hiikimslz olacag suphesizdi; lakin bana
benden baskasi taniklik eder. iste ben kendim icin tanikiik ederim, Babam da benim
icin taniklik eder ki O, beni elgi gdndermistir’.” Tevrat iki er kisinin tanikliginin gegerli
oldugunu sdyledigine gore, Allah'i er kisi olarak kabul etmis olmalari, ayrica Mesih'in
biraz énce kendi kendisi hakkinda tanikiginin batil oldugunu sdylemesine ragmen,
daha sonra bunu gegerli saymis olmasi 1&zim gelir. Bu ise Mesih'in ve arkadaslarinin
uzak oldugu bir s6zdir®°.

Yedinci celigki. Yuhanna soyle diyor: “Mesih kendisini vaftiz etmesi igin
vaftizci Yuhanna'ya gelmisti. Yuhanna onu gérince “Bu, Allah’in insanligin
gunahlarini yliklenecek olan koyunudur. Benden sonra gelecegini ve benden daha
gucli oldugunu sdyledigim kisi budur’ demisti®0.” Matta ise ayni konuda séyle diyor:
“Vaftizci Yuhanna Mesih'i goriince sdyle demisti: Ben senin elinle vaftiz olmaya
muhtacim, o halde nasil olur da sen, benim elimle vaftiz olmak igin bana gelirsin®?”
Daha sonra Mesih'e gonderdigi mektupta “Gelecek olan sen misin, yoksa senden
bagkasina mi bakalim (halen eldeki inci'de senden bagkasini mi bekleyelim,
seklindedir2)?” demisti.” Markos ise bu konuda bir sey séylememistir. Bdylece Ug
incil degisiklik gostermistir: Yuhanna kesin ifade kullanmig; Matta vaftizci Yuhanna'yl,
bilmeyen ve Mesih’e soran kisi yapmis; Markos ise higbir sey séylememistirs3.

Sekizinci celigki. Matta: “Yusuf Meryem'in nisanlisidir; babasinin adi
Yakup'tur®®” derken; Luka, “is, otuz yil Hal'in (su andaki Incil'de Altnin seklindedir)
oglu olan Yusufun oglu oldugunu saniyor olarak gegirmisti” demektedir.

Halen mevcut olan incilde su ifade gegmektedir: Yesu peygamberlige
bagladi§i vakit otuz yaslarn civarinda idi. insanlar onun Yusufun oglu oldugunu
saniyorlardi®, Boylece Matta, YOsufun babasinin Yakup, Luka ise Hal adinda biri

5 el-Karéfi, a.g.e., s. 32.

% Yuhanna, 5/31-33, 36-37.

% el-Karéfi, a.g.e., s. 32.

8 Yuhanna, 1/24-35.

61 Matta, 3/13-14; Luka, 3/15-16.
62 Matta, 11/2; Luka, 7/18.

63 el-Karéfi, a.g.e., s. 32-33.

64 Matta, 1/16.

65 Luka, 3/23.
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oldugunu sdyleyerek birbirini yalanlamis olmaktadirlar. Esasen, is&'nin babasiz
oldugu, israflogullar’nca son derece meshur olmus bir hadise idi. Zina iftirasinda
bulunmakla Meryem’e biyik rahatsizlik vermeleri bunun sonucudur. Her yana
ulasmig bulunan bir hadise nasil olur da otuz yil is&'ya gizli kalabilir6?

Dokuzuncu geligki. Matta, “Mesih ile beraber iki hirsiz asiimisti. Bunlardan
birisi Mesih'in saginda, otekisi solunda bulunuyordu. ikisi de Mesih ile alay ediyor,
yaptigindan dolayr onu ayipliyorlardi®”.” derken, Luka, “isa ile yalniz birisi alay
etmisti; otekisi ise Is&yl ayiplayan arkadasina: “Allah’'tan korkmaz misin? Biz
adaletle cezalandirildik, bu ise hig bir kétl is yapmamigtir.” dedikten sonra Mesih’e
“Beni melekler aleminde an!” ciimlesini eklemis; Mesih de ona “Gergek olarak
sOylliyorum ki, sen bugtin Firdevs Cenneti'nde benimle beraber olacaksin! karsiligini
vermistir® demek suretiyle Matta'nin “Her iki hirsiz da Mesih ile alay etmislerdi”
s6zlini  yalanlamistr. Markos ve Yuhanna ise bu konuda hichir sey
s6ylememektedirler. (Halen mevcut Markos incil'inde de Matta’dakine benzer ifade
gegmektedir) Bdyle bir durumun meydana gelip o zaman yayginlasmamasi
imkansizdir. Bu sebeple eger bu hadise dogru idiyse, Markos ve Yuhanna neden
bunu anlatmamislardir? Hadise yalan idiyse neden Matta ile Luka bdyle bir yalan
uydurmuslar, Ustelik uydurduklari yalanda da birbirini yalanlamiglardiré®?

Onuncu geliski. Luka, “insanoglu, insanlarin canlarini éldiirmek icin degil,
onlar kurtarmak icin gelmistir™® derken, geri kalan incil yazarlar ‘“insanoglu
yerylUzine baris atmak icin degil, kiigc olmak ve orada ates tutusturmak igin
gelmistir’"” demektedirler. Bu, 6grencilerin kabul etmekten uzak olduklar bir s6zdir;
¢linkli Luka Mesih'i insanlar igin rahmet yaparken, étekiler onu insanlar igin intikam
aracl yapmiglardir2,

Buginkii incil'lerde bdyle degildir’3. Buna bakarak ya Karaftnin zamanindaki
incillerde, daha sonra onun ve benzerleri Misliman bilginlerin elestirileri dikkate
alinarak bazi degisikliklerin yapilmig oldugu veya halen mavcut incillerin Karaftnin

86 el-Karafi, a.g.e., s. 33.

67 Matta, 29/44.

8 Luka,23/39-43.

89 el-Karéafi, a.g.e., s. 33.

0 Luka, 6/27-36. (Buradaki ifade 12/49-51'deki ifadeye muhaliftir)
' Matta, 10/34.

2 elKaréfi, a.g.e., s. 33-34.

8 Matta, 5/38-43, 9/13, 18/11-12, 33
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zamanindakinden farkli oldugu sdylenebilir. Kitabimizin baska bir yerinde de ifade
ettigimiz gibi, Tevrat ve incil'de tahrifat halen de devam etmektedir. Dolayisiyla islam
alimlerinin elestirileri devam ettikge Hiristiyan bilginlerin, kitaplarini bu elestirileri
bertaraf edecek sekilde degistirmeleri de siirecege benziyor.

Onbirinci geligki. Matta “Mesih’in hizmetgisi olan Meryem, beraberinde baska
bir kadin bulundugu halde cumartesi aksami Mesih'in kabrini ziyaret icin gelmisti.
Tam o sirada birden gokten bir melegin indigini gordller. Melek onlara “Korkmayin!
Yes( burada degildir, Oliler arasindan kalkmistir.” dedi. Sonra Mesih ile
karsilasmislardi. Mesih onlara “Korkmayin! Kardeslerime, Celil'e gitmelerini sGyleyin”
dedi”™” derken; Yuhanna “Meryem, pazar glinii gecenin son karanligi vaktinde tek
basina geldiginde kayanin kabir (izerinden kaldiriimis oldugunu gordi. Kosarak
Sem’un’a ve bagka bir dgrenciye gidip onlara, Mesih'in gémldigi yerden alindigini,
ancak cesedinin daha sonra nereye gdmildiiguni bilmedigini haber verdi. Bu haber
Uzerine Sem'un ve arkadasi ¢ikip Mesih'in gdmdildigi kabre geldiler, kefenlerin
kabrin bir kdsesine konulmus oldugunu gérdiler. Bu durumdayken Meryem yiizini
dondirmls ve Mesih'i ayakta duruyor gormls, ancak onu tanimamis, bostanin
bekgisi sanmisti. Fakat Mesih kendisine “Ben simdilik yukariya gikmadim;
kardeglerime gidip, onlara benim ve sizin babaniza, benim ve sizin Tanr’'niza
gidecegimi sdyle” deyince onu tanimisti’>.” demektedir. Béylece Matta, Meryem’e
guven verenin melek oldugunu sdylerken, Yuhanna ona giiven verenin Mesih
oldugunu séyliyor. Matta “cumartesi aksami”, Yuhanna “pazar giini” diyor. Matta,
Meryem ile beraber baska bir kadinin oldugunu, Yuhanna Meryem'in yalniz oldugunu
soyllyor. Hiristiyanlar, tutarsiz olmasiyla birlikte, bu s6zii inanglarina temel yaparlar;
fsa'nin “babama gidecegim” dedigini sdylerler de, onun “ benim ve sizin babaniza”
s6zl ile “benim ve sizin Tanr’'niza” sozlerini dikkate almazlar ve dinlerinin asli
konusunda tek bir kadinin sdzlne inanirlar. Halbuki bu gibi sozleri ince zekall
olmayan insanlar sdylemis olsaydi, onlari kabdl etmeyecekleri ve hatta girkin
karsilayacaklari sliphesizdi. Bunlarin akillari, lekesiz ayna misali, pak ve parlak
olsaydi; rahim rutdbetleri ve kanlari igerisinde dogan, gocukluk z&fi ve kendisine
malik olamama durumu igerisinde yetisen; hastaliklara, agrlara, acilara,
yoksulluklara tutulabilen; yeme, igme ve uyumaya gerek duyan; sonra da, kendi

74 Matta, 28/1-10.
5 Yuhanna, 20/1-18.
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iddialarina gore, ensesine vurulan, asilan, asagilanan/ezilen; sonra gocugu dlen
kadinin aglamasi gibi (zerine aglanilan, cigliklar koparilan ve kendisini géren
tarafindan bostan bekgisi ile karistirilan birine tapilamayacagi anlayisi bu pak akil
aynalarinda gériinecekti. Eger YahUdi'ler Hiristiyanlarla alay etmede asirn gitmis
olsalardi, bu hezeyandan daha ¢ogunu sdyleyemezlerdi.

Onikinci geligki. Yuhanna ve Matta oniki havariden olmakla birlikte, Mesih'in
gdge ylikselmesinden hi¢ séz etmemekte, ancak, onlar da farkli seyler
sOylemektedir. Markos ise “Yes( dirilip ayaga kalkinca, 6grencileriyle uzun uzun
konustuktan sonra, ayni giin gdge ylikseldi’®.” derken; Luka ona aykiri olarak “Mesih
dirilip kalkmasindan kirk giin sonra gége ylkseldi””.” demektedir. Mesih'in gdége
cikisi buytk bir istir. Bu isin Mesih'in 6grencilerine kapali kalip baskasinca bilinmesi
uygun degilken; burada uygun olmayan bu durumun meydana geldigini gdriiyoruz’.

Oniigiincii geliski. Matta “Yes(, size gergekten sunu sdyllyorum: Surada
duranlardan bir topluluk, insanoglunun kral olarak geldigini gormelerine degin, dlimi
tadmayacaklardir’®” dedigi halde, oradakiler ve onlardan sonra gelenler dlmis,
aradan bin yil gegmis, fakat Mesih kral olarak heniiz gelmemistir. iste bu durum, su
s6zlin yalan ve iftiré oldugunu ve onlarin séylediklerinin hepsine glvenilemeyecegini
gostermektedirt,

Ondordiincii geliski. Matta “Mesih, oniki 6grenciye: “Siz, gelecek zamanda
on iki kiirside olacaksiniz, israilogullar’nin on iki torununa hiikmedecek, olanlara
kendinize boyun egdireceksiniz.” diyerek hepsinin kurtulusuna ve bagkanligina
taniklik ettikten sonra, yine Matta “Oniki 6grenciden biri, yani sadaka sandiginin
sahibi olan Yeh(da, gidip Yesu'nun yerini gésterme karsiliginda otuz dirhem riisvet
alarak polis ile beraber Mesih’e gelince, Yes( ona: “Sana yaziklar olsun! Dogmaman
senin icin daha iyiydi¢!” dedi” diyerek dnceki s6ziinli bozdu®?.

Onbesinci geliski. Matta “Yes(, kumandan Pilatus’a gétrlince, Pilatus'un
“Su adam hangi kotilligu yapti?” diye sormasi (zerine, Yah(diler yiiksek sesle

76 Markos, 16/19.

T Bugiinkli Luka'da buna rastlayamadik, muhtemelen kaldinimistir.
8 gl-Karéafi, a.g.e., s. 34-35.

9 Matta, 16/28; Luka, 9/27.

80 el-Karéfi, a.g.e., s. 35.

81 Matta, 26/14-16, 24, 47.

82 gl-Karéfi, a.g.e., s. 36.
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“Asllacak83!” dediler. Kumandan su alip elini yikadi ve “Gériinliz/sahid olunuz! Ben ve
siz su dostun kanini dokmekten uzagiz’ derken; Yuhanna “Bil'akis Pilatus Yes('u
dovd, sonra onlara teslim etti®” diyerek onu yalanlamistir. Bu, agik bir geligkidirg.

incillerde tahrifat bulundugunu ve bu konuda kilise babalarinin mantiklarinin
boyutunu gdérmek (lzere bir hususu beliterek bu bahse nokta koyalim. Kitab-i
Mukaddes Cemiyetinin 1992'de nesrettigi Arapca incil'in baginda “Dért incil seklen
bazi farklilikla gosterse bile, 6zde farklilik yoktur” denildikten sonra, 6zetle su ifadeler
eklenmektedir: Matta incilinde isa kral, Markos incilinde hizmetgi, Luka incilinde
insan, Yuhanna incil’nde Allah olarak gegmektedir. Bununla birlikte bu degisik
ifadeler tek sahsi, yani s&'y! ifade etmektedirss.

Ayni sahsin insan, hizmetgi, ve kral olmasi mimkindir, ama Allah olmasi
mantiken mimkiin degildir. iste Hiristiyan mantiginin distigii perisan durumu
bundan daha agik olarak gdsterecek baska ne olabilir!

SONUG YERINE

Kuran ve sahih Siinnet yaninda, akl-i selim de Tevrat ve incil'de hem
lafizlar,hem de manélar yoninden tahrifatin yapildigini ortaya koymaktadir. Bir takim
yorumlarla bu tahrifatin sebep oldugu olumsuz sonuglarin bertaraf edilmesi miimkiin
gorlinmemektedir. Nitekim bu isin iginden ¢ikamayan Yahidi ve Hiristiyan bilginler,
Musliman alimlerin ftirazlarini durdurabilmek igin, kendilerine ydneltilen elestirileri
Kuran'a iade etme taktigini denemeye ve bu maksatla isi Kur'an'i tahrife kalkismaya
kadar gétirmislerdir. Fakat bu durum onlari basariya ulastiramayacagi gibi, tahrifci

ozelliklerini bir kez daha ortaya koymaktan baska bir seye yaramayacaktir.

0

3 Matta, 27/22/23.

4 Yuhanna, 19/1.

8 el-Karéff, a.g.e., s. 36. )

6 Kitab-1 Mukaddes Cemiyeti, Beyrut, 1992, Onsdz, s. 3.

o
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MUHAMMED ABDUH’UN NUBUVVET GORUSU VE GAGDAS iSLAM
DUSUNCESINE ETKILERI

Doc.Dr. Mehmet Zeki iscan”

OZET

Abduh Islam kiiltiirii realitesi ile yeni akli diisinceler ve ¢agdas ilimlere daya-
nan verilerin uzlastinimasini esas almis, cagdaslasmanin, bir zihniyet ve ahlak degi-
simi ile miimkin olabilecedini ortaya koymaya calismistir.

Abduh [slam’in peygamberlik anlayisini akilci yéntemle catismayacak bir
sekilde ele almaktadir. Buna gére Allah’in géndermis oldugu dinler tekamdl
kanununa tabidir. [slam akilciligi da dini tekamdiliin son agamasidir.

Anahtar Kelimeler: Abduh, niibiivvet, ¢cagdaslasma, dini tekamdil

ABSTRACT
The Concept of Prophecy of Muhammed Abduh and its Effects on The
Contemporary Islamic Thought

Abduh’s thought is based on the reconciliation of the reality of islamic culture
and the findings built on new mental (rational) ideas and contemporary sciences,
and he tried to prove that modernization is only possible through a change in the
mind and ethics.

Abduh deals with Islamic undesrtanding of prophecy in a way that does not
conflict with the rationalist method. Accordingly religions sent by God are bound with
evolution and Islamic rationalism is the final phase of the religious evolution

Keywords: Abduh, prophecy, modernization, religious evolution

* Atatiirk iniversitesi ilahiyat Fakiltesi islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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GIRIS

19. Yizyll, ézellikle bu yizyilin ikinci yansi, islam toplumlarinin esasli bir
kimlik bunaliminin iginde oldugu bir tarih kesitinin adidir. M. Abduh bu dénemde bir
sosyal reformun kaginiimaz olduguna inanmakta, bunun igin fikri yenilenmeyi gerekli
gormektedir. Ona gére bunalimdan kurtulmanin yolu, teolojik fikirleri gelistirmek
suretiyle gagdas meseleleri halledecek bir fikri yapi kurmaktir.

Abduh'la birlikte ‘islam ¢agdascili§r’, her uygarligin distan tedarik edilen “ya-
satici kuvvetlerle" i¢ benlige donis oldugunu ortaya koymaya galismis, bunun igin
bati medeniyeti (izerinde objektif diisiince yolunun agilmasini énermis, islam kiltiirii
realitesi ile yeni akii dlislinceler ve gagdas ilimlere dayanan verilerin uzlastinimasini
esas almistir. islam gagdasciligi hicbir manevi degisime ihtiyag duymadan, sadece
bati teknolojisini almakla sorunlarin halledilebilecegi anlayisina asla sicak bakmamis-
tir. Aksine cagdaglasmanin, bir zihniyet ve ahlék degisimi ile mimkin olabilecegini
ortaya koymustur’.

Abduh teolojik fikirleri gelistirmek ve bilgi sahalarina temel olabilecek bir
metafizik ortaya koymakla, ‘modern diinya’da ruhla barisik ve tutarll yasama
arasinda anlamli baglar kurmaya calisan bir disinir olmustur. Bu ylizden o,
tevhit'ten, Allah'in iradesinden, yaratmasindan, vahyin alanindan, nibivvetten
bahsettiginde, aslinda insandan ve toplumdan bahsetmektedir. Bununla kalmamakta
bu konudaki gorisleriyle de ‘modernlesme’ yonteminin teolojik temellerini de ortaya
koymaktadr.

Muhammed Abduh, biitiin islami konularda ‘ahlaki metot' takip etmektedir.
Bunun bir sebebi, ‘ahlak ilmi'nin bir bakima uzlasimlar yaratma ve degerlere ikna
etme sanati olmasidirz. Bir baska sebebi ise sudur: Abduh bu metotia uluhiyet ile
insaniyet arasindaki aykiriliklari kaldirmak istemektedir. O diisiinmektedir ki modern
hayatin bir takim agmazlar olsa da, higbir dénemde insani, 6niniin bizzat Allah
tarafindan tikandirildigina dair bir inanca stirliklemeye kimsenin hakki yoktur.

! Genig bilgi igin bkz. Mehmet Zeki iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve siyasi Gériigleri, Dergah Yay.,
Istanbul, 1998, s. 246-256.
2 Bkz. Adil Gifci, Fazlur Rahman lle Islam’i Yeniden Diisiinmek, Kitabiyat, Ankara 2000, s. 19.
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1. Niibiivvetin imkani ve insan

Abduh’un nibtivvet meselesinde de ahlaki-ameli bir izah tarzinin sahibi
oldugunu séylemek mimkindir. Abduh bu alanda iki yol (zerine goruslerini
aciklamaktadir. Bunlardan biri ruhani-ahlaki izah tarzi (psikolojik metot), digeri ise
insana toplumsali kullanma imkani veren sosyolojik metottur?.

Muhammed Abduh peygamberligin imkanini psikolojik metotla agiklamasinda
insan fitratinin temiz yaratiligi fikrinden hareket etmekte, ‘temiz fitratla’ niiblivvet
arasinda bir ilgi kurmaktadir. Ona gore insan kottillige meyyal olarak yaratiimamistir.
Tam aksine iyilik insan fitratina yerlestirimistir. insan ahsen-i takvim (izerine
yaratilmistir. Su kadar var ki insan fitratinda dogal olarak bulunan ‘iyilik’, gaflet, heva
ve heves, nefsani vesvese ile ‘Ortiilmiigtir Fitrat bizzat kendi olarak bir Kadir-i
Mutlak'in varligini ‘bilmeye’ yatkindir. Fakat iyiligin bir gdstergesi olan bu ‘bilme’nin
‘Ortiilerden’  kurtulmasi gerekmektedir. iste bu yiizden bir ‘Ggiit vericiye, bir
‘hatirlatic’ya ihtiyag bulunmaktadir.

Demek ki nibtivvetin maksadi, diigiinirimize gbre, iman insa etmek, iyilik
empoze etmek, fazileti kurmak degildir; zaten fitrattan verilmis iyilik ve glzellik
duygularini agiga vurmaktir. Nibivvetin maksadi, fitrati asil safligina kavusturmak,
inanci giin ylziine gikarmaktir. Bunun icin bir ‘hatirlatici’ yeterlidir. ‘Sen sadece
hatirlaticisin’ (Gasiye 21) ayetini bu sekilde anlamak icap etmektedir.

Abduh bu gérlistiyle nebinin, Nietzche'nin ‘gileci rahibi’ gibi olmadigini sanki
anlatmak istemektedir. Nebi ‘hastalar sUristnin alnina yazilmig bir kurtarici, bir
goban, bir savunucu’ olarak anlagiimamalidir. Nubivvet, ‘aci gekenler (izerinde
egemenlik’ degildir. Peygamberlik yetkesi, insanin tamamen disinda bir kurtarici
yetke olarak goriilemez. Bu yizden nebi, ‘sugluluk duygusunu sémdren kisi’ olarak
ortaya gikmamaktadir®.

Abduh’a gore insan tirlinde, bir ilham eseri olarak, ‘dinya hayati sona
erdiginde insanin varigi bitmemeli’ seklinde bir ‘genel suur’ bulunmaktadir. insan

3 Omer Riza Dogrul, “Abduh, Seyh Muhammed”, fsldm Tiirk Ansiklopedisi, Asan ilmiyye Nesriyat,
istanbul, 1944, 11, 293.

4 Muhammed Abduh, Tefsiru Ciiz-i Amme. Kahire, 1967, s. 18, 75-89; el-A’malu’l- Kamile Ii’l- imam
Muhammed Abduh. Tahkik ve takdim: M. Ammara, Beyrut, el-Miessesetu’l- Arabiyye li'd- Dirasat
ve'n- Nesr, 1979, Il, 459. Osman Emin bu konuda Abduh’un 18. yiizyil filozofu Roussou’ya yakin
fikiler ortaya koydugunu belitmektedir. Bkz. Osman Emin, Raidu'l-Fikril-Misriyyi el-lmam
Muhammed Abduh, Mektebeti'l-Anglo el-Misriyye, Misir, 1965, s. 154.

5 ‘Cileci Rahib’ agiklamalari igin bkz. Nietzsche, Ahlakin Soykiitigii Ustiine Bir Kavga Yazisi, gev.
Ahmet inam, Say Yay., istanbul 2003, s. 129-134.
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sonsuz istek sahibidir ve sinirsiz yetkinlik derecelerini basamak basamak gikmaya
glic yetirebilecek bir yaratilis {izeredir. insan, sinirsiz bilgiler oldugunu, olgunluk
derecelerinin ve tirlerinin éndnde bir sinir bulunmadidini anlamaya yatkindir. Kisaca
insan sonsuzluk duygusu ile dopdolu bir varliktir. Bdyle bir varligin belli bir zamanla
sonlu olacagini, sonra ebedi yokluga ugrayacagini distinmek mimkin
olamamaktadir.

Sonsuzluk nedir? Sonsuz hayat nasil bir seydir? Bu hayatta mutluluga
ulasmanin yollari nelerdir? Kurtulusa ermek icin ne yapiimalidir? Hidayet nasil
mumkin olur?.. Biitin bu sorularin cevabini vermede ise akil ve suur yetersiz
kalmaktadir. Bunun igin ‘bagka’ bir 6greti ve irsat gereklidir. Akil ve suurla sonsuz
hayat, ahiret hayati hakkinda bir bilgiye ulagilamamaktadir. insani, bilinmeyen ahiret
aleminin durumlari, sirlari hakkinda bilgi ve fikir sahibi kilacak bir beseri delilin oldugu
sGylenememektedir.

Bu bilgiler igin, ‘dlinya elbisesi’ giymesine ragmen ahiret ahvalinden haberdar
kiinmig, gayb alemi hakkinda marifet sahibi, Allah’in seckin kullarina, yani
peygamberlere ihtiyag bulunmaktadirs.

Abduh'a gore nubiivvet, insan varligini ve bekasini saglayan en onemli
ihtiyaglardandir. Fert icin akil ne ise begeriyet icin de niblvvet odur. Nibivvet,
sosyal diizenin yetkinliginin sartidir.

Abduh’un nibiivveti sosyal hayatin ana unsurlarindan biri olarak gérmesi ile
ilgili gbrusini asagidaki gibi 6zetlemek mimkindur:

‘insanlar tek bir immetti’ (Bakara 213) ayeti, insanlarin tek bir din iizere
olduklarina isaret etmemektedir. Ayette anlatiimak istenen, insanlarin, nasil bir
cemiyet dizeninde yasiyor olurlarsa olsunlar, bir takim sosyal ve ekonomik ve
benzeri baglarla birbirlerine bagimli olduklaridir. Bireylerin tam bir bagimsizlik iginde
yasamalari, birbirleriyle aligveris yapmadan, yardimlagmadan is basarmalarn sz
konusu olamaz. Her gegen gin bu ihtiyaglara badl iliski tlirlerinin yogunlugu
artmaktadir.

Bunun yaninda tabiat ve akli idrak bakimindan fert fert farkli olmak, insan
olmanin en énemli zelligidir. insan, ayette de ifade edildigi tizere, ‘pek huysuz da
yaratilmistir’. ‘Basina bir felaket geldiginde feryat etmektedir. Bir iyilige ugrarsa onu
herkesten men etmeye calismaktadir. (Mearic 70/19-21) Bu yizden cemiyet

6 Muhammed Abduh, Risaletu’t-Tevhid, Kahire, Daru’'s-Sa'b, tsz., s. 73-78; el-A'mél, Ill, 403-407.
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hayatindan kaynaklanan bir takim kazanimli duygular, kétilikleri mubah gérmeye,
arzulara ulagsmada kaba kuvvete bagvurmaya insanlari itebilmektedir. Hatta insan
hayatini kétillk, hile, yok etme, bastan asadi kaplayabilmektedir.

Bu durumda toplumun hayatini idame ettirmesi mimkiin olamayacaktir. Bu
ylizden burada bir ‘Ust kiymet'e ihtiya¢ duyulmaktadir.

Bu Ust kiymet rollini sevgi Ustlenebilir. Bilhassa yaratilis kanunlarina gére bir
dizene ulagmak mimkin olsaydi, gercekten sevgi gibi bir kiymet her sey demek
olabilirdi. Ama sevginin bugiin bir st kiymet olma sdyle dursun, bir fayda saglama,
bir cikar malzemesi haline gelebilmesi bile miimkiin olabilmektedir.

Adalet esasi da (st bir kiymet olarak goriilebilir. Fakat burada da ‘kim adalet
esaslarini tespit edecektir? Kim insanlari bu esaslara riayete sevk edecektir?’ Gibi
sorularin cevaplarinin verilmesi gerekmektedir.

Bu isi akil yapabilir demek de mimkiindir. Hakikaten akil, insanlari nefsani
arzularinin pengesinden, muhayyel korkularin esaretinden kurtarabilir. Akil, haklara
saygili olmay1 6gretir. Hangi fiillerin fazilet oldugunu hangilerinin ‘iyi" olmadigini akil
idrak edebilmektedir. Fakat buradaki sorun, farkli akil sahibi fertlerin tek bir ‘aklin’
davetine toptan icabet etmelerinin zor olmasidir. Bu manada aklin, insanlar
arasindaki, cemiyet hayatindan dogabilecek potansiyel catismalari Onleyebiime
ozelligi mutlak degildir. Kalplerde gliven ve huzuru saglamada akil tek basina yeterli
degildir.

Oyleyse cemiyet hayatinda insanlarin, beser Ustii bir irade tarafindan
yonetilen ‘iyi érneklere’ ihtiyaglar bulunmakta, bu ‘dmeklerin’ dgretilerini esas almak
suretiyle yasamalari adeta kaginilimaz hale gelmektedir’.

Goriildiigii gibi Abduh'a gére niibiivvet zorunludur. insanin ahlaki yonden dar
gorisliligu, davranisinin kisirhgi Allah’in sefkat ve merhametini gerektirir. Allah
insanlara ‘yon bulmalari’ igin ve davraniglarinda yardim igin peygamber génderir.
Nebiler, ilahi bildirimleri alip teblij ederek insan suurunu uyusukluk ve digik ahlaki
gerilim halinden iyi ve kétliyl agikga gorecekleri ve davranislarina yansitabilecekleri
bir teyakkuz haline getiren olaganist insanlardir®.

7 Abduh, Risaletu’t-Tevhid, s. 73-83; el-A'mél, Ill, 403-411.

8 Abduh bu goriisii ile Maturidi'nin yolunu takip etmektedir. Zira Maturidi’ye gére insanlar higbir zaman
kendiliklerinden birlik yapamamislardir. insanlar kendi hallerine birakimis olsalardi gériis ve inang
birligine varamazlardi. Onlarin beseri yapilarina dyle baskin arzular yerlestirilmistir ki bu
yaratiliglariyla bas basa birakilsalar, menfaatlerin paylastinimasinda muhtelif Gstlinlik, seref,
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Muhammed Abduh’un niiblvvetin imkanini temellendirmek igin bas vurdugu,
cemiyetin devamini saglamada sevgi, adalet ve aklin yetersizligi tezinin bir takim
clkmazlan da bulunmaktadir. Bunlardan biri, sevgi, adalet ve akla ariz olan
durumlarin dine de ulasabilecegi ihtimalidir. Bu takdirde diger (¢ unsur igin
sOylenenler, din hakkinda da sGylenebilecektir. Sevgi, adalet ve akil gibi, din de,
peygamber’in 6gretisi de, drnegin menfaat duygusuna alet edilebilecektir.

Abduh bu agmazin farkindadir. Bu yiizden o, ‘Peygamber génderiimesi sosyal
dizenin kemalini temsil etmekteyse, diinyevi ve uhrevi mutlulugun kaynagini
olusturmada héla insanlar neden basarili olamamislardir? Neden insanlar hala mutlu
degillerdir? Gibi sorularin olabilecegini ifade etmektedir.

Dustnariimiiz bu ve benzeri sorularn su sekilde cevaplamaya calismaktadir:
Peygamberler immetlerine hayir getirmislerdir. Genel maslahatlari gelistirmis ve
korumuslardir. Ayni zamanda onlar, génderildikleri toplumlarin ihtiyaglarina cevap
vermekten aciz kalmamislardir. Fakat peygamberlerden sonra din insanlar eliyle
bozulabilir. Dini fanatizm kendisini gdsterebilir. Dinin éngordigi sevgi, kalplerde
akstilamel bulamayabilir. Bdylece bizzat dinin kendisi de bir sorun haline gelebilir.
Boyle bir gelismeden ise niiblvvetin sorumlu tutulmasi séz konusu olamaz. Zira
peygamberler, iyi ve kotiyd ayirt edebilmeleri icin toplumlara Allah tarafindan
bahsedilmis ‘gozler'dir. Simdi gdz sahibi bir kisi, dalginlik, ihmal, gaflet veya inat gibi
bir takim sebeplerden dolayi, gérme 6zelligini kétliye kullandi diye ‘géz'li suglamak
mumkin olabilir mi?

hikimranlik ve iktidarlarin ele gegirilmesinde mutlaka birbirleriyle ¢ekisirler. Bu ylizden dine ihtiyag
vardir. Maturidi'ye gore bu husus, insanlarin peygambere ihtiyaglarinin aklen ispati sadedindedir.

Maturidi nazarinda aklin vehimlerden, vesveselerden, asilsiz kuruntulardan kurtulmus olarak
yarglya varmasi gok zordur. Hatta diinyada bu 6zelliklere sahip bir aklin bulunmadigini séylemek
bile mimkiindir. Oyleyse akli kontrol edecek, onun zaaf ve eksikliklerini giderecek bir baska
hidayete gerek vardir o da dindir.

Akl stirekli olarak kontrol edecek sistem aklin zaaf ve eksikliklerinden beri olmalidir. Degilse,
ya yanilgilar zinciri sonsuza dek strer veya kisir dongiye dstllir. Bu ise pratikte kriz, anarsi ve
yikilmadir ki her Ugi de Allah'in varliklar yaratis hikmetine aykirdir. Matiridi'ye gére aklin yeterli
olmamasi durumunda krizden, anargiden ve yikilmadan kurtulmanin garesi; kendisinin hekim ve her
seyi hikmete, yani kendisine 6zgi plr akil kanununa gére yaratip yonettigini ilan eden Allah’in dini
olan islam’in son kitabi Kuranin hakem kabul edimesidir. Bkz. el-Maturidi, Ebu Mansur
Muhammed, Kitabu't-Tevhid, tahkik ve takdim: Fethullah Huleyf, istanbul 1979 (tipki basim), s. 4-5,
182-185. Tirkge ceviri icin bkz. Ebu Mansur el-Matiridi, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, Tercime:
Prof.Dr. Bekir Topaloglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi Yay., Ankara 2002, s. 4-
5.
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Nubivvet bir hidayet vesilesidir. Hidayete ¢agrilan insanlarin beseri zafiyetleri,
dinin kemaline noksanlik getirmeyecedi gibi, insanlarin niiblivvete olan ihtiyaglarini
da ortadan kaldirmayacaktir. Bu ylzden olacak Kuran'da Allah ‘Onunla diledigini
saptirir, diledigini hidayete erdirir' ( Bakara 26) buyurmaktadir®.

Nubivvetin bu yolla ispati, Abduh bunu éngdrmemis olsa da, temel argliman
olarak insan dogasina glivenmeme Uzerine kurulu bir hal de alabilir. Bu takdirde
cemiyet hayatinin dine ihtiyacinin mutlak manada ele alinabilir olmasi gibi bir sonug
ortaya ¢Gikabilecektir. Buradan dinin sosyal sahada kapsamli bir ozellik arz ettigi
sonucuna varilacaktir. Toplumsal isler, cemiyet hayatinin gerektirdigi yapilanmalar,
hatta devlet de dahil tlim kurumsallasmalar, akildan daha gok dinin Griinii olarak
gortlecektir.

Nitekim dogasina glivenmedidi icin ‘insan dlizenine’ kargi bir durus olan
‘siyasal Islam'in, ‘islam, din diinya ve devlettir. Bu ylizden insan hayatini tamami ile
kusatmistir’ tezini olusturan en dnemli isimlerden biri olan Seyit Kutup’un, ‘niiblivvet
soysal diizenin kemalidir gérisiinden hareket etmek suretiyle, ‘islam nizami' ve
‘islam devleti'ni ortaya koydugunu gérmekteyiz. Ona gére insanlar, insanlar icin yasa
yapmaya devam ettikge sorunlar bitmeyecektir. Bagkalari i¢in yasa yapan bir gurup
var oldudu sirece esitlik, adalet ve insan haysiyeti gerceklesmeyecektir. Kanunlari
vazeden ister fert ister bir aile veya belirli bir sinif ya da bir millet olsun, zati
menfaatlerin, heva ve hevesin tesirinden kurtulmalari mimkiin olmadigindan, ortaya
zulimden bagka bir sey ¢ikmayacaktir. Clinki beger, yapti§i kanunlarda kendinden
baska zimrelerin menfaatini gézetmemektedir. Kanun yapicilar, sari olduklari igin,
kendilerini diger insanlardan Ustlin gdrmektedirler. Bu ylzden beseri diizenler, insan
fitratina uygun degillerdir. Ama yerylzinde hiikiim stiren Allah’in kanunlari olursa
zulim ortadan kalkar. Clnki hikmu mutlak manada beserden alip Allah’a vermenin
keyfiyeti sudur: Insanlar igin yalniz bir tanri, yalniz bir efendi vardir. Bu prensip
insanlarin birbirlerine hakimiyetlerini ve efendilik taslamalarini yok etmektedir'0.

Abduh, nliblvvetin imkani igin serdettigi gorisiin bdyle bir sonug vermesini
dustinmemistir. Belki bu ylizden olacak o, nlbivvetin insan akli ve &ézgurligu,

9 Abduh, Risaletu’t-Tevhid, s. 100-104; el-A’mal, Ill, 423-426.

10 Bkz. Mehmet Zeki i§can, Siyasal Islam, Dinf ve Fikri Temelleri, E.K.E.V. Yay., Erzurum 2002, s. 43.
Abduh ve Kutup’un ‘sosyal diizenin kemali’ olarak degerlendirdikleri niblvvet anlayislari, ayni
ilkeden yola gikmalarina ragmen neredeyse birbirinin tamamen ziddidir. Abduh igin 6nemli olan,
dinin bir ihtiya¢ oldugunu ortaya koyabilmektir. Kutup ise butin diinyayi kapsayan ideolojilesmis bir
din pesindedir.
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insaniyet karsisinda durumunu ortaya koymakta, ve burada nibivvet igin adeta bir
alan tespiti yapmaktadir. Ona gore varlik alaninda insan tamamen hirdir. Varlik
sahasinda insan akli ve 6zgirligine nibivvet de dahil olmak (zere higbir sinir
konulmamigtir. Burada nubtivvetin ve dinin etkisi, sadece iyiye ve glzellige
yénlendirmek igin 6git verme, ihmli davranmaya tesvik, zulme ve kétilige gegit
vermeme gibi ahlaki ilkeler bazindadir''. insanlara diinya islerini, ticareti, devlet
yonetimini, gegim yollarini 6gretmek, niblvvetin gayelerinden degildir. Bu yiizden
pratik hayatin tafsilati, nzik kazanma ve aklin, insan iradesinin, kainatin ve sosyal
hayatin sirlarini, gereklerini kesfetmede takinacagi tavir, risaletin  kapsami
disindadir'2,

Peygamberler insanlari, gegici zevkler pesinde kosmaktan vazgegip yiice
gayelere yonelmeye davet ederler. Bunu yaparlarken mijde verirler, inzar ederler,
Allah’in rizasina gétirecek amellerden bahsederler. Sevaba ulasma, azaba diigar
olmamanin yollarindan bahsederler. Peygamberler bize tarih &gretmek icin
gelmemislerdir. Yildiziar hakkinda bilgi sahibi olmamiz igin de peygamber
gonderilmemistir. Bunun igin ilim, sanat, siyaset, tarih vs. seyler, risaletin alanina
dahil degildir. Bunlar beseri bilgi tiriindendir'®.

Bu gérisleriyle Abduh, ‘vahiy’ sézcuginin bile hemen ilk bagta insan
6zgurliglne bir sinifama getirdigi gérlistinlin temellerini ortadan kaldirmis, Tanri'dan
kaynaklandigi igin bazi seylerin tartisilamayacagi tezinin igsel uyumunu da bozmus
oldugunu distnmekte, béylece insani gergeklere &zenli bir din anlayisina
yaklastigini var saymaktadir.

Oyleyse cemiyet hayatinin kemali olarak niibiivvet ne anlama gelmektedir?
Abduh bunu ‘manevi ihtiya¢' disturu ile agiklamaktadir. Ona goére peygamberler
gonderilmesi, manevi bir ihtiyagtan dolayidir. Risalet, ruhun tim saptirici ihtiras ve
kirlerden temizlenmesi, melekelerin terbiye edilmesi ve insan onuruna yakisir mutlu
bir hayat sUrdurdlmesi icin vardir. Peygamberler, insani Allah’a gétirecek yollari
gosterirler. Onlarin ruhlarini, tim is ve eylemlerinde bir olan Allah ile iliskilerini
koparmayacak tarzda, yiiceltmeye, ylkseltmeye caligirlar',

"' Bkz. Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, Dergah Yay., Istanbul 1998, s. 303.
12 Abduh, Risaletu’t-Tevhid, s. 95-96; el-A'mal, Ill, 420.

13 Abduh, Risaletu't-Tevhid, s.99-100.

4 Abduh, el-A'mél, Ill, 421.
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Abduh’a gore dinin cemiyet hayatiyla irtibatinin bir yoni de sudur: Din
selametin, huzurun, mutmain olmanin kaynagidir. Din sayesinde insan, takdir
olunana razi olur. Dinin motive giicii ile kendine yliklenen sorumluluklari ifa etmek
icin gayret sarf eder. Yine din sayesinde insanlar, genel tabii kanunlara boyun
egerler. Onun 6ngo6rdigi ahlak ile insan, kendinden ilim ve faziletge Ustlin olanlara
ve kendinden bu alanlarda asadi kalanlara saygi ve sevgiye dayali gerekli tavri alir'®.

Abduh’a gore niiblivvetin cemiyet hayati ile irtibatinin bir baska ydni de su
sekilde agiklanabilir: Bir toplumun islahi, bir takim akli ve felsefi metotlarla
olamamaktadir. Islah icin dinin giicline gerek vardir. Giinkii zihniyet, inang ve
toplumsal davraniglar arasinda bir iliski bulunmaktadir. Zihniyetler degismeden
toplumsal yapinin veya davranis modellerinin degismesi mimkin degildir. Zihniyet
degisiminde ise en fazla etkili olan dinsel itikattir'®.

Burada Abduh’un (izerinde vurgu yapmak istedigi, herhalde degisimin norm
koyma ozelligine sahip bir degerle yapiimasinin énemidir. iste bu agidan cemiyet
hayatinda dinin 6nemli bir roli bulunmaktadir. Bir toplumun davranis modellerinde 6rf
ve ahlakinda sadece ilmi esas alarak 1slah yapilmaya kalkisilirsa (pozitivist
yaklasim), Erol Glingér Hoca’nin da ifade ettigi gibi basarili olma sansi ¢ok az
olabilir. Zira ilmi bilgi biyik prestijine ragmen ahlaki norm verememektedir. Zaten
vermesi de beklenmemelidir. {mi bilgi, bir ok geleneksel inancin ve uygulamanin
yanlis oldugunu ortaya cikarabilir ama bunlarin yerine ayni fonksiyonlari gdrecek
yenilerini koydugu gériilmemistir. Glingdr'e gére toplumun davranis modellerinde, 6rf
ve adetlerde reform yapmak isteyenlerin ilmi kullanmaya kalkismalari higbir yapici
care getirmez, bilakis yikima bile sebep olabilir.?

Abduh cemiyet hayatinda dinin yerini bdyle bir ‘pragmatik’ degerlendirmeye
dayandirmaktadir. Bir bakima o, nubiivvete foksiyonellik agisindan yaklasmis
olmaktadir. Abduh ‘niibiivvet nedir?’ sorusuna aradigi cevap da bile ‘din ne yapar?’
endisesi ile hareket etmektedir.

“Insanlari ilerlemeye sevk eden amil, manevi gelismedir” diisturuyla hareket
eden'® ve bdylece bir uygarlik hamlesini, insanlarin ruhi giglerinin dért dértilk
dinamizm kazandidi i¢sel sureclerin eserine baglayan M. Abduh, bu agidan dini,

15 Abduh, el-A'mdl, Ill, 423-426.

16 Bkz. Iscan, Abduh, s. 216.

17 Bkz. Erol Giingdr, Kiiltir Degismesi ve Milliyetgilik, Ankara, Tore Devlet Yayinevi, 1980, s. 78.
18 Dogrul, “Abduh, Seyh Muhammed”, islam Tiirk Ansiklopediisi, 1l 297.
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kainattaki cekim kanununa benzetmektedir. Nasil ki ¢ekim kuvveti bitin kainat
nizamini muhafaza ve her parcasini digerine baglarsa, din de medeniyeti meydana
getiren unsurlari dylece birbirine baglamaktadir'®. Ona gére fertler gibi toplumlar da
din sayesinde gelisirler. Her medeniyetin esasi, peygambere uymak ve dinin hidayet
dairesinde hareket etmekten ibarettir. Clink{i din amili, avamin da havasin da ahlaki
Uzerinde tesiri olan en kuvvetli &mildir. Hatta onun tesiri beger nevinin en miimeyyiz
vasfl olan aklin tesirinden de Gstind(ir?.

iste Abduh'a gore yukarida zikredilen alanlarda risalet, insanoglunun
eksikliklerini tamamlamakta, onu zayif ynlerinden tutup gikarabilmektedir. Boylelikle
Allah peygamber gondermek suretiyle insanlarin varliklarinin devamini saglamis
olmaktadir.

II. Dinlerin Tekamiilii ve insan

Abduh, nlbivvetin insan akli 6niinde bir engel gibi algilanmasina mani olmak
ve lIslam dininin akKlilikle herhangi bir probleminin olmadigini kesin bir dille
vurgulamak maksadiyla, dinlerin tekamiil ettigi tezini glindeme getirmektedir. Buna
gore Islam akilciligi, din tekamiliin son asamasidir. Abduh'un gériisti, sonunda
insanligi en miikemmel din islam'a ulagtiran gelismenin safhalarini ortaya
koymaktadr.

Dustndrimiz, Comte’nin insanligin zihinsel gelisimini ‘li¢ evre yasasi’ denen
durumla agikladigi ve bunlari ‘tecloji devresi, metafizik ve pozitivist ddnem’ olarak
belirttiine benzer bir tarzda, insaniyetin gelisimiyle dinlerin de gelistigini ifade
etmektedir?!.

Abduh’a gdre insanlik, tabiat disturlarindan ve sosyal diizenden yoksun olan
ilk dénemde, inanglarini korku (zerine bina etmistir. Bu yiizden hislerin algiladigi
tabiat hadiselerine uluhiyet atfedilmis, ‘hissi tanrilara’ boyun egilmistir. Bu devre
putperestlik devresidir. Bu devrenin akabinde, o ginln ortalama insanindan daha
genis ufka sahip tek tlik kisilerin, tabiatiistli gliclere sahip olunduguna inanilmis ve bu
kisiler tanrilastinimistir. Bu devre ise insanin insana kul oldugu devredir. Ama

19 Bkz. Dogrul, a.g.m., s. 297.

2 Dogrul, a.y.

2 Osman Emin bu gorisiiyle Abduh’'un Hegel'le bliylk benzerlikler tagidigini, hatta Hegel ve Abduh’un
dinlerin tekamiili konusundaki gorlsleri arasinda hemen hemen higbir fark olmadigini ifade
etmektedir. Bkz. O. Emin Raid, s. 158.
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insanlik zaman gegtikge bu ilkel tasavvurlardan kurtulma yoluna girmis, ornegi
tabiatlistu ilahlar diisinmeye baslamistir. Fakat bu ilahlara da maddeci bir sekilde
yaklasmay strdirmist(ir22,

Zihinler gelisip serpildikge, vicdanlar incelip zariflestikge, fikirler derinlesip
olgunlastikga insanlar, vacibu’l-viicut bir glice inanmaya baslamislardir. Fakat bu
doénemde de insaniyet henliz zayiftir. Fikir ve zihinsel gelismede genel durum, yeni
dogmus cocugun durumuna benzemektedir. Bu dénemde insan, sadece duyu
organlarinin algiladigini anlayan, dini ile bugiini arasinda ayrim guicii yapabilme
kapasitesinden mahrum, kendisini ¢evreleyen seylerden sadece dokunabildiklerini
kavrayan bir yapidadir. iste ilahi dinler (bundan kasit Yahudilik ile baglayan (g ilahi
dindir) insanhgin bu ‘gocukluk asamasinda’ gelmeye baslamistir.

Bu zaman kesitinde insanlarda heniz ince hisler, derin sevgi tirleri, kalbi
melekeler gelismedigi icin, gelen din, insanligin bu durumuna uygun olmustur.
insaniyetin cocukluk déneminde incelmis hisler isteyen veya mantiki delillerle
desteklenmis bir davetin gelmesi, dinlerin génderilme hikmetine uygun dismeyecekti.
Bilakis gonderilecek dinin, babanin gocugu ile yiridugi yolu yiriyecek bir yapida
olmasi lazimdi. Gocuk nasil babanin aile efradi ise, insanlik da ‘iyalullahtir. Bu
devrede takdir edilen dinin, insanlarin blylik oranda duyu organlarina hitap etmesi
gerekliydi. Bunun igin insanlara, anlasiimasi kolay ve gayesi agik emirler teklif
edilmis, durumlarina uygun ibadetler farz kilinmistir. insanlari gelistirme amacina
ybnelik olarak da, gozleri kamastiran, duygular hayran birakan mucizelerle nebilerin
desteklenmesi yoluna gidilmistir. Bitin bunlar, Musevilik olarak bilinen dinlerin ortak
ozellikleri olarak gdrtilebilirz3,

Abduh’a gére sonra asirlarin ge¢mesi, insanligin, algalmalar, yikselmeler
yasamas|, felaketlerle yogrulmasi, onun gelismesinde &énemli etkiler meydana
getirmistir. insanlik, kendine felaket getiren veya mutlu olmasini saglayan olaylar
karsisinda daha ince, daha nazik hislere kavusmus, ince vicdan sahibi bir karakter
kazanmistir. Bunun Uzerine insanin gelismis bu &zelliklerine, bu inceligine hitap
eden, merhameti ve sevgiyi esas alan, kalbe seslenen bir din génderilmistir. Bu din,
insanlari diinyanin katiliindan uzaklastiran ziht kurallari getirmistir. Gzleri melekut
alemine gevirmis, insanlarin bu durumuna uygun ibadetler Ongdrmistir.

2 Bkz. Resid Riza, Muhammed. Tarihu’l-Ustazi'-imam es-Seyh Muhammed Abduh. Misir, Matbaatu'l-
Menar, 1931, II, 425-426.
2 Abduh, Risaletu’t-Tevhid, s. 85, 133-134; el-A’'mal, IIl, 448-449.
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Zenginlerden servetlerini Allah yolunda, yani insaniyet ugrunda harcamalarini
istemistir. insanligin bu evresine uygun olarak génderilen dinin adi Hiristiyanliktir24,

Fakat zamanin gecmesiyle, bdyle bir dinin hakkini verme konusunda
insanlarin azmi zayiflamaya baglamistir. Onun ¢izdigi hudutlar icinde kalmak da
insanlar icin zorlagmistir. Oyle bir kani insan ruhunu sarmistir ki bu dinin emirlerine
boyun egme muhal bir sey gibi gbrinmistir. Yapilan asiri tevillerle insanlar,
nefislerinin arzu ettigi seyleri ona ilave etmeye bagslamislar, bidatler icat etmislerdir.
Boylece dinin safiyeti bozulmus, dini itikatlar yizinden insanlar keskin mezheplere
ayriimigtir. Din, akil ve insaniyet diismani bir yapiya blrinmastir. Aklin dini
derinlemesine ele almasi ve yaratilis sirlarina niifuz etmesi yasagi, neredeyse dinin
tek esasi olarak kalmistir. Boylece din, ilmin de en blylk diismani olarak
gorlilmastdr. Bu tir bir aginlik dini gatismalar beraberinde getirmis, (Burada Abduh
islam dncesini degil de sanki aydinlanma dénemi ortagad anlayisini 6zetliyor gibidir.)
insanlari, birbirine baglayan baglar kopmus, sefkatin yerini husumet, yardimlagsmanin
yerini diismanlik, barigin yerini de savas almistir. insanlarin bu kétii durumu, islam
gelinceye kadar devam etmistir.

Bu uzun toplumsal gelisim ve buna bagli olarak dini tekamil asamalari,
maksadina ulasmis ve insanlik riistini elde etmistir. Onun bu asamasina uygun
olarak da islam din olarak génderilmistir. islam, insaniyetin riist déneminin dinidir. Bu
yiizden akla hitap etmistir. Zihni anlayisla kalbi anlayisa birlikte seslenmigtir. insani
irsat igin his, fikir ve akli ayni derecede muhatap almistir. Allah’in dininin tek
oldugunu ortaya koymustur. Ciinkii Allah’in insanlari islah ve kalplerini temizleme
iradesi bir iradedir. ibadet sekillerinin farkli olmasi, ruhlarda Allah’t anmanin canli
kalmasi dileginin bir sonucudur. Allah sekillere degil kalplere bakmaktadir. Ayni
zamanda Islam din ve dinyanin yollarini da birlestirmistir. iste bitiin bunlardan
dolayi islam, din ve akiin uzlagti§i insaniyet agisindan yetkin duruma gelindiginin
ifadesidir2.

2 Abduh, Risaletu’t-Tevhid, s. 134.

% Abduh, Risaletu’t-Tevhid, s. 135-138. Abduh’un bu gériisiinde de Maturidi'nin niiblivvetle ilgil
dustincesinin bir uzantisini bulmak mimkindur. Zira Maturidi'ye gore ‘deliller’ ya akli ya nakli ya da
hissi olmak zorundadir. Hangi tur delil getirilmesi gerektigi peygamberlerin kavimlerinin anlayis
dizeylerine ve anlatilmak istenen konunun mahiyetine gére belirlenir. Mesela Hz. Musa'nin kavmi,
anlayis ve kavrayis bakimindan zayif oldudu igin, onun delillerinin hepsi hissi, yani duyulara hitap
eden delillerdi. Hz. ibrahim'in ‘delilleri’ ise daha gok akli oldugu halde Hz. Muhammed'in delilleri hem
hissi hem de akli idi. Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 38, 53, 78, 83-84: Hanefi Ozcan, Matiiridi’de Dini
Cogulculuk, Marmara Uni. llahiyat Fak. Vakfi Yay., istanbul 1995, s. 87.
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Hz. Muhammed'le peygamberligin sona ermesinin manasi, insanligin riiste
erdiginin Allah tarafindan tescillenmesidir. Rist donemine erismis insandan Allah’in
vesayeti kalkmis olmaktadir.

islam bitiin temel faziletlerden soz etmistir. Biitin salih amellerin ruhi
kaynaklarini ortaya koymustur. Nizami ayakta tutan her dayanagi gostermistir. Fikir
hirriyetinin  ve akli serbestligin zeminini hazirlamigtir. Bdylece akli olgunluk
kazaniimigtir. Artk Allah'in  vahiyle somutlasan velayetine bdylece gerek
kalmamistir,

Abduh’un dinlerin tekam(ili konusunda bir takim fantezi sayilabilecek gorisler
serdettigi sdylenebilir.2” Onun bu konudaki gériisleri, batili bir tarzin alelacele islam
dustincesine uyarlanmasi olarak da gortilebilir.2® Nitekim insanligin stirekli ileriye
dogru gittigini savunan ilerlemeci tarih géristnin bir bakima Abduh’un dlsincesine
hakim oldugu asikardir. Clnki Abduh’un islemek istedigi dinler tarihi felsefesi,
islam’in akilciligini dini tekamiiliin son asamasi olarak kabul etmektedir. Abduh’un
goriisii, sonunda insanli§i en miikemmel din olan islam’a ulagtiran gelismenin
safhalarini ortaya koymaktadir. ilk dinler sert ve kesin kurallar koymus, insanlarin
duyu organlarina hitap etmis, peygamberlerin garpici mucizelerine dikkat ¢ekmistir.
Bu iptidai safhanin asiimasindan sonra kalbe hitap eden, ruhun sirlarindan bahseden
bir din gelmistir. Bu din, takipgilerinden riyazet hayati yasamalarini ve diinyayi hor
gormelerini istemesine ragmen, ¢ok gegmeden insanlar bu dinin dgretilerini tahrif
etmis, ihtiyag ve gikarlara uygun bir sekle onu indirgemislerdir. Son olarak akli
olgunlugu esas alan islamiyet gelmistir. islamiyet, ruhla birlestirmis oldugu akla hitap
ederek akli tabiatla ve kendi tabiatiyla uzlastirmis, ne esrar ne de araci kabul etmek
suretiyle akillari otoritelerin vesayetinden kurtarmigtir.

2% Abduh, Risaletu’t-Tevhid, s. 144-145.

27 |smail Kara, Abduh’un bu gdriisiinii, Resit Riza'ya atfetmek suretiyle ‘igimizde Dolasan Yabancilar
basligi ile elestirmekte ve soyle demektedir: ‘Ne demek akil dini? Din tipki bir insan gibi dogru bir
cizgi Uzerinde gocukluk, temyiz ve rlst caglarini gegirdi mi? Yani Hz. Nuh donemi yasadigimiz
doneme kiyasla insanligin gocukluk ¢adi mi? Biz riist asrini mi yasiyoruz? Yiice Allah dinini
insanlara aktarirken gegmis zamanlardan giinimuize dogru dnce his sonra zor, ardindan ikna ve en
nihayet akil araglarini mi kullandi? Bunlarin Musliman mahallesinde isi ne? Hem de yerli gibi
dolasiyorlar... Bkz. ismail Kara, Seyh Efendinin Rilyasindaki Tiirkiye, Kitabevi, istanbul 1998, s. 156.

% Fazlur Rahman'in ‘Klasik Islam Modemistlerinde gérdiigii en biiyik kusur, onlarinin sdyleminin
topluma tamamen yabanci kalmasi ve ‘bat’'dan ‘calarken’ de yakalanmalari’ idi. Bkz. Cifci, a.g.e., s.
23.

% Bkz. Osman Emin, “Misirda Ronesans:Muhammed Abduh ve Ekolii”. Gev. ihsan Durdu, islam
Diisiincesi Tarihi, editor: M.M. Serif, Tiirkge baskinin editorii: Mustafa Armagan, Insan Yayinlari,
istanbul, 1991, c. IV, s. 295. Resit Riza'ya gére Abduh’un bu gériisleri, Spencer'in felsefesine benzer
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Fakat yine belitmek gerekir ki Abduh’'un nibiivvetin sona erigi ile ilgili
dustincesi, nliblvvet bahsinde onun ézgiin distincesini de temsil etmektedir. Fazlur
Rahman Abduh’un bu gdrlislinin daha tutarli hale gelebilmesi igin su noktanin
Abduh’un gériisiine eklenmesi gerektigi kanaatindedir:

insanligin ahlaken olgunlagmasi ilahi hidayete baglidir. Ahlaki ¢okiis bugiin
devam etmektedir. insanlik ilahi hidayetten uzak oldukga, hangi devirde olursa olsun,
olgunlasmamis demektir. Oyleyse niibiivvetin sona ermesinin manasi, ilahi hidayetin
anlasiimasinin, artik ‘segilmis’ kimselere bagli olmayip, toplu bir fonksiyon halini
almis olmasidir3?,

Abduh’'un gériisiiniin bir agilimi ikbal tarafindan dile getirilmistir. O islam’da
peygamberligin sona ermesini, kendi kendini ortadan kaldirmanin gerekli oldugunu
kesfetmesine baglamaktadir. Bu ‘derin sezise’ gbre hayati ebediyen idare etmek
mUimkiin degildir. Kendini tam anlamiyla bilmesi igin insan, en son kendi imkanlariyla
bag basa kalmalidir. ikbal'e gére islam’'in bu ilkesi bir tiir ‘manevi demokrasi
anlamina gelmektedir. Glinkli insanoglunu etkisi altina alacak baska bir vahyin artik
gerceklesmeyecegi yolundaki Islamiyetin bu temel goriisii ile insanlik icin sosyal,
kiiltiirel, sanat ve benzeri alanlarda mutlak hiirriyet sdz konusu olmustur. islam’in
dogusu bu ylzden istikrari aklin dogmasi demektir®!.

III. Vahyin imkani ve Niteligi

Allah’in ezeli bir sifati olarak kabul edilen Kelam'in peygamberlerle irtibatinin
aciklamasi, asirlardir bir problem olarak varligini sirdirmektedir. Bu bir agidan
sonsuz bir varligin sinirli olanla miinasebeti, mutlak varligin miimkin olanla iliskisi
cinsinden oldugu icin, bir problem olarak varligini devam ettirecektir.

islam cagdasciligi vahiyde, geleneksel anlayista oldugu sekliyle melek gibi
semavi vasitalar (zerinde fazla durmamayi, bunun yerine peygamberin igsel
yasantisini merkeze almayi tercih etmektedir. Bdylelikle nebi ve vahiy tarifleri

bir sekilde din duygusundaki evrimi islemektedir. Bkz. Abduh, el-A’'mél, Ill, 486-487. Bilindigi gibi
Spencer, tim dusuncesini Uzerine bina ettigi evrim felsefesini dinlere de uygulamaktaydi. Bkz.
Adivar, A. Adnan, Tarih Boyunca {lim ve Din (Bilim ve Din), Remzi Kitabevi, istanbul 1987, s. 357.

30 Bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, gev. Alpaslan Agikgeng, Fecr Yayinlari, Ankara, 1987,
s. 179.

31 Bkz. Muhammed ikbal, [sldm’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, gev. Ahmet Asrar, istanbul, Bir
Yayincilik, 1984, s. 174.
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insaniyetin onuruna halel gelmeyecek bir bigimde, akli anlatim tarzina da uygun
olarak yapiimis oldugu distinilmektedir.

Mesela Afgani peygamberligi neredeyse felsefe ile agiklama yolunu
tutmaktadir. Ona gore peygamberin vahiy yolu ile 6grendigi seyleri felsefenin
muhakeme sonucu elde ettigi seylerle kiyaslamak mimkindir. O, peygamber ve
vahyin insaniligin tahakkim altina alinmasi hatta bir tir esirlik oldugunu ifade
etmekte ama insanlarin barbarliktan kurtarilip dini terbiye sebebiyle medeni bir
seviyeye dogru ylrimelerinde vahyin kendisinden kaginilmasi mimkin olmayan bir
yol oldugunu ortaya koymaya calismaktadir. Afgani Renan’in islam ve bilimle ilgili
goriislerine karsilik verirken sdyle demektedir: ‘insanlik aslinda, gézleri éniinde
cereyan eden olaylarin sebeplerini ve gizli taraflarini bilmedigi icin, ‘murebbilerin’
(nebilerin) kendilerine verdikleri nasihat ve emirlerine uygun hareket etmeye mecbur
edilmisti. Bu itaat, onlara en yiiksek varlik adina empoze edilmis olup, ‘mirebbiler
bunun faydasini veya zararini tartismaya izin vermeksizin biitiin olaylari bu varliga
isnat etmislerdir. Siphesiz insan igin bunun en agir bir tahakkim, bir esirlik oldugunu
kabul ediyorum. Fakat ister Mislliman, ister Hiristiyan veya putperest olsun alinan bu
dini terbiye sebebiyle bitiin milletlerin barbarliktan kurtulup daha medeni bir seviyeye
dogru yariidiklerini kimse inkar edemez’32.

Hintli reformcu Sir Seyit Ahmet Han da peygamberligi naturalist ve determinist
bir tarzda agiklama yoluna gitmektedir. O, peygamberin biinyesine bagli bir
‘peygamberlik melekesi'nden sdz etmektedir. Boylece vahiy tabii bir olay olarak
aciklamis olmaktadir. Clnk{ ilahi sozleri duyan melek degil, peygamberlik
melekesidir. Allah Kur'an'da Cebrailden bahsetmekle birlikte, Cebrailin gergek
tabiatini Bakara suresinde ‘Allah’'in izniyle Cebrail onu senin kalbine indirmistir
diyerek aciklamaktadir. insanin kalbine yerlestirilen bir sey o insanin tabiatindaki bir
sey olmalidir. Kendisine vahiy lutfedilmis insanin disinda ya da onun tabiatina
yabanci bir sey olmaz®,

32 Afgani'nin Renan’a cevabinin Fransizca asli ve Tiirkge gevirisi ¢in bkz. Alaaddin Yalginkaya,
Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayatina Etkileri, Osmanli Yayinevi, istanbul 1991, s. 144-159;
Yalnizca Tiirkge geviri icin bkz. Miimtaz'er Tiirkéne, Cemaleddin Afgani, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
1994, s. 55-66. Konu igin bkz. Nikki Keddie, Cemaleddin Efgani, gev. Alaaddin Yalginkaya, Bedir
Yay., istanbul 1997, s. 202-211.

3 Mazharuddin Siddiki, isldm Diinyasinda Modernist Diisiince, Tiirkgesi: M. Firat-G. Korkmaz,
istanbul, Dergah Yayinlari, 1990, s.72-77.
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Abduh’'un vahiy konusunda 6ncelikle Uzerinde durdugu nokta, vahiy ile
insanilik arasindaki varsayilan karsithgi halledebilmektir. Ona gére 6zel bir zata,
hususi nimetlerle imtiyazli kilinan bir kisiye, fikir teatisinden, egitim asamalarindan
gecilmesi faaliyetlerinde bulunmadan, baska kisilere dgretilmeyen hakikatlerin
aclimasi, aklen imkansiz bir durum degildir. Bir takim ylksek hakikatlerin yiice
ruhlarda temessil edebilmesinde selim akli yaralayan higbir sey yoktur. Nitekim ali
ruhlarin - olabilecegine dair hemen hemen her insan, iginde bazi seyler
hissedebilmektedirs.

Abduh’un nebi tarifi, akli anlatm tarzina uygundur. O, peygamberi ilahi
keremle donatilan biri olarak gormektedir. Ona gére nebi, ilim ve amel yoniinden hak
Uzere yaratilmis insandir. Bu yiizden hikmet geregi yalnizca hak olani bilmektedir.
Nebinin bu &zelligi, sonradan &grenilmis fikir ve dislnceler cinsinden degil,
fitratindan kaynaklanmaktadir. ilahi égreti, ilahi talim geregi fitratta mevcut olan
durumun bir sonucudur.

Dlstnlrimize gore ilahi talim’in, yani vahyin, ‘bir araci veya aracisiz Allah
katindan gelen ve 6zel sahsin nefsinde bunu hissettigi ‘ifan’ olarak tarif edilmesi,
vahyin husule gelmesindeki akli zorluklar ortadan kaldiracaktir. Vahyin aracili
olmasi, bir ses seklinde hissedilmesi, aracisiz olmasi ise dogrudan hissedilmesidir3.

Abduh vahy igin yaptigi bu tarifin vahyi ilhama benzer bir durum olarak ortaya
koymasini dnlemek igin su uyarlyl yapmaktadir: Vahiy ilhamdan farklidir. ilham,
insanin nefsinde hissettigi bir suur ve vicdan hali olmakla birlikte onun nereden
geldigine itibar edilmemektedir. Bunun igin ilhami aglik, susuzluk,izintii veya seving
hislerinden birine benzetmek mimkundir?”.

Vahyin ve vahye medar olan nebi tarifinde Abduh, geleneksel anlayista yer
alan nlibivvetin niteliklerinden bir goguna yer vermemektedir. Bunun igin ‘yeni bir
tarif’ sayilabilir. Mustafa Sabri bu ézelliginden dolay Abduh’un tariflerini oldukga sert
bir dille elestirmektedir. Omegin sdyle demektedir:

“Nebi tarifinde nlbivvet ve risaletin dzelliklerinden olan hicbir sey mevcut
degildir. Ne vahiy var, ne de gonderilmis vahiy tasiyicisi melek. Bu tarifte inzal

3 Fehd b. Abdirrahman, er-Rumi, Menhecu’l-Medresetu’l-Akliyyeti'l-Hadise fi't-Tefsir, Miiessesetu'r-
Risale, Beyrut, 1981, (I ve II. cilt bir arada), s.586.

3% Fehd b. Abdirrahman, a.g.e., s. 586.

36 Abduh, Risaletu't-Tevhid, s. 88-89.

37 Abduh, Risaletu’t-Tevhid, s. 88-89.
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edilmis kitap ve mucize unsuru da bulunmamaktadir. Boyle olunca o ‘0zel kisi'nin
sadece hakki isledigi nereden bilinecektir? Onun nebi oldugunu bizzat o kisi nereden
ogrenecektir? Bu kisi niiblivvet iddiasinda bulundujunda ve insanlari kendisine
uymaya davet ettiginde insanlar onun risaletini nasil anlayacaklardir? Tarifte ‘ilahi
talim’ unsuru bulunmakla birlikte bu, ‘fitrata’ dayandinimaktadir. Bu ylizden tarifte
‘ilahi talim’ ézelligi bir aldatmaca konumuna dlismektedir. Bu 6zellige yer verilmesi,
kelami hiledir. Oyle bir hile ki yagda bulunan ufak bir zehir cinsinden degil, zehir
icinde yag cinsinden bir hile...®®

Abduh'un Kuran tefsiri konusunda &nemli bir calismasi olan Fehd b.
Abdirrrahman da Abduh’'un vahy tarifini islami bulmamaktadir. Ciinkii ona gére bu
tarif Hz. Peygamberin tarifine uymamaktadir. Belki bu tarifte ‘Allah’in indinden
olduguna kesin olarak inanmak’ kismi en olumlu unsur olarak yer almistir, fakat
bunun bile tartismali oldugu kabul edilmelidir. Zira bazi insanlar vardir ki iclerinde
beliren bir hissin kesin Allah'tan geldigine inanmaktadirlar. Abdurrahman’a gdre
vahiy tarifinde yer alan ‘insanin kendi nefsinde buldugu irfan’ kismi da oldukga
cliretkardir. Clinkii vahy dahili bir duruma degil harici bir duruma tekabdl etmektedir.
Vahy insanin nefsinden neset etmez, Allah katindan gelir. Boyle bir izah, vahyi,
tedrici bir kesif yoluyla Hz. Peygamber'in nefsinde olusan bir olgu veya nefsi bir ilham
olarak gdrmek isteyen miistesriklerin iddialarini hakli gikarir ancak®.

Abduh’'un vahyi ve niiblivveti akla uygun bir tarzda yorumlama endisesinden
kaynaklanan goruslerinin elbette cikmazlan bulunmaktadir. Hatta gdrtglerinin bir
yontem sorunu ile ele almak suretiyle elestirisini yapmak da mimkindr.
Kanaatimize gore biitiin bunlara ragmen Abduh’un tariflerinin en olumlu yoni, vahyin
stire¢ psikolojisini ortaya koymaya calismasi ve vahiy sirecinde peygamberin rolli
Uzerinde durmasidir. Bu tariflere gore Vahy, ilahi bir durum olarak kabul edilmekte,
fakat derin bir sekilde Hz. Peygamber'in i¢ kisiligi ile baglantil oldugu ifade edilmek
suretiyle onun tamamen digsal olmadidi ortaya konmaktadir.

Abduh’'un bu gorisldir ki Fazlur Rahman tarafindan gelistirilerek Kur'an'in
tarihselliginin felsefi temeli haline getirilmistir. Fazlur Rahman’a gére vahiy, fikir ve
s6z olarak Peygamber’in ruhunda ve zihninde dogmustur. Fakat ‘kaynak’ olarak
vahy, peygamberin &tesinde bir baska varliga aittir. Bu ylzden fikirler, sézler ve

% Bkz. Mustafa Sabri, Mevkifu’l-Akl, Daru ihyai Turasi'l-Arabi, Beyrut 1992, IV, 41-42.
39 Fehd b. Abdirrahman, a.g.e., s. 486-489.
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kelimeler peygambere atfedilse bile, ilahi vahyin essiz niteligi diger yaratici bilgi
sekillerinden ayridir.

Fazlur Rahman'a gére vahyin peygamberin kalp ve zihinde meydana
geldigini bizzat Kuran ortaya koymaktadir. Suara suresi 194. ayette soyle
denilmektedir: ‘Ruhu’l-Emin onu senin kalbine indirdi ki bir uyarici olabilesin’. Bakara
Suresi 97. ayette de soyle denilmektedir: De ki kim Cebrail'in dismanidir, (birak
olsun). Zira o, Allah’in izniyle Kur'an'i senin kalbine indirmistir°.

Fazlur Rahman’a gore vahiy, Peygamber'in kalbine ve zihnine gdnderilir.
Oradan, Peygamberin zihninin evvelden beri sahip oldugu dilsel yapi seklinde
somutlasarak Peygamberiin dilinden araliklarla muhatabina ulagir. ilahi kelam, Hz.
Peygamberin kalbinden disari akmigtir*'. Bu yizden vahiy, Allah’in ruhu ile
Peygamber ruhunun bir ‘ufuk birlesimini’ temsil etmektedir. Mesaj elbette ‘bagka’ bir
varliktan gelmektedir. Ama burada Peygamberin ‘dahili idrak glici’ de
bulunmaktadir. Bunun icindir ki Kur'an, tarihsel bir ortama ‘peygamberin zihni’
vasitasiyla Allah’in mukabelesidir®2.

Bu agiklamalardan sonra denilebilir ki ‘peygamberin i¢ hayatini’ hesaba
katmak demek, o gliniin toplumsal sartlarinin dini sdylem olusturulurken katkisin
hesaba katmak demektir. Kuran vahyinin olusumunda tarih, toplum ve beseri katk
s6z konusudur. Allah yerylzini nazari itibara almistir. (tenezzil eylemistir). Bunun
icin burada toplumsal sartlarin kendilerini Allah’a dayatmalari seklinde bir mana
aranmamalidir. Hasan Hanefi'ye gére bu bir bakima vahyin diyalektigi olarak
gorllebilirs3.

Ayni zamanda bu gorls vahyin yeniden yorumlanabilmesinin 6nlini agmaya
da yonelik olabilir. Zira Peygamberin sahsiyeti (zerine vurgu, ‘Kuran'in lafzi
tatbikatinin disina gikmanin mesruiyetini de temellendirecektir. Bu ylzden vahiyde
peygamber’in rollinden bahsedilmesinin gayelerinden birinin, Kuranin yeni
zamanlarda gaga uygun yorumlarinin yapilmasinin felsefi altyapisini sunmak oldugu

40 Bkz. Fazlur Rahman, ‘Vahiy ve Peygamber’, gev. A. Biilent Baloglu-Adil Cifci, Tirkiye Ginliigd, sayr:
23,1993,5.95-98. )

4 Bkz. Fazlur Rahman, Islam, gev. Mehmet Dag- Mehmet Aydin, Selguk Yay., Istanbul, 1981, s. 36-
40.

42 Cifci, a.g.e., s. 71-88. . . .

43 Bkz. Kirbagoglu, “Yenilikgi Islam Duslincesi: Umit mi Risk mi?”, Islamiyat, c. VI, sayi: VI, 2004, s.
53-57.
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sOylenebilir. Zira ancak bu sekilde peygamberden yiizlerce yil sonra Kuran'dan
maksatlar ¢ikararak onlari kendi hayatimizda yeniden somutlastirabiliriz.

Fazlur Rahman'da bu fikir su sekilde yansima bulmus ve gelismistir: ‘kelime’
Peygamber'in zihninden ‘kastin’ akip muhataplarina iletiimesinin aracidir. Kelime ya
da lafiz, tam anlamiyla Allah’in iradesini temsil etmemektedir. Bu ylizden her ¢agda
Allah’in iradesini yakalayabilmek, kalp ve zihnimizi ‘metne’ agmak suretiyle ‘Séz'e
yeni nesnellikler kazandirmakla mimkiin olacaktir.

Vahiyde peygamber'in rolli Uzerinde durmak, bir bakima seriatin peygamber
vasitasiyla vahyin beserilesmesi demek oldugunu vurgulama suretiyle din ve seriat
farklihgini dile getirmek amacini da tagimaktadir.

Kanaatimize gére Kuran'in tarihselligi icin vahiyde peygamber ‘katkis!’ felsefi
bir arka plan saglayacaktir. Fakat tarihselligi temellendirmek igin bdyle bir yola
basvurmak gergekten gerekli midir? Buna karar vermek oldukga zordur. Herhalde
yapilmak istenen Allah’'in sonsuz ilmi ile Kur'an'in tarihsel olusu arasindaki ‘celigki’
gibi géziken durumu normallestirmektir. Burada filozoflarin Allah ile maddi diinyay,
Allah’in Allah olus vasfina halel gelmesin diye, direk karsilagtirmamalari, araya
‘aklu’l-evvel’ gibi ruhani varlik koymalari gibi bir maksat s6z konusudur.

Kabul edilmelidir ki vahyin psikolojik izahi, ilahi vahyin tabiatini agiklamada
yetkin bir 6zellik gdsteremeyecektir. Abduh bunun farkinda olacak ki peygamberlerin
‘Ustlin insan’lar olduklar (zerinde de durmaktadir. Ona gdre peygamberler,
bagkalarinin sahip olduklar mizaglarin diginda kalan, ‘6zel seyleri’ kapsayan bir
fitrata sahiptirler. Onlarin ruhlari ile bedenleri arasindaki iliski, diger insanlarinki gibi
degildir. Onlar diger insanlardan baska varliklardir. Bu baskalik, onlarin temel
ozelligidirse.

44 Bkz. Adil Cifci, “Gelenek ve Modern Durum Arasinda Fazlur Rahman Ya da ‘Anlam Sorunu’ ve
‘Anlama Sorunu”, islémiyét, c. |, sayi: 2, Nisan-Haziran 1998, s. 58.

45 Bu bakimdan vahyin diyalektigi tezi, Maturidi'nin din-seriat ayriminin izlerini tagimaktadir. Maturidi'ye
goére din asll seriat ise bu asla gétiren yol olarak ikincil bir konuma sahiptir. Din tektir seriatler ise
farkli farklidir. Bu farklilik, diinyevi agidan peygamberlerin génderildigi toplumlarin dil, dolayisiyla
kiiltlrrel farklliklardan kaynaklanmaktadir. Seraitlerin farkli oluslari, kavim farklihg, dil farklihgin
dayanmaktadir. Maturidimin bu anlayigina gére seraitlerin gok olmasi beseri 6zelliklerden
kaynaklanmaktadir. Bkz. Hanefi Ozcan, Matiiridi'de Dini Cogulculuk, Marmara Uni. ilahiyat Fak.
Vakfi Yay., istanbul 1995, s. 55-66.

4 Abduh, Risaletu’t-Tevhid, s. 92.
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Abduh boylelikle vahyin ilahi kokenine vurgu yapmayi korumak suretiyle
vahyin akli izahini yapma gabasinin, islami agidan elestirisini, peygamberin fitratinin
‘bagkaligr’ tezi ile agsmak istemis olmaktadir.

IV. Mucize ve insan

Muhammed Abduh Kur'ani bir kavram olan ‘sinnetullah’tan hareket etmek
suretiyle dogal olaylarin tabi oldugu kanunlarin, varlik ve hayatin idamesindeki
onemli yerini sikga vurgulamaktadir. Ona gére bir Misliman icin dogal fenomenler
arasinda sebep sonug iligkisini inkar etmek, aklin ve mantigin gegcerliligini
gormezlikten gelse bile, dinine olan bagliligindan vazgegmedikge miimkiin degildir.
Hatta Abduh bir din olarak islam’i bile sebep ve sonuglar sistemi olarak tarif etmeye
meyilli olmugtur*’.

Abduh determinizmi bir diizenleyici ilke olarak kabul etmektedir. Bagka bir
ifade ile onun determinizmi, bir varlik felsefesi olusturma gabasi degildir. O, ilmi ve
beseri bir gelisme igin tabiata ve insana hir bir alan birakmanin zorunluluguna
inanmaktadir. Determinizmi, tabiatin incelenmesinde, insanin dzgiirce hareketinde
din digi bir alan yaratma maksadiyla Abduh kabul etmekte ve onu bu maksada uygun
incelemektedir.

Sinnetullah’tan bahsetmek, tabiati bir ‘kosmas’ olarak gormektir. Tabiat,
amagsiz bir diizene sahip olmayip, bir gayeye isaret etmektedir. Tabiat Allah
tarafindan kendisine yerlestirilen kanunlarla isler. Bu ylizden kendisine has yapisi ile
tabiat 6zerk bir varliktir. Oyleyse insan bu diizenin kanunlarini arastirmali, kesfetmeli
ve onu, islam’in ahlaki gayesinin gergeklesebilecegi bir alan haline getirmelidir.

Deterministik bir doga ve hayat akisi anlayisi icinde mucizelere yer bulmak
mUmkiin olmayacaktir. Bu ylizden teoride Abduh mucizeyi kabul ediyor gériinse de*®
pratikte onu, fonksiyonu olmayan bir olguya indirgemektedir. Hatta Fehd b.
Abdirrahman, onun nebi tarifinin asil maksadinin, mucizelerden siyrilmis bir nlibivvet
anlayisi gelistirmek oldugunu ifade etmektedirs.

47 Mazharuddin Siddiki, /si4m Diinyasinda Modemist Diisiince, gev. M. Firat-G. Korkmaz, Dergah
Yayinlari, istanbul, 1990, s. 18-19.

48 |scan, Abduh.., s. 183.

49 Abduh’a gore vahiyde her ne kadar tabiat yasalarinin degismezligine vurgu varsa da bazen bu
yasalara uygun goziikmeyen ‘siinnet-i hasse’ cinsinden cesitli olaylar meydana gelebilir. Bkz.
Abduh-Riza, Tefsiru’l-Menar, Mektebetu'l-Kahire, Misir, 1960, XI, 224.

% Bkz. Fehd b. Abdirrahman, a.g.e., s. 568.
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Abduh mucizeye tabiat kanunlarinin yaraticisi Allah’in 6zel bir kanunu olarak
bakmaktadir. Ona gére bu 6zel yasa (sinnet-i hasse) az gérillen olaylar cinsinden
oldugu icin, tabiat kanunlarina aykiri olarak nitelendirilebilirs!. Buradan hareketle
diyebiliriz ki Abduh mucizeyi de ‘stinnetullah’in bir bdlimi olarak degerlendirmekte
ona da bir yasa 6zelligi vermektedir.

Abduh bu metotla hem fikri, tabii iimi hatta ahlaki gelismenin temeli olan
nedenselligin tamamen reddini igeren Es'ari atomculugunu diglamis olmakta hem de
kati bir determinist anlayisin getirebilecedi, ‘Allah’i aradan g¢ikarma'yl geride
birakmaktadir.

Bilindigi gibi Es'ariligin Allah tabiat iliskisi, alemde nesnelerin gergek bir
tabiati olmadigini, seylerin arasinda zorunlu veya nedensel bir iliski bulunmadigi
esasini sonug vermektedir. Bu dlstura gére dyle bir diinyada yasanmaktadir ki her
an her sey olabilir®2. Zira Allah diinyay! her an var etmekte her an yok etmektedir.
Bundan dolayi diinyamiz Allah'in, Allah ile birlikte velilerin, kutuplarin ricalu’l-gayb’in
tasarrufuna agiktir. Simdi bu tir bir tabiat goriisinden hareketle en azindan doga
bilimlerini temellendirmek miimkiin olmayacaktir.

Abduh’un mucize ile ilgili en dénemli gorisu, dinlerin tekamili nazariyesine
gore, insaniyette gorilen gelismelere bitisik olarak mucize sunumunda da bir takim
degisimler oldugunu kabul etmesidir. Mucize sunumu, kevni mucizelerden akli ve fikri
mucizeye dogru bir gelisme gdstermistir. Buna gére Kur'an'dan dnce insanlar heniiz
olgunluk ¢agina erismedikleri igin onlara harikulade cinsinden mucizeler sunma
mUimkiindi. Fakat Kur'an'la birlikte olgunluk sdz konusu oldugu igin, hissi mucizeye
de gerek kalmamistir. Kuran'la birlikte, insani inanca kavusturma yolu olarak
harikulade bir olayin cazibesi, bir belirleyici olarak kabul edilmemistir. Kur'an'in
gosterdidi gibi, fikri olgunluk, distinsel mucize gerektirmistir®.

Abduh, son vahiy olan Kuran'la hissi mucizeler déneminin kapanmasini,
insan onurunun, seref ve haysiyetinin, yticeliginin islam tarafindan vurgulanmasinin
bir gostergesi olarak ele almaktadir. O bir yazisinda $éyle demektedir:

‘islam bu davetinde Allah'in varligi ve birligine iman davasinda, akli delil ve
temiz fitrata uygun olarak, insan fikrinden bagka hichir seye dayanmamustir. Seni

51 Bkz. Abduh-Riza, Tefsiru’l-Menar, XI, 224. .

52 Bkz. llhami Giiler, ‘Osmanli Popiiler Dini Edebiyatinda ‘Diinya’ya Karsi Mesafe Bilinci, islamiyét, c.
2, say!: 4, Ekim-Aralik 1999, s. 37-38.

53 Bkz. Abduh, Risale, s. 70 vd. Fehd b. Abdirrahman, a.g.e., s. 559.
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harikulade seylerle hayrette birakma, dehsete dislrme yoluna gitmemistir. Senin
gdzlini mutat olmayan bir takim tarzlarla 6rtme yolunu benimsememis, dilini, semavi
musibetlerle, vahametlerle susturma yolunu segmemistir. ilahi bir bagingla fikri
hareketini engellemek istememistirs*.

Abduh bir baska yazisinda ise meseleyi su sekilde anlatmaktadir:

‘Hz. Muhammed risaletini dogrulamak igin duyulari dehset iginde birakma
yoluna gitmemistir. Lakin o, her kuvvetin yaratilis gayesine uygun kullaniimasini talep
etmistir. Ozellikle akla hitap etmis ve akli, dogru yanlis arasinda hakem tayin
etmistirss.

Bu yaklagim Abduh’un, ‘hayretten adzi bir karis agik’ insan tipini, insaniyetin
Kuranla ulasti§i seviyeye uygun bulmadigi igin, Hz. Peygamber'in tek mucizesi
olarak Kur'an'i gérdigini de ortaya koymaktadir. Peygamberimizin risaletini tasdik
eden tek asil mucize, Allah’in vahyi olan Kur'an'dir. Diger harikulade cinsinden olan
olaylar ise, asll mucize degil, bu mucizenin dogurmasi gereken yakin imani
destekleyen, tali derecede bir dneme haiz, reddedilmesiyle herhangi bir sorumluluk
olusturmayan olaylardir. Ona gére bunlar bir din sisteminin mesru temeli
sayilabilecek yeter kuvvete sahip degillerdir.

Tek mucize olan Kur'an da 6yle bir mucizedir ki, akli, kendisini anlamada
hakem tayin eder, akla ve fikre seslenir, onlari muhatap alir. Hiristiyanligin mucize
olarak dayandigi “6liileri diriltmek” gibi olaylar ise akla degil, dehsete distrllmus
hislere dayanir.56

Bu akli mucizenin mucizelik ydnleri ise, icazi, Uslubu, belagati oldugu gibi,
insanlari i¢inde bulunduklari kétli durumdan hidayete ¢agirma ve gikartma basarisi,
dogru yola kavusturma giclddr. Kuran'in mucizeligi, karsilagilan sorunlara
cevaplarin denk dismesidir. Peygamber'in mucizesi, Kur'an'in tahaddide bulunmasi
ve gayba ait haberler vermesidir®’.

Abduh bilhassa rivayet tefsirleri tarafindan Hz. Muhammed'in bir mucizesi
olarak gésterilen ve Enfal suresi 9-10, Ali imran 123-124 ayetlerinde ifade bulan,
Allah’in bin ve (g bin melekle Mislimanlara yardiminin®, manevi bir yardim

5 Abduh, el-islém ve’n-Nasraniyye maa’l-iim ve’l-Medeniyye, Matbaatu’l-Mevsuat, Misr, tsz, s. 57.

55 Abduh, Risale, s. 116.

5% Abduh, el-islém ve’n-Nasraniyye, s. 57-60.

57 Abduh, Risale, s. 118-119; el-A'mal, Ill, 436-437.

% ‘Siz Rabbinizden yardim istiyordunuz. O da ‘ben size birbiri ardinca bin melek ile yardim edecegin’
diye duanizi kabul buyurmustu. Allah bunu ancak miijde olsun ve kalbiniz bununla yatigsin diye



Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii 49

oldugunu ifade etmistir. Ona goére bu ayetler gdstermektedir ki Allah ve onun
peygamberi, zafer elde edebilmeye motive etmek amaciyla manevi-moral agidan
Muslimanlar giiglendirme iradesini gostermektedirler®®.

Abduh bu tir ‘yeni yorum’ olarak addedilebilecek dustincelerini biylk oranda
gelenekle destekleme yoluna gitmektedir. Zaten ¢agdascili§i 6zgiin islam gelenegi
icinde anlamak Abduh’un vyenilikgi dislncesinin temel tasini olusturmaktadir.
Yukaridaki degerlendirmesinde de Razi'nin Ebu Bekir el-Assam’in s6z konusu
ayetlere yaklagimina kitabinda yer vermesini hatirlatmaktadir. Razi'nin naklettigine
gore Ebu Bekir el-Assam, meleklerin yeryizine inerek nesnel anlamda
Muslimanlara yardim etmis olabilecekleri dlstlincesini reddetmektedir. Ona gore
yeryiziini mahvetmek igin bir melek bile kafidir. Nitekim Cebrail Lut kavmini tek
basina helak etmistir. Bu nedenle yeryliziine MUslimanlara destek icin binlerce
meledin gdnderilmesi anlamsizdir. Ayrica binlerce melegin indirilmesi halinde
Muslimanlarin savasmasina da gerek kalmayacaktir. Giinkii melekler tek baslarina
bu gorevi yerine getirebilecek kapasiteye sahiptirlers’.

Abduh’a gore dinin yalnizca olaganlstl seylerle onanmasi yoluna gidilmesi,
dogru bir tarz sayilamaz. Zira burada fikir ve distincenin ikinci plana itildigine dair bir
sonug elde etmek mimkin hale gelebilir. Kur'an bu ylizden genelde hep delil ve
burhan metodunu benimsemistir®2, Peygamberler devamli harikulade olaylar
sergileseler, bu yénden ¢ok gesitli kuvvetlere sahip olduklarini gésterseler, sadece
harikulade cinsinden bir otoriteye sahip olsalardi, bu takdirde insanlarin onlara
zorunlu olarak itaat etmeleri lazim gelirdi. Bu yolla dinin kabull izdirari bir sekle
biriinurdi. Boylelikle hayir ve ser birbirinden ayrilamaz, iyi ve kétllige verilecek
milkafat ve cezanin bir anlami olmazdi. ihtiyari olmayan bir inang, Allah’in va'd ve
vaidini lizumsuz hale getirirdi®.

Fehd b. Abdirrahman belitmektedir ki, Hz. Muhammed'in mucizelerini
Kuran’la sinilayan Abduh’un asil gayesi, Hz. Muhammed'in hayatini iime ve tabiat

yapmistr’. (Enfal, 8/9-10) ‘Nitekim Allah size Bedir'de yardim etmisti. Siz 0 zaman zayif idiniz. O
zaman sen mi'minlere; ‘Rabbinizin size indirilmis G¢ bin melekle yardim etmesi size yetmez mi?’
Diyordun’. (Ali imran 3/ 123-124)

% Abduh-Riza, Tefsiru’l-Menar, IV, 111-112.

80 Fazlur Rahman lslam ve Gagdaslik, s.162.

61 Bkz. Abduh-Riza, Tefsiru'l-Menar, IV, 113. Razi'nin tefsiri icin bkz. Fahreddin Razi, Tefsiru'l-Kebir,
Matbaatu'l-Behiyye, Misir 1938, VIII, 226-227.

62 Abduh, Risale, s. 8-9.

83 Abduh, el-A'mal, Il, s. 464.
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kanunlarina aykiri olan kevni mucizeler saibesinden kurtarmaktir. Ona gdre Abduh,
bu gibi mucizeleri diger peygamberler ve dinler hakkinda kabul etmekle beraber
islam s6z konusu oldugunda reddetmektediré.

Gergekten Abduh, Hz. Muhammed'den &nceki peygamberlerin  kevni
mucizeleri hakkinda, kabul ettigi dinler tarihi felsefesine uygun olarak, miispet bir
kanaat tasidigi sdylenebilir. Fakat bunlardan Kuran'da gecip de islam disiince
tarihinde godu mifessirlerce mucize olarak kabul edilen olaylari, yorumlamak
suretiyle akla uygun hale getirmektedir:

‘Hani siz bir adam oldirmustiniiz de onun (katili) hakkinda birbirinizle
atismistiniz; Oysa Allah gizlediklerinizi agiga cikaracaktir. Onun igin (inegin) bir
parcasl ile o (6ldiriilene) vurun demistik. iste Allah bdylece oliileri diriltir, size
ayetlerinizi gdsterir ki diisiinesiniz.” (Bakara 72-77) ayetleri, Abduh’a gore olaganusti
bir olayi degil, o glin igin gegerli bir hukuki gelenegi aktarmaktadir. Abduh, Tevrat'tan
da faydalanmak suretiyle bu gelenegi soyle agiklamaktadir:

Katili bilinmeyen bir cinayet oldugunda bir buzadi kesilir. Daha sonra
maktullin yakinlari ve slipheli goriinenler, ellerini kesilen buzaginin kanina batirarak
‘bu kani biz akitmadik’ derler. Bunu yapanlar sugsuz sayilirlar. Yapmaktan kaginan
var ise cinayeti onun igledigine hikmedilir. Abduh’a gdre yukaridaki ayetlerde
sekillenen bu kissa, iste bdyle bir geleneksel uygulamaya isaret etmektedir. Buna
gore ayette gegen ‘onun bir pargasi ile dldlrllene vurun’ emri, gizli kapakli bir isin
ortaya gikarilmasi geregini ifade eden bir tasvirdir. ‘iste Allah bdylece éliileri diriltir
aciklamasi da (ihya), ‘kim bir insani diriltirse bitiin insanligi diriltmis gibi olur
ayetindeki diriltme nevindendir. Clinku katilin ortaya ¢ikartiimasi suretiyle toplumda
meydana gelebilecek muhtemel bir kargasa, ¢atisma énlenmis, ihtilaf sebebi ortadan
kalkmustir. Bu ylizden bir ihya s6z konusu olmustur. Ayetteki ihya, bu tarz bir ihyadir.
ihya, manevi anlamda toplumun kargagsadan korunmasi suretiyle yeniden
canlandiriimasidiré®.

Abduh, Hz. Isa'nin mucizesi olarak addedilen ve ‘Ben size gamurdan kus gibi
bir sey yapip ona Ufleyecegim. Allah’in izni ile hemen kus olacaktir. Anadan dogma
korleri, alacalilari iyi edecegim. Oliileri diriltecegim, yediklerinizi ve evlerinizde
sakladiklarinizi da haber verecegim’ (Al-i imran 48-49) ayetlerinde gegen olaylar

64 Fehd b. Abdirrahman, a.g.e., s. 556,'569.
85 Abduh-Riza, Tefsiru’l-Menar, |, 250; Iscan, Abduh.., s. 281.
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dizisi hakkinda ise soyle demektedir; ‘Bu ayetlerde bir sir ortaya konmustur. Fakat
bunlari isa’nin bilfiil yapip yapmadigi belirtimemistir. Bu konuda Hz. Muhammed'den
sahih bir rivayet de nakledilmemistir®.

Abduh'a gére zaten Kuran'da zikredilen kissalarin igeriklerinin bitiinliyle
dogru olmalarina da gerek yoktur. Ciinki kissalara, tarih bilgisi sunmak veya gegmis
toplumlar hakkinda serdedilen haberlere inanilmasini saglamak amaciyla degil, 6§t
ve ibret amaciyla Kuran'da yer verilmistir. S6zgelimi bakara suresi 102. ayette
sihirden s6z edilmesine bakarak insanlarin sihir ve biyl hakkindaki goriglerinin
ispatlanmas| yapilamaz.5

‘Hani bir zamanlar ibrahim ‘Rabbim éliileri nasil dirilttigini bana bir goster
demisti. ‘inanmiyor musun?’ deyince de ‘inaniyorum fakat génlim iyice yatsin’
demisti. Oyleyse dort kus al onlari kendine alistir, sonra onlari parcalayip her dagin
Uzerine bir parca koy. Sonra onlar gagir; kosarak sana gelirler. O halde Allah’in
gucli ve hakim oldugunu bil' seklinde terclime edilen Bakara suresi 260. ayette
‘pargala’ manasina alinan ‘surhunne’ kelimesine Abduh, sadece ‘kendine itaate
alistir manasini vererek, bu ayetin, Allah’in élileri diriltmesinin Allah tarafindan bir
beser peygambere anlatilan temsili ifadesi oldugunu belirtmistir. Buna gére Hz.
ibrahim’e kuslari kendisine alistirmasi séylenmis sonrasinda her birini farkli yerlere
birakmas! talep edilmistir. Bdylece belirtiimek istenmistir ki ibrahim onlari gagirirsa
kuglar yer ve mesafe farkliligina ragmen geleceklerdir. Ayni zamanda belirtilmigtir ki
Allah’in éldleri diriltmeyi istediginde onlar ¢cagirmasi, ‘dirilin’ demesi yeterlidir.

Abduh bu gorUslerini dile getirirken Fahrettin Razi'nin tefsirine atfen, Ebu
Muslim el-Isfehanin de ayetin temsili bir karakterde oldugunu dolayisiyla Hz.
ibrahim’in béyle bir isi yapmig olmasinin gerekmedigini kabul ettigini ifade etmistir.
Razi'nin nakline gore o, ‘eger insan kuslar ¢agrisina uyacak sekilde egitebilirse —ki
kesinlikle boyle bir yetenege sahiptir- Allah da sadece ‘ol’ diyerek her seye hayat
verebilir' kanaatini ileri stirmistiir®®. Béylece Abduh ayette olaganustii bir durumun
olmadidini ortaya koymaya galigmigtirs®.

8 Fehd b. Abdirrahman, a.g.e., s. 578.

67 Abduh-Riza, Tefsiru’l-Menar, 1, 399.

8 Razi'de gectigi yer icin bkz. Fahreddin Razi, Tefsiru’l-Kebir, Mektebetu Abdurrahman Muhammed,
Misir tsz., VII, 44-45.

8 Abduh-Riza, Tefsiru’-Menar, Ill, 55. Abduh'un bu yorumuna en uygun tercimelerden birini sayin
Hiiseyin Atay yapmistir: ‘Oyleyse dért kus al, onlari kendine alistir, sonra her dagin {izerine onlardan
birer tane koy. Sonra onlari gagir, kosa kosa sana gelirler. Ve Allah’in yiice bir bilge oldugunu bil’
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Abduh, bazi alimlerin; "Zekeriyya onun(Meryem'’in) yanina, mabede her
girdiginde orada bir nizik bulur ve “Ey Meryem, Bu sana nereden geliyor?” der, o da:
“Bu Allah katindandir. Allah diledigine sonsuz rizik verir.” derdi.” (Al-i imran, 3/37)
ayetini kerametin gergek oldugunu ortaya koymak igin delil olarak gdstermelerini de
uygun gérmemektedir. Ona gdre gogu miifessir Zekeriyya’nin Meryem'in her yanina
gidiste orada, mesela yazin kis meyvesi, kisin yaz meyvesi buldugunu sdyleyerek,
“‘Allah diledigine sayisiz rzik verir’ ifadesinden harikulade bir olay anlamalari,
surenin bitinligl dikkate alindiginda dogru olmamaktadir. Bu tir bir yorum mana
bitinligune terstir. Ciinkii surede ifade edilen ve ibret alinmasi istenen hakikat,
Peygamberimizin niblvvetini takrir ve Ehli kitap ile misriklerin bu konudaki
stiphelerini mesnetsiz birakmaktir. Hz. Meryem'in: “Bu Allah katindandir” s6zi tlim
Muslimanlarin kendilerine bahgedilen olagan nimetler icin ge¢miste ve gelecekte her
zaman soyledikleri ve sdyleyecekleri bir sdzdir. Bu soze dayanarak ayetteki “rizk”|
harikuladde veya mucizevi bir rizik olarak gdrmek dogru degildir. Hele Meryem’e
verilen nizkin yazin kis yiyecegi, kisin yaz yiyecegi oldugunu sdylemek olayi
bisbiitin saptirmadir. Ne Hz. Peygamber ne de ilk mifessirler bodyle bir seyi
sOylememislerdir.”

Macit Fahri Abduh’'un mucize géristnin geleneksel ¢izgiye uygun oldugunu
ancak ona gdre mucizenin akil digi degil (irrationel), daha ziyade akilist
(preterrationel) oldugunu belirtmektedir™.

Kanaatimize gére Abduh Batida Spinoza’nin yapti§i, dogal ve sosyal
yasalarla ‘kutsal kitap'ta gegenleri uzlastirma gayreti ile daha fazla ilgilidir. Spinoza,

dedi’. Bkz. Kur'an'in Tiirkge Gevirisi, Ankara 2002, s. 43. Muhammed Esed de ayeti Abduh'un
yorumuna sadik kalarak manalandirmistir: ‘Oyleyse’ demisti Allah, ‘Dért kus al ve onlara sana itaat
etmeyi 6gret. Sonra onarli (etrafindaki) her tepeye ayr ayr sal; sonra da gadir: Ugarak sana
gelecekler. Bil ki Allah her seye kadirdir, hikmet sahibidir’. Bkz. Kuran Mesaji Meal-Tefsir, gev. Cahit
Koytak, Ahmet Ertiirk, isaret Yay., 2001, s. 80. Diyanet isleri Baskanli§i tarafindan yayinlanan
‘Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir' adli eser de ise ayet; "Rabbi ‘kuslardan dort tane al, onlari
kendine alistir, sonra pargalayip her bir tepeye onlardan bir parga birak, sonra onlari gagir. Kosarak
sana gelecekler ve sunu bil ki Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir buyurdu’ seklinde terclime
edilmis, tefsiri sadedinde ise sunlar séylenmistir: ‘Allah’in izniyle éldiriimiis ve parcalanmis kuslarin
diriltilmesi, Allah’in isidir; aziz ve hakim olan Allah igin bu diriltme son derece basit ve kolay bir istir.
Bunun bir peygamber elinde, onun ¢agirmasiyla vuku bulmasi da bir mucizedir. Allah’in izni, ilim ve
kudretiyle hasil olan, gergeklesen mucizeleri tevil etmek, ‘éldiirmeyi, parcalamayi, daglara
dagitmayi, cagirmayi, diriltmeyi..." dil bakimindan kelimelere ylklenmesi mimkin olmayan
manalara gekmek gereksiz ve yersizdir.” Bkz. Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (I), yazanlar: H.
Karaman, M. Cagrici, Sadreddin Giimiis, Diyanet isleri Bagkanligi Yay., Ankara 2003, s. 287-289.

0 Bkz. Abduh-Riza, a.g.e., Ill, 293-294.

' Bkz. Macit Fahri, [slam Felsefesi Tarihi, gev. Kasim Turhan, iklim Yayinlari, istanbul, 1987. s. 272.
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evrenin kurallarina aykir olaganustii bir seyin dogmasinin miimkiin olmadigini,
Tanrinin bunu yapamayacagini belirterek mucize konusundaki gorlstini dile
getirmektedir. Ona gére Tanri var oldukga evrenin kendi biitinlugu igindeki kurallari
da isleyecektir. Bunun aksini diiglinmek, biri Tanrinin digeri de evrenin olmak (izere
iki ayr giicii kabul etmek anlamina gelecektir. Oyleyse Kutsal Kitap'ta gercekten
olmus gibi gegen olaylar, ancak dogal yasalar gergevesini asmadan meydana gelmis
olaylardir. Mucize denen bir sey varsa bile bu, dogal nedenler araciig ile Tanri
tarafindan yapilan seylerdir. Eger bu olaylar arasinda dogal yasalara aykiri olanlar
varsa, bunlar sonradan eklenmistir. Clink(i dodaya aykiri olan akla da aykiridr.
Gergekte Tanrinin litfunu mucizelerde aramak da dogru degildir. Zira ilahi lituf
dogadaki yasalarla daha iyi anlagsilir’,

Bilindigi gibi Abduh’un bir gayesi, islam’i Hiristiyanlik karsisinda savunmadir.
Hiristiyanlik blylk olglide bir mucizeler dinidir. Bundan dolayidir ki Hristiyanlikta
bilim-din ¢atismasi mucizeler konusunu daima 0n planda tutmus ve tartismalarin
onemli bir kismi, hep bu alanda olmustur’®. Clinkii mucize tabiat olaylarinin bir
bozulmasi olarak gériiimiis™, Tanr’nin insanlik tarihine bir miidahalesi seklinde ifade
edilmistir. En azindan mucize, ‘Tanri'nin araya girmesi’ dlistincesine tekabil eden bir
durum olarak addedilmistir®. Daha otede ‘Hiristiyanlik dininin mucizelerle el ele
gidisi’ lizerine sekillenen, mucizesiz olarak akli basinda higbir insan inang elde
edemez; mucizenin tutarsizigi ile ilgili olarak ileri stirlilen her sey, peygamberlik icin
de uygulanabilir’® tezinin ortaya koydugu, mucize lzerinden din karsithdi yapma
durumu séz konusu olmustur.

2 Bkz. Baruch Spinoza, A Theologico-Political Treatise, Part Il, Chapter VI to X, translated by R. H. M.
Elves, Pensnsylvania State University Pres 200, s. 4-21, 55. Aduvar, s. 155-156.

™ Bu konu icin bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Izmir 1987, s. 214. Gergi Tiirkiye'de yapilan
galismalarin bir gogunda mucizeler konusunda islam’in Hiristiyanliktan geri kalmadigi ortaya
konmaya galisiimistir. Ornegin bir galismada Kur'an'da mucizenin genis yer tuttugu savunulmasina
ragmen ondan sadece iki drmek verilebilmistir. Bunlardan biri mirag olayi (isra, 17/1) digeri ayin ikiye
yariimasidir.(Kamer 54/1) bkz. Vahdettin Basgi, Felsefi Bir Problem Olarak Mucize, Atatirk Unv.
lahiyat Fak. Yay., Erzurum 1996, s. 10-23. Bilindigi gibi mirag olayinin bilinen anlamda mucize
sayllmayacak tarif ve kabulleri de bulunmaktadir. Kamer suresindeki ayet ise bir kiyamet olayindan
bahsetmektedir. Adi gegen galismada sahabeden nakledilen Hz. Muhammed'in mucizelerinin de
bilgisinin ‘apacik’ oldugu beyan edilmistir. Bkz. a.g.e., s. 18. Burada ‘apacik’ terimiyle karsilanan
bilgi, ‘ahad haber'dir. Kelamcilarin ifadesiyle bu tiir haberler sadece zan ifade ederler.

™ Omek olarak bkz. David Hume, insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, gev. Selmin Evrim, Milli Egitim
Basimevi, istanbul 1974, s. 172, 191.

75 Bkz. Brian Davies, An Introduction to the Philosopy of Religion, Oxford University Pres, New York
1993, s. 191.

76 David Hume, insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, s. 198.
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Abduh biitiin bu disiinceler karsisinda islam’in fazla bir sikintisi olmadigini
dile getirmekte ama ayni zamanda o, islam’in bu ézelligine ragmen, Spinoza ile
batida baslayan sirece de uygun olarak, sahih akla ve bilime uygun, mitolojik
unsurlardan ve anlamlardan soyutlanmis bir ilahi metne ulasmayi da diistinmektedir.
Ona gore tabii kanunlarin kirilmasi olayi varsa bile artik bu geride kalmigtir. Hem
tabii kanunlari ile Allah’in bir diger ‘stinneti’ olarak gértlen mucizenin karsi karsiya
getirilmemesi de gerekir. Clinkil bunlar hakkinda tam bir bilgiye sahip degiliz.

Burada onun bir maksadinin da nibivvet ile insaniyet arasindaki iligkiyi insani
olcllerini zedelemeyen bir yapi iginde anlatmak oldugunu soyleyebiliriz. ‘S6z'lin
dinlenmesi'ni saglamak igin mucizeye bas vurulmasini Abduh, Kur'anla birlikte Allah
tarafindan da ilan edildigini dustndiigi insani tekamile uygun bulmamistir. O
dustinmis olabilir ki insanin ulastigi nokta itibari ile hissi mucizeler, ilahi olanla iligki
ve diyalog igin iyi bir metot sayllamaz’.

Fazlur Rahman'a gore mucizeler konusundaki bu tavir Kuréni bir tavirdir.
CUnk{ bizzat Kuran'in kendisi, Hz. Muhammed'in muhalifleri ondan bir mucize
istediklerinde, ‘mucizelerin zamaninin artik gegtigini’ zaten 6nceki toplumlarin yola
gelmesinde de higbir katkida bulunmadigini ifade etmektedir. Fazlur Rahman
‘Onlarin yiiz gevirmesi sana agir gelince, eder glcln yeri delmeye veya goge
merdiven dayamaya yetmis olsaydi onlara bir delil (mucize) getirmek isterdin. (Ama
unutma ki) Allah dileseydi onlari dogru yolda toplardi. Sakin bilmeyenlerden olma!
(En'am, 6/35) ayetine dayanarak Kuran'in mucize isteyen peygamberine bu sekilde
sert karsilik verdigini ifade etmektedir’®.

Burada su ayetler lizerinde durmak da miimkiindir: ‘Dediler ki ona Rabbinden
ayetler indirilmeli degil miydi? De ki ayetler Allah’in yanindadir. Ben ancak apagik bir
uyarictyim’. Kendilerine okunan bir kitabi sana indirmis olmamiz onlara yetmiyor mu?
Burada inanan topluluk igin rahmet ve ibret vardir'.(Ankebut, 29/ 50-51)

insan merkezli bir diinya gériistiniin, buna bazilari sekiilerlesme de diyebilir,
en gucli tavsiyesi, ‘tabiati tabiat olarak gérmek’ ve buradan, ‘dlinyayi diinya olarak

77 Abbe Pierre Isa'nin mucizeleri igin sunlar sdylemektedir: ‘Bu mucizeler sorusu sorun yaratiyor.
Mucizeler gok az. isa ciizamlilar iyilestiriyor. Birkagini. Nigin hepsini degil. Sadece bir yanit var: isa,
tipki bir sihirbazin dikkati gekmek igin bir numara yapmasi gibi, S6z'lin dinlenmesini saglamak igin
bdyle yapmistir'. Bkz. Abbe Pierre Albert, Albert Jacquard, Mutlak, Soylesi Hakemi: Helene Amblard,
cev. Mukadder Yakupoglu, Yapi Kredi Yay., istanbul 1995, s. 63.

8 Bkz. Gifci, a.g.e., s. 176. (Fazlur Rahman, ‘Some Recent Books on the Quran’ Journal of Religion c.
64, 1984 sayi: 1's. 87'den naklen)
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gormeye’ intikal etmektir’®. Tabiat tabiat olarak gdrmek, ondan perilerin, ilahlarin,
baska esrarengiz guglerin kovulmasini, ona rasyonel ve bilimsel gézle bakilmasini,
onun blylden arindirimasini gerektirmektedir®®. Dinyayi diinya olarak gérmek ise
varlik alaninda insanin 6zgUrligiinG sonug olarak vermektedir.

Abduh’un tabiat ve diinya ile ilgili gériisleri gdstermektedir ki o, insanilesme
slreci ile niiblivvet nizamini birbirinin alternatifi olarak gérmemektedir.

Abduh’un tabii kanun géristiniin temel referansi, Allah’in tabiat ve diinya ile
ilgisinin anlamlilik, diizenlilik ve degerler agisindan oldugunu kabuldiir. Allah esyaya
olgl vermektedir. Hareket kanunun vermektedir. Fakat hadiselerin nasil, ne zaman
nerede meydana gelebilecegi baska bir surii faktdre baglidir.

Abduh'un halletmek istedigi bati tandasl problem sudur: ‘Tanr insan
anlasmazligr. Batida bdyle bir problem yaratiimistir. Boylece tanri veya insanin
yaninda yer alma gibi bir durum séz konusu olmustur®’. Abduh’a gére tanri ve insan
birbirinin diismani degildir. Tanrisal olan ayni zamanda insansal olandir.

9 Bkz. Mehmet S. Aydin, “Dlinyevilegme”, islamiyat, c. 4, sayi: 3, 2001, s. 15-16.

8 Aydin, a.g.e., s. 16.

81 Omegin A. Camus ‘Tanri ve insan anlasmazli§i karsisinda ben insandan yanayim’ demektedir. Bkz.
Albert Camus, Denemeler ve Bir Alman Dosta Mektuplar, gev. Sabahattin Eyuboglu-Vedat Giinyol,
Say Yay., Istanbul 1991, s. 64.
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TEHAFUT GELENEGI UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Dog. Dr. ibrahim Hakki AYDIN
OZET
[slam diisiince tarihinde tehéfiitler iizerine cesitli tartismalar yapilmigtir.
Kimine gére bu gelenek, [slam Diinyasinda felsefeye karsi bir reaksiyon, felsefesinin
gelismesini engelleyen bir olgu olarak kabul edilmistir. Kimine gére ise, tehafiit
geleneginin bizzat kendisi felseff bir eylemdir. Biz bu ¢alismamizda 6nce diisiince
tarihinde yazilan tehéafiitler hakkinda genel bir bilgi aktarimi yaptiktan sonra, tehéfiit
geleneginin olustugu ortam konusunda tespitler yapacadiz. Elestiri merkezli felsefi bir
nitelikte yazilan tehéafitlerin Osmanli dénemindeki etkilerine de yer verecegiz. Daha
sonra bu tespitlerden hareketle, tehéfiit geleneginin islam diinyasindaki dogurdugu
sonuglari belirleyip, degerlendirmesini yapacagiz. Bunlardan hareketle de islam
diinyasindaki tehafiit geleneginin [slam diisiincesi iizerinde ki olumlu ya da olumsuz
etkisinin ne oldugunu belilemeye ¢alisacagiz.
Anahtar Kelimeler: Elestiri, Gazzali, Tehafiit, Tutarsizlik.

ABSTRACT
An Assessment Of Tradition Of Inconsistencies

The history of Islamic thought has been characterized with discussions on the
tradiition of consistencies. Some scholars argues that this tradition is a reaction
against philosophy in the Islamic world, effecting obstructing the development of
philosophy. Other scholars argue that the tradition of inconsistencies is itself a
philosophical act. This study provides an overview of the inconsistencies written to
date, describing the environment in which this tradition has developed. The impact of
criticism-focused inconsistencies on the Ottoman period is also dealt with. In the light
of these remarks, the consequence of the tradition of inconsistencies in the Islamic
world are identified and assessed. Finally, an analysis as to whether the tradition of
inconsistencies has any positive or negative effect on the Islamic thought will be
provided.

Keywords: Criticism, Gazzali, Tehafut, Inconsistency.

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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Girig

islam diisiince tarihinde “tehéfiit gelenedi” farkli yonleriyle tartisiimis, bu
kategoride yazilan eserler Uzerine cesitli calismalar yapiimigtir. Kimine gére bu
gelenek, Islam Diinyasinda felsefeye karsi bir reaksiyona, felsefi eylemlerin
kinanmasina yol agmistir, dolayisiyla tehafiit gelenegi, islam felsefesinin gelismesini
engelleyen bir olgu olarak kabul edilmigtir.! Teh&fit geleneginin ortaya ¢ikis
nedenlerinin en baginda felsefe - din iliskisi probleminin olmasi, bu gorlsi
guclendirmistir. Bunun igin, tehafiit gelenegi felsefe - din iligkisi (zerine inga edilmis
oldugu séylenebilir. Cinkl disiince tarihinde bu iki sistem arasinda sekli, rengi,
boyutu ne olursa olsun, daima bir iliski kurulmustur. Felsefe de, din de insan
hayatinda iki ayri ihtiyaca cevap verdigi icin, her devirde bu iliski, i¢inde bulundugu
sartlara gore olumlu ya da olumsuz bir sekilde agiklanmaya caligiimigtir. Bu iligkiyi
agiklama calismalari, ézellikle islam diinyasinda daha ¢ok dinin lehinde olmustur.
Bunun sonucunda da, tehfiit geleneginin, felsefe adina, daha gok olumsuz etkisi 6n
plana ¢ikmistir. Zaman zaman da tehafiit gelenegi, felsefeye ve hiir dislinceye kars!
olanlar tarafindan, maksadinin ¢ok Otesinde olumsuz bir malzeme olarak
kullaniimigtir. Bu gibi tutumlardan dolayi da tehéfiitierin islam diinyasinda felsefe
hareketlerine olumsuz bir etki yaptigi konusunda genel bir kabul olusmustur. Biz bu
calismamizda Piri Reis'in “Ne ilim ola ki intihasi, ne kul ola ki olmaya hatasi” ifadesi
dogrultusunda oldugu gibi, bu gelenegin olumlu ve olumsuz etkileri (izerinde, bir
degerlendirme yapmaya galisacagiz.

Buglin dahi Tirkgede genellikle “tehafiit” seklinde de kullanilan ‘“tutarsiziik”
terimi; yikim, ¢okintli, acelecilik, dlstincesiz sonug, istikrarsizlik, gibi sozliik
anlamlariyla da karsilanmaktadir.2 Ancak ilk kez Gazzali tarafindan kullanilan
“tehaflt” teriminin karsiligini, yine onun ifadelerinde aramak daha dogru olsa gerek.
O, bu terimi, “tutarli bir distinceye dayanmadan kurulmus olan fikir yapilari; arka
arkaya bir seyin Uzerine dismek, ¢arpmak, pervanenin lambaya c¢arpmasi gibi,

1 C. De Vaux, “el-Gazzal", gev. Adil Ziiaytir, Beyrut 1984, s. 79;
http://thelosthighway.blogcu.com/650378/ 16. 01. 2007.

2 Tiirker, Milbahat, Ug Tehafiit bakimindan Felsefe ve din Miinasebeti, Ankara 1956, s. 8-10; Karliga,
Bekir, “Gazzali ve Tehafiit el-Felasife”, Gazzali, ebl Hamid Muhammed, Filozoflarin Tutarsizligi
(icinde), gev. Bekir Karliga, istanbul 1981, s. XXIll; Bolay, Siileyman Hayri, Osmanlida Diisiince
Hayati ve Felsefe, Ankara 2005, s. 256.
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filozoflarin hatalara diismesi” anlaminda eserlerinin gesitli yerlerinde kullanmigtir.® Bu
anlamda “Tehéfiiti'l-Felasife” de “Filozoflarin Tutarsizli§i” anlaminda yaygin olarak
kullaniimaktadir. Bu tanimlara konumuz agisindan baktigimizda, temelinde elestirel
bir bakisla, hakikati bulmak amaciyla sistemlerin kendi i¢ dinamikleriyle ve genel
ilkelerle olan uyumsuzluklarini, tutarsizliklarini, sistem bozukluklarini, yanhsliklarini,
yine felsefece elestirel bir yaklagimla ifade etmeyi icerdigini sdyleyebiliriz. Bu noktada
“elestiri"nin ne olduguna da kisaca yer vermek gerekir.

Yargilama, ayirt etme anlamina gelen “elestiri” s6zcugd, terim olarak; bir
dustinceyi, bir eseri, sistemi alternatif goriisleri belirterek titiz bir incelemeye tabi
tutmaktir. Kant'in benimsedigi anlamda da, rasyonel bilginin sinirlarini, ilkelerini
arastirma ve ortaya koyma faaliyetidir.® Baska bir deyisle, bir konunun, bir
dustincenin veya bir kimsenin eylemlerinin ¢dziimlenerek benzerlikleri ile ya da ideal
olanla karsilastiriimasina “elestiri’, bu yolu yontem olarak benimsemeye de
“elestiricilik” denir.8 Felsefi diisiince de énemli dlglide elestirel bir distincedir, yani
kendisine veri olarak ele aldi§i her tirli malzemeyi aklin elestirici stizgecinden
gegirir. Bu malzeme; dogrudan dogruya ydneldigi varlik alani tarafindan kendisine
saglanabilecedi gibi, bundan daha sik rastlandigi (izere bu varlik alanlari ile ilgili
olarak bagka entelektiiel etkinlikler tarafindan da saglanan malzeme olabilir.” A.
Thomas da felsefenin elestiri oldugunu belirtmistir. Felsefe tarihinde elestiricilik
akiminin biylk oranda I. Kant'in énclligini yaptigi felsefi durusun etkisi ile
belirlenmis oldugu kabul edilir. Kant insan aklinin sinirlarini ve insanin bilgilerinin
olanakligini irdelemesinde, bu yontemle dogmaciliktan ve kuskuculuktan
uzaklagsmistir. Kant'in felsefesinde, aklin ve bilginin dogasini konu alan aragtirma ve
insanin bilgi yetisini sorgulama tavrina da “elestiricilik™ adi verilmistir. Bu yaklagimla
gunimiizde felsefe daha rasyonel bir kimliktedir. Cinki tarihin akisi icinde ona
yiiklenen birgok olumsuz tanimdan elestirici bir dlistinceyle dnemli 6lgiide siyrilmistir.

3 Gazzali, ebd Hamid Muhammed, Tehéfiit el-Felasife, ngr. Siilleyman Diinya, IV. Baski, Kahire 1966,
s.77-78, 80-82 vd.; amlf., el-Munkizu mine’d-Dal4l, Mecmuatii'r- Resail- imam el-Gazzali VI, (iginde
5.23-82) Beyrut 1988, s. 34-37 vd.

4 Bu kelimenin anlamlan hakkinda genis bilgi icin bkz. Tiirker, Miibahat, Ug Tehafiit bakimindan

Felsefe ve din Miinasebeti, s. 8-10.

Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sézliigt, IV. Baski, istanbul 2000, s. 313.

Ulas, Sarp Erk, Felsefe Sézligd, Ankara 2002, s. 466.

Arslan, Ahmet Felsefeye Giris, 4. basim, Ankara: Vadi Yayinlari, 1999, s. 16-17.

Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozligd, s. 313

® N o o



Dog. Dr. ibrahim Hakki Aydin 60

Tehafiit gelenegi de bir bakima konulara elestirel yaklasimdir. Bu
yaklasiminda ayni sekilde Gazzali de, septik olmadidi gibi dogmatik de degildir. Bu
bakimdan dzellikle Kant'n askin diyalektii Gazzal'nin Tehafiit'iine benzer ve
polemik bir mahiyet tasir. Elestiri, sorgulama konusu felsefi aktivitelerde her zaman
onemli olmustur. Clnkl sistem gelistirmek kadar elestirmek ve sorgulamak da
felsefenin dogasinin ayrilmaz bir pargasidir. Bitin bunlarin yaninda, felsefe
hareketinin kendi iginde elestiriyi barindirdigi da bilinen bir gergektir. Clnku her
filozof az ya da ¢ok bagska filozoflar elestirmistir. Bu elestiriler felsefe eylemlerini
olumsuz olarak etkilemis oldugu gibi olumlu yénden, felsefeye adeta hayat kaynagi
da olmustur. Tehafiit gelenegi de bdyle bir felsefe aktivitesi kapsaminda olusmustur.
Her ne kadar I. Kant elestirel felsefesini yine felsefenin icinde yapmis olmasina
karsin, tehafiit geleneginde icra edilen felsefi eylemde, din olgusu dikkate alinmig
felsefi bir eylemdir.

islam diisiince tarihinde elestirel bakis, ilk Tahafiit yazan Gazzali ile
baglamamistir. Nitekim ilk islam filozofu kabul edilen Kindi “Felsefeye karsi gikmak
istenirken bile, felsefe yapmaktan kaginmak mimkiin degildir’ ifadesinde elestirinin
felsefe ile yakin iliskisini belirtmis ve elestirinin dnemine isaret etmistir. Yani
Gazzal'ye kadar Islam diisiince tarihine baktigimizda, elestirel yaklagimlari zaman
zaman gormekteyiz. Ornegin, Farabimin (6l. 950) ‘K. er-Redd’ ala Calindis fi ma
Te’evvelehu min Keldm Aristdtalis ala Gayr M&'nahu”, “K. er-Redd ala Yahya en-
Nahvi fi ma Redd bihi ala Aristutalis”?, “K. er-Redd ale’r- Razi fi'l-ilme’l-llahi” “K. er-
Redd ale’r-Ravendi fi Edeb el-Cedel” 1 Endiiliis’lii ibn Hazm'in (81. 1064) “er-Redd
ale’l-Kindi el Feylesuf ve et-Tahkik fi Nakdi Muhammed b. Zekeriyya er-Razi” gibi
eserler yazilmistir. Bu tiir eserleri dikkate alinca islam diisiincesinde Gazzali'den
once de elestirel tarzda bazi eserlerin yazildigini ve elestiri geleneginin basladigini
gormekteyiz.

Biitlin bunlara ragmen “Tehafit” adiyla bildigimiz kadariyla ilk eser yazan
Gazzalvdir. Ayrica islam diisiincesini bir biitiin olarak kabul edersek Gazzal,
dustince sistemi iginde elestiri yontemini sistemli olarak gelistirip ciddi anlamda eser

® Bu iki eser Abdurrahman Bedevi tarafindan “Resailu Felsefiye Ii Kindf ve’l-Farabi ve Ibn Bacce ve
Ibn Atiye” adiyla, IIl. Baski Beytut 1983'te yayinlanan eserin 38-108. sayfalari arasinda tahkikli negri
yapiimistir.

10 Bkz,, Ibn Ebi Useybia, Ebu'l-Abbas Ahmet, Uyunu’l-Enba fi Tabakati'l-Etibba, Kahire 1982, 11, 139;
Kiftl, Cemaleddin, Ebu’l-Hasan Ali b. Yusuf, Tarihu'l-Hukema min K. Ihbari'l-Ulema bi Ahbari’l-
Hukema, Nsr., J. Lippert, Berlin 1903, s. 183.
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kaleme alan bir mitefekkir olmasi bakimindan da oOnemlidir. Cinkii o kendi
“Tehafitl'l-Felasife” isimli eserini yazmaya baslamadan énce “Makasidu’l-Felasife”
adli eserini yazarak adeta kendini ve okuyucularini metodik olarak hazirlayip elestirel
yaklasiminin temelini olusturmustur. Bu da onun 6nemli bir ayricaligidir.

Gazzali ile baglayan tehafut gelenegi, Osmanlinin son Seyhillislamlarindan
olan Musa Kazim Efendi'nin (61. 1918) yazdigi “ibn Riisd’iin Felsefi Metodu ve imam-
I Gazzali ile Bazi Konulardaki Miinazarasi™' baslikli eserine kadar devam etmistir.
Yaklagik bu 800 yillik siire icinde islam diinyasinda gerek miistakil tehafiit, gerekse
mevcut olan bir tehafiitiin yorumu tarzinda, bu gelenek kapsaminda oniki eser
yazilmistir. Bunlari kisaca séyle siralayabiliriz:

1- Ebu Hamid Gazzali, (¢l. 1111) “Tehafutu’l-Felasife”. Bu eserin gesitli yazma
ndshalari oldugu gibi, birkag kez tahkikli ve tahkiksiz baski ve negirleri yapilarak
cesitli dillere gevrilmistir.

2- Ebul-Velid Muhammed b. Risd (6. 1198)in “Tehafutu't-Tehafut” adli
eserinin de gerek yazma gerekse tahkikli negir ve gevirileri elimizde mevcuttur,

3- Muslihu'd-Din Mustafa Hocazade (6l.1487)nin Fatih Sultan Mehmed'in
actig 6dullii yanisma sonucu yazdigi ve birincilige layik goriilen “Tehafutu’-Felasife”
adli eserin'? yazma nishasi S. K. Sehit Ali Pasa bl. 1583 numarada mevcut olup
ayrica h. 1302 de Misir'da basilmistir.

4- Aleaddin Ali Tusi, (6. 1482)'nin “Kitabu’z-Zuhr'u bu eser de Hocazade'nin
eseri gibi Fatih Sultan Mehmed'in istegi ile yazilmis bir eserdir. Bu eserin de baski ve
nesri yapildigi gibi Tlrkge'ye de gevrilmistir. '3

5- Kemalpasazade (6l. 1533) Hocazade'nin yazdi§l Tehafutu'l-Felasife’nin
hasiyesi olarak “Hasiye ala Tehafutu'l-Felasife” yi kaleme almistir. Bu eserin Tirkce
cevirisi ve tahlili yapilarak yayinlanmigtir.'

6-Muhyiddin Muhammed Karabagi (6I. 1535)'de “Ta'lika ala Tehafuti'l-Felasife
li Hocazade” adiyla bir eser kaleme almig. Bu eserin de nesri ve Tlrkge gevirisi
yapilmistir.1®

! Bu eser icin bkz. “Seyhulislam Musa Kazim Efen, Kiilliyat, Dini ve Igtimai Makaleler, Haz., Ferhat
Koca, Ankara 2002, s. 209-266.

12 Bkz., Katip Celebi, Kesfu'z-Zunun, Istanbul 1971-72, (I}, I, 513; Taskdpriili-zade, Kemaleddin
Muhammed, Mevzu’atu’-Ulum, istanbul 1313, 1, 632-633.

13 Bkz., Aleaddin Ali Tasi, Tehafutu'l-Felasife, (Katabu’z-Zuhr) gev., Recep Turan, Ankara 1990, s. IX-
XXIIL.

14 Bkz., Arslan Ahmet, Hasiye ala Tehafutu'l-Felasife Tahlili, Istanbul 1987, s. 22-26.
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7- Musa Kazim Efendi (8I. 1918)'nin yazdi§i “ibn Riisd’iin Felsefi Metodu ve
Imam-1 Gazzéli ile Bazi Konulardaki Miinazaras”.'6

Bunlarin disinda bes tane daha Tehéfiit tarzinda eserin yazildi§i bibliyografik
kaynaklarda zikredilmistir. Ancak kitaplari hakkinda pek fazla malumatimiz yoktur."

Tehafiit Geleneginin Olustugu Ortam

Tehaflt gelenegdinin nasil bir siyasi ve killtirel ortamda baglayip gelistigini
yakindan inceleyecek olursak, bu gelenedin ozellikle elestirel niteligi daha da
netlesecekir. islam diinyasinda IX. yy'in sonlarina dogru Abbasi hiikiimdarliginin
siyasi otoritesi azalmig, ispanya, Misir ve iran'da miistakil yénetimler olusmaya
baglamisti. XI. yy'in sonlarina XII. yy'in baglarina gelindiginde islam diinyasinda pek
cok miistakil devletler olusmustu. Bu siyasi renklilik beraberinde diislince alaninda
da farkliliklan getirmistir. Ozellikle ehl-i siinnet ilkelerine aykiri ve onu tehdit eden fikir
akimlariyla micadele etme gereg@i duyulmustur. Hatta o ddnemde kurulan Nizamiye
Medreselerinin  kurulus amaglarinin basinda, bu istenmeyen fikir akimlariyla
micadele gelmekteydi. Hatta Gazzal'nin Tehafiit'iinii yazmadaki nedenlerinden
birinin de muhtemelen, Nizdmilmilk'in kendisini gorevlendirdigi, filozoflarin ehl-i
stinnet inanciyla bagdasmayan fikirlerini elestirerek, Es'ariligi gliclendirme'® oldugu
sdylenebilir. Her ne kadar ifade ettigimiz gibi, Gazzali tehafiitini din agisindan
yazmis olsa da kullandigi yéntem bakimindan onun eseri ciddi anlamda felsefi nitelik
tasimaktadir.

Bu déneme kadar islam kiiltiir ve medeniyeti adeta altin devrini yagamig ve
bu parlakiigini kaybetmeye baglamisti. Bu dénemde bilim ve fikir hareketliligi nitelik
yoninden agirhgini korumakla birlikte, nicelik bakimindan hissedilir bir sekilde
azalmaya yoénelmisti. Nitekim bu dénemde Gazzali gibi bir mitefekkir, Zerkali gibi bir
astronom, Omer Hayyam gibi baska bir matematik¢i ve edip yoktu.®® Gazzali
tehafitiini  yazarken, siyasi calkantilar, fikir ayriliklanini, islam kiiltir ve
medeniyetinin  bltin orijinallik ve imkanlarini, pek ¢ok fikir miicadelelerinin,
elestirilerin  sonuglarini  gérip degerlendirebilecek bir konumda bulunuyordu.
Bulundugu konum da toplumun problemlerine cevap bulmasini gerektiriyordu.

15 Bkz., Giizel Abdurrahim, Karabagi ve Tehafuti, Ankara 1991, s. XIV-57.

16 Bu eser igin bkz. “Seyhulislam Musa Kazim Efendi, Kiilliyat, Dini ve Igtimai Makaleler, Haz., Ferhat
Koca, Ankara 2002, s. 209-266.

17 Bu konuda genis bilgi igin bkz., Glizel Abdurrahim, Karabadi ve Tehafutil, s. 12-14.

18 Cagrici, Mustafa, “Gazzal” D.I.A., istanbul 1996, XIII, 499.

19 Bkz. Sarton, C., Introduction to the History of Science, Baltimore 1927, William-Wilking, |, 739, 746.
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Gazzali tarafindan konuya bakinca da yapilmasi gereken en énemli sey, Gzellikle
avam olarak inananlarin inanglarini, tehdit eden fikirlerden korumakti.

islam diinyasinda VIII. yy. da sistematik olarak baslayan felsefe hareketleri,
Xl. yy.a kadar adeta altin gagini yasamisti. Felsefe pek gok insanin ilgisini cekmeye
ve Onemsenmeye baslanmisti. Bu dnemsenmenin sonucunda da yeterli donanimi
olup olmamasina bakmaksizin, pek ¢ok avam olarak nitelenebilecek insan, akli
ilimlerle ilgilenmeye ve kendi yetersiz miiktesebatlariyla hikkim ¢ikarma yoluna
gitmeye baglamislardi. Bunun sonucunda da islam diinyasinda ki felsefi gelismeler,
ozellikle din ve gelenek adina, bir yozlasma hareketi olarak degerlendirilmistir. Bunun
nedenini, pek ¢ok insan ve yonetici, filozoflarda arama yolunu tercih etmistir. Her ne
kadar Gazzali Tehafiit'linde islam filozoflarini metafizige iliskin konulardaki, kendince
yanlis gorusleri nedeniyle kiflir ve bid'atcilikla itham etmisse de buradaki “kiifiir"
kavrami, dini anlami yaninda felsefeyle ilgilenenlerin gelenege aykiri disiince ve
zihniyetleriyle Islam toplumunun disina ¢ikmis olduklarini ima eden sosyolojik bir
anlam da tasimaktadir?® Oysa filozlar gerekli donanimi olmayanin felsefeyle
Yenbegi en Yukaddeme Kalbe Te’allum el-Felsefe™? adiyla bir eser kaleme almistir.
Farabi bu eserinde, adindan da anlasilacag gibi, felsefeyle ilgileneceklere, felsefe
yapmaya baslamadan énce temel olarak bilinmesi gerekenleri anlatmaya galismistir.
Dolayisiyla Farabi herkesin felsefe yapamayacagini, felsefe yapabilmek icin nemli
bir miiktesebata sahip olmanin gerektigini vurgulamistir. Ayni problemi tespit eden
Gazzili de bu meyanda ‘“el-lcamu’-Avam an ilmil-Keldm” (Halkin Kelami
Tartismalardan Uzak Tutulmasi, Korunmasi) adiyla bir eser yazmistir. 22 O da bu
eserinde, adindan da anlasilacagi gibi, gerekli donanimi olmayanin akli, kelami
konularla ilgilenmemesi gerektigini anlatmaya ¢alismistir. Bitin bunlarda anliyoruz
ki, Gazzél'nin iginde bulundugu sartlar, belli oranda akli ilimlerin, felsefenin ve
felsefe yapanlarin hatalarinin ne oldugunu anlatmayi gerekli kiliyordu. Bunun igin de
onun “Makasidu’l-Felasife; Tehafiitu’l-Felasife; el-llcamu’l-Avam an limi’l-Keldm” adli

2 Cagrici, Mustafa, “Gazzal”, D.I.A., XIII, 488.

21 Bu eser Dietrici tarafindan “el-Samarat el-Marziya fi Ba’z er-Risélat el-Farabiyan”, Leiden 1890, adli
eserinde (s. 49-55) yayinlanmis, ayrica Mahmut kaya tarafindan “Felsefe Ogreniminden Once
Bilinmesi Gereken Konular' adiyla “islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri”, Istanbul 2003 adli
eserinde (s. 109-116)Turkge'ye gevrilmistir.

2 Gazzali, el-icamu’l-Avam an llmi’-Keldm, Mecmuatu Resail IV, el- imam el-Gazzali, (iginde s.60-
120), Beyrut 1986.
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eserlerini yazmis olabilecegini dlisiinliyoruz. Bu duslincemiz, 6zellikle Gazzali'nin
“Tehafiitu’l-Felasife” ve diger tehafiitlerin yazilmasindaki gayeyi dikkate alinca daha
da glglenmektedir.

ilk Tehafiit yazar Gazzali eserini yazmadaki gayesinin hakikati, gercegi
bilmek ve bildirmek, oldugunu kendisinin de bir hakikat arayicisi oldugunu
belirtmistir.23 Bu noktada felsefenin de hakikatin pesine diismek oldugunu hatirlarsak,
tehafiitlerle felsefe arasinda gaye bakimindan bir iligkinin oldugu agiga cikacaktir.
Nitekim Gazzali bu gayesini sdyle ifade etmistir. “Benim amacim varlilarin hakikatini
bilmektir. Bunun icin dncelikle bilginin hakikatini, onun ne oldugunu arastirmak
gerekir.”* “Hakikatin bilgisine ulasmayi” kendisine genel bir gaye edinen Gazzali
Tehafiit'inlin énsdzinde de o eseri yazmasinin amacini belirtmistir. Ona gore,
bazilari akli yeteneklerine giivenerek dini ilkelerle hareket etmeyi, dogruyu hakikati
bulmayr énemsemeyip bu yolu terk etmislerdir. Hakikati bulmak, anlamak igin
akillarinin - yetecegini kabul etmisler. Bu durumun vyanhs oldugunu, saglam
olmadigini, dayandiklari temellerin ¢lirlk oldugunu ortaya koymak gerekmektedir.25
Gazzali tehafiitiinde, akli yeteneklerine giivenen filozoflarin halka tepeden bakma
tavirlarini, kendi 6z degerlerini hafife alma ayricaligi i¢inde olduklarini kabul ettigi
aydin tipini protesto etmek amacini da gittiginu belirtmistir.26 Her ne kadar
Gazzali'nin Tehaflitli yazmasindaki gayenin ne oldugu konusunda bunlardan baska
farkli gorisler olsa da?” genel anlamda onun gayesi bir takim filozoflarin bazi
gortglerinin yanlighdini acida ¢ikarmak icin gicli bir tez — antitez ortaya koymak
suretiyle konuyu ¢ozlimlemek oldugunu séyleyebiliriz. Nitekim tehafiit gelenegi iginde
ikinci eseri yazan ibn Riisd’lin gayesi de Gazzali'de oldugu gibi hakikate, gergege
ulasabilmektir.2® Yani iki mitefekkirin de tehafitlerini yazmadaki gayeleri genel
anlamda aynidir.

Kendinden oOnceki filozoflari elestiren Gazzali'nin eserini elestirmek igin
Tehafiiti't-Tehafiitiini yazan ibn Riisd, eserinde sadece Gazzali,yi degil ayni

28 Gazzali, Tehéfit el-Felasife, s. 82.

24 Gazzali, el-Munkizu mine’d-Dalél, s. 26.

% Gazzali, Tehéfiit el-Felasife, s. 84-85.

2 Gazzali, Tehéafit el-Felasife, s. 74.

2 Bkz. Ibn Risd, Tehafiiti't-Tehaftit, ngr. Stileyman Dinya Il. Baski, Kahire 1966, II, 546; Turker,
Mubahat, Ug Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Minasebeti, s. 47,49; Sahin, Hasan, Maturudi’ye
Gore Din, Kayseri 1987, s. 76-79.

2 Bkz. ibn Riisd, Tehafiitiit-Tehafiit, |, 415
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zamanda Gazzaltnin elestirilerinin merkezinde bulunan Farabi ve ibn Sina'y da
elestirmistir.2  Ayni  yaklagimi ileride yer verecegimiz (izere, diger tehafit
yazarlarinda da gormek mimkindir. Yani tehafitler objektiflikten uzak, tarafgir bir
yaklasimla yazilmamistir. Sorgulayici yeni yeni fikirlerin dogmasina zemin hazirlayan
bir elestiri anlayisiyla yazilmistir. Yani her tehafiit kendinden onceki tehafiiti ya da
tehafitleri, icerdigi fikirlerin bazilarini elestirmesinin yaninda, bazilarini da tasdik
etmek icin yazilmistir.3 Ozellikle Gazzalden sonra yazilan tehafiitlerin ortak gayesi
Gazzali ile filozoflar arasindaki felsefi tartismalara, bir anlamda hakemlik yapmak
olsa da, bu gaye tehafiit yazarlarini ister istemez Aristoteles felsefesiyle islam dini
arasinda bir uyum olup olmadigi ya da vahiy ile gelen hakikatlere, burhani istidiallerle
ulasilip ulagilamayacag konusunu giindeme tasimak zorunda birakmistir. Gerek ibn
Risd, gerekse sonra gelen tehafit yazarlar, Gazzali'nin fikirlerini aktararak
sapkinliklara karsi koymak ve insanlar bilgilendirmek amaciyla yazdiklar
tehafiitlerde din — felsefe iliskisiyle karsi karsiya kalmislardir. Dolayisiyla bu durum
tehafit geleneginde felsefe ve din iligkisini merkeze tasimistir. Yukarda da
degindigimiz gibi, 6zellikle ilk tehafiitin yazildi§i dénemde Islam diinyasinda fikir
ayriliklar yodunlasmakta ve kelam ilmi tesekkll etmekteydi. Kelam alaninda
firkalagma ve tartisilan konular buna zemin hazirlamistir. Tehafitlerde konu edilen
problemlerin kelam sahasinda ele alinan problemlerin etkisinde kaldi§i géz ardi
edilmemelidir. Bu problemlerin basinda Allah’in varligi ve birligi, &lemin var olusu,
Allah’in zati ve sifatlarinin karsilikli durumu gibi tartismalar konuyu ister istemez
felsefe — din iliskisi icerisine tasimis ve dolayisiyla tehafitler belli oranda felsefeye
din agisindan bakmislardir. Bu durum da beraberinde “meselelerin ¢dzimiinde
kriterin akil mi vahiy mi olmasi gerekir?” sorusunu da giindeme getirmistir.
Gazzal'nin Tehafutu'l-Felasife’sini yazdigi donem, mantigin ve felsefi
yontemlerin kelam ilmine girmeye basladigi bir dénemdir. ikinci Tehafiitii yazan ibn
Risd’lin donemi ise, bu felsefi yontemlerin yayginlasip, énemli dlgide kelami
eserlerin felsefi nitelik tagidigi dénemdir. ibn Haldun'un da ifade ettii gibi, Gazzali ve
Ré&zi sonrasi mitefekkirlerin eserlerinde kelam ve felsefe konulari birbirinden ayirt
edilemeyecek duruma gelmistir.3! Dolayisiyla bu durumda tehafutiin konu merkezine
felsefe-din tartismasinin nasil geldigini agiklamaktadir. Ayrica hemen sunu da

2 ibn ibn Riisd, Tehafiti't-Tehafiit 1, 59, 150, 249, 402, 415, 424, 11, 427, 614, 615 v.d.
30 Bkz. Tirker, Miibahat, U¢ Tehafiit bakimindan Fg)lsefe ve din Miinasebeti, s. 52, 56, 61, 62.
31 lbn Haldun, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, Istanbul 1986. (I-I1l), |, 538.
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hatirlatalim ki, tehafiitler kelami eserler degil felsefi eserler kategorisindedirler. Her
ne kadar Gazzali'nin elestirileri din merkezli kabul edilse de o filozoflari elestirisinde
dini ilkeleri dikkate aldi§i kadar epistemolojik, ontolojik, metodik hatta sosyal olgulari
da 6nemsemistir. Nitekim Gazzali ilimleri mantik, matematik, fizik, metafizik, ahlak ve
siyaset olmak (izere alti grupta degerlendirmigtir. Bu ilimlerin dini ilkelerle olumlu ya
da olumsuz bir iligkileri olmadigini ve din adina bu ilimlerin diglanmasinin,
elestiriimesinin dogru olmadigini belirtmistir.32 Gazzali filozoflari daha gok metafizige
iliskin goruglerinin dini ilkelerle ortlismedigi gerekgesi ile elestirmigtir. Elestirisinin
amaci da hakikati bilebilmek ve anlatabilmektir. Gazzali bunu yaparken, metafizik
onermelerin  bilgi dederini analiz ederek bunlarin ispat agisindan dinin
onermelerinden daha gugli olmadigini, felsefi anlayisin gereklerini dikkate alarak
ileri sUrmistiir. Gazzal'nin bu tutumu, belki de tehafiitiini felsefi olmaya tasiyan
onemli bir ayrintidir,

Gazzali ve ibn Riisd'den sonra yazilan Tehafiitleri de felsefi kapsam icinde
degerlendirmemiz gerekmektedir. Fatih Sultan Mehmet'in emri ile yeniden baglatilan
tehafiit gelenegi, yavaslayan hatta gerileyen felsefe hareketlerine énemli bir ivme
katmistir. Ozellikle Kitabu'z-Zuhrun yazari Alaaddin Ali Tdsi bu eserini yazmaya
baslamadan dnce uymayi 6nemsedigi bir takim ilkeler belirlemis ve nakledecegimiz
su ilkelere eserinin girisinde yer vermistir. “Bu Onemli ve nazik meseleye
bagladigimda kendime sunlan sart kogtum: 1- Bana dogru oldugu kesin gériinmeyen
hiikiimlere kitabimda yer vermeyecedim. 2- Gergekte siipheli ve problem olmayan
higbir seyi itiraz konusu yapmayacagim. 3- Beni zulmetmeye zorlayacak taassup
istegine uymayacagim. 4- Séylenmesi gerekli seyleri sGylerken de insaf yolundan
sapmayacagim.” Bu sartlar yakindan inceledigimizde ilk ikisinin epistemoloji, diger
ikisinin de ahlak alaniyla ilgili oldugunu gortirliz. Hakikati arayan bir mitefekkirin
“mikemmel bir aksiyomatik yontem” olusturmasi igin gerek duydugu teorik gergeveyi
hazirlayacak birer aksiyon niteligi tagiyan ilkeler belirlemistir. Boylelikle bu tartismalar
stirecinde tarafsiz ve bilimsel bir yaklasim igine girmek istemistir. Bu ilkelerin ilk ikisi
ile “dogru bilgi” yi diger ikisi ile de “dogru davranig”i teminat altina almak istemistir.
Bu ¢ok dnemli bir teminattir. Clinkl bdylelikle o bitlin sistemlerin pesinden kostugu
kutsallik, ilim-amel bitinlGgund bununla saglamis olacakti. Ayrica ilk iki ilkeyi

%2 Bkz., Gazzall, el-Munkiz, s. 38, 40, 41-42, 44; amlf., Tehafiit, s. 76-77.
33 Aleaddin Ali TasT, Tehafutu'l-Felasife, (Kitabu'z-Zuhr), s. 6-7.
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“apagiklik ilkesi” olarak, yaklasik yarim asir sonra yasamis R. Descartes (6l. 1650)'te
gormekteyiz.** Bunu da dikkate alinca tehafiit tartismalarinin, modern felsefenin
kurucularindan biri olarak kabul edilen ve Hiristiyan distndrler (zerinde etkide
bulunmus olan Descartes’i etkilemis olduklarini akla getirmektedir.3® Bu gibi tespitler
tehafiit gelenegini felsefe hareketinin iginde degerlendirmemizin gerekliligini daha da
guclendirmektedir.

Ali Tasi'nin eserinin basinda belirledigi bu ilkelerden dordincli maddeyi
irdeledigimizde dncelikle kendini, dolayli olarak da digerlerini insafa, objektiflije davet
etmis oldugunu fark ederiz. Buradan sunu anliyoruz ki, o kendinden dnceki tehafiit
yazarlarinin az da olsa insafi elden birakip objektiflikten uzaklasmis olduklari
kanaatindedir. Bunu onun sakincali gérmesi eserinin objektiflik degerini arttirmistir.
Nitekim diger sahalarda oldugu gibi, tehafiit geleneginde de bir filozof baskalarinin
dustincelerini yanliglarken, hem insafli, objektif olmali, hem de kendi delilini
getirmelidir. Bu ilke dikkate alindiginda tehafiit geleneginin de kendi basina bir
felsefe eylemi oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ancak Ahmet Arslan’in deyimiyle, felsefi
tefekkiir olan bu eylem genel ve biitiincil bir felsefi 6greti olarak elbette kabul
edilemez.® Zaten bu da, bu gelenegin dogasinda yoktur. Clinkii bu gelenek
kapsaminda olan eserler genelde Aristotelesci kabul edilen filozoflarin yanliglarini
belirlemek amaciyla yazilmistir. Dolayisiyla bu gelenek, felsefenin problemlerini derin
ve kapsamli bir bigimde incelenmesini amaglayan felsefi bir etkinlik olmadigi bir
gercektir. Bu siirecte sadece Islam Messaileri'nin dgretileri ve temel kavramlari genis
bir sorgulamaya ve elestiriye tabi tutulmustur.

Tehaflit gelenegini felsefi etkinlik icinde degerlendirmemizin bir gerekgesi de,
tehafitlerin felsefi bir sorgulama, elestiri ydntemi iginde yaziimis olmasidir. Hocazade
ve Ali T0s yeri geldiginde, Gazzalinin “Hiiccetu’l-islam” gibi bir (nlinden
etkilenmeden onu elestirmiglerdir. Ali Tusi zaman zaman ibn Riisd'ii hakli
bulmustur.3” Ayni sekilde Karabagi de Hocazade'yi tenkit etmis ve bazi konularda
ondan farkli diistince iginde olmustur. Bunu gibi, sonra gelen tehaflit halkasi iginde

3 Bkz., Rene Descartes, Yontem Uzerine, gev., Bilent Kenar, istanbul 1996, s. 37; amlf., Felsefenin
lkeleri, gev. Mesut Akin, istanbul 1983, s.

3% Bkz., Demir Remzi, Philosophia Ottomonica Osmanli imparatorlogu Déneminde Tiirk Felsefesi,
Ankara 2005, ,59.

% Arslan, Ahmet, Tehafiit Hasiyesi, s. 373.

37 Shaw, Stanford, “Osmanli imparatorlugu ve Modern Tiirkiye”, cev. Mehmet Harmanci, Istanbul 1986,
l,207.
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yer alan mitefekkirler kendilerinden Oncekileri gerekli gordikleri kadar
elestirmislerdir. Yani bu gelenekte kori korlne bir taklit bir teslimiyet anlayisi
olmamigtir.®® Bu eserlerde felsefi eylemin 6n gordiigu ilkelerin dikkate alindigini
gormekteyiz. Bagka bir deyisle, Gazzali ve ibn Riisd'den sonra da devam eden
tehafiit gelenegi tartismaci, elestirici niteligini korumustur. %

Problemlere yaklasma ve ¢dzme bakimindan tehafiitler birbirinin taklidi
olmadigi gibi konularinin nitelik ve nicelikleri bakimindan da birbirlerinden farkliliklar
arz etmektedir. Omegin Hocazade'nin Tehafiit'ii, Gazzal'nin Tehafiiti gibi yirmi iki
meseleden mitesekkil iken, onun hagiyesini yapan Kemalpasazade ise, bu
meseleleri on bes maddede degerlendirmistir. Karabadi Mehmet Efendi ise, yirmi
meseleden sadece on iki meseleyi tartismaya deger bulmustur. Ali Tasi ise, yirmi
meseleyi ele almistir, ancak on besinci meseleyi “bilgi problem”i olarak degistirmistir.
Son tehafit yazan olan Musa Kazim Efendi ise sadece bes meseleyi ele alip felsefi
degerlendirmelerde bulunmustur.®® Hocazade ve Ali Tusi ile tekrar baslayan tehéfiit
gelenegi bir felsefi karakter icinde devam etmistir. Bu tespitier hem Osmanli'da
felsefe hareketlerini hem de bir felsefi ¢abanin oldugunu gdstermektedir. Biitin
bunlar Osmanli dstintrerinin felsefe ile de yakindan ilgilenmis olduklarinin bir
gostergesidir. Her ne kadar bu eserler, toplum seviyesinde felsefenin
yayginlasmasina, felsefenin sevilmesine ve 6gretim kurumlarinda okutulmasina katki
vermemis olsa da, yine de tehafiit geleneginin islam diinyasinda felsefe hareketlerini
devamli canli tuttugu sonucuna varabiliriz. Bu da tehafiitlerin felsefeye sagladigi bir
diger olumlu etkidir.

Tehafiit Gelenegdinin Sonuglari

islam diigiince tarihinde énemli bir yeri olan tehafiit gelenedi hem olumsuz,
hem de olumlu olarak degerlendirilebilecek bir harekettir. Oncelikle Gazzalt'ye kadar
olan Islam felsefesinin gegmisi, genelde miihim ve ciddi elestirilerle karsi karsiya
kalmadan parlak bir donem gegirmistir. Gazzali'den dnce bilindigi gibi elestiriler ve
farkli felsefi anlayislar olusmustur. Fakat bu elestiriler ve farkli felsefi anlayislar,
tamamen felsefi merkezli oldugundan felsefe ile yakindan ilgilenmeyenlerin dikkatini

% Tiirker, Mibahat, Ug Tehafiit bakimindan Felsefe ve din Miinasebeti, s. 383.

39 Arslan, Ahmet, Tehafiit Hasiyesi, s. 24-26.

40 Bu konu ile ilgili zikredilen miitefekkirlerin eserlerine bakilabilecegi gibi, ayrica tehafiitierde islenen
konulari mukayeseli olarak gormek igin bkz., Glizel, Abdurrahman, Karabagi ve Tehafiit'd, s. 5-7,
15-18;Bolay, S. H., Osmanlilarda Diisiince Hayati ve Felsefe, s. 259-260.
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cekmedigi gibi, yasanti ile iligkilendirilmiyordu. Ancak Gazzali elestirilerinin
merkezine, yukarida da ifade ettigimiz gibi, din-felsefe iliskisini alip, Ozellikle
kullandigi, “kiifr, hata, sevap” gibi kavramlarla tartismayi felsefe gevrelerinin disina,
bitin Mislimanlarin ilgi alanina tagimis oldu. Dogruyu, hakikati bulmak amaciyla
yola ¢ikan Gazzali, ¢zellikle Tehafitl'l-Felasifesinin Uglincli mukaddimesinde
filozoflarin dinin temel ilkelerine aykiri hiikiimlere vardiklarini belirterek insanlari bu
filozoflar igin iyimser olmamalari konusunda uyarmayi amagladigini da belirtmistir.4!
Yani burada elestirisini bir anlamda din adina yapacagini vurgulamistir. Omegin,
gerek Tehafiiti'nin, gerekse el-Munkizinin hemen basinda, “Filozoflar hangi
s6zlerinde tekfir olunurlar... Hangi hususlarda bid’at ehlinden sayilirlar...?"?
ifadesine yer vermesi, ayrica konularin din ile gatisip gatismadigina isaret ederken
“cogu kez bizim inanglarnimizin tafsilati konusunda bize muhalefet etmiglerdir.”*3 gibi
ifadeler kullanarak eserine dini bir nitelik kazandirmasindan dolayi, eserleri gogu kez
din noktasindan dikkate alinmistir. Ozellikle muhatap aldi§i filozoflari ii¢ konuda
tekfir etmis olmasi, bu sekilde bir elestiri yapacagini belitmesi olayl daha da
hassaslagtirmigtir. Bu tavir, islam diinyasindaki felsefe hareketlerini belki de en
olumsuz etki yapan tavir olmustur. Nitekim bu konuda muhatap aldigi filozoflarin
islam diinyasinda, hatta felsefe diinyasinda en inlii filozoflardan olmasindan dolay!
elestirinin filozoflarin elestirilmesinden ¢ok felsefi eylemin elestirisi gibi bir yanlis
kabule de neden olmasi, felsefe adina énemli bir olumsuzluk olmustur. Bu arada
Gazzéli tarafindan filozoflara yapilan, &zellikle kiflr noktasindaki elestirileri
filozoflarin hak edip etmedigi de ayr bir inceleme konusu olacak niteliktedir.

Ozellikle Gazzalinin Tehafutu'-Felasife adli eserini yazmasinda yukarida
belirttigimiz Uzere, felsefeye zarar vermek, felsefi hareketin 6niini kesmek gibi bir
dustincesi olmadigini ifade etmeliyiz. Onun filozoflara kargi getirmis oldugu elestiriler,
gerek ard niyetli kisiler, gerekse konuya vakif olamayanlarin yaklagimi ile filozoflarin
dustincelerine degil de dogrudan felsefeye yapildi§i sanisi olusmustur. Bunun
sonucunda da felsefenin yabanci, bid'at, dine ve pratik hayata katkisi olmayan,
faydasiz hatta zararli, insani dini olumsuzluklara sevk eden bir eylem, iriin oldugu
distincesi taraftar bulmustur. Bunun bir sonucu olarak da islam medeniyetini daha
cok tefsir, hadis gibi yogun bir sekilde nakle dayali ilimlerle, ziraat, ticaret, tip gibi

41 Gazzali, Tehéfit el-Felasife, s. 82-83.
42 Gazzali, el-Munkiz, s. 34.
43 Gazzali, Tehéfit el-Felasife, s. 82.
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yarar dogrudan fark edilen pratik ilimler yonlendirip sekillendirmistir. Bu durum
entelektliel anlayislarin gelisimini bir hayli yavaslatmistir. Bazi gevrelerin bu durumu
felsefeye vurulan bir darbe olarak degerlendirmis olmalari da ayri bir gerekgedir. Bu
degerlendirme belli oranda basarili olmus, islam diinyasinda ézellikle on ikinci
ylizylldan sonra felsefeye teredditle yaklasiimasina yol agmistir. Hatta felsefenin
zaman zaman diglandi§i da bir vakia olmustur.

Biitiin bunlara ragmen Gazzali'nin felsefeye bu denli bir olumsuz etki yapmayi
amagladigl konusunda ciddi teredditlerimiz vardir. Nitekim Gazzali bu anlayisiyla,
Farabi ve ibn Sina'nin aktardigi sekliyle Aristoteles felsefesini hedef almistir. Ginkii
o kiigiik bir azinlik olarak kabul ettigi, ibn Ravendi gibi, bir kisim filozofun
disindakilerin, bitiin peygamberlerin ortak dgretisi olan Allah ve ahiret gliniine iman
ilkesinde birlestiklerini belirtmistir.44 Diger taraftan, Gazzali filozoflari en acimasiz
sekilde elestirirken, 6zellikle messai filozoflarin elestiriye konu olabilecek olan
hususlarini  belirtirken, elestiriye gerek olmayan duslncelerinin  dogru olan
boyutlarinin varliindan da s6z etmistir.#> Yani filozoflarin diistincelerinin tamamini
ret etmemis olmasi bizce dnemli bir ayrintidir. Bilindigi gibi, Gazzali filozoflari sadece
metafizik ve tabiiyyat alaninda yirmi konuda elestirmistir. Bu da onun filozoflarin diger
goruslerini dogru kabul ettigini gdstermektedir. Yukarida da degindigimiz gibi,
Gazzal'nin bizzat dogrudan dogruya felsefi eyleme, entelektiiel gabaya karsi
oldugunu sdylemek imkansizdir. Ayni seyleri diger Tehafit yazarlar icin de
sOylememiz gerekmektedir. Bunun igin Gazzalnin iman konusunda taklidi imani
yeterli kabul etmeyip her yoniyle tahkiki imani 6nermesi onun sorgulayan,
entelektliel, kalbi ve akli gabayla ulasilan kabuliin, en degerli kabul oldugunu
benimsemesi“ felsefi eylemi gerekli kilmaktadir.

Tehafiit geleneginin islam diisiincesine olumsuz etkisinin olmasinin yaninda
olumlu katkisinin da oldugu bir gergektir. Ancak genelde glnimiize dek bu olumlu
yon pek 6n plana cikartiimayip, ihmal edilmistir. GazzalTnin baslatmis oldugu tehafiit
gelenedi cercevesinde belli oranda islam filozoflarinin itibarini sarsmig, islam
Messailerinin yapmaya galisti§i felsefe-din uzlastirma gabalarini sekteye ugramistir.
Ancak Gazzal"den sonra gelen ve ikinci Tehafiit'li yazan ibn Risd bu alanda énemli

44 Gazzali, Tehéfit el-Felasife, s. 75.

45 Bkz., Gazzali, Tehéfiit el-Felasife, s. 86; amlf, el-Munkiz, s 38-47.

4% Gazzall, el-Munkiz, s. 24,25, 26; amlf, llcamu’l-Avam an I_'_Imi’I-KeIam, s..110-112. (eserin Tirkgesi:
“Halkin Kelami Tartismalardan Korunmasr”, gev., D. Sabit Unal, izmir 1987, s. 117-123.)
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bir calisma yapmistir.#” Yani bir bakima bu gelenegin ortaya gikmasina vesile
olmustur. Ayrica Gazzali Tehafiitlinde yonelttigi elestirilerin etkisiyle akil-nakil
uzlagmasinin yerine islam diisiincesinde kesf-nakil uzlasmasi énemli dlgiide
saglanmistir. Bu da “kesf” merkezli felsefe anlayislarinin dogmasina neden olmustur.
Ozellikle Gazzali bu diisiincesiyle, Sahabeddin Stihreverdi (1. 1191),% ibn Arabi (4.
1240) ile olusan bu yeni felsefi olusuma on ayak olmus ve bu anlayls Osmanli
dustince hayatina dnemli diclide etki etmistir. Yani Gazzali'nin felsefe-din, akil-vahiy
konusundaki elestirel yaklasimlari bir anlamda yeni bir felsefe anlayisinin, 6zellikle
israk felsefe ekollinin dogmasina 6n ayak olmustur. Bunun en glzel yansimasini,
Osmanli miitefekkirlerinin tamamina yakininin -ézellikle yasam tarzlar dikkate
alindiginda- &nemli Glgiide israki anlayigi benimsemis olmasinda gérmek
mumkindur. Bizzat Gazzali “Miskatu’l-Envar*® adli eserinde varlik, bilgi sorunlarina
israki ¢dzimler getirmeye galismistir. Boylelikle o messaileri elestirirken, hakikati
“batin kesf” (manevi sezgi)e dayall tasavvufi bir yaklasim icinde ele alarak onlarin
teorik zeminini hazirlamigtir. Bu bakimdan da tehafiit gelenegi islam diistincesinin
seyrini  degistirmistir.  Ozellkle Osmanli  diisiincesinde israki  anlayisin
sekillenmesinde dnemli 6Glgiide etkin olmustur. Ayrica Osmanli diisiincesindeki bu
etkiyi o dénemde yazilan tehafiitlerde de gérmek mimkiindlir. Bunun sonucunda
islam diinyasinda felsefe hareketleri bitmeyip, ya da sadece Messai felsefeyle sinirli
kalmayip, sekil degistirerek yoluna devam etmistir. Hatta R. ArnaldeZz'in ifadesiyle,
Gazzali ve Ibn Riisd'in baglattigi tehafiit gelenegi Islam diinyasindaki felsefenin
duraganlhigini engellemistir.5° Diger tehafiitierle bu gelenek, Siihreverdi ve ibn Arabi
sonrasi dénemde, israki felsefe, felsefelesmis kelam ve tasavvuf kiiltiiriyle olusan
Osmanli diisiince gelenedi sentezci bir tavir iginde olmustur.

Gazzali ile baslayip ibn Riisd ile devam eden tehafiit gelenegi yaklasik iki yiiz
yil kadar inkitaya ugrarken ayni sekilde gesitli gerekgelerle felsefi hareket de sekteye
ugramigtir. Fatih Sultan Mehmet'in girisimiyle tehafiit tartismalarini yeniden

47 ibn Risd, Faslu’-Makal, Felsefe-Din lligkisi, Arapgasi ile gevirip yayinlayan Bekir Karliga, istanbul
1992, 142s.

48 Bkz., Nasr, S. Hiiseyin, “Gazzali: Hakim-i Muanid-i Felsefe’ Tranname, IV / 4, (s. 583-592),
Washington 1986, s.588; Bekiryazici, Eyiip, Sihabeddin Sihreverdinin Felsefesinde Ontoloji
Problem, Basiimamis Doktora Tezi, Erzurum 2005, s. 46, 59.

49 Gazzali, Miskatu'l-Envar, Mecmuatu Resail el-imam el-Gazzalf IV, Beyrut 1986, 5-37 s.

5% Arnaldez, Roger, “/slam’'da Felsefi Diisiince Nasil Kétiirimlesti?”, gev. Ahmet Arslan, D.T.C.F.D.,
XXVIII/1-2, (1970), s. 240.
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baslamasi ile felsefi hareket de 6nemli bir ivme kazanmistir. Dolayisiyla bir yandan
felsefi harekete engel olan tehafiit gelenegi, diger taraftan felsefi harekete dnemli
canlilik kazandirmistir. Felsefi ilimlere merakli olan Fatih Sultan Mehmed'in yeniden
tehafiit yazilmasini istemesindeki neden, felsefi problemler (izerinde tartisma zemini
hazilamak ve elestirel dlslinceyi gelistimekti.5" Her ne kadar bir dénem
medreselerin miifredatindan felsefe ¢ikariimis olsa da, tehafiitler yine de islam
dunyasinda felsefi harekete bir canlilik getirmistir.

Fatih Sultan Mehmet &greniminin ilk yillarindan itibaren felsefeye yakin ilgi
duymus, 6zellikle Platon ile Aristoteles’in ve Stoaci filozoflarin eserlerini okumustur.
Bu anlamda Bizansli tarihgi Kritovulos'tan nakledilene gére, Fatih'in istedi (izerine
Bizansli bir bilgin tarafindan “Risale-i Eflatuniye” adli bir eser kaleme alinmis olmasi
Fatih Sultan Mehmet'in felsefeye karsi duydugu ilgiyi gostermektedir. 52 Padisahin bu
ilgisi, donemin mitefekkirlerine olumlu olarak yansimistir. AKli ilimlere ve felsefeye
miistesna bir 6nem veren Fatih Sultan Mehmet, islam Felsefesi tarihinde énemli bir
yeri olan “tehafut gelenegi’nin baslaticilar olan Gazali ve ibn Riisd'iin tehafiitierinin
incelenip karsilastirmalari yapilmasi i¢in Hocazade Muslihiddin Bursavi ile Aleaddin
et- Tasiyi gorevlendirmis®® olmasi bu ilginin bir sonucu olsa gerektir. Bu iki
mitefekkirin tehafut gelenegine katiimalariyla felsefi hareket yeniden bir ivme
kazanmistir. Oyle ki Hocazade Muslihiddin Bursavi ile Mehmet Zeyrek arasindaki alti
gun stiren felsefi-kelami tartisma Fatih Sultan Mehmet'in huzurunda olmustur.3* Bu
gibi akli ilimlere ve felsefi diisiinceye verilen énemle, yaklasik iki asirdan beri fikhin
hakimiyetinde olan slam diisiincesi, renk degistirmeye, merkezinde Allah, varlik ve
erdemli yasam bulunan bir felsefi dlslincenin yeniden canlanmasina neden
olmustur. Bu hareket, filozof olmamalarina ragmen, 6zellikle Fahreddin Razi (6.
1209) gelenedi iginde yetisen Alaaddin Ali Kusgu (6.1474),Y. Sinan Pasa (6. 1486),
Molla Ltfi (6. 1495), ibn Kemal (6. 1534), Miieyyedzade Abdurrahman (6.1516),

51" Bolay, Silleyman Hayri, Osmanlida Disiince Hayati ve Felsefe, s. 256.

52 Qcak. A. Yagar, “Distince Hayati”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi (iginde), editor: Ekmeleddin
ihsanoglu, istanbul, 1998, II, 176.

5 Baltacl, Cahit, xv.-xvi. Asirlarda Osmanli Medreseleri, Teskilat tarihi, Istanbul 1976, s.715; Ocak, A.
Yasar, “Diigiince Hayatr", Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi (iginde), edi. E. hsanoglu, istanbul,
1998, II, 177; Ihsanoglu, Ekmeleddin, * Osmanli Bilim Literatiiri’”, Osmanli Medeniyeti Tarihi (iginde)
edi. E. ihsanoglu, istanbul, 1998, II, 375.

8 fhsanoglu, E., Osmanli Bilim Literatiiri, s. 11, 375.
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Mufti Ali Cemali (6. 1526) ve Ebu’s-Sudd (6. 1574) gibi miitefekkirler tarafindan
temsil edilmis ve yeniden canlandiriimistir.

Sonug

Biitin bunlan degerlendirdigimizde su sonuglara varabiliriz. 1- Tehafiit
gelenegi taklitten uzak yeni duslnceler ve ¢ozim vyollan retimesine katkida
bulunmustur. 2- Uzun yillar medreselere hakim olan gelenekgiligin egemenligini bir
nebze olsun hafifletip serbest dislince ve felsefe ile dinin bir arada bulunabilecegi
distincesinin yerlesmesine destek saglamistir.5 3- inancin rasyonel olarak tekrar ve
degisik sekilde temellendirilmesine yol agmistir. 4- islam diistincesinin benimsedigi
hiir diistince anlayiginin yeniden eyleme déniistiiriiimesine destek olmustur. 5- islam
disincesinin ilk ddnemlerinde, oézellikle Gazzali'ye kadar olan dénemde, mantik ile
felsefe arasinda ciddi bir ayinm olmayip i¢ ice girmis bir durumdaydilar. Tehaf(it
geleneginin gelistirmis oldugu elestirel yaklasimla mantik, felsefeden ve metafizikten
ayrilip, formel bir yapi kazanmigtir. 6- Tehafiit gelenegi ile yapilan elestiriler islam
dustincesindeki bazi gorislerin kendi icerisindeki tutarsizigina isaret etmis ve
gorislerin yeniden gdzden gegirimesine neden olmustur. 7- Belki de bunlarin en
onemlisi, felsefi tenkitin gelismesinin saglanip, islam felsefesinde farkli diisiinme
alanlarinin olusmasina yol agmis olmasidir.

Gazzali ile baslayan tehafiit gelenegi, dogrudan filozoflari, dolayli olarak
felsefeyi ya da hakikati bulmak icin akli gabayi yeterli kabul eden gérisi elestiri
merkezine tagimistir. islam diinyasinda bazi gevreler igin bu felsefe adina énemli bir
olumsuzluk, felsefeden uzaklasmaya neden olarak da entelektiel etkinligin énemli
olclide azalmasliydi. Ancak tehafiitlerin, 6zellikle Gazzali'nin Tehafiit ve Munkiz gibi
eserlerinin islam diinyasinda felsefe adina belli élglide olumsuzluk kaynagi oldugunu
kabul etmekle birlikte, felsefenin dodasi geredi bu olumsuzluklar da bir takim
olumluluklara da yol agmistir denilebilir. Ciink{i “Etkiden tepki dogar” ilkesiyle konuya
bakacak olursak felsefeye, entelektiiel etkinlije yapilan bu elestirel yaklagim yeni
yeni fikirlerin dogmasina da neden olmustur. Yani yapilan tartismalar ve elestiriler
felsefenin gelismesine, gliclenmesine olumlu anlamda etki etmistir. Yukanda da
belirttigimiz gibi, “elestiri” felsefenin dogasinda vardir. “Elestiri” felsefenin kendisidir.

5 Bkz.. Képrilli, Fuat, Tirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar, Nsr, Orhan F. Kapriilti, Diyanet isleri
Bagkanligi Yay. Ankara 1966, V1. Baski, s. 293; Koprilii, Fuat, Osmanli Imparatorlugunun Kurulugu,
Otiiken Yay. Ankara 1972, s. 168.
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Nitekim Russsell'in felsefede énemli olarak gérdigu niteliklerin baginda elestiri gelir.
Ona gore felsefenin en dnemli ayirici, gelistirici ve felsefeyi irdeleme alani yapan
seyde elestiridir. Clinkli elestiri felsefenin 6ziidir.5¢ Bu agidan bakilinca da 6ziinde
elestirel bir yaklasim tasiyan tehafiit gelenegi, islam felsefesine, entelektiiel
dustinceye metodik bir siiphe ile yaklasip yeni yeni entelektiiel gabalarin dogmasina
neden olmug ve énemli bir canlilik, gelisme, kendini yenileme niteligi katmigtir. Ayrica
Avristotelesci felsefenin tabiat bilimleri ve formel mantikla ilgili verilerinin dini ilimler
icin temel olmasini saglamis ve diislince tarihinde ve kiiltlirinde énemli bir yer
edinmistir.

% Russell, Benrand, Diinyamizin Sorunlari, gev., S. Eyiiboglu & V. Giinyol, istanbul 1962, s. 100.
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YETISKIN EGITiMi BAGLAMINDA
HZ. PEYGAMBER'IN KADINLARI EGITIM SIYASETI

Dog. Dr. Selguk COSKUN*

OZET

Son asirda gelisen ve egitim bilimleri arasinda yer alan yetiskin egitimi
kisaca; yetigkinlere yobnelik editim faaliyetleri seklinde anlasilabilir. Yetiskinler,
gencler, orta yaslilar ve ihtiyarlar seklinde (¢ grupta dederlendirilebilir. Buniar,
cinsiyetler esas alindiginda, kadinlar ve erkekler diye ayrica iki kategoride daha ele
alinabilir. Bu ¢alismada, sadece yetiskin kadinlarin egitimi ele alinmistir.

Cocuklarin egitilmesinin kolay, yetigkinlerin egitiminin ise zor oldugu bilinen
bir gercektir. Ancak, Hz. Peygamber'in editiminin daha cok yetiskinlere y6nelik
oldugu ve onun ise zor olanla bagladigi da ayri bir gergektir. Bu makalede, Hz.
Peygamberin yetigkin kadinlara yénelik egitim faaliyetleri (i¢ ana baglik altinda
incelenmigtir: 1. Kadinlarin 6grenime tesviki, 2.Kadinlara yénelik egitim faaliyetleri -ki
bu baghk altinda mesleki egitim éreklemi (izerinde durulmugtur-, 3.Kadin dogasina
uygun egitim.

Anahtar Kelimeler: Yetigkin, Egitim, Kadin, Yetigkin egitimi, Hz.
Peygamber, Hadis, Siinnet

ABSTRACT
Prophet's Approach for Educating Women in Connection with Adult Education

Having been developed mostly in the last century, adult education can be

described as the education activitives aimed at adult population. Adults can be

treated in three different groups: young, middleaged and the elderly. Further

* Atatirk  Universitesi ilahiyat Fakilltesi Hadis Anabilim Dali  Ogretim Uyesi, e-mail:
scoskun@atauni.edu.tr
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classification can be done based on the gender as males and females. In this study
we only focus on adult female education. It is known that adult education is much
harder as compared to that of children. On the other hand, it is also a known fact
that Prophet mainly has focused on and begun with the harder: the adult education.
In this paper the education activities of the prophet aimed at women has been
investigated under three main headings: 1-Encouraging women to leamn, 2-Education
activities aimed at woman where under this heading vocational education is
explored, 3-Education that comply with the nature of woman.

Keywords: Adult, Education, Woman, Adult education, Prophet Mumammad,
Hadith, Sunnah

Girig

Genel manada egitim; gelisen ve biriken beser kiltliriini yetismekte olan
nesillere aktarma, dogustan gelen kabiliyetleri gelistirme ve sekillendirme ve nesilleri
gelecede hazirlama faaliyetidir. Egitim faaliyetleri, hitap ettigi kitlenin yaslan esas
alindiginda; cocuklara yonelik egitim faaliyetleri ve yetiskinlere yonelik egitim
faaliyetleri diye ikiye ayrilabilir. Yetiskinler ise; ergenler, gengler, orta yaslilar ve
yaslilar diye birka¢ gruba ayriimaktadir. Egitim faaliyetleri, hitap ettigi kitlenin
cinsiyetleri esas alindiginda ise, erkeklere yonelik egitim faaliyetleri ve kadinlara
yonelik egitim faaliyetleri diye kategorize edilebilir. Bu makalede yas itibariyle
yetiskinler, cinsiyet itibariyle kadinlar esas alinmistir.

Her toplumda "yetiskin egitimi" uygulamalarinin uzun bir tarihi vardir. Ancak
buglnkli manada yetigkin egitimi, 20. ylzyilda ortaya ¢ikmistir. Nitekim Unesco, L.
Diinya Savasi'ndan bu yana asagi yukari her on yilda bir, yetiskin egitimiyle ilgili bir
diinya konferansi diizenlemistir'. ilk uluslararasi yetiskin egitimi konferansi ,1949
yilinda Danimarka'da toplanmigtir. Bundan énce 1919 yilinda "Diinya Yetiskin Egitimi

Dernegi" adi altinda bir kurulus olusturulmustu. Danimarka'daki toplantidan 11 yil

! Siikri Abbas Hilmi-Muhammed Cemal Nuveyr, Ta'limu'-Kibar, s.47-48, Mektebetii Vehbe,Kahire-
1982.
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sonra Kanada'da ikinci bir konferans yapilmistir. Ill. Uluslararasi yetiskin egitimi
konferansi ise 1972 yilinda Japonya'nin  Tokyo sehrinde yapilmistir2. Bugiin,
internette  basit bir tarama yapildiinda, degisik Ulkelerde yetiskin egitimi
merkezlerinin kurulmus oldugunu gérilmektedir.

Bu makalede, insanlik tarihiyle baslayan egitim faaliyetlerine paralel olarak
stiregelen "yetiskin egitimi"nin, son zamanlarda ifade ettiyi mana ve "yetiskin kadin
egitimi"nin Hz. Peygamber zamanindaki tezahlri, ana hatlariyla verimeye
caligilacaktir.

1. Giiniimiizde Ve Siinnette "Yetigkin" Ve "Yetiskin Egitimi"

Hz. Peygamberin egitiminde cinsiyet, zaman ve mekén kaytlar
gozetilmemistirs. O'na gore egitimin vetiresi insanin bitlin hayatina samildir. Biit(in
hayata samil olan egitimi, baslica gocuklara yonelik egitim ve yetiskinlere yonelik
egitim diye ikiye ayirmak* miimkindir ki burada ikinci kisim (izerinde durulacaktir.

a. Yetigkin

Yetiskin; Egitimde daha cok; yetiskinlik ¢agina gelmis, sorumluluk alacak
iradeye erismis kimse5, Pedagojide ise; "Beden, ruh ve duygu bakimindan olguniuga
erismis olan kimse" diye tarif edilir. Bu terimin ingilizce karsiligi "adult'” seklindedir.
Kelimenin ~ Arapca karsiligi, Turkce -Arapca ligatlerde "Balig,Rasid" olarak
gegmektedirs. ingilizce-Arapga liigatlerde ise, "adult" kelimesinin karsiligi olarak ;

Murahik ,Yafi' ,Rasid® kelimeleri zikredilmektedir. Miirahik, bulug ¢agina yaklasan'o;

2 John Lowe, Dinyada Yetiskin Egitimine Toplu Bakis, ,s. 10-11, Trc:Turhan Oguzkan,
Nesr:Unesco,Ankara-1985;Ta'limu'l-Kibar,s.36-39|; Stkri Abbas-Muhammed Cemal, s.47-48,
Mektebetli Vehbe, Kahire-1982.

3 Mehmet Tiitiincii, "Kur'an ve Hadislerde Egitim Esaslar”", 9 Eylil Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Derygisi,21231.

4 Boyle bi ayinmin muasir bazi edtim kitaplarinda da gegtigini gérmekteyiz. Mesela bkz. Firansis
Abdu'n-Nur, et-Terbiye ve'l-Menahic,s.96, Daru Nahdati Misr, Kahire-Tsz.

5 Ahmed Zeki Bedevi, Mu'cemu Mustalahéti't-Terbiye ve't-Ta'lim, s. 28.

6 Hasan Eren-Nevzat Gézaydin-Ismail Parlatir-Talat Tekin, Tirkge Sozliik, "Yetiskin"'md., Il, 1627, Tiirk
Dil Kurumu Yayinlari,Ankara-1988.

T Redhouse (Mini Sézliik), "Yetigkin" md.,s.350, Redhouse Yayinevi,Istanbul-1985.

8 Nasuhi Unal Karaarslan, Yasayan Arapga, ,s.100, Atatlrk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari,Erzurum-1987.

9 New Modern Dictionary, Heyet, "Adult'md.,s. 13, Daru'l-Ma'rifet, Beyrut-1978.
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Yafi', bulu§ ¢agina girmis''; Rasid , mikellef olma yasina gelmis'2 kimse olarak
zikredilir. Muasir Arapca eserlerde yetiskinler manasina "Kibar" kelimesi, Yetiskin
Egitimi  yerine de "Talimu'l-Kibar"  veya "Terbiyetd'l-Kibar"  terimleri
kullanilmaktadir®. Klasik eserlerimizde de "Sigar-Kibar" kelimelerinin beraberce
"Kugukler ve Bliyukler" manasina kullanildigina sahit oimaktayiz'4

Bircok (ilkede resmi belgeler yetiskini, yasi 17 ile 21'in lzerinde olanlar
olarak nitelendirmektedirler's. Ancak bugiin yetiskin egitimi kitaplarinda gittikge
yayginlagan gorlse gore, yetiskin sayilmanin belli bir yas sinirini agmaktan cok
baska yonleri vardir. Zira kisilerin psikolojik ve fiziki yonden olgunlastiklar yas
farklilk arz edebilmektedir's. Biitiin bunlardan hareketle, yetiskinlik igin belli bir yas
sininndan ziyade, birtakim vasiflarin kazaniimasinin gerekli oldugu, bu vasiflarin ise
iklimden iklime ve insandan insana degistiginin anlasildigini sdylemek mimkuiinddr.

b. Resulullah'in Siinnetinde Yetigkin

Hz. Peygamber'in hadislerinde yetiskin ile tamamen ortiisecek bir kavram
bulmak zor olsa da, buna referans teskil edecek ifadelere rastlamak mimkiindiir.
Meseld Buharf'de, gocukluk ve vyetiskinlik ayrimi anlamina gelecek bir rivayet
bulunmaktadir. S6z konusu rivayet, Ibn Omerden bahsetmektedir. ibn Omer 14
yasindayken, Uhud Savasina katilmak icin izin istemis fakat Resdlullah buna miisade
etmemisti. Ancak 15 yasindayken Hendek savasina katiimak icin izin istendiginde
Hz. Peygamber izin vermisti. Nafi' diyor ki: "Bu olayi halife Omer ibn Abdilaziz'e
anlattim, O sdyle dedi: "iste bu yas kiiciikle biiyik arasindaki sinirdir"™"7. Buhari

10 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, lll, 872,1304-1305,I-IV; Ibrahim Mustafa-Hamit Abdulkadir-Ahmed
Hasan Ziyat-Muhammed Ali en-Neccar, el-Mu'cemu'l-Vasit, "RHG"md., 1,278, Cagr Yayinlari,
Istanbul-1989.

" Ibrahim Mustafa ve digerleri, el-Mu'cemu'l-Vasit,"YF'A"md, s.1065.

12 |brahim Mustafa ve digerleri, el-Mu'cemu'l-Vasit, "RSD"md., s.346.

13 Bkz. Vehib Sem'an, Sibiilii Ta'limi'l-Kibar, Vehib Sem'an,Daru Nahdati Misr,Kahire-1968.

14 Bkz. EI-Buhari, Etime,21 (6/249),; Ragib el-Isfehani, el-Mifredat, , "V.L.D"md., .532.

15 John Lowe,a.g.e, s.20.

6 ag.e.s.20.

17 el-Buhari, Sehadat,18 (3/158).
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sarihi el-Ayni bu hadisi agiklarken; 15 yasin, kigukligin sonu, bulug safhasinin
baslangici oldugunu zikretmektedir'®

Yukarida zikrettigimiz cesitli dillere ait "yetigkin" tariflerinde gegen; "evienme
cagina gelmis; ruh ve duygu bakimindan olgunlasmis; bulug gagina girmis; miikellef
olma yasina gelmis; bedeni ve fikri olgunluga ermis" gibi hususlara ilaveten bu
rivayetteki "kliguklik- biyukluk" ayimmi ve (zerindeki yorumlar dikkate alarak, Hz.
Peygamber'in tatbikatinda yetiskini, "akil ve bélig kimse" diye ifade etmemiz

mumkin gériinmektedir. Zira sayilan biitiin bu hususiyetler, "akil ve bali§" ifadesinin
icinde miindemictir.

Akil ve balig olarak ifade ettigimiz "yetiskin" kelimesinin, fikih usQlu
kitaplarindaki karsihgi ise "miikellef" kavramidir'®. "insanin  seran miikellef
kiliniginin sahih olmasi igin, kendisine tevcih edilen miikellef kilig hitabini anlayip,
anladigini yerine getirecek kadar manasini tasavvur edecek kudrette bulunmasi
sarttir. Clink(i mukellef kilmaktaki maksat, itaat ve istenilenin yapilmasidir. Anlamaya
muktedir olmayanin isteneni yapmasi mimkin degildir. Anlamaya muktedirlik ise,
yalnizca akil ile, séri'in hitabinin anlagilir, hitaptan maksadin ne oldugunun bilinir
olmasiyla gergeklesir. Akil gdze goriinmeyen, his ile anlagilmayan, tavsif olunmayan
ve insan fertleri arasinda degisik ve farkli bir sekilde bulundugundan, islam, gézle
gorillp tavsif olunabilen bulugu, aklin yerine koymustur. Bunun igin séari' mikellef
kilmanin illetini insanin akli baginda olarak buliiga ermesi kilmig, bulugdan énce ise
insani mikellef kimamistir. Nitekim su hadis buna delalet etmektedir: "Uyanincaya
kadar uyuyandan, ihtilam oluncaya kadar ¢ocuktan ve akli basina gelinceye kadar
deliden kalem (mikellefiyet) kaldinimistir"?. Buna gére insan buluga erince, s6z ve
filleri insanlar arasinda aligilagelmis, mitad bir tarzda vuku buluyorsa, bu hal o
insanin aklinin selim oldugunu gosterir ve akli basinda olarak buluga ermek

seklindeki miikellefiyet tahakkuk ettiginden, bu insan hakkinda "miikelleftir" hikmii

18 el-Ayni, Umdetu'-Kari, Daru'l-Fikr, Tsz., XIll, 241

19 Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi,
Istanbul-1985, 1,31

2 el-Muttaki el-Hindi, Kenzu'l-Ummal, IV,236,
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verilir. Su halde "miikellef, akli baginda balig kisidir'?' diye tanimlanabilir. Buna gére
deli ve, mimeyyiz olsun veya olmasin, kiiglk ¢ocuk mikellef kilinmaz"22.

Hz. Peygamberin buluga eren kisiye vyetiskin (mikellef) muamelesi
yaptigini Hz. Enes (ra)'in su rivayeti de bize gdstermektedir. O sbyle anlatiyor;
"ihtilam oldugum giiniin sabahi, Hz. Peygamber (SAS)in huzuruna ¢ikip durumu
bildirdim. Bunun lizerine O, "Artik kadinlarin igerisine karisma" diye buyurdu".

Binaenaleyh Hz. Peygamber (SAS), akil-balig olan kisiyi yetiskin olarak
goérmls, bunun neticesi olarak, onun aligverisini sahih saymis?*, onu vergiyle
mukellef kilmig?, cum'a®, ve bes vakit namazi kilmasi gerektigini sdylemis?’, buluga
eren bir kimsenin yetim olmadigini ve bir veliye de ihtiyaci olmadigini?8, asker
olabilmenin de bu yagla bagladigini2® beyan etmistir.

Hz. Peygamber'in stinnetine gére yetiskinin, "akil ve balig (mkellef)" olarak
anlasilabilecegi kabul edilince, sdz konusu anlayisin igerisine, bulugla baslayan
genglik, olgunluk, yaslilik ve diskiinlik de girmis olmaktadir. Bu safhaya giren kimse
artik yetiskindir. Fiillerinden kazéen ve diyaneten sorumludur®. Binaenaleyh, bulug,
cocukluk safhasinin bitip, genglik safhasinin baslangici olarak kabul edilmis
olmaktadir3!.

c. Yetigkin Egitimi

Yetiskin egitimi, genis ve dar manada olmak tizere iki sekilde tarif edilmistir.

Genis manada yetigkin egitimi; "strrekli egitimin ilk evresini tamamlayan kimselerin,

21 Fahrettin Atar, Fikih Usdld, Marmara Univ"ersitesi llahiyat Fakiltesi Yayinlari,Istanbul-1988, s.141;
Abdulkerim Zeydan, Fikih Usdll, Trc:Ruhi Ozcan, I1.Baski, 1982, s.117-118.

2 Zeydan, a.g.e., s.117-118.

2 et-Taberani, Ebu'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub, el-Mu'cemu's-Sagir, , Nesr: Daru'l-Kutibi'l-
limiyye, Beyrut-1983, 1,94.

24 Abdurrezzak b. Hemmam es-San'ani, el-Musannaf, Tahkik: Habiburrahman el-A'’zami,Beyrut-1972,
VIil,310.

% en-Nesal, Zekat, 8 (V,17),

% en-Nesai,Cum'a,2 (3/93).

27 |bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir-1959, VI,204-205.

2 Ebu Davud, Vasaya, 9 (11,128)

2 el-Buhari, Sehadat,18 (I11,158).

30 Ibrahim Canan, Hz. Peygamber'in Siinnetinde Terbiye, Tiirdav,Istanbul-1982, ,s.108.

3 ag.e.,s.76.
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bilingli olarak bilgi anlayis ve beceri deger bigimi ve tutum bakimindan degisikliklere
ugramak amaciyla mitevali ve dizenli etkinliklere girismelerine imkan veren bir
slire¢"?2 olarak, dar anlamda ise; "Srekli egitimin ilk evresini tamamlayan kimselerin
yalniz mesleki olmayan amaglarla diizenlenen miitevali etkinliklere katilmalarini
sadlayan bir stire¢"3 diye tarif edilmistir. Yiiksek ve okul sonrasi egitim®, gocukluk
caginda bagslayan ve kesintisiz uzayan bir siirecin pargasi olarak distinildigi icin
yetiskin egitimi sayiimamaktadir. Okul sonrasi egitim okuldan ayrilan ancak genel
amaglar bakimindan yetiskin olarak dUstnllmeyen kimselerle ilgili egitim
calismalarini icermektedir3s.

Bir diger tarife gére yetiskin egitimi; "zorunlu égrenim ¢aginin disina gikmisg
ve asil meggalesi artik okula gitmek olmayan kimselerin hayatlarinin herhangi bir
devresinde duyacaklari 6grenme ihtiyacini veya ilgiyi tatmin etmek izere 6zellikle
duzenlenen faaliyetler ve programlar"® olarak zikredilmistir. Yapilan degisik
tariflerden de anlasilacagi izere, lzerinde ittifak edilen bir tanim bulunmamaktadir.
Ancak, teferruattan sarfi nazar ederek ve biitiin bu tariflere istinaden, yetiskin egitimi
icin; "zorunlu 8grenim caginin disina gikmis kimselere yonelik egitim faaliyetleri" diye
genel bir tanimlama mimkuin gériinmektedir.

d. Resilullah (SAS)'in Siinnetine Gore Yetigkin Egitimi

Hz. Peygamber (SAS)'in slinnetine gére, yetiskin egitimini, buglnku gibi
birtakim kesin tabirlerle ifade etmenin dogru olmayacagi asikardir. Clinkii o dénem
icin, yetiskin egitimi tanimlarinda kullanilan, "6zellikle dizenlenen faaliyet ve
programlar" gibi kayitlayici unsurlardan bahsetmek dogru degildir. Su halde,
Rasulullah déneminde "yetiskin" icin referans teskil eden hadislerin de
yonlendirmesiyle, "yetiskin egitimi"ni, "Hz. Peygamber'in yetiskinlere (akil-balg)

yonelik egitim faaliyetleri" seklinde anlamak daha uygun olacaktir.

% Colin Titmus ve digerleri, Yetiskin Egitimi Terimleri, Ferhan Oguzkan, ibedata, Ank. 1985, 5.18

3 age.,s.18.

3 Okul Sonrasi Egitim: Mesleki yonii a§ir basan ve daha gok 16-20 yas kiimesi i¢in diizenlenen egitim.
Bu, bir kisim ytliksek dgretimi de igerir (Colin Titmus, a.g.e., 5.49).

% ag.e.,s.18.

% John Lowe, a.g.e., 5.23.
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"Adag yas iken egilir" atasoziinde de ifade edildigi gibi, insanlari egitmenin
klglk yasta kolay oldugu, blyidikce zorlastigi bilinen bir gercektir. Hz.
Peygamberin hayatina bakildigi zaman, durumun farkli oldugu ve onun zoru
basardigi gorllmektedir. Zira sayilari on binlerle ifade edilen ashabin kahir ekseriyeti
bilyiklerden/yetiskinlerden olusmaktaydi ve Hz. Peygamber onlar egitmisti.
Rasdlullah'in dgretileri igerisinde, cocuk egitiminden de bahsedilmisti. Ancak birinci
derecede muhataplari yetiskinlerdi ve onlar, ¢ocuk egitimi konusunda Hz.
Peygamber tarafindan egitiliyorlardi. Hz. Omer'in de teyid ettigi gibi, "Rastlullah'in
ashabi, biiyiik yasta iken égrenmislerdi"s”. Oyleyse, Rasulullah'in bu sahabilere
yonelik her tiirli egitim faaliyetinin, yetiskin egitimi kapsaminda gérilmesine mani bir
durum yoktur.

2. HZ. PEYGAMBER'IN YETISKIN KADINLARI EGITiMi

Siphesiz yas ilerlemisken egitilen ashabin, bir bélimini de kadinlar
olusturmaktaydi. Hz. Peygamber'in yetiskin kadinlar egitim siyaseti ¢ ana baslik
altinda incelenebilir:

L. Hz. Peygamber'in kadinlari 6grenime tegviki,

II. Kadinlara yonelik belli basli egitim faaliyetleri.

[ll. Kadin fitratina uygun egitim

. KADINLARIN OGRENIME TESVIKI

Ogrenime tesvik, sdzlii olabildigi gibi uygulamali da olabilir. Bu szler ve
uygulamalar, dogrudan olabildigi gibi, dolayli da olabilir. Onlarin, 6grenim hirriyetleri
icin gerekli tedbirleri aimak, bu konuda cesaretlendirici tavirlari sergilemek ve mevcut
engelleri ortadan kaldirmak s6z konusu tegvik cercevesinde degerlendirilebilir.

a. Ogrenim Hiirriyetinin Saglanmasi

"llim talebi her miisliimana farzdir'3 buyuran Hz. Peygamber, bu konuda en

biyik mesuliyeti aile reisine yliklemis ve herkesi "strii"sinden mes'ul tutmusturs.

S Buhari, ilim, 15 (I, 26).
38 |bn Macg, Mukaddime, 17 (I, 81).
39 Muslim, Imaret, 20 (lll, 1459).
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Zira hangi gesitten olursa olsun vazife ve sorumluluk mevzubahis olunca, énce aile
efradi ve yakinlak derecesine gére diger akrabalar gelmektedir. Nitekim Kur'an-I
Kerim; "Ey iman adenler! Kendinizi ve goluk ¢ocugunuzu yakiti insanlar ve taslar
olan cehennem ateginden koruyunuz"* buyurmaktadir. Alimler, bu ayetten aile
reisinin mes'ul tutuldugunu anlamiglardir*’. Bu mes'uliyet alani igerisine sliphesiz
egitim de girmektedir.

Buhari; "Kisinin cariyesine ve ehline ilim 6gretmesi babi" ad altinda zikrettigi
hadiste, Hz. Peygamber 'in "Ug kisinin ikiser ecri vardir... Uglinciisii éyle bir kimsedir
ki, yaninda bir cariye bulunup onu giizel giizel edeplendiren ve ona iyice dgreten,
sonra da onu hiirriyetine kavusturup onunla evlienen"*2 dedigini nakletmektedir

Buhari, bunu takip eden babda da; "imamin kadinlara va'zetmesi ve onlara
ilim &gretmesi*® bagligini kullanarak, ikinci derecede sorumlunun da imam/ydnetici
oldugunu ihsas etmistir. Hz. Peygamber de bunu bizzat tatbik etmistir. Resulullah'in
bu tatbikatinin farkli tezaharlerini gérmek mimkindr.

Hz. Peygamber, kadinlarin dgrenim konusundaki gekingenligini nefyedip
onlarin mescide ¢ikmalarina misade etmis, onlara erkeklerden ayri olarak ders
verme ve bunun igin glin tahsis etme imkanini sunmustur. Kadinla erkek insan olma
yoninden musterektirler. Ancak duygular ve davraniglar yoninden farkliliklar arz
edebilirler. Bunun igin Hz. Peygamber, kadinlara zaman zaman erkeklerden ayri
olarak &gt vererek egittigi olmustur..

Buhari; "llim igin kadinlara ayn bir giin tahsis edilir mi?", seklinde bir bab
basligl kullanmis ve orada su hadisi zikretmistir. "Bir defasinda kadinlar Hz.
Peygamber'e; " Ya Rasulallah! Erkekler (seni dinleme konusunda) bize baskin
geliyorlar (biz senden yeterince istifade edemiyoruz). Bize 6zel bir giin ayarlasan!"

demigler, o da onlara bir 6zel gilin tahsis etmis, o glnde onlarla bulusmus onlara

40 Tahrim,8.

1 Er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, XXIV,31.
2 Buhari,ilim,31 (1/32).

3 Buhari,ilim,32 (1/33).

NN
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nasihat ve 0§ltte bulunmustur# 1Bu durum, kadinlarin egitim haklarinin
engellendigi toplumlarda, kadinlar lehine pozitif aynmciigin  uygulanabilecegini
gostermektedir.

Ayri gin tahsisinden baska, Rasulullah'in, erkeklerle ayni yerde ama
kadinlara ayrica nasihatta bulundugu da olurdu. Mesela bir ramazan bayraminda,
hutbeyi okuduktan sonda, bulundugu yerden inip kadinlarin yanina gitmis ve onlara
va'z etmigtir. Yine kadinlar, glinin her saatinde rahatlikla Hz. Peygamber'e ya da
Rasulullah'in ‘hanimlarindan her hangi birine gelir, ¢esitli sorular sorup mugkillerini
cOzerlerdi.*s.

Rasulullah kadinlara sadece Ogrenim imkani sunmuyor, bu &grenimin
sonucunda elde ettiklerinin hayata gegirilmesi 6nlindeki engelleri de kaldiryordu.
Omegin ibadet konusunda égrendiklerini hayata gegirebilmeleri igin onlara imkan
saglyordu. Nitekim O, kadinlarin mescide gikmalarina miisade etmis ve onlara bu
konuda izin verimesini emretmisti. "Sizden izin istediklerinde kadinlarinizin
mescitlere gitmelerini énlemeyin™ buyurmustur. Bu iznin geceye de samil oldugu
rivayet edilmistir. Ancak Rasulullah, kadinlarin disar gikarken bazi kurallara
uymalari gerektigini de ifade etmistir®.

Zamanla cemiyetin davranislari degismis, buna paralel olarak, kadinlar da
kendilerini bir miktar modaya kaptirmiglardi. Iste o zaman Hz. Aise Séyle
demektedir: "Egder Resulullah, kadinlarin bugiin moda haline getirdikleri (giyim
,kusam ve ziyneti)ni gérseydi, israilogullarinin kadinlari nasil menedilmisse , O da
bunlari cemiyete girmekten menederdi™0. Bu tlr gekingeler, kadinlarin mescidlere
clkmalarinin bazi kurallara bagli oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte onlarin

mescid gibi egitim kurumlarina gitmelerini tamamen yasaklamak fikrini kabul

4 Buhari, lim,36 (1,34).

45 Buhari, Ideyn,19 (2/9).

46 Okig, Islamda Kadin Ogretimi, 5.26.

47 Miislim,Salat, 138 (1/327).

48 El-Beyhaki, es-Stinenu'l-Kiibra, Mektebetii Dari'l-Baz, Mekke, 1994., 1,132
49 ag.e.,lll, 133.

5 Buhari, Ezan,163 (I, 210).
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etmeyen sahabiler de vardir. Abdullah b. Omer'in oglu, Hz. Peygamber'in "Kadinlarin
mescide ¢lkmalarina engel olmayiniz" sézinid duyunca, "Onlari birakmayiz.
Birakirsak cikarlar ve bunu kétliye kullanirlar" demisti. Fakat babasi Abdullah b.
Omer, oglunun bu fikrine katiimamistirs’. Hz. Peygamberin uygulamalarina daha
sonra getirilen bir takim "tahditlerin degeri" gibi hususlardan sarf-I nazar ederek,
egitim agisindan Resulullah'in tatbikatina bakilacak olursa onun, bir ibadethane ve
ayni zamanda egitim kurumu olan mescide kadinlarin gikmalarina izin verdigi, izin
verme konusunda miitereddit olmasi muhtemel olan erkeklere de hanimlarinin
mescide gelmelerine engel olmamalarini emrettigi gérilmektedir. Clinkli o dénemde
mescit, sadece d@renilen ibadetlerin pratikte uygulandigi yer degil, ayni zamanda bir
egitim kurumuydu. Orada Rasdlullah sohbet eder sahabiler de dinlerdi. Kadinlar da
dinleyenler arasinda bulunarak istifade ederdi. Bir nevi cami derslerine katilirlard.

b. Kadinin Kendisini ifade Etme Hiirriyeti

Egitimde, muhatabin kendini ifade etmesi, problemini rahatga sorabilmesi ve
aldig1 cevabi hayata ddnustirebiimesi ve bu sekilde egitiimesi dogal bir stregtir.
Duygularini, problemlerini ifade edemeyen, ¢dzim bulamadigi gibi, gereken davranis
degisikliklerini de yapamaz. Baska bir ifadeyle egitilemez. Bunun igin egitimde;
muhatabin rahatca kendini ifade edebilecegi ortami hazirlamak, problemini giindeme
getirebilecegi gliveni kazandirmak, problemini glindeme getirerek aldigi cevaba gore
davranigini  degistirmek, beklenen bir durumdur. Bu agidan bakildiginda Hz.
Peygamber; kadinlarin kendilerini rahatca ifade edebilecegi ortami hazirladigini,
problemlerini glindeme getirebilecekleri 6z guveni kazandirdigini, buna bagli olarak
onlarin da bu durumdan istifade ile, problemlerini arz edip, aldiklar cevaba gore
davraniglarini degistirdikleri veya pekistirdiklerini ve egitim sireci igerisine dahil
olduklari gorilmektedir.

Daha yeni kadinin horlanip hakir goraldigi bir toplumdan ¢ikip, insani ve

sosyal agidan erkeklerle esit muamele gordigi bir dine intisap eden kadinlar, elbette

51 Muslim,Salat, 138 (1,327).
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birdenbire bu ortama intibak edemeyecek ve  bir takim g¢ekingenlikler
gostereceklerdi.

Hz. Peygamber, uyguladigi siyasetle kadinlardan bu g¢ekingenligi yok
etmege calismistir. "Kadinlar Resulullah'a soru sorarlar, O da onlarin sorularina
cevap verirdi"2. Hz. Aise, kadinlarin bu halini tegvik icin; "Ensar kadinlari ne iyi
kadinlardir. Hayalari kendilerinin dinde fakih olmalarina mani olmamistir's® demistir.
Ummi Siileym (ra)'in hadisesi bunun en bariz misallerinden biridir: O biraz utanarak
da olsa, Resulullah'in yanina gelmis ve ,"Ya Resulallah!, "Allah haktan haya
etmez™4. Bir kadin ihtilam olursa yikanmasi icabeder mi?" diye sormus, Hz.
Peygamber de; "Suyu gérdiigiinde evet" diye cevap vermistir.®. Bu ve benzeri
ornekler, sahabi hanimlarin utanma duygusunun artik 6grenmeye mani olmamasi
gerektigini anlayip uygulamaya koyduklarini géstermesi bakimindan 6nemlidir.

Kadinlar o kadar giivene kavusmus ve kendilerini rahat ifade edebiliyorlardi
ki, kocalarinin iktidarsizliklari sebebiyle bosanip baska erkeklerle evienme taleplerini
dahi Hz. Peygamber'e arz edebiliyorlardi®®. Bazen de, meselelerini Rasulullah'a
sormaktan utanir ve sorularini Ummehatu'l-Mi'minin'e sorarlardi. Zira onlar ahkam,
Resulullah'dan 6greniyorlardi®”. Kadinlari artik dyle bir anlayis ve kavrayis seviyesine
gelmiglerdi ki, bazi konularda Hz. Peygamber'le tartisirlar ve gorigslerinde israr

ederlerdi. Miicadele suresinde belirtildigi gibi, bazen hakli ¢iktiklari dahi olurdu.

II.KADINLARA YONELIK EGITiM FAALIYETLERI

Buglin vyetiskin egitim merkezlerinin programlari tarandiginda; degisik
programlarda egitim verdikleri miisahede edilmektedir. Sanat, tasarim, moda,
bilgisayar, dans, yazi, ev igleri, el isleri, vs. gibi alanlarda egitim verilmektedir. Bu

alanlar, Ulkeden ilkeye degismektedir. Dolayisiyla bitin UGlkeler igin, yetiskin

52 Muhammed Accac el-Hatib, es-Siinne Kable't-Tedvin, Mektebetli Vehbe, Kahire, s.54.
58 Buhari, ilim,50 (I,41).

5 Bkz. Ahzab,53.

5 Buhari, ilim,50 (1,41).

% Bkz. Buhari, Talak, 7; Anmed b. Hanbel, IlI, 284.

57 Muhammed Accac el-Hatib, es-Stinne Kable't-Tedvin, s.68.
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kadinlara yonelik ayni faaliyetlerden bahsetmek uygun degildir. Hatta islam Ulkeleri
icin de durum aynidir. Yetiskin kadinlarda okuma-yazma konusunda noksanlik géren
bir devlet, bu agi§i kapatmak amaciyla egitim faaliyetlerini siirdirtirken, egitim orani
yliksek bir devlet, yetiskin kadin vatandaslarini sanata yonlendirebilir.

Hz. Peygamber donemine yetiskin egitimi agisindan bakildiginda kadinlarin
farkli alanlarda egitime tabi tutulduklarini gériilmektedir. Okuma-yazma, saglk
egitimi, ekonomi egitimi, ticaret egitimi, ev hanimlarina yonelik egitim, mesleki egitim,
dini egitim, sosyal aktiviteler vs. bunlardan bazilardir. Yetiskin kadinlara yonelik
egitim alanlari, Ras(lullah'in farkli s6z ve uygulamalariyla temellendirilebilir.

Omegin konuya yetiskin kadinlara ydnelik okuma-yazma faaliyetleri
acisindan bakilinca, Rasulullah'in konuyla ilgili farki s6z ve uygulamalarina
rastiamak mimkin olmaktadir. Risaletin ilk dénemlerinde okuma-yazma bilenlerin
sayisinin sinirli oldugu, zamanla bu sayinin artmis oldugu bilinen bir gercektir. Bu
saylya erkekler dahil oldugu gibi kadinlar da dahildir. Meshur sahabiyye, es-Sifa
Bintu Abdillah el- Adeviyye, islamiyyetten evvel dahi okuma ve yazmay! biliyordu.
Bunu daha sonra birgok sahabiyyelere dgretmisti. Kendisi bdylece islamda, ilk kadin
yazi égretmeni olmustur. el-Belazuri, es-Sifa'dan baska okuma, yazma veya her
ikisini bilen sahabiyyelerden; Hz. Aise, Hz. Hafsa, Hz. Ummi Seleme, Ummil
Gllstim binti Ukbe, Kerime bintu'l-Mikdad ve Aise bintii Sa'd'i zikretmektedir®®. Hz.
Peygamber bu konuda tesvik edici olmus ve Sifa Bintu Abdillah'a|| "Hafsa'ya,
yazmay! Ogrettigin gibi, rukyeti'n-neml"i de 06gret"®® buyurmustur. Diger egitim
alanlari icin de farkli uygulamalara rastlamak mimkiindir. Burada, konuyu
dagitmamak igin, sadece mesleki egitim alaniyla ilgili s6z ve uygulamalardan
bahsedilecektir.

Buglnkii manada mesleki egitim genellikle; bir kimseye beliri bir iste

istenilen beceriyi veya becerileri gosterebilmesi icin gerekli tutumlarin, bilgilerin ve

% El-Belazuri, Futihu'l-Biildan, Thk: Abdullah-Omer Enis, Milessesetii'l-Mearif, Beyrut 1987, s.458,
Qki(;, age.,s.22.
% |bn Hacer, el-Isébe, Thk. Ali Muhammed Becavi, Daru'l-Ceyl, Beyrut, 1412, VII, 727
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beceri kaliplarinin sistemli bir sekilde kazandirimasi® olarak tanimlanir. Hz.
Peygamber dénemine bu agidan bakilinca onun zamani igin bu derece sistemli bir
mesleki editimden s6z etmek dogru olmaz. Onun bir Peygamber ve devlet bagkani
olarak, mesleklerini icra eden kadinlara cesaret vermesi, zaman zaman da
meslekleriyle ilgili kiicik midahalelerde bulunmasi kadinlarin meslekleri agisindan
gelismelerine katkida bulunmustur. Bir devlet baskaninin, hem de bir Peygamber'in,
bu konuda cesaretlendirici olmasi, mesleki egitim agisindan son derece 6nemlidir.
Zaten giinimUz idarecilerinin mesleki egditim acisindan yaptiklari da, gerekli kanuni
duzenlemeleri yapip, s6z konusu egitimi desteklemek ve Onlndeki engelleri
kaldirmak ve gelismesi iin imkanlar sunmak seklinde gérlimektedir ki, Rasdlullah da
bunu yapmisgtir.

Hz. Peygamber doéneminde, gesitli meslekleri icra eden kadinlar vardi.
Zaman zaman mesleklerini icra etmek igin onun gorlstne bagvururlar, o da buna
musaade ederdi. Bazen mesleki Urlinlerini ona takdim ederlerdi, o da kabul ederek
onlari cesaretlendirirdi. Bazen de mesleklerini icra eden kadinlara kuglk
mudahelelerde bulunurdu. Rasdlullah'in bu tutumu, halen belirli meslekleri icra eden
kadinlarin bu ugraglarini devam ettirmelerini sagladigi gibi, bazilarinin da yeni
meslekler edinmesi konusunda ydnlendirici olmustur. Rasulullah déneminde, farkl
meslekleri icra eden hanimlar bulunmaktaydi. Bunlardan bir kismi, alim-satimla, bir
kismi kuaforlikle, bir kismi tekstille, bir kismi dericilikle, bir kismi saglikla ve bir kismi
da sut annelikle vs gibi konularla istigal ederlerdi. Hz. Peygamber donemi kadinlara
ybnelik mesleki editimi drneklendirmesi igin, bu hususlardan pasajlar sunmak yararl
olacaktir.

1. Rasulullah déneminde, aligverisle ugrasan hanimlar vardi. Esma,

bunlardan biriydi. el-isabe'de, Ebu Cehl'in annesi Esma binti Maharribe'nin hayat

80 Colin Titmus, a.g.e., s. 48.
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hikayesinde belirtildigi lizere, Esma'nin oglu Yemen'den koku gonderir, o da
Medine'de de satard.5".

Mikdam b. Ma'dikerib'in bir cariyesi vardi ve siit satar, yag satin alirdi. Ona;
"Subhanallah! Siit satip yag mi aliyorsun?" denildiginde; " Evet. Bunun ne sakincasi
var. Ben Rasulullahtan ; "Oyle bir zaman gelecek ki, 0 zamanda dinar ve dirhemden
baska bir sey fayda vermeyecek" dedigini duydum" demistir®.

Alim-satim igleriyle ugrasan hanimlardan biri de Kayle Ummii Beni
Enmar'dir. O Merve'de Rasulullah'in yanina gelmis, oturmus; "Ya Rasulallah! Ben,
alim-satimla ugrasan bir kadinim" deyip, ticaretle ilgili bazi problemlerini aktarmis,
Rasulullah da ona alis-verisle ilgili bazi tavsiyelerde bulunmustur®.

2. Kuafbrlik yapan hanimlar vardi. Bunlardan biri, Ummii Ri'le'dir. Meramini
rahat ifade edebilen fasih hanimlardandi. O Ras(lullah'a gelmis ve; "Ben hanimlara
kuafdrlik yapar, onlar kocalari igin slslerim. Bunun bir sakincasi var mi?" diye
sormus, Hz. Peygamber de; "ihtiyag duyduklarinda onlari siisle” buyurmustur®. Hz.
Peygamber'in hanimlarindan kuafér kullananlar da vardi. Nitekim, Hz. Peygamber'in
ilk esi Hz. Hatice'nin, Ummii Ziifer adinda bir kuaférii vardi. Rasulullah'imn ifadesine
gbre bu hanim, Hz. Hatice zamaninda Rasdlullah'in evine gelir giderdi.**k

3. El isleriyle ugrasan kadinlar vardi. Buhari'de , elbise 6rmeyi meslek
edinen bir kadindan da bahsediimektedir. Bu hanim, eliyle 6rdugu hirkayr Hz.
Peygamber'e hediye etmis ve giydirmistire.

4. Deri isleyen ve bunlar dederlendiren kadinlar vardi: Ummehatil-
Mu'minin'den Hz. Zeyneb Bintli Cahs ve Hz. Sevde bunlardandir. Bunlar, deri isler,
satar ve bundan elde ettiklerini tasadduk ederlerdi®”

5. Saglik isleriyle ugrasan kadinlar vardi.

61 ibn Hacer, el-isabe, IV, 232.

62 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 133

63 |bn Sa'd, et-Tabakatu'l-Kiibra, VIII, 311
& ibn Hacer, el-isabe, IV, 449-450.

8 ibn Hacer, el-isabe, IV, 453.

6 Buhari, Buyu',31 (Ill, 13).

67 Bkz. ibn Hacer, el-isabe, IV, 286, 314
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Hz. Aise'nin tedaviden ve tibtan anladigini Urve'nin sorularindan ve ona
verilen cevaplardan anlamak muimkindir. Hisam b. Urve (ra), babasindan
naklettigine gore, babasi; " Tibbr. Fikhi ve Siiri Aiseden daha iyi bilen birini grmedim” demistiré®, Urve de
Hz. Aise've; "Anacigim! Senin kavrayigina hayret etmiyorum, ¢linki Rasulullah'in
hanimi, Ebu Bekr'in kizisin. Siir ve tarih bilgine de hayret etmiyorum. Glinkii Ebu
Bekr'in kizisin ve o da bu isleri ¢ok iyi bilirdi. Fakat senin tip bilgine hayret ediyorum.
Bu nasil veya nereden?" diye sormus, o da ellerini Urve'nin omuzlarina vurarak;
Rasulullah émriinin sonunda rahatsiz oldugunu, tedavi igin heyetlerin geldigini,
kendisinin de onlardan gériip grendigini ifade etmistir™.

Sadece saglik islerinde temayiiz etmis, tabiri caizse saglik egitimi almis ve
bu meslegi icra eden hanimlar da vardi. Riifeyde bunlardan birisidir ve yararilar
tedavi etmekle bilinirdi”. Yine sahabiyyelerde er-Rubeyyi' bintu Mu'awiz'in de Hz.
Peygamber'le beraber savaslara katildigi, yaralilara su verdigi, onlara hizmet ettigi,
old ve yaralilar Medine'ye gonderdigi bildirimektedir™.

O donemde ebelik yapan kadinlar vardi. Selma bunlardan biriydi. O, hem
Hz. Peygamberin oglu Ibrahim'in, hem de Hz. Peygamberin kizi Fatimanin da
cocuklarinin ebesiydi’

Bunlarin disinda, Hz. Peygamber (SAS) zamaninda sahabiyyelerden bir
kag! hasta bakicilikla temayiiz etmisti. Onlardan bazilari sunlardir:

Umeyye bintu Kays el-Gifari (ra): Kendi ifadesine gore, Benu Gifardan
bazi kadinlarla Hz. Peygamber'e gelmisler ve Hayber seferinde bulunup, yaralilar
tedavi edip Muslimanlara yardim etmek Uzere izin istemigler, Hz. Peygamber de

buna izin vermistir”.

8 ibn Hacer, el-isabe, IV, 360.

89 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 67.

70 ibn Hisam, es-Siretiin-Nebeviyye, IV, 198
™ Buhari,Tibb, 2(7/2).

72 |bn Abdi'l-Berr, el-Isti'ab, 1, 41, IV, 328

78 bn. Sa'd, et-Tabakatu'l-Kiibra, VIII, 293
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Ummii Atiyye el-Ensari (ra): Cahiliyye devrinde Araplarin tabiblerindendi.
Musliman olunca yaralllari tedavide meshur oldu. Resulullah (SAS) ile beraber
savaslara gider ve yaralilar tedavi ederdi’.

Ummii Sinan el-Eslemi (ra): Resulullah'tan, Hayber'e gidip hasta ve
yaralilari tedavi etmek, su tagimak Uzere izin alan hanimlardandir’.

6. Siit annelik yapanlar vardi: Ummii Biirde bunlardandi. O ayni zamanda
Hz. Peygamber'in oglu ibrahim'in siit annesiydi’®.

Ummii Seyf de siit annelerdendi ve onun da ibrahim'i emzirdigi kaydedilir””

Bu drnekler, Hz. Peygamber déneminde kadinin eve kapatilip diinyadan
kopariimadi§ini, her alanda aktif oldugunu, mesleklerini icra edecek ortamlarinin
oldugunu, Rasdlullah'in onlari cesaretlendirdigini, onlara yol gdsterdigini gdsteren
klclk misallerdir. Bu misallerde de gorildigl Uzere bir Peygamber ve devlet
bagkani olan Rasulullah, yetiskin hanimlarin mesleklerini icra etmelerine, bu
konudaki problemlerini gdzmelerine, ortami hazirlamak suretiyle dolayli olarak, bizzat
tavsiyelerde bulunarak da dogrudan destek vermis ve mesleki egitimlerinin onlini
agmustir.

lll. KADIN FITRATINA UYGUN EGITiM

Hz. Peygamber'in yetiskinlere yonelik egitiminde, insanlarin duygu, diisiince
ve huylarini géz éniinde bulundurdugu farkli érneklerden bilinmektedir. Bu manada,
O, kadinlarin fitri 6zelliklerini de gdz oniinde bulundurmustur. insani hak ve
hirriyetler agisindan esit olunsa da, psikolojik &zellikler agisindan, kadin ve
erkeklerin birtakim farkliliklarinin oldugu, psikolojik ozelliklerinde farklilagmalarin
olabilecegi kabul edilen bir durumdur?. Binaenaleyh, Hz. Peygamber'in egitiminde

s6z konusu hususun da gézden kagiriimadigi gdzlemlenmektedir.

7 ibn Mace, Tibb,37 (II, 952); ibn Abdilberr, el-istiab, IV, 1947

7 |bn Sa'd, et-Tabakatu'l-Kiibra, VIII, 292

7 ibn Abdi'-Berr, el-/$t/"éb, IV, 436

77 Bkz. ibn Hacer, el-isabe, IV, 434-435. i i i

8 Mesela bkz. Scharz, Osald, Cinsiyet Psikolojisi, Gev. Halis Ozgii, Ozgi yayinevi, ist. 1971; Ozgi,
Halis, Eviilik Psikolojisi,. Ozgii Yayinlar, ist; Ozgii, Geng Erkek Psikolojisi,Ozgii yayinevi, ist. 1973.
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Meseléd Hz. Peygamber, fitraten kadinlarin stislenmeye meyyal oldugunu
bilirdi ve onlarin siislenmelerine karsi gelmedigi gibi tesvik de ederdi. Onun, altin ve
ipek kullanimi konusunda erkek ve kadin arasinda ayirim yapmasi™, kadinlarin
takilar takmalarina izin vermesi®, kiz torunlarina altin yiiziikk hediye etmesi®',
kadinlarin kocalari icin stislenmelerine izin vermesi8? gibi tutum ve davraniglari,
Rasulullah'in kadinlarin bu 6zelligini bildigini ve egitimde s6z konusu hususu géz
oniinde bulundurdugunu géstermektedir.

Hz. Peygamber, kadinlarin erkeklere nazaran eglenmeye daha digskin
olduklarini, bu durumun onlarin fitri 8zelligi oldugunu bilir ve ona gore davranirdi. Hz.
Peygamber'in s6z ve uygulamalarina bakildi§inda, onun erkeklerin eglenmelerine
kadinlardan daha ¢ok tahdit getirdigi goriilmektedir. Onun, Riibeyyi' bintii Mu'avviz'in
dugininde def galip sarki sdyleyen kizlara miidahele etmemesi®, Hz. Aise'ye, bir
gelini damadin evine géturirken, def ¢alan sarkici hanimlarin olmasinin iyi olacagini
sOylemesi®, Hz. Ebu Bekr'in, Hz. Aisenin yaninda sarki sdyleyen kizlara miidahele
etmesi Uzerine Rasulullah'in Hz. Ebu Bekr'e engel olmasi®, Hz. Aiseyi, mescitte bir
bayram ginl eglenen Habesileri seyrettirmesi®® gibi olaylar, onun bu konuda
kadinlara daha toleransli davrandigini gostermektedir.

Yine Rasulullah, kadinlar dogalarindaki kiskanglik duygusunun erkeklere
gore daha baskin oldugunu bilir ve ona gére davranirdi. Mutemed hadis eserleri de
tercemelerinde (bab basliklarinda) bu hususu vurgulamislar, ilgili hadisleri bu
bagliklarla sunmuslardir. Bu ciimleden olarak meseld, "Kadinlarin kiskangligi"®’,
"Kiskang kadin"® gibi tercemeler kullanmiglardir. Bu rivayetlerde Hz. Aise'nin Hz.

79 Bkz. Buhari, Libas, 25 (VII, 44).

& Bkz. Nesai, Ziynet, 18 (VIII, 142), Ziynet, 39 (VIIl, 157).
81 Bkz. Buhari, Libas, 56 (VII, 54).

82 Bkz. Nesai, Ziynet, 39 (VIII, 159)

8 Bkz. Buhari, Megazi, 12 (V, 15)

84 Bkz. Buhari, Nikah, 63 (VI, 140)

85 Bkz. Buhéri, Ideyn, 2 (II,2)

8 Buhari, Salat, 69 (1, 117)

87 Buhari, Nikah, 108 (VI, 157)

8 Nesai, Nikah, 16 (VI, 69).
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Hatice'yi kiskanmasi®, Rasulullah'in diger hanimlarini kiskanmasi gibi hadislere yer
vermiglerdir. Hz. Peygamber, kadinlarin bu dzelligine dikkat ¢ekmekle kalmamis,
bizatihi kendi davraniglarini da buna gore ayarlamistir. Hz. Aise, Hz. Peygamber
onun evindeyken yemek gonderen diger bir hanimi kiskanmis, tabagi hizmetginin
elinden alarak yere atmig, Rasulullah egilip yere disenleri toplamis ve sadece;
"Anneniz kiskandi" buyurarak, s6z konusu davranisin nedeninin kiskanglik oldugunu,
bunun da normal karsilanabilecegini ihsas etmistir®.

Omeklendirmek amaciyla sundugumuz bu rivayetler ve konuyu uzatmamak
icin zikredemedigimiz diger olaylar, kadin egitiminde Rasulullah'in onlarin bu
durumlarina da dikkat ettigini gostermesi bakimindan onemlidir. Buna gére, Hz.
Peygamber'in yetiskin kadin egitimini siyasetinde, onlarin Psikolojilerini de gézettigi,
egitimde psikolojik 6zelliklerin de gozetilmesi gerektigi sonucu ortaya gikmaktadir.

Globallesen  dinyada Mislimanlar, ¢ok farkli ithamlar maruz
birakilmaktadirlar. Bu ithamlarin basinda kadin konusu gelmektedir. Zamanla degisik
anlayislarin islami kisve altinda sunulmasi ve giderek orflesmesine dayanilarak,
islamin kadina ikincil derecede rol bictigi anlayisi empoze edilmeye calisiimaktadir.
Siphesiz bu anlayisin sekillenmesi ve yesermesinde Mislimanlarin bir takim yanlis
uygulamalari etkin olmus olabilir. Ancak durum bu kadar masum da
gorinmemektedir. islami elestirmek, onu modern insanin géziinde kiigiik diigiirmek
gayesinde olanlarin da bu anlayista 6nemli derecede katkilari s6z konusudur.

Bu ve benzeri anlayislarin Hz. Peygamber dénemi icin gecerli olmadigini
hatirlatmak igin hazirlanan bu makalede goérildigl lzere, Hz. Peygamber'in
kadinlara yonelik egitim faaliyetleri, onlari 6grenime tesvik etmesi, bunu icin ortam
hazirlamasi, butln bunlar yapilirken onlarin psikolojik Ozelliklerine gére hareket
etmesi, kisaca toplumun aktif birer Gyesi olmalari igin gaba sarf etmesi ve sonunda
hanimlarin erkekler gibi islam toplumunun asli unsurlari haline getirmesi, s6z konusu

dustincelerin son derece haksiz ve dnyargili oldugunu géstermektedir.

89 Bkz. Buhari, Nikah, 108 (VI, 158)
9 Bkz. Buhari, Nikah, 107 (VI, 157).
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KELAMCILARIN DEVLET VE MILLI GUVENLIGE YAKLASIMI
Dog. Dr. Arif YILDIRIM®

OZET

Kur'an Islam vataninin korunmasina biiyiik 6nem vermistir. Vatansiz ne din,
ne millet ne de hayat mimkindiir. Vatanin korunmasi her seyden evvel ¢aga gére
silah giiciine sahip olmak, ikinci etapta da bu silah giiciinii ahlék kurallarina uygun
olarak kullanmaktir. [slam Keldmcilari bu konuya biiyik bir énem vermisler ve
kitaplarinda ona 6zel bir yer ayirmiglardir. Makalemizde bu konu ele alinip
incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: imam, devlet, vatan, vatan miidafaas

ABSTRACT

Islamic Theologians’s Aproach To State And National Security

Quran considers important to defend land of Islam. It isn’t possible religion,
nation and life unless country. Defend of country, before all else, is possible to
acquire power of arm and this power of arm is used according to moral rules. Islamic
theologians considers important this matter and in theirs books they discuss about
this matter. In this article is examined these matters.

Key Words: Imam, state, country, to defend of country.

" Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Kelam Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi
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Girig

Devlet konusu gerek Ehl-i Siinnet gerekse onlarin diginda kalan biitin islam
keldmcilarini yakindan ilgilendirmistir. Bu makalemizde baslica keldmcilardan bu
konu ile ilgili fikir bildirenlerin gérislerini ele alip degerlendirecegiz.

Ehl-i Slnnet ve Mu'tezile keldmcilarinin goguna gére, devletin kurulmasi
vahyin geredi olarak véciptir. Clnk( evveld bu konuda sahabe goéris birligi
yapmiglardir. Hz. Peygamberin 6limi (izerine, onu defnetmeden 6nce devlet
baskanini segmek isi ile ugragsmalari, onlarin bunu véciplerin en dnemlisi olarak
anladiklarini gésterir. Bu konuda giivenilecek birinci kaynak budur. Ayni hassasiyet
her devlet baskaninin 8limiinin ardinca da gdsterilmistir. islam’in gelisinden sonra
sahabe biitiin davranislarinda islam’i érek almis olmalidir. Arap &rfiiniin onlarin
davranisinda az ¢ok etkisi oldugu dlstnilebilirse de, bunun nihai belirleyici faktor
oldugunu sdylememiz, haklarinda hisn-i zanda bulunmakla me’'mur oldugumuz
sahabeyi saibe altinda birakmak olur.

ikinci olarak Yiice Allah, suglularin cezalarinin verilmesini, diismanin ve
eskiyanin yurda sizabilecegi sinir gegitlerinin kapatiimasini, kale ve sur gediklerinin
onarilmasini, sinir boylarinin korunmasini, diismana karsl savasacak ordularin
donatimini, diizenin korunmasini, islam’in saldiri tehlikesine karsi giivence altinda
bulunduruimasinin gerektirdigi maddi ve manevi degerleri ile ilgili birgok vazifenin
yerine getirilmesini emretmistir. Bitiin bu yapilmasi gerekli vazifeler ancak devlet
gucd ile yerine getirilebilir. Genel bir kaide olarak, yapiimasi gerekli gorevlerin yerine
getirilmesinin bagl bulundugu sey de véacip kabul edilmistir. Su halde devlet kurmak
ve bunu yonetecek organlari segmek/atamak vécip olmasi gereken bir gdrev
olmalidir.

Uglincii olarak devleti yonetecek kisi/kisilerin secilmesi veya atanmasinda
sayllamayacak kadar yararlarin elde edilmesi ve yine sayllamayacak kadar gok
zararlarin savulmasi séz konusudur. Bunlar da devletin gereklilik sebebidir ve ister
istemez kabul edilmesi mecblri hususlardandir. Bundan dolayr “Devletin diizen
saglamasi, Kuran'in diizen saglamasindan daha etkilidir; sifahi emrin sagladigi
duizeni delil yerine getiremez” s6zil yaygin bir darb-1 mesel haline gelmistir. Dinya ve
Ahiretin dirlik ve dizenine gotiiren birlik; ancak yaramazliklan savan, yararlari
koruyan, igglidulerin ve tamakarliklarin yansircasina kosusturdugu davranislari
engelleyen, yaptinm guictine sahip devlet eliyle gerceklesebilir. Vatanin ve milletin
korunmasi gorevini Ustlenen, ancak devleti yonetmede pek basarili olamayan bir
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devlet baskaninin bile 6lim{ (zerine meydana gelen karisiklik ve istikrarsizliklar
bunun gostergesidir. En kiigiik yol arkadaslari toplulugunun dahi, gdriisiine gore
hareket edecekleri bir bagkani olmaksizin dizenli davranis iginde hareket
edememesi ve hatta birligi ve diizeni saglayan baskanin hayvan topluluklarinda da
gorilmesi bunun agik kanitidir. Din ve dinyanin iyiligini, huzur ve barnisini genis
capta saglayabilmek icin, olabildigince genis bélgelerde yetkili ve etkili bir basarinin
bulunmasi gerekir. Bagimsiz kumanda ve yetkinin kiglik bolgelere dagitiimasi,
dizeni bozmaya kadar varan anlagmazliklara yol agabilir. Zaten biyolojik istek ve
egilimler degisiktir. Kisilerin her zaman ayni olmadigi gibi, dogru da olmayabilen bu
isteklerinin  tamamen karsilandigi  bir ydnetim bigimi diinyada goriimemistir.
insanlarin tabiatinda, kendilerine denk olanlarin tasallutuna nefret egilimi vardir.
insanda dogruluk iizere kalma ve dogruya gétiirenlere uyma egilimi az, karsi gelme
egilimi ise coktur. Bu baskin egilimlerin adil bir glc tarafindan frenlenmemesi
durumunda fesat, zuliim ve inat ortaya gikar; nesil, ekin ve gevre yok olur'.

A. Devlet Bagkaninin Tayini Hususunda Baglica Kelamcilarin Goriigleri:

1. el-Céhiz (6. 255/869), el-Hayyat (6. 298/910), el-Kabi (6. 319/931) ve Ebu'l
Huseyn el-Basri’(0. 436/1044)ye gore devletin temeli din yoluyla degil akilla
bilinmektedir. Clinkii akil devletin olmamasinin yol agacagi zararlari anlar ve bunlari
onleme caresinin devlet olduju sonucuna varr. Devletin gerekliligini dine
ba@layanlarla akla baglayanlar arasindaki géris ayrii§i, devletin yararll ve
dolayisiyla gerekli oldugu konusunda degil, bu gerekliligin yerine getiriimesi
durumunda sevabin, aksi halde azabin s6z konusu olmasi anlaminda viic(b
noktasindadir. Devletin dogru olan kanunlari uygulayarak diizeni saglayabilmesi igin
caydirici guice sahip olmasi gerekir2.

2. imamiyye digindaki Sia ile Seb'iyye firkalarina gére devletin bulunmasi ve
onu ydnetecek imamin (devlet baskaninin) belilenmesi dogrudan Allah’in isidir
(bunda aklin bir katkisi yoktur). Clnku Allah’i geregince tanimak, ancak imamin
ogretmesi ile mimkindtr ve akil Allah’i geregince tanimak igin yeterli degildir. Su
halde bunlara gére, yerylziniin imamdan bos kalmasi mimkin degildir. Oysa

1 et-Taftazani, Sa'duddin Mes’ad b. Omer, Serhu’l Makésid, ist., 1305, II, 273-275.

2 et-Taftazani, a.g.e., Il, 275.

* Imamlarin yedi ve yedincisinin Muhammed b. ismail oldugunu sdyleyenlerdir. Bunlarin bir kismi bu
kisiden sonrasina gegilemeyecegini, bir kismi ise gegilecegini savunur
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Rafizilerden baskalarina gore yeryizinin, birinin imamligi (izerinde anlagsma
yapilana dek imamdan bos kalmasi mimkuindtr?.

Sia ve Seb'iyye’'ye sbyle cevap verilmektedir: Eger onlarin iddia ettigi gib,
devlet baskanini atamak Allah’a vacip olsaydi, llkeleri higbir zaman devlet baskani
olmanin biitiin sartlarini tagiyan, sapikligin izlerini silen, islam ilkesini koruyan,
kanunlari uygulayan, ezici glice sahip oldugu igin gizlenme ihtiyacini da duymayan
bir devlet bagkanindan bos kalinmamasi gerekirdi. Halbuki durumun bdyle olmadigi,
tarihi ve glincel realitelerle sabittir*.

3. Imamiyye Sia’sina gore, devlet baskani olan imamin Allah tarafindan
atanmasinin gerekliligi; akilla da bilinebilen vazifelerin yerine getiriimesi ve yine akilla
bilinebilen kétlilliklerden sakiniimasinda Allah'in yapmasi gerekli olan litfunu,
iyiliklere tesvik eden ve kotilliklerden sakindiran imam araciligi ile saglamasi igindirs.
Yéni, bir yandan Muslimanlarin baginda ezici glice sahip olan, onlari yasaklari
islemekten men ve yapmalari gereken vazifelere tesvik eden bir reis bulundugu
zaman onlar vazifelerini yapmaya ve yasaklardan sakinmaya bdyle bir bagkanin
bulunmadi§i zamankinden daha yakin olurlar; diger yandan, mezkir sebepler
dolayisiyla Allah’in insanlara yapmasi gereken litfu, imam vasitasiyla gerceklesmis
bulunur. Bundan da anlagiliyor ki, imamiyye disindaki Sia, devletin bulunmasini ve
devlet baskaninin belilenmesini akla hi¢ yer vermeden dogrudan Allah’a
baglamaktadir. Halbuki imamiyye Sia’si devlet bagkaninin atanmasini Allah’in bir
vazifesi saymakla birlikte, bu hususun akilla da bilinebilecegini séylemektedir.

Bu gorlise katlmayanlara gére, dinyada insanlar sinanmaktadir. adil bir
sinav, sinananlara dogrudan bir midahalede bulunmamakla gergeklesir. Zaten boyle
bir midahalenin olmadigi, diinyada gérilen koétlluklerin her zaman 6nlenmemesi ile
sabittir. Hz. Peygamberin bazi midahalelerine gelince, bular vicdanlara degil,
dinya diizenine yoneliktir ve bunlar her mesri deviette gdriiimektedir. Ayrica
insanlar imam bulunmadan da Peygamber'in irsadlarina uyarak kothluklerden
sakinip iyiliklere uyabilirler.

3 el-Eg'ari, Ebu'l-Hasan Ali b. ismail, Makalétﬁ’l—islémiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, ngr. Helmuth Ritter,
Weisbaden, 1400/1980, s. 461.

4 et-Taftazani, a.g.e., Il, 275.

5 et-Taftazani, a.g.e., Il, 273.

6 et-Taftazani, a.g.e., Il, 275-276.
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Diger yandan devlet yaptinmi bulunmadigi halde dinin buyruk ve yasaklarina
uymak daha sevaptir. Clinkii bu, daha zor ve ihlasa daha yakindir. Devlet
yaptirminin bulunmasi durumunda dine uymak Allah rizasi icin degil de devletin
cezalandirmasindan korkuldugu icin olabilir. Esasen glinahlardan korunmada iki sey
gereklidir. Birincisi bilgi, ikincisi kisinin irade hakimiyetidir. Bilgi her peygamber
tarafindan verildigi igin bu konuda baskasina gerek yoktur. irade hakimiyeti ise
tamamen mikellefe aittir. imamla hasil olan ilaht litfun bagkasi sebebiyle hasil
olmayacag! iddiasini hadiseler dogrulamamaktadir. Su halde, gerekli oldugu iddia
edilen imam her zaman yararli olmamistir. Litufta bulunmak Allah’a vacip olsayd,
yukarida da ifade ettiimiz gibi, dinyada higbir zaman kétiilugin olmamasi
gerekirdi’.

4. Gulat- Sia'ya gore devlet baskanin gerekliligi onun dilleri; gidalarin,
zehirlerin, meslek ve sanatlarin durumlarini égretmesi, afetlerden ve korkulan
seylerden korumasi igindir. Su halde bunlar devlet baskaninin/devletin olmus ve
olacak olan her seyi bilmesi, din ve dlinya islerinden higbir seyin onun bilgisi diginda
kalmamasi gerektigini iddid etmektedirlers. Ancak bu konuda kendi aralarnda da
gorts birligi yoktur. Clinkli onlardan bir firkaya gére imamin, dinle ilgili olup insanlarin
ihtiyag duydugu butin hikimleri bilmesi gerekir. Dolayisiyla bu firkanin mensuplari,
devlet baskaninin insanlarin ihtiyag duymayacaklari konulari bilmemesini céiz
gortirler?.

5. Haricilerin Necedat Kolu'na gére devlet bagkaninin bulunmasi ne aklin ne
de naklin geregidir.

6. Mu'tezile'de Ebu Bekir el-Asamm’a (6. 311/923) gore devletin gerekliligi,
adaletli ve insafll davranmayi sadlama ihtiyacini karsilamak igindir. Dolayisiyla,
toplumda zulim meydana geldigi zaman devletin bulunmasi véacip, adalet ve insaf
hakim oldugu zaman ise vacip degildir'®. Hobbes'in (1588-1679), devleti “insanin
ontolojik varligini giivence altina alan siyasi gl¢ yapilanmasi” seklindeki tanimi da
buna benzemektedir. Gorlildugi gibi, bu goriis pragmatisttir!".

7 et-Taftazani, a.g.e., I, 276.

8 et-Taftazani, a.g.e., I, 273.

9 el-Es'ari, a.g.e., s. 50.

10 et-Taftdzani, a.g.e., Il, 273.

" Davudoglu, Ahmed, T.D.A., “Deviet” maddesi, IX, 235.
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7. Mu'tezile'’den Hisam el-Fuvati'ye (06.218/833'ten Once) gore, Asamm’in
aksine olarak, toplumda adélet hakim oldugu zaman devlet baskanina gerek vardir.
CUnk{ bu durumda mesri kanunlari uygulama imkani vardir. Zulim hakim oldugu
zaman ise devlete gerek yoktur. Clinkli bu durum halkin ona itaat etmemesine ve bu
s(iretle anarsinin gogalmasina sebep olabilir'2.

8. Ehl-i Siinnet ve &zellikle Matiridi kelamcilara gére Muslimanlarin bir
devlete sahip olmasi gerekir. Yukarida da deginildigi gibi, Mislimanlarin kanunlarini
ylrlitme, suglulari cezalandirma, vatan sinirlarini koruma, ordulari donatma, vergileri
toplama; zorbalari, hirsizlar ve eskiyayl ezme, insanlar arasinda meydana gelen
anlasmazliklari sona erdirme, sahitlikleri kabul etme... gibi gérevleri yiriitmek igin
devlet bir zar(rettir's.

B. Isyancilan Etkisiz Hale Getirme

Bunu saglamak igin silah kullanma konusunda farkli gérusler bildirilmistir.

1. Mu'tezile, Zeydiyye, Hariciler ve Murcie'nin goguna gbre isyancilari
(bagileri) silah zoruyla etkisiz hale getirerek mesruiyeti saglayabiliyorsak bu yola
basvurmamiz dinen gereklidir. Bu gorlste olanlar ‘dogruluk ve kétiiliiklerden
sakinmak lzere yardimlaginiz'#” ; “O halde isyan eden toplulukla, Allah’in emrine
déniinceye degin savasiniz'®”; “Zalimler benimle antlasmaya néil olamaz'6”
meadlindeki ayetleri delil géstermislerdir'”.

2. Rafiziler'e gore bu konuda imamin goriisti gegerlidir.

3. Asamm’a gére isyancilara kargi olanlarin, adéletli bir éncliniin kumandasi
altinda birlesebildikleri takdirde, silah zoruyla onlar etkisiz hale getirmeleri gerekir.
Buna gére savas, topluluk tarafindan adil gorilen bir oncli (izerinde anlagsmayi
saglamak igin ise dogrudur'®.

4. Hadisgilere gére, isyancilara karsi silah kullanmadan problemi ¢ézmeye
calismak gerekir. Yine onlara gére devlet adaletli veya adaletsiz olabilir. Ancak

12 et-Taftazani, a.g.e., Il, 273.

13 et-Taftazani, Serhu’l Akaid, ist., 1308, 181; el-Ciircani, Serhu’l Mevakif, istanbul, 1239, s. 603.
1 el-Maide (5), 2.

5 el-Hucurat (49), 9.

16 el-Bakara (2), 124.

7 el-Eg'ari, a.g.e., s. 451.

8 el-Eg'ari, a.g.e., s. 451, 457.
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adaletsiz ve din ilkelerinin disina ¢ikmis dahi olsa, bizim onu mevkiinden zorla
indirme yetkimiz yoktur'®.

C. Ehl-i Siinnet’in Milli Savunma Anlayisi

Ehl-i Siinnet'e gore devletin bekasini saglayan maddi sebeplerin birisi de
silah, tasit, asker ve mallar yéniinden gerekli destege sahip bulunmasidir. Clnki
bitin bunlar dismanlara karsi hazilanmasi ve hazir durumda bulundurulmasini
emreden, diismani korkutucu ve sindirici?%, gekememezlik duygularini etkisiz hale
getirici kuvvet ciimlesindendir?'. Ulke disindaki gizli diisman yumusatici politikalarla
avutulamiyorsa, ona kars kaleler, hendekler ve saglam donatiimis mevziler(tabyalar)
v.b. ile korunmaktan baska akilci bir davranigin olmayacagi asikérdir. Bu yapiimaz
ve askerl gl¢ dikkate alinmadan bu kabil digsmana harp ilan edilirse, en kétl tedbire
basvurulmus olur. Bunda aldanis ve Kuran'in yasakladigi kendi eliyle tehlikeye
atihg? vardir. Glnk{ harp bir taktik yarisidir ve yarista kaybetme ihtimali her zaman
vardir. Banig gareleri de bitindyle tlikenmemistir. Ancak bu, milll mukavemet giicline
guvenme durumundadir. Sayet milli gl¢ zayif, buna kargilik digsmanin glclnin
ustlin oldugu biliniyorsa harbi baglatmaktan sakiniimalidir. Zira béyle bir harp, gugli
dismanin dlkeyi cignemesine ve ilke vatandaslarinin kendi yurtlarinda garib ve
kurtulus garelerini arastirma imkéanlarindan mahrum kalmasina yol agar. Bu
durumdaki bir devletin yapacagi en faydali davranis, bir yandan gugli dismanin
saldirmasini geciktirici ve mimkiinse hepten durdurucu careler Uretmek ve en kisa
zamanda bu careleri devreye sokmak, 6bir yandan dismana sezdirmeden gerekli
milli savunma gtictinl olusturmaya hiz vermek ve bu arada diismanin devlet sirlarini
olabildigince 6grenme cabasi igerisinde olmaktir. Sivil veya askeri sahislardan
faydali bir bulug yapanlar, orduya maddi destek saglayanlari, kahramanlik
gosterenleri maddeten ve manen &dillendirmek, bdylece buluslari gelistirme ¢agini
ileriye gbturmek, yardimi ve kahramanhgi tesvik etmek de devletin ihmal etmemesi
gereken vazifeleri arasindadir. Ancak biitin bunlari yaparken islam’'in emrettigi iyi
niyet ve ahlaki davranistan, baska bir deyisle, Allah rizasindan ayrilmamali, hayirli
kisileri istihdam etmeli, mltevazi' olmali, digsmani ki¢imsememeli, kendi giicline

9 el-Eg'ari, a.g.e., s. 451-452.

0 el-Enfal (8), 60.

1 el-Kazvini, Zekeriya b. Mahmud, Miifidu’l-Uldm, Beyrut, 1405/1985, s. 343.
2 Krs. el-Bakara(2),195.

NN
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aldanmamalidir?3, Nitekim,“Diismanla savasmak Uzere karsilasmayi arzulamayiniz.
Sartlar olusur da diismanlarla savasmak (izere karsilasirsaniz sabrediniz, savasin
zorluklarina katlanmaya calisiniz2” mealindeki hadis de, diismanla karsilagmayi
arzulamanin dogru olmadigini bildirmekle bu hususa isaret etmektedir. Ciinki bu
arzu, kendini begenmenin ve kuvvete givenerek diismani kiigimsemenin, bir
sonucudur. Bu durum ise ihtiyatli davranmaya aykiri oldugu gibi, savas! din, vatan ve
milleti disman saldirisina ve zulmiine karsi korumak icin mesrl ve zaruri bir
miidafaa hakki sayan islam’'in hikmetine ters ve onu kuvvet istiinligiine dayali bir
zulim araci goren anlayisa paralel bir davranis bigimi de sergilemektedir. Halbuki
Allah zulme ugrayana yardim vaat etmistir2s.

Eger kentte milli hakimiyeti tehlikeye sokan, bunu ele gegirmek icin gekisen bir
disman varsa, en dogru davranis bicimi, onu memleketten ¢ikarmaktir?, Ancak bu
konuda dikkatli olmali, sugsuzlarla hainleri karistirmamalidir?’.

D. imamlarin Kureys’ten Olma Meselesi

Hz. Peygamberin 6limi Uzerine, onun dini ve diinyevi misyonunu kimin
stirdirecegi ve Muslimanlarin basina kimin gegecegi tartisma konusu olmustu.
Bunun Uzerine, Hz. Eb(bekirin devlet bagkanlarinin Kureys'ten olacag! yolunda bir
hadis rivayet etti§i kayitiara gegmistir. imam Ahmed (164/780-241/855) Miisned'inde
ve el-Hakim (6. 378/988) de el-Mistedrek’te bu hadisi rivayet etmektedir?8. Hadis
haber-i vahid bile olsa, Hz. Ebubekr'in onu rivayet etmesi ve sahabeden hig birinin
inkar etmemesi, ittifak edilmis bir hikiim bildirir hale gelmesini saglamistir. Devlet
baskaninin secimi meselesi, esasen itikat konularina girmemektedir. Ancak bir kisim
Sia firkalarinin bunu bir inan¢ konusu olarak ileri strmesi Uzerine Kelamcilar,
meselenin i¢ ylzlnu anlatmak (zere bu konuyu keléma almislar ve bu meyanda
imametin Kureysiligi meselesine de yer vermislerdir. Giinlimiizde konu ile ilgili olarak

2 gl-Kazvini, a.g.e., s. 345-346, 347.

2% gl-Buhari, Eb( Abdillah Muhammet b. ismail, el-Camiu’s-Sahih, ngr. Mustafa Deyb el-Buda, el-
Cihad, 154;

% |bn{yl-Melek, Abdiillatif b. Abdilaziz, Mebariku’l-Ezhér fi Serhi Mesariki’l-Envar, st., 1287, II, 209.

% gl-Kazvini, a.g.e., s. 345.

27 ¢l-Buhari, a.g.e., el-Cihad, 153.

28 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, el-Kahire, tsz., Ill, 129; el-Hakim el-Kebir, Muhammed b. Muhammed,
el-Mistedrek, Beyrut, 1411/1990, ngr. Mustafa Abdtilkadir Ata, 1V, 85.
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yapilan bazi galismalarda, Ehl-i Stinnetin de Sia gibi, Kureys'in imameti konusunu,
krallik durumuna getirdigi iddia edilmektedir?.

Keldmcilarin bu konudaki gorusleri sdyledir:

a) Dirariyye Mezhebine gore Kureys'ten devlet baskanligina layik birisi
bulunsa bile, Kureys'ten bagkalari da devlet baskani olabilir. Hatta Dirar'in gériistine
gore Kureysli olan ile Kureysli olmayan biri devlet bagkanligina liyakat hususunda
esit durumda iseler, Kureys'ten olmayan, baskanlik igin daha uygundur.

b) el-Kabi( 6.319/931), Dirar'in géristinin aksini sGylemistir. Yani ona gore
Kureys'ten olan ile Kureys'ten olmayan esit olduklari takdirde Kureys'ten olan devlet
baskanliina daha uygundur. Ancak eder Kureys'ten olanin segilmesi sebebiyle bir
karisikigin meydana gelmesinden korkuluyorsa Kureys'ten olmayanin segilmesi
caizdir.

c) Haricilere gore devlet baskanligina layik insan her sinifta bulunabilir.
Dolayisiyla bunda gdz éniinde bulundurulmasi gereken husus sinif degil, liyakattir.

d) Zeydilere gore devlet baskanigi Kureys'ten yalniz Hz. Ali evladi igin
gecerlidir.

e) imamiyye’ye gére devlet bagkanligi bugiin Hz. Ali eviadindan belli bir kisiye
mahsustur. Asiri giden Rafiziler (gulat) devlet baskanliginin Hz. Ali ve evladina
mahsus oldugunu séyledikten sonra, bu gorevi Kureys'ten baska bir kisim cemaatler
icin de gegerli duruma getirmislerdir. Onlar bu gérUslerini, ya bir kisim imamlarin
kendilerine bu yolda vasiyet ettidi, veya imamin rGhunun, imam olmasini istedikleri
kisiye tenasuh yoluyla gegtigi iddiasina dayandirmaktadirlar3?.

f) Es'ariler'e gore, devlet baskanliginin Kureys'e mahsus olduguna dair bir
hadis rivayet edildigi, diger dini kaynaklar da Kureys'in devlet bagkanligina 1&yik
kimselerden bos kalmadigini gésterdigi igin devlet baskanli§i Kureys'ten baskasi igin
gecerli degildir. imam Safi de bir kisim kitaplarinda bu yolda agiklamada
bulunmustur. Zurkan (6. ?), Ebl Hanife’den de bu yolda bir gériis rivayet etmistir®'.
Buna bakilirsa Ehl-i Siinnet'e gére islam timmeti imamin yalniz Kureys'ten olacag
goriisiindedirs2,

2 Akbulut, Ahmet, Sahabe Déneminde Iktidar Kavgasi, Ankara, 2001, s. 42 v.d.; Hatiboglu, Mehmed
Said, Hilafetin Kureysiligi, Ankara, 2005, s. 53 v.d.

30 el-Bagdadi, a.g.e., s. 275-276.

31 Hatiboglu, ag.e., s. 72.

32 ¢l-Ciircani, a.g.e, s. 606.



Dog. Dr. Arif Yildirm: 104

Fakat, gorlldigi gibi, bu son goriste bir sikinti s6z konusudur. Nitekim bu
sikintiyr sezen Eg'ari ekole mensup imam Gazali (450/1058-505/1111) konu ile ilgili
olarak &zetle sunlari s@yleme ihtiyacini duymustur: Cagimizda devlet hakimiyeti
insanlar arasindan Tlrk ve Tlrkmenlerin eline gegmistir. Allah Tirkleri halifenin
dostlugu ve sevgisi ile bahtiyar kilmistir. Bunun sonucu olarak onlar, halifeye yardim
etmeyi ve onun diismanlarini kazimayi Allah’a yakinlasma saymislar, onun hilafetine
inanmanin ve ona itaat etmenin vacip olduguna inanmiglardir. Bu, onlarda, tipki
Allah’in emirlerine itaat ve onun peygamberini tasdik etmenin viicubuna inanmalari
derecesinde bir inang olusturmustur. Tarklerin hakimiyetinin ortaya gikmasi ile savag
hazirligi miikemmel bir hal almis, ordular kuruimus, bu sayede devlete karsi gikanlar
etkisiz hale getirilmis, k&firlerle savasilmis ve fitne atesleri sondlrtlmastir. Bu basari
bagka bir millette gorilmemistir. Is, halifenin bizzat savaglara katimaya gerek
duymamaya baslamasina kadar varinca, halifenin megruiyeti tartisma konusu dahi
olmustur®,

Sadrugseria “imamlar Kureystendir’ hadisi ile ilgili olarak sunlari
sOylemektedir: Bu durum; Kureys'in soyca ve kiltirce serefli olarak taninmasina ve
onlarin devlet baskanhginin gerektirdigi cdmertlik, sayginlik gibi baskalarinda fazla
gortlmeyen Ozelliklere sahip olduklarina dair halkta yaygin kanaatin bulunmasina
baglanmaktadir. Ancak, zamanimizda imamlarin Kureys'ten olmasi ilkesi mecburi
olarak dismustur. Artik Kureys'ten olmayan devlet baskanlari da cuma ve bayram
namazlarini kildirabilmekte ve devlet iglerini yuritebilmektedir. Bu durum bir zaruretin
geregidir. Aksi halde din ve dinya islerinin aksamasi kaginiimazdi. Sadrusseria’ya
gore Hz. Peygamber'in su mealdeki hadisi bu durumun mesruiyetini géstermektedir:
“Méaverainnehirden Héris adinda bir kisi ¢ikacaktir. O, dnciiliik yaptigi toplumun
bekgisidir. Onun bir adi da Mansurdur. Kureys Hz. Peygamber'e gl¢ ve imkan
sagladigi gibi, Héris Mansur da Hz. Muhammedin (mmetine gi¢ ve imkan
saglayacaktir. Ona yardimda bulunmak her Mi’'minin boynuna borgtur3.”

Sadrusseria’nin rivayet ettigi bu hadisin mevzu oldugu agiktir. Ancak énemli
olan, onun devlet baskanligi gérevini Kureys'e minhasir gérmemek igin imamhgin

3 el-Gazzali, Ebu Hamid b. Muhammed, Fezaihu'l Batiniyye, nsr. Abdurrahman Bedevi, Kahire,
1383/1964, s. 182-183.

34 Sadrusseria, Ubeydullah b. Mes’tid b. Tacisseria, Tadilu’l Uldm, Siileymaniye Kitiphanesi, Antalya
Tekelioglu Bollimii, no:798/2, vr. 282/b.
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Kureys'e ait olmasi ile ilgili hadise karsi gelecek olan baska bir hadis ortaya koyma
geregini duymasidir.

Taftdzani de Gazali'nin goriisiine paralel olarak “Tlrkler doneminde asayis ve
duizen, imam olsun veya olmasin, genel baskanlik giiciine sahip biriyle gergeklesmis
bulunmaktadir” demektedir3s.

Fuad Koéprili konumuzla ilgili olarak sunlar ilave etmektedir: iran'da
Sasaniler Devletini asirlarca kuvvetten diigiirerek islamiyetin yayilmasina zemin
hazirlayanlar Tirkler oldugu gibi, sonralari islamiyet'i kabul ederek asirlarca Hagli
stirlilerine kargi kahramanca miidafaa edenler de yine Tiirklerdir. Eger islam dininin
midafaas! ugrunda milyonlarca Tiirk'lin kani akmasaydi, asirlarca stirekli coskun bir
sel gibi akan Hagli hiicumlari karsisinda islamiyet yalniz Arap Yarimadasi géllerinde
sikisip kalirdi®.

Tarihte ve ginimiizde, adi konsun veya konmasin, Hagli saldirilarina karsi
savunma yapan her Misliman kisi veya topluluun da bu serefe ortak oldugu
sliphesizdir.

Sonug Yerine

El-Enfal siresi 60. ayette Mislimanlara Allah’in ve kendilerinin i¢ ve dis her
tarlli diismanlarini korkutup sindirmeye ve etkisiz hale getirmeye yetecek derecede
kuvvet hazilamalari ve bunun gergeklesmesi igin olanca giigleriyle calismalari
emredilmekte; el-Bakara sdresi’ndeki 195. ayette ise bu gorevlerini ihmal etmeleri
halinde kendi kendilerini tehlikeye atmis olacaklari vurgulanmaktadir. Bununla birlikte
el-Enfal sdresi'nin 61. ayetinde ve Bakara slresi'nin 195. ayetinin sonunda
(Mislimanlarin diismanlarinin kendileriyle bas edemeyeceklerini gérip de) barisa
yanagsmalari durumunda Msllimanlarin da barisa yanasmasi emr, ancak
aldanmamalari igin dikkatli olmalari tenbih edilmektedir. Bu ayetlerden ilham alan
islam keldmcilari Miislimanlarin kendilerini ve memleketlerini korumak igin yeterli
ekonomik ve askeri gu¢ hazirlamalarinin farz oldugu sonucuna varmislardir. Kuvveti
hazirlamak onu imal edip surekli olarak harbe hazir halde tutmayi ve korumayi da
ifade eder. Baska bir ifade ile; kelamcilarin gikardi§i sonuca gére, mezkir ayetler
hem c¢agin gerektirdigi savunma sanayiini kurarak isletmeyi, hem de bu sanayi

% et-Taftazani, Serhu’l Akaid, istanbul, 1306, s. 182.
% Kopriilizade, Mehmed Fuad, Tiirkiye Tarihi, Ist., 1923, s. 50.
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drlinlerini her an savasa hazir halde tutacak ve gereginde en etkin bigimde kullanma
kapasitesine sahip bulunacak uzman kadrolardan olusan askeri giice sirekli olarak
sahip olmayi, ndbet ve teyakkuz halinde bulunmayi emretmektedir. Bu ayetlerin
emrettigi  davranis  bigiminin en tipikk Orneklerini bizzat Hz. Peygamberin
uygulamalarinda ve sonuglarini da sagladigi basarilarda gérmekteyiz. islam diinyasi
bu ayetlerin uyarilarina ve Hz. Peygamber'in tatbikatina gerekli 6nemi vermemeye
basladigi tarihlerden beri ekonomik ve askeri gli¢ yoniinden geri kalmis ve bugtinki
olumsuz sonuglar meydana gelmistir.
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GAGDAS Sii BILGINLERE GORE HADISLERIN YAZILMASI

Yrd. Dog. Dr. Tevhit Bakan®

OZET

Bu makale, Hz. Peygamber ve halifeler déneminde hadislerin yazilmasi ile
ilgili Gagdas Sii bilginlerin gériis ve iddialarinin bir dederlendirmesidir. Genelde Sia,
Hz. Ali digindaki halifelerin siyasi ve diinyevi amagla hadis yazim ve rivayetini
yasakladiklarini ileri siirerek ilk iki halifeyi ve 6zellikle de Hz. Omer’i elestirmektedir.
Iddiaya gére, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ise hadisleri yazmiglar, bu yazili belgeler imamlar
araciligi ile nesilden nesle aktarilmig ve nihayet Sii hadis kiilliyatini olusturmuglardir.
Bu bilginlerden bazilarina gére halifelerin yasagina ragmen yazabilen her sahabi
hadisleri yazmig; bazilarina gére ise, halifelerin yasagindan sonra Hz. Ali ve ekolu
harig, uzun middet hicbir sey ne yazilmig ve ne de rivayet edilmistir. Dolayisiyla
béyle bir stire¢ sonucu olusan ve yazili belgelere sahip olmayan Sinni ana hadis
kaynaklarina nasil giivenilebilir?!

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sunni, Sii, Tedvin

ABSTRACT

According to Contemporary Shi’a Scholars, Writing of Ahadith

This article attempts to examine The Shi'a scholars’ claims and opinions
about writing of hadith in the period of the prophet and Caliphs/Khalifas. They
criticize generally the caliphs (apart from Ali), especially Omar, on The prohibiting of
written of hadith for their political and Worldly aims. According to their claims, Ali and
Ahl al-Bayt (family of the prophet) wrote ahadith and these materials have been
transferred by Imams from a generation to another generation, thus The Shi'ite
ahadith collections have been formed. In opinion of some scholars, every
companions of the Prophet Muhammad that could be wrote ahadith in spite of the
Prohibition. According to some others, there was no anything written or narrated after

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dalr
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caliphs’ prohibition except for Ali and his school. So, How to be trust in Sunni Hadlith
Collections not having such written documents?!
Key Words: Hadith, Sunni, Shi’a, Writing of Hadith.

Girig

Hadislerin yazilmasi konusunda bugiine kadar pek ok arastirma yapildi'. Ne
var ki, bu konu, ¢cagdas Sii alimler ile Stinni alimler arasinda karsilikli olarak detayl
bir bigimde ele alinip irdelenemedi.* Halbuki diinyadaki Mislimanlarin en byik
kitlesini olusturan Siinni ve Siilerin artik birbirlerinin farkinda olmalari, birbirleri ile
ylizlesmeleri ve birbirlerinin hassasiyetlerini tanimalari ve daha dikkatli adimlar
atmalar gerekmez mil? Bir taraftan birlik mesaji icerikli yayinlar yapan, beri taraftan
da hadis yazimi vesilesiyle bir takim temelsiz iddialarini, daha agikgasi kendi
dogrularini abartili bir sekilde iletisim araglari ile sunarak bu mesaji islevsiz kilan
cagdas bazi Sii alimlerinin de isabetli olduklari sGylenemez. Bize gore hayli sagirtici®
pek ¢ok yeni iddianin internet ortamina tasinmasi, ister istemez birilerinin de bu
tartismaya katilmasini ve gergegin ortaya ¢ikmasina yardimci olmasini zorunlu hale
getirmigtir.

Her seyden dnce belitmemiz gerekir ki, diger Mislimanlar gibi Siiler de
Siinnet ve Hadisi, Kur'an-1 Kerim'den sonra islam dininin ve islam kltiiriniin ikinci
temel kaynagi oldugunu kabul etmektedirler’. Bu, oldukga 6nemli ortak bir paydadir.

1 Yaplilan arastirmalardan bir kagl : Muhammed Accac el-Hatib, es-Siinne Kable't-Tedvin, Beyrut-
1401/1981; Muhammed Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmam ibn Miinebbih, st.-
1967; el-Vesaiku's-Siyasiyye, Beyrut-1404/1987; M. Mustafa el-A’zami, Dirdsét fil-Hadisi'n-Nebevi,
Beyrut-1413/1992; Talat Kogyidit, Hadis Tarihi, Diyanet Vakfi Yay.,Ank.1997, s. 26-68; ismail Litfi
Gakan, Hadis Edebiyatr, ist.1997, 5.7-19; Abdullah Aydinli, “Hadis Rivayetinde Yazinin Kullanimi ve
Giivenirligi”, Siinnetin Dindeki Yeri (Sempozyom), Ensar Nesriyat ist.1997, s. 307-320.

Bu konuda Cemal Sofuoglunun, “Sia-i imamiye'nin Hadis Anlayisi” adli tebligi ile Vaizzade
Horasannin  bu tebli§ (izerine yapti§i degerlendirme gibi bir iki calismadan s6z
edebiliriz.(Bkz.Milletler Arasi Tarihte ve Giinimiizde Siilik Sempozyumu,islam? llimler Arastirma
Vakfi Yay., Ist.-1993.

Bu konuda 453 sayfalik bir kitap yazan Ahmed Hasan Yakub'un kitabina “Hz. Peygamber'in Siinneti
Nerde? Ona Ne Yaptilar? (Eyne Sunnetu’r-Rasil ve maza Fealu biha ), adini vermesi, bu tespitimizi
dogrular mahiyettedir. Tabir caizse, burada Siinnetin canina okuyanlar da tabii ki Eb Bekir, Omer
ve onlarin yolunda giden Osman ve Muaviye'dir. Bkz., a.g.e,
http://www.shiaweb.org/books/ayna_alsunnah/index.html,( Erisim tarihi: 17.11.2006)

Mustafa Kasir el-Amili, Kitabu Ali, Kum/iran-1417/1996, s. 6.; Murtaza el-Askeri, el-Huseyni, “ Sia’ya
Gére Siinnetin Dindeki Yeri (Sempozyomu), Ensar Nesriyat Ist.1997, 5.263-275.
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Genel olarak kendi élgllerine gére makbul olan stinnete baglilikta ve onu delil kabul
etmek hususunda gok hassas olduklari da soylenebilir’. Arastirmamizin ilerleyen
sayfalarinda da goriilece§i (izere kendi tezlerini destekleyen rivayetleri —zayif veya
uydurma olup olmadigini dikkate almadan- delil olarak kullanmakta tereddiit
etmezler.

Dider taraftan sii ve siinni alimlerin siinnet ve hadis anlayislarinda da baz
farklilklar vardir. Soyle ki: Sia, ‘stinnet’ ve ‘hadis’ kavramlarina farkli anlamlar
yiklemekte ve onlari farkli tanimlamakta, dolayisiyla farkli muhtevada bir ‘stinnet
tasavvuruna sahip bulunmaktadir. Zira Sia, 12 imam’a ait soz, fiil ve takrirleri Hz.
Peygamber'in soz, fil ve takrirleri gibi stinnet kategorisinde degerlendirmektedir®.
Ehl-i Stinnet gibi rivayeti olan her sahabiden de hadis almamaktadirlar’. Ayrica Sia,
“sahih hadis"de aranan diger sartlarlara ilave olarak onun ravisinin im&mi olmasi
sartini aramaktadir. Bununla birlikte kendi hadis kaynaklari disinda bulunan
hadisleri, sihhat derecesi itibariyle “hasen” hadisten sonra (giincli mertebeyi ifade
eden “muvessak’( $4) veya zayif ( i) terimleriyle ifade etmektedir’.

Ayrica Sia ulemasi, kendi kaynaklarinda bulunan hadislerin ta Hz. Peygamber
zamaninda ve O’'nun gozetiminde yaziyla tespit edildigini de iddia etmektedir'. Bu

> Bkz. Murtaza el-Askerf, a.g.t,s.263-264.

Sia'ya gére hadis: Ma’'simun yani Hz. Peygamber'in veya 12 imam’dan birinin séziind, fiilini veya
takririni anlatan haberdir ( Bkz. Mameqani, Migbasu’l-Hidaye fi ilmi'd-Diréye( ayni miellife ait
Tenkihu'l-Maqé! f7 ilm’i-Rical’in sonunda), Necef 1349, llI, 25; es-Sehidu’s-Sani Zeyniiddin b. Ali, er-
Riéye f7 limi'd-Diraye, Kum-1408, s. 77 ). Ma’siimun, Kur'an-1 Kerim ve tabii isleri disindaki soz, fiil
ve takririnin kendisi ise sinnet ismini alir_(Mamegani, a.g.e., s. 26). Verilen tariflerden anlasildigi
gibi, Sta'da hadis ve siinnet kelimelerinin manalarina imamlarin s6z ve fiilleri de dahil edilmektedir.
Bilindigi gibi Stnniler bu anlamda sadece Hz. Peygamber'in soz, fiil ve takrirlerine hadis derler.
Biylk bir farklilik ortaya gikaran bu durumun sebebi, Sfa'nin, imamlarin nassla yani Hz.Peygamber
tarafindan belirlenmis olmasina ve onlarin bazi Ustiin 6zellikler tasidiklarina, bu arada, hata
yapmaktan korunmus (ma’siim) olduklarina inanmalaridir. (Bkz. Cafer es-Siibhani, el-/tisam bi'-
Kitab ve’s-Stinne, Tahran-1417/1996, s. 341-46.

“Sia, sadece Ehl-i Beyt tarikiyle dedelerinden- yani Sadik'in babasi Bakirdan, o da babasi
Zeynelabidin'den, o da torun Hiiseyin'den, o da Emiru’l-Mi'minin’den, o da Resulullah’'tan -gelen
sahih stinnete itibar ederler. Ama Eb( Hireyre, Semiire b.Ciindeb, harici Amr b.Hittan, Amr b.el-As
ve benzerlerinin imamiyye nezdinde sinek kadar degeri yoktur.’(Bkz.Muhammed el-Hiiseyn Alu
Kasifil-Gita’, Aslu’s-Sia ve UsGliiha, Beyrut, tsz, s. 79.) Binaen aleyh yaptigimiz bir tespite gore Sia,
166 veya takriben 200 kadar sahabiyi makbul saymaktadir. (Bkz Mameqgani, Tenkihu’l-Makal, Necef-
1352, 1, 5-169; Abdu’l-Huseyn Serefuddin, el-Fusulu’l-Muhimme, Tahran-1414/1996, s. 265-309.
Sia'ya gére, bir hadisin sahih olabilmesi icin o hadisi rivayet eden ravilerin Sii -imami olmalari sarttrr.
(Bkz. es-Sehidu’s-Santi, a.g.e., s.77; Mameqani, Migbas, lll, 55)

Bkz. es-Sehidu’s-Sani, a.g.e., s. 84.

el-Amili, a.g.e, s.,21.

9
10
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iddianin ilk defa kim veya kimler tarafindan formdle edildigini bilemiyoruz. Ancak
iddiaya temel teskil eden rivayetleri klasik Sii kaynaklarinda gorebiliyoruz''. Bu
hususlari, bir bakima Sia’nin kendi mezhebine yonelik miispet degerlendirmeleri
olarak gérmek mimkindr.

Diger taraftan baz Sii yazarlar, Hz. Peygamber'in, higbir zaman hadislerinin
yazilmasini yasaklamadigini, Hz. Ali'nin de hadisleri yazdigini; ama onun digindaki
halifelerin ise siyasi ve diinyevi maksatlarla sinnetin yazm ve rivayetini
yasakladiklarini'? ve sonugta hadislerin ancak bir buguk asir sonra tedvin edildigini'’;
dolayisiyla, yazili belgelere istinad etmeyen Sinni ana hadis kaynaklarina
glivenilemeyecegini iddia etmektedirler'*. Esasen Siinni Mslimanlari gok yakindan
ilgilendiren bu iddialarin, oldukga yeni oldugunu soyleyebiliriz. Clinki, birakin klasik
Sii kaynaklarini, 1351/1932 de vefat eden Mamegani'nin eserinde bile s6z konusu
iddialari goremiyoruz'®>. Demek ki, bu son iddialarin takriben 70 kisur yillik bir
gegmisi oldugu sdylenebilir. Daniel Brown, “hadislerin ge¢ yaziya gegirilmesinin
onlarin sihhatine zarar verdigi” dustincesi, 19.ylzyilda ik dénem Avrupali hadis
tenkitgileri tarafindan ortaya atilmis oldugunu; onlardan Hind Ehl-i Kuran'ina ve
Misirli hadis inkarcilarina gegmis oldugunu belirtmistir'. Kanaatimizce Sia da bu
gruptan ilham almis olabilir.

Bu sdylemleriyle Sia, bir taraftan Stnni hadis kaynaklarina
guvenilemeyecegini belirtirken diger taraftan kendi kaynaklarinda bulunan hadislerin
hem teknik ve hem de ftarihi agidan daha c¢ok glvene layik oldugunu
vurgulamaktadir. Hatta gagdas Sii alimlerden Mustafa Kasir el-Amili, Sia disindaki
Muslimanlarin, kendi hadis kaynaklarini yeniden gdzden gegirmelerini ve soz
konusu kaynaklardaki hadisleri Ehl-i Beyt kanali ile gelen hadislerle mukayese
etmelerini Gnermektedir'”. Bu yazara gore Sia'nin digindaki Mslimanlar, hep zanni

1 Bkz.el-Kuleyni, Usdliil-Kafi, Necef-1376/1957, 1,122, Hadis no:171; Ebl Cafer Muhammed b. el-
!-Iasen es-Saffar, Beséiru'd-Derecét fi Fedaili Ali Muhammed, Kum-1404,s.143-153; Krs. Buharf,
[lim, 39.

12" Muhammed Sadik Necmi, Adva’ ala’s-Sahihayn, $.46,-52,
http://www.shiaweb.org/books/sahihain/index.html.( 12.1.2006)

'3 Muhammed Sadik Necmi, a.g.e., 55-57.

4 Muhammed Sadik Necmti, a.g .e., s.60.

' Bkz. Mameqani, Migbas, 111,104,

16 Bkz Daniel Brown, islam Diisiinceside Stinneti Yeniden Diisiinmek, Gev.Sabri Kizilkaya- Salih Ozer,
Ankara 2002, s. 127-128.

17" el-Amili, a.g.e., 5.22.
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seyleri savunmakta; buna karsin Hz. Peygamber zamaninda ve onun yazdirmasiyla
tedvin edilmis olan kat7 slnneti ihmal etmekte ve hatta makul bir gerekge
gostermeden bu sinneti inkar etmektedirler. Yazara gére bu tavrin arkasinda da
acikga siyasi sebepler vardir'®, Bu anlatima gore Siilerin hadisleri kat'i ve sahih
digerlerininki ise zannidir.

Ote yandan Hz. Ali (40/661) disindaki halifeleri, daha agikcasi Hz. Eb(i Bekir'
(13/634) ve ozellikle Hz. Omeri (23/643) kiyasiya elestirip yargilamayi kendileri igin
yerine getirilmesi mutlaka gerekli mukaddes bir vecibe sayan ve bir tiirlli bunu
bitremeyen bazi ¢addas Sii bilginler, bu kez bu halifelerin hadis yazimini ve
rivayetini siyasi maksatlarla yasakladiklarini ve dolayisiyla Sinni kaynaklara
guvenilemeyecegini ileri strerek yeni tartismalara kapi agmaktadirlar. Daha sonra
goriilecegi Uzere Sia bu iddialarinin pek ¢ogunu Sinni kaynaklardaki bir kisim
rivayetlere dayandirmakta, s6z konusu rivayetleri de Sii  doktrinine gore
yorumlamaktadir.

Biz bu makalemizde baglikta da belirttigimiz gibi Hadislerin Yazilmasi
konusunda gagdas Sii ulemasinin gorislerini tespit etmeye galisacagiz. Yeri geldikge
Sia ile Ehl-i Siinnetin gorislerini mukayeseli olarak inceleyip konunun daha iyi
anlagilmasini saglamaya gayret edecegiz.

1. Kavramsal Alan

Once hadislerin yazi ile tespiti konusunda en gok karistirilan “kitabetirl-hadis”
ve ‘tedvini’l-hadis” kavramlarinin farkli anlamlar ifade ettiklerini belirtmek
gerekmektedir. Ciinkii “ Evvelu men devvene’l-hadise Ibn Sihab ez-Zihriyyii” ifadesi
genel olarak soyle anlasilmistir: Hadisleri ilk defa yazan ez-Ziihri (124/742) olmustur.
Halbuki hadisleri ilk yazan ez-Zihri degildir’®. ez-Ziihri hadisleri ilk toplayan, daha
dogrusu resmi olarak bitlin siinnetin toplamasinda énde gelen alimlerdendir. Burada
yazma anlamina gelen “kitdbet” kavrami ile toplama anlamina gelen “ tedvin”
kavrami karistinlmistir.

Hadis literatlriinde; “kitabet(’'l-hadis®”, “takyidi’l-hadis*"”, “takyidd’l- ilim*”
tamlamalari es anlamli olup, Res(lullah (s.a.v.) ve sahabe devrindeki *hadis yazma”

18 el-Amili, a.g.e., s. 9.

"9 M. Mustafa el-A'’zami, ik Devir Hadis Edebiyati, Gev. Prof. Dr. Huldsi Yavuz, iz Yayincilik, ist. 1993,
s.20.

20" Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlan Sézliigi, istanbul 1987, s. 83.

21 Aydinli, Hadis Istilahlari, s. 149.
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faaliyetini ifade etmektedir. Bagka bir tanima gére "kitabet" terimi, sahabe ve blylik
tabifler zamaninda “hadislerin yaziimasini” anlatmaktadir® ki bu da “Hadis tarihi"nin
birinci safhasini teskil eder.

Tedvin ise; sozlikte toplamak, bir araya getirmek anlamindadir. Terim olarak,
hadislerin yazili metinlerini bir araya getirerek defter veya kitap halinde toplama
safhasina denir**. Bagka bir anlatimla “tedvin”, muhtelif yazi malzemesinde veya
hafizalarda daginik olarak bulunan hadislerin konu ayirimi yapiimadan resmen
toplanip kitap haline getiriimesidir. “Hadis tarihi"nin ikinci safhasini olusturan bu
faaliyet hicri birinci asrin sonlarinda baglayip ikinci asrin sonlarina kadar devam
eder®. Ne var ki bu iki terim zaman zaman biribirinin yerine kullaniimigtir.

Sii literatirde ise “kitabet” ve “tedvin” terimleri yukarida ifade edildigi gibi farkli
iki eylemi ifade etmez. Konu ile ilgili yazilan kitap ve makalelerden ve bunlara verilen
isimlerden anlagildigina gore, gagdas sii yazarlar, hadislerin yazilmasi anlaminda
“Kitabetirl-hadis™” terkibinin yani sira tedvinii's-siinne”, tedvinu'l-hadis” sézciiklerini
de kullanmaktadirlar®®. Veséilu’s-Sia’ adli eserin mukaddimesinde belirtildigine gore,
Sia'ya gore “resmi tedvin” igin bir zaman dilimi belitmeye ihtiya¢ yoktur. Ciinki
Sia'da resmi hadis tedvini, Hz. Peygamber doneminde baslamis, hi¢ kesintiye
ugramadan on ikinci imam’in gaybetine (h.329) kadar devam etmigtir®.

Cagdas Sii alimler tarafindan farkli degerlendirilen “hadislerin yazilmasi”
meselesinin daha ziyade Hz. Peygamber ve sahabe donemi ile ilgili kismi tizerinde
durmak istiyoruz. Cinki cagdas sii yazarlarin elestirileri, dah ¢ok bu donemdeki
halifelerden Hz. Eb(i Bekir ve Omer (izerinde yogunlagmaktadir.

22 Hatib el-Bagdadi, hadislerin yazimasi konusunda yazdi§i eserine Takyidu’--ilm adini vermistir. (Bkz.

Hatib el-Bagdadi, Takyidu’-iim, nsr. Yusuf el-is, Beyrut-1974).
3 Bkz. Ahmet Yiicel, “Kitabet’, DIA, XXIV, 81.
24 Bikz. Miicteba Ugur, Hadis flimleri Edebiyati, Ankara-1996.
25 Aydinh, Hadis Istilahlart., s. 153.
26 Accac el-Hatib, a.g.e., s. 356-357.
27 Aydinli, Hadis Istilahlari, s. 83.
8 Bkz. Muhammed Rida el-Huseyni el-Celali, Tedvinu’s-Sunneti’s-Serife, Kum-1413,1417; Ali es-
Sehristani, Menu Tedvini'l-Hadis,
http://www.14masom.com/hdeath_sh/tadween/tadween.htm;(Erisim tarhi, 3.5.2005) Galip Hasan
es-Sehbender, Muskiletu Tedvini'l-Hads, http://www.14masom.com/hdeath_sh/mshkla-
tdween/ch18.htm; Muhammed Sadik Necmi, “Mesiretu Tedvinil-Hadisi'n-Nebeviyi's-Serife”,
http://www.14masom.com/hdeath_sh/makalat/7.htm.(Erisim tarihi,12.1.2006)
el-Hurr el-Amili, Vesailu’s-Sia, Mukaddime, 1, 40
http://www.alhikmeh.com/arabic/mktba/hadith/wasael01/index.htm.( Erigim tarihi,12.1.2006)
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Diger halifelerin de Eb( Bekir ve Omer'in metodunu takip ettikleri, hadis
yazimi ve rivayet yasaginin devam ettigi, Hz. Osman seleflerinin yolunu takip ettigi,
hadis nakli ve rivayetine karsi savagin siddetlendigi,’® Muaviye doneminde hadis
uydurma faaliyetleri daha gok arttigi*' hususuna da isaret edilir.

2. Hz. Peygamber Donemi ve Hadis Yazimi

2.1. Hz. Peygamber’in Tutumu

Literatire baktigimizda, hadislerin yazimini hem yasaklayan, hem de buna
izin veren, Hz. Peygamber'e ait hadislerin var oldugunu géririiz. Stinni ve Sii alimler
bu iki grup hadisi farkli degerlendirmislerdir. Hem hadislerin yazimini yasaklayan EbG
Said el- Hudri hadisini ve hem de hadis yazimina izin veren pek ¢ok rivayeti sahih
kabul eden slnni alimler, gérinirde birbiriyle celisen bu iki grup rivayetin
aralarindaki celiskiyi giderip uzlastirmaya gayret etmisler ve son tahliide Hz.
Peygamberin, Kuran'a karigir endisesiyle gegici bir stire hadis yazimini
yasakladigini veya Kuran'la hadisin ayni sayfaya yazilmasini yasakladigini; bu
endise ortadan kaldiktan sonra hadis yazimina misaade ettii sonucuna
varmiglardir®. A'’zami’nin tespitine gore 50 sahabi hadis yazmis ve bu yazilanlardan
bazi belgeler glinlimiize kadar gelmistir™*.

Cagdas Sia ulemasi ise genel olarak hadis yazimina izin verildigini ifade eden
rivayetleri sahih kabul ederken hadis yazim yasagini ifade eden rivayetleri sahih
kabul etmezler’*. Daha agikgasi hadis yazim yasagini belirten rivayetlerin zayif
olanlari bir tarafa, $ia, Ehl-i Stinnetin gogunlugu tarafindan sahih kabul edilen ve
hadis yazim yasagina delil teskil eden Hz. Peygamber'in “Benden (Kuran'dan bagka)
bir sey yazmayiniz! Kim benden Kur'an'dan bagka bir sey yazmigsa onu imh4 etsin”
mealindeki hadisini de delil olarak kabul etmez. Hatta bu hadisin delil olmayacagi
konusunda Sia'nin géris birliginde oldugu da sdylenebilir. Ancak “bu hadisin neden

delil olamayacag” hususunda Sia ulemasinin agiklamasi ve Uslubu farklidir.

39 M.Sadik Necmi, a.g.e., s. 50 =51.

31 M.Sadik Necmi, a.g.e., s. 51

32 Hadislerin yazilmasini hem yasaklayan, hem de yazima izin veren bu iki grup rivayetleler
arasindaki ihtilafi gdzmek igin 6nerilen diger gorisler icin mesela bkz. Ahmed Muhammed Sékir, el-
Baisu’l-HasTs, tzs., Beyrut, 5.132-133; Siiydti, Tedribu’r-Ravi. Daru'l-Fikr,Beyrut 1414/1993, s. 276-
278, Ahmet Yiicel, “ Kitabet”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara 2002. XXVI, 81-83.

33 Bkz.A'zami, Dirasat, s. 92-167.

3% el-Celdl, a.g.e.;www.14masom.com/hdeath_sh/19/2part6.htm( Erisim tarihi, 12.1.2006)
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Bazilarina gore yazimi yasaklayan hadisin, yazima izin veren hadislere ters olmasi
onun uydurma oldugunu gostermektedir’>. Nitekim ¢agdas sii yazarlardan Murtaza
el-Askeri, pek ¢ok rivayetle celisen bu hadisi sahih kabul etmenin mimkin
olmadigini ve hatta bu haberin Muaviye déneminde uyduruldugunu ileri strmUstir®.
Bu yazara gore bir taraftan Hz. Peygamber'den hadislerinin ezberlenip bellenmesi ve
tebligi icin tesvik etmesi, hadisini rivayet edenlere dua etmesi, yazmak isteyenlere
izin vermesi ile ilgili hadisler rivayet edilirken; beri taraftan ayni Peygamber'den hadis
yazimini yasakladigina dair hadisler nasil rivayet edilebilir? Bu mimkin degildir.
Hadis yazim yasagini ifade eden bu hadisleri Resdliillah sdylememistir’’. Bu haberler
muhtemelen Muaviye zamaninda rivayet edilip Hz.Peygamber'in hadisleri arasina
kaydedilmig ve onun siinnetinden sayilmistir®®. Ayni mantiktan yola gikan Cafer es-
Sibhani, bir eserinde bu mealdeki merfu ve mevkuf biitin hadislerin hepsinin
uydurulup Hz. Peygamber'e nisbet edildigini ileri stirmUstir’®. O soyle demistir: “Hz.
Peygamber, hadisin dgrenilmesini, naklini, nesir ve tedvinini yasakladiysa o zaman
su hadisin anlami nedir? “ Benim s6zlerimi duyup, belleyen onlari ezberleyip tebli§
edenin Allah yizini ak etsin. Nice bilgi sahibi vardir ki, o bilgiyi kendisinden daha iyi
anlayan birisine nakledebilir’. Ya su hadis ne anlama geliyor: * Benden bir sey
dinleyip onu duydugdu gibi tebli§ edenin Allah ylzini ak etsin kendisine teblig edilen
niceleri vardir ki o s6zli bizzat duyandan daha iyi kavrar.” Veya su hadis? “Ya Rab!
benim halifelerime aci, Ya Rab! benim halifelerime aci Ya Rab! benim halifelerime
acl. Ey Allah’in Rasulii senin halifelerin kim? diye sorulunca o séyle buyurdu: *
Benden sonra gelen benim hadisimi rivayet edenlerdir.” Bu hadisler varken séz
konusu yasak Resdlillah’a nasil nisbet edilebilir? Ayrica Hz. Peygamber'in “Ebl Sah
icin hutbeyi yaziniz’; Abdullah b.Amr’a hitaben “Yaz! Nefsim kudretinde olan Allah’a
yemin ederim ki —adzini isaret ederek- buradan haktan baska bir sey ¢ikmaz’
mealinde hadis yazmay!r emreden meshur hadisleri vardir. Ayrica Kur'an, diinyevi
hayati ilgilendiren basit borglarin bile yazi ile tesbitini emrederken, nasil olur da dinin
ikinci kaynagi olan stinnetin yazimi yasaklanabilir? Bu asla mimkiin degildir*.

35 Murtaza  el-Askeri, Meaélimi’l-Medreseteyn I, 55, http://lwww.shiaweb.org/books/maalem_al-

madresatain_2/pa11.html, (Erisim tarihi, 21.1. 2006)
Murtaza el-Askeri, a.g.e., Il, 54-57.

Murtaza el-Askeri, a.g.e., I, 55,

Murtaza el-Askeri, a.g.e., 11,54

39" Siibhant ,el-Milel ve'n- Nihal, Kum-1404, s. 52-56.
0 Siibhant, a.g.e., s. 52-53.

36
37
38
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Sibhani'nin bu sézlerinden sanki hadislerin rivayetini, miizakere ve nesrini
Hz. Peygamber'in yasakladigini iddia eden birileri varmis da yazar da onlarin bu
iddialarini glirGtmek icin yukaridaki delilleri zikretme geredi duymus gibi bir durum
s6z konusu oldugu anlagiimaktadir. Halbuki s6z konusu gortisleri kabul eden Stinni
higbir alim yoktur.

Ayni yazar bir baska eserinde bu kez ayni konu ile ilgili sadece merfi
hadisleri metin ve sened yoninden ele alir ve Eb( Said hadisinin delil olabilecek
nitelikte olmadigini ileri siirer ve nedenini de sdyle izah eder: Her seyden énce bu
hadisin metni muzdaribtir*'. Ciinkii bir rivayette:

"aaald Gud e S el ([l e 15585 Y " 42, Bagka bir rivayette ise soyledir:
anald A (5 gue G S oy oI (5 gm0 Lplh i | puiEY " #

Bu yazarimiza gore bu metinlerdeki lafiz farkliliklan hadisin muzdarib
sayilmasi igin yeterli bir sebeptir.

Ayrica bu hadisin senedinde bulunan Zeyd b.Eslem de zayif bir ravidir ve
rivayetine giiveniimez. Cinkii Zehebl'inin kaydettigine gére bu ravi Kuran'i kendi
re'yine gore tefsir edermis**. Mslim'in kendisine glivenip rivayetini kaydetmede bir
beis gormedigi bu ravi, Stibhani'ye gére zayiftir ve rivayeti delil olabilecek nitelikte
degildir*>. Subhani, devamla kanaatini soyle ifade eder: “ Hz. Peygamber'in hadis
yazimini yasakladigi muhaddisler arasinda meshurdur ama bunun asli yoktur. Béyle
nice meshur seyler vardir ki, onlarin asli astari yoktur*®.

Muhammed Sadik Necmi'ye gore de bu hadis, uydurmadir’. Yazar bu
yargiya nasil vardigini sdyle izah eder: Eger bu hadis sahih olsaydi, hadis yazimina
karsi ¢ikan Ebd Bekir ve Omer bu hadisi delil olarak kullanirlardi. Onlarin bu hadisi
delil olarak kullanmamalari bunun uydurma oldugunu gosterir*®. Kabul edelim ki bu
hadis sahih; 0 zaman da imam Malik, Ahmed b. Hanbel ve sahihleri, miisnedleri ve
stinenleri yazanlar, bu eserleri yazdiklarindan dolayi Ras(l{llah’in emrine muhalefet

4

Cafer es-Siibhani, el-Hadlis bene’r-Rivéye ve’d-Diraye, s.17-18,
http://www.14masom.com/hdeath_sh/17/index1.htm

# Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111,12

3" Ahmed b. Hanbel, ay.

4 Zehebi, Mizanii'- tidal, Daru'l-Fikr, tsz, 11, 98.

3 gs-Siibhani, a.g.e.,s.18.

46 gs-Siibhani, a.g.e.,s12.

7 Bkz. M. Sadik Necmi, Edva’ ala’s-Sahihayn, s.47, http://www.shiaweb.org/books/sahihain/index.html
8 Nemdi, a.g.e., ay. ( 2 numaral dipnot )
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edenlerin ilki olurlardi®®. Celali de Stibhani gibi yukaridaki hadisin lafiz farkliliklarina
dikkat geker; ancak daha sonra da bu farkliliklarin hadisin mana ile rivayet edildigine
baglanabilecegini ifade eder. Celali, sonug olarak metin itibari ile bu hadisin mevkf
oldugunu, dolayisiyla bu konuda delil olamayacagini belirtir’®. Sehbender, s6z
konusu hadisin senedinde yer alan Zeyd b. Eslem’in hafiza bakimindan kusurlu
oldugunu ve metin itibar ile de bu hadisin mevkaf oldugunu belirtir.

Gorildugi gibi izlenen yol ve degerlendirmelerin farkliigi bir tarafa, yasakla
ilgili rivayetlerden en sahihinin bile delil olabilecek nitelikte olmadigi hususunda
cagdas Sii bilginlerin ittifak etti§i soylenebilir. Bu hadis delil olabilecek nitelikte
olmadigina gdre Hz. Peygamber'in de bu konuda herhangi bir yasagi olmadidi
sonucu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Sinni alimlerden séz konusu hadisi uydurma kabul eden muteber bir alime
rastiamis degiliz. Ancak azinlik da olsa bazi Siinni alimlerin de s6z konusu hadisi
mevkuf olarak degerlendiklerine burada isaret edelim®>. Bu durumda Sia'dan hadisin
mevkuf oldugunu iddia edenler, azinligin goriistin tercih etmis bulunmaktadir. Sunu
da kaydedelim ki, sdz konusu hadisi sahih kabul etmemekle beraber bdyle bir
yasagin ihtimal dahilinde oldugunu belirten ibarelere -ender de olsa- $ia’ya ait bazi
kaynaklarda rastlamak mimkindiir. Nitekim Vesailii’s-Sia adli eserin 6nsdziinde yer
alan bir pasajda : “ Hz. Peygamber'in hadislerinin yazimini yasakladigi dogru olsa
bile biz bu yasagin bi'setin ilk yillarina ait olup, Kur'an'la bagka bir seyin karistiriimasi
endisesine yonelik olduguna yorumlamamiz mimkindir® denilmektedir. Cafer
Murteza el-Amili de sdyle demektedir: “Biz Hz. Peygamber'in Kuran'dan baska bir
seyin yazimini yasakladigina inanmiyoruz. Eger bu hadis sahih ise Hz. Peygamber'in
bunu, Kur'an'a bagka seyleri karigtirmamalari igin huzurunda vahyi yazan kétiplerine

sOylemigtir™*.

49
50
5

Nemci, a.g.e., ay.

el-Celali, Tedvinu’s-Siinnetii’s-Serife, http://lwww.14masom.com/hdeath_sh/19/2part1.htm
es-Sehbender, “Muskile”, onbesinci bélim,

52 Bkz. Ion Hacer, Fethu’-Bari, 1, 208; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, 11,132. Kamil Cakin ise, séz
konusu hadislerle ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Hadis yaziminin yasaklanmasiyla ilgili
rivayetlere, metin ve isnad agisindan yGnelebilecek bu gibi tenkitler, bu gibi hadislerin sahih olmadig
fikrini gliglendirmektedir.”( Bkz. Kamil Cakin, Islam’da Hadis ve Siinnet'in Yeri, Seba yayinlari, 1997,
s.90.

Hurr el-Amili, Vesail, s. 6

Cafer Murteza el-Amili, Hakaik Hamme Havle'l- Kur'ani’l-Kerim, Kum-1401, s. 79.

53
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Aslinda bu son iki yaklasimin Ehl-i Siinnet alimlerinin yaklasimina yakin
oldugu agiktir. Zira Ehl-i Stinnet alimleri de yasagin stirekli olmadigi ve gegici oldugu
kanaatine sahiptirler’”. Ne var ki, daha 6nce de ifade edildigi gibi ¢agdas Sii
ulemasinin  ¢ogunlugunun kanaati, Hz. Peygamberin bizzat kendisinin yazim
yasagini ifade eden sahih bir hadisinin olmadigi; dolayisiyla onun béyle bir yasaginin
da s6z konusu olamayacag yoniindedir*®. Her rivayeti atiamadan degerlendirmek ve
hadis yazim olayinin seyrini ve nereden nereye geldigini takip etmek bakimindan
hadis yazim yasagini ifade eden sahih hadisin ve ayni mealde onu destekleyen zayif
hadislerin bir degeri vardir. Pratikte ise Sii ve Stnni alimlerin bu konuda vardiklari
sonug pek de farkli degildir. Zira Stnnilere gore Hz. Peygamber tarafindan bir ara
hadis yazimi yasaklanmis, sonra yine Hz. Peygamber tarafindan bu yasak kaldiriimis
ve son tahlilde hadis yazimina misaade edilmistir. Binaenaleyh hadis yazimi
mubahtir. Jiilere gére ise Hz. Peygamber higbir zaman hadis yazimini
yasaklamamistir ve dolayisiyla hadis yazimi mubahtir.

2.2, Ashabin Tutumu

Sia ulemasinin  gogunluguna goére hadisler, Hz. Peygamber déneminde
yazilmigtir’”. Ancak hadisleri kim veya kimler yazmistir? Yani hadisleri genel olarak
yazmayi beceren ve yazmak isteyen her sahabi mi yazmistir, yoksa sadece Hz Ali ve
Ehl-i Beyt mi yazmigtir? Bu konuda Sii bilginler farkli kanaattedirler.

Bazi Sii alimlere gore yazabilen her sahabi hadis yazmistir. Nitekim Ahmed
Hasan Yakub soyle demistir: “Allah’in dinine ve Peygamber'in Siinnetine énem veren
ve yazabilen her sahabi hadis yazmistir’>®. Sadik Necmi, Hz.Peygamber zamaninda
ashab arasinda hadis yaziminin yaygin oldugunu, onlarin yazmay! zaruri bir ihtiyag
olarak go6rduklerini, imkan ve kabiliyetleri 6lglisinde hadisleri yazdiklarini, Hz.
Peygamber'in yazmay tesvik ettigini ve hadis yazanlar arasinda Abdullah b.Amr ile
Eb( Bekirin de bulundugunu belirtmistir *°. Stibhani de s6yle demistir: “Sahabeden
bir grup Hz. Peygamber déneminde hadis yazmiglardir®®. Ancak Ehl-i Beyt'ten gelen
haberler gostermektedir ki, Hz. Ali, hadislerin tedvininde en dnde yariganlardan

Bkz. ibn Teymiyye, Mecmau’l-Fetava, IlI, 218.

el-Celali, Tedvinu’Siinneti’s-Serife, http://www.14masom.com/hdeath_sh/19/2tamhid.htm
Cafer es-Siibhani, el-Hadis beyne r-Rivéye ve’d-Diréye, s.12.
http://www.14masom.com/hdeath_sh/17/index1.htm

Ahmed Hasan Yakub, Eyne Siinnetii'r-Resdl, s.49.

59" Sadik Necmi, Adva’ ala’s-Sahihayn s.41

Cafer es-Siibhani, er-Rivéye, s.15
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biridir®'. Abdulhadi el- Fadli de Hz. Peygamber zamaninda bir kisim sahabinin hadis
yazdigini ve Peygamber'in de bunu onayladigini dolayisiyla hadis yazmanin caiz
oldugunu delilleri ile kaydetmektedir. Buna gore basta Hz. Ali olmak izere Hz.
Peygamber zamaninda bazi sahabiler hadis yazmiglardir®>. Ancak Hz. Ali, 6zel
olarak yazmis ve onun yazdiklar kitaplarda toplanmis, bu kitaplari da Ehl-i Beyt, altin
ve glimiisti saklar gibi nesilden nesile korumaya devam etmislerdir.®*

Galib Hasan es-Sehbender ise bu konuda daha farkli bir yaklagim
sergilemektedir. Bu miellif, Hz. Peygamber zamaninda Hz. Ali digindaki sahabilerin
hadis yazdigini gésteren haberlerin itimada sayan olmadigini ileri stirmektedir. Bu
alime gore Hz. Ali'nin hadis yazdigini gsteren rivayetler harig, hadis yazimina izin
veren veya onu men’eden rivayetlerin hig birisi tenkit esigini gegemez®*. Bu tenkitlere
g6z yumularak Abdullah b. Amr'in hadis yazdigi kabul edilse bile, bu ¢ok da dnemli
degildir. Zira o kendi bireysel iradesiyle Hz. Peygamber'den hadis rivayet etmis veya
yazmistir. Onunla Hz. Peygamber arasinda hadis yazma hususunda bir anlasma
yoktur. Eb( Sah igin yazilan sey de bir hutbeden ibarettir. Bunlarin hig birisi
hadislerin yazilmasi ve tedvini hususunda Nebevi hedefin bir planini yansitmaz®.
Yazar, bu konudaki kanaatini sdyle ifade eder: imamiyye Siasi, cumhurun ( Ehl-i
Sinnetin) kabul ettigi “Hz. Peygamber, (gegici bir slre) hadislerinin yazimini
yasakladigi” fikrini kabul etmez. Ayni zamanda hadis yazimi herkese de misaade
edilmis degildir. Sia’ inancina gére: Hz. Peygamber, Kuran'in yazim ve tedvinini
garanti altina aldigi gibi hadislerinin yazim ve tedvinini de garanti altina almigtir®. Hz.
Peygamber, imanina, dini korumadaki titizligine ve gelecegine cok glvendigi bir
sahsa hadislerini yazdirmistir®”. Bu sahis da Hz. Aliden bagkasi degildir®®. Bunu
ispat sadedinde $ii kaynaklar, Hz. Peygamber ve Hz. Ali ddneminde yazilan ve miras
olarak gelen muayyen bazi belgelerin bulundugunu kaydetmislerdir. Bunlarin bazilari

6

Cafer es-Stibhéani, er-Rivaye, s.16.

2" Abdiilhadi el-Fadli, “ Rivayetiil-Hadis" s 2-4, http://www.14masom.com/hdeath_sh/makalat/1.htm
63" Ahmed Hasan Yakub, a.g.e. s.49.

o4 es-Sehbender, a.g.m, 17. fasil.

65 es-Sehbender, a.g.m., 12 fasil.

66 es-Sebender, a.g.m.,18. fasil, http://www.14masom.com/hdeath_sh/mshkla-tdween/ch18.htm

o7 es-Sebender, a.g.e., ay.

o8 es-Sebender, a.g.e., ay.
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bizzat Hz. Al'nin hatti ile yazilmistir. Bunlar, Sahifetu Ali, Kitabu Ali, (el-Camia
Miishafu Fatima ve el- Cefr gibi belgelerdir®”.

Bu yazara gbre Hz. Peygamber, hadis yazimini ne yasaklamis ve ne de
herkese izin vermistir. Hz. Peygamber bu izni sadece dzel olarak kendisine gok
guvendigi Hz. Ali'ye vermistir. Bunda da garipsenecek bir sey yoktur. Glinkii pek ¢ok
onemli seyde Hz. Ali Resdlillah’in sirdagidir’. Buna gére Resdlillah, hadisini makro
planda Hz. Ali'ye yazdirmis, o da bunu yazili olarak miras birakmig, bu miras da
hidayet imamlar kanaliyla biyikten bulyige intikal etmistir. Hz. Peygamber
hadislerinin korunmasi igin bir plan yapmis, vahyi metllivv olan Kuran'a katip tayin
ettigi gibi vahy-i gayri metlivv olan hadislere de kétip tayin etmis ve bunu herkese
mubah kilmamigtir’.

Hemen belirtelim ki Galib es-Sehbenderin bu konuda inhisarci bir tutum
sergiledigi aciktir. Cunki yazarimiz, hadislerin muhafazasi gorevinin sadece Hz.
Ali'ye verildigini belitmektedir. Bu, oldukga ilging bir yaklasim. Ancak Sii alimlere
gore bunun pek cok nedeni vardir. Her seyden dnce o dénemde yasayan her
Musliman, dislince ve iman bakimindan ayni seviyede degildir. Herkes bu gorevin
agirhgini tasiyacak ve onun inceliklerini anlayacak imkan ve seviyeye sahip
degildir’>. Bu nedenle Hz. Peygamber, kendi kucaginda yetistirdigi, ilmine ve
ehliyetine glivendigi Hz. Ali'yi ilimle teghiz etmis sonra da bu gorevi ona vermistir’.
Hz. Ali de siit gocugunun annesini takip ettigi gibi Hz. Peygamberi takip etmistir’.

Ayrica bu isin bir de gizlilik, sirrflik yani vardir. Hz. Ali bu hususu séyle ifade
der: “ Ben her gln ve her gece Ras(lillah’in huzuruna varir, onunla tek basima
gorlsir ve onu takip ederdim. Rasdltllah'in bana yapti§i bu 6zel muameleyi hig
kimseye yapmadigini ashap da mutlaka bilirdi. Bazen Ras(llllah, bana gelir, bu
gorlismemiz gogu kez benim evimde olurdu. Ben onun yanina vardigimda
hanimlarini disari ¢ikarir ve yaninda benden baska kimse kalmazdi. O bana
geldiginde ise Fatima veya gocuklarimdan hig birisi disari glkmazdi. Ben sorunca

9 es-Sehbender, a.g.m., 18. fasil, http://www.14masom.com/hdeath_sh/mshkla-tdween/ch18.htm. Krs.

Abdiilhadi el-Fadli, “Mesadiru {imi’l-Hadis”, www.14masom.com/hdeath_sh/makalat/1.htm (Erisim
tarihi, 16.7.2008).
0 es-Sehbender, a.g.m, http://www.14masom.com/hdeath_sh/mshkla-tdween/ch17.htm
es-Sehbender, a.g.m., 18. fasl, http://www.14masom.com/hdeath_sh/mshkla-tdween/ch18.htm
2 M.Kasir Amili, a.g.e, s.14-15.
M.Kasir Amili, a.g.e., s.16.
M.Kasir Amili, a.g.e., s.17.
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Rasdlullah cevap verir, sorularimi bitirip sustugumda ise o anlatmaya baslardi.
Rasdlullah, her inen ayeti bana okutur ve yazdirir, ben de yazardim. Rasdllllah,
Kuran'in tefsirini, tevilini, nasihini mensdhunu, muhkemini, miitesabihini ammini
hassini bana 6gretti ve bana dua etti’”>”. Bu duaya mazhar olan ve 6grendigi hicbir
seyi unutmayan Hz. Ali bu hadisleri kendisi i¢in degil kendisinden sonra gelen
imamlar igin yazmistir™®. Az dnce Hz. Ali'nin hadis yazdigini gésteren belgelere isaret
edilmisti. Bu belgelerden Sahifetu Ali adli belgenin var oldugunu gdsteren rivayetler,
Stinni kaynaklarda da mevcuttur”’.

Sii kaynaklara gdre ise Hz.Ali'ye ait birden fazla sahife vardir. Oldukga hacimli
olan bu sahifeler imamlara intikal etmistir. Nitekim Necasi’nin(450/1058)
Muhammed b. Azafir es-Sayrafi'den rivayet ettigine gore o soyle demistir: “ Ben el-
Hakem b.Utbe b. Uyeyne ile beraber Ebd Ca'ferin yaninda idim. Ona bir seyler
sormaya bagladi. Eb( Cafer onu (ilmi ile)sereflendiriyordu. Ancak bir meselede
ihtilafa dlstiler. Bunun (izerine EbG Cafer: Yavrum Hz. Ali'nin Kitab'ini ¢ikar dedi. O
da durilmis biyik bir kitap ¢ikardi, Ebl Cafer kitabi agip bakmaya bagladi, hatta o
ihtilaf edilen meseleyi orada buldu. Ebd Cafer: “ Bu Hz. Peygamber'in imla ettirdigi ve
Hz.Ali'nin yazdigi kitaptir” dedi’™.

Necasi (450/1058)'den nakledilen bu rivayetlere gore Hz. Ali'de bulunan
ondan da imam Bakir' a intikal eden bu sahifeler ser7 pek gok hiikiim ihtiva etmekte;
hadis tedvin ddneminde bunlardan dnce yazilmis higbir sahife bulunmamaktadir. Ehl-
i Beyt imamlari bu sahifelerin varligiyla iftihar ederler ve bunlan biyik bir zenginlik
sayarlar. Sfa ulemasi muteber kitaplarinda bunlari zikreder. Bunlar ilim sahikasinin
temelini olustururlar. Binaen aleyh $ia’da hadis kitabeti sirekli devam etmis higbir
ara ve kesintiye ugramamistir’®. imam Sadik déneminde daha biiyik bir firsat
yakalanmig, daha genis gapta hadis yazma faaliyeti strdrllmus 4 bin kisi ondan ilim
ogrenmistir. Sadece Kife mescidinde bir anda 9 yiz alim ondan ders almistir. 4 yiz
muellif 4 yiz kitap yazmistir. Bunlar “4 yiiz usQl” diye meshur olmusglardir. Bu asillarin
bazisinin daginik, bazisinin kayip olmasi s6z konusu oldugundan imam Rida’nin

73 elKiileyni, Usliil-Kafi, Necef-1969, Fadiil-lim 22, hds no: 190 (1140-144); Abdulhadi el- Fadli,
‘Rivayetu’l-Hadis”, http://www.14masom.com/hdeath_sh/makalat/1.htm

76 Bkz. M.Kasir el-Amili, a.g.e., 5.17-18.

7 Buhari, ilim, 39; Medine, 1; Cizye, 10; Feraiz, 10; Mislim, ik, 20; Ebd David, Siinen, Menasik,
95-96; Nesai, Kasame,12; Ibn Méce, Diyat 21; Ahmed b.Hanbel, Miisned, 1/79, 122, 81,100,102.

8 Ahmed Al en-Necasi el-Koff, Ricalu'n-Necasi, Kum-1413, II, 270

7 M.Sadik Necmi, a.g.e., s.44



Cagdas Sif Bilginlere Gére Hadislerin Yazilmasi 121

ogrencileri, mevcutlarn kendi 6zel metodlarina gére mistakil kitaplarda toplamislar ve
bunlara Cami ismini vermislerdir. Bunlar, imamlarin gaybet zamanina kadar
yazdiklan kitaplardan bagkadir. imam Rida déneminden Kuleyni zamanina kadar
muracaat kaynagi bu camilerdir. Kuleyni ise (329/940) el-Kéafi'yi yazmis, arkasindan
ibn Babeveyh el-Kummi(381/991) Men la Yahduruhu'l-Fakih'i kaleme almigtir. Daha
sonra Seyh et-T(isi(460/1607) et-Tehzib ile el-istibsar adli eserlerini telif etmistir.
Boylece Sia'nin meshur Kiitiib-i erbaa’si ortaya gikmigtir®.

Kisaca belirmek gerekirse Siaya gore Hz. Peygamber'in saghiginda hadislerin
yazildiginda ihtilaf yoktur. Kimin yazdi§i hususunda farkli gérisler vardir. Bazi
alimlere goére Ali ve Hz Eb( Bekirin igerisinde yer aldi§i bir kisim ashab Hz.
Peygamber déneminde hadisleri yazmislardir. Fakat Hz. Ali bu hususta éndedir. Baz
Alimlere gore ise hadisleri yazma gérevi sadece Hz. Ali'ye aittir. Hadisleri tam
anlamiyla yazan Hz. Ali'dir. Abdullah b. Amr'in Hadisleri yazmasina karsi ¢ikan
Peygamber dlismanlari ve ikinci halifenin Hz. Peygamberin vasiyet yazdirmasina
mani olmasi gibi minferit bir iki olay var ise de bunlarin genis gapl oldugu
sOylenemez. Bu konudaki asll ihtilaf Hz. Peygamber'in vefatindan sonra olmustur.

2.3. Halifeler Donemi ve Hadis Yazimi

Genel olarak Hulefa-i Rasidin ve 6zel olarak da Hz. Ebd Bekir ile Omer,
cagdas Sii alimlerinin iddia ettikleri gibi acaba, hadis yazim ve rivayetini yasaklad
mi? Yoksa onlar bu hususta titiz ve ihtiyatll davrandilar da onlarin bu titiz ve ihtiyatli
davraniglan yanlis olarak mi yorumlandi? Konu ile ilgili rivayetlerin Siinni ve Sii
alimler tarafindan farkli degerlendirmeleri, konuya béyle bir soruyla girmemizi gerekli
saygllari, onlari hem hadislerin yazilmasinda hem de rivayetinde titiz ve siki
davranmaya sevk etmistir®'. Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer'in kimi zaman bazi hadislerin
rivayetinde o rivayeti dogru kabul etmek icin ravisinden sahit istemeleri; Hz. Ali'nin de
ayni amacla bazen raviye yemin teklif etmesi®* ve daha buna benzer pek gok rivayet
Sinniler tarafindan bu sahabilerin titizliine yorumlanmistir. Eb( Bekir, haberlerin

80 M.Sadik Necmi, a.g.e., 5.46.

81 Subhi es-Salih, Ulumu’-Hadis, Beyrut-1979 s. 40.

82 Hz. Ebd Bekirin sahit istedigine dmek igin bkz. Eb( Davud, Feraiz,5;lon Mace,Feraiz,4; Ahmed
b.Hanbel, Miisned, |, 3. Hz. Omerin ’in sahit istedigine émek igin bkz. Buhari, Biyd’ 9;
Mislim,Adab,36. Hz.Ali'nin rivayetini kabul etmek igin raviden yemin etmesini istedigine 6rnek igin
bkz. Ebl Davud, Vitir, 26; Tirmizi, Salat, 297, Tefsir, Stre, 3; Ibn Mace, lkdme, 193; Ahmed
b.Hanbel, Misned, |, 2,10.
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kabultinde ihtiyatli davranan ilk kisidir**. Muhaddisler iin hadis rivayetinde tesebbiit

gelenegini koyan Omerdir. Siiphelendigi zaman haberi vahidin kabuliinde bazen

tevakkuf ederdi®.

DA B gl (S Laygg JE B il cfiaaall G X g e
i) 1) aa) gl

Hz.Ali de Ebi Bekr'in dogru s6zlii oldugunu bizzat ifade etmigtir®.

“ insanlara maruf olan ve onlarin anlayabilecekleri hadisleri rivayet edin;
onlara yadirgayacaklari seyleri rivayet etmeyin. Siz Allah ve Resuli’niin tekzib
edilmesini ister misiniz?” diyen Hz. Ali'dir®.

A gas s ) QIS5 O ol (95K e ) 5235 (s m Ly el 50

Yontem ve farkliig bir tarafa, hadise yaklasim hususunda bu (g halifenin
gayet bilingli olduklar ve fitizlik gdsterdiklerini séylemek mimkindir. Ancak Hz.
Omer'in bu konuda daha énde oldugu sdylenebilir.

Cagdas sii alimler ise, Hz. Ali digindaki halifelerin bu konudaki tutumlar ve
niyetleri hususunda hig de iyimser degillerdir. Mustafa Kasir el- Amili, Muhammed
Sadik Necmi, Ali eg-Sehristani, Ahmed Hasan Yakub ve el-Celali gibi sii alimler, Hz.
Ali digindaki halifelerin, siyasi maksatla hem hadis yazimin, hem de rivayetini
yasakladigini ileri stirmUslerdir®’. Murtaza el- Askeri soyle demistir: “ Keske halifeler
sadece hadis yazimini yasaklamakla yetinmis olsalardi! Onlar ayni zamanda hadis
rivayetini de yasakladilar®®. Sibhani, bu yasagin cercevesini biraz daha
genisleterek, Resdlillah’in vefatindan sonra siyasi maksatla halifeler tarafindan
hadis yazimi, rivayeti, miizakeresi, okunmasi ve negrinin yasaklandigini belirtir®.

Bu durumu el- Celéli biraz daha farkli ifade etmektedir: Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra ézellikle onun Siinnetine karsi garip bir bigimde diismanca bir tutum

83 Zehebi , Tezkiratu'l-Huffaz, Haydarabad, 1956, 1, 2,3

84 Zehebi, a.g.e., |, 6.

%5 Bkz.Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 2,10.

86 Zehebi, a.g.e., I, 13.

87 M. Kasir el-Amil, a.g.e, s. 10; M.Sadik Necmi, a.g.e., ay; Ali es-Sehristani, Eshdbu Men’i Tedvini’l-
Hadis, s.16-26; a.mlf, Menu Tedvini'l-Hadis, s. 9-19; Hurr el-Amili, Vesailu’s-Sia, Nagirin Onsozi s.
9-10; Ahmed Hasan Yakub, Eyne Siinnetu’r-Rasl,s. 260,264,265,266,
http://www.shiaweb.org/books/ayna_alsunnah/pa49.html

Bkz. Murteza el- Askeri, Mealimi’l- Medreseteyn, I, 44.

es-Stibhani, el-Hadis beyne’r-Rivaye ve'd-Diraye, s.28,
http://www.14masom.com/hdeath_sh/17/index1.htm
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sergilenmigtir. Hatta bu tutum Onun ruhunu Allah'a teslim etmeden baglamigti®.
Nitekim Omer Hz. Peygamberin vasiyetname yazdirma iste§ine mani olmus “Allah’in
kitabi bize yeter” demisti. Aslinda bu tavir, hadisi devre digi birakip sadece Kur'an'la
yetinmenin ilk ameliyesidir’. Mustafa Sadik Necmi daha mutedil bir tslup kullanarak,
Hz. Peygamber'in vefatindan sonra hadis yazimi konusunda ashab arasinda ihtilaf
ciktigini soylemistir °2. Bu alime gére Ebd Bekir, Omer, Ibn Mes(id, Ebd Said el-Hudri
gibi bazi sahabiler hadis yazimini men etmis, ve bu hususta gok israr etmislerdir. el-
Celali yasag koyanin Eb{ Bekir ile Omer oldugunu; sonra da ibn Mesid, Eba Said
el-Hudri Zeyd b. Sabit ve Ebl Musa el-Eg'arinin ayni tavri gdsterdiklerini ileri
strmagtir.”

Hadis karsiti bu sahabilere karsi diger bir grup sahabi ise hadislerin tedvin
edilmesi cihetinde arzu izhar etmis, bu yonde tesviklerde bulunmus ve hatta bu
cizgide cok israr etmisler. Omegin Hz. Ali ve taraftarlari ve bilhassa biiyik oglu
Resdlillah déneminde oldugu gibi hadis yazimina devam etmislerdir™. Hadislerin
yazilmasi konusundaki bu ihtilaf, tedvinden yana olanlar ve ona karsi olanlar olmak
Uzere ashabin ikiye béliinmesine sebep olmustur. Hz. Ali ve ona tabi olanlar hadisleri
yazmig; Eb{l Bekir ve ona tabi olanlar bunu yasaklamiglardir®.

Halifelerin hem hadis yazimini hem de rivayetini yasakladiklari iddiasi oldukga
sasirtici ve ayni zamanda oldukga énemli bir iddiadir Saglam ve tutarli delillere
dayandigi takdirde ancak kabul sansina sahip olabilecek bir iddia. ispatlanamadigi
takdirde ise sadece Sia’ya has bir iddia olarak kalmaya da mahkum olacakir.

Bu agidan bakildiinda Hz.Eb{ Bekir ile ilgili s6z konusu iddialarin sahih ve
tutarli delillere dayandigini sdylemek ne yazik ki pek kabil degil. Glinkii s6zii gegen
alimlerin, bu iddialarini -hadis teknigi bakimindan sahih olmayan- sadece iki rivayete
dayandirdiklarini gérmekteyiz. Bunlardan birincisi Hz. Eb{ Bekr'in sihhatinden siiphe
ettigi nedeniyle bazi hadisleri yaktigini s6z konusu eden rivayet; ikincisi de yine bu
halifenin, ihtilaf edilen hadislerin rivayetini yasakladigini ifade eden haberdir.
Gortilecegi lizere s6z konusu iddialarin dayanagi bu iki rivayetten ibarettir. Hatta bazi

el-Celali, es-Siinnetu’'n-Nebeviyyetii’s- Serife, s.1, http://www.al-jalali.net/books/053/
el-Celali, a.g.e., s.2.

92 M. sadik Necmi, Adva’ ale’s-Sahihayn, s.41 vd; amlf, “Mesiratu Tedvini’l-Hadis”,
http://www.14masom.com/hdeath_sh/makalat/7.htm

el-Celali, Tedvinu’s-Siinneti’s- Serife, http://www.14masom.com/hdeath_sh/19/2tamhid.htm
% M.Sadik Necmi, Adva’ ale’s-Sahihayn, s. 42

> M.Sadik Nemci, a.g.e., ay.
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alimlerin tek bir delile dayandi§i da soylenebilir. Nitekim el-Celali ile Murtaza el-
Askeri gibi nisbeten ihtiyatli alimler, s6z konusu “hadis yakma” rivayetini hadis yazim
yasagina delil olarak kullanmazlar. Ciinkii adi gegen rivayet sahih olsa bile, hadis
yakma isinden hadislerin yaziminin yasaklandigi anlamini gikarmak pek makul
gorlinmemektir. Dolayisiyla bu iki alim, ayni iddia igin sadece ikinci rivayeti
kullanmaktadir. Ne var ki daha sonra gorllecegi Uzere bu iki alim de digerleri gibi Hz.
Eb(i Bekr'in hadis yazim ve rivayetini yasakladigi kanaatindedirler.”®

Sia ulemasinin bu konudaki delilleri ise Zehebi gibi Gnlii bir alim tarafindan
kaydedilen bazi zayif ve asilsiz rivayetlerdir.”’

Aslinda Zehebi’nin s6z konusu rivayetleri ele alis tarzi farklidir ve hele onlari
yorumlayis bigimi ise Sia’dan tamamen bambaskadir. Zira Zehebi, rivayetleri
kaydederken dnce sahih rivayeti zikretmis daha sonra da sahih olamayan iki rivayeti
siralamig, hadis yakma rivayetine “sahih degil” demis; diger rivayete de “miirsel”
kaydini koymustur. Arksindan da Hz. EbG Bekir'in hadislerin kabullinde ihtiyatl ve
titiz davrandigini soylemistir. Ustelik “O, Ebd Bekrin buradaki maksadinin rivayet
kapisini kapatmak olmadigi, bu konuda ihtiyatll olmak gerektigi mesajini vermek
istedigi” yorumunu da yapmigtir.”®

Ama bitlin bunlar, acaba sihhati tartismali olan bu tlr rivayetleri kitabina
alan Zehebi'yi sorumluluktan kurtarir mi? Zehebi'nin kaydetmis oldugu bu zayif
rivayetler, bugln Ebd Bekir gibi bir sahabinin suglanmasina vesile oluyorsa, herhalde
onun da bunda bir sorumlulugu vardir demek ¢ok da yanlis sayilmaz.

Simdi s6z konusu delillere ve onlardan cikarilan gorislerin delillerle ne kadar
alakali olduguna biraz daha yakindan bakmak uygun olacaktir.

2.3.1. Hz. Ebii Bekir ve Hadis Yazim Yasagi

Literatirde Hz. EbQ Bekirin ‘hadis yazmayin' diye agikga sozli bir talimati
oldugu asla s6ylenemez. Tam tersi az da olsa onun hadis yazdigini g6steren sahih
rivayetler mevcuttur. Nitekim sahih olan bir rivayete gore: Hz. Ebl Bekir, Enes b.
Malik'i Bahreyn’e gonderirken, hangi maldan ne kadar zekat alinacagini bildiren ve

9% Bkz.el-Celali, a.g.e; Murtaza el-Askeri, Mealimu’l- Mereseteyn,
http://www.shiaweb.org/books/maalem_al-madresatain_2/pa9.html

7 Zehebt, ag.e, 1,2,3

%8 Zehebi, a.g.e., I, 2-5.
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Hz. Peygamber'e ait bir hadisi yazip Enes'e vermistir’. Bu haberin bagka bir
versiyonunda ise Hz. Ebd Bekir, bunu halife segildikten sonra yapmistir'®®, kayd
vardir. Ayrica Hz. Ebd Bekirin pek ¢ok konuda Amr b. el-As ve diger komutanlarina
yazili talimat gonderdigi'®'de vakidir.

Ne var ki Hz. Eb( Bekirin hadis yazdigini gésteren bu rivayetler, Ali es-
Sehristani’ye gdre onun hadis yazanlardan oldugunu ispat etmez. Clnk{ onun
yazdi§i séz konusu hadis, tamamen devlet gelirleri ile ilgilidir. Halifenin de bunu
ihmal etmesi s6z konusu olamaz '*.

Sii alimlerin, Hz. Ebd Bekr'in hadis yazimini yasakladi§ina dair ileri stirdikleri
asll delilleri ise, az énce de isaret edildigi gibi bu halifenin toplamis oldugu bes yiz
hadisi yaktigini ifade eden rivayetti. Hz. Aise anlatiyor: Babam (Eb( Bekir)
Resdlullah’a ait 500 hadis toplamisti. O gece yataginda yatamadi déniip durdu. Bu
durumu beni (izdl. Kendisine bir saglik probleminden mi yoksa iziicu bir haberden
dolayl mi uyuyamadin diye sordum. Sabah olunca: “Kizim yanindaki hadisleri getir’
dedi. Onlari getirdim, sonra ates istedi ve onlari yakti. Nigin yaktin diye sordum. O
da: “Bunlarin icinde guvendigim birinden aldigim hadisler var. Bunlar onun bana
rivayet ettigi gibi degil. Korkarim ki onlar benim yanimda iken élirlim. Bu hali ile
onlari nakletmis olurum™®* demistir.

Oncelikle bu haberin sahih olup olmadi§ina bakalim: Bu haberi senetsiz
olarak ilk kaydeden Ahmed b. Abdillah b. Muahammed et-Taberi (694/1295)dir'*.
Ayni rivayeti ik defa senedli olarak kaydeden is ez-Zehebi(748/1347)'dir. Ve o
haberin sahih olmadigini da belirtmistir. ( Z=s ¥ \363'05)

ibn Kesir(774/1372) de: “ Bu haber, bu senedle cidden garibtir, senedde yer
alan Ali b. Salih de mechul bir ravidir, demistir'.

S0z konusu senede daha yakindan baktigimizda sadece Eb( Salih degil,
senedin basinda yer alan Bekr b. Muhammed es-Sayrafi, el-Mufaddil b. Gassan da

%9 Bkz. Buhari, Zekat, 37, 38; Ebd Davud, Zekat, 4; ibn Mace, Zekat, 10; ibn Huzeyme, Sahih, IV, 27.
190 Bz fon Huzeyme, a.g.e, IV,14,22, 25, 33; ibn Hibban, Sahih, VIII, 57.

101 Bz, et-Taberani, Mu'cem, VIII, 163, 164; Bezzar, Miisned, |, 87; Beyhaki, Siinen, IX,179.

192 Bz, Ali eg-Sehristani, Men'u Tedvinil-Hadis, s.11,
http://www.14masom.com/hdeath_sh/tadween/tadween.htm

Zehebi, a.g.e, 1,5.

104 Bz, Ahmed b. Abdilah b. Muahammed et-Taberi, Ebd Ca'fer, er-Riyadu'n-Nadre, (Nesr. Isa
Abdullah Mani'el-Hiyeri) Beyrut -1996, II, 144.

Bkz Zehebi, a.g.e.,ay.

106 el-Muttaki el-Hindi, Kenzu'-Ummél, Miiessestii'r-Risale, Beyrut-1405/1985, X, 286-7.

103

105
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biyografileri hakkinda bilgi bulunmayan ve dolayisiyla giivenilirfigi bilinmeyen
ravilerdir.

Goriildigi (zere bu haberin sened yoninden sahih olmadigi rahatlikla
sGylenedbilir.

Metin agisindan da bu haberin tutarli oldugu séylenemez. Ciinkii burada Hz.
Ebd Bekirin toplamis oldugu hadisleri, givenilir birisinden aldigi, ama ne hikmetse
yine de aldigi hadislerin sihhatinden siiphe ettigini, sahih olduklarina glivenemedigi
icin onlari yaktigi ifade edilmektedir. Buna gore, demek ki, Hz. Eb( Bekir, bu hadisleri
Hz. Peygamberden dogrudan degil, dolayl yoldan, yani bir bagka ravi araciligiyla
almis. iste bu durum da EbQ Bekir icin pek makul gériinmemektedir. Gergi bazi
sahabilerin bazi hadisleri Hz. Peygamber'den degil de ondan duyan sahabilerden
aldiklarini biliyoruz. Ama Hz. Eb( Bekirin durumu biraz farklidir. Zira o, Hz.
Peygamber'e en yakin olan sahabilerden biriydi. Eger hadisleri bir araya toplamak
isteseydi, stiphesiz bunu kendisiyle Ras(liillah arasinda bir araciya ihtiyag duymadan
yapardi. Farz edelim ki, bunlarin hepsini baska sahabilerden aldi. O taktirde
guvendigi raviden aldigi hadisleri, daha sonra asli gibi olamadigindan stiphe ederek
onlari yakmis demektir. Sayet ravi glvenilir birisi ise ondan alinan hadislere de
giivenmek gerekir. Eger tersi ise 0 zaman ondan da hadis alinmaz. Once giivenip
almak sora sliphe edip yakmak bir geliski gibi gelmektedir. Bu hadislerden sahih olan
hi¢ mi yoktu ki hepsini yakti. Daha dogrusu burada 500 hadisin hepsini birden
yakacagina, en azindan sadece sliphelendiklerini yaksaydi veya bu hadislerin sihhati
hususunda diger sahabilere sorup onlarin fikrini alsaydi daha ma’kul olmaz miydi?
CUnkl EbQ Bekir, genellikle bilmedigi konularda sahabilere danigirdi. Nitekim ninenin
mirasi konusunda bilgisi olmayan Hz. EbQ Bekir, bu meseleyi sahabilere sormustur.
Mugire b. Su’be de (50/670); “Ben Rasdlillah’in nineye torunun mirasindan altida bir
hisse takdir ettigini biliyorum,”demis. Eb( Bekir: “bunu senden baska bilen var mi?
diye sormus, Muhammed b. Mesleme (43/663): “Evet ben de dyle isittim"demis, Eb(
Bekir de ayni sekilde hikim vermistir.

Gorlildugl  (izere hadis yakma haberi, Eb( Bekirin tavri ile de
ortismemektedir. Kisacasi geliskilerle dolu olan bu metnin sahih oldugunu séylemek
mimkiin degildir. Hem sened hem de metin agisindan delil olabilecek nitelikte
olmayan bdyle bir rivayet izerine hikkiim bina etmek nasil mimkin olabilir?

Bir an igin bu haberin dogru oldugu, muhtevasinin da tutarli oldugu farz
edilse bile, acaba bu metinden yani Hz. Eb( Bekr'in hadisleri yakmasindan, onun
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hadis yazimini yasakladigi anlami gikarilabilir mi? Boyle bir sonuca varmak da
oldukga zordur. Zira hadisleri yakmak baska bir sey, bir halife olarak onlarin yazimini
yasaklamak bagska seydir. Eger EbQ Bekir hadis yazimini yasaklamak isteseydi bunu
acikca ifade ederdi. Agikga boyle bir seyi telaffuz etmedigine gore boyle bir yasak da
s6z konusu degildir.

Diger taraftan ayni haberin Mahmud Ebd Reyye tarafindan da hadislerin
yazilisina kargl delil olarak zikredilmesi'”’, bu hususta mezkur Sii alimler ile Eb(i
Reyye arasinda bir etkilesim olup olmadigi sorusunu beraberinde tagimaktadir.
Gorlinen odur ki, bu haber, senedi itibari ile hem sahih degil ayni zamanda metin
bakimindan celiskilerle doludur. Dolayisiyla séz konusu rivayetin, Hz. Ebd Bekr'in
hadis yazimini yasakladigi iddiasini ispatiamada yetersiz oldugu sdylenebilir.

Ayni metinden yola gikarak Ebd Bekrin bu yakma isinin Hz. Ali'nin hilafetini
onlemeye yonelik oldugunu veya yanls fetva ve igtihadlarini drtmeye matuf oldugunu
sOyleyebilir miyiz? Buna da evet demek oldukga zor. Ciinkii metinde yakmaya
gerekge olarak Ebd Bekrin sdyledigi : * Adialil & Jay oo Cudla) Lgzd o988
Iy i B oesl Has WS S alg idligy By hadislerin iginde emin
oldugum ve glivendigim bir adamdan aldigim hadisler var. Onlar aslinda onun bana
rivayet ettigi gibi (aslina uygun) degildi. Olur ki ben de o hali ile onlari nakletmis
olurum” ibaresi, bu anlami gikarmaya miisait degil. Bu ifadede agik olan Eb( Bekr'in
o hadisleri yakmasi, onlarin sihhatinden emin olmamasidir. Agikga ifade edilen bu
gerekee varken baska gerekgeler ileri stirmek ne derece inandirici olabilir?

Oyle gériiniiyor ki, ne bu haberin sahih olup olmamasi énemli; ne de
tutarligr. Onemli olan bdyle bir haberin herhangi bir kaynakta bulunmasidir. Artik Sii
ulemaya digen sey de bu metni batinina gore yorumlamaktir. Nitekim Ali es-
Sehristani’'ye gdre bu hadisleri yakmasinin gergek nedeni Ebd Bekir'in ileri stirdigu
gibi hadislerin asli gibi sahih olup olmamasi meselesi degildir. Burada asil sebep
sudur: Eb( Bekir halife olunca nasslari dikkate almadan kendi ictihad ve gériisiine
gore hikmeder ve fetva verirdi. Hadisleri toplayinca verdigi hiikimlerin ve yaptigi
uygulamalarin bu hadislere ters oldugunu ve hatali hiikiim verdigini anladi. Bu
nedenle kendi uygulamalari ile gelisen bu hadislerin varli§i onu rahatsiz etti. Bu tir
hadislerin yazili olarak kalmasi baskasinin eline gegme riskini beraberinde

197 Bk. Ebd Rayye, Adva’ ala’s-Sinnetil-Muhammediyye (2.baski), Lubnan 1383/1964; Krs. Ali es-
Sehristani, Men’u Tedvini'-Hadis, s.7-10,
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tasimaktaydi. Bunun igin en gikar yol onlari yakmakti. Sayet yakmayip topada
gémseydi veya su ile silseydi ayni sonucu elde etmeyehilir ve yine sonraki nesillerin
eline gecebilir ve bu da ihtilafa yol agabilirdi. Halife de ihtilaftan korkardi. ister
dogrudan Resdlillah’tan olsun isterse dolayli olsun halife hadisin rivayet
edilmemesine inaniyordu. Glink( hadisgrivayeti onun ictihadina ters olacak idi."*®

salgha) La e Cuaalll oY

Hemen belirtelim ki, Eb{ Bekir, ma’sum degildir. Bir beser olarak yanilmis ve
farkina da varmis ise, mutlaka ortaya c¢ikar, agikga gergedi soyler ve geregini de
yapardi. Hz. Peygamber'in egitiminden gegmis, varini yogunu Islam igin feda etmis
ve Cennetle mijdelenmis bir sahabi igin bdyle dolambagli yollara bagvurdu,
hatalarini 6rtbas etmek igin hadisleri yakti demek asla inandirici olamaz. Aslinda delil
olarak ileri surilen haberin sahih olmamasi da bu iddialarin havada kaldigini
gostermektedir.

2.3.2 Ebd Bekir ve Hadis Rivayet Yasagi

Ali es-Sehristani, M. Sadik Necmi ve el-Celali gibi Sii alimlerin iddialarindan
birisi de Hz. Eb(i Bekir'in hadis rivayetini yasakladigi iddiasidir'®. Bununla ilgili olarak
ileri stirlilen delil de sudur: Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Eb(i Bekir, insanlari
toplayip onlara soyle dedi: “Siz, Resdlillah’tan hadis rivayet edip ihtilaf ediyorsunuz.
Halbuki sizden sonraki insanlar daha gok ihtilaf edecekler. O halde Resdliillah’tan
hicbir sey rivayet etmeyin. Kim sizden bir sey sorarsa aramizda Allah’in Kitabi var o
bize yeter, onun helal kildigini helal, haram kildigini haram kabul edin” deyiniz'"°.

Bu rivayeti de ilk defa Zehebi'nin Tezkiretu’l-Huffaz adli eserinde gdrmekteyiz.
Bu haberin sahih olup olmadigina baktigimizda onun hig bir senedinin olmadigin
goriiyoruz. Haberin baginda ZehebT'inin “ Bu, ibn Ebi Miileyke’nin miirsellerindendir”
kaydindan baska bir bilgi de yoktur. Ayrica Zehebi, bunu hangi kaynaktan aldigini da

belirtmemisgtir'"".

198 Biz. Ali es-Sehristani, Men'u Tedvini'-Hadis, s.12,
http://www.14masom.com/hdeath_sh/tadween/tadween.htm

109 Alj es-Sehristani, a.g.e. ; M.S.Necmi, Adva’ ala’s-Shihayn, s.47,
http://www.14masom.com/hdeath_sh/tadween/tadween.htm;
http://www.shiaweb.org/books/sahihain/index.html; el-Celali, Tedvini’s-Siinneti’s-Serife,
http://www.14masom.com/hdeath_sh/19/2tamhid.htm

110 Zehei, age,l>b.

11 7ehebi, a.g.e., ay.
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Hz. Eb{ Bekir'e ait bir eylem ve szl anlatan bu haberin varligi ve kimler veya
hangi kaynaklar vasitasiyla 8. asra kadar nasil geldigi hi¢ bilinmiyor. Hadis teknigi
acisindan bdyle bir habere sahih veya makbul demek mimkin degildir. Hz. Ebd
Bekr'e aidiyeti belli olmayan bdylesi bir habere dayanilarak saglikli bir yargiya
varmak oldukga zordur.

Ne var ki, Mustafa Sadik Necmi, Murtaza el-Askeri, Galip es-Sehbender, el-
Celali ve Ali es-Sehristani gibi Sii alimler, bu haberin dogrulugunu arastirmaya hig
gerek duymadan burada gegen “Resllllah’tan higbir sey rivayet etmeyin” sézlinden
yola gikarak Eb( Bekrin hadis rivayetini tamamen yasakladigini ileri siirmtglerdir' "2,
el-Celali'ye gore bu haber, ayni zamanda Ebd Bekir'in hadis yazimini yasakladigini
gosterir. Yazara gore bunun iki izahi vardir: Birincisi buradaki yazili olani yasaklama
(intilafa yol acar endisesi) gerekgesi sozlii rivayeti yasaklama gerekgesinden daha
kuvvetlidir. Clinkl yazili olan hadislerin kaliciligi ve yayilma imkani, sozlii rivayetten
daha fazladir. Eger Eb( Bekir, ihtilaf gerekgesiyle sozlii rivayeti yasaklayabiliyorsa
ayni gerekge ile yazili rivayeti haydi haydi yasaklar. Ayrica immet arasinda yazimi
yasaklayip rivayeti yasaklamayan veya her ikisini yasaklayan yahut da ikisini de
mubah kabul edenler vardir. Ancak rivayeti yasaklayip tedvini yasaklamayanlara hig
rastianmaz. Diger izah da buradaki Va3 Y ifadesi geneldir. Hem yazili hem de
sozll rivayeti icine alir. Clnkli her iki yasagin gerekgesi, ihtilaf kapisini
kapatmaktir'®. Sehristani’ye gore Ebl Bekir'in bdyle davranmasinin nedeni Hz.
Peygamber'in vefatindan sonra ortaya cikan ihtilaflar bertaraf etmekten onun aciz
olmasidir''*. Daha da enteresani son iki yazar bu metinde gegen “Aramizda Allah’in
Kitabi var” s6ziine dayanarak Eb( Bekrin hadisleri devre digi birakarak sadece
Kuran'la yetinmek istedigini ileri stirmislerdir''>.

Sahihligi bir tarafa, acaba yukaridaki metinden bdyle genel bir yasag
anlamak mimkin mi? Eger bu metnin igerisinden sadece “ highir sey rivayet
etmeyin” kismi alinir ise yukarida ifade edilen genel bir rivayet yasagini anlamak

'12 Bk Mustafa Sadik Necmi, Adva’ ala’s-Sahihayn, s.47; Murtaza el-Askeri, Medlimu’l-Medreseteyn, I,

44; Galip es-Sehbender, “Muskile”, Dérdlincu fasil; el-Celali, es-Sinnetti’n-Nebeviyyetu’s-Serife, (el-

Milhaku'l-evvel); Ali es-Sehristani, Men'u Tedvini’l-hadis, 7-10; Ayrica bkz. Hurr el-Amili, Veséilu’s-

Sta, Mukaddime, s. 9.

el-Celali, Tedvinii's-Siinneti’s-Serife, http://www.14masom.com/hdeath_sh/19/2tamhid.htm

114 Ali es-Sehristani, Esbabu Men'i Tedvini'-Hadis , $.27.
http://www.alhikmeh.com/arabic/hadith/b&d/tadwen/index.htm

115 Byz. Ali es-Sehristani, a.g.e., 15-16; el-Celali, a.g.e. ay.

113
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mUimkiindir. Ancak bunun saglikli bir yaklasim olmadigi agiktir. Clinkli bdyle s6ziin
sGylenmesinin asil sebebi olan ihtilafi dnleme gdz ardi edilmis olmaktadir. Sayet séz
konusu metin bir btlin olarak ele alinip okunur ise, buradaki rivayet yasaginin genel
geger bir yasak olmadi§i kolaylikla anlasilir. Buna bagli olarak “aramizda Allah’in
Kitabi var” sdziiniin de mutlak olmadigi; sadece ihtilaf edilen hadislerle ilgili oldugu
anlagilabilir. Ama yukarida da izah edildigi tizere zaten bu haberin sahih olmamasi,
dolayisiyla ileri stirlilen bu iddialarin da dayanaktan yoksun oldugunu gostermektedir.
Ayni konuyu ele alan Abdulhadi el-Fadli ve Hasim Maruf gibi Sii yazarlarin Hz. Eb{
Bekir'in bdyle bir yasagindan hig s6z etmemeleri de''® bu delillerin yetersiz olduguna
isaret sayilabilir.

Diger taraftan eger Hz. Eb( Bekrin hadis rivayeti hususundaki tavr tespit
edilecekse bu konu ile ilgili diger rivayetlere da bakmak gerekir. Az dnce de isaret
edildigi gibi Hz.Ali, Hz. EbG Bekr'in dogru sdyleyen, glvenilir bir ravi oldugunu bizzat
ifade etmistir''”. O, 142 hadis rivayet etmistir''®. Hilafeti doneminde Stinnete
baglilikta gerekli hassasiyeti gostermistir. Hz. Peygamber'e bagliliindan 6tird bazi
itirazlara ve dahili sebeplerden dolayi ihtiyaci olmasina ragmen Usame b. Zeyd
komutasindaki orduyu Sam cihetine gondermigtir.''® Kendisine bir mesele
soruldugunda Eb{ Bekrin dnce Kitab’a bagvurdugunu onda bulamazsa Siinnet'e
baktigini, Sunnette de bulamazsa, ashabin bilgisine miiracaat ettigini gosteren
rivayetier de mevcuttur'®. Bu sadece Eb( Bekirin degil ayni zamanda diger
sahabilerin de problemleri gozerken benimsedikleri yontemdir'?'.

Ote yandan el-Celali ve es-Sehbender gibi Sii alimlerin bir taraftan yazim
yasagi ile ilgili rivayetleri tek tek ele alip metin ve sened ydniinden tenkide tabi
tutmalari'** beri taraftan Eb( Bekir ilgili bu rivayeti senedi olmamasina ragmen dogru

116 B Abdulhadi el-Fadli, “Mesadiru iimil-Hadis’, http://www.14masom.com/hdeath_sh/makalat/1.htm
(erisim tarihi:16.7.2006); Hagim Ma’ruf, Dirasat fil-Hadis ve'l-Muhaddisin,
http://www.shiaweb.org/books/hadith/pa2.html (Erisim tarihi: 25.12.2006)

"7 Bkz, Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 2.

18 Bakiyy b. Maled, Miisned Mukaddimesi, thk. Ekrem Ziya el-Omeri, 1404/1987, s. 72.

19 Byz . et-Taberi, Tarih, II, 253; Siiheylt, er-Ravdu’-Uniif, 1, 433; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, VI,
304; Styati, Tarihu’l-Hulefa,l, 31,67.

120 Bz, Darimi, Mukaddime, 20; Beyhaki, Siinen, X, 114; ibn Asakir, Tarihu Dimagsk, XXX, 327,328.

21 BK ibn Hacer, Fethu’-Bari, XIll, 342.

122 Bk. el-Celali, Tevinu’s-Siinneti’s-Serife, http://www.14masom.com/hdeath_sh/19/2part1.htm; Galip
es-Sehbender,"Muskile”, http://www.14masom.com/hdeath_sh/mshkla-tdween/ch05.htm
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kabul edip EbG Bekr'i yargilamalarini bir gifte standart olarak degerlendirmek yanlis
olmasa gerekir.

2.3.3. Hz. Omer'in Hadis Yazim ve Rivayeti Konusundaki Tutumu

Daha 6nce de ifade edildigi gibi hadis yazim ve rivayet yasadi konusunu ele
alan sadece iki Sii yazarin Hz. Eb( Bekiri istisna ettiklerini ve onun bu konudaki
tutumundan hig s6z etmediklerini gérdik. Ama bu konuyu ele alip da Hz. Omeri
elestirmeyen cagdas higbir Sii yazara rastlamadik. Su halde Hz.Omerin hadis
yazimina, rivayetine ve yayllmasina karsi oldugu hususunda gagdas S$ii alimlerin
ittifak etmis olduklarini sdyleyebiliriz'>*. ikinci halifeye isnad edilen bu yasaklari biri
yazim digeri rivayet yasagi olmak tizere iki baslik altinda ele alabiliriz.

2.3.3.1. Hz. Omer ve hadis yazim yasag

Bu konuda ileri siirtilen delillerden biri soyledir:

Urve b. ez-Ziibeyr anlatiyor; “Hz. Omer, Siinneti yazmak icin ashapla istisare
etti, sahabe de onun yazmasinin uygun olacagl yéninde gorlis beyan ettiler.
Neredeyse Omer bir ay istiharede bulundu. Sonra Allah’in karar verdirdigi bir sabah
sOyle dedi: “Ben dogrusu siinneti yazmayi disintyordum. Sizden 6nce, yazdiklari
kitaplarla mesgul olup Allah’in kitabini terk edenleri hatirladim. Allah’a yemin ederim
ki, Allah’in Kitabiyla higbir seyi asla karigtirmam” dedi'**.

Bu haber, Hz. Omerin hadisleri yazmaktan vazgectigini acikca
gostermektedir. Ama onun bu tutumundan hadis yazimini yasakladigi anlamini
cikarmak pek miimkiin gérinmemektedir. Ustelik bdyle bir olayin gercekten vuku
bulup bulmadigini séylemek oldukca zordur. Culinki bu haberi rivayet eden Urve b.
ez-Zubeyr Hz. Osman'in hilafeti doneminde dogmustur'®. Binaenaleyh bu rivayet,
isnadindaki kopukluk sebebiyle zayif kabul edilmistir.

el-Bagdadi ‘nin kaydettgine gore bu haber asagidaki senedlerle rivayet
edilmistir:

123 Bkz. Hagim Maruf, Dirasét fi’l-Hadis, s.20-22; http://www.shiaweb.org/books/hadith/pa2.html; Ali es-
Sehristani, Men’u Tedvini’l-Hadis, s.39-42,
http://www.14masom.com/hdeath_sh/tadween/tadween.htm ;M. Sadik Necmi, Adva’ ala’s-
Sahihayn, s.13, http://www.shiaweb.org/books/sahihain/index.html.

124 Abdurezzak, Musannef, X1, 257; Hatib, Takyid, s. 50; Sy, Tedrib, II, 67.

125 Bkz. ibn Hacer, Takribu't-Tehzib (thk.Muhammed Avvame), Suriye, 1406/1986,I, 389; Ebd Said el-
Alai Keygeldi, Camiu't-tahsil fi Ahkdmi’l-Merasil (thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi), Beyrut
1406/1986, |, 236.
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1) Abdurrezzak + Ma'mer + ez- Ziihri + Urve + Hz. Omer

2) Kabisa + Siifyan + Mamer + ez- Ziihri + Urve + Hz. Omer

3)Yusuf el-Firyabi + Sifyan + Mamer + ez-Ziihri + Urve + ibn Omer + Hz.
Omer

4) Eb{'l-Yaman + Suayb + Ziihri + Uvre + Hz. Omer

5) ibn Vehb b.Yuniis + ibn Sihab +Yahya b. Urve + Urve + Hz. Omer

U numarali sened harig, yukaridaki sened zincirlerinde gériildiigii Gizere Hz.
Omerden bu olayi dogrudan aktaran ravi, Urve b. ez-Ziibeyrdir. Ug numarali
senedde ise Urve ile Hz. Omer arasinda ibn Omer yer aimaktadir. A’zamiye gére bu
ilaveyi yanlislikla senede dahil eden el-Firyabi'dir. Binaenaleyh bu haberin senedinde
kopukluk vardir. Zira bu haberi Hz. Omer'den dogrudan aktaran ravi Urve, az 6nce
de isaret edildigi gibi Hz. Osman déneminde dogmustur'?®. Hz. Omer'i hig gérmeyen
ve onun vefatindan sonra dogan bir cocugun Hz. Omer'le ilgili bu rivayeti ne kadar
sahih olabilir? Nitekim Keygeldi (761/1359) de, bu ravinin Hz.Eb Bekir, Hz.Omer ve
Hz.Ali'den rivayet ettikleri haberlerin miirsel oldugunu belirtmistir'>’. Kisacasi hem
sened bakimindan hem yazim yasagina delaleti bakimindan bu metin, Hz. Omeriin
hadis yazimini yasakladigini géstermez.

Hz. Omerin hadis yazimina kars! tavrini gdsteren bir bagka haber de Yahya
b. Cade tarafindan naklediimistir. Bu rivayete gére Hz. Omer, hem siinneti
yazmaktan vazgegmis hem de bir tamim yaymlayarak, yazili hadis metinleri
olanlardan onlari imha etmelerini istemistir'>®. Buna yakin ve biraz daha genel bir
ifade de Kasim b. Muhammed b. EbQ Bekr ‘den naklediimektedir.

Bu rivayete gore Hz Omer, insanlardan yazilan kitaplarin kendisine
getiriimesini istemis, onlar da Hz Omerin bu kitaplara bakip tashih edecegini
zannetmisler ve dedigini yerine gefirmigler. Fakat sanilanin aksine Hz Omer,
kedisine getirilen o kitaplari yakmistir'®’.

Bu iki haber, eger sened itibari ile sahih olsaydi Hz Omerin hadis yazimina
kars! oldugunu sdylemek miimkiin olabilirdi. Ciinkii burada Hz. Omer, agikca ‘siz
hadis yazmayin dememis’ olsa bile onun o yazilanlari imha etmis veya yakmis

126 Bkz. ibn Hacer,Takrib, |, 389; Zehebi Tezkira, I, 162. Ayrica bu rivayetlerin tenkidi icin bkz.
M.Mustafa el-A'zami, ilk Devir Hadis Edebiyati, s. 55.

127 Bkz. Alauddin el-Keygeldi, a.g.e. 1,236 .

128 Hatib, a.g.e., s.52,53.

129 Hatib, a.g.e. s.51.
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olmasi bir bakima hadis yazimina karsi ¢ikmasi demektir. Ne var ki, bu iki rivayetin
de sihhat problemi vardir. Clink{ birinci haberin ravisi Yahya b. Ca'de’nin Hz.
Omerden rivayeti olmadigi gibi'*°, ikinci haberin ravisi Kasim b. Muhammed b. Eb(
Bekr'in de bu halifeden rivayeti yoktur'®'. Ayrica hicri 32 yilinda vefat eden ibn
Mes(id'a yetisemeyen'>? Yahya b. Ca'de’nin hicri 23 tarihinde vefat eden Hz.Omer'e
yetismis olmasi oldukga zordur. Kasim b. Muhammed'in ise bu halife déneminde
hayata gozlerini agtigini sdyleyemeyiz. Zira, onun babasi Muhammed, Veda
Haccinda, hicretin 8. yilinda dogmustur'®>. Hz Omer'in vefat ettigi sirada (23/643)
baba Muhammed 11 yasindadir. Muhammed'in oglu, ayni zamanda bu haberin s6z
konusu ravisi Kasim’'a gelince onun dogum tarihi hakkinda net bir bilgiye sahip
olmasak bile eldeki bilgilerden yola gikarak hangi tarihte dogdugunu kestirmek
mumkindir. Baktigimizda Kasim b. Muhammedin vefat tarihi ile ilgili olarak
kaynaklarda h. 101, 102, 106, 107, 108 gibi farkli rakamlar bulunmaktadir'*. ibn
Hacer, bu ravinin h. 106 tarihinde vefat ettigini ve bunun dogru oldugunu
sdylemistir'*. ibn Hibban ise onun 102 tarihinde 72 yasinda vefat ettigini kayd
etmistir'*. Buna gore ravimiz Kasim b. Muhammed hicri 29 tarihinden nce dogmus
olamaz. Daha dogrusu bu ravi Hz. Osman doneminde dogmus olabilir'*’. Bu
durumda Kasim b. Muhammed'in Hz. Omer'den bu rivayeti de sahih degildir. Binaen
aleyh bu zayif rivayetlere dayanarak Hz. Omer'i yargilamak oldukga giigtiir. Nitekim
Mustafa el-A'zami de yukarida sézi edilen bu (g rivayetin de senetlerinin kopuk
oldugunu, dolayisiyla zayif ve muteber olmadiklarini belirtmistir'>®. Oyle gériiniiyor ki
bu zayif delillere dayanarak Hz. Omer'in kesin olarak hadis yazimini yasakladigini
sOyleyemeyiz. Hatta temel hadis kaynaklarinda az gok onun hadis yazdigini gosteren

130 gy, el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXXI, 253; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Daru'l-Fikr,
Beyrut,1404/1984, XI, 169

131 el-Mizzi, a.g.e. XXIll, 428; Zehebi, Tezkira, 1,96; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VIII, 299

132 ibn Hacer, a.g.e.ay.; el-Alai, a.g.e., |, 297.

133 el-Al4, a.g.e., |, 253.

34 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VIII,300.

'35 ibn Hacer, Takrib, I, 451.

136 pn Hibban, es-Sikat, V, 302; amlf., Mesahiru Ulmail-Emsar (thk.Merzuk Ali ibrahim), Beyrut
1408/1987, s. 105.

137 bz, Cengiz Kallek, “Kasim b. Muhammed”, DIA, ist.2001, XXIV, 545.

138 A'zami, Dirésat, 1, 131.-132.
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sahih rivayetler de vardir'®. Tarihu’-Kebirde yer alan asagidaki ifade Hz. Omer'in bir
kitabmin var oldugunu da gdstermektedir'*".
& e o adli g o g pee QS AAS 13 ¢ a8l s
Ayrica Hz. Omerin siir yazimasini istedigi, hatta Ensara Islam’'dan énceki
doéneme ait siiflerin yazilmasina musaade ettigi ve resmi is hayatinda kayit usultni
ihdas ettigini gosteren haberlere kaynaklarda rastimak mimkindir'*'. Gorildigi
{izere, Hz. Omerin hadis yazimini yasakladigini sdylemek miimkiin degildir.

2.3.3.2. Hz. Omer ve Hadis rivayeti

Hz. Omer ‘in hadis rivayetini yasakladigina dair cagdas Sii alimlerin ittifak
ettiklerini sdyleyebiliriz. Nitekim el-Celali Hz. Omer‘in bu konudaki tutumunu sdyle
ifade etmistir: Hadis yazim yasagini ilk olarak ilan eden Omer, ayni zamanda hadis
rivayet ve naklini de yasaklamigtir'**. Yazar, bu iddialarini ve dayanak olarak ileri
stirdugu rivayetleri s6yle siralamistir:

Birinci iddias

(Hz. Omer), Kife'ye gonderdi§i sahabe heyetine, Allah Resuliinden hadis
rivayet etmelerini yasakladi.

\ dom 8 Aol (e Al ) agles )] () dlaall 285 aiad
)

Yazarin burada ifade ettigi goriisiinii dayandirdi§i rivayet ise Karaza b. Ka'b
(50?)tarafindan rivayet edilen su haberdir: Hz. Omer, Kafe'ye gonderdigi heyeti Sirar
denilen yere kadar ugurlamis ve onlara soyle demistir: “Siz, Kuran okurken
sinelerinde kaynayan tencerenin sesi gibi ses duyulan bir kavme gidiyorsunuz. Onlar
sizi gobriince Hz. Peygamber’in sahabileri geldi diye boyunlarini uzatip size kulak

verecek/e(. Binaenaleyh siz, Resliillah’tan hadis rivayetini azaltiniz™**.
(&) Jgu 0 Al gl 158 8)

139 Bz, Buhéri, Libas,24; Mislim, Libas, 13; Nesai, Ziynet, 92, Ahmed b.Hanbel, Misned, |, 34-36. Hz.
Omerin Feraiz ile ilgili Hz. Peygamber'in hadisini Ebd Ubeyde'ye yazdigini gdsteren rivayet icin
bkz. Tirmizi, Feréiz, 12; Ion Mace, Feraiz, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28,46; Ibn Hibban, Sahih,
Xll, 400; ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 214.

140 Buhari, et-Tarthu'-Kebr, thk., es-Seyyid Hasim en-Nedvi, Daru'l-Fikr tsz, |, 218.

141 M. Mustafa el-A'zami, ilk Devir Hadis Edebiyatr, s.56.

142 Bz, el-Celalf, Tedvinu’s-Siinneti’s-Serife, http://www.14masom.com/hdeath_sh/19/2part6.htm

13 Ibn Mace, Mukaddime, 3.



Cagdas Sif Bilginlere Gére Hadislerin Yazilmasi 135

ed-Darimi, ayni haberi iki farkli ifadeyle kaydetmistir. ifade bakimindan birisi
yukaridaki rivayetin benzeridir. Digerinde ise Hz. Omerin o heyete sdyle dedigi
nakledilir. “Siz, Kuran okurken dilleri, hurma adaclarinin titremesi gibi titreyen
(Kur'an’t dogru duriist okuyamayan) bir topluluga gidiyorsunuz. Binaenaleyh,
Rasdiliillah’dan hadis rivayet ederek onlari (Kur'an'dan) yiiz gevirtmeyin™**,

((Cually ab gaual Md A1 Jgmiy O )

Bazi kaynaklarda bu haberin bir baska lafzi da sdyledir: “Onlari hadislerle
mesqul edip, (Kuran'dan) yiiz gevirtmeyin. Kuran'a bir sey karistirmayin, Allah
Resdiliinden hadis rivayet etmeyi azaltin™*°.

(158l OIAN T anslidad Cuala¥l aa gaal M
4l )

Yukaridaki ifadelerden yola c¢ikarak Hz. Omerin adi gegen heyetten
istediklerini sdyle siralayabiliriz:

Kuran'i dogru diriist okuyamayan Kdifelileri, hadislerle mesgul edip,
(Kuran'dan) yiiz gevirtmeyin. Bunun icin hadis rivayetini azaltin ve Kuran'a bir sey
karistirmayin,

Buna gére baslikta ifade edildigi gibi Hz. Omerin bu hey'etin hadis rivayet
etmelerini tamamen yasakladigini sdylemek oldukga zordur. Clnki burada soz
konusu olan bir rivayet sinifamasidir ve bu da sadece Kur'an'i dogru dirist
okuyamayan Kdifelilerle ilgilidir. Amag¢ da onlarin Kuran &grenmelerine firsat
vermektir. Yani Hz. Omer demek ister ki, bu insanlar énce Kuran égrensinler.
Onlarin Kur'an dgrenmelerine mani olacak kadar hadis rivayet etmeyin. Kuran'a da
bir sey karigtirmayin ki, o insanlar da karistirmasinlar. Oyle gériiniiyor ki, bu
rivayetlere dayanarak Hz. Omer'in hadis rivayetini yasakladigini iddia eden el-
Celal'ye katilmak oldukga zordur. Ayrica bu haberin sahih olup olmadigi da
tartisilabilir.

Haberin Sihhati: Pek ¢ok kaynakta yer alan bu haber, Kitlb-i tis’adan
sadece iki kaynakta yer alabilmistir'*®. Rivayetlerin hepsinde Sa’bi'nin bu haberi “ an”
eda sigasiyla Karaza b. Ka'b'dan naklettigini goriiryoruz'*’. Halbuki Ahmed

144 Darimi, Stinen, 26.

145 Bkz. ibn Sa'd, Tabakét, VI, 7; Zehebi, Tezkira, |, 7, Cezairi, Tevcihu'n-Nazar, |, 62.Krs. Herevi,
Zemmii’l-Keldm, IV, 8; amlf. Garibu’l-Kur'an, IV, 39.

146 By ed-Darimi 26; ibn Mace, Mukaddime, 3.

147 ibn Abdilberr, Camiu’-Beyani'l-iim, I, 120-121.
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b.Hanbel'in ( 241/855) kaydettigine gére Sa’bi, bu haberi Karaza b. Ka'b’dan degil;
onun ogullarindan birisinden, ya Ka'b. b. Karaza veyahut da Amr b. Karaza'dan
rivayet etmistir'*®. Buna gore hadisin sihhatinde problem oldugu séylenebilir. Ayrica
ibn Abdilberr de Karaza hadisinin tenkid edildigine isaret etmistir'. Bu haber
lizerinde epeyce yogdunlasan ibn Hazm (456/1063) ise Sa’bi'nin Karaza'yla kesinlikle
goriismedigini ve ondan hadis almadigini, béylece haberin sakit oldugunu belirtir'.

el- Celalinin ikinci iddiasi: Hz. Omer ozellikle hadis rivayetinde ileri gelen
bazi sahabilerin hadis rivayet etmelerini yasakladi

&) Jgmy 8 Cuaall oo pagadlily LS Llaia jee piad

Yazarin iddiasina gére Hz. Omerin hadis rivayet etmesini yasakladigi
sahabilerden birisi Ebd Hureyre'dir. ileri siiriildiigiine gére Hz.Omer, Eb(i Hureyre'ye:
“Ya Allah Resulii’'nden hadis rivayet etmeyi terk edersin ya seni et-Tafih'a
(memleketine) stirerim” demis. \

) Al i padlall Gl ABatY o) ) J gy o8 uaal) o
da gb

Hz Eb(i Hireyre'yi gdndermekle tehdid ettigi yerin adi ile ilgili farkli lafizlar
kullanilmaktadir: Bazi rivayetlerde “devs” bazilarinda “ devs daglar” bazilarinda ise
“maymunlar diyan” ifadeleri yer almaktadir.

Bu rivayetlerin zahirine gére Hz. Omer'in Ebd Hiireyre’den hadis rivayetini
terk etmesini, aksi takdirde kendisini memleketi olan devs'e génderecegi tehdidinde
bulundugu anlagiimaktadir.

Haberin Kaynagi ve Sihhati

Bu haberin kaynagini arastirdigimizda muteber hadis mecmualarinin hig
birisinde bulamiyoruz. Bu haberin ilk yer aldigi kaynak ibn Sebbe'nin (262/775)
Tarihu'l-Medineti’l- Minevvere adli tarih kitabidir. isin daha garip tarafi haberin
senedi yoktur'>'. Senedli olarak yer aldigi ilk kaynak ise 6. asirda yazilan ibn

4% Ahmed b. Hanbel, Kitabu'-ilel ve Marifetir-Ricél, thk. T. Kogyigit-.Cerrahoglu, Ankara-1963, s.62.
Krs. Ebd Yusuf, er-Reddu ala Siyeri’l-Evzaiyyi, thk. Eb0’l-Veffa el-Efgani, Misir-1938/1357, s.30;
Rame Hiirmizi, el- Muhaddisul-Fasil, s. 553 ; Diger kaynaklar igin Hatib el- Bagdadi, Serefu
Ashabi’l-Hadis thk. M. S. Hatiboglu, Ankara-1991, s.200-201( Muhakkin 192 nolu dipnotu.)

149 ibn Abdilberr, Camiu’-Beyani'l-ilm, Beyrut-1978, Il, 120-122.

130 ibn Hazm, el-inkam ff Usdili’1-Ahkam, Beyrut- tsz. |, 265.

15! Bkz. ibn Sebbe Ebd Zeyd, Tarihul-Medinetil-Minevvere, tahk.Fehim Muhammed Seltut, Beyrut,
1410/1990, 3/800.
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Asakir'in ( 571/1175) Tarihu Dimagk’i ve 8. asirda yazilan ibn Kesirin (774/1372) el-
Bidaye ve'n-Nihayesi gibi, yine tarih kitaplaridir'>*,

el- Azami'nin kaydettigine gére bu haberin Hz Omer'e aidiyyeti sabit degildir.
el-Muallimi, bu haberin senedinde Muhammed b. Ziira isimli mechul bir ravi
bulundugunu, meghul ravinin rivayetiyle huccet getirilemeyecegini sdylemistir. Ayrica
senedde bagka problemler de vardir'®®. Ayrica Medine'de senedi olmayan béyle bir
haberin Sam'da senedli olarak ortaya gikmasi da bu haberin sahih olmadiginin bir
isareti sayilabilir.

ibn Omer ve daha pek ok sahabenin bu habere hig itibar etmeden Ebi
Hureyre'den pek ¢ok hadis rivayet etmeleri de haberin sahihligine gélge
diisiirmektedir. Daha da enteresani Hz. Omerin émriiniin sonuna dogru, namaz
kildirmak ve kadilik yapmak Uzere Eb( Hureyre'yi Bahreyn’e tayin ediyor olmasidir.
Tabiatiyla Ebl Hureyre de Bahreyn’de bu gdrevleri ifa ediyor, halki egitiyor, fetva
veriyor hadis rivayet ediyordu'*. Bitiin bunlar bu haberin sahih olmadigini
gostermektedir. Senedi olmayan bdyle bir habere dayanarak Hz. Omerrin Ebi
Hureyre'ye bdyle bir s6z sdyledigi kesin olarak sdylenemez.

Diger taraftan yazarin ileri strdiigli delillerden birisi gok hadis rivayet ettigi
gerekcesiyle Hz. Omerin, Hz. Ebd Hiireyre'yi dovdiigii sdylenen haberdir. Bu
haberin sahih olmadigi rahatlikla s6ylenebilir. Clinkii erken donem muteber hadis
kaynaklarinin hig birinde yer aimamaktadir. Zaten, el-Celali de buna referans olarak
ibnu Ebi’l-Hadid'in Nehcul-Belaga adli eserin serhini gdstermistir'>. A’zami bu
haberin de uydurma oldugunu sdylemistir'*®. Daha da 6nemlisi Hz. Omerin Ebi
Hiireyre'nin rivayetlerine deger verdigini gosteren pek gok delil mevcuttur'’.

ikinci iddiasi

152 Bkz. ibn Asakir, Tarihu Dimagk, XXXXX, 172; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 8/106. el-Celali,
dipnotta s6z kounusu haberin el- Muhaddisu’l-Fasil'da bulundugunu kaydetmistir.( Bkz. el-Celali,
Tedvinu’s-Stinneti’s-Serife, http://www.14masom.com/hdeath_sh/19/2molhagh1.htm, 19 nr. dipnot)
Fakat baktigimizda referans verilen kaynakta yukardaki habere kismen benzeyen ve Hz. Osman’a
nisbet edilen bir sézun bulundugunu gérdik. Ancak Hz. Omere ait bdyle bir sézii o kaynakta
bulamadik.(Krs.er-Ramehiirmiizi, a.g.e., s.554.)

el-Azami, Dirasat, s. |, 134.

el-Azami, a.g.e., a\y.

el-Celali, a.g.e., a.y. Ayni haberi, yine bir sii miellelif olan Fazl b. Sazén (260/873)'in eserinde de
goriimekteyiz. ( Bkz. el-izah, Beyrut -1402/1982, s. 29).

56 o|-Azami, a.ge.,ay.

157 Bkz. Osman Giiner, Ebd Hiireyre’ye Yénelik Elestiriler, insan Yay. ist.2001,s. 80-81.

153
154
155



Yrd. Dog. Dr. Tevhid Bakan 138

Hz.Omer'in, ibn Mesud ile Eb Mesud’un hadis rivayet etmelerini yasakladigi
iddiasidir. Buna delil olarak ileri siirdigii haberde Hz.Omer bu iki sahabiye elgi
gondererek: “Resuliillah’tan ¢okca rivayet etmis oldugunuz bu kadar hadis de neyin
nesi?”dqmig.

A& Jgmy o8 Q9AST A Enanl) 1 La

el-Celélnin, bu sbzden hadis rivayetinin tamamen yasaklandigi anlamini
¢ikardigini anlamak oldukga zor. Nitekim haberi kaydeden ibn Asakir, el-Celanin
vardigi sonucu ¢ikarmamistir. ibn Asakir: “ Hz. Omer'in bu séziinde ibn Mesud'a bir
suglama yoktur. Ciinkii Omer'in ibn Mesud hakkinda iyi niyet sahibi oldugu daha
dnce gegmisti. Burada Omer'in kasti, hadis rivayet hususunda siki davranilsin, higbir
kimse sahih olmayani rivayet etme cesaretine kalkismasin” yorumunu yapmigtir'>®,
Ayni rivayetin bir bagka versiyonunda ok hadis rivayet ettkleri sebebiyle ibn Mesid,
Eb( Zerr ve Ebi’'d-Derdd’ gibi sahabileri Medine'de tuttugu rivayet edilmektedir. Bu
iki rivayetin de senedi kopuktur'®. Giinkii bu hadisin senedinde bulunan ibrahim b.
Abdurrahman b. Avf hicri 20 yilinda dogmus olup Hz. Omer déneminde ii¢ yasinda
hentiz bir gocuktur'®. Binaenaleyh bu rivayet de sahih degildir.

Ugiincii iddiast:

Hz. Omer'in, Ebl Musa el-Eg'arf'yi Irak'a gdnderirken hadis rivayetinden men
ettigi (8 adl () 4 Lal c;J"-*-'"“‘\J‘ e Ll &ag  iddiasidr.

Hz. Omer, Eb Musa el-Eg'ari’yi Irak'a gonderirken ona sdyle demis: “Kuran
okurken mescitlerinde ari ugultusu gibi bir ses duyulan bir topluluda gidiyorsun.
Onlan kendi hallerine birak. Hadislerle mesgul etme. Ben de sevabinda sana
ortagim’. ilk bakista buradaki “hadislerle mesgul etme” ifadesinden hadis rivayetinin
yasaklandigi anlami ¢ikarilabilir. Yani “hadislerle mesgul etme” demek hadis rivayet
etme demektir. Ancak metni bir bitin olarak okudugumuz da buradaki vurgunun
hadislerin ravayetinin yasaklanmasina degil Kuran okunmasina yonelik oldugunu
anlariz. Yani Hz. Omer demek ister ki, Kur'an okuyan o insanlari hadislerle mesgul
edersen Kuran okuyamazlar. Birak Kur'an okusunlar. el-Celali bu haberin Hakim'in
Mustedreki ile lbn Kesirin en-Nihaye'sinde yer aldigini  kaydetmistir.
Aragtirdigimizda birinci kaynakta bu rivayetin olmadigini; ikinci kaynakta ise senedsiz

158 Bz ibn Asakir, Tarihu Dimagk, XXXIII, 159.
159 A'zami, Dirését, 1, 134.-135.
160 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, I, 149.
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oldugunu gériiyoruz''. Binaenaleyh tek kaynakta yer alan ve istelik senetsiz olan bu
rivayete dayanarak bir hiikiim vermek rivayet teknigi agisindan mimkiin degildir.

Kisacasi “Hz. Omerin hadislerin yazimasini ve rivayet edimesini
yasakladigi,” iddiasinin - sihhatli delillere dayandidi séylenemez.

Dérdiincii iddiasi:

Hz. Omer'in, Ammar b.Yasir'i hadis rivayetinden men ettigi iddiasi.

onl (n Jlee piagg

Bu iddianin delili de sdyle: MUslim’in kaydettigine gére “Bir adam gelerek Hz.
Omer’e: * Ben ciiniip oldum, su da bulamadim, demis. Omer de ona: Namaz kilma
cevabini vermis. Bunun (zerine Ammar: Hatirlar misin ya Emire’l-M{'minin! Hani
seninle bir seriyyede idik ve ikimiz de ciinip olmus fakat su bulamamistik. Sen
namaz kilmadin ben toprakta yuvarlanmak suretiyle (teyemmim yapip) namaz
kilmistim. Bu yaptigim isi (daha sonra Hz. Peygamber'e arz ettim de O da : “Sana
sadece ellerini yere vurman, sonra da (ellerine bulasan topragin ) lizerine (fledikten
sonra onunla (iki avucunla) yiziine ve kollarina mesh etmen yeter buyurmugtu”
demis. Ammar'in bu anlatti§i olaya karsi Hz. Omer, Allah'tan kork ya Ammar demis.
Ammar da istersen bunu hi rivayet etmeyeyim demis. Omer, (Ammara), ‘hayir
izerine aldigin mesuliyeti elbette sana birakiriz, cevabini vermistir’'®%. Hz. Omerin
s6z konusu cevabi Eb( Davud'daki rivayette ise soyledir: “Hayir Allah’a yemin olsun
ki, Uzerine aldigin mes’uliye\ti elbette sana birakinz’

Cal 55 Lo il 51 Ab) g DUsios

Muteber hadis kaynaklarinda yer alan sahih oldugu anlasilan bu rivayetten
Hz. Omerin Ammar'in anlattigi olay! hatirlayamadigini dolayisiyla Ammar'in dikkatli
davranmasini istedigini anlamak mimkiindir. Ancak bu rivayetten Hz. Omerin
Ammarin hadis rivayet etmesini yasakladigi anlamini gikarmak pek mimkin
gorinmemektedir. Tam tersine Ammar’in istersen bunu hi¢ rivayet etmeyeyim
séziine karsi Hz. Omer, rivayet edebilirsin diyor. EI-Celali ne hikmetse Hz. Omer'in,
Ammarin ‘istersen bunu hig rivayet etmeyeyim” sorusuna verdigi cevabi
gormezlikten gelerek baslikta belirttigi Gzere onun hadis rivayetini yasakladigini

161 Bz ibn. Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, VIII, 107.
162 Bk, Miislim, Hayz,112; Nesai, Taharet, 195; Ahmed b.Hanbel, Miisned, IV, 319.
163 Epj Davud, Taharet, 121.
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sdylemistir'®*. Aslinda bu agiklama, Hz.Omerin hadis rivayetine mani olmadigini
acikca gostermektedir.

Besinci iddiasi:

Hz. Omer, Bitiin insanlari hadis rivayetinden menettigi iddiasi

u.um\ Z\.ALQ A& éAJ

Bu iddianin delili de Hz. Omerin su hutbesidir: Hz. Omer hutbesinde soyle
demis: Sakin hal Omer, bizi Allah'in Kitab'ini okumaktan men etti dedigini
bilmeyeyim (duymayayim). Dogrusu ben onu asla yasakliyor degilim. Lakin sizden
birisi, Kur'an okuyor, insanlar da dinliyor. Sonra o arada kendisinden konusmaya
basliyor. Dogrusu sizin bu konustugunuz, sozin en serlisi ve bu keldminiz da
kelémin en kotlstdur. Kim okumak istiyorsa Allah’in Kitabini okusun, aksi halde
otursun. Bakin siz insanlara, konustunuz, hatta 6yle ki falan soyle dedi, filan da béyle
dedi denildi ve sonugta Allah'in kitabi terk edildi” '*°.

Bu rivayetin muteber hadis kaynaklarinda olmamasi bir tarafa, bu metinde
iddia edildigi gibi -Hz. Omer, Allah Resuliinden hadis rivayet etmeyi herkese
yasakladi-yargisina gétiirecek bir husus yok. Daha dogrusu buradaki yasagin, Kur'an
okurken arada yapilan konusma ile ilgili oldugu acik. Celali de burada rivayet
yasaginin sarih olmadigini; gériinirde yasagin Kuran okunurken arada yapilan
konusmaya yonelik oldugunu séyler. Ama yazara gére bu, metnin zahiri anlamidir.
Bir de metnin baglami ve Hz. Omerin bu konudaki agiklamalarini nazari itibara
almak gerekir. Bu yazara gére su iki sebepten otiirii Omerin hadis rivayetini
yasakladigini bu metinden anlamak mimkindir:

Birinci argiimani, ibn Sebbe’nin, bu hutbenin arkasindan Omerin sahabe
icin(daha dogrusu Ebd Hireyre igin) hadis rivayet etmeyi yasaklayan haberi
zikretmesidir.

Hemen belirtelim ki, yazarin bu yaklasimi pek makul gorinmemektedir. Zira
yukaridaki hutbe ile onun arkasinda zikredilen haber arasinda bir irtibat yoktur.
Clinkii referans verilen kaynakta Hz. Omer'in Eb(i Hureyre'ye: “ Ya Allah Resuliinden
hadis rivayet etmeyi terk edersin ya da seni et-Tafih’a yani memleketine strerim,”
sOzil yer almaktadir.

Haberin sihhati:

164 el-Celalf, a.g.e., http://www.14masom.com/hdeath_sh/19/2molhagh1.htm

165 Biz. ibn Sebbe, Ahbarul-Medine, Ill, 800.
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Her seyden 6nce bu haberin senedi yoktur. Ayrica bu haber, Ebd Hureyre ile
ilgili ve onun hadis rivayetine getirilen bir yasaktir. Hutbedeki ise tamamen bambagka
bir yasaktir. Yani Kuran okunurken yapilan konusmaya yonelik bir yasaktir.
Dolayisiyla yazarin bu iki yasak arasinda kurdugu irtibatin bir zorlama oldugu
sGylenedbilir.

Yazarin ileri sirdGgu ikinci argliman ise, bu hutbede 6zellikle de son kisminda
Omerin ‘bakin Kuran okurken, siz kendi kendinize baska seyler konusuyorsunuz,
sonugta Allah’in Kitab'l terk ediliyor, bunu yapmayin’ diye 6zetleyecegimiz, séziinde
hadis rivayeti yasa§i anlami vardir. Yazara gore burada Omer, Allah’in Kitab'indan
baska her soziin terk edilmesini teyid etmistir. Bu da “Allah’in Kitabi bize yeter”,
sézllyle ayni anlamdadir ve ayni seyi ifade eder. Aciktir ki, Omer bunu, hadis ve
rivayetine karsi sdylemigtir. Nitekim hadisi yasaklarken ayni gerekgeyi, yani Kuran'in
muhafaza edilmesi gerektigini, baska seylerle mesgul olunup Kuran'in terk edilecegi
endisesini ileri stirmlstir. Bu ifadeler, hadis yazma yasagi anlamini tasiyan ve
Omer'in kendisini temize ¢ikarmak icin tekrarladigini bildigimiz “Dogrusu ben higbir
seyi Allah’in kitabina asla karistirmam” sozii gibi bir savunmasidir. Yazara gore
Kuran bahane, mademki Omer, burada Kuran'a vurgu yapmis o halde onun bundan
maksadi mutlaka hadise karsi ¢ikmakir.

Diger taraftan “Dogrusu ben higbir seyi Allah’in kitabina asla karigtirmam”
séziine gelince, daha dnce de agikladigimiz gibi bu sézin Hz. Omere aidiyeti
stiphelidir. Sayet Hz. Omer'in bu s6zii sdyledigini bir varsayim olarak kabul etsek bile
onun bu sézilyle hadis rivayetini yasakladigl, kesin olarak séylenemez. O takdirde
acaba Omer, sdz konusu diisiincesini agikca sdyleyemedi de Ustii kapali olarak
‘bakin ben hadis yazmaktan vazgectim, siz de sakin ha hadis yazmayin ' mi demek
istemisti? Acik sozIiiligii ile meshur olan Hz. Omerin béyle bir tavir sergiledigini
sdylemek bu halifeyi hi¢ tanimamak demektir. Eger Hz. Omerin béyle bir niyeti
olsayd hi¢ cekinmeden acikca sdylerdi.

Gorildugu tzere yukarida siralanan iddialarin higbirisinin delilinin, hadis usull
kriterlerine gére sahih oldugu iddia edilemez. Bunlarin igerisinde pek ¢ok kaynakta
yer almasina ragmen hadis rivayetinin azaltilmasi ile ilgili rivayetin bile kesin olarak
sahih oldugu sdylenemez. Hz. Omer’le ilgili iddialarin dayandig delillerin senedlerinin
kopuk oldugunu ve muteber hadis kaynaklarinda yer almadigini ve yapilan
yorumlarin da tutarli olmadigini sdyleyebiliriz.
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Kuran’la Yetinme iddiasi

Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer'le ilgili iddialardan bir digeri de Onlarin hadislerin
Kuran'la yetinme diistincesinde oldukladir. Ali es- Sehristani ve Celéli'ye gore Ebl
Bekir'in de Omerin de amaci, Kur'an'la yetinmekdir. Siinnete yéneltilen elestirilerin ve
onun hucciyeti ile ilgili ortaya atilan stphelerin kdklerini aragtiran el-Celéli, ¢ok
sagirtici bir durumla karsilastigini, halifeler doneminde slnnete karsi dismanca,
garip bir icraat sergilendigini ve hatta bu tutumun heniiz Hz. Peygamber son nefesini
vermeden basladigini ileri sirer. Yazarin bu husustaki delili ise son hastaliinda Hz.
Peygamberin vasiyet yazmak igin kalem kagit istemesi, Hz. Peygamberin bu
istegine karsi Hz. Omer'in : “Hz. Peygamberin hastali§i agirlasti, Allah’in Kitabi bize
yeter” demesidir. Bu, Allah Resdlinin hadislerinin yazimini men eden ilk
uygulamadir. Ayni zamanda stinneti devre disi birakip Kuran'la yetinmenin de ilk
uygulamasidir. Hadis karsithgi igin, hadis yazimina karsi ¢ikmak ve hadis rivayetine
karg gikmak olmak iizere Iki yontem kullaniimigtir'®.  Burada séz konusu olan
“Vasiyet” hadisi Sii alimler igin pek gok sey ifade eden bir hazine gibidir. Siilere gore,
yazilamayan bu vasiyette Hz. Ali'nin Hz. Peygamberden sonra halife olacag
yazilacakti. Mademki burada Omer, aramizda Allah'in Kitabi var” dedi, o halde
bundan kasti hadsileri devre disi birakip Kur'an’la yetinmekti....

Her seyden Once yazilmayan bir vasiyete ne yazilacagini tahmin etmek
oldukga zordur. Bunu ancak Allah ve bir de o vasiyeti yazacak olan Peygamber bilir.
Bunun 6tesinde yapiimis ve yapilacak tim yorumlarin bir vehimden baska bir anlami
olamaz.

Omeriin, “aramizda Allah’in Kitabi var’ séziinden yola cikarak, buradaki
kastinin Kuran’la yetinmek oldugu yaklasimin da saglikli oldugu séylenemez. Clnki
Hz. Omer, bu sbziinii hadise karsi ¢ikmak icin genel geger bir kural olarak
sOylemedigi agiktir. O sadece Hz. Peygamber'in vefati dncesinde hasta iken vasiyet
yazdirma istegi ile ilgili sdylemistir. Oyle anlasiliyor ki onun maksadi Hz. Peygamberi
rahatsiz etmemektir. “Hz. Peygamber hasta, bakin iste kendisi de agirlasti, elimizde
Allah’'in Kitabi var, onun vasiyetini Kuran dogrultusunda yerine getiririz” anlaminda
bir sézdiir. Ozel bir olayla ilgili bdyle bir sézii genellestirmek tabir caiz ise bir

166 Celali, es-Stinneti’n-Nebeviyyi’s-Serife ve Mekifu'l-Hukkdmi Minha, (erisim tarihi,18. 1. 2007)
http://www.14masom.com/hdeath_sh/tadween/tadween.htm; Ali es-Sehristani, Men'u Tedvini'l-
Hadis, 5.15-16.
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zorlamadan baska bir sey degildir. Hz. Omerin bu iddiay1 nakzeden pek gok sz ve
uygulamasi vardir. Nitekim Hz. Omer, vali olarak tayin ettigi kadi Sureyh'a yazdigi
mektupta “Sana bir is gelince Allah’in Kitab'i ile hilkmet, Allah’in Kitab'inda olmayan
bir konu geldiginde Restliillah’in siinneti ile hiikmet demistir'’. Yine Hz. Omer bir
hutbesinde, sbyle demistir: “Ben valilerimi, sizi dvsunler ve mallarinizi elinizden
alsinlar diye gdndermiyorum, size dininizi ve siinneti dgretmek icin gdnderiyorum
..... "demistir'®®. Eb(i Musa el-Es’ari de Basra'ya vali olarak geldiginde : “Omer beni
size Rabbinizin Kitab'ini ve stinnetinizi gretmek igin gonderdi” demistir'®. Kuran'la
yetinmek niyetinde olan bir halifenin bdyle talimatlarda bulunmasi distinlebilir mi?!

Hadislerin Yayilmasina Karsi olmasi:

Hz.Omerle ilgili iddialardan bir digeri de Onun hadislerin yayiimasina Karsi
oldugudur. Bu iddiayi ortaya atan Hasim Ma'ruf, séyle demistir: “Ubey b. Ka'b
(22/642) Beyti Makdis'le ilgili haberi rivayet edince Hz. Omer Ubey'i azarlamis, hatta
dovmeyi disinmis ve bu haberi kendisinden bagka duyan kimsenin olup
olamadigina sahit istemis, Ubeyy'in bu rivayetinin Hz. Peygamber'e ait oldugjuna dair
pek cok sahabi, sahadet etmis, Hz. Omer de Ubeyy'i serbest birakmis. Bunun
izerine Ubeyy ona: “Sen beni Resuliillah'in hadisine karsi itham mi ediyorsun” diye
karsi gikmis. Hz. Omer de ona: “Vallahi seni, yanlis hadis naklediyorsun diye itham
ediyor degilim, fakat bu hadisin Hz. Peygamber'den zahir olmasini kerih buldum. Bu
son climleden yola gikan yazara gore bu, rivayet Omerin Allah Resuli’'nden

naklolunan hadislerin yayilmamasina karsi olan hirsini gostermektedir' ™.
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167 Satibi, Muvafakat, IV, 7-8.

1% Ahmed b.Hanbel, Misned, |, 41.

'%9 Darimi, Mukaddime, s. 46. Genis bilgi igin bk. Aynur Uraler, Sahabe Uygulamasi Olarak Siinnete
Bagililik, sik Yay. ist. 2000, s. 365.

170 Hasim Ma'ruf, Dirasét fi’l-Hadis ve’l-Muhaddisin,s.22, http://www.shiaweb.org/books/hadith/pa2.html;
Abdulhadi el-Fadli, Mesadiru fimi’l-Hadis, http://www.14masom.com/hdeath_sh/makalat/1.htm.
Haberin kaynag igin bkz. ibn Sa’d, Tabakat, IV, 21-22.
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Hatiboglu hocamizin da belirttigi gibi bu gibi yorumlari yapanlari yaniltan
husus, Hz. Omerin hadislere ne derecede 6nem veriyor oldugunu gosteren diger
rivayetler dikkat\e alinmadan ibareye sathi mana verilmesidir.

1AW & J g o8 Eyaad) 98 O i S (A

Hz. Omerin burada: Herkesin bilmesine ragmen bu hadisi benim bilmiyor
olmayisim, canimi sikt.” dedigdi aciktir. Burada “zahir” olmak demek “megshur,
ekseriyetce malum olmak” demektir. Nitekim Buhari Hz. Omerin tahkik
ameliyesinden bahseden bagka bir rivayeti su baslik altinda kaydetmistir:'”'

Gy S Lag 3 Al Cils il alsal o) JB e o daal) Qb
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Burada gegen s_»Us <l tabirini ibn Hacer: * a4l uk— u-iﬂ b 953
herkese acik olan ” seklinde agiklamistir. Yani Hz. Peygamber'in verdigi hiikiimler
herkesge malumdu; ancak birkag kisiye ulagsmamis olabiliyordu'’?. Hocamiz,
Buhéri'yi Fransizcaya gevirmis olan O Houdas'in da ayni ibareye: “...Peygamber'in
kararlari, hikiimleri herkesge malumdu”anlamini verdigini belirtmigtir'”*. Goriildugi
Uzere Sii alimlerin bu iddiasi da tutarli degildir.

3. Yasagin Sebebi

Sii yazarlarin goguna gore “yasagin” sebebi -0zet olarak- Ehl-i Beyt'in fazileti
ile ilgili hadislerin yayilmasina mani olmaktir'’*. Bu yasak halifeler tarafindan
ylriirliige konulan siyasi bir tedbirdir'””. Amag, Ehl-i Beyt'i hakiki konumundan
uzaklastirip hakim giclin ayakta kalmasini saglamaktir'’®. Cafer es-Stibhani'ye gore
Hz. Peygamber'in hastali§i sirasinda hadise karsi gésterilen tavirla onun vefatindan
sonra gosterilen tavirlarin maksadi hep aynidir. Bu da Ehl-i Beyt'in faziletine ve daha
acikgasl, Hz. Ali'nin Hz. Peygamberden sonra halife olacagina dair rivayetlerin

yayllmasina mani olmaktir'”’. Kuran'a bagka seylerin karisma endisesi ve baska

171 Byhari, Ptisam, 22.

172 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, XIII, 248.

173 Bkz. M.Said Hatiboglu, Miisliiman Kiiltiirii Uzerine, Kitabiyat, Ankara,2004, 5.74-75.

174 nji es-Sehristani, Menu Tedvinil-Hadis, s.35;

http://www.14masom.com/hdeath_sh/tadween/tadween.htm (Erigim tarihi, 3.5. 2005 )

el-Celali, Tedvinu’s-Siinneti’s-Serife, http://www.14masom.com/hdeath_sh/19/2part6.htm

176 Hurr el-Amili, Vesail, Mukaddime, 1, 13,
http://www.alhikmeh.com/arabic/mktba/hadith/wasael01/index.htm (Erisim tarihi :27.4.2006)

177 es-Siibhani, er-Rivaye beyne’d-Diraye, .27-29.

175
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seylerle degil sadece Kuran'la mesgul olunmasi gibi ileri siiriilen sebepler degildir.
Bu noktada daha derindeki esas sebep gizlidir ve tespiti de zordur'’®.

Yasagin sebebinin Ehl-i Beyte yonelik oldugu iddiasinin ispati sadedinde
sOyle bir haber zikredilir:

Alkame, Ibn Mes'dd'a, icerisinde Ehl-i Beytin faziletiyle ilgili hadislerin
bulundugu bir sahifeyi getirmis. Alkame'nin “bunun icerisinde Ehl-i Beytle, Hz.
Peygamberin ailesi ile ilgili hadisler var’ demesine ragmen ibn Mes'id
hizmetgisinden bir kap su istemis ve o sahifeyi imha etmis ve; “Kalpleri Kur'an ile
mesgul ediniz bagka seyle degil” demistir'”’.

ibn Mes'ud’un bu tavri ile halifelerin alakasi nedir?

iddia sahiplerine gore, Abdullah b. Mes'dd, Hz. Aliden inhiraf eden, ayni
zamanda ondan ayrilan grupla hareket ederdi'**. O ilk iki halifenin himayesinde
olanlardandi'®'. imha edilen bu sahifede ne Kur'anla karisma, ne Kur'an'a aykiri olma
ve ne de Ehl-i Kitaba ait hurafe higbir sey yok. Sadece Ehl-i Beytin fazileti var. Bu da
siyasete zarar veriyor ve mevcut yénetimi yok sayiyor. Bunun esas imha sebebi
acikga bu siyaset. Eger bu hadisler yayilsa ve insanlar arasinda bilinseydi idare
ayakta kalamazdi.

Bir bagka Sii yazar Ali el- Kirani ise, bu meseleyi, ta kabileler arasi iktidar
micadelesine kadar gétiriir. Bu yazara gore sanki s6z konusu bir kisim sahabi
Musliman olmus ama Hz. Peygamberin Hasimilerden olmasini iglerine bir tiirlli
sindirememigler. Hala kabile asabiyetinden kurtulamamiglar. Bunlarin dertleri bir an
once yonetimi Hasimilerden almaktir. O &zetle soyle der: Bu, ( sdzde yasak) Hz.
Peygamber'den sonra idare yetkisinin intikali ile alakali bir meseledir. Hakikat su ki,
Hasim ogullarinin yonetimde olmalari, Araplarin agirina gidiyordu. Oysa Peygamber
olarak génderilen Hasim ogullarindandi. Peygamber'den sonra Hagimilerden birisinin
de Kureys asiretlerinin hepsine hakim olmasi, iste esas onlara adir gelen bu idi. Buna
bir care bulmak igin toplandilar, ikinci halife: “Nlbivvet makami Hasimilere yeter.
Artik hilafet makaminin mutlaka Kureys asiretlerine gegmesi gerekir,"dedi. (...) Hadis
ise, onlarin bu fii'li tavirlarina karsi idi. onlar hadisler yazildiginda ortaya ¢ikacak

178 Hurr el-Amili, a.g.e., 1,13-14.

179 Hatib, Takyid, s.54.

180 Apdiy'l-Hadf el-Fadli, Masadiru ilmil -Hadis, http://www.14masom.com/hdeath_sh/makalat/1.htm
131 es-Siibhani, a.g.e., s.31.
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problemlerden endise ettiler. Clink{i hadislerin bilinmesi onlarin hilafetini tartismali
hale getirecekti. Bu nedenle onlar Kuran'la yetinme karari aldilar(...)"** .

Gorlildugu tzere Uslup farki bir tarafa, Sii yazarlarin goguna gére halifelerin
Sinnete karsl tutumlarinin arkasinda Ehl-i Beyt'in fazileti ve Hz. Ali'nin imameti ile
ilgili hadislerin yayilmasini énlemekten baska gayesi yoktur.

Ancak bu genel kanaatin tam da dogru olmadigdini séyleyen alimler de vardir.
Bunlarin baginda bu konuda hayli mesai harcayip iki eser kaleme alan'®*, Ali es-
Sehristani gelmektedir. Yukarida serd edilen kanaatin kabule sayan olmadigini
belirten Ali Sehristani, sdyle der: Biz, $ii yazarlarin bu konuda esas sebep olarak ileri
strdukleri gerekgeyi kabul etmiyoruz. Giinkii Hz. Ali'in fezaili hakkinda Seyhayn (Ebd
Bekir ve Omer)’ den gelen rivayetler var. Eger asil sebep bu olsaydi Ali'nin imameti

184

ve Ehl-i Beyt hakkinda bu kadar ¢ok rivayet bize gelmezdi™**.
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ibn Mes'ud’un Hz. Al ye muhalif oldugu kanaatinin dogru olmadigini delilleri
ile zikreden yazara gére, ibn Mes'(id’a takdim edilen “sahifede Ehl-i Beyt hakkinda,
Hz. Peygamber'in Ehl-i Beyti, hakkinda hadisler vardi” ifadesinde de s6z konusu
hadislerin “Ehli Beytin fazileti hakkinda oldugu” gérisl sarih degildir. Belki de o
sahifedeki hadisler, Ehl-i Beytin zemmi ve onlar hakkindaki asiriliklarla ilgili idi. Bu
nedenle ibn Mesdd onlari imha etti. Bu son ihtimal, ibn Mes'dd’un sireti ile ve Ehl-i
Beyt'in faziletine dair ondan naklettigimiz hadisler ile de 6rtiismektedir'®. Bu konuda
yapilan diger yorumlari da kabul etmeyen Sehristani, Zehebi'nin “Bu rivayetler, Eb{
Bekr'in, hadisleri alirken ne kadar titiz ve ihtiyatl oldugunu gosterir * seklindeki
yorumunu da dogru bulmaz, elestirir.

182 Ali el-Kurani, Ulumii’l-Hadis, http://www.hadith.net/arabic/dialog/kurani.htm (erisim Tarihi 4.12.2006)

183 Al es-Sehristani bu konuda birisi oldukga hacimli (508 sayfa) dideri bunun 6zeti mahiyetinde (53
sayfa) Men'u Tedvinil-Hadis isminde iki eser kaleme almig iki ayri sitede yayinlamigtir.(Hacimli esri
icin bk. http://www.alhikmeh.com/arabic/hadith/b&d/tadwen/index.htm . Bu eserin dzeti olan eseri iin
bkz. http://www.14masom.com/hdeath_sh/tadween/tadween.htm

134 p es-Sehristani, a.g.e., s.37.

135 Ali es-Sehristani, Esbabu Men'u Tedvini’s-Siinneti’s-Serife,s.66.
http://www.alhikmeh.com/arabic/hadith/b&d/tadwen/index.htm
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Yazara gore hadis yazim yasaginin ii¢ merhalesi vardir ve her merhaledeki
yasagin farkli sebepleri vardir.

1. Eb( Bekir ve Omer ddnemindeki yasak. Bu yasadin sebebi, halifenin bilgi
eksikligini kapatmak igin, otoritelerinin temelini saglama almak ve hasimlarini bertaraf
etmek igindir. 839 agaSa S, axalig ALY sie L¢84 aal) aud
PURWEES

2.0sman ve Muaviye dénemi: Bu donemde yasagin sebebi, Seyhayn
doénemindeki siinneti desteklemek ve ondan baska bir seyle amel etmemek igindir.
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3.Muaviye doéneminden resmi tedvin donemine kadar olan donemdir. Bu
donemdeki yasagin sebebi, Ali ve Ehl-i Beyte muhalefettir.

ﬁﬁd&ig@%@i@@s &A&l&aﬂ

Sehristant, ilk ddnemdeki yasagin sebebini de soyle izah eder: “Biz biliyoruz
ki, Ebd Bekir hilafeti ddneminde verdigi fetvalarinda, uygulamalarinda nasslara aykiri
davranir, re’y ve ictihadina gore hareket ederdi. Pek ¢ok konuda ashabin onun
hatalarini bulduklarini gérmistiik. Muhtemeldir ki, 500 hadisi toplayinca, dnceki
icraatlarinin bu hadislere aykir oldugunu gordii ve hatalarinin farkina vardi. Bu
durum onu ¢ok rahatsiz etti. Eer bu hadisler yazili kalsa, ashabin veya sonraki
nesillerden birilerinin eline gegseydi onun aleyhine olacak ve ihtilaflara sebep
olacakti. Halife de ihtilaftan korkardi. Bu duruma dismemek icin, birilerinin eline
gecer diye hadisleri topraga gommeyip yakti'*®. Yazara gore halifenin amaci
Kuran'la yetinerek hadisleri devre disi birakmaktir. Clk( onun “aramizda Allah’in
Kitabr var’ ( &) Gl aSin 9 Ul ) soziinde bu agiktir'®”. Ebd Bekrin agmig
oldugu bu anlayis devam etmis, sahabe asrindan glinimize kadar ortaya ¢ikan ve
cagimizda Pakistan'da gordiglimiz Gulam Ahmed Perviz gibi Kuran'la yetinip
Stinneti terk edenlerin ilham kaynagi olmustur'®. Eb( Bekrin bu tutumunun,
mislimanlar, hadis hafizlari ve raviler izerinde olumsuz etki yapacadi ve menfi
sonuglar doguracagi acikti. Bu halifenin (g yillik hilafeti doneminde Muslimanlar
sadece Kur'an tilavetiyle mesgul oldular, onun tefsir ve izahina bagvurmadan sadece

186 Aji es-Sehristant, Men'u Tedvinil-Hadis,s.12-15.
187 A es-Sehristani, a.g.e. s.16.
138 Ali es-Sehristani a.g.e., 5.18-19.
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onunla yetindiler, hadis nakli ve kitabetini terk ettiler'. Béylece EbG Bekr'in sadece
Kuran ayetlerine 6nem verme arzusu gergeklesmis oldu'”.

Yazara gére Hz. Omer de bilgisizligini 6rtmek ve idare yetkisini tamamen
kendisine tahsis edebilmek icin s6z konusu yasaklara basvurmustur. Yazar, bu
hususta vardigi sonucu soyle izah eder: Biz biliyoruz ki, hilafet makami, iki glice
sahip olmayi gerektrir. Birincisi hiikme esas olan ilim kudreti; ikincisi, yoneticilik
kudreti. Resulillah’in yénticiligi bu iki esasa dayaniyor idi. Zira hem ser'i hiikiimleri
aciklamak hem de ilke islerini idare etmek onun gorevlerindendi. Ancak
Peygamber'in diger yoneticilerden farki, onun kanun koyucu olmasi idi. Halifenin
bdyle bir dzelligi yoktu. O hikiimlere esas olan bilgiyi Peygamberden nakletmesi
yani muhaddis olmasi gerekiyordu. Oysa halife, Peygamber’in hadislerini bilmiyordu.
Hadis bilmeyince de sahabe ile bir takim problemler yasamaya basladi. Clnki
sahabe, ayet ve hadisler ile onun hatalarini buluyorlardi. Bu hata bulma sik sik
tekrarlaninca onun ilmi kudreti stipheli hale geliyordu Bundan otlirli de onun halife
olmaya selahiyetli olup olmadigi hususu tartismali hale geliyordu. Bu durumda
halifenin otoritesi sarsilirken muhalif taraf glig kazaniyordu. Clinkl insanlar, muhalif
tarafa gidiyor ve onlara bagvuruyorlardi. Halbuki, halifenin otoritesi ve kanun koyma
yetkisinin kendisinde olmasi gerekiyordu. Bunun igin dnce rivayet kapisini kapatti.
Ashabi toplayip onlardan yazdiklarini istedi ve onlari yakti. Sonra herkese igtihad
hakki tanidi. Ancak daha sonra bu yetkiyi sadece kendisine ve kendisinden sonra
gelen halifelere tahsis etti'®'. insanlarin karsisina gecip gériiglerinin yanlis oldugunu
sylerler diye Halife onlarin hadisleri 6grenmesini, bilmesini istemiyordu.

GUnkd bu, onun ydnetiminin ayakta kalmasina zarar veriyordu. Ama halifenin
bildigi hadislerin rivayetinde bir endise yoktu. Osman ve Muavviye’de bu iki halifenin

yolunu takib etmiglerdir'®>.

4. Yasagin Kapsami

Bu konuda Sii alimler arasinda gérus birligi oldugu sdylenemez. Bazi alimlere
gore halifelerin koydugu yasak sadece belli konulardadir. Burada yasaklanan
hadislerin Hz. Ali'nin, fazileti, onun menakibi ve halife olmasi ile alakali oldugu; ama

189 M.Sadik Necmi, a.g.e., 5.48

190 M.Sadik Necmi, a.g.e., 5.48

191 Ali es-Sehristani, a.g.e. $.40-41,
192 Ali eg-Sehristani, a.g.e. 44-46.
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diger hadislerin yasak kapsamina girmedigi soylenebilir'®*. Nitekim bazi Sii yazarlara

gore Hz. Omer, ahkamla, feraizle ilgili hadisleri yasaklamamistir. Cinkii bu tiir
hadislerin devlet yonetimiyle, hilafetle alakasi yoktur. Bu konuda ileri stirlilen delil
sdyledir: Eb Hiireyre anlatiyor: Omer, halife olunca “Amel edilen hadisler disinda
Allah Resulin'den hadis rivayetini azaltiniz” dedi. Ebl Hureyre séziine devamla:
“Eger Omer hayatta iken bu hadisleri rivayet etseydim kamgiyr sirtimda bulurdum”
demistir.

Bu haberin senedinde inkita vardir. Glink(i ez-Zuhri (124/742 ) 'nin dogrudan
Eb{ Hiireyre (58/677) 'den rivayeti yoktur'**.

Bu yasagin genel oldugunu ileri siiren yazarlar da vardir. Nitekim Sadik
Necmi'ye gbre bu yasaktan 6tirli Hz. Peygamber'in ashabindan higbir kimse ondan
duydugunu rivayet edemedi ve yazamadi. Bilakis yazdiklarini suya attilar veya
yaktilar. Hadise karsi yaptiklari bu uygulamayi temize ¢ikarmak bu gayri ilmi hatay
yerlestirmek igin “Benden bir sey yazmayin, kim benden Kur'an disinda bir sey yazdi
ise onu imha etsin” gibi hadisleri uydurup Resdliillah’a nisbet ettiler"*>.

5. Yasagin Etkisi

Gorebildigimiz kadariyla halifelerin s6z konusu yasagini (titizligini) normal
kabul edip ilk iki halifeyi, 6zellikle Hz. Omeri elestirmeyen hicbir Sii yazar yoktur.
Daha 0Once isaret ettigimiz gibi, Abdulhadi el-Fadli, Hasim Ma'ruf gibi Sii yazarlar bu
konuda sadece Hz. Omerin menfi tutumu iizerinde durup bu halifeyi elestirmisler,
Hz. Ebd Bekirden'® hi¢ s6z etmemislerdir. el-Celali gibi nispeten mutedil sayilan,
hadislerin yazim ve rivayeti konusunda Ehl-i Beytin hizmetlerini dne gikarmakla
beraber, diger sahabe ve tabiinin bu konudaki faaliyetlerini inkar etmeyen'”’ yazarlar
bile ilk iki halifeyi elestirmekten geri durmazlar'*®.

Yasagin hadisler ve daha pek ¢ok konu Uzerindeki etkisine gelince, bu

hususta Sii alimler arasinda gérus farkliliklari vardir.

193 es-Siibhani, a.g.e., s.31; el-Celali, a.g.e., s., 10; Hurr el-Amili, Vesailu’s-Sia, s.14.

194 Bkz Abdiirrezzak, Musannef, X1, 262; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, XXXXXXVII, 344; ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-Nihaye, VIII, 1.

195 M.Sadik Necmi, a.g.e., 5.46.

196 Bkz. Abdu’l-hadi el-Fadli “Rivayetu'l-Hadis”, http://www.14masom.com/hdeath_sh/makalat/1.htm

197 el-Fadii, a.g.m.; el-Celali, a.g.e., ay.

198 Muhammed Rida el-Huseyni el-Celali , Tedvinu’s-Stinneti’s-Serife,
http://www.14masom.com/hdeath_sh/19/2molhagh1.htm
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Bir kisim Sii alimlere gére hadis yazimi konusundaki bu yasagin pratikte pek
fazla etkisi oldugu sdylenemez. Clinkii sahabe yasaga aldiris etmeden hadisleri
yazmiglardir.

Nitekim Vesail adli eserin mukaddimesinde sdyle denilmistir: isaret etmek
gerekir ki, sahabe bu yasaga aldirg etmeden hadis yazmaya devam etmiglerdir'®.
el-Celdli de samimi sahabe-i kiram, yOneticilerin yasagina hi¢ bakmadan gerek
Hz.Peygamber doneminde ve gerekse ondan sonra hi¢ ara vermeden hadis
yazimina devam ettiler. Hadis rivayet yasagi icraatina karsi ¢ikarak hadisleri rivayet
ettiler. Hig bir baski onlari mukaddes gorevlerinden alikoymad*®.

Diger taraftan Hz Omer'in siki yasagina ragmen Muaz b.Cebel, Ubey b. Ka'b,
Abdullah b. Mesud, Enes b. Malik Eb( Said el-Hudri, Hz. Fatima, Eb{ Zerr ve diger
sahabilerin Hz. Ali tarafinda yer aldiklarini ve hadisleri yazmaya devam ettiklerini*"'
sOyleyen Ali es-Sehristani ise, konunun siyasi boyutu lzerinde durmakta, halifeleri
elestirmekte ve ayni zamanda *hadis yazimina”, Sii ve Sinni kaynaklardaki
hadislerin sahih olup olmadiklarinin en onemli Olglisii olarak bakmaktadir’®. Bu
yazara gore sahabilerin hadis yazmaya devam etmeleri problemi c¢ozmemistir.
Hadislerin guvenilirligi hususunda yasagin ¢ok biylk menfi etkisi vardir. Buna gore
hangi mezhebin hadisleri araliksiz olarak yaziyla tesbit edilmigse, o mezhebin
hadisleri sahihtir.

Hadislerin sihhati noktasindan konuya yakalasan Sadik Necmi ayni maksatla
Adva’ ale’s-Sahihayn adli eserini kaleme almistir. Bu eserinde yazar, vardi§i sonucu
sOyle agiklamistir: Bir yandan halifeler tarafindan hadislerin yaziminin yasaklandigini
ve bu arada hadis uydurma faaliyetlerinin ortaya ¢iktigini diisiintip; diger taraftan da
bu sartlarda olugan Buhari ve Muslim’in kitaplarina sahih denildigini gériince sasirip
dehsete kapiliyoruz >,

199 ol Hurr el-Amili, Vesail, mukaddime, s.10,

http://www.alhikmeh.com/arabic/mktba/hadith/wasael01/index.htm
el- Celali, es-Siinnetii'n-Nebeviyyetii’s-Serife, http://www.al-jalali.net/books/053/ ( Erigim tarihi,

18.1.2007)

201 Al eg-Sehristani, Esbabu Men'i Tedvini-Hadis ,s. 10.
http://www.alhikmeh.com/arabic/hadith/b&d/tadwen/index.htm

202 pji eg-Sehristant, Men'u’ Tedvini'- Hadis, s., 10,
http://www.alhikmeh.com/arabic/hadith/b&d/tadwen/index.htm

203\, sadik Necmi, Adva’ ala’s-Sahihayn, s. 60, http://www.shiaweb.org/books/sahihain/index.html
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Vaizzade Horasani de: “Ug asir aradan sonra cem edilen sahihlere ve hatta
imam Malik'in Muvatta’ gibi ikinci asirda yazilan ve iginde miirsel hadisler bulunan
kitaplara nasil glivenebiliriz?” demistir’®*. Murtaza el-Askeri de hadis yazim ve
rivayetini halifelerin yasakladigini, Miislimanlarin 90 kiisur yil, Omer b. Abdiilaziz
dénemine kadar hadis yazmaktan kagindiklarini ileri strmisttir’®. “Ehl-i Stinnetin
Kaynaklar Uzerine Bir Arastirma” adli bir makalede ismini zikretme cesaretini
gosteremeyen bir yazar da bu konuda sdyle der: “ (imam) Malik hicretten takriben 90
yil sonra diinyaya geldi. Eger hadis yazimina 30 yasindan itibaren baglamis ve Hz.
Peygamber zamaninda yasayanlardan veya en azindan hicrette onunla birlikte
olanlardan hadis nakletmek istemis olsa o zaman dort vasitaya ihtiyag duymasi
gerekir. Birinci asamada (fasilda) degindigimiz gibi ashab hadisten herhangi bir sey
yazmadi, Hz. Peygamber'den sonra da bir sey yaziimadi. Clinkii o zamanlar hadis
nakletmek yasakti. Birinci asamadaki sézleri dikkate aldigimizda Muvatta'in bir
hadisinin bile Hz. Peygamberden geldigini séylemek miimkiin degildir. Ayni yazar,
Buhari'nin eseri igin: “...Huccet olacak bir delil, onda yoktur diyebiliriz” clmlesini
kurarken, Muslim icin de: “MUslim hicri 204" de dogmus 268’ de vefat etmistir.
Vasitanin ¢oklugu lafizlarinin degisikligi vb. yonlerden Onceki kitaplara yoneltilen
tenkitler bu kitaba da yoneliktir’ demigtir*’.

Bazi Sii alimlere gore ise, her problemin kaynagi bu yasaktir. Nitekim Ahmet
Hasan Yakub yasagin menfi etkisini soyle ifade etmektedir: “Eger halifeler, Hz.
Peygamber’in sinnetinin yazim ve rivayetini yliz kiisur yil yasaklamamis olsalardi ve
yazilanlari yakmamis olsalardi, Hz. Peygamber'in stinneti lafiz ve mana itibari ile
kadmil manada bize ulasirdi. Kuran'la beraber beserin tanidigi en biyiik hukuk
nizamini da olustururdu. Stinnet metinleri hususunda iki kisi dahi ihtilaf etmezdi.
Yazili siinneti yakanlar, yliz kiisur yil slinnetin yazim ve rivayetini yasaklayanlar,
Slinnetin bagina gelen bu karmaganin giinahini tasiyorlar®. Siibhani'ye gore
hadislerin yazimi problemi, sadece hadislerin glvenilifigi meselesi degil; ayni
zamanda usll ve akaide dair meselelerde firkalarin olusmasina ve anarsinin

204 Bz, Ayetullah Muhammed Vaizzade Horasani, “el-Hadis inde’s-Sia'til-imamiyye’, Siflik
Sempozyumu, ISAV, ist.1993, s. (298-3005) 301.

Murtaza el-Askeri, Ma’limu’l-Medreseteyn, |l, 366.

“Ehl-i Siinnetin Kaynaklari Uzerine Bir Arastirma”( yazarl mechul makale) Ehl-i Beyt dergisi,
(Yil:6,say1 21,1999-1419), s. 139(129-145)

207 3.g.m. 5,141, 144.

208 Ahmet Hasan a.g.e.,s.8.

205
206
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dogmasina yol acan en énemli amillerden birisidir™®. Eger vasiyyet hadisi yazilmig
olsaydi Hz.Ali'nin Hz. Peygamber'den sonra halife olmasi kesinlesecek ve ihtilaf da
ortadan kalkacakt*'®. Bunun sorumlusu Eb( Bekir ile Omer'dir. Osman bu ikisinin
yolundan gitmis, Muaviye de bu Ggiine ittiba etmigtir™'".

Degerlendirme

1. Daha dnce de gorildigu (zere, Hz. Eb( Bekir ile ilgili iddialardan hig
birisinin sahih rivayetlere dayandi§i sdylenemez. Ne yazik ki Zehebi déneminden
guniimiize kadar pek ¢ok Sinni alim, bu haberlerin sahih olup olmadiklarina hig
dikkat etmeden Hz. Ebl Bekr'in lehine yorumlamislardir. Hz. Eb{ Bekrin hadisler
konusunda titizligini gosteren sahih rivayetlerle yetinmek varken ne diye bu kadar
zayif rivayetlere itibar edilip kitaplara kaydedildigi anlasilir gibi degil.

Sia ise, bu rivayetleri kendi amaci dogrultusunda kullanmis bu degeri
halifenin aleyhine yorumlamigtir. Daha da énemlisi islam igin her seyini feda eden
Cennetle mijdelenmis bu sahabi'nin hilafet makami igin, bilgisizligini ve hatalarini
ortbas etmek igin hadis yazim ve rivayetini yasakladigi iddia etmistir.

Hz. Eb( Bekr'in masum oldugu ve bitin hadisleri bildigi asla iddia edilemez.
Ancak onun bilmedigi konularda ashaba danistigi bilinen bir husustur. Binaenaleyh
onun hadislerin tamamini bilmemesi, bu nedenle hata etmesi ve hatalarini kapatmak
icin hadis yazim rivayetini yasaklamasi asla diigiinilemez. “ihtilaf edilen hadisleri
rivayet etmeyin” mealindeki mirsel ve senedsiz haberin genellestirilerek Hz.EbQ
Bekr'in hadis rivayetini yasakladigi anlamini gikarmak zorlamadan baska bir sey
degildir.

2. Hz. Omer'e gelince, hadis rivayetinde arastirmayi bir ilke haline getiren bu
halife, agikca ifade etmek gerekirse, gerek rivayetlere ve gerekse ravilerine karsi
diger sahabilere nazaran daha sert bir tutum igindedir. Nitekim “istizan” hadisi
hakkinda Ebd Musa el-Es'ar’den?'?, “ceninin diyeti” hakkindaki hadis igin Mugire b.
Sube’den®™? ve “mescidin genisletimesine” dair naklettigi hadis igin de ibn Abbas'tan

209 o5-Siibhani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 51.

210 Cafer es-Siibhéani, el-Hadis bene’r-Rivaye ve'd-Diraye, s.28,
http://www.14masom.com/hdeath_sh/17/index1.htm

21 Cafer es-Siibhani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 58.

212 Muvatta', isti'zan,3; Buhari, Isti'zan,13; Mislim, Adab, 33-37.

213 Buhari, Diyat, 25; Miislim, Kasame, 39.
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sahit istemigtir’'*. Daha 6nce de goriildigu Gzere, onun amaci, ne sahabileri

suclamak ve ne de onlara iskence etmektir. Nitekim Hz. Omer'in bu sorgulayici
tavrina kars gikan Ubeyy b. Ka'b ona: “Resliillah’in sahabilerine azap etme” demis.
O da: “Subhanallah! Ben bir sey duydum ve emin olmak istedim, o kadar’
agiklamasini yapmis ve amacini ortaya koymustur*'>. Yine Eb Musa el-Es'ari'ye de:
“Vallahi, ben seni suglamak istemedim, fakat Resdlillah’tan hadis rivayet etmek zor
istir. insanlarin onun hakkinda ileri geri konugmasindan endise ettim™'® demistir.
Acikca anlasiliyor ki, Hz. Omer'in amaci, yalnizca hadisleri tahkik ve tespit etmektir.

Hz. Omer'in hadis rivayetini yasakladigi iddiasina dair ileri siiriilen delillerin
zayif oldugu ve yapilan yorumlarin tutarli ve isabetli olmadigini gérdikk. Ancak
bunlardan “hadis rivayetinin azaltiimasi” ile ilgili rivayetler de zayif olmakla beraber,
bu rivayetlerin pek ¢ok kaynakta yer almis almasi, sanki bu rivayetlerin sahih bir
aslinin oldugunu diisiindirmektedir. Buna gore Hz. Omerin hadis rivayetinin
azaltilmasi amaciyla sert bir tavir takindigi soylenebilir. Onu bdyle tavir takinmaya
sevk eden ne olabilirdi? Bunu tek bir nedene baglamak mimkiin gériinmemektedir.
Karaza b. Ka’b hadisinde Omer'in Kuran'in 6grenilmesine éncelik verdigi agik. Onun
bu tavrinin genel agiklamasina gelince, ibn Abdilberre gére Hz. Omer, gok hadis
rivayet edenlerin iyi ezberleyip, bellemeden hadisi rivayet edebileceginden, yanilip
hata edebileceginden, dolayisiyla Hz. Peygamber adina yalan sdylenmesinden
endise etmektedir. Hz. Peygamber de hadislerinin ezberlenip iyi bellenmesini arzu
etmis ve aslina uygun rivayet edenlere de dua etmistir. Hatib Bagdadi'ye gore ise,
Omer bunu ihtiyat icin yapmistr. O temelde, sahabenin fikhi anlayislarindaki
farkliliklari g6z 6niine alarak, hadisleri, sdylenis maksatlari disinda kullanmalarindan
ve rivayetler arasindaki ruhsat hadislerini 6ne gikarmalarindan endise etmektedir*'”.
Acaba bu noktada Hz. Omer, Sii alimlerden es-Sehristan’nin iddia ettigi gibi,
bilgisizligini kapatmak igin boyle bir tavir igine girmis olamaz mi?

Hz. Omer’in hadis bilgisine gelince; elbette onun biitin hadisleri bilmesine
imkan yoktu. Ancak o, hig hadis bilmiyordu demek de tamamen yanlistir. Clinkli bu
halifenin 500 hadis rivayet ettigini biliyoruz. “Bilmedigi meseleler konusunda
bilgisizligini kapatmak igin iddia edildigi gibi hadis rivayetini mi yasaklardi” sorusuna

214 bn Sa'd, Tabakat, IV,13-14; Zehebi, Tezkira, I, 8.

215 Misslim, Adab, 37.

216 Epg Davud, Edeb, 138.

217 Hatib, Serefu Ashabi’l-Hadlis, Thk. Mehmet Said Hatipoglu, DiB. Yay. Ankara-1991, s. 88-89.
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evet demek miimkiin degil. Zira arastigimizda, onun da Hz. EbG Bekir gibi bilmedigini
ashaba sordugunu gésteren drnekler gérdiik. Nitekim huzuruna dévme yaptiran bir
kadin getirildiginde Omer: “Allah askina sdyleyin! Restliillah’tan bu hususta bir sey
duyaniniz var mi?” diye sormustur*'®. O bilmedigi bir hususta bir stinnet duyunca da
memnun olurdu. “Diyetle (gurre)” ile ilgili mesele hakkinda kendisine bir hadis
nakledilince: “E§er bu hadisi duymasaydik az daha bagka tlrli hikim verecektik”
demigtir'®. Onun en gok danigtiyi sahabilerden birisi de Hz.Ali idi. Nitekim Hz
Omerin “Alinin kavli olmasaydi Omer helak olurdu’, Eb(’l-Hasan’in bulunmadig
cetrefil meseleden Allah’a sigininm” ifadeleri bunu teyit etmektedir’®. Hz. Omer,
hilafetinin son donemlerinde “insanlarin giinlik islerinde bana yardimei ol” diyerek
Hz.Ali'yi gérevlendirmistir’®'. O, ed-Dahhak b. Siifyan'in haberine gére, kadinin
kocasinin diyetinden miras alacagina hiikmetmis, “ceninin diyeti” hususunda Hamle
b.en-Nabiga’'nin, taun hastaligi olan bélgeye gidiimemesini tavsiye eden hadisi ve
Mecusilerden cizye almak gerektigi hususunda Abdurrahman b. Avfin hadisi ile amel
etmistir. Hz.Omer bilmedigi konularda Ummii Seleme, Ibn Abbas, Ebd Vakid el-Leysi
ve Hz. Aige gibi bilen sahabilerin bilgisine bagvurmustur’**.

Omeklerden de anlasildiyi gibi Hz. Omer, bilmedigi konularda bilen
sahabilerin bilgisine rahatlikla bagvurabilen bir halifedir. “Hadisleri bilmediginden
hadis rivayetini yasakladi§i” iddiasi bu halife i¢in mesnedsiz bir iddiadir.

3. Halifeler doneminde hadislerin hi¢ yaziimadigi iddiasinin Sii alimler
arasinda ihtilafli oldugunu gérdik. Bir kismina gére halifelerin yasagina ragmen
hadisler yazilip rivayet edilmis, diger bir kesime gore ne yazilmis ve ne de rivayet
edilmistir. Bu ikinci gériisi kabul edebilmek igin hadislerin yazildigini gosteren tlim
bilgi ve belgeleri yok saymamiz gerekir ki bu ilmen mimkin degildir.

Gorlinen o ki, sartlar ve imkanlar 6lclistinde hadisler yazilmistir. Ancak Hz.
Peygamber zamaninda hadislerin tamaminin yazildigini iddia edemeyiz.

Yaziyla tespit edilmeyen hadislerin gtivenilemeyecegi konusuna gelince, daha
once de belirtildigi gibi bu, 19. asirda mustesrikler tarafindan ortaya atiimis ve belli

kesimler bu gériisu kendi amaglari dogrultusunda kullanmislardir.

218 Nesal, Ziyne , 25.

219 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 364; IV, 80; Darimi, Diyat, 20.

220 jon Abdilberr, el-istiab, 1, 339; ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi-Hadis, s. 162.
221 Andiirrezzak, Musannef, VIII, 302,

222 N'zami, Dirasat, I, 135-137.
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isin aslina bakacak olursak, klasik usulde hadislerin giiveniliriigini saglayan,
onlarin givenilir raviler araciligi ile ve muttasil senedle nakledilmesi saz ve muallel
olmamasidir. Binaenaleyh bir hadisin delil olabilmesi igin yazilmis olmasi asla sart
degildir. Zira, s6zli rivayetlerin uydurma ve yalan olma ihtimali kadar yazili belgelerin
de sahte ve dlizmece olma ihtimali séz konusudur. Bu giin elde bulunan tarihi
belgelerin tamaminin hakiki oldugunu ileri siirmek mimkin degildir.

Ayrica Tevrat yazili indiriimis oldugu halde, onun tahrif edildigini biliyoruz.
Kur'an ise yazili indiriimemis oldugu halde o mahfuzdur. Onun bize ulagmasi da
yazil tevatlirle degil sozli tevatlrledir. EJer Kuran igin bile yazili olma sartini
ararsak, o zaman Hz. Peygamber zamaninda yazilan bu orijinal Kur'an nerede?
Kaldi ki, Hz.Eb( Bekrin yazdirmis oldugu Kur'an-1 Kerim niishalari bile elimizde
mevcut degildir. Su halde bir seyin glvenilidigini Hz. Peygamber zamaninda
yazdiriimis olmasina baglamak gok biiylik mahzurlar doguracak bir yaklagimadir*>.

Diger taraftan Hz. Peygamber de sahabileri siinnetine gére amel etmeye
tesvik etmis, onlarin slinnete gbre amel etmelerini takrir etmisti. Boylece slnnetin
ameli olarak yayiimasini, sonraki nesillere ulasmasini saglamisti. Eger huccet
olmasaydi buna imkan vermezdi. Bu imkani verdigine gore eger slinnetin yaziimasi,
onun delil olmas igin gerekli olsaydi bunu da asla ihmal etmezdi***.

Yine Hz. Peygamber namaz, orug, hac gibi dinin temeli olan ibadetlerin
yapilis sekillerini de yazdirmamisti. Muhtelif bolgelere gonderdigi memurlarina,
elgilerine yazili Kur'an metinleri bile vermemisti.

Su halde muhim olan bir seyin aslina uygun bir sekilde korunmus olmasidir.
Bu koruma da ancak guvenilir bir kimse sayesinde mimkiindir. Delil kabul edilen
seyin lafzi da, manasi da, yazili sekli de korunacak olsa durum degismeyecektir.
Hepisinde adalet sahibi bir insana inhtiyag vardir>.

Bununla beraber, hafizanin yaninda yazinin da kullanilmasi slphesiz
hafizayi teyid ederdi. Bu yola bagvuruimamis olmasinin sebepleri arasinda o giiniin
sartlari, yazinin gelismemis olmasi ve o glnkl topluma hakim olan sifahi kiltlir

geleneginin rolii siralanabilir*.

223 M.Hayri Kirbasoglu, islam Diistincesinde Siinnet, Ankara Okulu Yay.Ankara-1997, s.172-173.
% Abdullah Aydinli, Hadiste Tesbit Yontemi, Kitabevi, ist. 2003, s. 33.

225 Aydinli, a.g.e., s. 33-34.

226 Byz, Aydinli, a.g.e.,ay
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Sii yazarlar, hadislerin yazilmasindan bahsederken sanki o glin, ¢agimizda
oldugu gibi gelismis yazi var, yazi malzemesi var, yaz bilen var, yazili kiltiir
gelenegi var da, sadece bu ise engel olan veya farkli tavir sergileyen halifeler”’.
Hele Allah razi olsun ki, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt hadisleri yazmislar da hi¢ olmazsa Sii
kaynaklardaki hadisler saglam gelebilmis. Bdyle bir durum asla s6z konusu degildir.

4- Sii kaynaklarda yer alan hadislerin Hz. Peygamber zamanindan itibaren
yazildi§i hususu ayri bir aragtirmanin konusudur. Béyle bir arastirma yapilmadan
kesin bir sey sdylenemez**®. Ancak Sii ana hadis kaynaklarinin Siinni ana hadis
kaynaklarindan daha sonra yazildigini sdyleyebiliriz. Mesela $ia'nin en giivenilir
hadis kaynagl el- Kafi'nin miellifi Kuleyni'nin vefat tarihi (h.328 veya 329) ile
Buharf'nin vefat tarihi (h. 256 ) arasinda 70 kusur yillik bir fark vardir. imam Malik (h.
179) ile Kuleyni arasindaki fark ise 150 yildir. Kutlb-i Erba’nin diger muelliflerden
Muhammed el-Kummi h. 381 de; Muhammed et-Tisi de h. 460'da vefat etmistir. Bu
mukayese, Sii ana hadis kaynaklarinin daha sonra yazildigini gostermektedir. Ancak
buna dayanilarak bu kaynaklarin sihhati hususunda bir hiikim verilemez. Bunlarin
ge¢ yazilmasi hususunda tarihi sartlarin roll tartisilabilir.

Gorlinen o ki bazi Cagdas Sii alimlerin Sinni ana hadis kaynaklari geg
yazildi§1 igin glvenilemez iddiasi, saglam delillere dayanmayan ve ilmi gercekleri
yansitmayan bir iddia olmaktan baska bir sey degildir.

227 Kendilerine gére bazi gekegerler ileri stirerek hadis yazimina karsi ¢ikan ve daha sunra az-gok
hadis yazan bes-alti sahabi daha vardir. Onlarin bu tavrini, her ne kadar Sinnilerden Nevevi
(676/1277), (irsadu Tullab'il-Hakaik (thk.Abdulbéri Fethullah es-Seleff), Medine 1408/1987, 1/425 ve
dvm) Siilerden Mameqani (Migb4s, 111,104) gibi alimler, Hz. Peygamber'in yasakla ilgili hadisine
baglamis olsalar bile bu gorlisli agikga destekleyecek her hangi bir delil yoktur. Sfi alimler, bunlar
asla suglamazlar. Giink(, onlari bu yénde organize eden halifelerdir. Halbuki bu konuda herhangi bir
delil yoktur.

228 uHz. Ali'in, Hz. Peygamber zamaninda biitiin hadisleri yazdigi iddiasini” henliz yayinlama firsatini
bulamadigimiz bir makalede ele almis bulunmaktayiz.
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BEYHAKI, iLMi HOVIYETI
ve
HADIS ILIMLERINDE “TUR EDEBIYATI”’NA KATKISI*

Yrd. Dog. Dr. Veli ATMACA™

OZET

Bir cografyanin, lzerinde asirlardir yasanmis kiiltiir ve edebiyat birikimiyle
tanimlanmasi igin, o bélgede vucida getirilmig olan eserlerin ve yazili malzemenin
ortaya ¢ikisina sebep teskil eden olaylarla birlikte ele alinmasi bir zardrettir. Yani her
devir ve her kiiltiirel cografya kendi eserlerine bir sekilde yansimigtir diyebiliriz.

Beyhakiyi ve eserlerini de, kendi zamaninin ve cografyasinin sartlarindan
ayn olarak ele alamayiz. Boyle bir muhaddisin, eserlerinin igerigi ve isimleri kendi
dénemine cevap olarak algilanmalidir. Musannifimizin, Hadis ilmi’nin 6nem arz eden
ama ayni zamanda muhatarall konularina miinhasir miistakil ve hacimli eserler
kaleme almak sdretiyle, Hadiste Tir Edebiyatrna katkisi ¢ok olmustur. Eserlerinin
isimlerinde bunu gérmek mimkdindCir

Anahtar kelimeler: Beyhaki, Du'a, Horasan, Ehl-i Siinnet

ABSTRACT
The State Knowlage of Bayhaki and His Conntributes for “Kind Literature” in
the Sciences of Hadith
A region’s being defined with its cultural and literature’s accumulation for
years is a compulsion with the occurrences that form the reason of works and
written materials produced in the area. That is, we can express that every period
and every cultural geography has been reflected in its works roughly.

Bu galismayi, babamin aziz ruhuna ithaf ediyorum.

Galismanin bashiginda her ne kadar “Tiir Edebiyati” tabirini kullanmigsak da, zengin kaynak mirasina
sahip olan Hadis Anabilim Dal’'ndaki konu zenginligiyle mutenasip hacimli eserlerin icerisinde bir
anabdlim olarak veya her bir konuya minhasir mistakil kitaplarin da gok olusu, Hadis Edebiyat’nin
tasnif ve tanimlamasinda kullaniimak zere, “Konulu Hadis Edebiyati” veya “Hadiste Tiir Edebiyat”
gibi, kapsayici ve tanimlayici bir kavramin kullaniimasinin gerekli oldugu kanaatindeyiz.
Uzmanlarinca bu kavramlardan biri veya bunlar disinda uygun goriilecek bir isimlendirmenin
yapiimasina da agik olmak kaydiyla, simdilik bu tabiri kullaniyoruz.

** Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis ABD., veli_atmaca@hotmail.com
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It is beter to take Beyhaki and his works in hand with conditions of the
period and region he lived. The contents of the works of such a recounter and their
names should be perceived as an answer of his period. It is possible to see such
contributions in his works.

Keywords: Bayhaki, Prayer, Horasan, Ahla al- Sunna

Girig

Tasnif doneminin son temsilcilerinden birisi olarak adlandirabilecegimiz Ebi
Bekr el-Beyhaki'nin, eserlerinin cesitli konulara munhasir ve mistakil olmasi yaninda
ele aldi§i her konuda mevzu ile alakall bitin rivayetlerin derleme gayreti itibariyle
tanitilmasi gerekli gorilen muhaddislerden birisi oldugu takdir edilir. Simdilik bir
kanaat olmak kaydiyla, kendisinden sonraki muellif ve musannifiara da cesitli
ybnlerden rehberlik etmigtir. Beyhaki’nin tanitiimasini gerekli kilan hususlardan birisi
de yasadigi, ilim 6grenme tarzi ve ihtiyacini yonlendiren sosyo-kiltlirel cografyanin
ilgi gekici tarihi manzarasidir.

Beyhaki'nin oldugu gibi diger muhaddisler, miifessirler ve kelamcilarin
hayat ve eserleri, iginde bulunduklari mezhebi olusum, siyasal yapi ve iktidarin
tercihi olan mezhebin mahiyeti ile tasavvufi hareketler cergevesinde ele alinarak
anlamlandirimalidir.

Bize gdre her devrin ve cografyanin eseri, 0 ddnemin ve bdlgenin siyasi,
kultdirel ve dini olusum ve gelisimden varestedir.

ismi, Nesebi, Nisbesi ve Kiinyesi

Kiinyesi Ebl Bekr, ismi ve nesebi de Ahmed b. Hiiseyin b. ‘Ali b. M{isé olan
bu 6nemli SafiT alim, H. 384'de Husrevcird'de dogmustur. Kyiiniin bagl bulundugu
nahiye merkezi olan Beyhak'a nisbet edilmistir'.

1 Biyografi (Tabakat) kitaplari, dogum tarihi konusunda mutabiktirlar: Stbki, Tabakéat, IV/8; Eb( Bekr
b. Sehbe, Tabakéatu's-Safiiyye, 11225; Zehebi, Tezkiretu'l-Huffdz, 11l/132; Brockellmann, G.A.L.,
/363, s. 446, S. 1363, s. 618; Sem'ani, el-Enséb, 1/438; ibn Hallikan, Vefeyat, 1/76; Ibn ‘imad,
Sezerat, I11/305; Zirikli, el-A'lam, 1/116.

El-Beyhaki'nin nisbet edildigi Beyhak: Nisabdrdan 20 fersah (iki glnliik) uzaklikta birkag
koyln olusturdugu bir nahiyedir. Husrevcird de bu nahiyenin merkez kdyudir. Kaynaklardan sadece
Mu‘cemu’l-Buldan’da Husrevcird, Isferayin'in vildyetlerinden biridir’ seklinde farkli bir tarif yer
almakta, ancak digerlerinde buna itibar edilmemektedir. Yakut el-Hamevi: “Beyhak, Farsga asilli bir
kelime olup “Beyhen” seklindedir, “en iyi” anlamina gelir. Nisabdr vilayetlerinin icinde en blygidur.
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Hayati

Beyhaki kendi asrindaki &limler ve sonrakiler tarafindan ilmi ciddiyeti ve
hadisteki hassasiyetine dair évgi dolu sézlerle anilmistir. O, devrinin siyasilerine
boyun egmeyen, dértbir yandan derledigi hadislerden olusturdugu eserleri ve
yetistirdigi talebeleriyle bilgisini paylagan vakar bir sahsiyettiz.

Ziihd ve riyazet sahibi birisi olan Beyhaki, siir yazacak kadar san’atkér ruhlu
kisiligiyle, kati mizaglilara, aydin olma gururuna mahkdm Kkisiliklere yabanci idi.
Kaynaklarda onun hakkinda nakledilenlerin hepsini burada zikretme imkanimiz
yoktur.

“Beyhaki, zamaninda ender kisilerden, arkadaslari icinde miimtaz birisi ve
kendi devrinin hafizi idi. Hadis'de rolii az olsa da rivayetleri cok kiymetli, rivayetleri
Uzerindeki calismalari ve gesitli mevzQlarla rical hakkindaki bilgisine de gibta edilirdi.
imamu’l-Harameyn der ki; Safi'T mezhebinden olanlarin imam SafiTye, O'nun da
Beyhaki’ye minnet borcu vardir. Zira o SafiTnin (delillerini ve eserlerini diizenlemek
ve hadis kaynaklarini takviye etmek suretiyle) mezhebine ve goérislerine yardim
etmistir3.

Beyhaki’'nin oglu EbGd ‘Ali der ki: “Babam bana gsdyle nakletti: Ben
Ma'rifetu’s-Siinen ve’l- Asarin bir kismini diizenledi§im sirada, Fakih Eb
Muhammed Ahmed b. ‘Ali bana geldi ve sdyle dedi: ‘Ben riiyamda imam SafiTyi,
elinde Ma'rifeti’s-Stinen’'den sayfalar oldugu halde gordim. Bana dedi ki
‘Beyhaki'nin Ma'rife’sinden yedi ciiz okudum ve istifade ettim.” dedigini soyledi.

Musannifimizin, imam S&fi ile veya eserleriyle ilgili daha bazi menkibeleri
anlatimaktadir. Beyhaki o dénemde diger Es‘ari kelamcilari gibi Vezir Amidu’l-

321 koyden olugur. Beyhak, Nisabdra 60 fersah uzakliktadir. Buraya bagli kasabalardan Husrevcird
sonra “Sebzevar” adiyla anildi. Unlii alimleri sayilamayacak kadar goktur. Bunun yaninda halkinin
cogu Rafizi'dir.”, Nisabar biyiik bir sehir olup, faziletli kisilerin ve alim sahsiyetlerin kaynagidir.
Gezdigim sehirler iginde ona denk bir yer gérmedim. H. 31 yilinda Hz. Osman zamaninda sulh ile
fethedilmistir. Hz. Omer zamaninda fethedildigi de sdylenir.” Yakut, Mu‘cemu’-Buldéan, 1/537-538;
I11370; V/331; ibn Hallikén, 1/76; Siibki, Tabakat, IV/8; Sem‘ani, el-Ensab, 1/438; Ebl Bekr Sehbe,
Tabakat, 1/227; Necm ‘Abdurrahmén, el-Beyhaki, s. 33.

2 Necm ‘Abdurrahman Halef, Imému’l-Beyhaki, s. 18-19.

3 Sibki, Tabakét, IV/10-11.

4 Siibki, a.g.e., IV/11; Zehebi, Tezkire, 1ll/1134.
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Mulk'Gn takibine ugramis, bu ylzden Mekke'ye gitmistir. H. 441 yilinda tekrar
Nisablra gagriimis ve H. 458, M. 1066'da vefatina kadar da burada kalmistir.5

EbQ Bekr el-Beyhaki, Beyhak'ta ikdmet etti. ilm tahsili (hadis dinlemek) igin
Horasan, Bagdad, Kife ve Hicaz'a yolculuk yapti. Ahir dmriinde, 6grencilere “el-
Ma'rife” adli eserini okutmasi igin Nisablr'a davet edildi. Mekke'den Nisablra gelen
el-Beyhaki, vefatina kadar burada 6grenci yetistirdie.

Aza kanaat eden, ziihd ve vera' sahibi bir zatti. Kendinden 6ncekilerin hayat
tarzini benimserdi. Hatta bazilari, onun émrinin son 30 yilini oruglu gegirdigini de
sOylerler’. Zaman zaman siir yazdigi da nakledilir;

“Mevidya yiikselmigse bir insan,

Kendisi saygideger kisidir inan,
Allah’dan baskasindan yticelik dileyen,
Zillete dtigar olur hemén”, anlamindaki beyitler ona aittire.

iImi kisiligi

Beyhaki Ma'rifetu’s-Siinen’inde, kendini bildi bileli (daha 15 yasindan
itibaren) ilme baslayip hadisleri ve sahabi sdzlerini kimde bulursa almayi ve bu
rivayetlerin ricélini, sahih ve zayif hadisleri ayirip, Merfu* olanlarini Mevkuf'lardan,
Mevsl olanlari da Mirsellerden ayirmaya calistigini, ifade etmektedir. Onun,
sadece Hakim en-Nisabdri'den onbinden (10.000) fazla rivayet aldigi bilinmektedir®.
Hadis dinlemeye (Sem&’), henliz ¢cocukken kendi memleketinde bagladi®®. Bunun
haricinde; Kuran ilimleri, Tefsir, Fikih ve Fikih Us(li, Edebiyat, Akéid ve Kelam ilmi,
Mezhepler Tarihi gibi birgok farkli branslarda otorite kisilerden ilim tahsil etmistir'?.

Muellif kendi déneminde, hadis hafizlarinin basinda gelirdi. Bulundugu
cagda blylk muhaddis ve sinnet bilgisinin hocasi olarak bilinirdi. Zehebi: “Eger

5 G.AL 1363, s.618.

6 Subki, Tabakat, IV/10; Zehebi, Tezkire, 11/1133; ibn Hallikan, 1/76; Zirikli, el-Aam, 1/116; G.A.LL,
11363, 5. 446-447; ibn ‘imad, Sezerat, 111/305; ibn ‘Abdilhadi, Tabakatu ‘Ulemai’l Hadfs, 111/329.

7 Zehebi, Tezkire, Il/1133; ibn Hallikan, 1/76; ibn ‘Abdilhadi, Tabakat, I1/331; Siibki, Tabakat, IV/10;
Eb( Bekr Sehbe, Tabakat, 1/226.

8 ‘Abdiilaziz Dehlevi, Bustanu’l-Muhaddisin (Terc.), s. 104.

9 Necm ‘Abdurrahman, a.g.e., s. 38.

10 Necm ‘Abdurrahman, a.g.e., s. 46.

11" Necm ‘Abdurrahman, el-imamu’l-Beyhaki Seyhu’l-Fikh vel Hadis, s. 72-94'de hocalarini ihtisas
alanlarina gore tasnif etmistir. Biz, hadis alaninda istifade ettigi hocalarindan ileride bahsedecegiz.
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Beyhaki mezhep kurmak isteseydi buna bilgisi ve ictihdd kabiliyeti yeterdi”
demektedir'2.

O kendi asrinda, muhaddislerin en bilgilisi idi. Blylk fakih ve héfiz, usl
bilgisine ve hadiste ihtilaflar konusuna vakif olan, furG‘'u da iyi bilen, mislimanlarin
imamlarindan idi. Bu ve benzeri vasiflariyla kendi hocalarindan da Ustiin hale geldi.
Adélet ve zabt itibariyle de gaginin ender kisilerden biriydi. O, Seyh-i Horasan
lakabiyla sika ve itkan sahibidir. Tasnifi cok nefis, faydali eserlerinin sayisinin bin
clizden fazla oldugu ve bunlardan bazilarinin kendi konusunda bir esinin yazilmadigi
ifade edilmektedir'e.

Ebd’l-Kasim el-isfahani; “Onceki ulema, tergib ve terhib konularinda ok
muisamahali davranip zayif hadis nakletti, hatta birgogu bu rivayetlerin sihhatini
beyan etmeden mevzu' hadisleri bile naklettiler” demektedir. Buna ilaveten Kettani,
Beyhaki'yi kasdederek: “O, eserlerinin timinde uydurma oldugunu bildigi hadisleri
tahric etmemeyi prensip edinmistir” seklinde Ebd Bekr el-Beyhaki'nin eserlerini
tezkiye etmektedir'«.

Siibki, Beyhaki’nin Tirmizi, Nes&l ve Ibn Mace'nin eserlerine sahip
olmadigini belirtirken, ‘Abd(illaziz Dehlevi, bu ylzden G¢ Siinen’'in muhtevasina vakif
olmadigini savunmaktadir. Fakat bizim tahric esnasinda gérdigiimiz kadariyla baz
rivayetlerin, bahsedilen bu eserlerde ayni sened ve lafizla gegtigini gordiik. Ancak
bu, Beyhaki'nin o stinenlerden faydalandigi anlamina da gelmez'®.

Beyhaki'nin Hadisleri Tenkid Yoéntemine Bir Ornek “Riiya” ve
“Istihare”

Beyhaki, eserlerini tasnife niyet ettiginde zihinsel hazirlik, plan ve distnilen
eserin ihtiyaca cevap verir nitelikte olmasina karar vermekle kalmayip; konu ile ilgili

hadisler geregince slinnet telakki ettigi “istihare”ye de basvurmaktadir. Sadece eserin
ismi ve tasnifi ile sinifli olmayan “istihdre’nin, Beyhaki’'nin hadisgiliginde rivayetlerin

12 Zirikli, el-A'lam, 1/116.

13 Sem‘ant, el-Ensab, 1/438; Siibki, Tabakat, IV/8; Zirikli, el-A‘fam, 1/116; Zehebi, Tezkire 11I/1133; ibn
‘Abdilhadi, Tabakat, I11/331; ibn ‘imad, Sezerat, Ill/3-4, 305; Ibn Hallikan, Vefeyat, 1/75-76; Ion Kesir,
el-Bidaye, XI1/94.

4 Kesfu'z-Ziinan, 1/400; Kettant, er-Riséle, (Terc.), s. 27.

15 Slbki, Tabakét, IV/9; Bustanu’l-Muhaddisin, (Terc.), s. 102. Ayni bilgi Kevseri’nin el-Havi fi Sireti't-
Tahavi'ye yazdigi Ta'lik'de de oldugunu beliten Takiyuddin en-Nevevi, Beyhaki'nin “Kitabu'z-
Zihdf'l-Kebir'e yazdigi Mukaddime’de: “Belki bu durum, o eserlerin bazi clzlerine muttali olup bir
kismina ulasamadig§i anlaminda olabilir. Zira Beyhaki'de Tirmizi'nin rivayetleri vardir” demektedir.
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sihhati ve Merfd‘ olup olmadigi kanusunun neticeye kavusturulmasinda basvurdugu
teknik, iimi tedbir ve ydntemlerin tamamlayici unsuru olarak degerlendirildigi
gorilmektedir. Bu uygulama musannifimizdan dnceki bazi muhaddislerin miiracaat
ettigi bir gelenek olarak ilgi gekicidir.

Dogrulugu tartigilabilir olsa da, islam ilim anlayisinda insani dogru bilgiye
gotliren her vesileye basvuruldugunu; diinyevi meselelerde tatbik ve tavsiye edilen
istihare gelenegini, ilmf konulara da uygulama ihtiyaci, islam ulemasinin ilimde dogru
neticeye ulagmak ve elde etti§i sonugtan sadece aklen degil; psikolojik olarak ta
tatmin olmayi esas aldigini gostermesi bakimindan incelenmeye deger gérmekteyiz.
Bu cergevede Beyhaki, ilim ugrunda, minhasiran hadis naklinde meseleyi ne kadar
ciddiye aldigini gosterir mahiyette siibjektiv bir kriter bile olsa, “istihare’ye énemli bir
yer vermekte olup ilimde dini tecriibeye itibar etmesi hususunda ne ilk ne de sondur.
Belki bu hassasiyet islam alimlerinin kendine dzel; diger kiiltiir ve medeniyetlerde
orneginin varhidi arastirimaya deger bir uygulamadir diye dislndyoruz. Ayni
zamanda zahiri ilim erbabiyla, z&hid ve mutasavviflar arasinda zaman zaman sert
tartismalara sebep olan, “dogru bilginin kaynagi, vasitalari ve mutlak bilgiye ulasma
yontemleri” konusundaki gekismelerin, dolayisiyla islam diisiinirlerinin kullandig ilim
elde etme yontemlerinin glvenilir bilgi igin yeterli olup olmadigi merkezinde
yogunlastigina inandigimiz tarigmalar kargisinda Beyhaki ve diger muhaddislerin,
akli yontemlere ilaveten sélih rlyayr da kullanmasi, ulemanin biribirlerine
yakinlagsmasini saglayici bir etki yaptigini diistinmek te miimkiindr. Bu minasebetle
tasavvuf ehlinin zahiri ilimlere, zahiri ve akli ilim erbabinin da tasavvufun israki
tutumuna ve tecriibelerine dnsiyetle bakmasini temin etmistir.

Ancak su kayd- itiyadiyi unutmamak gerekir, bir hadisin sihhati veya
kaynadi konusunda gerek metin gerekse isnadi ve ricéli konusundaki iimi usullerle
varilan sonuglarla, istihare’nin neticesi tearuz ederse elbette ki, dnceki minekkidlerin
zahiren ve ilmi olarak verdigi bilgiler esas alinmalidir. Gergi biz bu 6i¢liye muariz bir
yaklagima rastlamadik. Hadis alimlerinden bazilari her ne kadar istihare veya riiya
yoluyla hiikiim tesbitine bagvurmuslarsa da, kendilerinden 6ncekilerin zikrettigi sihhat
ve cerh ta‘dil hik{mlerini bir tarafa birakip kendi indi géruslerine, istihdre sonucu
elde ettigi izafi hikme tabi olmamislardir.

Beyhaki'nin istihére tatbikine 6rnek teskil edecek olan verilerden bir kismini
ozetlemekte fayda milahaza ediyoruz.
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“Akaidden ahlaka pekgok alanda kirktan fazla kitabin sahibi olan ve $afit
mezhebinin yaklagimlarini delillendirmede Marrifetu’s-Sunen, el-Hilafiyydt ve el-
Mebsit fi Keldmi's-Safii gibi eserleriyle bu mezhebe blyiik emekler vermis,
hadisgilik yoni es-Sunenu’l-Kubra ile éne gikmis olan el-Beyhaki’'nin (458/1066)
yukaridaki tablo igindeki yerinin ne olduguna ge¢meden 6nce, onun rivayetlere
yaklasimini ana hatlariyla sunmak istiyoruz. el-Beyhaki Hz. Muhammed'in siretini
yazmak ve nlbdvvetini ispat etmek amaciyla hazirlamis oldugu Deldilu'n-Nubuvve'ye
yazdigi mukaddimede istinbat ve istidial igin her zaman sahih haberlere dayandigini
beyan eder. Bu hususta soyle der: "Usil ve furdya dair tasnif edilmis eserlerimde
metodum, sahih olmayanlar degil de sahih olanlarla yetinmek veyahutta sahih
olanlarla olmayanlarin arasini tefrik ed(erek ver)mektir. Bbylece ehl-i siinnetten olan
okuyucu itimad edilecek delilleri gériir. Ehl-i bidatten olan kalbi kaymis kimseler de
ehl-i stinnetin dayandiklan rivayetlerde, haberleri kabule (redde) yol agabilecek ta'na
misait bir nokta bulamazlar. Hadisgilerin, ravilerin durumlan ve kabul edilecek
haberlerle reddedilecek olanlara dair gayretlerini hakkiyla tedkik eden insan sunu
goriir: Hadisgiler bu hususta gayretlerini hi¢ esirgememiglerdir. Haberinin reddini
gerektiren bir siirgmesi oldugunda, ogul babasini, baba odlunu, kisi kardesini cerh
etmekte, Allah yolunda kinayanin kinamasina aldirmamakta, akrabalik bagi veya
mali baglanti onlan bundan alikoymamaktadir.”’® Beyhaki, kendisinden Onceki
muhaddislerden farkli olarak, eserine aldidi hadisleri segme sartlarini, telif veya tasnif
ettigi kitaplarinin seklini ve amacini bizzat kendisinin izah etmesiyle temay(lz etmis
alimlerimizdendir. Enbiya Yildinm'in ilgili makalesine dayali olarak Beyhaki'nin
hadisleri segme ve eserinde degerlendirme sartlarindan bazilarini 6zet olarak
aktarmayi faydali gordik. Minekkid muhaddislerin genel tavrina dair yukaridaki
malumata ek olarak kendi sahsi yaklagimini tayin eden Beyhaki, kalbin siiphesiz
yalandir” diye diisiinmedigi hadislerle yetindigini syler.”

Beyhaki,"Senedinde hadis uydurmakla veya yalancilikla taninan biri
olmadikga hadisgiler dualar ve amellerin faziletlerine dair hadislerin kabuliinde
mitesahil ~ davranmiglardir.”  Diyerek konulu hadis  de@erlendirmelerinde
muhaddislerin genel uygulamasini beyan etse de biz bu agiklamadan dué ve fezail
konusundaki hadislerin hi¢ tenkid edilmeden eserlere alinip nakledildigi neticesini

16 Enbiya Yildinm, Beyhaki ve Hadis Rivéyetinde Riiyaya Verdigi Deger, C.U.LF.D., s. 178.
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clkaramayiz. Hadis &limlerinin, siyer ve megazi yazarlarinin rivayetlerine nisbetle
kendilerince zayif olan bir rivayeti tercih ettikleri malumdur. Yani muhaddislerin zayif
addettigi bir rivayet, tarih ve siyer yazarlarinin haberlerine nazaran daha muteber
gortimigstur. Bizim tahric ve tahkikini yaptigimiz eserinde gordigimuz kadariyla
Beyhaki, fezéil ve dué konularindaki hadislerin isnad ve sihhatinda bile ne kadar
hassas davrandigi gérilecektir. Bu bakimdan diger hadis alimlerinin fedil, ahbér, dué
ve zikr gibi konulara dair tasnif ettikleri bablar veya mistakil ciiz veya kitaplar tedkik
edildigi taktirde sonucun pek farkli gikmayacadi kanaatindeyiz. Lakin muhaddis
olusuyla temayiiz etmeyen uleméanin eserlerindeki rivayetlerin ise ne derec tenkide
musait oldugu da bilinmektedir. Bazi tarih, kelam, fezail, kissa, ahlak ve tasavvuf
kitaplari bu nevi rivayetlerin bol drnekleriyle doludur.

Beyhaki'nin istihareye verdigi Onem, daha eserin tasari asamasina
rastiamaktadir. Muhaddisimiz bir konuda eser hazirlayacadi zaman kendi devrinin
icap ve sartlarl muvacehesinde uleméanin ve immetin maslahatini dlislinmenin yani
sira manen danisma yolunu da ihmal etmemistir. “Beyhaki, Hz. Peygamberin
tavsiyesine uyarak bazi eserlerinin baginda kitabi hazirlamak igin istihdreye yattigini
sOyler.”"

Riya ile hadisin sihhatini tespit konusunda, ilim ehlinin “uyuyanin riiyasi
vehim olabilecegi gibi, Allah bunu gecen veya o vakit sz konusu olan bir sey
nedeniyle ibret almasi igin kisiye gdstermis olabilir’ dedigini nakleden el-Beyhaki,
diger hadisgiler gibi rlyayla hadis konusunda bazi rivayetler nakletmistir. Onun
naklettikleri digerlerinin nakilleri gibi ya sahihligini veya mevzllugunu kabul ettigi
veyahutta faziletlerle ilgili olan bir rivayetin durumunu bir de rliyayla ortaya koyma
sadedindedir.”®® Bazi hadislerin sihhati konusunda, ilmi ve teknik yollara
bagvurmanin yani sira rilya gibi kesinligi tartismali bir yontemi bile ihmal etmemesi
ve drnekleri asagidaki basliklar altinda incelenen hadislerde verilmektedir.

“Kader hadisi; “Beyhaki, kaderin varligini isbat etme sadedinde ele aldigi bu
kitapta zikrettigi pekcok rivayet yaninda sihhatini kabul ettigi bu rivayetin saglamasini
bir de riiya ile yapmaktadir. “Adil bir hikiimdar zamaninda dogdum” hadisi; Beyhaki
burada da, mevzulugunu kabul ettigi rivayetin durumunu bir de riyayla
desteklemektedir. Meleklerin rahatsiz oldugu sey, imamin ardinda kiraat etmek, iki

7" Enbiya Yildinm, a.g.m., 179-180.
18 Enbiya Yildirim, a.g.m., 181.
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gund esit olan zarardadir® bagliklariyla verilen hadis érnekleri, bu mesele ile ilgili
olarak Beyhaki'nin yaklagimini ve bu yaklasimda tek olmadigini gdstermesi
bakimindan yeterince bilgi verdigi kanaatindeyiz.

Vefati
Ebl Bekr el-Beyhaki, CeméaziyelGl&nin 10. glniinde, H. 458, M. 1066
yilinda Nisabdr'da vefat etti. Tabutla Husrevcird’e gétiriildi ve oraya defnedildi?.

Hocalan

1. Muhammed b. el-Hiseyin b. Davud, Eb(’l-Hasen, el-‘Alevi (6:
401/1010)%

2. Muhammed b. ‘Abdilldh EbG ‘Abdillah el-Hakim en-Nisabdri (6.
405/1014)2

3. Ebd ‘Ali er-Rlzbari el-Hiiseyin b. Muhammed et-TasT (6: 403/1012)%

4. Eb('l-Feth el-‘Umeri Nasir b. el-Hiiseyin (6: 444/1052)%

5. Eb( Nasr Mans(r b. el-Hiiseyin en-Nisab(rf (6. 422/1030)%

6. Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasan el-isfahanf (6: 406/1015)26

7. Eb Mans(r ‘Abdiilkadir el-Bagdadi (6: 429/1037)%

8. Eb( Muhammed ‘Abdullah b. Y(suf el-isfahani (6: 409/1018)2

9. Eb{’l-Hasan ‘Ali b. Ahmed es-Sirdzi (6. 415/1024)2

10. Eb( Sa'fd Muhammed b. Mlséa es-Sayréfi (6: 421/1030)30

9 Enbiya Yildirim, a.g.m., 181-183.

20 Siibki, IV/11-12; Zehebi, Tezkire, 11l/1134-1135; Sem‘ani, el-Enséb, 1/439; ibn ‘Abdilhadi, Tabakétu
Ulemai'l-Hadis, 111/331; Ibn Halikan, Vefeyat 1/76; G.A.L., 11363, s. 447; Supp, /363, s. 618.

21 Zehebi, Tezkire, 1ll/1132; Subki, Tabakét, IV/8. Necm ‘Abdurrahman, el-Beyhaki, s. 78, Beyhaki'nin
en yasli hocasl.

2 Necm ‘Abdurrahman, a.g.e., s. 79.

2 jbn ‘Abdilhadi, Tabakat, /329; Necm ‘Abdurrahmén, a.g.e, s. 83. Beyhaki'nin hocalarindan
Rlzbari, Eb( Davud es-Sicistani (275)in es-Stinen’ini rivayet edenlerden biri olan Eb( Bekr b.
Dasse vasitaslyla, Sinen'in muhtevasina vakif olan bir alimdir. Yani Beyhaki dogrudan Ebd
Davud'un Siineni'ne sahip olmasa bile, hocasi vasitasiyla rivayetierine muttali oldugu kanaatindeyiz.
Bu durum, K. Ed- De'avétil- Kebirin tahricinde de agikca bellidir. el-Beyhaki'nin er-Rizbari'den
yaptigi nakillerin birgogunu Eb( Davud'un Siinen’inde lafiz ve sened olarak aynen gérmekteyiz.

2 [bn Hallikan, 1/76; Necm ‘Abdurrahman, a.g.e., s. 85.

25 Necm ‘Abdurrahman, a.g.e., s. 87-88.

% Necm ‘Abdurrahman, a.g.e., s. 89.

27 Necm ‘Abdurrahman, a.g.e., s. 91.

2 Necm ‘Abdurrahman, a.g.e., s. 92.

2 Necm ‘Abdurrahman, a.g.e., s. 93.
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11. es-Serif, er-Radiy (6: 410/1019)3!

12. Eb{ ‘Abdirrahmé&n Muhammed b. el-Huseyin es-Stilem, el-EzdT (6:
412/1021)32

13. ibn Ebi ishak, el-Miizekki (6: 414/1023)3

14. ibn Bisiran, es-Stikkeri, ‘Ali b. Muhammed (6: 415/1024)3%

15. EbQ Feth Hilal b. Muhammed (6: 414/1023)%

16. Eb{ ‘Abdilah Muhammed b. Fazl el-Ferra (6: 431/1039)%

17. Cenah b. Nezir el-Muharibi (?)%

18. Eb( Bekr Muhammed b. Hiiseyin b. Firek (6. 406/1015)38

Eb( Bekr el-Beyhaki’nin hocalari, takdir edilir ki, bunlardan ibaret degildir,
kaynaklarda belirtildigi ve eserlerinde g6rdigimiz kadariyla o, yizlerce kisiden
hadis nakletmistir. Beyhaki H. V. asirda hadis yolculuguna ¢ikan ender
muhaddislerden birisidir. Horasan, Irak, Hicaz, Bagdad, Kife, Cibal ve Mekke'ye
kadar giderek buralardaki alimlerden hadis derlemistir3.

Hocalarinin  sayisinin  gokluuna dair, es-Sinend’l-Kiibré  (Kitabu’s-
Stineni’l- Kebir) esas alinarak Beyhaki'nin ricalinin cerh ve tadili hakkinda yapilmis
mistakil calismaya bakilabilir40.

Eserleri

Beyhaki’nin eserlerinin dnemli bir kismi bugin nesrediimis, bazilar ise
yazma halinde bulunmaktadir. Ama nesrediimemis olanlarin  kayboldugu
disinllemez. Zird kendisi yazi malzemesinin ve yazi yazan (kittab)larin daha iyi
oldugu dénemde yasamistir. Eserlerinin sayisi hakkinda hemen hemen ayni ifadeler
kullanilimakta ama kesin rakam verilmemektedir. Beyhaki'nin “Telifat, kendisinden
once hicbir sahsin yazmadigi miktarda, bin (1000) ciize yakindir.” Kimilerince 1000

clize ulagmistir. Bu eserlerden “sarktakiler ve garbtakiler istifade etti”, “gelenler

30 Necm ‘Abdurrahman, a.g.e., s. 94.

31 Slbki, Tabakat, IV/8; Zehebi, Tezkire, I11/132.

32 Zehebi, Tezkire, 111/132; ibn ‘Abdilhadi, Tabakat, 111/329.
33 SUbki, Tabakét, IV/8.

% Zehebi, Tezkire, I11132; fbn ‘Abdilhadi, a.g.e., s. 111/329.
% jbn ‘Abdilhadi, a.g.e., s. l1l/329.

% Slbki, Tabakét, IV/8.

5 jbn ‘Abdiilhadi, a.g.e., 11329,

3 [bn ‘Abdiilhadi, a.g.e., I11/329.

39 Slbki Tabakét, IV/8-9; Zehebi, Tezkire, I1/1132.

40 Necm ‘Abdurrahman Halef, Mu‘cemu’l-Cerh ve't-Ta'dil li Ricéli’s-Stineni’l-Kiibra, Riyad, 1989.
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tarafindan cesitli sehirlere tasindi™'. Kaynaklarda ¢ok sayida oldugu bildirilen
eserlerden bir kismini, kisa tanitimlarla vermek istiyoruz.

1. Ahkamu'l-Kur'an
Beyhaki bu eserinde, Safi

nin ahk&dm ayetleri hakkindaki agiklamalarini

derlemistirt2.

2. Cami‘u Ebvabi Kiraati’l-Kur'an

3. el-Eczatu’l-Kenceruziyat*

4. Ehadisu’s-Safi'i*

5. Beyanu Hata'i men Ahta'e‘ale’s-$afi'14

6. Tergibu's-Salat4

7. et-Terdib ve't-Terhib*®

8. Kitdbu'z-Z(ihdi'l-Kebir+?

9. Kitdbu'z-Z(ihdi's-Sagirs0

10. Delailu'n-Nubtivve ve Ma'rifetu Ahvali Sahibi's-Seri‘a®’
11. el-Mebsdt fi Fur('i's-Safi‘iyye®

4

42

43

4

45

4

47

48
49

50
51

52

ibn ‘Abdilhadi, Tabakat, 1lI331; Zehebi, Tezkire, 11l/1133; Sem’ani, el-Enséb, 1/438; Subki, Tabakat,
IV/9; ibn hallikan, Vefeyat, 1/76; Ton ‘imad, Sezerét, 11l/305; Eb( Bekr Sehbe, Tabakét, 1/226; ibn
Kestr, el-Bidaye, XIl/94; Hediyyetii’l-‘Arifin, |/78.

Necm ‘Abdurrahman, el-Beyhaki, s. 114; Eser izzet el- ‘ltrin Misir, 1951'deki nesriyle okuyucuya
sunulmustur. Ayrica, Kesfu'z-Zindn, 1/20; G.A.L., Supp, 11363, s. 619; M. Ziyaurrahman, el- ‘Azami,
el-Medhal lil Beyhaki, s. 54.

Muhammed ‘Abdiilkadir Ahmet ‘Ata, el-Adép Li’- Beyhaki (Mukaddime), s. 11, Eser hala mahtuttur.
Necm ‘Abdurrahmén, a.g.e., s. 114. Beyhaki bu clizleri, Ebl Sa'd el-Kencer{izi'nin hadislerinden
olusturdugu igin, onun ismini yadetmek maksadiyla eserine bu ismi vermistir.

Muhammed Ziyaurrahman el-Azami, el-Medhal Ii’l-Beyhaki (Mukaddime), s. 55: Bu kitabin Kahire’de
300 vr. Halinde niishasi vardi.

Necm ‘Abdurrahman, a.g.e., s. 115: Bu eser es-Serif Nayif tarafindan 1983'te nesredilmistir.
Kesfu'z-Ziindn, 11/400; Esméu’l-Miiellifin, I/78.

ibn ‘Abdilhadi, Tabakat, 11l/330.

Sem‘ani, el-Enséab, 1/438; Zehebi, Tezkire, 11133; Kesfu'z-Ziindn, 111422; Esmad’l Mdellifin, 1/78;
G.AL. Supp. 11363, s. 619; ez-Ziihdi'l-Kebir, Takiyuddin en-Nedevi’'nin Tahkik ve Ta'likiyle,
Kuveyt'te 1983'te tek cilt halinde basiimistir. )

Kesfu'z-Ziindin, 1/1422; ibn Abdilhadi, Tabakat, I11/330; Ozbek, Yusuf, Hadlis Literatiiri, (Terc.) s. 70.
Kesfu'z-Ziindin, 1/760; G.A.L., 1363, s. 619; Sem‘ani, el-Ensab, 1/438; Ozbek, Yusuf, a.g.e., s. 216.
Eser, torunu ‘Ubeydullah ve daha bagska ravileri tarafindan rivayet edilmis olup, eksik ve tam olarak
cesitli tarihlerde basilmistir. En son ‘Abdulmuti Kal‘ari tarafindan tahkik edilerek 1985'de Beyrut'ta 7
cilt halinde nesredilmistir. Delail'i, Siracuddin b. Milakkin (804/1401) ihtisar etmigtir. ihtisar 324
sayfa halinde Daru’l-Kiitiib(i't-Tahariyye’de bulunmaktadir.

Kesfu'z-Ziindin, 1/1577-1582; Esmau’l-Miiellifin, 1/78; Sem‘ani, 11438; G.A.L., 11363, s. 447; Ozbek,
yusuf, a.g.e., s. 337. Kaynaklar Beyhaki'nin bu kitabini, “Nus(su's-Safi”" adli eseriyle
karigtirmaktadir. Bunlar iki ayri eserdir. el-Mebs(t “Kesfu'z-Ziinin"a gore 20 cilttir. NusQs'u ise,
Sem‘ani'de ii¢ micelled olarak zikredilir.



Yrd. Dog. Dr. Veli Atmaca 168

12. el-Hilafiyat Beyne'l-Hanefiyye ve's-Safiiyyes?
13. el-intikad ‘ale’s-Safi‘is*

14, Fezailu'l-Evkatss

15. el-'Uydin fir-Redd ‘ala Ehli'l-Bida*s
16. el-Muhit5

17. er-Riséle%®

18. Kitabu'l-Medhal ila’s-Stineni’l-K{ibrase
19. Cami‘'u't-Tevarihto

20. Kitabu'l-Ba's- ve'n-Niis(irs’

21. isbatu ‘Azabi’l-Kabrs?

22. Kitabu Menakibi's-Safi‘163

23. el-Kiraatii Halfe'l-imame

53

54

55

56
57

58

59

60
61

62

63

Zehebi, Tezkire, 111/133; ibn ‘Abdilhadi, Tabakat, 111/330; Esméu’l-Miellifin, 1/78; Ozbek, Yusuf,
a.g.e., s. 27; el-‘Azami, el-Medhal, (Mukaddime), s. 61. eserin iki cilt olusu ve konusunda kendinden
once bir kitap yaziimadig belirtilmektedir.

Kesfu'z-Ziindn, 11175; Ibn ‘Abdilhadi, 11/330; Zehebi, Tezkire, 11I/133: Eser, “el-Mu'tekad” adiyla da
bilinmektedir. Ayni isimle el-Gazalt (505/1111)in ve Eb( Hafs en-Nesefi (538/1143)in de eserleri
mevcuttur. Kesfu'z-Ziindn, 11/1731.

Kesfu'z-Ziiniin, 1,175; ibn ‘Abdilhadi, 1111274; G.A.L., Supp., /363, s. 619; Sem‘éni, /438; el-Azami,
a.g.e. s.62; Ozbek, Yusuf, a.g.e., s. 72.

el-‘Azami, a.g.e., s. 62.

Kesfu'z-Zindn, 1111621; Esmau’l-Miellifin, 1/78; G.A.L., Supp. 1363, s. 619; el-Azami, el-Medhal
(Mukaddime), s. 62, Ozbek, Yusuf, a.g.e., s. 437. el-Azami bu eserin imamu’l-Harameyn'in babasi
Ebl Muhammed el-Cliveyni (438)'ye Beyhaki'nin yazdidi bir risale oldugunu, hadis ilimlerinden
bahsettigini belirtmektedir. el-Ciiveyni bu eseri alinca “Bu ilim bereketlidir” deyip Beyhaki'ye du‘a etti
ve kendisi bu konuda yazmaktan vazgegti. Kesfu'z-Ziinn'da, el-Cliveyni'nin de bu isimde eseri
oldugu belirtiliyorsa da biz bunun “el-Muhit’in serhi oldugu kanaatindeyiz. Serhini, el-Azami
belirtmistir. Ayrica, el-Beyhaki'nin “Ma'rifetu ‘Ulumf’l-Hadisine de el-Muhit dendigi tahmin
edilmektedir.

G.A.L., Supp., 11363, s. 619; el-‘Azami, a.g.e., s. 62. Beyhaki'nin bu ikinci risalesi, ‘Amidu’l-Milk'e
hitaben, Es‘ari alimleri takibata almamasi igin bir rica niteligindedir.

Esmau’l-Miellifin, 1/78; ibn ‘Abdilhadi, Tabakat, I1l/330; Zehebi, Tezkire, 11/1133. Eser, Ziyaurrahman
el-Azami’nin tahkikiyle tek cilt halinde Kuveytde 1984'de basiimis olup, biz de el-‘AzamPnin
buradaki mukaddimesinden istifade etmis bulunmaktayiz.

Esma’al-Miiellifin, 1/78. Eserin Farsca oldugu zikredilmektedir.

Kesfu'z-Ziindn, 11/402; Esmau’l-Mdellifin, 1/78; Zehebi, Tezkire, 1111133; G.A.L., 11363, s. 447; el-
‘Azami, a.g.e., s. 57. Eseri ‘Abdillaziz es-S&'idi, Medine’de Doktora Tezi olarak tahkik etmistir, bir
miicelleddir.

Kesfu'z-Ziindan, 119; Esmau’l-Mdellifin, 1/78; G.A.L., Supp., 1/363, s. 619; el-‘Azamfi, a.g.e., s. 58. Seref
Muhammed el-Kudat'in tahkikiyle H. 403 yilinda ‘Amman’da basiimigtrr.

Kesfu'z-Ziinan, 11/840; Esmau’l-Muellifin, 1/78; Ibn ‘Abdilhadi, a.g.e., I1I/330; Zehebi, Tezkire, I1/1133;
G.AL., Supp, 1/363, s. 619. iki ciiz halinde Ahmet Sakr tahkikiyle Kahire, H. 1391/1971'de
basilmistir.
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24. el-Musannaf fi Fezaili's-Sahabe®®

25. Kitabu'l-Esma ve’s-Sifatss

26. el-Cami‘u’-Musannaf fi Su‘abi'l-imané’

27. Kitabu'l-Edebs%8

28. Erbe'lin fil-Hadis®

29. el-Cami* fil-Hatm®

30. Kitabu'l-i'tikat ve’l-Hidaye ila Sebilir-Regad’"

31. Kitabu's-Siineni's-Sagir

32. Kitabu'l-Ma'rifeti’s-Siinen ve'l-Asar ‘ani’n-Nebiyyi'l-Muhtar’

64

65

66

67

68

69

70
7

72

73

G.A.L., Supp., 11363, s. 619; el-Azami, a.g.e., s. 56. Hindistan, H. 1315'de ve Muhammed Sa‘id
Besylni Zegll'un tahkikiyle H. 1405/1984'te Beyr(it'da basiimistir.

Kesfu'z-Ziindn, 1111712; Esmau’l-Mdellifin, 1/78; el-‘Azami, a.g.e., s. 56. Bu eser Sem‘ani'ye ulagmis;
Eb( ‘Ali ‘Abdilhamid el-Havérizmi'nin naklettigi bu rivayetler Talha ve Ziibeyrden sema’ yoluyla
alinmistir.

Kesfu'z-Ziinin, 111391; Esméu’-Miiellifin, 1/78; ibn ‘Abdilhadi, a.g.e., 1/330; Zehebi, Tezkire,
I11/1132; Sem‘ani, el-Ensab, 1/438; el-‘Azami, a.g.e., s. 56. Eser Hindistan'da H. 1313'de, Zahid el-
Kevseri tahkikiyle, Misirda H. 1348/1929'de basiimistir.

Zehebi, Tezkire, III1132; G.A.L., /363, s. 447; Sem‘ani, el-Ensab, |/438; Kesfu'z-Ziinan, 1/574; el-
‘Azami, a.g.e., s. 56; Ozbek, Yusuf, a.g.e., s. 84. Baski tarihleri ve niishalari hakkinda genis bilgi
verilmektedir. ibn Milakkin (804/1401)in eseri ihtisar ettigi belirtiimektedir. Bu da 1940, H. 1310 ve
1340'ta basiimigtir. Ayrica Semsuddin Konevi ve Muhammed b. Hameveyh'in ihtisarlari ile
Celaluddin es-Stydti'nin Minteka@'sinda vardir. Siydti bu calismasinda Su‘ab’in Kiitlib-i Sitte’ye
zevaidine de yer vermistir. el-‘Azami, Eb( hafs el-Kazvini (669/1270)'in ihtisarindan da bahsetmistir.
ibn ‘Abdilhadi, a.g.e., 11/330; G.A.L., /363, s. 447; Zehebi, Tezkire, 1l/1133; el-‘Azami, a.g.e., s. 54-
55. Eser Muhammed Abduilkadir ‘Ata tarafindan tahkik edilerek Beyrut, 1986'da nesredilmistir.
Kesfu'z-Ziiniin, 1/53; Esméu’l-Miellifin, 1/78; Ton ‘Abdilhad, a.g.e., 1330; Zehebi, Tezkire, 111/1133;
el-Azami, a.g.e., s. 55. K.el-Erba‘ine’l-Kiibra (Kebir) ve K. el- Erba‘ine’s- Stgra (Sagir) olmak lzere
iki yarim kalmis eserden bahseder. Katip Gelebi “Eser, 40 Bab olup 100 hadisten miitesekkildir.” der.
Ama Kesfu'z-Zinan, 11/1417°'de “K. ed-De‘avati's-Sigra’dan bahseder. Sunu belirtelim ki; burada
oldugu gibi, bir ok eserin ismi, orijinalinde “Kitébu...” diye basladigi halde, eserler hakkinda bilgi
verenler ve nasirler bunu zikretmeksizin, eserin ismini yazarken, sonlarindaki “...Kebir veya Sagiri,
“Kiibra veya Stigra” olarak vermektedir. Bunlar biyik élglide hatalidir. Eserin isminin o yanlis iizere
terciime edilmesi halinde, hatanin vehameti anlasiimaktadir.

el-'Azami, Ziyaurrahman, el-Medhal (Mukaddime), s. 55.

Kesfu'z-Zindn, 11/1393; Esméu’l-Mdellifin, 1/78; G.A.L., Supp., /363, s. 619; Sem‘éni, el-Ensab,
1/438; ‘Ale’l-Ebvab tasnif edilmis olan bu eseri 6grenciler icazet icin okurlardi. Ibrahim b. ‘Omer el-
Bika'i (885/1480)'nin, eser iizerine ihtisar ve ilavesi vardir. 1961'de Kahire’de tahkikli nesri yapilmis,
1984’e Beyrut'ta bu baski tekrarlanmistir.

G.A.L, 11363, s. 447; Sem‘ani, a.g.e., 1/438; Zehebi, Tezkire, 1l/1132; Kesfu'z-Ziindn, 11/1107,
Esmau’l-Miiellifin, 1/78. Eser iki miicelled olup mahtuttur. Ihtiva ettigi hadisler muallaktir.
Kesfu'z-Ziindin, 11739, Esméau’l-Miiellifin, 1/78; ibn ‘Abdilhadi, a.g.e., 11330; Sem'ant, a.g.e., 1/438;
Zehebi, Tezkire, 11/1132; ‘Abdulali Hamid, Su‘abu’l-iman (Mukaddime), 1/55; ibn ‘imad’in “el-Ma‘arif’
adiyla verdigi eseriyle bir taraftan S&fiTinin naslanini tahric etmis, ihtilaflarini ¢ozimlemis obir
taraftan et-Tahavi'ye cevap niteligi taslyan agiklamalarda bulunmustur. Eser dort miicelled olup bir
clizii Seyid Ahmed Sagar'in tahkikiyle Misirda nesredilmistir.
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33. el-Kitab fi Hayati'l-Enbiya fi Kublrihim7

34. es-Siinen(i’l-Kiibra (Kitdbu's- Stineni’l- Kebir)"

35. Kitabu'l-isra™

36. el-Yenabi* fi'l-Usdl"

37. Kitdbu'r-Ru'ye

38. Me'alimu’s-Siinen

39. Menakibu'l-imam Ahmed

40. Tahricu Ehadisil- Umm

Beyhaki'nin eserleri igerisinde énemli olanlarini Tabakéat kitaplari bu sekilde

zikretmektedir. Biz bu eserlerin matb(' ya da yazma halinde mevcut olduklarina ve
nesredilenlerin yayin tarihlerine isaret etmeye caligtik@.

Talebeleri
Beyhaki, kendisini ebedilestiren kiymetli eserler birakmig olmanin yaninda

bu kitaplar sonraki nesillerin istifadesine sunacak olan yizlerce talebe yetistirmistir.
Onlardan isimlerini tesbit ettiklerimizi belirtmeye calisacagiz.

1. Eb0 Ali isma‘il b. Ahmed el-Husrevcird (oglu) (6: 507/1113),

2. Eb( Nasr ‘Abdurrahman b. ‘Abdilkerim el-Kuseyri (6: 514/1120),

3. Ebd ‘Abdillah Muhammed b. Fadl el-Firavi (6: 530/1137)79,

4. Eb0’'l-Muzaffer ‘Abdiimin‘im b. ‘Abdllkerim el-Kuseyri (6: 532/1137),

74

75

76

7

78

79

G.A.L., 11363, s. 447; Kesfu'z-ZiinGn, 1111455; Esmau’l-Mellifin, 1/78; Ozbek, Yusuf, a.g.e., s. 48.
Eser bir bagka isimle de “Kitabu méa Verade fi Hayati'l-Enbiya Ba‘de Vefatihim” olarak bilinir.
Kesfu'z-Ziinan, 111007; Esméu’l-Miiellifin, 1/78; Sem‘ani, a.g.e., 1/438; ez-Zehebi, Tezkire, I1/1132;
ibn ‘Abdilhadi, a.g.e., l1330; Ozbek, Yusuf, a.g.e., s. 26; el-Azami, a.g.e., s. 51-52; Riyazizade,
Esméu’l-Kiitiib, s. 171. Kaynaklarda, eserin niishalari ve baskilarina dair genis bilgi mevcuttur. Eser
iizerinde tenkid ve ihtisar calismalari da bir hayli fazladir. Bunlar; Ibn Abdilhalik (744/1343), ez-
Zehebi (748/1347), ibn Tikmani (747/1346), Abdiilvahhab es-Sa‘rani (973)nin calismalari; ibn
Kutluboga (879/1474)'nin, “Tercih('l-Cevheri'n-Naki"sidir. Bu eser alfabetik olup “mim” harfine kadar
gelebilmigtir. Bunlarin en énemlisi ibn Tiirkmani'nin “el-Cevheru'n- Naki fir-Redd ‘ald’l-Beyhaki”
adindaki hasiyesi de son baskida birlikte nesredilmistir. Eser 10 cilt halinde basilmistir.
Kesfu'z-Ziiniin, 11/1390; Zehebi, Tezkire, 1111133; lbn ‘Abdilhadi, a.g.e., 11/1330°da “Kitabu’l-isra”,
Esmau’l-Miiellifin, 1/78'de, “K. el-Esrar” gibi garib bir isim vardir. Eserin “Mi‘rac’tan bahsettigi
s8ylenmektedir. Muhtemelen bir yanlis okuma sézkonusu olup, eserin adi “K. el-isr4” olmalidir.
Kesfu'z-Ziindn, 1/2051; Riyazizade, a.g.e., s. 342-343; Esméau’l-Miiellifin, 1/78. Eser hala mahtuttur.
Riyazizade ismail b. el-Hiiseyin Ebl’l-Kasim, seklinde hatall vermekte, Katib Celebi ise “el-Hanefi”
demektedir.

Kesfu'z-Ziindin, 11261, 111726, 1836; ibn ‘Abdilhadi, a.g.e., 111/330; Zeheb, Tezkire, 1li1133; Esmau’l-
Miiellifin, /78; G.A.L., 1/363; el-‘Azami, a.g.e., s. 54, 58, 59; el-Hamid, Su‘abu’l-iman, (Mukaddime),
1153, 55.

Kitabu'd-De‘avati'l-Kebir'in elimizdeki nlishasinin ravisidir.
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5. Ebdl-Hasan ‘Ubeydullah b. Muhammed el-Beyhaki (Torunu) (6:

523/1128),

6. EbG ‘Abdillah el-Hiiseyin b. Ahmet el-Husrevcirdi, (?),
7. Ebl Muhammed ‘Abdiilcebbar b. Muhammed el-Beyhaki el-Huvari (6:

536/1141),

8. Eb(’l-Hasan ‘Abdiilcebbar b. ‘Abdilvahhab ed-Dehhan (6: 527/1132),
9. Eb('l-Me’ali Muhammed b. Ismé'il el-Farisi (6: 539/1144),

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.

Eb0'l-Ké&sim Temim b. Ebi Sa‘id el-Clircani (6: 530/1135),
Ebd ‘Ali ‘Abdilhamid b. Muhammed el-Beyhaki (6: 535/1140),
Eb{ Bekir ‘Abdurrahman b. ‘Abdillah el-Buhayri, (?),

Eb( Nasr ‘Ali b. Mes‘0d es-Siica‘, (?),

Eb( ‘Abdillah Muhammed b. Ferh, (?),

Eb('l-Feth Naser b. Muhammed, (?),

Eb( Muhammed Hibetullah b. Sehl es-Seyyidi, (?),

Eb( Sa'd Hibetullah b. Kasim el-Merhéni, (?),

Ebl Bekr Yahya b. ‘Abdirrahméan el-Makbari, (?),

EbQ Zekeriyya Yahya b. ‘Abdilvahhab el-‘Abdfi, (?),

Hamd b. Muhammed ez-Zlbeyri, (?),

Eb('l-Kasim, Zahir b. Tahir es-Sehhami (6: 533/1138),

Eb{ ‘Abdirrahman Tahir b. Muhammed es-Sehham, (?),
Ebd ism&'il ‘Abdullah b. Muhammed el-Enséri (6: 481/1088),
ibn Futeyme Hiiseyin b. Ahmet el-Beyhaki (6: 536/1141),
ibn Mende’ (6: 511/1117)%.

Sonug ve Genel Degerlendirme
imam Beyhaki'nin “Tiir Edebiyati” olarak Hadis Literatiirine kazandirdig
zenginlik Gzerine genel bir degerlendirme yaparak ¢alismamizi tamamlamak

istiyoruz.

Hadise munhasir eserleri, agifiki olarak $é&fi'i mezhebinin hadis
kaynaklarini ortaya koymak Uzerinedir diyebilecegimiz kadar belirgindir. imam Safi't
ve mezhebine yonelik elestirileri reddetmeye ve mezhebin kaynaginin hadis

80 Beyhaki'nin talebeleri igin bkz: Zehebi, Tezkire, III/113§; SUbki, Tabakat, IV/9; ibn Hallikan, 1/76; ibn
‘Abdilhadi, Tabakat, 111/3390; Necm ‘Abdurrahman, el-Imamu’l-Beyhaki, s. 97-108.
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oldugunu; diger mezheblere bu itibarla riichaniyeti bulundugunu gésterme gayretiyle
Beyhaki, émre bedel eserler tasnif ve telif etmistir.

Beyhaki'nin eserlerinde gérdugiimiiz bir baska dzellik, kendi asrinda gokca
gindemde olan kelami ve fikhi meselelere, hadislerle cevap verme gayretidir. Bu
ozelligi ile ehl-i hadis'in V. Hicri asir temsilcisidir diyebiliriz.

Hicri V. Asirda 6regine az rastlanacak derecede, hadisleri isnadlariyla
nakledip, isnad degerlendirmelerinde; cerh ve ta‘'dilde bulunmasi da, Tedvin ve
Tasnif déneminin Rivayet, Ravi ve Mervi'ye dair usll kaidelerini yasatan azimli bir
gelenekgi oldugunu gdstermektedir.

imam Beyhaki, hakkinda eser yazmayi diisiindigii konulari, o zamanin
alimlerinin ve halkinin gindemini olusturan ilmi ve ahl&ki meselelerden segtigini;
gindemden uzak, entelektlel bir bencillik iginde olmadigini gosterircesine, bazi
konularda kendisinden 6nce yazilmis olan eserleri, rivyet veya hadis agisindan
gelistirmeye veya seleflerince hakkinda hadislerin derlenmedigi mevzulara dair
mustakil eser tasnifine agirlik verdigi anlasiimaktadir. Bunun 6rneklerini teskil edecek
liste yukarida verilmisti. Ancak burada, Hadis Edebiyatrnda “TUR” eserleri dedigimiz,
furGiat sayilabilecek bazi konularin her birine dair, var olan biitiin ilgili rivayetlerin
derlendigi mistakil eser verme yetenedi, Beyhaki'yi ve devrini daha detayl
incelemeye sevketmektedir. Eserlerinden, Su‘bu’l-iman, Kitabu’s-Siineni’l-Kebir,
Ma'rifeti’s-Siinen ~ ve'l-Asar, Delaili’'n-Nibiivve ve  Kitabu'd-De‘avati|-Kebir'
incelendigi takdirde, dnceki asirlarda ortaya konmus olan tasnif drneklerinin iginde
yer verilen fer bir meseleye dair, mistakil ve ilgili bablarda, seleflerinin eserlerinde
olmadigi kadar gok miktarda hadisin yer aldii musannafatin sahibi, farkli ilim
dallarinca da incelenmeye deger.

Kendisinden dnce de var olan bazi “Tir edebiyati’na, mesela, Erbe'lin (Kirk
Hadis), Salat ‘ald’'n-Nebi, Deléil, Kitabu'l-Kaza ve'l-Kader, Kitabu'l-Esma ve’s-Sifat ve
fman konularinin bir gok ciiziine miinhasir hacimli eserlerin, Beyhaki ile rivayet
dolgunluguna ulastigini misahede etmekteyiz. Bu vasfiyla Beyhaki ve eserleri,
kendisinden 6ncekilerin derlendigi ama sened kullanim bakimindan da sonrakilerin
kaynagini teskil eden, bir yonlyle Tasnif Devrinin diger bazi hususiyetleriyle
Derlemecilik Ddénemi’nin dzelliklerini tagiyan “Muhadram Donem’in en 6nemli
temsilcisidir ki, artik H. V. Asirdan sonra, hadislerin isnadli; sahistan alinarak
nakledildigi donem de sona ermistir denilebilir. Uzayip giden isnadin muhafazasi
insan takatini zorlarken, talebe ve hocayi resmi gati altinda bulusturan ve himaye
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eden “Medreseler” de bu zorluga cevap vermekte; tasnif edilmis olan eserler hadis
naklinde, Tasnif Dénemi’nin isnadinin veya ravisinin yerini almigtir dieyebiliriz. iste bu
gecis donemini belifleyen, Tasnif Devri'ni ugurlayan, Serh ve Derleme Devri'ni
karsilayan birka¢ muhaddisten birisi de Beyhaki olmustur.

Hocalarinin, islam ilimlerinin birgok dalinda séz sahibi olma kudreti yaninda
sayllarinin goklugu, Beyhaki'yi yetistiren kaynaklarin ne derece ciddi ve kiymetli
oldugunu, eserlerinin sayisi, enfes tasnifi ve bol hadis malzemesiyle miisahede
etmekteyiz. Elbette zengin mazisi, kendisinden bu mirasi taleb eden égrencilerinin
de, hem sayica hem de ilimce sonraki nesillere, azimsanamayacak bir birikimin
aktarilacaginin mijdecisi durumundadir.

Talebesinin de hocalar gibi horasan bdlgesinde yogunlagsmis olmasi,
akillara bazi sorular getirmektedir. Kesin cevap olmamak kaydiyla birkag tahmini 6ne
stirmek mimkiin olabilir. ilim adaminin kendi memleketinde ilmi birikimini yayma
endisesinden Ote, belki de bu duyguya sevkeden ciddi sebeplerin séikiyle; o
bolgedeki ilmi yaklasimlara, siyasi ve kiiltirel sartlara karsi, ehl-i stinnet anlayisinin
yayllmasi geregine istinaden, hadis ulemasi, ehl-i re’y denilen ziimreyi olusturan bazi
mezheplerin yanisira bid'at firkalarina zemin teskil edecek fikirlerin canli bir sekilde
tartisilip halka sunuluyor olmasi, ayrica bélgenin gegmisteki inanglara zemin tegkil
ettigi ve dnceki dinlerin bakiyelerinin etkisinin hald devam ediyor oldugu slphesini
akla getiriyor. Hicri IV. ve V. asirlarda Horasan (Eski iran) bdlgesinin sahne oldugu,
ehl-i stinnet dahilinde ve héaricinde telakki edilen mezheplerin, Stinni siyasal iktidarin
da varligini ve devamini sirdirmek igin ortaya koydugu miicadelelerle eszamanli ve
birbiriyle irtibatli ele alinmasi ve incelenmesi gereklilik arz etmektedir. Bir
cografyanin, (zerinde asirlardir yasanmis kiltir ve edebiyat birikimiyle
tanimlanmasi, o bdlgede vucida getirilmis olan eserlerin ve yazili malzemenin ortaya
cikisina sebep tegkil eden olaylarla birlikte ele alinmasi bir zardrettir. Yani her devir
ve her kiiltlrel cografya kendi eserlerine bir sekilde yansimistir diyebiliriz.

Beyhaki'yi ve eserlerini de, kendi zamaninin ve cografyasinin icaplarindan
ayr olarak ele alamiyacagimiza gore; bu denli velld bir muhaddisin, Safi'i
mezhebinin hadis kaynaklarini cem ve tahric eden, ama kendi tiirlindeki Stinen ve
Cémi‘lerde olmadi§i miktarda Hadis ve Eser'in, Beyhaki'nin tasnifatinda yer almasi,
O’nun belli bir 1sbat pesinde oldugunun gdstergesidir. Ancak bu duyguyu pesinen
itham etmek yerine, kendisini hakli ¢ikaracak sartlarin mevcudiyetini de goz ardi
etmemek gerekir. Bize gére bu bolgede, Beyhaki gibi daha birgok ehl-i stinnet
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muhaddislerin faaliyetleri ve te'lifati, kitlelerin islam anlayigindaki yénini tayin
etmede, ulemanin da itikadi ve fikhi gorlslerini, Hadis ve Stinnet'ten uzaklasmadan,
bir bitlinlik ve nasslarla uyum igerisinde ortaya koymalarinda etkili olmustur diye
tahmin ediyoruz.

Beyhaki ve diger Horasan muhaddislerinin telif ve tasnif etti§i eserlerin
muhtevasi, isimleri ve fer'i meselelere déir mistakil ciiz veya kitaplar halinde ortaya
ctkmasi, onlarin Stnneti yayma ve ihyéa etme gayretiyle izah edilebilir. Zaten bunu
gerekli kilacak sebeplerin de yeterince var oldugunu biliyoruz.

iste musannifimizin, bu ve benzeri endiselere binden, Hadis ilmi'nin dnem
arz eden ama ayni zamanda muhatarali konularina minhasir mastakil hacimli
eserler kaleme almak slretiyle, Hadiste Tir Edebiyat'na katkisi gok olmustur.
Eserlerinin isimlerinde bunu gérmek mimkinddr.
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‘ADIYY B. HATIM’IN HATIPLiGi VE HUTBELERINDEN SEGMELER

Okt. Dr. ismail DEMIR"

OZET

‘Adiyy b. Hatim (6l. 68/687), babasi Hatim'den sonra Tayy kabilesinin reisi
olmustur. Kendi kabilesi ve diger kabileler igerisinde sadduyulu, hatip, hazircevap,
faziletli, cémert ve saygin bir kigiydi.

Miisliman olduktan sonra, fetihler déneminde EbG ‘Ubeyde, Halid b. el-Velid
ve diger komutanlarla birgok savasa katilmistir. Daha sonra, Hz. Ali’nin yaninda yer
almis ve Cemel, Siffin ve Nehrevan savaslarina asker, komutan ve Ali adina elgi
olarak katilmigtir. Iste, ‘Adiyy’in hatipligi daha ok bu savaslarda ortaya ikmistir.

Anahtar Kelimeler: ‘Adiyy, ‘Omar, ‘Osman, ‘Ali, Mu‘aviye, Cemel, Siffin,Irak,
Tayy, Emiru’l-Mu'minin.

ABSTRACT
‘Adiyy b. Hatim’s Oratory and Selected Pieces of His Speechs

‘Adiyy b. Hatim (d. 68/687), had been headman of tribe Tayy after his father.
He was a person who has common sense, is elocutionist, riposte, virtious, generous
and accredited in his tribe and the others.

After entering the Islam, He had taken part in a great many of wars together
with Aba Ubaydah, Khalid b. al-Walid and other commanders at the period of
conquests. Subsequently, He had been on Ali’s side and had attended the Battles of
Jamal, Siffin and Nahrawan as a soldier, a commander and an envoy on behalf of
Ali. Now, ‘Adi’s oratory had more appeared on these battles.

Key words: ‘Adi, ‘Omar, Uthman, All, Muawiyah, Jamal, Siffin, Iraq, Tayy,
Amir al-Mu'minin.

" Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali.
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Kiinyesi Ebl Tarif' ve Eb( Vehb? olan ‘Adiyy b. Hatim (6l. 68/ 687)% , reisi
oldugu kendi kavmi ve diger kabileler igerisinde sagduyulu, hatip, hazir cevap,
faziletli ve comert bir kisiydi 4. Fiituhat doneminde Ebd ‘Ubeyde, Halid b. el-Velid ve
diger komutanlarla Képrli Savas! (13/634), Mihran (Buveyb) Muharebesi (14/635),
Kadisiyye Savasi (14/635) ve Sam'in Fethi (14/635) gibi birgok savasa katilmistirs.
Daha sonraki donemde ‘Adiyy, Mdsliman olmasina sebep olarak gérdigu Hz.
Ali'nin yaninda yer almis ve onun taraftari olmugstu. Hz. Ali'nin yaninda Cemel
Savas'na  (36/656) katilarak bir gozini kaybetmis?, Siffin 8 ve Nehrevan®
savaglarina sirasiyla asker, komutan , sancaktar ve Ali adina elgi olarak istirak
etmistir. Onun hatipligi de daha ¢ok savaslar esnasinda gorlimektedir. Ancak
hayatinin daha dnceki donemlerinde de yukarida zikredilen (stln niteliklere sahip
oldugunda siiphe yoktur. Nitekim Peygamberimizden sonra dinden dénmeler
basladiginda ‘Adiyy daha 6nce topladi§i zekatlan Halife Eb( Bekir'e getirip teslim

T Ibn ‘Abdilberr, EbG ‘Omer Yasuf b. ‘Abdillah, el-isti‘ab fi Ma'rifetil-Ashab, -V, nsr. ‘All Muhammed
el-Bicavi, Kahire, tsz. I11,1057; ibn Hacer, Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. ‘Alf el-‘Askalani, el-isabe
fi Temyizi's-Sahébe, |-IV, Bagdat, tsz., Il, 468; es-Suheyli, Ebu’l-Kasim ‘Abdurrahman b. ‘Abdillah,
er-Ravdu’l-Unuf, 11V, Kahire 1972, IV, 228.

2 jbn Kuteybe, Eb( Muhammed ‘Abdullah b. Muslim ed-Dineveri, el-Me‘érif , ngr. Servet ‘Ukkase, 2.
Baski, Misir 1969, s. 313; el-Hatib el-Bagdadi, Eb( Bekr Ahmed b. ‘Ali, Tarihu Bagdad, I-XIV,
Beyrut, tsz., I, 189; ibnu'l-Esir, ‘lzzuddin Ebul-Hasan ‘Ali es-Seybani,Usdu’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-
Sahébe, IV, Tahran, tsz., lll, 392; ez-Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osmén, Siyeru
Alami'n-Nubeld’, 1-XXIII, ngr. Su‘ayb el-Ama’dt v.dgr., 4. Baski, Beyrut 1406/1987, XXIII, 163; ibn
Hacer, Sihabuddin Ebu'l-Fadl Ahmed b. ‘Al el-‘Askalani, Tehzibu't-Tehzib, I-XII, Beyrut 1968, VII,
166.

3 Tarihu Bagdad, |, 190; el-isti‘ab,lll, 1059; el-isabe, I, 469; Tehzibu't-Tehzib, VI, 167.

4 Usdu'-Gébe, Ill, 392; el-Bagdadi, ‘Abdulkadir b. ‘Omer, Hizénetu'l-Edeb ve Lubbu Lubabi Lisani’
‘Arab, 1-XIll, ngr. ‘Abdusselam Muhammed Har(in, 3. Baski, Kahire 1409/1989, |, 287.

5 Eb( Hanife, Ahmed b. Daviid ed-Dineveri, el-Ahbaru’t-Tivél, nsr. ‘Abdulmun‘im ‘Amir, Bagdat, tsz s.
114; et-Taberi, Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tarihu'r-Rusul ve'l-Muldk, 1-XI, ngr. Muhammed
Ebu'l-Fadl ibrahim, Beyrut 1387/1967, Ill, 348, 486; Térihu Bagdad, 1, 189; Usdu’-Gabe, I,
393;Yardim, Ali, “Adi b. Hatim et-T&'"", DIA, 1, 380. ‘Adi b. Hatim hakkinda daha fazla bilgi igin bkz.
Schaade, A., “Adi b. Hatim”, iA, I, 137; Yardim, Ali, “Adi b. Hatim et-T&'”, DIA, I, 380; Demir, ismail,
Hatim et-T&'’i, Hayati, Eseri ve Edebi Kisiligi, Basilmamis Doktora Tezi, Erzurum, 2002, s. 72-79.

T el-Me‘arif, s. 313; el-ist‘ab, Ill, 1058-1059; Usdu’-Gabe, Ill, 394; ibnu’l-Esir, ‘lzzuddin Ebu’l-Hasan
‘Alt es-Seybani, el-Kamil fit-Tarih, I-XIlI, ngr. C. J. Tornberg, Beyrut 1385/1965, llI, 250; ibn Manzdr,
Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed, Muhtasaru Tarihi Dimagk, -XXX, nsr. Me'm(in es-Sagarci
v.dgr., Beyrut 1404-1406/1984-1986, XVI, 302.

8  el-Me‘érif, s. 313; el-isti‘ab, Ill, 1059; ez-Zehebi, XXIII, 164.

9 gl-istab, Ill, 1059; Usdu’l-Gabe, Ill, 393; Tehzibu't-Tehzib, VII, 167.
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etmis ve bununla aldkali olarak, onun igin Haris b. Malik et-Ta'T soyle demistir'0:
(Tavil)

ala (9 {sae Taaa Ul L EL PRI U AR PRIy P

“Insanlarin benzerini gérmedidi bir vefa ormegi gosterdik, ‘Adiyy b. Hatim de
sanimiza san katmistir.”

Hz. Peygamber'den sonra halife segilen Hz. Eb(i Bekr'e « 4l Jgu ) 44dx
Ras(lullah'in Halifesi deniyordu, daha sonra Hz. Omer Halife segilince ona
Ras(lullah'in Halifesinin Halifesi denmeye baslandi. Hz. Omer icin ilk defa
“Opiayall el Emir’l-Mu'minin unvanini kullanan ‘Adiyy b. Hatim olmustur'’. Hz.

Osman sehit edildiginde (6nemsiz, hakkinda ihtilafa diismeye ve 6¢ almak icin kavga
etmeye degmez) anlaminda  « () e Olde (JB 4 =L Y 2 Osman'in
oldiriimesi hususunda iki kegi bile boynuzlasmamistir'2, demistir.

‘Adiyy'e Seyyid-Serifin nasil olmasi gerektigini sorarlar. Cevaben “O malina
deger vermeyen, Irzina dugkiin, kindar olmayan ve umumun igiyle ilgilenen kisidir’
der. Yine ona, neyin kendisine gok agir geldigi sorulur. Cevap olarak “Arkadasin
kederi, kotu kisinin verdigi sikinti ve isteyeni bir sey vermeden gevirmektir’ der.
Kendisine, insanlar icin en kétii seyin ne oldugu sorulur. ‘Adiyy, “lyi Misliman
olmayisl, sirlari ifsa etmesi ve her dnline gelene glivenmesi” der. ‘Adiyy, “Kisinin dili
aklinin terciimanidir. Sizin bugiinkil iyiniz gegmisin kétlist, bugiinki kétiniz ise
gelecegin iyisidir. Hi¢ slphesiz siz, kotl gbrdUklerinize iyilik yapmaya, iyi
gordiklerinize de kotlllk yapmamaya devam ettiginiz ve aliminiz aranizda
sakinmadan konustugu miiddetce hayir lizeresinizdir'3” demistir.

10 el-Mes‘di, Ebu'l-Hasan ‘Ali b. Huseyn b. ‘Ali, Muricu’z-Zeheb ve Me‘adinu’l-Cevher, 1-IV, nsr.
Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, 4. Baski, Misir 1384/1964, II, 308; Demir, ismail, Hatim et-T4,
Hayati, Eseri ve Edebi Kisiligi, s. 76.

11 jbn Hallikan, Ebu’l-‘Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed, Vefeyatu’l-A'yan ve Enb&'u Ebnd’i'z-
zamén, 1-VIII, ngr. ihsan ‘Abbas, Beyrut 1968, VI, 105.

12 Usdu’-Gabe, Ill, 394; Muhtasaru Térihi Dimagk, XVI, 302-303; ez-Zehebi, XXIII, 164; ibn Kesir,
Ebu'l-Fida’ isma‘il b. ‘Omer, el-Bidaye ve'n-Nihdye, I-XIV, nsr. Halil Sehade, Beyrut 1407/1986, VI,
276; krs. el-Meydani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Muhammed, Mecma‘u’-Emsél, I-ll, ngr. Muhammed
Muhyiddin ‘Abdulhamid, 3. Baski, Misir 1393/1972, Il, 25.

3 Muhtasaru Térihi Dimagk, XVI, 302.
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‘Adiyy hatipligi ve Hz. Ali'ye sadakatle baglihgi nedeniyle Ali muhalifleriyle
yapilan savaslarda komutan, sancaktar, elgi olarak yer almis, katildigi toplanti ve
goriismelerde etkili konusmalar yapmistir. Cemel Vakasinda Hz. Ali ve Hz. ‘Aise
taraflarinin reisleri savasl onlemek icin anlasip barismaya galismaktaydilar. Bu

sirada vuku bulan konusmalarda ‘Adiyy s6z alir ve soyle der':
A48 e 35 (im0 e e Ny ol Y ) Lo il
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“(Hz. Osman’in sahadeti igin ) Allah’a yemin ederim ki ne hognut oldum ne de
kot gordim, ancak onun oldirllmesi hususunda dedikoduya  dalanlarin
tereddlidline hayret etmekteyim. Ama olacak olan olur da bu durum insanlara sirayet
ederse, hi¢ kuskusuz bizim de atlardan ve silahlardan olusan Gviilmis savas
malzememiz vardir. Eger saldirirsaniz, biz de saldiririz, yok eger savasmaktan vaz
gecerseniz, biz de vaz geceriz.”

Hz. Ali, Medine'den ¢ikip Basra'ya hareket ettiinde Talha, Zibeyr ve
‘Aise’nin de oraya gelecegini biliyordu, ‘Adiyy, kendisine yonelerek sdyle dedi: “Ey
miminlerin emiri, kavmime gidebilsem, onlara, senin geldigini haber verecegim ve
onlarin asker olmalarini isteyecegim. Clinkii su anda seninle beraber bulunanlar
kadar Tayy Kabilesinden de taraftarlarin var.” Bunun (zerine Hz. Ali: “ Evet git ve
istedigini yap” dedi. ‘Adiyy, kavmine gitti. Kabilesinin 6nde gelenleri bir araya geldi,
‘Adiyy onlara syle hitap etti'® :

R R L

¢ &l 206 Lle s a3l o 2 b Al 5 ) Ty ¢ 3 b
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14 Seyf b. ‘Omer el-Esedi, el-Fitnetu ve Vak‘atu’l-Cemel, ngr. Ahmed Ratib ‘Armus, 6. Baski, Beyrut
1406/1986, s. 147-149.

15 on Kuteybe, Ebli Muhammed ‘Abdullah b. Muslim ed-Dineveri, el-iméme ve’s-Siyase, I- Il, nsr.
Taha Muhammed ez-Zeyni, Beyrut, tsz., |, 55-56 ; Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu Hutabi’l- ‘Arab fi
‘Usdri'l- ‘Arabiyyeti’z-Zahire, 1- 11, 2. Baski, Kahire, 1381/1962, 1, 289-290.
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“ Ey Tayy toplulugu, sirk déneminizde Allah’in Resulli ile harp etmediniz,
islami dénemde, irtidat olaylarinda Allah ve Resuliine destek ciktiniz, Ali ise size
dogru gelmektedir. Ben kendisine, yanindakiler kadar sizden taraftar toplayacagima
dair séz verdim. Dolayisiyla bu ise tez elden sarilin. Glnki sizler, Cahiliyye
déneminde dinyaniz i¢in savasiyordunuz. Musliman olduktan sonra simdi de
ahiretiniz icin savasiniz. Eger sizler dunyalik istiyorsaniz Allah katinda gok fazla
ganimetler vardir. Ben sizi hem dinya hem de &hiret icin (miicadeleye) davet
ediyorum. Ben bu konuda sizin adiniza kefalette bulundum ve sizinle insanlara karsi
her zaman iftihar edegeldim. Binaenaleyh benim davetime icabet ediniz. Glinki
sizler, yurt bakimindan Arabin en kiymetlilerisiniz. En iyi gegim ve en iyi atlar sizindir.
Binaenaleyh gelirinizin fazlasini muhtaglara, seckin atlarn da cihat icin ayiriniz. Hig
kuskusuz Ali, beraberinde Muhacir, Ensar ve Bedire katiimis kimselerle birlikte
yaniniza gelmek Uzereler, sayisal olarak sizler onlarin {istiinde olunuz. Slphesiz bu,
hayatta kalacaklar icin zenginlik ve seving vesilesi; 6ldUrilecek olanlar i¢in de hayat
ve rizik (sehitlik ve cennet) vesilesidir.” Bu konusma (izerine Tayy'lilar “evet, evet”
diye bagirirlar.

Cemel vakasi, bitiin korkungluguna ve (rperticiliine ragmen, sadece
kedisinden ¢ok daha urpertici ve hadise olarak daha amansiz olan Siffin savasi igin
bir baslangi¢ olmustu. Bu savasta da ‘Adiyy b. Hatim'in gesitli vesilelerle konusmalari
olmusgtur. Bu konusmalarindan bir kismi séyledir. Hz. Ali ve Hz. Muaviye arasinda
mektuplagsmalar olur. Hz. Alinin yanindakiler savas hakkindaki gdrislerini ifade
ederler's. Bu arada ‘Adiyy de, Hz. Ali'nin huzurunda su konugmay! yapar'?:

16 el-Minkari, Nasr b. Miizahim, Vak‘atu Siffin, nsr. ‘Abdusseldm Muhammed Harln, 3.Baski,
1401/1981, s. 86-97.
7 el-Minkari, Vak‘atu Siffin, s. 98-99; Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu Hutabi'l- ‘Arab, |, 317-318.
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“Ey miminlerin emiri, sen her ne sdyledinse bilerek sdyledin, her ¢agiriginda
ancak hakka g¢agirdin ve ancak dogru olani emrettin. Ne var ki sen, istersen bu
topluluga zaman taniyabilirsin, bu arada onlara senin mektuplarin ve elgilerin gelmis
olur. Sen bunu yaparsin ve eder onlar kabul ederlerse akillilik etmis olurlar. Sihhat ve
afiyet hem bizim hem de onlar igin olmus olur. Yok eder onlar ihtilafta devam eder ve
isyandan vazgegmezlerse biz onlarin (zerine yiririz. Glinkii biz onlara, énceden
bizi mazur gdsterebilecek seyler gdndermis ve onlari, bizce hak olana davet etmistik.
Allah’a yemin ederim ki onlar haktan uzaktadirlar ve yine Allah’a yemin olsun ki
bunlar diin Basra tarafinda kendileriyle savastigimiz topluluktan daha zayiftirlar. Biz,
onlari hakka davet edip, onlar da o hakki terk edince biz onlarin savagan develerini
cOkturdik. Derken biz onlardan arzu ettigimizi elde ettik. Bdylece onlari da Allah
kendi rizasina kavusturdu.”

Zilhicce ay1 boyunca Hz. Ali ve Hz. Muaviye arasindaki savag devam etti, ayin
sonuna gelindiginde savasan taraflar gegen siire zarfinda bir anlagma olur (imidiyle
birbirlerini Muharrem ayi bitene kadar ateskes yapmaya davet ettiler ve ateskes
sadlandi. Hz. Ali ve Hz. Muaviye, Siffin’i terk ettiler. Elgiler baris sartlarinda ihtilafa
dustller. Bunun Gzerine Hz. Ali, ‘Adiyy b. Hatim'i birkag kisi ile birlikte Hz. Muaviye'ye
gonderdi. Hz. Muaviye'nin huzurunda ‘Adiyy su konusmayi yapti'e:

18 el-Minkari, Vak‘atu Siffin, s. 196-197; lon Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, VII, 271; Ahmed Zeki
Safvet, Cemheretu Hutabi’l- ‘Arab, 1, 331.
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‘imdi, biz sana geldik. Seni, yiice Allah'in, séziimiizi ve (mmetimizi
birlestirdigi, kan dokllmesini durduran, yollari emin kilan ve sahislarin arasin
duzelten emrine ¢aginyoruz. Clnki amcan oglu Muslimanlarin lideri, gegmis
dénemde en (istiinii, islam’| tatbik etme bakimindan da en giizelidir. insanlar, onun
lehine ittifak edip toplanmiglar ve Allah onlari, halifelige 1ayik gordukleri bu insanla en
dogru yola ulastirmistir. Senden ve seninle beraber olanlardan baska hi¢ kimse
kalmad!. Bu isten vaz geg ki ey Muaviye, Allah senin ve taraftarlarinin basina Cemel
guna gibi bir glind bir daha géstermesin.”
intilaf devam etmekteydi ve taraflar savagmak (izereydiler, Hz. Ali savasa

cadinyordu, bu hususta onun &énde gelen adamlari, komutanlari konusmalar

yapiyorlardi; ‘Adiyy b. Hatim kalkti ve §6yl§ bir konusma yapti'®:
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19 Ton Kuteybe, el-imame ve’s-Siyése, |, 106 ; Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu Hutabi'l- ‘Arab, |, 379.
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“ Ey insanlar | Muhakkak Allah’a yemin ederim ki sayet Ali'den bagkasl, bizi
ehl-i salét ile savagmaya gagirmis olsaydi biz ona icabet etmezdik. Ancak Ali'nin her
emrinde Allah’tan gelen bir burhan (delil), éniinde de yine Allah’'tan gelen bir sebep
vardir. O, bir siipheden dolayl Hz. Osman konusunda beklemis, ama ahdi bozduklari
icin Cemel ehli, devlete isyan ettikleri i¢in de Sam ehli ile savagmistir. Simdi hem
sizin hem de onun durumunu iyiden iyiye inceleyiniz. EGer onun size karsl bir
Ustlnligl var da sizde béyle bir Gstlinltk yoksa, ona bu Ustinligina teslim edin, aksi
halde karsi ¢ikin.

Allah’a yemin olsun ki bu is, sayet Kitabi ve Sinneti bilmeye dayaniyorsa
bilesiniz ki o, bu ikisini herkesten daha iyi bilendir. Yok eger is Musliman olmaya
dayaniyorsa biliniz ki Hz. Ali Allah’in nebisinin kardesi ve ilk Miisliman olanidir. Yine
eder bu is ziiht ve ibadete bagliysa bilinsin ki o, ziht agisindan insanlarin en énde
geleni, ibadete en dlskiin olanidir. Yok eger bu is (hilafet isi) akla ve tecriibeye
dayaniyorsa bilesiniz ki o, insanlarin akil agisindan en ilerisi fitrat (karakter)
agisindan da en iyisidir. Sayet bu is soya-sopa baglaniyorsa yine bilinmelidir ki o,
insanlarin en soylusudur. Yine e@er bu is rizaya varip dayaniyorsa ant olsun ki
Muhacirler ve Ensar, Hz. Omer'in s(irdsinda ondan razi olmuslardi. Hz. Osman’dan
sonra ona biat etmisler, ashabi Cemel ve ehl-i Sam’a karsl ona destek olmuslardi. O
halde sizi hidayete yaklastiran Ustlnlik, Hz. Al'yi de dalélete yaklastiran noksanlik
nedir? Allah’a yemin olsun ki sayet sizin hepiniz bir konuda ittifak etmis olsaniz bile
mutlaka Allah, O’'na gegmis hizmetlerinden dolayi savasacak kimseler verirdi.”

Ehl-i Siffin, bu konugmadan sonra ‘Adiyy b. Hatim'e hak verdi ve Hz. Ali'nin
aleyhine bir araya gelmis olan herkes bu fikrinden dénd(.
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Hz. Muaviye taraftarlarinin mizraklarinin uglarina Kur'an-1 Kerim takarak, “ Ey
Irak halki! Allah’in kitabi aramizda hikim versin” dedikleri zaman ‘Adiyy, Hz. Ali'nin
huzuruna gikar ve soyle konusur?’;
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“Ey miiminlerin emiri, eder batil yolda olanlar hak yolda olanlara tabi
olmuyorsa, sliphesiz benzeri onlara isabet etmedikge bize bir bela isabet
etmeyecektir. Her iki taraf da yaralidir. Fakat bizim durumumuz onlardan daha iyidir.
Karsimizdaki topluluk korku ve panik icindedir. Bu paniklemenin ardindan mutlaka
senin arzuladidin zafer gelecektir. O halde bu toplulukla savagin.”

‘Adiyy, savagsta sancagi eline alir ve sdyle diyerek hiicum eder?!. (Recez)
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“ Ey yUksek sesle badiran kisi, eger savasta benimle garpismak istiyorsan,

Yaklas da sana kendimi tanitayim. Feda olsun Aliye canim, malim, kabilem
ailem sonra da evladim”

Hz. Hasan, Hz. Muaviye'nin ordusuyla Irak'a geldigini égrenir, taraftarlarini
toplar, onlan savasmaya tesvik i¢in bir konusma yapar . Ancak onu dinleyenler
korkarlar, bir sessizlik olur. iste bu esnada ‘Adiyy b. Hatim kalkar ve su konusmay!
yapar?;
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2 gl-Minkari, Vak‘atu Siffin, s. 481-482, krs. Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu Hutabi'l- ‘Arab, |, 382.
21 el-Minkari, Vak‘atu Siffin, s. 397-398.
22 Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu Hutabi'l- ‘Arab, 11, 9-10.
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“ Ben Hatim'in ogluyum. Hayret! Su tavriniz ne kadar girkin. Halifenize ve
Peygamberinizin kizinin ogluna itadt etmiyorsunuz! Dilleri, baris zamaninda kiliglar
gibi keskin, savas zamaninda ise tilkiler gibi kurnaz ve aldatici olan Mudar hatipleri
nerede! Allah'in gazabindan ve bu gazabin getirecedi ayip ve utangtan
korkmazmisiniz!.

‘Adiyy, daha sonra yuzini Hasan'a cevirdi ve sOyle dedi: Allah seni
umduguna kavustursun, kétilliklerden uzak kilsin ve seni basinda da, sonunda da
ovguye layik seyleri yapmaya muvaffak kilsin. Beyanlarini dinledik, isine kulak
kesildik ve can kulagiyla dinleyerek senin dedigin ve én gérdigin seyde sana itaat
ettik. Benim orduma dnerim sudur: “Kim bana vefa gostermeyi arzu ediyorsa bunu
yerine getirsin.” Sonra da Nuhayle'ye gekip gitti.

Uzun siren bir yasamdan sonra artik ‘Adiyy b. Hatim ayakta duramaz héle
gelir. Kavminden, oturarak konusmas| hususunda izin ister ve soyle der?;
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“ Sizden herhangi birinizin (oturmamdan dolayi) benin kendimi ondan Ustiin
gorduglimi zannetmesi beni Uzer fakat yaslandim ve kemigim zayiflad.”

Bu konusma (izerine kavmi (orada bulunanlar) bekle der ve biraz yavastan
alir. ‘Adiyy su siirini okur2*: (Vafir)

slaall el all 13 &Y e O el 0 L ) sl

;1 q]\ ; éj . ) 2 ° x]\ UJ}
L 35 e )Y i
sl e a1 Ga

P BPCRPh W J P S P

—dae oy S g L
UM RS IO I
oo g d2b sl
ol ) s puda Vs il

3 es-Sicistani, Eb( Hatim, el-Mu‘ammerin ve'l-Veséya, nsr. ‘Abdulmun‘im ‘Amir, Kahire 1961, s. 46;

Muhtasaru Térihi Dimagk, XVI, 304.

24 el-Mu‘ammerin ve'l-Veséya, s. 46-47; Muhtasaru Tarihi Dimask, XVI, 304.
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“ Ey Su‘al b. ‘Amr ogullari cevap veriniz, hayanizdan dolayi cevap vermeten
kaginmayiniz.

Zira ben ihtiyarladim, kemigim zayifladi, zayifladiktan sonra etim de azald..

Yerde kisin sogugundan beni koruyacak bir sey ister oldum.

Ey Su‘al b. ‘Amr ogullari vita (saygin kisilerin (izerine oturdugu sey) getiriniz,

zira bllyigUndz vitasiz olmaz.
Eger siz buna razi olursaniz, bu razi olunacak bir mutluluktur, eger

kaginirsaniz hi¢ kuskusuz bende kaginirim.
Sizin isteginizi kendi iste§ime tercih edecegim, zira sana karsi geleni
reddetmek zordur.
Zira ben size sikinti vermekten, yer ile gok arasindaki uzaklik kadar uzagim.
Nasil ki kova ipsiz olmazsa, ben de kavmimden ayri olamam.”

Yukarida &rneklerini sundugumuz konusmalarindan da anlasilacag (zere
‘Adiyy b. Hatim, oldukga hatip bir kisidir. Babasi Hatim'den sonra Tayy kabilesinin
reisi olan, Misliiman olduktan sonra da kendisine deger verilip gesitli vazifeler verilen
‘Adiyy’nin hatipligi, belki de bu gérevlerin verilmesinin sebeplerinden biridir.
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KUR’AN’DA HER KONU VE BILGI VAR MI?
- Genel Bir Bakis -

Okt. Dr. Hasan YILMAZ"

OZET

Bu makalenin temel hedefi, ‘Kur'an’da Her Seyin Bilgisinin Yer Alip Almadigi
ve Her Konunun Var Olup Olmadi§i’ meselesini gesitli yénleriyle incelemektir. Bu
calisma, ‘Kur'an’in Ana Konulari Uzerine Tematik ve Sistematik Bir inceleme’ konulu
bir aragtirmanin ikinci kismini olugturmaktadir.

Kuran-i Kerim, ‘Allah merkezli’ bir diinya gériisii ve variik tasavvuruna sahip
olup, ‘Uluhiyet, tevhid, din, ibadet, insan, hidayet’ ile ilgili temel konularda detayl
bilgiler vermektedir. Bunun yaninda Kuran'da yer alan diger bilgiler, ana konulari
aciklayan, destekleyen ve ispat eden tali konulardir.

Anahtar Kelimeler: Kuran, Tefsir, Bilimsel Tefsir, Ama¢ Konular, Arag
Konular.

ABSTRACT
is All Thema And Knowledge in The Qur'an?
- A General Outlook -

The main aim of this article is examine the matter of “Is All Thema and
Knowledge in the Quran? — A General Outlook -” in various dimensions. This study
is the second part of an investigation that focused “A Thematic and Systematic
Examination on Major Themes of the Qur'an”.

The Quran’s weltanschauung and existence conception is theocentric
world-view. The Quran gives detailed knowledges related “Divinity, the unity of God,
religion, worship, human, the right way” main themes. In addition to this, the other
knowledges that take part in the Quran are secondary themes that explains,
contributes and demonstrates the major themes.

Key Words: Qur'an, Interpretation, Scientific Interpretation, Focus Themes,
Secondary Themes.
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Girig

Kuran-i Kerim, ‘Allah merkezli (Theosentrik)’ bir dinya goriisii ve varlik
tasavvuruna sahip olup, ‘Uluhiyet, tevhid, din, ibadet, insan, hidayet’ ile ilgili temel
konularda detayl bilgiler vermektedir. Bunun yaninda Kuran'da yer alan diger
bilgiler, ana konulari agiklayan, destekleyen ve ispat eden tali konulardir. Bu
anlamda Kur'ani bilgileri, ama¢ ve arag bilgiler veya konular olarak tasnif etmek
mimkiindir. Kuran'in temel hedefi egitim, islah, hidayet ve bilgilendirmek suretiyle
insanlara yol gostermektir. Diger bilgiler, ana konulari agiklama ve desteklemeye
yarayan tali unsurlardir. Amag konu ise, Kuran'in dinya goriisi, varlik tasavvuru
acisindan ‘Allah-insan, Allah-alem, insan-Allah, insan-alem, insan-insan ve abd-
mabud iliskisinden ibarettir. Bir bagka deyisle, ‘ltikad, tevhid, ahlak, hukuk, begseri,
toplumsal iligkiler, ibadet ve salih amel’ gibi konular, amag konu ekseninde
degerlendiriimesi gereken konulardir.

Burada Uzerinde durulmasi ve agikliga kavusturulmasi gereken, ‘Kuran'da
her geyin bilgisinin var olup olmadidi, Kur'an muhtevasinin her konuyu igerip
icermedigi’ meselesidir. Bu ‘bilimsel tefsir’ yonelisi veya ‘bilimsel yorumlama y6ntemi’
cercevesinde ‘Kuran muhtevasi - Bilim’ iliskisi (izerinde durmak gerekmektedir.

Bu baglamda, meshur mifessir Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Bakara
suresi 28-29. ayetlerine dayanarak, ilgili ayetlerin tefsirine giris sadedinde, ‘Kur'an'da
her geyin bilgisinin ve her konunun var oldugu’ duslncesini su sekilde izah
etmektedir:

“Bu iki ayette’, biitiin Diinya ve Ahiret ilimleri miinderigtir. Hayat, cereyani
hayat, gaye-i hayat gésteriliyor. Hilkati insaniyenin nazari ilahideki kiymeti anlatiliyor.
Insanin arz-u sema hepsinden hakki intifai tescil ediliyor. Delaili hilkat-Gi halik icmal
ediliyor. Hilkati Hak, rahmaniyeti Hak, minneti Hak ispat olunuyor. Hasili ruh-1 beser
zeminden asumana, mahsustan makule yiikseltiliyor ve bu hakaik kargisinda kdifiir
ve kiifrana nasil sapilabilecegi bir istithami inkari ile soruluyor ki bu iltifattaki

1 Bu ayetlerin mealleri séyledir: “Ey kafirler! Siz 6l iken sizi dirilten (diinyaya getirip hayat veren)
Allah’i nasil inkar ediyorsunuz? Sonra O, sizi éldirecek, tekrar sizi diriltecek ve sonunda O’na
déndiiriileceksiniz. O, yerde ne varsa hepsini sizin igin yaratti. Sonra semaya yoneldi, onu yedi kat
olarak yaratip diizenledi. O (Allah), her seyi hakkiyla bilendir’ (Bakara, 28-29).
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belagatin, nezahetin, ulviyetin, ilmiyetin, hakikatin, ahlakiyetin parlakligina ve
letafetine hayran olmamak kabil degildir*.

1. Kur’an’da Her Konu ve Bilgi Var mi?

‘Kuran'da her bilginin var oldugu veya Kur'an'da her seyin, her konunun yer
aldigi® tezini savunanlar, gérislerini desteklemek amaciyla ilgili ayet (En’am, 59) ve
cesitli rivayetler yaninda; En'am, 38; Yusuf, 111; Nahl, 89; Kehf, 109. ayetlerine de
sik sik atifta bulunmaktadirlar.

Bu konunun pek ¢ok boyutu vardir. Burada bir yorum sorununun var oldugu
dustinilmektedir. Ciinkii bu distince, dogrudan ayetlerin lafizlarindan degil, lafizlarin
yorumu* sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Bu cergevede, Kuran-bilim, Kur'an-evren
minasebeti® ¢esitli ybnleriyle yeniden irdelenmeli ve bir sonuca ulagiimalidir.
Kur'an'da her seyin bilgisinin ve her konunun var oldugu tezinin, bilimsel yorumlama
yontemi veya ilmi tefsir hareketi ile baglanti diizeyi tespit edilerek, agikliga
kavusturulmasi gerekmektedir.

Bilimsel tefsirin temeli, Kuran'da her bilginin, kevni agiklamalarin ve
gelismelerin agik delaletlerle veya zimnen var oldugu fikrine dayanmaktadir. Bilimsel
ybnelisin mahiyeti ve metodolojisinin sahih bir bigimde tespit edilmesi, kanaatimize
gore bir gerekliliktir. Kur'an'in mahiyeti, merkezi fikri, diinya gorlsti ve ana gayesi bu
konuda da daima g6z éniinde bulundurulmalidir.

Bu ¢ergevede anlamlandirma ve yorumlar ortaya konulmalidir. Zira Kur'an-i
Kerim, bir bilim kitabi veya bir ansiklopedi degildir. Alemden sik sik s6z etmesine
ragmen Kur'an bir kozmoloji, matematik veya fen bilimleri kitabi gibi ele alinamaz.
Kuran kendine &zgii anlatim ydntemine gdre, diger kitaplardan farkli olarak

2 Yazr, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negriyat, istanbul-1982, |, 284-285.
ilgili ayetlerin tefsiri igin ayrica bkz. I, 285-295.

3 ‘Kuran'dan istinbat Edilen llimler’ konusu ile ilgili cesitli tasnifler hakkinda genis bilgi ve agiklama igin
bkz. ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, nesr. Muhammed
Ebu’l-Fadl  ibrahim, el-Mektebetu'l-Asriyye, Beyrut-1972, I, 16-21; es-Suyuti, Celaluddin
Abdurrahman, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, nesr. Mustafa Dib el-Buga, Daru ibn Kesir, Beyrut-1993, Il
1025-1040.

4 ‘Nass-Yorum’ iligkisinin gesitli boyutlarina dair genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Akdemir, Salih,
‘Nas ve Yorum iliskisi”, Giindimiiz Din Bilimleri Aragtirmalari Ve Problemleri Sempozyumu, Ondokuz
Mayis U. ilahiyat__F. Yay., Samsun-1989, s. 525-538; Erten, Mevliit, Nass-Yorum iligkisi, (Basilmamig
Doktora Tezi), AUSBE., Ankara-1998.

5 ‘Kuran-Bilim' lliskisinin cesitl boyutlarina dair degerlendirme ve analiz icin bkz. ez-Zerkani,
Muhammed Abdu’l-Azim, Menahilu'-irfan fi Ulumi’l-Kur'an, Daru’I-Kutubi‘I-iImiyye, Beyrut-1988, I,
379-387.
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ayrintilardan uzak, genel ilkeler ve sonuglara ait cesitli bilgilere yer vermektedir.
Yalniz bilgi objesi degil, ayni zamanda iman ve teslimiyet objesidir. Muhtevasinda yer
alan cesitli bilgiler, sadece insanin sahip oldugu potansiyelin bittin yonlerini degil,
ayni zamanda insanligin gecmisteki kollektif tecriibelerinin degisik yonlerini ihtiva
etmekte ve bu nedenle de insanligin biitliniine uygulanabilir prensipleri igermektedir.

“Konu ve mazmunlarin ¢oklugu agisindan da Kur'an kendi kategorisinde
egsizdir. Diger kitaplar tarih, edebiyat, felsefe, bilim veya fen konulu olup bunlarin her
biri kendisine 6zgii sinirli alanlarda yazilmigtir. Ancak Kur'an-i Kerim'de ise yaklasik
olarak tim bu konulari iceren bir kapsamiilik bulmaktayiz. Hatta éyle ki bazi kimseler,
En'am suresinin 59. ayetini®, ayetin mefhumuna ve bu baglamda, muteber
miifessirlerin istinbatina aykini bir sekilde; ‘tasavvur edebilecegimiz ve isteyecegimiz
her konu, yas-kuru her sey hikmetli bir sekilde Kuran'da yer almaktadir’ gorigiinii
dile getirmislerdir. Ancak yine de Kur'an-1 Kerim'de her konuya iligkin bir 6rnek veya
en azindan bir degini bulunmaktadir, denilebilir. Kur'an'da; din, Allah ve ahiretin yani
sira felsefi konular, ahlaki 6gtler ile asirlar boyunca miitekellimler, arifler ve
fikihgilanmizin géziinde Kur'an'in tek amaci ve dayanak noktasi olarak algilanmis
olan ahkamin yaninda, bunlardan daha fazla oranda evren ve evrenin gegitli
pargalari (izerinde durulmaktadir”.

Kuran'da gesitli konulara ve peygamber kissalarina gokga yer verilmesi,
Kuran'in indirilis hedefini gergeklestirmeye matuf bir vasita olmak durumundadir.
Kissalarin Kuran'da varlik nedeni ve amaci, Kur'an'in genel amaci ile bir paralellik
arzetmektedir. Baska bir ifadeyle, Kuran'in amaci ne ise, Kuran kissalaryla

6 igili ayetin meali soyledir. “O’nun (Allah’in) yaninda, hakkinda hi¢ kimsenin bilgi sahibi olmadigi
gaybin anahtarlari vardir. O, karada ve denizde olani bilir. Diisen her yapragi ve yerin karanliklari
icindeki taneleri bilir. Kuru ve yas ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir (fi kitabin mubin)” (En’am, 59).
Kur'an muhtevasinin epistemolojik taksimi baglaminda ‘Kur'an’da her seyin bilgisinin var oldugu ve
Kuran muhtevasinin her konuyu icerdigi’ tezine elestirel bir yaklasimi konu edinen ve delillerini
ortaya koyarak tartismaya acan ierikli bir makale icin bkz. Caliskan, ismail, “Kur'an Muhtevasinin
Epistemolojik Taksimi-Kuran'da Her Bilginin Var Oldugu Soylemine Elestirel Bir Yaklagim”,
Cumhuriyet U. llahiyat F. Der., 2003, VII/1, s. 235-248. Bu calismamizda referans olarak gokga
yararlandigimiz ve atifta bulundugumuz bu makalenin tamami konu agisindan dnemlidir. Ayrica ilgili
tezin Islam diisiince ve tefsir gelenegindeki izdiisiimlerine, bilimsel yorumlama yonteminin Kur'ani
temellerine din-akil / bilim birlikteligi, bilimin sundudu veriler 1si§inda Kuran'in yeniden
yorumlanmasi fikri, ilmi tefsir yonelisi ile baglantisi oraninda elestirel bir bakis agisiyla deginen
muhtevali bir doktora tezi icin bkz. Demir, Sehmus, Kuran'in Yeniden Yorumlanmasi-Bati'yla
Miinasebetin Kur'an Yorumuna Yansimalari, insan Yay., istanbul-2002, s. 77-107.

7 Bu tespit ve tahlil igin bkz. Bazergan, Mehdi, Kuranin Nizul Siireci, ¢ev. Yasin Demirkiran-
Muhammed Feyzullah, Fecr Yay., Ankara-1998, s. 17-18, 161-163, 165-170.



Okt. Dr. Hasan Yilmaz 190

gergeklestirimek istenen hedef de odurs. Kissalarin Kuran-i1 Kerim’de 6nemli yekun
teskil ettigi bilinen bir gercektir.

Kissalarin orani ile ilgili gesitli gérusler ileri strlimugtir. Bu gérislerin ortaya
koydugu oran arali§i, dértte Ug ile dortte bir arasinda degismektedir. llgili goriis
farklihgr da, neye kissa denildiginden kaynaklanmaktadir. Bu gergevede kissanin
anlam alanini oldukga genis tutanlar, bu oranin dértte (¢ diizeyinde oldugunu ifade
etmektedirler. Kissanin anlamini daha dar bir gergevede tutanlar ise, bu oranin dortte
bir diizeyinde oldugunu belitmektedirler. Ancak bu goriis sahiplerinin timiniin ortak
olarak kabul ettigi bir husus, Kuran-1 Kerim'in énemli ve biyik bir kisminin
kissalardan olustugu® gercegidir. Bununla birlikte Kur'an, bir tarih ve kronoloji kitabi
gorlinimU arzetmemektedir. Kissalarla ilgili ayrintili tarih ve kronoloji bilgisine yer
vermemektedir. Kuran’in amaci tarih bilgisi sunmak degildir. Diger dortte bir veya
ugte birlik kisminda ise gesitli konular ve bilgiler yer aimaktadir.

Bu anlamda Kuran muhtevasinin gok genel bir tasnife gore itikadi, ahlaki,
ameli (ibadet ve ahkam), tarihi (peygamber kissalari) ve ilmi (tabiat varliklar ve
olaylar) konulardan mitesekkil bir yapiya sahip oldugunu belitmek mimkinddr.
Baska bir ifadeyle, Kur'an ayetleri, bilgilendirme amagl ve ydnlendirme, uyarma,
tesvik amagli ayetler olarak tasnif edilebilir. Bu gergevede Allah ile insan, Allah ile
alem miinasebetlerine, inang ve ibadetlerin tamamina, ahlak ve sosyal hayatin /
muamelatin bazi yonlerine iliskin ayetler bilgilendirme amagli ayetlerdir. Bunun
yaninda insan ile insan ve insan ile alem iligkilerini®® belirleyerek diizenlemeye
yonelik olan bitiin ayetler de yonlendirme, uyarma ve tesvik amagli ayetlerdir.

Son tahlilde Kur'an, ayrintilar kitabi degil, ilkeler kitabidir. Ciinkii Kur'an'da yer
alan cesitli bilgiler, tabiattaki esyanin ve varliklarin nasiliindan ¢ok nigin

8 ez-Zuhayli, Vehbe, el-Kissatu'l-Kur'aniyye, Daru’l-Hayr, Beyrut-1992, s. 15; Yildinm, Suat, “Kur'an-i
Kerimde Kissalar’, Atatiirk U. islami flimler F. Der., 1979/3, s. 40; Sengiil, Idris, Kuran Kissalari
Uzerine, Isik Yay., izmir-1994, s. 278; a.mlf., “Kuran Mesajini Ulastirmada Kissalarin Onemi”, /.
Kur'an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay., Ankara-1994, s. 137; Aydin, Mehmet S.-Dumlu, Omer, Ana
Konulariyla Kur'an, editor. Omer Dumlu, Anadolu Univ. Yay., Eskisehir-2004, s. 205-208.

9 el-Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Cevahiru’l-Kur'an, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut-1981, s. 14-15;
Yildinm, “Kur'an-1 Kerimde Kissalar”, s. 37; Aydin-Dumlu, s. 203-212; C")zsoy, Omer-Giler, ilhami,
Konularina Gére Kur'an (Sistematik Kur'an Fihristi), Fecr Yay., Ankara-2001, s. XXI, 565, 693, 725,
829.

10 Albayrak, Halis, Tefsir Usulii-Yéntem, Ana Konular, llkeler, Teklifler, Sule Yay., Istanbul-1998, s. 71-
88; Ozsoy-Giller, s. IX-XVI; Serinsu, Ahmet Nedim, Kur'an Nedir? -insanin Anlam Arayisi, Sule Yay.,
istanbul-1999, s. 88-96; Galiskan, s. 235-248; Sert, Huseyin Emin, “Kur'an-1 Kerim'deki Konularin
Tasnifi Uzerine Bir Deneme”, Firat U. llahiyat F. Der., 1996/1, s. 255-286.
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bulundugunu agiklamaktadir. Bunu ortaya ¢ikarmak, kesfetmek ise insanlara ait bir
gorev ve sorumluluktur. Kuran egitim, 1slah, din ve hidayet kitabidir. Oncelikli hedefi
ise din ve hidayetle alakali gesitli konulari agiklamaktir''. O, bir tedris kitabi degil,
tezkir kitabidir. Kur'an-1 Kerim Allah’in insanlar, miminler igin bir rahmeti ve ihsanidir.
Bu ihsandan, rahmet kaynagindan yerinde yararlanmasini bilmek, Kur'an'i sihhatli
anlamaktan ve yorumlamaktan gecer. ‘Bilimsel yorumlama ydntemi’ icin de ayni kural
gecerlidir'2,

Kuran'in amag konulari ve hedefi disinda kalan evren, bilim ile ilgili konular
ise arag konularidir. Ara¢ mahiyetindeki bu ve benzeri konular, amag konular haline
getirilmemelidir. Arag konular, ama¢ durumundaki konularin desteklenmesi, izah
edilmesi ve bunlar hakkinda saglikli bir bakis agisinin olusmasi igin Kur'an'da yer
alir, hedef olarak segilmemistir. Kuskusuz insanin alemle ve kainattaki olaylarla
iliskileri, Kur'an'in temel hedefleri arasinda yer alir, ancak evren, evrendeki olaylarin
ve tabiattaki varliklarin bizatihi kendileri dncelikli hedefleri arasinda degildir'3.

" ez-Zerkani, Il, 379-387.

12 Konu ile ilgili daha genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Cevheri, Tantavi, el-Cevahir fi Tefsiri’l-
Kurani’l-Kerim, Matbaatu Mustafa el-Babi, Misir-1931, |, 3, 7 vd.; el-Huli, Emin, Kur'an Tefsirinde
Yeni Bir Metod, gev. Mevliit Giingér, Kur'an Kitapligi, istanbul-1995, s. 37-63; Kirca, Celal, ilimler ve
Yorumlar Agisindan Kuran'a Yéneligler, Tugra Nesriyat, istanbul-1993, s. lll-V, VII-XIII, 1-15, 213-
235; a.mlf., Kuran-1 Kerim ve Modern ilimler, istanbul-1982; a.mlf., Kuran-1 Kerim'de Fen Bilimleri,
istanbul-1994; a.mlf., “ilmi Tefsir Ekoliiniin Problemlert”, Gindmdz Din Bilimleri Aragtirmalar Ve
Problemleri Sempozyumu, Ondokuz Mayis U. ilahiyat F. Yay., Samsun-1989, s. 193-198;
Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, TDV. Yay., Ankara-1985, s. 303-311; a.mlf, Tefsir Tarihi, Fecr Yay.,
Ankara-1996, II, 369-407; Yildinm, Suat, Kuran-1 Kerim ve Kur'an llimlerine Giri, Ensar Nesriyat,
istanbul-1989, s. 177-195, 202-213; Turgut, Ali, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, IFAV. Yay., istanbul-
1991, s. 304-306; Giingdr, Mevliit, Kur'an Penceresinden iman-AmeI-Hayat—Ahiret ve Kainat'a
Bakis, Kuran Kitapligi, istanbul-1995, s. 199-224; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, gev.
Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yay., Ankara-1999, s. 113; Simsek, M. Sait, Kuran'in Ana
Konular, Beyan Yay., Istanbul-1999, s. 9-13, 309; a.mlf., Giniimiz Tefsir Problemleri, Kitap
Diinyasl, Konya-tsz., s. 95-117; a.mlf., “llmi Tefsir Uzerine”, Gindimdz Din Bilimleri Aragtirmalar Ve
Problemleri Sempozyumu, Ondokuz Mayis U. ilahiyat F. Yay., Samsun-1989, s. 199-204; a.mif.,
“Tefsir Kitaplarina Elestirel Bir Yaklasim”, Tefsirin Diinii ve Bugiini Sempozyumu, Ondokuz Mayis
U. ilahiyat F. Yay., Samsun-1992, s. 89; Yazic, ishak, “Kuran'in Gizdigi Hedefler Ve Giinimiz
Tefsir Aragtirmalarinda Bu Hedefleri Dikkate Almanin Onemi”, Giiniimiiz Din Bilimleri Aragtirmalari
Ve Problemleri Sempozyumu, Ondokuz Mayis U. ilahiyat F. Yay., Samsun-1989, s. 485-490; a.mlf.,
“Kuran’in Yorumlanmasindaki Temel Prensipler’, Tefsirin Diinii ve Buginii Sempozyumu, Ondokuz
Mayis U. ilahiyat F. Yay., Samsun-1992, s. 140; Ciindioglu, Diicane, “Tefsirde Helenizm ‘Bilimsel
Tefsir’ Zaafi ve Elestirisi®, Bilgi ve Hikmet, 1993/4, s. 148-176; Demirci, Muhsin, Kur'anin Temel
Konulari, IFAV. Yay., istanbul-2003, s. 63-86; Aydin-Dumlu, s. 41-54; Ozsoy-Giler, s. 1 vd..

13 ez-Zerkani, I, 379-384.
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Kuran (izerine yapti§l semantik galismalariyla taninan Japon asilli dilbilimci
Toshihiko Izutsu, semantik agidan Kur'an'in diinya gériisiiniin ‘zitlik prensibi’ izerine
kurulu oldugunu vurgulayarak su gergegi ifade eder:

“.. Kuran dsiincesi, her biri ézel bir semantik alan tegkil eden birbirine zit
birgok fikirlerin (izerinde kurulu, biydk bir multi-strata sistemdir. Semantik olarak biz
bu kutuplara ‘odak-kelime’ diyoruz. Hasili semantik agidan Kur'an distincesi, ‘zithk
prensibi’ (zerine kurulmustur. Bu manada en énemli ‘zithk’, Allah ile insan
arasindaki miinasebet meydana getirmistir. iste tagidigi bu ézel 6nemden dolayi
insan, Allah kavrami karsisinda ikinci bir kutup teskil etmektedir. (Allah’'in ziddi
manasinda degil, tasidigi 6nem dolayisiyla Allah kargisinda bir kutup olmaktadir. En
biiyiik 6nemi tasiyan kutup Allah ise, digeri de insandir). Kur'an diisiince sistemi bir
daire seklinde gosterilebilir. Dairenin iki yaninda birbirine zit iki esas nokta vardir. Biri
dairenin (stiinde (Allah), éteki altindadir (insan)""*.

Kuran-1 Kerim, Allah ve insana yer vermektedir. Allah meselesi izerinde
durdudu gibi, insanin mahiyeti, ruhi durumu, gérevleri vs. Kur'an'in temel konularidir.
Bu agiklama ve ifadelerin 1s1§inda su gercegi vurgulamak mimkindir. ‘Kuran’in Ana
Konular’ su iki kavramda temerkiiz etmektedir: Allah ve Insan... Tevhid, Uluhiyet,
Rububiyet ve Ubudiyettir. insan, insanin ilgili oldugu varliklar, bunlarla miinasebetleri,
psikolojik yapisi, gorevleri, kurtulusu gibi oluslar ve alanlar... Hiilasa Kur'an'da Allah
ile insan arasinda, kulluk edilen ile kul ve insan ile insan minasebetleri ¢okga yer
almaktadir. Son tahlilde Kur'an'in Temel Konularini, biitiin insanlara bir hidayet
rehberi olmasi itibariyle de basta uluhiyeti, tevhidi ve inang esaslarini tanitmak dan
sonra, insanla ilgili hemen hemen her seyden bahsetmek olusturmaktadir.

Burada konu ile ilgili cok 6nemli oldugunu disUndigimiz su tespiti de
belirtmek yerinde olacaktir:

“Kur'an kendini insan hayatinin biitin gérindslerine, ferdi yahut igtimai bir
rehber, bir yol gésterici olarak hasreder. Herkes orada kendisini alakadar eden bir
sey bulur. Iste bu inang ve itikatlari, ibadetleri, igtimai hayati, sosyal kanunlar ve
diger ihtiyaclari ile ilgili her seyi bu kitapta mevcut bulmustu. Pek tabiidir ki iglenen
merkezi konu, saf ve katiksiz bir Vahdaniyettir. Teblig edilen husus ise, her zaman ve

4 |zutsu, Toshihiko, Kuran'da Allah ve insan, gev. Sileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul-tsz.,
s. 92-94. Ayrica ‘Kuran'in Temel Konular’ baglaminda ‘Allah ile insan arasindaki dort cesit
miinasebet’ (‘Ontolojik, Haberlesme, Rab-kul ve Ahlaki Miinasebet’) hakkinda genis bilgi ve analiz
icin bkz. s. 95-96, 152, 244, 305.
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degismez bir sekilde Allah’in birligi, 6limden sonra gelecek hayat ve Ahiret
hayatinda elde edilecek bazi miikafatlara mukabil bu diinyada belli bir tutum ve
hareket iginde olmaktir™s.

2. Kur'an’in Temel Muhtevasi-Bilim iliskisi

Kuran'in isim ve sifatlarina bakildiinda onun, ne bir ansiklopedi ne de
herhangi bir bilim kitabi olmadigi goriiliir. O, Allah’in insanlar, toplumlar igin bir
ihsani, rahmeti ve hidayetidir. insanlar icin din, egitim, 1slah, tezkir ve hidayet
kitabidir. Su halde Kur'an-1 Kerim, bir kozmoloji, matematik veya fen bilimleri kitabi
gibi ele alinamaz. O fizik, kimya, tip, biyoloji, botanik, astronomi vs. gibi salt belli bir
bilim dalini ana konu edinen bir bilim kitabi veya gesitli bilimlerin ayrintilariyla yer
aldigi bilimler ansiklopedisi degildir. Bu hususun dncelikle bilinmesi gerekir. Ancak
Kur'an deneysel ve sosyal bilimlerin alanlarina giren bir gok temel hususa da temas
ederek atiflarda bulunur. Bu konulara, evrene ait pargalara dogrudan veya dolayh
olarak isaret eden ve géndermede bulunan birgok ayet'® bulmak mimkiindir'?.

Ancak burada en énemli nokta, Kuran'in bu konulara neden ve nasil yer
verdigi sorulariyla glindeme gelmektedir. Kur'an-1 Kerim; yerden, gokten, sudan,
hayvanlardan, bitkilerden, insanin kendisi ve benzeri konulardan séz ederken insani
stirekli evren, evrene ait bu kozmik varliklar (izerinde diisiinmeye tesvik etmekte ve
dustinmeye sevketmenin yollarini aramaktadir. Kur'an, evren ve evrene ait bu
kozmik realiteleri, Allah’in  birligi gercegine ulastirmada bir ara¢ olarak

15 Bu tespit ve tasnif icin bkz. Hamidullah, Muhammed, Kur'an-i Kerim Tarihi, gev. Salih Tug, IFAV.
Yay., Istanbul-1993, s. 23-24. Daha genis bilgi ve agiklama igin ayrica bkz. Mevdudi, Ebu’l-A’la,
Tefhimu’l-Kur'an-Kur'an’in Anlami ve Tefsiri, gev. Muhammed Han Kayani ve Digerleri, Insan Yay.,
istanbul-1996, 1, 15-20, VII, 7-9; a.mlf., Kuran’i Nasil Anlayalim, cgev. Bekir Karliga, igaret Yay.,
istanbul-1991, s. 19-33; lzutsu, s. 119; Fazlur Rahman, s. 21-22, 29, 31; Simsek, Kuran'in Ana
Konular, s. 17, 25, 41, 69; Demirci, s. 25-26, 29, 40, 89, 110, 287, 297; Aydin-Dumlu, s. 29, 55, 95,
113; Albayrak, Tefsir Usulii, s. 71-88; Giingdr, s. 25-44; Yildinm, Suat, Kur'an'da Uluhiyet, Kayihan
Yay., istanbul-1987; Ulutirk, Veli, Kuran-i Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor?, Nil Yay., izmir-1985;
Ozsoy-Giller, s. 175, 383, 396, 423.

16 Bakara, 22, 29, 259; Nisa, 1; En'am, 2, 73, 97, 101, 165; A'raf, 10, 34, 185, 189; Yunus, 5, 67, 101;
Hud, 61; Yusuf, 109; Ra'd, 3-4, 12; Hicr, 19-20, 22; Nahl, 16, 40; isra, 70; Enbiya, 23, 30-31, 44;
Hac, 5, 47; Miminun, 12-14; Nur, 43; Suara, 80; Neml, 60-61; Ankebut, 20; Rum, 20-21, 25, 54;
Lokman, 10; Fatir, 9, 11; Yasin, 34, 36, 38, 71-72, 82; Ziimer, 5; Gafir, 41, 64, 67-69; Fussilet, 9, 11-
12; Rahman, 5; Secde, 4-5, 7; Kaf, 6; Zariyat, 49; Miilk, 15; Nebe’, 6-11; Kiyame, 8-9; Abese, 24;
Tarik, 5; Gasiye, 17-20.

17" Bu konuda gesitli drek ve kategoriler igin bkz. ez-Zerkesi, I, 16-21; es-Suyuti, Il, 1025-1040; ez-
Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessirun, Daru’l-Kutubi'l-Hadise, Beyrut-1976, Il, 474-
484.
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kullanmaktadir. Dolayisiyla esyadan séz edisi, bunlar hakkinda bilgi vermenin
Otesine gegmekte ve Allah’in birligi ile iliskilendirerek amaci bu sekilde
belilemektedir. insanin da ilgili nedensellikten hareketle davraniglarini, Yaraticinin
kendisinden istedigi ve bekledigi olumlu ahlaki-dini yénde tanzim etmesini
hedeflemektedir.

Asil amag, insanlarin 6gdut ve ibret almalan olarak belirginlesmektedir.
Kuran'in evren, evrene ait unsurlardan sdz ederken tabiattaki varliklarin nasilligi
boyutu ile kismen ilgilenmesi ve Gzellikle nedeni (izerinde durmasi'® gdstermektedir
ki, bu tir varliklardan s6z edilmesi, insanin yaratiimislara bakarak eserden hareketle
muessire, Yaratana ulasmasi, baska bir ifadeyle, dislnsel olarak fizik aleminden
fizik otesi mana alemine gegis yapabilmesi / ylikselebilmesi®® igin bir aragtan 6te
anlam tagimamaktadir.

Bir baska ifadeyle, Kur'an'in temel hedefi, esya ile alakali sistematik bilgi
vermek, bilimsel bir ifade ve dil yapisi kullanmak degildir. Bunlar, Kuran'in ana
gayesini gergeklestirmek igin amag degildir. Kuran metninin ifade, dil yapisi ‘tasvir
edici’ degil, ‘anlam verici / anlam kazandirici’ bir Ozellige sahiptir. Dolayisiyla
Kuran'in esya, tabiat varliklari hakkinda bilgi verirken bilimsel bir dil ve Gslup
kullanmadigi gorilecektir. Ancak Kuran'da yer alan kevni / bilgisel agiklamalarda,
bilimin gercekligi ispatlanan dogru, mutlak verilerine ters diigsen herhangi bir sey de
yoktur.

Kuran agisindan varliklarin, olaylarin mana, neden ve amag yoni daha gok
onemlidir. Zira Kur'an igerdigi her seyi belirli bir noktaya, tevhide gdndermede
bulunarak anlatir ve ifadelerine de bu yénde bir anlam yikler. Omegin Kuran,
yagmura deginirken bu fiziksel olayin ‘rahmet” boyutuna ézellikle vurguda bulunur ve
yagmuru ‘Allah’in rahmeti’ olarak niteler. Bu drnekten de anlasilacagi zere, Kur'an
tamamen fiziksel bir olayi, dini alana ¢ekmekte; tevhid ile iliskilendirmekte; orada

8 Kirca, Kur'an'a Yoneligler, s. 215. Daha genis bilgi ve agiklama igin ayrica bkz. s. 213-235; a.mif.,
Kuran-1 Kerim ve Modem flimler, istanbul-1982; a.mif., Kuran-1 Kerim'de Fen Bilimleri, istanbul-
1994; a.mlf., “llmi Tefsir Ekoliiniin Problemleri’, s. 193-198; Simsek, “iimi Tefsir Uzerine”, s. 199-204;
a.mlf., Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 95-117; Yildinm, Kuran-1 Kerim ve Kur'an llimlerine Giris, s.
177-195, 202-213; Yazici, “Kur'an'in Gizdigi Hedefler Ve Giiniimiz Tefsir Aragtirmalarinda Bu
Hedefleri Dikkate Almanin Onemi”, s. 487, 489-490.

19 llgili ayetler igin bkz. Bakara, 22, 164; Al-i imran, 190; En'am, 96-99; A'raf, 57-58; Yunus, 5-6, 67;
Ra'd, 3-4; Nahl, 11-13, 65, 67-69, 79; Enbiya, 33; Furkan, 61; Suara, 8; Neml, 86, 88; Ankebut, 44,
63; Rum, 22-24; Lokman, 10, 29-31; Yasin, 38; Sura, 33; Fussilet, 11; Casiye, 4-5, 13; Zariyat, 20;
Hadid, 17; Nuh, 16.
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sekillendirmekte; yagmuru salt bir fiziksel olay olmanin &tesine tasiyarak, bu fiziksel
olayin meydana gelmesini saglayacak bir kozmolojik diizen kuran Allah’in, insanlara
bir armagani olarak nitelendirmekte ve yagmurdan s6z edisinin amacini da bu
sekilde belilemektedir. Zira Kuran'a gére yagmur; buharlasan suyun soguk hava
tabakasina carpmasl sonucu olusan salt bir fizik olayinin gok 6tesinde, deruni,
teolojik ve teleolojik bir anlam boyutuna? sahiptir.

Kuran agisindan yagmurun fizik, nasillik boyutundan ¢ok amag, neden
boyutu, ‘Allah’in rahmeti’ olus nitelik ve 6zelligi 6nde gelmektedir. Baska bir ifadeyle,
Kuran'da zikredilen varliklarin timu dini alana gekilerek, dini alanla iliskilendirilerek
ve manevi boyutuna stirekli atifta bulunularak anlatilmaktadir. Verilen drnekte de
tasvir edici, bilgi verici degil, din merkezli ve anlam kazandirici bu Uslup yapisini
gormek mimkiinddr. Kur'an'da varliklara ve gesitli bilgilere, daima manevi anlamlar
ylklenmektedir.

Kuran'da ¢ok genis konu zenginligi igerisinde, bazi hikmetlere binaen, ilahi
iradenin murad ettigi dlglde bircok bilgi ve ilmi hakikatler, cesitli ayetlerde yer
almaktadir?!. Bu bilgilere, bilimsel hakikatlere yer veriimesinden maksat, salt belli bir
bilimi ayrintilariyla gretmek degil, insani diistindiirmek, kendini ve gevresini gergek
anlamda algilamasina 1sik tutmak, bdylece Rabbini dogru tanimasina (marifetullah)
yardim etmek, dogruya yonlendirmek, yanilgi icinde olanlara da kurtulus yollarini
gostermek, bir dlglide distindirmek, tabiat varliklarini, olaylarini, kevni unsurlari
cesitli yonleriyle incelemeye, arastirmaya sevketmek ve buna benzer hususlardir,

3. Kur'an’da Var Olan Bilgiler ve igerikleri Uzerine

‘Kuran'da her geyin bilgisinin var oldugunu, her konunun yer aldigini,
Kuran'in her seyi agikladigini ve hatta Kuran'in genel prensipler gergevesinde
icerdigi her seyi agiklamak icin gonderildigini’ ifade eden ilgili ayetleriZ® anlarken su
husus ¢ok dnemlidir:

2 Bilgi ve degerlendirme icin bkz. Ozsoy, Omer, “Dinsel Bir Metin Olarak Kuran'in Bazi ifade
Ozellikler”, I. Kur'an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay., Ankara-1994, s. 184-185. Daha genis agiklama
ve deg@erlendirme icin ayrica bkz. s. 181-185.

2t gz-Zerkani, I, 379-387; Yazici, “Kur'an’in Gizdigi Hedefler Ve Giiniimiiz Tefsir Arastirmalarinda Bu
Hedefleri Dikkate Almanin Onemi”, s. 485-490.

2 {Imi Tefsir Ekolii’ veya ‘Bilimsel Yorumlama Yéntemi’ hakkinda daha genis bilgi ve elestiri igin bkz.
ez-Zehebi, Il, 474-484, 485-494, 497-519.

2 Ali Imran, 138; En'am, 6, 38, 55, 59, 97-98, 126; Araf, 32, 52, 174; Tevbe, 11; Yunus, 5, 24, 37;
Hud, 1; Yusuf, 111; Ra'd, 1-2; ibrahim, 4, 52; Nahl, 44, 89; Kehf, 109; Nur, 34, 46; Rum, 28.



Okt. Dr. Hasan Yilmaz 196

“Kuran'in her seyi agikladigini, agiklayici olarak indirildigini ifade eden bu
ayetlerini anlarken, Kuran'in tim muhataplarina en dogruyu, hakki ve hakikati
gGsterici / yol g6sterici vasfi olan rehberlidini daima géz 6niine almak gerekir. Elbette
Kuran, kainatta meydana gelmis ve gelecek her seyi biitiin detaylaryla
aciklamamistir. Fakat insanlar igin gerekli olacak biitiin genel prensipleri ifade etmis
ve her tirli yolu da gdstermisti. Onlara hangi zaman ve zeminde nasil
davranacaklarini, hangi hususlari aragtirmaya ydneleceklerini de 6zli bir sekilde
belirtmigtir. Mesela Kuran, giivenlikle alakali bir durumda konunun yetkililere
aktanimasini ve durumun onlarin dederlendirmesine havale edilmesini tavsiye
etmektedir. iste Kuran bir ayetle belki tatbikatta binlerce, on binlerce hadise ve
duruma agikhik getiriyor'?*.

ilgili ayet, Nisa suresinin 83. ayetidirs. Kuran'in, insan diisiincesini hangi
konulara yénlendirdigini, dikkatleri nelere gektigini anlayabilmek i¢in 6nce Kur'an'in
dustinme, inceleme, tefekkir etme gibi anlamlan karsilamak icin kullandigi baz
kelimelerin iginde yer aldiklari ifadelere ve bunlarin siyak-sibakina?® bakmakla ise
baslamak daha dogru olacaktir. S6z konusu ifadelerin siyak - sibakini
inceledigimizde Kur'an'in, insanin aklini, distincesini, muhakemesini belli konulara
yonlendirmekte oldugunu, zihni gayretlerini ve idrak melekelerini bu konulara teksif
etmelerini istedigini gérmekteyiz. Gergekten Kur'an, muhataplarinin arastirma ve
incelemelerini bu konularda yogunlastirmalarini, gesitli vesilelerle ve ¢ogu zaman
emir?’ sigasliyla vurgulamaktadir?®.

2 Albayrak, Halis, Kur'an’in Biitinlig Uzerine-Kur'an’in Kur'an’la Tefsiri, Sule Yay., istanbul-1993, s.
27-29; a.mlf., Tefsir Usuld, s. 62-65, 70.

25 Bu ayetin meali soyledir: “Onlara giiven veya korkuya dair bir haber gelince hemen onu yayarlar;
halbuki onu, Resule ve aralarinda yetki sahibi kimselere gétiirselerdi, onlarin arasindan isin i¢yiiziinii
anlayanlar, onun ne oldugunu elbette bilirlerdi. Sayet Allah’in size liituf ve rahmeti olmasaydi, pek
aziniz miistesna, seytana uyup giderdiniz” (Nisa, 83).

% iIgiIi ayetler igin bkz. Bakara, 3, 20, 173, 219, 255, 260, 266; Al-i imran, 191; Nisa, 82; Maide, 75, 94;
Enam, 50, 102; Tevbe, 78; Yunus, 24, 101; Hud, 107; Yusuf, 109; Ra'd, 3, 16; Hicr, 6, 9, 28; Nahl,
11, 44, 69; Enbiya, 23; Hac, 62; Ankebut, 5; Rum, 8-9, 21, 50; Lokman, 10, 30; Sebe’, 23, 48; Fatr,
18, 44; Yasin, 11; Miiminun, 68; Sad, 29; Ziimer, 42, 62; Gafir, 21, 62, 82; Fussilet, 53; Sura, 11-12,
51; Casiye, 13; Muhammed, 24; Kaf, 6, 33; Hasr, 18, 21; Miilk, 12; Talak, 5; Tahrim, 3; Buruc, 16;
ihlas, 1-4. Bu ayetlerde Kuran, bir yandan dikkatleri Allah’in varligi ve kudretinin belgelerini
biinyesinde tagimasi bakimindan gériinen varlik alemi (sehadet), goriinmeyen gayb alemi ve insanin
kendi i¢ diinyasina ¢ekerken; Gte yandan da yine Allah’in okunan belgeleri olan ve insana en
dogruyu, en iyiyi gsteren Kuran'a gekmektedir. Bunun yaninda Kuran, Allah’i gesitli vesilelerle
tanitmakta ve O’'nun niteliklerini anlatmaktadir (Uluhiyet).

27 Yunus, 101; Hasr, 18; Talak, 5.

28 Albayrak, Kur'an'in Biitinliigii Uzerine, s. 76-77, 80-81, 88-89.
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Nisa suresinin 83. ayetinde Allah, insanlara glivenlikle alakali her seyi
detaylariyla agiklamamis; sadece onlarin bdyle bir durumda nasil davranacaklarini,
ne yapmalari gerektigini, 6zIii bir ifade ve yol géstermek suretiyle belirtmistir. iste
Kuran'in biitin ayetleri ve agiklamalari bu kabildendir. Her konuda oldugu gibi bu
konuda da Kuran, ana ilkeleri ortaya koymaktadir. Bunlar da bilenlere sormak,
istisare etmek, yetkililere durumu aktarmak veya gétlirmek, sonugta olay onlarin
degerlendirmesine havale etmek ve geregini yerine getirmek olarak Kuran'da
belirtimektedir.

Ancak Kur'an, bazi hususi konularin ayrintilarina da yer vermektedir. Kur'an
‘Allah, tevhid, uluhiyet, insan, aile, toplum yapisi, ahlak, hukuk, Allah ile insan, Allah
ile alem, insan ile insan, insan ile alem minasebetleri ve peygamber kissalari’
konularini detaylariyla agiklamaktadir. Kur'an'in ilgili beyanlari, insanlar, toplumlar
icin rehberlik edici, yonlendirici ve aydinlatici bir mahiyet arzetmektedir. Bu anlamda
Kur'an, kullugun esaslarini belirtmekte, insanlara hadiselere ve topyekiin hayata dair
bir bakis agis| vermektedir.

Ote yandan onu, kullugunu zedelemeyecek konularda da serbest
birakmaktadir ki, insanlara bahsedilen bu saha son derece genistir. Oyleyse
Kuran'in igerdigi her seyi, bitin detaylarnyla agiklayan bir kitap oldugunu
dustinmemiz dogru olmayacaktir. Kuran'in ‘agik ve agiklayici’ (el-Beyan) vasfini
degerlendirirken onun, insanlar i¢in sadece gok ehemmiyetli ve hayati konularda
aciklamalarda bulundugunu kabul etmek durumundayiz?®. Bu &zellik ve niteligi ile
Kur'an-1 Kerim, ‘iginde hazir ¢6ziimlerin bulundugu bir bilgi ambar degil, kendisinden
¢6ziim dretilen bir bilgi kaynagidir. Glinkii onun yapisi ve lslubu veya kavramlari ile
aktanlan bilgiler, ¢bzim icin gerekli yollara, disiincelere yén verebilen ilkelere
sahiptir’30,

Kuran-i Kerim din kapsaminda kulluk, ahlak ve hidayet konusu ile ilgili
bilinmesi gerekli olan hemen her seyi aciklamaktadir. Bagka bir anlatimla Kur'an, ana
hedefini gergeklestirme agisindan onda bulunmasi ve yer almasi gereken higbir seyi

2 Bilgi ve dederlendirme igin bkz. Albayrak, Tefsir Usulii, s. 64-65; a.mlf., Kuran’in Biitinliigii Uzerine,
s. 80-81.

30 Bilgi ve tespit igin bkz. Kirca, Kur'an'a Yéneligler, s. VI, 13. Daha genis bilgi ve tahlil igin ayrica bkz.
s. VII-XIII, 1-15, 213-235.
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veya konuyu eksik birakmadigini®! ifade etmektedir. ‘Kitab'in temel hedefleri
agisindan higbir sey eksik degildir.

Bu acidan bakildiginda Kur'an'in, insan aklinin ulagabilecedi her seyi
icerdigini, tim bilimlerin Kuran'da igerildigini sdylemek, Kur'an'a amaci, hedefi
agisindan yanlis bir konum tayin etmek ve dogrulugunu, bu yanhslik igerisinde
aramak anlamina gelecektir. Netice itibariyle, modem dénemde bilimsel, kevni veriler
Isiginda Kur'an'in yeniden yorumlanmasi gabasi, Bati bilim ve teknolgjisinin hizla
ilerledigi, Batinin etkin bir Kiilttir olarak islam diinyasina tesir ettigi; islam toplumunun
tarihinin en gugstiz déneminde oldugu bir slire¢ igerisinde ve savunma psikolojisinin
ruh haletiyle, baska bir ifadeyle tepkisel bir hareket olarak ortaya ¢ikmistir. Kendi
koklerine dayanarak, tabii bir seyir igerisinde gelismis bir hareket olmadigi igin de
birgok zaaf noktasini igererek gelismek durumunda kalmistir. islam diistince ve kiiltiir
geleneginde, bir tefsir ve yorum yonelisi olarak var olan ‘bilimsel yorumlama yontemi’
[ ‘ilmi tefsir hareketi’, ifade etmeye calistigimiz (izere, modern dénem Kur'an
yorumunda geliserek daha mustakil bir hale kavugsmustur.

Kuran'in bu yontemle yorumlanmasinda, yorum siniflarinin zorlanmasi ve
Bati biliminin degisken yapisinin géz ardi edilerek, sundugu veriler ile ayetlerin
anlaminin ézdeslestiriimesi, bu akimin en 6nemli iki gikmazi / iki zaaf noktasidir. Bu
nedenle, Kuran'in sundugu evrensel mesajin, sinirli ve degisken bilgiler, veriler
Isiginda yorumlanmamasi veya yorumlansa bile, yapilan yorumlarin kesinlik
degerinin  olmadigina sirekli vurguda bulunulmasi gerekmektedir. Kuran'in
yorumlanmasinda, onun segmeci ve her seyi bir amag igin kullanici yapisina dzellikle
dikkat edilmelidir. Aksi takdirde, amagtan sapma kaginiimaz olacaktir®2, Kuran'in
biitliniinii kapsayan nitelikte bir yaklagimla, yorumda asin 6znelligin ve izafiligin3
kapisi agilmaktadir. Bazen bu yorumlamalar kurallarini, Kuran'in kendisinden degil,
modern donemin yaniltici olabilen verili durumlarindan almaktadir. Dolayisiyla

3 En’am, 38, 59; Yusuf, 111; Nahl, 89.

32 Demir, Kur'an'in Yeniden Yorumlanmasi, s. 97-107, 111-113. Daha genis degerlendirme ve elestiri
icin ayrica bkz. ez-Zehebi, Il, 485-494, 518-519; Simsek, “ilmi Tefsir Uzerine”, s. 199-204; a.mlf.,
Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 95-117; Kirca, “llmi Tefsir Ekoliinin Problemleri”, s. 193-198;
Cundioglu, s. 148-176.

3 Genis bilgi ve agiklama igin bkz. Kilig, Sadik, “Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum”, islami
Aragtirmalar, 1X, 1996/1-4, s. 103-114.



Kur'an’da Her Konu ve Bilgi Var mi? 199

yapilan yorumlamalar, Kuran'la ilgili ancak Kuran’dan kopuk bir tarzda
yapilabilmektedir®.

Degerlendirme ve Sonug

imanin temel esaslarindan biri de Allah’'in peygamberlerine rehberlik, yol
gostermek igin indirdigi semavi ve kutsal kitaplara iman etmektir®. Bu anlamda inang
prensiplerinin her biri diger prensiplere siki sikiya baglidir. Birini reddetmek
digerlerini de reddetmek anlamina gelir. Yiice Allah, bazi peygamberlere kitaplar,
bazilarina da sayfalar (suhuf) indirmistir. Bu kutsal kitaplar ve sayfalar, Allah'in
insanlara génderdigi vahiyleri icerirlerss,

Kur'an-1 Kerim, insanlar, toplumlar igin dini ve hidayeti butlinlyle igermektedir;
insanlarin, diinya ve ahiret mutluluklarini saglayan en mikemmel son kitaptir. O,
onceki kutsal kitaplarin ilahi mesajlarini da 6zet olarak ihtiva etmektedir. Ancak
beseri, toplumsal muamelati, ahkami ilgilendiren hususlarda sosyal hayatin ve
vakianin gelisimine uygun olarak, bazi hiikimlerde degismeler séz konusudur.
Kur'an-1 Kerim inang, ibadet ve ahlak prensiplerinin yani sira, toplumsal hayata dair
birtakim kurallari da kapsamaktadir. Kur'an, ahkam ve muamelat ile ilgili konulara da
yer vermektedir.

Din ve hidayetin bitiini Kuran'da mevcuttur. inang ve ibadet konulariyla
ahlaki kurallar, Kuran'da ayrintilariyla yer almaktadir. Ancak ana konular arasinda
yer almasina ragmen ahkam, muamelat, ydnetim ve ceza hukuku ile ilgili konular
bdyle degildir. Bu konularda, genel kaide ve temel esaslara yer verilmektedir. Glinki
sosyal vakialar, stirekli ‘degisim ve gelisim’ olgularina agik bir yapidadir.

Allah, Kur'an'i géndermesi ve vahiy mahsulu olarak indirmesi itibariyledir ki,
‘Uluhiyet, Rububiyet ve Ubudiyet’ konularinin ayrintilarina genis yer vermektedir.
Tevhid konusu, delilleri, Allah’in isimleri, sifatlari, inang esaslari, inang gruplari, Allah
ile insan ve Allah ile alem minasebetleri de, ‘Kuranin Ana Konularini
olusturmaktadir.

Allah, Kur'an'in muhatabi olmasi nedeniyledir ki, ‘insan, bilim - bilgi, kissalar
ve ahlak’ konularini da 6zellikle manevi boyutuyla detayli bir sekilde agiklamakta;
insanin psikolojik yapisi, evrendeki konumu, ahlaki erdemler, kissalar, ibadet, insan

% Demir, Sehmus, Mitoloji Kur'an Kissalar ve Tarihi Gergeklik, Beyan Yay., Istanbul-2003, s. 115-116.
% Nisa, 133-136.
% Hadid, 25.
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ile insan, insan ile alem miinasebetleri gibi konulari da ayrintili olarak belirtmektedir.
Ote yandan din, egitim, 1slah, hidayet konularini fazla ilgilendirmeyen, insanin maddi
yonlyle alakall konularin ayrintilarina girmemekte, ana hatlariyla birtakim genel
esaslara ve temel bilgilere yer vermektedir. Kuskusuz insanin evren, bilgi ve
evrendeki olaylarla iligkileri, Kuran'in temel konulari arasinda yer alir, ancak evren,
evrendeki olaylarin ve varliklarin bizatihi kendileri, dncelikli hedefleri arasinda
degildir.

insanin nihai déniis ve vanis yeri olmasi nedeniyle, ‘*kiyamet, ahiret hayati,
cennet ve cehennem’ gibi konular da, Kuran'da ayrintili olarak yer almaktadir. Bunlar
da, amag konular arasindadir.

Bu amac¢ / ana ve arag / tali konulari, Kuranin hemen hemen biitlin
surelerinde, ana hatlaryla bulmak mimkindir. Kur'an'in ilgili konulari anlatim tarzi
ve metodu da, sadece kendine 6zgii olup, harikuladedir. O, bu yonlyle de diger
kitaplara benzemez. Bu konular ve ayrintilar, farkli surelerde yer almaktadir.
Kissalar konusu da bdyledir. Farkli surelerde, degisik kissalar yer alabildigi gibi,
cesitli surelerde ayni kissanin, ayn bir boyutu da yer alabilmektedir. Onemli olan
kissalarin ibret ve 6gut alma ydnleridir. Bu sebeple bir surede, birgok konu ig ice yer
alabilmektedir. Her surenin genel ve odak bir konusu vardir, ancak bu,
alisageldigimiz konular nevinden degildir.

Amag konularin yaninda, arag konular da i¢ ige bulunabilmektedir. Bu husus
sadece Kuran'a 6zgU bir anlatim metodudur. Bu ifade ve anlatim tarzini, konularinin
tertibini, gesitli surelerde i¢ ige olug hikmetini, Kur'an'in temel hedefiyle alakali bir
husus olarak degerlendirmek ve izah etmek mimkindir. Bu gergevede Kuran'in
oncelikli hedefi, muhatabi olan tim insanlari salt bilgilendirmek degildir, onun temel
hedefi hidayettir, 1slahtir, istikamettir: tim insanlara rehberlik yapmak, onlara yol
gostermek®, diistincelere yon vermek, yollarini aydinlatmak, insanlari bilgilendirirken
egitmek ve egitirken de dlstndirmektir.

Kuran-1 Kerim tim insanligin hidayeti igin, diinya ve ahiret bahtiyariginin
yollarini géstermek (izere, Allah tarafindan vahiyle gonderilmis kutsal kitaptir. Kur'an
bu ana gayeyi gerceklestirmek icin yerine gore bilgilendirir, egitir, yerine gore de
dustindtrdr, yon verir, yollari aydinlatir ve rehberlikte bulunurs,

¥ Kirca, Kuran'a Yoneligler, s. VI, 1,13. .
38 lgili ayetlgr igin bkz. Bakara, 1-2, 185; Al-i Imran, 138; Nisa, 174-175; Maide, 15-16; Ibrahim, 1, 52;
Nahl, 89; Isra, 9, 82; Neml, 1-3; Lokman, 1-3.
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Netice olarak, diger kutsal kitaplara iman da, Kur'an-1 Kerim'e iman etmekte
dugimlenmektedir. Kuran'da anlatilanlara iman eden, diger kitaplara da iman etmis
olur. Guinki Kuran-1 Kerim, énceki kutsal kitaplarin ilahi mesajlarini ve hikumlerini
de Ozet olarak igermektedir. Onlarin (izerinde musaddik, miiheymin ve hakimdir®®.
Kuran'da diger semavi, kutsal kitaplardan séz edilmekte ve onlar hakkinda birtakim
bilgiler verilmektedir‘®, Ayrica Kur'an’a iman etmek, ana hatlariyla onun muhtevasini,
metin tertibini, icerdigi cesitli bilgilerini, kissalarini, temel konularini bilmeyi ve
anlamayi da gerektirir. Bagka bir ifadeyle, Kuran'i anlamak, bunlari idrak etmeye
baglidir. Bu husus en azindan ona iman etmenin, inananlara ytikledigi bir gorev ve
sorumluluktur*.

% Maide, 45-47.
40 Bakara, 75; Al-i Imran, 50, 78; Maide, 13, 15-16, 45-47; Fetih, 29.
4 Bilgi ve agiklama igin bkz. Simsek, Kur'an'in Ana Konular, s. 7-12, 127-132, 309-314.
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ILAHI VE BESERI IRADENIN ARAKESITI VE BIR RISALE

Dog. Dr. Arif YILDIRIM®

OZET
Allah  peygamberlerini  sadece insanlara, ellerinde  highbir  yetkinin
bulunmadigini, her seyin plénlanip programlandidini, kim ne yaparsa yapsin, bu
planin disina gikilamayacagini bildirmek igin géndermis degildir. insanoglu kainatta
biiyiik igler yapacak glicte yaratilmigtir. Bunun da onun gii¢ ve yetkilerini kismakla
gerceklesmeyecegi ortadadir. Allah’t ve Islém dinini, realitelerle ters diitirerek
savunmak mimkdin degildir.

Anahtar Kelimeler: Kaza, kader, cebir, irade hiirriyeti

ABSTRACT

Joint Point in Divine Will And Human Will And A Booklet
Allah sends prophets to human. But He isn’t cancel entirely willpower of

human. Human has been created to make great things in universe. It is obvious that
this duty requires willpower and authority. It is possible to defend Allah and religion
but it is necessary to suit reality.

Key Words: Fate, forcing, will, freedom of will.

" Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Kelam Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi
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Girig

insanin sorumlu oldudu is ve davraniglarda kudret ve iradesinin bulunup
bulunmadigi, bulunuyorsa nerede baslayip nerede bittigi, kelém ilminin en getin
problemlerinden birini olusturmaktadir. Genellikle Mu'tezile’nin bu problemi ¢dzmek
icin, Allah’in iradesinin insan fiillerine hi¢ karismadigini, baska bir deyisle, Allah’a it
olanin Allah’a, insana it olanin da insana verilmesi gerektigini sdyledigi
bilinmektedir. Bu ¢ozimi yetersiz bulup elestiren Es'ari keldmcilarin onerdikleri
cOzlimler de yetersizlikten kurtulamamigtir. Onlar, Ehl-i Siinnet adina konustuklarini
sdyleyerek, meseleyi Allah’i etkisiz kilma (tatil) endisesiyle Cebriyecilere yakin bir
tarzda ele almaktadirlar. Selefin akidesi olarak da sunulan bu gérise gore, Allah
kullarin iyi ve koti iglerini diler. Yani iman da kiifiir de Allah’in dilemesiledir. Allah
kendisine isyan edilmesini dilemeseydi, iblis'i yaratmazdi. O halde, kafirin kiifrii ve
m{’'minin imani Allah’in kazas, kaderi, irade ve mesiyyetiledir. Bununla birlikte Allah
iman ve taata razi olur, kiifre ve méasiyete gazap eder. Allah diledigini hakka iletir,
diledigini saptirir; saptirdi§i kimsenin Allah katinda hicbir hicceti ve 6zri olamaz.
Fazli ile kimisini cennetlik, adlile de kimisini cehennemlik yapmistir. Allah yaptigindan
sorumlu tutulamaz. Kisiye ancak kaderde yazilan isabet eder. Kisi Allah’in kaza ve
kaderinden kurtulamaz'.

Matiridi? ve tabilerinin® bu problemle ilgili olarak bazi ¢ézim denemeleri
olmustur. Bunlardan birisi, meydana gelen her fiili Allah’in iradesine baglamak,
cebirden kurtulmak igin de bu iradeyi ezeli ilim vasitasiyla insanin hr iradesine tabi
kilmak seklindedir. Daha agik bir sdyleyisle; Allah, insanlarin ilerde hir iradeleriyle
neyi segeceklerini dnceden bilmis ve onlarin diledigini dilemistir. Gerek Es'ariler,
gerekse Maturidiler burada iki hususu gz dninde bulundurmaktadirlar. Bunlardan
birincisi, Allah’in miilkii olan kainatta O'nun iradesi olmadan hicbir seyin meydana
gelemeyecegi; ikincisi de Allah’'in, sapikligi ve Kendisi'ne dismanhgi sececegini
bildigi bir kimsenin hidayetini ve dostlugunu dilemesinin céiz olamayacagi, zira
bunun zaf ve acziyet belirtecegidir. Matliridi’'nin ve tabilerinin géristni kimi Es'ariler
de kabul etmektedir. Nitekim Sadiiddin Taftazani (6. 793/1391), Omer en-Nesefi'nin

! es-Sablini,Ebl Osman Ismail, Akidetii's-Selef(Mecmiiatii'r-Resaili'l-Miinfriyye iginde), Beyrut,1970,
|, 126-127.

2 ¢l-Métiridi, Ebu Mansur, Muhammed b. Muhammed, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, nsr., Fatima YGsuf el-
Haymi, Beyrut, 1425/2004,1, 28; 11,173.

¢ en-Nesefi, Ebu’l Berekdt Abdullah b. Ahmed, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Tevil (Mecmau't-
Tefasir kenarinda), Istanbul, 1320, II, 672; VI, 429.
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(6. 537/1142) “Kullarin segmeli fiilleri vardir. Eger bu fiiller iyi ise sevapla, kéti ise
azapla karsilik gortrler” climlesini agiklamak Uzere sunlari sdylemektedir: “Su halde
gercek, “Kulun higbir kudreti, higbir iradesi ve fiili yoktur. Onun hareketleri, cansiz
varliklarin hareketleri mesabesindedir” diyen Cebriye’nin iddia ettigi gibi degildir. Bu
iddia tamamen batildir. Clinku biz, viicudunu iradeli olarak hareket ettiren saglam
insanin hareketleriyle, titreme hastaligina tutulmus olanin hareketlerini zardri olarak
farkli buluyor ve birincisinin segmeli, ikincisinin ise mecbri oldugunu biliyoruz. Eger
kulun higbir fiili olmasaydi, ne onu mukellef tutmak ne de fiilleri dolayisiyla onun
sevabi veya azabi hak edecegini sGylemek mimkin olurdu. Dilimizde, namaz kild,
orug tuttu, v.b. hir segimi gerektiren fiillerin insana isnat edilmesi de onlarin gergek
sahiplerinin failleri oldugunu gésterir. Oysa boyu uzadi ve rengi karardi v.b. fiillerin
sahiplerine izafe edilmesi gercek degil, mecaz yoluyladir. (...) Allah’in insan fiilleri ile
ilgili bilgisi ve iradesi, bu fiillerin zorunlu olmasini gerektirmez. Clinkli Allah, insanin
kendi hir iradesi ile bir takim isleri yapacagini veya birakacagini ezelde bilmekte ve
kulun diledigini murad etmektedir’.” Bu izaha godre, ne Allah’'in insan fiillerinde
tamamen etkisiz kalmasi, ne de insanin sorumlu oldugu fiillerine mecbur olmasi
gerekir.

Semseddin Semerkandi ise s6z konusu mahziru bertaraf etmek (izere,
yukaridakinden biraz farkli bir ¢dzim oneren ok kisa bir risale yazmistir.
Makalemizde bu risalenin miellifinin kisa biyografisini, risalenin metnini, kisa
tanitimini, terclimesini ve degerlendirmesini sunmaya ¢alisacagiz.

1.Semseddin Semerkandi’nin Kisa Biyografisi:

Adi Muhammad, lakabi Semseddin, baba adi Esref, memleket nisbesi es-
Semerkandi'dir. Lakabina eklenen es-Seyyid el-Huseyni nisbesi onun Hz. Hiiseyin'in
soyundan geldigini hatirlatirsa da bu konuda kesin bir bilgimiz yoktur. Bu nisbe
gercek olabilecegi gibi, onun teberriiken/manevi bir bag olarak kullanilmis olmasi da
muhtemeldir.

Semerkandi’'nin dogum tarihi kesin olarak bilinmiyor. Risalenin bulundugu
yazma mecmuanin sonunda gegen kayda gore, 686/1287 tarihinde Mardin'de
bulunduguna ve oradaki talebelerin istedi lzerine Burhaniiddin en-Nesefi'nin (d.

4 et-Taftdzani, Sa'duddin Mes'dd b. Omer, Serhu’l Akaid, ist., 1308, s, 114-116; krs., eI-Beydavi,
Abdullah b. Omer, el-Kadi, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-TeVvil, (Mecmau't-Tefasir iginde) Istanbul,
1320, VI/429.
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687/1288) el-Mukaddime fi'l-Hilafiyyat (fi-limi'l Cedel) adli esere Miftahu'n-Nazar
ismiyle bir serh yazarak oranin Artuklu devleti hiikiimdari olan Kizil Arslan’in
kitliphanesine hediye ettijine nazaran, bu tarihte sohret kazanmis ve genglik
yaslarini geride birakmis bir gagda, yani meseld en az elli yaglar civarinda
bulundugu, dolayisiyla Hicri VII. asrin birinci yarisi icerisinde dogdugu distindlebilir.
Oliim tarihi hakkinda da belirsizlik vardir. Katip Celebi (1608-1656) Semerkandi'nin
Hicri 600/1204 vyillarinda  6ldigini  yazmaktadir®.  Ancak bu, gercegi
yansitmamaktadir. Cinki, bizim kaynak olarak aldigimiz mecmuada birgcok
risalelerin Hicri 600 igerisinde kaleme alindigini, diger yandan, Semerkandinin
kelém konusundaki en meshir eseri olan es-Sahaif kitabina yine kendisinin yazdig
el-Meérif adli serhin sonunda vefat tarihi olarak 702/1303 kaydinin gegtigini, ancak
alt tarafina “ve isrine” seklinde bir tashih kaydinin ilave edildigini gérmekteyiz8. Eger
yanlis anlamadiksa, buna gére, mduellifin 6lim tarihinin  722/1322 olmasi
gerekmektedir. Ayrica s6zli gegen mecmuadaki eserlerin miistensihi oldugu
anlagilan Muhammed b. Mahmud b. Omer el-Gazi el-Megshr bi-Seyf es-Semerkandi,
yazdigi risaleleri tashih etmek (izere, Hocende (Hocend) kentindeki Semseddin es-
Salguriyye (es-Salgurciyye?) medresesinde 705/1305 ve 706/1306'da miiellif
huzurunda okudugunu ve miiellif nishasi ile karsilastirdigini séylemektedir ki, bu da
muellifin bu yillarda hayatta oldugunu gdstermektedir’. Sonug olarak, risale mellifi
Semerkandi’nin, 702/1303'den sonra ve 722/1322 tarihine kadar uzanan zaman
icerisinde vefat ettiginin kesin oldugunu sdyleyebiliiz. Fakat her seye ragmen
muellifin hayati hakkinda ilgili kaynaklarda doyurucu bir bilginin bulunmadigini
sOylemek durumundayiz.

Risalenin muellifi akli ve nakli ilimlerde birgok kitap ve risale yazmistir.
Orijinalliklerden birisi de, Euklides’in geometri ile ilgili teoremlerinin daha kisa yoldan
isbat edilebilecegini iddia etmesi ve buna dair bir eser yazmis olmasidir®. Kétip

5 Krs., Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah, Kesf-iz-Ziiniin an Esami-il-Kiitib vel-Findn, ngr. Serafettin
Yaltkaya-Muallim Rifat, Istanbul, 1362/1943, 1, 39; II, 1326.

6 es-Semerkandi, el-Meérif Serhu’s-Sahéif, Siileymaniye Kitiphanesi Sehit Ali Pasa Bélimd, no.
1688, vr. 1/a.

7 es-Semerkandi, es-Sahaifii’-ilahiyye, Silleymaniye Kiltliphanesi Laleli balimii, no. 2432/1, vr. 33/b,
52/b, 153/a, 168/b.; daha fazla bilgi igin bkz., Yoriik, ismail, Semseddin Muhammed b. Egref es-
Semerkandi’nin Belli Basl Keldmi Gérisleri, (Baslimamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusti, Erzurum, 1987, s. 3 v.d.

8  Bkz. Serhu Eskali't-Te’sis, (Kadizade Rtmtnin serhiyle birlikte), ist., 1268.
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Celebi onun hakkinda arastirici filozof manasina gelen “el-Hekim el-Muhakkik”
ifadesini kullanmaktadir®.

Semerkendi’nin, Es'ari kelamcilardan ve &zellikle Fahruddin Razi'den
etkilendigi ve kendisinden sonraki Sadrusseria, et-Taftazani ve el-Curcani gibi Gnli
kelémcilar etkiledigi, adi gegenlerin eserlerinde ondan alintilar yapmasindan
anlasiimaktadir'®.

2. Risalenin Tanitim:

Kanaatimize gdre, Semerkandi’nin risalelerinden biri de makalemizin metnini
teskil etmektedir. Ancak, bu risalenin muellifin 6grencisi oldugu ve eserlerini istinsah
ederek huzurunda okudugu anlagilan es-Seyf es-Semerkandi nami ile meshur olan
Muhammed b. Mahmud b. Omer el-Gazi'ye it olma ihtimali de vardir. Fakat risale
Seyf-i Semerkandi'ye ait olsa bile, fikir bakimindan Semseddin Semerkandi’nin
gorislerine aykiri diismedigi sdylenebilir. Risalenin edisyon kritigini yapma imkanimiz
bulunmamaktadir. Risalenin, Mltezile'nin ¢ok az bulundugu Semerkand bélgesindeki
Matezile alimlerinden biri tarafindan yazilmig olma ihtimali bizce varid degildir.
Esasen risaledeki goérislerin Mitezile'den biri tarafindan ileri sirildigine sahit
olunmamigtir. Bu gérislerin Matiridi'ye ait oldugunu sdylemekten bagka bir segenek
gorilmemektedir. Eser Sileymaniye Kitliphanesi Laleli Bolimi 2432/1 kayit
numarall es-Sahéif adli yazmanin son varaki olan 34/a da yer almaktadir. Risalenin
adi yoktur. Konusu, ilahi ve begeri iradenin miinasebetiyle ilgilidir. Hatti ise nesih-
divani karisimidir.

3. Risalenin Metni:

o Al a1 &) ey \
dglaal g 4ll o g cplajall S o 33all g cpallal) G 4 2eal
sliad 4 jma Wgaial g cptll Joual Cijlaa (bl G 1 3, call)
G )ial) Al Jigly , sl Jladly asyl ) glad AdSg o ay Mad &)
pilday o g ASY) Laaalio) g Laghiad B oMinll yaig Lagd 61 ¥

9 Katip Celebi, a.g.e., 1/39.
10 Bkz. Sadrusseria, Ta'dilil-Uldm, vrA73; et-Taftazani, Serhu’-Makasid,,13; el-Curcani, el-
Hésiyeti’l-Kiibra, Ist. 1277, 5.43.
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4, Risalenin Terciimesi

Alemlerin Rabbi Allah'a hamd ve peygamberlerin efendisi Hz. Muhammed'e,
ailesi ve temiz arkadaglarina salat olsun. Bu giristen sonra, (bilmek lazimdir ki) islam
dininin itikat konularina dair bilgilerin en kapali olani ve en zor anlagilani, hig

" el-Bakara(2), 286. .
12 es-Semerkandi, es-Sahaifii’l-llahiyye, Slileymaniye Kiitiiphanesi Laleli bolim, no. 2432/1, vr. 34/a.
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sliphesiz ki, Allah’in kaza ve kaderi ve O’'nun iradesinin insan fiilleriyle ilgilenmesinin
nasil oldugudur. Bu yiizden o iki konudaki mezhepler ve gorlsler degisik olmus,
mitefekkirler de bu iki konunun gergek yiiziini aragtirip ortaya koymada saskinliga
dusmusglerdir. Pek coklari ise bu iki hususa; kendisinden cebir, insanin giiciiniin
yetmeyecegi seyle mikellef tutulmasi ve -biraz sonra sdyleyecegimiz gibi- daha
baska bazi slpheler l&zim gelecek sekilde inanmigtir. Ancak, meselenin gergek
ylzini ortaya koymaya galisanlar mezkir sakincalar gerektiren bu inanci kabul
etmekten gekinmislerdir.

Allah’in kazasi: (Kelémcilardan) Coklarinin inancina gére Allah'in kazasi,
O’nun, gelecekte olacak isleri, sebebin sonucu gerektirmesi kabilinden olmak (lizere,
gerektiren ezeli hiikmidir. Ancak, bu tanim, gergekten uzaktir. Clnk{i bundan
Allah’in yiceligine, hikmet ve rahmetine layik olmayan cebir ve glgc yetirilemeyen
seylerle teklifte bulunmasi lazim gelir. Oysa her iki durum, hem nakil hem de akilla
reddedilmektedir. Bu konuda nakli delillerin basinda, “Allah higbir insana giiciiniin
yettiginden bagka bir seyi teklif etmez. Kisinin kazandi§i iyilik kendi lehine, kazandigi
kétlillk de kendi aleyhinedir'®” mealindeki ayet gelir. Ayrica bu sekilde tanimlanan
kaza; bir kisim insanlari kifre, bir kismini da imana tahsis etmek, sonra da bu
sekilde kiifre tahsis edilenlere Cehennemde ebedi olarak azap cektirmek;
peygamberlerin, salihlerin ve benzerlerinin basina diinyada yaramazliklar ve &fetler
getirmek gibi zuliimlerin ve akilsizca/bos islerin meydana gelmesini, peygamberleri
gondermenin, kitaplari indirerek emir, nehiy, vd ve vaidde bulunmanin bosuna
olmasini gerektirmektedir. Diger yandan bdyle bir tanim Allah’in ve insanlarin hiir
iradeli olmasini da ortadan kaldirmaktadir. Ciinkii bu takdirde (Allahin iradesinin
mdcip olmasi durumunda) Yaratan ve yaratilanin fiilleri kendilerinden hir irade ile
degil, sonucun sebepten meydana gelmesi gibi mecbiri olarak meydana gelmis
olacakti. Halbuki biitin bunlar en asadi derecede bir mahliika dahi layik degilken;
nasil olur da hikmet, rahmet, kerem, adalet sahibi olan Allah’a layik olabilir?

isin hakikatini ortaya koymaya calisanlarin goriigiine gére Allah’in kazasi:
Allah’in, gelecekte hikmet ve maslahata minasip fiilleri ile kullarin ihtiyari olarak
yapacaklari veya kendilerinden mecblren meydana gelecek olan fiillere uygun diisen
ezell hiikmudir. intiyari olan fillere, saglam bir insanin hareketini, intiyari olmayan
fillere de inmeli (niizul/Parkinson Hastaligi’'na tutulmus) bir insanin hareketini drnek

13 el-Bakara(2), 286.
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verebiliriz. iste ilim adamlarinin nazarinda dogru ve kabul edilmeye layik olan gériis
budur. Bu manasi ile kaz4, insan giiciinii ve segimini engellemez; aksine onlari layik
olduklari yere oturtur. Ciinkii Allah, insanin kendi glcl ve secimi ile bir takim igleri
yapmasina hiikim vermistir. Bu durumda inkarcilari Allah’a inanmaktan alikoyan ve
dogrudan Allah’tan kaynaklanan bir sebep yoktur. Onlari imandan alikoyan sebep,
insanin kendisinden kaynaklanan taklit, inat, dlisinme ve gercegi arastirmada eksik
davranma gibi hususlardir. Bu ytizden, kéfirler azabi hak etmis olur. Bu izah tarzi ile
Allah’in kazas! hakkinda ileri siiriilen stpheler kalkmis olur.

Allah’in iradesinin kulun iradesi ile ilgisi; Allah’in, kulun kendisine verilmis olan
kudret ve irade ile is yapmasini dilemesi sGretiyle olur. Bu durum, kendisine galisma
izni verilen bir iscinin isverenle olan iligkisine benzetilebilir. Bu siretle insanin kendi
irade ve kudretiyle yapti§i her sey (dolayli olarak), Allah’in iradesi ve kudretiyle
yapilmis sayilir ve cebir de ldzim gelmez. Clinkli insanin iradesi ve kudreti, Allah’in
iradesi ve kudretiyle meydana gelmektedir. Meselenin gergek sekliyle ortaya
konulusu burada anlatildigi gibidir. Bu Ttibarla gergedi bilmek isteyen, bu risalede
anlatilana baksin. En iyisini bilen, en dogru hikmii veren Allah'tir.

4.Risalede Verilen Bilginin Sematik Olarak Gosterilisi:

Semseddin Semerkandi'nin yukarida metnini ve terclimesini sundugumuz
risalesinde, insani bagimsiz yaratici yapma ve Allah'i insan fiillerine dogrudan
karistirma seklindeki iki agiriliktan kurtulmak icin 6nerdigi ¢dzimu sematik olarak
sekildeki gibi gostermemiz mimkindr: (Bkz. Sekil-1)
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—— Allah’in biitiin varligi kapsayan Kiillf

iradesi

insanin Allah'in iradesi iginde kalan
Ciiz't iradesi

Q P Hayir

Sekil-1

Semada gorildigi gibi, en distaki daire Allah’in kudret ve iradesini sembolize
etmektedir. Bu kudret ve irade biitin miimkinati kusatmistir. ikinci daire, kusatiimis
varlik dairesi igerisinde bulunan insanin potansiyel/nétr haldeki iradesini sembolize
etmektedir. Yani Allah, insanlara bir takim is ve davranislari hir olarak segebilmeleri
icin, potansiyel/ndtr/sekillenmemis halde bir irade glicii vermeyi ve bdylece insanlarin
dileyici olmasini dilemigtir. Burada ilahi iradenin objesi, insanin fiilleri degil, insanin
hayri veya serri segmek sdretiyle sekillenmemis iradesinin kendisidir. iste ikinci daire,
insanin heniiz kanalize olmamis bu iradesini sembolize etmektedir. insanin yiikimli
ve sorumlu olmasi igin bdyle bir irade glclnin bulunmasi sarttir. En icteki iki daire
ise, hayir ve serri, yani iyi ve kotu fiilleri sembolize etmektedir. Hangi fiilin iyi, hangi
filin kéti oldugunu belirleme yetkisi Allah’a, iyi veya kétiiyl se¢me kula aittir. Su
halde Allah, kulun hayri veya serri dilemesini degil, sadece dileme gliciine sahip
olmasini diler. Bdylece hayir ve ser kulun iradesinin objesi olmaktadir. Allah kullarin
hir iradeli olmasini dilemeseydi, onlar iradeli olamazlar, yani dileyemezlerdi. “Allah
dilemedikge siz dileyemezsiniz'#” mealindeki ayetin bir ménasi budur. Bu sebeple
Allah’in iradesinin, kulun iyi veya kot fiilleri segmesine dogrudan bir miidahalesi
yoktur. Allah’in iradesi, dogrudan kulun sekillenmemis, yani potansiyel haldeki hir
iradeli olmasiyla ilgilidir. O halde iyi veya kéti fiili segme ve dolayisiyla sorumluluk
kula aittir.

14 el-insan (76), 30.
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OZET VE SONUG

Yukaridaki metinde onerilen ¢oziimi su sekilde de 6zetlemek mimkindiir.
Kader, Allah’in kéinati, kendisinin belirledigi adil dl¢llere gbre yaratma ve yonetme
planidir. 11ahi 8lgii kader, 6lcliye gére bigmek de kazadir. insanin irade dairesi
icerisindeki fiillerden iyi veya kotii olani ve karsiliklarini belileme yetkisi Allah’a aittir.
Allah, insanlara ontik olarak onlarin eylem dairesine/alanina giren fiilleri yapmalari
veya birakmalari igin gerekli olan segme ve is yapma glclni vermis, sonra da
kendisinin belirledigi iyi ve kotu fiilleri onlara bildirmistir. O halde sorumluluk; adéalet
dlcllerine uygun olarak hazirlanan ve dogru uygulanmak Uzere insanin tercihine
sunulan kader ve kaza planina degil, o plani dogru uygulamayan insana aittir. insan
Allah’in verdigi kudret ve iradeyi Kur'an ile sundugu pléna uygun olarak kullanir/plani
dogru olarak uygularsa kurtulur, aksi halde helék olur.

Semerkandi’nin 6nerdigi bu ¢oziime gore, ne kulun fiili Allah’in iradesi
kapsami disinda birakilmistir; ne de iyi veya kot fiilleri Allah’a mal edilmek suretiyle
yaptiklarina mecbur edilmistir. Es'ari keldmcilarin bu ¢ozim tarzina da sicak
bakmayacaklari agiktir's. Ciinkil bu ¢oziime gore, Allah insana hiir irade vermistir. Bu
da insanin Allah’a ihtiyaci olmamasi sonucunu dogurur. Halbuki Allah zengin,
insanlar ise daima fakir, yani Allah’a muhtagtirlar.

Fakat Eg'ariler bu gorUsleriyle adeta Allah'in verdigini kisittamakta ve
Kuran'in beyanlarina ters dismektedirler. Clnkl Kur'an birgok ayetlerde Allah’in
insana bir takim seyleri verdigini agikga bildirmektedir. Allah, insanlari adil bir sekilde
imtihan etmek icin, onlara bir takim imkanlar ve firsatlar vermistir. Allah’in bu konuda
cok cdmert oldugu; kendisini inkar eden, dinine ve peygamberine en agir hakaretleri
yagdiran milletlere alabildigine firsat ve imk&n vermesiyle sébittir. Dolayisiyla
Es'ariler'in bu derece endiseye diismelerine mahal yoktur. Surasi bir gergektir ki,
Allah peygamberlerini insanlara sadece ellerinde higbir yetkinin bulunmadigini, her
seyin alternatifsiz sekilde planlanip programlandigini, kim ne yaparsa yapsin, bu
planin disina ¢ikilamayaca@ini bildirmek igin géndermis degildir. insanoglu kainatta
biyik isler yapacak glicte yaratilmistir. Bunun da onun giig ve yetkilerini kisitlamakla
gerceklesmeyecegi ortadadir. Allah’i ve dini, realitelerle ters disirerek savunmak
mUmkiin degildir.

15 Genis bilgi igin bkz., Ozler, Mevlit, isldm Diistincesinde Insan Hiirriyeti, Istanbul, 1997, s. 167 v.d.
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HASAN-I SABBAH VE HASISILER*

Laurence LOCKHART*
Cev. Prof. Dr. Siileyman TULUCU*

* Bu yazi, Laurence Lockhart'in “Hasan-i Sabbah and the Assassins” bashigi altinda, Bulletin of the
School of Oriental Studies [V (1928-30), s. 675-696]'de ¢ikan makalesinin gevirisidir. Faydali olacag
milahazasliyla, yaziya kimi yerlerde, agiklamak ve diizeltmek amaciyla, tarafimizdan, bazi notlar
ilave edilmis; ayrica, dipnotlardaki kimi bibliyografya eksiklikleri kdseli parantez i¢inde tamamlanmaya
caligiimistir. Diger yandan, kimi sahis (HalagQ, Mengii vb.) adlarinin imlasinda dilimizdeki s6ylenis
tarzina uyulmus ve bazi Farsca yer adlarinin (Simyar, Gazer Han, Enbec vb.) yaziiminda da asli ve
daha dogru telaffuz sekilleri esas alinmistir. Uzun bir zaman dilimi igerisinde, 6zenle hazirladigimiz
bu yazinin, konuya ilgi duyanlara yararli olacagini Gimit ediyoruz.

Bilindigi tzere, uzun bir zaman dilimi iginde Bat’'da ve islam (lkelerinde (Misir, Suriye, iran,
Tiirkiye, Pakistan, vb.), konu ile ilgili, kitap ve makale olarak, sayisiz yayin yapiimistir. Yeri gelmisken
bunlardan kisaca bahsetmek yararli olacaktir. Bat'da bu konuda klasiklesmis ilk ¢alismalardan birini
Joseph von Hammer (Stuttgart-Tiibingen 1818; eserinin Fransizca (Paris 1833) ve Ingilizceye
(London 1835) gevirileri de vardir) yapmistir. Uzun bir aradan sonra, dogrudan dogruya Hasan-i
Sabbah, Alamiit, Hasisiler ve isma‘fliyye ile ilgili olarak, basta, bir isma‘fliyye uzmani olan W. Ivanow
olmak izere, Freya Stark, Marshall G. S. Hodgson, Peter Willey, Bernard Lewis, Enno Franzius,
Farhad Daftary, Anthony Campbell, Jean-Claude Frére, Edward Burman vb. ilim adamlari dikkate
deger yayinlar yapmiglardir. Ayrica, bu hususta islam ilkelerinde zikre deger yayin yapanlar
arasinda Arif Tamir, Mustafa Galib, Omer Ebii'n-Nasr, Jawad al-Muscati, Mindgihr-i Stitdde, Kerim
Kiséverz, Shaykh Muhammad Igbal gibi bilim adamlarini sayabiliriz. Ulkemizde bu konuda
yayinlanmig olan kitaplar sunlardir: Clveyni, Tarih-i Cihan Giisa, gev. Miirsel Oztiirk, Ankara 1999, s.
495-577 ve tiir. yer.; Ebiizziya Tevfik, Hasan b. Sabbah, istanbul 1300; Omer Riza Dogrul, Hasan
Sabbah’in Cennet Fedaileri, istanbul 1975; Bernard Lewis, Hasisiler, Ortacag Islém Diinyasinda
Terbrizm ve Siyaset, gev. Ali Aktan, Istanbul 1995, diger bir cevirisi: Kemal Sarisézen, Hasisiler,
[sldm’da Radikal Bir Tarikat, istanbul 2005; Amin Maalouf, Semerkant, cev. Esin Talu Celikkan, 3.
baski, istanbul 1996; Freidoune Sahebjam, Dagin Seyhi Hasan Sabbah, cev. Faik Baysal, istanbul
1998; Wladimir Bartol, Fedailerin Kalesi Alamut-Tarihi Roman, gev. Atilla Dirim, Ankara 1998; Harold
Lamb, Yildizlarnin Efendisi Hayyam-Tarihi Roman, gev. Suat Kaya, 2. baski, Ankara 2001; Farhad
Daftary, Muhalif Islamin 1400 Yili: Ismaililer-Tarih ve Kuram, gev. Ercliment Ozkaya, Ankara 2001;
Corci Zeydan, Selahaddin Eyyiibi ve Haghasiler (Ismaililer), yayina haz. Ahmet Cemil, istanbul 2002;
Ernst W. Heine, Giivercinin Gerdanhi§i Alamut'a Déndis-Tarihi Roman, gev Atilla Dirim, Ankara 2002;
Faik Bulut, Esitliki Dervisan Cumhuriyetleri ve Hasan Sabbah Gergedi, Islam’da Ozgiirliik Arayisi-3,
2. baski, istanbul 2002; Yasar Sahin Anil, Alamut Terériinin Kaynaklari ve Hasan Sabbah, Istanbul
2003; Ismail Kaygusuz, Nizarf [smailf Devletinin Kurucusu Hasan Sabbah ve Alamut (Ogretisi, Tarihi,
Felsefesi), istanbul 2004. Diger taraftan, Ahmed Midhat Efendi, M. Serefeddin [Yaltkaya], M.
Semseddin [Gunaltay], Dr. Riza Nur, M. Fuad Kopriil, A. Zeki Velidi Togan, Abdilbaki Gélpinarll,
ibrahim Kafesoglu, Ahmed Ates, Mehmet Altay Kéymen, Ibrahim Agah Gubukgu, Osman Turan,
Neset Cagatay, Yasar Kutuay, Ethem Ruhi Fidlali, Ramazan Sesen, Mustafa Oz, Abdiilkerim
Ozaydin, Mibahat Turker-Kiiyel, Abdulkadir Yuvalt, Silleyman Tiliict, M. Ali Blyulkkara, Nejat
Birdogan, Cihangir Gener, H. Ahmet Ozdemir, Kemal Timur gibi bilim adamlari, cesitli kitap ve
yazilarinda, konu Uzerinde bilgi vermislerdir.

Hasan-1 Sabbah’in hayati, faaliyetleri ve doktrini hakkinda genis kaynakga icin, Bernard
Lewis ve Farhad Daftary'nin yukarida kaydettigimiz eserlerine ilaveten, bizim su iki calismamiza bk.
“Ahmed Midhat Efendi’nin “Scileyman Musuli” (Musullu Siileyman) Adli Romaninda Hasan-1 Sabbah
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ve Batiniler'le ligili Bilgiler’, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 14 (1999), s. 25-45 [son
zamanlarda bu konuda Kemal Timur tarafindan su yazi yayinlanmistir; “Siileyman Musli ve
Semerkant Romanlarinda Batinilik ve Hasan Sabbah”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari
Enstitisi Dergisi, sy. 31 (2006), s. 217-232]; Enno Franzius, “Alamut Kalesi (1090-1092)", gev.
Sileyman Tliici, EKEV Akademi Dergisi, c. 2, sy. 2 (Mayis 2000), s. 77-83; bu konuda ayrica bk.
Mehmed Semseddin (Glnaltay), (Huréféttan Hakikate), Hurafeler ve [slam Gergegi, yayina haz.
Ahmet Gokbel, Istanbul 1997, s. 161-186; Abdiilkerim Ozaydin, Sultan Muhammed Tapar Devri
Selguklu Tarihi (498-511/1105-1118), Ankara 1990, s. 71-88; a. mlf., “Alamut’, DIA, Il, 336-337; a.
mif., “Sultan Berkyaruk Devrinde (1092-1104) Batinilerle Yapilan Miicadeleler’, Prof. Dr. Fikret
Isiltan’a 80. Dogum Yili Armagani, Istanbul 1995, s. 177-185; a. mlf., “Hasan Sabbah”, DIA, XVI,
347-350; a. mlf., “Selguklular Zamaninda Suriye’deki Batini Faaliyetleri”, Tiirklik Arastirmalari
Dergisi, sy. 12 (Eyliil 2002), Prof. Dr. Cogkun Alptekin'e Armagan, s. 195-207; A. Zeki Velidi Togan,
“Alamut’, A, 1, 289-290; Mustafa Oz, Hasisiyye’, DIA, XVI, 418-419.

Laurence Lockhart (1890-1975): Iran tarihi ve cografyasi iizerine yaptigi calismalarla taninmis ingiliz
oryantalisti. 1890'da Londra'da dogdu ve Gliney Afrika'da yetisti. 1913'te Cambridge’de BA ve
1935'de Londra’da the School of Oriental and African Studies'de PhD unvanini aldi. Doktora tezi
Nadir Sah Uzerinedir. 1919-1926 vyillar arasinda Meksika'da ve 1926-1930 tarihleri arasinda da
iran'da calisti. Kabiliyetli bir fotografci idi ve iran’la ilgili bir dizi fotograf gekti. Emekli olarak 1948'de
Buckinghamshire'’da ve 1953'te Cambridge‘'de oturdu, burada 18. yiizyll iran tarihi (izerinde
arastirmalarini yogunlastirdi. 1975'te Barrington'da 6ldu. Bazi galismalari basiimamis olan muellifin
kimi yazilar gesitli ansiklopedi, kitap ve dergilerde yayinlanmis bulunmaktadir. Su iki arastirmasi
kendi alaninda, hala onemini korumaktadir: Nadir Shah: A Critical Study Based Mainly on
Contemporary Sources, London 1938, New York 1973; The Fall of the Safavi Dynasty and the
Afghan Occupation of Persia, Cambridge 1958. Ayrica, Famous Cities of Iran (London 1939) ve
Persian Cities (London 1960) adli eserlerini zikretmemiz gerekir. Hayati ve eserleri hakkinda kisa
bilgi icin bk. Necib el-‘Akiki, el-Mistegrikan, 3. baski, Kahire 1965, I, 535.

= Ntatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dall.
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OZET

Iran birgok vesilelerle dikkate deger dinsel ilkelere aykiri diisiincelere énayak
olan kimseleri (heresiarchs) ortaya ¢ikardi, bunlardan birkagi, bu (lke sinirlarinin ¢ok
otesine uzanan bir etki icra etti. Bu kimselerin en taninmislarindan biri, isma‘ili
propagandacisi ve kurucusu ve Hasisiler (the Assassins)'in ilk Biyik Ustadi Hasan-I
Sabbéah'tir.

Hasan M. 1052 veya 1053 yilinda Kum’da dogdu. Rey’'de ve orada égrenim
gordi. 1076-77'de Misira génderildi. 1090°da Deyleméan’da Rddbar Vadisindeki
Alam(t Kalesini ele gegirdi. Ayni zamanda o, burada bir devlet kurdu ve gériiglerini
yaymak igin propaganda faaliyetlerine giristi. Kurmus oldugu Hasgisiler ve Fida'iler
(Fedailer) teskilati ile etrafa dehset sagti. Bu deviete 1257 yilinda Modollar tarafindan
son verild.

Tarafimizdan Tiirkgeye terciime edilen bu yazi, Hasan-1 Sabbah’in hayatini,
Alamit Kalesi'ni ele gegirmesini ve bu bélgede ve Horasan'da kendi gérislerini
yaymak igin yaptigii propaganda faaliyetlerini ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hasan-1 Sabbah, Alamit Kalesi, Hagisiler, Fida’iler,
[sma‘liyye.

ABSTRACT
Hasan-i Sabbah and the Assassins

Persia has on many occasions produced remarkable heresiarchs, several of
whom have exercised an influence extending far beyond the boundaries of that
country. One of the most notable of these heresiarchs is Hasan-i Sabbah, the Isma'ili
propagandist and founder and first Grand Master of the Assassins.

Hasan was born at Qum in A. D. 1052 or 1053. He studied at Ray and there.
In 1076-77 he was sent to Egypt. In 1090 he seized the Castle of Alamit in the
Radbar Valley in Daylaman. At the same time, he founded a state here and he
started propagandist activities for the sake of spreading his own order. He terrorized
the surroundings with the organization of Assassins and Fida's, founded by him.
This dynasty was brought to an end by Mongols in 1257.

The present article translated by me into Turkish deals with the life of Hasan-i
Sabbah, his seize of the Castle of Alamdt and his propagandist activities for the sake
of spreading his own order in these lands and Khorasan.

Key Words: Hasan-i Sabbah, the Castle of Alamit, Assassins, FidaTs,
Isma'iliyya.
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iran birgok vesilelerle dikkate deger dinsel ilkelere aykiri diisiincelere dnayak
olan kimseleri (heresiarchs) ortaya ¢ikardi, bunlardan birkag!, bu ilke sinidarinin gok
oOtesine uzanan bir etki icra etti. Bu kimselerin en taninmislarindan biri, isma‘li
propagandacisi ve kurucusu ve Hasisiler (the Assassins)'in ilk Bilyik Ustadi Hasan-I
Sabbah'tir.

Hasan-i Sabbah Kuzey iran'da, Reyde dogdu; onun tam dogum tarihi
bilinmemektedir, fakat, ortaya gikarilabildigi kadariyla, dogumu M. 1052 veya 1053
tarihinde idi. Himyeri asilli* oldugunu iddia etmekle beraber, Hasan hem dogustan
hem de yetismesi itibariyla bir iranli idi ve erken yaslarda Si‘@nin Oniki [imam]
Mezhebine [isna ‘Aseriyye] intisap etmisti.

Hasan'in hayati ve sahsiyeti ile ilgili hikdyeler ve menkibeler ¢ok sayida ve
farklidir. M. 1257'de Alam{t Kalesiznin Modollar tarafindan zaptindan sonra buradaki
Hagisiler'e ait kitap ve vesikalarin hemen hemen tamaminin yok edilmesi dolayisiyla,
Hasan hakkindaki malimatimiz, cogunlukla disman kaynaklardan elde edilmektedir;
iyi niyetle disinildiginde, bu kaynaklar tarafgirlikten uzak degildir. ionii’l-Esir,
Tarihu’l-Kamilinde, Hasan'in sihir, matematik, astronomi ve diger ilim dallarinda
kabiliyetli ve mahir oldugunu ifade eders.

Buglin biz, Hasan-1 Sabbah hakkinda “dostca” bilgiler denilebilecek sadece
tek bir kaynaga sahibiz. Cihdn-gisa'nin taninmis mellifi, ‘Al&'0’'d-Din ‘Atd Melik-i
Cliveyni'ye hamisi Hilagl Han tarafindan, Alam(t'un zaptindan sonra, Hasisiler'in
oradaki kutliphanesini incelemesi ve bitlin dini disincelere aykiri eserleri yok
etmesi emredildigi zaman, o, sadece bir kitabi muhafaza etti. Sergiizegt-i Seyyidna
isimli bu kitap, Hasan-1 Sabbah'in bir biyografisi idi, Cliveyni, tarihinin Hasan ve
Hagisiler'le ilgili olan bolimiini yazarken bu eserden dnemli élglide faydaland.

Sergiizeste gore, Ciiveyni tarafindan iktibas edildigi vechile, Hasan, bir
cocukken, yedi yaslarindan itibaren bilgili bir insan olmaya kesinlikle kararli, ¢ok
okumaya merakli bir mizaca sahipti. 17 yasina geldigi zaman, Hasan, Emirfe]

1 Sergiizest-i Seyyidn&'da onun nesebi su sekilde verilir:
. el Zlhall Gauall (g e (p Yaas G e 0 Gl

2 Alamit Kalesi hakkinda genis bilgi icin bk. Zekeriyya el-Kazvini, Asarii’l-Bildd ve Ahbarii’-‘ibad, Dari
Sadir, Beyrut, ts., s. 301-302; Abdiilkerim Ozaydin, “Alamut Kalesi”, Tiirk Kiiltiirii, sy. 28 (Eyliil 1986),
s. 53-57; Enno Franzius, “Alamut Kalesi (1090-1092)", gev. Silleyman Tillicli, EKEV Akademi
Dergisi, c. 2, sy. 2 (Mayis 2000), s. 77-83 (Cevirenin Notu).

3 Bk. Térihu’l-Kamil, Kahire 1301, X, 131: sl g duiglt Lalle GAS Lol Sla ) luall sl oIS
el e g el
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Darrab¢ isimli bir isma‘7li d&‘Tsinin, yani propagandacisinin etkisi altina girdi, fakat o,
Hasan'in dini kanaatlerini dnemli 6lglide sarsmayi bagsarmakla beraber, Hasan Oniki
[imam] Mezhebini terk etmedi ve ciddi bir hastalik gecirdigi dénem sonrasina kadar
Yedi [imam] Mezhebine [Seb'iyye] girmedi. Bu hadise H. 464 (M. 1071) yilinda vuku
buldu.

Simdi, biz, Hasan-1 Sabbah, ‘Omer Hayyam ve Nizamii’l-Miilk'tin Nisaptirda
arkadas ogrencilerken, bu ¢ kisiden herhangi birinin, sonradan basariya ulastigi
takdirde, diger ikisine yardim edecegine dair nasil bir baglilik yemini yapmis olduklari
ile ilgili menkibeye-clinkli bu, olsa olsa bir menkibedir-gelebilirizs. Selguklu Sultani
[Alp] Arslan’in veziri olarak buylk bir séhret kazandigi icin, Nizamu'l-Miilk, hayatta
basari gdsteren ilk kimse oldu. Rivayet edilir ki, ‘Omer Hayyam ve Hasan-1 Sabbah'in
her ikisi de daha sonra Nizdmd’'l-Miilk’e geldiler ve ona yaptiklari yemini hatirlattilar.
Séziine sadik kalarak, Nizami'l-Miilk, ‘Omer Hayyam'a Nisap(r valiligini teklif etti;
bununla beraber, ‘Omer, “bir filozof ve mana (duygu) adami” olarak, onun yerine bir
maas (emekli ayl§i) talep etti, o kendisine ihsan edildi. Sonra Nizdm{i'l-Milk Hasan-i
Sabbah’a déndii ve ona Rey veya isfahan valiligini teklif etti. Gozii daha yiikseklerde
olan Hasan kabul etmedi, fakat sdylendigine goére, zamani gelince kendisi Vezir
olmak Umidiyle, Sarayda bir memuriyet talep etti.

Profesér Browne, Nizamil-Miilkiin, hem ‘Omer Hayydm hem Hasan-i
Sabbah'tan gok daha yasl bir adam olmasi dolayisiyla, (i¢ okul arkadasinin
yeminiyle ilgili hikayenin gercekte hicbir temeli olmadigini kat'T olarak gdsterdie.
Mamafih, bu hik&yenin Sergiizest'te bulunmasi dikkat gekicidir.

Nisaplr menkibesi hakkinda her ne sdylenirse sdylensin, Nizam{'l-MUlk'tGin
Hasan-1 Sabbah’'a yardim ettigi ve ona Sarayda bir memuriyet verdigi hususunda
sliphe etmek icin higbir sebep yoktur. Bununla beraber, otoriteler, daha sonra ne

4 Asil metinde “Durrab” olarak verilmistir ki, dogrusu “Darrab” (“vuran/dégen, dégucd, para basan”, bk.
F. Steingass, A Learner's Arabic-English Dictionary, Beirut 1989, s. 607) olacaktir. Bk. Ciiveyni,
a.g.e. (cev. Miirsel Oztiirk), s. 535; Ibrahim Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Bilyiik Selguklu
Imparatorlugu, Istanbul 1953, s. 129; Neget Cagatay-brahim Agah Cubukgu, isidm Mezhepleri Tarihi,
3. baski, Ankara 1985, s. 85; Farhad Daftary, a.g.e., s. 378; Abdiilkerim Ozaydin, “Hasan Sabbah”,
DIA, XVI, 347 (Gevirenin Notu).

5 Sergiizeste gore: S da )2 AS Al ja La ) 4S i3 S e 5 a0 K (sa
S s 5 Gy ) O e e A e

6 Profesér Browne'in delilleri i¢in onun su makalesine bk. “Yet More Light on Umar-i Khayyam”, Journal
of the Royal Asiatic Society, 1899, s. 409.
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oldugu konusunda farkli gorlsler ileri sirerler; bazilari, Hasan'in, yeteneklerini
kullanarak Sultani etkiledigini, NizdmU'l-Milk'i Vezir(lik) makamindan uzaklastirmak
ve bu makami bizzat elde etmek igin bagarisiz bir girisimde bulundugunu one
strerler. Digerleri, Nizam{i'l-Mulk'Gin, himayesi altinda olan kimsenin stiratle ilerleme
kaydettigini fark ederek, Hasan'in kendisinin yerine gegecegi korkusu ile tehlikeyi
haber verdigini ve bir hile ile kasten onu Sultanin géziinden dislrdigini ifade
ederler. Hasan'i Saraydan ayrilmaya zorlayan ve eski velinimeti Nizami'l-Milk'i
onun amansiz diismani haline getiren bir olayin vuku buldugu kesinlikle sdylenebilir.

Saraydan ayrilmaya zorlanmasindan sonra, Hasan Isfahan'da Re'ls Ebii'l-
Fadl'ln yaninda Isma‘li doktrinini 6grenerek iki yil gecirdi. Bir giin o, hocasina
manidar bir sekilde soyle dedi: “Sadece gtivenilir iki dosta sahip olsaydim, bu
hikimdarligi yikardim.” Bu sézden iyice telésa kapilan Re’ls Ebl'l-Fadl, Hasan'in
aklindan endise ederek, ona dimadi kuvvetlendirecek 0Ozel gorbalar ve uygun
yemekler vermek suretiyle deliligini tedavi etmeye basladie. Onun maksadini
anlayarak, Hasan Isfahan'dan ayriimak igin bunu bir firsat saydi ve sik sik mola
vererek Misir'a dogru yol aldi, M. 1078'de oraya ulasti.

isma‘Tli inanglar sebebiyle, Hasan Kahire'de iyi karsilandi ve Fatimi Halifesi
el-Mistansir tarafindan biyik ikram gordi. Bazi muellifler tarafindan Hasan'in
Halifenin ellerinden birgok hediyeler aldigi, saray maiyetinden bazi insanlarin (bunu)
kiskandigi ve nihayet onu memleketi terk etmeye zorladi§i sdylenir. Mamafih
muhtemelen, Hasan-1 Sabbah, M. 1080'de iran’a déndii ve daha sonra el-Miistansir
ve oglu Nizér'in lehinde “Davet-i Cedide’sini yaymak igin bastan basa Horasan',
Maver&'l'n-Nehr'i (Transoxiana) ve hatta, sdylendigine gore, Késgar'i gezip dolasti.

Hasan, yavas yavas etrafina birtakim taraftarlar topladi ve bdylece biyik
projesini gergeklestirmek, yani Hasisiler Mezhebi'ni olusturmak igin esaslardan birini
ortaya koydu. Bu Mezhebi kurma fikrinin ilk defa Hasan’in aklina ne zaman geldigi ve

7 Bk. Hamdullah Mistevfi, Tarih-i Giizide [nsr. E. G. Browne, Gibb Memorial Series, Leyden-London
1910], 1, 517: . =) 1 ped SSaa cl <88l (38 00 5L 53 8) Mirhand bu séziin biraz
farkli bir versiyonunu verir; a8 3 )y (2l g ) 5 (S8 O ESlaa a8 (38) 50 s 0 S
L)

8 Yaklasik yirmi sene sonra, Re’is Ebl’l-Fadl Alam{t'ta Hasan'l ziyaret etti§i zaman, Hasan ona soyle
dedi: “Hangimiz deliymisiz? Ve hangimizin glizel kokulu iceceklere ve safranla karigtirimis

yiyeceklere ihtiyaci varmis? iki yardimsever arkadasin yardimini elde edince séziimii nasil tuttugumu
gordtin!”
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onun gercek sebeplerinin ne oldugu, muhtemelen hi¢ bir zaman tam olarak
bilinmeyecektir. Muhtemeldir ki Hasan, Re’is Ebl'l-Fadl't ok korkutan sozu sdyledigi
zaman bu fikrin tohumunu zihnine koydu; onun nedenlerine gelince, sahsi hirs ve
dismanlar (zerindeki 6¢ arzusu, her haliikarda, onlarin olusmasinda muhtemelen
rol oynadi. Hasan'in attigi bir sonraki adim, bazen zorla, fakat gogu zaman hile ve
aldatma ile, zorlamalarina Us olarak hizmet etmek icin birtakim mlstahkem yerlerin
kazanilmasi idi. Hasan, Girdkih ve Tirsiz kalelerinin valilerini kendi fikirlerine
cekerek basladi; H. 483 (M. 1090) yilinda Kazvin kasabasinin 50 mil kadar kuzey-
kuzeydogusunda cok daglik bir memlekette yer alan Alamdt Kalesi dniinde gériindu.

Menkibeye gére (ki bu, bazi degisikliklerle, hala bu bélgelerde agizdan agza
dolasmaktadir), Hasan, Alamdt'a geldigi zaman, Mehdi diye bilinen Valiye “bir ékiiz-
derisi ile kapl bos alan” igin kiilliyetli miktarda bir para (bunun 3,000 dinar oldugu
soylenir) teklif etti. Teklifin kolaylikla gorilir asirihgindan gézleri kamasan aptal Vali,
Hasan'in sartlarini memnuniyetle kabul etti, bunun (zerine Hasan, bir dkiiz-derisi
bularak onu ince sinmlar halinde kesti, onlarla kalenin etrafini gevirmeye bagladi.
Hasan, daha sonra hak talep etti ve Ustelik, onun kendisine teslimini sagladi.

Alamdt'tan birkag mil uzaklikta bir kéy olan Sitirhan'in Kedhiidasi, yani
Muhtari, bana hikayenin biraz farkli bir seklini verdi. Ona gére, Hasan-1 Sabbéah
Alamdta ilk geldigi zaman orada higbir kale mevcut degildi. Kayaligin olaganiisti
tabil saglamliginin ve onu kusatan gok daglik memleketin cazibesine kapilan Hasan,
ne pahasina olursa olsun, ona sahip olmaya ve Uzerine bir kale insa etmeye karar
verdi. Sonraki adim kayaligin sahibini bulmak ve onunla bir pazarlik yapmakti; bu,
Hasan'in umdugundan ¢ok daha kolay oldu, glinkii o, sahibi ile gorlstiigli zaman
onun cahil bir kdyli oldugunu anladi. Zeki Hasan, konusurken, sirtinda agir bir yuk
tasiyan adamin, onu yere koymay diisinemeyecek kadar ahmak oldugunu gabuk
fark efti. Bunun Uzerine Hasan okiliz-derisi hilesini dislindi ve onu basari ile
uygulama sahasina koydu.

Hasan'in Alam(t'un sahipligini ele gegirdigi tarzla ilgili rivayetler farklilk
gosterirse de, tarihi delil, orada énceden bir kalenin bulundugunu gésterir. Kalenin,
el-Miitevekkil devrinde, M. 860 yilinda® Hasan b. Zeyd (veya Zeydan) adli biri
tarafindan orijinal bir sekilde insa edildigi soylenir.

9 Hamdullah Mistevfi (a.g.e., |, 527), Alamdt'un insa edilisi ile ilgili olarak sunu kaydeder:
CG AW Ol G G Gl (I el e
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ibnirl-Esiro, Alamdtun tesisini sdyle anlatir: Deylem hiikiimdarlarindan biri,
avlanirken, egitiimis bir kartali saliverdi. Kusu takip ederek onun kalenin yerine
kondugunu gérdi ve burasinin biylk stratejik déneme sahip bir yer oldugunu
anlayarak derhal orada bir kale insa edilmesini emretti. Ve ona ‘Aluh Mdt’ [metinde
aynen boyle]" adini verdi ve bunun anlami Deylem dilinde “Kartal(in) Ogretimi’dir2,
iranli ve Avrupali birgok miiellifler, ismi “Kartal Yuvasi” diye terciime ettiler, fakat,
kalenin mevkii, kesinlikle bdyle bir tabiri tamamen hak ederse de, bu izah, Profesér
Browne'in isaret ettigi vechile, etimolojik sebeplerle hakli goriilemez. “Aluh” ( Jl )
kartal igin giizel Farscadir, buna karsin “Amat’ ( <  geal ), “6gretme, 6gretim” veya
“dgretmek” anlamina gelen “Amaht” ( A gl )un bir lehge seklidir.

Tarihgi Hamdullah Miistevfi, (su) garip gergege dikkat geker ki, bir kimse Aluh
Am(it isminin tamamindaki her harfe Arapcadaki sayisal degerini verirse, toplam 483
olur, bu, gordigimiiz gibi, Hasan-1 Sabbah'in (bu) mevkii gecirdigi yildire,

Hasan'in bir middet Alamdt'ta kendisini gizledigi, M. 1124'te élim giiniine
kadar asla onu terk etmedigi, Mezhebinin kurallarini ve talimatini yazmak ve dini
eserler telif etmekle mesgul oldugu sdylenir,

Bununla beraber, Nizdm('l-MUlk'Un (zerine goénderdigi bir kuvvete kars
Alamdt'u hemen miidafaa etmeye davet edildigi icin, Hasan'in, béyle rahat bir tarzda
biitin zamanini gegirmesine izin verilmedi. Bu ordu siddetle kaleyi kusatti, fakat
Hasan asin derecede zarar gérmedi ve derhal icat etmis oldugu korkung silah
kullandi. Bu, asagida gorlilecegi gibi, kendilerine sadece isimlerini degil®s, fakat ayni
zamanda korkung sohretlerini kazandiran, Hasisilerin “Fida'i"¢ yani “Kendini Feda
Eden” diye adlandirilan ézel bir vazife ile gdnderilmis gérevlisi (emissary) idi. Hasan,
tazyikten kurtulmak igin, bizzat kusatan orduya degil, fakat bas dismani Nizami'l-
Milk'e darbe indirmeye karar verdi. Bunun igin bir Fida'T gonderildi, o, dlisman
hatlarini gegtikten sonra, 0 zaman Nizdm({'l-Mulk'in bulundugu yere dogru ilerledi.

0 fon’l-Esir, a.g.e., X, 131.
11 Bu, agikga “Aluh Amit” ( < sl 411 Yun yanlis basilmis seklidir.
2 all aplad alial) Ly olina s
13 [} 9 e | 1 J |
483 =400 + 6 + 40+ 1 +5+ 30+ 1
14 E. Blochet, Le Messianisme dans I'Hétérodoxie Musulmane [Paris 1903], s. 110.
15 Bk. Bu makalede, s. 222, dipnot 19. Fid&'ller hakkinda ayrica bk. Tahsin Yazici, “Fidat", DIA, XIlI, 53
(Cevirenin Notu).
16 Arapgada (sl gog. 43 . Farsga sekli (yukarida verildidi gibi) (3124 dir.
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Taninmamak igin dindar bir sufi kihgina giren Fida'i, yasli veziri hangerleyerek
oldiird(, bu suretle her seyi karisikiiga atan ve Alamdt'un muhasarasina sebep olan
ortadan kaldiriimig oluyordu.

Hasan-1 Sabbah ve Mezhebinin tarihi (izerinde daha fazla bilgi vermeden
once, Mezhebin tertibini kisaca agiklamak ve korkung Fid&'ileri ve egitildikleri tarzi
biraz ayrinti ile anlatmak iyi olacaktir.

Mezhebin basinda Bas D& yani Bilyik Ustat (‘Da7d-Du‘at’) bulunuyordu,
onlarin en bilyiigl, sliphesiz, Hasan-1 Sabbah'ti. Biiyiik Ustadin altinda birtakim
“Bliylik D&‘ler” vardi ki Profesdr Browne, tamamen bunlari, her biri bir bdlgede
gorevli olan piskoposlara benzetir. Bu “piskoposlar’in altinda siradan Da&‘iler
bulunuyordu. Bitin bu mertebelere Mezhebin (burada su hususa isaret etmek
gerekir ki, hakiki doktrin bakimindan onunla, mutat olan isma‘li Mezhebi arasinda
muhtemelen az bir fark vardi veya higbir farklilik yoktu) doktrin ve sirflari tamamiyla
Ogretilmisti. D&‘lerin altindakiler Refikler (“Yoldaslar’) ve Lasikler (“Taraftarlar”)di,
(bu) iki derecedekilere Mezhebin esaslari sadece kismen Ggretilmisti. Lasikler'den
sonra Fid&@'iler geliyordu, her ne kadar boyle ifade edebilirsek de, onlar en dstiin
derecede Katiller [= the Assassins (Hasisiler): Katiller, Caniler]'di.

Bu Fida'fler, Mezhebin sirlarina tamamen vakif degillerdi, fakat yine de
oynamak zorunda olduklari zor ve cok tehlikeli roller icin son derece ftitizlikle
egitilmislerdi.

Olagandstii cesaret, yorulmaz azim ve sonsuz sabir Fida'iler'in asli 6zellikleri
idi. icabinda, aylarca hatta yillarca darbe indirmek igin firsat kollarlardi. Sayet bir
cinayet tesebbusl basarili olmazsa, diger biri yapilirdi; ayrica, higbir zaman élimden
korkmadiklari i¢in, cinayetleri, ¢ok acik ve harikulade sekilde gerceklestiriliyordu.
Sonug olarak, Fid&'iler, kurbanlarini nadiren sag biraktilar, fakat, diger taraftan,
onlara dldirllmeleri emredilenlerden bazilari, sohretli bir sahsiyet olan Saléhaddin
(Saladin) harig, asla kaderlerinden kagamadilar.

Soyle sorulabilir: Hasan-1 Sabbah ve halefleri, genellikle aralarindan asker
olarak Fid&'ler'in toplandig§i basit kéylllerin ve dag halkinin kafalarini, bu olaganistt
cesaret ve 6lime tam aldirmama ile nasil doldurdu? Kimse, bu soruyu Marco Polo
tarafindan verilen iktibas edilmis su canli agiklamadan daha iyi cevaplayamaz:

“O [yani, Biiyiik Ustat] bir vadiyi... cevirtmis ve onu, her gesit meyve ile dolu,

17 Bk. Marco Polo, [The Book of Ser Marco Polo], gev. [Henry] Yule, [London 1903], I, 139 vd.
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daha once hig gorliimemis gok genis ve ok giizel bir bahge haline getirtmisti. Onun
icinde tahayyl edilebilen en zarif késkler ve saraylar inga edilmigti... Ve (orada)
serbestce sarap, sit, bal ve su akan oluklar da vardi; musiki aletlerinin her gesidini iyi
calabilen, gok glizel sarki sdyleyen ve seyredenleri bilyileyecek bir sekilde dans
eden, ¢ok sayida, diinyanin en glzel kadin ve cariyeleri vardi. Clinku Yasl Adam?e,
bunun gercek Cennet olduguna halkini [yani Fid&'iler'i] inandirmak istedi. Bu sebeple
0, Muhammed'in tasvir ettigi gibi bir Cennet meydana getirmisti... Ve bu bélgelerin
Muslimanlari onun Cennet olduguna sliphesiz kafi derecede inandilar!”

“Cunki onun Ashishin®®i olmaya karar verenlerden baska higbir kimsenin
Bahgeye girmesine izin verilmiyordu. O, askerlikten zevk alan, memleketin 12 ila 20
yaslarindaki genclerinden bazilarini Sarayinda tuttu ve tipki Muhammed'in yapmayi
aliskanlik haline getirdigi gibi, onlara Cennet hakkinda hikayeler anlatiyordu ve onlar,
Muslimanlarin (the Saracens) Muhammed'e tam inandiklari gibi ona inandilar.
Bunun igin o, onlari derin bir uykuya sevk eden muayyen bir il4¢ dozunu [hasig]2
evveld onlara igirterek ve daha sonra onlari kaldirtarak ve tagitarak takriben dérdini
veya altisini veyahut da onunu birden bahgesine sokuyordu. Bdylece uyandiklari
zaman, kendilerini Bahgede... gercek Cennet zannettikleri ¢ok biyileyici bir yerde
buluyorlardi. Ve hanimlar ve cariyeler doya doya onlarla eglenip vakit gegiriyorlardi...
ve kendi rizalari ile asla bu mekani birakip gitmiyorlard:.”

‘Artik Yasli Adam diyecegimiz bu Emir [Prens], sarayini muhtesem ve
mikemmel tarzda kurmustu ve bu basit tepe-ahalisini kendisinin buyik bir
Peygamber olduguna kesinlikle inandirmisti. Ve Ashishin’inden birini bir gorevie
disari gondermek istedigi zaman, bahgedeki genclerden birine o ilag dozunu...

18 Mezhebin Bilyik Ustadi bazen Arapcada Seyhi’l-Cebel yani “Dagin Seyhi” adi ile anilmisti. Bu
unvan, “yagli adam”in ikinci anlami olan Arapga “seyh” ( &= ) yani “sef, reis” kelimesi sebebiyle,
Hagclilar tarafindan “Dagin Yash Adami” seklinde yanlis terciime edilmisti. Bununla beraber, Haglilar,
bu sifatla sadece Hasfsflerin Suriye kolunun Bilyik Ustadina isaret ettiler; onlar belki de Alamattaki
Mezhebin gergek bagkaninin varligindan habersizdiler.

19 .. “Assassin’ kelimemizin kendisinden alindi§i “Ashishin”, Arapca “Hagisiyy(n® ( Osdwds ) yani
“hasfs kullananlar” kelimesinden galattir ki, bu isimle genellikle Hasan-1 Sabbah’'in taraftarlari
anilmiglardi. Dindar Mslimanlar, onlardan sik sik “Melahide” ( 32a3\ ) yani “Zindiklar” diye s6z
ettiler.

20 Hagfsin Fida'ller tarafindan mutat kullaniminin tesvik edildigi ve yahut da buna izin verildigi
zannedilmemelidir. Aksi durum da s6z konusu idi, ¢linkli uyusturucu ilacin 6zel hassalari, 0 zaman
yine de iyi korunmus bir sir degildi, muhtemelen yalniz Hasan-1 Sabbah ve diger bazilarinca
biliniyordu, fakat uyusturucu ilacin mutat sekilde alinmasi, dikkatsizlik ve bayginliga sebep olmasi

dolayisiyla, Fida'ilerde ozellikle gelistirilmek istenilen bu hususiyetleri kesin olarak kdreltmisti.
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verdirtiyor ve daha sonra onu Sarayina tasittiriyordu. Bdylece geng adam uyandigi
zaman, kendini Kalede buluyordu; bunun (izerine o, pek memnun olmuyordu. Daha
sonra Yasli Adamin huzuruna gétirdliyordu ve gergek bir Peygamberin huzurunda
bulundugu inanciyla, biyik bir saygiyla onun éniinde egiliyordu. O zaman Emir
nereden geldigini soruyor ve o cevaben Cennetten geldigini ve onun tamamen
Seriatta Muhammed'in tanimladig§i gibi oldugunu séyllyordu. Siphesiz, bu, yaninda
bulunan digerlerine ve igeriye alinmamig olanlara, oraya girmek igin ¢ok buylk arzu
veriyordu.”

“Bbylece Yagsli Adam herhangi bir Emirin 6ldGrilmesini istedigi zaman, bdyle
bir gence sunlari soyliyordu: ‘Git ve falan falan kimseyi 6ldir ve geri déndigiin
zaman Meleklerim seni Cennete goétiirecekler. Bu suretle onlari inandiriyordu ve
bdylece onlar, onun bu Cennetine tekrar girmek igin duyduklar biyik 6zlem
nedeniyle, verdigi emirleri yerine getirmekte hig bir tehlikeden ¢ekinmiyorlardi. Ve bu
sayede Yasli Adam kendilerinden kurtulmak istedigi herkesi adamlarina
oldartlyordu?!. Bu sebeple de, Ustelik bitin Emirlerin kalplerine saldidi biyik korku,
onlari kendisine harag édemeye mecbur birakmisti.”

Yukaridaki agiklama tamamen dogru degildir2. Gergek olan sey su idi ki,
Biiyik Ustat, bazi gengleri fiziki yetenekleri, savas ozellikleri ve kararli niteliginden
dolay! segerek, onlar bir ziyafete davet ediyordu. Ziyafet esnasinda o, sahislari
Cennete gétiirme giiciine sahip oldugunu sdyleyerek, onlarla konusmaya girisiyordu.
Ayni zamanda o, bilgileri olmadan, onlara hasis vererek uyusturulmalarini
saglyordu. Baygin (bir sekilde), gengler, Kaleden bahgeye tasindiklari zaman, orada
aylliyor ve Marco Polo tarafindan anlatildi§i gibi keyiflerine bakiyorlardi. “Cennet’teki
hos misafirliklerinin sonunda, genclere tekrar hasis veriliyor ve Kaleye tekrar
goturdllyorlardi; sonra, kendilerine uyusturucu ilag verilen mazbut yerde ve BlyUk
Ustadin huzurunda, duygularini tekrar kazanmalan kararlastiriliyordu. Daha sonra o,
genglere, bedenen kendisinin yanindan hi¢ ayriimadiklarini, ancak, yaptiklari

21 Kullanilan silahlar genellikle, bazen zehirli olan hangerler veya bigaklardi. Krs. ibn Battita, [Voyages],
nsr. Defrémery ve Sanguinetti [Paris 1853], I, 167; 418 I 1 six) (v Ley () 5 yuay 4 sarne (SISs agl s

2 Marco Polo’nun agiklamalari, Alamdt'u ilgilendirdigi kadariyla sahst gézleme dayanmamaktadir, fakat
Oyle gorlntyor ki o, Dagin Yasl Adaminin kalelerinden birini ziyaret etmisti. Bunun, Hasisiler'in
birgok kalelerinden hangisi oldugunu tayin etmek mimkin gorinmemektedir (Bk. The Most Noble
and Famous Travels of Marco Polo, gev. John Frampton, London 1929, N. M. Penzer'in “Girigi, s.
XXXVIII).
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hizmetler karsiliginda, kendilerini istedigi anda gergekten génderebilecedi Cennet
zevklerinin 6nceki tadini tatmak igin ruhlarini serbest biraktigini séyllyordu. Ondan
sonra Biiyiik Ustat, bagardiklari takdirde Cennete gétiiriileceklerine sdz vererek, bazi
oldiirme gdrevine devam etmeleri igin onlara emirler veriyordu. Ayrica, gorevlerini
gerceklestirmeye calisirken, kazara, hayatlarini kaybederlerse, dogrudan Cennete
gideceklerine dair onlara teminat s6z{ veriyordu. Bu suretle her héliikarda Fid&'iler'e
arzularinin ifasi hususunda teminat veriliyordu.

Hasisiler'in sohreti bu sistemin etkili oldugunu agikga gdsterir ve Fid&'ler'in
muthis cesaretleri ve 6lUmU kiglimsemeleri ile ilgili verilebilecek bircok drnek vardir.
Olaganustii cesaret ve yliksek gayretlerini gdstermek igin, onlarin sadece baz
fiillerini burada zikretmek yeterli olacaktir.

‘Al&'i’d-Din'in Biiyik Ustathgi esnasinda, Hasisiler'e ait kdy ve topraklari

tahrip etmis olan Horasan Valisi Orhan, tam Gence disinda (¢ Fida'i tarafindan
oldirlldd. Daha sonra Fida'fler, lizerinde kan lekesi bulunan hangerlerini sallayarak
ve “Al&'0’'d-Din! ‘Al&'0’'d-Din!” diye badirarak sehre saldirdilar, niyetleri Vezir Serefi'l-
MUlk'G  arayip bulmak ve o&ldirmekti. Fakat Veziri bulamadilar ve evlerinin
catilarindan kendilerine tas atan ora sakinlerinin elleriyle cezalarini buldular.

Marino Sanuto nakleder ki, Kudiis'lin sadece ismen Krali, Champagne Kontu
Henry, Hasisilerin Suriye kolunun Biyiik Ustadini ziyaret ettigi zaman, bir giin ev
sahibi ile birlikte onun kalesinin etrafinda yiiriiyordu. Bilyiik Ustat, yiiksek bir kulenin
tepesine yerlestirilmis bazi gencleri géstererek, hichir Hiristiyanin hiikimdarlarina,
taraftarlarinin kendisine itaatli oldugu kadar itaatli olmadigindan emin oldugunu
belirtti. Bunun (izerine genclere bir isaret yapti, onlardan ikisi derhal kuleden atladilar
ve dibe carpip paramparga oldular. Miiteakiben Bilyiik Ustat, geriye kalan genclere
bunun gibi kendilerini kurban olarak bodazlamalarini emretmeyi teklif etti, fakat
Champagne Kontu, onlarin itaati hususunda yeteri kadar delile sahip olmus oldugunu
sdyledi, bu bagliligin kendi tebaasininkinden daha buytk oldugunu agikga teslim etti.

Hatta Fid&'iler'in ana babalari, bdyle istihdam edilmelerinin ve her seyin
ustlinde, gorevlerinin ifasinda hayatlarini feda etmelerinin ogullar igin bir seref
olduguna inaniyorlardi. Bir defasinda, bir Fid&'l, arkadaslarinin éimis oldugu tehlikeli
bir gorevi tamamladiktan sonra bir yolunu bulup evine salimen déndiigi zaman,
annesi, oglunun hayatta kalmasini bir utang sayarak, gercekten sagini kesmis ve
ylzinl siyaha boyamisti.

Hasisiler, her zaman hasimlarini éldirmediler; bir zaman sonra, korkung
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fiillerinin telkin ettigi blyiik korku siddetli oldugu zaman, sadece bir tehdit amaglarini
karsilamaya godu kez kafi geliyordu. Meseld, Sultdn Sancar Hasisilere karsi bir
micadele baslattiji zaman, bir sabah ¢adirinda uyandi, hemen yanindaki yere bir
hangerin saplanmis oldugunu gordl. Sonra Sultdn, Hasan-1 Sabbéh'tan, kisaca
sunlari ifade eden bir pusula aldi: “Sana karsi iyi niyetli olmasaydik, hangeri yere
degil, kalbine saplayabilirdik.”s Hemen sonra, Sancarin kardesi Muhammed
esrarengiz sekilde 6ldurdldl, bunun (zerine Sultén, boylesine tehlikeli dismanlarla
baris yapmayi uygun gordi.

Benzer bir olay, Suriye Hasisilerine karsi miicadele ettigi zaman, Halep Emiri
Nari'd-Din’'in bagina geldi. Sancar gibi Nar{'d-Din, basiretin, cesaretten sayildigina
hikmetti ve miicadeleden vazgegti.

Baska bir vesile ile, meshur imam Fahri’d-Din Razi, kendisinin gizli bir
isma‘7li oldugu yolundaki bir ithami yalanlamak igin, acikga onlari ve isma‘lileri
lanetlemeye baslad.

Cok gegmeden yeni gelen birisi onun 6grencilerinin saflarina katildi ve hemen
kendisini ok dikkatli ve gok caliskan 6grencilerden biri olarak gosterdi. Bir gtin, her
nasilsa, Imam yalnizken yeni égrenci onun evine girdi ve uzun bir hangeri kinindan
cikararak, ona kendisinin aslinda bir Fida'T oldugunu sdyledi. Sonra, gelecekte
Hagisiler'i lanetiemekten kaginmak igin gok ciddi yemin etmedikge sasirip irkilen
imami her an olabilecek éliimle tehdit etti. Fid&'Tnin tehditkar bir sekilde acele ile
yukari kaldinimig hangerinin gériiniisi, imami, istenilen yemini etmeye mecbur
birakti. Bunun {izerine Fida't hangerini kinina koydu ve Ustadinin, kaba sézlere higbir
onem vermemesine karsin, kendilerine karsi dinleyicilerinin ok etkili olmalarindan
dolayi, imam gibi bilgili bir adamin kendisi ve mezhebi aleyhinde sdyleyebilecegi
herhangi bir seyin etkisinden korktugunu ifade ederek imama 300 altin verdi. O
zaman Fid'l, yeminini tuttugu takdirde imama daha fazla 6demede bulunacagina
soz verdikten sonra onun iznini isteyerek oradan ayrildi. Sonradan, imamin
Hagisilere karsi artik mutat lanetleri agzina almadigi gorldi; ona nigin bdyle
yapmadigi sorulunca su cevabi verdi: “Kimse onlara lanet etmemeli; onlarin

burhanlari cok ikna edici ve keskindir!"2

3 Krs. Mehmed Altay Kéymen, Bilyiik Selguklu imparatoriugu Tarihi, Cilt: V: Ikinci Imparatoriuk Devri, 3.
baski, Ankara 1991, s. 155-156, dipnot: 1 (Cevirenin Notu).
2 Krs. Slleyman Uludag, Fahrettin Razi (Hayati-Fikirleri-Eserleri), Ankara 1991, s. 29 (Gevirenin Notu).
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ilk giinlerde Hasfsiler'in durumlarini pekistirmelerini ve giiglerini blyttmelerini
mUmkiin kilan iki ana faktor vardi.

ilk once, Selguklu Imparatorlugu, ogullar Berkyaruk ile Muhammed
arasindaki saltanat miicadelesi nedeniyle Meliksdh'in éliminden sonra bir kaos
durumuna dustl; bu, Hasisileri Alamdt ve diger kalelerinden c¢ikarmak icin
yapilabilecek daha ileri tesebbisleri bir zaman igin etkili bir sekilde 6nledi.

ikinci olarak, 1097°de Hacli Seferlerinin ortaya ¢ikmasi, Hasan-1 Sabbah’a
tehlikeli sularda balik avlamak igin iyi bir firsat verdi. O, derhal Suriye'ye 6zel
gorevliler génderdi, oradaki isma‘ililer arasinda bircok taraftar kazandiktan ve baz
dag kalelerini ele gegcirdikten sonra, daha &nce kendisine bazi atiflarda
bulundugumuz Mezhebin Suriye kolunu kurdu.

Bu buhranli zamanda Hagli Seferleri'nin baglamasi Hasan-i Sabbah ve
taraftarlari igin muhtemelen hayirli oldu, ¢lnki sapik disinceleri ile birlikte,
Hasisiler'in korkung fiilleri, dindar Mislimanlarin onlara ézellikle nefret duymalarina
sebep oldu; islam diinyasi, zihnen Hagh Seferleri ile o kadar mesgul edilmis
olmasaydi, belki de, Hasisilere karsi ciddi ve birlikte planlanmis bir Cihada girismis
ve sliphesiz onlari tamamen ezmis olacakti. Aslinda, her zaman Hasisiler'in isleri
yolunda gitmedi, glinkii onlarin isfahan yakinindaki Diz-i Kih kalesi 1107'de zapt
edildi, valisi ibn ‘Attas idam edildi ve taraftarlari kiligtan gegirildi.

Hasan-i Sabbah'in ilk iki halefi Biizirg-Ummid ve o§lu Muhammed
zamaninda, ayni acimasiz siyasete devam edildi, iki ‘Abbasi Halifesi el-Miistersid ve
halefi er-Rasid Billah dahil, birgok taninmis insan, Fid&'iler tarafindan oldurildi.
Hasan ‘Al Zikrihi's-Selam diye bilinen, Muhammed'in oglu Hasan biyidiigu zaman,
babasi hayattayken, Nizé&r b. Mustansir'in gercek oglu oldugunu ilan etti ve bazi
taraftarlar topladi. Bununla beraber o, babasi tarafindan siddetle uyarildi ve herkesin
oniinde, sdylediklerinin yalan oldugunu bildirmeye zorlandi. Mamafih, Muhammed'in
1162'de 6limiinden sonra, Hasan Biiyik Ustat olduju zaman, kendisinin sz
verilmis imam oldugunu ilan etti.

1169'da Hasan ‘Al Zikrihi's-Selam’in bir arkadasi Rasidi’d-Din Sinanz,

25 Meliksah, Nizam{'I-Miilk’tin Hasisfler tarafindan katledilmesinden birkag hafta sonra, 1092'de gok ani
olarak 6ldii ve onlar tarafindan zehirlenmis oldugu ok kuskuludur.

% Rasid(i'd-Din Sinan hakkinda genis bilgi icin bk. Bernard Lewis, a.g.e. (gev. Ali Aktan), s. 93-101; a.
mlf., “Three Biographies from Kamal ad-Dn”, 60. Dogum Yili Miinasebetiyle Fuad Képriilii Armagani,
istanbul 1953, s. 327-328, Arapca metin icin bk. s. 336-344; a. mlf., “Kamal al-Din’s Biography of
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Hasisilerin Suriye kolunun Biiyiik Ustadi oldu. Zahidane hayati ve menakibi yani
menkibeleri ile, Rasidi’d-Din, taraftarlar (izerinde biyik bir itibar kazandi ve
muktedir liderligi ile birlikte, bu durum, onun, Alamdt'un Biiyiik Ustadindan bagimsiz
olmasini mimkiin kildi. Hasan, birkag kere, bosuna Rasidi'd-Din’i boyun egmeye
davet ettikten sonra, iranli Hagisiler'i onu 6ldirmeye yollayacak kadar ileri gitti, fakat
onlar hedeflerine ulasamadilarz”. Rasidi’'d-Din ehliyetli bir gizli servis kurdu ve ayrica
bir glivercin-postasi tesis etti; bdylelikle o, hasimlarina ve gergekten [Mezhebin ilk
kurallarini ve sirlarini henliz 6grenmemis] bilgilendirilmemis taraftarlarina dogaust
vasitalar gibi gériinen seylerle bilgi elde etmeyi bagardi.

Résidu’d-Din, Salahaddin ve Arslan Yirekli Richard (Richard Coeur de
Lion)'in bir gagdasi idi ve bir zaman Saléhaddin’le savas halinde oldu. Saléhaddin iki
kere Fid&@’ilerin hangerlerinden ok zor kurtuldu ve ikinci suikastten sonra,
Hagsisiler'le anlasmayi daha isabetli buldu.

Olmeden kisa bir siire oénce, Rasidii’'d-Din, Conrad of Montferratnin
oldirlimesini tertipledi. Bazilari, eylemin gergek kiskirticisinin Arslan Yrekli Richard
oldugunu soylerler, fakat digerleri, muhtemelen daha dogru olarak, Saldhaddin’in
Rasidi’'d-Din'den hem Conrad of Montferratnin hem Arslan Yirekli Richard'in
oldardlmesini rica ettigini ve Rasidi’d-Din'in Conrad hususunda mutabik kaldigi
halde, sayet onun her iki bas dismani Olduriliirse, Saldhaddin’in ¢ok glcli
olacagindan korktugu igin, Richard'a karsi hicbir eylemi kabul etmedigini ifade
ederler,

Rasid al-Din Sinan”, Arabica, XIIl/3 (Octobre 1966), s. 225-267; V. Ivanov-A. Ates, “Rasid-id-Din
Sinan’”, IA, IX, 635-636 (Gevirenin Notu).

27 Bk. S. Guyard, “Un Grand Maitre des Assassins’, Journal Asiatique, I1X (1877), s. 365.

2 Bk, Guyard, a.g.m., s. 370. Ayrica bk. Steven Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, gev. Fikret Isiltan,
Ankara 1987, Ill, 57-58; Bernard Lewis, a.g.e. (gev. Ali Aktan), s. 100-101; Farhad Daftary, a.g.e., s.
433 (Cevirenin Notu). Salahaddin Eyydbi'nin hayati, Haglilar ve Suriye Hasfsfleri ile miinasebetleri ve
micadeleleri hususunda genis bilgi igin bk. Stanley Lane-Poole, Saladin and the Fall of the Kingdom
of Jerusalem, New York-London 1898; Corci Zeydan, Seldhaddin Eyyiibi ve Hashasiler (Isméililer),
yayina haz. Ahmet Cemil, Istanbul 2002; Walter Scott, Saldhaddin-i Eyyabi ve Arslan Yiirekli Risar
[trc. Mehmed Halid], istanbul 1997 [Tarihi Roman]; Philip K. Hitti, Makers of Arab History, London
1969, s. 116-149, Tirkgesi: Arap Tarihinin Mimarlan, trc. Ali Zengin, Istanbul 1995, s. 141-172;
Ramazan Sesen, Saldhaddin Eyyibi ve Deviet, istanbul 1987; Abdullah Nasih Ulvan, Kudiis Fatihi
Selahaddin-i Eyyubi, Tirkgesi: Mustafa Salih Cakmakl, Istanbul 1992; Ahmed Agirakca, Saléhaddin
Eyyabi ve Kudiis’in Yeniden Fethi, istanbul 1997; Piers Paul Read, Tapinak Sévalyeleri, gev. Sinem
Giil, 2. baski, Ankara 2003, s. 161-191 ve tiir. yer.; Isin Demirkent, Hagli Seferleri, 2. baski, istanbul
2004, s. 129-163 ve tur. yer.; Amin Maalouf, Araplarin Géziinden Hagl Seferleri, gev. Ali Berktay,
i__stanbul 2006, s. 165-201; Malcolm Barber, Yeni Sévalyelik, Tapinak Tarikatinin Tarihi, gev. Berna
Unler, istanbul 2008, tilr. yer.; Sobernheim, “Salah-ad-Din Eyyab?”, iA, X, 103-110; Bernard Lewis,
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Alam(t Hasisileri’nin tarihine tekrar geri donelim, Hasan ‘Al Zikrihi's-Selam’in
oglu Muhammed, 1165'ten 1210'a kadar Biiyiik Ustatti. Muhammed'in yerine gegen
oglu Celali’d-Din, babasi hayattayken bile, ehl-i siinnete geri donme egilimi
gostermisti: Byiik Ustat olunca, Celali’d-Din agikga buna tesebbiiste bulundu ve
taraftarlarini kendisine uymaya ya ikna etti ya da zorladi; mamafih, birgoklarinin
donmesi, daha sonra gorllecedi gibi, sadece sathi idi. Celali’d-Din tarafindan
kendisine “Nev-Miistiiman” lakabini kazandiran bu muamele, her ne kadar zahirde
goriiimese de, yine de, dodal olarak, Hasisiler arasinda giiglerinin zayiflamasina yol
acan hayli anlasmazliga sebep oldu. Celali’d-Din, tehdit edici Mogol tehlikesinin ilk
farkina varan kimse idi; o, bunu, Harezm’e hiicum etmek igin ilerledigi zaman Cengiz
Han’a, teslim teklifleriyle, elciler géndererek defetmeye galisti.

Celalii'd-Din 1220'de 8ldii, oglu ‘Al&’i’'d-Din dokuz yasinda Biiyiik Ustat oldu.
Birden, Hasisiler siinni olma iddiasindan tamamen vazgegtiler ve agik¢a eski
uygulama ve inanglarina geri dénddiler.

‘AIZ'0’'d-Din’in gocukluk zamani, kaprisli mizaci ve daha sonra, delilikle
birlesmis belirgin tuhaf hali, Hasisiler'in gliclinde daha fazla ¢okiise sebep oldu. Ayni
zamanda, Dogu'nun daha Gtesinde bulutlar toplaniyordu ve Mogol sdrilerinin
tehditkar istilési ile ilgili ortalikta sdylentiler dolagmaktaydi. Bu son hususla ilgili
olarak, Parisli Matthew2?dan iktibas edilmis su climleler ilgi ¢ekici olacaktir:

“‘Bu zamanlarda (M. 1238), Misliimanlar tarafindan, ozellikle Dagin Yasli
Adami adina, Fransa Kralina, ¢cok gaddar ve merhametsiz insan irkinin Kuzey
daglarindan ¢iktigini ve Dodu'nun genis, zengin topraklarinin sahibi olduklarini
sOylemek Uzere Ozel elgiler gonderildi... Bu insanlarin asla viicutlarina orantili
olmayan ¢ok iri baglari var ve ¢i§ et ve hatta insanlarla beslenirler... Fransa Kralina
gelmis olan bu kudretli ve asil Misliman elgi... Tatarlar'in taskinigini daha iyi
bastirabilmek igin, Bati milletlerinden yardim istedi; keza kendi maiyetinden bir
Misliman elgiyi bu olaylari anlatmasi... ve bu gibi insanlarin hicumlarina bizzat
karsi koyamadiklan takdirde, onlarin Bati (lkelerini harap etmelerini énlemek igin
geriye hicbir seyin kalmadigini sdylemesi igin Fransa Kralina gonderdi... Bu sebeple
o, Hiristiyanlarin destegiyle MUslimanlarin bu insanlarin hicumlarina mukavemet

“Saladin and the Assassins”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, XV/2 (1953), s.
239-245 (Gevirenin Notu).
29 Bk. Matthew Paris, English History, gev. [J. A.] Giles, [London 1852], I, 131-132.
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edebilecekleri bu acil ve genel durum hususunda yardim istedi. O zaman orada
bulunan Winchester Piskoposu... onun sdziinii kesti ve saka yollu su cevabi verdi:
‘Birakalim bu kopekler birbirini yesin, belki bdylece hepsi tikenir ve mahvolur; ve o
zaman biz, (diinya Uzerinde) geriye kalan Isa diigmanlarinin iizerine yirir, hepsini
oldirdr ve yerylzini temizleriz, ki, boylelikle bitin diinya tek bir Katolik Kilisesi'ne
tabi olsun...””

Hasisilerin durumu artik eskisi gibi degildiyse de, Orhan'in dldirtlmesi ile
ilgili vakanin iyice gosterdigi gibi (bk. yukarida, s. 224), Fid&'iler, miithis cesaretlerini
her seye ragmen ellerinde tuttular. Onlarin secaati ile ilgili haberler, gergekten de,
Modgollar'in Blyiik Hani Mengil'ye ulagmisti. Meng(, bir glin sarayinda, Kazvinli Kadi
Semsl'd-Din'in bir zirh giymis olarak huzuruna girdigini gordiigli zaman son derece
etkilenmigti. Bu zirhi nigin  giydigini sorunca, Kadi, cevaben Hasisiler'in
hangerlerinden korunmak igin onu daima giydigini sdyledi.

Yaglandigi zaman, ‘Al&’0’d-Din’in deliligi gittikge artti ve giderek kiskanglasan
oglu Ruknird-Din, ona o derecede eziyet etti ki, onun, teslim olmay arz etmek icin
Mogollar'a elgiler gdndermek zorunda kaldigi sdylenir.

M. 1255 yilinda, ‘Al&'0’'d-Din gdzdelerinden biri tarafindan éldirlildi ve
Rilkni’'d-Din, Hagisilerin sekizinci ve gosterildigi gibi, son Biiyik Ustadi oldu.
Mengi'nin kardesi HOlagd Han devrinde, Mogollar'in, Bagdat'a hiicum etmek ve
‘Abbasi Halifeligi'ni yikmak igin daha uzak batiya ilelemeden dnce Hasisiler'in
kokiinii kazimak amaciyla Biyik Han'in siki emirleriyle zaten iran yolunda olmalari
dolayisiyla, o, bir yildan daha az bir stire mevkiini korudu.

Halagl ve ordusu, 1256 sonbaharinda Hasisiler'e darbe indirecek mesafe
déhiline girdiler ve Rikni’d-Din'i teslim olmaya davet ettiler. Bir zaman ertelemeden
sonra, Ruknu'd-Din, kendisine ait Meymin-Diz kalesinde Mogol kuvvetleri tarafindan
siki bir sekilde muhasara edildi. Mukavemetin faydasiz oldugunu anlayan Rikni'd-
Din, hayatinin badislanacadina dair resmi bir vaat alinca Hil&dgd'ya teslim oldu. Bir
zaman Rikn{'d-Din onun niifuzu altinda oldu, Hilagd onu rezil bir sekilde Mogol
kuvvetleriyle birlikte dolasmaya ve diger kalelerini teslime davet etmeye zorladi. Bu
kalelerden ¢odu, yaklasik ellisi, derhal teslim oldu, fakat Alamdt ve ézellikle Girdk(h
ve Lamsir®, biraz mukavemet gésterdiler. Bununla beraber, 1257 yili baslarinda,

30 Bu kalenin ismi gesitli kaynaklarda farkli sekillerde (Lamasar, Lammasar, Lemeser, Lambasar,
Lanbasar, Lanbeser, Lenbeser, Lunbeser) okunmus ve yazilmistir. Bk. Clveynti, a.g.e. (cev. Mirsel
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biitin kaleler alindi ve tahrip edildi** ve nihayet Alamat Hasisileri'nin iktidari sona
erdi. Ruknird-Din’e gelince, Mengi'niin emriyle sonunda idam edildi%2, taraftarlari ya
oldirilda veya Civeyni'nin dedigi gibi, “Yahudiler gibi dagitildi.”s

Suriye Hasisileri, Mogollar'in elleriyle yok edilmekten kurtuldularsa da,

1265'te Misir Sultani Baybars'in harag veren tabileri olarak, tedricen dnemsiz bir hale
dustler.
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Bununla beraber, kendine has isma‘li Mezhebi®, var olmaya devam etti ve

(")zt[]rk), s. 496 vb.; Hamdullah Mstevfi, Nizhetii’l-Kuldb, ngr. Muhammed-i Debir Siyaki, Tahran
1336 hs., s. 66; Freya Stark, The Valleys of the Assassins, London 1934, tir. yer.; W. Ivanow,
Alamut and Lamasar: Two Mediaeval Ismaili Strongholds in Iran, Tehran 1960; Peter Willey, The
Castles of the Assassins, London 1963, tiir. yer.; Ziya $tikin, Farsga-Tiirkge Ligat, istanbul 1984, IIl,
1753; Abdulkadir Yuvali, lhanlilar Tarihi I: Kurulug Devri, Kayseri 1994, s. 64; Bernard Lewis, a.g.e.
(cev. Ali Aktan), s. 38 vb.; Farhad Daftary, a.g.e., s. 386 vb.; H. Ahmet Ozdemir, Mogol istilas ve
Abbasi Devieti'nin Yikihigi, Cengiz ve Hiilagd Dénemleri (612-656/1216-1256), istanbul 2005, s. 242
vb.; Abdiilkerim Ozaydin, “Alamut’, DIA, Il, 337; Mustafa Oz, “Biiziirgimmid”, DIA, VI, 523 (Gevirenin
Notu).
Sayet Chardin dogru ise, Alamdt, vaktiyle Safeviler devrinde veya Safeviler devrinden dnce tekrar
insa edilmis olmali, ¢iinkli o, Voyages (nsr. Langles, [Paris 1811], IX, 115)inda, onun, onlar
tarafindan, hiddetlerine dugar olan meshur mahkdmlar igin bir hapishane olarak kullanildigini ifade
eder. Chardin, Alamdt'u “un fort chateau, proche de Caspin, bati sur une haute roche, aux bords d’un
précipice, et ou, dans les siécles précédans, les rois reléguoient les personnes de leur sang, et
d'autres dont ils vouloient se défaire sans éclat. On les y laissoit vivre quelque temps; et puis,
lorsqu’'on en étoit las, on les précipitoit sans qu'ils s’en apergussent en faisant semblant de les
transférer d’une tour en une autre” olarak tavsif eder.

Muhtemelen ona dair higbir bilgiye sahip olmadigi igin, Chardin, Alamdt'un daha erken tarihi
hakkinda sessizdir.
Krs. Bertold Spuler, iran Modgollar, gev. Cemal Kpriilli, 2. baski, Ankara 1987, s. 60-61; Abdulkadir
Yuvall, a.g.e., s. 62-65; H. Ahmet Ozdemir, a.g.e., s. 237-247 (Cevirenin Notu).
D’'Ohsson, Histoire des Mongols [La Haye et Amsterdam 1834]Junda (lll, 202), Ciiveyni'nin bu
miitalaasi minasebetiyle sunlari soyler: “lls (yani Hasisfler) ne furent cependant pas totalement
détruits dans le Couhistan; car Mohammed d’Esfézar rapporte, dans son Histoire de Hérat, que, de
son temps, c'est-a-dire vers I'année 1500, une partie des habitants de cette province était encore
attachée aux erreurs de la secte. lls levaient, parmi eux, une contribution pécuniaire, sous le titre de
denier de Hassan Sabbah, dont le produit était consacré a I'entretien et a I'ornement de son
sépulchre, ‘et I'on dit méme’, ajoute cet auteur, que maintes vieilles femmes mettent a part chaque
dixiéme pelotte de fil quelles ont filée, ce qu'elles appellent la dixme de I'lmam, c'est-a-dire de
Hassan Sabbah.”
isma‘liyye Mezhebi ve Aga Han hakkinda bk. ibrahim Agah Gubukgu, Mezhepler, Ahlék ve Islam
Felsefesi ile ilgili Makaleler, 2. baski, Ankara 1984, s. 58-62; Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi,
Baslangigtan Ibn Riisd’in Oliimiine Kadar (1198), gev. ve notlandiran: Hiseyin Hatemi, istanbul
1986, s. 85-112; Bernard Lewis, “ismaililer”, [A, V/2, 120-124; Mustafa Oz, “isméiliyye Mezhebi”,
Milletleraras Tarihte ve Giniimizde Siilik Sempozyumu (Tebligler ve Mizakereler), istanbul 1993, s.
605-652; Mustafa Oz-Mustafa Muhammed es-Sek'a, “lsmailiyye”, DIA, XXIIl, 128-133; Farhad
Daftary, “ismaililer Arasinda Entelektiiel Hayat: Bir Ozet’, isldm'da Entelektiel Gelenekler, haz.

Farhad Daftary, trc. Muhammet Seviker, istanbul 2005, s. 105-129; Wilferd Madelung, “ismaiflik:
Eski ve Yeni Davet’, cev. Muzaffer Tan, Dinf Arastirmalar, c. 8, sy. 25 (Mayis-Adustos 2006), s. 281-
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Hindistan, Suriye ve Afrika’da birgok taraftara sahip olarak, bugine kadar da
mevcudiyetini siirdiirdi. Su hususu kaydetmek ilgi gekicidir ki isma‘lilerin sadece
unvanca bagkani olan Aga Han, Alamdt'un son Biiyiik Ustadi Riikni'd-Din Hirsah'in
dogrudan dogruya neslinden gelen biridir.
I
ALAMUT'U ZIYARET

Bu makalenin yazari, AlamQt'u ziyaret eden ilk Avrupali oldugunu asla iddia
etmez; isin dogrusu, birgoklar ondan &énce orada bulundular. 1831'de Albay
Monteith, iran'in kuzey vildyetlerinde seyahat ederken, kaleyi ziyaret etti, fakat o,
yerin bir hayli tasvirini verirse de, onun tarihi hakkinda tamamen bilgisiz goriindr. Alti
yil sonra, Albay Shiel isminde, diger bir ingiliz subayi, gok getin bir yoldan
Tahran’dan Alam(ita seyahat etti. Her iki subay da gordiklerini Kralllk Cografya
Cemiyeti’'nin Dergi'sinde yazdilar. 1927'de Profesor Ernst Herzfeld, Albay Shiel gibi
hemen hemen ayni yolla seyahat ederek Tahrdn'dan Alamdt'a gitti. Bu satirlarin
yazarinin farkinda oldugu kadariyla, Profesdr Herzfeld, ziyaretine dair higbir rapor
kaleme almadi; bu, yeri ve tarihini tasvir etmek icin ondan daha ehliyetli bir kimsenin
bulunmamasindan dolay!, son derece teessUf edilecek bir durumdur.

Temmuz 1928'de, bu makalenin yazari, iki arkadasla beraber, Alam{ta
gitmek Uzere Tahrén’dan yola gikti. Bir égleden sonra araba ile Tahran'dan ayrilarak,
ayni aksam, 96 mil uzakliktaki Kazvin'e ulagtik. Iki katirciyi ve onlarin sekiz katirini
icretle tutarak, ertesi sabah Kazvin'den erken yola giktik. ik bir iki millik patika
yolumuz (buna olsa olsa patika denebilirdi), bizi, Kazvin'in etrafini kusatan hos
meyve bahgeleri arasindan gotiirdi, fakat sonra bu yol, biraz kuzey dogu
istikametinde, kirag ovanin i¢inden gegerek Talekan silsilesinin bayirlarina dogru gitti.
Bayirlari tirmandiktan sonra deniz seviyesinden 7,200 fit ylkseklikteki Simyar
Gegidi'nin tepesine dogru ana silsile tizerindeki dolambagli ve taslik kegiyolunu takip
ettik. Giines batarken zirveye ulastik ve fevkalade bir manzara ile gabalarimizin
karsiligini aldik. Gelmis oldugumuz yere tekrar baktigimizda, Hemedan istikametinde
otede yiiksek ve uzak daglar oldugu halde, Kazvin ve bahgelerini temsil eden ova
Uzerinde koyu bir yama goérebildik. Bununla beraber, en glzel manzara, zit
istikamette, yani kuzey ve kuzey-doguya dogru idi. 4,000 fit derinliginde pek biyuk
bir yarik gibi gérinirken, Sahr(id vadisi tam ayaklarimizda idi ve onun Gtesinde

294 (Cevirenin Notu).
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birgogu hala karla kaph, 12,000 ila 14,500 fit yiiksekligindeki daglar uzaniyordu.
Algak seviyedeki Hazar denizi sahilinden itibaren her taraftaki bulutlar, bu dag
engelinin Gzerinden fiskirmis ve onun beri tarafindaki kisa mesafeyi sel gibi akip
gegmisti. Daha yiiksek tepelerdeki bu bulutlar ve karlar, batan glinesin sualariyla
tamamen harikulade bir cilek kirmizisina boyanmisti.

Hedefimiz, Alam(t; nazarimizdan gizlenircesine, karsidaki daglardan birinin
bogru tizerinde idi.

Kisa bir mesafedeki bogazdan asagi inerek Simyar kdyline yakin bugday
tarlalariyla cevrilmis glizel bir yerde kampimizi kurduk. Mamafih, ilk nce, biraz
uzakta korkung bir kavga ¢iktigi zaman gece dolayisiyla gligbeld yerlesmeye
basladigimiz igin, sikintili bir duruma dlstyor gibi olduk. Bu kavga koylilerle
katircilarimiz arasinda ¢ikmis ve buna onlarin katirlarinin yoldan sapip bir bugday
tarlasina girmeleri ve fakat tamamen izinsiz olarak gok ekini istahla yemeleri sebep
olmustu. Guriltinin miktari hakkinda hiikiim vermek gerekirse, insan gok kan
dokilmesini bekleyebilirdi, fakat hemen her sey yatisti, sonra, zannederim, bir veya
iki yigitlik denemesi el degistirmisti!

Yeniden baris saglandi, yakindaki bir derenin sinltisi ile huzur iginde
uyuyarak, serin dag havasinda rahat bir gece gegirebildik. Ertesi sabah $ahrid
nehrine indik, Alamdt nehri ile birlestigi noktaya gelinceye kadar takriben 5 veya 6 mil
dogu istikametinde onun yukari kismini takip ettik. Birlesme yerinin tam yukarisinda
Sahr(id'u ilkel bir koprii ile gegerek, bu nehir yatagi yolu ile, takriben bir ¢eyrek mil (a
mile and a quarter) uzunlugundaki Alamdt bogazini ¢iktik. Bu bodazin kenarlari, 150
ila 200 fit ylksekligindeki dimdik ugurumlardi. Bu ugurumlar yolun gogunda ve hatta
sarkan yerlerde dikey olduklari igin, nehir yatagi tek mimkin yoldu; bereket versin ki,
nehir algaktl.

Bogazdan ¢iktigimiz zaman nehir yatagindan ayrilabildik ve bu suretle bir
kere daha ayaklarimiz 1slanmadan ilerleyebildik. Birkag mil uzaktaki cayin yukari
kisminda, Sahrek isimli kiigilk bir kdyde gece sebebiyle kamp kuruldu.

Ertesi glin glines dodduktan az sonra yola gikarak, hemen, derin bir vadide
daglardan asagiya akan bir gayin Alamdt nehrine katildigl yerde kurulmus olan
Sutlrhan kdyine geldik. Bu vadiye baktigimizda hemen karsimiza ¢ikan dagin
kenarinda biyuk bir ¢ikinti gorebiliyorduk.-[Bu dag] Alam(t dagi [idi]. Cikinti ise
Alam(t kayali§ idi; o takriben Stitirhan'dan 8 mil uzakta ve tam olarak 3,000 fit daha
yliksekti.
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Sitirhan’'a vardigimiz zaman, koylller, ilk dnce, yanlislikla bizi, 0 zaman
bélgenin “segilmeye layik gengleri’ni askere kaydetmekle gérevli olan memurlar
zannettiler. Bu sebeple biz, digsmanca oldugunu séyleyemeyecegdimiz, belirgin bir
soguklukla karsilandik, fakat, bizim sadece Alamita giden “Firangis” [Frenkler]
oldugumuz anlasilinca, hemen tehditkar bakislarin yerini gulimsemeler aldi. Sonra
Kedhiidayr yani kéyin Muhtarini gérmeye gétirildik, o bizi sicak bir sekilde
karsilamakla kalmadi, fakat ayni zamanda, hemen Alamdt kayaliginin dibinde
uzanan bir kdy (olan) Gazer [veya Gazir] Han'a rehberligimizi yapma hususunda
Israr etti.

Kedhiidanin zeki bir adam oldugu anlasiliyordu ve Hasan-1 Sabbah ve
Alamat'un tarihini ve onunla ilgili bazi menkibeleri oldukga iyi 6grenmisti. Stiphesiz, o
bize isimlerimiz, yaglarimiz, milliyetimiz ve hepsinden ziyade, Alamdt'a seyahat etme
gayemiz hakkinda mutat sorular sordu. Seyahat etmedeki yegane saikimizin tarihi
ilgiden dolay oldugunu cevap olarak Kedhiidaya bildirdigimiz zaman, stphesini nazik
bir sekilde gizlemeye ¢alissa da, belli ki bize inanmadi. “Fakat elbette” dedi, “kalenin
harabeleri arasinda bir yerde hald gémill oldugunu sdyledikleri hazineyi kazip
cikarmak igin hep bu tarafa gelmis olmalisiniz! Digerleri daha 6nce buraya geldiler ve
bu hazineyi bulmak icin hep ugrastilar.” inkar etmemize ragmen, biraz siiphe etmis
olmali ki, bizim gergekten hazine-avcilari oldugumuz sonucuna kani oldu.

Sitirhan'dan yolumuz Gazer Han'a 8 mil boyunca yaklasik 2,000 fit
ylikselerek, vadinin kuzey-dogu tarafina gitti. Gazer Han'in yakininda kiigtik bir
tirbenin yanindan gegip biraz ilerledigimiz zaman fotograf cekmek igin birkag dakika
mola verdik, (ciinki) kayaligin mikemmel bir manzarasi bu noktadan (bk. ilk
fotograf) gorintllenebiliyordu. Sonra oldukga si§ olan vadiyi gegtik ve Gazer Han'in
hemen disindaki bazi agaglarin gélgesinde durup mola verdik. Rehberimiz Kedhiida
kéyln blytklerini aramak igin gitti, kisa bir stire sonra onlarla birlikte dondi.

Tam oturabilecegimizi distndigumiz yerde-kale ve Hasisilerin meshur
bahgesine dair birtakim sorular sorduk. Bununla beraber, bahceyle ilgili herhangi bir
bilgi toplayamadik, gériintiste onun biitlin izleri yok olmustu.

Bu arada katirlarimiz, esya ve erzakimizia arkadan yetiserek, yeni
arkadaslarimizla birlikte agaglarin hos gdlgesinde 6gle yemegini yedik ve daha sonra
seyahatimizin son menzilinden yola giktik.

Yolumuz Gazer Han'in dar ve dolambagli yollari iginden gegtikten sonra, ¢ok
yasli ¢inar agaclarinin guizel bir sekilde golgeledigi iyi kétu bir kdy ¢imenligine geldik;



Laurence Lockhart-Gev. Prof. Dr. Siileyman Tiiliicti 234

bu agaglarin arasindan o anda izerimizde kule gibi gdéziken Alamdt kayaligini
goriiverdik. Bu cimenligi gectikten sonra, hemen, -Sitlirhan’dan itibaren takip
ettigimiz bir vadinin bir kolu olan-dar ve derin bir vadiye geldik, onun kuzey-bati
tarafindaki Alamdt kayaliginin kenarindan gegerek dagin bégriine daha fazla
ilerledik. Kayaligin tam kuzeyindeki bir noktaya ulasincaya kadar, yaklasik yarim mil
bu vadinin bati tarafina devam ettik. Kargimiz, vadinin 6bir tarafi, dagi kayaliga
baglayan yiiksek bir “bogaz’di. Bu bogaz, zirvenin takriben 200 fit asagisinda, kuzey-
bati ucu yakininda kayalikla birlesiyordu. Kayaligin karsisinda “dikey” bir yarik bu
noktaya yakindi; bu yarik, takriben ortada tas isi ile simsiki kapatiimigti. Vadiyi
gectikten ve bu bogazi tirmandiktan sonra, burada ¢ok dik olan kayaligin kuzey-dogu
ylizil boyunca dar bir yaya yolunu takip ettik. Bu yol, yaklasik 200 yarda kadar biraz
asagi indikten sonra, birdenbire tepeye dogru bir zikzak silsilesi halinde, dikey olarak
yikselmeye basladi. Her tarafta ayak izi kalintilarina rastladik ve tepeye tam
ulasmadan 6nce, acik¢a kalenin dis duvarini olusturmus olan harabelerin yanindan
gectik. Albay Monteith Alamdtla ilgili raporunda bu duvardan bahseder; onun
raporuna gére hiikiim vermek gerekirse, onun zamanindaki (1831) korunma durumu
simdikinden ¢ok daha iyi idi. Albay Monteith ayrica kayaligin tepesindeki bir kuleden
s6z eder, fakat bu tamamen ortadan kaybolmustur.

Kayaligin tepesi, kuzey-kuzeydogudan gliney-giiney doguya uzanan dar bir
sirt (bayir) seklindedir. Birkac fit genisliginde ve derinliginde kuiglk yariklarla Ug
pargaya balinmis olan bu sirt, 400 yarda uzunlugundadir ve genislik bakimindan en
genis kisimda 35 yardadan uglarda sadece birkag fite kadar farklilik gésterir. Tepenin
takriben 50 fit agagisinda, giiney-bati tarafinda sirtin merkezi kismina paralel olarak
uzanan kisim, bir payanda duvari oldugu anlagilan kismin kalintilaridir; bir zamanlar
mevcut topyekdn alan, bu sebeple muhtemelen simdi oldugundan epeyce daha
biyik olmaliydi.

Barometreme gore zirve, deniz-seviyesinin 6,200 fit yukarisindadir. Kayaligin
yiksekligi, cevresine nispetle, gliney-bati tarafinda ok fazladir, buradaki tepe,
tabanindaki Gazer Han'in tarlalarinin tam olarak 900 fit yukarisindadir. Diger tarafta,
sirtin kuzey-kuzeybati ucunda takriben 750 fit olan yiikseklik, bogazin kayalikla
birlestigi noktada sadece 200 fite kadar diiser. Bu bodaz dogu tarafinda diger bir
vadiye egimli oldugu igin, sirtin nispi ylksekligi, gliney-giineydogu ucuna dogru bir
kazang olarak artar, orada yaklagik 500 fit olur.

Tepeye tek giris vasitasi takip ettigimiz yolladir, diger bitlin noktalarda kayalik
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tamamen tirmanilamazdir.

Harabeler orada ¢ok genis oldugu icin, kalenin ana kismi agik¢a sirtin
merkezi kisminda idi, bununla beraber sirtin iginden gegerek ¢aprazvari bir sekilde
uzanan duvarlar onun her ucundadir, giiney-glineydogu duvari hala iyi bir sekilde
korunmaktadir. Gelip gegtigimiz yaya yolu, bu noktada yarigin altina ulastiktan sonra,
payandalar vasitasiyla, merkezi bolimin tepesine bu duvarlarin ylzeyi Gstlinden
karsl yana diyagonal olarak gegerek, devam edip gider. Temellerinden geriye az bir
sey kalmis olan bazi bina harabeleri, sirtin bu kismindadir. Ne yazik ki, bu kalintilarin
asir derecede harap olmus hali, yerin asil planinin ne sekilde oldugu hakkinda
herhangi bir kesin fikir edinmemizi imkansiz kildi.

Yapi malzemesi genellikle tasti, fakat iyi yanmis tugla da kullaniimisti.
Kullanilan harcin kalitesi mikemmeldi.

Sadece bizzat sirtta degil, fakat ayni zamanda tepede ve bogazin dogu
tarafinda surada burada kalan kirk canak g¢omlek yiginlari vardi; bu sebeple,
burasinin, 6nemli bir yerlesim yeri olmasi gerekir. Bulunmus canak ¢dmlek
pargalarindan bazilarinin cam gibi mikemmel bir parlakli§ vardi, fakat ne yazik ki,
higbirini saglam bulamadik.

Uca yakin olduklari hélde, harabeler daha ziyade sirtin kuzey-kuzeybati
kesimindedir ve kayadan yontularak sekil verimis iki su haznesi, her iki tarafta
yaklasik 50 fit asagidadir; kayalikta agilmis diger iki yarik, giiney-bati tarafinda su
haznesine bitisiktir; bunlardan birinde bir Gzim asmasi biyiyor; bu Gzim asmasi-
rehberimiz bizi inandirmaya galisti-bizzat Hasan-1 Sabbah tarafindan dikilmisti!

Sirtin giiney-guineydogu kisminda diger bir su haznesi vardir; ziyaretimiz
esnasinda yari dolu olan bu su hazneleri, kayaligin tepe ve yukarisindaki meyilli
satihlarin meydana getirdigi havzadan stiziillip akan yagmur ve kar sulari ile doludur.
Su haznelerinden baska, erzak ambari olarak kullanilmis olan birkag magara ve tlnel
vardir.

Kayaligin tepeden gorinisu, gergekten gok giizel ve gikma zahmetine deger.
Kuzeydeki kulelere dogru Alamdt dagdi, tam 4,000 fit ile kayaliin tepesinde
ylikselmekte. 13,000 fit ve daha fazla ylikseklikteki Elburz silsilesinin daha yiksek
sivri tepeleri gliney-dogu ve glineye dogru uzanirken, 14,500 fit yiksekligindeki Taht-
I Stleyman’in disli tepeleri doguya dogrudur. Simyar Gegidi ile izerinden gegtigimiz
Talekan silsilesi gliney-bati tarafina dogrudur. Alam(t daginin (bir) pargasini tegkil
ettigi silsileden Alam(t ve Sahrid vadilerine inen dag burunlan bati ve kuzey-bati
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istikametindedir.

Ogleden sonra zamanin daha biiyiik kismini harabeleri arastirarak ve onlarin
ve bizzat kayalidin cesitli agilardan fotograflarini gekerek gegirdikten sonra, herhangi
bir zorluk gérmeden, gok dik yaya yolunu indik ve kalenin bati tarafina dogru vadi
boyunca akan gayin yaninda hizmetgi ve katircilarimizin bizim igin kurmus olduklari
kampimiza dogru ilerledik. Alamdt kayali§i Uzerimizde hemen hemen dikey bir
sekilde yikseldigi icin, burasi kamp igin dikkat gekici bir yerdi.

Bir iki saat sonra, giines battigi ve Alamdt kayaligi ayin yumusak I1si§inda
yikandi§i zaman, garip bir degisime ugramis gibi gériiniiyordu. Uzerimizdeki duvarlar
artik kdhne kalintilar degildi; bunun yerine, yeni-daha dogrusu, eski-maddeyi iizerine
almis gibi gériintiyorlardi ve tarihi kale bir kere daha yeniden viicut bulmus gibiydi.
Harikulade berrak dag havasi, glizel mehtap ve-hepsinden 6nemlisi-romantik gevre
ile beraber ihtiyag duydugumuz sey, Hasan-1 Sabbah ve onun sadik Fid&'ilerini bir
kere daha Alamdt'un sahibi olarak tahayyil etmek igin sadece biraz daha fazla hayal
gucimiiz(i zorlamakti. Belki, bizim igin boyle idi, fakat onlar yoktular!

Ertesi sabah Alam(t'tan ayrilip Hazar Denizi yolunda oldugumuz zaman, kus
ugusu yaklasik 15 mil batidaki ilk hedefimiz, Dikin isimli bir kdye kestirme dag yolu ile
gitmeye karar verdik. Bu yolun katirlarimiz igin elverigli olmamasi dolayisiyla (ve
hemen hemen, kendimize gabucak tedarik ettigimiz igin), hayvanlarimizi ve esyamiz
daha uzun, fakat daha kolay yol olan, Siitirhan ve Alamdt vadisi yolu ile gdnderdik.
Her biri bir tirmanmayi ve miiteakiben tam 2,000 fitlik bir inisi gerektiren Alam(it
silsilesinin en az U¢ yiksek burnunu gegmek zorunda kaldigimiz igin kestirme
yolumuzun gok yorucu oldugu ortaya ¢ikti. AlamGt'un birkag mil batisindaki Enbec
vadisinden yukariya dik bir yeri tirmandiktan sonra, bir yerde, ¢ok sarp bir bayirin
ylizeyinden gegmek mecburiyetinde kaldik; burada, son zamanlarda siddetli
yagmurlar yolun birgok kismini agindirmisti; bu yiizden, bir zaman ilerlemek gok zor
oldu. Herhangi bir kayma-hemen ¢ok azi bile-birkag fitik bir heyelanla
sonuglanacakti. Daha sonra, yol durumunun daha kolay gibi gorindigu iyi ekilmis
dalgali araziye geldik. Ne yazik ki, sonra, ustelik bizi iliklerimize kadar islatan,
slrlilmus tarlalan 6zellikle yapigkan bir camur kitlesi haline dontstiren siddetli bir
gok gurltill saganaga tutulduk. Bu ¢amur, kiitleler halinde gizmelerimize yapisti ve
kesinlikle ytrimemizi zorlastirdi. Bu nedenle, ¢ok yorgun dustiik ve sonunda Dikin'e
ulagtigimiz zaman kestirme yollar igin bitin sevkimizi kaybetmistik.

Alamdt'tan ayrildigimiz saatten beri, glya biz, iki tarafini gliney-doguya dogru
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Alamdt vadisi ve gliney-batiya dogru Sahrid vadisinin teskil ettigi, bir tiggenin tabani
boyunca batiya dogru gidiyorduk. Yolumuz, bu sebeple, son zikredilen vadide
birlesiyordu.

Ertesi sabah Dikin'den oldukga erken yola gikarak, Dehdusab isimli kiiguk bir
kéy yakinindaki Sahrid vadisine ulastik. Burada oldukga acikli bir hadise vuku buldu,
clnkd yash bir kéyll ¢ikageldi ve omzunu ameliyat etmem icin bana yalvardi.
Kesinlikle higbir cerrahi ve tibbi bilgiye sahip olmadigimi séyledim, sayet olsam bile,
sadece bir gakim oldugu ve hi¢ iyot bulunmadigi igin, herhangi bir sey
yapamayacadimi ayrica ifade ettim. Yagsli adami ikna etmek birkag dakika aldi,
s6zlerimde gergekten hiisniiniyet sahibi idim ve sonra, arkadaslarim onun sikintisi ile
benim kadar ilgilenmediklerinden, hlzinli bir sekilde uzaklasip gitti. Bu uzak
bolgelerde, her “Firangi’nin bir hakim [yani hekim] oldudu farz edilir ve kdyliileri bu
inanistan vazgegirmek gogu zaman zordur.

Dehdusab yakinindaki Sahrid’u gegtik ve nehrin glineyindeki dalgali arazi
Uzerinde bir middet gittik, Pdl-i Enb0’da birka¢ mil daha asagida bu nehri tekrar
gectik. Burada Sahrdd bir taraftan dbir tarafa giizel bir tugla kopru ile gegilir.

Bu kopriiniin daha 6tesinde bir hos geldin deme ¢ayindan sonra, karanlik
cokerken ve yagmur yagarken, Enbl kdyune, 2,000 fitlik uzun bir tirmanis yaptik,
geceyi orada gegirdik.

Enb{’'dan yolumuz, yaylaya benzer, verimli, hos bir sekilde serin oldugu kadar
kéfi derecede yiiksek ve sivrisinek ve sineklerden uzak arazi lizerinden, biraz kuzey-
batiya uzandi.

Ogle vaktinde Kilisim kdyiine ulastik ve dgle yemegi icin orada bir mola
verdikten sonra, Deyleman yoluyla isbeyli'ye devam ettik. isbeyli, Sahrid vadisini
Hazar algak gukurlugundan ayiran sirtin tam glineyinde bulunan biyik bir kdydr.
Burada ormanlar kuzeydeki meyilli satihlarin tepesine dogru sag tarafta yer alirlar ve
sirtin tepesinde ndbetgiler gibi duran, tecrit edilmis agaclar kéyden gorllebilirler.
isbeyli'deki evler, tamamen tahtadan yapilmisti ve dik, ince tahtalarla kapli catilari
vardl, bu suretle alisik oldugumuz diiz gatili kerpig evlere hos bir tezat olusturuyordu.

Geceyi ve ertesi sabahin tamamini isbeylT'de geirerek, aksam karanligindan
once ancak kisa bir merhaleyi tamamlayabildik ve sirtin birkag mil kuzeyindeki
ormanin ortasinda gtizel konumlu bir meydanda kamp kurduk.

O zaman daglarin kuzey bayirlari (izerinde, manzaradaki degisiklik gergekten
olaganusti idi. Heybetli, fakat gogu zaman kasvetli ve nahos zirveler ve onlarin
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kahverengi ve giplak bayirlari kaybolmustu; buna karsilik, agaglarla kapli genis tepe
ve derelerden baska higbir sey gdremedik.

Bereket versin ki, hissetmekte oldugumuz degisken havanin yerini parlak
gunes 151§ almisti, bu sebeple en iyi sartlar altinda orman bélgesini gérebildik.

Ormanlarin kendine has 6zelligi, hayvan veya kus hayatina dair herhangi bir
isaretin tamamen olmamasi idi; bir kere bile bir kus o6tlstini hatta baginisini
isitmedik.

[Mola verdigimiz] hos meydanda rahat bir gece gegirdikten sonra, 6gle
vaktinden hemen sonra kiglk ve ¢ok giizel L&hican kasabasina ulagincaya kadar
ormanin i¢inden gegerek asagiya dogru yolumuza devam ettik. Burada, tGzlilmemek
elde degil, katircilarimizin Ucretlerini 6dedik ve eski bir Ford kiraladik, onun iginde
biylk Rest kasabasina giden pek 6nemli olmayan bir yol lzerinde sarsila sarsila
birkag mil gittik. Cok ilgi gekici ve zevkli, fakat zaman zaman oldukga yorucu bir tatil
gegirerek, Rest'ten Tahran'a araba ile geri dondik.

Kisaltmalar

DIA : Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, |-, Istanbul-Ankara 1988-.
[A : lsléam Ansiklopedisi, I-XIlI, Istanbul 1940-1988.
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ALAMOT KAYALIGININ GUNEYDEN GORUNUSU; GAZER HAN KOYU SOL
TARAFTA AGAGLARIN ARKASINDADIR.

ALAMUT'UN KUZEY TARAFI, ONU DAGA BAGLAYAN “BOGAZ’, GUNEYE
ALAMUT VADISINE DOGRU AKAN GAY, ARKADA ELBURZ SILSILESININ KISMi
GORUNTUSU.
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KAYALIGIN KUZEY-BATI UCUNUN GUNEY YAMACI UZERINDEKI BiR
CIKINTIDAN GORUNUSU. KAYALIKTAKI YARIKLAR YAPAYDIR; SOL
TARAFTAKI YARIK BIiR SU HAZNESIDIR VE BIR UZUM ASMASI SAG TARAFTA
iKi YARIGIN USTUNDE BUYUMEKTE.
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OZET

Fakiiltemiz, 1957 yilinda Erzurum’da &gretime baglamis olan Atatiirk
Universitesi biinyesinde 1971°de lslami llimler Fakiiltesi adiyla kurulmustur. Bu isme
bagli olarak gikarilan ilk dergi, [slami llimler Fakiiltesi Dergisi adi altinda 1975 yilinda
yayin hayatina baslamistir. 1982 yilindan itibaren de (5. sayi) Atatiirk Universitesi
lahiyat Fakiiltesi Dergisi basligi ile yaymini siirdiirmektedir.

Bu yazida, adi gegen derginin 1975-2006 yillari arasinda yayinlanmig olan 25
sayisl igindeki yazilarin, miiellif adi ve makale basliklarina gére bir listesi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Atatirk Universitesi, [slami llimler Fakiiltesi, llahiyat
Fakiiltesi, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi.

ABSTRACT
A Bibliography of Articles Published in Atatiirk University Review of the
Faculty of Divinity [Numbers: 1-25 (1975-2006)]

Our Faculty was founded in 1971 under the name of the Faculty of Islamic
Sciences within Atattirk University, which began its educational activities in Erzurum
in 1957. The first review of the Faculty was thus published under the title of the
Review of the Faculty of Islamic Sciences in 1975. And since 1982 (5th number), the
name of this review has been Atattirk University Review of the Faculty of Divinity.

A list of the articles in 25 numbers of the mentioned review published between
1975 and 2006 is provided by author and title in this contribution.

Key Words: Atatiirk University, the Faculty of Islamic Sciences, Faculty of
Divinity, Review of the Faculty of Divinity.

s

Atatlirk L:Jniversitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dal.
** Mtatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabilim Dall.
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Fakiltemiz, 1957 yilinda Erzurum'da Ogretime baslamis olan Atatirk
Universitesi biinyesinde 1971'de Islami llimler Fakiiltesi adiyla kurulmustur. Bu isme
bagli olarak gikarilan ilk dergi, [slami llimler Fakiiltesi Dergisi adi altinda 1975 yilinda
yayin hayatina baglamistir. 1982 yilinda YOK'in kurulmasiyla, Yiksek islam
Enstitiileri ve islami ilimler Fakiiltesi “llahiyat Fakiiltesi” adini almiglardir. Bu
degisiklik dolayisiyla, Fakiltemiz dergisi 1982 yilindan itibaren (5. sayi) Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi bagli{ ile yayinini stirdiirmektedir.

Simdiye kadar 25 sayisi yayinlanmis olan derginin; 2., 3. ve 4. sayilar
Ankara'da, 7. sayisi istanbul'da, diger bittin sayilari ise Erzurum’da basilimistir.

Dergideki yazilar, ¢ogunlukla Fakiltemiz &gretim elemanlarinin yazilarina
tahsis edilmis; zaman zaman da diger bilim adamlarinin makalelerine yer verilmistir.
Yazilar, genelde telif olup, bazen terciime ve kitap tanitma yazilari da yayinlanmistir.

Fakiiltemiz 6gretim elemanlarinin (sayilari zamanla degisiklik gostermistir)
bazi yazilarinin kinyelerini, hazirlandiklari yila kadar, su iki kitapta da gdérmek
mumkdindar:

1- Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Biilteni, Erzurum 1983.

2- Islamic Information and Data, Qualified Manpower, Specialists in Islamic
Studies in the World, ISESCO, Rabat, Maroc, Juillet 1991, s. 289-317.

Diger taraftan, son yillarda, ilkemizdeki tiim ilahiyat Fakiilteleri dergilerinde
yayinlanmig yazilarin kinyelerine yer veren ve Alim Yildiz ile Tahsin Kogyigit
tarafindan hazirlanan “llahiyat Fakiiltesi Dergileri Makale ve Yazarlar Fihristi (1952-
2002)” (Ankara Okulu Yay., Ankara 2002) adli fihristi ézellikle kaydetmemiz gerekir.
Burada, 2002 yilina kadar yayinlanmig olan yazilarin kinyeleri; dergi sayilarl ve
muellif adlarina gére diizenlenmistir. Bu bibliyografya c¢alismasinda slphesiz
Faklltemiz 6gretim elemanlarinin hazirlamis oldugu yazilarin basliklari da yer
almistir. Ancak, burada sunu belirtelim ki, emek mahsuli bu calismada, yaptigimiz
kontrol ve karsilagtirmalar sonucunda, az miktarda da olsa, bazi hata ve eksikliklerin
meydana geldigini tespit etmis bulunuyoruz. Meseld, sadece bir 6rnek vermek
istersek, bu calismada “Makale Basliklarina Gore” boliminin yer almamasi dnemli
sayilabilecek bir eksikliktir. Bu durumda, okuyucu, herhangi bir konuda kaleme
alinmis olan bir yaziyi tespit edebilmek igin kitabin hemen hemen tamamini taramak
zorundadir.
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Okuyucu, bazi eserlerin tanitimlari igin “Makale Basliklarina Gore” bolimiinde
satir baginda yer alan “Kitap Tanitimi” veya “Kitap Tanitma” ifadelerini gézden
gegirmelidir. Bunun yaninda, dergide cevirileri yer alan mielliflerin isimlerinden sonra
veya isimlerinin karsisinda kendisinden geviri yaptiklari bilim adamina génderme
yapilarak kullanighlik saglanmistir. “MUellif Adlarina Gére” béliminde yazilar,
kronolojik siraya gore, “Makale Bagliklarina Gére” bélimiinde ise alfabetik olarak
dizenlenmistir.

Ayrica, sunu belirtelim ki, bazi miellif adlari ve yazi basliklarindaki ufak tefek
iml& hata ve eksiklikleri-yararli olacagi iin-dizeltiimeye caligiimigtir.

Bu calismamizin, basta Fakiiltemiz &gretim elemanlar olmak (izere, tim
arastiricilara yararli olmasini dileriz.
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(2002), s. 19-38.

_ . “islam Hukuku Agisindan Nisanlanma”, sy. 23 (2005), s. 71-94.

ADIGUZEL, Mehmet, “Kiraat liminde Tarik-Senet Boyutu ve Konu ile ilgili Te'lif
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