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MEDDAH, MEDDAHLIK VE MEDDAH HIKAYELERi UZERINE BAZI
NOTLAR

Prof. Dr. Stileyman TULUCU"*

OZET

“Meddah’, Arapga bir kelime olup, “¢ok metheden” anlamini ifade etmektedir.
Ancak bu kelimenin, zamanla, anlaminda bir genigleme olmus, ‘halk hikayecisi,
mukallit” mandsinda da kullanilagelmigtir. Enno Littmann’in da vurguladidi gibi o,
“kutsal kigileri ve kahramanlari éven bir sanatgidir.” Bir temaga (gGsterim) sanatlar
terimi olarak da halk hikdyelerini bir topluluk éniinde anlatan kimsedir. Araplarda bu
kimselere ‘kass’, “kassas”: ranlilarda ise “kissahdn” veya “sehndmehan” denmistir.

Meddahlik, Osmanli Devieti'nin kurulusundan, yani XIV. yiizyildan bugiine
kadar siirmis, 6nemli bir dramatik sanat tiiridCir.

Bu yaziya, konu ile ilgili, basiimis veya basilmamis yayinlarin bir listesi ilave
edilmigtir.

Anahtar Kelimeler: “Meddéah”, Temasa (GGsterim) Sanatlan, ‘Kass’,

‘Kassas’, "Kissahan’, “Sehnamehan”.

ABSTRACT
Some Notes on Professional Story-telling and Tales of Story-tellers
“Maddah’, an Arabic word which means “panegyrist”, has come to mean
“public story-teller or mimic” in the course of time. A ‘maddah”, as pointed out by
Enno Littmann, “is an artist who praises holy persons and heroes.” As a term of show
arts it denotes anyone who tells stories before audience. Such persons are called
“qass” or “‘gassas” by Arabs and “qissa-khan” or “shahnama-khan” by Persians.

* Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dall.
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Professional story-telling is a well-known branch of dramatic arts which dates
back to the early years of Ottoman Empire, i.e. to the fourteenth century and has
continued to live up to the present day.

A list of publications (published or unpublished) was added to this article on
the subject in question.

Key Words: ‘Maddah”, Show Arts, “Qass”, “Qassas”, “Qissa-khan’,
“Shahnama-khan”.

“Meddah” ( C\WM ) kelimesi, Arapga “m-d-h” kokiinden gelen, miibalagall ism-i
fail (abartmali etken ortag) vezninde bir kelimedir. Bilindigi (izere bu vezin, Dlae
(itriyatgl, giizel koku alip satan), 13~ (demirci) kelimelerinde oldugu gibi, ism-i
mens(b (nispet-aidiyet bildiren isim/ilgi ismi) gérevinde de kullaniimaktadir! ve
meddah, “gok metheden, Gviici, dvglcli™ anlamlarini ifade etmektedir. Ancak bu
kelimenin, zamanla, anlaminda bir genisleme olmus, *halk hikayecisi, mukallit™
manéasina da kullanilagelmistir. Taninmis sarkiyatgi Enno Littmann (1875-1958)'in da
onemle vurguladigi gibi o, “kutsal kisileri ve kahramanlari éven bir sanatgidir.™ Bir
temasa (gOsterim) sanatlari terimi olarak da halk hikayelerini bir topluluk dniinde
anlatan kimsedir®. Araplarda bu kimselere “kass” (gog.: kussas), “kassas’; Iranlilarda
ve Osmanli Turklerinde ise “kissahan™ ve “sehnamehan” denmistir®. Ayrica nedim,
mu‘arrif, musahib, mukarin, mudhik kelimelerinin, meddah kavrami ile yakindan ilgisi

1 Krs. W.Wright, A Grammar of the Arabic Language, 3rd edition, Cambridge 1955, |, 137; Ahmed
Ates-Tahsin Yazici-Nihad M.Cetin, Arapca Dilbilgisi, istanbul 1964, s. 198; J.A.Haywood-
H.M.Nahmad, A New Arabic Grammar of the Written Language, London 1970, s. 352.

2 F.Steingass, A Comprehensive Persian-English Dictionary, Beyrut 1975, s. 1199; a. mif., A Leamner’s
Arabic-English Dictionary, Beyrut 1989, s. 974; Hans Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic,
ed. J.Milton Cowan, Beyrut 1980, s. 898; Rohi Baalbaki, al-Mawrid, A Modern Arabic-English
Dictionary, Beyrut 1991, s. 936; Ahmet Vefik Pasa, Lehce-i Osmani, haz. Recep Toparli, Ankara
2000, s. 717.

¢ AD.Alderson-Fahir iz, The Concise Oxford Turkish Dictionary, Oxford 1980, s. 222.

4 Ozdemir Nutku, Meddahlik ve Meddah Hikayeleri, [2. baski], Ankara 1997, s. 11.

5 Arslan Tekin, Edebiyatimizda Isimler ve Terimler,istanbul 1995, s. 381; krs. Mecdi Vehbe-Kamil el-
Mihendis, Mu‘cemii Mustalahéti'l-'Arabiyye fi'l-Luga ve’l-Edeb, Beyrut 1984, s. 343.

6 F.Steingass, A Learner's Arabic-English Dictionary, s. 813; Hans Wehr, a.g.e., s. 766; Rohi
Baalbaki, a.g.e., s. 862.

7 E.H.Palmer, A Concise Dictionary of the Persian Language, London 1914, s. 471; Arif Etik, Farsca-
Tiirke Ligat, Istanbul 1968, s. 322; Pertev Naili Boratav, Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi,
istanbul 1988, s. 101; krs. ibrahim Altunel, “Kissahan”, DiA, XXV, 501.

8 Krs. P.N.Boratav, “Maddah”, The Encyclopaedia of Islam, New Edition, Leiden 1960 vd., V, 951.

9 Arslan Tekin, a.g.e., s. 381.
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vardir',

Meddaha benzer hikaye anlaticilarinin Dogu ve Bati milletlerinde de mevcut
oldugu bir vakiadir. Dogu Asya'da da hikaye anlatma sanati halk arasinda énemli bir
yer tutar. Hindistan'da, Cin'de, Orta ve Giiney Asya'da hikdye anlatma sanatinin
guizel ornekleri bulunur. Hikéye anlatma gelenegi, Avrupa'da da vardi. Orta Gagd'in
baglarinda Avrupa’'da hikdye anlatma isini minstreller, bardiar ve trouvereler
yapardi'.

Ancak, bu tabirin Dogu'da, 6zellikle islam’'da ilk defa, siirleri ile, Mekke
misriklerine karsi Islam’l ve Hz. Peygamberi miidafaa eden sair Hassan b. Sabit
hakkinda kullanildig, cesitli kaynaklarda ifade edilmistir®. Bu sebeple ona “s&iri'n-
Nebi” (Peygamber'in sairi) lakabi verilmistir#. Evliya Celebi'ye gore ise meddahlarin
piri Resdl-i Ekrem'’i metheden Suheyb-i RimT'dir ve mezar Sivas'tadir'®.

Meddah: Tek sanatginin rol aldigi bir tiyatro tiri olup bu tiriin esasi
anlatmaya (tahkiye) dayanir. Meddah adi verilen kisi anlatigi olaya ve
kahramanlarina gére taklitler, jest ve mimikler yapar, ses tonunu degistirebilir.
Konularini blytlik sehirlerin giinllik hayatindan oldugu kadar masal ve halk
hikéyelerinden de alan meddahlar yeni ve farkii konularda da hikayeler anlatabilir'e.

Meddah bir tiyatro eserindeki biitin sahislar tek sahista (kendisinde)
birlestirmis bir aktér durumundaydi ve meddahlik tek sahisli bir tiyatro mahiyeti
gosteriyordu'”.

Meddah dyle bir oyuncudur ki; bir hikdyeyi her canlandirnginda degisik
buluglara yonelir. Seyirci-dinleyici ile yakin bir iletisim kurdugundan, gosterilen
tepkilere gore, aninda dogaglamaya giderek her gdsteride yeni bir boyuta girer'®.

Meddahlarin sanatlarini icra ederken yararlandiklar baslica konulari, ézellikle

10 Krs. L.Sami Akalin, Edebiyat Terimleri Sozliig, 5. baski, istanbul 1980, s. 188-189.

11 Ozdemir Nutku, a.g.e, s. 1,4, 5; krs. bir de R.Dozy, Supplément aux Dictionnaires Arabes, Leide
1927, 1l, 574.

12 Bahattin Kok, “Hassan b. Sabitin, Siirleriyle islam’a Hizmetleri”, Atatirk Universitesi iléhiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 6 (1986), s. 123-139.

13 Krs. Ahmed Ates, “Hassan”, JA, V/1, 343; Ozdemir Nutku, “Meddah”, DJA, XXVIII, 293.

4 Hiseyin Elmali, “Hassan b. Sabit”", DIA,XVI, 399; Abdurrahman Ozdemir, “Peygamber Sairi Hassan
b. Sabit ve Divanr”, ISTEM, yil: 2, sy. 4 (2004), s. 203.

15 Ozdemir Nutku, “Meddah”, DA, XXVIII, 293.

16 Saim Sakaoglu, “Halk Edebiyati”, DA, XV, 350.

17 Faruk Kadri Timurtas, Tarih Iginde Tiirk Edebiyatr, Istanbul 1981, s. 27.

18 Tekerek, Nurhan, Popliler Halk Tiyatrosu Gelenegimizden Gagdas Oyunlarimiza Yansimalar,
Ankara 2001, s. 15.
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Orta Dogu'da (Misir, Suriye vb.), iran ve bir dereceye kadar iilkemizde Binbir Gece
Masallan™®, Siret-i ‘Anter?? (Osmanl muhitinde ‘Anterndme), Kirk Vezir Hikayeleri,
Sehndme, Hamzandme vb. killiyat ve kitaplardaki anlatilar tegkil etmistir2!. Osmanli
muhitindeki meddahlarin anlattiklari hikayeler arasinda ise daha ¢ok Eb( Mslim,
Battal ve Melik Danismend’in menkibevi sahsiyetini ve maceralarini anlatan hikayeler
ile Letdifndme, Hangerli Hanim, Kanli Bektas, Sansar Mustafa, Cevri Celebi,
Tayyarzade/Binbirdirek Batakhanesi vb. realist halk hikayeleri2? sayilabilir®,

Ozdemir Nutku'nun da belirttigi gibi, “ilkemizde, halk hikayecileri (asiklar) ve
halk hikayeleri Uzerine cok sayida arastirma kitabi, inceleme yazisi ve derleme
yayinlanmasina karsin, gerek meddahlik, gerekse meddah hikayeleri lizerinde ¢ok
az durulmustur.”

Meddahlik Uzerine, son zamanlara kadar, cesitli makaleler yayimlanmis;
ayrintili ve mistakil bir kitap olarak da Ozdemir Nutku'nun Meddahlik ve Meddah
Hikayeleri?s (Tiirkiye is Bankasi Yay., Ankara 1976; [2. baski]: Atatiirk Kiiltir Merkezi
Yay., Ankara 1997) adli eseri basilmistir. M.Fuad Kopril(iZ'nin 1925'te Tiirkiyat

19 Bu konuda genis bilgi icin bk. Siileyman Tiliicii, “Binbir Gece Masallan Uzerine (Segilmis Bir
Bibliyografya ile)’, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 22 (2004), s. 1-53.

2 Sjretli ‘Anter (veya Kissatii ‘Anter : ‘Anter Hikayesi); Cahiliye donemi sairlerinden (ayni zamanda
Mu‘allaka sairlerinden biri) ‘Antere’nin efsanevi kahramanliklarini ve maceralarini ihtiva eden
hikayeler kiilliyati. Bu konuda genis bilgi igin bk. Terrick Hamilton, Antar, a Bedoueen Romance, |-V,
London 1819-1920; L.M.Devic, Les Aventures d’Antar, Fils de Cheddad, Roman Arabe des Temps
Ante-Islamiques, Paris 1864, 2. baski: Paris 1878; Gustave Rouger, Le Roman d’Antar, Paris 1923;
Clément Huart, Arab ve islam Edebiyati, cev. Cemal Sezgin, Ankara [1971], s. 377-379; H.T.Norris,
The Aventures of Antar, London 1980; Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiirt, gev. Azmi Yiksel-
Rahmi Er, Ankara 1993, s. 23-25, 101; Casim Avcl, Isldm-Bizans ili§kileri, istanbul 2003, s. 243-246;
M.Hartmann, “Anter’, [A, |, 462-463; Bemhard Heller, “Siret-i Anter’, /A, X, 703-707; Peter Heath, “A
Critical Review of Modern Scholarship on Sirat ‘Antar Ibn Shaddad and the Popular Sira”, Journal of
Arabic Literature, XV (1984), s. 19-44; Cemal Muhtar, “Antere Kissas!”, DIA, 1ll, 237-238; krs.
Silleyman Tiiliicti, “Mu‘allaka Sairlerinden: ‘Antere”, Prof.Dr.Nihad M.Cetin'e Armagan, Istanbul
1999, s. 221-230.

2 Krs. Ozdemir Nutku, a.g.e., s. 27, 78, 82-83; bk. bir de H.A.R.Gibb, Arabic Literature: An
Introduction, Oxford 1974, s. 149.

2 By konuda genis bilgi icin bk. Stkrii Elgin, “Kitabi, Mensur, Realist istanbul Halk Hikayeleri’,
Hacettepe Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi, c. 1, sy. 1 (Mart 1969), s. 4-106.

2 Bk. Pertev Naili Boratav, a.g.e., s. 99; a. mif., “Maddah”, The Encyclopaedia of Islam, V, 951-952,
deemir Nutku, a.g.e., s. 19, 47,77, 81, 86 ve tir. yer.

2 Ozdemir Nutku, a.g.e., “Onsdz”, s. V.

% Bu eserin 2. baskisinin bir tanitimi ve konu ile ilgili genis bir bibliyografya icin bk. Siileyman Tiillicd,
“Meddahlik ve Meddah Hikayeleri ile ilgili Onemli Bir Eser’, Atatirk Universitesi Tiirkiyat
Aragtirmalan Enstitisti Dergisi, sy. 17 (2001), s. 173-190.

2% M.Fuad Kopriili hakkinda genis bilgi igin mesela bk. Omer Faruk Akin, “Mehmed Fuad Koprilli”,
DIA, XXVIII, 471-486; M.Hanefi Palabiyik, Ord.Prof. Dr.M.Fuad Képrili'niin limi Hayati ve Tarihgilig
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Mecmuasinda (I, s. 1-45 yayimlamis oldugu “Meddahlar” baslikli makalesi hala
biyik bir 6nem tasimaktadir? ve Halk Edebiyati aragtiricilarinin mistagni
kalamayacaklari bir incelemedir. Bu makale, onun Edebiyat Arastirmalari (TTK Yay.,
Ankara 1966, s. 361-412) isimli, 6nemli yazilarinin toplandi§i kitabinda da yer
almistir. Ayrica, Selim Nuzhet Gergek'in Tiirk Temasasi. Meddah, Karagdz,
Ortaoyunu ([2. baski], Kanaat Kiitliphanesi, istanbul 1942, s. 5-44; ilk baskisi:
Matbaa-i Eblizziya, istanbul 1930, 151 s.) ve Metin And'in Geleneksel Tiirk Tiyatrosu
(inkilap Kitabevi, istanbul 1985, s. 218-241) baglikli kitaplarinda bu konuda kiymetli
bilgiler verilmistir. Ozdemir Nutku?® ve Metin And?®'in yani sira, Siikrii Elgin® ve
tiyatro arastiricisi  Unver Oral*”in meddah hikayeleri iizerinde kiymetli calismalari
vardir.

Ozdemir Nutku'nun bu eserinden edindigimiz bilgilere gére, meddahlik ve
meddah hikayeleri (izerine Bat'da da bazi mistakil galismalar yapilmistir ki,
bunlardan bazilar sunlardir:

1- Georg Jacob, Aus den Vortrdgen eines Tiirkischen Meddéh, Berlin 1900.

2- , Vortrdge Tiirkischer Meddahs: Mimischer Erzédhlungskinstler,
Berlin 1904.

3- Hermann Paulus, Hadschi Vesvese, ein Vortrag des Tiirkischen Meddahs,
Nagif Efendi [Doktora Tezi], Erlangen 1905.

4- Friedrich Giese, Der Ubereifrige Xodcha Nedim: Eine Meddah-Burleske,
Berlin 1907.

5- Theodor Menzel, Meddah, Schattentheater und Orta-Ojunu, Prague 1941.

Bu yazi, bes yil kadar once, Ozdemir Nutku'nun Meddahlik ve Meddah
Hikéyeleri ([2. baski], Atatlirk Kiltir Merkezi Yay., Ankara 1997) adli kitabini
tanitmak amaciyla kaleme aldigimiz “Meddahlik ve Meddah Hikayeleri ile ilgil

Ankara 2005.

2 Krs. Metin And, Geleneksel Tiirk Tiyatrosu, istanbul 1985, s. 218.

2 Ozdemir Nutku'nun yukarida adi gegen kitabindan baska, meddah, meddahlik ve meddah hikayeleri
ile ilgili birgok yazisi yayinlanmistir.

2 Metin And'in eserleri igin bk. Mahmut H.Sakiroglu, Prof.Dr.Metin And Bibliyografyasi, Ankara 1993,
s. 10-65.

% Siikrii Elcin’in eserleri icin bk. Metin Ozarslan, “Prof.Dr.Siikrii Elgin’in Eserlerinin Bibliyografyasi”,
Tiirk Kiilttirii Aragtirmalan, Prof.Dr.Siikrl Elgin’e Armagan, XXIX/1-2 (1991), s. X-XXX.

31 Unver Oral'in meddahlik ve meddah hikayeleri ile ilgili birgok yazisinin yani sira, yayinlanmis
kitaplari sunlardir; “Bir Meddah Hikayesi”: Bérekgi Giizeli, Ankara 1999; Meddah Kitabi, Istanbul
2003.
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Onemli Bir Eser” (Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, sy. 17
(2001), s. 173-190) baglikli yazimizin bibliyografya kismina bazi ilavelerde bulunmak
icin hazirlanmigtir. Birkag kitap, gorlilemedigi igin yayinevleri ve kag sayfadan ibaret
olduklari gdsterilememistir. Yine, ayni nedenle, bazi makalelerin sayfa numaralari
vb., tespit ettigimiz yerlerde kaydedilmedigi igin, belirlenememistir. Birtakim
eksikliklerine ragmen, dort yili asan bir zaman dilimi iginde hazirlanan, sabirli bir
calismanin Urini olan bu bibliyografya agirlikli yazimizin arastiricilara yararl
olacagini timit ediyoruz.

I) Meddah, Meddahlik ve Meddah Hikayeleri Hakkinda Yazilmig Kitaplar

1- 1001 Direk Batakhanesi, Hadise Matbaast, istanbul 1957, 30 s.

2- Gezen, Mujdat, Tiirk Tiyatrosu Kitabi, Meddah-Karag6z-Ortaoyunu, MSM
Yay., istanbul 1999, 135 s.

3- Hangerli Hanim, Dérdiincii Sultan Murad Devrinde Cereyan Eden ibret
Verici Bir Ask ve Macera Romani, Hadise Matbaasl, [istanbul] 1957, 48 s.

4- Hangerli [Hanim] Hikéye-i Garibesi, Matbaa-i Ceride-i Havadis, Istanbul
1268, 112 s.; Orhaniye Matbaasi, istanbul 1340, 83 s.; yayina haz. Yakup Cigek,
Akgag Yay., Ankara 1999, [X+86 s.

5- Kogu, Resad Ekrem, Binbirdirek Batakhanesi, Cevahirli Hanimsultan,
Dogan Kitap, istanbul 2003, 237 s.

6- Oral, Unver, Meddah Kitabi, Kitabevi [Yay.], istanbul 2003, X+198 s.

7- [Yurdatap], Seldami Munir, Hangerli Hanim, Yusuf Ziya Balgik Kitabevi,
istanbul 1937, 110 s.

8- Zeybek, Hasmet, Zilli Sih, ilgi Yay., istanbul 1984.

I) Meddah, Meddahlik ve Meddah Hikayeleri Hakkinda Yapilmig Tezler

1- Aydin, Mehmet, Gegmisin Unlii Tiirk Meddahlar, Atatiirk Univ. Kazim
Karabekir Egitim Fak. Mezuniyet Tezi, Erzurum 1977, 24 s.

2- Demir, Nuray, Cevri Celebi ve Sabur Celebi Hikayeleri, Atatiirk Univ. Fen-
Ed. Fak. Turk Dili ve Ed. Bél. Bitirme Tezi, Erzurum 1990, 120 s.

3- Durak, Omer, Hangerii Hikéye-i Garibesi ile Hangerli Hanim Uzerinde Bazi
Calismalar, Atatiirk Univ. Ed. Fak. Bitirme Tezi, Erzurum 1979, 205s.

4- Kisla, Sefa, Tiirk Temasasi, Atatiirk Univ. KAzim Karabekir Egitim Fak.
Mezuniyet Tezi, Erzurum 1974 (sayfa numarasi karisik).

5- Yildiz, UNi, Tayyarzade yahud Binbir Direk Vakasi, Atatiirk Univ. Sosyal
Bil. Enst. Tiirk Dili ve Ed. Anabilim Dali Seminer Calismasi, Erzurum 1999, 111422 s.
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lll) Meddah, Meddahlik ve Meddah Hikayelerinden Bahseden Kitaplar

1- Acaroglu, Tirker-Ozan, Fitrat, Tiirk Halkbilgisi ve Halk Edebiyati Uzerine
Segme Yayinlar Kaynakgasi, TDK Yay., Ankara 1972, s. 24 (nr. 236), 71 (nr. 1109).

2- Aksit, Niyazi, A'dan Z'ye Tarih Ansiklopedisi, 2. baski, Serhat Dagitim
Yayinevi, istanbul 1984, s. 712-713 (“Meddah” mad.).

3- Akyavas, A.Ragip, Asitane-Evvel Zaman Iginde istanbul I, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay., Ankara 2000, s. 366-367.

4- Albayrak, Nurettin, Ansiklopedik Halk Edebiyati Terimleri Sézligd, L&M
Yay., istanbul 2004, s. 374-377 (“Meddah” mad.).

5- Ali Riza Bey, Balikhane Nazir, Eski Zamanlarda Istanbul Hayati, haz. Ali
Siikrii Coruk, Kitabevi [Yay.], istanbul 2001, s. 162-164.

6- Alptekin, Ali Berat, Halk Hikayelerinin Motif Yapisi, Ak¢ag Yay., Ankara
1995, tir. yer., 6zellikle, s. 288-294.

7- And, Metin, Baglangicindan 1983’e Tiirk Tiyatro Tarihi, iletisim Yay.,
istanbul 2004, s. 31-33.

8- Aytas, Giyasettin, Tanzimatta Tiyatro Edebiyati Tarihi, Akgag Yay., Ankara
2002, tir. yer.
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iSLAMi IMAN OBJELERININ BOLUNEMEZLIGI

Dog. Dr. Arif YILDIRIM®

OzZET

[slam dini bélinmez bir biitiindir; dolayisiyla onun inang, ibadet ve ahlak
ilkelerine bir biitin halinde inanmak gerekir. Bu ilkelerden birini inkér etmek, dolayl
olarak digerlerini de inkér etmeyi igerir. Tam ve gergek bir Allah inanci, son
peygamber Hz. Muhammed'e ve Kurdn'a inanmaktan geger. Hz. Muhammed’in
tebligini duymalarina ragmen, O’nun dinine inanmayanlar Allah katinda mazir
sayilmazlar. Kiifiir, kendi iginde isldm’a uzaklik ve yakinlik bakimindan derece
farkliliklan gosterse de, slédm disinda kalmasi bakimindan tek bir millet sayilir. lcmali
iman, imanin bir formiilasyonu, tafsili iman da icmali imanin bir agihimidir. Su halde
“valniz Allah’a veya yalniz peygambere inananlarin kurtulacadi” tarzindaki hadisler,
imanin diger esaslarina da inanmay! kapsayacak sekilde yoruma tabidir. Kader,
Allah’'in kéinati yaratma ve yOnetme plani ve dlglisiidir. Bu élgii ve planda
diizensizlik sézkonusu degildir. Bu anlamdaki Kaderin imanin alti ilkesinden biri
olarak kabul edilme zorunlulugu vardir.

Anahtar kelimeler: Tevhid, iman objeleri, icmali iman, Tafsilf iman

ABSTRACT

Indivisibility of Islamic Faith Objects
As the religion of islam is considered to be a unified integrity, it is necessary
to accept the principles of its belief, worshipping and ethics as a whole. in other
words, to deny any of these principles indirectly means to deny them all. A strong

*  Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Kelam Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.
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and actual belief in God also requires the belief in His prophet Muhammed and Holy
Quran. Despite the fact that they received the message of Muhammed, the last
prophet, those who do not believe in his religion cannot be excused before God.
Non-Muslims can be categorized within themselves according to their distance to
islam, but they stil are regarded as one nation. While a general belief is the
formulation of faith, the detailed one is the explanation of the general. Therefore, the
hadiths implying that the Muslims who believe only in God and His Prophet can
reach the salvation should be reinterpreted to include the other principles of belief.
The fate is God’s plan and criterion in creating and controlling the world. in this plan
and criterion there is no place for disorder, and thus the fate as one of the six
principles of belief should be admitted.
Key Words: Unification, The objects of belief, General belief, Detailed belief

Girig

Allah katinda din, islam'dir. islam dini bélinmez bir bitinddr. Dinde
béllictillik, dinin, sibdtu ve delaleti kat' delil ile ortaya konmus olan iman, ibadet ve
ahlak ilkelerinin asgari olarak birini inkar, tahkir veya istihfaf (hafife alma) etmektir.
Meseléd bu nitelikteki delil ile sabit olmus bir akideyi inkar etmek, bir hardmi helal
veyahut bir heldli hardm saymak, dini bélmek olur. Dinin resmiyetten kaldirildigi
ulkelerde fertler ibadet ve ahlak ilkelerini devletin kanunlariyla ¢atismama sartina
bagli olarak belli oranlarda uygulama imkanina sahip bulunsalar da, iman hakkinda
bdyle bir sinifama séz konusu degildir. Bu itibarla kisiler, Allah ile kendi aralarinda
dine, biitin ilkeleriyle birlikte inanmak zorundadirlar. ibadet ve ahlak ilkelerinin
tatbikine gelince, bunlardan uygulama hiirriyetine sahip olduklarini da yine Allah ile
kendi aralarinda uygulamalari gerekir; bunlarin disinda kalanlari uygulamamakta
méazur sayilirlar. Bu durumda olan Muslimanlar, dine bir bitiin olarak inandiklari
stirece, dinlerini bdlmis sayiimazlar.

Muslimanlarin &zellikle teknik ve ekonomik yénden gerilemesi; onlarin
glcsuzlesmesine sebep olmus, bu da dinlerini bir bitin hélinde yasamalarini
engellemis; bir kisim ibadet ve ahlék ilkelerinin yasaklanmasi, yasaklanmayan dini
vazifelerin ise fertlerin sahsi tercihlerine birakilmasi seklindeki pratik durum ile imana
bagl teorik durum arasindaki farklilik da sikintilara yol agmistir. Bu durum, mezkdr
sikintilari gidermek veya azaltmak distincesi ile teoriyi pratige yaklastirma, bunun
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icin ibadet ve ahlék ilkelerinden sonra, iman ilkelerinde de bézi indirimlere gitme
imkanlarini arastirma yolunda gabalar gésterilmesini gliindeme getirmistir. Diinya
capinda meydana gelen teknik, sosyal, ekonomik, kiltlirel ve dini dalgalanmalar da
islam (lkelerindeki bu cabalar hizlandirmistir. Cabalarin basariya ulasmasi, dini
naslari bir bitiin olarak ve anlagilan manalari ile almaya degil, gliclii ve baskin
arzulara da uygun dlsecek bigimde parcaci ve yorumcu algilamalara bagli
gorillyordu. Bu yolda hareket eden bézi gevrelerce Once niiblivvet inancinin
parcalanmasina miisamaha ile bakildi ve gercek ilahi dinin iic ve hatta daha fazla
oldugu séylendi. Bu misadmaha, Allah inancindan bagka iman ilkelerini devreden
cikarma girisimlerine vesile oldu. Hareket durmadi, Allah inanci lizerinde oynandi;
arzulara uygun dustigu igin, ‘zerre kadar imani olanlarin kurtulacagr' meélindeki
hadisin ve benzeri bazi naslarin dig manalarina dayanilarak, hangi inang konusunda
olursa olsun, asgari imana sahip olan herkesin kurtulacagl sdylendi. Sonunda,
Kurdn'in muhkem beyanlarina aykiri disen yorumlarla, imansiz Glenlerin dahi
biléhare kurtulacagi iddia edildi ve bdylece, imanin ve dolayisiyla dinin tamamen
devreden cikariimasini akla getirecek bir manzaranin dogmasina zemin hazirlanmig
oldu. Bu sinirli etlidimiizde, Kuran'in agik beyanlarinin; iman objelerinin, bu
objelerin kapsamina agikga giren dini ritiellerin ve etiklerin —hi¢ degilse- iman
acisindan bollinmesine kapali olduguna ve niiblivvet disinda kalan bes iman
objesinin, onlara kaynak teskil eden niiblvvet inancindan koparilamayacagina;
dolayisiyla niibiivvetin, imanin ve netice olarak Islam’in pargalanamayacagina dikkat
cekmege calisacagiz.

1) iman ve Kiifiir Kavramlar ile ilgili Baz1 Hatirlatmalar

Aralarinda Eg'ar’lerden Bakillani (6.403/1013) ve Ustaz Ebu ishak el-
iferaini(6.471/1078)nin de bulundugu meshdr keldmcilarca tercih edilen 6zlii
tanimlardan birine gére islam dininde iman, “Mikellefin, Hz. Muhammed'i, O’nun
Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen hususlardan icmélin kéfi geldigini topluca,
tafsilin sart oldugunu da ayrintili olarak dogrulamasi’’dir. Kiflir ise bunun ziddidir;
yani “iman edecek durumda olanin Hz. Muhammed'in, getirdigi kesin olarak bilinen

1 ellci, Adudiiddin Abdurrahman, el-Mevakif, Beyrut, Tarihsiz, s, 384.
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hususlardan birine inanmamasi?”; bagka bir ifade ile, “iman objeleri veya bunlarin
icerikleri arasinda bdliiciiliik yapmasi’dir. Bu tanimlara gdre insanlar, inanglari
bakimindan mi'minler ve kafirler diye iki ana gruba aynlir3. Kiifiir, kendi iginde
islam’a uzaklik itibari ile farkli dereceler gdstermekle birlikte, islam dairesi disinda
bulunmasi bakimindan tek millet sayimaktadirt. imanin ve kiifrin mahallinin
kalb/beyin mi, yalniz dil mi, her ikisi mi, her ikisiyle birlikte diger organlar da mi ve
kalbe/beyne ait olan fikrin mérifet mi, tasdik mi veya teslim mi ve nihayet bunlarin
zaruri mi, kesbi mi oldugu konularinda farkli gorigler bildiriimistir. Makalemizin
hacmi bunlari ele almaya mlsait olmadigindan, su kadarini séylemekle yetinelim ki,
iman gibi, kiflir de esasen zihni bir benimsemedir; ancak bu benimseme sdz, is ve
davranis ile agiga vurulmus olabilir. Kifrli gerektiren séze, hakkinda kat nas
bulunan dini bir ilkeyi, hakli bir mazeret bulunmadigi hélde bilingli ve kasitl olarak
inkar etmeyi ifade eden sozi saka yoluyla olsa bile séylemek misal olarak verilebilir.
Kiifrii gerektiren fiile; bilerek ve tasarlayarak tapma dustincesi ile Allah’'tan baskasina
secde etme, dince saygi gosteriimesi gereken bir seye, meseld Kur'an-1 Kerim'e
hakaret etme drnek verilebilir. Hz. Muhammed'in getirdigi kesin olarak bilinen dini
hususlardan biriyle alay etmek veya bunlardan birini kiigimsemek, Allah'a, islam
dinine, Peygamber'e veya dinden oldugu kesin olarak bilinen hususlardan birine
sbvmek, bir zariret yoksa dil ile ikrarda bulunmamak, bir miiddet sonra kafir olmaya
niyetlenmek, kendisinin veya baskasinin k&fir olmasina razi olmak, birine kufrli
gerektiren bir s6zl sGylemesini 6§retmek, birine kafir olmasini emretmek vb. gibi
hususlar da, islam kelamcilari ve hukukgularinca kiifiir olarak degerlendirilmektedire.

Kalbdeki/zihindeki kufiir inancina, disa yansitilip yansitiimamasi veya
kalbdeki inang ile dildeki s6z arasinda uyum olup olmamasi bakimindan da degisik
isimler verilmektedir ki, bunlarin baslicalari,

Inkérf kifiir: iman esaslarinin hem kalb hem de dil ile kabul edilmemesi;

2 et-Taftazanf, Sadiiddin b. Omer, Serhii’l-Makasid, ist. 1305, I, 267-269.

3 et-Tegabiin (64), 2.

4 Eb{’l-Beka, Eyylb b. Masa, el-Kiilliyyat, ist, 1287, s. 553; ibnu’l Melek, Abdiillatif b. Abdiilaziz,
Mebariku’l-Ezhér fi Serhi Mesarikr’l-Envar, ist., 1287, 1, 56.

5 et-Taftazani, Serhu’l-Mekésid, 11, 247; krs. Kilavuz, Ahmet Saim, islam Akaidi ve Kelama Giris,
st, 1998, s. 17-48.

6 Bu bilgiler igin bkz. Aliyyii'l-Kari, Serhu’l-Emali, ist, 1316, s. 32, 33; Aliyyi'l-Kari, Serhu’l- Fikhi’l-
Ekber, Ist, 1303, s. 306 ve devami; ed-Damad, Sehzade Abdurrahméan, Mecmau’l-Enhur, ist,
1276, 1, 421-429.
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Cuhddi kiifiir: iman esaslarinin hak oldugunun kalb ile bilinmesine ragmen,
mazeretsiz olarak bunun dil ile ikrar edilmemesi(mesel iblis'in ve Firavun'un kiifrii
gibi);

Inédi kiifir: iman esaslarinin dogrulugunun kalb ile bilinip dil ile de ikrar
edilmesine ragmen, islam’in din olarak benimsenmek istenmediginin belirtiimesi(Eba
Talib'in kiifri gibi)*;

Bu hususta bazi tartismalar vardir. Konumuz ile birinci derecede ilgili olmadiklarindan, onlarin
ayrintilarina girmeyerek sadece iki temel goriisii vermekle yetineceg§iz. Daha ¢ok taraftar bulan
birinci gériise gore, Islami iman; belli ilkeleri iradeli olarak kalb/zihin ile dogrulama(tasdik) ve
zihindeki bu dogrulamay: dile getirme(ikrar)dir. iradeli olarak tasdik ve ikrér, tasdik edenin segimi ile
sabit olmus kesbi bir fiildir. imanin emrolunmasi ve bu emre uyulmasi karsiliginda sevap verilmesi
bu kesble ilgilidir. Burada Peygamber'in haber vermesi ile bilinen inanma emrine boyun egme ( emri
kabullenme, teslim olma, benimseme ve geregini yerine getirme, sorumlulugunu Ustienme) sz
konusudur. Halbuki bilmek; kabullenme, teslim olma, benimseme ve geregini yerine getirme,
sorumluluk tstlenme ile birlesmedikce iman sayilmaz; sadece nefsani(psikolojik) bir keyfiyet olarak
kalir. ( Krs. et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, 11, 251.)

Eger psikolojik bir nitelik olan bilginin kalbe dogusu tek basina iman olarak degerlendirilecek
olursa, kalbe dodan, ancak iradeli olarak onaylanmadigindan psikolojik bir nitelik olmaktan Gteye
gegmeyen siiphenin de Kkiifiir olarak degerlendiriimesi gerekir. O takdirde dinde higbir kisinin
kiiftirden kurtulamamasi gibi zor bir durumun bulunmasi s6z konusu olur. Halbuki “Allah dinde size
zorluk gerektiren bir sey kilmamistir.” (el-Hac (22), 78); “Allah hicbir kisiye gliciinin yettiginden
bagka bir sorumluluk yiiklemez.” (el-Bakara(2), 280) meallerindeki ayetlerle, “Allah insanlari
kalblerine dogan sliphe ve vesveselerden sorumlu tutmayacaktir; (hatta) bunlardan rahatsiziik
duyulmasi, sirf imandan kaynaklanan sonugtan baska bir sey degildir.” (Krs. Mislim b. el-Haccac,
Sahih-ii Muslim, (Muhammed Fuad Abdiilbaki tahkiki), Beyrut, 1953, el-iman(57), 190-202; (60),
209-210) mealindeki hadisler islam dininde zorluga yer bulunmadigini agikca bildirmektedir.

ibn Hazm’in da katildi§i bagka bir goriise gére marifet, yani iman esaslarinin dogrulugunun
kalb/zihin ile bilinmesi de iman sayilir. Bunu iman saymamak, Kur'an'in beyanlarina aykiri diiger. O
halde bdyle bir bilgiye sahip olanlarin(mesela Seytan’in, Firavun'un, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin)
Misliman sayilmamasi, marifetlerinin iman olmamasindan degil, bu marifetle hasil olan imanin ona
ters diisen bir takim s6z, is veya davranislarla gegersiz hale getirimesindendir. ( Krs. ibn Hazm, Ali
b. Ahmed, el-Fisal fi’l-Mileli ve’l-Ehvéi ve’n-Nihal, Misir, 1317, Ill, 198-203.) Mesela birisi  Islam
dininin dogru oldugunu bildigini, ancak yine de bu dine girmeyecegini, bu dinin gereklerini yerine
getirme ve onun mensuplar gibi davranma taahhtdinde bulunmayacagini” séylemis olsa, bu
kimse, marifetiyle ters dlsen bir fikir beyan ettiginden kafirdir; ¢linkii imanin gegerli olmasinin
sartlarindan birisi de tasdikin geregi ile amel etmeyi iltizadm suretiyle teslimiyet gostermek, ona karsi
inatlagsmamaktir. ( Krs. Hasan Celebi, Hasiye ald Serhi’l-Mevékif - Mes’(d es-Sirvani, Hasiye ala
Serhi’l-Mevakif, ist., 1311, Ill, 246; el-Kesteli, Muslihuddin, Hasiye ala Serhi’l-Akaid, ist., 1308, s.
152.) Seytan'in kafir olmasi da marifetsizliginden degil, kendisini ulu gorerek Adem’e secde etme
emrini yerine getirmekten kaginmasindandir. Ahirette imanin gegerli oimamasi da oradaki marifetin
tasdik olmamasindan degil, imanin vaktinin gegmis olmasindandr. (Ion Hazm, age, Ill, 198.) Kat'i
olarak yasak olan bir fiili helal gérmenin, dinin siibutu ve delaleti kat'T olan ilkelerinden birini alaya
almanin vb. hususlarin kifir olmasi da imanin gegerliligini ihlal eden sebepler dolayisiyladir. ( Krs.
et-Taftazani, Serhu’l-Akaid, ist., 1308, s. 142, 190-191; Akseki, Ahmed Hamdi, islam Dini, Ankara,
1975, s.59.)

Rivayetlere gore Hz. Peygamber'in amcasi Eb( Talib 6lim dosegindeyken ziyaretine gelerek
kendisinden misliman olmasini israrla isteyen Hz. Peygamber'e “Kureys'in, babasi Abdulmiittalib’in
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Niféki kiifiir: iman esaslarina digtan(dil ile) inanmis gibi gdsterip icten
inanmamak seklindeki kiifre verilen isimdir.

Biitlin bunlar, dinin kiflr ile ilgili diinyevi hiikiimleri bakimindan oldugu gibi,
onun, zamaninda tevbe edilmedigi takdirde, af ediimemek ve ebedi olarak
Cehennem'de kalmayi gerektirmek vb. uhrevi hiikiimleri hususunda da esittir’.

islam  kelamcilar ve hukukgulari, inkarlarinin - yonelik oldugu iman
objesine/objelerine veya inkéarin imandan sonra ortaya ¢ikmis olmasina vb. bazi
sebeblere nazaran da, kafirlere farkli bir takim isimler verirler ki, bunlarin baslicalari
sunlardir;

Dehri: Esasen, olaylari ezeli ve ebedi kabul ettigi zamana isnad eden/zamani
tanri yerine koyan igin kullanilan bu kavram, bazen materyalist veya ateist anlaminda
da kullanilir.

Muattil: Allah’in varligini kabul etmeyen, evrende bagsiboslugun egemen
oldugunu savunan/Tanri tanimayan anlaminda kullanilir.

Miigrik: Genel olarak Tanrr’'nin birligine inanmayan demektir, dolayisiyla Nar
ve Zilmet veya Yezdan ve Ahriman diye iki tanrinin varligini iddia eden Seneviyi
(dualist) ve ikiden ¢ok tanrinin bulundugunu iddia eden gok tanriciyr (politeist)
kapsar.

Zindik: Allah’t veya hikmetini ink&r eden, higbir dini kabul etmeyen,
peygambere inandigini soyledigi halde kiifiir sayilan inanglar besleyen, Mazdek'in
Zend isimli kitabina inanan, Mani'ye mensup olan...8 gibi anlamlarda kullanilan bir
kavramdir.

Miilhid: Bazen Zindik ile ayni anlamda kullanilan bu kavram esasen, islam’in
yolundan ayrilip kifir yollarina sapan, uhrevi hasre ve hesaba inanmayan kimse
hakkinda kullanilir®. Huldliyye, Tenasthiyye, Haricilerden Meymdniyye ve Yezidiyye,
Kaderiyye'den Habitiyye, Hadesiyye ve Himériyye, ayrica Batiniyye ve Gulat-i

dininden ayrildi§ini sdylemek suretiyle kendisini ayiplamasi olmasaydi, kelime-i tevhidi okuyarak
iman edecegini sdylemistir.” (krs. el-Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-Sahih,
(Mustafa Deyb el-Boda tahkiki) Beyrut, 1410/1990, el-Cenaiz/79, Hadis no: 1294; et-Tefsir/165,
4397.)

7 Eb0'l-Beka, age, s. 553.

8 el-Harezmi, Muhammed b. Ahmed, Mefatihu’l-Uldm, (et-Tibaatiil-Muniriyye idaresi  Tashihi),
Misir, 1342, s. 25.

9 et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, II, 268-269; krs. ibn Abidin, Muhammed Emin, Redd(i’l-Muhtar, ist,
1307, 11l, 395-396.
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Réfiza’dan Beyaniyye, Mugiriyye, Mansdriyye, Cenéhiyye, Sebeiyye ve Hattabiyye
gibi mezheplerden birine mensib olan kimse Miilhid’e 6rnek olarak verilebilir.
Miirted: iman ettikten sonra kiifre donen igin kullanilir.
Kitabi/Ehl-i Kitab: Semavi kitablardan Tevrat'a, Zebura veya incil'e inanmakla

birlikte Kur'an'a ve Hz. Muhammed'e inanmayandir'!.
2) islam’dan Uzaklik Derecelerine Gore Kafirlerin Baglica Gruplari

2.1. Sofistler: Higbir cesit varligi kabul etmedikleri séylenenlerdir. Bunlarin
islam’dan en uzak bulunan bir ziimre olarak degerlendirilmesi, higbir varligi gercek
kabul etmemelerindendir. Allah’'in varliina inanmayanlarla, bu varligi isbat etmek
Uzere tartismanin bir anlaminin olabilmesi icin, tartismaya temel tegkil edebilecek bir
ortak paydanin bulunmasi gerekir. Bu ortak payda, her seyden evvel, fizik alemin
gercekliginin taraflarca kabul edilmis olmasidir. Oysa Sofistlerin nihilist denilen
grubuna mensub olduklari séylenenler, manevi varliklar kabul etmek bir yana, maddi
varliklari dahi gergek kabul etmezler. Bu itibarla onlarla kelami miinazaraya mahél
yoktur. Ancak bdyle bir ziimrenin gergekten var olup olmadi§i tartismalidir. Kimisi,
bunlarin gercekte mevcut olmadigini, ancak sirf ilk varligin/ilk sebebin ne oldugu
konusunda gorlis birligine varamayan filozoflara kargi bir reaksiyon ortaya koymak
icin, inadina bu sekilde konusan bir ziimre olduklarini savunmaktadir.”

2.2. Maddi varliklarin gercekligini kabul etmekle birlikte, evrenin ezeli
oldugunu, onu yaratan ve yoneten bir Tanr’min bulunmadigini sdyleyenlerdir.
Tabiatei filozoflar, Muattila ve Dehriyye bunlara 6rnek olarak verilebilir. Fizik varligi
kabul etmelerini ortak payda alarak ve sanat eserinden hareketle sanatkarin varligina
ulagsma metodunu kullanarak, Allah’in varligini isbat etmek (izere bunlarla tartismak
mumkdndr.

2.3. Alemin —kaos halinde bile olsa— ezeli, Allah’in ise alemin yaraticisi degil,
fakat ezeli diizenleyicisi ve yoneticisi oldugunu iddia edenlerdir.

2.4. Kéinatin yaratildigini kabul etmekle birlikte, yaraticinin tek olmadigini
savunanlardir.

10 el-Bagdadi, Abdilkahir, el-Fark Beyne’l-Firak, (Muhammed Muhyiddin Abdilhamid tahkiki)
Beyrut, (Tarihsiz), s. 232, 233, 238, 245, 246, 248, 254.

" et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, 1I, 268-269.

* krs. Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, st., 1330, s. 289-290.
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2.5. Kainatin tek Tann tarafindan yaratildigini kabul etmekle birlikte,
peygamberlik miiessesesini tanimayanlardir. Berahime, Simeniye ve Deistler bu
gruba dahildir.

2.6. Bir kisim peygamberlere, bir kisim semavi kitaplara, ayni semavi kitabin
bir kismina inanmayanlar veya semavi bir kitapta tahrifatta bulunanlardir. Hz.
Muhammmed'in niiblvvetine inanmayan Yahudiler ve Hiristiyanlar bu gruba girer.

2.7. Hz. Muhammed'in peygamberligine inanmakla birlikte, O’nun Kiyamet'e
kadar biitiin insanliga génderilmis bir peygamber olmadigini, peygamberliginin Ehl-i
Kitab't kapsamadigini veya Islam'in, kesin olsa bile, bir kisim hiikiimlerinin
degistirilebilecegini sGyleyenlerdir'2,

3) Kafir Nasil Miisliiman Olur?

islami hikiimler, Kisilerin gériinen durumlarini esas alir; onlarin i ve gergek
durumlari ise Allah ile kul arasinda bir sirdir. Buna gére, iman, nasil yapilmasi
emrolunmus ise o sekilde yapildigi ve bir durum miisahede edilmedigi takdirde,
gecerli ve bdylece iman eden kisiler mii'min sayilir. Bununla birlikte, kéfirler hep ayni
tir ink&ra sahip olmadiklari igin, onlarin iman etmis sayilmalari da az gok farkli bir
takim sartlara bagl kabul edilmistir. islam kelamcilari ve hukukgularinin konu ile ilgili
detayl agiklamalarina gegmeden, bu agiklamalara 1sik tutmasi bakimindan, birkag
ayet mealini vermekte yarar vardir. “Eger, sizin inandidiniz gibi inanirlarsa, dogru
yolu bulmus olurlar; dénerlerse, hi¢ kuskusuz onlar sapiklik igindedirler...'3"; “Allah’i
ve peygamberlerini inkar edenler ve imanda Allah ile peygamberlerini birbirinden
ayirip bir kismina inaniriz, bir kismina inanmayiz, diyenler ve iman ile kiifiir arasinda
bir yol tutmak isteyenler, iste onlar gergekten kéfir olanlardir..'*’; “(Ey Ehl-i Kitab!)
Siz kitabin bir kismina inanip bir kismini inkdr mi ediyorsunuz?..'®”; “... Kendilerine
kitab verilenlerden Allah’a ve Ahiret giiniine inanmayan, Allah’in ve Resulii'niin
hardm kildigini harém saymayan ve hak dini/islam’r din edinmeyen kimseler...®".

12 bkz. Ion Hazm, el-Fisal, |, 3; el-Bagdadi, age, s. 279-280; et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, |I, 183,
191-192; es-Sabuni, Naruddin, el-Bidaye, (Métiridiyye Akaidi), trc. ve ngr. Bekir Topaloglu, Ankara,
1995, s. 17, 45, 46, 89; S. Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, Ankara, 1997, s. 173-178.

13 el-Bakara (2), 137.

4 en-Nisé (4), 150-151

5 el-Bakara (2), 85.

16 et-Tevbe (9), 29
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iste medllerinden pasajlar verdigimiz bu ve benzeri &yetlere istinaden, islam
kelémcilari ve hukukgulari, ké&firlerin Misliman sayilmasi igin, onlarin bagl
bulunduklari kiifir tirini dikkate alarak, dzel bir takim sartlar ortaya koymuslardir.
Bu climleden olarak, denilmektedir ki; eger bir Yahudi'nin bagli bulundugu Yahudi
mezhebi bilinmiyor ise, o kimsenin Musliman kabul edilmesi igin, kendisinden gergek
durumunu agiklamasi istenir. Bu sart, -yukandaki ifadeden de anlagilacagi gibi-
biitin Yahudiler igin degil, mesela, Iseviyye denilen Yahudi mezhebine menstip
olanlar vb. igin s6z konusudur. O takdirde, seviyye grubuna menstip iken, Miisliiman
olmak istedigini beyan eden bir kimseden, kelime-i sehadetleri getirdikten sonra,
ilave olarak, Hz. Muhammed'in yalniz Araplara degil, Beni israil de dahil, biitiin
insanliga peygamber gonderildigini kabul ettigini agiklamasi istenir. Ancak,
Iseviyye’ye mensup olan kisi Hz. Muhammed'in peygamberligini mutlak olarak inkar
edenlerden ise, onun Misliiman sayilmasi igin, iki sehadet kelimesini getirmesi ile
yetinilir. Hz. Peygamber zamaninda Yahudi ve Hiristiyanlarin Misliman sayilmasi
icin iki sehadet kelimesini sGylemeleri ile yetinilmesi, bunlarin o zaman Hz.
Peygamberin risdletini mutlak olarak inkar etmelerinden dolayidir. Halbuki daha
sonraki yillarda Irak bdlgesinde bir kisim Yahudiler ve Hiristiyanlar, Hz.
Muhammed'in Israilogullar’na degil, Arap ve Acem’e génderilmis bir peygamber
olduguna inanmaya basladiklarindan (bu inangta bir takim Yahudi veya Hiristiyan
mezhepleri ortaya ¢iktigindan), o gibilerin, dinlerinden beri olduklarini
(uzaklagtiklarin) ve islam dinine girdiklerini agiklamadikga, sadece sehadet
kelimelerini getirmeleriyle Misliman olduklarina hiikiim verilememe durumu hasil
olmustur. Demek ki, normalde Yahudiler ve Hiristiyanlar Allah’in birligine inaniyor,
fakat Hz. Muhammedin peygamberligini inkér ediyorlarsa, bunlarin Musliman
sayllmalari igin, birinci sehadet kelimesini getirmeleri yeterli degildir; Hz.
Muhammed'in “Allah’in kulu ve son peygamberi oldugu’nu ifade eden ikinci sehadet
kelimesini de sdylemeleri gerekir. [seviyye koluna mensup olanlarin ise —yukarida
belirtildigi gibi- ilave olarak, Hz. Muhammed'in biitin insanligin peygamberi

Gariptir ki, Eb0 Mdsa el-Hariri isimli bir Arap yazar, islam diismani oryantalistlerin etkisinde kalarak,
Kuran'in Tevrat ve incilden gikariimis ve Arapca’ya gevrilmis 6zetlerden meydana geldigini ve Hz.
Muhammed'in -tipki fseviyye'nin iddia ettigi gibi- biitin insanligin degil, yalniz Arap Yarimadasinin
peygamberi oldugunu iddia etme sapikliina dismustir. Stileyman el-Bedr, kaleme aldigi uzun bir
seri makalede bu kisinin iddialarini ilmf bir sekilde ¢lriitmistur. bkz. Sileyman el-Bedr, “er-Raddii
Ala Ebi Mdasé el Hariri fi-Kitabihi ‘Kassiin ve Nebiyyin ", el-Mu’temed, (haftalik Arapga dergi)
Kuveyt, 20. yil, sayi: 926, 29 Ziilhicce 1409/1 Adustos s 1989, s. 43-45 ve devami sayilar.
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oldugunu ikrar etmeleri istenir!”.

Allah'tan baska herhangi bir varliga tapan kisi, “Allah’tan bagka tapilacak bir
varlik yoktur, Misliman oldum, Hz. Muhammed'in dinine inaniyorum, Muhammed'in
dinindeyim, yalniz Mislimanlarin dini haktir, ben Miislimanim, islém dinindeyim,
Haniflerin/Allah’in  birligine  inananlarin  dinindeyim...” dedigi takdirde, Hz.
Muhammed'in peygamberligine inandigini agiklamamis olsa dahi, Misliman olmus
sayilir; ¢iinkd, meshdr manasi ile Mdsliman olmak, Hz. Muhammed'in Allah'tan
getirdigi bilinen herseyi kabul etmekle es anlamlidir. Vaktiyle, Mecusilerin Irak ve
Suriye bdlgesinde Musliman adini  kendilerine isnat etmekten kagindiklari,
cocuklarini  kotileyecekleri zaman ona  “Musliman!”  dedikleri, bir isi
yapmayacaklarina ant igmek (zere “onu yaparsam Muiisliman olayim” ifadesini
kullandiklari rivayet edilmektedir. iste, islam’a ve Miislimanlara bu derece kin ve
nefret duyan bu gibi gayr-i Mislimlerin Mdsliman olduklarmi sdylemeleri, islam
kelémcilari ve hukukgularinca, onlarin Miisliimanhgi kabul ettiklerini bildirmeleri
olarak degerlendirilmistir. Bundan ¢ikarilabilecek sonuca gére, Kurén’a nazaran
Gayr-1 Muslim sayildiklar halde, asil Mislimanlarin kendileri oldugunu iddia
edenlerin, Miisliman olduklarmi sdylemeleri yeterli sayilmaz, Kuran'in islam’ini
kabul ettiklerini agiklamalari gerekir. Nitekim bdyle bir durumun bir kisim Yahudi ve
Hiristiyanlar igin  sézkonusu oldugu rivayet olunmustur'®. Giinimiz Fransiz
yazarlarindan Gerald Messadié de, “Ansiklopediler, [slém’in Arap yarmadasinda
dogdugunu yazar. Tarih dikkate alinirsa bu belirsizdir. isldm kendinden énceki
diinyalardan (Yahudilik, Hiristiyanhik ve Zerdistlik'den) etkilenmekten geri
kalmarmistir''® demektedir. Yazar, bununla islam’in Hz. Muhammed'le baslamadigini
sOylemek istiyorsa, dogrudur; ¢lnki, bizzat Kuran da ayni seyi s6ylemekte, Hz.
Muhammed'e, basindan beri kendisinin ilk peygamber olmadigini, bilakis,
kendisinden énceki biitin peygamberlerin insanliga ilettikleri islam dininde meydana
gelmis tahrifati ve sapmalari dogrultmak ve insanligin gelismesine paralel olarak bazi
degisiklikler yapmak (izere geldigini her vesile ile belitmesinin emredildigini
bildirmektedir®. Yazar, bitin tarafsiz gériinme gayretlerine ragmen, Avrupaliyi ve

17 Ton Abidin, age, Ill, 397.

18 on Abidin, age, Ill, 398;

19 Gerald Messadié, Seytanin Genel Tarihi, (Cev. Isik Ergiiden), istanbul,
1998, s. 490.

2 krs. el-Ahkaf (46), 9; el-Araf (7), 157-158.
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Hiristiyanlari  desteklemekten ve suur altindaki egilimini agzindan kagirmaktan
kurtulamamaktadir. O nedenle eger onun maksadi, mahut oryantalistler gibi, Kur'an’
Tevrat ve incil'den iktibas edilmis bir kitap olarak takdim etmek, islam’i Yahudilige ve
Hiristiyaniga baglamak ve Hz. Muhammed'i Roma-Bizans hayrani ve taklitgisi, siyasi
hakimiyet meraklisi bir Arap déhisi olarak géstermek ise ona katiimamiz mimkiin
degildir. Fakat Gerald, her seye ragmen, islam’in Hz. Muhammed'le baglamadigini,
farkli bir maksatla da olsa, itiraf etmis olmaktadir. Yazar, islam hakkinda yeterli
bilgiye sahip oldugu intibaini vermekte ise de, onun, Kur'édnda bulunmayan Mensup
isimli bir sGreden s6z etmesi?' bu intibal sarsmaktadir.

Kur'én; Yahudilerin, kendilerinden dénceki kafirlerin sézlerine benzer sézler
s6ylemeye zenerek ve onlara yalniz bir tek olan Allah’a ibadet etmekten baska bir
emir verilmemisken, ‘Uzeyr Allah'in ogludur’ dediklerini ve hahamlarini Allah’tan
baska rablar edindiklerini??; ayni sekilde Hiristiyanlarin da ‘isa Allah’in ogludur
dediklerini, ‘rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i rablar edindiklerini, bir kisminin
“Tann, Meryem’in oglu isa'dir..?’, kimisinin “Tanr, (giin dglincisiidr...2”
dediklerini, bazilarinin ise “Isa’yi ve annesini iki tanri edindikleri...2ni bildirmektedir.
Buna binaen, gerek Kur'an'in bildirdigi bu Yahudi ve Hiristiyan mezheplerine, gerek
Kuradn'da gegmeyen, ancak gegmiste veya ginimiizde var olduklari bilinen diger
Yahudilik ve Hiristiyanlik doktrinlerine bagh bulunanlarin islam dairesine girmis
sayilabilmeleri i¢in, Kur'an'in telkin ettigi tevhid inancina ve basta Hz. Muhammed'in
biitiin insanhgdin son peygamberi olduguna inanmak olmak (izere, imanin diger
ilkelerine inandiklarini ve aykiri inanglarindan uzaklastiklarini agiklamalari, Allah’in ilk
ve son dininin yalniz islam oldugunu itiraf etmeleri sarttir. Genel olarak ifade etmek
gerekirse, isldm digi inanglardan herhangi birine mensup iken, Miisliman olmak
isteyenlerin [slam’a girmis sayilmasi, onlarin Kurdn'in agikladigi inang, ibadet ve
ahlak ilkelerini kayitsiz gartsiz kabul ettiklerini ve bunlara aykiri inanglar biraktiklarini
bildirmelerine baghdir, diyebiliiz. O halde, Haricilikin ibadiyye koluna bagl
Yezidiyye firkasinin 6nciisii Yezid b. Uneyse’nin “Hz. Muhammed'in peygamberligini
kabul edip, fakat O’nun dinine girmeyen, ibadet ve ahlék ilkelerine uymayan Kitab

21 bkz. Gerald Messadié, age, s. 505.
2 krs. et-Tevbe (9), 30-31.

2 el-Maide (5), 72.

% el-Maide (5), 73.

% el-Maide (5), 116.
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Ehl’nin mi’min oldugu?®” yolundaki gériisii dogru degildir.

Simdi sira, konumuzun alt yapisini olusturmada ikinci derecede dnemi héiz
olan iki kavrama, tafsilf ve icmali iman kavramlarina ve bunlarla ilgili bazi hususlara
dikkat cekmeye gelmistir.

4) iman icmali Ve Tafsili Olmak Uzere ikiye Ayrilir

icmalf iman, iman objelerine, ayrintilarina girmeden topluca inanmaktir. Tafsili
iman ise inanilacak hususlara, onlari ayn ayri belirterek inanmaktir. femali ve tafsilf
iman, birbirinden kopuk dedildir. Burada dnemle alti gizilmesi gereken husus, tafsili
imanin icmali imanin agilimi, buna mukabil, icmali imanin da oldukga detay igeren
tafsili/reel imanin bir formiilli, 6zeti ve ruhu oldugudur. Dolayisiyla, bunlar arasinda
bir kopukluk, bir geliski, bir derece farki asla s6z konusu degildir. Biri verildigi zaman,
digerini iltizam etmesi esastir; ikisi bir arada zikredildigi zaman, biri 6zet, digeri onun
serhi olarak anlagilma zardreti vardir. Baska bir ifade ile ayet ve hadislerden ¢ikan
sonuca gore iman, nas ve sarahat yoluyla sabit oldugu gibi, delélet yoluyla da sabit
olur. icmali imanda imanin biitiin esaslarina delalet yoluyla, tafsili imanda ise bu
esaslara nas ve sarahat yoluyla inanilmaktadir. Bu itibarla imanin gegerli olmasinin
sarti; inanilmasi gereken seyleri, her birini agikca ifade ederek veya her birini agikca
ifade etmeden, ancak her birine inanildigina delélet etmek lzere Allah’i ve Hz.
Muhammed'in peygamberlidini ya da bunlarin birini gerektigi sekilde tasdik ve ikrar
etmektir.2” Bu ilke, yerine oturtulmadigi, bu sekilde anlasilmadigi takdirde, gegmiste
oldugu gibi, giinlimiizde de en gok yanlis anlamalara ve hatta istismarlara elverisli bir
konumda bulunmaktan kurtulamaz.

4.1. [emali iman ve dereceleri

Asgari musterekleri icermesi gereken icmali imanin da kendi iginde basitten
mirekkebe dogru birtakim gesitleri/dereceleri vardir.

4.1.1. lcmali imanin birinci derecesi tevhiddir

Bu icmali iman, Allah’i tevhid/birleme ilkesi ile 6zetlenen iman seklidir. Tevhid,
acilimi Tevhid- Rubdbiyyet ve Tevhid-i Uldhiyyetten ibaret iki unsurdan olusur.

% el-Es'ari, Ebu'l Hasan Ali b. ismail, Makalatii'l-islamiyyin, (Hellmut Ritter tahkiki), Wiesbaden,
1400/1980, s. 104. )

27 et-Tahtavi, Ahmed b. Muhammed, Hasiye ala Meraki’l-Felédh Serhi Ndri’l-Izah, Misir, 1385/1970,
s. 494.



[stami iman Objelerinin BéliinemezIigi 27

Tevhid-i Rubdbiyyet, kéinati yalniz Allah’in yarattigina inanmak, Tevhid-i Ulihiyyet
ise kainatin tek yaraticisi olan Allah’a tapiimasi gerektigine inanarak yalniz O’na
tapmaktir. Tevhid-i Uldhiyyet, Tevhid-i Rubdbiyyetten ayrilamaz, onu gerektirir; fakat
Tevhid-i Rubabiyyetin de Tevhid-i Uldhiyyetten ayrilmamasi gerekmekle birlikte,
bazi kisilerin sapma sonucu, onlari ayirdigi gérilmektedir28. Tevhidin bu birbirinden
ayriimamas! gereken iki seklini “ihlas” stresi ile “Al-i imran” siiresinin 64. ayeti vb.
ayetler en mikemmel sekilde ortaya koymaktadir. Tevhid, en basta Allah’in ibadete
layik ve miistahak tek (farkli veya ayni pargalarin birlesigi veya bilesigi olmayan ve
pargalanamayan, hicbir varliga indirgenemeyen) Yaratici oldugu inanci yaninda,
imanin diger esaslarini ve 6ncelikle bitlin peygamberlere ve biitin semavi kitaplara
inanmayi da ihtiva etmektedir. Cinki tevhid, peygamberlerin telakki ettigi vahyin,
gercek bir (herhangi bir ydnden bir dengi ve benzeri daha bulunmayan, véhid-i adedi
veya vahid-i kiyasi anlaminda degil, fakat vahid-i hakiki ménasiyla bir)/tek olarak
tanittigi Allah’a iman yaninda, keyfiyet ve kemmiyetini bilmenin O’ndan (Allah’tan)
gelecek vahiyden isitmeye muhtag¢ bulundugu ibadeti/ibadetleri, yalniz O bir olan
Allah’a yapmanin da adidir?®. Daha agik bir ifade ile tevhid; Allah’in varligi ve birligine
inanmakla kalmaz, ayni zamanda basta nibiivvete inanmak olmak iizere, diger iman
esaslarina inanmay! ve ibadeti yalniz Allah’a yapmayi da gerektirir; ¢linkli, Allah’in
varligi ve birliginin en dogru olarak bilinmesi gibi, yalniz O'na yapiimasi gereken
ibadetin nasil ve ne kadar yapilacaginin bilinmesi de peygamberin 6gretmesine
muhtagtir. Demek oluyor ki din, peygamberin tebliginde mindemigtir. Haricilikin
Ibadiyye koluna bagli Hafsiyye firkasinin bagi olan Hafs b. Ebi'l-Mikdam'in, énceleri
farkli kanaatte iken, daha sonra ibadiyye'nin goriisiine katilarak “kitaplara ve
peygamberlere inanmanin tevhide bitisik oldugunu, dolayisiyla kitaplara ve
peygamberlere inanmayanin Allah’a sirk kosmus sayilacagini®®” sdylemesi de tevhid
ile peygamberlere ve kitaplara inanmanin birbirinden ayri duslnilemeyecegini
vurgulamasi bakimindan ilginctir. Fakat, tevhidin nlbivvete inanmayi gerektirmesi
veya aksi, sirf gercek tevhidi 6greten vahyin peygamber tarafindan duyurulmasiyla
ilgilidir; yoksa Hiristiyanlarin iddia ettigi gibi ul(hiyet ve nibiivvet arasinda organik
veya Batinilerin ileri slrdUgu gibi imamet inancini da kapsayan irki bir birlik

% |bn Teymiyye, Mecmdatu’r-Resail, Beyrut, 1983, (Muhammed Resit Riza tahkiki) |, 43.
2 es-Sabuni, Muhammed Ali, Muhtasaru-Tefsiri ibn Kesir, Beyrut, 1981, |, 524.
3% el-Eg'ari, age, s. 103.
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bulunmasi dolayisiyla degildir®".

4.1.1.1. Tafsili imanin icméli imanda, icméli imanin da birinci derecede
tevhidde odaklanmasinin birtakim sebebleri vardir. Bu sebeblerin basinda ‘tevhidin,
evrenin tabii birliginin bir geregi olmasr’ gelir.

Tevhid/Allah't birleme ilkesinin bir boyutu da onun (tevhidin) kainatin diizenini,
karsl perspektiten ele alindijinda da kéinatin diizeninin Allah'in  birligini
gerektirmesidir. Felsefenin, mistisizmin ve bazen fennin de dillendirdigi gibi, iki tirli
kitap s6z konusudur. Bunlardan birisi fabiat/kdinat kitabidir. Tabiata kitap adinin
veriimesi onun, bitin beserl bilgi ve bulgulara temel teskil etmesinden dolayidir.
ikinci tiir kitap ise, ilk akla gelen anlamiyla, bir takim bilgi ve bulgularin yazili hale
getirildigi mecmda/mecmialardir. Mukaddes kitaplara ve onlarin doruk noktasinda
bulunan Kur'an-1 Kerim'e gelince, onlar da slphesiz ki birer kitaptir. Ancak, onlarin
normal kitaplardan birtakim farklari vardir ki, bunlarin basinda Mukaddes kitaplarin
beseri kitaplar gibi, tabiat (izerine yapilan incelemelerden derlenmis bilgilerden
mitesekkil olmayip, tabiati yarattigina inanilan Allah tarafindan, insanligin bu
tabiattan yararlanmasi igin 6nceden haziflanmis kullanim kilavuzlari niteliginde
olmalaridir. Bununla birlikte, dnceki biitin semavi kitap ve sahifelerin orijinallerinin
Allah tarafindan sunulmus bir 6zeti ve diinyanin sonuna kadar gelecek olan
insanligin kéinat kitabindan yararlanmasini saglayici nitelikteki temel ilkeleri, ihtiyag
duyacagi bitiin rehberlik bilgilerini igeren bir yazili kitab olan Kur'an, kéinat kitabi
gibi, bir bitindir. Kuran icmali kitap, kéinat da Kur'an'in tafsilath kitabidir; bu
bakimdan, tipki icmali ve tafsili iman gibi, iki kitap birbirine (din kéinata, kainat da
dine veya emir halka ve halk emire, bir diger ifade ile, din fitrata ve fitrat dine)
uygundur. Yani Allah, dinini evrene uygun olarak koymustur; bunu bdyle yapmasi,
karsilikli olarak, evrene bakarak dininin dogruluju ve dinine bakarak evrenin
dogrulugu/yerindeligi sonucuna ulasilabilmesini saglamak igindir2. “Biz, dis diinyada
ve kendilerinde aldmetlerimizi onlara gésterecegiz ki, O’'nun hak oldugu, onlar icin
kesin olarak agikhida kavussun; Rabb’inin herseye tanik olmasi yetmedi mi?%
meadlindeki ayet vb. bu gorlsi te'yit etmektedir. Bagdatl Mdtezile'den Siméame b.
Esres(6.213/828)'in ve onun gorlsline katilan bir kisim Mdtezile'nin, Allah’in herseyi,

31 es-Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel, (Muhammed Seyyid Geylant tahkiki), Misir,
1967, 1,197.

32 es-Sehristani, age, s. 39.

3 Fussilat (41), 53.
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yalniz kendisinden ibret alinmasi ve kendisiyle Allah’in varligina istidlal olunmast igin
yaratmadigi goriigi®, zahir manasi ile alindigi takdirde islam mensuplarinin umumi
kanaatine aykiri gorindyor ise de onun, Allah’in mahlakati sirf bir kobay gibifyalniz
bunun igin yaratmadigi, baska bir takim hikmetlerin de bulundugu, seklinde
anlagllarak yumusatiimasi miimkiindiir. Fakat her ne olursa olsun, ibn Esres'in
gorsund, kainati mekanik olarak agiklayan Demokritos’un gortist ile ayni paralelde
gormek mimkin degildir. Emrin halka gore 6lgtillip bigilmesi veya dinin fitrata uygun
olarak konmasi seklinde vecizelestirilen béyle bir hiyerarsik tarz, niiblivvete hastir;
peygamberlerden bagkasinin bu misyona ortak olmasi, yani strekli olarak diinya
duizenini saglayici ve koruyucu normlar koymayi basarmasi ve koyduklari normlarin
uzun émdrli olmasi mimkiin degildir.

Kuran'in kainat/tabiat kitabiyla celismedigi gercedine, daha sonra ele
alacagimiz en-Nisé slresinin “Eger bu Kur'dn, Allah’tan baskas! katindan olsaydi,
onda pek ¢ok tutarsizliklar bulacaklari siiphesizdi®® mealindeki 84. ayeti ince bir
sekilde, el-Milk sdresinin, “Allah’in yaratmig oldugu tabiatfa (bitlin farkliliklarina
ragmen), bir uyumsuzluk géremezsin®” meélindeki 3. ayeti ise agik bir bicimde isaret
etmektedir. Buna gore, tabiatta bir uyumsuziuk bulunmadigi gibi, islam inancinin
odagini teskil eden tevhidin Ggreticisi ve ayni zamanda tabiatin kullanim kilavuzu
olan Kuran'da da béyle bir koordinasyonsuzluk bulunamaz. Aksi halde; evren kaosa,
fitne ve fesada suriiklenir. “Goklerde ve yerde Allah’tan bagka tannlar olsaydi, bu
ikisinin bozulacaklan siiphesizdi..3”"; “... iki ilah edinmeyiniz; Allah ancak tek bir
ilahtir...%8"; *... O’'nunla beraber higbir ilah yoktur, olsaydi her il&h yarattigini gétirecek
ve hi¢ kugkusuz onlardan bir kismi digerlerine (sttin/baskin gelecekti...®” meélindeki
ayetler; tanr goklugunun, kéinatin hi¢ yaratiimamasina, yaratiimis olsa bile birlik
icinde dirligini koruma diizeninden kopup, anarsiye disme tehlike ve ihtimalinden
kurtulamamasina yol agacagini bildirmektedir. Tanrinin gergek birligi, evrende birligi
saglamis, evrende dizensizligin olmamasi da Tanrinin birligini kanitlamistir. Ahiret,
bu dini ve dinyevi diizeni bozanlarin hesabinin sorulacagi ve bu diizenin

3 el-Eg'ari, age, s. 251.

% en-Nisé (4), 84.

% el-Miilk (67), 3.

37 krs. el-Enbiya (21), 22.

38 krs. en-Nahl (16), 51.

3 krs. el-Mu’mindn (23), 91.
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bozulmamacasina sonsuza dek sirecedi bir yurttur. Bu da tevhidin hayati
anlamlandirmay! hedeflemesinin, sirkin ise anlamsizlik demek olan fesadi
dogurmasinin bir sonucudur.

4.1.1.2. [cmali imanin birinci derecesini tevhidin olusturmasinin ikinci sebebi,
onun (tevhidin), bitiin aynliklarina ragmen, genel olarak dinlerin en genis katilimli
ortak paydasini teskil etmesidir

Onceki peygamberler aracilifi ile takrir edilen din/islam, sonrakilerle ve en
sonunda Hz. Muhammed'le tekmil edilmistir. Bu takrir ve tekmil sireci, onceki
peygamberlerin sonrakileri tebsir (mijdeleme) ve sonrakilerin dncekileri tasdik etmesi
s(retiyle cereyan etmistir.

Kur'an bélinmez bir bitiin olduguna gére, ayetlerin de bu bitiinin uyumlu
pargalar oldugu sonucu elde edilir. Bizzat Kuran, kendisindeki bu i¢ ahengi
anlayabilmeleri igin, insanlari gok boyutlu ve derin diislinceler yiriitmeye gagirir.
Yukarida da farkli bir vesile ile verdigimiz “Eger bu Kur'an, Allah’tan bagkasi katindan
olsaydi, onda (tahrif edilmis Tevrat ve incilde oldugu gibi) pek ¢ok tutarsizliklar
bulacaklan  giiphesizdi*"” meélindeki ayet ilk etapta, iyi disiinenlerin
kavrayabilecekleri bu i¢ ahenge dikkat cekmektedir. Kuran'daki bir kisim ayetler
arasinda bazen geligkiye benzer bir durumun gérilmesi, ayetlerin dig ménalar ile,
meseld, baska ayetlerle tahsis edildikleri halde, yalniz |&fizlarina bakilarak umumi
manalarda alinmalari durumu ile ilgili gayr-i ilmi bir bakis agisindan
kaynaklanmaktadir. Yukaridaki ayetin de isaret ettigi gibi, tedebbdr edildigi, yani bir
biitinliik igerisinde ve derin dlistintldigu takdirde herhangi bir geligkinin bulunmadigi

kesinlikle anlagilacaktir. Béyle olmasaydi, milhidler (din yikicilari), Kurén'in Allah
tarafindan indirilmedidi yolundaki iddialarina kolayca yol bulabileceklerdi“2. Kur'an'in
onceki semavi kitaplardaki ibadet ve ahlakla ilgili bir kisim hiikiimlerde degisiklik
getirmesi, bir tutarsizlik degildir; clinkii dnceki kitaplar, gelecekte bu degisikliklerin
olacadina, dolayisiyla kendilerindeki hikimlerin sinirli bir zaman igin konulduguna
isaret etmiglerdi. Hz. Muhammed, il4hi dinin ashini tevhidin teskil ettigini;

peygamberlerin inancta, temel ibadet ve ahlék ilkelerinde bir, fakat teferruatta farkli

40 krs. Garaudy, Roger, Roger Garaudy ve el-Miiskiletii’d-Diniyye, (Arapgaya Cev. Muhsin el-Meyl),
Beyrut, 1434/1993, s. 5.

4 en-Nisé (4), 84.

42 krs. el-Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Kitabu’t-Tevhid, (Fethullah Huleyf
tahkiki), Ist, 1979 (ofset baski), s. 371.
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olusunu; babalari bir, anneleri ayri olan kardeslerin durumuna benzetmek siretiyle,
anneler ayrihginin, baba bir kardeslije zarar vermemesi gibi, dinin fer'i(dal)
meselelerindeki ayriliklarin  da onun kdkli ve gdvdesinde bir kopuklugu
gerektirmeyecegini belirtmistir®®. Iste bu cergevede diyoruz ki, Kuran'in Allah
tarafindan gelmis olmasinin bir kaniti da, onun diger semavi kitaplarin asillariyla
catismamasidir. Yukarida medlini verdigimiz en-Nisé sdresinin 84. yeti ikinci etapta
bu hususa da isaret etmektedir.

Tevhidin, dinlerin en genis katilimli ortak paydasi olma 6zelligini tasimasi, onu
anlamli kilan ve temsil eden temel ib&det ve ahlék ilkelerinde de birligi cagristirmigtir.
Tevhidin bu egsiz niteligi, onu ve onu anlamii kilan ritielleri ve etik kurallar ihléle
yonelik en kiigik bir tesebblstin bile asla misdmaha ile kargilanmamasini gerekli
kilmis ve bu tesebbisin, énce onun (tesebbiisin) meydana geldigi donem
peygamberleri, sonra bitin peygamberler, bitlin muvahhit insanlar ve melekler
tarafindan lanetle mukabele gdrmesine sebep olmustur. Simdi bununla ilgili olmak
Uzere, &yet meéllerinden elde ettigimiz sonuglari sunalim:

Allah katinda din (diger iman esaslarinin 6zeti olan tevhid ile temsil edilen)
[slamdir. Allah'in birligi, onun dininin de birligini gerektirmistir. Hz. Adem’den Hz.
Muhammed'e kadar bitin peygamberler ve onlara Allah tarafindan indirilmis olan
bitin sahife ve kitaplar bu tek dinin iman ve temel ibadet ve ahlak ilkelerini
Ogretmiglerdir. Peygamberler ve kitaplar arasinda bir kopukluk, ayrilik yoktur*.
Dinde bdllinmeler, kendilerine ilahi kitap verilenler tarafindan —Ustelik- onlara gergek
bilgi ve belgelerin gelmesinden sonra, sirf kiskanglik ve z{lim etme gldisiine dayall
olarak gikarimistir®®. Onceki bitiin peygamberler gibi4’, son peygamber Hz.
Muhammed de, tek din olan islam’ béliip gruplar haline gelenlerden higbiri igerisinde
yer almamaktadir®é. Allah'in indirdigi apagik bilgi ve belgeleri ve kitaplari ile insanlara
acikladigi dogru yolu gizleyenlere, tevbe edip kendilerini 1slah ederek
olgunlagtirmamalari ve gizledikleri ilahi bilgi ve belgeleri agiga cikarmamalari,
bdylece kafirler olarak Glmeleri durumunda, Allah ve lanetgiler lanet eder; Allah’in,

43 krs. el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, el-Enbiya, 48.

“ Al imrén (3), 18, 19.

4 krs. el-Bakara (2), 85; en-Nisa (4), 150-152; el-Beyyine (98), 5.
46 krs. el-Bakara (2), 213; el-Beyyine (98), 4.

47 Krs. Al-i mran (3), 81.

48 krs. el-En’am (6), 159.
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Meleklerin ve bitlin insanlarin laneti onlarin (izerinedir; onlar slrekli lanetlenmis
olmanin sonucu olarak azap igerisinde kalacaklardir; onlarin azabi hafifletiimeyecek
ve onlar dinlendiriimeyeceklerdir®. israilogullar’ndan kafir olanlar, David'un ve
isa’nin diliyle lanetienmiglerdir. Bu, onlann &si olmalari ve sinin asmalari
sebebiyledirs®, Hz. Isa; insanlarin kendisini ve annesini Allah'tan bagka iki tann
edinmelerini séylemedigini, hakki olmayan bdyle bir seyi sGylemenin kendisi icin
sbzkonusu olamayacagini, soyledigi seyin, emrolundugu Uzere, kendisinin ve
insanlarin  Rabbi olan Allah’a ibadet etmelerini emretmekten baska bir sey
olmadigini, Allah’i herhangi bir ortadi ve pargasi bulunma durumundan tenzih ve
tesbih ettigini dile getirmistirs!. Yiice Allah Hz. Muhammed'e sunlari sGylemesini
emretmistir: Ey kitab ehli! Nigin Allah’in &yetlerini inkar ediyorsunuz; nigin Allah’in
yolunu egri géstermeye yeltenerek mii'minleri bu yoldan geviriyorsunuz? Ey inanmig
olanlar! Eger kendilerine kitab verilenlerden islam’ bélenlerin propagandalarina
boyun egerseniz, imaninizdan sonra sizi kéfirler durumuna geri gétiriirler. Allah’in
ayetleri size okunurken, stelik Allah’in Resilii aranizda iken, inkara nasil
saparsiniz?%

iste dinin aslinda birlik bulundugu icin, biitin peygamberlerce kendisine
caginlan fslam, icmalt olarak, tevhiddir diye de tarif edilmigtir. Yiice Allah Kuran'da
Hz. Muhammed'e, Yahudi ve Hiristiyanlar, kendisiyle onlar arasinda esit olan
“Yalniz Allah’a tapalim, hicbir seyi Allah’a ortak kosmayalim, Allahtan bagka
birbirimizi rablar edinmeyelim” mealindeki U¢ ayr sekilde ifade edilen bir kelimeye
inanmaya ¢agirmasini emretmistirs3. Boylece iman, tevhide inanmaktan ibaret bir
icmal cesidine kavusturulmus olmaktadir. Burada mesela Bakara sdresinin 62. ve
Maide sdresinin 69. ayetindeki i ilkeli icmali iman gesidinin verilmeyisine/yainiz
tevhidin verilerek Ahiret giniine iman ve salih amelden de dogrudan séz
edilmemesine bakarak, imani, diger esaslari icermemek kaydi ile, tevhidden ibaret
tek bir ilkeyi kabule indirgeyebilir miyiz! Elbette hayir! Su halde tevhid halinde
formiillestirilen bu icmali imanin, diger bitin ilkeleriyle birlikte tafsili imanin bir
hilasasi olarak algilanmasindan baska bir yol yoktur. Hz. Peygamberin davetinin

49 krs. el-Bakara (2), 159-162.

0 krs. el-Maide (5), 78.

krs. el-Maide (5), 116-117; ez-Zuhruf (43), 64.
2 Al-i imrén (3), 100-101.

3 Ali imrén (3), 64; et-Tevbe (9), 31.

a o a a
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kendilerine ulagmasindan énce teslise sapmayan Kitab Ehli de el-Kasas (28.)
s(iresinin 53. ayetinin hiikmiine gore, Miisliiman sayilir. Necran Hiristiyanlarinin “Biz
de zaten senden Once Misliman olmugtuk” demelerine ragmen, Muisliman
sayllmamasi, s6zi gegen formil kelimeye/tevhide geredince inanmamis
olmalarindandir. Allah, her bir peygamberi; kendisine, kendisine indirilen kitaba ve o
peygamberin sahsinda diger bitin peygamberlere ve kitaplarina inanmayi igeren
tevhidi duyurma vazifesiyle gérevlendirmistir. “Senden énce génderip de kendisine,
‘Benden baska bir tanr yoktur; o halde yalniz Bana tapin’, demedigimiz higbir
peygamber yoktur.>*" mealindeki ayet bunun kanitidir.

4.1.2. lcmali imanin birinci derecedeki sekillerinden birisi de yalniz
“Muhammed Allah’in resiliidiir’ ciimlesiyle ifade edilenidir

Kelime-i tevhid, umumiyetle diger bitin dini esaslari ve dzellikle peygambere
inanmay! kapsadi§l gibi, peygamberlere iman da tevhidi kapsar; giinki, Allah’in
varligini, birligini ve tek mabdt oldugunu dile getiren kelime-i tevhidin peygamber
inancindan bagimsiz  olabilecegini disinmek herseyden evvel Allah ile
peygamberlerinin arasini agmak demekdtir ki, bunun kifir oldugunu bizzat Kur'an ilan
etmektedirss.

Cesitli vesilelerle belirttigimiz gibi, iki sehadet kelimesi birlikte zikredildikleri
zaman, her biri kendi manasini ifade eder; yalniz biri veya yalniz kelime-i tevhid
zikredildigi zaman, digerini de icerir. Bu itibarla “Bilesin ki, Allah'tan baska iléh
yoktur®®” mealindeki ayet, iki karineden dolayi, “Muhammediin rasdlullah” cimlesini
de igermektedir. Birinci karine, ayetin Muhammed siresinde bulunmasidir ki bu,
hitabin ézellikle Hz. Muhammed'e yénelik oldugunu gdstermektedir. ikinci karine, bu
slrenin ardinca gelen el-Feth slresinin 29. ayetinin baginda yalniz “Muhammedtin
ras@lullah” ciimlesinin gegmis olmasidir.

Bir kisim hadislerde yalniz “Allah’in birligine inananlarin®/La ildhe illallah
diyenlerin Cennet'e girecegi” ifade edilmektedir. Bu gibi hadisler, Cennet'e girmek
icin Hz. Muhammed'e ve diger iman esaslarina inanmanin gerekli olmadigini
gostermez; ¢lnkl, baska bir kisim hadislerde Allah’in birligine ve Hz. Muhammed'in

5 el-Enbiya (21), 21.

5 en-Nisa (4), 150-151.

6 Muhammed (47), 19.

57 Muslim, age, el- Iman, 37.
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peygamberligine inananlarin Cennet'e girecedi®®/Cehennemin kendilerine haram
olacag®® bildirilmektedir. Bu iki hadisin birbirinden bagimsiz olarak alinmasi geligki
dogurur. O halde bunlarin uzlastinimasi lazimdir. Yorumcular bunun igin birtakim
¢Ozlim yollari 6nermiglerdir. Bu ¢ziim yollarinin ikisi digerlerine gére daha geneldir.

Bu genel yollardan birisi, yalniz Allah’a inananlarin Cennet'e girecegini
bildiren hadisin mecaz kabul edilmesidir. Hadisin mecaz sayilabilmesi, bunun icin
gerekli sartlarin mevcut olmasi dolayisiyladir; ¢inku hadisin ilk anlagilan ménasi ile
alinmasi durumunda diger naslarin hikkiimsiz olmasi |&zim gelir. O halde onu ilk
anlagilan manasi ile degil, mecazi ménasi ile almak zardreti vardir. Bu mecazi ména,
Cennet'e girmek igin, tevhid yaninda 6ncelikle Hz. Muhammed'in peygamberligi
olmak lizere, diger iman esaslarina da inanmanin gart oldugu seklindedir. Bahis
konusu hadisin, mecazi manasinin bu sekilde oldugunun delili, Cennet'e girmek igin
iki sehadet kelimesini ikrar etmenin sart oldugunu ifade eden hadislerle, imanin diger
esaslarina inanmayi sart kosan naslardir. Sézkonusu mecaz, ciiz'ii zikredip KdGilf(
murad etmek (pargayl sOyleyip bununla bitini anlatmayi istemek) kabilinden
mecéz-1 mirseldir. Bir yoruma gére, bazi hadislerde Cehennem’den kurtulmak ve
Cennet'e girmek igin yalniz Allah’a veya yalniz Hz. Muhammede inanmanin
zikredilmesi, pratik ve kisa iman telkininin dnem arzetti§i yerlerde sdzi uzatmamak,
apagik ve meshur olan iki seyden birini zikretmekle yetinmek kabilindendir. Baska bir
yoruma gore de Allah’i birlemeyi ve Hz. Muhammedin peygamberligine inanmayi
ifade eden iki climleden/kelimeden her biri iki sehadet kelimesinin tamaminin dzel
adidir. Hadislerde bunlardan yalniz birinin zikriyle iktifa edilmesi, bu &zellik
itibarryladir.

Uzlastirmanin en genel ve mikemmel sayilabilecek yollarindan digeri ise,
mezk(r iki hadisten miicmel olan birinin, mifesser olan digerine hamlolunmasi
yoludur. Esasen, ayet ve hadis naslari miicmel ve miifesser seklinde farkli olarak
geldikleri takdirde bunlarin birbirine hamlolunmasi bir fikih us(li kéidesidirs. Ancak,
bu miicmel ve mifesser naslar birbiriyle uzlastirma geredi yaninda, bir de her
ikisinin bagka bir takim daha genis gapli miifesser naslarla uzlastirimasina da ihtiyag
vardir; naslar arasi genel btinlik, bdyle genis bir uzlastirmadan geger.

% Mislim, age, el-iman, 44.

5 Muslim, age, el-Iman, 47. .

60 krs. Molla Hiisrev, Muhammed b. Feramez (Ferimerz), Mir’atii’l-Usdl fi Serhi Mirkati’l-Vusil , Ist,
1312, s, 191.
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Hllasa; icmali imanin birinci derecesinde iki nevi iman sekli s6z konusudur;
birincisi yalniz kelime-i tevhid ile, ikincisi yalniz Hz. Muhammed'in niiblvvetini tasdik
ile ifade edilen seklidir. Her iki sekil de birbirini gerektirir; aksi halde Misliimanlarin
tevhidi ile Hiristiyanlarin tevhidi ayni olurdu; ayni olmadiklarina gére, kelime-i tevhidin
zikredilip, “Muhammediin rasdlulldh’in zikredilmedigi yerlerde bu ikinci kelimenin,
ikincisinin zikredilip birincisinin zikrediimedigi mahéllerde de birincisinin mukadder
bulunduguna kesin olarak hiikmetmek, islami tevhidin geregidir®"; ciinkii biliyoruz ki,
Yahudi ve Hiristiyanlar tevhid kelimesini sdylemis, lakin nibtivvet daveti kendilerine
ulagtigi halde Hz. Muhammed'in Allahin resilii oldugunu ikrar etmemis olsalar
sadece kelime-i tevhidi sdylemis olmalarinin onlarin, imanin saglayacag kurtulusa
ermeleri igin yeterli olmayacaginda, MUslimanlar mttefiktiré2.

Yukaridaki genel ¢dziim yollarindan bagka, miinferit bazi yorumlar da vardir.
Bunlarin belli baslhlari sunlardir:

e Hasan-i Basri (21-110/642-728) mezk(r hadislerin yorumuna dair, “Micmel
olarak gegen bu gibi naslardan, ‘kim bu kelimeyi syler ve onun hakki ile birlikte,
gerektirdigi farzlar da yerine getirirse..." tarzinda bir anlam kastedilmektedir’ demistir.
Bu yorum, bizim yukarida naklettigimiz iki genel yorumdan tercih edilen ikincisine en
yakin gériinmektedirs3; ciinkii, dinin erkdnindan ve islam’in farzlarindan olan her
hikim, ki  sehadet  kelimesini  ikrar  etmenin  levazimindan  ve
tamamlayicilarindandiré,

e Kimisi “Allah’in bir oldugunu bilerek Olenlerin  Cennet'e girecegi®®
medlindeki hadislerin, davetin yalniz tevhidi ikrar etmeye minhasir bulundugu
islam’in ilk zamanlarina mahsus olup, bu gibi hadislerin imanin diger esaslarini
bildiren sonraki naslarla nesh edilmis bulundugunu séylemistir.58

o Kimisi, bu gibi hadisleri, kelime-i tevhidi sdyledikten/kiiflirden tevbe ettikten
hemen sonra herhangi bir giinah islemeden élenler igin séylendigi iddia edilmistir.6”

61 krs. et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, I, 229; Ebu'l izz, Ali b. Ali, Serhu’l-Akideti’t-Tahéviyye, (Besir
Muhammed tahkiki), Beyrut, 1985, s. 364; Aliyyu'l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 162; Abdulmucib
es-Sézeli, Hadd(i’l-islam, Mekke, 1404/1983, s. 259.

62 krs. et-Taftazani, Serhu’l-Mekésid, I, 257; Muhammed Hakki en-Nazilli, Hazinetii’l-Esrar, Misir,
1320, s. 165.

8 krs. fonii’l Melek, age, |, 56.

8 Abdulmucib es-Sézeli, age, s. 259-260.

85 Muslim, age, el-Iman, 43.

86 eg-Sazeli, age, s. 259.

6 ibnil Melek, age, I, 303.
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o Kimisi bu kabil hadislerin, imanin diger esaslarindan baska farzlar bildiren
naslanin niizOlinden (islam'in baginda, heniiz islam’in riikiinlerinden herhangi
birisinin farz/emir ve nehiylerin mesrd kilinmasindan) de 6nce sdylendigini,
dolayisiyla emir ve nehiylerin gelmesinden dnce emirleri yerine getirmeden ve
yasaklardan sakinmadan odlenler igin sorumlulugun séz konusu olmadigini
bildirdigini, emir ve nehiylerin mesru kilinmasindan sonrakileri kapsamadigini iddia
etmigtir.o8

e Bazilari, “Cehennem ateginin haram olmasi” sdziinden, kafir ve misrikler
gibi stirekli olarak Cehennem’'de kalmanin haram kilinacagi anlaminin (duhdlden
hullidiin) kastedildigini; buna binden hadisin, miminlerin giinahkarlarinin hi¢ azap
gormeyecekleri iddiasina delaletinin zayif oldugunu, dolayisiyla affedilmemeleri
durumunda bir sire igin onlarin Cehennem’e girmelerini nefyetmeyecegini ileri
stirmUglerdir.8®  Ancak, bu yorum mutlak olarak dogru degildir; giinkii peygamberin
davetini duyanlarin kelime-i tevhid ile yetinmesi caiz degildir.

e Bazilarina gore bu gibi hadislerin muhataplari muvahhit olmayanlardir;
dolayisiyla bu kimselerin, peygamberin telkin ettigi kelime-i tevhidi kabul etmeleri,
ayni zamanda peygambere boyun egdiklerini de géstermis olur. iste mezkar hadisler,
s6z konusu muhataplarin, mi'min olmanin geredi olan ve miteakiben bildiriimesi
tasarlanan diger Islami hikkiimleri yerine getirmeyi taahhiit etmis sayildiklarini ifade
eder’. Buna binaen, misrik olan muhatap, Allah’in birligini kabul ettikten sonra
kendisine Hz. Muhammed'in peygamberligine de inanmasi emrolunur ve bu emre
uymazsa dinden dénmis sayilir. Bu yoruma gore mezk(r hadisin mens(ih
sayllmasina gerek yoktur; ¢iinkii islam’in iman, ibadet ve ahlakla ilgili riikunleri
kelime-i seh&detleri ikrér etmenin ayrilmaz tamamalayicilarindandir.

e Bir izaha gore de, Hz. Peygamberin riséletine inanmanin zikredilmedigi
hadislerde bu ilke, hikmen zikrediimis kabul edilmektedir; clinkii, bu hadisleri
sOyleyen Hz. Peygamberdir, dolayisiyla verilen haberin muhtevasina inanmak,
haberi verene inanmayi da zimnen igine alir. Zaten musrikler, sirkten tevbe etmenin
gerekli oldugunu peygamberlerden 6grenmislerdir’.

8 es-Sazell, age, s. 259.

89 es-Sazeli, age, s. 260.

0 krs. es-Sazeli, age, s. 259-260.

™ ibniyl Vezir, Muhammed b. el-Murtaza el-Yemani, el-Avasim, (Suayb el-Amavut tahkiki), Beyrut
1992, IX, 191.
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o Nihayet, Hz. Peygamberin risaletine taniklik etmeksizin, tevhid mikemmel
ve dolayisiyla tek basina Cehennem’'den kurtarmak igin yeterli degildir. Bunun bir
istisnasi sézkonusu olabilir, o da, kendilerine herhangi bir peygamberin daveti
ulasmayanlardir. Yalniz Allah’in  birligini  kabul etmekle Cennet'e girecekleri
bildirilenlerin bunlar olmasi mimkindtr. Nitekim Mdtezile, Méatdridiler ve bir kisim
Rafiziler'in bu gériste oldugunu biraz sonra gérecegiz.

Azap etmemek, mutlaka Cennet'e koymak anlamina gelmez. Bu itibarla
“‘peygamber gbéndermedikge azap ediciler degiliz’?" meélindeki ayetle mezkdr hadis
arasinda bir geliski sézkonusu olmaz. Cehennem’e gireceklere, gérevli meleklerin
neden Cehennem’e girdiklerini sormalari (izerine verecekleri cevabi hikaye eden
“‘eder peygamberlere kulak vermis veya aklimizi kullanmig olsaydik, su alevii
Cehennem’in  mahkdmlari arasinda olmazdik.”®" mealindeki ayet, peygamber
davetinin duyulmamasi durumunda da aklin bir kisim gorevleri olabilecegine delalet
etmektedir. Zaten peygamberlerin asil vazifeleri, aklin tek basina bulamayacagi ve
daha ziyade Ahiret'le alakali konulari duyurmakla ilgilidir. “Peygamberlerin gelisinden
sonra insanlarin gegerli bir mazeret hakkinin kalmamasi igin, mijdeleyen ve uyaran
peygamberler génderdik.”* " mealindeki ayet, peygamberlerin Ahiret'le ilgili konularda
insanlarin mazeret dileme haklarini tamamen kaldiran nihai bir sebep oldugunu
gostermektedir. Halbuki Mdtezile, insanlarin akillari sebebiyle de mézeret dileme
haklarini kaybetmis olacaklarinda ve bunda peygamber haberi kendisine ulagmis
olan ile ulasmis olmayan arasinda fark bulunmadiginda ittifak etmislerdir’>. Ancak
bunun, yalniz tevhid konusuna has olmasi gerekir. Bitiin iman esaslarina inanmak,
kendilerine peygamber daveti ulasanlar igin s6z konusudur. Bunlar igin iman
objelerinin parcalanmayi kabul etmez bir biitiin oldugunda ittifak vardir. islam kelam
ekollerinden Mdtezile, Matiiridiyye ve bir Rafizi’® firkasi ise, peygamber daveti
kendilerine ulasmayanlar igin dahi iman esaslarinin temeli olan Allah’in varligi ve
birligine imani sart kosmaktadirlar.

icmali imanin birinci derecesiyle ilgili olarak verdigimiz bilgiler 1s1inda su
sonuglar elde edilmektedir:

72 el-isra (17), 15.
8 el-Miilk (67), 10.
™ en-Nisa (4), 165.
5 el-Es'ari, age, s, 226.
6 el-Es'ari, age, s. 52.



Dog. Dr. Arif YILDIRIM 38

a) Murcie mezhebi mensuplarinin, séziigegen “la ilahe illallah diyen Cennet’e
girer vb. hadislerin, istisnasiz herkes i¢in olmak (izere anlasilan dis manalar ile
alinmasi ve bunlarla ¢atisan hadislerin onlara uygun diisecek bigimde te'vil edilmesi
gerektigi” seklindeki yorumlari gergedi yansitmaktan uzaktir’”.

b) “Allah’in bir oldugunu bilerek (kesin olarak inanarak) Glenler Cennet’e
girececektir’® mealindeki hadis, biyik giinah isleyenin, bildhare dahi olsa, Cennet’e
girecegini sbyleyen Ehl-i Siinnet igin, onun (blyiik glinah sahibinin) iman ile kdifiir
arasindaki bir yerde bulundugunu kabul etmeleri sebebiyle, tevbe etmeden GImesi
halinde Cennet’e giremeyecedini iddia eden Mutezile'ye ve buyik glinahi irtikb
edenin dogrudan kiifre dlisecegini séylemek slretiyle Mutezile’den de asiri giden
Haricilere kars! bir hiiccettir. Bu hadiste gegen bilmekten maksat, kesin ve iradeye
bagli bir fiil olan ftikattir. MesrQ bir mazeret bulunmadigi halde, sirf inat yiiziinden dil
ile ikrar edilmeyen veya dil ile de ikrar edilip fakat geregince davranilarak
benimsenmeyen kalpteki bilginin iman igin yeterli olamayacagi, Kur'an naslar ile
sabittir®. Allah ve Resdli'ni kalb ile tasdik etmekle yetinip, bir inat ve ululanmaya
mebni olmadan bu inanci dil ile séylemeyenin durumuna gelince, bazilar yukaridaki
delile istinaden, onun kurtulacagini séylemislerdir. Bunlar dil ile ikrari, imanin gegerli
olmasinin dedil, dini hikimleri tatbik etmenin sarti olarak gortirler. Ebu Hanife(80-
150/699-767) ve Ebu Mansir Métridi(6.333/944)den rivayet edilen goriis boyledir;
Es'ari(260-324/874-936)'den gelen iki rivayetten en saglam olani da bu yoldadir®.

c) “Allah’in bir oldugunu bilerek 6lenler...” meélindeki hadis, Murcig’nin
asirihiga kagan bir firkasinin “Sehédet kelimelerini  séyleyenlerin, kalbleri ile
inanmasalar dahi, Cennet’e girecekleri’” yolundaki goristnin dogru olmadigini
gostermektedir®’.

d) Haricilerin Fazliyye koluna bagli olanlarin, “Allah’tan bagka Tanr yoktur
diyen, k&fir sayllamaz; hatta, bu s6zii sdyleyen, onunla Allah'tan bagkasini anlatmak
istemis veya onu Muslimanlarin bu kelimeyi kullandigi ménadan bagkasina tevcih
etmis olsa dahi, durum aynidir; mesela bir Hiristiyan ‘Allah’tan bagka Tanr yoktur
derken, oglu ve esi bulunan tanriyi, yahut bir putperest, put edindigi nesneyi

T Abdulmucib es-Sazeli, age, s. 259-260.

78 Miislim, age, el-fiman, 43.

79 bkz. el-Bakara (2), 144,146; el-isrd (17), 102; en-Neml, (27), 14; es-Saff (61), 5.
8 ibn{l Melek, age, |, 78.

8 ibni’l Melek, age, |, 77-78.
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anlatmak istemis olsa, yine kiifiir ile vasiflandirlamaz; bunun gibi ‘Muhammed
Allah’in elgisidir diyen kisi, bu sozi ile gergek Muhammed'den baskasini sGylemek
istese dahi, kafir sayilamaz®2.” seklindeki goriisti hem akla hem de Kur'an naslarina
aykindir. Nitekim, Fazliyye'nin bu gérisuni elestirmek lizere, yine Haricilere mensup
baska bir firka, “diliyle ‘Allah birdir deyip bununla Mesih'i anlatmak isteyen kimse,
sOzinden anlasilan dig manaya gore dogru sozlli kabul edilse dahi, kalbindeki
dustince itibariyle msriktir’ demektedirs.

e) Tevhid, imanin diger esaslarini icmélen ifade eden bir formiil oldugu gibi,
iman esaslari ile birlikte temel ibadet ve ahlék ilkeleriyle bélinmez bir bitin olan
islam dininin bir adi olarak da kullaniimaktadir. Bu bakimdan iman, bitin
peygamberlerin tebliginde ortak ve dolayisiyla ebedi oldugu gibi, temel haramlar ve
farzlar da ortak ve ebedidir®.

f) Mezkir hadislerin, “Mdjdeleyici ve uyarici olan peygamberleri
gbndermemiz, Peygamberlerin  gelmesinden sonra insanlar igin artik higbir
hiiccet/hakli bir mazeret kalmamasi igindir...85", “Peygamber géndermedikge azab
ediciler degiliz®®”, “... Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve
dnceden inen kitaba iman ediniz. Kim Allah’, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini
ve son giinii inkér ederse haktan ¢ok uzak bir sapiklikla sapitmistirs” mealindeki
ayetlerle bir geliski olusturmayacak sekilde anlasiimasi zorunludur. Bu da tevhidin,
iman ve [slém kavramlari ile 6zdeslestiriimesi ve onlar gibi, yerine gére manevi din
agacinin kok, govde ve dallarini ifade edecek kadar genis boyutlu olarak alinmasi
siretiyle olur. Biitin muhtevasiyla islam’in kelime-i tevhid ile temsil edilisine “Allah’in
(her tlirlu sirk, kfiir ve sapikliktan) ari, giizel ve hos kelimeyi(tevhid kelimesini) nasil
koki (yerin derinliklerinde) yerlesik(kok salmis), dali ise gbkte (yayllmis) bulunan,
Rabb’inin izniyle her an yemisini veren, tertemiz, miibarek ve soylu bir adag gibi
Orneklendirdigini gérmedin mi?’88 medlindeki ayet de isaret etmektedir. Tevhid, iman
ve Islam kelimeleri bir arada kullanildiklar zaman dar kapsamli ve birbirinden biraz
farkli anlamlar belirtifler; fakat bunlardan sadece biri tek basina kullanildigi zaman,

82 gl-Es'ari, age, s, 118-119.

8 el-Eg'ari, age, s. 101.

84 Abdilmicib es-Sazeli, age, s, 3.
8 en-Nisa, (4), 165.

8 el-fsra, (17), 15.

87 en-Nisa, (4), 136.

8 fbrahim (14), 24-25.
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mefhdm olarak farkli olsalar bile, digerlerini de igerir. Su halde tevhidin, dinin g
unsurundan (iman, ibadet ve ahlaktan) biri olan iman esaslarindan yalniz Allah’in
birligine inanma ilkesine hasredilerek,  diger iman esaslarindan bagdimsiz
dustinilmesi ve dinin hedefledigi insanligin kurtulusunun sadece Allah’in birligine
inanmakla gerceklesebilecedi sonucuna varilmasi dogru degildir. Daha dogrusu
islam’in biitintinden kopuk bir Allah inanci mikemmel degildir.

g) Kuran'in hepsi tevhid hakkindadir; giinkii Kuran ya Allah’in Zat’'ndan,
isimlerinden, sifatlarindan ve fiillerinden haber veren ayetlerdir ki bunlar, ilmi ve
haberi tevhiddir; veya yalniz bir olan/higbir ortagi bulunmayan Allah’a ibdet etmeye
cagiran ayetlerdir ki bunlar, iradi- talebi tevhiddir; yahut Allah’a ibadet etmeyi emir ve
haramlari nehyeden ayetlerdir ki bunlar, tevhidin haklari ve tamamlayicilardir; yahut
tevhid ehline diinyada ve Ahiret'te yapilacak ikramlardan bahseden ayetlerdir ki
bunlar, tevhidin miikafati ile ilgilidir; veyahut da sirk ehline diinyada ve Ahirette
yapilacak olan muameleyi bildiren &yetlerdir ki bunlar da, tevhidin hikmiinden
cikanlarin cezasi ile ilgilidir®. Bu Gzellikteki tevhid, ancak peygamberlerin grettigi
tevhiddir®®. Allah’in varligini ve birligini kabul edenlerden bir kisminin, baska
cihetlerden kifre dustiikleri gorllmektedir. Bunun sebebi, tevhidi peygamberden
almamig ve onun buyruklarina boyun egmemis olmalaridir®’. Ayrica tevhid iki
sehadeti ikrar ve bu ikrarin gerektirdigi Allah’a itaat olarak da anlasilabilir®z, Buda -
yukarida belirttigimiz gibi— ya tevhidin Allah’in tek Tanri ve Hz. Muhammed'in O’'nun
elgisi olduguna inanmanin ve bu inancin geregi olan itaatin 6zel adi olmasindan,
veya iki kelimeden her birinin, tek basina zikredilse bile, apagiklik ve meshdr olmak
karinesi ile iktifa kabilinden olmak Uizere, digerini ve levazimini(ayriimaz 6gelerini)
ifade etmekten mecaz olmasindandir®s.

h) Hz. Muhammed'e imanin da birinci derecedeki icmali iman gesitlerinden
birini olusturdugunu belirtmistik. Hz. Muhamed'in peygamberliginin dogrulugu sabit
olduguna gore, getirdikleri hususunda O’na inanmanin ve uymanin da gerekli oldugu,
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Su halde iman, ancak Hz. Muhamed'in
peygamberligini kabul etmekle tam olur ve islam ancak O’'na inanmak ile kemale

o

9 Aliyyi'l-Kari, Serhu’l- Fikhi’l-Ekber, s. 15.

0 Abdiimicib es-Sazeli, age, s, 130, 132.

' et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, |, 44.

2 el-Askalani, ibn Hacer, Ahmed b. Ali, Fethu’l-Bari, el-Kahire, 1959, XVII, 132.
3 Hasan Gelebi, Hagiye ala Serhi’l-Mevakif, ist, 1311, 1, 151.

© © © ©
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erer®. Baska bir ifade ile, insanlarin ebedi azaptan kurtulusu ancak, Hz.
Muhammed'in Kur'an veya sinnet yolu ile getirdigi hususlardan icmélen bilinmesi
gerekenleri icmalen, ayrintili bilinmesi gerekenleri de tafsilen bilip ikrar etmeleri ile
gergeklesir; ¢linku din, milkemmel olarak ancak peygamberin tebligi ile bilinmistir®®.

1) Peygamberlerden birini inkér, digerlerini de inkér olacagindan, Hz.
Muhammed'in peygamberligini, son peygamber oldugunu veya bitin insanligin
peygamberi oldugunu inkar edenler, baska bir peygambere inanmis olsalar dahi,
kafir sayilirlar. Bu gibilerin, bir kisim peygamberlere inandiklarini séyledikleri halde o
peygamberlere dahi inanmis sayllmamasi; bir taraftan bu birtakim peygamberlere
inandiklarini sdylerken, diger taraftan onlarin telkin ettikleri ve ilkelerinden biri,
istisnasiz  biitin peygamberlere inanmak olan iman seklini benimsememis,
dolayisiyla kendi kendilerini nakzetmis olmalarindandir.

i) Mezhepler tarihinde Hurramediniyye olarak bilinen mezhep mensuplari,
peygamberlerin - sonunun gelmeyecegini, Hz. Muhammed’in son peygamber
olmadigini sbylemeleri dolayisiyla kafir sayilmiglardir®.

k) Evvelce baska bir vesile ile degindigimiz Yahudilerden olan
[seviyye(Esensiler/issiyim)®", Miiskaniyye(Yiiz'aniyye%/Yudganiyye'nin bir kolu)® ve
Sarkaniyye/Sazkaniyye'®/Sazaniyye®'(Bu mezhep Yahudiler arasinda heva ehli
olarak kabul edilir)'%2 mezhepleri de, Hz. Muhammed'in peygamberligine inandiklarini
sOylemis olmalari ile birlikte, Musliman sayilmamislardir; ¢linkii bunlardan
Iseviyye'®, Hz. Muhammedin yalniz Araplara, Miigkéniyye ise O’nun yalniz
Araplara ve Yahudiler disinda kalan diger insanlara génderildigini iddia etmislerdir104,
Bu baglamda Haricilik'in ibadiyye koluna bagli Yezidiyye firkasinin énciisii Yezid b.
Uneyse'nin “Hz Muhammed'in niibiivvetini kabul etmekle birlikte, O’'nun dinine
girmeyen ve bu dinin pratiklerini benimsemeyen Kitab Ehli Mslimandir’ gorisu,

% gl-Kadi iyad, b. Masa, Kitabu’s-Sifa ist, 1324, II, 1 vd.

% |bn Teymiyye, age, I-11l, 193, 195.

% el-Es'ari, age, s. 438; es-Sehristant, age, |, 179.

97 Timer, Glinay- Kliglk, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara, 2002, s. 235.
9% bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark, s. 12-13; es-Sehristani, age, |, 217.
9 bkz. es-Sehristani, age, |, 217.

100 bkz, Tiimer, Glinay- Kliglk, Abdurrahman, age, s. 241.

101 Bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, Usdli’d-Din, s. 325.

102 ¢|-Bagdadi, ay.

103 es-Sabuni, Nruddin, age s. 53.

104 el-Bagdadi, age, s. 325-326; krs. Aliyyi'l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, 5.156.
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diger /badilerin de dahil bulundugu islami firkalarin icmaina aykir diisen marjinal bir
kanaat olarak degerlendiriimektedir'0s,

[) Ayni sekilde Hz. Muhammed'in yalniz, ilim, zek& ve medeniyette geri
kalmig'%6, yahut putperest olup hicbir ilahi kanuna bagli olmayan topluluklara
gonderildigini iddia edenler'®” de Misliman sayilmaz.

m) Yine mezkr Yezid b. Uneyse, “Acem’den bir peygamberin génderilecegini
ve ona gbkten indirilecek bir kitapla Hz. Muhammed'in kanunlarini neshedecegini,
beklenen o peygambere tabi olacaklarin Kur'dn'da anilan ‘Sabiiler’ oldugunu” iddia
etmesi dolayisiyla da islam’dan ¢ikmig sayiimigtire,

n) Mislimanlarin icmaini bozmada kayda deger bulunmayan bir kisim
Rafizilere ve bir rivayete gore Cehmiyye firkasinin reisi Cehm b. Safvan(6.128/745)'a
ait olan marjinal gériisler'®® dista tutulursa, islam'a mensup firkalardan higbirisi,
peygamberin gelisinden sonra iman objelerinden herhangi birisinin devre disi
birakilabilecedini sdylememistir. Hatta Cehm b. Safvan’in, imani yalniz Allah’a
inanmaktan ibaret kabul ettigi yolundaki rivayetin’'® dogru olmadigi belirtimektedir!!.

o) Bir kisim iman objelerine inanip, bir kismina inanmayanlarin mi'min
sayllamayacaginda biitin islam firkalan miittefiktir, ancak, Murcie firkalarindan
Muhammed b. Sebib’e mensup olanlar; bu gibileri mi'min saymamakla birlikte,
onlarin inkar etmedikleri esaslar bakimindan imanin bir pargasini tagidiklarini iddia
etmislerdir'’2, Fakat Muhammed b. Ziyad el-Hariri el-Kifi'nin “Allah’a inanip
peygamberini yalanlayan ne tam kéafir ne de tam mimindir, lakin ayni zamanda
kismen mimin, kismen de kafirdir; ¢linkii Allah'a inanmasi bakimindan miimin,
peygamberi inkdr etmesi bakimindan k&firdir.” sdzinin Kuran'a aykir ve kufiir
oldugunda bu séziin sahibinden baska biitin miisliimanlar muttefiktir.!'3

105 ¢l-Eg'ari, age, s. 104.

16 jbnii’l Melek, age, 11, 178.

107 el-Maverdi, Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed, A’ldmu’n-Niibuvve, (Halid Abdurrahman tahkiki),
Beyrut, 1994, s. 120-121.

108 el-Eg’ari, age, s. 103-104; el-Bagdadi, age, s. 279-280.

109 ¢|-Eg'ari, age, s. 49.

10 el-Es'ari, age, s. 141, 279.

1 el-Ayni, Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetii’l-Kéri Serhu Sahihi’l Buhari,

Dimask, (ofset baski, tarihsiz), I, 102-103.
112 gl-Eg'ari, age, s. 137-138.
113 jbn Hazm, age, Ill, 189, 190-191.
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4.1.3. [cmali imanin ikinci derecesine gelince, bunun da bazi nevileri vardir.
Bu nevilerin en meshdr olani Allah’a ve Hz. Muhammed'e iman seklidir

Hz. Peygamberin Musliman olacaklara ilk telkin ettidi, hep bu iman gekli
olmustur'™. iki sehadet kelimesinden veya kelime-i tevhidden ve Hz. Muhammed'in
peygamberligini tasdik climlesinden olusan bu inanma bigimi, her tirl(i icmali ve
tafsili imanin anahtari mesabesindedir.

4.1.4. [emali iman nevilerinden birisi de Hz. Muhammed'e ve Kur'dn'a iman
seklidir

Hz. Muhammed’e ve Kurdna inanma seklindeki icméli imani, &zellikle
Yahudiler'e, Hiristiyanlara ve onlarin sahsinda biitin insanliga, inanmalarini
emreden el-Araf siresinin 156-157. ayetlerinde gériiyoruz.

4.1.5. [emalt imanin bir nev’i de Allah’a ve Ahiret'e iman seklindedir

Bu iman sekli Kuran'da bir cok yerde gegmektedir.!'s Bundan dnceki iman
sekillerinde anlattiklarimiz, aynen bu icmali iman seklinde de gegerlidir; dolayisiyla
Allah’a ve Ahiret giiniine inanmak, diger iman esaslarina ve ozellikle peygambere
inanmay! da kapsamaktadir. Ahiret'le ilgili detaylarin Peygamberden isitmeye bagli
(sem'iyyattan) olmasi, bunun agik bir gdstergesidir.

4.1.6. femali imanin bir nev’i de, Allah’a, Hz. Muhammede ve Kuran'a
inanma geklindedir.

Bu iman seklini et-Tegabun slresinin 8. ayetinde gdrmekteyiz.

4.1.7. icmali imanin bir sekli de Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve
peygamberlerine inanmadir.

Bu iman sekli, el-Bakara sdresinin 285. ayetinde geg¢mektedir. iman
esaslarindan Ahirete inanmanin bu ayette zikredilmemesi bakimindan, bu iman
seklini de icmali iman gesitlerinden saydik.

4.2. Tafsilf iman ve dereceleri

Tafsilf iman, icmali imanin bir agilimidir. Tafsilf tabiri, mutlak degil, nisbidir. En
6zIU tanimi, evvelce de zikrettigimiz gibi, Hz. Muhammed'in Allah’'tan getirdigi kesin
olarak bilinen hususlarin tamamina inanmaktir. Tafsilf imanin iki derecesi vardir.

4.2.1. Tafsili imanin birinci derecesi, simdiye kadar verdigimiz bitin icmali
iman objelerinin toplami olan bes objeli iman seklidir.

14 el-Araf (7), 158.
15 bkz. el-Bakara (2), 62; en-Nisa (4), 59; el-Maide (5), 69; et-Tevbe (9), 18-19.
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Esasen Allah'a inanmaktan ibaret olan icméli imandan sonraki bitin
acilimlari, tafsili imanin birer derecesi saymak mimkindir. Ancak biz, Kur'an'in
degisik yerlerinde gegen muhtelif sayilardaki dogrudan iman esaslarinin toplami olan
bes dereceli iman seklini, tafsili imanin birinci derecesi saymayi pratik bakimdan
uygun gordik. Simdiye kadar verdigimiz icmali iman objelerinin toplami olan bu tafsili
iman geklini, en-Nisa sdresinin 136. ayetinde gdriiyoruz. Bu &yette Allah, melekleri,
kitaplari, peygamberleri ve son giinden ibaret bes iman objesi ge¢mekte, fakat
Kader'e imandan séz edilmemektedir.

4.2.2. Tafsilf imanin ikinci derecesi, alti objeli olandir.

Birinci derecedeki tafsili imanin bes objesine kaderin ilave ediimesiyle olusan
alti objeli bu iman seklini Cibril hadisinin bir kisim rivayetlerinde gérilyoruz. Kader
Kuran'da dogrudan bir iman objesi olarak ge¢miyorsa da, dolayli ve her seyi
kapsayan inanilmasi mecburi killi bir ilahi kanun olarak gegmektedir. Ancak, gesitli
sebeplerle ortaya gikan Cebriye, Kader kelimesine insan hirriyetini, ilahi adaleti,
peygamber géndermenin ve teklifin hikmetini ve neticede topyekdin islam dinini devre
disi birakacak birtakim manalar vererek Kelam tarihinde cetin tartismalara yol
agmigtir. Bu tartismalarin iginden siyriimak igin, Kadere inanmanin iman
esaslarindan olmadigini iddia edenler olmustur.

Bu iddia sahiplerine gore, insanin, yaratimasindan 6nce nasil hareket
edecedi, ne yapacagi ve ne olacaginin dedismez strette yazilmis, ¢izilmis ve onun
iradesini mecburf olarak harekete geciren ezelf bir yazi ménasi ile Kader, Kuréan'da
zikredilen Kaderi yansitmamaktadir. Bu goriise gore zaten, imanin tafsili olarak
zikredildigi en-Nisa s(iresinin 136. ayetinde Kadere inanmak gegmemektedir. Cibril
hadisinin bir kisim rivayetlerinde gegen “Kaderin hayrinin ve gerrinin Allah'tan
olduguna inanmak” ifadesine gelince, bu kisim, hadisin diger birtakim rivayetlerinde
zikredilmemektedir, dolayisiyla, bu rivayet givenilir degildir; o itibarla Kadere imanin,
inang objeleri arasinda yer almamasi gerekmektedir!'.

Ancak, Kader konusundaki hadislerin, tek ravili olsalar ve bir kisim lafizlarinda
rivayet ihtilafi bulunsa da, bunlarin manen miitevatir ve hepsinin Buhérf, Mdslim ve
bagkalari gibi guvenilir hadisgilerin nakliyle sabit olduklari ifade edilmektedir. Manevi
tevatiir, minferit olarak ele alindiklarinda tevatiir sinirina ulagsmasalar bile, topluca
ele alindiklari zaman miitevatir sinirina ulasmis sayilabilen haberlere dair rivayet

116 krs. Atay, Hiiseyin, Kur'an’da iman Esaslari, Ankara, 1998, s. 135, 137.
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seklidir'’”. Ebu’l Main® en-Nesefi, kaderi imanin bir esasi sayan hadisi miistefiz ve
meshdr (birden gok kisinin rivayet ettigi hadis) saymakta ve bunu isitmemis gibi
davranan el-Kabi(6. 319/931)'yi nefsinin arzusuna uygun olani alan ve ona uymayani
birakan/cifte standart gliden kisi olmakla elestirmektedir'®. Ebu’l Main en-Nesefi'nin
Bahru'l-Keldm isimli eserinin bir yerinde imanin sartlar bes, baska bir yerinde alti
olarak gegmektedir''®. Tek ravisi bulunan hadisteki kaderle ilgili ifadeyi Kur'an ile
sabit olmus kader kavrami ile uzlastirmak mimkin ise, onu yanls veya eksik
anlayan gorUsleri/yorumlar baz alarak reddetmeye gerek yoktur. Mimkin oldugu
kadar naslari imél, onlari ihmélden eviadir kaidesinin geredi de budur. Burada séz
konusu olan imal (manalandirmak, bosa g¢ikarmamak, hikimslz birakmamak),
hadisteki ifadenin ayettekine gére yorumlanmasiyla saglanabilir. llgili hadis zayif
kabul edilerek kaderin, Cebriyye’nin anladi§i ménasi ile imanin hususi bir objesi
olarak alinmasa dahi, Kur'an'in, inanilmasini éngérdtigti umumi kavramlar arasinda
bulunmasi bakimindan ve uygun manada alinmak kaydiyla, imanin umumi objeleri
arasinda sayillma zorunlulugu vardir. Kader kelimesinin ittifakla kabul edilen manasi,
Allah’in biitiin kéinatin yaratiimasini ve yénetilmesini kapsayan él¢ii ve plani demek
olmasidir. Bu ména esas alinarak, meseld, iyiligin ve kétiiligin de kaderde olmasi;
bu genel 6lgii ve plén igerisinde, hangi fiillerin iyi, hangilerinin kéti oldugunu
belirleme hakkinin Allah’a ait olmasi; Allah’in belirlemis ve koymus oldugu iyilik ve
kétildk sinifaninin dikkate alinmasi, éigii ve plana uyulmasi halinde, kaderden iyi,
aksi halde kétii sonug alinmasi demek olabilir. Kuran'a'® ve akla tamamen uygun
olan bdyle bir yorum mimkiin iken, mezkdr hadisi yanlis saymaya ve insan fiillerini
Allah’'in genel olan kader digiisii diginda birakmaya/kéinatin genel kanunu olan 6lgti
savunulurken, insan fiillerini dlgiisizllie mahkdm etmeye gerek yoktur. Ayrica,
yukarida gesitli vesilelerle belirttigimiz gibi, iman objeleri, ayetlerde veya hadislerde
her zaman ayrintili olarak verilmemekte, bazen tafsili imani ézetlemek (zere, bir
kisminin ve hatta yalniz birisinin zikredilmesiyle dahi iktifa edilebilmektedir. Ote

"7 et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, 1l, 135.

* Asagida kaynak olarak gosterdigimiz yazma niisha kenarinda, kelimenin mim'in fethi ile Main
seklinde okunacagi kaydedilmektedir. bkz. Vr. 1b.

118 en-Nesefi, Ebu’l-Main Tabsiratii’l Edille fi Usili’d-Din (Hiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin tahkiki),
Ankara, 2003, Il, 312-313, 361.

19 bkz. en-Nesefi, Ebu’l-Main, Bahrd’l-Keldm, Kayseri, Rasit Efendi Kiitiiphanesi, no: 1421/1, vr.
2b, 12a.

120 el-Ahzéb, (33), 36, 38.
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yandan, hadiste gecen diger iman esaslarinin kesinligi, onlarin mezkir ayette de
gegmesiyle sabit olduguna gére, Kaderi de, Kuran'in baska yerlerinde gegmesi
dolayisiyla bu kriterden ayirmamak lazimdir. Sonra, Kaderi insan fiilleri disindaki
alana tahsis etmek de problemi ¢ozmiyor ve eger ¢dzimsuzlik inkar sebebi
yapilirsa, Kaderi tamamen devreden ¢ikarmak gibi bir durumla karsilasmak
kaginilmaz olur. Sonug olarak, yapilacak sey Cebriye'nin Kader anlayisinin yanls
oldugunu ortaya koymaktir; yoksa, bu yanlis anlayisi sebep gostererek gergek
anlamiyla Kader'i iman objeleri arasindan gikarmaya kalkismak degil.

5) “Zerre kadar imani olanin Cennet'e girecegi” Mealindeki Hadisler,
iman Objelerinin Béliinebilecegini Gostermez

Etlidiimiziin basindan beri belitmeye calistigimiz gibi, iman tek ve ebedi bir
akidedir; ilgili bulundugu objeler bakimindan bélinmeyi/pargalanmayi asla kabul
etmez. Kuran ve Sinnet’in bir bitiinlik igerisinde ele alinmasi durumunda, baska
tirlli bir sonuca varmak da zaten mimkin degildir. Bu itibarla “Zerre kadar veya
hardal tanesi kadar, veya arpa tanesi kadar, veya bugday tanesi kadar imani olanin
Cehennem’den ¢ikacagi ve Cennet’e girecedi'?"” medlindeki hadisi/hadisleri de bu
bitinlige uygun sekilde ele alma zorunlulugu vardir. Bu hadisin; “Miijdeleyici ve
sakindirici olarak peygamberler génderdik ki, insanlarin peygamberlerden sonra
Allah’a kargi ileri sirecekleri higbir hakli mézereti kalmasin'??, *“..Allah’a,
meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine inanmayan, gergek yoldan gok uzak bir
sapma ile sapmistir'®®”, “inkar edip zilmedenleri, Allah asla bagislayacak degildir ...
Onlari ancak ebedi olarak kalacaklari Cehennem yoluna iletecektir'?” meéalindeki
ayetlerle celismemesi gerekmektedir.

Inanma adini verdigimiz psikolojik halin veya daha dogru bir ifade ile kalbin
iradeli fiilinin artip eksilmesi konusunda keldmcilar arasinda uzun tartismalar vardir.
Ayet ve hadislerin zahir manalarina agirlik verenler, bu manasiyla iman eyleminin
artip eksilebilecedini kabul etmekle birlikte, eksilisin bir limiti olmasi gerektiginde
digerleriyle goris birligi igerisindedirler. Problemin zor tarafi, bu asgari eksi sinirinin

121 g|-Buhari, age, et-Tevhid/36, Hadis no: 70, 72; Miislim, age, el-iman/84, Hadis no: 326.
12 en-Nisé (4), 165.

123 en-Nisa (4), 136.

124 en-Niséa (4), 168-169.
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nerede bittigini ve kifrlin nereden basladigini belirlemededir. Eger yukaridaki
hadisten, inanma héalinin kastedildigini varsayarsak, bu limit, peygamberin tabiri ile,
‘zerre’ ile dlglimektedir. Zerre, Arapca’da, atom veya molekil anlamlarinda da
kullanilimaktadir. Atom, bir maddenin prototipi (6zelliklerini gésteren ilk ve en kigik
pargasl) olunca, zerre kadar iman da, iman adini verebilecegimiz ve nihai tahlilde
yalniz Allah’in 6lgebilecegi vicdani bir iman prototipini sembolize etmis olmalidir.
Fakat, asil bizim konumuzu yakindan ilgilendiren, bu vicdani halin kemmiyet
degismeleri degil, bunun objelerinin eksilip eksilmeyecegi problemidir. Buraya kadar,
kendilerine peygamber daveti ulagsanlar igin bu objelerde eksilme olamayacagina dair
ortaya koydugumuz delilleri, simdiki bahsimizin konusu olan hadise uygularsak, bu
delillerin hadisin isaret ettigi mana ile gelisecegi agiktir. Bu geliskiden kurtulmanin bir
yolu, daha 6nceden belirttigimiz gibi, hadisi, nibivvet haberini duymamis olanlara
tahsis etmektir. Mitezile ve Matdridiler’in vb., evvelce degindigimiz gorlslerinin nakli
kaynagi ayrica bu hadis de olabilir. Mezk(r hadisi kendilerine niblivvet tebligi
ulaganlara uygulayarak, onun(hadisin) “Zerre agirliginda iman’ tabirinin, iman
objelerinden hig degilse birine iman seklinde degil, bu objelerin biitiiniinii kapsamak
kaydi ile, yukarida isaret ettigimiz limiti asmayacak derecedeki zayif imani anlatmak
icin kullanildigini” sdylememiz durumunda geligkiden kurtulmus oluruz. Mezkdr
hadisin varyantlarindan birinde “Zerre kadar veya arpa tanesi kadar veya bugday
tanesi kadar iman ...” yerine “Zerre kadar hayir ..." ifadesi ge¢gmektedir. Buna gore,
hayirdan maksat, iman objelerine geregince inanmaktan artik olarak yapilan
iyiliklerdir'?, iman objelerine geregince ve yeterince inanmanin béliinmezIigi ilkesini
zorlamamasi ve diger rivayetin bir tefsiri olarak da degerlendirilmesine imkan vermesi
bakimindan bu rivayet sekli, dnemlidir. Su halde bu hadis, Hz. Muhammed'in kiifre
ve kéfirlere verdigi bir 6diin olarak degil, glinahkar ve imani zayif mi'minlere yaktigi
bir umut 1191 olarak algilanmalidir.

Sonug

Allah katinda tek gergek din olan islam, béliinmez bir biittindir. Dinin bir kisim
pratiklerinin uygulamadan kaldinldidi laik Glkelerde dahi, dine bir bitln halinde
inanmaya engel bulunmamakta, dolayisiyla fertler, Allah ile kendi aralarinda dinin
bitin ilkelerine bir bitlin halinde inanma zorunlulugundan kurtulamamaktadir.

125 ¢|-Buhari, age, el-iman/32, 44; Miislim, age, el-iman/84, 325; krs. el-Ayni, age, |, 171.
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Kur'an, niibiivvet inancinin, iman esaslarindan koparilmasina ve islam'dan baska bir
dinin ilahi sayilmasina imkan vermemektedir. Kurtulus igin, yalniz Allah’a inanmanin
veya hangi iman objesi konusunda olursa olsun, zerre kadar iman sahibi olmanin
yeterli olacagi mealindeki naslar, tafsili imanin bir 6zeti olan icmali imani ifade etmek
icin olup; iman esaslarinin bolinebilecedini géstermez. Kendilerine niiblivvet daveti
ulastigi halde inanmayanlarin bilahare Cennet'e girecekleri gériisi dini tamamen
devreden gikarmak anlamina gelir. Hz. Muhammed'in Allah’tan getirdigi kesin olarak
bilinen hususlari dogrulamaktan ibaret olan imanin disinda kalan kiifiir, kendi iginde
islam’a uzaklik ve yakinliik bakimindan derece farkliliklarn gosterse de, islam dairesi
disinda kalmasi bakimindan tek bir millettir. Dinden, en uzak olanlardan, en yakin
olanlara dogru kéfir guruplar; higbir varlik tanimayan Sofistler, Tanri’yi inkar edenler,
Tanrr'nin yaratici degil fakat diizenleyici oldugunu iddia edenler, Tanrr’nin tek yaratici
olmadigini iddia edenler, Tanr’'nin tek yaratici oldugunu kabul edip peygamberlik
muessesesini inkar edenler, bunlari kabul edip bir kisim peygamberleri inkar edenler
ve nihayet Hz. Muhammed'in peygamber olduguna inanip fakat bitin insanligin son
peygamberi oldugunu inkar edenlerdir. Herhangi bir kafirin Misliman olabilmesi igin,
Kuran'in agikladigi sekilde iman, ibadet ve ahlak ilkelerini kabul etmesi ve aykiri
inanclardan uzaklagmasi gerekir. icmali ve tafsili iman birbirinden kopuk degildir.
Tafsili iman, icmali imanda, icméli iman da birinci derecede tevhidde odaklanir.
Tevhid biitiniyle islam’i temsil eder; ¢linkii tevhid evrenin tabil birliginin geregi ve
dinlerin en genis katilimli ortak paydasidir. Allah’in emri yani dini mahlukatinin
fitratina, mahlukatinin fitrati da dinine uygundur; dolayisiyla dinden halka ve halktan

dine istidlal yoluyla Kuran'in kainata ve kéinatin da Kur'an'a aykiri olmadigi
sonucuna ulagilabilir. Kurdn'in kendi icinde ve Kuran ile 6nceki semavi kitaplarin
aslllar arasinda tenakuz yoktur. Allah’a inanmak imanin diger esaslarina da
inanmayi gerektirdigi gibi, Hz. Muhammed’e inanmak da imanin diger esaslarina
inanmay! gerektirir. Kelime-i tevhid veya kelime-i sehadet, iki kelimenin veya iki
sehadet kelimesinin 6zel adidir; dolayisiyla biri zikredilince, digerini de kapsamis olur
ve Allah’in birligine inanarak dlenlerin Cennet'e girecedi meélindeki hadis ya buna
gore yorumlanmali veya kendilerine nlbivvet daveti ulagmayanlara tahsis

edilmelidir.
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ALUSI'NIN KUR'AN'IN I'CAZIYLA iLGILI GORUSLERI

Dog. Dr. Ahmet GELIK *

OZET

Semavi kitaplar arasinda birgok ortak 6zelliklerin bulunmasi dogaldir. Bu
Ozelliklerin basinda tevhid inanci gelir. Daha sonra insanlari diinya ve ahirette
mutluluga gotiren ilke ve prensipler yer alir. Ayrica bu kitaplarda yer alan dil Gslibu
ve olaylari sunus bigimi de insan (rinii olan diger kitaplardan farklidir. Semavi
kitaplar igerisinde Kur'dn'in {slip ve beldgati ise kendisinden dénceki kitaplarla
kiyaslanmayacak 6lgtide bir gizellik ve dstiinlik arzeder ki, bunu diger semavi
kitaplarin  hi¢ birisinde gérmek mimkin dedildir. Bu calismada Kurén'in bu
hususiyeti, tefsir bilgini el-Alusi'nin bakig agisiyla ele alinmaktadir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, ['c4z, beldgat, iislib

ABSTRACT
Alusi's view related to the succinctness of the Quran

It is natural that there are so many resemblances among celestial boks. The
unification faith in God is one of the most important ones of these. Besides, there are
the rules and principles which pave the way for happiness in this world and hereafter.
From the structural point of view these celestial boks are also different from the other
worldly boks. The Quran, represents a beauty and superiority with its style and
rhetoric which is incomparable with the former celestial books. This study aims at
illustrating this feature of the Quran from the interpreter el-Alusi's point of viev.

Key Words: interpretative, inimitability, eloquence, style.

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali
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I'caz Konusuna Genel Bir Bakis

Bilindigi lzere, Allah gdnderdigi her peygamberi cesitli mu'cizelerle
desteklemistir. Bu mu'cizeler, genelde her peygamberin kendi déneminde insanlarin
kafa yordugu ve dikkatlerini teksif ettikleri alanlarda tecelli etmistir. Bylelikle Allahu
Taala, insanlarin ilgisini gekerek, beseri gliciin nerede bitip, ilahi kudretin nerede
bagladigini daha iyi anlamalarini dilemis olabilir. Mesela Hz. Musa (a.s.) déneminde
biyiciliik gok ileri bir seviyedeydi. Bu yiizden Hz.Musa'ya donemindeki sihirbazlarin
biydlerini ¢lirliten mu'cize verilmis, sihirbazlar bu harikulade olay karsisinda, Hz.
Musa (a.s.)'nin, Allah tarafindan génderildigine iman etmiglerdir. (7/121) Hz. isa (a.s.)
doneminde ise tip alaninda ve hastaliklarin tedavisinde biyik bir gelisme
kaydedilmisti. Bu nedenle ona da Allah'in izniyle Ollleri diriltme ve belki de
ginimizde dahi tedavisi mimkin olmayan "abras" (alaca) hastaligini yok etme
mu'cizesi verilmisti'. (3/49)

Hz.Peygamber (s.a.v.) ddneminde ise insanlar siir, edebiyat, belagat yani sdz
sbyleme sanatina fazla ilgi gdsteriyorlardi. Arap Edebiyatinin giinimize kadar
ulagmis en giizel Griinlerinin verildigi yillardi. Ummf olan Araplar, ezber hususunda
¢ok guglu bir zekaya sahiptiler. Bu nedenle birgokseyi ezbere bilirler, siirle kendilerini
savunur, siile kendilerini tanitir, séhret sahibi olurlardi. Siir alanindaki kiyasiya
rekabeti, Eyyamu'l-Arap denilen ve Araplarin énemli olaylarini kayit altina alan
eserlerden 6grenmemiz mimkindir2.

Araplar, bedendikleri essiz siirleri, K&be'nin duvarina asarlardi. Ayrica her
kabilenin glicti ve itibari, sahip oldugu ustlin vasifli sairleriyle dlguliyordu. Bu yiizden
Hz. Peygamber'e verilen mu'cizenin siir- edebiyat-belégatla ¢ok yakin bir iligkisi
olmaliydi ve 6yle oldu. Neticede kendisine essiz kelam Kur'an génderildi.

Araplar Kur'an'in harika Usl(ibu karsisinda hayretlerini  gizleyemeyip
Muallakat-1 Seb'a (Yedi Aski) denilen siirleri Kabe'nin duvarindan indirme zorunda
kaldilar. Artik Kur'dn kargisinda bu siirlerin bir degeri olamazdi ve herkes haddini
bilmeliydi. Ancak Kur'an'i kabul etmek ve onun emirleri altina girmek o dénemdeki
Araplar'in birgoguna zor geldi ve ona meydan okumaya bagladilar. Fakat biitlin ¢caba

1 el-Curcani, Abdu'l-Kahir, Delailu'-'caz fi iimil-Meéni, Daru'l-Kutubi'-Imiyye, Beyrut, 1988, s. 297;
ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed, el-Burhén fi Ulimi’l-Kur'én, Beyrut, 1988, II, 107; Yildinm, Suat,
Kur'a-1 Kerim ve Kur'an llimlerine Giris, 3. baski, Ensar Nesriyat, Ist. 1989, s. 175.

2 bkz. et-Taff, Sileyman b. Abdi'l-Kavi, el-iksir fi limi't-Tefsir (nesr. Abdulkadir Huseyn), Mektebetu'l-
Adab, 1977, s. 54, 55.
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ve gayretlerine ragmen bu kitabin benzerini getirmekten &ciz kaldilar ve bdylelikle
Kur'én'in i'cazi yani sliphesiz Allah tarafindan geldigi ortaya gikmis oldu®.

Esasinda bdyle bir durumda Mekke musgriklerinden beklenen, Hz. Musa
(a.s.)'ya iman eden sihirbazlar gibi, onlarin da Hz. Peygamber'e iman etmeleriydi.
Ancak musrikler, onlarin gosterdigi erdemliligi gésteremeyip, kin ve hasetlerinden
dolayi iman etme bagarisini elde edemediler ve daha zor olani yani savasi, élimi ve
neticede Allah'in azabini tercih ettiler. Ciinkii sadece Kur'an'in edebi Gslibuna vakif
olmak ve onu ¢ok iyi kavramak hidayet icin yetmiyordu; bir de onun manasini, kisinin
iliklerine kadar hissetmesi ayrica Allah'in dilemesi gerekiyordu.

Kur'éan mu'cizesi, diger peygamberlere verilen mucizeler gibi zamanla yok
olan bir mu'cize degildi*. Kur'an musrik Araplara meydan okuyarak kendisine benzer
bir kitap veya on sure veya bir sure getirmelerini istedi. Ancak onlar bunu
bagaramadilar. insanlarin bundan &ciz kalmalarini sadece indigi dénemle sinifamak
eksik bir degerlendirmedir. Her ne kadar tahaddi o donemin Araplarina karsi yapiimis
ise de bu, her dénem icin gecerlidir®. iste Kuran'in bu yonii, onun i'cazi (insanlari
acze disirmesi, meydan okumasi) olarak isimlendirildi6.

Kurén'in i'cdz yonuni sadece Uslip ve belégatina hasretmek eksik bir
degerlendirme olur. Onun daha birgok i'caz yoni vardir ki bunlar zaman ve teknik
ilerledikge kendini gosterecek ve belki de bir kisim insanlar bu sayede islam'i kabul
edecektir Dolayisiyla her ferdin ondan nasiplenecegi bir alan vardir. Mesela Kur'an,
tarih ve hadiselerle meggul olanlara ve gaipten haber verdigini iddia edenlere kas!
gaybi haberlerdeki i'cazini gosterir. Sosyal ve siyasal ilimlerle ugrasanlara kars!
Kur'an kendi kudst diisturlarindaki i'cazini gosterir. ilahi bilgiler ve kevni hakikatlerle
istigal eden tabakaya kars! ilahi hakikatlerindeki i'czini gdsterir ve onun varligini
hissettirir. Ehl-i tarikat ve velayete karsl Kur'an, bir deniz gibi daima dalgalanan ve
hareket hélinde olan ayetlerinin esrarindaki i'cazini gosterir’.

Kur'én'a kars! vaki olan bir kisim stiphe ve saldirilarin H. Il. asirda bagladigin

3 el-Alost, Ebu's-Sena Sihabuddin, Rihu’-Me’ani fi Tefsiri’l-Kur'ani’-Azim ve’s-Seb’il-Meséni, Beyrut,
tsz., 1, 29.

4 Cerrahodlu, ismail, Tefsir Usulii, D.V. Yayinlari, Ankara, 1991, s. 162, 163; Yavuz, Yusuf Sevki,
f'cazu'-Kur'an, D.LA. Ist. 2000, XXI, 403.

5 et-Taberi, ibn Cerir, Camiu’l-Beyén an Te'vili Ayil-Kuran, Beyrut, 1988, |, 4; el-Bakillani, Ebu Bekr
Muhammed, f'cazu'l-Kur'an, (nesr.es-Seyyid Ahmed Sakr), Daru'l-Meérif, Misir, tsz., s. 10.

6 bkz. Eroglu, Ali, Kur'an llimleri ve Kur'an Tarihi Uzerine, EKEV Yay., Erzurum, 2002, s. 245.

7 Sadi Nursi, Mektiibat, Envar Nesriyat, ist. 1993, s. 181.
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kaynaklardan 6grenmekteyiz. Nitekim bu konuda ilk gorls Yahudi asilli Lebid b. el-
A'sam'a dayandirilir. O, Tevrat'in mahldk oldugu gibi, Kur'an'in da mahldk oldugunu
ileri stirmlig, daha sonra yegeni Taldt bu duslnceyi yaymistir. Kur'an aleyhinde
gelisen bazi gorisler, el-Ca'd b. Dirhem (61.124/742) tarafindan o dénemde
gundemde tutulmus ve bu gibi digtinceler, Kur'an'da yer alan bazi olaylarin inkarina
kadar gétirlimistir. el-Ca'd b. Dirhem Allah'in Musa (a.s.) ile konugmadigini, Yusuf
kissasinin bir hikdye oldugunu, bu itibarla Kur'an'dan sayilamayacagini, Kur'an'in dil
ve Usllp yoninin mu'ciz olmadigini, insanlarin bunun bir benzerini, hatta daha
guizelini getirebileceklerini iddia etmistiré.

Dolayisiyla I'cazla ilgili calismalar, Kurédn'a kargi 6éne siirilen bazi
stiphelerden dolayl ortaya ¢ikmistir. Kuskusuz diger din mensuplarinin ta Hz.
Peygamber ddéneminde Kur'dn'a ve Niblvvet miessesesine saldirmalar s6z
konusuydu. Bu belki de normal karsilanabilirdi. Ciinkii bu insanlarin, Hz.
Peygamberin niibiivveti ile ilgili siipheleri olmasaydi islam'l kabul ederlerdi. Ancak
bu gibi saldinlarin Misliman olduklarini iddia edenler tarafindan icra ediimesi son
derece tehlikeliydi. Dort Résid Halife déneminde de bu gibi saldirilarin gok yaygin
olmadidi sdylenebilir. Giinkii bu donemde dini konularda gelisigiizel konusmak, fikir
beyan etmek sinirliydi. Ancak hil&fet, Emevilerden Abbasiler'e gegince, Abbasi
halifeleri dini konular da dahil olmak (izere hemen her mevzuda goriis belitmenin
serbest olmasi taraftarydilar. Ozellikle de Halife Me'miin déneminde bireysel
harriyetler daha da gelisti. Ayrica bu dénemde ¢okga yapilan terclimeler de isin
icerisine girince Kur'dn'a saldiran, hatta ona muarazaya kalkisan birtakim insanlar
ortaya ¢ikmis oldu. islam'a yeni girenlerin bu elestirilerden etkilenmesi ve Abdulkerim
b.Ebu'l-Avca, ishak b. Taldt, Nu'man b. Munzir gibi milhidierin Kuran'in geligkiler
igeren bir kitap oldugunu iddia etmeleri kargisinda islam alimleri, éncelikle Kur'an'in
dil ve edebiyat kurallarina bagl olarak anlamini ortaya koymaya ve tefsirini yapmaya
calismiglardir®. Ve bdylelikle de i'cdz konusu artik higbir miifessirin ihmal
edemeyecegdi konular arasina girmis olur. Miifessir Alisi de dnemli bir mevzu oldugu
icin bu konuya tefsirinde yer vermistir.

8 er-Rafii Mustafa Sadik, f'cazu'l-Kur'dn ve'-Beldgatu'n-Nebeviyye, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, tsz.,
s.143,144.

9 Na'Tm el-Himsi, Fikretu, I'cazil-Kuran, Muessesetu'r-Risale, Beyrut,1980, s.39;Yavuz, a.g.mad.,
DIA. XXI; 404.
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l-Algsi'nin I'cazla ilgili Goriigleri

AlGsi ¢ok yonli bir mifessir ve ilim adamidir. Tefsiri incelendiginde de
gorilecegi Uzere rivayetleri kullanma yénindeki basarisina denk bir basariyi dirayet
yonlinden de sirdlirmUs, astronomi, tabii ilimler ve felsefeye dair cok genis malumat
vermemekle birlikte; gagindaki bilimsel gelismelerden busbutin uzak kalmamis,
tefsirinde ye yer bu gibi ilimlere ve fenlere ait bilgiler vermistir'®. Mesela ilgili ayetlerin
yorumlarina bakildiginda Alistnin, giines-ay tutulmasi, i1k, nur ve bunlarla ilgili
aciklamalarda bulundugu gértilir. Clnkl ona gdre bu gibi konularda kanaat belirtme
dine zarar vermez. Ancak yine de bu mevzuda gelen haberlerin sihhat derecesine
ulasmadigini goz dnline alarak kesin bir sonug belitmekten kaginir''. Dolayisiyla
bazi kevni ayetleri tefsir ederken g¢ekim kanunundan'?, gezegenlerden'®, yildizlar
arasindaki mesafelerden' bahseder ve yasadigi cagdaki bilgiler 1si§inda bu
konulara ait diistincelerini agiklar.

Yukarida isaret ettigimiz gibi Alds'nin Gizerinde durdugu konulardan birisi de
"Kur'an'in i'cdzi" meselesidir ve tesbit edebildigimiz kadariyla Aldsiin i'cazla ilgili
gorisleri mistakil olarak galisilimamistir®. Yine bizim aragtirmalarimiza gore
Altistnin Kur'an'in i'caziyla alakali miistakil bir eseri de yoktur'. Biz, boslugu bir
nebze doldurabilmek amaci ile onun i'cazla ilgili gorlslerini tesbit ederek tefsir usulii
arastirmalarina az da olsa bir katki saglamay! istedik.

Alusi, i'cazla ilgili gorGslerini tefsirinde dile getirir. Nitekim tefsirinin 6ns6zl ve
tahaddi ile ilgili ayetler incelendiginde —tekrar mahiyetinde de olsa - i'cdz konusunda
birgok gorlis beyan ettigi gortilir. Nitekim o, Kur'én'in mu'ciz bir keldm oldugunda
stiphe bulunmadigini, bu konuda delil getirmeye bile ihtiyag duymadigini, dolayisiyla
onun (mu'cizeligi) hakkinda dedikodunun yapilamayacagini ve kendisine herhangi bir
sliphenin yamanamayacagini, bu konuda dne siriilen stiphelerin bir kapinin gicirtisi
veya bir sinegin viziltisindan Gteye gegmeyecegini 6nemle vurgulayarak sézlerine

10 Muhsin Abdulhamid, el-Aliisi Miifessiren, Matbaatu'l-Mearif, Bagdat, 1967, s. 310-313.

1 Genis bilgi igin bkz. el-Allsi, a.g.e., XI, 67- 69.

12 a.g.e, XXIX, VII.

3 ag.e, XXIX, 8.

4 a.g.eXXIX, 9. Alistnin bu konudaki gériisleri hakkinda bkz. Muhsin Abdulhamid, a.g.e., 5.310-313;
Kirca, Celal, Kur'an-1 Kerim ve Modern llimler, Marifet Yay. ist. 1981, s. 252, 253.

15 Aragtirmalarimiza gére Muhsin Abdulhamid, a.g.e., s. 260-272 ve Na'im el-Hims?, Fikretu ['c4zi!-
Kurén adli eserinde (s. 200-203) Alas™nin bu konudaki gériislerine gok kisa olarak deginmislerdir.

16 gl-Aldsinin eserleriyle ilgili bkz. Celik, Ahmet, Tasavvuff Tefsir Alist Ornegi, EKEV Yay. Erzurum,
2002.
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baslar. Ve hemen s6zlii Mu'tezileye getirerek bu konuda onlardan gelen goriislere
tefsirinde genis bir sekilde yer vererek tenkit eder'”.

Alusi, Mu'tezile'nin bir kisminin, Kur'dn'nin i'cazini; sadece ilging bir nazma,
harikulade bir vezne sahip olusuna ve Arap beliglerinin ¢ikarip ortaya koydugu
kurallara muhalif olusuna baglayan gériistin ozellikle iki agidan tutarsiz buldugunu
belirtir ve onlara su cevaplarin verildigini séyler:

a-'Biz, Kuran'in Arap belagatgilarinin (slibuna muhalefet ettigini kabul
etmeyiz. Clinki onun birgok ayeti, Arap siirinde yer alan vezne uygundur:

Meseld — 4wdll S3ulaid S350y Buayet bahr-1 hafifdendirte.

Guday Gua (e 4B laode Al iy A @ ey Bu ayet miitekarip?
bahrindendir.?

Dolayisiyla Kur'an'in bazi ayetleri siir veznine uysa da o siir sayilmaz. O
ayetleri getiren de sair sayllmaz. Culnku siir, vezin ve kafiyelidir. Halbuki Kur'an'da
bdyle bir sey kastedilmemistir. Zira bazen bdyle vezinli ifadeler, daha dnce hig siir
sOylememis insanlardan da sudur edebilir:

Mesela efendinin hizmetgisine, geahl s aslll Jidl 5 (3 guall Jaof

"Carslya gir (git), et al ve pisir" ifadesi bunun gibidir"2!,

b- "Biz yukaridaki muhalefeti kabul etsek bile, Kuran'in, seckin sairlerin
siirlerine uymasinin onun mu'ciz olduguna delil olacagini kabul edemeyiz. Glinkii
boyle bir durumda Museylime’'nin sagmaladigi ifadeler de Arap siiri veznine
uygundu"2,

Daha sonra Alsi, Cahizin “ Kuran'in mu'cizeliinin" onun diger belagat
vecihlerinin kurallarinin 6lgemeyecegi bigimde bir belagata sahip olusunda yattigini
ileri stirdtiguin belirtir ve bu dlstincenin birkag yénden isabetli bulunmadigini anlatir:

a- "Biz hitabelerin en beligine, siirlerin en glizeline bakip, vezinden sarf-i
nazar edip, bunlar Kuran'in kisa sureleriyle mukayese ettigimizde bir benzerlik

17 gl-Aldsi, a.g.e. |, 27-29.

18 Arap siir vezinlerinden on birincisidir. Failatiin /Mistefilun /Failatun // Failatiin / Mstefilun / Failatun
olmak Uzere alti tefilesi vardir. Genis bilgi igin bkz. el-Hasimi,es-Seyyid Ahmed Mizanu'z-Zeheb fi
Sin&‘ati S'iru'l-Arab,Daru'l-Beyriti li't-Tibat ve'n-Nesr, Dimask, 1996, s.137.

19 Arap siir vezinlerinden on besincisidir. Fetlun / Fedlun / Fetlun/ Fedlun // Fedlun / Fellun / Fedlun /
Fedlun olmak Uzere sekiz tefilesi vardir. Genis bilgi icin bkz. el-Hasimf, a.g.e. s.154.

2 Bu konuda diger ayetler igin bkz. el-Bakillani, a.g.e,.s. 51-53.

21 el-Alisi, a.g.e., |, 29.

2 age.,l 27.
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ortaya cikabilir. Halbuki “mu'cizlik”, kendisiyle digerleri arasinda bir benzerligin
olamayacagi bir tanima ve sinira varmahdir’,

b- "Kurén Arap keldminin diginda bir sey degildir. Araplarin her belig
konusani az da olsa bu tiir seyleri meydana getirme giictine sahip olabilir ve belkide
bir kismina gu¢ yetiren bitliniine de gli¢ yetirebilir. Yani Kur'én'in i'cdzi sadece
belagatinda olsaydi, belagatta zirveye ulasan Araplar, az da olsa Kur'adn'in bir
benzerini getirebilirlerdi",

c- "Sahabe Kuran cem edildiginde ondan herhangi bir ayet getirenden
"beyyine" istemislerdi. Sayet Kur'an'in belagati i'caz noktasina ulasmis olsaydi béyle
bir talepte bulunmazlardi. Yani Kur'an ayetlerindeki icaz adeta konusur ve diger
Usluplarla kendisi arasindaki fark hemen anlasilirdi. Bu da gdsteriyor ki, lafzilar
arasinda bir benzerlik s6z konusudur",

d- "Her asirda belégat ve s6z ustalari vardir. Onlarin bu durumu, i'cazi
gerektirmedigi gibi- boyle bir (s6zln) belagatin zirvesine gikmis birisinden sudur ettigi
dusunilebilecedi igin- risalet iddiasinda bulunanin dogruluguna da delélet etmez"2,

Gorlldigi gibi Aldsinin, Cahiza vermeye calistigi cevaplardan her biri
tartismaya acik ve izaha muhtagtir. Evet Cahiz'in belagata 6nem verdigi dogrudur.
Ancak o, birinci derecede lafzi, ikinci derecede manayi 6nemsemektedir. Belkide
onun bdyle bir gérisi savunmasini, o ddnemde Arap dilinin ve hatta Kur'an'in dil
estetigini inkar edip sadece mana ve hikmete takilanlara karsi bir tepki olarak da
disinmek miimkiindir?.

Alist, Kuran'in i'cazini, Kur'an metninde ihtilafin ve celiskinin bulunmadigina
dayandiran gérislerin oldugunu belirterek bazi ayetlerden érnekler verir ve sonunda
"bunlarin hepsini kabul etsek de yine de i'cdz sayllmaz, ¢inki birgok sair ve hatibin
s6zlerinde bunlari gérmemiz mimkiindur", der. Ayni sekilde Kur'dn'in akla uygun
oldugunu ve dakik (ince) manalar tasidigini, bundan dolayr mu'ciz oldugunu
sOyleyenlerin de goriislerini kabul etmez. Ona gdre bu durum, birgok beli§ kisinin
eserlerinde de gérilebilir, ayrica dil ve Gsldp yoniinden mu'ciz olmayan incil ve
Tevrat da bu gériisii nakzeder. Aldsi, bazilan Kur'an'in i'czini onun "kidemine”,
kadim olmasina bagladigini bunun da yanlis oldugunu zira buna gére Allah'in (c.c.)
diger sifatlarinin da mu'ciz olmasi gerektigini hatirlatir. Ayrica béyle bir diislinceyi

% ¢l-Alisi, a.g.e., |, 27, 28. o
2 Hacimiftlioglu, Nasrullah, Kur'an'in Belagati ve I'cdzi Uzerine, EKEV Yay. Erzurum, 2001, s.15.
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kabul ettigimizde asillar itibariyle Tevrat ve incil'in de mu'ciz olmalari gerekir. Ginkii
onlar da Allah(c.c.)'in kelamidir?®,

Alist, bazi kisilerin Kur'an'in belagattaki Gstiinligiinii ve gaypten haber
vermesini dnemsemediklerini belirttikten sonra bunun yanlis oldugunu sdyleyerek bu
dustinceyi ortaya atanlara su cevaplari verir;

a- "Uslpta farklilik, birbirlerine meydan okuyan belig kimseler arasindadir.
iste bu yiizden onlardan bazilari, Kuran'in sldbuna karsi ¢ikamamiglardir. Bagkalari
da bu dalda yeterli beceriye sahip olmadiklari igin bunu fark edememis ve Kur'an'in
i'cdzini anlayamamuglardir. Dolayisiyla bu gibilerine itibar edilemez. Bu kimselerin
aciz olmasi, i'cazin varligini kabul etmede bir eksiklik degildir"2.

b- "Bir kismina gii¢ yetirmek hepsine kadir olma neticesini ¢ikarmaz. iste bu
ylizden biz, birgok kimsenin, bir iki beyti beli§ bir bicimde ifade etmeye kadir
oldugunu gorirken ayni adirlikta bir hutbe vazetmeye veya bir kaside diizmeye
muktedir olmadigini gérmekteyiz"?’.

c- "Ashab, "Kuran, Hz. Peygamber'e Rabbi tarafindan indiriimistir. Veya
bunun belagati ve Usldbu gayr-i mu'cizdir" seklinde bir anlasmazliga gitmemislerdir.
Fakat onlar ( cem esnasinda getirilen ayetlerin) Kur'an'dan olup olmadigi konusunda
(gegici bir ) intilafa dismuslerdir..."2.

d- "Mu'ciz her zamanda galip olan ve zirveye ¢ikan sey konusunda olur. Ve
bu konuda mu'tad olan bir sinir ve &lgli koyulur. Sinin asan sey musahede
edildiginde bunun Allah katindan oldugu anlagilir. Aksi halde bir toplulugun nezdinde
0 peygamberin mu'cizesi gerceklesmez ve onlar "sayet kendileri de béyle bir hiinere
beceriye sahip olsalardi veya bu konuda uzman olsalardi onlarin da bdylesi bir sey
getirme imkanina sahip olacaklarini" sanirlardi. Halbuki belagat o zamanda zirveye
ulasmis ve onlarin ifthar ve Oviing vesilesi olmus, Oyle ki yedi dnemli aski,
karsitlarina meydan okumak i¢in Kabe'nin kapisinin {zerine asilmisti. Hz.
Peygamber (s.a.v.) onca miinakasaya ve onca ayrilija ve sonra muhalefete ragmen,
0 glnin insaninin aciz kaldigi seyi getirince, artik higbir sek ve slipheye yer
vermeyecek bir bicimde bunun Allah katindan oldugu anlasilmistir"2.

% el-Alisi, a.g.e., |, 28.
% ag.e.l, 28.
77 ag.e. ay.
2 ag.e.l,29.
% el-Alisi, a.g.e.l, 29.
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Alist, bazilarinin Kur'an'in gaybten haber vermesini mu'cize saymamalarini
bir mikabere (isi yokusa siirme) olarak degerlendirir. Clinkii ona gére gayp
hususunda Kur'an'da bazi tekrarlar bulunsa da, gaybten haber verme alisilagelen bir
sey degildir. Oyle ise gaybten haber vermenin  mu'cize olmadigini sdylemenin bir
anlami yoktur. Dolayisiyla bunlarin ileri strdikleri izahlarin timi birkag yonden
batildir:

a- "Clnki bir veya iki kez harikulade halleri elde edememekten, ¢ok kereler
bdyle bir isabetsizlik neticesi gikmaz. Dolayisiyla Kur'an'da gaybi haberlerle ilgili
cokca kabul edilen olaylarin tamaminda isabet edilmemistir, demek dogru degildir",

b- "Mineccimlerin haberlerinin yalan oldugu hususunda hiiccet getirmeye
gerek yoktur. Sadik olanlarina; husuf, kisuf gibi tekrar tekrar isabet edilenlere
gelince, bunlarin konuyla ilgisi yoktur. CUnk{ bunlar, mineccimlik sanatin
ogrenenler icin alisilmis hesaplar neticesinde sdylenmis sézlerdir. Halbuki Kur'an'in
gaybi haberleri hi¢ de bdyle degildir. Kahinlerin haberlerine gelince bu hususta
sOylenecek s6z "sihir" konusundaki s6z gibidir". %0

c- "Tevratta yeralan gaybi haberler gok kere meydana gelmis ve boylelikle
tahaddi vaki olmustur. Bu da onu getiren peygamber igin bir mu'cize ve dogru bir
delildir".31

Alusi, Kur'an'in mu'cizeligini daha net olarak gozler éniine sermek ve onun
bitin ifade glizelliklerini anlatmak igin gesitli gorisler ve dlslinceler nakleder.
Kur'an'daki climle yapisini incelemek igin, climleyi meydana getiren olgular izerinde
durur ve onu bes esasa baglar:

a-"Yalin harflerin bir araya getiriimesiyle olusan isim, fiil ve harf",

b-"Anlamli bir cimle olusturmak icin, bu kelimelerin bir araya getirilmesi
gerekir. Bu, insanlarin birbiriyle konusmalarinda ve ihtiyaglarini gidermede
kullandiklari bir tlirdir. Buna nesir adi verilir",

c-"Kelimelerin; mebde', makta', medhal ve mahreg olacak sekilde yan yana
getirilmesi. Buna manzum denir",

d-"Bu kelimelerle ciimle sonunda seci' yapiimasi. Buna misecca' adi verilir",

e-"Bu kelimelerle cimle vezinli hale getirilir. Buna, siir adi verilir. Manzum
ifade, karsilikli konugsma seklinde olursa hitabet, karsilikli yazisma seklinde olursa,

0 age., ay.
3 age.,l, 31
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risdle adini alir. Bunlarin her birisi igin 6zel nazim sekli vardir. Kur'dn en glzel
stslerle giydirilmis, her tirli dlizensizlikten uzak, nazmin bitin glzelliklerini bir
arada toplamaktadir. Bunun igin Kur'dn'a keldm denmesi dogru oldugu halde, riséle,
hitdbe veya sec' denmesi dogru degildir. Clinkii Kur'én'la, Kur'an disinda kullanilan
guzel bir usl(ip, beli§ olan kisinin kulagina geldiginde hemen Kur'an'in farki
anlagilir"s,

Diger taraftan Alisi "sozii", belagat agisindan bese ayirir ve Kur'an'in bu bes
sifati kendi igerisinde barindirdigini séyler: Kelamin (s6zlin) cinsleri farkli, beyan
ilmindeki mertebeleri ise dedisiktir. Bu mertebelerden biri, el-beli§, "rasin” (kolay
anlasilir, saglam), "cezl"® ve buradan da fasihu'l-karibu's-sehl (kolay, yakin, fasih) ve
bundan da (el- cari, et-talk, rusl) diir. iste biitin bunlar évgiiye deger istiin kelamin
kisimlaridir. Bundan dolayi birincisi en alasi (iistind); ikincisi ortasi; Gglnclsi de en
ednasi (asagisi) ve fehme en yakin olanidir. Aldsf'ye gére Kur'an'in belagat bitiin
bu kisimlardan her birini i¢ine almis ve her tirden biyik bir bélimind ihtiva etmistir.
Boylece bu kisimlar igin bu vasiflarin intizamiyla bliy(kiik ve tatlilik sifatlarini intiva
eden bir keldmi (sozle ilgili) metot ortaya ¢ikmustir ki, bu biyiklik, tathlik sifatlari
birbirine zit gibidirler. Bu sebeple her birinin digerine uzak olmasina ragmen bu iki
hususun Kur'an'da birlikte kullaniimasi bir Gstinliktdr ve kiymetli bir derecedir. Fitrati
selim kisilerle belagat ilmi hususunda saglam bilgisi olanlara sakli kalmayacak bir
bicimde, bu husus Kur'an'a mahsustur®.

Algsi, i'cazla ilgili yukandaki goriislerine sunlari da ilave eder: Kuran'in
fesahati ve belagatina bagli olan i'cazi, sadece lafzi ve manasina bagli olan bir i'caz
degildir. ClinkU bu lafizlar, Araplarin kullandigi lafizlardir. Nitekim Allah (c.c), "Arapga
bir Kur'dn olarak" ( 12/ 2), "Apacik Arapga bir dille" (26/ 195) indirdik buyurmustur.
Yine Kur'an'in i'cazi, sadece kelimelerin tasidi§i manalarinda da degildir. Ciinki
bunlarin pek ¢ogu "O, evvelkilerin kitaplarinda da vardir" (26/ 196) ayetinde de
buyruldugu gibi dnceki semavi kitaplarda da mevcuttur. Kur'dn'daki ilahi bilgiler,
mebde ve mead ile gaybi haberlerde de degildir. Kur'an'in i'cdzi, Kur'an olma

% el-Alosi, a.g.e, |, 31. Kanaatimizce Allist yukaridaki goriisleri el-itkan'dan almistir. Zira ifadeler
birbirinin aynidir. krs.es-Suydti, Celaluddin, el-itkan fi Ulami'-Kur'an, Daru'l-Fikr, Beyrut, tsz.,Il, 120.

3 Telaffuz ediligleri kulaga sert gelen lafizlarin sdylenis keyfiyetidir. bkz. Tahiru'l-Mevlevi, Edebiyat
Liigati, Enderun Kitabevi, ist. 1973, s. 30.

% el-Alisi, a.g.e., I, 30,31. Arastirmamiza gére bu ifade AltisTnin kendi gériisti degildir. Biiyik ihtimalle
Zerkesi'nin el-Burhan'indan istifade etmistir. Zira iki ifade birbirinin aynisidir. krs. a.g.e., II, 110.



Aldsi'nin Kur'an'in I'caziyla llgili Gérigleri 59

cihetiyle, Kur'an'a bagli da degildir. Kur'an'in i'cazi biitiin bunlarin, énceden bilinen ve
ogretilen bilgiler disinda husule gelmis olmasidir. Gaybten haber vermek; ister Kur'an
nazmiyla, ister baskasiyla, ister Arapca, ister baska bir dille, ister bir ifade ile, ister bir
isaretle olsun gaybi haberdir. Su halde Kur'an hususi bir nazimla inmistir. Lafiz ve
manas! ise onun bir parcasidir. Sekillerin degismesiyle o seyin yapisi ve ismi
degisebilir; fakat onu meydana getiren unsurlar degismez. Mesela yiizik, kiipe ve
gerdanlik buna misal olarak verilebilir. Bunlarin sekilleri degismekle; altin, giimis,
demir gibi unsurlari degil, sadece isimleri degismis olur. Zira muhtelif unsurlardan
olsa bile altindan, giimisten, demirden yapilmis y(iziige, yine yiizik adi verilir. Sayet
ylzik, kiipe ve gerdanlik altindan yapiimigsa, ayni unsurdan olmakla beraber
sekilleri degisik oldugu icin isimleri degisir®.

Alst tefsirinin 6nsdziinde i'cazla ilgili sézlerini bitirirken netice olarak sunlari
soyler: "Tefsir bilginleri Kur'dn'in i'cdzini izah hususunda uzun uzadiya sz etmisler
ve pek ¢ok tanim ileri siirmislerdir. Bunlarin 6zl ve kabule sayan olanlari yukarida
zikredilmistir. Ayrica Kur'an'in dinleyenlerin kalplerine alabildigince giizellik katmasi,
okuyanin kendisini alamamasi, defalarca okusa dahi coskusunun ve sevgisinin
artmasi da yukaridakilere ilave edilebilir. Dolayisiyla Kur'an, diinya durdukga devam
edecek bir mucizedir. Bu fakirin gonliine dogan; Kur'an'in timiyle veya kismiyla
hatta en kisa slresine varincaya degin nazmi, belagati, gaybten haber vermesi, aklin
verilerine uygunlugu ve manasinin inceligi nazar-1 dikkate alininca bu agidan da
mu'cizedir. Bunun bdyle oldudu tek bir ayette bile goriiimektedir. 3¢ Kur'an'in akla
uygunlugu ve manasinin ytceligine gelince bu, Allah Taala'nin birligine ve O'nun
tenzih edilmesine, O'na ibadet etmeye gagirmaya, tahlil, tahrim, vaaz, 6gretme, el-
emri bi'l-ma'rdf ve'n-nehyi anil-miinker, glizel ahléka isaret, kotli ahlaktan
uzaklastirma ve her seyi yerli yerinde kullanma ve benzerleri, Kur'an'in Allah (c.c.)
tarafindan gonderildigine delalet eden seylerdir"?.

Ancak Altistnin belirttigi yukaridaki i'cz tanimini daha énceki alimlerde de
goérmek mimkiindiir.3® Dolayisiyla onun bu konudaki goriisii fazla bir orjinalite arz

% el-Alisi, a.g.e. |, 32,33; Kanaatimizce bu goriis Alisi'ye ait degildir. krs. es-Suy(iti, a.g.e. II, 119,
120.

% age.,l 31.

7 el-Alisi, |, 32. Kanaatimizce bu ifade AldsTnin kendi gériisii degildir. Biiyiik ihtimalle Zerkestnin el-
Burhan'indan istifade etmistir. Zira iki ifade birbirine gok yakindir. krs.,ez-Zerkesi.,a.g.e., Il, 11.

38 el-Bakillani, a.g.e., s. 48. Alimlerin gorisleriyle ilgili genis bilgi igin bkz. bkz. Yilmaz, Hasan, Demir,
Sehmus, Kur'an'in i'caz Yénleriyle ilgili Geleneksel ve Cagdas Goriiglere Genel Bir Bakis, EKEV



Dog. Dr. Ahmet GELIK: 60

etmemektedir. Kaldi ki Altistnin, Na'im el-Himst'nin de dedigi gibi, sarfe hakkindaki
distinceleri bir tarafa birakilirsa, diger goriisleri el-isbahani (61.743/1342)' nin
goriisleriyle paralellik arz etmektedir. Ancak su kadar var ki isbahani, sarfe ile nazmi
ve belagati bir arada toplamistir ki bu da iki zit seydir. Alist sarfeyi kabul etmeyerek
boyle bir celiskiden kurtulmustur.3® Aldsi'nin "Bir kisim ayetlerde i'caz kapali, diger bir
kisminda ise aciktir' s6zi "Kadi Eb( Bekr'in " Kur'dn'in bir kisim ayetlerinde i'caz

kapali, diger bir kisminda ise agiktir", sézlintn aynisidir,

IIl-Aldsi'nin Tahaddi Merhaleleriyle ilgili Gériigleri

Arap Dilinde "tahaddi" meydan okumak, birisini mibarezeye ve miisabakaya
cagirmak*' gibi anlamlara gelir. Ancak kavram bu sekliyle Kur'én'da yer
almamaktadir.

Kur'an'in belirttigine gére Hz. Peygamber'i ve dolayisiyla Kur'an'i kabul etmek
istemeyen kéfirler, istersek biz de bu sézlin benzerini getiririz demislerdi. Bunun
Uzerine " Onlara karsi ayetlerimiz okundugunda duyduk, istesek biz de bunun
benzerini elbette sbéyleriz..."( 8/31) ayeti nazil oldu. Ayetin niizul sebebinde su
anlatihr: Nadr b. Haris Faris'e ticarete giderdi. Yol glizergahinda, Hire yakinlarinda
oturan Hiristiyan Araplarla karsilagirdi ve onlarin riikd ve secde ettiklerini ve incil'
okuduklarini gorirdi. Mekke'ye gelip Hz. Peygamber'den Kur'dn'i isitip benzeri
seyleri gorlince, "duyduk, istesek onun benzerini biz de sdyleriz" dedi*2. Ancak o ve
diger mgsrikler bu iddialarinda yalanci ¢ikmislardir. Sayet dogru olsalardi sézlerinde
durur ve benzerini getirirlerdi. Onlarin bu gibi iddialari Kur'an tarafindan cevapsiz
birakilmamis "madem Gyle diyorsunuz o zaman getirin" denmistir. Ama onlar buna
gug yetirememislerdir4.

Ayrica yukarida mealini verdigimiz ayet, misriklerin Kur'an hakkinda buyuk bir
sliphe igerisinde olduklarini, onun Allah tarafindan gdnderilmedigini, benzerinin
getirilip veya degistirilebilecegini distindiklerini haber vermektedir. Iste Kuran,
kéafirlerin bu ve benzeri istekleri kargisinda, onun degistirilemeyecegini anlatmak igin

Akademi Dergisi, Ankara, 2004, sayi, 18, s. 49 vd.

3 Na'lm el-Himsi, a.g.e., 201.

40 Kadi Ebu Bekr 'in goriisii igin bkz. es-Suy(ti, a.g.e. Il, 119.

41 |bn Manzdr, Lisdnu'l-Arab, Daru'l-Fikr, Beyrut, tsz. XIV, 168.

22 Bkz. et-Taberi, a.g.e.Vl, 231. krs. el-Halidi, Salah Abdulfettah, el-Beyan ff I'cazi’l-Kur'an, 3. baski,
Daru Ammar, Amman, 1992, s. 62, 63.

43 el-Bakillani, a.g.e., s. 43.



Aldsi'nin Kur'an'in I'caziyla llgili Gérigleri 61

onlara meydan okumus ve benzerinin getiriimesini istemistir. Keza Kur'én'in
insanlara gesitli vesilelerle meydan okumasi, Allah'a imana ve O'na teslim olmaya bir
davet veya icbar olarak telakki edilmelidir. Tahaddi ayetlerinin Mekki ve Medeni
surelere dagiimasi, meydan okumanin devam ettigini, dolayisiyla nerede herhangi bir
kafir Kur'an'in kaynagina saldinya kalkisirsa, tahaddiyi kargisinda bulacagini
bilmelidir*. Dolayisiyla bugiin Kur'an'la ilgili ¢alisma yapan ve Kur'@n'in ilahi bir
kelém olduguna inanmayanlar da bu tahaddinin kapsaminda degerlendirilmelidirler.
"Eder bu konuda size cevap veremedilerse, bilinki o (Kur'dn) Allah'in ilmiyle
indirilmigtir ve O'ndan baska higbir ilah yoktur. Artik Misliiman oluyor musunuz".
(11/14) Gortildug gibi bu ayet insanlara adeta sunu seslenmektedir: Eger onlar size
bu konuda herhangi bir sey getiremezlerse sunu iyi biliniz ki, Kur'an Allah katindan
Peygamber'e indirilmistir. Muhammed onu uydurmamistir. Oyle ise Allah'tan bagka
ibadete de mistahak olan yoktur. Birakin putlari. ibadeti sadece O'na has kilin‘.
Genel kanaate gore Kur'én'da tahaddi (meydan okuma) ile ilgili bes ayet
bulunmaktadir.

Bu ayetlerin niizul sirasi kesin rivayetlere dayanmadigindan dolay: tefsir
bilginleri arasinda ihtilaf séz konusu olmustur. Bu gorlis ayriliklarini dort grupta
incelemek miimkind(ir‘6.

a- Birinci gruba gore énce isrd Suresindeki Kur'dn'in timiiniin getirimesini
isteyen 88 nolu ayet; sonra Hid Suresinde yer alan ve uydurma da olsa on surenin
getirilmesini isteyen 13. ayet, daha sonra Y(inus Suresinde bulunan ve tek surenin
getirilerek muaraza yapilmasini isteyen 38. ayet ve son olarak da Medeni surelerden
olan Bakara'da yer alan ve tek surenin getirimesini isteyen ayet. Buna gére bu
konuda ilk gelen sure Isra, sonra Tdr, sonra Had, sonra Y(nus ve sonra Bakara'dir+’.
Gorlldugi gibi boyle bir siralama akla gayet yakindir. Zira zordan kolaya dogru bir
dizilis s6z konusudur. Hatta Razi, on sure ile yapilan tahaddinin, mutlaka tek sure ile
yapilan meydan okumadan 6nce olmasinin gerekli oldugunu sdyler. Ona gore bu
tipki "Benim yazdigim gibi, on satir yaz..." deyip daha sonra bunu yapmaktan &ciz

4“4 el-Halidt, a.g.e., s. 65,66.

4 et-Taberi, a.g.e., VI, 10; el-Bakillani, a.g.e., s. 17.

4 Daha farkli tertipler igin bkz. el-Himsi, a.g.e., s. 22, 23, 173, 174; Kilig, Sadik, Kur'dn Dildeki Sonsuz
Mu'cize, Gelenek Yay. ist. 2003, s. 97-99.

47 er-Razi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-Kebir, 3. baski, Daru ihyéi't-TUrési‘I-ArabT, Beyrut, tsz, Il, 117, el-
Halidi, a.g.e., s. 68; Hacimiiftioglu a.g.e. 83 vd.
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oldugu gériilince "Ben, onun gibi olan tek bir satirla yetindim" demesi gibidir*®.
Ancak Resid Riz&'nin da belirttigi gibi, surelerin inis siralamasi buna misaade
etmemektedir. Ciinkii baz kaynaklara gére Y0nus Suresi Hid Suresinden énce nazil
olmustur*®,

b- Meshur kavle gére dnce niizul tertibi itibariyle 50. sirada yer alan Isra
Suresindeki ayet yani Kur'dn'in tlimiinin getirilmesini isteyen genel bir meydan
okuma. Bu sureden sonra Y{nus Suresi nazil olmustur ki, bu da 40, 94, 95 ve 96.
ayetler haric Mekki bir suredir. Ve burada tek surenin getirilmesi istenmistir. Daha
sonra Hz. Peygamber'in Kur'dn'i uydurdugu iddialari ortaya atildi ve bunun Gzerine
uydurma da olsa on surenin getirilmesini isteyen Hid ayeti nazil oldu ki, bu da
Mekkidir. Bunlardan sonra yine Mekki surelerden olan ve nlzul tertibi 76. olan Tar'un
34. ayeti nazil oldu. Ve tahaddinin son merhalesini olusturan ve hemen hicretin
pesinde nazil olan Bakara suresinde yer alan ve tek surenin getirilmesini isteyen
ayet. Buna gére bu konuda ilk gelen ilk sure isra, sonra Yanus, sonra Hid, sonra
Tdr, sonra Bakara'dir®.

c-Tahaddi ayetleri kademeli olarak nazil olmustur. Buna gdre Kur'an'in
benzerini getirebileceklerini iddia eden Mekke toplumuna yonelik tahaddi ayetleri ve
Kurdn'daki gaybla ilgili konularin gayba delélet edemeyecegini iddia eden ve
ozellikle kissalarla ilgili slipheye diisen ehli kitap igin meydan okuyan Bakara ayeti.
Bu gorlisti savunan Resid Riza'dirs". Ancak az dnce de ifade edildigi gibi surelerin
inis sirasi g6z énine alindidinda béyle bir yoruma gitmek isabetli degildir.

d- Tefsir alimlerinin ortaya atmaya calistiklari bu siralamalarin hig birisi net
olarak gercegi yansitmamaktadir. Clinkl bu konuda elimizde olan rivayetlerin sihhat
dereceleri tartismali oldugu gibi, islam alimleri arasinda da bir uzlasma yoktur. Zira
bir gorts, Ylnus suresine dncelik verirken, digeri on sure ile tahaddi eden ayetin
daha sonra nazil oldugunu belirtmistir. Ayrica herhangi bir ayet indiginde surelerin
tertibi dikkate alinmaksizin énceki veya sonraki bir sureye koyulabilmektedir. Bunun
aksini diisiinmek de mimkindiir. Oyle ise bdyle bir niizul tertibi éne siirmek dogru

48 er-Razi, a.g.e., XVII, 97.

49 Resid Riza, Tefsiru'l-Kur'anil-Hakim (Menér), Daru'l-Menar, Misir, 1373, 1, 193.

5 Bintu's-Sati, Aise el-fcazu'l-Beyani Iil-Kur'an, Dar'u'l-Mearif, Kahire, 1984, s. 67, 68. Aldsiin
naklettigine gore Ibn Atiyye Yanus suresinin Hid suresinden 6nce nazil oldugunu séylemistir. Bkz.el-
Algst, a.g.e., X, 20.

5 Resid Riz4, a.g.e., XII, 32,33.
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olmadidi gibi zorunlu da degildir. Clink(i Kur'dn'in bu konudaki ayetleri belirli bir
siralamaya dayanmamaktadir. Tahaddi ayetleri, mugriklerin Kur'dn'a kars
tutumlarina ve Kur'an hakkinda 6ne strdikleri iddialara karsi nazil olmustur. Diger bir
ifade ile, Kur'an bazen musgriklere "bir sure, bazen Kur'an'in tlimiinii veya bazen de
on sure getirin" demistir. Bu gériisti Seyyid Kutub'a aittir52.

Alst ise tahaddi ayetlerinin miisriklerin Hz. Peygamber'in séziiniin benzerini
getirebileceklerini iddia etmeleri (izerine nazil oldugunu belirtir. Ayrica musriklerin Hz.
Peygamber'den diger peygamberlere verilen hissi mu'cizeler gibi mu'cizeler
getirmesini istediklerinde tahaddi ile karsilastiklarini anlatir.  Tesbitlerimize gére —el-
Himsi'nin de dedigi gibi®®. Aldsi tahaddi ile ilgili biitiin ayetlerin tertibi hakkinda bilgi
vermemektedir. Aldst birgok kisiye gore Hid, 13. ayetindeki tahaddinin, Ydnus ve
Bakara suresindeki tek sure getiriimesini isteyen tahaddi ayetinden dnce nazil
oldugunu belirten gérisu nakleder ve kendisinin de ayni kanaati paylastigini, ¢linkii
bir sureyi getiremeyene, on sure getirmesini istemenin mantiksiz olacagini distindr
ve burada getiriimesi istenen on surenin de belirli sureler olmadigini, Kur'én'dan
herhangi bir on surenin getirilmesinin yeterli olacagini 6zellikle belirtir. Bu goristyle
0, ibn Abbas'a nisbet edilen ve tahaddinin belirli on sure ile istendigini, bunun da su
andaki Kur'an'in tertibine gore ilk on sure olduguyla ilgili gérlstini kabul etmez. Zira
0 dénemde Kur'an'in ilk on suresi nazil olmamistir. Kur'an'da yer alan tahaddi
ayetlerinin siralamasi hususunda miifessirler arasinda ihtilaf oldugunu Al(isi de kabul
ederd,

Kanaatimizce yukaridaki goriglerin igerisinde kabule sayan olan yorum —el-
Halidi'nin de dedigi gibi -Seyyid Kutub'un éne slirmis oldugu gorlstir. Zira ortaya
atilan yorumlar icerisinde saglam delile dayanan bir gorlis bulunmamaktadir.
Bunlarin timu genelde igtihada dayanmaktadir. Ayetlerin dizilisi hususunda yorum ve
ictihatla hikim verilemez®. Kaldi ki su andaki ayet tertibinin tevkifi olup olmadig
hususunda farkli gérlsler bulunmakla birlikte tevkifi oldugu hususu alimlerin biyik
cogunlugu tarafindan kabul edilmistir®®.

52 Seyyid Kutub, fi Zilali'l-Kurén, Daru's-Surdk, Beyrut, 1982, VI,1861, 1862; krs. el-Halidi, a.g.e. s. 69,
70.

5 el-Himsi, a.g.e., s. 21.

% el-Alist, a.g.e., XI, 20, 21, krs. el-Himsf, a.g.e., s. 202.

5% el-Halidt, a.g.e., s. 70. Bu konuda ayrica bkz. Muhammed Hasan el-Heyto, el-Mu'cizetu'l-Kur'éniyye,
Muessetu Riséle, Beyrut, 1989, s. 34.

5% Bu konuda bkz. ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim, Menahilu'-irfan fi Uldmil-Kur'an, Daru ihyai'l-
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IlI- Aldsi'nin Tahaddi Ayetleri ile ilgili Yorumu

1-"Eger kulumuza indirdigimiz (Kur'an) hakkinda stphede iseniz, haydin onun
benzeri bir sure getirin..." (2/123) ayeti, i'cézla ilgili inen en son ayet olmasina ragmen
Kuran siralamasina gére ilk ayettir. Aldsi de dahil olmak iizere, genelde miifessirler,
i'cazla ilgili gbruslerini bu ayeti tefsir ederken dile getirmislerdir.

Kendisinden énceki birgok miifessirs” gibi Alist de bu ayeti, Hz. Peygamber'in
riséletinin Allah tarafindan oldugunun bir isbati sayar. Zira Allah (c.c.), bundan
onceki ayetlerde tevhid inancini en glzel bir Gsldpla beyan edip, pekistirdikten sonra,
onun pesine Peygamber'in niiblivvet miessesesini vurgulamak ve Kur'an'in i'cazini
beyan etmek {izere bu ayeti gdndermistir. Aliis adi gegen ayeti enine boyuna inceler,
ozellikle Gsldp guzellikleri Uzerinde durur, cevabini kendisinin verdigi cesitli sorular
sorar: Allah (c.c.), nigin " Eder kulumuzun riséleti hakkinda bir siiphe igerisinde
iseniz" demedi de (kulumuza indirdigimiz Kur'dn hakkinda giiphede iseniz) dedi,
seklinde bir soru sorar ve cevap verir. Ona gore Allah (c.c.), dnceki ayetler
baglaminda ibadetin énemine vurgu yapip, sirki reddedince, bunlarin pesine Kur'an
ayetlerini de sek ve siiphe olmadan kabul etmenin gerekliligini belirtmistirs8.

Alisi, ayetteki hitabin kime yonelik oldugu hususu iizerinde de durur ve
sunlari nakleder:

a-Hasan Basri'den rivayet edildigine gore bu hitap kéfirlere yoneliktir.

b-ibn Abbas'tan rivayet edildigine gére ise Yahudiler "Muhammed'in getirdigi
bu sey, vahye benzemiyor, "Siiphesiz, biz senin bizi ¢agirdigin seyden derin bir rayb
(siiphe) icindeyiz" dediler ve bu ayet nazil oldu. Ayrica Aldsi, adi gegen ayetteki bazi
kavramlari tahlil eder: Ona gére "reyb" kelimesinin nekre gelmesi, esasinda bdyle bir
sliphenin olmamasi gerektigini, farazi olarak kabul edilse de zayif oldugunu, bu gibi
slipheleri ortaya atmanin nadir olabilecegini bildirmek icindir. Ayette yer alan "1 si"
ifadesi, gercek anlamda emir degildir. Bu tipki (...sen de onu giinesi batidan getir...)
(2/258) ayetinde oldugu gibi, onlari acze diisirme yani bdyle bir seyi asla
yapamayacaklarini ifade etmedir.

Algsi "ss"" ifadesi (izerinde de uzunca durur ve bundan neyin kastedildigini

Kutubi'l-Arabiyye, Misir, tsz. |, 346 vd.

57 et-Taberi, a.g.e.l, 165; ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah el-Kessaf an Hakéiki't-Tenzil ve
Uyani’l-Akavil fi Viicahi't-Te vil, Beyrut, 1995, I, 102.

% el-Alisi, a.g.e. I, 193.



Aldsi'nin Kur'an'in I'caziyla llgili Gérigleri 65

aciklamaya galisir. Ona gore "sure" kelimesinin nekre gelmesi "tenkir" igindir. Yani
herhangi bir sure getirin demektir. Ayrica bu konuda sliphe duymalarindan 6tiirli
onlar ayiplama ve utandirma da s6z konusudur. " 4% ¢ " ifadesi ile de muciz
Usldbunda ve belagatinda Kur'an'in surelerinden birisine benzeyen veya denk olan
bir sure getirin demektedir®®.

Algsi, % ifadesindeki zamirin nereye raci oldugu hususunu da tartisir. Bu
konuda gokga yorum yapildigini, hatta risaleler yazildigini ve kendisinin bunlara
muttali olma imkani buldugunu ve bu gériislerden bir kismini "el-Ecvibetu'-irakiyye"®°
adl eserinde tartistigini, fakat bu konuda yapilmasi gerekenin, bu isi zevk-i selime
birakmak oldugunu, kendi zevkine gore ifadedeki zamirin "abd"e génderilmesinin
daha uygun olacagini belirterek bunun gerekgelerini uzun uzun anlatiré!,

Daha sonra Alisi &deta isari tefsir yaparak bu ayetin Tallimiyye ve Hagsviyye
firkalarina isaret ettigini soyler. Zira bu gruplardan birincisi, Allah (c.c.)' tanimanin
Peygamber'i bilmekle, ikincisi ise Allah'l bilmenin ancak Kur'an ve haberler
vasitasiyla mimkiin olabilecegini sGylemistir ki ayet, adeta onlara cevap
vermektedir.62 Kur'an'in nazil oldugu dénemde bu gruplarin olmadigi diisiintltirse —ki
bdyledir- boyle bir yorum ancak isari tefsir olarak degerlendirilebilir®. Ancak Alusi'nin
ayete vermeye ¢alistigi bu anlami kendisinden ¢ok dnce yasamis olan Razi'nin
tefsirinde de gdrmemiz mimkindirt*. Dolayisiyla Alusi, biyik ihtimalle boyle bir
gorisi dile getirirken Razi'nin tefsirinden de istifade etmistir.

2- "Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu diyorlar? De ki: "Eger dogru
s6yleyenler iseniz, haydi siz de onun benzeri bir sure getirin ve Allah'tan bagka,
¢agirabilecediniz kim varsa onlar da yardima ¢aginn" (10/38). Kur'an'in su andaki
tertibine gore onuncu surede yer alan bu ayet, kimi Kur'an bilimcilerine gére Had
Suresinin 13. ayetinin hemen pesine, kimilerine gére de ondan énce nazil olmusturs®.
Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi birinci géris dogruya daha yakindir. Zira béyle
kabul edildiginde zordan kolaya dogru kademeli olarak bir hafifletme séz konusudur.

Alusi yukaridaki ayeti tefsir ederken Kur'an'in i'cazi ve belagati tizerinde durur

% age.ay.

60 Alasi'nin bu eseri, Bagdat, 1301' de basiimistir. Genis bilgi icin Bkz. Celik, a.g.e. s., 6,7.
61 el-Alisi, a.g.e.,l, 194, 195.

62 el-Alosi, a.g.e.,l, 192.

8 el-Himsi, a..g.e., s. 202.

64 bkz. er-Razi, a.g.e., Il, 115.

6 el- Alost, a.g.e. XII, 20.
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ve konuyu soyle Ozetlemeye calisir: Eger Kur'an'in uydurma oldugunu iddia
ediyorsaniz, fesahatta, belagatta Arap dilinde siz de benim gibisiniz ve hatta nazim
ve nesirde benden daha fazla tecriibe sahibisiniz, dyle ise benzeri on sure getirin.
Veya bu konuda sizden oénceki imruu'l-Kays, Zuheyr ve benzer Arap fasih ve
beliglerinden de yardim alarak Kur'an'in sifatiarina uygun benzer bir sure getirin.
Arapga'da bilgi ve beceriniz olmasina ragmen bundan aciz kaldiniz ve kendilerine
Ukaz fasihleri ve belégatgilari denen, adlarina kiirsiiler kurulan, nazim ve nesir
savaglari kizisan ve glnlerini s6z ve siirde gegiren o zevatin sozlerinde de buna
benzer bir sey bulamadiniz. Oyle ise bu (kitabin) beser sdzii olmadigina, Allah
katindan geldigine iman edin®. Biitiin bunlari anlatan Alisi, bu ayetin Kuran'in
i'cazina delélet ettigini ozellikle belirtir. Cinki Peygamber (s.a.v), Araplarin bu
konudaki dahilerinden Kur'dn'in bir suresini getirmelerini istemis onlar da bunu
basaramamislardir. Sayet béyle bir sey olsaydi bize ulasirdi. Aldsi, bazi miilhidler
(inangsizlar)in, Araplarin tahaddiye cevap verememelerinin bu kitabin kesinlikle Allah
katindan olduguna delalet etmeyecegini, ¢lnki bir sahista bulunan bir meziyetin
baska bir sahista olamayacagini iddia ettiklerini, boylelikle de, diger Araplara
verilemeyen fesahat ve belagat kabiliyetinin Hz. Peygamber'e verilebilecegini éne
strdiiklerini anlatir. Hz. Muhammed (s.a.v.)'in de "Ben Araplarin en fasihiyim, istelik
de Kureys'liyim" ifadesi de bu iddiay dogrulamaktadir, dediklerini nakleder ve bu gibi
tutarsizliklar cevaplandinr. Alisiye gore, Hz. Peygamberin fesahatin zirvesinde
oldugu dogrudur. Ancak adeta Allah Taala, Arap dilini stizmls, onun kaymagini
Peygamber'in lisanina yerlestirmistir. Dolayisiyla hangi hatip, Hz. Peygamber'e karsi
koymaya calisirsa dizleri (izerine duser ve hangi soz ustasi onunla miibarezeye
girisirse eli bos doéner. Ancak Peygamber'in s6zi Kur'dn'a benzemez ve onun
seviyesine ¢ikamaz. Halbuki eski ve yeni belagatgilarin sézlerinden haberleri olan dil
ustalari, bir kisinin s6ziinlin baska birisinin s6ziine benzeyip benzemedigini anlarlar.
Yani Altist burada demek istiyor ki sayet Kuran, Hz. Peygamberin sozii olsaydi,
kendi sozleriyle Kur'an arasinda bir benzerlik olurdu. Béyle bir benzerligin olmamasi
Kur'an'in Allah tarafindan génderildiginin delilidiré”.

3-"Yoksa onu (Kur'dn'i uydurdu mu diyorlar? De ki "Eger dogru séyleyenler
iseniz, haydi Allah'tan bagka gliciiniiziin yettiklerini de (yardima) ¢agirip, siz de onun

66 a.gn.e.,X, 118.
67 el-Aldsi, a.g.e., X, 119.
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gibi uydurma on sure getirin". (11/13)

Gorlldugi gibi ayet, tahaddiyi icermekte ve uydurma da olsa on surenin
getirilmesini istemektedir. Tefsirciler ve bu konuda gériis belirten islam alimleri, ad
gecen ayetle ilgili birgok tefsir 6ne siirmiislerdir. Alist ise ayeti 6zet olarak sdyle
yorumlar: "Eger Kur'an'i benim uydurdugumu iddia ediyorsaniz, uydurma da olsa
kendinizden, belagatta Kur'an seviyesine ulasabilecek on sure getirin. Clinki sizler
fasih, belig Araplarsiniz. Sizin, hutbe, siifle ugrasmaniz, nazim, nesir ve énemli
islerinizi ve glnlerinizi kayit altina almanizdan dolay! da bu isin ilke ve prensipleri
sizde bulunmaktadir"se.

Altist bu ayette yer alan tahaddi iizerinde dururken birgok nakilde bulunur.
Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi mfessirler tahaddi ayetlerinin niizul tertipleriyle
ilgili uzlagmaya varamadiklari igin farkli yorumlara gitme zorunda kalmiglardir. iste
Altist bunlari genisce nakleder. Ayeti tefsir ederken sunlar sdyler: Allah (c.c.) Adeta
musriklerden sunu istemektedir: "Kur'anin benzerini getirmeye calisirken her
yaptiginiz veya terk ettiginiz seylerde size yardim ettiklerini iddia ettiginiz
putlarinizdan mimkiin olanlarindan yardim isteyiniz. Bir de sizi mutlu edebilmeleri
icin her sikintinizda gérislerine basvurdugunuz kahinlerinizden yardim isteyiniz".
Neticede bu ayetin, Kuran'in bir benzerini Allahtan bagka kimsenin
getiremeyecegine isaret ettigini ilim ehli belirtmigtir6.

4-"De ki Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur'an'in bir benzerini getirmek lizere
toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler".
(17/88)

Alist dnceki ayetlerdeki kadar olmasa da bu ayeti tefsir ederken de yine i'caz
konusu tizerinde durur: Mesela " Kur'an'in bir benzerini getirin "ifadesi ile ilgili olarak
sunlari sdyler: " Ayette; akillarin idrak edemedigi mana biitinligu, nazminin giizelligi
ve belagatinin ulastigi ¢ok degerli vasiflar haiz bu Kur'an'in benzerinin getirimesi
istenmistir". Altisiye gore ayette insanlarin ve cinlerin ézellikle zikredilmesinin sebebi;
Kur'an'in Allah tarafindan oldugunu inkér edenlerin insan veya cin olmasidir. Bunlarin
ayette yer alip meleklerin yer almamasi -her nekadar Peygamber (s.a.v.) meleklere
de gonderilmis ise de-insan ve cinlerin digindakilerinin  Kur'dn'in - benzerini
getirebilecekleri anlami gikmaz. Zira melekler —h&sa- boyle bir seye gligleri yetecedi

8 ag.e., Xl, 20.
% ag.e, Xl 22,23



Dog. Dr. Ahmet GELIK: 68

dusunilse de- onlar Allah'in emirlerinin disina ¢ikamazlar, dolayisiyla onlar da
acizdirler™.

Alist ayetin niizul sebebi olarak iki rivayet nakleder:

a-Oncekilerden bir grup Ey Muhammed! Getirdigin bu hak Allah tarafindan
midir? Bize bilgi ver. Zira biz, Tevrat'ta olan insicam ve diizeni bunda gdremiyoruz,
dediler. Hz. Peygamber ise "Allah'a andolsun ki siz bunun Allah tarafindan oldugunu
biliyorsunuz, dedi. Onlar ise, biz bunun benzerini sana getiririz dediler. Bunun
Uzerine Allah (c.c.) bu ayeti indirdi.

b- Kureys'ten bir grup Hz. Peygamber'e "Biz bu Kur'an'dan baska garip ve
ilging bir ayet getirdik. Bu itibarla biz, Kuran'in bir benzerini getirebiliriz, dediler
bunun (zerine adi gecen ayet nazil oldu’.

Yukarida bahse konu olan "meleklerin Kur'an'in bir benzerini getirip
getiremeyecegi" meselesi Allistden énceki bilginlerin de (izerinde durdugu bir
konudur. Meseld miifessir Beydavi (61.685/1288) bu hususta sdyle bir géris beyan
eder: "Belki de Allah (c.c)'in melekleri zikretmemesinin sebebi, onlarin bdyle bir seye
gugleri yetse bile bu durum, Kur'dn'in mu'cize olusuna halel getirmez. Ayrica
melekler Kur'an'i getirmede aracidirlar'”2 Ancak ibn Kemal, miifessir Beydavi'nin bu
dustincesini kabul etmez ve Kur'an'in mutlak anlamda mu'ciz bir kelam oldugunu ve
meleklerin de bdyle bir seye glic yetiremeyeceklerini sdyler. ibn Kemale gére ayette
meleklerin zikredilmemesinin sebebi, onlarin bdyle bir eyleme kalkismalarinin
kendilerine yakismayacagidir’s.

insanlarin cinlerle direkt bir iligkileri s6z konusu olmadigi gibi onlarin mahiyeti
ve kabiliyetleri hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz. Belki de insanlarin glicii yetmese
de, cinlerin bdyle bir seye glicli yetebilir ama biz bunu bilemeyiz. Zira onlar bizim
bilemedigimiz ve basaramadigimiz birgok garip islere gli¢ yetirebilmektedirler. Bu
konuda Bakillani sunlari kaydeder: "Cinlerin bu durumunu biz, ancak Allah'in
bildirmesiyle bilebiliriz. Allah (c.c.) da onlarin bdyle bir seyi yapamayacaklarini bize
haber vermektedir. Ayrica bunu, bir de cinlerin keldmlarindan bize nakledilen
ifadelerden onlarin sézlerinin de Kur'an'in fesahatine ulasamadigini anlayabiliriz.
Diger taraftan belkide Kur'an'in boyle bir seye yer vermesi, o dénemlerde insanlarin

0 el-Alist, a.g.e., XV, 166.

" ag.e., XV, 167.

2 el-Beydavi, a.g.e., I, 711.

3 ibn Kemal Pasa, Resail-i [bn-i Kemél, (onbegingi risale), Matbaa-1 kdam, ist. 1316, |, 133

-
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ve Ozellikle de bazi sairlerin cinlerden ilham aldiklarini iddia etmelerinden
kaynaklandigini da séylemek mimkindGr".” Goruldigu gibi konuyla ilgili yukarida
naklettigimiz tartismalar, konuyu tam manasiyla aydinlatamamaktadir ve
aydinlatmasi da mimkun degildir.

5- "Eger dogru séyleyenler iseler, haydi onun gibi bir séz getirsinler"
(52/34)

Allist " 4% " ifadesini yorumlarken," nazim ve mana ydniinden Kur'an'in
mustakil olarak tek basina tasidigi sifatlara haiz, Kur'an'in bir benzerini getirin,
demektedir. " ¢udaba 15is o) " ifadesini yorumlarken de s6zl yine Araplara getirir:
"Onlarin iddialarinda dogru olmalari, Peygamber (s.a.v.)'e verilen Kur'an'in benzerini
getirmeleri anlamina gelir. Peygamber insan olma vasfi itibariyle onlarla ortak yonlere
sahiptir. Ayrica Araplar, hutbe ve siir lizerinde bircok deneyimleri oldugu gibi, nazm,
nesir ve tarihi kaydetme, énemli olaylari ve giinleri yazmada da biiyik bir beceriye
sahiptiler. Ayrica bu ayet, Peygamber (s.a.v.) hakkinda o6ne sirllen iddialari
reddetmektedir. Cinki Kur'dn meydan okudu, onlar da bunun karsisinda aciz
kaldilar. Oyle ise onlarin bu konudaki iddialari ve disiinceleri giirimiis ve Kuran'i
indirenin gorlistinin dogrulugu ortaya gikmis oldu"7.

Siphesiz ayette yeralan " onun gibi bir séz getirsinler" ifadesiyle
musriklerden, Usldp, belagat ve tasidigi anlam bakimindan Kur'an'in benzeri bir s6z
getirmeleri istenmistir. Yoksa hi¢ kimse bir bagkasinin séziinin aynisini getiremez.
Meseld hig kimse Mehmet Akifin Safahat, Necip Fazil'n siirlerinin aynisini
sOyleyemez. Fakat islip ve ifade yoniinden bunlardan daha iyisini yazabilirler ve isin
erbabi bunlarin daha guizel oldugu yéniinde bir karar verebilir.

6- " ...Onlar, iki sihirbaz birbirine destek oluyor dediler. Biz hepsini inkar
ediyoruz, dediler. De ki eder dogru séyleyenler iseniz, Allah katindan, dogruya bu
ikisinden (Tevrat ve Kuréan'dan) daha gok ulastiran bir kitap getirin de, ben ona
uyayim". (28/48,49)

Bazi tefsir kitaplarinda yukarida mealini verdigimiz ayetin tahaddinin ilk
merhalesini olusturdugu, ikinci olarak isra suresindeki ilgili ayetin yer aldigi seklinde
bir tertibe gidildigi gorilmektedir. Mifessir Razi (61.606/1209) bdyle bir siralamanin
dogrulugunu savunarak, sure dizilislerinin Hz. Osman'in igtihadina dayandiran

4 el-@ékillém, a.g.e., s. 39; Bintu's-Sati, a.g.e., s. 70.
5 el-Aldsi, a.g.e., XXVII, 37.
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hadislerin aksine, tevkifi oldugunu 6zellikle belirtir ve tahaddi merhalelerini yukarida
verilen ayetten baslatarak altiya gikarir’s. Daha énce de ifade ettigimiz gibi bdyle bir
nizul tertibini dogrulayan net bir kanit elimizde bulunmamaktadir.

Ote yandan yukaridaki ayet bize diger semavi kitaplarin dil, fesahat ve
belagat yoninden olmasa da, dogru yolu gdsterme ve insanlarin ihtiyaglarina cevap
verme acgisindan, insanlarin  glclnin (zerinde oldugunu, benzerlerinin
getirilemeyecegini isbat etmektedir. Bakillani buna gaybi haberleri de dahil eder;
ancak "Allah (c.c.)'in, Kur'an'li mu'ciz bir kelam olarak nitelendirdigi halde, diger
semavi kitaplari bdyle bir vasifla tavsif ettigi bilinmemektedir" der. Ayrica ona goére
Arapga'nin disinda kalan dillerin hig birisiyle tahaddi yapilmadigi gibi bu dillerin béyle
bir seviyeye sahip olmalari da miimkiin degildir”.

IV-Kur’an'in Gaybten haber vermesi:

Kuran birgok ayetinde gegmis dUmmetlerden ve yok olan toplumlardan
bahseder. Bunlarin Hz. Peygamber déneminde bilinmesi miimkiin degildir. Yine onun
gecmiste’® olmus ve gelecekte vuku bulacak birtakim olaylardan bahsetmesi,
Kurén'in bagka bir i'cAz yonini olusturur. Yapilacak bir savasta Bizanslilar'in
iranlilart yenilgiye ugratacadi haberi (30/2-4), gegmisten haber veren Kur'an
kissalari, hep bu konudaki i'cazin delilleridir. Aldsi de diger miifessirlerin (izerinde
durdugu bu konuya tefsirinde yer verir ve bunlari Kur'an'in mu'cizlik vasiflarindan
sayar ve bunun akla uygunlugunun delillerini anlatarak bu gibi durumlarin en biyik
Kur'én surelerinde bulunabilecegi gibi iyi bir arastirmaya gidildiginde en kiigik
surelerde dahi gérilebilecegine drnekler verir. Mesela, Kuran'in en kiigik suresi olan
ve kendisinde (i¢ ayet bulunan Kevser Suresi, gayble ilgili bazi konulara dikkat
cekmektedir:

a- Kevser; Bu dine ileride birgok kisinin tabi olacagina.

b- “Kurban kes” ifadesinin bu eylemi yapabilmek igin zenginlige.

c- Esasinda bu ayet, hem sarahaten ve hem de isareten "senin degil, sana
diismaniik edenin soyu kesiktir’, demek istemektedir. Neticede Alfisi, “Bitiin bu
soylediklerimize beserin gliciiniin yetmesi imkansizdir’7° der.

6 er-Razi, a.g.e., Il, 117.

7 el-Bakillant, a.g.e., s. 32, 394; krs Hacimiiftlioglu, s. 72, 73; Kilig, a.g.e., 5.79.

8 Gayb ayetleriyle ilgili genis bilgi i¢in bkz. el-Bakillani, a.g.e., 48-50.

9 el- Allisi, age., |, 32. Alisinin kaynak belitmeksizin one sirdigi bu gérisler, er-Razi'nin
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Ancak Aldsi Kuran'n i'cazini, sadece gaypten verdigi haberlere
dayandiranlarin goruslerini de birkag agidan kabul etmez:

a-Gayb konusunda bir veya iki kez isabet etmek harikulade bir sey sayilmaz
ve bunun siniri da belli degildir.

b-Sayet bunu kabul edersek sihirbazlarin ve miineccimlerin gaypten verdikleri
ve belki de zaman zaman isabet eden haberleri mu'cize olurdu.

c- Gayple ilgili bilgiler Tevrat'da yer almaktadir. Oyle ise Tevratin da mu'ciz
bir kelam sayilmasi gerekir.

d- Gaypten verilen haberleri Olgli alirsak, gaypten haber vermeyen Kur'an
ayetlerini mu'ciz sayamayiz®.

V- Alusi'nin Sarfe hakkindaki goriisii

Sarfe: Sarafa fiil kokiinden ism-i merredir. Llgatta bir seyi gevirmek
dondlirmek, menetmek, alikoymak, hile yapmak® manalarina gelir. Istlahta ise;
Kur'én-1 Kerim, dil ve Usllp yéninden benzeri getirilemeyecek bir metin olmamakla
birlikte Allah (c.c.)'in, Araplari Kur'an'a karsi ¢ikmaktan alikoymasi, edebi glig ve
kudretlerini dumura ugratmasi. Diger bir ifade ile Kur'an'in benzerini gerceklestirme
gicind kullarinin elinden almasi 82 anlamina gelmektedir.

Peki sarfe dlisiincesi ne zaman ve neden ortaya atilmigtir?

I'cazu'l-Kur'an konusu ilk dénemlerde Miisliimanlarin ok énemli bir meselesi
olmamustir. Bu konu Mu'tezilenin énde gelenlerinin Yunan felsefesinden terciimeler
kanaliyla islam alemine giren ve sirf nazari bilgilere dayanan diisiincelerle, nassa
dayanan dini bilgilerin bir araya getirilip harmanlanmasi sonucunda ortaya atilmis ve
neticede kendi aralarinda birgok gruba ayriimis ve bir kisir déngii etrafinda doniip
dolasan bir distince haline gelmistir. Bu fikirler sonucunda Nazzam (61.231/845)'in
gorisleri suyl bulmus ve boylelikle de sarfe nazariyesi ortaya ¢ikmis ve sarfe artik

Nihayetu'l-lcaz fi Dirayet'i-I'caz adli eserinde, miifessir Zamahseri' nin Kevser suresinin i'cazi ile ilgili
Risalesi kaynak gosterilerek 21 i'caz vechi verimektedir. Genis bilgi icin bkz. er-Razi, Fahruddin,
a.g.e.(tahkik, Nasrullah Hacimiiftiioglu) Dar Sadir, Beyrut, 2004, s. 236-240. Ayrica ayni gériisleri Ibn
Kayyim, el-Cevziyye, el-Fevaidu'l-Musevvik ila Uldmi'l-Kur'an ve limi'-Beyan, Daru'l-Kutubi'l-lImiyye,
Beyrut, 1982, 388 ve 399. sayfalarda kaynak belirtmeksizin dile getirmektedir.

% el-Alisi, a.g.e., |, 28.

81 {bn Faris, Mu'cemu Mekayisi'-Luga, (nesr. Sihabuddin Ebd Amr), Beyrut, 1994, s. 590.

8 ez-Zerkest, a.g.e., Il, 103,104, krs.Mustafa Miislim, Mebahis 7 I'cazil-Kur'an, 3.baski, Daru'l-Kalem,
Dimask, 1999 s. 59, Hacimiiftioglu, a.g.e., s. 114; Kilig, a.g.e., s. 68.
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Kur'én'in i'cazi yerine oturtulmustur®,

Genel anlamda Musliman Araplar, Abbasi ddéneminin baslarina kadar
Kurén'in - mu'cizeliginin, harici bir neden olmaksizin bizzat Kur'an'dan
kaynaklandigina inaniyorlardi ve béyle biliyorlardi. Ancak, insanlar, Hind, Fars ve
Yunan felsefelerine merak sarip, okumus kesim farkli goriisler ortaya atma ve
belkide meshur olma sevdasina tutulup ve bir kisim felsefe ile udrasan
Muslimanlarin, Berahime'nin "Veda" kitaplarina muttali olup, bu kitapta yer alan
siirlerin benzerlerinin getirilmesinin mimkiin olamayacadi duslncesini dgrenince,
elbisenin bedene uyup uymadidini hesaba katmadan benzeri dislinceyi Kur'dn'a
uygulamaya kalkismislardir. Ancak neticede bu yaklasim kabul gérmemistir. Glinki
bdyle bir yaklagim insan (irlinii olup, islam kiiltiir gelenegi ile gelismektedir. Zira Hint
anlayisina gére insanlar bunun benzerini getirebililer ama Berahime o insanlari
bdyle bir seyi getirmeden alikoymustur. iste bu gibi Hind mengeli distinceler, Abbas
ogullari yoneticilerinden Eb( Ca'fer el-Mans(r déneminde Mslimanlarin glindemine
girince, farkli ve garip bir sey sdyleme pesinde kosan bazi arastirmacilar hemen bu
dustinceleri almig, kabullenmis ve Kur'dn'a uygulamaya yonelmislerdir®*. Siiphesiz
kesin kanitlar elde edemedigimiz slirece bu gibi yaklasimlar tartismaya agik olarak
devam edip gidecektir®®.

Neticede disaridan gelen bu gibi diisiinceler o dénemden beri tefsircilerin
zihnini meggul etmis ve hemen her mfessir bu konuya eserinde yer vermistir. Alus?
de ayni konu (zerinde durmus, mevzunun tarihi arka planina deginmeden
Mu'tezileye cevaplar vermeye galismis ve sarfeyi bu konudaki yorumlarin en zayifi
saymistir. Bundan dolayi o, Ebu ishak el-isferaini (61.408/1017)6 ve Nazzam'a gére
Allah, Arap belagatgilarini Kur'an'a karsi gelmekten alikoymustur. ibnu'-Murteza'nin
ise (01.436/1044) "Muarazada gerekli olan ilimleri ellerinden almistir"s” seklinde gorls
beyan ettigini Alisi nakleder ve bunlar birkag agidan kabul etmez:

a- "Bu gorls, mu'ciz olanin Kur'an degil, sarfe olduguna gotrir. Mislimanlar
ise bunun hilafina icma etmislerdir",

8 er-Rafif, a.g.e., s. 144 vd.

84 Mustafa Miislim, a.g.e., 58, 59; krs. Hacimiiftlioglu, a.g.e., s. 116.

8 Farkli yorumlar igin bkz. Polat, Fethi Ahmet, Bir I'cAzu'l-Kur'an iddiasi: Sarfe, Marife,Konya, 2004;
Yil,3, say1,3, s.198, 199.

8 Bu sahisin boyle bir gorlise kail olup olmadigi tartismalidir. bkz. Hacimiiftiioglu, a.g.e., s. 128.

87 Nazam'in gdrlsleri igin bkz. Mustafa Muslim, a.g.e., s. 59 vd.



Aldsi'nin Kur'an'in I'caziyla llgili Gérigleri 73

b-"Tahaddi Araplar'in tlimiine karsi Kur'an'da yer almistir. Sayet i'caz sarfe ile
olsaydi bu, herkese gdre sarfenin gergeklesmesi icin alisiimisin disinda bir sey
olurdu. O zaman Kur'an'in benzerini getirmek de onun igin normal hale gelirdi.
Herkesin getirebilecegi bir sey de fasih bir s6z olamaz, bunun hilafi olur. Kur'an'in da
bdyle olmasi gerekirdi, halbuki o boyle degildir",

c-"Sonradan sarfe tahakkuk ettigi icin, Onceden Kur'an'in benzerinin
getirilmesi normal bir sey olmasi gerekirdi. Yani dnce Allah Kur'an'i gdndermis daha
sonra Araplarin elinden buna ihtiyag duyduklari ilimleri almistir. Oyle ise bundan
once Kur'an'in benzeri getirilebilirdi",

d-"Sayet Kur'an'in mu'ciz bir kelam olarak kalmasi, ilimlerin Araplar'in elinden
alinmasiyla gergeklesseydi bu olay yayilir ve bize kadar da ulasirdi. Halbuki béyle bir
sey kaynaklarda yer aimamaktadir"ée.

Daha sonra Aldsi, Nazzam'in "sarfe" goriisiini red sadedinde kaynak
belirtmeden Zerkesi ve Suydti'nin delil olarak getirdikleri "De ki Andolsun, insanlar ve
cinler bu Kurédn'in bir benzerini getirmek (izere toplansalar ve birbirlerine de destek
olsalar, yine onun benzerini getiremezler" (isra, 17/88) ayetini sunar ve sonunda
bunu yukarida soylediklerine ilave etmenin bir zarari olmayacagini, fakat sadece
bunu delil olarak vermeyi yeterli gérmedigini ve muhatabin bundan memnun
kalmayacagini belirtir®®. Evet alimlerimize gére durum Nazzam'in dedigi gibi olsaydi
0 zaman yukaridaki ayette yer alan tahaddinin bir anlami kalmazdi. Giinkii bu ayet,
kudretleri oldugu halde, &ciz kalacaklarina delalet eder. Allah, gucl ve kudreti
Araplarin elinden alip, ondan sonra da kendilerine "haydi Kur'an'in benzerini getirin"
demesinin higbir manasi olmazdi. Glinkii bdyle bir araya gelme, ancak oliilerin bir
araya gelmesi anlamina gelecektir ki, 6lller her hangi bir is yapmaktan &cizdirler.
Ayrica sarfe gorlislini savunmak baska bir geliskiyi de beraberinde getirir. O da
sudur: Tahaddi, zamanin ortadan kalkmasi ile i'cazinin ortadan kalkmasi, Kur'an'in
i'cdzdan hali olmasi demektir ki, bu da Ummetin onaylamis oldugu bir sey degildir.
CUnk{ Ummet, Peygamber'in, bundan baska ebedi mu'cizesi olmadigina ve onun bu
ylice mu'cizesinin devam edecegi lizerine ittifak etmistirC.

8 el-Alost, a.g.e.l, 28
8 ag.e,l, 28,29.
0 ez-Zerkesi, a.g.e., Il, 105; krs. es-Suydti, a.g.e.Il, 118.
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Sonug
Ku'ran'in i'caziyla ilgili yapilan birgok galismanin yaninda Aldsinin,
tefsirinde bu konuya yer vermesi, kendi dlslincelerini de katarak daha Onceki
mufessirlerin gorlslerini aktarmasi, i'cazu'l-Kuran'la ilgilenenler igin bazi faydalar
saglayacagini diisinmekteyiz.

Onceki miifessriler gibi Alisi'nin de Kuran belagati ve i'cAz! iizerinde gokga
durmasi, Kuran'in mu’ciz bir kelam oldugunu isbat igindir. O, Kur'an'in i'cazini, dinf
ve dinyevi konulara ¢dzimler getirmesine, siir, nesir ve seci gibi alisiimis
Usldplardan farkli bir sdyleyisinin olmasina, insan gonline hos gelen armoni,
erisilmez bir ifade tarzi ve nazim glizelliginin bulunmasina baglamistir.

Diger Ehl-i Stinnet alimleri gibi Aldsi'nin de reddettigi sarfe nazariyesini kabul
etmek zor gdzikmektedir. Zira sarfe dlislincesinin ortaya gikisi Kur'an'in niizuliinden
bir hayli sonraya rastlamaktadir. Bu da ortada bir zaman araliginin bulundugunu
gostermektedir. Sayet bdyle bir dlislince kabul edilecek olursa, "sarfe" gérisinin
ortaya gikmasindan 6nce Kur'an'in bir benzerinin getirilmesi gerekirdi. Ayrica "sarfe”
nazariyesi, islam alimlerinin ortaya atigi bir yorum degil, disaridan ithal edilmis bir
goristr.
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KUR’AN’I ANLAMA OLGUSU

Yrd. Dog. Dr. Mehmet ADIGUZEL*

OZET

Kur'dn mucizedir. O’nun asil amaci, insanlara diinya ve ahiret mutlulugunu
saglamaktir. Bunun igin onlara, nasil yasamalar gerektigini izah etmektedir. O,
hakkiyla tefekkiir ve tezekkiir edilirse O’nda hakki batildan ayiran agiklamalar, kalbi
1slah edecek ibretli kissalar vardir. Ancak O'nda, her okuyucunun rahatlikla
anlayabilecegi agik ve sarih (muhkem) ayetler oldugu gibi, tam anlagiimayan
mibhem ve miitegabih ayetler de vardir. Binaenaleyh bu dikkate alindidinda
O’nun tefsirine siddetle ihtiyag vardir.

O nedenle bir miifessir, tefsirle ilgili ilimleri 6grenip tamamladiktan sonra
ayetleri, tarihi sireg igerisinde ele almali ve agiklamalidir. Mifessir, ayetleri tefsir
ederken, her seviyedeki insan ve tolumun rahatlikla anlayabilecedi uygun bir dil ve
uslipla tefsir etmelidir. Burada, Kur'dn’i gerek tarihi bilgi ve gerekse diigtince derinligi
gergevesinde ele almak ve tefsir etmek énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Mucize, I'caz, Tefekkir, Tefsir, Miifessir, Okuma,
Anlama, Uygulama

ABSTRACT
The Phenomenon of Understanding Qur'an
Quran is a miracle. It's basic aim is to provide happiness of world and
underworld for people. For this, it explains how they must life. If it is maditated and
mentioned deservedly, there are explanations in it, distinguish right from false, and

* Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali
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admonishment fables, amend the base. But there is indistinct and analogous verses
in it such as clear and explicit verses that every reader can understand cavalierly.
Therefore, when it is considered there is a strong necessity for it's commentary.

Hence, one commentator must discuss and explain verses within historical
process after studied sciences related to commentary. While Commentator is
interpreting verses, he must interpret with acceptable language and form that people
in every level and society can understand cavalierly. In this, it is important to take on
and to interpret Quran in comprehensiveness both historical knowledge and depth
thinking of it.

Key Words: Quran, miracle, gnomic, meditation, commentary, Commentator,
reading, understanding, practice

Klasik ve cagdas anlamda bir mifessir, hangi metot ve yontemlerle
Kur'an’i yorumlamalidir? Makalemizde az da olsa bu konuya agiklik getirmeye

calisacagiz. Ama daha 6nce Mukaddes Kitabimiz Kur'an'in nasil bir Kitap
oldugunu 6z de olsa tanimlamaya caligalim:

1.1. Kur’an Nedir?

Kuran lafiz ve mana olarak Allah sézii ve insanlara Peygamber’in bir
tebligidir. Miimin kalpler O’nun tabiatini ve hakikatini idrak eder, O’'nunla dogru yola
erisir ve sifa bulurlar. Binaenaleyh insanoglunun hidayetini, dinya ve ahiret
mutlulugunu gaye edinen Yice Kitabimiz Kurén'i, dijer mukaddes kitaplardan
ayiran en onemli dzellik, bu giine degin higbir harfinin degismemis olmasi ve
kiyamete kadar da degismeyecegi gergegidir. Ciinkii O’'nun; -Hicr, 15/9. ayette de
belirtildigi gibi- Allah (c.c.)in korumasi ve garantisi altinda olmasi, O'na gdniilden
baglanip inanan bitin diinya Mislimanlar igin, bir mutluluk ve 6viing kaynagi
olmustur. Zira islam cografyasinda yasayan Mislimanlarin ellerindeki Kuran'in ayni
olmasi, bunun agik bir delilidir.

Kuran'in; lafiz-mana iligkisi ve zenginligi, harf ve kelimeleri arasindaki ses
uyumu ve climleler arasindaki ahenk ve tenastibl, tertip tarzi ve dizilisi, ayrica ligat
zenginligi ve bir nazim dokusu igerisinde bizlere sunulusu gibi 6zellikler O’nun bir

mucize Kitap oldugunu gosteren delillerdir. Kur'an, haiz oldugu ikna kuvveti, belagati
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ve insasi itibariyle k& bina erigilmeyecek bir kitaptir. Ayrica Usl(p cihetiyle de
Kuran bir mucizedir'. O nedenle nazil oldugu ginden beri, olanca gayretlerine
ragmen insanlardan ve cinlerden higbirinin, O’'ndan bir ayet de olsa, benzerini
meydana getirmeye gugleri yetmemistir2,

Nitekim Kur'an'in nazil oldugu dénemde, en meshur edip ve sairler, nazil olan
Kurédn pargalarinin parlak ve erisilmez 0sldbu, sdreler arasindaki tenaslp ve
insicami karsisinda, susmaktan baska care bulamamiglardir®. Ayrica her bir lafiz ve
harfinin yerli yerinde kullanildiginda bitiin Araplar ittifak etmiglerdir. Boyle bir
kullanim higbir Arap’in tek basina gerceklestirebilecegi bir is degildir*.

Kuran evrensel bir kitaptir. Zira bitiin hikim, prensip ve direktiflerinde,
evrensel bir insani karakter ve ruh tasimaktadir. Tim alemler igin rahmet ve biitiin
insanlar igin bir hidayet ve kurtulus kaynagidir®. Keza Kuran'in yol gdsterip
kilavuzluk etmesi, sadece indigi ¢agin insanlari icin degil, bitiin ¢aglar ve bu
caglarda yasayan bitln insanlar igindir. O nedenle Kuran'in lafzi ve isldbu, her
¢agin insanina hitap edecek ve ona yol gésterecek bir bigimdedir. Kuran hem lafiz
hem manasiyla mu’ciz bir kitaptir. O'nun ifade bigimi ve bu ifade bigimi icinde yer
alan kelimelerin secimi, Allah Tedla'ya aittir. Clinklii O, kaynagi itibariyle Allah’in
s6z(idur ve her yéniiyle mikemmellik arz eder®...

Yine Kur'an; her asra ve topluma hitap edecek tarzda vahiyle sabit olmus
bilgi ve esaslari icerir’. Diger bir ifadeyle Kur'an, Hz. Peygambere vahiy yoluyla
indiriimis, Mushaflarda yazilmis, tevatiirle (yani biyik bir topluluk tarafindan)
nakledilmis, tilavetiyle teabbiid olunan mu'ciz bir kelamdire,

Yine Allah Keldmini, sesli ve tecvid kurallarina uygun, agir-agir, ytice ve ince
manalarina vurgu yaparak kendini, Kurdn'in akigina tamamen kaptirmis guzel

1 Bkz. Hacimiiftlioglu, Nasrullah, Kur'dn’in Belagati ve icazi Uzerine, EKEV Yayinlari, Erzurum, 2001
$.136 vd.

2 Bkz. Bakara Stresi, 23; Isra, 88. )

3 Bkz. Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulii, Ankara Univ. Basimevi, Ankara, 1971, s.156-157, 161; ayrica
bkz. Eroglu, Ali, Kurdn Tarihi ve Kur'an ilmleri Uzerine, EKEV. Yayinlari, Erzurum, 2002, s. 245.

4 Bkz. Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur'an, Daru ihyéi’t-

Turasi’l-Arabi, Beyrut, tsz., 1,74.

Kilig, Sadik, Kur'an’r Anlama Sorunu, ihtarYaylncHlk, istanbul, 1999,s. 140, ayrica bkz. s. 143-144.

Bkz. Kirca, Celal, Ku'an'a Yéneligler, Tugra Nesriyat, istanbul, tsz., s. 17 ve 41.

Bkz. Bakara, 120; Al-i imran, 61; A'raf, 52; Ra'd, 37

Bkz., ez-Zerkani, Muhammed Abd(i’l-Azim, Menahilii’l-irfan, Daru ihyai't-Turasi’'l-Arabi, Beyrut tsz., |,

12.
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okuyan bir hafizin agzindan dokiilen nagmeler isitilince, kalplere olan etkisinin daha
da ¢ok olacagi miisahede edilir. Bdylesi bir okuyus neticesinde..., med (uzatma) ve
dunne (genizden ses cikarma) harflerinin, -tam bir rahatlamaya erisilecek olan
miteakip fasilaya varmadan dnce- terci’ ile (yani sesi bogazda dondiirerek) telaffuz
edilmesi halinde insana, ara-ara rahatlama imkani verecek tarzda olglli ve
muhtesem bir ses nizami®...(tasidiginin) dinleyenlerce fark edilmesi de, O’'nun ayrica
mu’ciz bir kitap oldugunu gésterir.

1.2. Klasik Anlamda Kur’an’i Anlama Yéntemi

Kuran'in bu icazkar 6zelligini kisaca belirttikten sonra, bizim esas Uzerinde
duracagimiz husus, bir mifessirin 6ncelikle yine Kur'én ve hadisler 1siginda O’'nu
nasil anlayacagl ve yorumlayacagi olgusudur. Bizatihi Rabbimiz: “(Ey Muhammed),
(bu Kur'én), ayetlerini iyiden iyiye distinstnler, temiz akil sahipleri ibret alsinlar diye,
Sana indirdigimiz feyiz kaynadi bir kitaptir’ (S&d, 38/29) ayetiyle basta mufessirler

IA LY

olmak iizere tim mi'minleri, Kur'an'i okuyup iyiden iyiye diisinmeye ve anlamaya
davet etmektedir. Kuskusuz Kurdn'i amacina uygun anlayip yorumlamanin yolu,
onun Uslp ve belagatindaki inceliklerin kavranmasi yaninda, dinleyenleri igin, tecvit
kurallarina uygun vurgulari, kelime ve harflerinin fonetigi (telaffuz keyfiyeti) de dikkate
alinmaldir. Bbylece Kurén ayetlerinin bizlere verdigi mesajl ve bu mesajlarin
gergekte amacinin ne oldugunu, genel gayesini, beseri kudret ve bilgi nispetinde
anlayip o dogrultuda bir hiikiim ve anlam gikarabiliriz.

Hz. Peygamber (sav)'e yirmi (¢ yilda nazil olan Kur'an-1 Kerim, dinyada
mesut bir hayat yasamanin ahirette de ebedi mutluluga ermenin yollarini
gosteren ilahi bir kitaptir'®. O nedenle okuyucularini, kendisini sik-sik okuyup
bilgi edinmeye, anlamaya ve dlsiunmeye; kisaca insani, aklini kullanarak
ayetleri dikkatli bir tetkike davet eder. Slphesiz bu davete icabet edip en glizel
ornegi veren Allah Resdli ve vahye ilk muhatap olan onun ashabi olmustur.

1.3. Ashabin Kur’an’t Ogrenme ve Uygulama Metodu

Hz. Peygamber (sav)iin, ashabina, kapali gelen Kuran lafizlarini
acikladigi gibi, manalarini da agikladiginin bilinmesi gerekir. Zira “ta ki insanlara
ne indirildigini agik¢a beyan edesin” ilahi kelami, hem lafzi hem manayi igerir'.

9 Bkz. Diraz, Muhammed A., En Mihim Mesaj Kur'dn (miitercim: Yildinm Suat), Isik Yay., izmir,
1994, s. 124.

10 Bkz. Eroglu, Ali, Tarihte Tefsir Hareketi ve Tefsir Anlayislari, EKEV. Y., Erzurum, 2002, s. 3.'

" Bkz., Ion Teymiye, Mukaddime fi Usuli’t-Tefsir (miitercim: Cemal Giizel, Tevhid Yayinlari Istanbul,
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Binaenaleyh Resdlullah (sav), ashabina nazil olan Kur'an ayetlerini, hem de
onlarla amel etmeyi birlikte dgretirdi*2. Nitekim Kurtubi'nin, Ebu Amr ed-Dani’nin
Kitabiil-Beyan'indan nakline gére Rasliillah (s.a.v), Hz. Osman, ibn Mes'ud ve
Ubeyy (r.a)'e Kuran ayetlerini onar-onar dgretirdi. Onlar da, amel yoniinden on
ayetin ihtiva ettigi hususlari, iyice anlayip kavramadan diger on ayete
gecmezlerdi'®. Zira onlarin ilimle ameli birlikte yirittikleri* bir gercekti.

Bu da gdsteriyor ki bdyle bir uygulama, onlarin icra ile tatbiki birlestiren
ve koruyan sasmaz bir metodudur. Binaenaleyh sahabenin, mezkdr metotla bir
sure Uzerinde uzunca durup'®, ezberleme, dgrenme ve dislinmedeki azim ve
teamdilleri'®, UIGmi’'l-Kur'an talibi olan bizler icin klasik anlamda en giizel bir
ornek teskil etmelidir. Ancak nazil olan ayetler mutlaka anlasilmalidir. Glink(
s0z anlasiimadan (zerinde disilinilemez. Bundan dolayl bazen Sahabe,
anlamadiklari kelimeleri Hz. Peygambere sormus, bazen de Peygamberimiz,
ayeti okuyarak herhangi bir suale muhatap olmaksizin onlara bazi kelimelerin
ne anlama geldigini sormus ve yine kendisi gerekli agiklamalarda bulunmustur?’.

Ashabin bu uygulamasini te'yid eden Sekik'in, ibn Mes’ud’dan rivayetine
gore o, sOyle demistir: “Biz Kur'an’i Peygamberden onar-onar ayet seklinde
ogrenirdik. Allah’'in inzal buyurdudu on ayette gegen hususlari (amelleri) iyice
ogrenip kavramadan ondan sonra gelen on ayete ge¢mezdik'®”. Binaenaleyh
sahabenin bu tutum ve uygulamasi Kur'an tefsirine talip olanlar igin klasik
anlamda giizel bir numunedir. Giinkl onlar; vahyin ilk muhataplari olarak sebeb-
i nlzdle bizzat sahit olup yasamislardi. En azindan ayetler ve onlarla alakali
hadiseler arasindaki irtibatlari biliyorlardi. Kur'an'i iyice anlamak hususunda tam

1996, s. 26.), Daru’l-Kur'ani'l-Kerim, tah. Zerzur, Dr. Adnan, Beyrut, 1399/1979, s. 35.

12 Bkz. Yildinim, Suat, Peygamberimizin Kur'dn Tefsiri, Kayihan Y., istanbul, 1983 s. 33.

13 Kurtubl, el-Cami’ 1/39; ayrica bkz. ibn Kesir, imam Hafiz imadiiddin Ebu’l-Fida, Tefsirii’l-Kurani’-
Azim, Darii’|l-M'arife, Beyrut. 1407/1987, 1.4; Ibn Teymiye, Mukaddime, s. 96; Yildinm, Suat, a.g.e.,
s. 20.

4 Bkz. Ibn Teymiye, Mukaddime, s. 35-36.

15 Ton Omer (ra), Bakara stiresini ancak sekiz yilda 8grenebilmisti. Bkz. Kurtubf, a.g.e., 1,40.

16 Bkz. ibn Teymiye, Mukaddime, s. 35-36; Dumlu, Omer, Kur'an Tefsirinde y6ntem, Anadolu yaynlari,
izmir, 1998, 5.37.

17 Bkz. Yildinm, Suat, Peygamberimizin Kur'an Tefsiri 5.139; ayrica bkz. Arpa, Enver, ibn Teymiye'nin
Kur'an Anlayisi, Fecr Yayinevi, Ankara 2002, s. 77; Carraho§lu, Ismail, Tefsir Tarihi, Diyanet Is. Bs.
Yay., Ankara, 1988, |, 61-62.

18 Bkz., Taberi, Cami'ul-Beyan, DariyI-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1992. I/60; ibn Cezeri, Gayetii'n-Nihaye,
1/459; ayrica bkz. Eroglu, Tarihte Tefsir Hareketi, s. 35.
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bir tevecclhleri vardi. Anlayamadiklar ayetler hakkinda, cesitli vesilelerle
Peygamberimizin izahlarina muttali oluyorlardi. Ve yine kendilerine ait olan
durum ve karineleri misahede etmislerdi. Dile olan vukufiyetleri nedeniyle de
tam bir anlayis, dogru bir ilim ve salih amelde bulunmuslardi.

Ozellikle onlardan Hulafa-i Rasidin, Abdullah ibn Mes'ud (ra) gibi alim
olan énder ve biyUkleri, bunu tam anlamiyla yerine getirmiglerdir. Bununla ilintili
olarak ibn Kesir, Mesriik'dan rivayetle ibn Mes'ud’un su sdziinii kaydeder:
“Kendisinden baska ilah olmayan Allah’a yemin ederim ki, Allah’in Kitab'indan
higbir ayet inmis degildir ki, kimin hakkinda ve nerede nazil oldugunu bilmig
olmayayim. E@er Allah Kitabini benden daha iyi bilen, bineklerin ulasacag birini
bilseydim, onu gérmek icin yola koyulurdum*® der.

Yine ikinci nesil olan tabidnda, Kur'én’i anlama konusunda ayni
uygulamayi gérmekteyiz. Nitekim ibn es-Saib'in rivayetine gére tabilinun
buytklerinden Ebu Abdirrahman es-Siilemi sdyle demistir: “Biz Kuran'dan on
ayet o&grenince, bunlardaki helél, haram, emir ve yasaklari belleyip
hazmetmeden, daha sonra gelen on ayete gegmezdik"?. Bu ve benzeri
ifadelerden anlasildigina gore onlarin amaci, Kur'an tefsirini en iyi sekilde
ogrenmek ve Allah’in sevdigi kullar arasina katilmakti. Nitekim bu hususu dile
getiren Miicahid (6. 103) soyle demistir: Allah’in, kullar arasinda en sevdigi insan,
O’nun indirdigini en iyi bilendir. Yine bu konuda Hasan-1 Basri (6. 110) ise sOyle
demistir: Allah’a yemin ederim ki O, indirdidi her bir ayetin ne konuda indirildigini ve
onunla neyin kastedildiginin bilinmesini ister2!. iste Allah’in bu iradesine ve “Kim Allah
yolunda hicret ederse, yeryiiziinde gidecegi ¢ok yer de bulur, geniglik de. Kim Allah’a
ve Peygamberine hicret etmek amaciyla evinden ¢ikar da sonra kendisine 6lim
yetisirse, gliphesiz onun miikafati Allah’a diiger. Allah gok bagislayicidir, ¢ok
merhamet edicidir’ (Nisa, 4/100) vadine mazhar olmak isteyenlerden biri olan
Mesrlk'un, bir ayetin tefsirini en iyi bilenden 6grenmek igin, yillarca bir gok Ulkeye
yolculuk ettigi bildirilmektedir22,

19 Buhari, Sahih, Fedaili'l-Kur'an, 8; Mislim, Sahih, Fedaili's-Sahabe, 115 (4/1913).

2 Kurtubi, a.g.e., |, 39; ayrica benzer bir ifade igin bkz. Taberi, a.g.e., a.y.; ibn Kesir, a.g.e., 1,4
21 Bkz. Kurtubi, a.g.e. 1.26.

2 Bkz. Kurtubi, a.g.e., a.y.

N
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2. Tefsire Duyulan ihtiyag

Her zaman insanligi distigl daldlet batakligindan kurtaracak esaslari ihtiva
eden Kuradn'in muhtevasi, muhataplar tarafindan daha iyi anlasiimasi ve
kavranilabilmesi igin, mutlak surette onun tefsir ve izah edilmesi gerekiyordu.
Binaenaleyh kendi (izerinde distinmeyi emreden (Nisa, 4/28), (Mi’min(in, 23/68)
ve (Muhammed, 38/24) ayetler geregi, Kur'an’i anlayabilmek icin, onun tefsirine
siddetle ihtiyag vardir. Hele ondaki ilimler ve edebi sanatlar gz oniine getirilecek
olursa, tefsire olan ihtiyaci kendiliinden ortaya ¢ikar. Evvel emirde bu ihtiyaci
giderecek olan da Kuran'i yine Kurén’la, Kuran'da yeterince agikiik bulunmadig
takdirde de hadislere miiracaat ederek tefsir etmektir. Bu baglamda ibn Teymiye,
“Tefsirde en dogru metot nedir?” diye bir soru sorarak su cevabi verir: Once Kur'an'
yine Kur'an'la tefsir etmektir. Ciinkii Kuran'da miicmel (kapal) olarak anlatilan bir
husus, baska bir yerde mufesser (agiklamali) olarak, bir yerde kisa olarak gegen bir
husus, bir baska yerde genis olarak geger... S6zine devamla egder bu mimkiin

olmazsa, Slnnet'e miiracaat et. Clnki Siinnet, Kuran'in serh ve izahidir. Hatta
imam Safii demistir ki: “Allah’in ResQli'ntin verdigi her hiikim O’nun Kuran'dan
anladigidirz3, Nitekim Cenab-1 Hak sdyle buyurmustur: “(Ey Muhammed !) Biz sana
Kitap’t (Kur'dn’i) hak olarak indirdik ki, insanlar arasinda Allah’in sana édrettikleri ile
hiikiim veresin. Sakin hainlerin savunucusu olma” (Nisa, 4/105). “Sana Kitap’i ancak
aynihga digtiikleri seyleri onlara agiklaman igin ve iman eden bir topluma dogru yolu
gbsterici ve rahmet olarak indirdik’ (Nahl, 16/64). “...Insanlara, kendilerine indirileni
agiklaman ve onlarin da (lizerinde) diigiinmeleri igin sana bu Kur'd’r indirdik” (Nahl,
16/44).

Peygamberimize yirmi ¢ sene boyunca bolim-bdllim, parca-parga
indirilen Kur'an'in, farkli zaman ve mekanlar iginde, insanlarin maslahatini
madde-madde siralayip igeriginde zikretmesi mimkin degildi. Binaenaleyh
O’nun ihtiva ettigi dini hiikiim ve esaslar, Peygamberimiz ve sonraki donemlerde
insanlarin ihtiyaglarina cevap verebilecek bir bigimde, O’nu iyi bilen miifessirler
tarafindan muhataplarina izah edilip anlatiliyordu. Zira O'nda, her okuyucunun
rahatlikla anlayabilecedi agik ve sarih (muhkem) ayetler oldugu gibi, tam

anlasilimayan mibhem ve mitesabih ayetler de vardir®*. Dolayisiyla her alanda

2 Bkz. Mukaddime, s. 93; ayrica bkz., Cerrahoglu, Usdlii Tefsir, s., 209.
2 Bkz. ez-Zerkest; Bedriidin Muhammed b. Abdullah, el-Biirhan fi Uldmi’l-Kur'an,  thk. Muhammed
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insanhigin kurtulusuna vesile olan Kur'an'in, nazil olusundan giinimiize kadar
diger ilmi eserlere nispetle, onun tefsir ve yorumu daha ¢ok énem kazaniyordu.
Zira Muslimanlar, bidayette dini ve dlnyevi iglerinde ve hatta gunlik
muamelelerinde ona miiracaat ediyor ve onu iyi anlamaya galisiyorlard2.

Tefsir bilmenin dnemine vurgu yapmak isteyen Kurtubi, iyas b. Muaviye'den
sOyle bir teshih nakleder: Tefsirini bilmeksizin Kur'an-1 Kerim'i okuyanlarin misali,
geceleyin hikimdarlarindan bir mektup alan ve kandilleri/igiklari bulunmayan bir
gurup kimselere benzer. Bundan dolayl korkuya kapildiklar halde mektupta ne
oldugunu bilmeden &yle kala kalirlar. Tefsir bilenler ise, bir kandil/isik bulup mektupta
neler oldugunu okuyabilen kimselere benzerlers.

2.1. Peygamber(as.)’in Tefsir Metodu

Cahiliye dénemindeki Araplarda yerlesip koklesmis olan kétl orf ve
adetleri timiyle kaldiracak olan Hz. Muhammed (sav), kendisine gonderilen
Kur'dn'i “Biz sana zikri indirdik ki, insanlara ne indirildigini agiklayasin. Umulur
ki, onlar diisiiniirler’ (Nehl, 16/44), “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni
teblig et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik gérevini yerine
getirmemis olursun...” (Maide, 5/67) ayetler geregi tefsir etmesi; diger bir
ifadeyle mi'minlere kapali gelen lafiz ve manalari, agiklayip 6gretmesi kendisi
igin bir gorevdi.

Bu baglamda 6nemine binaen ve yeri gelmisken Cerrahoglu’'nun Hz.
Peygamberin tefsir metoduyla ilgili su tespitini aynen naklediyoruz: “Hz.
Peygamber hem bir beser ve hem de bir peygamber olarak, muhataplarini ikna
etme yolunu takip etmis, ayette Allah Tela’nin neyi murat ettigini belirtmistir.
Bunlari bazen tahsis, micmel ve miphemi beyan, mutlak takyit, muskili tavzih,
ameli ve takriri olarak agiklamis, bazen dil, bazen genis bir anlami tahdit, bazen
kelimenin/lafzin  Arap dilindeki anlamini te'yid..., bazen de sahis veya
muhatabin psikolojik durumundan istifade etmek suretiyle tefsir etmistir’?’ ki, bu
tefsir onlar igin bir ihtiyagti. Zira o gunin Araplarinin tek bildigi sey, kahinlerin
secili nesirleri ile sairlerin vezinli ve kafiyeli siirleriydi. Kur'an ise, bildikleri ne

Ebu'l-Fadl ibrahim, Misir, 1391/1972., 1,156,158-159; ayrica bkz. es-Suyutf; Celaliiddin
Abdurrahman, el-itkan f7 Ulimi'l-Kur'an, Beyrut, 1973, 11.3 vd., 145 vd.

% Bkz. Carrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 34.

% Bkz. Kurtubi, a.g.e., a.y.

21 Bkz. Tefsir Tarihi, 1,66.
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nesir ve ne de siir tirinden idi2®. Clnkli “O bir sair s6zii degildir. Siz ne az
inaniyorsunuz! O, bir kahin s6zii de degildir. Siz ne az disiiniyorsunuz!” (el-
Hakke, 69/41-42) ayetlerinden de anlasildi§i gibi, Kur'an'in terkibi, Gslibu,
ozelligi butlin siir gesitlerinden farklidir®, Zira O’nda bildiklerinin disinda ibret
verici bir Usllp ve belagat vardir. O'nun Uslip ve belagati Araplar hayrete
dlsirip teshir ediyor ve O’ndaki dini hikim ve kissalar, onlari taacciibe sevk
ediyordu®. O nedenle O’na inananlar, bdylesi bir kitabi okumaya ve O’ndaki dini
hikim ve esaslari Hz. Peygamberden O0grenmeye azami gayret sarf
ediyorlardi.

Daha o6nce de belirttigimiz gibi, bidayette 6grenme ihtiyacini onlara
saglayan Kur'an tefsirinin asli ve esasli olan Peygamberimiz Hz. Muhammed
(sav) olmustu. Clinkii Kur'an tefsiri denilince, akla ilk Hz. Peygamber gelir. Zira
insanlar arasinda Kur'an'i en iyi bilen ve anlayan O’dur®'. Daha 6nce mealen
acikladigimiz ayetler geregi, Kur'an'i teblig ve tebyin gdrevi O'na verilmistir. Bu
gorevi hakkiyla ifa eden Peygamber (sav) de, Kur'an'i yalniz sézleriyle degil,
amel ve hareketleriyle de agiklamistir. Binaenaleyh vahyi aldiktan sonra O’'nun
yaptigi is su olmustur:

1- Ezberlemek,

2- Onu anlatip teblig etmek,

3- Agiklamak ve tefsir etmek,

4- Tatbik ve icra etmek. Bunun disinda Peygamberimiz (sav)’in, ne
Kur'ani ifadeleri kaliba dékmek ve ne de manalar icat etmek gibi en ufak bir
roli olmamistir®2, Bizzat Cebrail (as)'in, Kuran'i, lafzi ve manasiyla onun
kalbine ilka ettigi bir gercektir. Clnkii Cenab-I Hak: “(Size okudugu) Kur'dn
ancak kendisine bildirilen bir vahiydir’ (Necm, 53/4) buyurmustur.

3. Bir Miifessirde Bulunmasi Gereken Vasiflar

Kur'an tefsirine soyunmus bir mifessirin bazi vasiflarindan kisaca bahsetmek
gerekirse: Kur'an okuma, ezberleme, arastirma ve diisinme yoluyla Kuran’la daimi

2 Bkz. Taha Hiiseyin, Fi'l-Edebi’l-Cahiliyyi, Daru’l-Mea'rif, Misir, 1927, s. 103.

2 er-Razi, Tefsiri’l-Kebir, Beyrut, tsz., XXX/117-118.;ayrnica bkz., Ebu Zehra Muhammed, el-
Mucizetiil-Kiibra el-Kur'an, Daru’l-Fikr, Misir, tsz., s.256; el- Hesnavi, Muhammed, el-Fasila fil-
Kurén, el-Mektebil-islami, Beyrut, 1406/1986., s. 128-130; Diraz, a.g.e., s. 123.

30 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, |, 34; Tefsir Usuld, s. 206; Hacimiiftioglu, a.g.e., s.132-133.

31 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 207; Eroglu, Tarihte Tefsir Hareketi, s. 24.

32 Bkz. Diraz, a.g.e., s.14.



Yrd. Dog. Dr. Mehmet ADIGUZEL 84

bir ba§ kurup anlamaya galismasi gerekir. Zira bir alimin Kur'an'i ezberlemesi ve
onunla daimi bir iligki icerisinde olmasi, ona, Kuran'in Kuran'la tefsirinde yardim
eder. Nitekim Mifessir Kurtubi, tefsir talebinde bulunan kisinin, ameli olarak yapmasi
gereken hususlara dikkat gekerek soyle der: “Allah igin ilim talep eden kisi (miifessir),
evvel emirde bu talebinde samimi olmali, Kuran’i unutmamali, bunun igin gece
gundlz, namazda ve namazin diginda daima okumalidir. Yine o, konuyla ilgili olarak
Mislim'in, ibn Omerden rivayet ettigi Hz. Peygamber (sav)in su hadisini de
nakleder: “Kur'an’i okuyan, develeri bagl olan kisi gibidir. Eger onlari baglamissa,
onlari tutar, sayet onlari serbest birakmigsa gider. Kur'én sahibi de, onu gece glindiiz
okursa, onu hatirlar, sayet bunu yapmazsa onu unutur’®. Kurtubi, bu hadisi
naklettikten sonra mifessirin vasiflarindan genisge bahseder*.

Mifessirde bulunmasi gereken en dnemli vasiflardan biri de, Peygamber'in
stinnetine muttali olmasi ve onun bir ayeti tefsir eden hadislerinden birini dahi
kagirmamas! gerektigidirss. Nitekim ibn Teymiye, bir ifadesinde soyle der: ... maksat,
Kuran'in tefsirini yine ondan istemendir. E§er onda bulamazsan, Sinnetten onu
al"s,

Binaenaleyh bir miifessire, ayetleri tefsir eden tim hadisleri arastirip
ogrenmesi gerektigi gibi, Kuran'i gramer kurallarina uygun olarak okuyup
anlamaya galismasi da gerekir. Nitekim Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi bir hadis-i
serifte Peygamberimiz $6yle buyurmustur: “Kur'an’i i'rab ile (gramer kurallarina
uygun, acik secik, tane-tane ve harekelerini belirterek) okuyun ve onun garip
(manalarini bilmediginiz) kelimelerini isteyin, arastirin”’. Bu baglamda Kurtubi
de, Kur'an'da garip kelimelerin Arap siirine bagl olarak arastiriimasi gerektigine
vurgu yapan ibn Abbas (r.a.)in ikrime'den gelen su séziinii nakleder: “Bana,
Kur'an-1 Kerim'in garip (s6zliik anlamini bilmekte guglik ¢ektiginiz) lafizlarina
dair soru sordugunuzda, siiri tetkik ederek o kelimenin manasini bulmaya
galisiniz. Ginki siir Arap’in divanidir™ der.

3 Bkz., Miislim, Sahih, Daru ihyai't-Turasi'il-Arabi, Beyrut, tsz., Fedaili'l-Kur'an, Bab (32), |, 543.

3 Bkz., el-Cami’, 1, 20 vd.

35 Bununla ilgili drnekler igin bkz. Yildinm, Suat, a.g.e., s. 200 vd.; ve ayrica Kuran'in Kuranla tefsirine
dair 6rnekler igin bkz. Erodlu, Tarihte Tefsir Hareketi, s. 20 vd.

% Bkz., Mukaddime, s. 93-94.

37 Bkz., el-Heysemi, Nuru'd-Din Ali b. Ebi Bekr, Mecmeu’z-Zevévaid, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut,
1402/1982, VI, 163.

% Bkz. el-Cami’, |, 24.
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3.1. Gagdas Anlamda Miifessir ve Kur’an Tefsiri

Bir miifessir, daha dénce “tefsire duyulan ihtiyag” bélimiinde deyindigimiz
metotla Kurdn ayetlerini aciklarken, onlari her toplum ve seviyedeki insanin
anlayacagi gagdas bir bicimde, uygun bir dil ve Uslpla agiklamasi gerekir ki bu bir
ihtiyagtir. Zira bir hadis-i serifte soéyle buyurulur:  “Alimler, peygamberlerin
varisleridir®®. Binaenaleyh ilmi, onlardan miras olarak almiglardir. O halde, onlar,
kiyamet giiniinde kendilerini mes'uliyetten kurtarmak ve ilmi gizleyenlerden olmamak
icin bu gorevi yerine getirmek mecburiyetindedirler. Nitekim Cenab-1 Hak,
“Indiirdigimiz apagik delilleri ve hidayeti Kitap'ta agiklamamizdan sonra onlari
gizleyenler var ya, igte onlara hem Allah lanet eder, hem de biitiin lanet etme
konumunda olanlar (melekler ve insanlar) lanet eder. Ancak tévbe edip durumlarini
diizeltenler ve gergedi agikga ortaya koyanlar (lanetlenmekten) kurtulmuglardir.
Clinkdi ben onlanin tévbelerini kabul ederim. Zira ben tévbeleri gok kabul edenim, ¢ok
merhamet edenim” (Bakara, 2/159-160) buyurmustur.

Daha once belirttigimiz gibi Allah'in Kitabindaki ayetlerin hepsi ayni agiklikta
degildir. Bazilari kolayca anlasildigi halde, bazilar iizerinde derin-derin distinmeyi,
yani tedebblrl gerektirir. Zira tedebblir; daha sonra agiklanacagi lzere, ¢agdas
anlamda belirli esaslari yerine getiren bir mifessirin tefsirde bas vuracagi en dnemli
usdldir. Binaenaleyh bir mifessirin, ¢agin gereksinimine uygun, belli alanlarda
onceden kazandigi bilgilerle Kurén’da mevcut olan sanatlar, sirfar o glnin
ihtiyacina cevap verecek sekilde gdzmesi gerekir®. Kuskusuz bunu yaparken
zaman-zaman us(l-i tefsire bag vurmalidir. Giinkl bu ilim; mifessirlerin Kur'an'dan
nasil istihrag yapacagini ve takip efttikleri yollari gdsteren kaideler ve usiller
mecmuasidir. Ornegin tefsirde hikiim verirken, agiklanmas! istenen ayetin, siyak ve
sibaki ile beraber disinlimesi gerekir. Clinkli ayeti siyak ve sibakindan kopararak
ayn diislinmek, hata ve inhirafa neden olur. Ornegin bir ayeti, ortasindan keserek,
aciklamak dogru degildir. Stiphesiz bdyle bir durum, godu zaman yanlis neticelere
gotlirecek hatali bir yol olur. Mesela: “Vay o namaz kilanlarin haline” (Maun, 107/4)

% Bkz., el-Acluni, Ismail b. Muhammed, Kesfiil-Hafa, Milesseseti'r-Risale, Beyrut, 1403/1983, s.
83.

% QOmegin bir miifessirin, Ramazan gecesinde yiyip icme ve cinsi miinasebette bulunmanin, zaman
sininni belirleyen ve fakat kinayeli lafizlar olan haytu'l-ebyez (fecrin beyaz ipligi/giindiizin aydinhg)
ve haytu'l-esved (fecrin kara ipligi/gecenin karanligi), (Bakara, 2/187) gibi kelimeleri, (bu konuda irad
edilen hadislerden ve gadin teknolojisi ve bilimsel verilerinden de istifade ederek) muhataplarin
anlayacag bicimde izah edip ¢dzmesi gibi.
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ayetini siyak ve sibakindan kopararak tefsir edebilir miyiz? Siphesiz Kuran
ayetlerinden herhangi bir ayetin, gercek manasinin anlagilabilmesi icin, dncesi ve
sonraslyla okunmasi ve agiklanmasi gerekir. Sunu da kaydetmek lazimdir ki, az
once s6zini ettigimiz usGl-i tefsir ilmi, bitdn ilimlerin yardimina muhtagtir. Zira ilimler
ilerledikge, insanlarin bilgi dagarcigi arttikga, Allah'in Kitabini anlamak daha da
kolaylasacaktir.

Bu baglamda mifessir, glncel meselelerden ve dilbilimin temel
kavramlarindan, diger yandan da, tarih felsefesi ve tarihle ilgili incelemelerden
yararlanarak, Kur'an'i tarama ve O’'nu anlamada merkezi konumda olan 6zgiin bir
biling diizeyine ulasabilmelidir*!. Ancak her miifessir, kendisinin genel nitelikte ki
gorislerini Kuran'in genel tefsirine gore; 6zel nitelikteki gorslerini ve delillerini de
Kuran'in 6zel meselelerine ve ayetlerine gdre agik¢a ve 6zgiin bir bigimde ortaya
koymalidir. Zira gelen haberlere goére vahyin ilk muhatabi sahabeler bile, zaman-
zaman bazi ayetleri farkli anlamiglar ve Hz. Peygamber de bu durumdan haberdar
olmuslardi2. Onemli olan Kur'an'in, ilerleyen zaman ve mekan icerisinde ayetlerin
tek-tek nlzul sebepleri de dikkate alinarak, gerek tarihi bilgi ve gerekse diisiince
derinligi gcercevesinde ele alinip tefsir edilmesidir.

Bir diger husus zaman-zaman Kurdn’da vurgulanan Peygamberimizin
inzarini (uyarilarini)®® anlamak, emredileni yapmak ve sakincali seylerden
kaginmak igin yine tedebbiir etmek (dlsinmek) gerekir. Nitekim bircok ayette
Kur'an'i distinmeye ve anlamaya gagiran Yiice Rabbimiz, tedebbiir (yani ince
disinmek, bir seyin akibetine bakmak, anlamak) kelimesini sik¢a zikrederek
Kuran'i anlamanin ve diisiinmenin énemine dikkat ¢ekmistir. ilgili ayetlerden
bazilari mealen séyledir: “Kurdn’i disiinmiyorlar mi?” (Nisa, 4/28). “Onlar o
sézii (Kur'dn') iyice digiinmediler mi?” (MU'minGn, 23/68). “Kur'dn’ (in
anlamini) ddstnmdiiyorlar mi? Yoksa kalpleri (nin) (izerinde kilitler mi var (ki hig
hakikat, géndillerine girmiyor)?” (Muhammed, 38/24).

Bu ayetlerle vurgulanan iyi dlsinme (tedebbir), herhangi bir séz
uzerinde olabilmesi icin bir mifessirin, gagdas anlamda o sdziin manalarini iyi
anlayip tefsir etme bilgi ve yetenedine sahip olmasi, yani kisaca ¢agin ihtiyag

“Kilig, Sadik, Kur'dn'r Anlama Sorunu, s. 152.
42 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1996, s. 259-260
43 Bkz. Fatir, 35/24, Nisa, 4/165, En'am, 6/19, Sebe, 34/28,
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duydugu mispet bilimler yaninda, i'rabu’l-Kur'an, garibu'l-Kuran vs. gibi
ulum@’l-Kur'an, Arap dili, Stinnet, Fikih, kelam ve benzeri ilimleri de 6grenip
hazmetmesi gerekir. Aksi taktirde sihhatli bir tedebbir ve tefekkir olmaz.
Nitekim Kurtubi, “Allah’in kitabini ezberleme serefine nail olan kisilere gereken,
onu hakkiyla okumalari, ifadelerinin hakikatlerini tedebblr etmeleri, anlamalari
ve gariplerini aciklamalaridir’. Yine Kurtubi, ibn lyaz'dan rivayetle, “Kur'an’in
irabini, muhkem-mitesabih ve nasih-mensuhunu &gdrenmedikge Kur'an'i
ogrenemezsiniz™* der. Ancak Kurtubi, bu dusincelerini agiklarken, tarih,
felsefe ve astronomi vs. gibi ¢agin gerektirdigi mispet bilimleri 6grenme
zaruretine de vurgu yapmaliydi.

Ebu Hayyan'da, arz ettigimiz hususlara ilaveten sunu kaydeder: Bir
mufessirin Allah Kitabinin tefsirine nazar edip incelemesi, diger bir ifade ile Kuran
tefsirine yonelmesi igin, bazi bilgiler gerekir ki onlar da sunlardir: 1- isim, fiil ve harf
olarak lligat bilgisi. Bunlardan harf bilgisi; az olduklar igin manalari hakkinda
konugan nahivcilerin kitaplarindan alinir. Isim ve fiillere gelince, bunlar liigat
kitaplarindan elde edilir. Ebu Hayyan, lugat kitaplarinin pek ¢ogunun isimlerini
kaydederek, kiglkliginde ezberledigi bazi Itgat kitaplarini ve yazarlarinin isimlerini
zikreder. 2- Kelime ve climle olmalari agisindan Arapga ifadelerle ilgili olan hikimleri
bilmek. Bunlar ise, gramer iiminden elde edilir ve daha sonra bazi nahiv kitaplari ve
yazarlarinin isminden bahseder. 3- Ayrica bir mifessire (Kur'an'i tefsir ederken),
kendisine ait lafiz ve climlelerin en giizel ve en fasih sekilde olusmasi igin,
beyan ve bedi’ ilminin elde edilip 6grenilmesi gerektigini de sdyler.

Burada dikkatimizi ¢eken ve kayda deger bir husus sudur ki Ebu Hayyan,
Kur'an'in gercek bir tefsiri icin bir miifessire gerekli olan ve bilmesi gereken
klasik bilimlere isaret ederken, keza bir mifessire gerekli olan muspet bilimlere
de isaret etmeliydi.

Keza Cenab-1 Hak Kur'dn'da, tefekkiir (yani digiinmek, derince akil yormak)
kelimesini zaman-zaman kullanarak, Kurén'i anlamanin ve miizakere etmenin
énemine isaret etmistir. llgili ayetlerden bazilarn meélen s6yledir: “Allah size ayetleri
bdyle acikliyor ki diistinesiniz” (Bakara, 2/219). “Allah, distinesiniz diye ayetleri boyle
agikliyor” (Bakara, 2/266). ‘iste Biz, diiginen bir toplum igin ayetleri béyle genis-

4“4 Bkz. el-Cami’, 1,2, ve 21-22.
4 Bkz., Bahru’l-Muhit, Nasir: Mektebe ve Metabi'un-Nasri'l-Hadise, Riyat, tsz., |, 5-6.
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genis agikliyoruz” (Yunus, 10/24). ‘Biz bu Kurani bir daga indirseydik, Allah
korkusundan onu, bas egmis, gatlamis, yarilmis gérirdin. Bu misélleri, diistinmeleri
icin insanlara anlatiyoruz” (Hasr, 59/21). “Sana da O Zikri (Ku'rént) indirdik ki,
kendilerine indirileni insanlara agiklayasin, ta ki dustnip 6t alsinlar” (Nahl, 16/44).

Allah Teéla, bazi ayetlerinde ise, akil (yani akil erdirmek, anlamak, akil ile
idrak etmek) kelimesini zikrederek Kurdn’i anlamanin Gnemine dikkat ¢ekmistir.
Bazilan  meélen gbyledir: “Dlslinesiniz diye Allah size ayetlerini bdyle
aciklamaktadir” (Bakara, 2/242). “Akil edip disunirseniz, size ayetleri agikladik” (Al-i
Imran, 3/118). ‘Biz onu Arapca bir Kur'an olarak indirdik ki anlayasiniz” (Yusuf, 12/2)
“Andolsun, size, iginde saniniz (serefiniz) bulunan bir kitap indirdik. Aklinizi
kullanmiyor musunuz?” (Enbiya, 21/10). ‘iste Allah, ayetleri size bdyle agikliyor ki,
dustnip anlayasiniz” (Ndr, 24/61). “Biz bu misalleri insanlara anlatiyoruz ama onlari,
bilenlerden baskas! disinip anlamaz” (Ankebdt, 29/43). ‘Biliniz ki Allah, yeri
oliminden sonra diriltir. Belki aklinizi kullanirsiniz diye size ayetleri agikladik”
(Hadid, 57/17). “iste Biz, aklini kullanan bir toplum igin ayetleri béyle agikliyoruz”
(Rim, 30/28). ‘Biz, dislinip anlamaniz igin onu Arapga bir Kuran yaptik” (Zuhruf,
43/3).

Meélen zikrettiGimiz ayetlerden ¢ikarilimasi gereken netice sudur ki; bir séze
akil erdirebilmek igin onu klasik ve gagdas anlamda iyi tefsir edip anlamak icap eder.
Nitekim [bn Teymiye: “Malumdur ki, sylenilen her séz, manasi anlasilsin diye
s6ylenir. Hele hele Kur'an bunun igin inmigtir. (Ornegin) bir kavmin, tip, hesap gibi
ilmin herhangi bir dalina ait bir kitabi okuyup da onu anlamak istememeleri
diisiiniilemez! Oyleyse, insanlari hatalardan korumak, onlari diinya ve ahirette
mutluluga ulagtirmak gayesiyle indirilen Allah’in sézii, nasil olur da anlagiimak igin
okunmaz?!™ der.

Gordldugu gibi, insanin dlinya ve ahiret mutlulugunu saglayacak ve buna isik
tutacak Kur'adn'in duslndlmesi ve anlagilmasi igin, gonderildigine dikkat geken
Cenab-1 Hak ayetlerinde, tefekkir, tedebbiir ve akil ifadeleri yaninda bir de, hemen-
hemen ayni manéya gelen tezekkiir (yani hatirlamak, hatira getirmek, 6git almak,
anmak, disinmek) kelimesini de kullanmigtir. ilgili ayetlerden bazilari mealen
sOyledir: “Andolsun Biz, bu Ku'ran'da insanlara 64t almalan icin her temsili anlattik”
(Ziimer, 39/27). “Andolsun Biz, Ku'rdn’i égiit almak igin kolaylastirdik. Ogiit alan yok

46 Bkz. Mukaddime, s. 37.
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mudur?” (Kamer, 54/17). “Andolsun Biz, diisiiniip 6giit alsinlar diye, onlar igin s6zii
(mdizii) birbirine bitigtirdik (ardi ardina, gergedi kanitlayan ayetler génderdik)’ (Kasas,
28/51). “Biz, Kurdn'da sozii tiirlii biimlerde anlattik ki, disiiniip anlasinlar’ (isra,
17/41). “Iste bu, Allah’in ayetlerindendir, belki diisiinip 6t alirfar’ (A'raf, 7/26). “lste
Rabb’inin dodru yolu budur. Biz, 6§t alanlar igin ayetleri genis-genis agikladik’
(En'am, 6/126). “insanlara ayetlerini (b6yle) agikliyor ki 6giit alsinlar’ (Bakara, 2/221).

4. Ku'an’a Gére Amel Etme Nedir?

Burada bahse konu Kuran'i anlama ve ona gore tefsir etmenin yaninda,
O’nun ameli yoniini de dikkate almamiz gerekir. Bu baglamda konuyla alakali
gordiguimiiz es-Sabbag'in degerlendirmesini ve Mevdudi’den yaptigi naklini buraya
aynen almakta fayda miilahaza ediyoruz: “Kur'an-1 Kerim'i derinlemesine anlamak,
hikdmlerinin - mlnasebet ve hikmetlerini idrak etmek, onunla ilgili ilimleri
tamamladiktan sonra, biyik él¢lide onun geregi ile amel etmeye baghdir”. Blyik
bilgin Mevdudt sdziine sdyle devam eder: “insanoglu, Kur'an-1 Kerim'in hikiimlerinin
gelis hikmetlerini, ahlak 6gretilerini, iktisat ve medeniyet yonlendirmelerini, hayatin

muhtelif yonlerindeki ilke ve prensiplerini bilip, Kur'én'i hayatina tatbik etmedigi
slrece kavrayamadi§i gibi, kendi dézel yasantisinda Kurén’dan uzak duran ve
yasayan bir fert de, onun hiktmlerini kavrayamaz...".

Mevdudi, diger bir ifadesinde yine Kuranin ameli yoniine dikkat gekerek
soyle der: “Insan, Kuran'i anlamak icin ne kadar gayret sarf ederse etsin ve ne kadar

IA Y

bilimsel eserler kullanirsa kullansin, Kuran'in ahkémi iizere davranmadigi slrece
onun Kur'an'in 6z{inl ve ruhunu istenen seviyede anlamasi zordur. Kur'an-1 Kerim bir
kisim nazariyeler ve bilimsel distinceler ihtiva etmiyor ki, sen koltuguna oturarak onu
incelemeye calisasin ve biitin manalarini anlayasin der ve yine Kur'én-1 Kerim bir
kelédm kitabi da degil ki, sen bir koseye veya bir kiirsiiye oturup onun biitiin sirfarini
ve gizli kalmis bilgilerini ¢ézesin...! Kuran-1 Kerim bir davet ve hareket kitabidir. O
iner inmez agir basli, yumusak huylu, yaratilisi temiz, yiice ahlakli ve konusmayi
seven bir insani yalnizlik kosesinden alip, hak ve hakikatten yliz gevirmis olan

dusmanlarinin karsisina ¢ikarmigtir. Bu insan batilla carpismaya baglamis, sirkin

47 Bkz. es-Sabba§, Muhammed b. Ltfi, Tefsir Usuli Aragtirmalari (mitercim: Dumlu, Omer), Anadolu
yayinlari, Izmir, 1999, s. 249; ayrica bkz. Mevdudi, Mebadiii Esasiyye li Fehmi’l-Kur'an, Dari'l-
Kalem, Kuveyt, 1391/1971, s. 55-56.
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insanlarina, sapikligin liderlerine ve dalaletin 6nctilerine savas agmistir...”

O halde senin sadece harflerine bakip kelimelerini hizlica telaffuz etmekle ve
hem de bu kitabin verdigi miicadele merhalelerinden hi¢ birine ugramadan O’'ndaki
gizli sirlar ve hakikatleri anlaman nasil miimkiin olacak...

Keza bu kitabi, hakem kabul etmeden, Allah'a davete baslamadan, tim
adimlarin Kuran’in yonlendirip 6grettigi gibi atmadan Kur'dn’in derin manalarini ve
isteklerini anlayamayacaksin™®.

Kur'an'in istedigi anlamda ve salih amelde bulunabilmek icin elbette ki
O’nu anlamak lazimdir. Zira Peygamberimiz bir hadis-i serifinde: “Ug giinden az
bir zamanda Kurani hatmeden kisi, ne okudugunu anlamamigstir’,
Binaenaleyh Kur'dn okumaya baslamadan 6nce, kalben ve zihnen ona hazir
olmak gerekir. Nitekim Peygamberimiz bir hadisinde de séyle buyurmustur:
“Kalpleriniz (izerinde birlesip ilfet ettikge Kur'an’i okuyunuz; kalben ondan
ayrildiginizda ise okumay! birakiniz"®.

Ebu Musa el-Es'ari'den rivayet edilen bir hadiste de, Kur'dn okuyup da
ona gbre amel etme hususunu vurgulayan Peygamberimiz (sav), Kuran
okuyanlari ve okumayanlari, s6yle tegbih ve tasnif etmistir: “Kur'an okuyan ve
onunla amel eden mi'min Gtriicce (agag¢ kavunu) gibidir. Kokusu da, tadi da
hostur. Kur'an okumayan ve fakat onunla amel eden miimin, hurma gibidir.
Rayihasi yok fakat tadi hostur. Kur'an okuyan minafik, reyhana benzer. Kokusu
hos, tadi acidir. Kuran okumayan minafik, Ebu Cehil karpuzuna benzer.
Kokusu olmadigi gibi, tadi da acidir™".

Kur'an’la amel etmenin énemine dikkat ceken Muaz b. Cebel de der ki:
istediginizi biliniz, Allah onunla amel etmedidiniz siirece sadece bilmekten 6tiirii
size ecir vermez. Yine konuyla alakali olarak Kurtubf, ibn. Mes'ud’'un Ziyad b.
Mihran’dan gelen su séziini nakleder: “Kur'an’in lafizlarini ezberlemek, bizim
icin zor, onunla amel etmek ise bizim icin kolay olmustu. Fakat bizden
sonrakilere Kur'an'i ezberlemek kolay, onunla geregince amel etmek zor

48 es-Sabbag, a.g.e., s., 247-48 ayrica bkz.; Mevdudi, a.g.e., s. 53-54.

49 Bkz. Ebu Davud, Kitabii’'s-Salat, 326 (1394); Tirmizi, Kiraat, 13, 5.180; ibn Mace, lkame, 178 (1347);
Ahmet b. Hanbel, Miisned, Il, 164 (6535).

50 Bkz. Buhari, Fedaili'l-Kur'an, 37; Darimi, Stinen, Fedaili’l-Kur'an, 11,441; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih
Tercemesi, X1/249-250.

51" Buhari, Sahih, 17 (VI/107) ; 26 (115) ;30 (207) ; 57 (VIII/218).
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olacaktir’s2, Kanaatimizce ibn Mesu'd’'un bu séziinden sunu anlamaliyiz: Daha
once kaydettigimiz ve bize ulasan haberlerden anlasildigina gére onlar, bir ayet
veya slre (zerinde uzunca bir sire durup, onun helédl ve haramini, emir ve
nehiylerini dgrenip ve yine onlarda gegen amel ile ilgili hususlari yasamadikga,
diger ayet veya slreye gegmezlerdi. S6z konusu uygulamalari nedeniyle pek
tabi Kuran’i ezberlemeleri zorlagiyordu. Ancak sonraki nesillerin, bagkaca
mesgalelerinin goklugu, bahse konu hususlari yasamaya yénelik 6grenmedeki
cehd ve gayretlerinin azli§i nedeniyle, ayet veya sdreler {izerinde uzunca bir
sure durmadiklar igin, daha kisa siirede Kur'dn'i ezberlemeleri kolay olmus
veya olmaktadir.

Konuyla ilgili gérdiiglimiiz ve Peygamberimizden gelen bazi hadisler de
soyle: “Kim Kur'dn okur ve icindekilerle amel ederse, kiyamet ginli onun
anasina ve babasina, ziyasi diinya evlerinizdeki glinesin ziyasindan daha gtizel
bir ta¢ giydirilir. Kur'én ile amel etmeyi ne zannediyorsunuz?”%3, Bu hadis-i
serifte, (Allah daha iyi bilir ya) Kur'dn okuyup igindekilerle amel eden kisinin,
Allah katindaki derecesinin nedenli yliksek olacagina bir isaret vardir. Ayni
zamanda anne-babayi gocuguna, Kur'an 6gretmeye tesvik de vardir.

Baska bir hadis-i serifte Peygamberimiz soyle buyurur:

“Ancak iki kisi gipta edilmeye deger: Birisi Kur'an égrenmis olup onunla gece-
gundliz mesgul ve geregi ile amel edendir. Digeri de Allah'in, kendisine mal ihsan
ettigi kimsedir ki, gece-giindiiz o mali Allah yolunda sarf eder®,

SONUC

Netice olarak sunu sdylemek mimkiin; Kur'én, Hz. Peygamberin niiblivvet ve
riséletini teyit eden en bliyik mucizedir. Binaenaleyh Kuran, insanin madde ve
ruhuna hitap eden, ayni zamanda higbir ifade tarzina benzemeyen kendine has
egsiz, biyuleyici 6yle bir Usllba sahiptir ki, onu 6grenip okuyan herkes, ondan
faydalanir. O, goniillerdeki manevi hastaliklara bir sifa, kalpteki sliphe ve nefsani
arzulara da bir devadir. Giinkii O, hakkiyla tefekklr ve tezekkir edilirse O'nda hakki
batildan ayiran agiklamalar, kalbi islah edecek ibretli kissalar vardir. Yine O'nda,

52 Bkz. el-Cami’, 1,40.

53 Ebu Davud, Siinen, 1/460, hd. no: 1453. Ancak el-Miinziri, bu hadisin ravilerinden olan Sehl b. Muaz
ve Zebba'nin zayif oldugunu soylemistir.

54 Buhari, Sahih, Fedail, 20; Miislim, Sahih, Musafir(in, 266.; en-Nevevi, Ryazii’s-Salihin, Il, 341.
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okuyup anlamaya calisan her kesim igin, kalbi oksayacak glizel sozler ve hikmetler
vardir. Dolayisiyla her zaman ve mekénda en Ust seviyedeki alim ve mitefekkirden,
en az okumusuna; devlet bagkanindan sade vatandagina kadar her kesim, kendi
anlayis ve kapasitesine gére, onda kendisiyle alakali olani bulur. Bdylece kendisine
yetecek ders ve nasihati aimis olur. Zira Muhammedi Risélet, hem davet hem de
tesri olarak, bUtlin sahislar ile btlin zamanlari kapsamina alan genel ve umumi bir
risélet olduguna; vahiy gaginda mevcut olanlar gibi, Kiyamete kadar gelecek ve
(evrensel nitelikte bir kitap olan) Kur'an'in hakikatleri kendisine ulasacak herkes igin,
mjdeleme ve uyarma misyonunu icra edecegine delalet etmektedir®®.

Sunu unutmamak lazimdir ki, Kur'an'in asil amaci, insanlara diinya ve ahiret
mutlulugunu saglamak ve bunun igin onlara, nasil yagamalarinin gerektigini izah
etmektir. Clnku O, ilahi bir mesajdir ve onun bu 6ézelligi ilk muhataplari tarafindan
hakkiyla anlagilmistir. Bu ilk neslin yok olmasiyla birlikte insanlarin ona yaklagimi
farklilasmaya baglamis ve O, asil olmasi gerekirken, insanlarin O’nun istedigi ameli
yonlini uygulamaktan ziyade, kendi fikirlerine destek bulmak igin basvurduklari bir
kitap haline donustiriiimstir. O nedenle kimi onu bir bilgi kitabi, kimi fikih kitabi,
kimi de bir ibadet kitabi olarak algilamistir. Halbuki O, bunun tam aksine glzel
hitaplari, mistesna ikna sistemi, delillerinin kuvveti ve mantiginin Gstinliga ile
akillar celen ve bu oOzelligi ile de herkesin kendisinden azami derecede istifade
edebilecegi bir kitaptir. O halde Kur'an-1 Kerim'i okuyup anlamada ve geregince amel
etmede esas olan ihlas, samimiyet ve sebattir. Bunun en glzel drnegini sahabe,

tabi'Gn ve etbd'ut-tabi'in bizzat yasayarak vermislerdir.

% Kilig, Sadik, a.g.e., s. 150.
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DiNi TECRUBENIN KUR’AN’I ANLAMA VE YORUMLAMADAKIi ROLU

Yrd. Dog. Dr. ibrahim H. Karsli*

OZET

Bu makalenin amaci, miifessirin dini pratik ve tecriibesinin Kuran'
yorumlamadaki rolinii agiklija kavusturmaktir. Bunu da iki sekilde izah etmek
mimkdndiir. Birinci olarak, birgok ayette Allah, kendi hayatinda dini ve ahlaki ilkeleri
pratige aktaran mimini yeni bir ‘anlayis'la destekleyecegini vaat etmektedir. Bu
‘anlayis'in, yorumcunun Kur'an'l kavramasinda énemli bir katki sagladigi s6ylenebilir.
Ikinci olarak konu slam gelenedi agisindan izah edilmektedir. Hem klasik hem de
modern dénemlerde bazi yorumcular bunun énemini belirtmiglerdir. Ayrica makalede
dini tecribeye dayali yorumlamanin diger yorumlamalardan farkliligina temas
edilmektedir.

Anahtar kelimeler: anlama, anlama metodu, yorumlama, dini pratik, dini
tecrtiibe, sosyal bilimler.

ABSTRACT
The Role of Religious Experiment in the Understanding and Interpretation
of Quran

The aim of this article is to illuminate the role of commentator's religious
practical and experiment in the exegesis of the Qur'an. It is possible to explain this
with two ways. Firstly, in the numerous verses Allah promises to support with a new
insight the believer who practices the religious and ethical principles in his life. We
may say: This insight is to make an important contribution to commentator in the
understanding of Quran. Secondly, the subject has been explained according to

* KTURize ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali, e-mail: hilmikarsli@mynet.com
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[slamic tradition. Both in classic and modern times some commentators have
highlighted this. Besides, in this article, the difference of interpretation that is based
on religious experiment has been indicated..

Key words: understanding, method of understanding, commentary, religious
practical, social sciences.

Girig

Bilindigi Uzere tefsir us(lline dair eserlerde, Kurani yorumlama
caligmalarinda basarili olabilmek icin, bir yorumcunun bilmesi gereken &n bilgi ve
ilimlerden s6z edilmektedir. Bunlara ilave olarak zaman zaman bu eserlerde,
yorumcunun dini yasanti ve yonelisleriyle alakali olarak, bidat ehli olmamasi, glinahta
Israr etmemesi, kalbinde kibir ve diinya sevgisi bulunmamasi gibi hususlara da
deginildigi gorilir'. Kuran'i anlama ve yorumlama konusunda, dini pratik ve
tecriibeye sifi gevrelerde daha ayr bir 6nemin verildigini de burada ayrica belirtmis
olalim?2. Belki de tefsir usuliine dair eserlerde temas edilen s6z konusu olgulari, siff
cevrelerin bu husustaki vurgularinin, sonraki dénemlere ait bir yansimasi olarak
distinmemiz de mimkundir.

XX. asra geldigimizde, bahsedilen konuya, Kur'an-toplum iliskisine daha kokli
cOzlimler Oneren bazi mifessirlerin dikkat cektikleri goriimektedir®. Benzer
yaklasimlari zaman zaman (ilkemizde de bir takim akademisyenlerin dile getirdiklerini
gérmek mimkiindir. Burada genel olarak, tarihte ve ginimizde yapilan Kur'an’
anlama ve yorumlama galismalarina bir elestiri getirilmektedir. O da, bu ¢alismalarin
indirgemeci bir tutumla Kuran'i salt anlama, inceleme ve bir bilgi nesnesi
mesabesinde gordukleri, oysa bu ilah kelémin amacinin bunun 6tesinde, 6§t alma
ve itaat etmeye yonelik oldugu ileri sirlimektedir. Bu cercevede sbz konusu
metinlerin, 6ncelikle insanlara bir varolus iginde bulunduklarini hatirlattigi, dolayisiyla

1 Bk. Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimil Kur'dn, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ts., Il, 155, 181;
Celaluddin es-Suy(iti, el-itkan f7 Uldmi’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi'l-iimiyye, Beyrat 1407/1987, 11, 388.

2 Bk. Eb( Talib el-Mekki, Katu'-Kulib, Daru Sadr, b.y. ts. I, 45; Eb( Nasr Serréc, el-Lima’, trc. H.
Kamil Yilmaz, istanbul 1417/1996, 75; el-Kuseyri, Letéifu’l—i§érét, thk. ibrahim Besy(ini, el-Heyetu'l-
Misriyye el-Amme, b.y. 1981, I, 41; Ca'fer-i Sadik'tan naklen, Sileyman Ates, Isari Tefsir Okulu,
Yeni Ufuklar Nes., 2.bs., istanbul 1998, 50.

3 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur'an, Daru's-Surlk, 10.bs., Beyrut 1402/1982, Il, 1016-1017; Mevdudi,
Tefhimu’l-Kur'an, trc. Muhammed Han Kayani v.dgr., insan Yay., 2.bs., Istanbul 1996, |, 36-37.
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onlarin feraset ve basiretle anlagilabilecegi ifade edilmektedirt. Ayrica, anlayan ile
anlasilan bu ilahi kelém arasinda mesafeler koymanin, diger bir ifadeyle yorumcunun
oznel deneyimlerini parantez igerisine alarak bir anlama ¢abasi igerisine girmenin
mUimkiin olmadidi belirtilmektedird.

Anlasilacagi (izere elinizdeki bu makalede, dini pratik neticesinde olusan
tecribe ve bunun Kuran’'i anlamadaki roli dzerinde durulacaktir. Bu da Kur'an'in
sundugu veriler gergevesinde ve bir bitlnliik icerisinde gergeklestirilecektir. Buna
ilave olarak islam geleneginde dini pratik-anlama ve yorumlama iligkisi (izerinde
durulacaktir. Ayrica konu sosyal bilimler zemininde kisaca izah ediimeye
calisilacaktir.

1-Kur’an’a gore Kur’an’i anlamada dini yonelis ve tecriibenin 6nemi

Kutsal Kitaplar, génderildikleri toplumlarda daima bir cazibe merkezi olmus,
bunun bir neticesi olarak, insanlar bu yeni ¢agriya karsi ilgisiz ve alékasiz
kalamamiglardir. Ya mUspet cevap vererek inanmis, baglanmislar; yahut ta inkar
ederek muhalefet etmek mecburiyetinde kendilerini hissetmislerdir. Bu ézellikleriyle
ilahi kitaplar, gonderildikleri toplumlarda odada yerleserek glindemi belirlemis,
muhataplara yaptiklar cagrilarla, hayat felsefeleri ve buna bagli olarak yasam
tarzlarini yeniden gézden gegirmelerini onlardan istemistir. Glinki onlar sunduklari
icerik itibariyle, insanin varolus amaci, ferdi ve sosyal hayati vb. konularda geneli
itibariyle herkes tarafindan anlasilabilecek bir takim teklif ve belilemelerle insanlarin
karsisina gikmislardir. Bu baglamda onlar kendilerini, sadece bir bilgi objesi, diger bir
deyisle salt bilgilendirici bir kaynak olarak gdrmemis, aksine iman edilecek, 6§t
alinacak ve getirdigi hayat disturlarina gore hareket edilecek bir konumda kabul
etmislerdir.

Bilindigi (zere Hz. Muhammed'in peygamberlikle goreviendirilmesi ve
Kur'an'in parga parga ona gonderilmesi ile, insanlar muhatap olduklari bu yeni mesaj
karsisinda degisik tutum ve tavirlar sergilemiglerdir. Kimisi bu ¢agriya mispet cevap
vermis, kimisi de kabule yanasmayarak peygambere kargi muhalif bir tutum igerisine
girmiglerdir. ilk dénemlerde kabul ve ret gergevesinde net bir sekilde gerceklesen
Kuran kargisindaki tutuma ilave olarak, 6zellikle maslimanlarin giglu hale geldikleri

4 Bk. Burhanettin Tatar, “Yeni Anlama Yontemlerinin imkan ve Sinirlar”, Giincel Dini Meseleler Birinci
Ihtisas Toplantisi, Ankara 2004, 438.

5 Bk. Yasin Aktay, “Objektivist ve Relativist iradeler Arasinda Kuran'i Anlama Sorunu’, 2.Kuran
Sempozyumu, (4-5 Kasim1995), Bilgi Vakfi, Ankara 1996, 53, 55.
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Medine sartlarinda, esasi itibariyle Kuran'i kabul etmeyen, fakat goriniste
muslimanlardan yana iki yGzIl bir tavrin minafiklar tarafindan sergilendigini
goriyoruz. Kisaca iman edip etmeme seklinde dzetleyebilecedimiz bu tepkilerin,
dogal olarak pratik hayata yansiyan yon ve uzantilari da olmustur.

Kuran'in, muhataplari arasinda her hangi bir ayrima gitmeden onlari
mitemadiyen akillarini kullanmaya ve dislinmeye davet ettigini gorlyoruz. Onun
biitin insanlara yonelik olarak gelen ‘diislinmiyor musunuz' ‘tefekkiir etmiyor
musunuz’ ¢agrilarini, ileri srdigl konu ve delillerin nesnel anlagiimasina yonelik
atiflar olarak degerlendirebiliriz. Diger bir ifadeyle, inansin veya inanmasin, her insan
bireyinin (izerine dlstinmekle benzer sonuglara varabilecekleri deliller olarak bunlarin
kabul edilmesi miimkiindr. Bu agidan bakildiginda, Kur'an'in biitiin insanliga yonelik
bir “hakikat” cadrisi yaptigini ink&r etmek mimkin degildir.

Ancak bahsettigimiz tirden ayetlerin haricinde, Kuran'in anlagiimasi,
insanlarin bu ilahi mesaj karsisinda takindiklari tavra gére goreceli bir durum ortaya
koymaktadir. Diger bir anlatimla, ona muhatap olan kimsenin yasam tecribeleri ile
irtibatli olarak bu durum ele alinmaktadir. Dolayisiyla muhatabin Kuran'a karsi
sergiledigi mispet veya menfi tavir burada belirleyici olmaktadir. Kur'an'da tespit
ettigimiz bu durumun, sosyal bilimlerde ileri surilen 'anlama’ teorisi ile nispi bir
benzerlik arz ettigini séylemek mumkindir. Cinki bu teoriye gore, anlama islemi
sadece zihinsel degil, anlayan kimsenin anladigi nesne ile bitlin benliginin katilimi ile
kurdugu bir iligkidir. Biraz daha agacak olursak, burada anlagilan nesneye karsi
olumlu veya olumsuz manada sahip oldugumuzu psikolojik yonelislerimiz de etkili
olmaktadirs.

Bilindigi gibi Kuran kendi ¢agrisi kargisinda mimin, minafik ve kafir olarak
isimlendirdigi toplumsal kesimlerden sz etmektedir. Séz konusu bu kesimlerin,
muhatap olduklari bu ilahi keldma karsi besledikleri inang veya inangsizlikla
baglantili bir sekilde, onun ayet ve mesajlarini anlama, algilama konusunda farkli
tutumlar sergiledikleri gériilmektedir. Diger bir anlatimla, bu kesimler Kur'an'i anlama
konusunda yeknesaklik gdstermemekte, yani hepsinin bulustugu ortak bir anlama
burada s6z konusu olamamaktadir. Mesela nazil olan bazi ayetler, inananlarin derin
bir anlayis ve kavrayisa sahip olmalarina, hatta psikolojik dinyalarinda manevi bir

6 Bk. Dogan Ozlem, Metinlerle Hermeneutik (Yorumbilgisi Dersleri), inkilap Kitabevi, 2.bs., istanbul
1996, Il 235.
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vecd ve ihtizazin uyanmasina vesile olabilmektedir’. Ancak inangsizlarin, Kuran
ayetlerini isittiklerinde, bu tir bir idrak seviyesini yakalayamadiklari ve pek bir sey
anlamadiklarini belirttikleri goriiimektedir®. Konuyu ilgili ayetler cergevesinde biraz
daha derinlemesine su sekilde inceleyebiliriz:

1.1-inanmayanlarin Kur’an kargisindaki anlayissizhigi

Kuran, inangsiz kimselerin kalp ve kulaklarinin miiharld, gézlerinin de perdeli
oldugu; bu sebeple uyarilip uyarilmamalari arasinda bir fark bulunmadigini belirtir®.
Tefsiri mahiyette aktardigimiz s6z konusu ayette gegen ‘hatm’ ve ‘gisave’ kelimeleri
ile alakali olarak su yorumlarin yapildigi gortiimektedir: Bu kimseler, dogru yoldan
sapmakta, koril kdrline taklide diismekte, hak ve hakikatten yiiz gevirmektedirler. Bu
sebeple, i¢ dlnyalarinda onlara kifiir ve isyani sevdirecek, iman ve itaati de kerih
gosterecek bir diisiince olusmaktadir'®. Neticede, kalpleri, hakikatin niifuz edemedigi,
basiretleri de, apagik ayetleri géremeyecek bir hale gelirler'". Cinki Kuran'i inkar
etme konusunda 6n kabullerini asamamaktadirlar. Bu sebeple onlara ‘Allah’in
indirdigine uyun’ denildiginde, ‘hayir biz atalarimizi zerinde buldugumuz yola uyariz’
derler'2.

Onlardan bazi kimseler vardir ki, peygamberi dinler goziikirler; ancak
kalplerinde hakikati anlamalarina, zihin ve gdnlllerini doyuracak sekilde Kuran'a
niifuz etmelerine engel olacak perdeler vardir. Bu sebeple her tiirll isaret ve delil
kendilerine gosterilse de, yine de inanmazlar. Peygambere gelir, onunla miicadele
eder ve Kuran'in eskilerin masallarindan baska bir sey olmadi§ini ileri surerler'.
Boylece goklerde ve yerde hak ve hakikate gétiirecek onca delile ragmen, bunlarin
hi¢ birisinden onlar istifade edemezler'*. Aslinda onlar hakikate cagirmakla
cagirmamak arasinda bir fark yoktur. Cinkii onlar gercekte ilahi ¢agriyi dikkate

7 “Onlar bu elgiye indirileni dinledikleri zaman gozlerinden yaslar bosaldigini gorirstn...” (el-Maide,
5/83-84); Ayrica bk. “...ondan rablerine saygisi olanlarin derileri (rperir, sonra derileri de kalpleri de
Allah’in zikrine yumusar...” (ez-Zumer, 39/23).

8 “Onlardan seni dinlemeye gelenler de var; hatta yanindan ciktiklarinda kendilerine ilim verilmis
olanlara derler ki: ‘O demin ne sdyledi? Bunlar dyle kimselerdir ki, Allah kalplerini mihdirlemistir...”
(Muhammed, 47/16). Ayrica bk. Yasin, 36/9.

9 Bk. el-Bakara, 2/6-7.

Ayrica bk. Muhammed, 47/9, 26.

el-Kadi el-Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Daru'l-Kiitiibi'l-imiyye, Beyrut 1408/1988, |,

22.

12 Bk. el-Bakara, 2/170.

13 Bk. el-En’am, 6/25.

4 Bk. Ylnus, 10/101.

E_—
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almamakta, ona uymamakta ve insan kavrayisinin 6tesinde bulunan Rahman’a kars!
bir saygi ve hasyet hissetmemektedirler's.

Bu kimselerin hali, kendilerini giiden gobanin bagirmasindan bagka bir sey
isitmeyen, yani isittigi sesin manasini anlamayan hayvanlara benzetilir. “Boylece
hakikati inkara sartlanmis olanlarin durumu, gobanin haykirigini isiten ama onu
yalniz bir ses ve ¢adr seklinde algilayan siriinin durumuna benzer: Onlar
sagirdirlar, dilsizdirler, kordurler...”6. Gergekte onlarin kalpleri, g6zleri ve kulaklari
vardir; fakat ne anlar, ne gorir, ne de isitirler'”. Bu nedenle Kuran'in gagrilari
karsisinda onlar dlliler kadar sadir ve duyarsizdirlarte.

Yine mecazi bir anlatimla, kalplerinde kilif, kulaklarinda agirlik, peygamberle
kendi aralarinda bir perde ve basiretlerinde de kapalilik bulundugu belirtilir ve
peygambere soyle dedikleri nakledilir: “Kalplerimiz bizi gagirdigin her seye kapalidir,
kulaklarimiz sagirdir ve bizimle senin aranda bir engel vardir’®®. Dolayisiyla gagrinin
sanki uzaklardan geldigi, bu sebeple onu duyamadiklari ve anlayamadiklari ilgili
ayette belirtilir0. Yine onlardan bazilari peygamberin sézlerini dinlerler; ama
kalplerinde hakikati kavramaktan alikoyan perdeler oldugundan onu kavrayamazlar?'.

Tefsiri mahiyette yukarida naklettigimiz Bakara 2/171'de, anlama ve
algilamaya iliskin sadece U¢ organdan séz edilmesi su sekilde izah edilmektedir:
Kalp, marifetin yeri, bedenin hakimi; kulak ve goz ise ona ulagmanin vasitalaridir.
Bunlar perdelenince, marifete ulasmak imkansiz hale gelir. Bir seye karsi olan nefret
artinca bu kalbe yerlesir; daha sonra onunla ilgili bir sey isitildiginde manasi gerektigi
gibi anlagilamaz; gorildiginde de inceliklerine niifuz edilemez hale gelir. Glinki
anlayan kimsenin bir seyden nefret etmesi, onun inceliklerini anlama ve
distinmesine mani olmaktadir22,

Yine bu gercevede degerlendirilebilecek ayetlerden biri de Nisa 4/78. ayetidir.

15 Bk. Yasin, 36/10-11.

16 el-Bakara, 2/171; ayrica bk. el-Furkan, 25/44.

7 Bk. el-A'raf, 7/179.

18 Bk. er-Rim, 30/52.

9 Fussilet, 41/5.

0 Bk. Fussilet, 41/44.

21 Bk. el-En’am, 6/25. Burada manevi bir kérllikten soz edilmektedir. Bahsedilen bu olgu, inanglarina
inatla sarilan ve hakikatin sesini dinlemeyi reddeden kisinin zamanla hakikati kavrama yetenegini
kaybedecegi seklinde anlagilabilir. (Bk. Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, trc. Cahit Koytak, Ahmet
Ertiirk, istanbul 2002, 5).

2 Bk, Fahruddin er-Razi, Meftihu’l-Gayb, Daru’l-Kitiibi'l-imiyye, Beyrut 1411/1990, XXVII, 85.
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Burada inanmayanlara hitaben sdyle denilmektedir: “Bu kavme ne oluyor ki, hemen
hig  bir sézii anlamiyorlar?®, Ayette onlarin zahir manayr anlamadiklar
kastedilmemektedir. Clnkl Arap olmalari dolayisiyla Kuran’in ‘dis mana’sini
anliyorlardi. Dolayisiyla burada kastedilen, asil ‘i¢ mana’yl anlamamalaridir,

Kuran'dan yiz geviren bu kimselerin, seytanlar tarafindan dogru yoldan
uzaklastirildiklari  belirtilir. Bununla beraber onlar hakikat Gzere bulunduklarini
zannetmektedirler?®.  Yani onlar gergedi gérememektedirler. Peygamberin
sohbetlerini dinlemekte, fakat anlayamamaktadirlar. Onun yanindan ayrildiklarinda,
iman edenlere peygamberin ne dedigini sormaktadirlar?. Bu sekilde davranmalarinin
sebebi, Peygamberin sdzlerini idrak edememeleridir?’.

Bakara 2/17-18'de inangsizlarin durumu anlatilirken bir temsil getirilir ve derin
bir anlayissizliga terk edildikleri vurgulanir: “Onlarin hali, ates yakan su kimsenin
haline benzer ki, o (ates) gevresindekileri aydinlatir aydinlatmaz Allah, gérmesinler
diye 1siklarini alip onlari zifiri karanliga gémer; onlar, sagir, dilsiz ve kérdtrler...” Yine
ayni sdrenin 26. ayetinde gectigi Gzere, Allah bir sivri sinegi, hatta ondan daha kigik
bir seyi drnek getirdiginde, imana ermis olanlar onun Rablerinden gelen bir hakikat
oldugunu bilifer; fakat hakikati inkara sartlanmis olanlar, ‘Bu 6rnek ile Allah ne
kastediyor acaba ?' derler. Onlari bu anlayisizliga iten nedir? Anlasilan o ki, onlar
anlama ve kavrama melekelerini bitlniyle diinyevi istek ve arzularina teksif
etmislerdir. Dolayisiyla hak ve hakikate yonelik ¢cagrilara karsi ilgisiz ve duyarsiz hale
gelmiglerdir.

Yine Tevbe 9/124-125'de gectigi lizere, bir ayet nazil oldugunda, imana ermis
olanlarin imani pekisip Allah’in kendilerine ulastirdi§i mijde dolayisiyla seving
duyarlar. Ancak bu gelisme karsisinda kalplerinde hastalik bulunanlarin
inangsizliklari daha da artar; bdylece anlayigsizliklar igerisinde 6llip giderler.

Peki, inanmayanlari, ayetlerde anlatildigi sekliyle, Kuran kargisinda idraksiz

2 Ayrica bk. Onlarin kalplerinde sizin korkunuz, Allah’'inkinden fazladir. (Allah'tan gok sizden
korkarlar). Boyledir, ¢iinkli onlar anlamaz bir topluluktur. (Hasr, 59/13) Kur'an’i distnmtyorlar mi?
Yoksa kalpleri (izerinde kilitler mi var? (Muhammed, 47/24)

2% Eby ishak es-Satibi, el-Muvéfakat fi Usiili’s-Seria, el-Mektebetu't-Ticariyye el-Kubra, Misir ts., Ill,
347.

% Bk. ez-Zuhr(f, 43/39.

% Bk. Muhammed, 47/16.

21 Bk. er-Razi, XXV, 51; Hafiz ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-Azim, Daru Kahraman, Istanbul 1985, VII,
297.
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ve anlayissiz hale getiren nedir? Psikolojik agidan bunu su sekilde izah etmek
mimkiindiir: insan, inang veya inangsiziik seklinde benimsedigi hayat tarzina gére
belirli bir zihinsel yapiya sahip olmaktadir. Bu durum onun segici olmasina ve kabul
ettigi degerleri yiiceltmesine yol agmaktadir. Bdylece o en dogru ve en ideal
degerlere sahip olduguna inanmakta, zihinsel isleyisi de bilingsel yapisini korumaya
yonelik bir tarzda calismaktadir. Soyle ki, benimsedigi ve dogruluguna inandigi
degerlerle gelisecek bir teklifle yiiz ylize geldiginde, tabii bir stireg igerisinde ya onlar
algi disi birakmakta veya segerek algilamakta veya algiladigi zaman kendi
zihniyetiyle uyumlu bir sekilde onlar yorumlamaktadir. Bu acidan insanin akli
cikarimlari, izah tarzlari hep sahip oldugu zihinsel yapiyla uyumlu bir sekilde
calismaktadir. Bu sebeple Kur'an, delil olarak zikrettigi ayetlerin inanmayanlara fayda
vermedigi ve onlara tarafindan anlasiimadiklarini beyan etmektedir. Hatta zihni
yapinin bu sekilde isleyisi dolayisiyla inanmayanlar, kendi diinya gérusleriyle gelisen
Kur'ani beyanlari dinlemek bile istememektedirler2s.

ilgili ayet ve yorumlarda gérildigii Gizere, inanmayanlar Kuran karsisinda
tamamen duyarsiz bir hale gelmektedirler. Bu durum da tefsirlerde psikolojik bir
tarzda izah edilmektedir. Gergekte onlar Arap olmalari dolayisiyla Kur'an ayetlerini
anliyorlardi. Fakat atalarindan gelen dine bagliliklari sebebiyle onun getirdigi
hakikate karsi ényargili davraniyorlardi. iste bu durum, duygusal bir sekilde hareket
etmelerine yol agmakta; neticede, kiifirle alékali konulara sempati, iman ve ilgili
konulara da antipati ile bakmalarina sebep olmakta idi. Diger bir anlatimla onlar,
kabul etmedikleri yeni dini gergekci bir sekilde anlama konusunda psikolojik
engellerle karsi kargiya bulunuyorlardi. Bu da yeni dinin olumlu ve rasyonel yonlerini
gormelerine engel teskil ediyordu. Giinkii onu dederlendirirken, kendilerinde olusan o
ilk duygusal tavir ve ényargilarin tesiri altinda kaliyorlard.

1.2-inananlanin Kur'an kargisindaki derin duyarlilign

Yukarida igaret ettigimiz sekilde, inanmayanlarin anlayigsizliinin aksine,
inanlarin Kur'an karsisinda derin bir duyarllik igerisinde olduklari gériilur. Nitekim
takva sahibi kimselere, 'Rabb’iniz ne indirdi' diye soruldugunda, onlar ‘iyilik/hayr
indirdi" diye cevap verirler®. Bununla onlar, inanmayanlarin yaptigi gibi, nazil olan
ayetleri ‘Oncekilerin masallar’ seklinde degerlendirerek ‘hi¢ bir sey inmedi’

28 Bk. Hilya Alper, imanin Psikolojik Yapisi, Ragbet Yay., istanbul 2002, 229.
2 en-Nahl, 16/30.
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manasinda bir cevap vermemislerdir®,

inananlanin bu durumu, nazil olan ayetler sayesinde, daha ileri bir biling
seviyesini yakalamalari, bdylece dini-manevi bir aydinlanmay! yasamalarindan ileri
gelmektedir. Bunun da Gtesinde, yasanan bu deruni tecrlibe, duygu diinyalarinin
harekete gegmesi ve yogun bir his halini tecriibe etmelerini de beraberinde
getirmektedir. “Onlar bu elgiye indirileni igittikleri zaman tanidiklari gergekten dolayi
g6zlerinden yaslar bosaldigini géririisin...”". *...Rablerine saygisi olanlarin bu ilahi
kelamdan derileri (irperir; sonra derileri ve kalpleri de Allah’in zikrine yumusar..."%.
“..her ne zaman Allah’tan sz edilse kalpleri korkuyla titrer; ve kendilerine her ne
zaman O’nun ayetleri ulastinisa imanlar artar...”?

Asagida, inananlarin Kur'an'in hedefledigi degerleri pratik hale getirmeleri
halinde, ulagacaklarl 'anlama’ imkanina isaret eden temel kavramlari su sekilde
vermemiz mimkdnddr:

1.2.1- Ayet terimi

Bilindigi Uzere, Kur'ani ¢adrinin, bitlin insanlara yonelik bir mesaji icerdigi
bizzat kendisi tarafindan beyan edilmektedir3*. Bununla beraber, bir manasi da
kozmik olgulari ifade etmek olan ayet kavraminin, Hicr 15/77'de miimin sifatini haiz
kimseler icin bir anlam ifade ettigi belirtilir®. “Elbette bunda imani olanlar igin bir ayet
var'. Bu da sdyle izah edilir: Allah’a ve peygamberlerine iman eden kimse, énceki
ayette bahsedilen cezanin, peygamberlerine kargi olan tutumlar sebebiyle
inanmayan kimselere Allah'in verdigi bir ceza oldugunu bilir. inanmayan kimse ise
bunu, tabiat olaylari cercevesinde cereyan eden bir gelisme olarak degerlendirir3s.
Yine ayni slrede ayet kelimesinin®, miitevssimin icin bir isaret ve sembol ¢zelligi
gosterdii ifade edilir. Ayette gegen miitevessim terimi, bir seyin harici 6zelliklerinden
yola ¢gikarak, o seyin hakikatini ve 6ziinii anlamak igin gereken dikkat ve duyarlihg
gosteren kimse anlamina gelmektedir3®.

30 Bk. ez-Zemahseri, Il, 407.

31 el-Maide, 5/83.

32 ez-Zlimer, 39/23.

3 el-Enfal, 8/2.

3 Bk. Al-i imran, 3/138.

35 Ayrica bk. en-Nahl, 16/79; ez-Ziimer, 39/52. 'ayet' kelimesinin 'mdkin' kelimesi ile kullaniimasina dair
bk. ez-Zariyat, 51/20.

3% Bk. er-Razi, XIX, 162.

37 Bk. el-Hicr 15/75.

38 Bk. ez-Zemahseri, Il, 396; er-Rézi, XIX, 162.
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Diger taraftan yine ayet kavraminin Y(ce Allah’a ‘yénelen kimse'ler® igin bir
anlam ifade ettigine isaret edilir. Bunun nedenleri de izah edilir; soyle ki, bilingli olarak
arastirmaya yonelen olgunluk ve erdem sahibi kimseler, kendilerine sunulan égdtleri
gerektigi gibi alir ve sorgulamaya tabi tutarlar. Dolayisiyla blyiklik duygusuna
kapilarak veya taassuba diiserek*® onlari geri gevirme yoluna gitmezler; gergege
ulasincaya kadar onlar iizerinde derin derin diisiinirler*!. Iste Rablerine bagl ve
O’na itaate devam eden bu kimseler*?, 6limden sonra insanlarin diriltiimeleri ve
yaptiklari amellerinin karsiliklarini gérmeleri konularinda, Allah’in her seye kadir
olduguna dair bir takim isaret ve delillere ulagiriar.

ibrahim 14/5'te de benzer sekilde ‘ayet’ kelimesinin, sabreden ve siikreden
kimselerle ilgili olarak kullanildi§i gérilmektedir4. Yani ilgili ayetin sibak-siyakinda
bahsedilen olgular, sadece s6z konusu niteliklere sahip olan kimseler iin bir isaret
ve yonlendirme Ozelligi gosterdikleri anlagiimaktadir*®. Bunun nedeni de su sekilde
izah edilmektedir: Ctlinkii sabretmek, yasaklamaya uygun bir &zellk ortaya
koymaktadir. Zira insandaki korku durtlist, aci veren bir sonuca maruz kalinir
endisesiyle nefsani arzulara karsi kisiyi direnmeye tesvik eder*s. Veya baska bir
ifadeyle, miimin kimse, siddet ve musibetlerden, keza nimet ve rizklardan ibret alir.
Dolayistyla bir musibete maruz kaldiginda sabreder, bir nimete mazhar oldugunda da
stikreder?’.

Kisaca ifade etmek gerekirse, 'ayet' kelimesi bu baglamlarda, sadece
bahsettigimiz niteliklere sahip miminler igin bir mesaj niteligi tagimakta ve sadece
onlarin zihin dlinyalarinda Allah’in birligi, kudreti, yaratmasi vb. olgulara gdndermede
bulunmaktadir. Nitekim inanmayanlarin, géklerde ve yerdeki ayetlerin yanindan, ibret
almadan ve her hangi bir anlayis derinligi kazanmadan, dylesine gecip gitmelerinden

3 Bk. Sebe, 34/9.

40 Ayrica bk. er-Razi, XXV, 212.

41 Bk. et-Tahir bn 'A§0r, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Tanusi, Tunus ts, XXII, 154.

42 Bk. Sebe’, 34/9'la ilgili olarak bk. ez-Zemahseri, Ill, 281.

43 Bk. ez-Zemahseri, Ill, 281.

44 Ayrica bk. Lokman 31/31. Burada verilen érnekler haricinde, 'ayet' kelimesinin isaret, sembol
manasinda 'miimin olma' sartina baglandigi gérilmektedir. Mesela bk. el-Bakara 2/248; Al-i imran
3/49.

4 Bk. er-Rézi, XIX, 67.

46 Bk. Ibn 'Astr, XIII, 190.

47 Bk. ez-Zemahseri, Il, 367; el-Beydavi, 1513; er-Razi, XXV, 141.
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sz edilir®8. Dolayisiyla s6z konusu bu baglamlarda ayet kavramiyla anlatilan olgular,
ayet olma ozelliklerini, yani kendileri étesinde baska bir varliga atifta bulunacak
sekilde sembolfifade olma niteliklerini, varlia ve ilahi kelama farkli bir anlayis ve
algilayisla bakan mimin sayesinde kazanabilmektedir.

1.2.2- Hidéyet terimi

isfahaniye gore hidayet kelimesi, lutufla kilavuzluk etmek anlamina
gelmektedir. O Kuran'da bu kavramin igerisinde gegtigi ayetleri, baglamlarina gére
dort grup halinde ele almigtir. Bunlari da su sekilde ézetlemek mimkiindir: 1. Her
miukellefe lutfettigi akil ve idrak yetenekleriyle hayatini sirdirmeyi saglayan zaruri
bilgiler. 2. Vahiy ve peygamberler yoluyla yaptigi davet. 3. Hidayeti benimseyenlere
lutfettigi tevfik. 4. Hak kazananlari ahirette cennetle mikéafatlandirmasi. Bu hidayet
tirleri buradaki siralamaya gdre birbirine bagl olup bir sonraki hidayetin var
olabilmesi igin bir oncekinin bulunmasi gerekmektedir. Ancak bir 6ncekinin
bulunmas! bir sonrakini gerekli kimamaktadir. insanla izafe edilen hidayet, sadece
ikinci merhalede yer alan ¢agrida bulunmak ve tanitmaktan ibaret olup hi¢ kimsenin
diger hidayet tlirerini meydana getirmeye glicli yetmez. Bu dortlii tasnifte ikinci
merhalede belirtilen hidayeti benimsemeyen kimseye Allah’in diger hidayet gesitlerini
vermesi s6z konusu degildir. Yine isfahani ye gore, ayetlerde zalim ve kafirlerden
menedildigi belirtilen hidayetten maksat, Allah’in muvaffak kilmasi (Tevfik-i ilahi) ile
ilgili olan Ggtlincl siradaki hidayettir®.

Goriildigi iizere Isfahani, hidayet kavrami cercevesinde Allah'in sadece
mUminlere 6zgu bir yonlendirmesinden s6z etmektedir. Bunun gergeklesebilmesi igin
de, dncelikle insanin iman etmesi gerekmektedir. Yani vahiy yoluyla gelen ¢agriya
icabet etmesi, Allah’in bu konudaki destedine nail olabilmesi icin zorunlu olarak
goriilmektedir.

Kur'an'dan anlasildigina gére miminler yeni bir anlayis ve algilayisi yakalama
konusunda Allah’in manevi destedine mazhar olmaktadirlar®®. Séyle ki, Allah
kendisine yonelen bu kimseleri dogru yola sevk etmekte’, hatta onlarin hidayetini

48 Bk. Yusuf 12/105.

40 er-Ragib el-isfahant, el-Miifredat, Mekke ts., 537.

% Esed, Bakara 2/143'de gegen Allah’in hidayete erdirmesi ifadelerini, ‘Allah’in anlama ve kavrama
yetenedi vermesi’ seklinde yorumlamaktadir. Muhammed Esed, Kuran Mesaji, trc. Cahit Koytak,
Ahmet Ertiirk, Isaret Yay. Istanbul 1417/1996, 1, 40.

51 er-Ra'd, 13/27; es-Sra, 42/13.
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artirmaktadir®2, Yani Allah, onlarin basiret ve imanlarini artirmaktas?, hidayette
kalmalar konusunda onlara destekgi olmakta; imanda yakine®* ulasmalarina sebep
olacak ayetler indirmektedir®>. Yahut ta kifrin karanigindan eser kalmayacak
sekilde irfanin ndru ile onlari aydinlatmaktadir®s. Yine O, kendi ugrunda cihad
edenleri yollanna ulastirmaktadir. “Ama davamiz ugrunda Gstiin gayret gdsterenleri,
Bize varan yollara mutlaka yéneltiriz...”. Sdyle ki, hem dini géndermek, hem de
anlasiimasini kolaylastirmak suretiyle onlari ydnlendirmektedirs®. Veya bildiklerini
yerine getirmeye ¢alisan bu kimselere, Allah bilmediklerini de 6gretmektedir®®.

Diger taraftan R&zi, Ankeb(t 29/69'un sonunda gelen “Allah muhsinlerle
beraberdir” ifadelerinin, istidlali bilginin en Ust derecesine isaret ettigini belirtir. Sanki
burada Allah sdyle buyurmaktadir: insanlardan Allah'a yaklasmak istemeyen
kimseler vardir ki, bunlar inanmayanlardir. Yine onlardan, inceleme ve dindarligi ile
Allah’a yaklasmak isteyenler vardir ki, bunlar da Allah’in hidayet nasip ettigi ve
kendisine yaklastirdigi kimselerdir. Bir de, Allah’a yakin ve onunla beraber olanlar
vardir ki, bu kimseler ise egyayl onun vasitasi ile bilirler; yoksa esyadan dolayi onu
tanimazlars?.

1.2.3- Furkén terimi

Takva sahibi olan kimseleri Allah'in furkan ile mikafatlandirdigi ayette
belirtiimektedir “Ey iman edenler Allah’a kargi takva sahibi olursaniz, o size bir furkan
verir...” 8. Yani hak ile batili birbirinden ayirt etmenizi saglayacak sekilde®? hidayeti
ve sliphelerden ¢ikis yollarini sizlere nasip eder; ilahi yardimla kalplerinizi agar ve

52 Bk. Meryem 19/76.

55 Bk. Muhammet Ali es-Sab(ini, Safvetu’t-Tefasir, Daru’l-Ensar, 2.bs. istanbul 1987, I, 225.

5 Ayrica bk. Ali bin Muhammet el-Hazin, Lubabu't-Tevil fi Meani’t-Tenzil, Matbaatu’l-Hayriyye, b.y. ts.
M1, 341.

5 BK. el-Kurtiibi, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur'an, Daru'l-Gadi'-'Arabi, 3.bs, Kahire 1409/1989, VI, 4316.

5 Bk. el-Kuseyri, Letaifu'l-lsarat, thk. ibrahim Besyani, 2.bs., b.y. 1981, 11, 440.

57 el-Ankebut 29/69.

5 Bk. Ibn Asr, XXI, 36.

% Bk. ez-Zemahseri, Ill, 213; Ayrica bk. Mahmud el-Allsi, Rohu’-Meéni, Daru'l-Fikr, Beyrdt,
1994/1414, XII, 22.

60 er-Rézf, XXV, 83.

61 el-Enfal, | 8/29.

62 Ayrica Bk. Fazlur Rahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji(makaleler 1), trc. Adil Ciftci, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 1997, 62.

63 Bk. el-Beydavi, I, 381.

64 Bk. ez-Zemahseri, Il, 154.
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marifetle®s onlari donatir. ibn Asdr belki de bu tespitlerin hepsini kapsayacak sekilde
bir izah getirir ve bu terimle, gelismeleri, olaylari ve maksatlari birbirine karistirmadan
iyice tefrik etme melekesinin kastedildigini ifade eder. Boylece hayatin gidisati dogru
bir istikamete girer. Oyle ki bu kimselerin zihinleri sikina erer, gonillleri mutmain
olur; sonugta hak ve hakikat yolunda desteklenen ve gelismeleri basiretle
degerlendiren olgun ahléka sahip kimseler olurlart®. Kuseyri ise bu kavrami, ilim ve
ilham kelimeleri ile izaha kavusturmaktadir. Ona gdére alimlerin furk&ni burhan ile;
ariflerin furkani ise irfan iledir. Birincisinde 6zel gayret; ikincisinde ise Allah’in lituf ve
ihsani s6z konusudur®”.

1.2.4- Serh-i sadr (Goégsiin agilmasi)

Kuran'da, hidayete eren miminlerin, gégiislerinin islam’a agildigi ve
Rab’lerinden gelen bir ndr tizerinde bulunduklari belirtiliré®. Bir kimsenin inang sahibi
olmasi, ancak Yice Allah'in onun kalbine imanin faydali bir sey oldugunu
yerlestirmesi ile mimkin olmaktadir. Kalpte inancin yerlesmesi halinde goniil ona
yonelir ve onu elde etme konusunda siddetli bir arzu duyar. iste bu, gégsiin islam’a
agiimasi anlamina gelmektedir. Kisaca Allah, kimin hakkinda imani takdir etmisse, o
kimseyi imana gétirecek etkenleri kuvvetlendirir. Bunun tersi de inanmayan kimse
icin s6z konusudurs®.

Diger bir yoruma gore, Allah kimin cennete girmesini istiyorsa, gogstni
islam’a agar; o da bu dine gore yasamaya devam eder. Bu cergevede serh kelimesi,
iman (zere kalmasini saglayacak sekilde ilahi bir deste§e nail olmasi anlamina
gelmektedir. Fakat bu, kisinin mimin olmasindan sonra s6z konusu olabilecek bir
durumdur’™. Yine bu ifadeye, kisiyi hakki kabulden alikoyacak engellerden
arindinimasi ve onu benimsemeye hazir hale getirimesi manasinin verildigini de
gorliyoruz™.

Diger taraftan s6z konusu terkibin, 'ifani bilgi' anlaminda yorumlandigini
goriyoruz. Buna gore gerh kelimesi, kalb ve sadr kelimeleri ile beraber

8 Bk. er-Rézi, XV, 123.

66 Bk. Ibn Asar, X, 326.

67 Bk. el-Kuseyri, |, 619.

68 Bk. el-En'am, 6/125; ez-Ziimer, 39/22. ‘Gogsiin islam’a agilmasr’ olgusunun Hz. Peygamberle ilgili

olarak da kullanildigini gériiyoruz. Bk. el-ingirah, 94/1.

8 Bk. er-Rézi, XIII, 145.

0 Bk. er-Rézi, XIII, 146.

7 Bk. el-Kadi Ebu's-Su'tid, frsadu'l-Akli's-Selim, Daru'l-Kiitiibi'-iImiyye, Beyrut 1419/1999, I, 441.
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kullanildiginda, bilgiyi gogaltma anlamini ifade etmektedir. Sanki bilgiler genis bir
alana ihtiya¢ duymakta, kalp de bunlarin yeri olarak disuniimektedir; dolayisiyla
bilgiler ¢ogaldikga kalbin de genislemesi gerekmektedir. Ve yine gerh-i sadr ile,
tecellilerin yeri ve varidatin mekani olmasi sebebiyle nefsin, kutsi bir kuvvetle ve ilahi
nurlarla desteklenmesi manalari da kastedilmis olabilir2.

1.2.5- Niir terimi

Kuran, 6l iken Allah’in dirilttigi ve aydinliinda yiirliyecekleri ndr bahsettigi
miminlerden sdz eder. (Ruhen &lii iken) hayata kavusturdugumuz ve insanlar
arasinda yolunu bulmasi icin kendisine 1gik tuttugumuz kimse, hi¢ icinden
¢tkamayacagi derin karanhgin igine (gémdlip kalmig) biri gibi olur mu?” 73 Ayette
gegen ndrun hikmet oldugunu sdyleyenler olmustur™. ‘Nirun aydinhiginda ylrimek’,
kisinin kutsi tecellileri beklenti icerisinde olmasi seklinde yorumlanmigtir. Bu da insani
benligin saadet basamaklarini tamamlamasiyla gerceklesir’s.

Ayrica ayete su yorumun da yapildigi gortlmektedir: Sirk olgusu, kisinin hak
ile batilin arasini ayirmasini engel teskil eder; onu hayir ve kurtulus konusunda gaba
sarf etmekten alikoyar. Fakat kisi islam’a girince durumu degisir; hak ile batilin
arasini ayirt etmeye baglar. Faydali olan seyi zararli olanindan ayirir, bunun da
Otesinde faydall olan konusunda caba sarf etmeye baglar; zararli olandan da
uzaklasir. Boylece o, insanlar arasinda adeta aydinlikta yrliyen bir kimse haline
gelir™.

Bu baglk altinda inceledigimiz biitiin terimleri bir bitinlik igerisinde
degerlendirdigimizde, ilahi ¢agriya kulak veren, onun istikametinde bireysel ve sosyal
varolusunu sirdiiren inangli kimseleri Allah’'in destekledigi, daha (st bir biling
diizeyine ileterek onlara yardimci oldugu sonucuna variyoruz. Bu demektir ki,
Kuranin davetine miispet cevap vermek, inangl kimsenin ufkunun genislemesine ve
yeni bir anlayig tarzi gelistirmesine, dolayisiyla ulastigi bu i¢ aydinlanma ile farkl bir
idrak diizeyi yakalamasina imkan vermektedir’”. Aksi bir durum, yani Kuran'in

)

72 Bk. el-Aldsi, XV, 298.

8 el-En’am, 6/122.

74 Bk. er-Razi, XIll, 141; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkamil-Kuran, Daru'l-Gadil-‘Arabi, 3.bs., Kahire
1409/1989, Ill, 2599.

Bk. er-Razi, XIII, 141.

Bk. ibn Ag(r, VIII, 45.

Bu olgunun tasavvuf kiiltiriinde “iim-i ledin” olarak isimlendirildigi anlagilmaktadir. Tabir ilham
manasini ifade etmekte olup islami inang ve prensiplerin yasanmasi ile 6grenilen bir ilimdir (Bk.
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davetine kulak asmayan ve ona muhalefet eden kimseler ise, ilahi degerlere bagl
olarak gergeklesen sbz konusu 'bilgilenme’ imkdnindan mahrum olmaktadiriar. Yine
konu ile ilgili ayetlerden, anlatilan bu 'bilgilenme’nin gerceklesebilmesi igin, sadece
imanin yeterli olmadid, takva, tevekkiil, ihsan, cihad, sabir, gikir, istikamet vb. hem
icte manevi-deruni bir olusumu yasamak, hem de sosyal hayatta bu istikamette
bulunmanin gerekli oldugu anlasilacaktir.

Ancak burada, Kur'an'in kendisini anlama konusunda ortaya koydugu
yaklasimin, bir 6zelligini belitmemiz gerekmektedir. Soyle ki, Kuran'in bahsettigi
‘anlama’ da, nihayetinde bireyin kendi dini pratiklerine dayali olarak
gerceklesmektedir. Yani takvasi, sabri ve slkrine paralel bir sekilde yeni bir
bilgilenme ve bilinglenmeden Kur'an séz etmektedir. Ancak bu, sadece ézel manada
bireyin kendi dini tecriibesinden hareketle her hangi bir ayetin mana igerigini daha iyi
kavradi§l anlamina gelmemektedir. Onu da kapsayacak sekilde daha ileri seviyede
bir bilgilenme ve bilinglenmeden burada s6z edilmektedir. Dolayisiyla bununla genel
manada Kuran'in ortaya koydugu “hakikat’in kavranmasi konusunda irfani bir
imkanin elde edildigi anlasiimaktadir.

Kisaca Kuran'in bu konudaki yaklasimini formile edecek olursak, onun
ongordigi degderleri pratik hale getirmek, onu da kapsayacak sekilde yeni bir anlama
ve bilgilenme imkanini temin etmektedir. Yine bu baglamda Kur'an'in ortaya koydugu
diger bir farkliik da, elde edilen bu bilgilenme ve bilinglenme, dini degerlerin
yasanmasl neticesinde dogal olarak varilan bir asama dedgil, Allah’in insana
bahsettigi bir anlama ve bilgilenme imkani olarak takdim edilmektedir.

Kanaatimize gére bu da, Kuran'in bitlininde hékim olan 'Allah merkezli'
disiince sisteminin bir yansimasi olarak ortaya gikmaktadir. Soyle ki, bu ilaht
kelémin yer verdigi bir takim sosyolojik ve psikolojik hadiseler, aslinda insanin bilingli
faaliyetlerinin bir sonucu ve degisik sebeplere bagli olarak gergeklesmektedir. Diger
bir anlatimla, bu tlrden sosyal ve psikolojik hadiselerin (zerinde cereyan ettigi
sebep-sonug iligkisine bagl bir takim kanunlar séz konusudur. Fakat Kur'an onlardan
bahsederken, sunustaki metodunun bir yansimasi olarak, olaylar ilahi irade ve
megiete badlayarak muhataplara aktarma yolunu segmektedir.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigu, Rehber Yay., Ankara 1997, 393).
Galismamizi Kur'an'la siniflandirdigimizdan, konunun tasavvufi boyutuna ve ilgi tartismalara burada
detayli bir sekilde giremiyoruz. Bu konuda genis bilgi icin bk. Siileyman Uludag, “Batin iimi”, DiA,
istanbul 1992, V, 188-189.
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2-islam geleneginde Kur'an’in anlagilmasinda dini tecriibenin 6nemi

Nazil oldugu dénemlerde Kur'an, hayati yeniden insa eden ve sadece bu
amagla anlagilan bir referans olarak kabul edilmistir’®. Boylece ilahi kelamin hedefleri
dogrultusunda bireyler inang ve ahlaki yasantida gdzle gorllir bir degisim ve
donlsimi tecribe etmiglerdir. Kuran'in bireyleri zihin ve ahlak olarak inga eden bu
fiili 6zelliginin sonraki dénemlerde ayni sekilde devam ettigini sGylemek miimkiin
degildir. Aksine o, sirf uygulanmak icin anlasilan bir kitap degil, degisik amaglarla
kendisine miiracaat edilen ve daha ziyade bilimsel amaglarla anlasilmaya galisilan
ve tefsiri yapilan bir kitap haline gelmistir. Bu anlamda ilk dénemlere gdre miiminlerin
Kuran'a yaklagimlarinda énemli bir degisiklik meydana gelmistir. Boylece Kuran'in,
her seyden Once kendisini okuyan insana yonelik bir hitap oldugu, onu zihinsel ve
ahlaki bakimdan degistirmeyi hedefledigi seklindeki ilk dénemlere ait anlayisin, belirli
olclde terk edildigi, ifade yerinde ise adeta okuyucunun kendisini paranteze aldigi bir
zihniyetin yayginlik kazandigi bir stireg baglamistir.

Ancak islam geleneginde pratik amagli bir okuma teorisinin daima var oldugu
da bir hakikattir. Bu gergevede Kur'an'la kurulacak iligkinin gergekgi olabilmesi igin,
bizzat her bireyin onunla ylz yiize gelip anlamaya galismasi ve onu tecriibe etmesi
gerektigi vurgulanir’®. Dolayisiyla Kuran'in birey ve toplum hayatinda kendi
hidayetini ve rehberligini gergeklestirebilmesi igin, bireyin onunla dolaysiz bir
etkilesime girmesi gerekli gorlilmektedir. Kur'an'in gergek manada kavranmasi da
ancak yasanan bdyle bir tecriibeyle mimkun olabilecektir.

Bu baglamda Islam geleneginde gelisen “tilavet adabi” konumuz agisindan
onem arz etmektedir®®. Burada bahsedilen hususlari, belki sadece avamin Kuran’la
olan iligkisinde dikkate almasi gereken ilkeler olarak disunebiliriz. Fakat benzer
konulara hem tefsir usulline dair eserlerde®’, hem de bazi tefsir mukaddimelerinde®
yer verildigi gorilmektedir. Dolayisiyla bu tiir ilkelere riayet etmenin, salt Kur'an
tilavetiyle ibadet etmek cercevesinde degerlendirilmemesi, ayrica bunlarin Kur'an'in
anlasiimasi ve yorumlanmasi agisindan hermenétik bir deger ifade ettikleri

8 Bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-Azim, thk. Muhammed Ahmed As(r v.dgr. Daru Kahraman, istanbul
1984, I, 13.

9 Eb( 'Hamid Muhammed el-Gazzal, ihyéu ‘Ulamiddin, Daru Sadir, Beyrut 2000, l, 378..

80 Bk. Ismail Karagam, Kur'dn-i Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, IFAV Yay., Istanbul 1998,
385-400.

81 Bk. ez-Zerkesi, el-Burhan |, 455-480; es-Suy(ti, el-itkanfi |, 225-244.

82 Bk. el-Kurtub, el-Cami’, |, 74-79.
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anlasilimaktadir. Bagka bir anlatimla, bu eserlerde Kuran'in anlagiimasi salt
dilbilimsel veya tarihsel bir inceleme olarak gdrliimemekte, ona muhatap olan
insanin, Kur'an kargisindaki durusu ve manevi donanimina dikkat cekilmektedir.
Konunun boyle bir biitiinllk igerisinde ele alinmasi, diger uslle ait bilgiler kadar,
Kuran'a ydnelen insanin manevi tek&mdlinin de ayni derecede énemli oldugunu
gostermektedir.

Mesela Gazzalinin, bu agidan, ihya'da yer verdigi “Kitabu adabi tilaveti'l-
Kuran” béliminin dikkate deger oldugunu distiniyoruz. O konuya genisge yer
ayirmig; 6nce Kur'an'in fazileti ve gaflet igerisinde onu okumanin kinanmasina dair
bilgiler vermis; bunu takiben Kuran tilavetinin on zahiri, on da batini sartina dikkat
cekmis, en son bélimde ise miifessir icin bilinmesi zaruri olan konular gergevesinde
dilbilimsel bir takim mevzulara temas etmistir3. Konun bu sekilde ele alinmasi,
sliphesiz ki onun usdle ait meseleleri hafife aldigi anlamina gelmemelidir. Bu sahada
onemli bir eser sahibi oldugu dikkate alindiginda, bunun bdyle olmadigi elbette ki
gorllecektir*. Fakat burada esas belirtiimesi gereken husus, Gazzalinin Kuran'
anlama ve yorumlama calismalarinda usile ait bilgiler kadar, hem zahiri hem de
batini boyutta ona karsi beslenecek sevgi, saygi ve tazimin de 6nemli olduguna ve
Kuran’in mana dlnyasinin ancak bu yolla agilacagina bu vesileyle isaret etmis
olmasidirss,

Gelenekte gelistirilen okuma teorisi gergevede bahsedilen hususlar ilk bakista
belki sekli, hatta anlamsiz gorilebilir. Ancak, bunlarin Kuran'i algilama, onun
ayetlerine yaklasma, onlar yorumlama agisindan her hangi bir deder ifade
etmediklerini sdylemek zordur. Ciinkii Kur'an'a yaklasan kimsenin onunla ilgili olarak
onceden sahip oldugu her tarli duygu, dislince ve empati bizim onu algilama ve
yorumlarimiz  (izerinde etkili olabilmekte, hatta onlari ydnlendirebilmektedir.
Dolayisiyla anlatilan bu adap cercevesinde Kuran'a yaklasmanin hermenétik
sonuglarinin énemli oldugu muhakkaktirss. Clinkii s6z konusu adap, hem sekilsel,

8 el-Gazzali, Ihy4, |, 362-382.

8 Bk. Imam Gazzali, el-Mustasfa min iimi’-Usdl (islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi), trc.
Yunus Apaydin, Rey Yay. Kayseri 1994.

85 Nitekim Muhasibi, kendisini sevdigimiz 6lglide yakinimizin s6zlinii de severiz; onun manalarini da,
onu tazim etmemiz ve ona olan muhabbetimiz nispetinde anlariz, diyorss. (El-Haris b. Esed el-
Muhasibi, el-‘Akl ve Fehmu'l-Kur'n, thk. Huseyin el-Kuvvetli, Daru’l-Fikr, 3.bs., ys. 1402/1982, 302).

8 Nitekim dinler tarihgileri, arastiricinin galistigi konuyla kisisel bir iliskisi olmasi gerektigini, aksi
takdirde derin bir anlama ve kavrama sahibi olamayacagini ifade ederler. Séz konusu iligkinin de
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hem de manevi igsel planda Kur'an'a kargi gosterilebilecek en ileri seviyedeki saygi
ve tazimi ifade etmektedir®”. Bu tarz bir ylceltme ve saygiyla yaklasilan keldmin,
kendi i¢ diinyamizda hareket gegirecedi duygu ve duslncelerin ¢ok daha farkli
boyutlarda olacadi slphesizdir. Zira bdyle bir donanimla Kur'ani okumaya ve
anlamaya ydnelen kimse, her seyden énce, ondan gelecek ¢agri ve yonlendirmelere
zihin ve goniil olarak hazir oldugunu ifade etmektedir.

Bu agidan Kuran'in ozelliklerinden birisi, okuyucusunun itibar ve saygi
gostermesi  Olglisinde gizli anlamlarini ona agiklamasidir. Kur'an okuyucusu,
Kur'an'a ne kadar ¢ok inanirsa ve onu Allah’in yanilmaz séz(i olarak goriirse, Kuran
ona kendi bilgisini aktaracak ve baskalarina gizli kalan sirlarini ona agiklayacaktir.
Kuran'i derin bir saygi ile okuyan kisi O’'nda gorebildigi seyler karsisinda hayrete
dismeye devam edecek, bu ona Kuranin ancak Allah'in s6zil olabilecegini
hatirlatacaktir®.

Kur'an tilavetinde zikredilen batini sartlardan biri, ‘keldam’'in sahibini tazim
etmek ve en ileri seviyede O’na saygli gostermek'tir. Dolayisiyla Kuran'i okumaya
baslayan kimse 6ncelikle okudugu kitabin beser kelami olmadigini dikkate almasi ve
mitekellimi olan Yice Allah’in azametini gonliinde hissetmesi gerekmektedirs.
Ancak bu gergeklestigi takdirde bu ilahi kelami anlama konusunda yeni bir imkan
elde edilmis olacaktir. Aksi takdirde okuyucu Allah’in keldmini anlama konusunda
onemli bir firsati kagirmis olacaktir. Ve yine O'nun rizasi ve gazabini gerektigi gibi
takdir etmedigi miiddetce bu ilahi keldmin manasina vakif olamayacaktir. Kisi
dinyaya dost, onu ve onun ehlini zikretmeye devam ettigi middetge de, bdyle bir
bilinci elde etmesi mimkiin olmayacaktir®.

Gazali, Vakia 56/79 ayetine atifta bulunarak konumuzla aldkali olarak su
aciklamay! yapar: Mushafin zahiri sayllan kapak ve yapraklari temiz olmayan

ancak bir “yakinlik” , hatta i¢sel bir iliski (innere Verwandtschaft) kurmakla mimkiin olabilecegini
ifade ederler. (Joachim Wach, Dinler Tarihi, 184). Inanan insanin Kuran'la olan iliskisinde bu
yakinlik ve ictenligin en ileri seviyede kuruldugu agiktir.

87 Nitekim, Buhari'de gegen bir hadiste, Hz. Peygamber, Kuran tilavetinde O'nunla ilfet kuruldugu
middetce devam ettiriimesi, aksi taktirde birakilmasi gerektigini séylemektedir. (Buhéari, Fedailli'l-
Kur'an, 37; Darimi, Fedaili’'l-Ku'an, 7).

8 Maurice Bucaille, Louay Fatoohi, Shetha Al-Dargazelli, Cikis Kitabi, Gelenek Yay., Istanbul 2002, 68.

% el-Gazzali, fhya, |, 373. Muhasibi bu gerceklesti§i takdirde, Allah'in kelami ve onun manalarini
dinlemekten daha leziz, daha hos bir sey olamayacagini ifade eder. (EI-Muhasibi, el-’Akl ve Fehmu’l-
Kurén, 302)

9% Bk. el-Muhéasibf, el-‘Akl ve Fehmu'l-Kur'dn, 312.
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ellerden korundugdu, yikanmis ve abdest almis kimselerin ancak onu tutabilecegi gibi,
batini olan manasini da, her tirlli kétli hastaliklardan temizlenmis ta'’zZim ve saygi
nuru ile parlamis olan kalpler anlar. Her el Mushaf'a yapisamadigi gibi, her dil de
Kur'an'i okuyamaz ve her kalp onun manasini anlayamaz®'. Zerkesi'nin de konuyla
ilgili olarak sunlari sdyledigi gorilmektedir: Bidat sahibi olan, glnahta israr eden,
kibir, heva ve diinya muhabbetine dalmis olan, tahkiki imana ermemis veya bu
konuda zayif olan kimselerin Kur'an'in manalarini dogru bir sekilde kavramasi ve
ilmin sifarina ermesi mimkin degildir. Bunlarin hepsi bu konuda engel teskil
etmekte ve bir birini desteklemektedirlers2, Perdenin gériintiiye méani olmasi gibi, bu
gibi isyanlar da kalbe perde ve hakikatin tecellisine mani olmaktadirlar. Bu gibi
sebeplerle ekseri insanlar Kuran'in manasini anlamaktan mahrum kalmislardir.
Sehevi arzularin pesinden gitmek ne kadar gogalirsa, Kur'an'in manalari o nispette
kapali kalir; kalpte diinya dlstinceleri azaldigi nispette de, onun manalar tecelli
eder®,

Gorlildugu Uzere, sozlni ettigimiz okuma teorisinde deruni, manevi hayatin
gerekliligi vurgulanmakta; bu cercevede Kur'an'la kurulacak iligkinin en derin igtenlik,
tam bir sevgi saygi ve unsiyet zemininde gerceklestirilmesinin gerekliligi
belirtiimektedir®*. Yine bu baglamda, Kuran adeta kendisine hitap ediyor ve onu
Allah'tan telakki ediyormus gibi ilk muhataplarla duygudaslik kurma yoluyla onu
tilavet etmesi okuyucuya teklif edilmektedir. Zaten bahsettigimiz tarzda bir igtenlik ve
uUnsiyet olmadigi middetce Kuran'la bu manada bir duygudashgin gerceklesmesi
mimkiin gozikmemektedir. Dolayisiyla Kur'an'la kurulacak iliskide oncelikle ona
karsi olan bagliligimiz ve duygusal durumumuz 6n plana ¢ikmaktadir. Bu baglilik ve
sevgi olmadi§i takdirde, ifade yerinde ise, Kuran'in bizlere anlam dinyasinin
kapilarini agmasi mimkiin goziikmemektedir®.

91 el-Gazzali, Ihya, |, 373.

92 Bk. ez-Zerkesi, EI-Burhan, II, 181.

% el-Gazzali, lhya, |, 377.

% Bu durum “anlama” kavramiyla izah edilmektedir. Burada nesneyle bag kurarken, dncelikle bu bag
total kimligimizle kuruyoruz. Onu hem algiliyoruz, hem de ondan hoslaniyoruz veya hoglanmiyoruz,
onunla empatik, sempatik veya antipatik bir ba§g da ayni anda kuruyoruz. Nesneyi duygu ve
heyecanlarimizda da yasiyoruz. Biz bitlin bunlari ayni anda yasayarak nesneyle baginti
icerisindeyiz. “Agiklama” etkinliginde ise, bunlardan sadece birinin, biligsel edimin bagat kilinmasi
s6z konusu olmaktadir. (Dogan Ozlem, Metinlerle Hermeneutik (Yorumbilgisi Dersleri), inkilap
Kitabevi, 2.bs., Istanbul 1996, II, 235).

9% Bk. Mustafa Alici, “Kutsala Giden Yol: Dinler Tarihinde Bir Metodolojik Yaklasim Veya Bir Bilim
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ifade ettigimiz sekilde, dinle ilgili fenomenleri anlamada dini tecriibe ve bu
cercevede kurulacak empati dnem arz etmektedir. Dolayisiyla manevi igsel
fenomenlerin anlagiimasinda saf mantik ve rasyonel yaklagimlar yeterli enstrimanlar
olarak gorilmemektedir. Nassin ifade ettigi itikadi ve ahléki degerlerin
anlasiimasinda kendi i¢sel duyarliigimiz ve sezgilerimiz yonlendirici ve belirleyici
olmaktadir. Hatta bu sezgi ve duyarliligi elde edememigsek, dilsel olarak dniimiizde
duran ve kelime manasi itibariyle anladigimiz olgularla tecrilbe yoluyla bir iletisim
kurmamiz mimkiin olmayacak; neticede soz konusu ayetle ilgili daha kapsamli bir
algilayisa varma noktasinda bir takim faraziye ve dngorilerde bulunmamiz miimkiin
olamayacaktir.

Anlama-dini tecriibe iligkisine, gegen asirda yasayan Mevdudi ve Seyyid
Kutub gibi miifessirler tarafindan da temas edildigi gérilmektedir. Bunlardan
Mevdudi, Kuran'n mesajini pratije aktarmaksizin, onun ruhunu tam olarak
anlamanin miimkin olmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla, bu ilahi kelamin gergek
anlamini kavrayabilmek icin, kisinin hayatin badrina atiimasi, hak, adalet ve barig
yolunda gaba sarf etmesi gerekmektedir. Ancak yasadi§l bu siirecgte insanin, ilk
Muslimanlarin peygamber esliginde baslarindan gegen benzer hadiseler ve bu
hadislerin akabinde nazil olan ayetleri kavrayabilecegini ifade eder. Bu kimseler, her
ne kadar ilgili ayetlerin kelime manalarini bilmeseler, gramer inceliklerine vakif
olamasalar da, yasadiklar olaylarla Kur'an'in ilgili pasajlari arasinda kurduklari hissi
ve psikolojik alaka ile onun ruhunu kavrama noktasinda onemli bir imkéni elde
edeceklerdir®.

Yine Mevdudi Bakara 2/2'nin tefsirinde Kuran'dan yaralanabilmenin birinci
sartinin muttaki, yani Allah’tan korkan, hakla batili ayiran ve dogrular arasina girmek
isteyen birisi olmak gerektigini ifade etmektedir. Kisinin Kuran'in hidayetinden
istifade edebilmesi icin; saglam bir kafa ile ona yaklasmasi zorunludur. Her seyden
once Allah’tan korkan, hakki seven birisi olmali, hakla batili birbirinden ayirabilmeli
ve dogru yasamalidir. Bunun tersine hakla batili gozetmeyen, kendi ihtirasinin veya
dunya nimetlerinin yolundan giden veyahut da diinya yolculugu boyunca amagsiz
dolasan kimseler i¢in Kuran'da hidayet yoktur®’.

Olarak Din Fenomenolojisi”, Din Bilimleri, V, s. 3, (Temmuz-Agustos-Eylil 2005), 82.
% Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'an, 1, 36-37.
7 Ae, |, 49.
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Benzer sekilde Seyyid Kutub da, Kuran tefsirinde en dnemli ilkenin “takva”
oldugunu su sekilde dile getirmektedir®®: Kuran'da hidayeti bulmak isteyen kimsenin
ona selim kalple ve samimi bir niyetle yonelmesi gerekir. Daha sonra ona, korkan,
korunan, dalalete dismekten yahut her hangi bir sapiklik tarafindan avlanmaktan
cekinen bir kalple gitmesi lazimdir. iste o vakit Kuran esrar ve nurunu agar;
kendisine takva, korku, hassasiyet ve kabul etmeye hazir bir kalple gelene bu esrar
ve nurunu aktarir®.

Kutub tefsirinin bir baska yerinde de, gergek manada Kur'an atmosferini
teneffiis etmek icin, sadece Kur'an'i okumak ve onun ilimlerine muttali olmanin yeterli
olmadigini, buna ilave olarak Kur'an'in nazil oldugu dénemdeki gibi bir hayatin biitin
sart ve maksatlariyla yasanmasi gerektigini ifade eder. Dolayisiyla bdyle bir gaba
icerisinde olmayanlarin, salt bilimsel incelemelerle, ilk kusaklarin tecriibe ettikleri dini
ve manevi iklimi yasamalari ve anlamalari mimkuin olmayacaktir',

Bu baglamda ayrica sunu da belitmemiz mimkiindur: Bilindigi gibi, Al-i
imran 3/7'de, stiphe uyandirmak lizere Kur'an ayetlerine keyfi anlamlar verme pesine
dusenlerden stz edilir. Burada anlasilan o ki, imana ermemis olmak, Kur'an'i dogru
bir sekilde anlayip yorumlamanin 6niinde dnemli engellerden birini olusturmaktadir.
Clnki bu kimseler, Kuranin esas cadrisini ortaya koyan muhkem ayetleri
goérmezden gelerek, yani onun butinligini dikkate almayarak, kendi 6nyargilari
dogrultusunda onu carpitma ¢abasi igerisine girerler. Bu ayet, nlizul sebebi itibariyle
inanmayanlarin Kur'én kargisindaki yanl ve olumsuz tutumlarini ortaya koysa da'®",
“lafzin umumiligi” ilkesinden hareket ettigimizde, imani 6zimseme ve pratije aktarma
konusunda yeterince gaba sarfetmeyen, dolayisiyla gonlinde hala sapma egilimleri
tasiyan her yorumcunun benzer problemlere maruz kalacagini séyleyebiliriz.

Sonug olarak sunlari sdylemek mimkiindir: Islam geleneginde Kuran
tilavetiyle ilgili bir okuma teorisi gelistirilmistir. Bu teoride Kur'an'in mana derinliklerine
ulagsmada okuyucunun manevi bir arinma slrecini yasamasinin gerekliligi
belirtiimektedir. Bu gercevede nefsin olumsuz bir takim huylardan temizlenmesi ve
olgunlagtirimasi temasi islenmektedir. Son dénemlere gelindiginde ise, dini pratik ve

% Bk. Muhammed Ibrahim Serif, ftticahatu't-Tecdid fi Tefsiri’l-Kur'anil-Kerim fi Misr, Darut-Turés,
Kahire 1402/1982; 575.

9 Seyyid Kutub, Ff Zilali’l-Kur'an, Daru’'s-Surdk, 10.bs., Beyrut 1402/1982, 1, 39.

100 Kutub, Fi zilalil-Kur'én, Il, 1016-1017.

101 Bk. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nes., istanbul 1979, I, 1043.
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tecriibenin anlamdaki roliinden séz edilirken, bunun gelenekte oldugu gibi tasavvufi
bir icerikle ve bireysel deruni hayat baglaminda ele alinmadigi, daha ziyade sosyal
hayatta gerceklestirilecek aktivite ve girisilecek cabalar dolayisiyla mimkiin
olabilecegi belirtiimektedir.

3-Dini Tecriibeye dayali anlamanin farkliig

Bilindigi Uzere dinler dncelikle muhataplarindan bir takim gaybi konulara
inanmalarini, yine bunlara bagli olarak koydugu emir ve yasaklarla bireysel ve sosyal
hayatlarini diizenlemelerini talep eder. Bir dine baglanmanin neticesinde, onun ilke
ve degerlerini hayata aktarma, dini tecriibe ve suuru olusturur. Onceki baslik altinda,
dini pratigin Allah'in destegi sayesinde mimin agisindan temin ettigi 'anlama ve
bilgilenme'den séz etmistik. Burada ise, s6z konusu pratik neticesinde miiminin i¢
hayatinda olugan dini tecribe ve suurun, ilgili dini metinlerin anlagiimasinda
saglayacad katkiyr psikolojik agidan izah etmeye calisacagiz.

Bir dinin amaglarina ulagmasi agisindan, o dinin muhataplarindan talep ettigi
manevi ve deruni hayatin yasanmasi oldukca 6nem arz etmektedir. Kur'an
baglaminda ilahi sevgi, sabir, stkir ve tevekkil s6z konusu manevi hayatla ilgili
deger ve kavramlardan sadece bazilaridir. Yine dogus yillarinda oldugu gibi, islam
her donemde mensuplarindan hak, adalet 6zgirlik vb. dederlerin yayilip yerlesmesi
icin ¢aba sarf etmeleri ve bu ugurda karsilasacaklari sikintilara gogls germelerini
talep eder. Dolayisiyla inanan insanin hem bireysel manevi hayati, hem de sosyal
hayatinda yasadigi din gerceginin, geriye biraktigi bir tecribe ve suur s6z
konusudur.

iste biriken bu tecriibe ve suur, ilgili dini metinlerin yeniden anlagiimasinda
onemli bir katki ve zenginlik saglamaktadir. Bu durum, sosyal bilimlerde de soz
konusudur. Sdyle ki, toplulukla ilgili olgulari kendi i¢ deneyimlerimize ve
yasantilarimiza dayanarak anlayabiliriz. Bu da insanin kendini bir bagka varligin
yerine koymasi ve bu varlija gore disinmesi ile gergeklesen bir durumdur'©2, Bu
bilgi, dogrudan dogruya yasanan bir gergegin bilgisidir. Clnki manevi ilimlerin
konusunu, insanin i¢ dinyasindan ve ruhundan kaynaklanan manevi olgular
olusturmaktadir. Su halde bu olgulari konu alan ilimlerin de, insan ruhu ile ugrasan

102 Bk, Kamiran Birand, Manevi flimler Metodu Olarak Anlama, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1960, 24.
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psikolojiye dayanmasi ve bu ilim Uzerine temellenmesi gerekmektedir'®3. Ayni sekilde
Allah suuru vb dini deder ve disiinceler de ancak psikolojik bir baglilikla anlasilip
aydinhiga kavusturulabilir®4,

Bu baglamda, dinleri inceleme metodu olarak fenomenolojinin bir agamasi
olarak kabul edilen empatik midahale (interpolation) ye de deginmek mimkindr:
Buna gore arastirici, inceledigi dinin  miminler cemaatinin dini tecriibesine istirak
etmelidir. Eger dini fenomenler, asgari carpitmayla tasvir edileceklerse, yalnizca
gozlem yapmak yeterli degildir; ayrica onlarin anlasilmasi da gerekir. Bu, “igerden
anlama” olarak isimlendirilmektedir. Din fenomenologdu, inceledigi dini “igerden
ogrenme’li ve miimkiin oldugu kadar dinyayi, inananin gordugi sekilde gormeye
calismalidir. Bunu gergeklestirebilmesi icin, anlamaya calistigi cemaatin dini
hayatina yonelik empatik bir hassasiyet gelistirmelidir. Bu da kendisini, inananlarin
tutumlari, diisiinceleri ve eylemleri ile 6zdeslestirmesini gerekli kilmaktadir®,

Sosyal veya psikolojik bir olguyu anlamaya galisan kimsenin bu konuda kendi
yasam tecrlibelerine dayanmasi ona 6nemli bir imkan saglamaktadir. Bu tespit, dini
metinlerin icerdigi olgular igin de gegerlidir'®. Dolayisiyla sunu sdylemek
mUimkiindir: Dinle ilgili objektif harici bir takim gergekler, o dini hayat felsefesi haline
getirmeyen kimseler tarafindan anlasilabilir. Fakat diger taraftan ilgili dini metinlerin
anlasiimasinda, dini tecriibe yoklugunun bir eksiklik olusturacagi da agiktir'®”.

Baska bir anlatimla, Miisliman olmayan arastiricilar, ilmi metotlarla belirli bir
dereceye kadar Kuran'i ve onun hakikatlerini anlayabilirler. Ancak onlarin anlayis,
beserin ortaya koydugu metotlarla sinirli olup Arap dilini ve gelistirilmis olan bilimsel
yontemleri asmamaktadir. Dolayisiyla onlar Kur'an'in ruhunu ve felsefesini tam
anlamiyla kavrayamamaktadirlar. Bu manada iman etmemis olmak; Kur'an'la
diyaloga girebilmenin 6ninde bir engel olusturmaktadiri®®, Nitekim modern
donemlerde mukayeseli dinler sahasinda yapilan galismalarda, 'dinlerin dogru

103 Bk, Kamiran Birand, Dilthey ve Rickert'te Manevi llimlerin Temellendirilmesi, Ankara Un. il. Fak.
Yay., Ankara 1954, 11.

104 BK. Birand, Dilthey ve Rickertte Manevi ilimlerin Temellendirilmesi, 12.

105 James L. Cox, Kutsali ifade Etmek, trc. Fuat Aydin, iz Yay., istanbul 2004, 53.

106 Hermdnetik nazariyecileri, tecrlibenin bir sahsin anlama yetenegini onemli 6iglide artirdi§ini israrla
ifade ederler. Bk. Joachim Wach, Dinler Tarihi, trc. Fuat Aydin, Atag Yay. Istanbul 2004, 192.

107 Bk. W. Montgomery Watt, Kur'an'a Girig, Ankara Okulu Yay., trc. Stleyman Kalkan, Ankara 1998,
203.

108 Erdogdan Bas, ‘Kur'an’i Anlama Dereceleri ve Takva’, Tasavvuf, sayi: 9, 2002, 206.
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anlasiimasi' konusu irdelenirken, dinin gonillerde yasayan bir fenomen oldugu
belirtilerek bu konuya temas edilmektedir. Hatta bir dine iliskin ileri strilen bir
gorlsin, soz konusu din mensuplarinca kabul edilmedigi middetge, bir gegerlilige
sahip olmadigi belirtiimektedir©,

Yukaridan beri yaptigimiz tespitler, diger dinlerde oldugu gibi Islami dini
metinlerin anlagiimasinda da, dini tecrlibenin 6nemine isaret etmektedir. Clinkl bu
konudaki kavramlar, dindar bir insanin yasadidi igsel hayatin veya manevi stirecin
tanimlanmasi igin dini metinlerin kullandigi kavramlardir. Dolayisiyla o kavramlarin
on g6rdigdu davranis kaliplarini tecriibe haline getirenler, o kavramlar daha iyi
anlayabilme imkanini elde edeceklerdir. Bu tespite sunu da ilave edebiliriz. Okuyucu
burada empati yoluyla kendi tecriibelerinden hareketle sadece ilgili metinlerin dogru
anlagiima imkanini elde etmemektedir. Ayni zamanda o, kendine 6zgl bireysel
tecriibeleri sebebiyle bir anlama zenginligi ve renkliligi de kazanabilmektedir.

Diger taraftan su hususun da belirtilmesi gerekmektedir: Bir miminin Kur'an’
anlamasinda, kendi tabii seyrinde ictenlikle baglanilan ve bu baglanma neticesinde
dini tecrlibe haline getirilen bir olguya dayanmasi s6z konusudur. Sosyal bilimlerde
ise ilgili olgunun salt bilimsel bir amagla, kendi i¢ diilnyamizda psikolojik bir tarzda
yeniden dretimesinden bahsedilebilir'®. Bu farklilik sebebiyle, sonugta elde edilen
anlama drtinleri arasinda da bir farklilik bulundugunu séylemek mimkiindur. Giinki
6zimsenen degerlere dayali olarak gerceklestirdigimiz anlamanin, sadece bilimsel
ve metodolojik amaglarla gelistiriimeye caligilan anlamalara gore daha gergekgi bir
nitelik ortaya koyaca@i agiktir. Diger bir anlatimla, bir inang sisteminin, inanmanin
otesinde igtenlikle benimsenmesi, sadakatle kendisine baglaniimasi ve hayatin
gercek anlami kabul edilerek 6zimsenmesi halinde daha ileri seviyede bir anlamaya
konu olacagi muhakkakdir.

Anlasilacag (izere, Kuran'in yer verdigi dini ve manevi olgulara daha
derinlemesine niifuz edebilmek icin, onlarin hissedilerek anlasiimasi gerekmektedir.
Bu psikolojik alékanin kurulabilmesi igin de, kisinin kendi manevi tecribelerini
olusturmasi zorunludur. Bu da ancak dinin éngdérdigi manevi ve ahlaki degerlerin
uygulanmasi ile mimkindlr. Bu agidan dogru anlama, o konudaki yasam

108 Bk. W. Cantwell Smith, 'Karsilagtirmali Din Galigmalari Uzerine', trc. Ali Thsan Yitik, D.E.U. flahiyat
Fak. Der., IX, lzmir 1995, 417.
110 Bk. Birand, Manevi llimler Metodu Olarak Anlama, 24.
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pratiklerimizi zenginlestirmemiz ve yogunlastirmamizla bir paralellik géstermektedir.
Bu metot, diger beseri fenomenlerde oldugu gibi, dinin ortaya koydugu duygusal
duslnsel kavram ve degerlerde de gegerli olan bir metottur.

Kuran bir yoniyle hak ugrunda gergeklestirilen bir micadele ve bu
micadelenin aktdrlerinin hayat serencamini bizlere anlatmaktadir. Bu baglamda
insanin yasadigi hayat safhalar sergilenmekte, psikolojik ve manevi hayatindaki
yansimalar desifre edilmekte, Rabbiyle olan iligkisinde tecriibe ettigi inis cikislar tek
tek tasvir edilmektedir. Dolayisiyla Kur'an, insanin pratik hayatinda cereyan eden bu
mucadelenin oldukga derinlerde gerceklesen manevi ve igsel cephesine isik
tutmaktadir. Bu itibarla onda yer alan tasvir ve tespitlerin hangi psikolojik ve
sosyolojik var oluslara isaret ettiklerini gercek manada anlayabilmek igin, s6z konusu
fenomenlerin bizim hayatimizda karsiliklarinin bulunmasi gerekmektedir''".

Eger insanin bdyle bir tecriibesi varsa, o zaman mesela Al-i imran suresinde
gectigi  Uzere Allah yolunda cekilen sikintilara kargi direnmenin ve zaaf
gostermemenin ne anlama geldigini, bu ugurda sabredenleri Allah’in sevmesinin,
dinya ve ahiret sevabini onlara bahsetmesinin neyi ifade ettigini daha derinden
anlayacaktir''2, Yine bdyle bir insan, bu ugurda karsilastigi bir takim engellere ve
yildirmalara karsi, imaninin nasil arttigini ve Allah’a baglanma ve dayanmanin ne
anlama geldigini kendi tecriibelerinden hareketle daha yakindan kavrayacaktir''s,
Yine bu insan, kisinin can derdine dlstigl, tehlikenin her ydnden gepegevre
kusattig bir ortamda Allah hakkinda gesitli zanlarda bulunmanin, miminlerin siddetli
bir sekilde sarsilmasinin ne anlama geldigini idrak edecektir'*. Eger biitin bu
tecriibelere sahip degilse, insan bahsedilen kavramlarla alakali dilbilimsel verilerin
otesine gegemeyecek ve bir bitlnlik igerisinde ayetlerin anlattigi dini manevi olguyla
icsel bir iletisim kurmasi veya onlari ihata etmesi miimkiin olamayacaktir.

Burada anlattigimiz “dini pratik®, “tecribe”, “anlama”, “yorumlama” terimleri
arasindaki iligkiyi su sekilde 6zetlememiz mimkindir: Bu siregte Kuran, sadece
anlasilan degil, ayni zamanda kendisine gore hareket edilen ve insani var olusun

M Joachim Wach, dogalarina “istirak ettigimiz” seylerin anlagilabilecegini ve bu bakimdan soyle
demenin mimkiin oldugunu ifade eder: “Sen ancak kendin gibi olani anlarsin, daha fazlasini degil’.
Joachim Wach, Dinler Tarihi, 191.

112 Bk. Al imran, 3/146-148.

113 Bk. Al-i Imran, 3/173.

14 Bk. el-Ahzab, 33/10-11.
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kriteri olan bir 6zellik géstermektedir. O, anlagildiktan sonra yasanan, yasandiktan

sonra olusan tecriibelerle yeniden anlasilan bir metin hiiviyeti kazanmaktadir. Su

forml ile bu diislincemizi daha net bir sekilde ortaya koyabilecegimizi dustiniiyoruz:
l.anlama — dini pratik — dini tecriibe — Il.anlama (yorumlama)

Burada ilk anlama daha ziyade gelenek igerisinde gelistirilen metodik ilkelerle
anlamay! ifade etmektedir. Bu anlamada pratije aktarma amaci gidiimektedir.
Pratije aktarma, neticede dini tecriibeyi olusturmaktadir. Bu safhadan sonra
gerceklesen ikinci anlama yorumlama ise, manevi/bireysel, igsel/dznel
deneyimlerimize dayanmaktadir''®. Bu yénilyle daha dinamik ve Uretken bir siireci
isaret etmektedir. Dolayisiyla bunu 'yorumlama' olarak da ifade edebiliriz. Nitekim
tefsir de zaten bu sayede, her dénemde kendini (retebilmekte, yeni boyut ve
zenginlikler kazanabilmektedir. Buradaki dini prati§in ¢ercevesini birinci anlama,
ikinci anlamanin (yorumlama) gergevesini ise dini/manevi tecriibe olusturmaktadir.
Yine bu formile gére, dini pratik, Kur'an'in anlasiimasinda hem bir amag, hem de
yeni anlamalara gétiren bir arag islevi gérmektedir. Bu agidan bakildiginda, dini
tecriibeye dayali yorumlama verilerinin, tarihte olusan tefsir geleneginden kopuk bir
sekilde Uretildigini s6ylemek mimkiin degildir. Aksine, o gelenek zemininde
gerceklesmektedir. Dolayisiyla, tabiati itibariyle her ne kadar sibjektif bir nitelige
sahip olsa da, Kur'an’la alakasi tartismali, indi gérisler olarak onu degerlendirmemiz
muimkiin gézikmemektedir's.

Kisaca ifade etmek gerekirse, dini tecribeye dayali anlama, sirf bilimsel
maksatlarla anlayan kimsenin hayat tecrlbelerine dayanmasi veya empati
kurmasindan farkli olarak dini pratigin dogal bir sonucu olarak ortaya cikmakta,
dolayisiyla daha gergekgi bir dzellik gdstermektedir. Ancak nassin dili ve onun tarihini
gdz ardi etmemekle beraber, dini tecrlibeye dayandigi icin dindar insana 6zgu,
dolayisiyla daha éznel bir nitelige sahip bulunmaktadir.

115 Heidegger'e gore aslinda insan, evreni degil, bizzat kendi imkanlarini ve drlinlerini yorumlamakta ve
anlamaktadir. (Mustafa Gtinay, “Dislnce ve Kiiltiir Tarihinde Hermeneutik Gelenek”, Dogu-Bati,
sayl: 19, (Mayis, Haziran, Temmuz 2002), 90-91) Yine ona gdre anlama, daha dnceki felsefelerde
oldugu gibi yasam operasyonlarinin karsitinda yer alan ve ondan sonra gelen zihinsel bir operasyon
degil, dogrudan dogruya insan yasaminin ilk varolus bigimidir. Dolayisiyla, bir metni anlamak,
anlayan kimsenin kendisini yansitmasidir. (Erol Goka v.dgr., Once S6z Vardi, Vadi, Ankara 1996,
41-42).

116 Nitekim Zerkest Kur'an'in nazil oldugu dil ve ilgili tarihi malumati bilmeksizin Kur'an'in sirlarina vakif
olmanin mimkiin olmadigini ifade etmektedir. Bu adeta kapidan gegmeksizin eve girilebilecegini
iddia etmek gibi bir anlama gelmektedir. (Ez-Zerkesi, el-Burhan, I, 155).
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Sonug

Bu makalede vardigimiz sonuglari su sekilde 6zetlememiz mimkiindir:

1-Kur'an'a gdre Kur'an'in anlasiimasi, sadece zihinsel bir olgu olarak ortaya
konuimamakta, fertlerin bitin benlikleriyle katildiklar bir etkinlik olarak dikkati
cekmektedir. Diger bir anlatimla Kur'an karsisinda duyulan duygu ve heyecanlara,
onunla ilgili antipati ve sempatilere gére bir ézellik gostermektedir. Dolayisiyla,
inansin veya inanmasin btlin muhataplara yénelik delil ve argimanlar haricinde, bu
ilahi kelamin anlasiimasi, muhataplarin dini tercihlerine, psikolojik hal ve gidisatlarina
gore izaff bir durum ortaya koymaktadir.

2-Ayet, hidayet, furkan, ndr vb. kavramlara ait tahlillerin ortaya koydugu
Uzere, Kur'an'in getirdigi ahlaki ve dini degerler sisteminin pratije aktariimasi,
muiminlere has bir 'bilgilenme’ ve ‘anlama’ imkanini temin etmektedir. Her ne kadar,
s6z konusu ‘'anlama’ ve ‘bilgilenme'nin nesnesi ilgili ayetlerde acikca ortaya
konulmasa da, bununla Kur'ani hakikatin kavranmasi konusunda énemli bir imkanin
elde edildigi anlasiimaktadir.

3-Burada bahsedilen anlama, bir bakima 6ézel bir mahiyet ortaya koymaktadir.
CUnkU, bahsedilen anlama tarz, ilahi ¢agriyi kendi yasami icin kurucu, belirleyici bir
unsur kabul eden, diger bir anlatimla, onu kendi duslnce ve eylemeleri igin bir
referans kabul eden kimse igin s6z konusudur. Bununla beraber s6z konusu
anlamanin, Kur'an'la alakali olarak dogru ve sahih anlayisa ulasmamizda, yorumlar
uzerinde belirleyici arka plani olusturdugunu ifade etmek de miimkindr.

4-Dini pratik ve tecriibenin dnemine islam geleneginde de temas edilmistir. Bu
cercevede konu klasik donemlerde tasavvufi bir icerikle bireyin nefsini
olumsuzluklardan arindirmasi ve manevi olgunluga ulasmasi seklinde ele alinirken,
son asirlarda 6nemi vurgulanan dini pratik ve tecriibenin, daha ziyade dini sosyal
aktiviteye katilim yoluyla gerceklesecedi ifade edilmistir.

5-Kur'an'in anlagiimasinda, anlayan kimsenin psikolojik bir yaklagimla kendi
icsel tecriibelerine dayanmasi 6nem ifade etmektedir. Clnki bu ilahi kelamin
ongorduigl manevi hayata hig adim atmamis bir kimseye nazaran, bu hayatin temel
kavram ve degerlerini yasam felsefesi haline getiren bir kimsenin, ilgili Kur'ani
bélimleri daha derin bir vukdfiyetle kavrayacagi aciktir. Bu baglamda sosyal bilimler
sahasinda gelistirilen, anlayan kimsenin kendini bagkasinin yerine koymasi, bdylece
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ic deneyim ve yasantilarina gdre beseri olgulari anlamasi diisiincesi belki agiklayici
olabilir. Ancak bilinmelidir ki, bu sadece bilimsel olarak gelistirilmis bir anlama
teorisidir. Bizim burada bahsettigimiz husus ise, bunun dtesinde, kendi tabii seyrinde
benimsenip pratie aktarilan ve neticede olusan dini tecriibenin, kendisiyle alakall
ferdi ve sosyal hayata iliskin dini naslarin anlasiimasinda saglayacagi psikolojik
katkidir. Dolayisiyla bu yaklasimla Kuran, us(le iliskin ortaya konulan ilkeler
dairesinde anlasilan, anlasildiktan sonra yasanan, yasandiktan sonra da olusan
tecriibelerle yeniden yeniden anlasilan ve yorumlanan bir metin hiviyeti
kazanmaktadir.
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KUR’AN’A GORE HAKKA ve BATILA DAVETTEKI
METOTLARIN AHLAK|I OZELLIKLERI

Yrd. Dog. Dr. Kadir POLATER’

OZET

Insanlar, tarih boyunca iki zit davetle karsi karsiya kalmislardir. Bu
davetlerden biri hakka, digeri ise batila yapilan davettir. Hak ve batil var oldukga bu
davetler de var olmaya devam edecektir. Allah, peygamberleri ve génderdidi kitaplar
araciligi ile insanlari hakka davet etmektedir. Bu davet, miiminlerin de (izerine disen
en énemli g6revierdendir. Seytan ise, kendisine tabi olanlar araciligi ile béatila davet
eder.

[slam, vahye dayanan tiim hak dévetlerin genel adi olmustur. Daha énceki
peygamberlerin kendi toplumlarina yaptiklari bu dévetler, Hz. Muhammed (sav.)’den
itibaren tiim insanlida yonelik evrensel bir méhiyet kazanmistir.

Hakka ve bétila yapilan davetlerin, bir takim temel ézellikler tasidiklari ve
bunlarin ge¢misten giinimiize kadar degismedikleri anlagiimaktadir. Cagimizdaki
zararll ve sapik akimlarin yaptiklan propagandalar, batila yapilan dévetler olarak da
ifade edilebilir. Batila yapilan davetlerin yodunluk kazandigi cagimizda, hakka davet
yolundaki ¢abalar biiylik bir 6nem arz etmektedir.

Anahtar kelimeler: Hak, Batil, Davet, Propaganda, Kur'an.

" Atatiirk Universitesi Erzincan ilahiyat Meslek Yiiksekokulu Ogretim Uyesi.
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ABSTRACT
The Calls To Just and Evil According To Qur'dn
-Their Moral Characteristics-

The human was confronten two contrary calls throughout the history. One of
them is the call to just and another is to evil. As long as just and evil exist, these
calls will exist. God calls to just by means of the prophets and the books that He
sent. This call is one of the most important duties on muslims, as well. As for satan, it
calls to evil by means of his dependents

[slam became the name of all the calls to just that rest on revelation of God
(vahy). The call to just that other prophets made for their societies has been made for
all humanity since Muhammed (sav.). So his call is of an universal.

It is understood that the calls to just and evil have certain characteristics and
they have not changed since the past. The calls to evil can be assessed as
propagandas of harmfull and perverted movements at our age. The calls to just is the
most important at our age in which the calls to evil intensively have been made.

Key words: Just, Evil, Call, Propaganda, Quran.

Girig

insanlar, tarih boyunca iki zit davete muhatap olmuslardir. Bu davetlerden biri
hakka, digeri ise batila yapilan davettir. Tarih boyunca teblig edilmis olan tim semavi
dinler, hakka yapilan birer davet olup islam da, bu davet zincirinin en son halkasidir.
Suphesiz, hakka davetin mahiyeti konusunda bilgi edinmenin ilk ve temel kaynagi
Kurdn'dir. Kur'dn'in bu agidan incelenmesi, batila yapilan davetlerin de temel ve
degismez Ozelliklerini kavrama konusunda bizlere yol gdsterecektir.

Batil var oldukca, ona yapilan davetler de var olacaktir. Hakka déavetin,
miminler {izerine diisen 6nemli bir gérev olmasi, islam bilginlerini hakka davetin ne
oldugu ve nasil yapilmasi gerektigi konusunda gok etrafli bir sekilde durmaya sevk
etmistir. Biz burada hakka ve batila davet konusunu genel olarak ele aldiktan sonra,
bu iki zit davet tirinln izledikleri yollarin ahlakiligini ayetler 1siginda belifemeye ve

bundan hareketle Kur'an'in insanliga yénelik mesajina dikkat gekmeye galisacagiz.
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Hakka ve batila yapilan davetlerin mahiyetlerinin daha da iyi anlasilmasi igin
once, Kuranda hak ve batlla neyin kastedildigi Uzerinde durmada yarar
gormekteyiz. Hak, Arapga'da; batilin ziddi," sabit, gerekli (vacip) ve pay anlamlarina
gelir2 Ragib el-Isfahani (6. 502/1108), bu kelimenin temel anlaminin muvafakat ve
mutabakat/uygunluk oldugunu séyler ve bu uygunlugu hikmete uygunluk olarak
aciklar.® Beydavi (6. 685/1286) ise hak kelimesini su sekilde agiklar: Hak, inkari
mimkiin olmayacak sekilde sabit olan demektir; bu da, a’yan-1 sabiteyi* isabetli
filleri ve dogru sozleri kapsar’.® Ebilbekd (6.1094/1683) da bu kelimeyi,
vakiaya/realiteye mutabik olan hikim ve bu tiir bir hilkme mutabik olan dinler ve
yollar seklinde agiklamaktadir.t

Vahye ve akl-1 selime mutabik olan fiilerin, sozlerin ve inanglarin hak
olmasina karsllik, basta sirk ve inkar’ olmak (izere, heva (bencillik, 6tke, sehvet, gibi
insan ruhundaki kéti duygular) ve zandan® kaynaklanan, aklin ve vahyin reddettigi
her tiir inang, soz ve fiil, “batil” kavrami iginde yer almaktadir. Dolayisiyla bétil,
hakkin ziddidir.®

Hak kelimesi, bazi ayetlerde tek basina zikredilmis olmakla birlikte,”® bazi
ayetlerde, batil kelimesi ile bir arada zikredilmektedir."! Ayetlerin bazilarinda, hak
kelimesi ile -konumuz baglaminda -farkli kavramlarin ifade edilmis oldugu da gérillr.
Bu kavramlardan bazilari sunlardir: Allah, Kur'an, Islam, tevhid."> Hak kelimesi bazi
ayetlerde, islam anlamina gelen'® (diniil-hak/hak din)** ifadesi iginde gegmektedir.

Isfahani,, Ragib, Mu’cemu Mufredati Elfazi’l- Kur'an, (tahkik: Nedim Maragl), Beyrut, tsz, s. 48.

ibn Manzdr, Ebi’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mekrem, Lisdnu’l- Arab, Beyrut, tsz, X, 49.

Isfahani, s. 124.

Ayn-i sébite (gogulu: a’ydn-1 sébite) hakikat, mahiyet, zat anlamina gelir. Esyanin gorlinir hale

gelmeden once Allah’in iiminde bilgi olarak mevcudiyeti, zahir olan varliklarin Allah ilmindeki

mabhiyetleri, gizli hakikatleri demektir. (Genis bilgi igin bkz. Uludag, Stileyman, A’yan-1 Sabite, DIA,

istanbul, 1991, 1V, 198-199.

5 Beydavi, Kadi Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esréru’t-Te'vil, istanbul,
tsz, I, 45.

6 Eblilbaka, Eyylb b. Mlsa el-Huseyni el-Kefevi, el-Kulliyat, Mu’cemiin Fi’l-Mustalahét ve’l-
Furiki’l- Lugaviyye, Beyrut, 1993/1413, s. 391.

7 Lokman, 31/13.

8 Nis4, 4/157; En'am, 6/116, 148; Necm, 53/23, 28.

9 Isfahani, s, 48.

10 Mesela bkz. Bakara, 2/26, 42, 119, 144; A'raf, 7/159; Y@nus, 10/108.

"1 Mesela bkz. Bakara, 2/42; Enfal, 8/8; Ra'd, 13/17; isra, 17/81; Lokman, 31/30; Gafir, 40/5.

12 Mukatil b. Siileyman, el-Vuciih ve’n-Nazéir, (hazirlayan: Ali Ozek), istanbul, 1993, s. 73-74.

13 Beydavi, Il, 413.

4 Tevbe, 9/29, 33; Fetih, 48/28; Saf, 61/9.

W N
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Hak din ise, Allah tarafindan génderilen dindir.1

A. Davet (Da'vet) Kelimesi
1. Da'vet Kelimesinin Sozliik Anlami

Davet (da'vet) kelimesi, ded-yed'i-duéden ve da'ven fiiline it bir mastar (bina-i
merra) ve isimdir. S6z{ gegen fiil; seslenmek (nida etmek), yardim istemek, ibadet
etmek, isimlendirmek, sormak, (il& harf-i cerri ile) bir kimseyi sevk etmek ve kendi
maksadina tesvik etmek' anlamlarina gelir. Bu fiilin ism-i faili olan dai (cogulu: duét)
kelimesi ise gagiran anlamindadir."”

Sozii gegen fiilden tlireyen ed-didye kelimesi ise, da’vet anlamina gelmekte
olup™ bu kelimeye Kuran'da rastlanmaz. Ancak bu kelime, Res(lullah (sav.)in
Bizans imparatoru Herakliyiis'e yazdi§i mektuptaki su ifadede yer almistir: “Ed’ike
bi-diayeti’l-lsam” (Sana islamin dévetiyle  davette bulunuyorum).’® Modemn
Arapga’da ise ed-didye kelimesi, Bati dillerine &it propaganda teriminin karsihgi
olarak kullaniimaktadir.20

Propaganda (didye)'nin terim anlami ise; bir dgreti, bir disiince, inang ve
benzerlerini bagkalarina tanitmak, benimsetmek amacini gliden ve bunu séz, yazi ve
diger araglarla gergeklestiren eylemdir.2! Modern Arapga’da ed-didye kelimesi,
propaganda kelimesinin yerine kullaniimakla birlikte, sézlikteki asil anlamlarina
bakildi§inda, ed-didye ve propaganda arasinda fark oldugu gorlir: Arapga'da ed-
didye kelimesi, ¢agri/davet anlamina gelirken, Bati dillerinde propaganda, yayma,
yaymak; nesretme, nesretmek anlamina gelmektedir.2?

15 Yinus, 10/108; Kehf, 18/29.

16 |sfahant, s. 171-172; Ibn Manzir, XIV, 257-259.

17 [bn Manz(r; XIV, 257.

18 |bnii’l-Esir, Mecdiiddin Ebu’s-Saadat el-Mubarek Muhammed el-Cezeri, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis
ve’l-Eser, Kahire, tsz, II, 120; ibn Manz(r, XIV, 257.

19 Buhari, Ebl Abdillah b. ismail, Sahihu’l-Buhari, istanbul, 1413/1992, Bed'iil-Vahy, 6; Tefsiru Surati
Ali imran, 4; Mslim, Ebii’l-Huseyn Miislim b. Haccac, el-Camiu’s-Sahih (Sahihu Muslim), istanbul,
1413/1992, Cihad, 74; ibn Hanbel, Ahmed, Musned, istanbul, 1413/1992, 1/263.

2 lyas, Anton llyas-llyas, Edward, KamQsii'l-Asri, Beyrut, 1974, s. 575.

21 Meydan Larousse, Istanbul, 1972, X, 340.

2 Danismend, ismail Hami, Fransizca-Tiirkge Biiyiik Dil Kilavuzu, istanbul, tsz, II, 1114; ingilizce-
Tiirkge Redhouse Sézligii, Istanbul, 1974, 773.
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2. Da'vet Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimi

Kuran'da dea-yed'd fiili ve bu fiilin tirevleri gok sayida ayette bulunmaktadir.
Bu kelimeler bazi ayetlerde; sormak,2® isimlendirmek,2* birine ve bir seye ¢agn
yapmak?® seklinde s6zliik anlamlariyla, bazi ayetlerde de, ibadet etmek ve yakarmak
(dua etmek)?® hakka ve bétila davet etmek seklinde kavramsal anlamlarda
kullanilmiglardir. Birkag ayette de, bu kelimelerin, hem hakka ve bétila dévet etmek
ve hem de, yakarmak anlamlarini birlikte icerdikleri gorlilmektedir. Ded-yed’d fiili ve
bu fiilin tirevleri, formlarina gore, hakka ve bétila ¢agri yapmak anlaminda Kuran'da
su sekillerde_kullaniimiglardir:

a. Kuran'da, dea-yed’d fiilinin, su ifadeler icinde hakka davet baglaminda
kullanildiklarini gérmekteyiz: Allah’a dévet?” Allah yoluna dévet? [slam’a davet?
iman'a davet,® hidayet (el-hiidd)’e davet3' secdeye dévet® hayra davet3® hayat
verecek seylere davet® cennete davet3 cennet anlamina gelen3® déris-seléam
(esenlik yurdu)a davet’ kurtuluga dévet,® madfirete dévet® Allah’in Kitabina
dévet® Bu ifadelerden, Allah yoluna dévetin anlami islam’a davettir.4! Hidayete
dévetle kastedilen de yine, Islam’a davettir.%2 Hakka davet baglaminda iki ayette
Allah ve peygamberine davet,* birlikte kullaniimistir.

23 Bakara, 2/61, 68, 69, 70.

24 Nr, 24/63; Ahzab, 33/5.

% [sra, 17/71; Muhammed, 47/35; Fetih, 48/16; Alak, 96/18;
% Mesela bkz. Bakara, 2/186; Alu imran, 3/38; Y(inus, 10/12; A'raf, 7/37, 194, 197.
27 Y(@suf, 12/108; Hac, 22/67; Gafir, 40/12; Fussilet, 41/33.
2 Nahl, 16/125.

2 Saf, 61/7.

30 Gafir, 40/10.

31 En'am, 6/71; A'raf, 7/193, 198; Kehf, 17/57.

32 Kalem, 68/43.

3 Alu imran, 3/104.

34 Enfal, 8/24.

35 Bakara, 2/221.

3% Beydavi, 433.

37 Ylnus,10/25.

38 Gafir, 40/41.

3 brahim, 14/10.

40 Alu-imran, 3/23.

41 Beydavi, |, 561.

42 Beydavi, I, 371; 11, 16.

43 Nr, 24/48, 51.
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Sozii gegen fiil, su ayetlerde de hakka gagdri igin kullaniimistir: “Nuh dedi ki:
Rabbim! Dogrusu ben milletimi gece giindiiz davet ettim (deavtu)”;* “Ey Muhammed!
Bizi gagirdigin  gey (mimmé ted’dné ileyh)’e karsi kalplerimiz kapalidir’;* ‘Ey
Muhammed! migrikleri gagirdigin sey (ma ted’Ghum ileyh) onlara agir gelmektedir”.46
Yine inkércilarin, peygamberlerin davetleri hakkinda, “Bizi ¢agirdiginiz sey (mimma
ted’linena ileyh)’den derin bir siiphe igindeyiz™” dediklerini bildiren ayette de sozii
gecen fiil, hakka davet anlaminda kullanilmistir.

Dea-yed'd fillinin, bazi ayetlerde batila davet anlaminda kullanildigini
gormekteyiz. Meseld, mahserde seytanin kendisine tabi olanlara, ‘Ben sadece sizi
(inkéra) davet ettim (deavtiikum), siz de buna hemen uydunuz” ¢ seklinde cevap
verecegini haber veren ayette, Firavun'un kavminden olup da imanini saklayan bir
mlminin*® kavmine, “(...) Siz beni atese ¢aginyorsunuz (ted’Gneni). Siz beni, Allah’1
inkér etmeye ve hi¢ tanimadigim nesneleri ona ortak kosmaya dévet ediyorsunuz
(ted’Gnenti (...) Hi¢ siiphe yoktur ki, sizin beni davet ettiginiz sey (ted’Gneni ileyh)’in
diinyada da &hirette de higbir ibadete déavete yetkileri yoktur” % demesini haber
veren dyetlerde ve Hz Ydsufun, kendisine zina ile ilgili yapilan davete karsi, “Ey
Rabbim!  Bana zindan, bunlarin beni davet ettiklerinden (mimma ted’ineni ileyh)
daha sevimlidir>' seklinde Allah’a yakarisini bildiren ayette s6zii gegen fiil, batila
¢agri anlaminda kullaniimistir.

b. Ed-Da'vet: Bu kelime iki &yette Allaha yakarig,5? bir dyette mahsere yapilan
cagr® ve su ayette de hakka davet anlaminda kullanilmistir: “Ey Muhammed!
Insanlan, kendilerine azabin gelecegi giin ile uyar. O giinde zalimler, ‘Ey Rabbimiz!
Yakin bir miiddete kadar stire ver de senin dévetine (da’vetek) davetine uyalim ve
peygamberlere tabi olalim’ derler”.5

44 Ngh, 71/6.

4 Fussilet, 41/5,
4 S0ra, 42/13.
47 |brahim, 14/9.
48 [brahim, 14/22.
49 GAfir, 40/28.
50 Gafir, 40/41-43.
51 Ydsuf, 12/33.
52 Bakara, 2/186; Y(nus, 10/89.
53 R{m, 30/25.
5 [brahim, 14/44.
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Ra'd, 13/14'te, ‘lehu da'vetiil-hak” ifadesindeki da'vet kelimesine
mufessirlerce yakaris ve ibadet (dua) anlami verilmistir.® Bu taktirde ayetin anlami
su olur: “Gergek dua, O’na yapilan duadir’. Elmalili, bu ifadedeki da’vet kelimesine
diger mifessirler gibi ibadet ve yakang anlami vermekle birlikte, bu kelimeye
¢agri/davet anlami da vererek szl gegen ifadeyi “Hak daveti ancak onundur”’
seklinde de terceme etmis ve su tefsiri yapmistir: “Hakka davet, yani, insanlari hak
mabuda, hak dine davet, O'na yapilan davettir. Allah’tan baskasina yapilan davetler
ve propagandalarin ise hepsi batildir”. %

Da'vet kelimesinin, su ayette de, hem yakaris ve hem ibadete davet
anlamlarini icerdigi>” gérllmektedir: “La cereme enne mé ted’Gneni ileyhi leyse lehi
da'vetun fi'd-diinya ve Ia fil-dhirah”58 Bu ayetteki da'vet kelimesinin, ¢agri yapmak
anlaminda ele alinmasi durumunda, bu ayetle su anlam kastedilmis olur: “Stiphesiz,
sizin beni davet ettiiniz seyin (ted’Gneni ileyh) diinyada da ahirette de ibadete ¢agri
(da'vet) yapmaya asla yetkisi yoktur”. Bu kelimenin dua/yakarig anlaminda ele
alinmasi durumunda ise bu ayetle kastedilen anlam su olur: “Sizin beni davet ettiginiz
sey (ted’Gneni ileyh), diinyada da &hirette de kendilerine ibadet edenlerin dua
(da'vet)’ sina icabet edemezler”. %9

c. Ed-Dué: Bu kelime, nidd/cagr,® Allah’a®" ve béatil méabudlara yakang
(dud)®2 ve hakka gagri anlamlarinda kullaniimistir. Dué kelimesi su ayetlerde hakka
davet anlamdadir; “(Ndh) Benim davetim (duéi) sadece onlarin kagmalarini artirdi”®
“De ki: Ben sizi sadece vahiyle uyariyorum. Fakat sagir olanlar, uyarildiklar zaman
bu ¢agri (ed-dud)’ yi duymazlar” %4

% Mesela bkz. Beydavi, I, 504; Kurtubi, Ebl Abdillah b. Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’ li
Ahkami’l-Kuréni’l-Kerim, Kahire, X, 197; Alasi, XIIl, 123.

% Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, 1970, IV, 2968.

57 Beydavi, I, 341-342.

%8 Gafir, 40/43.

% Bu anlamlarla ilgili genis agiklamalar igin bkz. Seyhzade, Muhammed b. Muslihiiddin Mustafa el-
Kocevi, Hagiyetu Seyhzéde Ala Tefsiri’l-Kadfi el-Beydavi, istanbul, 1415/ 1995 IV, 140-141.

60 Bakara, 2/171; Ndr, 24/63.

61 Meseld bkz. Alu imran, 3/38; Ibrahim, 14/39, 40; Meryem, 19/48.

62 Ra'd, 13/14; Gafir, 40/50; Fatir, 35/14; Ahkaf, 46/5.

83 Nah, 71/6.

64 Enbiya, 21/45. Ed-Dua kelimesinin hakka davet anlaminda kullanildigi diger ayetler igin bkz. Enbiya,
21/45; Neml, 27/80; Ram, 30/52.
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d. Ed-Dai: Bu kelime, Kuran'da (i¢ yerde de hakka dévette bulunan kimse
anlaminda kullanilmistir. Ed-dai kelimesinin hakka dévet eden anlami ifade ettigi
ayetlerden biri sudur: “Ey kavmimiz! Allah’a davet eden (daiya’l-lah)’e uyun”.s®

3. Ku'ran’da Hakka Davet Anlamindaki Diger ifadeler
a. Nida Etmek

Arapga’da nada-ydinadi fiili, ded-yedd fiiliyle anlam yakinligi olan bir fiil olup
birine seslenmek,% (il ve Idm harf-i cerriyle) birini bir seye tesviké” anlamlarina gelir.
Bu fiilin, ismi-faili olan minadi kelimesi su &yette, hakka dévet anlaminda
kullanilmistir: “Ey Rabbimiz! Dogrusu biz, ‘Rabbinize iman edin!’ diye imana ¢agrida
bulunan (ydnadi Ii’l-imén) bir davetci (miinddiyen)’yi isittik, hemen iman ettik”.58
Ragib Isfahani, bu ayetteki miinadi kelimesi ile ilgili su tefsiri yapmaktadir. “Minadf
kelimesi ile akla, Allah’a iman etmenin gerekli olduguna gdsteren delillere, Allah
katindan indirilmis olan kitap ve peygambere isaret edilmigtir”.6°

b. Teblig Etmek

Teblig kelimesi Arap dilinde, ulasmak anlamina gelen belaga-yebliigu-
biiligan ve beldgan fiilinin tefil veznindeki masdari olup ulastirmak anlamina
gelmektedir.” Tebligin dini anlami ise, insanlara Allah’in emirlerini, yasaklarini ve
yukledigi yukimlulikler (teklifler)'i bildirmektir.”* Kur'an'da teblig kelimesinin sadece
fill formu kullanilmistir.? Yine, beldg kelimesi bir isim olup Kurén'da teblig
anlamina” gelmektedir. Teblig, hakka davette insanlarin bilgilendirilmesi agsamasidir.

c. Nasihat Etmek

Nasihat, nasaha-yensahu fiilinin mastardir. Ayni fiilin, nush nash, naséhet,
niséhet, seklinde masarlari da mevcuttur. Kelimenin temel anlami, saf (halis)

85 Ahkaf, 46/31; Ed-D&’i kelimesinin hakka dévet eden kimse anlaminda kullanildigi diger ayetler igin
bkz. Ahzab, 33/46; Ahkaf, 46/32.

8  jbn Manzdr, XV, 315.

67 |sfahant, s. 508; Beydavi, I, 196.

68 Alu imrén, 3/193.

8 |sfahant, s. 508

0 |sfahant, s. 58; Ibn Manzdr, VIII, 419;

" Ré&zi, Fahriiddin, Mefétihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l- Kebir), Tahran, tsz, XIII, 151.

2 Mesela bkz. Maide, 5/67; A'raf, 7/63, 68; Ahkaf, 46/23.

73 |sfahani, s. 58. Bu kelimenin Kur'an'daki kullanimi igin mesela bkz. Alu imran, 3/20; Maide, 5/92, 99;
Nahl, 16/35, 82, Ndr, 24/54.
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olmaktir.™ Ragib el-Isfahéni nasihati sdyle tarif eder: Kisinin yararina olacak fiil ve
sOzil arastirmaktir.”> Nasihat kelimesinin bir anlami da, kotllkten arinmis olan saf
bir niyetle kisiye, kendisinde maslahat/yarar olan isi tanitmaktir.”

Réazi (6. 606/1209), nasihatle tebli§ arasindaki su nliansi belirterek nasihatin,
teblige gore daha Ozel bir anlama sahip olduguna isaret eder: “Riséleti teblig,
insanlara Allah'in emirlerini ve ylikledigi mukellefiyetleri bildirmek; nasihat ise,
insanlari itaate tesvik etmek, onlar glinahlardan sakindirmak ve bu konuda en iyi
sekilde gayret sarf etmektir’.”” O halde nasihat, hakka davetin her turli art niyetten
uzak ve ciddT bir caba olduguna dikkat geken bir kavramdir.

Nasaha fiili ve tirevleri Kuran’'da farkli anlam ve alanlarda kullaniimig olmakla
birlikte,”® genellikle hakka davet amaciyla &gt vermek anlaminda kullaniimigtir.”®
Bazi ayetlerde, peygamberlerin insanlari hakka davet ederken, tebligde bulunduklari
ve ardindan da nasihat ettikleri ifade edilmektedir.80

d. Vaaz Etmek

Vaaz (va’z) kelimesi, vaaza-yaizu filine ait bir mastardir. Ayni fiilin izaten
seklinde diger bir mastari daha vardir. Va’z, bir seyin sonuglar hakkinda uyarida
bulunmak demektir. Meviiza, kelimesi ise va’z kelimesi ile ayni anlama gelmektedir.
Va’z; insana, kalbini mikafat ve ceza ile yumusatmak suretiyle hatirlatmada
bulunmak seklinde de tarif edilir.8" Ragib da, va’z ve mev'iza kelimelerini korkutmaya
yakin yasaklama olarak tarif eder. Bir tarife gdre de, va’z insana, onun kalbini
yumusatacak bir hayir yoluyla hatirlatma anlamina gelmektedir.82 Bu agiklamalardan
da anlasilacag gibi, vaaz hakka davetle ilgili bir metottur.

7 {bn Manzr, Il, 615.

75 |sfahani, s. 515.

76 Razi, XIV, 151; Aldsi, Sihabiiddin Mahmad, Rihu’l-Maéni Fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-
Mesani, Beyrut, tsz, VIII, 152. Benzer bir diger tanim igin bkz. Alast, XII, 45.

m Razi, XIV, 151.

8 Bkz. Tevbe, 9/91 (Allah ve Res(iliine ihlasla baglilik anlaminda); Tahrim, 66/8; Y(suf, 12/11; Kasas,
18/12, 20. (Diinyevi konuda birinin hayrini aragtirmak anlaminda); A'raf, 7/21 (iblis'in Hz. Adem ve
Havva'yl kandirmak amaciyla kendinden 6§t veren olarak bahsetmesi).

7 lgili &yetler igin bkz. A'raf, 7/62, 79, 93; Had, 11/34.

80 A'raf, 7/62, 68, 79, 93.

81 jbn Manzdr, 1X, 466.

82 |sfahant, s. 564.
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e.Inzar (Uyarida Bulunmak) ve Tebsir (Miijdelemek)

Kuran'daki inzar ve tebsir kavramlari, hakka davette izlenen metotlar ifade
eden kavramlardir. inzar kelimesi, if4l vezninden olan enzera-yiinziru fiilinin masdari
olup sdzlikte korkutmak ve sakindirmak,® korkulacak bir gseyi haber vermek
anlamlarina gelir.8 inzérin dindeki anlami ise, insanlan giinahlardan sakindirmak
amaciyla onlari Allah’in azabiyla korkutmaktir.85_Niizr, niiziir ve nezir kelimeleri birer
isim olup korkutma anlamina gelmektedir. Minzir kelimesi ise, enzera fiilinin ism-i
faili olup uyaran kimse anlamindadir. Dilcilerin yaptiklari agiklamalara gére, nezir ve
niiziir kelimeleri, isim olmalari ve korkutma anlamina gelmeleri disinda, farkli bir
anlam ve kelime yapisina daha sahip bulunmaktadir. Buna gore, nezir kelimesi,
miinzir (uyaran) anlamina da gelen tekil bir sifat-1 misebbehe, niiziir kelimesi de
nezir (uyaran) kelimesinin ¢ogulu olan ve uyaranlar anlamina gelen bir kelimedir.8

Kuran'da enzera-yiinziru fiili®" ile birlikte, inzar, nezir, niiziir, miinzir ve niizr
kelimelerinin  kullanildiklarini gdrmekteyiz. Nezir kelimesi ile, peygamberlering ve
Kur'an’in® uyarici olduklarini belirtilirken, miinzir kelimesiyle de yine peygamberlerin
uyaricilik vasfi®® belirtiimektedir. Bir ayette ise, minzir kelimesi, codul olarak
(miinzirin), Hz. Muhammedin déavetini kavimlerine bildiren cinler hakkinda
kullaniimistir.8' Nizir kelimesi, bazi ayetlerde®? sadece inzér ( uyari) anlamina®
gelmekle birlikte, bazi ayetlerde®* hem inzér (uyari) ve hem de nezir (uyaran)
kelimesinin gogulu (uyaraniar) seklinde iki anlami birlikte icermektedir.%

8 jbn Manzdr, V, 201-202; el-Firizabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya'kub, el-Kadmdsu’l-Muhit,
Beyrut, 1412/1991, 11, 198.

84 |sfahani, s. 508.

8% Zemahseri, Carullah Mahmid b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uydni'l-Akavil Fi
Vuciihi’t-Te'vil, Beyrut, 1397/1977, I, 155.

8 [bn Manzdr, V, 201-202; Firdzabadi, 11, 198.

87 A'raf, 7/2; Enbiya, 21/45; Ahkaf, 46/12, 21.

8 Mesela bkz. Hid, 11/2, 12, 25; Kasas, 28/46; Fatir, 35/23, 24, 37, 42.

89 Fuyssilet, 41/4.

% Meseld bkz. Ra'd, 13/7; Sad, 38/4, 65; Kaf, 50/2; Naziat, 79/45.

91 Ahkaf, 46/29.

92 Kamer, 54/16,18, 21, 36.

93 Beydavi, Il, 447.

9% Mesela, Necm, 53/56; Kamer, 54/5, 23, 33.

9 Beydavi, Il, 443, 445, 447.
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Peygamberlerin inzarlarinda yer alan dlinya ve ahiret boyutlarindaki azap ve
musibet tehditleri, Allah tarafindan yapilan tehditlerdir. Peygamberler ise, insanlari
hakka davet ederlerken, bu ilahi tehditleri haber vermekle géreviendirilmis® olup bu
konuda vahye®” ve gegmisteki isyankér toplumlarin bagslarina gelen olaylara®
dayanmiglardir.

Tebsir kelimesi, ifal veznine it bessara-ylbessiru fiilinin mastar®® olup
sevindirici  bir seyi haber vermek'® anlamina gelmektedir. Bessara fiili ve tiirevleri,
Kurdn'da diinyevi bir nimeti haber vermek anlamindan baska,'®" iman edenlere
uhrevi bir nimeti haber vererek onlari itaate tesvik etmek'® ve islam’i heniiz kabul
etmemis insanlari da ebedi kurtulus ve nimetlerle mijdeleyerek onlari hakka davet
etmek'% maksadiyla da kullanilmistir. Besir ve miibessir kelimeleri, hakka davet
etmek gayesiyle gonderilmis olan peygamberlerin'® ve Kur'an'in'% mijdeleyici vasfi
olarak Kuran'da yer almaktadir. Bazi ayetlerde nezir kelimesi, besiri%® ve
miibegsir'® kelimesi ile birlikte; bazi ayetlerde de, miinzir kelimesi, miibessir kelimesi
ile birlikte kullanilmistir, 108

ibn Manzdr (8. 711/1311) ise tebsir kelimesi ve it oldudu fillin hayir ve ser
olan bir seyi haber vermek anlamina geldigini sdylemektedir.'% Nitekim bu fiilin, bazi
ayetlerde, kafirlerin ve munafiklarin cehennem azabi ile uyarimalar (inzér)
anlaminda  kullaniimig™® oldugu da gérilmektedir. Ancak bazi ayetlerde azabin
haber verilmesi maksadiyla bu fiilin kullanilmis olmasi, bu fillde ser bir seyi vermek
anlami bulunmasindan degil, k&firleri ve minafiklan asadilamak amaci tagiyan'"

9% Mesela bkz. ibrahim, 14/44; Suard, 26/214; Nth, 71/1; Miiddessir, 74/2.
7 Enbiya 41/15.

8 Mesela bkz. Hlid, 11/89-90; Hac, 22/46; Ankebdt, 29/36-38 Fussilet, 41/13.
9 jbn Manzdr, IV, 60-61.

100 |sfahant, s. 45, 508.

101 H{d, 11/71; Yasuf, 12/96;.Hicr, 15/53, 54; Saffat 37/ 101.

102 Mesela bkz. Bakara, 2/25, 155, 223; Y(inus, 10/2, 87.

103 Mesela bkz. Maide, 5/19; Had, 11/2; Fussilet, 41/4.

104 Mesela bkz. Bakara, 2/119, 213; Isra, 17/105; Sebe’, 34/28.

105 Fussilet,41/4.

106 Mesela bkz. Bakara, 2/119; A'raf, 7/188; Hud, 11/2.

107 Mesela bkz. Isra, 17/105; Furkan, 25/56 Fetih, 48/8.

108 Bakara, 2/213; Nis4, 4/165; En'am, 6/48; Kehf, 18/56.

109 jbn Manz(r, IV, 61.

110 Nis4, 4/137; Tevbe, 9/3; Lokman, 31/7; Casiye, 45/8.

" Beydavi, |, 243.

© ©
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edebi bir Uslup olarak degerlendiriimelidir. ibn Manziir'un bu fiille ser olan bir isi haber
verme anlamini da ilave etmis bulunmasi bundan kaynaklanmis bir durum olmalidir.

f. Tezkir (Hatirlatmak)

Tezkir kelimesi, tefil veznindeki zekkara-yiizekkirii fillinin mastari olup
hatirlatmak anlamina gelmektedir.'™2 Ayetlerden ve bu ayetlerle ilgili tefsiferden
anlagildigina gore tezkir, gecmis ve gelecekteki nimet ve musibetleri hatirlatarak
insanlari hakka davet etmektir.'"® Bu bakimdan da tezkir; vaaz,''* nasihat ve bir
yonlyle de inzér anlamina gelmektedir. Zekkara-yiizekkiri fiilinin ism-i faili olan
miizekkir kelimesi, sozllikte hatirlatma ve uyarida bulunan kimse anlamina gelmekle
birlikte, Kurdn'da hakka davet amaciyla uyarida bulunan kimse anlaminda
kullaniimigtir, 11

g. Marifu Emretmek ve Miinkeri Yasaklamak

islam bilginlerince, mar(f ve miinkerin terim anlami hakkinda birbirlerine
oldukca yakin tanimlar yapilmistir. Meseld Ragib el-Isfahani mar(f ve minkeri su
sekilde tanimlar: “Mardf, akil ve dinle glizelligi bilinen her fiile verilen isimdir”,116
“Minker ise, akl-1 selim (el-ukdli’s-sahiha)in cirkinligine hikmettigi, yahut da
akillarin cirkinligi ve gizelligi hususunda tereddiit ettigi yerde dinin girkin olarak
hikmettigi fiildir”. "7

Su ayet, marufu emretmenin, miinkeri yasaklamanin hakka davet
kapsaminda oldugunu gdstermektedir: “Sizden hayra ¢agiran (yed’dne ile’l-hayr),
mardf (iyilik)'u emredip miinker (kotiliik)'den men eden bir topluluk bulunsun”.!'® Bu
ayette, bu toplulugun insanlar hayra dévet etmeleri istendikten sonra, onlarin
maérufu emretmeleri ve miinkeri yasaklamalari da istenmistir. Bu ayette, hayra
davetten sonra, marufu emretme ve miinkeri yasaklama seklinde iki seyin daha
istenmis olmasi, umdmi olan lafza, husGsi olan lafizlarin atfediimesi kabilinden

12 |sfahani, s. 182; Ibn Manzdr, IV, 308-309.

113 Mesela bkz. Zemahseri, Il, 367; Beydavi, I, 513.

114 Beydavi, 11, 432.

115 Gasiye, 88/21.

116 |sfahani, s. 343.

17 |sfahani, s. 526. Mardf ve miinkerle ilgili diger tanimlar igin bkz. Gazzali, Eb Hamid Muhammed b.
Muhammed, fhydu Ulimi’d-Din, Beyrut, tsz, I, 324; ibnii'l-Esir, IIl, 216.

118 Alu Imran, 3/104. Mar(fu emretmek ve miinkeri yasaklama ile ilgili diger ayetler icin bkz. Alu Imran,
31110, 114; Tevbe, 9/71, 112; Lokman, 31/17.
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degerlendirilmistir.""® Baska bir yoruma gore ise, hayra davet bir cinstir. Bunun
altinda ise, marufu emretme ve miinkeri yasaklamadan ibaret olan iki tiir (nev’)
vardir.'® Buna gdre, marifu emretmek ve miinkeri yasaklamak'' hakka yapilan
déavet iken, miinkeri emredip mardfu yasaklamak'2 batila yapilan bir davettir.

Gazali (6.505/1111), Fikih ilminde daha sonralar “hisbe ve ihtisab”, diye
isimlendirilmis'2® olan mérdfu emretme ve minkeri nehyetmenin bes derecesi
oldugunu belirtir. Bunlar, 1.Tarif, 2. Glzel sézlefle vaaz ve nasihat, 3. Sert
konusmak, 4. Elle midahale, 5- Zor kullanmadir.?* Gazalinin bu agiklamasina gére,
bu derecelerden ilk li¢li, dogrudan dogruya hakka davetle ilgili bulunmaktadir.

B. Kur’an Agisindan Hak ve Batil Davetlere Genel Bakig

Kuran'daki Hz. Adem’in yaratilii ile ilgili kissalardan da'?® anlagilacagi gibi,
batila davet insanhidin var olusuyla birlikte baglamistir. Batila ilk davet eden, seytan
(Iblis)dir; seytan ise, yaptigi davetle kendisine cinlerden ve insanlardan?6 gok sayida
taraftar bulmustur.'?” Seytanin davetine tabi olmak suretiyle dalalete dlisen insan ve
cinler, batila yaptiklar davetlerle bagkalarini da dalalete diisirmektedirler.'?® Cinlerin
insanlara, yahut insanlarin insanlara,_yahut da, cinlerin cinlere batil seyleri
fisildadiklarini'® haber veren su ayet, insanlar gibi, cinlerin de hem batila davet
ettiklerine ve hem de bu davete muhatap olduklarina dikkat cekmektedir: “Aldatmak
icin birbirlerine cazip sézler fisildayan cin ve insan geytanlarini her peygambere,
diisman Kildik”, 130

119 Beydavi, |, 174; Aldst, IV, 21.

120 R&zi, VIII, 167.

121 Tevbe, 9/71.

122 Tevbe, 9/67.

123 Bkz. Maverdi, Ebiil-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib, el-Ahkdmu’s-Sultiniyye Fi’l-Vildyeti'd-
Diniyye, tahkik: Halid Abd(illatif, Beyrut, 1410/1990, s. 391, 394; Ferra, Kadi Ebl Ya'la Muhammed
b. EI- Huseyn, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, tahkik: Muhammed Hamid, Beyrut, 1403/1983, s. 284.

124 Gazzali, I, 315. Gazzali bir bagka yerde bu dereceleri biraz daha detaylandirarak bunlarin sayisini
dokuza gikarir. (Gazzali, I, 329)

125 Nisa, 4/119; Hicr, 15/39; A'raf, 7/16-17.

126 Cin/72/11; Nas, 114/6.

127 Fatir, 35/6; Miicadele, 58/19.

128 Maide, 5/77; Fussilet, 41/29.

129 Beydavi, 1, 317.

130 En'am, 6/112.



Yrd. Dog. Dr. Kadir Polater 134

Seytanin béatila davet etmesine karsilik, Allah da insanlari ve cinleri hakka
déavet etmistir; ancak bu davet, peygamberler ve kitaplar araciligi ile gergeklesmistir.
Hakka davet, basta peygamberlerin gorevi'3! ve gdnderilis gayesi olmakla birlikte,
miminlerin de (zerine disen en biyik gorevierden biridir.'®2 Bu gorevi yerine
getirenlerin degeri, bir ayette su sekilde ifade edilir: “(insanlari) Allah’a davet eden, iyi
is yapan ve ‘Ben Miisliimanlardanim’ diyenden daha glizel s6zIii kim vardir”.133

Bir ayette, Hz Muhammed tarafindan cinlerin islam’a davet edildikleri, bu
davete muhatap olan cinlerin de kendi topluluklarini islam’a davet ettikleri
bildirilmektedir.'3* Bu ayetten anlasildigina gére, peygamberler insanlarla birlikte
cinleri hakka davetle gérevlendirilmiglerdir; yine, cinler de insanlar gibi, birbirlerini
hakka davetle sorumludurlar.

Hakka davet basta tevhit'3® olmak (zere itikadi ve  ameli konular
kapsamaktadir. Bu bakimdan bitin peygamberler yaptiklar dévetlerle ilk énce,
insanlari sirkten uzaklastirmaya ve onlarin géndillerine tevhid inancini yerlestirmeye,
sonra da, onlari ameli ve ahlaki konularda dogruya sevk etmeye caligmiglardir.
insanlarin; secdeye, ™8 aralarindaki ihtilaflarin ¢dziimiinde Allah’a, Res0li’ne’” ve
Allah’in Kitabr'na davet edilmis olmalari,'3 Hz. Suayb’in kavmini tevhide ¢agirdiktan
sonra onlardan, ticarette dogru olmalari, haksizlik etmemeleri ve bdylece yerylziinde
bozgunculuk ¢ikarmamalarini istemesi,'® Hz. Ldtun, kavmini; cinsi suglar,
hayasizliklar ve yol kesme gibi zulimleri terk etmeye davet etmesi,™? hakka davetin
sadece itikadi konulara hasredilemeyecegini gosterir.

Allah ve Peygamber tarafindan yapilan dévete uymalari konusunda
miminlere hitapta bulunulmasi'*! ve yine muminlerin nitelikleri arasinda, birbirlerine

131 “Onlari (peygamberleri), emrimiz uyarinca dogru yolu gosteren dnderler yaptik” (Enbiya, 21/73).

132 Aly Imréan , 3/104; Tevbe, 9/122; Yésuf, 12/108.

133 Fussilet, 41/33.

134 Ahkaf, 46/29-32; Cin, 72/1-13.

135 Razi, VIII, 167.

136 Kalem, 68/43.

137 Nar, 24/48.

138 Aly Imrén, 3/23.

139 H{d, 11/(84-85 ve Ankebit, 29/36. Bu ayetlerde gecen la ta’sev fiili ile ayni kokten olan el-asv
kelimesi, haklarin cignenmesi yaninda diger fesat isleri de ifade eden bir kelimedir. Bu kelimenin;
hirsizlik, yol kesme ve gapulculuk anlamlarini da kapsadigi sylenmistir. (Bkz. Beydavi, |, 466)

140 Ankebdt, 29/28-29. Benzer ayetler igin bkz. Suara, 26/165-166.

41 Enfal, 8/24.
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marifu emretme ve minkeri yasaklamalarinin sayilmis olmasi,™? hakka yapilan
déavetin imandan sonra da devam eden bir stireg oldugunu gostermektedir.

Hakka davetin asil gayesi, insanlarin hidayete ermeleri, bir baska ifadeyle
kullarin aydinlatilarak dogru yola iletilmeleridir. Tim peygamberlerin ve kitaplarin
gonderilis gayesi budur.™3 Hidayetin gayesi ise, kullarin diinyevi ve uhrevi hayirlari
elde edip her iki diinyada da mutlu olmalaridir. Hakka davetin bu gayesi, bir ayette
soyle ifade edilmistir: “Ey inananlar! Hayat verecek seylere davet ettigi zaman Allah
ve Resdlii'ne uyun”.'** Yine cesitli ayetlerde; insanlarin; cennete,' kurtuluga,146
madfirete,"¥” hayra'*® davet edilmis olmalari, dikkatleri hakka davetin gayesine
cekmektedir. Hayra davet ise, dini ve dlnyevi her tirlii maslahata/yarara davet
anlamina gelmektedir. 49

insanlarin  bazilar, kendilerine génderilen kitaplar ve peygamberlerin
yaptiklari davete uyarak hakki se¢mis olmakla birlikte, bazilari da, yapilan tim
cabalara ragmen bu daveti inatla geri gevirmislerdir. Bu hususa dikkat ceken
ayetlerin bazilari sunlardir; “Ey Muhammed! Bizi cadirdigin sey (inang)’e karsi
kalplerimiz kapalidir, kulaklanmizda agirlik, bizimle senin aranda anlasmamiza engel
vardir; istedigini yap, biz de istedigimizi yapacadiz’,'™® “Nuh dedi ki: Rabbim!
Dogrusu ben, milletimi gece giindiiz (imana) dévet eftim. Fakat benim dévetim,
ancak onlarin kagmalarini artirdi. Gergekten de, glinahlarini bagislaman igin onlari
ne zaman dévet ettiysem, parmaklarini kulaklarina tikadilar, (beni gérmemek igin)
elbiselerine biiriindliler, ayak dirediler, kibirlendikge direndiler. Sonra ben, kendilerine
aciktan agiga déavette bulundum. Ustelik, onlara agiktan aciga gizliden gizliye
bildirdim”.151

142 Tevbe, 9/71.

143 Mesela bkz. Alu imran, 3/4; Maide, 5/44; 46; ibrahim, 14/1.
144 Enfal, 8/24.

145 Bakara, 2/221. Yanus, 10/25

146 Gafir, 40/41.

147 Torahim, 14/10.

148 Alu imran, 3/104.

149 Beydavi, | 174; Aldsi, IV, 21.

150 Fussilet, 41/5.

151 Nah, 71/5-9.
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Kuran'da, peygamberlerin, yaptiklari davetin karsiligini sadece Allah’tan
beklemis olduklari, bunun disinda higbir lcret beklemedikleri,’®2 istelik, insanlarin
dalélette kalmalarindan dolayi son derece tzinti duymus olduklari bildirilir. Mesela,
Resllullah (s.a.v.)a hitaben sbyle buyurulmaktadir: “Bu kitaba inanmazlarsa,
arkalarindan (ziintiiyle neredeyse kendini harab edeceksin”;'%® “Onlar iman
etmiyorlar diye neredeyse kendine kiyacaksin’;'>* “O hélde onlar igin (ziilerek
kendini harab etme” % Bu durum, basta peygamberler olmak Uzere, hakka davette
bulunanlarin tagidiklari iki ylice gayeye dikkat gekmektedir: Birincisi, bu gérevi yerine
getirerek sadece Allah’in rizasini elde etmek, ikincisi de, Allah’in hidayetini insanlara
ulastirarak onlarin iki diinyada da mutlu olmalarina vesile olmaktir.

Kuran'da yer alan; hevasini kendisine ilah edinen kimse'% seklindeki ifade,
bazi insanlarin tamamen hevalarinin kontrolii altinda bulunduklarina ve bu konuda
en asin bir noktaya varildiklarina dikkat geker. Artik, bu tiir insanlar, hak karsisinda
sagirlagirlar, kdrlesirler;'s” bunun sonucu olarak da, hakka kulak tikarlar; bu kimseler
bununla da kalmayarak béatila yaptiklari davetlerle baskalarini da dalélete stirliklerler.
Kurédn'da, hevélarina tébi olan ve bu ylzden de haktan ayrilan kimselerin, ayni
zamanda, saptiran (mudill) konumunda'® olmalari, onlarin batila davet eden
kimseler olmalarindan ileri gelmektedir.

Batila yapilan davetin gayesi ise, insanlarin dogruyu gdsteren i1giktan mahrum
kalmalari," bunun sonucu olarak, her iki diinyada da bedbaht olmalaridir.’® Bu
bakimdan Kur'an'da, batila yapilan davetin, cehenneme yapilan bir davet olmasina
dikkat cekilir."6" insan ve cin seytanlarinin sdyledikleri yaldizli sdzlerle birbirlerini
batila davet etmelerinin altinda, dalalette olanlara islemekte olduklari suglari hos
gosterme ve bu sekilde onlarin sug islemeye devam etmelerini'®2 ve sonugta

152 Suara, 26/109, 127, 145, 164 180; Had, 11/51 Sad, 38/86; En’am, 6/90; ,25/ 57; Sebe’, 34/47.
153 Kehf, 18/6.

154 Suara, 26/3.

155 Fatir, 35/8.

156 Furkan, 25/43; Casiye, 45/22.

157 Furkan, 25/44.

158 Maide, 5/77.

159 Bakara, 2/257.

160 Tevbe, 9/69; Hac, 22/11.

161 Bakara, 2/221; Fatir, 35/6; Lokman, 31/21.
162 En'am, 6/112-113.
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cehenneme gitmelerini saglama’®® gayesi oldugu haber verilir. Batila yapilan bu
déavetlerin temelinde ise, diismanlik'® ve kiskanglik'65 gibi art niyetler bulunmaktadir.

Su ayetlerde ise, bu iki zit davetin gayelerinin mukayeseli olarak ortaya
konuldugunu gortilir: “Allah cennet (dérii’s-selam/esenlik yurdu)’e ¢adirir’;'68 “Seytan
stiphesiz sizin dismaninizdir; siz de onu diisman tutun. O, kendi taraftarlarini gilgin
alevli cehennem ehlinden olmaya ¢aginr’:'s" “ste onlar (miigrik erkek ve kadinlar)
atege cadinirlar, Allah ise, izniyle cennete ve madfirete ¢adirir’;68 “Ey kavmim! Nedir
bu hal? Ben sizi kurtulusa g¢aginyorum, siz beni atese gagiriyorsunuz’;'® “Allah,
inananlarin dostudur, onlar karanliklardan aydinliga ¢ikanir. Inkar edenlere gelince,
onlanin dostlari da taguttur; onlar aydinliktan alip karanlida gétdrdir”.170

Kuran'da, batila davette bulunan kimselerin batila yaptiklar davetlerle
baskalarina zarar verdiklerine dikkat cekilir."* Nitekim, tarih boyunca yasanan
olaylardan anlagilacag gibi, batil fikirleri ortaya atanlar, kendileriyle birlikte yaptiklari
propagandalar yoluyla baskalarinin da felaketlerini hazirlamiglardir.

C. Hakka ve Batila Davetteki Metotlarin, Ahlaki Degerler Agisindan
Mukayesesi

Duristiik ve adélet ahléki degerlerin en temel unsurlari arasinda yer
almaktadir. Hakka ve batila davet metotlarinin, bu ahlaki degerlere uygunluk
bakimindan kesin cizgilerle birbirlerinden ayrildigi gérulir. Hakka davette; aldatma,
karalama ve baski olmadan insanlarin dirlst bir sekilde delillerle aydinlatilip hir
iradeleri ile hakki kabul etmelerinin istenmesi, hakka davetin metotlarindaki ahlakiligi
belirleyen bir 6zelliktir.

Kurén'da bildirildigine gbre, Allah Teald, davetinin dogrulugunu her akil
sahibinin anlayabilecedi sekilde,'”2 delillerle isbat etmistir. Kuran-i Kerim'de bu

163 Fatir, 35/6.

164 En'am, 6/112; Furkan, 25/31; Fatir, 35/6.

165 Bakara, 2/109.

165 Y{inus, 10/25.

167 Fatir, 35/6.

168 Bakara, 2/221.

169 Gafir, 40/41.

170 Bakara, 2/257.

171 Bu kimselerin ahiret konusunda verdikleri zararlar igin bkz. A'raf, 7/38; ibrahim, 14/21-22; Suéra,
26/94-96; Ahzab, 33/66-67, Fussilet, 41/29.

172 Bakara, 2/256.
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delilerin; ayet,'7® sultan,'™ burhén,'” beyyine'™®”" gibi isimlerle anildigini gérmekteyiz.
Kuran'da tefekkirle ilgili gok sayidaki ayetin de, Allah tarafindan davet edilen
seylerin dogrulugunun aklen ispati'’” maksadi tasidi§i anlasiimaktadir.

Hakka davetin delillerle yapilmasi ile ilgili sdyle buyurulmaktadir: “Ey
Muhammed! Rabbinin yoluna hikmetle, giizel 6giitle davet et; onlarla en gtizel
sekilde miicadele et”'7® Razi, bu ayette (¢ tir davet metoduna isaret edildigini
belirtmektedir. Bunlar; hikmet, 6giit (meviza) ve en glizel sekilde micadeledir.
Hikmetle kastedilen, gok kesin deliller; 6git ile kastedilen, zanni ipuglariyla getirilen
delillerdir. En giizel sekilde miicadele ise, dogrulugu kabul gdrmis olan akli
onermelerden hareketle hasmi susturmaktir.'”®

Bir baska ayette de sdyle buyurulmaktadir: “De ki: Benim yolum budur; ben ve
bana uyanlar, bilerek insanlan Allah’a caginnz” 180 Tefekkirle ilgili ¢ok sayidaki
ayetten de anlasilacadi gibi, hakka davette, inanmayan kimselere, akli deliller
sunulur. Mesela su ayette, insanlar; Allah’in varliina, sonsuz kudretine iména davet
edilirken, bu davetin dogrulugu akli delillere dayandirimakta ve bunlar ayetler (ayéat)
olarak isimlendirmektedir; “Goklerin ve yerin yaratiimasinda, gece ile giindiiziin birbiri
ardinca gelmesinde, insanlara yararli seylerle denizde siiziilen gemilerde, Allah’in

173 Ayet(cogulu:ayat), sozliikte, goriinen alamet demektir. Duyularla ilgili (mahsGsat) ve akli (ma'kalat)
seyler hakkinda kullanilir. Gorlinen her seyin hakikati gériinmeyenin de zaruri hususiyetidir. Soyle ki,
idrak sahibi, gériinen ve yahut gérinmeyenden bir 6zelligi kavrarsa, bizzat idrak edemedigini de
kavrar. Bir eseri gorenin, o eserin ustasinin varigini idrak etmesi de boyledir. (Isfahani, s. 67) Ayet,
Kur'an'da mucize ve ibret manalarina da kullaniimistir. Surelerin bélimlerini olusturan kelimeler ve
climlelere de bu isim istilahi olarak verilmistir. Bu da ayetin mucize, ibret ve delil seklindeki
méanalariyla ilgilidir. Cinki Kur'anin ayetleri birer mucizedir. Diisinmek isteyenlere birer ibrettir.
Kur'anin igerdigi ilim ve hidayete, Allah’in ilim ve kudretine, Res0li'niin dogruluguna delildir. (Bkz.
Zerkani, Muhammed Abdulazim, Menéhilu’l-irfan Fi Ulaimi’l-Kur’an, Misir, tsz, |, 338-339. Ayet
kelimesinin delil anlamina geldigi ayetler icin mesela bkz. Bakara, 2/164; Alu imran, 3/190; A'raf,
7/73; Yanus, 10/6.

174 Sultén kelimesinin bir manasi da hiiccettir. Hiiccete sultdn denmesi, hasma kargi kendisiyle gliglii
duruma gegildigi ve ona hakimiyet kuruldugu igindir. (Aldsi, IV, 151) Sultdn kelimesinin gegtigi
ayetler igin mesela bkz. Had, 11/96; Mi'minain, 23/45; Gafir, 40/23.

175 Bijrhan, hiiccet demektir. (Alist, VI, 42) Birhan kelimesinin gectigi ayetler icin mesela bkz. Nisa,
4/124; Kasas, 28/32.

176 Beyyine (cogulu:beyyinét), hakla batilin arasini ayiran agik deldlet manasina gelir. (Beydavi, I, 303)
Beyyine kelimesinin gectigi ayetler icin mesela bkz. Bakara, 2/211; En’am, 6/57, 157; A'raf, 7/73,
85, 105.

7 En'am, 6/76-78; Ram, 30/8; Kaf, 50/6; Gasiye, 88/17-20.

178 Nahl, 16/125. Ayrica bkz. Ankebit, 29/46.

179 Razi, XX, 138-139.

180 Y{suf, 12/108.
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gGkten indirip yeri élimiinden sonra dirilttigi suda, yeryiziinde her tirld canlyi
yaymasinda, riizgarlan ve yerle g6k arasinda emre &made bulutlan déndirmesinde
diisiinen kimseler icin deliller (dyat) vardir’'®" inananlar hakka davet edilirken de,
onlara nakli deliller sunulur ve béylece onlar, din adina bildirilenlerin dine it oldugu
konusunda ikna edilirler.

Peygamberlerin insanlarl hakka davet ederken bazen inzér, bazen tebsir ve
bazen de nasihat seklinde metotlara'® bas vurmuslar ve bdylece insanlari hakka
davet ederken onlarin vicdan ve tefekklrlerine miracaat etmislerdir. Mesela su
ayetler, bu konuda bize yeterince fikir vermektedir: Hz. Suayb da, Meyden halkini
ticarette dogru olmalari ve girki terk etmeleri konusunda hakka déavet etmis ve onlara
syle bir uyari (inzar)'da bulunmustu: “Ey milletim! Allah’a kulluk edin; O’ndan bagka
tanniniz yoktur. Olgliyii tartiy1 eksik tutmayin. Dogrusu ben sizi bolluk iginde
goriyorum ve hakkinizda kusatici bir giiniin azabindan korkuyorum. Ey milletim!
Olgliyii ve tartiyr tamami tamamina yapin; insanlara esyalarini eksik vermeyin;
yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karigiklik gikarmayin. inaniyorsaniz, Allah’in size
biraktigi helél kar sizin igin daha hayirlidir. Ben size bekgi dedilim”.'83 Hz. Suayb,
yapti§l bu daveti kavminin reddetmesi'®* (izerine uyarisini su sekilde strdirmist:
“Ey milletim! Bana karsi gelmeniz, Nih milletine veya Hid milletine ve yahut da
Salih milletine gelen bir felaketin benzerini sakin basiniza getirmesin. Lit milleti
sizden uzak dedildir. Rabbinizden madfiret dileyin; O’na tevbe edin; dogrusu Rabbim
madfiret eden ve ¢ok sevendir”.185

Allah’in - davetine konu olan her seyin dogrulugunun delillerle ispat
edilebilmesine karsilik, batilin esas| yoktur; bu yiizden de batila yapilan davetler bir
delile dayanmaz.'8 Bu tir davetler oncelikle; insanlarin zan, heva (sehvet, haset,
ofke, bencillik v.b.) ve cehalet gibi zaaflarindan faydalanilarak gayr-1 ahlaki yollar
izlenilerek yapilir. Seytanin, insanlari batila davet ederken en glclii silahi, insanlarin
hevalaridir. '8

181 Bakara, 2/164.

182 S6zii gegen metotlar ve bu metotlarla ilgili &yetler igin, bkz. “Kurdn'da Hakka Davet Anlamindaki
Diger Ifadeler” béliimiinde yer alan, inzér, tebsir ve nasihat.

183 H{id, 11/84-86. Benzer bir diger ayet icin bkz. Ankebit, 29/36.

184 Had, 11/ 87-88.

185 H{d, 11/89-90; Ayrica bkz. Hid, 11/52; Meryem, 19/42-45; Lokman, 31/13.

185 Gafir, 40/42.

187 Bagkalarinin hevasina tabi olmanin daldlet sebebi oldugunu bildiren ayetler bu hususla
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Batila davette izlenen diger bir yol aldatmadir; bunun sekli ise, insanlara batil
gorislerin cazip gosterilmesidir. Mesela bir gok ayette, seytanin insanlara batil ssl
gosterdigi,® insanlardan ve cinlerden olan seytanlarin da birbirlerine yaldizli/cazip
sézler (zuhrufiil-kavl) sdyledikleri'® ve bu yolla batila davette bulunduklar bildirilir.
Meseld su ayetlerde, bildirildigine gore iblis, Allah’in huzurundan kovulurken
insanlari, bos Umitlere, yalan arzulara ve batl fikirlere imrendirerek'® ve onlara
zararl olani faydali géstererek aldatacagini séylemisti: “Onlar mutlaka saptiracagim,
muhakkak onlari bos kuruntulara bodacagim”;'®" “Ey Rabbim! And olsun ki beni
azdirméné karsilik ben de yeryiiziinde onlara (giinahlar) siisleyecedim ve onlarin
hepsini mutlaka azdiracagim”.'%

Batila davette bulunanlar, batil goriislerini en dogru gériis olarak sunar ve bu
sekilde taraftar kazanmaya galiirlar. Mesela bir ayette, Firavun’un, “Ben size ancak
dogru yolu gésteriyorum™9 dedigi, bir baska ayette de seytanin kendisini nasih/6giit
veren'¥ olarak tanittidi bildirilmektedir. Tefekkir giiciinii kullanmayan bu insanlar,
seytan ve onun taraftarlan tarafindan yapilan her davetin pesine kosarlar;'® bunun
sonucu olarak da, bagkalarindan aldiklari, ne oldugunu bilmedikleri fikirlerin aleti
olurlar ve bdylece kendi felaketlerini hazirlarlar.

Batila davetin bir bagka metodu, hakki ve hakka davet edenleri karalayarak
insanlarl dnce haktan uzak tutmak, sonra da onlara batil inanglar kolayca empoze
etmektir."%  Peygamberlere; sair,'¥” deli,’® blyllenmis,'% sihirbaz,20 yalanci;?’

oOrtismektedir (Bkz. Maide, 5/77; En'am, 6/36).

188 En'am, 6/43, 137; Enfal, 8/48; Neml, 27/24; Ankeb(t, 39/38.

189 En'am, 6/112.

190 Beydavi, |, 238; Elmalili, I1l, 1472.

191 Nisa, 4/119.

192 Hicr, “15/39.

193 Gafir, 40/29.

194 Araf, 7/21.

195 Gafir, 40/12.

1% Cagimizdaki dmekler igin Bkz. Habenneke, Abdurrahman Hasen el-Meydani, el-Ahlaku’l-islamiyye
ve Ususuhd, Beyrut, tsz, |, 156; Yildinm, Suad, Kur’an’da Uldhiyet, istanbul, 1987, 374; Bolay,
Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézliigii, Ankara, 1997, 196-197, 218-219, 329-
330.

197 Enbiya, 21/5; Saffat, 37/36; Tdr, 52/30.

198 Hicr, 15/6, Saffat, 37/36; Mi'mindn, 23/25, 70; Suara, 26/27; Sebe’ 34/8.

199 [sra, 17/47; 101; 25/8; Suara, 26/153, 185.

20 A'raf, 71109; Suard, 26/34; Mi’'min, 40/24; Duhéan, 44/14.

21 Sad, 38/4; Mi'min, 40/24; Kamer, 54/25.
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onlarin teblig ettiklerine de efsaneler,22 uydurma seyler,2% kanisik riyalar (adgési
ahldm)? seklinde yalan nitelemelerin isnad edilmis ve onlarla alay edilmis2%® olmasi,
dikkatleri batila davetin bu metoduna gekmektedir. Nitekim miugriklerin, Kur'én'a
“6ncekilerin masallar” dediklerini bildiren ayetin pesine2% gelen su ayet, bu iftiranin,
insanlar Kuran'dan ve Hz. Muhammed'den?’ uzaklastirma gayesinin Grini
oldugunu bildirir: “Onlar, ondan (Kur'dn/Peygamber) men ederler ve ondan uzak
kagarlar”.208

inkarcilarin insanlari, hak davetten uzak tutarak onlara kendi batil inanglarini
empoze etme yolundaki metotlarini haber veren bir ayet de sudur: “inkér edenler: ‘Bu
Kur'dn’r dinlemeyin, okunurken guriiltii yapin, belki bastirirsiniz dediler’.2% Bu ayet,
musriklerin, Kur'an okunurken okuyucuyu sasirtmak icin gurilti yapmalari yaninda,
onlarin bir takim hurafeler ile Kur'an'a karsi koymalari2'® yolundaki metotlarina da
isaret etmektedir. Mesela, Nadr b. Haris ismindeki musrikin, Acemlerin kitaplarini
satin aldi§i ve “Eger Muhammed sizlere Ad ve Semid kavimleri ile ilgili olaylan
anlatiyorsa, ben de size, Riistem, isfendiyar ve Kisralarla ilgili olaylar anlatiyorum”
dedigi ve su ayetin bu olay iizerine indigi rivayet ediimektedir:2!" “Insanlar arasinda,
bir bilgisi olmadigi halde, Allah yolundan saptirmak igin gergedi bos sézlerle
degisenler ve Allah yolunu alaya alanlar vardir’.212

Ginlmizdeki yaygin ve etkin propaganda araglarinin yerini, Kuran'in indigi
donemde séirler tutuyordu; o glinkii sairlerin batil fikirleri sadece kendilerine has
kalmiyor, siir yoluyla propagandasini yaptiklari bu fikirler, kendilerine taraftarlar da
buluyordu. Su ayet, o séirlerin soylediklerinin, hakikat disi ve yaniltici sozler
oldugunu bildirmektedir: “Bunlar seytanlara kulak verirler, ¢ogu yalancidir. Sairlere
ancak azginlar uyarlar. Onlarin her vadide dolagtiklarini ve yapmadiklarini yaptik

202 Enam, 6/25; Enfal, 8/31, Nahl, 16/24; Mi'mindn, 23/83; Kalem, 68/15.
203 Y(inus, 10/38; Hld, 11/13; 25/4; Enbiya, 21/5.

204 Enbiya, 21/5.

205 Kehf, 18/56, 106; Lokman, 31/6; Casiye, 45/9, 35.
26 En'am, 6/25.

27 Beydavi, |, 297.

28 En'am, 6/26

29 Fussilet, 41/26.

210 Beydavi, II, 352.

211 Beydavi, Il, 226.

212 | okman, 31/6.
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dediklerini gérmez misin?”. ' Bu ayette gegen, onlarin her vadide dolasmalari
ifadesi onlarin, bir seyi évdikten sonra yerdikleri, yerdikten sonra &vdikleri,2*
kuruntu, hayal ve sapiklik pesinde olduklari anlamindadir.215

Batila davette izlenen yollardan bazilari da hakkin gizlenmesi, hakla batilin
arasinin ayirt edilemeyecek héle getirilmesi, hakkin tahrif edilerek batilin hak
suretinde gosterilmesi2'é seklindeki hilelerdir. Bu yollar hakkinda Kur'an'da, hakla
béatili kanstirmak?'” seklinde ¢ok kapsamli bir ifadenin kullanildi§i gdriimektedir.
Hakla batili karistirmanin bir yolu da, hak konusunda siiphe ortaya atmak ve
insanlarl bu konuda slipheye duslrmektir.2'® Su ayet, batila davet edenlerin suret-i
haktan goriinmek, bir baska deyimle, insafli ve duriist olduklari imajini uyandirmak
cabasi iginde olduklarina dikkat cekmektedir: “Ehl-i Kitab’tan bir grup séyle dediler:
‘Miminlere indirilene sabahleyin inanip aksamleyin inkér edin. Belki onlar (béylece
dinlerinden) donerler’2'® Bu konuda miifessirlerin yaptiklari agiklamalara gore,
Medine’deki Ehl-i Kitab'tan bazilari, zahiren Musliman olacaklar, sonra da irtidat
edeceklerdi. Bunun sonucunda, imani zayif ve bilgisi kit olan Muslimanlarin
kafasinda, Ehl-i Kitab'in Hz. Muhammed'i yalanlamalarinin altinda bir inat ve
kiskanghigin olmadigi, aksine,2? bu kimselerin, islam’a girince, onun noksan ve
kusurlarini gordlkleri ve bu yizden eski dinlerine geri déndikleri disincesi
belirecek??! ve bdylece, imani zayif Mislimanlar islam hakkinda stipheye
duseceklerdi. Bu durum, imani zayif bu Mislimanlari dinlerinden déndirmenin
yaninda, islam’a girmeyenleri de ayni yolla islam’dan uzak tutmak?? icin izlenen bir
taktikti.

Hz. Muhammed'in Allah katindan getirdiklerinin tamamen degil de, kismen
inkar edilmesinin de bir propaganda metodu oldugu anlasiimaktadir. Buna gbre,

218 Suara, 26/223-226.

214 Razi, XXIV, 175.

215 Algst, XXIV, 175.

216 Beydavi, |, 165, 165.

217 Bakara, 2/42; Alu Imran, 3/71.

218 Razi, VI, 92, 93.

219 Aly Imrén,3/72.

20 Razi, VIII, 94.

21 Taberi, ibn Cerir, Camu’l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kur'an, Beyrut, 1415/1995, Ill, 424; Razi, VIII, 94;
Beydavi, |, 165; ibn Kesir, 352.

222 Razi, VIII, 94.
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islam’a girmeyen halk, Hz. Muhammed'in getirdiklerinin gogunun dogru olduguna
inanmaktaydi. Ehl-i Kitab'in Hz. Muhammed'in getirdiklerinin hepsini toptan inkar
etmeleri, onlarin yalanci olduklarini ortaya ¢ikaracakti. Halbuki, onlarin Hz.
Muhammed'in getirdiklerinin bazisina inanmalari ve bazisini ink&r etmeleri, onlarin
insaf sahibi olduklari imajini uyandiracak ve bdylece halk onlarin sdzlerini kabul
edecekti.??

Tehdit ve baski, batil gérislerin propagandasi agisindan izlenen gayr-1 ahlak?
bir metottur. Bu metot, aldatma ve karalamanin yeterli olmadigi durumlarda
uygulanan son garedir. Bunun da batil diistincelerin propagandalari agisindan iki
hedefi gergeklestirmeye yonelik oldugu anlasiimaktadir: Bir taraftan, baski ve korku
yoluyla hak déavetin insanlari aydinlatmasi engellenerek, batil ve zararli fikirlerin
empoze edilmeleri kolaylasirken, diger taraftan da insanlar, korku hipnozuna
sokularak onlarin tefekkiir giicii yok edilir ve bdylece onlarin batil ve zararli fikirleri
kolayca benimsemeleri saglanir.2# Bu bakimdan Kuran'da peygamberlerin ve
miminlerin  gordikleri baski ve iskenceleri haber veren A&yetler,225 batl
propagandalarin bagvurdugu baski ve korku metoduna dikkatlerimizi gekmektedir. Bir
ayette yer alan hakki batilla ortadan kaldirma??6 ifadesi; batil propagandalarin yalan,

228 Razi, VIII, 94.

24 By husus, glnimizdeki pozitif bilimlerin verileri 1s1ginda daha da iyi anlasilir bir duruma
gelmistir. Anarsi ve terdr ise, zorlamaya dayanan bir propaganda tiri sayilabilir. Nitekim,
terorist orgutlerin yaptiklari terorist faaliyetlerden silahli propaganda diye séz etmeleri bunu
gbsterir. (Tarhan, Nevzat, Psikolojik Savas, istanbul, 2003, s. 44-45) Bunun igin de toplum;
devamli tedhis, cinayet, korku ve sabotajlar ile korku hipnozu denen bir duruma sokulur. Ard
arda verilen slogan ile kitleler saskin hale getirilir. Béylece sadece sdyleneni yapan, hig itiraz
etmeyen, adeta hipnotize edilmis bir kitlenin meydana gelmesi istenir. Bu tir bir propaganda
sonucu, gdddmlii bir kamuoyu elde edilmis olunur. Manticide (ruhu oldiirme), beyin
yikamanin daha ileri bir seklidir. Bunu, insanlar kendi fikrini telkin etmek suretiyle onlari
kullanma ve tahrip etme maksadina yonelik psikolojik miidahale metodu olarak tarif edebiliriz
(Bkz. Songar, Ayhan, Genel Olarak Terér ve Tiirkiyede’ki Ter6r Olaylarinin Psikiyatrik
Degerlendirilmesi, “Uluslar Arasi Terérizm Sempozyumu”, Ankara Universitesi Yayinlari,
Ankara, 1984, s. 144-147) ideolojiler, maksatlarina ulagabilmek icin gerektiginde zorla ikna
etme yollarindan biri olan beyin yitkama metoduna da bas vurabilirler. Bu metotla ele alinan
kiside psikolojik bir tikenme hali meydana getirilmektedir. Boylece kisinin etkilenme kabiliyeti
ylkseltiimekte ve yargilama yetenegi yok edilmektedir. Bu durumda olan kisi, arzulanan
sonuglari kolayca kabul etmektedir. (Dénmezer, Toplumbilim, istanbul, 1994, s. 382).

25 \lesela bkz. Bakara, 2/61; Alu Imran, 3/21, 195; En’am, 6/34; A'raf, 6/88, 124; Taha, 20/71; Suara,
26749.

226 Kehf, 18/56.
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iftira seklindeki metotlari yaninda, baski ve korkuya dayali metotlarina da isaret eden
bir ifade olarak dUstin(ilebilir.

Daha once de (izerinde durdugumuz gibi, hak davetler esnasinda yapilan
inzarlar, Allah’in azap ve musibet tehditlerini icermektedir.  Ancak, ayetler
incelendiginde, inzérla, batila yapilan propagandalarda kullanilan tehditler arasinda
hig bir benzerligin olmadigi gortilir. Ciinki, bu ilahi tehditler, zalimlere karg1227 ilahi
adaletin geregi olup bu tehditlerde zulme asla yer yoktur.22 Halbuki, batila yapilan
propagandalarda kullanilan tehditler, insanlara kars! islenebilecek her tiirdi zulmi
icermektedir. Ote yandan inzér, insanlarin akillarini harekete gegirip ibret almalari22?
icin bir metotken, batil propagandalarda kullanilan tehdit, insanlarin tefekkir glictinin
yok edilerek onlari, her denileni kabul eder bir hale getirme metodudur.

Batl inan¢ ve dUslincelerin baski ve iskenceyi bir metot olarak
benimsemelerine karsilik islam, sadece insanlarin hiir iradeleriyle kendisini kabul
etmelerini ister. ClnkU, temyiz giiclne sahip bir kimse aklini ve vicdanini,
onyargilarinin  ve hevasinin esaretinden kurtarirsa, islam’a davete icabette
zorlanmayacaktir. Bu gercek Kur'an-1 Kerim'de soyle belirtilir: “Dinde zorlama yoktur.
Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmigti’.2%0 islam’i kabuliin, bir kalp ve irade isi
oldugunu bildiren ayetlerden birkagi da sunlardir: “Ve de ki: Hak, Rabbinizdedir. Oyle
ise dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin”23' “O halde Resdlim), égiit ver. Glnki
sen ancak 6giit vericisin. Onlarin {izerinde zorba dedilsin”2%2 “Hayir! Siiphesiz bunlar
(éyetler) édittiir. Dileyen ondan (Kur'an'dan) &gt alir’.233

SONUG

islam, ilk peygamberden itibaren vahiy ekseninde yapilan tim davetlerin
genel adi olmugtur. Daha dnceki peygamberler ve semavi kitaplar arciligi ile, belirli
donemlerdeki belirli toplumlara yapilan bu davet, Hz. Muhammed (sav.)'den itibéren

227 [brahim, 4/13; Hac, 22/45.

228 Mesela bkz. Alu Imran, 2/182; Enfal, 8/51; Hac, 22/10; Ankebit, 29/38.
29 Mesela bkz. Alu imran, 3/137; Ram, 30/9; Gafir, 40/21, 82; Zuhruf, 43/25.
230 Bakara, 2/256.

231 Kehf, 18/29.

232 Gaiye, 88/21-22.

233 Abese, 80/11-12.
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tim insanhiga ve tiim zamanlara yonelik evrensel bir mahiyet kazanmistir; Kur'an ise,
bu davetin temel kaynagidir.

Tarih boyunca hep var olan batil inang ve distincelerin, cagimizda da gesitli
sekillerde varliklarini stirdirmekte olduklarl ve gegmis asirlarda kullanilan aldatma,
karalama, zorlama ve korkutma gibi metotlar gelistirerek kullandiklari goriilmektedir.
Cagimizda ise, gesitli isimlerle ortaya ¢ikan gok sayidaki zararli ve sapik akimlarin,
yapilan propagandalar aracili§i ile genis kitleler Gzerinde son derece etkili oldugu
bilinen bir durumdur. Cagimizdaki propagandalarda uygulanan gelismis metotlar, bu
zararli ve sapik distncelerin kitleler arasinda yayilmasinda 6nemli bir etkendir.

Batila yapilan davetler; mal, mevki, iktidar hirsi, dfke ve diismanlik gibi zararli
amaglar gergeklestirme ugruna yapilmakta ve bu gayelere ulastiracak her yol mesru
sayllmaktadir. Sonugta, bu tir davetler, insanlarin felaketlerini hazirlanmaktadir.
Buna karsilik, hakka yapilan dévetlerle, insanlar, bu tehlikelere karsi uyariimakta ve
onlara, iki dinyada mutlu olmalarinin yollari gdsteriimektedir. O halde ¢agimizda,
insanlarin zararli ve sapik duslincelerin tehlikelerinden korunmalari yolunda
yapilacak hakka dévet ¢abalari ve bu konuda Kuran'in esas alinmasi son derece
biyik 6nem arz etmektedir.

Hakka ve batila yapilan davetlerin temel Ozellikleri, tarih boyunca hig
degismemistir. Bu ylzden, Kuran'in hakka ve batila dévet konusunda bildirdikleri,
sadece tarihi donemlerle ilgili bilgiler olarak degil, gelecek ¢adlara da ydnelik uyaric
mesajlar olarak degerlendiriimelidir. Buna gdre insan, siirekli hakki arastirma gabasi

icinde olmali ve cazip sloganlarla yapilan her ¢agrinin arkasina takilmamalidir.
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LOT KISSASINA KiTAB-l MUKADDES VE KUR'AN PERSPEKTIFINDEN
KARSILASTIRMALI BiR YAKLASIM

Yrd. Dog. Dr. Kemal POLAT*

OZET

Peygamber veya din kurucusu, dinlerin ana unsurlarindan biridir. Dolayisiyla
pek cok dinde peygamberlik miiessesesi mevcuttur. Ancak peygamber anlayisi, her
dinin kendi ézelligine gére sekillenmektedir.

lahi dinlerin kutsal kitaplan, kendinden énceki din mensuplarinin gegmis
dénemlerine ait pek ¢ok tarihi olaylar ve kissalardan bahseder. Her kitabin bu
kissalari sunus bigiminde farkliliklar bulunmaktadir. Bilhassa Kur'an'in olaylari takdim
sekli, ibret vermeye yéneliktir. Dolayisiyla her kissanin farkli mesajlari mevcuttur. Hz.
Latun kissasi da degerlendiriimesi ve yorumlanmasi gereken dénemli mesajlar
icermektedir.

Bu calismamizda Lat kissasini  Kitab-1 Mukaddes ve Kurédn'a gére
kargilagtirmali olarak inceleyecegiz. Ortak ve farkli y6nleri belirtmede, kissayi
yorumlamaya galisacagiz.

Anahtar kelimeler: Lut Kissasi, Kitab-1 Mukaddes, Kur'an, Peygamber, Din.

ABSTRACT
A Comperative aproach to tale of lot from perspective of Bible and
Koran
Prophets or founder of religion is one of the main elements of religions. Thus,
there is a institution of prophecy in many religions. But, understanding of prophecy is

s

Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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taken shape according to character of each religion.

Holy books of divine religions are talking about many historic events and
tales of former religion members. There are differences in presentation form of these
tales of each religion. Particularly, presentation form of Koran is oriented towards
giving lessons. There are different messages of each tales. The tale of Lot involves
important messages which are need evaluation and interpretation.

In this exam we will study the tale of Lot in a comparative manner according
to Koran and Bible and we will indicate common and different aspects.

Keywords: The tale of Lot, Bible, Koran, Prophet, religion.

Girig
Peygamber veya din kurucusu, dinlerin ana unsurlarindan biridir.

Dolayisiyla pek c¢ok dinde peygamberlik miessesesi mevcuttur. Ancak
peygamber anlayis, her dinin kendi 6zelligine gore sekillenmektedir.

ilaht dinlerin kutsal kitaplari, kendinden &énceki din mensuplarinin gegmis
ddénemlerine ait pek cok tarihi olaylar ve kissalardan bahseder. Bu kissalar icerisinde
peygamberlerin  kavimlerine kargi micadeleleri, bu kavimlerin sosyal, siyasi,
ekonomik ve ahlaki durumlari, huzur ve kaos donemleri, zafer ve yenilgileri, izzet ve
zilletleri, tarihi maceralar, yasadiklar cografi sartlar, yoneticilerinin iyilik ve
kétillkleri drneklerle anlatilir. Her kitabin hik&yelendiris ve sunus bigiminde
farkliliklar vardir. Bilhassa Kur'an'in olaylari takdim sekli kissadan hisseler alinmasi,
ibretler ve dersler cikariimasina yoneliktir. Bu kissalar vasitasiyla insanlik, kendi
tarihi seriiveni hakkinda bilgi sahibi de olmaktadir. Her olayin farkli mesajlari vardir
ve insanlara yliklemeye calistigi degisik anlamlar tasimaktadir. Hz. Ldt'un kissasi da
degerlendiriimesi ve yorumlanmasi gereken 6nemli mesajlar icermektedir.

Biz bu ¢alismamizda L0t kissasini Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-Kerim'e gére
karsilastirmali olarak inceleyecegiz. Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an'i tetkik edip, Lit
(a.s) ile ilgili bitin bilgileri degerlendirmege, ortak ve farkli yonleri belitmege
calisacagiz. Zira Kitab-1 Mukaddes ve Kur'dn'a gore bir konunun karsilagtirmali
olarak ortaya konmasi, biiyiik 6nemi haizdir. Bdylece o konu hakkinda saglam, kalici
ve temel bilgiler edinilecedi gibi, Kurdn-i Kerim'in diger dinlere ve onlarin

peygamberlerine bakis agisi da tespit edilmis olacaktir.
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Lat (a.s)’'un Kimligi

Oncelikle Hz. Latun kimligi ve yasadigi dénemin belidenmesi gerekir.
Bununla ilgili esas kaynaklari ilahi dinlerin kutsal kitaplari olusturmaktadir. Hz. Lit'un
kimligi ile ilgili bilgilerin teferruati Eski Ahit'te( Tevrat'ta) bulunmaktadir. Kuréan'da ise
pek cok kissada oldugu gibi, L0t hakkinda da ayrintili bilgiye girilmez. Sadece onun
kisisel 6zelliklerine vurgu yapilir.

Kitab-1 Mukaddes'te Lat, ibrahim’in yegeni olarak takdim edilmektedir. Babasi
Harran, dedesi Terah (Azer)dir. Hz. ibrahim, Ldt'un amcasidir'. Bu soy kiitiigii Eski
Ahitte soyle ifade edilir; “Ve Terah yetmis yil yasadi ve Abram’in, Nahorun ve
Haran'in babasi oldu ve Haran Lat'un babasi oldu. ve Harén dogdugu memlekette,
Kildanilerin Ur sehrinde babasi Terah’in éniinde 61di™.

Kuran-i Kerim'de LGt (a.s)'in kimligi, dogum yeri, ailesi ve babasinin kim
oldugu hususunda bilgi  veriimemektedir. Ancak bazi  Gzelliklerinden
bahsedilmektedir. Buna gére Lt (a.s), Hz. ibrahim’e ilk iman edenlerdendir?. ilim ve
hikmet sahibidir, rahmete eren, iyilerdendir*. Kur'an-1 Kerim ayrintili bilgi vermezken,
peygamberler tarihi ve bazi tefsirler gibi tali kaynaklarda Hz. Lat'un kimligi hakkinda
cesitli bilgiler mevcuttur. Bu bilgilerin bir kismi kutsal kitaplardaki bilgilerle értligtrken,
bazilarinda yanlis veya eksik hususlar bulunabilmektedir. Omegin Enver Behnan
Sapolyo, L0t (a.s)'un, Hz. ibrahim'in kardesi oldugunu sdylemektedir® ki bu yanlistr.

islami kaynaklarin verdigi bilgilere gére Hz. ibrahim'in babasi Azer, putperest
idi. ibrahim (a.s), babasi Azer basta olmak iizere diger putperestlerle miicadele
etmis, kavmini Allah’in varligina ve birligine inanmaya ¢agirmis, aksi halde
kendilerine blylk bir azabin gelecedini haber vermisti®. Henliz kiigik yastayken
babasini kaybeden Lat, amcasi ibrahim'in himayesinde biiyimiis, onun kainatin

T Bk. Tekvin 11 / 27-28; genis bilgi icin bk. Muhammed Ali es- Sabuni Peygamberlik ve
Peygamberler, gev. Suat Cebeci, Bilal Delice, Kiiltiir Basin Yayin Birligi, istanbul, ts., s. 311-316.,
Omer Faruk Harman, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, “Lut”, Ankara 2003, c. 27, s.
227)

2 Tekvin 11/26-28.

3 Bk. Ankebut 25-26; Bu konuda genis bilgi ve yorum farklari igin bk. M. Kemal Atik, “ Kuranda Lt
Kavmi ve Diistindiirdikleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Sayi: 2
(1988), s. 290-292.

4 Bk. Enbiya 74.

5 Enver Behnan Sapolyo, Peygamberler Tarihi, Ankara 1968, s. 129.

6 Bk. Meryem 42-45; Ankebut 16-17.
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yaraticisi hakkindaki sdzlerini dinlemis’, yukarida ifade edildigi gibi O'na ilk iman
eden kisi olmustu.

Kitab-1 Mukaddes'in verdigi bilgilere gére ise Lat'un babasi, dogdugu yer olan
Ur sehrinde vefat eder8. Bunun iizerine Ldt, Hz. ibrahim’le beraber Ur sehrinden
¢lkip Harran'a, oradan da Misira gelir. Hz. ibrahim Beyte'l-Ay denilen araziye
yerlesir. ikisinin de koyun ve sigiflar coktur. Bu yiizden siirii ¢obanlari devamli
kavga ederler. Bunun iizerine Hz. ibrahim, Lat'un kendisinden ayrimasini ister, L(t,
ayrilip doguya dogru gider. Erden Havzasi'ni kendisine secerek, Sodom (gdiniimiizde
Oliideniz'in giineyindeki Usdum tepesi civarinda) sehrinde ¢adir kurar. Hz. ibrahim
Kozan diyarinda kalir, béylece birbirlerinden ayrilirlar®. Kurén'da onlarin, siirlilerinin
coklugu sebebiyle ayriimalari hususuna yer verilmez. Diger bir ifadeyle Kur'én, bu
ayriigi maddi, dinyevi bir cikar iligkisine baglamaz. Aksine Hz. Ldt'un, Allah’in
peygamberlerinden biri olarak kavmine gonderildigini belirtir'®. Bu konuda Mevdudi,
Tefthimu’l- Kur'an'da soyle der: “Ne yazik ki, Yahudiler tarafindan tahrif edilmis olan
eldeki Kitab-1 Mukaddes'te Hz. Lt'un gahsiyeti lekelenmistir. Bagka hususlar bir
tarafa Urdiin topraklarinda icra ettigi vazife, ibrahim’in sigir siiriileri ile arasinda gikan
bir anlagmazlik sonunda'" mimbit bir topraga gd¢ olarak tanimlanmistir. Fakat
Kur'an bu iddiay! ¢lrdtir ve Hz. Ldt'un bir Resul olarak tayin edilmis oldugunu ve
oraya halki 1slah etmek igin gonderildigini soyler'2.” Allah, L{t (a.s)a dogru yolu
gostermis, onu diger peygamberler gibi alemlere tstin kilmistir's.

Lat (a.s)’'un Peygamberligi

Kitab-1 Mukaddes'te L{t (a.s)'un peygamberlik yoni hakkinda tabif olarak bilgi
verimemektedir. Zira gerek Hiristiyanlik gerekse Yahudilige gore Lat, peygamber
degildir'.

Kuran-i Kerim'e gére ise L0t (a.s), Hz. ibrahim’in akrabalarindan ve O’nun
seriati lizere gonderilmis bir peygamberdir'®. Allah (c.c), ona peygamberlik vermis'e,

7 Bk. Atik, a.g.m, s. 291.

8 Bk. Tekvin 11/ 28.

9 Bk. Tekvin 11., 12. ve 13. Bolimler.

10 Bk. Saffat 132, Ankebut 28, Neml 54, A'raf 80.

1 Bk. Tekvin 5/12-13.

2. Mevdudi, Tefhimu’l- Kur’an, c.2, s. 59.

13 Bk. En'am 86.

4 Fuat Aydin, Yahudilik, insan Yayinlari, istanbul 1994, s. 90.

15 Bk. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.4, istanbul 1979, s. 2800.
16 Bk. Enbiya 74.
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guvenilir bir elgi olarak kavmini hakka davet etmesi igin gdndermistir'”.

Kur'an-1 Kerim’de Hz. Litun peygamber oldugu asagidaki ayetlerde agik¢a
belirtilmistir:

“ Sliphesiz Lat da peygamberlerdendir.”'8

“ Kardesleri Lat onlara, “Allah’a karsi gelmekten sakinmaz misiniz? Dogrusu
ben size gonderilmis glvenilir bir elgiyim™°dedi.

‘Latu da gonderdik, kavmine soyle dedi. G6z gére gore bir hayasizlik mi
yapiyorsunuz? Kadinlar birakip sehvetle erkeklere mi yaklagiyorsunuz?. Evet, siz
cahil bir milletsiniz.”20

Higbir yorum ve slipheye yer birakmaksizin, bu ayetlerden Hz. Ldt'un
peygamber oldugu anlagiimaktadir. Bazi ayetlerde ise Hz. L{t'un peygamberlik
vasfina ilaveten Allah’'in seckin bir kulu oldugu, kendisine verilen ilim, hikmet ve
hidayet sayesinde bir kisim Ustlinlik ve faziletlerinin bulundugu, gesitli mucizeler
gosterdigi belirtiimektedir?!.

Ldt (a.s), Sodom halkini hak dine, dogru yola davet etmis, onlari putlara
tapmaktan men etmistir. Fakat Sodom halki bu daveti kabul etmemis?2, cagrisina
uymamis, O’'nu yalanlamislardir,

Lat Kavmi (Sodom Halki)

Ldt kavmi, Irak ile Filistin arasinda Urdiin olarak bilinen topraklarda yasiyordu.
Kitab-1 Mukaddes'te bu toplumun yasadi§i tlkenin merkezinin Sodom oldugu belirtilir.
Burasi L{t gdlli yakinlarinda bir sehirdir?.  Kuréan-i Kerim'in “Ldt kavmi” diye
isimlendirdigi?® Sodom halki, k6ti ve Rabbe karsi giinahkar idiler2s. Kotiluk
yapmaktan utanmaz, glinah islemekten kaginmaz, kendi sehirlerine gelen tiiccarlarin

17 Bk. Suara 162.

18 Bk. Saffat, 133.

19 Bk. Suara, 162.

2 Bk. Neml, 54-55.

2 Hz. Lt'un faziletleri ve mucizeleri hakkinda genis bilgi icin bk.Ramazan Sahan, Kur'dn-1 Kerim de
Lat (as), Bununla llgili israiliyyat ve Giiniimiize Mesajlan (Bir Konu Tefsiri Denemesi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 2000, s.
53-60

2 Bk. A. Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, Istanbul 1962, c.1, s.7.

23 Bk. Suara 160, Kamer 33.

2 Bk. Tekvin 13/1-12.

2 Bk. Ankebut 28.

% Bk. Tekvin 13/ 13.



Yrd. Dog. Dr. Kemal POLAT- 152

etrafina toplanarak onlarin  mallarini  calarlardi¥’.  Sodomlularin  ahlaksiz ve
edepsizlikleri dylesine ilerlemisti ki, yeryizinde o zamana kadar higbir milletin
islemedigi bir fuhsu igliyor, kadinlari birakip erkeklere sehvetle gidiyorlardi. Hatta bu
hususta o kadar ileri gitmislerdi ki, artik isledikleri bu fiilleri ile asikare iftihar ediyor,
acikca yol kesiyor, haramilik yapiyor; yol Ustlinde oturarak gelip gegeni incitiyor ve
alaya aliyorlardi. Meclislerde ve toplantilarda birbirlerinden utanmiyor, oralarini
buralarini agiyorlardi. Birbirleri yaninda her turlii edepsizligi yapiyorlardi?. Onlarin
kalpleri o kadar katilasmis, ahlaklari o kadar bozulmustu ki, iyiyi kdtiden ayiramiyor
ve kotllligu gizleme ihtiyaci dahi duymuyorlardi. Hi¢ cekinmeden agikga livata
yapiyorlardi?®.

Dolayisiyla Kur'an onlar bu tiir davraniglarindan dolayi cahil, siniri asan;
asiri, kotl bir kavim olarak nitelemektedir®,

Lat (a.s)’'un Tebligi ve Kavminin Uyarilari Yalanlamasi

Yukarida ifade ettigimiz gibi Yahudilik ve Hiristiyanlik'ta L0t, peygamber
olarak kabul ediimedigi icin, Kitab-1 Mukaddes'te Ldt (a.s)'un halkina neleri teblig
ettigi ve halkin bu tebligi nasil karsiladigi hususunda herhangi bir bilgi yoktur. Kur'an-
I Kerim'e gore ise Sodomlulara peygamber olarak gonderilen L{t (a.s), onlari hakka
ve dogru yola davet etmeye baglamig, onlara dnce peygamber oldugunu bildirmis ve
kendisine itaat etmelerini isteyerek soyle seslenmistir. “Ey kavmim! Ben size
g6nderilen giivenilir bir elgiyim. Allah’tan korkun ve bana itaat edin. Ben sizden buna
karsilik bir icret istemiyorum. Benim dcretim yalniz Alemlerin Rabbine aittir3!.”

Ldt (a.s) kendisinin peygamber oldugunu hatirlattiktan sonra, kavminin yaptigi
cirkin isleri belirterek, bu girkin islerden vazgegmeleri icin onlara nasihat etmistir.
Onlarin, hi¢ kimsenin yapmadidi fuhsu yaptiklarini, kadinlari birakip erkeklere
sehvetle gittiklerini, yol kestiklerini, toplantilarda edepsizce isler gergeklestirdiklerini
hatirlattiktan sonra, bUtlin bunlarin cahillik, haddi asmak, zulim ve insafsizlik

27 Genis bilgi igin bk. Abdulvahhap en-Neccéar, Kasasu’l Enbiyai, Kahire 1966, (2. baski), s. 112-113.

2 Bk. Ankebut 28-29, A'raf 80, Taberi, Tarihi Taberi Terciimesi. , Konya, Tarihsiz, .1, s. 169.

2 Genis bilgi igin bk. Es-Sabuni, Peygamberlik ve Peygamberler, s. 312-313; Ahmet Yildiz, Kur'dn-1
Kerim’de Felaketlerle Karsilasilan Toplumlarin Heldk Nedenlerinin Dinler Tarihi Agisindan
Tahlili, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basiimamis Doktora Tezi, Konya, 2000, s.35-
36.

30 Bk. Ankebut 28-29, A'raf 80, Enbiya 74.

31 Bk. Suara 161-163.
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oldugunu belirtmis; bunlardan vazge¢melerini istemistir®2. Sodom halki bu nasihatlere
aldirmamis, Lat (a.s)dan eger davasinda hakli ve dogru ise Allah'tan azap
getirmesini  istemisler33, peygamberlik davasindan vazgegmezse (lkeden
kovulacagini sdylemislerdir3*. Burada Sodom halkinin Allah’in azabini istemeleri
dikkate deger bir husus olup, onlarin azginlik ve sapkinlikta haddi astiklarini, kifirde
Olclyi iyice kagirdiklarini ve dolayisiyla azabi hak ettiklerini gostermektedir. Lit (a.s)
ise yurdundan kovulma pahasina dahi olsa davasindan vazgegmemistir.

Ldt (a.s), onlarin nasihatlerini dinlemeyip, cirkin islerine devam ettiklerini
goriince, onlari ilahi bir azapla korkutmaya baglamis, “Allah’in azabindan korunmaz
misiniz?” ihtariyla kendisine itaat etmelerini istemistir®. Ancak Allah (c.c), Kur'an’
6git alinmasi igin kolaylastirdigi halde® birgok kavim gibi L0t kavmi de uyarilari
yalanlamistir®”.

Lat (a.s)’'un Duasi

Kitab-1 Mukaddes'te L0t (a.s)un duasi ile ilgili herhangi bir bilgi yer
almamasina karsin, Kurdn bu konuya de§inmektedir. Séyle ki, Lt kavmi,
davasindan vazgegmezse Hz. Lit'u memleketlerinden ¢ikaracaklarini®® sgyledikten
sonra, sunu da ilave ederler: “Ya Lat! Eger sen dogru sézlii isen bize Allah’in azabini
getir de gérelim™. Bu sizleriyle kavminin Hz. Lita kesinlikle inanmayacaklari
anlasilir, L{t ise kavmine son olarak sunlari séyler: “Ben sizin bu isinize (kadinlari
birakip erkeklere gidisinize) kizanlardanim™0. Sonra Lut (a.s), Allah'tan kendisi ve
insanlar i¢in yardim isteyerek bu bozguncu kavmin serrine karsi sdyle dua eder:
“Rabbim beni ve ailemi bunlann yaptiklarindan kurtar*!.” Nihayetinde L{t (a.s)un
duasi kabul olmus, Allah (c.c), onu ve inananlari kurtarmistir®2,

Lat (a.s)’a Meleklerin Gelmesi

Hz. Lit'a meleklerin gelmesi meselesi hem Kitab-1 Mukaddes hem de

32 Bk. Ankebut 28-29, Neml 54-55, Suara 166, A'raf 80-81.
33 Bk. Ankebut 22.

34 Bk. Suara 167.

3 Bk. Suara 161-164.

36 Bk. Kamer 32-36.

37 Bk. Kamer 33-36, Hac 43, Sad 14.

3% Bk. Suara 167, A'raf 82, Neml 56.

39 Bk. Ankebut 29.

40 Bk. Suara 163.

41 Bk. Suara 169, Ankebut 30, Biinyamin Ates, Peygamberler Tarihi, istanbul 1987, s. 268-269.
42 Bk. Suara 170
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Kuran'da gegen ortak bir konudur. Fakat sayilar ve gelis hadiseleri ile ilgili ufak
farklilklar mevcuttur. Kitab-1 Mukaddes'te iki melek oldugu sdylenmekte, Kur'an-i
Kerim'de “elgiler” ifadesi gegmektedir. Tefsirlerde ise elgilerden meleklerin
kastedildigi ve bunlarin da Cebrail, israfil ve Mikail oldugu belirtimektedir¢.

Kitab-1 Mukaddes'e gére iki melek aksamleyin Sodom’a gelirler, Ldt onlari
misafir eders. Kuran-1 Kerim'e gére ise, elciler (melekler) ilk énce Hz. ibrahim’e
gelip, ona oglu olacagini mujdelediler ve Sodom halkini helak edeceklerini sdylediler.
Hz. ibrahim orada Ldt (a.s)un yasadigini sdyleyince onlar, L0t (a.s) ve ailesini
kurtaracaklarini, fakat karisinin azapta kalacagini bildirdiler*>. Daha sonra melekler
geng, yakisikli delikanlilar seklinde LGt (a.s)'a gelmislerdi. L0t (a.s) onlari taniyamadi,
melek olduklarini da bilmiyordu*6. Kavminin onlara zarar vereceginden endiselendigi,
kavmine karsl onlari koruyamayacagindan korktugu igin fenalasti, ne yapacagini
bilemedi ve “Bugiin benim igin getin bir gindir’ dedi’. Melekler, Lit (a.s)un
kaygisini anlamis olacaklar ki, onu fazla Gizmeden ona kendilerinin Allah’in elgileri
olduklarini, kavminin ona zarar veremeyecegini bilakis, onlarin siphe ettikleri azabi
getirdiklerini soylediler*®. Lit (a.s) misafirlerini alarak gizlice eve getirdi. Bu durumu
Hz. Ldt'un karisi Vahile, derhal kavmine haber verdi®. Melekler yatmadan, gengten
ihtiyara batin halk, her mahalleden toplanip, Lit'un evini sardilar. Kur'dn onlarin
sevinerek geldiklerini ifade eder. Glizel delikanlilar seklinde gorilen meleklerden
murat almak igin, L0t (a.s)dan onlarin kendilerine verilmesini istediler. Yoksa
misafirlerden gok Lt (a.s)'u cezalandiracaklarini belirttiler. L{t (a.s), “Ey kardeslerim
rica ederim kétiiliik etmeyin, iste kizlarim® onlarla nikahlanin ama misafirlerime zarar

43 Bk. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 2800.

4 Bk. Tekvin, Bab 19.

4 Bk. Ankebut 31-32.

46 Bk. Hicr 60-61.

47 Bk. Ankebut 33, Hud 37.

48 Bk. Hud 51, Hicr 60-63, Ayrica krs. Kamer 36, Ankebut 29.

49 Bk. Ates, Peygamberler Tarihi, s. 270.

% “iste kizlanm” sbziinde kizlardan muradin, kendi 6z kizlan degil, kavminin hanimlari oldugu
belirtilmigtir. Clnki her peygamber immetinin babasidir. (Bk. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s.
2801). Hz. Lat'un “iste kizlanm” sézlini degerlendiren ve yorumlayan Abdulvahhab en-Neccar, bir
peygamber kizlarini bu fasik insanlara nasil takdim eder? Sorusunu sormakta, bu sorunun birkag
sekilde cevaplanabilecegini zikretmektedir. Soyle ki Lat (a.s), “iste kizlarim” derken bizzat kendi
kizlarini degil de, kavminin bayanlarini kastetmistir. Clinkli her peygamber kavminin babasi sayilir.
Bu, mecazi bir ifadedir. Ldt (a.s), Onlarin hanimlarini kendi kizlari gibi diistinerek, hanimlariniz
varken niye bunlari istiyorsunuz demek istemistir. Ancak Neccar'a gore bu zayif bir ihtimaldir. Diger
bir cevap da su olabilir. Lt (a.s), melekleri isteyen ve kavmin temsilcileri olan iki kisiye kendi kizlarini
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vermeyin, beni mahcup ve rezil etmeyin” dedi. Onlar, “senin kizlarindan bize ne,
bizim ne istedigimizi sen iyi bilirsin” deyip 1srar edince L0t (a.s), “Keske sizinle
savasacak giiciim olsaydl. Yahut da sarp bir kaleye siginsaydim” diye yakindi. Sonra
Allah (cc), bu girkin fiili islemekte 1srar eden saldirganlarin gozlerini kor etti. Azabini
ve uyarilarinin sonucunu onlara tattirdi®!. Kitab-1 Mukaddes de azabin ayrintilarina
deginilmekte ve sdyle denmektedir: “ ve o an erkege yani Lit'a hlcim ettiler ve
kapilari kirmak igin evine yanastilar. Fakat o erkekler, yani melekler, ellerini uzatarak
Ldt'u evin igine gektiler. Kapiyi kilitlediler ve evin disinda bulunan erkeklerin biyik
kiglk hepsinin gdzlerini kor ettiler. Bu ylzden kapida bulunan erkekler bir tarll
kapiy! bulamadilar®2

Kitab-1 Mukaddes'e gore Lit (a.s)'a ¢ melek, damatlarini, ogullarini, kizlarini
ve sehirde ona ait olanlarin hepsini gikarmasini sdylediler ve sehri harap edeceklerini
bildirdiler. Kur'an-1 Kerim'e gore ise, melekler Lit (a.s)'dan karisi harig ailesini gece
ylrlitmesini, kendisinin arkadan gitmesini, hi¢ kimsenin arkasina bakmamasini
istediler. Sabah vakti azap erisecegini belirttiler ve sabahin yakin oldugunu
hatirlattilars3. L0t (a.s)'da bu emre uyarak karisi harig ailesini alip sehirden uzaklasti.

Lat Kavminin Helaki ve inananlarin Kurtariimasi

Ldt (a.s), kavmine nasihat ediyor, fakat onlar dinlemiyordu. Aksine Lat
(a.s)'dan “Eger dogrulardan ise Allah’in azabini getirmesini” istemislerdis*. Meleklerin
iste§i Uzerine L0t (a.s), ailesini ve inananlari alip sehri terk edince; Kitab-i
Mukaddes’e gore Tsoar denilen sehre gelmislerdi ve Rab g6klerden kiikirt ve ates
yagdirdi. Sehri alt (st etti. Karisi da giderken geriye baktig igin tas olduss.

nikahlamak isteyerek kadinlarin bu is i¢in yaratildigina dikkat cekmek, onlarin isteklerinin yanlis ve
fitrata aykiri olduguna isaret etmek istemistir. Bu cevap kabul edilebilir. Ancak Neccar'a gore daha
makul ve dogru cevap ise su sekildedir: Ldt (a.s), kavmine kizlarini ciddi olarak teklif etmemistir.
Niyeti “ alin kizlarnmla zina edin” demek degildir. Onlarin kendisinden utanip da bu adi tekliften
vazgegmeleri igin temsili, mecazi bir teklif yapmistir. Nitekim birini déven insana “ sen onun yerine
beni dév” demekteki kasit, gercekten beni onun yerine dév demek degil de, “onu dévmeyi birak”
demektir. Zira boyle demekle insan bilir ki, déven kisi onu birakip kendisini dvmeyecektir. Kendisini
dovecegini bilse boyle sdylemez. Clink(i kendi cani bagkasinin canindan daha tatlidir. Merhamete
gelmesi icin, vazgegsin de onu dévmesin diye bodyle sdylenir. Burada da ayni mecazi anlam séz
konusudur. Bu gbriis birgok islam alimi tarafindan belirtiimistir. (Bk. En-Neccar, Kasasu’l Enbiyai, s.
15-16)

5 Bk. Tekvin, 19/4-9, Hicr 68-71, Kamer 37-39, Hud 77-81.

52 Bk. Tekvin 19/ 9-11; Yildiz, a.g.t., 5.38-40.

5 Bk. Tekvin, 19, Hicr 65, Hud 51.

5 Bk. Ankebut 29, Hud 83.

5 Bk. Tekvin, Bab 19, Luka, Bab 17, 2. Petrus, Bab 2.
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Kur'ani- Kerim’e gore ise Allah, tzerlerine tag savuran bir firtina génderdid.
Sabah onlari kararli bir azap yakaladi, Allah (cc) iizerlerine pismis ¢gamurdan bir tas
yagmuru indirdis”. ihtiyar bir kadin harigs8 étekileri yakti yikti®®, kirdi geirdi€®. L{t (a.s)
“Rabbim su bozguncu kavme kars! bana yardim ett", “Ailemi bunlarin yaptiklarindan
kurtar®?’ diye dua etmisti. Allah (cc), Ldt (a.s)un duasini kabul etti ve o dehsetli
azaptan kendisi ve ailesini kurtardi®. Fakat hanimi ona inanmayip, misafirleri
kavmine haber verdigi i¢in azaba ugrayanlardan oldué. Tuz diredi haline geldi®s.
Allah (cc), Lt (a.s)u cirkin isler yapan o kentten kurtarmis, rahmetinin igine
sokmustu®. Kitab-1 Mukaddes, Ldtun kurtuima sebebini sdyle agiklamaktadir:
“CUnku onlarin arasinda yasayan bu dogru adam L{t, goériip isittigi yasa tanimaz
davraniglar yliziinden dogru ylreginde her giin istirap gekerdi’®”.

Ldt (a.s)'un hanimi, tarihte kocalari peygamber oldugu halde kocalarina iman
degil ihanet eden iki kadindan biridir. Zira Nuh'un haniminin distigi inangsizlik
batagina Ldt (a.s)un esi de dismistirs®. Gorlildugi gibi Nuh ve Lat (a.s),
peygamber olmalarina ragmen eglerini heldk olmaktan kurtaramamiglardir. Zira
islami teolojide sorumluluk ferdi oldugu igin kurtulus, soya sopa akrabaliga degil,
iman ve salih amele baghdiré.

Burada Ldt (a.s)un hanimi ile ilgili bazi hususlara dedinmenin yararli olacag
kanaatindeyiz. Bazi insanlar, Ldt (a.s)un haniminin kendisine ihanet ettigini bu
ylizden azaba ugradigini sanmakta, ihaneti yanlis yorumlamaktadir. Halbuki
buradaki ihanet zina etmek gibi ahléksizca ve peygamber hanimina yakismayacak

% Bk. Kamer 34.

57 Bk. Neml 58, Suara 173, Hicr 74, A'raf 84, Hud 82-83.

% Bk. Saffat 135, Suara 171, Hicr 60.

59 Bk. Suara 172.Lat kavminin helak edilmesiyle ilgili genis bilgi igin bk. M Asim Kdksal, Peygamberler
Tarihi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1995, c. |, s. 256-258

60 Bk. Saffat 136.

61 Bk. Ankebut 30

62 Bk. Suara 169.

63 Bk. Tekvin, Bab 19, Saffat 134, A'raf 83, Ankebut 32-33, Neml 37, Suara 170, Hicr 59, Kamer 34.

64 BKk. Tekvin, Bab 19, Luka, Bab 17, hud 51, Saffat 135.

6 Bk. Tekvin, 19/26; Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, Remzi Kitabevi, istanbul 1966, s. 57.

8 Bk. 2. Petrus, 2/7, Enbiya 74-75.

67 Bk. 2. Petrus, 2/8.

8 Genis bilgi igin bk. N. Mehmet Solmaz, Ismail Liitfi Cakan, Kur’an -1 Kerim’e Gore Peygamberler
ve Tevhit Miicadelesi, Ensar Nesriyat, istanbul, 1988, c. |, s. 97-98. .

6 jslam’in kurtulug anlayisi hakkinda genis bilgi igin bk. Kemal Polat, Hiristiyanlik ve Islam’da
Kurtulus, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi,
Ankara 1998, s.76-151.
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bir sug degildir. Zira peygamberlerin hanimlarinin kocalarina ihanet etmeleri ve zina
islemeleri mimkin degildir. Clinki Allah, namus lekelerinden ve hanimlarinin girkin
sOz ve isler yapmalarindan peygamberleri muhafaza etmistir. Buradaki ihanetten
murat Allah’a iman etmemeleri hasebiyle dinde ihanettir™®. Nitekim yukarida da ifade
edildigi gibi, Lat'un hanmimi, iman etmedigi ve misafirleri kavmine haber verdigi igin
azaba ugratiimigtir.

Kur'an-1 Kerim, L{t kavminin helak edilme sebeplerini ayrintili diyecegimiz bir
sekilde aciklamakta, bunlar sbyle siralamaktadir: Allah'a ve peygambere itaat
etmemeleri’', homosekstiel olmalari, kadinlar birakip, erkeklerle iliski kurmalari,
fuhus yapmalar,? L{it'u yalanlayip’, ona isyan etmeleridir. Ayrica Lt kavminin
zalim, miifsit (bozguncu)’s, micrim (suglu)’8, cahil’’ve haddi asan’®, pis ve cirkin isler
yapan, glinahkar, fasik ve kétl bir toplum olmalaridir’®.

Lt (a.s) ile beraber on dért kisi kurtuldu ve Hz. ibrahim’in yanina gittiler. L0t
(a.s), dliinceye kadar Hz. ibrahim’in yaninda kaldi®®. Hz. Ldt, Allah (c.c.)in Sodom
halkina tattirdi§i azaba ¢ok (iziildi. Bu olaydan sonra fazla yasamadi. Seksen
yasinda iken vefat etti®’. Bir rivayete gore LOtun kabri, el-Halil (Hebron)in
dogusunda Beni Naim kdyu yakinindadir?,

Baz tarihgiler Lat gdlindn, Lt kavminin helékinden dnce mevecut olmadigini,
beldenin dstini altina geviren zelzele neticesi meydana geldigini ve deniz
seviyesinden 400 metre daha asagida bulundugunu soylerler. Bu goris LGt goli
cevresinde Lat kavminin yasadi§i sehirlerle ilgili olarak yapilan yeni kesiflerle tespit
edilmistir®,

70 Bk. Sabuni, Peygamberlik ve Peygamberler, s. 318

™ Bk. Ankebut, 34

2 Bk. Neml 55 ve devami, A'raf, 80

73 Bk. Suara, 160

™ Bk. Hakka 10

5 Bk. Ankebut 30 -31

6 Bk. Hicr,58

T Bk. Neml, 55

8 Bk. Suara 166

9 Bk. Enbiya, 74; L0t kavmi ve diger kavimlerin helék edilme sebepleri hakkinda genis bilgi icin bk.
ismail Karagdz, Kur'an ‘a Gore Musibetler Agisindan insan ve Toplum, I1. Baski, Celik Yayinevi,
istanbul 1996, s. 169-215

80 Bk. Taberi, T. Taberi Terc. , c.1,5.178

81 Bk. Sapolyo, Enver Behnan, Peygamberler Tarihi, Ankara, 1968, s. 129-135

82 Harman, “Lut” mad., Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 27, s. 228

83 Genis bilgi icin bk. Sabuni, Peygamberlik ve Peygamberler, s. 317
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Lat ve Kizlan

Kavminin basina gelen azaptan kurtulan L0t (a.s)un iki kiziyla beraber
ibrahim’in yanina geldigini beliten Kuran, O’nun bundan sonraki hayatindan
bahsetmez. Diger bir ifadeyle Sodom ve Gomorra’nin helak edilmesinden sonra Hz.
Ldtun akibeti konusunda Kuran-1 Kerim'de fazla bilgi bulunmamaktadir®*. L0t'un
bundan sonraki hayatindan bazi pasajlari Kitab-1 Mukaddes’ten &grenmekteyiz.
Dolayisiyla Kitab’t Mukaddes Lit (a.s) ile ilgili bir iddiaya yer verir ki, bu husus farkli
degerlendirmelere yol agmistir. Biz burada énce bu hususu Kitab-1 Mukaddes'ten
aynen aktarip sonra bazi dederlendirmelere yer verecegiz.

Kitab-1 Mukaddes’e gore Lt (a.s) Sodom’dan ayrilinca iki kizi ile beraber bir
daga geldiler ve aralarinda sdyle bir hadise vuku buldu: “Ldt Soar’da kalmaktan
korkuyordu. Bu yiizden iki kiziyla kentten ayrilarak daga yerlesti, onlarla
birlikte magarada yasamaya basladi. Biiyiik kizi kiigiigiine, “babamiz yash”
dedi, “diinya geleneklerine uygun bigimde burada bizimle yatabilecek bir erkek
yok. Gel, babamiza sarap igirelim, soyumuzu yasatmak icin onunla yatalim. O
gece babalarina sarap igirdiler. Biiyiik kizi gidip babasiyla yatti. Ancak Lt
yatip kalktiginin farkinda degildi. Ertesi giin biiyiik kiz kiigiigiine, “diin gece
babamla yattim” dedi, “Bu gece de ona sarap igirelim. Soyumuzu yasatmak
igin sen de onunla yat”. O gece de babalarina sarap icirdiler ve kiigiik kiz
babasiyla yatt. Ama Lat yatip kalktiginin farkinda degildi. Boylece Lit'un iki
kizi da 6z babalarindan hamile kaldilar. Biiyiik kiz bir erkek ¢gocuk dogurdu ona
Moav adini verdi. Moav bugiinkii Moavhlar’in atasidir. Kiigiik kizin da bir oglu
oldu, adini Ben- Ammi koydu. O da bugiinkii Ammonlular’in atasidir’,

Kitab-1 Mukaddeste bu olay aynen yukaridaki gibi nakledilmektedir. Bu hadise
ile ilgili degisik yorumlara yer verilmistir ki biz burada bir kismina temas edecegiz.

Olay Kitab-1 Mukaddes'ten aynen aktaran Hayrullah Ors, Lutun kizlaryla
iligkisini, Lut kavminin ahlaksizligina tas cikartan bir olay olarak nitelemekte ve séyle
bir degerlendirme yapmaktadir: “Cirkin bir hikye gibi goriinen bu bélim zerinde
biraz diisundlirse bunun da eski inanglarin bir kalintisi oldugu anlagilir: Bir kere bu
olayin bir magarada gecmesi yeralti tanrilariyla ilgili bir tarafi oldugunu anlatir. Ayrica
mitologyalarda cesitli tanrilarin kendi kizlariyla bdyle birlesmelerinin hikayelerini

84 Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, Din Bilimleri Yayinlari, Konya 2005, s. 455
8 Bk. Tekvin 19/ 30-38.
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gormekteyiz. Unutmayalim ki, Tevrat'in bu ilk bolimleri ¢ok eski efsanelerin daha
sonradan yaziya dokilmUs ve gok degismis sekilleridir. Belki de bu magara sahnesi
bir yeralti tanrisiyla sembolik bir evienme téreninin anisindan bagka bir sey degildir.
CUnkl Tevrat'ta, Yahve'nin degil boyle bir sug isleyenleri, hatta babasini giplakken
izleyen ogulu 6ldirdiginl gérmekteyiz.”® Tevratta Yahuda'nin gelini Tamar ile
zinas! gibi duslk seviyeli masallar, ensest hikayeler mevcuttur®’. Bu, Tevrat kitabinda
Musa’nin zamaninda mevcut bir tarih anlatisi degil, Yahovaci gelenekten yazicilarin
urettigi bir folklorik hikayedir. Bu tiir bir hikaye de |t peygamberin kizlariyla yattig ve
onlari gebe biraktigi olayidir. Cagimizda Tevrat metni (izerinde yapilan edebi ve
bilimsel galismalar ve son yiizyilda yapilan arkeolojik kazilardan elde edilen bulgular,
gunimizdeki mevcut Tevrat'in Musa’ya ait olmadigini ortaya koymaktadirss.

Biz de bu olayin sembolik hatta gergekle alakasi olmayan bir husus oldugunu
dustinmekteyiz. Duslnelim ki, her sey helék olmus, her yer tarumar olmus ve Hz. L{t
ile kizlar canlarini zor kurtarmiglardir. igkinin Hz. Lt zamaninda haram olmadigini
dustinsek bile bu sikintida, dag basindaki bir magarada Ldt'un kizlari ickiyi nereden
buldular?. Ayrica kizlarinin “neslimizi devam ettirecek kimse yok” demeleri de makul
gorinmemektedir. Zira bu kizlar, Hz. ibrahim’in kavminden erkeklerle evienerek
soylarini fevkalade devam ettirebilirlerdi.

Madem bu olayin gergekle alékasi yoktur, o zaman sembolik olarak Kitab-i
Mukaddes'te yer verilmesinin giiniimiize yonelik birtakim amaglari mi mevcuttur?
Binaenaleyh bu hikéyenin uydurulmasinin sebebi, Ammanogullari ve Moavl’larin
soyunu salih bir kisiye, hatta peygambere dayandirma, bdylece kokli bir soy
kutliguine oturtarak itibar kazanma istegi olabilecegi gibi, glinimiz bati diinyasinda
sikga rastlanan gayr-1 mesru ensest iligkileri bu olaya baglama, bdylece
mesrulastirma diisiincesi de olabilir. Yine islam alimleri tarafindan Tevrat'in tahrifine
ornek olarak gosterilen bu hadisenin, Yahudiler tarafindan tam tersi olarak
degerlendiriimesi mimkindur. Yani kanaatimizce Yahudiler demek istiyor olabilifer
ki “eger Tevrat tahrif edilseydi, biz bu cirkin olay! kutsal kitaptan cikarirdik” . Bu
olayin yer almasi, Kitab-1 Mukaddes'te herhangi bir degisiklik yapiimadigina isarettir”.

% (Ors, Musa ve Yahudilik, 57-58.

87 Bk. Tekvin 38/14.

8 Bk. Mehmet Sakioglu, Tevrati Kim Yazdi?, Ozan Yayincilik, Istanbul 2004, s. 54-55; Ahmet
Deedat, Kitab-I Mukaddes Allah Sézii Miidiir?, Cev. Abdullah Yinsel, inkilap Yayinlari, istanbul
1998, 2. Baski, s. 66-70.
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Ayrica kanaatimizce bu tiir pasajlarin Kutsal Kitap'ta yer almasi, bu nevi garpik
iliskilerin artmasina, yayginlik kazanmasina zemin hazirlayabilir. Bu da kutsal
kitaplardaki kissalarin anlatiima gayesine zit bir durumdur. Zira kissalarin
anlatimasindan maksat 6rnek olma ve insanlarin ibret almalarini saglama, onlari
fena hallerden ve cesitli ahlaksizliklardan sakindirip, iyi davraniglara yoneltmedir.
Halbuki bu hikayede &deta ahlaksizli§i tesvik s6z konusudur.

islami agidan bir peygamber icin bdyle girkin bir durum séz konusu degildir.
Peygamberler, Allah’in mimtaz ve seckin kullari olduklari gibi, onlar diger
insanlardan ayiran hususiyetleri de mevcuttur. Kurani-i Kerim, Lt (a.s)a
peygamberlik, ilim ve hikmet verildigini onun salihlerden birisi oldugunu belirtirse.
Allah’in salih olarak niteledigi bir insan bu girkin fiili igleyebilir mi?

Bu olay Kitab-1 Mukaddes'in kendisi ile de gelisir. Ciinki Kitab-1 Mukaddes'in
birgok climlesi zinayi ve ickiyi yasaklar ve kétiiler®®. Eger bu hadise dogru ise icki
icen, kizlari ile zina eden bir insani Yahudilerin peygamber olmasa bile salih bir kisi
olarak nasil kabul ettikleri merak konusudur. Zira Kitab-1 Mukaddes disi kaynaklarin
bazisinda L(t, fazileti sebebiyle dvillmekte, Tekvin'deki salih sifatinin ona ait oldugu
kabul edilmektedir®'. Bu ifadeler Tevratin tahrif edildiginin kaniti olarak
disindlebilir2. Bazi kaynaklarda da bu olay, Hz. Lt'a yapiimis adir bir iftira olarak

89 Bk. Enbiya 74-75.

9% Kitab-1 Mukaddes'te zina ile ilgili ifadelerin bazilari sunlardir: "Biri bagka birinin karisiyla, yani
komsusunun karisiyla zina ederse, hem kendisi, hem de zina etti§i kadin kesinlikle dldirilecektir.
(Levililer.20/10), “Keske halkimi birakabilmem, Onlardan uzaklasabilmem igin Célde konaklayacak
bir yerim olsa! Hepsi zina ediyor, Hain bir topluluk!(Yeremya.9/2); “Kirdaki tepeler tzerinde Yaptigin
igrenglikleri -zinalarini, Capkin gapkin kisneyisini, yiizsiiz fahigeliklerini- gordiim. Vay basina
geleceklere, ey Yerusalim! Ne zamana dek boyle kirli kalacaksin?"(Yer.13/27); “Ciinkii ilke zina
edenlerle dolu, Lanet yiiziinden yas tutuyor. Otlaklar kurumus. izledikleri yol kétii, Gliglerini haksizca
kullaniyorlar’(Yer.23/10 ); Yerusalim peygamberleri arasinda Su korkung seyi gordiim: Zina
ediyorlar, yalan pesindeler. Kétilik edenleri giiclendirdiklerinden, Kimse kétilliginden dénmuyor.
Benim igin hepsi Sodom gibi, Yerusalim halki Gomora gibi oldu." (Yer.23: 14); “Ciinkii koti
dusunceler, cinayet, zina, fuhus, hirsizlik, yalan yere tanikiik ve iftira hep yirekten kaynaklanir’
(Mat.15: 19). Sarhosluk: Biraz sarap, bira ya da baska bir alkolli icki igmek yanlis degildir. (Mezmur
104: 15; 1. Timoteos 5. 23) Ancak ¢ok igmek ve sarhosluk Tanr’nin goziinde yanlistir. (1.
Korintoslular 5: 11-13; . Timoteos 3:8) Fazla igmek sagliginizi bozabilir ve ailenize zarar verebilir.
Ayni zamanda baska ayartmalara gabucak boyun egmenize yol agabilir. (Sileymanin Meselleri
23:20, 21, 29-35)

o1 Bk. Harman, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, “Lut” mad., c. 27, s. 228

92 Gilinay Tlmer, Abdurrahman Kigik, Dinler Tarihi, Ankara, 1993, s. 203; Mislimanlarin Tevrat'in
tahrifi hakkindaki gortsleri konusunda genis bilgi icin bk. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére
Tevrat, Pinar Yayinlari, istanbul 2002, (2. Bask), s. 227-251)
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degerlendirimektedir®®. Nitekim Ibrahim Karacam, “Sonsuz Mucize Kuran® adli
eserinde “Kitab-1 Mukaddes'in iftira Ettigi Peygamberler’ bagligi altinda, Lat (a.s)'un
kizlar ile yatmasi hadisesini sdyle degerlendirmektedir: “Hicbir tefsire ihtiyag
duymayan bu korkung hikéye, hem ahlak, hem de hakikat anlayisimiz bakimindan
son derece girkin ve igrenctir. Bununla beraber Tevrat, onu bir peygambere isnat
etmekte tereddlt gdstermiyor. Bundan, bugiin bildigimiz sekliyle Tevrat'in Musa'ya
vahiy olunan Tevrat olmadidi sonucunu g¢ikarmaya mecburuz®”. Allah'in sevgili
kuluna yapilmis olan bu iftira ve bilhtanlar, sadece hak ve dogruluk vasfini kaybetmis
bir kitapta bulunabilir.

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Bu ¢alismamizda Lat kissasini Kitab-1 Mukaddes ve Kur'én-1 Kerim'e gore
karsilagtirmali olarak inceledik. Lt ile ilgili bilgileri degerlendirip, bir butlnlik
icerisinde sunmaya calistik. Kitab-1 Mukaddes'le Kur'an-i1 Kerim'in L{t (a.s) hakkinda
verdikleri bilgilerin ortak, farkli ve benzer yonlerinin bulundugunu tespit ettik. Konu
icerisinde bu hususlara kisaca isaret ettik. Ancak burada da 6zetle belirtmenin faydali
olacagi kanaatindeyiz. Dolayisiyla genel bir karsilastirma yapacak olursak sunlari
sOyleyebiliriz;

# Kitab-I Mukaddes, Lat'un Hz. ibrahim’in yegeni oldugunu belirtirken, Kur'an-
I Kerim bu hususa deginmez. O, Ldt (a.s)'un Hz. ibrahim’e ilk iman edenlerden biri
oldugunu zikreder.

# Kitab-I Mukaddes'te Ldt (a.s)un Hz. ibrahim'den ayrilip, Sodom sehrine
gelmesine gerekge olarak ikisinin de koyun siriilerinin fazla olmasi, dolayisiyla
meranin yetersizligi ve slirli gobanlarinin kavga etmesi gosterilirken; Kur'an-1 Kerim
Hz. Ldtun peygamber olarak, Sodom halkini dogru yola davet etmekle
gorevlendirildigini zikreder.

* Kitab-1 Mukaddes, peygamberlik bir yana insanliga bile yakismayan, girkin
bir fiili L0t (a.s)'a yakistirarak “sarap igip kizlari ile zina ettigini” soylerken; Kur'an, Hz.
Ldt'un salihlerden birisi oldugunu Allah’in onu alemlere dstiin kildigini, ona ilim ve
hikmet verdigini belirtir.

* Kitab-1 Mukaddes Lat'un peygamberligi, neleri teblig ettigi ve kavminin nasil
karsiladi§i hususunda sessiz kalirken; Kuran, onun peygamber oldugunu; halkini

9 Harman, a.g.e., s.228. .
9 |smail Karagam, Sonsuz Mucize Kur'an, Istanbul, 1990, s.75
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dogru yola, hak dine davet ettigi halde kavminin onun uyarilarini yalanladigini
zikreder. Hz. Lat'un bu kétli toplumdan kendisini ve inananlar kurtarmasi icin dua
ettigini ve duasinin kabul oldugunu belirtir.

* Sodom halkinin kétli ve Rablerine karsi gelen bir kavim oldugu hususu
Kitab-1 Mukaddes ve Kuradn'in yer verdigi ortak konulardandir. Fakat Kuran bu
konulara daha genis yer vererek, onlarin daha énce higbir kavmin yapmadigi livata
sucunu islediklerini belirtir.

* Meleklerin gelip L0t (a.s)a misafir oldugu; L3t kavminin heldk olacagini,
ailesinin ve inananlarin kurtulacagini séylemeleri hem Kitab-1 Mukaddes hem de
Kuran'da yer alan ortak konulardandir. Fakat Kitab-1 Mukaddes meleklerin iki tane
oldugunu sdylerken, Kuran sayl vermez. Ama miifessirler Cebrail, israfil, Mikail
olmak lizere (¢ tane oldugunun rivayet edildigini zikrederler.

* Kitab-1 Mukaddes'e gére iki melek aksamleyin Sodom’a gelirler, L{t (a.s)
onlari misafir eder. Kur'an-1 Kerim'e gore ise, elgiler (melekler) ilk énce Hz. ibrahim’e
gelip, ona oglu olacagini mijdelerler ve Sodom halkini helak edeceklerini s6ylerler.
Hz. ibrahim orada Ldt (a.s)un yasadigini sdyleyince onlar, L0t (a.s) ve ailesini
kurtaracaklarini, fakat karisinin azapta kalacagini bildirirler.

* L0t kavminden bazi saldirganlarin gelip Hz. Ldttan yakisikli delikanlilar
seklinde gelen melekleri istemeleri, Hz. Lt'un misafirlerine bir zarar gelmemesi igin
onlara kizlari ile nikAhlanmalarini teklif etmesi, saldirganlar israr edince onlarin
gozlerinin kér edilmesi hususu Kitab-1 Mukaddes ve Kuran'da zikredilen ortak
konulardir. Bazi tefsirlerde, bahsedilen kizlarin, Hz. Ldtun kendi kizlar degil,
kavminin hanimlari oldugu séylenmistir. Abdulvahhab En-Neccar, Kur'an'da yer alan
Lt kissasinin benzer sekilde Tevratta'da gegtigini belirtir ve tek farkin “Lat (a.s)'un
kizlarini kavmine teklif etmesi” hususunun Tevratta yer almamasi oldugunu
zikreder®®. Halbuki bu yanlstir. Zira Kitab-1 Mukaddes'te de bu husus yer alir ve
acikga belirtilirs.

* Yine kavminin helak olmasi, L0t (a.s)'un karisi hari¢ kendisi, aile efradi ve
inananlarin kurtulmasi konusu da her ikisinde de zikredilen ortak konulardandir.

9 Bk. En-Neccar, Kasasu’l Enbiyéi, s.116

% Bu hususla ilgili soyle denir: “...Lut digar ¢ikti arkasindan kapiy! kapadi. “kardegler, litfen bu
kotilugh yapmayin” dedi. Erkek ylizi gérmemis iki kizim var. Size onlari getireyim ne isterseniz
yapin. Yeter ki bu adamlara dokunmayin. Ciinkii onlar konugumdur, ¢atimin altina geldiler.”(Tekvin
19/6-9)
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* L0t (a.s) ile ilgili bilgiler Kitab-1 Mukaddes'te Tekvin'in birkag bdllimiinde
toplanmisken, Kur'dn'da birgok yere serpistirilimis ve her ayette olayin baska bir
ybnine isaret edilmistir.

Kisaca bu karsilastirma yapildiktan sonra su hususlara dikkat gekmek gerekir.
Allah (c.c) Lit (a.s) kissasinin inananlar igin ibret oldugunu belirtir”. Acaba bu
kissada ne gibi ibretler, hikmetler ve dersler mevcuttur?

Her iki kutsal kitapta da vurgulandig gibi, L{t (a.s) un evine gelen meleklere
karsi gosterdigi ilgi ve alaka ile misafire gdsteriimesi gereken ikram ve ihtimamin ne
kadar onemli olduguna dikkat gekilmektedir. Cinki 10t (a.s) un kavmi onun
misafirlerine kéti niyet beslediklerinde Lit (a.s) deta erimis, onlarin kétl duruma
dusmelerine gonlii razi olmamis, kendi kizlarini feda edecek derecede onlari
korumaya calismistir. Ciinkii “Bir insanin misafiri veya komsusu rezil olursa kendi
rezil olmus sayilir’. Bu ylizden misafire ikramda bulunmak ve onun onurunu korumak
insanligin asaletindendir®,

Maldm oldudu (izere homosekslellk 21. asrin belalarindan, korkung
hastaliklarindan biridir. insan tabiatina aykiri, en giizel surette yaratilan insanin seref
ve haysiyetini ayaklar altina alan girkin bir istir. iste Latun kissasindaki en biiyiik
dzellik onun escinsellikle yaptigi miicadeledir. Escinsellik islam'da en biiyiik giinahlar
arasindadir. Escinsellige livata ya da I(tilik denmesi, bu girkin fiili ilk olarak bu kavmin
islemesinden dolayidir. Yine gorildigu gibi Kur'an-1 Kerim, bu igreng fiili yapanlari
kinamakta ve faillerinin diinya ve ahirette blylk azap gdreceklerini ifade etmektedir.
Lt kavminin basina gelenler tim diinya igin bir ibret vesikasidir. Halen diinyanin pek
cok yerinde Lt kavmindekine benzer sekilde ahlaki dejenerasyon yasanmakta ve
gecmis kavimlerin bagina gelen felaketlerden ders almamakta israr edilmektedir.

Lat kavmi bu fuhsiyati isleyip, Allah’in peygamberi ile alay ettikleri, emirlerini
dinlemedikleri igin blylk azaba carptiriimis, helak edilmistir. Goruliyor ki Allahu
Teala sevdigi bir kulunun duasi ile batln bir kavmi dahi helak edebilir.

Hz. Ldt, kavmini Allah'in dinine, hak yola davet ederken buna karsilik
onlardan herhangi bir Ucret talep etmedigini, onun dcretinin Allah’a ait oldugunu
belirtir. Buradan anliyoruz ki peygamberler, tebliglerini herhangi bir menfaat
gozetmeksizin, Ucretsiz olarak yapmislardir. Peygamberler ve onlarin fiilleri din

97 Bk. Hicr 77.
9% Bk. En-Neccar, Kasasu’l Enbiyai, s. 118.
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mensuplari ve gorevlileri igin en 6nemli érnek olduklarina gére, Hz. Lit'un bu
davranigi din hizmetleri agisindan ¢ok dénemlidir. Demek ki din g6revlileri hizmetlerini
yaparken yalniz Allah rizasini g6zetmeli, halktan maaslari disinda herhangi bir Gcret
beklememelidirler. Ancak bdyle olursa anlatilanlarin etkili olmasi miimkin olabilir.
Aksi hélde halkin din gdrevlilerine olan giiveni azalir, sevgi ve saygisi yok olur.
Dolayistyla din hizmetleri verimli bir sekilde yurimez.

Bu kissada, inanan insanlarin ké&firler tarafindan hafife alindiklarina, hakir
gorildUklerine, cesitli iskencelere maruz kaldiklarina sahit oldugumuz gibi, diger
taraftan inananlarin iskencelere karsi sabirlar sonucu kurtarildiklarina, k&firlerin ise
helak edildigine de sahit olmaktayiz.

Kissada ayrica Lit (a.s)'un imaninin saglamligina, kalbinin Allah’a bagliliginin
kuvvetine isaret vardir. Giinkii Ldt (a.s), Allah yolunda hicret etmeye itiraz etmemis,
Allah’'in emri (zerine memleketini ve kavmini terk etmistir. Bitin zorluklara
katlanarak ve her olumsuzlugu goze alarak hicret etmistir®.

Hz. Lt un karisi inanmadidi ve onun peygamberlik davasina ihanet ettigi icin
azaba ugramis, inanmayanlarla beraber heldk olmustur. Yani bir peygamber kendi
hanimini azaba ugramaktan kurtaramamistir. Demek ki, bir peygambere akrabalik, o
kisi miimin olmadikga bir deder ifade etmemektedir. Ayrica iman, bir nasip ve kalp
isidir. Peygamber hanimi da olsa bir kisi kafir olarak kalip, kafir olarak dlebilir.

Hz. Ldt'un haniminin bu sekilde heldk ediimesi, Allah'in "seckin ve hayirll"
kimseler kildigi peygamberlerin yakini olma veya onlarin soyundan gelme gibi
baglarin insanlara ahiret azabindan kurtuma adina herhangi bir ayricalik
saglamayacagini gostermektedir. Bir insanin kurtulusa ulasmasi, o kisinin Allah'a
olan derin imani, teslimiyeti, itaati ve Allah'tan siddetle korkup, sakinmasiyla ve salih
ameliyle ilgilidir. EGer kisinin kalbinde bdyle samimi bir iman yoksa Allah'in elgilerinin
en yakini dahi olsa, hi¢ kimse icin kurtulug garanti degildir. Zira islam’'da sorumluluk
ferdidir. Herkes amelinin karsiligini gérecekir.

Gorllmektedir ki, dinlerin inang esaslarinda bazi farkliliklarin olmasi yaninda,
peygamberlere bakis agilarinda da bir takim farkliliklarin olmasi mimkundr. Nitekim
Lat kissasi gostermektedir ki, Yahudilikte peygamberlerin gérevieri disinda diger
insanlardan farklar yoktur. Hatta Kitab-1 Mukaddes onlara yliz kizartici suglar bile
isnat etmekten kaginmaz. Hiristiyanlik ise Eski Ahid'i kendi kutsal kitap koleksiyonu

9 En-Neccar, Kasasu’l Enbiyai, s. 118.
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icerisine dahil ettigi icin, Eski Ahit peygamberlerini oldugu gibi kabul eder. Ancak Hz.
isa’yl beseri-nebevi fonksiyonundan uzaklastirip, tanrisal bir konuma yiikseltir. Hz.
isa’yi tanrinin oflu veya Tanri kabul ederek tim teolojisini onun (izerine bina eder.
islam ise, Hiristiyanlikta oldugu gibi ne peygamberleri insani ozelliklerinden
soyutlayip tanri seviyesine gikarir, ne de Yahudilikte oldugu gibi her tirli yiiz kizartici
ginahi igleyen siradan insanlar konumuna indirger. islam, peygamberleri diger
insanlar gibi birer insan olarak tanitir, ancak peygamberler Allah'in korumasi
altindadir, glinahtan ve yiz kizartici suglardan arinmiglardir. Diger insanlarda
bulunmayan Ustiin vasiflari vardir. Peygamberlerin sifatlarinda bu durum net olarak
goriilmektedir.

Ldt kissasinin Kitab-1 Mukaddes ve Kuran'daki anlatimi arasinda yukarida
isaret edildigi gibi birtakim ortak ve farkli yonler mevcuttur. En biyik fark ise L{t ve
kizlari arasinda gegen olaydir. Kuran'da bdyle bir hadiseye kesinlikle vyer
veriimezken, Kitab-1 Mukaddes'te kizlarinin ona igki igirerek kendi babalan Lit (a.s)
ile cinsel iliskide bulunduklari ve ondan hamile kaldiklari ifade edilir. Bu olay, Kitab-I
Mukaddes'in kendisiyle de celismesi ve gergeklerle bagdasmamasi dolayisiyla
sembolik bir anlatim olarak kabul edilmis, islami kaynaklarda Kitab-I Mukaddes'in
tahrifine isaret sayilimistir.

islam agisindan peygamberlerle ilgili en énemli ve giivenilir kaynak basta
Kur'an-1 Kerim sonra da hadislerdir. Peygamberler tarihi ile ilgili eserler ise mutlak
dogrular yansitmayabilirler. Onun igin bu eserlere ihtiyatia yaklasilmasi gerektigi,
peygamberler tarihi yazilirken diger ilahi dinlerin kutsal kitaplarindan da
faydalanmanin yararli olabilecegi, ancak ortak noktalarin g6z éniinde bulundurulmasi
gerektigi kanaatindeyiz. Kissalarin maksadi, insanlara ge¢mis hayranligi veya
dusmanlig asilamak degil, aksine gegmisten ders ve ibret alarak saglam bir gelecek
kurma girigimidir.
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TARIHI SUREGTE ORTA ASYA VE KIRGIZISTAN’DA DIN SiYASETi VE
EGITIMI

Ars. Gor. Timur Kozukulov*

OZET

Giniimizde din egitiminin Kirgizistan'da dinii-bugiinii tartigilmakta ve
gelecekte nelerin yapilabilecedi (izerinde durulmaktadir. Kirgizistan hiikiimeti formal
degil, informal bir din egitimi yapiimasini istemektedir. Ciinkii Kirgizistan'da 80'den
fazla etnik grup bulunmaktadir. Bu makale, tarihi stiregte Orta Asya ve Kirgizistan'da
din egitimi ve din ile ilgili izlenen siyaseti konu etmekte, uygun égretim programin
geregi lzerinde durmakta, model olarak Tirkiye'deki din egitimi sistemini
Gnermektedir.

Anahtar Kelimeler: Orta Asya, Kirgizistan, Din eitimi, Dini siyaset, informal
din egitimi

ABSTRACT
The Religious Politic and Education in Central Asia And
Kyrgyzstan in Historical Process
Today it is debated about past and today of religious education in
Kyrgyzstan and being dwelled on what will can be do in future. The government of
Kyrgyzstan demands not formal religious education but an informal religious
education. Because there are ethnic groups in Kyrgyzstan rather than 80. This paper
has studied religious education and the religious politic in central Asia and
Kyrgyzstan in historical process and has dwelled on favorable education program

* Kirgizistan Os Devlet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Genel Sekreteri.
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and offered Turkish religious education in Turkey as model.
Key Words: Central Asia, Kyrgyzstan, religious education, religious politic,
informal education.

Girig

Din egitimi denilince ilk akla gelen din ve egitim kavramlaridir.

“Din”, din egitimi kavrami icerisinde énemli yer tuttugu igin burada cesitli
dillerde “din olgusunu” ifade etmede kullanilan kavramlarin ligat ve istilahi
anlamlarinin agiklanmasi ve farkli tariflerin verilmesinin, kavramin anlagiimasi
agisindan vyararli olacagl kanaatindeyiz. Din, gok yonli bir olgudur. Dolayisiyla
birbirinden farkli birgok tanimi yapilmistir. Bu tarifler dinlerin kendine &6zgu
ozelliklerine gore degistigi gibi, onu bilimsel ydnden inceleyen gesitli bilimlere gbre de
degismektedir.!

Din kelimesi tarihi derinlik icerinde Zerdiistlikte “daena”; Pehlevi dilinde (Eski
Farsga'da) “den’, glnimiiz Farsgasinda “din” gibi kelimelerle ifade edilmektedir.
Istilahta ise yol, mezhep, ayin, Uslup, tarz gibi anlamlara gelmektedir. Bugiin din
olgusu, sadece “din” kelimesi ile karsilanmaktadir.2 ibranice’de onceleri ibadet,
kurban ve dua iglerini nitelendirmek (izere kullanilan “abodath elohim” deyimi, ayni
zamanda “din” kavramini da ifade etmekte idi. Din kavramini belitmek Uzere, ara
sira psikolojik terim olarak “yirah” (korku, hasyet), “emanath” (iman) gibi kelimelerle
ifade edilmistir. Ancak Kutsal Kitap literatlrinde “dath” kelimesi din i¢in umumi terim
olmustur. Bu kelimenin Farsga “dad” dan alindigi, eski Fars halk kitaplarinda Ezra ve
Ester kitaplarinda hiikiim, emir ve kanun anlaminda kullanildigi ileri strilmektedir.®

Bati diinyasi, felsefi ve ilmi hususlarda eski Yunan'dan ve Rénesans'tan
etkilenmesine ragmen, “din” deyimini, ne eski Yunan'dan ne de Yahudilikten almig
degildir. Eski putperest Roma'dan alindigi bilinmektedir. Latince'de “din” deyimi,
biyik saygl, itina, titizlik ve tazim edilen sey anlamina gelen “religio” kelimesi ile
ifade edilmektedir. Bu kelime bir seyi vazife edinmek, tekrar tekrar okumak, yapmak,
ihmal etmemek anlamina gelen ve ulGhiyete karsi vazifesini titizlikle yerine getirmeyi
ifade eden ‘re-legere’den veya baglanmak anlamina gelen ve insanla Tanri

1 Glnay Timer-Abdurrahman Kiiglik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara, 1997, s.4.
2 Timer- Kiigik, s. 4
3 Tlmer-Kugik, s. 4-5.
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arasindaki bagi ifade eden “religare”den tlretildigi ileri strdlmastir.*

Hinduizm'in kutsal dili olan Sanskritce'de din anlaminda “dhr” kdkiinden gelen
“dharma” kelimesi kullaniimaktadir. Kelime, Sanskritce’den gelismis, Buddizm'in
kutsal dili olan, Pali dilinde doktrin anlaminda “dhamma” seklindedir. Bu kelime, din,
hakikat, kanun, yol, gorev, nizam, dogruluk, fazilet gibi anlamlan da iginde
bulundurmaktadir. Dharma, insanlarin nasil davranacaklarini tespit eden “disiplin”i
belirtmektedir. Bunda dini ve ahlaki diizen s6z konusu oldugu kadar kozmik diizen de
s6z konusudur. Bu terim Hinduizm'de, Buddizm'de ve Caynizim'de de “Ebedi
Kanun’u ifade etmek icin kullanilir.®

Bati Ulkeleri ve slovyan kdkenliler, dillerinde hemen hemen ayni kelimeyi
kullanmaktadirlar. Rusga’da Latince kdkten gelen din kelimesine karsilik “religare”
kelimesi'nden ‘religiya” seklinde ifade edilmektedir. Religiya, hakikata gétiiren yani
Allah’a gétiiren tek ve yegéne yol demektir.

Din kelimesi Tirkce'ye Arapga'dan girmistir. Sozllikte: Usul, adet ve tutulan
yol gibi manalari ihtiva eder. Kuran-1 Kerim’de: Taat, itaat, teslimiyet ve ceza
anlamlarinda kullanilmistir. Latincesi “religion” olan kelimenin bu dilde baglanmak,
boyun egmek ve Allah’in emirlerine itaat etmek gibi anlamlari bulunmaktadir.”

Egitim “egmek’” fiilinden tiretilmis bir kavramdir. En kisa ifadeyle sekil vermek,
gelistirmek anlamina gelir. Daha énce bu kavramin yerine “terbiye” kullanmistir.
Egitimin terbiye kavraminin bitiin anlamlarini tasiyip tasiyamadigi tartisiimakta ise
de, artik bu konuda en cok kullanilan kelime ‘egitim'dir. Bu kelime “Adag yas iken
egilir” atasdzindeki fiilin tagidigi anlam dolayisiyla tercih edilmistir.8

Daha onceleri egitim kelimesinin yerine “terbiye” kelimesi kullaniimaktaydi.
Egitim kelimesi, her ne kadar terbiyenin yerine kullaniimaya baslandiysa da, onun
kadar genis muhtevaya sahip degildir. Mesela uygunsuz davranan bir kimse igin,
“terbiyesiz” vyerine ‘“egitimsiz’ denilemez.® “Egitim” icin ilk kullanilan kavram
“pedagoji’dir. “Pedagoji” kavrami eski Yunan dilinden gelismistir.' Latince olan

Timer-KugUk, s. 5.

Tamer-Kuguk, s. 5.

Prohorov M., “Religiya”, Sovetskaya Ansiklopediya, Moskova, 1987, s. 1117.

Abbas Celik, Din Egitimimize Tarihsel Yaklagim, EKEV Yayinevi, Erzurum, 2001, s. 1.

Gelik, Din Egitimimize Tarihsel Yaklagim, s. 5-6.

Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Yeni Gizgi Yayinlari, Ankara 1995, s. 17.

10 Bkz. H.Akyiiz, Egitim Sosyolojisinin Temel Kavram ve Anlamlari Uzerine Bir Arastirma, Istanbul
1991, 5. 49
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“‘pedagogos” kelimesi iki s6z yani kokten tiremistir. “Peda” gocuk, “gogos” yonetme,
yonlendirme ve yetistirme sanati anlamina gelmektedir. Anlam olarak, “Terbiye
hakkinda ilim” (tarbiya cdn(indd ilim) demektir.!" Egitim kavraminin anlami veya
aciklanmasina gelince; “egitim belli amaglara gdre insanlarin davranislarinin planl
olarak degistirimesi ve gelistiriimesinin yasa ve ilkelerini bulmaya ve bu amagla
teknikler gelistirmeye calisan bir bilim dalidir’,'2 diyebiliriz.

Simdi gelelim Kirgizistan'da “Din Egitimi” deyince ne anlasiliyor. ilk énce,
egitim kavrami (zerinde duralim. Egitim s6zii tam Kirgizcaya gevirirsek “pedagogika”
ile karsilaniyor. Ama Tirkge'deki “egitim” Kirgizca’daki pedagogika kelimesi ile
cogunlukla pek fazla ortlismemektedir. Burada biz Tiirkge'den gevirirken uymadigi
halde yanligliklari getiriyoruz. Bazi seyleri gdz dniinde bulundurmayarak, mesela
“Egditim Bakanli§l”, Kirgizca’ya cevirince “Pedagogika Ministirligi” oluyor, bu iste
yanlis. Bunun sebebi de egitim anlamindaki bir terminin Kirgizca'da olmamasidir.
Bakanligini Kirgizca veya Ruscaya televizyonda bahis ederken “agartuu” Kirgizca
‘prosveseniya” Rusgaya, bu terimler Tlrkce'ye cevirince “Aydinlatma” anlami
vermektedir. “Din Egitimi” Kirgizca’da “Din Pedagogikasi” oluyor ama bu terim Kirgiz
dilinde yoktur veya daha oturmamigtir. Ama “Diniy Bilim Berit” s6zi kullaniliyor ve
tam karsiladigi igin uygundur. Bilim bertd, Tirkge bilim verme anlami icermektedir.
Demek ki “Din Egitimi'ne Kirgizca anlam vermek igin “Diniy Bilim Berid” (dini
bilgilendirme) demek gerekmektedir.

Sovyetler Birligi Oncesi Din Egitimi

Sovyet Birligi 6ncesi Turkistan'in genel durumu®™ ve “Din Egitimi" hakkinda
kaynak bulmak ve bilgi sahibi olmak zordur. Ama Carlik Rusya'nin yaptigi politikada
veya arsivlerinde su sekilde yer alir.

Asker bakaninin bizzat basta olmak Uzere D.A. Milyutin, i¢ isler bakani
P.AValuyev, ayni zamanda Orenburg vilayetinin general-gubernatoru N.A.
Krijanovskiy ve Bati Sibiryanin general-gubernatoru A.O. Dyugamellerin katilimiyla
“Tlrkistan Vadisi Komisyonu” (Stepnaya komissiya) diizenlenerek Tirkistan ve

1 Bekembay Apis, Dolon Babayev, Temir Corobekov, Pedagogika, Klotsman Yayini, Biskek 2002, s.
5

12 N'ureddin Fidan-Munire Erden, Egitime Girig, istanbul 1998, s. 33.
13 Genis bilgi icin bk. Mustafa Erdem, Kirgiz Tiirkleri Sosyal Antropoloji Aragtirmalari, Avrasya Stratejik
Arastirmalar Merkezi Yayinlari, Ankara 2000, s. 6-15
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Kazakistan vadisini yonetim ve kanun dlizenleme amaciyla kurulmustur. Bu
komisyona Carlik Rusya’nin (nli yoneticilerinden F.K.Gitse, A.K. Geyins, KK.
Gutkovskiy, A.P. Protsenkolar tiye olmuslardir.1

Rusya Hikimeti tarafindan bu komisyonun gelecekte yapmasi gereken
program verilmistir. Ayni zamanda bu programin din ile ilgili 6.maddesi komisyon igin
onemli idi.

Komisyonun uymasi gereken program asagidaki maddelerde yer almaktadir:

Gogebe halkin dini yasami hakkinda bilgileri toplamak;

Kazak vadisine islam'in yayllmasinin sartlar, yollari ve dereceleri ve
onun yerli halkin farkl tabakalardaki insanlara etkisi;

Kazak ve Kirgizlarin inang konusunda ne kadar direngli olduguna énem
vermek, belki Samanizm kalintilarini arastirmak;

Carlik Hiikiimetini bu eyalette giiclendirmek igin Islam propagandasinin
etkilerini kaldirmak ve Musliman liderlerin yerli halka olan etkisini yok etmek igin
cesitli metotlar Gretmek;

Yerli halka Hiristiyanligi yaymak icin kolay yollari sunmak.®

Programin igerigi gosteriyor ki Rus Hiikiimetinin ¢ok ciddi olusunun altinda,
Misliman liderlerinin etkilerini azaltarak eyalette Hiristiyanligi yaymak sebebi
yatmaktadr.16

Orta Ordu kazaklarin dini yasami ve problemler ortaya konulmakla birlikte
Hiristiyan inancini kazaklar arasinda yayma perspektifi hakkinda Tyuremno-
Bogorodskiy Kilisesi Ruhanisi olan Ivan Sotnikov'un yazdidi not Rusya Hilkiimetin
ilgisin gekmistir."”

Eyalette islam'in etkisin zayiflatmak icin Sotnikov: Musliman liderlerin
Kazaklarin din islerin yonetmesini yasaklamak; Kazak eyaletine Orta Asya, Tatar,
Baskurt Mollalarin gelmesini yasaklamak; Kazaklar arasinda Rusga ve grameri
yaymay! teklif etmistir. Ozellikle son maddesi Sotnikov igin cok dnemlidir. 8

“Ta dnceden bunlar arasinda misyonu diizenlemek gerekirdi” sézii islam’i
Kazaklar arasinda zayiflatmak icin sOylenmisti.. Not yazari basarili olmanin

4 TSGVIA RF, £.400, op. 1, d. 4774, k 410b.
15 Ayni yer, k 195 ob.

16 Ayni yer, k 130.

7 Ayniyer, d.5023, k 293-293 ob.

18 Ayni yer, k 302.
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sartlarinda misyonerlerin bilgili olmasini ve bunun igin misyonerlerin Kazan Dini
Akademisinde yeniden egitimden gegirilmesi gerektigini vurgular. Orenburg
vedomstvasinda Kazak eyaletinde misyonerlik hakkinda dokimani komisyon tyeleri
ele gecirmislerdi. Bu dokimanda Kazaklari Hiristiyanliga c¢ekmek igin, resmi
hikimetin fikrince “gok zayif ylritilmektedir”. 10 il igerisinde (1855-1865)
Hiristiyan dinini segenler 127 kisi idi. Bunlarin 102'si erkek, 25'i kadindi. Bu durum
islam’in yerli halk arasinda tesirinin giiglii oldugunu géstermektedir.

Bundan sonra Ruslar kendi (tlizem) okullarini agmaya bagladilar. Carlik Rus
yonetimi bazi konularda her ne kadar gayret etse de Orta Asya’nin Kkiiltiirini
degisime ugratamamislardi. Glinkli din egitimi gizli de olsa mimkin oldugu kadar
veriimeye calisiliyordu. O zaman ki Semerkant ve Buhara medreselerinin faaliyetleri
bu konuda oldukga etkili idi'®. Bu nedenle Garlik Rus hikimeti Orta Asya halki ile
diyaloga girmek zorunda kalmisti. Asil amag onlara kolaylik saglayarak bir nevi
Hiristiyanlastirma politikasini daha yumusak bir tarzda surdiirmekdir.

“Nisan 1905'te Duma adinda bir istisare heyeti kurarak Orta Asya
Muslimanlarinin belirledikleri projeleri hayata gegirmek ve din 6zgrligi elde etmek
icin taleplerini parlamentoya ilettiler. Bunun iizerine 17 Nisan 1905 tarihte dini hayatla
ilgili yeni dizenlemeler getiren, yeni 6zgrlukler taniyan Hirriyet-i Edyan adli kanun
cikarildi.  Kanunun ll. bendinde Musliman tebaaya taninan haklar soyle
siralanmistir;

1. Ibadethaneler bina etmek.

2. Kendi din adamlarini segmek.

3. islam ruhanilerinin bir kismini askerlikten muaf tutmak

4. Dini mektep ve medreseler agmak.

5. Kirgizlara, Kuzey Kafkas ve Tirkistan Mslliimanlarina ruhani idareler
kurmak.

6.  Gocuklarini kendi dinlerine gére egitmek”.20

Carlik egitimi Sovyet egitiminden farklidir. Carlik egitimi, Rus olmayanlarin
kultlirel olarak Ruslastirimasini amag edinmislerdi. Carliga ait misyonerler tarafindan
1850-1917 yillar arasinda agilimis iki okul vardi: Birisi sémurgecilerin ¢ocuklarinin,
ikincisi ise Rus olmayan yerli halkin gocuklarinin egitimi igin kurulan yerel (Tizem)

9 Erdem, Kirgiz Tiirkleri, s. 26-33
2 Seyfettin Ersahin, Kirgizlar ve Islamiyet, Ankara 1999, s. 102-103.
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Rus okullari. Her iki okul da hem islami egitime bir alternatif hem de Miislimanlari
Hiristiyanlastirmaya yonelik agilmis okullardi.?!

Genelde Misliimanlar, Rus Okullarinin birer Hiristiyan misyonerlik okullari
oldugunun farkinda olduklari igin, gocuklarini bu okula gdndermemeyi tercih
etmislerdi.2

Sovyet birligi éncesi Orta Asya halkini her tiirlii baski ve politikalara ragmen
Hiristiyanlastiramamiglardir. Bu da, islami din egitiminin Orta Asya'da yeterince gliglii
bir alt yapisinin oldugunu gdstermektedir.

Sovyetler Birligi Doneminde Din Egitimi.

1917 Ekim ihtilalini idare edenler, SSCB'de hakim olan rejimi tesis eden
koministlerdi. Kizil ideolojinin din hususundaki asil prensibi, dini ret, dinsizligi devlet
dini olarak kabuldii. Bdylece Lenin ve Stalin sdzde din hiirriyeti vaat etmelerine
ragmen, yazili olarak dine yasak getirmislerdir. Nitekim 1922 yilinda Sovyet
hikimetinin kabul etti§i 6zel bir kanun, din &gretimi yasadl ve buna riayetsizlik
halinde uygulanacak agir hikiimleri ihtiva etmekteydi.??

Sovyetlerin  dine kargi olan propagandasi, 1940’lara kadar Stalin’in
onderliginde ok giiclendi. islam ulemasi rejim aleyhtari§l  sugu ile
cezalandiriliyordu; kimi &ldurdliyor, kimi de uzak esir kamplarina sirgline
gonderiliyordu. Tirkistan'da 14000 civarinda cami kapatilmisti. Il. Dlnya savasinin
basinda Stalin, Misliimanlarin kendilerine uygulanan yasaklardan dolayi dismani
desteklemelerinden korkarak, savas boyunca bitin dinlere serbestlik tanidi.
Savagtan sonra da ibadete kismen izin verilmisti. SSCB'de dort Islam bélgesi dini
idaresi kuruldu. Bunlar: Taskent, Ufa, Kuzey Kafkas bdlgesi ve Bakd dini
idareleridir.24

Her ne kadar devlet bu konuda ne kadar yasak koysa da halk arasinda din
egditimi yaygin bir sekilde gizlice devam etmekteydi. Bunlari hitkiimet bilse de bazen
gormezlikten gelirdi. Glinkil idareciler bile cenaze, stinnet ve nikah gibi merasimlerde
Mollalara ihtiyag duyarlardi. Mollalar ancak iki kdyde 1 kisi olurdu. Her kdyde niifus
en az 3000 civarinda idi.

21 Dilara Akramova Din Egitiminin Genel Egitimindeki Yeri ve Kirgizistan'daki Durum, Basilmamis
Yuksek Lisans Tezi, Ankara, 2000, s. 81.

2 Akramova, s. 81

3 Akramova, s. 84.

2 Akramova, s. 84.
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Kirgizlar, eskiden gerek gdgebe hayatin getirdigi imkénsizliklar, gerekse
Sovyet rejiminin baskilari sonucu formal ve saglikli bir din egitimi alamamiglardi, bu
ylzden gelenek ve din i¢ ige girmig, cogu gelenek ve halk inanci dinin asli unsuru
gibi algilanir olmustur. Kirgiz halki’'nda din egitimi, Eskice ilim (Eski bilim alma) yani
eskimis ilimleri 6grenmek seklinde ifade edilir. Clnkl glinimUizdeki devlet okullari
veya cagdas egitimi yeni ilim diye ifade ediliyordu. Bu tabir Sovyet déneminden
kalmis bir ifadedir. Sovyet déneminde bir geng, imamdan yani Molladan dini
ogrenirken halk o'na “filan adam veya geng filan molladan “eskice” égreniyormus”
derdi.

Molla verdigi egitimde ilk 6nce “Muallim-i Sani” kitabini okutuyordu. Bu kitap
Kur'an okumaya giristi. Son sayfalarinda 12 kigtik siire vardi. Bunu bitirdikten sonra
Kuran okumaya basliyordu. Ogrenciler her giin yarim veya bir sayfa okuyup, kiigik
streleri ezberliyordu. Kuran'in yarisina gelince “Muhtasar” ek olarak okumaya
bagliyordu. Muhtasar islam hukuku kitabidir. Ama bu tiir kitaplar genelde Farsca idi.
Molla okuyor talebe de tekrar ediyordu sonra molla anadiline terclime ediyordu.
Talebe Kur'an-1 bastan sona Molla ile okuyup bitirdikten sonra talebenin ana babasi
“Hatim” veriyorlardi. Mahalle yasllarini davet ederek “As” pilav ikram ederek
cocuguna dua aliyorlardi. Bu Molladan egitimini bitiren &drenci, diger mollalarin
icerisine katilirdi.

Din egitimini daha da ileri gétiirmek isteyen kisi o bolgede yasayan dnli ve
otorite bir Molladan egitim almaya devam ederdi. Oyle bir Mollanin talebesi olmak
pek kolay olmuyordu. Unlii bir Mollanin talebesi olmak demek ayni zamanda, klasik
yontemde oldugu gibi onun ¢iragi olmak demektir. Oyle bir Mollanin en fazla iki i
talebesi olurdu, onlar Mollanin evindeki, giftciligindeki butin isleri yapmak
zorundaydi. Mollanin talebesi dersle ilgili vazifesini yapmadiginda kirbag cezasina
mahkum olurdu. Cocugun ana babas| “kemik bizim et sizin” diye gocugunu mollaya
teslim ediyordu. Bunun nedeni ise ‘din egitimi ceza ile gerceklesir seklindeki
anlayisti. Ama inlii Molanin elinde yetismek, tahsil gérmek bir serefti. Clinkli egitim
bittikten sonra talebe kendi bélgesinde bir numara olurdu ve herkes ona saygi
duyard. Halkin ‘filan Mollanin talebesi’ demesi biiy(ik bir unvan olarak algilanirdi.

Orta Asya'da kurum olarak din egitimini yapan tek yer Ozbekistan'in Buhara

% Kemal Polat, Besikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve Inanislar, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2005, 245-252
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sehrinde ki bir medrese idi. Bu medresede 6grenci sayisi sinirli idi. Her sene 14-16
ogrenci ancak kabul ediliyordu. Buhara Medresesinde 7 sene tahsil yapilirdi.
Medreseyi tamamladiktan sonra Tagkentteki islam Enstitiisi’nde, isteyenler 5 yil
daha okuyabilirdi. Medreseyi basariyla bitirenler diplomali bir Molla oluyordu.

Sovyet déneminde Orta Asya’dan her sene bir veya bir kag geng, Yakin Asya
veya Afrika’da ki Arap iilkelerine islami egitim igin gidiyorlardi. Mesela Kirgizistan'in
onceki Maftlisti Kimsanbay Haci Libya’'da tahsil gérmus ve orada mastirini yapmistir.
O, bagimsizlik sonrasi Kirgizistan'da ilk Muftiillik sistemini olusturan ve oturtan
kisidir. Bagimsizlik Oncesi Orta Asya Tagkentte ki MUftilligin fetva bolumi
baskaniydi.

Tatar Mollalar Orta Asya'da otorite sahibiydi. Dini kitaplar genelde Tataristan’
da veya Moskova'da Tatar cemiyetleri tarafindan bastiriliyordu. Taskent'tekilerin
sayisi ise ¢ok azd. Dini ilimler Tatarlardan gelisir diye bir diistince vardi. Tataristan’
da basilimis kitap deyince kimse milahazaya girmeden o kitabi satin aliyorlardi.
Ayrica Tataristan’ da basiimis olan kitaplardan dvguyle bahsedilirdi.

Sovyet Birligi'nin egitim sistemini ateizm anlayisi olusturuyordu. Ateizm bir
inang sistemi gibi algilanirdi. Tanrinin olmadigina inanmak Sovyet egitim sisteminin
dini gibiydi. “Ateizm: Kominizm ideolojisine ve ilmi esaslara dayanan, hi¢ bir dini,
insanlsti gugleri, Tanryl kabul etmeyen materyalist gorisler sistemidir. Ateizm
egditiminin esas amaci, égrencileri dini hurafelerden uzak tutmak onlara ilmi zihniyeti
kazandirmaktir”.26

Bagimsizlik Sonrasi Din Egitimi

Kirgizistan Cumhuriyetinde her tiri hak ve sorumluluklar anayasada
belirtilmistir. Bu hak ve sorumluluklarin agiklamasi ilgili mevzuatiarda mevcuttur.

Anayasadaki egitim hakki “Kirgizistan Cumhuriyetinde her bir vatandas
egitim almaya hakki vardir?’” seklindeki ifade ile karara baglanmistir. Bu egitim,
mesleki ve dini egitimi de kapsamaktadir. Dolayisiyla istediginiz dinin egitimini
alabilirsiniz.

Kirgizistan'da egitim; bireyin, toplumun ve devletin menfaati igin
yaplimaktadir®.Bu iki temele gore din egitimi ve 6gretimi, egitim ve din ile ilgili

% Babanski, Pedagogika, Moskova 1988, s. 137.
2 Kirgiz Konstitutsiyasi Rarutet Info, Biskek 1999, 32.madde, s.153.
8 Egitim Kanunu, No 1074-12. 16.Aralik 1992.
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konularin gerektirdigi standartlara (devletin onayladigi din derslerinin gesitleri ve
tirlerini, icerigini 6zetleyen belgedir. Mesela hangi konular ve nelere deginmesi
gerekir) gore yapiimaktadir.

Kirgizistan Cumhuriyeti'nde din ile ilgili egitim tamamen devletten ayri olarak
calisan dini kurum, organizasyon ve vakiflar tarafindan devletin egitim kanunlarina
aykiri olmadikga yapilabilir.? Devletin egitim bakanhdi blnyesinde olan okullarda,
din egitimi yapilamaz. Ancak “lyman sabagi” adli derste Kirgiz kiiltiiri, felsefe tarihi
ile iligkilendirerek din anlatilabilir. Bu dersin adinda gegen “lyman” kelimesi islam
literatlirinde gegen “iman” kavramindan farkli olarak algilanmaktadir. Kirgiz
kiltiriinde “iman” demek edep, ahlak demektir.

31 Agustos 1991'de Kirgizistan bagimsizliga kavusmasiyla genel egitim
acisindan olmasa bile, din egitimi agisindan pek ¢ok degisim ve gelismeler
yasanmaya baslamistir. Din konusu toplumda yeniden ele alinarak 6nemi ve igerigi
hakkinda toplumun her katmaninda tartisiimaya baglanmistir. Yavas yavas din ile
ilgili yasaklar kaldinlmigtir. Misliman Kirgiz halki bagimsizlik sonrasi uygulanmasi
yasak olan bazi dini tdrenleri ve merasimleri giinllik yasamlarinda daha sikga
yapmaya baslamistir. Bitin bunlarin yaninda halkin talepleri dogrultusunda devlet,
din 6gretiminden uzak kalan toplumun ve 6zellikle geng neslin dinini 6grenmesine
izin vererek, onlara bazi konularda maddi yardimlarda da adeta destek verici
politikalar uygulamaya basladigina sahit olmaktayiz.3

Sovyet doneminde Taskentte tek maftiilik vardi. O da yeterli diizeyde
faaliyetlerde  bulunamiyordu. Bagmsizliktan sonra her cumhuriyet kendi
muftiyatlarini ve kaziyatlarini olusturdular. Kirgizistan din gérevlilerinin gabasiyla bir
takim yerlerde medreseler agilarak din egitimi faaliyetleri baslatildi.3!

Kirgizistan Cumhuriyeti diger Orta Asya'da llkelerinde oldugu gibi yeterince
gerek siyasi gerek ekonomik kalkinmasini geciktirdigi kanaatindeyiz. Bu durum dini
yapilanma konusuna da yansimaktadir. Fakat bunun aksine halkin bu tir konulara
daha duyarli oldugu gozlemlenmektedir. Ancak yeniden yapilanma siirecinde halkin
yeterince yonlendiriimesi ihmal edildigi gorliimektedir. Kirgizistan Cumhurbaskani
Aksar Akayev, TDV tarafindan yaptiriimis olan “Ak mescit’in agilis téreninde yaptigi

% Kirgiz Cumhuriyetinin Din Ozgiirliigiii ve Dini Kurumlar adli kanunun besinci maddesi.
30 Akramova, a.g.e., s. 93.
31 Akramova, a.g.e., 93-94.
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konugmasinda: “Totaliter ideolojiden kurtulduktan beri atalanmizin dini islam’in,
toplumdaki rolli etkin bir halde yiikseldi. Cami ve medreselerin sayisi artti, halkimizin
cogunlugu Islam dinine daha fazla ilgi duymaktadir’ diye belirtmistir. Gergektende
zamanimizda halkin dine kargi ilgisi artmaktadir, dini hassasiyetler halk arasinda
guiclenmektedir.

Kirgizistan’da din egitimini yapan birka¢ kurum vardir. Bunlar birgok
medreselerin yaninda, Os'ta Abdicappar adinda islam Enstitiisti, Biskek'te Hz. Omer
adindaki islam Universitesi (Omer adindaki Islam enstitiisiinden Universiteye 2003
senesinde cevrildi), camiler ve ilahiyat fakiilteleri. Bunlardan Universite ve camiler
Muftiyata bagli. Diger medreseler ve enstitller 6zel kurumlardir. Bunlarin faaliyette
bulunmasi igin devlet tarafindan izinnameler verilmistir. Kirgizistan'da asagi yukari
40 civarindadir. Bu medreselerde klasik metotla egitim yapilmaktadir. Egitim sistemi
“Hicre” sistemidir. Genellikle medreselerde hocalar ve mollalar tarafindan ortaya
koyulan program ile talebelere egitim verilir ve egitim yontemi de kendine aittir

Kirgizistan Cumhuriyetinin Dini Durumla ilgili Karsilagtirmali Bilgilerin

Tablosu (2002)3?
No | isimlendirmesi 1991’ | 1991'den | Katli Not
kadar sonra olarak
gelismesi
1 Hiristiyan  kaynakli
dini akimlar 2|15 15
2 | Rus Ortodoks
kilisesindeki
hahamlar ile kilise
cemaatlerinin
sayisl:
- Hanimlar
Ceksembilik 25 43 1,7 kat
(Pazar
gun) okullar 0142 42 kat

% Abdildaev Melis Kurmanaali Uulu, Teologiyalik Sézdiik Maalimattama, lim Yay., Biskek, 2004,
s.158-159.
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manastirlar 1
Kirgiz SCB
Bakanligi  altindaki
din igleri
Katolik cemaati 1 danismanligindan
1969 yilinda
onaylandi ve
faaliyetine  devam
etmektedir.
Protestan SSCB
manasindaki 151 sinirlar igerisinde
cemaatlerin, baptistlerin,
hahamlarin, mabet adventistlerin,

evlerinin sayisi

eliincilerin, Yahova
sahitleri, Katoliklerin
cemaati  faaliyette
bulunuyordu. 151
dini kurumlardan 8

fondular ile
cemaatler.
Protestanlik “Senin yolun”
taraftarlarina gunliik gazete,
ybnelik basin yayin ‘Piramida”,  devlet
ve medya televizyon
programlari radyolarinda ki
programlar
Hiristiyan Universite,
dini okullar enstitl, kolej, 2 lise
Yahudilik Yahudilerin
dini cemaati
Budizm ‘Bodhi”  ve

“Camsen” cemaati

Kirgizistan
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Cumbhuriyetinin 01]13
“‘Bahal” cemaatleri
10 | Saentolgji kilisesi 0 1 Bunlar higbir
Krisna ekolund 0 1 dini faaliyete
kabul edenler katilmazlar.
Universal kilise 0 1
11 | Islam dini kurumlar | 39 1338 34 kat Bunlardan 931 cami
kayithdir
12 | Islam okullar: 0 7 kat Bunlardan
Yiiksek kurul 0 7 kat 22 kayithdir
Medrese 0138 38 kat
13 | Muslimanlik gocuk “Miloserdiye-
(yetim) evleri 01 Boorukerlik”
(merhametlik)
14 |lislam vakfi ve 0110 Bunlardan
kurumlar 2'si kadin ekolleri
15 | Basin yayin ve “Islam
medya 03 medeniyeti”
gazetesi, “Seriat’
gazetesi, Cuma
hutbesi ve Kolomto
programlari
16 | Yurt disinda | Cok az | 284
okuyanlar sayida
vatanda
slar
17 | Hacca gidenler Cok az | 1000den 1991-2001  yillar
sayida | fazla icerisinde
vatanda | insan
slar
18 | Dini ve misyonerlik

alaninda faaliyette
bulunan yabancilar:
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—Huristiyanlar 01600
—Muslimanlar 0| 200
—digerleri 0| 70 fazla
19 | Dunya Muslimanlik islam  kaynakli ~bir
Ahmedilik dini akim
cemaatinin kayittan 0 1
gecmis vekilligi
20 | Dini Bayramlar: 0 3
Ramazan, Kurban,
Hz. Isa’nin dogumu
“Kirgizistan'da faaliyette olan 1338 cami var. Bunlardan 931 resmi kayitta
olanlar:
Vilayet Sayi
Batken 140 cami
Celalabat 301 cami
Isikgol 14 cami
Narin 5 cami
Os 358 cami
Talas 51 cami
Cly 62 cami
Kirgizistan'da 7 adet islami egitim veren okul vardir:
1. “Resulii Ekrem” adinda ki Kirgiz-iran Islam Universitesi (Biskek
sehrinde).
2. “Lokman al-hakim” adinda ki Tokmok sehrindeki enstitul.
3. “Nurul islam” adinda islam enstitiisii (Isikata ilgesi, drujba kdyi).
4, “Abdicapar” adinda Islam enstitiisti (Os vilayeti, Furkat kdy).
5. “Hazreti Osman” adinda islam enstitiisii (Karabalta sehri).
6. “Hazreti Omer” adinda Islam iiniversitesi (Biskek sehri).
7. “Alim” adindaki Misliman uluslararasi yiiksek okulu. (Isikata

ilcesi, Kenbulun kéy(, Karabalta sehri, Aleksandrovka koy).

Os Devlet Universitesinde 1993 yilindan itibaren (170 égrenci ile) llahiyat
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Fakiiltesi faaliyet yiiriitmektedir. llahiyat fakiiltesi Kirgiz-Tiirk Manas Universitesinde
de agiimaktadir.

Kirgizistan'da 38 medrese faaliyet yiriitmektedir. Resmi kayitl olani 22dir:
Batken ilinde 8
Celalabat ilinde 1

Isikgdl ilinde 1

Osilinde 5

Talas ilinde 1

Gy ilinde 5

Kirgizistanda 10'dan fazla dini vakif ve cemaatler faaliyet gdstermektedir:

1. “Kevser’-toplum aydinlatma vakfi. (Biskek)

2. “Molodydjnie initsiativi” (gengler dernegi) islam vakfi. (Karabalta)
3. Uluslararasi “Al-vakf Al islami” kurumunun Kirgizistan'da ki

vekilligi. (Biskek)

subesi.

Kirgizistan'da isbirligi uluslararasi teskilati.(Biskek)

. Uluslararasi islam ilaci (kurtarma) kurumunun Kirgizistan'daki
Biskek)
Uluslararas! islam vakfi.(Biskek)

“Mutekellim” kadinlar progressiv birligi. (Biskek)

Musliman kadinlarin “Ak-megit” cemaati. (Karakol)

“lyman-bakit koomu” cemaati. (Os)

10. “lymanduuluktun kayra caraluu “tobo” koomu” (imanhligin yeniden

© © N - g~

kalkinmasi “tévbe” cemaati). (Kiin-Tuu kdyu, Cdy ili) vb.

Yurt diginda dini kurumlarda Kirgizistan vatandaglarindan 284 kisi din egitimi

gormektedir:

Kahire Al-Azhar Universitesinde 155

Tarkiye'de 84
Pakistan'da 22
Suriye'de 24
Kuveyt'te 5
Urdiin'de 3

Libya'da 1
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Suudi Arabistan’'da 4733

Sonug.

Din egitiminin Kirgizistan'’da diinii-bugiinii Gizerinde tartisiimakta ve gelecekte
nelerin yapilabilecegi izerinde durulmaktadir. Kirgizistan hiikiimeti formal anlamda
Din egitimi yapiimasin, ama (informal) Ogretimi olsun istemektedir. Cinki
Kirgizistan'da 80'den fazla etnik yap! bulunmaktadir. Diinya insan Haklar Tegkilati
Kirgizistan'in baska dinlere de hak tanimasi igin siyasi baski yapmaktadir. Mesela
bazi Hiristiyan mezheplerinin faaliyet yapmasina yasak getirince hemen Cenova’ dan
siyasi nota gelmektedir. Dolayisiyla siyasi erk her dine agik olma yani propaganda
hakki tanima zorunlulugu duymaktadir. Aksi takdirde yardim alma hakkindan
mahrum olmaktadir. Bu nedenle dgretimi programini diizenlemek mecburiyeti ortaya
clkmaktadir. Burada asil problem bu konudaki diizenlemelerin nasil yapilacagiyla
ilgilidir. Bu konuda Amerika'yi yeniden kesfetmenin anlami olmadigi kanisindayim.
Yapilacak tek is daha dnce bu konudaki tecriibe ve birikimlere sahip olan Ttrkiye'yi
bir model olarak almaktir. Bu davranig, hem Kirgizistan hem de Orta Asya Ulkelerinin
yararina olacaktir. Glinkii Ttirkiye, islam Din egitimini yapma konusunda egitim
sisteminde cagdas tecriibelere sahiptir. Bu konuda Tlrkiye'ye de bence buyik
gorevler dusmektedir. Zira kardes cumhuriyetlere gerekli destegi verecegini
umuyoruz.

33 Abdildaev, a.g.e., s. 159-160.
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HADIS ALANINDAKI BILGISAYAR PROGRAMLARININ OZELLIKLERIi VE
KULLANIMI UZERINE

Ars. Gor. Abdulvahap OZSOY*

OZET

Bilgisayar teknolojisi modern hayati sekillendiren teknolojik gelismelerden
biridir. Gliniimiizde bu teknolojinin girmedigi yasam alani hemen hemen yok gibidlir.
Bu durumdan akademik calismalar da nasibini almistir. Ozellikle, Islami ilimlerle
alakali bilgisayar teknolojisine dayali birgok (iriin, aragtirmacilarin hizmetine
sunulmusgtur.

Bu galismada hadis ilmi ile alakali olan bilgisayar teknolojisi (riinlerinden
bazilari tanitilip, igerikleri tahlil ve tenkit edilerek, bunlardan nasil istifade edilecekleri
hususunda genel malumatlar sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hadisgi, Sosyal Degisim, Bilgisayar Teknolojisi,
Hadis Galismalari.

ABSTRACT
On Features And Using Of The Computer Programs On The Hadith
Science

Computer technology is the one of technological developments that guide
modern life. It's not almost any field of the life that this technology hasn’t entered into.
Academic studies have been effected by this case. A lot of Computer technology
products, especially related to islamic sciences, has been presented to use in
academic areas.

In this study, some Computer technology products related to Hadith science

* Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Hadis Bilimdali, abdulvahabozsoy@hotmail.com.
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are informed, analyzed and criticized and then given some general informations on
using of them.

Key Words: Hadith, Hadith Scholarship, Social Change, Computer
Technology, Hadith Studies.

Girig

ilimler bulunduklari zaman kesitinin problemlerine gdziim bulmaya caliirlar.
“‘Degismeyen tek sey degisimdir’ deyisinin de ifade ettigi toplumsal olgu geregi,
farklilik arz eden sosyal sartlar cergevesinde her zaman dilimindeki problemler de
degisik olmaktadir. Dolayisiyla hemen hemen her ilim dali, zaman igerisinde farkli
formlara birlinmektedirler. Bu agidan ilimler tarihine bakilinca, bir ilmin gegirdigi
evreler gorlebilir,

Bu durum, genelde tiim bilim dallari ve islami ilimler; ézelde ise hadis ilmi igin
de gegerlidir. Hadis ilmi ilk donemlerde hadislerin toplanmasi lizerine yogunlasan bir
faaliyet alani olmusken; hadisci de daha ¢ok er-Rihle fi Talebi’l-Hadis seklinde
kavramsallagan bir faaliyet ile belde belde dolasarak dagiimis hadis rivayetlerini
toparlayan kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir!. “Tedvin” denilen bdylesi bir faaliyeti,
daha sonra “Tasnif”, “Tehzib” gibi asamalar takip etmis ve bu faaliyetier hem hadis
tarihinin ilgili zaman dilimini tanimlamada bir isim; hem de o donemdeki hadisgi
profiline isaret eden kavramlar olmuslardir2,

Hadisgi profilinin tarih icerinde gosterdigi degisimin izlerini takip eden
arastirmacilar, giniimiiz hadisgisi igin cesitli tanimlamalar yapmakta, bu baglamda
“akademik hadisci” nitelemesi kullaniimaktadir®. “Akademik hadiscilik” ifadesinin
iceriginin nasil doldurulacagi hususu ayr bir tartisma konusu olmakla birlikte, secilen
ismin hadisle ilgili olarak guniimiiz Tirkiye'sinde yapilan galismalari niteleme
bakimindan isabetli gorinmektedir. Zira giinlimiz Tirkiye'sinde ilmi calismalar
Universitelerde yapiimakta ve bu amagla istihdam edilen bilim adamlarina

! Bkz. el-Hatib el-Bagdadi, er-Rihle fi Talebil-Hadis, Thk. Nurettin Itr, Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut,
1395.

2 Hadis tarihinin gegirdigi safhalar igin bkz. Canan, ibrahim, Kiitib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi,
Akgag Yayinlari, Ankara,1988, I, 3-335; Bayraktar, ibrahim, Hadis Tarihi ve Hadisgiler, Atatirk
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Erzurum, 1992; 2 Ozafsar, M. Emin, “Hadisin Neligi Sorunu
ve Akademik Hadisgilik”, islamiyat, lll (2000), Sayr: 1, ss. 48-53; Unal, Yavuz, Hadisin Dogus ve
Geligim Tarihine Yeninden Bakis, Etit, Samsun, 2001.

3 Qzafsar, M. Emin, a.g.m, ss. 33-53.
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“‘akademisyen” ismi verilmektedir. Dolayisiyla bu silsilenin bir pargasi olan
hadisgilerin faaliyetinin de “akademik hadis faaliyeti” olarak nitelenmesi isabetli
gorinmektedir.

Akademik hadisginin, iginde bulundugu sartlardan etkilendigi agik bir sekilde
ortadadir. icinde bulunulan ¢ag ise insanlik tarihinin en hizli bilimsel ve teknolojik
gelismelerinin saglandidi ve bu gelismelerin sekillendirdigi bir zaman dilimidir.
Dolayisiyla akademik hadisginin de bdylesi teknolojik gelismelerden uzak durarak
bilimsel faaliyetlerini stirdirmesi miimkin gériinmemektedir.

Blyik gelismeler elde edilen teknoloji sahasinin ilmi arastirmalar agisindan
en Onemli buluglarindan birisi bilgisayar teknolojisidir. Bilgisayar teknolojisin
internetle birlikte gok muazzam bir bilgi akisina ve arastirma imkénina donustigu
gorilmektedir.

Ancak Tiirkiye icin teknolojik gelismelerin sagladigi olanaklarin tam anlamiyla
kullanildigini ifade etmek zor gdriinmektedir. Bize sunulan imkanlarin sadece ¢ok az
bir bélimiinin caligmalarda kullanildigi gézlenmektedir. Ozellikle sosyal bilimler
alaninda teknolojik imkanlar olduk¢a sinirll sahalarda kullaniimaktadir. Bilim
adamlarinin  ¢odu, bilgisayar teknolojisini sadece gelismis bir daktilo gibi
kullanmaktadirlar. Oysaki 6zellikle islami ilimler agisindan bakilinca, son yillarda
piyasaya surilen programlar klasik usullerle elde edilmesi bir émir dolduracak kadar
zaman alacak arastirma imkanlarini bilim adamlarina sunmaktadir. Bu tir
calismalarin baglangicini hadis iimine yonelik calismalar olugturmus ve bu giine
kadar birgok galisma piyasaya strllmusgtirt.

Bu calismada biz, hadis ilim dali ile ilgili olarak gelistirilen bilgisayar
urlinlerinden en yaygin olan ve bizim de haberdar olabildigimiz birkag programi
tanitmayi, tahlil etmeyi ve olumlu-olumsuz yoénlerine isaret ederek, muhtemel
arastirma alanlarinda bu (rlinlerden nasil istifade edilebilecegine dair genel
malumatlar arz etmeye ¢alisacagiz. Daha dnce bu mahiyette yapilan ¢alismalar, ya
genel mahiyette, programlar hakkinda bilgi vermekte olup biitin islami ilimlerle

4 islamt ilimlerle ilgili bilgisayar teknolojisinin tarihi gelisim asamalari igin bkz. Gney, Necmettin,
“Bilgisayar Ortamindaki Islami ilimler Konulu Arapca Program ve Cd'ler Uzerine”, Marife Dergisi,
Yil:5, Sayi: 2, Konya, 2005, s. 154-155. Hadis ilmiyle alakali internet sitelerinin ele alindigi bir
makale igin bkz. Yilmaz, Hayati, “internette Rihle”, Hadis Tetkikleri Dergisi, Cilt:Il, Sayi: I, (2004), ss.
139-152.
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alakali Arapga programlari ele almistir® veya sadece internette yer alan hadisle
alakali siteleri incelemektedir. Bu g¢alismada ise sadece Arapga programlar ele
alinmamistir. Ayrica Tlrkge programlar da degerlendirilmistir. Bununla birlikte hadis
ilmi agisindan mevcut programlar igerik ve kullanim agisindan irdelenmektedir.

Bu cercevede ilk olarak bu teknolojik Grlnlere dair kisa tanitici bilgiler
verilecektir. Daha sonra, yapilacak muhtemel arastirma alanlariyla ilgili olarak, bu
calismalardan istifade sekilleri Gizerinde durulacaktir.

1- MEVSUATU’L-HADISI’S-SERIF

Sahr sirketi’ tarafinda Uretilen “MevsQatu’l-Hadisi's-Serif” CD’si Kitlib-i Tis'a
olarak bilinen Buhari ve Miislim'in Sahihleri, Ebd Davud, Tirmizi, ibn Méace, Nesai ve
Darimi'nin Siinenleri, Ahmed b. Hanbel'in Miisned'i ve imam Malikin Muvatta adli
eserini kapsamaktadir.

Kurulumu oldukga basit olan bu compact disk (CD), ierisinde yer alan DISK
1 dosyasinda bulunan setup. exe dosyasinin calistirimasi kurulum iglemini
baglatmaktadiré. Kur islemi, bir sorun ¢ikmazsa “Installation Successfully Completed/
Kurulum Bagariyla Tamamlandi” uyarisi ile tamamlanmaktadir®.

Programda, ayrica hadislerde gegen garip ve miphem lafizlari tarama imkani
da bulunmaktadir. Mielliflerin terciime-i halleri (6zge¢misleri) ve eserleri hakkinda
bilgilerin sunuldugu calismada, “Tedribat” baghigi altinda sorularla hadis usuld,
ashabin fazileti, fikhi meseleler ve hadis ezberleme alistirmalari yapabilme imkani
sunulmustur.

Farkli baskilarda hadis numaralarinin da farklilasmis olmasi hasebiyle, ilgili

5 Bkz. Giiney, a.g.m.

6 Bkz. Yilmaz, a.g.m.

7 Bu sirket intemet sitesinden anlagildidi kadariyla bu tiir calismalan birakmistir. Bkz.
http://www.sakhr.com/Default_a.htm?Index=0&Main=Home ( Erisim tarihi 10.12.2005).

8 Programlarin timi normalde Arapga isletim sistemleri igin tasarlanmistir. Bu itibarla dnceden sadece
Arapca Windows ile kullanilabiliyorlardi. Ancak Windows 2000 ve Windows XP isletim sistemlerine
Arapca dil destegi yliklenince de kullanilir hale gelmis bulunmaktadir. Tiirkge Windows XP isletim
sistemlerine dil destedi su asamalarla yUklenebilmektedir: “Denetim masasi— Bdlgeve Dil
Secenekleri — Diller —Gelismis — Karmasik Komut Dosyasi ve (Tay dili dahil) Sagdan Sola
Dillerin Dosyalari Yiiklensin” bu iglem yapildiginda Windows Xp isletin CD’si istenecektir. Cd
bilgisayara yerlestirilince dosyalar aktarilacaktir. Daha sonra Arapga programlari galistirabilmek igin
su adimlarin izlenmesi gerekecektir. “Denetim masasi— Bdlge ve Dil Segenekleri — Geligmis —
Arapca (Suudi Arabistan)”.

9 Program normalde CD ile birlikte calismaktadir. Yani her kullanimda program CD’sinin CD siiriiclide
bulunmasi gerekmektedir. Ancak ¢gogu zaman olumsuzluklara sebeb olan bu durum, sanal siirticli
(virtual driver) programlari kullanmak suretiyle ortadan kaldirilabilir.
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kitaptaki hadis rakamlarinin bu farkli baskilara gdre numaralanmasi tercih
edilebilmektedir. Ornegin Buhari igin hadis numarasi segenekleri 1-Tergimu’l-Alemi,
2- Tergimu Fethi'l-Bari, 3- Targimu D. el-Buga seklinde (g alternatife sahiptir. Ayrica
programda kisaca hadis usli bilgilerine ulasmak da miimkindur.

Kitaplarin igerisine “Arz” (0@_€) butonu ile girilmektedir. Bu butonun altinda
farkl kriterlere gére kitaplara ulasma segenekleri sunulmustur. Buna gére; Hadis
numarasina (€waad) a)) Babmna (ulaall qued ) Etrafina( <l k)
Cudalljveya eserlerin kendi fihristine gore (Ubaadl CwJlgd) hadisler
siralanabilmektedir.

Arama secenekleri ise ravi (Sxaadl 31 g AV kelime (AalSll AI¥ay)
cimle (Cadall AL tahric (Cwdad) maAS AN ) ve fikhi (AN
géﬁ € 54 9), konusu gibi farkli tercihleri ihtiva etmektedir.

Programin  hazirlanmasinda esas alinan kaynaklarin da siralandigi
calismada, usdlle ilgili 6; senet bilgileri igin 31; Tahric igin 12; Garip kelimelerin izahi
icin 10; fihristler igin 10; Buhari'nin metni igin 3; Mislim’in metni igin 4; Tirmizi'nin
metni icin 4; Nesai'nin metni iin 4; Ebl Davud'un metni icin 4; ibn Mace'nin metni
icin 3; Ahmed b. Hanbel'in metni igin 6; Muvatta metni icin 6; Darimi metni icin 6; ravi
tercemeleri icin 86; konularina gore taksim i¢in 15 olmak Uzere toplam 354 eserin
kullanildigi anlagiimaktadir.

Her bir sayfanin sa§ yan tarafinda 13 buton bulunmaktadir. Bu butonlar ve
islevleri sirasiyla soyledir:

Arz (0@) : Bu buton agilista ilk olarak gelen ve ekranda aktif olan
butondur. llgili hadis kitabinin normal gériinimiinti sunmaktadir.

el-Kur'an (CJU“\) : metinde gecen ayetleri kirmizi renkte gbstermekte ve
alttaki pencerede ayetin hangi sirede ve ayette oldugu bilgisi yer aimaktadir.

Meani (g-"\ﬂ-d) : Hadis metninde gegen garip kelimelerin Arapga olarak
karsiligini vermektedir.

er-Ruvat (3‘3)5‘) : Hadisin senedinde yer alan ravilerle ilgili terceme,
hocalari, talebeleri, mertebesi ve cerh-tadil agisindan durumuna dair bilgilerin
ulagiimasini sadlamakta; bu bilgilere alt tarafta yer alan butonlarla ulagiimaktadir.

Tahlil (d.-.\-‘ﬂ) : Bu buton ise ilgili hadis metninin merfu, mevkuf vs. agilardan
tahlilini yapmaktadir.

Mevdif (&JA'AJA): Hadisin ilgili oldugu konulari siralamaktadir.

Etraf (ﬂ-ibhi): Hadisin ilgili kitapta tekrar edildigi yerleri gostermektedir.
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Tahric (&33) : Hadisin diger kitaplarda gectii yerlere isaret etmektedir.

Camiv'-Mutun (CRed) &ala): Hadisi, gegtigi diger kitaplarla mukayese
edebilme imkani vermektedir.

Sened (X): Hadisin senedini tablo halinde sunmaktadir.

Naklu’n-Nass (<.)4-m dﬁ): Alt taraftaki fotograf resmi tiklanarak hadis
metninin bagka ortamlara aktarimi saglanmaktadir. Fakat bu ozellik Windows XP
Tirkge isletim sistemlerinde, kimi zaman, font probleminden dolay! saglikli netice
vermemektedir.

Tibaa (kl-.\h): Metinlerin yazdinimasini saglamaktadir.

Musiade (33 wwa): Yardim secenegidir. Programin nasil kullanilacagina
dair bilgiler ihtiva etmektedir.

Bu calismayi lreten Sahr sirketi daha sonra bu alandan gekilmis ve baska
programlar  (zerine galismaya baslamistir. Dolayisi ile program fazla
gelistirilememistir. Ancak bazi miinferid cabalarla bir takim eklemeler yapiimaya
calisimaktadir. Ornegin gJLA:\H\ takma isimli bir kigi, bu programa el-Elbani'nin,
ibn Mace'nin Siinen’indeki hadislere yénelik degerlendirmelerini de ekleme gayretine
girismistir'0.

Hadis metinlerinin kendilerine has bir takim ézelliklerinin oldugu bilinmektedir.
Ozellikle isimler ve metin igerisinde gegen garip kelimelerin nasil okunacag ve bazen
de hadis metinlerinde nadiren kullanilan gramer kaidelerinin yer almasi gibi zorluklar,
hadis metinlerinin okunmasini uzmanlik gerektiren bir hale sokmaktadir.

Ancak bu programda yer alan hadislerin metinlerin harekeli olmasi, garip
kelimelerin anlamlarinin verilmesi, hadisin diger kaynaklarda gegen versiyonlariyla
mukayese ediime imk&ninin sunulmasi, senette yer alan ravilerin guvenilirligi
hakkinda hizli bilgi sunmasi gibi pratik malumatlara ulasma; bdylece ilgili hadis
hakkinda bir kanaate ulasma agisindan oldukga faydali bir (rin oldugu ifade
edilebilir. Fakat sunulan malumatlarin hangi kaynaklardan alindigina isaret edilmemis
olmasi, bilgilerin tahkik edilememesine ve dolayisiyla ilmi galismalarda
kullanilamamasina sebep olmaktadir. Bu husus ise akademik calismalarda
programin kullanim alanini sinirli bir hale getirmektedir.

10 Bkz.
http:/lwww.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=37650&highlight=%E3%E6%D3%E6%DA%
C9+%C7%E1%D1%E6%C7%C9+%C7%E1%D4%CT7%E3%E1%C9 ( Erigim tarihi 10.12.2005) .
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Diger taraftan galismaya konu olan kitaplarin eski baskilarinin kullanilmis
olmasi, yapilmis olan eski hatalarin tekrarina sebep olmustur. Ayrica, kimi hadislerin
dizgisinin yanlis olduju ve arama esnasinda aranilan kelimeyle ilgili olmayan
sonuglarin sorgu tablosunda gésteriimesi de programin eksiklikleri arasindadir'”.

2- EL-MUHADDIS

internetteki www.muhaddith.org sitesinden indirilen bir exe dosyasi ile
kurulan el-Muhaddis aldi bu program da yaygin olarak bilinen bir Grlindir'2. Bes
kategoride hadis kitaplari internetten indirilebilmektedir. Programda yer alan bu bes
kategori ve ihtiva ettikleri kitaplar sunlardir: Meraciu’s-Suydti, es-Sihah ve’l-Mesanid
ve'z-Zevaid ve'l-Meécim, Surlihu’l-Buhéri, Surihun Uhrd, Mecmiatun Hasse. Ayrica
Kiitiib-i Sitte basta olmak iizere Ahmed b. Hanbel'in, Eb{i Hanife ve imam S&fii'nin
Musnedleri, Askalani’nin Buhari serhinden Minévi'nin Feyzu'l-Kadirine kadar 40
civari kitap bulunmaktadir.

Arama segeneklerinde Elif (1), Hemze (i), Ha (®)ve yuvarlak T4 (3)ile Ya (=
@)harflerinin ~ farkli  yaziliglarina gére duyarll tarama yapma segenekleri
bulunmaktadir.

Bu program sadece hadis alaniyla sinirli degildir. Ayni zamanda Kur'an, Asér,
Fikih, Akide/Mustalah, Tezkiye, Meacim, Us(l gibi alanlara ilgili kitaplarda da tarama
yapma imkani bulunmaktadir. Ancak bu programin hem internet baglantisi
gerektirmesi ve kullaniminin karmasik olmasi, hem de ¢ogu zaman hata vermesi
sebebiyle kullanigli oldugunu ifade etmek zor gériinmektedir.

3- KUTUB-i SITTE HADIS ANSIKLOPEDISI 1.0

Tiirkge hadis programi olan Kutlb-i Sitte Hadis Ansiklopedisi, Prof. Dr.
ibrahim Canan’in Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi adli calismasi esas
alinarak hazirlanmistir.

Programda konularina gére, Tirkge ve Arapca kelime esasli arama
secenekleri bulunmaktadir. internet ortaminda chm formatinda olan bu eser daha
oncelerden de bulunmaktaydi®. Ancak bu formatta saglikli arama yapilamiyor ve

11 Omegin 39 kelimesi aranirken % kelimesi de aranan kelime formunda gériinmektedir. Bkz.
Giiney, a.g.m., s. 159-160.

12 Programin internetten indirilebilecegi site adresi sOyledir:
http://www.muhaddith.org/downloads_free_islamic_software_books.html (  Erisim tarihi
10.11.2005).

B Internetten bu formatta  Kutlb-i  Sitte’nin  indirilebilecedi  sitelerden  birisi  sudur:
http://www.ikraislam.com/php2/modules.php?name=Downloads&d_op=getit&lid=246 (Erisim
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daha da 6nemlisi Arapca metinler verilmedigi igin oldukga sinirli istifade imkani
oluyordu. Hazirlanmis olan bu program ile Arapga metinlerde de arama yapilabiliyor
olmasi eseri daha istifadeli bir hale getirmistir. Ozellikle Arapga metinlerin harekeli
olup Word ortamina da aktariminin mimkiin olmasi programin olumlu dzellikleri
arasinda sayilabilir. Ayrica, programa esas alinan eserin matbu niishasinin, cilt ve
sayfalarinin da gosteriimis olmasi, matbu niishayla mukayese agisinda kolaylik
saglamaktadir.

Arapga arama bdliminin bazen font ve karakter problemi gibi hatalar
vermesi ve yavas arama yapmasi ise bu programin eksiklikleri olarak kaydedilebilir.

Programin galisabilmesi igin en az 35 MB sabit disk bos alani, en az 32 MB
RAM gerekmektedir.

4- EL-MEKNEZU’L-ISLAMI

Kisa adi [HSAN™ olan “The International Hadith Study Association Network”
isimli uluslararasi hadis arastirmalari merkezi, Buhari, Miislim, Eb{ Davud, Tirmizi,
Nesa, ibn Mace ve Muvatta’nin yeniden basimini yapip, bu eserleri dijital ortama da
aktarmis bulunmaktadir. Bu Compact Disk calismasi, Mevslatu'l-Hadisi's-Serif
olarak isimlendirmistir.

Hadislerde gegen ayetler, siirler, konu vs. farkli segeneklerde 21 kategoride
arama yapma imkani sunulmaktadir.

Ayrica hadis metinlerinde gegen garip kelimeler, ayetler, siirler, kabile isimleri,
sahis isimleri, yer isimleri, tarih bilgileri gibi pratik bilgiler elde etme imkani da
bulunmaktadir. Ancak bu bilgilerin kaynaklarinin - verilmemis olmasi matbu
nishalardan tahkik imkénini, dolayisiyla bilimsel calismalarda referans olarak
kullanma olasiligini ortadan kaldirmaktadir.

Metnin sol tarafinda ise ilgili hadisin kitapta tekrar ettigi yerlere isaret
bulunmaktadir. Hadis metinleri harekelidir ve Word ortamina aktarimi da
mumkindar®.

5- ELFIYE

Hadis ilim daliyla ilgili en iyi bilgisayar programlarinin bas siralarinda Elfiye

tarihi 05.12.2005).

14 Proje ve kurulug hakkinda bilgi icin bkz. http:/lwww.ihsanetwork.org/ihsan-home1.asp?lang=e (
Erisim tarhi 08.12.2005); ‘“islami Bilgi Birkim Merkezi (IBBM)/Thesaurus Islamicus
Foundation/caS¥) 3iall 4as” Hadis Tetkikleri Dergisi, Cilt: Ill, Sayi: 1, 2005, s5.199-202.

15 Ayrintili bilgi igin bkz., Giiney, a.g.m., s.171-172.
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adli program gelmektedir. el-Mevsiatu'z-Zehebiyye'® adli bilgisayar programini da
hazirlamis olan TURAS sirketi tarafindan kullanima sunulan galismanin * @S-d\
1.5 4 gil) 43l L8N isimli ilk siirimii 1999 yilinda piyasaya siriimistiir. Bu
stirim halen Ulkemizde en yaygin kullanilan Elfiye programidir. Bu stirimde 22
kategoride 1300'den fazla kitabin oldugu ifade edilmektedir'”.

Daha sonra bu program gelistiriimis ve 3.0 ‘"\-ueﬂ‘ 4l 1.,&3\}\ m‘
isimli yeni strim kullanima sunulmustur. Son slrimde programin kapsadigi kitap
sayisinin 3500 ciltten fazla oldugu ve 30 kategoride kitabin yer aldigi ifade
edilmektedir'®. Ancak 3.0 stiriminin Tirkiye agisinda énemli bir eksikligi, Elfiye 1.5
versiyonun Tirkge XP isletim sistemlerinde dil destegi yliklendiginde calisiyor
olmasina ragmen, 3.0 versiyonunda dil destegi yiklii olsa da Tiirkge Windows XP
isletim sisteminde calismiyor olmasidir. Bu son slrimin kullanilabilmesi iin ya
ingilizce XP veya herhangi bir Arapga isletim sistemi kullanmak gerekmektedir.

Bu ikinci slrim gerek format itibariyle, gerekse muhteva agisindan'®
gelistiriimis ve bir takim hayati hatalar diizeltilmistir. Bu hatalarin birisi sudur: Elfiye
1.5'de Tezkiretul-Huffdz adli bir galisma yer almaktadir. Bu eserin bitaka bdllimiine
bakildiginda verilen bilgi soyledir: “Muhammed b. Tahir b. Kayserani, Thk. Hamdi
Abdulmecid es-Silefi, Daru’s-Sam?1, Riyad 1415.”. Gergekten de ibnu’l-Kayserani’nin
Tezkiretu’l-Huffdz adli bir eseri bulunmaktadir. Ancak buradaki kitapla ibnu'l-
Kayserani'ni Tezkiretu'l-Huffaz'ini mukayese ettigimizde, iki kitabin birbirinden gok
farkli oldugu anlagiimaktadir. Zira programdaki bu kitab, Ebl Bekr es-Siddik (r.a.)'in
tercemesi ile baslamaktadir. Yani bir tabakat kitabidir. Ve ilk tabakadan itibaren
guvenilir ravilerin hal tercemelerini vermektedir. Ancak Ibnu’l-Kayserani’nin matbu
niishasinin basinda “.......... A Wl Ja 9 e A ) adSI) (bl seklinde
devam eden bir rivayet ve bu rivayete dair degerlendirmeler yer almaktadir®. Zaten,

6 Program ve igerigi hakkinda bkz. Karapinar, Fikret, “el-Mevs(atu'z-Zehebiyye lil-Hadisi'n-
Nebeviyyi's-Serif ve Ulimih”, islamiyat Dergisi, Cilt:1, Sayr: 3, 1998, ss.153 - 158; Giiney, a.g.m., s.
164-165.

"7 Programda yer alan kitaplarin listesi icin bkz. Korkmaz, Siddik, “el-Mektebetu’l-Elfiyye Cd'sinin
icerdigi Eserler, Kiinyeleri ve Mielliflerinin Olim Tarihlerine Gore Isim Listesi”, Hadis Tetkikleri
Dergisi, cilt: Il, Sayr: 2, 2004, ss. 119-139. Ayrica bkz.
http://www.turath.com/arabic/product.php?id=2&offset=3 ( Erisim tarihi 12.12.2005)..

18 Bkz. http:/lwww.turath.com/arabic/product.php?id=2&offset=6( Erisim tarihi 11.12.2005)..

9 Elfiye 3.0 slrliminde olup 1.5 siriminde olmayan kitaplarin listesi igin bkz:
http://abdulvahab.sitemynet.com/elfiye_3.0_zevaidi.htm (Erisim tarihi 20.12.2005) .

20 Bkz, ibnu'l-Kayserani, Muhammed b. Tahir, Tezkiretu'l-Huffaz Etrafu Ehédisi Kitabi'l-Mecrihin Iibni
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eserin asil ismi okununca mesele anlasiimaktadir. ibnu'l-Kayseranf'nin eserinin asil
ismi “Tezkiretu'l-Huffaz-Etrafu Ehadisi Kitabi'l-Mecrahin Ii'bni Hibbédn" seklindedir.
Yani ibn Hibban'in Kitabi'l-Mecrahin adli eserindeki hadisleri ele almaktadir.
Dolayisiyla sika ravilerle ilgili bir eser degildir?!. Elfiye’deki bu eser ez-Zehebi’nin
Tabakétu'l-Hufféz olarak sohret bulmus “Tezkiretu'l-Eimmeti’l-Berere ve’l-Huffazi’l-
Mehere” adiyla kaleme aldi§i ve sika ravilerin hal tercemelerini verdigi eseridir?2. Bu
bilyik hata Elfiye 3.0'da duizeltiimistir.

Elfiye 1.5 ile 3.0 arasindaki mukayeseye dair ek birkag husus sdylece
siralanabilir:

- Suydti'nin ed-Dibac adli Mislim serhi’'nin igindekiler bolimi Elfiye 1,5 de
konulmamistir.

- Iki Elfiye’de de Burhanuddin el-Halebi'nin el-igtibat bi Men Rumiye bi’l-ihtilét
adli eseri meghur olmayan ibrahim b. Muhammed et-Tirablusi ismiyle verilmistir.

- Ibnu’l-Cevzinin Ebl Nuaym el-Isbehani’nin Hilyetu'l-Evliy&'sini intisar ettigi
Sifatu’s-Safve adli 4 ciltlik eseri Elfiye 1.5 de Safvefu’s-Safve olarak isimlendirilmis
ancak bu hata 3.0 stiriimiinde diizeltilmistir. Ayrica bu iki programda da eser ibnu’l-
Cevzi'nin meshur olmayan isimleriyle verilmistir.

- Tekmiletu [kméli'l-lkméal adli eserin bilgileri 1.5 Elfiye’de yoktur. 3.0'da bu
dizeltilmistir.

- en-Nevevi'ye ait olan Tehzibu’l-Esma adi eser Elfiye 1.5de meshur
olmayan isimleriyle verilmistir. Bu durum 3.0'da diizeltilmis ve en-Nevevi'ye nisbet
edilmistir.

Hibbén, Thk. Hamdi Abdulmecid es-Silefi, Daru’s-Samf'i, Riyad 1993, s. 7.

2 Tamamen bu programdan hazirlandi§i anlagilan bir calismada bu hata fark edilmemis ve ilgil
makalede yanlis kaynaga atifta bulunulmustur. Bkz. Tatli, Bekir, “Buhari (v. 256) Oncesi
Kaynaklarda Cibril Hadisi'nin isnadlarinin Tahlili”, Dini Arastirmalar, Ankara, 2004, cilt: 6, Sayi: 18, s.
28 (dipnot 47). MUellif burada eserin tam ismini de vermistir. Ancak Arapca ifadenin ne anlama
geldigine bile dikkat etmemistir. Yahya b. Ya'mer'in kiinyesine dair verdigi bilgiye dayanak olarak
verdigi ibnu’l-Kayseranf'nin Tezkiretu'l-Huff4z'inin 75. sayfasinda Babu’n-N(in Ba'de’l-Elif basli§i yer
almakta ve “of” ile baglayan Kitdbu'l-Mecrlhin rivayetlerini vermektedir. Makaledeki hatali verilen
diger dipnotlardan bazilari ise su sayfalardadir: s. 28 (dipnot 48, 49), 29 (dipnot 51, 52, 54), 33
(dipnot 80,81, 82) vs. Bu durum da hadis galismalarinda kaynak bilincinin dnemini bir kez daha
ortaya koymaktadir (Aytintili bilgi icin bkz. Coskun, Selguk, Hadis Degerlendirmelerinde Biittinliik,
Aktif Yayinlari, Ankara, 2003, s. 48 vd.).

2 gl-Kettani, Hadis Literatiirii, Gev. Yusuf Ozbek, iz Yayinlari, istanbul, 1994, s. 293. Bu biiyiik hataya
dikkatlerimiz ceken kiymetli hocam Yrd. Dog.Dr. Tevhit Bakan'a bu vesile ile tesekkir etmeliyiz.
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- Elfiye’'nin 1.5 siiriimiinde flelu’t-Tirmizi adli eser 3.0'da el-flelu’s-Sagir olarak
adlandinimistir.

- Elfiye’'nin 1.5 siiriimiinde ilelu Ahmed b. Hanbel olan eser 3.0°da ilelu Hadis
ve Ma'rifetu’r-Rical olmustur.

- Iki Elfiye’de de ibnul-Mulakkin’e ait olan Tuhfetu’-Muhtéc adli eser miellifin
meshur olmayan isimleriyle verilmistir.

Ayrica Elfiye 1,5 programinda & ifadesi birgok yerde a'i olarak
gecmektedir. Ornegin el-Hakim en-Neysabiri'ye ait olan Ma'rifetu Ulimi'l-Hadis adli
eserin programdaki 32. sayfasinda su ifadeler yer almaktadir. ¢y (g <34 13SA
daaa Jdo Lo aglll 83l @y a3 Bu bolimii matbu niishadan kontrol
ettigimizde metinde gecen 93 ifadesinin aslinda % seklinde olmasi gerektigi
goriiimektedir?, Dolayisiyla metinlerde gorilen “simme / e5 baglaci anlamsiz
geliyorsa, bunu “inde/ 2 olarak da diisinmelidir2*,

Her iki programda da yer alan arama segenekleri ve islevleri soyledir:

hih dalS By arama terchi sadece bir tek kelimeli taramalarda
kullaniimaktadir?.

dalS e & ) Sayet bir kelime kok harfleri ile taranmak isteniyor ve o
kelimeden tiremis tim formlar gorilmek isteniyorsa bu arama tercihi
kullanilmalidir®®. Ozellikle aradigimiz kelimeden 6nce “ 8 ”  baglaci gegiyorsa, bu
harfi, program bazen kelimenin aslindan kabul etmektedir. Bdylece aranan kelime
bulunamamaktadir. Ornegin, Buharide &) A <3S ifadesini aramak igin <3S

3 el-Hakim en-Neysabdri, Ma'rifetu Ulimi’-Hadis, Thk. es-Seyyid Ma‘zam Hiiseyn, Daru Thyai’l-Ulom,
Beyrut, 1997, s. 76.

2 Baska mukayese Ornekleri igin bkz. Giiney, a.g.m, s.180-182.

%5 (Omegin sadece alS i ifadesi taranmak isteniyorsa <z baliimiine bu kelime yazilarak alt tarafta yer
alan 128 4alS tercihi aktif hale getirilerek ¢lawall ) siall kategorisinde arama yapildiginda ilk olarak
Muslim'in sahih'inde yer alan su rivayet gelecektir:

Aﬁ\ul«a A»\dyJula)aJAgalusCJGY\UGAh}\@\us&huhu\ﬁdtﬁwqu.\ﬁua

) C)ueajad\ Ma g sadll b)b.auﬁugwaj‘)wui&hgdﬁh&)h?adu ?L-ﬂjw

Qslas ab g aalisil g ¢ glay ab g aBUS 5 (olshd gabe Al S agy alel g g aga) agllnd

(Mslim, Mesacid 210).

% QOmegin by kelimesinin farkli tirevleri ile aramasi yapimak istendiginde dalS (e £33 arama
tercihi segilmelidir. Bu durumda ilk dnce s kelimesinin gectigi yerler veriimekte, daha sonra
Pl kelimesine gegerek bu kelimenin bulundugu sayfalara isaret edilmektedir. Ayni kelimeler

karigik olarak degil birlikte verilmektedir. Ayrica aglamsl, Ol s, Ledauss, ‘h-uu gibi igerisinde
aradigimiz kelimenin yer aldi§i lafizlar sonug bdlmesinde gérilebilmektedir.
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kelimesini yazarak arama tercihini hid dalS  olarak ayarladigimizda sonug
hanesinde bdyle bir ifadeye rastlanmamaktadir.

Ancak S kelimesi dals (e #3a arama tercihiyle tarama yapildiginda
s IS SA A Sy el o Adie (S, 77 ifadesine ulagilacaktr,
Dolayisiyla kelime taramasi yapiliyor ve aranan kelimenin saglkli bir sekilde
tarandi§1 kanaatine sahip olunmak isteniyorsa, bu arama tercihinde tarama yapilmasi
daha uygundur. Ancak bu tercih, konuyla ilgili olmayan birgok rivayeti de gézden
gecirme mecburiyetini hasil edeceginden uzun vakit alacaktir.

o<l Taranacak olan ibare birden ok kelimeden olusuyorsa, bu arama
tercihi ile taramak gerekmektedir. Birden cok kelime kullanarak tarama faaliyeti,
sayet taranilan ifadenin orijinal metni biliniyorsa, aranilan bilgiye daha kisa stirede
ulagmay saglayacaktir.

(9)peiia &) yda; Birden gok kelime ile tarama segeneklerinden bir digeri
(93 Liia &) A4 tercihidir. Birden gok kelime veya terkip araniyor ve bunlarin bir
sayfa veya bir satir icerisinde kullanimi 6grenilmek isteniyorsa, segilecek arama
tercihi bu olmalidir?®, Bu arama tercihinde diger arama tercihlerinde ¢ikan sonuglar
da ¢ikacaktir. Yani dalg ( $ 2 harig en kapsamli arama tercihi budur. Ancak
burada dikkat edilmesi gereken bir husus aradiyimiz kelimelerin birisi bir sayfanin
sonunda digeri ise miteakip sayfanin basinda oldugunda arama sonuglarinda bu
yerler bulunamayacaktir?®,

(9 )paelila &la jia : Arama blimiine birden gok kelime yazilip bunlarin
ayr ayri gegctigi sayfalar taranmak istendiginde bu tercih etkin kilinmalidir.

Bu arama tercihleri Elfiye programinin hem 1.5 hem de 3.0 siriimlerinde yer
almaktadir. Ancak 1.5 siirimiinde aranilan kelime birden ok oldugunda farkli bir
tercihle yeniden tarama yapmak istendiginde, ikinci kelime silinmektedir. Dolayisiyla
1.5 slrimi kullaniliyorsa, birden gok kelimeli taramalarda evvela, yazilan ifade
CTRL+C talimatiyla hafizaya alinip/kopyalanip, daha sonraki aramada CTRL+V

27 Bkz. Buhari, Bed'u-Vahy, I, Hadis no: 3019.

2 Ornegin, <uasll clawal  kelimesi bu tercihte arandiginda hem el-Muhaddisu’l-Fasi’da gegen
“ LS ABY) 138 adES ) duaal) Glaal Al JUE Sy Sl Gpua ) Odf OIS s
Wde o i%is.." Ifadesi (er-Ramehurm@izi, el-Muhaddisu’l-Fasil, s. 195) hem de el-Hatib el-
Bagdadinin el-Cami li Ahlaki'r-Ravi adli eserindeki su ifadeler sonug tablosunda yer almaktadir:

“lpand) e g S 1A8 ab 81 g ) J gu ) il (b Ja ) CAS” (el-Hatib el-Bagdadi, el-Cami li
Ahlaki'r-Ravi ve Adabi’s-Sami, Il, 126).

2 Gliney, a.g.m., s. 183.
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komutuyla yeniden yapistirimasi gerekmektedir.

6- es-SAMILE

Bir sirket tarafindan hazirlanmayip, kisisel bir ¢abanin {iriinli olarak en-N&ff
mustear isimli birisi tarafindan hazirlanan el-Mektebetu's-Samile adli programin ilk
stirimlnde 25 kategoride 969 kitabin bulundugu anlasiimaktadir°.

Bu kitaplar aslinda islami ilimlerin hemen hemen her alanini kapsamaktadir.
Bu alanlar sunlardir;

Tefsirler (et-Tefasir), Kuran ilimleri (Ulimu'l-Kur'an), Akaidle ilgili kitaplar (el-
Akide), Hadis kitaplari (Kiitiib'l-Mutdn), ibn Ebi'd-Diinya kiilliyati (Kiitiibu ibn Ebi'd-
Diinya), Hadis cuzleri (el-Eczau'l-Hadisiyye), Tahric kitaplar (KtiibG't-Tahric),
Nasuriddin el-Elbani kiilliyati (Kutibi el-Elbani), teracim ve ilel kitaplar (Kitlibi't-
Teracim ve'l-ilel), hadis serhleri, (Surdhu’l-Hadis), Hanefi mezhebine ait fikhi kitaplar
(el-Fikhu'l-Hanefiyye), Maliki mezhebine ait fikhi kitaplar (el-Fikhu'l-Maliki), Safi
mezhebine ait fikhi kitaplar (el-Fikhu's-$é&fiT), Hanbeli mezhebine ait fikhi kitaplar (el-
Fikhu'l-Hanbeli), genel fikih kitaplari (Fikh-Amm), fikih usulii kitaplari (UsGlu'l-Fikh),
hadis usQliyle ilgili eserler (Mustalahu’l-Hadis), ibn Teymiyye Kiilliyat! (Kitiibi ibni
Teymiyye), ibni'l-Kayyim killiyati, (Kitibi ioni'l-Kayyim), Tasawvufla ilgili kitaplar
(KUtlibi'l-Ahlak ve'r-Rekaik), Tarih kitaplari (Kitiibi't-Tarih), Nahiv ve sarfla ilgili
kitaplar (Kutlbi's-Sarf ve'n-Nahv), Arap edebiyatiyla ilgili eserler (Kutlibi'l-edeb),
Sozlukler (el-Meacim), Bibliyografik mahiyetteki eserler (Feharisu'l-Kiitib).

ilk stirimde bu kategorilerden Kiitiibi'l-Mut(in, el-Eczau'l-Hadisiyye, Kitiibi't-

30 Program internette elden ele dagitiimaktadir. Ehli’l-Hadis adli forumda agilan konu bagligina adres
yazilmakta ve buranin moderatori programi gondermektedir. Bkz.
http://ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?p=372177&posted=1#post372177 ( Erisim tarihi
11.12.2005). ik siriimdeki hatalarin giderilmesi amaciyla muaddile dosyalari gikarimistir. Bunlar
hakkindaki tartismalara ornek icin bkz.
http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?p=219141#post219141  (  Erisim tarihi
12.12.2005). Programin ikinci sirimii de internet vasitasiyla kullanicilara sunulmustur. Ikinci
sirimde  programdaki  kitap sayisi  1800'e  ¢ikmustir.  Su  adreslerden indirilebilir:
http://wwww.wagfeya.net/shamela( Erigim tarihi 12.12.2005). veya
http://www.islamway.com/index.php?iw_s=library&iw_a=bk&lang=1&id=160 ( Erisim tarihi
12.12.2005). S&mile programlarina karsi siddetli itarazlarda bulunan Turés sirketi ikinici versiyondan
sonra da bir agiklama yapmistir. Genel miidiir fon Abbas el-Hatib imzasiyla yayinlanan agiklamada
birinci surim sebebiyle en-Nafi" e kirmizi 1gik verdiklerini, bu yeni versiyonda ise Ucretsiz kitap ve
programlardan faydalandiklari igin en-Nafi'e tesekkiir etmekte ancak bu versiyonda da sirketin
Urtinlerinden galintilar bulunduguna dair itirazda bulunmaktadir. Bunun tizerine ehli hadis forumunda
telif  haklarina  dair  siddetli  tartismalar  yasanmistir.  Aynintih bilgi igin  bkz.
http:/iIwww.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=71245&highlight=%C7%E1%E3%DF%CA%
C8%C9+%C7%E1%D4%C7%E3%E1%C9( Erisim tarihi 12.12.2005).
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Tahric, Kiitiibli el-Elbani, Kitiibiit-Teracim ve'l-llel, Surdhu’l-Hadis, Mustalahu'l-
Hadis kategorilerindeki kitaplar direkt olarak hadis ilmiyle alakali olup, bu alanlarla
ilgili toplam kitap sayisi 344 olarak verilmektedir3'. ikinci stirimde ise Kiittibi'l-Mut(in,
el-Eczau’l-Hadisiyye, Kiitlibl't-Tahric, Kiitibl el-Elbani, Surdhu’l-Hadis, Mustalahu'l-
Hadis kategorilerine Kiitibii'l-llel ve’s-Sulat, Teracim ve Tabakét seklinde tasnifte
farkli bir siralama tercih edilmis olup bu bélimlerdeki toplam kitap sayisi 632 olarak
verilmektedir.

Sémile programinin ilk stirimi daha ¢ok ticari amagla dretilmis programlara
dayanmaktadir. Bu itibarla internet (zerinden vyapilan paylasim faaliyeti
engellenmistir®2. Ancak daha sonra yeniden gézden gegirilerek hazirlanan ikinci
versiyonda kitaplar, gogunlukla Ucretsiz programlardan veya internette icretsiz
olarak indirimesine izin verilen sitelerden alinmistir. Dolayisiyla bircok kitabin
bibliyografya bilgileri bulunmamaktadir. Bunun yerine, bitaka bélimuinde, ilgili kitabin
hangi siteden alindigi ve kitaptaki rakamlarin matbu nisha ile uyum saglayip
saglamadig bildirilmektedir. Bu suretle ticari amagli program dreticilerinin programin
dagitimini engellemeleri dnlenmis olmaktadir.

Birinci sirlim yaklasik 500 MB buyuklugiinde iken, ikinci strim yaklasik 800
MB'lik bir setup dosyas! halinde olup, bu dosya, takriben 3,5 GB biiytikliglindeki bir
dosyay! dizine ¢ikartmaktadir (extract etmektedir). Library adiyla dizine gikartilan
dosyanin iginde yer alan setup dosyasi calistirilarak program kurulmaktadir. Birinci
versiyonda ise zipli olan data ve data1 dosyalari dizine ¢ikartilip daha sonra Library.
exe dosyas! calistirimak suretiyle program kurulmaktadir®,

Birinci sirlim ikinci strim arasinda temel kullanim mantigi olarak fazla bir
farklilk gérilmemektedir. Ancak ikinci siirim sadece bir program olmaktan ziyade,
interaktif bir sanal kiitiphane olma gayesiyle hazirlanmistir. Bu itibarla programa
mudahaleye izin verilmektedir. Arka plandaki resmin degistiriimesinden, kitaplarin
tasnifine ve yeni kitaplar eklemeye, hatta metinlere miidahale etmeye kadar birgok
ozellestirme segenegini kullanicilara sunulmaktadir. Programin agiklama bélimiinde

31 Programin birinci strimuindeki kitaplarin bibliyografik bilgileri icin bkz.
http:/iIwww.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=36821&highlight=%C7%E1%E3%DF%CA%
C8%C9+%C7%E1%D4%C7%E3%E1%C9 ( Erisim tarihi 12.12.2005)

32 Gliney, a.g.m, s. 174.

33 Bilgisayar ilk olarak kurulurken sayet Tiirkge karakterler ihtiva eden bir isim verilmisse,( 6rnedin
icerisinde s, ¢, 6, U gibi harflerin oldugu isimler (Sakir, Sénmez, Sikrii gibi)) bu durum Samile
programinin kurulmasini engelleyebilmektedir.
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ticari bir gaye ile ¢ogaltilamayacagl ve Ehlisiinnet'e aykiri olarak kullanimina izin
veriimedigine dair konulan not ise oldukga dikkat gekicidir.

Her iki stirimde de Kuran'dan herhangi bir ayetin birgok tefsirden ayni anda
arastinlma imkani bulunmaktadir. Ayrica bir hadisin, sayet varsa, serhindeki
béllimine ulagim saglanmaktadir. Hadis arastirmalari agisindan birinci sirlimle ikinci
strim arasindaki en énemli farklardan birisi, birinci sirimde var olan “Tahric”
islevinin yeni slrlimde yer almamasidir. Birinci stirimde hadis metinlerinden
birgogunun baska kaynaklarda gectigi yere isaret eden “Tahric” butonu yer

almaktadir. Ornegin bu butonu Buhari’nin birinci hadisi ekranda iken tikladigimizda,
hem Buhéri'de, hem de diger hadis kitaplarinda 42 yerde ayni hadisin tekrar ettigini
gosterir bir tablo gelmekte ve bu tabloda hareket ederek ilgili metinlere kolayca
ulasmak mimkun olmaktadir.

Buna mukabil yeni slrimin sahsi bir sanal kiitiphaneye déntstirilmesi
mimkiin olmaktadir. “Tasdir" fonksiyonu ile herhangi bir kitap html veya ayri bir
program gibi farkli olarak kaydedilebilmektedir. Ayrica “istirad” fonksiyonu ile de
programa yeni kitaplar eklenebilmektedir. Gurfetu't-Tahakkum butonuyla ise
programda yer alan kitaplarin isimlerini, muelliflerine dair bilgileri ve kategorilerini, bu
kategorilerin isimlerini degistirme imkéni saglanmaktadir.

ikinci versiyo siiriimin birincisinden farkli dzelliklerinden bir digeri de bitaka
bolliminde mduellifler ve ilgili kitap hakkinda bilgi veren birer béllimiin eklenmis
olmasidir. Ancak bu bélimler kullanicilarin ekleyecegi bilgilere muhtactir. Ayrica
Séasatu'l-Muellifin boliminde alfabetik olarak muellifler hakkinda bilgi verilmektedir.
Bu bilgiler ise yine internet kaynakli olup, http://www.mawsoah.net adresine atifta
bulunulmaktadir.

Sémile programlarinin her iki versiyonunda bulunan énemli 6zelliklerden birisi
de terécim baghgi altinda ravi merkezli tarama yapma imkanidir. Bahs—fi Teracim
bélimlnde ravinin ismi, kinyesi vs. agllardan tabakat kitaplarindan taranmasi
mimkiindir. ikinci versi siiriimde olup birincisinde olmayan Tahriru Teracimu’l-
Kiitiib butonu ise MevsGatu'l-Hadisi'n-Nebevi programindaki ravilerle ilgili bilgilerin
oldugu boliimi ihtiva etmektedir. Alfabetik olarak raviler hakkinda 6zet bilgiler, cerh-
ta'dil durumu ile incelenen ravinin hoca ve talebelerinin listesini vermektedir.

Sémile programinda arama islemi &y butonu ile yapilmaktadir. Ancak
Elfiye’deki gibi arama tercihleri yer almamaktadir. Bununla birlikte Elfiye’deki tarama
faaliyeti bu programda da yer almaktadir. S&mile programinin arama béliimiinde bes
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stitun bulunmaktadir. Bu situnlara yazilan tek tek kelimeler Elfiye programindaki
dalS (ya £ 2" tercihine gére aranmaktadir. Yani bu kelimenin harflerinin ayni
dizgi icerisinde gectigi soézcikleri taramaktadir. Bir situna birden c¢ok kelime
yazilarak arama yapilirsa Elfiye’deki (<2 (yani, bu kelimelerin aynen gegtigi yerleri
taramakta); birden ¢ok situna kelime yaziimasi durumunda ise Elfiye’deki
(9)d2elila I3 )84 tarzi tarama yapiimakta ve bir sayfa iginde iki siitunda yazill
kelimenin gegtigi yerler bulunmaktadir. Ancak Samile programindaki bu 6zelligin
Elfiye programindakinden onemli bir farki vardir. Samilede bu sekilde yapilan
taramalarda ayni zamanda vdals (£ a7 tarama tercihi de aktif olmaktadir.
Yani hem iki farkli kelimenin bir sayfada gectigi yerler taranmakta hem de bu iki
kelime “4us o« $ 3" tarzinda yani bu harflerin ayni dizgide bulundugu yerler
arastirimaktadir.

Arama penceresinin (st tarafinda “vav’ (9) ve ‘ev’(8)) harfleri ile de
(532 liia il e tercihi ile (8)) Selila <ada tercihleri arasinda gegis
yapilabilmekte; () harfi aktif kilindiginda bir sayfa iginde gecen iki veya daha ¢ok
kelime taranmakta, (') tercihi aktif hale getirilince de yazilan birden gok kelimenin
hepsi ayri ayri taranmaktadir.

Genel olarak éne gikan ozelliklerine degindigimiz Samile programinin ki
versiyonu mukayese edildiginde sonug olarak sunlari séylemek miimkindr.

Sémile programi piyasada mevcut en kapsamli icretsiz program olma
6zelligine sahiptir. Sadece hadisle degil, islami ilimlerin hemen hemen her alaniyla
ilgili kitaplari intiva etmektedirler. ilk versiyonda 25 kategoride 969 civarinda kitap
sunulmusken, ikincisinde 29 kategoride 1800 civarinda kitap kullanima arz edilmistir.

Birinci stirim daha gok matbu kitaplara dayali tasarlanmigken, ticari amagli
program Ureticileri ve yayincilarin baskisi sonucu, ikinci versiyon internette var olan
Ucretsiz kitaplardan ve (cretsiz programlardan olusmaktadir. Bu itibarla ikinci
versiyonda bitdka béliminde matbu nisha ile rakamlarin uyup uymadigi bilgisine
yer verilmigtir. Birgok kitapta matbu niisha ile rakamlarin uymuyor olmasi, ikinci
versiyon vasitasiyla yapilan taramalarda matbu nlshadaki yere ulasmayi
zorlagtirmaktadir. Bu agidan birinci versiyon daha kullanigh gérinmektedir. Ancak
ikinci versiyonda mimkiin oldukga harekeli metinlerin tercih edilmis olmasi, kitap
sayisinin artirlmasi ve kullanicinin ézellestirmelerde bulunma imkaninin sunulmasi
onemli yeniliklerden sayilabilir.

Bu programalarin disinda da hadisle alakali olarak hazirlanmis kiigik
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programlar yer almaktadir. Muhtevalarinin kisith olmalari ve bu galismanin bir
makale boyutunda olmasi hasebiyle ayrintili olarak bu programlar (zerinde
durulmayacaktir. Bunlarin isimlerini maddeler halinde séylece siralayabiliriz:

1- Mevs(atu Ruvati'l-Hadis34.

2- El-Mevsiatu’l-Hadisiyyetu’l-Musaggara3s.
3- El-Cen&’d-Dani min Davhati’l-Elbani®.

4- Mevsiatu Surlhi’l-Ahadis®.

Bunlarin disinda Buhari, Miislim, muvatta, gibi kitaplari tek tek ele alan
programlar da bulunmaktadirs8,

SAMILE VE ELFIYE PROGRAMLARININ MUKAYESESI

Yukarida tanittigimiz programlar igerisinde en kapsamli olanlar Samile® ve
Elfiye programlari oldudu icin, bunlar arasinda bir mukayese yapmanin faydali
olacagini diisinmekteyiz. Bu agidan iki program, genel olarak mukayese edildiginde;
aslinda Sémile programinin  Elfiye programindan daha kapsamli  oldugu
anlagiimaktadir. ~ Zira Elfiye’de yer alan kitaplarin kahir ekseriyeti Samile
programinda yer almaktadir. Buna ilaveten, Elfiye programinda yer almayan birgok
kitap Samile’de vardir.

a-) Samile programinda yer alip Elfiye’de bulunmayan kitaplari:

1. Muvatta'nin Abdulfettdh EbG Gudde’nin mukaddimesiyle birlikte
basilan Muhammed b. Hasen rivayeti.
2. Miisnedu’s-Séaffnin  Sindi tarafindan tertip edilen basimi. Bu

baskinin evvelinde Zahid el-Kevseri ve es-Sindi’'nin mukaddimeleri bulunmaktadir.
Ancak bibliyografik bilgileri yoktur.
3. el-Himeydi'nin misned'i.

3 Programin indirilebilecegi adres sudur: http://www.al-eman.com/freeware/hadith/ROWA2.zip(
Erisim tarihi 14.12.2005)

3 Programin indirilebilecegi adres sudur: http://lwww.al-eman.com/freeware/hadith/hadeeth3.zip(
Erisim tarihi 12.12.2005)

% Programin indirilebilecedi adres sudur: : http:/lwww.al-eman.com/freeware/albani/albani.zip (
Erisim tarihi 12.12.2005)

37 Programin indirilebilecegi adres sudur: http://www.islamspirit.net/downloads-
cl/mawsoaat_hadeeth_2_setup.exe( Erisim tarihi 12.12.2005).

38 Su adresten indirilebilir: http://www.absba.com/ ( Erisim tarihi 13.12.2005).

39 Matbu nishalar esas almasi itibariyle burada Samile programinin birinci stirlimii ele alinacaktir.
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4, Ebd’'s-Seyh el-isbehant’nin Kitabu'l-Emsal fil-Hadisi’n-Nebevi*® adli
kitab.

5. Mu'cemu Mesdyihi'd-Dakkak*! adl eser.

6. Mesyeha ibn Abdiddaim*2 adli eser.

7. Mesyeha ibn Ebi’s-Sakar*.

8. Ebd’s-Seyh el-isbehantnin hadislerinin  bulundugu el-Ciiz fihi
Ehédisu Ebi'z-Ziibeyr an Gayri Cabir adli eser.

9. Ebd Abdillah b. Abdilvahid ed-Dakkak el-isbehantnin Meclisu imla
adl eseri®.

10. Eba Ali el-Hasen b. Ahmed b. Abdillah, ibnu’l-Benna el-Hanbeli'nin
er-Riséletu’l-Mugniyye fi’s-Sukat ve Luzdmi’l-Buyt*®.

11. Ebd ishak ibrahim b. ishak el-Harbt'nin ikrdmu’d-Dayf adli eseri®’.

12. Ebl Ya'la el-Mevsili'nin el-Mefarid an Resdlillah adli eseri*3.

13. el-Gitrifi'nin Hadis Cliz'Gi*°.

14. ibnu’l-Hattab er-Razi'nin Mesyaha adli eseri®.

15. ibn Mende'nin et-Taberanf'nin tercemesine dair kaleme aldigi Ciiz
fihi Zikri EbT'l-Késim adli eseri®!.

16. el-Haris b. Ebi Usdme’nin Misned'indeki &lf isnadlardan olugsmus

bir eser olan Avali’l-Héris adli eser®2,

40 Bkz. Kandemir, Yagar, “Mesel", DIA, Ankara, 2004, XXIX, 298.

4 Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 288 (dipnot 46).

42 Bkz. el-Kettani, a.g.e., $.305 (dipnot 103).

43 Bkz. el-Kettani, a.g.e., s. 306 (dipnot 134).

44 Bkz. el-Kettani,a.g.e., s. 150 (dipnot 155).

4 http:/lwww.al-mostafa.com/index.htm ( Erisim tarihi 15.12.2005)adresinden indirilebilir.

46 Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 58 (dipnot 53).

47 Bkz. Kandemir, Yagar, “Harb!”, DIA, istanbul, 1997, XIV, 115.

48 Bkz. Ugur, Miicteba, “Ebl Ya'la el-Mevsili", DIA, istanbul, 1994, X, 259. Bu eserin matbu
niishasinda eksik bir takim rivayetler bulunmaktadir. Matbu olup $Sa@mile’ye aktarilan niishada 114
rivayet vardir. Ancak diger yazmalarla mukayese edildiginde aslinda eserde 120 rivayetin yer aldigi
anlagiimistir. Bu durumu tespit eden Ummi'l-Kuré Universitesi hocalarindan Hisdm b. Abdilaziz el-
Hallaf'in degerlendirmesi ve eksik bolimler igin bkz.
http:/lwww.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=2409&highlight=%C7%E1%E3%DD%C7%D
1%ED%CF+%ED%DA%E1%EC ( Erisim tarihi 14.12.2005).

49 Bkz. Keskin, Yusuf Ziya, “Gitrifi”, DIA, Istanbul, 1996, XIV, 58.

%0 Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 307 (dipnot 142).

51 Bkz. http:/ithamarat.com/index.cfm?faction=BookDetails&Bookid=813 (  Erisim tarihi
15.12.2005).

52 Bkz. Kettani, a.g.e, s. 95 (Dipnot 14).
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17. Abdulgani el-Makdisi’'nin Kitabu't-Tevhid adli eseris3.

18. Ebld Amr el-Medini'nin Ciz fihi Kaviu'n-Nebiyyi Naddara’llahu
Imraen adli eseris.
19. ibn Tiirkmant'ye ait olan el-Cevheru'n-Naki fir-Redd Ale’l-Beyhaki

adli ve el-Beyhaki'nin Siinen’ine yazdigi hasiyesi®® bitdka béliiminde higbir bilgi
olmadan Samile'ye alinmistir  ve kitabin  basinda  bunun internette
www.ahlalhdeeth.com adli adresten alindigina dair isaret bulunmaktadir.

20. Tahricu Ahédisi’-ihyé olarak Samile’de verilen ancak asil ismi el-
Mugni an Hamlil-Esfér fi Tahrici M4 fil-lnyd Mine’l-Ahbér adli eser de Elfiye'de
yokturs. Samile’'de ise bibliyografya bilgileri yoktur.

21. es-Suy(ti'nin Faddu’l-Via’ fi Refill-Yedeyn fi'd-Dué adl eseri.

22. es-Sevkani'nin  el-Fevaidu’l-Mecmia  fi'l-Ehadisi’l-Mevdda adli
eseri®’.

23. es-Suylt’nin - ed-Dureru’l-Muntesire fi Ehadisi’l-Mustehira adli
eseri®s.

24. Muhammed Tahir es-Sadiki’'nin Tezkiretu'l-Mevziat adli eseri®.
Séamile’de de bibliyografya bilgileri yoktur.

25. Seyyid Kutub'un Fi Zilali'l-Kurdn adli eserindeki hadislerin tahric
edildigi Tahricu’z-Zilal adli eser. S&milede bilgileri yoktur.

26. ibnu'l-Esirin Usdu’l-Gébe fi Marifeti’s-Sahabe adli eseric®.

27. Aliyyu'l-Kar'nin Serhu Miisnedi Ebi Hanife®' adli eseri. Samile’de
ise bibliyografik bilgileri yoktur.

28. ibnu Dakiki’l-id'in Serhu’-Erbein? adli eseri. Séamile’de bilgileri
eksiktir.

53 Eser Pdf formatinda http://www.al-mostafa.com ( Erisim tarihi 15.12.2005)adresinden indirilebilir.

5 Eser Pdf formtinda su adresten indirilebilir:

http://al-mostafa.info/data/arabic/depot/gan.php?file=000510-www.al-mostafa.com.pdf ( Erisim
tarihi 17.12.2005).

% Bkz. el-Kettant, a.g.e, s. 26.

% Eser hakkinda bkz. el-Kettanf, a.g.e, s. 393; Ugur, Miicteba, Hadis llimleri ve Edebiyatr, s. 312.

57 Eser hakkinda bilgi icin bkz. el-Kettani, a.g.e., s. 327.

% Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 395.

% Bkz. Ugur, a.g.e, s. 175, 178-179.

60 Bkz. Cakan, Hadis Edebiyati, s. 224-226.

61 Eserin asil ismi Senedii’-Enam Serhu Miisnedi’l-imém seklindedir. Bkz. Ozel, Ahmet, “Ali el-Kar?”,
DIA, Istanbul, 1989, II, 404.

62 Ugur, a.g.e, s. 83.
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29. el-Kadi iyaz'in el-ilmé’ ila Ma'rifeti Usilir-Rivéye® adli eseri.

30. Hasan Muhammed el-Mesad'in et-Takriratu’s-Seniyye Serhu’l-
Manzimeti’l-Beykiniyye adii eseri®. Bu eserin bilgileri Elfiye'de Manzimetu'l-
Beykaniyye adli esere verilmistir. Oysaki Manzdmetu'l-Beykdniyye'nin asil muellifi
Omer b. Muhammed el-Beykdn?'dirs.

31. el-Irakinin et-Takyid vel-izah Serh Mukaddimeti’bni’s-Salaht adli
eseri.

32. el-Leknevi’nin er-Ref ve't-Tekmilf” adli eseri.

33. Burhanuddin el-Ebnasi'nin es-Seza’l-Feyyah min Ulimi’bni’s-Salah
adl eserif®,

34. es-Sehavi'ye ait et-Tevdihu’l-Ebher adli eser®.

35. Ebl Tahir es-Silefinin el-Veciz fi Zikril-Mucéz ve’l-Muciz adli
eseri’0,

36. ibn Mulakkin'in el-Mukni fi Uldmi’l-Hadlis adli eseri"

37. ez-Zerkesi'nin en-Niiket ala Mukaddimeti ibn Salah adli eseri™2.

38. ez-Zebidi'nin Bulgatu'l-Arib fi Mustalahi Asari’l-Habib adli eseri™.

39. Tahir el-Cezairi'nin Tevcihu’n-Nazar ila Usili'l-Eser adli eseri™,

40. el-Emir es-San’ant'nin Tavzihu'l-Efkér.

41. el-Emir es-San’'an’nin Semeratu'n-Nazar fi ilmi'l-Eser™.

42. ibnu’l-Hanbel’nin Kafvu'l-Eser.

43, ibn Salah'in  Uldmu’l-Hadis veya Mukaddimetu’bni Saldh adli
eseri’®,

44, Abdulhakk ed-Dihlevi’nin Mukaddime ff Usdli’l-Hadis’" adli eseri.

6 Ugur, a.g.e, s. 135-136.

64 Bkz. http://makkawi.com/forum/showthread.php?t=78 ( Erisim tarihi 16.12.2005).

85 Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 436.

8 Bkz. Katib Celebi, Kesfu'z-Zunin an Esami’-Kiitiib ve’l-Funin, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1971,
I, 470; el-Kettani, a.g.e, s. 430.

67 Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 440 (dipnot 42).

8 Bkz. Katib Gelebi, a.g.e., Il, 1028.

89 Bkz. Kettani, a.g.e, s. 441 (Dipnot 51).

0 Bkz. Kettani, a.g.e, s. 439 (Dipnot 16).

™ Bkz. Katib Celebi, a.g.e.,|, 392; el-Kettani, a.g.e, s. 440( dipnot 50).

2 Bkz. Kéatib Celebi, a.g.e., I, 1162; Kettani, a.g.e, s. 430.

73 Bkz. Kettant, a.g.e, s. 439 (dipnot 30).

74 Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 443(dipnot 96); Cakan, Hadis Edebiyat, s. 175.

75 Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 443(dipnot 110).

6 Bkz. Katib Celebi, a.g.e.,ll, 1162; Cakan, Hadis Edebiyati, s. 169-170.
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b-) Elfiye 3.0'da bazi kitaplarin bibliyografik bilgileri yanlis girilmistir.

Bunlardan tespit edebildiklerimiz sunlardir: Burada verilmesi gereken bilgiler galiba
atlanmis. Zira gelecek paragraf baska bir konuya gegiyor...

Bazi eserlerin bibliyografik bilgileri hep ayni olarak girilmistir. Omegin

“Muhammed b. ishak b. Muhammed b. Yahya, Thk. Mecdi es-Seyyid ibrahim,
Mektebetu'l-Kur'an, Kahire Tsz.” kiinye bilgilerinin verildigi eserler sunlardir:

- Ibn Affan’a ait olan el-Emali ve’l-Kiraat®

- Ebu't-Tayyib el-Ca'feri’ye ait olan Cuzu [bn Ameslik adli eser™.

- Hayseme b. Siileyman et-Etrablusi’nin Min Hadisi Hayseme adl eserié?.

- Eb0 Nuaym el-isbehant'nin Ciiz Min Kitébi Riyadeti’l-Ebdan8' adli eseri.

- Ibn Ebi Asim’in el-Miizekkir ve't-Tezkir ve'z-Zikr®2 adli eseri.

- Ibn Sahin'in Fedailu Fatimati’z-Zehra® ad eseri.

- Eb( Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed b. Abdillah b. Bukeyr es-Sayrafi'nin

Fedailu’t-Tesmiye bi Ahmed ve Muhammed adli eseri®,

Birkag kitaba ortak olarak verilen bir baska bibliyografik kiinye su sekildedir:

“Ahmed b. Muhammed b. is4 el-Berti, Thk. Selah b. Ayiz es-Sellahi, Daru ibn Hazm,
Beyrut, 1404 " . Bu kiinyenin verildigi eserler ise sunlardir:

- Ebl Said en-Nakkas'in Fevaidu’l-Irdkiyyin®® adli eseri.
- Eb(i Ca'fer Muhammed b. Asim es-Sekafi'nin Ciiziil-isbahani® adli eseri.
- Ebd Ali Muhammed b. Ahmed es-Savvafin Fevaidu Ebi Ali es-Savvaf’ adli

eseri.

- Ebl Nuaym'a ait olan Fadiletu’l-Adilin esers? .

7
78
79
80
81
82
83
84

85
86
87

88

Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 441 (dipnot 53).

Bkz. Katib Celebi, a.g.e.,l, 586; el-Kettani, a.g.e, s. 345 (dipnot 17).

Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 145(dipnot ).

Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 152 (dipnot 188).

Bkz. Tiirer, Osman, “Eb( Nuaym el-isfahani”, DIA, istanbul, 1994, X, 203.

Bkz. el-Kettéani, a.g.e, s. 73 (dipnot 9)

Bkz. Kogkuzu, Ali Osman, “ibn Sahin”, DIA, Istanbul, 1999, XX, 368.

Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 56 (dipnot 26) Burada eserin ismi “Fadlu men [smuhu Ahmed ve
Muhammed” seklindedir. Ayrica su kitaplarin kiinyesine de bu bilgiler girilmistir: Miisnedu ibrahim b.
Ethem, Turuku Hadisi Inne lillahi Tisaten ve Tis'ine [smen.

Bkz. Yardim, Ali, “Ebii’'s-Seyh”, DIA, istanbul 1994, X, 344.

Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 144 (dipnot 67).

Kitab su adresten pdf formatinda indirilebilir: http://al-
mostafa.info/data/arabic/depot/gan.php?file=000448-www.al-mostafa.com.pdf  (Erisim tarihi
17.12.2005).

Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 52 (dipnot 62.) Ayrica su eserlere de bu bilgiler verilmistir: Meclisu min
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Dolayisiyla bu bibliyografik kiinyeye sahip olan eserlere dikkat etmek
gerekmektedir.

c-) Elfiye ve Samile’de birgok kitap ortak olarak yer almaktadir. Ancak bu
kitaplar iki programda da her zaman ayni kategorilerde yer almamistir. Ornegin el-
Kaviu'l-Musedded adli eser Samile’de tahrig kitaplari iginde iken, Elfiye’de “Uhra 2
kategorisindedir. Ayrica el-ilelu’l-Miitenahiye adli eser Samile’de yine tahri¢ kitaplari
arasindayken Elfiye’de, ilel ve Ahkam basligi altinda tasnif edilmigtir.

d-) Elfiye’de kitap isimleri genelde kisaca verilmektedir. Ancak Sémile’nin
bitaka bolimiinde sayet eser adi verilmigse kitaplarin tam isimleri verilmistir. Ornegin
ibn Makala'nin el-ikmal adli eseri Elfiye’de béyle kisa ismiyle verilmisken; Samile’de
tam ad olan, el-lkmé! fi Refi'-irtiyab ani’l-Mu'telif ve’l-Muhtelif Mine’l-Esmé ve'l-Kiin4
olarak daha uzun verilmistir.

e-) Elfiye'de bazi ifadelerin eksik tarandigi anlagimaktadir. Ornegin es-
Suylti'nin Serhu Siineni’bni Méace adli eserinde birinci cildin ilk sayfasi olan Babu
ittibai's-Stinne seklinde olmasi gereken ilk satir

& (J gL <L) seklinde gorinmektedir.

Bir baska 6mek ise su sekildedir: es-Seybani'nin el-Camiu's-Sagir adli
kitabining birinci sayfasinda yer alan,

il () Al Ja gl S Cigr LaS Lgde QIS JSI Gl oY) gy
Al ja g adids (ppalaial) o Jgnd A9 4 oubpal) jalla L alaY)
ol 89 o1 (B My Ade 45 ohuali 3 gana (p AMIAS (h daa) 4Edl O
ralef &) g dila E g (e 5 Gl Db g B Al
ifadeleri, Elfiye 3.0 da yer almamaktadir. Ancak bu durum
http://lwww.almaktba.com/ adresinde yer alan chm formatindaki ayni kitaptan
kontrol ettigimizde metnin tam oldugunu gérmekteyiz.

f-) Ayrica bazi kitaplarin bibliyografik bilgileri de eksiktir. Bunlardan Elfiye 3.0
programinda bilgileri eksik olup da $&mile (I. sirlim)® programinda var olan
kitaplardan bazilari sunlardir;

1. el-Hatib el-Bagdadinin Takyidu'-ilm'in adli eserinin muhakkiki ve
basim tarihi.

Emali Ebi Nuaym, Meclisani min Emali Nizamu'l-Muilk.

89 Bkz. Katip Celebi, a.g.e., |, 81.

% Samile programinin ikinci slriimiinde basim bilgileri genelde yer almadidi igin burada birinci
siriimin ele alindigini tekrar hatirlatiriz.
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2. Ahmed b. Hanbel'in el-Egribe adli eserinin tlim bilgileri.

3. ibn Taldn'un el-Ehadisu’l-Mie adli eserinin basim yeri.

4. es-Sehavi'nin Fethu’l-Mugis Serhu Elfiyeti’l-Hadis adli eserinin tlim
bilgileri.

Ayni sekilde Samile’de de bazi kitaplarin bilgilerinin eksik veya yanlis oldugu
anlagiimaktadir. Bunlardan tespit edebildiklerimiz sunlardir:

1. el-Hattabi'ye ait olan Risaletu’l-Gunye ani’l-Kelam ve Ehlihi®' adl
kitabin sadece ismi ve kag cilt olduguna bilgisi yer almaktadir.

2. Said b. Mansdr'un Siiner’inin bilgileri yoktur.

3. Miisnedu’l-Bezzar'in da bilgileri yoktur.

4, el-Miintaka min Misnedi’l-Mulakkin adl kitap Samile’de Miisnedu’l-

Mukillin mine’l-Umeré ve’s-Selatin olarak isimlendirilmis ve Ebu’l-Kasim Temmam
ed-Dimagki’ye isnad edilmigken Elfiye’de Da'lec’e isnad edilmistir®2. ki eser de
aynidir ve Elfiye’deki bilgi dogrudur.

5. Ebd Said ibrahim b. Tahman'in Mesyehatu’bni Tahman® adli
eserinin bilgileri ne Elfiye’de, ne de Samile’de mevcuttur.
6. Ebd Bekr ibn Mirdeveyh (veya Miirdeyeh)in Emali adli eserinin

basim yeri, yayinevi ve yayin tarihi yoktur. Elfiye’de ise miellifinin ismine bile
rastianmamaktadir.

Bunlara ilaveten Aclini’nin Kesfu'l-Haf4, Muhammed Téahir es-Sadiki'nin
Tezkiretu'l-Mevz(at*, es-Suy(ti'ye ait olan ed-Diireru’l-Muntesira® el-Kettani'ye ait
olan Nazmu'l-Miitensir, ibn Abdilberrin el-istiab%, ibnu’l-Esirin Usdu’-Gabe®, ibn
Asakirin Tarihu Medineti Dimagk®® gibi eserlerin de bitaka bolimlerinde basim

91 Eserin ismi Kitabu'l-Gunye olarak da verilmistir. Bkz. Karacabey, Salih, “Hattabi”, DIA, istanbul,
1997, XIV, s. 491.

92 Ebu'l-Kasim Temmam ed-Dimagki'nin Ciiz fihi Miisnedu’l-Mukillin mine’l-Umeré ve’s-Selatin adli bir
eseri bulunmaktadir (Bkz. Kettani, a.g.e, s. 228(Dipnot 29)). Ayni sekilde Da'lec’in de Miisnedu’l-
Mukillin adl bir eseri ve bunun Miintakasi Sam'da mevcuttur (Bkz. Kettani, a.g.e, s. 102 (Dipnot
48)).

9 Bu mesyeha, mesyeha tarzi eserlerin en eskisidir. Bkz. el-Kettani, a.g.e, s. 298 (dipnot 1), s. 305
(dipnot 117).

% Bkz. Ugur, a.g.e, s. 175, 178-179.

9% Bkz. el-Kettani, a.g.e, s.395.

% Bkz. el-Kettani, a.g.e, 5.256.

97 Bkz. el-Kettéani, a.g.e, 5.256.

% Bu eserin basim bilgileri ilk sayfalarda yer almigtir. Fakat programin bitaka bélimii bostur. Eser
hakkinda bkz. Bkz. el-Kettani, a.g.e, s.265-266.
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bilgileri yer almamaktadir.

Elfiye ve Sémile’de genellikle kitaplari tahkik edenlerin dipnotlari ve giris
mahiyetinde yazdigi onemli bilgiler yer almamaktadir. Bu itibarla, evvelinde
muhakkikin - mukaddimesi olan kitaplar 40., 50., veya 60. sayfalardan
baslamaktadir®,

Samile ile Elfiye arasindaki farklardan bir digeri de Elfiye programinda
muelliflerin vefat tarihlerinin verilmesine karsin Samile’de bu tiir bir malumatin yer
almamasidir.

Buraya kadar hadis iimiyle alakali, yaygin, ulagimi kolay ve en kapsamli olup
bizim de haberdar olabildigimiz programlarin tanitimi yapildiktan sonra, 6zellikle en
kapsamli oldugunu distindigiimiiz iki programin mukayesesini yaparak, eksiklik,
hata ve farkliliklarina isaret edildi. Simdi de muhtemel arastirma konularina gére
hangi programlardan, nasil yararlanilabilecegine deginilecektir.

MUHTEMEL ARASTIRMA KONULARI VE BILGISAYAR
TEKNOLOJISINDEN iSTIFADE YOLLARI

A-Sahis Galigmalari

Bir ravinin rivayet ettigi hadisleri tespit etme faaliyeti dzellikle sahis merkezli
calismalarda biiyiik dnem arz etmektedir. Bilgisayar teknolojisinin olmadigi/az
kullanildigi donemlerde boylesi bir arastirma yapmak oldukga zaman ve emek alan
bir faaliyetti. Clink(i sayet ravi merkezli arastirmanin konusu sahabi bir ravi ise ale'r-
rical tarzda kaleme alinmig olan Musned, Mu'cem ve sahabe hayatini anlatan
tabakat eserleri gibi eserlere miracaat onerilmekteydi'®. Eger arastirilacak kisi daha
sonraki bir tabakaya ait ise is oldukga zorlagmakta ve o ravinin bir eseri yoksa bazen
tim literatlirlin tek tek taranmasi gerekmekteydi.

Ancak Dbilgisayar teknolojisi sayesinde bu islem olduk¢a kolaylasmis
bulunmaktadir. Boylesi bir arastirma igin ilk akla gelen program Mevsiatu'l-Hadisi’s-
Serif adli galismadir. Bu programda sag Ust kosede oy gy a”-‘é

&uaal) asamalarini takip ederek ekrana gelen sorgu ekraninda ravinin ismi,

% QOmedin Elfiyede el-Ehadisu’l-Muhtére adli eser 73. sayfadan baslamaktadir. Ayni sekilde
Samile'de de el-Miistedrek 43. sayfadan baglamistir. Fakat Samile’de bu tir mukaddimelerin dahil
oldugu kitaplar da vardir. Bunlardan birisi Ion Asakir'in Tarihu Medineti Dimask adli eseridir. Burada
kelimetu'n-nasir, tercemetu ibn Asakir, mukaddimutu't-tahkik gibi bagliklar yer almistr. )

100 Cakan, Ismail L., Hadis Edebiyati Cesitleri-Ozellikleri-Faydalanma Usulleri, Marmara Universitesi
Yayinlari, istanbul, 1985, s. 208-209.
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kiinyesi, lakabi, nisbet ve meshur isim bélimlerine gerekli bilgiler girilerek tarama
yapilabilmektedir. Omegin isim bélimiine “Su’be” yazip tarattigimizda, sol ekranda
dort tane Su’be isimli ravinin oldugu gésterilmekte, bunlardan istegimiz Su'be adli
ravinin (izerini tiklayinca ekrana gelen pencerede Su'be’nin hocalari, talebeleri ve
rivayet ettigi hadislerin etrafinin/bas tarafinin taranma imkaninin sunuldugu konsiiller
belirmektedir. Omegin, Su'be’nin Kiitiib-i Tis'ada 5646 hadisinin yer aldigi
anlagiimaktadir. Bu tablo harf sirasina, ilk ravisine ve kaynagina gore siralama
imkani da sunmaktadir. Tablodaki herhangi bir rivayetin Gzerini gift tiklayarak ilgili
hadisin tam metnine ulagilabilmektedir.

Ravi esasina gére yapilacak arastirmanin bir baska yolu ise o ravinin isminin
gectigi tlim bilgilere ulasabilecegimiz tarama seklidir. Bu tlrden bir tarama icin Elfiye
ve Samile programlarindan istifade edilebilmektedir. Ancak bu tir bir aragtirmada ok
fazla sonug ¢ikma ihtimali yiiksektir. Ornegdin Su'be ismini el-Mektebetu'l-Elfiye Ii's-
Sinneti'n-Nebeviyye 1.5 programinda “cliz min kelime” segenegi ile tim kitaplarda
taradigimizda -ki bu tarama segene§i her ne kadar ilgisiz seyleri de sonug
tablosunda gosterse de en saglikli tarama segenegidir- 35795 sayfada bu ismin
gectigini gérmekteyiz. Bunlar igerisinde birgok rivayet bizim aradigimiz kisiyle alakali
degildir. Omegin el-Mugire b. Su'be ve “Hayanin iman’dan bir Sube oldugu’na dair
rivayetler de ekranda gdrtilecektir.

Dolayisiyla boylesi bir usll gereksiz vakit kaybina sebep oldugu seklinde
elestirilere muhatap olabilir. Ancak, bazi kitaplarda gegen kapali ifadelerin baska
kitaplarda agiklanmis olmasi ihtimali de bulunmaktadir. Bdylece miphem baz
metinler agikliga kavusturulabilmektedir. Ozellikle sahis calismasi yapan kisilerin
bdylesi bir tarama yapmasi sayisiz faydalari olacak bir ameliyedir'®'. Elfiye ve Samile
programlarinin bir baska ézelligi ise Mevs(atu'l-Hadisi's-Serif programindan sadece
Kiitib-i Tis'a icerisinde arama yapma imkani olmasina ragmen; bunlarda oldukca
cok matbu hadis, rical ve usul kitaplarinda tarama yapma imkaninin sunulmasidir.

101 Omegin Su'be ibnu’l-Haccac'la ilgili verilen bilgilerde, Su’be’nin hadis dersi verdikten sonra gittigi
hadis meclisinde onun yerine bir adamin gegtigi bildiriimektedir. Diger kaynaklarda ayni olaya dair
rivayetlerde ise bu kisinin Ebi Davud et-Tayalisi oldugu anlasiimaktadir (bkz. Ozsoy, Abdulvahap,
Su'be Ibnu’l-Haccac ve Hadisgiligi (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisd, Erzurum, 2004, s.96). Dolayisiyla ayni bilgilerin yeniden okunmasi gibi bir
olumsuzluk bazen metinlerdeki kapaliligin gideriimesi agisindan oldukga énemli bilgilere ulasmayi
saglayacaktir.
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B-RAVi DEGERLENDIRMESI

Raviler hakkindaki cerh tadil ifadelerini ve genel anlamda hayatlarini
arastirdigimizda énimiizde séyle bir soru bulunmaktadir: Bu bilginin kaynagini da
6grenmek istiyor muyuz? Eger bu soruya verilecek yanit olumsuz ise, yani kaynak
onemli degilse, bu durumda Mevsiatu'l-Hadisi's-Serif adli calismadan istifade
edilebilir. Ancak verilen bilgilerin kaynadi da ogrenilmek isteniyorsa elimizde iki
program bulunmaktadir. Birincisi Elfiye 1.5 strimii'%2, digeri ise S@mile programinin
birinci versiyonudur!,

Elfiye 1.5 programinda a3 yazan buton tiklaninca aranan ravinin isminin
yazilacagl bir ekran gelmekte ve buraya isim yazdiktan sonra arama butonu
tiklanmaktadir. Ustteki tabloda o ismin bulundugu kitap ve ilgili metnin bas
tarafi/etrafi bulunmaktadir. Tablo ¢ift tiklandiginda metin alta gelmekte ve bu bilginin
hangi kitabin kaginci sayfasinda gectigi pencerenin (st tarafinda verilmektedir.
Omegin Su'be b. el-Haccac yazdigimizda ilk olarak sleudyl 3 gisj‘ adll eserde
su satir bulunmaktadir:....... €iis Jga 360 Cp glaal) ¢ dawd alhey gl
e‘“ 104

Sémile programinda da daa i butonu tiklandiktan sonra buraya aranan
ravinin isim, kiinye vs. bilgileri giriimekte ve arama islemi baglatiimaktadir. Ekrana ilk
olarak ravi hakkinda kisa bilgiler gelmekte, altta agilan tabloda ise bu ravinin adinin
gectigi tabakat kitaplar ve ilgili sayfalarin etrafi verilmektedir.

C-HADISIN GEVIRISINi BULMA

Genel anlamda terciimenin ne kadar zor bir ameliye oldugu bilinmektedir!0s.
Buna ilaveten terciime edilecek olan metnin dini metin olmasi bu zorlugu daha da
artirmaktadir. Bu itibarla hadis calismalarinda ilgili hadisin terclimesinin bagka
tercimelerle mukayesesi blylik faydalari haizdir. Zira bir aragtirmacinin gézinden

102 Ravi degerlendirmeleri agisindan oldukga 6nemli olan bu 6zelligin Elfiye calismasinin 3.0
strliminde yer almamig olmasi biiytik bir eksikliktir.
103 Samile programinin ikinci versiyonunda da bu &zellik yer almaktadir. Fakat matbu nlishalarla
mukayese imkani daha zordur.
104 By satirin (izerine gelip iki kez tikladiginda ise alt pencerede su metin agilmaktadir: )
plany o) Qb
e Yl Al (555 Sl O 5 e 5 828 5 oSl ans e (Jse 3550 (o plaall (o dund sl 443
&0 O 2y Bl G desas g5l
s A stan o Ol ade 550 dlaall e el gamad) Ges )l v G (o plas sld44
Ly o dale A () a9 alesag pllas (8 il Gla (y Jilha pllasy 511445
105 Ayrintili bilgi igin bkz. Coskun, a.g.e., s. 36 vd.
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kagan &nemli bir incelik baskasi tarafindan tespit edilmis olabilir. Bu miilahazalarla
bazen hadis metinlerinin Tirkge gevirileri 6greniimek istenmektedir. Boylesi bir amag
igin kullanilacak bilgisayar teknolojisi riinlerinin baginda, Prof. Dr. ibrahim Canan’in
tercime ve serh ettigi Kutib-i Sitte Tercime ve Serhi adli eser esas alinarak
hazirlanmis olan Kiitlib-Sitte Hadis Ansiklopedisi gelmektedir. Ancak burada Kiitiib-i
Sitte'de yer alan hadisler bulunmaktadir ve hadis metinleri her zaman bizim
inceledigimiz hadis kitabindakiyle ayni olmayabilmektedir.

Diger taraftan hadis gevirilerini bulmada faydalanabilecegimiz bir diger
calisma www.ikraislam.com adresinden indirilebilen igra islam Ansiklopedisi'dir'e.
lgra islam Ansiklopedisi sadece hadislere tahsis edilmis bir program degildir. Hadis
yaninda Kuran, Fikih, Akaid gibi degisik islami disiplinlerle alakali kitaplarin yer aldigi
bir programdir. Hadis bdliminde terctimesi olan hadis kitaplarinin konu bagliklarini
esas alan bir alfabetik konu fihristi bulunmaktadir. Bu fihriste aranilan baglik
isaretlendiginde hemen yanda bir bélim agilmakta ve isaretlenen konu bashiginin yer
aldigi kitaplarin isimleri belirmektedir. Buradan istenilen kitap segilmekte ve program
ilgili bolime kullaniciyr yoénlendirmektedir. Programda yer alan fihristin hadis
kitaplarindaki basliklar esas alinarak olusturulmus olmasi, aranilan metne ulagmayi
kolaylastiracaktir.

Bu programda yer aldiyi ifade edilen terciime hadis kitaplari ise sunlardir:
Kiitdib-i Sitte'07, Buhdri'%, Mdslim%, Eb( Davud'%, Muvatta'', Riyazu’s-Sélihin''2,
el-Metalibu’l-Aliye''3, Bilyik Hadis Kiilliyati- Cem'u’l-Fevaid!’, Ahkém Hadisleri’®s,
Cémiu’s-Sagir'’s, Dualar ve Zikirler''”, Kutsi Hadisler'’8, Kitabuz-Zihd', Ana

106 Bizdeki versiyonu V.3.0 siirlimiidir.

107 jbrahim Canan’in hazirladi§i Kiitiib-i Sitte Tercime ve Serhi adli galigma.

108 Mehmed Sofuoglu, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, Otilken Yayinlari, istanbul, 1973.

109 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciimesi ve Serhi, Sénmez Yayinlari, istanbul 1974,

110 Necati Yeniel-Hlseyin Kayapinar, Stinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi, Samil Yayinevi, 1987.

M Malik B. Enes, Muvatta, Gev. Ahmet M. Bliylkginar, Vecdi Akyiiz ve Ahmet Arpa, Beyan Yayinlari,
istanbul 1993.

112 Abdullah Parliyan, Agiklamali Tam Riyazu’s-Salihin Terciimesi, istanbul 1999.

13 Ebu Yalla, ibn-i Hacer el-Askalani, Metalibu Aliye, cev. Mehmet Ali Kara, Tevhid Yayinlari, 1996.

114 Rudani,Bllyik Hadis Kiilliyati-Cem ul-fevaid, Gev. Naim Erdogan, iz Yayincilik.

15 Celal Yildinm, Kaynaklariyla Ahkédm Hadisleri, Uysal Kitabevi.

116 jmam Suyuti, Camiu’s-Sadir, Muhtasari, Terciime ve Serhi (Heyet), Yeni Asya Nesriyat.

"7 imam Nevevi, el-Ezkér, Uysal Yayinlari.

118 Ahmed Varol, Buhari, Miislim, Ibni Mace, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, Muvatta'dan Kudsi Hadisler,
Madve Yayinlari, 1991.

119 Ahmed b. Hanbel, Kitabu'z-Ziihd, Cev. Mehmet Emin ihsanoglu iz Yayincilik 1993.
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Cizgileriyle [slam'20, Miisned'2!, Esbabu Vuriidi’l-Hadis'?2.

Bu sitede ayrica Eb( Dévud, Nesai, Darimi, Tecrid-i Sarih gibi hadis
kitaplarinin tercimeleri de eBook Workshop formatinda sunulmaktadir. Terciimesi
aranilan hadis bu kitaplarin birinde ise, bunlardan da istifade edilebilir.

D-KONU ARASTIRMASI

Konu arastirmasi yapilirken eldeki programlardan istifadenin en saglam yolu,
o0 konu ile ilgili kilit kavram ve ifadeleri genel tarama yaparak kitaplar igerisinde
taratmak seklinde olmalidir. Bunun yani sira programlarda mevzu taramasi bélimleri
de yer almaktadir. Fakat bu bélimlerde kitaplarin i¢indekiler blimindeki bagliklarda
tarama yapilmaktadir. islami ilimlerle ilgili aragtirma yapanlarin bilecegi gibi, islami
eserlerin ¢ogunun, dénemlerinin gereginden olsa gerek, bagliklari itibariyle tam
olarak sistematik olduklarini sdylemek oldukga zordur. Bu durum, programlarda
sunulan konu merkezli taramalarin istenilen sonucu elde etmede fazla bir basari
saglamasini engellemektedir.

Buna ragmen aragtirmasi yapilan konuyu bir baslik icerisinde ele alan
muelliflerin verdikleri bilgiler de oldukga dnemli olup arastirmada birer baslangig
noktalari sunmasi agisindan 6nemli sonuglara ulastiracaktir. Zira bilindigi gibi bilimsel
arastirmalarda her zaman istenilen bilgiye direkt ulagilamamakta, birgok kez aranilan
bilgi baska bir bilgiden hareketle, o bilginin 1s1§inda elde edilmektedir. Dolayisiyla her
ne kadar konu tarama imkani sunan programlarin bu olanaklari sinirli bir tarama
imkani sunsa da, arastirmalarda birgok faydall sonuglara ulastirici bir mahiyet arz
etmektedir ve bu tarama imkani mutlaka kullaniimaldir.

Mevs(iatu'l-Hadisi's-Serif adli programda fikhi konusuna gére tarama
secgeneginden de bdylesi bir gaye igin istifade edilebilir. Bu islevle, programda yer
alan hadis kitaplarindan fikih bablarina gére tanzim edilmis olanlarinda kitab ve bab
basliklari temeline gére arama yapilmaktadir.

Kiitlib-i Sitte Hadis Ansiklopedisi adli programda da yine konu fihristi temelli
tarama imkani sunulmaktadir.

Elfiye 1.5 programinda 6zel olarak mevz(' diye bir buton bulunmaktadir.

120 Nazim Muhammed Sultan, Ana Cizgileriyle islam (Nevevi Kirk Hadis Serhi), Guraba Yayinlari,
istanbul.

121 Eb{) Hanife (imam-1 A'zam EbQ Hanife), Miisned, Emin Yayinlari, istanbul 1978.

122 Celali'd-Din es-Suydti, Esbdbu Vurudi'l-Hadis Hadisler ve Sebepleri, Cev. Necati Tetik-Abdulmecid
Okgu, Ihtar Yayincilik, Erzurum, 1996.
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Buraya yazilan ifadeyi kitaplarin igindekiler bélimuinde taramaktadir. Ancak Elfiye 3.0
versiyonunda bu buton kaldiriimis, yerine kitaplar bolimUi agildiginda Ust tarafta bir
arama bolimu eklenmistir. Buraya yazilan ifadeler kitaplarin bagliklarinda
taranmaktadir. Ancak tarama bir sonug tablosu ile sunulmamakta, birinin ardindan
diger basliga ulasma seklinde bir tarama yapilabilmektedir.

Samile programinin  birinci  versiyonunda da bdylesi bir &zellik yer
almamaktadir. Ancak programda yer alan kitaplardan birisini aginca, sag tarafta
gortilen, icindekiler penceresinin altinda bulunan arama bolim, agilmis olan kitabin
icindekiler boliminde tarama yapma imkani saglamaktadir. Fakat bu durumda biitiin
kitaplarin tek tek agilarak taranmasi gerekmektedir. Samile’nin ikinci versiyonunda
ise arama bolimine (glli segenek yerlestirilmistir. Buna gdre bahs fin-nusds
segenegi kitaplarin iginde, fil-andvin segene§i kitaplarin bagliklarinda arama
yapmakta, fitta'likat secenegi ile de taliklerde tarama yapilabilmektedir. Bu
taramalarda, hemze ve elif arasindaki farklarin dikkate alinmamasi gibi bir segenek
de bulunmaktadir. Yani bir kelimede bulunan elif harfinin hemzeli veya hemzesiz
olmasinin aramada dikkate alinip alinmamasi arastirmacinin tercihine birakilmistir.

E- HADISIN TAHRICI

Tahric bir hadisin gectigi kaynaklari bulup ortaya cikarmak olarak tarif
edilebilir'2®,  Buna gore elimizdeki bir hadisin hangi kaynaklarda gegtigini
ogrenme/arastirma ameliyesi olarak ifade edebiliiz. Bu amagla bilgisayar
teknolojisinden istifade etmek istendiginde Samile programinin ilk versiyonu akla
gelmektedir.

Buhéri, Miislim, EbG Dévud, Muvatta, Ahmed b. Hanbel, Ibn Mace, Neséai,
Darimi, Tirmizi, ibn Hlzeyme'nin  Sahih'i, ibn Hibban'in Sahih'i, Hakim'in el-
MiistedreK'i, Buhari'nin el-Edebu’l-Miifred’i, et-Tayalisinin Miisned'i, et-Taberani'nin
el-Mu'cemu’l-Kebiri, el-Mucemu’l-Evsét, el-Mu'cemu’s-Sagiri ve Misnedu’s-
Samiyyin adli eserleri, Miisnedu Ebi Ya'la, ibn Ebi Seybe'nin Musannafi, el-
Beyhaki'nin es-Siinenu’l-Kiibré'si, en-Nesainin es-Siinenu’l-Kiibra's, Ishak b.
Rahuye'nin Misnedi, Misnedu’l-Haris, Abd b. Humeyd'in Misned’i, Humeydi'nin
Miisned'i, ibn Ca'd'in Miisnedi, el-Kuzai'nin Misnedu’s-Sihab'i, ibnu’l-Carad'un el-

Munteka’si, Ahmed b. Amr es-Seybani'nin el-Ahad ve’-Meséni adli eserlerde gegen

123 Ayrintili bilgi igin bkz. Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar Sézliigii, Timas Yayinlari, istanbul 1987,
s147,148: Kogyidit, Talat, Hadis Terimleri S6zIiigii, Rehber Yayinlari, Ankara 1992, s. 450,451.
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hadislerin diger hadis kaynaklarindaki yerlerine “Tahric” butonu ile ulasmak
muimkiindir. Bu butonun tiklanmasi ile ekrana yeni bir pencere agilmakta ve ilgili
hadisin gegtigi kaynaklardaki yerlerine bir tablo ile isaret edilmektedir. Bu ifadelerin
uzerleri tiklaninca ilgili kitabin ilgili sayfasi yeni bir pencerede agilmaktadir'24,

Bu metinler lafzan ayni metinler olmayip, ayni manaya gelen veya ayni
hadiseden bahseden metinlerdir. Bu durum bir hadisin metnini inga etmede ¢ok
onemli bir faaliyet olan tarikleri bir araya getirme agisindan oldukga énemlidir. Zira bir
rivayette kapali olan noktalar bir degerinde agik olmakta, baglamindan kopariimis
rivayetlerin baglamlan tespit edilebilmektedir'?5. Ancak programdaki bu &zellikten
ayni konudaki biitiin hadisleri tespit etmesi beklenmemelidir. Buna ragmen klasik bir
arastirma ydntemi ile haftalarca siirecek bir arastirma ile elde edilmesi miimkiin olan
bir islevi yerine getirdigini de ifade edilmelidir.

F-ARAPGA METIN KOPYALAMA

Hadis calismalarinda zaman zaman ihtiya¢ duyulan bir bagka husus ise
calismalarda kullanilan bazi metinlerin orijinal, Arapca lafizlariyla gdsterilme
gereksinimidir. Bu durumda sayet hadisle ilgili programlar kullanilmazsa eldeki tek
segenek Arapga ifadelerin tek tek yeniden yazilmasi seklinde olacaktir. Boylesi bir
faaliyet ise gerek Arapga klavye kullanmanin zorlugu, gerekse bu faaliyetin oldukga
fazla vakit almasindan dolayi pek de cazip degildir. Ancak mevcut hadisle ilgili
programlardan hemen hemen hepsinde Arapca metinler kopyalanabilmektedir.
Bununla birlikte bazen harekesiz metin yeterli olurken, kimi zaman da harekeli hadis
metinlerini galismalarda kullanmak gerekmektedir.

1-Harekesiz Metin Kopyalama

Elfiye’'nin her iki surimiinde de metinlerin kopyalanmasi mumkuindir. Elfiye
1.5 versiyonunda bu islem icin ekranin st tarafindaki “Nesh” ('@-ﬁ) bolliminin
kullanilmas! gerekmektedir. Acllan yeni pencerede istenilen bélim segilerek kisa

124 Omegin bu butonu Buharinin birinci hadisi ekranda iken tikladigimizda, hem Buhar’de, hem de
diger hadis kitaplarinda 42 yerde ayni hadisin tekrar ettigini gosterir bir tablo gelmekte ve bu tabloda
hareket ederek ilgili metinlere kolayca ulasmak miimkiin olmaktadir.

125 Hadislerin senet ve metinlerinin bir araya getiriimesi ve bir biitiinliik elde etmenin 6nemi hususunda
bkz. Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek-Fikhi Hadisler Baglaminda Bir inceleme,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1998, s. 193 vd.;Gérmez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi
ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Trkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2000, s.199 vd.;
Coskun, a.g.e., s. 99 vd.
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yollarla veya alt tarafta yer alan butonlarla kopyalanip word belgesine
aktarilabilmektedir. Elfiye 3.0 versiyonunda ise yeni bir pencere agmaya gerek
kalmadan ekranda yer alan metin fare ile segip CTRL+C kisa yolu ile kopyalama ve
CTRL+V komutuyla da word belgesine yapistirma islemi yapilabilmektedir. Samile
programinin birinci versiyonunda da bu islem ayni sekilde yapilmaktadir. Bu birinci
versiyonda da metinlerin gogu harekesizdir.

2-Harekeli Metin Kopyalama

Arapga ifadeleri harekelemek onlari yeniden yazmaktan daha zor bir ugrastir.
Bu itibarla harekeli hadis metinleri calismalarda kullaniimak istendiginde, bunun en
zor segenegi mevcut metinlere bilgisayar ortaminda hareke koymaktir. Oysaki
mevcut hadis programlarindan bazilarinda bu imkan bulunmaktadir. Bu noktada, ilk
olarak, Mevs(atu'l-Hadsi's-Serif adli program akla gelmektedir. Window 98 isletim
sisteminde bu programdaki harekeli hadis metinlerini kopyalamada bir problem
olmamaktaydi. Ancak XP isletim sisteminde Office 2003'de programin bu ozelligi
hata vermektedir. Ancak el-Meknezu'l-islami programinda var olan hadisler
harekelidir. Buradaki metinler fare ile secilip kisayol tuslari ile word belgesine
aktarilabilmektedir.

Buna ilaveten $amile programinin ikinci versiyonunda da harekeli metinler
tercih edilmis ve ekranin sol alt kdsesine bir buton eklenerek bu harekelerin gizlenme
secenegi de sunulmustur (ihfau't-teskil). Samile programinda, el-Meknezu'l-islami
programinda yer almayan hadis kitaplarinin da harekeli metinleri yer almaktadir.
Hatta bazi serhler de harekeli olarak programa eklenmistir'?. S&mile programinin
ikinci versiyonunda harekeli olarak yer alan hadis kitaplari sunlardir: Buhdri, Mdslim,
Ebii Dévud, Muvatta, Ahmed b. Hanbel, ibn Méce, Nesai, Darimi, Tirmizi, Abd b.
Humeyd'in Misned'i, ed-Darekutni’nin Siinen'i.

G-HADISIN SIHHATINE YONELIK BILGi ELDE ETME

Bir hadisin sihhatini belilemenin ictihadi oldugu kabul edilmektedir?".

Bununla birlikte 6zellikle Nasiruddin el-Elbani'nin bazi kitaplardaki sahih ve zayif

126 Programdaki harekeli serh kitaplari sunlardir: Muvatta serhi el-Munteka, Fethu’l-Bari, Nevevi'nin
Miislim serhi, Azimabadinin Ebd Davud serhi Avnu'l-Ma’bid, el-Mubarekflri'nin Tirmizi serhi
Tuhfetu’l-Ahvezi, Sindi ve Suydt’'nin Nesai serhleri ve Sindi'nin Nesér'ye yazdigi Hasiye.

127 Ayrintili bilgi igin bkz. Karahan, Abdullah, Hadis Ravilerinin Giivenilirligi, Sir Yayinlari, istanbul, 2005,
s. 165 vd.
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rivayetleri derledigi calismalari bilinmektedir'22,

Hadisle ilgili programlarda $&mile’nin birinci versiyonunda Nasiruddin el-
Elban?'nin Eb Davud, Tirmizi, ibn Mace ve Nesanin Siinenlerindeki ve Buharini
el-Edebu’l-Miifred adli kitabindaki her hadisten sonra sihhat degerlendirmesi yer
almaktadir. Ayrica yine ayni programda Ahmed b. Hanbelin Misnedi ve ibn
Hibban'in Sahih'indeki hadislere dair Suayb el-Arnald’un, Darimi ve Miisnedu Ebi
Ya'ldda Hiiseyn Selim Esed'in, ibn Hiizeyme'nin Sahih'in de (bazen) el-A’zami'nin,
el-Miistedrek'te ise ez-Zehebi'nin sihhat degerlendirmeleri yer almaktadir.

DIPNOT VERME AGISINDAN PROGRAMLAR

Bilimsel calismalarda yapilan arastirmanin givenilirigini tespitte en dnemli
hususlardan birisi, verilen bilgilerin kaynaklarina isaret etmektir. Boylece okuyucu
yazarin verdigi bilgileri tahkik etme imkani elde etmektedir. isnad sistemini kullanarak
dipnot sisteminifarkli bir boyutu ile ilk defa kullanan ilim erbabi aslinda hadisgiler,
olmuglardir. Hadislerdeki isnadin yaptigi isi giinlimiizdeki bilimsel calismalarda
dipnot yapmaktadir. Dipnotlar ¢alismalarda kullanilan bilgilerin tashihi ve tahkiki igin
olmazsa olmaz mesabesinde bir unsurdur.

Bilgisayar teknolojisini kullanarak elde ettigimiz bilgilerin dipnot halinde ifade
edilmesi ¢cogu zaman problemli bir husustur. Zira dipnot verme teknigdi daha ¢ok
matbu eserlere dayalidir. Ancak gelisen toplumsal hayat matbu eserlerin disinda bilgi
kaynaklari da meydana getirmistir. Bunlardan en énemlisi internet ortamidir. Bu
duruma kayitsiz kalinamayacagi icin, artik, bilimsel ¢alismalarda internet adreslerinin
de kaynak olarak gosterildigi gorilmektedir. Bu usul hemen hemen oturmus
bulunmaktadir. ilgili bilginin elde edildigi site adresi verilerek dipnotta kaynaga, erigim
tarihini de géstererek isaret edilmektedir's.

Ancak yine teknolojik bir drlin olan cd ve programlarin kaynak olarak veriimesi
meselesi standart bir hal almis degildir. Bu itibarla genel olarak program ve cd'ler
kaynak olarak kullanilmamaktadir. Bu itibarla, bir bilgi herhangi bir programdan elde
edilmis olsa bile, o bilginin yer aldi§i matbu niishay! kaynak verme temaydili vardir.
Bilimsel galigmalarin daha saglam temellere dayanmasi amacina matuf béylesi bir
ameliye aslinda ideal olan bir tavirdir. Fakat matbu nishalarina ulagilamayan,

128 Omegin Eb( Davud, Tirmizi, ibn Mace ve Nesaf'nin siinenleri Gzerine sahih ve zayif hadislerini
derledigi caligmalar yapmistir. Bkz. Kandemir, Yasar, “Hadis”, DIA, istanbul, 1997, XV, 50.

129 Bkz. Kurbanoglu, S.Serap, Kaynak Gdsterme El Kitabi, Universite ve Arastirma Kiitliphanecileri

Dernegi Yayinlari, Ankara 2004.
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bununla birlikte igeriklerine programlar vasitasiyla muttali olunan bir takim kaynaklar
bulunmaktadir. Boylesi bir durumda artik bilgisayar teknolojisi Uriinlerin de
dipnotlarda kaynak olarak verilebilmesinin éniinlin agilmasi gerekmektedir. Hizla
gelisen diinyada yakin bir gelecekte biitiin bilgilerin dijital ortama aktariimasi ve bir
bellek icinde insanlik tarihinin bitiin bilgilerinin yer aldiginin gdriiimesi ihtimali
fantastik bir sey degildir. Dolayisi ile bu duruma bilimsel aragtirmalarin da ayak
uydurarak, dijital ortamda hazirlanmis programlara dayali bilgi aktarimi ydnteminin
kabul edilmesi gerekecekir.

Bu sistem oturana kadar, bu ¢alismanin konusu olan programlarin kaynak
olarak kullaniminda su asamalarin takip edilmesi muhtemelen en isabetli yol
olacaktir.

Elfiye ve $amile (birinci sirlim) programlarinda mevcut kitaplarin bitdka
denilen bir bélimde matbu nlishalarinin basim-yayin bilgileri yer almaktadir. Bu tiir
programlarda yer alan kitaplardan istifade edildiginde, sayet matbu nlshalarla
mukayese imkani varsa, onlarla mukayeseli olarak kullanmak en saglikli yoldur. Bu
durumda galismamizin dnceki bélimlerinde isaret etmeye calistigimiz bir takim
hatalar da tespit edilebilecektir. Ancak matbu nlshalara ulasma imkani olmayinca
yapilacak sey; ilk olarak ilgili kitabin diger programlarda olup olmadigdini aragtirmak
ve sayet varsa aralarinda mukayese yapmaktir. Ancak istifade edilen kaynak diger
programlarda yoksa bu durumda internette birgok site islami ilimlere dair eserleri
dijital ortama aktarmig bulunmaktadir'3?. Arama motorlari yardimi ile kitap internet
ortamindan taranmalidir. BlyUk bir olasilikla bu iki ameliye sonunda dijital ortamda
istifade edilen kitabin diger program veya sitelerdeki farkli formatlariyla mukayesesi
saglanacaktir. Ayrica yine kullanilacak bilginin diger kaynaklarda olup olmadigi da
bilgisayar ortaminda taranarak tespit edilmeli ve bdylece eldeki bilginin kaynaklik
degeri artinimalidir. Boylesi bir faaliyet sonucunda kendisinden istifade edilen kitapla
ilgili olarak yapilan bu tahkik islemleri dipnotta ifade edilerek, eldeki eser, kullanilan
programa parantez iginde isaret edilme suretiyle, kaynak olarak kullanilabilir
olmalidir. Ornegin, “ibn Hibban, es-Sikat, I, 28 (Elfiye 1.5)” gibi referans verilebilir.

Bu asamada calismamizda isaret etmeye calistigimiz bir takim eksiklik ve
hatalarin matbu nishalarda da olduguna ve iki Uriiniin de, yani matbu kitap ve

130 http://www.al-mostafa.com (Erisim tarihi 03.12.2005) adresinde birgok kitap pdf formatinda dijital
ortama aktariimistir. Kitaplar buradan da kontrol edilebilir.
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programlarin da insan Urlni olduguna, dolayisiyla bu tiir hatalarin programlari
kullanilamaz kilmayacagina isaret etmek gerekmektedir.

Degerlendirdigimiz programlardan el-Meknezu'l-islami CD'si sinirli sayida
hadis kitabini ihtiva etmektedir ve programda yer alan kitaplarin sayfalari ayni
zamanda, ayni merkez tarafindan yayimlanan kitaplarla uyum arz etmektedir.
Dolayistyla dipnot agisindan bir problem olusturdugu tespit edilebilmis degildir. Fakat
bu CD’de verilen ek bilgilerin kaynaklarina isaret edilmemistir.

Ayni sekilde Kitib-i Sitte hadis ansiklopedisi programinda da Prof. Dr.
ibrahim CANAN'In terciime ve serh ettigi eser kullaniimig ve cilt, sayfa numaralarina
isaret edilmigtir. Dolayisiyla buradan elde edilen bilgiler de matbu niishadan kontrol
edilebilmektedir.

Mevs(atu'l-HadTsi's-Serif programinda ise Kitlb-1 Tis'a yer almakta olup
bunlarin basim bilgileri yer almamaktadir. Ancak kitaplardaki hadis ve bab numaralari
istenilen sisteme gdre ayarlanabilmektedir. Ayni sekilde el-Muhaddis programindaki
kitaplarin basim bilgileri de programda yer almamaktadir.

SONUC

islami ilimler sahasina hitab eden bilgisayar teknolojisine dayali birgok iriin
bulunmaktadir. Biz bu calismada islami ilimlerin Hadis bilim daliyla ilgili olarak
ulkemizde yaygin olarak kullanilan, ulagimi kolay ve kapsayici bilgisayar programlari
hakkinda bilgi vererek, bunlari birbirleri ile mukayese etmeye ¢alistik. Daha sonra ise
tahlil etmeye calistigimiz bu (rlnlerin muhtemel arastirma alanlarinda nasil
kullanilabilecegine dair genel bir takim degerlendirmelerde bulunduk.

Bu inceleme sonunda gorildi ki bilgisayar teknolojisini kullanmak, ézelde
hadis ilmi ile alakall akademik aragtirmalarda, genelde ise, islami ilimlerin her
alaniyla ilgili ¢alismalarda biiyiik arastirma imké&ni sunmaktadir. Bu imkanin
kullanlmamas! yapilacak aragtirmalarin  saglikli neticelere ulasma oranini
dusurecektir. Buna ragmen bilgisayar teknolojisi ile gelistirilen Griinlerin yine insan
yapimi Urlnler olmasi itibariyle birgok hatalarla, eksikliklerle malul oldugu da
gorilmls bulunmaktadir. Bu durum arastirmacilarin daha da dikkatli olmalarini
gerektirmektedir.  Ozellikle kullanilan  kaynagin  bilingli olarak kullaniimasi
gerekmektedir. Bilgisayar programlarinda ulagilan bilgilerin hangi kaynaklarda gegtigi
onemlidir. Bu noktada bilimsel calismalarda kaynak bilincinin  dneminin alti
cizilmelidir.
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Tahlil etmeye calistigimiz programlardan Mevs(atu'l-Hadisi's-Serif, el-
Muhaddis, Kiitiib-i Sitte Hadis Ansiklopedisi 1.0, el-Meknezu'l-islami programlari,
Elfiye ve Sa@mile programlarina nazaran, kapsam itibariyle ¢ok sinirli programlardir.
Ancak, kullanimlarinin yaygin, ulasimlarinin kolay veya Tiirkge olmak gibi
hususiyetlerinden dolayi bunlar 6nem arzetmektedir.

Elfiye ve Samile programlari ise, mevcut Uriinler ierisinde en kapsamli olan
ve farkli versiyonlari ile stirekli kendilerini yenileyen programlardir. Buna ragmen iki
programda da birgok hata ve eksiklikler bulunmaktadir. Burada bunlardan tespit
edilenlerin bir kismina deginilmistir. Bltin bu eksikliklerin programlarin kapsami
dustinildiginde drlinleri tamamen glivenilmez bir konuma stirlikledigini ifade etmek
zordur. Zira bilindigi gibi birgok matbu eserde de ayni hatalarla karsilagiimaktadir.
Dolayisiyla bu eksiklikleri ileri sirerek programlarin givenilmez oldudunu iddia
etmenin saglikli bir yaklagim tarzi oldugunu ifade etmek zor gérinmektedir.

Calisma boyunca ele alinan programlar islami ilimlerle alakali olarak
bilgisayar teknolojisinin kullaniimasina dair bir fikir vermesi agisindan da 6nemlidir.
Calismalar bunlarla sinirli kalmayacaktir. Ancak bu noktada, hadis ilmi ile alakal
olarak gelecekte yapilacak olan teknolojik Uriinlere projeksiyon tutma amaciyla bir
takim dnerilerde bulunmak faydali olacaktir.

Oncelikle hadis ilmiyle alakali olarak hazifanan riinlerin gogunlugunun Arap
dinyasinda hazirlandigina isaret edilmelidir. Zira bu husus, eldeki (rlnlerin
mahiyetini de gsekillendirmektedir. Bu tlr drlinleri yazan programcilar, Arap
dinyasindaki  bilim adamlarinin  isteklerine cevap arayarak programlari
hazirlamaktadirlar. Arap dilinyasindaki bilim anlayisinin ise, en azindan hadis
alaniyla ilgili olarak, Ulkemizdeki Akademik Hadisgilik formatindan farkli oldugunu
ifade etmek hatali olmasa gerektir. Bu sebeple tlkemizde de islami ilimlerle alakali
teknolojik Grlnlerin hazilanmasina 6nem verilmelidir.  Bu drlnleri hazirlanma
asamasinda, sayet varsa hem hadis¢i hem de bilgisayar programciligindan anlayan
kisilerin, ya da hem bilgisayar programcisi hem de hadisgilerden olusacak bir ekibin
bdylesi bir calismay yliritmesi sonucunda giizel ¢alismalar ortaya gikacaktir.

Bilgisayar teknolojisi diistindldiginde hadis arastirmalarinda bu teknolojinin
daha da islevsel olarak kullanilabilecedi ifade edilebilir. Omegin hadis ilminde
ravilerle ilgili degerlendirmelerin subjektif oldugu bilinmektedir. Bu durum bazen
icinden ¢ikilmaz bir hal almaktadir. Bu problemin halledilmesinde bilgisayar
teknolojisi kullanilabilir. Ravilerin isimlerinin girilecegi bir programa, bu ravilerle ilgili
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cerh-tadil degerlendirmeleri de girilerek istatistiksel olarak raviler hakkinda yapilan
cerh ve tadil oranlar tespit edilebilir. Bylece bir ravi hakkinda istatistiki bir bilgi elde
edilmis olabilecektir.

Ayrica hadislerin senet ve metinlerinin karsilagtirmasinin yani senet ve metin
insasinin modern arastirmalardaki énemi bilinmektedir. Bu amaca matuf olarak bir
program formati olusturularak veya mevcut programlara bir fonksiyon daha eklenerek
secilen hadislerin senet ve metinlerindeki farklari tespit eden programlar yazilabilir.
Ayrica ravilerle ilgili elde edilen bilgiler hadis kitaplarina yansitilabilir. Zayif ravilere
farkli, sika ravilere farkli, problemli ravilere farkli bir renk tayin etmek suretiyle
taranan hadis kitabinda ele alinan hadisin senedine dair illk bakista bir bilgi edinimi
saglanabilir. Bunlar ilk planda akla gelen hususlardir. Sayet Glkemizde bu saiklerle bir
takim (Uriinler hazirlanmak istenirse, bu durumda ¢ok orijinal tekliflerle, birgok giizel
calismanin ortaya gikacagini sdylemek yanlis olmaz.

Oysaki ~ Arap  diinyasinda bu gaye ile  hizmet  veren
http:/lIwww.ahlalhdeeth.com adli forum 15000 civarinda Uyesi ile gok glizel
tartismalarin oldugu bir sanal bilimsel platform dzelligindedir. Bu noktada, hadisgiler
arasindaki irtibatin da siki bir sekilde yapilmasinin énemine de vurgu yapmak
gerekmektedir. Maalesef gegen yillarda bu gaye ile hazirlanan www.hikem.com
sitesi ilgisizlik ylizinden kapatilmis bulunmaktdir. Bu faaliyetin yeniden glindeme
alinmasi birgok faydali ise vesile olacaktir.



Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 24, Erzurum, 2005 219

HOCAM DOG. DR. AHMET GURTAS (1940-1999)'IN ARDINDAN

Prof. Dr. Siileyman TULUCU*

OZET

Hocam Ahmet Girtas 1940 yilinda Beysehir'de dogdu. 1952 yilinda
dogdugu yerde ilkokulu, 1960 yilinda Konya'da imam-Hatip Okulu’nu, 1964
yilinda Istanbul’da Yiiksek islam Enstitiisi’'nii bitirdi. 1964 yilindan itibaren uzun
yillar Konya Yiiksek [slam Enstitiisii'nde calisti.

1982-1984 yillan arasinda Diyanet sleri Baskan Yardimcisi, 1984-1988
yillari arasinda da Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi Genel Miidiirliigii
gérevlerinde bulundu.

1989 yilinda Selguk Universitesi llahiyat Fakiiltesine Arap Dili ve
Beldgati Anabilim Dalinda égretim gérevlisi olarak tayin edildi. 1994 yilinda
“Atatiirk ve Din Egitimi” konulu tezi ile doktor unvanini aldi.1999 yili Kasim
ayinda dogent oldu. Ayni yilin son giinlerinde Konya’da vefat etti.

Bu yazida Ahmet Giirtas’in hayati, eserleri, faaliyetleri ve gegitli vakif ve
derneklerde baskan ve ydnetici olarak yaptigi hizmetler hakkinda bilgi
verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Giirtas, ilahiyat Fakiiltesi, Tiirkive Diyanet
Vakfi, islam Ansiklopedisi, Arap Dili ve Belagati.

ABSTRACT
On the Occasion of Death of My Teacher, Ahmet Giirtas
My teacher, Ahmet Giirtag was born in Beysehir in 1940. He graduated from
the primary school in 1952 in the place where he was born, from the imam-Hatip
School in Konya in 1960 and from the High Institute of Islam in Istanbul in 1964. He

" Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali.
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worked for the High Institute of Islam in Konya for long years after 1964.

He worked as the Vice-President of the Religious Affairs from 1982 to 1984
and as the Directorate-General for the Encyclopedia of Islam by the Turkish
Religious Foundation between 1984 and 1988.

In 1989, he was appointed as a lecturer for the Department of Arabic
Language and Rhetoric, Faculty of Divinity at Selguk University in Konya. He
received his Ph.D. by his thesis entitled “Atatirk and Religious Education” in 1994.
Having become an Associate Professor on November 8th 1999, he ceased to live in
Konya in the later days of the same year.

This article is intended to provide information about Ahmet Giirtas’s life,
works, activities and services as head and manager at various foundations and
associations.

Key Words: Ahmet Giirtag, Faculty of Divinity, the Turkish Religious
Foundation, the Encyclopedia of Islam, Arabic Language and Rhetoric.

Bana gok zor gelen bu satirlar kaleme almak istedigim su anda, tahsil
hayatimin bazi 6nemli kesitleri, bir film seridi gibi gdzimin 6niinden gegti. Su
siralarda Gukurova Universitesi Ziraat Fakiiltesi 6gretim (iyesi olan ve uzun yillar
Osmaniye Meslek Yiiksek Okulu miidurliigi gérevini deruhte etmis bulunan amcam
Prof. Dr. K&zim Tulici’niin, 1957 yili kayit déneminde, beni elimden tutup Adana’ya
gotirerek Imam-Hatip Okulu'na kaydettirmesi.... Buradaki yedi yillik tahsilim
esnasinda Arapgaya ilgi duymam ve ona yoénelmemde etkili olan hocalarim
Abdiilkadir Sener (su anda emekli Islam Hukuku profesoril), Hiiseyin Bayram,
Bestami Aksu (merhum, eski Adana miiftiisii; emekli islam Hukuku profesérii Zahid
Aksu'nun babas), M. Adil Teymur, Yusuf Kilig (su anda M.U. ilahiyat Fakiiltesi islam
Hukuku profesérd).... Onlarla ve diger hocalarimla ilgili gesitli hatiralarim.... Bu yedi
yillik tahsil hayati, Gizerimde derin izler birakan bir dénim noktasi olmustur.

1964-68 yillar arasinda Konya Yiksek islam Enstitisi'ndeki ogrenim
hayatm da, fikri ve akademik formasyon kazanmamda gok miiessir ve verimli
olmustur. Yatil olarak okudugum-merhum (inlii sarkiyatci Prof. Ahmed Ates'in de gok
sevdigi-aziz Konya'nin bu ilim yuvasinda biz, sansli dgrenciler olarak, Arif Etik
(merhum), Veli Ertan (merhum), M. Huldsi Bolay (merhum), A. Hamdi Saviu
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(merhum), Necati Cergioglu, Ali Arslan Aydin, Celadl Emrem® (merhum), M. Tevfik
Ciper (merhum), Hulsi Ozkul, Ismail Karagam, Mustafa Uzunpostalci, Hiiseyin
Kiiclikkalay (merhum), Ahmet Giirtag (merhum) vb. gibi miimtaz hocalardan dersler
aldik. Bu yillarda Ali Osman Kogkuzu, Abdullah Aydemir (merhum), Avni ilhan
okulumuzda asistandilar. Ayrica, buradaki egitimi takviye etmek maksadiyla-ek
gorevie-Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden gelen M. Tayyib Okig? (merhum),
Cavit Sunar, Hiiseyin G. Yurdaydin® (merhum), Necati Oner, Halok Karamagarali,
Mehmet Taplamacioglu (merhum), Yasar Kutluay* (merhum) gibi seckin hocalarin
bizzat dgrencileri olarak, onlardan gok seyler 6grendik ve onlar kendimize 6rnek
edindik. Fahri Ozaltin, Sikrii Teoman, Abbas Eker, Hasan Basri Bilgin, Veysel
Sanag, Mustafa Koyuncu, Hasan Kekil, uzun yillar Milli Egitim Bakanli§i ve Diyanet
isleri Bagkanli§i'nda calismis olan Abdullah Seving, geng yasta aramizdan ayrilan
Dog. Dr. Ali Turgut gibi arkadaslarla ayni sinifta okuduk.

Benim, hocam Ahmet Giirtas Beyle ilk tanismam, 1964-65'li yillara rastlar. O,
birka¢ ay-gecici olarak-Kur'an-1 Kerim derslerimize girmis, miteakip ders yillarinda
da bize Arapga Nahiv ve Metin dersleri okutmustu. Klasik ve egiticilik yoni agir
basan (edebi) metinleri, akici ve giizel bir Tiirkge ile dilimize aktarir; bazen yeri
gelince, daha iyi anlagiimasi i¢in bazi climlelerin gramatikal izahini yapardi. Bu
esnada 6nemli gdrdigium noktalari defterime kaydeder; daha sonra, yaz tatilinde bu
bilgileri ve diger hocalarimdan tuttugum notlari itina ile temize g¢ekerdim. Bunlari hala
muhafaza ediyorum. Nahiv dersinde ise hocamiz, basta ibn Akil olmak (zere
muhtelif eski nahiv kitaplarina bagvurarak hazirladigi oldukga hacimli teksir notlarini
takrir ederdi. Bunlar Tirkge olarak hazirlanmisti. Metin arasinda sahid olarak verilen

! Hakkinda bk. Mikail Bayram, “Ug Edib: Celal Emrem, Kemal Kiirkglio§lu ve Mehmet Cavusoglu’,
Yedi iklim, c. 8, sy. 57 (Aralik 1994), s. 118-119.

2 Vefatindan sonra, hakkinda tarafimdan su iki yazi kaleme alinmigtir: “Merhum Prof. M. Tayyib
Okig'in Eserleri Uzerine”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 5 (1982), s. 253-257;
“Vefatinin 7. Yildoniimiinde Prof. M. Tayyib Oki¢ Hakkinda Bazi Notlar’, Diyanet Dergisi, c. XX, sy. 1
(Ocak-Subat-Mart 1984), s. 30-34.

3 Hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bk. Nesimi Yazici, “Prof. Dr. Hiiseyin Gazi Yurdaydin'in
Hayati ve Calimalar”, OTAM, sy. 7 (1996), s. 483-495; a. mif.,, , “Prof. Dr. Hiiseyin Gazi
Yurdaydin'in Hayati ve Caligmalar’, Belleten, LXIV/239 (Nisan 2000), s. 241-252; “Turk Tarih
Kurumu Uyesi Prof. Dr. Hiiseyin Gazi Yurdaydin'i Kaybettik (1923-27.12.1999)", Atatiirk Kiltir, Dil
ve Tarih Kurumu Biilteni, c. XIIl, sy. 38 (Ocak-Nisan 2000) s. 101-103.

4 Vefatindan sonra, hakkinda tarafimdan su yazi kaleme alinmistir: “Yillar Sonra Bir {lim Adaminin
Ardindan: Dog. Dr. Yasar Kutluay, Hayati ve Eserleri”, Diyanet Dergisi, c. XX, sy. 4 (Ekim-Kasim-
Aralik 1984), s. 23-29.
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ibareler (ayet, hadis, siir vb.), parantez iginde bos birakilmisti. Bu kisimlari, ders
esnasinda, onun agiklamalari dogrultusunda, tamamlar ve doldururduk.

Hocam Ahmet Girtas, biraz sonra kisaca temas edecegim pek ¢ok
hasletlerinin yani sira, gok iyi bir dgretici ve egitici idi. Derslerine mutlaka hazirlikli
gelir, ne yapacagini gayet iyi bilir, derslerine zamaninda girer, miifredat programini
yetistirir, ders konularinin disina ¢ikmaz, imtihanlarini titiz bir sekilde yapar, imtihan
evrakini hakkaniyetle degerlendirir, prensiplerinden asla taviz vermezdi. Basarisiz
olan birkag arkadasimizi tekrara biraktigini iyi hatirliyorum. Yazili ve sézli olmak
Uzere yapmis oldugu iki safhali bir Nahiv imtihaninda 10 puan almistim.

Son yillarda, onun hayati, faaliyetleri, galismalari ve eserleri hakkinda ézgn,
kapsamli ve son derece dederli bir yazi (“Ahmet Giirtas'n Ardindan’, [slém
Aragtirmalan Dergisi, sy. 10 (2003), s. 3-21) kaleme almis olan hocam Prof. Dr.
Mustafa Uzunpostalci, bir hoca olarak onun Arapga 6égretiminde gosterdigi dstlin
basariyi su satirlarla (s. 8) ifade eder:

“Balikesir'deki ilk dgretmenlik yillarinda oldugu gibi burada da [yani Konya
Yiksek Islam Enstitisi’'nde] meslegini tam bir ciddiyetle siirdiren Giirtas,
ogrencilerin iyi yetismesi gerektigine inandigi iin, gerek dersin okutulmasi gerekse
ogrencilerin yeteri kadar calismaya yonlendirilmesi konusunda (zerine digeni
fazlasiyla yapmaktan gekinmemis ve bu hususta asla taviz vermemisti. Bu konuda
cok biyiik gayret sarf ederek ders saatlerinin disinda da 6grencilerine ek kurslar
acmig, onlarin hem dersi daha iyi anlamalarina hem de diger calismalarina yardimei
olmustu. Buna ragmen isi siki tuttugu icin, 6grencilerinden butlinlemeye veya tekrara
kalanlarin sayisi, diger sube ve siniflara kiyasla fazla idi. Bundan dolayr onun
ogrencileri, baska Arapg¢a hocalarinin ders verdigi diger subelerde okuyan
ogrencilerin kendileri kadar ¢alismadiklar halde basarili olduklarini, buna mukabil
daha ¢ok calistiklari hélde kendilerinin basarili olamadiklarini gdériince zaman
zaman, “Bizim ftalihsizligimiz Ahmet Girtasg'in hocalik yapti§i subede olmamiz
midir?” serzenisinde bulunmuslardi. Fakat ayni 6grenciler mezun olup gérevlerinde
daha basarili olduklarini gérdiiklerinde Ahmet Giirtas'in 6grencileri olup, Arapgay!
ondan okumus olmakla évindiklerini ve talebeliklerinde isi siki tuttugu i¢in kendisine
her zaman dua ettiklerini sdylemislerdi.”

Vefatindan birkag ay sonra, “Arkadasim Ahmet Glrtag'in Ardindan” basligi
altinda Diyanet Aylik Dergi (sy. 109 (Ocak 2000), s. 62)'de takdire sayan bir yazi
yayinlamis bulunan arkadasi Dog. Dr. Osman Cilaci, onun Arapgaya vukufunu, su
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satirlarla dile getirir:

“Ahmet Girtas'in centilmenligi ve asir derecedeki tevazuu yaninda bir bagka
ilmi 6zelligi, Arapga ve Tlrkceye ayni derecede hakim olmasidir. Arapga bilenler,
onun Tirkgeye terciime ettigi bir metnin harflerini dahi geviriye yansittigini gértirler.
Burada asil iizerinde durulmasi gereken nokta, harfi terciimenin butlin zelliklerini
taslyan bu cevirilerde Turkgenin bitin incelikleriyle hassas bir sekilde korunarak
metnin terclime kokusundan arindiriimis olmasidir.”

Burada, bu vesile ile, Arapca hocalarim arasinda seckin bir yere sahip olan
merhum dider iki hocamdan da birkag cimle ile bahsetmek istiyorum:

Konya Yiiksek Islam Enstitisi'niin kurulusunda (1962) biiyiik hizmetleri
gecen ve buranin ilk midiirii olan Veli Ertan Bey (1912-1991), 1964-65 Ogretim
Yilinda Arapga derslerimize girmigti. Daha 6nce bir middet Bagdatta kalmis,
mesleki egitim ve Arapca dgrenimi gérmiistii (1956-58). iimihal ve islam biiyiiklerine
(Hulefa-i Rasidin gibi) vs. dair kiiglk ebatta yirmiye yakin basilmis eseri vardir.
Bunlari, zaman zaman yanina ugradigimizda, imzalayarak bizlere hediye ederdi.
Ayrica, [sldm Medeniyeti (istanbul), Islamin ilk Emri Oku (Konya), Islam (istanbul),
Diyanet Dergisi (Ankara), Millf Kiiltiir (Ankara), Tohum (istanbul), Yesilay (istanbul),
Hildl (Ankara), Hakses (Ankara), Sur (istanbul) gibi dergilerde pek ok yazisi
yayimlanmis; [slami Bilgiler Ansiklopedisi (c.|, istanbul 1981) ve Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (c.l-, istanbul 1988-)ne de bazi maddeler yazmistr.
Mitevazi, sevecen ve iyiliksever bir insandi. Eski Diyanet isleri baskanlarindan
merhum Hasan Hisni Erdem’in damadi idi. Kendisiyle en son, 1975 yili yazinda
Antalya’da kisa dénem vatani gérevimi yaparken bir yazlik ¢cay bahgesinde tesadiifen
gortsmastimd.

Diger bir hocam da Hiseyin Kiglkkalay (1932-1999)'di. Uzun yillar Sam'da
okumus olan hocamiz, yiiksek tahsilini dstiin basari ile Bagdat'ta tamamladiktan
sonra (1960) Tiirkiye'ye dénmiis ve uzun yillar Konya Yiiksek islam Enstitiisii'nde
Arapga dersleri okutmustur. 1966-68 yillari arasinda Arapga Nahiv ve Belagat
derslerimize girmis olan hocam KlgUkkalay, bilahare Tefsir sahasinda Abdullah b.
Mes‘dd Uzerine doktora yapmisti® ve Arap Dili ve Edebiyatina vukufu herkesge

® Hayati ve eserleri hakkinda bk. “Ertan, Veli", Tirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, istanbul 1979, Il
79; Halis Ayhan, “Ertan, Veli", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, XI, 308-309.

6 Bu tez, daha sonraki yillarda Abdullah Ibn Mes‘id ve Tefsir limindeki Yeri adi ile basilmistir (Konya
1971).
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musellem; mitevazi, kitapsever bir ilim adami idi. Ayrica cdmert bir insandi.
Sahasinda 6nemli bir boslugu doldurmus olan Kurédn Dili Arapga (Konya 1969) adli
eserine hocam Ahmet Girtas bir “Takdim” yazisi yazmistir. Ayrica, bazi telif eserleri
ile Arapcadan Tiirkceye bazi geviri kitaplari vardir. Bundan baska, Islamin ik Emri
Oku (yazilarinin biyik bir kismi bu dergide yayinlanmistir), Sileyman Demirel
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Isparta), Diyanet Dergisi (Ankara), Islam
Medeniyeti (Istanbul) ve islami Bilgiler Ansiklopedisi (istanbul 1981, c. |, s. 31-33, 36-
37)'nde bazi makaleleri [*Abdullah b. Abbas b. Muttalib” ve “Abdullah b. Mes‘ud”]
clkmigtir. Hocam Kiigikkalay'la en son 12-14 Nisan 1996 tarihlerinde Bursa'da
ilahiyat Fakiiltesinde, ilahiyat Fakiilteleri temsilcilerinin katildigi Arapga dgretimi ile
ilgili bir toplantida gdriismiistim. Sileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesini
temsilen toplantiya katiimisti. Kendisinin 17 Ocak 1999 Arefe giinii ani vefati bizleri
derin acilara gark etmistir’. Bu vesile ile, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi'nin 8. sayisi (1998) onun anisina ithaf edilmistir.

Hocam Ahmet Girtag'la ikinci gorismem 1970'li yillann baslarinda
Osmaniye’de olmustur. O yillarda Osmaniye imam-Hatip Lisesi'nde meslek dersleri
égretmeni idim. Denizli'den naklen, yeni gelmistim. O, bir vesileyle, Adana imam-
Hatip Lisesi'nden hocam ve o sirlarda Osmaniye imam-Hatip Lisesi midiirii olan
Mustafa Pogan Beyi ziyarete gelmisti.

Degerli hocamla (gtincti gériismem, 16 Kasim 1998 tarihinde, miracaat ettigi
Arap Dili ve Belagati Dogentlik Bilim Sinavi vesilesiyle olmustur. D.E. Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi'nde (izmir) yapilan toplantida, 5 Kisilik jiiri (iyesi arasinda ben de
vardim. Beste (¢ nispetindeki olumsuz netice tizlcl idi.

Onunla dérdiincli ve son gériismem, 8 Kasim 19998 tarihinde ayni yerde ayni
imtihan vesilesiyle oldu. Yine 5 kisilik jtri tyesinden biri (digerleri: Prof. Dr. Muharrem
Celebi, Prof. Dr. Hiiseyin Tural, Prof. Dr. Hullsi Kilig, Prof. Dr. Erol Ayyildiz) de
bendim. Juri Uyelerinin saat 10’da yaptidi toplanti sonunda, hocamizin daha énce

7 Hayati ve eserleri hakkinda kisa bilgi igin bk. Veli Ertan-Dr. Hasan Kigiik, Cumhuriyet Devrinde Din
Egitimi, Din Miesseseleri ve Din Alimleri, Istanpul 1976, s.‘155; Mehmet Aydin, “Merhum Yrd. Dog.
Dr. Hiseyin Kiiglikkalay'in Ardindan”, Selguk Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi, sy. 8 (1998), s.
3

8 Hocam Uzunpostalci, asagida, 10 numarali dipnotta yer alan yazilarinda bu tarihi *7 Kasim 1999”
olarak verirse de, kanaatimizce bunun “8 Kasim 1999” olmasi gerekir. Zira Universitelerarasi Kurul
tarafindan jiiri iyelerine gonderilen yazida, dogentiik sinavinin 8 Kasim'da saat 10’da izmirde
ilahiyat Fakiiltesi'nde yapilacag! bildirilmistir.
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sunmus oldugu bilimsel galismalari oybirligi ile basarili bulundu ve hemen ardindan
yapilan s6zlii sinavda da buylk basar gosterdi. Bdylece o, hiraz ge¢ de olsa,
dogentlik payesini almigti. Bu tlr imtihanlardan sonra adet oldugu Gzere, o gln
gleden sonra, Hatay semtinde ilahiyat Fakiiltesi'ne yakin kiiglk, sirin bir restorana
gidildi. Yemek yenirken, ailesi fertlerinden biri onu telefonla arayarak sonucu sordu.
Hocam-cep telefonu ile-sonucun olumlu oldugunu séyledi. Bir miiddet sonra, bu
restoranin hemen karsisindaki bir pastaneye gidildi. Burada da ona Konya'dan bir
telefon geldi. Selguk Universitesi Rektdrii Prof. Dr. Abdurrahman Kutlu onu ariyor ve
neticeyi soruyordu. Hocam nazik bir dille Rektor Beye basarili oldugunu ifade etti. Bu
kiiglik olay, hem arayan hem aranilan agisindan takdire sayan ve gipta edilecek bir
durumdur. Bir slre sonra hocamla vedalastik. O glin Konya'ya hareket edecekti.

Bu tarihten bir ay kadar bir zaman gegti. Osman Cilaci Beyin ifadesiyle, “Cok
enerjik bir zihin ve beden glicline sahip olan Ahmet Girtas'in bu hizli temposuna
ayak uyduramayan kalbi, sonunda yenik dismis” ve 9 Aralik 1999 giinl o, ebedi
yolculuguna ugurlanmisti.

Hocam Ahmet Giirtag Bey, her bakimdan mikemmel bir insandi. ilmiyle amil,
birikimli, kltirlli, ok yonlt, samimi, dirtst, iyiliksever, cdmert, fedakar, caliskan,
prensip sahibi.... bir sahsiyetti. Bir aksiyon ve ilim adami, bir il&hiyatci ve egitimci
olarak biiytik hizmetler vermistir. Uzun yillar Milli Egitim Bakanligi (imam-Hatip
Lisesi, Konya Yiiksek islam Enstitiisii, Talim ve Terbiye Kurulu), Selguk Universitesi
(lahiyat Fakiiltesi), Diyanet isleri Bagskanligi, Tiirkiye Diyanet Vakfi.... gibi
kurumlarda hoca, Uye ve yonetici olarak galismis ve basarili hizmetler ifa etmigtir.
Ayrica, onun, uzun yillar, ¢esiti vakif ve derneklerdeki hizmetleri de
unutulmayacaktir. Onun bu gok yonlii haslet ve nitelikleri az insana nasip olacaktir.

Yine, gok yakin dostu, arkadasi ve akrabasi (Girtas'in kayin biraderi) hocam
Uzunpostalci, su satirlarla, onun Gstlin haslet ve niteliklerine isaret eder:

“...Gurtas, gabuk, diizglin, agik ve glizel bir Tiirkge ile konusan, son derece
mantikli, gerekirse konusmasini delillerle destekleyen, gorlslerini agik bir dille ifade
edebilen, ikna kabiliyeti yiiksek, karsisindakini incitmeden fikrini israrli bir sekilde
anlatan ve bunu siirdirebilen bir insandi.”

Hocam Ahmet Glirtas hakkinda daha birgok seyler yazilabilir. Muhakkak ki,
onun hayati, eserleri, faaliyetleri, ilmf sahsiyeti izerinde, dzellikle Selguk Universitesi

9 Mustafa Uzunpostalci, “Ahmet Giirtas'in Ardindan”, isldm Arastirmalari Dergisi, sy. 10 (2003), s. 5.
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ilahiyat Fakiltesindeki arkadaglari, dostlari ve égrencileri degerli ve yeterli bilgiler
sunacaklardir. Vefatindan sonra, Selguk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisinin 9.
sayisi (1999) ile Isldm Arastirmalari Dergisi'nin 10. sayisi (2003) onun anisina ithaf
edilmistir.

Su anda belitmeden gegemiyecedim bir temenni de, yayinlanmak (izere
programlanmig bulunan eserlerinin bir an énce basiminin gergeklestiriimesidir.

Geng denilebilecek bir yasta aramizdan ayrilan merhum hocama Cenab-i
Hak'tan madfiretler niyaz eder, mekaninin cennet olmasini ve nur iginde yatmasini
dileriz.

Ahmet Giirtag’in Hayati ve Eserleri

I- Hayat

1940 yiinda Konya-Beysehir-Doganbey'de dogdu. 1952 yilinda dogdugu
yerde ilkokulu (bu yillarda hafizigini da ikmal etmistir), 1960 yilinda Konya'da imam-
Hatip Okulu’'nu, 1964 yilinda istanbul'da Yiiksek islam Enstitiisi’'nii bitirdi. 1964-1966
yillari arasinda Balikesir imam-Hatip Okulu'nda meslek dersleri dgretmenligi ve bir
stire midUr yardimciligi yapti.

1964 yilinda Milli Egitim Bakanliinca agilan ve Prof. Ahmed Ates, Prof. Dr.
Tahsin Yazici ve Dog. Dr. Nihad M. Cetin'den olusan jiri tarafindan yapilan bir
milakat sonucunda Konya Yiiksek islam Enstitiisiine Arap Dili ve Edebiyati stajyer
6gretmeni olarak tayin edildi. Bunun yaninda iki yillik bir stire zarfinda tez ¢alismasi
yapma mikellefiyetine tabi tutuldu. Dog. Dr. Nihad M. Cetin'in danigmanliginda 1967-
1969 yillar arasinda “Konya Yusufada Kitapliginda Bulunan Arap Dili ve Edebiyat
ile ligili Yazmalar (H. VII/M. XIll. Asrin Ortasina Kadar)konulu tez galismasindan
sonra, ayni kuruma ayni dersin dgretim Uyesi olarak asaleten tayin edildi; 1982
yilina kadar bu gérevine, 1972-1974 vyillarindaki askerlik gérevi ile 1980 yilindaki
M.E.B. Talim ve Terbiye Kurulu Gyeligi gérevi harig, araliksiz devam etti.

1982-1984 yillari arasinda Diyanet Isleri Bagkan Yardimcisi, 1984-1988 yillari
arasinda da Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi Genel Miidiirliigii gérevierinde
bulundu. Burada alt yapi ¢alismalarini gergeklestirerek ansiklopedinin I. cildini
yayima hazir hale getirdi. Isldm Ansiklopedisinin yénetim statiisii degistirilince
ayriimak durumunda kaldi. 1989 Nisan ayinda ise emekliligini iptal ettirerek Devlet
Bakanlig'nda misavir olarak yeniden galismaya basladi.

1989 yilinda S.U. ilahiyat Fakiiltesine Arap Dili ve Belagati Anabilim Dalinda
Ogretim gorevlisi olarak tayin edildi. 1991 yilinda ayni Gniversitenin Sosyal Bilimler
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Enstitlisi’'nde doktora galismasina basladi. Ayrica, 1991 yilindan itibaren Diyanet
isleri Bagkanligi Selcuk Egitim Merkezinde Arapga Nahiv, Belagat ve Metin
Terclimeleri derslerini okutmaya basladi. Bu gorevini vefatina kadar aksatmadan
stirdurdi. Bu arada Devlet Bakanli§i'ndaki miisavirlik gérevini de 1993 yilina kadar
devam ettirdi. Bu gdrevden ayrildiktan sonra 1993 yilindan itibaren Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayin Danisma Kurulu Uyeligi gorevini Ustlendi. Bu gdrevini de vefatina kadar
stirdirdii. 1994 yilinda S.U. Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde “Atatiirk ve Din Egitimi”
konusunda yaptigi tez ¢alismasi ile Din Egitimi Bilim Dalinda doktor unvanini aldi;
ayni yil S.U. Ilahiyat Fakiltesine Arap Dili ve Belagati Anabilim Dalinda yardimei
dogent olarak tayin edildi.

Ahmet Girtas, istanbul Yiiksek islam Enstitisi  Talebe Cemiyeti
baskanligindan sonra bulundugu Balikesir, Konya, Ankara gibi gbrev yerlerinde
hayir, kiiltlr dernek ve vakiflarinin ya kurucusu oldu veya faal olarak yonetimine
katildi. Nitekim Konya'daki en eski ve gliglii bir hayir kurulusu olan Tiirk Anadolu
Vakfnin kurucusu ve 8lmeden énce Ankara'da bulunan Tiirkiye ilahiyat Tedrisatina
Yardim Eden Dernekler Federasyonu'nun da baskani idi. Glrtas, adi gegen
federasyon bagkani olarak, 45 sayfalik din egitiminin geredi, hukuki ve kanuni
dayanaklari ve verilmesi gereken bigimi tizerinde bir rapor hazirlamigti.

8 Kasim 1999'da “dogent” unvanini aldiktan on bes glin sonra hastalandi.
Tetkik icin yattigi Selcuk Universitesi Hastahanesinde ameliyat edildi, fakat
iyilesemeden 8 Aralik 1999 Carsamba giinii vefat etti ve 9 Aralik 1999 Persembe
guni (1 Ramazan 1420) glni dogum yeri olan Doganbey’'de muazzam bir cemaatin
istirakiyle defnedildi'®.

II- Eserleri'"

A- Kitaplar

1- Liseler igin Din Bilgisi -l (Mustafa Uzunpostalci ile birlikte), irfan Yayinevi,
istanbul 1968-1970, 78+94 s.; istanbul 1971; istanbul 1976.

2- Konya Yusufaga Kitapliginda Bulunan Arap Dili ve Edebiyati ile ilgili
Yazmalar (H. VIIL/M. XIll. Asrin Ortasina Kadar), [Ogretim Uyeligi Tezi], Konya 1969,
89s.

10 Mustafa Uzunpostalci, “Ahmet Giirtag (1940-1999)’, [slam Arastirmalan Dergisi, sy. 4 (2000), s.
305-307; a. mlf., “Ahmet Giirtag'in Ardindan”, Islam Arastirmalar Dergisi, sy. 10 (2003), s. 3- 18.
" Eserlerin tertibinde kronolojik sira gozetilmistir.
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3- es-Seyyid Sabik, isldm Daveti, gev. Ahmet Giirtas, Oku Yay., Konya 1971,
152 s.

4- Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Améak-1 Hayal (Hayal Alemi), [sad.
Ahmet Girtag], Islamin ik Emri Oku Yay., Konya 1971, 304 s.

5- Imam-Hatip Liseleri igin Arapga (Mustafa Uzunpostalci ve ismet Ersézlle
birlikte), istanbul 1976.

6- Ortaokullar gin Din Bilgisi -l (Mustafa Uzunpostalc ile birlikte), istanbul
1976.

7- Mezhepsizlik Yaygarasi, irfan Matbaas, istanbul 1977, 88 s.

8- Arapga Ogretiminde Temel Bilgiler, Irfan Matbaas, istanbul 1978, 54 s.

9- Dogumunun 100. Yilinda Atatiirk ve Din Egitimi, 4. baski, Diyanet isleri
Baskanlig! Yay., Ankara 1982, VIII+185 s.

10- Arapga Ders Notlari | (Sarf), Konya 1982, 90 s. [Yayinlanmak Uzere
programlanmistir.]

11- Arapga Ders Notlari | (Nahiv), Konya 1982, 113 s. [Yayinlanmak Uzere
programlanmistir.]

12- Cagdas Arapga I-IV (Ahmet Yiimaz'la birlikte), istanbul 1985.

13- Kur'an Okumayi Ogreniyorum, Marifet Yay., istanbul 1993, 56 s.

14- Atatiirk ve Din Egitimi, Doktora Tezi, S.U. Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Konya 1993, 1+173 s.

15- ibn Higam, i‘rab Kaidelerinin Beyéni, notlar ve agiklamalarla gev. Ahmet
Gurtas, Konya 1994, 70 s. [Yayinlanmak iizere programlanmistir.]

16- Seyh Baba Mehmed Slreyya, Tarikat-1 Aliyye-i Bektagiyye, sad. Ahmet
Grtas, Trkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1995, VII+173 s.

17- Abdest, Ezan, Namaz Dualari ve Manalan, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara 1996,VIII+71 s.; 4. baski, Ankara 2003.

18- 15. Milli Egitim Sdrasi ve Din Egitimi, Ankara Merkez imam-Hatip Lisesi
Ogrencileri ve Mezunlari Vakfi, Ankara 1996, 16 s.

19- Azerbaycan Respublikasi Din Kiiltirii ve Ahlék Bilgisi, Giris [Ankara
1998], 147 s.

20- Arapga’dan Tirkge'ye Terciime Teknikleri (Gramer Kargilastirmali),
Konya 1998, 76 s. [Yayinlanmak izere programlanmistir.]
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B- Makaleler'? (Teblig, Konferans, Ceviri vb.)

Telif Makaleler

1- “islamda Tasavvuf’, isldmin ilk Emri Oku, sy. 25 (Nisan 1963), s. 11, 21.

2- “Tasavwvuf Kelimesi Hakkinda’, islamin flk Emri Oku, sy. 26 (1 Haziran
1963), s. 11.

3- “Ehl- islam Arasinda Soffligin Zuhurw’, isldmin ik Emri Oku, sy. 27 (6
Temmuz 1963), s. 11-12.

4- “islam Tasavvufunun Kaynag\’, islamin ilk Emri Oku, sy. 28 (16 Agustos
1963), s. 11-12.

5- “Panteizm I", islamin ilk Emri Oku, sy. 29 (24 Eylil 1963), s. 11; II, sy. 30
(4 Kasim 1963), s. 11.

6- “Vahdet-i Viicud I’, islamin Ik Emri Oku, sy. 34 (Mart 1964), s. 11, 26; II,
sy. 35 (Nisan 1964), s. 11; lll, sy. 36 (Mayis 1964), s. 11.

7- “Mehmet Akif Hakkinda Birkag S6z”, slamin ilk Emri Oku, sy. 53 (Ocak
1966), s. 3, 19.

8- “Takdim”, Hiseyin Kiigtikkalay, Kur'an Dili Arapga, Konya 1969, s. 5.

9- “Tesekkdillerimiz ve Gorevleri”, Nesil, c. 1, sy. 1 (1 Ekim 1976), s. 39-42; c.
1, sy. 3 (1 Aralik 1976), s. 23-28.

10- Konya'da miintesir Tirkiye'de Yarin gazetesinde (Ocak-Subat 1977)
tefrika edilen yazilari [Bu yazilar, Mezhepsizlik Yaygarasi (istanbul 1977) adl kitabini
olusturmustur].

11- “imam-Hatip Liselerinin Diinii ve Buginii”, isldmin llk Emri Oku, sy. 184
(Eylal 1977), s. 1-7; Nesil, c. 2, sy. 1 (Ekim 1977), s. 40-48.

12- “Tirk Anadolu Vakfi”, islamin ilk Emri Oku, sy. 194 (Temmuz 1978), s. 4-

13- *Milli Egitim Binyesinde Din Egitimi Nasil Verilmelidir? (Temel Egitim ve
Orta Ogretimde ‘Din Bilgisi' Dersinin Yeri)’, Tiirkiye I. Din Egitimi Semineri, 23-25
Nisan 1981 [Ankara], ilahiyat Vakfi Yay., Ankara, ts., s. 119-123.

14- “Tirkiye'de Din Egitiminin Hukuki Dayanaklari”, Millf Egitim ve Din Egitimi
limi Seminer Tebligleri, Ankara, 9-10 Mayis 1981, istanbul 1981, s. 142-152.

12 Hocam Ahmet Giirtas, [sldmin ilk Emri Oku dergisinde ¢ikan Arapgadan yaptigi bazi gevirilerde
“A. Herelioglu” takma adini kullanmigtir. Bu hususu, arastirmalarimiz neticesinde, ilk defa ortaya
koymus bulunuyoruz.
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15- *15. Hicri Ylzylda Tlrkiye'de Din Egitiminin Durumu ve Gelecegi
Hakkinda Dusiinceler’, 15. Hicri Asirda islém, Yazarlar Birligi, Ankara 1983, s. 69-76.

16- “Takdim®, Tirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, Ornek Fasikil,
istanbul 1986, s. [XII-XIII].

17- “Ebl Same el-Makdisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, Ornek
Fasikill, istanbul 1986, s. 115.

18- “el-Miirsidii'l-Veciz’, Tiirkive Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ornek
Fasikil, istanbul 1986, s. 134.

19- “Din Yayinlar ve Meseleleri”, Din Ogretimi Dergisi, sy. 11 (Nisan-Mayis-
Haziran 1987), s. 73-78.

20- “Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Sahsiyetinden Cizgiler”, Kutlu Dogum Haftasi,
Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1990, s. 35-38.

21- “Katru'n-Neda Uzerine Bazi Miildhazalar’, Konya 1994, 17 s. [Heniiz
basiimamistir.]

22- “Son ilahi Kitap Kuran-i Kerim’, Genglik ve Din: TDV Kadin Kollari
Konferans ve Panelleri: 1996-97, Turkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1998, s. 21-32.

23- “Atatirk ve Din Egitimi”, Genglik ve Din: TDV Kadin Kollari Konferans ve
Panelleri: 1996-97, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1998, s. 193-204.

24- “Seyhzade Ahmed Ziya Efendi ve Kaside-i Daliyye'si”, Selguk Universitesi
lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 9 (1999), s. 81-149.

25- “Kesintisiz Egitim Kavrami ve Uygulama Sekli”, /. Din Surasi Teblig ve
Miizakereleri: 23-27 Kasim 1998, Ankara 2003, II, 515-518.

26- ‘Diyanet Isleri Bagkanligi Egitim Merkezleri ve Hizmet ici Egitim
Faaliyetleri”, ”, Il. Din Surasi Teblig ve Miizakereleri: 23-27 Kasim 1998, Ankara
2003, 1, 566-571.

Ceviri Makaleler

27- es-Seyyid Sabik, “islam Cemiyeti I”, isldmin llk Emri Oku, sy. 65 (Nisan
1967), s. 4, 11.

28- , “Basarili Davet’, islamin llk Emri Oku, sy. 68 (Agustos 1967), s.
4, 26.

29- , “Miisliman icin Prensipler I”, islamin llk Emri Oku, sy. 75 (Mart
1968), s. 6-7; Il, sy. 76 (Nisan 1968), s. 6-7.

30- , “Islam, Yeni Medeniyetin Zararlarindan Yegane Koruyucudur’,

[slamin ik Emri Oku, sy. 78 (Haziran 1968), s. 10-11.
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31- , “llk Miislimanlarin Kuran-1 Kerim Sayesinde Yetismeleri”,
[slamin ik Emri Oku, sy. 79 (Agustos 1968), s. 6-7.

32- , “Ferdin Yetistiriimesi”, islamin ilk Emri Oku, sy. 81 (Ekim 1968),
S. 6-7.

33- , “Ferdin Akli Yonden Yetistirilmesi I”, islamin llk Emri Oku, sy. 82
(Kasim 1968), s. 6-7; II, sy. 83 (Aralik 1968), s. 6-7.

34- , “Ferdin Ahlaken Yetistirilmesi I, [slamin ilk Emri Oku, sy. 89
(Haziran 1969), s. 18; II, sy. 91 (Eylil 1969), s. 4-5; IlI, sy. 92 (Ekim 1969), s. 4-5.

35- , “Davranigin Islah”, islamin itk Emri Oku, sy. 93 (Kasim 1969),
s. 4-5, 26.

36- , “Tolstoy Islam Peygamberini Anlatiyor’, islamin llk Emri Oku,
sy. 94 (Aralik 1969), s. 4-5.

37- , “Kuran-i Kerim'i Okumanin Fazileti”, islamin ik Emri Oku, sy.
95 (Ocak 1970), s. 4-5.

38- , “Madde ile Ruh Arasinda insan”, [slamin ilk Emri Oku, sy. 96
(Subat 1970), s. 4-5.

39- , “Islam’in Mu'cizesi”, [slamin llk Emri Oku, sy. 97 (Mart 1970), s.
4-5.

40- , “Kur'an-1 Kerim ve Onunla Hidayete Ermek I, islamin ilk Emri
Oku, sy. 98 (Nisan 1970), s. 14-15; II, sy. 99 (Mayis 1970), s. 4-5.

41- , “Kuran-1 Kerim Oniinde insanlar’, [slamin ilk Emri Oku, sy. 100
(Haziran 1970), s. 4, 16.

42- , “Ictimai Rabitalar I”, [slamin llk Emri Oku, sy. 103 (Ekim 1970),
s. 14-15; Il, sy. 104 (Kasim 1970), s. 4-5.

43- , “Sabir’, islamin llk Emri Oku, sy. 105 (Aralik 1970), s. 14-15,
26.

44- , “Islamda Particilik ve Irkcilik Yoktur”, isldmin ilk Emri Oku, sy.
107 (Subat 1971), s. 14-15, 25.

45- , “Hilim veya Nefse Hakimiyet I”, isldmin ilk Emri Oku, sy. 108
(Mart 1971), s. 16-17; Il, sy. 110 (Mayis 1971), s. 10, 26.

46- , “Merhamet I”, islamin ilk Emri Oku, sy. 112 (Temmuz 1971), s.
14-15; 11, sy. 113 (Agustos 1971), s. 5.

47- , “Kalb Temizligi”, Islamin ik Emri Oku, sy. 114 (Eyliil 1971), s.

12-13, 29.
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A _Ayp

48- Muhammed Kutub, “(Biz Msliman miyiz?), (isldm)'dan Anlasilan Mana”,
[slamin ik Emri Oku, sy. 63 (Subat 1967), s. 6-7, 21.

49- , “laht Nuru Tagtyanlar’, islamin ik Emri Oku, sy. 67 (Temmuz
1967), s. 4.
50- , “Istikbal islam'indir I”, [slamin ilk Emri Oku, sy. 77 (Mayis 1968),

s. 6; I, sy. 78 (Haziran 1968), s. 6, 25.

51- Yasufi'l-Karzavi, “insanlar ve Hak’, islamin llk Emri Oku, sy. 72 (Aralik
1967), s. 4-5; sy. 73 (Ocak 1968), s. 10-11, 26.

52- el-Haris el-Muhasibi, “Hakikati Arayanlara Ogiitler I, [slamin ilk Emri Oku,
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ISLAM VE GALISMA HAYATI ULUSAL SEMPOZYUMU
(25-27 Kasim - 2005/ iZMiR)

Ars. Gor. M. Fatih TURAN*

T.C. Bagbakanlik Diyanet Isleri Bagkanli§i, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi ve Tiirkiye Diyanet Vakfinin katkilariyla gerceklestirilen islam ve Calisma
Hayati Sempozyumu, 25-27 Kasim 2005de izmirde yapildi. iktisat ve llahiyat
fakiltelerinin farkli anabilim dallarindan birgok degerli akademisyenin ve ayrica
isadamlarinin katilimiyla ilahiyat fakiiltesinin konferans salonunda ii¢ giin devam
eden sempozyum, sekiz oturum seklinde dizenlendi. Agilis konusmalarindan
birincisini izmir Miftiisii ibrahim ACAR yapti. Acar, Kuran-1 Kerim'deki calisma ile
ilgili ayetlerden ve Hz. Peygamberin tembelligi yasaklayip, calismayr Gven
hadislerinden 6rnekler vererek bu konunun éneminden bahsetti. ikinci acilig
konusmasini yapan Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiitesi Dekani Prof. Dr.
Huseyin ELMALI, Kur'an-1 Kerim'de diinyadan el etek gekmenin yasaklanmis, dlinya
ve ahiret hayatinin dengeli bir bigimde ydrdtilmesinin istenmis, zenginligin tegvik
edilerek en iyi kazancin alin teriyle oldugu agik bir sekilde vurgulanmis olmasina
ragmen, ginimiz islam dinyasinda tembelligin hakim oldugunu belirtti.
Konusmasini, Omer Hayyam, Mevlana, Muhammed ikbal ve Milli sairimiz Mehmet
Akifin siirleriyle stsleyen Elmali, tarihte atalarmizin hakim konumunun savaslar
yoluyla oldugunu hatirlattiktan sonra, artik bugtin hakimiyetin, teknoloji, ilim, irfan ve
iktisadi agidan dlinya piyasasinda gugli olmakla sadlanacagini savundu. Agilis
konusmalarinin sonuncusu ise, Dokuz Eylil Universitesi Rektorii Prof. Dr. Emin
ALICI tarafindan yapildi. Alici, ¢alismanin bir kiltiir olup, bu kltiirlin kisa bir stirede
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kazanilamayacagini, kanunlar vasitasiyla bile empoze edilemeyecegini ve bizden
oncekilerin bize aktardigi, genlerimize islemis aliskanliklar oldugunu belirterek
s6zlerine bagladi. Ardindan bu kdltirin kalici ve en iyi olmasinin yollarini aramamiz
gerektigini agikladi. Alici, Japonya’da gece glndiz durmadan calismanin ilke
edilerek basarisizlik durumlarinda intiharin segildigini, Amerika’da az galisanlarin
isten cikarildigini, sosyal haklarin biraz daha fazla oldugu Avrupa'da ise isini
geregince yapmayanlarin ayiplandigini belirterek, diinyanin birgok yerindeki gelismis
ulkelerin belli bir galisma kiiltiirli kazandigini vurguladi. Bizim gibi gelismekte olan
Ulkelerin bu kdlturlerin olusmasini saglayan nedenleri arastirmasi gerektigini ve
bizlerin elde edecegimiz bu kiltiri aliskanlik haline getirmek zorunda oldugumuzu
savunan Alici, bu baglamda sempozyumun Tirkiye’'nin en cok ihtiyaci olan bir
konuda yapildigini sdyledi. Alici, psikologlarin c¢alisma ile ilgili gUddleri ikiye
ayirdigini, bunlardan igsel giidilenmenin kisilikle alakali olup, bu glidlye sahip olan
insanin eli-kolu baglansa dahi galismasina engel olunamayacagini ve arastirmacilara
gore calisma Kiltlrinin kazaniimasinda bunun ¢ok 6nemli oldugunu nakletti.
ikincisinin ise digsal motivasyon oldugunu, bunun da ¢ok calisanin ddiillendirilmesi
ile gerceklestigini belirten Alici, iste bu sempozyumda, Allah’in ¢alisma ile ilgili
emirleri de dile getirilerek digsal motivasyon ihmal edilmeksizin i¢csel motivasyonu
saglama yollarinin bulunacagini temenni etti.

Acilis konugmalarindan sonra oturumlara gegildi. I. Oturum Cuma guni
6gleden sonra “Kur'an ve Galisma Hayati” bagligi ile Emekli Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Ethem Ruhi FIGLALInin bagkanliginda agildi. Oturuma, Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Ali AKPINAR'In, “Kur'an’a Gére Galismanin
Cok Yénliligii ve ibadet Boyutu” isimli tebligi ile baglandi. Akpinar tebliginde ilk
once, Kuran'da galisma ile ilgili “a-m-l, f-a-l, s-n-a, c-h-d, s-e-a” gibi fiillerin kelime
anlamlarini ve birbirleriyle iligkilerini Kur'an'daki kullanislari itibariyle agiklamaya
calisti. Bu kavramlarin Kur'an'daki gokluguna ve cesitliligine dikkat ceken Akpinar,
Necm Siresi 39. ayette'de ifade edildigi gibi glines ay ve yildizlarin hi¢ yerinde
durmadiklarini, hayvanlarin, bitkilerin, hatta cansiz, cemadat dediklerimizin, atom
cekirdeginin etrafindaki nétron-protonun, kisacasi evrende bulunan her seyin ve
varliklarin en sereflisi olan insanin da inanan-inanmayan olsun stirekli hareket
halinde oldugunu, fakat inananlarin faaliyetlerinin Kuran-i Kerim'de “salih amel”

1 “Onlarin hepsi bir yériingede ylizerler.”
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olarak nitelendigini vurguladi. Akpinar, iste bu noktada Mislimanlarin diger
insanlardan ayrildiklanini, ancak islam’a gére davraniglara deger kazandiran ve
onlari kalict kilanin, inang dlcllerine gdre yapilan eylemler oldugunu agikladi.
Akpinar'a gére, bu anlamda Miisliiman’in islami dlgiilere uygun olarak yaptigi bir
calisma ibadettir ki iste bu galismaya Kuran “salih amel” demektedir. Buna gére de
islam insaninin davraniglarinda diinya ve ahiret, madde ve mana hep ic igedir.
Akpinar daha sonra, bu agiklamalarina paralellik arz edecek nitelikteki Hz.
Peygamber'in galisma ile ilgili sézlerine degindi. Akpinar, Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
peygamberliginden 6nce ve sonra tim dider peygamberler gibi elinin emegiyle
geginen, isini iyi yapan ve 6lim déseginde dahi isini birakmayan bir peygamber
oldugunu hatirlattiktan sonra, tarih boyunca Miislimanlarin islam anlayisiyla durup
dinlenmeden calistiklarini  ve yerylzinin en uzun Omirli  medeniyetlerini
kurduklarini belirtti.

Bu oturumda ikinci olarak, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Nevzat ASIK, “Hz. Peygamberin Hadislerine Gére Calismak” adli
tebligini sundu. Asik tebliginde, ¢alismak ve onun karsiti olan tembellik (zerinde
durarak, bu hususta Hz. Peygamberin tutum ve tavrini tespite calisti. Oncelikle
Kuran-1 Kerim'de calismayi tesvik eden ayetlerden o6rnekler veren Asik, bu
bajlamdaki Hz. Peygamberin uygulama ve hadislerini anlatti. Asik, Hz.
peygamber’in “iki glinu birbirine esit olan ziyandadir, aldanmistir” hadisini zikrederek
zamanin dnemine dikkat ¢ekti. Resulullah’in kendilerine sohbet ettigi bir sirada elinde
kazma ile galisan bir geng igin sahabenin “Ya Resulullah! ne olurdu su geng burada
sohbette bulunsa da Allah yolunda mesai sarfetmis olsa” demesi izerine “Boyle
sOylemeyin, eder o geng insanlara el agmamak onlardan mistagni olmak, ¢oluk
cocuguna kazanmak igin galisiyorsa Allah yolundadir. Yash veya zayif diismiis anne-
babasina yardimci olmak, onlarin ihtiyaglarini gidermek igin galisiyorsa, Allah
yolundadir. Ancak o, din kardegslerine karsi mal ¢ogaltmak ve &vinmek icin
calisiyorsa, seytan yolundadir” seklindeki hadisini naklederek de Hz. Peygamber'in
zamani mesru kazangla gecirmeyi nafile ibadet olarak kabul ettigini belirtti. Asik, Hz.
Peygamber’in daima samimiyet ve ihlas ile ¢alismayl ve kazanmayi tesvik eden
hadislerini siralayarak, onun bizzat tacir olarak ¢alistiginin herkes tarafindan malum
oldugunu ifade etti. Yine Hz. Peygamber'in, diinya-ahiret dengesinin kurulmasini
temine caligtigini ve inananlar daima calismakla yikiml kildigini hatirlatti. Agik,
Resulullah’in en biiyiik gérevlerinden birinin miminleri tembellik denilen hastaliktan
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kurtarmaya galismak oldugunu vurgulayarak, Hz. Peygamber tarafindan séylenildigi
iddia edilen “el-fakru fahri: Fakirlik benim éving kaynagimdir veya ben fakirlikle
ovinlrim” sbziine hadis ana kaynaklarinda rastiamanin veya onu Hz. Peygamber'e
ulastiracak senedi tespitin  mimkin olmadigini savundu. Delil olarak da Hz.
Peygamberin galisarak ve helalinden kazanarak varlikli olmayr tesvik eden
hadislerini gdsterdi.

Bu oturumda iigiincii olarak, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiitesi Ogretim
Uyesi Dog. Dr. ibrahim COSKUN, “Kur'an’daki Dinamik Calisma Kavramini Pasif
Diinya Gériiglerine Déniistiiren Bazi Teolojik Yorumlar”isimli tebligini sundu. Coskun
tebligine, Kur'an-1 Kerim'deki “O galismanin karsiligini kesinlikle gdrecektir. insan igin
ancak galismasi vardir, galismasi siiphesiz gérillecektir. Sonra ona karsiligi eksiksiz
verilecektir. Her nefis kazandii ile baghdir.”? seklindeki ayetlerde galismaya yonelik
kayitsiz kalinmadiginin agikga gériilmesine ragmen, geleneksel islam anlayisinda
dinya ve diinyevi olan her seyin itici bir konumda degerlendirildigini belirterek
basladi. Ardindan, tarihsel perspektiften bakildiinda diinya-ahiret dengesinin
trajedik oldugunu, ya insanin metafizik yénine agirlik verilip diinyanin ihmal
edildigini, ya da onun maddi yoni 6n plana alinarak ahiret hayatinin yok sayildigini
acikladi. Cogkun bunlarin sebeplerini su sekilde siraladi:

a-Ozellikle Emeviler déneminde toplumun bir bélimii kendisini servet, liks ve
ihtisam hirsina kaptirarak ahireti ihmal ederken, bir kismi da Hiristiyanlktan,
israiliyattan, Hint dinlerinden ve diger kiiltirlerden etkilenme sonucu diinyadan el
etek cekip kendini tamamiyla ahirete vermis, diinyaya kiismus, sonugta bu grubun
sayisi artmis ve bunlar kendilerinin inandirici olmalari igin hadis uydurmuslardir.

b-islam tasavvufundaki vahdet-i viicut anlayisinin yayginlasmasi sonucu,
dinamik galisma hayatinin en 6nemli safhasini olusturan dis alem ve onunla ilgili
doga bilimleri, dis alemden olmasi ve akli ilimlere dayanmasi nedeniyle dislanmistir.

c-Kuran'daki islam’dan uzaklasan tarikatlarin etkisiyle yayilan “su fani diinya
icin bir lokma bir hirka yeter”, “6lmeden dlmek gerek” ve benzeri dgretiler, dinyevi
bir amag iin galismayi ve iretmeyi anlamsiz kilmis, insanlari toplumsal hayattan ve
fiziksel gevreden uzaklastirarak toplumsal hayatin akisini olumsuz yénde etkilemistir.

d-Ozellikle Es’ari diistincesinin etkisiyle gelisen kader inanci Islam
toplumlarinda insanlarin galisma sevk ve azmini engelleyen bir kiltiir(in olusmasinda

2 Necm,53/39; Zilzal,99/7, 8; Miiddessir, 74/38.
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etkili olmustur.

e-Din, insanin halifelik misyonunu gergeklestirecek yeteneklerine dikkat gekip,
bu donanim ile nasil hayirli ameller yapilabileceginin ilkelerini belirtmesine ragmen,
insanda irade kudret ve benzeri yeteneklerin olmadigini savunan kelami anlayislar,
insanin halifelik misyonunu golgelemistir.

f- Kainatta olaylarin akisini yonlendiren tabii nedensellik prensibine (6zellikle
Esariler tarafindan) karsi gikilmasinin da etkisi olmustur. Clnku, her seyin dogrudan
Allah’in kudretine baglanmasi tabiattan ve tabiatta isleyen Allah’in kanunlarini
arastirmaktan uzak kalmaya sebep olmustur. Tabiatta her seyin surekli degistigine,
sabit higbir seyin bulunmadigina, sebeplerin sonuglar (izerinde etkili olmadigina
inanan kimselerden, tabiata dort elle sarilip galismalari, (izerinde derin gdzlem ve
arastirmalar yapmalari beklenemez.

Tebligci, Mehmet Akifin islam diinyasinin bu manadaki durumunu ézetleyen
dizeleriyle sézlerine son verdi.

Bu oturumun son tebligini “Kur'an ve Calisma Hayati” ismiyle, isadami Necdet
Mete sundu. Mete, Mislimanligin sadece camiye ve ona bagl kavram darligina
hapsedildigini, Allah’in insani dinyada halife olarak yaratmasina uygun olarak,
¢agimiz ilim ve fenninden, nimetlerinden faydalanarak, inanarak ve yararli is yaparak
bu anlayistan derhal uzaklasmamiz gerektigini belirtti. Aksi halde hristiyanliktaki klise
tatbikatina benzer ayri bir Muslimanlik anlayisinin ortaya gikacagini ifade etti. Mete,
mesul oldugumuz ibadetleri yerine getirdikten sonra, ev, isyeri ve okuldaki her tirlii
faaliyetlerimizin, sanayi ve benzeri alanlarda insanlara faydall olacak dretimlerin,
isyerleri agmanin ibadet oldugu bilincini insanlara kazandirmamiz gerektigini
vurgulad.

II. Oturum, Dokuz Eylil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Mehmet SEKER baskanhiginda “Tarihsel Siiregte Calisma Hayati ve Din” basligi
ile aglldi. Bu oturumda ilk teblig, Marmara Universitesi Iktisadi ve idari Bilimler
Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Ahmet TABAKOGLU tarafindan “islam Calisma
Ekonomisi” bagl§i altinda sunuldu. Tabakoglu tebligine, islam iktisadinin iki safha
halinde ele alinmasi gerektigini belirterek basladi. Bunlardan birincisine “Gegis
Donemi Islam iktisadi” ikincisine ise, “ideal islam iktisadi” ismini verdi. ideal islam
iktisadr'ni Islam’in biitiin kurumlariyla, insani ve toplumuyla gergeklestirildiginin
varsayildigi bir model olarak tanitti ve kapitalist sinifli toplumun bir Griini olan isci ve
isveren celigkisinin ideal islam Modeli'nde yerinin olmadigini savundu. Gegis Dénemi
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islam iktisadr’ni ise, fikhi ve giiniimiizdeki tatbikat esas alinarak yapilan yaklagimlar
olarak belirtti ve genel olarak islam iktisadindan, Uretim faktorlerinden ve islam
calisma ekonomisinden bahsetti. islam toplum ve iktisat anlayiginin, nizam
kavramina dayali bir denge fikrini esas aldigini belirten Tabakoglu, kul hakkini esas
alan islam ekonomisinin geleneksel anlamda siirdiiriildigiini  séylemenin zor
oldugunu, islam iktisadi calismalarinin gelir dagilimini olumlu yénde etkilemeyen
kurumlarin teorisini yapmaktan gok, insanca bir hayat tarzi ve yeni bir uygarlik ile ilgili
sorunlari ele almasi gerektigini ifade etti. Tabakoglu, islam iktisadinin bir 6z sermaye
iktisadi oldugunu, kredi arzi tesvik edilirken, kredi talebinin en aza indirilmeye
calisildigini, bunun da hem riba baskisini hafiflettigini hem de tesebblis sahiplerinin
ortakliklar kurmasini sagladigini, bu yiizden islam iktisadinda isgiligin kaliplagmis ve
stirekli bir statii olmadi§ini belirtti. Boylelikle de islam iktisadinda isci isveren
iliskilerinin Bat’'dan farkli olarak catisma igerisinde degil, bir isbirligi igerisinde
duzenlenmis oldugunu vurguladi. Kapitalist (lkelerde kalkinmanin buyik 6lgiide
emek sdmiirtistiyle saglandigini, islam’da sosyal adaletin adeta bir finansman faktérii
olarak kullanildigini belirten Tabakoglu, islam toplumunda burjuva sinifi olusmadigi
igin is¢i sinifinin da olusmadigini, islam (ilkelerindeki sendikacilik hareketlerinin de
tarihi bir gelisim sonucu degil, batililasma hareketlerinin etkisiyle oldugunu savundu.
Ardindan, glinimuzde zengini daha zengin fakiri daha fakir yapan bir ekonomik
sistemin oldugunu, islam’in ise, st gelir gruplanni degil, alt gelir gruplarini tegvik
eden, iktisadi faaliyete sokan bir sistem getirdigini ifade etti. Tabakoglu, islam
ulkelerinde ve Turkiye'de isci, emek ve gelir dagilimi meselesini tablolar halinde
sunarak tebligine son verdi.

ikinci teblig, Stleyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi
M. Saffet SARIKAYA tarafindan “Ahiligin Diinya Gériigii ve Bunu Olusturan Dini-
Ahlaki Degerler” basligi altinda sunuldu. Sarikaya tebliginde, Anadolu'da Orta
Asya’'dan g6¢ eden ¢ok sayidaki sanat ve meslek sahibine kolayca is bulabilmek,
sanat ve ticaretlerinde tutunabilmeleri igin malin kalitesini korumak, Gretimi ihtiyaca
gore hazirlamak, sanat ve meslek sahiplerini ahlakli yetistirmek, ihtiyag icinde
bulunanlara yardim etmek, dlkeyi savunmada devletin ordusuyla birlikte hareket
etmek ve onlara yardimci olmak gibi gayelerle kurulmus olan ahilik teskilatinin ahlak?
temellerini  ve bunun dlnya gorisl olarak pratikk hayata yansimasini
fitlivvetnamelere gére sunmaya calisti. Sarikaya, fiitiivvetndmelerde Islam’in temel
akidelerinden baslayip, bireysel terbiye ve toplumsal iligkilere kadar pek gok dnemli



islam ve Calisma Hayati Ulusal Sempozyumu 241

esaslari belirleyen birgok kuralin oldugunu ve bunlarin talip igin sistemli bir programla
beraber teskilat icerisindeki gesitli toplanti ve merasimlerle pratik (uygulamali) olarak
verilerek, teskilatin &dap ve erkanini 6gretme ve yasatmanin hedeflendigini belirtti.
Boylelikle bu teskilat icerisinde hem bir ahlaki egitim hem de mesleki egitimin
yapildigini ve bu teskilatin hedeflerinin Eflatun, Farabi gibi filozoflarin tasavvur ettigi
mikemmel huzurlu toplum modeli ile benzerlik arz ettigini ifade etti. Sarikaya,
guniimiizde sahip olmamiz gereken is ahlakini, kendi tarihimizi, kendi kiltlirimuza,
kendi dini ve milli degerlerimizi yeniden okuyarak rahatlikla elde edebilecegimizi,
sahip ¢ikmasini ve uygulamasini bildigimiz takdirde bizim igin ok glzel, ulvi, dinf ve
ahlaki degerlerimizin var oldugunu gérecegimizi savundu.

Bu oturumun son tebligcisi olan Uludag Universitesi llahiyat Fakiltesi Ogretim
Uyesi Yard. Dog. Dr. Vecdi BILGIN, “Calisma Hayati ve Galisma Zihniyeti Uzerine Bir
Céziimleme( Geg Dénem Osmanli Devieti ve Osmanli insani Omegi)” bashgr altinda
Osmanli devletinin son iki ylizyilindaki ortalama insan tipinin bir sosyal kurum olan
ekonomiyle, ézellikle de calisma ile ilgili ériintllegmis tutum ve davraniglarini anlatti.
Bilgin, oncelikle ¢Okiis donemi iktisadi yapiyi genel hatlaryla gizdi. Ardindan,
Osmanli insaninin gegimini temel olarak tarimdan, kiglk sanayiden ve devlet
hizmetinden karsilamakta oldugunu, devletin Uriin alma politikalari ve geleneksel
yontemlerin kullaniliyor olusunun tarimin gelismesini 6nledigini, koylinin tarimi
zengin olmak igin degil, gecimini saglamak igin yaptigini belirtti. Ayrica, kiclk
sanayinin loncalarin elinde oldugunu, usta-girak katiliginin yeni dretim yontemlerinin
gelismesini engelledigini, hiikiimetin ve yerel yoneticilerin tasarrufu ile de yeni
isyerleri agmanin zor oldugunu agikladi. Avrupa devletlerinde oldugu gibi biyik
tarim, sanayi ve ticaret isletmelerinin olmadigini, ticaretin kapitilasyonlar sayesinde
yabanci tliccarin lehine isledigini ifade etti. Bilgin, daha sonra da o dénem insaninin
calismaya yonelik tutumlarinin olumsuz olmasinin sebeplerini agikladi. Bilgin'e gore,
0 donem insaninda tesebblis ruhu ve vyenilikgi anlayis eksikti. Osmanli devlet
adamlari bu durumu gérdiiklerinden XIX. ylzyilin basinda agilan fabrikalarin gogu
devlet eliyle kurulmustu ve 6zel tesebbusle kurulan fabrikalarin biyik bir kismi
ecnebi girisimcilere aitti. Ayrica, gerileme doneminde esnafa taninan kar haddi
oraninin %5-15 civarinda olmasi, isglict eksikligi ve Ucretlerin distklugl, Osmanli
insaninin galismaya yonelik tutumunu olumsuz etkilemekte idi. Yine batili kapitalist,
her seyden dnce bireysel gikari yani kéri icin calisip ve neticede kendisine sermaye
olacak bir servet elde etmek arzusunda iken, dogu insaninda servet galisarak,
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didinerek elde edilmez, aksine tasarruf yapilarak, israftan kaginarak elde edilir
anlayisi, kazang pesinde kosmak degil, baskasina muhtag duruma dismeme
anlayisi, dunya igin calismanin iyi goriilmeyisi, azimsizlik ve Umitsizlik, calismaya
yonelik olumsuz tavirlardand. Bilgin, o dénemde insanlar icin en kolay, zahmetsiz ve
garantili kazang yolunun asil bir meslek olarak gérilen devlet memuriyeti oldugunu,
esnafligin ise bayagi islerden gorlildigi anlatti. Bilgin, Osmanli insaninin ticareti,
zanaati, ziraat kiigiimseyen tutumunu birakmasi, devlet memuru olmayi yegane
ideal olarak gérmemesi, serbest girisimci ruhu kazanmasi ve bu diinya igin calisarak,
didinerek servet ve sermaye kazanimi ile toplumun ve Ulkenin sosyo-ekonomik
seviyesini yikseltme konusunda Osmanli aydinlarinin son donemlerde buyuk
cabalarinin oldugunu, fakat, imparatorlugun yikilmasi ile bu gayretlerin Cumhuriyete
devredildigini agiklayarak s6zlerine son verdi.

lll. Oturum, “Galisma Hayatinin Hukuki Boyutu” basligi ile Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. lbrahim Caliskan
baskanliginda Cumartesi sabahi agildi. Bu oturumun ilk tebligcisi Uludag Universitesi
llahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Yunus Vehbi YAVUZ idi. Yavuz,
“Calismanin Dini ve Hukuki Boyutu” isimli tebligine, Misliiman’in hayatinda bilgi ve is
uUretmenin oldukga onemli oldugunu, ibadet hayatinda basarili olamayan bir
Musliman’in is hayatinda da basarili olmayacagini, ¢link{i ibadetin genis anlamiyla
dustinildGginde iyi niyete dayali ve faydali olan tim diinya faaliyetlerini kapsadigini,
dolayisiyla da bilgi ve dislncede bagar elde edemeyen bir Misliman’in, ¢alisma
hayatinda tam bir basari elde edemeyecegini ifade ederek basladi. Yavuz, Kuran-i
Kerim'de Enfal Siresi 60. ayette dismana karsi kuvvet kazanmanin ve gugli
silahlarla donanmanin kesin bir dille emredildigini, bu kuvvetin de ancak ekonomik ve
teknolojik glicli elde etmeyle olabilecegini belirterek galismanin dini boyutuna dikkat
cekti. Daha sonra Yavuz, galismada niyetin dnemine temas etti. Yavuz'a gore
Musliman'in galismaya baslarken niyeti, bakmakla yikimli bulundugu fertlerin
gecimini saglamak, toplumunu guglendirmek ve yabanci hakimiyetinden kurtarmak,
elde ettigi gelirlerin fazlasini toplumu ile paylasmak (izere helal yollardan calisip
kazang elde etmek olmalidir. Bdyle oldugu takdirde varilacak sonu¢ da buna gére
hayirli olacaktir. Ama calismaya baslarken niyet, cok para kazanmak; villa,
helikopter, limuzin, yat sahibi olmak seklinde olursa, hedefe ulagmak igin toplumun,
fertlerin mali, hakli yada haksiz olduguna bakilmaksizin ele gegirilmek istenebilecek,
sonug da hayirsiz olacaktir. Klasik kaynaklarda yer alan Ustiin kazang yollari
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hakkinda bilgi veren ve galismanin hukuki boyutuna da deginen Yavuz, mibah ve
farz olan galismalari ve islam hukukundaki is hayati ile ilgili bazi galisma hiikiimlerini
anlatarak tebligine son verdi.

Bu oturumda ikinci olarak Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Besir GOZUBENLI, “Kur'an'da Calisma Hayatina Dair Hukuki ilkeler” isimli
tebligini sundu. Gozubenli sézlerine, Kuran-1 Kerim'de is dlnyasi ile ilgili konularin
duzenlenmesi hususunda ayrintili bilgilerin yer aldi§i normlardan ziyade, degerlere
agirhik verildigini belirterek basladi. Bu degerleri de akitlere uymak, verilen séze vefa
gostermek, emanetleri ehline vermek, emanete hiyanet etmemek, hicbir sekilde
insanlari aldatmamak, hak sahibine hakkini vermek, gayri mesru kazanglardan uzak
durmak gibi ilkeler olarak ézetledi. Ayrica, salih amel islemek ve hayirda yarismak,
ihsanla davranmak, mali miikellefiyetleri yerine getirmek ve sadece helal, mesru ve
guzel yiyeceklere yonelmenin de is diinyasini dogrudan ilgilendiren Kur'ani ilkelerden
oldugunu ifade eden Goziibenli, bu hususta Kur'an'dan drnekler verdi. Mesela, Hz.
Musa'nin kayinpederinin yaninda (cretli olarak ¢alismasi ve Hz. Yusufun hazineden
sorumlu konumda olmasi igin goreve talip olmasi hakkindaki ayetlerde, is akdiyle ilgili
birine is tevdi edilecek oldugunda isgide bulunmasi gereken vasiflar arasinda, bilgi ve
beceri ile emin olmak, yani, emanete hiyanet etmemek gibi vasiflarin 6n plana
cikarilarak bazi temel ilkelerin vurgulandigini agikladi. Goziibenli ayrica, Kur'an-I
Kerim'deki kissalardan bir kisminda galisma barisi agisindan oldukga 6nemli bilgiler
oldugunu hatirlatti. islam hukuk literatiiriindeki klasik tasnifte is gérme akitlerinin
icare akdi kapsaminda degerlendirildigini belirten Goziibenli, Kur'an'dan is akdine
dair ornekler verdi. Gozibenli, bu kapsamda emanetlerin ehline verilmesi ve
emanetlere hiyanet ediimemesinin temel bir Kur'ani ilke oldugunu ifade edip, is
gorme akitlerinin bir yonlyle emanet akdi olmasindan hareket ederek, isgiye teslim
edilen isyeri ve malzemelerinin onun elinde emanet oldugunu, bu ylizden isginin is
saatleri iginde sadece isiyle mesgul olmasi ve isini en mikemmel sekilde yapmasi;
isverenin bilgi ve talimatina aykiri sekilde baska islerle ugrasmamasi gerektigini
savundu. Yine devlet, vakif, yetim mallarinin sorumlularin elinde emanet oldugu gibi,
sirket, banka ve finans kurumlarindaki mallarin da bu kurumlarin ydneticilerinin
uhdesinde emanet oldugunu ve bu mallarin emanet anlayisina gore galistirimasi
gerektigini ifade etti. Goziibenli'ye gore, deviet, vakif ve yetim mallar islam
hukukunda &zel bir statliye sahip oldugundan, bu mallarin satis ve kiralanmasi
konusunda raig bedelin altinda islem yapilamayacagina dair fikhi esaslar da, bu
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Kurani ilkeden kaynaklanmaktadir. Ayni sekilde, her tirli sirket, banka ve finans
kurumlarina teslim edilen mallarin da emanet statlisiinde olmasi sebebiyle, bu
kurumlarin yoneticilerinin emanete hiyanet etmemis olmalari icin, bu mallarin
korunmasi ve en verimli sekilde degerlendirilebilmesini saglamaya yonelik olarak, ne
yapilmas| gerekiyorsa 6grenip, uygulamaya koymalari gerekmektedir. Bu mallardan
sorumlu konumdaki kimselerin gerektigi gibi faaliyet gdsterebilmeleri icin, ilgili
alanlardaki bilim adamlarinin, gerekli bilimsel calismalari yaparak, fikri planda
bilimsel alt yapi hazirlamalari da bir zorunluluktur. Daha sonra Goziibenli, Leyl
Sdresine farkli bir agidan yaklasarak is akdinin sosyal boyutunu bu sdredeki ayetler
baglaminda agiklamaya calisti. Gozibenli, bu slrede kisilerin is diinyasindaki
davraniglar ve bu davraniglarinin, hem diinya hem de ahiret hayatindaki etkilerine
dair boyutlarinin ortaya konuldugunu sdyledi. Oncelikle 4. ayetteki “calismaniz gesit
cesittir’ seklinde tercime edilen ifadenin, devamindaki ayetle olan baglantisi ve de
sonraki ayetlerde anlatilan davraniglar dikkate alinarak, Tirkge'ye “calisma
hayatindaki davraniglariniz gesit cesittir yani standart degildir’ seklinde terclime
edilmesinin daha dogru olacagini ifade etti. Sonraki ayetlerde ise, genel anlamda is
dunyasindaki davranislar konusunda sosyal yasalardan bahsedildigi halde, genellikle
tefsir ve meallere bu boyutun yansimadigini iddia etti. Hatta is dinyasiyla, temel
sosyal kanunlarin yer aldigi bu slrenin bazi ahkam tefsirlerinde ahkam boyutuyla
tefsirine bile gerek gdriimedigini ifade ederek sézlerine son verdi.

Bu oturumda son olarak Isadami Ertugrul DOGUGC, “Yararli [s (Salih Amel)”
isimli tebligini sundu. Dogug, su ana kadar sempozyumda Kur'an'da inanan ve yararli
is yapanlara cennet vaadinin oldugunun belirtildigini, ama bunlardan birinin
yapilmasinin yeterli olmadigini, ¢lnk{ bunlarin birbirini tamamladigini ifade etti.
Dogug’ a gore dinin amaci sadece inanma igerisinde sayabilecegimiz namaz, orug ve
benzeri seyler degildir. Dinin esas amaci, kisinin dinya ve ahiret mutlulugunu
sadlamaktir. insan tek bagina mutlu olamaz. O, evinin elektrigi elektrik teknisyeni
tarafindan tamir edildiginde, firncidan ekmek alabildiginde mutlu olur. Ama kendisi
mutlu oluyor diye bir kdsesine gekilerek sadece ibadet ile mesgul olamaz. Dogug,
burada kulun Allah’a kargi gorevini yerine getirmesine karsin, topluma kargi gérevini
yerine getirmemis olacagini savundu. Bu yiizden simitgiden holding sahibine kadar
yapilan islerde insanlara faydali olmanin temel ilke kabul edilmesi gerektigini
vurgulayan Dogug, “Allah razi olsun, paramiz helal olsun, memnun olduk” gibi
ifadelerin bir isadami igin en blylk kazan¢ oldugunu sdyledi. Ayrica, &zel



islam ve Calisma Hayati Ulusal Sempozyumu 245

hayatimizla ilgili ahlaki degerleri is hayatimiza da uyguladigimiz takdirde, daha
huzurlu ve givenli bir is hayatinin kurulacagini, daha iyi tretim ve daha adil bir gelir
dagiliminin s6z konusu olacagini savundu.

IV. Oturum, Emekli Ogretim Uyesi Prof. Dr. Sebahattin ZAIM baskanliginda
“Galisma Hayatinin iktisadi Boyutu” bagli§i altinda agildi. Bu oturumda ilk tebligci
olan Erciyes Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Ekrem Erdem, “Islam, Piyasa ve Devlet” ismini tasiyan sunumunda, tarihsel olarak
teorik ve pratik birikimlerden hareketle, islam geleneginde merkezi ekonomik karar
biriminin devlet mi yoksa hane halklari ve firmalardan olusan piyasa mi oldugunu
ortaya koymaya calisti. Erdem’e gdre, bu giin iktisat politikalarinin ulastigi hakim
gorls, serbest piyasa mekanizmasinin devletin glidimiindeki bir ekonomik modele
gore (retici, tliketici ve devlet olarak tim ekonomik birimlerin menfaatine uygun daha
etkin bir yapi arz etti§i yonindedir. Devlet, vatandaslar arasinda adaleti saglayan
tarafsiz bir kurum olmanin yani sira, rekabetin tesisini ve strdurebilmesini,
kaynaklarin etkin kullanimini ve dagilimini mimkiin kilacak yasal alt yapiyi
hazirlamak ve denetlemekle, i¢ ve dis giivenligini saglamakla yikimlidir. Erdem,
islami bakis agisinin da bu sdylenenlerle ortiistiginii savundu. Zira, islam’in
ekonomik alanla ilgili esas amacinin, saglikli, dinamik ve blylme ydnelimli bir
ekonomik modelin tesisi oldugunu, bu modelin de hemen her alanda iktisadi adaletin
tesisini ve hakkin sahibine teslimini saglayacak bir sistemin kurulmasini garanti
etmesi gerekecegini bildirdi. Yani, islam’in kendi ilkeleri gevresinde hak ve hukukun
korundugu, ekonomik adaletin saglandi§i zengin, mireffeh bir toplum hedefledigini
belirtti. Erdem, bu manada islam’in serbest piyasa siirecine ve miibadeleye oldukga
fazla dnem verdigini savunarak, Hz. Peygamberin kdylilerin Urinlerini pazara
getirirken, satici daha pazar yerine ulasmadan, bazi uyanik tiiccarlar tarafindan
yolda iken satin alinmasina ve ylikselen fiyatlar karsisinda narh koymasi istenmesine
karsl ¢ikmasini 6rnek olarak gosterdi. Erdem, meselenin fikhi mezhepler bazinda
birbirinden oldukga farkli gérisler ve yorumlar seklinde karsimiza giktigini, ancak bu
yorumlarin bir kisminin bireyci ve piyasa merkezli, bir kisminin ise tam tersi bir yerde
durdugunu, bu tiir farkliliklarin bu giin de benzer muglakliga sahip oldugunu
belirterek sézlerine son verdi.

Bu oturumda ikinci olarak, Konya-Selguk Belediye Baskani Dog. Dr. Adem
ESEN, “Calisma Hayatinin iktisadi Boyutu” isimli tebliginde, calisma hayatina yén
veren faktorlerden iktisadi faktorlere dikkat cekti. Esen’e gore toprak (tabii kaynaklar),
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emek, sermaye, tesebbis diye bilinen lretim faktorlerinden emek, ¢alisma hayatinin
konusudur. Emegin Uretimdeki payi icrettir ve gesitli ideoloji ve teorilerde bu konu
tartisilmistir. Esen, bir Glkedeki isgictnin nitelikleri ve issizligin, Ulkenin ve
isletmelerin teknolojik diizeyi ve sendikalarin toplu is sézlesmelerinde takip ettikleri
ucret politikasinin Gcretler seviyesini belirleyen faktorler oldugunu belirtti. Ekonomik
krizlerin reel Ucreti dlistirdigunl vurgulayan Esen, son olarak da kamu ile dzel sektor
arasindaki Ucretler bakimindan ciddi farkliliklar bulundugunu, tlkemizde son yillarda
uygulanan para ve maliye politikalarinin sosyal politikalarla desteklenmemesinin
calisma hayatini olumsuz sekilde etkiledigini ifade etti.

Bu oturumda Ugiincii olarak, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi, Dr. Osman EYUPOGLU, “Kiigiik Sanayi Sitelerinin Sosyo-Ekonomik
Yapisi lgerisinde Dinin Fonksiyonu” isimli tebligini sundu. Eyiipoglu oncelikle,
sanayilesme ile birlikte bazi Ulkelerde dinin evrensel olmadiginin ileri stirlildigiind,
dini pratiklere baglilikta zayiflama goriilduginG, fakat bunun genel anlamda
olmadigini belirtti. Nitekim ABD’de tam aksi bir egilimin géruldGguni delil gdstererek,
bu guin gelinen nokta itibariyle de dinin devrini tamamlamadiginin asikar oldugunu
ifade etti. Ancak Eylipoglu, dinin var olmasinin yeterli olmadigini, algilanis
bigimindeki hatalarin bertaraf edildigi él¢iide dinin miispet bir galisma zihniyetinin
olusmasina katkida bulunabilecegini belirtti. Eylipoglu'na gore, bunun igin éncelikle
dikkate alinmasi gereken husus, dinin itikadi boyutu ile ameli boyutu arasinda
tamamlamaci bir iligkinin oldugudur. Bu yiizden M. Kemal ATATURK cumhuriyetin ilk
yillarinda bu inangtan yararlanarak ¢aliskan bir Tlrk insani zihniyeti olusturmaya
calismistir. Daha sonra Eylipoglu, bugiin biz de saglam bir galisma zihniyetine nasil
ulagabiliriz ve dinin olumlu potansiyelinden azami derecede nasil istifade edebiliriz?
sorusuna cevap bulabilmek i¢in Samsun Kiglk Sanayi Sitesinde galisan usta ve
kalfalara bir anket uyguladigini séyledi. Eylpogdlu'nun bu anket sonucundaki kanaati,
islam’in bireyi rasyonellije sevk edebilmesinin, daha gok bilingli namaz-zekat
ibadetine bagll oldugudur. Eylipoglu'na gbre, Namaz bir bakima dua, Tanriya
inanctaki samimiyeti kanitlamanin bireysel boyutu, zekat ise yine ayni inanctaki
samimiyeti kanitiamanin toplumsal boyutu olarak dustindldGginde, bilingli bir namaz-
zekat ibadetinin, inanan bireyi olumlu bir galisma zihniyetine itecegi siphesizdir.
Eylpoglu su ifadeleri ile konuyu biraz daha agti. “Namaz, kétuliklerden uzak
tuttuguna, zekat da iyiliklerin en esaslilarindan olduguna gére tam suurlu namaz da,
zekat benzeri bir yiksek iyilige gotiiren namaz olmaktadir. Bu nedenle, dinf inancin
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ameli boyutuyla itikadi boyutu arasindaki iliski tamamlamaci bir iligkidir. Dolayisiyla
itikatsiz ibadet, ibadetsiz itikat da anlamli degildir. Oyle veya bdyle, az veya ok, ama
mutlaka bir sekilde, itikadin ibadete, ibadetin de insanligin evrensel yararlarini iceren
eyleme doniismesi arzulanir.” Eyiipoglu, yapti§l arastirma sonucunda galisanlarin
itikadi boyutunda biyik bir olumluluk gérilduginG, fakat ibadet ve davranis
boyutunda yerini biraz gevseklige biraktigini belirtti. Eylpoglu, arzulanan galisma
zihniyetinin olusmasi igin iman ve rasyonel eylem veya iman ve yararl is arasindaki
bagi ortaya koyacak dini sGylemler gelistirmemiz gerektigini savunarak sézlerine son
verdi.

Bu oturumda son olarak, Is Adami Cihangir HUR, “Is Yaptigimiz lslam
Ulkelerinde Kalite Anlayisi” adli tebligini sundu. Hir, kendi calisma hayatindan
ornekler vererek Musliman dlinyasi ve gayrimislim dlkeler arasindaki kalite
anlayisina dikkat gekmeye calisti. Gida sanayicisi olan ve meyvelerden komposto,
sebzelerden tursu (reterek ihrag eden Hir, dncelikle Avrupa ilkelerine ihraglar
yaptigini, ilaglamadan glbrelemeye, Urinlerin fabrikaya tasinmasindan ambalaj,
dolum ve kalite analizine kadar her tirli islemin, ihragta bulunduklar Ulkelerin
gondermis olduklari gdrevlilerin istekleri dogrultusunda gerceklestigini ve bu sebeple
de iyi bir kalite yakaladiklarini anlatti. Daha sonralari i¢ piyasaya da satis karari
aldiklarini, fakat Tirk damak tadina uygun olsun diye i¢ piyasada satis yapan
markalarin kullandiklari malzemeleri tercih ettiklerini anlatti. Tam bu sirada israil'den
de teklif aldiklarini, buradan denetim igin gdnderilen bir hahambasinin istegi
dogrultusunda kullandiklar asidin aslini 6grendiklerini ve ¢ok sasirdiklarini agiklad.
CUnkl kullandiklari gida asidi degil, maden ve makine sanayinde kullanilan
asitlerdendi. Hir, i¢ piyasada birgok Grlinde bu asidin kullanildigini, bunun yaninda
zeytinyagindan sekerlemelere kadar birgok Grliniin de kansorejen maddeler igerdigini
ogrendigini ve bu durumu kamuoyuna duyurmaya basladiginda, sirketine birgok
cezanin geldigini ifade etti. Hir, Misliman (lkelerin bir counda ayni manzaralarin
yasandigini ve Islam'in sadece birkag fiili yerine getirmekten ibaret olmadigini
savunarak s6zlerine son verdi.

V. Oturum, “Galigma Hayatinin Ahlaki Boyutu” adi ile Emekli Ogretim
Uyesi, Prof. Dr. Rami AYAS'In baskanliginda gerceklestirildi. Bu oturuma, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. Abdurrahman KURTun
“Calisma Ahlaki ve Orgiitlii isadamlarinda islami Calisma Ahlaki” isimli tebligi ile
baslandi. Kurt, ilk olarak galisma kavraminin tarih igerisinde farkli medeniyetler ve
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dinler tarafindan algilanig bigiminden, Kur'an ve siinnet baglaminda islam calisma
ahlakindan s6z etti. Daha sonra da, tebliginin esas konusunu da teskil eden
isadamlarinin galisma ile dini inanglari arasinda bir ayinm yapip yapmadiklarini;
ozellikle dindar isadamlarinin galismayi bir ibadet olarak gériip gérmediklerini ve
buna bagl olarak dini inanglarin onlarin galisma tutumlari (izerinde herhangi bir
destegdinin olup olmadigini tespit etmek amaciyla diizenledigi anket sonuglarini
aktardi. Kurtun aragtirmasinin gercevesini, Bursa'da faaliyet gosteren BUSIAD,
GESIAD, BOSYOD, BUGIAD ve MUSIAD adli isadamlari dernekleri olusturmakta idi.
Kurt, “Ekonomik gelisme dini ve ahlaki degerlerle birlikte gitmelidir.”, “islam dini
gelisme ve kalkinmaya engel olmustur.”, “Allah’in rizasina ulagmak igin mevcut isimi
daha da gelistirmeyi dstinlyorum” gibi birgok maddeyi igeren anket sonucunu su
sekilde aktardi; “Dine kendi kimliklerinin tamamlayicisi olarak bakan ve kendilerini
aktif dindar olarak goren insanlar, dinf inanglarinin ¢alisma dahil her seyle siki sikiya
iliskili olduguna inanirlar. Bunlar, galismalarina imanlarini artiran bir sey olarak
bakmaya ve bunun sonucu olarak da ¢alismalarini bir meslek olarak gdrmeye
yatkindirlar. Kendilerini dini yonden daha az aktif géren insanlar ise, dini alan ile
yasamlarinin geri kalan kisminda kesin ayrimlara gitmeye yatkindirlar. Bu kimseler
calismay! dini bir emir degil, bir is yada kariyer olarak digtindliklerinden daha sekdler
bir bakis acisi gelistirme egilimindedirler”. Kurt, anket sonucunda aralarinda
farkliliklar olmakla birlikte biitiin is gruplarinda dini deger yargilarinin isadamlarinin
calisma tutumlari Gzerinde olumlu bir desteginin goérlldigand belirterek sdzlerine son
verdi.

Bu oturumda ikinci tebligci olan Ankara Universitesi lahiyat Fakiltesi Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Recep KILIC “Calisma Hayatinin Problemleri Uzerine” isimli
sunumunda sirasi ile, insan ve galisma arasinda iligki, calisma hayatinin niteligi,
islam’da alisma ile ilgil ilkelerin sosyal hayata aktarilamamasinin sebepleri (izerinde
durdu. Kilig dncelikle, insanin hayatiyetini strdirebilmesi, bireysel planda sahsiyetini
olusturup koruyabilmesi, toplumsal planda kiltir ve medeniyet kurabilmesi igin
calismak zorunda oldugunu, ¢alisma hayatinin da sosyal hayati inga ederek miimkiin
kilan ahlak, hukuk ve din gibi sabitelerle diizenlendigini ifade etti. Ardindan, islam'da
calismanin 6nemini vurgulayan ayet ve hadislerden érnekler verdi. Kilig, Kur'an-i
Kerim'de diinya-ahiret mukayesesinde diinyanin gegiciliginden bahseden ayetlerin,
dunyanin bizatihi énemsiz oldugu seklinde yorumlandidini, bunun da dinyevi
olandan uzaklasmanin dinf bir tutum gibi benimsenmesine yol agtigina ve galisma ile
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ilgili dini ve ahlaki temel degerlere bu gercevede anlamlar yUklendigine dikkat
cekerek, buna verilecek carpici rneklerden birisinin tevekkil oldugunu ifade etti.
Kilig “tevekkil” U “‘insanin gerceklestirmek istedigi bir is icin gereken her seyi
yaptiktan sonra, sonucu Allah’tan beklemesi hali” olarak tarif edip, bunun galisma
hayatinda gozetilmesi gereken dini ve ayni zamanda ahlaki bir duygu oldugunu
savundu. Clnkl ulagmay! planladi§i hedefe ulasamadi§i durumlarda insan, tevekkil
sayesinde (mitsizlige dismeyecek, nerede hata yaptigini, hangi konularda yetersiz
oldugunu gézden gegirecektir. Kilig, zaman iginde tevekkiiliin islam’in galisma ile
ilgili ilkelerini galisma hayatina yansitmama sekline dénGstigind bildirdi. Bu manada
bir bagka problemin de ahlaki yanilgi problemi oldugunu vurguladi. Kilig, belirli iman
ilkelerini teorik olarak kabul etmenin, bir takim ibadetleri sekil olarak yapmanin
Musliman olmak igin yeterli kabul edildigini, giybet etme, yalan sdyleme gibi
durumlarin rahatsizik vermedigini, bu anlayisin Islam cografyasinda calisma
ahlakinin, kisaca meslek ahlakinin olusmasina engel olan en énemli saiklerden biri
oldugunu aciklad.

Bu oturumda (iglincii teblig, “El iste Géniil Hak'ta Olmak” basligiyla, Dokuz
Eylil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Mehmet DEMIRCI
tarafindan sunuldu. Demirci, tasavvuf diistincesindeki anlayisin, Allah’in her an bir
iste-sende oldugu, insanin da yerylziinde Allah'in halifesi olarak ve onun suretinde
yaratildigi, bu yiizden de Allah’in ahlaki ile ahlaklanmasi gereken insanin da onun
gibi faal ve O’'nun gibi sani, yapici olmasi gerektigi seklinde oldugunu agikladi. Buna
ragmen tasavvuf dislincesine ‘tembellik ve pasifliin® yamanmis olmasinin
sebeplerini, Sabri Ulgenerin islam diinyasinin geri kalmasi ile ilgili diisiinceleri
cergevesinde agiklamaya calisan Demirci, Kur'an’da ve hadislerde diinya ve mala
pek iyi gozle bakiimadigini, ebedi olan ahirete vurgularin yapildigini, ancak ayni
Kur'an ve hadiste mi’'minin izzetinden, galismanin éneminden, hak yolunda savas ve
cabadan, i'la-i kelimetullah ugrunda her tirli kuvveti hazirlamaktan, zekat verme ve
yardimlasmanin gerekliliinden s6z edildigini, biitin bunlarin da galisip kazanmadan,
biriktirmeden mimkin olmayan seyler oldugunu vurguladi. Demirci'ye gore olumsuz
gosterilen diinya’'dan maksat, arz, yeryiizil, Uzerinde yasadigimiz toprak parcalari
degil, ayetler de yakindan incelediginde ortaya gikacagi gibi, hevéa ve hevese uymak,
asiri ihtiraslarin esiri olmaktir. Demirci, iyi bir MUsliman'in her tirli maddi, sinéi,
ticari faaliyetlerde bulunmasi gerektigini ancak hicbir zaman mala, paraya, servete
taparcasina bagli olmamasi gerektigini belirtip, “Oyle kimseler ki, ne ticaret ne alim
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satim onlari Allah'tan alikoymaz.” ve benzeri ayetleri drnek gdstererek gondl
adamlarinin bu anlayis “el iste gonil Hak'ta olmak” veya “ el karda goniil yarda
olmak” seklinde formile ettigini agikladi. Demirci son olarak, bu anlayisin is ve
calisma ahlakinin temel tagi olmasi gerektigini, nitekim ahi topluluklar ve fiitlivvet
erbabinin gegmiste bunu mikemmel bir bicimde ortaya koyduklarini belirtti.

Bu oturumda son olarak is Adami Fettah GUVENTURK “Calisma Hayatinin
Dini ve Ahlaki Boyutu” isimli tebligini sundu. Glventlirk, is hayati ve ¢alisma hayati
ile ilgili bir takim kavramlarin tarifini yaptiktan sonra, baglica is alanlarindan bahsetti.
Ardindan is hayatinin baglica ilkelerini a) Kisisel diiriistliik b) Is ve dretim ilkeleri c)
Devletle olan iliskiler d) Calisanlara karsi sorumluluk seklinde gruplandirarak
acikladi. Son olarak calisanin isverene karsi olan sorumluluklarini maddeler halinde
sayan Glventrk, insanin yaradiliginda kendine verilen vasif ve sorumluluklarla akil
ve bilgi ile micehhez olarak, tecrlibesini de kullanarak yaptigi isin kendisine ve
topluma yararli olacagina, bitiin bu yaptiklarinin ibadet kabul edilecegine inangla
basarisinin kaginilimaz olacagini ifade etti.

Cumartesi glininiin son oturumu olan VI. Oturum, “Avrupa Birligi, Calisma
Hayati ve Din” basli§i altinda Dokuz Eyliil Universitesi iktisat Fakiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Canan BALKIR bagkanliginda agildi. Balkir ilk sézi, oturuma "Avrupa Birligi
Ulkelerindeki Tiirk Isgilerinin Calisma Hayatinda Dinden Kaynaklanan Sorunlar"
baslikli bildirisi ile katilan Ttrkiye Arastirmalari Merkezi Baskani Prof. Dr. Faruk
SEN'e verdi. Sen, Varsova Pakti Ulkelerinin ve Sovyetler Birliginin dagiimasi ile
birlikte Avrupa'nin ihtiyag duydugu disman resmini 11 Eylil olayina kadar var olan
hadiselerle Miislimanlarin isgal ettigini, bu olayla birlikte de Avrupa'da islam’a karsi
ciddi bir dnyarginin basladigini belirtti. Sen, bugiin Avrupa Birligi ilkelerinde 15
Milyon Musliman'in yasadigini ve Avrupa Birliginin Tirkiye'nin katihmi konusunda
biitceye getirecedi ylikten bahsetmeyip, daha gok Misliman kimligini ve kilttrinG
on plana gikardigini vurguladi. Sen daha sonra, bugiin Avrupa’daki isgilerin resmi
veya ozel sektorde basortisi takmak, cami insa etmek, kendi din derslerini almak,
yaslilar igin bakim evi, kendilerine uygun mezar yapilmasi gibi istekleri nedeniyle
ortaya ¢ikan problemlerden bahsetti. Sen ayrica, Avrupa'daki Tirklerin Avrupalilarla
birlikte yasamaya adaptasyonunun yeterli oldugunu fakat son yillarda yapilan
arastirmalarda kendilerini dindar saymalarinin oraninin artigini ve dolayisiyla bu

3 Nur, 24/37
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problemlerin daha gok énem kazandigini ifade etti. Bu oturuma miizakereci olarak
katilan Dokuz Eyliil Universitesi Iktisat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Ali Nazim
SOZER ise, Avrupa Birligi devletleri igerisinde en fazla Misliman niifusu barindiran
Almanya' daki Tirklerin, yukarida bahsettigimiz istekleri neticesinde karsilastigi
sorunlarin hukuki sonuglari hakkinda bilgi verdi. Mesela vakit namazini kilmak
isteyen isgi ve onun bu faaliyetiyle isi aksattigini diislinen isveren arasindaki bir
anlasmazligin mahkeme tarafindan ele alinisindan bahsetti. Sézer, bu konularda
daha birgok Ornek verip, taraflarin sikayetlerini ve mahkemelerin verdigi kararlari
gerekceleriyle anlatti. ikinci miizakereci olan Dokuz Eylil Universitesi iktisat
Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. M. Emin KOKTAS ise, Aimanya drneginde konu
hakkinda degerlendirmeler yapti. Kdktas, bugiin Avrupa'da 23 dniversite ve 35
enstitiide Alman bilim adamlari kontroliinde islam ile alakali aragtirmalar yapildigini
ve Avrupa Birligi Anayasasinda dini organizasyonlarin muhatap kabul edildigini,
fakat Muslimanlarin sistemin sundugu imkanlardan yararlanamadigini belirtti.
Durumu ortaya koymasi acisindan, Almanya’da son yillarda mahkemelerin
Muslimanlar lehine verdigi karar sayisi artinca, Alman hukuku serilesiyor mu?
tartismalarinin ortaya giktigini ifade etti.

VII. ve son oturum Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi
Cemal SOFUOGLU'nun bagkanliginda “Galisma Hayati ve Kadin” ismiyle Pazar
sabahi acildi. ilk olarak, “Calisma Hayatinda Kadin (Hz. Peygamber Devri Ornegi)”
isimli tebligi sunan Dokuz Eylill Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Riza SAVAS, islam’in Miisliiman kadinin galismasina bakisini ortaya koymak igin
evvela islam dininin ¢ikip uygulandi§i ddnem olan Hz. Muhammed (s.a.v.) devrinde
kadinin galisma hayatindaki konumunun ne oldugunu ve bu konudaki uygulamalarin
nasil yapildigini bilmemiz gerektigini belirtti. Bu sebeple de, Hz. Peygamber devrinde
kadinin calisma hayatindaki durumunu genel hatlariyla ortaya koymaya calisti.
Savas bu baglamda, o dénemde zanaat ve el isleri, dericilik, terzilik, kumas Uretimi,
ticaret, attarlik (glizel koku saticiligi), savas ve barig dénemlerinde tibbi hizmetler,
ebelik, dadilik, sit anneligi, ekmek (retimi, ziraat, ¢obanlik, berberlik, mescid
temizligi, resmi gorevler (zabitalk), savaglarda ordunun konaklama yerinde
esyalarinin gozetilmesi ve korunmasi, ordunun yemeginin hazirlanmasi, taginmasi
ve su ihtiyacini saglama gibi islerle ugrasan bayan sahabelerden bahsetti. Savas
tebliginin sonunda, Hz. Peygamber devrinde kadinin ¢alisma hayatinin her alaninda
boy gosterdigini, ancak bu doneme ait galisma hayatiyla ilgili detayli ve rakamsal
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bilgilerin olmayisinin, konuyla ilgili daha fazla bilgi elde edilmesine imkan vermedigini
belirtti. Savas, kadinin ¢alisma hayatiyla ilgili Hz. Peygamber devrinde bir yasak,
sinirlama veya bir engel konduguna dair dikkate alinmasi gereken bir kayda
rastiamadigini ifade etti. Savas,“Dogdrusu insanin ¢alismasindan baskasi ona ait
degil”, “Erkek yada kadinlardan her kim inanmis olarak iyi bir ig yaparsa ona giizel bir
hayat yagatiriz, onlanin dcretini yaptiklaninin en giizeliyle veririz”, “Artik kim zerre
miktar bir hayir yaparsa, onun karsihgini g6recek ve kim de zerre miktan bir ser
yaparsa onun karsiligini gérecek” 4gibi ayetlerle temel ilkeleri ortaya koyan islam’in,
kadinin calismasini alkislamaktan baska bir diyecedinin olmadigini belirterek
szlerine son verdi.

Bu oturumda ikinci olarak, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim
Uyesi Dog. Dr. Mustafa YILDIRIM, “Islam Hukukuna Gére Kadinin Calismas:” isimli
tebligini sundu. Yildinm konuyu, dini emirlere muhatap olma konusunda kadinin
konumu, kadinin fitrati ve ¢alisma sartlari olmak (zere (i¢ ana baslik altinda sundu.
Yildinm ilk énce, Dini Emirler ve Kadin bashg altinda Nisa 4/1 ve Araf 7/189 da
belirtildigi tizere Yiice Allah’'in insani ve onun karsi cinsini tek bir nefisten yarattiginin
ortaya konuldugundan, varolus ve insan olma vasfi agisindan kadin ve erkegin higbir
farkinin bulunmadigindan séz etti. Bu sebeple de Islam hukuk usdliinde “viicip
ehliyeti” olarak adlandirilan hak ehliyeti konusunda kadin-erkek ayirmina gidilmedigi,
insan olma vasfinin béyle bir ehliyet icin yeterli gériiliip, erkege sadlanan biitiin mali
ve diger haklarin kadina da saglandidi agikladi. Yildirnm, erkedin sorumlu oldugu
seylerden kadinin da aynen sorumlu tutuldugunu, insanin sahip oldugu haklari
kullanabilmesi igin eda ehliyetine (akli, ruhi, hukuki yeterlilik) sahip olmasi gerektigini,
usll kitaplarinda da eda ehliyetine engel olarak sayilan hususlarda kadin olma
vasfinin olmadigini hatirlatti. Ayrica cennetin bagl kilindi§i iki esas olan sirksiz iman
ve salih ameli Allah’in kadin erkek ayirimi yapmadan her insandan istedigini belirtti.
Yidinm'a gére, islam peygamberi hem erkeklere hem de kadinlara esit olarak
gonderilmistir. Bu ylizden getirdigi namaz, orug, hac, zekat gibi hiikiimler erkek ve
kadini esit derecede baglar. Yine  ‘insan igin kendi calismasindan baska bir sey
yoktur” ayeti kadin ve erkegi esit derecede baglamaktadir. Bu durumu teyit igin
Yildinm, Hz. Peygamber devrinde zabita, kuaférliik, ebelik, dericilik ticaret yapan

4 Necm, 53/39; Nahl, 16/97; Zilzal, 99/7, 8.
5 Necm, 53/39.
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sahabe kadinlari 6rnek gosterdi. Yildinm, “Kadinin Fitrat” bashgi altinda ise Nisa
4/322'de belirtildigi gibi bir insan olarak islam hukukunun tanidi§i biitiin haklara sahip
olan kadinin, yaratiligindaki 6zellikler bakimindan erkekle ayni olmadiginin asikar
oldugunu belirttikten sonra, Hz. Peygamberden rivayet edilen “size evlerinizi tavsiye
ederim, ¢linkii cihadiniz evlerdir’ hadisini iki ydnden degerlendirdi. a- Kadinin evde
yaptigi isler, disarida yapacagi islerle kiyaslandiinda azimsanmayacak kadar
coktur. Bu isler icin bir hizmetgi tutmayi dlistinse disarida kazanacagi kadar meblagi
ddeyecektir. Bu manada kadinin evde yapilacak islere fitraten daha yatkin olusu,
ailede verimlilik ve kadin-erkek arasindaki is bélimi agisindan daha gergekgidir. b-
Toplumun gelecegini sekillendirecek nesillerin yetismesinde en 6nemli unsur, anne
sevgisi ve sefkatidir. Uzmanlarin, disarida calisip ¢ocugu igin yeterli vakit
ayiramayan kadinlarin ¢ocuklarinda tespit ettikleri problemlerin coklugu bu durumu
teyit etmektedir. Yildinm, “Kadinin Calisma Sartlar” bagh§ altinda ise, islam
hukukunda aile bireylerinin nafakasini temin yikimliginin erkege ait oldugunu,®
normal sartlarda kadinin evi disinda calismasini zorunlu kilacak hukuki bir
gerekgenin  mevcut olmadigini belirtti. Bununla birlikte kadinlarin  galismasi
hususunda higbir engel olmadigini fakat Anayasanin 50.” maddesinde de belirtildigi
gibi fitrat ve yeteneklerine uygun islerde calistinimalari gerektigini ifade etti. Kadinin
calismasi ile ilgili ihtilat, yani erkeklerle karigik bir ortamda galismasinin fikihta bir
engel olarak gérildigund, ancak bu duruma delil olarak getirilen hadislerin halvetle
ilgili oldugunu vurguladi ve carsida, pazarda pek ¢ok sosyal aktivite de beraber olan
kadin ve erkegin isyerinde kalabalk halde bulunmasinda bir sakinca olmamasi
gerektigini, énemli olan hususun iffetin korunmasi oldugunu agikladi. Hamile olmak,
dogum yapmak, ¢ocuk emzirmek, terbiye etmek gibi cok onemli vazifeleri olan
kadinin bunlari basarabilmesi i¢in adir ve yorucu islerde yipranmamasi gerektigini
savunarak sozlerine son verdi.

Bu oturuma ‘Kadinlarin Calisma Hayatina Katiimalarinin Oniindeki Sosyo-
Kiiltiirel Engeller” isimli tebligi ile katilan Stleyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yard. Dog. Dr. Ayse Sidika OKTAY, ilk olarak kadinin
cinsiyeti ve biyolojik farkliigi nedeniyle bu konunun sorun oldugunu bildirdi. Ardindan

6 Bakara 2/233.
7 “Kimse, yasina, cinsiyetine ve giicine uymayan islerde calistirlamaz. Kiiglkler ve kadinlar ile
bedeni ve ruhi yetersizligi olanlar calisma sartlari bakimindan 6zel olarak korunurlar.”
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ylizyillardan beri kadinin annelik ve ev isleri ile sinirli bir varlik olarak gérdildigini ve
bunun sonucunda da “kadinin yeri evidir’ anlayisinin ortaya ciktigini, erkegin ise
evinin rizkini saglayan dolayisiyla da karar vermede hakim kisi oldugunu ifade etti.
Oktay, kadinin galisma hayatina katilmasindaki sosyo-kiiltiirel engelleri yapilan
arastirmalardan da faydalanarak su sekilde siniflandirdi.

Kadinlarin  galigmaya katilimlarinin - en ¢ok aile fertleri tarafindan
engellenmesi.

-Kadinin hangi iste galisirsa cgaligsin ev islerinin sorumlusunun da kendisi
olmasi.

-Kadinlarin gocukluklarindan itibaren en oncelikli islerinin gocuk bakma ve ev
islerini diizenleme seklinde oldugu anlayisi hakim oldugundan, kadinin rol gatismasi
icerisinde kalmasi ve bunlari tercihte duygusal problemler yasamasi neticesinde, ne
evlilikten ne de isten tam tatmin saglamasi.

- Aile yapisi igerisinde erkegin evin rizkini elde etme diistincesi yattigindan
egitim hususunda yatinmlarin ¢ogunun erkek gocuk Uzerine yapiimasi ve kadinlarin
bu nedenle iyi egitim alamamalari.

- Genellikle gok diisiik ticretlerde galisan kadinlarin, gocuklarinin bakimi igin
harcanan paranin yiksek olmasi nedeniyle islerinden ayrilarak kendilerinin
cocuklarina bakmasi.

- Ekonomik sikinti séz konusu olmadiginda isin ikinci planda olmasi ve
kadinin ev ve ¢ocuklarinin bakimi ile ilgilenmeyi tercih etmesi.

Oktay, batida bile iyi kadinin iyi es ve anne olarak degerlendirildigini ve bu
anlayisin degismedigi middetce kadinlarin calisma hayatina katiliminin dustk
oranlarda olacagini savundu.

Bu oturumun da sona ermesiyle birlikte, degerlendirme konusmalarinin
yapildigi  VIII. oturuma gegcildi. Oturumun baskanhigini yapan, Dokuz Eylil
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Selahattin PARLADIR,
sempozyumun seyrini kisaca ozetledikten sonra, sempozyum boyunca Mehmet
Akif'e gogu kere atiflar yapildigini hatirlatti ve “o, ayrica galisilmis olsa idi daha iyi
olurdu” dedi. Ayrica, ¢alismak hususunda koti aliskanliklarimizdan kurtulmak ve
saglam bir bilince sahip olabilmemiz igin olduk¢a 6nemli olan egitim konusuna bu
sempozyumda yeterince yer verilmedigini belirtti.

ik degerlendirme konusmasini Dokuz Eylil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi Prof. Dr. Recep YAPAREL yapti. Yaparel ilk olarak, Ayse Sidika
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OKTAY'In son donemlerde kadinlarin is hayatina atiimalari ile birlikte evdeki
calismalari da eklendiginde calisma saati bakimindan oldukga fazla mesai
yapmalarina ragmen, erkeklerin mesailerinin bu oranda artmamasi ve kadinlarin
calisma hususunda aileden izin alamamalari hakkindaki agiklamalarina temas etti.
Yaparel, erkeklerin ev islerine karisamamasinda toplum baskisinin énemli bir etken
oldugunu ve bu konuda erkeklerin nasil bir psikoloji icerisinde oldugunun gézden
kagirilmamasini istedi. Yaparel, izin konusunda ise Amerika'nin gegen dénemki
baskani Clinton'un “Hz. Peygamber bu dénemde yasasaydi kadinlarinin araba
stirmesine izin verirdi” seklindeki sdzlnd, hanimi acaba Hz. Peygamber'den izin ister
miydi? seklinde dugslnerek karsiladigini, zira Hz. Hatice'nin o donemde zaten
calisma hayatinin igerisinde oldugunu belirtti. Bu yiizden kadinlara galisma izni
meselesinin tarihsel siire¢ icerisinde degerlendiriimesi gerektigini, giinkii islam
tarihinin ilk dénemlerinde kadinin birey olarak galisma da dahil birgok alanda faaliyet
icerisinde oldugunu agikladi. Yaparel, sempozyumda calisma hayatinin psikolojik
boyutu adli bir oturum olmamasini eksiklik olarak nitelendirdi. Yaparel'e gére din,
insan hayatini direkt olarak degil, onun psikolojisinden gegerek etkilemektedir.
Dolayisiyla da insan faktorli g6z oninden kagirildiginda dinin bu meseleyi nasil
etkiledigi konusunda bazi acik noktalar kalacaktir. Yaparel ayrica, Aristo’nun bugiin
yasasa idi “insan diisiinen bir varliktir’ sdziinii “insan calisan bir varliktir” seklinde
degistirecegini iddia etti. Yaparel e gore insanin disince eylemi karnini
doyurmayacaktir. Ama insan sadece galismakla da hayatini idame ettiremeyecektir.
Bunun bdyle olmadigini fark edenlerin basinda da Kant gelmektedir. Kant, insan
eylemlerini, 1.Work (calisma) 2. Play(Sanat) seklinde ikiye ayirmaktadir. Yaparel, bu
sempozyumda sadece bunun bir ballim ile ilgilenildigini belirterek, manevi ve estetik
ihtiyaclari olan insanin hayatinin fizyolojik ihtiyaglarla sinirli olmadigini, galisma
hayatini diizenlerken bu dengeye dikkat etmek durumunda oldugumuzu agikladi.
Yaparel, sadece galismaya endekslenen bir hayat tarzinin insani mutsuz etmeye
baslayacagini, buglin psikolojik sorunlarin basinda asiri galismak ve ona bagl olan
tikenmislik sendromunun geldigini belirterek degerlendirmelerine son verdi

lkinci degerlendirme konusmasini Prof. Dr. Ethem Ruhi FIGLALI yapti.
Figlali, tim tebligcilere gostermis olduklari emekler dolayisiyla tebriklerini sunduktan
sonra son derece kaygan bir zeminde olan galisma konusunda dinleyicilere de
mizakereci olarak zaman ayrilmamasini bir eksiklik olarak nitelendirdi. Baz
oturumlarda Kuran'daki salih amel konusunda bilgiler verildigini, TUSIAD, MUSIAD
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ve benzeri miiesselerin bunlarin gok azini 6ziimsemis olmalari durumunda
Tirkiye'de bircok seyin degisecegini iddia etti. Figlali, sempozyumda egitimin
calisma igin sart oldugunun vurgulandigini, dinin temelinin de zaten egitim oldugunu
belirtti. Sempozyumda inanmanin ve salih amelin ne oldugunun ortaya konulmaya
calisildigini, bu manada 610 ve 632 yillari arasinin iyi tahlil edilmesi gerektigini
belirtti. Bu donemin calisma hayati ile de gok yakindan alakali oldugunu agiklayan
Figlal, Kuran-i Kerim'in birgok yerinde disinmek, inanmak ve salih amelden
bahsedildigini bunun da bize Kur'an'in temelinde faaliyetin var oldugunu gdsterdigini
vurguladi. Figlali, ataletin Allah’'in kavga ettigi bir zihniyet oldugunu ve Allah’in
musriklere, onlarin umursamaz ve kipirdamaz varliklar olduklar seklinde hitap ettigini
hatirlatti. Misliman’in bu sorumluluk igerisinde olmasi gerektigini savunan Figlali,
sorumluluk anlayisinin bizde takva ile ifade edildigini, halbuki bunun bize Allah
korkusu olarak yerlesmis oldugunu agikladi. Esasinda takvanin ibn Haldun'un da
ifade ettigi gibi bastan sona sorumluluk, yani, insanin insan olma sorumlulugu
oldugunu ifade eden Figlal’'ya gére bu sorumluluk duygusu ile insan, cemadattan ve
hayvanattan ayriimaktadir. Figlal, Akife birgok tebligcinin atiflarda bulundugunu,
Akifin zaten mensup oldugu zihniyet itibariyle islam’daki atalete savas agtgini, bizim
de 1700'10 yillardan beri ilerleyen batiya karsi nicin hala geride oldugumuzun
tespitini yapmamiz gerektigini ifade etti. Figlali, nzki Allah'in verdiginin dogru
oldugunu ama bunu bizim sirtimizdan verdigini hicri 3. asirdan beri anlayamadigimizi
savundu. Fidlali, Uzerinde tartisilan meselenin ictihadi oldugunu ve bugin bir
Musliman’in Kur'an'in ¢izdigi hedef noktasinda tretmesinin farz oldugunu savundu.
Son degerlendirme konusmacisi olan Prof. Dr. Sebahattin ZAiM,
sempozyumda bir mefhum tashihine ve tasnifine ihtiyag oldugunu belirterek sézlerine
basladi. Zaim, sempozyumda galisma kelimesinin gindelik hayattaki kullanisi
itibariyle konularin islendigini, ancak g¢alisma ile ilgili kavramlar arasi irtibatlarin
ortaya konulmasinin gerektigini ifade etti. Omegin, galisma denildiginde Calisma
Bakanliginin var oldugunu ama ¢alisma hukuku degil, is hukukunun mevcut
oldugunu, diger taraftan is Bankasinin, tiniversitelerde galigma béliimiinin, ayrica
isletme ve iktisat bdlimlerinin var oldugunu, bu ylzden kavramlarin tam
oturmadiginin  goriildigini savundu. Sempozyumun isminin ¢alisma olmasina
ragmen, ele alinan konularin bitiinlyle iktisat ve isletme ile alakali oldugunu,
dolayisiyla Islam’in bakisi ele alinirken islam iktisadinin énem arz ettigini belirtti.
Zaim, islam'in iktisadi bakis tarzi ile ilgili ilk olarak, fikih ilminden ayri bir sekilde,
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iktisadi meselelerin bati literattirii ile birlikte ele alinarak, islam iktisadi diye bir dal
seklinde Pakistan’da ortaya konuldugunu, bunun Tirkiye'de sunumunu ise ilk defa
Muhammed Hamidullah’in yaptigini sdyledi. Bu mevzunun 200 tebligin sunuldugu .
islam iktisadi kongresiyle, 1970 yilinda Cidde’de diinyaya arz edildigini hatirlatti.
Daha sonra bu manada yapilan galismalardan bahsetti. Zaim, iktisadi hayatta emek,
mitesebbis, mekan ve sermaye seklinde dért temel kavramin bulundugunu ve iktisat
ilminde emek sahibinin (cret, muitesebbisin kar, mekanin kira, sermayenin faiz
aldigini, Islam'da ise emegin Ucret, miitesebbis ve sermayenin birlikte
degerlendirilerek kér, yine mekanin kar aldigi anlayisinin hakim oldugunu agikladi.
islam’da emek erbabinin ve miitesebbisin birlikte calismaya ve elde edilen geliri
aralarinda paylasmaya mahkum oldugunu, gelirin dagitimi meselesi ve Ucret
konusunun pesi sira problem olarak ¢iktigini, bizlerin caligma hayatini islam
agisindan inceledigimizde bu konularin islam perspektifinden tespitini yapmamiz
gerektigini belirten Zaim, “40 bin km yola bile insan bir adimla baslar” seklindeki Cin
atas6zlinU hatirlatti ve bu konuda da adim atildigini belirterek sdzlerine son verdi.

Oturumlarin  sona ermesinden sonra Prof. Dr. Hiseyin ELMALI,
sempozyuma istirak eden tim konusmaci ve dinleyicilere tesekkirlerini sunarak
sempozyumu bitirdi.



