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İSLAM BORÇLAR HUKUKUNA GÖRE VADELİ

SATıŞLARVE SELEM
i

VADELİ SATıŞLARDA VADE FARKı PROBLEMİ

ProLOr. Beşir GÖZÜBENLİ

GİRİş

İslam Hukukuna göre, bey' akdinde mübadeleye konu olan mebi

ve semenden birisinin peşin olması şarttır. Bedellerden her ikisinin
birden vadeli olması ise caiZ degildir l . Bey' akdinde satışa konu

olan malın (mebiin) peşin. satı.ş bedelinin vadeli olması haline vadeli

satış; satış bedelinin peşin, malın vadeli olması haline ise selem

denilmektedir. Gerek vadeli satışta, gerekse selemde. akdi yapanlann

hukukunu korumak için. vadeye kalan bedelle ilgili, akdin sıhhat

şartı mahiyetinde bazı şartlar konulmuştur. Bu şartlar. mahiyeti

1 Islam Hukukuna göre, malın malla mübadelesi mahiyetinde olan bey' teriminin

şumulünegiren mübadeiclerden trampa, sarf, selem ve normal satışta [bey'-i mutlak

diye ifade edilen malın parayla sal.ımında) her iki bedelin de birden vadeye kalması

yasaktLL Trampa ve sarfta bedellerin her ikisi de, selcmde semen (re'su'l-maI), normal

salişIarda ise, en azından malın peşin olması şarllıL Du konuda hüküm blldiren

hadislerdc, bedcllcıin her ikisinin de vadcye kalması haline, borcun borç mukabil!

satınu (bey'u'n-neslc bi'n-nesie) manasınagelen "bey'u'l-kaıt' bi'l-kaJi" denllmekıe ve

sarih bir şekilde yasaklanmaktadıL Bkz.. Hakim en-Nisaburi. Ebu Abdiilah

Muhammed b. Abdillah, d-Müsledrek ale's-Sahihayn, Beyrut-1990, II, 65-66; e1­

Heyseml. Nurcddin Alt b.Ebi Bekr, Mccmau'z-Zevaid, Beyrut-] 982, iV. 80-81. (Hakim.

bu hadisin Müslim'in hadis alma şaıilanna uygun oldugunu belirtir). Nitekim. selem

satışında paranın (semen) peşin. normal saıışlarda ise en azından malın peşin

ödenmesinin şart olması, bu şartlann bulunmaması halinde muamelelerin, 'bey'u'l­

küli' bl'l-kali" (borcun borç mukabili salımı) mahiyetinde olması sebebiyledır.
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geregıolarak. vadeye bırakılan bedelin ödeme zamanı, miktan ve

vasıflan ile ilgili şartlardır.

Nitekim vadeli satışta, semenin miktarıve ödeme zamanınınnet

bir şekilde malum olması. akdin sıhhat şartıdır. Yine aynı şekilde

selemde de, satışa konu olan şeyin (müslemün nhin) her yönüyle

malum olması ve teslim zamanının tereddütsüz şektlde belirlenmesi
akdin sıhhat şartıdır.

Acaba hem vadeli satışta, hem de selemde, vadeye bırakılan

bedel, sırt vade sebebiyle artınlab1l1rmi? Böyle bir artınna yapıldıgı

takdirde, vadeye kalan bedelin peşin nıübadele degertyle. vadeli fiyatı

arasındakifark. İslam'dayasaklanan faiz (riba) kavramının şumulüne

dahil midir? Mesela, vadeli satışlardaki vade farkı uygulaması ile.

selemde malın ucuz fiyata alınması gibi. Ayrıca. vadeli satışlarda,

özellikle enflasyonist ortamda, fiyatlardaki istikrarsızlık sebebiyle.

satış bedelinin, para cinsinden belirlenmeyip, satınalınan malın,

(akid esnasında belirlenen) ödeme günündeki satış fiyatı üzertnden

ödeme yapılmasındaher hangi bir mahzur olup olmadıgıkonusu da.

günümüz insanının zihnini meşgul eden ve aydınlatılmasıgereken

konulardandır.

Vadeli satış ve selemle ilgili bu ve benzeri sorularla, selem satışı

ve para yerine mal borçlanma mahiyelindeki diger işlemlerin, faize

alternatif olup olmadığ;ı konulannın incelendigi bu çalışmamız. iki
kısımdan oiuşmaktadır. Birinci kısımda, vadeli satışıardaki vade

farkının hükmü incelenecektir. ikinci kısımda ise, selem satışı ve para

yeIine mal borçlanma mahiyetindeki diger işlemlerin hükmü ile bu

işlemlerin faize alternatif olup olmadıgı konuları incelenecektir.
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VADELİ SATıŞLARDA VADE FARKıNıNHÜKMÜ

İslam'da riba (faiz) yasağ;ının şumulüne girip girmedigi.
dolayısıyla riba olup olmadıgı tartışılan konulardan bIrisi de vade
farkıdır. Burada kastedilen vade farkı. bir malın peşin satış fıyatı ile

vadeli olarak satış fiyatı arasındaki farktır2 . Bu fark. tamamen
ödemenin vadeli yapılması sebebiyle dogdugundan. bu farkın riba

(faız) kapsamınagirip girmedigi. İslam'ın ilk devirlennden beri. İslam

hukukçularıarasında tartışma konusu olmuştur.

Bir kısım İslam hukukçuları. bu şeklıdeki vade farkım, sırf

vadeye karşılık borcun artırılması gibi görüp. bu farkın rtba (faiz)

kapsamında oldugunu söylerken; btr kısmıise. böyle bir satışırı faizli
satış olmadıgıru. dolayısıyla bir malın peşin satış fıyatıyla, vadeli satış

fiyatının farklı olması halinde. aradaki farkın da faiz (riba)
malıiyetinde olmadıgıru söylemişlerdtr3.

Acaba. İslam hukukçulan vade farkı konusunda. neden birisi

helaı. digeri haram olmak üzere iki ayrı görüşe varmışlardır?Haram

oldugunu söyleyenlerin, bu konuda haram hilkrnü sabit olacak

2 Burada kastedilen fark, bir satıcının herhangi bir malın fiyatını. peşin olaıak 1000

TL., bır yıl vadeli olarak ise 1500 11... olarnk tesbıt etmesi halinde, peşin satış fiyatı Ile

vadeli satış fiyatı arasındakı500 11... Iık farktır.

3 Bu konuda farklı görüşler hakkında laf. bkz. Islam Hukukunda Vade Farkı ve Kar

Haddi (lSAV tarafından ıertJpt.'ciilen ilmi toplantılardasunulan tebııgler. m'OZakereler

vc tebliğ sahiplerinin mÜ7..akerecilere verdikleri cevaplar). ISlanbul-1987. 36-82. 217­

229; Döndüren. Hamdi, Islam Hukukuna göre A1lm-SatımdaKar hadleri, Balıkesir­

1984, 162-172. 204-205; Hamidullah, Muhammed. Modern Ikttsat ve ıslam

(Çcv.S.Tug-Y.Z. Kavakçı), Istanbul-1969. 51-53; el-Mısri, Refjk. Masnfu't-Tenmtyett'l­

Islami. Beyrut-1976. 185-]91; Uludağ. Süleyman. İslamda Fa1z Me&cleslne Yen! Bir

Bakış, İsianbu\-1988, 127- l3 ı: Ö7-S0y, ısmaiL. Faiz ve Problemleri. Izmir- ı 993. 322:

Bayındır. AbduIaziz. Islam'da Faiz MefhUffiu ve Unsurlan, (lSAV tarafından

yayınlanan. "Para. Faiz ve Islam" Içinde basılmış teb1iğle ilgili müzakereellere verilen

cevaplar). Istanbul-1987, 155-159.



8

derecede, gürüşlerini dayandırdıklandelilleri var mıydı? Şayet varsa,

hela! oldugunu söyleyenler bu delileri nasıl degerlendiriyorlar?

Bu sorularıncevabı konusunda bır fikir vermesi açısından. önce
her iki görüşün dayandırıldıgı deliller hakkında bilgi vermekte yarar

gölÜyoru:z.

A-Vade Farkına Cevaz Vermeyenterin Delilleri:

Vade farkına cevaz vermeyenler, İslam'daki riba yasagınmvadeli

satışlarda uygulanan vade farkım da kapsadıgı kanaatindedirler ve
nitekim hadis mecmualarında yer alan bazı hadislerin bu

kanaatlerin! destekledigin! söylemektedirler. Vade farkının İslam'daki

faiz yasagının şumuıü.ne glrdigini kabul eden fakihler, bu gürüşlerine.

hadis mecmualannda yer alan başlıca şu hadisleri delil gösteriyorlar:

Birinci Hadis: Ebu Hureyre'den (r) rivayet edlldigine göre, Hz.

Peygamber (s) şöyle buyurmuştur: "Her kim bir satışta iki satış

yaparsa. o kimse için iki(bedellden ya az olaru, yahut da oba (faiz)
vardır. ,,4

"Bir satışta iki satış"ın ( ~..,..:ı~ 1 yasaklandıgına dair
başka bir rivayette ise, Ebu Hureyre (rl. "Resulullah (s) bir satışta iki

satışı yasakladı" demiştir.5

Hadis imamlanndan İmam Tirmizi, bu hadis hakkında, "Ebu

Hureyre hadisi, hasen sahih bir hadistir" demiştlr6 . Tirmizi aynca

bu "bab"ta, yani bir satışta iki satışın yasaklandıgı konusunda,

Abdullah b. Arnr, İbn Ömer ve ibn Mes'ud'dan (r) da rivayetler

4 VIJI 4-S'J1J.i ~..,.~ t~ ~

Ebu Davud. Suyu', !:ıab, 20, lladıs No: 3444.

5 4a."ı.) ~.;"s. ~ <..,...J .."JI.:ı L

TIrmizI, Suyu', Bab, 18, Hadıs No: 1231; Nesel, Buyu', Bab. 73.

6 TirmJzi, Buyu', Bab,IB, Hadis No; 1231 nolu rivayetin devamında.
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bulundugunu belirtiyor7 .

Bu konudaki bazı rivayetlerde ise, "bir satışta iki satış" yerine.

"bir pazarlıkta iki pazarlık ( w.... ,,) iJLW..... )" ifadesi yer almaktadır.

Yani, "bey" kelimesi yerine "safka" kelimesi kullanılmıştır.Nitekim, bu

konuda İbnMes'ud'dan (r) gelen bir bir rivayet, "Hz. Peygamber (s) bir

pazarlıkta iki pazarlıgı yasakladı"şeklindedrrB.

Aynca bu konuda. "Bir pazarlıkta iki pazarlık helal degildir" ve

'Bir pazarlıkta iki pazarlık ribadır" şeklinde. bir kısmı merfu, bir kısmı

mevkuf, bazı rivayetler de mevcuttur9.

İkinci Hadis: Abdullah b. Amr b. el-Ass'dan (r) Hz. Peygamber'in

(s) şöyle buyurdugu rivayet edilmiştir: "Selef ile bey" (yani, ödünç

vermek şartıyla satış). bir satışta iki şart. tazminine katlanılmayan

şeyin satımı ve mevcut olmayan şeyin satunı helal degild.ir':lO.

Bu hadisin farklı rivayetleri oldugu gibi, bölümler halinde

rivayetleri de mevcuttur. TirmiZi, bu hadisin hasen.sahih bir hadis
oldugunu söylemiştirll.

7 Aynıyer.

8 UiJ,,)~ .r~ (-r>l,.r.JI iJI

Ahmed b. Hanbel, Müsncd ( "el-Fethu'r- Habbani" tertibI ve "Bulugu'I-Emanl" şerhiyle

birlikte), Beyrut-(l.y.), XV. 45.

9 w-..,J iJ~J,ı! "i (-r» .rJ i JIJ

Tar. bkz.: Abdurr~zak es-San'ani, el-Musanncf, Beyrul-1987, VIII, 137-140; ez­

7.-eylai. AbduU<ıh b. Yusuf, Nasbu'r-Raye li EhadisiJ Hidaye. Kahire-1973, N, 20.

ıo oiJ.ı..:...,..,J L.e:-ı "iJ~rlL.t'..I"I'Je:-ı";iJu.r"l'J~......a..~"i!-r>ı...uIJJo"";JIJ

Tirmizi, Huyu', Bab.l9 1234 nolu rivayet; Bir satışta ikı şarhn yasaklandığınadair

başkaMveyetler hakkında laf. Bkz., Ebu Davud. Buyu', Bab, 35, H.No: 3487; Tirmizi,

Suyu', Bab, 19. H.No:) 234; Nesei. Buyu', Bab. 72.

i i Bu hadisin bölümler halinde ve bütün ol<ı;rak farklı rivayetleri ile hadis

kntikçilerinin bu rivayet1crle ilgili değerlendirmeleri hakkında Tar. bkz., el-B$vi, el­

Hüseyn b. Mes'ud, Şcrhu·s-Sünne.Beyrut-1983, VIII. 140-149; ez-Zeylai. N, 17-20;

eş-Şevkani. Muhammed b. Ali Neylü'I-Evtar, Mısır-lt.y.), V, 172; Döndüren, Hamdi,
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Vade farkına cevaz veID1eyenler. zikrettigimiz hadislerde geçen,

"bir satışta iki satış", "bir pazarlıkta iki pazarlık" ve "bir satışta iki

şart" ifadelerinden, vadeli satışlarda, vade farkı ilave edllerek yapılan

satışlar kastedilmişoldugunu kabul etmektedirler. Bundan dolayı da,

bu satışlanncaiz olrnadıgırusöylemişlerdirl2.

Vade farkına cevaz vermeyenler, mezkur hadIsleri delil olarak
aldıklarına göre, acaba vade farkına cevaz verenler, bu hadislere
ragmen, vadeli satışlardakivade farkına nasıl cevaz veriyorlar?

Bu sorunun cevabına geçmeden önce, zikrettigimiz hadislerde
yer alan, "bir satışta iki satış", "bir pazarlıkta iki pazarlık" ve "bir
satışta iki şart" ifadelerinin izah şekilleri (manalaTı) hakkında bilgi
veID1ek yararlı olacaktır.

Kaynaklarda, hadislerdeki bu ifadelerin, farklı izah şekillerine

rastlıyoruz. Bu izah şekillerindenbazılan şunlardır.

Birinci İzah ŞekU : İmam Timıizi, hadislerde yasaklandıgı

belIrtilen, "bir satışta iki satış" ifadeSini, İmam Şafii'nin şu şek1lde

izah ettigini söylüyor: Bir kimsenin, başka birisine hitaben, "sana şu

evimi şu fiyata, senin de şu malını şu fiyata bana satrnan şartıyla,

satanın; buna göre senin malın benim olunca, benim evim de senin

olacaktır" demesidir l3.

Bu izah şekli. mezkur hadislerin izahı sadedinde İmam Şafii'den
rivayet edilen iki izah şeklinden birisi olarak nak1edilmektedir14.

İklnci izah Şekli i Bu 17..ah şekline göre ise, hadislerde geçen "bir
satışta iki satış" ifadesi muVa7..aalı bir satış şekil olan ine satışı

( 41' ~ ) manasına gelmektedirl5 ki, bu satış da yasaklanan

162-172.

12 Döndüren, Hamdi, 162-172.

13 Tirmizi, Buyu', Rab, lH, 1231 nolu rivayelin devamında.

ı4 en-Nevevi, Muhyiddin Zekcriyya, cl-Mecmu', (y.y.)- (Ly.), ıX. 327; es-San'an!.

Muhanunecl b. Isma,il, Sübülü's-Selam, Mısır-'(Ly.) LI. 20.

151bn Rüşd IBnfi.d], Muhnmmcd b. Ahmed, BidayeW'I-Müciehid, Kahire-1333, 11,127;
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bir satış şeklidir16,

Üçüncü izah Şekli: Bu izah şekline göre iSe, hadiSlerde geçen

"bir satışta iki satış" jfadesinden kasıt, bir k1rnseden herhangi bir mal

satın alan adamın, satışı, bedeli peşin olursa bir dinar; vadeli olursa.

şu özellikteki bir koç ödemek, şartıyla yapmasıdır}7.

Dördüncü İzah Şekll : Hanefi mezhebi müctehid imamlanndan

İmam Muhammed eş-Şeybani, hadislerdeki "bir satışta ik.t şart"

iladesini, "bir kimsenin bir malı peşin olursa 1000. vadeli olursa

20oo'e diyerek satmasıdır"şeklinde izah etmiştiriB.

İmam Muhammed'in Mebsut ismiyle de bilinen el-AsI isimli

kitabında bir satışta iki şart yasagırun şumulüne giren işlemin bir

ma~ hakkında peşin ve vadeli olmak üzere iki fiyat söylenmesi

ha'linde. muştedrun hangi satış şekline ve dolayısıyla da hangi fiyata

alacagına dair kesin karar vermeden akit meclisinden aynIması

suretiyle yapılan satış oldugu belirtilmiştir. İmam Muhammed

hadisteki mezkur kayıt hakkında bu izahı yaptıktan sonra. İmam

Ebu Hanife'nin bu hadisi kendtlerine merfu olarak nakIeWgini

söylemektedirıg.

tbn Kayyım el-CevLiyye, Şerhu Süneoi Eb! Davud, el-Medinctü'I-Müncvverc-1969

,(Avnu'I-Ma'bud Ile beraber) iX, 335-347.

16 Bey' bn-ine (ine satışı) mahiyeti ve hükmü Ue, hadislerdeki mczkur ifadelerin bu

açıdan izahı hakkında taf, bkz.. Gözübenli, Beşir, Türk Hukuk Tarihinde Vakıf

Mallannın Faizli işletilmesi HakkındaTahlili Bir Degerlendirme, XI. Vakıf Haftası

Kitabı, Ankara-1994, 57-63.

17 Imam Malik, Muvalla', Huyu', Bab, 33, Hadis No: 74.

18 Imam Muhammed eş-Şcybani, Kilabu'l-A.sl, l1t.yrul-1990, V, 88-89: aynca bkz. ,ez­

7-eylai, N, 19.

19 Imam Muhammed, V, 88-89.
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Aynı izah şekli, İmam Şafii'den de "bir satışta iki satış"

ifades1Ilin ikinci bir izah şekli olarak nakledilmektedir20.

Abdurrezzak ise, el-Musannef isimli eselinde ibn Mes'ud'dan (r)

bir pazarlıkta ik! pazarlıgın uygun olmamasına dair rivayeti mevkuf

olarak naklettikten sonra, "bir pazarlıkta iki pazarlık" ifadesinin de.

"(bir kimsenin) bir malı satarken peşin olursa şu kadara, vadeli olursa

şu kadaradır" diyerek, satım akdi yapması manasına geldigini
naklediyor2l,

MüctehU imamlardan Ebu Ubeyd Kasım b. Sellam da. hadiste

geçen bir pazarlıkta iki pazarlık ifadesini. yine aynı şekilde, "Bir

kimsenin bir kimseye, bu malı peşin olursa şu flyata, vadeli olursa şu

fiyata satarım deyip, (tarafların satış şekillerinin birine karar

vermeden) böylece aynlmalan" olarak izah etmiştir22.

Konuyla ilgili hadislerde geçen bu ifadelerin izahı sadedinde,

İmam Muhammed eş-Şeybani, İmam Şafii ve imam Ebu Ubeyd Kasun

b. Sellam'ın zikrettigimiz açıklamalansahabiden İbn Mes'ud (r). tabiin

imamlanndan ise Tavus. Katade, ibn Museyy1b. Zühıi ve İbn Sirin'den

de nakledilmektedir23. Semmak'tan da aynı ifadelerle bir .izah şekli

nakledllmiştir24.

Bazı fıkıh kitaplarında, "bir satışta iki satış" ifadesinin izahı

sadedinde, bir malın peşin olursa on, vadeli olursa onbeşe satma

misali verilmekte ve bu şartlarda yapılan satışın, da caiz olmadıgı

belirtilrnektedir25. Ancak yine bazı fıkıh kttaplannda, "peşin olursa

20 en-Nevevi, IX, 372.

21 AbduITe7"'.Lak. vm, 139.

22 ez·Zeylai, N,20.

23 Taf. bkz., Abdurreuak. VLLL, 139.

24 Ahmed b. Hanbel, XV, 45.

25 Tar. bkz., es-Serahsi, Muhammed b. Ahmed, c1-Mebsut. Mısır-1324, XN, 36: el­

Kasan!. Alauddin Ebu Bckr b. Mes'ud. Bedaiu's-Sanai', Eeyrut-1974, V, 158; eş­

Şirazi. İbrahim b. Ali, el-Miiheızeb. Mısır-(t.y.J, \, 266-267; e1-Beydavi, Kadı Abdullah

b. Ömer. e1-Cayetli'I-Kusva, Kahire- ı 982, I, 469; er-Remeli, Muhammed b. Ahmed,



13

on, vadeli olursa onbeşe denilerek satılması halinde satışın sahih

olmamasının sebebinin, bu şekildeki satışlarda semenin malum

olmaması (semendeki mechuliyetl oldugu belirtllmektedir26.

Acaba bu şekildeki satışlarda akdin fesadının sebebi olan

semenin mechu1iyeti ortadan kaldırılabilirve dolayısıyla aktt sahih
hale gelebilir mi?

Tirmizi, bir satışta iki satışın yasaklandıgına dair hadisi rivayet

ettikten sonra, bu hadiste geçen "bir satışta iki satış" ifadeSi

hakkında, yukarıda birinci izah şekli olarak İmam Şafii'nin meşhur

izahı yanında, isim belirtmeden ehli ilimden bazıları diyerek tanıtiıgı

[akihlerden şu izahı naklediyor. "Bir satışta iki satışın manası, bir

kimsenin (müşteriye), sana şu elbiseyi peşin olursa on, vadeli olursa

yinniye satanın deyip, bedellerden herhangi birisini kararlaştırmadan
ayrılmalandır;eger bedellerden birisi üzerinde arılaşıp aynhnışlarsave

akit de bu iki bedelden birisi üzerinde kesinleşmişse, bu şekildeki

satışlardabir beis yoktur"27.

Tirmizi'nin naklettlgi bu açıklamalara göre, vadeli satışlarda,

satıcının bir mal için, biri peşin, digeri vadeli fiyatı olmak üzere iki

fiyat söylemesi halinde, yapılan satışların caiz olmamasının sebebi

olan. "sernendeki mechuliyet", taraflarınbu iki fiyattan birtsi üzerinde

anlaşmaya varmadan, m üşterinin malı alıp gitmesi halinde söz

konusu olmaktadır. Satıcı LLe alıeının, satışın peşin mi, yoksa vadeli

mi olacagı konusunda anlaşmaları, dolayısıyla malın bedeli olarak.
bu iki fiyattan birisinin taranarca kararlaştırılması halinde ise.

semende mechuliyet söz konusu olmamakta ve bu şekilde yapılan

satışlar sahih olmaktadır.

Buna göre. satıcının bir malın satış fiyatına, "peşin olursa on,

(vadellin malum olması şartıyla) vadeli olursa onbeş" demesi halinde.

Nihayeıü'l-Muhtac.Beyrut-(t.y.l, m, 433: el-Fetava'Hlindlyyc, ııı, 136.

26 c1-Kasani, V, 158: eş-Şi razi, I, 266-267; ıbn Rüşd (I-lafid) Il, 127-128.

27 TIrmizi. Ouyu', Oab, 18, 1231 nolu rivayetin devamında.
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taraflar. vadeli satış üzerınde anlaşırlarve fıyat olarak da vadeli satış

fiyatı olan onbeş! kabul ederlerse. bu satış sahihtir ve bu satıştak!

peşin satış fiyatıyla vadeli satış fiyatı arasındaki fark da faiz degildir.

Zira, bu durumda akdin fesadına sebep olan, semendeki mechuliyet

ortadan kalkmakta ve akit sahih hale gelmektedir28.

Bu şekildek! satışlara cevaz veren (Ttrmizi'run isim belirtmeden.

"ehl-! ilimden bazıları" dediği) kimseler arasında, müctehit

imamlardan. Tavus, ez-Zührt, İbnü·l-Müseyyib.Katade,29 ıbrahim

en-Nehai.3ü Hakem ve Hammad. 31 'Ebu Hanife32 ve Ebu Ubeyd

Kasım b. Senam33 başta olmak üzere. bir çok müctehid imamın34

yer aldığını göriiyoruz.

Beşinci Izah şeklı: Acaba, bir satışta iki satış yapmanınyasak

olduguna dair hadisleri bu şekilde yorumlayarak, hadislerdeki

yasagın vade farkını kapsamadı~ını. dolayısıyla vadeli satışlardaki

vade farkının caiz oldu~unu söyleyen fakihler, bu konuda yukanda

birinci olarak zikretliğimiz, Vi) 4-!J L .w~ ....~ t~ <r "Her kim
bir satışta iki satış yaparsa. o kimse için iki(bedellden ya az olanı

yahut da riba (faiz) vardır" şeklindeki hadisi nasıl açıklıyorlar?

Şevkanitnin belirttiğine göre. hadislerde yasak olduğu ifade

edilen, "bir satışta ikl satış" ifadesinin. bir malın satimı esnasında.

satışın vadeli veya peşin olması durumlanna göre iki ayrı fiyat

belirlemek manasına geldiğini kabul eden. imam Zeynulabidin Ali b.

Hüseyn. Nasır, Mansurbillah. Hadeviyye ve İmam Yahya gibi

28 es-Scrahsi. XJlI. 7-8.

29 Abdurrczzak. vıu, [36-[39.

30 el-Bağavi,VLIL. 143.

31 cl-Hattabi. Mealimü·s·Sünen, Humus-197 ı. III. 40; ei-Rağavi, VLLL. 143; ıbn

Kudarrıe, Abdullah b. Ahmed. Cı-Muğrıi, Beyrut-1972, IV, 290.

32 Ibnü'l-Arabi. Arıdatü']-Ahvazi.Hcyrul-(Ly.l, V, 239.

33 ez-Zeylai. lV, 20: Ibnü'l-Hümam, V, 21R.

34 Tar. bkz., Abdurrczzak, VIII. 236-139: el-Bağavi, VLLL, 143.
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müclehit1er, vadeli satışlardakivade farkına cevaz vermemişlerdrr35.

Yine Şevkani, bu hadisin, sırf vade sebebiyle bir malı peşln

fiyatının üstünde sMmaya cevaz vermeyenler (bu şekildeki satışlara

haram diyenler) için bir tulanak (görüşlerini dayandırdıkları bir

mesnet) oldugunu söylemektedtr36.

Bu hadisin sıhhalı üzerinde, bir kısım hadis alimlerince, bazı

sözler söylenmekle beraber37, sahih olarak kabul edilip ihticaca

elverişli görülse bile38, hadisin konumuz olan vade farkı hakkında

olmadıgı, bazı hadis şarihlerinceözellikle belirtilmektedir. Nitekhn, el­

Hattabi, en-Nevevi ve İbn Reslan başta olmak üzere, bazı hadis
şarihleri, bu hadisin, şöyle bir hadise hakkında varid oldugunu

söylüyorlar:
Bir kimse (A şahsı), diger bir kimseye (B şahsına) bir dinar para

vertp, teslimi bir ay sonra olmak üzere, bir ölçek (kafiz) bugday için

selem satışı yapıyor. Bir aylık vade doldugunda, (A şahsı} bir ölçek

bugdayı satıcıdan (B şahsından) talep edip, satıcının bir ölçek

bugdayı tedarik edememesi halinde, (A şahsına hitaben), "sana

borcum olan bir ölçek bugdayı iki ay vade ile iki ölçek olarak bana

sat" diyor. Bu ikinci bir satıştır. İşte bu durumda, bir satışta iki satış

olma):<ıaı:iır ve eger asıl borç olan bir ölçek bugday, tanınan yeni

vadeye mukabil, iki ölçek bugday olarak ödenirse riba tahakkuk etmiş

olur39 .

35 eş>Şevkani,V. ı 72.

36 eş-Şevkani,V, J72.

37 Tar Bkz., eş-Şevkani, V, 171- i 72; d-ADmabadi, Muhammed, Avnu'l-Ma'bud, el­

Medlndü'1-Müncvvcre-1969, IX, 334.

38 Bu hadisi sahih ve zahir manasıyla ihticaca elverişli gören müclehid imamlardan

Imam Evzai, bir malın satım] esnasında, vade durumuna göre değlşen farklı fiyatlar

söylenmes! halinde,akdin vade olarak en U7.un vadeye ve flyat olarak da en düşük

fiyata göre sahih olaca.ı; görüşündedir. el-Hattabi, III, 739.

39 e1-Hattabi. HI, 39: cn-Nevel/i, rx. 372; ı;ş-Şevkani,V. 172: el·Azimabadi. IX. 332.
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Yani böyle bir satışta, borcunu ( örnegin, bir ölçek bugdayı)

zamanında ödeyemeyen B şahsı, A şahsına hitaben; "benim sana şu

anda bir ölçek bugday borcum var ve ben bunu şimdi sana teslim

edemiyorum. Bu borcumu iki ay sonra iki ölçek olarak ödeyeyim"

diyor. Eger bu satışta, karşı taraf bu teklifi kabul eder ve ödeme de bu

şekilde yapılırsa.A şahsının henüz teslim almadıgıbir ölçek bugdayı.

yeni bir vade tanıması mukabilJnde iki ölçek olarak almasıyla, yeni

vade karşılıgındaki bir ölçek bugday faiz (riba) olmuş olur. Bu

şekildeki satış da 'bir satışta iki satış" mahiyetindedir.

Görülüyor ki, bu izah şeklindeki riba olarak degerlendir1len
fazlalık. konumuz olan vadeli satışlardaki vade farkı mahiyetinde

olmayıp, tamamen borcun zamanında ödenmemesi halinde tanınan

yeni vadeye mukabil asıl borca yapılan ilave (temerrüd faizi)

mahiyetindedir ve bu kabH ilaveler de. malpara ve mal borçlannda.
cahiliye faizi (ribe'l-cahiliyye) denilen ribarun bir çeşididir ve ittifakla

haramdır. Dolayısıyla, hadislerde geçen- "bir satışda iki satış" ifadesini

bu şekilde yorumlayan fak.ihlere göre de, bu hadisler, konumuz olan

vadeli satışlardakivade farkına dair herhangi bir yasaklama hükmü

ihtiva etmemektedı.r40.

40 Her ne kadar fukahanın çoğunluğunungödü.şü, vadelı satışlardakivade farkırıın

ıiba (faiz) yasağı ve hadislerle şabit olan bir saiışta iki satış yasağının şumulüne

girmediği şekiinde ise de, devrimizin mudakkik alimlerirıden Prof.Dr. Muhammad

Hamidullah konuyla ilgili görüş ve değerlendirmeleri inceiedikıen sonra ulaştıgı

kanaatinl şu şekilde (fade ediyor:

"...Peşin fjyatıyla taksitli satış fiyatı arasındaki bu fark, aC'.aba Islam'a göre

meşru mudur, yoksa değil midir? Çok defa bu faiZle kanşık bir durumdadır. Ve

hakikatle ıslam'da faiz yasak edilmişlir. Mesela; peşin 1000 TL., veresiye ayda 50

TL.dcn iki yılda 1200 n. Yıllık % 10. Bir kaç aydır Hindistan daki Lucknov şehıinde

müesses Nevde Üniversitesinin mecmuası bu meseleyi tetkık nazanna almış

bulunmaktııdır.Bu mecmuada ifade edildiğinegöre bu taksitii satışlar meşrudur.

Çünkü satıcı peşin 1000 TL., [aksıtle J200TL. şeklinde seçime tabi iki ayn fiyat

teklif ettiğinden burada kat'! bir icab yoktur. Alıcı bu iki fiyattan kan olarak kabul
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Yani vade farkının caiz olmadıgına dair sübut ve delalet

açısından kat'i bir nass bulunmamaktadır. Vade farkına cevaz

vermeyenIerin delilolarak ileri sürdükleri hadisler ise. İslam

hukukçularının çogunluguna göre, konumuz olan vade farkı

hakkında degildir.

B- Vade farkına Cevaz Verenlerin Dayandıklan Delll1er:

Görülüyor ki, vadeli satışlardaki vade farkının yasak oldugu

konusunda sübut ve delalet açısından kat'i, yani haramlık hükmü

sabit olacak seviyede bir delil bulunmamaktadır. Hatta kerahat

nzasını beyan etmesinden itibaren. i.şte o zaman bu icab lekemmül etmiş olur.

bundan soradır ki akid lamam olur ... Fakat bu istidlal tarzı bana hoş

gözükmemektedir. Zira ihtiyaç sahiplerinin istismarına zımnen nza gösterilm.!ş

olmaktadırki bu gayri ahlakldir. Alıcı bu yüksek fiyatı gönlü nza.sı oldugu Için değil.

fakat sadece o şeyi salın almak için başka bir çare bulamadığındandolayı kabul

etmektedtr. Uundan bir kaç sene evvel bu mesela bana mrkiye'de sorulmuştur.Ben

kendi görüşüme göre alıcının güçlük çekmeden kabul edeceği ve o cşyaya olan

muhtaçlığınınistismar edildiği zchabını vermeyecek olan bir ilave ücret görüşüyle

meselenin bir hal tarana bağ.lanabilreeğicevabınıvermiştim... ".

Muhammad Hamidullah Hoca bu teklif ettiği Have ucreti, satıcının.

müşterinin adının, adresinin, lcdiye içIn alıcının verdiği teminatların

teferruatlarınınbir deftere kaydı. aylık ödemelerinin hesaplanması. tedıyelerdeki

gecikmclerin takibi için yapılan işlerin karşılığı olarak kabul etmeyi teklif ediyor.

Eğcr satıeı açıkca fab; talep ederse, o zaman bu faiz olacaktır. Ama eğer faız de~ de

yapacağı mczkur işler için (iş artışı için) munzam bir üeret talebinde buLunacak

olursa, o halde bu şüphesiz "ücrct" olacak ve sabll ve muayyen olmayıp şartlara

göre değişkenlikanedebilecetlr.

Teklif olarak da M.Hamiduııah Hoca. tatbikat bakınundan sadece taksHle

satış yapan özel mağazalann faaliyete geçirilebilreegini; bu mağazalanndışında biri

normal peşin satıŞ için piyasa l1yatı üzerinden, diğeri taksitli satış için munzam bir

ücret ilave edilm.!ş yüksek nyatlarla satış yapan aynı nıağazadaiki ayn satış mahalli

bulunabileceğinialternatif olarak gösteriyor. M. Hamidullah. 52-53.
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hükmünün çıkartılabilecegiseviyede herkesce kabul edilebilecek bir

delil de mevcut degildir. Vade farkına cevaz vermeyenıerin ileri

sürdükleri hadislerdeki yasagm vade farkım da kapsadıgı görüşü,

sadece kendileri tarafından kabul edildigi içtn, mezkur hadisler, bu

konuda delaleti zanni olan delil seviyesinde bile görülmemektedir.

Dolayısıyla.vade farkına cevaz vemieyenlertn delilleri, bu delillerdeki

yasagın vade farkım kapsamadıgmıkabul edenlere göre. vade farkı

konusunda ihticac için ~lverişli degildir, Yani. mezkur hadislerde vade

farkının haramlıkhükmü sabit olamıyacagıgibi, kerahat hükmünün

bile bulundugu söylenemez.

Bir satış şekli hakkında yasak olduguna dair şer'i bir nass

mevcut degilse, hukuki muamelelerde asılolan mübahhk

oldugundan. bu satışm da diger bir çok mübah satış şekli gibi mübah

ve meşru satış olduguna hükmedilebilir. NitekJrn. bu istidlalin sonucu

olarak, vadeli satışlardaki vade farkının faiz olmadıgı ve faizle

ilişkisininbulunmadıgı,bu şekilde sag;lanan kazancın da diger meşru

kazançlar gibi oldugu,4i islam hukukçularınınbüyük çogunıugun­

ca kabul edilmektedir42.

Vadeli satışlardaki vade farkına cevaz verenler, şu şekilde bir

istidlalle de görüşlerin1ndogrulug;unu ispat etmeye çalışıyorlar:

Vadeli satışta, mal peşin, mahn bedeli (semen) vadeli

olmaktadır. Selem satışmda da, para peşinmal vadelidir. Yani, malın

bedelinin akid meclisinde teslim edilmesi, malın ise belirli bir süre

sonra teslim edilmesi şarttır ve bu satışın meşru oldugu konusunda

İslam alimleri arasında it tifak vardır. Selem satışında. peşin para

4 ı Vade farkında faiz (riba) manası bulunmadığı hakkındaki bir değerlendırme için

bkz., lbnu'l-Hurnarn, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethu'1-Kadlr. Bulak­

1316. V, 218.

42 Vadeli satışlardaki vade farkının caiz olduğuna dair müctehjd imamlann görüşleri

ve bu göruşlerln değerlendirilmesihakkındabkz., Karaman, HayretUn. Alış-Verişte

Vade Farkı, (lSAV !arafından yayınlanan "Islam Hukukuna Göre AlışverişteVade

Farkı ve Kar Haddl"1çindc yayınlanmış tebliğl, lstanbu1-1987, 24-38.
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karşılıgında vadeli salılan malın fiyatının, sırf malın sonra teslim

edilmesi sebebiyle. günlük raic fiyattan daha düşük olmasında her

hangi bir mahzur görülmemeS1.43 vade farkının da caiz olduguna

dair şer'i bir dayanak olarak degerlendirilrnekte~.

Bu degerlendirmeye göre. peşirı para karşılıgında satılan malın

vadeye kalması halinde, malın fiyatını düşük tutarak, peşin satılması

halindeki miktardan daha fazla mal almak caiz olduguna göre45,

peşin satılan malın karşılıgının vadeye kalması halinde de, vadeye

kalan bedelin artırılmasında (peşin olan bedelin degerinin düşük,

. vadeye kalanın degerinin yüksek tutulmasında),46yani vade farkı

eklenere satılması,nda, her hangi bir mahzur yoktur4 7. ,Ancak,

vadeye kaldıgı zaman artınlacak bedelin karşılıgının para cinsinden

bir şeyolmamasılazımdır;.aksi takdirde riba (faiz) olur. Zira. paranın

degişirn oranı, izafi olmayıp, sabıt oldugu için, sırf vade sebebiyle
artınlacak olsa, artınlan kısım karşılıksız kalacak ve dolayısıyla da,
riba olacaklır. Halbuki, mallann degeri izafi olup, şahıstan şahısa

degişebildigi için, sırf vade sebebiyle artırılan kısım, karşılıksız

kalmayıp, artınlan kısmın karşılıgında da mal bulunmaktadır.

Dolayısıyla da, selem satışlannda sabit olan aynı durum, vadeli

satışlarda da geçerlidir. Yani. selernde malın bedelinin düşük

43 ÇalışmamlZınikinci kısmındabu konuda genişee bilgi vertleeektir.

44 Konunun bu açıdan değerlendirilmesihakkındabkz., Karaman, Bayrettin, 37 -38.

45 13u konuda taLbkz., e1-Mavsıli, Mecduddin Abdullah, el-Ihtiyar, Kahire-1951, LI. 34.

46 Bu durum, flkıh kilapıarında, "el-muaecclu hayrun mlne'l-müeccel" veya "el-

halletu hayru'n mine' i müeeecleti'" ifadeleriyle belirtilmektedir. Bkz. el-Ka.sani. V,

200.

47 Bu konuyu bütün boyutlarıyla tahkik edip, değerlendireneş-Şevkant. araştınnalan

sonucunda vadeli satışlardaki vade farkının caiz olduğu kanaatine ulaşmış ve bu

konuyla ilgili bilgi ve degerlendirmeleri "Şifau'I-CulelFi Hükmi Ziyadetl's-Semen li

Mücerredl'l-Ecel" isimli müstakil bir risalede toplamıştır. Biz bu risaleye ulaşanıadık;

ancak müellifin konuyla ilgili görüşü hususunda Neylu'l-Evtar isimli eserinden

(aydalandık.
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tutulması ve bunun sonucunda da, peşin parayla daha fazla mal

almıyor olması caiz oldugu gibi, malın peşin olması halillde de fiyatın

yüksek tutulup, bunun sonucunda, aynı miktar peşin mal
karşılıgında daha fazla para alınıyor olmasında, şer'an her hangi bir

mahzur yoktur.

Sonuç olarak, bir malın satımı esnasında, satışın peşin veya

vadeli olması haline göre. ayn ayrı fiyat belirlemekte herhangi bir

mahzur yoktur. İslam alimlerinin büyük çogunluğ;ubu görüştedir. Bu

görüşün tabii sonucu olarak da, vadenin kısa olması halinde bu

farkın az, uzun olması halinde ise fazla tespit edilerek satış

yapılmasındayine her hangi bir mahzur yoktur.



AKİF'E DİNİ SOSYOLOJİK BİR BAKıŞ

Prof.Dr; Hüsnü Ezber BODUR

Büyük düşünürleringörüşlerive fikirleri üzerinde durma sık1ıg1

ile toplumsal problemlerin çözümü arasında doğrusalbir ilişki vardır.

Hele cemiyetin: çeşitli faktörlerin etkisiyle hayli ümltsizlige düştügü

bir dönemde herşeyinibu uğurda feda etmeye hazır milli şai.rimlzAk!f

üzerinde ne kadar durulsa azdır.

Dini içtimaı. milli karekterdeki şürlerinde ebedileşenfikirlerinin

fonksiyonelolabilmesi de. herşeyden evvel mütefekktr aydınımızla.

kitle arasında kurulan diyalogların yaygınlaşmasına baglıdır. Bu

durumu Akif. "adeti yüze bile vunnayan. erbab-ı fikir ve nazarımız

hayalen göklerde uçanlar da nasib-i nurunu maddeten bagıı

bulunduğu topraktan bekleyen şu milyonlarca halkı bir kere olsun

hatırlarına getinnezler1" diyerek özlü bir biçimde dile getirir. Orhan

Okay Hocamız da "devrine kadar da hatta belki ondan sonra da Aldf

kadar şiiri sokağa, kalabalıklar arasına, alelade insanlar arasına

sokan bir şair bulunmamaktadır,,2demek suretiyle Akif'in cemiyete

dönük bir düşünür olarak toplumsal görevini pratikte de yerine

getirdiğini ifade etmektedir. İktisatTarihçisi Uonel Robins 20. yüzyılın

iktisatçılarından sözederken, araştırmanın yalnız teknik verilerle

kalmayıp çagın edebi mahsullerinin de inceleme durumunda

olduğunu, hatta bazen tek bir eserden toplumun üzerine yazılmış

düzünelerce kitabın vereceğinden kat kat fazlasını ögrenmenin

mümkün olacağını söylerken 3 adeta, Akü'ten toplumsal

1 KUrnaz. C .. Akirin Şiirlerinde Halka Hllap Etme Düşüncesinden Kaynaklanan

Özellikler. Milli Kültür. Sayı:55.1986.s.36.

2 Okay. O. Mchmed Akjr Bir Karakter Heykelinin Ana(omisi. Ankara, 1989.8,60.

3 ÜIgener. S.F., Zihniyet. Aydınlarve Izm'lcr Ankara. 1983.5.28.
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hayatımızia ilgili çok şeyler ögrenebileceglmizi sanki bize

hatırlatmaktadır.

Yine Milli Şairimiz Ak1f; sizler avam dediglmlz halk tabakasının

idrakini yükseltmedikçe. köylülerimzi, bugünkü hallerinde bıraktıkça,

farz-ı muhal olarak dünyanın en büyük adamlannıyetiştirsenizyine

boştur yine boş4 diyerek bu önemli noktaya dikkat çekmektedir.
Zaten aydınlarıngörevi toplumda gerçek ve taze bir lman dogurmak

degil midir? Herhalde medeniyetler de böyle bir istek, irade ve iman
ürünüdür.

Akif, adeta kendisini özetledigi deveseri Safahat'ta bu iman ve

iradeyi şu mısralarlagözler önüne sermektedir:

"Hülasa hepsi çalışmakyorulmak .isteyecek

Fakat çalışmak için önce şart olan: istek

O yoksa hangi vesileyle biz ilerleyelim

Sıkıntısız mütefenni. Üzüntüsüz alim5

Burada şairimizin. ruhsuz mütefekkir ve fen adamlanmızIa

millet arasındaki kopuklugu veciz bir biçimde dile getirdigille şahit

olmaktayız.

Büyük İslam şairi, edib-i azam Akif, şiir dilini içtimaI ve ahlaki

faydalar saglayan önemli bir vasıta olarak görmüş. içinde yaşadıgı

toplumun bütün problemleriyle ilgilenmiş, uygun çözümler

getirmiştir. Herşeyden evvelO'nun kanaatleri, fikirleri, hislert uzun

uzadıya ilmi usuller dairesinde tahlil edilecek kıymetlI. zengin

mevzulardır. Dini inançla içtimaı hadiseler arasındaki ilişkiye

geçmeden evvel çok kısa Akifin metodu üzerinde duralun.

Degerli fikir adamı Akif, gerçegi oldugu gibi görüp olanı oldugu
gibi gözlemlernek suretiyle toplumla ilgili tablolan gerçekçi ve canlı bir

4 Abdulkadiroğlu.N., Mehmed Akif Ersoy'un Makaleleri, Kültür ve Turtzm Bakanlıgı

Yayınlan.Ankara, 1987. s. 197.

5 Ersoy. M.A.. Saralıat, Haz.M.Ertuğrdul Düzdağ, Kültür ve Turizm Bakanlığı

Yayınlan, Istanbul, 1987, s. 242.
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şekilde gözler önüne sermiştir. Herhalde Akifin bu metod anlayışı

kendi aleyhimize olsa bile hakikati söylemenin aldıgı pozitif egitimden

degil, Kur'an'ın bir emri olmasındankaynaklanmah-tadır.İşte Akifin
Batılılann peşin hükümlülügü ve çıfte standartlılıgı karşısındakl bu

objektilligi kendisine hayatı boyunca bir rehber, bir yol gösterici

olmuştur. Akifin bu kısa metodik yaklaşımındansonra dini inançla

toplumsal hadiseler arasındakiilişkilere geçebil1r1z.

Bilindigi gibi her din, mensuplan üzerinde bir dünya görüşü

veya Zihniyet meydana getirir ve bununla onların davranış ve

faaliyetlerini etkller. Diger taraftan her mütefekklrtn fikri yapısı da din

tarafından etkilenir. Ancak zihniyet o dine baglı olanlann tümüyle
etkiliyken, bunlan aşabilenlerinyani fikir üretenIerin sayısı çok azdır.

ŞüphesiZ degerl1 fikir adamı Akifin kişiliginin oluşmasındave fikri

yapısınıngelişmesinded.inin çok özel bir yeri vardır. Zira o herşeyden

evvel dindar bir aileden gelmiş ve kuvvetli bir dIni terbiye ile

yetişmiştir.

Yaşadıgımız dünyanın kişiyi çepeçevre kuşatan bIr cansız

tabiattan ibaret olmadıgı hususu sosyologlann üzerinde fikir birligi

sagladıklan ender konulardan biridir. O halde dtnin yol göstericillgi
altında, toplumsal meselelere çözüm arayan Akifin tavır, davranışve

düşüncelerine dönemin ve toplumun özelliklerinin de tesir etmesi

kaçınılmazdır. Akıl'. içtimal karakterli şiirlerinde cemiyetin hiçbir
derdine kayıtsız kalmayarak sosyal bozukluklan çarpıcı bir biçimde
gözler önüne sererken bunların düzeltilmesi yolunda çözümler

üreterek. insanları moHve etmektedir. Nitekim. Akil ve arkadaşlan,

Sebilu'r-Reşad'ın ilk sayısında hele içtimai dertleri dö~ekten.

yaralanmızı açıp göstermekten hiç çekinmeyeceklerini ifade

etmişlerdiLBöylece temel problemleri ilmi açıdan dile getirmeyi

kendisine ilke edinmiş olan Akif, toplumsal degişme ve ilerlemenin

ferde ve topluma hayat veren İslami düşüncenin rehberliginde
geliştirilen teorilerin pratige aktarılmasıyla mümkün olabllecegine
inanmış bir aydındır. O halde genelde Osmanlı toplumunun



24

degişmesi ve gelişmesini saglayan dinamikler nelerdır?

Bilindigi gibi bu konuda çeşitli sosyoloJi ekolleri birbirinden

ayrılmakta her biri hususi bir faktöre agırlık vennektedir. Meseleye

genel İslami çerçeve içerisinde yaklaşan Akif ise toplumsal gelişme

vedegişmelerin, bazı kurallar çerçevesinde meydana geldigmi, yani

içtilnaiolgularıntabiatına uygun bir seyir takip ettigine inanmaktadır.

Akif biıyazısında şöyle demektedir: Kur'an-ı Kerimi tilavet ederken

birçok yerlerde sünnet lafz-ı celiline tesadüf eders1nl2. Mesela "velen

tecidelisünnetillahi tahvilci" (İsra 17/77) Kitabullah'taki sünnet
Rasulullahtınsüneti degildir. PeygamberimIzin sünneti CümlemIzin
malumu, Kurtanım sünneti ise" Cenab-ı Hakkın ezeli ve ebedi olan
kanunu demektir.6

Aklf ilk sebep olarak Allah'm iradesini kabul ettikten sonra,

ceryan eden olayların zahiri sebeplerini, "sünnetullahı" incelemeyi,

yani olaylarla sebepler arasındakiilişkiye dikkat çekmiştir. AkJf, ileri

sürdügü görüşleriniya bir ayet ya bir hadis ya da İslam büyüklertnin

görüşleriyledestekleyerek hadiseleri dini açıdan ele almaktadır. Aldi.

tevhid dini olan islamiyette tefrikaya yer olmadıgmdan

müslümanların tefrikayı bırakarak dayanışma içinde olmaları

gerektlgini, "teflikadan, ayrılık hislelinden uzak olunuz" (Ali İmran
3/103) mealindeki ayeti belirttikten sonra Osmanlıların toprak
kayıplarını. yenilgilerini. iÇ problemlerini hep tefrikanın neticesine

bagıamaktadır.7

Akn toplumsal sorumlulugu, yani toplumda kaçıntlmaz sabit

kanunlar olması realitesini toplumsal gelişme ve degişmede ferdi

sorumlulukla beraber düşünerek birbirlerini tamamladıklarınıtma

etmektedir. Allah'ın yeryüzündeki halifesi olarak ilahi bir cevher

taşıyan insanın toplumun kurallarının işleyişine müdahale ederek

6 Boşnakoğlu. H.. lstlklal Marşı Şairimizin lstikla! Harbindeki Vaazİan. l&tanbu1.

198 ı. s. 48.

7 Emoy, A. Safahat. VU.s. 429-431.
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daha iyi bir gelecek oluşturabilecegtneinanmaktadır.B Ak1f düşünce

yapısında hür ve irade sahibi olan insanın yeteneklerini rahatça ve

özgürce gelişmesine elverişli ortamlann meydana getirilmesiyle

toplumsalllerlemenin mümkün olabilecegini ifade etmiştir.

Kısaca bütün müesseselerin ve degerlerin kaynagını teşkil eden

dinin sosyal dayanışmayı güçlendiren temel bir fonksiyonu vardır.

Yukarıda belirtmeye çalıştıgımız gibi Akirin dine atfettigi içtilnai
fonksiyon düşünce sisteminin en saglam ve tutarlı tarafını teşkil eder.

Bu konuda Akifle aralarında en fazla benzerlik bulunan din ve

toplum ilişkilerini karşılıklı etkileşim ilkesi çerçeveSinde ele alan Max

Weber'dir.9

Akirin maddeye karşı ruhu savunması Weber'dekiyle bir

benzerlik gösteriyorsa da Akif ondan çok daha yüksek bir lınan ve

irade sahibi olarak aktif insan tipini sergilemektedir. Çünkü Akifte

çalışmak sanki vasıta degil gayedic Gözünde muvaffak olmak yok,
çalışmakvardır.Hakkın Sesleri'nde hiÇ bllenlerle bilmeyenler' bir olur

mu? mealindeki ayetin altına yazdıgı şiirindei O çalışma ile içinde

bulunan menn durumun üstesinden gelinebllecegı açıkça

belirtilmektedir.

Akif Batı insanı ile doğu insanı arasındaki temel farkın aktiilik

pasiflik farkı olduğunu ifade ederek insanımızıhayat karşısında aktif
bir tavır almaya teşvik eder. Akirln Asım'la müşahhaslaşan aktif

insan tipi. Weber'in aktif riyazetçiı 1 olarak tanımladıgı ve

Kapitalizmin oluşumunda temel roloynayan ProtestanlıgmKalvinci
kanatmca temsil edilen ttpe benzemektedir. Yani Aklf, dünyadan
kaçan huzur ve selameti basit bir teslimiyetle arayan kontemplatif­
mistik insan tipinin tam karşısına, hırs ve ıhUras taşkınlıgını

8 Abdulkadiroğlu. A.. a.g.e.s. 80.

9 Celkan.l-l.. "Illihad-ı Islam ve Mchrned Akif. Ölümünün 50. Yılında Mehmed Akif

Ersoy, Marmara Üni. Yay. IstanbuL. 1986.5.173-175.

LO Ersoy, Safahat, 111.5.193.

ı 1 Olgener. S.F.. Zihniyet ve Din, Istanbul, 1981. s. 31·35.
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disiplinli bir nefis terbiyesiyle gögüsleyip altedecek bir insan tipini

yerleştilir.

Akirin üzerinde durulmaga deger en müh1m noktalanndan biI1

de insanla Tanrı arasındaki dikey ilişkinin yanısıra. insan-lman,

insan çevre 12 ve insan-zaman 13 arasındaki ilişkileri dinin ışıgı

altında elealmasıdır.Akü insanın ihtiyaçlannı tatmin yolunda madde

çevre ve zaman arasındaki çok yönlü ilişkIyi dengeli bir biçimde

kurrnasınıbilmiştir. Kısaca insanın madde, çevre ve zamana karşı

tutum vedavranışlarını belirleyen "iktisat ahlakı" AkifIn fikrI

hayatında önemli bir yer tutar. ŞüphesizAki!'te de dünya hayatının

düzenlenmesinde dünya ve ahiret dengesı daima göz önünde

bulundurulmuştur.

O halde Aki!'m gözünde kuvvetli bir iman sahIbI ve iradi güçle
mücehhez hür insan. toplumsal sorumluluklarınınidrakinde. bilgi

vebecerilerini toplumun ilerlemesi yönünde yogunlaştıranbir tlptır.

Buyüzden Akif, Batınınyapay yönlerinden çılgına dönmüş Batıcıların

karşısına Batının daha ciddI ve önemli yanı olan tIml başarıları,

teknik becertleıive ku rumsal kabiliyetlerinI benimsemen1n zanıretini

göstererek çıkmıştır.

Baiıyı kayıtsız şartsız taklIt etmenIn geregine Inanan,

dini,ilerlemeye mani gören. yapılan tenkitlere kulak venneyen ve

kendini daima üstün görme psIkoloji IçIne girmIş aldırınazlık Içinde

bulunanaydınlaraAkif, terakkinin başka mHletlerin taklit edilmeSiyle
degJ.L. kendI ruhumuza sanlmakla mümkün olabilecegIni göstermlşttr.
Nitekim, "Hakkın Seslerinde" Balkan savaşı, felakete sürüklenen ve
parçalanmaya yüz tutan mHletln adalet, hIssIzlik, yeıs, siyasi

yolsuzluklar, cehalet ve tefrikanın kurbanı oldugunu söylerken,

kurtuluşundme ve ilme sanlmaktan geçtlgini vurgulamaktadır.zaten

Batıda dIn duygusunu besleyen kaynaklar, aslında ihmal

12 Ersoy, Safahat. ı. s. 64.

13 Boşnakoğlu. H..a.g.e.s.38-50.
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edilmemiş,makine He din yan yana aynı derecede yüksek seviyede

tutulmuştur. Akife göre bilimsel ilerleme istikrarlı bir medeniyeti

saglamak için belki gerekli ama yeterli degildir. Medeniyet teşkilinde

özellikle adalet. hürriyet. merhamet gibi yüce degerleri saglamada dın

ve onun ahlaki emirlerine gerek vardır. Zaten Asım'da "fazilet" ve

"marifet" le bu ideal özellenmiştir.l4

Cehalete, tenbellige, hurafeye ve taassuba şiddetle karşı

çıkanAkif, Ülkenin içinde bulundugu içtimaı ve ruhI buhranmbaşlıca

sebebi olarak. milli ruhun en büyük kaynagı olan ulvi

duygulannzedelenmesi, dinsiz bir zümre ile batıl inançlaR din sanan

kitlenin karşı karşıya bulunmasınıgösterir.

Bütün bunlardan açıkça görülecegi üzere Akif'ın tüm çabası,

insanJan hayatlanm anlamlandıranulvi gayelere yönle'n,dirme, inanç

ve yüce degerler ugruna gerektlginde hayatlarıruçekinmedenortaya
koyabilme duygusu aşılama yani İbn Haldun'un deyimiyle güçlü bir

asabiyet duygusunun yaratılması şeklinde hultlsa edilebilir. Zaten

asabiyeti oluşturangücün yüksek bir degeri. ınancı ifade eden manevi

bir motifin bir idealoldugunda şüphe yoktur. Yeis ve ümitsizligi küfür

ile bir tutan Aku, azim, gayret ve imanı teşvik ederek., inançlar

sisteminin yüceııgi hususundaki inancı canlı tutmak istemiştir. O
halde toplumsal ilerlemenin ana dinamiklerinden biri olarak nesep

asabiyetiyle sebep asabiyetinin iyi bir noktada dengelenmesi gerekir.
Nitekim Akl[ de terakkinin sırrını taklitte degil, kendi ruhumuzda ve

yüce degerlemize sarılmakta gönnesi bu dengeyi aksettinnektedir.

Asım'daki din ve millet sentezi de bunun bir tezahürüdÜr. Akif'te

toplumsal ilerlemenin bir diger unsuru "birlik" fikridir. Batı'ya

yetişmek istiyorsak işbirligi ve iş bölümüne önem vennemizin

gerektigine işaret eden AkiI. Batı'da bütün işlerin şirketler, cemiyetler

tarafındanmeydana getirildiğini ifade etmektedir. Aslında Ak1fin bu

konudaki görüşleri, Batı'nın ilerlemesinde amll olan faktörlerden

ı4 Ersoy. A.Safahat. VL.5. 323-408.
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birine, yani, "cemiyet" fikrine önem veren Reşit Rıza'nın fikirleriyle

benzerlik göstermektedir. Rıza'da "cemiyet" kavramı şirket biçimindeki
mali birliklerden, ilmi ve eğitim ile ilgi cemiyetlerden dini ve yardımla

ilgili birliklere kadar çok geniş manada kullanılmıştır.AslındaAk1f de
birlik fikriyle ekonomik, sosyal ve siyasi gelişme arasında bir· ilişki

kurarken, müslümanlarınkendi medeniyetlerini muhafaza etme ve

geliştirmedekibaşanslZlıklannı.bunlann birlik. veya müesseselerden

ziyade blreyleredayanmalanna baglar gözükmektedir.

Gerek teori gerekse pratikte müslüman, birlik ve müesseselerden

ziyade. yüz yüze ilişkilere güvenmektedir. Hala İslamI bir cemiyette
antrepomorlik görüşlermevcuttur. Bunu bır yazısındaAkif şöyle dile

getirir: ''Yazıklar olsun ki. hacılarımızın içinde Medine'de Peygamber
yatıyor, Kabe'de Allah15 diyenler var. Akif, şahıs isimleri etrafında

dönen ideolojilerın çok dar bir mana ifade ettigini belirterek, biZim

şahSi sembollere değil, ebedi fikirlere. gerçek ideallere ihtiyacunlZ var."

dernek suretiyle soyuL nkirlerin İslami karşılıklarının sağlanarak

bunların kendi kendini motive eden bir cemiyetle ilgili fikirler haline

getiıiJmesindenyanadır.

Daha evvel Akirin bir sosyal reformcu olarak sosyal

bozukluklan teşhis ederken. onların düzeltilmesi yolunda herkesi

göreve çağırdığını belirtmiştik. Mesela "Meyhane"16 şilrinde meyhane
ile onun cemiyeL bozucu gücü arasındaki ilL;;ki çarpıcı biçimde gözler

önüne serilir. "Mahalle Kahvesi" 17 şiirinde de zamanın kenar

mahallerinin sosyal hayatı ve insanlar arası münasebet tarzlan

mısralar arasında sıkışmış olarak akseder.

Bilindigi gibi kenar mahallelerdeki sosyal hayat oldukça büyük

sosyal problemleri de bünyesinde geliştirir. Şehirlerin kenar

mahallelertnde dinin hayat içindeki yeri biraz mitoloji ile de iç içedır.

15 Abdulkadiroğlu.A .a.g.e .. s.53.

16 Ersoy. A. Safahat, I. s. 32·36

17 Ersoy. A. Safahaı. ı. s.102-1 10.
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KuvveUi birIikitıir, ~"eyJ::;~E, gd",c~iY:L iı"s::ınla.nn şchirIeşmesi

ke!1dir..t: ~I et::n r-ı..::r:.: ~ L<ô:ü ...::'; ;;;';;.::.1-;:; '.-'::; :;..;şk.1 l<J.r;~::,der1e k2rşı!ık~~

birbirine muhıaç hale gelmeıeri iş bölümü ve ihtisaslaşınayı da

berabennde geliri" Oysa zümre hakimıyetlefi)'iesosyal kaynaşma ve

büıünleşme engelle!1!!!iş olur. Her ki.',It0.r--ü!1 birtoplulugun eseri

olması ve o LOplulu~un orgaruzasyoJ1u ilt de sıkı sıkıya ilişkili oiması

vakasındanharaketle bu aurumu "Seyfi B303.' ;re "Küfe" şürleIinde de

görmek mümkündür. Yüz yüze ve sınırlı ilişkilerin yaşanması.

zamanın dakik biçimde lasarruf edIlmemesi. soyutlama ve

gene!~erneye [azla imkan tanımayan bi..' haya~ ~",rzırun yaşanına!';ı,

başlıca Lin::vciie:;;ırıe şeklL'1de isimlendire!Jile(xğlıııil. ıemel loplumsal

normlard<::.n uzaklaşınayı ve ikinci olarak da güve~sizlikve korkuyu

beratednue geLilu. Her-- lıaide bu durum. Ak.ifin kalenlinde tembellik.

atıllık. gevşeklik ve uyuşukluk şeklinde gerl kalmışlıgm sebepleri

arasında gösterilmişUr. Akif. babasından ınektepten aldığı irfanla ve

mezun olduğu baytar meklebinden de kazandıgı marifetle cemiyet

meselelerini çok yön1uolarak düşündügünü belirtmişlik. Bu yönuyle

cehalete. hurareye ve taassuba şiddetle karşı çıkan AkiL

müslümanların gerl kalışlannın sebepleri arasında. yanlış bir

kaderctiik anlayışını. İslam'ın aslından ve ruhundan uzaklaşı1masını.

İslam'ın özünde olmayan bidat ve hurarelertn ls1amdanmış gibi

addedilmesini görür.

Bu konuda Akifin gerı:,k Mısır ve gerekse Hint dini ihya

ekollerinin tesiri altında kaldı~ı iddia edilir. Oysa Akifin şahsiyetinde

islami ihya. mezkur ekoBetin ve fikir adamıarının kopye edtimestyle

degU. İslam, Ak.ifin kendl toplumundaki tezahürCıyle ilgilidir. Yani

PJÜf. halkta küllenmiş de olsa varoImaya devam eden husvslan

canlandırmayıdenemlşUr.



ARAPÇA ve FARSÇANIN TÜRKÇEYE TESİRİ·

Prof.Dr. Süleyman Tülficü

1- Eski Araplar ve Türkler:

Türklerin Araplarla olan ilişkileri miladın VI. asn sonlarından

itibaren gelişmegebaşlamıştır. İslamiyettenönce gelen Cahillyye devri

şairlerinin şiirlelindeTürklerden bahsetmeleri de iki. millet arasındaki

tanışma eskiligini gösteren belgelerdendir.

Arapçada Türklerin anıldıgı ilk yer belki M.VI.yüzyılınsonlanna

düşer:

Tanınmış Cahiliyye devri şairlerinden en-Nabiga eZ-Zübyani1

(ÖI.M.595-612 yılları arasında), Gassani hükümdan en-Nu'man b. el­

Haris b. Ebı Şemir için yazdıgımersiyede mealen şöyle demektedir:

"Gassan, Türkler, yabancı halklar ve Kabil oturmuş, onun geri

dönmesini ümit ederler. "2

Yine Cahiliyye çağ;ı şairlerinden el-A'şa3 (Meyınün b .

• Bu yazı. "Arapça ve Farsçadan Türkçe Yazı Diline Şekil Değiştirerek Geçen

Kelimeler" (Erzurum 1978) başlıklı. Doktora öncesi Seminer çalışmamızınL

ve II. Bölümlerini teşkil etmektedir. Yazıya caz', nisbette bazı ilaveler
yapılmıştır,

ı Şair hakkında geniş bilgi için bk. Ahmed Ateş, an-Nabiga ac!.-pubyani.

Hayatı ve Eseri Hakkında Araştırmalar, ŞM, I-IIL (i 956-1959); aynı mIL,
Nabiga Zübyani, LA IX7-13.

2 en-Nabiğa ez-Zübyani, Divan, nşr, M.Ebü·I-FadI ıbnmim, Kahire 1990,

s.122,beyit: 30; Ahmed Ateş, Arapça Yazı Dilinde Türkçe Kelimeler tx..YOzyda
Kadar), Reşid Rahmeti Arat için, TKAE. Ankara 1996, s.7; Ramazan Şeşen,

Eski Arablara Göre Türkler, TM,XV (1968), 5.13.

3 Şair için bk. ıbn Kuieybe, Kitabü'ş-Ş1'r ve'ş-şu'ara, Mısır 1322, s, 44 v.d.;

Ebü'l-Ferec el-isfahani, Kitabid-AğanL nşr. Darü's-Sekafe, Beyrut 1957, IX,

104-125.
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Kays)'nın, çevresinde Türk ve Kabil halkının, bulundugu şarap

meclislerinde nasıl şarap iÇtil1ini4 ifade eden bir beytinde "Türk"

sözünün geçtigini görüyoruz5.
Kaynakların bize bildirdigine göre, daha Cahil1yye devrinde

Araplar, Türkleri az da olsa tanıyarıardı. Fakat Araplann Türklerle
dogrudan dogruya temasa geçmeleri ıran'ın Araplar tarafından

ortadan kaldırılmasındansonra. Hz. Ömer'in son senelerinde vuku

bulmuştur, Bunlar Horasan Türkleriydi6. Taberl'nin naklettigi bir
rivayete göre Cürcan beyi olan Türk Sül ile Arap komutanıSüveyd b.
Mukarrin, hicretin IS.yılında (M. 639) bir antlaşma yapmışlardır.Bu
rivayet dogru Ise Türklerle Arapların karşılaşmaları Kadlsiyye
zaferinden iki yıl sonra ve Nihavend zaferinden dört yıl önce
olmuştur. Horasan'daki Türk beylerinden Nizek Tarhan ve
Toharıstan'daki Karluk Yabgusu, Arap ordularıyla hicreUn
3 i .yılından itibaren bazen ça:rpıştılar, bazen de barıştılar. Nihayet

Haccac'm ve M_ 705-711 yıllarında Horasan valisı7 olan Kuteybe
b,Müslim8 'in sert ve merhametsiz sIyasetleri Horasan'da güveni

4 el-A'şa, Dlvan. Beyrut 1966. s.157; L. Cheikho. Kltabü ŞU'araTn-

Nasraniyye. Beyrut 1890, s.386: krş. Zekeriya Kitapçı. Hz. Peygamberin

HadIslerinde Türk Variıgı, 2.baskı. İstanbul 1989, s.5I.

5 Naim Hazım Onat, ArapçanınTürk Diliyle Kurulu.şu I.TOK, İstanbul 1944.

s.18.

6 Cahiz. Hilafet Ordusunun Menkıbeleri ve Türkler'In FazHeUerI. çev.

Ramazan Şeşen, TI\AE. Ankara 1967. çevirenin mukaddimesL, s.28.

7 ADilaçar. Kutadgu Bilig Incelemesi, TOK, Ankara 1972, s.18.

B Kuteybe'nın askeri [aaliyetleri ve Orta Asya'da lslarnlyetin yayılması

hakkındageniş biigl içın bk. Ibnü·I-Esir. el-KamU fl't-Tarih, nşr. Daru sadır ­

Darii Beyrut, Beyrut 1385/1965. IV-V; el-Beıazüri. KJtcibü Fütiıhi'I-Büldan.

nşr. Salahu'd-Oin el-Müneccid, Kahire 1957, kısım iIl,s.499v. dd.: Ahmed

b.Zeynl DahIan, ei-Füıühatü'l-Isıamıyye.Kahire 1387/1968. 1: Hasan

Ahmed Mahmud, ei-Islam fi Asiya'I-Vüsta. Mısır 1972; Zekertya Kitapçı, et­

Türk rı Mü'eliefati'i-Cahız,Beyrul 1972, s.54-91; HAR Clbb. Orta Asya'da

Arap Filtuhatı. trc.M.Hakkı. Istanbul 1930; W. Barthoıd. Turkestan Down
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sagladı. Araplar Mavera'ü'n-nehr'e girdiler. Buhara' ve Semerk.and
fethedildi. Kuteybe'nin muzaffer orduları hlcretln 95. (M.713)

senesinde Fergane ve,Taşkent üzerine yürüdü9 . Kuteybe. Buhara.

Semerkand, Şaş(Taşkent) şehirlerinde ilk camiIen inşa etti. Arap

ordularının bu ilerlemesi şarkta Ikinci Goktürk Devletinın kuruluşu

ve lnklşafı zamanına rastlarıO. Bununla beraber Arap orduları

Emeviler devrinde Horasan'ı, özellikle Mavera'ü'n-nehr'in tümünü ele
geçlremernişlerdiLBu yolda Kuteybe b.Müslım'lnbütün çabalan boşa

çıkmıştır. Sonunda bu bölge. AbbasHer devrInde Ebü Müslim

Horasam zamanında kes1n olarak Arap egemenlıgi altına glrrnlştırl i.

HlcreUn m.yüzyılında Mavera'ü'n-nehr. İslam memleket! oldu.
Fergane'de ve aşagı Slr-Derya boylannda müsıümanTürkler çogaldı.

İslamiyetınTürkler arasında yayılması ancak hlcretin IV. yüzyılında

oldu l2. Fuad Koprülü'nün ifadesine göre Mavera'ü'n-nehr'ln tama-

to the Mongol Invaslon, second edltion. London 1958: JuHus Wellhausen.

Arap Devleti ve Sukutu. çev. Fikret lşıltan. Ankara 1963. s.204 v.dd.;T.W.
Arnold.. lntişar-ı lslam Tarihi. Türkçesi: Hasan Gündüzler. Ankara 1971.
s. 293-31 O; A. Zeki Velid! Togan. Umumi TOrk TaTlhine G1Tlş ı. II.Baskı.

İstanbul 1970. 5.75 v.dd.; Hakkı Dursun Yıldız. ıslamiyet ve Türkler,
1stanbul 1976. s. 13-20: aynı mlr.. Talas Savaşı Hakkında Bazı Düşünceler,

Cumhuriyetin 50.YılınaArrnagan, Edebiyat Fakültest İstanbul 1973, s. 71­

82; A.Sayılı-R.N. Frye, Selçuklular'dan Evvel OrtaşarktaTOrkler, Belleten.

c.X sayı 37(1946), 5.97-1 31; AN. Kurat,~uıeybe b. Müsllm'ln Ijvartzm ve

Semer~crı 2abh. DTCFD. c.VI. sayı 5 (1948). s.385-425; K.V. Zetlersteen,

Kuteybe. tA VI, ıo51- i 053; keza bk. Zekeriya Kitapçı, Türktstanda İslamiyet

ve Türkler, Konya 1988. 5.101 v.dd.; aynı mlr.. Yenı Islam Tarıhı ve
Türklstan. 2.basım. Istanbul 1991. 8.206 v.dd.

9 Abdülkadir Inan. Makaleler ve İncelemeler. TTK. Ankara 1968. s.462.
LO Osman Turan. Türk Cihan Hakimlyetl Mefküresl Tarihi, İstanbul 1969.

1,137.

II Agah Sırrı Levend, Türk DiUnde Gelişme ve Sadeleşme Evrelert IkInci
basım. IDK Ankara 1960. s.2.

12 Abdülkadir Inan, a.g.e., 5.463.
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mıyla müslüman olmasıSamanller zamaruna13 rastlarnaktadır.

Abbasller. daha EmevIler zamanında İslam ordulannda görev
alan Türk kuvvetlerinden çok faydalanmışlardır. Gerek sınır

boylannda halifeler hesabına çarpışan. gerek türlü bölgelerde çıkan

ayaklanmaları bastıran orduların en ileri safında Türkler
bulunuyordu 14, Sogd, Fergane. Uşrusan.a, Şaş havalisinden yetIşen

Türkler Halife Mu'tasım'ın hassa ordusuna alınıyordul 5. Mu'tasım

tarafından M.841 'de Türkler için Bagdat yakınlarında Samerra
şehrinin kurulması ve önemli memurluk1ann onlara verilmesi.

Türklerin saygılı tutulduguna en açık bır tanıktırl6 Me'mün'u
müteakip hilafet makamına geçen halifeler. başta Mu'tasırn olmak
üzere uzun müddet Türklertn nüfuzu altında kalmışlardır. Halife
Mu'tasım,Araplar arasında. ana tarafından nesebe büyük bir kıymet
veriıdıgi bir zamanda. sırf hUafet idaresini el1nde tutabilrnek Için. bir
Türk kadını ile izdivaç etmiştir. Bu sıhriyet sayesinde Mu'tasım,

çagının Arap örfüne dayanarak hem Arap dünyasında mensup
oldugu uruga, Araplar tarafındanyanlıın edilmesini temin etmiş. hem
de güçiii cengc1ver bir Türk kütlesini kendisine baglamaga muvaffak

olmuştur17. Halife Me'mun zamanında temayüz ederek Mu'tasım'ın

halifeliginde ordu ıdaresini ellerinde tutan Türk kumandanlan
arasında oldukça etkili olanlar az degildir. Bunlar arasında Boga el­

Kebir et-TürkI18 ve İnak et-Türki19 gibi mühim şahslyetler de

13 Fuad Köprüıü. Türk Edebiyatında tık Mutasavvıfiar, Ikinci basım, Ankara
1966. s.9.

14 Agah Sım Levend, a.g.e., 5.3.
15 Fuad KöprülO, a.g.e., 5.9.
16 Agah Sım Levend, a.g.e., 5.3.
17 Ahmet Caferoglu, Türk Dlli Tarthi rı, Ikinci baskı, Istanbul 1974, s.8; krş.

bir de Hakkı Dursun Yıldız, Mu'tasım'ınHalife Olmasında Türklerln Rolü,

İsmail Hakkı UzunçarşılıAnnağanı,TTK. Ankara 1975, 5.19-29.
18 Hakkı Dursun Yıldız, AbbasHer Devrinde Türk Kumandanlan 1, Boga el­

Kebir et-Türki, TKA. Ii. sayı 1-2 (1965), s.195 v.dd.
19 Ayrıı mır., Abbasiler Devrinde Türk Kumandanıarı iL, lnak et-Türki, Tarth

Enstitüsü Derg1si. II (1971). 5.51-58.
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20
bulunuyordu .

ll) Fars EdeblyatınınGelişmesindeTürklerln Rolü:

Türk-İran ilişkileri, oldukça eski bir tarihe uzanmaktadır.Çok

eski devirlerde oldugu gibi, Kubad zamanında (M. 488-541) Türkler,

İran iç işlerinde mühim bir rol oynuyarlardı. Bundan çok önce ise

Arap Lahmiler Sasani idaresi altına ginnişlerdi.

Nuşirevan (M. 53i-579), Hakan'm kızı Fakım ile evlenmiş, bu

evltllkten ogıu ve halen HünI1UZ rv (M. 579-596) dünyaya gelmiştir.

Fizyonomi bakımından Türklere benzedigi için ona "Türk ogıu"

denirdi21.

Cahız'ın ifadesine göre Husrev Perviz, Hakan"ın kızı ile evlemniş.

bu evlilikten sonraları SasanI hukümdan olan Şireveyh

dogmuştuı22 (M. 629).

Bundan"başkaM.629 senesinde Sasani tahtına çıkan Husrev

lll, Türk illerinde yetişmişti23.

Miladın VI.asn sonlarında vuku bulan Arap-İran harplenne

Türk ordularının da karışmış oldugunu tarihi kaynaklardan

ögreriiyoruz: Bazı Arap tarihçilerinin yazdıklarına göre Nuşirevan

ordusunda birçok Türk askeri bulunuyordu. Bunlar Deylemlilerle

birlikte Nuşirevan'ınYemen seferine iştirak etmişlerdi24.

20 Aynı mU., ıslamiyet ve Türkler. 5.69, 74 v.b.

21 A. Zeki Velidi Togan, Umumi Türk Tarihine Giriş i. 5.72: Hakkı Dursun
Yıldız. ıslamiyetve Türkler. s.3.

22 Cahil, a.g.e., s.90

23 Ramazan Şeşen. a.g.m.. TM. XV (1968), s. 11·13.

24 es-5e'aıibi. Gureru Mülük.i'l-'Ae~m, Fars. tre. Hidayet MahmCld, Tahran
1369 H.. s.297'ye istinaden: Hakkı Dursun Yıldız.1slamlyetve Türkler, s.3;
krş. bir de Naim Hazım Onai, a.g.e., s. 17; Ramazan Şeşen. a.g.m., TM, XV
(1968), s. 12: Zek! Velid! Togan. a.g.e., s.72.
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Eski Türk-İran dil ilişkileri hakkında az bilgiye sahibiz. Fakat

yeni Fars edebiyatınıngelişmesindeTürklerin önemli rolleri oldugunu

biliyoruz. Türk hükümdarlarınınsaraylan. buyuk şöhretlerikendine

çekmege başlamış ve hükümdarlarla vezirlerin koruyuculugu. yeni

Fars edebiyatının Arapça baskısından kurtulup yavaş yavaş

gelişmesin1 saglamıştır. Mesela. 'Am'ak-ı BuhaIi. Necib-i Fergani lle

ReşidI gibi şairler Karahanlılardan teşvik gönnüşlerdir.

Hindistan'la birlikte hemen bütün İran'ı egemenligi altına alan

Gazneli Sultan Mahmud ile ardalannın sarayı ise. şair. bIlgin ve
sanatçılann sı.gındıgı bir yerdI. Firdevsı'den başka 'Unsuri, Ferruhi.

Esedi. MinuçihIi. Hakim Sena'i, Mes'iıd-iSa'd-i Selınan, Ebü'l-Ferec-i

Rum gibi şairlerin sanaUanna yol hazırlayan Gazneliler olmuştur.

Büyiik oguz yıgınlarının başında İran'a gel1p yerleşen

Selçuklular (M. l040-XJJL yüzyıl) ve bunları takip eden

HarzemşahlarlaAtabeyler de, İran edebiyatının gelIşip ilerlemesine

geniş ölçüde yardım ettiler. Nasır-ı Husrev. Hayyam. Enven. Hakani.
Salib. Reşidüld-din-iVatvat ve Ni7.ami gibi Fars edebiyatınınen degerl1

şairleri bu devirde yetişmişlerdir.

Hindistan'da da Tuglukiler zamanındayetişen büyük şairlerden

Emir Husrev Dehlevı'yi kaydedebil1ıiz.

Yakın-Dogu'da ve İran'da Mogol egemenliginin kuruldugu

devirde ise. ilk yayılma hareketlerinin yarattıgıhuzursuzluk geçtikten

sonra, Fars dilinin en büyük nesir ustaUan yetişmiştır. Vassaf ve

'Ala'ü'd-din Cüveynı gibi münşiler, eserlerini lIhanlılann kendilerine

bagışladıgı1mkanlar sayesinde meydana geUrrnişlerdir.

XV. yüzyılda ün kazanan şairler ve bllginler ise.
Timuroguııanylaöteki Türk hükümdarlarınınsarayında en büyük

itibarı gönnüşlerdir. Hafız divamnı yeniden tertip ett1Tenin Huseyin

Baykara oldugunu burada hatırlayabiliriz.

Türk şair ve bilginleri de, eserlerini Farsça yazarak bu edebiyatın

gelIşmesine hizmet etmişlerdir. Nitekim, Ferruhi ve NizamY başta
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Türkçenin söz varlıg;ı geniş ölçüde Arap ve İran kültürüniin ektisl

altına ginniştir. Bu durum ilk Islami eserlerle dikkati çelmıektedtr.XI.

yüzyıl eserlertnden Kutadgu Bilig'de yenı din LLe 1lgilt kavramlann

yabancı kelimelerle karşı1andıgıgörülmektedrr30.

Arapç~nın etkisi, müslümanlıgmçıkışından sonra. Araplann

Türk ellerine savaş açmalan ile başlamıştır. Farsçanın etkisi Ise.

Türklerin İran'a komşu olmaları, onlardan sonra müslümanlIgıkabul
etmeleri ve özellikle İran'a girerek hükümet kurmalan LLe "llgllidır3 1 .

Emevllerden Abdü'I-Mel1k. aldıg;ı yerlerde Arapçayı devlet d1li

olarak kabul ettirmiş ve çok geçmeden Arapça. bütün İslam

dünyasındadevlet ve bilim dili olarak yerl'eşrnişUr. Aynı şey Türklerin
yerleşip gelişmeg;ebaşladıgı sıradaAnadolu'da da olmuştur.

"Halep. Harran, Nuseybin ve Musul gibi Arap kültürünün

mühim mekezleri başta olmak üzere bütün Anadolu'nun cenubunu

sanruş olan şehirlerinhemen kaIresinin ve aynı zamanda Türk ırkının

henüz yerleşmiş olqugu Diyahbekir bölgesi beldelerintn o devtrde

Arapça tekellüm etmekte olduklarıgöz önünde tu.tularak. Bizans'tan
alınmış olan, asıl Anadolu kıtasında teşekkül eden Sultanlıkta ve

emaretlerin çog;und'a devlet ve hükümet lisanının Farisiden ziyade
Arapça olacagı tahmin ve istidlal edilebilir."32

Türkler hiçbir yerde Arap ve İran medeniyetine tamamen tabi
olmuş degildiler ve Türklerin kendi "lisanıarınıunutmalan da hiçbir

yerde vaki olmamıştır. Bununla beraber Arap ve İran medeniyetinin

Türklere tesiri o kadar kuwetli Idi ki Türk lisanı hiçbir yerde devlet ve

30 Kamile lmer, Dilde Değişme ve GelişmeAçısındanTOrkDU Devrim!. TOK.

Ankara 1976, s. 61.

3 ı Enver Ziya Karal. OsmanlıTarihinde Türk Dili Sorunu (Tarıh Açısından

Bir Açıklama), Bilim. Kültür ve ÖgreUmDIIi Olarak Türkçe. TTK. Ankara

1978, s.20.

32 Mükrtmin Haiil Yinanç, Türkiye Tarihi. SeiçukJuiar Devri i. Anadoiu'nun

Fethi, lstanbul 1944, s. 160'a istinaden: Agah Sım Levend, a.g,e., s.6.
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medeniyet lisanı olmadı. Türk devletinin en garbi kısmı olan Küçük

Asya memleketinde XIII. asra kadar devlet lisanı Arapça idi; bu

malumat XIV. asırda Küçük Asya'da yazılanmüell1fi meçhul bir Far1si

eserde33 mevcuttur34.

Arapçamn bu etkisi XII. yüzyılın sonlarına kadar sürer.

xıı.yüzyılm sonlarında Arapçanın yavaş yavaş önemIni kaybettigi.

buna karşılık Farsçanm önem kazanarak Arapçanın yerıne geçtlgi

görüıür35. Bu devrede ve müleakip asırda. Türkçe olarak bazı eserler

yazılmış olmasına ragmen, medrese dili, ilim dili, dış yazışmalar ve

şer'i işler dili olarak Arapça, edebiyat dili ve dIvan yazışmalan dili

olarak da Farsça yerleşmiş bulunuyordu. XIII.yüzyıldaAnadolu'nun

büyük merkezlerinde İslam kültürü güçlenmiş, medreseler açılmış;

hükümdarlar adma Arapça ve Farsça eserler yazılmıştır.Bu ürtınlertn

XIII. yüzyılda altın devrine ulaştıgı da bilinmektedir. Selçuklu

sultanlarının Abbası halifeleri. Eyyubf prensIeri ve Memlükler ile

yaptıkları yazışmalarda, Arapçayı hakim kıldıkları, kitabeler ve

vakfiyelerle tanıklanmaktadır36. Resmi dil dışında Farsçanın

hakimiyeti aydın zümreye seslenen edebi eserlerin dilinde de kendini

göstenniştir. Arap ve Fars dilleri. Orta Asya 'daki Büyük Selçuklu

İmparatoriugundada aynı şeklide hakim durumda oldugundan, bu

tutum Anadolu Selçuklularma Orta Asya'dan aktanImış bir gelenek

halindedir37. Anadolu Selçuklulan Fars kültürünün o derece etkisI

altında kalmışlardırki, kendilerini İran hükümdarlanna benzeterek

33 W. Barthoid'un "maellifi meçhul bir Farisi eser~ diye kaydetUgi eser,
Keıimu'd-din Mahmud Aksarayrnin "Müsaıneretü'l-Ahbar" (nşr. Osman
Turan, TI'K yayınlanndan. Ankara 1944) adil tarihidir.

34 W.Barthold, Orta Asya 1ürk TarihI Hakkında Dersler, Istanbul 1927,
s. i i 9'a istinaden: Agah Sırrı Levend, ag.e., s.6,

35 Agah Sırn Levend. a.g.e., s.6·7.
36 Zeynep Korkmaz. Selçuklular Cagı Türkçesinin Genel Yapısı, TDAY 1972,

Ankara 1973. s.19.
':r7 Zeynep Korkmaz. Cumhuriyet Döneminde TOrk DlH, Ankara 1974.5.21.
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Keykubad, Keyhusrev, Keykavus gibi adlan talunmayı bir artam

saymışlardır38.

Çeşitli tarihi ve sosyal sebeplerle. Anadolu Selçuklulannda Arap

ve Fars dillerine ve kültürüne karşı yerleşmiş bu derin tutku,

kalıntılarını bjr süre daha devam ettirmiştir. Nitekim, bazı tarihi

kaynaklarda, Anadolu'nun bazı bölgelerinde menşurların,

mektuplann. hesapların, defterlerin ve hükümlerin xıV. yüzyılda bile

Farsça yazıldıgınadair kayıtlaryer almaktadır39.

XV. yüzyılortalarında Osmanlı Devletinin sınırlarının

genişlemesive siyası birliginin kurulması ile, Anadolu'da bir yazı dili

birligi de kurulmuş oluyordu. Ne var ki Osmanlılardan önceki

dönemde Türk saraylanna merkezlik etmiş şehirlerle şehzadelerin

valilik ettigi bazı Hlerin ve İstanbul'un bırer kültür merkeZi durumuna

gelmiş olması ile, buralarda. Selçuklular deVTinde oldugu gibi, Arap ve

Fars kültürleri yeniden önem kazarunıştır. Medreselerdeki ögrenJme
Arapça40 ve Farsça eserler örneklik etmiş41, Türk saraylannda

yabancı şairlere daha çok önem verilmege başlamıştır. Bu ve benzeri
sebeplerle kuruluş devrini tamamlamış olan Türk yazı dilinin

gidişinde kısa zamanda büyük degişikl1k1erolmuştur. Bu degiş1k1ik1er

sarayerkanıve aydınlar arasında koyu bir Osmanlı-tslamslstem1nin

yer alması, Arap ve Fars dillerinin çok daha yogun bir şekilde

Türkçeye işlemesi ve Türkçenin yetersizliginden söz edilerek hakir

görülmege başlaması şeklinde ortaya çıkmıştır. Öyle kı aydınlar

38 Agah Sırrı Levend. Tarih Boyunca 'Iürk Dili, IDAY 1965, Ankara 1966.

s.133.

39 Zeynep Korkmaz. CumhuıiyetDöneminde Türk Dili, s.21.

40 Bu ko'nuda geniş bilgi için bk. İsmail Hakkı Uzunçarşılı. Osmanlı

Devletinin ıımiye Teşkilatı. TTK. Ankara 1965; Nasuhi Ünal Karaarslan.

L'Ensetgnement en Langue Arabe Chez tes Turcs Ottomans Jusqu' aux

TanZimat. Doktora teZi. Paris 1976.

4 t Zeynep Korkmaz. 1ürk Dilinin Tarihi Akışı içinde Atatürk ve Dil Devrimi,

Ankara 1963, s.l O.
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arasında bir eserin Arap ya da Fars dili ile yazılmış olması bir ögünç,

Türkçe yazılması ise br utanç vesilesi olmuştur42.

Aşık Paşa,

Türk diline kimsene bakmaz idi

Türklere hergiz gönül akmaz idi

Türk dahi bilmez idı ol daleri

Ince yolı ol ulu menziHert43

diyerek m ünevver sınıf arasında Türkçenin o zaman ne kadar ihmal

ve terkedilmiş oldugunu gösterrnege çalışır; Sü.heyl ıl Nevbahar

marızumesininsahibi şair Mes'ud b. Ahmed, Farsçadan terceme ettigi

bu büyük manzum hikayenin sonunda. Türkçenin darlıgı111, Arapça
ve Farsçaya göre gerHigini, Tlirkçe manzum yazmaktaki büylik

müşkilleri anlatarak, o manzumeyi yazıncaya kadar yan vücudunun
hacaletten (utançtan) eridigini44 söyley45.

XVI. yüzyılda Klasik Türk Edebiyatı oluşumunu çoktan

tamamlamış. sanat bakımından da en yüksek noktasına ulaşmıştır.

Ancak belirtmek gerekir ki. bu edebiyatınTürkçe yönü de büyük bir

gerilemeye ugrarnıştır. Aşagı yukan bir yüzyıllıkbir 7..aman içinde bile o

kadar çok Arapça ve Farsça kelime sokulmuştur ki. edebiyat ve ilim

dili Arapça-Farsça ve Türkçenin karışmasındankurulmuşbir yapma

dil oluvermişrn46. Bilindigi gibi bu yapma dile Tanzimat döneminde

42 Aynı mlf.. Cumhuriyet Döneminde Türk Dili. s.23.

43 Agah Sırn Levend, a.g.e., 5.8; Ali Karamanhoglu. a.g.e.,s.68;krş. bir de

Faruk K.Timurtaş.Türkçecilik CereyanınınTarihi, TürkDünyasıEi Kitabı,

1KAE. Ankara i976, s.33 ı.

44 Cem Dilçin: Mes'ud bin Ahm~d, Süheyl cı Nev-bahar, İnceleme-Metin­

S<lZ1ük, Ankara 199 ı. s.574. bey1t: 5601; Agah Sırrı Levend, a.g.e., s.lO.

45 Fuad Köprüıcı, Edebiyat Araştırmalan.TTK, Ankara 1966,5.273-274.

46 7-eynep Korkmaz. a.g.e .. 5.24.
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"Osmanlıca" adı verilmiştir. Siyasi birligi kunnak maksadıyla "millet-i
Osmaniye" tamlamasını uyduran Tanzimatçılar, Osmanlı ülkesinde

konuşulup yazılan Türkçeye de "Osmanlıca" dediler. Tanzimattan
sonra yazılmagabaşlananTürkçe gramer kitaplanna "kavaid-i lisan-ı

Osmanı" adı verildigi gibi, Türk dili de 'Türkçe, Arapça ve Farsçadan
mürekkep bir Hsan" olarak tarif edUdı47.

Osmanhea:
XIII. yüzyıl başlarından bu yana Doguda ve Batıda ayrı ayrı,

faka~ benzer şartlar içinde gelişen iki Türk yazı dilinden birincisi

çagatayca, ilincisi Osmanlıca48 adları ile anılmışlardır. XX. yüzyıl

başlarına kadar süren bu devreye Doguda ve Batıda Orta Türkçe

diyoruz. Birbirlerine büsbütün yabancı kalmayan Osmanlıca ve

çagatayca o zamanki Farsça gibi şiddetle Arapçanın ve üstellk

Farsçanın etikisı altında bulunmuşlardır. Saray ve medrese
çevrelerinden uzaklaşmış, devlet dili (langue omelelle) olmakla beraber

oldukça dar sınıfdilleri (langue specıale) halini almışlard.ır49.

Tahsin Banguogıu, eski yazı dilimizi dil tarihi bakın:undan üç

devrede incelemektedir.
1- Eski Osmanlıca: Selçukluların son 7..amanlannda kalan

eserlerle birlikte henüz oldukça sade, Türkçe keÜme dagarcIgı zengın

bir dil (1250- 1450).

2- Ort~ Osmanlıca: Sınırsız olarak Arapça ve Farsça kelimeler,

deyimler ve gramer şekilleri ile yüklü, konuşulmaz ve halkça

anlaşılmazbir dil (1450-1840).

47 Agah Sırrı Levend, a.g.e., s.ll.

48 Muharrem Ergin (TOrk Dil Bilgisi. ikinci baskı. İstanbul 1962, 5.15), Batı

Türkçesini, 1- Eski Anadolu Türkçesi, 2-0smanlıca. 3- Türkiye Türkçesi

diye Oç bölümde mütalaa etmekte. böylece. Osmanlıcayı Bab 1'Cırkçesı

içeriSinde bir merhale saymaktadır.

49 Tahsin Banguogıu. a.g.e., s. 16-17.
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3- Yeni Osmanlıca: Batı medeniyetinin getirdigi ihtiyaçlan

Osmanlıcanın zengin vasıtalarıyla karşılamaya çalışan ve bır hayli

başarılı olan bir dil, fakat yine sınıf dili kalıbı içinde ve bu yüzyılın

gerektlrdigi millet dili (Iangue naUonale) olmak imkarundan mahrum
bir d1l (1840-1910)50.

Tanzlmattan sonra. Cumhuriyet devrine kadar. Osmanlı

imparatorıugununyönelmek istedigi Batı kültür ve medeniyetinin

mefbumlarını karşılamak üzere Türkçe yerıne Arapçadan

faydalanılmak istendigi. bu suretle Arapça kelime köklerinden.

Arapçada bulurunayan anlamlara gelen içtimaiyat. hars. mefkDre v.b.

gibi birçok kelimeler meydana getirildigı oldukça Iyi bir şekilde

bilinmektedir. ArapçanınTürkçe üzerindeki bu çok geniş ve derin

tesirinin teferruatı birçok noktalarda Incelenmege ve araştırılmaga

muhtaçtır. Nitekim Arapçadaki i ( .../' i sesi Türkçe bazı kelimelerde

z (msı' zabitl. bazılarında d (msı' kadı) 'dir. Bunlar birtakım mahalli

Arap lehçelerinin tesiri ile mi, yoksa kelimenin Türkiye'de kullanıldıgı

çevre ile mi (msı' medresede her halde daha ziyade klasik Arapça

şekiller kullanılmış olmalıdır: diger şekiller de halkın teması

50 Aynı mlr.. a.g.e., s.17; krş. bir de aynı mlr., TOrk Grameri. LBöIı:im.

sesbılgisi.TDK, Ankara 1959. s.16: A Diiaçar,Türk Diline Genel Bir Bakış,

TDK, Ankara 1964. s.137-138. Türk dillerinin sınıflandırılmasımeseles1Jçin

bk. A. DUaçar. a.g.e., s.40 v. dd. Muharrem Ergin (TOrk DU Bilgisi. s.16)

Osmanlıcanınsının He ilgili olarak şunları yazmaktadır: "Osmanhca Batı

Türkçesinin ikinci devri olup XV. asrın sonlarından xx. asrın başlarına

kadar devam etmiş olan yazı dilidir."

A.DIJaçar (a.g.e.. s.137). bu konuda şunları kaydetmektedir: "Osmanlı

(OsmanoguHarı ) Devlet! (bk. A. DWi-çar, Devlet DiJI Olarak TUrkçe, IDK.
Ankara 1962), ancak 1299'da kurulmuş oldugundan dolayı. Eski

Osmanhca (Altosmanlsch) terimi, bu dilin XIII. yüzyıldaki devri için yanlış

bir ad olsa gerek. Buna Eski Anadolu dili, veya Eski Anadolu Türkçesi (Alt­

anatolisch-T'ilrkisch) demek daha doğ;ru olur." A. Dllaçar'a göre (bk. a.g.e.,.

s.138), Eski Anadolu TürkçeSi 100. Eski OsmanJıca Ise ı 50 yıl devam

etmiştir.
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neticesinde girmiş bulunabilir) 1zah edilmel1du-51?
Yukarıda açıklandıgı gibi, Arapça ve FarsçanınTürkçeye etkileri

Selçuklulardan başlayarak Osmanlı İmparatorlugunun yıkılışına

kadar devatn etmiştir. Bu iki dilden Türkçemize geçen birçok kelime ve

tabir hala yaşamakta (msı. kalem. ıügat. selam. ayna. namaz, oruç,
v.b.) olup. bazılan da unutulup artık kullanılmaz olmuştur (msı.

memşa. mültezim. tahtelbahir, peyam. pay-ı taht v.b.).

Tanzimattan sonra. hatta zamanımızda bile. Batı dillerinden

(msı. glşe<Fr. gulehet. spiker<İng. speaker. kokteykİng. eoektail,

piyangodtal. bianeo, biletdsp. bllette52 v.b.l de pek çok kelime ve

tabir dilimize girmiş bulunmaktadır.

KONUNUN ETİMoLOJİVE FONETİK(SESBİLGİSİ)YÖNÜNDEN

İNCELENMESİ

AL Etbnoloji (Kökbilgisi, Ar. İştikak. Fr. Etymologle) ;

Kelimelerin kökünü veya menşeini53, gellşimini kök ve ek

bakımından inceleyen biIgl54. Yunanca "etymon" (dogru. gerçek

anlam) ve "logos" (söz,ilim) kelimelerinden kurulmuş olan ettmoloj!

(etymologie) kelimesi, bilindiği gibi bIr dilbilgisi terimidırSS. Eskiler

51 Ahmed Ateş. Arapça Yazı Dilinde Türkçe Kelimeler (X. Yüzyıla Kadar),

Reşld Rahmeti Arat İçin, s.26.

52 Krş. A Dilciçar, Dil, Dlllerve Dilc1l1k, TDK. Ankara 1968. s.36, dipnot.

53 "Etymology", Encyclopaedia Britarınica,U.S.A, 1957. VIII, 790.

54 Vecihe HaUbogıu, Dllbllglsl Teıimleıi SözlügO. 2.baskı. TDK. Ankara 1972.

s. 65; krş. "Etimolojl" mad.. Türk Ansıklopedisl; Ankara 1968. XV,498;

"EUmoloji" mad.. Meydan Larousse. Büyük Lügat ve AnsiklopedI, İstanbul

1971, IV. 415; Georges Mounin. DicUonnaire de la Un~ujsUque.Paris 1974,

p,130.

55 zeynep Korkmaz. Halk Etimolojisi ve Folklor. LUluslararasıTOrk FoIklor

Kongresi BildirilerI. Leilt. Genel Konular. Ankara 1976. s.185.
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bilhassa. Grekler için etimoloji gerçek bilgisi idi. Bugünkü biliIne göre

eUmoloji bir kelimenin bütün üremelerini göz önünde bulundurarak

onun ses ve mana bakımından kabul edilebilecek en eski şekline

vamıak56.yani bir kelime içerisinde saklı olan kavram çekirdegini ve

bu kavram çekirdeginin degerini ortaya koymak demektir. Msı. Türkçe

"dan" kelimesi ile akraba olan bütün örerneleri bir araya toplayarak

onun çok eskiden bir tar- veya dar- köküne vardıgıIl1, bunun da,

"sürmek, ekmek. zer'etmek" manasına geldigini bulmamız ve

degerlendirmerniz gibi. Fakai etimolojiye her zaman güvenmek yetinde

olmaz; etimolojinin dogru olabilmesi için fonem kanunlarının

tamamen tesbit edilmiş olmasıgerektu-57.

Yunanca "gerçek manayı araştırma ilmi" demek olan et1moloji

terimini ilk defa HelIenisttk çagda Halikarnassoslu Dionyslos

kullanmış, HeradeHos. Democrttos da bu konuyla ilgilenmişlerdir.

Orta Çagda ettmoloji. bütün dillerin belli bir dilden dogdugu

inancı üzerine kurulmuş ve bütün dlllenn kökeninin İbraniceye

dayandıgı iddia edilmiştir. Manage, bu görüşten hareketle.

Fransızcayı. Latinceye. Latinceyi Grekçe (Yunanca) 'ye , Grekçeyi de

İbraniceye dayandırarakbir yayılma silsileSi meydana get1rmlştir.XX.

ason başlannda tarihi ve mukayeseli gramer araştmnalarıylamodem

eUmoloji çalışmalan başlamıştır. 1816'da Franz Bopp. Sanskıitçeyt

Gennence. Yunanca. Latince ile karşılaştırarak incelemiş ve büyük

diller arasındaki ilgileri ortaya çıkamııştır.

Dilbilgisinin en güç koilanndan biri olan et1moloji çalışmaları

için [onetık kanunlarının tesbiti. kelimelerin manasının dikkate
alınmasıve dil cogt"atyası, önemli ölçüde yardımcı olmaktadır.

56 Necip Üçok. Genel Dilbilim (LengOistik), Ankara 1947. 5.41-42; krş. Zeynep

Korkmaz. a.g.m.. s.185: "Etimolojl" mad" Türk DiH ve Edebiyatı

AnslkJopedisl, Istanbul 1978. III. 117.

57 Neclp üçok, a.g.e., 8.42.
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EUrnoloji araştırmalannda prensipler, şöyle özetlenebilir:

l- Kelimelerin en eski şekillerini araştınnakve kronolojik olarak

kelimelerin kullanışını tesbit etmek.

2- Tarih ve cografyayı inceleyerek, kelime alış-vertşlerininolup

olmadıgılliortaya çıkarmak

3- Fonetik kanunlar tesbitiyle bunlara dikkat etmek.

4- Birbirine benzer iki kellmeden az hecelisini orijinale daha

yakın kabul etmek.

5- Akraba olmayan diller arasındakiküçük şekil benzerliklerini

dikkate almak.

6- tki dildeki birbirine benzeyen kelimelerden birinin dlgerinden

alındıg-ını kabul etmek. Blr dilden bir dile kelime de baskılarla, edebi

kurumlarla ve yerleşmelerle geçer. Buna göre bir dildeki kelime:

aL Dilin kendi malıdır (ata).

b) Yabancı kelimelerin yerleşmiş şeklidir (F.nerdban>merdiven).
c) Yabancı olup yerlileşmiş olmakla birlikte foneUk ve imlada

yabancılıgınıgösteren kelimeler (Ar. katib>katip).

d) Tamamen yabancıdır (Ar. ~atil. Fr. otobüs).

Çok eskiden beri filozonann ve ilim adamlarının üzerinde

durdugu etimoloji. halkın da ilgisini çekmiştir. Halk. aralarında

jenetik hiçbir yakınlık olmayan bazı kelimeleri kök ve mana

bakımından açıklamaya kalkışmıştır. Gangren (Fr. gangren)'e

kanluran. gardrob (Fr. garde robel'a gardolap, direkt (İng. ,direct)'e

direk denmesi gibi. Buna halk etimolojisi denmektedir. 58 Yunanca

prason'dan geldigi kabul edilen pırasa'nın5~ 'dolu, anlamındaki

F."pür" sıfatı ile Ar."taş~a" 'tesir. (bol tesirli) kelimelerine; maydanoz

(Yun. makedonesil'un mMe-nüvaz'a (mide okşayan) baglanışı böyle

58 "Ettmoloji" mad.. Türk Dili ve EdebiyatıAn5iklopedlsı,m. 117-118; krş. bir

de "Etimoloji" mad., Türk Ansiklopedisİ,XV. 498.

59 Ragıp Hulusi Özdem. DilimiZde Yerleşmiş Yabancı Unsurlar, lsl. ÜUN. Ed.

Fak. TDED, 1/2 (1946), 5.139.
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birer halk etimolojiSi örnegidı.r6°.

BL Konumuz ve Etlrnolojl:

Bu çalışmamızın I. bölümünde açıkladıgmuz gıbi, Arapça ve

Farsçadan yazı dilimize. pek çok, kelime ve terim geçmiş

bulunmaktadır. Bun1ann"eksertsi morfolojik ve fonetlk yönden.

hemen tıemen hiç bir degişiklige ugrarnadan 1ntıkal etmiştır: Ar. asi,

.Ar. kalem. F. namaz. F. terane v.b. gibi. Bazılan ise de!?;işiklik

gösterriıiştlr: kalbur<Ar. gırbaL. muşamba<Ar. muşamma~, tavla<Ar.

~avile. karpuz<F. barbuz, kösele<F. ga..vsale v.b. gibi.
a) Türkçeye malolup da degişiklikgösteren kelimeleıinbir kısmı

menşe itibariyle Arapçadır: afakan<Ar. ~afa~n. davul<Ar. tabı.

kale<Ar. !}ara v.b.

b) Veya Farsçadır: çarşaf<F. çader-i şeb. çeyrek<F. çar-yek.

dümbelek<F.dunbek v.b.

c) Bazıları aslen Farsça olup, Arapça aracılı~ı ile geçmıştir:

çorap<Ar.cevreb<F.güreb, patlıcan<Ar. badincan<F. badincan=
bad1ngan gibi.

d) Birtakım keıımeler de kök itibartyle Yunanca (> Lat.) olup,

muhtemelen Farsça veya Arapça aracılı!?;ı ile dilimize girmiştir:

abanoz<F. abnüs (Ar. abanüs=abnus)<Lat. ebenus<Yun. ebenos gibi.

Nitekim Ar. "sasem" kelımesi izah edilirken. eski Arap dilcilertnden el­

Esmaci (öl. H.216/M.831), bunun,"abanüs" ve EbuCUbeyde (öl. H.

2ıo/M.825) de "şiz" demek 0ldugunu61 ifade etmişlerdir. Arapçadan

Türkçeye meşhur "AlJierf-i Kebir" lügatinde de "şiz", "abanoz a!?;acı

denen siyah bir agaç" diye izah edilmiştir.

60 Zeynep Korkmaz, a.g.m.. s.193; krş.Bedros Kerestedjlan, Dlct10nnaire

Etymologlque de la Langue Turque, Londres 1912, s.127. 323;' Meydan­

Larousse. Büyük Lcıgat ve Ansiklopedi. lstanbUı1973.VIII, 476.X llL.

61 Ebü't -Tayytb ei-Lugavf. Kltabii'l-Ezdad II Keıanıl'l-J\rab. nşr,. lzzet Hasan,

Dünaşk 1382/i963. 1,363,
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e) Arapça veya Farsça aSıllı bazı kelimeler de Batı dilleri

aracılıgıyla Türkçeye malolmuşlardır: amiral<Fr. amirale (İng.

admtral)<Ar. ernirÜ'l-ma' veya ernirü'l-bal.ır (su::deniz beyi) gibi.

CL Çalışmaınızla İ1gill Fonetik özeıUk1er.

a) Fonetik (Sesbilgisi, Fr. Phonetique) :

Bogumlanmalı dili meydana getiren ses elemanlannı inceleyen
Him dalı. Fonelik dil ilminın (lengüistik) manalardan tamamıyla

ayrılmış olan özel bir bölümünü meydanagetlrir62. Dilin seslerini.

bunlann birleşmeve degişmelertni inceler63.

Bu çalışmada tesbit edilen fonettk degişIklikler ve özellikler
şunlardır:

1) _C> -h değişmesi:

mela'>matah, tali'>ta1ih, tama'> tamah.

2) -b> 1 def)f.şmesL·

çader-i şeb> çarşaf. çtrk-ab>ç1rkef, lj6ş-ab>hoşaf.

3) bo> m-def)işmesi:

bakara>makara, benefşe>menekşe.

Bunun aksi de olabilir: mubar> bumbar.
4) bo> p- (-b->-p-) değiŞmesi:

badtncan>patlıcan, bazar>pazar, bazu>pazı, bellut>pe1ıt.

kebade>kepaze.

5) -b->-v- değişmesi:

gebr>gavur, karban>kervan, nerdban>merdiven, tabe>tava,
zebane>zıvana.

62 "Fonetik" mad., 1\lrkAnsiklopedisl, XVı. 415; krş. "Fonetik" mad.,- Meydan

Larousse, Büyü.k Lügat ve Ansiklopedisi. IV, 747: Veelhe Hatibogıu, a.g.e.,

s.82; DoğanAksan, Her Yönüyle Dil (Ana Çizgileriyle Dııbllim), 1.cm. IDK.

Ankara 1977. 8.25-28; Neşe Atabay v.b.. Türkıye TürkçeSi Gelışmeıı

Sesbilirnı. TDK. Ankara 1978,5.9-10.

63 Tahsin Banguogıu, Türk Grameri, i. Bölüm, Sesbiigisl, 8.20; aynı mlr..

1ürkçenln Grameri, s.20.
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6) c->ç- degişmesi:

came-şüy>çamaşır. cevreb>çorap. cih~..>çeytz, cuhCıd>çıfıt.

7) d->t- degişmesi:

darçin>tarç ın. debbag>tabak. dest-gah>tezgah.

8) ğ->h- (-ğ->-h-) degişmesi:
.. v

grrare> harar. bagçe>bahçe.
y ~

9) ğ->~- degişmesL'

ga'ib>~yıP. galabalık(ğalebelik)>~balık.

ıo) g->k- degişmesi:

gavsa1e> kösele. gilim>klllm. gCışe>köşe.

ll} G->~- (-fJ->-~-.-tı>-~) degişmesl:

ı]affaf>J.çavaf. 1}aftan>~aftan, lJalife>~lfa. lJarbuz>~rpuz.

mashara>maskara, nusha>muska. çarh>çark, matbah>mutfak....,. . - _.. - .
12) n->m- degişmesi:

nerdban>merdiven. nusga>mus~.

13} -n (b)->-m (b)- degişmesi:

cunb1ş>cümbüş. çar-şenbih>çarşamba. sunbu!>sümbü1.

14} -r->-l- degişmesi.'

merhem>melhem. servı>selvi.

15) s- veya ş->z- dogişmesi:

sunba>zımba.sürna>zurna. şamg>7.amk.

16} ş->ç- degişmesi:

şabfm veya şuban>çoban, şegaı>çakal, şeltük.>çeltik.

şüreloçorak.

17) t- veya ~- H-» d- (-d-) deÇjişmesi:

tüt=tCıs>dut. tabl>davuL katife>kadtfe. tüti>dudu.-. . . ~ .
18) z->s· degişmesi:

za'faran>safran. zu~al?sokak.
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19) KonsonLann düşmesi:

a) Sondan düşme:

ab-dest>aptes. çap-rast>çapraz.

b) İkiz konsonların tekleşmesİ:

çille>çile. debbag>tabak. l.!affaf>~avaf. J;ıamma1>hamal.

~fTe>küfe.sarrac>saraç.

20) Vokallerin düşmesi:

al}iret>ahret. 'Nişe>Ayşe. ayine>ayrıa, l.!allfe>~Ifa.

21) Kaynaşma:

Ijaci Ev~ad>Hacivat.~ u n~f>aksata.

22) Vokal türemesi:

ıişte>erişte.Ruha'>Urfa, rUspi>orospu. rUze>oruç.
23) Konson tilremesi:

aveng>hevenk. migakk>mihenk. ~abl-baz>tavlubaz>davlumbaz.
24) çatışma (=Hiatus):

Söz içinde iki vakalin ardarda gelmesine çatışma denir.

Söyleyiştevakaller arasındaki kansonlar bogumlaronayı·kolaylaştmL

Umumi olarak ardarda vakallerin söylenişi ise daha güç olur. Bu

sebeple dilimiz bilhassa kelime içindeki çatışmaları türlü usullerIe

gidermeye çalışrr. ÖrnekJer:

15a9i(~azi)'asker>kazasker. fa'ide>fayda,

~a'im ma~m>kaymakam.ma'une>mavna.

mu'araia>maraza, na'l>na'ıl> nal, şaİ}ıfe>sayfa.

25) Benzeşme (=AssrmiLation):

Bir gramer birtiğinde. bir kelimede bazen yan yana gelen veya

biraz aralıklı olarak bir arada bulunan iki sesten biıinin diğerine tesir

ederek onu kendisine benzettigi. böylece iki seslrı birbirine benzeştigi

görüıur. işte bu hadiseye benzeşmedenir. ÖrnekJer.

divar>duvar, furşat>fırsat.gamir>hamur.

nevbet>növbet>nöbet, tevbe>tövbe.
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anbIDambar. benefşe>menekşe,penc-şenbih>perşembe.

26) Ayrışma (;Dissimilati.onJ:

Konsonlar arasında benzeşmenin tamamıyla zıddı olan bir

gelişmeye de rastlanır. Kelimedeki monotonlugu gidermek

ihtiyacındandagan bu degişmeye aynşma denir. Örnekler:

'at~IDakt.ar.muşamma'>muşamba,pergar>pergel.sebzevat>zeIZe-

vat. sı1hte>softa. tennı1r>tandırS4.....

64 Bu konuda geniş bilgi Için şimdilik bk. Tahsin Banguogıu,1ürk Gramer1,

LBölüm, Sesbllgist. s.61-178; aynı mlf.. TürkçeninGrameri, s. 23-113;

Muharrem Ergin. Türk Dil Bilgisi . s. 48-90; Neşe Atabay v.b.• Türkiye

Türkçesi Gelişrnel! Sesbilimi, s. 16-64; ısmail Akçay. Arapça ve Türkçe

Seslerin Telaffuzu ve Aralarındaki tlişkiler, Tez YöneticIsi: Doç.Dr.

Süleyman mıücü, Atatürk ÜnN. Sosyal Bilimler Enstitüsü Basılmamış

Yüksek Lisans Tezi. Erzuı:um 1994.
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RE5ULUILAH'TA ''MUHATADA GÖRE HAREKET' VE ''TEDRİC'

PRENSİPIERİ

prof. Dr. İbrahim CANAN

12 .S<ıyı~devam

muamelelerımtze müteallik deglldiL Dinin neşri, insanlara islam

inancının götürülmesi müslümanların siyası mahkumiyetten

kurtaDlıp, hürriyetlerine kavuşlurulması ve hatta hakim duruma

getirilmesi gibi başka meselelere de şamildiL

Dünyanın her tarafında müslümanların esarelten kurtulma

mücadelesi verdigi içinde yaşadıgırnızşu asırda. daha temkinli, daha

müess1r adımlar alabilmek ıçın Resulullah'm bu paralelde sundugu

örneklerin bilinmesi ve onlara uyulması her zamankinden daha çok

ehemmiyet kazanmışiır.
Zamanımızda,İsla m'a hizmet heyecanınakapılan genç nesiller,

Aleyhissalatu vesselam'ın vazetUgl islamı hizmet metodlarını

bilmedikleri için. Balı menşeli ve insan [ıiratınınbir kısım zaaDarU?-l

Istismara dayanan "Hitler UpC' veya "Komünist tipi" propagandanın

cazibesine kapılmaktadırlar.Halbuki Islama hizmet Islamı metodla

mümkündür. islam dışı metodlar, ne kadar mutantan. ne kadar

cafcatlı, ne kadar göz kamaştıncı olursa olsun, saman alevi misali,

neticesi akimdır. İşte faşistlerin akibeli ve nihayet komünistlerin

akibeti. İslam aleminde de islami olmayan prensiplerle atılan adımlar

akim kalmış. heyecenler çabuk bogulmuştur.Mısır'da, Suriye'de ve en

son Tunus ve Cezayir'de islamı hareketlerin yediklert darbeler, büyük
ölçüde. hizmet vetIresinde yer verilen gayr-i islamı unsurlardan ileri
gelmiştir. Resuluilah hiÇ bir zaman akşamdan sabaha hakimiyet
peşinde koşmamış, sokaga dökülmemiş, zemin teşekkül etmeden
tepeden inmecilige yer vermemiştir. O'nun melodunda gelişmeye tabi
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olmak. muhatabın ve çavrenin ahvaline göre adım atmak esastır.

İcabında üç yıl boyu gizli kalmak. beş yıl boyu gece gündüz çalışmaya

karşı kazanılan kırk kişiyi az görmemek, onuç. yıl boyu her çeşit

istihza. işkence, eziyet. hakaret ve hayati tehditlere karşı sabretmek

esastır.

Muhammedi: tebliğde sunulan muhteva. muhataba göre

esnektir. Zamana zemine göre farklıdır. Aynı meseleye temas eden
aynı sorulara cevap olarak gelen teferruat, pek çok durumda, en
azından zahirde değişiktir. Tıpkı aksiyonda görülen sabır, hicret,

ciJıii.d farklılıklarıgibi.

Zımnında asırlara ve nesillere çare olma kapasite ve ?..enginlig!
m ekrıfız , bu rahmani vetireyi bilmeyenler veya anlamayanlar

hadislerde tenakuz iddia edebilir ve hatta. vürtıd şartlarına

bakmadan işine gelen birini rastgele seçme dalaletine düşebllir. Bu

davranışlar samimi de olsa, islami: zafeIi geciktirmeden başka bir

fonksiyon İcra edemez.

Öyle ki bizler, hem ferdi kurtuluşumuz, hem de çevremizin ve

insanlığın kurtuluşu için Resulullah aleyhissalatu vesselam'ın

sünnetini anlamaya her zamankinden daha muhtacız. Zira Ezell

Kelam bize i.:....- iJ'""'1 .J.II JJ'""'') vi ~ .)\5 J.iJ "Allah'ın Resülilnde sizler

için (her hususta) en gÜ2el örnek vardır.) diye seslenmektedir.

17.8.91.



MÜsrAKİL·BİR FIRKA OLARAK ORTAYA Çı::KıŞIVE
DİNİ TEFEKKÜR ALANINDAKİMETODU AÇıSıNDAN

MU'TEZİLE

Doç. Dr. Mevlüt ÖZLER

1- MÜSTAKİL BİR FIRKA OLARAK MU'TEZİIE'NİNORTAYA çIKIŞI

LügaUe ayrılmak, uzaklaşmak, bir tarafa çekilmek man~i1anna

gelen "İ'Uza)"! kelimesinden türemiş olan Mu'tezile. ıstılahta.

İslam'da ilk zuhur eden ve İslam akaidIntn akli esaslannı ortaya

koyan büyük kelam ekolüne velilen isimdrr2.

İslam düşünc.esinde önemli bir yere sahib olan Mu'tezile'nin,
ortaya çıkışı ve bu 'isimle anılmasının sebebi hakkında çeşitli görüşler

, ~ :

ileri sürülmüştür. Bunlan şöyle sıralamakmümkündür:

a) Geleneksel açıkla~a : Bu izah tarzına göre Mu'tezile ismi,

onlara Ehl-i Sünnet tarafından yeriImiş bir isimdir. Bu adın onlara

ne zaman verildigi kesin olarak b1lfnmernekle beraber3 ,ismin
'"i ~ _ : <

verilişine.ş~beb ,olan hadise; Hasan'Basri (v.ll0/728) 'nin talebesi

olan Vasıl b, Ata (v.131/748) 'nın mürtekib-i kebire konus).mda

hocasına muhalefet etmesi olarak gösterilmektedir. El-Bagdadi

(v.429/1037) 'nin ifadesiyle, mürtekib-i kebire konusunda ümmetin

1 ıbn Manzur, Ebu'i-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mükrlrn, Lisanu'l-

'Arab, Beyrut, 1388/1968, XL,44 O; ez-2ebidi, Muhammed Murtada. Tacu'l

'Arüs. Beyrut, 1386/1966, VIll. 14-15.

2 'Abdulhamid, 'İrfan, Drasat fi'l-Fırak ve'i-'AkiHdi'I-1slamiyye, Beyrut.

1404/1984, s. 103.

3 Rahman, Fazlur, Isiam, tre; Mehmet Dag-Mehmet Aydın, Istanbul.l981.

s.l09,
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görüşünden ayrıldıkları [çin müslümanlar onları Mu'tezile diye

isimlendirmtştir4 . Buna göre Mu'tezue ismi Ehl-i Sünnet'e karşı

çıkmayı ifade eden bir nevi zem ve açık bir itham manası

taşımaktadır. Bu manada Mu 'tezili lafzı "muhalif olan. ayrılan" klşiyi

ifade ederS.

b) Bazı müsteşrlklere göre: Müsteşriklerdenbır kısmı onların

müttaki ve en kiiçük şeyle tatmin olan ve bu dünya hayatının

lezzetini terkle nenslerini ezen kimseler oluşlan dolayısiyle bu ismi
aldıklarınısöylemektedirler. Bu anlamda Mu'tezile ismi. bu sıfatlarla

muttasıf olanların dünya hayatında zahid olduklarını

göstermektedrr6. Bu görüşte olanlardan biıisi de Goldziher'dtr7.
Ancak bu görüş müslüman araştırmacılar tarafından kabul

edilmemektedir. İlk Mu'tezile'nin dindar karakterinden şüphe

edilmemekle beraber8 bu fırka mensuplarının heps'i anlatılan

sıfatlarla muttasıf degl1diler. Aralarında .müttakller oldugu gibi.

gühahlarla itham edilmiş olanlar. yani hem ıyi hem de kötüler

vardı9.

4 el-Bagda.di, 'Abdulkahir b. Tahir, el-Fark beyne'l-Fırak.. thko Muhammed

Muhyiddin 'Abdulhamid, Beyrul, tsz. s. 1 i 5. 118; eş·Şehrlstani,Ebu'l-Feth

Muhammed b. 'Abdulkerim, el-Milel ve'n-NihaI, thk. Muhammed Seyy1d

Ki}{mi. Beyrul, 1395/1975, J. 48: er-Razi. Fahruddin. t'tıkadatu Fıraki'J·

MüsUmın ve'I-MOşrikin, Seyıut. 1402/1982,5.39.

5 'Abdu1hamid, a.g.e., s. 104.

6 Bkz, Ebü Zehra. Muhammed. Tarihü'l-Mezahibl'l-lsliınıiyye.Baskıyerl belli

degil. tsz. (Daru'I-Flkrt'l·'ArabiL. s. 125,

7 Bkz. Goldziher, Ignaz, el·'Akide ve'ş-Şeri'a n'l-Isıam. Arapçaya tre.

Muhammed Yusuf Musa-A. H. 'AbdulkadiI'-'Abdulaz1Z 'Abdu1hak Mısır,

1378/1959. s. 100.
8 Rahman, a.g.e., s. 110.

9 Ebu ZehI'a, a.g.e., s. 125.



MÜSTAIQL 'BİR FIRKA OLARAK ORTAYA çmışıVE
DİNİ TEFEKKÜR ALANiNDAKİMETODU AÇıSıNDAN

MU"TEZfLE ."

.:,

Doç. Dr. Mevlüt ÖZLER

1- MÜSTAKİL BİR FIRKA OLARAK MU'TEZİLE'NİNORTAYA çooşı

Lügatte aynlmak, uzaklaşmak, bir tarafa çekilmek manalanna

gelen "İ't~al"1 kelimesinden türemiş olan Mu'tezlle. ıstılahta,

İslam'da ilk zuhur eden ve İslam aMidinin akli esaslannı ortaya

koyan büyük kelam ekolüne ve1ilen is1mdır2 .

İslam. .düşüncesinde önemli bir yere sahib olan Mu'tezile'nin

ortaya çıkışı ve bu isimle anılmasıfunsebebi hakkında çeşitli görüşler

ileri sürülmüştür. Bunlan şöyle sıralamakmümkündür:

a). Geleneksel açıklama: Bu izah tarzına göre Mu'tezile ismi,

onlara Ehl-i Sünnet tarafından verilmiş bir isimdir. Bu adın onlara

ne zaman verildigi kesin olarak bilinmemekle beraber3 ismin

verilişine sebeb olan hadise; Hasan Basri (v. 110/728) 'nin talebesi

olan Vasıl b. Ata (v.131/748) 'nın mürtekib·i kebire konusunda

hocasına muhalefet etmesi olarak gösterilmektedir. El-Bagdadi

(v.429! 1037) 'nin ifadesiyle, mürtekib-İ kebire konusunda ümmetin

1 ıbn Manzür, Ebu'J-Fadi Cemaleddin Muhammed b. MOkr1m. Lisanu'!-.

'Arab, Beyn~t, 1388/1968, XI.440: ez-Zebidi, Muhammed Murta:da, Taeu'l

'Aııls, Beynıt, 1386/1966, vnı, 14-15.

2 'Abdulhamid, 'İrfan, Drasat fi'I-Fırak ve'J-'Akaldi'l-tsıamlyye.Beyrut.

1404/1984, s. i03.

3 Rahman, Fazlur, Islam. tre: Mehmet Dag-Mehmet Aydın. Istanbul,198L.

5.109.
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görüşünden ayrıldıkları Jçin müslümanlar onları Mu'tezlle diye

isimlendirmiştir4 . Buna göre Mu'tezlle ismi Ehl-i Sünnet'e' karşı

çıkmayı ifade eden bir ~evi zem 've açık bir itham ~anası

taşımaktadır. Bu manada Mu'teziH lafzı "muhalif olan, ayrılan" kiŞiyi

ifade eder>.

bL Bazı müsteşrlklere göre: Müsteşriklerdenbir kısmı onlann

müUaki ve en küçük şeyle tatmin olan ve bu dünya hayatının

lezzetlni terkle neftslerini ezen kimseler oluşları dolayısiyle bu ismi

aldıklarını söylemektedirler. Bu anlamda Mu'tezlle ismi, bu sıfatlarla

muttasıf olanların dünya hayatında zahid olduklarını

göstennektedır6.Bu görüşte olanlardan birisi de Goldziher'dir7 .

Ancak bu görüş müslüman araştırmacılar tarafından kabul

edilmemektedir. İlk Mu'tezile'nin dindar karakterinden şuphe

edilmemekle beraber8 bu fırka mensuplarının hepsi anlalılan

sıfatıarla muttasıf degildiler. Aralarında mOttakiler oldugu gibi,

günahlarla itham edilmiş olanlar, yani hem iyi hem de kötüler

vardı9.

4 el-Bagdadi, 'Abdulkahir b. Tahir. el-Fark beyne'I-Fırak. thko Muhammed
Muhyiddin 'Abduihamid, Beyrut. t52.. 8. 115, 118: eş-Şehrislani, Ebu'l-Felh
Muhammed b. 'Abduıkerim, el-Mllel ve'n-Niha!, lhk, Muhammed Seyy1d
Kilani. Beyrut. 1395/1975, ı. 48: er-Razi, Fahruddin, l'Ukadalu Fıraki'l­

Müslimin ve'l-Müşrikin, Beyrut. 1402/1982,8.39.
5 'Abdulhamid. a.g.e., s. 104.

6 Bkz. Ebü Zehra, Muhammed. Tarihü'I-Mezahibi'l-lsıamiyye,Bask.ıyerl belll

değil, tsz. (Daru'i·Fikri'I·'Arabil, s. 125.

7 Bkz. Goldıiher, ignaz. el·'Akide ve'ş-Şeri'a n'l-Islam, Arapçaya tre.
Muhammed Yüsuf Müsa-A H. 'Abdulkadir-'AbdulazıZ 'Abdulhak, Mısır,

1378/1959, s. 100.

8 Rahman, a.g.e., s. 110.
9 Ebü Zehra, a.g.e.. s. 125.
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cL Siyasi İzah Tarzı : Bu görüşü benimseyenler arasında

müsteşriklerdenİtalyan Naıııno ile İsveç'll Nyberg ve Ahmed Emin

vardır. Bunların görüşlerini şöyle özetlemek mümkündür. İtizalin

doguşu sJyası bir temele dayanmaktadır.Dini Mu'tezile Vası1 b. Ata

(v. 13 1/748] ve 'Anır b. 'Ubeyd (v.144/761] in tabiletidir. Aslında

bunlar düşünce ve fikirsahasında kendilerinden önce ortaya çılonış

siyasıve ameli Mu'tezile'nin bir devamıdır. Siyasıve ameli Mu'tezile ise

Sıffin harbinde ve daha önce Cemel vak'asında zuhur etmiştir. Bu

iSim onlara müslümanlar arasındaki çekişme ve husumetlerden
uzaklaşan insanlar olarak, onların mevkilerini göstersin diye

vertlmişlir10.

Mu'tezile'nin ortaya çıkışında siyasi bir hadisenin varlıgım ilk

defa ileri süren meşhurmezhebler tarihÇisi el-Malati lv. 377/987)'dlr.

el-Malafi bu konuda şunlan söylemektedir:

"Hz. Ali'nin oglu Hz. Hasan haafeti Hz. Muaviye'ye ferkedib ona

biat edince Hz. Ali taraftan olan bir gr~p, Hz. Hasan. Muaviye ve

biltün insanlardan ayrılarak evlerine ve mescidlere çekildiler ve biZ

ilim ve ibadetle meşguloluyoruz dediler. Bundan dolayı onlar

kendilerini Mu'tezile diye isimlendirdiler" ıı.

Gör,üldügü üzere el-MalatI (v. 337/987) de Mu'tezile'nin

menşeinde siyasi bir hadisenin varlıgıru kabul etmektedir. Ancak ona
göre Mu'tezile'nin ortaya çıkışına sebep olan hadise ilk iç savaşlar

degn; Hz. Hasan ile Hz. Muaviye arasındaki hilafet meselesi, yani Hz.
Hasan'ın hilafet! Hz. Muaviye'ye teslim etmesidir. Ayrıca el-MalaU'ye

göre, Mu'tezile tamamen tarafsız bir fırka degndir. onlar tarafsız

oldukları için degil Hz. Ali tarafını tuttuklan Için diger insanlardan
aynJrnışlardır,

LO 'Abdulhamid, a.g.e., s. 109.

ı ı el-Malan, Ebu'i-Hüseyo Muhammed b. Ahmed. et-Teobih ve'r-Red 'alcı

Ehli'l-Ehvai vel-Bida', nşr. Sveo Dedenng, ıstanbul. 1936, s. 28-29.
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Ekseriyet. Mu'tezile'nin Vasıl b. Ata (v.131/748) ile başladıgı

görüşünde olmakla birııkte, Mu'tezile kendi kaynaklannda.

mezhebierinin Vasıl'dan önce ortaya çıktıgıID savunur. Hatta onlar,

Hz. Ebü Bekir (v. 13/634). Hz. Ömer (v.23/644), İbn Mes'üd (v.32/653),

İbn Abbas (v.68/687), İbn Ömer (v.73/692) gibi zevat başta olmak

uzere bir çok sahabiyi ve al-i beytten pek çogunu kendi

mezhebierinden saydıkları gibi l 2, Vasıl b. AU1'nın hocası Hasan

Basri (v. 1ıo/728)'nin de kendilerinden oldugunu söylerlerl3.
Günümüz araştırmacılarındanEbu Zehra'ya göre de Mu'tezile

mezhebi Vasıl'dan daha önce başlamıştır. Ancak Vasıl Mu'tezile'nin

en açık davetçilerinden blridirl4.
Basra ve Bagdat Mu'tezile'si diye ikiye ayrılan Mu'tezile'nin ilk

zuhur yeri Basra'dır. Bagdat Mu'tezile'si ise iUza) fikrini Basra'dan

almıştırl5.

Mu 'tezile, lemel görüşleri paylaşani 6 ve feri meselelerde ihUlaf

edeni 7 yinni kala ayrılmaktadıri 8. el-Malati lv. 377/987)' ye göre
Basra He Bagdat Mu'tezile'si arasında sayısı binden çok meselede
ihtHaf vardır ve bu ihtilaf noktalarında Mu'tezile'nin bir kısmı

dtgerlerini teklır etmektedirl9.

12 Bkz., 'Abduicebbar, el-Kadi 'Abdullah b. Ahmed Ebu'l-Hüseyn, Fadlu'l-
t'tizal ve TabaJGitu'i-Mu'teztle. thko Fuad 5eyyid. Tunus, 1393/1974, s. 214.

13 'Abdulcebbar, Fadlu'I-1'tlzaı, s. 214 vd.
14 Ebü Zehra, a.g.e.. s. 125.

15 el-Ma1ati. a.g.e., S. 30.

16 Mu'tezile'nin, Tevhid, 'Adi, Va'd ve Va'id, Menzile beyne'l-Menztleteytı ve
Emr brI-Ma'mf Nehy 'ani'l-Münker diye billnen be~ temel prensIbI için bkz.

'Abdulcebbar, ei-Kadı 'Abdullah b. Ahmed Ebu'I-Hüseyn, Şerhu'I-UsüU'I­

Hamse, nşr. 'Abdulkerim 'Osman. Kahire, 1384/1965. s. 149 vd.
17 el-Malatı, ag.e.. s. 28.

18 el-Maiati, a.g.e., s. 28: ei-Bagdadi. el-Fark. s. 24 ; ei- tsfeniyıni, Ebu'l­
Muzalfer Şahfüı b. Tahir, et-Tabsır fi'd-Din ve Temyizu'I-FırkaU'n-Naciyetl

'anfl-Fırak.i'I-HaıllGn, nşr. M. zahld el-Kevseıi, Mısır. 1955, s. 30-31,60 vd.

19 el-Malati. a.g.e., s. 32: krş. el-Bajtdadi, 'Abdulkahir b. Tahir,el-MlIel ve'n-
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Dq}erlendlrme :

Mu'tezl1e'nin bir fırka olarak ortaya çıkış sebebi hakkında

mezhebler tarihi müellillerı arasında bir görüş birliginin olmadıgı

anlaşıhnakt.adır.

Mezhebler tarihi sahasındaelimize ulaşmış ilk esert telif eden ve

kendiSi de daha önce bir Mu'tezili olan el-Eş'ari (v. 324/936)'nin bu

fırkanın ne şekilde ve hangi sebebIere istinaden ortaya çıktıgı

hakkındabir şey söylememesi dikkat çekicldlr20.

el-Eş'ari'den sonra gelen mezhebler tarihçileri ise bu konuda

farklı kanaaUedirler. el-MalaU (v. 377/987], yukanda işaret edild.tgi

üzere, Mu'tezlle'nin ortaya çıkışını hilafet gibi siyası bır hadiseye
baglarken21 ; el-Bagdadi (v.4291 1037], eş-ŞehrisU'ini (v. 5481 1153) ve

er-Razi (v.606!l210) gibi müdliDer bu fırkanın ortaya çıkışını

mürteklb-i kebire konusundaki tartışmaya baglarnaktadırlar22. Bu

tartışmanın nasıl cereyan eHi~i hususunda farklı izahlar olsa da en

çok meşhur olan ve benimsenen anlayışagöre, Basra meseidinde ders

okutmakta olan Hasan Basri (v. 1 l0j728)'nin mecliSine giren bir kişi

ona yönelerek, müriekib-i kebire konusunda insanların farklı şeyler

söylediklerini. bu hususta kendi kanaatinin ne oldugunu sormuştu.

Hasan Basri konuyu düşünürken ögrenclsl olan Vasıl b. Ata

(v .131/748) ileri atılmış ve hocasından önce cevap vererek; mürtekib-l
kebirenin ne mümin ne de kaJir oldugunu, lmanla küfür arasındabir
menzilede (el-Menziletü beyne'l-Menzileteyn) bulundugunjl söylemiş-

Nihal, Beyrut, 1986, s. 135.Mu'tezile üzerine yapılan. doktora çalışması

mahiyetlnde. iki müstakil araştırma Için bkz. Canıliah. Zühdi Hasan. el­

Mu'tezHe. Kiliire, 1366/1947; Işık. Kemal, Mu'tezUe'nin Doguşuve Kelatrıi

Görüşleri, Ankara. 1967,

20 Bkz.. el-Eş'ari, Ebu'l-Hasan 'Alı b. tsma.'U, Makaıatu'l-ls1amlyyin. nşr.

Hellmut RItter, Wıesbaden. 1400/1980, s, 155vd.

2 ı Bkz. el-Malali. a.g.e., s. 28-29,

22 Bkz. el-BagdadL ei-Fark, s.115, 118; eş-Şehristanı. a.g,e., L 48; er-Razi.

a.g.e., s. 39.
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tir23. Bundan sonra Vasıl b. Ata hocasının ders halkasından

ayrılarak meseldin bIr diger köşesine çekilmiş ve orada etrafına

toplanan insanlara kendi görüşlerinianlatmaya başlamıştır.Durumu

gören Hasan Basri ''Vasıl bizden ayrıldı" demiş ve böylece O ve

etrafndakiler "aynıanlar" anlamında Mu 'tezile diye isimlendlrilmiş­

lerdtr24.

Bu yaygın kanaat i benimseyenlere göre Mu'tezile ismi bu fırkaya

muhalifleri tarafından, cemaali terkeden, aynIanlar anlamında zem,

yani ayıplama, kınama manası içeren bir isim olarak veriImlştir.

Halbuki el-MalaU (v.377/987) bu ismin onlara, bir bakıma ihtilallan,

çekişmeden uzak kalanlar anlamında, bır övgü ismi olarak, bizzat

kendileri tarafından verildigi kanaatindedir25. Gôrüldügü üzere

Mu·tezile'nin bir fırka olarak ortaya çıkış sebebi hakkında oldugu gibi.

bu ismin onlara kim tarafından ve hangi sebebe binaen verildigi

hususunda da bir görüş birligi yoktur.

İlk dönem kaynaklan arasında yer alan bu farklı izah tarzlan

sonraki devtrlere de aynen yansınuş ve benimsenmiştir.

Ancak, Mu'tezile'nin ortaya çıkışıyla alakah olarak ileri sürülen

bu sebebierden hiç birisi bu [ırkarun zuhuru iÇin yeterli, doyurucu ve
ikna edici görünmemektedir.

Başta el-MalaU (v.377/987l olmak üzere daha sonralan bazı

müslüman ve batılı ça~daş araştırmacılar tarafından benimsendigi

şekHyle, Mu'tezile'nin menşeini Cemel ve Sıffin vak'alan ya da Hz.

Hasan ile Muaviye arasında eereyan eden hilafet meselesi gibi ilk devlr

siyasi olaylarında tarafsız kalan insanlar arasında aramak ve bu

zümreyi Mu'tezile diye isimlendirmek güçtür. Mu'tezile ile o insanlar

arasında, genel çogunluktan uzaklaşmakgibi, bır tavır benzerllgi olsa

23 "el-Menzile beyne'I-Menzileteyn" için bkz. 'Abdulcebbar Şerhu'I-Usül1'l-

Hamse, s. 697 vd.

24 Bkz. eş-Şehıistani, a.g.e., ı. 48; er-Razi, a.g.e., s. 39.

25 Bkz. el-MalatL a.g.e .. s. 28-29.
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da. adı geçen siyasi olaylarda tarafsız kalan insanlarla, daha
sonraları karşuuıza çok yogun ve ciddi bir düşünce mektebi olarak

çıkan Mu'tezile arasında tam bir görüş birli~inin oldugu isbat

edilmeden bu kanaati benimsemek zordur.

Daha yaygın ve meşhur bir görüş olarak benimsenen ve

Mu'tezile'nin zuhurunu mürtekib-i kebire konusunda cereyan eden

olaya baglayan anlayış ise kaynaklarda yer aldı~ı şekliyle yetersjz ve

bu kadanyla tatmin edici degildir. Kanaatimizce. kaynaklanmızbu

olayın arka planını ve bu konunun tartışılmasınaneden olan. devrtn

sosyal. siyasi ve kültürel gelişmelerinizikretmedikJerinden tek başına

bu tartışma hikayesi havada kalmakta ve sonuçta Hasan Basri
(v.llO/728) ile talebesi Vasıl b. Ata (v.l31/748) arasında meydana

gelen aynıık. özellikle bunun müstakil bir mezheb oluşmasınasebeb

teşkil etmesi mantıkibir zemine otunnamaktadır.

Mu'tezile gibi ciddi ve tutarlı görüşlere sahib olan. fikirleriyle

Ehl·i Sünnet'! oldukça meşgul eden ve zaman zaman zorlayan bir

fırkanın böylesine basit ve çok tabti bir tartışma neticesinde ortaya

çıktıgıID kabul etmek çok zor, hatta imkansızdır. Bir hoca ile talebesi

arasındameydana gelen bu kadar basit bir olay iki tnsanı bir daha bir
araya gelmeyecek ve müstakil bir mezheb oluşturacak şekilde nasıl

ayırabilir! Olayın arka planı irdelenmeden bunu anlamak güçtür.

Halbuki kaynaklara baktıgımızda sanki hadise birkaç dakika

içerisinde olup bitmiş gibi gözükmektedir: Dışandan mescide bir

adam giriyor ve ders okutmakta olan Hasan Basri'ye bir soru

yöneltiyor. ama o bir şey söylemeden talebesi Vasıl b. Ata cevap

veriyor. soma kalkıp bir başka köşeye çekilip etrafına insanlar

topluyor ve böylece müstakil bir fırkanın nüvesi oluşmuş oluyor.

Talebe konumunda bulunan bir insanın hocasından önce

davranarak, hocasına sorulmuş bir suale cevap vernıesi edebe
mugayir bir tavır olsa da hocasının meclisini terketmeye ve hele
müstakil bir cemaat ve mezheb Oluşturmaya sebeb teşkil etmese
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gerekir.
Abdulkahir el-Bagdadi ('1.429/1037) 'de yer alan bir ifade.

müşkili tam çôzmese de olaya biraz açıklıkgetirmekte ve bize bir kapı

aralamaktadır.el-Bagdadi'ye göre Vasıl b. Ata hocası Hasan Basrf'n1n
meclisinden kendillginden ayrılmamış; hocası onu, ümmetin bu

konudalP görüşünemuhalif anlayışındandolayı k.ovmuştur. Bundan

dolayı Vasıl, Hasan Basri'nin meclisinden uzaklaşmış ve başka bir

köşede müstakil bir halka oluşturmuştur26. Meclisten kendiliginden

ayrılma ile oradan kovulma netices1nde ayrılmak arasında şuphesiz

önernU bir fark vardır ve birinciye nazaran ikinci, yani kovularak
ayrılış, müstak11 bir cemaat oluşturmanın, en azından psikolojik bir

zeminini açık1ıga kavuşiurmasıbakımındanönemlidir.
el-Bagdadi'nin bu ifadesi oldukça önemUdir. Bu demektir ki

çeşitlı sosyal, siyasi ve kültürel birikim ve hadiseler sonucu toplumda

ciddi şekilde tartışılan mürtekib-i kebire konusu Hasan Basri gibi,

dönemin ileri gelen ve saygı duyulan kişisi önüne getirilerek bir

çözüme kavuşlurulmakistenmiştir. Muhtemeldir ki. toplumda yogun

şekilde tartışıldıgı·için bu konu aslında Q.aha önceleri de Hasan
Basri'nin ilim halkasırıdada tartışılıyordu. Konu. dışandan birisinin

bu ha'kaya getirmesiyle yeniden ve daha ciddi şekllde tartışıımaya

başlandıve belkide çok uzun süren tartışmalarsonucu bu ve benzeri
diger koı:ıularda Vasıl b. Ata hocasıyla anlaşamadı. Toplumu ciddi

şekilde meşgul eden ve dinin ibadet, muamelat ve ahıak sislemleriyle

yakından alakalı olan bu mevzuda Hasan Basri ile talebesi Vasıl

arasında ciddi: bir biçimde beUren görüş aynlıgı sonuçta fiili bir

aynlıga dönüştü ve Vası1 şu ya da bu şekilde hocasınınmecliSini terk

etti ve kendi görüşleriçevresinde yeni bir cemaat oluşturdu.

Hiç bir düşünce ve hareket kendUiginden oluşmaz. Her yeni fikir

ve oluşumların arkasında mutlaka sosyal, siyasal ve kültürel bir

takım etkenler vandr ve gerçekte bu fikir ve oluşmlara yön veren de

26 Bkz. e1-Bagdadi, el-Fark, s. il8; a. mlfei-MUei ve'n-NlhaL Beyrut. 1986, s.

83.
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hep arka planda kalan bu etkenlerdir. Dolayısıyla fiklrlerin ve

hareketlerin arka planında yatan sebebler göz ardı edilirse gelişen

hadiselerl ve oluşumlan dogru biçimde anlamak mümkün olmaz ve
bazende insanı yanlış sonuçlara da götürebilir.

KanaatimıZceMu'tezile fırkası hakkında da durum aynıdır ve

Mu'tezile, kendisini doguran sosyal ve sıyasal etkenler açısından

yeniden ele alınmaya muhtaçtır. Mu'tezile'yi ortaya çıkaran gerçek

sebepler net bir biçimde anlaşılınadanbu fırkanın fık1rleri de dogru bir

şeklIde anlaşılamayacaktır27. Günümüzü anlayabilmek için

öncelikle geçmişin dogru bir şekilde anlaşılmasının gereklmgi de

hatırdançıkanlmamalıdır.

ll- DİNİ 'IEFEKKÜR ALANINDAKİMETODU

A- AKıL ANLAyışı :
İslam'da ortaya çıkan ilk kelam ekolü olan28 Mu'tezile'nın dinI. .'

ve felsefi: tefekkürün gelişmesinde büyük rolü olmuştur. İslam

tefekkDr tarihinde akla en çok önem veren ekollerden birisi olan

Mu'tezile İslam'a aklı düşünceyi sokan ve bu düşünce tarzını

rnüdafaa eden bir ekoldür29. Mu'tezile dini inançların aklı eSaslannı

bulmaya çaba gösteren bir düşünce tarzı olmuş ve bu vasfı ile devam
etm1şttr3°. Mu'tezile İsHim tarihinde akılcı bir fırka olarak

tanınmıştır.Onun akla büyük bir deger vermesİIle lesir eden birtakım

amiller şüphesiz kl mevcuttur. Bu sebeplere geçmeden önce

Mu'tezile'nin akıldan ne an1adıııınave onu nasıl tanımladıgınakısaca

27 Mu'tezile hakkında bu dogrultuda yapılan yeni bir araştınna için bkz.

Ammara, Muhammed. Mu'tezlieve Devrim, tre. ıbrahIm Akbaba. ıstanbuL.

1988.

28 'Abdulhamld. a.g.e., s. 103.

29 Goidziher, a.g.e., s. 102; Işık. a.g.e .. s. 79.

30 'Abdulhamld. a.g.e .. s. 125.
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bir göz atmakta fayda vardır.

Mu'tezile'den Ebu'l-Huzeyl el-Alıar lv. 235/849) aklı şöyle tarif

eder: Akıl; ilim kazanma, insanın kendisini eşyadan ve eşyalan da
yekdigerinden ayuma melekesidtr3 ı.

el-Cübbai (v. 303/916) de aklı "ilim" diye anlatmakta ve tarifine

şu ifadeleli eklemektedir: İnsan. akıl sayesinde bır delinin yapmaktan

kaçınmayacagıfillleli Işlemelden kendini korur32.

Genelolarak Bagdat ekolüne mensup Mu'tezili'ler aklı ilim

kazanma melekesi olarak tanıtmakistemişlerdir.

Mu'teztli düşünürlerdenel-Cahız (v. 255/868) akılla tartılmayan

hiç bir bilginin yakin ifade etmeyecegini ve herşeyin sebebini
aramanın insana mahsus bir özelllk oldugunu söylerken33,

tanınmış Mu'tezil~ fırkalarından birini temsil eden Sümame
(v.213/828) ise bütün bilgileiin akıl ve düşünceyolu ile btlinebHecegi

kanaatindedrr34.

B- AKLLCI sisTEMİNETESİREDEN SEBEPLER

Yukarıda söyledigimiz gibi, İslam tar1hinde akılcı bir ekol olarak

tanınan Mu'tezile'nin akılcı bir te[eklillr tarzına yönelmesinde etkin

olan birtakım amlller vardır. Bunlan, dahili: ve haricl tesirler adı

altında iki ana grupt<;ı. toplamak mümkündür.

1- DAhili sebepler:
Dahili sebepler içerisinde başlangıçtaKur'an-ıKerim!i zikretmek

gerelanektedir. Bilinen bir hususıur ki din kendisine yalnız akıllı

insanları muhalap kabul elmekte ve sadece onları dinı

mükel1efiyet1erle yükümlü tutmaktadır. Tek başına bu gerçek bile

31 Çubukçu, lbrahlın Agah, Mu'teztle ve Akıl Meselesi, Ankara Oniversltesi

tlahfyat Fak. Dergisi. cilt : XlI, Ankara, 1964, s. 58.

32 Çubukçu, a.g. Mak.. s. 58.

33 Işık. a.g.e., s. 79.

34 Işık, a.g.e .. s. 80.
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İslam'ın akla ve akli tefekküre verdigi önemi açıkça göstermektedir.

İslam'm temel kaynagıKur'an. başta insanın bizzat kendi nefsi olmak

üzere, çevresinde görüp hissettiklerinden başlamak suretiyle hem

görünen maddi alem, hem de görünmeyen metafizik alem üzerinde
düşünüp akletmeye davet etmektedir. Varlık ve oluş Kur'an'm ana

konulanndan biridir ve o, insanın bu noktalarda kafa yormasım

iStemektedir.

Ôte taraftan Kelam ilminin kendisine konu edindigi bir çok

mesele de şüphesizKur'an kaynaklıdır. Başta kader, insan iradesi ve

fiilleri, insanın bagırnlılıgı ya da hürriyeti olmak üzere direkt olarak

insanla alakalı birçok konuya Kur'an ışık tutmaktadır. Bunlann

dışında Kelam ilminin ilahiyat. nübüvvet ve ahiret ahvali ile ilgili

konularında Kur'an az ya da çok bir şeyler söylemektedir. Allah

kelarnı Kur'an, temel prensipleri vectz ifadelerle vaz eden bir kitap

olması yönüyle. temas ettigi konularda bile her Şeyi bütün yönleriyle

ele almadığ) için birçok noktada konu insanın anlayışına baglı

kalmaktadır. Böyle olunca meseleler aklı prensipler ışıgında

tartışılmaya başlanmıştır. Kur'an'ın insan aklı için araladıgı bu

kapıdan giren Mu'tezile bu alanda kendisine oldukça güvenmiş ve

Kur'an nassını akli te'vil ve tefsirle izaha çalışmıştır.

Kur'an'ı yorumlamada aklına fazlasıyla güvenen Mu'tezile'nin,

İslam cemaatine mensup birtakım fırka ve şahıslarla karşılaşıp

onlarla münakaşa ve mücadele etmesi de onlann akıkılıgına tesir

eden bir başka amil olmuştur. Bu fırkalar arasında Mürele. Havanc,

Sümenlyye, Rafıda, nıuhaddisler ile Cehm b. Safvan (v. 128/745) gibi

şahıslarısaymak mümkündür35.

35 Bkz. Haşim. 'Ali Fehmi. en-Nez'atu'l-'Akliyye rı Tefkiri'l-Mu'tezile, Trablus­

Libya, 1967, s. 31 vd.
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2- Hlrlcl Sebepler:

a) Yahudilik:

Müslümanlar, Yahudilerle ta Medine devrinde başlayarak

münasebet içinde bulunmuşlar ve mücadele etmişlerdir. Bu
münasebet daha sonraları da devam etmiştir. Böyle bir münasebet

içerisinde yahudilerin muhtelif inançları İslam itikadma sokmaya

çalışmaları ve bir İslam fırkası olarak Mu'tezile'nin de onlarla

mücadelede bulunmuş olması tabUdır. Hatta bazı araştırmacılara

göre Mu'tezile'nin zuhurunda yahudilerin inkar edilerniyecek tesirleli

vardır. Bunlara göre Kur'an'ın mahlük olup olmadıgı meselesinde

Mu'tezile yahudilikten etkilenmiştir. Çı:;ınkü yahudilerde Tevrat'ın

mahlük oldugu fikri vardır36. Yahudi rylu;tezilesi Tevrat'ı felsefi

düşünce tarzının gerektlrdigi şekilde tefsir ederlerdi. Mu'tezile de

Kur'an-ı Kerim'de mevcut bulunan bütün vasıfları aynen onlarJpbi

felsefi düşünce tarzınm icab ettircligi şekilde te'vil ediyordu37,

İbn Kuteybe'ye göre ilk defa Kur'an'ın mahluk oldugunu
söyleyen Muğire b. Said el-'Icli yahudi Abdullah b. Sebe'nin

etbaındandır.

Mu'tezile'nin üzerinde durdugu cebr, ihtiyar. teşbih. tenzih ve

ru'yet meseleleri yahudi uleması arasuıda da bilinen meselelerdir.

Hatta bazılarına göre Mu'tezile'nin ismi bile bir yahudi

tauesinden, "Ferişiyin~'veya "Ferüşim" den gelmektedir ki bu kelimede

ayrılan, itizal eden manasınadır38.

b) Hristiyanlık :

Bazı araştırmacılara göre gerek İslam ve gerekse hrisUyan~ta

teşbın, Lenzih, cebrı ihLiyar gibi meselelerin var olması ve so:pra

36 Haşim, a.g.e., s. 44-45.

37 Ebü Zehra, a.g.e .. s. 125.
38 Haşim, a.g.e .. s. 45.
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müslümanların, hristiyanlarla karışıp bir arada yaşamalan ilk

mütekellimler olan Mu'tezlle'ye etkide bulunmuştur. Bazı İslam

tarihçileri ve müsteşrikler bu kanaattedirler.

Mesela büyük tarihçi el-Makrlzi (v. 841/1441) 'ye göre kader

konusunda ilk konuşan Mabed el-Cüheni (v. 80/699) bu fikri bir

hristiyandan almıştır. 1bn Kuteybe (v. 276/889) de Kaderiye'nin

büyüklerinden olan Gaylan ed-Dimeşki'ninaslında kıpt1 oldugunu
ifade ederek Vasıl b. Ata (v. 131/748)'nın bu fikri ondan aldıgını

kaydeder39 .

Son devir araştınnacılarındanFazlur Rahman'a göre. sıfatlar

konusunda ve özellikle kelam sıfatıyla ilgili olarak Mu'tezlle, özeııikle

hristiyanıarın ortaya koydugu şekliyle kelam hakkındaki helenist1k

fikirlerden etkilenrn1ştrr40.

cl Felsefe:
Mu'tezile'nin akılcılıgına te'sir eden harici ammertn başında

felsefe gelir. Mu'tezile felsefi eserlerin Arapça'ya tercüme edildigi bir
devrede yaşamıştır. Onlar felsefeden istifade etmeye çalışan ve bu

sahada en çok gayret gösteren fırka olmuştur. Yunan felsefesinden
iStifade ile kendi görüşlerinikuvvetlendi.rmeye çalışan Mu'tezlle41 bu

dinin gerektigi gibi savunulmasının ancak hasımlarının k].1llandlgı

metod ve silahları kullanmakla kabil olabllecegine inanıyordu..tşte bu

inancın bir neticesi olarak kendilerini yabancı kültürlere özeııikle

Yunan felsefesine karşı büyük bir ilgi göstermiş,olarak

görrnektey1z42. Mu'tezile. Yunan felsefesini bir meslek haline geUrm.1ş

ve akaidin bazı müşkil taraflarını bu felsefe ile açıklamaga

çalışmıştır43 Mu·tezile her ne kadar bu felsefeyi ıslami bir renge

39 Haşim. a.g.e .. s. 40-44.

40 Rahınan, a.g.e.. s. 112.

41 Haşim. a.g.e.. s. 38-40.

42 Işık, a.g.e .. s. 48.

43 Koçyiğit, Talat, Cehmiyye (Mu·teziJe) de Akılcılık, Ankara Üniversitesi
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boyamak Istemlşse de ister istemez onun te'sIrinde kalmış, bazı

noktalarda ona muhalefet etmekle beraber çogu kez Aristo felsefesini

takip etmışUr44. İşte Mu'tezlle'nin görüşlerinde aşırı gitmesInIn

temelinde yatan sebeplerden biri de felsefeyle çok ugraşmış

olmalandır. O kadar ki onlar ile felsefeeller arasında pek fazla bir fark

kalmarnış45 giderek Mu'tezlle felsefenin her dediginin dogru

oldugunu kabul etmeye başlamıştır46.

Bu konudan misaller vererek bahseden eş-Şehristani

(v.548! i 153) Mu'tezile taraftarlarının felsefi kitapları mütalaadan

sonra sıfatları nefyettiklerini kaydederek47, Ebu'l-Huzeyl el-Allafın

(v.226!840) sıfatlar konusundaki fikrini felsefeden iktIbas ettlgini48,

el-Cahız (v.255!869)'ın birçok felsefi eserler okudugunu ve sıfatlann

nefyinde felsefenin görüşünü benimsedigini49• yine Mu'tezlle'den

İbrahim b. Seyyar en-Nazzaİn'ın (v.231!845) hayır ve şer konusundaki

fıkrtni kudema-i felasifeden aldıgını ifade ede:r50.
Bu konuyu burada biUnneden şunu belirtmekte fayda vardır:

Mu'tezilenin akılcı sistemine bazı harici sebeplerin tesirde bulunmuş

olması mümkün olmakla birlikte bu fırkanın tamamen ve mutlak

manada felsefe. hristiY'dnhk ve yahudIligm etkisinde kalmış olması

düşünülemez.Ne varki İslam'm, çeşitli kültürlerm mevcut oldugu bir

ortamda yaşaması, hrisUyanlıkve yahudilik gibi dinler ve felsefe gIbi

akımlarla ortak bazı meselelerin bulunmuş olmaSı tabii olarak. en

azından üslüb ve metotta da olsa, Mu'tezlle'yi tesir altında bırakmış

olabilir. Ancak bu mutlak bir tesir deglldir. Hatta bazen aynı

Hahiyat Fakültes1 Dergisi, cl1t; XVI. Ankara. 1968, s. i07.

44 Haşim. a.g.e., s. 38-40.

45 Carollah, a.g.e., s. 241-242, 249.

46 Carollah. a.g.e., s. 257.

47 eş-Şehristani.a.g.e .. 1, 46.

48 eş-Şehristfu1i,a.g.e .. I, 50.

49 eş-ŞehristanL a.g.e .. i, 75.

50 eş-Şehristani. a.g.e., 1, 54.
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meselelerin her iki din mensupları tarafından tartışılmış olması ve

bazan görüş birliğine rastlanmasıda t.abildir. çünkü beşer aklı için

yol birdir ve akıl, farklı zamanlada aynı meseleler üstüne kafa

yormuş51 ve hatta aynı sonuçlara ulaşmış olabilir. Bu, çok tabii bir

durumdur.

c- AKıLCı METODU VE TEZAHüRLERİ:
Hz. Peygamber ls.a.v.]'in veratından sonra yapılan büyük

fetlhlerle birlikte yeni bır takım fikirler de dini t.efekkür sahasına

girmiştir. Bu fikirlerin çeşitli fırkaların zuhurunda önemli tesirleri

olmuştur. Bu fırkalannbir kısmı siyasi maksatlarla ortaya çıkarken.

diğer bir kısmı, islam düşüncesini ifsad etmek gayesiyle. maksatlı

olarak ortaya çıkmıştır. Bunların tahripkar faaliyetlerine mani

olabilmek için onlarla mücadele etmek zaruri idi. Ancak bu

mücadelede kullanılacaksilahm çeşidini ta}1n etmek çok önemlJydi.

Bu mücadelede tek başına Kur'cin ve Sünnet kafi değildi. Çünkü

onlar temelde zaten Kur'an Sünnet'e inanmıyor, hükümlerini tasdik

etmiyorlardı.Bu durumda elde mevcut tek silah olarak akıl kalıyordu.

İşte Mu'tezile böyle bir zaruretten dolayı akli metoda yönelmiŞttrS2.

Mu'tezile yabancı din salikleriyle giriştiği mücadelede bunlann
cidal ve münakaşa yönünden çok daha kuvvetli olduklannı ve çok

daha müessir silahlarla karşı koyduklarını farkediyordu. Bu kuvvetin

menşei felsefe ve diğer akli ilimler idi. Mu'tezile'yi eski Yunan

felsefesine ait kitapları mütalaaya sevk eden amil, hasımlanllinsahip

oldukları aynı silahları elde etmek arzusudur53. Onun içindir ki
Mu'tezile başlangıçta İslam akıctesini aklın bürhanlarıyla müdafaa

etmek ihtiyacını hissetmiş, İslam'ın muhaliflerinin anladıgı dilden

51 Haşim, a.g.e., s. 45-46.

52 Haşim. a.g.e., s. 49-51.

53 Koçyigit, a.g.mak.. s. lOTde 13 noiu dlpnoL
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konuşma zaruretin1 duymuş54. böylece aklı nakl1n hizmetinde

kullanmaya çalışmıştır55. İşte başlangıçta böyle bir zarurete b1naen

aklı metoda yönelen Mu'tezile ilk zamanlar aklı nakl1n hizmetinde

kullanmayı benimsemiş. ancak sonraları bu gayeden uzaklaşarak

akılla naklın arasını uzlaştırmayaçalışmışve hakikati temsil etmede

akılla naklin aynı seviyede bulunduguna 1t1kad etm1şdi. Bu noktada

da durmayan Mu'tezile bir adım daha ileri atarak aklın nakilden önce

geldigine ve hatta ondan üstün olduguna inanmaya başlamıştır56.

Böyıece Mu'tezile aklı Sünnet've inancın hizmetinde degil. Sünnet ve

inancı aklın hizmetinde kullanmaya başlamıştır57.

Öyle anlaşılıyorki Mu'tezlle görüşler1n1 daha çok zındık. mülhit

ve sapık fırkalarla mücadele ederken kullandıgı cedel ve münazara

şekillerine göre oluşturmuştur.Bu durum onların hasanlannın az­

çok te'sirt altında kalmalanna sebep olmuşturSB.

Mu'tezile'nin iUkadY esasları kavrama yolu tamamen saf bir

akı1cılık idi. Her ne kadar Kur'an'a ait b1r nassa aykırı fikirde

bulunmamaya çalışıyorlaridiyse de şayet kabul ettikleri bir görüşle ele

aldıkları bir nas arasında nassın zahirine göre bir tenakuz göze

çarparsa hemen nassı manasından bir şey kaybetmeyecek ve kendi

görüşlerine muhalif olmayacak bir şekilde tevil ederlerdi. Bu yol

şüphes~ki aklın dogruluguna güvenme esasına iStinad eder. Halbuki
akıl için her an aldanma ve yanılma mevzubah1sUr59. Ne var ki

felsefe. Mu'tezile'nin kalbine aklın dinin ahkarnına hakim oldugu

inancını yerleştirmişti. Bundan dolayı eger dini nassın zahiri aklın

hükümlerine aykırı düşmüşse o nassa aklın kabul edebilecegi bir

mana vermek zorunlulugunu hissetmişlerdir. Böyıece Mu'tezile.

54 CamIIah, a.g.e., s. 246.

55 Camllah, a.g.e., s. 247.

56 Carullah. a.g.e., s. 256.

57 Haşim, a.g.e.. s. 50.

58 Topaıogıu, Beldr. Kelam Ilmi. Giriş, Istanbul. 1981, s. 184.

59 Ebü Zehra, a.g.e .. s. 134.
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akıllan, te'vile kalkıştıklan ayetlerin hethangi bır te'vil suretini

görüşlerinden biriyle mutabakatını tasdik etmişse o görüşü ayetin

manası olarak almakta tereddüt göstennemişlerdir.Yani Mu'tezile

nazannda akla aykın düşen nakil degertni kaybetmişve aklın hükmü

ona tekaddüm etmişti.f60.

Kendi akılcılıgmı, dini haklkatın keşfınde, akılla naklln eşit

düzeyde oldugunu iddia edecek kadar ileri götüren Mu'tezlle, aklın

nakle üstünlügünü beyan etmekle yetinmeyip onu dinI bir delil
olarak Allah'ın kelamıyla aynı düzeye yerleştirdi. Tamamen

Yunanlılamait bir fikir olarak aklı Allah'ın asli unsuru kabul ettlkleri

.için kesin sonuç aklı naklıden üstün tutmak oldu61 .

Mu'tezile kelam ilminin tamamen nakle bagh s'em'iyyat

bahislerine bile akhyla müdahale etmiş, ahiret alemini dünya

ka~unlarıylamukayese edip, iZah etmeye çalışmıştır. Böylece ahtret

ahvaliyle ilgili deli.llerden tevatür yoluyle sabit olmayanları redde,

mütevatir olanlann da bir kısmım te'vlle kalk.ışnuştır62.

Akla karşı beslenen bu büyük itimat Mu'tezile'yi digerlerinin
metodlarından, özellikle nakilci hadis alimlerinin metodundan
uzaklaştıfIDıştıL Sonuçta Mu 'tezile, hadis al1mlerini cehaletle
suçlamış, onlara Haşviyye (naslara nüfuz edemeyen, sadece lahi
manalardan öteye geçemeyenler) lakabıru takmış ve yalancılık1a ttham
etmiştır63..

Nitekim dinin kaynagı olmak bakımından Kur'an-ı KerIm'in

yanında yer alan hadisler hakkında Mu'tezile te'viI perdesine bile

lüzum hissetmemiş, onlan, uydurulduklan iddIasıyla reddetmişUı-64.

Hadis ravilerini yalancılıkla Uham eden Mu'tezile6-5 Klir'a.n'a

60 Çubukçu, a.g. mak. s. 57: Koçyiı:!1t. a.g. mak., s. 109.

61 Ralunan, a.g.e., s. 112-113.

62 Topalogıu, a.g.e., s. 184.

63 Carullah, a.g.e., s. 248; 'Abd).Jlhamid, a.g.e., s. 128.

64 Koçyigit. a.g. mak., s. 121.

65 C3.rullah, a.g.e .. s. 248.
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müracaatla beraber iUkadi konularda hadisI ele almamış ve onu delil

olarak kullanmamıştır66. Çünkü onlara göre haberi ahad Ilim ifade

etmez ve hadislerin hepsi de ahad haberlerdir. Haberi ahad ilim ifade

etmeyince, öyle ise hadisten bir şeyle IStidlalde bulunmak dogru

degIldIr. batıldır. Böylece onlar hadislerin hepsIni temelden Ibtal
etmeye ça1ışmışlardır67.

Akla böyle buyük bir yer ve deger veren Mu'tezIle nazannda

ayetlerin veya daha umümi bir mana ile nak11n akla aykırı düşmesı.

yahut akıl ile nakil arasında tearuz vuku bulma~ı halInde aklın

takdim ve tercih edIlmesi keyfiyeti. "Akıl ile nakil tearuz etttgi zaman

aklın takdimi gerekir" gibi bir prensIbin fonnüle edilmesine yol

açmıştır68.

Çağ;ırnız düşünürlerinden Taha HuseyIn, Mu'tezHe'yi. Yunan

felsefeellerini takib etmekten ve akıl alanının tamamen dışında kalan
meselelerde aklın Işleyişinegüvenmekten dolayı eleştirerekşöyle der:

"Mu'tezile, Kur'an, insanları ALLah'tn varll{Jı konusunda

etraflıca düşünmeye ve muhakeme etmeye yöneltti{Jinden bu

muhakemenin di{)er metajlztk konulara da ':Lygulanabilece{Ji gibi bir

yanlış düşünce ile Allah'ın sifatlanm tartışmıştır. AkıL. Yunan.

hıristiyan ve müslüman filozofların düşündü{Jü ölçüde bir kuvvet ve

etkiye sahip degildir. İnsan aklı insana verilen kabiliyellerden biTtdir.

Bu yüzden gücü di{Jerleri gibi sınırlıdır. Bazı şeyleri anlayabilir, ama

diğerleri için yeterince güçlü de{)ildir."69

Kısaca söylemek gerekirse. İslam Taıihi, felsefi görüşlere sahIp.
aklı her şeyin üstünde tutan ve akıl yolu ilehalledilmeyecek hiÇ bir

66 Ebü Zehra, a.g.e., s. 139.
67 Canınah, a.g.e., s. 248; Çubukçu, a.g. mak.. s. 61.

68 Carul1ah. a.g.e., s. 247; Haşim, a.g.e,. s. 75: Koçyigıt, a,g. mak., s. 113.

69 Sıddiki. Mazharuddin, Islam Dünyasında Modernıst Düşünce. türkçesI:

Murat Fırat-Göksel Korkmaz, IstanbuL, 1990 s. 46-47 (Taha HÜseyin'In

Mir'atu'l-Islam. Kahire 1959. s. 278, 210'dan naklen).
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şeyin bulunmadıgına inanan Mu'tezile gibi bir rnezhebin vücuduna

şahit olmamıştır.Bu bakımdanMu'tezile. zuhurundan itibaren yalnız

yabancı din salikleriyle mücadele etmemiş. aynı zamanda Kur'an-ı

Kerim'de müteşabih olarak gelen ayetlerin şerh ve Izahında

kendilerini selahiyetli görerek onları felsefi yönden açık1amaga

ça1ışnııştır70. Yan! Mu'tezile. dini aklın htzmetinde kullanmış. aklın

vardıgı hükiimleri din ile teyid etmiş ve ikisI arasında bir tezat

oldugunda ~klın hükmünü üstün tutmuştur71. Bu durumuyla

Mu'tezile'n~nbirçogu Kur'an nassına dayanmaktan daha çok akla ve

akli verilere güvenip dayawyorlardu72.

Mu'tezile'nin bu akılcı metodunun örneklerini çeşitli kelam

meseleleIinde görmek mümkündür:

Mu'tezile'nin akla fazla önem vermesi ve onun üstün gücüne
inanmasının en bariz örnegini Hüsün ve Kubuh meselesinde

görmekteyiz.
İnsanın işledigi üiller ve eşya bizzat kendi öz varlıklanndan nu

iyi ve kötüdür yoksa onları güzel ve çirkin yapan şeriat mıdır,

noktasındaMu'tezile'nin anlayışı sistemJert geregince aklı olmaktadır.

Onlara göre akli bir iyi oldugu gibi akll bir fena da mevcuttur.

Mu'lezile'ye göre eşyanın zatında güzellik ve çirkinlik vardır.

Dolayısıylaemir ve nehiy gibi harici bir illetten dolayı eşya hüsün ve

kubuhla vasıflanmaz. Aksine eşya kendi 7..atmda kötü oldugu için

Allah ondan nehyelmiş. yine zatında iyi olanı da Allah emretmiştir.

Bu kanaatinden dolayı Mu'tezUe vahyin nüzu1ünden önce Allah'ın

varhgının bUinmesi gerektfgi kanaatınavarmış, hatta bu konuda bir
adım daha ileri atarak hüsün (Iyi) olanın yapılmasının, kubuh (kötü)

olandan da kaçıw1masınınvacip oldugu neticesine vannıştır73.

,70 KoçylgiL. a.g. mak., s. 108.
. 71 Ha.oşim. a.g.e., s. 75. ,

72 De Boer, T. J., Hı.rlhu'l-Felsefe Wl-Islam. Arapçaya terceme : Muhammed

Abdulhadi Ebü Ride. 1\ınus, 1980, s. 114.
73 el-Cüveyni, tmamu'l-Harameyn 'Abdulmel1k b. 'Abdullah. el-Irşad ila
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Onlara göre şeriat bazı şüpheli fiillerin ahlaki bakımdan

tesbitinde roloynar. Yine şeriat bazan aklın halledemeyecegı

teferruata dair meseleleri halleder. Bir bakuna şeriat akılla billnenleri

tamamlar ve açıklar74.

Hüsün ve Kubuh konusunda akla hiÇ yer vermeyen Eş'ariyye'ye

karşılık?~aturidiyye şeriatın gelmesinden evvel Allah'ın akılla

bilinmesi gerekligi noktasında Mu'tezile gibi düşünmekle beraber76

hüsün ve kubuh konusunda onlar önemli bir noktada Mu'tezİ1e'den

ayrılmaktadırlar. Maturidilere göre akıl bazı eşyanın hüsnünü

bazısının kubhunu anlayabilir77. Aklın iyi gördügü şeyaslında iyi,

kötü gördügü de aslında kötüdür. Akıl fiillerin güzellik ve Çirkinııgini

anlamada bir vasıtadır. Ancak eşya ve fiiller hakkında hüküm veren,

yapılmasını veya ıerkedilmesinigerektiren akıl degiJ şeriattır78 ve

Allah'ın bu hususta verdigi hükmün aklın anladıgı güzellik ve

çirk1nlige göre olması·da gerelcrnez79.

Mu'tezile'nin akılcı tutumunun örneklerini onlann benimsemiş

olduklan beş esasın hemen hepsinde görmek mümkündür.

Adalet probleminde oldugu gibi ilahi sıfatlar konusunda da

Mu'tezile aşırı gitmişlir. Allah'ın her şeyden münezzeh oldugu fikrini

samimi olarak korumak endişesinden hareketle Kur'an ve hadiste
teşbih ihtiva eden bütün sözleri akılcı bir ruhla izah etmişler ve

Kavalı'i'l-Edilletirı UsüU'l-İ'tikad, nşr. M. Y. Müsa-A. A. ·AbduJham1d.Mısıl",

1369/1950. s. 258:eş-ŞehTistani.a.g.e. ı. 45; Ebii ZehTa. ag.e .. s. 130;

Haşim. a.g.e., s. 62-64.

74 Işık. a.g.e., s. 80.

75 Bkz. ei-CüTcani. 5eyyid Şerif, ŞeThü'I.Meva:.kıf,Buıak.1266 h. s. 529; lbn

Hümam, Kemalüddin, e1-Musayara. Bulak, 1317 h. s. i53-]54; Şeyhzade.

'Abdurrahim b. 'Ali. Nazmu'l-Feraid ve Cem'u'J-Fevaid. MısıT. 1317 h.s. 35.

76 Şeyhzade. a.g.e., s. 35-37.

77 Şeyhzade. a.g.e.. s. 35.37.

78 İbn Hümam. e1-Müsayara s. 158.

79 ıbn Hümam, el-MusayaTa, s. 155.
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sonunda zattan ayrı olmaları anlamında bütün ilahı sıfatlan inkar

etmişlerdir. Onlara göre Allah sırf zattır. O'nun {zatından aynı e7..eli

is1m ve nitelikleri yoktur. O'nun ezeli 1s1m ve niteliklenni tasdik etmek

bir çeşit çok tanncılık (şirk) tuS°,

Mu'te-~ile yine aklicı metodundan hareketle salah (iyi) ve aslah

(en iyi) [iliin Allah için vaclp olduguna hükmetmiştir.Eşyada zati bir

güzellik ve çirkinlik bulunduguiçin Allah'ınzatıyla çirkin olan bir ilili
emretmesi ve güzelolan bir fiili de nehyetrnesi muhaldir diyen

Mu'tezlle, Allah'dan kendisinde salah bulunmayan fiillerden

başkasının sadır olmadıgını ve salah'ın O'nun için vacip oldugunu

iddia eder81.

Rü'yetullah'ı (Allah'ın ahirette mü'minler tarafından

görüleceg;ini) kabul etmeyen Mu'tezile'nin bu inancındaakılcı tutumu

ve vahyi akla uydunna çabası etkin oldugu gibi82, onlann Kur'an-ı

mahlük saymalan da akll görüşlerinin ve tevhid sistemlerinin bir

neUcesidırS3.

İslam düşüncesinde, özellikle ilikad sahasında akla rol

verilmedigi bir devirde ortaya çıkmış olan. Mu'tezlle nassa baglılık iddia

etmekle beraber. akla fazla önem venniş, adeta aklına magrur

olmuştur. Bu hem o asırlarda alışılmayan bir şeydi. hem de her

noktada isabelli deg;ildi84.

Selef. felsefenin tartışma sahasına getirdigi meselelerle

ug;raşmaktan insanları men ederken Mu'tezile'nin bu konularda

80 Rahman. a.g.e., s. 112; zat - Sıfal ilIşkiSi konusunda Mu'tezlle ve Ehi-i

Sünnel'in görüşleri için bkz. Özler, MevIüt. Islam Düşüncesinde Tevhid
İstanbul 1995 s. 185 vd.

81 Ebü Zehra, a.g.e.. s. 130; Ayrıca bkz. Gölcük. Şerafellin. Kelam Açısından

İnsan ve Flmeri, IstanbuL. 1979. s. 301 vd.
82 Çubukçu, a.g. mak., s.56; krş. 'Abdulcebbar. Şerhu'l-Usüli'I-Hamse, s.

232 vd.
B3 Çubukçu. a.g. mak., s. 57.

B4 Topaiogıu, a.g.e., s. 184.
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ugraştıgınıgörünce, Mu'tezile'ye hücum elmiş ve Mu'tezile'nIn ortaya

koymuş oldugu kelam metodu ve kelam ilmi aleyhinde sözler

söylemiştuS5.

Mu'tezile'nin bu akılcı tavrı karşısında ona bır tepki olmak

üzere Hanbeliyye dışında ortaya çıkan Iki hareket daha vardır ki

bunlardan biri Kerramiyye. diger! 2ahlrtyye'dır86.

Kerramiyye. Mu'tezile'nin aksine. Allah'ın sıfatlannıİSbatta aşın

gitmiş, neticede tecsfm ve teşbıhe düşmüştür. Böylece Mu'tezl1e ile

Kerramlyye arasında şiddetli münakaşalarolmuştur87.

Fıkhi bir hareket olan zahirlyye tse Kitap ve Sünnet'in 7..ahirine
şiddetle sarılmış ve' itizal hareketi gibI, te'vile ve aklı duşünceye agırlık

veren her harekete karşı çıkmıştırBB,

Ancak Mu'tezile'nin bu akılcı tutumu bir yandan gerek

Kerramiyye ve gerekse Zahıriyye mezheplerInin gelIşmesini

önlerken89, diger taraftan Cebrıyecilerln insanlıgı tembellige

sürükleyenkadeı;çigörüşlerinide çürütmüştürOO.

Mu'tezile dışardan gelen Mecüsilik, Ariflik ve Maddecllik

(DelırilIk) in saldmlan karşısında İslam'ın savunulması için amansız

ve başarılı bir mücadele vermiştir9 i. Vasıl b. Ata (v. 131/748), Aınr b.

Ubeyd (v, 144/761ı. en-Nw..zam (v.231/845) ve el-Alıar (v.235/850) gIbi

Mu'tezlle rleali sapıklan, zındıklan, materyallstlerI reddeden bIrçok

kitaplar yazmışlardır92. Onlar kitaplannı Rafıza, Cehmlyye. Cebrtyye.

Seneviyye. Mecüsiler, Dehriler. Sümeniyye ve başkalarını red IçIn

85 canıllah. a.g.e.. s. 249-250.

B6 Canıllah. a.g.e .. s. 253-254.

87 Canıl1ah. a.g.e .. s. 254.

88 CanılIah. a.g.e .. s. 253-254.

89 Çubukçu. a.g. mak., s. 59; Işık. a.g.e.. s. 80.

90 Çubukçu. a.g. mak., s. 53.

9 ı Rahman. a.g.e.. s. II O.

92 CanıIlah, a.g.e .. s. 39.
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yazmışlardır. Onlar sadece kitap yazmakla kalmamışlar,gerek Vası1 b.

Ala ve gerekse onun takipçlleri etrafa heyeUer göndererek çeşitli

Inançlara bagh insanlarla münazara, mücadele elmişler ve onlan

susturrnuşlarcJ..ır93.

Başlangıçta ihlas sahibi fikri bır güç olarak ortaya çıkan, ıslam

ve inanç düşmanlannınluzaklarını bozmak içIn cesaretle mücadele

eden94 Mu'tezile'nin bazı düşünceleridaha sonraları Şi'a ve koIlan

tarafından benimsenmişve böylece fikri varlıgmı bir dereceye kadar

sürdürebilmişse de95 müslakil bır fırka olarak varlıgmı devam

ettirememişve ortadan kaybolmuşlur.

Denebilir ki Mu'tezile'nIn düçar oldugu akibel kayıtsız şartsız

aklına güvenip magrur olan kişilerin düşıügü sonuçtur. Bu

lutumuyla Mu'lezile'yi sadece duyular dahilinde çalışan pozitif ilmi

gerçeklerin yegane ölçüsü kabul eden ve onun dışında hiç bir hakikat

tanımayanpozitivisUere benzelmek mümkündür96.

ill- MUTEZİlE'NİNTEKFİRİ:

Tarihte, geleneksel çizginin dışına çıkarak gerek benimsedigi

farklı metodu, gerekse ortaya koydugu yeni düşünce ve anlayışlan

savunan her hareketle görüldügü gibi. Mu'tezlle de başıa Allah'ın

sıfaUarı ve insan hürrtyet! konulanndaki fikirleri olmak üzere, ortaya

çıktıgı dönemin hakim geleneksel düşünce ve anlayışına ters düşen

bazı görüşleri9? nedeniyle muhalillert tarafındanlekfır edilmiştir.

Bu mesele bu incelemenin ana konularındanbirini oluşturan,

Mu'tezile'nin dini lefekkür alanındakimetoduyla ahlkah oldugu için

bu hususa da kısaca lemas elmek istiyoruz.

93 Bkz. lbnu'l-Murtada, Ahmed b. Yahya. Tabakatu'l-Mu'tezile, nşr. Susanna

Dıwald-Wılzer,Beyrul. 1380/1961. s. 32 vd.

94 'Abdulhamid, a.g.e., s. 127.

95 'Abdulhamid. a.g.e.. s. 116 vd.: Çubukçu. a.g. mak.. s. 53.

96 Topaıogıu, a.g.e., s. 184.

97 Bkz., el-Cürdıni, a.g.e .. s. 600.
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Bir müslümanıküfre nisbet etmek manasınagelen tektır, islam
tarihi boyunca toplulukların elinde muhalif gruplara karşı bir silah

olarak kullanılmışlır. Hangi inanış ve hareketin kişiyi Iman

sınırından çıkardıgı hicri birinci asırdan başlayarak münakaşa

edilmeye başlamışlır. Ne var ki bu konuda fırkalarçok ileri gitmişler ve
büyük bir taassuba düşmüşlerdir. Öyle ki bazı ~ruplar kendilerinin

mensup oldukları fırkanın dışında kalan diger bütün fırkalan tekfir

etmekten çekirunemişlefdir98.

Halbuki bir kişiyi veya ~rubu teklır etmek öyle basıt bır hadise

olmayıp. bunun hem dünya hem de ahırete taalluk eden çok cıddi

sonuçları vardır. Tekfirden ne kastedlldigini ve onun gerektlrdıgi

hükümleri bilmeyenler geçmişte oldugu gıbı günümüzde de ulu orta

istedikleri herkesi veya grubu sorumsuzca tekfir etmektedirler. Böyle
ciddi bir mesele LLe ilgilenen kişinin her şeyden önce tekfirden

kasdedilen manayı çok iyi bilmesi gerekir.
Tarihi seyir içerisinde tekfir nokta-i nazanndan Mu'tezile'ye

nasıl bakıldıgına geçmeden önce tekfirden ne kastedildigıni

açıklamaktafayda vardır. el-Gazzall (v.505!l ı LL) bu konuda şl,lnlan

söylemektedir : "Bunun (tekjırinJ manası o ktmsenln ebedi o[arak

cehennemde ka[acagına dair ahiretteki durumundan ve onun

ö[dürü.ımesiy[e kısas gerekmeyecegine. bir mı1sh1man kız[a

nikah[anmasmm mümkün olmadıgma. canmm ve mallannm heıa.[

o[dugıma ve bunlara benzer diger hüküm[ere dair dı1nyadakt

hükmünden haber vennektir"99.

Mütekellimler ile fıkıhçıların çogunlugu tarafındanbenimsenen

ve "büyük günah iş[eseler bile Ehl-i Kıb[e'den kimse tekjır edaemez"

şeklinde ifade edilen bir prensip vardır. Bu prensibe bagh olan alimler
umumen EhI-i Kıble'yi tekfir etmemektedirler. Ancak bu prensibın

98 el-Gazzali. Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed. el-ıktisad (j'J·J'tikad.

nşr. r. A. Çubukçu-H. Atay. Ankara. 1962.5. 246.

99 el-Gazzali. el-IkUsad, s. 246-247.
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dışında olanlar da vardır ve bunlar Ehl-i Kıble'yibu arada Mu'tezile'yi

tekf'ır ederlerI 00.

Mu'tezile'nin EhH Sünnet tarafından tekIır edilip edilmedigi

meselesine geçmeden önce Mutezile'nin kendi arasında birbirlerini

tekf'ır edip etmediklerine kısa bir göz atmakta fayda vardır,

el-Malati (v.377/987) 'nin belirttlgine göre Basra ile Bagdat

Mu'tezlle'si arasında sayısı binden çok meselede 1hUlaf vardır ve bu

ihtilaf noktalarında Mu'tezlle'nin bir kısmı digerlerini tekflr

etmektedirlOl,

el-Bagdadi (v.429/ 1037) de Mu'tezlle'den Basra'War Bagdat'lıJan.

Bagdat'lılarda Basra'lılan karşılıklı olarak tekf'ır etmektedirler ki her

iki fırka da digerini tekıırde hakJıdırder102.

Ayrıcael-Bagdadı, Mu'tezile'den en-Nazzam (v.231/845) 'ın.

Ebu'l-Huzeyl el-AlIaf (v.235/850) ve el-Cübbai (v.303/)916) gibi bizzat

Mu'tezililer tarafındantekf'ır edildigW kaydeder103.

100 Bu konuda geniş bilgliçın bkz., tbn Hazm, Ebu Muhammed 'Ali bAhmed.

el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehvc'ii ve'n-Nlhal, Mısır, 1317 h. LLL. 247 vd.; el-Oau.arı.

el-Iktisad, s. 246 vd.: Faysaiu't-Tefrika beyne'I-lslam ve'z-Zındıka. nşr.

Muhammed BedrAddin en-Na'sani, Mısır. 1325/1907. s. 4, 16: el-Amldı.

Seyfüddin Ebu'l-Hasan 'Ali b. Muhammed, EbMru'J-Efkar, Süleymaniye

kip. or. 747, vr. 265 a vd.; eş·şatıbi, Ebü Ishak İbrahjm b. Musa b.
Muhammed el-Oımati, el·MuvMakat ii Usul1'ş-Şerra, nşr. 'Abdullah Draz,
Beyrut, tsz., IV, 192-193; a. mlr. ei-I'tisam, Mısır. tsz .. ır. 185 vd.; et­

Taftazani, sa'düddin Mes'üd b. Ömer. Şerhu'l-Maka.sıd, thk. Al:Xıurrahman

'Umeyra, Beyrut, 1409/1989, V. 228 vd.; el-COrcani, a.g.e.. s. 600 vd.; ıbn

Hümam. Kemaleddin, el-Müsayara. Bulak 1317 h., s. 322 vd.; a, mır, Şerhu

FeUıi'I-Kadlr, Beyrut. tsz.. V 334; ıbn 'Abidin. Muhammed Emın b, ·Ömer.
ReddO'I-MuhUir 'ala'd-Oürri'l-Muhtar. Beyrut. tsz .. 11ı.309-310; Kılavuz.

Ahmed salm, İman-KüfürSının. IstanbuL. 1982, s. 167 vd.
LO] el-MalaU. a.g.e .. s. 32; krş., ei-Bagdadi. el-MileL s. 135.
]02 el-Bagdadi, el-Fark, s. 182.
103 e1-Bagdadi, ei-Fark, s. 132.
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Mu'tezile' İslam'da araştırıcı aklı temsil etmiştir ve hatasına

ragmen onlar İslam'm haynnı gözetmiş ve ona yardımcı olmak
istemişlerdirI04. Onun içindir ki Ehl-i Sünnet'ten mutedil olanlar

Mu'teztle'ye müsbet bir nazarla bakrnışlardır, Onlardan bazı

mutaassıp davrananlar bir tarafa bırakılırsa Ehl-i Sünnet'in

Mu'tezile'ye karşı insanı davrandı!!ı görülür. Mesela Şemsüddin el­

Makdisi (v.356/966) onlann övgüye layık bir mezheb oldugunu ifade'

ederkenl05. el-Gaz.za.Ii (v.505/ll1l) onları bir ictihad erbabı olarak

kabul ederlOG. eş-Şehrtstani (v.5481 i 153) i~e onlardan yumuşakbır

dille bahseder ve hücum etmez i 07. Eh1-i Bid'at ~ezheblerinekarşı

zaman zaman sert tavırlar takınan el-Malati (v.377/987) buna

ragmen Mu'tezile'nin hakkını teslim etmekten geri kalmaz. O.

Mu'tezile için şunlan söylemektedir:

"Mu'tezile rkali keldm erbabıdır. Onlar cedelle u{}raşan. temyiz

sahibi. aklı tejekkür yelene{}i bulunan. (naslardanJ hükümler

çıkaran. kendilerine muhalejet edenlere karşı deWler bulabt[en.

keldmın her çeşidini bilen. nakli. ilimlerle akli. ilimIeri tejrik eden,

hasunlarıylamilnazarada inSaj sahibi kişilerdir"108.

Ayrıca Ehl-i Sünnerin Mu'tezili ricaIden hadis naklinde
bulundugu da bilInen bir hususturıOg.

Ancak Mezhepler tarihi ve Kelam kaynaklarına baktıgnnızda

görmekteyiz ki Ehl-i Sünnet alimlerinden Mu'tezile'yi teklif edenler de

104 Haşim, a.g.e., s. 123.

105 Bkz. el-MakdisL Şemsüddin Ebü 'Abdmah Muhammed b. Ebi Bekr el­

Benna el-Beşari. Ahsenu't-Tekasim rı Ma'rifeU'l-Ekalim, nşr. M. J. De

Coeje, Leiden, 1906, s. 37.

106 Bkz. el-Cazza.li, el-İktlsad, s. 250·251.

107 Bkz. eş-Şehnstani, a.g.e.. ı. 43 vd.

108 el-Malati, a.g.e., s. 28.

I09Bkz. ez-Zebidi, zeynüddin Ahmed b. Ahmed b. 'Abdullatif, Sahih-i Buhari

Muhtasan Tecrid-i Salih Tercemesi. tre. Kamil Miras. Ankara, 1975. ı. 330.
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vardır. Burada biz tarihi sırası üzerine belll başlı bazı müeIlillerIn bu
konuda nasıl düşündüklerinekısaca temas edeceglz.

Hayatının kırk yılına yakın bir kısmını Mu'tezlle içerisinde

geçiren el-Eş'ari (v.324/936) Makalat'mda ıslam toplumunda

meydana gelen fırkalaşmalann tümünün İslam dairesi içerisinde

düşünülmesi gerektigin! ve İslam'ın bütün bu fırkalara şamil

oldugunu söyleyerek. fırkaları tekfirden yana bir tavır

takınmazken110; el-İbane'sinde. Mu'leziIe'nin, Rü'yetullah

konusundaki bazı menfi tavırlarının neticesi itibariyle lnsanı

ıslam'dan çıkarabileceginedikkat çekmekle yetinirIlI.

el-Eş'ari'nin bağlılanndanolan ve onunla aynı asırda yaşamış

bulunan el-Malati (v.377/9871 mezhepler tarihine dair: yazdıgı

eserinin baş kısımlarındaEhl-i Tevhid'in tekfir edilemiyecegini Ehl-i

Sürınet'inbir prensibi olarak zikretmesine ragmen l12 İmamiyyei 13 ve

Havan~'ıI14 oldugu gibi Mu'tezile'yi de tektır etmektedirI IS.

el-&ı.gdadi (v.429/1037) ise el-Fark beyne'l-Fırak'ında, zaman

zaman. bazı görüşlerindendolayı Ehl-i Sünnet'In Mu'tezile'yi ve bazı

ileri gelen şahıslannı tekfir ettlglne işaret eder I 16 ve o, Usülü'd-Oin
isimli eserinde Vasıl b. Ata başta olmak üzere Mu'tezile'nin ileri
gelenlerini bazı görüşlerindendolayı tektır eder I 17.

Yukarıda zikredilen müellillere na7-aran tekfir konusuna daha

dikkatli ve teferruallı bir şekilde temas eden el-Gazz<ıli: (v. 5051 11 ı I)

tekfir meseleSinde fırkalan altı gurupla ele almaktadır. Bu fırkalar

ı LO Bkz. el-Eş'ari, Makala!. s. 1-2.
ı 11 Bkz. el-Eş'aıi, el-lbane 'an Usüll'ct-Diyane. Kahire. 1385. s. 15.
112 Bkz. ei-Ma1ati. a.g.e.. s. 12.
113 el-MalatI. a.g.e .. s. 19.
i J4 el-Mala li. a.g.e., s. 41.

115 el-Malati. a.g,e., s. 33.

1J6 Bkz, eI-Bagdadi. el-Fark. s.327-329.

ı17 el-Bagdadi. 'Abdulltahir b. Tahir, Usüıü·ct-Din, Istanbui. 1346/1928. s.

335-337.
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şunlardır :

aL Yahudi ve Hristiyanlar

b) Brahmanlar ve DehIiler

c) Filozoflar

dj Mu'tezile, Muşebbihe ve diger İslami fırkalar.

eL Hz. Peygamber (s.a.v.}'den tevatüren rivayetle bilinen
esaslardan biI1n.1 inkar edenler.

O Dogrulugu sadece iema ile b1l1nebllen bir şeyi inkar
ederiler1l8.

Bu fırkalardan konumuzIa ilgili olarak Mu'tezUe ve digerleri

hakkında el-GazzalI şunları söyler : "Bunların görü.şleri içtihad

durumundadır.Binaenaleyh bunlarLa ilgili olarak yapılması gereken

şey, elden geldigi kadar bu kimseleri iekfır etmekten kaçırunaktır.

Çünkil kıbleye dönerek namaz kılanların ve kellme-f tevhIdi açıkca

söyleyenlerin canlarının ve ma([arının mubah kılınması hatadır. Bin

kafiri hayatta bırakmak suretiyle yapılan hata bir hacamatcının bir

müslilmanın kanını akıtmada yaptığı en ufak bir hatadan daha
ehvendir" II 9.

Bu fırkalar arasındagöriişlerindeileri giden. mübalagaya kaçan

ve iktisada riayet edenler bulundugunu belirten el-Gazzaıi tekJır gibi

bir konuya giren kimselerin ekserisini tahrik eden şeyin kuru bir

taassuba kapılma ve heva ve hevese uymak oldugunu belirterek şöyle

der: "Bunların tekfir edilmesini men eden delil şudur : BiZim

nazanmızda nas ile sabit olan, Peygamberi tekzib edenin tekfır

edilmesidir. Oysa bunlar asla böyle bir yalanlamada

bulunmamtŞlardır.Bundan başka biZim nazanmızda te'vilde hataya'

düşenin de tekflri gerektirece{)i sabit olmamıştır. O halde bunların

tekjıri için başka bir delilin bulunmasızorunludur" 120,

] 18 e1-Cazzaıi, eı-tktisad, s. 248-254.

119 ei-Ca7..zaıi, a.g.e .. s. 250-251.

120 e1-Cazzati. a.g.e., s. 251.
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Görüldügü üzere Ehl-i Kıble fırkalarının tekfirtnden yana

olmayan el-Ga7..zali, bu fırkaları tekfir edenlerin de kesin bir delile

dayanarak bunu yaptıklanrukabul etmemektedrrİ2r~
et-Taftazani (v.793/1390) de tekfire taraftar olmayanlardandır.

Şerhu'l-Akaid'indeMu'tezlle'nin tekfirt konusunu kısaca tartışan

müellif netice olarak Mu'tezlle'nin tekfir edilemfyecegi kanaatına

vannaktadır. et-Taftazani, ayrıca, Ehl-i Sünnet'in blr taraftan "Ehl-i
Kıble'den hiç bir kimse tekftr edilemez" derken diger taraftan bazı

fırkaları tekfir etmelerinin müşk.il bir durum olduguna da dikkat

çeknlektedrr122.

el-Cürcani (v.816/1413) Mu'tezlle'nin altı meseledeki

görüşündendolayı tekfır edildıg.tni belirterek bunları şöyle sıralar:

aL Allah'ın sıfatlarını kabul etmemeleri,
bı Kulların fiillerinin Allah tarafından yaratıldıgını

ben1msememelert,

cl Kur'an'ın mahluk oldugunu iddia etmeleri,

d) Allah 'ın bazan bir şeyi diledigi halde olmamasıve dilemed.tgi

bir şeyin meydana geldigini söylemelert,

e) Ma'dum'un şey oldugunu kabullenmelert,

ORü'yetullah'ı kabul etmemelert.

Zikredilen bu a]tı meseleyi kısaca inceleyen el-Cürcani,

Mu'tezile'nin bu meselelerin hiç birinden dolayı tekfu edllemiyeceglril

söyler i23 ki el-Cürcani zaten umumen Ehl-i Kıble'nin tekfir

edilemiyecegi kanaatindedir124.

Son devir araştırmacıları da Mu'tezile'nin bazı görlişlertndeki

aşınlık ve hatalarından dolayı dinden çıkmadiklarını, dolayısıyle

121 el-Oazzali, a.g.e., s. 25 ı.

122 et-Taftazani, Sa'düddin Ömer, Şerhü'l-'Akatd, İstanbul, 1310 h.. s. 191:
krş. Şerhu'l-Makasıd, V. 228 vd.

123 ei-Cürcanl, a.g.e., s. 601-602.
124 Bkz. el-Cürcani, a.g.e.. s. 600.
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onlann tekfır edilemiyecegi kanaaUndedirler125.

SONUÇ

Netice olarak diyebiliriz ki İslam düşüncesinde akH sistemi
temsil etmekte olan ve düşünceleriyle İslam kültürüne önemli
katkılarda bulunan Mu'tezile'nin ortaya çıkış tarihi hakkında farklı

kanaatler mevcut olmakla birlikte, bir fırka olarak onun Vasıl b. Ata

(v. 131/748) ile ortaya çıktıgı ekseriyet tarafındankabul edilmektedir.

Bu genel kabule ragmen, kanaattmizce, bir fırka olarak

Mu'(ezile'yi ortaya çıkaran sosyal, siyasi ve kültürel şartlar henüz tam

olarak bilinmemektedir. Bundan dolayı, mezhebin kurucusu olarak

bilinen Vası1 b. Ata'yı (v.13I/748) hocası Hasan Basri (v.ll0/728)'nin
meclisinden ayırarak farklı bir cemaat ve fırka oluştunnaya sevkeden

sebebler ve fikri birikimler de bu çerçevede net olarak aydınlanmış

degildir. Ne varki, bizce. savundugu görüşleri itlbariyle, bir tepki

hareketi olarak ortaya çıkmış olan Mu'(ezile'nin fikirleriIlin dogru bır

şekilde anlaşılabilmesi için onu ortaya çıkaran şartların çok iyi

bilinmesi gerekmektedir.. Aksi halde. fikirleri oluşturan, onlann arka

planındaki hadiseler ve oluşumlar anlaşılmadan ya da göz ardı

edilerek, günümüzü oldugu gibi geçmişI de net bir biçimde dogru
olarak anlamak mümkün degildir. Bundan dolayı, biz, ortaya çıktıgı

asrın kültüreL. sosyal ve siyasi şartları .çerçevesinde. Mu'tezile'nin
müstakil bir fırka olarak ortaya çıkışının yeniden ele alınması

geregine inanıyoruz.

Başlangıçtaİslam düşüncesinikorumak ve müdafaa etmek için

samimi gayret gösteren Mu'tezile bazı sebebler sonucunda müstakil

bir fırka olarak varlıgını sürdürememiş ve ortadan kaybolmuştur.

Ancak Şi'a'nın Mu'tezili fikirleri benimsernesi neticesinde Mu'tezile

f1kri varııgını bu ekol içerisinde sürdünnüştür.

125 Bkz. Caı-ullah. a.g.e .. s. 242; Ebü Zelım. a.g.e.. s. 137.
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İsıanıda araştırıcı aklı temsil eden Mu'teztle ilk önce aklı nak1Jn
hizmetinde kullanmış ise de daha sonralan dahili ve haIici birtakım

sebeplerin etkisiyle aklı naklln üstünde tutmaya başlayarak, akla
aykın gibi görünen ayetleri te'vU etmiş, Sünnet'i ise bir delilolarak

kabul etmemiştir.

Kendi içerisinde birbirini tekfirle suçlayan Mu'tezile'yi, Ehl-i

Sünnet içelisinde tekfir edenler bulunmakla birlikte, bu noktadaki

görüşlerini biZim de benimsedigimiz, günümüz araştırmacılan da

dahil, eksenyet onlan tek1ır etmemiştir.

Müstakil bir ekol olarak yaşadıgı asırlarda onunla içiçe birarada

yaşamışEhl-i Sünnet ulemasıMu'tezile'yi tek1ır ederken; Mu'tezile'nin

varlıg-ını kaybetmesinden sonra. özellikle el-Gazzal1 (v.505/ i i i I)'den
itibaren gelen halef ulemasının bu fırkayı tekfir etmemesi dikkate
deg-er bir husustur.

KanaatimiZee, bu farklılıgm temelinde birtakım sosyolojik ve

PSikolojik sebepler vardır. "Halku'l-Kur'(1n" tartışmalan lle "Mthne

Devri" gibi, Mu'tezile tarafından başlatılan dini-sosyal hadiseler ve

bulliann toplumda meydana getirdigi. psikolojik etki bu noktada ilk

akla gelellierdir.

Bulliar ve beID'-en olaylan bizzat yaşamış olanlar ile. hadiseleri.

sonradan birer talihi vak'a olarak seyredellieıinolaylann faillerine ve
olliann fikirlerine bakış tarzlan tabiatıyla farklı olmuştur.

Onun için bu ve benzeri konular ele alınırken nkirleIi doguran
sosyal hadiseler ve onların psikoiojik etkileri gözden uzak

tutulmamalıdır.Tezahürleri dini de olsa. tarihi vak'alan sıhhatli bir

şekilde degerlendirebUmek içın bu zaruridir.
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.ALL.AH'IN ZATININ MAHİYETİVE AKLEN :toRAKi
MESELESi

Doç. Dr. Mevlüt ÖZLER

Ortaçag felsefesi alanında çagımızda yetişen büyük

uzmanlardan birisi olan Etienne Gilson 0884-1978) orijinal adı

"L'Atheisme Difficile" olan ve dilimize "Ateizmin Çıkmazı" diye çevrtlen

eserine şu satırlarla başlar:

"Sık sık Tanrı'nın varııgma dair delil/er getlrTnem istendi

benden. Bazen bu ,iş için zorlandun ve hatta zaman zaman buna

tahrik edildim.' Bu konuya karşı asla büyük bir ilgi duyamadun.

Bizzat bendeki ve dünyadaki aşkınıaştırıcı bir gerçekl@in Tanrı

kelimesine karşılık olduguna o kadar emindim ki. böylesine emin

oldugum bir konuyLa ilgili bazı delilLer arayıp buıma]lkri. bana hiç de

ilginÇ gelmiyor. Bu delilLer bana sadece bildtglmden dahafazia bir şey

ögretmeyeceğigibi. kendi isbatlarmınbir netlcesi olmaktan daha çok,

onların sebebi durumunda olan ve önceden kazanılmış bu

gerçekliklerin biri lehine kafa yormak gibi bir duyguya da sahip

olacaktlm üstelik."l

Gerçekten, günümüzde Allah'm varlıgına inananlardan daha

çok, O'nun varlıgmı kabul etmeyenlerin delilleri merak konusudur2.

Çünkü Allah'm varltgının delilleri, kendi eseri kainat üzerindedir ve
O'nun varlıgmı bnmedigini ileri sürmesi insan için affedilmez bir

şeydir. Zira bu ayetlerin en açıgı" aklı ve iradesiyle, bizzat insanın

kendisidir3. Onun içindir ki, insanogıu yaratıldıgmdanberi, tarihin

hemen her döneminde, içinde daima her şeyin rabbı ve yaratıcısı olan

bir zalın varlıgı fikrini taşımışlır. Çünkü Allah inancı ınsanlarda fıtli,

1 Cilson Etienne, Ateizmin Çıkmazı, çev, Vcysel Uysal, İstanbuL. ı 99 ı. s. 7,

2 Cilson. a.g.e., s. 7.

3 Bkz. Gilson. a.g.e.. s. 58.
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umumi ve zaruridir. Fıtratı bozulmamış insan bır llaha yönelme arzu

ve ihtiyacını kendi içinde daima duyar ve O'nun varlıgını kuvvetle

hisseder. Yeryüzünde yaşayan insanların hemen tamamının

dillerinde Allah'ın zatını ifade eden bir kelimenin bulunması da Uah
fikrinin evrenselligini gösterir.

Onun için ilahi bir dinin asıl hedefi, bir ilaha ihtiyaç
duygusunu ortaya çıkannak degn; tann tanıyıp da onu anlamak ve

kavramakta yanılan insanın bu konudaki düşüncesini tashih etmek.

Allah'ı ona, gerçek anlamda dosdogru tanıtmaktır.

İnsan, hayatının baglı bulundugu mutlak varlık olan Allah'ı her

zaman bilmege ve anlamaga çalışmıştır. Ancak, Kur'an btze Allah'ın

zatını tanıtırken sadece O'nun kemal sıfatlarından bahseder ve

bunun ötesinde bir bilgi vermez. İşte bu noktada aklımıza şöyle bir

soru takılmaktadır: İnsan. Allah'ı kemal sıfatlanylatanıyınca. O'nun

zatının mahiyetini de tanımış ve bilmiş olur mu ? Bir başka Ifadeyle,

insan Allah'ınzatının mahiyetini bilmeye kabiliyetli ve ehil midir?

İşte biz bu çalışmamızdabu sorulara cevap aramaya ve insan

düşüncesininAllah'm zatının hakikatınıkavrayıpkavrayamayacagını

izah etmeye çalışacagız.

"Ma hüve? " veya "Ma hiye? " terkibinden oluşan "Mahiyet"

Türkçeye "Nedir 07 " veya "O nedir? " şeklinde tercüme edilir.
Bu soru mantıkta, Mı; şeyin hakikatını, mahiyetini, aslında ve

özünde ne oldugunu ögrenmek için sorulan bir sorudur ve verilen

cevap da. soruya tam uygunlugu halinde. o şeyin hakikatını özünü
göste:riJ'"i.

Binaenaleyh mahiyel, varlıgm aslını. yapısını oluşturan temel

özellik. bir şeyi o şey yapan, öyle oluşunu saglayan şey diye tarif

4 Atay, Hüseyin. ıbn Sina'da Varlık Nazariyesi, Ankara, 1983, s. 25; krş_ a. mlf. Faıc1bl

ve ıbn Sina'ya Göre Yaratma, Ankara, 1974, s. 13 vd. Krş. Kekllk, Nihat, Sadreddin

Konevi'nin Felsefesinde Allah-Kfllnat ve Insan, IstanbuL, 1967, s. 34 (136 nolu

dibnot)
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edilir5.
Mahiyet kavramı, zat, hakikat ve 'ayn kelJmelerjyle de ifade

edilebilir6.
,. 'Bu anlamda Allah'ın zatının mahiyeti ya da' hakikatinden

kastımız: özünde ve aslında zatının nasıl ve ne şekilde oldugu,

keyfiyetinin neden ibaret bulundugudur.
İslam düşüncesinde Allah 'ın mahiyetinin bUinebilir olup

olmamasındanönce, O'nun mahiyetinin olup olmadıgı tartışılmıştır.

Bazı Mu'tezili düşünürlere, bu arada Kadi Abdulcebbar (v.

415/l025)'a göre, Allah'ın sıfatlarının dışında O'nun için bir

mahiyetin varlıgından söz edilemez. Bir başka ifadeyle. Allah'ın

mahiyet ve künhünü O'nun sıfatlan teşkil eder, Bunun haricinde

ayrı bir mahiyetten bahsedilemez. çünkü bunun için bir delil

Yoktur ve biz Allah'ı sıfatlan dışında başka herhangi bir yolla'

bilemey1z7.

Ehl-i SÜnnet içerisinde. Allah'ın mahiyeti olmadıgıııı. teşbihi

gerektireceginden dolayı O'nun için mahiyetten söz edilemeyecegini
söyleyenler var ise de8 , Ehl-i Sünnet'in büyük çogunluguna göre

Allah'ın mahiyeti vardır9. İslam filozoflarından bazıları da bu
konuda Ehl-1 Sünnet'in görüşünü paylaşırlarıa.

Bu her iki görüş de mevcut olmakla birlikte. bizım kanaatimize

göre, Allah'ın zatının mahiyeti oldugunu söyleyenlerin görüşleri daha

5 e1-Cün::anL Seyyid Şerif 'Ali b. Muhammed, Ta'rd"at. Istanbul, 1300 h.

6 Yuı:dagür, Metin, Allah'ın Sıfatlan, Esmaü'I-Hüsna, Istanbul 1984, s. 148.

7 'Osman, 'Abdulkerim, Nazariyyeıü't·Teklir,Beynıt, 1391/1971. s. 154: a. mır. Kadl'i­

Kudat 'Abdulcebbar Ahmed el-Hemezaru, Beyn.ıt, 1386/1967, s. 138.

8 Bkz. en-Nesefi, Ebu'l-Berekal 'Abdullah b. Ahmed, d-I'tlmad rn-hlkad, yazma.

Süleymaniye Ktp., Şehid Ali Paşa, bL. no: 1692/2, VT. 49 a.

9 en-Nesefi, Ebu'l-Bcrekiit, ag.e., vr. 49 a.

10 Bkz. ıbn Iiazm, Ebu Muhammed 'Ali b. Ahmed, el-Fas (j']-Milcl ve·I·Ehval ve'n­

NlhaL. tah. ıbrahim Nasr- 'Abdurrahman ·Umcyra. Cidde, 1982. II, 359: krş. 'Osman.

Nazartyyetü't-TekJif, s. 154.
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isabetlidir. Çünkü var olan bir şeyin mahiyetinin olması kaçınıl­

mazdır. Ancak, Allah zatı ve sıfallan ile hiç bir şeye benzemedigi için,

O'nun mahiyetinin de diger varlıklarınmahiyetlerine benzemeyecegi

açıktır.

Yukarıda Ifade edildigi üzere, Kur'an'da Allah kendisini bize
sadece ekrnel sıfatlanyla tanıtır ve bunun ötesinde bir bilgi vermez.

Yani Allah'ın zatının mahiyeti olup olmadıgı hususunda Kur'an'da

açık bir ifade bulunmamaktadır. Bunun sebebi. Allah'ın zatının

mahiyeti olmaması degil; var olan mahiyetinin insan tarafından

kavranılabillr olmamasıdır. Biz bunu. Allah'ın zatını bize en güzel

şekilde tanıtan el-İhlas suresinin nüzul sebebinden anlıyoruz.

Bu surenin nüzül sebebi hakkındaki farklı rivayetlerin

tamamının ortak noktası; Hz. Peygamber (s.a.v.)'den Allah'ın zatının

mahiyeti ve keyfiyetinin sorulmuş olmasıdır. Müşr1klerveya yahudiler,

yahut hrist1yanlar Allah'ın zatının. altın. gümüş. yakut veya başka

bir kıymetli nesneden mi ibaret oldugu. yani O'nun zMının neden

teşekkül ettig1n1. mahiyetlnin neden ibaret oldugunu soruyorlardıl l.

Taştan, agaçtan ve benzeri degişik maddelerden yaptıkları

putlarının ve onlara tapınmanın Hz. Peygamber (s,a.v.) tarafından

reddedlIdigini gören cahiliye insanı, madde planını bir türlü

aşamamış olmalı ki, yalnız kendisine ibadele çagınldıkları Allah'ın

zatını da madde cJnsinden bir şey gibi düşünmüş ve O'nun zatının

hangi kıymetli maddeden teşekkül ettigini sormuştu. Yani bu

insanlar akıllarınca şöyle bir muhakeme yapmışlardr.Hz. Peygamber

(s.a.v.l bizim bu tahtadan, taştan yaptıgunlZ putları begenmedigine

göre demekki bizi çagırdıgı kendi ilahı bunlardan daha kıymetli bir

maddeden müteşekkildir! İşte böyle düşünmüş ve düşündügünü

aynen sormuştu.

II Bkz. er-Razi, fahreddin, Mefatihu'l-Öayb [et-Tefsiru'I-Kcbir), Tahran, tsz. (Dmı'l­

Kütu'bl'l-'Umiyye). XXXII, 175: Yazır, Elmalılı Muhammed Hamdl, Hak Dini Kur'an

Dlli. Isıanbu!, tsz. IX, 627 ı.
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Bu sorulara karşılık olarak gelen ilaıll cevap eı-thlas suresidır.

Allah şöyle buyumıaktadır :

n De ki: O, Allah birdir. Allah Sameddir. O dof1unnam{ş ve

c1oÇ)uru/mam{ştır.Hiç bir şey O'na eş ya da denk degildir"l~
,,'

Böylece Allah, kendi zalmm onların zannettikleri şekilde

olmadıgını. insanlarıngörüp alışageldiklerihiç bir şeye benzemedigini,

kendinin dengi olmadıgı için, insan aklının ve hatta hayalinin O'nu

kavramak. mahiyetini anlamak şöyle dursun, tahayyül bile

edemeyecegıntifade buyurmuştur.

Anlaşıldıgı üzere Hz. Peygamber (s.a.v.)'e gelerek Allah'ın

mahiyetlnden soran müşriklerecevap olarak gelen el-İhlas sureSinde.
Cenab-ı Hak zatının mahiyetinden bahsetmek yerine; kendisinin,

sahip oldugu yüce sıfatlarla: nltelendirilemeyecegi vasıfları

açıklamıştırl3. Böylece Allah, kendi mahiyetini araştıranlara, zatımn

mahiyetinin bilinemeyecegini işaret etmiş; bunun yerine insanıann

kendisini, sahip oldugu ekmel vasıflarla tammalanm istemiştir.

Nitekim Firavun Hz. Musa'ya nAlemlerin Rabbi nedir? n14 diye

sordugu zaman, Hz. Musa O'nun mahiyetlnden bahsetmek yerine,

yüce sıfatlanylacevap venniştir15.

Şu halde Kur'an'a göre insan Allah'ın zatıllin mahiyeti ve
keyfiyetini bilmeye ehil degildir. "/nsan ilmen Allah't kavrayamaz"!?

Ancak, belirtmek gerekir ki, Allah'ın varhgı ile, O'nun zatını idrak

etmek birbirine kanştınlmamalıdır.Allah, varlıgıyla çok açık, fakat

zatının mahiyeti itibariyle insanın idrak alanı dışındadır; "o zdhtrdtr

ve bdtındır"17. Zahirdir, çünkü varlıgı sayısız delillerle gün gibi

açıktır. Batındır, çünkü zatının hakikaU duyular ve akılla idrak

12 el-ıhlas, 112/1-4.

13Bkz. el-Ihıas, 112/1-4.

14 eş-Şu'ara, 26/23.

15 Bkz. eş-Şu'ani, 26/24. 26, 28.

IGTaha. 20/1 ıo.

17 el-Hadid, 57/3.
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edilemez.

Hz. Peygamber (s.a.v,l de bir hadislerinde, "SiZ Allah'ın

yamttıklanm düşünün, zatının hakikatım düşünmeyin. Çünkü siz

O'nun hakikatım kavrayamazsınız."18buyurarakAllah'ın zatmm

mahiyettnin kavranılama-yacagınıaçıkca ifade etmiştir.

Hz. Ebu Bekr'e (v. 13/634), "Rabbini ne ile bildin. tamdın?"

diye soruldugu zaman. "Rabbimi Rabbimle tanıdım" demiş; "O'nu

nasıl tanıdm?' denilince de, "Hakikati idrdkten aczinl bilmek AUah'ı

bilmeye yeterlidir" diyerek i9 AHah 'ın mahiyetinin bHinemeyeceginI
belirtmek istemlştir. Böylece Hz. Ebu Bekir Allah'ın terkIb, tasvir ve
kıyas yoluyla bilinemeyecegini ifade etmiştir 20.

Hz. Ali (v. 40/660)'de Allah'm keyfIyetinden soruldugu zaman,

"Keyfryeti yaratanınkeyfiyetinden sorulamaz" diye cevap vermişUr2~

Bununla beraber, Allah'm mahiyetinin bilinip bil1nemeyecegi

hususu tartışılmıştır. Mülekel1lmlerin cumhuru bunun aklen calz

oldugunu. zira mümteni olduguna dair bir delil bulunmad~ını

söyleyerek derler kl; AHah'nı bazı peygamberlerine bunu zaruri bir ilim
veya mükaşe[e yoluyla ögretmiş olması mümkündür. Ancak, bunun

olup olmadıgı hususunda ihtilaf vardır22. Muhakkik alimler bunun
vuku bulmadıgmı söylerlerken. Felasifenin cumhuru ile, İmamu'}­

Harameyn el-Cüveyni (v. 478/1085)' ve el-Gazzali (v. 505/ II i 1) lle

Safiyyeden bir cemaat bunu mümkün görmemişlerdir23. Bu ihtilafa

18Bkz, el··Aclüni,lsm.a:n b. Muhammed, Kcşfu'l-Hafave Müzilü·I·llbas, nşr. Ahmed el-

Kalaş. Beyn.ıt, 1405/1985, ı. 377. no: 1005.

1ge1-Hatib. ·Abdulkerim. Allah. zaten ve Mevdü'an, BeyroL.. 1395/1975, s. 465.

20 el.lsfeniyini, Ebu'l-Muzaffer Şahfür b, Tahir, et·Tabsir [l'd-Dln, Mısır, 1955. s, 143.

2ı el-lsferayinI, a.g.c., s. 144

22 el-Karsi, Oavud b, Muhammed, Şerhu·I·Kasideti'n-Nünlyye, (cl-Hayali Şerhi ile

bırllktel, Islanbut 1317, s. 47-48.

23 ed-Oevvani, Celaleddin Muhammed b. Es'ad, Şerhu"l-'Akaidrl·'Adudlyye,(Celal),

Istanbul, 1314, s. 16; e1·Karsi. a.g,e" s. 47-48; Rahman, Fazlur, lslfun, çev. Mehmet

Dağ-MehmelAydın,tstanbut, 1981, s. 119.
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ragrnen Allah'ın hakikatinin aklen bilinerneyecegıhususunda ıttifak

vardır.

İmam Matuddi (v. 333/944) Allah'm ne zatının ne de

sıfatlarının benzeri olmadıgı için, zat ve suatlannın mahiyetlnIn

bilinemeyecegini24, Allah'ı bilmenin yolunun ancak O'nun

kendisInin bildinnesi oldugunu söyler25.

Bundan dolayı Müslümanlar Allah'ın zatının hakikatinden

bahsetmeyi uygun görmemişlerdir. Çünkü noksan' birtakım

düşüncelerle ebedi bir hakikat hakkında konuşmak ve hüküm

vermek yanlıştır26. Biz insanlar, akıllanıniZ sınırlı kaldıgı müddetçe,

sınırsız olanı dogrudan dogruya idrak edemeyecegız.Yüce yaratıcının

mahiyetini ögrenmeye çalışmak en zeki insanı bile hayretler Içinde
bırakır27. İnsanın mevcut aklı maddI aleme alt bilgileri anlamaya

yeterlidir, ama bu alemden ilahI aleme. bu akılla intikali ve oraya

vakıf olması imkansızdır. Bunun için ayrı bir fıtrat ve akıl gerekir ki o

ise insan için mümkün degildir28. Şu halde akıl İslam'ın kabul

ettigi Allah inancınınüSlünde daha rasyonal bir

Mertebeye ulaşamaz29. Allah'ın "Muhalefetün 11lhavadis", yani
yaratıklardan hiÇ bir şeye benzemernesi sıfatını O'nun bu manada
ifade edIlernezligj şeklinde anlamak dogru oluı-3o.

24 el-Maturidi. Ebu Mansur Muhammed, Kitii.bu·t-Tevhid, tah. F'ethuııah Huleyf,

Istanbul, 1979, s. 107.

25 el-Maluridi, Akaid R1sillesl. nşr. YusufZiya Yörükan, IstanbuL. 1959, s. 16.

26 ·Osman. Kadi'l-Kudat. s. ı 37.

27 Momson. A. Cress)', Insan Kilnat ve Ötesi. tre. Bekir Topalo!%lu, Istanbul, 1986. s.

J i ı.

28 er-RfuI, Fahreddin, Esasu't-Takdısrı '1Imi'l-Kelfun, Mısır, 1354/1935, s. 14; krş. a.

mır. el-Mebahlsu·I·Meşnkiyye.tah. Muhanuned el-Mu'tasımbillahel-Bagdadi, Beyrut.

1410/1990, ll. 521 vd.; a rrili'. Me':ilirrru Usuli'd-Din, Mısır, ts7.., s. 74.

29 Akkad, Abbas MEJ,hmud. Kur'an Felsefesi, çev. Ahmed DemireL, Ankara, tsz. s. 57;

krş. el-Hatib. a.g.e., s. 299-300.

30 Fanlki, Ismail R, Tevhid, çev. Dllaver Yardun, IstanbuL, 1987. s. 223.



98

Alınanların filozof şairi Goethe şöyle der:

"Ulu yaratlcznm künhünü, hakikatini idrdk etmek mümkün

değildir. lldhi zat /.çın insanda belirsiZ bir bilinçten. zanni birtakım

suretlerden başka bir şey yoktur. Buna ra!)men Allah'ın varlı!)ı

neJtslerde de görülmekte. uJuklarda da. Böyle olduktan sonra bizfm

/.çin O'nun künhünü, hakikatini bilmekten, yahut bilmemekten ne

çrkar. Hem Allah'm mahiyetini biz nereden bileceğiz?Bizim sezgimtz,

tahminimiz O mahiyeti kucakıayacak gibi geniş degilki. çok dar.

Maamafih kati bile olsa bundan biZe ne fayda hasıl olacak? Var

saym ki Allah'ı hadstz, hesapsız tsfmleri ve sifal1arıyıa tstmlendJrdtm

ve nitelendirdim. Bakıyorum ki O yine ebedi olarak bunların

üstünde. Madem ki en büyük varlrk benim "Allah" dedtgim ulu zattır,

O yalnız insanda tecelli etmez: aksine büyük küçuk bütün işlerde ve

tabiatm fenni ebedi bütün görüntülerinde, suretlem her türlüsünde

parlar durur. Şimdi şu söylediklerimize rağmen. acaba, insani

sifatlarla karşılaştırarak Hakk'ın künhünü. hakikatini kavramaya

insan düşüncesi için güç düşünülebilirmi?'31.

Allah'ın zatının künhünü ögrenmek beşer aklının elişmesinin

mümkün olmadıgı bir şeydir32. Çünkü H<1lık ile muhluk arasında

hiç bir mukayese noktası yoktur. Allah'ın zatını tefekkür etmek;

beşeringüç yetiremeyecegi bir hedefe yönelmek demektir. Bu ise abesle
ve tehlikeli bir şeyle ugraşmaktır.Abestir, çünkü insanın güç yetıIip

idnlk edemeyecegi bir şeyle ugı-aşmaktır.TehlikeUdir, çünkü her türlü

tanımın ötesinde olanı tanımlamaya ve her türlü sının aşanı

sınırlamayave neticede inancın kanşmasınagötürür33.

Allah'ın zatı hakkındaki bu bilinmezJtk. sıfatları için de

geçerlidir. O halde bize düşen O'nun bu yüce sıfatlarla muttasıf

3 ı Çaviş, Abdulaziz, Anglikan Kilisesine Cevap. çev. Mehmet Aklf. sadeleştiren.

Süleyman Ateş, Ankara. 1974, s. B9.

32 'Abduh. Muhammed. RlsaletÜ·t-Tevhid, Mısır, 1386/1966, s. 4 ı.

33 'Abduh. ag,e.• s. 4 ı.
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oldugunu bilmektir. Bunun ötesinde olanı sadece Allah bilir ve bizim

aklımızınO'na ulaşmasımümkün degildir. Bundan dolayıdırki. gerek

Kur'an ve gerekse önceki ilahi kitaplar Allah'ın zatını ve kemal

sıfatlarını tanıyabilrnemiziçin bakışlarunızıyalnızca yaratılan şeylere

(mahlukata) çektiler. O'nun kemal sıfatlarla tavsif edilmesinin

keyfiyyetine gelince bu bizim idrak ve inceleme sahamlZın dışında

kalmaktadır. Daha eşyanın hakikatini bilmekten aciz olan insan

kendisini ve eşyayıyaratan Halıkırunkünhünü nasıl bllebllır?34.

Bu hususta bizim üzerimize gerekli olan şey; Allah'ın mevcut,

ezeH ve ebedi olduguna. hiÇ bir surette varlıklara benzemedtgine ve

şeriat tarafından varlıgı haber verilen tüm kemal sıfatlarla muttasıf

olduguna ınanmakve öylece bilmektrr35.
Şu halde Allah'ın zatınm hakikatini bu dünyada idrak etmek

mümkün degildir. Bu noktada aklımıza; acaba, ahirette. Allah'm zatı.

cennette göruldügünde idrak edilebilecek midir 7 sorusu gelmektedir.

Kaside-i Nuniyye müellifi. Hızır Bey (v. 863/1458) mezkur

eserinde: "ALlah'm zatmın hakikati bu dünyada idrak edilernedi.

tsldm alimleri ahirette idrak edilip edilemeyeceğihususunda tereddüt

etmektedtrler'36 diyerek bu hususta açık bir şey bulunmadıgmı

söylemek ister. Ahiret alemine ait bilgilerimiz tamamen vahyi bilgiye

dayandıgı için ve bu hususta açık bir n,as da bulunmadıgmdan

herhangi bir hüküm verilemez.
Konuyla ilgıli olarak neticede şun1an söyleyebiliriz :

İnsan aklı ne ölçüde gelişirse gelişsIn onun kavrama gücü yine

de sınırlıdır. O halde. sınırlıbir aklın yine sınırlı bir alemde çevreSInde

görüp müşahede ettiklerinden hareketle, bu alemle hiç bir şekilde

benzerligi olmayan, her şeyin yaratıcısıAllah'ın hakikatınıkavraması

nasıl mümkün olur? Eser Müessirini ve Sanatkarını nasıl tarif

34 'Abduh, a.g.e., s. 41.

3S'Abduh. a.g.e., s. 41.

36 Hızlr Bey, Kaside-i Nüniyye, (el-Karsi ve el·Hayali Şerhleriyle bırııkte), İstanbul,

1317. S, 48; krş. Yazıcıoğlu. M. Sald, Jlızır Bey, Ankara. 1987, s. 51.
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edebilir? Onun vazifesi O'nu tartf etmek degil, sadece O'nun varlıgına

delalet etmektir. Ancak sanatkar eserine ilave bir kitabe He kehdisl
hakkında bilgi vermişse hepSi o kadar. Allah Kur'an'da kendisini bize

nasıl tanıttı ise Insanın bilgisinin hepsi o kadardır. Ondan ötesi ise
düşüncenin jimnastlginden ibaret olup, O'nun hakikaUni bilme

noktasında tahmin ve tahayyül bile degildir. İm.amu'l-Harameynel­

Cüveynı (v. 478/1085) 'nIn bu konudaki şu sözleli çok isabetHdir :

"Kim kendini yaratıp idare eden Allah'{ anlamaya çahşlTda

fikrinin ulaştıflı bir varlıkta karar kılarsa, o muşebbih (Allah'ı

mahluka benzetmiş) tir. Efler mutlak yoklukla karar kılarsa, o
muattıl (Allah'ı inkar elmiş) dır. O'nun varlıflmda karar kılar da

hakikatini idrakien aciz oldugunu iliraf ederse. işte o muvaMilitr.

Hz. Ebü. Bekr'in, "İdrakten acziyyetini bilmek tdrakttr", sözunun
manası da budur"37.

Böyle bir düşünce tarzı, yani Allah'ın zatının hakıkatini

düşünmeYi' taVSiye etmek, ya da onu yasaklarnakı- düşünce
özgürlügünü kısıtlamak, veya aklın hareket alanını daraltmak
anlamına gelmez. Çünkü bu, aklı yanlış sonuçlara götürecek ve
sonuç alınamayacak ugraşlardan menetmek hedefine yönelik bir
tutumdur ve bu anlamda akla, aklı düşünceye engel degil, bilakis onu
kendi yetki alanına çekerek, ona yardımcı olmaktır. Çünkü insanın

elindeki imkanlar ne derece çogalırsa çogalsın, bütün bunlar Allah'ın
zatını kavrama noktasında işe yaramaz38. Onun için, müslümanın,

Allah 'ın ne zatı ve sıfatlarının künhü hakkında ne de çagnlannınve
Resullerle konuşmaJannın keyfiyeti ve kendisiyle bu konuşmanın

gerçekleştigimelegin künhü hakkında. aklına ve reyine göre hüküm

vermemesi gerekiJ39.

37 el-Cüveyni, Imamu·l·Hararneyn, 'Alxlulmelık b. 'Abdullah. el-Akidetü'n-Nlzaınlyye,

nşL M. zahid el-Kcvseri, Kahire, 1367/1948. s. 16.

38 Havva, Said, Isliim Inancında Allah'a ınanmak. tre. Faruk Yılmaz. Istanbul. 1986.

5,158,

39 Rıza, M. Reşid, Muhammed! Vahiy, tre. Saııh ÖZen, Ankara. i 99 I. s. 23.
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Mahiyetlerinin bilinip bilinemeyecegi açısından, varlık alemini

çok bilinmeyenli bir denkleme benzetlrsek. Allah'ın zatının hakikat!

bu denklemin en son halkasını teşkil eder. Binaenaleyh, biz henüz
bu denklemin birinci halkası durumunda olan madde aleminin bile

sırlannı çözememişken, böyle bir denklemin en sonuncusunu nasıl

çözebiliriz, bu mümkün müdür'?

lImin ve ilmi keşiflerin başdöndürucü bir hızla ilerledigi

günümüzde dahi beşer aklı eşyanın hakikatini bile idrak etmekten

acizdir. ilim hala ka1nat ve tabiat hakikatlerinin birç<>gunun önünde

aciz durmakta. son sözü söyleme gücünü bulamamaktadır40. Biz,

elimizin altında bulunan. kendilerine dokunup yokladıgımız. duyu

organlarıyla irtibat kurdugumuz varlıklarve konular hakkında dahi,

onların öz varlıkları ve mahiyetlerine ait pek fazla bir şey

bilemedigimiz halde; bütün bunlan yaratan Allah'ın 7...atı ve mahiyeti

hakkında nasıl bilgi sahibi olabiliriz ?

Renkler hakkında, anadan dogma körün yapacag] bir şey varsa

o da. mahiyetinden vazgeçerek, görenlerin. "Renk vardır', dediglne
inanmaktır. Allah'ın zatımn mahiyeti hakkında insana düşen ise,

peygamberlerin sözlerine iman etmek ve onunla yetinmektir41. Bu,

Allah'] kafi derecede bilmiş olmak için yeterlidir ve insanın

mükellefiyeti de bu kadardır. Bu hususta Ebü Hanife (v. 150/767)

şöyle demektedir : "Biz. Allah'ı Kur'an'da zatınt tavsi] ettirıi yüce

sıfatları Ue bildirıimiz için hak (dowu, gerçek) bilgi ile biltrlZ'42.

Şu halde Allah 'ın mahiyeti hakkında insanın bilebilecegi en

dogru ve kapsamlı bilgi yine O'nun biUrunezUgi bilgisidır. Binaenaleyh,

40Sabık; Seyyid, Ayet ve Hadislerle Is1iim Akaidı. çev. ıbrahim Sarmış, Konya, 1981, s.

49.

41 Kanı, Ö~er Ferit, Dini Felsefi Sohbetlcr, sadeleştiren,S, Hayri Bolay, Ankara. tsz. s.

95.

42 Ebu Hanife, Nu'man b. S<'ibit, e1-l'-lkhu'I-Ekber, (Ebu'l-Munteha Şerhıyle birlikte).

Istanbul, 1307, s. 24.
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şairtn dedigi gibı, "Bildim seni ey Rab, biliJlmez meşhur'43demekten

başka, insanın yapabilecegı bir şey yoktur. O halde O'nun varııgına

inandıktansonra. mahiyeti hakkında,
"tdrdk-ı medli bu küçük akla gerekmez.

Zfra bu terazi o kadar sıldeti çekmez"44

deyip susmak herhalde en dogru davranış blç1mi olacaktu.

43Kısakürek,Nec1p Fazıl. Çile, Istanbul, 1974, s. 18.

44Ziya Paşa. Külllyat-ı Ziya Paşa, Istanbul. 1342/1924. s. 138 (ferkib-l Bend'den).

Bu konuda ayrıca bkz. er-Razi. Vahreddin. el-Metalibu'ı-'Aııye, tah, Ahmed

Hicazi es-Seka. Beyru1, 1407/1987. rı. 88 vd.; e\-Bakıııani, Ebi Bekr Muhammed b,

Tayyib, Kitabu't-Temhid, nşr. Richard J. Mc CARIHY S. J., Beyrut, 1957. s. 263-264;

ıbn Teymlyye, Ahmed b. Abdulhalim, Beyanu MuvafakaU Sarihl'l-Ma'kül 11 Sahih1'l­

Menkül, (Minhfu:ü's-Sünne ile birlfkte), Mısır, 1321, I. 119-120; el-Cürcani, Seyy1d

Şerif 'Ali b. Muhammed, Şerhu·I-Mevl'ikıf. Bulak, 1266 h., s. 514-515; YükseL.

Emrul1ah, Kelıi.rrı Dersleri Olahiyat ve Nübüvvet), Erzurum, 1986, s. 1-7.
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METİN TENKİDİ VE MÜŞKİLHADİSLER

Yrd.Doç.Dr..İbrahimBAYRAKTAR

GİRİş

A-TENKİD. TARhIİ ve çEŞİTLERİ

1- Tenldd:
İslam'da yazılı eserlere ve güzel sanatlara karşı tenkid kapısı

açık tutuldugu gibi, yüksek mevkiye sahip olan idareellere dahi tenkid

kapısı açık tutulmuştur. Bu tenkidden maksat ise yanlışlan

göstennek, düzeltilmelerini temin etmektir. TaIih boyunca İSlam

alimleri, gördükleri kusurlan çeşitli şekillerdeyazdıklan reddiye. şerh

ve mektuplarla düzellmege çalışmışlardır.

Biz bu çalışmamızda şerh usulünü ve reddiye tarzını degil,

tenkid yapılırkendayanılacakesaslan, degerlendinnede itibar edilecek

ölçüleri ve ölçü olup olmayacak esaslan inceleyecegiz. Burada tenkid
mevzu edilen metinler, hadis metinleridir; ölçüler de. onlann

karşı1aştınldıgıilim ifade eden ölçülerdir.
Tenkid kelimesini iyi ile kötüyü ayıklama manasındayani nakd

ve intikad manasında kullanarak, önce onun ilmi araşt{rrnalar

yönünden tarifini verecek, daha sonra ilimIere uygulanırken

kazandıgıdiger manalannıkaydedecegiz.

Asırlar öncesinde kaleme alınıp, sonraki nesillere aktanlması

istenen fikir ve görüşlerin dogru olarak ulaşma iŞi, ancak

müellillerinin kendi kelimelerini. cümlelerini tesbit etmekle mümkün

olabilmektedir.

Asli ifadelerinin tesbiti de. ancak metin tenkldJ yoluyla

saglanabilmektedir. Batıda bu metoda textual criticism. textcritik ve
textcriUgue gibi adlar verilmektedir. Arapça karşılıgı olarak da

tahkiku'l-mutun, tahkiku'n-nusus. nakdu'n-nusus şeklinde ifadeler
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mevcuttur. Bu suretle hazırlanıp. yayınlanan neşirlere de tenktdli

neşir. edisyon kritik adlan verilmektedir.
Metin tenlddinin umumi tarifi şöyle yapılmaktadır:

"O. esas nüsha metruni veya o metne en yakın bir metni ortaya

koymak maksadıyla yapılan bir ameliyedir1. Bu umumi tariften
sonra onun başlıca tarih. hadis ve diger ilimIere uygulanırken

kazandıgımanalan gözönünüde tutarak. degişik ve hususi tarilleIinl
, ,., , ~., .

de kaydedecegiz. ' ,

2-Tarlhçe:
Eski Latin metinlerini ortaya çıkarmak için batıda geliştirilen

metod. Osmanlılar devrinde hamişlere ve haşiyelere. dogru olan
kelime ve cümleleri not etmek suretiyle yapı1ırdı. Ayrıca yazma
nüshalan kendi aralarında karşılaştırıp icaze. kıraat a1a'ş-şeyh ve
benzeri metodlarla müellinerin asıl metinleri bulunmaya ça1ışıhrdı.

Bugünkü anlamda metin tenkidi, ülkemize 1950 yıllarına dogtu
gJmıiştlr.

Diger taraftan hadiseiler, gerek senedin gerekse metnin dogru
kelimelerınibulabilmek için çok kıymetli usuller ortaya koymuşlardır.

Mesela İmam Müslim (ö. 261/874), birden çok hadiseinin bir hadisin
aynı metnini rivayet etmesi halinde. tercih ettigi hadiscinin lafzını

yazmış; ve onu belirtmek için de "ve'l-lafzu li fulan" ibaresini
kullanmış ve diger hadiscilerin ise senede isimlerini yazmakla
yetinmiştir. Ayrıca hadis raviIeontn degişik lafızlarımbirleştirdtginde
ise "tekilraba" lafzını kullanmıştır.Yine sened aynı. metinler farklı Jse
"ve bi'Hsnad". yani aynı malum senedIe degişikmetin zilrredilecektir,'
manasındaki lafzı kullanmıştır, Sened farklı. metin aynı ise sened
zikredl1dikten sonra "mislehu", "mıhvehu"yani önceki metin gibidir,
şeklinde ifadeler kullanır. Senedin daha başka varyantı varsa. bu
varyantın evveline "Ha" harfini yazmıştır. Manası tahvil demektir. Bu

iSe senedin ikinci bir rivayet zincirini oluşturmaktadır2 .

1 Kavakçı ,YusufZiya, Islam AraştırmalanndaUsul, s. 80-82, Ankara 1976.

2 Daha fazla bilgi için bkz, Müs!Jm es-Sahlh ,i .46.71,73.95, Beyrul tsz. : Çakan,
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3-Çeşitlerl:

Tenkid. kullanıldıgı sahalara göre ölçü ~dinm1ş ve ona göre

yapılan tariflere sahip olmuştur. Mesela. akla muhaltl görülen bir

hadis metninin sahih olup olmadıgmı tesbit etmek için aklı selim.

aklın bedahet derecesindekJ ilkeleri ölçü almır. Bunun gibi dim

naslara ve müsbet ilme zahiren muhaltl düşen metinler için de, dini

naslar ve müsbet ilim esas ve ölçü yapılır. Bu itibarla tenkid ölçüsü

yem tariller kazanmışolur. ilerde bu tariflere yer veıilecektir.Bu arada

tenkidin uygulandıgı ilimlerle. hadis tenkidinin çeşitleri üzerinde

ayrıntılı bilgiler vemıekte fayda olacagı kanaatindey1z.

Modern tarih ve ona tabi olan hadis. başlıca iki tenkid metodu
kullanmıştır:

a)- Dış Te~d:
Metnin kaynagının dogrulugunu araştırmak, dış tenkid

demektir. Kaynak yazılı belgeler. çeşitli kalmtılar v.s. olabilir. Yazılı

metin ise ne zaman ve nerede yazıldıgı. yazarının olayı bizzat görüp
gömıedigi; sözlü bilgi ise kimden ve ne zaman duydugu araştırılır.

Hadislerin kaynagı. sahabeye ait sahilder ve onlardan dinlenilen
haberlerdiL Sahabe "udul" sayıldıgı için "sikalık" yönünden
irlcelenmeleri gerekmezse de. ikinci nesilden olan Tablin'e cerh ve tadil
prensipleri uygulantnıştır.

b)- İç TenkJd:
Muhtevanm Lenkidi olan iç tenkid, iki kısma ayrılmaktadır:

1- 8elbi Tenldd:
Selbi tenkid, müellif ve ravinin sikalıgı, cerh ve tadil

prensipleıine,kesin ilim ifade eden ölçülere göre degerlendiıilir. Netice

itibariyle de bu tenkid. iki kısma ayrılmış olmaktadır:

Birincisi. müelltl veya ravinin dürüst olup olmadıgı, herhangi bir
menfaat veya baskının altında bulunup bulunmadıgı. haberinin

tsmail Lütfi. Hadis Edebiyatı. s. 53-56. tstanbul 1985.
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alındıgı zaman ve mekanın tesbiti yapılmaya çalışılıL Haberinin
degerlendirilmesi de bunlara göre yapılır.

Hadis nakleden ravilerde bu şartlarla birlikte, ravinIn Allah'ın

emirlerini tutup tutmadıgı, haramlardan kaçınıp kaçınmadıgı,

kişiligine zarar veren bir davranışa sahip olup olmadıgı iyice

araştırılır.

Diger taraftan ravinin akli dengesi, hafıza gücünün durumu da

incelenir3 . HadiseHer buna zabt derler4. Adalet de oldugu gibi

zabt hususunda da hadiseller daha titiZ davrannuşlardır. Ulumu'l­

Hadis kitaplannda daha ayrıntılı bUgiler verilmiştir.

Selbi tenkidlni ikinci kısmı da, tarih ve hadis metnini konu

edinmektedir. Ancak bazı ilim adamlan, bunu tenldd isminden ziyade
Muaraza (karşı1ıştırrna, asla vurma) ismiyle işlemişlerdir. Blz bu

tenkid şeklini çalışmamızda mevzu ederek, adına metin tenkidi

diyoruz. HadiS metinlerini, karşılaştrrdıgımlZesaslan da tenkid ölçüsü

olarak kullanacagız.

2-MÜ8bet Tenldd:

Bu tenkid, tarihi metnin kaynagını ortaya koymak, manasını

idrak etmek maksadıyla o metni tahlil etmektir. Bu sebeble kaynagı

açıklamakiçIn şu hususlara önem vennek gerekir:
I-Bazı kelimeler asırlanngeçmesiyle degişik manalar kazanırlar.

Tarihçi bu durumu ve asrındaki kelimelerin hangi manalarda
kullanıldıgmıbilmelidir.

2- Kullandıgıdilin lehçelelini de bilmesi gerekir.
3- Yazarlarınüsluplan yani ifade tarzlan farklı olabilir. Bunu da

bilmek gerekmektedir.

3 Polat, Selahattin, Hadiste Mclln Tenkidi, Erelyes Üniversitesi Ilahiyat Fakültesi

Dergisi, s. ] 14-115, Kayseri 1989 ; Togan, Zeki Vel1di, Tarihte Usul, s. 83-84,

Istanbul 1985: bkz. Iç Tcnkid için Togan, a.g.c. s. 97-100.

4 Okz.tarihi olaylan nakledenlerde aranan hususlarla, ravilerde aranan şartlan

mukaycse Için, el-Cezfun, Tevcihü'n-Nazar, s. 25-33, Beyrut tsz.
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Hadisleri yazma ve bir araya cem (tedvin) gayretle!i, Emevi

Halifesi Ömer b. Abdilaziz (ö. LO 1/ 7 i 9)'in valilerine yazdıgı emir­

nameleriyle resmiyet kazanmıştır. İbn Şihab ez-Zuhri (O. ,124/74 l)'nin,

hal1felerin isteglne uyarak yazdıgı defterleri. Ömer b. Abdilaziz

tarafından ist1nsah ettirilerek büyük İslam şehirlerinegönderilmişve
muhafaza altına alınmıştu·7 ,

Daha sonraları bütün hadisleri toplamayı hedef alan
müsnedler. musannener vücuda gelmiştir. Onlardan istinsah
(çogaltma), iktıbas (alıntı) suretiyle yazılanlardangünümüze kadar
gelenler oldugu gibi. bazı eserlerin orij inaneri de gelmiştir.

Günümüzde kütüphanelerde ki yazmalara yönelik ve onlann asıl

metinlerini ortaya çıkarma faaliyeti görülmektedir. Bunlar takdire
şayan çalışmalardır. Bu vesile ile Muhterem Muhammed
Hamidullah'ın.Ebu Hüreyre (ö.58/696)'nin Hammam b. Münebbih (ö.
138/755)'e yazdırdıgı sahifesinin oı:Jinal metnini ortaya çıkarmasım

şükranlayadederlz. Ayrıca zeyd b.Ali (ö, 122/ 740) 'nin el-Mecmuu'l­
Fıkhi adlı eseri de elimizde mevcuttur.

Yemen'in muhaddisi Ma'mer b. Raşit (ö. 152/769)'in Camli. ve

Medine'nin büyük alimi imam Malik (ö. 179/795) 'in Muvatta'ının

hem bİr fıkıh hemde bir hadis mecmuası olarak bin yıldan beri

istifadelertmizde bulundugu bilirunektedir.

Sünnetle ilgili birinci asnn İkinci yansındave ikinci asırda telif
edilen bazı eserlerin oıjinallerininbize kadar gelmesi. Goldziher ve
diger müsteşriklerinsünnetin üçüncü asırda yazıldıgılli iddia edip,

ortaya sürdükleri görüşlerininyanlış oldugunu açıkça göstermektedir.

Burada kısaca kaydedelim ki, Hz. Osman'ın şehadetiyle

başlayan ve Cemel. Sırrin savaşlaoylameydana gelen siyasi mücadele,

Haricilik ve Şia mezhebIerinin dogmasına im~an vennişt1r. Bu

dönemde Şta, görüşlerini takviye için ilk olarak İslam tartılinde hadis

1992.

7 el-Azerni. Muhammed Mustafa. DirasNün ff Hadlsi'n-Nebevi. ı. 71-74 ; M. Accac eL­

Hatip, e!-Muhtasaru'I·Veciz rı Ulumu')·Hadis. s, 76-78. Beyrot 1987.
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4- Tarihi ibareleri, naslan gözönünde tutarak elindeki metnin
kelimelertni, tefsir edebilmeHdir.

Aynı prensiler. hadis rivayet eden raviler venietinIeri için de
geçerlidir. Bu tür açıklamaları şarihler, Garibü'l-Hadis kitapjan ve
büyük Arapça lügatlar yapmaktadırlar.Daha fazla bilgiler için onlara
bakmak gerekmektedir.

B- HADİSLERİNKORUNMASI VE YAZILMASI
İslamın birinci derecede esası olan Kur'an-ı Kerim'in

korunacagını "Zikri (Kur'an-ı) biz indirdik, elbette biz onu
koruyacagız" (Kur'an. eJ-Hicr. 9) ayeti ilan ederke~; başka bir ayette de
"Sana zikri indirdik ki, insanlara ne indirildigini beyan edesin"
(Kur'an, en-Nahl, 44) buyurularak, Hz. Peygamberin beyan etmekle
vazifelendirildiginden söz edilmektedir. Şüphesizki. O')1un beyanı söz
ve fiillerden ibarettir. Kur'an'ın korunma teminatı elbette Hz.
Peygamberin beyanını da ihata edecektir. Aksi takdirde O'na verilen
beyan işi yerine getirilmiş olmayacaktır.

Hz.Peygamber'in söz ve fii1leri, peygamberııginin ilk günleriIıden

itibaren dost ve düşmanınındikkatini çekmiş, alaka duyulmuş ve bu
durum, onlann tesbitine imkan vermiştir. Esasen 'Resulullah'da sizin
için güzel örnek vardır..... (Kur'an, el-Ahzab, 21) ayeti de bu tesbiti
gerekli kılmaktadır.Daha önce de açık1andıgıgibi, hayatı boyunca az
bir kısmı yazılan, ancak müzakere konusu olup tatbik edilen sünnet.
O'nun vefatından sonra da örnek alınmıştır. Sünneti neşretmeyikılıç

tehdidi altında da olsa yapma imkaru buldugu takdirde yapacagım

söyleyen Ebu Zerr5 ve hayatlarını hadisin bir araya getirilmesi ve
neştine vakfeden İbn Ömer (ö. 73/ 692), Ebu Hüreyre (ö. 59/ 678) ve
Hz. Aişe (ö. 58/ 677) gibi büyük muhaddisleriIıgayretleriyle sünnet
neşredilmiş,bilahere yazılmışve muhafaza albna alınmıştır.

İkinci nesIin (Tabiinln) büyük muhaddisleri de, aynı yolu takip
etmiş, hatta Tabiin'in yanında hadislerin yazıldıgı büyük fonnalar
teşekkül etmiŞti.f6.

5el-Duhan. l1im. ll. Istanbul 1315 LI.

6 el-Azemi. Muhammed Mustafa, DJrasatün fi'I-Hadisi'n-Nebevi, 1, 92-112. Beyrut
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uydurma [aaliyetini başlatmıştır. Bunlarınkarşısınacerh ve tadil ilmi.

sened ve metin tenkidinin esaslan çıkarılmış ve tatbik edilmiştir.

Şimdi elimizde hadis rivayeteden bütün alimlerin siretleri, cerh ve

tadil ile ilgili büyük eserler b~lunmaktadrr.

e- HADİSLERİNHAYATA TA'IBİKİ

Hareket ve davranışları ve bir cümle hayatı Kur'an'ın

tatbikinden ibaret olan Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur'an'ın ifadesiyle "...

Yüce ahlaka sahiptL" (Kur'an, el-Kalem, 4); 0, aynı zamanda insanlık

için en güzel örnekti". Nitekim. "Resulullah da sizin için güzel bir

numune-i imtisal vardır..." (Kur'an, al-Ahzab. 21) ayeti de bunu ifade

etmektedir.

Darü's-Sünne adını atan Medine'de bir hayat tarzı haline gelen

Hz. Peygamber'in davranışları. örnek alınmıştır. Böylece Hz.

Peygamber. Kur'an'm hayata tatbikinin en güzel meyvelerini vermiştir.
İşte bu sebeble Medine'nin yetiştirdigimeşhur alim İmam Malik,

"Benim nazarımda Medine'nin ıatbikalı ve adeU meşhur sünnet

mertebesindedir." demişlir.

Yaşanarakbize kadar gelen nice İslami örf, adet hatta ibadetler
vardır ki, tarihin hiç bir döneminde kopukluga ugramış değ;ildir8.

Böylece de manevi mütevatir derecesine çıkan bu manevi miraslar,

nesilden nesile aktarılarak günümüze kadar gelmiştir. Bu İslami

gelenek, İslami bir çok adelin tezahürü, sünnetin yazılı metinlerinin

yanında nesilleri birbirine baglayan manevi bir harc olarak

korunmuştur. Hatta bu bilgiler. ikinci asırda Hanefi müctehidleri
taraIındankitapıara kayded1lmiştir.

8 NitekIm 19 ı 7 Bolşevik Inkılabında Ruslar, Ortaasya da tarihin bir benzerini

gönnediğizulümler, katliamlar yapmışlar, insanlardan 73 yıl mütemadıyen ıslam

fikrini söküp atmak istemişlersede , bunda muvaIrak olamamışlardır.
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BİRİNcİBÖLÜM

1- METİNTENKİDİ

Bu başlıkla hadis metinler! ve tenkidi kasded.ilm1ştir.

Hadis, sonraları müradin olarak kulanılan sünnet, Hz.
Peygamber'e ait hertürlü haberlere denmiştir. O, Resulullah'm

yaşadıgı hayat tarü ve bir baluma Fatiha suresinde zikredilen sıratı

müstakim, yani dosdogru yoldur. Bu yol, İslam nimetine ve her çeşit

ihsana müstehak olan Hz. Peygamber'in ve ashabının yolu olup,

Hıristiyan ve Yahudi yoluna ve onların hayat tarzına muhalifdir.
Tarihde Hz. Peygamber gibi hayatının bütün yönleri

tefarruatıyla belirlenip, nakledilen bir başka kimse görülmemiştir.

O'ndan işitilen, nakledilen haberlerin esası Kur'an'dadır. Zira O'nun
hayatı Allah'ın istedigi hayat tarzı ve Kur'an'ın tatbikatından

ibarettir. Hadisin, Hz.Peygamber'den suduru sırasında çogunun
yazıya geçirilmedigi. hafızalannda tutacak kişilerin beşeri anzalarla,
nisyanla malüloldugu, hatta (Kur'an, Taha, 15) iftira ile karşılaşmış

bulundugu bilinmektedir.

Bu sebeble metin teniddi (Nakdü'l-Metin) yapılması, cerh ve tadil

ilminin prensiplerine, vurularak metinlerinin ayıklanması. daha açık

olarak sahih, zayıf ve mevzu olup olmadıklarının tesbit edilmesI

gerekmektedir. Buna aynı zamanda iç tenkid de denmektedir.

A-SÜNNET ve TENKİDİ:

Sünnet bir ıstllah olarak, el-Hatib el-Bagdadı (ö. 463/lü71)'den

sonra gelenler tarafından. hadisIe müteradif bir manada
kullanılmıştır.Bu itibarla Hz. Peygamber'e nisbet edilen her habere.

sünnet denir.

Sünnet. mahza hayır olarak indirilen Kur'an'ın yanında. onu

açıklayan ve hüküm ortaya koyan dinin ikinci derecede kaynagı ve
dini hayatın bir iezahürüdür.
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Sünnete tttiba etmek, sıratı müstakirne girmekle; muhalefet de

gazaba ugrayan Yahudi, sapıklıkta devam eden Hıristiyanıann

yolunu takip etmekle gerçekleşir (Kur'an, el-Fatiha, 6,7).

Gerek Hz. Peygamber'e haset eden Ehl-i Kitap (Kur'an, el­

Bakara, i 09) ve atalannın yolundan gittiklerini söyleyen müşrikler

(Kur'an, ez-Zuhruf, 22), gerekse de Hz. Peygamber'i kendisine vahiy

gelmeyen bir beşer olarak telakki eden maddeci ve müsteşrtkler

(Kur'an: el-Furkan, 7-8), sıratı müstakimin haricinde kalmışlardır.

Ümmetin vasat ölçüsünü (Kur'an, el-Bakara, 43) kaybedip, tfrat
ve tefride sapan, batıl tevile meyleden (Kur'an, Al-i İmran, 7), Ehl-i
bidat ve hak'dan uı~ak kalanlar da aydınlık yoıunun dışına

çıkmışlardır.

insanlara Kur'an'ı ve hikmet! yani sünnetf ögreten Hz.
Peygamber, beşer olma özelliginin geregi yemiş, içmiş, beşer olarak

yaşamış, evlenmiş hasta olmuş ve sıhhat bulmuştur9 . Ruhani
yönüyle de vahye mazhar olmuş, vahyin eseri olan Kur'an-ı Kerim'in
bir tefstri ve beyanı olan sünneti, her iki vasfm tecellisi olarak ortaya
koymuştur.Ancak İslam'm birinci derecede kaynagı olan Kur'an, ilk
nazil olan ayettyle birlikte yazılıp ezberlendigi halde, sünnetin
yazılması ilk dönemlerde bazı durumlardan dolayı mahzurlu
görülmuşlür. Zira Ok ve yeni muslümanlardan bazılannın Kur'an-ı

Kerim'in özelliklerini idrak edememeleri, aynı sahueye yazılan hadisle
karışmalarına zemin hazırlamıştır. Bundan dolayı Hz. Peygamber
"Benden bir şey yazmayınız, kim benden Kur'an'dan başka bir şey

yazmışsa onu s11sin..." (Müslim, Zühd, 72) buyurmuştu. Bilahare bu
kanşma ihtimali kalkınca. Hz. Peygamber yazmaya müsade etmişti

(Ebu Davud, ilim, 3) l0.

İslam ümmeti, Hz. Peygamberin getirdigi her çeşit ilahi ahkamı,
fıkhi haberleri, nasih ve mensuhu, muhkem ve müteşabihi,

9 Çakan. tsmail Lütfi, Hz. ı;cygarnocrve Aile Hay,alı, s. 113-125, IstanbuL, ı 989.

LO Bundan dolayı Cı-Buh<i.ri. yazdığı llk ,sırf sahih hadislerden müteşekkil eserine" el­

Camiu's-Sahih cl·Muhtasar min Umuri ResulillahI ve Eyyam1hi" ismin! venn1ştir (ei­

Ayni. Umde, ı, 5. B(:yrut, tsz. i.
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sünnetinden olan söz ve fiillerini. uyku ve uyanık halindeki

davranışlarını,giyim ve kuşamını bilcümle bütün hayat tanım tesbit
etmişlerdirll.

Ona nisbet edilen bu haberlerle ilgili çalışmalar, günümüze

kadar iki kısma ayrılarak gelmiştir. Bunlardan hadis lafızlannın

muhafaza ve naklinde hata edilmemeSi, tedvin. tasnif, tahnc gibi

çalışmalarbirinCi kısmını; rivayetlerin hakikatı. şartlan. çeşitleri. ifade
ettikleri ahkfuıı. nivilerin halleri. şartları, metinlerinin kısımlan ile

ilgili şeyler. metinlerinin izahı ve benzeri meseleler de ikinci kısmını
meydana getimıiştir.

Bizim bu çalışmamız.mezkur ikinci kısmın içinde yer alıp cerh

ve tadil ilmiyle ilgilidir.

Mevzumuza ad olarak verdigimiz metin tenkidi terkibinde yer

alan tenkid kelimesi, dilimizde. genelde kusur ortaya koyma

manasına gelmektedirl2, Ancak biz tenkid kelimesiyle nakd ve
intikad manalannı kasdettigim1Zi daha önce belirtmiştik. Buna göre

tenkid. iyiyi kötüden ayırt etmek demektir. Nakd manasında

kullandıgımız tenkit kelimesinin hadis ıstılahmdaki manası "Adil.

sika. hafız ve mutlUn ravilerle gafil. vehim sahibi. yalancı, yalan hadis
nakleden ravileri ayırt etmek ve bunlardan makbul hadis rivayet

edenlere adil; reddi gerekli hadisleri rivayet edenlere de cerb hükmünü

vennektir" şeklindedirl3. Yalan hadis nakledenleri ayırt etmek. yani

metnin sahih ve sakimini seçmek. metin tenkidinin konusu
olmaktadır.

Buna göre, metin tenkidi sözüyle kısaca. kesin ilim ifade eden
dini nasıara, bedihi aklın prensiplerine ve müsbet umin kaıiunlanna

aykın düşen haberleri ayırdetmekve mevzu(uydurma) olanlarını

bildinnek, kasdedilir, Fakat henüz ilmin kesin bir neticeye ulaşmadıfP.

II el-Hatip ,d-Bağdiidi. KHabü'l-Kifaye, s, 34-35, Mısır J972 ,

12 Doğan. Mehmet, BüyükTürkçe Sözlük. s. 969, Ankara 1981.

131bn Ebi Hatim. Takdimeıü'l·Maıifeli Kilab1'l-Cerhi ve't-Ta'dil, s. 5-6. Deyıut 1952,
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bazı hususlarla bagdaşır görünmeyen hadisleri de. hemen mevzu

saymak dogru degildir.

Diger taraftan çalışmamızınikinci bölümü olan MUşkilHadisler
terkil::ıinin de sahili ve sak1mlIk açısından bir tar:illnı burada vererek.

tafsnatı ikinci bölüme bırakacagız.

Bilindigi üzere hadislerin edebi sanatlara sahip olmalan, sahih

olduklannıgösteren. birer emaredir. Müşkil hadisler ise, ''Mevzu olma
a14metl sayılan lam ve mina yönünden bozuk1u1u ve zayıflıAıolan
hadisler" dir.

Eger ravi bozuk lafzı Hz, Peygamber'e nisbet etmezse, bozuk ve

zayıf ifade tarzlan mevzuluk alameti sayılmaz. Zira nk zamanlarda

manen, rivayete izin verildiginden, fasih olmayan lafızlann hadis

metinlerine kanştıgı bilinmektedir.

Mananın kapalılıgına, gizli olup ror anlaşılmasına gelince bu

kapalılık (fşkal) tefsir. tevH ve benzeri işkaU gideren metodlarla

kaldınlabilir,garip manalann garabeti giderilebtlirse, o hadisin mevzu

oldug'una hülanedilmez.

Dogruyu egriden. sahihl sakimden ayırdetmek için İslam

~leması çeşitli oIjinal ayıklama metodları edinmişlerdlrl4. Bu
metodlar başlıca çerh-ta'dil kaideleri, dıni deımer, kesin iltm ifade

eden akU veriler ve diger bir takım esaslardır. Cerh ve ta'dil ilmi
sayesinde hadis rivayet eden kişilerin sıka(güvenilir)olup olmaclıklan

tesbit edilmiştir. Cerh edilen ravi sebebiyle bazen hadisin tümü zayıf

sayılmış ise de, uygulama da her zaman senedin zayrllıgınınmetnin

zayrllıgıru gerektlımesimutlak manada bir kMde telakki edilmemlştir.

Nitekim İbn Salah, "Zayıf senedli bir hadis gördügün zaman, bu hadis

bu senedIe zayıftır demelisin; yoksa metni de mutlaka zayıftır demen
dogru degildir. Zira o metnin başka bir sahih senedIe nakledilmiş

olabilmesi ihtimal dahilindedir. Dolayısıyla da ikinci senedIe hadis

14 HatipoiPu , Mehmet Sail, 1'lot,Aişe'nin Hadis Tenkldciliğ1. Ankara Ünlv. Ilahiyat Fak.

eum, 50. yılı, c. XiX, ayn basım Ankara 1973.
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sahih olarak alınabilir." demiştir1 5. Seneddek! ravinin fasık,

günahkar olması, hafızasının bozuklugu hadisinin mevzu olmasını

gerektirmezse de, Resullulah'a bir şeyi uydurup nisbet etmesi hadisin

mevzu oldugunu ve reddini gerektlrtr.
İslam uleması, senedin incelenmesine agırlıkvermekle beraber.

metnin araştırılmasımda ihmal etmemiştir. Mesela, sahih hadisin
şartlarındanbirisi de hadis metninin "şaz" olmamasıdır, demniştir.

Şaz: 'sıka bir ravinin yine kendisi gil;ıi sıka ravilere ~uhalif olarak
rivayet ettigi hadis, demektir. Muhalefet veya muvafakat ancak

mezkur ravilerin metinlerini mukayese etmekle bilinebilir! 6. B'u
mukayese de metin tenkidinden başka bir şey degildir. Ayrıca Hadis
usulü kitaplarında yer alan mual1eL, müdrec, maklup, muzdarip
hadislerin zayıflıklan çok kere metinlerinden dolayı hasıl olmuştur.

Bazı müsteşriklerin,müslümanlar metin tenkidine yer vermemiştir.

şeklindeki sözlerinin asılsız oldugu böylece de anlaşılmış

olmaktadırl7.

Senedin sahihUgi, cerh-tadil ilmi muvacehesinde tesbit edildigi
gibi, metnin sahihligi de metin tenkidi prensipleri ölçülerine
vurularak tesbit edilebilir.

BiZ bu ölçüleri başlıca ilmi ölçü, pratik ölçü olmak üzere iki
kısma ayırdık. Ele alınanbir hadiS metni, eger akıl ve onun gnıbunda

mütalaa edilen verilere muhalif görülüyorsa, o metni mezkür ölçülere
göre degerlendirrnek gerekir. Bu muameleyi mevzu eden bir tarIfte
Metin Tenkidi; "Akıl prensipleri. ilgili yerlerde tarih, cografya ve
müsbet ilimIerin kaide ve verileri ölçüsüne vurulması..."şeklinde tarif
edilir. İşte bu tenkidle de hadisin sahih ve mev.tU olması tesbit edilmiş

olur. Bu arada hadisin kapaltlıgıllı temin eden hususlar varsa izah
edilerek mevzu olma ihtimali gıdertlrnişolur.

Eger hadisin metni hadis usulü kaidelerine muhalif

bulunuyorsa, bu açıdan yapılan tenkid ameliyesi şöyle taıif edilir:

15 lbnu's-Salah, Ulumu'i-Hadis ,S, 92-93, Halep 1966.

16 el-Azemi, Muhammet M.,Menhecü'n-Nakd s. 83 .

17 el.Cezalri, Tevcihü'n-Nazar s.252-256.
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"Tenkid, sahih hadisi zayıfından ayırmak. ra.vilere cerh ve tadli

hükmünü vermektir n. Bu ölçü sebebiyle de tşkalin çözümlerine tabi

tutulan hadislerden vaz' ihtimali kaldırılmış olur.

B- TENKİDAÇıSıNDANHADis çEŞİTI..ERİ:

Hadisler çeşitli şartlar muvacehesinde ilmi tenkide tabi
tutulmuş ve başlıca dört kısma ayrılmıştır. Tenkidle ilgili bu
kısımların dört olması. Hz. Peygamber (s.a.v.)'e nisbetlerinin
kuvvetliligi ve zayıi1ıgı itibariyledir.

Sahih Hadisler:
Hadis nakleden raviler zincirindeki kişilerin sıka (adil ve zabıt)

oldukları ve birbirlerinden ilim alışverişinde bulundukları bilinir.
metinleri diger sahih hadis metinlerine muvafık duşer ve başka bir
açık veya gizli kusurları bulunmazsa. böyle hadislere sahih hadis

denmektedirl8. Sahih ve zayıf hadisler karışık olarak aynı

mecmualarda bulunduğu gibi. sırf sahih hadisleri ihtiva eden hadis
mecmuaları da yazılmıştır. el-Buhari ve Müslim'in sahihleri ikinci
şıkkmyarı.1 sııf sahih hadisleri ihtiva eden eserlerirt nıis<ilidırler.

Hasen Hadisler:
Yukarıda zikredilen ravilerle ilgU1 şartlardan ravınin zabtında

yani hafıza gücünde ve sahifesini korumasında. bir noksanlık

(unutkanlık, vehim ve karıştınna gibi şeyler) olursa böyle ravilerin

hadislerine hasen denir. Hasen hadisler, sahih hadis gibi hüküm

koyarlar. Bu tür hadisler, diger farklı sıhhat derecesine sahip

mecmualarda,' mesela Ebu Davut'un Sünen'inde bulunmaktadır.

zayıfHadisler:
Sahih ve hasen hadislerin şartlarında meydana gelen bir

noksanlık, hadislerin Hz. Peygamber'e nisbetinde bir zayıflıkvücuda
getirmekte ve böyle hadislere zayıfhadis denmektedir. Sened sebebiyle

18 el-Cez:i1rl, Tevcihü'n-Nazar, s, 69.
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hadisler zayıf sayıldıgı gibi. bazı kusurlar müvacehesinde zayıf

metinler de ortaya çılmııştır. Hatta sadece zayıfr;ıvi ve metinlert ihtiva
eden hadis mecmualarıda yazılmıştır.

Mevzu Hadisler: '"
Hz. Peygamberin ümmeti üzerindeki büyük etkisini gören bir

taraftan iyi niyetli olmasına ragmen gafil bir çok 1l1san. diger taraftan

da kötü niyetli ve İslarnı yıkmak isteyen bazı insanlar. O'nun adına

sözler söylemişler ve haberler nakletmişlerdir. Bu haberlere mevzu

yani uydunna. iftira edilmiş hadisler deı:ımıştir. Bu tür haberler ve bu
haberleri çıkaranlar tarih boyunca takip edilmiş, tesbit edilmiş,

sadece bunlara yer veren mecmualar telif edllmiş, bunları uyduran
insanlar cezalandırılmış, onların bfyografilerini anlatan eserler

yazılmış ve bunlar günümüze kadar gelmiştir.

BiZ burada bütün uydurma hadislerle ilgili ayırdedici ölçülert

kısa bir şekilde ifade etmeye çalışacagız.

C·TENKİDDEİTİDAL:

İtidal ve vasat halinde bulunmak İslam ümmetinin farık

vasıflarındandır.Hadislerin ayırdedilmesindeen önernil usul, ravilere
güvenmek için onları cerh ve tadil kaidelerine göre degerlendirrnek
yani onlan tenItide tabi tutmaktır.

Cerh kelimesi, sözlükte yaralamak anlamınagelır. O, bir ıstılah

olarak: "Hafız ve mütehassıs bir hadis bilgininin günahkarlık, tediis,
yalancılık gibi bazı sebeblerle bir ravınin !ivayetlni reddetmesidir"
şeklinde tarif olunmaktadır.

Ta'dil, tezkiye etmek manasına gelen bir kel1me olup hadis
usulünde: "Bir raviyi rivayeti kabul olunacak.şekilde vasıflandınnak"
manasınagelmektedir.

Hadislerin ravileri ile ilgili olarak dogup gelişen cerh ve ta'dil
ilmi, hicrt ikinci asrın sonlarına dogru kendine has müstakil eserlere
kavuşmuşve bunların bir kısmıgünümüze kadar gelmiştir.

Cerh ve ta'dil. rav1lerle ilgili bir ıstılah oldugu gibi; Tenkid de.

metinlerin ayırdedilmesimanasında bir ıstılah olmuştur. Buna göre
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metill tenkidi diger bir ifade ile iç tenkid: "Hadis metninln akıl. tarih,

cografya. ve tabii ilimIerin verilerine ve kaidelerille göre incelenmesi,

her biri.n.ln deger hükmüne baglanması"demektir.

Ravilertn sıka olup olmadıklarını belirli metodlarla inceleyen

kimseler, aynı seviyede ve aynı tutumda degildir. Öncelert ez-Zehebi

(ö.748/1347} bilahere Leknevı (ö.1304 / 1888). titizılk bakımından

bunlan üç kısma ayırınışlardır:

1- Cerhetmede aşın giden ve iki. üç hatadan dolayı

mvtyl reddedenler:
Bunlar bir kimsenin sıka oldugunu söylerlerse. derhal kabul

edilmelidir. Kınadıklan raviler hakkında acele etmemek ve bunlara
uyarak o raviyi kınayan başka bir kimse varsa, işte o zaman raviyi

dolayısıyla hadisi zayıf saymak lazımdır. Eger başkalanbahis menuu
olan raviyi iyi göstermişlerse. bınncilerin sebeb gos~ennedenyaptıklan

cerhlerille itibar edilmemelidir. Ebu Hatim, İbn Ebi Ha.tim, en-NesAi,

Şu'be. 1bnu'l-Kattan ve İbn Ma'in bu kısma girmektedir.

2- Bllhassa cerh konusunda müsaınaha1ıolanlar:

Bunlar. durumu mestur olan ravlleri tadJl ederler. et-Tinnizi. el­

Haklm.el-Bezzar. et-Tabarani:, et-Tahavi, ve İbn Hazm bu kısmın ilim

erbabından sayılır.

3- Tanı nıanasıyla inceleyen. fakat aşırı derecede
tltizlik gösternıeyenmutedll miinekkidler:

Ahmet b Hanbel, ed-Da.rekutni ve İbn Adiyy gibi ilim ehli de bu
sınıfa girmektedir. 19

Diger taraftan bazı kişiler, ravilerin durumunu inceledikten

sonra metnin durumu ile ilgili herhangi bir şey söylememişlerdir.

19 el-Cezairi Tahir Tevcihün'-Nazar S, ı 16-117
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Ancak lbnu'I-CevzI (597/ 12(0)'nin K:itabu'l-Mevzuat'ınabaktıgınıızda;

onun kusurlu buldugu bir metni ele aldıgı, daha sonra senedin

kusurunu söyleyip, metin içinde münker diyerek, daha toplu bir
üade kullandıgıtllgörürüz.

İlim ehli, aşırı giden müe1l1nerin sözlerini, kararlarını

araştırmadanhemen kabul etmemek gereldr. derler.

Ev1a ve ihtiyatlı olan yolun,' metin tenkldi yaparken acele

etmemenin ve izah edecegimiz ölçülerle iyice araştırma'yapmanın

gerekli oldugu şeklindedir.

II-TENKİDDEÖLÇÜ

A-İLMİ ÖLÇÜLER:

1 6 DİNİ NASLAR:

a-Kur'an-ı Kerim ve Sahlh Sünnet:
Kur'an-ı Kerim'in sübutu, Allah'ın kelarnı oldugu kesin ise de

bu hüküm ortaya koyabürnesi bazeI) açıktır, ifade eUigi il1m kesindir;

bazen de bazı müşkU ve müteşabih ayetlerde oldugu gibi açık degil

zannidir ve ifade ettigi ahkam da kesin 'deglllbttma1 etmektedu. Bu

sebeb1e bir hadisi. Kur'an'ı Ker1m'le karşı1aştınrken, Kur'an nassınd~

ki bu durumu bilmek lazundır.

Kur'an-ıKerim'le karşı1aşlınlanhadisler için başlıca iki durum
ortaya çıkar. Şayet ayet açık ise, aynı manadald hadis onu tekid;
mücme1 ise beyan eder20. Üçüncü şık ise yeni bir ahkam
getinnesidir. Bu hususta da ihtilaf edilmiştir.

Kur'an'la taanız eden sünnet için Muhtellfü'l-Had.is prensipleri
tatbik edilmelidir. Bu. durum da Kur'an-ı Kerim'in tercih edildigini
söyleyenler oldugu gibi, bunun aksıni söyleyenler de vardır. Şafliler.

sünnetin Kur'an-ı neshedemeyecegini söylemişlerse de; Hanerner,
meşhur sünnetin ayelle taaruzu halinde başka bir durum yoksa,
sünnetin ayet! neshedecegine hükmetmlşlerve buna 'vartse vasiyyet

20 eş-Şafiı, er-Risale s. 51-52, Mısır 1969.
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yoktur" meşhur hadisini misal vennişlerdir. Hadisin vurud
zamanında varisıerin mirasla ilgili hakları ayetlerle ortaya
kondugundan, hadisin buradaki neshi meseleye açıklık getirmekten
ibarettir.

Diger taraftan ayet ve hadislerde müteşabihkelimeler ve ifadeler

varsa, o zamanda Müşkllti'I-Kur'anve Mtişkllü'l-Hadls prensipleri

tatbik edilmelidir. Yani ayet ve hadisin müşkil kelimeleri tefsir ve tevil

edilmeli. lügat manalarına bakarak. siyak ve sibeıkı gözönünde
bulundurularak manalandırılma1ıdır.Eger bunlar haberi sıfatlarla

ilgili ise Tevhidi Bari'ye muvafıkmanalarla izah edilmelidir. Aynca bu

konuyu ileride tekrar ele alacaglZ.Ayet ve hadIslerin taaruzu ile ilgili.

kaynaklarda yer alan bir misali burada zikretmenin faydalı olacagı

kanatindeytz. Dünyanın ömrünün yedi bin sene oldugunu beyan

eden hadisi (Aliyyu lkeıri , Mevzuat, s.114), "... De ki kıyametin ilmi
yalnız Rabbimin katındadır." (Kur'an, el-A'raf, 187) ayeline muhalif

oldugu için sahih telakki edilmemiştir.
Bir hadisill Kur'an-ı Kerim'e muhalif düşmesi halinde, o hadisin

iyi bir tevili yapılamazsa. levakkuf etmeli yani durumu belll. oluncaya
kadar beklenmeli, inkar yoluna gidilmemelidir.

ı-HadislerinKur'an De Münasebetleri ve Dojruluklamıın tesbItJ:

Hadis metinlerinin dogrulugunu tesbit için onları başlıca

Kur'an-ı Kerim'e, aklı selime ve bunlara katılıp kesin ilim ifade eden'

esaslarla karşılaştırmak gerekir. Bu karşılaşlınna iki şekilde

yapılabilir: Birincisi, sürınetill Kur'an'a muhalif düşmesi şeklidir. Bu
durum telif, tercih ve nesh yapılarak bir çözüme kavuşturulursa,

sünnet K).lr'an'a dayanmış ve dogrulugu tesbit edilmiş olur. Bunlann
hiçbirinin yapılmasınormalolarak gerçekleşmezse,bu durum hadisin

mevzu olmasınınbir aıameti sayılır.

İkincisi, sünnetin Kur'an-ı beyan etmesidir. Bu durumda da

sünnet Kur'an'a dayanmış olur. Şimdi bu iki durumu biraz daha

aynntılı olarak izah etmeye çalışalun.
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a-UadlsIerln Ayetlere Muhalif DüşıııeMeselesi:

Sünnel, Allah'ın kitabını açıklayan en büyük ve oIjina! bir

tefsirdir.Kitabullahı tefsir etugi gibi, takviye de etmiş, onun gibi

emirler ve nehiyler gelirmiştir. Böylece de Kitabullahın bir

tamamlayıcısıolmuşlur.21.

Sünnet konusunda İslam ürruneU başlıca ıki kısma aynlmı.ştır:

Bunlardan Bid'at Ehli, peşin göruşlere sahip olarak, prensiplerine

uymayan ayetleri tevil, hadisleri inkar etmişlerdir. Böylece de İslamın

temel bir kay~agı yok edilmiş olmaktadır. Ancak Bid'at Ehl1'nden

bazıları, bir talum agır şartlarla bazı hadisleri kabul etmişlerdir.

Mesela Cahız (ö.255/868l, bir hadisin kabul addedJJmesi için dört kişi
tarafından rivayel edilmesinin şart oldugunu söylemiştir. Şia'nın bir
çogu da hadisin makbul sayılması için onun Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'in

tarikındengelmesinin şart oldugunu ileri sünnüşlerdir22.

Ehl1 sünnet uleması ise, ayetlere muhalif düşen sahih hadisler
için çözüm olarak önce telif ve cem yapılmasını, tabii olarak

yapılamazsa, tercih ve nesh edilip edilemeyecegini araştırırlar.

Bunların hiçbiri yapılmaması halinde dahi, sahih hadisleri inkar

yoluna gitmemişlerve bu durumdaki hadisleri reddetmeyip, tevakkuf
etmişlerdir.

Bazı kişiler de hadisin ayetle laaruz edecegini söylemiş ve,
"... Eger bir hadis Kur'an'a muhalif düşerse, onu ben dememi­
şimdir."23 sözleriyle isbat etmek islemişlerdir. Ancak bu hadisin,

zayıfhatta menu oldugu bilinmekledir24 Bununla beraber, "Size iki

şey bıraktım (Kur'an ve sünnet), onlara sarıldıkça sapıtmaz­

smız... ,,2 5 hadisi. Kur'an ile sünnet arasında taaruz olmadıgmı,

21 eş-Şant, er-Risale, s. 104.

22 Koçkuzu, Ali Osman, RivayeıllimlerindeHaberi Yahit, s. 210.

23 eş-Şafii er-Risak, S, 104.

24 el-ACıüni, Keşfu'[ Hafa 1.. s.86.

25 ıbn Mace, M ukadime, ,4 (hadis no. 5).
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zahiren vaki olanın da bir teviHnin, izahının yapılabilecegini ifade

etmektedir.

Ayetlerle hadisler arasında ihtilaf prensipleri tatbik edildıgigibi,

hadislerin arasında da aynı kaideler tatbik edillr,Aynea bunun içın iyi

bir araştırmayapmak, sonra da karar vermek gerelanektedir~6,Diger

taraftan müteahhirtn ulemaya göre, hadisle müteradif olan sünnetin

sahih olmayanını olanlardan ayınnak için, akıl ve muhkem ayetler

birer ölçü olarak ~abul edilmiştir. Aneak bu ölçü her dogru ve makul

görünenlerin Hz. Peygamber'e ait oldugunu ortaya koymaz.

Aslında sürınet üçe ayrlır:

i ,~Sıhhati bilinenler,
2-Fesadıbilinenler,
3-Nasıl oldugu bilimeyenler.
Bu şekildeki-'takstrnati.afesadı bHinenld'in akla, mütevatir

sünnete ve, iemaya' muhalif olduklan malumdur: Bu, fesadı bilinenler
için bir ölçüdür. Geriye kalan iLQ kısım için, usul kaideler1nin ,dışında

kendilerini tanıtan bir öl~u yoktur. Usulü'l-Hadis'in yanında,

hadisin, Kur'an-ı beyan etmesi de karşımıza ikinci tanıtıcı bir delil

olarak çıkmaktadır.

b-Hadislerin Ayetlerl Beyan Etmesi:
Bu konuya önce beyanın tarifiyle başlamak gerekir. Beyan,

"Manayı kapalı kılan şeyden kurtannak ve muhataba onu Izah edip.

yol göstennektir"27 şeklinde tarif edilmiştir. Hz.Peygamber, nazil olan

ayetleri bizzat kendisi açıklamıştır. Esasen Hz.Peygamber'in bir
vazifesi de budur.

Sünnetin Kur'an-ı açıklaması, Hz.Peygamber'in sözleriyle

oldugu gibi Hilleriyle de olur. Mesela, Cebrail'in iki gün Hz.

Peygamber'e namaz kıldırrnasıyla, fiilen namaz vakitlerini beyan

26 el·Kardavi, Sünneti Anlamada Yöntem, s. 109.

27 es-Sarahsı, Usulü's-Scrahsı, II , 26. Beyrut 1973,
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etmiştir. Hz. Peygamber de, "Benim kıldıgım gibi kılın"28 demiş ve

namazın rekat sayılaruıı, kılmış şekl1n1 fillerille beyan etrrıJşUr.

Radisin ayeti beyan etmesinin bir çok çeşidi vardır. Kısaca

onlan izah edelim:

ı-M:ücıneU açıklar:

Bakara suresinin 196 'ncı ayetinde mevzu edilen "...başından
eziyeti bulunursa... " ayetini, "İhramh iken şahsı biiler tsUla

ederse .....29 hadisi açıklamıştır. Yani başta ~ıan eziyet, onun
bitlenmesdir.

2-Gaybden haber veren bir çok Ayetın haberlnl
sünnet açıklar:

Nitekim bir çok had.iste geçJl1iş ve gelecege ait bilgiler verilmiştir.
Mesela kıyametin küçük ve büyük alamet1eriyle ilgili bir çok hadis,
aynı konuyu işleyen ayetlere açıklık geUnnişt!r.

3-Uınunıinıana Ifade edenleri tahsis eder:
Nitekim "Size meyte, kan, domuz eti haram kılındı.,,30

ayetindeki meyte'den "...balık ile çeklrgenin "31 istisna edilmesi
hadis ile yapılmıştır.

4-Mutlak.ı takyid eder:
..... FatihasiZ namaz noksandır.,,32 hadisi, "Kur'an'dan kolay­

ımza geleni okuyunuz"33 ayetini takyit etmiştir. Yani Fatiha, ayetten

istisna edilip, okunulmasıvacip telakki edilmiştir.

28 el'Buhar!, el-Ezan 18,(1,155)

29 Yıldırım, Suat, Peygamberlmizin Kur'an Tersiri, 205·268; el-Buhari et-Tersir ı 2;

(\f,158).

30 Kur'an-t Kerim, el-Maide , 3 .

31lbn Mace . el-Et'ime . 3 ı (LI , 1102 . hadis no. 3341) ,

32 Müslim, es-Sal<it, 34 (I, 295, hadis no.394).

33 Kuran-ı Kerim. el-Müzzcmmil , 20.
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5-Mtişki1 ayetlerl izah eden hadisler:
Bir ayette "HepinİZ cehenneme mutlaka ugrayacaksmız..."34

buyrulur. Buradaki mana kapalılıgı, Cablr (r.a.l'ın rivayet ettigi

.....Mümin cehenneme ug;rar, ama ona serin ve selametIi olur. Tıpkı

İbrahim ( a.s.) 'a sertn oldugu gibi" hadisiyle açıklanmışolur.

6-Miiphemi beyan etmesi:
.. İyi iş, güzel amel yapanlara en güzel iylik. bir de ziyade

vardır.. ."35 ayetindeki müphem olan ziyade kelimesini "Rahmanın

yüzüne bakmaktır"manasındakihadisler izah etmişUr36.

7-Hadis Kur'an ayetlerini nesh. tefsir ve takrlr eder.

Bunlann her biri bir beyandır.
Beyanın bir çok çeşidi vardır. Burada sadece ismini vermekle

yetinecegiz. Bunlardan İstisna' ya, Beyanü't-Ta~ir; şartla tarlik
edilene Beyanü't-Tebdil kelimenin vaz'ının dışındakibir şeyle. mesela
konuşmaemınhali gibi şeylerle yapılan beyana da. Beyanü'd-Oarure

derur37. Bütün bu beyanlar, beyan edilen Kur'an'ın gerek konu
biTligi gerekse ifade tarzınm benzerııgi ve diger etnare hatta delillerle
Kur'an ayetlerinin hadisin dogruluguna şahit ve birer delil olacagını

ortaya koymaktadır.Diger bir ifade ile Kur'an ile

hadise istişhad edilmektedir ve bu aynı zamanda bır metin tenkidi
olmaktadır.

Hadislerin Kur'an-ı beyan durumu. müslümanlan Kur'an'la

devamlı bir rnünasebet kurmaya yöneltmekte. söylenen sözlerin ve

verilen hükümlerin mutlaka bir delile dayanması icap ettigini

bildirmektedir. Böylece de Hz, Peygamber'in işledigi her şeyin,

Kur'an'dan bir esasa dayandıgını ve Kur'an esaslarının açıklayıeısı

34 Kur'an-ı Kerim, Meryem, 72 .

35 et-nmUzj, et-Tefsir, i 1 (v , 286 , hadis no. 3105).

36 ıbn Kesir, Tef6irü'1-Kur'ani'l -Azİm. III , 498.

37 es-Saralısİ , Usulü's-Serahsi, ıı, 26-53.



~28

olduğunu öğrenmiş oluruz. Bu mesele bir iddia degil bazılarına göre.

hatta her hadisin bir ayete racİ oldugunu ileri sürenlere göre ~murn1

bir kaidedir. İmam eş-Şafii, "Resullullah bütün hükümleri Kur'an'dan

fehmetmişt.ir"diyerek bunu bir esas yapmıştır.

eş-Şatibı, Kur'an'ın sünneti göstermesinin prensiplerilll yedi

madde halinde özetlemiştir:

1- Umumi Delalel: Nitekim "...Allah'a ve Resulüne itaat
edin... "38 ayeti, hadislere itt1ba etmeyi gerekli kılmaktadır.

2-Namaz, oruç, zekat, hae ve diğer fıkhi bablarda yer alan
hadislelin bu konulardaki ayetleri beyan etmesi.

3-Kur'an'm maslahatı eelp, mefsedeti de def prensibinin

hadislerde de görülmesi, di~er bir i[eı.de ile sünnette yer alan bu

esaslann onun doğruluğunugöstermesi.
4-1kl şeyarasında yani helal ile haram arasında yer alıp,

Peygamber'in açıklamasıve ulemfmın ietihadı ile bir tarafa katılmasm

da da, sünnetin doğruluğunugösteren bir emare vardır,

5-Hz. Peygamber'in Kur'an'dan bir asla kıyas etmesi,
6-Kur'an'ın müteferrik deliBerlnin ifade etti!%i hükmün, hadis

tarafından bir kaide şeklinde takdim edilmesi. Mesela "Zarar ve
mukabelei bizzarar yoktur" hadisi, zulmü nefyeden ayetlerin bir
neticesidir (bkz. Bakara, 23 ı. 233; Talak, 6 L.

7-Kur'an'daki mücmel ayetleri hadislerin, aynntılı olarak iZah

etmesi.39

eş-Şatibl, bu maddeler hakkında bir çok misaller vermiştir.

"Peygamberimizin Kur'an Tefsiri" adlı kitabında Suat Yıldırım, bu

konularda daha başka kaynaklardan da istifade ederek çeşitli

rnisaller getinniş ve faydalı bilgiler venniştir.
Diger taraftan sünnetin, Kur'an'a rücuunun şart olmadığını

söyleyenler de vardır. Bunların delilleri de dört madde halinde hülasa

edilebilir:

38 Kur'an-ı Kerim, cn-Nisa , 59 .

~ eş·Şfuı.tibi, d-Muvafakal rv.lB,IH,289-296.
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I-Allah Teala bir çok ayetinde Peygamberine uyulmasını

emretmektedir (Nisa, 59; Maide 92; Haşr 7). Bu durum. Peygamber'in

emrinin Allah'ın emrinden farklı bir şey olabilicegine !şaret etmektedir.·

2-Sünneti bırakıp sadece ayetlere uyacagını söyleyenlerin

gelecegini ve onlann kınandıgmı beyan eden hadisler de. sünnetin

müstakil oldu~unu gösterir.40

3-Sünnette oldugu halde Kur'an'da olmayan bazı hükümler

vardır. Kadınm halası ve teyzeslnin üstüne nlkahlanmamasını

bildiren hadisler gibi.

4-Kalblertnde egrtlik olanlar müteşabih ayetlere sarı1ıp, kendi
görüşlerineuygun manalar çıkarmışlardır.Hz. ömer, böylelerine karşı

hadislerle isUdlal edip, mücadele etmek gerekir demiştir.

Kısmen hadislerin Kur'an'a racj oldu~unu beyan eden mutedll

görüş de vardır.

Bu son iki görüşde Kur'an'la, sünnetin sıhhatıne istişhad

etmenin dogru olacagın! gösterir. Zira bu iki görüşte de. sünnetin

beyan etme yönleri inkar edilmemektedir. Ayrıca bunlarda da

sünnetin Kur'an'dan [arldı hükümler getirdigi mevzu edilmektedir.

Aralannda taaruz yoksa, bunların görüşleri birinci görüşle birleşmiş

olur. Ziyade varsa o da bir beyandır. Nesh varsa, o da bazılarınagöre
bir beyan sayılrnakLadlI'.

Şu halde Kur'an ile sünnete istişhad etmeye mani bir durum
yoktur.

Gerek sahabe ve gerekse müctehid imamlar devrinde bu

meseleler üzerinde yeterince durulmuş, bilhassa Fıkıh Usulü

kitapları'nda, gerek mezheplerin kendi imamları gerekse diger

mezhepler arasında münakaşalar. ilmi mücadeleler yapılmış,

sonunda da hadisler degerlendiıilmiştir.

Bu mücadeleler ietihad seviyesindeki ilim adamlan arasında

sürdürülınüştür.

40 Ebu Davut Sünne. 6 {V,] O h.No: 4604 Hıms,1973]
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Bu izahlardan sonra yeniden sünneU degerlendirrnek isteyenler

olabilir. Bunun için ilmi ietihad kapısını açık tutmak gerekir.

Kur'an ile hadis tezat halinde bulunur, diger bir ifade ile hadis

Kur'an'ın açık ifadesine muhalif düşerse, bu hadis Muhtelifü'l-Hadis

ölçülerine göre degerlendiIilir,

c-Beyan Vaki Olan Sünnetin Getirdi~i Ziyade de
BeyAndan Sayılır:

Sünnet. Kur'an ayetlerini tarsil ettigi gibi, ziyade bir hüküm de
getirir. Bunların hepsi hadisin ifade eWgi beyanm altına gIrer.

Nitekim "Sana zikri (Kur'an-ı} indirdik ki, insanlara ne indirildigtni

açıklayasın.. ."41 ayeti, sünnetin getirdi~I ziyadeyi de ihtiva

etmektedir. Hz, Peygamber'in Kur'an-ı açıklaması demek, O'nun

Kur'an metninde olmayan bir takım ek bilgıleri ortaya koyabilmesi

demektir,

Sünnetin açıklamaları bir takım ayetlerin kelime anlanılanyla

ilgili olabilecegi gibi, kelime anlamı açık oldugu halde uygulamada

müphem yönleri bulunan ayetlerle de ilgili olabilir.

Sünnetin açıklamalan,müphemligi gidermekle ilgili oldugu .gIbi,

h ükümlerle de ilgili olabilir. Bu müphemli~i, bazı emırlerin farz mı,

mendup mu ifade etmesinde de görebiliriz.
Sünnetin beyan vazifesI görmesi, bize iki yoldan gelmektedir.

Bunlardan birincisi: Yaşayan Sünnet veya Ameli Sünnet adı verilen

ve Hz. Peygamber'in uygulamalarının nesilden nesile aktanlması

suretiyle bize ulaşan İcma şeklindeki rivayet yoludur. (Manevi

mütevat1rin içinde yeralan} Bu tür nakil yolunda kesinlik bulundugu

ve yanlış ya da asılsız olma ihtImali bulunmadıgı. bugüne kadar

genel kabul görmüş bir husustur.

Diger taraftan sünnetin bize ulaştıgı ikinci yol ise, Ferdi rivayet
yoluyla bİZe ulaşan hadislerdir. Bu hadisler, birincI kısımdakilergibi
kesinlik ifade etmezler Ancak tamamı da yanlıştır. denilemez. Bu

41 Kuran-) Kerim, en-Nahl, 44.
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gerçek, İslamın ilk asırlarından beri kabul edlldJ.gi içindir ki, isnad
teknigi bilahare Hadis ilmi geliştirilmiş ve bu alanda muazzam bir
literatür meydana gelmiştir. Bütün bu açıklamaları gözönünde

bulundurmadan metin tenkidi yapmak elbette isabetli olmaz.

d-8ahih Sünnet ve Ölçü AlınıŞI:

Metin tenkidinde ilk ve temel ölçü Kur'an'dır. Onun sünnetle

olan münasebetini zikretmiş ve hadislerin tashihinde herhangi bir

ayeUn ölçü alınması için ba7-ı araştırmaların yapılmasının gerekli

oldugunu az önce beyan etmişUk. Sünnetin, Kur'an'ın muhkem

ayetleriyle karşılaştırılmasısırasında ayetlere muhalif görülen hadisler

reddedlIeblI1rse de. böyle yerlerde acele etmemek IhUyata daha

muvafıktır.

Hadislerin birbirine zıt düşmesi halinde şu şekilde bir çözüm
yolu takip edmr:

İki hadis veya daha çok hadisler taaruz ett1~i zaman, ilk önce

zıt görülen hadislerin bir noktada birleştirilmeleri mümkünse.

birleştirilir. Mümkün olmadıgı zaman aralannda neshin cereyan edip

etmedigi araştırılır. Nesh varsa, nasih olanı alınır ve kendisiyle amel

edilir. Eger aralannda neshin cereyan etmedigi tesbit edilirse, o zaman

tercih yapılıp yapılamayacagı araştırılıLBirinde tercih sebebIeri

bulunursa o racih sayılır ve kendisiyle amel ediliL OigeIi bırakılır.

TercIh yapılacak emare ve deBIler yoksa, tevakkuf ediliL Bu

muamelenin mezheplere göre degişik şekilde tatbik edildigi de
bilinmektedir.

Bazıları, taaruzun olması için delillerin sıhhat yönünden
birbiIine denk olmalan lazımdırderler.

Taaruzun olmaması için ise aşagıda beyan edilecek iki
durumun bulunmasılazımdır:

Birincisi, deliller arasında müsavaat olmamalıdır. Mesela.
Kitabın açık delili ile mütav<ltır haber, haberi vahIdle kıyas. müsavı

degildiL Bundan dolayı aralarında taaruz olamaz. Zira birinciler
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tercih edilirler. Bu kısım, delillerin riiknü ile ilgUidir.
İkincisi de. delillerin şartı ile ilgili olanıdır. Taaruz olmaması için

iki hükmün bir noktada birleşmesi lazımdır. İki hüküm arasında

mahal, haL. kayd, iUak. hakikat, mecaz ve zamanda ihtilafın

bulunması. taaruzu gerektirmez. Zira bunlann bir nokta da cem
edilmeleri mümkündür. Taaruzun izalesi ve tercih edilenle amel etmek
de bir nevi metirı tenkididir.

Hadisin, müleval1r sünnete muhalif düşmesi vaz' (hadis
uydurma) alameU sayıldıgı gibi; sahıh sünnete de muhalefeti. mevzu
olmayı veya sadece vaz' alarneO sayılmayı gerektlrmiştir.

Degerlendim1eleri bu esaslara göre yapmak lazımdır.

e-İcma:

Metin tenkidi muamelesinde hadisle icma arasında taan,ız

oldugu takdirde, yapılacak işlemler hakkında aşagıda bilgi
verilecektir:

Bir hadisin ifade ettigi hükmün, icma ile tezat halinde
bulunabilmesi için, hadisirı sahih olması ve icmanın dayandıgı hadis
ile taaruz etmesi halinde mümkün olur. Aksi takdirde icma, hadisi
nesh edemez. İcmanın bir çeşidi de tarih boyunca İslam ümmetinin
kahir ekseriyetinin bir· hadisle amel etmemesi hususunda hasıl olan
iemadır. Bu şekilde amel edilmeyen bazı hadisler vardır. '

Bir hadiste "Resullullah abdest aldı ve sarıgına mesh etti. ..42
buyrulur. İslam ümmeti. bu hadisle daha kuvvetli denUlerden dolayı

amel etmemiştir.
İbn Abbas. "Hz. Peygamber 'irı Medine'de ögle ile ikindi, akşam

ile yatsı namaziarını korku ve misafirlik hali olmaksızın cem
etmişür"43der.

Ehli sünnet uleması, diger hadisleri tercih ederek bununla amel
etmemiştir. Ayrıca namazın vakitler dahilinde eda edilen bir ibadet
olmasını da göz önünde tutmuşlardır.

42Ebu Davut d-Taharet.7 (LA i h. No: 146).

43Müslim SalatÜl-Musarı.rin.49 (I,489.h.No:;70S)
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f-Kıyas:

"Hakkında nas bulunmayan bir meselenin hükmünü, ortak

illet dolayısıyla nassı bulunan meselenin hükmüne baglamaktır."

şeklinde tarif etmişlerdir.

Mesela Hanefiler istihsanı, kıyasın külli kaidelerine tercih

etmişlerdir. Ancak mürselolan (senedinde sahabenin ismi yer
almayan) kahkaha ile ilgili hadisi,4 4 namazın dışında abdesti

bozmazken, namazın için de bozmasının kıyasa aykırı oldugunu

söyleyen Ebu Hanife, mezkür hadisj kıyasa tercih etmiştir.

g- Kuran-ı Kerim ve Hadisi Şeriften çık.anlanEsaslar:
Kur'anıKerim ve Hadisi Nebevi, İslamın temellki esasıdır.

Bazı kaynaklarda Kur'an ve hadisten alınan esaslarında. metin
tenkidinde bir ölçü oldugunu görrnekteyiz45. Bu sebeble çeşitli

ilimIerde birer külli kaide hal1ne gelen bu esaslardan bahsetmek
istiyoruz.

İslami ilimIerin asli ilmini vücuda getiren Kelam ilminin

meseleleri. başlıca haberi sadık. saglam duyu ve aklın ortaya koydugu

deımere dayanır.

Bunlar da, mutlak manada haberi sadık, mütavat!r haber ve

dini naslan kaplamaktadır.

Mütavatlr haber, nübüvveU mucizelerle teyid edilmiş,

Hz.Peygamber'in vahyile aldıgı Kur'an'ın tümü, söz ve nil olarak
yaşadıgı sünnetinden tevatür derecesine ulaşmış olanlandır.

Kelam ilminde kullanılandelillerden elde edilen prensipler farklı

sayıda olmuştur. Mesela İsferayıni (ö. 461/1078) et-Tabsir adlı

eserinde, Ehli sünnelin esaslarınıvücuda getiren prensiplerin 47 tane

oldugunu söylemişve bunlan birer birer zlkretmişt1r46. Bu prensipler

44el-Mevsili. d-Ihtiyar (1,I1); cl-J-lindi. kenz (fX.h.No:,26281).

45 el-Ezheri, Tahzlru'I-Müslim s. 18.

46 Bkz. et-Tabsir, s. 135-164; 13ayrakt.ur, ıbrahim. Edep ve tlml Açıdan Hadis iNebevi
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bir hadis! açıklamaya ışık tutsa da, hadis! nesh edemez veya

tamamen mevzu oldugunu ortaya koyamaz.

İslami ilimIerin fer'i ilmi telakki edilen fıkıhda da, Kur'an ve

hadisten alınıp, kaidei külIiye yapılarak fıkıhın esasını vücuda getiren
prensipler vardır.

Bu prensipler, kül1i kaideler olarak manalan, umum ve veciz

metinler haline getirilmiştir. Böylece derli toplu olarak ve kolayca

Fıkıh ilmini ögrenmeye imkan vermiştir. Bunlardan 99 madde,

Mecelle-i Ahkam-ıAdliye'nin dibacesinde yer almıştır. Bu maddelerin

her biri, ya bir kaç ayet ve hadisin veya sadece bir ayet ve bir hadisin

mefhumudurlar. Ancak kaide-i kül1iye şeklindeki bu maddelerin

mefhumlan, mutlak olmayıp istisnai tarafian vardır. Hakkında nas

bulunan bir ahkam. mezkur prensiplerle 5l:egiştirilemez (Mecelle,

madde 14).

Hüküm ve ahlak hususunda umumi kaidelere muhalif olan

hadislerin muhalefeti, mevzu olduklarını gösteren bir ahirnet
sayılmıştır. Ancak umumi olan kaideler aklın, müsbet ilmin ve kesin

ilim ifade eden nasıarın mahsulü olmalıdır. Böyle esaslara muhalif

olan hadislerin, Muhtelifü'l-Hadis ve Müşkilü'l-Hadis prensipleri ile

iZah edilmeleri mümkündür. Bu izahlarla açıklık kazanamayan
hadisler hakkında da tevakkuf etmek. anlaşılmalannı zaman ve

zemine bırakmakgerekir
UmumI kaidelere muhalif bir haberde 'Türkün zulınü olsun da

Arabın adaleti olmasın" denir. Zira bu haber, ırkçılıga davet

etmektedir ve aynı zamanda da el-Hucurat suresindeki 13. ayete

muhaliftir.

Bu arada şu hususu da zikredel1m ki, bir hükmün delili

araştınldıgı zaman Hanefi uleması, Kur'an-ı Kerim'i, ondan alınan

prensipleri öne almıştır. Kur'an'da yeterli açıklıkla herhangi bır

hükmün delili bulunmazsa, o zaman sünnete başvurulur. ŞaIiiler ise.

(Kdam lJmnde KuUanılan Hadislerin Değerlendiriıımesi),ızmir 1993.
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istidIlli etme işinde Kur'an ve hadise birlikte müracaat etmişlerdir.

Bu hususta bazı prensipleri ve ortaya koydulan ahkiUnı kısaca

zikredeHm:

MisU ( Denkllk ) Prensibi:

Kur'an-ı Kerim'de bir çok ayet her işte mısıiyeti, denkııgi

emretmektedir. Nitekim bir ayetLe "Kım sizin üzerinize saldınrsa. siz de

aynen ona. size yaptığı tecavüz gibi saldırın. Allah'tan korkun ve bilin

ki. Allah takva sahipleri ile beraberdir" buyrulmaktadır.

Ayet! kerimeden. misil21, ayniyet manasını ifade eden bir

prensibin var olduğu anlaşılmaktadır. Bu prensibe şu hadisi şerif

muhalif düşmektedlr: "Günlerce sağılmayıp. sütü yıı4ı1mışbir hayvanı

bir kimse satın alırsa, (Aslında sütlü olmayan hayvanın, günlerce

sagılmadığı için süllü zannedilip. alıcının kandırılmasına imkan

veren bu satış muamelesi kusurludur). onu iade etsin. Yanındada bir

sa' hurma versin (Bu hurmayı istifade edilen sütün karşıııg] olarak
verecektir).

Şamler. hadisin zahiri ile amel etmiştir. imamıAzam Ebu Hanife
der ki: "Alıcı muhayyer sayılmazve hayvanı geriye ıade edemez. Hadis

sahilittro ama metrukü'l-ameldir. çünkü sütün karşılıgı olan hunna,

ona misII değildir. Halbuki bir şeyin aynısını vennek mümkün

olmadığı takdirde, mislini veya kıymetinivermek vaciptir. Belli ölçüde

olan hurma süte misil nasıl olabilir. Hurmanın miktan belll. sütün

ise belli degildir. Bu nedenle hadis, ayetten istifade edilerek ortaya

konan prensibe muhalifttr47.

3-Akıl ve Onwı gurubuna Giren Veriler:

a) Akıl:

Kur'an-ı Kerim'de insanlar hep akıllarını kullanmaya davet
edilmiş, mükel1ef olabilmek için akl llı olmak şart kılınmıştır.

47 ıbn Melek. Mebarikü'l-r::Zh,lr, [ , 32-33 .
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Şimdi kısaca aklın izahına temas edelim.

Akıl, Arapça bir kelime olup, hayvamn ayagına vurulan bag

manasına gelir. Bu manadan hareketle, "insanın davranışlarını

bilmesine, yargılamasına ve bilgiler edinmesine yarayan bir

kabiliyettir" şeklinde tarif edilmiştir. Hadiseller, gerek hadis alırken ve
gerek naklederken akla önem vennişler, hadislere sahih, zayıf ve

mevzu hukınünüverirken hep aklı kullaruruşlardır.

Kelam ve fıkıh ilimIerinde asli deliller, sem'i (dini) delillerle

birlikte istimal edilmiştir. Zira aklın başlı başına şerfat koyucu (şa'ıi )

olmadıgı bilinmektedir. Yirıe aklın, eşyanın guzelini ve çirkinini tek

başma tesbit edemedigini ulemanın çogunlugu kabul etmektedir.

Bunun neticesi olarak şer'i ahkamm akıl He iptal edilmesi de caiZ

görülmemiştir.

Hadisin akım muktezasma muhalif olması, onun mevzu

olmasını gerektiren bir alarnet sayılmış ise de. bu tür hadIslerirı sahih
olanlannınbir tevilinin ya da açıklamalannınoldugunu kaynaklarda

gönnekteyiz. Bu itibarla akla muhalefet. bir bakıma muşkilbir durum
ortaya çıkarmaktadır. Bunların geniş izahı ilerde Muşkilü'l-Hadıs

başlıgı altında yapılacaktır.

Dini nasıarda gerek ayetler arasında ve gerekse hadIsler

arasında görülen ihtilaf, izalesi mümkün olan zahiri bir durumdur.

Bunun izalesi de mümkundur. Zira bunl"mn hepsinin akla ve makül

olan esaslara muhalif olmamasıgereklidir.
Buna ragmen zahiren akla muhalif görülen naslar vardır.

Dikkatle incelendigi takdirde. onlann bir izahının ve tevilinin oldugu
görülecektir. İbn Kuteybe, aklı selime muhalif hadisler için "Delil
Olarak Aklın Reddettlgi Hadisler" başlıgı altında, mezkür hadıslerin

tevilinl kaydetmiştir. Mesela "Sag elinle ye. zira şeytan sol eliyle yer..."

manasına gelen hadisin. akla muhalif oldugu söylenmiştır48. Zira
ruhani varlıkların yemeye. içmeye ihtiyaçları yoktur. Şeytan da
ateşten yaratııdıgı için latif bir cisme sahiptir. ruhani bir yaratıktır,

48 ıbn Kutcybc, Tc'v'i!ü Muhlcl.ifi·] Hadis. s. 326-328.
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nasıl beşer gibi yer? sorusuna şu şekilde cevap vertimlşUr: Şeytanın

yemesi, koklama şeklinde bir yemedir. O, koklarnasını sol tarafıyla

yapmaktadır. Yahut hadiste mecaz1 bir mana vardır. Yani sol eliyle

yiyen, şeytanın sevdigi şekilde yiyor, demektir49. Çünkü Hz.
Peygamber, temizlik işlerinin sol elle yapılmasını iStemlşti. Yemegm sol
elle yenilmesi, temizlikte kullanıl~n elin, diger elle kanştın1masını; o
da insanın sıhhatinin bozulmasına sebeb olur. Şeytan h ayırsIZlıgı ,
zararı ve kötülügü temsil eder. Aynı zamanda da böyle kötü şeylere

insanlan sevk eder. Nitekim ayeti kerimede n ... Şeytan. kötülügü ve
çirkinligi emreder. .. "buyruIarak, bu hak1kata parmak ba~~tır.

Yine "...Kur'an, insanları en dogru yola hidayet edern

buyrulmuşsa da başka bir ayet! kerimede,. n ...Kalblerinde egrUik

bulunanlar, dogruyu hoşlanmayıp, egrIden zevk almışlardır.

buyrolur. Zira onlar, muhkem (manası açık) ayetleri bırakıp, Kitabın

müteşabih ayetlerini esas ittihaz ed1nmişlerdir.şeklinde Ifade edilerek,

bu konulara dikkat çekilmişlir. Sünneti Kur'an'la karşılaştırdıklan

Sırada yine dogruyu ortaya koymamışlardır.Bu hususta aklı selim

şaşmaz bir ölçü görülse de, onun da bir haddI ve hududu vardır, Zira
bir sözün makül olması, onun hadis olmasını gerektIrmedigi gibI;

zahiren akla, muhalif görülen nice haberler vardır ki. derin
düşünüldügü, ve araştınldıgı zaman akla muhalif olmadıkları

anlaşılmış ohır. Ayrıca hakka bagh olmayan akıl da, bir ölçü degildir.

Filozoflar birbirini nakzetmışler; vahye baglanan Peygamberler de

birbirini tasdik etmişlerdir. Bu hususta degIşmez ölçü, K~r'aiı.'ın

muhkem ve açık hükümleridir. Bunun iÇin mUhaddısler, ona muhalif

haberi mevzu telakki etmişlerdir.

Aklın ve mantıgın makbul telakki etmedigi bazı hadisler vardır

ki, bunlarla hanemer amel etmemişlerdir.
!lgili bir hadisi şerifte şöyle buyrulur: "Bir kimse başkasının

evine izinsiz bakarsa, ev sahibine, bakanın gözünü çıkaroıası helal

olmuştur ".

49 ıbn Kulcybe, Tc'vilü Muhtelifi'! Hadis. s, 327.
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İmam eş-Şafii, hadisin zahiri ile amel etmiş ve "Şayet gözünü
çıkarırsa. bu durumda da herhangi bIr tazminat gerekmez"
demIşttrS°.

İmam Ebu Hanife, "şayet gözünü çıkarırsa, tazminat gerekir"
demIş ve akla tabI olmuştur. Ona göre bakmak, içerI gtrmeden daha
büyük bir kötülük degildir. Başkasının evine izinsiz gireni, ev
sahibinin gözünü çıkarma hakkı degildir. Öyleyse daha hafif olan
bakmaktan dolayı, bakanın gözünü, ev sahıbınin çıkarması

evleviyetle hakkı degildIr. Hadis. bu Işi menetmek hususunda agır bir

mesullyeti Ifade etmektedir. denmiştir.51 .

Akla muhalif göriilen her hadisle amel edllmemel1dir, denilemez.
Zira akla muhalif görülen bazı hadisleri inceledigimiz zaman,
herbirinin bir iZahı oldugunu gönnekteyiz. Çünkü akla muhalif gibi
göriilen hadisin, bir teville kapalılıgı veya çeşitli olan işka1J kalkabilir
ve bu durum da hadisin dogru anlaşılmasınılntacetmiş olur.

Hadıslerdeçözümü gereken proplemlerin. bir izahı veya makbul
olmayan bir tevili yapılamaı.. Bunu ancak, ilimde derInleşmiş kJmseler
yapabilir.

b-Saglam Duyular:
tnsamn sahib oldugu zahIri beş duyu ve diger bMini duyulann

(sevinç, keder V.s. lo ortaya koydugu bilgiler zorunludur. Ancak
duyuların bilgileri sınırlıdır. Mesela, kulak saniyede 16 ile 20.000
arasındaki titreşimleriancak duyabilir.

Gözün. duru suya batınlan degnegı egrI ve çöldeki serabı deniz

gibi görmesi, onun yanılabileceginigösterirse de: bu yamlmayı tashih
etmenin mümkün olması. duyularla da ılim elde edJlecegini

göstermektedir. Hislerle elde edilen ilim, aklın mahsu1ü olan ilim

gibidIr.

50 ıbn Melek, Mebarikü'l-Ezha.r , 1 .33.

51 ıbn Melek. Mebıhikü'l-Ezhar. [ , 33.
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3-Mtisbet İllmler:

a~ Deneyler ve Müsbet LJiınLer:

Bilindtgi gibi önce nazari olarak başlayan. sonra duyular ve akıl

ile denenen ve kesinlik kazanan müsbet ilimler IS. yüzyılın

ortalarında meydana çıktı, hızla gelişti ve hatta dIni ilimIelin rakibi
oldu.

Modern bilimle İslami bilgi (ilim) arasındakI farkı ortaya

koyabilmek için kısaca tarillerini kaydedip, mukayese etmemiz gerekir.
İslami bilgi geleneksel, mukaddes ve aslı ilahi olup, :insan ürünü

olan kültürlerden de daha kapsamlıve mükemmeldir. Bu bilgi. ancak

kayn<ıgı olan Allah'dan ögrenilir. ilkesi, temel ve 7-arurtdir.

Modern bilgi ise, sadece duyularla hissedilen dünya bilgisidir.

Her seViyede slIllrlıdır. Modern bilim, metafizik alanını ihata edemez.

Bu bilgiler, müslüman olmayan kişilere nisbet edildi~inde, bu şekilde

izah edilmiştir. Aslında bütün ilunler A111ah '(andır. Tarif ve taksimier

insanlarındır. Gerçekte hiç kimsenin. bir ayrılık çıkannaya hakkı

yoktur.
İslam'da kültür, düşünce, gerçek sanat ve bilimsel faaliyetin her

dalına önem verilmiş; insanların muhtaç oldugu ilim ve sanatlann
aslı farzı Kıfaye sayılmıştır52. Herhangi bir ayrım da yapılma­

mıştıı-53.

Bir hadisin, bilimsel verilere muhalif olması, hadisin mevzu
olacagına bir aıametidir.Ancak bir izah ile açıklık kw-anabilir. Açıklık
kazanmayanların (müşkilatı giderilmeyenIerin) İslam'a bedahet
mertebesinde muhalif olmaması halinde. tamamen reddedilmemesi,
bilakis zamanınve zeminin izahına havale edilmeSi gerekir.

b-Had1s AhkAmında Mantı.k1 Ölçüler:
Sevap ve günah konusunu işleyen hadisler, az amel

karşıhgındaçok sevap verfiecegini bildinnişlerse de, yine de sevaplarla.

52 el-Cazza.li, thyaü'I-UJurniddin, i . 17.

53 Bulaç, AI!, dergi, S, 74.
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çekilen sıkıntılar; cezalarla, işlenen günahlar arasında mantıki bir
ölçü vardır.

Bunun için hadislerin manalarında görülen ölçüsüzlük de bir

uydunna alameti (mevzu) sayılmıştır. Ancak ölçüsüzlügü bildiren

hadislerle, Allah'ın lütfunun genişligınimüjdeleyen hadisleri birbirtne

kanştımıamaklazundır.

Ölçüsüzlüge misalolarak şu sözü verebiliriz: "Kim La tlahe
1Uallah derse, Allah bu sözden bir kuş yaratır. Bunun yetmiş bin dili
vardır, her dil yetmiş milyon lisanla, onun namma Allah'a istigfar

eder..." Bu rtvayetteki aşınlık dikkati çekmektedir.
Diger taraftan teşvik ve korkutmak iÇin amellerin sonunda bazı

neticeler, sevaplar ve cezalar bildirilmiştir. Keza bunlarda da
yapılanlardandaha fazla karşılıgm varoldugu dikkati çekmektecUr.
Mesela, "Bir kimse bir defa La tlahe iHaHah... derse. on köle azat
etmeye denk sevab kendisine verilir. Ayrıca yüz hasene (iyilik) yazılır.

yüz kötülügü de sUinir..... Bu hadis hem sahih hem de Allah'm
lütfunun bollugunu göstermekte ve insanları kelime-i tevhidl
söylemeye teşvik etmektedir.

4-Metln Tenlddlnde MantıkiÖlçü:

a-Mantıki Olarak Metnin do~ru1ugununİsbatı:

Hz. Peygamber'in biZzat kendisinin sözleri başlıca ik.! kısma

ayrılır:

Görünmeyen şeylerle ilgili sözleri, Gözle görölüp elle tutulan

şeylerle ilgil1 sözleri.
• İnsan, ancak ikinci bölümü deneyebilir. O'nda Hz. Peygamber'tn

dogrulugu sabit olursa: sözlerinde de dogrulugu. Cenab-ı Hakkın

kendisine verdigi diger alametlerle sabit olur. Bunlar, mUCizeler ve
isUkbale ait bir peygamberin hüccet haberleridir. MUCizeleriyle
dogrulugu sabit olduktan sonra. ona teslim olmaktan başka bir çare
kalmaz.
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Biz burada, peygamberin ve hadislerinin dogrulugu hususunda

önemli bir kaç noktaya degınmek istiyoruz:
Hadisler üzerinde inceleme ve etüd yapmadan önce, hadisin

sahih olup, peygamberden kesin olarak geldigini bilmek lazımdır.

Çünkü aslı olmayan bir çok sözler de kendisine atfedilm1ştir. O halde

hadisler üzerinde incelemelerin saglam bir temele dayanabilmesi için,

hadis bilginlertnin dogrulugunu tesbit etUklert hadislere baş vunnak

ve onları incelemek gerekmektedir. Resulullah ile ilgili bütün

incelemeler böyle yapılmalıdırM.

Arap dilinde bazı kelimeler lügat manasından alınıp, fıklü

manalara nakledilerek, her iki manada da kullanılmaktadır.Kur'an

ve hadislerde geçen bu kelimeler bazen lügat, bazende ıstılah

manasında kullanılmıştır. Onun için bu konuda ınceleme yapan

kimse. önce bu kelimel~rin hangi manada kullanıldıgım bilmesi

gerekmektedir. Mesela, "Sema" kelimesi Kur'an'da bazen lügavi olarak

"Yüksek" anlamında kullanılmış, bazende melekleri ve gaybi olan

şeyleri içine alan bir yer olarak kullanılmıştır. Bu itibarla nassm

tahlilini yapmak isteyen kImse. önce sema kelimesimn hangi manada

kullamldıgımögrenmeli. sonra da tahlilini yapmalıdır.Bir çok kimse,

kelimelerin işaret ettigi asıl manayı kavrayamadıgıridan, ayetler
üzerinde yaptıgı yorumlarda haliyle yaniltıcı olabilmektedir. Bu
şekilde araştırma yapanlar, asılda olmayan bir çok şeyi

naklettiklerinden. anlatılması gereken asıl gerçekler unutulmakta

veya inkar yoluna gidilmektedir. Dolayısıyla da bu gibi kimse ierin

yaptıklanhatalar. Islama mal edilmektedir.

Bazı şeyler vardır ki. bir çok amillertn neticesidir ve pu amillerin

herbiri sonucu etkilemektedir. Şayet bir kimse sadece bir sonuçtan

söz edip, diger sebebIeri anlatmazsa. onları inkar etmiş sayılmaz.

Mesela tenbellik, sıcak, soguk, yorgunluk veya üzüntüden meydana

gelmiş olabilir. Bütün bu sebebler de bir insanda bulunabilir. Böyle
bir .~nsana, "sıcaklık seni tembelleştirrniştir" desen; bu söz diger

54 Havva, SaId, er-IZcsul s. 46-47,
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sebebIeri inkar etmek anlamına gelmez. İşte bunun gtbi Cenab-ı

Allah. bir çok şeyleri görünen veya görünmeyen sebebIere b<ıglamıştır.

Mesela ölümün iki sebebi vardır: birisi görülen hastalık, digeri ise
gaybi olan ve bize görülmeyen ruhi kabzetmekle ilgili olan meleklir.

Kur'an-ıKerim ve hadisi şertfler, bazen bir mesele için hissedilebilir bir

sebebten söz ederken; başka bir yerde ise aynı meselede hissedilmeyen

bir sebebten bahseder. Bu, birinin dIgertni çürütmesi anlamına

gelmez. Bundan dolayıdırki. bazı nasıarın anlaşılmasıhususunda bir

çok kimsenin yanıldıgmıgörmekteyiz. Bir meselenin hem gaybi hemde
hissi sebebIeri oldugu halde, nas sadece gaybi sebebten söz ettiginde;

nassın, hissi sebebi inkar ettigini zannediyorlar. Bunun tersi
düşünülmesi de aynı anlama gelmektedir. Bu ise. büyük bir

cehalettir. Ancak. bir şeyin görünen sebebini zikredip. asla yalan
söylemeyen peygamberin. sözünü ettigi gaybi haberini inkar edenin

cehaleti ona denk olabilir.
insanların başına gelen musibet ve afetlerin, mutlak olarak bir

sebebi vardır. Fakat bu sebebIer. insanların işlediklerigünah sebebiyle
intikam almak ve onları masiyetten uzaklaştırmak için Allah'ın

kudret ve iradesinin müdahalesine ters düşmemektedir.Cenab-ı hak
buyuruyor ki: nEger Kur'an ile daglar yürütülmüş veya yeryüzü
parçalanmış, yahut ölüler konuşturulmuşolsaydı, kafirler yine de
tnanmazdL Oysa bütün işler Allah'a aittir. Allah dilese, insanların

tamamını dogru yola eriştirebIlir. Gerçegini akıl kesmedi mi? Allah'ın

sözü yerine gelinceye kadar yaptıkları işler sebebiyle. inkar edenlere
bir belanın dokunması veya evlerinin yakınına inmesi devam eder
durur. Allah verdigi sözlerden hiç şüphesizvaz geçici degildir. n.

b~ Keşf ne İsbat Meselesi:
Gayb aleminin bir kısmının Sünıere açılıp göründü gü

hususunda, İslami tasavvuf kitaplan bir hayli yer ayırmıştır. Herhangi
bir kimse. onlann yaptıklannıyaparsa. vardıklarıdereceye ulaşmalan

mümkün olacak ve insanın imanını artıracak bazı halleri müşahede
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edecek diye kaydedilmektedir. Bu gibi sözlerin bir kısnurun dogru

olduguna dair müslümanlar ittifak halindedir. Şüphestz ki. bu da
peygamberlerin ıisa1eUni tasdik eden belgelerden biridir.

Bu gibi sözlerin kabulü mümkün olanlar için. sınır çizmek

gayesiyle. bir kaç esası zikretmek istiyoruz:

Belirli şartlar dahilinde gaybi olan şeyleıin bir lusnunı görmek

mümkündür. Peygamber ( s.a.v.). buna işaret etmiş ve bazı sahabeler

bunu görmüştür. Ahmed b. HanbeL, Hz. Peygambertn kabır azabını

iŞittlgi bir sırada. sahabeSine şöyle buyurdugunu rtvayet etmiştir:

"Kalbiniz kirIl ve lüzumsuz konuşmanız olmasaydı. işittigim şeyleri

sizler de işitecektJnjz".

Müslim de, Hz, Peygamber (s.a.v.l 'in. Hz. Ebubekir ile Hz.
Hanzala'ya söyledigi şu hadisi rivayet etmiştır: "Ruhum yedi

kudretlnde olan Allah'a yemin ederim ki. yanımda iken oldugunuz

hal üzere kalır ve zikre devam ederseniz; melekler, yat<1klannızın

üzerinde ve yollarda sizin ile tokalaşacak1ardır. Fakat Ey Hanzala !

Bir saat böyle, bir saat şöyle, bunu üç defa tekrar etti. ".
el-Buhari, Üseyd b. Hudeyr'in şöyle dedigini rivayet etmiştir: ot

Gece vaktinde Bakara suresini okurken, yanımda bagıı bulunan atım

dolaşmaya başladı. Bunun üzerine okumaya ara verince, durdu.
Tekrar okumaya başlayınca atım yine dolaşmaya başladı. Oglum
Yahya. ata yakın oldugu için gidip onu uzaklaştırdı. Sonra başımı

göge dogru kaldınnca, içi fenerlerle süslenmiş, gölgelige benzer bir şey

gÖTdüm. Sabah olunca başımdangeçenleri Hz. Peygamber'e anlattım.

Hz,Peygamber ( s.a.V. ), bana:
_ Onun ne oldugunu bilir misin? diye sorunca.
_ Hayır. diye cevap verdim. Hz. Peygamber de bunun üzerine:
_ Onlar meleklerdi. Sesin için sana yaklaştılar. Okumaya

devam etseydin. herkes onlan görecekti ve gtzlenmeyeceklerdi. diye
buyurdu ".

el-Buhari. Müslim ve et-Tirmizi. Bem'nm şöyle dedigini rivayet
etmişlerdir: "Atı yanında baglı bulunan bir kimse, Kehf suresinl
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okuyordu. O sırada yukarıdan bir bulut inmeye başladı. Bulut

yaklaşınca at ürkmeye başladı. Sabah olunca Hz. Peygamber (s.a.v.)

'in yanına giderek. başındangeçen olayı anlattı. Hz. PeygamberCs.a.v.L

o Sekine Idi, Kur'an için yere indi, diye cevap verdi ".

Buna benzer bir şey gördüm diye iddia eden bir kimsenln

sözünü, ancak şu esaslar dahilinde kabul edebiliriz:

ı·Şehadeti kabul edilen kimselerden olması gereklidir. Aksi

takdirde fasık, ehli bidat ve sapık kimselerin sözleri bu hususta

muteber degildir.

2-Bu tür iddiada bulunan kimsenin. Kur'an ve sünnete ba.glı

bulurnnasıgereklidir. Hz. Peygambere s.a.v. )'in gösterdıginden başka

bir yolda giden kimsenin, böyle bir keşfe muttall olduguna dair
söyledigi sözü kabul edemeyiz. Çünkü böyle bir yola sOluk eden ber

klınse, fasık sayılır. Fasıkın Ise şehadeti kabul degildir.

3-Muttali oldugu gaybm, o konu ile ilgili Hz. Peygamber

(s.a.v.)'jn söyledıgi söze tevafuk etmesi gereklidir. Çünkü Hz.

Peygamber ( s.a.V. )'in söyledigi söz, asla yanlış degildir. Allah (C.C.),

O'nu her hususta huccet olarak kabul etmiştır. Bunun iÇin, nasIara
ters düşen bır kimsenin sözünü asla kabul etmeyiz.

4-Gördügünü iddia ettigı şeyin, dünyada görünmesi dinen
mümkün olmayan veya üzerine İslarna ters düşen bır konun terettüp

e1nıemesigerekir.

Bu saydıguTIlz şartlara haiz olan bir kimse, "Ben böyle keşflere

sahip oldum" dese, bu sözünü kabul etmemizde herhangi bir sakınca

yoktur. Çünkü bir şeyin dogrulugunu bildikten sonra, yalanlarnallin

bir anlamı yoktur. Hurafeye dayanan akıl ile. ilim ve mantıga

dayanan akıl arasındaki fark. birinin tahkikat ve incelemeye dayalı

olmasıdır. Yoksa gereksiz yere inkara kalkışmak degUdır. Yeterli
sebebIere dayanmadan bir şeyi inkara kalkışmak, akıl hastaııgınabir

delildu-55.

55 Havva, Said. s. 49-50 : cş-Ş<itıbi , el-Muvafakatı II. 263- 266.
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c-Riiya İle İsbat Meselesi:
Gözle görülmeyen ve hissedilmeyen bir çok gaybi gerçekler

vardır. Onları inceleyip. hangi türden olduklannı tesbıt etmek
gereklidir.

Bun1an şu şekilde sıralamakmümkündür:
a-Rüya,
b-HipnoUzma,
c-Ruh çagırrna,

d-Cinlerle ilişki kurma.
e-Telepati ( uzaktan haber alma ).

Bu teoriler, gerçek meseleler kategorisinde yer almıştır ve

herbirisi kendi zaviyesinde birer belge ve delil niteliginde olup. gayb

alemine maIlllıayı gerektinnektedir. Peygamberlerin haber verdikleri

gayb aleminin var olduguna işaret ederler. Bu saydıklarımız. aynı

zamanda ondan bir cuzü teşkil etmektedir.
Uyku halinde iken, insanın gelecege ait bir şeyi görmesi ve bir

çok zaman da gördügü şeylerinvuku bulması. bizim içm görürınıeyen

ve isUkbali ihata eden bir bilginin varhgının bir belgesidir.

HipnoBzma. açık olarak ruhun varlıgına ve kendisine has
kanunlarının bulunduguna delalet etmektedir. Hipnotizma

ameliyesinden sonra meydana gelen uykuda. insanların bütün

organları muattal kalıp. normal görevlerini yapamaz hale gelirler,

adeta uyuşurlur. Bu durumda bulunan bir kimseyı tgne ile dürtsen,

onu hissetmez. Fakat kendisine uzak olan bazı şeyleri sorsan, onlan

görü r gibi sana haber verir. Halbuki uyanık iken. onları

bilmemektedir. Uykudan uyandıgında önceki durumunda verdigi

cevapları hatırlayamazve ne sorudan ne de cevaptan haberi vardır.

Daha dogrusu bun1an hiÇ hatırlayamamaktadır.

Bugün ruh çagırma meselesi, hipnotizrnada oldugu gibi her

yerde yaygın bir haldedir. Bu olaylar, gayb aleminin varlıgına delalet

etmektedir. çünkü çagnlan ruh hakkında ihtilaf vardır. Kimileline
göre bu ruh, beşer ruhudur: Kimilerine göre ise cin ruhudur. Ama ne
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olursa olsun görünmeyen cisimlerin mevcut oldugunu kabul ettikten

sonra, mesele kalmamaktadır. Ruh alemine ait old ugu için

göıiinmedigiortaya çıkmaktadır.

Bazı insanlarda göıiilen telepaU 'de. insanda. cisimden başka

bir varlıgın mevcut oldugunu göstermektedir. çünkü bu yolla,

hartkulade bir şekilde çok uzak olaylar bilinmektedir.
Cinlerle görüşüp.münasebet kurmak da bazı yerlerde yaygın bir

haldedir. Bütün bunlar, gayb aleminin mevcut oldugunu
göstermektedir. Ancak bunlar, bilgı edinilmesine yarayan bir vasıta

olmadıklarıgibi. bir hidayet yolu da degillerdir. Çünkü bunlardan hiÇ
biri hakkında.verdigi bilgilerin daima dogruluk ifade edeceklerine dair
kesin bir delil yoktur. Bunlarda dogru ile yalan, hak ile batıl, şeytanın

ruhu ile insanın ruhu birbirine kanşmaktadır.Aynca bu konularda
sorumlu kimse bulunmadıgı için, işin içerisine hile ve desiseler de
gı.nnektedir.

O halde gaybi bilebilmek için elimizele güvenilir bir tek yol
kalmakiadır. O yolda, gaybın mucizeleriyle dest.eklend.tgi peygamber­
lerin yoludur: Gaybın bu şehadeU. hakka delalet eden güvenilir bir
şehadet1.lr. .Ayrıca gayb hakkında bilgi veren zat. kendisini çok
yakından tanıdlgJII1lZ, güvenilir bir şahsiyettir. Gayb aleminin bilgisi
için biricik kaynak olan bu zat. Allah (C.C.)'ın elçisi Hz. Muharruned (
s.a.v.) olduguna göre. gayb ilgili meseleleri. hidayet ışıgı altında

incelemek gerek1.igi gibi; hakkın yönünü bilmek için bize ulaşan

herhangi bir gaybi meseleyi de yine O'nun hidayet ışıgı altında

incelemek gerekrnektedu-56·
Yukarıda verilen bilgileri bir emare telakki et.mek ve onlann

kesinligi hususunda daha ihtiyatlı davranmanın lüzurrı1u olacagı

kanatindeylz.

561·lavva, Said, s, 49-50 ; H7.. Yakup'un. Mısır'danyola Çıkan Yusuf'un gömleğinin

kokusunu Kenan'da hissetmesi de gaibden açılan hariküJ...1.de bir hadisedır. Bu glbl

şeyleri sade bir müslüman da hisscdcbilir. Nitekim EJmahh i lamdl Yazır, Hak DIni

Kur'an Dili adlı tersinnde böyle bir harikülade hadisenin başından geçU~nl Ifade

etmektedir IBk7-. Hak Dini Kur'an Dili, IV, 2918 -2922),



147

5-T~ ve Terbib:
Teşvik etmek ve sakındırmak manalama gelen "Tergib" ve

'Terhib" kelimeleri, talbik edildigi sahalarda bir müeyyide vazifesI

gönnektedir.

Allah Teala'nın kullanna bir lutfu ve in'arnı da. peygamberlerine

amellerin sonunda hasıl olan sevabı ve azabı vahyederek.

bildirmesldir. Bunun sonucu olarak toplumun kalpleri korku ve arzu
ile dolmuş olur. Böylece de kendileri içten gelen bir etki ile şeri'afa

baglanırlar. Nitekim bir ayet! kerime 'de. "BIr de sabır ve narnazla

Allah'tan yardım isteyin. Gerçi bu nefsin.ize agır gelir. Fakat huşu

sahibi kimselere degil"57 buyrularak. içlen yapııan amelin öneml ve

agır gelmemesi anlalılmakladU".

Tergib ve terhibin bazı kısımlarınadayanan kaide-l küll1yeler de

vardır. Sahabe fakihleri. bu kaideleri tafsilatlı degilse de temiilen

biliyorlardıSB. Nitekim bir hadisi şerifte "Babasının yerine bazı

ibadetleri yapıp yapamayacagınısoran adama Resulullah. "Babanın

borcu olsaydı onu öder miydin ? " diye sormuş, adam "evet" deyince
Hz. Peygamber. "Allah'ın hakkını ödemek daha münasiptir"

buyunnuştur. İşle bu durum, ahkamm külli kaidelere bağlandıgmı

göslermektedir.

Tergib ve terhibln bir çok metodu vardır. Her metodun da

kendine has incelik ve sırlan mevcuttur. Şimdi bu metodlardan hiç

olmazsa en önemlilerini sıralamarunfaydalı olacagı kanaatindey1z.

ı-Yapılan işin sonunda nefsin tem1zlenmesin1 ve UJetU olmasını

bildiren hadisler:
Nitekim nefsi terbiye eWgini anlatan bir çok hadis vardır.

Mesela oruç tutmak nefsin kınlrruıSl1U, terbiye edilmesinl temin eder.

57 Kur'an-ı Kertm, el-Bakma, 45.

58 ed-Dehlevi, IlucL'etuIJahi'\-Baliğa,i, 113.
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2-Yapılan işin sonunda şeytandankorunmanın elde edllecegt.n.l
bildiren ve bu yolu ~tenhadisler.

Nitekim aşagıdak.i hadisde bu durumu gönnekleyiz:

"Bir kimse bir günde yüz kere JJı y! ..ıı "i derse. ona on köle azat
etmeye denk sevap verilir, yüz iyilik yazılır, yüz kötülügü silinir, o gün
boyunca şeytandan korunmuş olur, ancak bu kelimeleri daha fazla
okuyanlar hariç. hiç kimse de bundan daha fazla bır amel yapmış

olamaz59. Bunun sırrı da bu gibi dualarla dile, iç aleme galib

gelinmiş ve nefis iyiliklerle donanmış. nefsin kötülüklerden,

dolayısıylada şeytandanböylelikle korunmuş olmasıdır.

3- BonwıdaRızlun çogaIa.caguu Bildiren Hadisler.
Bir hadisi şerifte. " Kulum bana sıgıIllrsa ben de onu korurum.

bir şey isterse onu da veriIim " buyrulmaktadır.

4-Neticesinln Ahirette Görü1ece4lıı1Beyan Eden Hadisler.
SaadeU temin eden temel ahlaki esaslarla münasebetinin

oldugunu belirten ve dolayısıyla ahiret de sevap ve ceza olacagıııı

bildiren hadisler, bu nevidendir,

Temel ahlaki esaslar şunlardır: Temizlik. Allah korkusu. huşu,

cömertlik., insanlar arasında adaleti temin etmek v.b.

Başka bir şeyin tesiri olmaksızınAllah'ın Celalini hatırlayarak,

kılınan ikI rekat namaz ve noksansız alınan abdestln önemini

gösteren haberler gibi. Bu durum manevi ve maddi temizl1gimizin
varlığını ortaya koymaktadır.

Cömertligin tesiriyle malı harcamak, zulmü afIetmek, ruhun
cömertliğinigösterir. Açlan doyurmak da maddi cömertllgi mevzu eder.

İnsanların arasını bulmak, adaletin tesisini, al,emi islam,ın

ıslahını mevzu eder.

Bazı ilim erbabı. az fiille çok sevap veya çok ceza verilmesi
şeklindeki bir ölçüsüzlügü, mevzu hadislerin tesbiti için bir alarnet

59 ed-OchJcvi, r[uccetuIJahi'l-Baliga, i. 113.
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olarak telakki etmişUr.Ancak bu şekilde esas alınan ölçü, her zaman

hadisin mevzu sayılmasınınbir alameti degildJr. çünkü Allah'ın az bir

fiile çok sevap vermesi caizdir, lutfundan ümit. edilir. Nasıl ki, topraga

atılan bazı taneler, bire yedi hatta yedi yüz başak ve her başaktayüz

tane olmas~ takdirinde yedi yüz. yedi bin misli artar. hatta haşhaş

gibi bitkilerin, yetişen tohumlarınındaha çok oldugu bir gerçek ise;

aynı şekilde de bazı gün ve gecelerde. Ramazan ayında hatta Kadir

gecesinde. bin aydan daha fazla sevap kazanııacagıve bu durumun
ftil ve ceza denkligi ölçüsünün kesin bir ölçü olmadıgmıgösterir.

Ancak yine de tergib ve terhibin belli bir oran ve ölçüsü vardır.

Kur'an-Kerim ve hadisi şerillerde ki 1.ergib (teşvik) ve terhib (korkutma)

ifadeleri belli ölçülere sahiptir. İnsanları ne haddinden fazla bir

umide. ne de aşırı korkuya kapiınnadanahenkl1 bir dünya ve ahiret

sevgisi ve canlılıgı içinde bulundurmak gayesiyle. belli oranlarda

verilmiş gibidir. Nitekim bunun böyle oldugunu gösteren hadisi

şelifler vardır. Enes b. Malik (ö. 93/711) 'in rivayetine göre. Muaz b.

Cebel (ö. 18/639). bir deveye binmiş olan Hz. Peygamber'in 1.erkisinde

bulunuyordu. Hz. Peygamber. üç defa "Ya Muaz" diye seslend1k:ten
sonra şöyle buyurdu: "HiÇ bir insan yoktur ki, bütün kalbiyle inaıınuş

olarak Allah'tan başka ilah olmadıgını ve Muhammed (s.a.v.) 'in

O'nun elçisi olduguna şehadet etsinde. Allah Teala onu cehennem

ateşine haram etmesin "Bunun üzerine Muaz. 'Ya Resulullah! bunu
halka söyleyeyim de sevinsinler mi?, Hz. Peygamber; " Hayır söyleme,

zira buna güvenirler de tembellik ederler" buyurdular. Muaz (r.a), bu

hadisi. vefatı anında günahtan kurtarmak düşüncesiyle haber

vermiştir.

Tergib hadisleri, müslümanları - bazılarının 7.annetUgi gibi ­
dünyayı ihmal ederek, her zaman nafile ibadetle meşgulolmayasevk

etmemiş hatta çogu defa . Hz. Peygamber'in neticesinden korktugu
üzere - oniann farz ibadetleri dahi ihmal etmelertne yol açmıştır... GO.

60 Kandemir, Yaşar, Mevzu Hadisler, s. 192-193.
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Bllhassa tergib ve terhib maksadıyla hadis uyduran abid ve

zahit kılıklı müslümanlar, bu hareketi İslam'a hJzmet maksadıyla

yaptıkları ve bundan dolayı da Allah'tan mükafat beklediklerini.

istedikleri kadar söylesinler; İslam'a zarar verdikleri gözden kaçacak

gibi degildir.

Aslında aşm bir ümit veya aşın bir ahiret korkusu tergib ve

terhib için ölçü olmamaktadır.

6-Tarihl Gerçekler:

Buradaki tarihten maksat İslam tarihi, gerçekler ise;

hadiscilerin sahih telakki ettikleri haberler ve onların isbat etttgi

gerçeklerdir. Senet tenkidınde tarih kullanıJdıgıgibi: metin tenkidinde

de aynı şekilde tarih kullanılmıştır.

Buna el-Hatip el·Bagdadi (ö. 463/1070) 'nin yapt.ıgı bir tenkidinJ

misal vennekle yetinrnek istiyoruz.

Ebu'I-Hasan el-Hemezani der ki: Hz. Peygamber'in Hayberli

Yahudiler'den cizyeyi kaldırdıgına ait Yahudiler. bir yazıya ortaya

çıkardılar. Devrtn veziri bu yazının dogrulugunu tesbit için el-Hatib'e
gönderdi. el-Hatib. belgeyi inceledikten sonra tarthle tesbit ölçüsünü

kullanarak, belgenin sahte oldugunu ortaya çıkardı. Şöyle ki, bu

belgede şahit gösterilen Hz. Muaviye. Hayber'in feth edildigi gün

henüz müslüman olmamıştı. Zira Muaviye. Hayber'den sonra

Mekke'nin fethedildigi yılda müslüman o4nuştu. Yine Said b. Muaz'ın

da şahitligi vardı. Halbuki bu zat da, Hayber'in fethinden iki sene

önce ölmüştü. Dolayısıylabelgenin sahte oldugu anlaşılmış oldu 61

Tarihi bilgiler, tashihe yaradıgı gibi; sahte bilgiler de tahrife

yaramıştır. Mesela müsteşrik Goldziher'in, ez-Zuhri ile ilgili sözleri

tahriften başka bir şey degildir. Goldziher, tarihçi Yakubi'ye

dayanmaktadır. O, Zuhri'nin hadis uydurdugunu söylemektedir.

Güya Halile Abdülmelik, Kudüs·te yapındıgımescide halkı davet etmiş

61 M. Accac. el-Hatip, es-Sünnc. s. 245-246.
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ve Zuhri'nin bu hususta hadis uydurmasıIll istemiş o da,"Üç mescide

seyahat yapılır" hadiSini vaz etmiştir. Halbuki Kudüs'te mescid

yaptıran o degil Velid'dir.

7-Hadisl Büyük Bır toplulu~un Duyduıu İddia

Edl1di~1 Halde. Onu Sadece Bir veya İki Ravlnln
Nakletınesi:

Bazı raviler bir hadisi naklederken, orada bUyük bir toplumun

bulundugunu iddia etmişlerdir.Halbuki mezkur olayı nakleden kimse
biT- veya tki şahıstır.

Bu tür rivayetler, ravinirı lehine ise ve zikretttgi toplumdan bilen

veya nakleden başka bir kimse yoksa. o hadtsi, kendisinin vaz ettigi

ihtlmal1 yükselmiş olur.

Şiiler, Gadirhum'da Hz. Peygamber'in Hz. All'ye hilafeti verdigtnt

hemde bunun büyük bir toplumun huzurunda gerçekleşttg1nl

söylerler. Halbuki böyle bir toplum söz konusu degildir. Hatta orada
bulundug;u söylenenler. sadece bir iki senedden nakledilmiştir ve

direk hilafet ile ilgili de degIldir.
el-Cürcani, Şerhu'l-Mevakı[ adlı eserinde şöyle demektedir:

"Cadirhum hadisinin, Hz. Ali'ye söylendigi malum degildir. Zira o
sırada Hz. Ali Yemen'de bulunuyordu ".

S-Tarihi Belirtilerek İstlkbalden Haber Veren
Hadisler:

Bir çok hadiste, istikbnIden haber verildlgini görmekteyiz. Ancak

bu tür hadislerde, bazı yönlerden açıklık olsa dahi. bu sadece bazı

yönleri temsil şeklindedirve kapalıdır.

Hadisi rivayet eden ashabı kiraro'm bazıları, hususi konularda
bilgi vermişlerdi. Mesela Ebu Hüreyre 'nin, "üç kap ilim hıfzetUgini,

bunlardan ikisini söyleyip neşrettigini, sonradan...geri kalanını

söylesem başun kesilirdi" (Buhari. tUm, 43) dedtgi naklednmiştir.Bu
bilgilerin istikbalde vaki olan [Hne olayları ile ilgili oldugu
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anlaşı1makıadır62.

Hz. Hüzeyfe'nin, Hz. Peygamber'den bazı sırlar ögrendıgin1

kaynaklarda görmekteylz (Buhari. V.3 i}. Bu arada daha önce,

dünyanın ömrünün yedi bin sene oldugunu mevzu eden hadiSin,

kıyametin ilminin Allah'ın yanında oldugunu beyan eden ayetiyle

taaruz eltilSini böylece de mevzu sayıldıgını söylemiştik. Bu durum

istikbalden haber veren hadisler hakkında ih Uyallı olmamız

gerektigini ifade etmektedir.

9- Bazı Mesleklerle İlgili Hadisler:
Bazı k1mseler Yunan. Hind, İran ve Arap filozoflanna ait bir

takım hikrnetli sözleri Hz. Peygamber'e nlsbet etmişlerdir.

Hadislerle bJrlikle yazılan bu türden bazı sözler vardır ki. bazı

meslek erbabının sözleri olma ihtimali kuvvetlidir. Tıpla ilgili sözler,
lıbbın prensiplerini mevzu ediyorsa. senedi ve metni de sahih ise
onun hadis oldugunu inkar elmek doğ;ru degildir. Ancak metni sahih
olan bazı tabib sözleri vardır ki. hadis diye ileri sürülmüş ve bazı

eserlerde yer almışlardır. Bunlann ayırt edilmesi de Peygamber'lmlzın

tebligatma muvafık olup olmaması veya meslege all bir bilgiyi ortaya
koyup koymaması ile lesbil edilir.

Tasavvuf ehlinden bazıları. mesela Ebu Turab en-Nahbeşi.

imam Ahmed'in" Filan zayıftır. filan sikadır" şeklindeki sözlerini giybet
lelakki etmişlerdir. Ancak sı:ıfilerln büyük bir kısmı, hadis ılmıne

sanImıştır. Hatta meşhurEbu Turab dahi. sonradan hadis ıalebinde

bulunmuşıur. Sufilerin arasında hadis va'z edenler azdır63. Ancak
senedieri bilinmeyen bazı haberler sufilerden duyulmakladır.Bu gibi
sözleri, onların şahsi sözleri kabul etmek ve ilham lelakki etmek en
makbul bir hareket olacagı kanaatindeyiz.

Bazı zahit ve mutasayyıllar. salih ameIlere teşvık amacıyla Hz.
Peygamber'in söylemedigi bazı sözleri hadis diye o'na nisbet
etmiŞlerdir.

62 M. Accac, el-Hatip, es-Sünne, s. 426.

63 Aydınlı, Abdullah, Doğuş Devrinde Tasuvvufve Hadis, s. 189.
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Bu arada bazı kişllerın de keşfyoluyla hadis aldıklanve tashih

ettiklerinden kaynaklar haber vermektedLr.

eş-Şearani:, Şeyh Ahmed-i Zevavi'den naklederek şöyle demiştir:

"Biz hadis hafızlarının zayıf gördükleri bazı hadisi şerifleri

Resulullah'tan işitir ve ona göre amel ederiz ",

Ancak keşf yoluyla hadis alma kapısı açılırsa. zındıklar

müslümanların kafalarını karıştırırlar. Üstelik keşf sayesinde tam

olarak hakka ulaşılamayacagı da söylenmektedir64. Hz.

Peygamber'in ietihadıvahiyden sayLlmıştır. Zira O. masumdu. O. hata

etmezdi. Hata ettigi farzedilse bile hata üzerinde karar kılmazdı. Ama

Hz. Peygamber'in dışındaki insanlar. O'nun gibi degildirler. Hz.
Peygamber'in hükmettigi. haber verdigi, ister rüyada isterse de keşif

halinde olsun, hepsi melegin getirdigi gibi vahiyden sayılırlar.

Ümmetinden ise hiçbir kimse masum degildir. Bilakis keşf ve

ilham sahibinin kanştınnası. hata etmesi, rüyasının bir hu]m (düş)

veya keşfinin yaruış olması da muhtemeldir65.

Bu arada şunu da zikredelim ki, tasavvur kitaplannda senedi
olmayan bir çok hadis yer almaktadır. Bunlarm hakkında ilk anda

verilecek hüküm. hadis olmadıklannı söylemektir. Ancak bunlann
bulundugu şerhlere bakıldıgmdaya da içinde meşhur hadis bulunan

kitabıara bakıldıgında, "Bunlar hadis degildı.r, ama manalan
dogrudur. Çünkü bu manada ayet veya başka hadis vardır"

denmektedir.

lO·Hadis KarşısındaÜrpenne ve Hadisin Ayd.ınlı~l:

Bazı kişiler, Hz. Peygamber'in sözlerinin, iıısan ruhu üzerinde

tesirler bıraktıgını ve onların gündüzün aydınlıgı gibi bir nura. ışıga

sahip olduklannı söylemişler ve bunu da bir ölçü olarak telakki
etmişlerdir.

64 Akfırat, H. Osman, Erenlertn kalb GÖ"/-ü (tre. AA.). s. 118 ·]22.

65 Akfırat. H. Osman, Erenlerin kalb Gözü (tre. A.A.). s. ]]8 ·]22.
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11~HadlsinEdebi Husus1yetlere Sahip Olması:

Bir hadisin sözlerinin düşük, bayağı kelimelerden meydana

gelmiş olması, onun mevzu oldugunu gösteren bir alamet sayılmıştır.

Zira Hz. Peygamber'in fasih ve beliğ ifadeler kuIlandIgı bilinmektedir.

Düşük sözlerin ölçüsü, fıtratı bozulmamış kimselerin kulagına hoş

gelmemesidir.

Burada şunu da kaydedelim ki, hadis olarak isimlendirdiğ1mlz

haberlerin, sadece Hz. Peygamber 'in kavli olan ve manen rivayetle
kelimelerin değişmemiş bulunanların fesahatı ve behiğatı Hz.
Peygamber'e aittir. O'nun fiilleri. bedenin ve ahlakının tasviri ve sıreti

ile ilgili hadislerin sözleri, sahabeye ait oldugu gıbi; fesahat ve beıagatı

da onlara aittir. Ayrıca sonradan gelen hadiseilerin. manen rivayetin
müsadesi dahilinde, sözleri hadise kanşmış olabJlJr. Bu sebeble

hadislerin lafızlannda görülen bazı ifade bozukluklan, mevzu

olmalannıgerektinnez.
Mananın düşük olması, hadisin mevzu oldugunu gösteren

daha kuvvetli bir delil sayılmıştır. Aynca mananın çeşitli sebeblerle

anlaşılmaz, ihtimalli, kapalı olması halinde ortaya Müşkilü'l-Hadis

durumu ortaya çıkmaktadır. Bu işka1in !zalesi için bazı metodlar

ortaya konmuştur. İleride bunları zikredecegiz.

B-MEVZU HADİSIERLEİLGİLİ

PRATİKBİLGİlER

Kısa yoldan ravilerin hallerini ögrenmek için, onlann çeşitli

yönlerinden bahseden kitaplar telif edilmiştir. Aynca bazı konulardaki

hadislerin degerlendirilmesi yapılmış ve genel bilgiler verilmiştir. Bir

hadisin ve ravinin durumunu. mezkür eserlerden kısa yoldan

öğrenmekmümkündür. Bu mevı.uda biraz daha detaylı bilgi vennenin
ve ilgili eserleri tanıtmanınfaydalı olacagmı düşünmekteyiz:
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l-RavUerfn Hayatlarını.Ahlak ve Zihin Yönünden
Sika (güvenilir) Olup OlmadıklarınınTesbitini Yapan
Eserler:

Bu sahada muteber sayılan eserlerden bazılan şunlardır.

l-el-BuhaIi(ö. 256/869)'nin Taıihlert. Bunlar arasındabulunan

et-Tarihu'l-Kebir adlı eserinin bu sahada çok önemli bir yeri vardır.

Bu eser rical tarihi niteliginde olup, ravflerin sikalıgından

bahsetmektedir. Haydarabad'da hIcri 1363 senesinde 9 cm olarak

basılmıştır.

2- İbn Adi (ö. 365/975J 'in K.itabü'l-KamU adlı 12 ciltlik eseridir.

Bu eser basılmıştır. Zayıf rav1lerin tanıturu yeralrna}ctadır.

c-ez-zehebi( ö. 748/1347) 'nin Mizanü'l-İtldal adlı eseridIr. Bu

eserde zayıf ravilerin halleri hakkında bilgiler verilmıştir.Dört c1It
olarak basılmıştır.

2-Mevzu ( Uydurma) Hadisleri Toplayan Eserler:
Bu konuda. el-Cuzekani(ö. 543/1487), uydurma hadisleri bir

araya toplamış ve yazdıgı eserin adına K.itabü'l-Mevzuat el-Ebatil

demiştir. Aynca Ebu'l-Ferec İbnu'l-Cevzi (ö.597/ 1201) 'nin Kttabü'l­

Mevzuat adlı üç cildden meydana gelen bir eseri vardır ve matbudur.

Bu eser üzerinde es-Suyuti (ö. 911/1505) ve İbn Arrak tarafından

yapılan Ilave ve itirazlar mevcuttur. İbn Arrak'ın eserinde iki bine

yakın ravi, bir o kadar da hadis mevcuttur. Sahasının en faydalı

eseridir ve matbudur.

3-İçinde Bazı Mevzu Hadis Bulunan Eserler:
Bazı kişiler bu hususta kitap isim listesIoluşturduıar. Bu

eserler arasında el-Cazzali'nin İhyau'l-Ulum adlı eseri de vardır.

Ancak el-Cazzaıi. bu eserinde itikad, haram ve helal konularında

sahih olmayan hadisleri almamıştır. Bundan dolayı bu listeye onun

eserinln alınması, taraIımızdandogru bulunmamaktadır.
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4-Bazl Konularda da Mevzu Hadisler Vardır Diye
OluşturulanKonu Listeleri:

Bu listelerdeki hadislerin hepsinin mevzu oldugunu iddia etmek

gerçeklere aykırıdır. Zira bu listeler içerisindeki hadisler arasında

meVL;U olanlar oldugu kadar. hasen olanIan da vardır.

5-İsrall Oğullarına Ait Kıssalardan Bahseden
Hadisleri, Kitap ve Sünnet İle Karşılaştırarak,Değerlen­

dirme Yapmak Gerekmektedir:

Zira İsrail ogullan ile ilgili hadislerin hepsi mevzu katagorisinde

degildir.

6-Kaldelerle Mevzu Hadisleri Tesbıt Etnı.ek, Bazı

Yerlerde GeçerU Olnıaktadır:

İbn Kayyim, bazı kaideler koymuştur.Ancak bunlar, her zaman

ve her yerde geçerlidir. demek dogru degildir. Bu kaidelerden bazılan

şunlardır:

l-Resulullah'ınsöylemesi ihtimal dışı olan ve tahmine dayanan

haberler,

2-Vakıanın hadisi yalanlaması; Mesela "Hadisin okundugu

zaman aksınnak. hadisin sahih oldugunun delilidlr" şeklindeki haber

gibi. Çünkü aksa ımıak. bir hadisin sahih oldugunu göstemıesi

mümkün degildir.

3-Rtvayel edilen metnin bayagı ve gülünç ifade ve f~lere sahip

olması.

4-Kur'an ve sahih hadisin sarahellerine muhalif olan haberler,

5-Büyük bir loplulugun huzurunda işlendigi iddia edildigı

halde, gerçekle böye bir rivayelin bize kadar ·gelmemesi ya da onu

sadece bir veya iki ravinin nakletmeSi.

6-Vakıaya uymayan batıl bir haber olması,

7-Peygamber sözüne benzememesi.

B-Belirli tarih vennek suretiyle istikbalden haber veren hadisler,
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9-Akıl ile ilgili hadisler.

IO-Mecut vakıanın onu reddetmesi; "Kaf dagı zeberceddendtr,

dünyayı ihata eder" gibi rivayetler.

ll-Kudüs şehrinde ve el-Mescidü'l-Aksa'nınyarunda bulunan

es-Sahra (büyük kaya parçası) ile ilgili hadisler. bu hususta bazı

sahih hadislertn oldugunu da belirtmekte yarar vardır.

12-Bazı günlerde kılınması tavsiye edilen namazlarla ilglli
haberler. Günlerle ilgili olan hadisleri sadece zayıf sayanlar da vardır.

Bunlara bir kaç tane örnek verelim:

a-Regaib gecesinde kılımnası istenen namazlarla ilgili haberler,

b-Recep ayında tutulması istenen oruçla ilgili haberler.

c-Şaban ayının yarısınıngecesinde kılırunası istenen namazlar­

la ilgili gelen haberler,

13-Hadisin lafızIarınınzayıf, kulaga hoş gelmeyen kelimelerden

olması ve tabiata muhalif olması.
14-Habeşve Sudanlıları zemmeden hadisler.
15-Türkleri ve bazı rnelikleri mutlak surette zemmeden hadisler.

16-Hayber Yahudllerinden cizyenin kalktıgmı haber veren
hadiS,

17-Güvercini sevmek. horoz sahibi olmak gibi bazı, ınütefeIT1k

konularla ilgili hadisler. Beyaz HorozIa ilgili hasen mertebesinde olan
bir hadis vardır.

18-Evladü iyali kötüleyen hadisler.

19-Aşuregününde süslenmekle ilgili hadisler,

20-Kur'an'ın başından sonuna kadar surelerinin faziletlerini
ifade eden rivayetler.

Haklarında sahih hadis bulunan bazı sureler şunlardır: Fatiha.

Bakara. Al-i İmran. Nisa. Maide. En'am. A'raf. Tevbe, Yasin, Duhan.

Mülk, 2elzele. Nasr, Nas; Rafinın. İhlas, Muavvizetan.
21-Hz. Ebubekir ile ilgili bazı haberler.

22-Hz.Ömer. Hz. Osman ve Hz. Ali ile ilgili bazı haberler,
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23-Hz.Muavtye'nin leh ve aleyhindeki haberler.

24-Ebu Hanife ve Şafii hakkındakihaberler,

25-HzAbbas ve Amr b. As ile ilgili haberler,

26-İmarunartmasıve eksilmesi ile llgiU hadisler.

27-Cartye edinmek ve bekarlıgı öven hadisler.

28-Mercimek, pirinç, bakla. patlıcan, nar. üzüm, htndeba,

pırasa. karpuz. devenin başı ve kolu. peynir. kavrulmuş un ile ilgili

haberler,

29-Gül1erin fazilelleriyle ilgili haberler,

30-Akik taşıyla ilgili haberler,

31-Abdal, Aktab. Gavslar. Nükeba. Nüceba ve Eviad'larla ilgili

hadisler,

Bunlar hakkında haberlerin bir kısmı zayıf ise de, şahit ve

mutabileri ile hasen hadis mertebesine ulaşmışlardır.

32-Çocuklann kıyametgünü analannın istmleriyle çagnI.acakla-

nndan bahseden hadisler,

Halbuki gerçek olan, babalaranın isimleriyle çagnlmalandır.

33-Hz. Peygamber'in raksettlgini bildiren haberler,

34-Hz. Mehdi ve Hz. İsa He ilgili sahih, zayıf ve mevzu hadisler

mevcuttur. Hz. Mehdi'nin Ehli Beyt'ten olacagını, adaletle hükm

edecegini beyan eden rivayetier sahihtir. "Dünyadan bir gün kalsa da

yine Mehdi çıkacak" hadisiyle ihticac edilemez. Hz.tsa'nın onun

arkasında namaz kılacagını beyan eden haberlerin bazılarının

senedIeri batıldır.

Netice itibanyle Mehdi ile ilgili görüşler dörttür:
a-Mehdi, gerçekte Hz. İsa'dır. ,
b-Mehdi, Peygamberimizin amcası HZ,Abbas'ınnesHndendir,
c-Hz. A1i'nin soyundan olup, ahir zamanda gelip. dünyayı

adaletle idare edecek bir adamdır,
d-Rafiziler, Mehdi beklenen Muhammed b. Hasan el-Askeri'dir

dediler: Magripliler ise Muhammed b. Tumert denilen zalim bir adamın
oldugunusöylemiŞlerdir.
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b-ed-Dehlevi'ye Göre Hadis MecmuaJannınMertebeleri:
Hadisler. sıhhallan ve şöhretlert itibariyle dört tabakaya

ayrılırlar:

l-Mütevatir hadisler,
2-Makbul ve kendileriyle amel yapılan hadisler,
3-Müstefiz hadisler,
4-Sahih ve hasen hadisler.
Yine o, bütün sünnet kitaplannıbeş dereceye ayırmıştır:

ı-el-Buhari,Müslim ve el-Muvatta',
2-Ebu Davut. et-TinnlZi, en-Nesai, İmam-ıAhmed'in Müsnedi,
3 -es-Sahiheynden önce veya sonra yazılan müsned ve

musanna1lar: sahih ve zayıf hadisleri ihUva ederler Ebi All'nin

Müsnedi, Abdurrezzak'ın Musannaf, Ebu Bekir b. Şeybe'nin

Musannafı,Abd b. Humeyd'in. et-Tayalisi 'nin Müsnedleri, el-Beyhakl.

et-Tahavi ve et-Taberani:'nin kitaplan gibi,

4-Zayıf hadis nakleden vaiz. ehli heva ve İsrail ogullannın

menkıbelerini, haberlerini nakleden sahabi ve tabiin haberlert. Bu tür

haberlerin bir kısmı, çok zayıf rivayetlerden meydana gelmelerinden

dolayı yazılması dogru degildir. Ancak bunlar içerisinde mana
yönünden dogru olan1ann bulunmasımuhtemeldir.

Bu tür haberleri ihtiva eden eserlerden bazılan şunlardır:

İbn Hibban 'ın ed-Duafa'sı,el-Hal1p,el-Cüzekani, İbn Asak1r ed­

Deylemi. Havarftmi ve diger rnüellillerin hadisleri. bu tür hadislerden

oluşmaktadırlar. İbnu'l-Cevzi'nin el-Mevzuat adlı eserinde, bu tür

hadislerin büyük bir çogunlugubir araya toplamıştır.

5-Fukaha, sofiler ve tarihçilerin dilinde şöhret bulan bazı

hadisler; bu türdeki hadislerin asıllanyoktur, mevzudurlar.

Birinci ve ikinci tabakanınhadislerinden rahatca istifade edilir.

Üçüncü tabakadan, sadece büyük al1rnler istifade eder. Dördüncü
tabakadan ise istifade zordur. Beşinci tabakanın hadisleri ise
alınmaz66.

66 ed-Dehlevi, Hucedullah, I, 134-135.
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Hadis mecmualarındakihadisleri tanımamn pratik çözümü ve

en kolay yolu, bu mertebelere bakıp hadislert degerlendinnektir.

İbn Hazm, daha degişik bir mertebede bulunan tabakalar tesbıt

etmiştir.

Sahıh hadisleri ayırt etmenin bir yolu da sahih hadisleri ve

mevzu hadisleli ayrı ayn kitaplarda toplamak suretiyle ayırt etmektir.

Bu sebeble el-Buhar! ve Müslim'in sahibIeri birinci derecedeki sahih

hadisleri; geriye kalan ikinci derece de ise Sünenü'l-Erbaa'yı

zikredebiliriz. Ancak Sünenler de de bazı zayıfhadisler vardır.

Diger bir tedbir de mevzu hadislerIn bazı eserlerde bir araya
toplanmasıdır. Bu hususta İbn Arrak'ın 'Tenzlhü'ş-Şeri'a"ve Yaşar

Kandemİr tarafından Türkçe olarak yazılmış "Mevzu HadIsler"adlı

eserlerine bakı1ma1ıdır,
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İKİNcİ BÖLÜM

I-MÜŞKİLHADİSLER

A-Mahiyeti:
Müşk.il kelimesinin sülasiden mastan. "şekl" dir. Şekl kelimesi

lügatta; benzer. eş, kapalı ve baglı manalanna gelmektedir~>7.

Bundan türetilen müşkil kelimesi de, ii başkasının şekline giren ve

ona benzeyen" dolayısyla bir birine benzeyen şeylere denmektedir.

Daha sonraları manası kapalı olan herşeye müşkil denmeye

başlanmıştır.

Bu kelime İslami ilirnlem hemen hepsinde kullanılmıştır.

Kur'an'm lafızlanndagörülen kapalı manalann izahıiçin1bn Kuteybe

(Ö. 270/8831. TeVilü Müşk1l1'l-Kur'an adlı eserini yazmıştır. Ancak o,

eserine ihtilaf Umlne giren meseleleri de alıriıştır.

Hadiscİ ve kelamcı bir alim olan İbn Fürek (ö.406/l014),

Müşkilü'l-Hadıs adlı eserine, Allah'ı mahlukata benzeten haber-i

sıfatlarla ilgili yetmiş den fazla hadis alarak onların tev1llerini
yapmıştır.

Usulu'l Fıkıh'da da müşkil terimi, manası kapalı olup
kapalılıgırungiderilmesi mümkün olan kelfmelere denmiştir. Bu arada

müşk.il tabiri ile kendisinden az farklı manada kullanılanmüteşabth

tabirini de, zikretmekde fayda mülaheze ediyoruz. Müşkil nasIann

hepSinin izah edilmesi mümkündür. Mütaşablhsayılan, kıyametinne

zaman kopacagıl1lve alameilerini ifade eden bazı hadislerin manası

ancak Allah{C.C.) tarafındn bilinmektedirBB. 1stikbale matuf bu

bilgiler kelimelerin şekliyle degil, manasının tahakkuku ile ilgilidir.

lşkal, daha çok kelimelerin ve kelamlann şeklinden dolayı meydana
gelen rnana kapalılıgıdır.

67 tbn Manzur, Llsiinü·I-Arab. XI. 356-360: Asım Efendi, Kamus Tercümesi, III. 1831.

Istanbul 1305.

68 M. Accac, el-Hatip, es-Sünne, s. 224.
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B-Müşkll Hadislerin Degerlend.irllınesl:

Hadislerin mevzu oldugunu gösteren alametleri sayarken

lafızlann gayri fasih. manalann bozuk olmasını da birer alamet

olarak izah etmiştlk.

Lafızlann gayri fasih olması. hadislerin mevzu olmalan için bir

alarnet sayılırsa da kesin olarak mevzu olduklannıgöstennez. Zira bu
gayri fasih lafızlar. manen rivayelin caiz oldugu zamanlardak1lafızlar

olabilir. Ancak mananınbozuk olmasınınaffedilecek bir tarafı yoktur.

İbn Hacer, kendiSinde rekaket bulunan bir haberin Resulullah'a alt
oldugunu iddia eden kimsenin yalancı oldugunu söylemiştir.

Hadislerin çeşitli noksanlıklarının yanında. sahih olup

olmadıklarını ifade ederken aceleci hükümlerden kaçınmak

gerekmekLedir. Ayrıca hadisin zayıf ve uydurma oluşu yerine. teknik

ifadesiyle işkali söz konusu etmek ihUyaLa daha münasiptir.

C-İşkalinSebeblerl:
Bilindıgi üzere İslami naslar Arapçadır. Onların dogru ve iyi bir

şekilde anlaşılmaları da Arapçanın bütün özellikleriyle tam olarak

bilinmesine ve ifaoelerinin inceliklerinin anlaşılmasınabaglıdır. Nasıl

ki. ayetlerin manaları açık. maksatları bel1l (muhkem) veya kapalı.

maksatları ihUmaIli (müteşablh) ise; ayın şekilde hadisler de de açık

va kapalı manalar bulunmaktadır.Bu durum, arabın hitap tarzında

ve beyan işinde mevcutlur.

Diger taraftan Kur'an'm "beyan". hadislerin "mübeyyln" gibi

vasıflara sahip olmaları mezkür durumla tezal teşkil etmemektedir.
Zira Kur'an'm beyan vasfı, onda bulunan herşeyin bir hükmünün

veya onunla ilgili bir bilginin mücmel de olsa bile. mevcut oldugunu
gösterir. Sünnetin mübeyyin vas[ı dernek Kur'an-ı açıklaması

Kur'an'ın külU kaidelerinin ifade ettigi manalan tekid ve tafsU etmesi
demektir. Bu sebeble ortaya çıkan kapalı manalı hadisler digerlerine

nisbeten azdır,
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Yukarıda özetle zikrettigimiz kapalılık sebebIerini biraz daha

detaylı olarak yazmada fayda miilahaza ediyoruz. Zira bazıkel1rneler

müşterek, zıt ve müphem manalara vaz olunmuşlardır. Bazıları da

istimalleri sırasında ince edebi hususIyetlere (mecaz, k.1naye, teşbih

v.b. ) sahip olmuşlardır.

Ayrıca Allah 'm mahlukaUa da bulunan nil ve sıfatlanna haber'i

sıfatlar denir. Allah (C.C.)'ı insanlara benzeten ve onların

anlayacakları kelimelerle tavsif eden hadisler ve karineler

kullanılmıştır. Teşbih ve tecsim manasını izale eden hadislerdeki

kaIine ve emareler İslamın ilk yılarında yazıya geçirilmern1şti. Ayrıca

Müşebbihe gibi bazı fıraki dalle. bunları bir araya toplayıp, yanlış

mana ile degerlendirrnişlerdiL İşte bu gibi durumlar izale edlmesi
gereken bir işkali meydana getirmişlerdir.

Arapçada kelimelerin az kullanılması, ba7.-en İsIa.mi hakikatlan
ifade etmemekktedir, bu yeiersizlik de bır işkal sebebidir.

İleride işkalin çözümü mevzu edilirken sebebIeri de mevzu
edilecektir.

n-İşkalln çözüın Yolları:

İşkalin çözümü tersir. tevil. esbab-ı vurud, kelimelerin kök
manalarına bakıp cümlenin siya~ ve sibakına uygun düşeni tercih
etmek ve teşbihli kelimeleri Allah (C.C.) 'ın zatına uygun olacak tarzda
manalandırmaklagerçekleşir.AyrıcaArapçanınhususiyetleniıiortaya
koyan kaidelen de gözönünde bulundurmakla işkal giderilebilir.

Gayb haberleriyle bilhassa kıyamete dogru olacak şeylerle llglli
haberler zamanımızın da bir kısım keşif ve kimyevi tahlillerin
yardımıylaanlaşılmalanmümkündür.

E-Dinl İUmlerdeMUşkil Hadisler:

I-Ke1aın İlıni:

Kelam ilminde digerlerine nisbetIe kendileriyle istıdlal edilen
hadislerin sayısı azdır. YaptıgımlZ çalışmanın sonunda gerek asli ve
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gerekse fer'i inançlarla ilgili hadislerin sayısının yüz civarında

oldugunu gördük. Hatta bunların da çogu habert sıfatlarla llglidir69.

Kelarn ilminde daha çok kati deliller istimal edüdiginden hadislere az
yer verilmiştir. Bunların arasında müteşabih manalı olanların

ekserlyeti teşkil eUIgini görmekteyiz.

Bu tür hadisler başlıca üç kısma aynlır:

a-Allah( C.C.) 'a insan şekli ve uzvunu nisbet edenler:

İlgili hadislerde yer alan teşbihli keHmeler şunlardır: el, avuç,

sag el, parmak, göz, kulak, ayak, bacak v.b. isimler ve görme, bakma,

tokalaşma. şeklinde kullanılan kelimeler.

b-İnsanınhal ve hareketlerinin Allah (C.C.) 'a nisbeti:
Bu nisbeU yapan bazı kelime ve terltipler şunlardır: gülme,

hasta olma, yeme, içme, bir mekanda bulunma, sevinme, hayret etme,
begenme. nefes alma, inme, gelme, perdelenme, yüz yüze olma v.s. gibi

kelimelerdir.

c-Allah ( C.C.) 'a mekan. zaman ve kelarnın nisbet edilmesi:

Bunlarla ilgüi !fadelerin bazıları şunlardır: Başbaşa kalmak. bir

yere bir cüzünü veya kenarını koymak, göstermek, kıble tarafında

bulundugunu bildirmek, ben zamanım demesi, arşının oldugunu

bildirmesi, kendisinden kelamın sudur etmesi, nur ve zulmetlerle

perdelendigini blldinnesi v.b.

İslam ümmeti, Allah (C.C,) 'ı insanlara benzeten keHme ve

cümleleri dört çeşit anlayışla izah etmiŞtir:

a-Teşbihlihadislerin zahirine baglananlar:

Bunlar teşbihinAllah ( C.C.) 'a nisbetini caiz görmüşlerve O'nu
insana bem..etmişlerdir.Gulat-i Şia bu görüşe sahiptir

b-Keyfiyetilerini İ:r.-ah etmeden TeşbihHHadisleri Kabul edenler:

Bu görüşe Selef uleması sahip olmuştur. SeleL İmam Ahmed b.

HanbeL, imam Malik ve diger tabiin ve muhaddislere denir.

c-TeşbihliHadisleri Tevll Edenler:

00 Bayraklar, tbrahlm, Edebi ve Ilmi Açıdan Hadisi Nebevi, İunir 1993.
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Bunlar, Ehli sünnetin müteahhirinden olan alimleridir. Zira

Ehl-i sünnetin kurucusu olan el-Eş'ari (ö. 260/893) ve el-Maturidi (ö.

313/944), selefin yoluna ginnişt1rler. Sonra gelen İbn Fürek (ö. 405/

1014) ve başkaları, ehl-i hevanın bidatlannı önlemek maksadıyla

tevile başvumıu~lardır. Mesela "Allah (C.C.) göktedir" (Kur'an,

En'am3)ayetindek.1" göktedir" sözünü, Selef kabul etmişse de izah

etmemiŞtir. Halef uleması ise ona. yüksektir, makam sahibiçl1i,kudret
sahibiilir, manasınıvererek tevi! etmişlerdir. el-Gazzali de. Resulullah

bu kelimeleri daha açık bir şekilde anlatsaydı, sorusuna şöyle cevap
vermiştir: "Ulema bunlan anlamak için kafa yormaktadırlar.Böylece

de gerçekler daha açık bir şekilde ortaya çıkmaktadır.Aynca bunlar.
halka anlatılsa dahi anlamaları çok zord~r. ıbn Furek. mezkür

eserinde halkın diline bakarak teşbihIi hadisleri halkın anlayacagı

şekilde tefsir ve izah etmeyi münasip görmüş ve öylecede izah etmiştir.

II-Flluh İ1ıni:

Fıkıh ilminin delillerinden olup ortaya hüküm koyan ayet ve

hadisler de de müşkil manalı naslar vardır. Ancak bu tür nasıar, diger

ilimIerine nisbetle göre azdır. Zira l$.ur'an-ı Kerim insanlara beyan
(ilahi hakikatlan açıklayan) ve Furkan (hak ile batılı ayıran) bir kitap

olarak indiginden. kapalı manalı (mÇış}dl) ,ayetlerin olmaması

gerekirdi. Ancak manası açık ve kesin (muhkem) olan ve aynı

zamanda Ümmü'l-Kitap olarak Kur',an'da yer aİan ayetlerin bir çok

sırları ihtiva eden ve manalan kapalı bulunan müteşabih ayetlerle

birlikte olması. beyan sıfatına sahip olmalarına muhalif düşmez.

Kalplerinde egrilik olmayanlar, ancak bu tür ayetleri ayırt eder.

Nitekim Kur'an-ı Kerim de "Kalplerinde egrillk bulunanlar onlann

müteşabihinetabii olurlar" (Kur'an, Ali İmran, 7) buyrulmuştur.

Hadisi şerillertnde müşkil olanları varsa da sayılan pek azdır.

Bir ısülah olarak Fıkıh Usulü kitaplarında çogu kere müşk1le

müşterek manalı olan "kur" kelimesi misalolarak verIlir. Hanefiler,
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Kur kelimesinin siyak ve sıbaknuve bu ayetin tefslIinde diger ayetleri

de gözönünde tutmak suretiyle bu kelimeden hayız manasını

anlamışlardır.

Şafiilerce temizlik haline "kur" denrnişUr. Zira kelimenin bir çok

manalanndan biri de, toplanmaklır. Hayız halinde görülen hayız

kanı, temiZlik müddetince toplanır. Bu ihUlaflann esas nedeni. bu

kelimenin hem temizlik hem de hayz manasına gelmesinden

kaynaklamnaktadır.Bundan dolayı da hangi mananın kastedüdtgi

hususunda müşki1meydana gelmiştir.

Bazende kelimenin lügattaki manasından, şeriattaki manası

farklı olur. Yine orada müşkil mana ortaya çıkar. Mesela savm.

lügatta agzı tutmak ve susmak manalarına gelir. Bu manasıyla

konuşmayıda yasaklıyordemektir. Ancak şeriattayeme. içme ve cinsi

arzulardan uzak durma manası alınmış ve, konuşmaya müsade

edilmiştir.
Avv<1me. müşkll manayı sadece keUmelere tahsis etmemiş ve

"Kelimelerin bir çok manaya vaz'ı ile birlikte Allah (C.C.)'ı insanlara
benzeten kelimelerin bulunması da bir işkal sebebidir" O devamla,

"İnsanların [arklı akli kabiliyetlere sahip olmalan ve farklı yorumları

da bir işkal sebebi olmuşlur" demiştir.

S-Hadis İ1iJnlerl:

Müşkil manalı hadisler. diger İslami ilimIerde yer aldıgı gibi

hadisin çeşitli dallannda da yer alınıştır.

Hadis ilimIerinde Caribü'l-Hadis, Esbabü Vürudi'I-Hadis.
Delailü'n-Nübüwe ve Tıbbü'n-Nebevide yer alan müşkil hadislerden

kısaca bahiste bulunmakta [ayda vardır.

a-Garıöü'l-Hadis:

Garibü'l-HadlS. kelime ve cümlelerdeki garıp manalan izah eden

bir il1m dalıdır.Canb kel1meler, az kullanılan ve belli bir mahalle ait
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olan kelimelerdir. Manalarını toplumun ekseriyeti bilmez. Bu tür

kelimelerin. Hz.Peygamber (s.a.v.) devrinde kullanılanlan.fasih; Wcrt

ikinci asırda bilhassa Arapların dışmdak.Hertn kullandıklan, gayri

fasihdir. Böylece garabet ikiye aynlır.

Sahabe asrından sonra ikinci asırda İslam alemi genişlemiş,

bilhassa yabancılar eliyle fasih olmayan garip kelimeler. hadis
metinlerinde yer almıştır. Bunların manalarını izah etmek için
Garibü'l-Hadis kitapları yazılmıştır. Garip kelimelerin izahı

da,lügatlara bakmak, siyak ve sibak gözetmek, Arapların.günlük
konuşmalannamüracaat etmekle izah edilir. Bu sahada yazılan en
önemli eser İbnu'l-Esı'in" en-Nihaye fi Garibi'l-Hadıs" adlı beş ciltUk
eseridir.

b-Esb4bü Vürud1'I-Hadls:
Bu ilim. Peygamber (s.a.v) 'imizin ne sebeble. hangi vakıa

üzerine ve niçin hadis söyledigini araştmr. Esbabü Vürudi'l-Hadis

adıyla anılır. es-Suyuti'nin Esbabü Vürudi'l-Hadis. adlı eserinde 100

den fazla hadisin geliş sebebine yer verilmiştir. Vürud sebebIert.

umum manalı hadisleri tahsis. mutlakı takyid. mücmeU tafsil ve nesh
iŞini sınırlandırır,hükmün illetini beyan eder, müşkJ1inl1.7,a!ıeder7U

Görüldügü üzere vürud sebebini bilmekle. müşkilln izah
edilmesini temin eder.

c-De.wtü'n-Nübüvve (Peygaınberllg1izah Eden Muclzeler):
Hz. Peygamber'in muciZeleri mazi, hal ve islikbale ait olmak

üzere üç kısma aynlır. Mazi ve hal deki mucizeleri duyulmuş ve

görülmüştür. İstikbale ait haberler de ise verilen haberin dogrulugu,

haberin zamanı geldigi ve yeri tesbit edildigi zaman açıkl~a kavuşmuş

olur.

" Allah (c.c), gaybi razı oldugu Paygamberine bildirir .' IKur'an-ı
Kerim. Cin, 26) manasındaki ayet ve Hz. Ömer (La) 'in. Hz.

70 es-SuyuııninEsbabü Vürudfl-Hadis s. 35-42, Beynıt 1988.
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Peygamber'in kainatm yaratılışından cennet ehl1nin cennete,
cehennem ehlin!n de cehennemde karar kılacagı zamana kadar

olacak olan herşey! haber verdigini mevzu eden hadis (el-Buhan.
Bedü'l-Halk, N, 13), istlkbale alt gayb haberlerin vartt oldugunu isbat

etmektedir. Fakat Hz.ömer (La), bazı şeylerin bazıldInseler tarafından

unutuldugunu mezkür hadisin sonunda z1kretmektedir71.
Hz.Ömer (r.al'm, Hz. Peygamber (s.a.v.) 'in herşeyi anlattıgmı

söyledigi hadisinde, yine de O'nun belli başlı mühim olayları anlatmış

olması kuvvetle muhtemeldir. Yoksa Hz. Peygamber (s.a.v.l, hiçbir
zaman kendisinln bütün gaybi bHdiginl söylememiştir. Zira O, bazen
gaybi bildigini bazen de bHmedigini hayatı boyunca söz ve
davranışlan ile ortaya koymuştur72

Sahabe. tabiln ve daha sonra gelenlerin keramet ve ilham
olarak ortaya koyduklan şeyler dogru olsa da şer'! bir hüküm ifade

etmezler. Ancak sahabenin, şöyle görüyorum veya şöyle

zannediyorum şeklinde ortaya koydugu ile de bir bilgi anlatılmış olur.

Zira bilgiyi verenin görüşünegöre haber ortaya çıkarsa ve bu durum

haberine mutabıkdüşerse, venn!ş oldugu haberin ortaya koyacagıbir
hükmü kalmaz. Ancak keramet olur ve Allah (C.C.} 'tan alınan bir
ilim olursa da baglayıcıyönü olmaz.

Zamanımızda gelişen teknigin bazı hadislerin tşkallertni

giderdigW gönnekteytz.

Nitekim asnrnızla ilgili oldugunu zannettigimiz bir hadisi şertfte

şöyle buyrulur: "Zaman yaklaşır (kısalır), ilim eksilirVeya amel eksilir.

cimrilik yaygınlaşırve harc (maktul) çok olur". Hadiste geçen" zaman

yaklaşır" cümlesine şarihler tarafından. insanlar bir birine yakın

hayat sürerler veya zaman tatlı geçligi için az zannedilir. yahut
ömürler kısalırgibi manalar verilmiştir.

Halbuki zamanınyaklaşmasıdemek, kişirün bulundugu yeri ile
gidecegi yer arasındakizaman a7-alacak, yani kiŞi az zamanda gidece~

7l Bedruddm, e1'Ayni, Umdetü'l·Kfui, XV. 110, Beynıl tsz.

72 HaHboğlu, M.S.. Gayb Haberleri, Ankara Ilahiyat Fakültest Ders NotJan.
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bir hayvan oldugu için pis kabul edilmemiş ve diger onun benzeri
olan arı, örümcek gibi uçan hayvanlar da ona kıyasen pts
sayılmamıştır.Uçarakher yere ulaşan bu hayvanlardan yemek
kaplarını korumak oldukça zordur. Pis sayılmadıklan için bir çok
nimetin zayi olması, dökülmesi de önlenmiş olmaktadır. Ancak böyle
bir yeme~1n illa da yemnesinin gerektlgi bildlrilınem1ştir.

Sinegin ısırdıgıyerin şişmesive kaşınması, onda bir nevi zehirin
oldugunu gösterir. Sinegin bazı hastalıklann taşıyıcısı oldugu da
bilinmektedir. Mesela sıtmanın daha çok Sivri sinekle dolaştıgı

malumdur76.

Eskiden Bidtat ehlinden bu tür hadisleri inkar edenler oldugu

gibi, zamanunız da da müsteşrik1erbu yola girmişlerdir. Hadisi inkar

edenlerin ya.nmda, sinegin taşıdı~ı bazı mikroplan yedi~i,

vücudundan antitoksin çıktıgı sonra da bedenin de bir çeşit şifa

maddesi toplandıgı rivayet edilmektedir.

Mısırlı el-Gazzal! de, "Bu tür hadislerin llmen yanlış1ıgı ortaya

çıkıncaya kadar sahihliklerirı.1 kabul etmek lazımdır. şayet hadis

Kur'an ve sünnete muhalif olursa o zaman önc~ tevÜ edilir Sahih bir

tevil elde edilemezse o zaman da redded1l1rn demektedir.

2~MIsvakkullannıaklaİlgili hadisler:
Misvakla ilgili yaklaşık yüz hadisi şerif vardır. Günün her

saatinde misvak kullanmamlZıisteyenhadls-i şerillervardır.

Mlsvakın, diş ve a~1Z sıhhati bakımından da öneml! bir yerinin
oldugu bilinmektedir.

Nitekim 1986 yılında İstanbul Uluslararasıİslam Ülkeleri 2. Diş

Hekimleri Konferansı'ndaKanadab bır profesor tebltginJ sunarken "Ne

mutlu sizlere ki sizin dininiz ve Peygamberiniz sizi misvak kullaruna
konusunda bir bakıma zorunlu kılmış; böylece agız hijyenı ve dental

profilaksiye gereken önem verilmiş, ne yazık ki. bizim dinimtzde böyle
birşey söz konusu degildir" dedigine. aynı konferansa bulunan
Profesör M. Gülyurt şahit olmuştur. Aynı konferansta misvakın

76 Türkiye Gazetesi Sağlık Ansiklopedisi.
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3-ed-Oehlevi (ö.1176/1762), Tıbbi Nebevi tecrübenin

mahsuıüdür.Bunlarala ilgili şeyler tebliili gerekli esaslardan degildir.

Hz.Peygamber'in bunlarda yanılmasının caiz olabilecegW ve dinin

bütünlügüne bir zarar vermeyeceglni söyler74.

4-Yusuf el-Kardavi, Tıbbi Nebevi'nin tıbbın ruhu olmadıgıru.

çevre. asır, ön. ve adetle farklılık kazanan tali şeylerden oldugunu

söyleyerek. insanları baglamadıP.;ınıbelirtir.
5-Said Havva'nm.Tıbbi Nebevi'nin isabetli olacagmı. hiç bir

görüşünHz. Peygamber'in görüşünı] nakzedemeyecegini. söyledikleri­

nin hak oldugunu beyan etmiştir.

6-Genellikle muhaddisler ve şarihlerin kanaatları. Tıbbi

Nebevi'nin mevzu edildigi hadislerin de. digerleri gibi sahih ve

sakimleri vardır. Sahih hadis mecmualannda bulunanlar sahthtir75.

Başta EhU Bid'at ve filozoflar olmak üzere müsteşriklertnkanaatı ıse.

bu tür hadislerin en azmdan bir kısmının mevzu oldugu
istikameUndedir.

7-D1ger bir görüş de hadislert ihtiyatla degerlendirmektir. Bu da
yanlışlıkları ilmen tesbit edilinctye kadar sahihHklerini kabul etmek.
tevı.l kabul ediyorsa tevil etmek gerekir, şeklindedir.

Tıbbi Nebevi ile ilgili hadislere bir kaç misal vermekte fayda
mülahaza ediyoruz.

l-SfnekJe İlgUi Hadis:
Ebu Hüreyre'nin nakline göre Hz. Peygamber (s.a.v.),

"Birinizin çorbasma sinek (sim sine) düştügü zaman. onu tamamen
daldırsm sonra çıkanp atsm. zira onun iki kanadının birinde
hastalık. di!!erinde ise şifa vardır. "(Buhari. Bedu'b-Halk)
buyurmuştur. Bu hadisi, hicrt birinci asırdan itibaren başta Bid'at
ehli olmak üzere bir çok k.1mse eleştirIniştir. Manası müşkil görülen
hadisten bir çok hüküm çıkanlmıştır.Bunlar da. sinek kanı olmayan

74 cd-Ddılevi. HuccetuIJah, s. 128.

75 el-Ayni. c1-Vmde, XVI, 236-237.
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maddi userasi hakkında teplig sunan Profesör M. Gülyurt, onun bir

dalının analiZini yaptıgını, elde edilen ekstre içinde bir çok faydalı

maddelerin. vitaminIertnin bulundugunu ortaya koymuştur

(soruşturmaya cevap yazısı s. 3) Daha sonra fırçalarla mukayese

yapmış (cevap yazısı s. 4-51. batılıların mukayeselerine yer vermiş

(cevap yazısı s. 6-8) kendi görüşünü bilimsel veriler ışıgmı altında

belirtmiştir.

H. Hüsnü Erdem. Abdest Almanın DiŞ ve Göz Saglıgı

BakımındanÖnemi adlı eserinde de misvak kullanmanınfaydasından

söz etmiştir.

2.Bazı Gıd.a1arla İlgın Hadisler:
"Kim hergün: sabahleyin Acve hurmasını yerse, o gün ona ne

zehir ne de sihir zarar verebilir OI( el-Buhari, et-Tıb, 52). Acve (Alacalı)

hurmasının bazı hastalıklara iyi geldigi ve bunun bazı tabiblerce

denendigtne dair yazılannvarlıgındansöz edilmektedir.

Buharl'nin es-Sahihi'nin Tıp Kitabında devat ilaç) olarak şu

maddelerin yer aldıgı görülür: I-Bal şerbeti, 2-Kan· aldınna, 3­

Daglama, 4-Deve sütü. 5-Çörek otu, 6-bal-nişasta (telbıne). 7 Vd el­

Hindl'illn usaresi, 8-Göz için kem'e mantanrun suyu. 9-Soguk su. Bu

maddeler temizdir ve kullanılmalan mübahtır. Bu sebeble bunlarla

tedavi yapılmasında bir sakınca yoktur. Ancak bunlardan Mesela.
Üdü'I-Hindl'nin yedi çeşit hastalıga, çörek otunun ölümden başka

herşeye şifa olması müşkUdir. Bu sözler, yani bize haber olarak

nakledilen bu maddeler gerçekten böyle midir? Yoksa eksertyeti mi

veya başka bir manayı mı ifade ediyor? şeklindeki sorular akla
gelmektedir.

Bilhassa çörek otu hakkında hadisin sonundaki "ölümden

başka herşeye şifadır" sözünü el,Muvaffık el-Bagdadi. ilaçların en

büyügü ve menfaati çok alandır şeklinde tevil etmiştir. el-Hattabi'de,
bazı Ilaçlann umumi olan ifadelerinden hususi manalar alınır. Zira
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ilaç kullanma hususunda bütün mizaçlara uygun düşen kuvvetleri

kendinde toplamışbir bitki yoktur, diyerek ve mesela çörek otu, kuru

ve sıcak oldugu iÇin rutubetten dogan her hastalıga şifa olur

görüşünü zikretmiştir. Eski tıb anlayışında Insan bedeninde rutubet
(yaşlılık), hararet (sıcaklık), yubuset (kuruluk), burudet (sogukluk)

şeklınde dört h ususiyetIn var oldugu kabul edillrdi.
el-IDnnanı, çörek otunun her şeye şifa olması, yerine göre başka

bir ilaçla terkip edildigi zaman geçerli olur, demiştir. Ebu Bekr İbnu'l­

Arabi, bal ve çörek otu bütün hastalıkların degil de çoguna şifadır

demektir, şeklınde izah etmiştir.

İbn Ebi Hamza, biz tabibleri tasdik ediyoruz Halbuki onların

ilimIeri çok kere tecrübeye dayanır. Tecrübe de çok kere gallbi .....andır.

Devamla, çörek otunun umum olan ştfalıgını hususileştirmekisteyen

bazı tabibler için, onların zannI galibe dayanan sözlerine degıı;

hevadan konuşmayan Peygamber'in sözünün umuluguna itibar
etmek lazımdır, şeklinde kanaat1ni belirterek cevabınıvermiştir.

zamanımızdabitkisel ilaçlarla ve Tıbbi Nebevi de tavsjye edilen

tedavi maddeleri ile llgilenenlerin var oldugu da bir gerçektir.
Amerika'da yapılan bazı deney ve tahliler sonucunda çörek

otunun, umumi sistemi kuvvetlendirdjgı anlaşılmıştır.Bu sistemde
bütün bederun tamirini üstlendigi içIn çörek otunun az veya çok her
hastaı.ıga faydalı ve şifalı oldugu anlaşılmışolmaktadır.

Hadis mecmualannınçogunda çogu kere Kltabu't-Tıb'lardayer
alan Uranilerilerln, Hz.Peygamber'ln tavsiyesi üzerine develerinin
sütlerini ve idrarlarını içerek iyi olmaları hakkında ihtilaf edilmiştir.

Şafiiler, Idrar pis ise de tedavi için kullanılır derken; Hanemerden
İmam-ı Azam, p1s şeylerde şifa yoktur. bu hususi bir olaydır

demiştirn.

Nurettın ltr diyor ki: develerin süt ve bevlinIn istıska (su
toplama hastaııgı) için faydalı olacagı açıktır ve iImen kolaylıklaısbat

edilir.

77Karaman Hayı:ettin. Islamın ışığında Günün Meseleleri, s. 201, Makale adı: Islam

Hukukunda Zarurel hall. ıst. 1978.
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Zira devenin idran çok miktarda kalsiyum Ihtiva eder. NltekJm

eski tabiblerden Antaki. Tezkire adlı eserinde der ki: "develer

sahraların bitkiJeriyle beslenirse. o bitkilen arasında akıntıyı temin

eden, toplanmış suyu akıtan eş-Şeyh ve el-Saysürn iSimli bitkiler

vardır. Bu bttkileri yiyen develerin idrarları toplarunış suyu akıtır.

2-ÇeşltUTabtat Olaylan LLe ilgm Miişkll Hadisıer:

aL Gtineşin Secdesl:
Bir hadisi şerifte ol ••• Güneş battıktan sonra arşın altında

secdeye varır..." buyrulur (Buhari, Bedu'l-Hak, IV. 75). Bu hadisi

müşkil sayanlar olmuştur. Halbuki hadiste teşbih vardır. Zira

güneşin doguşu namaz kılanın oturmasına. ögle vaktindeki yükselişi

namaz kılanın kıyarnına. ikindi sırasında kavuşmak için alçalışı

namaz kılanın rükuüne, batması ise namaz kılanın secdesine

benzetiImiştir.

Aslında varlıkların secdesi demek, yaratıldıkları gaye için

hareket etmeleri demekir. Her varlıgm hizmet! ne şekilde ise secdeSi de

öyledir.

Müşkll türünden daha çeşitli bazı hadisler vardır. Misal

kabilinden bu kadarla yetindik.

II-HADİSLERİİNKAREDENlER:

A·Kur'an'1a Yetlnmek İsteyenler:

Kur'an'la Yetinrnek İsteyenlerinbaşlıca delilleri şunlardır:
ı-Kur'an ve hadis aynı ~erçekleri ortaya koymaktadır. Aynı

zamanda hadislerin sahihleri yanında sak.imleri de vardır. Buna

karşılık Kur'an-ıKerim. baştan sona kadar sahihtir ve muteberdir. O

halde sünneti bırakıpKur'an'la yetinilmel1dir, dem1şlerdir.

2-Kur'an-ı Kerim yeterli prenSipleri getinnlşt1r. Bundan dolayı

dogulugu şüpheli olan hadislere gerek yoktur.
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3-Hadisleri Kur'an-ı Kerim'e arzetmeli: ona uymayanları

atmalıyız78.

4-Hindistan' da Seyyid Ahmed Han (ö.1316/l898),

müslümanlann ilerlemesi için Kur'an ile yetinilmesini, İngilizleriyani

batıyı taklit etmenin şart oldugunu söylemiş ve insanları

düşüncesine tabi olmaya davet etmiştir. Daha sonraları Hoca

Ahmeddin el-Emrilseri (ö.1355/ 1936J ve el-Hafız Esıem Cracburi

(ö.1375/1955) aynı yolu takip etmişlerdir.Perviz(ö. 1325/19ü7) ise

Kadiyani mezhebinin kurucusudur ve İngilizlere Itaat etmeyi farz

telakki etmektedir.

Bu kimselerin iddialarını şu şekilde cevaplandırmak

mümkündür:

l-Sünnelin sahihleri ile sak1mlerinin ekserlyeti bir birinden

tamamen ayırt edilmişliL Kendisine kadar gelen bütün ravllerin

hallerinin lesbit eden, üç tarihi eseriyle yaklaşıkytrmibtn'e yakın ravi

ve muhaddisin hallerini yazan. mükerrer senedIeriyle üçyüzbin'den

fazla rivayeti inceleyen. onaltı sene zarfında: "es-Sahih. el-Cami' ve el­

Muhtasar min Umuri Resutillah ve Eyyamihi" adlı eserlerini yazan el­

Buhari Muhammed b. İsmail (ö.256/869) 'in bu büyük çalışması. ayırt

etme işinin inkar edilemez en büyük delillerinden biridir.

Ayrıca el-Buhan. es-Sahih'inin içerisindeki hadisleri yüzlerce

ayetin bazen sarahatıylebazen de işareliyle takvIye etmiştir..Ayetleri.

hadislerin sıhhattiçinşahit olarak gelinnişlir.'

2-Kur'an-ı Kerim yeterli prensipleri gelinniş ise de, onların

umumi kaide şeklinde olması sebebiyle izahlannın yapılması Hz.

Peygamber'e havtde edilmiştir. " Biz sana zikri (Kur'an-ı Kerim)'i

indirdik ki. sen insanlara ne indirildiginl izah edesin... " ayeti, hu

durumu açıkça ispat .elmektedir.

3-Hadislerin, Kur'an'a ar;.:ı meselesinde daha önce beyan edileligi

gibi bazı mühinı hususlarıgözönünde bulundurmak gerekmektedir.

78 Koçkuzu, Ali Osman, Hadis Hünleri ve Hadis Tarihi, s. 47, Istanbul 1983.
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Zira hadisler. gerek muhkem gerekse de müteşablh olsun ayetlerin

umumi olanlarını tahsis. mutlak olanlannı takyid. mücmel olanlanIlı

da tafsil etmektedir. Ayrıca hadislerin. ayetlere çeşitli ziyadeler

getirdigini de gözönünde bulundurmak gerekmektedir. Mutlak

manada karşılaştırma ile amel etme caiz degildir. Aslnda "Hadisleri

Kur'an'a arzedin ..." şeklindeki hadis de sahth degUdir.
4-Kuran-ı Kerim'le yetineUm, şeklindeki görüşler ilk defa

Hindislan'da ortaya çıkmaya başlamıştır. Bunda ıngilizlerin büyük
tesirleri vardır. Aynı zamanda bu düşünce. İslam'ın 1400 yıllık

talbikatma muhalifUr. Bu görüş sahiplerini ikna edici bir çok cevap
ve reddiyeler, dünyanın çeşitli bölgelerindeki İslam allrn1en tarafından

yazılmıştrr.

Hadisleri inkar etmekle İslamiyeU degiştirmekve Avrupa hayat

tarzına elverişU bir duruma getirmek isteniyorsa: buna hadislerin

tümünü in~ar elmekle de yol bulunamaz. Zira Kur'an ve aklın

verilerinden istifade eden Ak.ild ve Kelam ilmi de fer'l meselelenk

sünnetten istifade etmiş ise de bu istifade çok azdır. Zira Akaid ve

Kelam Kitaplarındakiprensipler hasmln durumuna göre çok kere akıl

ile müdeafaa edilm1şltiL Fıkhi konularda da Kur'an'ınyanında kıyas

ve icma' ve diger delillerle Fıkhi ahkamı ortaya koymak mümkündüL

Aynca İslam Akaidi kelam kitaplan yüzlerce eserlere sahip olmuştur.

Mezkür eserlerde Akaid esasları yer almıştır. Şimdi İslam ümmetinin

bu zamana kadar yanlış inanca sahip olduklarını söylemek nasıl bir

cesaret, olabilir?

Hadislerin yazılmasından'önce tatbik ed1llp. ümmetin hayat

tarzı haline gelen fıkıh ahkamı. Hz. Peygamber'in örnek alınan hayat
tarzını ve bu hayat larzının nesilden nesile tevarüs ederek görülüp

yapılan muamelerini hadislerden istifade edilerek yazılan fıkıh

kitaplarımyok saymak nasıl mümkün olur?
Hicri ikinci asır gibi erken bir zamanda yazılan Mecmuu'l-Fıkh,

Muvatta ve Musannanan inkara kalkışmak ilimie. ilmi emanetle hiÇ
bagdaşrr mı?
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Gaye; hadisleri iyi anlamak, zamanımızmmeselelerine onlardan
hüküm çıkarmak Ise, bu yol açıktır ve inkara da Ihtiyaç yoktur.

B-Sapık. Fırka1arve İnkarlannınTesirlerl:
Sünneti ınkar cereyanı zamanımızda ortaya çıkmış bir şey

degildir. İslamın ilk asrından itibaren büyük bir ilerleme kaydetip,

yeryüzünün büyük bir kısmına yayılması sonucu çeşllli örf ve

inançlara sahip olan bir çok kavim onun himayesine gIrmiştir.

Bunlarnı arasında eski örnerini devam eUinnek isteyenler oldugu gibI

İslamiyet! içerden yıkmak isteyenler de olmuştur. Bundan dolayı

sahabelerden bazıları hayattayken dahI sunnete itiraz edilmeye

başlandıgmı tesbit ediyoruz. Bir defasında sahabeden olan tmran b.

Husayn, etrafındaki arkadaşları ile birlikte oturmuş, onlarla sohbet

ediyordu. Onlardan biriSi,

_ "Bize Kur'an-ı anlatsana Ey İmran! .. dedi. İmran da ona,
_ "Yaklaş" dedi. O da yak1aşb. İmran,

_ "Sen ve arkadaşların sadece Kur'an'a baksa (ve onunla
yetinsel. onda ögle ve ikindi namazıamudörder, akşam namazınınüç

rekat oldugunu ve daha benzerlerini bulabilir mi? O halde bunları

biZden alınız (aldınız). naklelUgimiz hadislere tabi olunuz, eger biz

bunlan sizlere rivayet etmemiş olsaydık sapıtırdınlZ" dedi.

Fertlerde görülen inkar fikri, bilahare Şia. Mutezile gibi

fırkaların dogması ve hadislerin inkan ile daha da gelişerek ekoller
haline gelmiştir.

Eskiden hadislerin çogunluğunu inkar edenlerin başında Şia,

HaricHer, Mutezile ve diger sapık fırkalar gelmekte idi. Bunlarm

kendilerince degışmeyenbir takım prensipleri vardı. Önceden kabul
ettikleri bu prensiplerine muhalif düşen hadisleri red, muvafık

düşenleride kabul ederlerdi. İbn Kuteybe. Tevilü Muhtelefi'l-Had1s adlı

eserinde EhU Bıdat'm hadisleri nasıl reddettikleIini açıklamıştır.
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1- Şia'nın Çeşitli GruplannınBaşlıca İnanç Esasları:

Bunlan Şu şekilde sıralandumakmümkündür:
a~Resulullah'dansonra hilafet hakkı Hz. Ali'nindir.
b~Hz. Ali ve evlatlarının bir kısmı ölmemiştır. Bir gün gelip

yeryüzünü adaletle dolduracak1ardır.

c-Hz. Ali bazılanna göre bir peygamber: bazılannagöre ise bir
ilah olarak ilan edilmiştir.

d-Durumlarını gizlemek Için takiyye yanı yalan söylemek
caizdir79.

İleride izah edilecegi üzere müsteşrikler.hadisleriinkar ederken
daha çok Şiilerin kitaplarındanfaydalanmışlardır.

Uydurma hadisleri ilk 1ea1 edenler de Şiiler olmuştur. Nitekim
İbn Ebl'l-Hadid. Nehcü'l-Belaga'nınşerhinde, "... yalan hadislerin aslı

Şiilere dayanır..." demiştir.

Şia'yı hadis uydurmaya sevk eden amillerin başında Hz. Ali'nin
ilk halife olma düşüncesi ve bunun için hadis uyduruıması işidir.

onlara göre Hz. Peygamber. Gadirihum'da hilafeH Hz. Ali'ye havale
etmiştir demişlerse de,vakıa olarak Hz. Ali, ancak dördüncü' hallfe
olabilmiştirBO.

2-Mute.zlle Mezhebi:
Bu Mezheb. Yunanca'dan çevrilen Felsefi eserlerin tesiri altında

kalarak vücut bulmuş, düşüncelerine uymayan bazı hadisleri inkar
yoluna gitmişlerdir.

Bu durum çok iyi bilinen bir gerçektir.Aslında hilafet
meselesinde Mutezile uleması şu görüşü benimsemişlerdir:Cemel ve
Sırrin'de savaşan iki taraftan birinin fasık oldugudur. Bundan dolayı

onlar taraflarınher ikisinden de hadis almamışlardır.

Ümmetin çogunlugunu teşkil eden Selef ve Muhaddisler,
sünnete ön yargı ile yak1aşmamışlar ve ilmi usullerle sünnetin
sahihini sahih olmayanından ayırt etmege çalışmışlar: bunda da
muvalfak olmuşlardır.

Zamanımızda İslami eserler üzerinde çalışmalara koyulan ve
inanmadıkları bu dinin meseleleri üzerinde konuşmalar yapan

79 Karaman, 1layrettin. Ilacli,;; Usulü, S, 128-129,lstanbul 1976.

BO es.Sib,E, es-Sünnetü ve Mck,in;iLüh<i (tre. Edip GÖnenç. ıslam Hukukunda
Sünnet), s. 87.
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müsteşrikler. eski Şia. Mutezile ve diger sapık fır~lann fLklrlertni
ortoya çlkarrn.rş ve buna ilm! bır görünLü vermeden başka bir ;.~~

yapmamışlar. dolayısıylamüslümanlann zihinlerini kanştıntruşlarve
İslami delillere. sahih hadis mecmualarına itimatı ve gC.....eni yıkrr~ya
azami gayret sarfedrnişlerdir.

Biz burada kısaca mezkür müsteşriklerinfikirlertnden. sonra da
onlann tesirlerinde kalan ilim adamlanrun düşüncelerindenbahiste
bulunacagız.

3-Oryantal1st1er:
Otyanta!iz.Lrn. dogu bilim1 ve dogu dünyası bilimi ya da şark ilm1

demekti•. Oriamalisı ise genel cmlamıyb. bir bütün olarak yakın.

orta ve u7-<ık dcgu dili. edebiyatı. uygarııgı, ve dinlerini incelemeye
çalışan baulı bilim adamlan için kullanılan bır isimdir.

ıslamiyetin doguda ve batıda 5uratli bir 'şekllde yayılması.

Şüphesiz Hıristiyan din adamlannındıkkatini kendisine çevinniştir.

Onların tsıama ve İslam araştırmalarına olan bu ilgileri. İslamiyeU

benimsemek için degil. aksine Hıristiyandin kardeşleriniondan u7.ak
tutmak içindır81 .

Haçlı seferleri. batılılann misyonerlik ve ticari egemenlik gibi
belirll tedbirleri almayı gerek1lmıiştir.

Müsteşrtkler. 19. ve 20. asırlarda par1arnıştır. Haçlı seferlerinin
maglubiyeUnqen beri. bazı Avrupalılan kaplayan bir emel ve ideaL.
İslam ve Arap memleketlerini yeniden istila etmektir.

Onlar bu gaye için mezkür ülkeleri inanç, adet. ,ahlak ve
zenginllkler gıbi bütün hususiyeUert ile incelemeye yöpeldiler. Böylece
müsliimanlardaki kuvvet noktalarını tanıyıp zayillatInayı ve 'zayıf

yönlerini de tesbit edip istifade etmeyi amaçlamışlar ctır82.

Şimdi 19. ve 20. asırda yaşayan büyük müsteşrtklerdenkısaca

SÖ'.l edelim.

Goldziber ve Tesiri;
a-Coldziher (ö.1340/ 19211. Yahudi asıllı bir Macar vatandaşıdır.

Son iki asnn müsteşr1k1erinin reisid1r. Onun tenkidi. Şii tarihçi
Yakubi (292/904) 'ye dayanır. "Muhammedantzm Studiyen" adlı iki
cilUik bır eser yaznuşlır.

Bl 7.;:ık7.uk. M. Ilamdt. Oryantalizm. S. 8-9.

82 Zak7.uk. M. ı lamdl. OryarH.allzm. s.37.
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Goldziher, İmam ez-Zühri hakkında şunlan söylemektedir: "O,
Abdülmel1k b. Mervan ile ıbn Zübeyr'In aralarında vak1 olan fttne
zamanında kendisi Kabe'ye gıdemedıgı IçIn halkı da hacdan
menetmiştir. Bu ves1leyle ez-ZühIi, Abdülmel1k'in lstegine uyarak şu

hadisi vaz etmiştir: "Binekler ancak üç mescU için hazırlanır, onlarda
benim şu meseidim (Meseid-ı Nebevi), Meseid-i Haram ve Meseid-i
Aksa'dır. Halbuki bu hadisi ez-ZühIi'nin dışında. Ebu Said el-Hudri
'den gelen bır başka senedIe el-BuhaIi rivayet etmiştir. Aynı zamanda
Müslim de bu hadisi. ez-Zühr'i'nin dışında Cerir ve ıbn Vehb
tarikiyle rivayet etıniştır83,

Goldziher'e göre İmam ez-Zühri, İbn Zübeyr 'ln Kabe'yi işgal

eWgi zamanda Meseidi Aksa'run etrafında tavaf edilerek haccın orada
yapılması için mezkür hadisi uydumıuştur. Halbuki böyle bir şeyi

yapmak küfürdür. ez-Zühri ve Abdülmelik bunu nasıl yapabilir ve
halkı da nasıl ikna edebtlirler84.

Goldzlher, Ebu Hüreyre gibi sahabeleri ve Reca b. Hayve gIbi
tabünden olan yalancılıkla suçlamıştır.

b~Tesirlndekalanlar:
l-Fecru'ı-tslam, Duha'ı-tslam ve Zuhru'l-lslam adlı eserlerin

müellifl Ahmed Emin, Goldzlher'ln tesirinde kalmıştırB5. es-Sibai
"es-SünneW ve Mekanatüha" adlı eserinde, Ahmed EmIn'e gerekli
cevaplan vermiştir. .

2- Bir İtalyan din adamı olan Caetani (ö. 1345/1926) 'nın

"Anneli de İslam" adlı eseri 1905-1913 yıllan arasındayayınlanmışve
Hüseyin Cahit Yalçın tarafından diBmize çevrilmiştir. O. bu eserinde
İslama ve müslümanlara iftirada daha da Ileri giderek. tahrif, tebd1l ve
saptırnıanınher türlüsünü yapmıştır.

. Bu müfteri tarihçiye M. Asım Köksal, gerek müstakU o}arak
yazdıgı bir eiltlik Reddiye'si ve gerekse de yazmış oldugu onüç ciltlik.
İslam tarihi adlı eserinin muhtelif yerlerinde onun tahriflerini de11ller

83 es-Slbai, es-Sünnetü vc·Mekana.tühıi(trc. f..dip Cönenç. Islam Hukukunda Sünnet
), s. 2J9.

84es-Slbiii, cs-Sünnctü ve Mekanalühii (tre. Edıp GÖnenç. Islam tlukukunda
Sünnet), s. 218.

85 es-Sibiij, es-Sünnetü ve MckanaıÜh<i (tre. Edip Gönenç, Islam Hukukunda
Sünnd), s. 237.
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ile birlikte bir araya koymuştur.

3-Mahmut Ebu Reyye 1957 yılında tamamladıgı "Adva ala's­
Sünneti'l-Muhammediyye" adlı eserinde, mıJsteşrıkler ve Şf'a'nın

tesirinde kalmış ve diger mıJsteşrikler gibi o da, Ebu Hüreyre'yi
kendisine hedef tayin etmiştir. Aslında onun bu eseri, meşhur ŞII

alimı Ebu'l- Hüseyn Şefefüddin el-Amlli'nin "Ebu Hüreyre" adlı

esertnin bir kopyasıdır,
0, bu eserinde sahabenin adil olup olmadıgını mevzu ederek

bazı sahabeye sataşmıştır.

Ebu Reyye, mana ile rivayeU ele alıp. şöyle demiştir: Cibri1 hadisi
ile ilglli beş çeşit laflZ vardır. Bunlarda ezber bilinen Kur'an ,ayetlerinin
mihir karşılIgı sayıldıgı ifade edilmektedir. Yine o. ikindi namazının
Kurayza ogullannınyurdunda kılınması ile ilglli hadisI ve Cevamiü1·
Kelim 'le ilgilı" hadislerin degişik ıIadeIere sahip olduklannı mevzu
ederek, farklılıkların bir birini nakzetUgini. sahihlerini bulup
çıkarmanınçok zor olduğunu ileri sürmüştür.

Ebu Reyye, ihUsara sahip olan hadislerin de ümmet arasında

ilıtilafa meydan verdilıinI anlatmıştır.

Ebu Reyye'nin ileri sürdügü bu durumları ondan bin küsür yıl

önce yaşamış bir çok faktlı ve muhaddis degerlendirmişve bu türdeki
hadislerin durumlarını gözönünde tutarak, kendilerinden gerekli
hükümleri isUnbat etmişlerdir.

Ebu Reyye'nln verdigı misallerdeki farklı lafızların bulurunası,

tezat teşkil edecek bir manayı ortaya koymamaktadır. Ulemanın bir
çog;u, mana ile rivayetin zaruret halinde caiz oldugunuda ittifak
etmişlerdir. Nitekim eş-Şafii, İmam Malik, Ebu Hanife ve İslam

fakihlerinin cumhuru. ravi Ihanayı anlamışsa o zaman mana ile
nvayet edebilir, demişlerdir. .

Hadisin ihUsan da ancak hadisin ,parçalcı.rı birbirine baglı

degilse. bir parçasını zikredip digenni zikretmemek de. manaya zarar
venniyorsa o zaman caiz olur. Bunu da ancak alim ve arif bir kiŞi

yapabilir, derunişur86.

Ebu Reyye, İsrailiyat' a da değinmiş ve hadislerin arasına

israiliyat'a dair bir çok şeylerin girdigini. karıştıgını iddia etmiştir.

Ayncı İsraili haberler nakleden sahabe ve tabiın'i kmamıştır.

BIz bu vesile ile İsraili haberlere İslam ümmetinin yaklaşımını

kısaca Izah edelim:

S6d-Cczaiıi,Ta/ür, Tevcihü'n·Nazar, 5.315,
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C-Hadfste İsniiliyyatve Mesihiyy4t:
İsrailiyyat. israili kelimesinin çoguludur. İsraili: bir kaynaktan

aktanlan kıssa ve hadise manasma gelir.
Istılahi manaSı ise. islama gimıiş olan Yahudi, HıriStiyan ve

diger dinlere all kültür kalıntılanyla, dinin gerek lehine ve gerekse de
aleyhine uydurulup Hz. Peygamber'e ve O'nun muasırlanolan sahabe
ve müteakip nesillere izafe edilen her türlü haber, lsnliUyyiH
kelimesinin içerisine girer.

İsraniyyat, sened ve metin bakımındansaglam. sened ve metin
bakımından zayıf ve uydurma olmak üzere başlıca üç kısma

aynImaktadu87.
Sahabe ve tabiın'in içinde Hıristiyan ve Yahudiiken müslüman

olup İsraili haberleri nakledenler vardır. Bu tür haberlert sahabeden
nakledenler şunlardır:

I-Abdullah b. Amr lbnü'l-As (ö. 65/684):
Kendisi Yahudi ve hıristiyan asıllı degildir. Ancak Yermük

harbinde iki deve yükü tularında Ehli Kilab'a ait eserleri ele geçirmiş

ve okumuştur. Bundan dolayı Ulema, kendisinden nakledilen mevkuf
hadislert alma hususunda titiz davranmış hatta çogu·zaman bunlan
almakt<in sakınrrnşlır.·

2-Temim ed-Dan ve Mesihiyyat:
Yemenli bir Hıristiyan aileye mensup olan Temim ed-Oari.

hicretin dokuzuncu yılında müslüman olmuştur. O. aynı zamanda
mescidde ilk kandil yakan kişidir. Müslümanlara, Hıristiyanlaraait
haberleri nakletmiştir. Cessase kıssasını Hz. Peygamber'e anlatan
kişidir. Bundan dolayı Ebu Reyye başta olmak Ü7.-ere bazı müelliller
ona fazlaca yüklenmişlerdır88. Mesihiyyat, HırisUyanlıga ait
haberlerdrr. Bunları ilk defa islama Temim solpnuştur. Bu sebeble
Temim'in hiyanet içinde oldugunu söyleyenler oldugu gibi; bu tür
ithamlan kuvvetli delillerle reddedenler de vardır. Onun, Hz. Ni'nin
hilafeUiiln sonuna dogru vefat etligi rivayet edilmektedir.

Temim'in nakleltlgi ve Cessase isimli hayvanın. Manastırda

gördügü eli ve ayagı bagh Deccal'ın varııgını bildiren haberin yaygın

bir haber oldugu, Müslim'İ!1 eserine aldıgı bilinmektedir. el-Bubari ise

87 Aydcmir, Abdullah, Tersimc Jsniiliyyal. s. 6-7; Ebu Zchv, el-Hadis ve'I-Muhaddlsun,
s. 185, Beyrul lsz.

H8 Aydeı~ir, Abduilah, Tcfsimc lsrJ.iliyyfll. s. 6 ı.
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bu rIvayete yer vennemiştir.Aynı zamanda I1vayetlerden olayı ihHsar
etmesi sebebiyle Müslim'in nakletmesi, Müslim lçin bir kusur
sayılmanuştır.

3-Abdullah b. Selam:
Aslen Kaynuka ogullarındanbir musevidir. Hz. Pegamber'e bir

takım sorlar somıuş ve aldıgı cevaplardan memnun olması sonucu
İslama girmiştir. Bütün müellillere göre sikadir. Eski kitaplan bildigi
için kendisinden mevkuf olarak rivayet edilen hadisler hususunda
titiz davranmak ihtlyata daha muvafık olacaktır. Aynı zamanda
israiliyyai'ınİslami ilimIere girmeSi nedeniyle bu sahabeye yüklenmek
dogru degildir. Bu tür haberleri tabiinden nakledenler şunlard.ır:

ı-Ka'bu'l-Ahbar:
Aslında Yemen yahudilerindendir. Hr. Ebu Bekr veya Hz Ömer

devrinde müslüman olmuş, Hicri 32 tarihlerinde 104 yaşında oldugu
halde vefat etmiştir. Eski kitapların hemen hemen tamamını

okumuştu. Bundan dolayı onun vasıtasıyla tefsir kitaplanna büyük
oranda İsrailiyyat girmiştir. Bir çok sahabe tarafından, kendisine bu
hususlarda itimat edilemeyecegi bildIr1lmiştlr. Ka'b'ı bir çoklan tevsik
(dogrularkenl ederken; Ebu Reyye' nin ithamları çok agır olmaktadır.

Kanaatimize göre, onun hakkında bu kadar agır ithamlarda
bulunmak yanlıştır. Ancak kendisinden rivayetedilen mevkuf haberler
hususunda biraz daha ihtiyaklı davranmak lazımdır.

2-Vehb b. Münebbih:
Aslen İranlı bir aileye mensupdur. Hicri 34 tarihInde Yemen'de

dünyaya geimiştir. Ehli Kitab'm rivayetlerini iyi bilen birisidir. Kendisi
hakkında sika diye hüküm verenJer oldugu gibi: yalancı diye hüküm
verenler de vardır.

D-Müsteşrlk1erlnTesirinde Kalan Yerli İnkarcılar:
Hz. Peygamber (s.a. v.)'in gerek zatını gerekse hadislerini inkara

ve tahrife kalkışan batı hayranı yerli bazı kimseler de ortaya
çıkmışlardır. Bunlarınbaşlıca saldırdıklanmevzular şunlardır:

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in çok evliligi, İslamın kılıçla yayıldıgı

iddialan v.b.
Batılıların tesirinde kalan bazı yerli yazarlar tek evlillgı müdafaa

etmektedirler. Batının fuhşiyatıru kınamazlarda çok evUl~i kınarlar.

Bazı batı hayranı insanlar ise Hz. Peygamber (s.a.v.)'in çok evliligi
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mevzu edildigi zaman, O'nu bir beşer degilde bir melek olarak görmek
isterler ve çok evliligini kınarnaya kalkışırlar. Emirlerine uyulma,
fikirlerine uyrna mevzu edildigi zaman da O'nu bır beşer olarak takelim
eder yanılabtlecegiİıi, neticede de her fiiline uyrnanın dogru
olmayacagını savunmaya çalışırlar. Onların bu fikirleri ile kendi
aralannda tenakuza düştüklerigörülmektedir.

Bu tenakuza sahip fıkidere düşenlerdenbir zavallı ve müfteri de
Turan Dursun'dur. Çünkü fikirlerini, İslami kaynakları çarpıtarak

ispata kalkışmıştır.

O fikirlerini tahrif eLtigi naslarla isbat etmeye çalışuuştır.

Hz. Peygamber ( s.a.v.) 'in, zeyd'in boşadıgı zeynep'le evlemnesJn1
husbusundaki haberleri çarpıtmış ve yanlış olarak anlatmıştır.

Halbuki bu olay, Kur'an-ı Kerim'de yer almaktadır89. O, bu :ıyetleri

tahrif ederek yanlış açıklamalarda bulunmuştur. Kadın haklarıyla

ilgili olarak "... o kadınları dövün..."90 ayetinin cümlesini ele almış ve
bunu kadın haklarına tecavüz saymıştu. Halbuki ayetlerde dövmenin
en son çare ve aBeyi yıkmamak için baş vurulan son tedbir oldugu
bildiIilmektedir.

Hadislerdeki tahrifatı ise, delil olamayan ve ba@;Iayıcılıgı

bulunmayan zayıf hadisleri ele almış ve bunlarla iddialarını isbata
çalışmıştır. Bu konuyubiraz daha detaylı anlatmanın faydalı olacagı

kanalindeyiz.
Hz.Peygamber (s.a.v-l 'in evlilit!ini mevzu eden rivayetlerin büyük

çoğ:unlugu sahabenin sözleridir. Sahabenin sözlerine Mevkuf hadis
denmektedir. Mevkuf hadisler, el-BuhaIi'nin es-Sahih'inde bile vardır.

Ancak mevkuf hadislerle istidIal vacip degildir. Turan Dursun, on
yaşında iken annesi tarafından Hz.Peygamber'in hizmetine verilen
Enes b. Malik'in yorumlarına dayanmıştır. Enes b. MalJk, Hz.
Peygamber'in hanımlarını bir ikindi vaktinde teker teker ziyaret
etmesini cinsi ihtiyacı karşılamak için yapıldıgmı zannetmişt1r.

Halbuki o, Kur'an-ı Kerim'de de anlatıldıgı üzere hanımlan arasında

sıraya rtayet etmişLl9I. Hanımlarıni teker teker Ziyaret etmesi,
seferlerden döndükten sonra hal ve hatır sonna. ihtiyaçlarını

karşılarnamaksadına dayanıyordu,denmek:tedir92. Hatta daha açık

89 Kur'an-ı Kcrim, d-Alızab, 36-38.

90 Kur'an-ı Kerim, en-Nisa. 34.

91 Kur'an-ı KCrim, d-Ahzab, 5]-52.

92 el-Ayni, Umdctti"l·Kdri, J[] , 215.



186

olarak belirtmek gerekirse vakit bile buna müsait degildir. Turan
Dursun, el-GazzciU'nin İhya'sından biT olayı nakleder. Olay şudur: Hz.
Peygamber, torunu Hz, Hasan'ı her alışta altı kadını birden alıp

boş?dıgmı. bunu duyunca da o. yaratılışta ve huyda bana benziyor
dedigini nakletmektedir.

Halbuki Hz. Hasan. hicrel1n dördüncü yılında dünyaya
gelmiştir. Hz. Peygmber'in vefatında Hz. Hasan altı yaşlarında id1.
Onun diger tarifieri de böylece sahtekarlıgını gizleyememektedir93.
Turan Dursun'un üç ciltlik bu eseri. lltiTa. noksan alıntı ve tahrillerle
doludur. Süleyman Ateş, Gerçek Din Bu adlı eseriyle bu müfteriye
karşı tafsilatlı cevaplar veımlştir.

E-İsrave Mlraçla İlgili Hadisleri İnkarEdenler:
Mescid-i Haram'dan. Mescidi Aksa'ya gecenin az bir kısmı

içerisinde yapılan seyahata İsra denir. İsra olaylan ayetlerle sabittir.
nitekim İsra ismi ile yad edilen surenin birinci ayetinde, " Kulunu
Mescidi Haram'dan. Mescidi Aksa'ya kadar götüren (Utı Ecel ve A'la)
(noksandan) münezzehllr (İsra'yı da gerçekleştırıneye kadirdir) ..."
buyrulur94 , Bu ayeti kerime İsra olayını çok açık bir şekilde
zikretmektediT,

Hz.Peygamber'in sahradan semaya çıkarılmasına Mlraç
denilmektedir. Miraç olayı da sahJh hadislerle sabittir.

İsra ve Miraç'ı inkar edenler iki kısma ayrılmaktadır. Birinci
kısundakiler, harikü'lade bir olayın gerçekleşmeSiniyani bir beşelin

göklere çıkmasını imkansız telakki etmektedirler. Kur'an-ı Kerim'de
İsra olayının "Sübhan" (Allah (C. C.) noksanlıklardan beridir.) ile
başlaması onlara cevap vermektedir, Yani Allah (C.C.). kudretiyle
kulunu göklere çıkannaya kadirdir. Aynı zamanda "Sübhan" (Allah
(C.C,) noksanlıklardan beridir.) ile başlaması. şaşkınlıkta kalanlann
hakkı bulmalarını temin etmektedirgs. İkinci kısımdakiler ise,
hadiselerde kullanılan lafızlann beşeri hususiyeller taşıdıgmı bir
türlü anlayamamışve buna takılıp kalmışlardır.

Hadisin bir takım teşbihleri ihtiva etmesi, olayın meydana
geldigi zamandaki ınsanlann anlayışlarına daha muvafıktır. Nitekim

93 Aleş, Süleyman, Gerçek Din Bu, s. 3)·32, lsıanbul.

94 Kur'an-! Kerim, d-lsnl, ı.

95 Elmabh. Harndi YazIf, IIak DIni Kur'an Dili, V, 3144.
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bir ayeti kerlme de "Andalsun ki biz Kur'an-ı düşünmek için
kolaylaştırmışızdır... ". buyrulur. Hadiste de "İnsanlara aklı miktan söz
söyle" buyrulmaktadır.

İsra ve miracm kaç defa ve ne zaman, ruhla mı bedenle mi,
yapıldıgıhususunda ulema ıhtilaf etmiştir.

Bazılan İsra ve Miracm bır gecede vuku buldugunu söylemek­
tedirler.

Hz. Peygamber (s.a.v,) arabm en ileri derece belagat ve fesahate
sahip bir. edibidir. O, arabın bütün şivelerini biliyor ve her zaman
edebi sözler söylüyordu. Arap dilinin özellıkleri, Kurtan-ı.Kerim'de ve
O'nun sözlerinde vardı. İşte aynı şekilde İsra ve Miraç ile ilgili
hadislerde de muhataplannın anlayacagı tarzda bazı tasvir edebi
ifadeler kullanılmıştır. Bunun amacı, İnsan denen varııgı'n sınırlı

anlayışlarındanazaml derecede istifade etUrmektir.. .. Miraç ile ilgili
hadisleri toplam 45 sahabi nakletmiştir.

Miraç olayını bize bildiren ayet. hadislerde çeşitli tavsif ve
tasvirler vardır. Hadislerden ögrenilen Miraç 'a dair tasvir ve tavsillert.
ruhi, dini ve ahlaki vakıalan ciddiyetle müteala etmek, asla bunlan
bir hikaye olarak ele almamak gereklIdir. Ayetlerle sabit olan lsra'yı.

sahih hadislerle sabit olan Miraç olayını öncelert müşrikler. sapık

fırkalar ve müsteşrikler inkar ederken; günümüzde ki bazı İslam

dinine mensup ve bu alanda lImi çalışma yapan kişilerin

müsteşriklerI taklid ederek, inkara kalkışmalan hayret vericIdir.
Ancak ayet ve hadisleri e sabit olan bir olayı kendisine müslüman
diyen bir kişinin mkan sadece kendisine zara verir ve aynı zamanda
bundan da bazı kaıbinde fitne bulunanlar zarar görür. Fakai hiç bir
zaman güneşI balçıklarla sıvamaya kalkışmak ve böylece de ışıgmı

kesmek mümkün degildir. .

F-Kend1siyle Amel Edilmeyen Bazı Hadlsler
Bazı hadislerin sahih olmalan bilinmesine ragmen kendIleriyle

amel edilmemesinin bazı nedenleri vardır.

Bu nedenleIi şu şekilde sınıayabiliriz:

I-Bu tür hadisler kendisiyle amelde bulunmayan müctehide
ulaşmamışolabilir.

2~Ulaşmış olmasına ragmen o müctehidIn nazannda sahih
olmayabilir.

3- O sahih hadIsten daha kuvvetli bir delil bulunabIlir ve
onunla amelde bulurunaz. daha kuvvetli delille amel etmiş olabIlir.
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4-Sahih hadis onun yarunda mensuh olabilir.
Daha başka makul sebebler vardır ve bütün bunlardan dolayı

da kendileriyle amel edilmemişolabilir.
Şimdi birazda İmam Azam'a ( ö. 150(772) yönelIk tenkiUere bir

göz atalım. İbn Ebi Şeybe ( ö. 235/857), bir fıkıh ve hadis mecmuası
olan" el-Musannaf fi'l-Ehadis ve'I-Asar" adlı eserinin sekizinci
cüzünde, İmam Azam'ın 125 hadisle amel etmedigln.i söylemektedir
(el-Musannaf f1'l-Ehadis ve'l-Asar. el-Musannaf fi'l-Ehadis ve'I-Asar, 8,
362-433 ).

Muhammed Zahid el-Kevseri." en-Nüketü't-Tarlle" adlı eseriyle,
İbn Ebi Şeybe'ye ilmi olarak cevaplar vermiş ve İmam .A7..am'ın daha
kuvvetli delillerle amel etUgini ortaya koymuştur ( en-Nüketü't­
Tarue,s. 42-43 L.

SONUÇ

Bilindi!ti üzere Hz. Peygamber'e nisbet edilen haberlerin tümüne
hadis denmektedir. l-İadislerin büyük çogunlugu Kur'an-ı Kerim'le
karışır endişesiyle İslamiyelin ilk yıllarında yaztlamamıştır.Bilahare
karışma ihllmaIi kalkmıştır. Bunun sonuçu olarak sahabelerin bir
kısmı duydukları hadisleri yazmışlardır. Bu hadislerin toplandıgı

yazılı sahifelere,ashab sahifeleri denmişiir..
Üçüncü halife Hz. Osman'ın şehadeliyle başlayan dahili

kargaşalıklar ve daha bir çok sebebler muvacehesinde sahih
hadislerin yanındamev-.lU (uydunna) hadislerde ortaya çıkmıştır.

Sahihleri mevzu ( uydumıa) olanlardan ayırt etmek içn buyük
gayreLler sarfeden muhaddisler. başlıca sened tenkidi olmak üzere
metin tenkidi ve daha başka ölçüler ortaya koymuşlardır.

Melln tenkldi bir ölçü olarak kullanılmış ise de: diger ölçüler
kadar yaygın olarak kullanı]mamış,ölçü alınan prensipleri digerleri
kadar nelleşememiştir. Bunun için de zamanımızda bilhassa
müsteşriklerbu ölçüyü ele alarak hadislere yeni iftiralarla saldınnak

istemişlerdir.
Melin tenkidinde ölçü alınan esaslar başlıca dini naslar, aklın

bedihi prensipleri, kesin ilim ortaya koyan müsbet ilJmin esaslan ve
diger kesin ilim ifade eden kaide ve esaslardır.
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Bir hadisin sıhhatini tesbit ederken. onu mezkur esaslarla
karşılaştırmadan önce ele aldıgımız ölçünün kesin ilim ifade edip
etmedigini araşlınnamız gerekmektedir. Zira adı geçen esaslarm
herhalükarda kesin ilim ifade ettiklerini söylemek mümkun
olmamaktadır.Mesela Kur'an'm ayetleri siibutleri itibaıiyle kesinlige
sahip ise de, delaletleri itibariyle hepsinin kesin ilim ifade etmedigi
bilinmektedir. Müteşabih ayetlerin manalarırun IhUmalIı olması.

anlatmak istedJ.gim1Z durumun en bam bir misalidir. Aklm prensiplert
de bunun gibidir. Hangi akıl ve onun presipleri kesin ilim ifade eder ve
ölçu alınır? sorusuna farklı cevaplarm verildigi bilinmektedir. Müsbet
ilmin esaslarınm da durumu aynıdır. Batı aleminde kesin gözüyle
bakılanbir takını prensiplerden sonradan vaz geçildW bilimnektedlr.

Bu durumda yapılacak şey. mezkür esaslara muhalif görülen
hadisleli, mevzu telakki edip atmamak. zahiren görülen muhalefetin
izahmm olup olmadıgmı diger bir ifade ile hadisde görülen işkalin

tzalesinin mümkün olup olmadıgmı araştmnakgereklidir. Ayrıca ele
alınan tenkid esaslannm saglam1ıgınıda tesbit etlnek şarttır.

Netice olarak bu gıbi hususlarda aceleCi olmayıp, günümüzdeki
ilmi gelişme ve çalışmalan göz önünde bulunduımaklazımdır. Bütün
araştırmalara ragmen herhangi bir hadisle amel etmek mümkun
olmazsa dahi; o hadisin slhhaU hususunda tevakkuf etmenin,
izahını da zaman ve zemine bırakmanın daha uygun olacagmm
kanaatine varmış bulunuyoruz.
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GAZİANTEP TUZ HANI

Doç.Dr. Mehmet ÖZKARCI

Yapı; Şahin Mahallesi, Tuz Haru Caddesi'nde yer alır.

Devrin mimari özelliguni, sosyal sevlyestnJ gösteren yapılar

arasında hanlann özel bir yeri vardır. Anadolu Türk mimarisınde

hanlar, şehirlerarası yollarda ve şehır içlerinde inşa edilmiştir.

Şehirlerarasındakihanlar, yollar boyunca konaklamalarda geceye
kalıruıdanemniyetle vanlabllecek 30-40 km. mesafelere kurulmuştur.

Şehir içi hanları ise, bulundugu şehrin yol sistemine ve ticaret
bölgelerinin kuruluşlannagöre yerlerini almışlardır. Şehir hanları, o .
şehrin Ucari bakımdan gelişmesini saglayan önemli yapılar olmuştur.
Gaziantep, han mimarisi bakımından çevresindeki şehirlere göre
oldukça zengin sayılır. Bugün şehir merkezinde onyedl (17t han
bulunmaktadır. Çünkü Antep bulundugu bölgenin cografi konu­
mundan dolayı tarih boyunca önemli ticaset ve ~i!lt.9r merkezi
olmuştur. Çeşitli yönlerden gelen blrçok ticaret yolannın Antep'den
geçmesi şehre ayrı bir hususiyet kazandırarak, kendi bölgesi içinde
ticaret merkezi haline gelmesine sebep olmuşturl . Gaziantep geçmişte

oldugu gibi, bugün de bölgenin en önemli ticaret şehri

konumundadır.

TanıtmayaçalıştıgımızTuz Haru'nın inşa kJtabesi olmadıgı Için
yapım tarih.in.1 kesin olarak bilemiyoruz. Fakat Htcri XI. yüzyıla (Miladı

XVII. yüzyıl) ait Gaziantep Şer'i Mahkeme Sicilleri'nde yapının adı

geçmektedir2 . Aynca Antep'e ilk defa l648'de gelen EvHya Çelebi.
Seyahatnamesi'nde Tuz Hanı ile beraber birkaç hanın adını

zikrederek, bu yapıların Antep'in en meşhur hanlarıoldugunu ifade
etmektedir3 . Bu kaynaklara göre, Tuz Ham'mn XVI. yüzyılın ikinci
yansındainşa edildigini düşünmekteyiz..

Ayrıca. Gaziantep'i tanıtmak maksadıyla hazırlanan bir
yayında, "Tuz Ham'nın XIX. yüzyılda Battal Bey tarafından yaptınldıgı

söyleniyor"4 diye bir ifade bulunmaktadır.Fakat yukarıda güvenilir
kaynaklarunlZ olduguna göre. bu rivayete itibar etmemek gerekir.
Ayrıca yapının mimari durumu da, harun xıX. yüzyıldan daha önce
inşa edlldigin1 göstermektedir. Yukarıdaki yayında adı geçen Battal
Bey'in ham yaptınnayıp, tamir ettlrdigini sanmaktayız. Çünkü; 22
Ekim 1822 tarihinde Antep'de büyük bir deprem olmuş ve birçok bina
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bu sebeple yıkılmıştır'. Bu deprem sırasında büyük hasar gördügü
anlaşılan Lala Mustafa Paşa Ham (l563-1568L, 1250 H./1834 M.(?)
yılında Battal Bey tarafından 18.826 kuruşa tamir ett1rilmiştır6 . Bu
deprem esnasında zarar gördügünü sandıgımızTuz Ham da Battal
Bey tarafından tamIr ettirilmiş olabilir.

Bugün özel şahısların mülkiyetinde bulunan Tuz Hanı'nın

mimanru ve M.nisini bilemiyoruz.

HANIN TANITlMI VE MİMARİÖZELLİKLERİ

Tuz Hanı; tek avlulu, iki katlı Osmanlı hanlan grubuna girer.
Osmanlı han mimarisinin birçok özelliklerini bünyesinde toplayan
yapı, arsa ve yol durumuna göre şekil aldığı Için çarpık bir plana
sahiptir. Han, kuzey-güney doğrultusunda yerleştirilmiş ve dıştan

yaklaşık 50.00 X 51.00 m. ölçülerindendir.
Gaziantep'in erken tarihli hanlanndan biri olan yapı, "yolcu

hanı" olarak yapılmıştır. Önceden alt katta yer alan mekanlar depo,
ahır ve servis hacimleri olarak; üst kattaki odalar yolculann Mmet
etmesi maksadıyla; ön cephede caddeye açılan hacimler ise dükk.an
olarak inşa edilmlştir. Ayrıca üst katın kuzeybatı köşesinde yer alan
ve iç kısımla ilişkisi olmayan mekan da. "kahvehane" amacıyla

yapılmıştır (çızım: 1-2, Resim: LL. Bugün ise bu hacimlerden sadece
ön cephedeki dükkanlar ve kahvehane fonksiyonunu sürdürürken.
alt ve üst katta yer alan bütün mekanlar dükka:ı:ı şeklinde

kullanılmaktadır.Önceden "yolcu hanı" olan yapı, bugün "iş hanı"

olarak hizmet etmektedir. Bundan dolayı, alt katta avluya kapı ve
pencereleriyle açılan·odaların büyük bir kısmının ön. duvarlan
yıkı1arak eyvan şekline dönüştürülmüştür.Hanm avlusu ise, dükk.an
sahipleri tarafından oto parkı olarak kullanılmaktadır.Han, şehrin

. en önemli ticaret merkeZinde bulunduğu için etrafı çeşitli binalarla
kuşatılmıştır.

Hanın duvar ve örtü sisteminde sarımtırak renkte küfek! ince
yonu taş, cümle kapısında siyah ve sarımtrak ince yonu taş

kullanılmıştır. Alt kattaki mekanların üzeri sivri beşik tonoz. aynalı

tonoz ve yanm çapraz tono;darla örtülürken. üst kattakl revak ve
odalar alttan dül'; toprak dam. üstten kırma kiremlt çatıyla

kapatılmıştır. Her iki katta yer alan odalann kapı ve pencereleri basık
kemerlidir.

a) Alt Kat:
Alt kat; dört taraftan muhtelif ebat ve şekillerde mekanlarla

kuşatılan çarpık planlı avlu, kuzey cephenin tamamında ve dogu
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cephenin de kuzey tarafında dışa açılan ve avlu ile irtibatlan olmayan
dükkanlardan meydana geltr (Ç1z.tm: LL.

Kuzey cephede. sivri beşik tonozlarla örtülen onyedi (17)
dükkan. hana giriŞi saglayan cümle kapısıve batı köşede bir merdiven
bulunur (Resim: 1-2). Boyutlan 1.20 x 1.45 m. ile 2.90 x 6.50 m.
arasında degişen dükkfmlardan ikisi "L" biçiminde. digerleri tse
boyuna dikdörtgen planlıdır. Bu haCimlerden dogu köşede yer alan
ikisi, ölçüleri farklı toplam üç dolap Dişine sahiptir. Cephenin batı

köşesindekimerdiven ise, hanın üst katı ile ir1.ibatı olmayan ve hanla
birlikte yapı1dıgı anlaşılan "Kahvehane"ye çıkışı saglar. Hanın dogu
cephesinin kuzey köşesine yerleştirilen iki dükkan ortalama 1.70 x
2.00 m. ölçülerinde olup. Sivri beşik tonozlarla kapatılmıştır(Resim:3).

Avlu çarpık bir plana sahiptir; dogu kenan 29.80 m .. batı kenan
29.60 m., güney kenarı 27.50 m. ve kuzey kenan 32.00 m dir. Avluya
kuzey cephenin yaklaşık ortasından ve dogu cephenin kuzey
tarafından açılan iki kapı ile ulaşılmaktadır. Kuzey cephede yer alan
3.00 m. açıkhgındaki sivri kemerIi cümle kapısı. üzeri düz tavan ve
Sivri beşik tonozla kapatılmış 2.40 x 12.00 m. ölçülerindeki geçitle
avluya baglanır (Resim: 4-5). Dogu cephede bulunan ı. 10
m.genişligindekibasık kemerli di~er kapı ise, beşik tonazIa örtüıü bir
mekan vasıtasıyla avluya baglanır. Bu küçük açıklık, cümle ka'pısı

kapandıktan sonra hana geç vakitte gelen yolcuları içeri almak ve
cümle kapısının yükünü hafifletmek için yapılmış olabilir. Cümle
kapısını avluya baglayan geçldin dogu tarafında 2.40 x 2.50 m.
ölçülerinde, üzeri sivri beşik tono7Ju bir oda bulunur. Bir kapı ve bir
pencereyle geçide açılan bu mekanın "hancı başı"nın kalmaşı için
yapıldıgmı sanmaktayız. Avlunun ortasında önceden hanın su
ihtiyacını karşılayan bir kuyu bulunmaktaymış, günümüz de ise
bunun yerine menner şadırvanyapılmıştır.

Kuzey kanat, avlu geçidI ile beraber dokuz odadan meydana
gelir (ÇiZim: 1). Boyutları 2.60 x 4.80 m. ile 3.40 x 4.65 m. arasında

degişen odalar. kuzey güney dogrultusunda sivri beşik tonozlarla
örtülmüştür.Avlu geçidinin iki tarafına yerleştirilen odalar birer kapı

ve birer pencereyle geçide açılırlar. Bu mekanlann güney duvarlan
sonradan yıkılarak diikkan şekline dönüştürülmüştür (Resim:5);
Odaların önceden güney duvarlarında avluya bakan ikişer

pencerelerinin old ugunu düşünmekteyl.z.Aynı şekilde bu kısımda yer
alan üç odanın güney duvarları sonradan yıkılarak eyvan şekline

dönüştürülmüştür.Orjinal özelliklerini koruyan diger dört odadan
batı köşedeki bir kapıyla. öbürleri ise birer kapı ve birer pencereyle
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avluya açılırlar. Sonradan eyvan şekline dönüştürÜıenmekanlann da
önceden birer kapı ve birer pencereye sahip olduklan anlaşılmaktadır.

Dogu kanat. altı gözlü revak ile toplam on mekandan
oluşmaktadır (Çizim: i: Resim: 6). Ayrıca bu kısmın kuzey tarafında.

üst kata çıkışı saglayan bir de merdiven bulunur. Yanlarda duvarlara,
önde beş payenin uzerine oturan 3.30 x 20.00 m. ölçülerindeki
revakın kuzey köşedeki gözü sivri beşik tonozla, digerlert ise yanın

çapraz tonozlar1a örtülmüştür. Revakın gerisine yedi oda ve dogu
cephedeki kapı ile avlu arasındaki irtibatı saglayan bir mekan
yerleştirilmiştir.Kuzey köşedeki oda bir kapıyla revaka. bir pencereyle
de önündeki geçiş mekanına açılır; pencere sonradan kapıya

dönüştürülmüştür. Odalardan beş tanesi birer kapı ve birer
pencereyle revaka, güney kööşedekihacim ise bit kapıyla kuzeyindeki
odaya açılır. Bu kısımda yer alan haCimlerden sekizinin dogu
duvarlarının üst kısımlarında dışa açılan mazgal pencerelere yer
verilmiştir. Bu açıklıklarınbir kısmı sonradan kapatılmıştır. Revakın

gerisindeki odalardan birinin ön duvan sonradan yıkılarak eyvan
şekline dönüştürülmüştür. Revakın iç kısmı da briket duvarlarla
örülerek beş bölüme aynlmış ve gerisındeki odalarla birleştirilmiştir

(Resim:6). Revakın güney tarafında arka arkaya yerleşitrilmiş iki
hacim vardır. Bunlardan biri kapısıyla avluya, penceresiyle revaka
açılıt. Güney köşede yer alan diger mekana ise avludan bir kapıyla

girilir ve iç kısım ortadan yuvarlak kemerle iki bölüme aynımıştır.Bu
mekanın ön tarafına, aynalı tonazIa örtülü 1.10 x 1.20 m. ölçülerinde
bir hacim yerleştirilmiştir.Avluya bir kapıyla açılan bu küçük hacmin
dogu duvan sonradan yıkılarak arkasındakimekanla birleştirllrrliştir.

tki bölümlü mekan ile önündeki küçük hacim önceden hela olarak
yapılmış olabilir. Avlunun dogu kanadındayer alan hacimlerden ikisi
kuzey-güney yönünde, digerleri ise dogu-ba1.ı dogrultusunda sim
beşik tonozlarla örtülmüştür. Ölçüleri 2.60 x 4.30 m. ile 3.20 x 6.50
m. arasındadegişmektedir.

Güney kanat; dört oda, "L" biçiminde bir mekan ve bu
hacimlerin arkasına yerleştirilen ahır ile üst kata çıkışı saglayan
merdivenden oluşur (Çiziln:l; Resim:7). 1986 yılındaki incelemeleri­
mizde odalar. avluya birer kapı ve birer pencereyle açılırken. yakın

zamanlarda ön duvarlan yıkılarak eyvan şekline dönüştürülmüştür.

Beşik tonozlarla kapatılan odalar, ortalama 3.10 x 3.60 m.
ölçülerindedir. Batı köşedekimekan ise "L" biçiminde plana sahiptir.
Bu hacim bir kapı ve bir pencereyle avlunun güney kısmına, geniş bir
açıklıklada avlunun batı kenanna açılır ve üzeri beşik tonoz ve yanın
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çapraz tonazIa kapatılmıştır. Bu mekan. ahıra gitmeden kısa bir
müddet için hayvan baglamak amacıylayapılmış olabilir.

Öndeki hacimlerin arkasına yerleştirilenve "LI< biç1mJnde plana
sahip olan ahır, hanın dogu duvarından, batı duvanna kadar boydan
boya uzamnaktadır.Ahır kısmına giriş, avlunun güney kenan ile bab
kenannda yer alan beşik tonazla örtülü iki açıklıktan saglanmıştır.

Ahırın dogu bölümü ortadan üç kemerIe iki sahna bölünerek
kemerler biri bagımlı, üçü bagımslZ dört payenin üzerine isUnad
ettirilmiştir. Ahınn üzeri sivri beşik tonozlarla kapatılmış ve güney
duvarında ondört mazgal pençere açılarak iç mekan aydınlatıhp.

havalandırılmıştır. Ahır sonradan yapılan onanmlarla orijinal
özelligini kısmen yitirmiş olup. günümüzde dükkfın ve depo olarak
kullanımaktadır.

Batı kanat. sekiz oda ile ahıra girtşi saglayan hacimden oluşur

(Çizim: 1). Kuzey köşede yer alan oda güneyindeki odaya. digerleriise
avluya açılırlar. Yedi odanın ön duvarlan s'onradan yıkılarak eyvan
şekline dönüştürülmüş ve üstten gelen agırlık da beton kirişler

vasıtasıylayan duvarlara aktarılmıştır (resim: 8). Eyvan biçimindeki
mekanların önceden. Orijinal özelliklerini muhafaza ederek
günümüze gelen odalar gibi, birer kapı ve birer pencereyle avluya
açııdıklan anlaşılmaktadır. Bu kısımda yer alan odalar dogu-batı

dogrultusunda sivri beşik tonozlarla örtülmüş ve boyutlan 3.60 x
5.60 m. ile 2.80 x 7.60 m. arasında degışmektedir.

b) Üst Kat:
Harun üst katına avlunun kuzey, güney ve dogu kenarlarında

yer alan üç merdivenle çıkılır; kuzeydeki merdiven sonradan
yapılmıştır. Avlu dört taraftan Sivri kemerl1 revak lle kuşatılmıştır.

Revak kemerleri güney köşelerde "L", kuzey köşelerde dikdörtgen.
aralarda ise kare kesitli toplam otuzbeş payenin üzerine ist1nad
ettirilmiştir. Kemer açıklıklan 2.20 m. ile 3.00 m. arasında

degişmektedir. Revakın geriSine ise. çeşitli ebat ve şekillerde odalar
yerleştirilmiştir(Çizim: 2). Odalann içlerinde birer küçük dolap n1şleri

bulunmaktadır.

Güney kanat onbir odadan ibaret olup. 3.20 x 34.00 m.
ölçülerindeki sekiz siVli kemer gözlü revaka açılırlar rçizirn:2; Resim:7)
Dogu köşedeki oda bir kapıyla revaka. iki pencereyle dışarıya. diger
odalar ise birer kapı ve birer pencereyle revaka açılırlaro Bu hacimlerin
boyutlan ortaiama 3.20 x 4.40 m. dir.

Batı kanat. on odadan meydana gel1r. Güney köşediki mekan
bir kapı ile. digerleri de birer kapı ve birer pencereyle 3.30 x 34.20 m.
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ölçülerindeki dokuz sivri kemer gözlü revaka açılırlar (Çizim: 2;
Resiln:8). Bu kısımda yer alan odalar hafif çarpık planlı olup.
boyutlan 2.40 x 4.30 m. ile 3.80 x 4.20 m. arasında degişrnektedlr.

Kuzey kanat, onüç oda ve hanın iç kısmıyla bir lrtibatı olmayan
kahvehaneden oluşur (Çizim: 2; Resim 1.5). Hanın kuzeybatı

köşesinde yer alan kahvehane. dükkanıarın üzerine yapılmıştır

(Resim: 1). Çarpık planlı olan bu hacim yaklaşık 10.70 x i 1.50 m.
ölçülerindedir. Buraya kuzey cephenin batı köşesinde yer alan "L"
biçiminde merdivenle çıkılır. Odalar ise. birer kapı ve birer pencereyle
5.20 x 39.60 m. ölçülerinde dokuz sivri kemer gözlü revaka açılırlar.

Kuzey revakı diger revaklardan hem geniş, hem de zemini bir basamak
daha aşagıda tutulmuştur. Kuzey revakı batı köşede yer alan
kahvehaneden dolayı. batı revakı ile tam birleşememektedlr.tki revak
arasındaki baglantı. 0.90 x 2.00 m. ölçülerlndeki biraçıklıktan

saglanmıştır. Ayrıca kuzey revakının dogu duvarında bir pencere
açılmıştır. Revakın gerisine yerleştirilen odalardan dogu köşedeki

çarpık planlı. digerleri ise boyuna dikdörtgen planlı olup. boyutlan
2.30 x 6,40 m. ile 4.00 x 6.40 m. arasında degişmektedir. Batı

köşedeki odanın bir. dogu köşedeki çarpık planlı odanın yedi.
digerlerinin de caddeye açılan ikişer pencereleri daha vardır. Bu
pencerelerin üst kısımlanna ise ondört küçük açıklık yerleştirllmiştir

(Resim: 2-3), Doğu köşedeki odanın doğu duvan. cepheden dışa 0.40
m. kadar taşıntı yapmaktadır. Ayrıca bu mekanın cephe duvarlan
diger odalarınkinden biraz yüksek tutularak. ön cephe
hareketlendirilmlşUr(Resim:2).

Dogu kanat. on odadan meydana gelfr. Odalar birer kapı ve
birer pencereyle 3.30 m. genişlll1indedokuz sivri kemer gözlü revaka.
dogu duvarlarında bulunan birer pencereyle de sokaga açılırlar

(ÇiZiln: 2; Resim: 3.6). Bu hacimlerin ölçülert2,80 x 4.20 m. Ile 3.30 x
4. 60 m. arasında değişmektedir.Kuzey köşedeki iki odanın ara duvan
sonradan yıkılarak. ahşap perdeyle iki bôhlme ayrılmıştır. Şimdi bu
hacimlerden biri heıa. digeri gereksiz eşyaların kondul1u depo olarak
kullanılmaktadır.

Han oldukça sade bir şekilde inşa edilmiştir. Sadece kuzey
cephedeki cümle kapısı sarımtırak ve siyah kesme taşlardan inşa
edilerek, ön cepheye hareketlilik kazandınlmayaçalışılmıştır(Resim:
4). Bugün cümle kapısı orijinal durumunu kısmen kaybetmiştir.

DEGERlENDİRME

Tuz Han; tek avlulu, iki katlı Osmanlı hanları grubuna girer
(Çizim: 1-2). iÜrk mimarisinde bu tipte inşa edilen hanları
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Karahanlılar döneminden ilibaren görüyoruz7 . Osmanlılar
zamanında tek avlulu. iki katlı han şeması sevilerek yaygın bir şek.1lde

tatbik edilmiştir. Osmanlı şehır hanlanndan Bursa Emir Ham (I339),
bu grupta inşa edilen ilk yapıdırS. Osmanlılardöneminde yapılan lki
katlı hanlann dışla baglantısı artmış, bazan cephelerde dükkan).ar yer
almaya başlamıştır. Bu tip hanlar hem dışarıdan gelen yolculam
h1zmet vermiş. hem de şehir iÇi ticaret hayatımn talep ettigı bütün
şartları yerine getinniştır.Alt kattaki mekanlar daha ziyade depo. ahır

ve seıv1S hacimleri, ön cephede dışa açılan hacımlerdükkan üst katta
bulunan odalar yolcuların ikamet etmesi için yapılmıştır.

Gaziantep'teki hanlann büyük çoiıunlugu tek avlulu. ıki katlı

inşa edilmiştir. Tuz Ham, Osmanlı şehir hanlannın çogunda oldugu
gibi. yol ve arsa durumuna göre şekil aldıgı iÇin çarpık bir plana
sahiptir. Hanın ön cephesinde yer alan dükkanıara bazı Osmanlı

hanlannda yer verilirken, üst katın kuzeybatıköşesine yerleştirilenve
iç kısımla baglantısı olmayan kahvehaneye tesbit edebildigimiz
kadarıyla başka hanlarda rasLlanmıyoruz; (Resim: 1). Ayrıca

Gaziantep'de Lala M ustara Paşa Hanı (1563-1568]. Eski Gümrük
Haru {l873-1878J. Belediye Hanı (1885-1886) ve Elbeyli Ham'nın (XIX.
yüzyılın sonu) üst katlarındaki bazı mekanların, han,a .gelen
yolculann oturup sohbet etmeleri için kahvehane amacıyla yapıldıgıru

sanmaktayız.

iki katlı Osmanlı han mimarisinde avlu gene~l1kle hem alt, hem
de üst katlarda revakla kuşatılirken, bu düzenlemeyi Tuz Ham'nda
göremiyoruz. Bu yapıda avlu üst katta dört taraftan revakla
çevrelenirken, zemin katın sadece bir tarafında revaka yer ver1lmiştir

(Çizim: 1-2}. Gaziantep'de mevcut olan onyedi (17) handan sadece
!.ala Mustafa Paşa Ham {l563-156S]. Tuz Hanı, Yeni Han (1757­
1785) ve Anadolu Ham'nda (XIX. yüryılın ortalan) yalnız avlunun bir
kenarına revak yapıımıştır. Bu durum Gazlantep hanlannın bir
özelligmi oluşturmaktadır.

Tuz Hanı'nın all katındaki mekanlar çeşHli tonozlarla
örtülürken, üst katındaki revak ve odalann Ü7-eri alttan düz toprak
dam. üstten ve kınna kiremit çatıyla kapatılmıştır (Resim: 5-6). Bu
durum Gaziantep'deki hanların çogunda görülür. Tuz Ham, alt ve üst
katındaki farklı örtü sisteriÜnden dolayı da diger Osmanlı

hanlarından ayrılır. Çünkü Osmanlı hanlarının alt ve üst
katlarındaki bütün mekanlar p;enellikle çeşitli biçimlerde yapılan

tonozlarla örtülmüştür. '
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Tuz Hanı'nda dikk~Himi.zi çeken bir başka husus ise. kuzey
cephede yer alan cümle kapısının ıki renkli taştan yapılmış olmasıdır

(resim:4). Aynı şekilde Gaziantep'de ınşa edilen dilü ve sivil yapılarda
renkli taş iŞÇiligi sevilerek kullanılmıştır. Çünkü Antep yapılan

bulundugu bölgenin cografi konumundan dolayı Zengi. Eyyiıbi ve
MemlOklu sanatlarından büyük ölçüde elkilenmlşt1r. Ayrıca bu
şehirde mevcut olan hanlann çogunun cümle kapısı iki renkli taştan
yapılmıştır. İki renkli taş bezemeye sahip9 olan han taçkapılarına

örnek olarak: Zazadin Ham (Konya-Aksaray/1237) ve Diyarbıkar

Hüsrev Paşa Ham'nı (1554) 10 verebeleriz.

DİPNOTLAR:

l-B.Darkot-H.T. Dağlıoğlu. "Ayıntab" mad.. lsıam Ansiklopedisı. n. İstanbuL.

1979. s. 67; H.Özdeğer, Onaltıncı Asırda Ayıntab Livası. 1, Istanbul. 1988,
s.119.

2-Bu bilgiyi, Gazlantepli araştırmacı ve yazar Cemll Cahlt GÜZELBEY'den
aldım, kendisine teşekkür ederim. Bu araştırmacı. Gazıantep Şer'l

Mahkeme Sıcmeri'nin bır kısmını Inceleyip yayınlayarak ilim dünyasına

sunmuştur. Bir bölümünü ise yayma hazırladıııı için, Tuz Hanı ile llgil1
kısım kendi arşivlnde bulunmaktadır.

3-Evliya Çelebi Seyahatnamesi., IX. Üçda! Neşr1yat.lstanbuı. 1984, :1.47.
4-Gaziantep Kültür ve Turizm RehberL Gaziantep Valiliği Yayınlaq. Anonim.

Gazıantep, 1985, s. 17.
5-C.C.Güzelbey-H.Yetkin, Gazianteo Ser'i Mahkeme Slcıııerlnden Örnekler.­

Cilt: 81-141 (Miladı: 1729-1825)-, Gaziantep, 1970. s. 121.
6-C.C.GÜzelbey, Gazıantep &(i Mahkeme Sıcillerı. fCW: 142 ila 143). FasıkOl:

3, Gaziantep, 1966. s.84.
7-Bu konuda bkz. M.Cezar. Anadolu Öncesi Türklerde Şehir ve Mimarlık.

IstanbuL, 1977, s. 189-191; C.GOran,TÜrk Hanlannın GelJsiml ve İstanbul

Hanları Mlmansi. Vakınar Genel Müdürlüj;(ü Yayınları, 1978, s. 3.; O.
Aslaaanapa. Türk Sanatı. ı. İstanbuL. 1984, s. 32.

8-E.H. Ayverdi, ıstanbul Mimari Cai!ının Mensel: Osmanlı Mimarisinin tık

Dem. -630-805 (1230-1402)-, ı. Istanbui. 1966, s. 100.
9-S. Mülayim. Anadolu Türk Mimarisinde Geometrik Süslemeler, Seleuklu
~Ankara. 1982, s. 61.

IO-M.Sözen. Diyarbakır'daTürk MimarisLIstanbuL. 1971, s. 194.
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Kahyehane

Çizim 2: 3aziantep Tuz Hanı. Resti hisyon pH'mı.
nat Kat)
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R~si", 3: Gaziantep Tuz H~nı. Doğu Cephe

Resim 4: Gazıantep 'ruz Hanı. CU~le Kapısı

ve Avlu
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Resim 5: Gaz~antc;: ':'l.lZ ;.lanL. Avl,:,~l ""4el Ken.:rı

Resim 6; Gazı.ac,ı:;ep Tuz ;tanı. Avlunun Doğu Kenarı
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Resim 7: Gaziantep Tuz Hanı, Avlunun Güney Kenarı

~_.#--~

Res iJöl 8: Gaz.l an tep Tuz Hanı, Sa tı Ken ar l



AKLL, ve vAHİYYÖNÜNDEN I)()(;.RU DÜşÜNME

Yrd. D09' Dr. Vahdettin BAŞÇI

Atatürk Universites!
İlAhiyatFakültesi
Dhı Felsefesi Ö~tlnıÜyesi

İslam Dininde insan. yaratılmış varlıkların en şereflisi ve

üstünüdür. İnsan aklı ve Iradesi olan bir varlıktır. Onda düşünme.

konuşma yeteneğ;i vardır. Bu bakımdan o. aklını kullanarak bütün

olup bitenleri değerlendirebilir,istek ve arzularına yön veIir. Sözlü ve

yazılı iletişimle [ikirler ortaya koyar. kültür ve medeniyetler kurar.

İnsan: gerek beden bakımından, gerekse ruhi yönden Allah'ın

yarattığı mükemmel bir varlıktır. Kur'an'ın çeşitli ayetlerinde buna

işaret edilir: "Ey habibim. hani bir zamanlar Rabbin Meleklere: Ben

yeryüzünde bir halife (msan) yaratacagun buyunnuştu. Melekler de ;

Orada Jesat çıkaracak ve kan dökecek biTismi ml yaratacaksm. Biz

ise sana hamd ederek ve seni noksanlıklardanmünezzeh ederek

ta'zim etmekteyiz. demişlerdL Allah ise: Ben sizin bilemeyeceginiz

şeyleri bilirim" buyunnuştu (Bakara/30). Başka bir ayette de "Biz

insanı en güzel şekilde yarattık' (Tin/4) buyurarak insanı en güzel

bir varlık olarak yaratttgınıbeyan etmektedir.

Böylece Allah. şereDi ve degerli bir varlık olan insanı meleklerden
üstün olarak yaratmıştır. Üstün varlık insan, iki unsurdan

müteşekkilbir varlıktır. Birincisi; insan denilen varlıgm bir bedenmJn

olmasıdır. İkincisi: bir ruh unun olması, basiretli ve akıllı bir varlık

olmasıMi .

Yaratılan dıger varlıklardan üstün kılınan insana "akıl" ve

"düşünce" emanet! verilmiştir. Allah buyuruyor ki; "Biz emaneti

1 Gazaii. Mizanü'l AmeL. Beyru!, ı 983. s. 17; Prof. Dr. Hüseyın Atay,

Kur'an'da Bilgi Teorisi. Isl., 1982, s. 31.
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göklere, yere ve daglara sunduk da onu yuklenmekten kaçındılar.

Onun sorumlulug;undan korktular, onu insan yuklendi. Bununla

beraber onun hakkını tam yerine getiImedi" (Ahzab/72). Haşr suresi

21. ayette de Allah şöyle buyurmaktadır: "Ey Muhammed! Eğer Biz

bu Ku,-'an-ı bır da{]a indirmiş olsaydık. sen. onun Allah korkusuyla

baş eğerek parça parça olduğunu görürdün. Bu misaUeri ınsanlar

düşünsünlerdiye veriyoruz."

1- a- Akıllı Varlık Olarak İnsan

İnsanın sorumlulu,gu akıl gücünden kaynaklanmaktadır.Akıl,

insanı diger varlıklardan ayıran özelliklerin en önemlilerinden

birisidir. Aklın gerçek mahiyetini bilmek ve onun tam tanımını

yapmak2 da oldukça zordur. Çünkü herşeyi tanunlamak mümkün

degildir. Tecrübenin dogrudan doğruya verileri tanımlanamazlar.

Duyumlar. duygular bu türdendir. Bilmek ve anlamak için bunları

doğrudan doğruya ldrak etmek gerekir. Ancak aklın yaşayışımızdaki

etkilerini bilebiliriz.

Akıl, laUf bir cevherdir. Bllgiler1mlZln dogru veya yanlış olduklan
akıl sayesinde ayırdedilebilir.Ancak bu tanım da tam degildJr. çünkü,

eğer akıl cevher olsa idi; onun kendi başına ve aklın sahibIolan
insan mevcut olmadan da var olması gerekirdi. Bu durum ise

imkansızdır.Çünkü cevher kendi başına katm olan şeydir.

İnsan eşyayı bu güçle idrak eder. Kendisinde bu kuvvet var

oldugu için de. dinin emir ve yasaklarını yerine getinnek, insan

üzerine bir görevolur.

Aklm, insanın doğuşuyla beraber olup olmadıgı konusunda

degişik görüşler vardır. Aklın insanın yaradılışında bilfiil mevcut

olmadığı görüşünü savunan empiristlere göre; yeni dogan çocuk

mutlak manada akla sahip olmadığı gibi, akıllı hareketlerde de

bulunamaz.

2 Prof. Dr. Necatt Öner. Klasik Mantık, Ank.. 1978. s. 37.
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Fakat "çocukta aklın mevcudiyetine istidat vardır" şeklindeki

görüşü destekleyen Rasyonalistler de, üstün vasıflara sahip olarak

yaratılan insana. kavram fikrinin doguştan ögretlldigini
savunmaktadırlar.Bu görüşe göre bir nesnenin zihindeki tasavvuru

olan kavram fikri3 insanın yaratılışında ona ögretilmişt1r. İnsan

için bu fikir fıtri bir özellik olmuştur. Bu fikir sayesinde insan

alemdeki soyut ve somut kavramları ögrenerek onları zihninde

olgun1aştırrnışzihninin dışında da bir nesneye ad olarak venniştir.

İnsan ancak akıl ve buna baglı duyularını kazandıgı zaman

Allah'ın teklil1erine muhatap olmuştur. Sorumluluk da o zaman

kendisine yüklenmiştir. İslam dininde aklı olmayan veya akıl kuvveti
fonksIyonunu yapamayan kimseler de, ilahi emirler karşısında

sorumlu tutulmamıştır.

Gazali aklın dört türlü kullanımındanbahseder. Birincisi, akıl

bizi hayvanlardan ayırarak bilimin gelişmesini mümkün kılar.

İkincisi. imkan ve imkansızııgı idrak eder. Üçüncüsü. akıl aynı

zamanda tecrübenin ortaya koydugu bilgiyle özdeşleştirilir. Son

olarak da akıl, insanın pratik amaçlannıyerine getinnedeki ölçülülük

ve yeterliligi saglar4.
Aklın üstün özellikleri, bizzat Kur'an'da anlatılmıştır. Bu

noktada din ve akıl arasında çok yakın bir :Ilişki vardır. Aklın önemini
bizzat Kur'an bildirir. Kur'an ayetleri üzerinde düşünen de insan

aklıdır. Herşeydenönce Kur'an'ınmuhatabıinsandır.

Görülmektedir ki. insanın en belirgin özelligi düşünen bir varlık

olmasıdır. Kur'an. ısrarla insanların düşünmesini. aklını

kullanmasını, ibret almasını istemektedir. Düşünmeyen aklını

kullanmayan kimseleri şiddetle eleşUrmektedtr,

3 Prof. Dr. N. Öner. Khis1k Mantık, s. 14.

4 OItver Leaman. Ortaçag Islam FelsefeSine Giriş. çev. Turan Koç, Kayseri,

1992. s. 178; Prof. Dr. Süleyman Hayri Bolay. Arlsto Mataflzıgı HeCazzali

Metafiziginln Karşılaştırılması. ıst., 1986. s. 99; karş. Prof. Dr. Amiran

Kurtkan Bilgiseven, Sosyal Himleri Metodo1ojisl, ıst.. 1982. s. 30.
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İnsanın oldugu her yerde akıl birinci derecede etkin olmak
durumundadır.Akıl devre dışı kaldıgı zaman ne insanlıktanne de

dinden söz edilebilir. İnsanın fıtratma uygun din olan islam dininde

aklın önemli bir yeri vardır.

Vahiy, insan için olduguna göre, akılolmadan vahiy

anlaşılmaz;vahiy olmadan da akıl dar kalıplar içine hapsedilmişolur.

Akıl ve vahyin beraberligi, insanın mükemmele yaklaşabilmesi için

gerekli olan gerçek hürr1yetin kapılanm açar.
İnsarun inancı, hürrtyeti, bilgisi, tarihi varlık. oluşu ondaki akıl

sayesindedir. İnsan bu özellige sahip oldugu iÇin Allah meleklerden

insana saygı göstermelelini istemiştir.

İnsan, düşünme ve bllme yetenegi sayesinde kendi öz benUgini

ve Rabbıııı tanır. Bllerek inanan bir varlık. haline gelir. Kur'an insanın

en güzel şekilde yaratıldıgıru.onda iyiligi kötülükten ayınna gücünün

bulundugunu tabiat güçlerinin onun emrine ve hizmetine verildigini
haber veriyor. Allah buyuruyor ki; "And olsun ki, Biz Adem oguUannı

üstün izzet şerefve detJere n102/ıar kılmışızdır' (jsra/70).
Allah, insanı inanma ihtiyacı içinde yaratmıştır. Fakat onu

inanıp inanmamada serbest bırakmıştır. Eger böyle bir hürriyet
olmasaydı, inanmak bir zorunluluk olacak böylece insanın

meleklerden farkı olmayacaktı. O zaman da insanın üstünıügünden

söz etmenin bir anlamı kalmayacaktı. Hayvanlar iç güdüleri ile

hareket ederken, insan akıl ve düşüncesiyle hareket eder. Onda köklü

bir ahlak duygusu da vardır. Peygamber Efendimiz buyuruyor ki;

"Beni Rabbim terbiye elli, öyleyse ne güzel terbiye etti. (Kenzu'l­

UmmaL. II/31895). Aynı zamanda insanda bir sanat ve estetik

duygusu da vardır. Kültür ve medeniyet tarihlerindeki eserler bunun
en canlı ömegidir.

İnsan başkalanndanbir şeyler alır ve onlara bir şeyler verir.
Böylece insan, sürekli olarak degişen ve gelişen bir faaliyet içinde

bulunur. İnsan geçmJşindekibaşarılanda takdir eder onlan korur. O.
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mevcut birikime yeni şeyler ilave ederek onlan zenginleştiripyeni yeni

teknolojiler kurar. Bu konuda Hz. Muhammed buyuruyor ki:
"Hikmet mü'minin yit@idir, onu her yerde arayınıZ' (Keşfu'l-Hafa.

I/435), "ıum Çin'de bile oL<;a aluuz" (Kenzu'l-'Ummal. 10/28697).

Böylece. insan dünyayı iyi yönde degiştirenve tarihi yapan bir varlık.

durumuna aklı sayesındegelir.

Ancak insan, :inanma ihtiyacına kulak vermez, bilgisini ve

iradesini yanlış ve yıkıcı yönde kullanırsa üstün varlık olma

imtiyazınıkaybeder.

Görülüyor ki. Kur'an'ın insan anlayışı gerçekçi bir karakter

sergilemektedir. Kur'an bir yandan insanı yaratılmışlannen şereflisi

olarak kabul etmiş, dıger yandan da onu aceleci. ihtlraslı. kendini

aldatan bir varlık. olarak nitelendirmiştir.İnsanınbüyüklügü böyle bir
ikllem içinde bulunmasından. eksikl1gin her çeşidini

tamaınlayabilecek bir güçte olmasından kaynaklanır. Bu açıdan

bakıldıgı zaman insanın günah işlemeye yatkın bir varlık oldugu

görülür. Günah, insanın hürriyet sahibi olmasından içinde yaşadıgı

bu dünyanında bir imtihan dünyası olmasındankaynaklanıyor5 .

Şu noktada unutulmamalıdır ki, günahın karşısında tevbe
müessesesi vardır. İnsan günah işleyip, hata ettigi zaman tevbe eder

günahlarındanpişman olur. Böylece Allah onun geçmtş günahlarını

bagışlaya·bilir. Allah buyuruyor ki : "Kim bir kötülük eder veya

nefsine zulmeder de Allah'tan af dilerse Allah'ı suçları ba{}ı.şlayıcıve

esirgeyici olarak bulur' (Nisa/ 110).

b- Bilen Varlık Olarak İnsan :

insan aklını kullanıp bilgisini geliştirerek yeni yeni metotlar

ortaya koymuştur. Kur'an'ın insanı anlattıgı ilk konu ınsanın bilgi

sahibi olmasıdır6 . Peygamberimize inen ilk ayetlerde şöyle

5 Prof. Dr. Mehmet Aydın, Din Felsefesi. ızmır, i987. s. 126.

6 Prof. Dr. EmruJJah Yüksel. Amldi'de Bilgi Teorisi. ıst., 1991. s. 44.
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buyurulur : "Yaratan Rabbinin adıyla oku. Kalemle ö{1reien. insana

bilmed@ini bildiren Rabbin en büyük kerem sahibidiı', (Alakl i -5l.
Bu anlamda ıslam dini kültür ve medeniyet dinidir. İslam i1me,

kültüre ve çalışmaya çok önem vermiştir. Onun akıl ve düşünceye

önem vermesi kalkınan ve ilerlemeye çalışan toplumlar için itici bir

kuvvet oldugunun da delilidir. Bu cümleden olarak müslümanlar

islam düşüncesini geliştirerek büyük medeniyetler kurmuşlardır.

İslam düşüncesi islamın iman, ibadet ve ahlaki prensiplerinin dışında

beşerive toplumsal ilişkileride düzene sokmuştur.

İslam düşGncesi, edebiyatta. hukukta, tabii bUimlerde, sanatta.
tasavvuf. kelarn ve felsefe alanında dertnligille Seviye alıruştır. Farabi.

İbni Sina, Gazali, İbni Rüşt, Mevlana. Yunus Emre, Sadrettin Konevi

gibi çok sayıda düşünüryetişmiştir.

2- a- Düşi.iıuneve ak.ılyürütıne :

Düşünme. akıl yGrütme veya akıl yürütmeler zincirtdir. Akıl

yürütme ise hükümler arasında bag kurarak zihnin bilinenlerden

bilinmeyenleri elde etmesidir. Biz fiklrleıimtzi sözlerle ifade edertz.

Fikirlerımizi açıklamada kullandıgımlZkelimeler yalnız fik.1rlertrn.1zi

degil duygularımızı da ifade ederler? Düşünmede temel faktör
"kavram" dır. Kavramlarınhüküm haline gelmesi gerekir. Hüküm iki

veya ikiden fazla terimle yapılıruş bir sözdür. Dogru veya yanlış olması

gerekir. Hüküm zihnln bir işlemidir. Düşünme olayı kendisini akıl

yürütmede gösterir.
Zihin akıl yürütürken özdeşlikve çelişmezlikUkelertne dayanır.

SebebIilik ilkesini de bunlar arasında sayanlar varct.ır8.
, . ,

ilk insan Hz.. Adem'dir ve en güzel şekilde yaratılmıştır.Allah

buyuruyor ki: "Biz insanı en güzel şekilde yarattık". Bu anlamda "ilk

? Prof. Dr. Necati Öner. Klasik Mantık, s. 3; Prof. Dr. EmruUahYüksel,

a.g.e .. s. ıos vd.

8 Prof. Dr. Necati Öner, Fransız Sosyoioji Okuluna Göre Mantıgın Menşei

Problemi, Ank., 1965. s. 26; Prof. Dr. Emrullah YükseL, a.g.e.. s. IlA.
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insan" tabiri dogru "ilkel insan" tabiri yanlıştır. .
Bütün insanlarda aynı akıl oldugu halde, insanlar niçin farklı

düşünür. zihnlyet farklılıgınınsebebi nedir? şeklındekisoruya gelince;

Şunu söyleyebiliriz ki, insanların farklı düşünmeleri çok tabtı

karşılanmalıdır.çünkü. Allah insanın zihninJ dondurmamıştır.Aynı

akla sahib olan insanlar farklı farklı düşünürler. Hatta inananla

inanmayanın farklı düşündükleri gibi, aynı dine inanan ve aynı

kültürü paylaşan kimseler bUe farklı düşünebilirler, Bu durum bUakis
Kur'an kaynaklıdır.

Akıl yürütme. hükümler arasında bir ilişki kurularak yapılır.

Zihın bu ilişkiyi kurarken akıl ilkelerine baglıdır. Zihın bu ilkelere tabi

olmadan ilişkilerkuramaz. Belli hükümlere dayanarak yeni hükümler

elde eder. Zihin bu işleyişi ya "deduction" (tümden gelirn.} ile. ya

"induction" tümevarım ne veya "analoji" ile yapar. Deduction'da zihin

bir veya bir kaç hükümden hareket ederek zorunlu bir sonuca vanr.

Akıl yürütmenin en iyi şekli olarak deduction kabul edilir.

Deduction'u savunanlar oldugu gibi tenkit edenler de vardu9.
Tümevanın. zihnin tikelden tümele gidiş yoludur. Bir bütünün

parçalarına dayanarak o bütün hakkında hüküm vermektir. Tam
tümevanm. bir bütünün parçalarının hepsini inceleyerek o bütün

hakkında hüküm vermekUrlO.

Analoji bir akıl yürütme yolu olarak iki şeyarasındaki

benzerlig;e dayanıp birisi hakkındaverilen bir hükmü digeri hakkında

da vermektir. Zihnin özelden özele yürüyüşüdürll.

Mantıklı düşünce bu üç yoldan birini kullanmak zorundadır.

Zihnin bu üç yürüyüş yolu onun formunu teşkil eder. Bütün

insanlarda müşterekolan bu formdur 12.

9 Prof. Dr. Necati Öner. Klasik Mantık, s. 97.

10 Prof. Dr. Necati Öner, Klasik Mantık, s. 163.

II Prof. Dr. Necat1 Öner. Klasik Mantık. s. 161.

12 Prof. Dr. Necati Öner, Fransız Sosyoioj! Okulu. s. SO.
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Metotlardan birinin veya dtgerinin önem kazanması mantıgın

degil de zihniyetlerin degişmesinigösterir. Zihniyet ise düşüncenin,

dolayısıyle mantıgın muhtevası ile ilgilidir. İşte bu muhtevalann

tesbitinde insanların farklı düşünce gerçekleri ortaya çıkıyor.

Mantıgın temel yapısı bütün insan topluluklarında aynıdır.

Düşünceninformunun birligi de insanlarda müşterektirl3.

b-no4ru DüşÜDJDeve Hata sebeplerl :
Dogru düşünüp hata sebeplerinden kurtulabilmek için ilimde

metot problemi üzerinde durulmasının gerekliligine inanmaktayız.

Metot kelimeSi; bir gayeyi elde etme gayreti; araştırma usulu, takip,

peşinden gitme anlamlarına gelirken. terim olarak da olaylar

karşısında zihnimihi tatmin edecek hakikatlerin bulunması için

sarfedilen düşünce faaliyetinden ibarettir. Yine terim olarak;

araştımıa yolu ile bulunup ortaya konabilecek somut sebep-sonuç

ilişkilerini ve bu ilişkilerin temelinde yer alan soyut ilmi kanunlan
tesbit edebilmek için izlenmesi gereken yol anlamına gelirl4.

İslami kıymet hükmü geregince insanın, tabiatı, cemiyeti ve

bizzat kendini tammadıkçaAllah'ı taruyamayacagt hususunu ihtiva

etmektedir, Bu konuda ilmi zihniyetteki sürekl1lig1n ve gelişmenin

kavranılmasınayardım eden islam düşünce ve felsefes1nin ve onun

temsilcilerinin çok iyi degerlendirilmes1 gerekir.

Dogru düşünme'konusundada ilimle dini birleştirenmüşterek

temel; akıl ve tecrubedir. Akıl din sahasında tecrubenin dışında degU

bizzat içindedir. Çünkü bu tecrübe, imanın ve iman konulanna aU

bilgilerin belli bir usul dairesinde yaşanması suretiyle yapılır ve

sonuçta kesin bilgiye ulaşılır15.

13 Prof. Dr, Necati Öner, Fransız Sosyoioji Okuiu, s. 82.

i4 Prof. Dr. A. Kurtkan Bilgiseven, Sosyaillimler Metodolojisi. s. 3.

15 Prof. Dr. S. Hayri Boiay, Aıüto Metafizigi. s. 100-101; Karş. Prof. Dr.

Amiran Kurtkan Bilgiseven. Sosyal Ilimler Metodolojisl, s. 29.
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Deseartes, ilmi araştıımalarda kullarulacak metodun mahiyetini

belirtirken şu noktaya işaret etmektedir. asıl mühtm olan husus. akla

malik olmak degil onu iyi kullanmaktır. Deseartes'e göre hakikati
bulmak için aklın bütün kuvvetlerilli tam olarak seferber edebilmek,

ancak dogru metodu uygulamakla mümkün olur.

Akıl kuwetlertnin bütün insanlara aşagı yukan eşit bir şekJlde

dagıtıldıgı gerçegi göz önünde bulundurulursa bazı kimselerin ilmi

gerçekleri bulmakta başan kazanamayışlanonlarda mevcut olan bazı

hata sebeplerinden ileri gelmektedir. Bu hata sebepleri Deseartes'e

göre şunlardır:

l1k olarak çocuklukta edinilen peşin hükümler, büyüdükten ve

aklımızı iyi kullanabilecek hale geldikten sonra bile bizi yarultabilirler.

İkinCi hata sebebi, bu peşin hükümlerin devam ett1rilmesidir.
Üçüncü hata sebebi, zihni yorgunlugun peşin hükümlerden

kurtulma gayretini zayıl1atmasıve zihnin tembeUige alışmasıdır.

Descart:es'e göre hatalı düşünmemlzin bir nedeni de

düşüncelerimIzI belirtmeyen kelimelere baglılık dolayısıyla ortaya

çılanaktadır. Soyut kavramları ifade eden "dIn", "hürrIyet", "eş1tlik",

"adalet" gibi kelimeleri. bu kelimelerin fiili realitedeki karşıtı olan

somut gerçekleri çok defa düşünmeksizin. soyut birer kalıp halinde

muhafaza ederiz. Yani kavramları bu kavramların realitedekI

görüşünü araştırmaya lüzum görmeden hep aynı şekilde düşünmeye

devam ederiz l6.

Hata kaynaklarındankurtulma yollannı dört kurala baglayan

Descartes'e göre; birinci kural, hiç bIr şeyi hakikat oldugunu açıkça

bilmeksizin hakikat olarak kabul etmemektir. Açık ve seçik bilgiye

ulaşabilmek için hata kaynagı olabilecek bütün peşin hükümlerin

zihinden çıkan1ıp atılması gerekmektedir.

16 Deseartes, Metot Üzerine Konuşma. çev. Mehmet Karasan, Jst., 1986, s.

117; Deseartes, FelseJenin tikeleri, çev. Mesut Akın, Ist., 1983, s. i 05ld.;

Prof. Dr. Amiran Kurikan Bilgiseven, a.g.e.. s. 35.
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İkincisi, inceleyecegimiz güçlüklerden her birini. mümkün
oldugu ve daha iyi çözümlernek için gerektigi kadar, bölümlere

ayırnıak olacaktır.

Üçüncüsü, en basit ve bilinmesi en kolay şeylerden başlayarak.

tıpkı basamak basamak bir merdivenden çıkar gibi azar azar en

kompleks olanların bilgisine kadar yükselrnek için, hatta tabiatlan

geregince birbiri ardınca sıralanmayan şeyler arasında bile bir sıra

bulundugunu far.l ederek, düşüncelerimizibir sıraya göre yürütmek

olacaktır.

Sonuncuya gelince. hiç bir şeyi unutup ihmal etmedigimden

emin olmak için. çokca tekrar yapmaktır17.

Görülüyor ki. Descartes'de açık bilgi. dikkatli bir zUınin. dogru

oldugunu hemen kabul edebilecegi bilgidir.
Ga7..ali'ye göre de hakiki veya yakin derecesindeki bilgi. içinde

şüphe, yanlışlık ve vehim ihtimali olmayan ve kalbin yanlışlıgına

. inanmadıgı bilgidir. Böyle bir bilgiyi elde edinceye kadar. geçirdigi

safhaları samImiyetle anlatan Gazali, şöyle demektedir : :'Benim

önceleri bu tarzda bilgim yok idi. Mevcut mahsusat ve zanlrtydt

nevinden bilgilerime baktım; bunlardan mahsusatm beni

yanıltabtlecefJinianladım. Bazı sebeblerle akliyat hakkında da aynı

kanaat vardır. Ancak iki ay kadar bir zaman sonra, bilhassa bu son

kanaatimle bir safsaiaya düşiügümü anladım. Bu. Allah'ın kalbime

att~ı bir nur sayeSinde olmuştur'18.

Gazall, Allah'ın bahşeWgi [ııri bir alışkanlıkla taklid bagından

kurtuldugunu beyan ederek şöyle der: "Önce kendt kendime :

Arzum. hadiseterin hakikatlerini ö{jrenmektir. ilmin hakikatini ve ne
oldugunu en güzel şekilde araştırmak lazımdır dedim. Nihayet

anladım ki, yakin dereceSindeki bilgi. içinde hiç bir şüphe

17 Desearies, Metod Üzerine Konuşma. s. 2 ı.

18 Gazali. "el-MunklZu mine'd-Oaıaı". Mecmu'atö ResaUi'l-imam ei-Gazclli,

Beyrut. 1988, V, s. 27.
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kalmayacak şekilde bilinen. kendisinde yanlışlık ve vehim ihtimali

olmayan, kalbin, yanlışlığına inanmadığıdır. Bu bilgi hatadan salim

olmak için yakıne o derece uygun olmalr.dIT kt mesela biri onun batzl

olduğunu iddia etse, ve taşı altına, değneği ejderhaya çeviTse, bu, o
bilgi sahibine herhangi biT şek ve şüphe getirmemelidiT. Eğer ben. on

sayısının üç'den büyük olduğunu bildigiIn halde, birist Hayır, üç,

on'dan daha büyükWr diye iddia etse ve deliL olmak üzere bu değneği

ejderhaya çevireceğimdese ue çevirse, ben de bunu görsem bu yüzden

bilgiInde şüpheye düşmemeliyim.Ancak. onun bunu nasıl yapt@ma

şaşarun: yoksa bildiğim şeyde şüphe yoktur. Bu şekilde bilmedigim,

kendisine yakin hası! etmediğim her bilgi, güvenilemiyecek ve emin

olunamuJacak bir bilgidir. KendL<;ine güven duyulamayan her bilgi de

yakini bir bilgt degildir" 19,

Gazali. bedihi bilginin araştırmaya dayanmayan bir bilgi

oldugunu şu ayetle delillendirir : Allah buyuruyor ki, "Allah kime

doğru yolu göstermeyi isterse onun göğsünü islama açar'

(En'aml ı ı 5). Bu durum Allah'm kalbe attıgı bir nurdur. Çünkü

bedibiyatı araştır~nakgerekmez. Bunlar hazır haldedir20.

Apaçık bilgiye ulaşabilen insan, başkalarınıngözü ile gönne ve

başkalarının kafası ile düşünme hatalarından kurtulabilen kimsedjr.

Kendi zihnlmiz be1irl1 bir problemi çözmeye yeterl1 de~ilse, diger

insanların öne sürdügü deBIleri belki ezberleyebili~iz, fakat

anlayamayız. Bu şeklIde kazanılan bllgi, ilmi bilgi degildir. Eger ilmı

bilgi elde etmek istiyorsak bilgiyi açık ve seçik olarak bizzat
kazanmanuz gerekmeklediI·2 ı.

Gazali'de oldugu gibi, Descartes'e göre de, dogru düşünmekve
bildiğinUz tüm gerçekleri sıkıca ortaya çıkarmak.istiyorsak. ilk önce ön
yargılardan kurtulmamızve eskiden doğruluguna inandığımız tüm

düşünceleriveya fikirleri, yeniden gözden geçirinceye degin, yanlış

19 Gazali, "el-Munkız", s. 28.

20 Gazalı. a.g.e.. s. 29.

21 Prof. Dr. Amiran Kurtkan Bilgiseven. SosyalHimler Metodolojlsi. s. 35 vd.
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olarak kabul etmemiz gerekmektedir. Bundan sonra zihnirn1zdeld

kavramlan yeni baştan incel emek ve ancak anlayışınıızlaaçık ve seçik

olarak kavradıklanrrıızıkabul etmeliyiz.

Deseartes, böylelikle ilkin mahiyet ve özü düşünmek olan bir
varlık oldugumuzun ve sonra varlıgımııı kendIne borçlu

bulundugumuz bır zorunlu varlıgınyani Allah'ınbulunduguna işaret

ediyor. "Allah'ın sıfatlarını inceledikten sonra diger tüm şeylerin

gerçekligini inceleyerek bir çok önemzenin doğru olan bilgisini

bulabiliriz" diyor.

Deseartes, açık ve seçik bilgiden bizi mahrum eden ve zekamıza

hülaneden iç ve dış etkilerden de söz etmektedir. Onun görüşünegöre

açık ve seçik bil~iye ulaşamayan zekalar. bu unsurların etkisinde

kalmaktadır.

O'na göre. dış etkiler bizden önee yaşamış ve yaşamakta

olanların fikir ve görüşleridir. İç etkiler ise. kendi ön yargılanmız. istek

ve armlanmızdır. Dogru düşünmeyönünden Deseartes. iç etkileri. dış

etkilerden daha tehlikeli bulur22.

3- KurtADta göre doğru düşüıune :

İnsamn daima yüce makamlara dogru erişmesini emreden
Kur'an'da akıl yürütme ve düşünme hakkında çok sayıda ayet vardır.

Kur'an en üstün varlık olarak yaratılan insanın dogru ve objektif

düşünmesine büyük önem verir. Allah buyuruyor ki : "Btlmedigin

şeyin ardına düşme, dogrusu. kulak. göz ve kalb. bunların hepsi o

şeyden sorumludur" (İsra/36).

Allah Hueurat süresInde şöyle buyuruyor:
"Ey inananlar. çok ıanda bulunmaktan kaçının, çünkü

zannın bir kısmı suçtur. Birbirinizin ayıbını araştırmayın. Birbiriniz

hakkında dedikodu yapmayın; hanginiz ölü kardeşinin etini.

yemekten hoşlanır? Ondan tiksinirsiniz; Allah'dan sakının şüphesiZ

22 Prof. Dr. Amiran Kurtkan Bilgiseven. Sosyal Himler Metodolojlsı. s. 37.
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ki Allah tevbeleri daima kabul edendir, aCtyandu" (Hucurat/12). "Ey

iman edenler! E{}er yoıdan çıkmış biJi size bir haber gettri.Tse onun iç

yüzünü araştırın. yoksa biımeyerek bir millete kötülük ederstrıiz de

sonra yapLıgmlZapişman olursunuz" (Hucurat/6).

Görülüyor ki, Kur'an, ilmın ve gerçegin peşindedir. Araştırıp

incelemeden, kesin bilgi ve ilme dayanmadan başkasına uymayı ve

peşinden gitmeyi dogru buımuyor. Kur'an gerçegi, Him zihniyetinin

saglamlıgınıve objeklifligini en açık şekilde dile getirmektedir.
İslam inancının lemel kaynagı olan Kur'an'ın "!lirn"

konusundaki tutumu son derece müsbet olmuştur. Kur'an'ın bilgi

elde etmek için teşvik ettigi asıl yol, tecriibi: yani endükttf yoldur.

Kur'an insanın kendi öz varlıgına, beşeri çevresine ve tabiatta
olup bitenlere bakmasını. onların üzerinde düşünmesini. onlan

anlamasını ve daha sonra dersler ve ibretler alarak kendi hayatına bir

anlam ve düzen vennesini ister. Kur'an'ın bu tutumu, bilim. felsefe.

ahlak ve esletik üzerinde çok etkili olmuştur. Bu tutumun nihai

hedefinin iman oldugu kesindir. Fakat nihai amacınbu olması insanı

belli bir amaç istikametine yönelten. ilmi. felsefi, ahlaki ve bedii

tecrübelerinin. hedefe ulaşıldıkt.an sonra bir tarafa atılabilecekbirer

vasıla oldugu anlamınagelmemelidir.

islam dünyasındafelsefenin ve bilimin baş döndürücü bir hızla

ilerlemesinde Kur'an! lutumun et.kisi gözler önündedir23. Bu

noktada Kur'an melodoloji konusunda, müslüman bilim ve felsefe

araştırıcılarınınbaş kaynagıru oluŞtuIDlUşlur,diyebiliriz.

23 Prof. Dr. M. Aydın. Din Felsefesi, s. 226 vd.



BAZI DİNİ KONULARIN YORUMLANMASINDA
BATıNİLERLEGAZALİARASINDAKİİLİşKİLERİN

DEGERLENDİRİLMEBİ

Yrd.Doç.nr. Vahdettin BAŞCI

1- Kavram Olarak Batın1llk :

Batınilik, her zahirin bir batını oldugunu ve Kur'an'ın ancak

te'vtl ile anlaşılabileceginiiddia eden fırkalaraverilen isimdir. Bu fırka

Kur'an ve hadislerin zahiri anlamlanndan başka batmi anlamlannın

da bulundugunu ıddia eder. Batınilere göre, dış anlam, meyvenin
atılan kabugu gibi önemsizdir, iç anlam ise. asıl amaç olan ÖZ,

meyvenin içi gibidir. Bu iç anlam bir imarnın ögretmesi sayesinde
meydana çıkar. Kur'an'ın batıni anlamı ve din ahkamı, hatadan

müneu"eh ve yanlış yapmayan masum bir imamdan ögren1lmelid tr1.

Bu fırka ikinci yüzyılda ortaya çıkmıştır. En tanınmış batıni

Hasan Sabbah'tır. Onun kurdugu Batıniye teşkilatına ad-Davet al­

eedide denir, Bunlar akıl ve düşünceye önem verrnemişlerdtr.Onlara

göre, akıl ve mantık insanlan çokluga götürür. Çünkü herkesde akıl

vardır, fakat her fert digerinden farklı düşünür, bu sebeple de çeşitli

fırkalar ve görüşler dogmuştur. Her fırka kendi görüşünün

dog;rulugunu iddia eder. Böylece akla güvenme yüzünden insanlar

arasında çelişme eksik olmaz. BatmHer duyularla kazanılan bilgilere
de güven duymazlar. Onlar septikler gibi duyuların insanı

yanıltabilecegi inancındadırlar. Duyulara güvenmek dogru degildir.
Batıniler birlig! veya dogruyu hiç günah işlemiyen bir masum imama

1 Gazali, Batıniligin içyüzü, çev. Avni ılhan, Ankara. 1993. s. LO. 23; Gazali. K1tab

Kavasım Al-I3atınıya (Baıınilı:rin Belini Kıran Delilleril. çev. Prof.Ahmet Ateş. Ankara

Onfv. ılahlyaı Fak. Dergisi, C. ııı. sayı: 1-2, Ankara. 1954. s. 23: ProLDr. LAgah

Çubukçu. (bahilik ve Salınilik. Ankara Onlv. ııahiyat Fak. Dergisi, C. xvııı. Ankara.

1970, s, 68; Henry Corbin. Isliim FelsefesI Tarihi. çev, Prof. Or. Hüseyin Hatem1. ıst..

]986, s. 24.
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baglanmakla elde edebileceklerine inanmışlardır.

Batınileringörüşlerini tahlil eden Ga7..all'ye göre de, batıniler şu

görüşleri savunur: Hak birlik iledir. Batıl ise çokluk iledir. Fikir ve
düşünce yolu çokluga götürür. Talim yolu ise birlige götürür. O halde

Hakk'ın talim yoluyla olması gerekir2.
Bu ifadeleri öncülleriyle söyleyecek olursak;
Birinci öncm, Hak. birlik ile vasıflanır.

İkinCi Öncüı. Ehl-ı TaHmin yolu da birlik ile vasıflanır.

O halde Ehl-i Talimin yolu Hak'tır, sonucunu çıkarabiliriz.

2- Batmilerln Kur'an-ıTevill ve GazaIrnln Kaışı Çıkışla.n:

Batınller. halkı Kur'an ve sünnetten uzaklaştırmak için tevile

başvunnuş-Iardır. Kur'an'ın istilahlarınıgerçek anlamlarınındışında

kullanma yolunu tercih ederek, bu ifadelerin Ehl-i Beyt'e baglılık ve

sevgiyi anlattıgını söylemege gayret etmişlerdir. Yine Kur'an ve

sünnette geçen her ifadede tevHe başvurmuşlardır. Haşr. ibadet,

muciZe gibi kavramJarla gök, yıldız, gezegen, madde, hayvan ve sayılan

da çeşitli tevil yoluna gitmişlerdir3.

Zira batınilere göre. gerçej:tin müstakil olarak akıl yürütme ve
akı!lann hüküm vermesi ile bilinmesi batıldır. O halde mrunlu olarak

başkasından ögrenme vacip olur. Ogretenin ise hatadan masum
olmasıgereJdr4.

Batınilere göre masum imam, dini ve dünyevI liderdir. Hz.
Peygamberin halifesi. vekilidir. Peygamberlerden sonra ilk imam Ali'dir.
Onun çocuklanndan on iki imam gelmiş, son imam kaybolmuştur.

İmamı tanrı mertebesine çıkaranlar oldugu gibi onu sadece diger
sahabilerden üstün, halifelige daha layık görenlerde vardır. Onlara

2 Gazali, "El-fustas'ül MÜs!..<'lkim·'. Mcemu'atü Hcsailrı-lmamel·Gazali, Beyrut, 1986,

III, s. 37. ProLDr. J.Agah Çubukçu, Mezhepler, Ahlak ve Islam Felsefesi ile ilgıli

Makaleler. Ankara, 1967. s. 53; ProLDr. Neşet çağatay, Prof.Dr. I.Agah Çubukçu.

Islam Mezhepleri Tarihi, Ankam. ] 976, s. 96.

3 GazaJi, Batırıiliğin lçyüzil, s. 35.

4 Gazali, Batırıiliğin lçyiizil, s. 45.
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göre imamlar mukaddesUrler. Arzın rüknü. Allah'ın yeryüzündeki
vekilleridir. İmamlık dinin esası, müslümanlann düzeni. dünyanın

dirIlgi, müminin şerendir. İmamınveliligine inanmak, dinin temelidir.
Yine göruşlerine göre velayeti kabul etmeden dinin öteki esaslan
tamamlanmaz. İmamları sevmek iman. onlara bugzetmek küfurdur.
Her devirde bir imam bulunacaktır.Hz. Peygamber ahirete göçerken
butün ilmin! Hz. Ali'ye bıralanış, o da çocuklanna bıralanış böylece
ilim on iki imama intikal etmiştir.

Batınilere göre, imamlarm Allah ile ruhsal baglantı1an vardır.

İmam bilgisini öteki müclehtdler gibi gözlem ve istidIal yoluyla almaz;
ya peygamberden, ya kendinden önceki imamdan veya ilham yoluyla
alır. Delil olmak bakımından peygamberin sözüyle ima;rnın sözü
arasında bir fark yoklur. Çünkü her ikisi de Allah'dan alıp

duyurmakta, Allah'ın hükümlerini açıklamaktadır. Müslümanlann
imanıın sözüne uymalan vaciplir. İmarnı reddetmek. Allah'ı reddetmek
demektir ki şirke yakındır. İmam dinln ta lblkçlsidir.

Peygamber ve imam, ancak halkın yararına olanı eınreder.

Peygamberlerin ve imarmn kalbine Allah'ın iradesine aykın ümmetin
yararına zıt bir şey gelmez. Allah, bazı işlerin tayinini peygamberlerin

ve imamın oyuna bırakır. Hükümlerin açıklanmasınıfetvayı. Kur'an

ayetlerinin tefsir ve tevilini de onlara bırakmıştır. Onlar uygun

görürlerse açıklarlar. uygun görmezlerse susarlar. İmam, bir olayda

şeriatın zahiriyle .amel edebilecegi gibi, zahiri terk edip kendi re'yine
göre de hülanedebilir.

İmamın gerek küçuk, gerek büyük günah işlemekten hata
etmekten korumnuşolması aynlmaz vasfıdır. Kur'an'ıngerçek tefsiJin1

yalnız imamlar bilirler. yalnız onlardan gelen tefsir rivayetleri
makbuldür. Zira. bütün peygamberlerin Umi Ali'de ve ondan sonra
gelen imamlarda toplamnıştırS.

5 Henry Corbin, Islam FelscCesi Tarihi, s. 58, 105: Prof.Or. Sü(eyman Ii. Bolay, Felsefi

Doktrinler Sözıüğü, bL, J981, s. 46; Pror.Dr. Süleyman Ateş, Imanllyye şıa'sının

Tersır Anlayışı, Ankara Ünlv. Ilahtyaı Fak. DergisI, ('LLL. XX. Ankara. 1975, s. 147 vd.
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Gazali'nin yaşadıgı döneme gelince. onun çagı fırkalann

çogaldıgı, fikirlerin degiştigi bilgi elde etmek için kullanılanmetotlann
artLıgı. her fırkanın başkalarınınmetotlarınıçürüttügü nisbette kendi

metot ve araştuma tarzının üsLün gelmesiyle ögündügü bir çagdır. Bu
durum bl7;zat gerçegi arayanları. hür fikir sahiplerim zor engeller
atIamaga, her fırkanın akidesini incelemek. her mezhebin sırnm

açıklamakLçin çetin zorluklara sevketmeye kafi idi. Şiddetli çekişmeler

arasından gerçegi bulma istegi Gazali'yi de böylece bu fikir

çatışmasınakaWmağa sürükledi6.

İlmi tefsir anlayışılli sistemleştiren Gazali'nın "İhya'u Ulumi'd­

Din" ve "Cevahirul-Kur'an" adh eserleri bu konuyu illUva etmektedir.
Gazali her ne kadar Kur'an'ın tefsiri hakkındamüstakil bir eser

yazmamışsa da türlü münasebetler dolayısiyle kitap ve risalelerinde
tefsir konusuna temas etmiş, bu konuda yeni fikirler ileri
sürmüştür7 . O Hakkı aramanın hür ve bagımsız düşünceden

geçtigine işaret eder.
Kur'an'ın tevili konusuna gelince. Kur'an dinI, siyasi ve içtimaı

şartlar altında birbirinden ayrı olarak ortaya çıkan ve gelişmesini

tamamlayan fırkaların dayandıgı zengin ve geniş bir kaynak
olmuştur. Bu şartlara uyulması dolayısiyle islam dinini anlayış ve
günlük hayaLa uygulama şek.l1 de degişIk olmuştur.

Her fırka iddiasına Kur'an'dan delil getiriyor ve ona istinat

ediyordu. Kur'an ona uygun olunca zahiri manasını deW göstennek

kafi geliyor, fakaL delil iddiayı tam destekler görülmeyince tevile

sapıhyordu. Bazan tevil zahiri manaya yakın oluyordu. Bazan da
yakın olmuyor. Kur'an'a taş.ıyamayacagı manalar yükleniyordu.

TeviUn kendi fikirlerini Leyit etmedigini gören bazı fırkalar Kur'an'ın

ifadelerinin sembol ve işaret olup dış manalarının arkasında gizli

başka manaların bulundugunu iddiaya kadar gitmişlerdi. Böylece,

6 Gazali, "el-Munkızu mine'd-Daia]", Mccmu'atü Resa.ili'ı-Imam el-Oaza1i, Beyrut

1988, VII, s. 48 vd. Prof. Muhammed B. TavH El-Tanci, Gazaliye Göre Kur'an'ın

Tcfsiri, Ankara Üniv. Ilahiyat Fak. Dergisi, C. VI. sayı : ı-ıv. Anka,.., 1959,5. 12.

7 Prof. Muhammed B. Tavit Eı-Tanci, Gazali'ye Göre Kur'an'ınTcfslrt, S, 16.
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Kur'an'ın lafızlannın gösterdigi, çogunlugun ve halkın müştereken

anlayacaklarıbir açık manası ve bir de hususi kimselerin anlayacagı

bir iÇ manası oldugunu ortaya atmışlardır8.

Gazali'nin yaşadıgı beşinci hicri asırda islam fırkalannın fikri
canlılıgı son hadde vannıştır.

Onun "Kanunut-Tevil" adındaki eserini yazmaga sevkeden
sebeplerin biri de bu olsa gerektir. Bu eser dini nassları tevil etmek
için degerli fikirler taşımaktadır.

Çeşitli tarzlarda tavsiye ettigi eski bilgilerin hepsinden sıyrılma

ve fikir hürriyeti GazaH'nin düşünce metoduna büyük etkisi

olmuştur, denilebilir.

Gazali önceki fiklrlerinden sıynldıktan sonra ıslam fırkalanm.

onların görüşlerini ve tuttuklan yollan incelemeye başlayarakher

fırkanın görüşünde bir gerçek payının bulunup bulunmadıgını

araştırmıştır.

Gazali. batınilerin akıl yüIiitmeyi batıl saymalarına itiraz ederek

şöyle demektedir: "Hasmınızın akıl yürütmesi hakkında aklın

tasdikinl inkar edip onun tekzibini tercih ediyorsunuz. ancak gerçegi
ne ne biliyorsunuz? Onunla baLıI arasını ne ile ayırt ediyorsunuz?
Aklın zorun1ulugu ile mi? Bunu iddia edecek açık bir deliliniz yoktur.
Aklın belli esaslara göre hareketi ile mi? Bu takdirde yine akıl

yürütmeye dönmeye mecbur kalıyorsunuz. Öyleyse hasmınızın akıl

yürütmesini tekzibden sonra tasdik e?iyor ve böylece sözünüz

tenakuz teşkil ediyor. Eg:er biz. bunu masum imamdan alıyoruz,

derseniz o zaman şöyle cevap veririz : Onun dogruiugunu ne ile

biliyorsunuz? Eger o. masumdur, derseniz, şöyle deriz : Onun ismetini
ne ile bIliyorsunuz? Eger aklın zorunlulugu ile derseniZ. o zamanda
inancınızın tersini söyıüyorsunuz"9.

8 Prof. Muhammed B. Tavil Et-Tand, Gazali'ye Göre Kur'an'ın Tefslrl. Dlyanel

Dergisi, Ank.. 1962. s. 9.

9 Gazali, !Jatınil1gin lçyuzü. S, 69
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Aslında Gazali de. Kur'an'm zahir anlamı altında batıni bir

takım anlamlarınmevcut oldugunu kabul etmektedir. GazaU'ye göre

Kur'an'ın dış anlamları altında iç anlamlan vardır. Bu iç anlamlan

Gazali de kabukla öze benzetir. İnsanlar yalnız duyular alemini

görebilirler. Duyular ~l1emi öz olan melekut aleminin kabugu duru­

mundadır. Bu dış alemi geçemiyen kimse, narın sadece kabugunu

msanında sadece derisin! gönnüştür. içenye nüfuz edemezlO.

Batınilerin tevilde GazaH'den farkı onların belli bir siyasi
zihniyet dogrultusunda dini ortadan kaldınnakamacını gütmelertdir.

Batıniler Kur'an'ın zahir ve batın manası oldugunu söylerler. Onlara

göre, Allah Kur'an'ınzahirtnı tevhid, nübüvvet ve rtsalete çagırmaya;

batınını da imamet, velayet ve buna bagh şeylere has kılmıştır.

Batmilere göre aym ayetin birbirine zıçl çeşitli tevilleI1 olabilir. Bir

ayetin başı bir şey. sonu da başka bir şey hakkında inmiş olabilir.

Kur'an'm her devre mahsus manası vardır. zamanın degişmesiyle

Kur'an'ın anlamı degişebilirll.

Gazali surelerin başındaki harfler gibi mücrnel ve müteşabih

sözler üzerinde durarak Batınilere karşı çıkmaktadır. Bu sözlerin
akılla anlaşılmasımümkün degildir. Dille. ıstılah Ile bilirlebilir. Istılah

da halk arasında hece harneri şeklinde geçmez. Şüphesiz

)1 • J.-'- ' ~ • I.J-! neyi ifade etmektedir? Bunu masum imam da

bilmez, anlamaz. Bu ancak eger bununla neyin murad edildigini

peygamberlerin diliyle Allah açıklarsa öyle anlaşılır12.

Kıyametin ne zaman kopacagı meselesine gelince, bunu Allah
bildimıedi. Allah buyuruyor ki: "Kıyametin ilmi şüphesiz ki Allah'ın
katındadır... " (Lokman/34). Gerekli olan ancak kıyametin aslını

tasdik etmektir. Onun vaktini bilmek vacip degildir. Aksine halkın

maslahatı. menfaat1 onun ne zaman kopacagının onlardan
gizlenmesindedir. Bundan dolayı o. insanlardan gizlenmiştir. Allah'ın

LO Gazali, Cevah\rui Kur'an, Beyrut, 1981, s. 18 vd. Prof.Dr. Süleyman Ateş, lş.aıi

Tersir Okulu, Ank., 1974, s. 1 ı ı.

ii Prof. Dr. Süleyman ALeş, tmanılyye Şia'sınınTersır Anlayışı adlı makale, s, 159.

12 Gazali, &tıniligıniçyü;.;ü, s, 7 L
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ve peygamberin söylemed1gi bu sözü masum imam nereden bilecek?
Onun vaktini tayin etmeye ne aklın zarureti ne de bu konuda akıl

yürütmenin gücü yeterI 3.

Batınilere göre insanlar sııi kendi akıllan ve düşünceleri lle
hareket ederlerse daima ayrı ayn kanaatlere varırlar, yani çokluga,
yanlışa düşerler. Halbuki onlar masum imarnın ögretrnesine
başvurmuşolsalardı, bu çokluk ve yanlış ortadan kalkar yeriI1i blrl1ge
yani dogruya bıralanış olurdu. Bundan da ögretmenin zorunlu
oldugu kendiliginden meydana çıkmaktadır.

GazaIY'nin batınilerin bu iddialarına cevabı şudur: "Masum
imam yol gösterebilir. akıl ise gerçegi idrak eder". CazaIi'ye göre. birçok
kimseler bu delilleri kabul etmekle beraber, uyandırdıklanşüphe ve
tereddütlerden kendilerini kurtaramıyorlar.iman ve iHkada ait birçok
meselelerde büyük sıkıntı ve ızdıraplara düşüyorlardl.

GazaH'nin hayatının sonlarında yazdıgı ve bir nevi otobiyografi
olan "al-Munk1z min ad-Dala1" ı ancak bu fikir atmosferi içinde
anlamak dogru olabilir. Bu eser baştan başa kendisinin bu dilli

şüphelerdenkurtulmak için sarfettigi gayretlerle doludur l4.
Gazall, Batınilere karşı şiddetli bir mücadeleye gIriŞti. BatırıiUgfn

tehUkelerIni görerek bazı eserler yazarak onların tezlerini birer birer
çürütme çabasında bulundu. !lk olarak "al-KJtab al-MustazhIrI fi
bayan fazaih al Batıruyan adını verdigi eserI yazdı. Bundan başka "Al­
Kıstas al-Mustakim". "Al Mustasfa Min ilmıl-usul", "Faysal at Tefrika
Beyn al-İslam Va'z-Zandaka". "Huccat al Hakk" gibi eserlerinde
batınilige temas etmiş, özellikle Hasan Sabbah'ınbatıru delillerini ele
alarak incelemIşve yanlışlanru göstermiştir.

3- Gazali'nln İlınl KişlliginI kazanmasındaBatııınıgt.nBIr Rolü
Varmıdır?

GazaH islam düşüncesinin başta kelam. felsefe. tasavvur,

hukuki 5, mantık gibi birçok alanlarında eserler veren bir

13 Gazali. Hatıniliğin lçyüzü. s. 72.

14 Gazali, Kitab Kavasun Al-Batınıya. s. 26, 45.

15 William Lane Craıg, The Cosmological Argurnent From Plalo to Leıbni:ı. London.
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düşünürudür. Çok sayıda eserlert ve farklı f1kirlert vardır.

Gazali'nin eserlerindeki bu farklı fikirler konusuna gelince;
onun fikirlerindeki ihUlaf ve farklılıklann mevcudiyetini farklı

kültürlerle olan ilişkisinde aramak daha dogru olur, kanaatindeyiz.

Yoksa Gazaırnin fikirlerini batmiler veya başka bir fırkanın etkisinde

geliştirdigini Heri sünnek noksan ve hatalı olabilir. Böyle bır fikri

kabul etmek demek Gazali'nin okuduklanıuhazmedememişve onlara

tam anlamıyle nüfuz edememiş oldugu anlamınagelir.

Gazali'yi anlamak isteyen kimse onun bir konu hakkındaki

fikirlerini çeşitli eserlerinden takip etmesi gerekir. Özellikle Gazall'nın

her kitabında hitap eWgi kimselerin kültür derecelerine dikkat

etmelidir. Birçoklarınındüştügü hata onun fikirlerini tesbit ederken
tek kitabına dayanıp onları her durumda uygulamaktan

dogmuşturl6.

Ehl-i sünnetten bazılan Gazali'nin bu husustak1 aşın gayretini

hoş karşılamamıştır,Bu gayreti Batıniligin lehine bir çalışma olarak

degerlendinniştir. Bu gôrüş sahiplerine göre. eger GazaIl onlann

problemlerini araştırıp tahlil etmeseydi bu mezhep bu kadar

gelişmemiş0lacaktıl7,

Gazali ise bu konuya şöyle cevap vennektedir : "Onlann

şüphelerini imkan nisbetinde açıkladım. Sonra fikirlerinin
bozukluklarını gôsterdım. Fıkirlerinin ne köklü bir temeli, ne de
sözlerinin esaslı bir degeri vardır".

Masum imam fıkrinin tutarsızlıgmıda ortaya koyan Gazali, "El­
Kıstas" kitabında ilimlerin ölçülertni ve bu ölçülert iyi kavramış olan
k!mselerin bir masum Jmama muhtaç olrnadıgma işaret eder.

1980, s. 98 vd.

16 Prof. Muhammed D. Tavil El-Tand, GazalıyeGöre Kur'an'ınTersili. S. 14.

ı 7 Gazali, "e1-Munkızu mine'd-Daıaı", s. 49.



UYKU VE ÖLüMüN TABİATıYLAİLGİLİ ÇAGDAŞ

MÜSLÜMAN
YORUMLARDA NEFS VE RUH ANLAYıŞı·

Yrd. Doç. Dr. A. Vahit İMAMOGW

Kıyamet günü yeniden doğ;uşun. fıziki bedenin yeniden dirilişi

anlamınageldigi, İslam'da kabul edilmişbir gerçektir ve buna Kur'an

da şahadet etmektedir. Aynı derecede bam olan bir şey de, her bireyin
kendi ecelinin veya tayin edilmiş zamanın sonunda ölümünün. o

saate kadar fiziki bedenin terkinden ibaret olduguduT. Gerek
Kur'an'da. gerekse yüzyıllardır müslümanların onu incelemeleri

sonucunda, daha az netlikle belirlenmiş olan şey. fiziki ölümden

sonra hayatta kalan ve bir şekilde ölümden sonraki hayatın gelişini

bekleyen bedenin kusursuz tabiatıdıL Bu durumda. geriye kalan

beden nasıl anlaşılacakve hangi teIIDinoloj i ile tanımlanacaktır?

Ölümden sonraki hayata ait İslami İnceleme ve teolojik
çalışmalarda. ölümün tabiatıyla ilgili tartışmanın çoğ;u. onun uyku
haline benzerligi üzerinde yogunlaşmıştır. Bununla ilgili olarak en
çok zikredilen Kur'an ayetlerinden biri 39. Sürenin (Zümer), 42.
ayetidir (Aynca 6. sürenin -En'am- 60. ayeline bakın) ki. İslam bu
ilişkiyi. benzer olarak bazı durumlarda ise hemen hemen aynı olarak
ele almıştır)

"Allah. öleceklerin ölümleri anında. ölmeyenlerin de uykulan

esnasında ruhların! alır. Ölmelerine hükmettigi k1mselerinkini tutar,

digerlerini bir süreye kadar salıverir. DOğ;rusu bunda düşünen

• Bu yazı, Jane ı. Smith·in. "The Muslim World" dergisinde. Temmuz J979'un üçüncü

sayısının 151- 16 ı. sayfalan arasındayayınlanan Ingilizce makaleslnln çevirisidir.

i "Concourse Betwcen lhe Living and the Dead tn lslamlc Eschaıological Uterature"

(American Oriental Society. Nısan 1978) [lsiami Eskatolojlk Literatürde Yaşayanlarve

Ölüler Arasındaki Etkileşim) başlıklı bir' yazıda. yazar. Islami düşünce içindeki bu

ayet sebebiyle. uykuda olanlar ve ölüler arasındakIelk11eşim çcşillcrinl inceledi.
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kimseler için dersler vardır." (Zümer Süresi,42)

Kabir ötesi hayatın açıklanmasınabir katkı olarak, hatta bazı

durumlarda garanti olarak alınan bu ayet insanın yeniden

yaratılışındagenellikle 'soul' ve 'spirit' olarak tercüme edilen nefs ve
ruh kavramlarınınanlamlarınıbelirlemek için yapılan sayısız girişime

vesile olmuştur. Bu makalenin amacı, çagdaş İslam tefsir yazarlarının
ve diger teolojik çalışmalann. uyku ve ölüm ile. ölümden sonraki

hayatın anlamı konusunda yapılan tartışmalarda nefs ve ruh

arasındakianlayış farkını nasıl ortaya koyduklannıtncelemektu-2

Bu kısa giriş, tabliki. İsıa.mi düşünce tarihinde bu terimler için

yapılan çok sayıdaki yorumlan yansıtamaz. Sadece ruh için, Duncan

Black Macdonald: "Tüm felsefe tarihi, onun kullanımları ve
muhtevaları etrafında kurulabil1r~3 demiştir. Nefs ve ruhun

herbirinin Kur'an'da farklı şekillerde kullanıldıgı ve kullanımlann

sınıilandırılabilecegi ve birbirinden kolayca ayırdedilebilece,!tigenel

olarak hemfikir olunan bir konudur. Yine de, eskiden beri bu ter1ınler

aşagı yukan birbirlerinin yerine kullanılagelmiştir.(Her tkisi de maddi

veya bedensel varlıklar olarak görülüyordu. Ruh daha sonralan

maddi olmayan bir özellikte kabul edildi). Böylesi bir degişebillrllk

çagdaş yazılann çogunda yansılılmaktave bu da kullanımda'belirgın

2 Bu çalışmada kullanılan turn klnslk ve çağdaş tefs'irlerin tam bir listesi ekte

verilmiştir. Makale içinde bu çalışmalarayapılan herhangi bir başvuru ya7.ann adıyla

belirtilmiş ve bunu Roma rakamJanyla cild ve sayfa numaralan takip etmıştır. Ekte

belirtilen çeşitli müslüman alim ve hoC'alann kişisel mesajlanndan alınan materyal

de nıakaleyedahil edilmiştir.

3'Thc Development of the Idea of Spiril ln Islam", (lslamda Ruh Fikrinin GeIrşimiJ.

M.W. XXII, (1932, 5. 32. Aynea A.S. Tıitlon'un; "Man, Nafs, Rüh. Aqr (Insan, Nefs,

Ruh. Akıl) BSOAS, XXXlV, [197 ıı. s. 491-495; ve Joseph Chclhod'un "L'Ame ct le

Sacre" (Ruh vc Kutsallık) Les Strudures du Sacrc che:>.: lcs Arabes(Araplarda

Kutsallıgm Yapılanması), (Paris. Maisonneuvc el Larosc. 1965, s. 147-77. adlı

çalışmalannabakınız.
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bir ayırımın olup olmadıgınınbelirlenmesini zorlaştınnaktadır.Zümer

süresinin 42. ayet! nensleIin hem uykuda hem de ölümde Allah

tarafından insan bedeninden alman kısmını gösterdigirti belirtmişve

bu da çeşitli açıklamalarayolaçmıştır.

Bazı çagdaş müslüman yazar ve düşünürler için terimleri bu

şekilde inceleme girişlmi ciddiye alınmalıdır. Bu açıdan, KahIre'de

İdaretu'l-Ezher'denAbdulvedud Şalabi'run şahsi mesajındanalıntılar

Upik birözellik göstennek1.ed.ir:

"... Ben, bilinmeyenle ilgili böyle bir çalışmaya atılmak

istemeyenlerdenim... ve bu konuda kesin bır nldr yürütmelt zorunda

kalmaktan sıkıntı duyuyorum. çünkü bu. sadece Allah'ınbildigi gayb

ile ilgili meselelerden biridir. Din olarak fsıam. tabiatıyla kannaşık:

degildir ve te'vil ve felsefeden uzaktır... ve bu yüzden ben sesstzligt
tercih ed1yorum~4.

Diger yandan, insan bünyesini oluşturan bu unsurlar

arasındakhlişkiyleilgili eski ve ilgi çekici meseleye ışık tutmak için

girişimdebulunma konusunda digerleri çok az istekli görümnüşlerdir.

ÖZellikle uyku ve ölümün tabiatını tasvir eden bu Kur'an ayetinin

özel yorumlan onlara vesile oldugu için Şalabı ve digerlerinin ifade

ett1gi belirtl1er hususunda bu analiZlerin bazılarınındaha detaylı bir

incelemesini öneriyorum.

Klasik tefsirlerden bazılannı ele almak gereklidir ki, bunlann

içinde modern yazılarda tekrarlanan ve paylaşılan birçok yorum

bulunabilir. Daha önceki tefsirleIin birçogunda nefs ve ruh arasında

yahut gerçekte ölüm ve uyku arasında ortaya çıkan farklıhgm asıl

olmadığı ve ilginin, aksine ölenlerle yaşayanlannetkileşl:mineyönelik.

oldugu açıktırS . Bununla birlikte tanınmış tefsirlerin çogunda,

4 Krş Dervazc, V, 89; f{aUb, Xl!. 1167; Hu endişelere rağmen Dr. Şalabi, benimle bır

sürü düşüncemi paylaştı ki ben bunun için minnetlanm. Ama ylne de çogu çağdaş)

gıbı o da, geçmiş yüzyıllardaki tcfsirlcrin fikirlerinJ gözdcn gcçlrirken, kendi

analizlerini sunarken olduğundandaba rahattır.

5 Ek. et-Tabcri, XX, 8. ve ıbn Kesir, Vi, 96. Her ikisi de nefisleri ruhlar olarak
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uyku ve ölüm tartışması çerçevesinde nefs ve ruh kavramına ait

detaylı ve kesin analizler bulunur. Bu tipte iki örnek ez-2emahşerive

Fahrettin er-Razi'nin yorumlandır.

Zemahşeri'nin asıl ilgisi, uyku ve ölümün ayın tecrübe

oldugunu ispat etmeye yöneliktir ki, bunu ruhun tabIatını tartışarak

yapmaktadır ( IV-130-131ı. Hem ölüm hem uyku hali için kullanılan

'tuvumye' fHliyle: nefsin. bakış açısından, duygusal hayattan. saglık

ve saglamlıktanyoksun oldugunu gösterir ve bu yoksunluk nefsin

bedenden uzaklaşması anlamına gelir. Öyle ki. nefsin ne

ayırdedebilmene de baguns1Z hareket etme gücü vardır. Uyku hali ve

ölü nefisler üzerine yaygın fikirleri tartışırken o, daha sonraki birçok

tefsircinin yararlandıgı bir ayırımı açıga kavuşturur: Ölümde alınan

nefs, hayatı olan nefstir ve uykudayken alınan nefs ise ayırdetme

(temyiz) gücüne sahıp olan nefstir. Aralarındakifark, nefes almadan

dolayıdır ki, nefes uykuda devam eder, ölümde ise durur. O, bu

görüşleri sadece nefs kavramındanhareketle ele alırken, İbn Abbas'ın

da aynı ayırııru yaptıgma işaret eder. Fakat İbn Abbas nefs!, ruh gibi

nefes ve harekete sahip olarak belirler.

"Ruh ile nefsin arası, güneş ışınları gibidir. Nefs için bu. akıl ve
ayırdedebilme kabiliyeti olan bir şeyken. ruh için Ise nefes ve hareketi

olan bir şeydir. Ve insan uyurken Allah onun nefsint tutar, fakat

ruhunu tutmaz" (IV, 131).

Bu far!Uılıklara ragmen Zemahşeri. Allah'ın nefisleri almasının

(teverrin) uyku ve ölüme denk oldugunu ısrarla iddia eder ve 'nefsu'l­

hayat ve'l-hareket' ve 'nefsu'l-akl ve't-temyjz' bütünlügünün, her iki
durumu da kapsadıgını söyler. Onu takip edenlerden birkaçı bu özel

inanışın gücünü paylaşmışlardır. Fakat onun, uyuyanın nefsi ile

ölenin nefsi arasında çokca yapılan ayınmı tanımlarken kullandıgı

yorumlar. el-Taberi yaşayanlannve ölülerin rnhlannın uyku boyunca buluştu~nu

doğrulamaktadır. [Ona göre, bu durumda bedenden aynlan şey ruhtur. nefs degil.l ve

ıbn Kesk, nıhlann buluşmayerını ve şartlarını tasvir elıncktL"cHr.
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terminoloji, daha sonraki birçok tartışmada kullanılmıştır6 . Çok

daha ltina ile ele aldıguuızda görecegtz ki o. aynı zamanda nefs ve ruh
arasındaki farklılıga temel teşkil etmektedir. (et-Tabersi, XIX,159-160,

Zemahşertgib( ayetin yorumunda nefsi sürekli kullanır ve uyuyanın

nefsini "nefsu'l-akl ve't-temyiz" olarak ölenln nefsini ise "nefsu'l­

hayat" olarak vasıOandırır7 . Nefs ve ruh arasındaki ilişkiyi

belirlemeden uyku boyunca ruhun bedenle kaldıgına. ölümde ise

bedenden ayrıldıgına işaret eder).
Birçok çagdaş yazar. uyku ve ölüm konusuna bir başka boyut

getirmeye çalışanFahreddin Razi'nın tefsirine başvurmuştur. (XXVI, s.

283-84). 0, bu ayeti yorumlarken nefsi kullanmakta ısrarlıdır. Fakat

nefsi, parlayan, ruhani bir varlık olarak (parlak, ruhani, cevher),

vücudun tüm azalanna nüfUz eden ve onlara hayat veren bir şey

olarak tasvir eder. Onun asıl amacı. ölüm ve uykunun tabiatını

bedenle ilişkili oldugu ölçüde, nefsin bu ışıgına bagh olarak tasvir

etmektir. 0, bu ilişkinin, ölümde hem dıştan hem de içten (zahiren ve
batmen) keslldigini, uykuda ise sadece zahiren keslldiginl söyler. Ve

uyanıkken nefs ışıgmm zahlren ve batınen (açık ve gizli olarak)
vücudun bütün azalannda yer aldıgıru ifade eder. Yani o. uyku ve

ölümü kategorik açıdan benzer görmekte fakat hala bazı aynlıklann

oldugunu iddia etmektedir. "Böylece, ıspat olunmuştur ki, uyku ve

ölüm bir cinstir. Fakat, ölüm tam ve kesin bir ayrılık iken, uyku tam,

6 Bu ayırımı ilk yapanlardan biri tbn Kayyim el-Cevziyye Id1. Onun Kulabu'r-Ruh

(Kah!re, 1357 H) adlı kiLabına modern yazarlar sık sık başvurmuşiardır. Bu

çalışmasında o, nefsin tabiatına ilişkin birçok meselenin detaylı bır Incelemesını

sunmaktadır. (ki, nefsl zalTh'ln zaman ruh He aynı manada kullanmaktadır).Zümer

Süresi 42. ayet ele alındığında; ölüm hadisesfndeki nefsin alınışının, uykununkıyle

aynı olmadığı, ölümün büyük ölüm. uykunun küçük öıüm olduğu ve bu farklılıktan

dolayı ruhların; ölmesi emredilenler ve geçicl olarak gerl döndürülenler olarak Lk!

farklı tiplen oluştUğU sonucuna vannıştır. ( s. 28-30).

7 KIş. Ceıa.ıeyn Tefslri. s, 612.



236

olmayan bir aynlıktır... 8" (XXVI. 284)

Fahreddln Razi'nin sundugu (ve diger tefstrcilerin notlannda yer

alan yorumlanyla destekledikleri) usülle, zemahşeri'nin inceledigi

görüşlen birleştfrirsek, ruhun durumuyla ilgııi tasvirlerle, uyku ve

ölümün tabiatının anlaşılabiltrbir açıklamasınıgörebilim.
1) Ölümde alınan nefs, nefsu'l-hayat (ômegin nefes) ve'l­

harekettir (ölümde bu belirli fonksiyonlar kaybolur) ve bedenle olan

ilişkisi hem dahili hem de haricIolarak kesilIr. Eger biz. modem yazar
ve yorumcuların sık sık müracaat ettigi İbn Abbas tasvirini

yorumlayacak olursak. bu nefs, gerçekte ruha eşit olabllir yahut

onun gibi anlaşılabilir.

2) Nefsu'l-akl ve't-temyiz ise uykudayken alınan nefstir. (Bunun

anlamı 'geçici olarak' bu fonksiyonlann kesilmesidir) ve bedenle olan

ilişkisi sadece haricIolarak kesilir.
Bedenin işleyişindeki farklılıkla ilgili bu açıklama ile uyku ve

ölüm ilişkisi ile tabiatı konusuna ne kadar ışık tutuldugunu görmek
içın bazı çagdaş müslüman düşünürlerinyazı ve yorumlanna. nefs ve
ruh arasındakifarklılıkhakında ne söylediklerine bir göz atalım.

Çagdaş yorumların en yaygınlarındanbiri, gelecekte yeniden

dinltmeye delilolacak uyku ve ölüm arasındaki benzerlikUr. Ahmed
SubhI, bu konuda. "uyurken ölursunüz, uyandıgınızda yeniden

diriltilirsiniz" hadisine başvurmakta. Zümer Süresi 42. ayette de:

ölüm ve yeniden dirilmenin insanda günlük olarak sahnelendigi (el­

Katib, XII, i 161). ve uyku ile ölüm arasındaki benzerUgin bir

göstergesi olarak bizi bir kere yaratanın iradeSi dahilinde bir kez daha
yaratab11ecegini9 gösteren açık bir delil oldugu zikredJlmektedtr.
Uyku bazan ölümün bir tecrübesi olarak tanım1andıgındani o

herikisi de farklı önemde iki ölüm gibi gönllmektedir. Mahmud

8 Krş. eH3eydavf, s. 604.

9 Mustafa Mahmud, el-Kur'an, (BeyruL, 197D) , s. 209. ve onun "Rihlet mine'I-Şek

ikı-lman" (Beyrut. tarihsiz), s. 25.

lA Aburrezzak Newfei, Ycvmu"l-Kıyamc. (Kahtre i 969) s. 55,
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Hamza, (xxıV, 11-12) her gece kısmı ayrılmaya delil olarak "el­
Mevtetü'l-Kübra" (büyük ölüm) 'veya "eı-Ahire" (Ah1ret)'e(uykudan

tekrar tekrar başanyla döndükten sonra son ölüm) başvurmaktadrr.

(Krş. Hicazı, XXIV. 7),

Bu yüzyıldaki Müslüman yazıların genel karakteristigıolarak.

bu tartışmanın çogu, insanın durumunu modern bilim açısından

incelemek için bir girişimdir.Abdurrezzak Newfel; "Bilimin, uykunun

geçici bir ruhsal ayrılış, ölümün kalıcı bır ayrılış oldugunu tasdik

etUgini" söylerlIModern spirltüalizm açısından yazan Rauf Ubeyd.

Spiritüalizmin uyku için, diger bilim dallarının getiremedigi bir

bilimsel açıklama getirdıgirıi söylemektedir 12 Bil.lm1n bu alandaki

sınırlamalangenellikle açık bir şekilde bilinmekle birlikte Şalabi'nin

yukarıda belirtligi çeşitlerle ilgili olarak nefs ile ruh arasında oldugu

gibi uyku ile ölüm arasındaki farklar hakkında kesin Ifadeler

kullanmak b1rçok durumda zordur. HafızArnmar'ındedigi gibi;

"Modern tıp bu -çagda olaganüstü bir ilerleme göstenniştirama
buna ragmen uykunun gerçek tabiatı (künhü) LLe ona ait tüm
açıklamalarhususunda ilerlememiştir"(II, 102)13

Genelde, modern yorumlar, uyku-ölüm meselesine pek az ışık

tutarlar. Çünkü, en azından bazı (eski) klasik çalışmalarda

bulunabilecek bir kişisel fikrin ifadeSi içinde, Kur'an'ın ileri
sürdügünün ötesinde hiçbir meyil göstermezler. M.Hüseyin Tabataba'i

de. İbn Kayyım el-Cevziyye (6, dipnota bak) gibi, ayetin, ruhlann bir

kısmının yeniden dönecegine. bir kısmının da dönmeyecegin,e delil

oldugunu söyler. Bununla beraber o, İbn Kayyım'ın yaptlgı gibi, uyku

ve ölümün aynı o1rnadıgı anlamındaki fikrine teslim olmaz. Ve.

Zemahşeri'nin yorumunu aynen aktaran Ammar. en son sözü edilen

11 lbld, s.62.

12 Raur Ub'eyd, El-Insanu Rühun La Ccscdun (Kahtre 1964),s.617- IS,
13 SajdRamazan'a göre; "Kesln bır yorum için kaynak. bugüne dek kesIn bır cevaba

u!a.şamadıgımbilen uzman kişiler, yani doktor ve ps1kologlar olmalıdır".
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kişinin uyku ve ölümün kimligiyle ngili ısranndan kaçınır ve bazı

yorumculann sadece 'vefatu'l-kübra' ve 'vefatu'l-sugra' arasında ayrım
yapttgıru ilave eder.

Modern yazarlar arasında uyku ve ölüm arasındaki farkın

açıklanmasındandaha karakteristik olan şey. birinin uykusunda

(veya ölümünde) uzaklara götürülen ve uyandıgındageri döndüriilen

şeye verilen önemdir. Bu konunun tartışıldıgı (çeşitli örneklerden

yalnız birinde) bütün durumlarda başlıca nitelik bagımsız faallyettlr.

Bu faaliyete aynı zamanda hareket. yön. ayırdedebilmeyetenegi ve

hissetme gibi şeyler de ilave edilmiştir. Böyle bir sınıflandırma

şüphesiz. bilim tarafından kolayca desteklenir. Aslında böyle bir

sınillandırmanınoldukça açık oldugu ve tefsircileri. bilimin henüz

gerçek bir ilerleme göstennedigi bir sahada fikir yüriitme zorunda

kalmaktan kurtardıgı söylenebilir.

Uyku ve ölüm ilişkisi ışıgında nefıs ve ruh terimlerinin

anlaşılması gibi spesiftk bir meseleye döndügümüzde, durum biraz
daha karmaşık bir hal alır. Tefsidere bakıldıgında; terminolojilerini

açıklarken bilinçli bir teşebbüs içinde olmamakla birlikte

müfessirlerin çogunun, 'neflsler'l, ayette verildigi gibi yorumlarken.

ruh ve nefs arasında gidip geldikleri bilinmelidir. Bu açıdan tipik bir
örnek M.Mahmud Hicazi'dir :

"Allah O'dur ki, kendisine nefisler verdIklerinin ölümlerinde

bedenlerinden nefislerini alır... ve O. onların ölüm olmayan

uykularında da neflslerini alır. Allah'ın uyku boyunca neflsleri

almasının anlamı. bedenle ruhlar arasındaki ilişkinin kesilmesidir.

Uykudan sonra. önceden oldugu gibi ruh bedene döner. .." (XXIV. ?l.
Bazılan bu [arkın, beden ile nefs ve ruh diye isimlendirilebilen

şeyler arasında oldugu gibi. insan yapısının sadece maddi ve maddi
olmayan yönleri arasındaki ayırırnda yatttgını farzederler. Modern
spiritualizmin fikirlerinden etkilenenlerin yazılan bu eg1l1min
özelliklerini taşır ki onlar, uyku haliyle ilgili Kur'anı açıklamanın
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biHrunesinl, bu bilimin ögretllerini ortaya koyan bir sebep olarak
kullanırlar. Spiritualist yorumculann en ünlüsü Tantavi Cevheri'dlr.
O, Hz. Ali'nin, " ruh, uyku boyunca bedenden ayrılırkenonun ışınlan

(şua) bedende kalır" sözünü nakleder. (XVIII, 161-162). Biz, diger
modem yazarların, ölümden önce ruhun ayrılmasının mümkün

olmasıyla ilgili ciddi konuları ele aldıklarını görecegiz] 4

Spiritüalistler, maddi bedenle ruh arasındaki ayırımı belirlerken

nefisd.en zıyade, genellikle ruh ve ervah kavramlarınıkullanırlarl5 .

Tefsirlerin birçogunun yetersizııginden dolayı. bu tefsircilertn

hangisinin, terImleri birbIrinin yer Ine geçebilen terimler olarak

gördügünü ve hangisinin. ayetin yorumunda nefs veya ruhu bilinçli

olarak seçtigini bellrlemek her zaman kolay degndlr l6 Şam

14 Spiritüalist yazar Newfel (Yevm, s.32) de: ruhun önceki varlığını uzun uzadıya

tartıştıktan sonra, uykunun, ruhun bedenden geçici bir aynıması olduğunu söyler.

Mustafa doKik, bu fikirlerin her ikisine de ResaH lleyhim (ıskenderiye, 1972) s.1 ]9­

25, de . şiddetle karşı çıkmakta ve Newfel'i, nefs ve ruhu Kur'an'la tutarlı olmayan

bir şekilde ele almakla suçlamaktadır. Daha da ileri giderek. ölümde bedenden

aynıanın. ruhdan ziyade.gören, işiten ve yeni bir biçimde hIsseden ve yeni bir

hayata kahlan nefs olduğunu söylemektedir. 0, nefsle ilglli kUhadm oıabj]ece~ini

anıa ruhla ilgili asla ol<ı.mıyaca@ru ifade etmektedir. (s. 124, 159).

15 Krş. Newfel, El-J-layatu'I-Uhra, (Kahlre, 1965) ,s.18. Ounn ilginç bir istisna

Muhammed Şahin. HarrlZa'dır.(Er-Ruhiyyeel-Hadise. Kahire, 1968. s.63) ki o,

insanınmaddi ve manevi bir beden ve bır akıldan meydana geldiğini söyler: manevi

beden nefsdir ve ona akıl (ki bağımsız bır beden onunla vardır) ilavesIyle ruh

oluşmaktadır. 0, (Ma'nl-Fikr el-[slami, Kahire, ]970, s.14 J) de. ruhun. ölOmde

sürekli. uyku boyunca geçIci olarak bc'dcnden aynıdığı sonucuna vanr.

16 Ammar (rı, 102), Kutub (XXlV. 35-36), Dervazc (V, 88) ve el-Kalib (XII, 1]61),

nefisleri, ruhlardan ayırdetmeye çalışmadan kuııandıklan halde, Dervaze. aynı

zamanda, nefsin, uyanıldığında sahibine geri döneceğini ıfade etmektedir. Vecdi

(5.612) de. "Allah, onların bedenlerinin ölümünde ve uyku larında ruhlanm

alıkoyar"demektedir. Hamza (XXIV, ıo-12L. hem uyuyan hem de ölülere ·'ya.şayan"lar

diye hilabederek, konudan mıak durursa da. son ölümde Allah'ın ruhu gen

döndürrnedigJni söyler.
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Üniversitesinden Said Ramazan (el-Suli), bu baglamda, çogu

yorumların nefsi, ruh olarak algıladıgına dair dogrudan dogruya

sordugum soruyla ilgili olarak benlikna etti ve Zemahşerive Razi'den

alınan detaylı alıntılardan sonra, uykuyla ilgili kendi mülahazasında

uykuyu, ruhun bedenden kısmen ayrıldıgı bir durum olarak

ku Harunaya devam etti.
Bununla beraber, benim ondört çagdaş tefsir hakkındayaptıgını

araştırma gösteriyor ki, yukarıda bahsedilen terimlertn degişimli

kullanımı bir yana, tefsircilelin nefs!, ruh olarak anladıklannadair

pek az delil vardır. Ölüm ve uykuda oldugu gibi. bazı durumlarda

nefsin iki çeşldini açıklayan terminoloji olsa bile, bu iki varlık genelde

farklıdır.

Örneğin, Abdukelil İsa, "nefislerden maksat. hayatı olan

ruhlardır" (s.6l2) diye spesifik olarak belirtmektedir. Ama bu, ölmek

üzere olan kişilerin nefislerini Allah'ın kuşattıgını Ifade eden ayetin

ilk kısmının yorumundadır. Nefs ile ruh arasındaki farkı. uyku-ölüm
ilişkisiyle açıklamaya çalışanlar şöyle demektedirler: uyku boyunca
sadece nefs alınır ve daha sonra geri döndürülür, fakat ölümde ruh
bedenden uzaklaştınhr. EI-Maragi, nefislerin hem uykuda hem de

ölümde alındıgmı, fakat uyku halinde ruhların bedenlere bagıı

kaldıgmı (hemekadar ruhların ölümde ayrıldıgına dair kesin bir

açıklama yoksa da) (XXN, ıı-12) ifade etmektedir. EI-Cemal'a göre,

Allah, ölümde ruhların bedenleriyle ilişkisini tamamen kesmekte,

uyku boyunca iSe ruh bedene baglı kalmakta ve nefisler kısmen ya da

harici olarak alınmaktadır .(IV, 2682). Ramazan'm bu konuda ifade

etmeye çalıştığı şeyi pekala yansıtabilen bu süreçle ilgiH en açık

taSVirlerden biri, Tabataba'i'nindir kI, o şöyle demektedir ;

"... (ayetin ilk kısmmdaj nefislerden maksat. bedenlere bagıı

ruhlardır. yoksa bedenleriu ve ruhların bütünlüğü degildir. Zira,
öiümde bütünlük kavranamaz. Ölümde kavranılan şey, bedenden
aynlan ruhtur... Ve onun. (onlar, uykulannda ölü degillerdir) ifadeSi.
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neftslere yöneliktir ... O, uykuıan esnasında ölü olmayan nefısleri

alıkoyar". (XVII, 268-69).

Zorluk. ölüm ve uykuyla ilişkili olarak.nefsten ruha kadar olan

terminolojideki değişikliğin, iki ayrı varııgın anlaşılmasıIll ifade edip
etmediğini belirlemeye çalışırken ortaya çıkmaktadır. Bu ayetin

incelerunesinden sonra, modern tefsirlerin sadece b1rinde nefs ve ruh

terimlerinin detaylı bir analizi vardır, ki o el-fuitib'inkidir. (XLI. 1160­

67). O. konuyu direkt olarak ortaya atar: "Problem; ruh ve nefs bir

özden midir, yoksa iki farklı özden mi? Ve eger onlar iki farklı özden

ise. onlarla beden arasındaki farklılık gibi farklı tabiata mı, yoksa b1r

tek tabiala mı sahiptırler?Bununla beraber, onun tamamen Kur'an'a

dayandırdıgı sonuçlar, ayetın potansiyelolarak yol açtıgı. ölüm ve

hayata ilişkin belirgin farktan ziyade Ikisi arasındaki genel bır

farklılığı yansıtmaktadır. 1) Ruh.hayat verir: Insan ve hayvanların

ruhlan vardır ve onlar arasındaki fark. insanlann ruhları arasında

oldugu gibi. türde değiL, derecededir. 2) Nefs, insanı hayvandan ayıran

~eyd1r ve zatu'Hnsaniyye. ruh lle bedenin bır araya gelmesi sonucu

yaratılmıştır.

Uyku ve ölüme ilişkin meseleyle özelolarak ugraşanlararasında

cevapların farklı olduğu görülmektedir. Bu süretle. Ürdün

Üniversitesinden Mahmud İbrahim'inbana ilettlgı görüş şudur:

Lo ... Ruh ve nefs birşey ıçın verilen Iki isimdir ( ismun 11 şey'in

vahidin), fakat. Isim onun bedenle olan lllşklslndeki farkla beraber

farklılık gösterir. Eğer o, bedene bağlı ve onun Ihtiyaçlan ve
faaliyetlerini yöniendirmekle ilişkiliyse nefs diye Isimlendirilif. Fakat.

ölümden sonra bedenden ayrılıyorsa ruh adını alır. .. Ruh. bedenle
birleşmesindenönce ve ondan ayrılmasındansonra insan gerçeginin

(hakikatu'l-insan) adıdır... Ve o. bedenle birleşince nefs diye

adlandırılır".

Yemen'deki San'a Üniversitesinden Ahmed Subhi'nin özel
mesajında oldukça farklı bir anlayış Ifade edilmektedir. Subhi'ye göre;
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nefs, idrak ve şuurun ait oldugu şeydir ve o, uyku boyunca kısmen,

ölümde tamamen kaybolur. Ruh ise, hayat boyunca bedene eşlik

eden ve ölümde ondan ayrılan varlıktır. O, uyku boyunca bedenden

ayrılanın ruh degn nefs oldugunu ve uyku boyunca ruhun
yükselişindenbahseden tefsircHerin sadece şaşkınlık içinde oldugunu

ifade eder l7 . Onun fikrine göre; Kur'an'ın nefs ve ruh terimlerini
tamamiyle farklı biçimlerde kullanması bir yana, Zümer sf.ıresinin,

42.ayetindeki 'yeteveHa' nilinden dolayı bu terimler kesinlikle

karıştırılmamalıdır.çünkü bu, kesin olarak 'ölüm sebepleri' anlamına

gelir ve ruha degn nefse yoruıur. Allah'm ruhunun bir tecellisi olarak
ruh asla ölmez, o öıümsüzdürlB.

ÖZET MÜLAHAZALAR

Bazı çagdaş yazarlar Için nefs ve ruhu birbirinin yerine

kullanma egilimi, eskiden oldugu gibi hala devam etmekte, ıkincisi

(ruh) için hangi termlnolojinin kullanıldtgınabakılmaksızın, farklılık

sadece, insanın maddi ve maddi olmayan yönleri arasında

beHrrnektedir. Bununla beraber biZ, çogu kişinin. ~enel1ikJe nefs ve

ruh diye tanımlanan, ayırdedilebilir iki kavramı, insandak! maddi

olmayan yön olarak algıladıgına şahit olduk. Yukarıda deginilenler

17 Ruhun, uyku boyunca ayrılması fikri, bizim anladığıml7- kadarıyla, sadece

spiritüalisllcr tarafından kabul edilmez, aynı zamanda onun kökleri klasik hadiste

de görülür. Örneğin Şalabi, ıbn Mcs'ud ve diğerlerinden alıntı yapar ve onlann;

insanın iki ruhu vardır, biri uykuda dışan çıkan, Çall:;;aJ1 ve başaran ruh, diğeri

ölürnde aynlan ruhu'l-hayat'dır,şeklindeki sözlerini aktanr.

18 Krş.Muslafa Muhammed et-Tayr, Iladi el-Ervah (Kahire. 1971). s.12-24., bazı

alimlerin de dediği gibi, ruhun, ne/s olmasından dolayı, bedenden aynıdıktan sonra.

öldüğünü söylemenin yanlış olacağını tasdik etmektedir. Kur'an'a göre ruh ölümlü

değildir, sadece nefs ölürnu tadar. Nefs zata eşittlr ve ruhun ayrılmasıyla ölür.

[Ruhun blümsüzlüğü üzerindeki bu ısrarlı tutum, kıyamet gününde sürun

ünenmesiyle ruhun yok olup olmayaeagı tartışmasınayol açm\ştır). Bk.ıbrahim ei­

I3eycüri, Şerhu'I-BLJ'cüriale'I-Cevh~Tc (Kahire, 1964), s.62-65.
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hariç. çogunlukla. Zemahşerive Razı'nın tefsirlerinde her ikisiyle ilgili

teklif edilen usül uygulanabilir:
aL Uyku boyunca ruh (kişi bununla hayat bulur) bedene bagıı

kalır ve nefs (kişi bununla aklı yeteneklere sahip olur) geçici olarak

veya kısmen ayrılır:

b) Ruhun ölümsüz]ügüne ragmen, ölümde ruhun bedenle

ilişkisi tamamen ve sürekli (zahiren ve batmen) olarak kesilır. Nefsin.

ölümde yok olacagma. aynı zamanda. bedenin bagımsız hareketi ve
faaliyetleriyle ilgili diger yardımcıyeteneklerin yok olacagınadair genel

bir anlayışvardır19 ,

Tarz ve yaklaşım yönünden klasik ve modem T efsirler arasında

çeşitli farklar görülebilir. Esasen. daha önceleri, klasik tefsirler uyku

ve ölümün tabiatiyla ilgili (ve ölümden sonra ruhun durumuyla ilgili

bazı örneklerde) konulan işlemede daha büyük bir İSteg1 paylaşırken.

modern tefsirler böyle yapmaya açıkça isteksizdIr ve onu (uyku ve

ölümün tabiatını) açıklamak için Kur'an'dan daha fazla
faydalanmışlardır. (Ömegin, bireysel ietihadm yertne diger ayetleri

kaynak gösterirler). Biraz daha deneme mahiyetinde şu söylenebilir ki,

klasik müfessirler. Zümer süresi (39), 42. ayeti. uyku ve ölümü
tartışmak için bir fırsat olarak görürken modem müfessirler ara:sında.

uyku ve uyanıklıgm birbirine olan zıdlıgını ele almaya ve özellikle

şuura tekrar dönmeyi yeniden doguşun benzerI ve kamtı olarak

19 Terminoloji iki çeşit nefsi kabul ederken bile bu farklılığı Içerdiği gôıiilmektedir.

Örneğin, Ahmed Calvaş. Insanın hayvanıve ruhani iki nefs1 oldugunu ve ikincinin

aşağı-yukanbir melek tabiatına sahip bulundugunu söylemektedir. Hayvani nefs.

bedenin ölümüyle sönen bir lanıba gibi ölür, Fakat, ruhani nefs "taksim edilemez ve

insan onunla Allah] bilir. 0, hayvanı nefsin binieisidir ve hayvanı nefs ölürken.

ruhani nefs hilla hayattadır fakat bineginden aynlrruş binic! gibidir. .. " The ReI1g1on

of Islam ll, (Katar, 1973) s. 225-27. Onun insanı ruh olarak isimlendirdtgınin,

diğerlerinin ruh adını verdiği komlc aynı olduğu bellidir. 0, onun bedenden

bağımsız olduğunu ve ölümde yok olmayacağınısöyler.
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kullanmaya büyük bir egilim vardır. (Genellikle. sadece spritüal1st1er

arasında yapılan uyku ile ilgili açıklamalar, ölümden sonra berzah

aleminde yaşayacakolan biri için fikir verici bulunabilir).

Son olarak, eski ve modem yazarlar için şu gerçege dikkat

çekmek gerekir. İster zahiren ister batınen olsun. Zümer SOresi (39),

42. ayetln başlıca yorumlarından biri; uyku ve ölüm süreçlerini

kontrol edebilInede Allah'ın eşsiz gücünün ve her günkü uyanışta ve

de ahirette, hayatı yeniden yanıtmadaki sonsuz lütfunun kanıtı

oldugudur. "Hayat veren, ölüme sebep olan ve 1stedigi gıbi yapan

O'dur, Ondan başka hiçbir şey bunu yapamaz". (et-Taberi. XX. 8L,

Bununla beraber çagdaş yazarlar tarafından, bir din olarak

İslama ve onun temeli olarak Kur'an'a verdikleri önemde bir fark

vardır. Kendisini dogrulamak için Kur'an'dan alıntı yapmak, hem

tereddütsüz olarak bireysel fikir geliştirmek hem de yöneldigi
konularda Kitab'm mutlak otoritesini açıkça kanıtlamak içindir. Aynı

şekilde. mükemmel, arabulucu ve mutedil bir din olarak İsıam her

zaman benimsenir, Böylece Şalabi, sessizligi spekülasyona tercihinde.
"İslam'ı vasıflandırırken her şeyde basite kaçmaktan inancıma

sıgmırım" der. Ve, ölümle-hayat, uykuyla-uyanıklık arasındaki

ayınmda bile, dinin ve Kitabın dogrulandıgı görülebilir. Güç ve
azametın.·her şeyin ötesinde sadece Allah 'a ait oldugu asla ınkar

edilemez, Şu da ilginçtir ki. Razi gibi klasik bir tefsiret, Zümer Süresi

(39), 42. ayet! yorumlarken. uyku ve ölümün Allah'ın rehberHginde

olan hayat ve uyanıklıga benzemesinin hatalı olacagı sonucuna
vanrken, modem tefsirci el-Hicaz!, (){)(N, 7); ölüm ve uykuyu.

muşriklerin durumuna benzetir ve tam aksine "uyanıklık ve hayat.
İslam'ın ışıgı ve şöhreU, Kur'an'ın rehberi gibidir" der.
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İBN CEMA'A'NIN EGİTİMLEİLGİLİ

GÖRÜŞLERİNEPEDAGOJİKYAKLAŞJMLAR

Yrd.Ooç.Or. Ramazan BUYRUKÇU

Biz bu çalışmamızda İbn Cema'a'mn İslam Egitim Tarihi,

özellikle ve daha ziyade egitim literatüründe kullanılanlarını esas

alarak egitimle ilgili görüşlerint mode~ egiUmin üzerinde durdugu

ortak konularla ilişki kurarak. günümüz pedagoJik anlayışı

dogrultusunda degerlenelinneye ve yorumlamaya çalışac<ıgız.

İbn Cema'a. Bedrettin Ebu Abdullah Muhammed Burhaneddin
Ebu İshak İbrahim b. Sadullah (Ö. H.733/M.1332) Hicrl VIII. asırda

yaşamış büyük İslam alimlerindendir. O. egitim le ilgili görüşlerini

"Tezkirelü's-Sdmi'i ue'l-MütekeWmfi Edebi'l-Alim ue'l-Müte'a1llm" adlı

eserinde toplamıştır1. İbn Cema'a kitabında: diger birçok İslam

egitimcisi ve alimi gibi,2 ilmin ve aU.rnin fazilet!. ilim ögrenmede

niyet. ögretmenln kim ve nasılolması gerektigi. ögretmenin ögı-enciye

ve derse karşı tutum ve davranışlarının nasıl olacagı gibi ögretmenln

nitelikleri. ögrencilerin ögretmenlere karşı davranışları ve davranış

kuralları. ögretime başlama yaşı. okullarda yatılı olarak okuyan

öğrencilerin uyması gereken kurallar, medrese müderrislerin1n mali
durumları. ögretmenlerin ücret alıp aimayacagı meselesi. ôgrenci­

ögrelmen-veli ilişkileri. kitabın degeri ve kullanılması. kütüphanedeki
kitapları kullanma kuralları gibi egitim ve ögretimle ilgili blrçok

konulara yer vennekte.görüşleriniortaya koymaktadırJ.O, eserinde

1 Bk. Çelebi, Keşfü'z-Zünun, I. s. 386.

2 Bk, Ze~üci. Ta'liınü·I-Müle'aılimin.s. '7-40; ıbn Sllhnun. Adiibü'l-Mu'allimin, S, 50­

53; doKabisi, Rlsa1crü'I-Mu[assala. 5. 2 1-23, 52-53; GazzaH, thya, T, s. 93-98;

Taşköpriizacie,Mevzuatü'I-Uıum.L, s. 67-100.

3 Krş. Yavuz, Din Eğilirrti Ders Nollan, S, 86; Tütüncü. Zernücj'nfn Egitim- Öğretim

Görüşü, s. 31.
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daha çok modern eğilim bilimlerinIn de üzerinde hassasiyetle

durdukları eğitime başlama yaşı, öğretmen-öğrenci ilişkileri,

öğretmende bulunması ve bulunmaması gereken vasillar, öğrencide

aranan özellikler, öğretmen-öğrenci-veli:ilişkileri, kısaca eğitimin

temel unsur ve problemle:rini ele almaktadır.

İbn Cema'a anılan önemli eserinde önce ilim üzerinde dunnakta

ve ilmin fazilet! hakkında bir çok degerU aHmin sözlerini

nakletmektedir. Buna örnek olarak; Ebu'l-Esver ed-Düeli'nin.

"İlimden daha aziZ bir şey yoktur. HükümdarLar halkın hakimidir,

alimler ise hükümdarların hakimidir"4, Şüreyk el-Kadı'nin

"Ehlinin yanında ilim, onun değerini btImeyenlerden çok daha yüce

ve değerlidir", sözlerini nakletmesini gösterebiliriz. ıbn Cema'a'mn bu

yaklaşımı, öğrenciyi ilim öğrenmeye teşvik etmesi, ilmi ve dersi

sevdirmesi, öğrencinin ilgisini çekmesi itibariyle, eğitimde

motivasyonu geliştiıme olarak değerlendirilebilir. Dersi sevdirmek,

ögrencinin ilgisini çekmek, yani öğrenciyi molive etmek. eğitim

bilimcilerinin, psikoıoglaruıeğiUm-öğretimdebaşarıyı etkileyici faktör

olarak bugün de üzerinde titizlikle durduklan bir konudur 5.

İbn Cema'a daha sonra ilim elde etmede niyetin değeri. önemi
üzerinde durarak; "ilirnde asılolan niyetUr, niyette asılolan ise.
Allah'ın rızasını kazanmaktır" demektedir. Ona göre; öğrenci

başlangıçtaAllah'm rızasını kazanmak, ahiret saadetini elde etmek,
ögrenmekle kendi cehaletIni ortadan kaldırmak, öğrendikleri ile
başkalanm aydınlatmak, dini ihya etmek, ilinıle amel etmek, Allah'a
yaklaşmakgibi esaslara yönelmeye niyet etmelidir6. O, bu görüşünü

desteklemek üzere Ebu Yusuf'un şu sözünü nakleder: "Ey insanlar!

4 ıbn Cema'a, Tczklrctü's·Sfuııı, s. 10, BB·89; Krş. Çelebi, EğHlm Tarihi, s. 229-231;

Yavuz, Din Eğitimi, S, 86.

5Krş. Ersın. Egitlmde Psikolojinin Rolü, ıl, s. 166-176: Pars / Cınıh/ Enç/ Ogw~kan,

Eğitim Psikolojisi, s. 134-135; Yavuz. Eğilim Psikolojisi Ders Notlan, S, 107-] ıo;

Pressey/Robinson, Psikoloji ve Yeni Eğitim, II, s. 34-44.

6 İbn Ccm<i.·a, Tczkirelü's-Siimi, s. 68; Krş. Bayraktar. Öğretmen-Öğrenel

Münasebetlert.s.281.
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İlminizle Allah'ı arzu/ayın. Çünkü müievdzi bir niyetle girdi{Jlm her

mecıisten, oradakiler tarafmdan yükseltilerek ayrıldım, Halka

büyüklük tas1amak gayesiyle oturdu!)um her yerden mahçup olarak
ayrıldım. !Um ancak bir ibadet ve Allah'a yaklaşma vasıtasıdır'. O.
yine niyetin önemini ve niyeti düzeltillenin wrlugunu belirtmek üzere
es-Sevıi'nin: "Niyetimi düzeltmek için u!)raştı!)ım kadar hiÇ bir şeyle

u!)raşmadım" sözünü nakletmektedir7 . Bilındıgi gibi niyet, insanın

zihnen ve kalben bir şeye yönelmesi ve o şeyi yapma ve yaprnama
hususunda kesin karar vermesi demekUr. Dolayısıyla niyetin hangi
konuda olursa olsun başanlı veya başansızlıktaönemli fonksiyonu
vardır. islam'da ibadetler başla olmak üzere, suç, caza ve mükMat
konularındaniyete çok bt"ıyük önem ve değer verilmiştir. Nitekim Hz.
Peygamber (S.AV.ı. "Amellerin kıymeti ancak niyete göredir. Insan
için ancak niyetin karşı1ı!)ı vardır'8 buyunnuştur. İbn Cema'a
konuya İslamı düşünce ile yaklaşarak. diğer bütün faaliyellerde
olduğu gibi. eğitimde, ilim elde etmede de niyetın Allah'ın nzasını

kazanmak olduğunu belirterek. Uili, geçici hedenerden ziyade asıl

hedefe yönelmenın gerekliliğini vurgulamaktadır. Eğilirride amaç
toplumlarıneğitim anlayışlannagöre farklılık gösterir. Ancak bu farklı

amaçlara ulaşmada da niyetin yönlendirici. zorlayıcı rölü vardır.

"Niyet edersen. azmedersen başarırsm. biilrirsin" ifadeleri niyetin
fonksiyoner etkinliğininbir ifadesiilir.

ibn Cema'a'nın üzerinde durduğu bir diger konu da egitim ve
öğretim için uygun zamamn seçilmesı. öj1renime başlama yaşıdır. 0,

çocugun erken yaşlarda ögrenime başlamasını ögüller. Çünkü ona
göre geçen zamanı geri getirmek mümki.'ın degildir. İslam egitim

felsefesinde temel esas, insan hayalının bütünüyle bir ögrenim

devresi olmasıdır, Hz. Peygamber bu hususu "Beşiktenmezara kadar

ilim ö!)reniniz" sözleriyle müslümanlara açıklamış ve tavsiye etmiştir.

Ancak çocukluk ve ilk gençlik yılları eğilim-öğretim için önemli

7 ıbn Ccma·a. Tczkiretü's-Sami, s. 68-69: Krş. Bayraktar. Ö,i!retmcn-Öğrenc1

Münasebetleri, s. 282.

8 Ek. Buhari. Tecrld-f Sarih, ı. s, ı.
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dönemlerdir. Bu yaşlarda insan zihninin birçok meşguliyeUerdenari
olması nedeniyle ögrenme hadiseSi daha kolay olacagıgibi. kazanılan

bilgiler de daha kalıcı olacaktır. İslam egitimeisi İbn Sahnun egitime

erken yaşta başlamanın önemini; "Kur'an genç yaşta Ö{Jrenilmelidir.

Çünkü Kur'an o yaştaki kfmsenin kan ve etiyle ka.nşır, erken yaşta

bilgi edinme bir taşa yazmak kadar etkilidir',g sözleriyle

vurgulamaktadlL Egitime erken yaşta başlamanın ehemmiyeti

üzerinde diger bir çok İslam alimi de hass~siyetle dunnuşlardırlO .

Örnegin Gazzali bu konuda şöyle demektedir: "Çocukların küçük

yaşta egitimleri gerekıidir. Çünkü küçük yaşta verilen bilgi taştaki

oymalara benzer. Çocugun temiz olan kalbi.. ince. sade ve her izlenim

ve suretten boştur. Fakat her izlenimi anltYabilecek yetenektediı"ll.

İslam egitimclleri egitim - ögretime başlamaküzere herkes iÇin geçerli

bir yaş şartı koşmaktan ziyade. çocugun olgunluk ve kabiliyetini.
temyiz ve idrak edebilme yaşını esas almışlardır. Şüphesiz bu

düşünceler. toplu egitimden ziyade. ferdi egitimin hakim oldugu
dönemler için daha çok uygulanırlık geçerliligi bulabilmiştir.

diyebiliriz. İbn Cema'a egitim ve ögretimi engelleyici, zlhni meşgul edici

davranışlardan kaçınılması gerektigi hususuna da dikkat

çekmektedir. O. bu konuda "Talebenin mümkün oldugu kadar bekdr

kalması yerinde bir hareketttir" ı 2 demektedir ki. gerçekten evlilik.

insana maddi ve manevi bir çok sorumluluklar yükler, dolayısıyla

insamn meşguliyetininartmasına neden olabilir.

Egitim ve ögretime başlama. başka bir ifade ile İslam

egitimcilerinin "FarZ-L ayn ilimler13" batılı egitimcilerin "herkesin

bilmesi lazım geien şeyler" 14 olarak nitelendirdikleri temel egitime

9 I3k. Dağ/Öymen, Islam EgiUm Tarihi. s. l4.

] OBu konuda geniş bilgi için bk. Canan. lsUını'daTemel Eğitimin Esaslan, s. 343-359.

]] Bk. Gazzali, Ihya, ııı, s. 62: Krş. Gaz.zali. Mlzan el-Ame1, S. 38.

. 12 Krş. Bayraktar. Öğrenci-Öğretmen.s. 269: Parlaur, D!n EğitlmJ, S, 168.

] 3 Bk. Gazzali, lhya, i. s. 35-36.

14 Bk. r~ssell. Terbiycye Dair, s.236-237.
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başlama yaşı, gunumüz egitimellerinin de üzerinde hassasiyetle
durdukları ve üzerinde geniş boyutlu tartışmalann yapıldıgı bir

konudur. Modern egitim biHmcileri de ögretıme erken yaşta

başlamanın faydalı olacagı, ancak çocugun ögreHm seviyesinin

dikkate alınması, plan ve programlann buna göre düzenlenmesi

gerektigi düşüncesindedirler.Bugün birçok ülkede. özelhkle Batı

egitim sIsteminde okul öncesi ögret1m yerleşmiştir. Ülkemizde
uygulanan anaokulu programları da bu görüş ve düşüncelerin bir

uzantısıdır.Bilhassa ezbere dayalı programlarda erken yaşın egitim ve
ögretimde önemi büyüktür. Öyle ki: ülkemizde uzun süre temel

egitime başlama yaşı 6 mı, 7 mi olsun tartışmalanyapılmıştırve hala

yapılmaktadır.Dolayısıylaİbn Cema'a egitimde geçerliligini bugün de

koruyan egitim problemlerine yıllar önce temas etmiştır. Onun konu

ile ilgili görüşleri uygulama açısından tamamen olmasa bile. düşünce

olarak pedagojlk yerini muhafaza etmektedir. diyeblll.ri7..
İbn Cemcra eserinde çocuklara ilim ögretecek ögretmene geniş

yer vermekte, ögretmenin önemi. özenıkleri ve vazifeleri hakkında

geniş bilgiler vennektedir. O. ögretme ve ögrenme sürecinde temel
kaynak olarak ı 5. egitim ve ögretimde ögretmenin önemini şu

sözleriyle vurgulamaktadır: "Belanın en büyüt)ü sayfalan hoca

edinmektir. Yani halkın ilmi kitaplardan ögrerunesidu-." Yine o, konu
ile ilgili olarak İmam Şafii'nin "nmi kitapların sahifelerinden ~renen

kimse. ahkamı öt)renmeklen mahrum kalır" sözünü nakleder. ıbn

Cema'a ögrenciye ilmi bir ögretmenden ögreruneyi tavsiye etmekle de

yetinmeyerek, aynı zamanda ona, ilmi kitaplardan alan ve otortte

alimlerle sohbeti bilinmeyen hocalan degil. asnnın alimlert ile sıkı bir

münasebet kurup, onlarla çok konuşmuş ve uzun müddet onlann
toplantılarına katılmış bir müderrlsi seçmesini de tavsiye
etmektedir ı6.

ısAlkan, Eğltim Ortamlan. s. 73.

ı6 Ok. ıbn Ceırıa:a, Tezkireıü·s-&1mi. 87-97; Krş. Çelebı, Eğltim Taıihl, 5.208.
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Modern egitim anlayış ve sistemlerinde de ögretmen egitim

sistemin1n ayrılmaz bir parçası olarak kabul edilmektedir. Ögretmerun

egitim sisteminin bütünü içinde bir yerI vardır17. MıJ.mtaz Turhan

ögretmenin, egitim ve ögretimdeki önemim ve fonksiyonunu şöyle tarif

eder: "Toplumun hakiki ihtiyaçlarına uygun bir maarif sistemi

meydana getirilmek veya mevcut sistem islah edilmek istend@i

takdirde işe iyi muaHtm yetişUnnekle başlamak gerektr'lB. BıJ.tün

güç ve tesirlerine ragmen televizyon, radyo. video gibi sesli-görfıntülü

veya (kitap, dergi. gazete) basılı yayın, ders aletleri ögretmemn tesIr
gücüne ulaşamaz, çünkü ögretmenle ögrenci arasında çok yönlü bir

diyalog vardır. İkisi arasında ders süresince ve hatta ders sonrasında

da sesli veya sessiz, direkt veya dolaylı olarak bir iletişim ve etkileşim

söz konusudur 19.

İbn Cema'a göre ögretmen. herşeyden önce bir ögretici olarak

ilminde ehHyetli ve yetkili olmalı. çocugu terbiye etmesinI ve

ögretmesini iyi bilmelidir. O kazandıgı ilimle yetinmemeU. ilmini

araştırmakve geliştlnnek için sürekli gayret göstermelidir. Zira; "kişi

okudugu, ögrendigi sürece dlimdir. ögrenmeyi bırakıp kendini

müsta{Jni ve elde ettigi ilmi yeterli zannett"@inde ise kendini cehaletin

kucagına atmış olur"20. İbn Cema'a'nın bu sözlerini, bugünkü

egitim sistemleri içerisinde, ögretmenl1k iÇin belirlenen ve aranılan

özel alan bilgisi, genel kültür bilgisi ve pedagojik formasyon egittml

paralelinde degerlend1mıekmümkıJ.ndür.

ibn Cema'a ögretmende bulunması gereken ferdi özellikler

konusunda da; ögretmen güzel ahlaklı, edepli. şefkatli, merhametli.

vakarlı, agırbaşlı. mütevazi, hoşgörülü, duşıJ.nce, söz ve fHBerinde

samimi ve güvenilir olmalı, gizH ve aşikar bütün hareket ve

ı7 Krş. Güngör. Eğitiej ve Ögretlci Olarak Insan. s. 76; Celkan, Egitlm Sosyolojlsl. s.

106-107.

18Turhan. Maaıiflıni2:irıAna Davalan. s. 106-107.

19 Özkaya. Toplumun Eğitiml, s. 21.

20 ıbn Cema'a, Tezkiretü's-$funi. s. 28: Krş. Bayraklar. Öğretmen-Öğrenci,s.IB6,
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davranışlannda. söz ve fHller1nde Allah'tan korkmalıdır2l gibi ilk

bakışta konuya daha ziyade islami düşünce ile yaklaşan bir görünüm

arzetmektc ise de. aslında bugün de önemini ve geçerliligIni koruyan.
insanın psikolojik özellikleri üzerinde dunnaktadır. M. Akif de

günümüz ögretmenlerin1n ahvaltnden menmuniyetsizl1gini ifade
ettikten sonra. ögretmenin özelliklerini şöyle ifade etmektedtr:

" Muallimim. diyen olmak gerektir imanlı

Edepli. soma liyakatli. soma vicdanlı"22.

İbn Cema'a göre. Ögretmen ögreneneri arasında bir ayının

yapmamalı. hepsine daima eşit muamele yapmalı. birini dtgerine

tercih etmemelidir. Derslerde onlara daima adil davranmalı. ögrenci
derse gelrnedigı zaman sebebilli arayıp sormalı. gerekirse evine bir elçi

göndermelidir. Bütün bunları ögrencllertne de hissettirmelid1r23 .

Ögretmende bulunmasıgereken bu özellikler. egiUm-ögretlmde ölçme

ve degerlendirmeye ışık tutmakta ve ögretmen- ögrenci tlişkilerini

olumlu yönde etkilemektedir. Egitimde fırsat eşıtligine katkıda

bulunmaktadır. Dolayısıyla bu görüşler pedagoJik deger taşıyan

düşüncelerolarak degerlend1ıilebiltr.

İbn Cema:a. "Dersler ve mü]redat progrwnlan ögreneinin yaşına

ve anlayış durumuna göre ayarlanmalı. anlayış ve kavrayışının

üzerine çıkmamalıdır.Aksi halde o dersini anlayamaz ve ögrenemez.

Bu durum ö!Jrenclnin yorulmasUla bile sebep olabUir. Sonra dersler.

gayesfne ve hedefine göre ayarlanmalıdır"gibi açıklamalan ile birçok
egitlmcinin egitim ve ögretlmde kolaydan zora. basıtten kamiaşık

olana dogru bir yol takip edilmelidir. görüşlerineve ögret1m ilkelerIne

yıllar önce temas etmtş olmaktadır. Şüphesjz İbn Cema'a'da bu

görüşlerin oluşmasındaİslam'ın. yan1 dilli motillerin etkisi büyüktür.

21 ıbn Cema:a, Tezkirclü's-Sfunı, s. 15, 29, 45, 86-87: Krş. Bayraktar, Ögretmen­

Ögrenci, s. 145.

22 Sk. Ersoy. M. Aldf. Safahat. s. 28 ı.

231bn Cema:a, Tczkiretü's-Sami, s. 59, 62, 65; Krş. Bayraktar, Öğretmen-Öjtrencl.s.

239.
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İbn Cema'a öğretmeneyorgun, uykusuz, kederlı. dertli. hiddetlt ve aç

halde iken, çok sıcak ve çok sogukta derse gimıemes1n1 ögütler.

çünkü bu haller insanın nonnal ve iyi düşüncesin1 engeller ve bir

takım hata ve yanlışlıklann yapılmasına sebep olabilir. Bu bakımdan

ögretmen1n dinlenmiş. sakin, huzurlu ve dillç oldugu zamaru tercih

etmesi daha dogru olur24 . İbn Cema'a'nın bu görüşlert, düşünce

olarak konuya ideal manada bir yaklaşım olmakla birlikte zaman, ve

şartlara. toplumların sosyal ve ekonomik durumlarına göre

uygulanabilirligi. şüphesiz tartışılabilir. Ayrıca söz konusu hususlar

eğitim ve öğretırnde başarıyı etkileyen faktörlerdendir. Bu nedenle

günümüzde de eg1Um plan ve programlarının hazırlanmasında

imkanlar ölçüsünde tabiat şartlanmn özellikleri. çevrenin. sosyal ve

ekonomik yapısı dikkate aluunalıdır.

İbn Cema'a. egitim ve ögretlmde başanyı etkileyen ögretimde

metod konusuna dolaylı olarak da olsa temas etmektedir. Ona göre;

öğretmeninasıl görevlerinden birisi ögrencllerin derse aktif bir şekilde

iştirakini saglamaktır. Öğretmen ögretlmin aktif olmasında,

münazara, münakaşa ve müzakereyi ihmal etmemeli, hatta dersin

zihinlere daha iyi yerleşebilmesi için öğrencilerine, vertlen dersletin

kendi aralannda müzakere edilmesini ögütlemelidtr. Ayrıca ögretmen
dersin bitiminde onun anlaşılıp anlaşılmadıgını sorular ve
imtihanlarla kontrol etmelidir. Zira iintihan ögrencilenn derslerin1

ögrenip öğrenmediklerini. neleri btltp. neleri bdmediklerini ölçmek.

eksiklerini ortaya çıkarıp düzeltmek imkanı saglar. Egitim ve

ögretimde aktif metod25• eğitim-ögretimde ölçme ve degerlendinne

bugün üzerinde en çok konuşulan. tartışılan. fakat öıelllk1e ölçme ve

degerlendinnede. uygulamada pratik niteliklerl olan bir sistem hala
oluşturulabilmişdegildir. Sonra, münazara. münakaşa ve müzakere

241bn Cema:a. Tezklreıü's-5ami.s. 33. 3B. 39. 42, 55. 85; Krş. Bayraklar, Ögretmen­

Öğrenci. s. 217.225.237; ÇelebI. EgiUmTıııihi, s. 262-263.

25 Geniş bllgı için Ok. Oilgln, Din ÖğretimI, s, ı 26-128: Pazarlı, Din Egitim ve

ÖğretlmindeGenel Metodlar. s, 34-42.
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geçmişte oldugu gibi. bugün de egitim-ögretimde. bilhassa sosyal

bilimlerde, manevi ilimIerde çok sık başvurulanmetodlardandır.İbn

Cem~ra'ya göre. ögretmen ögrencisln1n belirli bır alanda başansızlıgını

tespit ederse. onu başarılı oldugu alana. başka bir ifade ile ögrencinin

hangi alanda daha kabillyetll oldugunu tesbit ederek ögrenciyi o
alana yönlendirmeHdir, Bu konu günümüz egitimellerinin de üzertnde

ısrarla durdukları bir konu olup. uygulamada. özellikle ülkemizde
hala köklü bir çözümün bulunamadıgıbir problemdir. Asırlar öncesi

böyle önemli bir noktaya temas edilmiş olması iUbartyle. bu görüş ayn

bır özellik. ayn bir önem arzetmektedir.

Ögretmen dersini işlerken başlangıçta öz bilgiler vermeli.

özellikle zor ve agır konuları verrnemelidir. Zira böyle konular ve

dersler ögrenciyi bıktırabilirve dersten sogutabillr. Bu düşünceler.

modern egitimde sunulan ögreum ilkelerine 26 uygunluk

arzetmektedir. Esasen "dUm, insanları büyük bilgilerden önce küçük

bilgilerle egitir"27 , Sonra, ögretmen derste zamanı çok iyi ayarlamalı,

derse vaktinde başlayıp vaktinde bItirrneli, onu ne kısaltmalı ne de
uzatmalıdır. Yani ögrenclnin ögrenme arzusunu körletmemeli,

ayrıntılara girjp dersin içinde kaybolmamalı, zira bu. ö~renciyi

sıkılmaya ve sogumaya götürebilir. Bu sürekli olursa onun dersten

sogumasınaneden olacaktır. Şu halde ögretmen derse vaktinde gtrtp.

zamanında sö~ünü kesmesini bilmelidir 28, Bütün bu görüşler,

modern egitim-ögretim sistem, teknık ve yöntemler. ögrenim ve

ögret.irn ilkeleri dogrultusunda pedagojik olarak degerlendiıilebUır.

İbn Cema'a yaşadıgı dönemde tartışılan bir konu olan
ögretmenln ücret alıp almayacagı29 konusunda. ögretmenin

26 Bk. Binbaşıoğlu, Öğretim Metodu,s. 28-31.

27 ıbn Cemii'a. Tezkirctü's-Sarrü, ~. 52; Krş. Bayrak'taT, Öğretmen-Öğrenci, 5.219.

28 İbn Cemii'a, TeZkİTelü's-Sam.i,s. 38; Krş. Bayrakıar.Öğretmen-Ögrenci,9.223.

29 Bu konu. o devir Islam eğitimcllerininüzertnde durduklan ve eserlerinde ayn bır alt

başlık halinde yer verdikleri bir konudur. Krş. İbn $ahnun, Adiib el-Muallimin. 9.41.

42,47-48, 54, 61-62; Kabisi, R1sa1cıü'I-MufassaJa,s. 33-38: el-Abdcri. KItap e1-
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gösterdiğ;l bütün öğ;retim faaliyetleri sonucunda ücret almasını tasvip

eder ve bu konuda çeşitli örnekler verir. Cimri olmasına ragmen
Hişam b. Abdü]nıel1k'in çocuguna ögretmen olarak seçtlgi ez-Zühri'ye

yedibin dinar vercligini nakleder 30.

İbn Cema'a'nın üzerinde titizlikle durdugu diger bir konu ise

ögrencidir. Bilindıgigibi egitim ve ögreti.nlln temel ö~eleI1ndenbJ..r1si de
ögrencidir. Egitim-ögrettm denen hadisenin meydana gelebilmesi. yani

bir davranış kazandınna ve degıştJrme31 veya kültür naklI faaııyeti

olan egJtimin gerçekleşebilmesi. karşılıklı etkileşimln ve Hetişimin

oluşabilmesi için alıcı, kabul edici ve etkilenici rolünü üstlenen veya

oynayan ögrencinin olması şarttır. İbn Cema'a ö~rerıciyle ilgilJ olarak

şu görüşlere yer verir. Ögrenci. dersi ehliyetlJ ve yetkili ögretmenden

almalı, sonra kltaplarla genişletmeHdir. İslam egiHm sisteminde,

ögrencl dersini devam edecegi ögretmenini kendisinin seçme irrıkaıuna

sahiptir. Dolayısıyla İslam egitimelleri bu konuya eserlerinde ayn bir

yer vermekte ve çeşitli tavsiyelerde bulunmaktadırlar.Nitek1m İbn

Cema'a da bu konuda: "Ögrenci ilmi kendisinden alacagt ögretmeni

seçmekte acele etmeyip iyice araştırmalı.. lştişare etmelL ögretmenfn

güzel ahlaklı. edepli, ehltyeLll, Şefkatll, mürüvveill, derstni iyi

anlatan. bildigini iyi ögreten ve koruyucuıugu ile şöhret bulmuş

olmasına dikkat etmelidir'32 demektedir. Bununla birlikte o. İslam

egitimm temel felsefesine uygun olarak. ögrencinin lhtJyaç duydugu
ve alabilecegi bilgileri; genç-yaşlı. büyük-küçük. zengin-fakir
olduguna bakmadan kimde bulursa yakın-uzak demeden

kazanmaya. elde etmeye çalışmasıgerektigı düşüncesindedİr.0, her

zaman, her yerde bilgi edinmelidir. Aslında bilginin yeri ve zamanı

Medhal, s. 56-97; ıbn S.,ıhnun ve el-Abdcn-nln görüşlerini Incelerken Dağ/Öymen'ln

Islam Eğium Taıihl adlı kilabından faydalandık. Sk. s. 14-15. 57-60.

30 ıbn Cema:a, Tezkiretü's-Sfuni, s. 17; Krş. Çelebı, EgıUm Tarihi, 8. 243.

31 Sk. Ertürk. Eğitimde Program Geliştirme. s. 12.

32 ıbn Cema'a, Tezk(retü's-Samı, s. 85; Krş. Bayraktar, 6gretmen-6wcnct, s.270;

Çelebı. eğitimTarihi, s. 320.



257

yoktur. Ancak ögrerıci ögrerılmlnde zamanın kıymetini iyi bUmeli ve

bunun için bir plan ve program hazırlamalıdır. Ogrenci gerektlginde

ilim elde etmek için güç ve zahmetli yolculuklara katlanmalıdır. ıbn

Cema'a bu konu il~ ilgili olarak şu ŞUri nakleder. "SiZ yüksek fikirler(

kolayca elde etmek istiyorsunuz. Habuki bal u{Jrunda annın ibnesine

katlanmak gerekir. Talebe gücünün yett i[; i ölçüde. kendisi. meşguL

edici unsurları ve tahsilini tamamlamaya engelolan unsurları

ortadan kaldırmaıı.. gücünü. kuvvetini tahsile harcamalıdır. Bunlar

aynen yol kesicilere benzerler. Bu yüzden selef aileSinden ayrı,

memleketinden uzak kalmayı tercih etmelidir. Zira düşünce

da~ılmca. hakikatleri kavramak ve meselelerın derinll{Jlne inmek

güçleşir"33.

İbn Cema:a, ögrencinin ferdi özellikleri üzerinde dururkende;

"onun güzel ahlaklı, dindar. ihldslı.. vakar, iakvd sahibi, kanaaikar

olmasını, nefsine, mala-mülke düşkün olmamasını. fakirll~e

katlanmasını tster. Ögrenci öOretmenine karşı saygı ve sevgi

beslemeli, ona itaatkar ve baglı olmalı.. ilim ve ders yolunda onun

arkasındangltmelL arkadaşlarınakarşı yardunsever olmalıdır. Sonra

o, kitabını iemiz kullanmalı.. faydalı ve önemli bilgileri. ö~.iHleri

kitabın kenarına kaydeimelidir. Esasen ö{Jrenci not almak için

yanındadevamlıyazı malzemesi bulundurmalıdır'34demektedir.

İbn Cema'a dersi ögrenme vakti ve ögrenme türü üzerinde

dururken. en uygun zamanın; "ezberlemek için seher.l)aktt,

araştımw için sabah vakti. yazma içfıl ö!Jle sonrası.. mütalaa ve

müzakere için de gece"35 oldugunu söylemektedir. Ona göre,
üzerinde düşünülmesi gereken konuyu çözmek için ögrenci sabah
namazından önce ve sonra ele almalıdır. Zira sabahın erken

33 ıbn Cema'a. Tezklretü's-SiirTıi.s, 72, R7, 97; Krş. Bayraktar, Ö~retmen-Öwencl.8.

274. 276-277, 297; Çelebı, EğilimTarihi. s, 326.

34tbnCema.'a, Tczkireıü's-5ami.s. 71-72.152-153. 186.

35 ıbn Cema'a. Te.zkiretü's-Samı.s. 73-74; Krş. Bayraklar. Ögrctmen-Ö~rcnçf.s. 278;

Çelebi, Eğitim TarthJ, s. 310.
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saatlerinde zihln dinlenmiş ve kalp elem verici duygulardan

temizlenmişoldugundan ilmi bir mesele üzerinde daha iyi düşünülür

ve proplemler daha kolay çözülmüş olur. Cemel'a'nm düşünceleri

üzennde, ibadet zamanlan, bilhassa sabah ve yatsı namazıan ile ilgili
olarak dini motiflerin etkili oldugu hissedllmektedtr, Yoksa ögrenlm
için ögrencinin ilgisi ve zihıti uyanıklıgı esastır. Aneak belirtilen
zamanların zihni uyanıklık için daha uygun oldugu da gözden uzak

tutulmamalıdır.Cema'a'ya göre ögrenci, ilmi bir mesele ile ugraşırken

yorulursa dinlenmelidir36 . Ögrenim hususunda zihnin yorgun

olması, zihni yorgunlugun ilgiyi azalttıgı ve ögrenmeyi zodaştırdıgı

gibi hususlar, çagdaş egitimin de üzerinde önemle durdugu

alanlardır. Dolayısıyla İbn Cenıa'a'nınbu göriişleri de pedagOjik bır

anlam taşımaktadır,diyebiliriz.
Şüphesiz ibn Cema'a'nın bu görüşlerinın.anlaşılması ve

anlatılabilmesi psikolojik ve SOSYOlOjik tahltllere ihtiyaç

göstermektedir. Aynca İbn Cema'a'nınbu düşüncelenüzerinde, diger
İslam egitimeilerinde oldugu gibi dini motiflerin tesiri büyiiktür. Sonra
unutulmamalıdır ki; her düşünce ve her görüş söylendigi veya

yazıldıgı dönem içerisinde, yani o dönemin karakteristik özellikleri

dikkate alınarak degerlendirildigi takdirde daha iyi anlaşılır ve daha

geçerli anlam ifade eder.

36 ıbn Cenıa:a, Tezklretü's-Mnü, s. 72-73; nk. Bayraktar. Öğretmen-Öjtrenci,s. 278.
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SOSYAL PEDAGOJİVE SOSYAL tştİN

KAVRAMLARıVE :ILGi ALANLARI •

Yrd.Doç.Dr. Ramazan BUYRUKÇU

ı- sosyal PedagOjl Kavramı Nedır?
"Sosyal pedagojC' (Sosyal PedagoJik) kelimesinin h<11a en farklı

şekilde kullanılan anlamlarla baglantılı olması. (çok farklı anlamlarda

kullanılması) ve bu anlam çokıugunun ilmi inikas ve tartışmalan

fevkalelde zorlaştırması nedeniyle. bir kavram aydınlanmasızaruıidir.

Sosyal pedagOjik proplemler için özel bir ilgi gösterdiklerlne inanılan.

gelişmekte olan özürlü çocuklar okulu (Sonderschule) ögretmenleti.

yani uzmanlar arasında tesadüfi (örnekleme) metodu ile yapılan bir

anket. sosyal pedagoji kavramının ne oldugu sorusuna çok farklı

tanımlar yaptıkıarını göstermiştir. Örnegin aşagıdaki mulıtevalar

onlardandır :

- Gruplann münasebetıertninögretisi
- AhlakI sosyal davraruş1arve toplum egltimi

- Egitimin sosyal şartlannınögretlsl
-" Gençlik rehberliginin faaliyet alanIan

İlk üç muhteva; grup ilişkileti, sosyal davranışlannegitimi ve
egitimin sosyal şar1.lan. bütünüyle sosyal pedagojide önemli bir rol

oynarnalanna ragmen, sosyal pedagojinin karaktetistig1ni tam yansıt­

mamaktadır.

Aslında. her pedagOjiI1in ya da bir sosyal etik (Sosyal ahlaklin

objesi. ahlakI sosyal davranışların ve toplumun egitimi olarak

tanımlanan sosyal pisikolojide grup ilişkileti ilk önce araştıolır.

Bu yazı G" Iben"ln, -Bcrciche und Bcgriffe der Sozlapaedagogjk und

Sozialarbeil'". Erz[~hungwissenscharı3. Taschenbuch Verlag, Frankfurt, 1971, adIl

eserinin 231-236. sayfarannm tercümesidir.
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Bununla beraber bu bakış açısı özellikle. sosyal egitim

(Sozıalerziehung) kavramının bunun iÇin daha uygun oldugunu

belirtmek iStiyoruz. Egitimin sosyal şart~annın ögrelisi olan üçüncü

hüıasa. pedagojik sosyolojinin dogrudan dogruya görevalanı

içindedir.

O halde bize geriye sadece dördüncü deyim. yar:rt sosyal pedagoji
gençlik rehberliginin faaliyel alanıdu tanımı kalıyor. Eger gençlik
rehberlig1n (,Jugendhnfe)den sadece 21 yaşın altmdaki genç insanlarla

münasebet anlaşılmazsa, çünkü bir mahalli grubun bülün hayal
ortamılli deglştimıekiçin çocuklara uzun müddel yardımedilecekse ki

-bu zorunlu olabilir- Bu fOnTIüie, etme kabul edilebilir. Hangı faaliyel
alanları sadece bu sosyal pedagojiye aittir? Biz onları bır bır

zikredebiliriz: Çocuk yuvalan. çocuk kreşlerive çocuk yurtlan, gençlik

grupları ve okul dışı gençler egitimi için kuruluşlar. halka açık evler,

tehlikeye maruz kalan çocuklar ve gençler Için tedbırler, gençlik ceza

hukuku kuruluşlan. egitim mÜ7,.akere müesseseleri ve ebeveyn eglUm­

ögretimlerinin bülün şekilleri.

Bu kuruluşların bır çogu tarihi olarak sosyal Ihtiyaç ve
zaruretlere tepki olarak teşekkül 'ettirilmiştir. Öyle ki. Ortaçag'da
dilenciligin artması, yoksulluk ,p'edeniyle fakırler egitiminIn
zahmetlerinin çogalması, endüstri asnnın ba'şlaması.ve fakirlik

ölçüsünün büyümesi ile ihmal edilmiş egitim ve kuı1.anna harekelleri

başladı ve 19. asrın sonunda gençlik çalışmalarınınyükselmesi LLe

gençlik mahkemeleri hareketleri meydana geldi. Bu başlangıçtan

itibaren, ömegin sadece fabrika. işçilerinin çocukları için emanet

müesseselerin -yani bir ihtiyaç tedbiri o]arak- frobel (ferdi) çocuk

yuvaları degil. genel bır tasvip gören ve bütün çocuklar Için faydalı

kurumlar gelişti. Bu esasi degişiklik genel sosyal pedagoji için
karakteristiktir. Şimdiye kadar gerekli olanların geriye bırakıldıgı

yerde, 7...amanında,genel, önleyici etkili tedbIrlerle il1Uyaç yardun1anm
lüzumundan fazla yapmak zorunlulugu, daima daha fazla zahmet
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verir. Tashih ediciler yerine önleyici gayretler geçerler.
Biz, özet olarak ve Klaus Mollenhauer'in bir tanımına

dayanarak konuyu şu şekilde [onnüle etmek istiyoruz: "Sosyal

pedagOjinin pratlgi. öncelikle endüstrileşmeyebaşlayan toplumlarda

ortaya çıkmış olan sosyal ve pedagOjik sıkıntılar üzerine, esas

itibariyle bir cevap olarak pedagojik kurulu şlann özel bir alanı

oldugunu ifade eder. Aile yardımları ve gençlik kurumları

müesseselerinde. gençlik ceza hukuku hizmetlerinde oldugu gibi,

gençlik himayesi. gençlik hizmeti, aile eğitim görüşmelerI. okuldışı

gençİik ve' yetişkinler egitim-ögreHmi esnasında. hala daha çok

önleyici ve tamamlayıcı niyetlerin hakim oldugu ihtiyaç yardun

karakteri hüküm sürüyor. Her iki durumda da: geleneksel egitim

yapısında teşekkül ettirilmeyen. yeni oluşan egitim ihtiyaçlannın

menmuniyet1ndeki tehlike anı gibi, terbiyevi ve sosyal

mahrumiyetlerin düzeltilme ve korunması SCYL konusudur "1.

Öyle ki. gençlik işleri veya okuldışı egitim-ögretimi gibi. yeni

sosyalizasyon egitim-ögretim ve teşkilatlanma ihtiyaçlan hakkındaki

böyle bir cevap, halihazırda ne aile ne de okul tarafından

menmuniyetle karşılanmaktadır.Bunlann mümkün mertebe daha
çok tarurnlanmasıgerektr.

2- Sosyal Ped.agoji ve Sosyal İş

Sosyal pedagoji (Sozialpaedagogik) ve sosyal lş ISozlalarbeit)
birlikte ne ile meşguldürler, nerede ayrılırlar? Geçen yüzyıldan

öncelerine ait ve ilk olm'ak Adolf Diesterweg tarafından

şekillendirilmişolan sosyal pedagoji kavramı. 20. yüzyılda Herman
Nohl ve asistanı (çalışma arkadaşı). öncelikle de sosyal kadın

hareketlerinin sözcüsü Gertrud Baeumer tarafından yeniden

tanırrllandı ve şimdiki faaliyet alanı için birleşik isim olarak ortaya

1 lben, C., "Die Sozialpaedagogtk und lhre Theorie-Sland einer 01skusslon über

BegrilTe und RealHaden" In ; Zeitsenrtfi mr Pacdagoglk. ı 5. Jg. ı 969, Nr. 4, S. 389.



264

çıktı. Bu gayretlerin neticesi ise, Nob1 ve PaIlat tarafından hazırlanan

"Pedagojinin El Ki.tabı" nın beşinci bölümünde "Sosyal PedagoJf'

adıyla gösterildi. Bununla beraber bu zamandan çok önce. çocuk

yuvası (Kreş) hemşireleri, yurt egIUclleri ve bakıcılan için

oluşturulmuşegttim-ögrelim yerlerinden birçogu "Sosyal PedagoJt}('

özelligi kullanmışlardı. İkinci Dünya savaşından sonra Federal

Almanya'da ilk defa olarak "Sosyal Iş" karşıt kavramı ortaya çıktı.

Amarikan "SoCıaı Wor/(" kavramının bu alıntısı. otoriter disiplini,

"Pauker" gibi ögretmeni ve sert, babacan idaresi ne birbirine baglı

olan belirli bir özel Alman egitim anlayışı olarak tellakki edllen

düşünceninbir reddiyesinin işareti arasında açık olarak duruyordu.
Amaıikan "Social Work" çerçevesinde gelişLir ilen , böyle anlaşılan bir

pedagojinin yerine, günümüzde devlet işleri, ane terapUert, grup

görüşmeleri ve münferid olay yardımlarının derin psikolojik ve

sosyolojik olarak teşekkül ettirmiş olan iş şek1111eri geçiş denemeleri
olarak yapılıyordu. Ben 6. bölümde ele alınan sosyal pedagojinin

metodlannıhatırlıyorum. Bu çalışma şekillerinde arkadaş rolündeki
danışmanlar ve yardımcıları. dokLor ve terapisOerin hastalanyla

tekrar tekrar kurduklan ilişkilere benzer. Eskimiş. köhneleşmişegit1m
anlayışlarından bu haklı uzaklaşma ve aynı şekilde yeni bir anlayışa

göre haklı arayışlar, dogrusu kötülenmiş egit1min yerinde sayrnamış

oldugunun farkına varamadılar. Böylece U.S.A.'daki yeni ilaveler ve

diger gelişmeler bizim sosyal faaliyelimizin yeniden b~şlaması içIn 2.

Dünya savaşından sonra da pozitif idi, bugün de pozitifdir. Az bir

tarihi sezme kabiliyeli ile özel sosyal pedagoJik geçmiş ve egitim,

bilimsel günümüzde tamamıy~a birlikte benimsenebilir. Ancak bız

uzun süren, geçmişteki ve bugünkü kavram kargaşasını sona
erdirmek ve uzlaştırırcı (Komprami) bir fonmül teklif etmek istiyoruz:

Sosyal iŞ; "Sosyal Yardım Hizmeilerf' "Wohlfahrtpflege"nin yerine
geçen kavram olarak da anlaşıldıgı ve örnegin huzur evleri,

senataryum ve digerlerindeki pedagoJik gayeleri olmayan, sırf sosyal
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güvenlik işlerini (ilitiyatı tedblr t"aaliyetlertnil de kapsadıgı için sosyal

işin daha kapsamlı bir kavram oldugu söylenebilir. Buna karşılık

sosyal pedagoJi sadece pedagoJik niyetli olanlara işaret eder. Sosyal

pedagoji dar anlamda gençlik yardunının fonksiyonlanm kapsamak
ve 21 yaş üzerindeki yetişkinlereait olan her şeyi bir tarafa bırakmak

isteseydi. bu bir yanlış anlama ürünü olurdu. 6gretim gibi egitim de

esasen hayat boyu bir süreçtir. Huzur evlerinde eğitselolarak

gösteli!ebilecek fonksiyon ve faaliyetler biYzat hala bulunur. Sosyal

pedagoglar ve sosyal işçileIin sadece danışman rolünde göründük1eri

bu yerlerde de. onların danışmanhklanancak bir davranış degişikltgi

ve tesirini amaçlar. Sonra danışmanlıkyalnızca sipesifik bir şekil ve

egitici bir tesirdır. Sosyal iŞçi bütün bunlardan mahrum bırakılsaydı,

herhangi bir şekilde pedagOji ile yapılması gereken her şey böylece çok

olmasa da geri kalırdı. Örneğin bizzat düşkün hastalık hizmetleli ve

aşagı yukarı ev hizmetleri egitici bır tesir yapmayabilir. Biz bunun Için

aşagıdaki idare-i lisanı teklif ediyor ve tekrarlıyoruz: Sosyal iş en

büyük faaliyet alanıdır. Sosyal pedagoji bunun içinde geniş bir mevkii

işgal eder. Hans Plaffenberger de her iki alanın mütecanisl1gi lehinde

konuşuyor: " Sosyal ve sosyal- pedagojik işler. toplumsal yardımlann

koordineli fonksiyon sİStemi olarak gôriılmell ve anlaşılmalıdır. Sosyal

iş ve sosyal pedagoJ ideki birlik alanmda her aynhk, her ikilik suni
sınırlar çizmektir. Bu, iŞ birligini ve gelişmeyi güçleştirir. Bütün
alanlanu gelecegi iÇin bir engel teşkil eder"2.

Biz bununla sosyal iş ve sosyal pedagojl arasında sözde var
olan farklılıgın. tekrarıanan, tecrübe edilen konstrüksiyon (uydurma)

lara itiraz ediyoruz. Diger taraftan biz, ayrılmış olan eğitim-ögretim

hareketlerinin belirtisi olarak her iki kavramın nüfuzunu yürütmüş

olmasından hareket etmelIyiz. Öyle ki, kreş hemşireleri ve yurt

egUiclleri, sosyal pedagog: buna karşılık daha önceki bakıcılar sadece

sosyal işçi olarak isimlendirilir. Kanaatimi.7...ce bu ayrılık bir sınır

2 Friedlaender, W. A.; Pfaffenberger, fl. : Gnındbe~rifft: und Meıhoden der

Sozıalarbeil. Neuwied/l3erlin, 1%6. s. XVi f.
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egitimi ayn1ıgı olarak degil. yalnızca bir mesleld agırlıklı egnim-ögretlm
olarak anlaşılmalıdır.

3o· Sosyal Pedagojlnln BUlmsel Temelleri

Sosyal Pedagoji ve sosyal işin praUgine. teorik bir dayanak ve

araştınna imkanları hazırlayamayanbir ilim nasıl düşünülebilirve ne

derece gelişebilir? Sosyal pedagoji; görünüş. anlayış ve psikoloji.

sosyoloji, hukuk. tıp, politika ve diger disiplinlerin hareket tarzlarını

tahsis etmede genel egitim biliminden daha geniŞtir. Bundan dolayı o
bir tamamlama ilmi (IntegraUonswissenschaft) olarak da bilinir.

Sosyal pedagoji: spesifik-pedagojik sorulan vasıtasıyla özel ilmi
sorumlulug;unu kazanır. Ben anlatım olarak yıllar önce, Marburg'da

Ellsabeth Blochmann tarafından sunulan ve o zamandan beri

bütün pedagoglar. tıpçılar ve hukukçular tarafından nakledilen.

bütün fakültelerin ögrencilerinin katıldıgı bir sosyal pedagojik

seminere dikkat çekmek isUyorum. İster gençllk psikiyatrisleri

t.arafından klinik durumlar. isterse hukukçular tarafından sosyal
pedagojik bir kuruluşunhukuki temelleri olarak rapor edilmiş olsun.

terbiyevi problemler ve gayeler devamlı olarak merkezde oldugu iÇin.

bu disipliner teşekkülle beraber, o haklı olarak sosyal pedagojik
şeklinde telakki edilir. Keza beninı sosyal pedagojik araştınnalanın.

tecrübi bir bölüm yanında tarihi ve karşılaştırnıalı bir bölümü

kapsayan disiplinler arası bu ilaveleri bakımından. bilinen

seminerden kaynaklanan, egitim yardım esasları üzerine yansır.

Devamlı egitim sürecinin tehlikelerini ve engeJlerini, onların

sebeplerini ve ondan kurtulma yollannı araştıran ve bunun yanında

sosyalihtiyaç durumlannıortadan kaldınnakveya onlan engellemek

için pedagojik çareler arayan ilmI bir sosyal pedagoji söz konusudur.

Bu arada o kendi pragmatik karakterini de gizleyemez. O pedagojik bir
amaç ugruna kendi disiplininin sınırlarını ihlal ettit!;L örnegin sosyal­
politik anlayış ve lmktı.nlann yardımı ile. pedagojinin şartlarını
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tamamen yansıtiıgı ve nüfuz; altında bulundunnak için çalıştıgı yerde

de pedagoji olarak kalır.

Böyle anlaşılan ilmi sosyal pedagoj1. sosyalişin bütün çalışma

alanlanru, teorik olarak nüfuz altına alamamasına ve temellendire­
memesine (destekliyememesine) rogmen onun en önemli esaslanndan
birisi olacaktır. Aynı zamanda o bütün alanlann tek taraflı bir
pedagojikleştirilmesinimüdafa etmek için onun sosyoloJt. psikoloji,
hukuk, tıp ve diger disiplinlerle işbirliginde hemen hemen tehlike
yoktur. Nohl, böyle bir ilmi sosyal pedagOjiye öncelikli olarak bazı

önemli görevler atIediyor. O;

- Bu alandaki ilmi araştırmaları organize etmeli ve sosyal
pedagojinin teorisini çarka tulmalıdır.

- Sosyal iş ve sosyal pedagojinin uç güçlerini ve dokUrin
güçlerini teşkil eden özel durum ve bilgileri bütün ögrenenlere yaymak
ve bilhassa yetişmekte olan genç' hakimlere, sosyal doktorlara,
ilahiyatçllara ve diğerlerine ilgili bir ilave öğretim olarak sunmalıdır.

Böyle bir ilmi sosyal pedagojinin teorisinin gerekliliğine inanan
Hermann Giesecke : "İlmı bir teşekkül sadece sosyal prestijin bir
problemini ön planda tutmaz, bilakis esas itibariyle (ilk baştan)

"ikınci sını] eğilicf' olarak pedagogların eksikliklerini küçültür.
azaltır. "Bu kural çerçevesinde " teori ve uygulama arasında özel bir
kontrol mercli olmaması nedeniyle ... Sosyal pedagojinin teşekkülü

ilmi değildir. Teori ve pratik bütünüyle adeta "sımsıkı" birbirine
bağlıdır. Ne yalnız başına eğitim-ögretinı müesseseleri kendiliğinden

gelişir, ne de pedagojik teori yeteri kadar gelişebilir... Bundan dolayı

sosyal pedagOjik pratik, kendi kendini akılcı bir şekilde kontrol etmek
iÇin, dogrusu esas itibariyle hiçbir imkanı yoktur"3.

Diğer bütün pedagojik alanlarda olduğu gibı. en azından aynı

şekilde sosyal pedagoji için de bu ilmi ve akılcı müdahale gereklidir.
Mesela, sosyal pedagojiye çok daha yakın olan, fakat imkansızlıktan

bizim yeterince teınas edemedigimiz, sağlam ve özürlüler pedagojisi
için oldugu gibi...

3 MoUcnhaucr, K.. (Hrsg.l : Zur I3cstimmung von Sozialpacdagogik und Sozlalarbelt

in der Gegenwart, WeInheım, ]966, s. 93-95.



İBN-i SİNA VELEİBNİZ'DE KÖTÜLÜK PROBLEMİ

Yrd.Doç.Dr. H.ömer ÖZDEN
Felsefenin ilgilendiği en önemli konulardan biriçle alem ve onun

düzenidir. Alemde mevcut düzenin kaynagı nedir? Bu nlzam
içerisinde hakim unsur iyi midir, yoksa kötü müdür? Eğer iyt1ik
hakimse kölünün bulunuşu nedendir? ... Bu ve benzeri sorular
felsefecller tarafından hep araştınlnuştır.

İyi ve kötü kavramlan, ahlaki terimler olmakla birlikte alernde
mevcut nizamın izahında da kullanılmışlardır.Tanrı'nın iyi ve adil
oluşu, ihsan ve lütuf sahibi olması gibi kavramlarla irtibatlan­
dınlarak alemde bir iyilik düzeninin bulunduğundansöz edilmiştir.

Gerek Antik çağ düşünürleri olan Platon, Artsto ve Plotin.
g('rekse İslam düşünürleriolan Farabi ve İbn-i Sina, Tann'nınmutlak
surette iyi oldu~u noktasından hareketle, alemde de bir iyilik
düzeninin bulundugunu kabul etmişlerdir. Tanrı'mn bu iyiligi ve
adaletli oluşu hem bir bütün olarak alemde, hem de alemdeki türlü
varlıklarda kendini göstennektedir. Mademki Tann iyi ve adildir, alemi
bir düzen dahilinde meydana getirmiştir. o halde kainatta ve fertlerde
görülen kötüye ve kötülüklere ne demelidır?

İşte üzerinde duracağımız problem buradan kaynaklanmak­
tadır. İslam düşünürleribu problemi ilahı inayeL, ilahi hikmet, ıhsan.

lütuf, nizam gibi kavramlar etrafında şekillendirerek çözmeye
çalışmışlarken, Batı felsefesinde buna "Ieodise" (theodIey)
denilmiştir.1

1 Tann'nın adaleti anlamına gelen teodise. problem olarak ilk kez Platon'da

görülür. Plalon'a göre ideler, uyumlu bir cosmos teşkil ederler. Bu. tıpkı bir

ehram gibidir. Bu sistemin en tepe noktasında "iyi" ides! bulunur ve bu.

Tann Ile özdeşleşlirilmiştir. Aynı zamanda bu. en konı olan varlık idesidir.

Ona göre var olan bir şey, aynı 7.amanda hem mükemmeL, hem de ıyi

olandır. ldeier alemi de bir düzene sahıp oldugundan doiayı, ıyınin ve

güzelın de alemldir. (Asteı', Ernsl Von. Felsefe Tarihi Dersleri ı. tercMacit
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Bu konu Orta Çag'da İslam felsefesinde enine boyuna

tartışılırkenBatı Yeni Çag felsefesinde de rnünakaşa edilmiştir. İslam

felsefesinde bu problem, Farabı2 He başlamış, İbn-i Sina'da doruk

noktasına çıknuştır.

Konunun net bir şekilde ortaya konulabilmesi için. öncelikle

İbn-i Sina'nın meseleyle yakından ilgili olan inayet kavramı ile neyi

anlaclıg;ını açıklamamızgerekiyor.

İBN-İ SiNA

İbn-i Sina, Allah'ın alemi yaratma hususunda herhangi bır

gayesi bulunmadıgını3 ifade etmektedir. Çünkü İbn-i Sina'ya göre

Gökberk, 5. 129-130.1stanbul. 1947). Platon. aletnde mevt'utkötülügün ise

maddeden kaynaklandığmıkabul etmektedir. (Weber. Felsefe TarihI. terc. H.

Vehbi Eralp. s. 66·67. İstanbuL. 1954).

2 Farabi'ye göre Allah. varlıktak! Iyilik ntzamının rnebdeidir; bu nizam,

O'nun bilgisi ve rızası dahilinde gerçekleşir. (Farabi, Uyünu'l- Mesall.

alSamarat al-Marılyye FIBa'z ar-Risalat al-Farabiyye. 5.58. thko Dietrlc1..

Leiden, 1980.) Allah. sırf iyilik oldugundan dolayı. O'nun inayeU her şeyi

kuşatmıştır. (Aynı eser, 58.64). Allah'ın cömertlik ve adalet sıfatlanyla

aleme düzen verdigini (Müdebbırü'I-Alem) ifade eden Farabi, varltluann

mertebeleri arasında bir uygunluk. bır irtibat ve bır intizam bulundugunu

ve bunlar sayesinde alemin adeta tek bir şeymiş gıbi bir gaye istikametinde

faaliyetini sürdürdügünü ifade etmektedir (Farabi, el-MedinetO'I·Fazıla.

neşreden: Elblr Nasri Nadir, s. 57-58.Beyrut. 1991; Farabl. el-Mille, thko ve

nşr. Muhsin Mehdi, s. 64,65. Beyrui. 1991: Aydın, Mehmet. DirFelsefesi, s.

121, fzmir, 1990.) Farabi'ye göre Düzenleyiel'ninortaya koydugu n17..amda

ilahi bir adalet vardır ve dolayısıyla da adaletsizlikten söz edilemez (Farabi,

el-Mllie. 45: Aydın, Mehmet. a.g.e., 121). Doiayısıyla <ilernde ıyilik. hakim

unsur olmakla birlikte kötüye de yer vardır, Alemde birtakım afetlerin ve

noksanlıkların bulunuşu. maddenin. ilahi nizarnı lam oiarak kabul

etmeyişindenkaynaklanmaktadır. (Farabi, et-Ta'l1kaL s.9. Haydarabad.
1346)

3 ıbn-i Sina. el-lşaraı ve't-Tenbihat, Ilahiyat thk ve nşr.: Süleyman Dünya.
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yüce sebebIerin dünyevI maksatlarla veya bizim gayeler1mlze benzer
şekilde çalışması söz konusu olamaz4 . Bununla birlikte alemdeki

bütün harekeUer, oluş ve bozuluşlar, onlara verilmiş bir düzen

dogrultusunda gerçekleşmektedir. "Semavi varlıklar. hayvanlar ve

nebatların bütün kısımlarında, hülasa alemin yaratılışındaki bu

olaganüstü durum, asla inkar olunamaz. Varlıklar, Allah'dan

tesadüfen sudür etmiş de degildir; aksine böyle bir oluş. bir

düzenlemeyi gerektirmektedir. Bunu anlamak içln de mayeti bilmek

gerekir. tnayet, Bir olan Allah'ın. varlıgm oluşunu, iyilik düzeni

dahilinde bizatihi (özüyle) bilmesidir; O. özüyle. bu alemde imkan

ölçüsünde gerçekleşen iyilik ve kemal lolgunluk) in sebebidir; aynı

zamanda böyle bir oluştan memnundur. Bu itibarla Allah, iyilik

düzenini mümkün olan en güzel şekilde düşünür. iyilik ve düzen
(alem) de bu düşünme dogrultusunda mumkün olan en gÜ7.e1 ve en

mükemmel halde, nizarnı (alemi) meydana getirmek üzere O'ndan

feyezan eder. İşte inayetm manası budur>.

Görülüyor ki İbn-i Sina. alemin Allah'tan belli bir sıralama ve

düzen dahilinde bütün teferruatıyla düşünülür bir tarzda feyezan

ettigini ıfade etmektedir. Bu taşma ve yayılma. bir başka ıfadeyle

yaratma, -İbn-i Sina, sudür veya feyz ile yaratmayı kastetmektedtr6­

bir iyilik ve olgunluk düzeni olarak kabul edilmektedir.
Allah'm inayetinin bir sonucu olan iyHik ve olgunluk. O'nun

İstegi ve rızası dogrultusundadır ve kendi 7..atmdan dolayıdır. İbn-i

Sina bunu şu şekilde ifade etmektedir: "Allah'm inayeti. dışardan

olan bir irade, araz veya bir sebeb gibi anzi bir sebeb degildir. aksine
O'nun inayeti, özünden dolayıdır. Dolayısıyla varlıkların O'ndan

s. 128, Kahire, i985.

4 İbn-i Sina, eş-Şifa, ııahiyat. thko ve nşr., ıbrahim Medkours. 414, Kahire.
1961; en-Necat. s. 284. Mısır, 1938.

5 Şifa, Ilahiyat. 415; NecaC 284.

6 Bkz. Özden, H.Ömer. Ibn-l Sina Descartes/Me1aftzlkBlr Karşılaştınlma, s.

79-93, İstanbui, 1996.
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sudür etmelert de y1ne O'nun zatı sebebiyledir, dışardan bir sebebten
dolayı değildir. O'nun ÖZÜ. düzenin ve iyinin de sebebidir; özünden

meydana gelen her şeyin de O'na uygun olması, zatırun iyi oluşundan
dolayı iyi olması ve O'nun özüne zıt olmaması. dolayısıyla da her

şeyin muntazaman iyi alnıası gerekir. Var olanlarda iyi ve nizamın

olmasının manası, O'nun zatına zıt olmamasından başka bir şey

degildir. Nitekim ateşin sıcaklıgı için, zıddına zorlanmayınca. ondan,

sıcaklıktan başka bir şey meydana gelmez deriz. Önceki durumda

Allah'ın özünden başka bir zorlama (kasr] veya engelolan yoktur.

O'nun inayeti. düşünmesidir. Zatını bilmesi. özü için bir mebde ve

iyiliktir. İşte bu suat üzere düşünmesi. o sıfatın var olmasıdır, yani
inayettir"7.

Yukandaki ifadede geçen "kasr" (zorlama) kelimesi Allah'ın

dışardanmecbur bırakılnıasıdegildir. Nitekim İbn-i Sina bunun böyle

olmadıgmı hemen paragrafın başında ifade etmektedir. "Kasr"

kelimesinde zorlama manaSı bulunmakla birlikte bu. Allah'ın kendi

özünden ve Vacibu'l-Vücüd oluşundan kaynaklanan bir durumdur.

Bununla birlikte İbn-i Sina, alemin, kendisinden sudl1r etmesine

Allah'ın rızası oldugunu belirtmek suretiyle katı bir mecburilig!
ortadan kaldırmaktadır.

İbn-i Sina böylece sert bir determinizm anlayışı ortaya
koymamış, alemde belli bir düzen oidugunu kabul etmekle beraber.

onun mekanik olarak çalışııgı kanaatine asla ulaşmamıştır.

Peygamberlerden varid olan mUCizeleri kabul etmesi de bunu

göstemıektedrrS,

İbn-i Sina alemin, Allah'ın zatından iyi olarak taşıp

yayılmasının yine O'nun zatından, zatını sevmesinden

kaynaklandığınıkabul ediyor. O'nun özü (7.atı) bütun iyilik ni7.amırun

mebdeidir, Bu yüzden iyilik nizamı da O'nun tarafındansevilmektedir.

7 ıbn-I Sina. et-Ta'iikat. thk.. Abdurrahman BedeVi, 5.159. Kahlre. 1973,

8 Bkz. Özden. a.g.e.. 137.
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Hakiki manada n1zam ve sırf hayır olan Zat-ı Baıi'dlr. Her şey O'ndan

sudur ettiginden dolayı alemin nizarnı ve hayn da O'ndan sudiır

etmektedir. Alemde mevcut her şeydeki tyi ve nizam. açık-seçik bir

şekilde görulmektedir9 . İşte bütün bunlardan dolayı alem. mümkün

olan en mükemmel ve en iyi alandır. Zira en tam ve mükemmelolan

Varlık tarafındanyaratılmıştır.

Mademki alem, en mükemmel ve en .iyi şek.1lde yaratılmıştır; o

halde aıemde kötü denebilecek hiç bir şey yok mudur?

lbn-i Sina'ya göre "iyi" varlıgm kemali (olgunlugu-yetkinUgn.

kötü ise bu kemalin yoklugudur. bulunmayışıdır. Gerçek iyi olan,

Vacibu'l-VucCıdolduguna görelO O. her bakımdan tam ve yetkindir.

O'ndan başka bütün varlıklarda noksanlık oldugundan dolayı

mernde kötüye ve kötülüge de yer vardır.

İbn-i Sina kötü1ügü üç kısma ayırmaktadır: a- Cehalet.

yaratılışdaki noksanlık ve zayillık gibi noksanlık bildiren kötü. b­
Elem ve gam gibi kötü 11 ve c- Kötülenmiş nmer [yani günahlar) 12.

Hz. Ülken. bunlardan birinciyi fizik şer, ikinciyi psikolojik şer ve

üçüncüyü de metafizik şer olarak isimlendiriyor13.

Bundan başka İbn-i Sina Kötülügü bir de zati ve arızı olmak

üzere iki kısma ayırıyor. "Zat bakınundan kötülük. yokluktur. Fakat

her yokluk degil; aksine bir şeyin tabiatıgeregi olup da nevi ve tabiatı

için sabit olan kemallerin yoklugudur. Araz bakımındankötülük ise
bir şeyin, müstehak oldugu yetkinlig:e engel olandır"14. Bu. bütün
türun degil. yalnızca o türdeki bir vasfm eksikligini ifade eder. Mesela
gÖffilek, insanın mahiyeti geregi ise. görmemek bır kötülük olacaktır.

9 Ta'tikat. 72.

LO Ta'l1kat, 72.

II Şifa. tiahiyat. 415,419; Necat, 284.288.

12 Şifa. Ilahiyat. 419; Necat. 287.

13 Bkz. Ülken. H.Ziya, lsl<im Düşüncesi. 280, IstanbuL. 1946;Ülken. H.ZJya.

Islam Felsefesi Kaynak1an ve Tesirler1, s. 103. İş Bankası Yayını, 1967.
14 Şifa, Ilahiyat. 416: Necat, 285.
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Göunemek yalnız göze aittir. öyleyse o, yalıuz göze ait bir kötülük

olur. Burada kötülük. türe mahsus fertlere alt hususi kemellerden

birinden mahrum olmak manasını ifade eder l5. İbn-i Sina köt.ülügün

nerede ve nasıl meydana geldigtniise şu şekilde Izah etmeye çalışıyor:

Varlıgı en üstün olgunlug;a erişmiş olan ve kendisinde kuvve halinde

bir şey bulunmayan şeyde kötü yoktur. Bir şeye kötü diyebilmek için o

şeyin kuvve halinde bulunmasıgerekir. Tabiatı iUbaliyle bilkuvve olan

şey ise maddedir ve kötü. maddede ortaya çıkarl6 . Çünkü madde,

tabiatta güç halinde bulunur ve bütün Jmkanlan kendinde toplar. Bu

bakımdanmadde bir bakıma noksan bir varlıktır. Maddenin kötünün

menşei olması ve kötünün maddede açıga çıkması. ondaki

noksanlıktandolayıdır.

Buna göre kötü ve kötünün bütün sebepleri. ay feleginin

altında yani dünyada bulunur; feleklerde, küıınerde kötülük

bulunmaz. Kötü bazı vakitlerde şahıslara isabet eder. nev'ilerde (tür)

ise kötüye rastlarnnaz 17. Mesela insan. türdür; dolayısıyla insan

türünde kötülük yoktur: ama tek tek [ertlerde kötüye rastlanabilir. O

halde kötülük. çoklukta ve degişiklikte vardır. Vacibu'l-Vücüd'dan

uzaklaştıkçakötülük derece derece artar; en yogun olarak maddede

bulunur l8. Çünkü"metafizik kavramlar olan kuvve ve nil tabii

olaylarda tatbik sahası bulurlar. Böyle bir ;ilernde ise "mutlak

iyiliknden söz edilemez. Allah, "külli iyiligr her tarafa yaymış degildir.

Çünkü iyiye karışmış, mümkün ve anzi olan kötülükler de vardır. Bu

15 Diken, İslam Düşüncesi, 269.
16 Şifa, Hahiyat. 416; NecaL. 285; Öztürk, Ha1li Nimetullah. "ıbn-I Slna'nın

Metafizigı." Büyük TOrk Filozofu ve Tıp Üstadı lbn-i Sina. (iç1nde), s. 55.
Ankara, 1937: Akseki, A.Hamdi, "lbn-i Sina'nın Ruhiyatı ve
Mabadettabiası", Büyük Türk Filozofu (ıçınde). 4L.

17 Şifa, tialılyat. 416; Necat, 286; Öztürk.H. Nimetuliah. a.g.e.. 55; Akseki. A.

HamdL, 41.
18 Diken. İslam Felsefesi Tarihi. 269.
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yüzden. içinde bulunduğumuzalem, kötülük imkanından tamamen

uzak degildir ı 9.

İbn-i Sina hayır ve şer noktasından varlıkları şu şekilde

değerlendiriyor;

i - Varlığı sırf iyi olan Müdebbiru'}· Evvel yani Allah'dır; O'nda
kötülükten hiÇ bir eser yoktur (müberra)2o,

2- Varlığında iyilik de kötülük de bulunmakta beraber. 1yl1tgi
kötülügünden çok olan. Bu, ilahi hikmetin geregidir. Çünkü
kendisindeki cüz'i kötülükten dolayı onu yaratmamak, ondaki
umumi iyiliği iptal etmek demektir. Bu ise hlkmete aykındır. Mesela
ateşin ve suyun insanlara pek çok faydalan vardır. Ama bazan ateş,

bir insanın veya bir hayvanın yahut başka kıymetli bir şeyin

yanmasına sebep olmakta, Su ise bazan insanlann boğulmasına

sebep olabilmektedir. Bunlar birer kötülüktür ama cüz'i oluşlardırve
genel varlık planında fazla bir şey ifade etmez. Şayet suyun ve ateşin

zararlan, faydalanndan daha fazla olsaydı veya su boğmasa. ateş

yakmasaydı, kendi yaratılışlanna ve tabiatlanna ters düşerler ve
varlık sahasına da çıkamazlardı.çünkü iyilik ve faydalı olma varııg.ın,

kötülük ve zararlı olma ise yoklugun temel karakterini oluşturur.

Öyle ise alemde iyiliğin kötülüi4e galip gelmesı. ilahi hikmetin bir
geregk:lJr2 ı.

3- Kötü1ügü iyHiğe galip olan veya ikisi birbirine eşit olarak

bulunan varlıkki bu, ilahi hikmete aykın olan bir durumdur. Çünkü

küçük bir iyilik elde edebilmek için bir çok kötülüge katlanmak

gerekecektir. Bu da kötülükten başka bir şey degildir.

4- Sm kötü olan. Bunun varlığı zaten imkansızdır. Zira bu da
ilahi hikmete aykırıdır22 . Allah alemi hayır olarak yaraHıgına ve

19 Öztürk, H.N. a.g.e., 55.

20 Şifa, Hahiyat, 418; Necat, 287; Akseki, a.g.e.. 42.

21 Krş. Şifa, llahiyat, 420-421; Necat, 289; Akseki, a.g.e., 42; Kaya, Mahmut,

"ıbn-i Sina Felsefesinde Mutluluk Kavramı", Uluslararası Ibn-i Sina

5empozyumu BUdiriler'j (içinde) s. 496-497, Ankara. 1984.

22 Şifa, Ilahiyat, 421; Necat, 289: Akseki, a.g.e., 42; Ö7-türk, a.g.e., 5$aya.
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alemde asılolan iyi olduğuna göre. bizim kötü gibi gördüğümüz

şeylerde de daimi ve sabit bir hayır vardır, veya ty1liğt kötülüğüne

ga1iptir23.

Fertlerde kötülüğün zamr! olarak bulunması, onlann iyiliğe

olan ihtiyaçlarına tabidtr. Bu iyilik, kendinde bir kötülük

bulunduktan sonra anlaşılır. Nitekim sağlığın iyi olduğu. ancak

hastalıktan sonra belli olur. Öyle ise gerçekte kötülük yoktur, kötü

anzı olarak bulunur. Ateş yakıcı ve tehlikeli olmakla birlikte, ondan

korunmasıllibilmeyen için kötüdür; ama ateş, ondan yararlanmasını

ve konınmasıru bilen bir insaru müteessir etmez. İyilik. yakıcı olan bu

maddenin terk edilmesinde degil. varlığındadır. Özü itibariyle ateş iyi,

ondaki kötülük ise anzidir24 . Dolayısıyla ateş, sadece ona dokunanı

yakar.

"Olaylara kötülüğün karışması, sebep-sonuç ilişkilerindekibir

takım noksanlıklardan kaynaklanmaktadır. İlahi alemde madde
bulunmadıgıiçin kötülük yoktur. Madde aleminde ise her varlık kendi

türü içinde ideal ölçüde olgunluk [kemal} seviyesine yükselme

yetene~ine sahiptir; bu onun yapısı gere~idir. Sözgelimi

dölyatağındakispemıanıngelişmesini tamamlayıp sa~lıklı bir çocuk

olarak dünyaya gelmesi. onun tabiatı gereğidir. Fakat bazı dış

sebeplerın etkisiyle çocuğun sakat dogması bir kötülüktür; ama bu

kötülüğün sebebini verieide (ilahi feyz) değil. ahcının kendi

bünyesinde aramak gerekir. Fenomenler alemindeki bu anzi ve nisbi

kötülüklere ragmen kabul etmeliyiz ki dünyada sakatlık çoksa da

sakatlar çoğunlukta degildir. Buna mukabil her çagda sa~1ıklı

kimseler hem çok hem de çoğunluktadır25 .

a,g.e., 496.

23 Akseki. a.g.e., 42.

24 Şifa, 418. 422; NecaL 286, 290; ısmail Hakkı lzmirll. "ıbn-i Sına Felsefes!",
Büyük Türk Filozofu (içinde). s. 38; Akseki, a.g.e.. 42.

25 Kaya. "ıbn-i Sina Felsefesinde Mutluiuk Kavramı", Uluslararası ıbn-i Sina
Semp. Bildirileri (içinde) 496; Krş. Şifa. 421-422; Necat 289-290.
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Mademki alemde iyilik kötülüge gallptir. öyle ise bütün cüz'i

kötülükler de umumi bir haynn gerçekleşmesinehizmet eder26 .

Varlıklarda iki tür kemal kabul eden İbn-i Sina'ya göre bunlar

içinde ikinci kemallelin bulunmayışındakikötülük, bilinci kemallerin

bulunmayışmdakikötülükten daha azdır. Zira ikinci kemallerdeki

noksanlık daha fazladır ve bunun fazla bir önemi de yoktur. Mesela

hendese bilmemek, yüz güzelligine sahip olmamak ve benzeri
noksanlıklar önemli degildir. Bu noksanlar. ilk kemallere zarar

vermez, hatta bu gibi kötülükler. hakikatte kötülük bile sayılmayıp.

belki maddede fazla olarak bulunan iyiliklertn. ve bazı kemal1ertn
yoklugudur27.

Görülüyor ki İbn-i Sina. alemde asılolanın iyilik oldugunu

benirnsemekle beraber, kötülügün de bulundugunu kabul etmektedir.

Ama iyilik kötülükten hep daha fazladır. Zaten kötülügün

bulunmadıgı, sırf iyiligin hakim oldugu bir dünya, ilahi hikmete de

aykındır. Esasen dünyada bulunan kötülük dedigimlz şeyler, bır

iy1ligin meydana gelmesine veya daha büyuk bir kötülugü önlemeye

yol açıyorsa, bunu da iyi olarak kabul etmeliyiz. Mesela kurumaya
yüz tutmuş bir agacın kuruyan dallannı keserek yeniden
canlanmasını saglamak veya kangren olmuş bir organı, bütün

vücudu kurtarmak için kesmek. elbette ki kötü olarak
degerlendirdemez. O halde iyinin anlaşılabilmesi için kötüye de

ihtiyaç vardır. Hastalık olmasaydı saglıgın. ölüm olmasaydı hayatın

degeli anlaşılama7-dı28.

26 Öztürk. a.g.e.. 55: Akseki, a.g.e .. 42-43.

27 Bkz. Şifa, 417,421; Necat, 286,290; Öztürk, a.g.e., 55; Balay, M.Nacl. İbn-i

Sina, s.75. Ankara. i988,

28 Benzer yorumlar için bkz. İzmirli, a.g.e.. 38; Öztürk, a.g.e.. 56; Akseki,

a.g.e.. 43; Kaya, a.g.e .. 497.
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LEİBNİZ

Batı felsefesi'nde Descartes'ınbiri sonsuz (Tann) ve ikisI sonlu

(ruh-madde) olan cevher teorisi, Yeni çag felsefesInin karekteristlk

yapılarından biri olmuş, Spinoza, cevherin sayısını üçten bire
indirmiş, Leibniz ise bu monist cevher anlayışını tekrar çokluga

taşımıştır. Bu Suretle nicelik ve nitelik itibariyle sonsuz cevher ortaya
çıkmıştır.

Leibniz'in bütün felsefesi. bu sonsuz cevher teorisine dayanır.

Ona göre sonsuz sayıda olan bu cevherlerden her biri bölünmez bir

birliktir. O bunlara monad adını verir. Bunlar. maddi degil manevi

yapıdadırlar.Monadlar. birbirlerine etki edemezler, ama aralannda bJr

baglantı vardır: bu baglantı, monadın özünde saklıdır. Monad. alem!n

bir aynası oldugu ve özünde öteki monadIanlan her birim temsil ettigi

içfn. adeta alemin bütününü kendinde taşır. Bu yüzden monad.
çokluk içinde birliktir. Bu çoklugun, birlik haline gelmesini saglayan.
monadlardaki tasavvurlardır; tasavvvurlannınkonusu da alemdir.
Monadlar tasavvurlarınınapaçık olup olmamasına ~öre, aralannda

hiyerarşik bir düzen içinde sıralanmışlardır. Bu sıralamanın en
altında, tasavvurlan karışık. pasif ve açık-seçik olmayan madde yer

alırken, en üst basamagındatasavvurlarıaçık seçik ve aktif durumda
olan Tanrı bulunur. O bir ve tektir. Tann He madde arasında sayıca

sonsuz olan monadlar ve bunlar arasında da yine sonsuz sayıda ara

basamaklar bulunmaktadır. İnsan da bu ara basamaklarda yer

alır29 .

Bütun bu monadlar ıçerisınde zorunlu ve her bakımdanyetkin
olan, diger varlıklara yetkinliklerini veren, bütün varlıklannkaynagı

ve meydana getiricisi. Tanndır30 Tanrı. yaratılmış olmayıp,

29 LelbniZ. C.W., Monado1ojl. terc. Suut Kemal Yetkin. s, ı. 21, Ankara,

1962; Gökberk. Macit, Felsefe Tarihi. s. 314-315, ıst., 1980.

30 Monadoloji. 9; Leibnlz. G.W.. Metafizik Üzerine Konuşma. terc. Nusret
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monadlann monadıdır. Diger bütün monadlar, Tann'ya tabidirler;

Tanrı'dan başka bütün monadlar sonlu ve jzafi olduklan halde. bir

tek Tann, sonsuz ve mutlaktır3 1 .

Biraz önce de işaret etugimiz gibi monadların sayı itibariyle

çoklugu. büyük bir baglantı çerçevesinde bir birlik olur. Bu baglantı

içinde her monadın zorunlu olan ve başkası tarafından

alınamayacakolan bir yeri vardır. Her monad, alemin bütününü özel

bir biçimde. bütünün içinde aldıgı kendi yeri bakımından

yansıttıgmdandolayı. alemin organık bir birligi bulunmaktadır. Her

varlık. bu birlik ve bütünlük içinde zorunlu olan bir unsurdur. Her
monad alemi aynı şekilde tasavvur ettigi için birbjrlerine etki
ediyorlamuşgjbi görünürse de gerçekte aralannda karşılıklı btr etki
söz konusu degildir. Lebinjz bunu "monadlarınpencereleri yoktur"32

ifadesiyle forrnülleştimıiştir. Bu yüzden de monadlar birbirlerini

etkileyemezler. Monadlar arasındaki bu bag1ı1ık. Leibnlz tarafından

"önceden kurulmuş uyum" şeklinde ortaya konulmuştur33.

"Böyle bir düzen de olsa olsa. gücüne ve hikmetlne smır

olmayan. kainatm yaratıcısından gelebilir. O. her şeyi baştan bir

düzene göre yarattıgmdan.kainatm her türlü düzenınive gelecek içın

lüzumlu olan her şeyi önceden tayin etmişttr. Eşyanın içınde hiçbir

kaos yoktur; çünkü nerede Tann tarafından düzenlenmişbir madde

varsa, mutlaka organlzma da vardır. Cisimlerln anatomisinde ne

derece ilerlersek. bu hakikat o derece kendini gösterir; hatta tab.ıatın

kendisinde oldugu gibi. bu tahiilde sonsuz şekilde ilerlesek ve yine

Hızır. s, 1. İstanbuL, ı 949.

3i Weber. Alfred. Felsefe Tarihı. tere. Vehbi Eralp. s. 252. lsLanbul. 1964.

32 Monadoloji. 2.

33 Bkz. Lelbniz. C.W.. Imanla Aklın Uygunlugu Ozeline Konuşma (1lıeodicee

Denemeleri). tere. Hüseyin Batu, Önsöz kısmı. s.XXVIII.. İstanbul. 1986;

Ertugrul. ısmaıL, FennL Lugatçe-ı Felsefe. s. 299. ıstanbuL, 1341;

Lamprecht Streling P., Our Philosophlcai Tradillona. s. 264. New York.

1955; Gökberk. Felsefe Tarihi. 316.
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tabiatın yapmış oldugu gibi, bilgimizin yardınuyla bölmelere devam

etsek aynı düzene veya organizmaya rastlanz"34.

Alemde mevcut olan bu ahenk, aynı zamanda bir işleyiş

kanunudur. Her varlık, bu kanun çerçevesinde kendiliginden hareket

edecektir. Bununla birlikte bu nizam yahut ahengin, Tann'nın

muvafakatınauygun olması gerekmektedir. Tann, tam kudret sahibi

bir varlık olarak, alemi tam bir ahenk içerisinde yerleştirmiştir.

Lamprecht, Leibniz'in "MetafizIk Üzerine Konuşma" isimli eserinin

savunması maksadıyla yazdıgı mektuplarında alemi, sayı itıbariyle

çok olan orkestra veya korolarla mukayese ettigini ifade etmektedir.

Buna göre "birbirlerini görrneyip işitmeyen muhtelif orkestra veya
korolar, bir orkestra şefi tarafından yazılmış notalarını icra

etmektedirler. Böyle bir durumda bütün orkestralann çaldıgı müzik,

ahenkli bir senfoni ortaya kayacaktır. Böylelikle bu geniş senfoni.

herbir orkestra veya koroya. sadece kendi gösterileriyle ilgili olarak

görünecektir. İşte alemin dÜ7.eni de böyle bir tür kozmik müziktir"35.

Nasıl ki ruh ve beden. aynı saatçinin dikkatle yaparak kurdugu
iki saat gibi birbiIine paralelolarak çalışırsa. alemdeki bütün varlıklar

da Allah tarafından böyle bir sürekli ahenk içerisinde meydana
getirilmiştir. Bundan dolayı da Tanrı. sıksık alemin işleyişi ve

düzenine karışmak zorunda kalmaz36 . Evrende önceden kurulmuş

uyum düşüncesive monadIanIl sıra düzeninden tek bir monadın bile

bu düzeni rastlantıyla veya isteyerek bozmaması, detemıinist bir

olguyu ifade eder. O halde tabiatta aynı zamanda bir mekantzrn

olmalıdır. Fakat Tanrı, bu sistemi daha başlangıçta bir gayeye göre

düzenlemiştir. Bu gaye. yine onlara verilmiş zorunlulukla

gerçekleşebilir.Böylece Leibniz. mekaniztnle teleolojiyi uzlaştınnaya

34 Leibniz. İmanla Aklın Uygunluğu. Önsöz, XXVIII.

35 Lamprecht, a.g.e.. 264.
36 Faquet, Emile, Yenl FelsefeTarihi (MeşhurFilozoflar), terc. Ahmet Hidayet,

s. 123-124, Istanbul, 1927.



281

çalışmaktadırJ 7 .

Esasen. Leibniz. hiçbir zaman. ~i.lemde kesin bır 7..orunlulugun

hakim oldugu düşüncesinde de degildir. O. fizik zorunluluktan.
Tanrı'nın kainatı yaratırken eşyaya koydugu genel kanunu

anlamaktadır. Tanrı bu kanunları koyarken, düzen ve iyilIk

endişesIyle hareket etmiştir. Fakat bazı hallerde daha yüksek bIr

düzen ortaya koyabUmek için Tanrı. isterse yaratıklannı bagıınlı

tuttugu kanunları kaldırıp, bir mucize ile onlann tabiatıanna aykın

durumlar meydana getirebilrr3B.

O halde Leibniz. uyum teorIsiyle. ahenk kanununa göre hareket

eden bir sistem kuruyor. Buna Weber. "alem cumhuriyeti" adını

vermektedir39 . Fakat görülüyor ki bu ahenk kanunu, mutlak ve

degIşmez değ;ildir; aksine mutlak ve degişmez olan Tann tarafından

mucize yoluyla degiştlrilebillr.

Leibnlz'e göre Tann mükemmeı40 ve iyi olandır4 ı; dolayısıyla

alem de Iyidir. çünkü iyi ve mükemmelolanın meydana getirdıgı de Iyi

olmalıdır. "". Tann'dan Iyilik, adalet ve kutsallıgına tamamen uygun
olmayan hıçbir şey çıkamaz."42 Buna ragmen alemde pek çok

kötülük. sefalet eksIklik ve bozukluklar bulunmaktadır43. Leıbnlz'e

göre "Tann bütün kısımları bIrbirIne baglı olan kaInaİ! dikkat ve

itinayla yaratmış ve sonunda bunu yaparken her Ihtimali hesap
etmiş ve bu hesabın sonunda bazen kötülüklere göz yummamazhk

edilemeyecegi sonucuna vam11ştır"44. Ancak Tanrı dünyadaki

kötülüklere göz yummakla birlikte, bu kÖi ülükler onun

37 Gökberk, a.g.e., 316-317.

38 LeIbnıZ, Imanla Aklın UygunluğuÜzerine Konuşma, 16.

39 Weber. a.g.e., 252.

40 LeIbnlz. MetafIZik üzerine' Konuşma,I, 2.

4i Fuller. RA.Q.. A History of Modem Philosophy, s. 116, New York. 1960.

42 LelbnıZ.1manla Aklın Uygunlugu Üzerine Konuşma, 49.

43 Faquet. a.g.e., 142.

44 Lelbnlz, a.g.e., 49.
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mükemmelligine asla gölge düşüremez45 .

Esasen Tanrı alemde hep iyiJıln bulunmasını arzu eder. Ama

yukarıda da ifade edildigi üzere <llernde kötülük de bulunmaktadır.

Öyleyse iyiligin ve mükenımelHgın kaynagı ve hatta bizzat kendisi olan

Tanrı ile kötülük nasıl uzlaştırılabillr? Bu sorunun cevabına

geçmeden önce alemde mevcut kötülüklerin neler olduguna kısaca

göz atmak gerekiyor.

Leibnlz felsefesinde üç tür kötülükten bahsediliyor: Maddi (fizik)

kötülük, manevi (ahlaki) kötülük46 ve metafizik kötüıük47 .

Metafizik kötülük, meydana getirilmiş her monad ü7-ertne yüklenmiş

bulunan mükemmelHgin giderek azalması, sınırlanmasıdır. Bu da
yaratılmış bütün varlıkların tabiatlarının geregi olan sonluluktan

kaynaklanır. Tanrı'dan başka herşey. mantıki olarak sonlu ve

noksandır. Fizik ve ahlaki kölülük de bu metafizik kötülükten, yani

mükemmeıııginazalmasındanmeydana gelir. Esasen her şey zıddıyla

anlaşılabilir. Dolayısıyla noksanlık Olmasaydı mükemme1l1k

bilinemezdi. Manevi veya ahlaki kötülük olarak b1l1nen günah,

varlıklardaki sonluluk ve noksanlıktan, maddi yani flzlk kötülük

olarak bilinen elem, ızdırap ve keder de bu günahtan dolayı vardır.

Esasen Tanrı, ne günahı ne de elemi Ister ama mükemmelolmayanın

bulunması mükemmelolmanın şartıdır ve iyiltkıerın bil1nlp

anlaşılabilmesiiçin de mullaka kölülüklerin bulunmasıgereklidir. Acı

olmasaydı haz, günah olmasaydı da sevap bilinemezdl48. Bundan da

öte "Mantık! bir zorunluluk olarak kötülüksüı bIr dünya

düşünülemez"49.Esasen dünyada görülen kötülükler. monadlara bır

45 Leibniz. a.g.e., 50.

46 LeibniZ. a.g.e.. 60. Faquet. a.g.e .. 125; Windelband, WlIhelm. A History. of

Philosophy, c. ll, s. 491. NewYork. 1958: Fuııer. a.g.e .. 117.

47 Faquet, a.g.e., 125; Windelband, a.g.e., 491; Fuller, a.g.e .. i 17.

48 Faquet. a.g.e., 125-126: Windelband. a.g.e .. 491-492; Fuller, a.g.e.117:

Gökberk, a.g.e .. 321.

49 Windelband. a.g.e., 492.
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bütünlük içinde bakılmamasından dolayıdU". Monadlara tek tek

bakılınca onların yetkin olmadıklan görülür. Halbuki alemi bir

bütünlük içinde araştınp muhakemeden geçinnek lazımdır. Bu

bütünlük dikkate alındıgında iyimser olunabilir ve Tanrı kadar

mükenunel o]masaz da alemin de bu bütünlük içinde iyi ve yetkin
oldugu anlaşılır50.

Görülüyorki kötülük, iyinin gerçekleşmesi için gerekli bir şarttır.

Burada akla şu soru geliyor. Tann isteseydi kötünün hiÇ bulunmadıgı

bir dünya meydana geHremez miydi? Leibniz'e göre Tanrı alemi
yaratırken pek çok mümkün alem tasavvur etmiŞtir. Sonsuz sayıda

mümkün dünyalar arasında kötülük bulunmayan hiçbir dünya

telakkisi yoktur. Kiminde kötü sayıca çok, kiminde a7.,dır. Bu dünya

ise bu kadar mümkün dünya içinde en iyi alandır. Böylece Tann. bir
seçim yapmış ve en az kötülük ihtiva eden bu dünyayı terclli

etmiştirS}. "Her ne kadar Tanrı'nın iyiliginden dolayı, kötülügün

bulunmadıgıbir dünyarun bulurunası arzu edilebilirse de ilahı inayet
kötülüksüz bir dünya meydana getirmeye engel 01ur"52. O halde
Leibniz'in de ifade etugi gibi "Allah daima en iyiyi, en kemalllyi (yetkin

olanı) tasavvur eder"53. Dolayısıyla bu dünya. mümkün olan en iyi

dünyadır. Böylece Iyi bir olay veya yetkinlik görünce, bunun Tann'nın

eseri oldugunu rahatlıkla söyleyebiliriz. Çünkü O, rastgele hiçbir şey

yapmaz54.

Varlıklarda kötü diye bildigimiz; şeyler. onlardaki

noksanlıklardanibaret olan şeylerdirve bu da alemde mevcut ahenge

aykın bir şey degildir. Hatta bu ahenk sistemi içerisinde kötüye de yer
verildiginden dolayı, kötünün bulunmayışı ahenge aykın bir durum

50 Faquet, a.g.e .. t26. Gökberk. a.g.e .. 321.

51 Bkz. Leibnlz, Monadoloji. 12; Wlndelband. a.g.e., 492.

52 Windeiband, a.g.e .. 492.

53 ı.elbniZ, Meta11z1k Üzerine Konuşma. 33.

54 Leibn1Z. a.g.e., 34.
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arzederdi. Bu itibarla Leibnlz şu ifadeleri kullarunaktadı.r: 'Tanrı'nın

düzen dışında hiçbir şey yapmadıgmıgöz önünde tutmak dogro olur.

Böylece olaganüstü denen şey, ancak yaratıklar arasında kurulmuş

bir düzene göre öyledir. Evrensel düzene herşey uygundur. Bu, o

kadar dogrudur ki dünyada büsbütün düzensiz hiçbir şey yalnız yok

degildir, böyle bir şey tasarlanamaz bile.
Böylece denebilir ki Tanrı alemi nasıl yaratmış olursa olsun

alem hep muntazam ve belirlı bir genel düzen içirıde olur"S5.

55 Leibnlz, a.g.e .. 8. 9.
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KARŞILAŞTIRMA

Görülüyor ki mozoITanmız alemin belli bir düzene göre
yaratılmışoldugu konusunda hemfikirdirler. Buna İbn-l Sina "inayet"
adını verirken. Leibniz "önceden kurulmuş uyum" bazen de lnayet
demektedir Alemdeki bu düzenlilık. başlangıçtanitibaren devam edip
gelen bir durumdur. Bu düzenlernenlrıtesadüfen olmayıp bi.z:l..at Allah
taraf~ndan (Leibniz,'e göre Monadlann Monadıveya en yüksek Monad)
rpeydana getlrtldiğ1n1de kabul ederler.

H:>n-i Sina varlıkların Allah'tan zorunlu olarak sudur ettigmi
söylert1ekte ve fakat buna Allah'ın razı oldugunu belirterek kah bir
d,etenninizme yol vermemektedir. Böyle bir düzen ve int1zamda
Allah'ın mükemmeıııgive bilgisi roloynar. Bu suretle ibn-i Sina katı

olmayan yılmuşak bir ilahi determinizimle meseleyi h'..ah etmekte
fakat hiçbir" zaman mekanizme varmamaktadır. Bu düzenleme

" .
içerisınde Cıqzene muhalif olabilen mucizelere yer vererek Allah'ın

aleme her an müdahil olabiIecegini ifade etmekte ve bu suretle
mekan1Zrne ı?:~Çit vemıemektedtr.

.'" Halbuki Leibniz'de önceden kurulmuş uyum düşüncesi.

monadlann tasavvurlarınıve sıralanışını sıkı bir determinizme. kesin
bir zorunluluga bağlamaktadır. Bu wrunluluga aykın en küçük bir
d~rUm bile. alemdeki düzeni bozar. Dolayısıyla alemde kesin bir
rrlek~n1zmhakimdir. Ama bu detemtlnlzm ve mekanizmi de gayeımk
~nıciy;şıYla uzlaştırmaya çalışarak alemin belli bir gayeye dogru
~ittig1ni ve bu gayenin de Allah tarafından verildigini kabul eder.
Ha~ta.o. daha iyi bir düzen yerleştirmek için Tanrı'nın aleme koydugu
kc.\minJan mucize yoluyla değiştiblleceğnikabul eder., ,

Yilozoflarımızdan her ikisi de Allah'ın "iyi" ve "mükemmel"
oldlIgunu ifade ederler. Aıemde iyinin hakim olması da Allah'ın sırf

h~Y1;}olma~ınınbir gereğidir. Dolayısıyla düşünürlerdenikisi d~ ale­
ıpin fl1ümküp. olan en iyi alem oldugu noktasındabtrleşmektedirler.

..Yine her ikisi de alemde iyilik hakim olmasına rağmen, fenaltgın

CLa bulund~gunu kabul ederler. İbn-t Sina'ya göre kötülük kemaltn
n,oksan oldugu maddeden kaynaklanır. Madde yaratılış itibartyle
rto~p olqugu için kötiilügü de bir noksanlık olarak kabul eder.
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Leibn1z kötüıüge kaynak olarak maddeyl vermemekle beraber o da
kötülügü kemaldeki noksanlık olarak degerlendirir. Allah'tan başka

bütün varlıkların tam mükemmelolmamasıLetbnlz'ln de kötüyü
maddede aradıgıTI1 gösteriyor. Bununla birlikte her ikisinde de kötü
Allah'a baglıdır. Yalııız İbn-i Sina. metafizik alemde madde
bulunmadıgı için orada kötüye de rastlanmayac<ıgınıifade ederken
Leibniz'de bu kadar açık ve net bir ifade bulunmamakla birlikte
metafizik kötülükten bahsetmesi metafizik alemde kötülüge yer
vermiş olabUecegıkanaatini uyandınnaktadır.

FilozoOardan her ikisi de kötülügü üç kısma ayırmakta ve
kötülügün ~ilemde bulunmasınınzarureUne temas etmektedirler. İbn­

i Sina bunu da ilahi inayet ve hikmetin çerçevesi içinde düşünmek­

tedir. Leibniz de "önceden kurulmuş uyum" içinde kötüye de yer
bulundugunu kabul etmektedir. Fakat kötülügün sınJlandınlmasın­

da aralarında ufak farklar bulunmaktadır. Her ikisi de iyinin ve
güzelin anlaşılabilmesi için kötüye ve çirkine, mükemmelligin
anlaşılabilmesi için noksanlıga da ihtiyaç bulundugunu kabul
etmektedirler. Kısacası dünyanın tek dÜ7-elikten kurtulabilmesi için
zıd kuvvetleIin de bulunmasıgerektigini kabul ederler. Kötülükler de
iyiligin geregidir.

Bu suretle filozonanınızoptirnist bir na7-aIiye gelişt1Jmişlerdrr.

Sonuç olarak şunu söyleyebiliriz: Allah bu alemi iyi olarak
yaratmıştır. Ama ona kötülükler de vermiştir. Bu kötülükler, maddi
varlıklarda görülür ve onu takdir eden de yine Allah'tır. Dolayısıyla

filozanarımıza göre içinde kötünün de bulundugu bu dünya iyidir,
çünkü O'nu var kılan Mutlak iyi olan Allah'tır. Kötülükler bile !yinin
tahakkuku için bJr vesüe ve bir araçtır.

Bütün bu benzerlikler, hem hakikaUn bir oldugu ve bunun
degişik zamanlarda farklı kültürlere mensup kimselerce keşfedilip

ortaya çıkarılabilecegi sonucunu dogurmakta, hem de sonrakinın

öncekinden etkilenmiş olabilecegi ihtimalini çagrışhrmaktadır.Böyle
bir etkinin varlıgı --iki filozofun yaşadıkları dönemlerin uzaklıgı

dikkate alındıgmda-- kesin olmamakla beraber. indirect olarak
mümkün görünmektedir.



İBN SİNAVE GERİATRİ
(MORFOLOJİKVE RUHİAÇIDAN)

Yrd.Ooç.Or. İbrahimHakkıAYDIN-

Dünyanın her yerinde. insanlıgm çok nadiren kaz.anabIlecegi

ölümsüz bir müslüman deha felsefede kurmuş oldugu büyük

otoridesi kadar tıp alanında da saglamayı başarmıştır.

İslam düşüncesindeve tababettnde en büyük mümesillerinden

biri olan Ebu Ali el-Hüseyin b. Abdullah İbn Sina. gerek Orta

Asya'dan İspanya'ya kadar uzanan islam, ülkelerinde, gerekse,

Avrupa'da 17. yy. 'ın sonuna kadar 600 yıl gibi uzun bir süre tababet

sahasında fiili olarak etkisini göstemıiştir. Bu etki manevi anlamda
hala devam etmektedir. Hatta "el-Kanun frt-Tıp" isimli esert ve

tababetteki buluşlanyle Avrupa'da Hipokrat ve Galıenos'u dahi

gölgelerneyi başarabilmiş. 0, bütün Dünyanın kendisine saygı

duydugu ve müslüman milletlerin kendisiyle gurur duydugu

müstesna bir dehadıri .

İbn Sina. batının ifadesiyle Avicenne H.370 i M.980 yılında

Buhara yakınlannda bulunan Afşana köyünde dogdu2. Parlak ilIm

dolu hayatı H.428/M.1037 de son buldu ve Hemedan'a
defnedtlmişttr3.

-Atatürk Üniv.crsitcsi lIahiyat Fakültesi Islam Felsefesi Öğretim ÜyesI.

1 Bkz. Sarton, George, Introduction to the hIstory of science, I3altimore, ı 927. vol. I,

pp. 70g; Siddiqi, M. l{;ıziuddin, Islamic ScienUnc Thought and Contributions of

Musltm, Islarnk Though tand Scicn Ufic Creativlty, Vol. II, Dccembcr i 99 ı. NoA.

pp.40.

2 ıbn Ebi Usaybl'a. 'Uyunu'I-Enbii. rı Tabakati'l-Etıbbii.. Baskı yert yok. ı 299/1882. c­

II, s. 2; ıbn Hallıkan, Vefeyijtu'I-Ayan, Kahtre ı 948. c.i, s.419-420; lbnu·l-KıfH.

Tarihu'l-Hukcma. Lcfpzıg, ı 903, 5.413.

3 Hayatı hakkında geniş bllgi için bkz, ıbn Ebi Usaybi'a, 'Uyunu'l· E:nba 11 Tabakaıı'l-
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ibn Sına'nın milliyet! ırkı hakkında pekçok iddialar ileri

sürti.lmüştür.Türk. FariSi. Arap hatta onun Çinli oldugu bile iddia

edilmiştir.4 Ancak Hemadan'da eski lürbesindeki kemikleri.

yaptırılanAnıtkabrine nakledilirken kafa tasında alman fotograflann

incelenmesi neticesinde Türk ırkına mensup oldugu kabul

edilmiştir.5 Fakat biz burada onun ırkının ne oldugu hususunda

dunnayacagız. Çünkü bizim için onun bir müslüman düşünür ve

bilim adamı oldugunu bilmek yeterli olmaktadır. Bu büyük dehanın

da müslüman oldugundan hiçbir şüphemizyoktur.

İnsanoğlu hayalının akışı içerisinde en yüksek degerin ne

oldugunu her zaman sormuşlur. İnsanlık tarihine bir göz altıgımızda

genellikle bütün düşünürlerin insan için en yüksek degertn ve en

büyük gayenin mutluluk-saadet oldugunu kabul eltiklerini görürti.z.

Şunu hemen hatırlamak gerekir ki. IDuOulugun ne oldugu

konusunda pek çok tartışmalar olmuş ve herkes kendi sistemi

içeıisinde buna bir cevap aramıştır. Büyük islam filozofu ve hekimi

İbn Sina mutluluk kavramına önemli yer vererek. ruhi ve fiziki olmak

üzere onu iki boyutta incelemiştir. İbn Sina'nın bu sahadaki

görüşleri, Tann-Kainal ve insan ilişkisi ile psikoloji alanındaki

görüşlerine dayanmaktadır. Bunun için önce İbn Siml'nın ruhi

Etıbba. e. II, s. 2-20; ıbn Hallikan', Vcfcyatu'l-Ayan, e.ı, s.419-422; Ibnu'I-Kıfti.

Tarihu'I-Jiukema, s.417-426

4 Mikl, Saka. What is Medicine? Medicine ts eammon to the east and the west, what

is the history of medicine. Osaka 1976. s. 47.
5 Günaltay, M. Şcmsettin, ıbn Sina Milliyeti, Hayatı, Kültürü, nüyük Türk Filo2ofu

ve Tıp Üstadı ıbn Sina (içinde) T.T.K.Yayını, IstanbuL, 1937; Gemsımav, M.M. , ıbn

Sina's Portrait Uzbek Academy of Scienees Publishing Hause, Taşkent 1956, S.7;

Kansu, Ş. Aziz, ıbn Sina'nın Başının Moıfolojisinin Üzerlne bir Gözlem, vuı, Türk

Tarthl Kongresi Bildirileri Kitabı, Arıkara 1979, C.ı. S.26-32; AtabekoC YA and Sh.

Kh, Khamidullin, A Bust of Abu Ali ıbn Sina A $eknUne Rcconstru<'tlon of the Great

Scholar's [mage. Taşkent19 BO, s.82-83: Terzioğlu, Aslan, İbn S[na'nın Tababeti ve

Avnıpaya Tesirleri, ıbn Sina'mn DoğumununBirinci Yılı Annağanı, {)erleyen Aydın

Sayılı. T.T.K. Basımevi, Arıkara 1984, 5.45-48.
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mutlulugunu ruhen genç kalma görüşlerini görelim. Herşeyın bir
gayesi vardır. lbn Sina'ya göre gaye. ulaşılmak Istenen bir eksikliktir.

Bu yüzden gaye aleme mümkün varlıklara mahsus bir durumdur.

Allah tam oldugundan mükemmeldir. Bu itibarla da Allah 'ın gayesi

yoktur. Bu bakımdan önce Onun Tann-Kalnat ilişkisi yani "ılahi

İnayet" anlayışılli kısaca özetleyeHm. Zira ruhen gençligin temelinde

bu prensip yatmaktadır.

Allah'ın kainat hakkındaki bilgisinin bütün varlıkları

kuşatması ve bu varlıkların en güzel ve en ideal biçimde var

olmalarını tayinden ibare tliıS. Allah'ın eseri olan bu alem ideal bir

yapıya sahiptir. Bu alemdeki her varlık. varlık mertebesinde layık

olduğu en iyi en mükemmel şeklini almıştır. Ay-altı aleminde bundan

daha .mükemmeli mümkün degildir. 7 Buradan anlaşılacagı üzere
İbn Sin, sisteminde pessimizm'e (karamsarlıgal asla yer vennez. Bu

konuda son derece iyimser olup tam anlamıyla optimizm (iyimserlik)

onun sistemine hakimdir. İşte kainata ve olaylara Iyimser açıdan

bakabilen İbn Sina illernde iyilik ve güzellikten başka birşeygörmüyor.

Daima olumsuz olmaktan uzaklaşıp. olumlu bir Çizgi çIzmeye

çalışmaktave bunu taVSiye etmektedir. Genel anlamda mutluluk ve

iyilik anlayışını böylece gördüklen sonra onun insana ait mutlulugu.

ruhi ve fiziki genç kalmayınasıl algıladıgırıı inceleyelim.

O fiziken genç kalmanın, yaşlılıgı önlemenin temelinde ruhi

genç kalma. tam anlamıylamanevi anlamda muUulugu iyilig! yüksek

ahlakı yakalamakla gerçekleşebilecegini ileri sürer8 . Onun
mutluluk anlayışı psikoloji ve ahlaki temeller üzerinde gelişip

6 ıbn sına, d-lşanll ve'I-Tenbihat, Nşr. Süleyman Dünya, Kahtre 1957, C.IV, s.729;

ıbn Sina, el-Necat. Nşl".Muhyiddin Sabri d·Kudn, Kahlre 133 ı. s. 486; Kaya,

Mahmut. ıbn Slmi FelsefesInde Mu!luluk Kavramı, Uluslararası ıbn Sina

Sempozyumu (BildirileIi), Ankara, 1984, s. 495.

7 ıbn Sina, R. Arşlyyc, Jıaydarabad 1353. 5.16; ıbn Sina, R.fi Mahiyeti'I-Aşk, Nşr.

Ahmet Ateş. ıSlanbuL, t953, s.25; Mahmut Kaya, A.g.e. s. 495.

8 ıbn Sina, R. fi MahtyeU'I-Aşk, s. 25-26.
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yükselmektedir. Eskataloji (insanın sonu, insanınve insanlıgın sonu)
de son hedefine ulaşmaktır. İnsanın sahip oldugu her psişik güçün ve

her şuurlu davranışın bir heden ve o hedefe vannaktan duydugu bir
haz vardır. Söz gelirni. öIkelerune, hayal etme ve hatırlama güçleri gibi

güçlerden zevk alır ve mutlu olur. Bundan da şu neticeyi çıkaoyoruz.

İnsanın sahip oldugu her psişik güç kendisine uygun yetkinlik ve

olgunluk (kemal) nokıasına ulaşınca bundan haz duyar_ Öyleyse haz

ve lezz;et yetkinlik duygusundan başka birşey degildir9 . Bu

mutluluk da insanın fikri yapısını etkiler. Bu yelkinlik ile ruhun

duyarlılıgı arasında sıkı bir ilişki vardır. Hemen şunu da hatırlaialım.

İbn Sina ruhi hastalıklann beynin venirikellerinde lokalizasyonunu
yapar ve aynca akıl hastalıklannınmeşguliyeU, şok, telkin ve müzik

ile tedavisini belirterek bugünkü modern psik.1yatrinin kurucusu

olmuşlurlO.

İbn Sina vücudun her organının canlı ve dinç olması için pek
çok tavsiyelerde bulunmuştur.Her organla ayrı ayrı ilgilenmiştir. İbn

Sina diger ilimIerde oldugu gibi lıpta da deney ve gözlernin önemini
vurgulamış, kritik zihniyete önem venmiş, özellikle tıbbı etklleyen

sınir. büyü v.s.'nin karşısındaolmuştur.Bugünkü ifadeyle modern bir

hekim niteligini taşımışıır. Mesela; gönne fonksiyonunun daima genç

ve aktif kalabilmesi için bir lakım tavsiyelerde bulunmuştur.

Bunlardan bazılan şunlardır :

1- Çok tuzlu yiyeceklerden kaçınmak,

2- Kuwetli ışıkla bulunmamak,

3- Çok küçük yazılan okumaktan kaçınmakll.

9 ıbn Sina, en-Ne('~'l.l. s. 478.

i O Uzman. Ma7.h<ır Osman, Tababd-l Ruhiye. Istanbul 1941. 5.48-50; Aydın. tbrahlm

Hakkı. Filozof ıbn Sina ve Modern Norolojik Bilimler, Alaıürk Üniversitesi Ilahiyat

Fakültesi Dergisi, Sayı: IL. Er.mrum. 1993, s. 469-470.

] 1 tbn Sina. al-Kanun ii: al-Tıbb. I-LLL, Danı·s-Sadır. Beyrot. Tarihsiz (Ofset baskı), C.II,

s. 108-120.
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İbn Sina bütün azalann yerli yerinde kullanılmasıgerektJ.giru,

her azanm kendine has fonksiyonu ve insana faydası oldugunu

vurgular l2, Hatta bu konulan inceledlgi "Menafl'u'l-A'za" isimli bir

risalede kaleme almıştır. Bu rlsalenin Istanbul Ayasofya

kütüphanesinde N. 4851: Hamldiye'de N. 1452 ve Nuruosmaniye N.

4894 kütüphanelerinde bulunmaktadır. Bu risalesinde insan
vücudunun morfolojik olarak yaratılışmı anlatır. Hemen hemen

bütün sistemler ve bu sistemlere ait organlarınyapısına temas edIlir.

Bunların yapılan. çalışmalan ve birbirleriyle olan fonksiyonel ilişkileri

incelenir. Organların anatomik yapııarının incelenmesi esnasında

ortaya konan bu fonksiyonel yaklaşım zamanımızm tıp egitim ve

öğretimindeüzerinde durulan önemlı bir husustur i3.

Bu ıisalede. dolaşım. kalp ve bununla ilgili damarlar hakkında

bilgiler verilirken, aynı zamanda duyu organlan hakkındada modern

tıbba son derece uygun malumat1ar vermektedir. Bu risalesinde İbn

Sina özellikle üç temel sistem ve bu sistemler ile ılgili organlar.
organların uzun ömürlü olması için gösterilmesi gereken Ö7"en
hakkında ve organların fonksiyonlannm daha detaylı ele almdtgı ve

geniş kapsamlıbilgiler verildigi görülmektedir.

İbn Sina ınsanın uzun ve genç olarak yaşaması için de pek çok

tavsiyelerde bulunmaktadrr. Öyleki onun en meşhur tıp eseri olan

Kanun'unda 4. kitabının 7. fenni "ziynet" ismiyle 4 makaleden oluşan

46 sayfa gibi hacimli bir bölüm tahsis etmiştirl4. Ancak şunu hemen

hatırlatmakgerekir ki, "ziynet" ifadeSi her ne kadar akla süslenmeyi

getıriyorsa da ilgili bölüm incelendiginde bu bahiste ibn Sina insanın

fiziki görünümü yanında beden, saç ve cm bakımı. hastalıklanndan

korunmak ve bu hastalıklann tedavisi hakkında bilgi vermektedir.

12 ıbn Sina, al-Kanun il al-Tıbb, c.m. s. 248-250.

13 Ortug, 0ürse1, Une Etudc Sur L'opuscule D'ıbn Sina Nommec 5ymposlUm on ıbn

Turk Khwan'Zmi, Parabi, Bcyrüni and ıbn Sirui, (Ankara, 9- 12 Septembcr, ı 985),

Ankara. 1990. s. 345-346.

14 Bkz. al-Kanun rı al-Tlbb, c.ıı, s. 263-309.
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Ayrıca yine dış görünüşü etkiledi.~i gibi bugün insan estetegini ve

saglıg;ını yakından ilgilendiren şişmanlık ve zayıflık gibi konulan da

incelerneyi ihmal elmemiştir.
Konumuza ışık tutması bakımındankısa bazı örnekler vennek

istiyoruz. Saçın çıkması ve büyümesi hakkında bilgi verir. Saç

hastalıklan ve tedavisi konusunda yaptıgı açıklamalar HlLTLARl5

teorisine dayallir. Saçın çıkmasını üç esasa baglar:

1- Saçın maddeSi-cevheri saçın çıktıgı yere nüfuz etmemesi.

2- Saçın çıktığı yere cevheri nüfuz eder. ancak o yerde kalmazsa.

3- Saçın cevheri bozulup saçın bitmesine uygun olmayan bir

keyfıyete dönüşmesil6.

Ke1ligin meydana gelmesinin en önemli sebebini de mesamın

(deri gözeneklerinin) tıkanıp kapanmasına baglar l7. Saç

dökülmesini önleyici tedbirler ile dökülen saçlann yerinde tekrar saç

bitmesi için pek çok tavsiyede bulunur lB.
Günümüzde insanlar estetige son derece önem vermektedirier.

Gaye genç görünmeyi saglarnaktır.Hatta bunun için bir anabilim dalı

Oluşturulmuştur. Genç görünmek gayeSi ile insanogıu hiç

çekinmeden neşterin altına yatabilmektedir. İbn Sina, 1000 yıl

önceden cilt bakımı ve cildi yaşlandıran hastalıkları ile tedavilerine

yer venniştir. İbn Sina cildin rengini ve saglığıru etkileyen faktörlere

işaret eder. Bunlardan bazılan: güneş. soguk hava. az veya çok fazla

yıkamak, çok tuzlu yemek gibi sebeplerin cHdin renk degişttrrnesineve
bazı hastalıklara mübtela olmasına neden oldugu belirtiliLıgCilctin

pörsümesine neden olan faktörlerden birinin de üzüntü ve ruhi

15 Hdllar hakkındageniş bilgi için bk%. Meydan Laroussc Büyük Lügat ve Ansiklopet!.

Istanbul, 1971, C. V, s. 818, "Hılt" maddesi.

16 1bn Sina, al-Kanun il al-Tıbb, C.IIL, s. 266.

17 ıbn Sina, a.g.e., c.m, S, 269.

18 A.g.e., c.ııı, s. 269-271, 275.

19 A.g.e., C.IIL, s. 276-278.
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bunalım, gerçek saadet! bulamainak oldugunu zikreder.20 Ciltte

meydana gelebilen kabarcıklar, sivilceler, çıbanlar v.s:yi de ele alıp

inceler. Bunlann da insamn cildinin yaşlanmasınaneden olduklannı

anlatır ve tedavilerine de ışık tutar21. Toprak yemenin de cilde

zararları oldugunu söyler. Burada da önemli olan "toprak yeme

anemisi"nin, ancak 20. yüzyılda bir hastalık olar'ilk ortaya

konmasıdır. İbn Sina'nın "toprak yeme anemisi"ni tar'ıf ettigini

görüyoruz22, Buradan da "toprak yeme anemisi"ni ilk bulanın ıbn

Sina oldugunu söyleyebiliriz.

İbn Sina beden, kol ve bacakları incelerneyi de ihmal

elmemiştir23. Çok zayıf olmanın çok şişman olmak gibi bünyeye

zararlı oldugunu da Uade eder. Öncelikle zayıllıgı gidermek (izale-i

hüzall söz konusudur. Bunun için de zayıilıga sebep olan faktörleri

bildJ.ıir24 İbn Sina'nın yaşadıgı dönemde şlşmanlık ragbet görüyor

olmasına ragmen, çok fazla zayıf olmanın ve telafi yollanm zikretInesi

yanında şişmanlıgın da zararlı oldugunu keşfedebilmiştir. Nitekim
aynen şöyle demektedir: "Şişmanlıgın da zararları vardır. Bunlar

normal bir insan gibi degildir. Ancak bunlar. şişmanlıktan zarar
görmedikçe onu ciddiye almazlar. tnsan, kendine zarar verecek olan

fazla kilolardan korunmalıdır25. İbn Sina zayınamak için yemegi

azaltmayı (perhızı. hamama girmeyi ve spor yapmayı tavsiye eder26.

İbn Sina'nın, bedeni ölümden sonra tekrar diriltecek iksirleri
dahi keşfettigine dair efsanev! yazıları Osmanlı döneminde

görülmektedir. Hüseyin Methi. Sultan III. Murat'a sundugu ıbn Sina

20 Ag.e., C.LLL, 5. 278-279.
21 Ag.e., C.III, s. 287-292.

22 Ag.e., C.lI!, 5. 277.

23 Ag.e., C.m. s. 299-306.

24 A-g.e., C.lıı, s. 299-300.
25 A-g.e.. C.lII, s. 307-308.

26 Ag.c., c.ııı, s. 308.
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ile ilgili menakıbında bu hususu anlalır. Ayrıca Ziyaeddin Yahyaının

"Gencine-i Hilanet" isimli eserinde İbn Sina'nın ölen birisini tekrar

diriltmesi için keşfettlgimetodu geniş şekilde anlatmıştır.27

İbn Sina'nın bu metodunun anlatıldıgı metnin çok kısa bir

özetini verelim : " İbn Sina yaptırdıgı hamamın içinde kendi boyuna

ve uzvuna uygun blr kalıp yaptırdı ve dedik! : " Ben ölünce öldügümü
duyurmayınve cesedimi şöyie böyle yapın" diye birtakım tarillerde

bulunmuştur. İbn Sina eceH gelip öldügünde ölümünü kimseye
duyunnadılar. Onun tarif ettigi şekliyle gerekli muameleyi yaptılar.

Bu muamele bir kaç 40 gün sürdü. Bu kırkar günlerde vücut
terbiyesini veriyordu. İbn Sinaının bu suretle ebedi hayata

kavuşmasıill,kendini şöhret sahibi olmasınamam addeden İbn Sina

ile beraber bulunan ve onun emriyle bunu yapan Carnas Hekim, şan

ve şeref sahibi olayım diye düşünerek son merhalede yapılacak olan

ilaç şişesini taşa vurup kLrdı ve ilaç zai oldu. Bundan dolayı da İbn

Sina tekrar hayata dönemedi28.

Ölüme çare buldugu söylenen Lakman Hekimle ilgili
Anadoludaki efsanelere benzeyen bu İbn Sina efsanesinin, İbn

Sina'nın İslam dünyasında ölümsüzlüge bile çare bulacak kadar

büyük bir hekim mertebesine yüceltildigini göstermektedir. Bu
efsaneler bir tarafa bırakllacak olursa. gerçek şudur: İbn Sina'nm

müslüman olmaSİndanve felsefi düşüncelerinden O'Dun; !!ısanlıgm,

mahlukatm fani oldugunu. ölümün engellenemeyecegini , öıüme çare

bulunamayacagınıkabul et1.1gini hiç tereddütsüz söyleyebiliriz. Ancak

şu kadar var ki. burada ıbn Sina'nın diger büyük hekimler gibi

hekimin vazifesinin ölümüne çare bulmak yerine insan hayatını

mümkün mertebe uzatıp. onun mutlu ve saglıklı bir hayat temin

27 Terdoğlu. Arslan. ıbn Si.rui. ve Gerl.atri. Günümüzde Hfpokrat, Sayı:6. 1992. s. 47.
28 ..

Bkz. Unver, SüheyL. Şark Filozoflannda ıbn Sına Hakkında Yaşayan ve Kaybolan

efsaneler. Büyük Türk Filozof ve Tıp Üstadı ıbn sına, T.T.K. Yayınlan. No: J, Istanbul

1937. s. 5-6; Terziogıu. a.g.e., s. 47.
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eternek düşüncesinitaşıdıgıdır.

İbn Sina. İslam aleminde ve Avrupa'da tıp alanında üne
kavuşturan eseri "el-Kanun fi't-Tıbb" da o zamana kadar bilinen

bütün hastalıklann teşhis ve tedavilerini zamanın teknigine göre

bel1rtmişt1r. Ayrıca, bugün henüz daha yeni yeni gelişmekte olan

"Geriatri" nin yani ihtiyarlığın tedavisini 3. kitabın 4., 5. ve 9 fen

bölümlerinde incelemiştir29. Bugünkü modern tababetin de aynı

istikametle olduğu bir gerçektir. Bundan dolayı insan hayatını

uzatmak ya da genç kalabilmek için çeşitli tıbbi yöntemlerin
denendiği bu sahada bir takım ilerlemeler kaydedilmiştir.Ancak bu
alana İbn Sina'nın bin yıl önce işaret etmesi çok önemJidir. Bin yıl

öncesinden günCımüzünmodern hbbılli e1.kl1eyebllen bır büyük İslam

hekimi ve filozefu'dur İbn Sina.

Sonuç olarak şunu söyleyebiliriz. İbn Sina insanın birgün gelip

yaşlanacağı gerçeğine inanır. Ancak, bu yaşlıhğı gerek ruhI anlamda

gerekse morfOlOjik anlamda önlemek ya da yılların tahribatını

asgariye indirebilmenin imkan dahilinde oldugunu isbata çalışır.

Bunun da ruhi mutluluğa, iÇ huzura ulaşılarak ve fiziki. bedensel

bakıma riayet edilerek gerçekleştirilebileceğiniileri sürer. Böylece. İbn
Sina mana .ile maddeyi uzlaş1.mp uyum içerisinde 0lmalan gerektlgi
neticesine vanr.

29 Bkz. ıbn Sina. al-Kanun. C.LL, s. 148. 161, 197, 198.



Yazan: Henrl LAOUST

Çeviren: Dr. M. Saffet SARıKAYA

eı~Hılli'nfn Elitimi ve Eserlerl

İran ve Irak İlhanlılan'nın ilk dönemlerinde yaşadıgına göre

nisbeten muahhar bir müelli[ olan, fakat çalışmalannın çoklugu.

ciddi bir referans olan otoritesiyle de ekolünü en iyi temsil eden
şahsiyetlerden birisi olarak kabul edilen el-Allame el- HılIi (6.
726/ 1325l'nin İsnaaşeriyyekültüründeki yeri malumdurl.

Felsefi ve ilmi eserlerinin, Bagdat'ın MogoIlar tarafından işgali

esnasındaki rolünü unutturmadıgı Nasıru'd-din et-Tüsi (6.

672/ 1270) 'nin dogrudan ögrencisi olan el-Hılli, Büveyhiler çagının2

• Bu makalenin varlığından haberdar eden ve temininde yardımcı olan kıymetli Hocam

Prof, Dr. Emrullah YÜKSEL'e teşekkürü bir borç bilirim.

i Bu makalc "Revuc des Eludes Islamlques", c. XXXIV, 1966'dan çeviriImiştir.

Makalenin aslında dipnot kullanılmamış, el·Hılli'nin analiz edilen esertyle i1gHi

sayfalar mctin ıçınde parenlez içinde verilmiştir. Bundan sonra lCf"{'ümede yer alacak

dipnotlar tarafıml7..dan ilave edilmiştir.

2 Tam adı Cemalu'd-Din el -llasan b. Yusuf ibnu'I·Mulahhar ei· Hılli'dir. "Aıı.imc"

lakabı ile tanınır. Doğduğu yer olan Bağdat-Küfe arasında, Fırat nehn üzerinde

bulunan el-Hıllc'ye nisbet edillr_ özellikle Islam Hukukunda tcmeyyüz eden el­

Hıllınin pek çok le'llfal1 vardır. CAL'de lurklan fazla esen zlkredllir, En /inemlJ eserler1

arasında, Şia ulemasının ihtilaf etUklen fün.ı' mesdelcrini açıklayan Muhtcllfü'ş-Şia.

Hz, All'nin imametini isbatlayan ve muhalif deımen reddeden el-Elfcyn ii Mcs'eleti

Imamett Emin']-Mü'minin, Minhacu']-Kenime, Nazmu'!-Ber<ihin rı Usülu'd-Din,

Menahicü'l-Yakin ii Usiiıü'd-Din. Tczkirctü'l-Fukaha, Tahriru'l-Ahkam gibi eserlen

sayılır. Bunlann yanında çeşHli konulara dair risalclcr, bazı eserlere yapılan şerh ve

haşlyeleıi de mevcuttur. Ek.. Brokelman, CAL. ]]/21 1-2 ı 2; Allame Agabuzurg, ez­

Zeri'a iJa Tesfuıffi'ş·ŞIa, muhtelif cilllen; Fıglalı, E.R, lrrıamtyye Şiası. Istanbul, 1984.

184.
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büyük teorisyenlerinin biçimlendirdigt Şii düşüncesi mirasına

konmuştur.

HiÇ kuşkusuz o. İmam Ali'ye atfedilen Nehcü'l-BelMa'nın

derleyicisi Şerif er-Razi, Eş'ariligln büyük düşmanı Şeyh el-Münd.

Mutezili Kadı Abdu'l-Cebbar'ınpolJtik görüşlerini Kitabu'ş-Şafi'sinde

reddeden Seyyid el-Murtaza. taıihi ve akidevi çalışmalanyla1manuyye

tarıhlnde en zengin çagı tamamlayan Ebü Ca'fer et-Tüsi gibi kimselere

çok şey borçludur.

İbrı1 Sina ve Sühreverdı Makturun eserlerine derin vukufiyetille
ragmen, hocasının aksine hiÇ bir 7..arnan filozof olmayan; doktrlnillde
tasayvufa yer ayırrnış olmasına ragmen kendisi dikkat çekmiyen bir

sun olan el-Hılli, her şeyden önce kelamcı, ve aynı zamanda bütün
usül ve mrü' problemleri ile ilgilenen bir fıkıhçıdır. Onun fıkha

yönelişi. usül ve fUru'a hasredilmiş terimleri yeniden ele almak içindir.

O. ŞiiIigin bio-b1bhyografik tarihiyle meşguloldugugibi. tefsir ve hadiS

ile de meşguloldu. Hayranları ona ma'kül (akledilenl ve menkul

(nakledilenlü tamamen yerine yerleştirerek İsnaaşeriyye doktrinini

düzenlemeslndeki konumu itibariyle. hem ahbarl hem de usü1i3

3 BOveyhiler (334-447/945-1055), F:bü Şuca Buveyh tarafından kurulmuş bir

hanedandır, Ebü Şuca.'mn oğullan şiHiği benimsemişler ve korumuşlardır, Bu

dönemde Abbasi halifeleri yetkilerini kullanmaktan aciz hale gelmişlerdir. Tuğrul

Bey'in 447-1055'de Bağdat'a girmesiyle 13üveyhilerin hakimiyeti sona ermiştir.

tsrui.aşeriyye şITliğinin mezhep esaslan bu dönemde tedvln edHmişt1r. Bu

cümleden olarak el-Kütüb-ü Erbea' denilen dört hadis kayna~ndanüçü bu döneme

aitHr. Bu temel eserlerin ilki Büveyhilerden önee yazılan Muhammed b. Yakub el­

Küleyni (ö, 329/939)'nin d-Kuırsl: dlgerlerl ise, Muhammed b, el-tlüscyn b. Musa b,

Babüvey h (ö, 381/99 i )'in Ki labu Men ı.,a Yahzuruhu'l-Fakih'i; Ebü Ca'fer

Muhammed b, Hasan et-Tüsi (ö. 460/1068)'nin Kiiabu'l-lslibsar Ma'htelefe fihi

Mine'l-Ahbar ve Kitibu Tehzibl'l-Ahkam'ıdır.

Oununla birlIkte bu dönemde yaşayan eş-Şeyh el-Münd (ö. 413/1023)'1n

Kimbu'l-ırşad, Kiıabu Evaili'l-Makülüı,Tashihu'l-ltikad'ı;Şerir er-R;lzl' nin Neheü'l­

Belağa derlemesı; Şerif cl-Murtaza (ö,436/1045)'nın Kitabu'l-Emali adlı eserleri
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taraftan olarak layık olduğu degeri verirler.

Onun eserleri çok çeşitli ve dolgundur. Bunlar arasında İbnı

Sina'nın Şifa ve İşarat şerhleri, Sühreverdi'nin KJtabu'I-İşrak şerh!.

iUkadi apolajelik eserleri, [ıkhi el kHaplan. özellikle fukaharun

ihtilailan üzerine bir inceleme -ki herkesin otorite kabul ettigl ve pek
çok şerhi bulunan bir eserdir- bulunur. Bu eserler içinde apolojetlk ve

polemik. özel bir degeri haiz eseri, Minhacu'l-Kerame tl Ma'rifeU'­

1mame'dir4 . Su1tanlıgı esnasında 1mamıyye Şüllgini resmI mezhep

olarak kabul eden Mogol İ1hanlı Su1tanı 01caytu Hudabende'nin

istegiyle veya onun şerefine yazılmış Minhacu'l-Kerame. herşeyden

önce tamamen sert bir Sünnilik eleştirisi olarak bütün inanç

problemini ortaya koyan bir çerçeveyle Imarnet teorisine tahsis

bllinen önemlı lmam1yye kaynakJandır. I3u konuda daha fazla bııgi içIn bk., l.aoust.

H., Les Shtismes dans !'Islam, Paıis, 1965, 163-173; LA. "Büveyhiler" md., LLL 180-182;

DlA, "Büveyhiler" md., VII 497-500; Brunschvig. R. "Les Usül aH')qh 1ıruimites a

Leur Slade Aneien (x et XI sıEcle)", Le Shusme !mam.ıte, Paris, 1970, 204.

Imarnet hakkındaki on bölumlük bu esere e1-Bcibu'I-Hiidl Aşer başlığı ile bır

bölüm daha eklenmiştir. Eser IL. 1294'de müstakil, LI. 1298'de c1·Elfeyn'ln hanuşlnde

olmak üzere iki defa Iran'da yayınlandı. Keşfu'z-Zünün'da ve bazı rivayetlerde

Minhaeu's-Selame adıyla geçer. Mukaddlmesi ile beraber aHı kısımdır. Mukaddlmede

kitabın yazılış sebebi, gayesi. ele alınacak konular belirlflir. Ilk bölüm, muhtel1f

mezheplere göre Imamel; ikincisi, Imamel konusunda ırnam.ıyye'yeuymanın 7.aruretf;

üçüncüsü, Hz. Ali'nln Imametlnin delilleri; dördüncüsü, oniki imam: beşincisi. Hz.

Osman'ın hilafetinln geçersizlilıgi hakkındadır. Bk, Agabuzurp;, ez-Zeıia, XXIIII 182;,.
M. R. Salim, Mlnhıku's-SünneMukaddlmesi, l/9~-ıo5: Fığlalı. tmamiyyc Şiası. 184-

185.

Buhaıi, Humus, 1, Meğazi, 14. 37; Müslim. Clhad, 49·52.

el-Küleyni, el-Kafi fi Usülu'd-Din, Tahran, 13BB, 1/294. ,.

4 Ahbari-Usüli; izleri V-VI. hıcri asırlara dayanan Isnaaşerlyye fırkası lçlndeki

bölünmedir. UmumiyeLle fıkhi hükümlerde naklc dayananlar Ahbari, IsUnad edenler

ise usüll diye kabul edilmişlir. Daha fw:la bilgi için bk., çağatay, N.- Çubukçu, I.A.•

Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara, ı 965, 59-60; Fığıalı, E.R., Çağımv-<ia llikıidi Islam

Mezhepleri, 4. baskı, Ankara. J990, 324 vd.
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edilmiştir. İbni Teymiye Minha.cu's-Sünne'sinde bu esere karşı uzun

ve mühim bir reddiye yazmıştırS.

İmAınet Teorlsl ve Si.inııiliiinEleşdrlsl

tsnaaşeriyye ve tsmailiyye'de görüldügü gibi el-Hılli'nin

doktrininde de, imarnet teorisi, onun tevhid, ahiret ve ahlaki gôrfışlen

içinde geniş ölçüde mühim, merkezi bir yer kaplar. Hz. Peygamber'den

rivayet edJlen bir hadiste: "Her kim zamanın lmamını tanımadan

ölürse cahiliyye çagında ölmüş glbldir"6, buyrulur. Yani dtnsiz veya

Wir ölmüştür. imarnda bulumması icab eden oıaganüstü nitelikler,

sistemin ona yükledıgi hem dinI hem de siyasi işlevinden kaynaklanır.

İmamm, vahyin nakltni ve toplumun idaresini üstlenen kanun
koyucu Peygamber gibi günahsız ve hatasız, yani masum olması

gerekir. el-Hıllfde İsmet sıfatının gerekliligini oluşturan deliller,

hukuki çizgiden Farabi ve lhvan-ı Sara'nın siyaset felsefestne dogru
kayar: insan. tabiatı icabı sosyal canlıdır, ihtiyaçlannın çoklugu ve

toplum hayatının dışında onları yerine getırmedeki yeters1ZUgı

sebebiyle yaşayamaz. Fakat insanın başkasınayardım etme ihUyacı,

onun egoizmi ve tamahkarlı.gı ile yönlendirilmişse. digerlerinin sahip

oldugu şeyleri ellerinden almaya can atar ve onlan tahakkümü ve

5lbni HanbeL, ;il,446ן Mus1Jm, Ern<i.ret, 13.

6 Ebu'I-Abbas Takıyyu'd-DinAbmed b. Abdu']-Hahm ıbn! Teymiye (728/ i 327)'n{n bu

eserinin tam adı MinhAcu'g'Sünnelfn-Nebeviyye rı Nakzı KCıamu'ş-Şıa ve'l­

Kaderiyye'dir. Eserin bir çok yazma nüshası ve baskısı vardır. Son olarak D.... M.

Reşad &ilim tamfmdan on dört değişik yazma ve basılmış nüshanın tahkiki lle

dokuz cılı olarak 1989'da yayınlanmışlı.... Imamel konusunun yanında diger bütün

kelami konulara yer verilmi~, Şia ve Mu'tezlle reddedilmiş, Sünni görüş tavzlh

edılmişti.... ez-2ena'da, ıbn! Teymiye'nln reddiyesinde, ırum ve suçlamalann Ifrata

vardığını, hatta bazı Sünni alimlerden ıbn! Teymlye'yl kınayıp tenkit ettiklerini

belirttikten sonra, onun mezkur eseline ıki reddiye yazıldığını Have eder: Seyy1d

Siraeu'd-Din el-Hasan b.lsa el-Yemani'nin lkmalu'I-Mlnne'sl ve Seyyld Mehdi el­

Kazuruntn Minb.'ku'ş-Şia'sı.bk.. ez-7..eria. XXJII/ 182.



301

ıdaresi altına almanın yollarını araştınr. İnsanın insanın kurdu

oldugu yerde bu tabii rekabet, sürekli bir kavga ve anarşi sebebidir: ve

yargı gücünde oldugu kadar idarecillginde de masum olan bir imamın

hakemligi olmadan, devamlı olarak hukukun suistimal edilmes1ne

neden olacaktır. İşte, kişilerin haklanm ve Tann tarafından tanzim
edilmiş meşrü cezaları -hudüd- etkili biçimde koruyabilecek,
toplumda barış ve düzenin kefili bu cezalann uygulanması için,
gerekli olabilecek ilk şart budur.

İsmet gibi asıı bir vasfa sahip olan imamın, ilahi nitelikte bir

metin (mensus aleyhJ tarafından belirlenmiş ve seçilmiş olması

gerekir: Bir Kur'an ayeti. bir Peygamber sözü veya önceki lmamın

vasiyyeti. Mutezile ve Sünnlliğin kabul ettigi gibi, seçim yolu ile. bir

insanın tayini, sadece keyfI bir tayin olacaktır. Gerçekten de. bazı

kişilerin seçilmesi ve topluma benimsetilmesi meselesinde, niçin

diğerlerinden ayncalıklı ve daha nitelikli olabilecegi anlaşılmazdır.

Diger taraftan seçim usulü neredeyse sadece ietlmai birlige ve banşa

zarar verici olabilecek, bir rekabet ve parti ruhuna sürüklenebilecektir
(LII. 266). Nübüvvet müessesesiyle, tebligci ve kanun koyucu

Peygamberler göndermekle, insanlığa yol gösteren Allah. nebevi
misyonu lmamlann seçilmesiyle tamamlar.

İmam Peygamberiin ölümünden ve vahyin kesilmesinden sonra

ortaya çıkan bütün özel dl,lrumlarda Kur'an ve Sünnet'in yetersiz

kalışı sebebiyle Şeriat'ın koruyucusu (hafızu'ş-Şeri'a) ve

yorumcusudur. Sünnilikteki gibi meşrü bir statü üzerinde

hukukçulann birleşmesı olarak anlaşılan icmai. bu şekliyle bir delil
değerine sahip değildir. MutezHi en-Nazzam'ın da Içinde bulundugu

bir topluluk, ulemanm bir hata üzerinde uzlaşabildlğlnl belirtmiş

olarak kabul edilirler. el-Hılli'ye göre. günahsız ve hatasız imamın

etrafında oy birliğiyle ulaşılan iemai, tek muteber lema'dır. Re'y veya
kıyas da, ilahi olarak düzenlenmiş Şeriat'te. keyfi ve sübjektif bir

faktörü ihtiva edecek nitelikte bir delil olduğu Için reddedilir. Diger bir
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ifadeyle imam, vahyin kesilmesinden iUbaren Allah ile kul arasında

zorunlu vasıladır; zamanın imamını tanımak, ona itaal etmek,

velayeti ona hasretmek gerekjr: onsuz vahyin müsaade ettigi te'villert

kabul etmek degerslz kalır, öyleyse Allah'a ulaşmak için en emin yol
imamdır.

Şu halde imam, zamanındaki insanların en "efdal"! olmalıdır.

Toplumun en üstün rehberini, "efdal"i var iken "mefdül"den seçmek,

akla ve Kitabi gelenege aykındır. Allah Kur'an'da şöyle buyuruyor: "De

ki. ama Allah gerçege erişlirlr. Gerçege eriştiren ml, yoksa birisi

götürmezse gidemiyen mi uyulmaya daha layıktır" (KK. X/3S).

Bu belirleyici özellikler, el-Hılli'nin görüşlerinin sonunda ifade
eUigi gibi, imamların soyunda bulunur. onlardan ilki Ali b. Ebi

TaHb'dir. Günahsız. hatasız. kötülükleri gidermek veya anlaşmalann

statülerini düzenlemek için ilahIolarak seçilmiş reformcu -muslih­

All, kendisini yerine vekil yapan Peygamberiin ölümünden sonra
toplum bireylerinin en efdaliydi. Bu eşsiz ve erişilmez yüceligi

şekillendiren asH nitelikler, şüphesiz onu takip eden imamlarda

buldugumuz manevi nitelikler kadardır; fakat diger ımamlar, asla

onunla aynı derecede ikamili deg1llerdlr. Diger nitelikleri arasında bu

efdaliyet rıileligtne de sahip olmasını Ali, bu dünyadan vazgeçmesine

(zühdl. olaganüstü bir merhamel duygusuna ve dahası belki de
"kesbi~ degn (kazanılmış), fakal '\rehbi~ ilmine (Allah tarafından ilham

edilmiş) borçludur.

İşte bütün insanlann tanıması gerektigi. bizim anlattıgıınızAli.

Alt gramerin (IV; 142). fıkhın 043-144), kelamın (144-145L. Kur'an

tefslr1nin (54) kurucusudur. dini tarikatların ortak piridir: Bize

nakledildigme göre. her sOfi hırka giyerek onu canlandınr(rv,155l.

Ali'nin fiziki cesareti (şeca'a) (IV, 163. 177), SünniIıgin de kabul

etligi gibi, sirelerde larihi mesele olarak dogrulanan bir görkemle
yüceltildi. Gerçekten de Ali, Bedir savaşından itibaren Hayber'in fethi

ve Huneyn savaşına kadar bütün büyük savaşlarda kesin sonuca
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götüren bir roloynamıştır.

Halkın dilinde dolaşan, dogrulugu kesin olaylarda çogu kere

görülen, sayısız keramet hala daha Ali'run manevı halleri arasında

sayılır. (IV, 177- 183).

Nihayet Ali erdaliyetinI. Muhammed'in amcası oglu olarak

akrabalıgına,Allah ve Peygamber tarafından istenm.Lş, Fatnıa Ile olan

evliligine, cennete girecek olanlar arasında seçkin bir yer işgal eden

Hasan ve Hüseyn gibi ogullara sahip olmanın verdıgi Jmtiyaza
borçludur. (IV, 199)

Ali'de sonra Hasan (42/662) şehit olarak öldü. Kerbela

faciasında şehid olan Hüseyn (64/683) ve babası, kardeşI şehid

olarak ölen Ali b. el-Hüseyn (94/713) geldi ki, o Ibadete karşı

olaganüstü düşkünlügü ile Zeyne'l-Abidin diye tavsif edildi.

Muhammed Bakır (118/736) (olaylara dertnligtne nüfUz eden) ilmine
Uimat ve olayların özüne vukuf1yeti ile tanındi. (114- 115). Altıncı

ımam Ca'fer Sadık( 148/765) herkes tarafından bMıni ilimIerde

oldugu kadar zahiri ilimIerde de üstad olarak tanınıp yüceltiidi.

ölümünü takip eden nifaklarda meşrü halen ogıu Musa
Kazım(183/ 799)idır.

Halife Me'mun'un, Ali Rıza (203/818}'yı veliahd, Muhammed

Cevad (veya Taki) damat yapması el-HıIIi'nin bize bildirdıgine göre

onun Şii iddialarınınhaklıhgıru kabul etmesindendir.

el-Mütevekkil zamanındaSamerra'da gözeIim altında yaşamaya

mecbur olan Ebu'l-Hasan Ali en-Naki (254/868) kendisine zulmeden __

Halife el-Mütevekkil'de saygı uyandınnayı başardı. el-Mütevekkil

idaresinde Samena'da vefaı eden el- Hasan el-Askeli (260/874 ) son

zahiri imam oldu. çok genç iken ortadan kaybolan bununla birlikte

yaşı tartışmalı olan oglu Muhammed el-Kaı.m gaybette yaşayan ve

hesap gününde önce adaleti temjn etmek için bu dünyaya geri

dönecek olan beklenen Mehdi'dir. (Mehdi Muntazar) (LL 131-134).
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Bu kesintisiz meşruyyetten haraketle. el-Hılli'nin Sünni1ige

karşı yönelttlgi hücumların şiddeti hemen anlaşılacaktır. Başlangıçta

Ebfıbekr. Ömer ve Osman'ı. bir taraftan onların güçlerinin gayr-ı

meşru mahiyetini ortaya çıkararak. diger taraftan üçünden
hiçbirinin, kısaca Sünnilikte bile hilafetin tfası için gereken bütün

şartları taşımaıngınıgöstererek hllafetlerini reddi sôz konusudur, Bu

eleştirisinde el-HılH, babası Muhammed ve Ebu Mihnefdeki gibi

sahtecilikleri görerek. Sünnilik eleştirisi genellikle çok sert sonuçlara

ulaşan Hlşam el-Kelbi (206/825)'nin K.1tclb-ı Met:1lib1's-Sclhabe'sini,

referans gösterir. (lIl, 19).

Fakat el-Hı1li'nin tenkidi. All'ye muhalif sahabelere karşı pek

çok suçlamada aşırıya gider. Söz konusu edilen. Emevi ve Abbas!

hilafetinin, ve daha da ötesi Sünnilikte anlaşılan şekliyle kelam ve

fıkhm meşruiyyetidir. islami söylemin aktual1tede yenilendigi.
fırkaların birbirlerine karşı tavrını temelinden ele almaya gerekli
gördükleri bir çagda. bu eleştiri. el-Hı1li kadar önemli bir kelamcının
Sünnilige bakışının nasıloldugunuögrenmek ve tamamen descriptif

bir tarzda onun başvurdugu tenkit esaslarından bazılarını açıga

çıkartmakaçısındanbize faydalı göründü.

EbUbekr'in Hilafetinin Eleştlrisl7

Önceden tahmin edildiğ;i gibi ilk saldırıların yöneltildigi. bir

gasıp. zorba olarak takdim edilen kiŞi Ebubekr'dir. Peygamber Tebük

7 tmamel problemi Islam Lc'1rihindc ilk defa Şia tE-rafından ele alınmıştır. Bu konuda

sistematik olarak ilk eser veren Ali b. ısmall cl-Temmar KJtabu'I-lmarne ve KJLc'ibu'l·

Istihlcikı yazmıştır. Şii kelameısı Hişam b. Hakem de bu konuda !lk eser

verenlerdendir, bk, Ibnu'n-Nedim, el-F'ihrtst. G, Flugel neşrt, 175; M. Zıyauddln

Rayyıs, Islam'da Siyasi Düşünce Tarihi, çev., A.Sankaya, Istanbul. 1990, 120 vd.

Sünni kelamcıları 1'5C, bu meseleyc Şiya cevap vermek maksadıyla yönelmşlerve

fikirlerini sistemleştimıişlcrdir.Çünkü Sünnillkte bu konu bir hukuk problemi olarak

görülür.
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sefer! ve Gadir-t Hum Vak'ası esnasında Alt'nin cemaattn başına

kendisin1n yerine ha1ef olarak seç.lldigini açıkça bildlımesine ragmen,

bize nakledildiğınegöre. Ebübekr, Ömer ibnü'l-Hattab'ıngücü ve dört

sahabenin işbirligiyle ileri sürülüp, beklenmedik bir komplo ile

kendisini kabul ettirdi. Bu dört sahabi: Bir muhacir, gelecep';in Suriye

valisi. Ebfı Ubeyde b. el-Cerrah; bir ensari muhacm. her toplantıya

iştirak eden ve Ebfıbekr'inhilafet! esnasında Yername'de şehid edilen,

Ebu Huzeyfe'nin azatlısı Salim; Benfı Evs'den bir ensari. Mus'ab b.

Umayr'ın etkisiyle müslüman olan. İkinci Akabe Biatı'na ve din için
yapılan bütün savaşlara katılan Useyd b. Hudeyr: ve nihayet Benü
Hazreç'ten bir ensaIi, Peygamber'in bir çok komutanlıklarverdigi ve

Ebfıbekr'in hilafet! zamanında şehid olarak ölen Beşir b. Sa'd b.

Sa'lebe (I, 31 ve 141).

Ebübekr'in siyaseti daha sonra çok çabuk eleştirildı.

Başlangıçtaona Peygamber'in ölümünden hemen sonra içinde subay

olarak görevlendirilmişEbubekr. Ömer ve Osman'ın da bulundugu

Suriye seferi için seçilmiş bir orduya komutan olarak tasyin etUgl

Usame b. Zeyd'e karşı tutumundan dolayı sitem edilir. Mirihclcu'l­
Kerame'nin açıkladıgına göre, Hz. Muhammed'in vefatından sonra
Ebfıbekr hilafeti derute edince. Usarne. çeşitli olaylarda uzu'n zaman
emri altında bulunan birisinin otOritesini tanımayı reddetti. Bunun

yanında Ali'ye karşı faaliyetlerinden korktugu Ebfıbekr. Omer ve

Osman'ı Medine'den kesinlikle uzaklaştırmakisteyen Peygamber'in

son anlannda yaptıgı tavsiyelerin aksine. Ebfıbekr Usame ordusuna

hareket emri vermeyi reddetti. (ll, 121-122, 175 ve N, 220).

Sünni eleştiride geçerlililtine itiraz edilen bu rivayet, el-HıIli'ye

Ebfıbekr'ın hilafetini ikame için bazen Sünnilerin kullandıklandelili

reddetme imkanı verir. imarnın ilk vazifesi cemaate namaz kıldırmak

ve cihad etmektir. ölümünden önce Peygamber tarafından namazı

kıldınnak için görevlendirilen Ebubekr fiilen cemaaUn en üstün lidert
olarak tayin edilmiş bulunuyordu. Bu iddia. Ebubekr'e baglılıgı hiçe
sayan el-Hılli tarafından, mezkur eserinin diger bir bölümünde
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kesinlikle reddedilir (LV. 290-298). "Eger Ebübekr. gerçekten bize

denildigi gibi, namazı kıldırmak için tayin edilmiş ise. bu sadece bir

hata sonucu oldu: Bilal ezan okudugu zaman Aişe ondan babası

Ebübekr'e imamlıgı vermesini isledi. işte elde edilen şey budur. Hz.

Peygamber uykusundan uyanıp "tekbir" sesini işilll; Ebübekr'ın

namazı kıldırmak zorunda kaldıgını ögrenerek kalktı ve Ali ile

Abbas'ın arasında mescide girdi. Mihrabın önündeki Ebübekr'i
oradan uzaklaştırdı, biz7xl.t kendisi kaldıgı yerden namMı kıldırdı.

kürsüye çıktı, çok kısa bir hutbe irad etti ve ashabınaAli, Hasan ve
Hüseyn'i taVSiye ederek oradan ayrıldı. Daha sonra Ali'yi başucuna

getirterek. ona sabrı tavsiye elli. son arzularınıbir vasiyyetle yazdırdı

ve bütün bilgilerini nakletli~ (N, 240. 290-298).

Billndigi gibi Sünni Mezhep Tarihçilerı. Peygamber'In vefatına

müleakip genç İslam toplumunun birligini parçalamaya asla

müsaade etmeyen, adaleti kadar gayrellyle de tehlikeli isyan
hareketlerini, bölünmeleri ve dinden dönmeleri engelleyebilmişolan

bu ilk Halife'yi, digerleri arasında en faziletlisi olarak kabul ederler.
Olayların Şll-İmamiyye anlatış biçiminde ise Ebübekr. gayr-ı meşru

iktidarının temel sebeplerinden birisi olan bu karışıklıkların

bastırılmasını.onlara karşı haksız yere "Allah'ın Kılıcı~ lakabırn alan.

Halid b. Velid'i göndererek temin etmiş olmasının da mesuııyetini

taşımakt.adır. Fakat bu acımasızlık, bizzat Ömer b. el-Haltab'ın

öfkesini bile kabartmıştır (JI, 230).

Nitekim Benü Hanife yeniden güçlendi. Fertlertn. kadınlann.

çocukların ve malların meşrüluj4unu gerektiren irtidat olgusundan

uzak, onların meşrüiyyelinitanımadıklarıbir Halife'ye zekal venneyi

reddet.meleri, hakh bir sebebe isunadendtr (ll. 230).
Fedek meselesinde Ebübekr'in lavrı yine keyfi bır karakter

arzeder. Şiilikte oldukça büyük önem t.aşıyan bu olay. Minhacu'l­
Kerame'nin ilk bölümünde aşagıda anlatılan şekilde yer alır:

Ebübekr, Peygamber'in kızı, Ali'nin eşi Fatıma'ya babasındanmiras
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kalan Fedek vahasınivenneyi reddetti. Fatıma çok çabuk sinirlenerek

Ebübekr'in kendisinin miras bırakırken, babasının niye miras

bırakamayacagınıanlayamadıgınıbelirtti. Ebübekr kendisini haklı

göstennek için -sadece kendisinin bildigi- bir hadis nakletti: -Biz

Peygamberler miras bırakmayız; bıraktıgımızherşey sadakadır."

Ebübekr'in kararı Kur'an'a karşı bır tavU" sergilemektedir: -Allah

evladınızın mirasıaki durumu hakkında size şöyle emrediyor:
çocuklardan erkekege iki dişi payı kadar vardır" (KK, 4/11).

"Süleyman (babası) Oavud'a mirasçı oldu" (KK, 27/16L. Nihayet Allah

Zekeriyya'yı konuşturarak şöyle buyuruyor: ~Gerçekten ben.

arkamdan yenme geçecek varislerden endişeliylm. Karım da kısır

bulunuyor. Onun için bana bir çocuk ıhsan buyur ki bana mirsçı

olsun, YahYa ailesi ne de mirasçı olsun" (KK, 191 5-6). Bütün bu

ayetler. toplumun diger fertleri kadar Peygamberlerle de ilgilidir (II. 57

ve m, 230-231).
Fedek meselesi ikinci bölümde (II,55) biraz farklı, fakat

Ebübekr'in durumunu daha güçleştiren bir tarzda ele alındı.

Ebübekr. Fedek'in kendisine verilmesirıi isteyen Fatıma'ya. babasının

Fedek'l ona verdigine dair bır şahit gelinnesini isteyerek cevap verir.

Fatıma ona olayların gerçek şahidi Ümmü Eymen'i götürür, fakat

Peygamber sahih bir hadiste onun hakkında. "Ümmü Eymen'in

cennet halkına mensup oldugunu" söylemesine ragmen Ebübekr. bu

şahidi keyfi olarak reddetti. Bunun üzerine Ali müdahele ederek,

Fatıma'nın lehine şahittik etti. Fakat Peygamber: "Hak All'nin

elindedir. hak, her nereye giderse gitsin onu takıp edecektir. onlar
kıyamet gününe kadar asla ayrılmayacaklardır.her ikisi Havuzdan

içmeye geleceklerdır". buyurdugu halde Ebübekr, bu şahid! de reddetti
(H,lOOL.

Bunun üzerine Fatıma, Ebübekr ve Ömer ile bir daha asla
konuşmayacagına dair -tuttugu- bır yemin ettı' ölümünün

yaklaştıgını hissedince Ali'den gece gömülmesini ve cenaze namazına
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Ebübekr ve Ömer taraftarlarınıngelmesine mam olmasını istedi. Oysa

Peygamber, sahih bir hadiste Fatıma'ya hitaben şöyle buyurdu:

~Senin kızdıg,ınaAllah da kızar, senin memnun oldugundan Allah da

memnun olurh

• Bir diger hadiste de şöyle buyrulur: WFatıma benden

bir parçadır; her kim ona bir kötülük yaparsa bana kötülük

yapmıştır, her kim bana bir kötülük yaparsa Allah'a bir kötülük

yaprnıştır"8(II, 166).

Zaten bu işlerde Ebübekr bizzat kendisi ile çel1şmiştlr.

Uydurdug,u bir hadisle Fedek arazisini Fatıma'yavermeyi reddederken,
Peygamber'in geriye bıraktığı terlik, kılıç ve sangı Abbas isteyince

Alrnin muhafaza etmesine izin verdi (II, 166).

Diğer bir hadise de Ebübekr'in çileden çıkaran kayırmacılığ;ıııı

gösterir. Cabir el-Ensari Bahreyu halkı tarafındangöndelilen mallar

geldigi zaman ilk Halife'nin yanında bulunuyordu. O. henüz cemaate

alt olan bu mallar üzerinde öncelik hakkını kendisine veren bir hadis

zikkretti; Ebübekr bır defa daha vazifesinin gereklerini yerine

getirmedeki kablliyetsizlig,ine şahitlik edereesine. bu meselede başka

şahit istemeksizin bu mallardan Cabir'e verdi (Il,166).

Peygamber'in en küçük resmi vazifede bile Ebübekr'e asla

güvenmedigine dair el-Hılli'denelde eHiğimiz bilgiye göre. onun böylesi

bir kabiliyetsizliğivardır. Peygamber Berae Suresini nakletmek üzere
onu göndermek istedigi zaman. üç gün sonra gelen bir vahye

müteakip onu geri çag,ırtmaya mecbur oldu (II. 122).
Daha diger pek çok olay Sünnnetin haksız yere Şeriat'ı en iyi

bilenlerden birisi olarak kabul ettikleri Ebübekr'in cahilligim açıga

çıkarır: Sag, elinin kesilmeSi gerektLgi halde hırsızın sol elini

kestirmesi; Peygamber'in bu nevi işkenceyi yasaklarnasına ragmen bir

sapıg,ın ölüsünü yeniden öldürtmesi; ne önceki nesIine ne de sonraki

nesiine bir şey bırakmayankelalede. uygunluğundanemin olmaksızın

8 Ahmed el- ı-;nıfnı, el-Cadir, Tahran. 1366, Vıı/231-236, hadislerin Sünni ve Şu

kaynaklı [arklı rivaycllcri verilmiştir.
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her şahsı bir kararla kesin atması; mirasa büyük babanın girmesi

halini yetmiş farklı fetvadan alınmış belirsiz bir fetva ile

delillendirmesi böyle olaylardandır (III. 124).
Bu eleştirilerin neticesinde. Sünnilerin gördügü gibi,

Peygamber'in vefatından sonra ashabın faziletlileTine göre en

faziletlilerinden biri ve meşru imam olmaktan uzak olan Ebübekr,

adaleti kabul edilmeyen, bizzat inancı şüpheli olan hilafete layık

olmayan bir şahıs özelliklerine sahip görünmektediL Ebübekr, bu

yetersizliklerine ve hatalarına şn düşmanııgım da ilave etmekten

hoşlanır: hiç olmazsa bazı anlarda bunun şuurundadır. Ebübekri'n

devlet işinde dogru yolu tuttugu zaman sebat ile kendisine- yardım

edilmesini istedigit pek çok kez bize nakledilir. İmamiyye'ye göre

toplum büyüdükçe aczin itirafı, imarnın rehberligine katkıda

bulunmaktan çok, imama baglanmaya veya dogru yolda kalmaya

ihtiyaç duymaktadıL Kendi şahsi eksikligini kabul eden Ebübekr,
kürsüde bu işlerden azl1ni istiyor ve Ali'nin üstünıügünü açıkca

tanıyordu (lll, 117- 118). Ölmeden önceki son tevbesinde geçmişteki

gidişatına acı acı üzülüyordu (III. 121).

ömer b. el-HatW>'ın Eleştlrlsl

Aynı eleştiriler hal1feligin başına haleft olarak, Ebübekr

tarafından haksız yere tayin edilmiş. ömer b. el-Hattab'a yöneltildl.

Burada, Ebübekr gibi ömer'ın de sadece All'ntn hakkını tanımayanbır

kimse olarak degil aynı zamanda şahsi muhakemesinin bütün

keyfiligiyle düşünerek, Şeriat'ı çogu kez degiştiren. adaletle
hükmedemeyen, bir kimse olarak gösterilmesi söz konusudur (III,
156).

Ramazan ayı boyunca yatsı namazından sonra cemaatle

kılınmasını emrettigi teravih namazının teşekkülü ona atfediliL el­

Hı1U tarafından sahih olarak kabul edilen bir hadiste Peygamber şöyle

buyuruyor: iRamazan geceleri süresInce nafile namazı cemaatle
kılmak, kınanacak bir bidiattlr. Bunun gibi kuşluk namazı da
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bidiattir. Süıınetin en azı bidiat1n en çogundan daha fazHetlidın (LV.
213)

iki mut'ayı yasaklamış olmasından dolayı da ömer'e kızılır, ılki

~mut'a rı'I-hacı. hac ile ilgıdir, Biltndigı gibi hac ve umrenin lfa

edilmesinde üç yol vardır: ıfrad. kıran ve temetto'.

Hacc-ı ifrad, hac ve umrenin yılın farklı ikı zamanında

yapılmasındanibarettir. Hacc-ı kıran. emredilen sınırlar ıçınde ve tek

ihramla hac ve umrenin birlikte yapılmasından ibarettir. Hacc-ı

temettO' (veya mut'al. tek yoıculukta fakat ayrı ıhramla haccın

birleştirilmesidemektir. Bu hac çeşitlerindenhangisinin efdal oldugu

husunda fakihlerin ihtilafı vardır. çogunlukla kabul edilen sıra;

temettu', ifrad ve kıran'dır. fakat sık sık iSUnad edılen dıger bir görüşe

göre sıralama, -ki tercihen daha zayıf kabul edilir-: Kıran. temettO'.
jfrad şeklirıdedir.

Bizim tesbitlerimize göre Sünnilik. ömer'In geçici bir süre için

temettuiyu yasaklamasını kabul eder. fakat örrıerl1n temettOinun

sagladIgı kolaylıklandüşünerek,müslümanlann hac mevsimi dışında

umreden vazgeçmelerini engellemeyi istedıginllIerisürerek, bu karara

hak verirler (Il. 155).

Ömer tarafından yasaklanan iklnci mut'a "mut'a H'n-nis.r.

geçici evlenmediro Mura eI-Hılli'ninbize söyledigine göre. Peygamber
zamanında. Ebübekr'in hilafeti süresince ve ömer'in hilafetinın

başına dek. Ömer'ın tam bir edepsiZlikle mmherden onu yasakladıgını

bl1dirdigt güne kadar sürdü: "Peygamber'in. zamanında Izin veridigi iki

mut'a vardır. Ben onlann her ikisini de size yasaklıyorum"9(II. 153­
154).

İmamiyye'de oldugu kadar Sünnilikte de ımam, devlet reisi.

elbette içtihad hakkını düşünerek ve Şeriat çerçevesinde kalmak

şartıyla. kamu mallarını hakkaniyetle kullanmaya dikkat etmelidir,

9 Hz. Ömer'In mul'a nikahı yasağını ilanına daIr bk., Ibni Mace, Nikah. 44; Muvatta'.

Nikah.42.
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Bu konuda ömer, kendisine ait olmayan mallan iste~lne göre

kullanarak çok keyfi bir biçimde davranmış olmakla itham edilir.

Niteldrn Peygamberiin eşlerine. özellikle de Aişe ve Hafsa'ya, beytü'l­
marden ihtiyaçlarındanfazlasını peşinen vennesi böyledir (lll. 137).

Dahası genellikle o, ganimetlerin taksiminde ve dagıttıgı alıyyelerde

Allah'ın Kur.'an'da ~halka eşit olarak muamele edilmesini

emretmeSine" ragmen, keyfi olarak bazılanna digerleri aleyhine cömert

davranıyordu (III, 153}.

Malların taksimatından sonra, iktidann uygulaması gereken

asli vecibelerinden birisi de. fevkalade hassasiyetle, suçluIann

cezalandınlmasında Allah tarafından bildirilen haddIere saygı

göstennekUr. Bu meselede ömeriin acizl1~i Sünni eleştiriyi de aşan

ölçüde, dikkate deger bir şekilde gösterilir. Bize nakledildigirte göre.

ömer bu haddIeri uygulama istegi ona arzedildigi zaman. sebepsiz
olarak onların tanzimini degiştirecek kadar, veya göz göre göre
onlann uygulama şartlarını bilmezlikten gelecek kadar keyfi bir tavır

takındı (lll, 137). Nitekim, eger ŞIT eleştirilerine inanmak gerekirse.
ömer şarap içen Kudame b. Me'zun'a. şarap içtigi için öngötülen

haddi uygulamak istemiyor, bu sebeple kendisini haklı göstenneye

gayret edip, kendisini destekleyen şu Kur'an ayetini ileri sürüyordu:

winamp iyi işler yapanlara -bundan böyle {Allahia karşı gelmekten)

korundukları ve inanıp iyi işler yaptıkları, sonra (yasaklardan)

sakınıp onlann yasaklıgına inandıklanve yine koronup iyilik ettikleri

takdirde- daha önce yedikJerinden ötürii bir günah yoktur" (kK.
V/93). Onu emre uyrnaya çagıranAli müdahale etti. ömer, öngörülen
haddi uygulamak istiyordu, fakat suçluya kaç kırbaç vurulması

gerektlgini bilmiyordu. Suçlunun cezasını 80 kırbaç olarak takdir
ederek onu bu durumdan kurtaran da yine Ali'dir (III. 148). Ylne zina

için öngörülen haddin uygulanmasındaömeriin kararsızIıgıda: gasıp

üç halifenin hatalannı düzeltmek için ilahi, kutsal bir yardım aInuş

muslih A]1'nin titizligi olmaksızın, bu hal1felerln basit görevlerini



312

yerine getirmedeki yetersizligini ve Şeriat'e dair sahip olduklan kıt

bilgiyi gösterir. ömer. zina suçlusu fakat gebe bir kadına recm

haddinin uygulanmasınıemreder (III. 140). Bir keresinde de delilleri

yetersiz olmakla beraber, aynı suç ile itharn edilen bir kadını tehdit

eder (III. 140). Bu iki durumdan onu kurtaran All olmuştur: ve bizzat

kendisi açıkça: ~Ali'siz ömeriln helak olacagını"ıo itirafa mecbur

olmuştur.

Yine el-Hılli: bundan sonra. Sünnilerin bize sagladıgı. kararları

ve görüşleriyle dogruyıa yanlışın araSını ayırt etmeyi saglayacak güce

sahip olan anlamındaki "Hıruk" lakabının verildigi Halife ömer'in

cahilliklerini ve beceriksizliklerini açıklamak üzere diger bir çok ömegi

iktibas edebilmiştir.Ona göre, ilki Hz. Muhammad'e. ikincisi Abdullah

b. ömer'e uzanan iki haber mucibince ortaya çıkan bu lakap ımam

Ali'nindir. Hz, Muhammed Ali'den bahsederek şöyle buyurur: "Işte

toplumun "Faruk"u, halk arasında dogrularla yanlışları birbirinden

ayırtetme gücü onundur". Aynı şekilde Abdullah b. ömeride şöyle

demeye mecbur olur: "Biz Peygamber zamanındamünafıklan sadece

Ali'ye taşıdıklan kin sebebiyle ayniedebiliyorduk" i i (II, 179).

Osman'm Hilafetlnin Eleştirisi

Bilindigi gibi Halife Ömer yaralanmasının c;ı.kabinde ölmeden

önce halife olarak içlertnden birisinin seçilmesiyle görevlendirilmişaltı

üyeli bir şura teşekkul etti. Bu şura. gelecegfn iki hallfesi Osman ve

Ali, Ali'nin gelecekteki iki hasmı Talha ve Zübeyr. nihayet Sünniler

tarafındanhilafete layık görülen, kendilerine deger verilen iki sahabi,

Abdurrahman b. Avf ve Sa'd b, Ebi Vakkas'tan oluşur. Bize

belirtildiğinegöre. böylece ömer altısındanen mümeyyizinin seçilmesi

işini Allah'a bırakmak istiyordu. Kısaca. her bakımdanhür bir seçimle

LO Bu söz ıbn! Hacer'in lsabc'sinde "Muaz olmasaydıÖmer hclak olurdu", şekıındedlr.

Ill/427. Ahmed el-Emini'nin Oadir'inde ise, "Alı olmasaydı Osman hdak olurdu·

şeklindedir. VIfl/214.

II Tirmizi, Memikıb, 20; 1l.ldis Ebu &lid cl-I ludti'den rivayet cdHlr.



313

Osman seçildi; zira o, kesinlikle altı kişinin en yaşlısı ve en

olgunuydu.

el-HılU'nlnolaya bakış tarzı asla böyle degUdir. Hilafet! Osman'a

bırakan şuramn kararı. Ümeyye Ogullan sebebiyle az çok açıklık

kazanmış, Abdurrahman b. Avfın entrikalan ile alınmış ustaca bir

kararla açıklandı (l, 143). Aynı şekilde benimsenmiş usulü de (şura

tarafından halifenin seçimi) eleştirir: Bu karar bizzat Sünni bakış

açısından, halifenin seçimin! cemaate bırakan Peygamberiin hareket

tarzına ve bir vasiyyel karanyla halifey! kendisi layin eden Ebubekr'in
hareket tarzına zıttır (III, 1581. el-Hılli'nln bize dedigine göre. yine,

seçilmiş şuranın bir araya gelmesi erdal ile mefdülün eşitligini, yani

iyilikte digerlerini geçenle digerleriyle aynı olanın eşıtllgini ortaya

çıkararak Şeriat'ın yerleştttdıgıen mükemmel prensiplere de zıt düşer

(lll, 158). Bizim gördügümüz kadarıyla, ırnamiyye'ye göre imamet,

sadece zamanın en iyi kişisinin hakkıdır -bu prensibi bazı Eş'arUerde

de görmekteyiz

Gayr-i meşru olarak atanan Osman, halifeliginin başından

itibaren liyakatslZ insanları etrafında toplayarak: hür düşüncesiyle

veya Ali'ye dostluguyla şüphe veren kişileri takibe koyulup iktidarını

kınanmaya layık bir hale getirdi. O, Kllfe'ye vali olarak şarap içen ve

günün birinde cemaate sarhoşken namaz kıldıran el-Velid b. Ukbe'yi

tayin etti (lll. 137, 187). All'nin müdahalesiyle gecikerek de olsa

emredilen haddi uygulaUınnayarazı oldugu bu olay, hoşnutsuzluga
yol açtı (III, 203). el-Velid b. Ukbe'nin halefi olarak KUfe'ye gelen Saıd

b. el·As şehrin eşrafını kovmaya kadar vardırdıgı oldukça kölü bir
tavır sergiledi (III, 188). el-Hılli'nin kanaatine göre. Osman Basraiya da

görevini kötüye kullanmak. haraç yemek gibi pek çok büyük suç
işlemiş olan Abdullah b . .Amir'i vali olarak gôndennekle büyük hata
işledi.

İktidara gelmesinden Itibaren -neticeleri en agır olan

hatalanndan biıisidir- akrabasıMervan b. Hakem'i Medine'ye çagırdı.
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onu özel sekreteri yaptı ve hilafet işlerinde ona güvendi. el-Hıl1i'ntn

benimsedıgi.SünnilIkte kabul edilmeyen bir iddiaya göre. Peygamber

Osman'ın dayısı el-Hakem b. Ebi'l-As'ı oldugu gIbi ogıu Mervan b.

Hakem'i de Medine'den sürmüş ve onlar böylece Peygamber, Ebübekr
ve ömer'in zamanında sürgünde yaşanuşlardl.Onu serbest bırakan

Osman, Kitab'ında "Allah'a ve ahiret gününe iman eden hiç bir
kavmi, Allah'a ve Peygamber'ine muhalefete kalkışankimseler1e seviŞ1r

bulamazsın, velev ki o, muhal1fler (soyca) babaları veya ogullan veya
kardeşleri olsun~ (KK, 58/22) buyuran Allah'ın emirlerine karşı

geliyordu. el-Hılli aşırı bir sertlikle. Osman'm akraba kayırmacılıgına

karşılık, bu halifenin, dinarlıkları ve Ali'ye baghlıklarıyla tanınmış

olan bir çok ashabın aleyhine muamelelerini de uşa etti. Bunlardan
birisi Halife Osman'ın, kendisini dogruluktan uzaklaşmasınedeniyle

açıkça eleştiren Abdullah b. Mes'üd'u kırbaçlatması ve onun, bu

yaraların neticesinda ölmesidir (III, 131). Bir hadiste -Sünniliktt
kabul edilmeyen- Ammar'ın Mhiç bir şefaate layık olmayan bir güruh~

tarafındankırbaç altında öldürülecegi Peygamberie nakledUdigi halde.

o aynı muameleyi Ammar b. Yasir'e de uygulattı (III, 193). tlk

zahidlerden ve Ali'nin en sadık taraftarlarındanbiri olan Ebü Zeri de

Muaviye'nin istegi üzerine Rebezeide göz altına aldırdı ve Ebü Zer

kendisine yapılankötü muamele neticesinde 'vefat etti (II, 174 ve 198).

Böylece uzun bir eleştirinin sonunda, Osman'ın öldürülmesi,

otoritenin kötüye kullanmasındandolayı, haklı ve mantıki bir netice

olarak ortaya çıkar. Her ne kadar Ali kesinlikle iştirak etmedi ve

taraftarlarını da iştirak etmeye asla teşvik etmedi ise de. bu cinayet

cemaatin icmasıyla yapılmıştır. Sirel'in bazı meşhur bölümlerinde,

Osman'ın Bedir'de bulunmayışı. Uhud Savaşından kaçışı. Ashabın

Peygamber'e ahitleıiniyeniledikleri Biatü'r-Rıdvan'dayer almayışı gibi

Halife Osman'ın kınanabilecegi küçük düşürücü halleri tenkitlerine

ilave etmesi eI-Htlli'nin tabii bir davranışıdır(II. 173 ve 206-207).
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SıreUe Ashabm rolünü her yönüyle ortaya koyan hadislerin

yukarıdaki şekilde anlatılması Sünn111kte hakJm olan doktrtnin

bütün noktalarına zıttır. Kendi fiillerini haklı göstermek için makul

hiçbir sebep ileri süıülmeden, ahlaksız küçük bir zümre tarafından

öldürülmüş olan Osman. şehit olarak ölmüştür. Gerçekten de

Osman'ın eleştirildıgi hataların büyük ölçüde degersiz. meşruiyyeti.

haklılıgı ve daha çok adaleti sebebiyle en küçük bir şüphe

uyandırmayanmüçtehid Halife tarafından mu teber olarak alınmış

kararlar olmakla birlikte, şüphesiz bazende tartışılablIir ölçülerde

sebeplendirilebilir ve teınize çıkanlabilir.

Emevi H1lafetinln Eleştirlsl

Biz daha önce el-HıllI'nin Osman'ın Medine'deki liyakatsiz

müşaviri. özellikle uzun fitne savaşlarından mesul olan Mervan'a

mahsus düşmanlıgmı telmih etmişllk. Onun Surtye halifeliginin ve

Alt dostlarına düşmanlıgın kurucusu Muaviye b. Ebı Süfyan'ın

alçaklıgmı ifşa etmenIn sebep oldugu hırs. daha da şiddetlidir.

Muaviye. Peygamberiin siyasi oportunizm ile kalplerini kazanmış

(te'lifu'l-kulüb) oldugu. az da olsa şüpheli insanların sınıfından

sayılıyordu. Bu. Peygamber'ln "affedilmiş~, "affedilmişin ogıu~.

~lanetli~. ~lanetlinin ogıu~ diye isimlendirdigi. Muaviye için idrak

edilmesi gereken son derece aşağ;ılayıcıbir anlamı ifade eder. Sıhhati

Şiilerce kabul edilen bir hadiste Peygamberie şöyle söyleturtUyor:

~Şayet Muaviye'yi bir gün benim koHugumda görürseniz, onu
öldürunüz" (II, 201).

Diger taraftan Muaviye Sünnilige göre de RaŞid HaUfelerin

dördüncüsü Ali'ye karşı düşmanla girişmiş olmasının agır

mesuliyetini taşır. O halde, en azından Sünni platformda kalarak

Muaviye'ye, meşru otoriteye karşı askeri güçle savaşan bir ha.gi ve tek

saplantısı hükümdarlıgm bütün mülkünü kendine baglamak olan

zalim bir kişidir denilebilir (203-205).
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Muaviye'nin ihtidası, bizzat bundan bile şüphe edilir. Bazen

MuaViye'nin Mekke fethi esnasında ihtida ettigi söylenebilir. Fakat el­

Hılli'ye göre, bu esnada babası Ebu Süfyan'a İslam'ı benimsedıgı1çin

sitem ettiginl. blldirdigi Yemen'de bulunuyordu (II, 215). MuaV1ye'n1n

çok daha geç 1htida etttgi kabul edilir. Mekke'ye sıgınan ve
sıkıştınldıgınıhisseden Muaviye sıkıntı içinde Peygamber'i bulmuş ve

onun ölümünden beş ay önce, Peygamber'in amcası ve Abbasi
hanedanının ceddi el-Abbas'm tavassutu ile ihtida etmiş gibi

görünmektedir (II, 215).

el-Hım'nin gösterdiği olayların degişik bir varyantında,

Peygamber'in Muaviye'ye vahiy kalipliği ünvanı -bütünüyle saygın ve

en küçük bir memuriyetle asla bagdaşmayan- vermesi, öncelikle

Abbas'm İstegiyledir (II,215J. Bize verilen bilgiye göre, Muaviye

Peygamber'in bazı mektuplarını kaleme almakla yetinerek vahiyden

tek kelime bile yazmadı. Vahyi yazan ondört sahabeden en iyileri ve
Peygamberie en yakın olanlan Ali'ydi. Zaten Muhammediln risalet1ni

inkar eden, uyudunna vahiy konusuna el atan, daIma müşrik olarak

kalmış birisinin böylesi bir görevi nasıl yeIine getirebildigi konusu

muglak görünmektedir (iI, 201 ve 214-215), öte taraftan el-Hılli, onun

İblis'ten daha köıÜ olduguna dair ikinci Halifenin oglu Abdullah b.

Ömer'den naklettiği bir hadisle Muaviye'yi eleştirrneyi tamamlar:

"Peygamber'ln yanında bulunurken şöyle buyurdugunu !şitum: B1r

adam gelecek, bu adam benim sünnetim üzere ölmeyecek.i Bu sözün
üzerine Muaviye geldi. Peygamber bu esnada bir hutbe lrad etmeye
başladı. Muaviye oğlu Yezid'in elinden tutmuş ve her ikisi de şöyle

diyen Peygamber'in sözünü duymaksızın oradan ayrıldılar. '"Yanına

alıp götürene '.re götürtene Allah lanet etsin. öylesine kötü davranan
MuaViye'nin bulunacagıgün ünurıetim için ne elimn gündürn 11,215

ve 218-219). Muaviye ve ogıu Yezidü aynı suçlamada birleştiren bu
hadis, İmamiyye doktriIltnde, All ve ailesıyle mücadeleye girişen bu iki

adama karşı duyulan derili bir hırsdan kaynaklaurro
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Yezid b. MuAviye'nin Durwnu
Yezid'in günahlannda en büyügü -ona eşlik eden şartlarla daha

da ulvilişen bir şehadet ile- Hüseyn'in Kerbela'da şehit edilmesidir.

Nitekim Yezid, Hüseyniin öldürülme emrini verdikten sonra, onun

kadınlarını ve çocuklarını deveIere binmiş, hareketlere ugramış ve

yiyecekten mahrum bIr halde Suriye ve Irak şehirlerine dogro

götürmekteydı; ve elleri zincirli dördüncü imam Ali b. Hüseyn bu

ugursuz kariledeydi. Diger taraftan Hüseyn ile beraber şehit olanların

cesetleri atlara çigJ1etiliyor, Kerbela şehitlerinın başlan alaylara maruz
bırakılarakgötürüyarlardı (II. 237).

İmamiyye geleneginde bir dizi keramet Hüseyn'in şehadetiyle

beraber zikredillr. Bu günde kan yagması ve gökyüzünde kırmızı bir

leke görünmesi inancı hala yaşatı1ır (II,237). Diger taraftan Allah,
Kerbela'dan mesul herkeslen inlikamıru aldı, hususiyle bu cInayete

iştirak edenleri cezalandırdl. el-Hılli'nln Zührl'den naklettlgine göre.

~Zaten Emevi hanedanına ba~lılıklarıyla tanınmış, Hüseyn'in

şehadetlne iştirak eden herkes bu dünyada cezalandırtldı: kimileri

öldürüldü. kimileri kör oldu, kimilerinin yüzleri karardı ve niliayet

kimilerinin kısa süre sonra mal ve mülkleri kayboldu W

(II. 237).
Yezid'in sorumıuıugunu laşıd'ıgı fitneler ve fesatlar arasında

Hüseyn'ln şehadellyle beraber, sakinlerinin ona blattan uzak

durmaları sebebiyle, onlara boyun egdirmek için saygısızlıktan

çekinmedigi, kulsal bir hüvviyete sahip Mekke ve Medineideki
çarpışmalarda eklenmelidir. eI-Hılli. Yezld'in Benu Kureyş, Ensar ve

Muhacirün'un ileri gelenlerinden 700 kişinin öldürülmesinden ve

dahası halktan 10.000 kışinin öldürülmesinden ve halkın itaat! ile

netlcelenen Medine'dekI çarpışmalardan sonra. şehrin üç gün
boyunca yağmalanmasına müsaade etmesini belirtmekten

memnundur. Şehir kan gölüne döndü, kan Peygamber'in kabrine,
Radv'a'ya ve Mescid-i Nebevi'ye kadar ulaşıyordu .(II, 25l). Diger
taraftan Yezld. Mekke'yi nıancınıkla taşlamakla ve yakıp yıkmakla da
suçlarur (LI, 253-254).
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Yezid hakkında çogu kez sert bir tavra sahip olan Sünnilik.

işaret edilecegi gibi. onu kınamada ileri gitmekten sakınır: genellikle

Yezidiin Medine'nin yagmalanmasınamüsaade etmekle büyük hata

işledigı kanaati, şn.ligin suçlamalannda büyük ölçüde abartılan diger

canavarlıklarındandaha ez ele alınmamıştır.

Yezid'in kınanmasını kutsal bır temele oturtmak için el-HılIi:

tarafından iki hadis nakledilmıştIr.Bilincisinde Peygamber. Hüseyn'in
şehadetinin. cehennemde yananların bile şikayet ettikleri oldukça

tiksindirici bir kokudan korunarak ve cehennem azabının sadece

yansıyla karşı karşıya kalmış nurlu bir tabutta sona erdıgin! bildirtr

(ıl. 256). ıkincisinde, Ehl-I Beyl kanını dökeceklerı ve Ehl-ı Beyt'e

kötülük yapacaklan, Alaah'ın gazabıve kendı lanetiyle tehdit eder (II,

256). Bu iki hadis de Sünniler tarafından tamamen uydurma olarak

reddedilif. Yine Revafız'ın Gulat'ıyla Ehl-i BeyCe düşmanlıklannı

açıkça beyan etmiş HüseynHn meşru imama karşı askeIi güçle isyan

edici bir Harici olarak görmenin uygunlugu v~ netice itibariyle kanını

dökmenin meşrülugu iddiaları, Nevasıb'dan bIr kimseyle mukayese
edilerek reddedUir (II,256}.

Abbasi lD.1afetlnin Eleştirisl

Abbası hilafeti de Minhacu'l-Kerame'de üç ayrı yerde ele
alınarak sert bir eleştiri konusu olur. İlk bölümde el-HıllI, Bem}

Abbasi'ı iktidara geçince medreselert, ribatıanve vakillan sadece kendi

menfaatlarına ve mü'minler toplulugunu kendilerinin

meşruiyyetlerineinandırmak için kurmuş olamalan sebebıyle eleştirtr

(ll, 141). Daha sonra aynı meseleyl tekrarlayan ve Abbasileri, d1ni
kendi hanedanlarınınmenfeatıne kullanmakla suçlayan eI-Hılli, yine
onlan "ne Peygamber ne de Raşid Halifeler zamanında, ne Emeviler
zamanında ne de bu hanedanın başlangıcında

M böyle bir adet
olmadıgı halde, Cuma hutbelerine halifenin adını zikretme adetini

sokmuş olmakla aşırı bır şekilde eleştirir. Bu bölümü el-Hılli,
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taraftarlarıyla 1I1şkilerini kızıştırdıgı zaman Caifer ei -Mansur

tarafından dine sokulan bidiatIeri eleştirertekbitirir (IV. 177).

Abbas! hilafetine üçüncü Ima, Ali'nin kerametleri -Allah'ın ilk

imama verdigi manevj haller sınıfına giren kerametIer- arasında yer

alır. Nitekim bizim için All'nin hayatındakl en önemli olaylar

arasında. ona karşı olan Talha ve Zübeyr'in ondan umre yapmak

bahanesiyle Medine'yi terketme izni istemeleri ve Ali'nin onlara

Mekke'ye gitmek degiı. fakat entrikalarını geliştirmek için Basra'ya

gitmek oldugunu, söylemesi bulunur (IV. 177).

Nehrevan savaşında Haricilerin AU'nin elinden kaçmayı

başaracaklarıiddia edıldigindeAli kesinlikle böyle olmayacagmıIfade

etti. Bizzat kendisinin bir Harici tarafından öldürülecegini de önceden

haber verdi. Nihayet ogıu Hüseyn'ın Kerbelaıda öldürülecegini

önceden bildirdi (IV, 177).

Bize nakledildigine göre. Benü Abbas ile ilgili keramete Ali.

Berberilerin, İranlılarların ve Türklerin Araplara karşı birleşmeyi

başardıklanzaman bile, Arapların hakimiyetlerini empoze etmelertn1

engellemeyi asla beceremiyeceklerinı ileri sürerek Abbasilerin

başarılannı önceden haber verir. Fakat o. Abbas] hükümranlıgmm

bizzat kendisinin muzarrer olmak için harekete geçtlgi. Horasan

bölgesinden gelen bır hükümdann önderliginde sona erecegini de
bildirir. Ali, önceden şöyle haber verir: ~Bu hükümdar, haklkatı ona

söylettirecek ve uygulaltıracak benim a[]emden bır adamla zafere

ulaşacaktır~(IV, 177}. el-Hım şöyle devam eder: "Nitekim olaylar İmam

All'nin bildirdigi gibi cereyan eder. Gerçekten de Hülagıl, Abbas!

hanedanının çıktıgı ve Ebü Müslimlin onlara bagldık yemini etUgi

Horasan sınırlarındangeldı~ [IV, 177).

Hakikaten bu keramette ve el-Hı1li'nin benimsedigi yorumda,

İran ve Irak lIhanlılarının büyük imamiyye üstadının etrafında

toplanmalarına1mayı ve yine Bagdat [atilıınin yanında önemli bır rol

oynayan el-HıllJ'nin hocası Nasıru'd-Din et-TüsI'ye olan güvene
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telmihi görmemek imkansızdır. Burada Memlük1u saltanatının

oldukça aldatıcı bir fomıaliZmIe kendi meşruiyyetine temel yapmaya

çalıştıgı, Baybars tarafından iktidara getlrilmiş olan Kahire Abbasi

hilafetinin dolaylı bir eleştirisi de, az da olsa görülebilmektedir.

Sünni KeI4mınEleştirisi

tık üç Raşid Halifenin, Emevllerin ve Abbasilerin eleşlirIsi, sert

hücumlar He Sünnilik kelamına karşı da devam eder. Oldukça çok

sayıdakibu hücumlardan burada ancak en önemlilerinden bazılarını

veya el-HınI'nin kaleminde en önemli görülenlerden bazılarına

deginecegtz. Burada söz konusu olan şey Sünniligin tevhid, nübüvvet

ve meada dair tutarsız inançlarını dahilI çelişkileriyle ve

anlamsızlıklarıyla beraber gerçek bir özyıkımla göstermektir.

Sünnilikte öncelikle hakim olmuş iki ekoL, Eş'arilik ve Hanbelilige

saldıran doktrinlerin, bütün tarihi realileleri içinde yeniden teşkil

edilmesi kaygısından öte, onlar daha çok polemik ve apolojetik

delillendinneyle tenkit edilirler.

Nitekim Eş'arIler, ihıhi sıfatlardakl leorileri sebebiyle müşrik

olarak lanılı1ırlar. el-Hılli'nin bize verdigi bilgiye göre, bu mezhebin

anladıgı şekilde sıfatlar ezelden beri Allah'ın yanında, O'nunla aynı

zamanda mevcut kadimlerdir; zaU varlıkları olmayan bu sıfatlar,

Allah'a nisbel edilirken aynı 7..amanda O'nun dışında düşünülerek

tasdik edIlen kavramlardır (meani). Kendi 7.atıyla bilen ve gücü yeten

(kadir) olmaktan uzak Allah, bu son duruma eklenen bir hakikatle

vardır. el-HJ1li, Eş'ariligi bizzat kendi delilleriyle çüri..iterek tenkldtni

tamamlar. Eş'ariligin en ünlü temsIlcilerinden birt olan Fahru'd-Din

er-Razi, Hristiyanlarınüç kadim uknumun mevcudiyetlerine inamnış

olmak için aralarındaki ortaklıgı kabul ettiklerini ispatlar. Bu

ispattan hareketle el-Hılli, kadimlerin sayısını dokuza çıkaran er­

Razi'nin ekolünü daha güçlü bir sebeple iDas ettirir (r, 234-237).



321

Sünni kitlenin büyüklügüne göre, onlann arasında daha

küçük yere sahip, her şeyden evvel Kur'an ve hadis metinlertyle

yetinme kaygısındaki kelamcı ve hadisçi Haşviyye'nin eleştirisine.

itikadlanna inanmayı bir tarafa bırakan terimlerle ve hasmane bir
alaycılıkla devam edilir. Bu Müşebbihe'nin en tanınmış temsilcisi

olarak Davud ez-Zahiri örnek gösterilir ve Haşvtyye'nin tamamı üstün

körü reddediliL Ona şöyle söylettirilir: "Taplıgun ilahın etten ve

kandan yapılmışbir vücudu vardır; ciger, dil, gözler, kulaklar, ayaklar

vb. aza ve organlarla donatılmıştır
M (1, 238), Gerçekte ise, bir tarafta

Sünnilige baghlıgı ne olursa olsun. sıfatlan inkar taraftan. zahiriligm
büyük teorisyeni ibni Hazm düşünmdügü zaman, benzer bir ifadeyi

kabul etmek oldukça zor gürünüyar (LL. 251-242), Bunun yanında

Hanbelilik. her zaman Allah'ın varlıgını, sıfatlarının çoklugu ve

kendisine ertşilmez olan aşkın-ilahi bir prensiple uzlaştırmayı

istemektedir.

Nüzül: Sünni doktrinde nüzüı. yani Allah'ın yarattıgı dünyaya

dogru inişi, vahyi prensipler ve daha temel anlamdaki vecibelere zıt

olarak gösterilir. Ehl-i Hadis'in anladıgı şekilde nüzülu temellendiren

meşhur hadiste, Peygamber şöyle buyurur: ~Bizim M~Uik'im1z. her

gecenin son üçte birtnde yeryüzüne en yakın semaya iner ve şöyl~

buyurur: "Yok mu bana dua eden. ona icabet edeyim? Yok mu benden
bir şeyler isteyen ona vereyim? Yok mu benden af dileyen onu
affedeyim?M12 el-Hıl1i'nin bu dünyada Allah'ın görülmesiyle ilgili

olarak. tasavvuHa veya popüler dinde devam eden çeşitli inançlan

birleştirerekMinhac'ınbir çok pasajında ele aldIgı. işte bu ınançtır.

Bize denildigine göre, "Haşviyye'den bazılan. Allah'ın Perşembeyi

Cumaya baglayan gece, iyi görünüşlü sakalsız bir genç şeklinde eşege

binmiş olarak. Bagdat'ta Allah'ın eşegi için terasına saman ve arpa

bırakılanbir yere indigine inanırlarM (I, 261).

ı 2 Bu hadis farklı lafızlarla hadts kaynaklannın çoğunda yer alır. Misal olarak bk .•

Buhiiri, Teheccüd, 14; Müslim, Misafirin, 168-170; Tirmizi. Salat. 2 ı i. Da'vet, 78.
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Haşviyye'nin bönlügü ve kıt akıllılıgı üzerıne. açıkça onlan
gözden düşürmek içIn kısa bir hikaye, alaycı bir tarzda söylenmeden

geçilememiştir: Haşviyye'denbir soru terasta çalışan işeinin yanında

genç bır adam görür Sorunun şüpheli şüpheli genç adama baktıgmı

gören işeiye. bu gördügü genç adamın buraya genç bir adam şeklInde

inmesj gerektigini düşündügüAllah olabJlecegine Inandıgını açıklar.

ışeiden şöyle bir cevap alır: ~Ben şimdi mesleglmi. senin bjr Inanca

benzer kabul ettigln bu dünyadan el etek çekmene (zühd) tercih

ediyorum" (I, 261).

Halku'l-Kur'an: Gerek Hanbelilik olsun gerekse Eş'arilik olsun
halku'l-Kur'an konusundaki Sünni teorj, Kur'an'ın emirleri ve

yasaklarıyla beraber ezelde kesin olarak beyan edilmiş ve tabjatıyla

yaratılmış oldugunu farzetmenin tamamen saglam bjr dellle zıt

oldugunu savunmak için. hltab-uil-maidüm hakkındakj bır

tartışmanın gayr-ı mantık1 karakterine dayanan el-Hım tarafından

şiddetle eleştirildi. Bir mukayese, meselenln konumunu belirleyecektir

ve bunu yapan bizzat kendisidir.
Bize denildjgi ~ibl, [arzedelim kl "hizmetçj olmayan ve ıssız bir

yere otunTıaya gelen bir kimse, hayali bjr hizmetçjye: "Ey Sal1m.

asyaga kalk. ey Salim ye. ey Necah gir" diyecektir. Onun hitap ettigi

kimseden bir şey jstemesl dogru olacaktır. Ama, bu kimse yjnnl sene
sonra satın alacagı hizmetçilerine hjtap ettiginl söylerse. o neredeyse

bir budala olarak görülecektir. Öyleyse Allah'ın ezelden be:;i gelmjş

benzeri makUl sözlere sahıp olması nasıl iddia edilecektirr (Tl, 78-83).

Kader. Fakat bu noktada Mutezilil1kten oldukça etkJ.lenmjşolan

el-HıUrnin tevhld sahasındakl eleştIrisjnln ekserisl jnide-j cüz'lyye

(kader) problemine yöneliktir.

Burada o. Iyi yada kötü insanın bütün [UIlennjn yaratıcısını

Allah yaparak insanı irades1Z11ge düşüren ve aynı zamanda djnIn

kıymetini azaltan Sünniterin doktrininden çıkardıgı netlcelerl ortaya

koymaya gayret eder.
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Sünni dokLrinin ~takdir" anlayışının llk neticesi. nübüwet

vazifesini hiçe indirgernesi ve öncelikle kullanılabilecek delillert

çürütmesidir. Nitekim Peygamber vazifeSi geregi bir kafir! inanmaya

davet ettigi zaman. bu kafir belki de oldukça meşru olarak şöyle cevap
verebilir: "Seni gönderen ve her şeyin Yaratıcısı oldugunu söyledigm

AllahiLan evvela bende imanı yaratmasını iste" (II, 2).

İlahi kudretiyle O'nun FaiI oldugunu tasdik ederek Sünnilik.
insanda ihL1yarın (seçme gücü, iradesi! varlıgını inkara ulaşır; veya

açıkçasıbu, onu hür füHeri de ıztırarı saymaya götürür. Oysa zerreye

kablliyetli oldugunu. fakaL diger bazı fiilletin -mesela gökyüzüne

dogru uçmak gibi- kendisi için 1mkans17. oldugunu tasdik edeb1llt.

Bişr. dar bir dereden eşeğini at1aLmak için ona vurunca eşegin bunu

yapmaktan kaçınmasını; Mutezili el-Aııafın. "Bişr'ln eşegi

efendisinden daha akıllıdır" dediginl. el-Hılli'nin bize hatırlaLması. işte

bu anlamdadır (II, 16).
Bu tün zıtlıklar ve flkIi anlamsızlıklan gösLennek için Sünni

dokLrinin kader anlayışından daha pek çok neUce çıkarılır. Biz

bunlardan ancak bazılarını iktibas edecegiz. Mademkl bir.kafirt

yaraLarak onun varlıgmı isteyen Allah onu böyle yarattı; şu .halde

kafir kendi küfrüyle Allah'a itaaL eder. Kaf1re inanmayı emreden

Peygamber ise. ezelde onun kaflr olmasını ısteyenAllah'ın 1sLedigi şeyi

yapmasııu engelleyerek Allah'a itaat etmemiş ve karşı gelmiş olur (II,
28).

Sünnilik Allah'ı bizzat Kendis1'yle karşı karşıya koydu. Allah

kafire Peygamber'in tebl1ğiyle imanı emreder, fakat aynı zanamda o

kafirin inanmasını isLemez; ona iLaaLsizligi yasaklar ve bununla

birlikte onu itaatsiz1iğe icbar eder. Hülasa olarak el·HıJli şöyle der:

"Aklı olan her ınsan ne olursa olsun arzu eLmedigi bir şeyin

emredilmiş olmasını ve arzu ettigi bir şeyin yasaklanmış olmasını

neredeyse üzücü bir saçınalıkgibi görebilecekUr" (11.34).
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Sünni doktrinden elbette başka anlamsız sonuçlarda

çıkarılacaktıf. Nitekim vahyi ve nakli yapılması mecburi olan mıhi

hükümlerin rıza ile kabul ediHp edilmedigi bilinmeyecektir. Şayet

küfür, kesinlikle AlBahim bir hükmü neticesi ise. -apaçık zırvalIgına

hükmedilen prensibe göre-bu küfürden memnuniyeU açıklamak

gerekir (H,4D).

Diger taraftan her türlü küfürden Şeytan'ı tenzih eden ve

onların bayagıhgını Allah'a atfeden Sünnilik. Kelam-ı Kudsfdeki
"Kogulmuşşeytana karşı Allah'a sı~mın~ (KK, 16/98) emrine muhalif

olarak. ABah'tan korunmak için Şeytan'ın yardımının İstenmeye

mecbur kalınacagı, diger bir çıkmw..a ulaşır (Il,42L.

Nihayet Sünnilik kader inancıyla sadece nübüvvet vazifesinin
sahip olabildigi. Uimata zarar vermekle kalmamış, fakat dahası Şeriat

tarafından ve tamamen siyasi otoriteyle ilan edilen temel haddIeri
yıkmaya varmıştır. Şayet zinanın ve hırsızLıgın ilahi güç ve iradeden

dogdugu düşüncesiylehareket edilirse, devlet reisi, alçakça cinayet ve
benzeri suçları işleyenleri takip etme ve ce7..alandınnayetkisine sahip

olamıyacak1ır.Eger böyle bir düşüncedenhareket edilirse, bu gerçekte

zani veya hırsızı aynı konuda ilahi iradeden uzaklaştınnayave bu

iradeye karşı gelmeye çagınnak için ugraşmak olur (II,46). Böylece

çelişkilerin ve anlamsızlıklann rolüyle, teorik alanda oldugu kadar
pratik alanda da inançların ahenkleştlgi bir sistemi kurma
konusundakJ kabiliyetsizlikleri, bizzat kendi hareketleriyle kaybolan

Sünni doktrinin sonu yıkımla biter.

Sünni Fıkhın Eleştirisi

Bu kelam eleştirisidört mezhebin tedris ettikleri fıkıh tenkid.iyle

devam edecektir. el-Hılli'nin hücumları önceden düşünüldügü gibi

başlangıçta usül-ü fıkh kaidelerine yöneliktir. O, Sünniligi aklın

bütün serbestligiyle kıyas ve re'y yoluna başvurmuşolmakla suçlar.
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Bize denildiğine göre, Ashab'ın (Ali ve taraftarlannı da dahil

ediyoruz) apaçık nassa istinaden, aklıyla ilk hareket eden Şeytan'ın

kıyas metodundan vazgeçilmesi gerektiğini bild1nniş olmalanna

ragmen Sünniler ne Peygamber, ne de Ashcib devrinde bulunmayan

dört mezhebi takip edecek ve Şeriatiın statüsünü bozacak duruma

geldiler (lI,89).

el-Hılli'nin dediği gibi, usfıl-ü fıkh eleştirisinden sonra, füru'

konularının farklı problemlerı tafsilatlıca ele alınması

beklenebilecektir (II, 92-93]. Sünnilik ibadetlenn tatbikatında olduğu

kadar muamelcit sahasında da kabul edilemeyen bid'atlan dine

sokmuştur. Dogrusunu söylemek gerekirse eleştiri birden bire yön

degiştirir ye el-Hılli iddiasını açıklamak için,. bizim yukarıda tahlil

ettiğimiz gibi, daha çok Sünni ve Şii inancın açıklandığı yol

ayrımında son derece önemli kabul edilen ibadete dair hususlara

takılıp kalır.

Bununla birlikte bu Sünnı fıkh eleştirisi el-Hılli'nln, dört

mezhebin kuruculanllin egitimlerini Ali ve onun bazı halenertne bağlı

olarak tamamladıklannıkabul etmesini engelle.mez. Ebu Hanife ve ilk

büyük öğrencileri (Ebu Yusuf ve Muhammed eş-Şeybanil fıkıh ilmini

İmam Ca'fer'den öğrendiler. Malik egitiminin eksensini Rabi'atu'r-Re'y

yönetiminde aldı. Rabı'a ise eğitiminiAli'nın talebesi olan Abdullah b.

Abbas'm talebesi lkrime'den tamamlamıştır. Şafii Mt,ıhammed b.

Hasan eş-Şeybaniininöğrencisiydi ki Ebu Hanife tarilGyla doğrudan

imam Cafer'e dayanır. Nihayet Ahmed b. Hanbel. eş-Şafiı'nin ögrencisl

olarak takdim edilir {IV, 143- 144].

Sunnmğin şernendiği butün bu müçtehidleri el-Hım. nihayet

sosyal tutumları ve parayla saiın alınabilir olmaları sebebiyle

reddeder. Ekserlyet1e onlar, maddi menfaatlan araştırma arzusuyıa

Allah'a itaatsizliğe sürüklenmiş. tamahın mahvetti,'4i. mal ve mülke

doymayan kimseler olarak tanıtılmıştır(II, 134).
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çogu kez o. itirazım siyasİ aynlık ve riyakar tavır takınmaya

yöneltir. el-Hılli bize şöyle söylüyor: Mtşte, dünyaya baglılık1anve mal

sevgUert sebebiyle gerçek hislerini gönnekten sakınan1nsanlann. çogu

kez kendi vicdanlarında tmamiyye doktrinine baglandıklarını

gönnem1z bu sebepledir" (II. 142).

Şahsi tecrübesinden istifadeyle o. bu hususu daha

açıklamaksızıniki misal hatırlatır: tlki, kalbinde ımam.tyye inancı yer

eden. fakat menfaatlan sebebiyle Hanbeli mezheblni tedrise devam
eden tanınmış bir Hanbeli faklhidır. İkincisi, öldükten sonra ımam

Müsa Kazımiın türbesine gömülmeyi isteyen ve cenaze namazını

kıldırmayı bir İmamıyye Şiisine bırakan, daha az tanınmış bir Şafli

fakibidır (II. 142).

Bununla beraber daha genelolarak el-HılH, Şaflil1kteMaverdi ve

Gazali Hanelılikte zemahşert ve Mergına-nl'nin tavırlannın özündeki

dar göıüşlülügümisal vererek SünniIlgin hırçın taassubunu reddeder

(II, 143). O bu kindar taassubun, İmamiyye Şiasının göriişlerinin

genişligine, müsamaha ruhuna ve konuksever syncretizmine zıt

olmasındanhoşlanu.

el-Hılli'ninEleştirisininAnlamı ve Degeri
Bizim size sundugumuz şekliyle bu ifadeler b1ra7.. şüpheye yol

açabilir. Bize denlldigini gibi. el-Hıllrnln Minhac'da gösterdlgi şey, akli

ve nakli deliller muvacehesınde ısnaaşerıyye doktrininin

kusursuzlugunu göstermektir. Bunu onun şu ifadeSinden

çıkannaktayız:"Tevhid, nübüvvet ve imarnet anlayışımortaya koymak

söz konusu edildiglnde ımamiyye, bizim inceledıglmlz bütün

mezheplerden daha adil, dogru, hata ve kusurdan annınıştır
M

•

Bu neticeye ulaşmak için bizim bu inceleme boyunca

gördügümüz gibi, sadece Sünnil1gin çelişkileri, saçmalıklarıve fıkri

tezat1arıy1a kendi kendisine mas ettiginl göstermek degil, fakat
Şiilikten tehclr edilen fırkalar ve dıgerleri veya hukukçular ve
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kelamcılar tarafından sanki geleneksel bir düşmanlıkla tanımlanan,

bununla birlikte bazı sebeplerle Sünniltge yönelmiş dini-siyasi

grupları yeniden toparlayarak, Sünnilige karşı mücadelenin

önemliligini vurgulamak söz konusudur. el-Hılli'nin Cuhit olarak

kabul edUen çeşitli Şii fırkalanna karşı uysal tavn ve ımamiyyenJn

tarihi boyunca iyi idare edilmemesi, en azından onlan bir araya

getinne takttgtyle uzlaştırma, sadece bu istegin belirtisini taşımakbile
ona yetecektir.

Eger Nusayrtyye'ye yer vermişse bu onlan ımam Ali'ye götüren
hayranlıga deginirken. bu hayranlıgm aşırı karaktertni, özellikle

sert.leşmeksizin, bütünüyle Jfade ederek göstermek içindir. ısmaillyye

de, en azından açık bir polemige girmeksizin, saygınlanndan

bazılarının ısnaaşeıiyye'ye baglandıgı, lsnaaşertyye'denaynlan bir

fırka olarak zikredillr. çeşitli iddialarda bulunan ve tevhid sahasında

tekrar ele alınan Mutezile'ye her zaman yer verilir.
Tasavvufa kendi ölçüsünde. Ali'ye yakınlıklan az çok haber

verilmiş Ebü Zer (II, 174). Bişru'l-Hafi veya ŞakIku'l-Belhi gibi

tasavvufu temsil eden pek çok şahıs z1kredilerek yer vertlir. Bilhassa

daha önce belirtUgimJz gibi, İmam Ali süfilerin ilk pm, üstadı olarak
takdim edilir ve bütün tarikatlar bu süfilert daima tanırlar. Bununla

birlikte el-HılB'nin esertnde tasavvufu. Şii ideolojiyle aynı yapıda.

onunla sıkı iliŞkisi olan bir hareket olarak anlamış oldugunu

düşünmekgüçtür.

el-Hılli'nin büyük hocası Nasıru'd-Din et-Tüsi:'nin İslam

Felsefesi Tarihi'ndeki yert ve Minhac'da pek çok defa öncelikle yer
aldıgı hatırlanıp. neredeyse eserde felsefenin var oldugu düşünüIse

bile felsefeye hiÇ bir zaman yer verilmez. el-Hıl1i'nin ilmi

fonnasyonunun bJr filozoftan çok kelamcı ve fakih olması, onun bu

konudaki sükutunu açıklamaya yardım edebilir. Fakat bu durum,
Batıda oldugu kadar, Dogu'da felsefenin şiddelli saldınlara maruz

kaldıgı, hiÇ olmazsa ıslam dinine aklı bir biçIm verme gayretiyle tavs1f
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edilmiş bir meslek olarak itiraz edildigt bir ç<ıgda, kasten yapılan bir

ihtiyat hali olarak da gÖlÜlebilir.

Minhac'ın. Sünnilik içinde eleştirisiniyönelttigi kollan Eş'arilik

ve Haşviyye'dir; bununla birlikte ıslam düşünce tarihinde ba7..en
önemli roloynayan diger kelam ekolleri, Keramiyye hariç yeterince

bilinmektedir. Keramiyye iSe hala taraftan olan ve hilafet teorisi Ali ve
Muaviye'yi meşru kabul ederek biraz ölçülü kalan bir fırka olarak
bilinir. Gerçekten de, Minhac'ın esas konusu olarak zaten belirtilen

imarnet probleminin. tevhid ve nübüvvet ile ilgili olan bütün
farklılıkları kendine baglamaya yönelen ana konuyu teşkil etOgin1

meydana çıkarması. el-Hılli'nin en belirgin vasfıdır. Elbette İmamiyye

yalnızca siyasi bir doktrinden ibaret sayılamıyacaktır,fakat Mu'tezile,

İsmailiyye ve Sünnilik gibi diger bütün ıslam fırkalanmnda siyasI bir

doktrine sahip oldugu söylenebilecekUr. Bu temel realiteyi göz önüne
almamak. onu tam yapısıyla. tarihi manasıylaanlamaktan kaçınınak

olacaktır. Ve bu, İslam'ı paylaşan ve oldukça sık çarpışan bütün
fırkalar arasındaki kaçınılmaz diyalogu başlatmak için. ortak

kuruculannm onlara bıraktıgı tebUgin derin anlamını bütünüyle
yeniden araştırmak yerine. aklı fikri onların gayretlerini

birleştinnektenziyade. bir diyalekUgin başansını saglamak olan kötü
bır teşebbüs olacaktır.



PSİKoLOJİK BİR YAKLAŞıMLA SÖZLÜ VE Ffiıj ŞARTVE
RÜKÜNLARIYLA NAMAZ

Yrd.Doç.nr. Hdaeyin CERTEL •

Şekli ve miktarı bilinmemekle birlikte. Kur'an-ı Kerim namazın

peygamberler silsilesinden kalma en köklü bir ibadet biçimi olup.
geçmiş ümmetierin de namazIa emrolunduklarını açıkça haber

vermektedirI. Bu konudaki ayetlere bakıldıgında Hz.tbrah.lrn. İshak.

Yakub. İsmail, Müsa, Şu'ayb. Lokman, Hz.Meryem ve oglu Hz.tsa hep
namaz kılmakla emrolunmuşlarve bu peygamberler aynı zamanda
aile fertlerıne ve ümmetIerıne de namazı dosdogru kılmalarını

ögütlemlşlerdir. Bu ayetlerden hareketle namazın. Hz. Adem'den bu

yana devam edegeIen ve Hz.İbrahım'in "İsIam"2 adını verdıgi ve
Muhammed (S.A.V.ıle en son ve en kamil şeklini alan tevhid dininin
temel ibadet biçimi oldugu söylenebilir. Diger semavi dinler olan
YahüdıI1k ve Hırist1yanlıkta da namazın Allah tarafından yerine
getirilmesi emredilen bir ibadet oldugu sözkonusu ayetlerde açıkça

ifade edUmektedir. Şu halde namaz, bü tün rlsaIet sUsllesinde
peygamberlerin tevhidden sonra muhatap oldukları emirlerin en
kuvvetliSi ve iman akidesini tasdik ve Allah'a ibadetin manasını

gerçekleştirmekiÇin gelen far.t.:lann ilk! olrnaktadır3.

İslam dininin en önemli ibadeti olan ve sık denilebilecek bir
aralıkla günde beş defa eda edilen namazın Arapça karşıhgı "salat"
olup. Kur'an'da çokça zikredilen keI1melerdendir. Salat kelimesinin
kökü ve buna baglı olarak ifade ettigi manalar konusunda aıımler

muhtelif görüşler beyan etmişlerdir. BiZe göre bunlann en dogrusu.
salat keI1meslnin İslam öncesi devlrde dua. yardım isteme ve birine

• Atatürk Ünlv. Ilahıyat Fakültesi Dinler Tarlhi Ögrenm Üyesi.

1 Bk.Kur'an, el-Bakara, 83: Ali lmran, 43; el-Enbiya, 72,73: tbrahlm, 37.40: Meryem,

30.31: Ta-ha, 14; yünus.87: Hlid.87; Lokman. 17.
2 Bk.Kur'an, el-Hacc,79.

3 Krş.Thrabi, Hasan, Namaz, Ten:. S. Emınoğlu, Risalc Yay.• IstanbuL. 1987,s.1]-14.
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iyilikler dilernek manalarına gelen bir kelime iken, Kur'an-ı KeIim1e

yepyenL ve hususi bir maria kaza.r;qnış dini bir' tertm üidugudur4.
Buna göre salM; şekli, zamam, miktan ve kurallan Allah tarafından

belirlenerek mü'minlere yerine gettrmeleı1emrolunan ve Hz.Peygamber
tarafından aynntılı olarak fillen gösterilen namaz ibadetinin adı

olmakLadırS. Bu manada saıM kelimesi, esas manası olan duadan
tamamen uzaklaşmamaklabirlikte. salat dua ile aynı şey de degildir.
Zira namaz, duadan çok farklı ve daha geniş muhteva1ıbir ibadettlr.
Namazm içinde dua da bulunmaktadır.Fakat namazda, duadan çok
farklı sözlü unsurlar da vardır. Bunlar namazda dini bir merasim
halinde yerine getirilir ve bu kelimeler namazIn bir geregidir. Halbuki
ayrı bir ibadet olan duada kelimeler, dindarın o andaki duygu.
düşünce ve taleplerini yansıtır. Mü'min duasında içinden gelenlert
söyler, söyledikleri kendi duygu ve düşünceleridir. Namazdaki sözlü
unsurlar ise böyle degildir. Mü'min bunlan kendi şahsi duygu ve
düşünceleri istikametinde degiştiremez. çünki bunlar dinen önceden
belirlenmiş ve namaz esnasında telaffuzu isLenen ifadelerdir.
Bundanda önemliSi. namazIn bedenen icra edilen ve duadan çok
farklı olan şekli TÜkünlerinin bulunmasıdır. Öyleyse namaz, dinen
belirlenmişve uygulanması zorunlu sözlü ve şekli erkanı ile duadan
farklı ve daha kapsamlıbir ibadeUrr6.

Esas itibarıyla inananların, yaratıcı kudret karşısında

duyduklan ta'zim. saygı, sevgi, korku, umU, itaat, teva.zu ve huşu gibi
derin duygularının şekil ve anlam bakımından ifadesi? ve kul ile
Rabbi arasında kurulan hususi birer diyalog olan ibadetler ve
özellikle de namazın, bazı şekli ve sözlü kurallardan oluşan bir
merasim olmaktan öte. içte duyulup yaşanan ve kendisiyle
hedeflenen gayeler açısından ele alınıp incelenmesi gereklidir. Çünki

4 Genış bilgi için bk. lzutsu, Tosnihiko, Kur'an'da Allah ve tnsan. çev., S,Ateş. Kevser

Yay. Ankara. tarihsiz. s. 139·14 ı.

5 Bk.es-SuyüU. Celaluddin, el·Muzhir rı Urümi'l-Lüğa ve Envauha I, Daru Kütobl'l­

Arabiyye, Kahire, ly"s,295.

6 Bk.lzutsu, Ku r'an 'da Allah ve Insan,s. 139.

7 Bk.Kanar, Yüksel. Ibade~t. Zafer Mal.. Istanbul, 1984.5.55.
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ibadetler imandan feyz alıp hayat bulmaktadırlar. İman ise esas
itibanyla ruh] bir hadisediL Bu iHbarla IbadetIertn ve bunlann en
önemlisi olan namazın psikolojik temelleri bulunmaktadırS. Öte
yandan Allah'ın ibadetlerle kullan için hedef1edigi gayeler. onların

şekillerinde, şartlarındave unsurlannda gizlidir. Bu gayelertn neler
oldugunun bilinmesi ve yaşanarak elde edilmesi ise, herşeyden önce
ibadetlerin yapısalolgularının. sözlü ve fiili unsurlarının İslami

prensipler çerçevesinde ve ibadel mantıgı LLe manalandınlmalarıyla

mümkündür9.
Namazın şekli ve sözlü rükünleri. şartları ve kaideleriyle

yaşanışının tahlil edilmesi ise ayrı bir önem taşır. Zira namaz, hem
mü'minin hayatında oldukça sık sayılabilecekbir aralıkla günde beş

kez eda edilen bir ibadettir. Hem de o, tek bir ibadet gibi görünmekle
birlikte, içinde birçok ibadet! toplayan bir ibadetIer manzümesidir.
çünk.i ·onun şekli unsurları olan kıyam. rükü. secde, ka'de ve sözlü
rükünleri içinde yer alan tekbir. tesbih. istiaze (sıgmma, eüzu besmele
çekme), hamd.ist1ane(yardımdilerne), Kur'an kıraat1, dua. ist1gfar ve
salavat gibi unsurlar ve bunlarla birlikte namazın özünü teşkil eden
tazim, huşü. tefekkür vb. müstakilen yapılmalan halinde de birer

ibadet ve zikir olmaktadır}0. Mü'min namaz kılmakla bütün bu
ibadetleri bir arada yerine getirmiş olmaktadır.

Kaidevi ve biçimsel yaklaşımdan farklı olarak bir kul-Allah
münasebeU olarak bak.ıldıgında namaz. herşeyden önce kul ile Allah
arasında içten kurulan veya kuldan ilahi kudrete dogru yükselen
ruhi baglanmanın belirli kurallar dahHinde gerçekleştirilen bir
tfadesjdiL Ya da insanın bedeni ve ruhi tüm varhgı ile yüce Allah'ın

huzuruna çıkıp, içinde duydugu denini saygı, tazİm, teslimiyet,
bagldık ve huşü'u ifade etmesi; O'na iltica etmesi, kul1ugunu yalnız

8 Krş.Topçu. Nurettin, "Dini Hayaıın Psikolojik Temellerlu, Islam Mee.,eJ,sayl 4,

Ankara, 1956,s.13.
9 Bayrakdar. Mchmt't, Islam Ibadet Fenomcnolojisi. Akçag Yay.. Ankara, 1987, s.V.

10 Bk.e1-Mckki. Ebu Talib. Külu'l-Kulüb, LI. Matbaahı Mustafa. Mısır. ı 96 ı, s.200;

YlldlZ. Abdullah. Namaz, 2.bas.. Yıldızlar MaL. lsw.nbuL. 1991.8.19-20: Krş.Kanar.

tbadet,s.98.
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O'na hasrederek, hamdetmesi, O'ndan yardım dtlemesi, dua. ve

niyazda bulunmasıdır11 . NItekim bu özelliginden ötürü saHH
kelimesiyle vuslat kelimesi arasında ilişkJ kurarak bazı bilgJnler,
namaza verilen saHi.t isminin, namazda insanla Rabbi arasında bır

yuslat oldugu manasına işaret ettigıne dikkat çekmişlerdir.Buna göre
namaz, kul ile Allah arasında günde beş kez gerçekleşenbır diyalog,
bır vuslat hali ve Allah'ın. kuluna Rabbi ile vuslatını temin etmek ve

bu yuslatı devam ettirebilmesi için bahşettigibir nevi randevudur12,
Bu huzura çıkış ya da vuslat, mü'mirun tüm varlıgıyla; beden!.

aklı. kalbi ve dmyle iştirak edip yaşayacagıbir diyalogdur. Bu iUbarla
namaz, birtakım sözlü unsurlar(tekblr. tesbih, dua vb.ıla blrlıkte iera
edilen, ruhsuz bir hareketler bütünü degıldir13.Onda kalbin, aklın,

kalıbın ve dilin iştirak edecegi unsurlar bulunmaktadır. Namazda
beden için kıyam, rüku, secde, ka'de (oturuş) ve egilip kalkma: dil içın

tekbir, tesbih, hamd, istiaze, istiane. isUgfar, dua, salavat ve Kur'an
ayetlerinl telaffuz etme; akıl içın düşünme ve anlama; kalb için huşu

ve manevi lezzet alma vardır 14. Esasen dinen Jstenen ve beklenen
ideal gayelere ulaştırabilecekolan namaz, bu dört unsurun iştirakiyle

yerine getirilen ya da dini tabirle " dosdogru" kılınan namazdır.

Aslında namazın sözlü şekli rükünlerin1n eksiksiz olarak nasıl

yapılacagmı ögrenmek ve uygulamak pek zor sayılmaz. Burada asıl

önemli olan, ruhi iştirak ya da yaşayış diyebilecegimiz kalbln ve aklm
katılımıdırki, biz buna zihinsel ve duygusal katılım da diyebiliriz. Zira
namaza ve diger ibadetlere ruh veren, deger ve anlam kazandıran en
önemli unsur. ruhi iştiraktir,

Namazın ruhen iştirak edilerek ya da duyarak, hissederek ve
yaşayarak kılınması, herşeyden önce namaz öncesi ilahi huzura çıkış

Il Krş. lzutsu. Kur'fuı'da Allah ve lnsan.s.139.

12 Bk.el-Mekki, Kütu'l-Kulub, Il,s. 204; Krş. Muhammed Osman Necati. el-Kur'lin ve

·lImu'n-Nefs.3.bas., Kahire, 1987, s.264.
13Krş.e1-Kardavi.Yusuf, Ibadet. Trç,H. Cemal, Çığır Yay .• İstanbul, 1974,s.304-305.

14 Bk.el-Mekki, 'Ilmu'I-Ku!üb, TahkıkAbdulkadlrAhmed Ata. L.bas., Mektcbu Kahtre,

Kahin:, 1964, s. 163; Ebu'l·l-lasen en-Ncdvi, Dört Rükün. Müt.:L.En>Öz, Denizkuşlan

Maı., Konya, 1969,s.31; Türabi, Namaz, 5.84; Yıldız, Namaz,s.20.
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için yapılacakolan bedeni ve ruhi hazırlık, yöneliş ve soyut1anışla ve
bu şuurlu yöneliş halinin namaz boyunca sürdürülmesiyle yakından

ilgilidir. Bunun için bütün dünyevi söz. davranış. düşünce. duygu ve
meşguliyetlerden zihni arındırarak namaza başlayıp, namaz
esnasında da kalbini Allah'dan başka herşey(masiva)denboşaltarak

arınması, bütün zihni güçlerini namazda toplaması. diliyle
söylediklerini aklen düşünüp anlamaya ve bedenen teslim olup ta'zim
edişinin ifadesi olarak yerine getirdigi kıyarn, rükü ve secde gibi
biçimsel rükünIeri ifade ederken. kalben bunlara iştirak edip bu
halleri yaşayabilmesi için rnü'minin. namaza ihtiyaçlanm gidertp
kalbinde endişe ve kararsızlık bırakan, zihnin! meşgui edip dikkatini
başka noktalara çekebilecek tüm olumsuz şartları gidenniş olarak

girmesi gerekmektedir i 5.
Namaz kılanın bu soyutlanma ve yönehşi gerçekleştirebilmesi

için. namaz öncesinde giderınesi gereken görülen. duyulan ve
hissedilen olumsuzluklar; def-i hacet, açlık. susuzluk, qykusuzluk.
dünya meşgalesi, kızgınlık hali, dar elbise, çorap ve mest1n verdigi
sıkıntı, göze hltabederek dikkat! dagıtabilecek çeşitli görüntüler ve
kulak yoluyla dikkatl dagıtıp konsantrasyonu bozabilecek
sesler(radyo, teyp, TV. vb.), uygunsuz zaman ve mekan vb, gibi
hariçten gelen ya da insanın kendi yapısındankaynaklanan fizyolojik
olumsuzluklardır, Nitekim bu gibi olumsuz şartlar. mü'minin
namazda aklen ve kalben iştirakını engelIedigi için Hz.Peygamber

(S.AV.) böyle durumlarda namaz kılınmamasını tavsiye etmişurl6.

Kur'an'da da namazda şuur ve idrakin yerinde olmasını ve
düşüncenin saghklı işlemesIni şart koşarak Allah Teala "Ey iman
edenlerl siz sarhoşken ne söylediginizi bilinceye kadar. namaza

yaklaşmayınl7" buyurmaktadır. Gerçekten de namazın Allah'a
kulluk. teslimiyet ve ta'zimin samimi olarak gösteIildigi ve O'nun1a
içten kurulan bir diyalog olması ve ondan beklenen hedenere

ı5 Krş.1\.ırabl, Namaz,s.70-75; el·Mckki, Kütu'\- Ku\üb, 1l,s.2 ı 2-213.

16 Bkez-ZebidI, Zeynuddın, Tccrjd-ı Sar1h. Müt.Ahmed Nalm, 7.bas., OJ.B.Yay..

Ankara, 1983,cJ,s.145, ı 73; c.ıı,s.598.602.

ı 7 Kur'an. enıNisa, 43.
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ulaşılması, namaz esnasında şuur ve idrakin yertnde olması LLe onun
tam bir dikkatle kendini vererek kılınmasınabaglıdır. Nitekim Amıru1r

b. Yasir, bu hususa dikkat çekerek" Kişinin kıldıgı. namazdan nasibi,
ancak aklı başında olarak (şuur ve idraki yeıinde iken) kıldıgı miktar
kadardırlB,demektedir.

Şu halde namaz, mü'minin ruhen ve bedenen tüm varalıgı ile
iştirak edip yaşayarak,biçimsel ve sözlü kural ve rükünleıin manasını

hissederek, düşünerekve anlayarak, WUıi huzura çıkıp orada kulluk
ta'zim ve kullugun ifade edilişinin şuur ve idrakJnde olarak kıldıgı

nisbetle manevi: lezzet alabilecegi ve namazIa hedeflenen ı.ı;ayelere

ulaşabilecegibir ibadettir. O, sadece mesuliyet duyı.ı;usu ile ve hesaba
çekilme endişesi ve korkusuyla bir borcu eda ederresme belli beden
hareketlerinin muayyen ifadelerin telaffuzu eşliginde icra edildigi
ruhsuz bir merasim degildir.

şart ve Rükftnleriy1e Namazın Yaşanışı

ı) tlahi Huzura Davet Olarak E7.an:
İslam dininde ibadet ve zikrtn tayin edilip programlarunış belli

vakitlerde ve devamlı yapılması esastır. Zira insanın yapısına ve
özelliklerine en uygun olan ve kalbIeri itaata en çok alıştıran

budurıg. Bir bakıma günde beş ayrı vakitte Allah'ın kulunu
huzuruna kabul etmek ve kullarının kendisiyle irtibatının devamını

saglamak üzere kullarına verdigi bir randevu sayılabilecekolan farz
namaz vakitlerinin girişi, ezan okunarak mü 'minIere ilan
edilmektedir.

Ezan denilen bu ilan. vahdaruyetl ikrarla başlayıp bitmektedir.
Ezanda en çok tekrar edllen " Allahu Ekber =Allah en büyüktUr"
ibaresi, Allah'ı: insanların önemli gördugü her gayenin üstüne
yüceltmek, O'nunla olan irtibalı. her alakadan daha kuvvetli lolmak

içind.ir20. Yine ezanda Allah'ın birligini ifade eden şehadetle,

18 el-Mekki, KCıtu'j-KuICıb. II.s.205.

19 cd-Dehlevi, Şah Veliyyullah, Huccetul1ahi'l-Bali~u,Daru'l-Ma'ıife.I3cyn.ıt, ty.,c.rr,s.5.

2°1\ırabi. Namaz.s.136.
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Hz.MuhammedlS.AV.)'tn, O'nun kulu ve rasülü olduguna şehadet bir
arada zikredilir. Ezanda bunun dışında bulunan ifadeler ise dini
manada bir kurtuluş vesilesi olan namazı kılmaya çagn nIteligı

taşımaktadır. Bu itibarla ezan, sadece ufuklarda yankılanan bir ses
degil. manasıyla da insanlara bir olan Allah'ıve O'nun rasülünü tkrar
eden İslamın temel şehadetiniUan ve Allah'ın adını yüceltip,'narnazın

bir kurtuluşvesilesi oldugunu Uan eden ilahi bir manzumedir21 .
Ezan; dünyanın türlü meşgale ve eglenceleri içine dalmış, onun

süs ve cazibesine kapılarak Rabbinin kendisine bahşeWgi ilahi
huzura çıkış vaktini unutan insana, yüce ve tek olan Allah'a
yönelmeyi hatırlatan. onu Allah'ın emrine ve Peygamberin sünnetine
uyınaya çagrran ve günde beş kez tekrarlanan ilahi bir davettir.

Ezan, sadece namaz vaktinin geldigini bildirmek için yapılan bir
ilan degildir. Uiku delip uzaktan duyulan ezan sesi, o memleketin
müslüman oldugunu haber veren bir alamettir.O. aynı zamanda
İslam.keHmesin1 yüceltme, daveti ortaya koyma ve İslam'ın çagnsına

derhal uyma konusunda müslümanlan sürekli egiten ilahi bir
nidadır22. .

2) Namaza Bedeni ve Ruhi Bir Hazırlık Olarak Abdest ve
Tesettür:

İlahi davete uyup Allah'ın huzuruna çıkarak O'nu zikredecegJ.,
O'na iltica edip niyazda bulunaca!%ı, ta'zim ve teslimiyetu:ıi gösterecegi
bir vuslat ve randevu olan namaza kuL. abdest vasıtasıyla her türlü
kirlerden arınmış olarak yönelir. Bu bedeni temizlikten beklenen,
beraberinde bir de ruhi bir annma ve dünyevi duygu, düşünce ve
meşgalelerden soyutlanmayı da getinnesidir.'Bunun için abdest hem
maddi hem de manevi kirlerden arınaraknamaza glnnek için yapılan

bir ibadettir23. Kişi abdestle bedenen temtdenirken. bu teml.zlenme

2ı'T\mibi, Namaz, s. 137.

22 Tu rabi, Naıııaz, s. 82.

23 Krş.Turabi, Namaz,s.97; Büyük, Abdullah. Namaz. ıo.bas.,Göksu Mal., Konya.

Ly.,s. 9-10; Yıldız, Namaz,s.63-65.
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ve hazırlanışın yüksek bir huzura çıkmak üzere yapıldıgının zaten
farkındadır. Böyle olunca o, düşüncelerini namaz ve onunla huzura
çıkacagı Allah üzerinde yogunlaştınnaksuretiyle ruhen de narnaza
yönelmiş; dolayısıylazihnini ve kalbini namaz için arındınna irnk.anı

bulmuş olmaktadır, Abdestle ruhen ve bedenen Rabbinin huzuruna
çıkmaya hazırlanmış olan dindar, ih'ıhı aleme açılmaya. manada
derınleşmeye. namazdan etkHenrneye ve onun manasını içinde
yaşamaya daha hazır hale gelmek yanında. aynı zamanda kendini
güven ve emniyeLLe hissedecektir.

Mü'min abdesle Rabbinin adıyla başlar. dilerse herbir azasını

yıkarkentavsiye edilen dualan okuyarak, O'ndan günahlanmn affını.

kendisini günah sebeplerinden U'zaklaştınnasını, ahirel~ yönelik
korkularından emin kılarak. orada umduklarına ulaştırmasını

ister24. Bütün bu taleplerde bulunurken zaten o. bir bakıma duygu
ve düşünceleri ile ilahı aleme yönelmiş olacaktır. Bu bakımdan

abdesL sadece belli uzuvlan yıkamaktan ibarel olmayıp, son derece
önemli bir randevuya ruhen de hazırlanma ve yönelme özelligi
taşımaktadır.

Bu hazırlanma ve yönelmeyi tamamlayan bir başka unsur da
namaz için uygun bir tesettür. yani setr-i aYret (ayıp ve kusurlan
örtmektir. Çok yüce bir huzura çıkmanın gereklirdigi haya ve edebe
riayet ederek mü'min. namaza dinen örtülmesi istenen avret
mahallini lernlz bir elbise ile örterek çıkarken. aynı şekilde nersinin
ayıplarını da takva ve tövbe ile örtrnek durumundadır. Zahiren
yapılan örtünme ve güzel elbiseler giyme. bir bakıma onun iÇ aleminin
güzelleşmesi ve nersinln ayıplarının lakva ile örtülmesi yolunda bir
başlangıç olmalıdır.

3) hahi Huzura Yöneliş:

Namaz k.ılarken müslümanlarınkıblesl olan Ka'be'ye yönelmek,
namazın şarl1arından blridir25. Abdest ve teseitür!e hazırlık

24 AbdeSi dualan ve manalan için bk,Alcş, SCıleyman, Büyük Dua Mecmuası, Kılıç

Kitabevi, IstanbuL. 1977,5. J7 -20.
250k.Kur'fuı,e1-Bakara.144,
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safhasını tamamlamış olan mü'mIn. ilAhI huzura çıkmak üzere
Ka'be'ye yönelerek, namaz süresince de bu yönelişini özenle
muhafaza ederek bedenini, yüzünü başka yönlere çevirmeyecek ve
bakışlarmı saga sola kayd1rmayacaktır.Bu yöneliş, aslında tnsanın

duygu ve düşüncelerini huzurunda bulundugu Allah'ı tazim ve
O'nun kudret ve azameti üzerinde yogunlaştırarak ruhen O'na
yönelişin bir bakıma bedendeki tezahürüdür. Ka'be'ye yönelmenin
manası: kalbini, gönlünü, duygu ve düşüncelerini. Beytullah olan
Ka'be'yi sembol edinerek Allah'a yönelmek ve O'nun emrine vennek

demekfu26.Zira Kabe, İsıa.m dininin yer yüzündeki en önemli
sembolüdür. O, Hz. İbrahım (a.s.rIn bIna edip ibadet için teII$ledtgi
Mescid-i Haram'dır. Kur'an'm bize tanıttıgı Kabe alemlere bereket ve
hidAyet kaynagı olarak insanlar için kurulan ilk mabeddir27•

İnsanlar için toplantı ve güven yeri kılınan Beytullah'tır28, Savaş ve
kan dökmenin yasak oldugu emruyetli yerdtr:29, küfür ve şirkin her
türlüsüne ve Allah'a kullugu tanımayanlarakarşı bir kıyam merkezi­
eur3O,tavaf edenler. kıyam, rükü ve secde edenler içIn temizlenen

mübarek bir mescidcttr3 l . Bütün bu özellikleriyle Kabe. evrenseıugın.

mutlaklıgm ve sonsuzlugun sembolü olan Beytullah'tır. Allah'a

yÖnelen bütün duygu ve düşüncelerinodak1aştıgıbir mihvercttr32.

İşte Veliyyullah ed-Oehlevi'nın de belirttigi üzere namazda dinen
çok yüksek bir degere sahip olup, Allah'a tzafe edilerek Allah'ın evi

ismi verilen Kabeye yönelmek; zihrti kuvvetleri namaz üzerinde daha
toplayıcı, nefsi huşü'a daha çok teşvik edici ve kalbi Allah'a
yöneltmede daha etkilidır33. Bu da gösteriyor ki. namazda kıbleye

yöneliş. aslında sırf bedenI bir yönelişin ötesinde, insarıın ruhi

26 Krş.ed-Dehlevi, Huccetul\ahl'1-BaJ.ıga. lI,s.2; Turabi, Namaz, 8.57: YUrllZ, Namaz.

8.69.

27 Kur'an, Alu tmrnn, 96.
2SKuran, doBakara, 125.

29Kur'an, Alu lmran. 96.

30Kur'an. el-Ma.ıde, 97.
31 Kur'an, el-Bakara 125.

32 Bk. Yıldız. Namaz, 5. 69.

33ed-Dehlevi, Haccetu1lahfl-BaJfğaII. 8. 2.
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güçleriyle de Allah'a yönelmeSini saglayıcı bir özellik taşrmaldadır.

Şuurlu ve iradeli olarak yapılan her işin başında bir niyet, kesin
bir irade ve azm sözkonusudur. Yapılan işler, kendileriyle ulaşılmak

istenen maksad ve gayelerin yüceııgi nisbetinde deger ve anlam

kazanır. Hz. Peygamber bu hususu "Ameller niyetlere göredir.....34

hadisiyle ifade etmiştir. Öyleyse insan için son derece önemli olan
ibadetletin de bir gayesi. bir hedefi olmalıdır. İşte bu niyettir. Mümin.in
ibadetlerinin tek ve nihai gayesi Allah'ın rıza ve hoşnutlugunu

kazanmaktır. Diger bütün niyetler. bu temel gayeyi elde etmeye
yöneliktir.

Kul, namaza başlarken, "Allah rızası için" diyerek. bu ibadet1lle
amaçlad~ıgayesini dil ile ifade eder. Ancak bu, sadece dilde kalmayıp.

kalpteki niyetin samimi bir ifadesi olarak telaffuz edildigı nısbette

degerlidir.

4) Tekbirle llahi Huzura Çıkış ve Sözlü Rükünlerin Yaşanışı

Müınin ruhen ve bedenen hazırladıgı huzura tekbirle. Allah'ın

her şeyden daha yüce oldugunu ilan ederek girer. Tekbir; her türlü
dünyevi duygu, düşünce. söz ve davranışlardan sıyrılışm ifadesidir
Çünkü Namaz ilahi aleme alt bir iştir. Nitekim dünyevı söz.nH. duygu
ve düşüncelerin iftilah tekbiri ile sona ermesinden dolayı başlama

tekbirine tahrime tekblrt de denilmektedtr35.
Tekbirle birlikte eller de kaldırılır. Bunun hikmet ve manasının

ne oldugu konusunda farklı yorumlar vardır. İmam şan. Allah'ı

yüceltmek ve Peygamber'in sünnetlne uymak için ellerini kaldırdıgını

söylerken; bir başka imam tevazu, teslimlyet ve boyun egmenin ifadeSi
olarak ellerini kaldırdıgmı, çünkü esir edilen bir kişinin teSlimiyetine
işaret olarak ellerini kaldırdıgmı söylemiştir. Bir digerl de tekbirle elleri
kaldırmanın dünya işlerinden yüz çevirip, tamamen namaza ve
Rabbine yalvarmak için yönelıneye işaret olup, "Allahu Ekber"
sözünün de bu durumu teyid eltiğ;ini ve böylece kişinin hareketinin

34Tecrid-i Sarih Terc. ı, s.I64.

35Bk. el-Mckki, Kutu'l-Kulüb ll, s. 205; Yıldız, Namaz. s. 73.
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de sözüne uymuş oldugunu s6ylemiştir36. Bize göre bu manalann
hepsi dogrudur. Çünkü tekbirle elleri kaldırmak hem Hz. Peygamber'ın
sünnetidir ve hem de sadece tekbir degil, onunla başlayan namazın

tamamıAnah'ı tazirn, O'na iltica ve tes1Jmiyetin söz ve davramş olarak
göstertlip ruhen de yaşandıgı bir ibadettir.

Tekbirle ilahi huzura kabul edilen mümm. saygı ile ellerini
önünde baglayıp kıyam ile O'nu tazim ederken krraate geçmeden önce
okuyacagı dua ile (Sübhaneke} Allah'ı tesbih ve tenzih eder. O'na
hamd ve senada bulunur ve O'nu tek ilah olarak kabul etugini ifade
eder.

Fatiha süresini okumadan önce eüzu besınele ile Allah'a
sıgınanmusaili dünyevi her türlü duygu ve düşüncelere karşı Allah'ın

koruması altına girmektedir. Zira Kur'an ayetlerilli g~reg.ı gibi okuyup
idrak.edebilmek, onun mana dertnliklerine dalabilmek. gönlünü ve
ruh).lnu ilahi hislerle doldurabilmek için, omin buna ihtiyacı vardır.

Hz. Peygamber'in "Fatihatü'l-Kitabı okumayanın namazı

yoktur. ,,37 hadisi geregl, her namaz ve rekatte Fatiha Süresi okunur.
Fatihasız namaz olmaz. Çünkü o. dualann en faziletlisi. Kur'an'ın

anahtan. özeti ve kalbidir. Hamd. şükür. övgü. tevhld. tenzih. dua.
zikir, yalnız Allah'lan yardım dilerne (İsUane} ve kullugu O'na has
kılma gibi unusurlar onda özlü bir şekildeyer almaktadır.Bu sebeple
Fatiha süresine "Ümmü'l-Kur'an" veya "Ömmü'l-Kitab" denilmiştır38.

Namaz. özü itibarıyla kul ile Allah arasında günde beş kez
gerçekleştirilen bir diyaıog. ahidleşme, karşı karşıya gelip kulun
Rabbine ubOdiyet ve teslimiyetini göstererek dua ye niyazda
bulundugu bir vuslat ve miraedır. Fatiha da muhteva ltibanyla bu
manaları içinde özlü bir şekilde barındınnaktadır. Nitekim her
rekaünde okunan Fatiha süresi vasıtasıyla namazın kulla Allah
arasında gerçekleşenbir konuşma ve ahidleşme oldugu. bir hadiste
şöyle açıklanır :

36 Bk. Turab!, Namaz, s. 86.

37 Bk. Teerid-i Sar1h Tere. ll, s. 732.

38Bk. Doğru!' 6. Hısa, Tarın Buyruğu, Inlolap ve Aka Kil., IstanbuL. 1980, s.6.
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"Yüce ;\Jlah buyurdu ki : Namazı kendimle kulum arasında ikiye
ayırdım. Yarısı benim içindir. diger yarısı da kulumundur. Kuluma
dtIedigi verilir. Kul' Elhamdu Itııahi Rabbi'l-alemin' deyince. Yüce
Allah;' kulum bana hamdetti' der. Kul,' Er-Rahman.ı'r-RahIm'deyince.
Allah Teala;' kulum beni övdü' der. Kul: Mal1ki yevmi'd-ln' deyince,
Allah;' Kulum beni yüceltti' der. Kul: tyyake ne'budu ve iyyake
neste'in' deyince, Allah Teala;' Bu benimle kulum arasında bir
ahiddir, kuluma istedigi vertIir' buyurur. Kul,' thdina's-sınlta'l­

müstakim, smitaııezıne en'amte aleyhim, gayrt'l-magdübi aleyh1rn ve
la'd-dal1In' deyince, yüce Allah' Bunlar kulumundur ve kuluma
diledigi velilir' der"39.

Günde beş defa kıldıgı namazIn her rek'atinde Fatihayı

okuyarak mü 'min. her türlü hamd, övgü ve teşekkürün alemlerln
Rabbı, Rahman, Rahim ve Din Gününün sahibi olan Allah'a mahsus

oldugunu40 ifade ettikten sonra. " Yalnız sana kulluk eder ve yalnız

senden yardım dlleriz"41 diyerek ibadet ve istl'ane kavramlarının

içine giren bütün söz, nil ve davranışları sadece Allah'a has
kılaca~ına söz vennektedir. Daha sonra da kendisini. kendilerine
nimet verilenlerin dosdogru yoluna ulaştırıp. gazaba ugrayan
sapıkların yoluna gitmekten koruması için Allah'a dua ve niyazda

bulunrrıaktadır42.

Namazda Fatiha'dan sonra uzunca bIr ayet ya da kısa bir süre
okumak. "Namazda Kur'an'dan kolayıll1za geleni okuyunuz43..

ayetinin geregidir.Burada asılolan ayet ya da süreleri tane tane,
hakkını vererek. hissederek ve manalannı yaşayarak okumaktır. Zira
Kur'an. "Ayetleri düşünülsün ve akıl sahipleri ögüt alsın diye

indlrtlrnJ.şmübarek bir kitaptır" 44.

3ges-Suyuti. Cehilüddin, el-Caıni'u's-Sağir, II. 5.bas., Matbaatu Mustafa. Kahtre.

1982.s,86.
40 Kur'an. el-Fatiha. 1-4.

41 Kur'an, el-Fatıha,5.

42 Kur'an. el-Fatiha,S-?
43 Kur'an, el-MÜzemmil,20.

44 Kudin.es-5ad.29.
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Namazın en önemlı fonksiyonlarındanbirtsl, inananlann dinin
ana kaynagı olan Kur'an'la irtibatlanıu saglaması ve bunu devamlı

kılmasıdır. Çünkü günde beş kez namaz kılan kişi hiÇ degnse. beş
kere Kurlan'dan bazı ayetleri de okumuş olacak; böylece dini
yaşayışınhayat kaynagı olan Kur'an'la dindann 1rtibatı sık ve devamlı

olarak saglanmış olacaktır.

Namazın sözlü rükıJ.nlerinden birIsi de teşehhüddür.

Teşehhüdde EttehIyyat duası ile her türlü fiili. kavli ve malI
ibadetlertn yalnız Allah'a mahsus oldugu Ifade edilip. Hz.Peygamber
ve salih kullara dua edildikten sonra, Allah'ın birligine
Hz.Muhammed(S.A.V.)'in peygamberligine şehcldetle tevhid ahdi

yenilenmişolurt5.
Selamla sona eren namazın akabinde musalli, yapacagı z1k1r ve

tesbihlerle ve okuyacagı "Ayete'I-KürsI" ile hidayet talebini, tevhide
olan inancını, hamd. tesbih ve övgüsünü dile getirmeye devam eder.
Çünki burada okunanlann hepsi: Allah'ı tesbih. birleme. hamd ve
teIlZih Ifade eden ibarelerdir.

Buraya kadar bahsedilerılerdenaçıkça anlaşılıyorki. namazda
dil ile okunarak yerine getirilen SÖzlü rükürıler. şuurlu ve iradeli bir
şekilde, hissederek ve anlayarak yerine getirildikler! nisbette deger ve
anlam kazanmaktadırlar. Kişinin namazdan maneVı haz alması ve
namazın onu beklenen ruhi olgunluguna ertştirmesi büyük ölçüde
buna baglıdır. Ancak bunun samldıgı kadar kolay olmadıgını ve
yalnız şekil ve sözlü kurallanna sadık kalınarakyetennce ruhi iştirak

bulunmadan kılınan namazın da dinen bir deger taşıdıgını da
bel1rtelım.

5) Hahi Huzurda Kulluk. tazim ve Teslimiyetin Fiilen GÖster.ldigi
Şekli Rükürıler:

Namaz ibadeti. dinen belirlenen ve Hz.Peygamber'in bizzat kendi
örnek şahsında realize ederek ümmetine ögrettigi bedenen yerine
getirilen şekli ve bunların Ifası anında dil ile telaffuz edilen sözlü

45Cenlş bilgi ıçın bk.Kanar. lbadet,s.lOO-lOl; Yıldız, Nam.az,s.124-126.
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erkandan oluşmaktadır. Namazın özünü bu rükünlerin ötesinde içte
duygu ve düşünce planında yaşanan mana tarafı teşkil etmekle
birlikte, namaz, ancak bu rükünleri muhafaza edilmekle namaz
olmaktadır.Bu itibarla bu rükünlerden vazgeçilemez.

Namazda kıyam, rükü, secde ve ku'üd olmak üzere dört şekli

erkan ya da fiili unsur bulunmaktadır.Zira namazda asıl olan; kulun
kalben tevazu gösterip boyun egmesi, diliyle Allah 'ı zikretmesi ve
bedeniyle O'nu tazirnin en ileri şekliyle taz1m etrnesld1r4 6. Bedenen
yapılan tazimde asılolan, boyun egip teslim olunarak tazim edilen1n
huzurunda kıyam, rüku ve secde etmektlr. TazirnIn en güzell, bu
üçünün tedricen kıyam, rükü ve secde şeklinde birbirini taklben bir
arada yapılmasıdır.Tazimin en üstün ve en l1erl ifadesi de secde olup,
ibadetten bizzat maksud odur. Digerleri ise, tedrIcen secde
derecesindeki tazime ulaşmaya götüren tazim ifade etme

şekillerteur47. Böyle olunca ayakta durarak huşu içinde kıya-mda

bulunmak. tapınmanm ilk aşaması; rükü ederek Allah'ın kudret ve
azameti karşısında kendi acz ve zaafını itiraf etmek kullugun
gösterilişinin ikinci ve daha ilert bir aşaması; ve nihayet secde, bu
kulluk ve tapınmanınbedenen en ilert seviyede ifade edilmesidu48.

Namazın fiili ögelerinden ilki kıyamdır. Ayaklar üzerinde
durmak, dikilrnek, dogrulmak gıbı manalara gelen kıya-m. dini bir
teIim olarak; Allah'a tazim ve saygıda bulunmak kasdıyla namazda
ayakta durmak ve namaz kılmak için ayaga kalkIDak demektir.
Kur'an'da ise kıyarn keıımesiyle genel manada namaz
kastedilmiştrr49. Yine Kur'an'da namaz filllnl ve namaz kılanlan

ifade etmek için aynı kökten türeyen kalm(kıyam eden),
kaırnün(kıyamedenler) ve kıyamenlkıyam ederek) gibi Isim ve fiillerin

kullanıldıgıgörülürSO.

46Bked-Oehlevi:, Huccetullahrl-&üiğa,rı,s.3; en-Nedvi:. Dört Rükün,8.52-53.

47Bked-DehJevi:. Buecctu ııühl'l·BaHğa, lLs.5.

48 Yıldız. Namaz.s. 1ll.

49I3k.Kur'an, d·Bakara.238; e1-Müzemmil.2.

so BkKur'<i.rı. Alu Inmin. 39; el·Hacc.26; e1-Furkcin,64; el-Tür, 48-49; en-Nisa, 102: eş­

Şu'an\,2IB.
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İftitah tekbiri ile ilahi huzura çıkan mü'mm, kıyarn halmde
adeta Mevlasırun önünde duydugu haşyeL tazim. haya ve tevazudan
ötürü tam bir sükOnet içinde başım eger, ellerW önüne baglar.
Hareketsiz durup, çok yüce bır gücün huzurunda bulunmarun
gerektirdigı edeple. azalan ile gereksiz hareketler yapmaz ve ölçülü

duruşunu bozmaz51. Kıyam halinde bulundugu sürece ilahi bir
denetim altında bulundugunun. Allah'ın huzurunda ve murakabesi
altında bulundugunun şuuruna erer. Giderek "ıhsan" denen. Allah'ı

göruyormuşcasına ibadet etme derecesine dogru ilerleme fırsatını

bulabilir. İlahi huzurdaki kıyaTIU esnasında Rabbi ile sohbet eder ve
niçin huzurunda dikildigınidiliyle Izah etmeye çalışır.BedeniyleWIen

gösterdigi tazim duruşuyla uygun ifadeler telaffuz ederS2.
Namazın ikinci bir fiili unsuru olan rükO ise; Allah'ın büyüklük

ve azameti karşısında, kulun kendı aczlni itiraf ve Rabbini ta7.lm içm
namazda egllmesidir.O, tazim ve saygının bedenle trade edilişinin

kıyamdan daha ileri bir safhasıdır. Ondan daha ilerl bir tazim ifadesi
ise secdedir. Rükü ve secde; Allah'ı tazlm1n , O'na boyun egıp tesIlm
oluşun ve önünde tevazu göstermenin bedenen yapılan en
mükemmel ifadesidir. Bu sebeple !ÜkO ve secde namazın özüdür.
Nitekim Kur'an, namazdan. kendilerinde ibadetin tamamının

şekillendtglbu rükOnleri zikrederek bahsederS3.
TekbirIe Allah'ın huzurunda rükü ederek egllmekle musaIli,

kıyamdan daha ileri bir tazim iradesiyle Mevlasına tazim, saygı,

tevazu, teslimiyet ve kullugunu gösterirken. aynı zamanda O'nu
hamd ile tesbih ederek diliyle ve kalbiyle de bu tazim vaziyelini tasdik
ve ikrar etmiş olur. Allah'ın, kendisine hamdeden bütün mevcudatın

hamdini İşittlgine olan inancını "Seml'allahu Bmen hamideh"
ifadesiyle tadik ederek. dogrulunca "Rabbimiz hamd sana mahsustur"
diyerek hamd ede:r54.

51 Krş.1\ırabi, Namaz, s.86-87: Yıldız, Namaz, s.I09.

52 Krş.BüYÜk,NamaJ:.s.2 1. '

53Bk.Kur'an. e!-Oakara,43: Alu lmnin,43: el-Mcüde, 55; et-Tevbe, J 12: el-Hacc,77: el­

Mürselat,48; el-Felh,29.
54Krş.1\ırabi.Namaz.s.B7; [Jüyük, Narrıa.z,s.25-26.
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Kıyamla başlayıp tedricen en ileri şekline dogru yükselen tazim
duygusunun bedenle ifade edilişinde rükfıdan sonra secde gelir.
Secde mutlak bir teslimiyet, saygı ve tazim ifadesi olarak yalnız

Allah 'a yapılan bir yere kapanma ve alnı yere koymadır. Secde

vaziyeti: tazim, saygı ve boyun egişin bedenen en ileri ifade şeklidir55.

Kulun Allah'a en yakın oldugu an, secde anıdır. Nlteklm Kur'an'da

"Secde et ki yaklaşasın"56buyurularak secdenin Allah'a yaklaşma

vesilesi olduguna dikkat çekilmiştir. Öyleyse mü'min. ihlası nisbetinde

secde ve dolayısıyla namaz sayesinde Allah'a yakınlık kaz:anır57.

İbadetlerin temel gayelerinden birisi de zaten budur.
Namazın şekli rükünlerinden dördüncüsü ku'fıd. ya da ka'dedir.

Namaz kılan mÜ'min. burada da Rabbinin huzurunda aldıgı taz1m
vaziyetini devam ettirir.Kıyam, rükü ve secde halinden sonra ulaştıgı

teşehhüdde kul, arada hiçbir vasıta bulunmaksızınRabbiyle sohbet
etmektedir.Hz.Peygamber'in miracda Allah ile gerçekleştirdlgi sohbet
ve selamlaşma,namazın teşehhüd aşamasındakul ile Allah arasında

vuku bulmaktadır.Zira burada okunan" et-Tahiyyat" duası, miracda
Hz.Peygamberle Allah arasındageçen konuşmanınbir bölümüdür. Bu
bakundan namaz bir nevi miracdır: kulun Mevlası ile yüzyüze gelip

söyleşmeSidir58.

Namaz kılan kişi, namazın bu rükünlerini ve bu esnada
okunan sözlü ifadeleri, manalannı te'kid ve kalbdeki tesiıini artırmak

için tekrarlar. Onun namazı, bu rükünleri sırf bedenen yapılan

hareketler olmaktan ileri geçip, burada bahsedilen manalan
hissederek ve düşünerek şuurlu bir şeklIde kılındıgı nisbette degerve
mana kazanır. Onun namazIa hedeflenen dini. ferdi. ictimai ve ahlaki
gayelere ulaşması da buna baglıdır.

Sonuç olarak şuurIu bir şekilde edaedilen namaz. füll ve sözlü
rükünleri ile kuııa Allah arasında kurulan ve günde beş kez tekrar
edilen bir diyalogdur. Namaz sinesinde birçok ibadet ve zikri toplayan

55I3k.ed-Dehlevl, i Juccctullflhi'l-Baliğa,ır,s.5; Turabl,Namaz, s.88; Büyük, Namaz,s.26.

56 Kur'an, el-"Alak, 19,

57 Bk.el-Mekki, Kütu'I-Kulı:ıb,II,s.199: Büyük, Narnaz,s.26; Yıldız, Namaz, s.l 16.

58I3k.YıldlZ, Namaz,s. 124: Büyük, Nam<ız,s.28.
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bir ibadetler manzumesidir: Insanın aklı, kalbi, dili. bedeni ve tüm
varlıgıyla iştirak edip yaşayabilecegi bir ibadeWr. O, dindann
kalbindeki tevhid inancı ve Allah'a teslimiyet ve tazim duygusunun
azalardak1 tezahürü oldugu gibi. aynı zamanda imanı besleyip takviye
eden en temel ibadettir. Bu itibarla İslamda namaz ibadeH günlük
hayatta farzlarla sınırlandmlmayarak,çeşitli vesllelerle kılınması

istenen nafilelerle mümkün oldugunca çok namaz kılınmasının

saglanmasıhedeflenmiştir.O. oruç gibi saglıklı olma. hac ve zekat gibi
zengin olma şartı aranmaksızın herkesin yerine getlrebllecegi;
Loplumun tamamını kucaklayan bir ibadet biçimidir. Ondan asla
vazgeçilemez. Bunun için İslam dini, birtakım kolaylıklar saglayarak.

olumsuz şartlarda 59 bile far/. namazıarın kılınmasınıistemiştir.

59 Bu olumsuz şarllar; yolculuk. yaşlılık. savaş haJj, abdesI ve gusQI için suyun

bulunmayışıve hastalık gibi durumlardır Id, bunlann hiçbiri namazı terketmeyi
gerektlnnez. Ama her biri içIn namazı kısalt.ma, abdest yerine teyemmüm. ayakta

kılamayanlariçin dayanamk. oturanıkya da ima ile kılmak gibi praUk çözüm yollan

gösterilrni"1 Lir.



PSİKo- SOSYAL AçmAN ZEKAT

Yrd.Ooç.Or.HÜ&eyln CERTEL

İslam'ın temel ibadetlerinden biri olan zekat; namaz, oruç ve
hac gibi peygamberler silstlesinden kalma köklü bir tbadettlr. İsıa.m

dininde muhtaçlara yapılması istenen mali yardımın asgaIi sının olan

zekatın, miktar ve mahiyeU belirlenmeksizin geçmiş semavi dinlerde

de bulunan bir ibadet oldugunu Kur'an-ı Kerim bize haber

vermektedirI. Ancak İslamdaki zekat, geçmiş semavi dinlerdeki

zekaHan farklı bir ibateltir. Çünkl Kur'an'da daha önceki ümmetlere

emrolunduğuhaber verilen zekat, fakir ve muhtaçlara karşı cömertçe

infak ve ihsanda bulunmak manasındadır. ıslam'dakl zekat ise,

İslam'ın şartlanndanya da dinin fart; ibadetIertnden biri olup. miktan
beltrlenmlştir2 .

Buna göre zekat; Kelime-i Şehadet ile mü'min ve müslüman
Oiup. Allah'ın birliğini kalben tasdik ve dıliyle ikrar ederek. O'na

kulluğunu ve emirlerine itaatı kabullenen mü'minin. sözünde ve

özünde dogrulugunu fiilen gösterecegi bir ibadettir. Allah Teala

mü'minlere önce bedenen ve ruhen iştirak edip yaşayarakAllah'a

teslimiyet, itaat, bağlılıkve ta'7jm hislerini yöneıtecekletive bu sayede

Rableri ile sık sık diyalog kurabilecekleri ve nisbeten nefse [azla agır

gelmeyecek bir ibadet olarak namazı ve sonra orucu emrebniştir.

Daha soma Allah Teala. bu bağlılık ve teslimiyetL sosyal bir baghııgı

da içine alıp maldan [edakarlığı ~erektiren bir emirle denemek ve

peklşUnnek üzere mü 'minIere mali bir ibadet olarak zekatı teklif

1Bk. Kur'an. el-Bakara. 83; el-Maide, 12; el-Enbiya. 73: Meryem. 56: el-
Beyytne, 4-5.

2 Bk. el-Kardavi. Yusuf. ıbadet. Trc.Hüsameddln CemaL. Çıll;ır Yayınlan.

İstanbul. 1974. s. 340: en-Nedvi. AH el-HasenL Dört Rukün. Mütere. ısmet

Ersöz, 2. baskı. ıslami Neşıiyat Yay.. İslanbul. 1977,5.151-153.
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etmiştir3 . Nitekim iman ettiklerini söyledikleri halde, imanı henüz

kalbIerine sindirememiş olan bazı bedevi araplann 4. mallannın bir
kısmını Allah rızası için ellerinden çıkarabilecek kadar Allah 'a
baglanıp tesliıTI olmadıkları,Hz.Peygamberin vefatını fırsat bI1Jp zekatı

ödemek istemeyişleriyleortaya çılmuştır.

İslam'ın diger ibadetlennde oldugu gıbı zekat da. sadece dünya
veya sadece ahirete ait gayelere yönelik bir ibadet de~ildir. O. dünyevi
ve uhrevi hedefleri bir arada bulunduran. bir ibadet oluşu it1banyla
kulu Rabbine yaklaştıran, onun rıza ve hoşnutluguna ulaştıran.

karşılıgında uhrevi mutluluk ve sevap beklenen, bunlarla bIrlikte fert
ve toplum hayatında ruhi, ahlaki, sosyal, ekonomik konularda pratik
faydalara vesile olan bir ibadettir. Zira zekat bir ibadel olarak, kul Ue
Allah arasında kurulan bir bag, bir diyalogtur: kulun Rabbine

(

yönelişi, O'na itaat ve baglılıgını, sevgi, say'gı. şükran ve ta'zim
duygulannı ifade edişidir. Ancak mali bir ibadet oluşu itibanyla da
zekat, kul ile Allah arasında kalmayarak, ondan istifade etmek
durumunda olanlan da ilgilendirrnektedk Bu yönuyle o. diger islami
ibadetlere nisbetle sosyal yönü daha agır basan bir ibadet özelligl
taşımaktadır. Bu bakımdan İslam dinJ. kendinden beklenen özellikle
sosyal ve ekonomik neticelerin ferl ve toplum hayatında

gerçekleşebilmesiiÇin zekata ayrı bir önem venniştir. Kur'cin'da Allah'a
ve Rasülüne iman ve itaattan sonra dinin diregi olan namaz ve

hemen peşindenzekat emri zikredilmekledu5.
Kur'an. mülkün gerçek sahibinin ,Allah olduguna dikkat

çeker6 . Buna göre mal ve mülk, Allah'ın yeryüzündeki halifesi

olarak insana, onun rızasına uygun olarak tasarrufla bulunmak

3 Krş. Akseki, A.Harndi, Dini DerslerII. EvkM-ı ıslamiye Matbaası, İstanbul,

1341, s.i51- i52.
4 Bk. Kur'an, el-Hucuraı, 14.

5 Bk. Kur'an, el-Bakara. 43,83,liO.177.277; en-Nisa 77.162; el-M<llde 12,

55; et-Tevbe 5, 1Ll B, 71; Meryem 3 ı. 55; el-Enbiya 73; e1-Hacc 4 ı,78: en-Nur
37.56; en-Nemi 13: Lokman4; el-Ah7.ab 33; el-Mücadele 13; el-Mmemml1
20: el-Beyy1ne 5.

6 Bk. Kur'An, Ahi lrnran.92. 189; el-Fatır, 3; el-Hadid. 7, ıo: en-Nür, 33.
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üzere emaneten verilmiştir. Bu bak.ınıdan zekat. mü'minin kendisine

verilen malda yapacagı tasarruna ilgiliilahi bır emirdir. Mülkün gerçek

'sahibi, zenginden. kendisine fakirlere dagıtilmak üzere verdıgi

muayyen miktarın, hak sahiplerine verilmesini talep etmektedir.

Yine Kur'an'da. zekatın dindeki yeri ve önemlnI belirtmek üzere.
savaşmanınyasak oldugu haram aylar çıktıktan sonra mü'minlertn
müşriklerle savaşıp. onları esir edip hapsetmeleri emredilerek.
müşrtk1erin bu muameleden kurtulmaları için tövbe edip şlrkten

tevhide dönerek. islamı kabulde samImi olduklannıgöstermek üzere
namaz kılıp zekat vermeleri şart koşularak" Eger tövbe edip namaz

kılarlar, zekatlarını verirlerse. kendilerini serbest bırakın.,7

buyrulmaktadır. " Onlar tövbe ederler. namazı kılar. zekatı verirlerse

dinde kardeşlerinizolurlar"S <iyeUnd,e de namazIa birItkte zekat, din
kardeşligininoluşmasınısaglayan şart olarak zikredilmektedIr, Buna
göre namaz ve zekat. aynı inancı paylaşan mü'minleri birbirlerine
yaklaştırıp kaynaştırarak. aralarında kardeşlik duygulanm geItşt1ren

ibadetler olmaktadır.

Öte yandan zekat emri. diger lbadetlerden farklı olarak ıcban bır

özellik taşımaktadır. " Ey Muhammed! Mü'minlerin mallarının bır

kısmını. kendilerinI temiZleyip arıtacak sadakatzekat) olarak a1"9
ayetinde, zekatm bizzat Hz,Peygamber tarafından toplanması,

dolayısıyla devlet tarafından Idare edilmeSi emredUmekte ve bu mali
ibadetin yerıne getirilip getirilmemesi fertlerin Insafına

bırakılmamaktadırlO. zekatın verilecegı yerlerden bIri olarak

7 Kur'an, et-Tevbe, 5.
B Kur'an. et<tevbe. i ı.

9 Kur'an. et-Tevbe. 103.
ı o Bu konuda İslam allmlerl [arklı görüşlerı benimsemişlerdIr, Bazıları

zekatın muUak surette devlet tarafından toplanıp sarfedllmesI gerektigL.
bazılan adaletlt devlet adamlarının bulunması şartıyla zekatın devlete
verilmesI gerektlgi. dıger bazıları da zekiitın hem devlet el1yle ve hem de
bIzzat mükellef tarafından gerekeıı yerlere verUebııeceği görCtşOnı.1

savunmuşlardır. Ancak uygulamada Islam'ın ılk dönemlerinde zekatın
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Kur'an'da zikredilen "zekatın üzerinde ça1ışanlar"1 1 ifadesi de

zekatın toplanması ve gerekli yerlere sarfı konusunda bir

müesseseleşmen1ngeregine işaret etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber,
zekat tahmin memurları ve zekat toplamakla görevli tahstldarlar
göndererek muntazam olarak zekatı topIatmıştır. O'nun vefatından

sonra halife HZ.Ebü Bekr de zekat vermeyerek isyan eden kabileleri

güç kullanarak itaate zorlamıştır12, Bu da gösteriyor ki. İslam'da

zekat, diger ibadetlerden farklı oıarak, fertlerın vicdanına, insaf ve
ihtiyarına bırakılmayarak müeyyide ile desteklenmiş ve

müesseseleştlrtlrniŞtir13. Ancak bu uygulamanın giderek
terkedilmesiyle uygulamada zekat ihtiyari bir hal alınış ve böylece

yeterince riayet edilmeyen bir dini emir haline gelmiştir.

ZEKATıNFERT VE TOPLUM HAYATıNAYANSıYANMANALARI

Zekat kelimesi lügatta; temizlik, safvet. nema, bereket. medh.

yüceltme, artımıa manalanna gelmektedir14. Bir ibadet olarak zekat

da bu manalann hepsini [ert ve toplumun ruhi, ahlaki. dini,

ekonomik vb. hayatının her yönünde gerçekleştirebilecekbir güce ve

özellige Sahiptir. Bu manalar açısından bakıldıgında zekatm alan.

veren ve toplum hayatındaki etkileri psikolojik bir yaklaşımla

degerlendiıilmeyeoldukça müsaittir.

devlet kanalıyla verildigı, Hz.Osman'dan itibaren gıderek devletin yamnda
ferden de verildiği ve giderek kişilerin zekailanm kendi elleriyle verdikleri
görülmektedir. Geniş bilgi için bk. Y.Vehbi Yavuz, Islam'da zekat
Müessesesi, Feyiz Yay., ıst" 1972, s. 307-324.

1 ı Kur'an, et-Tevbe, 59.
12 Bk. Tecrid-l Sarih Terc.,V, 5.6.
13 Geniş bilgi için bk. Tabbara, A. Abdulfettiı.h. Rühu'd-Oinfl-tsıami. baskı.

BeyruL, 1988,5.344; Tabbara, el-Hataya rı Nazaı1'I-lslam. Beyru(ty.l.s.223­
224; Yavuz. Vehbi, Islam'da zekat, s.33,34,249 vd.; el-Kardavi.
Ibadet,s.345-346; el-Karehivi, FakirllkProblemi Karşısında Islam. Ten:. A.
Öztürk. Nur Yaymlan. Ankara (ty.l,s. 109-11 ı.

14 ıbn Manzur, CelaIuddin b. Mükerrem. Lisanu'I-Arab, xiV, Daru's-Sadr,
Beyrut, 1968,5. 358.
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Bilindigi üzere mal ve mülk edinme temAYÜlü. gıda. bannak.

yiyecek vb. hayati ihtlyaçları karşılamak sureUyle insanın kendi

varlıgmı sürdürme ve koruma içgüdüsünun tabiI bir sonucudur. Bu

tem~yul her insanda bulunur. Esasen insanın çalışmaya yönelmesi

ve toplumun ekonomik açıdan terakkisi için böyle bir istek ve temAyül

gereklidir. Ancak bu meylin ifratı cimrilik ve gayri meşru yollardan

mülk edinme gibi olumsuzluklara yol açabilir15. Şu halde insan

yaratılışı icabı malı sever. Zira maL. dünyada kişiye çok çeşitli

imkanlar sag1ayan ve hatta iUbar kazandıran bir vasıtadır. Onun.
insana güç ve imkan saglayan vasıtaların en güçlülerinden oldugu

söylenebilir. Ancak 1nsa,nda tabii bir temayül olan mal sevgisi, makul

seviyede tutuldugu nisbette fert ve toplum için yarar,lı sonuçlar

dogurur. Bu sevginin ihtlras derecesine vardın1masıylagönülde Allah
sevgisine ortak olması, kiŞiyi Rabbine yönelip ona karşı vazifelertni

yapmaktan. din kardeşlerine karşı sorumluluklanndan ve asıl

hazırlanması istenen ahiret hayatına yönelik çalışmalardan alıkor.

İşte dini bir vecibe olan zekat. kişiyi maldan fedakarlıgaalışhnp, ona

Rabbine ve toplumuna karşı vazifelerinı hatırlatarakbu mal sevgIsini
makul ve faydalı bir sevıyede tutar 16.

Ayrıca malın giderek artması insana güç kazandınr, bu da ona
haz verir. Zira karşılaşılan durumlar. temel ihtiyaçları doyurdugu
nisbette insana haz verir. Böylece kişi, daha çok mala sahip olmak ve
daha fazla haz almak üzere, insani ilişkilerini ve dini vazifelerini
ihmal ederek sonu gelmeyen bir hrrsla çalışma yoluna gidebillr. zekat
ise fert ve toplumun zararına olan bu ihtlras zinCirini kınp, insana
mal kazanmanın dışındaki dıger' vazifelerin1 ve faziletleri hatırlatır.

Nitekim insandaki bu tabii mülk edinme sevgisinin sınır tanımaz bir
seviyeye gelebllecegi bir hadiste" Ademoglunun iki vadi dolusu malı

15 Krş. ıbrahim alaettin, Çocuk Ruhu, Devlet Matbaası, İstanbuL,

1929.5.338.
16 Krş.er-Razi. Fahruddin. Tefsiru'l-Kebir.XII. Tre, S.Yıldının ve digerleri.

Akçag Yay.• Ankara. 199 Ls. 37.
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olsa, bir üçüncüsünü ister. Ademoglunun(muhteris) gönlünü

topraktan başka bir şey dolduramaz..." 17 şeklinde ifade ed1lmiştir.

Veren ya da zengin açısından bakıldıgında zekat; fertleri
cimrilik, ihttras. katı kalblil1k. kendiiıi üstün görme, bencillik. tamah
ve dünyaya karşı aşırı düşkünlük gibi dinen ve ahlaken hoş

görülmeyen, kiŞi ve toplum için olumsuz sonuçlar doguran duygu.
düşünce ve tavırlardan anndınnak üzere nefsi terbiye edip. bunlann
yerine cömertlik. hayırseverlik, digergamlık, yardımlaşma, dayanışma.

şefkat, merhamet, Allah'a yönelip maddenin esarelinden kurtulma
gibi faziletleri koyabilecek güçte bir ruhi egitimdir ı 8. Zira imanımn

bir geregi olarak ilahi emre uyup sahip oldugu mal ya da paranın bir
kısmını, Allah nzası için din kardeşlerinin ihtlyaçlannı gidennek
üzere zekat olarak elinden çıkarabHen kiŞi, mala hırs derecesinde
baglaruna sonucu oluşan cimrilik ve daha çok mala sahip olmak için
faiz, karaborsacılık, stokçuluk, kaçakçılık, yolsuzluk vb. haksız ve
gayr-i meşru kazanç peşinde koşmaya sevkedebilecek ihtlrastan
annma imkAmnı da bulmuş olmaktadır.

İslami ibadetlerin. biri müminlerin kendi varlıklannaçevrtlerek
onda derinleşmek suretiyle Allah'a yaklaşmalan. diger! başkalarına

yardım ve merhamet duygusunun oluşup gel1şmesiyle müminler
hakkında hayredici olmalan olmak üzere iki temel gaye üzerinde
toplandıklarısöylenebilir19. Bu açıdan zekat, ikinci gayenin agırıık

kazandıgı, kalbin katılaşması denen şefkat ve merhametten
uzaklaşmayıönleyen, kişiyi Allah rızasını kazanmaya dogru yöneltip
onda merhamet hislerini harekete geçirerek hayır ve yardımda

bulunmaya sevkeden bir ibadettir. Fahruddin er-RAzi'nin de belirttlgi
gibi, mal hırsı kalbte katılaşma ve azgınlıga sebep olab1l1r. Bu hırs,

insanda bir aşkmeydana getirir ve aşk adeta onu kör eder. Kişi, mal
talebınde aşın giderek bu yolda önüne çıkabilecek engelleri, bütün

i 7Tecrld-i Sarlh, XII, s.183.
LS Krş. ed-Dehlevl. Şah Veliyullah, HuccetuIlahl'l-Baııga 11, Daru'l-thyarl­

Ulünı, Beyrut. 1990,5. 100; Höke1ekll. Hayati. Din PslkoioJisi, T.D.V.
Yayınlan,Ankara, 1993,5. 244-245.

19 Ek. Ulusoy, Turgut, Din PsikoloJisi. ekln Mat., (stanbul. 1970.8. 34.
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gücü ve imkanları ile ortadan kaldırma yoluna giderek rüşvet,

yolsuzluk. baskı, tehdit vb. yollara başvurabilir20. Kalbin katılaşıp

nefsin azınasından maksat budur. Çok fazla mala sahip olmanın

verdigi güvenle azıp. aciz ve muhtaç bir kuloldugunu unutan
insanın ruh haline Kur'an'da " Şüphesiz insan, (malına güvenerek)

kendIni Allah'tan müstagni görmek suretiyle azar"21 ayetlyle işaret

edilmiştir.

Ayrıca zekat. ferdi ticari ahlak bakımından egiterek dıger mali

sorumluluklarındadürüst davranma alışkanlIgı kazandırarak.onun

aynı zamanda iyi bir vatandaş olmasını temin eder. Devletine baglı ve

onunla banşık olup zekatını veren bir müslüman zengInin. devletine

vergisi garanti edilmiş gibidir. Zira o, zekat vermekle maldan feragat

edebilecek gönül zenginHgine ve mali sorumluluklannınşuuruna

etmiştir. Dinen de, devletinin mali ve iktisadi alandaki

düzenlemelerine uymakla m ükelleftir22.
İslami ibadetlerin bir özelligi de kulun kendiSine verilen maddi

ve manevi nimetlere karşılık. Allah'a şükrün ifadeSi oluşlandır. Bu
açıdan bakıldıgındazekat, mülkün gerçek sahibi olup onu dnedigine
veren Allah'a23 bir nevi şükürdür. Bu da kişiyi nankörlükten
arındınp şükre yöneltir.

Bütün bunlar ise zekat kelimesinin temizleyIp, anndırma.

geliştirıp, yükseltme manalanyla. "Ey Muhammed! Mallarının bir
kısmını, kendnerini temizleyip arıtacak sadaka (zekat) olarak al"
ayetindek! aynı manalann zengin üzerinde gerçekleşmesidir.Öyleyse
zekat, malının bir kısmını ihtıyaç sahibi kardeşlerinin yaranna
elinden çıkabilen müminin şahsiyetini müsbet yönde degiştirip

geİtşUrenbir ibadettir.
Zekatın bir manası da nema. gelişme. bereket ve artmadır. Bu

mana. zenginin şahsiyetinde meydana gelen müsbet gelişmelerle

20 Bk. er-Razi, Tefsiru'I-KebIr, XII. s.38,
2i Kur'an. el-'a1ak, 6-7.

2:2 Bk. Yavuz, Y.Vehbi, lslam'da zekat. s, 59.
23 Bk. Kur'an, Alu ımran, 26.
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ondaki olumlu duygu, düşünce, tavır ve davraruşlann artması kadar,

maddi olarak bir artışı ihtiva eder.
Bilindigi üzere bugün zekat, en çok ihmal edilen dini veeibedir.

Bunun sebeplerinln başında. kişinin mala olan hırs ve sevgisinin
ziyadeIlgi sebebiyle malının azalacagıendişesi gelmektedir. Oysa hem
zekAt kelimesi bizzat malda artma ve bereketlenmeyi Ifade etmektedir,
hem de Kur'an'da zekat! verilen malın artacagı beyan edUmektedir24.

Bu, sırf fertler! zekata teşvik Için Allah tarafındanbIr vaad degU, aym
zamanda ekonomik bir gerçektir. Zira zekat vasıtasıyla halkın alım

gücü artar, piyasa canlanır, mala talep ve dolayısıyla üretim ve
yatınm artar. Böylece toplumdaki zekat alanlar kadar verenler de
ekonomik hayattaki bu olumlu gelişme ve hareketlenmelerden fayda
saglamış olurlar. Bu bir bakıma atıl vaziyette bekleyen para ve malın

ekonomik hayata faalolarak katılmasıylapiyasaya hareket ve canlılık

gelmesi demekUr 25.

Ayrıca fakir insanlar. malının bir kısmını zekat yoluyla
kendilerine veren, onu hayır işlerde ve toplum yararına

harcayabilecek bir zengin müslümanın malının artmasının kendi
faydalanna oldugunu bilerek, onun mal varlıgmı kıskanmaz ve bir
zarar vermek istemezler. Böylece zenginin malı, zenginle fakir

, arasında ze~t ve. yardımlaşma yoluyla kurulan manevi bag sayesinde
korunmuş olur. " İnsanlara fayda verecek olan şeye gelince: işte bu,
yeryüzünde kalır"26 ayetiyle ve "Mallannızı zekatlarınızlakoruma ve
muhafaza altına alınız ,,27 hadisiyle bu hususa .Işaret edtlmiştlr.

Zekatın temizleme, arındırma. geliştirip yüceItme gibi

manalarına yoksullar açısından bakıldıgında; onun fakirleri

zenginlere karşıbesledik1ert olumsuz duygu, düşünce ve tavırlarla.

toplum için zararlı olabilecek davranışlardanuzak1aştırdıgıgörülür.

Çeşitli sebeplerle yokluk içinde bulunup en temel ihUyaçlanru bile

24 Bk. Kur'an, ei-Bakara, 276.
25 Krş. Yavuz. Y.Vehbi. İslam'da zekat. s.55-57.
26 Kur'an. er-Ra'd, i 7.

27 ei-Ac!üni, İsmail b. Muhammed, Keşfu'I-Hafa. I, Kahtre (ty.),s. 432.
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karşılamakta güçlük çeken yoksullann. her türlü maddi imkanlara

fazlasıyla sahip olu p da refah içinde yüzen ve mal varlıgmdan

muhtaçlan faydalandırmayan zenginler için müsbet duygu ve

düşüncelerbeslemeyecegi tabiidir. Bu durum, fakirlerde zengIne karşı

hased. kıskançlık ve nefret duygularının oluşmasına sebep

olabilmekte ve hatta daha da ileri giderek servete ve sahibine

düşmanlık şekline dönüşebilmektedir.Öte yandan gelir dagılımının

dengesiz oldugu ve dolayısıyla zenginle fakir arasındakiuçurumlann

bulundugu toplumlarda bölücü ve yıkıcı fikir cereyanlan ve bunlann

oluşturduklanterör örgütleri uygun bir zemin bulabilmektedir.
Burada yeri gelmişken sahip olunan imkanlar açısından

insanlar arasındaki aşırı farklılıkların sebep olabilecegi haset
duygusu üzerinde biraz durmamızda fayda var. Psikolojik açıdan

hased. insaru saldırgan yapan karakter özellikleri arasında yer
almaktadır. Kendi sahıp olduklarını daima başkalarınınki ile

karşılaştırmaktan dagan hased duygusu. sadece hased edilen için

degil, haset eden için de zararlıdır. Bu duygu. kişiyi mutsuz kılar. Her

ne kadar içimizdeki toplumsallık duygusunun. etkisiyle hoş

karşılarnasakda. şu ya da bu sebeple haset duygusuna kapılmayan

insan yok gibidir. Ancak hayatın akışı içinde bu duygu. kendini her
zaman açık seçik belli etmez. Fakat dertlertyle başa çıkamayan. sıkıntı

çeken. kendine ve ailesine yetecek kadar kazanç saglayamayan, geregi
gibi beslenip giyinerneyen. çevresinden bekledigi sevgi, saygı ve ilgiyi

göremeyen, gelecek konusunda umudu olmayan. içinde bulundugu

güç durumdan bir çıkış yolu bulamayan insanlann, dini ve ahlaki

yasaklarnalara ragmen. kıskançlık duygusuna kendilerini

kaptırmalananlaşılmazbir durum degildtr. Bu itibarla hasedIn doguş

sebebi olan faktörler ortadan kaldırılmadıgısürece ve kin. düşmanlık

vb. ctrkln şekillerde kendiIli açıga vurmadıkçahasei duygusu olumlu

olmasa bile tabii karşılanmak durumundadır28. İslam'daki zekat

28 Bk. Adler. Alfred,İnsanıTanıma Sanatı, 3. bas., çev. Kamuran Şlpal. Say

Dagıtım. tsı., 1992.s. 246-249.
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ibadeti ise, insanlar arasında sahip olunan maddi imkanlann

farklılıgındankaynaklanan hased duygusunu ortadan kaldırabilecek.

ya da hiç degilse zararsız hale getirebilecek bir mali ibadet olarak
görülmektedir.

Yine fakirligin fert ve toplum hayatında açtıgı yaralar arasında,

ferelin şahsiyet ve onurunu yaralayan dilencHik. hırsızlık, ailede geçim

darlıgından kaynaklanan geçimslzlik, huzursuzluk. ruhi ve ahlcUti

çöküntü ve hatta az da olsa para karşıııgı fuhuş vb. sayılabllir. İşte

zekat Allah nzası Için yerine gettrUen bir ibadet oluşu yamnda. fert ve

toplumu bütün bu olumsuzluklardan arındırıp yücelten bir
müessesedir.

Daha da önemlIsi fakJrlik. aile hayatı ve ahlaki açıdan oldugu
kadar, dini açıdan da tehllkelidir, Zira aşın zenginle, son derece
muhtaç kişilerinbir arada bulurunası. fakırde kAtnatın ilahi nizam ve
hikmeti ve rızkın Allah tarafından adaletle dagıtıldıgı konusunda
şüpheye yol açabilir. Bu da isyan ve inkara kadar gidebllir. Nitekim
fakırIlgin bu tehlikesine dikkat çekmek üzere Hz.Peygamber "Nerede

ise fakirlik, kanrlik 01ayazdı"29ve "Allahını kınirlikten ve fakirlikten

sana sıgınınm " 3 o buyurmuştur. Bu itibarla ıslam dini fakirligi
övmemlş. ona kudsiyet verip. ideal bir hayat tar.l;I olarak görmemiştir.

Aksine İslam dini, fakırligi fert ve toplum iÇin dini. ahka,ki. ekonomik
ve sosyal hayat için zararlı bir problem olarak görmüş ve bunun
izc~nesi için zekat başta olmak üzere çeşitli çözüm yollan da

getlnnişttr31.

29 es-Suyliti, Ceıaıuddln. el-Cami'u's-Sagar, LL. 5. bas" Matbaatu'J·Mustafa.

Kahrre, 1987, s.94.
30 es-Suyüti, el-Mu'cemu's-Sağir,r, s.6 ı.

31 Bu çözüm yollan ; İslam'ın dilenmeyi yasaklayarak çalışmayı bır fazilet ve

tbadet sayıp teşvlk etmesi. Kur'an ve hadIslerin zekat dışında yetimlerin ve
fakirlerin gözetilmesini. zenginlerin akrabalannı hlmaye etmesini teşvik

etmesi. fıtır sadakası. devlet hazinesinin çeşitli gelirleriyle fakırler! hlmaye
etmesi, çeşltli hata ve günahlara keffaret olarak ve hastalık vb. sebeplerle
yeı1ne getirilerneyen Ibadetler için fakir/ere tldyeverilmesi olarak sayılabil1r.
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Ancak dünya hayatında mala gönül baglamayıp. zühde
yönelmeyt teşvik eden hadisler. fakirUgin övülmes! -şeklinde yanlış

an1aşı1mıştır32. Ayrıca bu manada fakr. malca zayıf olmak

anlamından başka. Allah'tan müstagni oldugunu sanmayıp. O'na

muhtaç bir kuloldugunun şuurunda olmak demektir. Övülen fakr da

budur.

Zekatın, fakiri tembellige ve başkalarına yük olmaya sevkeden ve

onu minnet altında bırakıp, gururunu inciten ve şahsiyetinl

yaralayan bir mali yardım old ugu söylenemez. Gerçi başkalanna

muhtaç olup, onlann yardımlannıkabul etmek, kişiye agır gelir. o. bu
yüzden ailesine ve çevresine karşı mahcubiyet ve eziklik duyar. Bu

hisler. makul düzeyde kaldıgı sürece onu çalışıp kazanmaya moHve
etmelert bakımındanfaydalıdır da. Ancak zekat verenlerin, yaptıklan

mali yardımları gösteriş ve riya amacıyla konuşup hatırlatmak

suretıyle başa kakmalan. karşılIgındahürmet ve hizmet- beklemeleri,

yardımdabulunduklan kImseleri fakirlik1ertnden ötürü aşagı görme ve

ayıplamak suretiyle onların gururlarını rencide edecek tavır ve

davranışlar içine gimıeleri. fakirlerin hissettlgi bu ezikligi daha da

artırıp şahsiyetlerini zedeleyebilir. Allah Teala, bu gibi tutum ve

davranışlanyasaklayarak fakirin onurunu korumak üzere Kur'an'da
"Minnet ve eza etmek süretiyle sadakalarınızı boşa çıkarmayın"33

buyurmuştur.Aynı amaçla Hz.Peygamber (SAV) de. kıyamet gününde
Allah'ın rahmet gölgesinde gölgelendirilecek olan yedi gurup insandan

biri olarak" sag elinin verdigi sadakadan sol elinin haberi olmayacak
şekilde. zekat vennekte glzlilige nayet edenler"34 i sayarak. fakirin bu

tür olumsuz yaklaşımlardankorunmasınısaglamayı hedeflemiştir.Bir

Geniş bilgiiçin bk. el·Kardavi, Fakirlik Problemi Karşısında lslam, s. 51­
182.

32 Bk. ei-KardavI. Fakırlık Problemi. s.19-20; Iz, Mahir. Tasawuf. 3baskı.

Doyuran Mat.. lstanbuJ (ly.), 5.154-157.
33 Kur'an, el-Bakara. 264.
34 Tecrid·j Sarih Tre., 11.s. 618.
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de zekat alıp verme konusunda zenginle [akJrin yüzyüze

getirilmemesi, bu konuda en köklü çözüm olarak görülmektedtr.
Esasen Kur'an'da zekatın zenginden alınıp fakirlere sarfedilmesi emri,

Hz.Peygambere yöneltilmekle35 ve zekatın verilecegi yerlerden biri

olarak zekat toplamakla görevli memurlar zikredllmekle36,

zenginlerden zekat mallarını ya da paralanm toplayıp muhtaçlara

sarfedecek bir kuruluşun bulunmasına izin verilmiştir. Nitekim

zekatın tahsili ve gerekli yerlere sarfı için Resulu]]ah döneminden
itibaren Abbas! hilafetinin sonlarına kadar bir teşkilat var olmuş ve
bu işler, Beytu'l-mal'ınasıı görevleri arasında yer almışt:ır37,

Fakirin şahsiyelini korumak ve zengini sözkonusu tutum ve
davranışlardanuzaklaştırmakuzere Kur'An. mülkün gerçek sahibinin
Allah olup, onun insana Allah'ın rızasına uygun olarak tasarnıf

etmek üzere emaneten verildigine dikkat çeker38. Buna göre zekat,
zenginden fakire yönelen ve büyüklük taslayıp böbürlenme vasıtası

olan bİr lütuf ve ihsan degi1, fak.frler1n zenginler üzerindeki hakkı 39

ve Allah tarafındanbir lütuftur. Bütün bunlardan başka. müminlerin
zekatlannıverme konusunda dini yaşayışıve ahlaki düzgün kimseleri
tercih etmeleri de, fakirin zekat almakla hissedecegi menfi hisleri
hafifletecektir. Zira kendisinin tercih edilmesi, bir bakıma dini ve
ahlaki bakımdan takdir ve taltif edilmesi gibi bir mana da
taşımaktadır. Ancak bütün bunlann. fakirin zekat alma durumuna
düşmekle hissedecegi manevi baskı ve ruhi sıkıntıları tamamen yok
edemeyecegi açıktır ve toplumda çalışıp kazanmadan, başkalannm
sırtından geçinen bir tembeller sınıfmın oluşmaması için de bunun
böyle olması lazımdır. Sonra herşeyden önce dini bakandan" Veren

el, alan elden üstündür"40 hadisi geregi. zekatı veren durumunda

35 Bk.Kur'an. et.-Tevbe. 103.

36 BkKur'an. e t-Tevbe , 60.

37 Yeniçeri, Celal, Islam'da Deviet BütçesI, Istanbul, 1984, s. i 15.

38 Sk. Kur'an, Alu İmran. 92; el-Fairr, 3: el-Hadid. 7: en-Nur, 33.
39 Bk. Kur 'an. ez-Z<iriyat, 19; ei-Me'artc. 24-25.

4{) TeClid-! Salih Terc., V, 5.178, 184,265.
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olmak, alan durumunda olmaktan daha üstündür.

Sonuç olarak toplumlarda, hayatlarını insan şeref ve

haysiyehne yakışır bir şekilde sürdünneleri için gerekli zarun
thtiyaçlanru bile karşılayamayacakkadar fakir insanlann bulunması.

o toplumlar için huzursuzluk kaynagıdır. Bu derece yoksulalanlar,
hayatlarını sürdürebilmek için zarun ihtiyaçlanm tem1n etmek

amacıyla çeşitli kötülükleri işlemeye tevessül edebIlirler. gayeye

ulaştıracak her türlü yolu meşru sayabilirler. İşte zekat. zengini

bencillik. hırs, katı kalbIilik. cimrilik, kibir. başkalannı hor gönne.

nimete şükrü unutturan nankötlük, tamah. din kardeşlerinin

sıkıntılanna ilgisiz kalıp toplumdan uzaklaşma, yardımlaşma ve

dayanışmayı terk. mal ve paranın cazibesine kapılıp dini, ahlaki ve

vicdani sorumluluklardan uzaklaşmak vb.; fakiri de hased, isyan,

düşmanlık, fakirlik sebebiyle zilletten temizleyip arındıran

digergamlık, hayırhahlık, şefkat. merhamet, mesuliyet duygulanyla

zenginin şahSiyeLini geliştirip yücelten, fakiri yoksulluktan dogan

zilletten, dini ve ahlaki sapmalardan koruyan, her iki kesim

arasındaki ekonomik ve hissi uçurumlarıbertaraf ederek aralannda

köprü kuran bir ibadettir. Nitekim zekatın hissi ve ekonomik

uçurumlan giderip zenginle fakiri birbirine yaklaştınp kaynaştıncı

özelligine dikkat çekmek üzere Hz. Peygamber (SAV) "zekat İslam'ın

köprüsüdür ,,41 buyunnuştur. Esasen Kur'an'da kalbIeri Islam'a

ısındırılacakolanlara (müellefe-i kulüb) 42 zekat verilebileceginin yer

olması da zekatın insanları birbirlerine yaklaştınp kalbIerini

birbirlerine ve İslam'a ısındıracagıru açıkça göstennektedir.

41 eI-Munavi. Abdurrauf. Künüzu'l-Haka.ik, i. el-Caml'u's-Sagır kenarında. 5.

baskı, Matbaatu'I-Mustafa. Kahire. 1982. s, 144.
42 Bk.. Kur'an. et-Tevbe, 60.



DİNLER TARİHİ Lİ'IERATÖRfi

Yrd. Doç.Dr.AU. Rafet ÖSKAN

Bu çalışmamız Dinler Tarihi Literatürü denemesi
mahiyetindedir. çünkü böyle bır çalışma tek kişinin kolayca altından

kalkamayacagı ölçüde geniş kapsamlı olup, uzun zamana ihtiyaç

göstennektedir. Ancak Dinler Tarihi sahasında uzmanlaşmış olan

kişilerin oluşturacagıbir komite tarafındanyapılacakolan bir çalışma
gerçek anlamda Dinler Tarihi Literatürünü ihtiva edebilir. Böylelikle

zaman tasarrufu da saglanmış olarak, okuyucuya hem daha
muhtevalı ve seviyeli, hem de daha faydalı bilgiler ulaştırılabilir.

Temennimiz en kısa zamanda batıda oldugu gibi ülkemizde de bu, gibi
komisyon çalışmalarına başlanılarak bu sahadaki boşlug.un

doldurulmasıdır.

Biz bu çalışmayı. Geçmişin Dinleri ve Yaşayan Dinler olmak

üzere iki bölümde ele almayı uygun bulduk. İlk bölümde geçmişin

dinleri ile ilgili literatürler, ikinci bölümde ise yaşayan dinlerle ilgili

literatürler işlenecektir. Ancak öıellikle Uk bölümde geçmişin bütün
dinleri ele alınmayıp, sadece önemli olarak gördügümüz bazı dinlere
yer verilecektir.
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L BÖLÜM

GEÇMİŞİN DİNLERİ

A. Eski MısırDini

Antik Mısır dini hakkındayazılmış çok eser vardır. Nlteldm bu

eserlerin öneml111rinden bazılan aşagıda incelenecektir.

Mısır dinini çok iyi bir şekilde tanıtan ve ilmi seviyesi yüksek

olan bir eser Adolf Ennan'ın,Aegypten und Aegyptischen Leben im

Altertum (Tübingen. Verlag von J.e.B. Mohr ,1923) adlı kitabıdır.

Ylrrniiki bölümden oluşan bu eserde Mısır dini ve tarihi üzerinde

oldukça geniş bilgiler bulunmaktadır.

Jan Sergınan'ınIch bin Isis (Upsaıa.I968)adlı Almanca yazıhnış

kitabında, Mısır'ın önemli tam"ı ve tannçalan tanıtılmaktadır.Mısır'ın

milli ilahi his'den geniş bir şekilde bahsedilmesi ve tzis-Özir1s
yazmalarınınorijinal parçalannınbir kısmınayer verilmesi hasebiyle

bu kitap ztkre deger eserler arasında kabul edilmektedir.

Alman Dinler Tarihç1lerinden olan Prof. Dr. Helmuth von

Glasenapp'ın.Die Nichtchristllehen Religionen (Frankfurt. Fischer

Btiherle, 1957) adlı eserinde Mısır dini hakkında önemli bUgiler

vertlmektedir.

Bir diger Alman Dinler Terihçisi Friedrich He1ler'in Die
Rellgionen der Mensehhelt 4. Auflage von Kurt Goldsmmer, (
Stuttgsrt. Phllipp Reclam jun., 1982) adlı eserinin 103- ı 16. sayfalan
Mısır dinine yer vennektedir. Bu yazı Prof. Dr. Günter Lanczkowski

tarafından kaleme alınmıştır.Burada eski Mısır dini h akkında faydalı

bilgiler vet1lmektedir ,

Prof. Dr. Günter Lanczkowski'nin Geschlchte der ReUgionen

(Hamburg.Fiseher Tasehenbuch Verlag. 1977) adıyla genel Dınler

Tarihi olarak kaleme alınmış olan bu eserinde de Mısır dini hakkında
seviyeli bilgiler bulunmaktadır.
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The Cambridge Anclent History, Vollume D, part 1. The l!ııf1dle

East and The Aegean Rellglon. C. 1800-1330 B.C•• part D. C. 13»

1000 B.c.• At The univerSity Press. Cambrldge,1973 adlı 12 cOllik tarih

kitabının ilk iki cildi de dinlerden bahsetmektedir. Birinci kısımda

bazı dinlerin yanısıra Mısır dinlne de yer verilmektedir.
Meşhur bilim adamı Prof. Dr. Gustav Mehsching'in AIgemelne

Rellglonsgeschichte (Beldelberg, Quelle und Meyer GmbH, 1949) adlı

eserinde Mısır'ın eski dini hakkındabilgiler ver1lmektedtr.

Eberhard Otto'nun l)Je Rellglon der Alten Agypter (LeIden. E.J.

Brlll, 1964) adlı küçük hacimli eseri de eski Mısırlılanndini hakkında

genel ·hatlany]a bilgi vermesi hasebIyle zikre deger kabul edilmektedir.

Ülkemizde yazılmış olan bazı Dinler Tarini kitaplannda da eskJ

Mısır .dini hakkında bilgiler bulmak mümkündür. Ömer R1za

Dögr-ul'un Yeryüzündeki Dınler Tarinı, 3. baskı, (İstanbul. Ceylan
Yayınlan Matbaası .1963) adlı eserinin 36-56. sayfaları eski Mısır

dinine ayrılmıştır. Burada. hayvanlara ibadet. ilah ve kahinler. ilah
birligi gibi konulara yer ver1lmektedir.

Prof. Dr. H.G. Yurdaydın ve Doç. Dr. Mehmet Dag'ın Dınler

Tarlhl [Ankara, Gündüz Matbaası. 1978). adlı eserinin 59-71.

sayfalannda eski Mısır dini hakkında bilgi vardır.

Doç. Dr. Ekrem Sankçıoglu'nunBaşlangıçtan, Günümüze

Dinler Tarlhl (İstanbul,Bayrak Yayıncı1ık·MatbeacıhkKOLI. ştı., 1983)

adlı eserinde de eskJ Mısır Dini Literatürü , Kainaı tasavvurlan,

ilahlar ve üstün kuvvetler . Firavun ve Rahipler hakkında kıymetli

bilgiler veıilmektedir.

Bu dinle ilgili önemli sayılabilecekbir makale de Dr. F. Kınal

tarafından yazılmıştır. Mısır'ın Amerna Çagında Önasya

Münasebetleri, Cllt n, Sayı 1 (Ankara Üniversitesi DU Tarih cotrafya
Fakültesi Dergisl,ı943l,99-106.
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Samuel A.B. Mercer'in The Religion of Ancient Egypt (London,

Luzac. 1949) adlı eseri de iki bölümden oluşmaktadır. tık bölümde

tannların tanıtınuna, ilahların araştırılmasınayer verirken. ikinci

bölümde ise inançların ve pratiklerin farklı düzeylerine yer
vennektedJr.

Mısır dinini İngilizce olarak ele alan eserlerden biri de Rudolf
Anthes'in Mythology of Ancient Egypt in Samuel N. Kramer, ed.
Mythologies of the Ancient Word (Garden City, Doubleday, 1961) adlı

eseridir.

B. Eski Yunan ve Ronta Dlni

Batıda özellikle Eski Yunan ve Roma d1n1 hakkında pek çok eser

yazılmış oldugu muhakkaktır. Biz bunlardan önemli gördeıgümüzbir

kaçım vennekle yetinecegtz.
Batıda. klasikleri veya digerlerini okuyanlar için Herbert J.

Rose'un Yunan ve Roma Dinine Giriş'lerinin okunması batılı ilim

çevreleIince yüksek oranda istenmektedir. Bu ~serlerdeRose. konu ve
maddelerini ileri seviyedeki ögrenciler için seçmiştir. Akıcı bIr dille

kaleme alınmış olan bu eserleri; Ancient Greek Rellgion (London,
Hutchlnson's University Llbrary. 1946) ve Ancient Roma Rellglon
(London, Hutchinson's University Llbrary, 1948) isımıeriyle J.kj orijinal

kitap halinde yayınlanmıştır. Rose. geçmişteki tarihi gelişmenin

önemli konularında söz sahibidir ve o. sonraları eski dinin

kalınlılarıylada ilgilenmıştir.Rose. Yunan ve Roma kültür tabiatlan
arasındaki ve sonraki antik bir kültür şeklinin bIrbirlerine olan

tesirini yansıtan altı sayfalık bır önsözle tamamı. önceki iki eserin
hacmındendaha fazla olan Rellgion in Grece and Rome (New York,
Harper Brothers,l959) başlıgı allındayeniden yayınlanmıştır.

Hennan Bengtson'un ıntroductionto Anelent History (Berkeley,
Univ. of California Press. 1970) adlı eL kitabı z1k.re degerdIr. Bu kitap
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İngilizce'ye tercüme edilmeden önce ö~renciler için bir eL kitabı

şeklinde bir kaç defa Almanca olarak basılmıştır.

Hanedanlar. tarihler ve başlıca politik olaylar için uygun bir

kaynak. Willian Langer 'in An Encyclopedla ofWord History, 5th. ed.
(Boston, Houghton MlfIl.ln.I972) adlı eseridir.

Klasik çalışmalar için en geniş an'ş~_klopedi ise Georg
Wissowa'nın Paulys Real~Encyclopadle der klasslschen

AltertUDlswissenschaft. 34 volS. (stuttgllrt, J .B.Metzlerscher Alfred
Druckenmtiller, 1894-1972) eseridir.

Antik Mısır diniyle ilgili olarak yapılan Bibliyografik bir çalışma
ise, J{ohn) A. Nairntin Claslcal Hand List, 3rd ed. (Oxfol'd. B.H.

BlackweU, 1953) adlı eseridir.

Bunların dışında Yunan diniyle ilgili olrak yapılmış olan en

ciddi şalışmalardan birisi Martin P. Nilson'un Geschlchte der

Grlechlschen Rellglon. 2 vols. (München. C.H. Beck'sche

Verlagsbu~hhand1ung. 1974) adlı eseridir. İki cHllik bu eserin ilk

bölümünde Yunan dininin temelleri incelenirken, ikinci böıümde

tarih öncesi dönem ele alınmaktadır. Üçüncü bölümde tarih öncesi

dönem incelenmektedir. Dördüncü bölümde de arkaik dönem

incelenmektedir. Son bölümde ise yüksek klasik dönem ele

alınmaktadır. İkinci cildi ise iki ana bölümden oluşmaktadır. tık

bölümde Helenistik dönem incelenmektediL Burada; Helentk dünyası.

eski Yunan şehirlerinin dini ele alınırken, ikinci bölümde ise Roma

dönemi. Yunan ve Roma dünyası, Yunan kültü. inanç. senkrettzm

gibi ana konular ele alınmaktadır. SeViyeli ve kapsamlı olan bu eser

özellikle Yunan ve Roma dinler! için başvurulacaktemel bir kaynak

görünümündedir.

Roma diniyle ngili önemli bir eser de Kurt Latte tarafından ele
alınmıştır.Römische Rellglonsgeschlchte. 2. Auflage. (MÜfichen, C.B.
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Beck'sche Verlagsbuchhandlung, 1967.) Ondört bölümlük bu eser

Roma dinin bütün yönleriyle ele almaktadır. Roma diniyle ingilenecek

olanların bu kitaptan çok faydalanacagımuhakkaktır.

Mitolojik tarzda kaleme alınmış olan eserlerden biri de

Alexander S. Murray'ın Manuel of Mythology (New York, Tudor
Publlschlng Company,1954) adlı kitabıdır. Bu kitapta diger bazı

dinlerin yanısıraYunan ve Roma mltolojUert de ele alınmaktadır.

Bunların dışında genelolarak yazılmış olan Dinler Tarihi

eserlerinin bazılarında Y~nan ve Roma dinlerinIn de ele alındıgı

görmmektedir. Bu eserlerde bu dinler hakkında önemli bilgiler

bulundugu aşikardır. Bunlardan bazılarını şu şekilde 'Sıralamak

mümkündür; Prof. Dr. Friedrich Heıler, Die Reııglonen Der
Menschhelt adlı mezkur eserinin 283-302. sayfaları K. Goldamer

tarafından ele alınarak Yunan dini özlü bir şekilde IncelenmIştir.

Fazla detaylı olmamakla birlikte okuyucuya faydalı olabilecegi
kanaatindeyiz. Yine bu eserin 309-326. sayfaları aynı yazar

tarafından kaleme alınmıştır. Bu dinler hakkında verilen bilgiler
tatminkardır.

Prof. Dr. Günter Laczkowsk1'nin. Geschlchte der ReUglonen adlı

kitabında da Yunan ve Roma dini hakkındabilgiler bulunmaktadır.

Fel1Cien Challaye'nin Dinler Tarihi adlı eserinin ı 50-168.

sayfalarındaYunan ve Roma diniyle ilgili önemli bilgiler verilmektedir.

Yine The Cambridge Anclent History, VoU II, part I, The Mldd1e
East and The Aegean Religion, C,lS00-1330 B.C., Third Ed.

(Cambridge, Atk The Univ. Press, 1973) adlı 12 ciltlik eserin ilk clldinJn
birinci kısmındaYunan dininden detaylı bir şekilde bahsedUmektedir.

Türkçe olarak yazılmış olan Dinler Tarihi kitaplanndan Prof.Dr.

H.G. Yurdaydın ve M. Dag'ın Dinler Tarihi'nin 72-87. sayfalan

Yunan. 88-93. sayfalarıda Roma dinine aynlmıştır.
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Bu konuyla ilgili makaleler de şunlardır: Zafer Taşlıogıu.

"Diyanlsos Diri vi Tragedia" i.Ü.E.F.D., No 9,Felsefe ArkJvi (VII-IX),

(Temmuz-Eylül) ; Prof,Dr. Mehmet Karasan, ''Yunan Düşüncesinde

Din llml Denemeleri" A.Ü.i.F.D. Sayı 4; Azra Erhat. ''Zeus'' Folklor,

2516/18), 8/10, 1970, s .4-8: ömer çarpar, "Anadolu'da Kybele

Tapınafı"A.O.D.T.C.F.D., CUt XXIX, Sayı 1-4, Ocak-HaZıran 1971,

Temmuz-Agustos,l978, S. 191,210 ; Ömer çarpar'ın ''Roma Tarihinde

Manga Mater (Kybele) Tapınımı" adlı makalesi de yine bir önceki

dergInin aynı sayısının 167-190. sayfalan arasında yeralmaktadır.

C. Eski Arabistan Dini

Diger bölgelerde oldugu gıbi eski Arap Yarınıadasındada çeşitli

dinler yaşama ve yayılma imkanı bulmuştur. Ancak eski Arabistan

dini denince ilk önce akla gelen putperestliktir. Çünkii bu bölgede

putperesl1ik diger yerlere göre kendini daha fazla hfsselUrnıJ.ştir.

Aynca İslarrı'ınbu bölgede dog;muş olması da buradaki putperestligin

boyutlannıgôstermesi açısından öı:ıem arzetmektedlr.

Bu bakımdan eski Arabistan'ındini durumunu b17.e tanıtan en

önemli kaynak hiç şüphesiz Kur'an-ı Kerim'dir. Kur'an'da bunlar

hakkındageniş bilgiler verilrnektedir i .

Arap dilli durumu hakındaki Kur'an'dan sonraki en önemli

kaynak tse Hadislerdir. Hz. Peygamber, had1slertnde sıkça müştiklertn

dinlerinin sapıklıgını ifade etmekledir2 .

1 Bkz. Rakara, 21, 165, 173, 199: A'raf, 26-28, 31-32, 184-185, 195: Yunus, 18:

2ümer, 3,38,45; En'am, lD2; Al-i lmran ı 51: Maide, 103; En-Nisa, ı 17; en-Nahl, 48.

56; Fussilet, 9: Castye, 24; Yasin, 78-79: Kaf, 15.

2 Du konuyla ilgili olan bazı hadisler için bkz. 5ahih-i Buhar! Muhtasan. H, 297­

298; rv, 243-244; \11.107. 110-113,123-124,537-538, Xl. 191, 404: ıbn Keslr, el­

Bidaye, II, 191.
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Görüldügü üzere Eski Arapların hakim dini olan putperestlik

hakında İslam'ın temel kaynaklan olan Kur'an ve Hadtsler bize bilgi

vennektedir. Bu bölgenin eski dinini ilk olarak bu iki kaynakta

bulmaktayız.

Bundan sonra İbnü'l-Kelbi,Kltabü'l-Esnam, n,r. Ahmed Zeki

Paşa.R.K.Rosenoorger'lnAlnı. çev. den Türrçeye çev. Beym Düşüngen

(Ankara, A.'Ö.İ.F.Yayınlan,1969) isiml1 kitabında Arap putperestIlgini

detaylı olarak ele almaktadır. Bu kitapta önemli olan bütün putlar

teker teker tanıtılmaktadır.Herbir putun hangi kabileye ait oldugu,

kült yerinin nerede bulundugu, puta nasıl kurban sunuldugu ve

tazim edildıgi hakkında aydınlatıcıbilgiler vermektedir. Bu bakımdan

bu, eski Arabıstan dini hakkında en detaylı bllgi veren eserlerin

başında gelmektedir.

Bundan sonra siret tarzında kaleme alınmış eserler de eski

Arabistan'ın dini durumu hakkında geniş bilgilir vermektedir.

Bunların başında İbn Hişam'ın. es-Slretü'n-Nebevlye, 1·11, nşr.

Mustafa es-Saka/İbrahimel-Ebyaıi/A.Hafız ŞeUbi (Mısır, 1375/1955)

tre. Hasan Ege, I-IV, (İstanbul, Kahraman yayınlan, 1985) adlı kitabı

gelmektedir. Burada, konular Hz. Adem'den başlayarak Hz.

Peygambere kadar gelmektedir. Bu silsile içerisinde İslam öncesi dini

olması hasebiyle eski Arabistan inancı hakkında geniş bilgi

vertlrnektedir.

Bundan sonra et-Taberi'nin Tarlhü'l-Ümem ve'l-Mülük, I-XIII

(Beyrnt, DArü'l-F1lu, 1987) isimli kitabı da Arap dini hakkındaönemli

bilgiler vermektedir.

eş-ŞehIislani'nin,el-Milel ve'n-Nlhal, ı-u, nşr. M. seyyid Kllani

(Beyrut, Daru Sa'b, 1406/1986) adlı iserinin ikinci cildinde az

olmakla birlikte çok önemli ve seviyeH bilgiler bulunmaktadır.

Özellikle Arap putları hakkında akılcı ve mantıklı yorumlar

yapılmaktadır.Bazılann akslne, Isafve Nalle adlı arap putlanmn zina
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sonucu taş kesilmiş insanlar olmak yenine, Hübel gibi Kuzey

Arabistandan gelmiş olabilecegi Ihtimali üzerinde dunnaktadır.

el-Ezraki'nin, Kabe ve Mekke Tarihi, çev Y. Vehbi Yavuz

(İstanbul, Fey1z Yayınlan. 1974) adlı eseri ise yine bu konudaki önemli
kaynaklardandır. Burada eski Arap dini ve putlan hakkında detaylı

bilgiler verilmektedir.
Ebü'l-Hasen Ali b. Hüseyin Ali el-Mes'üdi'nln. Murticü'z-Zeheb

ve Maidini'l~evher,nşr. M. Muhyiddin Abdulhamid. I-IV (Beynıt, el­

Mektebetü'I-Asrlyye. 1407/1976) lsimU kitabının iklnci cildinde eski

Arapların inanç ve ibadetleri hususunda bilgiler bulunmaktadır.
J. Wellhausen'in, Reste Arablschen Heidentums (Berlin, 2.

AuDage. Verlag von Walter de Gruyter Co., 1927) adlı eseri ise bu

konudaki önemli kaynaklardan biridir. Burada eski Araplann

putperestlikleri, dini inanç ve ibadetlert, puUann kabileIere göre

dag;ılımı, Mekke'nin Arap putperestliginin merkezinde oluşu,

panayırlann önemi. put1ann tesir gücü vs. gibi pek çok konu
hakkında önemli bilgiler bulunmaktadır. Ancak putperestlikle lIgili

olrak verdigi Kur' an ayetle rini n n umaralarında yanlışlıklar

bulunmaktadır. Zikri geçen ayetlerin bır kısmının konuyla hiÇ ilgisi

bulunmamaktadır.Fakat buna ragmen yazann konuya akılcı açıdan

yaklaşıyorolması,kitabın degerini artırmaktadır.

Ludolf Krehl'in. Religlon der Vorlslamischen Araber [Lelpzig.

Serlgsche Buchhandlung, 1863) isimli kitabı da bu mevzudaki önemli

kaynaklardandır. Bu kitapta da arap inancı ve putları detaylı bir
şektlde işlemnektedir.

Maria Höfner'in, Die Vorlslamlschen Religlonen Arablens

(Stuttfart, W. Kohlhammer Verlag, 1970) adlı kitabının 233-402.

sayfalannda eski Arap inançları ilmi açıdan deg;erlendiri1mektedir.

Eski Arap diniyle ilglli olarak yazılan eserlerin sayısı çoktur.
Ancak biz burada sadece önemli olarak gördüklerimizden bazılarını
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tanıtmakla yetiniyoruz. Sadece burada zikretmlş oldugumuz az

sayıdaki eserin bile bu konudaki araştırmacılara büyük ölçüde

rehberlik edecegi kanaatindeylz.

D. Eski İran Dinleri

Burada, İran'da dogmuş, yayılmış ve tarihe malolduktan sonra

da dünya sahnesinden silinmiş olan dinler ele alınacaktır.

ı) Mecüsillk

Mecusiligin kurucusu Zarath-Ustra (Zerdüşt)'dır. Bu dinin

kutsal kitabı ise "Avestalı dır. Bu dille Pars ülkesine atfen "Parsizim"
de denilmektedir ki, bunlar İslam'dan 12 asır önce kurulmuşolan bu

dinin İslam'dan sonra da küçük kalıntılarını yaşatmaya

çalışanlardançogunlugu oluşturmaktadır3.

Zerdüştlük (Mecusilik) hakkında yazılmış olan eserlenden Karl

F. Geldner'in. Die ZOroastrlsche RellgIon ( DAS AVESTA) • ( Tübingen,

Verlag J.e.B. Mohr. 1926) adlı kitabı zerdüştlügü en aynntılı detayına

kadar dile getirmektedir. Burada; Alıura Mazda. zerdüşt'ünmisyonu,

Ahuna-Valrya ve Ahura-mazda, Ameşa Spenta. Hürmüz. Ehrimen

arasındakikavga. iyi ruhlar vs. hakkında bilgiler verilmektedir.

H. S. Nyberg'in. Die ReUgion des Alten Iran, deutsch. H.H.
Schaeder. (Lelpzig,J.e.Hinsichs Verlag, 1938) 506 sayfadan oluşan

geniş hacimli sekiz bölümlük bu eserinde Zerdüştlük hakkında

doyurucu, tatminkar bilgiler verilmektedir. 2.4.5.ve 6. bölümlerde

zerdüştlüktenbahsedilmektedir. Burada. genellikle Zerdüşt'ün tarihi

durumu, Gatha cemaatl,Zerdüşt'ün iŞi, teoloji ve eskatoloJi gibi

konular ele alınmaktadır. Bu eser gerek konulannın ilmi seViyesi ve

gerekse dilinin akıcılıg! açısından önemli bir eserdir.

3 Gcniş bilgi ıçın bkz. Sankçıoğlu, Ekrem. Oaşlangıçtan Günümüzc Dınler Tarihi,

105- 106, Tümer, Günay-Küçük, Abdurrahman, Dinler Tarihi, 76-77.
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zerdüştlük gelenegince çokça tUbar gönnüş olan dInI metinler

Gathalardır. Bunlar çogunluk tarafından bizzat peygamberin kendi

agzmdan oldugu kabul edilmektedir. Zürdüştlügün kutsal kitabı

hakkındayazılmış olan önemli eserlerden bazılan ise şunlardır:

Dr. Ali Nihat Tarlan'rn, Zerdüşt'ünGatalan (İstanbw,Sühwet

Matbaası,1935) adlı Farsça'dan tercüme etmiş oldugu eser,
Zerdüşt'ün şllrleIini, Avesta'nınmanzum. lilik parçalannı ihtiva eden

Gatalar'ı konu edinmiştir. Burada yazar önsözde Avesta'yı tanıttıktan

sonra Zerdüşt ve Avesta hakkında bilgi vermektedir. Sonra da

Avesta'nın I) Yesna. 2)' Vispered. 3} Vendidad. 4) YesL 5} Herde

Avesta'nın beş bölümünü zikredlyor. Bundan sonra Gathalara

geçiyor. Ehnud Gat. Uştud Gat, Spentmed Gat,Vohu Hişter Gat ve

Vehistveşt Gat kısaca ta!lıtıldıktan sonra bu Gathaları aynca genlş

bir şekilde zikred1yoL
Fritz Wolf tarafındanAlmanca 'ya tercüme edilmiş olan Avesta,

Die Heillgen Bücher der Parsen (Berlln,190l) adlı eser Zerdüştlügün

kutsal kitap lUeratürü içın en önemli kaynaklardan biridir.

Gathalar, Jacques Duchesne Gui1emin tarafından The Hymns

of Z&rathustra (London, John Murray, 1952) (Zerdüşt'ünİlahileri) adı

altında Fransızca'ya tercüme edilmiştir.

Karl F. Geldner. Avesta Lite rature , in Avesta Pahlevi, and

Ancient Parsian Studies in Honaur of the ı..ate sham.s-ul-ulama

dastur Peshotanji Behramjl 8anjana, M.A.Ph.D. (Strasbourg. KarI·J.,

Trül>ner , 1904). 1-82. doktora çalışması olarak yazılmış eseri ve
Edward W. West'in. Pahlavi Llterature, in Willem Gelner and Emt

Kuhn eds., Grudriss der iranischen Philologie ( Strasbourg, Karl J.

Trübner, 1885-1905), Vo. II, 77-129 adlı eseri de bu konudaki en

önemli literatür kaynaklarıolarak kabul edilmektedir.

Pehlevi literatürünün anahtar kaynaklanndan biri de Robert C.
Zehner tarafından kaleme alınan The Teaching of Magi: A
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Compendium of Zoroastrlan Bellefs (London, George AlIen

Unwin, 1956) adlı eserdir. Zerdüştlügünbu kutsal metinlelinin tam

tercümeleri Sacred Books of the East (hereafter SBE), (Oxford,

Clarendon Press. 1879-1910) adlı eserde bulunabilir. Bunlar James

Demester ve Lawrence W. West tarafından tercüme edilmiştir. Yalnız

bu tercümeler sıkıcı ve adalı bir üslupla yazılmıştır.

Geleneksel ve efsanevi rivayetlerde Zerdüşt ngürü A.V. WilHam

Jackson tarafındanZOroaster: The Profet of Ancient iran (New York..

Colombia Univ. Press, 1898) adıyla yazılan eserde orlaya korunuştur.

Burada peygamberin biyografisi diger keşiflerle orlaya konulmak

ısterunektedir.

Zerdüştlükhakkındabilgi veren eserlerden bazılan da şunlardır:

Prof. Helmuth von Glasenapp, Die Ni-chtchristlichen Religionen:

Friedrich Heiler, Die Religionen der Menschheit; Prof. Günter

Lanc7.kowski Geschichte der Religionen; Ömer Rı7.a Dogrul

Yeryüzündeki Dinler Tarihi; E. Sarıkçıogıu BaşlangıçtanGünümüze

Dinler Taıihi ve G.Tümer ve A. Küçük Dinler Talihi adlı eserlelinde

Zerdüştlükhakkında kıymetli bügiler verilmektedir.

Bu konuyla ilgili olarak yazılmış olan makalelerden bazılan ise

şunlardır: Veli Necdet Sünkltay, "Zerdüştve Doktrinleri U-lIf' Türk

Mason Dergisi, İstanbul, 1957: Dr. Hüsnü Aydıner, "Zerdüşt,

Zerdüştlükve Büyük Dlnlere Etldsl", Mason DergisI., İstanbul, 1973, s.
33-42; Zeynel Akkoç, "AzerbaycanlıZerdü.şt'ünMabetlerinin Tarlhl",

Azerbaycan yurt BIlgisi, İstanbul, 1954, s. 67-73.

Eski İran dinleri ve özellikle de Zerdüştlük hakkında Batı'da

pekçok eserin yazılmış oldugu bir realitedir. Biz bunların hepsini

zikredemlyoruz. Zira. mümkün mertebe ulaşabl1digimizkaynakları

tanıtmaklayetiniyoruz.
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2) ManUıefzm

Biz burada eski iran'm önemli dinlerinden ikincisi olan

Maniheizm üzerinde duracagız. Manilik, İran'da Şapur devletinin

hüküm sürdü~ü devirde (M. S. 215-2781 Mani tarafından ortaya

konu lan dindir.

3. Asırda Mezopotamya'da yaşamış olan Man!. GnosUk mesajı

yayınıştır. Bu da Şeytanın boyunduru~undankurtulmayı arayan
mesajdır. Wilfred C. Simith'In bu konuda yazmış oldugu "The
Meaning and End of Rellgion (New York, Mac Milllon, 1963) adlı

eserinin dördüncü bölümünde Maniheizm'in bizzat din oldu~u

üzerinde durmaktadır.

J. Hans tarafından yazılan The Gnostik Religion (2nd Ed.

Boston, Beacon Press. 1963) adlı eserde Man1 ögreUsi kısa ve özlü

şekilde tanıtılmaktadır.

Geo Widengreen. Manl and Manicheism (London, Wldenneld
and Nicolson. 1965) isimli eseıinde bu dın hakkında aynnhb bilgi
vermektedir.

Almanlar da bu konuda kıymetli eserler yazmışlardır. Alfred

Adamım,Texte zum Manlchaelsmus (Berlin,Walter de Gnıyter,1954)

isim.l.1 eseri Maniheizm hakkındakiönemli eserlerdendir. Burada gerek

Maniheiz'in kutsal metinleri ve gerekse dini durumlan hakkında

detaylı bilgiler bulunmaktadır.

Mary Boyce, Hand Buch der Orlentallstlk., i Abtetlwıg. IV Band (
"!ranlstlk"), 2. Abschinlth("Literatur") , Lieferung 1 (LeIden, E.J.

Brın.1968), s.67~76. adh periyodikin mezkür bölüm ve sayfalarında bu

konuyla ilgili faydalı bilgiler vermektedir.

Prof. Günter Lanczkowskl'nin, Geschichte der Religionen adlı

mezkur eserinde de diger İran dinlerinin yanısıra Manihelzm

hakkında da malumat verilmektedir.
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Beşinci yüzyılın sonuna dogru Mani'nin müridierinden

Mazdek'in kurdugu Mazdekizm de eski İran dinlerindendir.

Kurucusunun adına iY--afeten bu dine mazdetçilik de denilir. Maz,dek,

İranlıların dinlerini istismar ederek havanın. suyun. ateşin bütün

insanlarca eşit olarak paylaşıldıgı gibi . mallann ve mal sayılan

kadınların da bütün insanlarca eşit olarak paylaşılmasıgerektigini
ileri sürmüştür 4.

Yukarıda zikrettigimiz kaynakların bir kısmında Mazdeklzm

hakkında malumat bulunmaktadır. Özellikle H.S.Nyberg'in ve Prof.

Günter Laczkowski'nin mezkur eserlelinde diger dinlerden oldugu gibi

Mazdekizrn hakkında oldukça önemli ve seviyeli bilgiler verilmektedir.

Ahmet Kahraman, Dinler Tarihi adlı eserinde Mazdektzm hakkında

çok kısa tanıtun yazısı bulundurmaktadır.Mehmet Aydın ve Osman

Cilacı'nın İmam Hatip Liseleri için yazmış oldukları Dınler Tarihi adlı

kitaplannda 'bu din hakkında bilgi vermektedirler.

E. Eski Türk Dini

İslam'ı kabul etmeden önce Türkler, çeşitli din ve kültürlerle

çevrili bir bölgede yerleşmiş olmaları hasebiyle Budizm, ZerdüşUlik,

Hıristiyanlık, Maniheizm ve Yahudilik gibi dinlerle temas halinde

bulunmuşlandır.Türkler bu dinlerden bazılarını din olarak kabul

etmiş olmalarına ragmen,bunlandan hiÇ birini sahip olduklan milli

inanç ve gelenekleriyle eş tutmamışlardır5 .

Kaynaklarda. Ortaasya ve Kuzeyasya'da devlet kurmuş olan
Türk boylarının hemen hepSinde tek tanrı inancının (Gök Tann)

bulundugu görülmektedir. Hunlar. Göktürkler ve Uygurlar gibi Türk

devletlerinde dini sistemin merkezinde Gök Tanrı inancı

yeralmaktadır. Bu inanışı göre Gök Tanrı; tekUr, ezel1 ve ebedidir,

4 Bkz. Kahraman, Ahmet, Dinler Tarihi. 78.

5 Bkz. Tümer, G.-Küçük, A., 60.
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kainatın yaratıcısıve efendisidir. ve öldürücüdür. O asla görülmez.
Eski Türk diniyle ilgili olarak kaleme alınan en önemli

kaynakların başında P. Wilhelm Schimdt'in der Ursprung der

Gottesıdee (MÜI1ster, Aschendorf Faeche Ver1agsbuchhandlung, 1949)

adlı eser! gelmektedir. Bu eserin dokuzuncu cildi Asya'mn göçebe

kavimlerine, en eski Türk boylarına, Altay Türklerine, Abakan

tatarlarına ayrılmıştır. Burada eski Türk dini hakkında oldukça

seviyeli, ölçülü ve detaylı bilgiler verilmektedir. Onuncu cllt ise Mogol,

Uygur, BuIjat ve Tanguzlara aıt Tann telakkisini açıklamaktadır. 1 ı.

ciltte Yakutlan konu edinirken, 12. ciltte Ise Asya ve Afrika dinlerinin
sentezini yapmaktadır. Bu kıymetli eser bu konudak] temel

kaynaklardand ır.

Abdülkadir İnan'ın Tarihte ve Bugün Şamanizm. 2. Baskı

(Ankara 1954) ve Eski Türk Dini Tarihçesi (İstanbul, 1976) adlı

eserleri de bu konudaki temel kaynaklardan biridir.

İbrahim Kafeso~lu'nun Eski Türk Dini (Ankara, Kültür

Bakanlıgı Yayınları, 1980) adlı küçük boyeseri de bu konudaki

önemli eserlerdendir.
Bahaeddin Ö~el'in Büyük Hun İmparatorluguTarihi (Ankara) ;

Hikmet Tanyu, Türklerln Dini Tarihçesi (İstanbul. 1978) ve
İslamIıktan Önce Türklerde Tek Tanrı İnancı. 2. Baskı [İstanbul,

Bogaziçi yayınlan, 1986} adlı eserleri bu konuda zikre deger en önemli

eserlerdir. Hikmet Tanyu ikinci eserinde Yafes ve Türk hakkında

D.L.T. de sunulan bUgHer. Muhtelif Tanrı adları. ikinci bölümde eski

Türk edebiyatına umumi bir bakış, üçüncü bölümde de Türk

atasözlerinde Tann gibi ana temalan işlemektedir.

Bunların dışında Türk Kült ürü üzeline yazılmış olmakla birlikte

Türk dini hakkında kı0neUi bilgiler veren eserlerden bazıları da
şunlardır: İbrahimKafesoglu. Türk Mllll Kültürü, 5. Baskı (İstanbul,

Bogaziçi Yayınlan, 1988) eserinde 284-301. sayfalarındaTürk d1n1yle
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ilgili önemli bilgUer vermektedir.

Bahaeddin ögel, İslamiyettenönce Türk Kültür Tarihi. 3. Baskı

(Ankara. Türk Tarih Kurumu Yayınları, 1988) adlı eserInde

kurganlarda ortaya çıkan ölü gömme vs. gibi adetlere deglnmesi eski

Türk inanCiIU ifade etmesi açısından önemlidir. Bahaeddin Ögel'In

Türk Mltolojlsi. Kaynaklan ve Açıklamaian lle Destanlar. 2. cllt

(Ankara. Ttirk Tarih Kurumu Yayınları. 1989) adlı kitabııun

konularını oldukça büyük bir titizlIk, ciddiyet. gayret ve itina ne ele

almıştır. İlmi seViyesi yüksek olan bu eser Türk rnitoloJisini çok güzel

bir şekilde belgelemektedir. Yine B. Ögel'in Türk Kültür Tarihine Giriş,

9. cUt (Ankara. KüıtürBak.anhRıYayınlan. 1991) adlı eser1nde de Türk

inancı hakkında oldukça faydalı bilgiler verilmektedir.

Ekrem Sankçıoglu'nunBaşlangıçtangünümüze Dinler Tarlhl

adlı kitabındave G. Tümer ve Abdurrahman Küçük'ün Dınler Tarihi

adlı eserlertnde Eski Türk inançlan, ibadetlert, ahiret inançları. din!

törenieri, ölü gömme. yas tutma manevi gOçler ve ruhlar hakkında

kısa olmakla birlikte önemli bllgiler verilmektedir.

Aynça M.N. Sepetçioglu'nun Türk Destanları.3. Baskı (İstanbul.

Toker Yayınları,. 1986) ve Harun Güngör ve Mustafa Argunşah'ın

Gagauz Türlderi : TarlJı-DU-Fo~o.r ~e Halk Edebiyatı (Ankara. Killtür
.BakanlıRı Yayınlan, 1991) adlı eserlerinde eski Türk inançlanyla ilgili

koııulann bulunması hasebiyle zikredegerdir.

Eskı Türk diniyle ilgili pek çok makale yazılmıştır. Bunlann

başında da A. İnan'ın yazılan gelmektedir. Bu k-onuyı~-il~U1makaleler

- şunlardır: P. W. 8chimit'in, "Tukue'lerln Dini", çev. Saadettln BuJUÇ.

İstanbulÜniversitesi Edebiyat Fakültesi Türk Dlll ve EdebiyatıDerglsl.

C. XlV'den Ayn Basım, Edebiyat Fakültesi Basımevi. İstanbuL 1966.
s. 76-79; Abdülkadir inan'ınEski Türklerde ŞamanJzmKalıntıları (A.

Ü. i. F. D cılt 4. 1952) 19-30 ; Cahit Özetli, Abdülkadir İnan: Tarihte

ve Bugün Şamanizm,Mataryeller ve Araştırmalar(Ankara, Etnografya
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Dergisi, 1956) ; Salih Tug, Abdülkadir İnan : Tarihte ve Bugün

Şaınan1zm (İstanbul, İst. Tetk. Enst. Dergisi. 2{ 2/4) , 1008),276-278;

Süheyla Bayrav, Mbcle Eliade ; Le chamanlsme et les techlques

archaLque de renase ( ŞamanLzm ve Çok Eski Veclt Teknik1erl),(

İstanbul, İstanbulTetk. Enst. Dergisi, 2(2/4), 1958),273-276 adlı

makalelerden son üçü klasiklerdendlI. A Cerrahogıu. Azarbeycan ve

Anadolu Foklorundan Saklanan ıkı Şaman Tannaı, (A. Ü. i. F. D •

1956). 65-75 : Abdülkadir İnan, Başkurt Türklerlnde Şamanizm

Kalıntılan (Türk Foik. Anit., 1(1), 1966). 95- 124 ; Hilmi Ziya Ülken.

İslamdanÖnce Türkler Ne inançta İdi ? (Yeni İnsan 7(7) . 1969), 6-9 ve

( 7(83), 1969), 18-25 ; İbrahim Kafesoglu. ''Eski Türk Din1 "( i. li. E. F.

Tar. Enst. Dergisi, (3) , 1972). 1-34; Osman Cilacı. "Şamanizm de

Evlenme ve Dogum Törenleri, ( Türk Kültürü, 11(123), 1973), 33-42 ve

Prof. Dr. Hikmet Tanyu'nun "Türkler Arasinda Dinlerln Tarihçesi

(Töre, 7(44/45), 1975). 16-22 adlı makalelerinde eski Türklerin dinI

hakkında tatminkar bilgiler bulunmaktadır.

Zikredilen bu eser ve makalelerin bu konuda çalışacakolanlan

bir fikre ulaştıracağı kanaaUndeyiZ. Ancak bütün bunlara ragmen

eski Türk dininin tam olarak ne oldugunun kesin olarak ortaya

konulmadığınısamimiyetle itiraf etmemiz gerekir. TemennimiZ Türk

ilim adamlarının er yad.a geç bu konuya kesin bir netlik

ka7...andırmaland ıL
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n. BÖLÜM

YAŞAYANDİNLER.

A. İlkel Kablle Dinler!

İlkel kabileler, geçmişte yaşamış olan veya ~ünümüzde ge

yaşamakta olan: gelişmiş bir hayat tarzına ulaşarnamış, ~eçimlerinl

avetlık, balıkçılıkve toplayıctlıkla saglayan küçük topluluklara denir.

Günümüzde Afrika'da, Avusturalya'da, Pasif1k Okyanusu adalarında,

Cava'da. Birezilya'da yaşamaktadırlar6 . Bu bakımdan ilkel kabHe

dinlennin diger yaşayan büyük dinlerdeki gibi tarihsel ~eleneklerin

aynı şekilde teşkil etmedigi ortadadır.

Arhur O. Lovejoy ve George Boas, A Documentary History of
Prlınltlulzm and .Ralated İdeals (Battlınore, Johns Hopklns Univ.
Press, 1935) isimli kitaplarında ilkelUgin tarihinin bir dökümünü

yaparak klasik antiklik içerisinde primiUvizm'in bazı anlamlarını

ortaya çıkardılar. Bu iki şahıs, bu anlamları "kronolojik" ve "kültürel"

olmak ü7.ere iki genel kategoride sıru1landınnışlardır7 .

G. von der Leeuw dinI duygunun orijini olarak tabIi ve sosyal

dünyaların normlarında ~ücün tecrübesine dayandırır. Onun bu

kıymetli eseri, Phaenomenologle der Rellglon (Zwelte durch
geschehene und erweltere Auf1age), (Tübingen, J.B.C. Mohr, 1956)' dır.

Bu yaklaşımRudolf Otlo'nun ilk fenomenolojik yazısı olan, The Idea
of the Holy, 2nd. ed. (London, Oxford Univ. Press,19lSS) yi

haiırlatmaktadır.Otlo, "Kutsal Fikri" adlı bu eserinde akılcı olmayan
bir usül içerisinde dlni teerubey! anlamayı arı-ulamaktadır.

6 Bkz. Tümel'. G.-Küçük, A.. 43.

7 Kültürel ve KronOlOjik Primitum hakkında geniş bilgi için bkz. Adams, Ch(lI'les J .• A

reader's Guide to the Oreat Rcligions, Second ed., The Free Press. A Divislon of

MacmJllan Publlshing Co., Ine., New York, 1977. 2.
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Mircea Eliade ise, R. aHo ve J. Wach'ın hermenutikal (tefsirei,

yo rumlayıeıL yakl aş ınılarından uzaklaşan epis tomoloj ik

problemlerden ietinap etmiştir. 0, G. Van der Leeuw'un yaptıgı gtbi

felsefi proplem dahilinde kalmayı istemiştir. Bu yeni başlangıç

noktası, ilk defa Georges Dumezil tarafından ifade edilmiştir. M.

El1eade'nin bu kıymetli eseri, Tralt~ d'hlstoire des Religions
(Parls,Payot,1953)'dır.Bu eser 405 sayfa olup toplam onüç ana

bölümden oluşmaktadır.

Yine ilkel dinle ilgi olan önemli bir çalışma da FIiedrıeh HeHer

tarafından kaleme alınan, Erscheinungsformen und Wesen der

Religlon (Stuttgadt, W. Kohlhammer Verlag,1961). dlnin çeşitli

açılardan çok seViyeli olarak degerlendirildiğibu eser. her Dinler

Tarihçisi içIn bir el kitabı mahiyetindedir. Burada daha çok dlnin

mefbum ve özü incelenmektedir.

Modem AntropoloJinln babası sayılan. E. B. Tylor'un Religlon in

Prbnltive CuIture,Vol II of Prlm1t~vCulture (London, 1872; New York,

Harper Torchbooks, 1958) isimli kitapları "Anlmizm"jn din

nosyonunun küçük bir tanımı olarak ileri sürülebilir. Tylor. ilk insan

topluluklannm dinI duygusu üzerine yaptIgı bir çalışmadanAnlmizIn

nosyonuna ulaşmıştır.Tylor'un dini gelişme ve kültür hakkındakibu

teorisi bazı çevreleree büyük kabul görürken, bazıları tarafından da
şiddetli eleşt1ıilere ugramıştır.

Tylor'un Animizm izahının bir mesele olarak ortaya çıkması

doğrudan dogruya dinIn oriJininin ne oldugunda yatmaktaydı.

Tylor'un ilkel kültürlerin dini hakkındaki en önemli nokta; dini

inancı psikolojik bir hayale dayandınnası ve yanlış netice
çıkarmasıdır. ilkel insan için, subjektif ve objektif gerçege Ideal ve reel

objeleri ayırtedemedigiDavid Bidney tarafından ifade edilmiştir. The

Concept of Value in Moderm Antropology in AıttropologyToday, AL.

Kroeber. ed. (Chicago, Univ. of Chlago Press, 1953). s. 682-699.
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Paul Radin ise Tylor'un "Pdmltlv:l Cu1ture" adlı esertne bir gtı1Ş

yazmıştır. (New York, Barper Thorchbooks,I9tS8). Burada Tylol"'un.

dinin Orij1n1 hakkındaki görüşünün bir çok ilim adamı tarafındanda

kritik edlldtginJ beI1rtmeliy1z. Bunlar: RH.CocIrtgton, The Melanealu

(Oxlord, Clarendon Preaı,1891): W.E. Gudgeon. Kaorl Re1ııton,

Jounı.alof the PolyneslaD Soclety, XIV (1905), s. 107-130; Baldwin
Spencer ve F.J. Gmen, The NaUve Trlbeı of Central AvuıtraUa

(London, Macm IJJaD ,I9(4),

Geo Wldengren'in tarafından kaleme alınmış olan,

Rellgtonephaenomenologle (Berlin, Walter de GnıyterCo., 1969) adlı

eser de ilkel din hakkındamalumat vennesi bakımındanöneml1dir.

Bu eser yinnibir bölümden oluşmakta olup, büyü. kutsallık, tanrı

inancı, polite1zm. monoteizm v.b. gibi konular detaylı olarak
incelenmektedir.

Harolds Bieıains'in, Die Gotte1ıeetalt der Jettlechen
Vollkarellglon (Uppsa1a,I96ı)tstm1ndeki eseri de ilkel dtnler haklo.nda

faydalı bilgiler vertlmektecUr.

Herman Gunkel ve Zschamack Leopeld'in kaleme aldıklan, Die
ReUglon In Geechlchte und Gegenwart (Tübingen. Paul Scebeck,

1927-1932) adlı altı ciltlik eserinin ilk bölümünde ilkel dinler

hakkındamalumat verilmektedir.
Dinlerin menşei ve ilkel dinlerden bahseden önemli eserlerden

bazılan da şunlardır: Waldemer Stöhr, Die A1tlndonollıchen

Rellgionen, Band 2 (Leiden, E.J.BrlII. 1976) bu eser eski Endonezya
dinleri hakkındakaleme alınmış olan en seviyeU ve detaylı eserlerden

btrts1dir.
Paul Schebesta'nınyazc1ıgı, Ul1Ipruııgder ReUglon, Ergebntaee

der vorgeechlchtllehen völkerkundUchen Forıchungen (BerUn,

Morus-Verlag,1961) isimli eseri de bu konudaki degerli esererden
b1IJSidir. Burada Özellikle dinlerin menşeindenve ilkel dinlerden çok
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detaylı bahsedilmektedir.

Gustau Mensching'in, Gut und Böse Im Glauben der Völker
(Stuttgart. Ehrenfrldklotz Verlag, 1950) adındaki eseri de cyı;ellikle din

meibumunun incelendigi önemli çalışmalardanbiridir. Aynca burada

ilkel din ve dinlere yer verilmektedir.

Ülkemizde ilk olarak Ahmet Mithat Efendi'nin yazmış oldugu

Tarlh-I Edyan Dinler Tarihi çalışmalannınilkIn! oluşturmaktadır.Bu

degerli eserin 1-14 ı. sayfalara arasına ilkel din ve ilkel kabile dinleri

hakkında bilgi verilmektedir.

M. Şemseddin Günaltay'ın, Tarlh-I Edyan, i (Dersaadet-Kanaat
Matbaası ve Kitaphanesı, 1338/1919) isimli Osmanlıca olarak

yazılmış olan eseri de bu konudaki önemli çalışmalardın biridir.

Burada özellikle Animizm, Naturizm, Felişizm,Totemizm, Mana,

Afrikada'ki ilkel kavimlerin dinleri, Okyanus halkının dinlerini ele

almakta ve her dinin savunucusu ve o dinln muhalifinde olan ilim

adamlarının düşünceleri hakkında çok geniş malumat vermektedir.
Bu bakımdan Türkiyedeki Dinler Tarihçlleri için bu eser muracaat

edilecek bir kaynak mahiyetindedır.

Türkiye'de yazılmış olan Dinler Tarihe kitaplarında ilkel dinlerle

ilgili bilgilere rastlamak mümkündür. Bunlardan bazıları şunlardır:

Prof. Dr.H. G. Yurdaydın ve Doç. Dr. M. Dag'ın Dinler Tarihi isimli

eserlerinin 24-31. sayfaları bu mevzuya ayrılmıştır. Burada genel

olarak ilkel inançlar ele alınmaktadır. Ahmet Kahraman'm Dinler

Tarihi adlı kitabı da 29-37. sayfalarda ilkel dinlerden bahsetmektedir.

Doç. Dr. Mehmet Aydın ve Yrd. Doç. Dr. Osman Cilacı'nın Dinler

Tarihi adlı kitaplarımn23-27. sayfaları ilkel dinleri konu edinmiştlr.

Ayrıca Prof. Dr. Günay Tümer ve Doç. Dr. Abdurrahman Küçük

tarafından kaleme alınan Dinler Tarihi 43-48. sayfaları ilkel kabile
dinlerine ayrılmış olmakla birlikte digerlerinden farklı olarak burada
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totem, tabu, mana, ayin, efsane, yüce Tanrı, şaman v.s. gibi

mefumlarda ele alırunaktadır. Annemane 5chJrnmel'ınDlnler Tarihine

Giriş, (Ankara, A. Ü. i. F. Yayınlan, 1955) adlı eserinde çok kısa

olmakla birlikte ilkel kabile dinleri hakkında bilgiler bulmak

mümkündür. Ayrıca Ekrem SankçıoglununBaşlangıçtanGünümüze

Dinler Tarihi, isiml! kitabının 22-25. sayfalannda ilkel dinlerle ilgili

bilgiler bulunmaktadır. Felicien Chaııeye'nin, Dinler Tarihi. çev.

Semih Tilyakiogıu (İstanbuL, Varlık Yayınları) adlı eserinde ise ilkel

dinler hakkında açıklamalar bulunmaktadır. Burada özelHkle

totemlzm ve Animizm ele alınmaktadır.

Dr. Sedat Veyis Örnek'in "ilkellerde Dinsel Temel Kavramlara

. Genel Bir Bakış" A.Ü.D.T.C.F.D., 1962),8.255·261 adlı makaleSini de

kayda değ;ergörüyoruz.

Aşagıda zikredecegimiz eserler ilkel kabile düllerini bölgelere göre

incelemiş olmaları bakımından önem arzetmektedir. Walter

Krickeberg/Herman Thrimborn/Werner Müller ve atto Zerries
tarafındanyazılanDie Religionen des alten Amerika (Sttutgadt, W.

Kohlmammer Verlag, 1961) adlı eser, eski Amerika dinlerini detaylı

olarak incelemektedir. Dört bölümün her biri dört ilim adamı

tarafından ele alınmıştır. Prof. Dr. Günten Lanczkowski 'nin

Geschichtke der Religionen isimli eserinin ilk kısmında AfrIka dinleri

ıncelerunektedir.Emst Damınan'ınDie Religionen Afrlka.s (Stuttgart.

W. Kohlhammer Verlag, 1963) adlı eseri de Afrika'nın eski dinleri

üzerine yazılmış olan kıymetli eserlerden biridir. Her ne kadar Afrika

kıtasının bütün dinlerini incelemese de, incelediğ;i dinlerın

muhtevalanna egilmesi bakımındanöneml! görülmektedir. Waldemar
Slöhr ve Piet Zoetmülder tarafından yazılmış olan Die Religionen

Indonesien (Stuttgart, W. Kohlhammer Verlag. 1965) adlı eseriise
Endonezya dinleri üzerine yazılan önemli kaynaklardan biridir. Bu
eser ilkel ve gelişmiş diriler olarak iki genel bölümde ele alınmıştır.
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Dinler Tarihinde önemli bir yeri olduguna inandıgıınızOrd. Prof.

Wilhelm Schirrtidt'in kaleme aldıgı. Ursprung der Gottesldee adlı 13

ciltlik8 eseri ise bu konuyla ilgili olarak zikredilen bütün eserlerin

üstünde çok kıymeklibir öneme sahiptir. Bu eserin ikinci cildi en eski

Amerika dinlerine ayrılmıştır. Beşinci cildi Amerika, Avusturalya

ilkellerinin dinlerini ele almaktadır. Yedinci ve sekizinci bölümleri

Afrika göçebe kavimlerinin, Hamit ve HamitoHler dinlerini

açıklamaktadır.Sekizinci ciltte ise her iki kavmin yanısıra Nilonadnn

dini zihniyetIerine ait sentetik bir tablo sunulmaktadır. Onun bu

eseri olagan üstü bir kültür ve çaba ürünüdür. O. son asnn en büyük

dilci ve etnoİoglarından biri olarak kabul edilmekledir9 . Katolik

papazı olan W, Schimidt. senelerce yüce Tanrı meihumunun hemen

bütün ipUdai milletlerde mevcut oluşunu ispat etmekle ugraşıp. diger

din bilginlerinin şiddetli itirazlarına ragmen nerdeyse ömrünü bu

konuya hasretmiştir. Nilekim bu eserin ilk cildi i 912 yılında

yayınlanmasınaragmen, son cildi 1955 yılında yayınlanabllmiştir.

B. HİND DİNLERİ
Biz burada Hind topraklannda dogmuş ve gelişmiş olan dinleri

konu edinecegiz. Kaynaklan ise her dinin kendi içinde verilecektir. Bu

dinleri ise mümkün mertebe kronolojik sıralamayagöre ele alacagız.

ıı Hinduizm

Hinduların dini literatürlerinin başında Sanskritçe yazılmış

olan Vedalar gelir. Bunlar: Rigveda. Samaveda. Yajurveda ve

Athanraveda'dır. Aslında Hinduizm'in kutsal metinleri sadece

8 Bu eserin 12 ve 13. ciltleri yazann ölümünden sonra 1954 ve 1955 yıllannda

tamamlan mıştır.

9 Wilhelm Schitnidı hakkında geniş bilgI içIn bkz. Eliade, Mlrcea, Dlnin Anlamı ve

Sosyal !"onkstyonu, çev. Mehmet Aydın. Kültür Bakanlığı yayınlan, Ankara, ı 990.

15,21-22,25-27,50-5L.
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Vedalardan ibaret degil bilakis geniş bir kolleksiyonu ihtiva eder. Bu
kolleksiyonu "ŞruU" (vahye dayananlar) ve "Smlr1t1" (destan şeklinde

olanlar) diye iklye ayınnak mümkündür. Veda'lar M.Ö. 600 yıllarında

Samhitaların içinde toplanıncayakadar sözlü olarak nakledilmiştir.

Buna göre Veda'lar ve bu kutsal metinlerin tamamlayıcısı

mahiyetinde bulunan Brahmanalar, Upanişadlar ve Aranyakalar

"Şruti"ye: Mahapharata Destanı. Ramayanalar, Pranalar vb. ise
"SmriH"ye girer LO.

Hinduizm hakkında özellikle batıda pek çok çalışmanın

yapıldıgı bir gerçektir. Bunlardan Hind dini metinler1nin incelendigi

kıymetli bir eser, Hans Oertel tarafından Zur Indlschen Apogetlk

(Stuttgart. W. KohIhammer Verlag, 1930) adı altında yayımlanmıştır.

Dini metinlerin yanısıra barada Hind din bilimi ve dini tarthi de ele

alınmaktadır.

Helmuht von Glesenapp'ın.Die Religlonen Indiens (Stuttgart.

Alfred Kröner Verlag.1943) adlı beş bölümlük eserinin ilk iki

bölümünde ve üçüncü bölümün bir kısmında Veda'lardan
Brahmana'lardan ve Hindistan'ın yüksek dinlerinin ilk kademesinden
bahsedilmektedir.

J.D,M. Derrett'in, Rellgton and Law In Htndu Jurlsprudence;

the Royal Aslattk Soctcty (London,1954) isimli Oriyantal

periyodlanndan olan bu eseri de Hlndulzm hakkında faydalı bilgiler

ihtiva etmektedir.

A. A. Medone'nin Rig~Veda hakkında tanıtıcı mahiyette İngilizce

olarak yazdıgı antolojiSi bu konuda geniş bilgiler ihtiva etmektedir.
Hymus from the RIgveda (calcutta. ~iatlonPress. 1922).

Bu konudaki önemli bir çaba eseri olan Max Mül1er'in. Sacred

Books of the East. 50 vols (O:ford, Clarendon Press.lS79-1910; Dellıl

ıo Geniş bilgi için bkz. Challayc. FcHcien. Dınler Tarihi. çev. Scmih TiryakloğJu, 49­

63.



385

Motldal Banarsldass,1959 ff) ve The Socred Books of the Hindus, 32

vols. (Allahabad, The PaninI oflce.1909-1937) isimli eseri de zikre

deger çalışmalardan birisidir. Gerçekten de bu tki eser çok büyük

gayret ve çaba ürünüdür. Görüıdugü üzere ilk eser 50. ikincIsi ise 32

ciltten oluşmaktadır.Her iki eserde de Hinduizm hakkında çok geruş

bilgiler vardır. Hmd dinleri. üzerine çalışacakolanlann bu Iki eserden

çok faydalanacagımuhakkaktır.

Alman ilim adamlarından Prof. Dr. Hans Joachlm Schoeps'1n.

Die Grosen Religionen der Welt ( München-Zürich, Drömersche

Verlagsanstalt Th. Knaur Nachf, 1957) adındaki eseri de HIndu1zm'e
yer vermesI hasebiyle önemli kabul edilebil1r. Burada Hinduizm'in

yanısıra onun ruhi yapısı da ele alınmaktadır.

TanıtIma deger kıymetli bir eser de Fridrtch Heiler'in. Die

ReligIonen der MenschheiUsimll me:;r.kur esertdir. ı 40- ı 55. sayfalarda

Hinduizm hakkında tatminkar bIlgiler verilmektedir. Burada özellikle

Vedalar- Upanişadlar. Yoga terimleri. Sankya ögrettcisI vb. konular
üzeYinde durulmaktadır.

Özellikle Vedalar ve Hinduizm hakkındaki önemlı bit pertyodik
çalışma da B. Spuler tarafından. Handbuch der OriantallsUk adlı

seride yapılmıştır. Bu serinin dördüncü cildm ikinci bölümü özellikle
bu konuya ayrılmıştır. Handbuch der OrlantallsUk, ed. J. Gonda;

Indien, 4 voıS, 1. teU, Ved1c Ritual The Non-50lemmmn Rites, (Leiden,

E.J. Brlll.1980J, yukarıda adı geçen eser budur. Bu serinin ikincI kısmı

ise Sanjukta Gupta-pırkJan Hoens ve Tuen Goudriaan tarafından

HIndu Tantnsm başlıgıyla kaleme alınmıştır. Bu periyodikte kıymetli

bilgiler vertldigine şahit olunmaktadır.

Maurice Bloomfield'in, The Rellgion of the Veda, The Ancient

Rellglon of India, (New York and London, G. P. Putnam's Sons, The

Knlckerbocker Press, 1908) isimli 300 sayfalık eseri de zikredıJmesi

gereken eserler arasındayeralmaktadır.
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Helmuth von Glasenapp'ınDie Rellglanen Indies. (Stuttgart,

Alfred Kröner Verlag. 1943) adlı 394 sayfalık kitabı da bu konudaki
önemli eserler arasındadır.

Bu konuyla ilgili olarak batıda yapılmış olan bazı çalışmalarda

Türkçemize kazandırılmıştır.Bunlar: NlkhJlananda Swam.ı, Ruhun

KurtuluşdaHinduizm, çev. Sedat Umran (İstanbul. Ruh ve Madde
Yayınlarl.1968) iSimli kitabında konuya dualist olmayan dinı felsefe

açısından yaklaşmıştır. 1 ı bölümden oluşan bu eserde genelolarak

Hinduizm'in ruhu. tanrısallık ve yaratılış. Hindu ahlakı, manevı

temrinlerden k.arma-yoga. Bhakki-yoga.İnana-yoga,Raja-yogagibi

konular işlenmektedir. Ayrıca pratikteki HinduiZm ve evrensel din

hakkında da bllg1 verilmektedir.
Swai Prabhavanananda-Christopher Isherwood'un. Tefrlt Etme

Hazinesi <Viveka ehudamini' Şhankara>. çev. Mehmet Ali !şım

(İstanbul, Dergah Yayınlan,1976)adlı eserleri de oldukça seviyeli

bilgiler içennektedir.

M. Ali lşım'ın derledigi, Upanlşadlar <Tanrının Solu~u>.

[İstanbul, Dergah Yayınları,1976) isimli eseri de Hindu kutsal kitabı

Vedalann ikincisi Sama-Veda'nındini gerçegin en büyük tarafı olan

Upanişadlannbir derlemesidir.
Ülkemizdeki bazı Dinler Tarihi çalışmalannda da Hindu1zm

hakkında bilgilerin verildigi müşahede edilmektedir. A. Hilmi Ömer

Budda'nın, DInler Tarihi, (İstanbul. ı. basılıŞ, Vakit, 1935) adlı

eseIinde Hindui.ım hakkında geniş ve seviyeli bilgiler verilmektedir.

Daha önce defalarca adı geçen diger Dinler Tarihi kitaplannda da bu

konuyla ilgili kısa bilgiler bulunmaktadır. Burada tanıtımına gerek

gördügümü bir çalışma da Kürşat Demirei tarafından, Hlnduizm'in
Kutsal Metinler! Vedalar (İstanbul. İşaret Yayınlan) ad~yla yayınlanan

kitabıdır. Yüksek lisans çalışması olan bu eser kutsal metinlerin
tanıtılmasına agırlık vennekiedir. Burada imkanlar ôlçüsünde Hind
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kutsal kitaplarınınyanısıra Hindu1zm hakkında bilgi verilmektedir.

Aynca Hindü tann1anndan bahsedilmektedir.

Bu konuda yazılmış olan tanıtırnma gerek göidügümüz

makalelerden bazılan ise şuruardıT: Kemal Çagdaş. ''HIndistan'da İnek

Killtü ve Killtünün Menşel Üzerine Bir Araştırma"A.Ü.D.T.C.F.D.• C.
XIII. sayı 1-2, Mart-Hazıran, s. 53-67, 1955; Kemal Çagdaş,

"Bhagavadgita" A.Ü.D.T.C.F.D.• C. xvın, sayı 1-2, s.92-121, 1960;

Lamia Kozlu. "Büyük Hint Ve1l5i Ramakrlshna" Türk Düşüncesi

(İstanbul, Ll, 8.81-87,1.2, s.159-164,1956; Doç. Dr. Abidin ftU.

rindra-Dharına" A-Ü.LF.D., C. XI. S. 153-170,1963: Kamal çağ;daş, "YU

Başlı Tann Genaşa"Do~ Dın, 5.27-38,1964.

2) cayniznı

M.Ö.VI. y.yılda ortaya çıkmış olan Caynlzm'in meratürünün
geniş bir alana yayıldıgı görülür. Bu literatür, Sansgrit ve Pratr1t
dillerinde olmak üzere iki kolda yayılarakmuhafaza edilmiştirll.

Cayna literatürü hakkında yapılmış olan en önemli çalışma

MauIice Winternllz'm, A HIstory of Indlan Llterature, vol. 2, BuddhJst

Llteraqerature and Jalna Llterature, tr. S. Ketkar, and rev. by the

author ( calcutta, Univ. of Calcutta, 1927; New DeUıI. Orlental Books

Reprint Corp., 1972) adlı eseIidir. Bu eserin digerlerine gôre daha tam
bir Iivayeti ihtiva etugi görulrnektediT.

Aşagıda zikredecegimiZ iki eser "Svetambara" kutsal metinleri
üzerinde çalışacaklariçin başvuru ö7-e111gi taşımaktadır. SchubIing'in,

''Die Lehre des Jalnas" daha sonraki gelişmelerde Ludwig A1sdorl'un,

Les Etudes jalna,etat pr~sent et taches futures (Pad8.COıı~gede

France,1975) tarafından ele almrnıştıT. Kısa olmakla birlikte bu

konuyla ilgili gerekli eserlerdiL "Digambara" metniyle Ugili ugraşanlar

için malzemeler daha fazladıT.

II Bkz. Adams, 238·239.
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Helmuth von Glasenapp'ınDie Religionen İndiens (Stuttgart.

Alfred Kröner Verlag. 1943) adlı eserinln üçüncü bölümünde CaynJzm
hakkında detaylı bilgiler verilmektedir.

Fridrich Heiler'in mezkur eseri. Die Rellgionen der Menschhelt

'ın 156- 161. sayfalarında Caynizm hakkında gerekli bilgller

verilmektedir. Helmuht von Glasenapp'ın. Die Nichtchristlichen

Religtonen adlı eserinin 114- 120. sayfalan bu dine yer vermektedir.

Burada Caynizm ana hatlanyla degerlendilmektedlr.

Ülkemizde Caynizm hakkındaki bilgiler ise şu kitaplarda

bulunmaktadır:A Hilmi Ömer Budda, DinlerTanhi adlı eserinin 118­

128. sayfalarında Caynizm'in kuruluşu, cemaati ce temel inançları

hakkında bilgi vennektedir. G.Tümer ve A.Küçük'ün Dinler Tarihi

kitabının 70-73. sayfalarında Caynlzm'in kurucusu Mahavlra'nın

hayatl,Tann anlayışı, meshepleri ve kutsal kitapları, ahlaki

prensipleri, kurtuluş ve hidayet daktirini, ayin ve ibadet gibi konular

kısa ama seviyeli bir şekilde ele alınmaktadır.

3) Budizm

Hindistan'da M.Ö. VI. y.yılda dog:muş olan BudizIn, Cayntzmle

çagdaştır. Bu djnin kurucusu olan Buda, bir kitap bırakmamıştır.

Ancak Budistler, Pali dilinde yapmış oldugu vaaz]an "Pall-Kanon"

Isminde bir kitapta toplanmışlardırı 2

Olaylara mukaddime kabilinden ziyade daha bilimselolarak

yaklaşmış olan eserlerin başında Edward Comı;e'nln. D e r

Buddhlsmus. (Stuttgart. W. Kohlhammer Verlag, 8. Auflage,l986)

isimli eseri gelmektedir. İlmi seviyesinin yüksek olmasındandolayı bu

eser dünyaca şöhrel yapmıştır. Bu konuda çalışacaklar için ana

12 Bu konuda geniş bilgi için bkz. E!iade, Mircea; Geschichte der rCıtgWsen ldeen, Bd.

4, übersetz von Adelhe1d Müllcr-Lissn<'r und Werner Müııer. 2. Aunage. ıı / s. 69-98.

Freibuıitm Ordsgau 1994.
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başvuru kaynagı niteligindedir. Yine bunun. Thlrty Years of Buddhist

Studies (Colombia. Univ. of Carolina Press. 1968) adlı kitabı, konuya

metodik açıdan yaklaşmasıbasebiyle önemlidir.

CarI Friedrich Koeppen'in. Die Rellglon -des Buddha und Ihre

Entstehung (Berlin, Ferdlnand Schnelder. 1857) is1mli kitabı da bu

sahadaki degerl1 eserlerden biridir. Üç bölümden oluşan bu eserin

ikinci ve üçüncü bölümlerinde Budizm bü! ün yönleriyle ele alınmakta

ve bu konular geniş bir şekilde işlenmektedir.

Helmudt von Glasenapp'm Fransızca'ya cevrllmiş olan,

Brachma et Boudha (trans. Oreste Toutzvitch (Paris, 1937) adlı 304

sayfadan oluşan eseri ise Budtmı'i seviyeli ve geniş bir şekilde ele

almaktadır. F.B. Hiliard'ın, The Buddha the Profet and the Chna

(London, George Allen Unwin Ltd,) adlı kitabı da literatür açısından

zikre degerdir.

Erik Zürcher'in, Buddhism (New York, St. Martin's ,1962) isimli

kitabı da bu konudaki eserlerden biridir.

Willia T_ de Bary'nin edisyonunu yaptıgıThe Buddhlst Traditlon

In India, Chlna and Japan (New York, Modem Ubrar);; '1969) adlı

kitabı ve şu zikredecegimiz kitaplar da Budlzm hakkında önemli

bilgiler veren eserlerdendir.

E.A. BnıU'un edisyonunu yaptlgı The Teachlngs of the

Compasslonate Buddha (New York, Mentor. 1955) ; Clarence

Hamilton'un edisyonunun yaptlgı Buddhlzm : A Religlon of

Compasslon (New York. Liberal Arts, 1952) ve Lucien Streik'in, World

of Buddha: AReader (Garden Clty, New York, Doubleday. 1969) adlı

İngilizce olarakyazılmışolan eserIerdir.

Budizm hakkında da lüzumlu bilgilerin bulunabilecegi

kitaplardan bazıları da şunlardır:

Mircea Eliade'ın 12. dipnotta gösterdıgimlz Geschlchte der

religlösen Ideen isimli kitabının 2. cildinin 69-98. sayfaları Budizrn'e
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ayrılnuştır. Burada Buda ögretlsi, medltasyon teknikleri, bilgi yoluyla
kurtuluş gibi konulan da ihtiva eden degerli bilgiler bulunmaktadır.

Friedrich Heiler'in, Die Rellgionen der Mensehhdt adlı eserinin 156­
225. sayfalarında Pall-kanon. yaşayan Buda ve ögreUsi, cemaaU,
Mahayana ve Hinayana mezhepleri gibi konular iyı bir şekilde

tanıtılmaktadır. H. J. Schoeps'in. Die Grosen Rellgionen der Welt

isimli eserinde de Budist pratiklerinden (ayin, ibadet. tören vs.)

bahsedilmektedir. E. SankÇıogluIlun. Başlangıçtan Günümüze Dinler

Tarihi adlı eserinin 156-184. sayfaları arasında seviyeli ve tanıtıcı

bilgiler verilmektedir. G. Tümer ve A. Küçük'ün Dınler Tarlhl de

Budizm'in tanrı anlayışı, kutsal metinleri, inanç. ibadet. gelenek,
mezhepler ve Buda'nın hayatı gibi konulan seviyeli bir şekilde

tanıtmasıbakımındanönemlidir.

Tercüme sayesinde dilimize kazandırılan eserlerden bazılan ise

şunlardır: Paul Carus'un, Buda'nın Ögretisi, çev. Teoman Uçgun
(İstanbul, Ruh ve Madde Yayınları, 1984) bu eseli eski metinlerin

derlenmesiyle meydana gelmiştir. Sekiz bölümden oluşan bu kitap,

okuyucuya geniş bilgiler vemıektedir,

Walter Ruben'in, Buddhizm Tarlhl, çev. Abidin itn (Ankara,

Sa.ka.rya BasımeVı. 1947) adlı kitabı en çok tanınan eserlerdendir. Bu
kitap çok tanınmış olmasına ragmen muhtevası geniş kapsamlı

degildir. Burada Budizm kendi ana hatlanyla ele alınmakta. efsanevi
rivayetlere ve destanlara da yer verilmektedir.

Kendi dilimizde yazılan eserler de şunlardır: Çaglar Boyunca

Büyük Adamlar: Buda (İstanbul, Dogan Kardeş Matbaacılıksanayii

A.Ş., 1972) bu kitap, !talya'daki Amoldo Mondadori yayınevi ile

Dagan Kardeş yayınları arasındaki i~birligi ile hazırlanmıştır. Burada,

kısa reslrnli bilgiler verilmektedir, Bud1st ayin ve ibadetleli resimlerle

tanıtılmaktadır.
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Budızm hakkmda Türkçe yazılan makalelerden bazılan da
şunlardır. Prof. Kemal Çagdaş, "Reformcu Yönüyle Buda ve Aşoka"

Dogu Dill. S.53-91, 1(4), 1970); Dr. Hulusİ Dosdogru. "Budha ve

Budhlzm" Yeni insan,s 6-8, 1967; (Adnan-Adıvar) Hallde Edip,

''Buddhfsm ", Yeni İstanbul, 1953.

4)Slhizm

XVI. yüzyılda İslam ve Hindu1zrn karışımı bir din olarak ortaya

çıkan Sihizm'in kurucusu Nanak'tır. Kutsal kitapları ise Adi­

Grant'tır13 . Diger Hind dinlerine nazaran çok yenı olmasına ragmen

Sihizm hakkındakiçalışmalannazııgL göze çarPmaktadır.

Bu konuda yapılan zikre deger çalışmalarşuhiardır:A History of

the to the Siks from the Origin of the Natlon to the Battles of the

Sutlej (London, John Murray, 1849). Bu eserde Sihizm hakkında

detaylı biJgi verilmektedir. Özellikle de Guru Nanak ve kutsal kitabı

Adi Granth hakkında tatmınkarbilgiJer verilmektedir.

Prof Dr. Teja Singh'in Sihizm ve Sih tarihi hakkındaki

İngilizceyeyapt:ıgı tercümesi ise bu konudaki eserlerden sayı1maktadır.

O, Guru Nanak'ın Japji dilindeki sabah vaazlarını, Guru Nanaklın

meditasyononu tercüme etmiştir. (2 nd. ed. Amdtsar, Slkh ,Tr_ct

Soclety, 1924) ve Asa di var, Slkh Hymns from the .AdI Granth

(Amrltsar, Shiromani Gurdwara Prabandha! Comlttee, ,1957).

Prof. Sher Sing'in. PhUosophy of Slkhlsm (Labora. SJkh Unlv.
Press, 1944; 2 nd. edition, Delhi, Sternleng, 1966) adlı eseri de bu

sahadaki önemli eserlerdendir.

Gerek batıda gerekse ülkemizde Sih.izm'den bahseden önemli
yazılardan bazıları da şunlardır: Helmuth von Glasehapp, Die
Nichtchristlichen Religionen; G. Tümer ve A. Küçük'ün Dinler

Taıihi'nde73-76. sayfalarda bu dini tanıtıcı bilgiJer vertlmektedir.

13 Bkz. Tamer, G.-Küç.ük, A., 73.
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Oiltmizde bu konuyla ılgili olarak yapılmış olan çalışmanın.

Abdurrahman Küçük'ün, "Sihizm" A.Ü.i.Y.D., C.XXVIII, s. 391-417

(Ankara Üni. Basımevi, 1986) adlı makalesinin oldugu görülür.

Burada. Sihizm genel haUanyla çok iyi bir şekilde tanıtılmaktadır.Bu

makalede. Sihizm'in doguşu. Guro Nanak'ın Tanrı anlayışı. ve

doktirinlert, Nanak'tan sonraki durum. Kutsal kitaplar. ku1t. Sihlerin
diger inançları, ibadetleri, gelenekleri ve mezhepleri hakkında

doyurucu malumat verilmektedir.

C. Çin Dinleri
Yine biZ burada Çin'deki bütün dinlerden ziyade orada dogmuş

olan dinlert ele alaeagız.

l)Taobın

Çin'in milli dinlerinden olan Taoizm'i Lao-tzu kurmuştur. Bu

dinin kutsal kitabı ise "Tao Te King" dir 14 . Bu din hakkındayazılan

en önemli eserler şunlardır :

See H. Maspera, Le Taoisme tn hls M~langesposthumes sur les
reUgions lt rhJstoire de la Chine (Paris. ClvU lsattons du Sud, S.A.E.P.,

1950) : H.S. Levy. Yellow Twban Religion and Rebelllon at the end of

Han. Couma1 of the American Odanta1 Soclty, LXXVI, 214-227,

1956; Chung-yüan Chang. Greatlvty and Tao18m (New York, JuUan

Press. 1963): M. Kartenmark. Lao Tzu and Taoism (Stanford. Stanford

Univ. Press. 1969).

Zikrettiğ;imlz bu eserlerin dışındaTaoizm hakkında zilcre deger

eserlerden bazıları ise şunlardır: Werner Eiehhonı. Die Rellglonen

Chlnas (Stuttgm. W. Kohlhammer Verlag. 1973) adlı kitabındagenel

olarak Çinin eski ve yeni dinlerinden geniş şekilde bahsetmektedir. Bu

dinlerden biri olan Taoizm de burada incelernnektedir.

14 Genış bilgi için bkz. M. Şemscddin. Tarih·! Edyan. 279-280.
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Gustav Mensching'in Algemeine Rellglonsgeschlchte' sinde çın

dinleri ve Taoizm hakkında önemlI bilgiler verilmektedir.

Ülkemizde bu konuda yazılnuş eserletin başında Alınıed Mithat

Efendi'nin Tarlh-l Edyan' ı gelmektedir. Burada. gerek Çın'In kadim

dInleri. gerekse Taolzm hakkında seviyeli bilgiler verilmektedir. 231­

257. sayfalar arasında Taoizm'In kutsal kitabı Tao Te King, Inanç

esasları vs. hakkında genIş bilgi verilmektedIr. M.. Şemseddın

Günaltay'ın- Tarlh-l Edyan' ında da yine bu din hakkında önemlı

bilgiler verilmektedir. Bur~da. 279-300. sayfalarda Lao Tzu'nun '.

hayatı, prensipleri ve kutsal kitabı Tao Te King hakkında geniş bIlgi

bulunmaktadır.

Bunlann dışındaAnnemarie Schimmel'in, Dinler Tarlhine Giri,

adlı eserinIn 17- 22. sayfalarında bu din hakkında tamtıcı bııgıler

verilmektedir.

Tercüme sayesinde dilimize kazandırılan Bedia DIkel'in

Fransızca'dançevirdigı Sırlann Sım 'Tao' ÇIn Tasavvulu (İstanbul•..

Mayataş Matbaacılık ve Neşrlyat AŞ., 1972) adlı esert de zikretme

geregı duyuyoruz. Bu eserin başlangıcındakısaca Lao Tzu tanıtılıyor.

Sonra da her konuda Tao Teking'den çokça pasajlar verilerek

konulara aydınlık kazandırılıyor. Bu eser in öz.elligi, Tao Te King'in
konuyla ilgili. olan büyük bIr bölümünü 7-ikredIyor olmasıdır. Aynca

Kitabın sonunda Lao Tzu ve Kon[üçyüs karşılaştınlıyor.

2) Konfüçyaniznı

Bu dInIn kurucusu ise KonfüçyUs'dür. KonfüçyUs'ün kutsal

kitaplanm oluşturan iki kolleksiyon vardır. Bunlar 'Wou-King" (Beş

klaSik)' ~ :'Se chou" (Dört kitap) tır. ~ununl~ ılgilIolarak J.K.

Shryock, The Ortgin and Deva10pment of the State Cult'of Confucltis
(New York. Centurr.1932) adıyla bIr eser yazmıştır. Bu kitapta
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Konfüçyanisl riluelleri üzerinde durulmaktadır. Bu konuyla ilgili

kaynak eserlerin başındayeralmasıdünyaca kabul ed1lmek1.edir.

Bunun dışında kaleme alınmış eserlerden çogu yeni

Konfüçyanizmle ilgilidir. Carsun Chang. The Devalapmert of Neo

KonfuCıanThought (New York. Tweine Publlshers. 1957); wang Yang­

ming. İdealist Philosopher of 16th Cehtury (New York, St. John's

Univ. Press. 1962); LV.L. eady, The Phllosophy of Lu Hsiangshan. 2

vols. (New York. Union Theolleai Semlnary, 1939), De Bary'nin,
edisyonunu yaptlg,. Sourees of Chinese Tradition (New York. eolombla

Univ. Press. 1960) adlı eser de zikre deger kaynaklardandır.

Bunların dışında yukarıda Taoizm hakkında zikrettig;imiz

kaynaklarınhemen hemen hepsInIn Konfüçyanlzm'i de ihtiva elttgini

belirtmek istiyoruz. Bu din hakkındayazılan makalelerden bazılan da

şunlandır: Dr. Muhandere Özerdim. "Konfüçyanizm ve Batı

Demokrasisi" AÜ.D.T.C.F.D., s. 395-430. 1953 ; Doç. Dr. Muhandere

Nabi "Çin Dininin Menşei Meselesi ve Dini İnançlar" , Belleten,

26(101). s.79-119. 1962.

D. Japon Dini

Biz burada özellikle Japon dinleri yerine, Japon Dini dIye başlık

altık. Çünkü daha önce de belirttlgilniz gibi maksadımızbir ülkedeki

bütun dinlerden ziyade, o ülkede dog;muş olan ve oraya ait olan dIn

veya dinleri ele almaklır. Bu cümleden olarak biz burada daha çok

Japonya'ya malolmuş olan Şinloizm'i ele alacagız. Japon diniyle ilgili

kaynak çalışmalanşu şekilde sıralamakmümkündür:
James Hasting'in edisyonununu yaptıgı. "Eneyelopedia of

Religion and Ethles (New York, Charles Serlner's Sons. 1908~26): H.

Gunkel ve L. ZSchanack'ın edisyonunu yaptıkları Die Rellglon in

Geschiehte und Gegenwart (Tübingen, J.C.B. Mohr.1927-31) esert;
Franz König'in Religlonswissensehaftllehes Wörterbueh (Frelburg,
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Herder,1956) eseri ve Ryusako Tsunoda başkanlıgında bir heyet

tarafındanyazılmış olan Sources of Japanase Traditlon (New York,

CoIombla UnIv. Press,195S) adlı eserleri akla gelen ilk kaynaklardır.

Bu eserler Japon dini üzerınde çalışacaklara büyük rehberlik

yapacaktır. Ö7..ellikle de Şintoizm hakkında bu eserlerde tatminkar

bilgiler verilmektedir.

Jean Herbert'in BIbllyographie du Shinto et des sectes

shlntoIstes (Leiden. E.J.Brlll, 1968) isimli eseri ve Gench! Kato'nun, A

BIbllography of ShInto in Western La-nguages from the Oldest till

1952 (Tokyo,1953) adlı eseri de yukardakilerden farklı olarak sadece

Şintoizm'e tahsis edilmiştir. Bunlar da bu sahadaki tanıtıma gerek

görülen eserlerdendir.

Kendilerini sadece Şintoizme hasretmemiş olan genel Dınler

Tarihi tarzındaki eserlerden bazıları da şunlardır; Helmuth von

Glasenapp, DIe Nichtchrlstllchen Rellonen; Fricdrich Heiler. DIe

Reııgionender Menschhelt; Nımet Mithat Efendi. Tarlh-I Edyan adlı

eserinde Şintoizm ve kutsal kitabına. ahiret inancına. ibadetine 261­

277. sayfalarda deginmektedir. Felicien Challaye'nin Dınler TarlhI,

adlı kitabında bu din hakkında kısa bilgller bulunmaktadır. Ekrem

SankçlOgıu. BaşlangıçtanGünümüze Dinler Tarihi adlı eserinde bu
din hakkında genel hatlarıyla tanıtıcı bilgi vermektedir. G. Tümer ve

A Küçük'ün Dinler Tarlhi'nde de Şintoizm'deTanrı anlayışı, kutsal

yazılan, ayın ve ibadetleri hakkında bir kaç sayfalık tanıtıcı bilgi

verilmektedir.

Şintoizm hakkında çalışacak olanların. zikredilen bu
kaynaklarınışıgındayollanru bulacaklan şüphesi7.dir.

E. Yahudllik.

Hiç şüphesiz ki, Yahudi literatürünün başında kutsal kitaplan
olan Tanah gelir. Yahudi kutsal kitap kulllyalı ise. Tanah (yazılı dini
edebiyat) ve Talmut (sözlü dinI edebiyat) olmak üz.ere ikiye ayrılır.
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Yahudilerin Tanah adını verdikleri kutsal kitaba Hıristiyanlar"Eski
Ahit" derler. Tanah ise üç bölümden oluşur: Tora (Tevrat), Nevıim ve
Ketuvirn15.

Tora (Tevrat); Kanun, şeriat emir, ders, rehber gibi anlamlara

gelir. Yahudi kutsal kitabının birinci bölümünü oluşturan Tevrat:

Tekvin, Çıkış, Levililer, Sayılar ve Tesniye olmak Ü7.ere beş kitaptan
oluşur.

Nevim (Peygamberler); Bu bölümde peygamberlerde
bahsedilmektedir. Toplam 21 kilaplır.

Ketuvim; Kitaplar, yazılar anlamına gelen Ketuvim de Yahudi

kutsal kitabının üçüncü bölümünü oluşturur. Bu 13 kitaptırl6 .

Tanah'dan sonra Yahudi inancına göre Tanrı tarafından

vahyedilmiş, bu sebeple kaynagı ilahi menşeli olan "Ml,na"
gelmektedir. Herbert Danby, The Mishnach (Great Brlta1n,1933) adıyla

Mişna'yı giriş ve kısa açıklamalarla1ngil17..ceye tercüme etmiştir. Bu,

Seder denen altı bölümden oluşmaktadır. ıık bölüm Zeraim: burada

ziraatten bansedilmektedir. İkinci bölüm Moed; kutsal günler ve
bayramlardan bahsedilmektedir. Üçüncü bölüm Naşl1m (kadınlar);

Burada da kadınların durumları konu edinilmektedir. Evlenme
hükümleri, evlilik yeminleri, evlilikle nezir olayı, şüpheli zina,

boşanma belgeleri vs. gibi kadın ve evlilikle ilgili olaylar işlenmektedir.

Dördüncü bölüm Nezlkim: Yaralanmalar1a ilgilidir. Hukuki hükümleri

ihtiva eder. Beşinci bölüm KadiŞim; Bu da kurban ve takdimelerle ilgili

hükümleri ihtiva etmektedir. Altıncı bölüm ise Tohorot'tur, Burada

temizlik hükümlerinden bahsedilmektedir. Ayrıca zikrettigimiz her
bölüm kendi içinde bölümlere ayrılmaktadır. Bunlarla birlikte 63

bölümü vardır. İlk defa M.S. 220 yılına kadar sözlü olarak rivayet

edilmiştir. Bundan sonra da kaleme alınmıştır.

15 Geniş bilgi için bkz. TUmcr. G.-Kuçük. A.. 120.

16 Bkz. Kilab-ı Mukaddes (Ahd·i Atik), Kilab·ı Mukaddes Şirketi, Istanbul, 1991.
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Bundan sonra Mişna'nın yorumu olan Talmud gelmektedir.

"Talmud" Amerika'da Sansina EdUian tarafından yayınlanmıştır.

Yaklaşık olarak 30 ciltten oluşmaktadır. Burada önce Mişna'nın

metni zikrediliyar. Sonra da bu metin "Gamera" adı altında

açıklanıyor.Talmud, konu itibariyle de "Hakka" ve "Hakkada" olmak
üzere ikiye ayrılıyor. Bunlardan ilki hükümlerden, ikincisi ise

kıssalardanbahsetmektedir.

Bunlardan sonra Haggada'nın özel bir literatür şeklini

oluşturan ve Talmud'un yanında Yahudi kutsal kitap literatüründe

baş sıraları alan "Midraş" gelmektedir. "Midraş Rabbah" notlar ve

kelime açıklamalarıyla birlikte H. Freedman ve Monrice Simon'un
edltörlügünde 10 cilt halinde Sancina Press tarafından Londra'da

yayınlanmıştır. Bu kıtabın üç basımı yapılıruştır. İlk! 1939, ikJncisi

1951. üçüncüsü 1961 yılındadır. Bu eserin ı. ve 2. cildinde ''Tekvin'',

3. cildinde "Çıkış", 4.ve 5. cildinde "Sayılar". 6. cildinde ''LeviIDer'', 7.

cildinde "Tesniye", 8. cildinde "Rud Kitabı", 9. cildinde ''Bster'' ve

''NeşidelerNeşidesi", 10. cUdlnde ise index yeralmaktadır.

Yahudi kutsal kJtaplanndan biri de "Zohar" dır. Bu. Heny

Sperling ve Maurice Simon tarafından tercüme edilerek ''The Zohar"

adıyla aslı üç cilt olup beş cilt halinde Sancina Press tarafından

1984'de Londra'da basılmıştır.Zohar, Tevrat'ınmistik yorumudur.
Bundan sonra zikre deger bir diger kutsal kJtap ise ''Kabala'' dır.

Kabala; Tevrat'ın gizli anlamlarını açıklayan mistik yorumlarınagenel

olarak verilen isimdir. Kabala (Kabbalahra Talmud ve Mişna'nın

başlangıcı olarak bakılmaktadır. Kelime olarak "gelenek" anlamına

gelen "Kabbalah"; anlamak, almak, kavramak manalarınageldigi gibi

ilham edilmiş, ihata edilmiş bilgi veya geleneksel bilgi anlamlarına da

gelmektedir. "Kabbalah". "Hokmah Nlşrah" (Gizli bilgi, hikmet) olarak

da adlandırılmaktadır.
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Bunlardan sonra Eski Ahit'in tefsiri niteliginde olan The Jerome

Biblical Commentaıy( Vollume l, The Olt Testament. VoL n. The New

Testament and Tobical Artlcles) edited. by. R.E. Bnlun, SS.; Joseph A.

Fltzmeyr. S.J. A.B.D.•New Jersey. 1968. adlı eser gelmektedir. Burada
birinci ciltte Eski Ahit'in bölümleri sistematik bir biçimde kısa kısa

yorumlanıp. açıklanmaktadır. Yine burada Yahudilerin ibadetleri,

sosyal ve iti.kadi yönleri de ele alınmaktadır.

Sadece Yahudilik hakkındayazılmış olan önemli ansiklopediler

ve genel tarzda· kaleme 'alınmış olan ansiklopedllerden bazılan da
şunlardır: The Jewish Encyclopaedia (12 Vols.) (New York, London.

1906-1907). Bu ansiklopedi Yahudilik hakkında kalıcı ve ciddi

konular için yararlı bir başvuru kaynagıdır. Kendinden sonra
yazılanlaragöre daha önemli oldup,u görülmektedir.

The Universal Jewlsh Encyclopaedla, Universal JeWısh

Encyclopaedla Co., INC•• (Copyrlght. V. LO, 1948) bu on cilttık

ansiklopedi de bu konudaki önemli kaynaklardandır. çünkü

Yahudilik hakkındaçok geniş bilgiler içermektedir.

Encyclopaedla Judalca, V. 16. (Kudüs 1971 M 1972) bu

ansiklopedi de kıymetli bilgiler bulunmaktadır.Konulara daha güncel

yaklaşmayıamaçladıgıgörülmektedir.
Genel tarzdaki ansiklopedllerden bazılan da şunlardır: Mircea

Eliade'ın, The Encyclopaedla of Rellglon, (New York, Macmlllan

Puplishmg. Vol. 16 1987) adlı eseridir. Bu eserin son cildi indeksi

ihtiva etmektedir. Burada diger bütün dinler gibi Yahudilik hakkında

da detaylıve seviyeli bilgiler verilmektedir.
.Encyclopaedia Religlon and Ethlelıs, V. 13, (New York, Charles

CH Rıpner's Sons, 1951) bu eserin 13. cildi indexe aynlmıştır. Diger 12

cildin de bu konuda faydalı bilgiler bulunmaktadır.
Bunlardan başka Encyelopaedla Americana V. 25, (New York..

1957); Encyclopaedta Britaniea, A New Survey ofUn1versa1 Knowtetge,
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1968 bu eser ilk olarak 1953'de Lonrdra'da basılnuştır. Dlnler TarihI
Anslklopedisi. (İstanbul. Gelişim Yayınlan 1976); Büyük Dinler ve
Mezhepler Ansiklopediai, {İstanbul 1973) ve E. Royston Pike'nin

EncyCıopaediaof Religion and Religlons (New York, The Merldtta1

Library, 1958) adlı ansiklopedUeri zikredebil1r!z.

Yahudiligi genel hallarıyla ele alan eserlerden bazıları da

şunlardır: W.O.E. Oeslerley ve Theodore H. Robinson'un, yazdıklan

lIebrew Religion (New york. Macmil1an Company, 1930) is1mll eser

Orijinal bİr kaynaklır. Konular detayhea ele alınmakta ve Apokrtf

kitaplardan Kanonik kitapIara vanncaya kadar geniş hacimli bilgi

verilmektedir.
Ringren Helmer, lsrailitische Rellgion {Stuttgart, W.

Kohlhammer Verlag. 1063) adlı eserinde İsrailogullanve ,dinlerinden
derinlemesine bahsetmektedir. Üç böl ümden oluşan bu eserin ilk
bölümü Davud öncesi çaglan konu edinmektedir. Burada ilk atalann
dininden, İsrail dininin başlangıcı ve Musa'dan, hakimler
döneminden, Yahudi Tanrı tasavvurundan, kültlerinden haber
verilmektedir. İkinci bölüm ise krallar dönemini konu edinmiştir.

Burada genel hatlarıyla, Allah'dan, onun görünme biçimlerinden,
Yahve ve Tanrılardan, melek ve ruhlardan, kült memuriyetlerinden,
ölü hakkındaki inançlardan vs, bahsetmekledir. Üçüncü bölüm ise
sürgün ve sürgünden sonraki dönemleri konu edinmişlir.

Julius A. Bewer'ir, The Literature of the Old Testament (New
york, Colombia Univ. Press. 12nd. ed.,1952) eseri Yahudtlik için
önemli kaynaklardandır.Bu kitabın ilk baskısı 1922'de yapılmıştır.

Bu kitapta Eski Ahit tam olarak lahlil edilmektedir.
Moshe SevUla-Sharon'un İsrail Ulusunun Tarlhi {Kudüs, 1981)

adlı kitabı da İsrail ogullan hakkındaki önemli kaynaklardandır.Bu
eserin özellig!, konusunu M.Ö. 2000'11 yıllardan alarak günümüze
kadar getirmesidir. Burada Talmud'un yazııması hakkında da bilgi
vertlrnektedir.
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Zaferü'l-İslarnHan. el-Talmud (Beyrııt, Daru'n-Nafa1s.1989) adlı

eserinde Talmud hakkında geniş bilgi vermekteelir. Ayrıca burada
Babil ve Fılistin Talmudlarının karşılaştırmasını yapmakta ve

Mişna'dan da bahselmektedir. Yine onun Yahudillkte Talmud'un

Mevkii 've Prensipleri. çev. Mehmet Aydın (İstanbul, İhya Yayuıları.

1981) adlı küçük boyeseri de Türk okuyucusuna aydınlatıcı bngiler
vermektedir.

Yahudilik hakkında dilimizde yazılmış en önemli eserlerden

birisi Yaşar Kutluay'ın İslam ve YahudI Meshepleri (Ankara.

A.Üi.F.Yayınları, 1964) isimli kitabıdır. Bunun ikinci bölümü

Yahudmge,ayrılmıştır.Burada Yahudi mezhepleri geniş bir şekilde

incelenmektedir. İlmi seviyesi yüksek. faydalı bir eser
görünümündedif.

Degerl1 bir eser de Hikmet Tanyu tarafından kaleme alınmıştır.

Tarih Boyunca Yahudiler ve Türkler. c,I-II (Ankara. Bilge Yayınevi, 2.

Baskı. 1979). Bu kitabın ilk cildi iki bölümden oluşmaktadır.Birtnci
bölümde Filistin'in tarihçeSi, İsrail, İbrani ve Yahudi kelimelerininin

anlamları üzerinde detaylıca durulmaktadır. İkinci bölümde ise

Yahudi tarihi ve diniyle ilgili olaylar, düşünürlervb. nin zaman bilgisi

üzerınde durulmaktadır. Burada Yahudiligm kutsal kitaplan. Yahova

ve on emir. Yahudi dini ve inançları hakkında özetlerne. Karaim

Yahudileri ve bir çok kunu üzerinde durulmaktadır. tktnci cildinde ise

daha ziyade günümüz Yahudilerinin çeşitli yönleri incelenmektedir.

Bu kitabın büyük bir gayret ve çalışma ürünü oldugu görülmektedir.
Hayrullah Örn'ün Musa ve Yahudilik (İstanbul, Remzi Kltabevi.

1966) isimli kitabında da Eski Ahit, İsrailogulları. Hz. Musa.

İsrailogullarınınTarih çagı, Nebiler, ortaçagda Yahudilik, ibadet.

Sinagog. Mesih gibi konularda bilgiler bulunmaktadır.

Genel Dinler Tarihi tarzında kaleme alınan eserlerin hemen

hemen hepsinde Yahudilik hakkında bilgi verilmektedir. Bu bakımdan
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daha önce zikrt geçen bütün Dinler Tarihi kitaplannıburada yeniden

zikretrneye gerek görmüyoruz.

Elbette ki. Yahudilik hakkında zikredilecek kaynaklar bunlarla

sınırlandınlamaz. Çünkü bu konuda pek çok eser yazılmıştır. B!z

bunlardan literatür açısından önemlı sayılabilecekolanlardan sadece

ulaşabildtgimizkaynaklan tanıtmaklayetiniyoruz.

F.Hırlstiyanlık

Hıristiyan dini literatürünün başında hiç şüphesiz İncU

gelmektedir. Bunlar da. Hıristiyanlannkanorlik olarak kabul ettikleri

Matta. Markos, Luka ve Yuhanna İncilleridir. Birtakım ayrılıklar

olmasına ragmen ilk üç İncil arasında benzerlik bulundugundan

bunlara Sinoptik İnciller denir. Bu İncillerin 60-70 yılları Civaonda

yazıldıgı düşünülmektedir. Dördürcü İncil Yuhanna ise 100 yılı

civannda yazılmıştır ve Ok üç İnCil'in yorumlarını da ihtiva eder l7 .

Boylece Yeni Ahit; dört İncil. Rasüllerin İşleri ve 22 risale olmak üzere

27 kısımdanmeydana gelmişbir mecmuadır18 .

Yeni Ahit'ten sonra Hıristiyan literatüm için zikre deger olan

kaynak tefslıidir. The Jorome BIblical Commentary, (VoL II, The New

Testament and Toplcal Artleles) edited by R.E. BraUD. SS.: ..f08eph A.

Fltzmyer. S.J. A.B.D. (New Jersey. 1968). Bu eserin Jk1nci cildi Yeni

Ahit'e aittir. 0, burada yorumlanmaktadır.

Hıristiyanlıkla ilgili kaynakların başında Hans Joachim

Schoeps'in Theologle und Cesehlehte des JudenehrlstentuDl8

(Tübingen. J.C. Mohr. 1949) adlı eseri gelmektedir. Almanlann büyük
Dinler Tarifıçilerinden olan Schoeps'fn bu kitabı beş ayrı bölüm ve

babdan oluşmaktadır. İlk bölümde Yahudi hıristiyanlar ve onlarla
ilgili kaynaklardan. ikinci bölümde EbiyonU Hıristiyanlıgmdan.

17 Geniş .ügi için bkz. Tümer, G.-Küçük. A" 152·154.

18 Bkz. Kitab-ı Mukaddes, Ahd-i ecdid.

"
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Üçüncü bölümde Ebiyonitlerin kanun muhtevalarından,dördüncü

bölümde Ebiyonıt kült birııgi ve onların Dinler Tarihi

muhtevalanndan, beşincibölümde ise Yahudi hırtstiyan.IanntarihI ve

onların tarihi dini düzeni gibi konulardan bansedilmektedir.

Mevzuların ciddi bir ilmi anlayış açısından lncelenmiş oldugu

gözlemlenmektedir. Beş babın ilkinde ise Yakup mektuplannın

kolleksiyonu, ikincisinde Symachus Tefsirinde Ebiyonıt ismi,

üçüncüsünde Symachus'da Filistin'in tasviri, dördüncüde Symachus
tefsiIinin kalıntısı, beşinci babda ise havaIilik probleml gibi konular

incelenmektedir. Bu kitap, ilk Hıristiyanlar üzeline yazılan en hacimU

ve muhtevalı eserdir,

Ju1ius Wellhausen'in Geschlchte der Chrlstl1echen Rengion.

(Lelpzlg. Teubner, 1909) adlı kitabı Hıristiyanlık tarihi hakkında

yazılmış olan degerli bir kaynaktır.

Andrew Murran'ın, Der Gelst Jesu Christl (Basel, Verlag von
C.S. Splttler. 1891) isimli eseri de HırisUyanlık için önemli
kaynaklardan biridir. Toplam 31 bölümden oluşan bu eserde

kutsallık, İsa'nın kuısaıııgı, Tann'nın kutsaıııgı, Vaftizin kutsallıgı.

kutsal ruh ve misyon, Ibadetin ruhu vb. gibi konular işlenmektedir.

Hz. İsa'nın kritik edildigi bir eser de William Wrede tarafından

kaleme alınmıştır. Das Meslasgehelmnls (Götlngen. Vanderhoeck

Ruprecht. 4. ed., 1969). Üç bölümden oluşan bu kitabın ilk

bölümünde Markos. ikincide Matta, Luka ve Yuhanna İncillerindeki

İsa incelenirken, üçüncü bölümde ise kutsalın izahı üzerinde
duruimaktadır. İncillerdeki İsa, Hıristiyan anlayışına göre kritik
edilmektedir.

Kilise Tarihi larzıhda kaleme alınan çalışmalardan biri

Ekkehard Mühlenberg'in Epochen der KJrchengeschlchte, 2.

überarbeltete Auglage. (HeldeIberg, Quelle und Meyer Verlag. 1991)
isimli eseridir. Bu kitap, kilise tarihini başlangıçtangünümüze kadar
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getinnekte ve Hıristiyan dünyası'nda dogan bütün dini akımlan ve bu

hareketlerin öncüleri hakkındageniŞ bilgi veımektedlr.

Hıristiyanlıktak! Mesih inancı üzerine yapılmışolan bir çalışma

da H. Langerberg'in, Die Vier Evangellen in proheUscher Schau

(Verlag Ernst Franz Metzinger Württ) adlı kitabıdır. Bu kitap'

Hırtstiyanmesih inancınıgenel hatianyla tanıtmasıbakımındanzlkre

deger görülmüştür.

Hıristiyanlıgın tki büyük mezhebi olan KatolikIik ve
Protestanlıgınanlatıldıgıve bu konuda önemli kaynak eserlerden biri

olan Katholizismus und Protestantlsmus (Trıer. 1894), L. von
Kammerstein tarafından kaleme alırınuştır. 481 sayfadan oluşan bu

kitapta bu iki mezhep hakkındadoyurucu bilgiler bulunmaktadır.

Hıristiyan dininin esaslan P. Luigi İannito tafından .Işlenm.lştir.

HıristiyanDininin Esastan (İstanbul, 1982). Bu kitap üç bölüm ve lki

ekten oluşmaktadır.Birinci bölümde genelolarak Eski Abit'in kısa bir

taril)çesi verilmektedir. İkinci bölümde İsa Mesih'in hayatı ve kilisenin
başlangıcından bahsedilirken, üçüncü bölümde de o' Hır1sHyan

hayatınınkaynaklarıele alınmaktadır. Birinci ekte iyilik yapma'yoHan
işlenirken, ikinci ekte ·de Türkiye'deki Hıristiyan cemaaUerin
bahsedilmektedir_

Suat Yıldırun'ınMevcut Kaynaklara Göre Hıristiyanlık(Ankara.

Diyanet İşleri BaŞkanbjı. 1988) ismiyle yazdıgı kitap. özeIllkle Türk

okuyuculara Hıristiyanlıgısade bir dille anlatmaktadır.

İsa'nın tebllgi ve Allah'ın ogıu oluşu üzerine Rudolf ütto, Reich

Gottes und Men8chenBohn (München. C.H. Beck'sche

Verlagsbuchhandlung. 3. Auf]age. 1954) adıyla Dinler Tarthi denemesi
olarak bu kitabı yazmıştır. Bu kitabın ilk bölümünde İsa'nın

vaazlarındaki Tanrı gücü, ikinci bölümde Tanrı hOkümranlıgı ve

insanoglu, üçüncü bölümde bu güce iştirak edebilmek için İsa'nın

genç fakirlerIe akşam yemegi, dördüncü bölümde Tann gücü ve
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karizma. son bölümde ise ilave vardır. Hıristiyanlıktaki ısa

tasavvurunu çok iyi bir şekilde ortaya koyması bakımındanbu eser

literatür için önem taşımaktadır.

Otto Betz'in. Der Parak1et <Leiden/Xöln, E.J. BrLLI, 1963)' i de uk.

dönem Hıristiyanlarından Yuhanna'ya. Yuhanna İncilindeki

peygamberler ve hiZmetlerine. Kumran geleneklerine ve yeni bulunan
gnostik metinlerdeki peygamberlere yer vermektedir. Bunun ilgi çekici

bir eser oldugunu söylemeliyiz.

Bunlara mukabll Muhammed Ataürrahim'in Bir İslam

Peygamberi Hz. İsa, çev. Kürşat Demirel (İstanbul, İnsan Yayınlan.

1985) isimli kitabı Hz. İsa'nın iddia edilenin aksine tevhit dini

üzerine oldugunu. müteakip tevhitçilerin de onun dogrultusunda

hareket etliklerJnl savunmaktadır.

Kilise tarihiyle ilgili olarak yazılan eserlerden bazıları da

şunlardır: Prof. Martin Schimidt, Ursprung. Gehalt und Reicweite der

Klrchen Geschichte nach Evangellschem Versteandnis (Malnz,

Johannes Gutenberg Buchhandlung, 1963). E. Mühienberg'in,

Epochen der Kirehe, 2. überarbeltete auflage. (Wiesbade~ 1991) adlı

kitabı. bütün kiHse tarihini ihtiva eden hacimH ve önemli bir eser

görünümündedir. Gerhard Blail, Melne Evangeilsche Kirche

(Stuttgart. Quel Verlag. 5. Aııflage..I983). Bu eserlerin ikisi de Ö7.ellikle

kilisenin tarihi gelişimindenhareket etmektedir. Her iki eserde de bu

konuyla ilgili geniş bilgiler vardır. İkinci kitap, herkesin anlıyabilecegi

bir dille yazılmış olup. dili akıcı ve sadedir.

Hıristiyanlıgın tarihi gelişiminde en önemli rolü oynayan

konsiller1e ilgili olarak Francis Drovnik. Konslller Tarihi. İznik'ten

İkinci Vatikan'a. Fransızca'ya çev. Soeur Jean·Morie O.P.,

Fransızca'danTIirkçe'ye çev, Prof. Mehmet Aydın (Ankara, TIirk Tarih

Kurumu Basımevi, 1990) adıyla bır eser yazmıştır. Hıristiyanlık için

önemi büyük olon konsillerin Türk okuyucusuna ka7...andınlmasıhiç
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şüphesiz önemlidir. Bu sahada yardımcı bir kaynak oldugu

kanaatindeyiz.

lslamla Hıristiyanlıgı karşılaştınna1ı olarak ele almış olan

eserlerden bazıları da şunlardır: Muhammed İzzed et-Tahavi, en~

Nasranlyetü ve1-İslam (Kahire. 1406/1986) altı bölüm olarak ya:T.dıgı

bu kitabın ilk bölümünde Hıristiyan inanç ve ibadetleri, ikinci

bölümde Hıristiyan inancının dayanaklan. üçüncü bölümde. ruhban

sınıfının tahrilleri ve kilisenin hileleri, dördüncü bölümde mesih

inancı, beşincide Havari Pavlus ve son bölümde Hıristiyan ve İslam

Devleti incelenmektedir. Karşılaştınnalarınseviyeli yapılması kadar

kitabın dili ve uslubu da seviyelidır.

Bu tarzda kaleme alınmışbir eser de Muhammed Ebu Zehre'nin

HıristlyanlıkÜzerine Konferarslar. çev. Akü Nuri (İstanbul. Fildr
Yayınları. 1978) adlı kitabıdır. On bölümden oluşanbu eser yüksek

bir zeka ürünüdür. Hıristiyanlıgın eksik taraflarını çok iyi ortaya

koymaktadır.

Mehmet Aydın'ın MüslümanlarınHırlstiyanlıgaKarşı Yazdıgı

Reddiye1er ve TartışmaKonulan (Konya. Selçuk ÜniversitesiY~ı

1989) kltabı iki bölümden oluşmaktadır. İlk bölümde Müslümanların

HıristiyanlIgıkarşı yazdıgı reddiyelere sIstematik bir şekilde bakı1ırken,

ikinci bölümde ise İslami reddiyelerin tartışma konuları ele

alınmaktadır.

Genel Dinler Tarihi tarzında yazılmış olan ve yukarılarda

defalarca zikri geçen eserlerde de Hıristiyanlıkhakkında geniş bllgiJer

bulmak mümkündür. Daha önce de belirttlgim!z gibi be eserleri

yeniden zikretmeyi lüzum]u görmüyoruz.

Bu din hakkında yazılan makalelerden bazıları ise şöyledir:

Emin çavlı. "İsa-Hıristiyanlı4ınDo4uşu"Siyaset (İstanbul. 1952),

s.16-17: funüttayyar Semahaddin Cem. ''Meryem Ana veNa~İsa",

Türk Düşüncesi, (İstanbul. 1956). s.70-77: Güven Arse1;)ük.



406

''Hırlstlyan1ıktaRefonn ve Luter', Türk DüşünceaL(İstanbul. 1009), s.

12-14; C. Engin, "Barnaba İncilili, Türk Mason Dergisl, (İstanbul,

1957), s. 1328-1330 adlı makeleler bu konuda yazılanlardansadece

birkaçıdır.

G. İsıanı

İslam dini literatürünün temel kaynagı hiç şüphesiz Kur'an-ı

Kerim'dir. Kutsal kitabının aslını bozmadan günümüze kadar getiren

tek din İslam'dır. Kur'an'dan sonra İslam'ın diger kaynagı hadis ve

tefsirlerdir.
İslam'ın kutsal kitabı Kur'an'dan sonraki temel kaynak olan

Peygamber efendimizin sahih hadislerin! ihtiva eden ve bu konuda

şöhret bulmuş olan makbul hadis kitaplanndan bazılan şunlardır:

Buhari, el-camlu's-Sahih, I·VII (İstanbul, Mektebetü'I·İslamlyye):

2eynü'd-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi'l-La.tifi'z-Zebidi, Sahih-l Buhari

Muhtasan Tecrld-l sartlıTercümesi ve Şerhi. I-XIII. çev. KAmU MIras.
(Ankara, Dlyanet İşleri BaşkanlıgıYayuıları.7. Baskı, 1982); Ahmed

b. Hanbel'in 700'den fazla sahabiden nakledilen 30.000'i aşkın

40.000'e yakın hadis ihtiva eden Müsned. I-VI (Beyrut. 1398/1978) 'i

kendisinin baş eseri oldugu kadar. Müsned türünün de en
meşhurudur. et-Tayalisi, Müsned (Haydanabad, Dalretu'I-Maarlf.

1321) adlı eseri toplam 2767 hadisi ihtiva etmektedir. İmam Malik'in

el-Muvatta'sımodern ve Concordance'a uygun olarak Muhammed

Fuat Abdulbakl'nin edisyonu ile iki cilt halinde basılmıştır. Bu

baskıdan yapılan ofset neşirler piyasada bulunmaktadır. Muvatta

1720 rtvayeU içennektedir. İmam Môslim'in, el-Müsnedu's-Sahih,
"Sahlh-l Müslim" diye şöhret bulmuş olan bu eseri Kütüb-ü SUte'nin

ikinci kitabıdrr. O. bu eserini 300.000 hadis içinden seçerek meydana
getirmiştir. ct-Tinnizi,'nln el-Ca.ml'u's-sahih'i 46 babı ihtiva
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etmektedir. Ebu Davı1d'unSünen'Use Concordance'a göre 40 kitap ve

1889 babdan oluşmaktadır. Muelllfin kendi'ııadestile toplam 4800

hadisi ihtiva etmektedir ı 9.

İslami literatürün çok kıymelli bir diger. kaynagı olarak

tefsirlerden bahsedilebilir. Bunlardan bazılan ise şunlardır: M. Haındi
Yaz:ır'ın Hak Dini Kur/an Dili , ı-x, (İstanbul. Eser Neşrlyatve datıbm)

adlı eseri. dili günümüze göre agır olmakla birlikte konulara.yaklaşımı

seviyeli ve izahlan aydınlatıcıdır.Seyyid Kutub'un Fizl1411'I-Kur'an,

.' .çev. M. Emin Saraç/İ. Hakkı Şengiller/BeklrKırlıga (İstanbul,HIkmet

Yayınlan) 'ının dili çok sade ye akıcıdır. Her seviyede kişin1n anlıyacagı

tarzda kaleme alınmıştır. İ1:~n Kesir'in, Hadislerle Kur'an-ı,Kerim
Tefsiri, çev. Bekir Karlı~a/ Bedreddln Çetiner, ı-xv (İstanh1,ll, Çaln
Yayınlan, 1984) isimli eseri de bu konudaki kıymelli kaynaklardan
biridir. el-Kurtubi'nin el-Camlu II -Ahkimll-Kur'an, ı-x, (Beyrut,

1376/1957) isimli ıefsiri de ilmi çalışmalar için önemli başvuru

kaynaklanndan biridir.

Bunlardan sonra İslam diniyle ilgili kaynakların başında ilk

dönemlerde yazılmış olan siyer kitapları gelmektedir. Bunların en

önemlileri şunlardır: eş-Şehristani, el-Mllel ve'n-Nlhal, nşr.

Muhammed Seyyid Kllani , I-D (Beyrot, Darü Sa'b, 1406/1986): İbn

Hişam. es-Slretü'n-Nebeviye, nşr. Mustafa es-Seka/İbrahlm el­
Ebyari/Abdü'l-HafızŞellbi, I-LL (Mısır, 1375/1955), çev. Hasan Ege, 1­

IV, (İstanb~, Kahraman Yayınlan,1985) ; el-Mes'udi, Murucü'z.-zeheb
ve Ma4dinı'I-cevher,nşr. Muhammed Muhyiddin Abdülhamid, I-IV

(Beyrut. el-Mektebetü'l-Asrıyye,1961) ; el-Yakubi. Tarih (Beyrut.
1379/1960); el-Taberi. Ebu Cafer Muhammed b. Cem. Tarlhi1-Ümem

ve'l-Millük, I-XlU (Beyrut, Darii'l-Flkr. 1987); İbn Kesir. es-slretü'n­

Nebeviyye, nşr. Mustkafa AbdUıvahid. I-IV (Beyrot): ve el-Bldaye ve'n­

Nihaye, I-XIV (Beyrut, 1971): ibnü'l-Esir, el-Kamil fi't·Tarlh (Beyrut,

19 Bu hadis kitaplan hakkında daha ~çniş bilgi için bkz. Dr. ısmail L,: ı fadis

Edebiyatı. Mannara Üniversitesi Yayınlan, Istanbul, 19B5.
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1385/ 1965): Tahirü'l-Mevlevi. MÜ8IÜIDanlıktaİbadet Tarihi. n,r.
Abdullah Işıklar (İstanbul.Bilmen Basımevi. 2. Baskı. 1963); Mevlana

Şibli. Asrı Saadet, çev. Ömer Rıza Dolrul. nşr. Osman zeki Molla

MehmedoR1u,I~V(İstanbul, Eser Matbaası. 1977).

Bunlardan başka İslam Tarihi tanında yazılmış olanlar vardır.

Bunlardan bazılan da şunlardır: Ali İbrahim Hasan. et-Tarlhü'l­

İs1ami'I-Amın (Kahlre, Mektebetü'n NehdetU-Mısrlyye,1971): M. Asını

KöksaL, İslam Tarihi (İstanbul, İrfan Yayınlan, 1973): Philip K. HitU,

Siyasi ve Kültürel İsUimTarihi, çev. 8al1h Tıı.g. I-IV (İstanbul, Bolazlçt
Yayınları, 1980); Hasan ıbrahim Hasan, İslam TarihI. çev. İsmail

Ylgit/Sadreddin Gümüş, ı-ıv,(istanbul,KayıhanYayınlan, 2. baskı,

1984); Kenan Seyidoglu'nun editörlügünde kaleme alınmış olan

Doguştan Günümüze Büyük. İslam Tarihi. ı-Xıv (İstanbul. çag

Yayınları, 1968); Muinuddin Ahmed Nedvi/ Said Sah b. Ansari.

Büyük islam Tarihi, çev. All Çengell. edisyon EşrefEdip (İstanbul,

Fatıh Gençllk VakfıMatbaa İşletmesi, 1985); Ahmed Emin. Fecrü'l­

İslam, çev. Ahmed 8erdaroglu (Anmara, Kılıç Kttabevi. 1976).

Daha önce bahsi geçen Dınler Tarihi eserlerinin çogunda

İslamla ilgili önemli bilgiler verildigini de belirtelim.

Bunların dışında zikre deger bir diger kaynak ise

ansiklopedilerdir. Bunlardan İslam Ansiklopedisı,C. xnı (İstanbul,

M.E.B. Yayınları, 1974) aslında batılılarca yazılmış olup. sonradan

Türkçe'ye çevrilmiştir. Bu ansiklopedide bir çok hata ve kast1 olarak

yapılan yanlışlıklara rastlanmaktadır. Bunun diddi bir şekilde

yeniden ele alınarak tercüme edilmesi gerektigine inanıyoruz.

Diyanet İşleri Başkanhgı tarafındanyapılan İslam Anslklopedlsi

'nin şimdiye kadar 12 cildi çıkmış olup. yaklaşık otuz cilt olarak

tasarlanınaktadır.Avrupada hazırlanananazaran konulara şimdiden

daha ciddi bir şekilde agırlık verdigi görülmektedir. Bu degerl1



409

kaynagın kısa zamanda bittrtlerek mm dünyasına kazandırılmasını

arzuluyonız.

Bir digeıi1se, Dinler Tarlh1 AD8IkLOPedIaL. C. s. datUbUJ. GeJItIm
Yayuılan)' dır. Bu eserın ilk cildi İsIam'a tahsis ed1lm1şt1r. Burada Hz.

Muhannned'in hayatı, İslamı yayışı, dört halife dönemı. mezhepler,

tarikatlar, İslam feısefesive sanatı incelerunektedir.
Gerek ülkem1zde gerekse diger müslüman ülkelerde ıslAm d.1n1yle

1lg1li pek çok eser yazılmıştır.Bunlann hepsinin burada zikredilmesi

mümkün degildir. Zira burada öncelikle Dinler TarUıi literatüru

açısından birinci derecede önemli olanlar tanıtılmaktadır. zaten

dinlerle ilgili olan bütün eserlerin çogunu zikretmenln uzun bir

çalışma ve zamana ihtiyaç gösterecegi bir realitedir. Bu balmndan biZ

burada bu kadamu z1kretmekle yet1n1yoruz.

İslanıla ilgili önemli makalelerden bazılan da şunlardır.A. Fuat
Başgil, "iBlam Nurundan Dolan Kültür Meclinlyetl" 8ebllilrref&d
(iBtanbul, 1952), B. 365-367: H. M. Lütfullab Baydagan, "Bz.
Muhammed'In HayatıKutslye1erl" Müslüman sest (izımr. LaM)... 1~

ll; Prof. Htlmi Ziya Ülken. ''İslam Medeniyetl ve Dünya" YeDI sabah
İstanbul, 1952), i. 2; ı:-aşar Kutluay "H. B. R. Glbb: Muhammedillk

Tarihine Bır Ba.k.ıf" A.C.İ.V,D., C.2••• 95-97, 1955: İsmaU Hakkı

Baltacıoglu. ''Kur'u Nasıl.Bır Gerçektir" Türk DütilDcesl. (İstaDbuL

19(5). B. 323-330: Prof. Muhammed Tanct, ''İslamiyet''. çev. 1uet
Basan. isıam., (Ankara, 1936).1.22.

İslam hakkında yazılmış olan makalelerden biz burada çok
azını zikrettik. Bütün yazılan tanıtma imkanımızın olmadıgını

yukanda belirtmiştik.Ancak genelolarak dtnleri d6gil de tek bir dini
konu alan literatür çalışması olsa, o takdirde mevcut kaynaklann

çogunun ortaya konmasınıngerekl1llı.gt dogardı. Açık sözımükle Ifade

etmek gerekirse bizim çalışmamızancak bu kadanna imkan venn1ştir.



Usfilu'd-Oin ve D4ru'I-U1üm Faküıtelerinde Hadis
SahasındaYapılmışDoktora Tezleri

Yrd.Ooç.Or. Selçuk. COŞKUN

Dünya, gelişen teknoloji sayesinde günden güne kü.çülmektedtr.
Bunun faydalan her sahada oldugu gibI, ilmi araşlırmalarsahasında

da mü.şahede edilmekledir. Önceleri, belirli bir sahada yapılmış olan
araştırmalantesbil elmek, şimdiki kadar kolayolmuyordu. Bu yüzden
bazen bir konuda birden fazla ilmi çalışma olabiliyordu. Ancak, şimdi
ulaşım, haberleşmeve bilgisayar leknolojiSi sayesinde, hangi sahada
ne gibi çalışmaların yapıldıgını ögrenmek, eskiye nazaran çok daha
kolay bir hale gelmiş bulunmaktadır.

Biz, bu çalışmamızda.Hadis İlmiyle ilgili bir konunun, kısmen
de olsa. çalışılıp çalışılmadıgını lesbitle araşıırmacılara yardımcı

olacagını umdugumuz bir lisle verecegtz. Bu lisle. Kahire'de bulunan,
Usülu'd-Din ve Daru'I-U1üm faküllelerinde, hadis sahasındayapılan

doktora tezlerini ihtiva elmekıedir.

Ancak bu lisleyi vermeye geçmeden önce, adı geçen iki fakültede.
Hadis sahasında okutulan dersler hakkında kısa bir bilgi vennenin.

faydadan hali olmayacagıkanaalindeyiz.
Usülu'd-Din Fakültesi'nde Hadis Hocası Doç.Dr. Abdulmühdi

Bey ve Hadis Bölümü. ögrencilerinden aldıgınuz bilgilere göre. Hadis
Bölümünde şu dersler okutulmakladır:

Henüz bölümleşmenin olmadıgı birinci sınıfta; Hadis ve
Ulümu'l-HadIs Dersleri; ikinci sınıfta ise. U1ümu'I-Hadis dersi
okululmaktadır.İkinci sınıftan sonra ise bôlümleşmeolmaktadır.

Hadis Bölümü. Üçüncü sınıfında; Hiıabet. Menahicu'l­
Muhaddisin, Mevdü'i Hadis. Muasır Fikri akımlar. Tahric. Tevhid,
Fıkıh, Mevdü'i Te[sir, Siyret. Uıümu'l-Hadis.HadIs Tahlili, Kur'an-ı

KerIm, Menahicu'l-Müfessirin dersleri okutulmaktadır.
Dördüncü sınıfında ise; Tecvid, Mevdü'i Tefslr, Uıumu'l-Hadis.

Mevctu'j Hadis, Dahil fi't-Te[sir, Tahric. Usülu'l-Fıkh, Menahicu'l­
Muhaddisin, İslam FelsefeSi. Slyret, Hadis Tahlili, İstigrakve Tebşir



412

dersleri okutulmaktadır.
Daru'l-Uliim Fakültesi Dekan YarduncısıProf.Dr. Nebil Ganaim­

den aldıgunlZbelgiye göre ise, bu fakültede şu dersler okutulmaktadır.

Birinci ve ikinci sınıflarda hadiS ders! okutu1marnaktadır.
Atıcak üçüncü sınıfta diger derslerin yam sıra, Hadis İlimleri ve

Istılahlanve ahkamla ilgili seçme hadisler okutulmaktadır.
Dördüncü sınıfta ise, yine diger derslerle birlikte, "Hudiid ve

Ukübat" ile ilgili hadisler okutulmaktadır.

Türkiye'de yapılan hadis çalışmalannıderleyen çeşitli çalışmalar

muhtelif zamanlarda yapılmıştırI, Binaenaleyh, HadiS ilmiyle ilgili
bir çalışma yapacak araştırmacının bu konuyla Ilgili bir çalışma

yapılıp yapılmadıgınıkontrol etmesi esasen kolaylaşmıştır.Ancak biz
sadece Türkiye'de degiı, diğer ülkelerde de sahamızla ilgili yapıtan

çalışmalardan haberdar olmanıngerekli olduguna inanıyoruz. İşte bu
konuyla ilgili araştırmacılara yardımcı olmak maksadıyla, Kahire'de
adı geçen iki faküitede yapılan d oktora tezlerinin isimlerini ve
müelliflerini vermeyi uygun gördük. Ancak, özelWue UsUlu'd-Ojn
fakültesinde yapılan doktora tezlerinin isimlerini, fazla muntazam
olmayan belgelerden derlediğimiz için, bazı isimlerin okunmasında

şüpheye düştük. Bu tür isimlere dikkat çekmek maksadıylao kellmey:t
müteakip (?) işaretini kullandık.

Bu çalışma ı 993 yılına kadar yapılmış olan doktora tezlerini
ihtiva etmektedir. Ancak yanımızda yine aynı tarihe kadar ve aynı

fakültelerde yapılmış olan Yüksek Lisans tezlerine ait fişlerinde

mevcut olduğu bildimıek isteriz.
Çalışmaları üç ana başlık altında ve müellif ismine göre

sıralamayıuygun gördük:
aL Şahıs ve Eserlerle İıgili Çalışmalar.

bL HadiS Tarihi ve Coğraıyasıyla İlgili Çalışmalar.

c) Dii');er Muhtelif Konularla İlgili Çalışmalar.

Daru'l-Ulüm Fakültesinde yapılan tezler için ( ~ l: Usülu'd-Din
FakülteSinde yapılan tezler için ise ( Ir') rumuzlarını müelliflerin
isimlerinden sonra verdik.

ı Mesela bkz. ısmail LülJl Çakan, Hadis Edebiyatı. Marmara Üniversitesi
Yayıniarı. IstanbuL. 1985.
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NUREDDİN TOpÇUDA :MisTİK iMANIN ESTETİK
VE FELSEFi TEMELLERİ'"

Öğr. Gör. MUlltafa KÖK

GİRİş

Din probleminin her alanıyla ömrü boyunca meşgulolan

Nureddin Topçu (1909-1975) ıman meselesini mistik açıdan ele almış

ender düşünürlerimizdenbirisidir. BiZ burada. onun m1stikiman
anlayışının estetik ve felsefi temellerini kısaca tahlil etmek 1stiY0ruZ.

Düşünürümüze göre inanç "halGki. bilgi" dir, Ve bilgI problemi
de sadece bir suje ile bir objenin karşılıklı münasebetinden ibaret
degildu, Düşüncenin hareketinin dışında kalan saf bir 1Hşki, bize
bilginin esas yapısından hiçbir şey ögretemez. O zaman gerek
empirist1er gerek entellekWal1st1er yetersiz kalmaktadırlar. Ne
düşünceyi içensinde objenin yansıyacagı bir ayna gibi zanneden
emp1rizm, ne de bir çeşit a prtorl'ye, yani bir zeka hipoteztne başvuran

entellektualizm bilginin gerçegini ifade edeb1l1yor. Topçu'ya göre,
empirist1ere bilginin obje olmadıgını ve bir aynada objenIn
yansımasının kendine mahsus hiçbir fenomen hasıl etmeyecegini
entellektualistlere yah ut rasyonaHsUere de bilginin zihnin basit bir
inşası (construction) ndan ve objenin sadece zihni tasdikinden ibaret
bulunmadıgını hatırlatmak gerek. Bilgi tam bir asimHasyon:
(özümleme), bir düşünce ameUyesidir. Orada bir hareketin düşüncesi

oldugu kadar. bir düşünceninde hareketi vardır. Bu asla karşılıklıbir
münasebet degil fakat bir iradi fHl, bir hakiki harekettir. Bu hareket,
sujenin objeye 'adeta sahip olmasındc;ı, ,onun suje t~rafından

aSirn1lasyonunda nihai bir şekle ulaşmaktadır. İşte Topçu'nun inanç
adını verdigi reel, hakiki bilgi. .. 1

Peki ıman nedır. inançla imanın iliŞkisi nasıldır'? iman deyince
akla sadece din mi gelir, başka deyimle imanın tek bir boyutu mu
vardır, yoksa degişik iman şekillerindenbahsedeb1l1r miyiZ? Evvela bu

Bu makale. "NureUin Topçu'da Din Felseresl" adlı yüksek lisans tezirnizln (Erzurum­

1990) üçüncü bölümü esas alınarak hazırlanmıştır.

1 Topçu, Conformisme et Hevolte, s, 69-70.
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sorulan tartışalım.

Nurettin Topçu'ya göre iman. bir inancın ruhumuzda sürekli
bulunması ve hayatımıza hükmetmesidir. O halde bir inanç insan
ruhunda bulunan diger bütün inançlan bastırarak ona tek başına

hc1kJm olursa iman adını alıyor. Bu sonuncu karakteriyledir ki. iman
basit bir inançtan ayrılıyor2 . Aynı eserin biraz ilerisinde ve çok
sonra yayınlananİradenin Davası adlı kitabındayazanmızdaha derli
toplu olan şu tanımı yapıyor : "iman, varlık ve duşuncenin bütün
kuvvetleriyle kendi konusunu kucaklayan benligin, bir kabanp
buyümesi halidir"3. iman bu anlamda aşkla özdeştir, çünkü her
ikisinde de kişinin kendinden başka birine bütün kuvvetleriyle
teslimiyeti vardıı4.

Düşünümmüz doktora tezinde "her iman mist1kl1ge can atar"
diyor ve bunun sebeplerini izah ediyorken daha sonraki eserlerinde
misUkligi sadece dini imana baglıyor, böylece daha önce sanatçının

imanını da' dahil ettigi mistis1zmin sınırını daraltıyor. tık eserinde
"estetik ıman" ile dini inıan"ı aynı başlıkla. yani "mistik iman" adı

altında işlerken, sonra bundan vazgeçtigim anlıyoruz. Bunu yazann
görüşlerIndekitek.amüle yorumlamak mumkun. Aslında adı geçen ilk
eserinde de bu temayül sezilmektedir. Çünkü bir yerde şöyle

demektedir : "Biz mistik imanı sanat ile dinin alanlanna yayıyoruz.

Gerçekte bu mistik iman dinde ortaya çıktıgıgibi belki de bir hazulık

olarak (vurgulama bize ait) veya buna bir özlem halinde her zaman
sonuç vermese de sanat hayatının en yüksek formlarında da
gözükmektedir,,5. Demekki mistik iman sanatın hem yalnızca en
yüksek formlannda hem de daima sonuç venneyen bir hazırlıkolarak.
bulumnaktadır. Buna karşılık ileride görecegrz ki. mistik inıan ileri
dinlerin kaynagında ve sadece hazırlık olarak degil, bizzat
bulunmaktadır.O halde. düşünürümüzünbaştan beri bu kanaate
yakın oldugunu söylemek dogrudur. ama olgunluk devresinde bu
görüşlerini daha da pekiştirmiştir, denilebilir. İşte bundan sonraki
izahıarda Nurettin Topçu'nun gelmiş bulundugu bu son noktayı

2 ag.e" s. 102.

3 a.g.e.. s. 107 ve tradenJn Davası, s. 62.

4 Conform1sme et Revoite, s. 102.

5 a.g.e., s. 105: Krş. tradenın Davası. S, 62.
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d.lkkate alacagız; yani estetik imanın yanında ondan farklı olan bir de
dini yahut mistik unandan bahsedecegiz.

1- Estetik iman
Estetik ya da sanat felsefesi. Nurettin Topçu'nun en çok meşgul

oldugu disiplinlerden birisidir. Doktora tezi olan "Conformisme et
Revolte" dan başlayarakHareket dergISindeki yazı ve tercümelerinde,
Iradenin Davası. Var Olmak. YarınkiTürkiye, Kültür ve MedenIyet.
Mehmet Akif ve benzeri eserlerinde sürekli bu konuyla ugraşmıştır,Bir
yazarın beltrttill;i gibi belki estetik bir sisteme ulaştıgı söylenemez6 ,
belki de mihverine insan iradesinin estetik yükselişini, sonu ilahi
güzellikte biten" estetik hamleler"ini koyan bir "irade estetigi"nden
bahsedilebHir; onun tartışmasını dogrudan dogruya Nurettin
Topçu'da sanat felsefesi araştınnasını yapacaklara bırakıyor ve
diyoruz ki, düşünürumüz sanatın felsefeSini ciddi olarak yapmış üç
beş çagdaş Türk yazarındanbirisidir. Fakat biz burada onun sadece
sanat-din ilişkisine dair görüşlerine temas etmek istiyoruz.

Nurettin Topçu'ya göre. "Sanatkar, tabtat ve kaınat varlı.klannın

evrensel dengesine ve derin sırrına ulaşmak isteyen, bu ahenk ve
sırda kendi varlıgının mutlak tasdik1ni, bir kelime ile kurtuluşunu

arayan insandır",Yani sanatçı. tabiat varlı.klannıbir menfaat ugruna
sevmiyor: o her varlıkta ve kendi benliginde duyup yaşattıgı ekslk11gi,
yetersizligi tamamlayacak olanı arıyor. Çünkü irade tek' başına
eksiktir ve tatmin edici samimilige asla sahip degildir, Sanatçı bu
eksikligi en büyük kuvvetle duyan insandır? İşte sanatçı

kendindeki bu eksikligi tamamlamak için hareket eden. eksigini
sanatı ile tamamlamak isteyen insandır. Bu eksikligi duymayan insan
hakiki sanatçı olamadıgı gibi tamamlayıcı özelligi olmayan eser de
gerçek sanat eseri degildir.' "Sanatkar kiılnatı bir hamlede aşarak tek
tamamlayıcı olabilen tabiat üstünü ister. İrade kendini
tamamlayacak şeyi varlıkta arar ve eşyaya baglarur; onda kurtuluşu

aramaya başlar. Bu kurtarıcı vehimden. İnsanın bütün iradi
kuvvetleriyle kendisinden başkasına sıgınması demek olan aşk

dogar"8. Sanatçı eserini bir duygu yogunluguyla yaratır. Kendi

6 Beşir Ayvazoğlu, Islam Esıctiği ve Insan. s. 372.

7 Topçu, Mabet ve Tabiat. HarekeıDergisi, Haziran 1939. sy. 5. sf. 136.

8 Topçu, Conformisme el rkvolle, s. 107.
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eserini derununda hissetmeyen, o heyecaru yaşamayan bır sanatçı

tasavvur edilemez. Ne var ki. "sanatkar eserini meydana koyan
heyacanı tesadüOe bulmamıştır.Bu heyacanıoldugu gibiisteyerek ve
arayarak bulmuştur. Onda sanattan önce gelen bazı şeyler, sanat
aşkından önce bulunan bir aşk vardır. Sanatın ÖZÜ. eşyanın insan
tarafından görünüşünden ibaret degildir. İnsan iradesinin
derinlerinde ve aşkın (transcendant) hareketinde bulunur. İrademiz

böyle aşkın bir harekete nasıl ulaşıyor?Yani sanat iradesinin kaynagı

nedir? 9" Buna ıman adını veriyor düşünürümüzve Onun iki çeşit
imanı birbirinden ayırdıgını, birine estetik iman digerine ise dini
yahut mistik iman dedigini daha önceden belirtmiştik. Topçu'ya göre
birincisinden sanat eseri, ikincisinden ise din iradesi doguyor. İrade

fertten, aileden. toplumdan geçerek sosyal kuruluş iradesinin daha
Berisinde, Allah'a daha yakın bir temaşa. duragı teşkil eden sanat
hayatında dini imanın eşiğine kadar ilerliyor. Ve böylece sanat daha
ileri hamlelerinde dinin kucağına atılmak iStiyorlO. İşte biZ,
Topçu'daki bu iradenin "dillin kucagına atılış" özlemine, sonsuzluga
ulaşmak yolundaki "estetik hamle" demek istiyoruz. Sanatçıdakibu
sonsuzluk özlemine dogulusundan batılısına kadar birçok örnekler
vardır. Yunus'tan Mevlana'ya, Akirten Necip Fa.zıl'a, MikelanJdan
Lamartine'e kadar birçok örnekler... Topçu 'nun ifadesiyle "Her şeyi

bırakan irade sonsuzluğa sarılacak. Büyük Yalnız'la birleşmede

kurtuluşu arayacaktır. Bu ihtirası Lamartine bir şHrinde şöyle

anlatmıştı.

Akşamgelmeden önce şüphenin Babillerinden yorgun.
Yol arkadaşlaranı yol/annda kwrılrp gitmelerine bırakarak,

Yakup'un kuyusuna oturup, almm eUerimin arasında.

Kulaklarımı her türlü insan sözlerine tıkayabilecekmiyim ?
Ve cesareti küstahlıkderecesinde olan adam (Hz. MusO) gibi.
Hani Seninle karşı karşıya konuşmuştu. Sen de ona lutfettin,
Onu Kendi gölgenle örttün, halbuki beni kefenimle örteceksin,
Tıpkı onun gibi çölde yapayalnız, Buyük Yalnam imam tçinde

Öıebilecekmiyim? ııı ı

9 a.g.e., s. 106 vd.; Iradenin Davası, s. 62.

IOTopçu, Iradenin Davası, s. 62.

i i Muzaffer Cıvelek, Yunus Emre. Nureddin Topçu'nun Önsözü : Yünus'a Dair, s. 8 vd.
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Sonsuzluk özleminin bizden bir örnegi olarak Topçu'nunkine
ilaveten Necip Fazıl'ı verebiliriz sanıyorum. "Öteler", "Mavenl".
"Sonsuzluk" ve husüsi adıyla "Allah" kavramlannda ifadesini bulan
bu özleme büyük şairimlzin birçok şiirinde rastlayabillriz. İnsanlıgın,

hatta "kainatın bütün yükünü ve ızdırabmı yüklenmiş bır adam" ın

ruhi çırpmışlan hissini veren ve Onun mistik-metafizik periyodunun
başlangıcı sayılan12 Çile (Senfonya) şiiri bilindigi gibi şu mısralarla

biter:
Diz çôk ey zorlu nefs, önümde diz çök !
Heybem hayat dolu, deste ve ywnak.
Sen, bütün daUann birleştiği kök,
Biricik meselem. Sonsuz'a varmak...
Meşhur "Nokialamalar" ından birinde Necip, Fazıl bu ideali

adıyla vurgular. Burada sanatın asıl gayesi de açıkca ortaya konur:
Anladım işi sanat Allah'ı ammakrmş;
Buymuş oyun, ge,.-isi yalnız çelik çomakmış,

Ve şairin "Poetika" sından birkaç cümle: "Bizce şi1r. mutlak
hakikat! arama iŞidir", "Şiir, renk, pertev, nagme ve türlü şekil yoluyla
Allah'tan gelir ve bütün pertevleri devirerek Allah'a yol açmaya dogru
gider"13.

Zaten Topçu'ya göre iki çeşit sanatçı vardır: Hayata koşanlarve
hayattan kaçanlar; ama her ikisi de biz insanlardan aynlırlar. Hayata
koşanlar dünyayı muhayyilemizin alanıayacagı kadar güze1l1k1erle
doldururlar. Ondan ayrılmak istemezler. Buna "hayat için sanat
ideali" denebilir ve bu ideal hiçbir aşkın tatmin edemeyecegi hırsla

hayatı seven sanatçılardagözükür. Hayat karşısında tatmin aramak,
hayattan gıdalanaraktatmlnini isternek; bu hal ölmek istemeyen, çok
yaşamak, çok sevmek, çok tatmin bulmak isteyenlerin halidir.
İdeallerinin sının hayatınki ile sınırlı olan bu sanatçılara bizdeki
örnekler Nedim ve Yahya Kemal'dir.

Hayattan ka.çanlar da ikiye ayrılıyor : Hayattan kaçıp kendi
sanatına sıgmanlar ile hayattan kaçıp sonsuza sıgınanlar...
Hayattan kaçanlara göre dünyamız dar, kasvetli, insanın insana

ı2 Orhan Okay, Necip Ffu'.ıl'ın Şii'; Nedir Ne Değildir 'I Dergah Dergisi, Mayıs 1990. sy.

3, sf. 13.
13 N. Fazıl Kıgakürek, Çile, s. 20 i ve 225.



emrettigi, samimiyetsiz duyguların taklit edlldigi ve korkunun hakim
oldugu bir zindandır. Ruh gücünün yerini zillet, samimiyetin yertnl
rtya almıştır. Burada dilenci ile asilln farkı, ik1ncinln kıymeti ile
etrafındaki dalkavuklarıdır. Böyle bir dünyadan kaçan sanatçı

FuzuIi'nin diliyle :
Dos[ biperva, Jelek birahm. devran bisükun,
Dert çok, hem dert yok, düşman kavi tali' zebun
diyerek kendi kurdugu bir dünyaya sıgınır. Orada gerçek

kurtuluşu da bulamaz aslında. Fakat başka çaresi yoktur. Bu
sanatçılardan geniş ruhlu olanlar kadar hasta ruhlu olanlar da
vardır. Bizde Servet-i Fünuncular, batıda Baudlaire, Verlaine,
Flaubert, Balzac, Edgar AlIen Poe, hep bu muzdarip ve hasta nıhlara

örneklerdir. Bunlar için sanat, hayat çılgınlıgında tedavi yeridir;
yaşama boşlugundankurtuluş vaadidir. Bunlar bizim baglandıgımız

hayata tükürürler adeta, Fuzul1'den Fikret'e, Shakespeare'den
Verlalne'e kadar edebiyatta yer yer hayattan şikayetle insanlıktan

nefretin derece derece incelmiş ve bazan da sonsuzlugun sevdasına

karışmış şekillerinigörmek mümkündür14.

Topçu'ya göre hayattan kaçanların bir kısmı daha cesur ve
kuvvetl1dirler. Buniar hayattan kaçıp bizden uzaklaşaraksanatlanna
degil, fakat sanatlarırunkendilerini götünnede bir vasıta, bir basamak
rolünü oynadıgı sonsuzluga sı€!;ınırlar. Sanatın bu dünyası bizi ve
bizim dünyamızı aşan ebediyetin, Allah'ta ifadesini bulan
sonsuzlugun dünyasıdır. Burada tam huzura kavuşulur. ruh
selamete erer. Bu ancak, nadir büyük sanatçıların ulaşabildigi bır

bölgedir. Oraya sadece sonsuzluk aşıklan" Yunus'tan, Mevlana'dan
Sınan'a; Fuzüli'den Aklfe kadar olan ebediyet yolculan çıkabildiler15

Estetik iman kaynagından dogan sanat iradesi böylece insanı

realitenin üstünde bir yaratıcı iktidara sahip kılıyor. Yine
düşünürümüzünzikreltigi çok çarpıcı birkaç örnek var: "Bu irade.
ressam Cezanne'a güneşi yeniden yaratmak işUyakını vermişti.

14 Il. AYVa7.oğlu'nun da isabetle tesbU eWgı gıbı Topçu'nun Var Olmak kitabındaki

"Sanatkar" (s, 55-58) bu Upleri anlatır.

15 Topçu, Mehmet AAif, s. 27-3); Aynı yazann Felsefe Ders Kitabı, 6. 86 vd. Aynca

Orhan Okay. Sanal ve Ilayat adlı çalışmasında bu konunun zengın örneklerini

vermektedir.
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Cezanne bunu yapamamak azabının tesellls1n1 güneşin kendisini
yaratamasa bile tasvirini yaratmakta bulmuştu. Ancak bu mAnada
sanat kurtarıcı bir vehim oluyor". Bu kurtancı vehimden insanın

bütün irade kuvvetleriyle kendisinden başkasına sıgınması demek
olan aşk doguyor,· ·'!şU. Böylece aşk iradenin bütün kuvvetleriyle
bir a1danışa teslim.. ,udur. Aşk sanatçıdabir gerçek1ıgınher zaman
gözüken yüzüdür ve onunla ölümün arasındaki sonsuzluga ve
ebediHge sıgınmaktan başka çare yoktur. Bu sonsuzluga sıgınma ne
kadar tam olursa sanatçı da dindann sevincine o kadar çok
yaklaşıyorlG. Böylelikle sanatçı adeta kurtuluş müjdesine
kavuşuyor, ondaki iradenin eksikligi tamamlaruyor. Bu anlamda
sanat tabiatta tabiat üstünün, çoklukta birl1gin araştırılmasıdır.

Başka deyimle sonluda asla tatmin bulmayan hareket iradesinin
sonsuzun dünyasında tatmin aramak için hayal haline
dönüşmesidirl7. Edgar AlIen Poe "şiirin bizi sürükledigi,
duyulanmızla farkına varmadıgımız. ancak temaşA ile tarudıgımız

varlıkta, bugünkü yaşayışımızın ötesine geçen, ebedi olan bir şey

vardır. Onda. hayatımızınölümle nlhayetlenmedigine dair sadece bir
alarnet degiI, belki gerçekten hissi bir tem1nat bulunur"18 derken bu
noktayı işaret ediyor olmalıdır.

Nihayet düşünürümüz, sanatla din arasında oldugu kadar
ahlak arasında da ilişki kurar. Ona göre, özü sonsuzluk iradesi olan
gerçek sanat, ruhumuzu sonsuzluga teslim ettigl iÇin, Allah'a götüren
yolculukta sanattan daha ileri durakta bulunan ahlAki yaşayışa da
hamleler hazırlamaktadır. İşte bu yüzden sanatçının güdük ka1dtgı

devirler ahlak için de karanlıkgelecek hazırlarlarıg. Keza. musikin1n
hem bu konudaki teSirinden hem de sonsuza basamak oluşundan

söz etttgi başka bir eserinde şöyle demektedir: ''Musiki tem1zley1cidir:
genç ruhu bulaştıgı kirlerden temizler: ondaki dikenler! ayıklar.

Müsiki ile temizlenemeyen ruh havalanamaz, uçamaz. Yerdeki bütün
bayagı ihtiraslara bulaşır. kiTlenir ve kararır, körleşir ve hoyratlaşır.

Musikinin gerçekten insa.na doldurdugu "sonsuz varlıgın sezgisr'dlr.

ı 6 Topçu, Iradenin Davası. s. 62·63.

17 Topçu. Conformisme et R€=volte, s. 12 L

l8Topçu, Iradenin Davası. s. 63 ve Conformisme et Revolte, S, i ıo.

19Topçu. Iradenin Davası, S, 64.
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Bizde erittig;i ise kirlerimizle zaailanmızdır. (... ) Musiki bizi varlıkla

birleştirir; çokluktan ve çoklug;un ezasından kurtarır. Müsoo ruha
hürriyet vaadeder, hür oluşun ümidini sunar"20. Topçu'da
muslkinin ruhi egitimde çok büyük bir yeri oldugunu pedagoji
anlayışındanda billyoruz21.

Bütün bu sebeplerden dolayı Nurettin Topçu'nun felsefesinde ve
ondan öte. dünya görüşünde sanatın, sanatçının büyük bir yeri
vardır. Ülkemizdeki son devir ahlak zaafının bir sebebI de O'na göre.
sanat hayatımızın yetersizliklerinde hatta "yoklugunda aranma·
lıdır"22.

Görülüyor ki Topçu sanat-ahlak ilişkisindede orijinal görüşlere
sahıp. Gerçi bu iIlşkiyl kuranlar felsefe tarihInde ilk Ça~rdan beri
olagelmiştirve Aristoteles bunların ilk örneklertndendJr23. Ancak bir
bakıma bir irade filozofu olan Nurettin Topçu'nun gene iradeye
dayandrrdıg;ısanat Ile başlı başına insan iradesinin ha1dıniyetidemek
olan ahlak arasında ilişki kurmaması mümkün olmazdı. Aynca
sanatın kaynağına imanla birlikte sonsuzluk iradesini koyması

kendine has fevkaHide dikkate deg;er bir görüştür kanaatindeyiz.
Arkasından onun din, ahlak ve bütün bir hayatla kurdugu ilişkiler

orijinaldır. Ve nihayet sanatı önce mistik imanın içinde mütalaa edip
sonra fikri gelişmesine paralelolarak sadece dinin eşig;ine kadar
yükseltlci sayması ve buna karşılık yalnızca "estetik iman" sınırında

tutuşu bu konudaki tekamül seyrini göstermesi bakımından da
Önemııdir. Ama şu görüşü hiç degişmemiştir : Sanat ne gayesiz bir,.
20 Topçu, Kültür ve Medeniyet, s. 93. Beşir Ayvazoğlu (a.g:e .• s. 376 ve 475'de)

Topçu'nun bu satırlarına bakarak onların Bergson'un sezglciliginden ve

Schopenhaucr'in müzik hakkındakigörüıılcrinden izler taşıdığını söylemektedir. Bır

"lesbit" noktasından doğru olabilir; fakaı gerek üzerinde doçentlik tezi hazırladığı

kendisi gibi bir Spfritüalist oları Bergson'dan. gerekse yine kendisinIn de büyük

önem verdiği "irade" nin filozoru (volontarist) Schopenhauer'dan etkilendiği kadar,

söz konusu doktora tezinde her iki filozofu da felsefelerinin ulaştığı niha' hedefler

bakımından en çarpıcı şekilde Lcnkid eden Topçu'dan başka bir felsefecImiz de'

bulunmamaktadır. (Bu lcnkidler için bkz., Mustafa Kök. Nureddln Topçu'da DIn

Felsefes i, s. 14- 18 ve 63-66).
2 i M. santaş, Nureddln Topçu'da Sosyo-PedagojıkYapı, ". 1Oı.

22Topçu. İradenin Davası, s. 64.

23 Macit Gökberk. Felsefe Tarihi, s, llL.
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oyun, ne muhayytle için bir vehimler sistemi ve fantazi, ne zekanın ve
sadece hıkmetin eserJ, ne de deglşmez bir realite ve kaderin
tercümanıdır. Sanat belki de bir ideal ve daha dogrusu bir irade
meselesidIr. Sonsuzluk iradesinin estetik formlar içerisinde hareket
halIne gelişidir. Sanatın gayesi her halükarda ölümsüzleşrnek,daha
dogru deyimle insanı ve onun eserini ebedi kılmaktır. Hayatı

seveninin de. Allah'a uzananının da gayesi aynıdır. Mesela.
Topçu'nun "Rodin'in sanıt" diye bir yazısı vardır. Ünlü Fransız

heykeltraşıRodin'in sanatıru derinlemesine tahlil ettikten sonra şöyle

der: "Rodtn metaflzikçi degilt dindar degil, sanatkardır ("'l O kamatın

yaratılışını araştırmadı, Allah'la rekabete kalkışmadı (Mikelanj'ın

Musa heykeline çekiCi fırlatıp "konuş Müsa" deyişin1 veya Cezanne'in
"güneş! yaratmak" tutkusunu kastediyor olmalı) namütena,hiye
teslim oluş ve yalvarışta da selamete ermeyi düşünmedtO ancak ruh
ile maddenin, vücut zevkleriyle' yükseltİCİ temaşanın. büse ile
tefekkürun, ellerle hayalIn sımsıkı kaynaştıgını. şekillerden ibaret
real1tenIn ideal hareketler dünyası ile başbaşa banndıgıru aynlmaz ve
ebedi bır blrleşmede murada erdlklerlnl (vurgulama bize ait) eser
haline koydu"24. Evet netice, bir metafizikçi. bır dindar olmayan
Rodin'de de yine ebediyettir. Belki şöyle de denUebUir : Bilerek ya da
bilmeyerek her gerçek sanatçı bu anlamda sonsuzluk aşıkı.

dolayısıylametaf!Zikçidir ve hatta onda müphem bir ditü tavır vardır.

Düşünürümüz için sanatın topluma yeni degerler
kazandımıadakive hatta bizlm toplumumuz açısındanyeni bir Türk
Rönesansı yaratmadaki rolü ise başlıbaşına bir inceleme konusu
olacak degerdedir. Biz bunu bir makalemizde söz konusu etmiştik.. Bu
açıdan bakınca Nurettin Topçu aynı zamanda bir rönesansçıTürk
düşünürudur.denilebilir25.

2- Dini Yahut Mistik inıan

Estetik ımanın ne demek oldugunu ana hatlanyla gördük. O.
sanatçının imanıydı. Şimdi bizi daha yakından ilgilendiren konuya.
dini yahut mistik iman konusuna gelmiş bulunu~oruz. BirincInin

24 Topçu, (Rodt'n) in Sanatı. Ifarekcı Dergisi. Mayıs 1947, sy. 3. sc. 9 vd.

25 Bkz., Mustafa Kök, Nureddln Topçu ve Türk Rönesansı,Türk Yurdu DergisI, Nısan

1990, s. 41. Aynı Yazı "Nureddin Topçu'ya Armagan" kitabınaalındı (İstanbul, 1992).
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şumUlü dardı; çünkü sadece sanatçılara mahsustu; bununk! ise
belki biraz daha geniştir, zira samimi dindar olan herkesi içine alır.

Topçu'ya göre bu ik..! iman arasında çok daha baı-tz farklar vardır: İlkin

sanatçının imanı, görünüşte, yetersiz ve mükemmelolmayana,
"çokluk'a bir ifnan"dır. Oysa dini iman Bir'e, ferdi iradelerin kendisine
can attlgı 'Yegane İrade'ye iman"dır. İkinci olarak, din mistigi gayesine
erişmek için bir metod uygulayıp şuurla ve iradeyle hareket ederken
sanatçı, ancak kendince meçhUl bir duygunun baskısı altında kendi
lınaruna erişebillr. Nihayet sanatçı, kendi kendisine yetmedigi ve bir
başka hayata, yani dini hayata özlem duydugu için, sanat bir fantazi
olmaktan öte bIr kurtuluş arayışı olmaktadır26. Topçu bu hususu
şöyle izah ediyor ~ Çokluk ~i.lem1ne iman içinde iradesini dagıtmışolan
sanatçı hem imanı tatmıştır, hem de ona hasret gibidir. Çokluk içinde
dagılan iradesini "birlik" t~ toplamakla. din dünyasına ayak
basacaktır. Bu anlamda sanat dine götürücü bir köprü gibidir. Bu
köprüyü sanat malzemesiyle inşaya ,çalışan idealistler Mike1anJ,
Goethe ve Lamartine gibi sanat kahramanlarıdir.Ayru köprünün din
tarafındaki kuruculan ise, Yunus gibi, Pascal gibi, Mehmet .Aıdf gibi
Allah muhtelisleridir. Sanat kendi içinde kaldıkça külli iradeyi bize
parça parça sundugu için. tatminsizlik getirir. Çünkü, tatmin tamam
olmadıgı müddetçe, daima artan bir işt1hadır. Sanatçı bu
dagınıklıktan kurtulmak için, sonsuzluktan ibaret olan birligin
kucagına atılıyor. Böylece sanattan dine geçiş, hastalıktan kurtulup
şifaya kavuşmak gibi oluyor. Fa~at "nice sanatkar, sanatın

bilmecesine gönül kaptırıp baglandıklan tabiat ibadetinden bir türlü
kurtulamayarak. zevk ile şüpheden yapılmış bir köprünün üstünde
karşılanndaCenneti göre göre azap çektiler". Sanatın yoklukla varlık

arası teşkil ettigi bu buhranh durumdan kurtulmak, ancak ebedi ve
mutlak varlıgın yanında karar kılmakla mümkünd'ür. Bu noktaya
ulaşan iradenin gelide bıraktıgı tabiata son sözü şu oluyor:

Md/H cilve.i ldhılt olup aklım gideli
Gelmez oldu dil·i mecnilnuma leyld meylir-)

26Topçu. Confonnisme et Revolte. s. 120,

(0) NurettIn Topçu'nun mislisizmini çok güzel dile getiren bu nells beyltın Konyalı Şaklr

Dede adlı bir z~it.n·alt olduğunu tesbit eden Yrd. Doç. Dr. Turgut KARABEY'c

teşekkürler.
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Bu ilahi cilve gösteriyor ki düşünürümüzegöre sanatın hakiki
cephesi Allah tarafına çevrilmiştir. Gerçekte sanatçı. tabiat üstü
varlığı tabiat içinde. Bir olanı çokluk dünyasında araştıran bir
bedhahttır. Çoklugun dünyasında yolunu şaşıran ve çogu zaman
sonuçsuz kalan bu araştırma. sonunda iradeyi tezatlar içinde
bırakıyor ve Mikelanj'da oldugu gibi çokluk1a birlikten birini seçmeye
zorluyor. Böylelikle sanatın dünyasından din mistlgi doguyor. Tabii.
bu sanat köprüsü zorunlu değil. sadece iÇ dünyasında derüni bir
zenginlik yaşayanlarla. bir de Allah'ın lütfuna emıiş olan sanatçılar

için söz konusu olmalı27. Ama her halükarda artık dinin
dünyasındayız.

Din evvelemirde ve herşeyden önce Allah'a inanmaktır.Allah.
hem tabiat üstü kuvvetlerin kaynagı. hem de tabiat üstü nizamın

prensibi ve kurucusudur. Acaba insanlar Allah'ı nasıl tasavvur
ediyorlar; daha dogrusu O'na nasıl inanıyorlar?Bunu sistemli olarak
anlayabilmek için Allah'ın tartiinden yola çıkılabil1r : "Allah. insanın

kainata ve kendisine hakimiyetini kabul ettıgı ve içsel baglarla
kendisini bagh hissettlgi kudreUn adıdır". Her akıl sahibi olan ve her
düşünebilen insan, kainata dikkatini çevirdigi zaman onda hüküm
süren ilahi kudreti anlayabilir. Ama dindar olmak için bu yetmez;
Allah'ın kendi üzerimize de hakimiyetini kabul etmek ve O'na tesllm
olmak lazımdır. Kainata hakim bir gücü anlamak zor degilse de,
insanın kendi mukadderatınm da aynı güç tarafından çizildigini
kabul etmesi o kadar kolayolmasa gerek. Çünkü buna inanmak için,
varhgımızın iktidar olarak ortadan kalkması lazımdır. "Kendi
!kUdannma inanışımız.var olma iradesine bag1ı gururumuzdur". Var
olma iradesi, kendi varlığımlhıda aşıp benliğimizidaha geniş ufuklara
götürebUecek kadar yeterli olduğunu bb.,e dumıadan telkin ediyor. İşte

bu benlik gururumuzu yendikten sonra kudretlmizin hiÇ olduguna.
bizi yöneten gücün bizden başkası olduguna ınanmak, Allah'a
inanmanın esaslı bir safiı.asıdır. Allah'ın kainat üzerindeki gücüne
inanmak, sırf nazari: ve objektif bir iman oldugu halde, kendimiz
üzerindeki hakimiyetine inanç, davranışlanmıza sinmiş, samimi ve
gerçek bir imandır.

27 Topçu, Iradenin Davası, 5.67-69.
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Allah tartfindeki ikinci unsur olan "içsel bagIarla bagI.andı.gımız

kudret" kavramı ise, Topçu'ya göre. dini hayatın derin tabakalannın

asıl bulundugu yerdir. Allah'a inanışın aktif unsuru burasıdır ve
insahın hayati menfaatlerinden sıyrılıp ilahI bir hayata kavuşmasıda
burada başlar. İşte asıl şeklini bizdeki mutasavvıf1ardagördügümı1z.
genelolarak da mist1kleIin yaşadıgı ve nihayet daha aşagı derecelerine
ise ıbadetle ulaşılabilen dini tecrübe Allah'la insan arasında kurulan
içsel münasebetin tecrübesidir. Ka1natı temaşa halinde bir nazariye.
kendi üzerimizdeki hakimiyelini teslimde bir iman olan Allah. bu
sonuncu safhada ruh için bir tecrübe konusu olmaktadır. Sanki ilahi
bir kapı insan tarafından zorlanıyor. karanlıktan aydınlıga.

sonluluktan sonsu~luga ulaşılıyor28. Bu mertebeye ulaşanlar.

Pascal'ın "hem akıllı, hem bahttyar" dedigı insanlardır. Bunun
yanında Allah'ı arayıp bulamayanlar, akıllı fakqt bedbahttırlar; ne
arayıp ne de bulabilenler ise hem akılsız. hem de bedbaht
olanlardır29. .

Nureddin Topçu. dini imana tamamıyla mistik bir açıdan

yaklaşır. Ona göre iman mistik olmaya can atar. Bunun iki sebebi
vardır: Birincisi, mislikljgin dogdugu kimsede iman. ben'in bir kendi
üzerine katlanışı. kişinin bir kendi kendisini arayışı ve ruhi faaliyetin
biZzat düşüncede son bulmasıdır. Esasen. iman kişinin bir kendi
kendisini tanıması anlamına gelir. Eşyanın tanınmasından kendi
kendisinin tanınmasına nasıl geçilebilir? İnanç, eşya ve konunun
ben tarafından elde edilmeSi iken, iman tek bir konunun sonsuz bir
şekilde ben'in kendisine yaklaştınlması sonucunu dogurur. Bu tek
inanç konusu. ben'in selamet bulmak için kendisine sıgınacagı ve
kendisiyle aynileşmek maksadıyla arayış Içinde bulundugu zorunlu
v,arlıktır. Bu aynileşme ve arayış gayretinden işte. kişinın kendi
kendisini tanıması sonucu dogar. Söz konusu olan bu ayniJeşme.

asla ben'in kendı Inanç konusu karşısında pasifllgi anlamına gelmez.
AksIne, ben kendI Inanç konusuıw meydana getirir ve ruhunun
bütün kuvvetiyle kendisI tarafındanmeydana getirilmiş olan modelle
aynileşmeyeçalışır. Kainatın arkasındagizlenen ve ruhun kendisinde

28 Topçu. Din Hayal.ımn Psikolojik Temelleri, Islam Mecmuası, Temmuz ı956. Sy. 4,

sf. 14.

29 Topçu. Din Psikolojisi, lslam Mecmuası. Mayıs 1956. Sy. 2, sf. 9.
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aynileşmeye ça1ıştı,gı bu tasavvur veya Jmaj nedir? Işte bu. her iman
tecrübesinde ortya çıkan fevkalede dini bir tavırdır. Itiraf edilsin veya
edUmesin. birincIsi estetIk imanınyüksek şekillerindeve sadece dini
imana geçIş noktasında, ikincisi de asıl olarak dini imanın

kendiSinde görülen bu tavrın konusu blzce aranan zorunlu varlık.

"zarurt birlik" tir.
İmanın mlstIk bir karakter göstennes1n1n ikinci sebebiise. onun

aklın alışılmış sınırlarını aşmış olmasından, çok defa bizzat aklın

kendisIni bir maveranın eşigine kadar götürmesinden ve nihayet
muhakeme yürüten aklın ışıgını karartırp söndüren büyük bir iÇ
ıştgının kazanılmasını saglamasından dolayıdır3 0.

Ancak düşünürümüzegöre. böylesi bir rn1stIk iman anlayışının .
fideizmle bir ilişkisi yoktur. Çünkü New~an'ın felsefesinden
anlaşıldıgı üzere fideizm, akılla inancın zıthgı esasına dayanır ve
bunlardan imanla birlIkte onun barındıgt kalp kurtanlınak için akıl

fedil edilir. Akıl, isbat metodu olarak azamI açıklık ve delil isterken.
iman asgari açıklık ve delille yetinir. Yani, akıl imana göre pek
müşktlpesentttr.O halde iman, bir inanma ist1dad.uu. gerektiı1r. "Oysa,
dtyor Topçu, bizim mIstik iman anlayışımızhiçbir esrar gerekUrmiyor
L..) Biz, Newman gibi, benzerlerini nihayet rasyonalist psikolojide
buldugumuz tabiat ustünun felsefesinden yola çıkınıyoruz; aksine,
somut bir psikolojiden, gücünü insandan, insanın hareketinden alan
bir psikolojiden yola çıkıyoruz"31. Topçu'ya göre, inançta hiÇbir akıl

dışılık yoktur. O. aklın en yüce hareketidır32. Nltek1m düşünüromüz

çok sonralan yazdıgı bir makalede hem bılginin hem de ilhamın ve
imanın temeline aklı koymuş, buna da "aklın saltanatı" demiştir.

Şöyle ki, benlik dünyasına sımsıkı gömülmüş olan aklımız, her
alanda ilk mürşidim1zdir. Eşyadan aldtgı duyu verileriyle vücuttan
topladıgı hisleri birleştirip hükümler, yani bilgi meydana getiren akıl,

duyu ve hislere magıüp olmayarak menfaat endişesinden sıynlır ve
böylelikle ilim yapar. Aklın menfaat gütmeksizin "tanımak için
tanımak" ideali, onun harika bir ö~lligidir. Bu özellik, aklın

yapısında dine benzer bir sırrın bulundugunu ortaya koyuyor.
Ondaki bu ilahi eseri tanımayanlar iÇin akıL. sadece bir vasıtadır;

30Topçu. Confonn1sme et Revolte. s. 102 vd.
3ı a.g.e., 8. 103 vd.
32a.g.e.• s. 104.
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Teknik. inkıhlp ve kazanç vasıtası... Oysa, aklın son basamagmda
başka bir yetenege sahip oluruz: ilham. Şu var ki, biz Uhama degn o
bize hakimdir. Onun prensipleri bizde degildir. Bazen en üst
basamaga çıkarnayan kimseler de ilhamın huzurunu duyarlar.
tlimdeki hakikat aşkını, sanattaki güzellik ve ahlaktaki iyilik idealini
ruhumuza aşılayan bu ilhamdır. Ve Allah da benııgimize Uham
yoıuyıa nüfuz etmiştir. Yukarıda bir "içsel tecrübe" dedigi Allah
inancına burada "Ilham" diyor, düşünürumüz. İlham geçici olmaktan
çıkıp da. ruhumuzda daimi hale gelince. bir nebze biz ona haltim
oluruz. Bu takdirde variıgımızdakiher şeyaşka dönüşür, benlikteki
bütün kötülükler kökünden kurutulur. Dlühiyet, sanki bir
samimiyetle içimize girer; akıldan daha üstün bir sultana kavuşuruz.

Bu ise ilahi sultan, yani dindir. İlhamdan mahrum olanlann aklına

bakmalı, akıllarının i$lemedi.~inehükmetmelidir. O yüzden Topçu'ya
göre. sapkın nesillerin kurtarılması için. onlara ilham ve iman
telkininden önce Him ve hakikat sevgisi aşılamalı. "Aşkın kaynagına

dogru yürurken aklın rehberııgiasla ihmal edilmemeli"33.
Bununla beraber din bir zeka işi degildir. Nurettin Topçu'ya

göre, dini, zekartın eseri bir fikir sistemi sayanlann yanında onu sade
bir duygu işi zannedenler de var. Bunlar. mabetIerde güzel sesle
okunan dini müsiktyi dınlerken bol bol gözyaşı dökenler veya
Cehennem ateşinin kızgınlıgındankorkarak secdeye kapananlardır.

Oysa "din, hem zeka hem de duygu aleminin üstünde bir irade
hadisesidir. Bizim iradenıizi Allah'ın iradesine bagıçıyıcı bir
harekettir"34. Bu iradenin hareketinde hem zekanın, hem de
duygunun hissesi bulunabllir. Ancak, kaynak ve mihver, bizi
sonsuzluğa baglayan bir iradedir35. Daha önce de belirttigimiz gibi,
Topçu 'ya göre. kendi başına yetersiz kalan irade. tamamlanmak için
iUıhi iradeye yöneliyor. İşte iradenin bu hareketi ile din mistikliginin
alanına giriliyor. Psikolojik olarak dinin kaynağ'ı misUklikti. O halde.
dini hayat, bütünüyle kendisini yakından takip edebilen ve felsefe lle
yakın ilgisi bulunan bir psikolojinin konusu olmalıdır36,

33Topçu, Akhn Sallanalı, Hareket Der~isl, NIsan 195.3, Sy. 5, sf. 4-5.

34 Topçu Iradenin Davası. s. 66.

35 a.g.e., s. 66.

36 Conformismc cl Hevolte. s. 122 ve 124; Dini Hayatın Psikolojik Temelleri. Islam
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Düşünümmüz mistikligin sırf tek tanncı dinlerde bulundugunu iddia
ve arkasından mistikligln tek kelimeyle ruhun Allah'la birleşmesi

oldugunu ilave ediyor37. Dini ibadetlerle mistik çile halleri arasında

aynı gayeye yönelik birtakım vasıtasız ibadet şekilleri vardır. Ruhun
AHah'la birleşmesi, bir tabiat degiştirmenin (conversion)
meyvesid1r38. Luis Massignon'a göre bu tabiat degişikligınibaşarmış

olan Hal1ac-ı Mansur'un doktrini, "Kur'an üzerine bir tefekkür"den
çıkmıştır. "O Hz. Muhammed'in yaptıgı zihni tecrübeyi yeniden
yapmak suretiyle kendi kalbinde Allah'ın sözlerinin yankılandıgılli

duydu. Fakat, Hallac'ın dokUrini de kendinden önceki İslam

mutasavvıllarıtarafından h azırlandı"39. Topçu'ya göre de Kur'an'dan
başlayarakPeygamber'e, Ondan Hallac'a ve Anadolu Velilerine kadar
uzanan bir.: mistik çizgi mevcuttur40. Düşünürümüz, doktora
tezindeki bu kanaatini adeta kuvvetlendirrnek için ömrü boyunca
Anadolu'nun din ve tasavvuf ulularıyla ilgilenmiş, Yunus'tan
Mevlana'ya, Ondan asnmızın bir Vel1si diyeblleceg1miz Mehmet Ak1f'e
kadar ya haklarında yazılar kaleme alarak yahut daha sistemli ve
geniş kitaplar yazarak bu görüşlerini temellendirrneye çalışmıştır.

Hatta dini meselelerdeki bazan aşın ve haşin degerlendirmelerini de
aynı temalar çerçevesinde kullanmıştır. Düşünürümüzün din
felsefesini temellendiren görüşlerini özellikle andıgımiZ bu Türk
Mutasavvıflarıhakkında yazdıklanylabir de bilinen doktora tezinde
ve İslam Mecmuasındak1 din pSikolojisi yazılannda buluyoruz.

Topçu'ya göre; Allah'm kainattan ayrı ve onu aşkın

(transcendentL. insana asla benzemeyen, yer kaplayan varlıklarla

ilgisiz. gerçek ve sonsuz varlık olarak, "ruhlanmızdaebedilige atılan

. hayat ve aşk halinde" anlaşılması, hem HrisUyan hem de İslam

dininin temelini teşkil eden mistiklik sayesinde mümkün olmuştur.

Mistikler ve mutasavvillar, içlerinde açılan yoldan yürüyerek Allah'ı

tanıdıklarınıkabul ediyorlar. Bu anlayışı·felsefitemellere dayandıran

f1lO""L;oflardan biri olarak M. Blonde! şöyle diyor: "Allah hem bizdedir

Mecmuası,Temmuz 1956. Sy. 4, sf. ı 3.
37 Topçu, Conformise ct Hc-volü:, s. 123.

38 ag.e.. s. 123.

39 a .g.e .• s. 125.

40 a.g,e., s. )25.
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hem de biZden ayrıdır. Biz Allah'ı. O erişiImez kemali, kötü bir ayna
içinde görür gibi, kendimizde tanıyor ve buluyoruz. Fakat hiçbir
zaman O'na bütünüyle sahip olamıyoruz. O'na ne kadar yaklaşsak,

ruhI kuvvetimizin kaynagı olan merak ve sıkıntı o kadar artıyor.

Allah'ı bütünüyle tanıyoruz sandıkmı, artık O tanınmıyor. O bizdeki
sebepsiz merak ve sıkıntının içinde yaşıyor, ondan aynlmıyor.Onu ne
kadar aydınlıkgörsek, ne k..:'1dar ruhumuzun yanında bulsak, O kendi
gölgesini daima uzaklara salarak bizde yenı merak ve sıkıntılara

hayat veriyor"4l. Allah'ın bu sebepsiz merak ve sıkıntının içinde
yaşanan aşk oldugunu anlayan mistikler ve mutasavvillar, her çeşit

ilkel benzetme ve lasavvurun dışında O'nun gerçek bilgisine sahip
olmuşlardır. Nltekim daha önce verllen tarif çerçevesinde Allah
şuurunda yer alan "insanın içsel baglarla kendisine baglandıgı

kudret" lasavvurı.,ı. rnislikligin Allah anlayışında kemalinJ. bulmuş bu
telakki, son iki semavi dinin esasını teşkil etmiştır. En başta

PeygamberiIDize gelen vahiy bır mistik hadisedir. Mi'raç hadisesinde
en yüksek mertebesini bulan mistik birleşme, dinin hem temelinde
hem de zJIvesinde bulunmakladır42. Topçu'nun bu yorumu, her iki
ilahi vakıayı, yani vahiy ve Mrracı sadece beşeri boyutlara indirmek
veya hafife almak degil, aksine Peygamberin şahsında insanınAllah'a
yaklaştırılmasıve yücellilmesidir, denilebilir. Yoksa ikisi de tam ve
kamil anlamıyla manevı hadiselerdir. Topçu, özellik Mi'rac olayını

madde planında düşünmenin,Cennel'ten gelen bir "binek hayvanı"

yla ve bedenle izah etmenin bu olayın deger ve zengin manasını hiçe
indirmek olacagını vurgular. Aslında böylesi maddeci izahıar,

devirlerin aşındınnası içinde, felsefi anlayışla beslenerek hayatiyet!
muhafaza edilmeyen her dinln ugrayacagJ. akibet olmaktadır43.

Topçu'ya göre, dinı yaşayışla en yüksek merhaleyi teşkil eden
mistiklik. ruhun içlen ve dogrudan dogruya Allah'la birleşmesinin

mümkün oldugunu kabul eden doktirinin genel adıdır. Esası ise
şudur : Hayallerle kavramlar realiteyi tanıtabilmekten uzaktırlar.

Hakikate lemas edebilmek için duyularımızIa tanıdIgımtZ eşyanın ve
zekeinın eseri olan ıasavvurlannötesine geçmek gerekir. çünkü hepsi

41 Topçu, Din ve MJsUsizm. ı~lam Mccmuaı:sı, Eylül 1956, Sy. 6, sf. 29.
42 <ı.g.e., s. 29. Iradenin Davası. s. 70.

43 Topçu. Islam ve ınsan. s. 32.
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de realitey! örten perdelerdir. Mistiklere göre bütün bu perdeleri
ortadan kaldınnak, ruhun kendi içinde yol alarak sonunda Allah'a
kavuşması demek olan mistik tecrübe ile mümkün olmaktadır.

Gerçekte bu tecrübeyi başaran şuur. kendini dış dünyaya baglayan
bagları koparırken bile kendi içinde barınan bir sonsuzluga
baglandıgını hissediyor. İşte bu sonsuz varlık Allah'tır. "Mistik" diye
nitelenen bu tecrubede ruh, tecrübenin konusu olan ilahi varlıkta

iştirak halinde bulunuyor. İçsel baglarla O'na baglanıyar. O'nu
anlamak için duyumlan ve tasavvurlan bir perdeyi sıymr gibi ortadan
kaldırmak kap ediyor. O zaman ruh hakiki varlıkla karşılaşıyor.

O'nun bize teması. sevinç ve saadet kaynagı olan sonsuzlugun. sonu
olan [ani varlıgımıza teması gibidir. Bu temas sanki varlıgınuzda

yaşanan ilk ve son buluşma gibi. sonsuzluktan gelen bir sevinçle
birlikte varııgunızabağlı içsel ve sebepsiz sıkıntıyı birleştinnektedir.Bu
anda, sonsuzluktan gelen haz; ile [aniligimizden dagan ızdırap

kucaklaşır gibidir. "Sonsuzluga kavuşan varlıgımızın var olma
ızdırabından dagan kurtuluş ümidi, ruhun selameti dedigimiz hali
doğuruyor"44Topçu burada ünlü batılı mistik yazar ve filozoflardan
G. Duhamel ile Bergson'dan mistik tecrübe hallerini anlatan tahlil ve
pasajlar veriyor. Bu tahlillerde ortaya konan, mistikligin ilk
merhalelerinde yaşanan ruhun Allah'a yakınlaşmasıve temaşası1le.

onun daha ileri safhalarma ait örneklerden ibarettir. Topçu'ya göre
bu kabil engin mistik görüşlere hem Hristiyon hem de İslam

dünyasındarastlamak mümkündür4S. .
Şimdi bir de düşünürümüzünAnadolu Velilerinin şahsında

mistik imana. ·daha dogrusu tasavvufi hayata bakışını görelim:
Nureddin Topçu'ya göre Peygamberlerle birlikte velIler büyük

mistiklerdir. Bunlar vicdan aleminin inkııapçılandırlar.Onlar. ahlaki
hayatın insan üstü varlıklandır46. Massignon'un da beUrttigi gibi,
İslam tasavvuru gerek kaynagındagerekse ileri çagında. devamlı ezber
okunan, derin derin düşünülen ve tatbik edilen Kur'an-ı Kerim'den
çıkmıştır. İnce bir tahlil, Kur'an ayetlerin.in birçogunda bulunan derin
bir mistik vahyin sı.rlannı bize vennektedir4 7. Örnek olarak
Muhiddin-i Arabi. "herşey O'nda başladı ve O'na dönüyor. Herşey

44Topçu, Din ve Mlsllslzın, blum Mccmua.."ı, Eylül 1956. Sy. 6. sf. 29-30.
45 a.g.c., iLC devumı aynı derginin Ekim ı 956, Sy. 7, sf. 27.

46Topçu, Conformismc et [{(;volıe, s. 123·124; trad~nin Davası. s. 70.

47 Topçu, a.g.c., 124 ve Jı-.ı.dcnin Davası, s. 70.
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Allah'a rucu ediyor" meallerindeki ayetlerden şu sonucu çıkanyor :
Mademki her şey Hakk'ın tecelIilendir ve degişik tecellller1n toplanu
olan çeşitli varlıklaryine O'na dönecek, O tek varlıktayerleşeceklir:şu

halde bunlar Hakk'ın gayri degildir. Çünkü vücut birdir. O halde
bunlar da Hakk'm aynı olur". Mevlana ise bu birllgI şöyle anlatıyor:

"Kah Kafdagı. kah Anka olursun. Kah güneş. kah derya olursun.
Halbuki Sen kendi zatında ne o'sun, ne de bu. Ey vehlmlerden,
hayallerden Yüce Tann: ey çoklardan çok olan Tek Varhk'04B.

Nureddin Topçu'nun kendi mistik karakterine, daha doktora
tezindeki esas düşüncelerineve önem verdigi tasavvuf ehline bakarak
bir vahdet-i vücudcu İslam düşünürü oldugunu rahatlıkla

söyleyebiliriz. Yunus ve Mevlana başta olmak üzere bu anlayışın

hemen birçok temsilcisInden övgü ve hayranlıkla bahsedişi bu
kanaatimİZinen açık delilidir. sanıyoruz. Daha önce de andıgırnlZbir
yazısındaYunus'un:

Hem batınem. hem zalıirem; hem evvelem hem ah(rem
Bu, cümlesini yaratıp, tertip eden Yezdan benem
Yoktur anda tercüman. andaki iŞ bana ayan
Binbir adı vardır Yunus, ol sahili-i Kuran benem.
Mısralarını zikrettikten sonra şöyle devam ediyor: "BeyazId-i

Bestami'den ve Hallac-ı Mansur'dan L.. ) Sadrettln KonevI ve
Mevlana'dan sonra en açık ifadeSini Yunus'ta bulan Vahdet-I Vücud
meslegi. inkar degıi. itmamdır. Hz. Mevlana'nm da dedigı gibi
şaşıhktan kurtulmaktır. Allah ve kalnat diye bir olan varhgı ikiye
bölüp de, ikI gönne hali ruh için şaşılıktan başka bir şey degildir.
Ancak. fert fert eşya, şekiller ve tek tek varlıklar Allah olamaz; O,
şekiller halinde görünüyor. Ancak, bu şekiller O'nun taayyunatıdır,

belirtileridir (. .. ) Vahdet-! Vücud gözünde Allah'ı kainat dışına

esirgemek. O'nu dosdogru tanımamaktır.O'na yanm iman etmektir:
O'nu kendi kendisinden ayırarak düşünmektir. O'nun hilkatten ve
kudretten. tabiat kanunundan ayrılmayan varlıgmı tammaksa, O'na
tam iman etmektir"49. Yani bütün bunlar Allah'ın irade ve
kudretinin tecellilerinden ibarettir. Gerçek İslam Inancı budur, ancak
görebilecek göz lazımdır. Çünkü "her Insan, alemi kendi gözü ile

48Topçu, Mevlana ve Tasavvur, s. 26 vd.

49 MuzaLTer elvelek. Yünus Enırc rropçu'nun Önsözü : Yunus'a Dair), S, 15.
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görür; kendi kalp aynasında aksetmIş bulur. Çobamn dünyası

çimenlik, midenin dünyası büyük bir yemlik. dlplomatınkl fltne
meydanı, zahidinki ibadet yeri. arlfin aleml gözyaşlanyla yıkanan

Cennet aşıkın dünyası ise bütün Allah'tır"So.Topçu'ya göre Vahdet­
i Vücudcu her şeyde Allah'ı görür. Kalp gözü ile tanıdıgı aleml
kalbinden ayrı bir şey görmez, Vahdet-i Vücudcu kalbin! de Allah'tan
farklı görmez. "Mutlak hareket olan Allah'ın varlıkla oldugu gibi aynı

zamanda hakikat bilgisi veren kalp veya sezgi Ue aynı oldugunu kabul
etmek, varlıkla·düşünce ve hareketi tek cevhere irca etmektir ki. bu
tam bir panteizrn sistemidir"Sl. Görüldügü gibi Topçu'nun felsefesi
kendine has bir panteizme kadar uzamyor. Kendine has. çünkü bir
batı yahut Spinoza panteizmiyle asla aynı degildir. Spinoza
panteiznlinde tek cevher olan Allah. hür olmayıp tam bir deterrninlZm
dairesi içerisinde tanındıgı halde, Vahdet-i Vücud anlayışı -Ve
Topçu'ya göre Allah, mutlak hürdür; mutlak iktidar ve mutlak
hürriyeWr. Vecd halinde insanın duydugu sonsuz sevinç. bu
hürriyetin eseridir. Bu noktaya insanın akılla ulaşması kabil degil.
fakat aynı akılla Vahdet-f Vücudu red ve inkar da mümkün olmaz; o;
aklın sınırlan dışında üstün bir keşiftir. Çünkü akla üstün olan
Allah'ı bir seziş halidir. İnsan ruhunu tabiat üstüne yükselten bir
temaşadır; hatta ondan da öte Bütün ile yaşanan bir hayatbr52.

Vahdet-i Vqcud ile panteizm arasındaki diger bir önemli fark,
panteizm, d.in1 tecrübeden degil nazari düşüncedendogmuş felsefi bir
teoridir; oysa digeri yaşanan bir tecrübedir. Biri aklı bir sistem. öbürü
derünı bir iç yaşayışıdır ve hatta toplum hayatına nüfuz etmiş bir
adetler ilmidiy53. Ve nihayet bu iki anlayış arasındaki farklar sadece
bunlardan da ibaret degildir. Vahdet-i vücudçular eşyanın taayyunat
ve hakikatınin "Hak" oldugunu söylerler, fakat bunların kendisine
hak demezler. Yukarıda da belirtmiştik, tek tek varlıkların "Hak"
olması söz konusu degU sadece onlar Allah'ın tecelligahıdırlar.Onlar
"Hak Haktır ve eşya da kendi zatlannda eşyadır" derler. Panteist1er

50 a,g,e., s. 15 vd.

5I a,g.e., s. \6,

52 a.g.e., s. ı6.

53 Mehmet Aydın, din Fclsdesl, s. 154: Topçu, Iradenin Davası, s. 71; Conformtsme et

Revolte, s. 125.
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ise, eşyanın hem belirtilerinin hem de zatlanrun hak oldugunu
söylerler. Ayrıea Vahdet-i vüeud erbabının 1lmi birbirinden alınmış

degildir. "Fenafillah dedikleri halin vaki olmasından sonra.
kendilerinde meydana gelen bir şuhüdI-müşahadeye dayanan-Ol
ilimdir. Şu halde Vahdet-i Vüeud bir kaal (söz) 1lıni degil, bır hal
llmidir"54. Mevlana bu hali bir sözünde şöyle anlatıyor: Demir nasıl

ateşe girince ondan farksız olur ve "ben ateşlm" derse, ilahi tecelliye
ugrayan kul da kendi benııgindengeçmiş oldugu halde "ben Hakkım"

der55, Burada demir ateşten çıktıktan sonra soguyup eski benligine,
yani demirIlgille dönecektir. Fenafillah halini yaşayan, kendi benligini
Allah'ın varlıg,ındayok olmuş gören insan da aynen ateşte kor haııne

dönmüş demir gibidir; fakat o hal geçtikten sonra zatırun mutlak
varlıktan ayrı oldugunu bilir ve anlar, Özellikle Vahdet -i Şuhüd'da bu
böyledir. Ne var 1d kavga da hep buradan dogmuş. zahir ehli denen.
sadece İslamın Şeriat hükürnlertni yeterli görüp onu yaşayanlarla.bu
hükümleri bilip yaşadıktan sonra onlarla kanmayıp bir de
arkasındaki Birlige ulaşmak isteyen batın ehlinin yüzyıllar süren
kavgası... Zaman zaman çatışmalı, kanlı. ızdıraplı bir kavga .. ,
Topçu'ya göre "çokluk bir vehimdir. bir resimdir (...) Gafil kendini
deryadan bir damla zanneder Halbu1d degil. derya her damlada
gizlidir". Mevlana'nın dedtgi gibi. "Ben bir derya degil, bütün
damlayım". BirHgtn sırrı, ancak aşk içinde yaşanan bir haldir. Ne
duyular, ne ilim, ne de felsefenin sundugu bilgi bu Birligi tanıtma

kudreti gösterebildi. ilim eşyayı parçalayıp çokluk içinde gösterdi,
felsefe ise bızatIhi varhgı tanıtamıyor. Onu ancak aşkla anlamak
kabildir ve "aşk içinde seven de sevilen de birleşır, bir ve aynı şey

olurlar"S6. Daha önce görmüştük, sanatçının imanı çokluga iman
idi; aHmin ve filozofun dünyası da nisbeten çoklugun dünyasıdır.

Oysa bedenimiz gibi aklımız da fUnidir. O yüzden akılla bir noktaya
kadar gidilebilir, ondan ötesi aklın degil aşkın işidır. Topçu'nun Allah
aşıkları dedigi İslam-Türk kültürünün manevi mimarlarından

Mevlana. "Bizim Mesnevlmiz vahdet dükkanıdır. Onda Bir'den başka

54 M. Naci Bolay. ısmail F'cnni Ertuğrul'da VahdcH Vilcud Anlayışı. TOrk Yurdu

Dergisi. Ağustos. 1990. Sy. 36. sh. 30.
55Topçu, Mcvlana ve TasavvuC s. 26.

56Topçu, Mevlana ve TasavvuC s. 32.
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ne görürsen puttur"57 derken, Yünus "bir ben vardır bende, benden
içeru" diyordu. Ve nihayet ömrünün son demlerinde mistik tecrubey1
vahdet-i şuhüd derecesinde yapmış olduğu anlaşılanAkif58

"Nedir manası, mabut olmadıktansonra. mt.hTabm
Rüküun. haşyeiin, veedin. bütün biçdre esbabm"
demek suretiyle. asıl gayenin Allah'a kavuşmak oldugunu

apaçık ortaya koyuyor. Yine Ak1f aşagıdaki mısralarda bu vecd halinin
bir bakıma zirvesinde bulunuyor:

İlahi! Serseri bir damlanım, yetmez ml hüsrantm ?
Bırak! Taşsm da eaş/ursunşu vahdet2an. ımanun...
Topçu, bü tün bu izahıarı hareket felsefesIyle terkip etmeye

çalışıyor. Demin felsefenin de yetersizııginden bahsetmişti. ŞImdi

tekrar felsefeye. yaşadığı hali yaşatan degil. onun tanıdıgını tanıtan

da degil. sadece mistik tecrübeyi anlatan. ona izah getiren blr
noktada bulunmaktadır. Düşünümmüzdaha önce de belirtmişti ki.
dini, psikolojI ile sıkı sıkıya baglı bir felsefe konu edinmelidir. Başka
deyimle felsefe. hatta ilim ve sanat mutlak hakikatin habercisi olarak
bir noktaya kadar erişebilirler: insaru mutlakın eşigine kadar
getirebilirler; ama mutlak hakikati yaşamak. hal ehli olmakla
mümkündür. Topçu. vahdet-i vücud ile hareket felsefesinin terldbini
hareket filozofundan (M. Blondel) nakille şöyle yapıyor : "Biz ne
düşüncemizinışıgıru. ne de hareketimizin tesir gücünü kendlmizden '
çıkarıyoruz. Şuurumuzun derinlerinde saklanan enerji, bize kendi
bilgjmizden daha yakın olan hakikat. evrimlenmemizin her amnda
bize lazım olan kuvvet. ocagı ve aydınlIğı saglayan iktidar. bizdeki
bütün bu şeyler. bizim kendimizin degildir. Şuurumun derinlerinde.
üzerinde kendi hayalimi aksettirdigim, benden başka bir ben
bulunmaktad.ır. Ben kendimi onda görmekteyiin;·Onun anlaşılmaz

sırrı. bende tıpkı ışığı kıran bir ayna sırnııı düşündürüyor"59. Bu
sözlerin anlamı tek kelimeyle şudur: Bizdeki ve bizim dışımızdaki

bütün varlıkve kudret Allah'a aittir; her şey Allah'ın iradesine tabidir.

57 a.g.e., s, 34.

58Topçu. Mehmel Aklf, s. 70; Orhan O kay, Mehmet Akif, S, 138-ı39 (Okay, Aklfln

büyük bir vecd hali yaşadığından bahsetmekle beraber şuhüd halinden emin

değlldlrl.

59ropçu, Mevlana ve Tasavvur. s. 34 vd.
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Nitekim Topçu bir yerde "İslam dünyasının kül1i ırade - cüz'i irade
ayrımı sun'idir. Benligimizde barınan iradeyi alemin iradesinden,
daha şahsi ve tam adıyla Allah'ın iradesInden ayırıp O'nunkIne denk
bir kudret gıbi düşünmekzavallı insanııgmızınacztnden fışkıran bır

kibirden başka bir şey deglldir"60. Burada irade meselesine
kelamcıların bak.ışıyla çagdaş bir İslam mistlginin bakışı arasındakJ

fark da çok dikkate değer bir şekilde ortaya çıkıyor. Her şey Allah'tan
ve O'nun tecilligahından ibaretse, elbette kuldakJ irade de Allah'ın

iradesidir. Cüz'i irade sadece bir Iddia noktasında kalıyor denebilir.
Ama kelamcılar, "Peki kulun "kesb" ve "ihtiyar" gücü, yani "dilemek"
kabiliyet! yok mudur? İşte o cüz'i iradedir" derler. Oysa mutasavvıflar

aslında her iki iradenin del11I olarak göstertlen şu ayet! kendilehlerine
kullanabilirler: ve böylece münakaşayı devam eUirebilirler : "Allah size
dilek vermeseydi siz dJleyemezdlnlz"6I, Bu problem şuradan çıkıyor

ki, tasavvuf ehlinin irade bakımındangayesi de vahdet-i kusud. "kasd
ve iradede fena". yani insan Jrades1nJn Allah'ın IradesInde yok olması

davasıd.ır62. Biz ayrıca Topçu'nun bu konuya -kendI isyan ahIakı ile
ilişki kurarak- çok değişikbir felsefi yorum getlrdigini başka bir yerde
göstermeye çalışUk63.

3-Sonuç
Sonuç olarak bu çalışmada. Nureddin Topçu'nun iman

kavramına son derecede felsefi boyutlar kazand.ırdtgınaşahit olduk.
Bu cümleden olarak. gerek sanatçının estetik dünyasında yapttgı

gezinti ve sanatın sonsuza. daha tam ve şahsi adıyla Allah'a uzanan
yolda bir basamak olabileceğI tezi ne, gerekse dinI imanın mistik­
tasavvufi ufuklara kadar hamle yapabilecegi görüşüyle din felsefesine
yenJ bakış açılan getirdiği kanaatine ulaştık.

60Topçu, Iradenin Davası, s. ıo.

61 Emrullah Yüksel, Eş'ari ilc Miltüridi'ler Arasındaki Görüş Aynhklan. Atatürk

Üniversitesi, Ilahiyat Fakilltesi Dergisi. Sy. 9: Sayfa S-LL, Erzurum. 1990. NecaU

Öner, a.g.c., s. 52-56 (Belki başhbaşına bir araştırma konusu olacak bu meseleye

gimıeyip, sadecc işan-l1cyetiniyoruz).
62 Cahıt Ballacı, Tasavvuf Lugatı, s. 176; Cavit Sunar, Mlst1s1zm Ncdir ? s. 89.

Sulcyman Uludağ, Tasavvuli TeıimkrSözlüğü, s. 506.
63 Bkz. : Mustafa Kök, Nurcddın Topçu'da Din FelsefesI ("Isyan Ahlakından

F'eniifiııah'a" bölümü).
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Ona göre, bütün büyük dinlertn kaynagındamist1k1lk vardır ve
özellikle Hıristiyanlıktak! mistik anlayışlarlaHal1<lc'dan Mevlana'ya,
oradan Mehmet Ak1re kadar uzanan İslamdak! içsel-tassavufi yaşayış
bunun en açık örnekleridir. Düşünürümüz, felsefenin ve elinin mistik
zirvelerinde dolaşarak düşüncelerini vahdet-i vücud teknes1nde
yogurmaya çalışmış, hatta kendisi de bu "hal ilmi" nı anlatmakla
yetinmeyip bizzat yaşadıgına dair izler bırakmıştır, diyebmm. Bir
kitabındaki "İlahı Neşve" adlı yazlSı64 bu işarete bir delil sayılabilir

kanaatindeyiz.

64 Topçu, Var Olmak, s. 89-91.



462

KA.YNAKÇA

- Aydın, Mehmet; Din Felsefesi, İzmir. 1987.
- Ayvazogıu, Beşir; İslam Estetlgı ve İnsan, İstanbuL, 1989.
- Baltacı, Cahit; Tasavvuf Lugati İstanbul. 1981.
- Bolay, M. Naci; İsmail Fenni Ertugrul'da Vahdet-i Vücfıd Anlayışı,

Türlc Yurdu Dergisi, Agustos, 1990, Sayı 36.
. Civelek, Muzaffer; Yunus Emre (Nureddin Topçu'nun Önsözü:

Yunus'a Dair) İstanbul, 1971.
. Gökberk, Macit; Felsefe Tarihi, Ankara. 1967.
- KısakÜrek. Necip Fazıl; Çile, İstanbul 1962.
- Kök, Mustafa; Nureddin Topçu ve Türk Rönesansı, Türk Yurdu

Dergisi, Nisan, i 990. Sayı 32.
____: Nureddin Topçu'da Din Felsefesi, YayınlanmamışYüksek

Lisans Tezi, Enurum. 1990.
- Okay, Orhan; Mehmet Akif, Ankara. 1989.
____: Sanat ve Hayat. İstanbul, 1956.
____: Necip Fazıl'ın ŞiJrt Nedir Ne Degildir, Dergah Dergisi, Mayıs

1990. Sayı 3.
- Santaş, M.: Nureddin Topçu'da Sosyo-Pedagojik Yapı, Ankara, 1985.
- Sunar, Cavit: Mistisizm Nedir, İstanbul, 1979.
- Topçu, Nureddin: Confonnisme et Revolte. Paris. 1934 (Yazann

doktora tezidir).
____ ; İradenin Davası, İstanbul, 1968.
____ ; Mevlana ve Tasavvur. İstanbuL. 1974.
____ : Mehmet Ak.if. Istanbul, 1970.
____ : İslam ve İnsan, İslanbul, 1969.
____ : Kültür ve Medeniyet. İstanbuL. 1970.
_____ ; Din Hayatının Psikoloj Lk Temelleri, İslam Mecmuası,

Terrunuz.1956,Say14.
____ ; Din PsikOlOjisi, İslam Mecmuası. Mayıs, 1956 Sayı 2.
____ : Din ve Mist1sizm, İslam Mecmuası. Eylül. 1956. Sayı 6.
____ : M:-ibet ve Tabiat. Hareket Dergisi. Haziran, 1939.
____ ; Aklın Saltanalı, Harekel Dergisi. Nisan, 1953. Sayı 5.
____ ; Rodin'in Sanalı. Hareket Dergisi, Mayıs, 1947, Sayı 3.
____ : Felsefe (Ders kitabı). İslanbul, 1968.
____ : Var Olmak. İslanbul, 1965.
- Uludag. Süleyman; TasavvufTerimleri Sözıügü, İstanbul, 1991.
- YükseL, Emrul1ah; Eş'ariler ile Matüridller Arasındaki Görüş

Ayrılıklan.Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi,
Sayı 9. Enurum, 1990.



İLLİYET PROBLEMİNİN DOGUŞU

Aeş. Gör. Ruhattln Yazo4lu

İlliyet probleminin doğuşuna geçmeden önce: illet, 1lliyet
kavranılanve çeşiLleri hakkında kısaca bilgi vermeye çalışalım.

İllet (cause): Bir mevcu t veya hadiseyi meydana getiren
şeydirl .

Aristo "Illet" kelimesinden ne anladıgmı şöyle jzah ediyor:
Sebep. bırşeyi. bu şeyin bir parçası olarak meydana geUJen mündemiç
maddedir. Mesela tunç heykelin, gümüş bardagm sebebidir; bunun
gibi tunç ve gümüşün nevileri de Arısto düşüncesinde sebep olarak
kabul edilir. ikinci olarak [onn veya model anlamına gelır. Yani biT
şeyin formu o şeyin' aynı zamanda ne oldugunun, mahiyetlnin
tanımıdır. Sebep, üçüncü olarak degişmenin .ve sukunetin
kendtsinden başladığı ilk ilkedir. Mesela bir karar veren eylemin, baba
çocuğun bir sebebidir. Arislo, dördüncü manasındasebebe gaye, yani
bir şeyin kendisi için oldugu şeyanlamınıverir. Mesela saglık, gezinti
y~pı:nanın sebebidir. Çünkü "İnsan niçin gezinti yapar?" sorusuna ,
"Sag;lıklı olmak için" cevabını verir2 . Görülüyor ki,Aristo "sebep"
kelimesine muhtelif manalar vemıektedir.

İsmail Fenni. illet kavramını şu şekilde tasrlif etmektedir:
a-Arızı İlletBi'l-arazsebeptir. Sıhtıl ve nmtedil bır gıda. kuvvet

ve sıhhatın zati sebebidir. Fakat bir kJsım arazdan dolayı bir iIletin
arızı sebebi olabiJir. İshal veren şey bağırsaklannyumuşakl®için zat!
sebep. bu yumuşaklığınvucuda getirdiği serinliğinanzı sebebidi.f3.

b-Tam illet: Müsebbebin varlığı ancak kendisine baglı olan
sebept.ır4.

c- NakJs İllet: Müsebbebin varlıgı kendisine bağlı olan, fakat,
yanlız onun varhgıylamüsebbebin vucuda gelmedig;i sebeptir. Mesela

1 ErtugruL. ısmail Yenni, Lugatçe-i Felsefe. Istanbul. 1341, s. 85.

2 Aristoieles. Me1afizik. tre. ,Ahmet Arslan, e.I. ızmır, 1985. s. 24 L

3 Ertugrul. a.g.e., s. 85.
4 Ertugru1. a.g.e .. s. 86.
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dogramacılık kırrnaya dayarur. Fakat. yanlız bir kere kınnakla insan
dogramacıolama.z5 .

d- Yakın ve Uzak İllet: Bir saatın yelkovan veya akrehinin

hareketinin yakın sebebi, bu igneyi tutan çarktıf. Bu saatın uzak
sebebi ise. zemberekUr6.

e- Asli İlleLMaddi sebeple suri sebebın müsebbebi teşkil ettigi
iÇin bunlara asli veyahut hakikiillet denir7 .

f-Harici illel: Fail sebep ile gai sebebin müsebbebi teşkil

etmedikleri ciheUe bunlara gayri asli veyahut haI1cı illet deI1i.r8.
g-Maddi tllet:Bir şeyin onunla bilfiil kuvve oldugu sebepUr.

Demirin karyolarıınmaddi sebebi oldugu gibi.
h -Suri İlleLBir şeyin onunla bilfiil bulundugu sebepUr.

Karyolanırı sureU gibi.
ı-Fail il1et:Tabii fiili ile müsebbebl meydana getiren sebepUT.
i-Cai İllet:Bir şeyin bina kilındığ;ı maksattır. Üzerinde yatılmak

karyolanıngai sebebidir9.
İlliyet ise. sebep ile sonuç arasındaki bağ;lantının

zorunlulugunıı dile getiren ilkedirlO. Her etkillin zorunlu olarak bir
sebebi vardır! l.

iHiyet Prensibinin Çeşiilert

a-Tecrübi İlliyet: Bir hadisenin onsuz hiçbir vakitte husule
gelmedigi hadiseden veya her vakit onların katılmasiyle meydana

5 Ertugru1. a.g.e .. s. 86.

6 Ertugru1. a.g.e .. s. 86.5
7

Ertuğn..ıl, a.g.e.. S. 87.
B Ertugrul. a.g.e .. s. 87.

9 Erıugn..ı1. a.g.e .. s. 86: Ayrıca bu.. Runes. Daggobert D.. Dictionaıy of
Philosophy. New Jersey. 1961. s. 47; Birand. Kamıran. llk çag Felsefesi Tatihl,
Ankara. 1964. s. 79.

lA Ertugnıl. a.g.e.. 5.85: Runes. a.g.e .. S. 47; Akarsu. BedJa. Felsefe Tertrnleri
Sözlügü. Ankara. 1984. s. 132.

1 ı Akarsu, a.g.e., S. 132.
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geldigi hadiselerden ibareltir.
b-Melafızik İlliyeLSadecebir hadisenin degil, bir vucud-i faalin,

bir cevher-i faalin. bir kuvvel ve kudrelin miyetidir. "Allah, alemin
sebebidtr." denllmesi bu çeşilllliyettendir12 .

c-Intikali illiyeLSebep olan fillin bir cevherden digerine intikali
suretiyle olan illiyeWr.

d-Zati İlliyeLKendi iradesi kendi keyfiyyetini meydana getiren
cevherin illiyetidir. İntikali illiyelin mukabili oldugundan zat1yye
ifadesi tercih edIlınlşlir.

e-Mebde-i İlliyyel: "Hiçbir şey sebepsiz degildir" veyahul "Her
hadisenin bir sebebi vardır' şeklinde ifade edillr13.

İlliyet probleminin doııuşuna bir göz atlıgımızda bu problem,
Demakritas (M.Ö.420)'un illiyel bagıantısından bahsetmesiyle
başlamış, Aristoteles (384-322}'in meydana gelen herşeyin btr sebep
yoluyla ortaya çıktıgını ifade elmesiyle gelişme zemini bulrnuşturl4 .

Daha sonra felsefe tarihinin önemli bir bölümünü teşkU eden İslam

felsefesi döneminde konu, enine boyuna tartışılmış. Farabi, İbn Sina,
lbn Rüşd gibi filozoilar orijinal görüşler ürelmlşlerdir. Tabiat
bilimleıiningelişmesiyle illiyet meselesi açıklık kazanmıştır.

David Hume (1711-1776], illiyet kavramını eleştirerek, ill1yete
inanmanın çagrışımlara ve alışkanlıklara dayandıgmı öne
sürmüşt.ürlS , Hume'a göre. gerek düşünceler ve gerek duygular
btrbirini çagırır1ar. Aklı idare eden sebep-sonuç kanunu böyle bir
çagrışımın ürünüdür. ilk bilgiler duyumlar halinde eşyadan bize
geliyor. sonra bu duyumlar. aralarında çagrışımlar yaparak aklın

prensipleri meydana gelmiş oluyor l6 . Ona göre sebep-sonuç ilkesi,
olguları hep yanyana görmeklen ötürü bizde dagan bir alışkanlıktan

ibarettir l7. Kant (1724-1801), illiyeti düşünmemezin ilk biçimi olan

]2 Ertugrul. a.g.e., s. 85.

13 Ertugru1, a.g.e. s. 85.

14 Akarsu. Bedia. a.g.e.. 5.132.

15 Aynı eser. aynı yer.

16 Yü.ksel. Emrullah. Amidi'de Bligı Teortsi, İstanbul, 1991. s. 6L.

17 Öner, Nec:aU, Mantıgın Ana tIkelert ve Bu Ilkelertn VarlıklaOlan lllşkUeri,
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kategorilerden biri olarak beHrler. Kant'a göre sebep-sonuç bilgi için
zorunlu olan bir kavramdır, deneyden gelmert;, ama yalnızca duyulur
dünyada geçerlidir18. Her iki görüşte sebep-sonuç ilişkisi suje'de olan­
bir şeydir. ilmi çalışmalarda ise sebep-sonuç ilişkisinin varlıkta

oldugu kabul edilir 19. S. Mill (i 806-1873), Spencer (1820-1903) gibi
filozoflar sebep ve sonucun yalnızca deneyden geldigin1 ve tümevanın

yoluyla kazanıldığını öne sürerler20 . Yeni fizikçiler (endeterminist
n'zikçilerl Hliyet ilkesinin uygulanmasınınsınırsızhgına karşıdırlar;

onlara göre illiyetten bir hipotez olarak, bir araştırma ilkesi. ihtJmal
teorisi21 olarak yararlanılabilir. Materyalistler. illiyetin yalnızca

tabiatta degil hayat olaylarında. ruhi hayatta ve tarihte de geçerli
oldugunu savunurlar22.

Yeniçag felsefeSinde ise. illiyet kanununun deneyden bagımsız,

deneyden önce bilinebilen bir önenne olarak ispatlamak için birçok
deneme yapılmıştır, 18. yüzyılda Christian WollT (1679-1754) tlliyet
kanununun geçerliligini kabul etmenin çelişkiye düşürecegini

ispatlamaya çalışmıştır. Wolffun dedigi şudur: bir obje sebepsiz
meydana geliyorsa. bu. o hiçten meydana geliyor, öyleyse "hiÇ" onun
sebebidir demektir. Ama "hiÇ" bir şeyi yaratamaz, dolayısıyla"hiç" bir
sebep degildir23.

Buradan illiyet ilkesine bağlı olarak detenninizm ilkesi ortaya
çıkar. ilmi anlamdaki determinizm, önceden görme ile ilgilidir. Bazı

şartlar tam olarak bilindi mi sonra gelecek vakalar önceden
görülebilir. Kainattakl olaylar birbirine zorunlu olarak sebep-sonuç

Ankara Ünivesilesi Ilahiya! Fakültesi Dergisi. Ankara. 1969, C. ı7. s. 299.

18 Akarsu. Bedia, a.g.e" s.132.
19 Öner. NecaU, Mantıgın Ana Ilkeleri ve Bu !lkelertn VarlıklaOlan 11Işkilerl.

s.299.
20 Runes. a.g.e., 48.

21 Ihtimal teorisi için bkz. Hick. John H .• Phllosophy of Religlon. New Jersey,
1983. s. 27.

22 Akarsu, Bedla, a.g.e., s.132.
23 Von Asler. Emest, Bilgi Teorisi ve Mantık. tre. Mac1t Gökberk, IstanbuL,

1972. s. 139.
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bagı ile baglıdır. Aynı sebepler aynı sonuçlan meydana getir1r24.

ı 9. yüzyıl bilim adanılannda, kainatta muUak bir deterrnin1zm
oldugu fikri hakimdi. Bunlann başında Laplace (1749-1827) gelir.
Laplace'e göre olaylara yüksekten bakan bir dev için onların şimdiki

halleri gibi geçmiş, gelecek bütün halleri birden kavramr. böyle bir
gözlemci için önceden görülmeyecek hiçbir şey yoktur25.

Böyle mutlak blr deterrninizmin ispat edilemeyeceglni. bütün
flilleri bilmenın pratik bir imkam olmadıgınıMax Planck gösterdi. Ona
göre; "Eskiden müsbet ilimIerin en şaşmazı olarak tanınan ve
kanunlanna dış alemin gerçek ifadesi ve mutlak bir hakikat gözüyle
bakılmaya alışılmışbulunan fizik ilmi de irrasyonel unsurlarımuhtevi
bulurunaktadır.Bu haL, beşer ilminin kendi meselelerlni hiçbir zaman
tamamıyla çözmeye mukledir olamayacagını bize göstermektedir.
Çünkü son hedef, metafizik neviden olup, her çeşit tecrübenin
ötesinde bulunmaktadır."26Böylece Laplace'in muLlak detennin1zmi
özellikle melodolojik bir eleşUnneyehedef oldu. Bu eleştiriler. alemde
mutlak bir detenninizmin olmadıgmı degil. fakat onun ispat
edilemeyecegini gösteriyor. Delenninizme yapılan bu metodolojik
eleştiriler, illiyet kavramını pek sarsmaz. tlliyet kavramında bir krizin
dogmasına sebep Heisenberg'in "kesinsizlik ilkesi" olmuştur27 . Ünlü
fizikçi Heisenberg'in mikrofizik alanda ortaya koydugu "keslns1zlik
ilkesi" tabiat kanunlarmda blr zaruretin olmadıgmı ortaya
koyrnuştur28 .

24 Öner. a.g.e .. s. 299; !aş. Balay, S. Hayri. Felsefi Doktrinler Sözıügü,
Ankara. 1987. s. 46 vd.

25 Öner. a.g.e.. s. 299.

26 YükseL, Emruilah. Keiam Dersleri (ilahiyat ve Nübüvvet), Ankara. 1986. s.
61.

27 Öner, a.g.e., s. 299.
28 Yüksel. Kelam Dersieri, s. 6 i.



İBNU'L-HACİB. HAYATI. ESERLERİve EL­
KAFİYEADLI ESERiNiN İNCELENMESİ

. Arş.Oör. İbrahim. YILMAZ"

Tam adı: İbnu'l-Hac1bEbü 'A1nr 'Osman b. 'Omer b. Ebı Bekr b.
Yunus Cemaluddin1 ed-Devveni'di~. Babası, Musek es-SaM.hi'nin

• Atatürk ÜniYersitesl Ilahiyat Fakültesi Amp Dııı ve I3e1~atı Araşlımıa Görevlts\.

ıbn Hallikan, Şemsuddin Ebu'l-'Abbas, Vefeyatu'r'a'yiin, nşr. ıhsan 'Abbas,

I3eynıt, Lsz., III. 248; ıbn Kesir. Ebu'I-Fldö" Isma'il b. 'Omer, el-Bidiıyeue'n-nihaye.

I3eynıt 1407/1987, xlii, i 88; ıbn !,'crhün, Ibnihim b. 'Ali, ed·Dfbiu: el·Mı.v;heb ft

TTllJ'rifet 'u/ema'il·n12zheb. nşr. Muhammed el-Ahmeri, Kahlrc 1351, II, 86; Ibnu'l­

Cezeri, Şemsuddın Ebu'l-Hayr Muhammed b. Muhammed. Gayetu'n-nihôye fl
tabakaU'I-Kurra', nşr. G. I3ergslraesser, Mısır 1351/1932, I, 508: ıbn Tagri nerdi,

CernaluddinYüsuf, en-Nucümu'z·7.ahire fi mu!ı1k Mısr ve'ı-Kdhire, Kahlre

i 355/1936,VIL, 360; cs-Suyüti, Ce1<iluddin 'Abdurrahman. Husnu'!-muhadara fl
tdrihi Mısr ve'I-Kdhire, nşr. M.Ebu'\-Fadl ıbrahim, Kahlre 1387/1967, I, 456: il. ml!. ,

8U{Jyetu'1'vu'Ghft tabakati'!-ıııgavlyyintJe'n-nuhiıh, nşr. M.Ebu'l-Fadllbnlhim. Mısır

1384/1965, LI. 134; Taşköprizadc, Ahmed b. Mustafa. Miftiihı.ı's·se'adeh ı.ıe

misbahu's-siyadehfi meooü'ô,[('l-'u1ı1m,nşr, Kamil Kamil Oekri Ye 'Abdulvchhab

Ebu'n-Nur, Kahire 1968, 1, 138; Ibnu'j·'lıruid el-Hanbeli. 'Abdulhayy b. Muhammed,

Şezerdtu'z-zehebfl ahban men zeheb. Kahlre 1351, V, 234; Bağdaılı İsmaıl Paşa,

Hediyyetu'/·'arY'ın.nşr. Mahmud K. ınal, Istanbul 1951, ı. 654; Brockelmann, C"

GAL (:Ges<,hıchte dcr Arabıschen Littcratur), Lelden 1943-) 949, l, 303-306, ll, 697;

a.mlf" CAL. Supplementband. Lelden 1937- 1939, I, 531; a.mlf.. Tiiıihu'l'edebi'l­

'Arabi, tre. es-Seyyid Ya'küb Bekr ve Hamadan 'Abdultevvab, Mısır 1975, V, 308; ez­

Zlrikli, Hayruddın, e!'A'[drn, Beyrut 1389/1969, ıv, 374; Kehhale. 'Omer Rıda.

Mu'c.emu'l-mu'eU!:fın.Dirnaşk 1378/1958, VB, 265-266; Moh. nen Cheneb, "lbnQ'I­

Hacıb", lA (: Islam Anslklopedısl, Islam AlemI Coğrafya ve Blyografya Lugatl).

lstanbul i 993; V, 856-857; Ibrıu'l-Hacib, el-K<ijiye ji'n·na1ıv, nşr. Tarık Neem

·Abdullah. neşredenlnönsözü, s. 11; el-Akşehri 'AJi b. Osman, Şerh ebyalt'I-K4flye

ve'I-Cô'm~ nşr. ıbrahIm Yılmaz, Yüksek LIsans Tezi, Er7.urum 1993, neşredenin

önsözü, s. LO.

2 ıbn Hallikan. III, 248; Ibnu'I-Cczcri., Ga.yetu'n-ni1ıô.ye, I, 508; es-Suyüti, Bugyetu'l'
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veziridrr3.
570/ II 74 senesının sonlarına dogru Yukarı Mısır'da İsna4

Köyü'nde dünyaya geldi5 , Bu tarıhler, Salahuddin el-EyyCıbi'nin

Mısır'ı FaUmHer'den geri alıp, kendı h ükümdarlıgını Uan etugı ve
hutbeyi Abbasi haljfesi adına okuttugu, istikrarlı bir döneme
rastIamaktadu-6.

Babasının vezir olmasından dolayı daha ziyade ibnu'l-Haclb
lakabıylameşhur olmuştur7.

UU'M> Il, 134; Taşköpnzıide> MlftMu's·se·iu::leh, I, 138. Diger kaynaklarda Ise eT­

Revini ve ed-Dün) - dal harfinın zammesiyle- şekiııennde geçmektedir. Bkz. ıbn KesiT,

e/'Btdaye, xııı, 188; ıbn FerhCın, ecl·TJfb&. II, 86: Ibnu·I·Haclb, el'Kaftye jl'n'ruıhv,

neşredenin önsözü, s. i I.

3 ıbn Hallikan, lll, 248; ıbn Kesir, el· B Lddye, XIII. 188; ıbn FeThün, ed-Dibôc, ll, 86;

Ibnu'l-Cezcri, Giiyelu'n-nilliiye. I, 508; es-Suyütl, Bu!}yetu'l-vu'iih, II, 134; Babasının

vezir olmadıgı, ancak vezirJcrle yakınlık duyan bJT kişi olduğu da rivayet edilmektedir.

Bkz. lbnu·I·Haclb, el·KdJtyejl'n.'na1w, neşredenin ön.sözıl, s. ı ı.

4 Yaküt, el-Hamevi, Mu·ceITUl.'I-bu[darı,Bcyrul, tsz.• ı, 189; Ibnu'l-Cezeri, Gaye/u'n'

nihiıye, ı, 508: es-Suyüti, BU!}f:/etu'/·vu'ôh, Il, 134; Taşköpri7...1de, Miftahu's-se'adeh.

ı, 139; Moh. Ben Chencb, "lbnü'I-!lacıb", lA, V, 856: Bu kelimeyi "'Esmi" şeklinde

hemzenln [clhasıylaokuyanlar da vardır. Bkz. ıbn Hall1kan. m, 250.

5 ıbn Hallikan, ııı, 248; ıbn Kesir, et'BLddye, XLII, 188; ıbn Ferhün, ed'Dİbôc, ıl, 86;

[bnu'l-Cezeri, GÔf:/etu'n-n.ihö.f:/e, 1, 508: es-SuyuH, BUf)yetu'l'uu'iih, ii, 134:

Taşköpnz.ade. MlfUihu.'s·se'Cıdeh. I, 139; Moh. Ben Cheneb, ·lbnü·l-lHiclb-, lA. V,

856; çetin, Nihad M., "Arapçada Kelimelerin MÜ7..ekkerlik ve Muennesllk Keyfiyetine

Dair MüstakJI Eserlcr", Şarkiyaı Mecmuas~ sayı I, AnkaTa1956, s. 112; lbnu·I·Hıidb.

el'Kqflyeft'n-rwhv, neşredeninönsôıü, s. IL.

6 Bkz. Kök, Bahattın.. Nilruddin MahmUd b. Zerıgf ve Istam Kurumları Tarihlrıdeki

Yer~ Istanbul 1992. s. 56-58: a,mlf., "Nuruddin Mahmud'un Mısır'ı Elegeçirmesi ve

Fat!rnllerin Yıkılışı", Atatürk Ün.iverSilesi flahlyat FakıllıesiDergıs~ sayı 9, Erzurum

1990, s. 165-187; sayı ıo. ErLUrum 1991, s. 130-148.

7 ıbn Hallikıin. m. 248; ıbn FCThün, ed· Dibôc, n, 86; Üçuncü dipnotta belirtndigi

gibi. babası vezidere yakmbk duyan birlsiydi. ETken yaşta ölmesi üzertne veziT olan

dostlarından biTisi, on.u 'yanına alarak yetiştirdi ve bundan dolayı da Ibnu'I-H'kib

lakablOl aldı şeklinde rivayet vardır. Bkz. Ibnu'[-[-lôcib, er.-Kqfiye.fl'n-nahv, neşredenin
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Küçük yaşlarda iken, babasının vezlr olmasından dolayı,

Kahire'ye götürülen İbnu'l-Hacib, çocuklugunu burada geçirmiş,

Kur'an-ı Kerim'i ezberlemiş, zamanın alimlerinden İslami ilimler ile
ilgili çeşitl1 dersler a1mışt~.

O, İmam eş-Ş,Hıbi ve el-Gaznevl'den kıraat dersleri aldıg, aynı

zamanda Ebu'l-Cfıd'dan Kıraat-ı Seb'a okudulO. Dönemin meşhur

Maliki fakihi olan Ebü Mansur el-Ebyaıi'denMaliki fıkhına dair çeşitli

dersler aldı 1 l. Görüldügü üzere, çoeuk1ugun-dan itibaren Kur'an,
Kur'an ilimIeri, Maliki fıkhı, nahiv ve Arap edebiyatının çeşitli

yönleriyle meşguloldu. Bu yüzden ilmi gittikçe zenginleşti12.

Muhtelif zamanlarda Şam'a ilmi seyahatlarda bulunmuştur.Bu
seyahatlarınınbirinde lbnu'l-Haeib, 570/1221 tarihlerinde, orada bir
müddet ikamet etmiş ve Şam Camii'nin Maliki zaviyesinde dersler
okutmuşve et.rafında geniş illm halkaları oluşmuştur13 .

Bilahare Kahire'ye geri dönen lbnu'l-Haeib, orada bir müddet
ikarnet 'ederek, ögrenenerine çeşitli derler! okutmasınınyanı sıra,

halkın Maliki fıkhı ile ilgili sorulanna fetvalar vererek, fetva işiyle de

önsözü, s.ll.

S ıbn Hallikan, lll, 248; ez-Zchcbi. Ebil 'Abdullah Şemsuddin, TezkiTetu'l-huffiiz,

Beyrut 1377/1958. LV, 1455-1457: ıbn Fcrhün, ed-Olbac, ll, 86: tbnu'l-Cezeri,

Gayetu'n-nihiiye. J. 508: Taşköpıi7iidl', Mfftôhu's·se·i'.ıdeh,l, 139.

9 e'/..-Zehebi, Tezkiretu'l-hulfaz, LV, 1456; lbnu'I-Cezcri, Gayetu'n'nihôye, i, 508; es·

Suyuti, llusnu'l-muhôdara. ı. 456: a.mlr., OUf}yetu'l-w'ôh, ll, 134; Taşköpriz.ide,

MlftaJı.u'sSa'adeh, I, 139.

10 Ibnu'j-Cezeri, Gayetu'n-rıihdye, ı. 508; Taşköprizadc, Miftahu's-se'i'.ıdeh, J, 139:

tbnu'I-Haclb, e/·Ki1.fi!Jejl.'n-nah.u, nqrcdcnin önsöıü, s. 16,

LL es-Su}'Üli, Husnu'/·muhi1.dara, I, 454-455; a.mlf., Bugyetu'l-uu'aJı., ll, 134;

Taşkôpıizadc, Mffliihu'~-se'ôdeh,I, 139.

12 ıbn Hallik<in, m, 248: ez-Zehebi, Ter.ktretu'l-hulftv., IV, ı 455; tbn Kesir, el-Bldaye,

xrıı, 188: ıbn ferhün, ed-Dibac, LL. 87; Taşköprü.ade, Miftôlıu's-se'i'.ıdeh, r, 139;

çetin, Nihad M" "Anıpçada Kelimelerin MÜ7.ckkerlik ve Müenneslık Keyfiyetlne DaIr

Müslakil ı-::Serler", Şarkiyal Mecmua..~~ sayı 1,5.113.

13 ıbn Hallikan, IIJ. 248; es-Subki, Tacuddin Ebü Nasr, Tabakatu·ş-şô.fi'ıyye.nşr.

Mahmud Muhanuned cl-Tamihi ve Abdulfeııah Muhammed. Halep 1384/1965, m.
357.
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meşgul olmuştur14.

İbn Hallikan. bu hususta şöyle der:
"Şahitlik sebebiyle çeşitli defalar kendisiyle görüştüm. Her

defasında, ona, fıkıh ve Arap dili LLe ilgill müşkil gördügüm yerleri
sorar ve ondan doyurucu cevaplar alırdım. Bir defasında ona. fıkıhla

ilgili "şartın diger şarta uymama~ durumunu sordum. Başka bir defa
da kendisine. Mütenebbi'nin şiirlerlndeyer alan, bana göre muglak ve
nahiv yönünden açıklanmasına ihtiyaç duydugum kelimeler ile ilgili
sorular tevcih ettim. Çok doyurucu cevaplar aldım. Bahsin
uzamaması için verdigi cevapl~ burada zikretmiyorum." 15

İbnu'l-Hacib. ilmi zenginEgini amelinde de degerlendirme yoluna
gitti. Bu yüzden bütün kaynaklar, onun fazileti hususunda ittifak
halindedir. Yaşadıgı muhitte, temellslam bilimlerinin hemen hemen
hepsinde en büyük otorıterlerden biri oldugu gibi. ayru zamanda
ilmiyle amel'hususunda da en ileri şahsiyetlerden biri oldu. Güvenilir,
mütevazi, insaf, adalet ve haya sahibi bir kimseydi. tlim ve ilim ehlini
çok sever ve illm sahiplerine karşı haddinden fazla alçak gönüllü
olurdu. Belalara karşı çok sabreder, ezalar karşısında ümltsizllge
düşmezve onlara gögüs gerer. kötülüklere karşı da iyilik yapardı16.

İbnu'l-Hacib'in ilmi seviyesin! ve kemalini göstenne açısından

onun aşagıdaki şiirleri çok manldardır:

~ '-i~ lij,j .;i li!

r;:... fJ.;.o~ fJ 4.,.i ~;'i

Ip. li!"...s..J../, ~J :~I';J'..

14 tbn HalliMn. lll, 250; ıbn Kesir, el-Didiıye, XJll, 188; ıbn Ferhun. ed·mbac, Il, 87­

89: es-Suyut[, Bugyetu'l'uuah, ii. 134-135: Ibnu'l-I-Iadb, el-KaJiye fi'n·nahu.

neşredeninönsözü. s. 13.

15 tbn Hallik.in. LLL. 250.

16 tbn Hal1ikan, III, 248·250; cs-Subki, Ta bakiitu'ş-Şô.ji'ıyye, ııı, 365. 372-373; ıbn

Kesir. el-13idô.ye, XIJI, 188: ıbn Ferhun. ed-mbiic, JI, 86-89; es-Suyut[, Bugyetu'l­

vu'Qh, iL. 134: Taşköprizade. MiflculU'S' se 'iideh, I, 139; Ibnu·l-lIacib. el-Kô.jiyejl'rı·

nahu, ncşredcnfn önsözü, s, 14; eı'Ak~ehıi 'Ali b. Osman. Şerh ebyô.li"l-Kô.ftye ve'l·

Ciim~ neşrcdcntnönsözü, S, ı o.
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Yaşlılıgm beni dogru yola ulaştıracagmızannediyordum,
O, bana geldiginde, noksanhgunıngittikçe çogaldıgınıgördüm.

Ve ben, Kerim olan Allah'ın atTından hiç ümltslzlige düşmed1m;

Aşın gitsem bile, (O'ndan başka) kim affeder ve kim günahlan
örter?

Şayet İlah (Allah)'m afvı sadece iyilik edenlere aH olsaydı,

İhmalkarlık yapan kime ümit besleyebilir ve ayagı sürçen
kimden yardım dileyebilirdl~ı 7,

Geçim darlıgından dolayı Kahire'de uzun müddet kalamayan
İbnu'I-Hacib.ömrünün sonlanna dogru İskenderiye'yegitmiş ve oraya
yerleşmIştirlB . İbnu'l-Hacib, burada. 26 Şevval 646 (LL Şubat

1249J'da 76 yaşında oldugu halde vefat etmiştirl9 . eş-Şeyh es-Salih
Ebü Şame'nin türbesinin yanma dernedil~işti?O.

Belli başlı meşhurhocaIan:
lbnu'l-Hacib, asnndak1 ileri gelen alimlerden dersler almıştır. Bu

hocalar şunlardır:

1- el-Büsiri (ö1. 598/1201).
Ebu'l-Kasim Hıbetuddin 'Ali b. Mes'üd el-Ensan:2 ı.

İslamı ilimIerde önde gelen, edip ve şaır bır zattır. tbnul-Hacib.
ondan hadıs dersleri almıştır2 ,

2- Ebu'l-Cüd (öı. 605/1208L.
Gıyas'b. Faris b. Mekki el-Lahmi el-Munzirt.

17 ıbn Ferhun, ed·DLooe. H, 88-89,

IB ıbn Hallikan, lll, 24R; tbnu'I-lülcib, Kel-EmalL en-nahvilJye, nşr. 'Adnan Salih

Mustara, Kat.ar, 1406/1986, nCgredenin önsözü, s. ı O.

19 ıbn Hallikan, ııı, 250; t:s-Subki, Tabaktilu 'ş-Şajf'ıyye, TIl, 373; 1bnu'I-Cezeri,

Gayetu'n-nfhaye, i, 509; Taşköpıizade,Mirtahu's-se'adeh, i, 139,

20 ıbn Haliikiın, III. 250; es-Subki, Tabakdtu'ş-Şô.jf'ıyye, III, 373; ıbn Fcrhün, ed­

Dibüc, H, 89; ıbnu 'Hhi.<:ib , el.·Klifiye fi'n·rıahv, neşredenin önsözü, s. 18-19; el­

Akşchri. Şerh ebyati'l-Kafıyeuc'ı-Cami. neşredeninönsözü. s_ 11-12.

2 ı es-SuyÜti. f JUMw'l-muhôdara, I, 374.

22 lbnu'I-Cezcrf, Odyeıu'n-nthaye,l, 508.
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Mısır bölgesinde kıraat şeyhjdı~3, İbnu'l-Hacib, ondan Kırac1t-ı

Seb'a okudu 24.

3- Ebu'l-Fadl el-Gaznevi (öl. 599/1202).
Muhammed b. Yüsuf b. 'Ali b. Şlhabuddin en-Nahvi.
İbnu'l-Haclb,bütün loraat vecihlerini bu hocasındanokudu25

,

4- el-Ebym röl. 618/122l}.
Ebu'I-Hasan 'Alı b. 'İsma'il b. 'Ali 26.

Fıkıh, fıkıh usulü ve kelam Ilim dallannda çok ileri blr seviyede
olan bu hocasındanİbnu'I-Hacib,fıkıh ve usul dersleri almıştı~7.

5- İbn Yasin röl. 636/1238).
'Ali b. 'Abdmah b. Yasin b. Necm Ebu'l-Hasan el-Kinani el-

'Askaıani2B.

İbnu'I-Hacib, ondan Arap dili ve belagatıyla JlgiH çeşitli dersler
almlŞt~9.

6- el-Kasim b. 'Asa.kir (öl. 600/1203).
eI-Kasim b. e1-Hafız Ebu'l-Kasim 'AH b, el·Hasan Ebu

Muhammed b. 'Asakir ed-Oimaşki.
Kendisi, muhaddis birisidir. Nuriyye Medreses1'nde babasının

ölümünden sonra hadis hocaı~gı yaprruştır3°,
7- eş-Şatıbi (öL. 590/1193).
eI-Kasim b. Fire b. Halef b. Ahmed el-İmam Ebü Muhammed

Ebu'l-Kasim er-Ru'ayni ed-Dari?l.

23 es-Suyuli, Husrıu'l-muhiu:lara.,ı, 498,

24 Ibnu'l-Cezeıi, Gôyell.l'n·ni!ıiıye,I, 508-509: es-Suyüti, Bugyetu'l-vu'ah, ır. 134.

25 Ibnu']-Ce<.eıi, Gôyetu'rı'rıihiiye, I, 508; es-Suy(ıti, HllSrıu'l-nwhôdara.,[,498.

26 es-Suyüti, 1Jusnl.l'l-muhiidara, 1, 454-455; Kehhale, 'Omer Rıdii, Mu'cemu'l­

mu'eUlfın, Vll, 37.

27 es-Suyun. Husrıu'l'muhadara, I. 454-455; a.mlf., Dugyelu'l-vu'ah, II, 134;

Taşköpıi'.Adc, Mift<iJlli's-se'ôdeh, ı. 139.

28 Ibnu'l-Cczeri, Gayelu'n'rıilıaye,ı, 554-555.

29 !bnu'I-Cczcri, Güyeru'n'rıilıuye, [, 508,554-555; es-Suyüti, Bu~yeıu'ı'vu'ah, LL.

134.

30 Ibnu'I-Cczeri, Gayew'n·nihiiye. i, 50B; Ibnu'I-Haclb, el'Kajlye fl'n-nahv.

ncşredcnln önsözü, s. ] 5-16.

31 es-Suyu li, Ilusnu 'l-muhiıdara., i. 496-497.
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Meşhur Hırzu'l-emdnı adlı kasidenin sahibidir. Döneminin en
ileri gelen Mısır ulemasındandır.Kıraat ilminde bir otorite oldugu gibi,
hadis ilminde de hafız derecesinde bir alimdi32 . lbnu'l-H,kib, ondan
kıraat ve teysir dersleri aldı ve onun terbiyesinde yetişU33 ,

İleri gelen talebelerl:
İbnu'l-Hacıb'in ilim halkasına katılan çok sayıda t.alebesi vardır.

Bunlann en önde gelenleri iSe şunlardır:

1- Cemaluddin b. Malik [öl. 672/1273).
Muharrnned b. 'AbdiHah b. Malik et-Ta'i.
ibnu'l-Hacib'in ilim halkasına katılan ve ondan çok istifade

eden birisidu...34 .

2- el-Meliku'n-Nasır(öl. 655/1257).
Davud b. el-Meliku'l-Mu'azzam.
ibnu'l-Hacib, el·KdJiye'sini ona akutmuş. ilmi ragbetinden

dolayı onun istegiyle bu eserini nazrnetmişve bu esere de. el-Vdfrye
adını vennişt.Ji35 ,

3- en-Nusaybi (öı. 695/1295).
Muhammed b, 'Ali el-Mubarek el-Muveffik Ebü 'Abdullah el·

Ensaıi.

tbnu'l-Haclb, ona el-KC!fiye adlı esertni okumuşt.ur. Döneminde
ileri gelen kıraatve Arab edebiyatı allrnidi?6.

4- er-Radi el-Kostantini (öL 695/1295).
Ebü Bekr b. 'ümer b. 'Ali b. Salim el-İmamRadiyuddin en-Nahvi.
İbnu'l-Hacib'dennahiv ve sarf dersleri almış ve önde gelen bir

nahivci olmuştur37 .

32 es-Suyüti. llu$nıı'l-muhadara.i. 497.

33 ez-Zehcbi, Tezkireru'l·hujfaz, LV, 1456; ıbn Kesir, el-Bidaye, xıır, 134; Ibnu'l­

Cezen, Güyetu'n·rtihôye, ı, 508; cs-Suyüli, Husnu'Z-muhddarcı, I, 456; a.mlf.,

Bı.ığyetu'l·vu·ah, [l, 134; Taşköpriz<ide. MiflciJıu's-$u'ôdeh. I, 139.

34 el-Hudari, Ilüşiyetu'l-fludari 'ala şerh ıbn 'J\kll 'ala Elftyyell ıbn Maıik, Beyrut

1409/1989, i, 7.

35 lbnu'HIacib, el-Köfiyefl'n'nahv, neşn:dcninönsözü, s. 17.

36 lbnu'I.Cczeri, Gayelu'n'niJıiiyc,H, 244-245.

37 tbnu·I-Hacib. el-Kdfiyefi'n·n.aJıu,neşredeninönsözü, s. 18.
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Eserleri:
1bnu'l-Hacib, nahiv. sarf, fıkıh usCılü, fıkıh, kelam. arCız ilmi gibi

çeşitli sahalarda eserler vemıiŞUr. Bu eserlerinden kendisinden sonra
gelen ilim çevreleri çokça istifade etmiş ve halen de iStifade etmektedir.
İlmj çevrelerin onun eserlerine verdigı ehenuniyet. bize bunlann ne
kadar kıymetihaiz olduklannıaçıkça göstermektedir,

Bilinen başlıca eserleri şunlardır:

1- 'Akınetu İbni'l-Hdcib ( ~\.ıl.IIJ'!I.~ )
Neşrj yapılmayan bu eserin, çeşitli yerlerde yazma nüshalan

mevcuttur: (Lcipzig, 10/ 150; VatIkan, 5/258,9; Escurfal2 , 1500/6)38.
Katıb Çelebi, bu eserj zikretmekte ve onun çeşitH şerhlerini

gördügünü kaydetmektedir39 .

2- Cdmi'u/-ummuhdt ( .,;.,ı...:.~1 t'~ )
Muhtasaru'ı-jurü' olarak da anılan bu eser, Mal1lti mezhebine

dair muhtasar bir fıkıh kitabıdır ve çeşjtli yerlerde yazma nüshalan
mevcuttur40.

3- Cemdlu'l-'Arabfi 'ılmi'l-edeb (y~~l~.) y.,.Jl J4 )
İbnu'I-Hc1cib'a ait oldugu ilerj sürülen bu eser. henüz

bulunamamıştır4ı .
4- el-Emdli en-nahviyye ( ~L ~,i\,..~i )
Türkiye'de; (İstanbul, Topkapı nr. 2254; Atıf Efendi, nr.2432;

Ragıb. nr.1302; Yenj A. Han, nr. 930/1; Aşir Efendj, nr, 1032: Şehid

Ali Paşa, nr. 2337)42 ve çeşit dünya kütüphanelerinde yazma
nüshalan bulunmaktadır43.

38 Brockelmann. CIIL, Suppl., I, 539: a.rrılC. Tiuihu'l·edebi'l-'Arnbi, V, 341.

39 Kalib Çelebi, Keşjıı'z'zunün, nşr. ş, Yaltkaya ve R. Dilge. ıstanbuL. J941 -1943. II.

1157.

40 Ya7.ma nüshalan için bkz. Brockclmann, GM, SuppL. i. 538-539; a.mlf., Tarihu'!­

edebeVArabı, V, 340-34 i; Moh. Ben Cheneb, -lbnü'i-Haeib", lA. V, 857; Ibnu'l·

Haeıb, e!-Kajtyeji'n-na}w. m:şredenlnönsôzü, s. 2 ı.

41 Katib Çelebi, Keşju'z-zuniln, ı. 539.

42 Brockelmann, GAL. Suppl., I, 537; Moh, Ben Cheneb. "lbnü'I·Hactb", LA, V, 857.

43 Ibnu'l-Hacib, e['KajlyeJi'n-nahv, neşrcdcnlnönsözü, s. 21.
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Bütün ema1İ Lanında yazılan eserlerde oldugu gibi bu eser de
çeşit bölümlerden meydana gelmektedir. Bu eserin birinci kısmını

teşkil eden: Kur'an-ı Kerim'den emdWer bölümil. Cezayir Vehran
Üniversitesrnde Doktor Hadi Hamüdı tarafından milstakiı bir kitap
olarak neşredilmiştir44.

Bu eserin diğer kısımlan tse şu şekilde sıralarunaktadır.

aL el-Mufassal'dan bazı bölümler,
Müellif, el-Mufassal'dan aldığı nahiv ve sarfa dair görüşlerin

izahmı yapar, zaman zaman da kendi görüşünü bildirir ve
Zemahşeti'yitenkid eder45 .

bL el-Mütenebbi ve bMı şairlerden şiirler.

Müellif bu bölümde, el-Mütenebbi'den ve az da olsa başka

şairlerden aldığı şiirleringramer ve mana yönünden izahınıyapar46 .

cl Mutlak emaIL
Mutlak ema1f diye isimlendirdigi bu bölümde müell1f. nahiv ve

sarfı ilgilendiren konuların ve misallerin izahını yapar ve zaman
zaman onlarla .ilgili olarak şahidIerget1Iir47.

d) Lev ()l hakkındabir nsale.
Nahivdeki ()l ve istimali hakkında bilgiler verir ve onun

hakkında şahidIergetmr48 .

eL el-'Aşr .r.JI ) ( hakkında bir nsale.

Arapçada 'aşr kelimesinin kullarummdan bahseder49 .

Yukarıda zikredilen ve Kıır'an-ı Kerim'den emdlUer kısmı hariç.
bu beş bölüm, 'Adnan Salih MusLafa tarafından tahkik edilerek.
Katar'da 1406/1986 tarihinde K. el-Emdıi en-Nalwıyye ismiyle
yayımlanmıştır. Verilen izahat!an anlaşılacağı üzere Kur'an-ı

Kerim'den emdlUer bölümü, 'Adnan Salih Mustafa'nınK.el-Emali: en­
Nahviyye ism1yle neşreltiği eserde bulun-mamaktadıı-50.

44 lbnu'l-llacib, el'Emaıfen-nahlJıyye,ncşrcdeninönsözü.·s. 14.

45 Ibnu'l-Haclb, el-Enıaıren-nahviy!!e, ncşrcdcn;n ön5Özü, S. ] 5- 107.

46 Ibnu'I-Hacfb, el·Emaıien·nahviyye, s. 109-158.

47 ibnu'I-Hacib, eı-Emaıfen-nahviyye,s. 159-320.

48 Jbnu'I-Hacib, e/-Emaıren-nahLJiyye. s. 321-327.

49 lbnu'I-H;kib, el-Emaıren·nahviyye, s. 329-334.

50 Bkz.lbnu·I-Hacib, el'EmalI €n-nahvilJye.
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'Adnan Salih Mustafa, K. el-Emali en-Nahviyye ismiyle
neşretUgl bu çalışmasında metin tesisini tki nüshadan
gerçekleştirmiştir.Neşrin ilmi oldugunu söylenebilir. Ancak. metinde
geçen hadislerin tahriç edilmemesi, harekelenmemesi. kailine nisbet
edilen görüşlerin tesbit edilmemesi, eserin sonunda ayet. hadis, konu,
yer ve şahıs fihristinin bulunmaması, ihtiyaç duyulan bilgilerin
dipnoUarda verilmemesi. naşir adına çok önemli kusurlardır. Bütcın

bu sayılanlar, neşirden maksadın tam olarak hasılalmasına ve
okuyucunun istifadesine mani hususlardır. Ayrıca bu eserin,
içerisinde Kur'an-ı Kerim'den emaliler kısmının da yer aldıgı şekilde

bır bütün olarak neşredilmesi hem ilim çevrelerınin ondan istifade
edebilmeSi, hem de ilmi emanet açısındanönem ar/.etmektedir.

5- eHddhfi şerhi'l-Mqfassal( J....ai.11 Cr. vi Cl...iııt"!' )
Zemahşeri'nin el-Mufussa/' adlı esennin en önemli şerhlennden

biri olan bu eser. Musa el-'AliIi tarafından Bagdana neşredilrniştu-51 .

6- İla ibnihn-Mufaddal ( ~1 ~1 ıs'! )
Bu eserin, Escuriaı2 , nr. 1336'da kayıtlı bir yazma nüshası

varduE2.

7 - hdbu ba'dı 'ayat mirıe'l-Ku'ani'l-'AztmfiMekke
~ vi~i ).;,ıl<.r üLJ~ ":,,i.r!·

Bu eser, Mekke'de nazil olan ayetlerin frabından bahseder53 .

Henüz nüshasınınolup olmadıgı tesbit edilememiştir.
8- el-Kdfiyefi'n-nahv (....,..,Jl vi ~~L ).
Makalemizin esas konularındanbirini teşkil eden bu eserle ilgili

geruş malumat ileride verilecektir.
9- el-Kasi.detu'l-muvaşşahabi'l-esmd.'il- mü'ennese es-semd'iyye

(4wı ~;l' t'-~Lı W.,lI ....ı.:-ıJ1 )
Kitabın bir diger ismi de, el-Kaside ji'l-mü'ennesaU's-semd'iyye

şeklindedir. ibnu'l-Hacib'in bu kasidesi, 23 beyitten müteşekkilolup,

belli başlı sema.l müennesleri sayar.

51 tbnu'l-I1acib, el-K'iftyeji'rı-nahv,neşredenınônsözü, s. 2 ı.

52 Brockdmann. GAl~ Suppl., ı, 537; u,mlr., Tdrihu'l-edebi'l-'Arabi; V, 334.

53 Brockelmann, GAT... Suppl., I, 539; Tdrihu'l-edebi'/-'Arabf.. V, 34 1.
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Bu kasidenin İstanbul kütüphanelerinde, bUhassa mecmualar
içerisinde tesbit edilebilen nüshaları şunlardır: Lala İsmail EL
Kütüphanesi. nr. 706. Muhtelif eserlerden çıkanlmış notlardan. yüze
yakın risale ve kitap mukaddimelerinden müteşekkilbir mecmuadır.
Mezkür kaside. 201. varakm a ve b sahifeIerinde dir. Aynca aynı

mecmuanm 203a da tekrar geçmektedir: Esad Efendi Kütüphanesi,
nL 3699. Muhtelifhat ve risalelerden müteşekkilolan bir mecmuadır.

Kaside. bu mecmuamn 11a_ 11b sahifelerinde yer almaktadır; Laleli
kütüphanesi, m. 2214. İkinci Murad (1421·1451)'a Uhaf edilen bir

mecmuadır. Mezkür kaside bu mecmuanın84b -85a varak1arında yer
almaktadır54.

Bu kaside Meydanfnin es-Sdmifi'l-esdmi (Tahran 1859) 'sinde
(s. 64-65), el·Kdfiye'nin 1866 ve 1889 tabı'larında. İbn 'Akil'in
Şerhu'l-Elfiyye'sinin1872 baskısının sonunda basılmış: Harfner ve
Cheikho tarafından da neşredilmiştir (Dix anciens trattes de jı1ol.,

aL, Beyrut 1908. s. 157). Ayrıca 'Abdurrahim Safi Puri'nin Darurat
el-edib'i ve Kemal Paşa-zade'nin risalesiyle beraber bir mecmua
halinde tab'edilmiştir. Son zamanlarda bu kasidenin ilmi neşri

yapılmış ve yayımlarınuştırS5 .

10- el-Maksadu'l-celilfi ilmCl-Ham ( .,hjJ.I ~..; WL .ı.-i.ll )
Aniz ilmine dair manzum, didakUk bir eserdiL Çeşitli yerlerde

yazma nüshalan vardır: (Leiden. Cat2 . nT. 273: Berlin. Verz., nT.
7126; Bodl., Cat.. r, MSS., Hebr.. nL 36, II. MSS.. Arab., nr, 1267.
ıı.ı56 . Aynı zamanda bu eser, Freytag tarafından neşredilmiş ve
Almanca çevirisi yapılmıştırS7.

11- el-Mesd'il ed-Dimaşkiyyeh~I J:UI) (
Müel1iJ, bu eserini, yine kendi eseri olan el-Emdltnin 2,

yapragındazikretmektedrr5R.

54 Çetin, Nihad M., Arapçada kelimelerin miliekkerlik ve müenneslik keyfiyetine dair

müstakil eserlcr, Şarikyal Mecmuas~ sayı J. s. ı ı 3· ı 14.

55 Brockelmann, CAL, S upp 1. , 1, 537; a.mlf., rdrihu'l-edebi'l-'Arabi, V, 333; Moh. Ben

Cheneb, ·ıbnü'I~H.kib", LA, V, 857.

56 Broekdmarın.CAL SuppL, I, 537; Moh. ncn Cheneb, -lbnü'I-lhklb-, LA. V, 856,

57 Moh. Ben Cheneb, -tbnü·l·Hacib", LA, V, 856.

58 Ibnu·I-H.klb, el-Knfiyeji'n-naJw, ncşredeninönsözü, s. 23.
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12- Mu'cemu'ş-şuyCLh( t~i~ )
Bu eseri, sadece Kalib Çelebi zikretrnekte<1JrS9.

13- MuhlasaruTmunteha ( ~i~ )
eı-Muhtasaru.'l-usü!i olarak da anılan bu eser, fıkıh usülünden

bahsetmektedir. Bu eser. Bulak'da 1316 yılında basılnuştırOO.

14- el-Mukte}i liTmübledi şerhi'Hdiih li Ebi 'Ali el-Fdrisi

( V'"'.ıL4J1.,;....r~ c~"1t C~ I$~ ~i )
Bu eser, Ebu 'Ali el·Farisi'nin eHdah adlı eserinin şerh1dır.

Kalib Çelebi, bu eseri, ilk sayfasından alıntılar yaparak
tanıtmaktadır6 ! ,

15- MunLehe'l·vusii.l ve'l-emel ji 'ılmeyi'l-usül ve'l-cedel

( J.ı"PJ J..t-4~l ~ ~ J.oYIJ J..t-4)1~ 1
Bazı kaynaklarda ismi: Müntehe's-su'dl... şeklinde de

geçmektedlr62 . Bu eser. Maliki mezhebine dair fıkıh kaynaklanndan
bahsetmektedir. ve fıkıh ilminde önemli bir kaynaktır. Hıcri 1326
yılında İstanbul'da: 1985 yılında Beyrut'ta bası1mıştır63 .

16- Risô.leji'l-'aşr ( r--JI ~ ıJL...ı 1
'A:şr kcl1mesinin kulIanılışındanbahseden bir eserdir. Bu eserin

şimdilik 'bilinen iki yal\ma nüshası vardır: {Berlin kütüphanesi.
nr.,689464 ; Bursa. Koguşlar, m .. 1096)65, Bu eser 'Adnan Salih

59 Kalib Çelebı, Keşjıı'z-zunün, Il, 1735.

60 lbnu'I-H:kib. e/.·Kiijlye fl'n'nnlw, ncşnxleninönsözü, s. 23.

61 Kalib Çelebi. Keş[ıı'z-zunün, I, 2J2; Bağdatb İsmail Paşa, Hediyyetu'/-'artjın, I,

655

62 Brockelmann, CAL, Suppl.. L, 537: Tdrıhu'ı'edebi'L-'Arabi,V. 334: Moh. Bcn

Chencb, "lbnü'I-llacib", lA, V, 857.

63 es.Suyüıi, IJuğ!.lew·I·IJu'ah, lll, i 35: Brockcimann, CAL, Supp/.. I, 537: a.mlf..

Tdlihu'l.-edebi'l-'Arabi, V, 334; Moh. Ben Cheneb, "lbnü'I-I-Iacib", lA, V, 857; Ibnu'l­

Hacib, el-Kb.jlyeji'n-nafıu. neşrcdenin önsözü, s_ 24.

64 Brockelmann, CAL, Supp/., I, 537; a. mIL, Tiırihu'l-edebt'l-'Arabi,V, 334; Moh. Ben

Chencb, "Ibnü'ı-ı-ıacib". lA. V, 857: lbnu'}-Hacib, el-Kajıyefi'rı-nGhu, ncşredenln

önsözü , s, 2 ı.

65 lbnu 'Hlacib, e/.-Kiifi·yeji'n'n.a1ı.u,nc~rcdcninönsözü, s, 21.
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Mustafa'run neşriyle Katar'da14061 1986 tbnu'l-Haclb'in K. el-Emdlı

en-Na1wiyye adlı eserinin bir bölümü olarak yayımlanmıştırOO .

17- eş-Şd.ft.ye ( yC~1l )
Sarf ve Imla ile tlgHl bır eserdir. Muhtasar bır kitap olmasına

ra~men bütün sarf konulannı ihtlva eder. İbnu'l-Hacib'in eserleri
arasında el-Kô..jtye'nin nahıvdeki yeri ne ise, eş-Şdjiye'nln de sarftak!
yeri odur. Bu kitap, Istanbul, Delht, Kalküta, Cavnpur, ~hire'de

mütaddU defalar basllmıştır67 . İlmi bir neşrinin yapıldıgı henüz
tarafımızdan tesbit edilememiştir. Aynı zamanda bu eser üzerinde
30'a yakında şerh yazllmıştır68.

18- Şerhu'l-Hddi ( I,ıfJI.fJI c.~ ).
Henüz mevcudIyet! tesbit edilemeyen bu eseri, sadece el­

Carberdi Zikretmektedrr69 .

19· Şerhu'l-Kdjiye ( y~1 c.~ )
Hicri 1311 yılında İstanbul'da basılııııştır, Ancak, kendisinde

çok fazla baskı hataları mevcuttur. Bu eser, Mısır Ezher
Üniversitesi'nde Cemal Muhaymer tarafından tenkitl! neşre

hazırlanmıştırve naşiT bu çalışmasıylaDoktor ünvanını almıştır70.

20- ŞerhuKitabi Sfbeveyh ( 4J~ ",:-,L;S' c.~ }
Sıbeveyh'in meşhur el-KiLdb'ının şerhidir. Kalib Çelebı ve

Bağctatlıİsmail Paşa, bu eseıi İbnu'l-Hacib'enisbet etmektedJrler71 .

21- Şer/ıu'[-Mukadimeel-Cezaıi.yye ( ~J~I...:...ıı c.~ )
Ebü Müsa 'İsa b. 'Abdilaziz el-Cezüli Wl. 677/1278) 'nin, Ebul­

KasJm 'Abdurrahman b, İshak ez~Zeccaci'nin (ö1. 337/948) el-Cumel
'ine, yaptıgı şerhının adı: el-Mukad.dime el-Cezüli.yye~ şeklındedirn,

00 lbnu'l-Hacib, K. el-Emmf en·Na/wıyye, s. 329-334.

67 Brockelmann, ('..AL. Suppl., ı. 537; Moh. I3cn Chencb, "lbnO'I-! [acib", LA, V, 856.

68 Bu kitap üzerine yapılan şerhlcrlc ilgili olarak bkz, Broekclmıınn, GAL, Suppı., i,

535-537.

69 e)·C<i.rbcrdi, Şerhu'ş'Şaflyc?, BeyroL, tsz., s. 63.

70 Ibnu'H!<icib, el-Kaflyefl'n-na/ıv.neşrc-dcninönsözü, s. 22.

71 Kaub Çelebi, Ke~u'~·~unr1n. ll. ]427: Bağdatlı ısmail Paş.a, I/ediyyeru'ı-'O-rlfrrı..ı.
655.

72 K.aUb Çelebi, Keşfu'z·zurtün, ı, 605; e'ı:-Zcceaci'nln el'Cumel adlı eserinl şerh eden
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!bnu'l-Hacib. bu eseri, şerh etmiştir. Fas, KaraviyyDn Üniversitesi,
1457/1 numarada bir yazma nüshasıvardır73 .

22- Şer1w.'ş-Şdfiye( 4i~1 C~ )
Kendi eserIolan eş-Şdfiye 'ye yapılan bir şerhtir. Şcifiye

şerhlerinin yer aldıgı bir mecmua içinde basıldıgı lleri
süıülmektedir74 .

23- Şerhu'l-Vôjiye( 4iI.,JI C~ )
Müell1f, el-Kdfiye 'sini nazmetmiş ve ona el- Vdfiye ismini

verm.lştir. Daha sonra da bu eserinin şerhini yapmıştır. Bu eser, Ezher
Üniversitesi'de neşri yapılmış ve basılmıştır. Son zamanlarda Musa el­
Benciyi tarafından 1980 yılında Bagdana tekrar neşredilmlştir.

24- el-Vdfıye ( 4iI"JI )
İbnu'l-Ha,cib'İIl eı-Kdfiye adlı eserinin manzum şeklidir. Çeşitli

yerlerde yazma nüshalarırunoldugu ileri sürüımektedir75.

25- Zeyl 'ald Tdrihi Dimaşk ( ~,) t:'..ıli ~ ~~ )

ibn 'Asak.ir'tn, Td1ihu Dfmaşk adlı eserine yapılanbir zeyld1r76.

(~L ı.? y~l)

Arap dilinde şöhret sahibi üç gramer kitabı mevcuttur. Bunlar
sırasıyla: Sibeveyh (ö1. 180/796)'in el-Kttdb'ı, ez-Zemahşeri

(ö1.538/ 1144)' nin el-Mufassal'ı ve tbnu'l-Ha.cib (646/1249)'in el­
Kdfıyesidir77.

<ilimierk llgiH olarak bkz. al-Ualalyavsı, lbnu's-Sid, Kilô.bu'l-f lulal li şarh abyfıCi'l­

Cumal, nşr. Hüseyin Tura!, neşredcninönsözü, s. 53-55.

73 Brockelmann, CIIL, Suppl., I, 539, 54 ı; a. mlL Tdrihu'l-edebrL-'lIrabf, V, 342, 349­

350.

74 Kalib Çelebi, Keşju'z-zuniin, ii. 1020: Ibnu'l-lliidb, e/·Köj'ıyefi'n-ruıhu, neşredenfn

önsözü, s. 22.

75Ibnu'I-IIacib, el-Kajlye.fi'rı-ruı/w,neşrcdcnin onsözü, s. 24.

76 Kalib Çelebi, Keşfu'z·zuruJ.n, I, 294.

77 el-Huseyni, Muhammed 'Ali, "cl-Karıye bcyne kuıubl'n-nahv-. el-Meurid, c.IV. sayı

I, Bağdat 1395/1975, s. ıl.
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İbnu'l-Hacib'inel-Kdfıye adlı eserinin iyice tanıtılabilmesi için,
bu şöhret sahibi iki eser hakkında bilgi vermenin faydalı olacagını

ümit etmekteyiz.

KitCibu Sibeveyh
Sibeveyh adıyla meşhur olan Ebu Bişr 'Amr b. 'OsmAn b. Kanber

tarafından telif edilen el-Kitdb, nahiv ve sarf alanında Orijinallik,
şöhret ve eskilik bakımından bize ulaşan eserlerin en
mükemmelldır78 .

Sibeveyh, 11. (VIIL) asnn ikinci yansındaBasra dil mektebinin en
büyük nahiv alimidir. Onun el·Kitdb'ı, Arap dili nahvi hususunda
yazılmışve günümü7.-e kadar muhafa7..a. edilmiş ilk büyük le'liftir79 .

Bu eser daha sonraki çalışmalarda ve yüksek seviyeli nahiv
tedrisatında esas kabul edilmiştir, Aralarında Ebu 'Osman Bekr b.
Muhammed b. Bakıyye el·Mazini (öl. 249/864), Ebu 'Osman 'Amr b.
Bahr b. Mahbub el-Cahız IÖl. 255/870) ve Ebu'l-'Abbas. Muhammed b.
Yezid el-Ezdi el-Müberred (öl. 285/898) gIbi stmalann da bulundugu
al1mlertn kanaatine göre, mevzuunda rakipsiz kalmış, bu eseri gölgede
bırakacak ve ondan müstagni kalacak kitap yazılmamış, nahve dair
bu büyüklükte bir eser yazmaga kalkışmak adeta bir cür'et
sayılmıştuM,

Böylece Arapçanın nahvine dair çalışmaların devamlı ve
settıerelibir akışının ana kaynagını teşkil eden bu eser, Arapçanınve
tsl:ımIyeun hakim oldugu yerlerde, asırlarca degerini muhafaza
etmiştir. Şarkta yerini yeni ve muhtasar eserlerin almaga
başlamasından sonra blle, Magrtb'de bllhassa Fas'ta, çok yakın

zamanlara kadar okutulmakıadevam etugi anlaşılmaktadır81 .

78 çögenll, M. Sadi ve Demirayak Kenan, Arap Edebiyatında Kaynaklar, Erzurum

1994, s. 162-163.

79 çetin, Nihad M., "Sibeveyhi" , lA, Istılrıbul 1993, X, 578; e1-rruseyni, Muhammed

'Ali, "el-Kafıye beyne kutubj'n-nahv", el-Meurid, c. LV, sayı I, s. 1 ı.

80 İbnu'n-Ncdım, Ebu'l-fercc Muhammed b, tshak, el-F'thrist, Beyrui 1398/1978, s.

51: el-Kıfli, 'CcnıaluddinAli b. Yusuf, /nbahu'r-ruviı.h. nşr. M. Ebu'l·Fadl Ibnihim.

Kahlre 1406/1986, ıı, 347: çetin, Nihad M., "Sibeveyhi", LA. X. 582.

81 çetin, Nıhad M., "Sibcvcyhi", lA, X, 584-585.
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Eserin mevzuu, küçük, müteferrik meseleler halinde, kısa

bölümlere ayırmasındaki tasnif iptidatlıginin. bilhassa tenkid edilen
misaller ve şevahid ile fazla tafsilatlı ve yorucu biI uslüp ne yazılmış

olmasının sebeplerint. müellifin bu ilm1n kuruluş devrtnde bulunması

ve zamanında henüz kararlı bir gramer dil ve fıslübunun teşekkül

etmemiş olması yüzünden, bir takım yeni mefhum ve meseleleri
anlatma ve açıklamada bizzat kendisinin güçlükler ile
karşılaşmasındaaramak lazuudırB2 .

el-Kitab, Basra mektebi mensupları için, gramer çalışmalannda
esas teşkil etmiş, uzun zaman şerh, izah, ihtisar, ikmal veya tenkit
şeklinde hareket noktası ve çalışmalannda çerçeve olmuştuıB3.

Sibeveyh. bu eserinde kendisinden önceki dJl alimlerinden
nakillerde bulunmuş, daha ziyade hocası Halil b. Ahmed el-Ferahidi
(ö1. 175/791) ve Yünus b. Habib (ö1. 182/798) gibi bu alandaki
alimlerin görüşlerineyer vermiştir. Bu ttibarla o. görüşlerden çogunu
sahiplerine isnad eder, ayrıca halis bedevi Araplardan derledigi
bilgnerden de yararlanır. O, el-Kttdb'da, yaptIgı nakilleri sahiplerine
mnad etmedigi ve "Kendisinden sordum, o da bana şöyle cevap verdi"
ifadesini kullandıgıgöıüşler, daha ziyade hocası el-Halil b. Ahmed el­
Ferahidfye atttır84

SIbeveyh, el-Kiidb 'mda, görüşlerini desteklemek amacıyla

Kur'an ayetlerinden, şiirdenve bedevi Araplardan !ivayet edilen emsal
gibi nesir parçalarından şevahid getirir, fakat Hz. Peygamber'in
hadisleriye isUşhad etmez.

Ayrıca, eserin şevahid olarak ihtiva ettigi beyitler bakımından
taşıdıgı ehernmtyete ve misal olarak verdigi kelimelerin lugat itibariyle
öteden beli dikkati çeken degertne işaret etmek gerekir. Nitekim lugate
dair eski ve mühim eserlerde el-Kitdb 'dan bu bakımdan daima
istifade edilmiştrr85.

82 çeUn. Nlhad M., ·Sibeveyhi". lA, X. 584-585.

83 çetin, Nihad M., 'Sibeveyhi", lA, X. 583-585.

84 es-Simfi, Ebü Sa'id el-Husan b. 'Abdıııah, K. Ahbar en-na1ıulyyinel-Basriyyin., nşr.

F. Krenkow, Puris 1836. s. 40.

85 el-Kım, fnbiihu'r-rulJÔ.h. ıı. 358; çetin. Nihacl M., 'Sibevcyhl', tA. X, 585; Sibevcyh,

Ebu I3lşr 'Amr. el-KlIdb. nşr. 'Abclussel<im Muhammed Harun. Kahlre 1385/1966,
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Bütün bu sebeblerden dolayı ilk zamanlar el-Kiidb. el-Bahr
olarak anılmıştır86 . Bu şöhret ve takdlr1n neticesl olarak, Basra'da
el-Küdb denilince. Sibeveyh'in kitabı anlaşılır olmuş, ve bilahare bu
şuyü bularak, bu isim ile müsemma olmuştuı-B7 .

el-KiLdb dört defa neşredilmişttr: Kalküta, 1887 tab'ından

sonra; HartwıgDerenbourg tarafındantenkttli neşr1 verilmlştIr(Parts,
1881- 1889, 2 cild), eş-Şantamaô'nin eserde misalolarak geçen
beyiUerin şerhi olan Tahsil 'ayn ez-zeheb.,:ille birlikte ve kenannda
es-SirMi'nin şerhinden bazı parçalar lle yapılmış olan tab'} (Bulak,
1316) ve son olarak 'Abdusselam Muhammed Harun tarafından

yapılan neşri (Kahire, 1385-95/1966-75,5 cild). Bu son neşir en ilmi
alanıdır. Bu eser, ayrıca G. Jahn tarafından Almancaya tercüme
edilmlştnB8 .

Kitiibu'l-mufassalfi'n-nahv
Ebu'l-Kasim Carullah Mahmud b. 'Ümer ez-Zemahşeô'nin513­

515 (1119-1121) yıllaonda yazdıgı bu mühim eseri89• dil alimlertnce
Arap dili ve gramerinde Sibeveyh'ln el-KiUi.b'ından sonra ikinci
derecede önemi haiZ bir ldtab olarak kabul edUmektediı-OO.

eZ-Zemahşeri'nin bu eseri, Araplara Arapça ögrettnek
maksadıylakaleme aldıgı söylenmektedIr9l , ez-Zemahşeri tarafından

büyük bir ustalıkla telif edilen bu eser, büyük nahivci İbn Ya'iş (ö1.

643/1245) tarafındanşerh edilm1ştu-92 ,

neşredeninönsözü, I, 3-60.

86 Katib Çelebi, KeşJu'z·wnun. Il, 1426 [dipnot).

87 Kiitib Çelebi, Keşfu'z·zunun, ll, 1427; Çetjn, Nlhad M,. "Sibeveyhl", LA, X, 582; el­

Huseyni. Muhammed 'AIi, "el-K.afjyc b('yne kulubfn·nahv", e('Mel'nd, c. IV, sayı 1, s.

lL.

88 Çetin, Nihad M., ·Sibcveyht", LA. X, 585.

89 Yüce. Nuri, "Zemahşeıi·, ılı. Istanbul 1986, XIII, 509.

90 Derviş, 'Abdullah, e[-Me'admu'I·'Arabtyye, Mısır 1375/1956, s. 126; eHiuseynı,

Muhammed 'Ali, "d-Kaliye beyne kutubi"n-na1w", el-Meurid, c. IV, sa)'l ı. s. 12.

91 Çögenli. M. Sadi ve Oemlro.yak Kenan, Arap EdebiyatındaKaynaklar, s 166.

92 Bu eser, Ezhcr OniV('rsitesi'nden bazı hocalann tashih ve ta'likt ilc iki dlt Içerisinde

lA cUz halinde Kahh-c'de basılmışlır.
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Bu tellf, Arap dilinin sarf ve nahvine dair çok ustaca yazılmış

klasik bir eserdir. Bu kitab hakkında çok sayıda şerh, ta'Uk ve
haşiyelerin yazılması da onun ehemmiyetini gösterme açısından

önemlidiy-93.
Muhtasar olmasına ragmen onun, sarf ve nahvin bütün

konulannı ihtiva eden ilk eser oldugu ilert sürulmektedu-94.
Eser, isim, nil. harf ve müşterek konular olmak üzere dört

bölümden müteşekkildir9s .

ez-Zemahşeri,bu eserinde, isme tahsis ettigi bölümde, merfü'at,
mansübat. mecrurat, ism-i mensüb, ism-i tasgir, ve müştak kel1melert
ele alır96 ; fiil bahsinde, Ümer, çeşitleri ve onların hükümlerInI ele

alır97 : harf bahsinde, harflerden, kısımlarından ve ıttifak edilen
hususiyetlerinden bahseder98 ; müşterek diye lslmlendlrdıgı son
bölümde ise, imale, ziyade, vak[, ibdal, i'lal, ve idgclm gibI sarfla ilgili
konulan lnceley-99.

Eserde, Arap dilini llgilendiren bütün kaldelert bulmak
mümkündurıoo.

el-Mufassal. J.B. Broch tarafından 1859-1879' da Chrtstlanl'
da; Muhammed Ya'küb Rasbüri tarafından Have ve eklerle 1891­
1903'de Delhi'de; Hamza Fethullah tarafından da en-Na'sanıninel-

93 Bu eserln üzerine yapılan şerh, haşiye ve la'llklerle Ilgili olarak bkz. Kalib Çelebi.
Keşju'z·zunı1n. Il, ı 774-1777.

94 VaJi, 'Abduvahid, Flkhu'l-Luga, Kahlre J965. s. 269: Aynca Arap gramerine giriş

niteliğinde olan ve nahlv konulannı özlü ve kısa bir şekilde ele alan muhtasar
gramer kitaplar hakkında geniş bilgi Için bkz. Çelebi, Muharrem "Muhtasar Nahiv
Kitaplarına Bir Bakış". Dokll.Z Eyı.ür Üniversitesi ılahlyat Fakültesi Dergis!, sayı 5,
ıZmir 1989. s. ı -3 I.

95 Bkz_ C'.ı;-Zemahşcri, Ebu'I-Kasım Mahmud b. 'ümer, K. e/-Mujassal ji'n-rıahv, nşr.

Muhanuncd ·Iu.eddin es-Su'aydi, Beyrnl 1410/1990.

96 ez-Zemahşeri. el-Mı4asso1Fn-nahv. s, ı 5·29 l-

97 ez-Zcmahşeri. el-Mujasso1Fn·nahv. s.292-336.

98 eı-Zernahşeri. el-MujussaLfi'n-nahv. s. 337-399.

99 ez-7..crnahşeri. e/-MujassalFnahv, s_300-477.

100 8kz.ez-7..emahşeri, el-MujussaLfi'n-nahv.
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Mujassal fi şerhi ebydti'l-Mufassal'ı ile birlikte tahkik edilerek
1410/1990 yılında Beyrut'ta yayunlanmıştır.

el-KôJiyefi'n-nahv
!bnu'l-Hacib, daha önce de belirtildigı gibi, Sibeveyh'in el­

Kitdb'ına ve ez-ZemhşerI'nin el-Mufassa1 'ma birer şerh yazmıştır.

Daha sonra da. Arapça ögretlminde muhtasar ve istifadesi kolay bir
eser yazmayı düşünmüşve el-Kdjiye 'sini kaleme alımştır.

Bunu yazarken de büyük ölçü de el-Mufassal'daki taksimata
tabi olmuştur.

Ancak, tbnu'l-Hacib'tn el-Mujassal'daki taksimattan aynldıgı

en önemli nokta, kitabında sarfa yer vennemesi ve sarf bilgilerini diger
bir eseri olan eş-Şdjiye'detoplamış olmasıdır.

Bu sebeple de el-Mujassal 'da yer alan daha ziyade sarDa Ilgili
olan ve müellifi tarafından müşterek bahis diye isimlendirilen
dördüncü bölüm, el-Kdfiye'de bulunmamaktadır.

ŞahidIerinin ekseriyeti el-Mujassal' dakilerle aynilik
arzetmektedir. Ancak gerek nahivde, gerek sarfta kullanılan şahidler,

bütün eserlerde birbirine benzerlik arL:etmekte ve bu tabii bir durum
olarak gözükmektedir LO 1.

İbnu'I-HaCib, el-Mujassal 'daki taksimatı kitabına aynen
alması ve şahidIerinin de aynilik arzetmesinden dolayı, el-Eljiyye
sahibi meşhur talebesi İbn Malik Muhammed b. 'Abdillah el-Endehlsi
(öl. 672/1273) 'nin: ~İbnu'I-Hacib'in,nahivde yazdıgı eser kendisInin
degildir, çünkü o, nahVi, el-Mufassal sahibinden almıştır. el­
Mufassal sahibi ise, nahivde muhtasar eserleri olan birisldirw

şeklindeki tenkidine maruz kalmıştır102.

LO 1 FiloloJik eserlerde Istlşhad mevzüunda bkz, e1-0agdiidi, 'Abdulkadtr b. 'Omer,

Hi7.Cırı.etu'l-edeb,Oulak 1299, ı. 3 vdd.; çet1n, Nlhad M., Esk! Arap Sllrt, Istanbul

1973, s. 5-8; al-Batalyavsi, lbnu's-Sid, Ktııibu'l-hulaljişarh abyatl'l-Cwna1, nşr.

HüseyIn Tura!. Doktora TeZi, Erzun.ım 1978, neşredenln önsö7;ü, s, 1-10. Aynca

filolojik eserlerde ku(lanılan şahidieric ilgili olarak bkz. Ya'küb, Imil Bed'i, el­

Mu'cemu'l-mujassalji şevahldi'n-nahvi'ş-şt'riyye.I3eyrut 1413/1992. I-LLL.

102 eJ-Huscyni, Muhammed 'Ali, "cl-Keıfiye beyne kutubi'n-nahv·, el-Mevrid, C, IV, sayı

1, s. 15. lbn Malik tarafından yapılan bu tcnkidln dığer bir varyantı da: ·0, el-



488

tbnu'l-Hacib'in, her müeliif gibi, kendisinden önce aynı sahada
yazılan eserlerden istifade etmiş olması tabil bir durumdur.

Aynı zamanda onun, el-Mujassal 'dan etk.ilenmedıgini ve
taksimatı aynen kitabına almadıgını, şahidler1n1n bir b1ıine aynUik
arzetmedigini söylemek hemen hemen Imkansızdır. Ancak bundan
dolayı. lbnu'l-Hacib'in tenkid edilip edilemeyecegi hususu tartışılması

gereken önemli bir konudur.
tbnu'l-Hacib, nahivde kendisine göre ayrı bir metodu olan, ehl-l

tercih birisidir. Bundan dolayı da, Basra ekolünü benimsemiş

olmasına ragmen, Küfe ekolünden de tasvip ettigi görüşleri zaman
zaman el-Kdjıyeadlı eserine almıştır.

ibnu'l-Hacib, Zebban b. 'Ammar Ebu 'Amr b. el-'Ala' (öL.

154/771), Halil b. Ahmed el-Feffihidi (ö1. 175/791), Yunus b. Habib
(öl. 182/798), Sibeveyh, 'Ali b. Hamza el-Kisal (ö1. 189/805), Yahya b.
Ziyad el-Ferra' [207/822], Sa'fd b. Mes'ade el-Ahfeş (ö1. 215/830),
Muhammed b. Bakiyye el-Ma7-ini (ö1. 249/863), Muhammed b. Yezid
el-Müberred (öl. 285/898), Muhammed b. Ahmed b. Keysan (ö1.
299/912), İbrahim b. es-Serri b. Sehl ez-Zeccac (öİ. 311/923) gibi
meşhurdil alimlerinin görüşlerine eserinde yer vermiş, bazı konularla
ilgili olarak Arap lehçelerine işaretlerde bulunmuş, Hicaz, Temim ve
Hüzeyl lehçelerinden zaman zaman şahidier getinnişt1r. Eserinde
Basra ile Kufe ekolü arasındaki ihtilanı meseleIere 7-aman zaman yer
venniştlr103•

Bu eser, yukarıda belirtildigi gibi. hacminin' küçük olmasına

ragrnen, nahlv konulannıntamamını Ihtiva eder t04. İçerısınde şahld

olarak 26 ayet, 13 şiir, 8 tane de darb-ı mesel mevcut olup,
Hicaz,Temim,ve Hüzeyl lehçelerine işaret edilmekte ve şair olarak da
İmru'ul-Kays b. Hucr b. el-Haris el-Kindi (ö1. 80/545 den önce) ve
Gayl<in b, 'Ukbe b. Nuheys b, Mes'üd Zu'r-Rumme (ö1. 117/735)'nin

Mufassal sahibinden nahvi aldı. d-M4fassal sahıbi ise küçük bır nahlvetdlr­

şeklinde gelmekıe ve lcnkit cz-7.cmahşcri"yi de içine almakladır. bkz. el-Huseyni,

Muhammed 'Ali. -cJ-Kanyc beyne kuıubi'n-nahv".el'Mevrid, c. IV, sayı 1, s. 14-15.

103 Bkz. Ibnu·I-Hiieib. e/.K4rıyefi'n-nahv.

104 Muhtasar gramer kitaplar hakkında geniş bilgi içın bkz. Çelebi, Muharrcın

"Muhlasar Nahiv Kilapıanna Bir Bakış', Dokuz Eylül Üniversıresi Ilahıyar

FakülresiIJergisi, sayı 5. s. 1·31.
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isimleri geçmektedir.
İbnu'l-Haclb'in, el-Kdf[yesindek.1 plan ise şu şekildedir:

A-İSİMLER

l-Mu'reb İs1m1er:

a) Merfü İsmIer,

b) Mansüb İsimler,

c) MecrCır ls1m1er.
2-Mebni Isimler.
3-Muhtelif Isimler.

B-FİİLLER

C-HARFLER
lbnu'I-Hacib bu eserinde. söze kelime ve kelam gibi lafızlan

incelemekle başlamış, frabı tarif ederek. sırasıylamU'reb iSimleri, gayrt
munsariIve i'nib alametleIini zikretmtştirl05 .

Merfüat bahsini müslakil bir başlık altında inceleyerek, fan,
naibu'l-fail, mübteda, haber, (~I) ve kardeşlerinin haberleri, cinsi
nefyeden (~)' nın haberi. (~) 'ye benzeyen ( Lo ) ve ( ~ ) 'nın

isimlerinı sırasıyla ele almışlırl06 . Ancak bu bahiste yer alması

gereken (.:ılS') ve kardeşlerinin ismi konusu her nedense bu bölümde
yer almamıştırıo7.

Yine aynı şekilde. mansübal bahsini de müstak11 bir başlık

altında .incelemiş ve mefülu mutlak, mefülu bih, münada,
münadanın tabUeri, terhim, mendüb, nida harHnin hazfi, iştigal,

tahzir, mefülu fih, mefulu leh, mefulu ma'ah, haL. temyiz, istisna.
("lS') ve kardeşlerinin haberleri, (~I) ve kardeşlerinin isimleri, cinsI.
nefyeden (~)' nın ismi, (~) 'ye benzeyen ( Lo ) ve ( ~ ) 'nın

haberleri konulannı ele almıştır108.

Mecrural bahsini de müstakil bir başlık altında incelem1Ştir109.

Bu bölümü müteakip tevabi" konusuna geçmekte ve sırasıyla

105 tbnu'l-Hacib, el'Kqfiyejl'n-nahu. s. 59-67.

106 Ibnu'I.Hncib. el·Kajlyefi'n·rw.hL!. s. 68.B.3.

107 lbnu'l-Hacib, e!·Kafiye./l'n-nnl1u, s, 206.208.

108 Ibnu')-I liicib, el-Kafiyefi'n·rı.ahu,s. 84-120.

109 Ibnu'I-Hacib, el-Kcifiyefi'n-nahv, s. ]21- ı 27.
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na't, atf. te'kid, bedeL, atI-ı beyan gibI mevzulan 1şlemektedirllO.

Mebni kelimeleri ve illetlerinI müstakil bir başlık altında

Inceleyerek, burada da zamirler, lsm-i işaretler, ism-l mevsuller, istm­
Hiller ve esma-i esvat şeklindebir sıra takip etmiştirıll,

Mebnileri zikrettikten sonra. muhtelif mevzulan incelemiş.

burada da, mürekkeb kelimeler, kinayeler, zarfiar, ma'rife, nem, sayı

isimleri, müzekker, mü'ennes, müsenna, cemiler. mastar. ism-t fail,
Ism-i meNıl, sıfat-ı müşebbeheve ism-i tafdil şeklinde bir sıra takip
etmiştir1l2 ,

Daha sonra fiiller konusuna geçmekte ve burada mazi, mU7..aô,
muzari rüli nasb eden edatlar, mU7,ari fiili cezm eden edatlar, emir fUll,
meçhul üiller, müleaddi ve lazım Üiller, efal-i kulüb, nak.ıs fHler,
mukarebe ve taaccub fiillerI, medIh ve zemm fHllertnJ sırasıyla

incelemektedir1 13.

ibnu'I-HaCib, harf bahsini de müstak11 bIr başlık altında

Inceleyerek, burada, harf-i cerIer, fiile benzeyen harfler. atf haıilert,

tenbih, nida, icab ve Ziyade harflert, tefsir haıilert, mastar ve tahdıd

haı11ert, tevakku' , !stiliıam, şart harfleri, red' harfi, sakin te'nıs tası,

tenvin ve nüuu te'kid şeklinde bir sıra takip etmektedir i 14,

Yazıldıgı günden itibaren ilim aleminin yakından alakasına

mazhar olan bu eser, başta er-Radı (öl. 688/1287) olmak üzere pek
çok alim tarafından ı 50 'ye yakın Arapça, Türkçe ve Farsça olarak
şerhedilmişll5, 9'a yakın ihtisarıl16 , ve ve 12'ye yakın da frabı

i LO IbnuHlücib, eL-Kajlyeft'n-nahLl, s, 128-141.

i 1 i lbnu'I-Haclb, el-Kô.j!yeft'n-nalw, s. 142-l57.

112 lbnu'l-Haclb, e/-Kiij'ıyejl'n'nalw,S, i 58- i 88.

113 Ibnu'l-Iiaclb, e/-Kiifıyeft'n-nnhv,s_ IB9-214.

114 tbnu'I-! ıacib. e/-Kiij/yeft'n-nnlw, s. 215-242.

i 15 e1-Kafiyc'oin üzerine yapılan şerhlerk ilgili olarak bkz. Brockdmann, CAL. Supp/.,

1,531-535: Ibnu·I-Ha.cib, eL-Kajlye]i'n-Nahv, neşredenfn önsözı), s. 29-48; et­
Akşehri, 'Ali b, 'Osman, Şer/lU ebljiiti'I-Kô.fiye ve'[-Cami, neşredenin önsözü. s. 16

ydd,

116 Kalib Çelebi. Keş!u'z·zunün, ll, J375-1376; Brockelmann; CAL, SuppL.. 1,531­

535, a.mlf., Tô.rihu'l-edebcl-'Arab~V, 525-526,
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yapıImıştır l17 . Bu eserin Molla 'Abdurrahman-ı Cami (öL. 898/1492)
tarafındanyapılan şerhi, Osmanlı medreselerinde uzun bir müddet
ders kitabı olarak okutulmuştur.Günümüz Türkiye'sinde de bu eser
özel gayretlerle hala okutulmaktadır.

Küçük hacimH bir nahiv kitabı olan el-Kdjiye'n1n, çeşitli

yerlerde müteaddlt defalar baskılan yapılmıştırı18. Son olarak Tank
Necm 'Abdullah neşr1yle 1407/1986 yılında Cidde'de yayımlanmıştır.

Naş1rin. metin tesisinin 9 yazma nüshadan isUfade ederek yaptıgı bu
çalışmada. ihtiyaç duyulan bilgiler dipnotlarda vertlmiş olup, bütün
şahidIer ve metinde gerek duyulan yerler harekelenmiş. imkan
nisbetinde tahriçleri yapılmış ve bunlar dipnotlarda gösterilmiştir.

Aynca kitapta zikredllen şiir, darb-ı mesel v.s. gibi şahidierintamamı
kaynaklardan tesbit edilerek, yer yer metinde ve bazen de dipnotlarda
verilmeye çalışılmıştJr. Bu bakımdan neşrin ilmi oldugu söylenebilir.
Ancak dipnotlarda verilen bilgilerin metinden fazla olması, yer yer
uzaması, zaman zaman da okuyucunun muhtaç olmadıgı bilgilerin
verilmiş olması. bu eserden istifadeyi wrlaştırmaktave dil ögretiminde
sıkıcı bir eser olmasınayol açmaktadır.

Osmanlı medreselerinde uzunca bir miiddet okutulmuş

Cumhuriyete geçıldikten sonra da. medreselerin ıagvedilmesiyleô7-e1
gayret ve büyük fedakarlıklarla,Arapça ögretirnJnde temel eser olarak.
kabul edilmiş, köşe bucakda okutulmuş; yurtdışına gidememiş ilım

çevrelerinin Arapça ögrenmelennde temel bir kitab olma vasrını daima
korumuştur.

Türkiye'de Arapça ögretlrnInin dünü ve bugünü ele alındıgında,

bu eserin ehemmiyeti çok daha sarih bir şekilde ortaya çıkmaktadır.

1 17 Katib Çelebi. Keşfu'z·zuniln. II. 1375-1376: lbnu'I-Hactb. el-Ktiflye ft'n-nahu,

neşredenin önsözü. s. 49-50.

118el-Kilfıye: Bombay, h.1311 tarihinde; Bulak. h.1241, 1247,1255, 1261,1279.

1282, 1315 tarihlerinde; Cuwnpore. h.1284, 1289. 1291 tarihlerinde; Ddhl, h.129L.

m.1889. 1891 tarihlerindc: ıstanbuL. h.1234, 1248,1264.1266,1273.1274.1276,

1281, 1282, 1283, 1284, 1305, '1307 tarihlerinde: Kazan. m_1889 tarihinde;

KdkuLa, h.1268, 1291, 1309, m.1R05, 1889 tarihıcrinde; Lucknow, h.1311

tarihinde; Niziimi. h. ı 290 tarihinde; T..~1<cnt, h. 1311, ı 312 larihlerinde; Roma

m. ı 592 Larih1nde: basılrmştır. bkz. Brockelmann, CAL. Suppl., r. 53 ı; lbnu'[­

Hae1b, el-KCifiyejl'n-n.aJw, nüştrln önsözü, S, 50.
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Bundan dolayı bu kitabın gerekli krltiginin yapılması ve faydasının

ilim çevrelerince tartışılması lazımdır.

Kanaatimize göre bu eser. son derece orijlnal olup. muhtemelen
de kendi döneminde oldugu kadar. sonraki dönemlerde de Arap dili ve
gramerinin daha kolay bir şekilde ögreUlmestnde çok faydalı bir eser
olma vasfuıı taşımıştır.

Ancak. günümüz açısından düşünülürse. bu eserden istifade
edilebilmeSi müşkil gibi gözükmektedir. Çünkü haddinden fazla
muhtasar olması. onu, bir ögretıci olmadan okunamayan bir k1tab
konumuna getirmiştir. Günümüzde yadırganacakbir hadise olarak
gözüken bu metod. belki de eski dönemler içln normalolabilir ve bu
durum da normalolarak karşılanabilir. Çünkü eski dönemlerde,
ögrencinin az olması. egitim ve ögretimin uzun yıllan alması. ihtiyaç
duyulan açıklama ve izahların ögreUciler tarafından -kItap
okutulurken- yapılması. muzakere ve mülakata çokça yer verilmesi,
bu türden muhatasar eserlerin okunmasınave anlaşılmasına imkan
vertyordu. Günümüzde ise her müessesede oldugu gibi. yabancı dil
ögretimlnde de çagın icaplarınagöre degişik uygulamalara gidilmiştir.

Ayrıca bu sözünü ettigimiz. yabancı dil ögretimindeki yeni
uygulamalardan ne gibi sonuçlann elde edildigi ve bu metodlarla ne
derece başarı saglandtgı ve aksayan yönlerinin neler oldugu hususu
tartışılması gereken ayrı bir makale konusudur. Bütün bu
nedenlerden dolayı böylesine muhtasar eserlerden günümüzde
istifade imkansızbir hal almıştır. ÜsteHk eski dönemlerdeki çok sıcak

olan hoca-talebe ilişkisini günümüzde bulmak hemen hemen
imkansızdır. Hali hazırda ise dogu toplumlannda oldugu gibi bizde de
hoca-talebe ilişkisi eski muhteşemsafvelini kaybetmiştir.Bütün dogu
toplumlan. batılı tipindeki egitim sistemlerini kendilerine örnek almış,

fakat ne kamil bir şekilde batı modeli uygulanabUmiş.ne de tamamen
dogu modelinden vazgeçilebilmiştir.
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Ebü &O~man "Amr b. Ba1:r el-CAf;Iİ~. Hildjet Ordusunun
Menkıbelen ve 1'iirkler'in FazUet.1eri (Men~ib Cund el-Ijildja ve FaZaıı.

el-Etrdk), çev. Ramazan ŞEŞEN, İkinci Baskı (tık Baskı: Ankara
1967), Ankara 1988, Türk Kültürünü AraştırmaEnstitüsü Yayın1an :
82, Sert; lll-Sayı:A 21. 108 s.

Aşagıda tanıtacagıfIlız bu eser, Arap edebiyatının ve
Mu'tezile'nin en seçkin simalarından (Bu hususla bk. İbnü'l-Enban,

Nüzhetü'l-Elibbd)fi Taba1sdU'l-Üdebci? nşr. M. Ebü'l-Faç.ı İbrahim,

Kahire 1386/1967, s. 192; Yakül el-Harnevı, Mut:cemü'l-Udebd: nşr.
Al:ımed Ferid Rifa<i, Mısır 1936-38, XVI, 76; ~hebi, S1yeru NUlm(n­
Nübeld'. nşr. Şu'ayb el-Ama'üt v.b .. 4. baskı. Beyrut 1406/1986, XI.
526. Catıı~'ın bizzal kendisi de el-Cal].~ıyye adlı bır mezhep
kurmuştur. Bk.<Abdül~hir el-Bagdadı. Kitdbü'l-Mflel ve'n-Ni1}.aL nşr.

Albert N.asri Nader, Beyrul 1986. s. 123-126: İbn ijallikan. Vejeytitü'l­
A'Ydn, nşr. iı)san~bbas,Beyrut 1397/1977. lll, 471; Neşet çagatay­
İbrahim Agah Çubukçu, İslam Mezhepleri Tarihi, 3. baskı, Ankara
1985, s. 126-127} EbücOşman'Amrb. Batır el-Catı~ (bL. 255/869)
tarafından kaleme alınmıştır. Müleaddit defalar basılmış olan el­
Beyan ve't-Tebyin, Kitubü'l-Hayavan, Kitabü'l-Buhala' gibi önemli
eserlerinin yanı sıra irill-ufakli blrçok eser (Cal).l.?:ın eserleri hakkında
geniş bilgi için bk. Yalplt el-J1:amevi, a.g.e., XVI. 104-1 ıo; Ijasan es­
Sendübi, Edebü'l-Ccit:H~. Kahire 1350/1931, s. 116-158; Ch. Pellat.
Essai d'Inventaire de l'Oeuvre GaI:ı1::?ienne. Arabıca. III (1956), s. 147­
180: aynı mIL. La Vie et l'Oeuvre d'al-Jd1;ı.q. ZüIich 1967; Ramazan
Şeşen, Cal)~'ın Eserlerinin istanbul Kütüphanelerindeki Yazma
Nüshaları ve Bunlar Hakkında Bazı Yeni Malzemeler, Şarkiyat

Mecmuası, VI (966). s. 113-134: aynı mlf.. Cal;ı~'ın Eserleri
Hakkında Bazı Yeni Malzemeler, İstanbul Üniversitesi Edebiyat
Fakültesi Tarih Enstitüsü Dergisi, i (Ekim 1970)), s. 231-272) kaleme
almış olan Cal)~'ınbu kitabı, Türkler'e dair yazılrruş ilk eserlerden biri
olup, müeIlif larafından büyük kitap dostu, Türk asıllı Fetl) b.
IjaJ,çan'a (Fet!) hakkında geniş bilgi için bk. Ya~üt el-ljamevi. a.g.e.,
XVI, 174-186: zekeriya Kitapçı, et-Türkfi Mü)ellej(ıti'l-Cd~.Beyrut
1972. s. 288-298: Ahmed Çelebi, İslam'daEgif.im-Ögretim Tarihi.. tre.
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Ali Yardım, İstanbul 1976, s. 155, 197-198: Olga Plnto,Feth b. Hakan,
çev. Hakkı Dursun Yıldız-Neyire Milani, IstanbuL Üniversitesi
Edebiyat Fakültesi Tarih Dergisi. sayı 27 (Mart 1973), s. 41-58;
Zekeriya Kitapçı, l;Iayatü'l-CaQq: maca Esyadihi rnine'l-Etrak. Atatürk
ÜniversitesiİsUımi.ilimler Fci.kültesi Dergisi. sayı 2 (1977). s. 148- 155)
Uhaf edllm1şt1r. Eser, nk defa Van Vloten tarafından 1903 yılında

Leyden'de Tria Opuscula (Şf:~üResd'W içinde neşredl1mJş, 1323-24,
1325 ve 1964'te Kahire'de tekrar basılmıştır. CT. Walker tarafından

İngilizceye (19251. O. Rescher tarafındanAlmancaya (1925) tercume
edilmiştir. Eserin kısa ve seçilmişTurkçe b1r tercumesl M. Şerereddin

Yaltkaya tarafındanTürk Yurdu, seri I., cilt V (1913)'te neşredi1mişt1r.

Bu çeviri tahrif edilerek daha sonralan Osman Fevzi Olcay tarafından

yayınlanmıştır(I939). Bunlardan başka kitabın 1956'da muhtasar b1r
Kırgızca tercümesi daha neşredilmiştir (Bu kitap hakkındaayrıca bk.
Süleyman Tülücü, Ctıhız'ınTürkler'le !lgili Ônemli Bir Eseri: Hilafet
Ordusunun MenkıbeleIi ve Türkler'in Faziletleri (Memlkıbü Cüncti'l­
Hilafe ve Fezailü'l-Etr~k), Atatürk Üniversitesi Ildh(yat Fakültesi
Dergisi. sayı II (l9931. s. 176-182l.

Türklerin faziletleri hakkındaki bu eser, son olarak. ilmi bır

şekilde, geniş notlar ve bibllyografya ile birlikte, sayın Ramazan Şeşen

tarafındanTürkçeye çevrilip neşredilmiştir(Ankara 1967. ıkinci Baskı:

Ankara i 988). Kitap, şu ana ve alt başlıklan ihtiva etmektedir :
KıSALTMALAR (s. 7L; TRANSKR1PSİYON İşARETLERİ (s.7l; ÖNSÖZ (s.
9l; i. GİRİŞ (s. ı i): ı. CAı:Iİ~ (s. 1 II : aL Hayatı (s. 1 ll. bL Eserleri (s. 14).
cl Mezhebi (s. 16). d) Üslübu (s. ı 7l. dl Delıeri (s. 19l. nŞöhreti ve tes1ı1

(s. 20). 2. ESERiN TENKlDİVE HAKKINDA YAPIIAN ÇALIŞMAIAR (s.
2L): a) Adı ve konusu (s. 2 I), b) Eselin tabılan (s. 24), c) Tercümeleri ve
uzerinde yapılan çalışmalar (s. 25), 3. FAT!} B.~ (s. 26). 4.
İSlAM MUHİTİNDEKİİLKTÜRKLER HAKKINDA KISA BİR MÜIAHAZA
(s. 28), 5. ESKİ ARAB KAYNAKLARINDA TÜRKLER'İN SEc1YESİNDEN

VE YAŞAYIŞINDAI\] BAHSEDEN İLK ESERLER ls. 31); II. ESERİN
TERCÜMESi (s. 37) : ı. MANARİB CUND el-HiLAFA ls. 39) : aL
Mukaddime (s. 39), b) Hilafet Ord~su'nu teşkil ecİen suuDann arasını
bulmak maksadiyle Fattı b. Ij~~ftn'ın mutalftası (s. 41). c)
Horasanlılar'ınmenkıbeleri(s. 45), d) Arablar'ın menkıbelen (s. 49). e)
Mevftl1'nin menkıbeleri (s. 5L). n Ebnft'nın menkıbeleri (s. 53).
MÜELLİFTARAFINDAN. BİRİNcı KıSMA MÜLHAK OLARAK. HILAFET
ORDUSUNUN MUHTELİFSINIFLARJ ARASıNı BULMAK MAKSADI İLE
YAPIIAN BıR MÜLAHAzA (s. 56). 2. FAZA'İL el- ETRAK (s. 61) : a)
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Mukaddime (S. 61}, bL I:Iumayd b. 'Abd el-l:iamıd'in sözleri (s. 64), c)
Ebu'l-Ba~rm sözleri (s. 72), d) Sa<id b:U~ba b. Salın el-Hun.a·i'nin
sözleri (s. 72), e) Yazid b. Mazyad'in sözleri (s. 74L. f) şumama b.
Aşras'in sözleri (s. 75), g) Caı:~'m Türkler hakkındaki şahsi

kanaatleri (s. 76), h) Türkler'in 15aı:~aniler'e ve 'Adnaniler'e karşı

verdikleri cevaplar (s. 83), i) Hayşam b. <Adiyy'in sözleri (s. 84), k)
Cunayd b. <Abd el-Raq.man lle Ija~an arasında geçen bir konuşma (s.
86), 1) Cahız'ın bir nakli (s. 89), m) Cahm b. Safvan'ın sözleri (s. 90),
n) FaZı b. el~<Abbas b. Hazin'in sözler! (s. 91), '0) Sumama b. Aşras'in
başka bir nakli (s. 92L. p) Eserin telifinde takip edilen metod (s. 93);
BİBLİYOGRAFYAVE KISALTMALAR (s. 94); İNDEKS (s. 100); YANLIŞ­
DüGRU CEDVELİ (s. ıo8).

Bu eser hakkında, neşrini müteakip bir yazı yayınlaIDış olan
merhum Prof.Dr. Mehmel Kaplan şöyle demektedir:

''Tarihimizin her merhalesini iyice tanıdıktan sonra, bugünü
daha iyi anlayacagız. Fezdil d-ELrdk gibi eserler bu bakımdan çok
faydalıdır. Onu bize kazandıran Ramazan Şeşen ve bastıran Türk
Kültürünü Araşlınrıa EnsUtüsü tebrik ve teşvike deger bir iş

yapmışlardır" (Bk. Mehmet Kaplan, Cahiz'i Okurken, Türk Kültürü,
sayı 63 (Ocak 1968), s. 150).

Bu çeviride görebildigimiz aksaklıklar şunlardır :
II Bibliyografya Aksaklıklan:

Mütercimin, dipnotlarında geçen bazı eser ve makaleleri
"Bibliyografya" kısmına almadıgmı görüyoruz. Mesela, Sandübi'nin
eseri (s. ll, dipnot 1, 2), el-IjayyaÇın K. el-İntUidr'ı (s. 17, dipnot 39),
el-Naşş~h (s. 30. dipnot ıo2), Sal:lavi (s. 30, dipnot lOS)'nin eserleri,
eş-Şafedi'nin el-Vdflsi (s. SO, dipnot 107 v.b.L. l:iacirf (s. 12, dipnot
1Oı. Pellat (s. 17, dipnot 40), Aydın Saytlı-RichardN. Yrye ve Nazmiye
Togan'ın makaleleri (s. 28, dipnot 86) "Bibliyografya" da yer
almamıştır.

ll) Transkripsiyon Hatalan ve Baskı Yanlışlan (-) :
Mutasım (s. 9, 21. 106), Mu· taf;iım: k. el-<Arap... (s. 9l, k. el·

'Arab ... ; el-Tand (s. 10L. el-Tane!: Fath b. Hakan (s. 12, 21), Fath b.
Ijalpın: İbrahim... (s. 12), ıbrahim... ;' ibn ~eı:zeyyat (s. IS), İbn' el­
Zeyyat; I:iıms (s. IS). I:Jım~; Samarra (s. 12, 13, 26. SOl. Sarrıarra>: el­
!fayvan (s. 13, dipnot 18), eUjayavdn; ... va'l-acnab (s. 15), ... va'l-a<­
nab: el-Cal)iziyya (s. 16), el-Cal:ı0ıyya: ...İsıam (s. 17. dipnot 40),

('") Bu yazırruzdamüterclmce benimsenen transklipsiyon sistemi takipedilmiş,

ancak "I" şeklindeki uzatmalar. daha pratik oldugu için 'T' şeklinde

yazllmlştıL...
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ısıam; M. M. AnavaU (s. 17. dipnot 40). G. C. Anawatt; Introd (s.
17. dipnot 40}, Intrad ... ; ... müs ... (s. 17. dipnot 40). ... mus :
L'İmamat ... GdhiZ (s. 17, dipnot 40). L'Imdmat... Gdf).~; Hakameyn
(s. 19, dipnot 55), ~akameyn; §umanma (s. 21). §umama: k.
Mandkip ... (s. 21), k. Mand~ib: ... el-Caf;ı.iZ (s. 21, dipnot 63). ... el­
Cdtı~; ...Sayyar (s. 23. 106), ...Sayyar; Salaş,... (s. 24), §aıa~... : Nafız
... (s. 25). Nafiz ... ; Mond Orien(al (s. 251. Le Monde Orientale;
Melange... (s. 25), Melange ... ; Index... (s. 25. dipnot 661. Index... ;
Ebü Zakariyya... (s. 27, Ebü ZakariyyL.; Tartan... (s. 28, 30),
Tartıan... ; Jslam Tetkikleri Dergisi (s. 28, dipnot 86). Jsıam Tetldldert.
Enstitüsü Dergist f;lamadan (s. 29, 1031. Hamadan. İbn Badrun (s.
29, dipnot 98), lbn Badran; ...V3?iq ... (s. 30), ... Vazı!). ... : Nam (s. 30,
dipnot 103). İ c. W.n.: ...İnstitut. .. (s. 31), . ..Institut. .. : Tdrih (s. 32),
Tdri':F VaJayat (s. 4 ı. dipnot 6; s. 62. dipnot 133), VaJaydt; Klsra (s.
43), Kisra: Oaskel (s. 43, dipnot 15), Caskel: ...ansab... (s. 43. dipnot
17), ... ansab... ; Ansar (s. 44. dipnot 20). Aru!ar; el·Maf:ıa,bbar (s. 47,
dipnot 50), el-MufJ.abbar; AlJbdr (Adiyy b. Şariyya (s. 48, dipnot 59.
s. 94). A/]bdr <Abid b. Şarlyya; el-lfavyavtm (s. 50, dipnot 66), el­
Ifayavdn; Kufe (s. 51. dipnot 71). Küfe; Mansur (s. 51. dipnot 75).
Manşür; ŞarJ:ı b. 'A1çil (s. 5 ı. dipnot 76). Şart.ı Jbn ~A~i1; Usüma... (s.
52), Usarna... ; Ebü Masruh (s. 52. dipnot 83). Ebü MasruJ:ı; Şalp"an (s.
52. dipnot 84), Şa~an: Bafs... (s. 52, 103), Bafş... ; Junbold (s. 57,
dipnot 99), Juynbol1; ... Islamischen...gesetsen ls. 57. dipnot 99),
... Islamischen...gesetzen; el-lfayavan (s. 59. dipnot 124). el·
lfayavdn: HeHdelberg ls. 59. dipnot 129). Heidelberg; el-MavQ.ŞşaJ:t(s.

62. dipnot 133), el-Muvaşşaf;ı.; el-Vafi (s. 6'2, dipnot 134). el-Vdft
Cal:ıii (s. 64. dipnot 137), Cal:ıb:; Marüc ls. 64. dipnot 144), Murı1c.

...Sayar (s. 66), ...Sayyar; ... el-Cataki (s. 67. dipnot 15I)....el-Waki; Bu
gün (s. 69. dipnot 157). Bugün: Oman (s. 69. dipnot 157}.c.Oman;
Hayber (s. 70, dipnot 162, s. 103),ljayber; Ijtzana (s. 71. dipnot 164).
{fizdna; el-Şutür bi'[- , ur (s. 72, dipnot 167), el-Şu' ür brl- , ür;
Burdu' a (s. 74, dipnot 178. s. 102). Barda Ca; Ebu'l-<Atahiyya (s. 74.
dipnot 182. s. 102). Ebu'l-~Atahlya;AR. 01bb (s. 80. dipnot 202), H.
A. R. Gibb; Banu 15antüra (s. 85). Banu ~an~ura) ; ...el- c.Aşş (s. 85.
dipnot 220), el· 'Aşş: el-Bayan (s. 93, dipnot 263). el-Baydn;
...~arayş (s. 93. dipnot 266), ...~urayş; camham ansdb el- 'Arab=İbn
ijabIb (s. 95). Camham ansdb el-'Arab=lbn l:iazm: el-Fahuri (s. 95),
el-Fahuri; TahZib eHahzib (s. 96), Tahzib el-Tahzib: HarCın (s. 96),
Harun; Lewi Provençal (s. 96), E. Uvi-Provença1; Ebu'İ-Fa7,:1 (s. 96),
Ebu'l-Fazl; ...İslamic... (s. 97), ... Islamic... ; Leipzige (s. 97), Leipzig;
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İbn el-Sayyid (s. 97). İbn el-Sıd: l}abô.) il el- (arab (s. 97). Ifabd'il el­
'Arab; el-Savı (s. 98), el-Şavı; d-~ahabi (s. 98), el-~ahabi:(Abd el­
Fattlfa el-I;lulv (s. 98), Abd el-FattaI: Mulfammed el-f:lulv; el-Rav~...
(s. 98. son satırda). el-Ravi... ; zayı... (s. 99),~yı...; Wensink (s. 99).
Wensinek ...el-f5.urtlibi (s. 102), el-f5.urtubi: İmru el-f5.ays (s. 104).
İmru) el-~ays; Kayravan (s. 105), f5.ayravan; ...~urayz (s. 105).
... :f5:uran: Malik (s. 105), Malik; el-Maseiduyyun (s. 105), el­
Mascidiyylin; Mütevekkil (s. 106), Mutavakkil ("İndeks" te atıflar, bu
ismin bu şekilde yazılışma yapılmalı): Naşam (s. 106), Naşara;

K. el-Ralid) ik; (s. ıo6). K. d·Ralia' 0:: Salas (s. ıo7). Ş'al~ ... ;
Yahya... (s. ıo8), Ya1}ya... ; Ya"'la... (s. ıo8), Ya'1a olacaktır.

Bazı Bibliyografya İlaveleri :
1967 yılmda basılmış olan bu eserden. bir tercüme çalışması

oldugu için. Calfv:'la ilgili bütün kitabiyatı ihtiva etmesi beklenemez.
Gerçekten de mütercim, eski-yeni birçok degerli kaynaktan
faydalanmak suretiyle, son derece yararlı bir çalışma ortaya
koymuştur. CaI:ıı,!'ın hayatı, eserleri. ilmi ve edebi şahsiyetinden

bahseden kaynak ve çalışmaların önemli bir bölümline, Ramazan
Şeşen ve Yusuf Şevki Yavuz tarafından yazılan. TDV İslam

Ansiklopedisi (İstanbul 1993. VII. 20-24; 24-26) "Cahtz" maddesinde
işaret edilmiştir. Esasen, çok yönlü bir alim olması dolayısiyle, son 20
sene içerisinde, Calf~ hakkında -müstaltil olmayanlar bir yana- pek
çok kitap ve makale kaleme alınmıştır. Okuyuculara ve araştıncılara

faydalı olacagı düşüncesiyle, bu yazırnlZa, kitabın neşredUdigi 1967
yılından sonra yayınlanmış; Ramazan Şeşen ve Yusuf Şevki Yavuz
tarafından zıkredilmeyenbazı kitap ve makaleleri ilave ediyoruz("):

Al Kitaplar :
1- Halil Merdem, el-Cdh[z, Dimaşk 1930; 2- Muhammed el­

Mübarek,v Fennü'l-Ifaşaşfl. KiLdbrl-BuIJa1a' ın-Cal;t!?-, Dimaşk 1940;
3- Şefik Cebri, eı-CdhlZ, Mu ( aHimü'l- Akl ve'ı-Edeb. Kahire 1948; 4­
~bdül~aklm Belba~'~n-Neşrü'l-Fennı ~e Eş'erü'l-Cdf].~ fihi, Mısır
1375/1955; 5- Fu)ad E. el-Büstani, el-Ca~ (Silsiletü'r-Rev<'Pi<). Bey­
rut 1955: 6- Cemil Cebr, el-Cdf].~ve Müctemacu'Aşrihi.,Beyrut 1958;

(U) Bazı kHapIann basım yer ve yıllan; kimi makalelerin yer aldıgı dergilerin
basım yılları, cm, sayı ve sayfa numaralan. göıüiemedigiveya bibliyografik
eserlerde gösterilmedigi için, lam olarak verilememiştir.
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7~ Taha el-ljaeiri. el-CdQ.L? l;laydtühCL ve A~drühı1, Mısır 1962; S­
Vedi~a 1aha en-Neem, el-Cdf:ı.L? ve'l-l;ldq.ıretü'ı·C.Abbdslyye,Bagdad
1965; 9- A. Kemal Zeki, el-CdhlZ, Mısır 1967; 10- zekeriya Kitapçı.

et-Türkfi Mü) ellefdti'l-Cdl).!.? Beyrut 1972; LL· T. Keyyali. el-cal].~.

Dimaşk, ts.; 12- Rilei C.lnayet, el-Cdl).~: 13- ~Ali Bô Mül"tıım, el­
Menıi1'!ı'l·FelseflYye.

B) Makaleler:
1- A. Palacios, El Libro de los An1males' de Jahiz, rsrs, 14

(1930); 2- M. F. ~Abdülla~if. Du C.abetü'l-CaJ:ı~.er-Risd1e. sayı 188 v.b.
(1937); 3- Ch. Pellat, Les Eselaves-Chanteuses de Öal:ı~. Arabtca.
x/2 (1963), s. 121 -147; 4- Al,ımed l;Iammad el-l;iuseyni, Kitabü'l­
Hayavan li'I-Ca~ıq;. Türd§ü'l-İnsaniyye.il (1964), s. 215-227; 5- Marc
Berge. al-Tawl:ıidi et al-Ga1)l?-. Arabica. XII (1965). s. 188-195; 6­
Mehmet Kaplan, Cahiz'i Okurken, Türk Kültürü, sayı 63 (Ocak
1968), s. 146- 150; 7- M. Receb el-Beyyı1mi. Cahiz'in Kur'an
Tefsirindeki Metodu, çev. Alı Serter. Diyanet DergisL XI/4 (Temmuz­
Agustos 19(2). s. 210-213; 8- M. Cebbar el-Mu c. aybid , Şi~rü'l-Catıı~,
el-Mevrid. III/3 (1394/1974), s. 207-220; 9-C.Ali Cevc1d e~-Tahir,

Tercemetü Mesactiri'l-Cahız,el-Mevrid. TV/2 (1395/1975), s. 267-269;
10- Mahmud 'el-Celili, Havle Mahtutati Resa 'ili'l-Cahız. el-Mevrid,
V/4 (1397/1976). s. 312-314; 11- Z~keriya Kitapçı. Ij:ayatQ'I-Cc1l].l7: ma­
ta Esyadihi mine'l-Etrak, Atatürk Üniversitesi İslami Jlimler Fakültesi
Dergisi, sayı 2 (l977). s. 141-155: 12- Aynı mlf.. el-CatıJ.? ve'I-Etrc1k,
el-~rab~ sayı 271 (Küvey1.. 1981); 13- M. Cebbar eI-Mucaybid. el-Merci"
fi'l-Caı:lI~, el-Mevrid [Ca1)u:; Özel Sayısı), VII/4 (I399/1978). s. 259­
276 (Bu yazı Cal).L?' üzeıine bir bibliyografya denemesidir. Aynea bu
sayıda Caqq'la ilgili birçok yazı yer almaktadıL): 14- Ma~n !jalil

'Omer, Aşale vecUm~u·t-Ta1;ılil1'l-İctima(i·ınde·]-Caı:ı~,el-Mevrid, lX/3
(1400/1980). s. 44-50; 15~ Pedwa Maltl-Douglas. Humor and
Structure in Two Bubala' Aneedotes: al-Öa1}~ and al-ljapb al­
Bagdadi. Arabica, XXVII (1980). s. 300-323; 16- A. Cheilm Mousse.
Gahi? et les Eunuques ou la Confusion du Meme et de l'Autre.
Anİbica, xxıX (1982), s. 184-214; 17- Heyfa'cAkkari er-Rafi'i. es­
Subriyye fi Edebi'l-Catı~, el-Mevrid, XI/2 (1402/1982), s. 17-38: lS­
Al,ımed Mapub. el-Başra rı Türa~i'l-Caı:ıı?,: I-II, el-Mevrid. Xl/3
(1402/1982), s. 15-28. XI/4 (1403/1982). s. 3-16: 19- M. Tahi'l el­
J:Iacili. el-Cal).1.?- Mü)err!bu'l-J:Iayati'l-< Arabiyye eş-ŞaC.biyye. el~Mevrid.
Xli/I [1403/1983), s. 26-40; 20- Mehmet Bayrakdar, al-Jahız and the
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Rise of Biological Evolution, The Is lam {c Quarterly, XXVII/3 (1984),
aynı yazı için ayrıca bk. Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi
Dergisi, XXVII (l985), s. 307-315; 21- Frederique Sicard, L'Amour
dans la Risalat al-Qiyan-Essai sur les Esclaves-Chanteuses- de
GaJ:ı~, Arabica, XXXIV (I987). s. 326-338: 22- CAbdülgan1 ed-Dal;rr, jc_
t1zaıü'l-Ca1)~. RAAD. XXVIII, s. 575,591: 23- İ!)san en-Na~~, Beyne
Voltaire ve'I-Ca!).!.? eş-Şe~aJe, i (1939); 24· 'Abdülmelik 'Abdüııa~If

Nüri, Ma'a'l-CaJ:ıq. fi Hayatihi ve Edebihi, el-Edib, V112 (Kanunü'l­
Evvel 1946), s. 8- ıo: 25- Macid Şey1}u'I-An,l, Üslübü'I-Ca1}~, el-J:I~,

IV, s. 653 v.d.; 26- Süleyman Tülücü, Cahız'ınTürkler'le İlgili Onemli
Bir Eserj : Hilafet Ordusunun Menkıbeleri ve Türkler'in Faziletleri
(Menakıbü Cündi'I-HilMe ve Fezallü'I-Etrak). AtalU.rk Üniversüesi
İlahiyatFakültesi Dergısi. sayı 1 ı (1993), s. ı 76-182; 27- Ebü Osman
CahlZ, Kitab-ül-Hayvan'dan, çev. N. Danişman, Felsefe Tercümeleri
Dergisi, LLL (1947), s. 25-31: 28- Cah1z, Türklerin Fazlletleri, çev.
Osman Fevzi Olcay (TUrklerin Faziletleri ve Övgülerı. adlı eserden
alınmıştır.), Armağan 1958-1959. Maalif Basınıevi, İstanbul 1959, s.
75-77: 29- Ramazan Şeşen, Cdhız. Hayatı., Eserler(, İstanbul

Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Tarih Bölümü BiUrme Tezi, İstanbul

1965, İst. Üniv. Gn. Ktp., m. 295; 30- Sabri Hizmetli, Kitabu'l­
Osmaniyye'ye Göre Cahız'ın İmarnet Anlayışı, Ankara Üniversitesi
İlô.hiyat Fakültesi Dergisi, XXVI (1983), s. 68 ı -716; 31- Mustafa
Erdem, Cahız ve "el-Muhtar fi'r-Redd ala'n-Nasara" İsimli Risalesı,

Ankara Üniversitesi ildhiyat Fakültesi Dergisi. XXXI (1989), s. 454­
473.

Netice olarak söyleyebiliriz ki, bazı ufak-tefek zühul ve hatalara
ragtnen Ramazan Şeşen'in bu çalışması. Türk-İslamkültür ve tarihi
açısından son derece yerinde ve faydalı olmuştur. Türk tarih ve
kültürü ile ilgill degerli eserler neşretmiş ve neşretmekte olan Türk
Kültürünü AraştırmaEnstitüsü (Ankara) de bu eseri yayınlamakIave
tekrar basmakla büyük bir hL7.mette bulunmuştur.


