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iSLAM BORCLAR HUKUKUNA GORE VADELI
SATISLAR VE SELEM
I

VADELI SATISLARDA VADE FARKI PROBLEMI

Prof.Dr. Beslr GOZUBENLi
GIRIS

[slam Hukukuna gére, bey' akdinde miibadeleye konu olan mebi
ve semenden birisinin pesin olmas: saritir. Bedellerden her ikisinin
birden vadeli olmas: ise caiz degildir!. Bey' akdinde satisa konu
olan malin [mebiin) pesin, satis bedelinin vadeli oimas: haline vadeli
satig; satis bedelinin pesin, malin vadeli olmas1 haline ise selem
denilmektedir. Gerek vadeli satista, gerekse selemde, akdi yapanlann
hukukunu korumak i¢in, vadeye kalan hedelle {lgili, akdin sihhat
sart1 mahiyetinde bazt sarilar konulmusgtur. Bu sartlar, mahiyeti

b lslam Hukukuna gére, malin malla mibadelesi mahiyetinde olan bey' teriminin
sumuliine giren milbadelclerden {rampa, sarl, selem ve normal satigta (bey'-i mutlak
diye ifade cdilen malin parayla satmunda) her iki bedelin de birden vadeye kalmas:
yasaktir. Trampa ve sarfla bedellerin her ikisi de, selemde semen (re’su'l-mal), normal
satiglarda ise, en azindan maln pesin olmas: sartir. Bu konuda hitkiim bildiren
hadislerde, bedellerin her ikisinin de vadeye kalmas) haline, borcun borg mukabilt
satimu (bey'u'n-nesle bi'n-nesic) manasina gelen "bey'u'l-kalt’ bi'l-kiall” denflmekie ve
sarih bir sekilde yasaklanmaktadir. Bkz., Hakim en-Nisaburi, Ebu Abdillah
Muhammed b. Abdillah, ¢l-Mustedrek ale’s-Sahihayn, Beyrut-1990, II, 65-66; el-
Heysemi, Nurcddin Ali b.Ebi Bekr, Mcemau'z-Zevaid, Beyrut-1982, IV, 80-81. {Hakim,
bu hadisin Miislim'in hadis alma sartlanna uygun cldugunu belirtir]. Nitekim, selem
satiginda paramn {serncn} pegin, normal saliglarda ise en azindan malin pesin
tdenmesinin sart elmasi, bu sartiann bulunmamas halinde muamelelerin, "bey'w’l-
kali’ br'l-kali” (boreun borg mukabili salimm) mahiyetinde olmasi sebebtyledir.



geregl olarak. vadeye biralilan bedelin ¢deme zamam, miktan ve
vasiflan ile ilgili sartiardir.

Nitekim vadell satista, semenin miktar ve ddeme zamamnn net
bir sekilde rmmalum olmasi, akdin sihhat sartidir. Yine aym sekilde
selemde de, satisa konu olan seyin (musleman fihin) her yéniyle
malum olmasi ve {eslim zamammn teredditstz sekilde belirlenmesi
akdin sihhat sartidir.

Acaba hem vadeli satista, hem de selemde, vadeye birakilan
bedel, sirf vade sebebiyle arurdabillr mi? Boyle bir artuma yapildig
takdirde, vadeye kalan bedelin pesin mabadele degeriyle, vadell fiyat
arasmdaki fark, Islam'da yasaklanan faiz {riba) kavramnn sumuliine
dahil midir? Mesela, vadeli satislardaki vade farka uygulamas ile,
selemde malin ucuz fiyala alinmas: gibi. Ayrica. vadell satislarda,
ozellikle enflasyonisi ortamda, fiyailardaki istikrarsizhk sebebiyle,
salis bedelinin, para cinsinden belirlenmeyip, satinalman maln,
{akid esnasinda belirlenen) édeme ginundekd satis ftyat Gizerinden
6deme yapilmasmda her hangi bir mahzur olup olmadys konusu da,
ginomiz insammun zihnini mesgul eden ve aydinlatilrnas: gereken
konulardandir,

Vadeli satis ve selemle ilgili bu ve benzeri sorularla, selem satisi
ve para yerine mal bor¢lanma mahiyelindekl diger islemlerin, falze
alternatil olup olmadif konulanmn incelendigi bu ¢ahgmarmz, iki
kisimdan olusmaktadir. Birinct kisimda, vadeli satislardakt vade
farkimin hiikmii incelenecektir. ikinei kisinda ise, selem satig1 ve para
yerine mal bor¢lanma mahiyelindeki diger islemlerin hiikmi ile bu
islemlerin faize allernatil olup olmadigi konularn incelenecektir.



VADELI SATISLARDA VADE FARKININ HUKMU

islam'da riba (faiz) yasagimn sumuline girip girmedigi,
dolaymsiyla riba olup olmadig tartisilan konulardaun birisi de vade
farkudir. Burada kastedilen vade fark, bir mahn pesin sahs fivat: ile
vadeli olarak satis fiyat1 arasindaki farktir?, Bu fark, tarnamen
ddemenin vadell yapilmasi sebebiyle dogdupgundan, bu farlun riba
(fatz) kapsamuna girip girmedigi, islam'm ilk devirlerinden beri, {slam
hukuk¢ular arasinda tartisma konusu olinusgtur.

Bir kisun Islam hukukg¢ulari, bu sekildeki vade farkim, suf
vadeye karsilik borcun artinlmas: gibt gériip, bu farkmn riba (faiz)
kapsarmnda oldugunu sdylerken; bir kism ise, bayle bir satigin faizli
satis olmadigiru, dolayisiyla bir malin pesin satis {iyatiyla, vadeli satis
fivatinin farkli olmas: halinde, aradaki farkin da faiz (riba)
mahiyetinde olmadigiru séylemislerdir3.

Acaba, Islam hukuk¢ulan vade farki konusunda, neden birisi
helal, digeri haram olmak Gzere iki ayn gérise varouglardir? Haram
oldugunu séyleyenlerin, bu konuda haram hokmu sabit olacak

2 Burada kastedilen fark, bir saticimn herhangi bir malin fiyatim, pegin olarak 1000
TL., bir 1l vadeli olarak ise 1500 TL. olarak tesbit etrnesi halinde, pesin satis fiyat fle
vadeli saty [iyati arasindaki 500 TL. hk farktir.

3 Bu konuda farkl gérigler hakkinda laf. bkz. Islam Hukukunda Vade Farka ve Kar
Haddi (ISAV tarafindan icrtipedilen ilmi toplantilarda sunulan tebliler, mizakereler
ve teblig sahiplerinin muzakerecilere verdiklerd cevaplar), Istanbul- 1987, 36-82, 217-
229; Dunduaren, Hamdi, Islam Hukukuna gére Ahm-Satimda Kar hadled, Balikesir-
1984, 182-172, 204-205; Hamidullah, Muhammed, Modern lktisat ve lsiam
(Gev.S.Tug-Y.Z. Kavake), istanbul-1969, 51-53; el-Misr, Refik, Masnfu't-Tenmiyeti'l-
Islami. Beyrut-1976, 185-191; Uludag, Stleyman, Islamda Faiz Meselesine Yen! Bir
Bakg, Istanbul- 1888, 127-131; 67.5031. lsmail, Faiz ve Problemleri, lzmir-1993, 322:
Bayindir, Abdulaziz, [slam'da Faiz Mefhumu ve Unsurlan, ([SAV tarafindan
yayintanan, "Para, Faiz ve lslam” icinde basiloug tebligle {iglli mazakerecilere verilen
cevaplar), Istanbul- 1987, 155-159.



derecede, guiraslerini dayandirdiklan delilleri var tmyd:i? Sayet varsa,
helal oldugunu sdyleyenler bu delileri nasi degerlendiriyoriar?

Bu sorularin cevabi konusunda bir fikir vermesi agisindan, dnce
her iki goragan dayandinldig: deliller hakkinda bilgi vermekte yarar
gértiyoruz.

A-Vade Farkina Cevaz Vermeyenlerin Delilleri:

Vade farkina cevaz vermeyenler, Islam'daki riba yasagimun vadeli
satislarda uygulanan vade farkiru da kapsadifi kanaatindedirler ve
nitekim hadis mecmualarinda yer alan bazi hadislerin bu
kanaatlerini destekledigint sdylemektedirler. Vade farkimin Islam'daki
falz yasaginm sumuline girdigini kabul eden fakihler, bu gariislerine,
hadis mecmualannda yer alan bashca su hadisleri delil gésteriyorlar:

Birinci Hadis: Ebu Hureyre'den (r) rivayet edtldifine gore, Hz.
Peygamber (s) sdyle buyurmusiur: "Her kim bir satista iki satis
yaparsa, o kimmse icin iki(bedel)den ya az olani, yahut da riba (faiz}
vardir."3

"Bir satisla iki satis"in [ iy g okay ) yasaklandigina dair
baska bir rivayette ise, Ebu Hureyre (1), "Resulullah [s) bir satista iki
satist yasakladr” demistir.3

Hadis imamlarindan Imam Tirmizi, bu hadis hakkinda, "Ebu
Hureyre hadisi, hasen sahih bir hadistir" demiglir®. Tirmizi ayrica
bu "bab"la, yand bir satigla iki satisin yasaklandifi konusunda,
Abdullah b. Amr, ibn Omer ve ibn Mes'ud'dan (r) da rivayetler

4 1) eyl i By b inza b e
Ebu Davud, Buyu', Bab, 20, lladis No: 3444.
5 g g aman o b {0) 0!
Tirmizi, Buyu', Bab, 18, l{adis No : 1231; Nesei, Buyu', Bab, 73.
6 Tirmizi, Buyu', Bab,18, Hadis No : 1231 nolu rivayetin devarmnda.



bulundugunu belirtiyor”,

Bu konudaki baz: rivayetlerde ise, "bir satista iki satig” yerine,
“bir pazarhkta iki pazarhk ( iie j oliis )" ifadest yer almaktadir.
Yani, "bey" kelimesi yerine "safka” kelimesi kullanimustir. Nitekim, bu
konuda Ibn Mes'ud'dan (1) gelen bir bir rivayet, “"Hz. Peygarnber (s) bir
pazarlikta iki pazarh@ yasaklady” seklindedir®.

Aynca bu konuda, "Bir pazarhkta iki pazarlik helal degildir” ve
"Bir pazarlikta iki pazarlik ribadir" seklinde, bir kistmi merfu, bir kisrm
mevkuf, baz rivayetler de meveuttur®.

Ikincl Hadis: Abdullah b. Amr b. el-Ass'dan (1) Hz. Peygamber'in
(s) style buyurdugu rivayet edilmistir: "Selef ile bey” (yanl, diing
vermek sartiyla saiig), bir satista iki sart, {azminine katlanilmayan
seyin satim ve mevcut olmayan seyin satum helal degildir'1C.

Bu hadisin farkli rivayetleri oldugu gibi, bélimler halinde
rivayetleri de mevcutiur, Tirmizi, bu hadisin hasen.sahih bir hadis
oldugunu sdylemnigtirtl,

7 Aynm yer.

8 like i inhis e i { o) el 0
Ahmed b. Hanbel, Miisned ( "el-Fethu'r- Rabbani” tertibf ve “Bulugul-Emant” gerhiyle
birlikte), Beyrut-(ty.), XV, 45.

9 Lie Joliies Jo ¥ (o) gF:Jh.]l.i
Tal. bkz., Abdurrezzak cs-Sanani, el-Musannc/, Beyrul-1987, Vili, 137-140; ez-
Zeylai, Abdullah b. Yusuf, Nasbu'r-Raye li Ehadisil Hidaye, Kahire-1973, TV, 20.

10 Wi pud bt g Yy pmiay oIl ;¥ oy (3 0 2 gy e oY {0Vl g G
Tirmizi, Buyw', Bab.19 1234 nolu rivayet; Bir satigla ikl gartin yasaklandi@ina dair
baska riveyetler haklkinda taf, Bkz., Ebu Davud, Buyu', Bab, 35, H.No: 3487; Tirmizi,
Buyw, Bab, 19, H.No:1234; Nesei, Buyu', Bab. 72,

11 Bu hadisin bélamicr halinde ve bitan olarak farklh rivayetleri ile hadis
kantikeilerinin bu rivayetlerle ilgili degerlendirmeleri hakkanda Tall bke., el-Bagavi, €l-
Hiseyn b. Mes'ud, $Scrhu's-Stinne, Beyrut- 1983, VIII, 140-149; ez-Zeylai, IV, 17-20;
eg-Sevkani, Muhammed b. Ali Neyltt'l-Evtar, Misir-(t.y.), V, 172; Déndiiren, Hamdi,
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Vade farkina cevaz vermeyenler, zikrettigimiz hadislerde gecen,
"hir satigta 1kl satig”, "bir pazarhkta ki pazarhik" ve "bir satista ikl
sart" ifadelerinden, vadeli satiglarda, vade fark ilave edllerek yapilan
satislar kastedilmis oldugunu kabul etmekiedirler. Bundan dolay: da,
bu satislarn caiz olmadigou sdylemislerdir!2,

vade farkina cevaz vermeyenler, mezkur hadlsleri delil olarak
aldiklarina gére, acaba vade farkina cevaz verenler, bu hadislere
ragmen, vadeli satislardaki vade {farkuna nasil cevaz veriyorlar?

Bu sorunun cevabina gegmeden 6nce, zikrettigimiz hadislerde
yer alan, "bir satisia iki salis”, "bir pazarhkta iki pazarhk" ve "bir
satisla iki sart” ifadelerinin izah sekilleri {manalar) hakkinda bilgi
vermek yararh olacaktir.

Kaynaklarda, hadislerdeki bu ifadelerin, farkli izah sekillerine
rastliyoruz. Bu izah sekillerinden hazilan sunlardir.

Birinci 1zah $eklf : Imam Tirmizi, hadislerde yasaklandig:
belirtilen, "bir satisla ikl satis" ifadesini, Imam Safli'nin su sekilde
izah ettigini sdyliyor : Bir kimsenin, baska birisine hitaben, "sana su
evimi su fiyata, senin de su malim su fiyata bana satman sartiyla,
satanm; buna gére senin malin benim olunca, benim evim de senin
olacakur" demesidirl3,

Bu izah sekli, mezkur hadislerin izah1 sadedinde imam Salii'den
rivayet edilen iki izah seklinden birisi olarak nakledilmekiedirl?,

ikinci izah $ekli : Bu izah sekline gore ise, hadislerde gecen "bir
satigla iki satis” ifadesi muvazaali bir salis sekil olan ine satisi
( Zwlf oy )} manasina gelmektedir!® ki, bu satis da yasaklanan

162-172.

12 Déndiiren, Hamdi, 162-172.

13 Tirmizi, Buyu’, Bab, 18, 1231 nclu rivayelin devarmnda.

14 en-Nevevi, Muhyiddin Zckeriyya, el-Meemu’, {y.y.)- {t.y.), 1X. 327; es-San’ani,
Muhammed b. Ismail, Sobuli's-Selam, Misir-'{ty.) 1L, 20.

15 lbn Rigd (Hafid), Muhammed b. Ahmed, Bidayeta'l-Mictehid, Kahire-1333, 11,127;
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bir satis seklidirl€,

Uciinci izah Sekli : Bu izah sekline gore ise, hadislerde gegen
"bir saligta iki salis" ifadesinden kasil, bir kimseden herhangi bir mal
satin alan adamuin, satisi, bedeli pesin olursa bir dinar; vadell olursa,
su ozelliktekd bir kog ddemek, sartiyla yapmasidir!?,

Dérdiincii izah Sekli : Hanefi mezhebi mictehid tmamlanndan
Imam Muhammed es-Seybani, hadislerdeki "bir satigta iki sart"
ifadesini, "bir kimsenin bir mal pesin olursa 1000, vadeli olursa
2000'e diyerek satmasidir” seklinde izah etmistir18,

Imam Muhammed'in Mebsut ismiyle de bilinen el-Asl isimili
kitabinda bir salista iki sart yasagiun sumuiiine giren iglemin bir
mal hakkinda pesin ve vadeli olmak Gzere iki fiyat sOylenmesi
halinde, misterinin hangi satis sekline ve dolayisiyla da hangi fiyata
alacagina dair kesin karar vermeden akit meclisinden aynlmasi
suretiyle yapilan satis oldugu belirtilmistir. Imam Muhammed
hadisteki mezkur kayit hakkinda bu tzahi yaptiktan sonra, Imam
Ebu Hanile'nin bu hadisi kendilerine merfu clarak naklettigini
soylemektedir 9,

{bn Kayyim el-Cevziyye, $Serhu Siineni Ebi Davud, el-Medineti'l-Mincvvere-1969
{Avnu'l-Ma'bud ile beraber) 1X, 335-347.

16 Bey' bi'l-ine {inc sabig)) mahiyell ve hitkmi ile, hadislerdeki mezkur ifadelerin bu
agidan izahi hakkinda taf. bkz., Gézobenli, Besir, Tirk Hukuk Tarihinde Valal
Mallarnitin Faizli lsletilmesi Hakkinda Tahlili Bir Degerlendirme, XI. Vakif Haftas:
Kitab1, Ankara-1994, 57-63.

17 Imam Malik, Muvatia’, Buyu', Bab, 33, Hadis No: 74,

18 Imam Muhammed eg-Scybani, Kitabu'l-As], Beyrul-1990, V, 88-89; ayrica bkz.,ez-
Zeylai, IV, 19,

19 [mam Muhammed, V, 88-89.
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Aym izah sekli, imam Safli'den de "bir satista iki satig”
ifadesinin ikinci bir izah sekli olarak nakledilmektedir20.

Abdurrezzak ise, el-Musannef tsimli eserinde ibn Mes'ud'dan (1)
bir pazarhkta {ki pazarhgin uygun olmamasina dair rivayeti mevkuf
olarak naklettikten sonra, "bir pazarlikta iki pazarhk" ifadesinin de,
"{(bir kimsenin) bir mal satarken pesin olursa su kadara, vadeli olursa
su kadaradir” diyerek, satim akdl yapmas: manasina geldigini
naklediyor2l,

Miictehit imamilardan Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam da, hadiste
gecen bir pazarhikta ki pazarlk ifadesini, yine aym sekilde, "Bir
kimsenin bir kimseye, bu mali pesin olursa su [iyata, vadeli olursa su
fivata satarim deyip, (taraflarin satis sekillerinin birine karar
vermeden) boylece aynimalan” olarak izah etmigtir?2,

Konuyla 1lgili hadislerde gecen bu ifadelerin izahi sadedinde,
Imam Muhammed es-Seybani, imam Salfit ve imam Ebu Ubeyd Kasun
b. Sellam'mn zikrettigimiz aciklamalan sahabiden Ibn Mes'ud (1), tabtin
imamlanndan ise Tavus, Kalade, ibn Museyyib, Ziihri ve tbn Sirirrden
de nalded{lmektedir?3 Semmak’'tan da aym ifadelerle bir izah gekli
nakledilmistir24, ,

Baz1 likih kitaplannda, "bir satista ikl satis” {fadesinin izahi
sadedinde, bir mahn pesin olursa on, vadell clursa onbese satma
misall verilmekte ve bu sartlarda yapilan satisin. da calz olmadig:
belirtitmektedir2®, Ancak yine bazi fiknuh kitaplarinda, "pesin olursa

20 en-Nevevd, IX, 372.

21 Abdurrezzak, V111, 139.

22 ez-Zeylai, IV, 20.

23 Taf. bkz., Abdurrezzak, V111, 139,

24 Ahmed b, Hanbel, XV, 45.

25 Taf. bkz., cs-Serahsi, Muharnmed b. Ahmed, cl-Mebsut, Misir-1324, XIV, 36; ci-
Kasani, Alauddin Ebu Bekr b, Mes'ud, Bedaiu's-Sanai’, Heyrut-1974, V., 158; eg-
Sirazi, Ibrahim b. Al, el-Miithezzeb, Misir-{t.y.}, 1, 266-267; el-Beydavi, Kad Abduliah
b. Omer, el-Gayetii'|-Kusva, Kahire-1982, 1, 469; er-Remeli, Muhammed b. Ahmed,
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on, vadell olursa onbese denilerek satilmasi halinde satisin sahih
olmamasinin sebebinin, bu sekildeki satislarda semenin malum
olmamas (semendeki mechuliyet) oldugu belirlilmektedir2®

Acaba bu sekildeki satigslarda akdin fesadimin sebebi olan
semenin mechuliyeli ortadan kaldinlabilir ve dolayisiyla akit sahih
hale gelebilir mi?

Tirmizi, bir satista iki satisin yasaklandigina dair hadlsi rivayet
ettikten sonra, bu hadiste gecen "bir satigta iki satis” iladesi
hakkinda, yukarida birinci izah sekli olarak Imam Salii'nin meshur
izahi yaminda, isim belirtmeden ehli ilimden bazilar diyerek tamittigh
fakihlerden su izahi naklediyor. "Bir satista iki satisin manasi, bir
kimsenin (miigleriye), sana su elbiseyi pesin clursa on, vadeli olursa
yirmiye satanm deyip, bedellerden herhangl birisini kararlastirmadan
ayrilmalandir; eger bedellerden birisi tizerinde anlasip aynlmmuslarsa ve
akit de bu iki bedelden birisi Gzerinde kesinlesmigse, bu sckildeki
salislarda bir beis yoktur"27.

Tirmizi'min naklettigi bu ac¢iklamalara gére, vadeli satislarda,
saticinin bir mal i¢in, biri pesin, digeri vadeli fivati olmak tzere ki
fiyat sdylemesi halinde, yapilan satiglarin caiz olmamasiun sebebi
olan, "semendeki mechuliyet”, taraflarin bu iki fiyattan birisi lizerinde
anlagsmaya varmadan, musterinin mali alip gitmesi halinde 56z
konusu olmaktadir. Satici fle alicimin, satism pesin mi, yoksa vadell
mi olacag konusunda anlasmalan, dolayisiyla malin bedeli olarak,
bu ikl ftyattan birisinin taraflarca kararlastirilmas: halinde ise,
semende mechuliyel s6z konusu olmamakta ve bu sekilde yapilan
safislar sahih olmaktadir,

Buna gére, salicinm bir mahln satis fiyatina, “pesin olursa on,
(vadenin malum olmas: sartiyla) vadell olursa onbes” demesi halinde,

Nihayelt'l-Muhtac, Beyrut-(t.y.), IIl, 433; el-Fetava'l-Hindiyye, 111, 136.
26 cl-Kasani, V, 158; es-Sirazi, [, 266-267; Ibn Risgd (Hafid) 11, 127-128,
27 Tirmizi, Buyu', Bab, 18, 1231 nolu rivayetin devaminda.
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tarallar, vadeli satis {izerinde anlasirlar ve [iyat olarak da vadeli sahis
fiyat1 olan onbesi kabul ederlerse. bu salis sahthtir ve bu satigtakl
pesin satis [iyatiyla vadeli satis fiyati arasmdaki fark da faiz degildir.
Zira, bu durumda akdin fesadina sebep olan, semendeki mechuliyet
ortadan kalkmakla ve akit sahih hale gelmektedir2®,

Bu sekildeki saliglara cevaz veren (Tirmizinin {sim belirtmeden,
"ehl-i ilimden bazilar" dedigi} kimseler arasinda, miictehit
imamlardan, Tavus, ez-Zithrl. Ibni'l-Maseyyib, Katade,29 lbrahim
en-Nehat, 30 Hakem ve Hammad,?! Ebu Hanife32 ve Ebu Ubeyd
Kasim b. Sellam3?3 basta olmak tizere, bir ¢ok miuctehid imamin34
yer aldigiru gérilyoruz.

Besincl izah sekll: Acaba, bir satigta iki satis yapmarmn yasak
olduguna dalr hadisleri bu sekilde yorumlayarak, hadislerdeki
yasagin vade [arkim kapsamadigini, dolayisiyla vadeli satislardakd
vade larkinin caiz oldugunu séyleyen fakihler, bu konuda yukanda
birinci olarak zikrettigimiz, WMl WSyl di iy j oman gl o« 'Her kim
bir satista iki satig yaparsa, o kimse icin iki(bedellden ya az olam
yahut da riba (faiz) vardir' seklindeki hadisi nasil agikhyorlar?

Sevkani'nin belirttiine gére, hadislerde yasak oldugu ifade
edilen, "bir satista iki satis” ifadesinin, bir malin satimi esnasinda,
satisin vadeli véya pesin olmas: durumlanna gore fki ayn fiyat
belirlemek manasma geldigini kabul eden. Imam Zeynulabidin Ali b.
Hiiseyn, Nasir, Mansurbillah. Hadeviyye ve Imam Yahya gibi

28 es-Scrahsi, X311, 7-8.

29 Abdurrezzak, V111, 136-139.

30 el-Bagavi, VIII, 143.

31 cl-Hattabi, Mealimii's-Siinen, Humus-1971, 111, 40; el-Bagavi, VI, 143; lbn
Kudame, Abduliah b. Ahmed, cl-Mugni, Beyrut-1972, IV, 26Q.

32 lbnii)-Arabi, Andatiil-Ahvazi, Beyrat-(Ly.), V, 239,

33 ez-Zeylad, IV, 20; bnil-Hitrnam, V, 218.

34 Tal. bkz., Abdurrezzak, VIII, 236-139; el-Bagavi, V111, 143.
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mictehitler, vadeli satislardaki vade farkina cevaz vermemislerdir3d,

Yine Sevkani, bu hadisin, sirT vade sebebiyle hir mali pesin
fiyatirun tstinde satmaya cevaz vermeyenler (bu sekildeki satislara
haram diyenler) ig¢in bir tulanak (goraslerini dayandirdiklan bir
mesnet) oldugunu séylemekiedir36,

Bu hadisin sihhali izerinde, bir kasim hadis alimlerince, baz
sozler soylenmekle beraber3?, sahih olarak kabul edilip ihticaca
elverisli goriilse bile38, hadisin konumuz olan vade farlu hakkinda
olmadii, baz1 hadis sarihlerince ézellikle belirtiimektedir. Nitekim, el-
Hattabi, en-Nevevi ve Ibn Reslan basta olmak tizere, bazi hadis
sarihleri, bu hadisin, sbéyle bir hadise hakluanda varid oldugunu
sdylityorlar:

Bir kimse (A sahsi), difer bir kimseye {B sahsina) bir dinar para
verip, teslimi bir ay sonra olmak tzere, bir dlgek (kafiz) bugday icin
selem satis1 yapiyor. Bir aylik vade doldugunda, (A sahsi} bir dlgek
bugday: saticidan {B sahsindan) talep edip, saticin bir 8lcek
bugday: tedarik edememesi haliﬁde. (A sahsma hitaben), "sana
borcum clan bir élgek bugday: iki ay vade ile iki dlgek olarak bana
sat" diyor. Bu ikinei bir satistir. Iste bu durumda, bir satista iki satis
olmakiadir ve efer asiu borg olan bir élgek bugday, taninan yeni
vadeye mukabil, iki élgek bugday clarak ddenirse riba tahakkuk etmis
olur3®.

35 eg-Sevlkani, V, 172.

36 es-Sevkani, V, 372.

37 Taf Bkz., es-Sevkani, V, 171-172; cl-Azimabadi, Muhammed, Avnu'l-Ma'bud, el-
Medinet(1'l-Minevvere-1969, [X, 334.

38 Bu hadisi sahih ve zahir manasiyla ihticaca elverisli goren miictehid imamlardan
Imam Evzai, bir malin sabimi esnasinda, vade durumuna gore degisen farkh fyatlar
sdylenmesl halinde,akdin vade olarak en uzun vadeye ve fiyat olarak da en dasik
fiyala gore sahih olacaf gdrisindedir. el-Hattabi, 1f, 739.

39 el-Hattabi, It[, 3%; en-Nevewi, [X, 372; cs-Sevhkarni, V, 172; el-Azimabadi, IX, 332.
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Yani boyle bir satista, borcunu ( érnegin, bir dlgek bugdayi)
zamanimda ddeyemeyen B sahsi, A sahsina hitaben; "benim sana su
anda bir 8lgek bugday horcum var ve ben bunu simdi sana teslim
edemiyorum. Bu borcumu tki ay sonra ikl dlgek olarak ddeyeyim”
diyor. Efer bu satista, kars: taraf bu teklifl kabul eder ve 6deme de bu
sekilde yapilirsa, A sahsinin heniz teslim almadig: bir dl¢ek bugday,
yeni bir vade tammasi mukabilinde ki dlgek olarak almasiyla, yent
vade karsiigindaki bir 6lgek bugday falz (riba) olmus olur. Bu
sekildeld satis da "bir satista iki satis” mahiyetindedir,

Gorilayor ki, bu izah seklindeki riba olarak degerlendirilen
fazlahk, konumuz olan vadeli satiglardaki vade farki mahlyetinde
olmayip, tamamen borcun zamaninda 8denmemesi halinde taninan
yeni vadeye mukabil asil borca yapilan ilave (temerrid faizi)
mahliyetindedir ve bu kabil ilaveler de, malpara ve mal bor¢lannda,
cahiltye faizi (ribe'l-cahiliyve) denilen ribamn bir ¢esididir ve ittilakta
haramdir. Dolayisiyla, hadislerde geger "bir satigda 1ki satis" ifadesini
bu sekilde yorumlayan {akihlere gore de, bu hadisler, konumuz olan
vadeli satislardaki vade farkina dair herhangi bir yasaklama hikmii
ihtiva etmemektedir?®,

40 Her ne kadar fukabamn ¢ofunlugunun gédiigl, vadell satiglardaki vade farkanin
riba {faiz} yasags ve hadislerle sabit olan bir satigta iki satis yasafimn gumulfine
girmedigl seklinde ise de, devrimizin mudakkik alimlerinden Prof.DDr. Muhammad
Hamidullah konuyla ilgili gériis ve degerlendirmeleri incelediklen sonra ulagtifh
kanaatinl su gckilde ifade ediyor:

"...Pesin fiyatyla taksitli saty liyati arasindaki bu fark, acaba lslam'a gbre
megru mudur, yoksa degil midir? Qok defa bu faizle kangik bir durumdadir. Ve
hakikatle lslam'da faiz yasak edilmiglir. Mesela; pegin 1000 TL., veresiye ayda 50
TL.den ikd yailda 1200 TL. Yilhk %10, Bir kag aydwr Hindistan daki Lucknov gehrinde
milesses Nevde Universitesinin mecmuas: bu meseleyi tetkik pazanna almg
bulunmaktadir. Bu mecmuada ifade edildigine gore bu taksitli sabiglar megrudur.
Ganka saba pesin 1000 TL., taksltle 1200 TL. seklinde segime tabi iki ayn fiyat
teklif etliginden burada kal'f bir icab yoklur. Alici bu iki fiyattan kat'i plarak kabul
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Yani vade farkirun caiz olmadifina dair siibut ve delalet
acisindan kat'l bir nass bulunmamaktadir. Vade farkina cevaz
vermeyenlerin delil olarak ilerl surdakleri hadisler ise, Islam
hukukg¢ularimin ¢ogunluguna gore, konumuz olan vade f{ark
hakkinda degildir.

B- Vade farkina Cevaz Verenlerin Dayandiklar: Deliller ;

Goralayor ki, vadeli satislardaki vade farkuun yasak oldugu
konusunda stibut ve delalet agisindan kat'i, yani haramhk hakmi
sabit olacak seviyede bir delil bulunmamaktadir. Hatta kerahat

rizasim beyan etmesinden itibaren, igte o zaman bu icab tekemmtl etmiy olur,
bundan soradir ki akid tamam olur...Fakat bu istidlal tarz1 bana hog
gézikmemekiedir. Zira ihliyag¢ sahiplerinin istismarina zimnen riza gosterilmis
olmaktadir ki bu gayri ahlakidir. Alict bu yuksek fiyati génlt rzas: oldugu igin degtl,
fakat sadece o geyi saun almak i¢in baska bir ¢are bulamadifindan dolay1 kabul
etmektedir. Bundan hir kag sene evvel bu mesela bana Thrkdye de sorulmustur. Ben
kendi gorasame gére aticimin gogluk gekmeden kabul edecegl ve o cgyaya olan
muhtacyhgmm istismar edildigi zchabini vermeyecek olan bir ilave ticret goriigtyle
meselenin bir hal tarzina baglanabilecegi cevabini vermigtim...".

Muhammad Hamidullah Hoca bu teklif ettigi flave dcreti, satieinin,
musterinin adimin, adresinin, tediye i¢in ahcimin verdigi teminatlarin
leferruatlarmin bir defllere kayd:, aylik ddemelerinin hesaplanmasi, tediyelerdekd
gecikmelerin takili igin yapilan islerin kargih@ olarak kabul etmeyi teklif edivor.
Egcr saticy agtkea faix lalep ederse, o zaunan bu faiz olacaktir, Ama efer falz degil de
yapaca@l mezkur igler igin (i artis1 i¢in) munzam bir licret talebinde bulunacak
olursa, o halde hu giphesiz "Geret” olacak ve sabit ve muayyen olmayip sartlara
gore degiskenlik arzedebilecetir,

Teklif olarak da M.Hamidullah Hoca, tatbikat bakimindan sadece taksitle
sahg yapan 6zcl magazalann faaliyetle gecirilebilecegini; bu magazalann diginda birl
normal pesin satis icin piyasa fiyati Gizerinden, digeri taksith satis i¢in munzam bir
ucrel {lave edilmig ytiksck Oyatlarla satg yapan aym magazada iki ayn sats mahalli
bulunabilecegini alternatif olarak gasteriyor. M.Hamidullah, 52-53.
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hitkmiintin ¢ikartilabilecegi seviyede herkesce kabul edilebilecek bir
delil de mevcut degildir. Vade [arkina cevaz vermeyenlerin ileri
strdiikleri hadislerdeki yasagin vade farlam da kapsadig) gbériisd,
sadece kendiler! {arafindan kabul edildigi i¢in, mezkur hadisler, bu
komuda delaleti zanni olan delil seviyesinde bile gérilmemektedir.
Dolayisiyla, vade farkina cevaz vermeyenlerin deliller, bu delillerdeki
yasagin vade farkiru kapsamadigini kabul edenlere gore, vade fark
konusunda ihticac igin elverigli degildir. Yani, mezkur hadislerde vade
farkimin haramlik hikma sabit olanuyacag: gibl, kerahat hitkmtnian
bile bulundugu sdylenemez.

Bir satis selli haklunda yasak olduguna dair ser’i bir nass
mevcut degilse, hukuki muamelelerde asil olan mibahlik
oldugundan, bu satisin da diger bir ¢ok miibah satis gekli gibi mtibah
ve mesru satis olduguna hikmedilebilir. Nitekim, bu istidlalin sonucu
olarak, vadeli satislardaki vade farkinin faiz olmadigy ve faizle
fliskisinin bulunmadig, bu sekilde saglanan kazancin da diger mesru
kazanclar gibi oldugu,?! islam hukukcularimin biyik ¢ogunlugun-
ca kabul edilmektedirt2.

Vadell satislardaki vade farkina cevaz verenler, su sekilde bir
istidlalle de géruslerinin dogrulugunu ispat etmeye ¢ahsiyorlar:

Vadeli satigla, mal pesin, malin bedeli (semen) vadeli
olmaktadir. Selem satisinda da, para pesin mal vadelidir. Yani, mahn
bedelinin akid meclisinde teslim edilmesi, maln ise belirli bir siire
sonra {eslim edilmesi saritir ve bu satigin mesru oldugu konusunda
Islam alimler! arasinda ittifak vardir, Selem satisinda, pesin para

41 Vade farkinda faiz (riba) manasi1 bulunmadigy hakkindaki bir degerlendirme igin
bkz., Ibnu'l-Humam, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethul-Kadir, Bulak-
1316, V, 218.

42 Vadeli satiglardaki vade farkinin caiz olduguna dair miiclehid imamlann géragleri
ve bu gbriglerin degerlendinlmest haklonda bkz., Karaman, Hayrettin, Alig-Verigte
Vade Farki, (1SAV taralindan yayinlanan "Islam Hukukuna Gdére Ahgveriste Vade
Fark: ve Kar Hadd!” i¢inde yaymlanmg teblig), lstanbul-1987, 24-38.
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karsiifinda vadeli satilan malin f{iyatimn, sirf mahn sonra teslim
edilmesi sebebiyle. gunliik raic fiyatlan daha disiik olmasinda her
hangi bir mahzur goritkmemesi, 43 vade farkinin da caiz olduguna
dair ser'i bir dayanak olarak degerlendirimektedir®4,

Bu degerlendirmeye gore, pesin para karsiiginda satilan malin
vadeye kalmasi halinde, malin {lyatim distk tutarak, pesin satdmas
halindeki miktardan daha fazla mal almak caiz olduguna gore4S,
pesin satlan malin karsiliimn vadeye kalmas: halinde de, vadeye
kalan bedelin arlinlmasinda {pesin clan bedelin degerinin dasuk,
. vadeye kalamin degerinin yaksek tutulmasinda}, 6 yani vade fark:
eklenere satilmasinda, her hangi bir mahzur yoktur?? .Ancak,
vadeye kaldig: zaman artirilacak bedelin karsiifimn para cinsinden
bir sey olmamasi lazimdir;.aks! takdirde riba (faiz} olur. Zira, paramn
degisim orami, izafi olmayip, sabit oldugu icin, sirf vade sebebiyle
artirilacak olsa, artinlan kisim karsiliksiz kalacak ve dolayisiyla da,
riba olacaklir. Halbuki, mallann degeri fzafi olup, sahistan sahisa
degisebildigi i¢in, sirf vade sebebiyle artinlan kisim, kargihksiz
kalmayip, artinlan kismin karsibginda da mal bulunmaktadir.
Dolayisiyla da, selem satislannda sabit olan aym durum, vadell
saliglarda da gecerlidir. Yani, selemde malin bedelinin digik

43 Qahsmamzin ikinei Jusmunda bu kenuda genigee bilgi verilecektir.

44 Konunun bu agdan degerlendirilmest haklunda bkz., Karaman, Hayrettin, 37-38.

45 Bu konuda tal.bkz., el-Mavsili, Mecduddin Abdullah, el-thtiyar, Kahire-1951, 1I, 34.

46 Bu durum, fikih kilaplannda, "el-muaccclu hayrun mine’l-mieccel” veya “el-
halletu hayru'n mine’| mieeccleti” ifadeleriyle belirtilmektedir. Bkz, el-Kasani, V,
200.

47 gy kenuyu btitiin boyutlariyla tahkik edip, degerlendiren eg-Sevkani, aragtirmalan
sonucunda vadeli satbislardaki vade farkanin caiz oldugu kanaatine ulasnus ve bu
konuyla ilgili bilgi ve degerlendirmeleri "Sifau'l-Gulel Fi Hitkmi Ziyadet!’s-Semen li
Miicerred(’l-Ecel” isimli miistakil bir risalede toplamistir. Biz bu risaleye ulasamadik;
ancak muellifin konuyla ilgili géritsit hususunda Neylu'l-Evtar isimli eserinden

faydalandik.
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tutulmas:1 ve bunun sonucunda da, pesin parayla daha fazla mal
ahiniyor olmasi caiz oldugu gibi, malin pesin olmasi halinde de fiyvatin
ytiksek tutulup, bunun sonucunda, aym miktar pesin mal
karsiifinda daha fazla para ahmyor olmasinda, ser'an her hangi bir
mahzur yoktur.

Sonug¢ olarak, bir malin satim esnasinda, satismn pesin veya
vadell olmas: haline gére, ayn ayr fiyal belirlemekte her -hang{ bir
mahzur yoktur. Islam alimlerinin biyk ¢oguntugu bu gérastedir. Bu
gortistin tabif sonucu otarak da, vadenin kisa olmas:t halinde bu
farkin az, uzun olmas! halinde ise fazla iespit edilerek satis
yapimasinda yine her hangi bir mahzur yoktur.



AKIiF'E DINi SOSYOLOJIiK BiR BAKIS

Prof.Dr, Hiisnii Ezber BODUR

Biyitk distntirlerin gértsleri ve [ikirleri tizerinde durma sikhig:
{le toplumsal problemlerin ¢dzumi arasmnda dogrusal bir iliski vardir,
Hele cemiyétin; cesilli faktérlerin etkisiyle hayli Gmitsizlige dastiga
bir dénemde herseyini bu ugurda feda etmeye hazr milli sairimiz Akif
uizerinde ne kadar durulsa azdir.

Dini i¢timai, milli karekterdeki siirlerinde ebedilesen fikirlerinin
fonksiyonel olabilmesi de, herseyden evvel miitefekkir aydinimmzla,
kitle arasinda kurulan diyaloglarin yayginlasmasina baghdir. Bu
durumu Akif, "adeti yaze bile vurmayan, erbab-i fikir ve nazarnmz
hayalen goéklerde ug¢anlar da nasib-i nurunu maddeten bagh
bulundugu topraktan bekleyen su milyonlarca halki bir kere olsun
hatirlarina getirmezler!" diyerek 6zI0 bir bicimde dile getirir. Orhan
Okay Hocamuz da "devrine kadar da hatta belki ondan sonra da Akif
kadar siiri sokaga, kalabaliklar arasina, alelade insanlar arasma
sokan bir sair bulunmamaktadir'? demek suretiyle Akif'in cemiyete
dénak bir dastnar olarak toplumsal gorevini pratikie de yerine
getirdigini ifade etmektedir. Iktisat Tarihgisi Lionel Robins 20. ylizyilin
iktisatgilarindan sézederken, arastimamn yalmiz teknik verilerle
kalmayip ¢agin edebi mahsullerinin de inceleme durumunda
oldugunu, hatta bazen tek bir eserden toplumun tizerine yazilmis
diziunelerce kilabin verecefinden kat kat fazlasim égrenmenin
miimkin olacagim sdylerken® adeta, Akiften toplumsal

} Kurnaz. C.. Akifin Siirlerinde Halka Hitap Etme Distincesinden Kaynaklanan
Ozcliikler, Milli Kixltiir. Say1:56.1986.5.36.

2 Okay, O. Mehmed Akl Bir Karakter Heykelinin Anatomisi, Ankara, 1989.s. 60.

3 Digener. 5.F., Zihniyel, Aydinlar ve Jzm'ler Ankara. 1983.s.28.
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hayatimizla ilgili ¢ok seyler &grenebilecegimizi sanki bize
hatirlatmaktadir.

Yine Milli $airimiz Akif, sizler avamn dedigimiz halk tabakasimun
idrakini ytikseltmedikge. kéylilerinizi, bugiinka hallerinde biraktikga,
farz-1 muhal olarak dinyarun en biiytik adamlanm yetistirseniz yine
bostur yine bos? diyerek bu 6nemli noktaya dikkat ¢ekmektedir.
Zaten aydinlann gérevi loplumda gercek ve taze bir iman dogurmak
degil midir? Herhalde medeniyetler de bdyle bir istek, irade ve iman
ariinaddir.

AKkif, adeta kendisini ¢zetledigi dev eserl Safahat'ta bu iman ve
iradeyi su musralarla gozler éniine sermelktedir:

"Hulasa hepsi ¢alismak yorulmak isteyecek

Fakat calismak i¢in 6nce sart olan; istek

O yoksa hangi vesileyle biz ilerleyelim

Sikintisiz miitefenni, Uziintisiiz alim®

Burada sairimizin, ruhsuz miutefekkir ve fen adamlanmzla
millet arasindaki kopuklugu veciz bir bicimde dile getirdigine sahit
olmaktayiz.

Bayiik Islam satri, edib-1 azam Akif, siir dilini i¢timai ve ahlaki
faydalar saglayan dnemli bir vasita olarak gérmiis, iginde yasadig:
toplumun butan problemleriyle ilgilenmis, uygun ¢ozimler
getirmistir. Herseyden evvel O'nun kanaatleri, fikirleri, hisleri uzun
uzadiya ilmi usuller dairesinde tahlil edilecek kiymetli, zengin
mevzulardir. Dini inangla ictimal hadiseler arasindaki iliskiye
gecmeden evvel ¢ok kisa Akif'in metodu tizerinde duralum,

Degerli fikir adarm Akif, gercegi oldugu gibi gérap olan: oldugu
gibi gozlemlemek suretiyle toplumla ilgili tablolan gergekei ve canli bir

4 Abdulkadiroglu.N., Mehmed Akifl Ersoy'un Makaleleri, Kitlitir ve Turlzm Bakanlf
Yayinlan. Ankara, 1987. 5. 197,

5 Ersoy. M.A.. Safahat, Haz.M.Ertugrdul Diizdag, Kiltir ve Turizm Bakanhg
Yayinlarn, Istanbul, 1987, s. 242.
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sekilde gozler 6niine sermistir. Herhalde Akif'in bu metod anlayis:
kendi aleyhimize olsa bile hakikati sdylemenin aldi# pozitif egitimden
degil, Kur'an'in bir emri olmasmdan kaynaklanmaktadir. Iste Akifin
Batililann pegin huokamlaliigia ve ¢ifte standarthligh karsisindaki bu
objektiflig{ kendisine hayati boyunca bir rehber, bir yol gosterici
olmustur. Akif'in bu kisa metodik yaklasmmndan sonra dind inangla
toplumsal hadiseler arasindaki iliskilere gecebiliriz.

Bilindigi gibl her din, mensuplan tizerinde bir diinya gériasi
veya zihniyet meydana getirir ve bununla onlann davrams ve
faaliyetlerini etkiler. Diger taraftan her mutefekkirin fikri yapisi1 da din
tarafindan etkilenir. Ancak zihniyet o dine bagh olanlann tdmiiyle
etkiliyvken, bunlan asabilenlerin yani fikir tiretenlerin sayisi ¢ok azdir.
Stiphesiz degerll fikir adami Akifin kigiliinin olugmasinda ve fikri
yapisiun gelismesinde dinin ¢ok 6zel bir yerd vardur. Zira o herseyden
evvel dindar bir aileden gelmis ve kuvvetli bir dini terbiye ile
yetismistir,

Yasadifimmz diinyanin kigiyl ¢epecevre kugatan bir cansiz
tabiattan ibaret olmadig1 hususu sosyologlarin tizerinde fikir birligi
sagladiklan ender konulardan biridir. O halde dinin yol géstericiligi
altmda, toplumsal meselelere ¢dziim arayan Akif'in tavir, davrams ve
distincelerine dénemin ve toplumun ézelliklerinin de tesir etmesi
kagimlmazdir. Akif. i¢timai karakterli silrlerinde cemiyetin hi¢bir
derdine kayitsiz kalmayarak sosyal bozukluklan ¢arpici bir bi¢imde
goézler Oniine sererken bunlarin dGzeltilmesi yolunda ¢dzOmler
ureterek. insanlar motive etmektedir. Nitekim, Akif ve arkadaslan,
Sebilut-Resad'in ilk sayisinda hele ictimai dertleri dokmekten,
yaralarmmizi agip gostermekten hi¢ ¢ekinmeyeceklerini ifade
etmislerdir.Boylece temel problemleri ilmi a¢idan dile getirmeyi
kendisine ilke edinmis olan Akif, toplumsal degisme ve ilerlemenin
ferde ve topluma hayat veren Islami diisiincenin rehberliginde
gelistirilen teorilerin pratige akltanlmasiyla mGmkin olabilecegine
inanmis bir aydindir. O halde genelde Osmanli toplumunun
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degismesi ve gelismesini saglayan dinarmnikler nelerdix?

Bilindigi gibl bu konuda c¢esitli sosyolojl ekollerl birbirinden
ayrilmakta her biri hususi bir faktére agirlik vermekiedir. Meseleye
genel Islami ¢erceve icerisinde yaklasan Akif ise toplumsal gelisme
vedegismelerin, baz kurallar cercevesinde meydana geldigini, yani
ictimaiolgularm tabiatina uygun bir seyir takip ettifine inanmaktadar.
Akif biryazisinda goyle demektedir: Kur'an-1 Kerimi tilavet ederken
bir¢ok yerlerde séinnet lafz-1 celiline tesadiif edersiniz. Mesela "velen
tecidelisiinnetiillahi tahvila" (isra 17/77) Kitabullah'taki siinnet
Rasulullah'in siineti degildir. Peygamberimizin stinneti ¢timlemizin
malumu, Kuranin stinneti ise” Cenab-1 Hakkin ezeli ve ebedi olan
kanunu demektir.®

Aklf ilk sebep olarak Allah'in iradesini kabul ettikten sonra,
ceryan eden olaylann zahiri sebeplerini, "siinnetullah1” incelemeyl,
yani olaylarla sebepler arasindaki iligkiye dikkat ¢cekmigtir. Akif, ileri
sturdiigh gorislerini ya bir ayet ya bir hadis ya da Islam baytiklerinin
gorngleriyle destekleyerek hadiseler! dini a¢idan ele almaktadir. Akif,
tevhid dini olan Islamiyette tefrikaya yer olmadifindan
muslimanlann tefrikayr birakarak dayamsma i¢inde olmalan
gerektigint, “tefrikadan, aynlik hislerinden uzak olunuz" [All Imran
3/103) mealindeki ayeti belirttikten sonra Osmanlilarin toprak
kayiplarini., yenilgilerini, i¢ problemlerini hep tefrikamn neticesine
baglamaktadir.?

Akif toplumsal sorumlulugu, yani toplumda ka¢mimaz sabit
kanunlar olmasi realilesini toplumsal gelisme ve degismede ferdi
sorumlulukla beraber dilstnerek birbirlerini tamamladiklanni ima
etmektedir. Allah'in yerytizindeki halifesi olarak ilahi bir cevher
taswyan insamn toplumun kurailannin igleyisine madahale ederek

8 Bognakoglu. H.. Istlklal Margt Sairimizin {stiklal Harbindekl Vaazian, Istanbul,
1981. 5. 48.
7 Ersoy, A. Safahat. Vil.s. 429-431.
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daha tyi bir gelecek olugturabilecegine inanmaktadir.® Akif diistince
yapisinda hir ve irade sahibi olan insann yeteneklerini rahatca ve
ozgurce gelismesine elverigli ortamlarin meydana getirilmesiyle
toplumsal llerlemenin mimkiin olabilecegini ifade etmistir.

Kisaca bitiin muesseselerin ve degerlerin kaynagim teskil eden
dinin sosyal dayamsmay: guglendiren temel bir fonksiyonu vardir.
Yukanda belirtmeye ¢alhistigmmuz gibi Akifin dine atfettigi igtimai
fonksiyon dasiince sisteminin en saglam ve tutarh tarafin teskil eder.
Bu konuda Akifle aralarinda en fazla benzerlik bulunan din ve
toplum iliskilerini karsilikl etkilesim ilkesi ¢er¢evesinde ele alan Max
Weber'dir.?

Akif'in maddeye karsi ruhu savunmasi Weber'dekiyle bir
benzerlik gosteriyorsa da Akif ondan ¢ok daha yiuksek bir iman ve
irade sahibi olarak aktif insan tipini sergilemekiedir. Canka Akif'te
¢alismak sanki vasita degil gayedir. Géziinde muvaffak olmak yok,
¢alismak vardir Hakkin Seslerinde hi¢ bilenlerle bilmeyenier bir olur
mu? mealindeki ayetin altina yazdig: siirinde!© calisma ile i¢inde
bulunan menfi durumun usiesinden gelinebilecegt agikga
belirtilmeldedir.

Aldf Bati insamu ile dogu insam arasindaki temel farlan aktiflik
pasiflik farki oldugunu ifade ederek insanuruz: hayat kargisinda aktf
bir tavir almaya lesvik eder. Akif'in Asim'la miisahhaslasan aktif
insan tipi, Weber'in aktif riyazelgﬂ L olarak tammladafi ve
Kapitalizmin olusumunda temel rol oynayan Protestanhgin Kalvinct
kanatinca temsil edilen iipe bernzemektedir, Yani Akif, donyadan
kagan huzur ve selameti basil bir teslimiyetle arayan kontemplatif-
mistik insan tipinin {am karsisina, hirs ve thiiras taskinligmi

8 Abdulkadiroglu. A.. a.ge.s. 80.

9 Celkan.H.. “ltlihad- Islam ve Mchmed AKIT, Olumonan 50. Yilinda Mchmed Akif
Ersoy, Marmara Uni. Yay. lstanbul. 1986.5.173-175.

10 Ersoy, Safahat, [11.5. 193

1 (Ngener. S.F.. Zihniyet ve Din, Istanbul, 1981. s. 31-35.
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disiplinli bir nefis terbiyesiyle gogusleyip alledecek bir insan tipini
yerlestirir.

Akil'in Gzerinde durulmaga deger en mithim noktalanindan biri
de insanla Tanri1 arasindaki dikey iligkinin yamsira. insan-iman,
insan cevrel? ve insan-zaman!3 arasindaki iliskiler! dinin 1s181
altinda elealmasidir. Akif insann ihtiyaclanim tatmin yolunda madde
¢cevre ve zaman arasindaki ¢ok ydnla llisklyl dengeli bir bi¢cimde
kurmasimnibilmisglir, Kisaca insanimn madde, cevre ve zamana kars:
tutum vedavraruglarint belirleyen "iktisat ahlaki” Akifin fikr!
hayatinda dnemll bir yer tutar. Siiphesiz Akifte de diinya hayatinm
diizenlenmesinde diinya ve ahiret dengesl dalma goz o6ninde
bulundurulmustur,

O halde Akifin gézande kuvvetli bir iman sahibi ve iradi gicle
miicehhez hir insan, toplumsal sorumluluklanmn idrakinde, bilgl
vebecerilerini toplumun ilerlemesi yonunde yogunlagtiran bir tiptir.
Buytizden Akif, Batimun yapay yonlerinden ¢dgina donmils Baticlann
karsisma Batinm daha ciddi ve énemli yam olan lmi basanlan,
teknik becerileri ve kurumsal kabiliyetlerini benimsemenin zaruretini
gostererek gilarustir,

Baliy: kayitsiz sartsiz taklit etmenin geregine inanan,
dini,ilerlemeye mani géren, yapiuan tenkitlere kulak vermeyen ve
kendini daima {istiin gérme psikolgji i¢ine girmis aldumazhik icinde
bulunanaydiniara Akif, terakkinin bagka milletlerin tallit edilmesiyle
degil, kendi ruhumuza sanlmakla mimkiin olabilecegini gostermigtir.
Nitekim, "Hakkin Seslerinde" Balkan savasi, felakete striiklenen ve
parcalanmaya ytiz tutan milletin adalet, hissizlik, yels, slyasi
yolsuzluklar, cehalet ve telrikanin kurbani oldugunu sdylerken,
kurtulusun dine ve ilme sarilmaktan gectiginl vurgulamaktadir. Zaten
Batida din duygusunu besleyen kaynaklar, aslinda ihmal

12 Ersoy, Salahat, [. s, 64.
13 Bognakoglu. H..a.g.e.5.38-50.



27

edtlrmernis, makine ile din yan yana aym derecede yiksek seviyede
tutulmustur. Akif'e gére bilimsel ilerleme istikrarli bir medeniyeti
saglamak i¢cin belki gerekli ama yeterli degtldir. Medeniyet teskilinde
ozellikle adalet. hurriyet, merhamet gibi yiice degerleri saglamada din
ve onun ahlaki emirlerine gerek vardir. Zaten Asim'da "lazilet” ve
"marifet” le bu ideal 6zetlenmistir.14

Cehalele, tenbellige, huraleye ve taassuba siddetle karsi
¢kkanAkif, Ulkenin iginde bulundugu Igtimai ve ruhi buhraninbashca
sebebi olarak, milli ruhun en bdyiuk kaynagi olan ulvi
duygulannzedelenmesi, dinsiz bir zimre ile batil inan¢lan din sanan
kitlenin kars: karsiya bulunmasim gésterir.

Bulon bunlardan acgikga gorillecegi tizere Akif'in tiirn ¢abasi,
insanlan hayatlarim anlamlandiran ulvi gayelere yénlendirme, inang
ve yuce degerler ugruna gerektiginde hayatlarirmugekinmeden ortaya
koyabilme duygusu asilama yani ibn Haldun'un deyimiyle giiglii bir
asabiyet duygusunun yaratilmas: geklinde hulasa edilebilir. Zaten
asabiyeti olusturan giictin yitksek bir degeri, inanc: iffade eden manevi
bir motifin bir ideal oldugunda siiphe yoktlur. Yeis ve Gimitsizligi kGfor
ile bir tutan Akif, azim, gayret ve imam tesvik ederek, inanclar
sisteminin yicelig{ hususundaki inanci canl tutmak istemistir. O
halde toplumsal ilerlemenin ana dinamiklerinden birl olarak nesep
asabiyetivle sebep asabiyelinin iyi bir noktada dengelenmesi gerekir.
Nitekim Akil de terakkinin sumini taklitte degil, kendi ruhumuzda ve
yice degerlemize sarilmakla gérmesi bu dengeyi aksettirmektedir.
Asim'daki din ve millel sentezi de bunun bir tezahtridar. Akif'te
toplumsal ilerlemenin bir diger unsuru "birlik" fikridir. Bati'va
yeligmek istiyorsak igbirligi ve ls bolimuine énem vermemizin
gerektigine isaret eden Akil, Bali'da baliin iglerin sirketler, cemiyetler
laralindan meydana getirildigini ifade etmektedir. Ashnda Akifin bu
konudaki gértsleri, Bali'nm ilerlemesinde amil olan faktdrlerden

14 Ergoy. A.Safahat. Vi.s. 323-408.
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birine, yani, "cemiyet” fikrine énem veren Resit Riza'mun fikirleriyle
benzerlik gostermektedir. Riza'da "cemliyet"” kavranu sirket bicimindeki
mali birliklerden, {lmi ve egitim ile ilgi cemiyetlerden dini ve yardimla
ilgili birliklere kadar ¢ok genis manada kullantrustir. Ashnda Akif de
birlik fikriyle ekonomik, sosyal ve siyasi gelisme arasmnda bir iligkl
kurarken, misliimanlarin kendi medeniyetlerini muhafaza etme ve
gelistirmedeki basanswzhklarini, bunlann birlik veya miiesseselerden
zlyade bireyleredayanmalarina baglar goziikonektedir.

Gerek teori gerekse pratikte masliiman, birlik ve mtesseselerden
ziyade, yliz yiize iligkilere giiverumektedir. Hala {slami bir cemiyette
antropomoritk gériigsler mevcutiur. Bunu bir yazisinda Akif sbyle dile
getirir: "Yaziklar olsun ki, haclarumzin icinde Medine'de Peygamber
yatiyor, Kiabe'de Allahl® diyenler var. Akif, sahis isimleri etrafinda
dénen ideolojilerin ¢ok dar bir mana ifade ettigini belirterek, bizim
sahsi sembollere degil, ebedi fikirlere, gercek ideallere thtiyacimiz var.”
demek suretiyle soyul fikirlerin Islami karsihklarnn saglanarak
bunlarm kendi kendini motive eden bir cemiyetle tlgili fikirler haline
getillmesinden yanadir.

Daha evvel Akifin bir sosyal reformcu olarak sosyal
bozukluklan teshis ederken, onlarm diizeltilmesi yolunda herkesi
goreve cagirdigini belirtmistik. Mesela "Meyhane"18 siirinde meyhane
ile onun cemiyel bozucu giich arasmdaki liski ¢arpicr bigimde gozler
énine serilir. "Mahalle Kahvesi"!7 giirinde de zamamn kenar
mahallerinin sosyal hayat: ve insanlar arasi minasebet tarzlan
misralar arasinda sikisms olarak akseder.

Bilindig{ gibi kenar mahallelerdeki sosyal hayat oldukga biiyiik
sosyal problemleri de biinyesinde gelistirir. Sehirlerin kenar
mahallelerinde dinin hayat i¢indeki yeri biraz mitoloji ile de i¢ igedir.

15 Abdulkadiroglu. A..a.g.e..5.53.
16 Ersoy, A Salahat, 1. 5. 32-36
17 Ersoy, A. Safahal, 1. 5,102-110.
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Kuvvetli birlikierin mevdans gelmesivie ipsanlann sehirlesmesi

kendine velsn boyoitan oyidiabar: ve Dagsha Mrmeselerle karsilikle
birbirine muhtag hale gelmeiert is bélima ve ihtisaslasmay: da
beraberninde gelinir. Oysa zuimre hakimlvailerivie sosyal kaynasma ve
buttinlesme esngeilenmis ajur. Her LkGltirin hirtoplulugun eseri
olmass ve o iopluiugun orgamzasyonu ile de sk sikaya iligkill olmas
vakasindan haraketle bu aurumu "Seyfi Baba " ve "Kife" siirlerinde de
gérmek mumkindur. Yoz yGze ve sirurh iliskilerin yasanmasi,
zamanmn dakik bigimde tasarruf edilmemesi. soyutlama ve
genellerieye fuzla imkan tammayan bir hayval turzimun yasanmnasi,
baslica Lirgyciiesine seklinde isimiendirevilecegimniz temel toplumsail
normlardan uzakiagsmay: ve ikinci glarak da givensizlik ve korkuyu
berabzrinde gdeilrit. Her- haide bu duruin. Akifin kaleminde tembelix,
atillik. gevseklik ve vyusukiuk seklinde gerl kalmushin sebepleri
arasinda gosterilmistir. Akil. babasindan mektepten aldig: irfanla ve
mezun oldugu baylar mekiebinden de kazandifi marifetle cemiyet
meselelerini ¢ok vénltoelarak dastindaging belirtmistik. Bu yontyle
cehalete, huraleye ve taassuba siddetle karsi ¢ikan Akif,
muslimanlarn gert kalislanmin sebeplert arasinda. yanlig bir
kadercilik anlaywsiru, Islam'in ashndan ve ruhundan uzaklasilmasini,
Islam'm &ziinde olmayan bidat ve hurafelerin [slamdanrms gibi
addedilmesini gorar.

Bu konuda Akifin gerek Misir ve gerekse Hint dini thya
ekollerinin tesiri altinda kalchg; iddia edilir. Oysa Akif'in sahsiyetinde
Islami thya, mezkur ekollerin ve fikir adamlarinun kopye edilmesiyle
degil, Islam, Akifin kend! toplumundaki tezahtrayle ilgiidir. Yani
Akdd, halkta killenmis de olsa varplmaya devam eden hususlan
canlandumay: denemisur.



ARAPCA ve FARSCANIN TURKCEYE TESIRI*

Prof.Dr, Siileyman Tiiliictli

I- Eski Araplar ve Tiirkler :

Turklerin Araplarla olan iliskilerl miladm V1. asn sonlarmdan
itibaren gelismege baslarmstir. [slamiyetten énce gelen Cahiliyye devri
salrlerinin stirlerinde Ttrklerden bahsetmeleri de iki millet arasindaki
tarusma eskiligini gosteren belgelerdendir.

Arapcada Turklerin amldif ilk yer belki M.VLylizyln sonlanna
diiser: ' ‘

Tarunms Cahiliyye devri sairlerinden en-Nabiga ez-Ziibyanil
(61.M.595-612 yillar: arasmda), Gassdni hitkiimdan en-Nu'man b, el-
Haris b. Ebi Semir igin yazdigy mersiyede mealen sdyle demelkledir:

"Gassan, Turkler, yabana halklar ve Kabil oturmus, onun geri
dénmesini immit ederler."2

Yine Cahillyye ¢agi sairlerinden el-A'sa® (Meymian b.

* Bu yaz, "Arapca ve Fars¢adan Tirkge Yaz Diline Sekil Degistirerek Gegen
Kelimeler” (Erzurum 1978) baslikli, Doktora éncesi Seminer ¢alismamizin I
ve [I. Bdlumlerini teskil etmektedir. Yaziya cGz'i nisbette bazi ilaveler
yapilmsgtir,

1 Sair hakkinda genis bilgi icin bk. Ahmed Ates, an-Nabiga ad-Dubyani,
Hayaft ve Eseri Hakkinda Arastirmalar. SM, i-UIl (1956-1959}; aym mlf,
Nabiga Zubyani, [A, [X,7-13.

2 en-Nabiga ez-ZGbyani, Divan, ngr, M.Ebii'l-Fadl Ibrahim, Kahire 1990,
5.122,beyit: 30; Ahmed Ates, Arapca Yazi Dilinde Tiirkge Kelimeler (X Yiizyila
Kadar), Resid Rahmeti Arat icin, TKAE, Ankara 1996, s.7; Ramazan Sesgen,
Eski Arablara Gére Turkler, TM,XV (1968), 5.13.

3 galr {gin bk. bn Kuleybe, Kitabd's-Si'r ve's-Su'ara, Misr 1322, s, 44 v.d.;
Ebtl-Ferec el-sfahani, Kitabivl-Agani, nsr. Darii's-Sekafe, Beyrut 1957, IX,
104-125.
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Kays)'min, cevresinde Tark ve Kabil halkimin bulundugu sarap
meclislerinde nasil sarap ictigini4 ifade eden bir beytinde "Tiirk"
séziiniin gectigini gérayoruzd.

Kaynaklarin bize bildirdigine gore, daha Cahiliyye devrinde
Araplar, Tarkleri az da olsa tamyorlardh. Fakat Araplanin Tarklerle
dogrudan dogruya temasa gec¢meleri lran'in Araplar tarafindan
ortadan kaldinlmasindan sonra. Hz. Omer'in son senelerinde vuku
bulmustur., Bunlar Horasan Tirkleriydi®. Taberinin naklettigi bir
rivayete gore Clircan beyi olan Turk Sal ile Arap komutam Siiveyd b.
Mukarrin, hicretin 18.yihnda {M. 639) bir antlagma yaprmuslardir. Bu
rivayet dogru (se Tiirklerle Araplarin karsilasmalan Kadisiyye
zaferinden iki yil sonra ve Nihavend zaferinden déri yil énce
olmusgiur. Horasan'daki Tark beylerinden Nizek Tarhan ve
Toharistan'daki Karluk Yabgusu, Arap ordulanyla hicretin
31.yilimdan itibaren bazen carpigtilar, bazen de barnistilar. Nihayet
Haccac'in ve M. 705-711 yillannda Horasan valisi” olan Kuteybe
b.Miislim®'in serl ve merhameisiz siyasetleri Horasan'da giiveni

4 el-A'sa, Divan, Beyrut 1966, s.157; L. Cheikho, Kitabii Su'ara'i'n-
Nasraniyye, Beyrut 1890, s.386; krs. Zekeriya Kilapc:, Hz. Peygamberin
Hadlslerinde Ttrk Variif, 2.bask, Istanbul 1989, s.51.

5 Naim Hazim Onat, Arapcanin Tirk Diliyle Kurulusu 1. TDE, Istanbul 1944,
s.18,

€ Cahiz, Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Tarkler'in Fazletlerd, cev.
Ramazan Segen, TRAE, Ankara 1967, ¢evirenin mukaddimesi, s.28.

7 A.Dilagar, Kutadgu Bilig Incelemesi, TDK, Ankara 1972, s.18.

8 Kuteybe'nin askeri faaliyetleri ve Orta Asya'da Islamlyefin yayilmasi
hakkinda genls biigl i¢in bk. Ibnd'l-Esir, el-Kamil i't-Tarih, nsr. Darii Sadir -
Darii Beyrut, Beyrut 1385/ 1965. IV-V; el-Belaziiri, Kitabii Fiitahi'l-Biildan,
nsr. Salahu'd-Din el-Muneccid, Kahire 1957, kisim i11,5.499v. dd.: Ahmed
b.Zeyni Dahlan, el-Fulihati'l-Islamiyye, Kahire 1387/1968, 1: Hasan
Ahmed Mahmud, ei-Islam fi Asiya'l-Viista, Misir 1972; Zekeriya Kitapg, et-
Tirk fi Miveliefatil-Cahez, Beyru! 1972, 5.54-91; H.AR. Gibb, Orta Asya'da
Arap Futuhaty tre.M.Hakk:, Istanbul 1930; W. Barthold, Turkeslan Down
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sagladi. Araplar Mavera'i'n-nehr'e girdiler. Buhara ve Semerkand
fethedildi. Kuteybe'nin muzaller ordulan hicretin 95. (M.713)
senesinde Fergane ve Taskent fizerine yaridt’®, Kuteybe, Buhara,
Semerkand, Sag[Ta§ként) sehirlerinde 1k camileri insa ettl. Arap
ordularinin bu ilerlemesi sarkta ikinci Goktiirk Devletinin kurulusu
ve inkisali zamanma rastlar!® Bununla beraber Arap ordulan
Emeviler devrinde Horasan, 6zellikle Mavera'ti'n-nehr'in {imand ele
geg¢lrememislerdir. Bu yolda Kuteybe b.Miislim'in batiin ¢abalan boga
¢ikmistir, Sonunda bu bdlge, Abbasiler devrinde Ebd Miislim
Horisani zamaninda kesin olarak Arap egemenligl allina girmigtir! L
Hicrelin Ill.yiizyiinda Mavera'di'n-nehr, Islam memleket! oldu.
Fergane'de ve asaf: Sir-Derya boylarinda mtisloman Tiirkler ¢ogaldi
Islamlyetin Tirkler arasinda yayilmas: ancak hicretin IV. ytizyilinda
oldul2, Fuad Koprali'nin {fadesine gbére Mavera'i'n-nehr'in tama-

to the Mongol Invaslon, second edltion, London 1958; Julius Wellhausen,
Arap Devleli ve Sukutu, ¢ev. Fikret [siltan, Ankara 1963, s.204 v.dd.;T.W.
Arnold, Intisar-1 Islam Tarihi, Turkcesl: Hasan Ganddzler, Ankara 1971,
$.293-310; A.Zeki Velidi Togan. Umumi Tark Tarihine Giris I, 11.Bask,
Istanbul 1970, 5.75 v.dd.: Hakki Dursun Yildiz, islamiyet ve Tuorkler,
Istanbul 19786, s.13-20; aym mlf., Talas Savas: Hakkinda Bazi Daganceler,
Cumhuriyetin 50.Yilina Armagan, Edebiyal Fakillesl, Istanbul 1873,5.71-
82; A.Sayill-R.N. Frye, Selcuklulardan Evvel Ortasarkta Ttirkler, Belleten,
c.X, say1 37(1946), s.97-131; AN. Kural,Kuteybe b. Mlslin'ln Hvarlzm ve
Semerkand’1 Zabl, DTCFD, ¢.V1, say1 5 (1948), 5.385-425; K.V. Zetlerstéen,
Kuteybe, 1A, V1, 1051-1053; keza bk. Zekeriya Kitapel, Tiurkistanda Islamiyet
ve Turkler, Konya 1988, s.101 v.dd.; ayn: mif,, Yeni [slam Tarlhl ve
Turkistan, 2.basim. {stanbul 1991, 3.206 v.dd.
9 Abdiilkadir Inan, Makaleler ve Incelemeler, TTK, Ankara 1968, s.462,
10 Osman Turan, Fark Cihan Hakimiyeti Mefkaresi Tarthi, tstanbul 1969,
1,137.
1l agah Sirn Levend, Tork Dilinde Gelisme ve Sadelesme Evrelerl. lkinct
basumn, TDK, Ankara 1960, s.2.
12 Abdulkadir Inan, a.g.e., s.463.
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miyla miisltiman olmas: Saméaniler zamamnal3 rastiamaktadir.
Abbasiler, daha Emeviler zamaninda Islam ordularinda gérev
alan Tiark kuvvetlerinden c¢ok faydalanmsglardir. Gerek sinmr
boylarinda halileler hesabma carpisan, gerek tirla bolgelerde ¢ikan
ayaklanmalan bastiran ordulann en ileri safinda Turkler
bulunuyordul4, Sogd, Fergane, Usnisana, Sas havalisinden yetlsen
Tarkler Halife Mu'tasim'in hassa ordusuna alimiyordul® Mu'tasim
tarafindan M.841'de Turkler i¢in Bagdat yakinlaninda Samerra
sehrinin kurulmasi ve énemli memurluklann onlara verilmesi,
Tarklerin saygilh tutulduguna en acgik bir tamktir!® Me'man'u
miiteakip hilafet makamina gecen halileler, basta Mu'tasim olmak
tizere uzun miiddet Tarklerin niiffuzu altinda kalnuslardir. Halife
Mu'tason, Araplar arasinda, ana tarafindan nesebe biayik bir kiymet
verildlgi bir zamanda. suf hilafet {daresini elinde tutabilmek Igin, bir
Tiark kadim ile izdivag¢ etmistir. Bu sihriyet sayesinde Mu'tasnn,
cagimun Arap orfune dayamarak hem Arap dinyasinda mensup
oldugu uruga, Araplar tarafindan yardun edilmesini temin etinlg, hem
de gacla cengaver bir Thark kiitlesini kendisine baglamaga muvalfak
olmusturl?, Halife Me'mun zamammnda temaytz ederek Mu'tasim'm
halifeliginde ordu idaresini ellerinde tutan Turk kumandanlar:
arasinda oldukga etkill olanlar az degildir. Bunlar arasinda Boga el-
Kebir et-Turkil® ve Inak el-Tiirkil® gibi mahim sahslyetler de

13 Fuad Képriilt, Tirrk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, ikinci basim, Ankara
1966, 5.9.

14 Agah Sun Levend, a.gee., 5.3.

15 Fuad Képriln, a.g.e., 5.9,

16 Agah Sirni Levend, a.gee., .3.

17 ahmet Caferoglu, Turk Dilt Tarihi Il, ikinci bask, [stanbul 1974, s.8; krs.
bir de Hakki Dursun Yildiz, Mu'tasim'in Halife Olmasinda Tarklerin Rolq,
Ismait Hakkl Uzun¢arsih Armagam, TTK, Ankara 1975, s.19-29. .

18 Hakki Dursun Yildiz, Abbasiler Devrinde Tiirk Kumandanlan 1, Boga el-
Kebir et-Tarki, TKA, i, say1 1-2 {1965), s.195 v.dd.

19 Ayni mif., Abbasiler Devrinde Turk Kumandanlar: il, Inak et-Torki, Tarih

Ensdinsa Dergisi, 11 {1971), s.51-58.
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bulunuyorduzo-

1) Fars Edeblyatunin Geligmesinde Tiirklerin Rolii:

Turk-iran iligkileri, oldukga eski bir tarihe uzanmaktadir. Cok
eski devirlerde oldugu gibi, Kubad zamamnda (M. 488-541) Turkler,
iran ¢ islerinde mithim bir rol oynuyorlardi. Bundan ¢ok once ise
Arap Lahmiler 5asani idaresi altina glriglerdi.

Nugirevan (M. 531-579), Hakan'in kiz1 Fakim ile evlenmis, bu
evlilikten oglu ve halefi Hirmuz IV (M. 579-596} diinyaya gelmistir,
Flzyonomi bakimindan Tiirklere benzedigi i¢in ona "Turk oflu”
denirdi2t

Cahizn ifadesine gore Husrev Perviz, Hakan in kiz ile evleninis,
bu evlilikten sonralari Sasani hukimdart olan S$Sireveyh
dogmustur?2 (M. 629).

Bundan baska M.629 senesinde Sasani tahtina ¢ikan Husrev
111, Turk {llerinde yetismigti23,

Miladin Viasn sonlannda vuku bulan Arap-iran harplerine
Turk ordulanmn da kangmig oldugunu larihi kaynaklardan
(‘)grerﬁyoruz; Bazi Arap tarihgilerinin yazdiklarina gére Nisirevan
ordusunda bir¢ok Turk askeri bulunuyordu. Bunlar Deylemlilerle
birlikte Nusirevan'in Yemen seferine istirak etmislerdi24,

20 Ay mif., Islamiyet ve Tiirkler, s.69, 74 v.b.

21 A Zeki Velidi Togan, Umumi Turk Tarihine Girig I, s.72; Haklk Dursun
Yildiz, Islamiyet ve Turkler, s.3.

22 Cahiz, a.g.e., 5.90 '

23 Ramazan Sesen. a.g.m.. TM, XV (1968), s, 11-13.

24 es-Se'alibi, Gurert Miiliikil-‘Acem, Fars. trc. Hidayet Mahmad, Tahran
1369 H., 5.297'ye istinaden: Hakki Dursun Yildiz,Islamiyet ve Tarkler, s.3;
krs. bir de Naim Hazim Onal, a.g.e., s.17; Ramazan Sesen, a.g.m., TM, XV
(1968), 5.12; Zekl Velidi Togan, a.g.e., s.72.
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Eski Turk-fran dil iliskileri hakkinda az bilglye sahibiz. Fakat
yeni Fars edebiyatimin gelismesinde Tirklerin énemli rolleri oldugunu
biliyoruz. Turk hukimdarlanmn saraylan, baytk séhretleri kendine
gekmege baslarmus ve hiikimdarlarla vezirlerin koruyuculugu, yeni
Fars edebiyatinin Arap¢a baskisindan kurtulup yavasgs yavas
gelismestni saglamistir. Mesela, 'Am'ak-1 Buhari, Necib-1 Fergani ile
Residi gibi sairler Karahanlilardan tegvik gormiislerdir.

Hindistan'la birlikte hemen butiin franh egemenligi altma alan
Gaznell Sultan Mahmud ile ardalarimn saray: ise, sair, bilgin ve
sanat¢ilann sifindigi bir yerdi. Firdevsi'den baska ‘Unsuri, Ferruhi,
Esedi, Mintgihri, Hakim Seni'i, Mesuad-i Sa'd-i Selman, Ebii'l-Ferec-1
Rani gibi sairlerin sanatlanna yol hazirlayan Gazneliler olmustur.

Buyiik Oguz yiginlarinm basinda Iran'a gelip yerlesen
Selguklular (M. 1040-XIII. yiizyil) ve bunlan takip eden
Harzemsahlarla Atabeyler de, iran edebiyatinun gelisip ilerlemesine
genis olglide yardim ettiler. Nasir-1 Husrev, Hayyam, Enveri, Hakani,
Sa'th, Regidil'd-din-i Vatvat ve Nizadmi gibi Fars edebiyvatmim en degerli
sairleri bu devirde yetismislerdir,

Hindistan'da da Tuglukiler zamanmada yetisen biiytik sairlerden
Emir Husrev Dehlevi'yl kaydedebiliriz.

Yakin-Dogu'da ve Iran'da Mogol egemenliginin kuruldugu
devirde ise, ilk yayilma hareketlerinin yarattifi huzursuzluk gectikten
sonra, Fars dilinin en byiik nesir Qistatlan yetismistir. Vassaf ve
‘Ala'ti'd-din Cliveyni gibi munsiler, eserlerini ilhanhlarin kendilerine
bagisladid: iImkanlar sayesinde meydana getirmislerdir.

XV. yuzyilda {n kazanan sairler ve bilginler ise,
Timurogullanyla é6tekl Turk hitkiimdarlarinin sarayimnda en biliyiik
itiban gérmiiglerdir. Hafiz divanini yeniden tertip ettirenin Hiiseyin
Baykara oldugunu burada haturlayabiliriz.

Tark sair ve bilginderi de, eserlerini Fars¢a yazarak bu edebiyatin
gelismesine hizmel etmislerdir. Nitekim, Ferruhi ve Nizami basgta
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Turkgenin sbéz varlifi genis dl¢iide Arap ve iran kiltiiranan ektist
altina girmistir. Bu durum itk 1slami eserlerle dikkati cekmektedir. XI.
yluzyil eserlerinden Kutadgu Bilig'de yeni din ile ilgili kavramlarnn
yabanc: kelimelerle karsilandig: goralmektedirs?,

Arap(;anm etlkdsi, miislimanhgin ¢ikisindan sonra, Araplann
Tark el]erine savas agmalari lle baslamistir. Farsganin etkisi ise,
Tiirklerin iran'a komsu olmalan, onlardan sonra masliimanlg: kabul
etmeleri ve &zellikle iran'a girerek hiikiimet kurmalan fle iigilidir31.

Emevilerden Abdu'l-Melik, aldig yerlerde Arapg¢ay: devlet dili
olarak kabul ettirmis ve ¢ok ge¢meden Arapga, biitin {slam
diinyasinda devlet ve bilirn dili olarak yerlesmistir. Ayru sey Tarklerin
yerleslp gelismege basladif: sirada Anadolu'da da olmustur,

"Halep, Harran, Nuseybin ve Musul gibl Arap kaltariimnin
mithim mekezleri basta olmak Gzere blittin Anadolu'nun cenubunu
sarrmus olan sehirlerin hemen kaffesinin ve ayru zamanda Turk mknm
heniiz yerlesmis oldugu Diyanbekir bolgesi beldelerinin o devirde
Arapca tekellim etmekte olduklarn géz dniinde tutularak, Bizans'tan
alinmus olan, asil Anadolu kitasinda tegsekkil eden Sultanlikta ve
emaretlerin ¢cogunda devlet ve hiikiimet lisanimun Farisiden zlyade
Arapca olacagi tahmin ve istidlal edilebilir."32

Tirkler hi¢chir yerde Arap ve Iran medeniyetine tamarnen tabi
olmus degildiler ve Tarklerin kendi lisanlarinu unutmalan da higbir
yerde vaki olmamistir. Bununla beraber Arap ve Iran medeniyetinin
Turklere tesiri o kadar kuvvetli idi ki Turk lisani higcbir yerde devlet ve

30 Kamile Imer, Dilde Degisme ve Gellsme Agisindan Tiirk Dil Devrimi, TDK,
Ankara 1976, s. Bl

31 Enver Ziya Karal, Osmanl Tarihinde Tiark Dili Sorunu (Tarth Agisindan
Bir A¢iklama). Bilim, Kaltur ve OgretimDili Olarak Torkge, TTK, Ankara
1978, s.20.

32 Makrimin Halil Yinang, Tarkiye Tarihi, Selquklular Devri 1, Anadolu'nun
Fethi, Istanbul 1944, s.160'a Islinaden: Agah Sur1 Levend, a.g.e., s.6.
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medeniyet lisan: olmadi. Tark devletinin en garbi kism olan K¢k
Asya memleketinde XIII. asra kadar devlet lisani Arapc¢a idi; bu
malimat XIV. asirda Kac¢ik Asya'da yamlan miellifi meghul bir Farisi
eserde’3 meveutturs?,

Arapcammn bu etkisi XII. yizyilin sonlarina kadar siirer.
XIL.yGzyihn sonlarinda Arapgamn yavas yavas dnemlni kaybettigi,
buna karsiik Farscamn ¢$nem kazanarak Arap¢arun yerine ge¢tigi
goralars®, Bu devrede ve mileakip asirda, Turkge olarak bazi eserler
yvazidmus olmasina ragmen, medrese dili, tlim dlli, dig yazismalar ve
ser'i isler dili olarak Arapga, edebiyat dill ve dlvan yazigsmalar dili
olarak da Fars¢a yerlesmis bulunuyordu. XIll.ylizyi1lda Anadolu'nun
biyiik merkezlerinde Islam kiltari goglenmis, medreseler aglmmsg,
hikiamdarlar adma Arapg¢a ve Farsca eserler yazilmistir. Bu diriinlerin
XIII. yhazyilda altin devrine ulastifi da bilinmektedir. Selguklu
sultanlarinin Abbasi halifeleri, Eyyubi prensleri ve Memlakler ile
yaptiklan yazismalarda, Arapg¢ayr hiakim kildiklari, kitabeler ve
vakiiyelerle taruklanmaktadir3®. Resmi dil disinda Farscanin
hakimiyeti aydin zimmreye seslenen edebi eserlerin dilinde de kendini
gostermistir. Arap ve Fars dilleri, Orta Asya 'daki Bliyak Selguklu
Imparatorlugunda da ayni sekilde hakim durumda oldugundan , bu
tutum Anadelu Selgukiularmma Orta Asya'dan aktanlmis bir gelenek
halindedir3?, Anadolu Selguklulan Fars kiiltiranan o derece etkisl
altinda kalmislardir ki, kendilerini Iran hitkiimdarlarina benzeterek

33 w. Barthold'un "muellifi mechul bir Farisi eser” diye kaydetigi eser,
Kerimu'd-din Mahmud Aksarayinin "Musamereti’'l-Ahbar" (ngr. Osman
Turan, TTK yayinlanndan, Ankara 1944) adii tarihidir.

34 w.Barthold, Orta Asya Tark Tarihi Hakkinda Dersler, [stanbul 1927,
s.119'% {stinaden: Agah Sirm Levend, a.g.e., 5.6.

35 Agah Sirn Levend, age., s.6-7.

36 Zeynep Korkmaz, Selcuklular Cag Tirkgesinin Genel Yapisi, TDAY 1972,
Ankara 1973, s.19.

37 Zeynep Korkmaz, Cumhuriyet Doneminde Turk Dili, Ankara 1974, s.21.
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Keykubad, Keyhusrev, Keykavus gibi adlan takunmay: bir artam
saymislardir38,

Cesitli tarihi ve sosyal sebeplerle, Anadolu Sel¢uklulannda Arap
ve Fars dillerine ve kialtiriine karsi yerlesmis bu derin tutlku,
kalintilarin1 bir siire daha devam etlirmistir. Nilekim, baz tarihi
kaynaklarda, Anadolu'nun baz1 bélgelerinde mensurlarin,
mektuplann, hesaplann, defierlerin ve hitkiimlerin XIV. yGzyilda bile
Farsca yazildigina dair kayillar yer almaktadir3®-

XV. yuzyll ortalarinda Osmanli Devletinin simirlarimn
genislemesi ve siyasi birliginin kurulmasa fle, Anadolu'da hir yazi dili
birligi de kurulmu$ oluyordu. Ne var ki Osmanlilardan éncekl
dénemde Tirk saraylanna merkezlik etmis sehirlerle sehzadelerin
valilik ettifi bazi illerin ve istanbul'un birer kiiltar merkezi durumuna
gelmis olmasit ile, buralarda, Selguklular devrinde oldugu gibi, Arap ve
Fars ktiltirleri yeniden énem kazanmuslir. Medreselerdeki dgrenime
Arapca?® ve Farsca eserler érneklik etmis?!, Tirk saraylannda
yabanci sairlere daha ¢cok dnem verilmege baslanmustir. Bu ve benzeri
sebeplerle kurulus devrini {amamlamis olan Tirk yazi dilinin
gidisinde kisa zamanda biiylik degisiklikler olmustur. Bu degisiklikler
saray erkaru ve aydinlar arasmda koyu bir Osmanli-Islam sisteminin
yer almasi, Arap ve Fars dillerinin ¢ok daha yogun bir sekilde
Turkg¢eye islemesi ve Tdrkgenin yetersizlifinden s6z edilerek hakir
gorulmege baslamasi seklinde ortaya cikrmstir. Oyle ki aydinlar

38 Agah Surri Levend, Tarih Boyunca Turk Dill, TDAY 1965, Ankara 1966,
5.133.

39 Zeynep Korlunaz, Cumhuriyet Déneminde Tork Dili, s.21.

40 By konuda genis bilgi i¢in bk lsmail Hakki Uzungarsili, Osmanh
Devletinin {Imiye Teskilati, TTK, Ankara 1965; Nasuhi Unal Karaarslan,
L'Enseignement en Langue Arabe Chez les Turcs Ollomans Jusqu' aux
TanzZimat, Doktora tezi, Paris 1976.

41t Zeynep Korkmaz. Tirk Dilinin Tarihi Akisi icinde Atatirk ve Dii Devrimi,
Ankara 1963, s.10.
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arasinda bir eserin Arap ya da Fars dili ile yazilmig olmas: bir 6g0ng,
Turkee yazilmasi ise br utang vesilesi olmustur®?,

Agik Pasa,
Tiirk diline kimsene bakmaz tdi
Tiirklere hergiz gonitl akmaz idi

Tiirk dahi bilmez idf ol dilleri
Ince yol ol ulu menzillert*3

diyerek minevver sini arasinda Tarkc¢enin o zaman ne kadar thmal
ve terkedilmis oldufunu gidstermege ¢ahsir; Siheyl ii Nevbahéar
manzumesinin sahibi sair Mes'ud b. Ahmed, Farsgadan terceme ettigi
bu biiyiik manzum hikfyenin sonunda, Turk¢enin darhini, Arapga
ve Farscaya goére geriligini, Tarkce manzum yazmaktaki boyak
miugkilleri anlatarak, o manzumeyl yazincaya kadar yan viocudunun
hacaletten (utanctan) eridigini44 sdylerd®.

XVI. yuzyilda Klasik Tark Edebiyat: olusumunu c¢oktan
tamamlarms, sanal bakimindan da en yiiksek noklasina ulagmstir.
Ancak belirtmek gerekir ki, bu edebiyatin Tiirk¢e yonii de bayik bir
gerilemeye ugramstir. Asagi yukan bir ytzydik bir zaman i¢inde bile o
kadar ¢ok Arapca ve Farsga kelime sokulmustur ki, edebiyat ve ilim
dili Arapga-Farsga ve Tiirk¢enin karismasindan kurulmus bir yapma
dil oluvermistirt®. Bilindigi gibi bu yapma dile Tanzimat déneminde

42 Ayni mif.. Cumhuriyet Doneminde Turk Dili, .23,

43 Agah Sirni Levend, a.g.e.. s.8; Ali Karamanhoglu, a.g.e.,s.68;krg. bir de
Faruk K. Timurtas. Ttrkegecilik Cereyarunuin Tarihi, TurkDtinyas: Ei Kilabu
TKAE, Ankara 1976, s.331.

44 Cem Dilcin: Mes'ud bin Ahmed, Sttheyl G Nev-bahar, Inceleme-Metin-
Sozlak, Ankara 1991, s.574, beyit: 5601; Agah Siri Levend, a.g.e., s.10.

45 Fuad Koprala, Edebiyal Arastirmalar, TTK, Ankara 1966, 5.273-274.

46 Zeynep Korkmaz. a.g.e.. 5.24.
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"Osmanbca” ad: verilmistir. Siyasi birligl kurmak maksadiyla "millet-i
Osmaniye" tamlamasini uyduran Tanzimatgilar, Osmanh ilkesinde
konusulup yazilan Tirkgeye de "Osmanlica” dediler. Tanzimattan
sonra yazilmaga baslanan Tiirk¢e gramer kitaplanna "kavaid-i lisan-1
Osmani” adi verildig! gibi, Tiirk dili de "Tiirkce, Arap¢a ve Farscadan
miirekkep bir lisan” olarak laril edildi??, -

Osmanlica :

XIII. yhzyil haslarindan bu yana Doguda ve Batida ayr ayr,
fakat benzer sartlar icinde gelisen iki Turk yazi dilinden birincist
Cagatayca, ikincist Osmanhca?3 adlan ile anilmmglardir. XX. yiizyil
baslanna kadar siren bu devreye Doguda ve Balida Orta Tarkge
diyoruz. Birbirlerine bisbutin yabanc: kahhayan Osmanhca ve
Cagatayca o zamanki Farsca gibi siddeile Arapgamn ve tistelik
Farsgamin etikisi altinda bulunmuslardir. Saray ve medrese
gevrelerinden uzaklasmus, devlet dili (langue officielle) olmakla beraber
olduk¢a dar samuf dilleri (langue spéciale) halini almslarcdir4®,

Tahsin Banguoglu, eski yaz dilimizi dil tarihi bakimindan a¢
devrede incelemektedin: ‘

1- Eski Osmanlica: Selguklulann son zamanlarinda kalan
eserlerle birlikle heniiz oldukga sade, Turk(;e kelime dagarcigi zengin
bir dit (1250-1450).

2- Orta Osmanlica; Sirsiz olarak Arép(;a ve Farsca kelimeler,
deyimler ve gramer seckilleri ile yukli, konusulmaz ve halkga
anlasiimaz bir dil (1450-1840).

47 Agah Sim Levend, a.ge., s.11.

48 Muharrem Ergin (Ttrk Dil Bilgisi, kinci basks, istanbul 1962, s.15), Bati
Tiirkgesini, 1- Eski Anadolu Tirkgesi, 2-Osmanlica, 3- Turkiye Torkgesi
diye ¢ balumde mutalda etmekte, boylece, Osmanlicayr Bath Turkgesi
igerisinde bir merhale saymaktadir.

49 Tahsin Banguoglu, a.g.e., s. 16-17.
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3- Yeni Osmanlica: Bati1 medeniyetinin getirdigi ihtiyag¢lan
Osmanlicanin zengin vasitalanyla karsilamaya ¢alisan ve bir hayli
basarih olan bir dil, fakat yine sinif dill kalibi i¢inde ve bu yhzyilm
gerektirdigi millet dili (langue nationale) olmak imkidmndan mahrum
bir dil (1840-1910)0.

Tanzlmattan sonra, Cumhuriyet devrine kadar, Osmanh
Imparatorlugunun yénelmek istedigi Bati kaltir ve medeniyetinin
mefhumlarini karsilamak iizere Tark¢e yerine Arapgadan
faydalanilmak istendigi, bu suretle Arapg¢a kelime koklerinden,
Arap¢ada bulunmayan anlamlara gelen igtimaiyat, hars, mefkare v.b.
gibi bir¢ok kelimeler meydana getirildigl oldukga lyi bir sekilde
bilinmektedir. Arapcanin Tirkge vizerindeki bu ¢ok genis ve derin
tesirinin teferruati birgok noktalarda Incelenmege ve arastirdmaga
muhtagtir. Nitekim Arapgadakiz ( 2 ) sesi Tiirkce bazi kelimelerde
z (msl. zabit), bazilannda d (msl. kadi)'dir. Bunlar birtakuim mahalli
Arap lehgelerinin tesiri ile mi, yoksa kelimenin Tiarkiye'de kullaniidig:
¢evre ile mi (msl. medresede her halde daha ziyade klasik Arapca
sekiller kullamilmis olmalidir; diger sekiller de halkin temasi

50 Ayni mlf., a.g.e.. 5.17:krs. bir de ayni mlf., Tark Grameri. LBslom,
Sesbilgisi. TDK, Ankara 1959, s.16; A. Difacar, Turk Diline Genel Bir Bakis,
TDK, Ankara 1964, 5.137-138. Turk dillerinin simflandrimast meselestiigin
bk. A. Dilagar, a.g.e., 5.40 v. dd. Muharrem Ergin (Tark Dil Bilgisi, s.16)
Osmanhcanmn sinin ile ilgili olarak sunlan yazmakladir: "Osmanlica Bati
Tirkgesinin ikinei devri olup XV. asrin sonlanndan XX. asnn baglarina
kadar devam elmis olan yaz1 dilidir."

A.Dilacar (a.g.e., s.137], bu konuda sunlar1 kaydelmektedir: "Osmanh
(Osmanogullan } Devieti (bk. A. Dilagar, Devlet Dili Olarak Tdrkge, TDK,
Ankara 1962), ancak 1299'da kurulmus oldugundan dolay:, Eski
Osmanlica [Allosmanisch) terimi, bu dilin XJI. yiizyldaki devri igin yanhs
bir ad elsa gerek. Buna Eski Anadolu dili, veya Eski Anadolu Tarkgesi (Alt-
anatolischﬂ‘ﬂfk.isch} demek daha dogru olur." A, Dilagar'a gére (bk. a.g.e.,
5.138), Eski Anadolu Tarkgesi 100, Eski Osmanlica ise 150 yil devam
etmistir.
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neticesinde girmis bulunabilir) izah edilmeldirot?

Yukanda agiklandig: gibi, Arapga ve Farscamn Tiirk¢eye etkileri
Sel¢uklulardan baslayarak Osmanh Imparatorlugunun yikihsina
kadar devamn etmistir. Bu iki dilden Tiirkcemize gecen bir¢ok kelime ve
tabir hala yasamakta (msl. kalem, lugat, selam, ayna, namaz, orug,
v.bh.) olup, bazilan da unutulup artik kullamlmaz olmustur (msl.
memga, miltezim, tahtelbahlr, peyam, pay-1 taht v.b.).

Tanzimattan sonra, hatta zamanimizda bile, Bati dillerinden
(msl. gise<Fr. guichet, spiker<ing. speaker, kokteyl<ing. cocktail,
pivango<ital. bianco, bilet<isp. bilette®2 v.b.) de pek c¢ok kelime ve
tabir dilimize girmis bulunmaktadtr,

KONUNUN ETIMOLOJI VE FONETIK (SESBILGISD) YONUNDEN
INCELENMESI

A) Etimoloji (Kokbilgisi, Ar. Istikak, Fr. Etymologle} ;

Kelimelerin kokiini veya menseini®3, gelistmini kok ve ek
bakmmindan inceleyen bilgi®4 Yunanca “etymon” (dogru, gercek
anlam) ve "logos” (s6z.ilimj kelimelerinden kurulmus olan etimoloji
{etymologie) kelimesi, bilindigi gibi bir dilbilgisi terimidir®®, Eskiler

51 Ahmed Ates, Arapc¢a Yaz Dilinde Turkce Kelimeler (X, Ytizyila Kadar),
Resid Rahmeti Arat Igin, s.26.

52 Krs. A. Dilacar, Dil. Diller ve Dilelitk, TDK, Ankara 1968, 5.36, dipnot.

33 “Etymology”, Encyclopaedia Britannica, U.S.A., 1957, VIII, 790.

54 Vecihe Hatiboglu, Dilbilgisi Terimleri Sozlaga, 2.baski, TDK, Ankara 1972,
s. 65; krs. "Elimolojl” mad., Tdrk Ansiklopedisi; Ankara 1968, XV,498;
“Etimoloji” mad., Meydan Larousse, Biiyuk Lgat ve Ansiklopedi, Istanbul
1971, IV, 415; Georges Mounin, Dictionnaire de la Linguislique, Paris 1974,
p.130.

S5 Zeynep Korkmaz, Halk Etimolojisi ve Folklor, I.Uluslararasi Turk Folklor
Kongresi Bildirilerl. 1.CilL, Genel Konular, Ankara 1976, 5.185.
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bilhassa. Grekler i¢in eilmoloji gercek bilgisi idi. Bugiinki bilime gore
elimoloj! bir kelitnenin biilin dremelerini goz éniinde bulundurarak
cnun ses ve mana bakimmundan kabul edilebilecek en eski sekline
varmak®6, yani bir kelime i¢erisinde sakl olan kavram gekirdegini ve
bu kavram gekirdeginin degerini ortaya koymak demektir. Msl. Tarkge
"dan” kelimesi ile akraba olan buitn iiremeleri bir araya toplayarak
onun c¢ok eskiden bir lar- veya dar- kékiine vardigimi, bunun da,
“strmek, ekmek, zer'etmek” manasma geldigini bulmamz ve
degerlendirmemiz gibi. Fakai etimolojiye her zaman giivenmek yerinde
olmag; etimolojinin dogru olabilmesi i¢in fonem kanunlarinmn
tamamen tesbit edilmis olmas: gerektir>?.

Yunanca "ger¢cek manay: arastuma ilmi" demek olan etimoloji
terimini ilk defa Hellenistik ¢agda Halikarnassoslu Dionysios
kullanmug, Heracleilos, Demniocrilos da bu konuyla llgilenmislerdir.

Orta Cagda etimoloji, batdn dillerin belli bir dilden dogdugu
inanci azerine kurulmus ve buatin dillerin kékeninin {braniceye
dayandig: iddia edilmistir. Manage, bu géristen hareketle,
Fransizcayl, Latinceye, Lalinceyi Grekge (Yunancal'ye, Grekgeyl de
Ibraniceye dayandirarak bir yayima silsilesi meydana gettrmistir. XX.
asnn baglannda tarihi ve mukayeseli gramer arastumalartyla modermn
etimoloji ¢calismalan baglarmstir. 1816'da Franz Bopp, Sanskritgeyi
Germence, Yunanca, Latince ile karsilastirarak incelemis ve blyak
dilter arasmdaki ilgileri ortaya ¢ucarmmstr.

Dilbilgisinin en gii¢ keilarindan biri olan elimoloji ¢cahgmalan
i¢in fonetik kanunlarnimin tesbill, kelimelerin manasimn dikkate
almmasi ve dil cografyas:, 6neml dlgitde yardimer olmaktadir,

56 Necip Ucok, Genel Dilbilim (Lengiistik), Ankara 1947, 5.41-42; krg. Zeynep
Korkmaz, a.gm.. s.185; "Etimoloji" mad., Tirk Dill ve Edebiyats
Ansiklopedisi, Istanbul 1978, 111, 117,

57 Necip Ucok, a.g.e., 5.42.
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Etimoloji aragtirmalannda prensipler, soyle dzetlenebilir:

1- Kelimelerin en eski sekillerini arastimak ve kronolojik olarak
kelimelerin kullarusiru tesbil etmek.

2- Tarih ve cografyay: Inceleyerek, kelime alig-verislerinin olup
olmadigim ortaya ¢ikarmak.

3- Fonetik kanunlar lesbitiyle bunlara dikkat etmek.

4- Birbirine benzer iki kelimeden az hecelisini orijinale daha
yakin kabul etmek.

5- Akraba olmayan diller arasmdaki kiigik selkil benzerlikderini
dikkate almak.

6- Iki dildeki birbirine benzeyen kelimelerden birinin digerinden
alindigimi kabul etmek. Bir dilden bir dile kelime de baskilarla, edebi
kurumlarla ve yerlesmelerle gecer. Buna gore bir dildeki kelime:

a) Dilin kendi malidsr (ala).

b} Yabanc: kelimelerin yerlegmis seklidir (F.nerdbian>merdiven).

¢} Yabanci olup yerlilesmis olmakla birlikte fonetik ve imlada
yabancihgimu gosteren kelimeler {Ar. katib>katip). ‘

d) Tamamen yabaneudir ( Ar. katil, Fr. olcbas).

Cok eskiden beri f{ilozoflann ve ilim adamlarimn Gzerinde
durdugu etimoloji, halkin da ilgisini ¢ekmistir. Halk, aralarmda
jenetik hi¢bir yakinlik olmayan bazi kelimeleri k6k ve mana
bakimindan a¢iklamaya kalkismistur. Gangren (Fr. gangren)'e
kankiran, gardrob (Fr. garde robe)'a gardolap, direkt (ing. direct)'e
direk denmesi gibl. Buna halk etimolojist denmekiedir.58 Yunanca
prason'dan geldigl kabul edilen pirasanin®9, ‘dolu, anlanundalki
F."pur’ sifats ile Ar."hassa” *Lesir, (bol lesirll) kelimelerine; maydanoz
(Yun. makedonesi)'un mi‘de-niivaz’a (mide oksayan) baglams: hoyle

58 “Etimoloji” mad. , Turk Dili ve Edebiyati Anstklopedist, 1I, 117-118; krs. bir
de "Etimoloji* mad., Tiirk Anstklopedisi, XV, 498.

59 Ragip Hulilst Ozdem, Dilimizde Yerlesmis Yabanci Unsurlar, Ist. Untv. Ed.
Fak. TDED, 1/2 (19486). s.139.
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birer halk etimolojisi rmegidirsC.

B) Konumuz ve Etimoloji:

Bu g¢alismamuzin 1. bglumiinde agikladifumz gibi, Arapga ve
Farscadan yaz: dilimize pek ¢ok kelime ve terim gecmis
bulunmaktadir. Bunlarin-ekserisi morfolojik ve fonetik ydnden,
hemen hemen hig¢ bir degisiklife ugramadan intikal etmigtir: Ar. asi,
Ar. kalem, F. namaz, F. terdne v.b. gibl. Bazilan ise degisikiik
gostermistir: kalbur<Ar. girbal, musamba<Ar. musamma’, tavlia<Ar.
tavile, karpuz<F. harbuz, kosele<F. gavsale v.b. gibl.

a) Tarkgeye mal olup da degisiklik gésteren kelimelerin bir kismi
menge itibariyle Arapcadir: afakan<Ar. hafakin, davul<Ar. tabl,
kale<Ar. kalav.b.

b) Veya Farscadir: carsaf<F. cader-i seb, ¢eyrek<F. gar-yek,
dimbelek<F.dunbek v.h.

c) Bazilan aslen Farsca olup, Arapga aracilif ile gegmistir:
corap<Ar.cevreh<F.gareb, patlican<Ar. badincan<F. badincan=
badingan gibi.

d) Birtakim kelimeler de kék ilibarlyle Yunanca (> Lat.) olup,
muhtemelen Farsga veya Arapca aracili@i ile dilimize girmigtir:
abanoz<F. &bnds (Ar. dbands=abnias)<Lat. ebenus<Yun. ebenos gibi.
Nitekim Ar. "sasemn” kelimesi izah edilirken, eski Arap dilcilerinden el-
Esma‘i (6l. H.216/M.831), bunun,"abanas” ve EbiUbeyde (61. H.
210/M.825) de "siz” demek oldugunu®! ifade etmislerdir. Arapg¢adan
Turkeeye meshur "Afteri-i Kebr" lugatinde de "siz”, "abanoz agaci
denen siyah bir agag¢” diye izah edilmigtir.

60 Zeynep Korkmaz, a.g.m., $.193; krs.Bedros Kerested|lan, Dictionnaire
Etymologique de la Langue Turgue, Londres 1912, s5.127, 323, Meydan-
Larousse, Buytik Lugat ve Ansiklopedi, Istanbul 1973, VIII, 476.X, 111,

81 Ebii't -Tayyib el-Lugavi. Kitabiil-Ezdad fi Kelamil-Arab, ngr., lzzet Hasan,
Dimagk 1382/1963, [,363,
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e} Arapca veya Farsga asilh bazi kelimeler de Bati diller
aracihgiyla Turk¢eye mal olmuslardir: amiral<Fr. amirale (ing.
admiral)<Ar. emiri'l-ma veya emiria'l-balr (su=deniz beyi) gibi.

C) Cahsmamuzia flgili Fonetik Ozellikler:
a) Fonetik (Sesbilglsi, Fr. Phonetique) :
Bogumlanmali dili meydana getiren ses elernanlanm inceleyen
Ilim dali. Fonelik dil ilminin (lengiistik) manalardan tamarmyla
aynilmug olan ézel bir béliimiinii meydana getirirZ, Dilln seslerini,
bunlann birlesme ve degismelerini incelert3,
Bu calbismada tesbit edilen fonetik degislklikler ve odzellikler
sunlardu:
1} #> -h degismesi:
mela‘>matah, tali*>talih, tama’> tamah.
2) -b> -f degismesi:
cader-i geb> ¢arsal, ¢irk-ab>¢irkef, hos-ab>hosaf.
3) b-> m-degismest:
bakara>makara, benefse>menekse.
Bunun aksi de olabilir: mubar> bumbar.
4) b-> p- {-b->-p-) degismesi:
badincan>pathcan, bazar>pazar, bazu>paz, bellat>pelit,
kebade>kepaze. '
B) -b->-u- degismesi:
gebr>gavur, karban>kervan, nerdban>merdiven, tabe>tava,
zebane>zivana.

62 “Fonetik" mad., Turk Ansiklopedisi, XV1, 415; krs. "Fonetik” mad., Meydan
Larousse, Buyuk Lagat ve Ansiklopedisi. IV, 747; Vecihe Hatiboglu, a.g.e.,
5.82; Dogan Aksan, Her Yénuyie Dil (Ana Cizgileriyle DlIbilim), 1.Cilt, TDE,
Ankara 1977, 5.25-28; Nese Alabay v.b., Turkiye Thirkcesi Gelismell
Sesbilimi. TDK. Ankara 1978, 5.9-10.

63 Tahsin Banguoglu, Ttrk Grameri, 1.Béliim, Sesbiigisi, s.20; aym mif.,
Tirkcenin Grameri, s.20.
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6) c->¢- degismest:

cAme-siy>camasir, cevreb>gorap, cihaz>geyiz, cuhad>qiit.
7) d->t- degismesi:

darcin>tar¢in, debbag>tabak, dest-gah>tezgah.
8) g->h- (-g->-h) degismesi:

girare> harar, bagee>bahge.
9) g->k- degismest:

ga'ib>kayip, galabalik(galebelik)>kalabahk.
10) g->k- degismest:

gavsale> kisele, gilim>kilim, ghse>kosge.
11} h->k- {-h->-k-,-h>-k) degismest

haffal>kaval, hallan>kafltan, halife>kalfa, harbuz>karpuz,

mashara>maskara, nusha>muska, ¢carh>cark, matbah>mutfak.

12) n->m- degismest:
nerdban>merdiven, nusha>muska.
13) -n {b)->-m (b)- degismesi:
cunbis>ciimbiis, car-senbih>¢argamba, sunbul>sambiil.
14} -r->-1- degismest
merhem>melhem, servi>selvl.
15) s- veya s->2z- dagismesi
sunba>zunba, surna>zumna, samg>zamk.
16) s->¢- degismesi:
saban veya suban>coban, segal>cakal, seltik>geltik,

surel>corak

17) t- veya t- (t)> d- {-d-) degismest:

tot=tias>dut. tabl>davul, katife>kadife, tali>dudu.
18} z->5- degismest:

za'faran>salran, zukik>sokak.
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19) Konsonlarin diismesi:

a} Sondan diisme:

ab-dest>aptes, ¢cap-rast>capraz.

b) tkiz konsonlann teklesmesi:

¢ille>cile, debbag>tabak, haffaf>kavaf, hammal>hamal,
kufle>kiile, sarrac>sarag.

20) Vokallerin diismesi:

ahiret>ahret. ‘Aise>Ayse, ayine>ayna, halife>kalfa.
21) Kaynasme:

Haci Evhad>Hacivat, ahz u I'ta>aksata.
22) Vokal tiirremesi:

rigle>erisie, Ruha>Urfa, raspi>orospu, raze>orug.

23) Konson tiiremest:

aveng>hevenk, mihakk>mihenk, tabl-baz>tavlubaz>davlumbaz.

24) Catisma (=Hiatus):

S8z Iginde iki vokalin ardarda gelmesine c¢alisma denir.
Séyleyiste vokaller arasindaki konsenlar bogumlanmay kolaylastinr.
Umumi olarak ardarda vokallerin séylenisi ise daha gac¢ olur. Bu
sebeple dilimiz bilhassa kelime igindeki ¢atismalan tarlii usullerle
gidermeye ¢alisir. Ornekler:

Kadi(kazi)asker>kazasker, fa’ide>fayda,

ka'im makam>kaymakam, ma‘ane>mavna,

mu‘araza>maraza, na'l>na‘l> nal, sahife>sayfa.

25) Benzesme [=Assimilation):

Bir gramer birlifinde, bir kelimede bazen yan yana gelen veya
biraz arahkh olarak bir arada bulunan iki sesten birinin diferine tesir
ederek onu kendisine benzettigi, boylece iki sesin birbirine benzestigi
gorilar. {ste bu hadiseye benzesme denir. Ormekler:

divar>duvar, fursat>firsat, hamir>hamur,

nevbet>névbet>néhet, tevhe>tsvbe,
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anbar>ambar. benefse>menekse, penc-senbhih>persembe.
26} Aynsma (=Dissimilation):
Konsonlar arasinda benzesmenin tamamiyla zidd:1 olan bir

gelismeye de rastlamir. Kelimedeki monotonlugu gidermek
ihtiyacindan dogan bu degismeye ayrisma denir. Ornekler:

‘attar>-aktar.mugamma>musamba,pergar>pergel.sebzevat>zerze -
vat, sahte>softa. tenniar>tandr®4,

64 Bu konuda genis bilgi i¢in simdilik bk. Tahsin Banguoglu, Tirk Grameri,
I.Bolam, Sesbilgisi, s.61-178; aymu mif., Tark¢enin Grameri, s. 23-113;
Muharrem Ergin, Turk Dil Bilgist , s. 48-90; Nese Atabay v.b., Tarkiye
Turkges! Gelismell Sesbilimi, s. 16-64; lsmail Akcay. Arapc¢a ve Turkce
Seslerin Telaffuzu ve Aralanindaki lligkiler, Tez Yéneticisi: Do¢.Dr.
Stleyman Talicd, Atatiitk Univ. Sosyal Bilimler Enstitts Basumarmsg
Yiksek Lisans Tezi, Erzurum 1994.

KISALTMALAR

: Ankara Unlv. Dil ve Tarih-Cofrafya Faktiltest Dergisi, Ankara.
: Islam Ansiklopedisi,istanbul.

: Sarkiyat Mecmuasi, {stanbul.

: Tark Dili Arastirmalan Yilig: -Belleten, Ankara.

: Tark Dili Turkge-Fransizea Belleien, Ankara.

: Ist. Univ. Ed.Fak.Turk Dili ve Edebiyati Dergisi, Islanbul.
: Tark Dil Kurumu, Ankara,

: Tark Kaliara Arastirmalan, Ankara.

: Turk Kiltimini Arastirma Enstitiisil, Ankara.

: Tarkiyat Mecmuasi, [stanbul.

: Tark Tarih Kurumu, Ankara



RESULULLAH'TA "MUHATABA GORE .HAREKE‘T" VE "TEDRIC"
PRENSIPLERI

Prof. Dr. ibrahim CANAN
12 .Sap'dan devam

muamelelerimize miiteallik degildir. Dinin nesri, insanlara islam
inancinin gétaralmesi mislimanlarin siydsi mahkumiyetten
kurtarilip, hirriyetlerine kavusturulmas: ve hatta hakim duruma
getirilmesi gibi baska meselelere de samildir.

Dianyamun her tarafinda musiiimanlann esaretten kurtulma
miicadelesi verdigi i¢inde yasadiinmuz su asirda, daha temkinli, daha
milessir adimlar atabilmek i¢in Resulullahin bu paralelde sundugu
orneklerin bilinmesi ve onlara uyulmas: her zamankinden daha ¢ok
ehemmiyet kazanmustir.

Zamarumwzda, [sla m'a hizmet heyecanma kapilan geng nesiller,
Aleyhissalatu vesselam'in vazetligl lIslami hizmet metodlanm
bilmedikteri i¢in, Bat: menseli ve insan firatimn bir kisim zaaflar
istismara dayanan "Hitler tipi' veya "Komiinist tipt” propagandamn
cazibesine kapilmakiadirlar. Halbuki islama hizmet islami metodla
mimkiindiir. islam dis1 metodlar, ne kadar mutantan, ne kadar
cafcafli, ne kadar gHz kamastiric: olursa olsun, saman alevi misali,
neticesi akimdir. isie fasistlerin akibeli ve nihayet komiinistierin
akibeti. Islam ileminde de islami olmayan prensiplerle atilan adimlar
akim kalmis, heyecenler ¢abuk bogulmustur. Misir'da, Suriye'de ve en
son Tunus ve Cezayir'de islami hareketlerin yedtkleri darbeler, biynk
ol¢tide, hizmel vetliresinde yer verilen gayr-i islami unsurlardan fleri
gelmistlr. Resuluilah hi¢ bir zaman aksamdan sabaha hakimiyet
pesinde kosmamis, sckaga dékiilmemis, zemin tesekkiil etmeden
tepeden inmecilige yer vermemistir. O'nun metodunda geligmeye tabi
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olmak, muhatabin ve ¢avrenin ahvaline gore adim atmak esastir,
Icabinda 1i¢ y1l boyu gleli kalmak, bes yi boyu gece giindiiz ¢calismaya
kars1 kazanilan kirk kisiyi az gérmemek, onti¢ yil boyu her gesit
istihza. iskence, eziyet, hakaret ve hayati tehditlere kars: sabretmek
esastir,

Muhammedi tebligde sunulan muhteva, muhataba goére
esneklir. Zamana zemine gdre [arklidir. Ayn: meseleye temas eden
ayn: sorulara cevap olarak gelen telerruat, pek ¢ok durumda, en
azindan zahirde degisiklir. Tipkit aksiyonda gérilen sabuwr, hicret,
cithad farkliliklan gibi.

Zimninda asirlara ve nesillere ¢care olma kapasile ve zenginligi
meknitz, bu rahmani vetireyi bilmeyenler veya anlamayanlar
hadislerde tenidkuz iddia edebilir ve hatta, viriud sartlanna
bakmadan igine gelen birini rastgele se¢me dalaletine dusebilir. Bu
davramsglar samimi de olsa, islami zaferi geciktirmeden baska bir
[onksiyon icra edemez.

Oyle ki bizler, hem ferdi kurlulusumuz, hem de ¢evremizin ve
imsanhgin kurtulusu icin Resululldh aleyhissalatu vesselam'in
stinnetini anlamaya her zamankinden daha muhtaciz. Zira Ezeli
Kelam bize L iyl dlf Jypm; 3 S ol ui "Allah'in Resuliinde sizler
fcin (her hususta) en giizel émek vardir.] diye seslenmekledir.
17.8.91.



MUSTAKIL BiR FIRKA OLARAK ORTAYA CIKISI VE
DINi TEFEKKUR ALANINDAKiI METODU ACISINDAN
MU'TEZILE

Dog. Dr. Mevliit GZLER

MUSTAKIL BIR FIRKA OLARAK MIU‘TEZILE'NIN ORTAYA CIKISI
Ligatte ayrimak, uzaklasmak, bir tarala ¢ekilmek manalarina
gelen "I'lizal"! kelimesinden tiiremis olan Mu'tezile, istilahta,
Islam'da ilk zuhur eden ve Islam akaidinin akli esaslanr ortaya
koyan biiyiik kelam ekoliine verilen isimdir?.
islam dusiincesinde énemli bir yere sahib olan Mu'tezile'nin
ortaya ¢ikig1 ve buisimle anidmasimn sebebl hakkinda gesitlt g(‘)rﬁsle; »
iler stirilmastir. Bunlan soyle siralamak mamkandar :

a} Geleneksel agiklama : Bu izah tarzina gére Mu'tezile ismi,
onlara Ehl-1 Siinnet tarafindan verilmis bir isimdir. Bu adm onlara
ne zaman ver11d1g1 kesin olarak bilinmemekle beraber3 ‘Ismin
veriligine, sebeb olan hadise; Hasan' Basri (v.110/728) 'nin talebe51 '
olan Vasil b, Ata (v.131/748) min miirlekib-1 kebire konusunda
hocasina muhalefel etmesi olarak gosterilmekiedir. El-Bagdadi
(v.429/1037) 'nin ifadesiyle, martekib-1 kebire konusunda ammetin

! 1bn Manzar, Ebu'l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mukrim, Lisanu'l-
‘Arab, Beyrut, 1388/1968, X1440. ez-Zebidi, Muhammed Murtada, Tacu'l
‘Aris, Beyrut, 1386/19686, VIil, 14-15.

2 ‘Abdulhamid, ‘irfan, Drasat fi'l-Firak ve'l-'Akaidil-1slamiyye, Beyrut,
1404/1984, 5. 103.

3 Rahman, Fazlur, Islam, trc; Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Istanbul, 1981,
5. 109.
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gortisiinden aynildiklan i¢in miisliitmanlar onlarn Mu'tezile dive
isimlendirmistir4. Buna gére Mu'tezile ismi Ehl-1 Stinnet'e karsi
cikmayl ifade eden bir nevi zem ve agik bir itham manas:
tasimaktadir, Bu mmanida Mu'tezill lafzi "muhalif olan, aynlan"” kisiyi
ifade eder®.

b) Bazi miistesriklere gdre : Mustesriklerden bir kasm onlarn
mittaki ve en kii¢ik geyle tatmin olan ve bu diinya hayatimn
lezzetini terkle nefisierini ezen kimseler oluslan dolayistyle bu isimi
aldiklarim sdylemektedirler. Bu anlamda Mu'tezile ismi, bu sifatlarla
muttasif olanlarin dinya hayatinda =zahid olduklarim
gostermektedir®. Bu goruste olanlardan birisi de Goldziherdir’.

Ancak bu goris muslimman arastumacilar tarafindan kabul
edilmemektedir. Ik Mu'tezile'nin dindar karakterinden siphe
edilmemekle beraber® bu firka mensuplarmin hepsl anlatilan
sifatlarla muttasif degildiler. Aralarinda mattakiler oldugu gibi,
gunahlarla itham edilimis olanlar, yanl hem iyl hem de kétiiler
vards©.

4 el-Bagdadi, "Abdulkahir b. Tahlr, el-Fark beyne’l-Firak. thk. Muhammed
Muhyiddin ‘Abdulhamid, Beyrui, isz. s. 115, 118; es-Sehrstani, Ebu'l-Feth
Muhammed b. ‘Abdulkerim, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid
Kilani, Beyrut, 1395/1975, I, 48 er-Razi, Fahruddin. I'tikadatu Firaki'l-
Muaslimin ve'l-Muasrikin, Beyrut, 1402/1982, 5.39.

5 Abdulhamid, a.g.e., s. 104,

6 Bkz. Ebi1 Zehra, Muhammed, Tarihii1-Mezahibi'l-Islamiyye,Bask yeri belli
degil, tsz. (Daru'l-Fikri'l-'Arabi), s. 125,

7 Bkz. Goldziher, Ignaz, el-‘Akide ve's-Seri’a fi'l-Islam, Arapgaya trc.
Muhammed Yoasul Masa-A. H. ‘Abdulkadir-'Abdulaziz ‘Abdulhak, Misir,
1378/1959, 5. 100.

8 Rahman, a.g.e., 5. 110.

S Ebil Zehra, a.g.e., 5. 125,



MUSTAKIL BiR FIRKA OLARAK ORTAYA CIKISI VE
DIiNi TEFEKKUR ALANINDAKi METODU AGISINDAN
MU‘TEZILE

Dog. Dr. Mevliit OZLER

I- MUSTAKIL BiR FIRKA OLARAK MUTEZILENIN ORTAYA CIKISI
Liigatie aynlmak, uzaklagmak, bir tarafa ¢ekilmek manalanna
gelen "T'tizal'! kelimesinden tiiremis olan Mu'tezile, istilahta,
fslam'da ilk zuhur eden ve Islam akaidinin akli esaslanm ortaya
koyan biiyitk kelam ekoliine verilen istmdir2. ‘
Islam dusincesinde énemli bir yere sahib olan Mu'tezile'nin
ortaya ¢ikist ve bu isimle andmasitun sebebi hakkinda gesitli gortisler
iler! stiriilmGstiir. Bunlan soyle siralamak miamkdnddr ;

a) Geleneksel aciklama : Bu lzah tarzina gére Mu'tezile ismi,
onlara Ehl-i Stinnet {arafindan verilmis bir isimdir. Bu admn onlara
ne zaman verildigi kesin olarak bilinmemekle beraber3 ismin
verilisine sebeb clan hadise; Hasan Basri {v.110/728) 'nin talebesi
olan Vasil b. Ata (v.131/748) 'min murtekib-i kebire konusunda
hocasina muhalefel elmesi olarak gosterilmektedir. El-Bagdadi
{v.429/1037} ‘min ifadesiyle, murtekib-i kebire konusunda Gmmetin

! Ibn Manzar, Ebu'l-Fadi Cemaleddin Muhammed b. Makrim, Lisanu'l-
‘Arab, Beyrut, 1388/1968, X1.440; ez-Zebidi. Muhammed Murtada, Téacu'l
‘Arus, Beyrut, 1386/1966, VIII, 14-15,

2 ‘Abdulhamid, ‘Irfan, Drasat fi'l-Firak ve'l-‘Akaldi’l-Islamiyye, Beyrut,
1404/1984, s. 103,

3 Rahman, Fa:f,'lur. Islam. tre: Mehmet Dag-Mehmet Aydin, istanbui, 1981,
s. 109.
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gbérasiinden ayrddiklan jigin miisliimanlar onlarn Mu'tezile diye
isimlendirmistir4. Buna gdre Mu'tezile ismi Ehl-i Stnnet'e kars:
cikmay1 ifade eden bir nevi zem ve acik bir itham manasi
tasmmaktadir. Bu manada Mu'tezili lafzi "muhalifl olan, aynlan” kigiyi
ifade eder®.

b) Baz: miistegriklere gore : Mistesriklerden bir knasmi onlarm
mittaki ve en kii¢iik seyle {atmin olan ve bu dinya hayatinin
lezzetini terkle nefislerini ezen kimseler oluglan dolayisiyle bu ismi
aldikdarini sdylemektedirler. Bu anlamda Mu'tezile ismi, bu satlarla
muttasif olanlarin danya hayatinda =zahid olduklarnm
goslermektedir®. Bu goriiste olanlardan birisi de Goldziher'dir?.

Ancak bu géris musliman arastirmacilar tarafindan kabul
edilmemektedir. {1k Mu'tezile'nin dindar karakterinden siiphe
edilmemekle beraber® bu firka mensuplanimin hepsi anlatilan
suatlarla muttasif degildiler. Aralarinda maltakiler oldugu gibi,
ginahlarla itham edilmis olanlar, yani hem iyl hem de kétiler
vardi®,

4 el-Bagdadi, ‘Abdulkahir b. Tahir. el-Fark beyne'l-Firak, thk. Muhammed
Muhyiddin ‘Abduihamid, Beyrut, tsz. 5. 115, 118 es-Sehristani, Ebu’l-Feth
Muhammed b. ‘Abdulkerim. el-Milel ve'n-Nihal, thk. Muhammed Seyyld
Kilani. Beyrul, 1395/1975, 1. 48; er-Razi, Fahruddin, I'tikadatu Firakil-
Muslimin ve'l-Musgrikin, Beyrut, 1402/1982, s.39.

5 ‘Abdulhamid, a.g.e., s. 104.

8 Bkz. Ebu Zehra, Muhammed, Tarihii1-Mezahibi'l-Islamiyye.Bask: yeri belll
degil, tsz, (Daru'l-Fikri'l-‘Arabi), s. 125,

7 Bkz. Goldziher, ignaz, el-'Akide ve's-Seri'a [i'l-1slam, Arap¢aya tre.
Muhammed Yasuf Masa-A. H. ‘Abdulkadir-‘Abdulaziz ‘Abdulhak, Misir,
1378/1959, s. 100.

8 Rahman, a.ge.. s 110.

8 Eba Zehra, a.g.e.. s. 125.
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¢) Slyasi izah Tarz : Bu gdriasi benimseyenler arasinda
mistesriklerden {talyan Nalline ile {sve¢'ll Nyberg ve Ahmed Emin
vardir. Bunlarin goriislerini $6yle dzetlemek miimkiandar. Itizalin
dogusu slyasi bir temele dayanmaktadir. Dini Mu'iezile Vasd b. Ata
(v.131/748) ve ‘Amr b, Ubeyd (v.144/761) in tabileridir. Aslmda
bunlar diisiinece ve {ikir sahasinda kendilerinden énce ortaya ¢ikmuis
slyasi ve ameli Mu'tezile'nin bir devamdir. Siyasi ve ameli Mu'tezile ise
Siffin harbinde ve daha énce Cemel vak'asinda zuhur elmistir. Bu
isim onlara miislaomanlar arasindaki ¢ekisme ve husumetlerden
uzaklasan insanlar olarak, onlanin mevkilerini géstersin diye
veritimistir!©.

Mu'tezile'nin ortaya ¢ikisinda siydsi bir hadisenin varhigim i1k
defa ileri siiren meshur mezhebler tarihgisi el-Malati {v. 377 /987)dir.
el-Malafi bu konuda sunlan séylemektedir :

"Hz. Alinin oglu Hz. Hasan hilafeti Hz. Muaviye'ye terkedib ona
biat edince Hz. Ali taraftan olan bir grup, Hz. Hasan, Muaviye ve
biitiin mmsanlardan ayrdarak evlerine ve mescidlere cekildier ve btz
ilim ve ibadetle mesgul cluyoruz dediler. Bundan dolayt onlar
kendilerini Mu'tezile diye isimlendirdiler'! 1.

Goraldugi tzere el-Malati {v. 337/987) de Mu'tezile'nin
mengeinde siyasi bir hadisenin varh@m kabul etrnektedir. Anicak ona
goére Mu'tezile'nin ortaya cikusina sebep olan hadise ilk i¢ savaslar
degil; Hz. Hasan ile Hz. Muaviye arasindaki hilalet meselesi, yani Hz.
Hasan'in hilafeti Hz. Muaviye've teslim etmesidir. Ayrica el-Malati'ye
gore, Mu'tezile tamamen tarafsiz bir firka degildir, onlar {aralsiz
olduklar i¢in degil Hz. Ali taralimi tuttuklar i¢in diger insanlardan
aynlmmuslardir,

10 ‘Abdulhamid, a.g.e., s. 109.
11 ei-Malati, Ebu'l-Htiseyn Muhammed b. Ahmed, et-Tenbih ve'r-Red ‘ala
Ehlil-Ehval vel-Bida', nsr. Sven Dedering, Istanbul, 1936, s. 28-29,
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Ekserlyet, Mu'tezile'nin Vasil b. Ald (v.131/748) ile basladifa
gérisiunde olmakla birlikte, Mu'lezile kendi kaynaklarinda,
mezheblerinin Vasil'dan énce ortaya ¢iktifim savunur. Hatta onlar,
Hz. Ebt1 Bekir {v.13/634), Hz. Omer {v.23/644), Ibn Mes'tad (v.32/653),
Ibn Abbas (v.68/687), ibn Omer (v.73/692) gibi zevat basta olmak
tzere bir ¢ok sahabiyi ve al-i beytten pek ¢ogunu kendl
mezheblerinden saydiklan gibil2, vasil b. Ata‘'mn hocas1 Hasan
Basri (v.110/728)'nin de kendilerinden cldugunu séylerlcr13.

Gunimiiz arastrmacilarindan Eba Zehra'yva gore de Mu'tezile
mezhebi Vasil'dan daha 6nce baslamistir. Ancak Vasil Mu'tezile'nin
en agik davetcilerinden biridir!4.

Basra ve Bagdat Mu'tezile's! diye tklye aynlan Mu'tezile'nin ilk
zuhur yeri Basra'dir. Bagdat Mu'lezile'si ise itizal fikrini Basra'dan
a1m1$tu'15.

Mu'tezile, lemel gériisler! paylasan!® ve feri meselelerde ihtilaf
eden!? yirmi kola ayrilmaktadir!8, el-Malali iv. 377/987) ye goére
Basra ile Bagdat Mu'tezile'si arasinda sayisi binden ¢ok meselede
ihtilaf vardir ve bu ihtilaf nokialarinda Mu'tezile'nin bir kismu
digerlerini tekfir etmektedirl®.

12 Bkz., ‘Abdulcebbar, el-Kadi ‘Abdullah b. Ahmed Ebu'l-Hiseyn, Fadlu'l-
I'tizal ve Tabakatu'l-Mu'tezile, thk. Fuad Seyyid. Tunus, 1393/1974, s. 214.

13 *Abdulcebbar, Fadlu'l-Itizal, s. 214 vd.

14 Ebit Zehra, a.g.e., 5. 125.

15 el-Malati, a.g.e., s. 30.

16 Mu'tezile'nin, Tevhid, ‘Adl, Va'd ve Va'id, Menzile beyne'l-Menzileteyn ve
Emr bi'l-Ma‘'raf Nehy "ani'l-Miinker diye billnen bes temelprensibi igin bkz.
‘Abdulcebbar, el-Kadi ‘Abdullah b. Ahmed Ebu'l-Hiiseyn, Serhu'l-Usili’l-
Hamse, nsr. ‘Abdulkerim 'Osman, Kahire, 1384 /1965, s. 149 vd.

17 el-Malati, a g.e., s. 28,

18 el-Malati, a.g.e., s. 28; el-Bagdadi. el-Fark, s. 24 ; el- lsferayini, Ebu'l-
Muzaffer Sahfar b. Tahir, et-Tabsir i'd-Din ve Temyizul-Firkatl' n-Naciyetl
‘ani'l-Firakil-Halikin, nsr, M. Zahid el-Kevseri, Misir, 1955, s. 30-31, 60 vd.

19 ef-Malati, a.g.e., s. 32; krs. el-Bagdadi, ‘Abdulkahir b. Tahirgl-Milel ve'n-



59

Degerlendirme :

Mu'tezile'nin bir Lirka olarak ortaya c¢ikis sebebi hakkinda
mezhebler larthi muellifleri arasinda bir gérias birliginin olmadig:
anlasimalktadir, .

Mezhebler tarihi sahasinda elimize ulasmus Ik eseri telif eden ve
kendisi de daha énce bir Mu'tezili glan el-Esg'ari {v. 324/938)'nin bu
firkanin ne sekilde ve hangi sebeblere istinaden ortaya ¢iktifa
hakkinda bir sey soylernemesi dikkat ¢ekicidir20.

el-Es’ari'den sonra gelen mezhebler tarihgileri ise bu konuda
farkh kanaailedirler. el-Malati (v. 377/987), yukanda lsaret edildigi
azere, Mu'tezile'nin ortaya c¢ikisim hilafet gibi siyasi bir hadiseye
baglarken2! ; el-Bagdadi {v.429/1037), es-Sehristani (v.548/1153} ve
er-Razi (v.606/1210) gibi muellifler bu firkamin ortaya ¢ilugim
miirtekib-i kebire konusundaki tartismaya baglamaktadirlar?2, Bu
tartismamn nasil cereyan eiligl hususunda farkl izahlar olsa da en
¢ok meshur clan ve benimsenen anlayisa gore, Basra mescidinde ders
okutmalkta olan Hasan Basri (v.110/728)'nin meclisine giren bir kisi
ona ybnelerek, muriekib-1 kebire konusunda insanlarn farkli seyler
sOylediklerini, bu hususta kendi kanaatinin ne oldugunu sormusgtu.
Hasan Basri konuyu dustuniirken 6grencisl olan Vasil b. Ata
(v.131/748) ilerl aldmus ve hocasmdan énce cevap vererek; martekib-1
kebirenin ne mamin ne de kafir oldugunu, imanla kifir arasinda bir
menzilede (el-MenziletG beyne'l-Menzileteyn) bulundugunu sGylemis-

Nihal, Beyrut, 1986, s. 135.Mu'tezile tizerine yapilan, dokiora ¢aligmasi
mabhiyellnde, {ki mustakil arastirma i¢in bkz. Carullah. Zithdi Hasan, el-
Mu'tezile, Kahire, 1366/1647 : Isik. Kemal, Mu'lezile'nin Dogusuve Kelami
Gdérasleri, Ankara, 1967.

20 Bkz., el-Es'ari, Ebul-Hasan ‘Ali b. lsma‘il, Makalatu'l-Islamlyyin, nsr.
Hellmut Ritter, Wieshaden, 1400/1980, s. 155 vd.

21 Bkz. el-Malali, a.g.e., s. 28-26.

22 Bkz. el-Ba@dadi, el-Fark, s.115, 118; es-Sehristani, a.g.e., 1. 48; er-Razi,
a.g.e., s 39.
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tir3, Bundan sonra Vasi b. Ata hocasinmin ders halkasmdan
ayrilarak mescidin bir difer kogesine ¢ekiimis ve orada etrafina
toplanan insanlara kendi géraslerini anlatmaya baslarmstir. Durutnu
goren Hasan Basri "Vasil bizden ayrildi” demig ve bdylece O ve
etralndakiler "aynlanlar’ anlaminda Mu'tezile diye isimlendirilmis-
lerdir24,

Bu yaygin kanaati benimseyenlere gére Mu'tezile ismi bu firkaya
muhalifleri tarafindan, cemaali terkeden, ayrilanlar anlaminda zem,
yani ayiplama, kinama manas: igeren bir istm olarak verllmistir.
Halbuki el-Malati {v.377/987) bu ismin onlara, bir baluma ihtfaftan,
¢cekismeden uzak kalanlar anlaminda, bir ovgti ismi olarak, bizzat
kendileri tarafindan verildigi kanaatindedir?5 Géraldtgi Gzere
Mu'tezile'nin bir firka olarak ortaya ¢ikus sebebi haklkinda oldugu gibi,
bu ismin onlara kim tarafindan ve hangi sebebe binaen verildigi
hususunda da bir gboris birligi yektur.

{1k dénem kaynaklan arasinda yer alan bu farkh fzah tarzlan
sonraki devirlere de aynen yansmus ve benimsenmisilr.

Ancak, Mu'tezile'nin ortaya ¢ikugiyla alakal olarak fleri strilen
bu sebeblerden hig¢ birist bu [irkarun zuhuru i¢in yeterli, doyurucu ve
fkna edici goriinmemelkdedir.

Basta el-Malati (v.377/987) olmak GOzere daha sonralarn bazi
misliman ve batili cagdas arastirmacilar iarafindan benirmsendigt
gekliyle, Mu'tezile'nin menseini Cemel ve Siffin vak'alan ya da Hz.
Hasan ile Muaviye arasinda cereyan eden hilalet meselesi gibi ilk devir
siyasi olaylarnnda tarafsiz kalan insanlar arasmmda aramak ve bu
zamreyi Mu'tezile diye isimlendirmek gactir. Mu'tezile ile o insanlar
araswnda, genel ¢ogunluktan uzaklagmak gibi, bir tavar benzerligi olsa

23 "el-Menzile beynel-Menzileteyn” icin bkz. ‘Abdulcebbar Serhu'l-Usuli'l-
Hamse, 5. 697 vd.

24 Bkz. es-Sehrislani, a.g.e.. I, 48; er-Razi, a.g.e., s. 39,

25 Bkz. el-Malali, a.g.e., s. 28-29.
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da, adi gecen siyasi olaylarda tarafsiz kalan Insanlarla, daha
sonralan karsimiza ¢ok yogun ve clddi bir diigiince mektebi olarak
¢ikan Mu'tezile arasinda tam bir gériis birliginin oldugu isbat
edilmeden bu kanaati benimsemek zordur.

Daha yaygin ve meshur bir gériis olarak benimsenen ve
Mu'tezile'nin zuhurunu miirtekib-1 kebire konusunda cereyan eden
olaya baglayan anlayis ise kaynaklarda yer aldig: sekliyle yetersiz ve
bu kadanyla tatmin edicl degildir. Kanaatimizce, kaynaklanmz bu
olaym arka planmi ve bu konunun tartigilmasina neden olan, devrin
sosyal, siyasi ve kiltiirel gelismelerini zikretmediklerinden tek basimna
bu tartisma hikayesi havada kalmakta ve sonu¢ta Hasan Basri
(v.110/728) ile talebesi Vasil b, Ata (v.131/748) arasinda meydana
gelen aynlik, dzellikle bunun miisiakil bir mezheb olusmasina sebeb
teskil etmesi mantiki bir zemine oturmnamaktadir,

Mu'tezile gibi ciddi ve tutarh gorfislere sahib olan, [ikirleriyle
Ehl-i Stinnet'i olduk¢a mesgul eden ve zaman zaman zorlayan bir
firkanm béylesine basit ve ¢ok tabil bir tartisma neticesinde ortaya
ciktifim kabul etmek cok zor, hatta imkansizdir. Bir hoca ile talebesi
arasinda meydéna gelen bu kadar basit bir clay iki insaru bir daha bir
araya gelmeyecek ve mistakil bir mezheb olusiuracak sekilde nasil
ayirabllir ! Olaymn arka plan: irdelenmeden bunu anlamak gugtir,
Halbuki kaynaklara bakiigimizda sanki hadise birka¢ dakika
igerisinde olup bitmis gibi gézikmektedir . Disandan mescide bir
adam girlyor ve ders okuimakta olan Hasan Basri'ye bir soru
yoneltivor, ama o bir sey soylemeden talebesi Vasil b. Ata cevap
veriyor, sonra kalkip bir baska koseye cekilip etrafina insanlar
topluyor ve bdylece miistakil bir irkarun niivesi olusmus oluyor.

Talebe konumunda bulunan bir insanin hocasindan &nce
davranarak, hocasina sorulmus bir suale cevap vermesi edebe
mugayir bir tavir olsa da hocasimin meclisini terketmeye ve heie
mustakil bir cemaat ve mezheb olugturmaya sebeb teskil etmese
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gerekdr,

Abdulkahir el-Bagdadi (v.429/1037) 'de yer alan bir ifade,
miiskill tam ¢dzmese de olaya biraz agikhk getirmekie ve bize bir kapa
aralamaktiadir. el-Bagdadi'ye gore Vasil b. Atd hocas1 Hasan Basri'nin
meclisinden kendilifinden ayrilmarmsg; hocasi onu, iimmetin bu
konudaki gériisiine muhalil anlayisindan dolayr kovmustur, Bundan
dolayr Vasil, Hasan Basri'nin meclisinden uzalklasmis ve baska bir
kdsede miistakil bir halka olusturmustur2®. Meclisten kendiliginden
ayrilma ile oradan kovulma neticesinde aynlmak arasinda staphesiz
oénernl! bir fark vardir ve birinciye nazaran ikinci, yani kovularak
ayrilis, rmiistakil bir cemaat olusturmanin, en azindan psikolojik bir
zeminini agiklifa kavusiurmasi bakunndan dnemlidir.

el-Bagdadinin bu ifadesi olduk¢a Snemlidir. Bu demektir ki
cesitli sosyal, siyasi ve kiiltdirel birikim ve hadiseler scnucu toplumda
ciddi sekilde tartisilan mirtekib-1 kebire konusu Hasan Basri gibl,
dénemin lleri gelen ve saygi duyulan kisisi dniine getirilerek bir
¢bztime kavuglurulmak istenmistir. Muhtemeldir ki, toplumda yogun
sekilde tartisildif: icin bu konu ashnda daha énceleri de Hasan
Basri'nin ilim halkasinda da tartisilyordu. Konu, digsandan birisinin
bu halkaya getirmeslyle yeniden ve daha clddi sekilde tartisiimaya
baslandi ve belkide ¢ok uzun stiren tartismalar sonucu bu ve benzeri
diger konularda Vasil b. Ata hocasiyla anlasamad:. Toplumu ciddi
sekilde mesgul eden ve dinin ibadet, muamelat ve ahlak sislemleriyle
yakindan alakali olan bu mevzuda Hasan Basri ile talebesl Vasal
arasinda ciddi bir bicimde beliren gdriis ayrilig1 sonugta flili bir
ayruia dénasta ve Vasi su ya da bu sekilde hocasimin meclisin! terk
etti ve kendi gériisleri ¢evresinde yeni bir cemaat clusturdu.

Hig¢ bir diistince ve hareket kendiliginden olugmaz. Her yeni fikir
ve olusumlarin arkasinda mutilaka sosyal, slyasal ve kaltarel bir
talum etkenler vandr ve ger¢ekie bu fikir ve clusmlara yén veren de

26 Bkz. el-Bagdadi, el-Fark, s. 118 : a. mifel-Milel ve'n-Nthal. Beyrut, 1986, s.
83.
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hep arka planda kalan bu etkenlerdir. Dolayisiyla fikirlerin ve
hareketlerin arka plaminda yatan sebebler goz ardi edilirse gelisen
hadiseleri ve olusumlan dogru bigimde anlamak mimkiin olmaz ve
bazende insam yanlis sonuglara da gétiarebilir.

Kanaatimizce Mu'tezile lirkas: hakkinda da durum aymdir ve
Mu'tezile, kendisini doguran sosyal ve siyasal etkenler agisindan
yeniden ele alinmaya muhtag¢tir. Mu'tezile'vi ortaya ¢ikaran gergek
sebepler net bir bicimde anlasiimadan bu firkamn [ikirleri de dogru bir
sekilde anlasilamayacaktir??, Ganamizii anlayabilmek igin
oncelikle gecmisin dogru bir sekilde anlasilmasimn gerekliligi de
hatirdan ¢ikanlmamalidir.

II- DINT TEFEKKU/R ALANINDAKI METODU

A- AKIL ANLAYTSI

Islam'da ortaya ¢ikan ilk kelam ekolii olan?8 Mu'tezilenin dini
ve felsefi tefekkiiriin gelismesinde biiyik roli olmustur., fslam
tefekkiir tarihinde akla en ¢ok &6nem veren ekollerden birisi olan
Mu'tezile Islam'a akli diisiinceyi sokan ve bu diisiince tarzim
miidafaa eden bir ekoldiir2?. Mu'tezile dini inanclarin akli esaslarm
bulmaya ¢aba gésteren bir diistince tarzi olmus ve bu vasfi ile devam
etmistir30. Mu'tezile Islam tarthinde akiler bir firka olarak
taninmustir. Onun akla baytik bir deger vermesine iesir eden birtalkum
amiller sitphesiz ki mevcultur. Bu sebeplere ge¢meden once
Mu'tezile'nin gkildan ne anlad:gina ve onu nasil tanmladigina kisaca

27 Mu'tezile haklanda bu dogrultuda yapilan yeml bir arastirma igin bkz.
Ammara, Muhammed, Mu'tezile ve Devrlm, tre. Ibrahim Akbaba, Istanbul,
1988.

28 ‘Abdulhamid, a.g.e., 8. 103.

29 Goldziher, a.g.e., 5. 102; Isik, a.g.e., 5. 79.

30 ‘Abdulhamid, a.g.e., s. 125.
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bir gbz atmakta fayda vardur.

Mu'tezile'denn Ebu'l-Huzeyl el-Allal {v. 235/849) akli soyle tarif
eder : Alkul; iim kazanma, Insanin kendisini esyadan ve esyalan da
yekdigerinden ayirma melekesidir3!.

el-Ciibbai (v. 303/916) de akl: "ilim" diye anlatmakta ve tarifine
su Hfadeleri eklemekiedir; insan, akil sayesinde bir delinin yapmaktan
kacimayacag fiilleri islemekten kendini korurs2,

Genel olarak Bagdat ekoliine mensup Mu'tezili'ler akl ilim
kazanma melekes! olarak tamimak istemislerdir.

Mu'tezili distintirlerden el-Cahiz (v. 255/868) akalla tartiimayan
hi¢ bir bilginin yakin ifade etmeyecegini ve herseyin sebebini
aramamn insana mahsus bir 6zellik oldugunu sédylerkens3,
tarunmgs Mu'tezile firkalarindan birini temsil eden SGmame
(v.213/828) is¢ biilin bilgilerin ak:l ve distince yolu ile bilinebllecegi
kanaatindedir34,

B- AKILCI SISTEMINE TESIR EDEN SEBEPLER

Yukarnida séyledigimiz gibi, Islam tarihinde akilc bir ekol olarak
tarunan Mu'tezile'nin akilci bir tefekkiir tarzma ydnelmesinde etkin
olan birtakim amiller vardir. Bunlan, dahili ve harici tesirler adi
altinda iki ana grupta toplamak mimkundiir,

1- Dahili Sebepler: -

Dahili sebepler icerisinde baslangigta Kur'an-1 Kerim'{ zikretmek
gerekamektedir. Bilinen bir husustur ki din kendisine yalniz akill
insanlari inuhatap kabul elmekie ve sadece onlan dini
. milkellefiyetlerle yikimlia tutmaktadir. Tek basina bu gergek hile

31 Cubukeu, Ibrahim Agah, Mu'teztle ve Akil Meselesi, Ankara Universitesl
Nahiyat Fak. Dergisi, cilt : XII, Ankara, 1964, s. 58.

32 Cubukgu, a.g. Mak.. s. 58.

33 151k, a.g.e., 5. 79.

34 151k, a.g.e., 8. 80.
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islam'in akla ve akli telekkiire verdigi dnemi acik¢a ghstermektedir.
Islam'in temel kaynag: Kur'an, basta insarun bizzat kendi nefsi obnak
tizere, ¢evresinde gorip hissettiklerinden baslamak suretiyle hem
gorinen maddi alem, hem de gériinmeyen melafizik alem lizerinde
distnip akletmeye davet etmektedir. Varlik ve olus Kur'anin ana
konularindan biridir ve o, insamin bu noktalarda kafa yormasim
tstemektedir.

Ote tarallan Kelam ilminin kendisine konu edindigi bir ¢ok
mesele de stiphesiz Kur'an kaynakhdir, Basta kader, insan iradesi ve
fiilleri, insamn bagimlilig: ya da harriyeti olmak iizere direkt olarak
insanla alakali bircok konuya Kur'an isik tutmakiadir. Bunlarn
disinda Kelam ilminin ildhiyat, nibdvvet ve Ahiret ahvali ile ilgili
konularinda Kur'an az ya da ¢ok bir seyler sdylemektedir. Allah
kelarm Kur'an, temel prensipleri veciz ilfadelerle vaz eden bir kitap
olmasi yéniyle, iemas eltigi konularda bile her seyi bittin yonleriyle
ele almadigs icin bir¢ok noktada konu insamn anlayisina bagh
kKalmaktadir. Boyle olunca meseleler akli prensipler 1sifinda
tarisilmaya baslanmusgtir. Kur'an'in insan aklh icin araladify bu
kapidan giren Mu'lezile bu alanda kendisine olduk¢a givenmis ve
Kur'an nassumu akli te'vil ve tefsirle izaha ¢cahsmustar.

Kur'an't yorumlamada aklina fazlasiyla givenen Mu'tezile'nin,
Islam cemaatine mensup birtakim [irka ve sahislarla karsilasip
onlarla miinakasa ve mucadele eltmesi de onlarm alaleiligina tesir
eden bir baska amil olmustur. Bu hrkalar arasinda Mircie, Havaric,
Stimeniyye, Rafida, muhaddisler ile Cehm b, Safvan (v. 128/745) gibi
sahislan saymak mimkindir®,

35 Bkz. Hagim, ‘Alt Fehmi, en-Nez'atu'l-‘Akliyye fi Tefkirl'l-Mu'tezile, Trablus-
Libya, 1967, s. 31 vd.
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2- Harici Sebepler :

a) Yahudilik :

Muslimanlar, Yahudilerle td Medine devrinde baglayarak
miinasebet i¢inde bulunmuslar ve muacadele etmisglerdir. Bu
munasebet daha sonralan da devam etmistir. Baoyle bir mianasebet
igerisinde yahudilerin muhtelif inanclan islam itikadina sokmaya
caligmalar: ve bir islam firkas1 olarak Mu'tezile'nin de onlarla
miicadelede bulunmus olmas: tabiidir. Hatta baz1 arastirmacilara
gére Mu'tezile'nin zuhurunda yahudilerin inkér edilemiyecek tesirleri
vardir. Bunlara gére Kur'an'in mahlik olup olmadigi meselesinde
Mu'tezile yahudilikten etkilenmisgtir. Cinka yahudilerde Tevrat'in
mahlitk oldugu fikri vardir3® Yahudi Mu'tezilesi Tevrat felsefi
diistunce tarzinin gerektirdigi sekilde tefsir ederlerd). Mu'tezile de
Kur'an-1 Kerim'de mevcut bulunan biitin vasiflarn aynen onlar gibi
felsell ditgiince tarzinm icab ettirdigi sekilde te'vil ediyordu3?. '

Ibn Kuteybe'ye gore ilk defa Kur'an'in mahliuk oldugunu
sdyleyen Mugire b. Said el-'Icli yahudi Abdullah b. Sebe'nin
ethaindandir.

Mu'tezile'nin Gzerinde durdugu cebr, ihtiyar, tegbih, tenzih ve
rii'yet meseleleri yahudi ulemas: arasimda da bilinen meselelerdir,

Hatta bazilarina gére Mu'tezile'nin ismi bile bir yahudl
tailesinden, "Ferisiyin" veya "Ferasim" den gelmekiedir ki bu kelimede
ayrlan, itizal eden manasmadirs8,

b) Hristiyanlhik :
Baz aragtirmacilara gore gerek Islamn ve gerekse hristiyanhkia
tesbih, tenzih, cebr, ihliyar gibi meselelerin var olmasi ve sonra

36 Hagim, a.g.e., 5. 44-45.
37 Ebul Zehra, a.g.e., s. 125,
38 Hagim, a.g.e., s. 45.
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muslimanlarnn, hristiyanlarla kansip bir arada yasamalan ilk
matekellimler olan Mu'tezile'ye etkide bulunmustur. Baz Islam
tarihcileri ve mistesrikler bu kanaattedirler.

Mesela biyuk tarihgi el-Makrizi {v. 841/1441) 'ye gore kader
konusunda ilk konusan Mabed el-Caheni (v. 80/699) bu [ikri bir
hristiyandan almmstir. Ibn Kuteybe (v. 276/889) de Kaderiye'nin
btiytiklerinden olan Gaylan ed-Dimeski'nin aslinda kipli oldugunu
ifade ederek vasil b, Ala (v. 131/748)'min bu {ikri ondan aldifim
kaydeders®,

Son devir arastirmacilarindan Fazlur Rahman'a goére. sdatlar
konusunda ve &zellikle kelam sdatiyla ilgili olarak Mu'tezile, dzellikle
hristiyanlann ortaya koydugu sekliyle kelam hakkindaki helenistik
fikirlerden etkilermmistir?©.

c) Felsefe :

Mu'lezilenin akileihfina te'sir eden hariel amillerin basginda
felsefe gelir. Mu'lezile [elseli eserlerin Arapca'va tercltime edildigi bir
devrede yasanustir. Onlar felsefeden istifade etmeye ¢alisan ve bu
sahada en ¢ok gayret gosteren lirka clmustur. Yunan f{elsefesinden
istifade ile kendi goriislerini kuvvetlendirmeye ¢alisan Mu'tezile4! bu
dinin gerektigl gibi savunulmasimun ancak hasmnlarmin knllandig
metod ve silahlan kullanmakla kabil olabilecegine inamyordu. Iste bu
inancin bir neticesi clarak kendilerini yabanc: kiltirlere 6zellikle
Yunan felsefesine kars:1 buyak bir ilgi gdstermis  olarak
gormekteyiz2. Mu'tezile, Yunan felselesini bir meslek haline getirmig
ve akaldin bazi miskil taraflannmi bu felsefe ile agiklamaga
calismustir?3. Mu'tezile her ne kadar bu felsefeyi Islami bir renge

39 Hasim. a.g.e., s. 40-44.

40 Rahman, a.g.e., s. 112,

4] Hasim, a.g.e.. s. 38-40.

42 1g1k, a.g.e., s. 48,

43 Koqyigit, Talal, Cehmiyye (Mu'tezile) de Akilcilik, Ankara Universitesi
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boyamak istemisse de ister istemez onun te'sirinde kalnus, bazi
noktalarda ona muhalefet etmekle beraber ¢ogu kez Aristo {elsefesini
takip etmistir*® Iste Mu'tezile'nin géruslerinde asir1 gitmesinin
temelinde yatan sebeplerden biri de felsefeyle ¢ok ug@rasmis
olmalandir. O kadar ki onlar ile felsefeciler arasinda pek fazla bir fark
kalmamus?® giderek Mu'tezile felsefenin her dediginin dogru
oldugunu kabul etmeye baslamstir46.

Bu konudan misaller vererek bahseden es-Sehristani
{v.548/1153) Mu'tezile tarafiarlarinun felsefi kitaplarn miitalaadan
sonra sifatlar: nefyettiklerini kaydederek??, Ebu’l-Huzeyl el-Allafn
(v.226/840) sifatlar konusundaki fikrini felsefeden iktibas ettigini48,
el-Cahiz (v.255/868)'1n bircok felseli eserler okudugunu ve sifatlann
nefyinde felsefenin gortsini benimsedigini%®, yine Mu'tezile'den
fbrahim b. Seyyar en-Nazzam'n (v.231/845) hayir ve ser konusundaki
fikrini kudema-i felasifeden aldigm: ifade ederd9.

Bu konuyu burada bitirmeden sunu belirtmekte fayda vardir:
Mu'tezilenin akilc sistemine baz harici sebeplerin tesirde bulunmus
olmasi mumkin olmakla birlikte bu firkanin tamamen ve mutlak
manada felsefe, hristiyanlik ve yahudilifin etkisinde kalmis olmasi
dustiniilemez. Ne varki islam'm, cesitli kiiltiirlerin meveut oldugu bir
ortamda yasamas, hrisliyanhk ve yahudilik gibi dinler ve felsele gibi
akmnlarla ortak baz meselelerin bulunmus olmas: tabii olarak, en
azindan uslib ve metotta da olsa, Mu'tezile'yi tesir altinda birakims
olabilir. Ancak bu mutlak bir tesir degildir. Hatta bazen aym

Nahiyat Fakualtesi Dergisi, cilt : XVI, Ankara, 1968, s. 107.

441 Hagim, a.g.e., 5. 38-40,

45 Carullah, a.ge., s. 241-242, 249.

46 Carullah, a.ge.. s. 257.

47 e3-Sehristani, a.ge., I, 46,

48 e5-Sehristani, a.g.e.. 1. 50.

49 eg-Sehristani, a.ge., 1. 75.

50 es5-Sehristani, a.g.e., 1, 54.
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meselelerin her iki din mensuplan tarafindan tartisilmis olmasi ve
bazan goris birligine rastlanmasi da tabildir. Canka beger akl igin
yol birdir ve akil, farkhh zamanlada aym meseleler Gstine kafa
yorrnug.51 ve hatta ayni sonuglara ulasmis olabilir. Bu, ¢ok tabii bir

durumdur.

C- AKILCI METODU VE TEZAHURLERI :

Hz. Peygamber {s.a.v.)'in vefailindan sonra yaplan buyik
fetihlerle birlikte yeni bir takun fikirler de dini tefekkiir sahasina
girmistir. Bu fikirlerin g¢esitli firkalann zuhurunda 6nemli tesirlerl
olmustur. Bu firkalann bir kismu siyasi maksatlarla ortaya ¢ikarken,
diger bir kismu, i{slam diisiincesini ifsad etmek gayestyle. maksath
clarak orlaya cikmistir. Bunlarm tahripkar faaliyellerine mani
olabilmek ic¢in onlarla miucadele etmek zaruri idl. Ancak bu
miticadelede kullanilacak silihin ¢esidint tayin etmek ¢ok dnemlydi.

Bu miicadelede tek basina Kur'an ve Stinnet kafl degildl. Canka
onlar temelde zaten Kur'an Stnnet'e inanmyor, hukiimlerini tasdik
etmiyorlard:. Bu durumda elde mevcut tek silah olarak akil kaliyordu.
[ste Mu'tezile béyle bir zaruretten dolayr akli metoda yénelmigtiroZ.

Mu'tezile yébanm din salikleriyle giristigi mtcadelede buniann
cidal ve miinakasa yéninden ¢ok daha kuvvetll olduklanm ve ¢ok
daha miiessir silahlarla kars: koyduklanm farkediyordu. Bu kuvvetin
mensel felsefe ve diger akli tlimler idi. Mu'tezile'yi eski Yunan
felseflesine alt kitaplar: matalaaya sevk eden amil, hasimlanrun sahip
olduklan aym silahlan elde etmek arzusudur®3, Onun ic¢indir ki
Mu'tezile baslangicta islam akidesini aklin blirhanlanyla miidafaa
etmek ihUyaimm hissetmis, Islam'm muhaliflerinin anladig: dilden -

51 Hasim, a.g.e., s. 45-46.
52 Hagim. a.g.e., 5. 49-51.
53 Kocyigit, a.g.mak., s. 107'de 13 nolu dipnot.
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konusma zarurelini duymus®4, boylece akh naklin hizmetinde
kullanmaya calismustir>S, Iste baslangicla boyle bir zarurete binaen
akli metoda yonelen Mu'tezile ilk zamanlar akli naklin hizmetinde
kullanmay1 benimsemis, ancak sonralarn bu gayeden uzaklasarak
alalla naklin arasim uzlastraya ¢ahsmug ve hakikati temsil etmede
akilla naklin aym seviyede bulunduguna ittkad etmisdi. Bu noktada
da durmayan Mu'tezile bir adim daha ileri atarak akhn nakilden dnce
geldigine ve hatta ondan tisiiin olduguna inanmaya basglamstiro6.
Boylece Mu'tezile akli Sinnet ve inancin hizmetinde degil, Stinnet ve
inanct aklin hizmetinde kullanmaya baslamustir®?,

Oyle anlasiliyor ki Mu'tezile goriislerini daha ¢ok zindik, muthit
ve sapik firkalarla micadele ederken kullandigi cedel ve miinazara
sekillerine gére olusturmusiur. Bu durum onlann hasmlarimin az-
cok le'sin altinda kalmalanna sebep olmustur®8.

Mu'tezile'nin ilikadi esaslarn kavrama yolu {amamen safl bir
akilcihk idi. Her ne kadar Kur'an'a ait bir nassa aykin [ikirde
bulunmamaya ¢ahgiyoriar idiyse de sayet kabul ettilderi bir gortisle ele
aldiklar1 bir nas arasinda nassin zahirine gdre bir tenakuz gdze
carparsa hemen nass: manasindan bir sey kaybetmeyecek ve kendi
gorislerine muhalil olmayacak bir sekilde tevil ederlerdi. Bu yol
stuphesiz ki aklin dogruluguna giivenme esasina istinad eder. Halbuki
akid i¢in her an aldanma ve yanilma mevzubahistir®® Ne var ki
felsefe, Mu'tezilenin kalbine aklin dinin ahkamma hakim oldugu
inancin yerlestirmisti. Bundan dolay: eger dini nassin zahiri aklin
hitktimlerine ayliri dasmiisse o nassa aklmn kabul edebilecegi bir
manad vermek zorunlulufunu hisselmiglerdir. Boylece Mu'tezile,

54 Carullah, a.g.e., s. 246.

55 Carullah, a.g.e., s. 247,

56 carullah, a.g.e., s. 256.

57 Hasim, a.g.e., s. 50.

58 Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmi, Giris, Istanbul, 1981, s. 184.
59 Ebi Zehra, a.ge., s. 134,
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akilan, tle'vile kallkastiklari ayetlerin herhangi bir te'vil suretini
gorislerinden biriyle mutabakatiu tasdik etmigse o gdruga ayetin
manas: olarak almakta tereddit géstermemislerdir. Yand Mu'tezile
nazarinda akla aykin diisen nakil degerini kaybeimis ve aklin hitkkmi
ona tekaddam etrmigtir®0. '

Kendi akilcilifini, dini haklkatin kesfinde, akulla naklin egit
diizeyde oldugunu iddia edecek kadar ileri gétaren Mu'tezlle, aklin
nakle ustinliigiinii beyan etmekle yetinmeyip onu dini bir delil
olarak Allah"in kelamuyla aym dazeye yerlestirdi. Tamamen
Yunanlilara ait bir {tkir clarak akli Allahin asli unsuru kabul et{ikleri
i¢in kesin sonug akh nakilden stiin tutmak oldu®l.

Mu'tezile kelam ilminin tamamen nakle bagli sem'iyyat
bahislerine bile akliyla miidahale etmis, ahiret alemini diinya
kanunlariyla mukayese edip, izah etmeye ¢aligmigtir. Boylece ahiret
ahvaliyle ilgili delillerden tevaliir yoluyle sabit olmayanlar1 redde,
mitevatir olanlarm da bir knsmir te'vile kalkisrmugtir®2,

Akla karsi beslenen bu biyiik itimat Mu'tezile'yvi digerlerinin
metodlarindan, o6zellikle nakilci hadis alimlerinin metodundan
uzaklagtirmistir. Sonug¢ta Mu'tezile, hadis alimlerini cehaletle
su¢lamug, onlara Hagviyye {naslara niifuz edemeyen, sadece lafzi
mandlardan éleye gecemeyenler] lakabim takmmis ve yalancilikla itham
etmistirs3, .

Nitekim dinin kaynag olmak bakimindan Kur'an-1 Kerim'in
yaninda yer alan hadisler haklkunda Mu'tezile te'vil perdesine bile
liizum hissetmemisg, onlari, uyduruldukian iddiasiyla reddetmigtirf4,
Hadis ravilerini valancilikla iltham eden Mu'tezile®® Kur'an'a

60 Cubukgu, a.g. mak. s. 57; Kogyigit, a.g. mak., s. 109.
6! Rahman, a.g.e., s. 112-113.

62 Topaloglu, a.g.e., s. 184.

63 carullah, a.g.e., s. 248; ‘Abdulhamid, a.g.e., s. 128.
64 Kogyigll, a.g. mak., s. 121.

65 carullah, a.g.e., 5. 248,
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miracaatla beraber itikadi konularda hadisi ele almamus ve onu delil
olarak kullanmarmstir®®. Ctinka onlara gére haberi ahad ilim ifade
etmez ve hadislerin hepsi de ahad haberlerdir. Haberi ahad ilim ifade
etmeyince, &yle ise hadisten hir seyle istidlalde bulunmak dogru
degildir, batildir. Boylece onlar hadislerin hepsini temelden ibtal
etmeye ¢alistmuglardir®?,

Akla boéyle biyik bir yer ve deger veren Mu'tezile nazannda
ayetlerin veya daha umami hir mana ile naklin akla aykir1 désmest,
yahut akil ile nakil arasinda tearuz vuku bulmasi halinde aklin
takdim ve tercth edilmesi keyliyeti, "Aktl ile nakfl learuz eftigi zaman
aklin takdimi gerekir" gibi bir prensibin formle edilmesine yol
agmustirdS,

Cagimiz diisiiniirlerinden Taha Hiseyin, Mu'tezile'yi, Yunan
felsefecilerini takib etmekten ve akil alarumn tarnamen dismda kalan
meselelerde akln {sleyisine giivenmekien dolay: elestirerek soyle der :

"Mu'tezile, Kur'an, insanlart Allah’'tn varligi konusunda
etraflica diisiinmeye wve muhakeme etmeye ydnelitiiginden bu
muhakemenin diger metafizik konulara da uygulanabilecegl gibi bir
yanlis disince ile Allahin syfatlarvu tartismister. Akil, Yunan,
hiristiyan ve mitsliiman filozoflann diisitndigii sleiide bir kuvvet ve
etkiye sahip degildir. Insan aklt insana verilen kabiliyetlerden biridir.
Bu yiizden giicti digerleri gibi sinwldr, Bazi seyleri anlayabilir, ama
digerleri icin yeterince guglit degildir."69

Kisaca soylemek gerekirse, {slam Tarihi, (elsefi goriiglere sahip,
akl: her seyin Gstiinde tulan ve akil yolu ile hallediimeyecek hig bir

66 Eb Zehra, a.g.e., 5. 139,

67 Caruilah, a.g.e.. s. 248; GCubukgu, a.g. mak., s. 81,

68 carullah, a.g.e., s. 247; Hasim, a.g.e., 5. 75; Kogyigit, a.g. mak., s. 113.

69 Siddiki, Mazharuddin, Islam Dinyasinda Modernist Dugtince. turkgesi :
Murat Firal-Goksel Korkmaz, Istanbul, 1990 s. 46-47 (Taha Haseyin'in
Miratu'l-Islam, Kahire 1959, s. 278, 210'dan naklen).
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seyin bulunmadifina inanan Mu'tezile gibi bir mezhebin viacuduna
sahit ohmanustr. Bu bakindan Mu'tezile, zuhurundan itibaren yalmz
yabanc din salikleriyle macadele etmemis, aym zamanda Kur'dn-
Kerim'de mitesabih olarak gelen ayellerin serh ve izahinda
kendilerini selahiyelli gorerek onlan felseli yonden ac¢iklamaga
cahsnu§t1.r70. Yant Mu'tezile, dini akhin hizmetinde kullanmis, aklin
vérdlgl hiikitmleri din ile teyld etmis ve ikisl arasinda bir lezat
oldugunda aklin hikmiinii astin tutmustur? L. Bu durumuyla
Mu'tezile'nin bircogu Kur'an nassmna dayanmaktan daha ¢ok akla ve
akli verilere glivenip dayanyorlardu?2.

Mu'tezile'nin bu akilci metodunun Srneklerini ¢esitli kelam
meselelerinde gormek miumkindur :

Mu'tezile'nin akla [azla 6nem vermesi ve onun Gstiin guctne
inanmasinin en bariz ornegini HGsin ve Kubuh meselesinde
gérmekteyiz.

Insanin igledigi fitller ve esya bizzat kendi 6z varliklanndan nu
iyi ve kotiidir yoksa onlan giizel ve girkin yapan seriat mdir,
noktasinda Mu'tezile'nin anlayis: sistemler] geregince akli clmaktadir.
Onlara gore akli bir iyi oldugu gibi akli bir fena da mevcuttur,
Mu'tezile'ye gore esyamn zatinda ghzellik ve ¢irkinlik vardir.
Dolayisiyla emir ve nehiy gibi harici bir illetlen dolay: egya hiisin ve
kubuhla vasiflanmaz. Aksine esya kendi zatinda kétii oldugu igin
Allah ondan nehyetmis, yine zatinda iyl oclan1 da Allah emretmigtir.
Bu kanaatinden dolay: Mu'tezile vahyin nizulinden dnce Allah'in
varhgimn bilinmesi gerektifi kanaatma varmus, hatta bu konuda bir
adim daha ileri atarak hiistin {iyi) olanin yapilmasiun, kubuh (kéta)
olandan da ka¢imlmasinin vacip oldugu neticesine varrustir? 3.

. 70 Kogyigll, a.g. mak., s. 108,
- 71 Hasim, a.g.¢., s. 75.
72 De Boer, T.J., Tarthul-Felsefe {i'l-Islam, Arapg:ayla lerceme : Muhammed
Abdulhadi Eba Ride. Tunus, 1980, s. 114.
73 el-Clveyni, Imamul-Harameyn ‘Abdulmelik b. ‘Abdullah, el-lrsad ila
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Onlara goére seriat bazi stpheli filllerin ahlaki bakimdan
tesbitinde rol oynar. Yine seriat bazan aklin halledemeyecegi
teferruata dair meseleleri halleder. Bir bakuna seriat akilla bilinenleri
taramlar ve aciklar’4,

Hisin ve Kubuh konusunda akla hi¢ yer vermeyen Es'arlyye'ye
karsiik”PMaturidiyye seriatin gelmesinden evvel Allah'm akilla
bilinmes! gerekligi noktasinda Mu'tezile gibi diisiinmekle beraber?®
hiistin ve kubuh konusunda onlar énemli bir noktada Mu'tezile'den
ayrilmaktadirlar. Maturidilere goére akil bazi esyamun hisnini
bazisimin kubhunu anlayabilir’?, Aklin iyl gordagi sey aslinda iyt
kétin gérdiign de aslinda kottidar. Akl fiillerin gazellik ve ¢irkinligini
anlamada bir vasttadir. Ancak egya ve fiiller hakkida hakim veren,
yapiumasim veya lerkedilmesini gerektiren akil degil seriattir’8 ve
Allah'mn bu hususta verdigi hikmin aklin anladigi gazellik ve
cirkinliffe gére olmasi da gerekmez?®.

Mu'tezile’nin akilc: tutumunun $meklerini onlann benimsemis
olduklar bes esasin hemen hepsinde gormek miimkanddr.

Adalet probleminde oldugu gibi ilahi sifatlar konusunda da
Mu'tezile asin gitmislir. Allah'in her seyden muinezzeh oldugu fikrini
samimi olarak korumak endisesinden harekelle Kur'an ve hadiste
teshih ihtiva eden butun sozleri akilcl bir ruhla lzah etmisler ve

Kavalril-Edilleti i Usal1-l'ukad, nsr. M. Y. Msa-A. A. ‘Abduthamid. Mssir,
1369/1950, 5. 258:e5-Sehristani, a.g.e. I, 45; Eba Zehra, a.g.e., s. 130;
Hasim. a.g.e., 5. 62-64.

74151k, a.g.e.. s. 80, -

75 Bkz. ei-Carcani, Seyyid Serif, Serhirl-Mevakif, Bulak. 1266 h. s. 529 ; Ibn
Hiumam, Kemaladdin, el-Musayara, Bulak, 1317 h. s. 153-154; Sevhzade,
‘Abdurrahim b. ‘Ali, Nazmu'l-Feraid ve Cem'u'l-Fevaid, Misir, 1317 h.s. 35.

76 Seyhzade, a.g.e., s. 35-37.

77 Seyhzade, a.g.e.. 5. 35, 37.

78 Ibn Hamam, el-Masayara s. 158.

79 Ibn Homam, el-Musayara, s. 155.
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sonunda zattan ayn olmalar: anlamunda biittn i{lahi sifatlan inkar
etmislerdir. Onlara gore Allah suf zattir. O'nun (Zatindan ayri) ezeli
Isim ve nitelikleri yoktur., O'nun ezeli isim ve niteliklerini tasdik etmek
bir cesit ¢ok tanrmicilik (sirk) tir80,

Mu'tezile yine akilcr metodundan hareketle salah (lyi) ve aslah
(en iyi) fillin Allah i¢in vacip olduguna hikmetmistir. Egyada zati bir
glzellik ve ¢irkinlik bulundugu igin Allah'in zatiyla ¢irkin olan bir fiili
emretmesi ve gihzel olan bir fiilll de nehyetinesi muhaldir diyen
Mu'tezile, Allah'dan kendisinde salah bulunmayan fiiillerden
baskasimn sadir olmadigimi ve salah'in O'nun igin vicip oldugunu
iddia eder8l.

Ri'yetullaht [Allah'in ahlirette mii'minler tarafindan
goriilecegini) kabul etmeyen Mu'tezile'nin bu inancinda alales tutumu
ve vahyi akla uydurma ¢abas: etkin oldugu gibi®2, onlarin Kur'an-1
mahluk saymalan da akli géritslerinin ve tevhid sistemlerinin bir
neticesidir83.

Islam dustincesinde, 6zellikle itikad sahasinda akla rol
verilmedigi bir devirde ortaya ¢ikams olan Mu'tezile nassa baglihk iddia
etmekle beraber, akla fazla ¢nem vermis, ddeta aklina magrur
olmusgtur. Bu hem o asirlarda alisilmayan bir seydi, hem de her
noktada isabetli degildi®%.

Selef, felsefenin tartisma sahasina getirdigi meselelerle
ugrasmakian insanlari men ederken Mu'tezile'nin bu konularda

80 Rahman. a.g.e., s. 112; Zat - Sifat iliskisi konusunda Mu'teztle ve Ehl-i
Sunnet'in gortisleri icin bkz. Ozler, Mevial, Islam Dustncesinde Tevhid
Istanbul 1995 5.185 vd.

81 Ebui Zehra, a.g.e., s. 130; Ayrica bkz. Golciik, Serafeltin, Kelam Agisindan
Insan ve Fifller, Istanbui, 1979, s. 301 vd.

82 Qubukeu, a.g. mak., s.56: krs. ‘Abdulcebbar, Serhu'l-Usalil-Hamse, s.
232 vd.

83 Cubuk¢u, a.g. mak., s. 57.

84 Topaloglu, a.g.e., s. 184.
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ugrastigim goériince, Mu'tezile'ye hiicum etmis ve Mu'lezile'nin ortaya
koymus oldugu keldm metodu ve kelam ilmi aleyhinde sdzler
sdylemistir8>

Mu'tezile'nin bu aluler iavr kargisinda ona bir tepki olmak
tizere Hanbeliyye diginda ortaya ¢ikan iki hareket daha vardir ki
bunlardan birt Kerramiyye, digeri Zahiriyye'dirS6,

Kerramiyye, Mu'iezile'nin aksine, Allah'm sifatlarim isbatta agin
gitmis, neticede tecsim ve tegbihe dusmuistiar. Boylece Mu'tezile ile
Kerramiyye arasinda siddetli miinakasatar olmustur®?,

Fikhi bir hareket olan Zihiriyye ise Kitap ve Stinnet'in zahirine
siddetle sarilmis ve itizal hareketi gibi, te'vile ve akli distinceye agirhk
veren her harekete kars: ¢ikmistirS8

Ancak Mu'tezile'nin bu akiler tutumu bir yandan gerek
Kerramiyye ve gerekse Zahiriyye mezheplerinin gelismesini
onlerken®?, diger taraftan Cebriyecilerin insanhg: tembellige
saritkleyen kaderci goruslerini de ciriitmiigtiir.

Mu'tezile digardan gelen Mecasilik, Ariflik ve Maddecilik
{Dehrilik) in saldinlan karsisinda Islam'm savunulmas: i¢in amansiz
ve bagarli bir micadele vermistir®!, vasil b. Ata (v.131/748}, Amr b,
Ubeyd (v.144/761), en-Nazzam (v.231/845) ve el-Allafl (v.235/850) gibi
Mu'tezile ricali sapiklan, zindiklan, materyalistleri reddeden birgok
kitaplar yazmiglardir®2, Onlar kitaplarim Rafiza, Cehmiyye, Cebriyye,
Seneviyye, Mecusiler, Dehriler, Stmeniyye ve bagkalarin red i¢in

85 Carullah, a.g.e., s. 249-250.

86 Carullah, a.g.e., s. 253-254.

87 Carullah, a.g.e.. 5. 254.

88 Carullah, a.ge.. s. 253-254.

89 Cubukegu. a.g. mak., s. 59; Isik, a.g.e., s. 80,
80 Cubukgu, a.g. mak., s. 53.

21 Rahman, a.g.e., s. 110.

92 Ccarullah, a.g.e., 5. 39.
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yazmuslardir. Onlar sadece kitap yazmakla kalmamuslar, gerek Vasil b.
Ala ve gerekse onun takipcileri etrafa heyetler géndererek cesitli
imanc¢lara bagl insanlarla minazara, miicadele etmisler ve onlan
susturmuslardu®3,

Baslangicla ihlas sahibi fikrl bir giig olarak ortaya ¢ikan, Islam
ve inan¢ dosmanlannin (uzaklanm bozmak i¢in cesaretle miicadele
eden®? Mu'tezile'nin baz: diisiinceleri daha sonralan Si‘a ve kollan
tarafimdan benimsenmis ve boylece {ikri varhgm bir dereceye kadar
surdirebilmisse de®® mistakil bir firka olarak varligini devam
eltirememis ve ortadan kaybolmustur.

Denebilir ki Mu'tezile'nin dacar oldugu akibel kayitsiz sartsiz
aklina giivenip magrur olan kigilerin ddslaga sonugtur. Bu
tutumuyla Mu'tezile'yi sadece duyular dahilinde calisan pozitif ilmi
gerceklerin yegane &lgiisti kabul eden ve onun diginda hi¢ bir hakikat
tanmmayan pozitivistlere benzetmek mimkindur8,

IN- MU'TEZILE'NIN TEKFIRI :

Tarthle, geleneksel ¢izginin disina ¢ikarak gerek benimsedigi
farkli melodu, gerekse ortaya koydugu yeni diigsiince ve anlayislan
savunan her harekelte goruldugia gibi, Mu'tezile de basta Allah'm
sifatlan ve insan hirriyeti konularnndaki {ikirleri olmak Gzere, ortaya
ciklig donemin hakim geleneksel diisiince ve anlayisina ters diigen
baz gértisleri®? nedeniyle muhalifleri tarafindan (ekfir edilmigtir,

Bu mesele bu incelemenin ana konularmdan birini olugturan,
Mu'tezilenin dini tefekkiir alanindaki metoduyla alakal oldugu igin
bu hususa da kisaca temas etmek istyonuz.

93 Bkz. Ibnu’l-Murtada, Ahmedb. Yahya, Tabakatu'l-Mu'tezile, ngr. Susanna
Diwald-Wilzer, Beyrul, 1380/19861, s. 32 vd.

94 ‘Abdulhamid, a.ge., s. 127.

95 ‘Abdulhamid, a.g.e.. s. 116 vd.; Cubukgu, a.g. mak., s. 53.

96 Topaloglu, a.g.e., 5. 184.

97 Bkz., el-Ctircani, a.g.e., s, 800,




78

Bir miisliimar kiifre nisbet etmek manasina gelen tekir, islam
tarihi boyunca topluluklarin elinde muhalif gruplara kars: bir silah
olarak kullamilmiglir. Hang{ inamis ve hareketin kisiyt iman
simirindan ¢ikardig: hicri birinci asirdan baslayarak miinakasa
edilmeye baslanuslir. Ne var ki bu konuda firkalar ¢ok ileri gitmisgler ve
biiyiik bir taassuba diusmiislerdir. Oyle ki bazi gruplar kendilerinin
mensup olduklan firkamuin disinda kalan diger biittin firkalan tekfir
etmekten ¢ekinmemislerdir®®.

Halbuki bir kigiyi veya grubu tekfir etimek Syle basit bir hadise
olmayip, bunun hem diinya hem de ahirete taalluk eden ¢ok ciddi
sonuglan vardir. Tekfirden ne kastedildigini ve onun gerektirdigi
hiakihmleri bilmeyenler gecmiste oldugu gibi ghntumniizde de ulu orta
isledikleri herkesi veya grubu sorumsuzca teklir etmektedirler. Boyle
ciddi bir mesele ile ilgilenen kisinin her seyden 6nce (ekfirden
kasdedilen manay: ¢ok iyl bilmesi gerekir.

Tarihi seyir igerisinde tekfir nokta-1 mazarindan Mu'tezile'ye
nasil bakildigina ge¢meden once tekfirden ne kastedildigini
aciklamakta fayda vardir. el-Gazzali (v.505/1111) bu konuda sunlan
soylemektedir : "Bunun {tekfirin) manast o kimsenin ebedi olarak
cehennemde kalacagina dair ahiretieki durumundan ve onun
sldiritlmesiyle kisas gerekmeyecegine, bir misliman kizla
nikahlanmasvun moamkian olmadima, canrun ve mallarnn helal
olduguna ve bunlara benzer diger hitkiitmlere dair dinyadaki
hiikmiinden haber vermektir™®°,

Miatekellimler ile fikuhgilann ¢ogunlugu tarafindan benimsenen
ve "bilyiik giinah isleseler bile Ehl-i Kible'den kimse tekfir edilemez"
seklinde ifade edilen bir prensip vardir. Bu prensibe bagh clan alirnler
umumen Ehl-f Kible'yi teklir etmemektedirler. Ancak bu prensibin

98 el-Gazzali, Ebit Hamid Muhammed b, Muhammed, el-1kisad fi’l-1'tikad,
nsr. I. A. Cubukgu-H. Atay, Ankara, 1962, 5. 246.
99 el-Gazzali. el-lktisad, s. 246-247.
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disinda olanlar da vardir ve bunlar Ehl-i Kible'yl bu arada Mu'tezile'yl
telkfir ederler! 00,

Mu'tezilenin Ehl-1 Stnnet taralindan tekfir edilip edilmedigi
meselesine ge¢cmeden dnce Mutezile'nin kendi arasmda birbirlerini
tekfir edip etmediklerine kisa bir gz atmakta fayda vardir,

el-Malati (v.377/987) 'nin belirttiine gore Basra ile Bagdat
Mu'tezile's] arasinda sayist binden cok meselede ihtilaf vardir ve bu
thillaf noktalarinda Mu'tezile'nin bir kismm digerlerini lekfir
etmelktedir 101

el-Bagdadi (v.429/1037) de Mu'tezile'den Basra'llar Bagdatllamn,
Bagdat'lilar da Basra'lilan karsilikli olarak tekfir etmektedirler ki her
iki firka da digerini tekfirde haklidir der!92.

Ayrica el-Bagdadi, Mu'lezile'den en-Nazzam (v.231/84b} 'n,
Ebu'l-Huzeyl el-Allaf {v.235/850) ve el-Cubbai (v.303/)916) gibi bizzat
Mu'tezililer tarafindan tekfir edildigini kaydeder!03,

100 Bu konuda genis bilgl i¢in bke., Ibn Hazm, Ebi Muhammed ‘Ali b Ahmed,
cl-Fasl fi'-Mlilel ve'l-Ehval ve'n-Nihal, Misir, 1317 h. lll, 247 vd.; el-Gazzali,
el-ktisad, s. 246 vd.: Faysalu't-Tefrika beyne'l-Islam ve'z-Zindika, nsr.
Muhammed Bedridddin en-Na‘sani, Misir, 1325/1907, s. 4, 16: el-Amidi,
Seyftddin Ebu'l-Hasan ‘Ali b. Muhammed, Ebkaru'l-Efkar, Stleymaniye
kip. nr. 747, vr. 265 a vd.; es-Satibi, Eba Ishak fbrahim b. Miasa b.
Muhammed el-Gimnati, el-Muvafakat i Usall's-Serf'a, nsr. ‘Abdullah Draz,
Beyrut, tsz., IV, 192-193; a. mlf, el-I'tisdm, Msir, tsz., II, 185 vd.; et-
Taftazani, Sa‘diddin Mes'Od b. Omer, Serhu'l-Makasid, thk. Abdurrahman
‘Umeyra, Beyrut, 1409/1989, V. 228 vd.; el-Clircani, a.g.e., s. 800 vd.; Ibn
Hiimam, Kemaleddin, el-Miisayara, Bulak 1317 h., s. 322 vd,; a. mlf. Serhu
Fethi'l-Kadir, Beyrul, tsz., V 334; Ibn ‘Abidin, Muhammed Emin b. ‘Omer,
Reddiy'l-Muhtar ‘ala'd-Dirri'l-Muhtar, Beyrut, tsz., i11,309-310; Kilavuz,
Ahmed Saim, Iman-Kuafar Sinin, Istanbul, 1982, s. 167 vd.

10] e]-Malatl, a.g.e., s. 32;: krs., el -Bagdadi, el-Milel, s. 135,

102 ¢]-Bagdadi, el-Fark, s. 182.

103 el-Bagdadi, el-Fark, s. 132.
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Mu'tezile' Islam'da arastirict akli temsil etmistir ve hatasina
ragmen onlar islam'in hayrim gézetmis ve ona yardimci olmak
istemislerdir!®4. Onun icindir ki Ehi-i Siinnet'ten mutedil olanlar
Mu'tezile've miusbet bir nazarla bakmiglardir, Onlardan bazi
mutaassip davrananlar bir larafa birakilirsa Ehl-i Sannet'in
Mu'tezile'ye kars: insafli davrandig: goralar. Mesela Semsiddin el-
Makdisi (v.356/966) onlarnn évgiiye layik bir mezheb oldugunu ifade -
ederken!02, el-Gazzali (v.505/1111) onlar: bir ictihad erbabi olarak -
kabul eder'06  es-Sehristani (v.548/1153) ise onlardan yumusak bir
dille bahseder ve hilcum etmez!07. Ehl-i Bid‘at mezheblerine kars
zaman zaman sert tavirlar takinan el-Malati (v.377/987) buna
ragmen Mu'tezile'nin hakkini teslim etmekten gerl kalmaz. O,
Mu'tezile i¢in sunlan sdylemektedir :

"Mu'tezile ricali kelam erbabiwdu. Onlar cedelle ugrasan, temyiz
sahibi, akli t_e-feklciir yetenegi bulunan, (naslardar) hikiimler
cikaran, kendilerine muhalefet edenlere kars: deliller bulabtlen,
kelamm her c¢esidini bilen, nakli ilimlerle akli ilimleri tefrik eden,
hasunlaryla minazarada insaf sahibt kisilerdir'1 08,

"~ Aynica Ehl-i Siinnet'in Mu'tezili ricalden hadis naklinde
bulundugu da bilinen bir hususturt09,

Ancak Mezhepler tarthi ve Kelam kaynaklarmna baktigimmizda
gormekteylz ki Ehl-i Stinnet dlimlerinden Mu'tezile'yi tekfir edenler de

104 Hasim, a.g.e., s, 123.

105 Bkz. el-Makdisi, Semstiddin Ebi ‘Abdillah Muhammed b. EbiBekr el-
Benna el-Besari, Ahsenu't-Tekasim i Ma'rifelil-Ekdlim, nsr. M. J. De
Goeje, Lelden, 1906, s. 37,

106 Bkz. el-Gazzali, el-Tktisad, s. 250-251.

107 Bkz. es-Sehrislani, a.ge.. 1, 43 vd.

108 ef-Majati, a.g.e., 5. 28.

l09Bkz, ez-Zebidi, zeyniddin Ahmed b. Ahmed b. ‘Abdullalif, Sahih-{ Buhari
Muhtasan Tecrid-i Sarth Tercemesi, tre. Kamil Miras, Ankara, 1975, I, 330.
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vardwr, Burada biz tarihi sirasi iizerine belll baslt bazi miielliflerin bu
konuda nasi disandiaklerine lusaca temas edecegiz.

Hayatinin kurk yilima yakin bir kismuni Mu'tezile igerisinde
geciren el-Eg’ari (v.324/936) Makalat'inda Islam toplumunda
meydana gelen [irkalasmalann timanin Islam dairesi igerisinde
diistiniilmesi gerektigini ve islam'in butiin bu firkalara samil
oldugunu soyleyerek, firkalar1 tiekfirden yana bir tavir
takinmazken!10; el-ibane’sinde, Mu’'lezile'nin, Rii'yetullah
konusundaki bazi menfi tavirlaninin neticesi itibariyle (nsam
Islam'dan ¢ikarabilecegine dikkat gekmekle yetinirl 11,

el-Es’arimin baglilanndan olan ve onunla aym aswda yasamis
bulunan el-Malali {(v.377/987) mezhepler tarthine dair yazdig:
eserinin bas lusimlannda Ehl-i Tevhid'in tekfir edilemniyecegini Ehl-{
Stnnet'in bir prensibi olarak zikretmesine ragmen! 12 Imamiyye!13 ve
Havaric1! 14 oldugu gibi Mu'tezile'yi de tekdir etmektedir! 12,

éll-Bagdadi (v.429/1037) ise el-Fark beyne'l-Firak'in da, zaman
zaman, baz: goriglerinden dolay: Ehl-i Stinnet'iIn Mu'lezile'yi ve baz
lleri gelen sahislanm tekfir ettigine isaret eder!18 ve o, Usali'd-Din
isimli eserinde Vasil b. Ata basla olmak lzere Mu'tezile'nin ileri
gelenlerini baz1 gériislerinden dolay: tekfir eder!17.

Yukarida zikredilen mielliflere nazaran tekfir konusuna daha
dikkatli ve teferruath bir sekilde temas eden el-Gazzali (v.505/1111)
tekfir meselesinde firkalan alti gurupla ele almaktadir. Bu firkalar

110 Bkz. e)-Es'ari, Makalat, s, 1-2.

111 Bkz. el-Es'ari, el-lbane ‘an Usuli'd-Diyane, Kahire, 1385, s. 15.

112 Bkz. ei-Malati, a.g.e.. s. 12.

113 el-Malati, a.g.e.. s, 19.

114 ¢]l-Malali, a.g.e., s. 41.

115 e].Malati, a.g.e., 5. 33.

116 Bkz. el-Bagdadi. el-Fark, s.327-329.

117 e]-Bagdadi, ‘Abdulkahir b. Tahir, Usulia'd-Din, Istanbui, 134671928, s.
335-337.
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sundardr :

a) Yahudi ve Hristiyanlar

b) Brahmanlar ve Dehriler

c) Filozoflar

d) Mu'tezile, Miigebbthe ve diger Islami firkalar,

e) Hz. Peygamber (s.a.v.)'den tevatiiren rivayetle bilinen
esaslardan birini inkar edenler.

f) Dogrulugu sadece lcma ile bilinebilen bir seyl inkar
ederiler! 18,

Bu firkalardan konumuzla ilgili olarak Mu'tezile ve digerleri
hakkinda el-Gazzali sunlari séyler : "Bunlarin gériisleri ictihad
dururnundador. Binaenaleyh bunlarla igili olarak yapilmast gereken
sey, elden geldigi kadar bu kimseleri {ekfir etmekien kaguunaktr.
Cinkid kibleye dénerek namaz kilanlarin ve kelime-1 tevhidi acikca
séiyleyenlerin canlartun ve mallarimun mubah kihnmmast: hatadw. Bin
kafiri hayatta brakmak sureliyle yapdan hata bir hacamatciun bir
miislimann karuri akitmada yaptige en ufak bir hatadan daha
ehvendir119,

Bu firkalar arasinda gérislerinde ileri giden, mubalagaya kagan
ve lklisada riayet edenler bulundugunu belirten el-Gazzali tekfir gibi
bir konuya giren kimselerin ekserisini tahrlk eden seyin kuru bir
taassuba kapilma ve heva ve hevese uymak oldugunu belirterek séyle
der : "Bunlarnin tekfir edilmesini men eden delil sudur : Bizim
nazarumzda nas tle sabit alan, Peygamberi tekzib edenin tekfir
edilmesidir. Oysa bunlar asla béyle bir yalanlamada
bulunmamuslardir. Bundan baska bizim nazarumuzda te'vilde hataya -
dilsenin de tekfiri gerektirecedi sabit olmamustr. O halde bunlarm
tekfiri icin baska bir delilin bulunmast zorunludur'129.

118 el-Gazzali, el-lktisad, s. 248-254.
119 el-Gazzali, a.g.e., 5. 250-251.
120 ¢l-Gazzali, a.g.e., s. 251,
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Gortlduga tzere Ehl-i Kible firkalammmn tekfirinden yana
olmayan el-Gazzdli, bu firkalan tekfir edenlerin de kesin bir delile
dayanarak bunu yaptiklariu kabul etmemektedir! 2'1-; _

et-Taftazani (v.793/1390) de tekfire taraltar olinayanlardandir.
Serhu'l-Akaid'inde Mu'tezile'nin tekfiri konusunu kisaca tartisan
miuellif netice clarak Mu'tezile'nin tekfir edilemiyecedi kanaatina
varmaktadir. et-Taltazani, aynca, Ehl-t Siinnet'in bir taraftan "Ehl-t
Kible'den hi¢ bir kimse tekfir edilemez” derken diger taraftan bazi
firkalan tekfir etmelerinin mugkil bir durum olduguna da dikkat
cekmektedir 122,

el-Ciircani (v.816/1413) Mu'tezile'nin alt1 meseledekl
goritguinden dolaw tekfir edildigini belirterek bunlan sbyle siralar :

a) Allah'in sifatlarim kabul elmemeleri,

b) Kullarin f{iillerinin Allah tarafindan yaratildigim
benimsememeler,

¢) Kur'an'm mahluk oldugunu iddia etmeleri,

dj Allah'm bazan bir seyi diledig! halde olmamas: ve dilemedigi
bir seyin meydana geldigini sdylemeleri,

e) Ma'durn'un sey oldugunu kabullenmelerd,

) Ri'yetullah'1 kabul etmemelert.

Zikredilen bu alt1 meseleyi kisaca inceleyen el-Ciircani,
Mu'tezile'nin bu meselelerin hi¢ birinden dolay: tek{ir edilemiyecegini
s6yler!23 ki el-Circani zaten umtmen Ehl- Kible'nin tekfir
edilemiyeceg] kanaatindedir!24,

Son devir araglirmacilar1 da Mu'tezile'nin bazi gortislerindekd
asinbk ve hatalarindan dolay: dinden ¢ikrnadiklanni, dolayisiyle

121 el-Gazzall, a.g.e., s. 251.

122 et-Tafiszani, Sa'diiddin Omer, Serhty'l-*Akaid, Istanbul, 1310 h., s, 191;
krs. Serhu'l-Makasid, V, 228 vd.

123 el-Ciircanti, a.g.e., s. 601-602.

124 Bkz. el-Carcani, a.g.e., s. 600,
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onlann tekfir edilemtyecegl kanaalindedirler125,

SONUC

Netice olarak diyebiliriz ki {slam disuncesinde akli sistemi
temsil etmekte olan ve diistinceleriyle {slam kaltdrine onemili
katkalarda bulunan Mu'tezile'nin ortaya ¢ilas tarthi hakkinda farkh
kanaatler mevcut olmakla birlikte, bir firka clarak onun Vasid b, Ata
(v.131/748) ile ortaya ¢iktig1 ekseriyet tarafindan kabul edilmektedir.

Bu genel kabule ragmen, kanaatimizce, bir firka olarak
Mu'tezile'yi ortaya ¢ikaran sosyal, styasi ve kiiltarel sartlar heniiz tam
clarak bilinmemekiedir. Bundan dolayl, mezhebin kurucusu olarak
bilinen Vasil b. Ata'yvi {v.131/748) hocas: Hasan Basri {v.110/728)'nin
meclisinden ayirarak farkh bir cemaat ve firka olusturmaya sevkeden
sebebler ve fikri birikimler de bu ¢ergevede net olarak aydmnlanmsg
degildir. Ne varki, bizce, savundugu gérasleri itibariyle, bir tepki
hareketi olarak ortaya ¢ikmis olan Mu'tlezile'nin {ikirlerinin dogru bir
sekilde anlasilabilmesi igin onu ortaya ¢ikaran sartlarnin ¢ok iyl
bilinmesi gerekmektedir.. Aksl halde, fikirleri olusturan, onlann arka
planundaki hadiseler ve olusumlar anlasilmadan ya da gbz ardi
edilerek, gimimuzii oldugu gibi gegmisl de net bir bigimde dogru
olarak anlamak miimkian degildir. Bundan dolay1, biz, orlaya ¢iktig:
astin kaltarel, sosyal ve siyasi sartlan gercevesinde, Mu'tezile'nin
miistakil bir firka olarak ortaya c¢ikisinin yeniden ele alinmasi
geregine inaniyoruz. '

Baslangi¢ta islam diistincesini korumak ve midafaa etmek igin
samimi gayret gosieren Mu'tezile baz1 sebebler sonucunda mustakil
bir firka olarak varligini surdiirememis ve ortadan kaybolmustur.
Ancak Si'amin Mu'tezili fikirleri benimsemesi neticesinde Mu'tezile
fikri varligim bu ekol icerisinde siirdirmiistor.

125 Bkz. Carullah, a.g.e.. s. 242; Ebi: Zehra, a.g.e., s. 137.
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Islamda arastiric: akli temsil eden Mu'tezile i1k énce akl nakiin
hizmetinde kullanrms ise de daha sonralan dahili ve hariei birtakim
sebeplerin etkisiyle akli naklin dstiinde tutmaya baglayarak, akla
aylkarn gibi gérinen ayetleri te'vil etmis, Stinnet'i ise bir delil olarak
kabul etmemistir.

Kendi igerisinde birbirini tekfirle su¢layan Mu'tezile'yl, Ehl-i
Sinnel igerisinde tekfir edenler bulunmakla birlikte, bu noktadaki
goraslerini bizim de benimsedigimiz, giiniimiz arastirmacilan da
dahil, ekseriyet onlan tekfir elmnemistir.

Miistakil bir ekol olarak yasadif: asirlarda onunla igice birarada
yagamms Ehl-i Stinnet ulemasi Mu'lezile'yi tekfir ederken; Mu'tezile'nin
varhigim kaybetmesinden sonra, 6zellikle el-Gazzali (v.505/1111)den
itibaren gelen halef ulemasinin bu firkay: tekfir etmemesi dikkate
deger bir husustur.

Kanaatimizce, bu farkhihgin temelinde birtaknm sosyolojik ve
psikolojik sebepler vardir. "Halku'l-Kur'an" lartismalan ile "M{hne
Devurt" gibi, Mu'tezile larafindan baglatilan dini-sosyal hadiseler ve
bunlann toplumda meydana getirdigi psikolojik etki bu noktada ilk
akla gelenlerdir.

Bunlar ve benzeri olaylan bizzat yasamus olanlar ile, hadiselerd,
sonradan birer tarthi vak'a olarak seyredenlerin olaylarin faillerine ve
onlanmn fikirlerine balas {arzlan tablatiyla farkh olmustur,

Onun icin bu ve benzeri konular ele alimirken fikirleri doguran
sosyal hadiseler ve onlarin psikoiojik elkileri gézden uzak
tutulmamalidir. Tezahiirleri dini de olsa, tarihi vak'alan sihhaili bir
sekilde degerlendirebilmek icin bu zaruridir.
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ALLAH'IN ZATININ MAHIYETI VE AKLEN IDRAKI
MESELESI

Dog. Dr. Mevtiit ZLER

Ortacag felsefesl alaninda ¢agimizda yetisen bitytk
uzmanlardan birisi olan Etienne Gilson (1884-1978) orijinal ad:
"L'Athéisme Dillicile” olan ve dilimize "Ateizmin Cikmazi” diye ¢evrilen
eserine su satirlarla baslar :

"Stk stk Tanmimun varligina dair deliller getirmem istendi
benden. Bazen bu ig icin zorlandun ve hatta zaman zaman buna
tahrik edildim.- Bu konuya karst asla biyik bir ilgl duyamadumn.
Bizzatl bendeki ve diinyadaki askinlastinct bir gergekligin Tanrn
kelimesine karstlik olduguna o kadar emindim ki, béylesine emin
oldugum bir konuyla ilgilt baz: deldler arayp bulma fitkri, bana hic de
tginc gelmiyor. Bu deliller bana sadece bildigimden daha fazla bir sey
dgretmeyecedi gibi, kendi isbatlartun bir neticesi olmaktan daha ¢ok,
onlartn sebebi durumunda olan ve 6nceden kazanumis bu
gercekliklerin biri lehine kafa yormak gibi bir duyguya da sahip
olacaktun iistelik."] '

Gergekten, giinimuzde Allah'in varh@ina inananlardan daha
¢ok, O'nun varhgini kabul etmeyenlerin delilleri merak konusudur?.
Clunka Allah'in varhiginun delillerd, kendi eseri kainat Gzerindedir ve
Omun varliini bilmedigini ileri sirmesi insan i¢in affedilmez bir
seydir. Zira bu ayetlerin en acigi, akli ve iradesiyle, bizzat insanin
kendisidir3. Onun igindir ki, insanoglu yaratildigindan beri, tarihin
hemen her déneminde, iginde daima her seyin rabb: ve yaraticisi olan
bir zatim varhg: fikrinl tasimustir. Ctnkd Allah inanc insanlarda fitrg,

! Gilson Etienne, Aleizimin Gikmaz, ¢ev. Veysel Uysal, Istanbul, 1991, s. 7.
2 Gilson, a.g.e., 8. 7.
3 Bkz. Gilson, age., s. 58.
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umuni ve zaruridir. Fitrati bozulmamis insan bir {laha yonelme arzu
ve thtiyacim kendi i¢inde daima duyar ve O'nun varhigim kuvvetle
hisseder. YeryOziinde yasayan insanlarin hemen tamaminn
dillerinde Allah'in zatint ifade eden bir kelimenin bulunmas: da lah
fikrinin evrenselligini gosterir.

Onun icin ilahi bir dinin asil hedeli, bir ilaha ihtlyag
duygusunu ortaya ¢ikarmak degil; tann tanyip da onu anlamak ve
kavramakta yarulan insamn bu konudaki dagiincesini tashih etmek,
Allah't ona, ger¢ek anlamda dosdogru taniimaktir.

Insan, hayatirun bagh bulundugu mutlak varhk olan Altah't her
zaman bilmege ve anlamaga ¢alismstir. Ancak, Kur'an bize Allah'in
zatim tamtirken sadece O'nun kemal siyatlarindan bahseder ve
bunun étesinde bir bilgi vermez. Iste bu noktada aklimiza gdyle bir
soru takulmaktadir : Insan, Allah1 kemal sifatlanyla tanyyinca, O'nun
zatirun mahiyetini de 1arums ve bilmis olur mu ? Bir bagka ifadeyle,
insan Allah'in zatinin mahiyetini bilmeye kabiliyetli ve ehil midir ?

Iste biz bu ¢alismamizda bu sorulara cevap aramaya ve Insan
disincesinin Allah'in zatinin hakikatini kavrayip kavrayamayacagun
izah etmeye calisacagiz. ,

"Ma hive? " veya "Ma hiye? " terkibinden olusan "Mahiyet”
Tarkgeye "Nedir O? " veya "O nedir? " seklinde terciime edilir.

Bu soru mantikta, bir seyin hakikatini, mahiyetini. ashnda ve
dziinde ne oldugunu égrenmek igin sorulan bir sorudur ve verilen
cevap da, soruya tam uygunlugu halinde, o seyin hakikatimi ézting
gésteriIA'.

Binaenalevh mahiyel, varligin aslimi, yapisini olusturan temel
6zellik, bir seyl o sey yapan, Oyle olusunu saglayan sey diye tarif

4 Atay, Hiiseyin, lbn Sina'da Varlik Nazariyesi, Ankara, 1983, s. 25; krs. a. ml[. Farabi
ve |bn Sina'ya Gére Yaratma, Ankara, 1974, s. 13 vd. Krg. Keklik, Nihat, Sadreddin
Konevi'nin Felsefesinde Allah-Kainat ve Insan, Istanbul, 1967, s. 34 {136 nolu
dibnet].
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edilirs.

Mahiyet kavrami, zat, hakikat ve ‘ayn kelimeleriyle de Hfade

edilebilir6. ~ N
- ‘Bu anlamda Allah'm zatimin mahiyeti ya da’ hakikatinden

kastimiz; 6zinde ve ashnda zatinin nasil ve ne sekﬂde oldugu

keyfiyetinin neden Ibaret bulundugudur.

Islam dastuncesinde Allah'in mahiyetinin bilinebilir olup
olmamasmdan once, O'nun mahiyetinin clup olmadig: tartisilmigtar.

Bazi1 Mu'tezili dustnirlere, bu arada Kadi Abdulcebbar (v.
415/1025)a goére, Allah'in sifatlarinin disinda O'nun igin bir
mahiyetin varlifindan séz edilemez. Bir bagka ifadeyle. Allahin
mahiyet ve kiinhtinti O'nun sifatlan leskil eder. Bunun haricinde
ayri bir mahiyetten bahsedilemez. Cinkil bunun i¢cin bir delil

Yoktur ve biz Allah'1 sifatlan disinda baska herhangi bir yolla
bilemeyiz” .

Ehl-i Stunnet icerisinde, Allah'in mahiyeti olmadigim. tegbihi
gerektireceginden dolayr O'nun igin mahiyetten sz edilemeyecegini
sOyleyenler var ise de®, Ehl-1 Stinnet'in buyidk ¢ogunluguna gore
Allah'in mahiyeti vardir®, Islam filozoflarindan bazilar1 da bu
konuda Ehl-1 Stinnet'in gériisiinii paylasirlarlO,

Bu her iki gortis de mevcut olmakla birlikte, biztm kanaatimize
gore, Allah'in zatinin mahiyeti oldugunu sbdyleyenlerin gérusleri daha

5 ¢l-Ciircani, Seyyid Serif ‘Ali b. Muhammed, Ta'rifat, Istanbul, 1300 h.

8 Yurdagiir, Metin, Alizh'in Sifatlan, Esmatn’l-Hisna, Istanbul 1984, s. 148.

7 ‘Osman, ‘Abdulkerim, Nazadyyetii't-Teklif, Beyrut, 1381/1971, s. 154; a. mlf. Kadf'l-
Kuddt "Abdulcebbar Ahmed el-Hemezani, Beyrut, 1386/1967, 5. 138.

8 Bkz. en-Nesefi, Ebu'l-Berekét ‘Abdullah b. Ahmed, el-l'timad {r1-I'tikad, yazma,
Stileymaniye Kip., $chid Ali Pasa, bl. no: 1692/2, vr. 49 a.

8 en-Nesefi, Ebu'l-Berekat, ag.e., vr. 49 a,

10 Bkz. tbn Hazm, Ebi Muhammed ‘Ali b. Ahmed, el-Fas fil-Milel ve'l-Ehval ve'n-
Nihal, tah. lbrahim Nasr- ‘Abdurrahman “Umeyra, Cidde, 1982, 11, 359; krg. ‘Osman,
Nazarlyyetii't-Teklif, s. 154.
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isabetlidir. CUnk(i var olan bir seyin mahiyetinin olmas: ka¢iml-
mazdir. Ancak, Allah zati1 ve sifatlan ile hig bir seye benzemedidi I¢in,
O'nun mahiyetinin de diger varhklann mahiyetlerine benzemeyecegi
acgiktir.

Yukanda ifade edildigi tizere, Kur'an'da Allah kendisini bize
sadece ekmel sifatlanyla tamtir ve bunun otesinde bir bilgi vermesz.
Yani Allah'in zatiun mahiyeti olup olmadigi hususunda Kur'an'da
acik bir ifade bulunmamaktadir. Bunun sebebi, Allah'in zatinin
mahiyeti olmamas: degil; var olan mahiyetinin insan tarafindan
kavranilabilir olmamasidir. Biz bunu, Allah'in zatmm bize en gizel
sekilde tarutan el-fhlas suresinin niizul sebebinden anhyoruz.

Bu sarenin ntztl sebebi hakkindaki larkli rivayetlerin
tamaminin ortak noktasi; Hz. Peygamber (s.a.v.j'den Allah‘in zatuun
mabhiyeti ve keyfiyetinin sorulmus olmasidir. Masrikler veya yahudiler,
yahut hristiyanlar Allah'in zatinn, altin, gimaus, yakut veya baska
bir kuymetli nesneden mi ibaret oldugu, yanl O'nun zatinin neden
tesekkiil ettigini, mahiyetinin neden ibaret oldugunu soruyorlardil .

Tastan, agac¢tan ve benzeri degisik maddelerden yaptiklan
putlaninin ve onlara tapinmamn Hz. Peygamber (s.a.v.} taralindan
reddedildigini goéren cahilive insam, madde planim bir tarla
asamamuis olmal ki, yalniz kendisine ibadele ¢agintdiklan Allah'm
zatim da madde cinsinden bir sey gibi diisiinmus ve O'nun zatimin
hangi kiymetli maddeden {lesekkul ettigini sormugtu. Yani bu
insanlar akillarnca séyle bir muhakeme yapmislardr. Hz. Peygamber
(s.a.v.) bizim bu tahtadan, tastan yaptifimz putlan begenmedigine
gore demekki bizi ¢agirdify kendi ilahi bunlardan daha kiymetli bir
maddeden miitesekkildir! Iste boyle dasiinmus ve disindigini
aynen sormuStu.

11 Bkz. er-Réazi, Fahreddin, Melatthu'l-Gayb (et-Telsiru'l-Kebir), Tahran, tsz. (Daru’l-
Kiita'bi'l-imiyye), XXXi1, 175; Yazir, Elmahh Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran
1M, Isianbul, tsz. IX, 6271.
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Bu sorulara karsihk olarak gelen ilahi cevap el-Thlas suresidir.
Allah sdyle buyurmaktadir :

"De ki: O, Allah birdir, Allah Sameddir. O dojurmamts ve
dogurulmarnustar. Hi¢ bir sey O'na es ya da denk degildir't2

Boylece Allah, kendi zatinin onlarin zannettiklerl sekilde
olmadifim, insanlarn gorip alhisageldikleri hi¢ bir seye benzemedigini,
kendinin dengi olmadig: i¢in, insan aklinun ve hatta hayalinin O'nu
kavramak, mahiyetini anlamak s$6yle dursun, tahayyil bile
edemeyecegini ifade buyurmustur.

Anlasildip1 tizere Hz. Peygamber (s.a.v.)'e gelerek Allah'in
mahiyetinden soran miigriklere cevap olarak gelen el-lhlas suresinde,
Cenab-1 Hak zatimin mahtyetinden bahsetmek yerine; kendisinin,
sahip oldugu yice sifatlarla; nitelendirilemeyecegi vasiflan
aciklamustir!3, Boylece Allah, kendi mahiyetini arastiranlara, zatinin
mahiyetinin bilinemeyecegini isaret etmis; bunun yerine insanlann
kendisini, sahip oldugu ekmel vasiflarla tanmimalanm istemnistir.
Nitekim Firavun Hz. Musa'ya "Alemlerin Rabbi nedir? "1 4 diye
sordufu zaman, Hz, Musa O'nun mahiyelinden bahsetmek yerine,
yiice sifatlaryla cevap vermistir!S.

Su halde Kur'an'a gére insan Allah'in zatimin mahiyeti ve
keyfiyetini bilmeye ehil degildir. "Insan fimen Allah’t kavrayamaz"!®
Ancak, belirtmek gerekir ki, Allah'in varh: ile, O'nun zatuu idrik
elmek birbirine kanstinlmamalidir. Allah, varlifiyla ¢ok acik, fakat
zatmrun mahiyeti itibaryle insamin idrak alam disindadir ; "0 zahirdir
ve batndr'!?. Zahirdir, ¢unkn varligy sayisiz delillerle gan gibi
aciktir. Batindir, ¢iinkil zatimin hakikati duyular ve akilla idrak

12¢l-Inlas, 112/1-4.

138kz. el-Thlas, 112/1-4.

14 e3-Su'ara, 26/23.

15Bkz. eg-Su'ard, 26/24, 26, 28.
16 Taha, 20/110.

17 e]-Hadid, 57/3.
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edilemez.

Hz. Peygamber (s.a.v.) de bir hadislerinde, "Siz Allahin
yarathklarn dasinin, zatuun hakikatuu distnmeyin. Cinkil siz
Onun hakikatiu kavrayamazsitz."! 8 buyurarak Allah'in zatimn
mabhiyetinin kavramlama-yacagim agikca ifade etmistir.

Hz. Ebu Bekr'e (v. 13/634), "Rabbini ne tle bildin, tamdin? "
diye soruldugiu zaman. "Rabbimi Rabbimle tarmudum” demis; "O'nu
nasd tanuhin?' denilince de. "Hakikall idrakien aczind bilmek Allahn
bilmeye yeterlidir” diyerek‘g Allah'in mahiyetinin bilinemeyecegini
belirtmek istemistir, Bdylece Hz. Eba Bekir Allah'm terkib, tasvir ve
kiyas yoluyla bilinemeyecegin! ifade etmigtir 20,

Hz. All (v. 40/660)'de Allah'in keyfiyetinden soruldugu zaman,
"Keyfiyeti yaratarun keyfiyetinden sorulamaz” diye cevap vermistir2!

Bununla beraber, Allah'in mahiyetinin bilinip bilinemeyeceg!
hususu tarisilmistir. Mitekellimlerin cumhiiru bunun aklen caiz
oldugunu, zira mimteni olduguna dair bir delil bulunmadigim
sOyleverek derler ki; Allah'im baz peygamberlerine bunu zaruri bir ilim
veya miikasele yoluyla dgretmis olmas: mumkandir. Ancak, bunun
olup olmadig: hususunda thtilaf vardir22. Muhakkik alimler bunun
vuku bulmadigini séylerlerken, Felasifenin cumharu ile, Imamu'l-
Harameyn el-Clveyni (v. 478/ 1085) ve el-Gazzali (v. 505/1111) ile
Sofiyyeden bir cemaat bunu miamkin gérmemislerdir?3, Bu thtilafa

18 Bkz, el-‘Aclani, Ismd'il b. Muhammed, Kesfu'l-Hafa ve Mizili'l-lbas, ngr. Ahmed el-
Kalas, Beyrut, 1405/1985, [, 377, no: 1005.

19¢]-Haiib, ‘Abdulkerim, Allah, Ziten ve Mevdi'an, Beyrul, 1395/1975, s. 465.

20 el-1sferdyini, Ebu'l-Muzaffer Sahfir b, Tahir, et-Tabsir fi'd-Din, Misir, 1955, s. 143.

21 el-lsferayini, a.g.c., s. 144

22 ¢l-Karsi, Davud b. Muhammed, Serhu’l-Kasided'n-Nuniyye, [(el-Hayali Serhi ile
birlikte], Istanbut, 1317, s. 47-48.

23 ed-Devvani, Celdleddin Muhammed b. Es’ad, Serhul-"Akaidi'i-‘Adudiyye, (Celal),
Istanbul, 1314, s. 16; el-Karsi, a.g.e., 5. 47-48; Rahman, Fazlur, lslam, Cev. Mehmet
Dag-Mehmet Aydin, Istanbul, 1981, s. 119,
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ragmen Allah’in hakikatinin aklen bilinemeyecegi hususunda ittifak
vardir.

Imam Maturidi (v. 333/944) Allah'in ne zatinin ne de
sifatlarimin benzeri olmadif) i¢in, zat ve sifatlamnin mahiyetinin
bilinemeyecegini24, Allah't bilmenin yolunun ancak O'nun
kendisinin bildirmesi oldugunu soyler2,

Bundan dolay1 Maslimanlar Allah'in zatimin hakikatinden
bahsetmey! uygun gérmemislerdir. Cinkil noksan - birtakim
dustncelerle ebedi bir hakikat hakkinda konusmak ve hdkam
vermek yanl1$t1r26. Biz insanlar, alullanmiz sinrh kaldigs miaddetge,
smrsiz olam dogrudan dogruya idrak edemeyeceglz. Yice yaraticirun
mahiyetini 6grenmeye ¢alismak en zeki insani bile hayretler icinde
brrakir??. Insanin mevcut akli maddi aleme ait bilgileri anlamaya
yeterlidir, ama bu alemden il3hi aleme, bu akilla intikali ve oraya
valaf olmas: imkénsizdir. Bunun icin ayr bir fitrat ve akil gerekir ki o
ise insan i¢in mimkan degildir?® Su halde akil Islam'm kabul
ettigi Allah Inancinm tistinde daha rasyonal bir

Mertebeye ulasamaz2®. Allahin "Muhalefetiin lilhavadis”, yani
yaratiklardan hi¢ bir seye benzememesi sifatim1 O'nun bu manada
ifade edilemezligi seklinde anlamak dogru olur3®,

24 e]l-Maturidi, EbG Manstir Muhammed, Kildbu't-Tevhid, tah. Fethullah Huleyf,
Istanbul, 1979, s. 107.

25 el-Maluridi, Akaid Risalesi, ngr. Yusuf Ziya Ybriikan, Istanbul, 1959, s. 16.

26-0Osman, Kadil-Kudat, s. 137.

27 Morrison, A. Cressy, [nsan Kédinat ve Otesi, tre. Bekir Topaloglu, [stanbul, 1986, s.
11l

28 er-Razi, Fahreddin, Esasu't-Takdis fi lmi'l-Kelam, Misir, 1354/1935, s. 14; krs. a.
mlf, el-Mebahisu'l-Mesrikiyye, tah. Muhammed el-Mu'tasimbiltah el-Bagdadi, Beyrut,
1410/1990, 11, 521 vd.; a. mif. Me'alimu Ustlid-Din, Misir, tsz., s. 74.

29 aAkkad, Abbas Mahmiid, Kur'an Felsefesl, cev. Ahmed Dermirci, Ankara, tsz. s. 57;

krs. el-Hadb, a.g.e., 5. 299-300.
30 Fariiki, Ismail R., Tevhid, gev. Dilaver Yardhm, Istanbul, 1987, 5. 223.
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Almanlann filozof sairi Goethe séyle der :

"Ulu yaraticwrun kimhinid, hakikatini idrdk etmek mamkin
degildir. Nlahi zat igin insanda belirsiz bir bilingten, zanni birtakmm
suretlerden baska bir sey yoktur. Buna ragmen Allah'nn varligt
nefislerde de gorilmekte, ufuklarda da. Béyle olduktan sonra bizim
icin O'nun kunhitnd, hakikatini bilmekten, yahut bilmemekten ne
¢ucar. Hemn Allah'in mahiyelini biz nereden bilecegiz ? Bizim sezglmiz,
tahminimiz O mahiyeti kucaklayacak gibi genis degikt, cok dar.
Maamafih kati bile olsa bundan bize ne fayda hasd olacak ? Var
saywn ki Allah't hadstz, hesapsiz isimlert ve syfatlaryla isimlendirdim
ve nitelendirdim. Bakworum ki Q yine ebedi olarak bunlarin
listiinde. Madem ki en biiyiik varluc benim "Allah” dedigim ulu zattr,
O yalruz insanda ftecelli etmmez; aksine biuiyiik kigtik biitin islerde ve
tabiatin fenni ebedi biiliin gorintilerinde, suretlerin her tirlitsinde
parlar durur. Simdi su séylediklerimize ragmen, acaba, insani
stfatlarla karsdastrrarak Hakk'nn kianhini, hakikatini kavrarmmaya
insan diigiincest igin gii¢ disimiilebiir mi?'31.

Allah'in zatinin kiinhind §3renmek beser akiimin erismesinin
mimkin olmadigt bir seydir32, Cankia Halik ile muhluk arasinda
hi¢ bir mukayese noktasi yoktur. Allah'm zatim telekkir etmek;
beserin giig yetiremeyecegi bir hedele yonelmek demelktir. Bu ise abesle
ve lehlikell bir seyle ugrasmaktir. Abestir, ¢tinki insamn gag yetlrp
idrak edemeyecegi bir seyle ugrasmaktir. Tehlikelidir, ¢linkd her tarl
lammm &tesinde olam tammlamaya ve her tirld simn asant
siirlamaya ve neticede inancin karismasima gotarorss,

Allah'in zati hakkindaki bu bilinmezlik, sifatlart icin de
gegerlidir. O halde bize diisen O'nun bu yhce sifatlarla muttasif

31 CGavig, Abdulaziz, Anglikan Kilisesine Cevap, ¢ev. Mehmet Akif, sadelegtiren,
Slleyman Ates, Ankara, 1974, s. B9.

32 ‘Abduh, Muhammed, Risaletit't-Tevhid, Misir, 138671966, s, 41.

33:abduh, a.ge., s. 41.
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oldugunu bilmektir. Bunun dtesinde olam sadece Allah bilir ve bizim
aklimzin O'na ulagmas: miuimkan degildir, Bundan dolayidir ki, gerek
Kur'an ve gerekse onceki {lahi kitaplar Allah'm zatim ve kemal
sifatlarm tamyabilmemiz i¢in bakislarmniz: yalnizca yaratilan geylere
(mahlukata) g¢ektiler. O'nun kemal sifatlarla tavsif edilmesinin
keyfiyyetine gelince bu bizim idrak ve inceleme sahamnzin diginda
kalmaktadir. Daha egyarun hakikatini bilmekten &ciz clan insan
kendisini ve esyay: yaratan Halikiun kiinhiini nasil bilebilir?34,

Bu hususta bizim dzerimize gerekli olan sey; Allah'!n mevcut,
ezeli ve ebedi olduguna, hi¢ bir surette varliklara benzemedigine ve
seriat tarafindan varhg: haber verilen tom kemal sifatlarla muttasal
olduguna inanmak ve dylece bilmektir35.

Su halde Allah'in zatinin hakikatini bu dinyada idrék etmek
miimkiin degildir. Bu noktada aklimuza; acaba, ahirette, Allah'mm zata,
cennette goriildagunde idrak edilebilecek nudir ? sorusu gelmektedir.

Kaside-i Nuniyye mtiellifi, Hizir Bey (v. 863/1458) mezkar
eserinde; "Allah'm zatvun hakikati bu dinyada idrak edilemedi,
Istam alimleri ahiretie idrdak edilip edilemeyecedi hususunda tereddiit
etmektedirler3® diyerek bu hususta acik bir sey bulunmadigim
stylemek ister. Ahiret dleniine ait bilgllérlmiz tamamen vahyi bilgiye
dayandig1 i¢in ve bu hususta agik bir nas da bulunmadigindan
herhangi bir hitkiun verilemez.

Konuyla ilgili olarak neticede sunlan séyleyebiliriz :

Insan akli ne &l¢iide geligirse geligsin onun kavrama giici yine
de simurhidir. O halde, simrl bir aklim yine smirli bir dlemde ¢evresinde
gérap miisahede eltiklerinden hareketle, bu alemle hi¢ bir sekilde
benzerlifi olmayan, her seyin yaraticisi Allah‘in hakikatim kavramasi
nasil mimkan olur? Eser Miessirinl ve Sanatkarini nasil tarif

34 ‘Abduh, age., s 41

35Abduh, a.ge., s. 41.

36 1ot Bey, Kaside-i Niniyye, [(el-Karsi ve el-Hayali Serhleriyle birlikte), stanbul,
1317, 5. 48; krs. Yazicioflu, M. Safd, [var Bey, Ankara, 1987, 5. 51.
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edebilir ? Onun vazifesi O'nu tarif etmek degil, sadece O'nun varlifina
delalet etmektir. Ancak sanatkar eserine ilave bir kitabe ile kendisi
haklanda bilgi vermisse hepsi o kadar. Allah Kur'an'da kendisini bize
nasil tanitt1 ise fnsanin bilgisinin hepsi o kadardir. Ondan &tesi ise
ddsincenin jimnastifinden ibaret olup, O'nun hakikatini bilme
noktasinda tahmin ve tahayyil bile degildir. Imamu'l-Harameyn el-
Civeyni [v. 478/1085) nin bu konudaki su sdzleri cok isabetldir :

"Kim kendini yaratip idare eden Allak't anlamaya ¢alisuda
Sikrinin ulastiyt bir varlikta karar kilarsa, o misebbih (Allah
mahluka benzetmis) tir. Eger mutlak yoklukta karar kilarsa, o
muaitd (Allah't inkar eimis) dr. O'nun varliginda karar kidar da
hakikatini idrakien aciz oldugunu iliraf ederse, iste o muvahhitiir.
Hz. Ebu Bekrin, "Idrdakten acziyyetini bilmek idraktir’, sézanin
manast da budur7,

Boyle bir dugiince tarzi, yani Allah'in zatimin hakikatini
dustnmeyi tavsiye etmek. ya da onu yasaklamak, dastnce
dzgurlaguni kisitlamak, veya aklin hareket alanimi daraltmak
anlamma gelmez, Cunkd bu, akl yanhs sonuglara gotirecek ve
sonu¢ alinamayacak ugraslardan menetmek hedefine yénelik bir
tutumdur ve bu anlamda akla, akdi dusiinceye engel degll, bilakis onu
kendi yetki alamna ¢ekerek, ona yardumer olmaktir. Ciankli insanm
elindeki imkanlar ne derece ¢ogalirsa ¢ogalsin, biztin bunlar Allah'in
zatini kavrama noktasinda ise yaramaz38 Onun i¢in, muslimanm,
Allah'm ne zat1 ve sifatlarinin kiinhi haklonda ne de ¢agrilannin ve
Resullerle konusmadlanrun keyliyeti ve kendisiyle bu konusmarnn
gerceklestigi melegin kiinht hakkinda, aklina ve reyine gore hikam
vermemesi gerekir>?,

37 el-Ctveyni, Imamu’l-Harameyn, "Abdulmelik b, ‘Abdullah, el-Akidelii'n-Nizamiyye,
ngr. M. Zahid el-Kevseri, Kahire, 1367/1948, s. 16.
38 [lavva, Said, Islam lnancinda Allab'a lnanmak, trc. Faruk Yilmaz, Istanbul, 1986,

5. 158,
39 Riza, M. Regid, Muhamrmedi Vahiy, tre, Salth Ozen, Ankara, 1991, s. 23,
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Mahiyetlerinin bilinip bilinemeyeced! agisindan, varhk alernini
cok bilinmeyenli bir denkleme benzetirsek, Allah'm zatinin hakikati
bu denklemin en son halkasim teskil eder. Bindenaleyh, biz hentz
bu denklemin birinei halkast durumunda olan madde aleminin bile
sirlanni ¢cdzememisken, bdyle bir denklemin en sonuncusunu nasil
¢Ozebiliriz, bu miamkin mudar?

Ilmin ve 1lmi kesiflerin basddndiriicii bir hizla ilerledigi
giinimiuzde dahi beser akli esyamn hakikatini bile idrik etmekten
acizdir. Ilim hala kainat ve tabial hakikatlerinin bir¢ogunun dniainde
aciz durmakta, son sézu sdyleme giicind bulamamaktadirdO. Biz,
elimizin altinda bulunan, kendilerine dokunup yokladigimiz, duyu
organlariyla irtibat kurdugumuz varliklar ve konular hakkinda dahi,
onlarin 6z varliklari ve mahiyetlerine ait pek fazla bir sgey
bilemedigimiz halde; bltiin bunlan yaratan Allah'm zat1 ve mahtyeti
hakkinda nasil bilgi sahibi olabiliriz ?

Renkler haklunda, anadan dogma kériin yapacag bir sey varsa
o da, mahiyetinden vazgecerek, gorenlerin, "Renk vardy”, dedigne
inanmaktir. Allah'in zatimin mahiyeti hakkinda insana disen ise,
peygamberlerin soézlerine iman etmek ve onunla yetinmektlr“. Bu,
Allah1 kafi derecede bilmis olmak i¢in yeterlidir ve insanin
miukellefiyeti de bu kadardir. Bu hususta Eba Hanile {v. 150/767)
sbyle demektedir : "Biz, Allah' Kuran'da zatint lavsif eltigl yiice
stfatlart ile bildigimiz i¢in hak {dogru. gercek) bilgi ile biliriz*42

Su halde Allah'in mahiyeti hakkinda insamn bilebilecegi en
dogru ve kapsambh bilgi yine O'nun bilinmezligi bilgisidir. Binacnaleyh,

40 3abik, Seyyid, Ayet ve Hadislerle lslam Akaidl, cev. Ibrahim Sarms, Konya, 1981, s.
49.

41 Kam, Omer Ferit, Dini Felseli Sohbedler, sadelestiren, S. Hayri Bolay, Ankara, tsz. s.
95.

42 Ebu Hanife, Numdn b. Sabit, el-Fikhu'l-Ekber, (Ebu’l-Munteha Serhiyle birlikie],

{stanbul, 1307, s. 24.
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sairin dedigi gibl, "Bildim seni ey Rab, bilinmez meshurd3 demekten
baska, insanin yapabilecedt bir sey yoktur. O halde O'nun varlifina
inandiktan sonra, rnahiyeti hakkinda,

"ldrak-1 medlt bu kiigiik akla gerekmez.

Zira bu terazi o kadar sikleti cekmez"44

deyip susmak herhalde en dogru davrarus bigimd olacaktir.

43 Kisakiirek, Necip Fazil, Gile, Istanbul, 1974, s. 18.
44 Ziya Pasa, Killtyat- Ziya Paga, Istanbul, 134271924, 5. 138 {Terkib-1 Bend'den).

Bu konuda ayrnica bkz. er-Razi, Fahreddin, el-Metilibu'l-"Aliye, tah, Ahmed
Hiecazi es-Scka, Beyrut, 1407/1987, 11, 88 vd.; el-Bakilani, Ebi Bekr Muhammed b.
Tayyib, Kitabu't-Temhid, ngr. Richard J. Mc CARTHY S. J., Beyrut, 1957, s, 263-264:
lbn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim, Beyanu Muvafakati Sarihtl-Ma'kil li Sahihfl-
Menkal, (Minhacii’s-Stonne ile birlikie), Misir, 1321, I, 119-120; el-Ciircani, Seyyid
Serif 'Ali b. Muhammed, Serhu’l-Mevakif, Bulak, 1266 h., s. 514-515; Yuksel,
Emrullah, Kelam Dersleri (llahiyat ve Niibiivvet), Erzurum, 1986, s. 1-7.
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METIN TENKIDi VE MUSKIL HADISLER
Yrd.Dog.Dr.jbrahim BAYRAKTAR
GIRiS
A-TENKID, TARIHI ve CESITLERI

1- Tenkid:

Islam’da yazili eserlere ve giizel sanatlara kars: tenkid kapisi
acik tutuldugu gibi, yiksek mevkiye sahip olan idarecilere dahi tenkid
kapisi agik tutulmustur. Bu tenkidden maksat ise yanliglan
gostermek, diizeltilmelerini temin etmektir. Tarih boyunca lslam
alimleri, gordiikleri kusurlan ¢esitli sekillerde yazdiklan reddiye, serh
ve mektuplarla ditzzellmege ¢aligrmslardar,

Biz bu c¢alismamizda serh usuliinii ve reddiye tarzimu degil,
tenkid vapihrken dayanilacak esaslari, degerlendirmede itibar edilecek
élctileri ve 8l¢t olup olmayacak esaslan inceleyecegiz. Burada tenkid
mevzu edilen metinler, hadis metinleridir; 6l¢nler de, onlann
karsilastinldig: ilim ifade eden &lgtlerdir.

Tenkid kelimesini iyi ile kétayd ayiklama manasmda yani nakd
ve intikad manasinda kullanarak, 6nce onun ilmi arastirmalar
yéniinden tarifini verecek, daha sonra ilimlere uygulanirken
kazandig: difer manalanm kaydedecegiz.

Asirlar éncesinde kaleme alimp, sonraki nesillere aktanimas:
istenen fikir ve goriaslerin dofru olarak ulasma isi, ancak
miuelliflerinin kendi kelimelerini, ctirmlelerini tesbit etmekle miamkan
olabilmektedir.

Asli fadelerinin teshiti de, ancak metin tenkidi yoluyla
saglanabilmektedir. Batida bu metoda textual criticism, texteritik ve
texteritigue gibi adlar verilimekledir. Arap¢a karsilifi olarak da
tahkikul-mutun, tahkiku'n-nusus, nakdu'n-nusus seklinde ifadeler
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mevcuttur, Bu suretle hazirlamp, yayinlanan negirlere de tenkidli
nesir, edisyon kritik adlan veriimektedir. -

Metin tenkidinin umumi tarifi soyle yapllmaktadlr

"0, esas niisha metnini veya o metne en yalkin bir metni ortaya
koymak maksadiyla yapilan bir ameliyedirl. Bu umumi tariften
sonra onun basghca tarih, hadis ve diger ilimlere uygulamrken
kazandi@s manalan gozonunude tutarak, degisik ve hususi tariflerini
de kaydedecegiz.

2-Tarihge:

Eski Latin metinlerini ortaya ¢ikarmak i¢in batida gelistirilen
metod, Osmanlilar devrinde hamislere ve hasiyelere, dogru olan
kelime ve cltimleleri not etmek suretiyle yapilirdi. Ayrica yazma
nitshalan kendi aralaninda karsilastinip icaze, laraat ala's-seyh ve
benzeri metodlarla miuelliflerin asil metinleri bulunmaya c¢alisihrd.
Bugtnkil anlamda metin tenkidt, tlkemize 1950 yillarina dogru
girmigtir,

Diger taraftan hadisciler, gerek senedin gerekse metnin dogru
kelimelerini bulabilmek i¢in ¢ok kaymetli usuller ortaya koymuslardir.
Mesela fmam Miislim (6, 261/874), birden ¢ok hadiscinin bir hadisin
ayni metnini rivayet etmesi halinde, tercih ettigi hadiscinin lafzim
yazmig; ve onu belirtmek igin de "ve'l-lafzu U fulan" ibaresini
kullanmis ve diger hadiscilerin ise senede isimlerini yazmakla
yetinmistir. Aynica hadis ravilerinin degistk lafizlanm birlestirdigin de
ise "tekaraba” lafzim kullanmustir. Yine sened aym, metinler farkh ise
“ve bil-isnad”, yani aym malum senedle degisik metin zikredilecektir,
manasindaki lafzi kullanmistir. Sened farkli, metin aym ise sened
zikredildikten sonra "mislehu”, "nahvehu" yani énceki metin gibidir,
seklinde ifadeler kullanir. Senedin daha baska varyanti varsa, bu
varyantmn evveline “Ha" harfini yazimustir, Manas: tahvil demektir. Bu
ise senedin tkinci bir rivayet zincirini olusturmaktadir?,

1 Kavakel ,Yusul Ziya , 1slam Arastirmalannda Usul, s. 80-82, Ankara 1976.
2 Daha fazla bilgi igin bkz. Maslim es-Sahth I ,46,71,73,95, Beyrut tsz. ; ¢akan.
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3-Cesitleri: _

Tenkid, kullaruldig1 sahalara gore ol¢t edinmis ve ona gbre
vapilan tariflere sahip olmustur. Mésela, akla muhalif gérilen bir
hadis metninin sahih olup clmadifin tesbit etmek i¢in aklh selim,
aklin bedihet derecesindeki ilkeleri dl¢i alinir. Bunun gibi dird
naslara ve miisbet ilme zahiren muhalif disen metinler i¢in de, dini
naslar ve miishet ilim esas ve 6l¢ yapiir. Bu itibarla tenkid dl¢tish
yenl tarifler kazanmus olur. flerde bu tariflere yer verilecektir. Bu arada
tenkidin uygulandif: ilimlerle, hadis tenkidinin gesitleri tizerinde
ayrintili bilgiler vermekte fayda olacag kanaatindeyiz.

Modem tarih ve ona tabi olan hadis, baslica iki tenkid metodu
kullanmustir: '

a)- Dns Tenkid:

Metnin kaynaginin dogrulugunu arastirmak, dis tenkid
demektir. Kaynak yazili belgeler, ¢esitli kalintilar v.s. olahilir. Yazili
metin ise ne zaman ve nerede yazildig), yazarinn olay1 bizzat goériip
gormedigi; stzl bilgi ise kimden ve ne zaman duydugu arastirilir.
Hadislerin kaynagi, sahabeye ait sahifeler ve onlardan dinlenilen
haberlerdir. Sahabe "udul" sayildigi i¢in “"sikalik"” ybéniinden
incelenmeleri gderekimezse de, ikinei nesilden olan Tabiin'e cerh ve tadil
prensipleri uygulantmstir.

b)- i¢ Tenkid:

Muhtevarun tenkidi olan i¢ tenkid, iki kisma ayrimaktadir:

1- Selbi Tenkid:

Selbi tenkid, muellif ve ravinin sikalii, cerh ve tadil
prensiplerine, kesin ilim ifade eden dlgtilere gore degerlendirilir. Netice
itibariyle de bu tenkid, iki kisma ayriltmig olmaktadir:

Birincisi, miellif veya ravinin diiriist olup olmadig, herhangi bir
menfaat veya baskimin altinda bulunup bulunmadigi, haberinin

lsmail Liith, Hadis Edebiyan, s. 53-56, stanbul 1985,
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alindigy zaman ve mekann tesbiti yapilmaya c¢alisihr. Haberinin
degerlendirilmesi de bunlara gére yapiir.

Hadis nakleden ravilerde bu sarilarla birlikte, ravinin Allah'in
emirlerini tutup tutmadifi, haramlardan ka¢imip kaginmadigl,
kisiligine zarar veren bir davramisa sahip olup olmadig iyice
arastunlir.

Diger taraftan ravinin akli dengesi, hafiza gicinin durumu da
incelenir®. Hadisciler buna zabt derler®. Adalet de oldugu gibi
zabt hususunda da hadisciler daha titiz davrannuslardir. Ulumu'l-
Hadis kitaplaninda daha aymntili bilgiler verilmistir.

Selbi tenkidini ikinci kisnu da, tarth ve hadis metnini konu
edinmektedir. Ancak bazi lifn adamlan, bunu tenkid isminden ziyade
Muaraza (karsitligtirma, asla vurma) ismiyle islemiglerdir. Biz bu
tenkid seklini ¢alismamizda mevzu ederek, adina metin tenkidi
diyoruz. Hadis metinlerini, karsilastirdiguniz esaslan da tenkdd dlgtisa
olarak kullanacag:z.

2-Miisbet Tenkid:

Bu tenkid, tarihi metnin kaynagmni ortaya koymak, manasimu
idrak etmek maksadiyla o metni {ahlil eimektir. Bu sebeble kaynag
agiklamak i¢in su hususlara onem vermek gerekir:

1-Baz kelimeler asirlarin gegmesiyle degisik manalar kazamirlar.
Tarih¢i bu durumu ve asrindaki kelimelerin hangi manalarda
kullarmldig i bilmelidir.

2- Kullandig: dilin lehgelerini de bilmesi gerekir,

3- Yazarlann usluplan yani ifade tarzlan farkl olabilir. Bunu da
bilmek gerekmektedir.

3 Polat, Selahattin, Hadiste Mclin Tenkidi, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiltesi
Dergisi, s. 114-115 , Kayseri 1989 ; Togan, Zeki Velidi, Tarihte Usul, s. B3-84,
Istanbul 1985 ; bkz. I¢ Tenkid igin Togan, a.g.e. 5. 97-100.

4 Bkz.tarihi olaylart nakledenlerde aranan hususlarla, ravilerde aranan gartlan

mukayese {gin, el-Cezdiri, Teveihitn-Nazar, s. 25-33, Beyrut tsz.



112

Hadislert yazma ve bir araya cem (tedvin) gayretlerl, Emevi
Halifesi Omer bh. Abdilaziz (6. 101/ 719)in valilerine yazdig:i emir-
nareleriyle resmiyet kazanmstir. {bn $ihab ez-Zuhri (5.124/741)nin,
halifelerin istegine uyarak yazdigi defierleri, Omer b. Abdilaziz
tarafindan istinsah ettirilerek biiyik islam sehirlerine génderilmis ve
muhafaza altma ahromstir?.

Daha sonralari biitdn hadisleri toplamay: hedef alan
musnedler, musannefler vicuda gelmistir. Onlardan istinsah
(cogaltma), iktibas (alinly) suretiyle yazilanlardan ganiimize kadar
gelenler oldugu gibi, bazi eserlerin orijinalleri de gelmistir.
Giantmiizde kitfiphanelerde ki yazmalara yénelik ve onlarn asil
metinlerini orlaya ¢ikarma faaliyet! goralmektedir. Bunlar takdire
sayan c¢alismalardir. Bu vesile ile Muhlierem Muhammed
Hamidullah'in, Ebu Hiireyre (6.58/696) nin Hammam b. Miinebbih (6.
138/755)'e yazduwdif1 sahifesinin orjinal meinini ortaya ¢ikarmasim
stikranla yadederiz. Ayrica Zeyd b.Ali (6. 122/ 740) 'nin el-Mecmuu'l-
Fikhi adl eseri de elimizde mevcuttur.

Yemen'in muhaddisi Ma'mer b. Rasit (6. 152/769)'In Camli, ve
Medine'nin baytik alimi Imam Malik (6. 179/795) 'In Muvatta'imn
hem bir fikih hemde bir hadis mectmuas: olarak bin yildan beri
istifadelerimizde bulundugu bilinmektedir.

Suannetle ilgili birinci asnn ikinei yanismda ve tkinci asirda telif
edilen bazi eserlerin arjinallerinin bize kadar gelmesi, Goldziher ve
diger mistesriklerin siinnetin ti¢inct asirda yazildigim iddia edip,
ortaya strdukleri gériiglerinin yanls oldugunu acikca géstermektedir.

Burada kisaca kaydedelim ki, Hz. Osman'in sehadetiyle
baslayan ve Cemel, Silin savaslanyla meydana gelen sivasi micadele,
Haricilik ve $ia mezheblerinin dogmasmna imkan vermistir. Bu
doénemde Sia, géruslerini takviye icin ilk olarak Islam tarthinde hadis

1992 .
7 el-Azemi, Muhammed Mustafa, Dirasetin i° Hadlsin-Nebevi, I, 71-74 ; M. Accdc el-
Hatip, el-Muhtasaru’l-Veciz {1 Ulumu'l-Hadis, s. 76-78 , Beyrut 1987,
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4- Tarihl ibareleri, naslan gbzoéniinde tutarak elindeki metnin
kelimelerini, tefsir edebilmelidir.

Aymi prensiler, hadis rivayet eden raviler ve metinleri icin de
gegerlidir. Bu tar agiklamalarn sarihler, Garibii'l-Hadis kitaplar ve
blayuk Arapca ligatlar yapmaktadirlar. Daha fazla bilgiler igin onlara
balkmak gerckmektedir.

B- HADISLERIN KORUNMASI VE YAZILMASI

Islamin birinci derecede esasi olan Kur'an-1 Kerim'in
korunacagim "Zikri (Kur'an-i biz indirdik, elbette biz onu
koruyacagiz® (Kur'an, el-Hicr, 9} ayeti ilan ederken; bagka bir ayette de
"Sana zikri indirdik ki, insanlara ne indirildigini beyan edesin”
(Kur'an, en-Nahl, 44) buyurularak, Hz. Peygamberin beyan etmekle
vazilelendirildiginden séz edilmektedir. Stphestz ki, O'nun beyan: sz
ve flillerden tbarettir. Kur'an'in korunma teminat1 elbette Hz.
Peygamberin beyanin: da ihata edecektir. Aksi takdirde O'na verilen
beyan isi yerine getirilmis olmayacaktir,

Hz.Peygamber'in sz ve flilleri, peygamberliginin ilk ganlerinden
itibaren dost ve dasmanuun dikkatini ¢ekmis, alaka duyulmus ve bu
durum, onlann tesbitine imkan vermistir. Esasen "Resulullah’da sizin
igin glizel 6mek vardw...” (Kur'an, el-Ahzab, 21} ayeti de bu tesbiti
gerekli knlmaktadir. Daha énce de agiklandig: gibi, hayat boyunca az
bir kusmu yazilan, ancak miizakere konusu olup tatbik edilen stnnet,
Omun velfatindan sonra da érnek alinmustir. Siinneti nesretmey! kibg
lehdidi altinda da olsa yapma imkam buldugu takdirde yapacagim
soyleyen Ebu Zerr® ve hayatlarimi hadisin bir araya getirilmesi ve
nesrine vakfeden Ibn Omer (6. 73/ 692), Ebu Hireyre (6. 59/ 678) ve
Hz. Alse (6. 58/ 677) gibi biiylik muhaddislerin gayretleriyle stinnet
nesredilmis, bilahere yazilimus ve muhafaza altina alinmmistir,

{kinei neslin (Tabiinin) biiyiik muhaddisleri de, aym yolu takip
etrnis, hatta Tabiin'in yaninda hadislerin yazildifs biytik formalar
tesekkiil etmistir®.

5 el-Bubari, tim, 11, Istanbul 1215 11 .
6 el-Azemi, Muhammed Mustala, Dirasatiin {i'l-Hadisi'n-Nebevi, 1, 92-112, Beyrut
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uydurma faallyetini baglalnustir. Bunlarinkarsisma cerh ve tadil {lmi,
sened ve metin (enkidinin esaslan ¢ikanlmig ve tatbik edilmigtir.
Simdi elimizde hadis rivayeteden bitun alimlerin siretleri, cerh ve
tadil fle ilgili bayiik eserler bulunmaktadir.

C- HADISLERIN HAYATA TATBIKI

Hareket ve davramslari ve bir cimle hayati Kur'an'in
tatbikinden ibaret clan Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur'an'in ifadesiyle "...
Yiice ahlaka sahipti.” (Kur'an, el-Kalem, 4}; O, aymu zamanda insanhk
igin en guzel drnekti”. Nitekim, "Resulullah da sizin i¢in giizel bir
numune-i imtisal vardir...” (Kur'an, al-Ahzab, 21} dyeti de bunu Hfade
etmekiedir. ‘

Dari's-Sitinne adwmi alan Medine'de bir hayat tarzi haline gelen
Hz. Peygamber'in davramslan, o6rnek alinmustir. Bdylece Hz.
Peygamber, Kur'an'in hayata {atbikinin en giizel meyvelerini vermisgtir.

Isle bu sebeble Medine'nin yelistirdigi meshur alim Imam Malik,
"Benim nazarimda Medine'nin latbikali ve adeli meshur sinnet
mertebesindedir." demistir.

Yasanarak bize kadar gelen nice Islami 6rf, adet halla ibadetler
vardir ki, tarihin hi¢ bir déneminde kopukluga ugrarms degi.ldhs.
Baylece de manevi miitevatir derecesine ¢itkan bu manevi miraslar,
nesilden nesile aklarilarak giiniimiize kadar gelmistir. Bu {slami
gelenek, Islami bir ¢cok adetlin lezahtirii, siinnetin yazilh metinlerinin
yaninda nesilleri birbirine baglayan manevi bir harc olarak
korunmustur. Hatta bu bilgiler, ikinci asirda Hanefi miictehidleri
tarafindan kitaplara kaydedilmistir.

B Nitekim 1917 Bolgevik Inkilabinda Ruslar, QOrtaasya da tarithin bir benzerini
germedigi zulimler, katliamlar yaprmglar, insanlardan 73 yil millemadiyen lslam

fikrini sékiip atmak istemiglerse de , bunda muvaflak olamammyglardir,
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BIRINCI BOLUM
I- METIN TENKIDI

Bu basglikla hadis metinleri ve tenkidi kasdedilmistir.

Hadis, sonralari miuradifi olarak kulamlan siinnet, Hz.
Peygamber'e ait hertarlis haberlere denmistir. O, Resulullahin
yvasadig: hayat tarz ve bir baluma Fatiha suresinde zikredilen sirati
mistakim, yani dosdogru yoldur. Bu yol, Islam nimetine ve her gesit
ihsana mustehak olan Hz. Peygamberin ve ashabimn yolu olup,
Hiristiyan ve Yahudi yoluna ve onlarin hayat tarzina muhalgdir,

Tarihde Hz. Peygamber gibi hayatimin bitin ydnleri
tefarruatiyla belirlenip, nakledilen bir baska kimse goriilmemistir.
O'ndan isitilen, nakledilen haberlerin esas1 Kur'an'dadir. Zira O'nun
hayat: Allah'in istedig! hayat tarzi ve Kur'an'in tatbikatindan
ibarettir. Hadisin, Hz.Peygamber'den suduru sirasinda ¢ogunun
yvaziya gegirilmedigi. hafizalaninda tutacak kigllerin beseri anzalarla,
nisyarda malual oldugu, hatta (Kur'an, Taha, 15) iftira e karsilasms
bulundugu bilinmektedir.

Bu sebeble metin tenkldf (Nakdi'l-Metin) yapilmas, cerh ve tadil
dminin prensiplerine, vurularak metinlerinin ayiklanmasi, daha acik
olarak sahih, zayf ve mevzu olup olmadiklarimn tesbit edilmesl
gerekmekiedir. Buna aym zamanda i¢ tenkid de denmektedir.

A-SUNNET ve TENKIDI:

Stinnet bir 1stilah olarak, el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071)'den
sonra gelenler tarafindan, hadisle muateradif bir manada
kullamilrmigtir, Bu itibarla Hz. Peygamber'e nisbet edilen her habere,
stinnet derur.

Sinnet, mahza hayir ¢clarak indirilen Kur'an'in yaninda, anu
aciklayan ve hikim ortaya koyan dinin ikinci derecede kaynag ve
dini hayatin bir tezahuradiir.
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Stinnete ittiba elmek, srati mistakime girmekle; muhalefet de
gazaba ugrayan Yahudi, sapitklikia devam eden Hiristiyanlann
yolunu takip etmekle gerceklesir (Kur'an, el-Fatiha, 6,7).

Gerek Hz. Peygamber'e haset eden Ehi-1 Kitap (Kur'an, el-
Bakara, 109) ve atalanmin yolundan gitiiklerini sdyleyen musrikler
{Kur'an, ez-Zuhruf, 22), gerekse de Hz. Peygamberi kendisine vahty
gelmeyen bir besger olarak telakki eden maddecl ve mistesrikler
(Kur'an, el-Furkan, 7-8), sirati miistakimin haricinde kaimmuslardir.

Ummetin vasat él¢iistiniy {(Kur'an, el-Bakara, 43) kaybedip, ifrat
ve tefride sapan, batil tevile meyleden {(Kur'an, Al-i mran, 7), Ehl1
bidat ve hak'dan uzak kalanlar da aydinlk yolunun disina
cikmuslardir.

Insanlara Kur'ani ve hikmeti yani siinnet! égreten Hz.
Peygamber, beger olma 6zelliginin gerefi yemis, icmis, beser olarak
yasamis, evlenmis hasla olmus ve sihhat bulmusturg. Ruhani
yonuyle de vahye mazhar olmus, vahyin eseri clan Kur'an-1 Kerim'in
bir tefsiri ve beyani olan stinneti, her iki vasiin tecellisi olarak ortaya
koymustur. Ancak Islam'in birinel derecede kaynag: olan Kur'an, ilk
nazil olan ayetiyle birlikie yazilip ezberlendigi halde, siinnetin
vazilmas: ilk dénemlerde bazi durumlardan dolayr mahzurlu
gorulmusttr. Zira [k ve yeni miaslimanlardan bazilanmn Kur'an-i
Kerim'in dzelliklerini idrak edememeleri, ayni sahileye yazilan hadisle
kanigmalarina zemin hazirlamistit. Bundan dolay: Hz. Peygamber
"Benden bir sey yazmayiniz, kim benden Kur'an'dan baska bir sey
yazmissa onu silsin...” (Mislim, Zithd, 72) buyurmustu, Bilahare bu
kansma ihtimali kalkinca, Hz. Peygamber yazmaya miisade etmigti
(Ebu Davud, llim, 3)1°.

Islam Gmmeti, Hz. Peygamberin getirdigi her gesit ilahi ahkam,
fikhi haberleri, nasih ve mensuhu, muhkem ve miutegébihi,

9 Cakan, [smail Lath, Hz. Peygarmber ve Aile Hayal, 5. 113-125, lstanbui, 1989.

10 Bundan dolayi cl-Buhari, yaxdig ilk ,suf sahih hadislerden miitesekkl] eserine " el-
Camiu's-Sahih el-Muhtasar min Umuri Resulillahl ve Eyyamihi” ismini vermigtir (el-
Ayni, Umde, [, 5. Beyrut, sz ).
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sinnelinden olan sdz ve fiillerini, uyku ve uyamk halindeki
davramslarini, giyim ve kugsamim bilcimle biatan hayat tarzim tesbit
etmislerdirll,

Ona nisbet edilen bu haberlerle ilgill ¢aligmalar, giiniimiize
kadar iki kisma aynlarak gelmistir. Bunlardan hadis lafizlannin
muhafaza ve naklinde hata edilmemesi, tedvin, tasnif, tahric gibi
calismalar birinci kismuru: rivayetlerin hakikati, sartlan, gesitled, ifade
ettikleri ahkam, ravilerin halleri, sartlari, metinlerinin kisunlan ile
{Igili seyler, metinlerinin izahi ve benzeri meseleler de ikinet kaismim
meydana getirmistir.

Bizim bu ¢alismamuz, mezkur ikinei kismin iginde yer alip cerh
ve tadil flmiyle dgilidir,

Mevzumuza ad olarak verdigimiz metin tenkidi terkibinde yer
alan tenkid kelimesi, dilimizde, genelde kusur ortaya koyma
manasina gelmektedir!2, Ancak biz tenkid kelimesiyle nakd ve
intikad manalarnmi kasdettigimizi daha énce belirtmigtik. Buna gore
tenkid, lyiyi kotiiden ayirt etmek demektir. Nakd manasinda
kullandifiomiz tenkil kelimesinin hadis istilahindaki manas: "Adil,
stka, hafliz ve mutkin ravilerle gafil, vehim sahibi, yalanci, yalan hadis
nakleden ravileri ayirit etmek ve bunlardan makbul hadls rivayet
edenlere ddl); reddi gerekli hadisleri rivayet edenlere de cerh hikmiinii
vermekiir" seklindedir!3, Yalan hadis nakledenleri ayirt etmek, yani
meinin sahih ve sakimini se¢mek, melin tenkidinin konusu
oclmaktadir. '

Buna gore, metin tenkidi soziyle kisaca, kesin ilim ifade eden
dini naslara, bedihi aklin prensiplerine ve miisbet ilmin kanunlarina
aykin diigen haberleri ayirdetmek ve mevzu{uydurma) olanlarim
bildirmek, kasdedilir. Fakal hentiz iltmin kesin bir neticeye ulasmadif

11 ¢l Hatip el-Bagdadi, Kitabu'l-Kifaye, s. 34-35, Misir 1972
12 Dogan, Mehmet , Baytk Tirkge Sozlik, s. 969 , Ankara 1981.
13bn Ebi Hatim , Takdimeti']-Marife li Kilabfl-Cerhi ve't-Ta'dil, s. 5-6, Deyrut 1952 ,
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baz1 hususlarla bagdasir gériinmeyen hadisleri de, hemen mevzu
saymak dogru degildir.

Diger taraftan ¢cahsmamuzin ikinci bélima olan Miigkil Hadisler
terkibinin de sahih ve sakimlik agisindan bir tarifini burada vererek,
tafsilatr ikinci boltmme birakacagiz.

Bilindigi Gizere hadislerin edebi sanatlara sahip olmalar, sahih
oldukianmn gésteren birer emaredir. Miiskil hadisler ise, "Mevzu olma
aliimeti sayilan lafiz ve méina yoniinden bozuklugu ve zay1flifs olan
hadisler " dir.

Eger ravi bozuk lafz1 Hz. Peygamber'e nisbet etmezse, bozuk ve
zayd ifade larzlar mevzuluk aldmeti sayilmaz. Zira ilk zamanlarda
manen rivayete izin verildiginden, fasith olmayan lafizlanin hadis
metinlerine karisti1 bilinmekiedir.

Manamn kapallhgina, gizli clup zor anlagilmasina gelince bu
kapalilik (iskal) tefsir, tevil ve benzeri iskali gideren metodlarla
kaldmilabilir, garip manalann garabeti giderilebilirse, o hadisin mevzu
olduguna hikmedilmez.

Dogruyu egriden, sahih! sakimden ayirdetmek i¢in Islam
ulemas: ¢esitll orjinal ayiklama metodlan: edinmislerdirl? Bu
metodlar baslica cerh-ta'dil kaideleri, dini deliller, kesin ilim ifade
eden akli veriler ve diger bir takim esaslardir. Cerh ve ta'dil ilmi
sayesinde hadis rivayet eden kisilerin sika(giivenilir] olup olmadiklar
Lesbit edilmistir. Cerh edilen ravi sebebiyle bazen hadisin timu zayif
sayirmms ise de. uygulama da her zaman senedin zayiflifimin metnin
zayihigim gerektirmesi mutlak manada bir kaide telakki edilmemistir.
Nitekim Ibn Salah, "Zayif senedli bir hadis gordagnin zaman, bu hadis
bu senedle zayiftir demelisin; yoksa metni de mutlaka zayitir demen
dogru degildir. Zira o metnin baska bir sahih senedle nakledilmis
olabilmesi ihtimal dahilindedir. Dolayisiyla da ikincl senedle hadis

14 Hatipofilu, Mehmet Sail, Hz Aise'nin iladis Tenkldciligl, Ankara Unie. lahiyat Fak.
Cum. 50. y1h, ¢. XIX, ayn basim Ankara 1873.
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sahih olarak alinabilir." demistir! ®, Seneddeki ravinin fasik,
gunahkar olmasi, hafizasinin bozuklugu hadisinin mevzu olmasini
gerektirmezse de, Resullulah'a bir seyl uydurup nisbet etmesi hadisin
mevzu oldugunu ve reddini gerektirir.

Islam ulemasi, senedin incelenmesine agirhk vermekle beraber,
metnin arastinlmasini da thmal etmemigtir. Mesela, sahih hadisin
sartlantidan birisi de hadis metninin “saz" olmamasidir, denmistir.
Saz: 'sika bir ravinin yine kendisi gibi sika ravilere muhalif olarak
rivayet ettigl hadis, demektir. Muhalefet veya muvéalakat ancak
mezkur ravilerin metinlerini mukayese etmekle bilinebilir!6, Bu
mukayese de metin tenkidinden baska bir sey deglidir. Ayncé Hadis
usultl kitaplarinda yer alan muallel, midrec¢, maklup, muzdarip
hadislerin zayifliklan cok kere metinlerinden dolay: hasil olmustur.
Baz1 miustesriklerin, musliimanlar metin (enkidine yer vermemistir,
seklindeki sézlerinin asilsiz oldugu bdylece de anlasilmsg
olmaktadir!?.

Senedin sahihligl, cerh-tadil ilmi muvacehesinde tesbit edildigt
gibi, metnin sahihlii de metin tenkidi prensipleri o&l¢ilerine
vurularak tesbit edilebilir.

Biz bu &lgileri bashea {dmi 8l¢u, pratik §lgn olmak hGzere ikd
kisma ayirdik. Ele alinan bir hadis metni, efer akil ve onun grubunda
mitalaa edilen verilere muhalif gériiliyorsa, o metni mezkar dlgilere
gore degerlendirmek gerekir. Bu muameleyl mevzu eden bir tarifte
Metin Tenkidi; "Akil prensipleri, ilgili yerlerde tarih, cografya ve
miuisbet ilimlerin kaide ve verileri él¢iisiine vurulmasi...” seklinde tarif
edilir, Iste bu tenkidle de hadisin sahih ve mevzu olmasi tesbit edilmis
olur. Bu arada hadisin kapalilifim temin eden hususlar varsa {zah
edilerek mevzu olma ihtimall gideriimis olur.

Efer hadisin metni hadis usulid kaidelerine muhalifl
bulunuyorsa, bu agidan yapilan tenkid ameliyest sdyle tanf edilir:

15 fhnu's-Salah, Ulumu'l-Hadis ,s. $2-93, Halep 1966.
18 ¢]-Azemi, Muhammet M.,Menhecii'n-Nakd s. 83 .
17 o|.Cerain, Teveihirn-Nazar s.252 256.
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"Tenkid, sahih hadisi zayilindan ayirmak, ravilere cerh ve tadil
hiitkmiini vermektir ". Bu 6l¢il sebebiyle de iskalin ¢dziimlerine tabt
tutulan hadislerden vaz' ihiimali kaldinlrmus olur.

B- TENKID ACISINDAN HADI{S CESITLERI:

Hadisler c¢esitll sartlar muvacehesinde ilmi tenkide tabi
tutulmus ve baslica doért kisma aynlmustir. Tenkidle {lgill bu
kisimlarin dért olmasi, Hz. Peygamber (s.a.v.}'e nisbetlerinin
kuvvetlilig! ve zayiflig1 itibariyledir.

Sahih Hadisler:

Hadis nakleden raviler zincirindeki kisilerin sika {adil ve zabit)
olduklar1 ve birbirlerinden ilim aligverisinde bulunduklar: bilinir,
metinleri difer sahih hadis metinlerine muvafik diser ve baska bir
acik veya gizli kusurlar bulunmazsa, béyle hadislere sahih hadis
denmektedirl® Sahih ve zayif hadisler karisik olarak aym
mecmualarda bulundugu gibi, sirf sahih hadisleri ihtiva eden hadis
mecmualar: da yazilmigtir. el-Buhari ve Mislim'in sahihleri tkinci
sikkan yani suf sahih hadisleri (htiva eden eserlerin misalidirler.

Hasen Hadisler:

Yukarnida zikredilen ravilerle ilgili sartlardan ravinin zabtinda
yani hafiza giicinde ve sahifesini korumasinda, bir noksanlk
(unutkanlik, vehim ve kanistirma gibi seyler) olursa boéyle ravilerin
hadislerine hasen denir. Hasen hadisler, sahih hadis gibi hiiktm
koyarlar. Bu tur hadisler, diger farkli sihhat derecesine sahip
mecmualarda, mesela Ebu Davut'un Sinen'inde bulunmaktadir.

Zawif Hadlisler:

Sahih ve hasen hadislerin sartlaninda meydana gelen bir
noksanlik, hadislerin Hz. Peygamber'e nisbetinde bir zayuflik viicuda
getirmekte ve béyle hadislere zayif hadis denmektedir. Sened sebebiyle

18 el-Cezairi, Teveihii'n-Nazar, s. 69.
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hadisler zayif sayildig: gibi, bazi1 kusurlar mavacehesinde zayif
metinler de ortaya ¢ikmustir. Hatta sadece zayd ravi ve metinleri ihtiva
eden hadis mecmualan da yazlmustir,

Mevzu Hadisler: %

Hz. Peygamberin immeti ﬁzerindeki buytk etkisini géren bir
taraftan iyl niyetli okinasina ragmen gafil bir ¢ok insan, diger taraftan
da kot niyetli ve Islami yikmak isteyen bazi insanlar, O'nun adina
stizler sdylemisler ve haberler nakletmislerdir. Bu haberlere mevzu
yani uydurma, iftira ediimis hadisler denmistir. Bu tir haberler ve bu
haberleri ¢ikaranlar tarih boyunca takip edilmis. tesbit edilmis,
sadece bunlara yer veren mecmualar telif edilmis, bunlan uyduran
insanlar cezalandinlmis, onlann biyografilérini anlatan eserler
yazilms ve bunlar giiniimtize kadar gelmistir.

Biz burada biitim uydurma hadislerle ilgili aywrdedici dl¢tleri
kisa bir sekilde ifade etmeye ¢calisacagie. ‘

C-TENKIDDE iTiDAL:

Itidal ve vasat halinde bulunmak [slam tmmetinin farik
vasiflanndandir. Hadislerin ayirdedilmesinde en énemil usul, ravilere
gavenmek i¢in onlan cerh ve tadil kaidelerine gére degerlendirmek
yani onlan tenkide tabi tutmnaktir.

Cerh kelimesi, sozliikte yaralamak anlamuna gelir. O, bir 1stallah
olarak: "Hafiz ve miitehassis bir hadis bilgininin ginahkarlik, tedlis,
yalancilik gibi bazi sebeblerle bir ravinin rivayetini reddetmesidir”
seklinde tarif olunmaktadar.

Ta'dil, tezkiye etmek manasina gelen bir kelime olup hadis
usultinde: "Bir raviyi rivayeti kabul olunacak sekilde vasifiandirmak”
manasina gelmektedir.

Hadislerin ravilert ile ilgili olarak dogup gelisen cerh ve ta'dil
mi, hicri ikinei asrn sonlanna dogru kendine has mustakil eserlere
kavusmus ve bunlann bir kasmi guntimize kadar gelmistir.

Cerh ve ta'dil, ravilerle ilgili bir 1stilah oldugu gibi; Tenkid de,

metinlerin ayirdedilmesi manasinda bir 1stilah olmusgtur. Buna goére
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metin tenkidi diger bir ifade ile i¢ tenkid: "Hadlis metninin akil, tarih,
cografya, ve tabii ilimlerin verilerine ve kaidelerine gdre incelenmesi,
her birinin deger hikmiine baglanmas)"'demektir.

Ravilerin sika olup olmadiklarmi belirli metodlarla inceleyen
kimseler, ayru seviyede ve aym tutumda degildir. Onceleri ez-Zehebi
(6.748/1347) bilahere Leknevi (6.1304 / 1888), titizlik bakimindan
bunlan ¢ kuisma ayurmglardir:

1- Cerhetmede asin giden ve iki, li¢ hatadan dolay
raviyl reddedenler:

Bunlar bir kimsenin sika oldugunu sdylerlerse, derhal kabul
edilmelidir. Kinadiklan raviler haklunda acele etmemek ve huniara
uyarak o raviyl kinayan baska bir kimse varsa, iste o zaman raviyi
dolayisiyla hadisi zayd saymak laamdir. Eger baskalan bahis mevzuu
olan raviyi iyi gostermislerse, birincilerin sebeb gostermeden yaptiklan
cerhlerine itibar edilmemelidir. Ebu Hatim, Ibn Ebi Hatim, en-Nesa4i,
Su'be, Ibnu'l-Katian ve [bn Ma'in bu kisma girmektedir,

2- Bilhassa cerh konusunda miisamahali olanlar:

Bunlar, durumu mestur olan ravileri tadil ederler. et-Tirmizi, el-
Hakim, €l-Bezzar, et-Tabarani, et-Tahavi, ve Ibn Hazm bu kismun ilim
erbabindan sayilir,

3- Tam manasiyla inceleyen, fakat asin derecede
ttzlik gostermeyen mutedil miinekkidier: ’

Ahmet b Hanbel, ed-Darekutni ve ibn Adiyy gibi ilim ehli de bu
suufa girmektedir, 19

Dijger taraltan bazi kisgiler, ravilerin durumunu inceledikien
sonra metnin durumu ile ilgili herhangi bir sey sdylememiglerdir.

19 e)-Cezair Tahir Teveihiin'-Nazar 5.116-117
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Ancak Ibnu'l-Cevzi (597 /1200)'nin Kitabu'l-Mevzuat'ina bakt; a,
onun kusurlu buldugu bir metni ele aldigi, daha sonra senedin
* kusurunu séyleyip, metin i¢cinde munker diyverek, daha toplu bir
ffade kullandigirm gérariiz,

ilim ehli, asinn giden mielliflerin sézlerini, kararlarini
arastirmadan hemen kabul etmemek gerekir, derler.

Evla ve thtiyatl: olan yolun, metin tenkidi yaparken acele
etmemenin ve izah edecegimiz Ol¢ilerle iylce arastirma yapmarun
gerekli oldugu seklindedir.

HO-TENKIDDE OLCU
A-ILMi OLCULER:
1- DINI NASLAR:

a-Kur'an-1 Kerim ve Sahih Siinnet:
Kur'an-: Kerim'in sttbutu, Allahin kelami oldugu kesin ise de

bir htikiim ortaya koyabilmesi bazen agiklir, ifade ettigi ilim kesindir;
bazen de bazi miskil ve miitesabih ayetlerde oldugu gibi agik degil
zannidir ve ifade ettigi ahkam da kesin degil thtimal etmektedir. Bu
sebeble bir hadisi, Kur'an1 Kerim'le karsilastirirken, Kur'an nassmnda
Id bu durumu bilmek lazimdar,

Kur'an-1 Kerim'le karsilastinlan hadisler i¢in bashca iki durum
ortaya ¢tkar. Sayet ayet agik Ise, aymi manadaki hadis onu tekid;
micmel ise beyan eder?® Ugtincii sik ise yeni bir ahkam
getirmesidir. Bu hususta da ihtilaf edilmigtir,

Kur'anla taaruz eden siinnet i¢in Muhtelifii'l-Hadlis prensipler!
tatbik edilmelidir. Bu durum da Kuran-1 Kerim'in tercih edildigini
séyleyenler oldugu gibl, bunun aksini soyleyenler de vardir, Safiiler,
siinnetin Kur'an-1 neshedemeyecegini sdylemislerse de; Hanefiler,
meshur siinnetin ayetle taaruzu halinde baska bir durum yoksa,
stinnetin ayeti neshedecegine hitkmetmigler ve buna "Varise vastyyet

20 eg-5affi, er-Risale s. 51-52. Misir 1969.
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yoktur” meshur hadisini misal vermislerdir. Hadisin wvurud
zamaninda varislerin mirasla 1ilgill haklan ayetlerle ortaya
kondugundan, hadisin buradaki neshi meseleye agikhik getirmekten
{barettir,

Diger taraftan ayet ve hadislerde mitesabih kelimeler ve ifadeler
varsa, o zamanda Miiskilii'l-Kur'an ve Miigkilii'l-Hadis prensipleri
tatbik edilmelidir. Yani dyet ve hadisin magkil kelimeleri tefsir ve tevil
edilmeli, ligat manalarina bakarak, siyak ve sibak: godzdninde
bulundurularak manalandinlmaldir. Eger bunlar haberi sifatlarla
ilgill ise Tevhidi Bari'ye muvalfik manalarla izah edilmelidir. Ayrica bu
konuyu lleride tekrar ele alacagiz.Ayet ve hadislerin taaruzu ile ilgilt .
kaynaklarda yer alan bir misali burada zikretmenin faydah olacag:
kanatindeyiz. Dunyamn dmrimnin yedi bin sene oldugunu beyan
eden hadisi (Aliyyulkari, Mevzuat, s.114), "... De ki kuyametin ilmi
yalniz Rabbimin katimdadir.” (Kur'an, el-A'ral, 187) ayeline muhalif
oldugu icin sahih telakki edilmemistir.

Bir hadisin Kur'an-1 Kerim'e muhalif diigmesi halinde, o hadisin
iyl bir tevili yapilamazsa, tevakkul etmeli yani durumu belll oluncaya
kadar beklenmeli, inkar yoluna gidilmemelidir.

1-Hadislerin Bur'an fle Mimasebetler] ve Dogruluklarmm teshiti:

Hadls metinlerinin dogrulugunu tesbit i¢cin onlari bashca
Kur'an-1 Kerim'e, akli selime ve bunlara katilip kesin ilim ifade eden:
esaslarla kargilastirmak gerekir., Bu karsilasiirma iki sekilde
yapilabilir: Birinecisi, stinnetin Kur'an'a muhalif dismest seklidir, Bu
durum tellf, tercih ve nesh yapilarak bir ¢dzime kavusturulursa,
stimnet Kur'an’a dayanmis ve dogrulugu tesbit edilmis olur. Bunlann
hi¢birinin yapilmasi normal olarak ger¢eklesmezse, bu durum hadisin
mevzu olmasinin bir alameti saydir,

Ikincisi, stinnelin Kur'an-1 beyan etmesidir. Bu durumda da
stnnet Kur'an'a dayannus olur. $imdi bu iki durumu biraz daha
ayrntil olarak izah etmeye calisalun.
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a-Hadislerin Ayetlere Muhalif Diigme Meselesi:

Siunnel, Allahin kitabim agiklayan en biyak ve orjinal bir
tefsirdir.Kitabullah: tefsir ettigl gibi, takviye de etmis, onun gibil
emirler ve nehiyler gelirmigtir. Béylece de Kitabullahin bir
tamamlayicisi olmusiur.?L,

Shnnet konusunda fslam immeti baslica 1ki kisma aynlmustir:
Bunlardan Bid’at Ehli, pesin gérislere sahip olarak, prensiplerine
uymayan ayetleri tevil, hadisleri inkar etmislerdir. Boylece de Islammn
temel bir kaynag: yok edilmis olmaktadir. Ancak Bid'at Ehli'nden
bazilar:, bir takam agir sartilarla bazi hadisleri kabul etmislerdir.
Mesela Cahiz {6.255/868), bir hadisin kabul addedilmes! i¢in dort kisi
tarafindan i'ivayet edilmesinin sart oldugunu sdylemistir. $ia'mun bir
¢ogu da hadisin makbul sayilmas: i¢in onun Hz. All ve Ehi-i Beyt'in
tarikinden gelmesinin sart oldugunu ileri sirmislerdir22,

Ehli stinnet ulemasi ise, ayetlere muhalif diisen sahih hadisler
fgin ¢dztim olarak once telif ve cem yapumasim, tabii olarak
yapilamazsa, tercih ve nesh edilip edilemeyecegini arastinrlar.
Bunlarin hi¢biri yapilmamasi halinde dahi, sahih hadisleri inkar
yoluna gitmemisler ve bu durumdaki hadisleri reddetmeytp, tevakkul
etmislerdir,

Baz1 kisiler de hadisin ayetle taaruz edecegini soylemis ve,
"...Eger bir hadis Kur'an'a muhalilf diserse, onu ben dememi-
simdir."23 sazleriyle isbat etmek istemislerdir. Ancak bu hadisin,
zayif hatla mevzu oldugu bilinmekiedir?4 Bununla beraber, "Size iki
sey biraktim (Kur'an ve siinnet), onlara sanldik¢a sapitmaz-
smiz..."2% hadisi, Kur'an ile stinnet arasinda taaruz olmadigin,

21 es-Safll, er-Risale, s, 104,

22 Kockuzu, Ali Osman, Rivayel llimlerinde Haberd Vahit, s. 210.
23 es-Safil er-Risdle, s. 104,

2% el-Aclani, Kesfu'l Hafa 1., s.86.

25 Ibn Maéce, M ukadime, , 4 (hadis no. 8).
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zahiren vaki olarun da bir tevilinin, izahinin yapilabilecegini ifade
etmeltedir.

Ayetlerle hadisler arasmda ihiilaf prensipleri tatbik edildigi gibi,
hadislerin arasimda da ayru kaideler tatbik edilir Aynca bunun i¢in iyl
bir arastirma yapmak, sonra da karar vermek gerekmektedir26. Diger
taraftan miiteahhirin ulemaya goére, hadisle muiteradif olan stinnetin
sahih olmayarum olanlardan ayirmak igin, akil ve muhkem ayetler
birer él¢il olarak kabul edilmistir. Ancak bu él¢gt her dogru ve makul
gorunenlerin Hz. Peygamber'e ait oldugunu ortaya koymaz.

Ashinda slinnet tge ayrhr:

1-Sthhati bilinenler,

2-Fesad: bilinenler,

3-Nasi oldugu bllimeyenier.

Bu seckildeki-taksimatia fesad: bilnenlefin akla, miitevatir
stinnete ve icmaya muhalif olduklan malumdur.: Bu, fesad: bilinenler
i¢in bir slgtidar. Geriye kalan tki kisun i¢in, usul kaidelerinin disinda -
kendilerini tamlan bir §lgt yoktur. Usuli’l-Hadis'in yénmda,
hadisin, Kur'an-1 beyan etmesi de karsumiza tkinci tamtic: bir deklil
olarak ¢ikmakiadar.

b-Hadislerin Ayetleri Beyan Etmesi:

Bu konuya énce beyamun tarifiyle baslamak gerekir. Beyan,
"Manay: kapah kilan seyden kurtarmak ve muhataba onu kzah edip,
yol gostermektir™?? seklinde taril edilmistir. Hz.Peygamber, nazil olan
dyetleri bizzat kendisi agiklamstir. Esasen Hz.Peygamber'in blr
vazilest de budur,

Stunnetin Kur'an-1 agiklamasi, Hz.Peygamberin sbdzleriyle
oldugu gibi fitlleriyle de olur. Mesela, Cebrailin iki giin Hz.
Peygamber'e namaz lldirmasiyla, fililen namaz vakitlerini beyan

26 el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yéntem, s. 109,
27 es-Sarahsi, Usuli's-Serahsi, Il , 26. Beyrut 1973.
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etmistir. Hz. Peygamber de, "Benim kildigim gibi lulin"28 demis ve
namazmn rekat sayilanmni, kihrus seklini [illeri ile beyan etmigur.

Hadisin Ayeti beyan etmesinin bir ¢ok ¢esldi vardir. Kisaca
onlan izah edelimn:

1-Miicmeli agiklar:

Bakara suresinin 196 'nci ayetinde mevzu edilen "...bagmdan
eziyetl bulunursa...” ayetini, "thramli iken sahsi bitler istila
ederse..."?9 hadisi agiklamistir. Yani basta olan eziyet, onun
bitlenmesdir,

2-Gaybden haber veren bir ¢ok Ayetin haberini
siinnet aciklar:

Nitekim bir ¢cok hadisle gecmis ve gelecege ait bilgller verilmigtir,
Mesela kyametin kiighk ve buyiik alametleriyle ilgili bir ¢ok hadis,
ayru konuyu isleyen dyetlere aciklik getirmistir.

3-Umumi mana ifade edenleri tahsis eder:

Nitekim "Size meyte, kan, domuz eti.. haram kilindi "30
ayetindeki meyte'den "..balik ile ¢ekirgenin..."3] istisna edilmesi
hadis ile yapilimustir,

4-Mutlaki takyid eder:

"... Fatthasiz namaz noksandir."32 hadisi, "Kur'an’dan kolay-
muza geleni okuyunuz"33 ayetini takyit etmistir. Yani Fattha, ayetten
istisna edilip, okunulmast vacip telakki edlimigtir.

% el-Buharl, el-Ezan 18 ,(1,155)

29 Yildinm, Suat, Peygamberimizin Kur'an Tefsiri, 205-268; el-Buhari et-Tefsir 12;
{V,158).

30 Kur'an-1 Kerim, el-Maide , 3 .

3ibn Mace , el-Etime , 31 (11, 1102 . hadis no. 3341 ) .

32 Maslim, es-Salat , 34 (1, 295 , hadis n0.394 ).

33 Kuran-1 Kerim , el-Muzzemmil | 20,
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5-Miigklil ayetleri izah eden hadisler:

Bir ayette "Hepiniz cehenneme mutlaka ugrayacaksimiz...
buyrulur. Buradaki mana kapalihgi, Cabir (r.a.)in rivayel ettigt
"...Mumin cehenneme ugrar, ama ona serin ve selametli olur. Tipk
fbrahim ( a.s.) "a serin oldugu gibi” hadisiyle agiklanmug olur.

n34

6-Miiphemi beyan etmesi:

" Iyi ig, guzel amel yapanlara en gizel iylik, bir de ziyade
vardir..."35 ayetindeki miuphem olan ziyade keliimesini "Rahmamn
yiiziine bakmakUr' manasindaki hadisler izah etrmistiro®.

7-Hadis Kur'an ayetlerini nesh, tefsir ve takrir eder.

Bunlann her biri bir beyandir,

Beyanin bir ¢ok ¢esidl vardir, Burada sadece Ismini vermekle
yetineceffiz. Bunlardan Istisna’ ya, Beyanu't-Tagylr; sartla ta'lik
edilene Beyanii't-Tebdil; keltmenin vaz'imin disindaki bir seyle, mesela
konusmacinin hali gibi seylerle yapilan beyana da. Beyanti'd-Darure
denir37. Batiin bu beyanlar, beyan edilen Kur'an'm gerek konu
birligl gerekse ifade tarzinin benzerligi ve diger emare hatta delillerle
Kur'an ayetlerinin hadisin dogruluguna sahit ve birer delil olacagimu
ortaya koymakiadir. Diger bir ifade ile Kur'an lle
hadise istigshad edilmektedir ve bu aym zamanda bir metin {enkidi
olmaktadir.

Hadislerin Kur'an-1 beyan durumu, misliimanlan Kur'an'la
devamh bir miinasebel kurtnaya yoneltmekie, sdylenen sozlerin ve
verilen hukimlerin mutlaka bir delile dayanmas: icap ettigini
bildirrnektedir. Boylece de Hz. Peygamberin isledigi her seyin,
Kur'an'dan bir esasa dayandifimi ve Kur'an esaslanmm aciklayicis

34 gurana Kerim , Meryem , 72,

35 et-Dirmizt, et-Tefsir, 11 (V, 286 , hadis no. 3105).
36 tbn Kesir, Telsirtiil-Kur'ani?! -Azim, 1] , 498.

37 es-Sarahsi , Usulii's-Serahsi, |, 26-53.
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oldugunu Hgrenmis oluruz. Bu mesele bir iddia degil bazilanna gére,
hatta her hadisin bir ayete raci oldugunu ileri siirenlere géré ijmum.l
bir kaidedir. imam es-Salfii, "Resullullah biitiin hikomleri Kur'an'dan
[ehmetmistir * diyerek bunu bir esas yapmgtrr.

es-Satibi, Kur'anin siinnett gdéstermesinin prensiplerini yedi
madde halinde 6zetlemistir;

1-Umumi Delalet: Nitekim "...Allah'a ve Resuliine {taat
edin..."38 ayeti, hadislere ittiba etmeyi gerekli kalmaktadur.

2-Namaz, orug, zekal, hac ve diger [ikhi bablarda yer alan
hadislerin bu konulardaki ayetler! beyan etmesi,

3-Kur'an''n maslahati celp, melsedeti de del prensibinin
hadislerde de gortilmesi, diger bir ifade ile stunnette yer alan bu
esaslarin onun dogrulugunu gosiernnesi, ' '

4-1ki sey arasinda yani helal ile haram arasinda yer alip,
Peygamber'in aciklamasi ve ulemamn ictihad ile bir tarafa katilmasin
da da. simmnetin dogrulugunu gésteren bir eméare vardir,

5-Hz. Peygamber'in Kur'an'dan bir asla kiyas etmesi,

6-Kur'an'in mitelerrik delillerinin ifade ettigi hitkmiin, hadis
taralindan bir kaide seklinde takdim edilmesi. Mesela "Zarar ve
mukabelei bizzarar yoktur" hadist, zulmti nelyeden ayetlerin bir
neticesidir (bkz. Bakara, 231, 233; Talak, 6 ).

7-Kur'an‘daki micmel ayetleri hadislerin, aynntih olarak {Zah
etmesi, 39

es-34atibi, bu maddeler hakkinda bir ¢ok misaller vermistir.
"Peygamberimizin Kur'an Tefsiri" adli kitabinda Suat Yildinm, bu
konularda daha baska kaynaklardan da istifade ederek c¢esitli
misaller getirmis ve faydah bilgiler vermistir.

Diger taraftan stinnetin, Kur'an'a ricuunun sart olmadigim
sOyleyenler de vardir. Bunlann delilleri de dért madde halinde hilasa
edilebilir:

3B Kurana Kedm ,en-Nisa , 59 .

I eg.-Saatibi, el-Muvalfakat 1V, 18,11[,289-296.
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1-Allah Teala bir ¢ok ayetinde Peygamberine uyulmasin
emretmektedir (Nisa, 59; Maide 92; Hasr 7). Bu durum, Peygamber'in
etmrinin Allah'in emrinden farkli bir sey olabilicegine {saret etmektedir. -

2-Sunneti birakip sadece ayetlere uyacagini soyleyenlerin
gelecegini ve onlann knandifimi beyan eden hadisler de, stunnetin
miistakil cldugunu gosterir,40

3-Sinnette oldugu halde Kur'an'da olmayan bazi htkimler
vardir. Kadinin halasi ve teyzesinin istine nijkahlanmamasimi
bildiren hadisler gibi.

4-Kalblerinde egrilik olanlar muatesabih ayetlere sarthip, kendi
goriiglerine uygun manalar ¢ikarrmslardir, Hz. Omer, béylelerine kars:
hadislerle istidlal edip, mucadele etmek gerekir demistir.

Kismen hadislerin Kur'an'a raci cldugunu beyan eden mutedil
goras de vardr,

Bu son iki gdrisde Kur'an'la, sinnetin sthhatine istishad
etmenin dofru olacagin gdsterir. Zira bu iki goriiste de, stnnetin
beyan etme ydnleri inkar edlilmemektedir. Ayrica bunlarda da
stunnetin Kur'an'dan farkli htikimler getirdigi mevzu edilnektedir.
Aralarinda taaruz yoksa, bunlann gérisleri birinci gorusle birlesmis
olur. Ziyade varsa o da bir beyandir. Nesh varsa, o da bazilanna gore
bir beyan sayilmaktadir.

Su halde Kur'an ile stnnete istishad etmeye mani bir durum
yoktur.

Gerek sahabe ve gerekse mictehid imamlar devrinde bu
meseleler (zerinde yeterince durulmus, bilhassa Fikih Usuli
kitaplari'nda, gerek mezheplerin kendi imamlar1 gerekse diger
mezhepler arasinda minakagalar, ilmi macadeleler yapilms,
sonunda da hadisler degerlendirlmistir.

Bu miucadeleler ictihad seviyesindeki ilim adamlan arasinda
stirdaridlmiistiir.

40 Ebu Davut Stinne, 6 V.10 h.No: 4604 Hims, 1973)
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Bu izahlardan sonra yeniden stinneli degerlendirmek isteyenler
olabilir. Bunun i¢in ibmi ictihad kapisi agik tutmak gerekir.

Kur'an ile hadis tezat halinde bulunur, diger bir ifade ile hadis
Kur'an'mn agik ifadesine muhalil daserse, bu hadis Muhtelifti'l-Hadis
dlgulerine gére degerlendirilir.

c-Beyan Vaki Olan Siinnetin Getirdigi Ziyvade de
Beyfindan Sayilir:

Slinnet, Kur'an ayetlerini tafsil ettigi gibi, ziyade bir hikam de
gelirlr. Bunlarin hepsi hadisin ifade ettigl beyamn altina girer.
Nilekim "Sana zikri {Kur'an-1 indirdik ki, insanlara ne indirildigini
agiklayasmn..."4! ayeli, sunnetin getirdigi ziyadeyi de ihtiva
etmektedir. Hz, Peygamber'in Kur'an-1 agiklamas: demek, O'nun
Kur'an metninde olmayan bir talum ek bilgileri orlaya koyabilmesi
demektir.

Sannetin agiklamalan bir takim ayetlerin kelime anlamlariyla
{lgili olabilecegi gibi, kelinie anlarmm acik oldugu halde uygulamada
miiphem yoénleri bulunan ayetlerle de ilgili olabilir.

Sunnetin agiklamalan, muphemligi gidermekle ilgili oldugu gibi,
hikimlerle de ilgili olabilir. Bu muphemligl, baz1 emirlerin farz mi,
mendup mu ifade etmesinde de gorehiliriz.

Stnnetin beyan vazilesi gormesi, bize iki yoldan gelmektedir.
Bunlardan birincisi; Yagayan Siinnet veya Ameli Slinnet adi verilen
ve Hz. Peygamber'in uygulamalarimn nesilden nesile akiarilmasi
suretiyle bize ulasan Icma seklindeki rivayel yoludur. (Manevi
mutevatirin icinde yeralan) Bu tiir nakil yolunda kesinlik bulundugu
ve yanhis ya da asilsiz olma ihtimall bulunmadidi. bugiine kadar
genel kabul gérmils bir husustur.

Diger taraltan stinnetin bize ulastif) ikinci yol ise, Ferdl rivayet
yoluyla bize ulasan hadislerdir. Bu hadisler, birinci knosmmdakiler gibi
kesinlik ifade etmezler. Ancak tamami da yanhstir, denilemez. Bu

4 gyurana Kerim, en-Nahl, 44.
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gercek, Islamin ilk asirlarindan beri kabul edildigi igindir ki, isnad
leknigi bilahare Hadis ilmi gelistirilmis ve bu alanda muazzam bir
literatir meydana gelmistir. Butin bu ag¢iklamalar gdzoniinde
bulundurmadan metin tenkidi yapmak elbeile isabetli olmaz.

d-Sahih Siinnet ve Olgii Almig::

Metin tenkidinde ilk ve {emel Sl¢n Kur'an'dir. Onun stnnetle
olan munasebetini zikretmis ve hadlslerin tashthinde herhangi bir
ayelln dl¢h alinmas: i¢in baz1 arastirmalarin yapilmasinin gerekli
oldugunu az oénce beyan etmistik. Stinnetin, Kur'an'in muhkem
ayetleriyle karsilastinlmas: sirasinda ayetlere muhalif goérlen hadisler
reddedilebilirse de, boyle yerlerde acele etmemek thtiyata daha
muvafiktir,

Hadislerin birbirine zit dismesl halinde su sekdlde bir ¢dzGm
yolu takip edilir:

Iki hadis veya daha ¢ok hadisler iaaruz ettigi zaman, itk dnce
zit gérilen hadislerin bir noktada birlestirilmeleri miamkinse,
birlestirilir. Mimkin olmadifi zaman aralarinda neshin cereyan edip
etmedigi arastirilir. Nesh varsa, nasih olam alimr ve kendisiyle amel
edilir. Eger aralannda neshin cereyan etmedigi teshil edilirse, o zaman
tercih yapithip yapilamayacagi arastirilir Birinde lercih sebebleri
bulunursa o racih sayilir ve kendistyle amel edilir. Digeri birakilir.
Tercith yapilacak emare ve deliller yoksa, levakkuf edilir. Bu
muamelenin mezheplere gore degisik sekilde tatbik edildigi de
bilinmektedir.

Bazilari, taaruzun olmasi icin delillerin sithhal y&nionden
birbirine denk olmalan lazamdir derler.

Taaruzun olmamasi i¢in ise asagida beyan edilecek iki
durumun bulunmas: lazimdir:

Birincisi, deliller arasinda miisavaat olmamalidir. Mesela,
Kitabmn ag¢ik delili ile matavatir haber, haberi vahidle kiyas, miisavi
degildir. Bundan dolay1 aralarinda taaruz olamagz. Zira birinciler
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tercih edilirler. Bu kisun, delillerin rioknt ite igiidir.

Ikincisi de, delillerin sart ile ilgili olarudir. Taaruz oknamasi i¢in
iki hakmin bir noktada birlesmesi lazimdir. fki hiikiim arasmda
mahal, hal. kayd. itlak, hakikat, mecaz ve zamanda ihtilafin
bulunmas:, taaruzu gerektirmez. Zira bunlarm bir nokta da cem
edilmeleri mamkiandar. Taaruzun izalesi ve tercih edilenle amel etmek
de bir nevi melin tenkididir.

Hadisin, milevatir sinnete muhalil diismesi vaz' (hadis
uydurma) alameti sayildig: gibi; sahih siinnete de muhalefeti, mevzu
olmay: veya sadece vaz' alameli sayilmay1 gerektirmistir.
Degerlendirmeleri bu esaslara gore yapmak lazimdar.

e- iema:

Melin tenkidi muamelesinde hadisle icma arasinda laaruz
oldugu takdirde, yapilacak islemler hakkinda asagida bilgi
verileceklir: '

Bir hadisin ifade ecttigi hdikmin, icma ile tezal halinde
bulunabilmesl i¢in, hadisin sahih olmasi ve icmanin dayandigs hadis
ile taaruz etmesi halinde mumkiin olur. Aksi {akdirde icma, hadisi
nesh edemez. lcrmamn bir ¢esidi de larih boyunca islam iimmetinin
kahir ekseriyetinin bir hadisle amel elmemesi hususunda hasi olan
icmadir. Bu sekilde amel edilmeyen baz hadisler vardir. '

Bir hadiste "Resullullah abdest aldi ve sarigina mesh etti.
buyrulur. Islam @mmeti, bu hadisle daha kuvvetli dellillerden dolay:
amel etrmemistir.

Ibn Abbas, "Hz. Peygamber 'in Medine'de 8gle ile ikindi, akgam
ile yats1 mamaziarimi korku ve misafirlik hali olmaksizin cem
etmistir43 der.

Ehli stiinnet ulemasi, diger hadisleri tercih ederek bununla amel
etmemistir. Ayrica namazin vakitler dahilinde eda edilen bir ibadet
olmasini da goz éniinde tutmuslardir.

wd 2

42Ebu Davut el-Taharel,7 {101 h. No:146),
43Muslim Salatitl-Musalidn, 49 (1,489, h.No:;705)
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f-Kayas:

"Hakkinda nas bulunmayan bir meselenin hakmini, ortak
illet dolayisiyla nassi bulunan meselenin hiikmtne baglamaktir.”
seklinde tarif etmislerdir.

Mesela Hanefiler istihsam, kiyasin kialll kaidelerine tercih
elmislerdir. Ancak miirsel clan (senedinde sahabenin ismi yer
almayan) kahkaha ile ilgili hadisi,44 namazin diginda abdesti
bozmazken, namazin i¢in de bozmasmin kiyasa aykini oldugunu
styleyen Ebu Hanife, mezkiir hadisi kiyasa tercih etmistir.

g- Kuran-1 Kerim ve Hadisi Seriften Cikanlan Esaslar:

Kur'am Kerim ve Hadis! Nebevi, Islamun temel iki esasidir.

Bazi kaynaklarda Kur'an ve hadislen alinan esaslarmn da, metin
tenkidinde bir él¢ii oldugunu gérmekteyiz35 Bu sebeble gesitll
ilimlerde birer kulli kalde haline gelen bu esaslardan bahsetmek
istlyoruz.

Islami ilimlerin asli ilmini viicuda getiren Kelam {lminin
meseleleri, baslica haberi sadik, saglam duyu ve aklin ortaya koydugu
delillere dayanir.

Bunlar da, mutlak manada haberi sadik, mitavatir haber ve
dini naslar kaplamaktadir.

Matavatir haber, nuabiivvet! mucizelerle teyid edilmis,
Hz Peygamber'in vahyile aldigi Kur'anin tiimi, sdz ve {iil olarak
yasadig: siinnetinden tevatir derecesine ulasmus olanlardir.

Kelam ilminde kullanilan delillerden elde edilen prensipler farkli
sayida olmustur. Mesela Isferayini (8. 461/1078) et-Tabsir adl
eserinde, Ehli sinnelin esaslaru: viicuda getiren prensiplerin 47 tane
oldugunu sdylemis ve bunlar birer birer zikretmistir¥® Bu prensipler

Adel-Mevsili, el-thtiyar (1,11); cl-Hindi, keaz (3 h.Na:,26281).
45 e]-Ezherd, Tahzirul-Maslim . 18.
46 gl et-Tabsir, s. 135-164 ; Bayrakiar, Ibrahim, Edep ve llmi Aqidan Hadis iNebevi
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bir hadisl agiklamaya 1s1k tutsa da. hadisi nesh edemez veya
tamarmen mevzu oldugunu ortaya koyamaz.

istami ilirmlerin ler'i ilmi telakki edilen fikihda da, Kur'an ve
hadisten alimp, kaidei kiilliye yapilarak filuhin esasini vocuda getiren
prensipler vardir.

Bu prensipler, killil kaideler clarak manalan, umum ve veciz
metinler haline getirilmistir. Bdylece derli toplu olarak ve kolayca
Fikih ilmini 6grenmeye imkan vermistir. Bunlardan 99 madde,
Mecelle-i Ahkam-1 Adliye'nin dibacesinde yer almistir. Bu maddelerin
her biri, ya bir ka¢ dyet ve hadisin veya sadece bir ayet ve bir hadisin
melhumudurlar. Ancak kaide-i kiillive seklindeki bu maddelerin
mefhumlan, mutlak olmayip istisnai taraflan vardir. Hakkinda nas
bulunan bir ahkam, mezkur prensiplerle degistirilemez (Mecelle,
madde 14). ‘

Hiokdm ve ahlak hususunda umumi kaidelere muhalif clan
hadislerin muhalefeti, mevzu olduklarim gdsteren bir alamet
saylunustir. Ancak urmnumi olan kaideler aklin, musbet ilmin ve kesin
ilim {fade eden naslarn mahsula olmaldir. Béyle esaslara muhalif
olan hadislerin, Muhielifii'l-Hadis ve Muskili'l-Hadis prensipleri ile
izah edilmeleri mumkinddr. Bu izahlarla ac¢iklik kazanamayan
hadisler hakkinda da tevakkuf etmek, anlasilmalarnni zaman ve
zemine birakmak gerekir

Umuml kaidelere muhalil bir haberde "Tarktn zulmi olsun da
Arabin adaleti olrmmasin” denir. Zira bu haber, irkgilifa davet
etmektedir ve ayn: zamanda da el-Hucurit suresindekl 13. ayete
muhaliftir.

Bu arada su hususu da zikredelim ki, bir hakman delili
arastinildig: zaman Hanefi ulemasi, Kur'an-1 Kerim'i, ondan alinan
prensipleri &ne almustir. Kur'an'da yeterli agikhkla herhangl bir
hukmiuiin delili bulunmazsa, 6 zaman stinnete basvurulur, Safiiler ise,

(Kelamn Hmnde Kullamlan [adislern Degerlendinillmesi), lzmir 1993,
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istidlal etme isinde Kur'an ve hadise birlikte miuracaat etmislerdir.
Bu hususta bazi prensipleri ve ortaya koydulan ahkam kisaca
zikredelim:

Misil { Denklik ) Prensibi:

Kur'an-1 Kerim'de bir ¢ok ayet her iste misliyetl, denkligi
emretmekiedir. Nilekim bir ayetle "Kim sizin Gizerinize saldinrsa, siz de
aynen ona, size yaptifi tecaviiz gibi saldirm. Allah'tan korkun ve bilin
ki, Allah takva sahipleri ile beraberdir’ buyrulmaktadir.

Ayeli kerimeden, misil21, ayniyet manasiru ifade eden bir
prensibin var oldugu anlasiimakiadir. Bu prensibe su hadisi serif
muhalil dismekiedir: "Ginlerce sagilmayip, siitQi yigilms bir hayvani
bir kimse satin alirsa, (Aslinda sitlili olmayan hayvamn, giinlerce
sagilmadigy i¢in siild zannedilip, alicimm kandinlmasina imkan
veren bu satig muamelesi kusurludur), onu lade etsin, Yaninda da bir
sa' hurma versin {Bu hurmay islifade edilen stitiin karsilif: olarak
vereceklir).

Safiiler, hadisin zéhiri ile amel etinistir. Imami Azam Ebu Hanife
der ki: "Alic1 muhayyer sayilmaz ve hayvaru geriye iade edemez, Hadis
sahihtir, ama metrukii'l-ameldir. Ciinka sitiin karsihg: olan hurma,
ona misil degildir. Halbuki bir seyin aymsim vermek muomkan
olmadig: takdirde, mislini veya kiymetini vermek vaciptir. Belli élgiide
olan hurma site misil nasil olabilir. Hurmarnun miktan belli, saiin
ise belli degildir. Bu nedenle hadis, ayetien isiifade edilerek ortaya
konan prensibe muhaliftir4?,

3-Aal ve Onun gurubuna Giren Veriler:

a) Akl
Kur'an-1 Kerim'de insanlar hep akillarnim kullanmaya davel
edilmis, mukellef olabilmek i¢in ak: I olmak sart kiinmstir.

47 1bn Melck, Mebarikivl-Ezhar, [, 32-33
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Simdi kisaca aklin izahina temas edelim.

Akil, Arapca bir kelime olup, hayvarun ayagma vurulan bag
manasma gelir. Bu manadan hareketle, "insarun davramslariu
bilmesine, yargilamasina ve bilgiler edinmesine yarayan bir
kabiliyettir" seklinde tarf edilmistir. Hadisciler, gerek hadis alirken ve
gerek naklederken akla Gnem vermisler, hadislere sahih, zayif ve
mevzu hikmini verirken hep akli kullanmisglardir.

Kelam ve filabh ilimlerinde asli deliller, sem'i (dini) delillerle
birlikte istimal eddmistir. Zira aklin bash basina seri'at koyucu (sa'ri )
olmadig: bilinmektedir. Yine aklin, esyanin gizelini ve ¢irkinini tek
basina tesbit edemedigini ulemianin ¢ogunlugu kabul etmektedir.
Bunun neticesi olarak ser'i ahkamun akul lle iptal edilmesi de caiz
gérilmemistir.

Hadisin aklin mukiezasina muhalif olmasi, onun mevzu
olmasim gerekiiren bir alamet sayilmis ise de, bu tiir hadislerin sahih
olanlanmn bir tevilinin yva da agiklamalanmn oldugunu kaynaklarda
gormekteyiz. Bu itibarla akla mubhalefet, bir bakima muskil bir durum
ortaya ¢ikarmaktadir. Bunlarin genis izah: ilerde Muskilii'l-Hadls
bashg altinda yapilacaktir.

Dini naslarda gerek ayetler arasinda ve gerckse hadisler
arasmda goéritlen ihtilaf, izalesi mamkin olan zahirl bir durumdur.
Bunun izalest de mimkandir. Zira bunlann hepsinin akla ve makiil
olan esaslara muhalil olmamasi gereklidir.

Buna ragmen zahiren akla muhalil gériillen naslar vardir.
Dikkatle incelendigi takdirde, onlann bir izahmnn ve tevilinin oldugu
goriilecektir. ibn Kuteybe, akli selime muhalif hadisler i¢in "Delil
Olarak Aklin Reddettigi Hadisler” bashg: altinda, mezkir hadislerin
tevilinl kaydetmistir. Mesela "Sag elinle ye, zira seytan sol eliyle yer..."
manasina gelen hadisin, akla muhalil oldugu séylenmistirt8. Zira
ruhani varliklarin yemeye, icmeye ihttyaglan yoktur. Seytan da
atesten yaratildig i¢in latif bir cisme sahiptir, ruhanj bir yaratiktir,

48 tpn Kuteybe, Te'vilii Muhlclifil Hadis, 5. 326-328.
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nasil beser gibi yer ? sorusuna su sekilde cevap verilmistir: Seytarun
yemesi, koklama seklinde bir yemedlr. O, koklamasim sol tarafiyla
yvapmaktadir., Yahui hadiste mecazt bir mana vardir, Yani seol eltyle
yiyen, seytamin sevdigi sekilde yiyor, demektir?®. Cunkid Hz.
Peygamber, temizlik islerinin sol elle yapiimasim istemlsti. Yemegin sol
elle yenilmesi, temizlikie kullamlan elin, diger elle kangtinimasin; o
da insanin sihhatinin bozulmasina sebeb olur. Seytan haylrsu:hgi,
zaran ve kétulign temsil eder. Ayru zamanda da hdyle kott geylere
insanlan sevk eder. Nilekim ayeti kerimede "...Seytan, kdtGluga ve
¢irkinligi emreder... " buyruiarak, bu hakikata parmak basinustir,

Yine "...Kur'an, insanlar1 en dogru yola hldayet eder”
buyrulmussa da baska bir ayeli kerimede,. "...Kalblerinde egrilik
bulunanlar, dogruyu hoslanmayip, egriden zevk almislardir.
buyrulur. Zira onlar, muhkem {manasi acik) ayetleri biralkup, Kitabin
mutesabih ayetlerini esas iltihaz edinmislerdir. seklinde ifade edilerek,
bu konulara dikkat ¢ekKilmistir. Sinneti Kur'an'la karsilastirdiklan
sirada yine dodruyu ortaya koymamuslardir. Bu hususta akli selim
sasmaz bir 8l¢tl gorilse de, onun da bir haddi ve hududu vardir. Zira
bir stziin makil olmasi, onun hadls olmasin gerektirmedigi gibi;
zahiren akla muhalif gorilen nice haberler vardir ki, derin
di’:s,tmﬁldﬁgﬁ" ve arastinildigs zaman akla muhalif olmadiklan
anlasilmis olur., Ayrica hakka bagh olmayan akil da, bir slgh degildir.
Filozoflar birbirini nakzetmisler; vahye baglanan Peygamberler de
birbirini tasdik etmislerdir, Bu hususta degigmez ol¢ii, Kur'anin
muhkem ve agik hikamilieridir. Bunun igin muhaddisler, ona muhalif
haberi mevzu telakki etmislerdir.

Allin ve mantigin makbul telakki etmedigi baz1 hadisler vardir
ki, bunlarla hanefiler amel etmemislerdir,

1lgili bir hadisi serifte soyle buyrulur: "Bir kimse baskasimn
evine izinsiz bakarsa, ev sahibine, bakanin gézond ¢ikarmas: helal
olmugtur ".

49 Ibn Kuleybe, Te'vilii Muhtelifi’l Hadis, s. 327.
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Imam es-Safii, hadisin zahiri ile amel etmis ve "Sayet gézini
c¢ikanirsa. bu durumda da herhangi bir tazminat gerekmez”
demistiro0.

Imam Ebu Hanife, "sayet gozunu ¢ikanrsa, tazminat gerekir"
demis ve akla tabi olmustur. Ona gore bakmak, icerl girmeden daha
biyiik bir k&tualik degildir. Bagkasimin evine izinsiz gireni, ev
sahibinin géziinii ¢ikarma hakk: degildir. Oyleyse daha hafif olan
bakmaktan dolay:, bakanin gézfinii, ev sahibinin g¢ikarmasi
evleviyvetle hakk: degildir. Hadis, bu isi menetmek hususunda agir bir
mesuliyet! ifade etmektedir. denmistir 5!,

Alkla muhalif gériilen her hadisle amel edllmemelidir, denilemez.
Zira akla muhalif gériilen bazi hadisleri inceledigimiz zaman,
herbirinin bir izahi oldugunu gormekieyiz. Cankil akla muhalif gibt
gorilen hadisin, bir leville kapalilig1 veya ¢esitli olan iskall kalkabtlir
ve bu durum da hadisin dogru anlasiimasini intac etmis olur.

Hadislerde ¢ziimi1 gereken proplemlerin, bir zahi veya makbul
olmayan bir levili yapilamaz. Bunu ancak, {limde deririlesmis kimseler
yapabilir.

b-Saglam Duyular:

Insarmun sahib oldugu zahiri bes duyu ve diger batini duyulanin
(seving, keder v.s. ), ortaya koydugu bilgiler zorunludur. Ancak
duyularin bilgileri simrhidir. Mesela, kulak saniyede 16 ile 20.000
arasmdaki titresimleri ancak duyabilir.

Goziin, duru suya batirilan degnegi egri ve ¢oldeki serabi deniz
gibi gormesi, onun yanilabilecegini gosterirse de: bu yarulmay: tashih
etmenin mimkiun olmasi, duyularla da ilim elde edilecegini
gostermektedir. Hislerle elde edilen ilim, aklin mahsuli olan ilim
gibidir.

50 Ihn Melek, Mebarikt'l-Ezhdar |, [, 33.
51 fbn Melek, Mebarikiil-Ezhar , [, 33.
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3-Miisbet flimler:

a- Deneyler ve Miisbet 1limler;

Bilindigi gibi 6nce nazari olarak baglayan. sonra duyular ve akil
ile denenen ve kesinlik kazanan muasbet ilimler 18. ytzyilin
orlalarinda meydana ¢ikti, hizla geligti ve hatta dini ilimlerin rakibi
oldu.

Modern bilimle islami bilgi (ilim) arasindakl farki ortaya
koyabflmek i¢in kisaca tariflerini kaydedip, mukayese etmemiz gerekir.

Islami bilgi geleneksel, mukaddes ve asli ilahi olup, insan arina
olan kiltirlerden de daha kapsaml ve mukemmeldir. Bu bilgi, ancak
kaynag olan Allah'dan 6grenilir. [lkesi, temel ve zaruridir.

Modern bilgi ise, sadece duyularla hissedilen dinya bilgisidir.
Her seviyede simurlidir. Modern bilim, metaflizik alamini thata edemesz.
Bu bilgiler, misliiman clmayan kisilere nisbet edildiginde, bu gekilde
izah edilmistir., Aslinda batin limler Alllah'tandiwr. Tarif ve taksimler
insanlarindir. Ger¢gekte hi¢ kimsenin, bir aytilk ¢ikarmaya hakki
yoldur.

Islam’da kiltir, diistinee, gercek sanat ve bilimsel faaliyetin her
dalina énem verilmisg; insanlarnn muhtag oldugu ilim ve sanatlann
asli farzi Kifaye sayilmistir®2 Herhangi bir ayrim da yapilma-
mistir®3,

Bir hadisin, bilinsel verilere muhalil olmasi, hadisin mevzu
olacagina bir alametidir. Ancak bir izah ile agiklik kazanabilir. Agiklik
kazanmayanlarin (miskilat: giderilmeyenlerin) Islam'a bedahet
mertebesinde muhalif clmamasi halinde, tamamen reddedilmemesi,
bilakis zamamn ve zeminin izahina havale edilmesi gerekir.

b-Hadis Ahkiminda Mantiki Olciiler;
Sevap ve giinah konusunu igleyen hadisler, az amel
karsiiginda ¢ok sevap verilecegini bildirmislerse de, yine de sevaplarla,

52 ¢l-Gazzali, thyatrl-Ulumiddin, I, 17.
53 Bulag, Ali, dergi, s. 74.
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cekilen sikuntilar; cezalarla, islenen giinahlar arasmda mantiki bir
olgtl vardur.

Bunun i¢in hadislerin manalarinda gortilen sl¢tistizlitk de bir
uydurma aldmeti (mevzu) sayilmistir. Ancak Slcstzligi bildiren
hadislerle, Allah'in litfunun genisligini mijdeleyen hadisleri birbirine
kanstirmamak lazimdir. .

Olguistizliige misal olarak su s6zl verebiliriz: "Kim La Ilahe
Illallah derse, Allah bu sézden bir kug yaratir. Bunun yetmis bin dili
vardir, her dil yelmis milyon lisanla, onun narmuna Allah'a istigfar
eder..." Bu rivayetteki agirbk dikkati ¢cekmektedir,

Diger laraflan lesvik ve korkutmak i¢cin amellerin sonunda bazi
neticeler, sevaplar ve cezalar bildirilmistir. Keza bunlarda da
yapianlardan daha fazla karsiligin varoldugu dikkati ¢ekmektedir.
Mesela, "Bir kimse bir defa La tlahe illallah... derse, on kole azat
etmeye denk sevab kendisine verilir. Ayrica yiz hasene (iyllik) yazilir,
yuz kétialiigti de silinir...” Bu hadis hem sahih hem de Allah'in
litfunun bollugunu géstermekie ve insanlan kelime-i tevhidi
sOylemeye (esvik elrnekdedir.

4-Metin Tenkidinde Mantiki Olgii:

a-Mantiki Olarak Metnin dogrulugunun isbati:

Hz. Peygamber'in bizzat kendisinin sézleri baslica ikl kisma
ayriir:

Goériinmeyen seylerle ilgili sozleri, Gozle goriliap elle tutulan
seylerle flgill sbzleri.

° Insan, ancak ikinci boliimii deneyebilir. O'nda Hz. Peygamber'in
dogrulugu sabit olursa: sozlerinde de dogrulugu. Cenab-1 Hakkin
kendisine verdigi diger alamellerle sabit olur. Bunlar, mucizeler ve
islikbale ait bir peygarnberin hiiccel haberleridir. Mucizeleriyle
dogrulugu sabit olduktan sonra, ona leslim olmaklan baska bir ¢are
kalmaz,
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Biz burada, peygamberin ve hadislerinin dogrulugu hususunda
dnemli bir kag noktaya deginmek istiyoruz:

Hadisler tizerinde inceleme ve elid yapmadan dnce, hadisin
sahih olup, peygamberden kesin olarak geldigini biimek lazindir.
Cunkd ash olmayan bir ¢ok sdzler de kendisine atfedilmistir. O halde
hadisler tizerinde incelemelerin saglam bir temele dayanabilmesi igin,
hadis bilginlerinin dogrulugunu tesbit ettiklert hadislere bag vurmak
ve onlari incelemek gerekmektedir. Resulullah ile ilgili batan
incelemeler bayle yapiimalidir™?,

Arap dilinde bazi kelimeler lagat manasindan almup, fikhi
manalara nakledilerek, her iki manada da kullanulmaktadir. Kur'an
ve hadislerde geg¢en bu kelimeler bazen ligat, bazende istilah
manasinda kullamilmistir. Onun i¢in bu konuda inceleme yapan
kimse, 6nce bu kelimelerin hangi manada kullamldigim bilmesi
gerekmektedir. Mesela, "Sema" kelimesi Kur'an'da bazen liigavi olarak
“Yiksek” anlaminda kullarnulmig, bazende melekleri ve gaybi olan
seyleri icine alan bir yer olarak kullarmulnugtir. Bu itibarla nassin
tahlilini yapmak Isteyen kimse, 6nce sema kelimesinin hangi manada
kullaruldigim 6grenmeli, sonra da tahlilini yapmalidir. Bir ¢gok kimse,
kelimelerin isaret ettigi asil manay1 kavrayamadigiridan, ayetler
tzerinde yaptifi vorumlarda haliyle yandtici olabilmektedir. Bu
sekilde arastirma yapanlar, asilda olmayan bir ¢ok seyi
nakleitiklerinden, anlatilmasi gereken asil gercekler unutulmakta
veya inkar yoluna gidilmektedir. Dolayisivla da bu gibi kimselerin
yapliklan hatalar, Islama mal edilmekledir.

Baz seyler vardir ki, bir ¢ok amillerin neticesidir ve bu amillerin
herbiri sonucu etkilemektedir. Sayet bir kimse sadece bir sonugtan
s0z edip, difer sebebleri anlatmazsa, onlan inkar etmis sayilmaz.
Mesela tenbellik, sicak, soguk, yorgunluk veya Gzintiden meydana
gelmis olabilir. BGtiin bu sebebler de bir insanda bulunabilir. Boyle
bir insana, "sicaklik seni tembellestirmistir” desen; bu séz diger

54 Hawvva, Safd, er-Resul s, 46-47.
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sebebleri inkar etmek anlamina gelmez. Iste bunun gibt Cenab-1
Allagh, bir ¢ok seyleri goriinen veya gérunmeyen sebeblere baglammstar.
Mesela 6limiin iki sebebi vardir: birisi goéralen hastalik, digeri ise
gaybi olan ve bize gortlmeyen ruhi kabzetmekle ilgili olan melektir,
Kur'an-1 Kerirn ve hadisi serifler, bazen bir mesele i¢in hissedilebilir bir
sebebten sdz ederken; baska bir yerde ise aymu meselede hissedillmeyen
bir sebebten bahseder. Bu, birinin digerini ¢tirdtmesi anlamina
gelmez. Bundan dolayidir ki, baz naslarn anlagilimasi hususunda bir
¢ok kimsenin yaniddigmi gdrmekteyiz. Bir meselenin hem gaybi hemde
hissi sebebleri cldugu halde, nas sadece gaybi sebeblen séz ettiginde;
nassin, hissi sebebi inkar eiligini zannediyorlar. Bunun tersi
ditsiniilmesi de ayni anlama gelmekiedir. Bu ise, buyiik bir
cehalettir. Ancak, bir seyin gérinen sebebini zikredip, asla yalan
sbylemeyen peygamberin, sozinl etligl gaybi haberini inkar edenin
cehaleti ona denk olabllir.

Insanlann baswa gelen musibet ve atetlerin, mutlak clarak bir
sebebi vardir. Fakat bu sebebler, insanlann igledikleri giinah sebebiyle
intikam almak ve onlar masiyetien uzaklasurmak igin Allah'in
kudret ve fradesinin miidahalesine ters diismemekiedir, Cenab-1 hak
buyuruyor ki: "Eger Kur'an ile daglar yariatalmiis veya yerydzi
parcalanmuis, yahut éliiller konusturulmus olsayd:, kafirler yine de
inanmazdi. Oysa biitiin isler Allah'a aittir. Allah dilese, Insanlarin
tarnamn dogru yola erigtirebilir. Gergegini akil kesmedi mi? Allah'in
s6zii yerine gelinceye kadar yapt:klar isler sebebiyle, inkar edenlere
bir belanin dokunmasi veya evlerinin yakinina inmesi devam cder
durur. Allah verdidi sézlerden hig sliphesiz vaz gegici degildir, ",

b- Kesf ile Isbat Meselesi:

Gayb aleminin bir kismimun Sdafilere agilip gérianduigh
hususunda, Islami tasavvuf kilaplari bir hayli yer ayumustir. Herhangi
bir kimse, cnlann yapliklanm yaparsa, vardiklarn dereceye ulagmalari
mimmkimn olacak ve insanin imamr artiracak bazi halleri miigahede
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edecek diye kaydedilmektedir. Bu gibi sdzlerin bir kismumn dogru
olduguna dair muslimanlar ittifak halindedir. $Stiphesiz ki, bu da
peygamberlerin risalelini tasdik eden belgelerden biridir.

Bu gibi sézlerin kabulu mimkin olanlar i¢in, siur cizmek
gayesiyle, bir kag esasi zikretmek istiyoruz:

Belirli sartlar dahilinde gaybl olan seylerin bir kuisoun: gérmek
mumkiindir. Peygamber { s.a.v.), buna isaret etmis ve baz1 sahabeler
bunu gérmustiar. Ahmed b. Hanbel, Hz. Peygamberin kabir azabiru
isittigi bir sirada, sahabesine gbyle buyurdugunu rivayet etmistir:
"Kalbiniz kirli ve lizumsuz konugsmaniz olmasayd, isittifim seyleri
sizler de isitecektiniz ".

Miislim de. Hz Peygamber (s.a.v.] 'in, Hz. Ebubekir ile Hz.
Hanzala'va soyledifi su hadisi rivayet etmistir: "Ruhum yedi
kudretinde olan Allah'a yemin ederim ki, yamumda iken oldugunuz
hal dzere kalir ve zikre devam ederseniz; melekler, yataklannzin
uzerinde ve yollarda sizin ile iokalasacaklardir. Fakat Ey Hanzala !
Bir saat bdyle, bir saal soyle, bunu ug defa tekrar etf. .

¢l-Buhari, Useyd b. Hudeyr'in séyle dedigini rivayet etmistir: "
Gece vaktinde Bakara suresini ckurken, yanunda bagh bulunan atim
dolasmaya basladi. Bunun Uzerine okumaya ara verince, durdu.
Tekrar okumaya baslayinca atim yine dolagsmaya basladi. Oglum
Yahya, ala yakin oldugu igin gidip onu uzaklastirdi. Sonra basum
goge dogru kaldirinea, ici fenerlerle siislenmis, golgelige benzer bir sey
gordum. Sabah olunca basundan gecenlert Hz. Peygamber'e andattim.
Hz Peygamber ( s.a.v. }, bana:

__. Onun ne oldugunu bilir misin ? diye sorunca,

__ Hayr, diye cevap verdim. Hz. Peygamber de bunun tizerine:

__ Onlar meleklerdi. Sesin igin sana yaklastilar. Okumaya
devam etseydin, herkes onlan gérecekti ve gizlenmeyeceklerdi, diye
buyurdu ".

el-Buhari, Mislim ve et-Tirmiz{, Berd'mm s6yle dedigini rivayet
etmiglerdir: "At: yamunda bagli bulunan bir kimse, Kehf suresini
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okuyordu. O sirada yukaridan bir bulut inmeye basladi. Bulut
yaklasinca at arkmeye baglad:. Sabah olunca Hz. Peygamber (s.a.v.)
'In yanina giderek, basindan gecen olayr anlatti. Hz. Peygamber(s.a.v.),
o Sekine idi, Kur'an icin yere indi, diye cevap verdi ".

Buna benzer bir sey gordiim diye iddia eden bir kimsenin
sdziinii, ancak su esaslar dahilinde kabul edebiliriz;

1-Sehadeti kabul edilen kimselerden olmasi gereklidir. Aksi
takdirde fasik, ehli bidat ve sapik kimselerin sézleri bu hususta
muteber degildir,

2-Bu tar iddiada bulunan kimsenin, Kur'an ve siinnete bagh
bulunmas: gereklidir. Hz. Peygamber( s.a.v. )'in gésterdifinden baska
bir yolda giden kimsenin, bdyle bir kesfe muttall olduguna dair
soyledigi sozi1 kabul edemneyiz. Cunkl boyle bir yola sGluk eden ber
kimse, fasik sayilir, Fasikin ise gsehadeti kabul degildir.

3-Muttali oldugu gaybmn, o konu ile ilgili Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in sdyledigl soze tevafuk etmesi gereklidir. Cunkii Hz.
Peygamber ( s.a.v. )'in sdyledigi sbz, asla yanhs degildir. Allah (C.C.),
O'nu her hususta huccet olarak kabul etmistir. Bunun igin, naslara
lers diisen bir kimsenin séztin asla kabul etmeyiz.

4-Gordagiana iddia ettigl seyin, dinyada gorénmesi dinen
mimkin olmayan veya tzerine Islama ters diisen bir konun terettiip
etmemesi gerekir.

Bu saydiguniz sartlara haiz olan bir kimse, "Ben béyle kesflere
sahip oldum" dese. bu séziina kabul etmemizde herhangi bir sakunca
yokiur. Clinkii bir seyin dogrulugunu bildikten sonra, yalanlamarun
bir anlarm yoktur. Hurafeye dayanan akil ile, iim ve mantiga
dayanan akil arasmdaki fark, birinin tahkikat ve incelemeye dayal
olmasidir. Yoksa gereksiz yere inkara kallugmak degiidir. Yeterli
sebeblere dayanmadan bir geyi inkara kalkigmak, akil hastaligina bir
delildir®>

55 Hawva, Said, s. 49-50 : e3-Satbi , el-Muvafakat, II, 263-266.
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c-Riiya ile Isbat Meselesi:

Gozle goriilmeyen ve hissedilmeyen bir ¢ok gaybi gergekler
vardir. Onlar inceleyip, hangi tiirden olduklanm tesbit etmek
gereklidir.

Bunlan su sekilde siralamak mumkiindiir:

a-Ruya,

b-Hipnotizma,

c¢-Ruh ¢agirma,

d-Cinlerle iliski kurma,

e-Telepati ( uzaktan haber alma .

Bu teoriler, ger¢cek meseleler kategorisinde yer almsgtir ve
herbirisi kendi zaviyesinde birer belge ve delil nileliginde olup, gayb
alemine Inanmay: gerektirmektedir. Peygamberlerin haber verdikieri
gayb aleminin var olduguna isaret ederler. Bu saydiklarumz, ayt
zamanda ondan bir ¢tz teskil etmekiedir.

Uyku halinde iken, insanmn gelecege ait bir seyl gérmesi ve bir
¢ok zaman da gordogi seylerin vuku bulmas, bizim igin gorarmeyen
ve islikbali ihata eden bir bilginin varhigimim bir belgesidir.
Hipnotizma, a¢ik olarak ruhun varhgina ve kendisine has
kanunlarimin bulunduguna delalet etmektledir. Hipnotizma
ameliyesinden sonra meydana gelen uykuda, insanlarm buitdn
organlan muattal kalip. normal goérevlerini yapamaz hale gelirler,
adeta uyusurlur. Bu durumda bulunan bir kimseyi ifne fle dartsen,
onu hissetmez. Fakat kendisine uzak olan bazi seyler sorsan, onlan
gorir gibl sana haber verir. Halbuki uyamk iken, onlan
bilmemektedir. Uykudan uyandiginda énceki durumunda verdigi
cevaplarn hatirlayamaz ve ne sorudan ne de cevaptan haberi vardir,
Daha dogrusu bunlan hi¢ hatirlayamamaktadir,

Bugin ruh ¢afirma meselest, hipnotizmada oldugu gibi her
yerde yaygin bir haldedir. Bu olaylar, gayb aleminin varhifina delalet
etrnekledir. Ciinkil ¢agnlan ruh hakkinda ihtilaf vardir. Kimilerine
gore bu ruh, beser ruhudur; Kimilerine gore {se cin ruhudur. Ama ne
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olursa olsun gérinmeyen cisimlerin mevcut oldugunu kabul ettikten
sonra, mesele kalmamaktadir. Ruh alemine ait ecldugu ig¢in
gorinmedigi ortaya ¢ilkmaktadir.

Bazi insanlarda génilen telepati ‘de, Insanda, cisimden baska
bir varhgin mevcut oldugunu gostermekiedir. Cankd bu yolla,
harikulide bir gekilde gok uzak olaylar bilinmektedir.

Cinlerle goriisiip, miinasebet kurmak da baz yerlerde yaygin bir
haldedir. Bitin bunlar, gayb aleminin mevcut oldugunu
gostermektedir. Ancak bunlar, bilgl edinilmesine yarayan bir vasita
olmadiklan gibi, bir hidayet yolu da degillerdir. Ciinkii bunlardan hi¢
biri hakkinda, verdigi bilgilerin daima dogruluk ifade edeceklerine dair
kesin bir delil yoktur. Bunlarda dogru lle yalan, hak ile batil, seytamun
ruhu fle insamn ruhu birbirine kangmaktadir. Ayrica bu konularda
sorumlu kimse bulunmadig: i¢in, isin i¢erisine hile ve desiseler de
girmeldedir.

O halde gaybi bilebilmek i¢in elimizde gtvenilir bir tek yol
kalmakiadir. O yolda, gaybin mucizeleriyle desieklendigi peygamber-
lerin yoludur. Gayhin bu sehadetl, hakka delalet eden giivenilir bir
gsehadetlir. Ayrica gayb hakkinda bilgi veren zat, kendisini ¢ok
yalkindan tamdigimiz, gavenilir bir sahsiyettir. Gayb aleminin bilglsi
icin biricik kaynak olan bu zat, Allah {C.C.)'in elgisi Hz. Muhammed (
s.a.v.) olduguna gore, gayb ilgili meseleleri, hidayet 15181 altinda
incelemek gerekligi gibi; hakkin yénana bilmek i¢in bize ulagan
herhangt bir gaybi meseley!l de yine O'nun hidayet 1181 altinda
incelemek gerekmnektedir®®.

Yukarida verilen bilgileri bir emare telakki elmek ve onlarn
kesinligi hususunda daha ihtiyath davranmamn lizumlu olacag:
kanatindeyiz,

561avva, Sald, s. 49-50 ; He. Yakup'un, Misir'dan yola gtkan Yusufun  gdmieginin
kokusunu Kenan'da hissetmesi de gaibden agilan harikilade bir hadisedir. Bu gibi
geyleri sade bir miisliman da hissedebilir. Nitekim Elmalhh [Tamd{ Yazir, Hak Dint
Kur'an Dili adl tefsirinde béyle bir harikiilade hadisenin bagindan gegtigini {fade
etmekiedir (Bkz. Hak Dini Kuran Dili, [V, 2018 -29232),
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B-Tergib ve Terhib:

Tesvik etmek ve sakindirmak manalamna gelen "Tergib" ve
"Terhib" kelimeleri, taibik edildigl sahalarda bir mieyyide vazifesi
gormektedir. )

Allah Tealamm kullanna bir lutlu ve in'amu da, peygamberlerine
amellerin sonunda hasil clan sevabhr ve azabi vahyederek,
bildirmesidir. Bunun sonucu olarak toplumun kalpleri korku ve arzu
ile dolmus clur. Béylece de kendileri igten gelen bir etki lle seri’at’a
baglanirlar. Nitekim bir ayeti kerime ‘'de, "Blr de sabir ve namazla
Allah'tan yardim isteyin. Gerg¢i bu nefsinize agir gelir. Fakat husu
sahibi kimselere degil">7 buyrularak, iclen yapilan amelin énemi ve
agir gelmemesi anlatiimakiadur.

Tergib ve terhibin bazi kisimlarina dayanan kaide-i kiilliyeler de
vardir. Sahabe fakihleri. bu kaideleri tafsilatl: degilse de icmalen
biliyorlardi®8, Nitekim bir hadisi serilte "Babasin yerine bazi
ibadetleri yapip yapamayacagin: soran adama Resulullah, "Babarun
borcu olsayd: onu dder miydin ? " diye sormus, adam "evet” deyince
Hz. Peygamber, "Allahin haklkimi 6demek daha munasiptir”
buyurmustur. {ste bu durum, ahkimin kiilli kaidelere baglandigim
gostermektedir.

Tergib ve terhibin bir ¢ok metodu vardir. Her metodun da
kendine has incelik ve sirlan mevcuttur. Simdi bu metodlardan hig
olmazsa en énemlilerini siralamarun faydah olacag: kanaatindeyiz.

1-Yapilan isin sonunda nefsin temizlenmesini ve iffetli olmasim
bildiren hadisler:

Nitekim nefsi terbiye etltifini anlatan bir ¢ok hadis vardir.
Mesela orug tutrak nefsin kinlmasm, terbiye edilmesini temin eder.

57 Kurana Kerim, el-Bakara, 45.
58 ed-Dehlevi, Huccetullahil-Baliga, 1, 113.
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2-Yapilan isin sonunda seytandan korunmamn elde edliecedini
bildiren ve bu yolu dgreten hadisler:

Nitekirn asagidaki hadisde bu durumu gérmekteyiz:

"Bir kimse bir giinde yiiz kere 1%y derse, cna on kole azat
etmeye denk sevap verilir, yiiz iyilik yazilir, yiz kdiGloga silinir, o giin
boyunca seytandan korunmus olur, ancak bu kelimeleri daha fazla
ckuyanlar hari¢, hi¢ kimse de bundan daha fazla bir amel yapms
olamaz®®. Bunun suri da bu gibi dualarla dile, i¢ aleme galib
gelinmis ve nefis iylliklerle donanmms, nefsin ké&tiluklerden,

dolayisiyla da seylandan béylelikde korunmus olmasidir.

3- Sonunda Rizkin Cogalacagim Bildiren Hadisler:
Bir hadisi serifle, " Kulum bana sifirursa ben de onu korurum,

bir sey isterse onu da veririm " buyrulmaktadir.

4-Netlcesinin Ahirette Gorlilecegini Beyan Eden Hadisler:

Saadeli temin eden temel ahlaki esaslarla miinasebetinin
oldugunu belirten ve dolayisiyla ahirel de sevap ve ceza olacagim
bildiren hadisler, bu nevidendir.

Temel ahlaki esaslar sunlardir: Temizlik, Allah korkusu, husu,
comerllik, Insanlar arasinda adaleli temin etmek v.b.

Bagka bir geyin tesiri olmaksizin Allah'in Celalini hatirlayarak,
lalinan iki rekal namaz ve noksansiz alinan abdestin 6nemini
gosteren haberler gibi. Bu durum manev! ve maddi temizlifimizin
varhigim orlaya koymakladir,

Comertligin tesiriyle malt harcamak, zulmu aflelmek, ruhun
comertligini gosterir. Aglan doyurmak da maddi comertligi mevzu eder.

insanlann arasim bulmak, adaletin tesisini, alemi islamn
1slahim mevzu eder.

Bazi ilim erbabi, az fillle ¢ok sevap veya ¢ok ceza verilmesf
sekdindeki bir élgiistizliiga, mevzu hadislerin tesbiti i¢in bir alamet

59 ed-Dehlevi, Huceetullahil-Baliga, 1, 113.
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olarak telakki etmislir. Ancak bu sekilde esas alinan 6l¢fi, her zaman
hadisin mevzu sayilmasmun bir alamet) degildir. Ciinkii Allah'in az bir
fifle ¢ck sevap vermesi caizdir, lutfundan {imil edilir. Nasi ki, topraga
atilan baz taneler, bire yedi hatia yedi yliz bagak ve her basakla yiz
tane olmasi takdirinde yedi yiiz. yedi bin misli artar, hatta hagshas
gibi bitkilerin, yetisen tohumlannin daha ¢ok cldugu bir gergek ise;
aym sckilde de baz: giin ve gecelerde, Ramazan ayinda hatta Kadir
gecesinde, bin aydan daha f[azla sevap kazanilacag: ve bu durumun
{iil ve ceza denklifi dl¢listiniin kesin bir dl¢ti olmadigini gosterir,

Ancak vine de tergib ve terhibin belli bir oran ve élgiisii vardir.
Kur'an-Kerim ve hadisi geriflerde ki tergib (lesvik} ve terhib (korkutmaj
ifadeleri belli 8lgiilere sahiptir. insanlar ne haddinden fazla bir
tmide, ne de asin korkuya kaptirmadan ahenkli bir diinya ve ahiret
sevgisi ve canlilf: icinde bulundurmak gayesiyle, belll oranlarda
verilmig gibidir. Nitekim bunun béyle oldugunu gdsteren hadisi
serifler vardir. Enes b, Malik (6. 93/711) 'in rivayetine gore, Muaz b.
Cebel (6. 18/639), bir deveye binmis olan Hz, Peygamber'in terkisinde
bulunuyordu. Hz. Peygamber, Ui¢ defa "Ya Muaz" diye seslendikten
sonra $dyle buyurdu: "Hi¢ bir insan yoktur ki, biitan kalbiyle inammusg
olarak Allah'tan baska ilah olmadigint ve Muhammed (s.a.v.) 'in
O'nun elgisi olduguna gehadet etsinde, Allah Teala onu cehennem
alesine haram etmesin "Bunun tzerine Muaz, "Ya Resulullah { bunu
halka soyleyeyim de sevinsinler mi?, Hz. Peygamber: " Hayir sdyleme,
zira buna gtvenirler de tembellik ederler " buyurdular. Muaz (r.a), bu
hadisi, vefati aninda ginahtan kurtarmak distncesiyle haber
vermistir,

Tergib hadisleri, muasliimanlarn - bazilarninn zannettigi gibi -
diinyay: thmal ederek, her zaman nafile ibadetle meggul olmajra sevk
etmernis hatta ¢ogu defa - Hz. Peygamber'in neticesinden korktugu
Oizere - onlarm farz ibadetleri dahl ihmal etmelerine yol agrmustir... 0.

80 Kandemir, Yagar, Mevzu Hadisler, 5. 192-183,
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Bilhassa tergib ve terhib maksadiyla hadis uyduran abid ve
zahit kilikl miislimanlar, bu hareketi Islam'a hizmet maksadiyla
yaptiklar: ve bundan dolay: da Allah'itan mukafat beklediklerini,
istedikleri kadar séylesinler; {slam'a zarar verdikler gozden kacacak
gibi degildir.

Aslinda asinn bir timit veya asin bir ahiret korkusu tergib ve
terhib icin 8l¢t olmamalctadir.

6-Tarihi Gercekler:

Buradaki tarithten maksat Islam tarihi, gergekler ise;
hadiscilerin sahih telakki ettikleri haberler ve onlarin isbat ettigi
gerceklerdir. Senet tenkidinde tarih kullamldig: gibi; metin tenkidinde
de aym sekilde tarih kullandmastir,

Buna el-Halip el-Bagdadi (6. 463/ 1070) 'nin yaplig: bir tenkidini
misal vermekle yetinmek istiyoruz.

Ebu'l-Hasan el-Hemezani der ki: Hz Peygamber'in Hayberli
Yahudiler'den cizyeyi kaldirdigima ail Yahudiler, bir yaziya ortaya
¢ikardilar. Devrin veziri bu yazinin dogrulugunu tesbit i¢in el-Hatib'e
gonderdi. el-Hatib, belgeyi inceledikien sonra tarihle tesbit dl¢iistint
kullanarak, belgenin sahte oldugunu ortaya ¢ikardi. Soyle ki, bu
belgede sahit gosterilen Hz. Muaviye, Hayber'in feth edildigi gtin
heniiz misliman olmamsti. Zira Muaviye, Hayber'den sonra
Mekke'nin fethedildifi yilda musliiman olmustu. Yine Said b. Muaz'n
da sahitligi vardi. Halbuki bu zat da, Hayber'in fethinden iki sene
énce dlmiistii. Dolayisiyla belgenin sahte oldugu anlasimis oldu ©1

Tarihi bilgiler, tashihe yaradig: gibi; sahte bilgiler de tahrife
yaramustir. Mesela miistesrik Goldziher'in, ez-Zuhri ile ilgili sézlerl
tahriften baska bir sey degildir. Goldziher, tarth¢i Yakubi'ye
dayanmaktadir. O, Zuhri'nin hadis uydurdugunu séylemektedir,
Giya Halife Abduilmelik, Kudts'te yaptirdifi mescide halk davet etmis

61 M. Accac, el-Haltip, es-Sinne, s. 245-246.
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ve Zuhri'nin bu hususta hadis uydurmasuu istemis o da,"Uc¢ mescide
seyahat yapilir” hadisini vaz etmistir. Halbuki Kudas'te mescid
yaptiran o degil Velid'dir.

7-Hadisi Biiyiik Bir toplulufun Duydugu iddia
Edildigi Halde, Onu Sadece Bir veya Iki Ravinin
Nakletmesi:

Baz raviler bir hadisi naklederken, orada biryik bir toplumun
bulundugunu iddia etmislerdir. Halbuki mezkur olay1 nakleden kimse
bir veya iki sahistir.

Bu tar rivayetler, ravinin lehine ise ve zikrettigi toplumdan bilen
veya nakleden baska bir kimse yoksa, o hadisi, kendisinin vaz ettigi
ihtimali yiikselmis olur. .

$iiler, Gadirhum'da Hz. Peygamber'in Hz. Ali'ye hilaleti verdigini
hemde bunun bayiik bir toplumun huzurunda gerceklestigini
soylerler. Halbuki bdyle bir toplum 6z konusu degildir. Hatta orada
bulundugu séylenenler, sadece bir iki senedden nakledilmistir ve
direk hilafet ile ilgili de degildir.

el-Circani, Serhu'l-Mevakif adli eserinde soyle demektedir:
"Gadirhum hadisinin, Hz. Ali'ye séylendigi malum degildir. Zira o
sirada Hz. Ali Yemen'de bulunuyordu ".

8-Tarihi Belirtilerek Istikbalden Haber Veren
Hadisler:

Bir ¢ok hadiste, istikbalden haber verildiginit gbrmekteytz. Ancak
bu tiir hadislerde, bazi yonlerden ac¢iklik olsa dahi. bu sadece baz
yonderi temsil seklindedir ve kapahdir.

Hadisi rivayet eden ashabi kiram'in bazilari, hususi konularda
bilgi vermislerdi. Mesela Ebu Hiireyre ‘nin, "¢ kap ilim hifzettigini,
bunlardan ikisini sdyleylp nesrettigini, sonradan...geri kalammni
stylesem basum kesilirdi " (Buhard, 1lim, 43) dedigi nakledilmistir. Bu
bilgilerin istikbalde vaki olan fitne olaylari ile ilgili oldugu
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anlasimakiadirf2,

Hz, Huzeyfe'nin, Hz. Peygamberden bazi sirlar 68rendigini
kaynaklarda gérmekteylz (Buhari, V,31). Bu arada daha &nce,
diinyamin émriiniin yedi bin sene oldugunu mevzu eden hadisin,
kiyametin ilminin Allahin yanminda oldugunu beyan eden ayetiyle
taaruz elligini boylece de mevzu sayildifim sdylemistik. Bu durum
istikbalden haber veren hadisler hakkinda ihtliyatlh olmamiz
gereldigini ifade elmekledir.

9- Baz: Mesleklerle ilgili Hadisler:

Bazi kimseler Yunan, Hind, iran ve Arap filozoflarina alt bir
takum hilanetli sozleri Hz. Peygamber'e nisbet etmiglerdir.

Hadislerle birlikle yazilan bu tiirden bazi sézler vardir ki, baz
meslek erbabimin sézleri olma ihtimali kuvvetlidir. Tipla ilgili sazler,
tibbin prensiplerini mevzu ediyorsa, senedi ve metni de sahih ise
onun hadis cldugunu inkar elmek dogru degildir. Ancak metni sahth
olan bazi tabib s#zleri vardir ki, hadis diye ileri sirilmus ve baz
eserlerde yer almiglardir. Bunlann ayirt edilmesi de Peygarnber'imizin
tebligatina muvafik olup olmamas: veya meslege ail bir bilgiyi ortaya
koyup koymarnasi ile Lesbit edilir,

Tasavvuf ehlinden bazilari, mesela Ebu Turab en-Nahbesi,
imam Ahmed'in" Filan zayiftir, filan sikadm” seklindeki sézlerini glybet
lelakki etmislerdir. Ancak sufilerin buyik bir kusmi, hadis {lmine
sanlmistir. Hatta meshur Ebu Turab dahi, sonradan hadis talebinde
bulunmustur, Safilerin arasinda hadis vaz edenler azdir®3. Ancak
senedleri bilinmeyen baz haberler sililerden duyulmakiadir, Bu gibi
sozlerl, onlarin sahsi sizleri kabul etmek ve ifham telakki etmek en
makbul bir harekel olacagy kanaatindeyiz.

Baz zahit ve mutasavvilar. salih amellere tesvik amaciyla Hz.
Peygamber'in soylemedigi bazi soézleri hadis diye o'na nisbet
etmiglerdir.

B2 M. Accac, el-Halp, es-Siinne, . 426.
63 Aydinh, Abdullah, Dogug Devrinde Tasawuf ve Hadis, s. 189.
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Bu arada baz kisllerin de kes[ yoluyla hadis aldiklan ve tashih
ettiklerinden kaynaklar haber vermekiedir.

es-Seardni, Seyh Ahmed-i Zevavi'den naklederek goyle demistir:
"Biz hadis halzlarinin zay goérdukleri bazi hadisi geriflery
Resulullah'tan igitir ve ona gore amel ederiz .

Ancak kesf yoluyla hadis alma kamsi acilirsa, zindiklar
musliimanlann kafalarim kanstirirlar. Ustelik kesl sayesinde tam
olarak hakka ulasilamayacagi da sdéylenmekiedir®4 Haz.
Peygamber'in ictihad: vahiyden sayilnugtir. Zira O, masumdu. O, hata
etmezdi. Hata eiligi Tarzedilse bile hala izerinde karar kilmazdi. Ama
Hz. Peygamber'in disindaki insanlar, O'nun gibi degildirler. Hz.
Peygamber'in hitkmettigi, haber verdigi, ister riyada isterse de kesif
halinde olsun, hepsi melegin getirdigi gibi vahiyden sayilirlar.

Ummelinden ise hi¢hbir kimse masum degildir. Bilakis kesf ve
ilham sahibinin kanstirmasi, hata etmesi, riyasiun bir hulm (dag)
veya kesfinin yanls olmasi da muhtemeldir®S.

Bu arada sunu da zikredelim ki, tasavvuf kitaplannda senedi
olmayan bir ¢ok hadis yer almaktadir. Bunlarin hakiunda ik anda
verilecek hiiktim, hadis chmadiklanm séylemekiir. Ancak bunlann
bulundugu serhlere bakildiginda va da i¢inde meshur hadis bulunan
kitablara bakildiginda, "Bunlar hadis degildir, ama manalar
dogrudur. Cinkii bu manada ayet veya baska hadis vardir”
denmektedir.

10-Hadis Karsisinda Urperme ve Hadisin Aydinligs:

Baz kigller, Hz. Peygamber'in sézlerinin, insan ruhu tzerinde
tesirler biraktifini ve onlann giindiiziin aydinlydi gibi bir nura, 18182
sahip olduklarimi séylemisler ve bunu da bir élgii olarak telakkd
etrmislerdir.

84 Akfirat, . Osman, Erenlerin kalb Géz0 (tre. AAL 5. 118 -122.
65 Akfirat, H. Osman, Ercnlerin kalb Gozo (tre. AA). s. 118 -122.
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11-Hadisin Edebi Hususiyetlere Sahip Olmasa:

Bir hadisin sdzlerinin disak, bayagi kelimelerden meydana
gelmis olmasi, onun mevzu oldugunu goésteren bir alamet sayillmustir,
Zira Hz, Peygamber'in fasih ve belig ffadeler kullandig: bilinmektedir.
Dastk sézlerin dlgiisi, fitrati bozulmanus kimselerin kulagina hos
gelmemesidir.

Burada sunu da kaydedelim ki, hadis olarak isimlendirdigimiz
haberlerin, sadece Hz. Peygamber 'in kavli olan ve manen rivayetle
kelimelerin degismemis bulunanlann fesahat: ve belagati Hz.
Peygamber'e aittir. O'nun fillleri. bedenin ve ahlakirun tasviri ve sireti
ile ilgihi hadislerin sozleri, sahabeye ait oldugu gibi; fesahat ve belagaty
da onlara aittir. Ayrica sonradan gelen hadiscilerin. manen rivayetin
musadesi dahilinde, sodzleri hadise kansmis olabilir. Bu sebeble
hadislerin lafizlarinda goérilen bazi ifade bozukluklari, mevzu
olmalanni gerektirmez.

Manann diisiik olmasi, hadisin mevzu oldugunu gdésteren
daha kuvvetl] bir delil sayilmislir. Ayrica manarun gesitli sebeblerle
anlasilmag, ihtimalli, kapali olmasi halinde ortaya Muaskilii'l-Hadis
durumu ortaya g¢tkmaktadir., Bu iskalin izalesi icin baz: metodlar
ortaya konmustur. lleride bunlan zikredecegiz.

B-MEVZU HADISLERLE iLGILI
PRATIK BILGILER

Kisa yoldan ravilerin hallerini 8grenmek i¢in, onlann cesitli
yoénlerinden bahseden kitaplar telif edilmistir, Aynica haz konulardaki
hadislerin degerlendirilmesi yapilmus ve genel bilgiler verilmistir, Bir
hadisin ve ravinin durumunu, mezk{it eserlerden kisa yoldan
Ogrenmek miamkindiir. Bu mevzuda biraz daha detayl bilgi vermenin
ve ilgili eserleri tanitmanin faydali olacagim diistinmekteyiz:
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1-Réavilerin Hayatlarini, Ahlak ve Zihin Y6niinden
Sika (giivenilir) Olup Olmadiklarinin Tesbitini Yapan
Eserler:

Bu sahada muteber sayilan eserlerden bazilan suniardis

1-el-Buhari(6. 256/869)'nin Tarthleri. Bunlar arasinda bulunan
et-Tarihu'l-Kebir adl eserinin bu sahada ¢ok &nemli bir yeri vardar.
Bu eser rical tarihi nitelifinde olup, ravilerin sikahgindan
bahsetmektedir. Haydarabad'da hicri 1363 senesinde 9 cjlt olarak
basilmustir,

2- Ibn Adi (6. 365/975) 'in Kitabi'l-Kamil adh 12 ciltlik eseridir.
Bu eser basiumustir. Zayil ravilerin tarutimm yeralmaktadar.

c-ez-Zehebil 6. 748/1347) 'nin Mizanii'l-ftidal adli eseridir. Bu
eserde zayi ravilerin halleri haklinda bilgiler verilmistir.Dort ciit
clarak basilmstir.

2-Mevzu [ Uydurma ) Hadislerl Toplayan Eserler:

Bu konuda, el-Cuzekani(é. 543/1487), uydurma hadisleri bir
araya toplams ve yazdifi eserin adina Kitaba'l-Mevzuat el-Ebatil
demistir. Aynca Ebu‘l-Ferec Ibnu'l-Cevzi {6.597/1201) 'nin Kitab'l-
Mevzuat adh ug cildden meydana gelen bir eseri vardir ve matbudur.
Bu eser hzerinde es-Suyull (6. 911/1505) ve Ibn Arrak tarafindan
yapilan ilave ve itirazlar mevcutiur. ibn Arrak'in eserinde iki bine
yakin ravi, bir o kadar da hadis mevcuttur. Sahasimn en faydah
eseridir ve matbudur.

3-icinde Bazi Mevzu Hadis Bulunan Eserler:

Bazi kisller bu hususta kitap Isim listesi olugturdular. Bu
eserler arasinda el-Gazzali'nin [hyau'l-Ulum adl eseri de vardir.
Ancak el-Gazzali. bu eserinde itikad, haram ve helal konularinda
sahih olmayan hadisleri almamusur. Bundan dolay: bu listeye onun
eserinin alinmasi. tarafirmezdan dogru bulunmamaktadir.
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4-Bazi1 Konularda da Mevzu Hadisler Vardir Diye
Olugturulan Konu Listeleri:

Bu listelerdeki hadislerin hepsinin mevzu oldugunu iddia etmek
gerceklere aykindir. Zira bu listeler igerisindeki hadisler arasinda
mevzu olanlar oldugu kadar, hasen olanlan da vardir.

5-isrdil Ogullarina Ait Kissalardan Bahseden
Hadisleri, Kitap ve Siinnet ile Kargilagstirarak, Degerlen-
dirme Yapmak Gerekmektedir:

Zira Israil ogullan ile ilgili hadislerin hepsi mevzu katagorisinde
degildir.

6-Kaidelerle Mevzu Hadisleri Tesbit Etmek, Bazi
Yerlerde Gegerli Olmaktadar:

fbn Kayyim, baz kaideler koymustur. Ancak bunlar, her zaman
ve her yerde gecerlidir, demek dogru degildir. Bu kaidelerden bazilan
sunlardir:

1-Resulullah'in séylemesi ihtimal dig! olan ve iahmine dayanan
haberler,

2-Vakiann hadisi yalanlamasy; Mesela "Hadisin okundugu
zaman akswrmak, hadisin sahih oldugunun delilidir" seklindeki haber
gibl. Ctinkti aksa umak, bir hadisin sahih oldugunu géstermesi
mirmnkan degildir.

3-Rivayel edilen metnin bayag ve giiliing fade ve {ikirlere sahip
olmasi, ‘

4-Kur'an ve sahih hadisin sarahetlerine muhalil olan haberler,

B-Buyiik bir {oplulugun huzurunda islendigi iddia edildigi
halde, gercekle bdye bir rivayelin bize kadar gelmemesi ya da onu
sadece Dbir veya iki ravinin nakletmesi,

6-Valuaya uymayan batil bir haber olmas:,

7-Peygamber sézine benzememest,

8-Belirli tarih vermek suretiyle istikbalden haber veren hadisler,
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9-Akul ile ilgili hadisler,

10-Mecut vakianin onu reddetmesi; "Kaf dag1 zeberceddendir,
dinyay1 thata eder” gibi rivayetler,

11-Kudiis sehrinde ve el-Mescidii'l-Aksa'min yarunda bulunan
es-Sahra (bliytk kaya parcasi) ile ilgilli hadisler, bu hususta bazi
sahth hadislerin oldugunu da belirtmelte yarar vardir.

12-Baz1 giunlerde kilinmasi tavsiye edilen namazlarla lgili
haberler, Guinlerle ilgili olan hadisleri sadece zayif sayanlar da vardir,

Bunlara bir ka¢ tane érmek verelim:

a-Regalb gecesinde lnhnmas istenen namazlarla iigili haberler,

b-Recep aymnda tutulmasi istenen orugla ilgili haberler,

¢-Saban ayimn yansimin gecesinde kilinmas: istenen namazlar-
la igili gelen haberler,

13-Hadisin lafizlarimn zayif, kulaga hos gelmeyen kelimelerden
olmasi ve tabiata muhalil olmasa,

14-Habes ve Sudanlilan zemmeden hadisler,

15-Tiirkler! ve baz melikleri mutlak surette zemmeden hadisler,

16-Hayber Yahudilerinden cizyenin kalktigim haber veren
hadlis, ‘
17-Givercini sevinek, horoz sahibi olmak gibi bazi muteferrik
konularla ilgili hadisler. Beyaz Horozla ilgili hasen mertebesinde olan
bir hadis vardur.

18-Evladi iyali kétileyen hadisler,

19-Asure giintinde stslenmekle ilgill hadisler,

20-Kur'an'in basindan sonuna kadar surelerinin f{aziletlerini
ifade eden rivayetler,

Haklarnnda sahih hadis bulunan bazi sureler sunlardir: Fattha,
Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, En'amn, A'raf, Tevbe, Yasin, Duhan,
Miilk, Zelzele, Nasr, Nas; Kafirun, ihlas, Muavvizetan.

21-Hz. Ebubekir ile ilgili baz1 haberler,

22-Hz.Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali ile ilgili bazi haberler,




158

23-Hz.Muaviye'nin leh ve aleyhindeki haberler,

24-Ebu Hanile ve Salli hakkindaki haberler,

25-Hz Abbas ve Amr b. As ile {lgili haberler,

26-Imarin artmasi ve eksilmest ile Jgill hadisler,

27-Canye edinmek ve bekarhig: dven hadisler,

28-Mercimek, piring, bakla, pathican, nar. Gztim, hindeba,
pirasa, karpuz, devenin basi ve kolu, peynir, kavrulmus un ile ilgilf
haberler,

29-Gullerin faziletleriyle iigili haberler,

30-Akik tasiyla ilgili haberler,

31-Abdal, Aktab, Gavslar, Nitkeba, Niiceba ve Eviad'larla ilgill
hadisler,

Bunlar hakkinda haberlerin bir kism zayif Ise de, sahit ve
miitabileri ile hasen hadis mertebesine ulagmuglardir.

32-Cocuklann kiyamet giint analanmn isimleriyle ¢agrilacakla-
rindan bahseden hadisler,

Halbuki gercek olan, babalaramn isimleriyle ¢agrimalandir.

33-Hz. Peygamber'in raksettigini bildiren haberler,

34-Hz. Mehdi ve Hz. Isa ile ilgili sahih, zayil ve mevzu hadisler
mevcuttur, Hz. Mehdi'nin Ehli Beyt'ten olacagim, adaletle hilkin
edecedini beyan eden rivayetler sahihtir. "Diinyadan bir gin kalsa da
yine Mehdi ¢ikacak" hadisiyle thticac edilemez. Hz.lsa'nin onun
arkasinda namaz kilacagini beyan eden haberlerin bazilanmn
senedleri batidir.

Netice itibariyle Mehdi ile ilgill gortisler dértiar:

a-Mchdi, gergekte Hz. Isa'dir,

b-Mehdi, Peygamberimizin amcasi Hz.Abbas'in neslindendir,

¢-Hz. Ali'nin soyundan olup, ahir zamanda gelip. diinyay
adale(le idare edecek bir adamdir,

d-Rafiziler, Mehdi beklenen Muhammed b. Hasan el-Askeri'dir
dediler; Magripliler ise Muhammed b. Tumert denilen zalim bir adarmn
oldugunuséylemislerdir.
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b-ed-Dehlevi'ye Gire Hadis Mecmualanmn Mertebeleri:
Hadisler, sihhatlar ve séhretleri itibarilyle dart tabakaya
ayrilirlar:

1-Miitevatir hadisler,

2-Makbul ve kendileriyle amel yapilan hadisler,

3-Mustellz hadisler,

4-Sahih ve hasen hadisler.

Yine o, batin stinnet kitaplanm bes dereceye ayummustir:
1-el-Buhari, Mislim ve el-Muvatta’',

2-Ebu Davut, et-Tirmizi, en-Nesai, mam-1 Ahmed'in Miisnedi,

3-es-Sahiheynden 6nce veya sonra yazilan misned ve
musannaflar; sahih ve zayil hadislerl ihtiva ederler Ebi Ali'nin
Muasnedi, Abdurrezzak'in Musannaf, Ebu Bekir b. Seybe'nin
Musannafi, Abd b. Humeyd'in, et-Tayalisi 'nin Miisnedleri, el-Beyhaki,
et-Tahavi ve et-Taberani'nin kitaplan gibi,

4-Zayil hadis nakleden vaiz, ehli heva ve Israil ogullarimn
menkibelerini, haberlerini nakleden sahabi ve tabiin haberleri. Bu tir
haberlerin bir kismu, ¢ok zaydf rivayetlerden meydana gebmelerinden
dolay1 yazilmas: dogru degildir. Ancak bunlar lgerisinde mana
yoninden dogru olanlarin bulunmas: muhtemeldir.

Bu tir haberleri {htiva eden eserlerden bazilari sunlardar:

Ibn Hibban 'n ed-Duafa'si,el-Halip, el-Clizekani, Thn Asakir ed-
Deylemi, Havarzemi ve diger mielliflerin hadisleri. bu tar hadislerden
olusmaktiadirlar. Ibnu'l-Cevzi'nin el-Mevzuat adli eserinde, bu tir
hadislerin biytik bir ¢oguniugubir araya toplamistir.

B-Fukaha, sofiler ve tarihgilerin dilinde s&hret bulan baz:
hadisler; bu tiirdeki hadislerin asillan yoktur, mevzudurlar.

Birinci ve ikinci tabakann hadislerinden rahatca istifade edilir.
Ugtincii tabakadan. sadece buyik alimiler istifade eder. Dordiinc
tabakadan ise istifade zordur. Besginci tabakamin hadisleri ise
alinmaz®6

56 ed-Dehlevi, Huccetullah, [, 134-135.
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Hadis mecmualarindaki hadisleri tammmammn pratik ¢ézimu ve
en kolay yolu, bu mertebelere bakip hadisleri dégerlendirmektir,

Ibn Hazm, daha degisik bir mertebede bulunan tabakalar tesbit
etmistir.

Sahih hadisleri ayirt etmenin bir yolu da sahih hadisleri ve
mevzu hadisleri ayr: ayn kitaplarda toplamak suretiyle ayirt etmektir.
Bu sebeble el-Buhari ve Mislim'in sahthleri birinci derecedeki sahih
hadisleri; gertye kalan ikinci derece de ise Suneni'l-Erbaa'y:
zikredebiliriz. Ancak Stinenler de de baz zay: hadisler vardir.

Diger bir tedbir de mevzu hadislerin bazi eserlerde bir araya
toplanmasidir, Bu hususia Ibn Arrdk'm "Tenezfhi's-Serl'a” ve Yasar
Kandemir tarafindan Tirkg¢e olarak yazilmig "Mevzu Hadisler"adh
eserlerine bakidmahdir.
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fKiNnct BOLUM
I-MUSKIL HADISLER

A-Mahiyveti:

Miiskil kelimesinin sildsiden mastan, "sekl” dir. Sekl kelimesi
liigatta; benzer, es. kapali ve bagh manalarina gelmektedir87?,
Bundan tiiretilen migkil kelimes! de, " baskasimn sekline giren ve
ona benzeyen" declayisyla bir birine benzeyen seylere denmektedir.
Daha sonralari manasi kapali olan herseye mﬁskﬂ. denmeye
baslanmistir,

Bu kelime Islami ilimlern hemen hepsinde kullamilmistir.
Kur'an'm lafizlannda goriilen kapal manalann izahi i¢in Ibn Kuteybe
(6. 270/883), Te'vili Miiskili'l-Kur'an adh eserini yazmstir. Ancak o,
eserine ihtilaf ilmine giren meseleleri de almistir.

Hadisci ve kelamer bir alim clan {bn Farek {6.406/1014),
Miuskilii’'l-Hadis adli eserine, Allah's mahlukatla benzeten haber-{
sifatlarla ilgili yetmis den fazla hadis alarak enlarin tevillerini
yapmistur.

Usulu'l Fikih'da da miskil terimi, manas: kapali olup
kapalligmun giderilmesi mumkiin olan kelimelere denmistir. Bu arada
mugkil tabiri ile kendisinden az farklh manada kullamulan mitlesabth
tabirini de, zikretmekde fayda mulaheze ediyoruz. Maskil naslann
hepsinin tzah edilmest mumkandiar. Matagabth sayian, kiyametin ne
zaman kopacagim ve aldmellerini ifade eden bazi1 hadislerin manas:
ancak Allah{C.C.) tarafindn bilinmektedir®® istikbale matuf bu
bilgiler kelimelerin sekliyle degil, manasimn tahakkuku ile ilgilidir.
Iskal, daha ¢ok kelimelerin ve kelamlann seklinden dolay:r meydana
gelen mana kapalhlhgidir. '

67 lbn Manzur, Lisinil-Arab. X1, 356-360 ; Asim Elendi, Kamus Tercamesi, 111, 1831,
Istanbul 1305.
68 1. Accac, €l-Halip, es-Stinne, s. 224,
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B-Miiskil Hadlislerin Degerlendirilmest:

Hadislerin mevzu oldugunu gdsteren alametleri sayarken
lafizlarin gayri fasih, manalann bozuk olmasimi da birer alamet
olarak izah etmistik.

Laflizlann gayri fasih olmast, hadislerin mevzu olmalan igin bir
alamet saylirsa da kesin olarak mevzu olduklanm gostermez, Zira bu
gayri fasih lafizlar, manen rivayelin caiz oldugu zamanlardaki lafizlar
olabilir. Ancak mananm bozuk clmasirun affedilecek bir tarafi yoktur,
ibn Hacer, kendisinde rekaket bulunan bir haberin Resulullah'a ait
oldugunu iddia eden kimsenin yalanci oldugunu sfylemisgtir.

Hadislerin c¢esilli noksanhklarimin yaninda, sahih olup
olmadiklarimi ifade ederken aceleci hukiumlerden kacginmak
gerekmekledir. Aynica hadisin zayif ve uydurma olusu yerine, teknik
ifadesiyle iskall séz konusu etmek thilyata daha mianasiptir.

C-igkalin Sebeblerl:

Bilindigi tizere Islami naslar Arapgadir. Onlann dogru ve iyi bir
sékilde anlagilmalan da Arapgamn btan 6zellikleriyle tam olarak
bilinmesine ve ifagelerinin inceliklerinin anlasilmasina baghdir. Nasil
ki, ayetlerin manalar agik, maksatlar: belli (muhkem) veya kapali,
maksatlan ihtimalli (malesabih) ise: aym sekilde hadisler de de agik
va kapali manalar bulunmakiadir. Bu durum, arabmn hitap tarzinda
ve beyan isinde mevculiur.

Diger taraftan Kur'an'in "beyan”, hadislerin "miibeyyin" gibi
vasilara sahip olmalan mezkar durumla tezal teskil etmemektedir.
Zira Kur'an'in beyan vasfi, onda bulunan herseyin bir hikmanan
veya onunla ilgili bir bilginin miicmel de olsa bile, mevcut oldugunu
gosterir. Siinnetin mibeyyin vasfi demek Kur'an-1 agiklamasi
Kur'anin killi kaidelerinin Hfade ettigi manalan tekid ve tafsil etmesi
demektir. Bu scheble ortaya qikan kapali manali hadisler digerlerine
nisheten azdir,
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Yukarnida ézetle zikrettigimiz kapalihk sebeblerini biraz daha
detayh olarak yazmada fayda miilahaza ediyoruz. Zira baz kelimeler
musterek, zit ve miiphem manalara vaz olunmuslardir. Bazilar: da
istimaller] sirasinda ince edebl hususlyetlere {mecaz, kinaye, teshih
v.b. ) sahip olmuslardir.

Ayrica Allah'in mahlukatta da bulunan fiil ve sifatlarina haber'
sifatlar denir. Allah {C.C.)1 insanlara benzeten ve onlarn
anlayacaklar:1 kelimelerle tavsif eden hadlisler ve karineler
kullanilmustir, Tesbih ve tecsim manasini izale eden hadislerdeki
karine ve emareler Islamin ilk yilarinda yaziya gegirilmemigti. Aynca
Migebbihe gibi baz firaki dalle, bunlar: bir araya toplayip, yanhs
mana ile degerlendirmislerdir. iste bu gibi durumlar izale edlmesi
gereken bir iskali meydana getitmlislerdir.

Arapcada kelimelerin az kullanimas:, bazen {slami hakikatlar:
ifade etmemekktedir, bu yelersizlik de bir iskal sebebidir.

lleride iskalin ¢6zimiu mevzu edilitken sebebleri de mevzu
edilecektir.

D-igkalin Céziim Yollar:

Iskalin ¢éztmii tefsir, tevil, esbab-1 vurud, kelimelerin kék
manalanina bakip ciimlenin slyak ve sibakina uygun daseni tercih
etrek ve tesbihll kelimeleri Allah (C.C.) 'm zatina uygun olacak tarzda
manalandirmakla gergeklesir. Ayrica Arapcann hususiyetlerini ortaya
koyan kaideleri de gdz6niinde bulundurmakla iskal giderilebilir.

Gayb haberleriyle bilhassa kiyameie dogru olacak geylerle ilgili
haberler zamammuzin da bir kusim kesil ve kimyevi tahlillerin
yardimiyla anlasilmalar mamkiindir,

E-Dini llimlerde Miigkil Hadisler:

I-Kelam IImi:
Kelam ilminde digerlerine nisbetle kendilerlyle istidlal edilen
hadislerin sayis1 azdir. Yaptigimuz ¢alismanin sonunda gerek asll ve
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gerekse fer'i inanclarla ilgili hadislerin sayisimin yiiz civarinda
oldugunu gérdiik. Hatta bunlann da ¢ogu haberi sifatlarla ilglidirs9,
Kelam ilminde daha ¢ok kali deliller istimal edildi§inden hadislere az
ver verilmistir. Bunlann arasinda milesablh manal olanlarnn
ekseriyell teskil ellifini girmekteyiz.

Bu tir hadisler baslica (i¢ kisma ayrilir:

a-Allah( C.C.) 'a insan sekli ve uzvunu nisbet edenler:

[lgill hadislerde yer alan legbihli kelimeler sunlardir: el, avug,
saf el, parmak, goz, kulak, ayak, bacak v.b. isimler ve gbrme, bakma,
tokalasma, seklinde kullanilan kelimeler,

b-insamn hal ve hareketlerinin Allah (C.C.) ‘a nisbeti:

Bu nisbeli yapan bazi kelime ve terkipler sunlardir: giilme,
hasta olma, yeme, i¢me, bir mekanda bulunma, sevinme, hayret etme,
begenme, neles alma, inme, gelme, perdelenme, ytiz ytze olma v.s. gibl
kelirnelerdir.

c-Allah { C.C\) 'a mekan, zaman ve kelarmin nisbet edilmesi:

Bunlarla ilgili ifadelerin bazilan sunlardir: Bagbasa kalmalg, bir
yere bir ciizini veya kenarim koymak, goslermek, kible tarafirida
bulundugunu bildirmek, ben zamarum demesi, arsimn oldugunu
bilditrmesi, kendisinden kelarmin sudur etmest, nur ve zulmetlerle
perdelendigini bildirmesi v.b.

Islam timmeti, Allah (C.C.) 1 insanlara benzeten kelime ve
cumleleri dart gesit anlayisla izah etmistir:

a-Tesbihli hadislerin zahirine baglananlar:

Bunlar tegbihin Allah [ C.C.) 'a nisbetini caiz gormiisler ve O'nu
insana benzetmislerdir. Gulatl-i $ia bu goértise sahiplir

b-Keylivetilerini Izah elmeden Teshihli Hadisleri Kabul edenler:

Bu gériise Selef ulemas: sahip olmustur. Selef, Imam Ahmed b.
Hanbel, imam Malik ve diger tabiin ve muhaddislere denir,

c-Tegbihli Hadisleri Tevil Edenler:

8 payraktar, tbrahim, Edebi ve Hmi Acidan Hadisi Nebevi, lzmir 1993.
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Bunlar, Ehll stinnetin maleahhirinden olan Alitnleridir. Zira
Ehl-{ stinnetin kurucusu olan el-Es'ari (6. 260/893) ve el-Maturidi (6.
313/944), selefin yoluna girmistirler. Sonra gelen [bn Firek (5. 405/
1014) ve baskalari, ehl-i hevamin bidatlarim énlemek maksadiyla
tevile basvurmuglardir. Mesela "Allah (C.C.) gdktedir " (Kur'an,
En'am3) ayetindeki" goktedir " sdziina, Selef kabul etmisse de izah
etmemistir. Halef ulemas ise ona, yiiksektir, makam sahibidir, kudret
sahibidir, manasm vererek tevil etmislerdir. el-Gazzali de, Resulullah
bu kelimeleri daha acik bir gsekilde anlatsaydi, sorusuna sdyle cevap
vermistir: "Ulema bunlan anlamak i¢in kafa yormaktadirlar. Béylece
de gercekler daha acik bir sekilde oriaya ¢ikmakiadir. Aynica bunlar,
halka anlatilsa dahi anlamalan cok zordur. lbn Furek, mezkir
escrinde halkin diline bakarak tesbihli hadislerli hallun anlayacagi
sekilde tefsir ve izah etmey! miinasip gonmus ve dylecede izah etmistir.

O-Fikih flmi:

Filkah ilminin delillerinden olup ortaya hiitkiim koyan ayet ve
hadisler de de muigkil manali naslar vardir. Ancak bu tir naslar, diger
ilimlerine nisbetle gére azdir. Zira Kuran-1 Kerim insanlara beyan
(ilahi hakikatlan agiklayan) ve Furkan (hak ile batil: ayiran) bir kitap
olarak indiginden, kapali manal (mﬁs_ki]] Ayetllerin olmamasi
gerekirdi. Ancak manasi acik ve kesin (muhkem) olan ve aymi
zamanda Ummi'l-Kitap olarak Rur'an'da yer alan ayetlerin bir cok
sirlan ihtiva eden ve manalan kapali bulunan miilesabih ayetlerle
birlikie olmasi. beyan sialina sahip olmalarina muhalil digmez,
Kalplerinde egrilik olmayanlar, ancak bu Lar ayetleri ayirt eder.
Nitekim Kur'an-1 Kerim de "Kalplerinde egrilik bulunanlar onlann
mutesabihine tabii olurlar” (Kur'an, Ali imran, 7) buyrulmustur.

Hadisi seriflerin de muskil olanlar1 varsa da sayilan pek azdir.

Bir 1stilah olarak Fikih Usulil kitaplarinda ¢ogu kere miagkile
miisterek manali olan "kur” kelimesi misal olarak verilir. Hanefiler,
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Kur kelimesinin siyak ve sibakim ve bu ayetin tefsirinde difer dyetleri
de gdzoniinde tutmak suretiyle bu kelimeden hayiz manasim
anlamslardir.

Safillerce temizlik haline "kur" denmistir. Zira kelimenin bir ¢ok
manalarindan biri de, toplanmaktir. Hayiz halinde gértilen hayiz
kam, temizlik middetince toplamr. Bu ihtllaflann esas nedeni, bu
kelimenin hem temizlik hemnm de hayz manasina gelmesinden
kaynaklanmaktadir. Bundan dolay: da hangi manamn kastedildigi
hususunda miskil meydana gelmistir,

Bazende kelimenin liigattaki manasindan, seriattaki manasi
farkl olur. Yine orada migkil mana ortaya c¢ikar. Mesela savm,
lgatta agz1 tutmak ve susmak manalarina gelir. Bu manasiyla
konusmay! da yasakliyor demeklir. Ancak gerlatta yeme, i¢ime ve cinsi
arzulardan uzak durma manasi alinmis ve konusmaya miusade
edilmistir,

Avvame, muaskil manay1 sadece kelimelere tahsis etmmemls ve
"Kelimelerin bir ¢cok manaya vaz ile birlikte Allah (C.C.)"1 insanlara
benzeten kelimelerin bulunmas: da bir iskal sebebidir” O devamla,
"Insanlarin farkl akli kabiliyetlere sahip olmalar: ve farkh yorumlan
da bir iskal sebebi olmusiur” demistir.

3-Hadis {limleri: _

Miuskil manali hadisler, diger Islami ilimlerde yer aldig: gibi
hadisin ¢esitli dallarinda da yer alistir,

Hadis ilimlerinde Garibi'l-Hadis, Esbabt Virudi'l-Hadis,
Delailti'n-Nabiivve ve Tibhii'n-Nebevi de yer alan miiskil hadislerden
lisaca bahiste bulunmakta fayda vardir.

a-Garibii'l-Hadis:
Garibii'l-Hadis, kelime ve ciimlelerdeki garip manalan izah eden
bir ilim dalidir.Garib kelimneler, az kullanilan ve belli bir mahalle ait
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olan kelimelerdir. Manalarim toplumun ekseriyeti bilmez, Bu tir
kelimelerin, Hz.Peygamber {s.a.v.} devrinde kullamlanlan, fasih; hicri
ikinei asirda bilhassa Araplarnin disindakilerin kullandiklan, gayri
fasihdir, Bdylece garabet ikiye aynlr,

Sahabe asrindan sonra ikinci asirda Islam alemi geniglemis,
bilhassa yabancilar eliyle fasih olmayan garip kelimeler, hadis
metinlerinde yer almistir. Bunlarin manalarim izah etmek i¢in
Garibii'l-Hadis kitaplarnt yazilmistir. Garip kelimelerin izah
da,lfigatlara bakmak, siyak ve sibak gdzetmek, Araplann gianlik
konusmalanna miiracaat etmekle izah edilir. Bu sahada yazilan en
éneml eser ibnu'l-Esi'in " en-Nihaye fi Garibil-Hadis " adl bes ciltlik
eserldir. -

b-Esbabii Viirudi'l-Hadis:

Bu ilim, Peygamber (s.a.v) ‘imizin ne sebeble, hangi vakia
lizerine ve nic¢in hadis sdyledigini aragtinr. Esbabt Virudil-Hadis
adiyla anulir. es-Suyuli'nin Esbabt Virudi'l-Hadis, adh eserinde 100
den fazla hadisin gelis sebebine yer verilmistir. Virud sebebleri,
umum manal hadisleri tahsis, mutlaki {akyid, macmeli tafsil ve nesh
isini siurlandirtr, hitkmiin illetini beyan eder, maskilini izah eder”®

Goruldaga azere viirud sebebini bilmekle, mugkilin izah
ediimesini {emin eder.

c-Deliiliin-Niibiivve (Peygamberlidi izah Eden Mucizeler):

Hz. Peygamber'in muclzelert mazi, hal ve istikbale ait olmak
nzere fi¢ kisma aynilhir. Mazi ve hal deki mucizelerl duyulmus ve
goriilmiistiir. istikbale ait haberler de ise verilen haberin dogrulugu,
haberin zamam geldigi ve yeri tesbit edildigi zaman acikha kavusmusg
olur.

" Allah (C.C), gaybi raz1 oldugu Paygamberine bidirr " (Kur'an-i
Kerim, Cin, 26) manasindaki ayet ve Hz. Omer (r.a) ‘in, Hz.

70 es-Suyulinin Eshabi Viirudil-Hadis s. 35-42, Beyrut 1988.
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Peygamber'in kainatin yarauhsindan cennet ehlinin cennete,
cehennem ehlinin de cehennemde karar kilacagi zamana kadar
olacak olan hergeyl haber verdigini mevzu eden hadis (el-Buhari,
Bedu'l-Halk, IV, 13}, istikbale ail gayb haberlerin varit oldugunu isbat
etmektedir. Fakat Hz. Omer {r.a), bazi seylerin bazi kimseler tarafindan
unutuldugunu mezkiir hadisin sonunda zikretmektedir? 1,

Hz.Omer (r.a)'m, Hz Peygamber [s.a.v.) ‘in hergeyi anlattbim
soyledig! hadisinde, yine de O'nun belli bash miithim olaylar: anlatrms
olmas: kuvvetle muhtemeldir. Yoksa Hz. Peygamber (s.a.v.), hicbir
zamarn kendisinin biiliin gaybi bildigini sdylememiglir. Zira O, bazen
gaybi bildigini bazen de bilmedigini hayati boyunca sbz ve
davramsglan ile ortaya koymusgtur72

Sahabe, iabiln ve daha sonra gelenlerin keramet ve flham
olarak ortaya koyduklan seyler dofru olsa da ser’i bir hikam ifade
etmezler. Ancak sahabenin, sdyle goériyorum veya sdyle
zannediyorum seklinde orlaya koydugu ile de bir bilgi anlatilmug olur.
Zira bilgiyi verenin gortigine gore haber ortaya ¢ikarsa ve bu durum
habherine mutabik diiserse, vermis oldugu haberin ortaya koyacag bir
hitkmil kalmaz. Ancak keramet olur ve Allah {C.C.} 'tan alman bir
ilim olursa da baglayic1 yénii olmaz.

Zamanimizda gelisen teknigin bazi hadislerin iskallerini
giderdigini gdrmekteyiz.

Nilelkdm asrumuzla ilgili oldugunu zannettigimiz bir hadisi gerifte
sodyle buyrulur: "Zaman yaklasir (kisalir}, ilim eksilir veya amel eksilir,
cimrilik yaygmnlasir ve harc (makiul) ¢ok olur”. Hadlste ge¢en” zaman
yaklasir" comlesine sarihler tarafindan, Insanlar bir birine yakin
hayat stirerler veya zaman tath gectigi i¢cin az zannedilir, yahut
dmiirler kisalwr gibl manalar verilmistir,

Halbuki zamann yaklagsmasi demek, kisinin bulundugu yeri ile
gidecegi yer arasindaki zaman azalacak, yani kisi az zamanda gidecegi

71 Bedruddin, et-Ayni, Umdeti']-Kari, XV, 110, Beyrut tsz.
72 Hatiboglu, M.S., Gayl Haberleri, Ankara llahiyal Fakiltesi Ders Notlan.
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bir hayvan oldugu icin pis kabul edilmemis ve diger onun benzeri
olan ari, érimcek gibi u¢an hayvanlar da ona layasen pis
saylumamuslir.Ugarak her yere ulasan bu hayvanlardan yemek
kaplarimi korumak olduk¢a zordur. Pis sayilmadiklan i¢in bir ¢ok
nimetin zayi olmas:, dékiilmesi de énlenmis olmaktadr. Ancak béyle
bir yemegin illa da yenmesinin gerekti@i bildirilmemistir.

Sinegin 1sirdif yerin gismesi ve kasirimasi, onda bir nevi zehirin
oldugunu gosterir. Sinegin bazi hastaliklarm taswyicisi oldugu da
bilinmektedir. Mesela sitmanin daha ¢ok sivri sinekle dolastig:
malumdur?®,

Eskiden Bid'al ehlinden bu iOr hadisleri inkar edenler oldugu
gibi, zamanumz da da mustesrikler bu yola girmislerdir. Hadisl inkar
edenlerin yaninda, sinegin tasidigi bazi mikroplan yedigi,
viicudundan antitoksin ¢iktif1 sonra da bedenin de bir cesit sifa
maddesi toplandifi rivayet edilmekiedir.

Misith el-Gazzall de, "Bu tir hadislerin ilmen yanlishig: ortaya
¢ikincaya kadar sahihliklerind kabul etmek lazimdir. sayet hadis
Kur'an ve siinnete muhalil olursa o zaman &nce tevil edilir Sahih bir
tevil elde edilemezse 0 zaman da reddedilir” demektedir.

2-Misvak kullanmakla flgili hadisler:

Misvakla ilgili yaklasik ytiz hadisi sertf vardir. Gdniin her
saatinde misvak kullanmamizi isleyen hadis-i serifler vardir.

Misvalun, dis ve agiz sthhali bakimindan da énemli bir yerinin
oldugu bilinmekiedir.

Nitekim 1986 yilinda istanbul Uluslararasi islam Ulkeleri 2. Dig
Hekimleri Korferansi'nda Kanadal bir profesor tebligind sunarken "Ne
mutlu sizlere ki sizin dininiz ve Peygamberiniz sizi misvak kullanma
konusunda bir bakima zoruniu kilmmg; boylece agiz hijyerd ve dental
profilaksiyey gereken dnem verilmis, ne yazik ki, bizim dinimizde boyle
birsey séz konusu deglldir" dedigine. aym konferansa bulunan
Profesér M, Gulyurt sahil olmustur. Aym konlferansta misvakin

76 Turkiye Gazetesi Saghk Ansiklopedisi.
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3-e¢d-Dehlevi (5.1176/1762), Tibbi Nebevi tecrubenin
mahsuladiir. Bunlarala 1lgili seyler tebligi gerekll esaslardan degildir.
Hz Peygamber'in bunlarda yamlmasimmn cafz olabilecegini ve dinin
batinliigine bir zarar vermeyecegini sdyler /4.

4-Yusufl el-Kardavi, Tibbi Nebevinin tibbin ruhu olmadigim
cevre, asir, Orf, ve adetle farklilik kazanan tali seylerden cldugunu
styleyerek, insanlar baglamadifim belirtir,

6-Said Havva'min,Tibbi Nebevi'nin isabetli olacagini, hi¢ bir
gortsiin Hz. Peygamber'in gorasiind nakzedemeyecegini, soyledikleri-
nin hak oldugunu heyan etmistir.

6-Genellikle muhaddisler ve sarihlerin kanaatlari, Tibbi
Nebevi'nin mevzu edildigi hadislerin de, digerleri gibi sahih ve
sakimleri vardir. Sahih hadis mecmualannda bulunanlar sahihtir?S,
Basta Ehli Bid'at ve filozoflar olmak tzere miistesriklerin kanaat ise,
bu tir hadislerin en azindan bir kisminin mevzu oldugu
istikametindedir.

7-Diger bir gériis de hadisleri ihtiyatla degerlendirmektir. Bu da
yanhslhklar {lmen tesbit edilinciye kadar sahthliklerini kabul eimek,
tevil kabul ediyorsa tevil etmek gerekir, seklindedir.

Tibbi Nebevi ile ilgili hadislere bir ka¢ misal vermekte fayda
miilahaza ediyoruz.

1-Sinekle ilgill Hadis:

Ebu Hureyrenin nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.},
"Birinizin ¢orbasina sinek (sivri sinej diist(iga zaman, onu tamamen
daldirsin sonra g¢ikanp atsin. zira onun iki kanadinmn birinde
hastalik, digerinde ise sifa vardir. "(Buhari, Bedu'b-Halk)
buyurmustur. Bu hadisi, hicri birinci asirdan itibaren basta Bid'at
ehli olmak iizere bir ¢ok kimse eleslirmistir. Manasi1 muskil gortilen
hadisten bir ¢ok hikiim gikanimistir. Bunlar da, sinek kan olmayan

74 ed-Dehlevi, Huccetullah, s. 128.
75 el-Ayni, el-Umde, XVI, 236-237.
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maddi userasi hakkinda teplig sunan Profesér M. Gualyurt, onun bir
dalinin analizini yaptigim, elde edilen ekstre fginde bir ¢ok faydah
maddelerin  vitaminlerinin bulundugunu ortaya koymustur
(soru$turmaya cevap yazisi 8. 3) Daha sonra [ircalarla mukayese
yapmis [cevap yazisi s. 4-5), batiillarin mukayeselerine yer vermis
(cevap yazis1 s. 6-8) kendi gorasiuna bilimsel veriler 113im altinda
belirtrnistir.

H. Husnu Erdem, Abdest Almamn Dis ve Goéz Saghg
Bakimindan Onemi adli eserinde de misvak kullanmamn [aydasmdan
sGz etmistir.

2.Baz1 Gadalarla Ilgili Hadisler:

"Kim hergan sabahleyin Acve hurmnasimi yerse, o giin ona ne
zehir ne de sihir zarar verebilir "( el-Buhari, et-Tib, 52). Acve (Alacal}
hurmasinin baz1 hastaliklara iyi geldigi ve bunun bazi tabiblerce
denendigine dair yazilarn varligmdan séz edilmektedir.

Buharinin es-Sahihi'nin Tip Kitabinda deval ilag) olarak su
maddelerin yer aldigi gérular: 1-Bal gerbeti, 2-Kan- aldirma, 3-
Daglama, 4-Deve sitil, 5-Corek otu, 6-bal-nisasta (telbine), 7 Ud el-
Hindi'nin usaresi, 8-G6z i¢in kem'e mantarnmn suyu, 9-Scguk su, Bu
maddeler temizdir ve kullanilmalan mitbahtir. Bu sebeble bunlarla
tedavi yapilmasinda bir sakinca yoktur. Ancak bunlardan Mesela,
Uda'l-Hindi'nin yedi ¢esit hastalifa, ¢orek otunun éliimden bagka
herseye sifa clmasi miuskildir. Bu sézler, yani bize haber olarak
nakledilen bu maddeler gercekien boyle midir? Yoksa ekseriyeti mi
veya bagska bir manay1 mi fade edlyor? seklindeki sorular akla
gelmektedir,

Bilhassa ¢orek otu hakkinda hadisin sonundaki "&liimden
baska herseye sifadir' sozonno el-Muvallik el-Bagdadi, ilaglann en
biiyugi ve menfaati ¢ok olandir seklinde tevil etmistir. el-Hattabi'de,
baz1 ilaglarmn umumi olan ifadelerinden hususi manalar ahnur. Zira
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ila¢ kullanma hususunda bhtGn mizaglara uygun diisen kuvvetleri
kendinde toplams bir bitki yokiur, diyerek ve mesela ¢rek otu, kuru
ve sicak oldugu ig¢in rutubetten dofan her hastaliga sifa olur
gomsinu zikretmigtir. Eski tib anlayisinda insan bedeninde rutubet
(yashlik), hararet (sicaklik), yubuset (kuruluk), burudet (sogukluk}
seklinde dort hususlyetin var oldugu kabul edilirdi.

el-Kirmani, ¢drek otunun her seye sifa olmasi, yerine gore bagka
bir ilagla terkip edildigi zaman gecerli olur, demistir. Ebu Bekr Ibnu'l-
Arabi, bal ve ¢drek otu batiin hastaliklarin degil de ¢oguna sifadir
demektir, seklinde izah etmistir.

Ibn Ebi Hamza, biz tabibleri tasdik ediyoruz Halbuki onlarn
ilimleri ¢ok kere tecriibeye dayarur. Tecriibe de ¢ok kere gallbi zandir.
Devamla, ¢érek otunun umum olan stfalifiru hususilestinmek isteyen
bazi tabibler igin, onlann zanni galibe dayanan sozlerine degil;
hevadan konusmayan Peygamber'in sdzintn umuluguna itibar
etmek lazimdir, seklinde kanaatini belirterek cevabim vermigtir.

Zamammizda bitkisel ilaglarla ve Tibbi Nebevi de tavsiye edilen
tedavi maddeleri ile {lgilenenlerin var oldugu da bir gergektir.

Amerika'da yapilan bazi deney ve tahliler sonucunda ¢drek
otunun, umumi sistemi kuvvetlendirdigi anlasilmistir.Bu sisternde
bitan bedenin tamirini tstlendigi i¢in ¢érek otunun az veya ¢ok her
hastalifa faydal ve sifali oldugu anlasilmus olmaktadir.

Hadis mecmualanmn ¢ogunda ¢ogu kere Kitabu't-Tib'larda yer
alan Uranilerilerin, Hz.Peygamber'in tavsiyesi Gizerine develerinin
sillerini ve idrarlanm icerek iyl oclmalar hakkinda ihtilaf edilmistir.
Salfiller, idrar pis ise de ledavi i¢in kullanihr derken; Hanelfilerden
Imam-1 Azam, pis seylerde sifa yoktur. bu hususi bir olaydir
dernigtir?7.

Nurettin Itr diyor ki: develerin st ve bevlinin istiska (su
toplama hastaligy) i¢in faydal olacag: agiktir ve ilmen kolaylikla isbat
edilir.

77Karaman Hayrettin, Islamn Is1finda Goniin Meselelerd, s. 201, Makale adu: 1stam
Hukukunda Zarurel hali, Isl. 1978,
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Zira devenin idran ¢ok miktarda kalsiyumt ihtiva eder. Nitekim
eski tabiblerden Aniaki, Tezkire adli eserinde der ki: "develer
sahralarin bitkileriyle beslenirse, o bitkilen arasinda aluntiy: temin
eden, toplanrmus suyu akitan es-Seyh ve el-Saystm isimli bitkiler
vardir. Bu bitkilerl viyen develerin idrarlan toplanmis suyu akafir.

2-Cesitll Tablat Olaylan ile Igilli Miigkil Hadisler:

a) Giinegin Secdesi:

Bir hadisi serifte ... Gines battiktan sonra arsin altinda
secdeye varir..." buyrulur (Buhari, Bedu'l-Hak, IV, 75). Bu hadisi
miiskil sayanlar olmustur. Halbuki hadiste teshih vardir, Zira
ginesin dogusu namaz kilanin oturmasma, 6gle vakiindeki yiikselist
namaz kilanm kiyarmina, ikind! sirasinda kavusmak i¢in algalis:
namaz kilanin rukutne, batmas: ise namaz kilamn secdesine
benzetilmistir.

Aslinda varhklarin secdesi demek, yaralildiklan gaye ic¢in
hareket etmeleri demekir. Her varligin hizmeti ne sekilde ise secdesi de
Gyledir,

Miusgkil tarinden daha cesitll bazi hadisler vardir. Misal
kabilinden bu kadarla yetindik,

I-HADISLERI INKAR EDENLER:

A-Kur'an'la Yetinmek Isteyenler:

Kur'an'la Yetinmek Isteyenlerin baslica delilleri sunlardur:

1-Kur'an ve hadis aym gercekleri orlaya koymaktadir. Aym
zamanda hadislerin sahihleri yarunda sakimleri de vardir. Buna
karsilik Kur'an-1 Kerim, bastan sona kadar sahihiir ve muieberdir. O
halde stinneti birakip Kur'an'la yetintimelidir, demislerdir.

2-Kur'an-1 Kerim yeterli prensipleri getirmistir. Bundan dolayi
dogulugu stipheli olan hadislere gerek yoktur.



176

3-Hadisleri Kur'an-1 Kerim'e arzetmeli; ona uymayanlan
atmaliy1z/8,

4-Hindistan' da Seyyid Ahmed Han (5.1316/1898]),
miislimanlann ilerlemesi igin Kur'an ile yetinilmesini, Ingilizleri yani
batiyr taklit etmenin sart oldugunu sdylemis ve insanlar
diistincesine tabi olmaya davet etmistir. Daha sonralari Hoca
Ahmeddin el-Emrilseri {6.1355/1936) ve el-Haliz Eslem Cracburi
(6.1375/1955) aym yolu takip etmislerdir.Perviz (6. 1325/1907) ise
Kadiyani mezhebinin kurucusudur ve Ingilizlere itaat etmeyl farz
telakki etmektedir.

Bu kimselerin iddialanni su sekilde cevaplandirmak
mumkindiir: , \

1-Sinnelin sahihleri ile sakimlerinin ekseriyeti bir birinden
tamamen ayirt edilmislir, Kendisine kadar gelen butin ravilerin
hallerinin lesbit eden, ii¢ tarihi eseriyle yaklasik yirmibin'e yakin ravi
ve muhaddisin hallerini yazan, mukerrer senedleriyle tigytizbin'den
fazla rivayeti inceleyen, onalti sene zarflinda; "es-Sahih, el-Cami' ve el-
Muhtasar min Umuri Resulillah ve Eyyamihi” adli eserlerini yazan el-
Buhag Muhammed b. Ismail (5.256/869} 'in bu biyitk ¢alismasi, ayirt
etme isinin inkar edilemez en biiytik delillerinden biridir.

Aynca el-Buhari, es-Sahih'inin i¢erisindek! hadisler!i ylzlerce
ayetin bazen sarahaﬁyle bazen de isareliyle takviye etmistir. Ayetleri,
hadislerin sihhati i¢in sahit olarak gelirmistir.

2-Kur'an-1 Kerim yetlerli prensipleri gelirmis ise de, onlarnn
umumi kaide seklinde olmasi sebebiyle izahlannin yapilmas: Hez.
Peygamber'e havile edilmistir, " Biz sana zikrl [Kur'an-i1 Kerim)'l
indirdik ki, sen insanlara ne indirildiint izah edesin..." ayeti, bu
durumu agikea ispal elmekiedir.

3-Hadislerin, Kur'an'a arzi meselesinde daha dnce beyan edildigi
gibi bazi mihim hususlan gézéntinde bulundurmak gerekmektedir.

78 Kogkuzu, Ali Osman, Hadis Hlimleri ve Hadls Tarihi, s. 47, Istanbul 1983,
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Zira hadisler, gerek muhkem gerekse de mitesabih olsun ayetlerin
umurni olanlanm tahsis, mutlak olanlanm takyid, miicmel olanlanm
da talsil elmekiedir. Ayrica hadislerin, ayetlere ¢esitll ziyadeler
getirdigini de gézdéninde bulundurmak gerekmektedir. Mutlak
manada karsilastirma ile amel etme caiz degildir. Asinda "Hadisleri
Kur'an'a arzedin...” seklindeki hadis de sahih degildir.

4-Kuran-1 Kerim'le yetinelim, seklindeki gortsler ilk defa
Hindistan'da ortaya ¢ikmaya baslarmustir, Bunda Ingilizlerin buyik
tesirleri vardir. Ayni zamanda bu diigiince, Islam'in 1400 yillik
tatbikatina muhaliftir. Bu géris sahiplerini ikna edicl bir ¢ok cevap
ve reddiyeler, dinyanin ¢esitll bolgelerindeki Islam alimleri tarafindan
yazlmslir.

Hadisleri inkar etmekle Islamiyeti degistirmek ve Avrupa hayat
tarzina elverisli bir duruma getirmek isteniyorsa; buna hadislerin
tomind inkar etmekle de yol bulunamaz. Zira Kur'an ve akim
verilerinden istifade eden Akdid ve Kelam ilmi de [er'i meselelerde
sunnetten istifade etmis ise de bu istifade ¢ok azdir. Zira Akald ve
Kelam Kitaplanndaki prensipler hasmin durumuna gére ¢ok kere alul
ile miidealaa edilmisltir. Fikhi konularda da Kur'an'in yamnda kyas
ve icma’ ve diger delillerle Fikhi ahkarm ortaya koymak mtmkuandar.
Aynica Islam Akaidi kelam kitaplan yiizlerce eserlere sahip olmustur,
Mezkiir eserlerde Akaid esaslan yer almistir. $Simdi Islam tmmetinin
bu zamana kadar yanhs inanca sahip olduklanmn séylemek nasi bir
cesaret olabilir? .

Hadislerin yazilmasindan énce tatbik edillp, immetin hayat
tarzi haline gelen iknh ahkami, Hz. Peygamber'in drnek alinan hayat
tarzim ve bu hayat tarzinm nesilden nesile tevartis ederek goralip
yapilan muamelerini hadislerdén istifade edilerek yazilan hOlah
kitaplariru yok saymak nasil m{imkin olur?

Hicri ikinci asir gibi erken bir zamanda yazilan Mecmuu'l-Fikh,
Muvatta ve Musannallan inkara kalkismak ilimle, {lmi emanetle hig
bagdagir mi?
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Gaye; hadisleri lyi anlamak, zamanumzin meselelerine onlardan
hukiim gikarmak Ise, bu yol a¢iktir ve inkara da thtiyag yoktur.

B-Sapik Firkalar ve inkarlannmn Tesirleri:

Stinneti inkar cereyam: zamanimzda ortaya ¢ikmis bir sey
degildir. Islamin ilk asrindan itibaren biiytk bir ilerleme kaydetip,
yeryltiziniin hiytik bir kismina yayilmas: sonucu ¢esilli &rT ve
inanglara sahip clan bir ¢ok kavim onun himayesine girmigtir.
Bunlann arasmnda eski érilerini devam ettirmek isteyenler oldugu gibi
Islamiyeti igerden yikmak isteyenler de olmustur. Bundan dolay
sahabelerden bazilarn hayailtayken dahi sunnetle itliraz edilmeye
baslandigimn tesbit ediyoruz. Bir defasinda sahabeden olan imran b.
Husayn, etrafindaki arkadaglan ile birlikte oturmus, onlarla sohbet
ediyordu. Onlardan birisi,

__ "Bize Kur'an-1 anlatsana Ey Imran! ” dedi. {mran da ona,

__'"Yaklas" dedi. O da yaklastt. Imran,

__ "Sen ve arkadaslarin sadece Kur'an'a baksa (ve onunla
yetinse), onda §gle ve ikindi namazlanm dérder, aksam namazn Gg¢
rekal oldugunu ve daha benzerlerini bulabilir mi? O halde bunlan
bizden alimz (aldimiz), naklellifimiz hadislere 1abi olunuz, eger biz
bunlan sizlere rivayel elmemis olsaydik sapitrdmz” dedi.

Fertlerde gértilen inkar fikri, bilahare $ia, Mulezile gibi
firkalarin dogmas: ve hadislerin inkar: ile daha da geliserek ekoller
haline gelmistir.

Eskiden hadislerin ¢ogunlugunu inkar edenlerin basinda $ia,
Harligcller, Mutezile ve diger sapik firkalar gelmekte idi. Bunlarmn
kendilerince degismeyen bir takumn prensipleri vardi. Onceden kabul
etiikleri bu prensiplerine muhalil diisen hadisleri red, muvafik
diisenleri de kabul ederlerdi. Ibn Kuteybe, Tevilii Muhtelefil-Hadis adli
eserinde Ehli Bldat'imn hadisleri nasil reddeltiklerini agiklamstir.
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1- Sia‘'nin Gesitli Gruplarinin Baghica inang Esaslan:

Bunlan su sekilde siralandumak mumkindiir;

a-Resulullah'dan sonra hilafet hakla Hz. Ali'nindir.

b-Hz. Ali ve evlallanmn bir kismu dlmemistir. Bir giin gelip
yeryuzint adaletle dolduracaklardtr.

c-Hz. All bazilarina gore bir peygamber; bazilanna gore ise bir
ilah clarak ilan edilmistir.

d-Durumlarini gizlemek i¢in iakiyye yani yalan sdylemek
caizdir’®.

fleride izah edilecegi iizere muistesrikler, hadisleri inkar ederken
daha ¢ok Siilerin kilaplarindan faydalannuslardir.

Uydurma hadisleri ilk ical edenler de Siiler olmusiur. Nitekim
Ibn Ebll-Hadid. Nehcirl-Belaga'min serhinde, "... yalan hadislerin ash
Sillere dayanir...” demistir.

Sia'y1 hadis uydurmaya sevk eden amillerin basinda Hz. All'nin
ilk halife olma dislincesi ve bunun icin hadis uydurulmasa isidir.
onlara gére Hz. Peygamber, Gadirihum'da hilafetf Hz. Ali'ye havale
etmistir demislerse de,vakia olarak Hz. Ali, ancak dérdiinci halife

olabilmistir80.

2-Mutezile Mezhebi:

Bu Mezheb, Yunanca'dan ¢evrilen Felsefl eserlerin Lesiri aliinda
kalarak viicut bulmus, disiincelerine uymayan baz hadisler! inkar
yoluna gitmislerdir.

Bu durum ¢ok fyi bilinen bir gergektir. Ashnda hi]afet
meselesinde Mutezlle ulemas: su géruost benimsemislerdir; Cemel ve
Silfin'de savasan iki taraftan birinin fasik oldugudur. Bundan dolay1
ordar taraflarin her ikisinden de hadis almarmslardir.

Ummetin ¢ogunlugunu teskil eden Selel ve Muhaddisler,
stinnete On yargi ile yaklasmamiglar ve {lmi usullerle sinnetin
sahihini sahih olmayamindan ayirt etmege calismislar; bunda da
muvallak clmuslardir.

Zamarmunuzda [slami eserler tizerinde ¢alismalara koyulan ve
inanmadiklan bu dinin meseleleri Uzerinde konusmalar yapan

79 Karaman, 1layrettin, Hadis Usuld, s. 128-129, Istanbul 1976,

B0 cs.sibai, es-Stnnetin ve Mckanaluha (tre. Edip Goneng, Islam Flukukunda

Sunnet), s. 87.
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mistesrikler, eski $ia. Mutezile ve diger sapik flirkalann fikirlerini
crtaya ¢ikarmug ve buna ilmi bir gérinid vermeden baska bir ssv
yapmarmslar, dolayisiyla miislimanlann zihinlerini kanstiriuslar ve
islami delillere, sahih hadis mecmualanna itimat1 ve giivent yikmaya
azami gayret sarfedmisierdir.

Biz burada kisaca mezkiir mistesriklerin {ikirlerinden. sonra da
onlann tesirlerinde kalan iim adamlanmn didsitncelerinden bahiste
bulunacagiz.

3-Oryantalistler:

Oryantalizim. dogu bilimi ve dogu dinvasi: bilimt ya da sark ilmi
demektir. Oryanialist ise genel anlamyla, bir batan olarak yakin,
orta ve uzak degu dili. edebiyati, uygarhg, ve dinlerini incetemeye
¢calisan baull bilim adamian i¢in kullamlan bir isirndir.

islamivetin doguda ve batida siratli bir sekilde yayimasi,
Stphesiz Hirlstiyan din adamlannin dikkatini kendlsine gevirmistir.
Onlanin Islama ve Islam arastimmalanina olan bu ilglleri, Islamiyeti
benimsemek icin degil. aksine Hiristivan din kardeslerini ondan uzak

tutmak igindir8!,
Hagl seferleri, batiilann misyonerlik ve ticari egemenlik gibi

belirli tedbirleri almay: gerekUrmnigtir.

Mistesrikler, 19, ve 20. asmrlarda parlamustir. Hach seferlerintn
maglublyetinden beri, bazt Avrupalilann kaplayan bir emel} ve ideal,
islam ve Arap memleketlerini yeniden istfla etmektir.

Onlar bu gaye i¢in mezkiar alkeleri inang, adet, ahlak ve
zenginlikler gibi bitiin hususiyetleri jle incelemeye yoneldiler. Boylece
muislamanlardaki kuvvet noktalarim tamyip zayiflatmay: ve zayd
yonlerini de tesbit edip istifade etmeyt amaclamslar dirS2.

Sirndt 19. ve 20. asirda yasayan biiytik mastesriklerden kisaca
s0z edeltm.

Goldziher ve Tesiri:
a-Goldziher (8.1340/1921). Yahudi asilh bir Macar vatandasidir.

Son iki asnn miislesriklerinin reisidir. Onun tenkidi, $ii tarthgi
Yakubi (292/904) 'ye dayamr. "Muhammedanizm Studiyen” adh iki
ciltlik bir eser yazrmustir. -

81 7akzuk, M. llamdl, Qryantalism, s. 8-9.
82 Zakzuk, M. tlamdi. Crvantalizm, s.37.
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Goldziher, Imam ez-Ziihri haklanda sunlan sdylemekiedir: "O
Abdilmelik b. Mervan ile Ibn Ziubeyrin aralarinda vaki olan fitne
zamaninda kendisi Kabe've gidemedigi i¢cin halki da hacdan
menetmistir. Bu vesileyle ez-Zihri, Abdalmelik'in istegine uyarak su
hadist vaz etmistir: "Binekler ancak 1i¢ mescit i¢in hazirlamr, onlarda
benim su mescidim (Mescid-i Nebevil, Mescid-1 Haram ve Mescid-i
Aksa'dir. Halbuki bu hadisi ez-Zuhri'nin disinda. Ebu Said el-Hudri
'den gelen bir baska senedle el-Buhari rivayet etmistir. Ayni zamanda
Miuslim de bu hadisi, ez-Zihrinin disinda Cerir ve fbn Vehb
tarikiyle rivayet elmistir®3,

Goldziher'e gore Imam ez-Zihri, ibn Zitbeyr 'in Kabe'yi isgal
ettigi zamanda Mescidl Aksa'run etrahnda lavaf edilerek haccin orada
yapumas! i¢in mezkir hadist uydurmustur. Halbuki béyle bir seyi
yapmak kufiirdar. ez-Zihri ve Abdalmelik bunu nasil yapabihr ve
halki da nasil 1kna edebilirler®4.

Goldziher, Ebu Hiireyre gibi sahabeleri ve Reca b. Hayve gibi
tabiinden olan yalancilikla su¢lamisgtir.

b-Tesirinde kalanlar:

1-Fecrii'l-Islam, Duha'l-Islam ve Zuhru'l-Islam adl eserlerin
miiellift Ahmed Emin, Goldziher'in tesirinde kalmustuir85, es-Sibai

"es-Stnnetti ve Mekanatiha” adh eserinde, Ahmed Emin'e gcrekli
cevaplan vermistir.

2- Bir italyan din adamui olan Caetani (6. 1345/1926) nin
"Anneli de Islam" adh eseri 1905-1913 yillan arasinda yaymlanmis ve
Hiseyin Cahit Yalin tarafindan dilimize ¢evrilmistir. O, bu eserinde
Islarna ve muslimanlara iftirada daha da ileri giderek, tahrif, tebdil ve
saplirmarun her tirliistnd yapmustir. ‘

_Bu mufteri tarih¢iye M. Asin Koksal, gerek mistakll olarak
yazd1g1 bir ciltlik Reddiye'si ve gerekse de yaznus oldugu oniig ciltlik
Islam tarihi adh eserinin muhtelif yerlerinde onun tahriflerini deliller

83 ¢5-5ibai, es-Stnrieti ve Mekanatiba (tre. Edip Géneng, lslam Hukukunda Siinnet
), s. 219

84esv51be‘ai, es-SUnnctll ve Mekdnalitha {trc. Edip Goneng¢, lslam Hukukunda
Stnnet], s. 218,

85 es-5ibai, es-Stnnelt ve Mckandlitha (tre. Edip Géneng, [slam Hukukunda

Sitnnel, s. 237,
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ile birlikie bir araya koymustur,

3-Mahmut Ebu Reyye 1957 yihnda tamamladig: "Adva ala's-
Sanneti'l-Muhammediyye” adl eserinde, mistesrikler ve Sf'amn
tesirinde kalmis ve diger mistesrikler gibi ¢ da, Ebu Hureyre'yi
kendisine hedel layin etmistir. Ashnda onun bu eseri, meshur Sk
allmi Ebu'l- Hiseyn Seleltiddin el-Amlli'nin "Ebu Hureyre" adh
eserinin bir kopyasidir,

O, bu eserinde sahabenin adil olup olmadigim mevzu ederek
bazi sahabeye satasrmustir,

Ebu Reyye, mana ile rivayeli ele alip. soyle demistir: Cibril hadisl
ile ilgili bes ¢esit laliz vardur. Bunlarda ezber bilinen Kur'an ayetlerinin
mihir karsitig1 sayildig: ifade edilmekiedir. Yine o, tkindi namazinin
Kurayza ogullanmn yurdunda kihnmasi ile ilgili hadisi ve Cevamii'l-
Kelim 'le flgili hadislerin degisik ifadelere sahip olduklanm mevzu
ederek, [arkhliklanin bir birini nakzettigini, sahthlerini bulup
gikarmarun ¢ok zor oldugunu ileri stirmusiar.

Ebu Reyye, ihlisara sahip olan hadislerin de iimmel arasinda
ihtilafa meydan verdigini anlatrmstar,

Ebu Reyye'nin ileri stirdiigii bu durumlan ondan bin kistr yil
once yasamus bir ¢ok [akih ve muhaddis degerlendirmis ve bu tirdekd
hadislerin durumlanm gdzéniinde tularak, kendilerinden gerekli
haktmleri istinbat etmislerdir.

Ebu Reyye'nin verdigi misallerdeki [arkh lafizlarin bulunmasa,
tezal teskil edecek bir manay: ortaya koymarnaktadir. Ulemamnin bir
¢ogu, mana ile rivayetin zarurel halinde caiz oldugunuda iltifak
etmislerdir. Nitekim es-Safii, fmam Malik, Ebu Hanile ve Islam
[akihlerinin cumhuru, ravi manay! anlamigsa o zaman mana ile
rivayet edebilir, demiglerdir.

Hadisin ihtlisann da ancak hadisin .parcgalarn birbirine bagh
degilse, bir parcasiu zikredip diferini zikretmemek de. manaya zarar
vermiyorsa o zaman caiz olur. Bunu da ancak alim ve aril bir kisi
yapabilir, denmistirSe.

Ebu Reyye, Israiliyat’ a da deginmis ve hadislerin arasina
israiliyal'a dair bir ¢ok seylerin girdigini, kanstigim iddia etmistir,
Ayrici [sraili haberler nakleden sahabe ve tabiin'i lunarmstr.

Biz bu vesile ile israili haberlere Islam Gmmetinin yaklagirmm
kisaca izah edelim:

86 el-Cezdird, Tahir, Teveihii'n-Nazar, s. 315.
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C-Hadiste Israiliyyat ve Mesihiyyét:

Israiliyyat, isriili kelimesinin ¢oguludur. Israili bir kaynaktan
aktanlan kissa ve hadise manasina gelir.

Istilahi manas: ise, {slama girmis olan Yahudi, Hirisliyan ve
diger dinlere ait killlir kalimtilaryla, dinin gerek lehine ve gerekse de
aleyhine uydurulup Hz. Peygamber'e ve O'nun muasirlan olan sahabe
ve mileakip nesillere izafe edilen her tarli haber, lsrailiyyat
kelimesinin igerisine girer.

Isralliyyat, sened ve metin bakuimindan saglam, sened ve metin
bakimindan zayl ve uydurma olmak tiizere bashca u¢ kisma
aynlmaktadir®?,

Sahabe ve tabiln'in iginde Hiristivan ve Yahud! iken miisloman
olup israili haberleri nakledenler vardir. Bu tiir haberlerl sahabeden
nakledenler sunlardir:

1-Abdullah b, Amr lbnu'l-As (6. 65/684):

Kendisi Yahudi ve hiristlyan asilli degildlr. Ancak Yermuk
harbinde iki deve yiikii tularinda Ehli Kilab'a ait eserleri ele gegirmis
ve okumustur. Bundan dolay: Ulema, kendisinden nakledilen mevkul
hadisleri alma hususunda titiz davranmus hatta ¢ofu. zaman bunlan
almakian sakinmmusiir.’

2-Temim ed-Dari ve Mesthiyyal:

Yemenli bir Hiristiyan aileye mensup olan Temim ed-Dari,
hicretin dokuzuncu yilinda musltiman olmustur. O, ayni zamanda
mescidde ilk kandil yakan kigidir. Maslimanlara, Hiristiyanlara ait
haberleri nakleimistir. Cessase lussasini He. Peygamber'e anlatan
kisidir. Bundan dolay1 Ebu Reyye basta olmak Gzere bazi miiellifler
ona fazlaca yuklenmislerdir®8 Mesihiyyat, Hirisilyanhga ait
haberlerdir. Bunlar: ilk defa islama Temim sckmustur. Bu sebeble
Temim'in hiyanet i¢inde oldugunu soyleyenler oldugu gibi; bu tar
ithamlan kuvvetli delillerle reddedenler de vardir. Onun, Hz. Alinin
hilafetifin sonuna dogru vefat etligi rivayet edilmektedir.

Temim'in nakleltigl ve Cessase isimll hayvarin, Manastirda
gordugi eli ve ayafi bagh Deccalin varliinu bildiren haberin yaygin
bir haber oldugu, Miislim'in eserine aldig bilinmektedir, el-Buhari ise

87 Aydemir, Abdullah, Tefsirde |srailiyyal. s. 6-7 ;: Ebu Zehvy, cl-Tladis ve'l-Muhaddisun,
5. 185, Beyrut Lsz.
88 aydemir, Abduliah, Telsirde lsratliyyat, s, 61.
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bu rivayele yer vermemistir. Ayru zamanda rivayetlerden olayr ithtisar
etmesi sebebiyle Miuslim'in nakletmesi, Muslim i¢in bir kusur
sayumarustir,

3-Abdullah b. Selam:

Aslen Kaynuka ogullarindan bir musevidir. Hz. Pegamber'e bir
takun sorlar sormus ve aldif1 cevaplardan memnun olmasi sonucu
Islama girmigtir. Batan muellillere gore sikadir. Eski kitaplan bildigi
icin kendisinden mevkuf olarak rivayet edilen hadisler hususunda
titlz davranmak ihtiyata daha muvalik olacaktir. Aym zamanda
israiliyyat'm Islami Ilimlere girmesi nedeniyle bu sahabeye ytiklenmek
dogru degildir. Bu tir haberleri {abiinden nakledenler suniard:r:

1-Ka'bu'l- Ahbar;

Ashnda Yemen yahudilerindendir. Hz Ebu Bekr veya Hz Omer
devrinde misliiman olmus, Hicri 32 tarihlerinde 104 yasinda oldugu
halde velal etmiglir. Eski kltaplarin hemen hemen tamammm
okumustu. Bundan dolay1 onun vasitasiyla tefsir kitaplanna buytk
oranda Israfliyyat girmistir, Bir ¢ok sahabe taralindan, kendisine bu
hususlarda itirnat edilemneyecegi bildirilmigtir. Ka'b"1 bir ¢oklan tevsik
(dogrularken} ederken; Ebu Reyye' nin ithamlan ¢ok agir olmaktadir.
Kanaatimize gore, onun hakkinda bu kadar agir ithamlarda
bulunmak yanhstir. Ancak kendisinden rivayetedilen mevkul haberler
hususunda biraz daha ihtiyakh davranmak lazimdir.

2-Vehb b. Miinebbih:

Aslen Iranh bir aileye mensupdur. Hicri 34 iarihinde Yemen'de
dunyaya geimisiir. Ehli Kitab'in rivayetlerini iyi bilen birisidir. Kendisi
hakkinda sika diye htktum verenler oldugu gibi; yalanci diye hiikim
verenler de vardr.

D-Miistesriklerin Tesirinde Kalan Yerli inkarcilar:

Hz. Peygamber (s.a.v.)'In gerek zalitn gerekse hadislerini inkara
ve tahrife kalkisan bati hayram yerli bazi kimseler de ortaya
¢ikmuslardir. Bunlarin baslica saldirdiklan mevzular sunlardir:

Hz. Peygamber [(s.a.v.)in ¢ok evlilidi, Islamin kilicla yayildig
iddialan v.b.

Balililarin {esirinde kalan baz yerli yazarlar tek evliligl midalaa
etmektedirler. Batinin fuhsiyatiru kinamagzlar da ¢ok evliligi kmnarlar.
Baz1 bat1 hayram insanlar ise Hz. Peygamber (s.a.v.}'in ¢ok evliligi
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mevzu edildigi zaman, O'nu bir beser degilde bir melek clarak gdrmek
isterler ve ¢ok evliligini kinamaya kalkisirlar, Emirlerine uyulma,
fikirlerine uyma mevzu edildig! zaman da O'nu bir beser olarak takdim
eder yarulabtlecegini, neticede de her fiiline uymamn dogru
olmayacafini savunmaya ¢ahsirlar, Onlann bu fikirleri {le kendt
aralaninda tenakuza diistiikleri goriilmekiedir.

Bu tenakuza sahip [ikirlere dusenlerden bir zavall: ve mifleri de
Turan Dursun'dur. Cinki fikirlerini, Islami kaynaklan carpilarak
ispata kallugmstir.

O fikirlerini tahrif eiti#i naslarla isbat etmeye ¢aligmstir,

Hz. Peygamber ( s.a.v.) 'in, Zeyd'in bosadid Zeynep'le evlenmesir
husbusundaki haberleri ¢arpitmis ve yanlis olarak anlatmstir.
Halbuki bu olay, Kur'an-1 Kerim'de yer almaktadar3®. O, bu ayetleri
tahrif ederek yanhs agildamalarda bulunmustur. Kadin haklariyla

ilgili olarak "... o kadmnlar: dévin..."90 ayetinin ctimlesini ele alrms ve
bunu kadin haklarina tecaviiz sayrmustir. Halbuki dyetlerde dévmenin
en son ¢are ve aileyi yikmamak i¢in bas vurulan son tedbir oldugu
bildiriimektedir,

Hadislerdeki tahrifat: ise, delil olamayan ve baglayicihifi
bulunmayan zayif hadisleri ele almis ve bunlarla iddialarim isbata
¢alismstir. Bu konuyubiraz daha detaylh anlatmanin faydal olacag
kanatindeyiz.

Hz Peygamber (s.a.v.} 'in evliligini mevzu eden rivayetlerin bayuak
¢ogunlugu sahabenin sézleridir. Sahabenin sézlerine Mevku{ hadis
denmektedir. Mevkuf hadisler, el-Buhari'nin es-Saliih'inde bile vardur.
Ancak mevkul hadislerle istidlal vacip degildir. Turan Dursun, on
vasimnda iken annesi larafindan Hz.Peygamber'in hizmetine verilen
Enes b. Malik'in yorumlarina dayanmistir. Enes b. Malik, Hz.
Peygamber'in hammlanm bir ikindi vaktinde teker teker ziyaret
etmesini cinsi ihtiyaci karsilamak i¢in yapildigim: zannetmistir.
Halbuki o, Kur'an-1 Kerim'de de anlatildifh tizere hamimlan arasmda
siraya riayet etmisii®!. Hammlarini teker teker ziyaret etmesi,
seferlerden dondukten sonra hal ve hatir sorma, ihtiyaglarim

karsilama maksadina dayaruyordu, denmektedir92. Hatta daha agik

89 Kurana Kerim, el-Ahzab, 36-38.
90 Kur'an-1 Kerim, en-Nisd, 34.

91 Kur'an- Kerim, el-Ahzab, 51-52.
92 &-Ayni, Umdetiyl-Kard, 11 , 215.



186

olarak belirtmek gerckirse vakit bile buna musait degildir. Turan
Dursun, el-Gazzalinin Thya'sindan bir olay: nakleder. Olay sudur: Hz.
Peygamber, torunu Hz. Hasanh her alsla alti kadiru birden alip
bosadigini, bunu duyunca da o, yaratihista ve huyda bana benziyor
dedigini nakletmektedir.

Halbuki Hz.Hasan, hicrelin dérdiincd yilinda diinyaya
gelmistir. Hz, Peygmber'in vefalinda Hz.Hasan alli yaslarinda idi.
Onun diger larifleri de béylece sahtekarligim gizleyememekiedird3.
Turan Dursun'un fi¢ cililik bu eserti, iftira, noksan alint1 ve tahriflerle
deoludur. Saleyman Ales, Gergek Din Bu adli eseriyle bu miufteriye
kars! tafsilath cevaplar vermistir.

E-isra ve Miracla ilgili Hadislerl inkar Edenler:

Mescid-i Haram'dan, Mescidi Aksa'ya gecenin az bir kism
icerisinde yapilan seyahala Isra denir. isra olaylan ayetlerle sabittir.
nitekim Isra ismi ile yad edilen surenin birinei ayetinde, " Kulunu
Mescidi Haram'dan, Mescidi Aksa'ya kadar gottiren (Zat1 Ecel ve A'la)
(noksandan) miinezzehtir (Isra'y1 da gerceklestirmeye kadirdir)..."
buyrulur?®, Bu ayeti kerime Isra claymm c¢ok acik bir sekilde
zikretmektedir.

Hz.Peygamber'in sahradan semaya c¢ikanlmasma Mirag
denilmekiedir. Mirag olay: da sahih hadislerle sabillir.

Isra ve Mirag inkar edenler iki kisma aynilmaktadir. Birinci
kisimdakiler, harik(i'lade bir olaymn gerceklesmesini yani bir begerin
goklere ¢ikanasim imkansw telakki etmekledirler. Kur'an-1 Kerim'de
fsra olaymin "Sitbhan” {Allah (C.C.) noksanliklardan beridir.) ile
baglamasi onlara cevap vermektedir. Yani Allah (C.C.). kudretiyle
kulunu goéklere ¢ikarmaya kadirdir. Ayru zamanda "Stibhan” (Allah
[C.C.) noksanliklardan beridir.) ile baslamasi, saskwnlikia kalanlann
hakki bulmalarimi {emin elmekiedir®®. ikinci kisimdakiler ise,
hadiselerde kullamilan lafizlann begeri husustyeller tasidifim bir
tiirlir anlayamamis ve buna talkilip kalmislardir,

Hadisin bir takim legbihleri {hiiva etmesi, olayin meydana
geldigi zamandaki Insanlarm anlayiglarina daha muvafiktir. Nitekim

93 Ales, Stleyman, Gergek Din By, s. 31-32, Istanbul.
94 Kurana Kerim, el-1sra, 1,
95 Elmalih. Hamdi Yazr, 1lak Dini Kuran Dili, V, 3144.
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bir ayeti kerime de "Andolsun ki biz Kur'an-1 distinmek i¢in
kolaylastimmigizdir...". buyrulur. Hadiste de "Insanlara akh miktan s6z
soyle" buyrulmaktadir,

Isrd ve miracin ka¢ defa ve ne zaman, ruhla mi bedenle mi,
yapddigr hususunda ulemna ihtilafl etmistir.

Bazilan Isra ve Miracmn bir gecede vuku buldugunu sdylemek-
ledirler.

Hz. Peygamber (s.a.v.) arabin en ileri derece belagat ve fesahate
sahip bir edibidir. O, arabin biitiin sivelerini biliyor ve her zaman
edeb! sozler séyliyordu. Arap dilinin dzellikleri, Kur'an-1. Kerim'de ve
O'nun soézlerinde vardi. Iste aym sekilde Isra ve Mirag ile ilgili
hadislerde de muhataplanimin anlayacag tarzda baz tasvir edebi
ffadeler kullanilmisur. Bunun amaci, insan denen varligm sirh
anilayislarindan azami derecede istifade etiirmektir.... Mirag ile ilgili
hadisleri toplam 45 sahabi nakletmistir.

Mira¢ olayiri bize bildiren ayel, hadislerde cesitli tavsif ve
tasvirler vardir. Hadislerden §grenilen Mirag 'a dair tasvir ve Lavsifleri,
ruhi, dini ve ahlaki vakialan ciddlyeile miteala etmek, asla bunlan
bir hikaye olarak ele almamak gereklidir. Ayellerle sabit clan lsra'y,
sahih hadislerle sabil olan Mirag¢ olayim 6nceleri musrikler, sapik
firkalar ve miistesrikler inkar ederken; giinimiizde ki baz1 Islam
dinine mensup ve bu alanda ilmi calisma yapan kisilerin
miisiesrikleri taklid ederek, inkara kalkigmalan hayret vericidir.
Ancak ayet ve hadislerle sabil clan bir olayr kendisine miusliiman
diyen bir kisinin inkar sadece kendisine zara verir ve aymi zamanda
bundan da baz kdlbinde [litne bulunanlar zarar gértir. Fakat hig bir
zaman glinesi balgikiarla sivamaya kalkismak ve bodylece de 1518im
kesmek mimkiin degildir. ‘

F-Kendisiyle Amel Edilmeyen Baz Hadisler

Bazi hadislerin sahih olmalan bilinmesine ragmen kendileriyle
amel edilimemesinin baz nedenleri vardir.

Bu nedenleri su sekilde sinlayabiliriz:

1-Bu iiar hadisler kendisilyle amelde bulunmayan miclehide
ulagmarmus olabilir,

2-Ulasmis olmasina ragmen o mictehidin nazannda sahih
olmayabilir.

3- O sahih hadisten daha kuvvetll bir delil bulunabilir ve
onunla amelde bulunmaz, daha kuvvelll delille amel elmis olabilir.
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4-Sahih hadis onun yaninda mensuh olabilir. -

Daha baska makul sebebler vardir ve biitiin bunlardan dolay1
da kendileriyle amel edllmemis olabilir.

Simdi birazda Imam Azam'a { 6.150/772) yonelik tenkitlere bir
goz atalm. fbn Ebi Seybe ( 6. 235/857), bir filuh ve hadis mecmuasi
olan " el-Musannaf fi'l-Ehadis ve'l-Asar " adl eserinin sekizinci
ciiziinde, Imam Azam'im 125 hadisle amel etmedigini sdylemektedir
{el-Musannaf fi'l-Ehadis ve'l-Asar, el-Musannaf fi'l-Ehadis ve'l-Asar, 8,
362-433 ).

Muhammed Zahid el-Kevseri." en-Nukeld't-Tarife” adli eseriyle,
Ibn Ebi Seybe’'ye ilmi olarak cevaplar vermis ve Imam Azam'in daha
kuvvetli delillerle amel etligini ortaya koymustur { en-Nuketid't-
Tarife,s. 42-43 ).

SONUC

Bilindigi tizere Hz. Peygamber'e nisbet edilen haberlerin timiine
hadis denmekltedir. Hadislerin biytik ¢ogunlugu Kur'an-1 Kerim'le
kansir endisesiyle Islamiyetin ilk yillarinda yaztdamamustir. Bilahare
karisma ihtimali kalkmistir., Bunun sonuc¢u olarak sahabelerin bir
lsmi duyduklan hadisleri yazmislardir. Bu hadislerin {oplandif
yazil! sahifelere ashab sahileleri dennislir..

Uctinctn halife Hz. Osman'in sehadeliyle baslayan dahili
kargasaliklar ve daha bir ¢ok sebebler muvacehesinde sahfh
hadislerin yanunda mevzu [uydurma) hadislerde ortaya cikaustir.

Sahihleri mevzu ( uydurma) olanlardan aywrt etmek ign bayik
gayreller sarfeden muhaddisler, baslica sened lenkidl olmak izere
metin lenkidi ve daha baska 6lgiiler ortaya koymusglardir.

Melin lenkidi bir &l¢ih olarak kullanilmus ise de: diger dlgiler
kadar yaygin olarak kullanidmamis, $l¢t alinan prensipleri digerleri
kadar netlesememistir, Bunun i¢in de zamanimizda bilhassa
milstestikler bu dl¢lyn ele alarak hadislere yeni ifliralarla saldirmak
islemislerdir.

Melin tenkidinde 6l¢ii alinan esaslar bashica dini naslar, akhn
bedlhi prensiplerl, kesin ilim ortaya koyan miusbet {limin esaslar: ve
diger kesin llim ifade eden kaide ve esaslardir.
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Bir hadisin sthhatini tesbit ederken, onu mezkar esaslarla
karsilagtirmadan énce ele aldifimiz 6l¢intn kesin ilim ifade edip
etmedigini arastirmamuz gerekmektedir. Zira adr gegen esaslarin
herhaliikarda kesin ilim ifade ettiklerini séylemek miomkan
olmamakiadir. Mesela Kur'an'in ayetlerl sibutleri itibariyle kesinlige
sahip ise de, delaletleri iiibariyle hepsinin kesin ilim ilade etmedigi
bilinmektedir. Milesabih ayeilerin manalarimun thtimalli olmasi,
anlatmak istedigimiz durumun en bariz bir misalidir. Aklin prensipleri
de bunun gibidir. Hangi akil ve onun presipler! kesin Uim ifade eder ve
glgn alimur ? sorusuna farkl: cevaplarm verildigi bilinmektedir, Miisbet
{lmin esaslarirun da durumu ayrudir. Bati dleminde kesin géziyle
balulan bir {akim prensiplerden sonradan vaz gegildigi bilinmektedir.

Bu durumda yapilacak sey, mezkir esaslara muhalil gorilen
hadisleri, mevzu telakki edip almamak, zahiren gérilen muhalefetin
izahiun olup olmadigini diger bir tfade ile hadisde gériilen iskalin
fzalesinin mimkun olup olmadigun arastirmak gereklidir, Ayrica ele
alinan tenkid esaslannmin saglambgire da tesbit etmek sarttir,

Netice olarak bu gibi hususlarda aceleei olmayip, glinumuzdekd
flmi gelisme ve ¢alismalan géz dntnde bulundurmak lazamdir. Batan
aragstirmalara ragmen herhangi bir hadisle amel etmek mamkan
olmazsa dahi: o hadisin sithhali hususunda tevakkuf etmenin,
izahini da zaman ve zemine birakimanmn daha uygun olacagimin
kanaatine varmus bulunuyoruz. '
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GAZIANTEP TUZ HANI

Dog.Dr. Mehmet OZKARCI

Yapi, Sahin Mahallesi, Tuz Ham Caddesi'nde yer alir.

Devrin mimari 6zelliflini, sosyal seviyesini gdsteren yaplar
arasinda hanlarin 8zel bir yeri vardir. Anadolu Tirk mimarisinde
hanlar, sehirlerarasi yollarda ve sehir iclerinde insa edilmistir.
Sehirlerarasindaki hanlar, yollar boyunca konaklamalarda geceye
kalmadan emniyetle varitabilecek 30-40 k. mesafelere kurulmustur.
Sehir i¢i hanlar1 ise, bulundugu sehrin yol sistemine ve ticaret
bolgelerinin kuruluglanna gore yerlerind alrmuslardir. $Sehir hanlari, o .
sehrin ticari bakundan gelismesini saglayan éneml yapuar olmustur.
Gaziantep, han mimarisi bakirmindan c¢evresindeki sehirlere gére
oldukg¢a zengin sayilir. Bugin sehir merkezinde onyedi (17) han
bulunmaktadir. Ciinkii Antep bulundugu bélgenin cografi konu-
mundan delay: tarih boyunca 6nemli ticaret ve kiltiir merkezi
olmustur. Cesitli yénlerden gelen bir¢ok ticaret yolarimin Antep'den
gecmesi gehre ayr bir hususiyet kazandirarak, kendi bélgesi iginde
ticaret merkezi haline gelmesine sebep olmustur!, Gaziantep gegmiste
oldugu gibi, bugiin de bélgenin en #nemli ticaret sehrl
konumundadir.

Tanutmaya ¢alistifimiz Tuz Ham'min insa kitabesi clmadig: i¢in
yapim tarthini kesin olarak bilemiyoruz. Fakat Htcri XI. ylizyila (Miladh
XVIL yuzyil) ait Gaziantep Ser't Mahkeme Sicilleri'nde yapimn adh

gecmektedir?. Ayrica Antep'e ilk defa 1648'de gelen Evliya Celebi,
Seyahatnamesi'nde Tuz Ham ile beraber birkac hamin adim
zikrederek, bu yapilarin Antep'in en meshur hanlari oldugunu ifade
etmektedir3. Bu kaynaklara gére, Tuz Ham'nin XVI. yiizythn tkinci
yansinda insa edildigini distinmekteyiz,

Ayrica, Gaziantep'i tanitmak maksadiyla hazirlanan bir
yaymda, "Tuz Ham'nin XIX. yiizyi1lda Battal Bey tarafindan yaptinldig:
sdyleniyor"4 diye bir ifade bulunmaktadir. Fakat yukanda gitvenilir
kaynaklarmmiz olduguna goére, bu rivayete iilbar etrmmemek gerekir.
Ayrica yapmn mimari durumuo da, hamn XIX, ytizyildan daha &nce
inga edildigini gostermektedir. Yukaridaki yaymnda adi gegen Battal
Bey'in hani yaptirmayip, tamir ettirdiginti sanmaktayiz. Conkii; 22
Ekim 1822 tarhinde Antep'de bityiik bir deprem olmus ve birgok bina
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bu sebeple yikilmistir®. Bu deprem sirasinda bilyitk hasar gordagi
ardasian Lala Musiafa Pasa Ham (1563-1568), 1250 H./1834 M.(?)

yiinda Battal Bey taralindan 18.826 kurusa tamir ettirilmistir®. Bu
deprem esnasinda zarar gérdagani sandigimz Tuz Ham da Battal
Bey tarafindan tamir ettirilmis olabilir.

Bugiin 6zel sahislarin miilkiyelinde bulunan Tuz Hani'nin
mimarnm ve banisini bilemiyornuz.

HANIN TANITIMI VE MIMARI OZELLIKLERI

Tuz Hany; ek aviulu, iki katll Osmanh hanlan grubuna glrer.
Osmanl: han mimarisinin bir¢ok ézelliklerini biinyesinde t{oplayan
yapi, arsa ve yol durumuna gore sekil aldid: i¢in ¢arpik bir plana
sahiptir. Han, kuzey-giiney dogrultusunda yerleslirilmis ve distan
yaklasik 50.00 X 51.00 m. él¢ilerindendir.

Gaziantep'in erken tarihll hanlanndan biri olan yapi, "yolcu
ham" olarak yapilinistir. Onceden alt katta yer alan mekéanlar depo,
ahur ve servis hacfmleri olarak; dst kattaki odalar yolculann tkamet
etmesi maksadiyla; 6n cephede caddeye acilan hacimler ise diikkan
olarak insa edilmistir. Aynica tst katin kuzeybati kogesinde yer alan
ve i¢ kisimla iliskisi olmayan mekan da. "kahvehane" amaciyla
yapilmistir (Clzim: 1-2, Resim: 1). Bugin ise bu hacimlerden sadece
6n cephedeki diokkanlar ve kahvehane [onksiyonunu strdiirarken,
alt ve st katia yer alan butin mekanlar ditkkan seklinde
kullanulmaktadir. Onceden "yolcu ham" olan yapi, bugiin "is ham"”
olarak hizmet etmekiedir. Bundan dolayi. alt kaila avluya kapi ve
pencereleriyle acgilan odalarin baoytk bir kisminin én duvarlan
yikilarak eyvan sekline donustirilmistar. Hanin avlusu ise, dikkan
sahipleri tarafindan oto parki: olarak kullanilmaktadir. Han. sehrin

"en 6nemli ticaret merkezinde bulundugu igin etrafl ¢esitli binalarla
kusatilmistur,

Hanun duvar ve ¢riti sisteminde sanmtirak renkte kifeki ince
yonu las, comle kapisinda siyah ve sanmtrak ince yonu tas
kullambmustir. Alt katiaki mekanlarin azeri sivri besik tonoz, aynah
lonoz ve yanm capraz tonozlarla ortilarken, st katltakl revak ve
cdalar alitan diz toprak dam, uUsiten kirma kiremit catiyla
kapatilmigtir. Her iki katlta yer alan odalann kapi ve pencereleri basik
kemerlidir.

a) Alt Kat :
Alt kat; dort taraftan muhteli{f ebat ve sekillerde mekanlarla
kusatilan ¢arpik planlh avlu, kuzey cephenin tamammda ve dogu
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cephenin de kuzey taralinda disa agilan ve aviu ile irtibatlan olmayan
dikkanlardan meydana gelir (Clzim; 1),

Kuzey cephede. sivri besik tonozlarla orttlen onyedi (17)
dizkkan, hana girisi saglayan ciimle kapist ve bat1 kdsede bir merdiven
bulunur (Resim:1-2). Boyutlan 1.20 x 1.45 m. ile 2.90 x 6.50 m.
arasinda degisen diikkanlardan ikist "L" bi¢tminde, diferleri ise
boyuna dikdértgen planhdir. Bu hacimlerden dogu késede yer alan
ikisi, Sl¢utleri farkls toplam ii¢ dolap nisine sahiptir. Cephenin bat
kégesindeki merdiven ise, hanmn st kati ile irtibat: olmayan ve hanla
birlikte yapildigi anlagilan "Kahvehane'ye ¢ikisi saglar. Hamn dogu
cephesinin kuzey kodsesine yerlestirilen iki diokkan ortalama 1.70 x
2.00 m. élgiilerinde olup, sivri besik lonozlarla kapatdmistir (Resim:3).

Avlu ¢arpik bir plana sahiptir; dogu kenan 29.80 m., bat1 kenan
29.60 m., guney kenar1 27.50 m. ve kuzey kenar 32.00 m dir. Avluya
kuzey cephenin yaklasik ortasindan ve dofu cephenin kuzey
larafindan ag¢ilan iki kap: ile ulastlmaktadir, Kuzey cephede yer alan
3.00 m. agikbgindaki sivri kemerli cimle kapisi, tizeri diiz tavan ve
sivri begik tortozla kapatimig 2.40 x 12.00 m. él¢tlerindeki gecitle
avluya baglanir (Resim: 4-5). Dogu cephede bulunan 1.10
m,genisligindeki basik kemerli difer kapi ise, beslk tonozla 6rtGla bir
mekan vasitasiyla avluya baglanir. Bu kii¢iik acgiklik, ciimle kapisi
kapandiktan sonra hana gec vakitie gelen yclculan igeri almak ve
ciimle kapisinin yiikiant hafifletmek icin yapilmis olabilir. Ciimle
kapisini avluya baglayan gegidin dogu tarafinda 2.40 x 2.50 m.
Olgiilerinde, Ozeri sivrl besik ionozlu bir oda bulunur. Bir kapi ve bir
pencereyle gecide acilan bu mekamn "hanci basi"nin kalmas: icin
yapildigimi sanmaktayiz. Avlunun ortasinda dnceden hamn su
ihtiyacim karsilayan bir kuyu bulunmaktaymisg, ganiimaz de ise
bunun yerine mermer sadirvan yapilmmstar.

Kuzey kanat, avlu gecidi ile beraber dokuz odadan meydana
gelir (Cizim:1). Boyutlan 2.60 x 4.80 m. ile 3.40 x 4.65 m. arasinda
degisen odalar, kuzey giney dogrultusunda sivri besik tonozlarla
ortilmiistar. Avlu gegidinin iki larafina yerlestirilen odalar birer kap:
ve birer pencereyle gecide acilirlar. Bu mekanlann giiney duvarlan
sonradan yikilarak diukkan sekline dénustarilmistiir (Resim:5);
Odalarin dnceden giuney duvarlarinda avluya bakan ikiser
pencerelerinin oldugunu diustinmekieytz. Ayni sekilde bu kisimda yer
alan ¢ odamn giiney duvarlan sonradan yikilarak eyvan sekline
donigtiirilmiistir. Orjinal dzelliklerini koruyan diger dort odadan
bati kogsedeki bir kapiyla, dbirleri ise birer kaps ve birer pencereyle
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avluya acilirlar. Sonradan eyvan sekline ddnistiiralen mekanlann da
énceden birer kapi ve birer pencereye sahip olduklan anlagilmaktadir.

Dogu kanat, alti goézli revak ile toplam on mekandan
olusmaktadir (Cizim: 1; Resim: 6). Ayrica bu kismin kuzey tarafinda,
ust kata ¢ikisi saglayan bir de merdiven bulunur. Yanlarda duvarlara,
6nde bes payenin tzerine oturan 3.30 x 20.00 m. él¢ulerindekd
revakin kuzey kosedeki gozir sivri besik tonozla, digerleri ise yarum
¢apraz tonozlarla értiilmiistir. Revakin gerisine yedi oda ve dogu
cephedeki kap: ile avlu arasindaki irtibati saglayan bir mekan
yerlestirilmistir. Kuzey késedeki oda bir kapiyla revaka, bir pencereyle
de ontindeki gecis mekanina agilir; pencere sonradan kapiya
déntstartlmuastiar. Odalardan bes tanesi birer kapi ve birer
pencereyle revaka, giiney kodsedeki hacim ise bit kapiyla kuzeyindeki
odaya ac¢ihir. Bu kisimda yer alan hacimlerden seckizinin dogu
duvarlariun st kisimlaninda disa agilan mazgal pencerelere yer
verilmistir. Bu agikliklann bir kisrm sonradan kapahlmustir. Revalan
gerisindeki odalardan birinin én duvan sonradan yikilarak eyvan
sekline déniistiralmustiir. Revakin i¢ kismu da briket duvarlarla
orillerek bes bolime aynlmis ve gerisindeki odalarla birlegtirilmistir
(Resim:6). Revakin giiney tarafinda arka arkaya yerlesiirilmis ild
hacim vardir. Bunlardan biri kapisiyla avluya, penceresiyle revaka
acilit. Giiney kosede yer alan diger mekana ise avludan bir kapiyla
girilir ve i¢ kusim ortadan yuvarlak kemerle lki bolime aynilmmgtir. Bu
mekamn 6n tarafina, aynal lonozla 6rtdlil 1,10 x 1.20 m, Sl¢iillerinde
bir hacim yerlestirflmigtir. Avluya bir kapiyla a¢ilan bu ki¢ak hacmin
dogu duvan sonradan yikilarak arkasmndaki mekanla birlesiirilmistir.
ki bolomli mekin ile éniindeki kG¢iik hacim énceden helad olarak
yapilnmug olabilir. Avlunun dogu kanadinda yer alan hacimlerden ikisi
kuzey-guney yonunde, digerleri ise dogu-bali dogrultusunda sivri
besik tonozlarla éritilmiistur. Olgiileri 2.60 x 4.30 m. ile 3.20 x 6.50
m. arasmda degismektedir.

Guney kanat; dort oda, "L" biciminde bir mekan ve bu
hacimlerin arkasina yerlestirilen ahir ile st kata ¢ikis1 saglayan
merdivenden olugur (Cizim:1; Resim:7). 1986 yilindaki incelemeleri-
mizde odalar, avluya birer kap: ve birer pencereyle agilirken, yakin
zamanlarda 6n duvarlan ykilarak eyvan sekline dontstaralmuastar.
Beslk tonozlarla kapatilan odalar, ortalama 3.10 x 3.60 m.
dlciilerindedir, Bali kdsedeki mekan ise "L" biciminde plana sahiptir.
Bu hacim bir kapi ve bir pencereyle avlunun giney kismina, genis bir
acikhikla da avlunun bati kenanna agilir ve Gizeri besik tonoz ve yanm
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¢gapraz tonozla kapatilmustir. Bu mekan, ahira gitmeden kisa bir
middet i¢in hayvan baglamak amaciyla yapilmus olabilir,

Ondeki hacimlerin arkasina yerlestirilen ve "L" bi¢iminde plana
sahip olan ahir, hanmn dogu duvarmdan, bati duvanna kadar boydan
boya uzanmakiadir, Ahir kismuna girig, avlunun ganey kenarn ile bati
kenarinda yer alan besik tonozla értialtl iki agikhiktan saglanmigtir.
Ahirin dogu bélumiu orladan ¢ kemerle iki sahna bdlonerek
kemerler biri bagimli, G¢li bagimsiz dort payenin Gzerine istinad
ettirilmistir. Ahurin Gizeri sivri besik lonozlarla kapatilmis ve ganey
duvarinda ondd&rt mazgal pencere acgilarak i¢ mekan aydinlatuhp,
havalandirilmigtir, Ahir sonradan yapilan onanmlarla orijinal
ozelligini kismen yitirmis olup, ginamuzde dakkan ve depo olarak
kullammaktadir.

Bat: kanat, sekiz oda ile ahira girisi saglayan hacimden olusur
(Clzim:1). Kuzey kosede yer alan oda ghneyindeki odaya, digerleri ise
avluya acqilirlar. Yedi odanin én duvarlan sonradan yikilarak eyvan
sekline dénusluraolmiog ve ustlen gelen agirhk da belon kirigler
vasitasiyla yan duvarlara aktanlmstir (resim: 8). Eyvan bicimindeki
mekanlarin énceden, orijinal 6zelliklerini muhafaza ederek
guntmuize gelen odalar gibi, birer kap: ve birer pencereyle avluya
agildiklan anlasilmakiadir. Bu kisunda yer alan odalar dogu-bata
dogruliusunda sivri bestk tonozlarla ortiilmias ve boyutlan 3.60 x
5.60 m. ile 2.80 x 7.60 m. arasinda degismekledir.

b) Ust Kat :

Hamun 0st katina avlunun kuzey, giney ve dogu kenarlarmda
yer alan {i¢ merdivenle cikilir, kuzeydeki merdiven sonradan
yapUmustir. Avlu dort tarafian sivri kemerli revak ile kusatilmstir.
Revak kemerleri giiney koselerde "L", kuzey kdselerde dikdértgen,
aralarda Ise kare kesilli toplam otuzbes payenin tzerine istinad
eltirilmigtir. Kemer agikliklari 2.20 m. (le 3.00 m. arasinda
degismektedir. Revakin gerisine ise, ¢esitll ebat ve sekillerde odalar
yerlestrilmigtir (Cizim: 2). Odalann iglerinde birer kiigik dolap nigleri
bulunmaktadir.

Guney kanat onbir odadan ibarel olup, 3.20 x 34.00 m.
olgulerindeki sekiz sivri kemer gozlii revaka agilirlar (Cizim:2; Resim:7)
Dogu ksedeki oda bir kapiyla revaka, tki pencereyle disariya. diger
odalar Ise birer kap ve birer pencereyle revaka acilirlar. Bu hacimlerin
boyutlarn ortaiama 3.20 x 4.40 m. dir.

Bat:1 kanat, on odadan meydana gelir. Ganey kasediki mekin
bir kap: ile, diferleri de birer kap: ve birer pencereyle 3.30 x 34.20 m.
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dlgidlerindeki dokuz sivri kemer gézlo revaka agilirlar {Cizim: 2;
Resim:8}). Bu kisimda yer alan odalar hafif ¢arpitk planh olup,
boyutlan 2.40 x 4.30 m. ile 3.80 x 4.20 m. arasinda degismektedir.

Kuzey kanal, onii¢ oda ve harun i¢c kismryla bir irtibal: olmayan
kahvehdneden olusur (Cizim: 2; Resim 1.5). Hamn kuzeybati
kosesinde yer alan kahvehane, ddakkanlarin fizerine yapimustir
(Resim:1}. Carptk planl olan bu hacim yaklasik 10.70 x 11.50 m.
Sl¢iilerindedir. Buraya kuzey cephenin bati kdgesinde yer alan "L"
biciminde merdivenle ¢ikilir. Odalar ise, birer kap: ve birer pencereyle
5.20 x 89.60 m. dlcilerinde dokuz sivri kemer gozlil revaka acilirlar.
Kuzey revalka difer revaklardan hem genis, hem de zemini bir basamak
daha asagida tutulmustur. Kuzey revak: bati koésede yer alan
kahvehaneden dolayi, bat: revak: ile tam birlesememekitedir. ki revak
arasmdaki baglanti, 0.90 x 2.00 m. 6l¢tilerindeki bhiracikliktan
saglanmistir. Ayrica kuzey revakinin dogu duvarinda bir pencere
acilmustir. Revakin gerisine yerlestirilen odalardan dogu kdsedeki
¢arpik planh, digerleri ise boyuna dikddrtgen planh olup, boyutlan
230 x 6,40 m. ile 4.00 x 6.40 m. arasinda degismekiedir. Bati
kosedeki odanin bir, dogu kosedeki ¢arpik planli odanin yedi,
digerlerinin de caddeye acilan ikiser pencereleri daha vardir. Bu
pencerelerin tist kisimlarnma ise ondért kiigiik aciklik yerlestirllmistir
(Resimt: 2-3). Dogu kdsedeki odanin dogu duvan, cepheden disa 0.40
m. kadar tasmnti yapmaktadir. Ayrica bu mekanin cephe duvarlan
diger odalarinkinden biraz yiiksek tutularak, &n cephe
hareketlendirilmistir (Resim:2).

Dogu kanat, on odadan meydana gelir. Odalar birer kap1 ve
birer pencereyle 3.30 m. genisliginde dokuz sivrt kemer gozlii revaka,
dogu duvarlarinda bulunan birer pencereyle de sokaga acihirlar
(Cizim: 2; Restm: 3.6}, Bu hacimlerin élgiileri 2.80 x 4.20 m. lle 3.30 x
4. 60 m. arasinda degismektedir. Kuzey kosedeki tki odanin ara duvan
sonradan yikilarak, ahsap perdeyle iki bélime ayrilmistir. $Simdi bu
hacimlerden biri hela, digeri gereksiz esyalann kondugu depo olarak
kullamlmaktadur.

Han oldukc¢a sade bir sekilde insa edilmistir. Sadece kuzey
cephedeki ctimle kapisit sanmurak ve siyah kesme taglardan inga
edilerek, on cepheye hareketlilik kazandinlmaya cahsilmistir (Resim;
4}. Bugiin ctamle kapisi orijinal durumunu kismen kaybetmistir.

DEGERLENDIRME
Tuz Han: tek avlulu, iki katlh Osmanh hanlan grubuna girer
(Cizim: 1-2). Turk mimarisinde bu tipte insa edilen hanlan
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Karahanhlar déneminden ilibaren gorilyoruz?. Osmanlilar
zamaninda tek avlulu, iki kath han semas: sevilerek yaygin bir sekilde
tatbik edilmistir. Osmanh sehir hanlanndan Bursa Emir Ham {1339),

bu grupta insa edilen ilk yapidir®, Osmanhlar déneminde yapilan (ki
katli hanlann digla baglanlis: artrmg, bazan cephelerde dikkanlar yer
almaya baslammistir. Bu lip hanlar hem disaridan gelen yolculara
hizmet vermis, hem de sehir i¢i Ucaret hayatirun talep ettigl biatian
sartlan yerine gelirmistir. All katlaki mekanlar daha ziyade depo, ahur
ve servis hacimleri, én cephede disa agian hacimler dikkan ast katla
bulunan odalar yolculann ikamet etmesi igin yapilmstr.

Gazianlep'leki hanlann biyiik ¢ogunlugu tek avlulu, iki katli
inga edilmistir. Tuz Hani, Osmanl sehir hanlannin ¢ogunda oldugu
gibi, yol ve arsa durumuna gére sekil aldif1 i¢in ¢arpik bir plana
sahiplir. Hamin 6n cephesinde yer alan diikkanlara bazi Osmanl
hanlarinda yer verilirken, ast kalim kuzeybali kdsesine yerlesiirilen ve
l¢ kisimla baglanlisi olmayan kahvehaneye tesbit edebildigimiz
kadariyla baska hanlarda rasllanmyoruz (Resim: 1). Ayrica
Gazianlep'de Lala Mustafa Pasa Hani (1563-1568), Eski Gumnrik
Haru (1873-1878), Belediye Harnu {1885-1886} ve Elbeyli Ham'mun (XIX.
ytzyilin sonu} sl kallarindaki baz1 mekanlarin, hana .gelen
yolculann olurup sohbet etmeleri i¢in kahvehane amaciyla yapildigimu
sanmakiayiz.

Iki katl Osmanl han mimarisinde avlu genellikle hem alt, hern
de st katlarda revakla kusatilirken, bu dazenlemeyi Tuz Hani'nda
géremiyoruz. Bu yapida avlu ist kalta dort taraftan revakla
¢evrelenirken, zemin katin sadece bir taralinda revaka yer verilmistir
(Cizim: 1-2}. Gaziantep'de meveut olan onyedi (17) handan sadece
Lala Mustala Pasa Ham {1563-1568), Tuz Hani, Yenl Han (1757-
1785) ve Anadolu Hani'nda (XIX. ylizydin ortalary yalmz avlunun bir
kenarina revak yapinuslir. Bu durum Gazianlep hanlannmn bir
ozelligini olusturmaktadir.

Tuz Hami'min all kalindaki mekanlar cgesilli tonozlarla
értalirken, Gsl katindaki revak ve odalann Gzeri alilan diz toprak
dam, istlen ve kurma kiremit ¢atiyla kapatdmstir (Resim: 5-6). Bu
durum Gazianiep'deki hanlann ¢ogunda gériiliir. Tuz Hany, alt ve Gst
katindaki farkli ortt sisteminden dolayr da diger Osmanh
hanlanindan ayrilir. Cinkd Osmanhi hanlannmin alt ve st
katlarindaki bultin mekanlar genellikle gesitli bi¢cimlerde yapilan
tonozlarla ortiilmastir,
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Tuz Hani'nda dikkaUmizi ¢eken bir baska husus ise, kuzey
cephede yer alan ctimle kapisirun ki renkli tagtan yapumus olmasidir
(resim:4). Aymn gsekilde Gaziantep'de insa edilen dini ve stvil yapilarda
renkli tas isciligi sevilerek kullamulmigtir. Clnkii Antep yapilan
bulundugu bélgenin cografi konumundan dolay: Zengi, Eyyubi ve
Memluklu sanatlarindan bayuk dlgude elkilenmigtir. Ayrica bu
sehirde mevcut olan hanlann ¢ogunun ctimle kapis: iki renkli tastan

yapimmstir. Ikd renkli tas bezemeye sah1p9 olan han tackapilarma
o6rnek olarak: Zazadin Ham [(Konya-Aksaray/1237) ve Diyarbikar

Husrev Pasa Ham'mu (1554)10 verebeleriz.
DIPNOTLAR:

1-B.Darkot-H.T. Daghoglu, "Aymtab” mad., Islam Ansiklopedisi, II, Istanbul,
1979, s. 67; H. Ozdeger, Onaltiner Asirda Avintab Livasi, 1, Istanbul, 1988,
5. 119,

2-Bu bilglyi, Gaziantepli arastirmaci ve yazar Cemil Cahit GUZELBEY'den
aldim, kendisine tesekkiir ederim. Bu araslirmaci, Gazlantep 3er'i
Mahkeme Sleflleri‘nin bir kismini Inceleyip yayinlayarak ilim dinyasina
sunmustur. Bir bslumuni ise yaymna hazirladig: icin, Tuz Ham ile ilgili
kisim kendi arstvinde bulunmaktadir,

3-Evliva Celebl Seyahainamesi. IX, Ucdal Nesgriyat, Istanbul, 1984, 147.

4-Gaziantep Kiiltdr_ve Turtzimn Rehberi Gaziantep Valiligi Yayinlan. Anonim,
Gaziantep, 1985, 5. 17.

5-C.C.Guzelbey-H Yetkin, Gaziantep Ser’i Mahkeme Sicillerinden Qrnekler,-
Cilt: 81-141 {Miladi: 1729-1825)-, Gazianiep, 1970, s. 121,

6-C.C.Guzelbey, Gazlantep Seri Mahkeme Siciller. {Cilt:142 jla 143), Fasltkal:
3, Gazianlep, 19686, s5.84.

7-Bu konuda bkz. M.Cezar, Anadolu_Oncesi Turklerde Sehir ve Mimarlik,
Istanbul, 1977, 5. 189-191; C.Gliran, Turk Hanlarimn Gelisimi ve tstapbul
Hanlar Mimarisi, Vakillar Genel Mudurlagt Yayinlan, 1978, s. 3.; O,
Aslaaanapa, Turk Sanati. I, Islanbul, 1984, 5. 32.

8-E.H. Ayverdi, Istanbul_Mimari Cagimin Mensei: Osmanh Mimarisinin Ik
Devri. -630-805 (1230-1402}; 1, Islanbui, 1966, s. 100.

9-S. Milayim, Anadolu Tiirk Mimarisinde Geometrik Suslemeler, Selcuklu
Capi, Ankara, 1982, s. 61.

10-M.S6zen. Divarbakir'da Turk Mimarisl, lstanbul, 1971, s. 194.
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Resim 4: Gazlantep Tuz Hani, Cimle Kapisi
ve Aviu
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Resim ©: Saziantep Tuz Hani, Avlunun Dogu Ksznara
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Resim 7: Gaziantep Tuz Hani, Avlunun Giney Kenari

Resim &: Gaziantep Tuz Hani, Bati Xenary



AKIL ve VAHIY YONUNDEN DOGRU DUSUNME

Yrd. Do¢. Dr. Vahdettin BASCI
Atatiirk Universitesi

Oahiyat Fakiiltesi

Din Felsefesi Ogretim Uyest

islam Dininde insan, yaratilmig varlikiann en sereflisi ve
ustiinadir. insan akli ve iradesi olan bir varliktir. Onda disinme,
konusma yetenegi vardir. Bu bakimdan o, akiim kullanarak bitin
olup bitenléri degerlendirebilir, istek ve arzularma ydn verir. S6zIla ve
yazili fletisimle [ikirler ortaya koyar, kiltiar ve medeniyetler kurar.,

Insan; gerek beden bakimindan, gerekse ruhi yénden Allah'in
yarattifs mikemmel bir varliklr. Kur'an'in gesitli ayetlerinde buna
igaret edilir : "Ey habibim, hani bir zamanlar Rabbin Meleklere : Ben
yeryiiziinde bir halife {insan) yaratacagim buyurmustu. Melekler de :
Orada fesat ¢ikaracak ve kan dikecek birisini mi yaratacaksmm. Biz
ise sana hamd ederek ve seni noksanliklardan miinezzeh ederek
ta’zim etmekteyiz, demislerdi Allah ise; Ben sizin bilemeyeceginiz
seylert bilirim” buyurmustu (Bakara/30). Baska bir ayette de "Biz
insare en glizel sekilde yarattdd' (Tin/4) buyurarak insam en guzel
bir varlik olarak yaratiifiru beyan etmektedir.

Bdylece Allah, serelli ve degerli bir varlik olan insam meleklerden
fistin olarak yaralmistir. Ustiin varhk insan, iki unsurdan
miitesekkil bir varhktr. Birineisi; insan denilen varligm bir bedeninin
olmasidir. Tkincisi; bir ruhunun olmasi, basiretli ve akillh bir varhk
olmasicr!,

Yaratilan difer varlilddardan tstiin kilinan insana "akd" ve
"dilstince” emaneti verilmistir. Allabh buyuruyor ki, "Biz emaneti

1 Gazaii, Mizant'l Amel. Beyrut, 1983, s. 17: Prol. Dr.Hiseyin Atay,
Kur'an'da Bilgi Teorisi, Isl., 1982, s. 31.
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goklere, yere ve daglara sunduk da onu yuklenmekten kagindilar.

Onun sorumlulugundan korktular, onu insan yuklendi. Bununla

beraber onun haklum lam yerine getirmedi” {Ahzab/72). Hasr suresi

21. ayette de Allah sbyle buyurmaktadir : "Ey Muhammed ! Eger Biz
bu Kuran-t bir daga indirmis olsaydik, sen, onun Allah korkusuyla
bas egerek par¢a parca oldugunu gérirdiin. Bu misalleri insanlar
distinstiinler diye veriyoruz.”

1- a- Akilli Varlik Olarak insan

Insanin sorumlulugu akd giiciinden kaynaklanmaktadir. Akil,
insam diger varlhiklardan ayiran &zelliklerin en dnemlilerinden
birisidir. Aklin ger¢ek mahiyetini bilmek ve onun tam tamrmini
yapmak? da oldukca zordur. Cunkn herseyl tarmmlamak mamkiin
degildir. Tecriibenin dogrudan dogruya verileri tamimlanamazlar.
Duyumlar, duygular bu tardendir. Bilmek ve anlamak i¢in bunlarn
dogrudan dogruya idrak elmek gerekir. Ancak aklin yasayismmzdaki
etkilerini bilebiliriz.

Alal, 1atif bir cevherdir. Bilgilerimizin dogru veya yanhs olduldart
akil sayesinde ayirdediiebilir. Ancak bu tarum da tam degildir. Canki,
eger akil cevher olsa idi; onun kendi basina ve aklin sahibl olan
insan mevcut olmadan da var olmasi gerekirdi. Bu durum ise
imkanswzdir. Cunkia cevher kendi basina kaim clan seydir.

insan esyay! bu gugle idrak eder. Kendisinde bu kuvvet var
oldugu i¢in de, dinin emir ve yasaklarin yerine getirmek, insan
uzerine bir goérev olur.

Aklin, insanm dogusuyla beraber olup olmadifi konusunda
degisik goriusler vardir. Aklin insamn yaradilisinda bilfiil meveut
olmadig: gériistinil savunan empiristlere goére; yveni degan ¢ocuk
mutlak manada akla sahip olmadig gibl, akillh hareketlerde de

bulunamaz.

2 Prof. Dr. Necatt Oner, Klasik Manltik, Ank.. 1978, 5. 37.
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Fakat "¢ocukta aklin mevcudiyetine istidat vardir’ seklindeki
gortust destekleyen Rasyonalistler de, Usttn vasiflara sahip olarak
yaratilan insana, kavram fikrinin dogustan 4gretildiginl
savunmaktadirlar. Bu goriise gore bir nesnenin zihindeki tasavvuru
olan kavram fikri® insanin yaratiisinda ona &gretilmistir. Insan
icin bu fikir filrl bir &zellik olmustur. Bu fikir sayesinde insan
alemdeki soyut ve somnut kavramlan 6frenerek onlart zihninde
olgunlastirrmus zihninin disinda da bir nesneye ad olarak vermistir.

Insan ancak akil ve buna bagli duyularim kazandigi zaman
Allah'in tekliflerine muhatap olmugtur. Sorumluluk da o zaman
kendisine yiiklenmistir. Islam dininde akli olmayan veya akil kuvveti
fonksiyonunu yapamayan kimseler de, ilahi emirler karsisinda
sorumlu tutulmanustir.

Gazali aklin dort tarla kullanmmindan bahseder. Birincisi, alkal
bizi hayvanlardan ayirarak bilimin gelismesini mumkin klar.
I[kincisl, imkan ve imkanswzhig idrak eder. Ugtinciisd, akil aym
zamanda tecribenin ortaya koydufu bilgiyle 6zdeslestirilir. Son
olarak da akul, insanin pratik amaglann: yerine getirmedeki sl¢ulalik
ve yeterliligt saglar?.

Aklin ustan o6zellikleri, bizzat Kur'an'da anlatilmustir. Bu
noktada din ve akil arasinda ¢ok yakin bir iligki vardir. Akhn dnemini
bizzat Kur'an bildirir. Kur'an ayetleri tizerinde distnen de insan
aklidir. Herseyden énce Kur'an'in muhatab: insandar.

Gorilmekiedir ki, insanin en belirgin &zelligi dusinen bir varbk
colmasidir. Kur'an, israrla insanlarin dusunmesini, aklin
kullanmasini, ibret almasin istemektedir, Dastinmeyen aklim
kullanmayan kimseleri siddetle elestirmektedir,

3 Prof. Dr. N. Oner. Klasik Mantk, s. 14.

4 Oliver Leaman, Orlacag Islam Felselesine Girig, ¢ev. Turan Ko¢, Kayseri,
1992, s. 178; Prof. Dr. Silleyman Hayri Bolay, Aristo Matafizigt lleGazzall
Metafiziginin Karsilastirilmasi, 1st., 19886, s. 99; kars, Prof. Dr. Amiran
Kurtkan Bilgiseven, Sosyal llimlert Metodolojist, Ist.. 1982, s. 30.
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Insanin oldugu her yerde akil birinci derecede etkin olmak
durumundadir, Akil devre disi kaldigi zaman ne insanlktan ne de
dinden séz edilebilir. insamun fitratina uygun din olan islam dininde
aklm dnemlt bir yeri vardir.,

Vahiy, insan i¢in olduguna gére, akil olmadan vahiy
anlasilmaz; vahiy olmadan da alkil dar kaliplar i¢ine hapsedilmis olur.
Alal ve vahyin beraberlifi, insanin miikemmele yaklagabilmesi i¢in
gerekli olan ger¢cek hiirriyetin kapilanmni acar.

Insamn {nanci, hitrriyeti, bilgisi, tarthi varlik olusu ondaki akil
sayesindedir. Insan bu ézellige sahip oldugu i¢cin Allah meleklerden
Insana sayg: gostermelerini istemistir.

Insan, diisiinme ve bilme yetenegi sayesinde kendi 6z benligini
ve Rabbim tanir. Bilerek inanan bir varlik haline gelir. Kur'an Insamn
en giizel sekilde yaratildifim, onda tyiligi koétiildkten aymmma gicianiin
bulundugunu tabiat gii¢lerinin onun emrine ve hizmetine verildigini
haber veriyor. Allah buyuruyor ki; "And olsun ki Biz Adem ogullanm
tistitn izzet seref ve defjere mazhar kdmswzdr” (Isra/70).

Allah, insam inanma lhiiyac: i¢inde yaratmigtir. Fakatl onu
inamp inanmamada serbest birakmstir. Eger bdyle bir hirriyet
olmasayd:, inanmak bir zorunluluk olacak boéylece insamin
meleklerden farki olmayacakti. O zaman da insanin tstiinlidgiinden
sbz etmenin bir anlami kalmayacakti. Hayvanlar i¢ guditleri ile
hareket ederken, insan akil ve dagiincesiyle hareket eder. Onda kgkla
bir ahlak duygusu da vardir. Peygamber Efendimiz buyuruyor ki;
"Beni{ Rabbim terbiye etli, dyleyse ne guzel terbiye etti. (Kenzu'l-
Umimal, II/31895). Aym1 zamanda insanda bir sanat ve estetik
duygusu da vardir. Kultir ve medeniyet tarihlerindeki eserler bunun
en canli Grnegidir.

Insan baskalanndan bir geyler alir ve onlara bir seyler verir.
Boylece insan, surekli olarak degigsen ve gelisen bir faaliyet i¢inde
bulunur. insan ge¢misindeki basanlan da takdir eder onlan korur. O,
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mevcut birikime yeni seyler ilave ederek onlan zenginlestirip yerd yeni
teknolojiler kurar. Bu konuda Hz. Muhammed buyuruyor ki;
"Hikmet muit'minin yitigidir, onu her yerde arayvuz' (Kesfu'l-Hafa,
1/435), "llim Cin'de bile olsa alnz" (Kenzu'l-'Ummal, 10/28697).
Bdylece, insan danyay: iyl yénde degistiren ve tarihl yapan bir varlik
durumuna akh sayesinde gelir.

Ancak insan, inanma ihtlyacina kulak vermez, bilgisini ve
iradesini yanhs ve wikici yénde kullarursa ustin varhk olma
imtiyazim kaybeder.

Gortluyor ki, Kur'an'in insan anlayisi gercekgl bir karakter
sergilemektedir. Kur'an bir yandan insam yaratiimiglann en sereflisi
olarak kabul etmis, diger yandan da onu aceleci, thtirasli, kendini
aldatan bir varlik olarak nitelendirmistir. {nsamn baytiklaga béyle bir
tkilem iginde bulunmasindan, eksikligin -her c¢esldinl
tamamlayabilecek bir giigte olmasindan kaynaklamr. Bu agidan
bakildifi zaman insanin ginah Islemeye yatkin bir varlik oldugu
goralar. Gunah, insamn harriyet sahibi oltmasindan iginde yasadif:
bu dlinyanin da bir imtihan diinyas: olmasindan kaynaklaniyor>,

Su noktada unutulmamalidir ki, ginahin karsisinda tevbe
milessesesi vardir. Insan giinah isleyip, hata ettigi zaman tevbe eder
ganahlarindan pisman oclur. Baylece Allah onun gegmis giinahlarnm
bagislayabilir. Allah buyuruyor ki : "Kim bir kétilitk eder veya
nefsine zulmeder de Allah'tan af dilerse Allaht suglart bagislaywct ve
esirgeylct olarak bulur” (Nisa/110).

b- Bilen Varlik Olarak insan :

Insan aklim kullanip bilgisini gelistirerek yen! yeni metotlar
ortaya koymustur. Kur'an'in insam anlattii i1k konu nsamn bilgi
sahibi olmasidir®. Peygamberimize inen ilk ayetlerde sdyle

5 Prof. Dr. Mehmet Aydin, Din Felsefest, lzmir, 1987, s. 126.
6 Prof. Dr. Emrullah Yiiksel, Amidide Bilgi Teorisi, Ist., 1991, s. 44.
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buyurulur : "Yaratan Rabbinin adyla oku. Kalemle dgreten, insana
bilmedigini bildiren Rabbin en biwitk kerem schibidir (Alak/1-5).

Bu anlamda islam dini kiiltiir ve medeniyet dinddir. 1slam ilme,
kiiltire ve calismaya ¢ok énem vermistir. Onun akil ve dastnceye
énem vermesi kalkinan ve ilerlemeye calsan toplumlar i¢in itici bir
kuvvet oldugunun da delilidir. Bu ctimleden olarak miuslamanlar
islam diastincesini geligtirerek bayiik medeniyetler kurmuslardir.
islam diistincesi islanun tman, ibadet ve ahlaki prensiplerinin diginda
besert ve toplumsal iliskileri de diizene sokmustur.

Islam dislincesi, edebiyatta, hukukta, tabii bilimlerde, sanatta,
tasavvuf, kelam ve felsefe alamnda derinligine seviye almgtr. Farabi,
1bni Sina, Gazali, Ibni Riist, Mevlana. Yunus Emre, Sadrettin Konevi
gibi cok sayida disindr yetigmistir.

2- a- Diigiinme ve akil yiirlitme :

Dustinme, akil yaritme veya akil yuriatmeler zineiridir. Alal
yurtitme ise hikimler arasinda bag kurarak zihnin bilinenlerden
bilinmeyenleri elde etmesidir. Biz fikirlerimizi sozlerle ifade ederiz.
Fikirlerimizi agiklamada kullandiguniz kelimeler yainiz fikirlerimizi
degil duygularimizi da ifade ederler”. Diisinmede temel faktor
"kavram" dir. Kavramlarin hikiim haline gelmest gerekir, HOkam ik
veya ikiden fazla terimle yapilmusg bir sdzdir. Dogru veya yanlis olmasi
gerekir. Hikam zihnin bir islemidir. Dastinme olay: kendisini akil
yuritmede gosterir.

Zihin akil yaritiorken ozdeslik ve gelismezlik ilkelerine dayarnur.
Sebeblilik ilkesini de buniar arasinda sayanlar vardir®,

ik insan Hz. Adem'dir ve en giizel sekilde yarahim1st1r. Allah
buyuruyor ki; "Biz insaru en giizel sekilde yarattde”. Bu anlamda "ilk

7 Prof. Dr. Necati Oner, Klasik Mantik, s. 3;: Prof. Dr. EmrullahYiiksel,
age. s 105vd

8 Prof. Dr. Necati Oner, Fransiz Sosyoloji Okuluna Gore Mantigin Mensei
Problemi, Ank., 1965, s. 26; Prol. Dr. Emrullah Yiiksel, a.g.e.. s. 110.
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insan” tabiri dogru "ilkel insan” tabiri yanhstir.

Biitiin insanlarda aym akd cldugu halde, Insanlar nig¢in farkh
disiniir, zihnlyet farklihgmm sebebl nedir? seklindek! soruya gelince;
Sunu soéyleyebilirtz ki, {nsanlarin farkli didginmeleri ¢ok tabii
karsilanmalidr, Cinkil, Allah insamn zihnind dondurmamgtir, Ayt
akla sahib olan insanlar farkli farkh diisinirler. Hatta inananla
inanmayanmn farklh déisinduklerl glbi, aym dine Inanan ve aym
kaltara paylasan kimseler bile farkl diigiinebilirler. Bu durum bilakis
Kur'an kaynaldhdir.

Akl yuriatme, htkimler arasinda bir iliski kurularak yapilir.
Zihin bu iligkiyi kurarken akil ilkelerine baghdir. Zihin bu {lkelere tabi
olmadan iliskiler kuramaz. Belli hiikiimlere dayanarak yeni hikdmler
elde eder. Zihin bu isleyisi ya "deduction” {timden gelim) ile, ya
“induction” timevarim ile veya "analoji” ile yapar. Deduction'da zihin
bir veya bir ka¢ hikiimden hareket ederek zorunlu bir sonuca vanr.
Akil yariitmenin en iyi sekli olarak deduction kabul edilir.
Deduction'u savunanlar oldugu gibi tenkit edenler de vardu®.

Tumevarun, zihnin tikelden timele gidis yoludur. Bir batiinan
parcalarnina dayanarak o butiin hakkinda hiukiim vermeklir. Tam
{imevanm, bir bulinin par¢alanimn hepsini inceleyerek o biitlin
hakkinda hitkam vermektiriS,

Analoji bir akil yarioime yolu olarak iki sey arasindaki
benzerlige dayarup birisi haklunda verilen bir hikmii digeri hakkmda
da vermeklir. Zihnin 6zelden ézele yiiriiyasiidaril,

Mantikli diistinee bu {i¢ yoldan birini kullanmak zorundadir.
Zihnin bu G¢ yarayis yolu onun formunu teskil eder. Bilin
insanlarda musterek olan bu formdurl!?

9 Prof. Dr. Necati Oner, Klasik Mantik, s. 97.

10 prof. Dr. Necati Oner, Klaslk Manuk, s. 163.

11 prof, Dr. Necall Oner, Klasik Mantik, s. 161.

12 prof. Dr. Necati Oner, Fransiz Sosyolojt Okulu, s. 80.
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Metotlardan birinin veya digerinin 6nem kazanmasi mantigin
degil de zihniyetlerin degismesini gésterir. Zihniyet ise dusiincenin,
dolayisiyle mantigin muhtevas ile 1lgilidir. lste bu muhtevalarin
tesbitinde insanlann farkli dastnce gergeklerl ortaya gikuyor.
Mantigin {emel yapis1 biitdn insan topluluklarinda aymdir,
Diigtincenin formunun birligl de insanlarda musterektir! 3.

b-Dofru Diiglinme ve Hata Sebeplerd :

Dogru dustnup hata sebeplerinden kurtulabilmek i¢in ilimde
metot problemi Gzerinde durulmasimin gerekliliine tnanmaktayaz.
Metot kelimesi; bir gayeyi elde etme gayreti; arasturma usulu, takip,
pesinden gitme anlamlarna gelirken, terim clarak da olaylar
kargisinda zihnimizi tatmin edecek hakikatlerin bulunmas: i¢in
sarfedilen diistince [aaliyetinden ibarettir. Yine terim olarak;
arastirma yolu ile bulunup ortaya konabilecek somut sebep-sonug
{ligkilerini ve bu iliskilerin temelinde yer alan soyut ilmi kanunlan
tesbit edebilmek i¢in izlenmesi gereken yol anlamna gelir!4,

Islami kiymet hokmii geregince Insanin, tablati, cemiyeti ve
bizzat kendinl tamumadikea Allah'i taruyamayacag: hususunu ihtiva
etmektedir. Bu konuda ilmi zihnlyetteki strekliligin ve gelismenin
kavranilmasina yardim eden islam diigtince ve felsefesinin ve onun
temsileilerinin ¢ok tyi degerlendirilmesi gerekir.

Dogru dastinme konusunda da illmle dini birlestiren miisterek
ternel; akil ve tecriibedir. Akl din sahasinda teenibenin diginda degil
bizzat I¢indedir. Cinkt hu tecritbe, imanin ve iman konulanna alt
bilgilerin belli bir usul dairesinde yasanmasi suretiyle yapilir ve
sonugta kesin bilgiye ulasilir!S,

13 Prof. Dr. Necati Oner, Fransiz Sosyoloji Okulu, s. 82.

14 prof. Dr. A. Kurlkan Bilgiseven, Sosyal llimler Metodolojisi, s. 3.

15 prof. Dr. S. Hayri Bolay. Aristo Metafizigi, s. 100-101; Kars. Prof. Dr.
Amiran Kurtkan Bilgiseven, Sosyal llimler Metodolojis!, s. 29.
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Descartes, {lmi arastumalarda kullamilacak metodun mahiyetini
belirtirken su noktaya isaret etmekiedir, asil miithim olan husus, akla
malik clmak degil onu lyi kullanmaktir. Descartes'e gore hakikati
bulmak i¢in akhn biitiin kuvvetlerini tam olarak seferber edebilmek,
ancak dogru metodu uygulamakla miimkan olur.

Akl kuvvetlerinin biitiin insanlara asag: yukan esit bir sekilde
dagialdigy gercegi géz dniinde bulundurulursa bazi kimselerin 1lmi
gercekleri bulmakta bagsan kazanamayislan onlarda mevcut olan bazn
hata sebeplerinden ileri gelmektedir. Bu hata sebeplerl Descartes'e
gére sunlardir :

11k olarak gocuklukta edinilen pesin hitkiimler, bayiidiikten ve
aklimz: iyi kullanabilecek hale geldikien sonra bile bizi yamltabilirler.

ikinei hata sebebi, bu pesin hitkiimlerin devam eitirilmesidir,

Uglinctt hata sebebi, zihni yorgunlugun pesin hikiimlerden
kurtulma gayretini zayiflatmast ve zihnin tembeRige alismasidir.

Descartes'e gére hatali diastinmemizin bir nedeni de
distincelerimizi belirtmeyen kelimelere baghlik dolayisiyla ortaya
cikinaktadwr. Soyut kavramlan ifade eden "din", "hirriyet”, "esitlik”,
"adalet” gibi kelimeleri, bu kelimelerin {iili realitedeki karsit1 oclan
somut gergekleri ¢ok defa diisiinmeksizin, soyut birer kalip halinde
muhafaza ederiz. Yani kavramlan bu kavramlarin realitedeki
gorusnhni: araglirmaya lizum gérmeden hep aym sekilde diugiinmeye
devam ederiz16,

Hata kaynaldarindan kurtulma yollanm dort kurala baglayan
Descartes'e gore; birinci kural, hi¢ bir seyi hakikat oldugunu agik¢a
bilmeksizin hakikat olarak kabul elmemektir. AQik ve se¢ik bilgiye
ulasabilmek icin hata kayna@ clabilecek biitan pesin hiktmlerin
zihinden ¢ikanlip atilmasi gerekmektedir.

16 Descartes, Melot Uzerine Konusma, cev. Mehmet Karasan, Ist., 1986, s.
117; Descartes, Felsefenin lkeleri, ¢cev. Mesut Akan, Ist., 1983, s. 105d,;
Prof. Dr. Amiran Kurikan Bllgiseven, a.g.e., s. 35.
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[kincisi, inceleyecegimiz giiclitklerden her birini, miimkan
oldugu ve daha iyl céziimlemek Igin gerektidi kadar, bélamliere
ayumak olacaktir.

Ugtinetisti, en basit ve bilinmesi en kolay seylerden baslayarak,
hipki basamak basamak bir merdivenden cikar gibi azar azar en
kompleks olanlanin bilgisine kadar yiikselmek i¢in, hatta tablatlan
geregince birbiri ardinca siralanmayan seyler arasinda bile bir smra
bulundugunu farz ederek, diisiincelerimizi bir siraya gore yaratmek
olacaktir.

Sonuncuya gelince, hi¢ bir seyi unutup thmal etmedigimden
emin olmak i¢in, ¢okea tekrar yapmaktirl?.

Goérliiyor ki, Descarles’de acik bilgi, dikkatli bir zihnin, dogru
oldugunu hemen kabul edebileceg! bilgidir.

Gazall'ye gore de hakiki veya yakin derecesindeki bilgi, i¢inde
siiphe, yanlishik ve vehim ihtimall olmayan ve kalbin yanhshina
" inanmadig bilgidir. Béyle bir bilgiyl elde edinceye kadar, gecirdigi
safhalarn samimiyetle anlatan Gazali, $0yle demektedir : "Benim
onceleri bu tarzda bigim yok idi. Mevcut mahstsat ve zarariydt
nevinden bilgilerime baktim; bunlardan mahstsatin beni
yarultabilecegint anladun. Bazi sebeblerle akliyat hakkinda da ayr
kanaat vardwr. Ancak iki ay kadar bir zaman sonra, bithassa bu son
kanaatimle bir safsataya distiigimii anladim. Bu, Allah'in kalbime
attwgt bir nur sayesinde olmustur'18

Gazali, Allah'in bahgeliigi Oiri bir aliskanhkla taklid bagindan
kurtuldugunu beyan ederek soyle der : "Once kendt kendime :
Arzum, hadiselerin hakikatlerini égrenmektir. llmin hakikatini ve ne
oldugunu en giizel sekilde arastuvmak lazundr dedim. Nihayet
anladun ki, yakin derecesindeki bilgt, i¢cinde hi¢c bir siiphe

17 Descarles, Metod Ozerine Konusma, s. 21,
18 Gazali, "el Munkizu mine'd-Dalal’, Mecmu'atty Resaili'l-imam ei-Gazali,
Beyrui, 1988, V, 5. 27,
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kalmayacak sekilde bilinen, kendisinde yanlislik ve vehim {htimall
olmayan, kalbin, yanhsligina inanmadyndr. Bu bilgi hatadan salim
olmak igin yakine o derece uygun olmalidir ki meseld birt onun batd
oldugunu iddia etse, ve last altina, degnegi ejderhaya cevirse, bu, o
bilgi sahibine herhangi bir sek ve siiphe getirmemelidir. Eger ber. on
sayisvun d¢den biiyiik oldugunu bildigim halde, birisi Hayw, g,
on'dan daha biyikliir diye iddia etse ve delil olmak iizere bu degnegi
ejderhaya ¢evirecegim dese ve ¢evirse, ben de burut gorsem bu ylizden
bilgimde stpheye dismemeliyiim. Ancak, onun bunu nasud yaptigina
sasarumn; yoksa bildigim seyde siiphe yokiur. Bu sekilde bilmedigim,
kendisine yakin hasu etmedigim her bilgi, givendemiyecek ve ernin
olunamujacak bir bilgidir. Kendisine giwen duyulamayan her bilgi de
yakini bir bilgt degildir'19

Gazali, bedihi bilginin arastirmaya dayanmayan bir bilgi
oldugunu su ayetle delillendirir : Allah buyuruyor ki, "Allah ktme
dogru yolu gostermeyi isterse onun gégsunit islama acar’
(En'am/115). Bu durum Allah'm kalbe attigi bir nurdur. Canki
bedihiyat1 aragtirmak gerekmez. Bunlar hazir haldedir20.

Apacik bﬂgiye ulasabilen insan, baskalarimn goéza ile goérme ve
bagkalanmn kafasi ile diisiinme hatalanndan kurtulabilen kimsedir.
Kendi zihnimiz belirli bir problemi ¢tzmeye yeterll degilse, diger
insanlarin 6ne sirdagi delilleri belki ezberleyebiliriz, fakat
anlayamayiz. Bu sekilde kazanilan bilgt, ilmi bilgi degildir. Eger ilmi
bilgi elde etmek istivorsak bilglyi agik ve segik olarak bizzat
kazanmamuz gerekmektedir?1.

Gazali'de oldugu gibi, Descartes’e gire de, dogru disinmek ve
bildigimiz tim gercekleri sikica ortaya gikarmak istiyorsak, ilk énce dn
yargilardan kurtulmamiz ve eskiden dogrul‘uguna inandigumz tim
diistinceleri veya fikirleri, yeniden gozden gecgirinceye degin, yanhs

19 Gazali, "el-Munkiz", s. 28.
20 Gazali, a.g.e.. s. 29.
21 prof. Dr. Amiran Kurtkan Bilgiseven, Sosyal llimler Metodolofisi, s. 35 vd.
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olarak kabul etmemiz gerekmektedir. Bundan sonra zihnimizdek{
kavramlan yeni bastan incelemek ve ancak anlayisumizla agik ve seglk
olarak kavradiklarimun kabul etmellyiz.

Descartes, boylelikle ilkin mahiyet ve 6z diiginmek olan bir
varhk oldugumuzun ve sonra varhgumzi kendine borglu
bulundugumuz bir zorunlu varhigin yani Allah'in bulunduguna igaret
ediyor. "Allahin syfatlarvn inceledikten sonra diger tam seylerin
gercekligini inceleyerek bir cok onermenin dogru olan bilgisini
bulabiliriz" diyor,

Descartes, agtk ve secik bilgiden blzi mahrum eden ve zekamiza
hikmeden i¢ ve dis eikilerden de sz etmekledir. Onun goragime gore
acik ve secik bilgiye ulasamayan zekalar, bu unsurlarnin etkisinde
kalmaktladir.

OC'na gore, dis etkiler bizden Snce yasamus ve yasamakta
olanlann fikir ve gorigleridir. I¢ etkiler ise, kendi én yargilanmiz, istek
ve arzulanmizdir. Dogru diigtinme yéniinden Descartes, i¢ etlkdlerd, dis
etkilerden daha tehlikeli bulur?2,

3- Rur'dn'a gbre dogru diisiinme :

Insamin daima y{ice makamlara dogru erigsmesini emreden
Kur'an'da akil yiriiime ve disiinme haklunda ¢ok sayida ayet vardir.
Kur'an en istin varlik olarak yaratilan insanmn dogru ve objektif
diginmesine buyuk dnem verir. Allah buyuruyor ki : "Bilmedigin
seyin ardwna ditsme, dogrusu, kulak, géz ve kalb, bunlarin hepsi o
seyden sorurnludur” {lsra/36).

Allah Hucurat stiresinde sdyle buyuruyor :

"Ey inananlar, ¢ok zanda bulunmaktan kacuun, ¢inki
zanmun bir kisme sugtur. Birbirinizin ayibiu arastrmaywn. Birbiriniz
hakkinda dedikodu yapmayin; hanginiz 6lit kardesinin etini
yemekten hoslanvr ? Ondan tiksinirsiniz; Allah'dan sakuun stphesiz

22 prof. Dr. Amiran Kurtkan Bilgiseven, Sosyal llimler Metodolojisl, s. 37.
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ki Allah tevbeleri daima kabul edendir, acyandr”" [Hucurat/12). "Ey
imart edenler ! Eger yoldan ¢ucrms biri size bir haber getirirse ornun i¢
yiztni arastrm, yoksa bilmeyerek bir millete kétiditk edersiniz de
sonra yaptygmiza pisman olursunuz® (Hucurat/6).

Gérilayor ki, Kur'an, ilmin ve gercegin pesindedir. Arastinp
incelemeden, kesin bilgi ve ilme dayanmadan baskasina uymay ve
pesinden gitmeyl dogru bulmuyor. Kur'an ger¢egi, ilim zihniyetinin
saglamiifim ve objektifligini en agik sekilde dile getirmektedir.

Islam inancimn temel kaynagi olan Kur'anin "flim"
konusundaki tutumu son derece miisbet olmustur. Kur'an'm bilgi
elde etmek icin tegvik ettigi asil yol, tecriibi yani endaktif yoldur.

Kur'an insamn kendi 6z varhifina, beseri ¢evresine ve tabiatta
olup blitenlere bakmasini, onlann tzerinde distnmesini, onlan
anlamasim ve daha sonra dersler ve ibretler alarak kendi hayatina bir
anlam ve diizen vermesini ister. Kur'an'm bu tutumu, bilim, felsefe,
ahlak ve esietik {izerinde ¢ok etkili olmustur. Bu tutumun nihal
hedefinin iman oldugu kesindir. Fakat nihai amacin bu olmasi insam
belli bir amag istikametine yonellen, ilmi, felsefli, ahlaki ve bedii
tecribelerinin, hedefe ulasildikian sonra bir tarafa atilabilecek birer
vasila oldugu anlammna gehmermelidir.

islam dunyasinda felsefenin ve bilimin bas déndiiriicii bir hizla
ilerlemesinde Kur'ani {utumun etkisi goézler énandedir?3. Bu
noktada Kur'an melodoloji konusunda, misliman bilim ve felsefe
arastinclarmm bas kaynagint olusturmustur, diyebiliriz.

23 Prof. Dr. M. Aydmn, Din Felsefesi, s. 226 vd.



BAZI DINi KONULARIN YORUMLANMASINDA
BATINILERLE GAZALI ARASINDAK{ ILISKILERIN
DEGERLENDIRILMESH

Yrd.Dog.Dr. Vahdettin BASCI

1- Kavram Olarak Batinilik :

Batinilik, her zahirin bir batim oldugunu ve Kur'an'in ancak
te'vil 1le anlasilabilecegini iddia eden firkalara verilen istmdir. Bu firka
Kur'an ve hadislerin zahirt anlamlanndan bagka batini anlamlanmn
da bulundugunu iddia eder. Batinilere gore, dis anlam, meyvenin
atilan kabugu gibt dnemsizdir, i¢ anlam ise, asil amag¢ olan 0z,
meyvenin ici gibidir. Bu i¢ anlam bir imamin dgretmesi sayesinde
meydana cikar. Kur'an'in batini anlamit ve din ahkam, hatadan
miinezzeh ve yanlis yaprayan masum bir imamdan dgrenilmelidir!.

Bu firka ikinci yuzyilda orlaya ¢ikomistir. En taninmus batud
Hasan Sabbah'ur. Onun kurdugu Batiniye teskilalina ad-Davet al-
Cedide denir. Bunlar akil ve diisiinceye énem vermermisierdir. Onlara
gdre, akil ve mantik insanlan ¢okluga gétarir. Cianka herkesde alul
vardir, fakat her fert diferinden farkl disiinir, bu sebeple de gesitli
firkalar ve goértisler dogmustur. Her firka kendi gdérastunidn
dogrulugunu iddia eder. Boylece akla giivenme yiiziinden insanlar
arasinda celisme eksik olmaz. Batiniler duyularla kazanilan bilgilere
de given duymazlar. Onlar septikler gibi duyularin insan
yamltabilecegi inancindadirlar. Duyulara giivenmek dogru degildfr.
Batniler birligi veya dogruyu hig gimnah islemiyen bir masum imama

! Gazali, Bawniligin igyQizli, gev. Avni llhan, Ankara, 1993, s. 10, 23; Gazali, Kitab
Kavasium Al-Batimya (Batinilerin Belini Kiran Delilleri}, gev. Prof. Ahmet Ates, Ankara
Untv. Hahtyat Fak. Dergisi, C. 111, say: : 1-2, Ankara, 1954, s. 23; Prof.Dr. |.Agah
Guhukgu, lbahilik ve Balnilik, Ankara Univ. llahiyat Fak. Dergisi, C. XVIII, Ankara,
1970, s. 68; Henry Corhin, 1slim Felselesi Tarihi, gev. Prof.Dr. Hiseyin Hatemd, Ist.,
1986, s. 24,
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baglanmakla elde edebileceklerine inanmuslardir,

Batmilerin gortslerini tahlil eden Gazali've gore de, batiniler su
gorusleri savunur : Hak birlik iledir, Batil ise ¢okluk iledir. Fikir ve
disitince yolu ¢okluga goéturiir. Talim yolu ise birlige géthrr. O halde
Hakk'in talim yoluyla olmas: gerekir2.

Bu ifadeleri onciilleriyle syleyecek olursak;

Birinci éncil, Hak, birlik ile vasiflamr,

Ikinci énciil, Ehl- Talimin yolu da birlik ile vasiflarur.

O halde Ehl-i Talimin yolu Hak'tir, sonucunu ¢ikarabiliriz,

2- Batinilerin Kur'an1 Tevill ve Gazalinin Kars1 Cikiglar :

Baimiler, halk: Kur'an ve stinnetten uzaklastirmak i¢in tevile
bagvurmus-lardir. Kur'anin istilahlanm gergek anlamlanmn diginda
kullanma yelunu tercih ederek, bu ifadelerin Ehl-1 Beyt'e bagllik ve
sevglyi anlattifim séylemege gayret etmislerdir. Yine Kur'an ve
siinnetie gegcen her iladede tevile bagvurmuslardir. Hasr, ibadet,
mucize gibi kavramlarla gok, yildiz, gezegen, madde, hayvan ve sayilar
da gesltli tevil yoluna gitmislerdirs.

Zira batinilere gore, gergegin mastakil olarak alul yarutme ve
akullarin hitktim vermesi ile bilinmes! batildir. O halde zorunlu olarak
baskasindan égrenme vaclp olur. Ogretenin ise hatadan masum
olmasi gerekir?,

Batinilere goére masum imam, dini ve dinyevi liderdir. Hz.
Peygamberin halifesi, vekilidir. Peygamberlerden sonra ilk imam Ali'dir.
Onun ¢ocuklanndan on iki imam gelmis, son imam kaybolmustur.
Imam tann mertebesine gikaranlar oldugu gibi onu sadece diger
sahabilerden Gstiin, halifelie daha layik gérenlerde vardir. Onlara

2 Gazali, "El-Kistas'ill Milstakim”, Mecrmu'ata Resailll-imam el-Gazali, Beyrut, 1986,
I, s. 37. Prof.Dr. l.Agah Gubukgu, Mezhepler, Ahlak ve lslam Felsefesi ie ilgilt
Makaleler, Ankara, 1967, 5. 53; Prof.Dr. Neset Cagatay, Prol.Dr. l.Agah Gubukgu,
lslam Mezhepleri Tarihi, Ankara, 1976, s. 98,

3 Gazali, Batiniligin Igyizi, s, 35.

4 Gazali, Batiniligin loyiizil, s. 45.
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gore imamlar mukaddestirler. Arzin riknda. Allahin yeryiiziindeki
vekilleridir. iImamlik dinin esast, musliimanlann dizeni, diinyamun
dirligi, miiminin serefidir. fmammn velilifine inanmak, dinin temelidir.
Yine goruslerine gore velayeti kabul etmeden dinin 6teki esaslan
tamamlanmaz. Imamlan sevmek iman, onlara bugzetmek kofardar.
Her devirde bir fmam bulunacakfir. Hz. Peygamber ahirete gégerken
battn ilmini Hz, Ali'ye birakmisg, o da gocuklarina birakmg béylece
iim on iki imama intikal etmistir.

Batinilere gére, imamlarin Allah ile ruhsal baglantilan vardir.
Imam bilgisini 6teki miiclehidler gibi gozlem ve stidlal yoluyla almaz,
ya peygamberden, ya kendinden énceki imamdan veya ilham yoluyla
alir. Delil olmak balkimindan peygamberin sbziiyle imamin sbz{i
arasinda bir fark yoklur. Ctnkd her ikisi de Allah’'dan alip
duyurmakta, Allahin hikamlerini agiklamaktadir. Muslimanlann
imanun séziine uymalart vaciplir. imarmu reddetmek, Allah' reddetmek
demektir ki sirke yakindur, Imam dinin talbikgisidir.

Peygamber ve imam, ancak halkin yararnna olam emreder.
Peygamberlerin ve imamun kalbine Allah'in iradesine aykiri dmmetin
yararna zil bir sey gelmez. Allah, baz islerin taylnini peygamberlerin
ve Imarmin oyuna birakir. Huktmlerin agiklanmasini fetvayr, Kur'an
ayetlerinin tefsir ve tevilini de onlara biraknustir. Onlar uygun
gorirlerse agiklarlar, uygun gérmezlerse susarlar. Imam, bir olayda
seriatm zahirlyle amel edebilecegi gibi, zahiri terk edip kendi re'yine
goére de hukmedebilir.

Imamin gerek kiigiik, gerek buyiik ginah islemekten hata
etmekien korunmus olmas: aynimaz vasfidir. Kur'an'm gercek tefsirini
yalmz imamlar bilirler, yalmz onlardan gelen tefsir rivayetleri
makbuldtir. Zira, biiliin peygamberlerin {mi Ali'de ve ondan sonra
gelen tmamlarda toplanrmigtir®,

5 Henry Corbin, Islam Felscfesi Tarihi, s, 58, 105; Prof.Dr. Saleyman 1. Bolay, Felseft
Doktrinler Sézluga, Ist., 1981, s. 46; Prof.Dr. Siileyman Ates, Imamiyye Sla'simm
Tefstr Anlayigt, Ankara Univ, llahiyat Fak. Dergisi, cilt, XX, Ankara, 1975, 5. 147 vd.
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Gazali'nin yasadii doéneme gelince, onun g¢ag: lirkalann
cogaldigy, fikirlerin degistigi bilgi elde etmek igin kullarulan metotlarm
artlig1, her firkanin baskalarmm metotlanm ¢iriittiign nisbette kendi
metol ve grastinma tarzimun Gsiin gelmesiyle 8gtndigi bir ¢cagdir. Bu
durum bizzat gerc¢egi arayanlari, har fikir sahiplerini zor engeller
atlamaga, her lirkanin akidesini incelemek, her mezhebin sunm
aciklamak l¢in ¢etin zorluklara sevketmeye kafi idi. Siddetli cekismeler
arasindan ger¢cegl bulma istegi Gazali'yl de boylece bu fikir
catismasina katdmaga siiriikledi®.

fImi tefsir anlayisin sistemlestiren Gazali'nin "fhya'u Ulumi‘d-
Din" ve "Cevahirul-Kur'an” adli eserlert bu konuyu fhtiva etmektedir,

Gazali her ne kadar Kur'an'in tefsiri hakkinda miistakil bir eser
yazmamissa da tirli miinasebetler dolayisiyle kitap ve risalelerinde
tefsir konusuna temas etmis, bu konuda yeni [ikirler ileri
sirmiistiir’. O Hakki aramamn hir ve bagimsiz diistinceden
gectigine isaret eder.

Kur'an'in tevili konusuna gelince, Kur'an dini, slyasi ve i¢timai
sartlar altinda birbirinden ayr: olarak orlaya ¢ikan ve gelismesind
tamamlayan frkalarin dayandig: zengin ve genis bir kaynak
olmustur. Bu sartlara uyulmasi dolayisiyle islam dinini anlayis ve
gunlilk hayala uygulama sekll de degisik olmustur.

Her firka iddiasina Kur'an'dan delil getiriyor ve ona istinat
ediyordu. Kur'an cna uygun olunca zahiri manasmu delil géstermek
kali geliyor, fakal delil iddiay: tam destekler gérialmeyince tevile
sapiliyordu, Bazan tevil zahirl manaya yvakin oluyordu. Bazan da
vakin olmuyor, Kur'dn'a tasiyamayacagl manalar yuklenlyordu.
Tevilin kendi fikirlerini teyil etmedigini goren baz irkalar Kur'anin
ifadelerinin sembol ve igaret olup dis manalarimn arkasinda gizii
baska manalarin bulundugunu iddiaya kadar gitmislerdi. Béylece,

& Gazali, "el-Munkizu mine'd-Dalal”, Mcemu'atii Resaili'l-lmam el-Gazali, Beyrut
1988, VI, 3. 48 vd. Prof. Muhammed B. Tavil Et-Tanci, Gazali'ye Gdre Kur'an'in
Tefsin, Ankara Univ. llahiyat Fak. Dergisi, C. VI, say1 : [-IV, Ankara, 1959, s. 12.

7 Prof. Muhammed B. Favil ELl-Tanci, Gazali'ye Gore Kurdn'in Tefsiri, s. 16.



227

Kur'an'in lafizlannin gésterdigl, ¢ogunlugun ve halkin miustereken
anlayacaklar: bir agik manasi ve bir de hususi kimselerin anlayacai
bir i¢ manas: oldugunu ortaya atmmglardir®,

Gazali'nin yasadif! besinci hicri asirda islam firkalarnmn fikrd
canliligi son hadde varmustir.

Onun "Kanunut-Tevil" adindaki cserini yazmaga sevkeden
sebeplerin biri de bu olsa gerekiir. Bu eser dini nasslan tevil etmek
i¢in degerli fikirler tasimakiladir.

Cesilli tarzlarda tavsiye ettigi eski bilgilerin hepsinden siyrilma
ve [ikir htrriyeti Gazalinin dastnce meloduna buytk etkisi
olmustlur, denilebilir.

Gazali 8nceki fikirlerinden siyrildiktan sonra islam firkalarim,
onlarin géruslerini ve tutluklan yollan incelemeye baslayarak her
hrkanmn goéristinde bir gercek paymin bulunup bulunmadigin
aragtursglir,

Gazali, batinilerin akil yGriitmeyi bati saymalarina itiraz ederek
syle demekledir: "Hasmumuzin akil yaridtmesi hakkinda aklin
tasdikini inkar edip onun tekzibini tereth ediyorsunuz, ancak gercegdi
ne ile biliyorsunuz? Onunla batil arasim ne ile ayirt ediyorsunuz?
Aklin zorunlulugu ile mi? Bunu iddia edecek agik bir deliliniz yoKktur,
Aklin belli esaslara gére hareketi ile mi? Bu takdirde yine akal
yuriilmeye dénmeye mecbur kaliyorsunuz, Oyleyse hasminzin akil
yiralmesini tekzibden sonra tasdik ediyor ve bdylece sdzuniiz
tenakuz teskil ediyor. Eger biz, bunu masum imamdan aliyoruz,
derseniz o zaman sdyle cevap veririz : Onun dogruiugunu ne ile
biliyorsunuz? Efer o, masumdur, derseniz, style deriz : Onun ismetini
ne {le billyorsunuz? Eger aklin zorunlulugu tle derseniz, o zamanda
inancimizin tersini sdyluyorsunuz®.

8 Prof. Muhamrmed B. Tavit Et-Tanci, Gazali'yc Gére Kur'anin Telsirl, Diyanet
Dergisi, Ank,, 1962, s. 9.
9 Gagzall, Bauniligin lgytzd, s. 69
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Aslinda Gazali de, Kur'an'in zahir anlarm altinda batini bir
takim anlamlann mevcut oldugunu kabul etmektedir. Gazali'ye gore
Kur'ann dis anlamlarn altinda I¢ anlamlan vardir. Bu i¢ anlamlan
Gazali de kabukla 6ze benzetir. Insanlar yalniz duyular alemint
gorebilirler, Duyular alemi 6z olan melekit aleminin kabugu duru-
mundadir. Bu dis alemi gecemiyen kimse, narin sadece kabugunu
insamn da sadece derisini gormuistiir, Igeriye niifuz edemez!9.

Batinilerin tevilde Gazali'den farka onlarin belli bir siyasi
zihniyet dogrultusunda dini orladan kaldirmmak amacim giitmeleridir,
Batmiler Kur'an'tn zahir ve batin manasi oldugunu séylerler. Onlara
goére, Allah Kur'an'm zahirini tevhid, niibaivvet ve risalete ¢agirmaya;
batimini da imamet, velayet ve buna bagh seylere has kilmistir.
Batinilere gore ayni ayetin birbirine zid cesitli tevillerl olabilir. Bir
ayetin basi bir sey, sonu da baska bir sey haklunda inmis olabilir.
Kur'an'in her devre mahsus manas: vardir. Zamarmun degismesiyle
Kur'an'in anlami degisebilir! L

Gazali surelerin bagindaki harfler gibi miicmel ve miitesabih
sdzler Gzerinde durarak Batinilere kars: ¢ikmaktadir. Bu soézlerin
akilla anlasiimas: mumkiin degildir. Dille, 1stilah ile bilinebilir. Istiiah
da halk arasinda hece harlfleri seklinde gegmez. Siiphesiz

L e, neyi ifade etmekiedir? Bunu masum imam da
bilmez, anlamaz. Bu ancak eger bununla neyin murad edildigini
peygamberlerin diliyle Allah agiklarsa oyle anlasihrl2,

Kiyametin ne zaman kopacag meselesine gelince, bunu Allah
bildirmedi. Allah buyuruyor ki: "Kiyametin ilmi saphesiz ki Allah'in
katindadir...” {Lokman/34). Gerekli olan ancak kiyametin ashm
tasdik etrneklir. Onun vaktini bilmek vacip degildir. Aksine halkin
maslahati, menfaati onun ne zaman kopacaginmn onlardan
gizlenmesindedir. Bundan dolay: o, insanlardan gizlenmistir. Allah'm

10 Gazali, Cevahirul Kuran, Beyrut, 1981, s. 18 vd. Prof.Dbr. Siileyman Ates, fsari
Telsir Okulu, Ank., 1974, s. 111.

11 prof. Dr. Stieyman Ales, Imamiyye Sia'sinin Tefsir Anlayist adli makale, s. 159.

12 Gazali, Batiniligin Loy, s. 71.
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ve peygamberin sdylemedigl bu sézli masum imam nereden bllecek?
Onun vaktini {ayin etmeye ne aklin zarureti ne de bu konuda akil
yuriatmenin giici yeterlS,

Batinilere gore insanlar suf kendi akillan ve distnceleri ile
hareket ederlerse daima ayr1 ayn kanaatlere varirlar, yani ¢okluga,
yvanlisa diserler. Halbuki onlar masum Imammn O6gretmesine
basvurmus olsalard, bu ¢okluk ve yanlis ortadan kalkar yerinl birlige
yanl dogruya birakmms olurdu. Bundan da &gretmenin zorunlu
oldugu kendiliginden meydana ¢ikmaktadir,

Gazali'nin batinilerin bu iddialarina cevab: sudur : "Masum
imarm yol gosterebilir, akul ise gercegi idrak eder”. Gazali'ye gére, bir¢ok
kimseler bu delilleri kabul etmekle beraber, uyandirdiklan siaphe ve
tereddillerden kendilerini kurlaramiyorlar, tman ve ilikada ait bir¢ok
meselelerde buyitk silanti ve izdiraplara dasayorlardi.

Gazalinin hayalinin sonlarinda yazdig1 ve bir nevi otoblyografi
olan "al-Munkiz min ad-Dalal" 1 ancak bu {ikir atmosferi iginde
anlamak dogru olabillr. Bu eser bastan basa kendisinin bu dini
stiphelerden kuriulmak i¢in sarfettigi gayretlerle doludurl4,

Gazali, Batinilere kars: siddetli bir macadeleye giristi. Batiniligin
tehlikelerini gérerek bazi eserler yazarak onlarin tezlerini birer birer
guriitme ¢abasinda bulundu. {lk olarak "al-Kitab al-Mustazhiri fi
bayan fazaih al Batimiya" adinmi verdigi eseri yazdi. Bundan baska "Al-
Kistas al-Mustakim", "Al Mustasfa Min ilmil-usul”, "Faysal al Tefrika
Beyn al-Islam Va'z-Zandaka”. "Huccat al Hakk" gibi eserlerinde
batinilige temas etmis, 6zellikle Hasan Sabbah'in batiru delillerinl ele
alarak incelemis ve yanhslariru gostermistir.

3- Gazali'nin ilmi Kisiliini kazanmasinda Batiniligin Bir Roli
Var mudr ?

Gazali islam distncesinin basta kelam, felsefe, tasavvuf,
hukuk!®, mantik gibi bircok alanlarinda eserler veren bir

13 Gagzali, Batiniligin l¢yiiza, s. 72.
14 Gazali, Kitab Kavasun Al-Batimya, s. 26, 45.
15 William Lane Craig, The Casmological Argument From Plato to Leibniz, London,
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distuniradir. Cok saywda eserlerl ve farkh fikirled vardr.

Gazali'nin eserlerindeki bu farkl fikirler konusuna gelince;
onun fikirlerindeki ihtilaf ve farklhihklarnin mevcudiyetini farkh
kaltiirlerle olan iliskisinde aramak daha dogru olur, kanaatindeyiz.
Yoksa Gazali'nin fikirlerini batiniler veya baska bir firkanin etldsinde
gelistirdigini {leri stirmek noksan ve hatali olabilir. Bdyle bir fikri
kabul etmek demek Gazali'nin okuduklanm hazmedememis ve onlara
tam anlarmyle nifuz edememis oldugu anlamina gelir.

Gazali'yi anlamak isteyen kimse onun bir konu hakkindaki
fikirlerini ¢esilli eserlerinden takip etmest gerekir. Ozellikle Gazali'nin
her kitabmida hilap ettigi kimselerin kiltiir derecelerine dikkat
etmelidir. Bir¢oklarinin disttigia hata onun fikirlerini tesbit ederken
tek kitabina dayamip onlann her durumda uygulamaktan
dogmusturl®,

Ehl-1 stinnetlen bazilan Gazali'nin bu husustalkd asiti gayretind
hos karsilamamusiir. Bu gayreti Batindigin lehine bir ¢alisma olarak
degerlendirmistir. Bu gérig sahiplerine goére, efer Gazali onlarn
problemlerini arasiinp tahlil eltmeseydi bu mezhep bu kadar
gelismemis olacakti}7,

Gazali ise bu konuya soyle cevap vermektedir : "Onlann
suphelerini imkan nisbetinde acikladim. Sonra fikirlerinin
bozukluklarim gosterdim. Fikirlerinin ne kakld bir temeli, ne de
sdzlerinin esash bir degeri vardir”.

Masum imam fikrinin tularsizhigm da ortaya koyan Gazali, "El-
Kistas” kilabinda ilimierin dl¢tilerini ve bu élgiilert iyl kavramis olan
kimselerin bir masum imama muhtag olmadigina igaret eder.

1980, 5. 98 vd.
16 Prof. Muhammed B. Tavit Et-Tancl, Gazaliye Gore Kur'dn'in Telsir, s. 14.
17 Gagzali, "el-Munkizu mine'd-Dalal”, s. 49.



UYKU VE OLUMUN TABIATIYLA ILGILI CAGDAS
MUSLUMAN
YORUMLARDA NEFS VE RUH ANLAYISI*

Yrd. Dog. Dz. A. Vahit IMAMOGLU

Kiyamet gini yeniden dogusun, fiziki bedenin yeniden dirilisi
anlamina geldigi, Islam'da kabul edilmis bir gercektir ve buna Kur'an
da sahadet etmektedir. Aymi derecede bariz olan bir sey de, her bireyin
kendi ecelinin veya tayin edilmis zamanmn sonunda dlimiinan, o
saate kadar fiziki bedenin terkinden lbaret oldugudur. Gerek
Kur'an'da, gerekse ytzyillardir musliimanlarin onu incelemeler
sonucunda- daha az netlikle belirlenmis olan gey, [liziki dlimden
sonra hayatta kalan ve bir sekilde ¢liimden sonraki hayatin gelisini
bekleyen bedenin kusursuz tablatidir. Bu durumda. geriye kalan
beden nasi anlagilacak ve hangi terminoloji ile tarumlanacaktu?

Olumden sonraki hayata alt islami Inceleme ve teolojlk
¢alismalarda, élamdn tablatyla llgili tarismanm g¢ogu, onun uyku
haline benzerligi azerinde yogunlasmustir. Bununla ilgill olarak en
¢ok zikredllen Kur'an ayetlerinden biri 39. Sdrenin (Ziamer), 42,
dyetidir [Aynica 6. surenin -En‘am- 60. ayetine bakin} ki, Islam bu
iliskiyi, benzer olarak baz durumlarda ise hemen hemen aym olarak
ele abmstir!

"Allah, ¢leceklerin 6limleri aninda, 6lmeyenlerin de uykulan
esnasinda ruhlarim alir. Olmelerine hitkimettigi kimselerinkini tutar,
digerlerini bir stureye kadar saliverir. Dogrusu bunda diigshnen

* Bu yaz, Jane [ Smith'in, "The Muslim World" dergisinde, Ternmuz [979'un t¢anci
sayisinin 151-161. sayfalan arasinda yayinlanan Ingilizce makalesinin gevirisidir.

! Concourse Betwcen Lhe Living and the Dead in Islamic Eschalological Literature”
(American Orienlal Society, Nisan 1978) (Islami Eskatolojik Literatiirde Yagayanlar ve
Olitler Arasindaki Etkilesim) baghikh bir yazida, yazar, 1slami dustinee icindeki bu
dyet sebebiyle, uykuda olanlar ve 8laler arasindaki etiilesim ¢esitlerini inceledi.
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kimseler i¢in dersler vardir.” (Ziimer Stresi,42)

Kabir 6tesi hayatin agiklanmasina bir katk olarak, hatta baz:
durumlarda garanti olarak alinan bu ayet insamin yeniden
yaratihsinda genellikle 'soul' ve 'spirit’ olarak tercime edilen nefs ve
ruh kavramlarmm anlamlarm belirlemek i¢in yapilan sayisiz girisline
vesile olmustur. Bu makalenin amaci, ¢agdas Islam tefsir yazarlannin
ve diger teolojik ¢alismalarn, uyku ve &lam ile, &liitnden sonraki
hayatin anlami konusunda yapilan tartismalarda nefs ve tuh
arasimndaki anlays farkim nasd ortaya koyduklarin incelemeltir?

Bu lusa giris, tabiiki, Islami dosiince tarihinde bu terimler igin
yapdan ¢ok sayidaki yorumlar yansitamaz. Sadece ruh igin, Duncan
Black Macdonald; “Tum felsefe tarihi, onun kullamimlar: ve
muhtevalar etrafinda kurulabilir'® demistir. Nefs ve ruhun
herbirinin Kur'an'da farkl sekillerde kullamildigi ve kullamimlann
smiflandirilabilecegi ve birbirinden kolayca aywrdedilebilecegi genel
olarak hemdikir olunan bir konudur. Yine de, eskiden beri bu tertmler
asag1 yukan birbirlerinin yerine kullanilagelmistir. (Her ikdsi de maddi
veya bedensel varhiklar olarak goruliyordu. Ruh daha sonralan
maddi olmayan bir Szellikte kabul edildi). Boylesi bir degisebilirlik
¢agdas yazilann ¢ogunda yansiilmakta ve bu da kullanmnda ‘belirgin

2 Bu g¢aligmada kullamlan tim klasik ve c¢agdas tefsirlerin tam bir listesi ekte
verilmistir. Makale i¢inde bu galigmalara yapilan herhangi bir basvuru yazann adwla
belirtilmis ve bunu Roma rakamlanyla cild ve sayla numaralar takip etmistir. Ekie
belirtilen ¢esgitli misliman alim ve hocalann kisisel mesajlanndan alinan materyal
de makaleye dahil edilmigtir.

3The Development of the ldea of Spiril in Islam”, ({slamda Ruh Fikrinin Geligimi),
MW, XXII, (1932, 5. 32. Aynca A.S. Tritlon'un; "Man, Nafs, Rih, Aql” {Insan, Nefs,
Ruh, Akil) BSOAS, XXXIV, (1971), s. 491-495; ve Joseph Chelhod'un "L'Ame et le
Sacre” {Ruh ve Kutsallik) Les Struclures du Sacré chez les Arabes(Araplarda
Kutsalhgin Yapilanmasi), [Paris, Maisonneuve et Laroge, 1965, s. 147-77. adh

calismalanna bakinz,
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bir ayinmurn olup olmadiginin belirlenmesini zorlagtirmaktadir. Zimer
suresinin 42, ayetl nefislerin hem uykuda hem de slumde Allah
taralindan insan bedeninden alinan kismuu gosterdigini belintmis ve
bu da ¢esilli agiklamalara yolagmustir.

Bazi ¢agdas misliman yazar ve distnirler i¢in terimleri bu
sekilde inceleme girisimi ciddiye alinmaldir. Bu agidan, Kahire'de
Idaretu'l-Ezher'den Abdulvedud Salabi'nin sahsi mesajindan almtilar
Upik bir'Szellik gostermektedir:

"...Ben, bilinmeyenle ilgili boyle bir ¢alismaya atilmak
istemeyenlerdenim... ve bu konuda kesin bir fikir yaraimek zorunda
kalmaktan sikinti duyuyorum. Chinki: bu, sadece Allah'in bildigi gayb
ile ilgili meselelerden biridir. Din olarak !slam, tablatiyla karmasik
deglldir ve te'vil ve felsefeden uzaktir... ve bu ylizden ben sessizligi
tercih ediyomm"4.

Diger yandan, insan bunyesini olusturan bu unsurlar
arasmmdaki{ lliskiyle ilgili eski ve ilgi ¢ekici meseleye 151k tutmak i¢in
girtsimde bulunma konusunda digerleri ¢ok az istekdl gortmmiuiglerdir.
Ozellikle uyku ve slamiin tabiatim tasvir eden bu Kur'an ayetinin
6zel yorurnlar onlara vesile oldugu i¢in Salabl ve digerlerinin ifade
ettigi belirtiler hususunda bu analizlerin bazlarmun daha detayl bir
incelemesini dneriyorum.

Klasik tefsirlerden bazilanni ele almak gereklidir ki, bunlann
iginde modern yazilarda tekrarlanan ve paylasilan birgok yorum
bulunabilir. Daha énceki tefsirlerin birgogunda nefs ve ruh arasinda
yahut gercekte 6liim ve uyku arasinda ortaya ¢ikan farklihgin asil
olmadifh ve ilginin, aksine dlenlerle yasayanlarin etkilesimine yonelik
oldugu ac¢iklir®. Bununla birlikte tamnmg tefsirlerin ¢ogunda,

4 Krs Dervaze, V, 89; Kallb, Xii, 1167; Bu endiselere ragmen Dr. Salabi, benimle bir

sirt diglincemi paylagt ki ben bunun igin minnettanm. Ama yine de ¢opu ¢agdag
gibl o da, gegmis yadezyillardaki tefsirlerin fikirlcrind gbzden gegirirken, kendi
analizlerini sunarken oldugundan daba rahattir.

5 Bk. et-Taberi, XX, 8 ve lbn Kesir, VI, 96. Her ikisi de nellsleri ruhlar olarak
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uyku ve §liim tartismas: ¢ergevesinde nefs ve ruh kavramina ait
detayh ve kesin analizler bulunur. Bu tipte iki drnek ez-Zemahsgerl ve
Fahreitin er-Razi'nin yorumlandir.

Zemahseri'nin asi ilgisi, uyku ve &lomin aym tecriibe
oldugunu ispat eimeye yéneliktir ki, bunu ruhun tablatim tarbigsarak
yapmaldadir { IV-130-131). Hem élom hem uyku hali i¢cin kullamlan
‘tuvuffiye' fliliyle; nefsin, bakis agisindan, duygusal hayattan, saghk
ve saglamliktan yoksun oldugunu gésierir ve bu yoksunluk nefsin
bedenden uzaklasmasi anlamina gelir. Oyle ki, nefsin ne
aywrdedebilme ne de bagimsix hareket etme gacti vardir. Uyku hali ve
8li1 nefisler {izerine yaygin fikirleri tartigirken o, daha sonraki birgok
tefsircinin yararlandig: bir ayirimi agiga kavusturur: Oliimde alinan
nels, hayati olan nelstir ve uykudayken alinan nels ise ayirdetme
{temyiz) glicline sahlp olan nefstir. Aralarindaki fark, nefes almadan
dolayidir ki, neles uykuda devam eder, d8ltimde ise durur. O, bu
goriisleri sadece nefls kavramindan hareketle ele alirken, ibn Abbas'in
da aym ayinimu yaptigina isaret eder. Fakat Ibn Abbas nelst, ruh gibi
neles ve harekete sahip olarak belirler:

"Ruh ile nelsin arasi, gines 1sinlan gibidir. Nefs i¢cin bu, akal ve
aywrdedebilme kabiliyeti olan bir seyken, ruh icin ise nefes ve harekett
olan bir seydir. Ve insan uyurken Allah conun nefsinl tutar, fakat
rmhunu tutmaz" (IV, 131).

Bu farkliiklara ragmen Zemahseri, Allah'in nefisleri almasimn
(teveffin) uyku ve dlime denk cldugunu israrla iddia eder ve nefsu'l-
hayal ve'l-harekei’ ve 'nefsu’l-akl ve't-temyiz' bittindiigtinan, her iki
durumu da kapsadigini séyler. Onu takip edenlerden birkag: bu dzel
inamsin gheiint paylagrmmslardir. Fakat onun, uyuyann nefsi ile
dlenin nelsi arasinda ¢okca yapilan ayinmi tanimmlarken kullandiga

yorumlar. et-Taber yasayanlann ve dlilerin nahlarinin uyku boyunca bulugtugunu
dogrulamaktadir. (Ona gore, bu durumda bedenden aynlan sey ruhtur, nefs degil.) ve

Ibn Kesir, ruhlann bulugma yerini ve gartlarini tasvir ebmekiedtr.
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terminoloji, daha sonraki bir¢ok tartismada kullanidmisur®. Gok
daha ilina ile ele aldigimszda goreceglz ki o, aym zamanda nefs ve ruh
arasindaki farkhbga temel teskil etmektedir. (el-Tabersi, XIX, 158- 160,
Zemahseri gibi, ayelin yorumunda nefs! stirekli kullanir ve uyuyarn
nefsini "nefsu'l-akl ve't-temyiz" olarak élenin nefsini ise "nefsu’l-
hayat" olarak vasiflandirir’. Nefs ve ruh arasindaki iligkiyi
belirlemeden uyku boyunca ruhun bedenle kaldigina, dliirnde ise
bedenden ayrildigina isaret eder).

Bir¢ok ¢agdas vazar, uyku ve $lim konusuna bir baska boyut
getirmeye calisan Fahreddin Razinin tefsirine bagvurmustur. (XXVI, s.
283-84}. O, bu ayeti yorumlarken nefsi kullanmakta 1srarhdir. Fakat
nefsi, parlayan, ruhani bir varhk olarak {parlak. ruhani, cevher],
vicudun {im azalanna niufdaz eden ve onlara hayal veren bir sey
olarak lasvir eder. Onun asil amaci, 8liim ve uykunun tablafim
bedenle iliskili oldugu &lclide, nefsin bu 15:18ina bagh olarak tasvir
etmektir. O, bu iliskinin, dliimde hem distan hem de icten {zahiren ve
batinen) kesildigini, uykuda ise sadece zahiren kesildiginl soyler. Ve
uyanikken rnefs 1sigimin zahiren ve batinen {(acik ve gizli olarak)
viicudun bitiin azalarinda yer aldigiu ifade eder. Yani o, uyku ve
S8limi katlegorik agidan benzer géommekte fakat hald baz aynhiklann
oldugunu iddia etinekiedir. "Bdylece, 1spat olunmustur ki, uyku ve
oliim bir cinstir. Fakat, 6lim tam ve kesin bir ayrihk tken, uyku tam ,

® Bu aymnmi ilk yapanlardan biri [bn Kayyim el-Cevziyye idi. Onun Kutabu'r-Ruh
(Kahire, 1357 H) adh kilabina modern yazarlar sik sik bagvurmuslardir. Bu
cabismasinda o, nelsin tabiatina iliskin bircok meselenin detayh bir incelemesint
sunmaktadir. (ki, nefsl zaman zaman ruh ile aym méndada ku]iamr;aktadlr}. Zamer
Stresi 42. dyet ele alindiginda: 6lam hadisesindeki nefsin alimginin, uykununkiyle
ayn olmadigy, 6'amiin biytik slum, uykunun kigik $liim oldugu ve bu farkhihktan
dolayr ruhlann; 8lmesi emredilenler ve gegici olarak gerl ddnditrilenler olarak ki
farkh liplen olugtugu sonucuna varmmgtir. { s, 28-30).

7 Kry. Celaleyn Telsld, s. 612.
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olmayan bir ayriliktir...8" (XXVI, 284}

Fahreddin Razi'nin sundugu (ve dier tefsircilerin notlaninda yer
alan yorumlariyla destekledikleri) ustille, Zemahseri'nin inceledigi
goriisleri birlestirirsek, ruhun durumuyla ilgili tasvirlerle, uyku ve
8lumin tablatitun anlasilabilir bir agiklamasim gérebiliriz.

1) Oliimde alinan nefs, nefsu'l-hayat {dmegin nefes) ve'l-
harekettir (810mde bu belirli fonksiyonlar kaybolur] ve bedenle colan
lliskisi hem dahili hem de haricl olarak kesilir. Efer biz, modern yazar
ve yorumcularin sik sik miracaat ettigi ibn Abbas tasvirini
yorumlayacak olursak, bu nels, gercekie ruha esit clabllir yahut
onun gibi anlasilabilir.

2) Nefsu'l-akl ve't-temylz ise uykudayken alinan nefstir. (Bunun
anlamu 'gecici olarak’' bu [onksiyonlann kesilmesidir} ve bedenle olan
iliskisl sadece harici olarak kesilir,

Bedenin isleyisindek! farklihkla ilgili bu ac¢iklama ile uyku ve
olim llisklsi ile tabiati konusuna ne kadar 151k tutuldugunu gérmek
icin bazi ¢cagdas musliman dasaniirlerin yazi ve yorumlanna, nels ve
ruh arasindaki farklihik hakinda ne séylediklerine bhir goz ataluim.

Cagdas yorumilarin en yayginlarimdan biri, gelecekte yeniden
diriltmeye delil olacak uyku ve dlum arasindaki benzerliktir. Ahmed
Subhi, bu konuda, "uyurken ¢lurstiniz, uyandigimizda yeniden
diriltilirsiniz" hadisine bagvurmakta, Zamer Suresi 42. dyette de;
olim ve yeniden dirilmenin insanda gunliik olarak sahnelendigi (el-
Katib, XI1, 1161), ve uyku ile 6lam arasindaki benzerligin bir
gostergesi olarak bizi bir kere yaratarun iradesi dahilinde bir kez daha
yaratabilecegin(® gésteren acik bir delil oldugu zikredilmektedir.
Uyku bazan 8luman bir tecribesi olarak tanmmlandigindan!®
herikisi de farkli énemde (ki dlim gibi gdrilmektedir. Mahmud

8 Krs. el-Beydav, 5. 604.
9 Mustlafa Mahmud, el-Kur'an, (I3eyrul, 1970}, s. 209. ve onun "Rihlet mine'l-$ck
ilet-lman” (Beyrut, tarthsiz), s. 25.

10 Aburrezzak Newfel, Yevmu'l-Kiyame, (Kahire 1969) s, 55.
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Hamza, (XXiV, 11-12) her gece kismi ayrilmaya delil olarak "el-
Mevtetii'l-Kiibra" (biiyiik 8liim) veya “"el-Ahire” (Ahiret)'e (uykudan
tekrar tekrar basanyla déondiokten sonra son §liim) basvurmaktadir.
(Krs. Hicazi, XXV, 7).

Bu ylzyilldaki Masliman yazilarin genel karakteristigl olarak,
bu tartigmanin ¢ogu, insamin durumunu modern bilim agisindan
incelemek i¢in bir girisimdir. Abdurrezzak Newlfel; "Bilimin, uykunun
gegici bir ruhsal ayrilis, élamin kalic: bir ayrilis oldugunu tasdik
ettigini" soyler!! Modern spiritiiallzm agisindan yazan Rauf Ubeyd,
Spirithializmin uyku igin, diger bilim dallannin getiremedigi bir
bilimsel agiklama getirdigini soylemektedir'? Bilimin bu alandaki
smmirlamalan genellikle agik bir sekilde bilinmelde birlikte Salabi'nin
yukarnda belirttigi gesitlerle {igili olarak nefs le ruh arasinda oldugu
gibl uyku ile oliim arasindaki farkiar hakkinda kesin ifadeler
kullanmak birgcok durumda zordur. Hafiz Ammar'in dedigi gibi;

"Modern t1ip bu ¢afda claganiisini bir ilerleme gostermigtir ama
buna ragmen uykunun gercek tabiati {kiinh() {le ona ait tim
aciklamalar hususunda flerlememistir” {11, 102)13

Genelde, modern yorumlar, uyku-6liim meselesine pek az 11k
tutarlar., Ciinkii, en azindan baz (eski) klaslk calismalarda
bulunabilecek bir kisisel fikrin ifadesi icinde, Kur'an'in ileri
stirdigiinlin dlesinde highir meyil géstermezler. M.Huseyin Tabataba'i
de, Ibn Kayymm el-Cevziyye (6. dipnota bak) gibi. ayetin, ruhlarnn bir
kismumin yeniden dénecegine, bir kismurun da dénmeyecegine delil
oldugunu séyler. Bununla beraber o, ibn Kayyim'in yaptig gibi, uyku
ve flimiin aym olmadi@ anlamindaki fikrine teslim olmaz. Ve,
Zemahseri'nin yorumunu aynen aktaran Ammar, en son szt edilen

U ig, s.62.

12 Rauf Ubeyd, El-Insanu Rihun La Cesedun ( Kahire 1964),5.617- 18.

13 Said Ramazan'a gore; "Kesin bir yorum igin kaynak, bugiine dek kesin bir cevaba
ulagamadigim bilen uzman kisiler, yani doktor ve psikologlar olmahdir®,



238

kisinin uyku ve 8lamin kimligiyle iigili 1srarindan kagimr ve baz
yorumculann sadece ‘vefatu'l-kilbra' ve 'vefatu'l-sugra’ arasinda ayrum
vaptigiru flave eder.

Modern yazarlar arasinda uyku ve 6lam arasmdaki farkin
aciklanmasindan daha karakteristik olan sey, birinin uykusunda
{veya éliimiinde) uzaklara géttinilen ve uyandiginda geri déndirilen
seye verilen dnemdir. Bu konunun tartisildig: (gesitli drnekierden
yalmz birinde} biitiin durumlarda baglica nitelik bagimsiz faaliyettir.
Bu faaliyete aymi zamanda hareket, yon, ayirdedebilme yetenegi ve
hissetme gibl seyler de ilave edilmistir. Boyle bir smiflandirma
stuphesiz, bilim tarafindan kolayca desteklenir. Aslinda bdyle bir
sinilandirmanin oldukg¢a agik oldugu ve tefsircileri, bilimin hendz
gercek bir ilerleme gostermedigi bir sahada fikir yiritme zorunda
kalmaktan kurtardigi stylenebilir.

Uyku ve olim iliskisi 1sifinda nefis ve ruh terimlerinin
anlasilmas: gibi spesifik bir meseleye déndigtimtzde, durum biraz
daha karmasik bir hal alir. Tefsirlere bakildiginda; terminolojilerini
aciklarken bllingli bir tesebbiis i¢inde olmamakla birlikte
miifessirlerin ¢ogunun, 'nefisler'i, ayette verildigt gibi yorumlarken,
ruh ve nefs arasinda gidip geldikleri bilinmelidir. Bu a¢idan tipik bir
érmek M.Mahmud Hicazi'dir :

"Allah O'dur ki, kendisine nelisler verdiklerinin élamlerinde
bedenlerinden nefislerini alir... ve O, onlarin 8lom olmayan
uykularinda da nefislerinl alir. Allah'in uyku boyunca nefisleri
almasinin anlami, bedenle ruhlar arasindaki iliskinin kesilmesidir.,
Uykudan sonra, énceden oldugu gibi ruh bedene déner...” (XXIV, 7).

Bazilan bu farkin, beden ile nefs ve ruh dive isimlendirilebilen
seyler arasinda oldugu gibi, insan yapisinin sadece maddi ve maddi
olmayan yoénleri arasindaki ayirunda yatugum [arzederler. Modern
spiritualizmin fikirlerinden etkilenenlerin yazilann bu egilimin
Ozellikierini tasir ki onlar, uyku haliyle ilgili Kur'ani aciklamann
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bilinmesini, bu bilimin 6gretllerini ortaya koyan bir sebep olarak
kullarurlar. Spiritualist yorumculann en tnlist Tantavi Cevheri'dir.
O, Hz. Ali'nin, " ruh, uyku boyunca bedenden ayriirken onun simlan
(sua) bedende kalir* soztini nakleder. (XVIII, 161-162). Biz, diger
modern yazarlarin, dlamden 6nce ruhun ayrnilmasiun mdamkidn
olmasiyla iigill ciddi konulari ele aldiklarim goérecegiz! 4
Spiritiuialistler, maddi bedenle ruh arasindaki ayirimi belirlerken
nefisden ziyade, genellikle ruh ve ervah kavramlanm kullamrlar!® .
Teflsirlerin birgogunun yetersizliginden dolay:, bu telsircilerin
hangisinin, terlmleri birbirinin yerine gecgebilen terimler olarak
gérdtigtiinil ve hangisinin, ayelin yorumunda nels veya ruhu bilingli
olarak segtigini belirlemek her zaman kolay degildir'® Sam

14 Spirittalist yazar Newfel (Yevm, 5.32) de; ruhun 8aceki varhginn uzun uzadiya

tartigtiklan sonra, uykunun, ruhun bedenden gegiei bir aynimas: oldugunu séyler.
Mustafa el-Kik, bu fikirlerin her ikisine de Resail lleyhim (lskenderiye, 1972) s.119-
25, de , siddetie karg: qitkmakta ve Newlel'l, nefs ve ruhu Kur'an'la tutarh olmayan
bir gekilde cle almakla suglamaktadir. Daha da ileri giderck, dliimde bedenden
aynlanin, ruhdan ziyade,gdren, isiten ve yeni bir bigimde hisseden ve yeni bir
hayata katilan nefs oldugunu séylemektedir. O,nefsle ilgili ictthadin olabflecegini
ama rehla ilgili asla olamiyacadinn ilade etmekledir, {s.124,159).

Krg. Newfel, El-Hayatu'l-Uhra,(Kahire, 1965) ,s.18. Buna ilging bir istisna
Muhammed $Sahin Hamza'dir, (Er-Ruhiyye el-tladise, Kahire, 1968, s.63) ki o,

insanin maddi ve manevi bir beden ve bir akildan meydana geldigini soyler; manevi

15

beden nefsdir ve ona akil (ki bafimsiz bir beden onunla vardir) ilavesiyle ruh
olugmaktadir. O, (Ma'al-Fikr el-lslami, Kahire, 1970, s.141) de. ruhun, dlomde
strckl, uyku boyunea geglel olarak bedenden aynldigi sonucuna vanr.

Ammar (II, 102), Kulub (XXIV, 35-36), Dervazc (V, 88) ve el-Katlb (XI1, 1161},

nefislerd, ruhlardan ayirdetmeye ¢ahsmadan kullandiklan halde, Dervaze, aymn

16

zamanda . nefsin, uyamldiginda sahibine geri donecegini ilade etmekledir. Vecdi
[s.612) de, "Altah, onlarin bedcnlerinin 8lamiinde ve uykulaninda ruhlanm
ahkoyar” demektedir. Hamza (XXTV, 10-12], hem uyuyan hem de $lilere “vagayan'lar
diyc hilabederek, konudan uzak durursa da, son élimde Allah'in ruhu geri

déndarmedigini styler.
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Universitesinden Said Ramazan (el-Buti), bu baglamda, ¢ogu
yorumlarnin nefsi, ruh olarak algiladiina dair dogrudan dogruya
sordufuimn soruyla ilgill olarak beni {kna etti ve Zemahser! ve Razi'den
alman detayli alintilardan sonra, uykuyla ilgili kendi miilahazasinda
uykuyu, ruhun bedenden kismen aynldig:i bir durum olarak
kullanmaya devam ettl.

Bununla beraber, benim onddrt ¢agdas tefsir haklunda yaptifim
aragtirma gosterivor ki, yukanda bahsedilen terimlerin degigimli
kullanimmu bir yana, tefsircilerin nefsi, ruh olarak anladiklanna dair
pek az delil vardir. Olam ve uykuda oldugu gibi, bazi durumlarda
nefsin iki ¢esldini agiklayan terminolofi olsa bile, bu iki varlik genelde
farkhidur. :

Ornegin, Abdulcelil Isa, "nefislerden maksat, hayat: olan
ruhlardir’ {s.612) diye spesifik olarak belirtmektedir. Ama bu, dlmek
uzere olan kigilerin nelislerini Allah'in kusattigim ifade eden ayetin
Tk knsmimun yorumundadir. Nefs ile ruh arasindaki farla, uyku-6ltm
iliskisiyle agiklamaya g¢alisanlar sdyle demektedirler; uyku boyunca
sadece nefs alimir ve daha sonra geri déndarilar, [akat 6limde ruh
bedenden uzaklastintlr. El-Maragi, nefislerin hem uykuda hem de
olimde alindifini, fakat uyku halinde ruhlarn bedenlere bagh
kaldigim1 (hernekadar ruhlarm élumde ayrildigina dair kesin bir
agiklama yoksa da) (XXIV, 11-12} ifade etmektedir. El-Cemal’a gore,
Allah, ¢liimde ruhlarnn bedenleriyle iliskisinl tamamen kesmekte,
uyku boyunca ise ruh bedene bagl kalmakta ve nefisler kismen ya da
harici olarak almmaktadir .(IV, 2682). Ramazan'in bu konuda ifade
elmeye ¢alistigi seyi pekald yansilabilen bu sarecgle ilgili en agik
tasvirlerden bird, Tabataba'i'nindlr ki, o gdyle demekiedir ;

"... ayetin ilk kismundal nelislerden maksat, bedenlere bagh
ruhlardir, yoksa bedenlerin ve ruhlarnn batanltGga degildir. Zira,
oitimde butanluk kavranamaz, Oliimde kavranilan gey, bedenden
aynilan ruhtur... Ve onun, (onlar, uykularinda 810 degillerdir) ffadest,




241

nelislere yéneliktir... O, uykulan esnasinda 6la olmayan nelfisleri
alikoyar", (XVII, 268-69).

Zorluk, 6lam ve uykuyla iliskili olarak,nefsten ruha kadar olan
terminolojideki degisikligin, iki ayn varhin anlasiimasinu ifade edip
etmedigini belirlemeye caligirken ortaya ¢ikmaktadir, Bu ayetin
incelenmesinden sonra, modern telsirlerin sadece birinde nels ve ruh
terimlerinin detayli bir analiz{ vardir, ki o el-Katib'inkidir. (XII, 1160-
67). O, konuyu direkt olarak ortaya atar : "Problem; ruh ve nefs bir
ozden midir, yoksa iki farkl dzden mi? Ve eger onlar iki farkli 6zden
ise, onlarla beden arasindaki farklibk gibi farkh {abiata m, yoksa bir
tek tablata mu sahiptirler? Bununla beraber, onun tamamen Kur'an'a
dayandirdig: sonuglar, ayetin potansiyel olarak yol actigl, dlam ve
hayata iliskin belirgin farktan zivade ikisi arasindaki genel bir
farkliligy yansitmalktadir. 1) Ruh. hayat verir; insan ve hayvanlarn
ruhlan vardir ve onlar arasindaki (ark, insanlann ruhlar arasmnda
oldugu gihi, tirde degil, derecededir. 2) Nefs, insam hayvandan aywran
seydir ve zatu'l-insaniyye. ruh ile bedenin bir araya gelmesi sonucu
yaratidmistir.

Uyku ve dlime iliskin meseleyle 6zel olarak ugrasanlar arasmda
cevaplarin farkli oldugu gérulmektedir. Bu saretle, Urdin
Universitesinden Mahmud Ibrahim'in bana ilettigt gérts sudur :

"... Ruh ve nefs birsey i¢in verilen ki isimndir ( ismun li sey'in
vahidin), fakat, isim onun bedenle olan {liskisindeki farkla beraber
farklilik gosterir. Eger o, bedene bagh ve onun ihtiyaglarr ve
faaliyetlerini ydniendirmekle iliskiliyse nefs diye isimlendirilir. Fakat,
6limden sonra bedenden ayriliyorsa ruh adim alir... Ruh, bedenle
birlesmesinden 6énce ve ondan ayrilmasmdan sonra insan gerceginin
{hakikatu'l-insan] adidir... Ve o, bedenle birlesince nefs diye
adlandirilir”,

Yemen'deki San'a Universitesinden Ahmed Subhi'nin dzel
mesajinda oldukga farkli bir anlayis ifade edilmektedir. Subhi'ye gore;
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nefls, idrak ve suurun ait oldugu seydir ve o, uyku boyunca lsmen,
dlimde tamamen kaybolur. Ruh ise, hayat boyunca bedene eslik
eden ve ¢limde ondan aynlan varliktir. O, uyku boyunca bedenden
ayrilamin ruh degil nefs oldugunu ve uyku boyunca ruhun
yukselisinden bahseden tefsircilerin sadece saslanlik i¢cinde oldugunu
ifade eder!”. Onun fikrine gére; Kur'an'm nefs ve tuh lerimlerini
tamamiyle farkh bigimlerde kullanmasi bir yana, Zumer saresinin,
42 ayetindeki 'yeteveffa' fiilinden dolayx bu terimler kesinlikle
kanstinimamahdir. Chnkid bu, kesin olarak "'6lum sebepleri’ anlamma
gelir ve tuha degil nefse yorulur. Allahin ruhunun bir tecellisi olarak
ruh asla 8lmez, o limsizdir'®.

OZET MULAHAZALAR

Baz1 ¢agdas yazarlar igin nefs ve ruhu birbirinin yerine
kullanma egilimi, eskiden oldugu gibi hala devam etmekte, tkincisi
{ruh) icin hangi terminolojinin kullanildifina bakilmaksizin, farkhhk
sadece, Insanmin maddi ve maddi olmayan yo6nleri arasinda
belirmekiedir. Bununla beraber biz, ¢ogu kisinin, genellikle nefs ve
ruh diye tanimlanan, ayirdedilebilir iki kavrami, insandak! maddi
olmayan y&én olarak algiladigina sahit olduk. Yukarida deginilenler

17 Ruhun, uyku boyunca ayrimasi [ikri, bizitn anladigimiz kadanyla, sadece

spirithalistler taralindan kabu!l cdilmez, aym zamanda onun kékler klasik hadiste
de gariiitr. Ornedin Salabi, lbn Mes'ud ve diferlerinden alinti yapar ve onlann:
fnsamun iki ruhu vardir, biri uykuda digan ¢ikan, ¢alisan ve basaran ruh, digerd
slinde aynlan rubul-hayat'dir, gseklindeki sbzlerini aktanr.
18 Krs.Mustlafa Mubammed et-Tayr, 1adi cl-Ervah (Kahire, 1971), 5.12-24., bazi
alimlerin de dedi@i gibi, mahun, nels clmasindan dolayl, bedenden aynldiktan sonra,
oldiigant sdylemenin yanhs olacagiu tasdik etrnekiedir. Kur'an'a gore ruh dlamla
degildir, sadece nels 6limi tadar. Nels zata egitilr ve ruhun ayrilmaswyla dlar.
[Ruhun olumstzliga dzerindeki bu israrh tutum, kiyamet ganinde sGrun
uflenmesiyle ruhun yok olup olmayaca@ tartymasina yol agmistir]). Bk.lbrahim el-
Deycurd, $echu'l-Beycur] ale’l-Cevhere {Kahire, 1964), 5.62-65.
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hari¢, ¢ogunlukla, Zemahseri ve Razi'nin tefsirlerinde her ikisiyle ilgii
teklif edilen usul uygulanabilir:

a) Uyku boyunca ruh (kist bununla hayat bulur} bedene bagh
kalir ve nefs (kist bununla akli yeteneklere sahip olur] gegici olarak
veya kismen ayrilr: :

b) Ruhun ¢lumstzlagine ragmen, §limde ruhun bedenle
iliskisi tarnamen ve sOrekli (zahiren ve batinen) olarak kesilir. Nefsin,
dlumde yok olacagina, ayru zamanda, bedenin bafimsiz hareketi ve
faaliyetleriyle ilgili difer yardima yeteneklerin yok olacagina dair genel
bir anlays vardir!®,

Tarz ve yaklasim yontunden klasik ve modem T efsirler arasmda
cesitli farldar gérilebilir. Esasen, daha onceleri, klasik tefsirler uyku
ve dltuntn tabiatiyla ilgili (ve 6liimden sonra ruhun durumuyla Hgil
baz 6rneklerde) konulan islemede daha buyik bir istegl paylagirken.
modern lefsirler bdyle yapmaya agik¢a isteksizdir ve onu (uyku ve
oliimtn tabiatini) aciklamak i¢cin Kur'an'dan daha fazla
faydalanmuslardir. (Omegin, bireysel ictihadin yerine dier ayetleri
kaynak gésterirler). Biraz daha deneme mahiyetinde su sdylenebilir ki,
klasik mifessirler, Zumer saresi (39), 42. ayeti, uyku ve SlOmua
tartismak i¢in bir firsat olarak gérarken modermn mifessirler arasmda,
uyku ve uyarukhgm birbirine olan zidh@in: ele almaya ve 6zellikle
suura tekrar dénmeyl yeniden degusun benzer! ve kamti1 olarak

19 Terminoloi thi ¢esit nefsi kabul ederken bile bu farklihg igerdigl gorGimektedir.
QOrnegin, Ahmed Galvas, Insanin hayvani ve ruhani iki nefsi oldugunu ve ikineinin
aga@-yukan bir melek tabiatina sahip bulundugunu sdylemektedir. Hayvani nefs,
bedenin slimilyle stnen bir lamba gibi 811ir, Fakat, ruhani nefs "taksim edilemez ve
insan enunla Allaln bilir. O, hayvani nefsin binieisidir ve hayvani nefs alirken,
rubani nefs héla hayattadir fakat bineginden aynimsg binicf gibidir...” The Religlon
of Islam 11, (Katar, 1973} s. 225-27. Onun insani ruh olarak isimlendirdiginin,
digerlerinin rub adim verdigl terimle aym oldugu bellidir. O, onun bedenden

bagunsiz oldugunu ve dlumde yok clmayacagin soyler.
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kullanmaya biylk bir efilim vardir. (Genellikle, sadece sprithalistler
arasinda yvapilan uyku ile ilgili agiklamalar, §limden sonra berzah
aleminde yasayacak olan birl i¢in fikir verici bulunabilir).

Son olarak, eski ve modern yazarlar i¢in su gergege dikkat
cekanek gerekir. [ster zahiren ister bitmen olsun, Ziimer Sires! (39),
42. ayetin baslica yorumlarmndan birl; uyku ve $lam sireglerini
kontrol edebilmede Allah'in essiz gliciniin ve her ginkd uyamsta ve
de ahirette, hayati yeniden yaratmadaki sonsuz lutfunun kanit:
ocldugudur. "Hayat veren, 6liime sebep olan ve istedii gibi yapan
O'dur. Ondan haska hi¢bir sey bunu yapamaz". (et-Taberi, XX, 8}.

Bununla beraber ¢agdas yazarlar tarafindan, bir din olarak
islama ve onun temell olarak Kur'an'a verdikleri nemde bir fark
vardir. Kendisini dogrulamak igin Kur'an'dan alinti1 yapmak, hem
tereddutstz olarak bireysel fikir geligtirmek hem de yé&neldigt
konularda Kitab'in mutlak otoritesini agik¢a kanitlamak icindir. Aymi
sekilde, mitkemmel, arabulucu ve mutedil bir din olarak Islam her
zaman benimsenir. Biylece Salabi, sessizligi spekilasycna tercihinde,
"Islam" vasiflandinrken her seyde basite ka¢maktan inancima
sigiminnm” der. Ve, &liimle-hayat, uykuyla-uyamklik arasindaki
aymmda bile, dinin ve Kilabin dogrulandig: géralebilir. Gig ve
azametin, her seyin étesinde sadece Allah'a ait oldugu asla inkar
edilemez. Su da ilgingtir ki, Razi gibi klasik bir tefsirci, Zamer Stresi
(39), 42. ayeti yorumlarken, uyku ve 6lamun Allah'in rehberliginde
olan hayat ve uyamklha benzemesinin hatal olacag sonucuna
varnirken, modern tefsirci el-Hicazi, (X{IV, 7); d8lim ve uykuyu,
musriklerin durumuna benzetir ve tam aksine “uyamkhk ve hayat,
islam'm 15181 ve sohreti, Kur'an'in rehberi gibidir" der.
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IBN CEMA'A'NIN EGITIMLE ILGiLL
GORUSLERINE PEDAGOJIK YAKLASIMLAR

Yrd.Dog¢.Dr. Ramazan BUYRUKCU

Biz bu calismamzda ibn Cema‘a'min islam Egitimm Tarihi,
ozellikle ve daha ztyade egitim literatiriinde kullamilanlarini esas
alarak egitimle ilgili gortislerint, modem egitimin Gzerinde durdugu
ortak konularla iliski kurarak, giinimiz pedagojik anlaylsl
dogrultusunda degerlendinneye ve yorumlamaya ¢alisacagiz.

Ibn Cema‘'a, Bedrettin Ebu Abdullah Muhammed Burhaneddin
Ebu Ishak Ibrahtm b. Sadullah (0. H.733/M.1332) Hicri VIII asirda
yasamis biayiik Islam alimlerindendir. O, egitimle ilgili goraslerini
"Tezkirelil's-Sami'i ve'l-Miitekellim fi Edebtl-Alim vel-Miite‘allim" adh
eserinde toplamustir!. Ibn Cema‘'a kitabinda; diger bir¢ok Islam
egitimcisi ve allmi gibi,? ilmin ve alimin fazileti, ilim dgrenmede
niyet, égretmienin kim ve nasil olmas: gerektigi, 6gretmenin grenciye
ve derse karsi tutum ve davramslarrun nasil olacag gibi égretrnenin
nitelikleri, égrencilerin §gretmenlere karsi davraniglan ve davrams
kurallan, dfretime baslama vyasi, okullarda yatih olarak okuyan
o6grencilerin uymasi gereken kurallar, medrese miderrislerinin mali
durumilari, dgretmenlerin Geret alip almayacag meselesi, ogrenci-
ogretmen-veli itiskileri, kitabm deger! ve kullandmasi, kiittiphanedeki
kitaplan kullanma kurallan gibi egilim ve §@relimle ilgili bir¢ok
konulara yer vermekte, Boriislerini orlaya koymaktadir3. O, eserinde

L gy Celel':i. KegY'z-Zanan, [, s. 386.

2 Bk, Zerntici, Talimiyl-Mate'allimin, s. 7-40; Ibn Sahnun, Adabi'l-Mu‘allimin, 5. 50-
53; el-Kabisi, Risdletitl-Mulassala, s. 21-23, 52-53; Gazzali, thya, 1, 5. 83-98;
Taskdpricdde, Mevzualt'l-Ulam, [, s. 67-100.

3 Krg. Yavuz, Din Egitimi Ders Nollan, s. 86; Tutincid, Zernlci'nin Egitim- Ogrct{m
Goriisl, s. 31.
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daha ¢ok modern egilim bhillmlerinin de Gzerinde hassasiyelle
durduklan egitime baslama yasi, é8retmen-dgrenci iliskilerd,
dgretmende bulunmas: ve bulunmamas: gereken vasiflar, égrencide
aranan ozellikler, égretmen-6grenci-veli iliskilerl, kisaca egitimin
temel unsur ve problemlerini ele almaktadir.

Ibn Cema‘a anilan énemli eserinde dnce illm Gizerinde durmakta
ve ilmin faziletl hakkinda bir ¢ok degerli alimin soézlerini
nakletmektedir. Buna o6rnek olarak; Ebu'l-Esver ed-Dieli'nin,
"Hllimden daha aziz bir sey yoktur. Hilkiimdarlar hatkin hakimidir,
alimler ise Hhilkitmdarlarin hakimidir'4, Stureyk el-Kadi'nin
"Ehlinin yanmda ilim, onun degerini bilmeyenlerden ¢cok daha ytice
ve degerlidir’, sdzlerini nakleimesini gésterebiliriz. lbn Cema‘a'min bu
yaklasmu, 8grenciyi ilim dgrenmeye tegvik etmesi, ilm ve dersi
sevdirmesi, $frencinin ilgisini ¢ekmesi itibariyle, egitimde
motivasyonu gelistirme olarak degerlendirilebilir. Dersi sevdinmek,
ogrencinin ilgisini ¢ekmek, yani &6grenciyi motlive etmek, egitim
bilimcilerinin, psikologlarin egitim-¢gretimde basariy: etkileyici faktor
olarak bugin de tizerinde titizlikle durduklan bir konudur 5.

Ibn Cema‘a daha sonra ilim elde etmede niyetin degeri, énemi
tizerinde durarak; "ilimde asil olan niyetiir, niyette asil olan ise,
Allahn rizasim kazanmaklir® demektedir. Ona gdre; 6grenct
baslangi¢ta Allah'in rizasimu kazanmak, ahiret saadetini elde etmek,
ogrenmekle kendi cehaletini ortadan kaldirmak, o6grendikleri ile
baskalarim aydinlatmak, dini ihya etmek, ilimle arnel etmek, Allah'a
vaklagmak gibi esaslara yonelmeye niyet etmelidir®. O, bu gériistnt
desteklemek tizere Ebu Yusufun su sézin nakleder: "Ey tnsanlar!

% 1bn Cema'a, Tezkiretit's-Sami, s. 10, B8-89; Kry. Celebi, Egitllm Tariht, 5. 229-231;
Yavuz, Din Egitimi, s. 86.

5Krs. Ersin, Egitimde Psikolojinin Roli, I, s. 166-176; Pars / Cinth/ Eng/ Oguzkan,
Egitim Psikolojisi, s. 134-135; Yavuz, Egitim Psikolojisi Ders Noilan, s. 107-110;
Pressey/Robinson, Psikoloji ve Yeni Egitim, 1, 5. 34-44.

8 Ibn Cemi'a, Tezkirelil's-SAmi, s. 68; Krg. Bayraktar, Ofretmen-Ogrenel
Munasebetlerd, 5.281.
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Nirinizle Allah’t arzulayin. Cinkil miiievazt bir niyetle girdigtm her
meclisten, oradakiler tarafindan yiikseltilerek ayrddun. Halka
biayiikliik taslamak gayesiyle oturdugum her yerden mahcup olarak
ayrddun. Hlim ancak bir ibadel ve Allah'a yakiasma vastasidr’”. O,
yine niyelin ¢nemini ve niyeti dizeltmenin zorlugunu belirtmek tzere
es-Sevri'nin: "Niyetimi diizelfmek icin ugrastigum kadar hi¢ bir seyle
ugrasmadun” sézind nakletmektedir’. Bilindigi gibi niyet, insanin
zihnen ve kalben bir seye ydnelmesi ve o seyi yapma ve yapmama
hususunda kesin karar vermesi demektir. Dolayisiyla niyetlin hangi
konuda olursa olsun basanl veya basanswzhkla onemli fonksiyonu
vardir. Islam'da ibadetler basta olmak tzere, sug, caza ve mikalat
konulannda niyete ¢ok biiyiik énem ve deger verilmistir. Nilekim Hz.
Peygamber (S.AV.). "Amellerin kiymeti ancak niyete géredir. Insan
icin ancak niyelin karsthigh vardur”"® buyurmustur. {bn Cemia‘a
konuya Islami dustince ile yaklasarak, diger butun faaliyetlerde
oldugu gibi, egitimde, ilim elde etmede de niyelin Allah'in nzasim
kazanmak oldugunu belirterek, tali, ge¢ici hedeflerden ziyade asil
ledefe yénelmenin gerekliligini vurgulamaktadir. Egitinide ammag
toplumlarnn egitimn anlayiglanna gére larklihk gosterir. Ancak bu farkh
amaglara ulasmada da niyelin yénlendirici, zorlayici roli vardir,
"Niyet edersen, azmedersen bagarwrsin, biifrirsin” ifadeleri niyetin
fonksiyoner etkinliginin bir iladesidir.

Ibn Cema'a'nin tizerinde durdugu bir diger konu da egitim ve
ggretimn i¢in uygun zamarmn secilmesi, dgrenime baslama yasidir. O,
¢ocugun erken yaslarda dgrenime baslamasini 8gutler. Ciinkd ona
gére gecen zamam geri gelirmek miumkin degildir. Islam egitim
felsefesinde temel esas. insan hayatinun batantiyle bir 6grenim
devresi olmasidir. Hz. Peygamber bu hususu "Begikien mezara kadar
ilim égreniniz” sézleriyle musliimanlara agiklamis ve tavsiye etmistir,
Ancak cocukluk ve ilk genclik yillan egilim-ggretim i¢in 6énemli

7 lbn Cema'a, Tczkiretii's-Sami, s. 68-69; Krs. Bayraktar, Ogretmen-Ogrenct
Miinasebetleri, s. 282,
8 Bk. Buhari, Tecrid- Sarih, |, s. 1.
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dénemlerdir. Bu yaslarda insan zihninin birgok mesguliyetlerden ari
olmas: nedenlyle 6grenme hadisesi daha kolay olacag gibi, kazamlan
bilgiler de daha kalici olacaktir. islam egitimeisi ibn Sahnun egitime
erken yasta baglamanin dnemini; "Kur'an geng¢ yasta dgrenilmelidir,
Cinkii Kur'an o yastaki kimsenin kan ve etiyle kariswr, erken yagta
bilgi edinme bir tasa yazmak kadar etkilidir'® sozleriyle
vurgulamaktadir. Egitime erken yasta baslamanin ehemmiyeti
uzerinde diger bir cok Islam alimi de hassasiyetle durmuslardir!®,
Ornegin Gazzali bu konuda soyle demektedir: "Cocuklarin kigtik
yasta egitimleri gereklidir. Cinkil kiigciik yasta verilen bilgi tastaki
oymalara benzer, Cocugun terniz olan kalbi, ince, sade ve her (zlenim
ve suretten bostur. Fakat her izlenimi anlwabilecek yetenektedi 1.
Islam egitimeiler] egilim - dgretime baslamak iizere herkes i¢cin gecerli
bir yas sarti kogsmaktan ziyade, ¢ocugun olgunluk ve kabiltyetini,
temyiz ve idrak edebilme yasim esas almiglardir. Saphesiz bu
diagunceler, toplu egitimden ziyade, ferdi egitimin hakim oldugu
dénemler i¢cin daha ¢ok uygulanirhk gegerlilii bulabilmistir,
diyebiliriz. [bn Cema'a egitim ve 6gretimi engelleylel, zthni mesgul edicl
davranislardan kacinmilmasi gerektigi hususuna da dikkat
celanektedir. O, bu konuda "Talebenin miimkiin oldugu kadar bekar
kalmast yerinde bir hareketttir't?2 demektedir ki, gercekten evlilik,
insana maddi ve manevi bir ¢ok sorumnluluklar yakler, dolaysiyla
Insamn megguliyetinin artmas:na neden olabilir.

Egitim ve &grelime baslarna, baska bir ifade ile fslam
egitimecilerinin "Farz-1 ayn ilimler!3" batih egitimeilerin "herkesin
bilmesi lazun gelen seyler'14 olarak nitelendirdikleri lemel egitime

9 Bk, Dag/Oymen, Islam Egitim Tarihd, s, 14,

10Bu konuda genisg bilgi icin bk. Canan, I1slim'da Teme! Egitimin Esaslan, s. 343-359.
11Bk. Gazzali, lhya, I1l, s. 62; Krs. Gazzali, Mizan el-Amel, 5. 38.
12 Krg. Bayraktar, Ogrenci-Ogretmen, s. 269; Parlatir, Din Egitimi, 5. 168,

13Bk Gazzali, lhya, I, 5. 35-36.

14 Bk. Russell, Terbiyeye Dair, 5. 236-237.
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baslama yasi, giinumuz egilimcilerinin de tzerinde hassasiyetle
durduklan ve uzerinde genis boyutlu fartigmalann yapaldi: bir
konudur., Moedern egitim bilimcileri de 6gretime erken yasgta
baslamanin faydah olacag:, ancak ¢ocugun §gretim seviyesinin
dikkate alinmasi, plan ve programlarn buna gbére diizenlenmesi
gerektigl diisiincesindedirler. Bugan bir¢ok tilkede, 6zellikle Bati
egitim sisteminde okul éncesi dgretim yerlesmistir. Ulkemizde
uygulanan anaokulu programlan da bu géras ve ddsancelerin bir
uzantisidir, Bilhassa ezbere dayal programlarda erken yasmn egitim ve
dgretimde dnemi bayiikiiir. Oyle ki; filkemizde uzun sire temel
egitime baslama yasi 6 mu, 7 mi olsun tartismalan yapiumstir ve hala
yapilmaktadrr. Dolayisiyla Ibn Cema‘a egitimde gegerliligini bugiin de
koruyan e¢gitim problemlerine yillar énce ltemas etmigtir. Onun konu
{le 1lgili gorasglerli uygulama agisindan tamamen olmasa bile, disonce
olarak pedagojik yerini muhafaza etmektedir, diyebiliriz.

Ibn Cema‘a eserinde ¢ocuklara ilim dgretecek 6gretmene genis
yer vermekte, 6gretmenin énemi, Szellikleri ve vazilelerl hakkinda
genis bilgiler vermekledir. O, 6gretme ve 6grenme sturecinde temel
kaynak olarak!®, egilim ve dgretimde odgretmenin dnemini su
sozlerlyle vurgulamaktadir: "Belarun en biayagi sayfalann hoca
edinmektir. Yani hallan dmi kitaplardan égrenmesidir.” Yine o, konu
ile ilgill olarak fmam Safii'nin "IImi kitaplarm sahifelerinden dgrenen
kimse, ahkam égrenmekten mahrum kaly” sdzini nakleder. Ibn
Cema'a §grenciye 1imi bir 6gretmenden 6grenmey! tavstye etmekle de
yetinmeyerek, ayn: zamanda ona, ilmi kitaplardan alan ve otorite
alimlerle sohbeti bilinmeyen hocalan degil, asnmn alimleri ile siki bir
munasebet kurup, onlarla ¢ok konusmus ve uzun middet onlann
toplantilarina katilmis bir miiderrisi segmesini de tavsiye
etmektedir 16

15 Alkan, Egitim Ortamlan, s. 73.
16 Bk. lbn Cema'a, Tezkirely's-Sami, 87-97; Kry. Gelebl, Egitim Tarthl, s.208.
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Modern egitim anlayis ve sistemlerinde de 6gretmen egltim
sisteminin aynlmaz bir par¢as: olarak kabul edilmektedir. Ogretmenin
egittm sisteminin bitiini i¢inde bir yeri vardir!?, Mamtaz Turhan
ogretmenin, egilim ve dgretimdeki 6neminl ve fonksiyonunu sdyle tarif
eder: "Toplumun hakiki ihtiyaglarina uygun bir maarlf sistemi
meydana getirilimek veya mevcut sistem islah edilmek istendifji
takdirde tse tyi muallim yetistirmekle baslamak gerekir'!8. Bitiin
gii¢ ve tesirlerine ragmen televizyon, radyo, video gibi sesli-gbrantali
veya (kitap, dergi, gazete) basili yayin, ders aletler §gretmenin tesir
guciine ulasamaz. Ciinkd &gretrnenle dgrenci arasinda ¢ok yoénli bir
diyalog vardur. Tkisi arasinda ders siiresince ve hatta ders sonrasinda
da sesll veya sessiz, direkt veya dolayh olarak bir llelisim ve etkilesim
sbz konusudur 19,

{bn Cema‘a gore dgretmen, herseyden &nce bir dgretici olarak
ilminde ehliyetli ve yetkill olmali, ¢ocugu terbiye etmesini ve
Ogretmesini iyi bilmelidir. O kazandig: iimle yetinmemeli, ilmint
arastirmak ve gelistirmek igin strekli gayret gostermelidir. Zira ; "kisi
okudugu, ogrendigi stirece alimdir. égrenmeyt birakip kendini
miistagni ve elde etiigi ilmi yeterli zannettiginde ise kendini cehaletin
kucagina atrmis olur"2?. itbn Cema'anin bu sézlerini, buginki
egilim sislemleri igerisinde, 6%retmenlik i¢in belirlenen ve aranilan
ozel alan bilgisi, genel kaltdr bilgisi ve pedagojik formasyon egitimi
paralelinde degerlendirmek mumkandir.

ibn Cema'a 6gretmende bulunmas: gereken ferdi 6zellikler
konusunda da; ¢gretmen guzel ahlakl, edepli, sefkatli, merhametli,
vakéarl, agirbasl, mutevazi, hoggtrali, diastnee, soz ve [iillerinde
samimi ve givenilir olmali, gizli ve Asikar botdn harekel ve

17 Krs. Guingér, Egitici ve Ogretici Olarak Insan, s. 76; Celkan, Egitimm Sosyolojist, s.
106-107.

18Turhan, Maarifimizin Ana Davalan, s. 106-107.

19 Ozkaya, Toplumun Egitimi, s. 21.

20 |bn Cemé'a, Tezkiretit's-Sami, s. 28; Kry. Bayraklar, Ogretmen-Ogrenci, s. 188,
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davranislaninda, séz ve fifllerinde Allah'tan korkmahdir?! gibi ilk
bakista konuya daha ziyade islami dastnce lle yaklasan bir gérinam
arzetmekte ise de, ashmda bugiin de dnemini ve gecerliligini koruyan,
insanin psikolojik 6zellikleri Gzerinde durmaktadir. M. Akif de
giniimiiz égretmenlerinin ahvalinden menmuntyetsizligini ifade
ettikten sonra, 6gretmenin ¢zelliklerini soyle ifade etmektedir:
" Muallimim, diyen clmak gerektir imanli
Edepli, sonra liyakatll, sonra vicdanli"22,

ibn Cema‘a gore, Ofretmen &grencileri arasinda bir ayirm
yapmamali, hepsine daima esit muamele yapmali, birini digerine
tercih etmmemelidir. Derslerde onlara daima adil davranmali, &grenct
derse gelmedigi zaman sebebini arayip sormal, gerekirse evine bir elgi
géndermelidir. Batiin bunlari d3rencilerine de hissettirmelidir?3,
Ogretmende bulunmas: gereken bu &zellikler, egitim-6gretimde 6l¢me
ve degerlendirmeye 151k tutmakta ve dgretmen- dgrenci iliskilerini
olumlu yénde etkilemektedir. Egitimde firsat esilliine katkida
bulunmaktadir. Dolayisiyla bu goériigsler pedagojik deger tasiwyan
diistinceler olarak degerlendlrilebilir,

Ibn Cema‘a, "Dersler ve miifredat programlar 6grencinin yasmna
ve anlayis durumuna gére ayarlanmal, anlayis ve kavrayismin
tizerine ciomamalidir. Aksi halde ¢ dersint anlayamaz ve dgrenemez.
Bu durum égrencinin yorulmaswma bile sebep olabilir. Sonra dersler,
gayesine ve hedefine gére ayarlanmalidue” gibl agiklamalan le birgcok
egitimcinin egitim ve 6gretimde kolaydan zora, basilten karmasik
olana dogru bir yol takip edilmelidir, géraslerine ve $gretim ilkelerine
yillar énce temas etmis olmakiadir. Siiphesiz tbn Cema‘a'da bu
goruslerin olusmasinda [slam'in, yani dini motiflerin etkisi biiyaktiir.

21 Ibn Ceméa'a, Tezkiretii's-Sami, s. 15, 29, 45, 86-87; Krs. Bayraktar, Ogretmen-
Ogrenci, s. 145.

22Bk. Ersoy. M. Akil, Safahat. 5. 281.

23|bn Cemaa, Tezkiretil's-Sami, s. 59, 62, 65; Kr. Bayraktar, Ogretmen-Ogrencl, s.
239,
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fbn Cema‘a dgretmene yorgun, uykusuz, kederli, dertli, hiddetli ve ag
halde tken, ¢ok sicak ve gok sofukta derse girmemesini &gutler.
Cunkd bu haller insanin normal ve lyi diligtncesinl engeller ve bir
takun hata ve yanhsliklann yapilmasina sebep olabilir. Bu bakimdan
dgretmenin dinlenrnis, sakin, huzurlu ve ding cldugu zamam tercih
etmesi daha dogru olur?*. Ibn Cema‘a'run bu gdrugler, dusiince
olarak konuya ideal manada bir yaklasim olmakla birlikte zaman, ve
sartlara, toplumlarin sosyal ve ekonomik durumlarina goére
uygulanabilirlidi, siphesiz tartisilabilir. Ayrica sbz konusu hususlar
egitim ve dfretimde basariy1 elkileyen faktérlerdendir. Bu nedenie
gunimuzde de egilim plan ve programlarimin hazirlanmasinda
imkanlar dlgiistinde tabiat sartlanmn 6zellikleri, ¢evrenin, sosyal ve
ekonomik yapisi dikkate almmalidar,

Ibn Cema‘a. egitim ve d@retimde basany: etkileyen d3retimde
metod konusuna dolayh olarak da olsa temas etmektedir. Ona gore;
ogretmenin asil gorevlerinden birisi 8grencilerin derse aktif bir sekilde
istirakini saglamaktir. QOgretmen o¢gretimin aktif olmasinda,
miinazara, muniakasa ve muzakereyi ihmal etrnemeli, hatta dersin
zihinlere daha iyi yerlesebilmesi igin &grencilerine, verilen derslerin
kendi aralannda miizakere edilmesini 6gillemelidir. Ayrica dgretmen
dersin bitiminde onun anlasilip anlasilmadigini sorular ve
imtihanlarla kontrol eimelidir. Zira imtihan égrencilerin derslerinil
tgrenip 6grenmediklerini, neleri bilip, nelerl bilmediklerint dlgmek,
eksiklerini ortaya ¢ikarip dizeltmek imkani saglar. Egitim ve
Sgretimde aktif metod?3, egitim-6gretimde élgme ve degerlendirme
bugiin tizerinde en ¢ok konusulan, tartisilan, fakat ézellikle él¢me ve
degerlendirmede, uygulamada pratik nilelikleri olan bir sistem hala
olusturulabilmis degildir. Sonra, minazara, mminikasa ve mizakere

241bn Cemd'a, Tezkirelit's-Sami, s. 33, 38, 39, 42, 55, 85; Krs. Bayraktar, Ogretmen-
Ogrenci, s, 217, 225, 237: Gelebt, Egitim Tarihi, s. 262-263.

25 Genly bilgl igin Bk. Bllgin, Din Ogretimi, s. 126-128; Pazarli, Din EZitim ve
Ggretiminde Genel Metodlar, s, 34-42.
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gecmiste oldugu gibi, bugin de egitim-6gretimde, bilhassa sosyal
bilimlerde, manevi llimlerde ¢ok sik basvurulan metodlardandir. Ibn
Cemaé‘a'ya gbre, 6gretmen dgrencisinin belirli bir alanda basansizhiim
tesplt ederse, onu basarth oldugu alana, baska bir Hade ile 6grencinin
hangi alanda daha kabiliyetli oldugunu tesbit ederek Ogrenciyl o
alana ybnlendirmelidir. Bu konu gintmiz egitimcilerinin de Gzerinde
1srarla durduklan bir konu olup. uygulamada, dzellikle ilkemizde
hala kokld bir ¢ézimin bulunamadif bir problemdir. Asirlar fncest
bdyle dniemli bir noktaya temas edilmis clmast itibariyle, bu gbras ayn
bir ézellik, ayn bir 6nem arzetmektedir.

Ogretmen dersini islerken baslangigla 6z bilgiler vermeli,
ozellikle zor ve agwr konulan vermemelidir. Zira béyle konular ve
dersler ¢grenciy! biktirabilir ve dersten sogutabilir. Bu distinceler,
modern egitimde sunulan &gretim ilkelerine?® uygunluk
arzetmektedir. Esasen "alim, tnsanlart biiyiik bilgilerden dnce ktigiik
bilgilerie egitir'??. Sonra, 6gretmen derste zamam ¢ok tyl ayarlamal,
derse vaktinde baslayip vaktinde bitirmeli, onu ne kisalttnali ne de
uzatmalidir. Yani $grencinin dgrenmne arzusunu kérletmemeli,
ayrintilara girip dersin i¢inde kaybolmamal, zira bu, §grenciyl
sikilmaya ve sogumaya gotiirebilir. Bu stirekli olursa onun dersten
sofumasma neden olacaktir. Su halde égretmen derse vaktinde girip,
zamamnda séztini kesmesini bilmelidir 28, Batin bu gérasler,
modern egitim-6gretim sistem, teknik ve yéntemler, 6grenim ve
égretim ilkeleri dogrultusunda pedagojik olarak degerlendirilebilir.

Ibn Cema‘'a yasadigi donemde tartisilan bir konu olan
6gretmenin ficret alip alnayacagi?? konusunda, O6gretmenin

26 Bk. Binbagioglu, Ogretim Metodu, s. 28-31.

27 |bn Cemé'a, Tezkiretd's-Sam, s. 52; Krs. Bayraktar, Ogretmen-Ogrenci, 5.219.

281bn Cema'a, Tezkiretiv's-Sami, s. 38; Kry. Bayraktar, Ofretmen-Ogrenci, .223.

29 Bu ko, o devir slam egitimeflednin Gzerinde durduklan ve eserlerinde ayn bir alt
bashk halinde yer verdikleri bir konudur. Krs. Ibn Sahnun, Adab ei-Muallimir, s. 41,
42, 47-48, 54, 61-62; Kabisi, Risaletil-Mufassala, s. 33-38; el-Abderi, Kitap el-
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gosterdigl batin dgretim faaliyetleri sonucunda tcret almasiu tasvip
eder ve bu konuda c¢esitli ¢érnekler verir. Cimri olmasma ragmen
Higsam b. Abdilmelik'in gocuguna égretinen olarak sectigi ez-Zihri'ye
yedibin dinar verdigini nakleder 39,

fbn Cema‘a'nin f{izerinde titizlikle durdugu diger bir konu ise
ogrencidir. Bilindigi gibi egitim ve dgretimin temel 6gelerinden birisi de
ogrencidir. Egitim-6gretim denen hadisenin meydana gelebilmesi, yani
bir davrarus kazandirma ve degistirme3! veya kaltar nakil faallyeti
olan egitimin gergeklesebilmesi, karsiikh etkilesimin ve iletigimin
olusabilmesi i¢in alici, kabul edici ve etkilenicl roltinti Gsllenen veya
oynayan 6grencinin olmas: sartiir. fbn Cema‘a égrenciyle ilgill olarak
su gérislere yer verir. Ofrenci, dersi ehliyetll ve yetkill 63retmenden
almali, sonra kitaplarla genigletmelidir. Islam egitim sisteminde,
o6grencl dersini devam edecegi 6gretmenini kendisinin se¢me imkanma
sahiptir. Dolaysiyla Islam egitimcileri bu konuya eserlerinde ayn bir
yer vermekte ve ¢esilli tavsiyelerde bulunmaktadirlar. Nitekim Ibn
Cema‘a da bu konuda: "Ogrenct ilmt kendisinden alacagt égretmeni
secmnekie acele elmeyip iyice arasivmali, istisare efmell, dégretmenin
giizel ahlakli, edepli, ehltyellt, sefkatli, miriivvelll, dersini {yi
arnlatan, bildigini iyl égreten ve koruyuculugu dle séhret bulmug
olmasmna dikkat etmelidir'32 demektedir. Bununla birlikte o, Islam
egitimin temel felsefesine uygun olarak, 6grencinin thtiya¢ duydugu
ve alabilecegi bilgileri; genc-yasli, buyik-kigiuk, zengin-fakir
olduguna bakmadan kimde bulursa yakin-uzak demeden
kazanmaya, elde etmeye ¢alismas: gerektigi diistincesindedir. Q, her
zaman, her yerde bilgi edinmelidir. Ashnda bilginin yeri ve zamam

Medhal, s. 56-97; |bn Sahnun ve el-Abderiin ghriiglerint incelerken Dag/Oymen'in
Islam Egittmn Tarihi adl kiltabindan faydalandik. Bk. s. 14-15, 57-60.

30 Ibn Cema'a, Tezkiretiy's-Sarmi, s. 17; Krs. Celebi, Egitim Tarihi, 5. 243.

31Bk. Erturk, Egitimde Program Gelistirme, s, 12,

32 Ibn Cema'a, Tezkiretii's-Sami, s. 85; Krs. Bayraktar, Ogretmen-Ofrenct, 5.270;
Celebi, EZitim Tarihi, 5. 320.
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yoktur. Ancak 6grenci dgreniminde zamamn kiymetind iyl bilmeli ve
bunun i¢in bir plan ve program hazirlamahdir. Ogrenct gerektiginde
lim elde etmek i¢in gag ve zahmetli yolculuklara katlanmalidir. Tbn
Cema‘a bu konu ile iigili olarak su siiri nakleder: "Siz yitksek fikirlert
kolayca elde etmek istiyorsunuz. Habuki bal ugrunda annm ignesine
katlanmak gerekir. Talebe gficiiniin yettigi olgiide, kendist mesgul
edici unsurlary ve tahsilini tamamlamaya engel olan unsurlarn
ortadan kaldirmali, giiciinii, kuvvetint tahsile harcamalidir. Bunlar
aynen yol kesicilere benzerler. Bu ytizden selef ailesinden ayrt,
memlekelinden uzak kalmay: tercth etmelidir. Zira dﬁsﬁnce
dagimea, hakikatleri kavramak ve meselelerin derinligine inmek
giiclesir "33,
o fbn Cema‘a, égrencinin ferdi dzellikleri tizerinde dururkende;
"onun gtizel ahlakl, dindar, ihlasl, vakar, takvd sahtbf, kanaalkar
olmaswuu, nefsine, mala-milke diskitn olmamasun, fakirlige
katlanmasi ister. Ogrenct égretmenine karst saygt ve sevgl
beslemeli, ona ilaatkar ve bagl olmaltl, idlim ve ders yolunda onun
arkasmdan gitmell, arkadaslarma karst ydrdunsever olmalidir. Sonra
0. kitabiu lemiz kullanmalt. faydali ve onemli bilgilert, égatlert
kitabin kenarina kaydetmelidir. Esasen d&grenci not almak i¢in
yanmda devamlt yazt malzemest bulundurmalide34 demektedir.

ibn Cema‘a dersi dgrenme vakti ve dfrenme tiirt Gzerinde
dururken, en uygun zamann; "ezberlemek i¢in seher uvakti,
arastirma iigcin sabah vakti, yazma icin égle sonrast, miitalaa ve
miizakere icin de gece'®® oldugunu soylemektedir. Ona gore,
tzerinde diigiiniilmesi gereken konuyu ¢ézmek icin 68renci sabah
namazindan once ve sonra ele almalidir. Zira sabahin erken

331bn Cema'a, Tezkiretti's-Sami, s. 72, 87, 97; Krg. Bayraktar, Ogretmen-Ofrenci, s.
274, 276-277, 297; Qelebl, Egitim Tarihi, s. 326.

34 bn Cema'a, Tezkiretiv's-Sami, s. 71-72, 152-153, 186.

35tbn Cema'a, Tezkiretd's-Sami, s. 73-74; Krs. Bayraklar, Ogretrmen-Ogrenci, s, 278;
Gelebi, Egitim Tarihi, s. 310.
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saatlerinde zihin dinlenmis ve kalp elem verici duygulardan
temizlenmis oldugundan {Imi bir mesele tizerinde daha tyi dagtnaliir
ve proplemler daha kolay ¢dzialmiis olur. Cema‘a'min dGsinceler!
tzerinde, ibadet zamanlan, bilhassa sabah ve yatsi namazlan ile ilgili
olarak dini motifierin etkili oldugu hissedilmektedir. Yoksa dgrenim
icin dgrencinin tlgisi ve zihni uyanikhii esastir. Ancak belirtilen
zamanlarnn zihni uyanikhk i¢in daha uygun oldugu da gézden uzak
tutulmamahdr. Cema‘a'ya gore 6grenci, ilni bir mesele ile ugrasirken
yorulursa dinlenmelidir?®. Ogrenim hususunda zihnin yorgun
olmasi, zithni yorgunlugun ilgiyl azalttifh ve &grenmeyl zorlastirdig:
gibi hususlar, ¢agdas egilimin de tzerinde &nemle durdugu
alanlardir. Dolayisiyla Ibn Cema‘a'nin bu gorasleri de pedagojik bir
anlam tasmmaktadir, diyeblliriz.

Saphesiz ibn Cemda'a'min bu goéruslerinin anlasilmas: ve
anlatilabilmesi pstkolojik ve sosyolojik tahlillere ihtiyag
gostermektedir. Aynica fbn Cema‘a'mun bu diisiincelert tizerinde, diger
Islam egitimcilerinde oldugu gibi dini motiflerin tesiri baytktar. Sonra
unutulmamalidir ki; her dilgince ve her garus sodylendigt veya
yazildig: d6nem igerisinde, yani o donemin karakteristik dzellikleri
dikkate alinarak degerlendirildigi takdirde daha iyi anlasilir ve daha
gecerli anlam ifade eder.

36 Ibn Cema'a, Tezkirelii's-Sami, s. 72-73; Bk. Bayraktar, Ogretmen-Ogrenci, s. 278.
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SOSYAL PEDAGOJI VE SOSYAL Is'IN
KAVRAMLARI VE ILGi ALANLARTI »

Yrd.Do¢.Dr, Ramazan BUYRURKCU

1- Sosyal Pedagojl Kavrami Nedir?

"Sosyal pedagoji’ {Sosyal Pedagojik) kelimesinin hala en farkli
gekilde kullamilan anlamlarla baglantili olmasi, (¢ok farkh anlamlarda
kullamlmasi) ve bu anlam ¢ollugunun ilmi intkas ve tartigmalan
fevkalade zorlagtirmasi nedeniyle, bir kavram aydinlanmas: zaruridir.
Sosyal pedagojik proplemler igin dzel bir ilgl gésterdiklerine inarulan,
gelismekte olan 6ziirli ¢ocuklar okulu (Sonderschule} dgretmentert,
yani wzmanlar arasmnda tesadull (drnekleme) metodu ile yapilan bir
anket, sosyal pedagojl kavramnin ne oldugu sorusuna ¢ok farkl
tanmmlar yaptiklanm gostermistir. Ornegin asagidaki muhtevalar
onlardandar : ,

- Gruplann miinasebetlerinin d@retisi

- Ahlaki sosyal davraruslar ve toplum egitimi

- Egitiniin sosyal sartlanmn dgretisi

- Genglik rehberlifinin faaliyet alanlan

Ik G¢ muhteva; grup iliskileri, sosyal davramslarn egitimi ve
egitimin sosyal sartlari, battniyle sosyal pedagojide dnemli bir rol
oynamalarna ragmen, sosyal pedagojinin karakteristigini tam yansit-
mamaktadir.

Aslinda, her pedagojinin ya da bir sosyal etik (Sosyal ahlik)in
objesi, ahlaki sosyal ‘davramslarin ve toplumun egitimi olarak
tanumlanan sosyal pistkolojide grup igkileri itk énce aragtinlr.

" Bu yaz1 G. Iben’'ln, "Berciche und Begriffe der Sozfapaedagogik und
Sozialarbeit”, Erzichungwissenschall 3, Taschenbuch Verlag, Frankfurt, 1971, adlh

eserinin 231-236. sayfalanmn terciimesidir.
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Bununla heraber bhu bakis agis1 6zellikle, sosyal egitim
(Sozialerziehung) kavramumn bunun i¢in daha uygun oldugunu
belirtrnek istiyoruz. Egitimin sosyal sartlanmin dgretisi olan iginci
hiilasa, pedagojik sosyolojinin dogrudan degruya gérev alam
icindedir.

O halde bize geriye sadece dardiincti deyim, yani sosyal pedagoji
genglik rehberliginin faaliyel alamdr tamimu kaliyor. Eger gencglik
rehberligin (Jugendhilfe)den sadece 21 yasin altindaki geng insanlarla
miinasebel anlagilmazsa, ¢unki bir mahalli grubun biittin hayal
ortammiru degistirmek i¢in ¢ocuklara uzun muaddel yardim edilecekse ki
-bu zorunltu olabilir- Bu formaiie etme kabul edilebilir. Hang! faaliyet
alanlan sadece bu sosyal pedagojiye aittir? Biz onlari bir bir
zikredebiliriz ; Cocuk yuvalan, ¢ocuk kresleri ve ¢ocuk yurilan, genclik
gruplarn ve okul dist gencler egitiml i¢in kuruluslar, halka agik evler,
tehlikeye maruz kalan ¢ocukiar ve gengler i¢in tedbirler, genclik ceza
hukuku kuruluslan, egitim mizakere miesseseleri ve ebeveyn egitim-
Sgretimlerinin biiliin sekilleri.

Bu kuruluslann bir ¢ogu tarihi olarak sosyal thtiya¢ ve
zaruretlere tepki olarak tegekkiil ettirilmistir. Oyle ki, Ortagag'da
dilenciligin artmasi, yoksulluk mnedeniyle fakirler egitiminin
zahmellerinin g¢ogalmasi, endistri asmnn baslamasi.ve fakirlik
olgustinin biyiimesi ile thmal edilmis egitim ve kurlarma hareketleri
baglad: ve 19. asnin sonunda genglik calismalarnmn yilkselmest ile
genglik mahkemeleri hareketleri meydana geldl. Bu baslangictan
itibaren, érnegin sadece fabrika igcilerinin ¢ocuklan i¢in emanet
muiesseselerin -yani bir ihtiya¢ tedbiri olarak- frobel (ferdi) ¢ocuk
yuvalar: degil, genel bir tasvip goren ve bGtin ¢ocuklar i¢in faydal
kurumlar gelisti. Bu esasi degisiklik genel sosyal pedagoji i¢in
karakieristiktir. Simdiye kadar gerekli olanlarin geriye birakildig:
yerde, zamanmda, genel, énleyici etkill tedbirlerle fhtiya¢ yardunlanm
hizumundan fazla yapmak zorunlulugu, daima daha fazla zahmet
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verir. Tashih edictler yerine dnleyici gayretler gecerler.

Biz, 4zet olarak ve Klaus Mollenhauer'in bir tammmina
dayanarak konuyu su sekilde formiile etmek istiyoruz: "Sosyal
pedagojinin pratigi, éncelikle endiistritegmeye baslayan toplumlarda
ortaya ¢qikmig olan sosyal ve pedagojlk silantilar iizerine, esas
itibariyle bir cevap olarak pedago)ik kuruluslarin ézel bir alam
oldugunu ifade eder. Aile yardimlan ve genglik kurumlart
miiesseselerinde, genclik ceza hukuku hizmetlerinde oldugu gibi,
genglik himayesi, genclk hizmeti, aile egitim gdrasmeleri, okuldig
genclik ve yetiskinler egitim-5gretimi esnasinda, hala daha ¢ok
dnleyici ve tamamlayici niyetlerin hakim oldugu ihtiyag yardun
karakteri hukim siaruyor. Her ikl durumda da; geleneksel egitim
yapisinda tesekkdl ettirilmeyen, yeni olusan efitim ihtiyag¢larnnm
menmuniyetindeki tehlike am gibi, terbiyevi ve sosyal
mahrumiyetlerin diizeltilme ve korunmasi séz konusudur "1,

éyle ki, genclik isleri veya okuldigi egitim-6gretimi gibi, yeni
sosyalizasyon egitim-§gretim ve teskilatlanma ihtiyaglan hakkindaki
bdyle bir cevap, halihazirda ne aile ne de okul tarafindan
menmuniyetle karsilanmaktadir. Bunlarin miimkiin mertebe daha
¢ok tarumlanmas: gerekir.

2- Sosyal Pedagoji ve Sosyal ig

Sosyal pedagoli (Sozialpaedagogik) ve sosyal Is (Sozlalarbeit)
birlikte ne {le mesguldiirler, nerede ayrilirlar? Gecen ytzyildan
oncelerine ait ve ilk olarak Adolf Diesterweg tarafindan
sekillendirilmis olan sosyal pedagoji kavrarm, 20. yiizyilda Herman
Nohl ve asistan: (¢alisma arkadasi), éncelikle de sosyal kadin
hareketlerinin sézciisii Gertrud Baeumer tarafindan yeniden
tarmmland: ve simdiki faaliyet alami I¢in birlesik Isim olarak ortaya

1 lben, G., "Die Sozialpaedagoglk und {hre Theorie-Stand einer Diskussion ttber
Begrifle und Realitacten” In : Zeltschrift fir Pacdagogik, 15. Jg, 1969, Nr. 4, s, 389,
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cikti. Bu gayretlerin neticesi ise, Nohl ve Pallat tarafindan hazirlanan
"Pedaggojinin El Kitabt” min besinci béliminde "Sosyal Pedagojl
adiyla gosterildl. Bununla beraber bu zamandan ¢ok dnce, ¢ocuk
yuvas: (Kreg} hemsireleri, yurt egiticilerl ve bakicilan i¢in
olusturulmus egitim-6grelim yerlerinden birgogu "Sosyal Pedagofik’
ozelligi kullanmuslardi. fkinci Danya savasindan sonra Federal
Almanya'da ilk defa olarak "Sosyal 1s" karsit kavrami ortaya gikti.
Amarikan "Social Work" kavraminin bu alintisi, otoriter disiplini,
"Pauker" gibl 6gretmeni ve sert, babacan idaresi ile birbirine bagh
olan belirli bir 6zel Alman egitim anlayisi olarak tellakki edilen
dilstincenin bir reddiyesinin isaretli arasinda ag¢ik olarak duruyordu.
Amarikan "Social Work” ¢ergevesinde gelislirilen, boyle anlasilan bir
pedagojinin yerine, giintimiizde devlet igleri, aile terapileri, grup
gérﬁsmelerl ve minferid olay yardimlarimin derin psikolojlk ve
sosyolojik olarak tesekkiil ettirmis olan is sekillleri gecls denemeleri
olarak yapiliyordu. Ben 6. béliimde ele alinan sosyal pedagofinin
metodlanm hatirliyorum. Bu ¢alisma sekillerinde arkadas roltiindeki
damigmanlar ve yardumcilari, doklor ve terapisilerin hastalanyla
tekrar tekrar kurduklan {liskilere benzer. Eskimis, kéhnelesmis egitim
anlayiglarindan bu hakl uzaklasma ve aym sekilde yeni bir anlaymsa
gore hakli arayislar, dogrusu kotiilenmis egitimin yerinde saymanmus
oldugunun farkima varamadilar. Boylece U.S.A."daki yeni ilaveler ve
diger gelismeler bizim sosyal [aaliyelimizin yeniden baslamasi i¢in 2.
Duinya savagindan sonra da pozitif idi, bugin de pozitifdir. Az bir
tarihi sezme kabiliyeli ile 6zel sosyal pedagojik ge¢mis ve egitim,
bilimsel giinimizde tamamiyla birlikte benimsenebilir. Ancak biz
uzun suren, gecmisteki ve bugiinkl kavram kargasasim sona
erdirmek ve uzlastuirc: (Komprami) bir fonmil teklif elmek istiyoruz:
Sosyal is; "Sosyal Yardon Hizmetleri' "WohlJahripflege"nin yerine
gecen kavram olarak da anlasildigy ve drnegin huzur evleri,
senatoryum ve digerlerindeki pedagojik gayeleri olmayan, sirf sosyal




265

guvenlik islerini (ihtiyati tedbir faaliyetlerini) de kapsadid icin sosyal
isin daha kapsaml bir kavram ocldugu sbylenebilir. Buna karsihk
sosyal pedagojl sadece pedagojik niyetli olanlara isaret eder. Sosyal
pedagoji dar anlamda genclik yardimunun fonkstyonlant kapsamak
ve 21 yas iizerindek! yetiskinlere ait olan her seyi bir tarafa brrakmak
isteseydi, bu bir yanks anlama tiriinii olurdu. Ogretim gibi egitim de
esasen hayat boyu bir stregtir. Huzur evlerinde egitsel olarak
gosterilebilecek fonksiyon ve faallyetler bizzat hala bulunur. Sosyal
pedagoglar ve sosyal is¢ilerin sadece damsman roliinde gériindikleri
bu yerlerde de. onlann damsmanhklan ancak bir davrams degisikligi
ve tesirini amaglar. Seonra danismanhk yalnwzca sipesifik bir sekil ve
edilici bir tesirdir, Sosyal is¢i biitin buntardan mahrum birakilsayds,
herhangi bir sekilde pedagoijt ile yapilmas: gereken her sey bdylece ¢ok
olmasa da gerl kalirdi. Ornegin bizzat diiskiin hastalik hizmetleri ve
asafi yukarn ev hizmetleri egitici bir tesir yapmayabilir. Biz bunun i¢in
asagidaki idare-i lisanm teklf ediyor ve tekrarlhiyoruz: Sosyal ig en
biiyuk faallyet alarudir. Sosyal pedagoji bunun i¢inde genis bir mevkil
isgal eder. Hans Pfaffenberger de her iki alanin mutecanisligi lehinde
konusguyar: " Sosyal ve sosyal- pedagojik isler, toplumsal yardirolann
koordineli fonksiyon sisiemi olarak gériilmeli ve anlasilmahdir. Sosyal
is ve sosyal pedagojldeki Dirlik alaninda her aynlik, her ikillk suni
sinurlar ¢izmekiir. Bu, s birligini ve gelismeyi guiglestirir. Bitan
alanlann geleceg! icin bir engel tegkil eder?.

Biz bununla sosyal is$ ve sosyal pedagojl arasinda sodzde var
olan farkliligin, tekrarlanan, tecriibe edilen konstritksiyon (uydurma)
lara itiraz ediyoruz. Diger taralian biz, ayrilmis olan egitim-&gretim
hareketlerinin belirtisi olarak her ikl kavramn ntfuzunu yaritmuas
olmasindan hareket etmellyiz. Oyle ki, kres hemsirelerl ve yurt
egiliclleri, sosyal pedagog; buna karsihik daha énceki bakicilar sadece
sosyal is¢i olarak isimlendirilir. Kanaalimizce bu ayriik bir simr

2 Friedlacnder, W. A.; Plaffenberger, [l. : Grundbegrilfe und Meclhoden der
Sozlalarbeil, Neuwied/Berlin, 1968, s. XVI L
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egitimi ayrihg olarak degil, yalzea bir mesleki agirhikl egitim-6gretim
olarak anlasiimalidir.

3- Sosyal Pedagojinin Billmsel Temellerl

Sosyal Pedagoji ve sosyal isin pratigine, teorik bir dayanak ve
arastima imkanlan hazrlayamayan bir ilim nasil diistiinalebilir ve ne
derece gelisebilir? Sosyal pedagoji; gaéranis, anlayis ve psikoloji,
sosyoloji, hukuk, t1p, polilika ve diger disiplinlerin hareket tarzlarim
tahsis etmede genel egitim biliminden daha genistir. Bundan dolay1 o
bir tamamlama ilini (Integrationswissenschalt) olarak da billnir.
Sosyal pedagoji; spesilik-pedagojik sorulan vasilasiyla ozel ilmi
sorumlulugunu kazamr. Ben anlatim olarak yillar énce, Marburg'da
Elisabeth Blochmann tarafindan sunulan ve o zamandan beri
biuttin pedagoglar, tipgilar ve hukukgular tarafindan nakledilen,
bitin fakiiltelerin &grencilerinin katildig: bir sosyal pedagojik
seminere dikkat ¢ekmek istiyorum. Ister genclik psikiyatrisleri
tarafindan klinik durumlar, isterse hukukcular tarafindan sosyal
pedagojlk bir kurulusun hukuki temelleri olarak rapor edilmis olsun,
terbiyevi problemler ve gayeler devaml clarak merkezde oldugu i¢in,
bu disipliner tesekkille beraber, o hakli olarak sosyal pedagojik
scklinde telakki edilir. Keza benim sosyal pedagojik arastirrnalarim,
tecrtibi bir bélim yaminda tarihi ve karsilastumali bir bdlima
kapsayan disiplinler arasi bu ilavelerli bakimindan, bilinen
seminerden kaynaklanan, egitim yardun esaslan fizerine yansir.
Devamh egitim sarecinin lehlikelerini ve engellerini, onlarnn
scheplerini ve ondan kurtulma yollanni arastiran ve bunun yamnda
sosyal fhliya¢ durumlarini ortadan kaldirmak veya onlan engellemek
i¢in pedagojik ¢areler arayan ilmi bir sosyal pedagoji séz konusudur,
Bu arada o kendi pragmaltik karakterini de gizleyemez. O pedagojik bir
amag ugruna kendi disiplininin siurlarim ihial etligi, 6rmegin sosyal-
politik anlayis ve imkanlann yardim ile, pedagojinin sartlarim
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tamamen yansillif: ve nifuz allinda bulundurmak icin ¢alistig: yerde
de pedagoji olarak kalir,

Béyle anlagilan ilmi sosyal pedagofl. sosyal Isin baliin ¢alisma
alanlarnimy, teorik olarak nifuz altina alamamasina ve temellendire-
memesine [destekliyememesine) ragmen onun ¢n dnemli esaslarmdan
birisi olacaktir. Ayni zamanda o batdn alanlarm tek tarafl: bir
pedagojiklestiriimesini mudafa etmek I¢In onun sosyolojl, psikolojt,
hukuk, uip ve diger disiplinlerle isbirlifinde hemen hemen tehlike
yoktur. Nohl, béyle bir imi sosyal pedagojiye éncelikli olarak bazi
dnemll gorevler atlediyor. O;

- Bu alandaki ilmi arastirmalar organize etmeli ve sosyal
pedagojinin teorisini ¢arka tutrnalidir.

- Sosyal is ve sosyal pedagojinin uc¢ ghglerini ve doktirin
guglerinl teskil eden 6zel durum ve biigiler! batin &frenenlere yaymak
ve bilhassa yetismekie olan gen¢ hakimlere, sosyal doktorlara,
ilahiyatcilara ve digerlerine ilgili bir ilave 6gretim olarak sunmaldir.

Boyle bir ilmi sosyal pedagojinin ieorisinin gerekilliine inanan
Hermann Giesecke @ "Ilmi bir tesekkiil sadece sosyal prestijin bir
problemini 8n planda tulmar, bilakis esas liibariyle (itk bastan)
“ikinci swuf egitict' olarak pedagoglarin eksikliklerini kaguliar,
azaltir, "Bu kural ¢ercevesinde " Leori ve uygulama arasinda 6zel bir
kontrol mercli olmamasi nedeniyle... Sosyal pedagojinin lesekkali
ilmi degildir. Teor! ve pratik bitunayle adeta "simstki" birbirine
bagldir. Ne yalniz basma egilim-¢gretim muiesseseler! kendiliginden
gelisir, ne de pedagojik teori yeleri kadar gelisebilir... Bundan dolay:
sosyal pedagojik pratik, kend! kendinl akile: bir sekilde kontrol etmek
i¢in, dogrusu esas itibariyle hicbir imkam yoktur"3,

Diger bitin pedagojik alanlarda oldugu gibi. en azindan ayrm
sekilde sosyal pedagoji i¢in de bu ilmi ve akiler miidahale gereklidir.
Mesela, sosyal pedagojiye ¢ok daha yakin olan, fakal imkanswizlikian
bizim yeterince leinas edemedigimiz, saglam ve dztrlaler pedagojist
{¢in oldugu gibi...

3 Mollenhauer, K., (Hrsg) : Zur Beslimmung von Sozialpacdagogik und Sozialarbelt
in der Gegenwart, Weinhelm, 1966, 5. 93-95.



iBN-i SINA VE LEIBNiZz'DE KOTULUK PROBLEMI

Yrd.Dog.Dr. H.Omer OZDEN

Felselenin ilgilendig! en énemli konulardan biride dlem ve onun
duzenidir, Alemde mevcutl diizenin kaynag: nedir? Bu nizam
igerisinde hakim unsur iyl midir, yoksa koéta muadiir? Eger iyilik
hikimse kétuntn bulunusu nedendir?... Bu ve benzeri sorular
felsefeciler tarafindan hep arastinlnustir,

Iyi ve koti kavramlan, ahlaki terimler olmakla birlikte alemde
meveut nizamin izahinda da kullanilmiglardir. Tann'min iyl ve adil
olusu, thsan ve lutul sahibi olmas: gibi kavramlarla irtibatlan-
dirlarak alemde bir iyitk diizeninin bulundugundan sbz edilmistir.

Gerek Antik Cag distndrleri olan Platon, Aristo ve Plotin,
gerekse Islam duistindirleri olan Farabi ve fbn-i Sina, Tann'mun mutlak
suretlie {yi oldugu noktasindan hareketle, alemde de bir iyilik
dizeninin bulundugunu kabul etmiglerdir. Tanri'mn bu lyiligi ve
adaletli olugu hern bir biiliin olarak alemde, hem de alemdekd {arli
varliklarda kendini gostermekdedir. Mademki Tanm lyi ve aditdir, alemi
bir diizen dahilinde meydana gelirmistir, o halde kiinatta ve [ertlerde
goriilen kétiye ve kétaliikiere ne demelidir?

fste Gizerinde duracagimiz problem buradan kaynaklanmak-
tadir. Islam digtnirleri bu problemi lahi inayet, ilahi hikmet, thsan,
lituf, nizam gibl kavramlar eirafinda sekillendirerek ¢ézmeye
¢alismiglarken, Bat: felsefesinde buna "teodise" (theodicy)
denilmistir. !

I Tann'run adaleti anlamina gelen teodise, problem olarak ilk kez Platon'da
gérulir. Platon'a gére ideler, uyumlu bir cosmos teskil ederler. Bu, tipki bir
ehram gihidir. Bu sistemin en tepe noktasinda "iyl" ides! bulunur ve bu,
Tanr ile dzdeglestirilmistir. Ayni zamanda bu, en kiil olan varlik idesidir.
Ona gére var olan bir sey, ayni zamanda hem miakemmel, hem de lyi
olandir. ldeler alemi de bir diizene sahip oldugundan doiay1, iyinin ve
gtzelin de alemidir. (Aster, Ernst Von, Felsefe Tarihi Dersleri I, tercMacit
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Bu konu Orta Cag'da [slam felsefesinde enine boyuna
tartisilirken Bati Yeni Cag [elsefesinde de miinakasa edilmistir. Islam
felsefesinde bu problem, Farabi? ile baglamis, tbn-1 Sina'da doruk
noktasina ¢ikmustir.

Konunun net bir sekilde ortaya konulabilmesi i¢in, éncelikle
Ibn-1 Sina'run meseleyle yakindan ilgili olan inayet kavrarm ile neyi
anlacdhgini agiklamarruz gerekiyor.

IBN-1 SINA

ibn-i Sina, Allah'in alemi yaralma hususunda herhangt bir
gayesi bulunmadigini® Hfade etmektedir. Conki ibn-i Sina'ya gore

Gokberk, s. 129-130, Istanbul, 1947). Plaion, aemnde meveutkstalagin ise
maddeden kaynaklandigon kabul etmekiedir. (Weber, Felsefe Tarthi, terc. H.
Vehbi Eralp, s. 66-67, Istanbul, 1954}.

2 Farabi'ye gore Allah, varliktaki iyilik nizaminin mebdeldir; bu nizam,
O'nun bilgisi ve rizasi dahilinde gerceklesir. (Farabi, Uyanu’l- Mesail,
al,Samarat al-Marziyye FiBa'z ar-Risalat al-Farabiyye, s.58, thk. Dietriel,.
Leiden, 1980.) Allah, sirf jyilik oldugundan dolayl, O'nun inayetl her geyl
kusatmustir. (Ayni eser, 58,64). Allah'in cdmertlik ve adalet sifatlariyla
aleme diizen verdigini (Muidebbiriil-Alem)} ifade eden Farabi, varhidann
mertebeler] arasinda bir uygunluk, bir {rtibat ve bir intizam bulundugunu
ve bunlar sayesinde alemin adeta tek bir geymis gibi bir gaye istikametinde
faaliyelini sardardigini ifade elmektedir (Farabi, el-Medinett'l-Fazila,
nesreden: Eiblr Nasri Nadir, s. 57-88,Beyrut, 1991; Farabl, el-Mille, thk. ve
ngr. Muhsin Mehdi, s. 64,65, Beyrut, 1991; Aydin, Mehmet, DiFelsefesi, s,
121, Izmir, 1990.) Farabiye gére Duzenleylcininortaya koydugu nlzamda
ilahi bir adalel vardir ve dolayisiyla da adaletsizlikten s6z edilemez (Farabi,
el-Miile, 45; Aydin, Mehmet, a.g.e., 121}. Dolayisiyla alemde iyilik, hakim
unsur clmakla birlikte kétaye de yer vardir, Alemde birtalam afetlerin ve
noksanitkiarin bulunusu, maddenin, iiahl nizamm tam clarak kabul
etmeyisinden kaynaklanmaktadir. (Farabi, et-Ta'llkai. s.9, Haydarabad,
1346)

3 Ibn-1 Sina. el-lsaral ve't-Tenbihat, lahiyat thk ve nsr.: Silleyman Dunya,
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yuce sebeblerin diinyevi maksatlarla veya bizim gayelerimize benzer
sekilde ¢ahsmasi s6z konusu olamaz?. Bununla birlikte dlemndeki
biitiin hareketler, olus ve hozuluslar, onlara verllmis bir dizen
dogrultusunda gergeklesmektedir. "Semavi varhklar. hayvanlar ve
nebatlarn batin kisimlarinda, hillasa alemin yaratihsindaki bu
olaganiistii durum, asla inkdr olunamaz. Varliklar, Allah'dan
tesadifen sudar etmis de degildir; aksine bdyle bir olus, bir
dizenlemeyi gereklirmektedir. Bunu anlamak i¢in de inayed bilmek
gerekir. inayet, Bir clan Allah'in, varhigin olusunu, lyilik diizeni
dahilinde bizatihi (6zliyle) bilmesidir; O, dzayle, bu dlemde imkin
dlgtstinde gerceklesen lyilik ve kemal (olgunluk} in sebebidir; aym
zamanda boyle bir olustan memnundur. Bu ilibarla Allah, iyilik
diizenini miimkiin olan en ghzel sekilde dasanar, lyilik ve dizen
{alem) de bu diustinme dofrultusunda miomkin olan en gizel ve en
mikemmel halde, nizami {alemi) meydana getirmek tzere O'ndan
feyezan eder. Iste inayetin manasi budur®.

Goéralayor ki bn-1 Sina, alemin Allah’tan belli bir siralama ve
dtzen dahilinde biittin teferruatiyla diisinilir bir tarzda feyezan
ettigini ifade etmekiedir. Bu tasma ve yayilma, bir baska ifadeyle
yaratma, -lbn-i Sina, sudir veya [eyz ile yaratmay: kastetmekiedirt-
bir iyilik ve olgunluk diizent olarak kabul ediimektedir.

Allahin Inayetinin bir sonucu olan lyilik ve olgunluk, O'nun
istegi ve rizast dogrullusundadir ve kendi zatindan dolayidir. Ibn-i
Sina bunu su sckilde ifade etmektedir: "Allah'in inayeti, digsardan
olan bir irade, araz veya bir sebeb gibi anzi bir sebeb degildir; aksine
O'nun inayeti, 6ziinden dolayidir. Dolayisiyla varhklarim O'ndan

s. 128, Kahire, 1985.

4 Ibn-i Sina, es-Sifa, ahiyat, thk. ve nsr., {brahim Medkours. 414, Kahire,
1961; en-Necat, s. 284, Misir, 1938.

5 Sifa, llahtyat. 415; Necal, 284.

% Bkz. Ozden, H.Omer, {bn-i Sina Descartes/Melafizik Bir Karsdagtirnima, s.
79-93, Istanbul, 1996,
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sudar etmeleri de yine O'nun zat: sebebiyledir, disardan bir sebebten
dolayr degildir. O'nun Gz, dizenin ve iyinin de sebebidir; dztinden
meydana gelen her seyin de O'na uygun olmasi, zatimn tyl olusundan
dolay: iyi olmas: ve O'nun dzine zit olmamasi, dolayisiyla da her
seyin muntazaman iyi olmasi gerekir. Var olanlarda iyi ve nizamin
olmasinin manasi, O'nun zatina zit olmamasindan baska bir sey
degildir. Nitekim atesin sicaklif: icin, maddina zorlanmayinca, ondan,
sicakliktan baska bir sey meydana gelmez deriz. Onceki durumda
Allah'in zunden baska bir zorlama (kasr) veya engel olan yoktur.
O'nun inayetl, digtinmesidir. Zatim bilmesi, 624 icin bir mebde ve
iyiliktir. Iste bu sifat lizere diistinmesi, o sifatin var olmasidir, yani
inayettir"?,

Yukaridaki ifadede gecen "kasr" (zorlama) kelimesi Allahin
disardan mecbur birakiimas: degildir. Nitekim [bn-1 Sina bunun béyle
olmadigimi hemen paragrafin basinda ifade etmecktedir. "Kasr"
kelimesinde zorlama manas: bulunmakla birlikte bu, Allah'in kendi
dztunden ve Vacibu'l-Vicud olugsundan kaynaklanan bir durumdur.
Bununla birlikte Ibn-1 Sina, alemin, kendisinden sudir elmesine
Allahiin nzas: oldugunu belirtmek suretlyle kali bir mecburiligi
ortadan kaldumaktadir.

Ibn-i Sina boylece sert bir delerminizm anlayigi ortaya
koymarmsg, dlemde belli bir diizen oidugunu kabul etmekle beraber,
onun mekanik olarak ¢alistif1 kanaatine asla ulasmamstir.
Peygamberlerden varid olan mucizeleri kabul etmesi de bunu
gistermektedir®.

Ibn-i Sina alemin, Allah'in zatindan iyt olarak tasip
yvayilmasimin yine O'nun zatindan, z2atini1 sevmesinden
kaynaklandiginu kabul ediyor, O'nun éza (zat) batan iyllik nizamirun
mebdeidir. Bu ytzden iyilik nizamm da O'nun tarafindan sevilmelktedir.

7 {bn-i Sina, et-Ta'likat, thk., Abdurrahman Bedevi, s.159, Kahire, 1973.
8 Bkz. Ozden, a.g.e.. 137,
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Hakiki manada nizam ve sit{ hayir olan Zat-1 Bari'dir. Her sey O'ndan
sudir ettifinden dolay: dlemin nizami ve hayn da O'ndan sudfr
etmektedir. Alemde mevcut her seydeki tyi ve nizam, agik-seclk bir
sekilde goralmektedir?. Iste biitin bunlardan dolayr alem, mimkan
olan en miikemmel ve en iyi olandir. Zira en tam ve makermmel olan
Varhk tarafindan yaratinustir.

Mademki dlem, en miakemmel! ve en iyl sekilde yaratilmistir; o
halde alemde kot denebilecek hig bir sey yok mudur?

Ibn-1 Sina'ya gére "lyi" varhigm kemali (olgunlugu-yetkinligi),
kétd ise bu kemalin yoklugudur, bulunmawisidir. Gergek lyi olan,
Vacibu'l-Vucid olduguna gérel® O, her bakindan tam ve yetkindir,
O'ndan baska butiin varhklarda ncksanhk oldugundan dolayl
alemde kotiiye ve kotiiliige de yer vardir.

Ibn-i Sina kétalagid G¢ kisma aywrmaktadir; a- Cehalet,
yaratihsdaki noksanlik ve zayulik gibl noksanhk bildiren kéta, b-
Elem ve gam gibi kéti!! ve c- Kéttilenmis fiiller (yani giinahlar)!2.
Hz. Ulken, bunlardan birinciyi fizik ser, ikinciyl psikolojik ser ve
tgineiyll de metafizik ser olarak isimiendiriyori3.

Bundan baska {bn-i Sina Kotiliga bir de zati ve anzi olmak
nzere iki kusma aywriyor. "Zat bakimundan kotaliik, yokluktur. Fakat
her yokluk degil; aksine bir seyin tabiat: geregi olup da nevi ve tablati
icin sabit olan kemallerin yoklugudur, Araz bakimindan kétiltk ise
bir seyin, mistehak oldugu yetkinlige engel olandir'!4. Bu. biitiin
tirim degil, valnuzca o tiirdeki bir vasfin eksikligini ifade eder. Mesela
gérmek, insanm mahiyeti geregi ise, gérmemek bir kotaluk olacaktir.

9 Ta'likat, 72.

10 Talikat, 72.

1 gifa, ltahiyat, 415,419; Necal, 284.288.

12 sifa, llahiyatl, 419; Necat, 287.

13 Bkz. Ulken. H.Ztya, Islam Dustinces). 280, Istanbul, 1946:Ulken. H.Ziya,
Islam Felsefesi Kaynaklan ve Tesirlery, s. 103, Is Bankas1 Yayuu, 1967.

14 gifa, Nahiyat, 416; Necat, 285.
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Gommemek yalniz goze aitlir, dyleyse o, yaluz goze ait bir kdéttltk
olur. Burada kétulik, tire mahsus fertlere ait hususi kemellerden
birinden mahrum olmak manasini ifade eder!®. {bn-1 Sina kétilligon
nerede ve nasyt meydana geldigini ise su sekilde Izah etmeye ¢alisiyor:
Varlig: en i1stlin olgunluga erigmis olan ve kendisinde kuvve halinde
bir sey bulunmayan seyde kot yoktur. Bir seye kit divebilmek igin o
seyin kuvve halinde hulunimas: gerekir. Tabiati itibariyle bilkuvve clan
sey Ise maddedir ve kotii, maddede ortaya ¢ikar!®. Cinkid madde,
tabiatta grii¢ halinde bulunur ve bittiin imkanlan kendinde toplar. Bu
bakimdan madde bir bakama noksan bir varliktir. Maddenin kéttinin
mengel olmasi ve k&tinin maddede agiga c¢ikmasi, ondaki
noksanliktan dolayichr.

Buna gore koti ve kotinin bitiin sebepleri, ay feleginin
altinda yani diinyada bulunur; feleklerde, kullilerde kétulik
" bulunmaz. K6tii baz vakitlerde sahislara isabet eder; nev'ilerde (toir}
ise kotilye rastlanmaz!?- Mesela insan, tardiar; dolayisiyla insan
tiriinde kotuluk yoktur; ama tek tek fertlerde k&tiiye rastlanabilir. O
halde kotuliuk, ¢oklukta ve degisiklikte vardir. Vacibu'l-Viicad'dan
uzaklastikga kétulik derece derece artar; en yogun olarak maddede
bulunur!8. Cinki metafizik kavramliar olan kuvve ve fiil tabii
olaylarda tatbik sahasi bulurlar. Bdyle bir alemde ise "mutlak
lyilik"den séz edilemez. Allah, "kiilli iyiligi" her tarafa yayms degildir.
Cinki iylye kansrmis, mimkin ve arzi olan kélultkler de vardir. Bu

15 (Jiken, Islam DiisOincesi, 269.

16 sifa, llahiyat, 416; Necat, 285; Oztork, Halll Nimetullah; "lbn-i Sina'nin
Metaflz{gi,” Buytk Turk Filozofu ve Tip Ustadi {bn-1 Sina, (igInde), s. 55,
Ankara, 1937, Akseki, A.Hamdi, "lbn-i Sina'nin Ruhiyati ve
Mabadettabiast”, Buyiik Tiirk Filozolu (icinde), 41.

17 Sifa, Hahiyat, 416; Necat, 286; Oztirk,H. Nimetullah, a.g.e., 55; Akseki, A.
Hamdl, 41.

18 Ulken, Isiam Felsefesi Tarihi, 269.



275

yiizden, iginde bulundugumuz alem, kélaluk imkamnndan tamamen
uzak degildir!®.

fbn-i Sina hayir ve ser noktasindan varhklari su sekilde
degerlendiriyor;

1- Varlig: suf iyi olan Miidebbiru'l- Evvel yani Allah'dir; O'nda
kdtiliikten hig bir eser yoktur (miiberra)2°.

2- Varliginda iyilik de kélialok de bulunmakla beraber, tyiligi
kotiloginden ¢ok olan. Bu, ilahi hikmetin geregidir. Canki
kendisindeki ciiz'i kétialiikten dolayr onu yaratmamak, ondaki
umumi iyiligi iptal eimek demektir. Bu ise hikmete aykindwr. Mesela
alesin ve suyun insanlara pek cok faydalan: vardir. Ama bazan ates,
bir insamun veya bir hayvanin yahul baska laymelli bir seyin
yanmasina sebep olmakta, su ise bazan insanlann begulmasina
sebep olabilmekledir. Bunlar birer kdlalaktiir ama ciiz'i oluslardir ve
genel varlik plaminda fazla bir sey ifade etmez. Sayet suyun ve atesin
zararlan, faydalarindan daha fazla olsaydi veya su bogmasa, ates
yakmasaydi, kendi yaratihglarina ve tabiatlarina ters dugerler ve
varlik sahasina da ¢ikamazlardh. Cankd tyilik ve faydal olma varhgin,
koétaliik ve zararl olma ise yoklugun temel karakterini olugturur.
Oyle ise alemde iyiligin kétilage galip gelmest, tlahi hikmetin bir
geregidir?!.

3- Kaétalaga iyilifie galip olan veya ikisi birbirine esil olarak
bulunan varlik ki bu, tlahi hikmete aykirt olan bir durumdur. Cianki
kiigiik bir iyilik elde edebilmek i¢in bir ¢ok koliliige katlanmak
gerekeceklir. Bu da kétilikten baska bir sey degildir.

4- Suf kéti olan. Bunun varhig zaten imkansizdir. Zira bu da
ilahi hikmete aykiridir?2, Allah alemi hayir olarak yarattigina ve

19 ¢Gzturk, H.N. a.g.e., 55.

20 gifa, llahiyat, 418; Necat, 287; Akseki, a.g.e.. 42.

2l Krs. Sifa, llahiyat, 420-421; Necat,289; Akseki, a.g.e., 42; Kaya, Mahmut,
"Ibn-i Sina Felsefesinde Mutluluk Kavrami®, Uluslararas: lbn-i Sina
Sempozyumu Bildiriler'l (icinde) s. 496-497, Ankara, 1984.

22 gifa, liahiyat, 421: Necat, 289; Akseki, a.g.e., 42; Ozturk, a.g.e.. 53aya,




278

alemde asil olan iyl olduguna gore. bizim koto gibi gordugimiz
seylerde de daimi ve sabit bir haywr vardir, veya tyiligi kétalGgtne
galiptir?3.

Ferllerde kéttligtn zarurl olarak bulunmasi, onlarnn iyilige
olan ihtiyac¢larina tabidir. Bu iyilik, kendinde bir koétiliik
bulunduktan sonra anlasilir. Nitekim saghgin iyl olduZu, ancak
hastaliktan sonra belli olur. Oyle ise gergekte kotilik yoktur, kota
arizi olarak bulunur. Ates yakici ve tehlikell olmakla birtikie. ondan
korunmasiru bilmeyen icin kdttidiar; ama ates, ondan yararlanmasim
ve korunmasiru bilen bir insaru miiteessir etmez. fyilik, yakic: olan bu
maddenin terk edilmesinde degil, varligindadir. Ozi itibariyle ates iyi,
ondaki kétiiliik Ise anzidir?4. Dolayisiyla ates, sadece ona dokunar
yakar.

"Olaylara kdtultigan karismasi, sebep-sonug iliskilerindeki bir
takim noksanhklardan kaynaklanmaktadir, flahi alemde madde
bulunmadig i¢in kétiilok yoktur. Madde aleminde ise her varhk kendi
tiaril icinde ideal dlgiide olgunluk (kemal} seviyesine yiikselme
yetene@ine sahiptir; bu onun yapis1 geregldir. Sdézgelimi
ddlyatagindaki spermanin gelismesini tamamlayip saghkl bir ¢cocuk
olarak dimnyaya gelmesi, onun tablati geregidir. Fakal baz dig
sebeplerin etkislyle ¢cocugun sakat dogmas: bir kétilnaktiir; ama bu
koélaligiin sebebini vericide (ilahi feyz) degil, alicinin kendi
biinyesinde aramak gerekir. Fenomenler alemindeki bu anzi ve nisbi
kotaliklere ragmen kabul etmeliyiz ki diinyada sakathk ¢oksa da
sakatlar cogunlukta degildir. Buna mukabil her ¢agda saghkh
kimseler hem ¢ok hem de ¢ogunluktadir25.

a.g.c., 496.

23 Akseki. a.g.e., 42,

24 Sifa, 418, 422; Necat, 286, 290; Ismail Hakki lzmlrll, "lbn-1 Sina Felsefest”,
Buytik Turk Filozofu (iginde), s. 38; Akseki, a.g.e., 42.

25 Kaya, "ibn-1 Sina Felsefesinde Mutluluk Kavrami", Uluslararasi Ibn-1 Sina
Semp. Bildirileri (iginde) 496; Krs. Sifa. 421-422; Necal. 289-290.
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Mademki alernde iyilik kétilGge gallptir, dyle ise biitan ciiz'l
kétilikler de umurmi bir hayrin gergeklesmesine hizmet eder26.

Varliklarda iki tiir kemal kabul eden Ibn-i Stna'ya gore bunlar
i¢inde ikinci kemallerin bulunmawisindaki kétiilik, birinel kemallerin
bulunmayisindaki k&tilukten daha azdir. Zira tkinci kemallerdekd
noksanhk daha fazladir ve bunun fazla bir énemi de yoktur. Mesela
hendese bilmemek, ytiz gizellifine sahip olmamak ve benzeri
noksanlklar énemli degildir. Bu noksanlar, ilk kemallere zarar
vermez, hatta bu gibi kétalukler, hakikalte kotulak bile sayilmawip,
belki maddede fazla olarak bulunan iyiliklerin, ve baz kemallerin
yoklugudur??,

Gortliuyor ki Ibn-i Sina, dlemde asil olamin jyilik oldugunu
benimsemekle beraber, kotiildgin de bulundugunu kabul etmektedir.
Ama iyilik koéttlikten hep daha fazladir. Zaten kotalagin
bulunmadigi, sirf fyiligin hakim oldugu bir diinya, ilahi hikmete de
aylundir. Esasen diunyada bulunan kothlik dedigimiz seyler, bir
tyiligin meydana gelmesine veya daha biytk bir kdtalGaga onlemeye
yol agworsa, bunu da iyi olarak kabul etmeliyiz. Mesela kurumaya
yiz tutmus bir agacin kuruyan dallarnini keserek yeniden
canlanmasiru saglamak veya kangren olmus bir orgam, batdn
viicudu kurtarmak igin kesmek, elbette ki kotd olarak
" degerlendirilemez. O halde lyinin anlasilabilmesi icin kdtaye de
ihtiya¢ vardur. Hastalik olmasayd: saghigm, 6lam olmasayd: hayatin
degeri anlasilamazdi?8.

26 Oztork. a.g.e., 55; Akseki, a.g.e., 42-43.

27 Bkz. Sifa, 417,421; Necat, 286,200; Ozturk, a.g.e., 55; Bolay, M.Nacl, fbn-i
8ina. s5.75. Ankara. 1988,

28 Benzer yorumlar i¢in bkz. lzmirli, a.g.e., 38; Oztork, a.g.e..56; Akseki,
a.g.e., 43; Kaya, a.g.e., 497,
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LEIBNIZ

Bali felsefesi'nde Descartesin biri sonsuz (Tann) ve ikisi sonlu
(ruh-madde) olan cevher (eorisi, Yeni Cag felsefesinin karekteristik
yvapilanindan biri olmus, Spinoza, cevherin sayisim i{icten bire
indirmig, Leibniz ise bu monist cevher anlayisimi tekrar cokluga
tagimistir. Bu sureile nicelik ve nitelik itibariyle sonsuz cevher ortaya
culamstir,

Leibniz'in bilittin felsefesi, bu sonsuz cevher teorisine dayamir.
Ona gore sonsuz sayida olan bu cevherlerden her biri bdliinmez bir
birliktir, O bunlara monad adiru verir. Bunlar, maddi degil manevi
yapidadirlar. Monadlar. birbirlerine etki edemezler, ama aralarinda bir
baglanti vardir; bu baglanti, monadin éziinde sakiidir. Monad, alemin
bir aynasi oldugu ve ¢ziinde Steki monadlardan her birini temsil ettigi
igin, adeta alemin biitiinind kendinde tasir. Bu ylzden monad,
cokluk icinde birliktir. Bu coklugun, birlik haline gelmesini saglayan,
monadlardaki tasavvurlardir; tasavvvurlarinin konusu da alemdir.
Monadlar tasavvurlarimin apacik olup olmamasima gore, aralannda
hiyerargik bir diizen i¢inde siralanmislardir. Bu siralamann en
altinda, tasavvurlan kansik, pasif ve agik-segik olmmayan madde yer
alirken, en st basamaginda tasavvurlan agik segik ve aktif durumda
olan Tanri bulunur. O bir ve teklir. Tann ile madde arasinda sayica
sonsuz olan monadlar ve bunlar arasinda da yine sonsuz sayida ara
basamaklar bulunmaktadir. insan da bu ara basamaklarda yer
alir29,

Biitiin bu monadlar igerisinde zoruniu ve her bakindan yetkin
olan, diger varliklara yetkinliklerini veren, biitiin varliklann kaynag
ve meydana geliricisi, Tanndir3?. Tanri, yaratilmus olmayip,

29 Leibniz, G.W., Monadaloji, terc. Suut Kemal Yetkin, s, 1, 21, Ankara,
1962; Gokberk, Macit, Felsele Tarihi. s, 314-315, [st., 1980.
30 Monadoloji. 9; Leibniz, G.W., Metafizik Uzerine Konusma, terc. Nusret
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monadlann monadidir. Diger biatin monadlar, Tann'va tabidirler;
Tanri'dan baska biitiin monadlar sonlu ve izafi olduklan halde, bir
tek Tann, sonsuz ve mutlaktir31,

Biraz ¢nce de isaret ettiimiz gibi monadlarm say itibariyle
¢oklugu, baytk bir baglanti cercevesinde bir birlik olur. Bu baglanti
i¢inde her monadin zorunlu olan ve baskas: tarafindan
almamayacak olan bir yeri vardir, Her monad, alemin bitiinina dzel
bir bigimde, butinun i¢inde aldig: kendi yeri bakimundan
yansittifindan dolayi, alemin organik bir birligi bulunmaktadir. Her
varlik, bu birlik ve biitinlik i¢ginde zorunlu c¢lan bir unsurdur. Her
monad &dlem! aym sekilde tasavvur ettigi i¢in birbirlerine etki
ediyorlammus gibi géruniurse de gergekte aralannda kargilid bir etkd
s6z konusu degildir. Lebiniz bunu "monadlann pencereleri yoktur”32
{fadesiyle formullestirmistir. Bu ylzden de monadlar birbirlerini
etkileyernezler. Monadlar arasindaki bu baglilik, Leibniz tarafindan
"$nceden kurulmus uyumn" seklinde ortaya konulmuslur33,

"Béyle bir dizen de olsa olsa, glicine ve hikmeline sinir
olmayan, kainatin yaraticisindan gelebilir. O, her seyi bastan bir
dizene gore yarattifindan, kainatin her Lirld dazenini ve gelecek icin
Ihzumlu olan her seyi énceden tayin etmisgtir, Esyanmn i¢inde higbir
kaos yoktur; ¢linkii nerede Tann larafindan dizenlenmis bir madde
varsa, mutlaka organizma da vardir. Cisimlerin anatomisinde ne
derece llerlersek, bu hakikat o derece kendini gbsterir; hatta tablatin
kendisinde oldugu gibi, bu Lahlilde sonsuz sekilde ilerlesek ve yine

Huzir, s, |, Istanbul, 1949,

31 Weber, Alfred, Felsele Tarihi. terc. Vehbi Eralp, s. 252. Istanbul, 1964.

32 Monadoloji, 2.

33 Bkz. Letbniz, G.W., Imanla Aklin Uygunlugu Ozerinre Konusma (Theodicee
Denemelerd). terc. Biseyin Batu, Onsdéz kismi, s.XXVIIL Istanbul, 1986;
Ertugrul, lsmail, Fenni, Lugatce-1 Felsefe. s. 299.lstanbul, 1341;
Lamprechl, Streling P., Our Philosophical Traditions, s. 264, New York,
19556; Gokberk, Felsele Tarthi, 316.
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tabiatin yapmis oldugu gibi, bilgimizin yardimmyla bolmelere devam
etsek aymi diizene veya organizmaya rastlanz'34,

Alemde mevcul olan bu dhenk, aym zamanda bir isleyis
kanunudur. Her varlik, bu kanun gergevesinde kendiliinden hareket
edecektlir. Bununla birlikte bu nizam yahutl ahengin, Tann'mn
muvafakatina uygun olmas: gerckmektedir. Tann, tam kudret sahibi
bir varlik olarak, alemi tam bir dhenk igerisinde yerlestirmigtir,
Lamprecht. Leibniz'in "Metalizik Uzerine Konusma"” isimli eserinin
savunmas! maksadiyla yazdifi mektuplarinda alemi, say: itibariyle
¢ok olan orkestra veya korolarla mukayese ettigini ifade etmektedir.
Buna gére "birbirlerini gérmeyip isitmeyen muhtelil orkesira veya
korolar, bir orkestra sefi tarafindan yazilms notalanm licra
eltmektedirler. Boyle bir durumda biittin orkestralann ¢aldig miizik,
ahenkli bir senfoni ortaya koyacaklir. Béylelikle bu genis senfoni,
herbir orkestra veya koroya, sadece kendi gosterilertyle ilgili olarak
gorimecektir, [ste alemin diizeni de béyle bir tiir kozmik maziktir'35,

Nasil ki rult ve beden, ayni saatginin dikkatle yaparak kurdugu
iki saat gibi hirbirine paralel olarak ¢alisirsa, alemdeki buittiin varkiklar
da Allah tarafindan hdyle bir siirekll dhenk igerisinde meydana
getirilmistir. Bundan dolay:r da Tanri, siksik alemin isleyisi ve
diizenine kansmak zorunda kalmaz¢. Evrende dnceden kurulmus
uyum diastncesi ve monadlann sira diizeninden tek bir monadin bile
bu diizeni rastlantiyla veya isteyerek bozmamasi, determinist bir
olguyu ifade eder. O halde {abiatta aym zamanda bir mekanizm
olmalidir. Fakat Tanri, bu sistemi daha baslangicta bir gayeye gére
dizenlemistir. Bu gaye, yine onlara verilmis zorunlulukla
gerceklesebilir. Boylece Leibniz, mekanizmle teleolojlyi uzlastirrmaya

34 Leibniz, Imania Aklin Uygunlugu, Onséz, XXVl

35 Lamprecht, a.g.e., 264.

36 Faquet, Emtile, Yenl FelsefeTarihi (Meshur Filozoflar), tere. Ahmet Hidayet,
5. 123-124, Istanbul, 1927.
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caligmaktadirs?.

Esasen, Leibniz, hicbir zaman, alemde kestin bir zorunlulugun
hakim oldugu digtncesinde de degildir. O, fizik zorunluluktan,
Tanri'min kéinat: yaratirken esyaya koydugu genel kanunu
anlamaktadir. Tann bu kanunlar koyarken, diizen ve ityilik
endisesiyle hareket elmiglir. Fakat baz: hallerde daha yiuksek bir
diizen ortaya koyabilmek i¢in Tanri, isierse yaraliklamm bagimh
tuttugu kanunlar: kaldirtp, bir mucize ile onlann {abiatlanna aykin
durumlar meydana getirebilir38,

O halde Leibniz, uyum teorisiyle, ahenk kanununa gore hareket
eden bir sistem kuruyor. Buna Weber, “alem cumhuriyet!” adim
vermektedir3®. Fakat gériluyor ki bu ahenk kanunu, mutlak ve
degismez degildir; aksine multlak ve degismez olan Tann {arafindan
mucize yoluyla degistirilebiiir.

Leibniz'e gére Tann mitkemmel40 ve iyi olandir?!; dolayisiyla
alem de iyidir. Ctink( iyi ve mikemmel ¢clarin meydana getirdigi de iyt
olrnahdir. "... Tann'dan iyiltk, adalet ve kutsalhna tamamen uygun
olmayan hi¢bir sey ¢ikamaz."4? Buna ragrmen alemde pek ¢ok
kétiilik, sefalet eksiklik ve bozukluklar bulunmaktadirdd. Leibniz'e
gore "Tann bilan kisimlan birbirine baglh olan kainat: dikkat ve
ltinayla yaralmis ve sonunda bunu yaparken her thiimali hesap
etmis ve bu hesabin socnunda bazen kétiilliiklere géz yummamazhk
edilemeyecegl sonucuna varmistir44. Ancak Tann diinyadaki
kotaluklere godéz yummakla birlikie, bu kélulikler onun

37 Gokberk, a.g.e., 316-317.

38 Leibniz, Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, 16.

39 Weber, a.g.e., 252.

40 Leibnlz, Metafizik Uzerine Konusma, 1, 2.

41 Fuller, B.A.G.. A Hislory of Modern Philosophy, s. 116, New York, 1960.
42 Leibniz, Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, 49.

43 Faquet, a.g.e., 142,

44 Letbniz, a.g.e., 49.



282

mitkemmelligine asla golge diistiremez45,

Esasen Tanr alemde hep tylnin bulunmasm arzu eder. Ama
yukarida da fade edildigi Gzere alemde kotiilik de bulunmaktadir.
Oyleyse iyiligin ve mitkenunelligin kayna@: ve hatta bizzat kendist olan
Tann ile kétiiluk nasil uzlagtinlabillr? Bu sorunun cevabina
gecmeden 6nce alemde mevcut kottluklerin neler olduguna kisaca
gbz atmak gerekiyor.

Leibniz felsefesinde ui¢ tir kotulitkten bahsediliyor: Maddli {{izik]
kotilik, manevi (ahlaki) kétiilik*® ve metallzlk kotuluk#?.
Metalizik kotaluk, meydana getirilmis her monad tizerine ytklenmis
bulunan mukemmelligin giderek azalmasi, simirlanmasidir. Bu da
yaratilmis batan varhklann iablatlanmn geregi olan sonluluktan
kaynaklanir. Tanri'dan baska hersey, mantiki olarak sonlu ve
noksandir. Fizik ve ahlaki kéitiliik de bu metalizik kdtalakten, yani
mitkemmelligin azalmasindan meydana gelir. Esasen her sey ziddiwyla
anlasilabilir. Dolayisiyla noksanhk olmasaydi: mikemmelllk
bilinemezdi. Manevi veya ahlaki kéitluk olarak billnen glinah,
varlildardakl sonluluk ve noksanhktan, maddl yani fizlk kotidlik
olarak bilinen elem, 1zdirap ve keder de bu ginahtan dolay: vardur.
Esasen Tanri, ne ginahi ne de elemi Ister ama mukemmel olmayann
bulunmas: muikemniel olmamn sartidir ve iyiliklerin bilinip
anlasiabilmesi i¢cin de muilaka kéliluklerin bulunmasi gereklidir. Aci
olmasayd: haz, giinah olmasaycd: da sevap bilinemezdi*®. Bundan da
ote "Mantiki bir zorunluluk olarak ko6talitkstz bir dinya
dugiiniilemez"%. Esasen diinyada gorulen kotolukler, monadlara bir

45 Leibniz. a.g.e.. 50.

46 Leibniz, a.g.e., 60, Faquel, a.g.e., 125; Windelband, Wilhelm, A History. of
Philosophy, c. 11, s. 491, NewYork, 1958; Fuller. a.g.e., 117.

47 Faquet, a.g.e., 125; Windelband, a.g.e., 491; Fuliler, a.g.e.. 117.

48 Faquel. a.g.e.. 125-126: Windelband, a.g.e., 491-492; Fuller, a.g.e.117;
Gékberk, a.g.e., 321,

49 Windelband, a.g.e., 492,
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butinkik iginde bakilmamasindan dolayidir, Monadlara tek tek
bakihnca onlarnn yetkin olmadiklian géralir, Halbuki alemi bir
butiinliik iginde arastirip muhakemeden ge¢irmek lazimdir. Bu
butanlik dikkate ahndiginda lyimser olunabilir ve Tann kadar
mikernmel olmasaz da alemin de bu biutinliik iginde Iyl ve yeikin
oldugu anlagiirs®,

Goraltyorki kétalik, lyinin gergeklesmes! i¢in gerekll bir gsarttir.
Burada akla su soru gellyor, Tann isteseydi kétlinan hi¢ bulunmadifh
bir diinya meydana getiremez miydi? Lelbnlz'e gére Tanr1 alemi
yaratirken pek ¢ok mtimkiin alem tasavvur etmistir. Sonsuz sayida
mumkiin diinyalar arasinda kotaliitk bulunmayan hicbir diinya
telakkisi yoklur. Kiminde kétd sayica ¢ok. kiminde azdir. Bu dinya
ise bu kadar muamkiin diinya icinde en iyi olandir. Bdylece Tanm, bir
se¢im yapmug ve en az kétialuk thtiva eden bu dianyayr tercih
etmistirS!, "Her ne kadar Tanri'min iyiliginden dolay:, kétalugin
bulunmad:g1 bir dinyamun bulummas) arzu edilebilirse de ilahi inayet
kotalitksiiz bir dilnya meydana getirmmeye engel olur'®2, O halde
Leibniz'in de lfade ettigi gibi "Allah daima en iylyi, en kemalliyi {yetkin
olany tasavvur eder'3®. Dolayisivla bu danya., miimkiin olan en iyi
diinyadir. Béylece iyi bir olay veya yetkinlik gérince, bunun Tanrinn
eseri oldugunu rahatllikla soyleyebiliriz. Clinki O, rasigele hi¢gbir sey
yaprmaz>4,

Varhklarda kéla diye bildigimiz seyler, onlardaki
noksanliklardan ibaret olan seylerdir ve bu da alemde mevcut dhenge
aykin bir sey degildir. Hatla bu dhenk sistemi igerisinde kotiye de yer
verildiginden dolay), kétinin bulunmayisi ahenge aykin bir durum

B0 Faquet, a.g.e.. 126. Gokberk. a.g.e.. 321.

51 Bkz. Leibniz, Monadoloji. 12; Windelband, a.g.e., 492,
52 Windeiband, a.g.e.. 492.

53 Leibniz, Metafizik Uzerine Konusma, 33.

54 Leibniz, a.g.e., 34.
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arzederd!, Bu itibarla Leibniz su ifadeleri kullanunakiadir: "Tanr'mun
diizen disinda hichir sey yapmadigin géz éniinde tutmak dogru olur.
Béylece claganiislii denen sey, ancak yaratiklar arasinda kurulmusg
bir diizene gore dyledir. Evrensel diizene hersey uygundur, Bu, o
kadar dogrudur ki diinyada biisbiitiin diizenslz hicbir sey yalmz yok
degildir, bdyle bir sey tasarlanamaz bile.

Boéylece denebilir ki Tann dlemi nasil yaratnus olursa olsun
alem hep muntazam ve belirll bir genel diizen icinde olur"55.

55 Leibnlz, a.g.c.. 8, 9.
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KARSILASTIRMA

Gérfilayor ki filozoflammuz alemin belli bir dhzene gére
yaratilrms oldugu konusunda hemfikirdirler. Buna {bn-i Sina "inayet”
adinu verirken, Leibniz "6nceden kurulmusg uyum"” bazen de Inayet
defnektedip Alemdeki bu diizenlilik, baslangigtan itibaren devam edip
gelen bir durumdur. Bu diizenlemenin tesadifen clmayip bizzat Allah
tarafindan {Leibniz'e gére Monadlann Monad: veya en yitksek Monad)
meydana getirildigini de kabul ederler.

[bn-i Sina varliklarin Allah'tan zorunlu olarak sudur ettigini
sbylernekle ve fakat buna Allah'm razi oldugunu belirterek kat: bir
dxeterminizme yol vermemektedir. Béyle bir dizen ve intizamda
Allah'in miikernmelligi ve bilgisi rol oynar. Bu suretle ibn-i Sina kati
olmayan yﬁipusak bir ilahi determinizimle meseleyi izah etmekte
fakat hi¢bir zaman mekanizme varmamaktadir. Bu dizenleme
igerisinde dijzene muhalil olabilen mucizelere yer vererek Allah'in
aleme her an miidahil olabilecegini ifade etmekle ve bu suretle
mekanizime geglt vermemekledir.

 Halbuki Leibniz'de énceden kurulmus uyum dogincesi,
monadlann lasavvurlarim ve siralamusini siki bir determinizime, kesin
bir zdrunluluga baglamakladir. Bu zorunluluga aykn en kiigiik bir
durum bile, alemdeki diizeni bozar. Dolayisiyla adlemde kesin bir
rriekanizm hakimdir. Ama bu determinizm ve mekanizmi de gayelilik
anlay;slyla uzlaslirmaya ¢alisarak alemin belli bir gayeye dogru
gittigini ve bu gayenin de Allah tarafindan verildigini kabul eder.
Hatfg o, daha iyl bir diizen yerlestirmek icin Tanrimin aleme koydugu
kaﬁgi'ﬂan mucize yoluyla degistibilecegni kabul eder.

.. Filozoflarimizdan her ikisi de Allahin "iyf" ve "miikemmel”
oldugunu ifade ederler. Alemde iyinin hakim olmas: da Allah'in sif
haygr olmasimnm bir geregidir, Dolayisiyla diisinarlerden ikist de ale-
min mumkun olan en iyt aiem oldugu noktasinda blrlesmektedlrler

* Yine her ikisi de alemde tyilik hakim olmasma ragmen, fenalifm
da bulundugunu kabul ederler. ibn-i Sina'yva gére kétiilitk kemalin
noksan oldugu maddeden kaynaklarur. Madde yaratilis itibariyle
rioksan oldugu icin kotaligo de bir noksanlik olarak kabul eder.
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Leibniz kétaltige kaynak olarak maddeyl vermemekle beraber o da
kétilugna kemaldeki noksanlik clarak degerlendirir. Allah'tan bagka
buaitan varlikiarm tam mikemmel olmamas: Leibniz'in de kdtayin
maddede aradigini gosteriyor. Buniunla birlikte her tkdsinde de kotii
Allah'a baghdir. Yalmz fbn-f Sina, metafizik alemde madde
bulunmadig: igin orada kotiaye de rastlanmayacagim ifade ederken
Leibniz'de bu kadar agik ve net bir fade bulunmamakla birlikte
metafizik kotalitkten bahsetmesi metafizik alemde kétaltige yer
vermis olabileced! kanaatini uyandirmaktadir.

Filozoflardan her ikisi de kéttlaga G¢ kisma ayirmakta ve
kotiligiin alemde bulunmasmin zaruretine lemas etmektedirler. fbn-
i Sina bunu da ilahi inayet ve hikmelin ¢ercevesi icinde diastnmek-
tedir. Leibniz de "¢nceden kurulmus uyum” icinde koétiye de yer
bulundugunu kabul etmektedir. Fakat kétiilagton sinuflandinlmasin-
da aralarinda ulak farklar bulunmaktadir. Her ikisi de iyinin ve
ghzelin anlasilabllmesi i¢in kétiye ve c¢irkine, mukemmelligin
anlagilabilmesi i¢in noksanlga da ihtiya¢ bulundugunu kabul
etmektedirler. Kisacas: diinyanin tek dtzelikten kuriulabilmesi igin
z1d kuvvellerin de bulunmasi gerektigini kabul ederler. Kétiilakler de
iyiligin geregidir.

Bu suretle filozoflanmu optimist bir nazariye gelistirmislerdir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Allah bu alemi iyi olarak
yaratrmustir, Ama ona koétiliikler de vermnistir, Bu kétalakler, maddi
varliklarda garilir ve onu takdir eden de yine Allah'tir. Dolayisiyla
[ilozollanimiza gére icinde kotinin de bulundugu bu dinya tyidir,
¢inkil O'nu var kilan Mutlak iyi olan Allah'tir. Kétaltkler bile iyinin
tahakkuku i¢in bir vesile ve bir araglir.

Batin bu benzerlikler, hem hakikatin bir cldugu ve bunun
degisik zamanlarda farkh killtiirlere mensup kimselerce kesledilip
ortaya ¢ikanlabilecegi sonucunu dogurmakta, hem de sonrakinin
oéncekinden etkilenmis olabilecegi ihtimalini ¢agristirrnaktadir. Boyle
bir elkinin varhg --iki filozofun yasadiklar dénemlerin uzakhg

dikkate alindigmda-- kesin olmamakla beraber, indirect olarak
mirmkin géronmektedir,



IBN SINA VE GERIATRI
(MORFOLOJIK VE RUHi ACIDAN)

Yrd.Dog.Dr. ibrahim Hakki AYDIN®

Diinyamn her yerinde, insanbgm cok nadiren kazanabilecegi
Slimsiiz bir mosliman deha felsefede kurmus oldugu bliyfik
otoridesi kadar lip alarunda da saglamay1 basarmmushir.

islam diistincesinde ve tababetinde en biyitk mumesillerinden
biri olan Ebi All el-Hiiseyin b. Abdullah ibn Sina, gerek Orta
Asya'dan ispanya'ya kadar uzanan islam. Gilkelerinde, gerekse,
Avrupa’da 17. yy.'in sonuna kadar 600 w1l gibi uzun bir stire tababet
sahasinda fiili olarak etkisinl géstermistir. Bu etki manevi anlarmnda
hala devamn etmektedir. Hatta "el-Kanun {1't-Tip” isimli eseri ve
tababetteki buluslanyle Avrupa'da Hipokrat ve Galenos'u dahi
golgelemeyi basarabilmis, O, biOtin Dinyanin kendisine sayg
duydugu ve masliiman milletlerin kendisiyle gurur duydugu
mistesna bir dehadur!,

Ibn Sina, batinin ifadesiyle Avicenine H.370 / M.980 yilinda
Buhara yakinlarinda bulunan Afsana kdytnde dogdu?2. Parlak ilim
dolu hayati H.428/M.1037 de son buldu ve Hemedan’'a
defnedilmistirS.

*Alatiirk Universitesi {lahiyat Fakiillest lstam Felselesi Ogretim Uyest.

1 Bkz. Sarton; Gearge, Introduction to the history of science, Ballimore, 1927, vol. I,
pp. 708; Siddigi, M. Razinddin, Islamic Seientilic Thought and Contributions of
Muslim, Islamic Thought and Scientifle Creativity, Vol. [, December 1891, No.4,
pp-40.

2 lbn Ebi Usaybta, ‘Uyanu'l-Enba i Tabakatl-Etibba, Baski yert yok, 1289/1882, c.
II, s. 2; lbn Hallikdn, Vefeyatu'l-Ayan, Kahire 1848, ¢, 5.418-420; lbnu'l-Kuii,
Tarihu'l-Hukema, Leipzig, 1903, 5.413.

3 Hayati hakkinda genig bilgi i¢in bkz. Ibn £bi Usaybi'a, 'Uyanu'l-Enba i Tabakati'l-




288

Ibn Sina'tun milliyeti ki hakkinda pekcok iddialar ilert
strilmastar. Tark, Farisi, Arap hatta onun Cinli oldugu bile iddia
edilmistir.4 Ancak Hemadan'da eski liirbesindeki kemikleri,
yaptirdan Anmitkabrine nakledilirken kafa tasinda alinan folograflanin
Incelenmesi nelicesinde Turk irkina mensup oldugu kabul
edilmistir.® Fakat biz burada onun wrkinm ne oldugu hususunda
durmayaca@iz. Ctinkil bizim i¢in onun bir misliman dGsanir ve
bilim adarmi oldugunu bilmek yeterli olmaktadir. Bu biyiik dehamn
da misltiiman oldugundan hi¢bir stiphemiz yoktur.

Insanoglu hayatimin akisi icerisinde en yuksek degerin ne
oldugunu her zaman sormustur. {nsanlik tarthine bir géz attigumzda
genellikle butiin dastnirlerin insan igin en yiksek degerin ve en
biyiak gayenin mutluluk-saadet oldugunu kabul ettiklerinl goririz.
Sunu hemen hatirlamak gerekir ki, muilulugun ne oldugu
konusunda pek ¢ok tartismalar olmus ve herkes kendi sistemi
icerisinde buna bir cevap aramuisur. Biyiik islam filozofu ve hekimi
Ibn Sina mutluluk kavramina dnemli yer vererek, ruht ve flziki olmak
Ozere onu iki boyutta incelemistir. {bn Sina'min bu sahadaki
gorhisleri, Tann-Kainal ve insan iliskisi ile psikoloji alanindaki
gériigslerine dayammakiadir. Bunun i¢in énce ibn Sina'min ruhi

Eftibba, c. I, s. 2-20; lbn Hallikin, Veleyatu'l-Ayan, c.l, s.419-422; {bnu'l-Kifif,
Tarihu'l-Hukemad, s.417-426
4 Miki, Saka, What is Medicine? Medicine 1s carnmon to the easl and the west, what

is the hislory of medicine. Osaka 1976, s, 47.
5 Gunaltay, M. Semsettin, |bn Sinda Milliyeti, Hayati, Kitluirt, Biydk Tark Filozolu

ve Tip Ustads Ibn Sind ficinde) T.T.K.Yayini, Istanbul, [937; Gerasimav, M.M. , Ibn
Sina's Portrait Uzbek Academy of Sciences Publishing Hause, Tagkent 1956, $.7;
Kansu, §. Aziz, Ibn Sina'min Baginin Morfolojisinin Uzerine bir Gézlem, V111, Tark
Tarihi Kongresi Bildirileri Kitabi, Ankara 1979, C.1I, 8.26-32; Atabekol, Y.A. and Sh.
Kh. Khamidullin, A Bust ol Abu Ali lbn Sina A Sclentific Reconstruction of the Great
Scholar's Image, Taskent 1980, 5.82-83; Terzioglu, Aslan, lbn SIna'nin Tababeti ve
Avrupaya Tesirleri, tbn Sina'mn Dofumunun Birinci Yili Armaganm, Derleyen Aydin
Sayil, T.T.K. Basimevi, Ankara 1984, 5.45-48.
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mutlulugunu ruhen gen¢ kalma gornslerind gorelim. Herseyin bir
gayesi vardir. Ibn Sina'ya gore gaye, ulasilmak istenen bir eksikliktir.
Bu yizden gaye aleme mimkin varliklara mahsus bir durumdur.
Allah tam oldugundan miikemmeldir. Bu itibarla da Allah'in gayesi
yoklur. Bu bakimdan énce Onun Tann-Kainat iliskisi yant "flahi
Inayet” anlayisim kisaca ézetleyelim. Zira ruhen gencligin temelinde

bu prensip yatmaktadir.
Allah'in kdinat haklindaki bilgisinin batdn varhiklan

kusatmasi ve bu varliklarin en giizel ve en ideal bigimde var

olmalarini tayinden ibarettir®. Allah'in esert olan bu alem ideal bir
yvapwya sahiptir. Bu alemdeki her varlik, varlik meriebesinde layik
cldugu en iyi en mitkemmiel seklini alnustir. Ay-alti aleminde bundan
daha mukemmeli mimkin degildir.” Buradan anlasilacag tizere
Ibn Sin, sisteminde pessimizm'e (karamsarliga) asla yer vermez. Bu
konuda son derece iyimser olup tam anlamiyla optimizm (iyimserlik)
onun sistemine hakimdir. {ste kainata ve olaylara iyimser agidan
bakabilen Ibn Sina alemde lyilik ve ghzellikten bagka birgey gérmiiyor.
Daima olumsuz olmaktan uzaklasip, olumlu bir ¢izgi ¢lzmeye
¢ahismakta ve bunu tavsiye etmektedir. Genel anlamda mutiuluk ve
lyilik anlayigim béylece gordiiklen sonra onun insana alt mutlulugu,
tuhi ve liziki geng kalmay nasil algiladifiru inceleyelim.

O fiziken gen¢ kalmamn, yashhif: énlemenin temelinde rihi
geng kalma, tam anlamiyla manevi anlamda mutlulugu yiligi yiiksek
ahlak: yakalamakla gerceklesebilecegini ileri stirer3. Onun
mutluluk anlayisi1 psikoloji ve ahlaki temeller tzerinde geligip

5 tbn Sina, el-lgaral ve'l-Tenbihat, Ngr. Saleyman Donya, Kahire 1957, C.IV, 5.729;
Ibn Sina, el-Necat, Nsr.Muhyiddin Sabri el-Kudr, Kahire 1331, s. 466; Kaya,
Mahmut, [bn Sina Felsclesinde Mutluluk Kavrarm:, Uluslararas: lbn Sina
Sempozyumu (Bildifdleri), Ankara, 1984, s. 495.

7 tbn Sind, R Argiyye, Haydarabad 1353, s.16; lbn Sina, R.fi Mahiyeti'l-Agk, Nsr.
Ahmet Ates. lstanbul, 1953, s.25; Mahmul Kaya, A.g.e. s. 495,

8 Ibn Sina, R. fi Mahtyetil Agk, s. 25-26.
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yikselmektedir. Eskataloji (insamun sonu, insanmn ve insanh@in sonu}
de son hedefine ulagmaktr, Insarun sahip oldugu her psigik giciin ve
her suuriu davramusm bir hedefi ve 0 hedefe varmaktan duydugu bir
haz vardir. Séz gelimi, dikelenime, hayal etme ve hatirlama gicleri gibi
guglerden zevk alir ve mutlu olur. Bundan da su neliceyi ¢cikarnyoruz.
Insamin sahip oldugu her psisik giic kendisine uygun yetkinlik ve
olgunluk {kemal) noklasma ulasmnca bundan haz duyar. Oyleyse haz
ve lezzet yetkinlik duygusundan baska birsey degildir?. Bu
mutluluk da insamn [ikri yapisim etkiler. Bu yelkinlik ile ruhun
duyarhhg: arasinda siku bir iliski vardir. Hemen sunu da hatirlatalim.
[bn Sina ruhi hastaliklanin beynin ventrikellerinde lokalizasyonunu
yapar ve ayrnica akil hastaliklanrn mesgulivet!, sok, telkin ve miizik
ile tedavisini belirterek bugiinkdi modern pstkiyatrinin kurucusu
ohmuslur!®

Ibn Sina viicudun her orgammn canli ve ding olmasi igin pek
¢ok tavsiyelerde bulunmustur. Her organla ayrn ayn ilgilenmistir. Ibn
Sina diger ilimlerde oldugu gibi Lipta da deney ve gdzlemin Sneminl
vurgulamig, kritik zihniyete dnem venmils, dzellikie tibb1 etkileyen
sihir, by v.s.'nin karsisinda olmusiur. Buginkd ifadeyle modern bir
hekim niteligini tagimsur. Mesela; gérme fonksiyonunun daima geng
ve aktil kalabilmesi igin bir takmm tavsiyelerde bulunmustur.
Bunlardan bazilan sunlardmr :

1- Cok tuzlu yiyeceklerden kaginmalk,

2- Kuvvetli 1s1kla bulunmamak,

3- Cok kiigik yazilan ckumaktan kacinmak! 1.

9 Jbn Sing, en-Necat, s. 478.

10 Uzman, Mazhar Osman, Tababet-§ Ruhiye, Jstanbul 194], 5.48-50; Aydn, [brahim

Hakk:, Filozof lbn Sind ve Modern Norolojik Bilimler, Atarirk Universitesi llahiyat
Fakiltesi Dergisi, Sayr: 11, Erzuram, 1993, s. 469-470.

11 [bn Sind, al-Kanun [ al-Tibb. -1, Daru’s-Sadwr, Beyrut, Tarhsiz (Ofset bask), C.II,
5. 108-120.
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Ibn Sina biitin azalann yerli yerinde kullarulmasi gerektigini,
her azanin kendine has fonksiyonu ve insana faydas: oldugunu
vurgular}?, Hatta bu konulan inceledigi “Menafi'u'l-Aza" isiml bir
risalede kaleme almusiir. Bu risalenin Istanbul Ayasofya
kiuttphanesinde N. 4851; Hamidiye'de N. 1452 ve Nuruosmaniye N,
4894 kiulaphanelerinde bulunmaktadir. Bu risalesinde insan
viicudunun morfolojtk olarak yaratilisimi anlatir. Hemen hemen
bithn sistemler ve bu sistemlere ail organlarin yapisina temas edilir.
Bunlann yapilan, ¢alismalan ve birbirleriyle olan fonksiyonel ligkileri
incelenir. Organlarin anatomik yapilarinin incelenmesi esnasinda
ortaya konan bu fonksiyonel yaklasimn zamanumizin tip egitim ve
d@retiminde tizerinde durulan snemli bir husustur13:

Bu risalede, dolasum, kalp ve bununla ilgili damarlar haklunda
bilgiler verilirken, ayni zamanda duyu organlan haklunda da modem
tibba son derece uygun maiumatlar vermekiedir. Bu risalesinde lbn
Sina ozellikle ¢ temel sistem ve bu sisiemler ile ilgii organlar,
organlann uzun Smurld olmasi igin gosterilmesi gereken dzen
haklinda ve organlann fonksiyonlannin daha detayli ele alindig ve
genis kapsamh bllgiler verildigi gériilmektedir.

{bn Sina insanin uzun ve geng olarak yasamasi i¢in de pek ¢ok
tavsiyelerde bulunmaktadir. Oyleki oniun en meshur tip eseri olan
Kanun'unda 4. kitabimun 7. fenni "ziynet” ismiyle 4 makaleden olugan
46 sayfa gibi hacimli bir bdliim tahsis etmistir!4, Ancak sunu hemen
hatirlaimak gerekir ki, "ziynet" ifadesi her ne kadar akla stslenmeyli
geliriyorsa da ilgili boltm incelendiginde bu bahiste ibn Sina insamn
fiziki goriintmi yarunda beden, sag ve cilt bakuni, hastaliklarindan
korunmak ve bu hastalklarnn tedavisi haklanda bilgi vermektedir.

1215 Sina, al-Kanun [ al-Tibb, C.IIL, s. 248-250.

13 Ortug, Gursel, Une Etude Sur Lopuscule [X1bn Sina Nommee Symposium on Ibn

Turk Khwérezmi, Farabi, Beyruni and lbn Sind, [Ankara, 9-12 September, 1985),
Ankara, 1990, s. 345-346.
1% Bke. al-Kapun § ai-Tibb, C.1I, . 263-309.
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Ayrica yine dis goérunisi elkiledigi gibi bugiin insan estelegini ve
saghgim yakindan ilgilendiren sismanhk ve zayilik gibi konularn da
incelermneyi thmal elmemistir.

Konumuza 151k {utmas: bakimindan kisa baz1 drmekler vermek
istiyoruz. Sacin ¢ikmas: ve bilyiimest hakkunda bilgl verir. Sag
hastaliklan ve tedavisi konusunda yaptig1 agiklamalar HILTLARLS
teorisine dayamr. Sa¢m ¢ikmasini Ui¢ esasa baglar :

1- Sacin maddesi-cevheri sagin ¢kt yere nitfuz etmemesl,

2- Sagin ¢kt yere cevheri ntiluz eder. ancak o yerde kalinazsa,

3- Saqin cevheri bozulup sagin bhitmesine uygun olmayan bir
keyliyete déniismesil®-

Kelligin meydana gelmesinin en énemli sebebini de mesamin
(deri gézeneklerinin) tikamip kapanmasma baglar!?.  Sag
doékilmesini dnleyici tedbirler ile dékulen saclann yerinde tekrar sac
bltmesl i¢in pek ¢ok tavsiyede bulunurl8,

Guniimazde insanlar estetife son derece énem vermektedirier,
Gaye geng gorinmeyi saglamakiir. Hatta bunun i¢ln bir anabilim dalt
olusturulmustur. Geng gérinmek gayesi ile insanoglu hig
¢ekinmeden nesterin allina yatabilmektedir. ibn Sina, 1000 yil
dnceden cilt balami ve cildi yaslandiran hastalikdar: ile tedavilerine
yer vermiglir, Ibn Sina cildin rengini ve saghgim etklleyen [aktorlere
isaret eder. Bunlardan bazilan; giines, sofuk hava, az veya ¢ok [azla
vikamak, ¢ok tuzlu yemek gibi sebeplerin cildin renk degistinmesine ve
bazi hastaliklara miibtela olmasmna neden oldugu belirtilir.19 Ctldin
pOrstimesine neden olan [aki{drlerden bhirinin de Gzantd ve ruhi

15 Hilar hakkinda genig bilgi i¢in bkz. Meydan Larousse Biyik LL.Dgat ve Ansiklopeti,
Istanbul, 1971, C. V, s. 818, "FHull” maddesi.

18 b Stna, al-Kanun [ al Tibb, C.111, s. 266,
7 bn sina, a.ge., C.I0, 5. 269.

18 pge., CIIL s, 269-271, 275.

19 A ge., ClIL 5. 276278,
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bunalim, gercek saadeti bulamamak oldugunu zikreder.29 Ciltte
meydana gelebilen kabarciklar, sivilceler, ¢ibanlar v.s.'yi de ele alip
inceler. Bunlann da insanin cildinin yaglanmasma neden olduklarinu
anlatir ve tedavilerine de 1k tutar?l. Toprak yemenin de cilde
zararlan oldugunu séyler. Burada da ¢nemli clan "toprak yeme
anemisi'nin, ancak 20. yuzyilda bir hastalik olarak ortaya
konmasidir. ibn Sinanin "toprak yeme anemisi'ni tarif ettigini
goriiyoruz22 Buradan da “toprak yeme anemisi'ni {lk bulamn Ibn
5ina oldufgunu sdyleyebllirtz,

I[bn Sina beden, kol ve bacaklar1 incelemeyi de thmal
elmernistir?3. Cok zayilf olmanin ¢ok sisman olmak gibi biinyeye
zararl oldugunu da Ufade eder. Oncelikle zayily gidermek (izale-i
hizal] so6z konusudur, Bunun i¢in de zay:flifa sebep olan fakiorleri
bildirir?4 ibn Sina'nin yasadigi dénemde sismanltk ragbet goriiyor
olmasmna ragmen, ¢ok fazia zayy olmamnn ve telafi yollanm zikretmesi
yaninda sismanlhifin da zararl oldugunu kesfedebilmistir, Nitekim
aynen sdyle demektedir: "$ismaniifin da zararlari vardir. Bunlar
normal bir insan gibi deglldir. Ancak bunlar. sismanhktan zarar
gtirmedikge onu ciddiye almaziar, insan, kendine zarar verecek olan
fazla kilolardan korunmalidir?® Ibn Sina zayiflamak igin yemegi
azaltmayt (perhiz}, hamama girmeyi ve spor yapmay lavslye eder26.

Ibn Sina'min, bedeni slimden sonra {ekrar diriltecek iksirleri
dahi kesfettifine dair efsanevi yazilari Osmanlh déneminde
goriilmektedir. Hiiseyin Methi. Sultan III. Murat'a sundugu Ibn Sina

D Age, CIN, 5 278-279.
21 A ge. CIN, 5. 267-292.
22 pge, ClNL, 5. 277.

23 Age., C.IIL 5. 299-306.
24 Age., C.lII, 5. 299-300.
25 A ge.. CIII, 5. 307-308.
26 a.ge., CIIL s. 308,
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tie lIgili menakibinda bu hususu anlatir. Ayrica Zlyaeddin Yahya'run
"Gencine-1 Hikmet" isimli eserinde {bn Sind'mun $len birisini tekrar
diriltmesi I¢in kegfetligi metodu genis sekilde anlatmstir.27

fbn Sina'nin bu metodunun anlatildigi metnin ¢ok kisa bir
dzelini verelim : " [bn Sina yaptirdigy hamamun i¢inde kend! boyuna
ve uzvuna uygun bir kalip yapurdi ve dedikd : " Ben 6lince dldagiami
duyurmaym ve cesedimi sdyle boyle yapin " diye birtakim tariflerde
bulunmustur. fbn Sina eceli gelip dldagande dlamand kimseye
duyurmadilar. Onun tarif etligi sekliyle gerekll muameleyi yapliar.
Bu muamele bir ka¢ 40 gun surdia. Bu kirkar giinlerde viicut
terbiyesini veriyordu. Ibn Sina'min bu suretle ebedi hayata
kavusmasini, kendini sohret sahibi olmasina mani addeden {bn Sina
ile beraber bulunan ve onun emriyle bunu yapan Camas Hekim, san
ve seref sahibi olayim diye diistinerek son merhalede yapilacak clan
ila¢ sisesini tasa vurup kirdi ve ilag zai oldu. Bundan dolayr da Ibn

Sina tekrar hayata dénemedi?8,

Olome ¢are buldugu sdylenen Lokman Hekimle ilgill
Anadoludaki efsanelere benzeyen bu tbn Sina efsanesinin, ibn
Sina'min Islam diinyasinda éliimsazlige bile ¢are bulacak kadar
biiytik bir hekim mertebesine yiicellildiginl gostermekledir. Bu
efsaneler bir tarafa birakilacak olursa, gergek sudur : Ibn Sind'mn
misliiman olmasindan ve [elsell disuncelerinden O'nun; insanhgin,
mahlukatin fani oldugunu, 6limin engellenemeyecegini , slume care
bulunamayacagu kabul etiigini hi¢ teredditstz sdyleyebiliriz. Ancak
su kadar var ki, burada Ibn Sina'min diger biyik hekimler gibi
hekimin vazifesinin élimine ¢are bulmak yerine insan hayatim
mimkin mertebe uzatip, onun mutlu ve saghkh bir hayat temin

27
28

Terzioglu, Arslan, Ibn SinA ve Geriatrd, Ganiimuizde Hipokrat, Say1:6, 1992, s. 47.
Bkz. Unver, Siheyl, Sark Filozoflannda bn Sind Hakkinda Yasayan ve Kaybolan
efsaneler, Biytik Tark Filozof ve Tap Ustadi lbn Sina, T.T.K. Yayinlan, Ne:1, Istanbul
1937, 5. 5-6; Terziogly, a.g.e., s. 47.
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etemek diisiincesini tasidigidir.

Ibn Sina, tslam aleminde ve Avrupa'da tip alaminda tne
kavusturan eseri "el-Kanun {i't-Tibb" da o zamana kadar bilinen
butin hastaliklann teshis ve tedavilerini zamamin teknigine gére
belirtmistir. Ayrica, bugian hentiz daha yeni yeni gelismekte olan
"Geriatri” nin yani ihilyarhgm tedavisini 3. kitabin 4., 5. ve 9 fen
bsltimierinde incelemistir?® Buginkii modern {ababetin de aym
istikamette oldugu bir gerceklir. Bundan dolay: insan hayatim
uzatmak ya da gen¢ kalabilmek igin cesitli tibbi ydntemlerin
denendigi bu sahada bir takum ilerlemeler kaydedilmistir, Ancak bu
alana Ibn Sina'mun bin yil dnce igaret etmesi ¢ok énemlidir. Bin yil
oncesinden giniimiziin modemn tibbiru etkileyebilen bir biiyik Islam
hekimi ve filozofu'dur Ibn Sina.

Sonug olarak sunu séyleyebiliriz. Ibn Sind insann birgiin gelip
yaslanacag: gergegine inamr. Ancak, bu yashhgi gerek ruhi anlamda
gerekse morlolojik anlamda dnlemek ya da yillarin tahribatmi
asgariye Indirebilmenin imkan dahilinde oldugunu isbata ¢alisir.
Bunun da ruhi mutluluga, i¢ huzura ulasilarak ve fiziki, bedense!
bakima riayet edilerek gerceklestirilebilecegini deri stirer. Boylece, fbn
5in& mana ile maddeyl uzlaglinp uyum igerisinde olmalan gerektigi
neticesine vanr,

29 Bz Ibn Sina, al-Kanun, C.II, 5. 148, 161, 197, 198,



EL- HILLY'NIN DOKTRININDE SUNNILIGIN ELESTIRISI*

Yazan: Henrl LAOUST
Ceviren: Dr. M. Saffet SARTKAYA

el-Hilli'nin Efitimi ve Eserlerl

fran ve Irak ilhanhlan'min ilk dénemlerinde yasadifina gore
nisbeten muahhar bir muellil olan, fakat ¢alismalanmn coklugu,
clddi bir referans colan otoritesiyle de ekolinu en iyl temnsil eden
sahsiyetlerden birisi olarak kabul edilen el-Allame el-Hilli {&.
726/1325)'nin Isnaaseriyye kiltiirandeki yeri malumdurl.

Felsefi ve ilmi eserlerinin, Bagdat'in Mogollar tarafindan isgali
esnasindakl rolint unutturmadifs Nasiru'd-din et-Tasi (8.
672/1270)'nin dogrudan égrencisi olan el-Hilli, Baveyhiler ¢agiun?

* Bu makalenin varhfindan haberdar eden ve temininde yardimel olan kaymetli Hocam
Prof. Dr. Emrullah YUKSEL'e tegekkiari bir borg bilirim.

I Bu makale “Revuc des Etudes Islamiques™, ¢, XXXIV, 1966'dan gevirilmigtir.
Makalenin aslinda dipnot kullamitmamusg, el-Hilli'nin analiz edilen eseriyle ilgtli
saylalar metin fginde parentez i¢inde verilmigtir. Bundan sonrma {erctimedc yer alacak
dipnotlar tarafimizdan ilave edilmisgtir.

2 Tam adi Cemalu'd-Din ¢l -llasan b. Yusul ibnu'l-Mutahhar el- Hlli'dir. “Allame”
lakabt ile tarunir. Dogdugu yer olan Bagdal-Kafe arasinda, Firat nehrl dzerinde
bulunan el-Hillc'ye nisbet edilir. ézellikle Islam Iukukunda temeyyiiz eden el-
Hillfnin pek gok te'lifat vardir. GAL'de kurktan fazla eserl ztkredilir, En Sineml eserler]
arasinda, $ia ulemasimn ihtilaf ettiklert firy’ meselelerint agiklayan Muhtelifit's-$ia,
Hz. Ali'nin imametini isbatlayan ve muhalf delillerl reddeden el-Elfeyn fi Mcls'eleti
Imameti Emir'l-Ma'minin, Minhdcu'l-Kerame, Nazmu'l-Berdahin i Usalu'd-Din,
Menahicli'l-Yakin fi Usualii'd-Din, Tezkireti'l-Fukahd, Tahriru')-Ahkam gibi eserlert
sayilir. Bunlann yaminda g¢esitli konulara dair riséleler, baz: eserlere yapilan gerh ve
hagiyeleri de mevcuttur. Bk., Brokelman, GAL, 11/211-212; Allame Agabuzurg, ez-
ZerT'a ild Tesanili'y-$ia, muhtelif ciltdert: iglah, E.R., ImaAmiyye Sias1, |stanbul, 1984,
184.
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boylk teorisyenlerinin bicimlendirdigi Sii diisiincesi mirasina
konmustur,

Hi¢ kuskusuz o, Imam Ali'ye atfedilen Neheii'l-Belaga'mn
derleyicisi Serif er-Razi, Es'arilifin bayuk dismam Seyh el-Muafid,
Mutezili Kadi Abdu'l-Cebbar'm politik gdriiglerini Kitabu's-Safi'sinde
reddeden Seyyid el-Murtaza, tarthi ve akidevi cabsmalanyla Imamiyye
tarihinde en zengin ¢ag tamamlayan Ebn Ca'fer el-Tisi gibi kimselere
¢ok sey borgludur.

Ibni Sina ve Stuhreverdi Maktil'iin eserlerine derin vukufiyetine
ragmen, hocasimin aksine hi¢ bir zaman [ilozof olmayan; doktrininde
tasavvufa yer ayumms olmasma ragmen kendisi dikkat ¢eluniyen bir
safi olan el-Hilli, her seyden once kelamel, ve aymi zamanda bitiin
ustl ve [ira' problemleri ile ilgilenen bir [iknh¢idir. Onun fikha
yonelisi, ustl ve flir(i'a hasredilmis terimler! yeniden ele alrak i¢indir.
O, $iiligin bio-bibliyogralik tarthiyle meggul oldugu gibi, tefsir ve hadis
ile de mesgul oldu. Hayranlan ona ma'kal {akledilen} ve menkul
(nakledilen)ii tamamen yerine yerlestirerek {snaaseriyye doktrinini
diizenlernestndeki konumu itibariyle, hem ahbari hem de usali®

3 Baveyhiler {334-447/945-1055), Ebi $ucd Biiveyh tarafindan kurulmus bir
hanedandir. Ebu Sucia'min ogullan siiligl benimsemigler ve korumuslardir. Bu
dénemde Abbasi halifeleri yetkilerini kullanmaktan aciz hale gelmiglerdir. Tugrul
Bey'in 447-1055'de Bagdat'a girmesiyle Biiveyhilerin hakimiyet! sona ermigtir.

[sndageriyye siliginin mezhep esaslart bu dénemde tedvin edilmigtir. Bu
ctmleden olarak el-Kitib-11 Erbea’ denilen dort hadis kaynagindan tiga bu déneme
aitlir. Bu temel eserlerin jlki Baveyhilerden dnee yazilan Muhammed b. Yakub el-
Kuleyni (6. 329/939)'nin el-Kali's; digerler! ise, Muhammed b. el-Hiuseyn b, Musa b.
Babaveyh (8. 381/991)in Kildbu Men L4 Yahzuruhu'l-Fakih'i;, Eba Ca'fer
Muhammed k. Hasan et-Tsi (6. 460/ 1068)'nin Kitabul-tstibsar Ma'htelefe [ihi
Minel-Ahbér ve Kitibu Tehgibl'l-Ahkam idir.

Bununla birlikte bu dénemde yasayan cs-Seyh el-Mufid (6. 413/1023)'In
Kitabu'l-irgad, Kitabu Evaili'l-Makidlat, Tashithul-ltikadh; Seril er-Razi'nin Nehea'l-
Belaga derlemiesi; Serif cl-Murtaza (6.436/1045)nin Kitabu'l-Emali adli cserleri
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laraltan olarak layik oldugu degeri verirler.

Onun eserleri ¢ok ¢esitli ve dolgundur. Bunlar arasinda ibni
Sina’'min $ifa ve Isarat serhlerd, Sihreverdinin Kitabu'l-Israk serhi,
itikadi apolojetik eserleri, {ikhi el kitaplan, o6zellikle fukahamn
ihtilaflan {izerine bir inceleme -ki herkesin otorite kabul ettigl ve pek
¢ok serhi bulunan bir eserdir- bulunur. Bu eserler iginde apolojetik ve
polemtk, &zel bir degeri haiz eseri, Minhacu'l-Kerame fi Ma'rifet!'-
Imame'dir?. Sultanhig esnasinda Imamiyye $iiligini resmi mezhep
olarak kabul eden Mogol {lhanl Sultani Olcaytu Hudibende'nin
istegiyle veya onun sereline yaxilnus Minhacu'l-Kerame, herseyden
once tamamen sert bir Siinnilik elestirisi olarak biit{in inang
problemini ortaya koyan bir ¢ergeveyle imamet teorisine tahsis

btlinen énemli Imamiyye kaynaklandir. Bu konuda daha faxla bilgi i¢in bk., Laoust,
H., Les Shiismes dans l1slam, Paris, 1965, 163-173; A, “Baveyhiler” md., 11/ 180-182;
DIA, “Baveyhiler” md., VI/ 497-500; Brunschvig, R., "Les Usil al-Figh Imamites a
Leur Stade Aneien (X el XI sifcle)”, Le Shiisme Imédmite, Paris, 1970, 204.

Imamet hakkindaki on bslimbhik bu escre ei-Babu'l-HHadi Ager baghg tle bir )
baliim daha eklenmistir. Eser 11.1294'de miistakil, 1. 1298'de cl-Elfeyn'in hamisinde
olmak Tzere iki defa lran'da yayintandi Kesfu'z-Ziinin'da ve baz rivayetlerde
Minhadcu's-Selame adiyla geger. Mukaddimesi ile beraber alti kisimdir. Mukaddimede
kitalin yanilis sebebi, gayesi, cle ahnacai& konular belirtilir. {1k b8lim, muhtelil
mezheplere gore imamel; ikincist, imamel konusunda imamiyye’ye uymanin zaruretf;
ugiineiisti, Hz. Ali'nin imametinin delilleri; dérdinciisd, onikl imam: besincisi, Hz.
Osman'in hilaletinin gegersizliligi hakkindadir. Bk, Agabuzurg, ez-Zeria, XXII1/182;
M. R. Salim, Minhzic_l_l‘is;Sﬁnne Mukaddimesi, 1/99- 105; Figlal, Imamiyyc Sias:, 184-
185

Buhan, Humus, 1, Megazi, 14, 37; Mislim, Cihad, 49-52.

el-Kuleyni, el-Kafi [i Ustilu'd-Din, Tahran, 1388, 1/254.

4 Ahbari-Usuli; izleri V-V1, hicri asirlara dayanan lIsndageriyye Nhirkas: igindekd
bsitinmedir. Umumiyelle fikhi hukiimlerde nakle dayanantar Ahbari, istinad edenler
ise usnli diye kabul edilmistir. Daha faxla bilgi i¢in bk., Cagatay. N.- Cubukeu, LA,
Islam Mezhepleri Tarini, Ankara, 1965, 58-60; Pglal, E.R., Cahmizda [1ikadi slam
Mezhepler, 4. basks, Ankara, 1990, 324 vd.
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edilmistir. [bni Teymiye Minhécu's-Siinne'sinde bu esere karsi uzun
ve mithim bir reddiye yazrrustir®.

Im&met Teorisi ve Siinniligin Elestirsl
Isnaasgeriyye ve Ismaillyye'de gdrualdaga gibi el-Hilli'nin
doktrininde de, imamet leorisi, orun tevhid, ahiret ve ahlaki gorasleri
icinde genis dlgiide mithim, merkezi bir yer kaplar. Hz. Peygamber'den
rivayel edilen bir hadisle: "Her kim zamann {mamim {ammadan
éliirse cahiliyye ¢aginda 8lmiis gibidir®, buyrulur. Yant dinsiz veya
kalir 6lmiigtir. imamda buluinmas: icab eden olaganiista nitelikler,
sistemnin ona yiikledigi hem dini hem de siyasi islevinden kaynaklarur.
‘ Imamin, vahyin naklini ve toplumun idaresini Gstlenen kanun
koyucu Peygamber gibi giinahsiz ve halasiz, yani masum clmasi
gerekir. el-Hilli'de ismet sifatinin gereklilidini olusluran deliller,
huktki ¢izgtden Farabi ve Thvan-1 Safa'nin siyaset felsefesine dogru
kayar: insan, labiat1 icab: sosyal canlidir, thiiyaglannin ¢oklugu ve
toplum hayalirun diginda onlarn yerine getirmedeki yelersizligi
sebebiyle yasayamaz. Fakat insanm bagkasma yardun etme ihtlyacs,
onun egoizmi ve tamahkarlig: lle yénlendiriimigse, digerlerinin sahip
oldugu seyleri ellerinden almaya can atar ve onlan tahakkimu ve

S Ibni Hanbel, i, 446; Moslim, Emacet, 13.

6 Ebirl-Abbas Takryyu'd-Din Abmed b. Abdu’l-Halim 1bni Teymiyc (728/1327)'nin bu
eserinin tam adi Minhdcu's-Stinnelin-Nebeviyye [ Nakz! Keldmu's-$ia ve'l-
Kaderiyye'dir. Eserin bir ¢ok yazma nishas1 ve baskis) vardir. Son olarak Dr. M.
Regad 8alim larafindan on dért degigik yazma ve basinug nishanmin tahkiki ile
dokuz clil olarak 1989'da yaymnlanmgur. Imimet konusunun yamnda diger biilin
kelami konulara yer verilmig, $ia vc Mu'tezile reddedilmiy, Sinni gdnis tavzih
ediimiglir. ¢z-Zeria'da, Ibni Teymiye'nin reddlyesinde, Ifttra ve suglamalann ifrata
vardiimi, hatta bazi Slnni alimlerden {bni Teymiye'yl kinayip tenkit ettiklerini
belirtiikten sonra, onun mezkur escrine iki reddiye yazmldigim {lave cder: Seyyid
Sirdcu'd-Din el-Hasan b.Isi el-Yemaninin Ikmalu'l-Minne'st ve Seyyid Mehdi el-

Kazuni'nin Minbdcu's-5ia's, bk., ez-Zeria, XX/ 182.



301

idarest altina almanin yollarimi arastinr. Insanin insammn kurdu
oldugu verde bu tabii rekabet, stirekli bir kavga ve anarsi sebebidir; ve
vargi gactnde oldugu kadar idareciifinde de masum olan bir imamm
hakemligi olmadan, devaml olarak hukukun suistimal edilmesine
neden olacaktir. Iste, kisilerin haklanm ve Tann tarafindan tanzim
edilmis mesra cezalari -hudad- etkill bigimde koruyabllecek,
toplumda baris ve dizenin kefill bu cezalann uygulanmas: i¢in,
gerekli olabilecek ilk sart budur,

Ismet gibi asli bir vasfa sahip olan imarmun, ilahi nitelikte bir
metin (mensts aleyh) tarafindan belirlenmis ve seg¢ilmis olmasi
gerekir: Bir Kur'an ayeti, bir Peygamber séz0 veya énceki imamin
vasiyyeti. Mulezile ve Sanniligin kabul eitigi gibi, se¢im yolu ile, bir
insanin tayini, sadece keyfi bir tayin olacaklir. Ger¢ekien de, bazi
kigilerin secilmesi ve topluma benimsetilmesi meselesinde, nigin
digerlerinden ayncalikli ve daha nitelikli olabilecegi anlagilmazdsr.
Diger taraftan secim usuli neredeyse sadece ictimal birlige ve bansa
zarar verici olabilecek, bir rekabet ve partl ruhuna stiniklenebilecektir
(lII, 266). Nubuvvet muessesesiyle, leblifci ve kanun koyucu
Peygamberler géndermmekle, insanhia yol gosteren Allah, nebevi
misyonu imamlann se¢ilmesiyle {amamlar.

fmam Peygamberiin éliimiinden ve vahyin kesilmesinden sonra
ortaya ¢ikan biatin 6zel durumlarda Kur'an ve Stinnet'in yetersiz
kalis1 sebebiyle Seriat'in koruyucusu [halizu's-Seri'al ve
yorumcusudur. Sunnilikteki gibi mesra bir staid Gzerinde
hukukgulann birlesmesi olarak anlasilan icmai, bu sekliyle bir delil
degerine sahip degildir. Mutezili en-Nazzam'in da i¢inde bulundugu
bir topluluk, ulemarun bir hala tzerinde uzlasablildigin! belirtmis
olarak kabul edilirler. el-Hilli've gére, gimahsiz ve hatasiz imamin
etrafinda oy birligivle ulasilan icmai, tek muteber icma'dir. Re'y veya
kiyas da. ilahi olarak dizenlenmis Seriat'te, keyfi ve stbjektf bir
faktord ihtiva edecek nitelikle bir delil oldugu igin reddedilir. Diger bir
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ifadeyle imam, vahyin Kesilmesinden llibaren Allah ile kul arasinda
zorunlu vasiladir: zamamn imamim tanimak, ona itaal elmek,
veldyeti ona hasretmek gerekdr; onsuz vahyin misaade ettigi te'villeri
kabul etmek degersiz kalir, dyleyse Allah'a ulasmak igin en emin yol
Imamdar.

Su halde imam, zamamndaki insanlarin en "efdal’i olmahdir.
Toplumun en ustin rehberini, "efdal"i var iken "mefdiil"den segmek,
akla ve Kitédbi gelenege aykindir. Allah Kur'an'da séyle buyuruyor: "De
ki, ama Allah gercefe erislirir. Gercefe eristiren mi, yoksa birisi
gotiirmezse gidemiyen mi uyulmaya daha layiktur” (KK, X/38).

Bu belirleyici ozellikler, el-Hilli'nin gérislerinin sonunda ifade
ettigi gibi, imamlarin soyunda bulunur, onlardan ilki Ali b. Ebi
Talib'dir. Giinahsiz, halasiz, kélaliikleri gidermek veya anlagmalarnn
stattilerini dGzenlemek icin ilahi olarak secilmis reformcu -muslih-
All, kendisini yerine vekil yapan Peygamberiin &ldminden sonra
toplum bireylerinin en efdaliydl. Bu essiz ve erisilmez yhceligl
sekillendiren asli nitelikler, siiphesiz onu takip eden imamlarda
buldugumuz manevi nitelikler kadardir; fakat diger Imamlar, asla
onunla ayni derecede ikamili degillerdir. Diger nilelikieri arasinda bu
efdaliyet nileliine de sahip olmasim All, bu dinyadan vazge¢cmesine
{(ziithd). olagantistii bir merhame! duygusuna ve dahasi belki de
“kesbi” degil (kazanlmusg), fakal “vehbi” ilmine (Allah tarafindan {lham
edilmis) bor¢ludur.

Isle biitdn insanlann tanimas: gerektigi, bizim anlattygmuz Ali.
Ali gramerin (1V;142), hkhin (143-144), kelamin {144-145}, Kur'an
tefsirinin {154) kurucusudur, dini tarikatlann ortak piridir: Bize
nakledildigine gére, her stufi hirka giyerek onu canlandinir (IV,155).

Ali'nin fiziki cesareli (seca'a} (IV, 163, 177). Sinniligin de kabul
etligi gihi, sirelerde (arihi mesele olarak dogrulanan bir gdérkemle
vuceltildi. Gergekten de Ali, Bedir savasindan itibaren Hayber'in fethi
ve Huneyn savasina kadar bulin biiytk savaslarda kesin sonuca
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gotiiren bir rol oynarmstir,

Halkin dilinde dolasan, dogrulugu kesin olaylarda ¢ogu kere
gorulen, sayisiz keramet hala daha Ali'nin manevi halleri arasinda
sayillr. (IV, 177-183).

Nihayet Ali efdaliyelini, Muhammed'in amecas1 oglu olarak
akrabalifina, Allah ve Peygamber tarafindan istenmis, Fatma lle olan
evliligine, cennete girecek olanlar arasinda seckin bir yer iggal eden
Hasan ve Huseyn gibi ogullara sahip olmamin verdigi imliyaza
bor¢ludur. (IV, 199)

Ali'de sonra Hasan {42/662) sehit olarak 6lda. Kerbela
faciasinda sehid olan Huseyn (64/683) ve babasi, kardesi sehid
olarak &len All b. el-Hiiseyn (94/713) geldl ki, o ibadete kars:
olaganiistui daskinligu ile Zeyne'l-Abidin diye tavsil edildf.
Muhamimned Balar (118/736) (olaylara derinligine nifaz eden) ilmine
itimat ve olaylann ézane vukufiyeti ile tamindi. (114-115). Altinc
mmam Ca'fer Sadik( 148/765) herkes tarafindan batini ilimlerde
oldugu kadar zahiri ilimlerde de tistad olarak tammp ytceltildi.
Olimina takip eden mnifaklarda mesra halefi oglu Musa
Kaznm(183/799)idur.

Halife Me'mun’un, Ali Riza {203/818}'y1 veliahd, Muhammed
Cevad {veya Taki} damat yaprnas: el-Hilli'nin bize bildirdigine goére
onun $ii iddialarinin hakliligirn kabul etmesindendir.

el-Miitevekldl zamamunda Samerra'da gbzelim allinda yasamaya

mechbur olan Ebu'l-Hasan Ali en-Naki (254 /868) kendisine zulimeden .

Halife el-Mutevekkil'de sayg: uyandirmay: basardi. el-Mitevekkil
idaresinde Samerra'da velal eden el- Hasan el-Askeri (260/874 ) son
zahtri imam oldu. ¢ok geng iken ortadan kaybolan bununla birlikte
yagt tarismali olan oflu Muhammed el-Kaim gaybette yasayan ve
hesap gianinde dnce adaletl lemin etmek icin bu dinyaya geri
dénecek olan beklenen Mehdi'dir. (Mehdi Muntazar) (I, 131-134).
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Bu kesintisiz mesruyyetten haraketle, el-Huli'nin Siinnilige
kars ydnelttigi hiicumlarin siddeti hemen anlasilacaktir. Baglangigta
Ebubekr, Omer ve Osman't, bir taraftan onlann giglerinin gayr-1
mesrii mahiyelinl ortaya gikararak, diger taraftan uginden
hi¢hirinin, kisaca Sinnilikte bile hilafetin ifas: i¢in gereken biatian
sartlar: tasimadig@inm géstererek hilafetlerini reddi sdz konusudur. Bu
elestirisinde el-Hilli, babast Muhammed ve Eba Mihnel'deki gibi
sahteciliklerl gdrerek, Stunnilik elestirisi genellikie ¢ok sert sonuglara
ulasan Hlgsam el-Kelbi (206/825)nin Kitab-1 Metalibi's-Sahabe'sini,
referans gosterir. (111, 19).

Fakat el-Hullinin tenkidi, Ali'ye muhalif sahabelere kars: pek
¢ok suglamada asinya gider. Stz konusu edilen, Emevi ve Abbasi
hilafetinin, ve daha da 6test Siinnilikte anlasilan sekliyle kelam ve
fikhun mesraiyyetidir. islami sdylemin aktualitede yenilendigi,
firkalarin birbirlerine kars: tavrini temelinden ele almaya gerekli
gordikleri bir ¢agda, bu elestiri, el-Hilli kadar dnemli bir kelarmncirun
Sunnilige balusinin nasil oldugunu dgrenmek ve tamamen descriptif
bir tarzda onun basvurdugu tenkit esaslarindan bazilarun agiga
¢ikartmak agisindan bize faydal gorandi.

Ebiibekr'in Hilafetinin Elegtirisl”
Onceden tahmin edildigi gibi ilk saldirnilann ydneltildigi, bir
gasip, zorba olarak takdim edilen kisi Ebtbekr'dir. Peygamber Tebuk

7 Imamet problemi Islam tarihinde ilk defa $ia tarafindan ele ahnmistir. Bu konuda
sisternatik olarak ilk eser veren Ali b. 1smail et-Temmér Kitabu'l-lmarne ve Kitabu'l-
lstihkak1 yazrmstir. $ii kelameisi Hisam b. Hakerm de bu konuda ilk eser
verenlerdendir, bk, lbnu'n-Nedim, el-Fihrist, G. Flugel nesri, 175; M. Ziyduddin
Rayyis, Islanvda Siyasi Diigiince Tarihi, gev., A.Sankaya, lstanbul, 1990, 120 vd.
Stnni kelamerlan {se, bu meseleye $iya covap vermek maksadiyla ybnelmisler ve
fikirlerini sistemlegtirmiglerdir. Qiinki Stnnilikte bu konu bir hukuk problemi olarak
gonilir.
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seleri ve Gadir-1 Hum Vak'as: esnasinda Ali'nin cemaatin basina
kendisinin yerine halef olarak sec¢ildigini agik¢a bildirmesine ragmen,
bize nakledildigine gére, Ebitbekr, Omer tbnii'l-Hattab'm gaci ve dort
sahabenin isbirligiyle ileri sitirdluap, beklenmedik bir komple ile
kendisini kabul! ettirdi. Bu dort sahabi: Bir muhacir, gelecegin Surlye
valisi, Ebi Ubeyde b. el-Cerrah; bir ensari muhaciri, her toplantiya
istirak eden ve Ebuibekr'in hilaleti esnasinda Yemame'de sehid edilen,
Ebl Huzeyle'nin azatlisi Salim; Benta Evs'den bir ensari, Mus'ab b.
Umayr'in etkisiyle musliiman olan, fkincl Akabe Biati'na ve din i¢in
yapilan bltn savaslara katilan Useyd b. Hudeyr; ve nihayet Bent
Hazreg¢'ten bir ensari, Peygamber'in bir ¢ok komutanlikiar verdigi ve
Ebuabekr'in hilaleti zamaninda sehid olarak 6len Besir b. Sa'd b.
Sa'lebe (I, 31 ve 141).

Ebabekr'in siyaseti daha sonra ¢ok cabuk elestirildi.
Baslangigta ona Peygamber'in dlumiinden hemen sonra i¢inde subay
olarak gorevlendirilmis Ebiibekr, Omer ve Osman'in da bulundugu
Suriye seferi i¢in se¢ilmis bir orduya komutan olarak tasyin ettigi
Usame b. Zeyd'e kars: (ulumundan dolay: sitem edilir. Minhacu'l-
Kerame'nin agikladigina gére, Hz. Muhammed'in velatindan sonra
Ebubekr hilafeti derule edince, Usame, gesilli olaylarda uzun zaman
emri altmda bulunan birisinin otorilesini tammay reddetti. Bunun
yamnda Ali'ye kars: [aaliyellerinden korktugu Ebubekr, Omer ve
Osman1 Medine'den kesinlikle uzaklastirrnak isteyen Peygamber'in
son anlannda yaptif tavsiyelerin aksine, Ebubekr Usame ordusuna
hareket emri vermeyi reddetti. (11, 121-122, 175 ve IV, 220).

Sunni elestiride gegerliligine itiraz edilen bu rivayet, el-Hilli'ye
Ebubekrin hilafetini ikame ig¢in bazen Stnnilerin kullandiklan delili
reddetme imkam verir. Imamun ilk vazifesi cemaate namaz kildirmak
ve cihad etmektir. $lumiinden dnce Peygamber tarafindan namazi
kildirmalk icin gérevlendirilen Ebabekr fiilen cemaatin en Gstiin liderd
olarak tayin edilmis bulunuyordu. Bu iddia, Ebubekr'e baghlih hice
sayan el-Hilli tarafindan, mezkur eserinin diger bir badlGmunde
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kesinlikle reddedilir {1V, 290-298). “Eger Ebubekr, gercekten bize
denildigi gib, namaz kldirmak i¢in tayin edilmis ise, bu sadece bir
hata sonucu oldu: Bilal ezan okudu@u zaman Aise ondan babasi
Ebiibekr'e imamhg vermesini isledi, iste elde edilen sey budur. Hz.
Peygamber uykusundan uyamp “tekbir” sesini isittl; Ebabekr'in
namaz1 kildirmak zorunda kaldigim 88renerek kalkti ve Ali ile
Abbas'in arasinda mescide girdi. Mihrabin éndndeki Ebibekri
oradan uzaklastird:, bizzat kendisi kaldi@i yerden namaz kldirds,
kiarsiiye ¢ikt1, ¢ok kisa bir hutbe {rad etti ve ashabina Ali, Hasan ve
Huseyn'i tavsiye ederek oradan ayrildi. Daha sonra Ali'vi basucuna
getirterek, ona sabri tavsilye etti, son arzularmi bir vasiyyetle yazdirdi
ve biitiin bilgilerinl nakletli® (IV, 240, 290-298).

Bilindigi gibi Stinni Mezhep Tarihgileri, Peygamber'in vefatna
miteakip geng¢ Islam teplumunun birlifint pargalamaya asla
musaade etmeyen, adaleti kadar gayretiyle de tehlikeli isyan
hareketlerini, béliinmeleri ve dinden donmeleri engelleyebilmis olan
bu ilk Halife'yi, digerleri arasinda en faziletlisi olarak kabul ederler.
Olaylarin $ii-Imamiyye anlatis biciminde ise Ebabekr, gayr-1 mesru
iktidarimin temel sebeplerinden birisi olan bu kansikhklarin
bastirdmasim, onlara karsi haksiz yere “Allah'in Kilic1” lakabini alan,
Halid b. Velid'i géndererek temin etmis olmasiun da mesuliyetini
tasimaktadir. Fakat bu acimasizlik, bizzat Omer b. el-Hattab'in
6fkesini bile kabartnustir (11, 230).

Nitekim Benu Hanife yeniden gi¢lendi. Fertlerin, kadinlann,
¢ocuklann ve mallarin mesriilugunu gerektiren irtidat clgusundan
uzak, onlarnin mesriiyyelini tanimadiklan bir Halife'ye zekat vermeyi
reddetmeleri, hakli bir sebebe istinadendir (11, 230).

Fedek meselesinde Ebuabekr'in tavr yine keyfli bir karakier
arzeder. Siilikte cldukca biylik dnem {aswyan bu olay, Minhacu'l-
Kerame'nin ilk béliimtnde asagida anlatilan seklilde yer alir
Ebibekr, Peygamber'in ki, Alimnin esi Fatima'ya babasindan miras
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kalan Fedek vahasim vermeyi reddetti. Fatima ¢ok ¢abuk sinirlenerek
Ebubekrin kendisinin miras birakirken, babasimin niye miras
birakamayacagim anlayamadifim belirtii. Ebtbekr kendisini hakl
gostermek i¢in -sadece kendisinin bildigi- bir hadis nakletti: “Blz
Peygamberler miras biralonayiz; biraktignmniz hersey sadakadir.”

Ebtbekr'in karan Kur'an'a karsi bir tavir sergilemektedir: “Allah
evladimizin mirasiaki durumu hakkinda size sdyle emrediyor:
¢ocuklardan erkekege iki disi payr kadar vardir® (KK, 4/11]}.
“Stileyman (babasi) Davud'a miras¢i oldu” (KK, 27/16). Nihayet Allah
Zekeriyya'yy konuslurarak sdyle buyuruyor: “Gergekten ben,
arkamdan yerime gegecek varislerden endigeliylm. Karim da ksir
bulunuyor. Onun i¢in bana bir ¢ocuk ithsan buyur kit bana mirsc¢i
olsun, Yahya ailesi ne de miras¢i olsun” (KK, 19/ 5-6). Batin bu
ayetler, toplumun diger fertleri kadar Peygamberlerle de figilidir (II, 57
ve I, 230-231).

Fedek meselesi ikinci boliunde (I1.55) biraz farkl, fakat
Ebdbekrin durumunu daha giglesliren bir tarzda ele alindi.
Ebabekr, Fedek'in kendlsine verilmesini isteyen Falima'ya, babasimun
Fedek'l ona verdigine dair bir sahit getirmesini isleyerek cevap verir.
Fatima ona olaylarin gercek sahidi Umma Eymen'i gétarar, fakat
Peygamber sahih bir hadisle onun hakkinda, “Ummua Eymen'in
cennet halkina mensup oldugunu” séylemesine ragmen Ebibekr, bu
sahidi key{i olarak reddetti. Bunun Gzerine Ali miidahele ederek,
Fatimamin lehine sahitlik etli. Fakat Peygamber: “Hak Alli'nin
elindedir, hak, her nereye giderse gitsin onu takip edecektir, onlar
kiyamet gintine kadar asla ayrilmayacaklardir, her ikisi Havuzdan
icmeye geleceklerdir”, buyurdugu halde Ebtibekr, bu sahidi de reddettt
(11,106).

Bunun lzerine Fatima, Ebubekr ve Omer ile bir daha asla
konusmayacagina dair -tuttugu- bir yemin elti. $limGnin
yaklastifini hissedince Ali'den gece gomulmesini ve cenaze namazma
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Ebiibekr ve Omer taraftarlanun gelmesine mani olmasini istedi. Oysa
Peygamber, sahih bir hadiste Fatima'ya hilaben so6yle buyurdu;
“Senin kizdigina Allah da kizar, senin memnun oldugundan Allah da
memnun olur”, Bir difer hadiste de séyle buyrulur: “Fatima benden
bir par¢adir; her kim ona bir kdtulik yaparsa bana kotiliak
yaprmstir, her kim bana bir kétalik yaparsa Allah’a bir kdinlik
yaprustir™ (11, 166).

Zaten bu islerde Ebiibekr bizzal kendis! ile c¢elismistir.
Uydurdugu bir hadisle Fedek arazisinl Falima'ya vermeyl reddederken,
Peygamber'in geriye biraktig: terlik, k¢ ve sangl Abbas isleyince
All'nin tnuhafaza eimesine izin verdi (11, 166).

Diger bir hadise de Ebabekr'in ¢ileden ¢ikaran kayirmaciligim
gosterir. Cabir el-Ensari Bahreyn halki taralindan génderilen mallar
geldigi zaman ilk Halile'nin yaminda bulunuyordu. O, heniiz cemaate
ait olan bu mallar tizerinde éncelik hakkini kendisine veren bir hadis
zikkretli; Eblbekr bir defa daha vazilesinin gereklerini yerine
getirmedeki kabiliyelsizligine sahitlik edercesine, bu meselede baska
sahit istemeksizin bu mallardan Cabir'e verdi (11, 166).

Peygamber'in en kiiciik resmi vazilede bile Ebiibekr'e asla
givenmedigine dalr el-Hilli'den elde etiigimiz bilgiye gore. onun bdylesi
bir kabiliyetsizligl vardir. Peygamber Berae Suresini naklelmek iizere
onu géndermek istedigi zaman, ¢ gin sonra gelen bir vahye
mileakip onu geri cagirtmaya mecbur oldu {I1, 122).

Daha diger pek ¢ok colay Stnnilerin haksiz yere Seriat en iyi
bilenlerden birisi olarak kabul ettikleri Ebubekr'in cahilligini aciga
cikanr: Sag elinin kesilmesi gerekti{gi halde hirsizin sol elint
kestirmesi; Peygamber'in bu nevi iskenceyl yasaklamasina ragmen bir
sapigin 8lustini yeniden sldirtmesi; ne dnceki nesline ne de sonraki
nesline bir sey birakmayan kelalede, uygunlugundan emin olmaksizin

8 ahred el- Emini, el-Gadir, Tahran, 1366, V1I/231-236, hadislerin Sinni ve S

kaynakh farkh rivayctleri veritmistir.
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her gahs1 bir kararla kesin atmasi; mirasa buyik babanin girmest
halini yetmis [farkli fetvadan alinmis belirsiz bir fetva lile
delillendirmmes! béyle olaylardandir (111, 124).

Bu elestirilerin neticesinde, Sunnilerin gbrddgia gibi,
Peygamber'in vefatindan sonra ashabin faziletlilerine gére en
faziletlilerinden biri ve mesriy imam olmaktan uzak olan Ebibekr,
adaleti kabul edilmeyen, bizzal inanci siphell olan hilafete layik
olmayan bir sahis ozelliklerine sahip gérunmekiedir. Ebabekr, bu
yetersizliklerine ve hatalanina $ii diosmanhfim da ilave etimekien
hoslamur; hi¢ olmazsa bazi anlarda bunun suurundadir. EbGbekrin
devlet isinde dogru yolu tutlugu zaman sebat ile kendisine yardim
edilmesini istedigi, pek cok kez bize nakledilir. Imamiyye'ye gore
toplum buyiddikee aczin itirafi, imamin rehberligine katkida
bulunmaktan c¢ok, imama baglanmaya veya dogru yolda kalmaya
ihtiya¢ duymaktadir, Kendi sahsi eksikligini kabul eden Ebdbekr,
kiirside bu islerden azlini istivor ve Ali'nin dstanlugin( ag¢ikca
tanyordu (111, 117-118). Olmeden 6ncekt son tevbesinde gegmisteki
gidisatma ac1 ac1 fzaltyordu {111, 121).

Omer b. el-Hattab'in Elegtirisi

Ayni elestiriler halifeliin basina halefli olarak, Ebtbekr
tarafindan hakswz yere tayin edilmis. émer b. el-Hattab'a yoneltildi.
Burada, Ebabekr gibi dmer'in de sadece Ali'nin hakkim tamumayan bir
kimse olarak degil aym zamanda sahsi muhakemesinin biitdn
keyfiliglyle dustnerek, Seriath cofu kez degistiren, adaletle
hiikmedemeyen, bir kimse olarak godsterilmesi sdz konusudur (III,
156).

Ramazan ayi boyunca yais: namazindan sonra cemaatle
kihinmasmnt emrettigl teravih namazimn tesekkiild ona atfedilir. el-
Hilli taralindan sahih olarak kabul edilen bir hadiste Peygamber $6yle
buyuruyor: iRamazan geceleri siiresince nalile namaz cemaatle
kilmak, lknanacak bir bidiattir, Bunun gibl kusluk namaz da



310

bidiattir. Stinnetin en az: bidiatin en ¢ogundan daha [laziletlidiri (IV,
213}

Iki mut'ay: yasaklams olmasindan dolayr da dmer'e kuwzihir. ki
“mut'a H'l-haci, hac ile 1lgidir. Bilindigl gibi hac ve umrenin ifa
edilmesinde (¢ yol vardir; ifrad, kuran ve temetta’.

Hace-1 ifrad, hac ve umrenin yilin farklh ikl zamamnda
yapilmasindan ibarettir. Hace-1 kiran, emredilen smurlar i¢inde ve tek
ihramla hac ve umrenin birlikte yapilmasindan ibarettir. Hacc-1
temettd’ (veya mut'a), tek yolculukta fakat ayri thramla haccin
birlestirilmesi demektir. Bu hac ¢esitlerinden hangisinin efdal oldugn
husunda fakihlerin ihtilafi vardir. ¢oguniukla kabul edilen sira;
temettu’, ifrad ve kuran'dir, [akat sik sik istinad edilen difer bir gériige
gore siralama, -ki tercihen daha zayif kabul edilir-: Kiran, temetti’,
ifrad seklindedir.

Bizim tesbitlerimize gore Stunnillk, dmer'in gegici bir siire igin
temettuiyu yasaklamasin kabul eder, [akat dmeriin temettainun
sagladigy kolayliklan dasinerek, misliimanlann hac mevsimi disinda
umreden vazge¢melerini engellemeyt istedigini iler] siirerek, bu karara
hak verirler (Il, 155),

Omer taralindan yasaklanan ikinei mut'a “mut'a [i'n-nisa~,
gecici evlenmedir. Mut’a el-Hilli'nin bize sdyledigine gére, Peygamber
zammaninda, Ebubekr'in hilafeti stiresince ve &mer'in hilaletinin
basmna dek, Omer'in tam bir edepsizlikle minberden onu yasakladigiu
bildirdigi giine kadar strda: “Peygamber’in, zamarunda izin veridigl ikl
mut’a vardir, Ben onlann her ikisini de size yasakliyorum™ (II, 153-
154).

Imamiyye'de oldugu kadar Siinnilikte de mmam, devlet reisi,
elbette igtihad hakluni diasanerek ve Seriat cergevesinde kalmak
sartiyla, karnu mallarim hakkaniyetle kullanmaya dikkat etmelidtr.

9 He Omerin mula nikahi yasagim jlamina dair bk., tbni Mace, Nikah, 44; Muvatta’,
Nikah, 42.
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Bu konuda ¢mer, kendisine ait olmayan mallan istegine gore
kullanarak ¢ok keyli bir bigimde davranmis olmalda itham edilir.
Nitekim Peygamberiin eglerine, ¢zellikle de Alge ve Hafsa'ya, beyta'l-
mal'den ihtiyaglarindan fazlasmi pesinen vermesi boyledir (1il, 137}.
Dahas: genelllkle o, ganimetlerin taksiminde ve dagitlig: atiyyelerde
Allah'in Kur'an'da “halka esil clarak muamele edilmesint
emretmesine” ragmen, keyfi olarak bazlanna digerlert aleyhine cémert
davranuyordu (111, 153},

Mallarin taksimatindan sonra, iktidarin uygulamas: gereken
asli vecibelerinden birisi de, fevkalade hassasiyetle, suglulann
cezalandirilmasinda Allah taralindan bildirilen haddlere sayg:
gostermeklir. Bu meselede dmeriin acizligi Stnni eleslirlyi de asan
dl¢iide, dilkdiate deger bir sekilde gdsterilir. Bize nakledildigine gore,
émer bu haddleri uygulama istegi ona arzedildigi zaman, sebepsiz
olarak onlarin tanzimini degistirecek kadar, veya géz gdre gore
onlarin uygulama sartlarim bilmezlikten gelecek kadar keyfi bir tavir
talandi {III, 137]. Nitekim, eger Sii elestirilerine inanmak gérekirse,
omer sarap icen Kudame b. Me'zan'a, sarap icUgi igin dngdrilen
haddi uygulamak istemiyor, bu sebeple kendisini hakl gésiermeye
gayret edip, kendisini destekleyen su Kur'an ayetini ilerl stiriyordu:
“Inanip iyi igler yapanlara -bundan béyle {Allahia kars! gelmekten)
korunduklan ve inamp lyl isler yapliklar, sonra (yasaklardan)
sakurup onlarin yasakliina inandiklar: ve yine korunup iyilik ettikleri
takdirde- daha once yediklerinden 6tirii bir giinah yoktur® (KK,
V/93). Onu emre uymaya cagwran Ali miidahale elti. mer, 6ngérilen
haddi uygulamak istiyordu, fakat suc¢luya ka¢ lurbag¢ vurulmasi
gerektigini biimlyordu. Suglhunun cezasimi 80 kirbag olarak takdir
ederek onu bu durumdan kurlaran da yine Ali'dir (i1, 148). Yine zina
i¢in éngérillen haddin uygulanmasinda émeriin kararszhifs da; gasip
u¢ halifenin hatalann: diizeltmek i¢in ildhi, kutsal bir yardim alrmg
muslih Ali'nin titizligi olmaksizin, bu halifelerin basit gérevlerini
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yerine getinmedeki yetersizlifini ve Serial'e dair sahip olduklan kit
bilglyi gésterir. émer, zina suglusu [akal gebe bir kadina recm
haddinin uygulanmasim emreder (I1I, 140). Bir keresinde de delilleri
yetersiz olmakla beraber, aym sug ile itham edilen bir kadim tehdit
eder (I1I, 140}, Bu iki durumdan onu kurtaran Al olmustur; ve bizzat
kendisl acgikga: “Ali'siz 6meriin helak olacagm”™!© liirafa mecbur
olmustur.

Yine el-Hilli bundan sonra. Stunmnilerin bize sagladifi, kararlan
ve goriisleriyle dogruyla yanlisin arasimu ayirt etmeyi saglayacak guice
sahip olan anlarmndaki “Faruk” lakabimin verildigi Halife émer'in
cahilliklerini ve beceriksizliklerini agiklamak iizere diger bir ¢ok rnegi
iktibas edebilmistir. Ona gére, 1lki Hz. Muhammad'e, tkincisi Abdullah
b. dmer'e uzanan iki haher mucibince ortaya ¢ikan bu lakap mmam
Ali'mindir. Hz, Muhammed Ali'den bahsederek séyle buyurur: “Iste
toplumun “Faruk™u, halk arasinda dogrularla yanhslan birbirinden
aywtetme gicd onundur®, Aymu sekilde Abdullah b. dmeride gdyle
demeye mecbur olur: “Biz Peygamber zamaninda munaliklan sadece
Ali'ye tasidiklan kin sebebiyle ayiriedebiliyorduk™!! (11, 179).

Osmann Hilafetinin Elestirisi

Bilindigi gibi Halife Omer yaralanmasinin akabinde dlmeden
once halife olarak iglerinden birisinin segilmesiyle gorevlendirilmis alt
uyeli bir gara tegekkal etti. Bu gira, gelece@in iki halifesi Osman ve
Ali, Ali'nin geleceklieki iki hasm Talha ve Zibeyr. nihayel Stnniler
taralindan hilalete layik gérilen, kendilerine deger verilen iki sahabi,
Abdurrahman b. Avf ve Sa'd b. Ebi Vakkas'lan olugur. Bize
belirtildigine gore, boylece Omer alisindan en miimeyyizinin secilmesi
Isini Allah'a birakmak istiyordu. Kisaca, her bakamdan hur bir secimle

10 Bu s6z Ibni Hacer'in {sabe'sinde “Muaz olmasaydi Omer helak olurdu”, gcklindedir,
111/427. Ahmed el-Emininin Gadirinde ise, “All olmasaydi Osman hclak olurdu”
sehdindedir, VIII/214.

11 Tirmizi, Mendkib, 20; Hadis Eb( Said ¢l-}fudri'den rivayet edilir.
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Osman secildi; zira o, kesliniikle alfi kisinin en yashsi ve en
olgunuydu,

el-Huli'nin olaya bakus tarzi asla boyle degildir. Hilafeti Osman'a
birakan stramn karari, Umeyye Ogullan sebebiyle az ¢ok agiklik
kazanrmsg, Abdurrahman b. Avlm entrikalan ile alinmms ustaca bir
kararla agikland: (I, 143). Aymu sekilde benimsenmis usuli de (sara
taralindan halifenin se¢imi) elestirir: Bu karar bizzat StGnni balus
agisindan, halifenin se¢imin! cemaate birakan Peygamberiin hareket
tarzina ve bir vasiyyel karanyla halifeyi kendisi tayin eden Ebunibekr'in
hareket tarzina zittir (111, 158), el-Hilli'nin bize dedifine gbre, yine,
secilmis stranmn bir araya gelmesi efdal lle mefdalin esttlifini, yan!
iyllikie digerlerini gecenle diferleriyle aym olann esitligini ortaya
¢ikararak Seriatin yerlestirdigi en mikemmel prensiplere de zit diser
(111, 158). Bizim gérdiigiimiz kadanyla, imamiyye'ye gére imamet,
sadece zamann en iyi kisisinin hakkidir -bu prensibi bazi Eg'arilerde
de gormekieyiz |

Gayr-i mesri olarak atanan Osman, halifeliginin basindan
itibaren liyakatsiz insanlar etrafinda toplayarak. hiir dasincesiyle
veya Ali'ye dostluguyla stphe veren kisileri takibe koyulup iktidarim
kinanmaya layik bir hale getirdi. O, Kale'ye vali olarak sarap igen ve
giniin birinde cemaate sarhosken namaz kildiran el-Velid b. Ukbe'yi
tayin etti (111, 137, 187). Ali'nin mtdahalesiyle gecikerek de olsa
emredilen haddi uygulattirmaya razi oldugu bu clay. hognutsuzluga
yol agti (III, 203). el-Velid b. Ukbe'nin halefi olarak Kafe'ye gelen Sald
b. el-As sehrin esralim kovmaya kadar vardirdigi oldukg¢a ko6l bir
tavir sergiledi (111, 188). el-Hilli'nin kanaatine gére, Osman Basraiya da
gorevini kotilye kullanmak, hara¢ yemek gibi pek ¢ok bhyiik sug
islemnis olan Abdullah b. Amir'i vali olarak géndermekle biiyiik hata
isledi.

iktidara gelmesinden liibaren -neticeleri en agir olan

hatalarindan birisidir- akrabas: Mervan b. Hakem'i Medine'ye ¢agirda,
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onu dzel sekreterl yapt: ve hilafet islerinde ona gavendi. el-Hilli'nin
benimsedigi, Stinnilikte kabul edilmeyen bir iddiaya gore, Peygamber
Osman'in dayis: el-Hakem b. Ebt'l-As't oldugu gibi oglu Mervan b.
Hakem'{ de Medine'den sarmiis ve ordar héylece Peygamber, Ebubekr
ve Omer'in zamaninda stirgiinde yasanuslardi. Onu serbest birakan
Osman, Kitab'inda “Allah’a ve ahlret gtniine fman eden hi¢ bir
kavini, Allah'a ve Peygamber'ine muhalefete kallkusan kimselerle sevigir
bulamazsin, velev ki o, muhalifler {soyca} babalari veya ogullar veya
kardesleri olsun” (KK, 58/22) buyuran Allah'in emirlerine kars:
gellyordu. el-Hilli asin bir sertlikle, Osman'm akraba kayirmacihigina
karsilik, bu halifenin, dinarliklan ve Ali've baghliklanyla tamnmns
olan bir ¢ok ashabimn aleyhine muamielelerini de ifsa etti. Bunlardan
birisi Halife Osman'in, kendisini dogruluktan uzaklasmasi nedeniyle
acik¢a elestiren Abdullah b, Mes'tid'u kirbaglatmas: ve onun, bu
yaralarin neticesinda olmesidir (IiI, 131). Bir hadiste -Sannilikte
kabul edilmeyen- Ammar'in “hi¢ bir sefaate layik olmayan bir garuh”
tarafindan kirbag altinda dldtrilecegi Peygamberie nakledildigi haide,
o ayni muameleyi Ammar b. Yasir'e de uygulait: {(IlII, 193). 1k
zahidlerden ve Ali'min en sadik taraltarlanindan birl olan Eba Zer'l de
Muaviye'nin istegl tizerine Rebezeide gbz altina aldirdi ve Eba Zer
kendisine yapilan kolii muamele neticesinde vefat etti (II, 174 ve 198).

Boylece uzun bir elestirinin sonunda, Osman'in gldariilmesi,
otoritenin kétiuye kullanmasmdan dolayr, hakl ve mantiki bir netice
olarak ortaya ¢ikar. Her ne kadar All kesinlikle istirak etmedi ve
taraftarlanim da istirak etmeye asla tesvik etredi ise de, bu cinayet
cemaatin icmastyla yapilmisur. Siret'in bazi meshur bélaomlerinde,
Osman'in Bedir'de bulunmayisi, Uhud Savasindan kacgis:, Ashabm
Peygamber'e ahitlerini yeniledikleri Biatii'r-Rudvan’'da yer almaylé.l gibi
Halife Osman'in kuinanabilecegi kiigiitk digiiriicil halleri tenkitlerine
ilave etmesi el-Hilli'nin tabii bir davramsidir (I1, 173 ve 206-207).




315

Sirette Ashabin roliintl her ydnayle ortaya koyan hadislerin
yukarnidaki sekilde anlatilmas: Stnnilikie hakim olan dokirinin
biitin noktalarna zittir. Kendl filllerini hakli géstermek icin makul
higbir sebep ileri stirilmeden, ahlaksiz kiictk bir ziimre tarafindan
éldaralmiig olan Osman, sehit olarak 6lmisttir. Gergekten de
Osman'in elestirildigi hatalann bayuk dlgtide degersiz, mesrityyeti,
hakhligi ve daha ¢ok adaleli sebebiyle en kuc¢Gk bir stphe
uyandirmayan muctehid Halife tarafindan muteber olarak alinmsg
kararlar olmakla birlikie, stiphesiz bazende tartsilabilir slgiilerde
sebeplendiriebilir ve temize cikanlabilir,

Emevi Hilafetinin Elegtirisi

Biz daha o6nce el-Hilli'min Osman'in Medine'deki liyakatsiz
miigaviri, dzellikle uzun fitne savaslarindan mesul olan Mervan'a
mahsus diigmanligini telmih etmistik. Onun Suriye halifeliginin ve
All dostlanna dasmanhgin kurucusu Muaviye b. Ebl Safyanin
alcakligini ifgsa etmenin sebep oldufu hirs, daha da siddetlidir.
Muaviye, Peygamberiin silyasi oporlunizm lle kalplerini kazanmg
(te'lifu’l-kulab)} oldugu, az da olsa stuphell insanlarin simifindan
sayihyordu. Bu, Peygamberin *alfedilmis”, “affedilmigin oglu”,
“lanetl”, “lanetlinin oglu™ diye isimlendirdigi Muaviye i¢in idrak
edilmesi gereken son derece asagilayici bir anlarm ifade eder. Sihhati
Siilerce kabul edilen bir hadiste Peygamberie sdyle soylettirillyor:
“Sayet Muaviye'yl bir gan benim kollugumda goérirseniz, onu
oldarantiz” (11, 201).

Diger taraftan Muaviye Stnnilige gére de Rasid Halifelerin
doérdinciisi Ali'ye karsi diasmanla girismis olmasinin agir
mesuliyetini tasir. O halde, en azindan Stnni platformda kalarak
Muaviye'ye, mesrii oloriteye kars: askeri giigle savasan bir bagi ve tek
saplantisi htokiimdarhigin batiin malkont kendine baglamak olan
zalim bir kisidir denilebilir (203-205).
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Muaviye'nin ihtidasi, bizzat bundan bile gtphe edilir. Bazen
Muaviye'nin Mekke fethi esnasmda thtida ettigl sdylenebilir. Fakat el-
Hilli'yve gore, bu esnada babasi Ebt Sifyan’a Islam't berumsedigl i¢in
sitem ettigini bildirdigi Yemen'de bulunuyordu (I, 215), Muéaviye'nin
¢ok daha ge¢ thlida ettigli kabul edilir. Mekke'ye sifinan ve
sikustimldigiru hisseden Muaviye sikinti i¢inde Peygamber'i bulmus ve
onun 6liminden bes ay 6nce, Peygamber'in amcasi ve AbbAasi
hanedaninin ceddi el-Abbas'in lavassutu ile ihiida etmis gibl
gorunmekiedir (11, 215).

el-Hilli'nin godslerdigi olaylarin degisik bir varyantinda,
Peygamber'in Mudviye'ye vahiy kalipligl invaru -batiinityle saygin ve
en kii¢iik bir memuriyetle asla bagdasmayan- vermesi, dncelikle
Abbas'in istegiyledir (II,215). Bize verilen bilglye gére, Muaviye
Peygamber'in bazi mektuplarun kaleme almalkla yetinerek vahiyden
tek kelime bile yazmadi. Vahyi yazan ondért sahabeden en iylleri ve
Peygamberie en yakin olanlan All'ydl. Zaten Muhammediin risaletini
inkar eden. uyudurma vahiy konusuna el atan, daima miisrik olarak
kalmus birisinin boylesi bir gérevi nasil yerine getirebildigi konusu
muglak gdrinmekledir (1I, 201 ve 214-215}. 6te taraftan el-Hilli, onun
Iblis'ten daha kétir olduguna dair ikinei Halifenin oglu Abdullah b.
Omer'den nakleltigi bir hadisle Mudaviye'yi elestirmeyi tamamlar:
“Peygamber'in yaninda bulunurken séyle buyurdugunu isittim: Bir
adam gelecek, bu adam benim stinnetim Gzere élmeyecek.i Bu sdztin
tizerine Muaviye geldi. Peygamber bu esnada bir hutbe irad etmeye
basladi. Muaviye oglu Yezid'in elinden tutmus ve her ikist de soyle
diyen Peygamber'in séziint duymaksizin oradan ayrildilar. “Yanna
alip gétiirene ve gétiirtene Allah lanet etsin. dylesine kétit davranan
Mudviyenin bulunacag: gin amimetin i¢in ne elimn gundar!™( II, 215
ve 218-219). Muaviye ve oflu Yezidii ayni su¢lamada birlestiren bu
hadis, Imamiyye doktrininde, Ali ve ailesiyle mitcadeleye girisen bu iki
adama kars1 duyulan denk bir hirsdan kaynaklarur.
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Yezid b. Mudviye'nin Durumu

Yezid'in giinahlaninda en buyGgna -ona eslik eden gartlarla daha
da ulvilisen bir sehadet ile- Hiiseyn'in Kerbeld'da sehil edilmesidir.
Nitekim Yezid, Hiiseyniin éldiiriilme emrini verdikien sonra, onun
kadinlarim ve ¢ocuklarim develere binmis, harekellere ugramis ve
yiyecekten mahrum bir halde Suriye ve Irak sehirlerine dogru
gotirmekteydi; ve elleri zincirlt dérdanei imam All b. Hiseyn bu
ugursuz kaliledeydi. Diger taraftan Huseyn ile beraber sehil clanlann
ceselleri allara ¢ignetiliyor, Kerbela sehitlerinin baglar alaylara maruz
birakilarak gétariyortard: (11, 237).

Imamiyye geleneginde bir dizi keramel Hiiseyn'in sehadettyle
beraber zikredilir. Bu giinde kan yagmas: ve gékytiziinde kummezi bir
leke goriimmesi inanci hala yasatilir (11,237). Diger laraftan Allah,
Kerbela’dan mesul herkeslen intikamum aldi, hususiyle bu cinayete
istirak edenleri cezalandirdi. el-Hilli'nin Zihri'den nakleliigine gore,
“Zaten Emevi hanedanina bagliliklariyla taminmus, Huseyn'in
sehadetine islirak eden herkes bu dinyada cezalandirild:; kimileri
oldiuroldn, kimileri kér oldu, kimilerinin yiizleri karard: ve nihayet
kimilerinin kisa slire sorira mal ve mulklert kayboldu™ (I, 237).

Yezid'in sorumlulugunu tasidig: fitneler ve fesatlar arasinda
Hiseyn'in sehadellyle beraber, sakinlerinin ona biattan uzak
durmalar1 sebebiyle, onlara boyun egdirmek i¢in saygisizhiktan
cekinmedigi, kulsal bir hiivviyete sahlp Mekke ve Medineideki
cairpismalar da eklenmelldir. el-Hilli, Yezid'in Benii Kureys, Ensar ve
Muhaciran'un ileri gelenlerinden 700 kisinin dldardlmesinden ve
dahasi halktan 10.000 kisinin sldurilmesinden ve halkin itaati ile
neticelenen Medine'deki ¢arpismalardan sonra, sehrin ng¢ gion
boyunca yagmalanmasina musaade etmesini belirtmekten
memnundur. Sehir kan gélune déndt, kan Peygamber'in kabrine,
Radva'ya ve Mescid-i Nebevi'ye kadar ulasiyordu (II, 251). Diger
laraltan Yezid, Mekkeyi mancimkia taglamakla ve yakip yikmakla da
suglamur (11, 253-254).
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Yezid hakkinda ¢ofu kez sert bir tavra sahip olan Sinnilik,
isaret edllecegi gibi, onu lunamada ileri gitmekten salunir; genellikle
Yezidiin Medine'nin yagmalanmasina musaade etmekle bayiik hata
1sledigt kanaati. $iiligin suglamalannda bayiak Slgtde abaridan diger
canavarlikiarmdan daha ez ele alimmarmstir.

Yezid'in kinanmasim kutsal bir temele oturimak icin el-Hilli
tarafindan ikl hadis naklediimistir. Birincisinde Peygamber. Haseyn'in
sehadetinin, cehennemnde yananlann bile sikayel ettikleri oldukga
tiksindirici bir kokudan korunarak ve cehennern azabimin sadece
yansiyla karsi karsiya kalrus nurlu bir tabutta sona erdigini bildirir
(II, 256). 1kincisinde, Ehl-{ Beyl kanim dékecekleri ve Ehl-1 Beyt'e
kotiluk yapacaklan, Alaah'in gazabi ve kend! lanetiyle tehdit eder (II,
256). Bu iki hadis de Stnniler taralindan tamamen uydurma olarak
reddedilir. Yine Revafiz'n Gulatiyla Ehl-{ Beyt'e dugmanliklarm
acikca beyan etmis Hliseyniln mesri imama kars: askeri giigle isyan
edici bir Harici olarak gérmenin uygunlugu ve netlce itibariyle kamm
dékmenin megralugu iddialan, Nevasib'dan bir kimseyle mukayese
edilerek reddedilir {I1,256).

Abbasi Hilafetinin Elegtirisi

Abbasi hilaleti de Minhicu'l-Kerdme'de ¢ ayri yerde ele
alinarak sert bir elestiri konusu olur. flk béliimde el-Hilli, Bena
Abbasih ikiidara gec¢ince medreselert, ribatlan ve vakiflan sadece kendi
menfaatlarina ve mi'minler toplulugunu kendilerinin
mesriiyyetlerine inandirmak i¢in kurmus olamalar sebebiyle elestirir
(11, 141). Daha sonra aym meseleyl tekrarlayan ve Abbasileri, dini
kendi hanedanlarmin menfeatine kullanmakla sug¢layan el-Hdl, yine
anlan “ne Peygamber ne de Rasid Halifeler zamaninda. ne Emeviler
zamaninda ne de bu hanedamn baslangicinda” bdyle bir adet
olmadigi halde, Cuma hutbelerine halifenin adimt zikretme adetiri
sokmus olmakla asint bir sekilde elestirir. Bu bélumia el-Hilli,
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taraftarlaniyla tliskilerint kizistirdift zaman Caifer el-MansGr
tarafindan dine sokulan bidiatleri elestirertek bitirir {IV, 177).

Abbasi hilafetine tigiinct ima, Ali'nin kerametleri -Allah'm ilk
imama verdigi manevi haller simfina giren kerametler- arasinda yer
alir. Nitekim bizim ig¢in Ali'nin hayatindakl en &nemli olaylar
arasinda, ona karsi olan Talha ve Ztbeyr'in ondan umre yapmak
bahanesiyle Medine'yi terketme izni istemeleri ve Ali'nin onlara
Mekke'ye gilmek degil, fakat enirikalarin gelistirmek i¢in Basra'ya
gitmek oldugunu, soylernesi bulunur (IV,177).

Nehrevan savasmda Haricilerin Ali'nin elinden kac¢mayl
basaracaklan iddia edildiginde Ali kesinlikle béyle olmayacagim ifade
ettl. Bizzat kendisinin bir Harici tarafindan sldtrilecegini de énceden
haber verdi. Nihayet oglu Huseyn'in Kerbelaida oldiirtlecegini
onceden bildirdi (IV, 177).

Bize nakledildigine gore, Bent Abbas ile ilgili keramete Ali,
Berberilerin, Iranhlarlann ve Tirklerin Araplara Kars: birlesmeyi
basardiklan zaman bile, Araplann hakimiyetlerini empoze etmelerini
engellemeyi asla beceremiyeceklerini ileri sirerck Abbasilerin
basarilarnini dnceden haber verir. Fakat o. Abbasi hitkiimranligimn
bizzat kendisinin muzalfer olmak i¢in harekete gectigi. Horasan
bolgesinden gelen bir hiikkiimdann gnderliginde sona erecegini de
bildirir. Ali, dnceden $dyle haber verir: “Bu huktimdar, haklkati ona
sOylettirecek ve uygulaltiracak benim ailemden bir adamla zafere
ulasacaktir™(IV, 177}. el-Hilli soyle devam eder: “Nitekdm olaylar fmamn
Ali'nin bildirdigi gibi cereyan eder. Ger¢cekten de Hiilagn, Abbasi
hanedamnm ¢iktifi ve Ebt Muslimiin onlara baglihk yemini ettigi
Horasan sinurlarmdan geldl™ (IV, 177).

Hakikaten bu keramette ve el-Hillinmin benimsedigi yorumda,
[ran ve Irak llhanlhlanmn bayik Imamiyye iistadimn etrafinda
toplanmalarina tmay: ve yine Bagdat fatthinin yarminda onernl bir rol

oynayan el-Hilli'nin hocas: Nasiru'd-Din el-Tisi've olan ghvene
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lelmthi gérmemek imkansizdir. Burada Memlaklu saltanatinin
oldukc¢a aldatici bir formalizmle kendi mesniiyyetine temel yapmaya
calistif1, Baybars taralindan iktidara getirilmis olan Kahire Abbasi
hilafetinin dolayl bir elestirisi de, az da olsa gérilebilmektedir.

Siinni Kelimin Elegtirisi

Nk Gi¢c Rasid Halifenin, Emevilerin ve Abbasilerin elestirisi, sert
hiicumlar ile Siinnilik kelamina karst da devarn eder, Oldukg¢a ¢ok
sayidaki bu hiicumlardan burada ancak en énemlilerinden bazilar
veya el-Hilli'nin kaleminde en &memll gortulenlerden bazilarina
deginecegiz. Burada stz konusu olan gey Stnniligin levhid, nibivvet
ve meada dair tutarsiz inancglarimi dahili c¢eliskileriyle wve
anlamsizliklariyla beraber gercek bir 6zyikimla gdsiermelktir.
Sunnilikte éncelikle hakim olmus iki ekol, Es'arilik ve Hanbelilige
saldiran doktrinlerin, blitiin tarihi realiteleri i¢inde yeniden teskil
edilmesi kaygisindan 6te, onlar daha ¢ok polemik ve apolojetik
delillendirmeyle tenkit edilirler.

Nitekim Es'ariler, {1ahi sifatlardakl teorileri sebebiyle misrik
olarak tanitiirlar, el-Hillimin bize verdigi bilgiye gére, bu mezhebin
anladig: sekilde sifatlar ezelden beri Allah'im yamnda, Onunla aym
zamanda mevcut kadimlerdir; zati varhiklar olmayan bu siatlar,
Allah'a nisbet edilitken aym zamanda O'nun disinda ddastniillerek
tasdik edilen kavramlardir (meani). Kendi zaliyla bilen ve giicii yeten
(kadir) olmaktan uzak Allah, hu son duruma eklenen bir hakikatle
vardir. el-Hilli, Eg'ariligi bizzat kendi delilleriyle ¢tiniterek tenkldini
tamamlar. Es'ariligin en (inli temsilcilerinden biri olan Fahru'd-Din
er-Razi, Hristiyanlann G¢ kadim uknumun mevcudiyetlering inanmsg
olmak i¢in aralarindaki ortaklifn kabul etiiklerini tspatlar., Bu
ispattan harekelle el-Hilli, kadimlerin sayisimi dokuza ¢ikaran er-
Razi'nin ekoliini daha giiglii bir sebeple iflas eltirir (I, 234-237).
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Sunni kitlenin bayikldgine gére, onlann arasinda daha
kiigik yere sahip, her seyden evvel Kur'an ve hadis metlinleriyle
yetinme kaygisindaki kelamc: ve hadis¢l Hasviyye'nin elestirisine,
itikadlanna inanmay: bir tarafa birakan terimlerle ve hasmane bir
alaycilikla devam edilir. Bu Musebbihe'nin en taninmis temsilcisi
olarak Davud ez-Zahiri érnek gosterilir ve Hagviyye'nin tamarm dstan
kérii reddedilir. Ona style séylettirilir: “Taptigun ilahm etten ve
kandan yapilmis bir viicudu vardir; ciger, dil, gézler, kulaklar, ayaklar
vb. aza ve organlarla donatilmustr” (I, 238). Gergekle ise, bir tarafta
Stnnilige baghilig: ne olursa olsun, sifatlan inkar tarafiar, Zahiriligin
biiylik teorisyeni ibni Hazm dasiniildigia zaman, benzer bir ffadeyl
kabul etmek olduk¢a zor garunuayor {II, 251-242). Bunun yamnda
Hanbelilik, her zaman Allahin varhgim, sifatlarimm c¢oklugu ve
kendisine erigilmez clan agkin-ilahi bir prensiple uzlastirmay:
istemelktedir.

Nuzal: Stnni doktrinde niizil, yani Allah'in yarattig: diinyaya
dogru inisi, vahyi prensipler ve daha temel anlamdakli vecibelere zit
olarak gosterilir. Ehl-1 Hadis'in anladig: sekilde nazilu temellendiren
meshur hadisle, Peygamber style buyurur: “Bizim Malik'imiz, her
gecenin son tgte birinde yeryliziine en yakm semaya iner ve sdyle
buyurur: “Yok mu bana dua eden. ona icabel edeyim? Yok mu henden
bir geyler isteyen ona vereyim? Yok mu benden af dileyen onu
affedeyim?"!? el-Hillimin bu dunyada Allah'm gortlmesiyle flgili
olarak, tasavvufta veya populer dinde devam eden cesilli inanglan
birlestirerek Minhac'in bir ¢ok pasajinda ele aldig, iste bu Inanctir.

Bize denildigine gore, “Hasviyye'den bazlar, Allah'in Persembeyl
Cumaya baglayan gece, iyt gérinislt sakalsiz bir geng seklinde esege
binmig olarak. Bagdat'ta Allah'in esefi i¢in lerasina saman ve arpa
birakilan bir yere indigine inanurlar” (I, 261).

12 Bu hadis farkl lafizlarla hadts kaynaklannin ¢ogunda yer ahr. Misal olarak bk.,
Buhdri, Tehecciid, 14; Mislim, Misafirin, 168-170; Tirmizi, Salit, 211, Da'vet, 78.
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Hasviyye'nin bonltgia ve kil akillilify Gzerine. ac¢ik¢a onlan
gozden dusirmek i¢in kisa bir hikaye, alayc: bir tarzda sbylenineden
gecilememistir; Hasviyye'den bir sofu terasta ¢ahsan iscinin yaminda
geng bir adam goériir Solunun sapheli siphell geng adama baktigiam
goren isciye, bu gordiigh geng adammn buraya geng bir adam seklinde
inmesi gerektigini diisiindiigt Allah olabilecegine inandigini agiklar.
15ciden séyle bir cevap alir: “Ben simdi meslegimi, senin bir inanca
benzer kabul ettigin bu dinyadan el etek ¢ekmene [zihd) tercih
edlyorum” (I, 261).

Halku'l-Kur'an; Gerek Hanbelilik olsun gerekse Es'arilik olsun
halku'l-Kur'an konusundaki Sinni teori, Kur'an'in emirleri ve
yasaklariyla beraber ezelde kesin olarak beyan edilmis ve tabiatiyla
yaratilmis oldugunu f{arzeimenin tamamen saglam bir dellle zit
oldugunu savunmak ig¢in, hitab-uil-maidim hakkindaki bir
tarismanin gayr-1 mantiki karakterine dayanan el-Hilli tarafindan
siddetle elestirildi. Bir mukayese, meselenin konumunu belirleyecektir
ve bunu yapan bizzal kendisidir.

Bize denildigi gibi, farzedelim ki “hizmet¢i olmayan ve 1ssiz bir
yere oturtnaya gelen bir kimse, hayali bir hizmelgiye: “Ey Salim,
asyaga kalk, ey Salim ye, ey Necah gir” diyeceklir. Onun hitap ettigi
kimseden bir sey istemesi dogru olacalktir. Ama, bu kimse yirmi sene
sonra satin alacag: hizmetgilerine hitap ettigini sdylerse, o neredeyse
bir budala clarak goriilecektir. Oyleyse Allahin ezelden beri gelmis
benzeri makil sozlere sahip olmasi nasi iddia edilecektir?” (11, 78-83).

Kader: Fakal bu noktada Mutezililtkten oldukg¢a etkilenmis olan
el-Hillinin tevhid sahasindaki elestirisinin ekseris! irdde-i caz'tyye
{kader) problemine yéneliktir.

Burada o, tyi yada kot insarun bitiin fiillerinin yaraticisim
Allah yaparak insam iradesizlije dusitren ve aym zamanda dinin
kiymetini azaltan Stunniierin doktrininden ¢ikardig: neticeleri ortaya
koymaya gayret eder,
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Stinni doklrinin “takdir” anlayisimin ilk neticesi, nabuavvet
vazifesini hice indirgemesi ve oncelikie kullamlabilecek delilleri
¢uratmesidir. Nitekim Peygamber vazilesi geregi bir kalirl inanmaya
davet ettifi zamian, bu kafir belki de olduk¢a mesra olarak sdyle cevap
verebilir: “Seni gonderen ve her seyin Yaraticis: oldugunu stdyledigin
Allahilan evvela bende imani yaratmasiuni iste” {I1, 2).

{1ahi kudretiyle O'nun Fail oldugunu tasdik ederek Siinnilik,
insanda ihllyann [se¢me gict, iradesi) varliim inkara ulagir; veya
acgik¢as: bu, onu hir [iilleri de wtirari saymaya gottirir. Oysa zerreye
kabiliyetli oldugunu. fakat diger baz fiillerin -mesela gokyuziine
dogrue ugmak gibi- kendisi i¢in imkanswz oldugunu tasdik edebilir.
Bigr, dar bir dereden esegini atlalmak i¢in ona vurunca esegin bunu
yvapmaktan kaginmasim; Mulezill el-Allalin, “Bisr'in esegi
efendisinden daha akillidir™ dedigint, el-Hilli'nin bize hatirlalmasi, iste
bu anlamdadir {II, 16).

Bitiin zithklar ve flkri anlamsizliklan goslermek i¢in Siinni
dokirinin kader anlaywsindan daha pek ¢ok netice ¢ikarilir., Biz
bunlardan ancak bazilarim ikiibas edecediz. Mademki bir kafiri
yaralarak onun varlifini isteyen Allah onu bdyle yaratti; su halde
Kafir kendi kifrityle Allah'a itaal eder. Kafire inanmay emreden
Peygamber ise, ezelde onun kafilr olmasim (steyen Allah'm istedigi seyt
yapmasii engelleyerek Allah’'a itaat etmemis ve kars: gelmis olur (If,
28).

Sinnilik Allah bizzat Kendisi'yle kars: karsiya koydu. Allah
kafire Peygamber'in tebligiyle imaru emreder, fakal aym zanamda o
kafirin inanmasin islemez; ona ilaaisizligi yasaklar ve bununia
birlikte onu itaatsiziie icbar eder. Hillasa olarak el-Hilli g6yle der:
“Akli olan her insan ne olursa olsun arzu etmedigt bir seyin
emredilmis olmasini ve arzu ettil bir seyin yasaklanmis olmasim
neredeyse Giziicti bir sagimahk gibi gorebilecektir™ (11,34).
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Stnni doktrinden elbetle baska anlamsiz sonuclarda
¢gikarilacaktir. Nitekim vahyi ve nakli yapilimas: mecburi clan 1lahi
hikimlerin riza ile kabul edilip edilmedigl bilinmeyecektir. $ayet
kiftir, kesinlikle Alllahiin bir hiikmi netices! ise, -apagik zirvaligina
hiikmedilen prensibe gére-bu kifiirden memnuniyeti agiklamak
gerekdr (I1,40).

Diger taraltan her torla kiafarden Seylani tenzih eden ve
onlarin bayagiligm Allah'a atfeden Stnnilik, Kelam-1 Kudsi'dekl
“Kogulmus seylana karsi Allah'a siginm” (KK, 16/98) emrine muhalif
olarak, Allah'tan kerunmak ic¢in Seylan'in yardimunin istenmeye
mecbur kalmacag:, difier bir eitkmaza ulagir (I1,42),

Nihayet Stnnilik kader inanciyla sadece niibitvvet vazifesinin
‘sahip olabildigi itimata zarar vermekle kalmanus, fakat dahas: Serial
tarafindan ve tamamen siyasi otoriteyle ilan edilen temel haddlerl
yikmaya vamustir. Sayet zinamn ve hirsizligin 1lahi gii¢ ve iradeden
dogdugu disiincesiyle hareket edilirse, devlet reisi, algakea cinayet ve
benzeri suclari isleyenleri takip etme ve cezalandirma yelkisine sahip
olamiyacaktir. Eger héyle bir diistinceden hareket edilirse, bu gergekie
zani veya hirsizi ayni konuda ilahi iradeden uzaklastirmaya ve bu
iradeye kars: gelmeye ¢agumak i¢cin ugrasmak olur (I[,46). Boylece
¢eliskilerin ve anlamsizhiklann roltiyle, teorik alanda oldufu kadar
pratik alanda da inancglann ahenklestigi bir sistemi kurma
konusundaki kabiliyetsizlikleri, bizzat kendi hareketlertyle kaybolan
Sinni doktrinin sonu yilamla biter.

Siinni Fikhin Elegtirisi

Bu kelam eleslirisi dérl mezhebin tedris etlikleri likih tenkidiyle
devam edeceklir. el-Hilli'nin hiicumlan énceden dastinildaga gibi
baslangigta usal-un fikh kaidelerine yoneliktir. O, Stnniligi aklin
biitiin serbestligiyle kiyas ve re’y yoluna basvurmus olmakla suclar.
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Bize denildigine goére, Ashab'in (Al ve taraftarlanni da dahil
ediyoruz)} apac¢ik nassa Istinaden, akliyla ilk hareket eden Seytan'in
kiyas metodundan vazgec¢ilmesi gerektigini bildirmis olmalanna
ragmen Stinniler ne Peygamber, ne de Ashib devrinde bulunmayan
dort mezhebi takip edecek ve Seriatiin stalistinG bozacak duruma
geldiler (11,89).

el-Hilli'nin dedigi gibi, usal-u fikh elestirisinden sonra, fard’
konularinin [farklh problemleri tafsilatlica ele alinmasi
beklenebilecektir {II, 92-93). Stinnilik {badetlerin taibikatinda oldugu
kadar muamelat sahasinda da kabul edilemeyen bid'atlan dine
sokmustur. Dogrusunu séylemek gerckirse elestiri birden bire yon
degistirir ve el-Hilli iddiasini a¢iklamak i¢in,. bizim yukarida tahlil
eltigimiz gibi, daha ¢ok Siunni ve Sii inancin a¢iklandifi yol
ayrimunda son derece dneml kabul edilen ibadete dair hususlara
takilip kalir.

Bununla birlikte bu Sanni [ikh elestirisi el-Hillinin, dort
mezhebin kuruculanmn egitimlerini Alf ve onun bazi halellerine bagh
olarak tamamladiklanini kabul etmesini engellemez, Ebt Hanife ve ilk
buytk 6grencileri ([EbQ1 Yisul ve Muhammed es-$Seybani) Lkih ilmin
imam Ca'ler'den égrendiler. Malik egitiminin ekserisini Rabi'atu't-Re'y
yonetiminde aldi. Rabi'a ise egitimini Ali'nin talebesi olan Abdullah b.
Abbas'in talebesi lkrime'den tamamlamustir. Safii Muhammed b,
Hasan es-Seybaniinin ¢frencisiydi ki EbG Hanife tanklylab dogrudan
unam Cafer'e dayanir. Nthayet Ahmed b. Hanbel, es-Salii'nin dgrencisi
olarak takdim edilir {IV, 143-144).

Shnniligin serflendigi battn bu magtehidleri el-Hilli, nihayet
sosyal tutumlar: ve parayla salin alinabilir olmalan sebebiyle
reddeder. Ekseriyetle onlar, maddi menfaatiart arastuma arzusuyla
Allah’a itaatsizlige strfiklenrnis, tamahin mahvett(@i, mal ve milke
doymayan kimseler olarak tarutitmmstir (I1, 134).
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Cogu kez o, itirazim siyasi aynhk ve riyakar tavir takinmaya
yoneltir, el-Hilli bize sdyle sdyliyor: “Iste, dunyaya baghliklan ve mal
sevgileri sebebiyle gergek hislerini gérmekten sakinan insanlarm, ¢ogu
kez kendi vicdanlarinda lmamiyye doktrinine baglandiklarim
gormemiz bu sebepledir” (11, 142).

Sahsi tecriibesinden istifadeyle o, bu hususu daha
a¢iklamaksian iki misal hatirlatir; tki, kalbinde mmamiyye inanci yer
eden, fakat menfaatlan sebebiyle Hanbeli mezhebinl tedrise devam
eden taminmms bir Hanbeli fakihidir. lkincisi, dldakten sonra imam
Muasa Kazmmiin tiirbesine gébmiilmeyi isteyen ve cenaze namazim
kildirmayi bir Imamiyye Siisine tirakan, daha az taninms bir Safili
fakihidir (II, 142).

Bununla beraber daha genel olarak el-Huli, Safiilikte Maverdi ve
Gazali Hanefilikte Zemahgeri ve Merginani'nin tavirlarmmn éziindekd
dar gorigliiligt misal vererek Stnnili§in hirgin taassubunu reddeder
(II, 143}. O bu kindar taassubun, Imamiyye Siasimn géraslerinin
geniglifine, miisamaha ruhuna ve konuksever syncrelizmine zit
olmasmdan hoslanir.

el-Hilli'nin Elegtirisinin Anlarm ve Degerl

Bizim size sundugumuz sekliyle bu ifadeler biraz stipheye yol
acabilir. Bize denildigini gibi, el-Hilli'nin Minhac'da goésterdigi sey, akli
ve mnakli deliller muvacehesinde 1snaaseriyye doktrininin
kusursuzlugunu gostermektir, Bunu onun su ifadesinden
cikarmaktayiz: “Tevhid, niabiivvet ve Imamet anlayisiru ortaya koymak
s6z konusu edildifinde imamiyye, bizim inceledigimiz bitin
mezheplerden daha adil, dogru, hata ve kusurdan annmustir”.

Bu neticeye ulasmak i¢in bizim bu inceleme boyunca
gordigiumiiz gibi, sadece Stnniligin ¢eliskilerl, sa¢gmaliklan ve fikri
tezatlarwyla kendi kendisine iflas etligini gostermek degil, [akat
Siilikten {ehcir edilen firkalar ve digerlerl veya hukukg¢ular ve
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kelamcilar tarafindan sanki geleneksel bir digmanlikla tanmmlanan,
bununla birlikte baz: sebeplerle Sunnilife ydnelmis dini-siyasi
gruplan yeniden toparlayarak, Sannilige karsi micadelenin
énemliligini vurgulamak séz konusudur. el-Huli'nin Gulat olarak
kabul edilen ¢esitli $ii firkalanna kars: uysal tavn ve Imdmiyyenin
tarihi boyunca iyl idare edilmemes!, en azindan omnlan bir araya
getirme taktiptyle uzlastirma, sadece bu istegin belirtisini tagumak bile
ona yetecektir.

Eger Nusayriyye'ye yer vermisse bu onlan Imam All'ye gotiiren
bayranliga deginirken, bu hayranhifm asir1 karakterini, 6zellikle
serilesmeksizin, bitiinilyle ifade ederek gostermek i¢indir. Ismailiyye
de, en azindan acik bir polemige girmeksizin, sayginlanndan
bazilarinin isnaaseriyye've baglandifi, Isniasertyye'den aynlan bir
firka olarak zikredilir. ¢esitli iddialarda bulunan ve tevhid sahasinda
tekrar ele alman Mutezile'ye her zaman yer verilir. .

Tasavvula kendi 6l¢iistinde, All'ye yakinliklan az ¢ok haber
verilmis Eba Zer (II, 174), Bisru'l-Hafi veya Sakiku'l-Belhi gibi
tasavvufu temsil eden pek ¢ok sahis zikredilerek yer verilir. Bilhassa
daha dnce belirttigimiz gibi, Imam All sofilerin ilk piri, istad: olarak
takdim edilir ve biatiin tarikatlar bu stfilerl daima tanirlar. Bununla
birlikte el-Hillinin eserinde tasavvufu, $ii ideololiyle aym yapida,
onunla siki iligkisi olan bir hareket olarak anlamis oldugunu
disiinmek gigtar.

el-Hilli'nin biiyitk hocas: Nasiru'd-Din et-Tasi'nin Islam
Felsefes! Tarthi'ndeki yerl ve Minhéc'da pek ¢ok defa 6ncelikle yer
aldig1 hatirlanp, neredeyse eserde felsefenin var oldugu dasaniise
bile felsefeye hi¢ bir zaman yer verilmez. el-Hilli'nin ilmi
formasyonunun bir filozoftan ¢ok kelamc: ve fakih olmasi, onun bu
konudaki siikutunu agiklamaya yardum edebilir. Fakat bu durum,
Batida oldugu kadar, Dogu'da felsefenin giddetlt saldirilara maruz
kaldig:, hi¢ olmazsa 1slam dinine akli bir bigim verme gayretiyle tavsif
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edilmis bir meslek olarak itiraz edildigi bir ¢agda, kasten yapian bir
ihtiyat hali olarak da gérilebilir.

Minhac'in, Siinnilik iginde elestirisini yonelttigi kollani Eg'arilik
ve Hasviyye'dir; bununla birlikte 1slam diisince tarithinde bazen
oneml rol oynayan diger kelam ekolleri, Keramiyye hari¢ yeterince
bilinmektedir. Keramiyye ise hala taraftan olan ve hilafet teorisi Al ve
Muaviye'yl mesrii kabul ederek biraz ol¢iilii kalan bir firka olarak
bilinir. Gergekten de, Minhac'in esas konusu olarak zaten belirtilen
imamet probleminin, tevhid ve niibavvet ile ilgili olan biitin
farkhiliklan kendine baglamaya yonelen ana konuyu tegkil ettigind
meydana ¢ikarmasi, el-Hilinin en belirgin vasfidir. Elbette Imamiyye
yalnuizca siyasi bir doktrinden ibaret saylamuyacaktir, fakat Mu'tezile,
Ismailiyye ve Siinnilik gibi diger batiin islam firkalannin da siyasi bir
doktrine sahip oldugu séylenebilecektir. Bu temel realiteyl géz oniine
almamak, onu tam yapisiyla, tarihi manasiyla anlamaktan kacinmak
olacaktir. Ve bu, Islam' paylasan ve oldukca sik ¢arpisarni batiin
firkalar arasindaki kagimlmaz diyalogu baslatmak igin, ortak
kurucularnnin onlara biraktif: tebligin derin anlamim bitidniyle
yeniden arastirmak yerine, akli {ikri onlarin gayretlerini
birlestirmekten ziyade, bir diyalektigin basansim saglamak clan k&t
bir tegebbiis olacaktir.



PSIKOLOJIK BIR YAKLASIMLA SOZLU VE FiiLI SART VE
RUKUNLARIYLA NAMAZ

Yrd.Dog.Dr. Hiiseyin CERTEL *

Sekll ve miktan bilinmemekle birlikte, Kur'an-1 Kerim namazin
peygamberler silsilesinden kalma en kdkli bir ibadet bigimi olup.
gecmis Ummetlerin de namazla emrolunduldarimi agik¢a haber
vermektedir!. Bu konudak! ayetlere bakildiginda Hz.tbrahim, Ishak,
Yakub, {smail, Masa, $u'ayb, Lokmén, Hz Meryem ve oglu Hz.Isa hep
namaz kilmakla emrolunmuslar ve bu peygamberler ayni zamanda
aile fertlerine ve Ummetlerine de namazi dosdogru kilmalarin:
dgitlemislerdir. Bu ayetlerden hareketle namazin, Hz Adem'den bu
yana devam edegelen ve Hz.lbrahim'in "Islam"# admu verdigi ve
Muhammed (S.A.V.)le en son ve en kamil seklini alan tevhid dininin
temel ibadel bigimi oldugu séylenebilir. Diger semavi dinler olan
Yahuadilik ve Hiristiyanlikta da namazm Allah tarafindan yerine
getirilmesi emredilen bir ibadet oldugu sézkonusu ayetlerde agikga
tHfade edilmmektedir. Su halde namaz, bilitiin risilet silsilesinde
peygamberlerin tevhidden sonra muhatap olduklar: emirlerin en
kuvvetlisi ve iman akidesini tasdik ve Allah'a ibadetin manasim
gerceklestirmek igin gelen farzlann ilki olmaktadurS.

Islam dininin en énemli ibadeti olan ve sik denilebilecek bir
aralikla gtinde bes defa eda edilen namazin Arapc¢a karsihf! "salat”
olup, Kur'an'da cokc¢a zikredilen kelimelerdendir. Salat kelimesinin
koki ve buna bagh olarak ilade ettigi manalar konusunda alimler
muhtelil gértigler beyan etmiglerdir. Bize gére bunlann en dodrusu,
salat kelimesinin {slam oncesi devirde dua, yardun isteme ve birine

* Atatiirk Unfv. llahfyat Fakilltesi Dinler Tarihi Ogretim Uyesi,

1 Bk.Kur'an, el-Bakara, 83; Ali Imran, 43; cl-Enbiya, 72,73; tbrahim, 37.40; Meryem,
30.31; Ta-hd, 14; Ytnus,B87: H(d.87; Lokman, 17.

2 Bk.Kur'an, el-Hace,79.

3 Krg.Turabi, Hasan, Namag, Terc. S.Eminoglu, Risalc Yay., lstanbul, 1987,5.11-14.
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fyilikler dilemek manalarina gelen bir kelime iken, Kur'an-1 Kerimle
yepyenl ve husisi bir maria kazanms dini bir term oldugudur.
Buna gare salat; sekli, zarnani, miktan ve kurallarz Allah tarafindan
belirlenerek mua'minlere yerine getirmeleri emrolunan ve Hz.Peygamber
taralindan ayrmmtili olarak fiilen gosterilen namaz ibadetinin ad
olmakladir®, Bu manada salat kelimesi, esas manasi olan duadan
tamamen uzaklasmamakla birlikle, salat dua ile aym sey de degildir.
Zira namaz, duidan ¢ok farklt ve daha genis muhtevah bir ibadettir.
Namazin i¢cinde dua da bulunmmaktadir. Fakat namazda, duadan ¢ok
farkh sozIii unsurlar da vardir. Bunlar namazda dini bir merasim
halinde yerine getirilir ve bu kellmeler namazin bir geregidir. Halbuki
ayr: bir ibadet olan duada kelimeler, dindarin o andaki duygu,
disunce ve taleplerini yansitir. Md'min dudsinda i¢inden gelenlerl
styler, sdyledikleri kendi duygu ve diastnceleridir. Namazdalkd sézla
unsurlar ise béyle degildir. Mid'min bunlan kendi sahsi duygu ve
diigtinceleri istikametinde degistiremez. Ciinki bunlar dinen énceden
belirlenmis ve namaz esnasmda telaffuzu islenen ifadelerdir.
Bundanda énemlisi, namazin bedenen icra edilen ve duiadan ¢ok
farkh olan sekll riiktnlerinin bulunmasidir. Oyleyse namaz, dinen
belirlenmis ve uygulanmas1 zorunlu sozli ve sekli erkan: ile duadan
farkli ve daha kapsamh bir ibadetiir®.

Esas itibanyla inananlarnn, yaratici kudret karsisimda
duyduklan ta'zim, saygl, sevgi, korku, Gmil, itaat, tevazu ve husu gibi
derin duygularmin sekil ve anlam bakimindan ifadesi? ve kul ile
Rabbi arasinda kurulan hususi birer diyvalog olan lbadetler ve
dzellikle de namazin, bazi sekli ve s6zli kurallardan olusan bir
merasim olmaktan ote, igle duyulup yasanan ve kendisiyle
hedeflenen gayeler agisindan ele alunp incelenmesi gereklidir. Cunki

4 Genis bilgi igin bk. lzutsu, Toshihiko, Kuramda Allah ve [nsan, ¢ev., S5.Ates, Kevser
Yay. Ankara, tarihsiz, s.139-141.

5 Bk.es-Suynt, Celaluddin, el-Muzhir {i Ulimil-Liiga ve Envauha I, Daru Kotabil-
Arabiyye, Kahire, ly.,s.295.

B Bk.lzutsu, Kur'dn'da Allah ve [nsan,s.139.

7 Bk.Kanar, Yiiksel, lbadet, Zafer Mat., Istanbul, 1984,5.55.
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ibadetler imandan [eyz alip hayat bulmaktadirlar. Iman ise esas
itibaniyla ruhi bir hadisedir. Bu itibarla ibadetlerin ve bunlann en
énemlisi olan namazin psikolojik (emelleri bulunmaktiad:r®. Ote
yandan Allah'in ibadetlerle kullan i¢in hedefiedigi gayeler, onlarin
seldllerinde, sarilarinda ve unsurlannda gizlidir. Bu gayelerin neler
oldugunun bilinmesi ve yasanarak elde edilmesi ise, hergeyden ance
ibadetlerin yapisal olgularinin, sdzli ve {iili unsurlaninmn {slami
prensipler ¢ergevesinde ve lbadel mantig ile manalandinlmalaryla
mimkiindor®.

Namazint sekli ve ozl rakanleri, sarllan ve kaldeleriyle
yasamsinun tahlil edilmesi ise ayrt bir dnem tasir. Zira namaz, hem
mi'minin hayatinda olduk¢a sik sayilabilecek bir aralikla giinde bes
kez eda edilen bir ibadettir. Hem de o, tek bir ibadet gibi géranmekle
birlikte, icinde bircok ibadet! toplayan bir ibadetler manztmesidir.
Cunki .onun sekli unsurlar olan kiyam, riika, secde, ka'de ve sézla
rikiinleri icinde yer alan tekbir, tesbih, istiaze (si@inma, etzu besmele
cekme), hamd.istiane(yardimm dileme), Kur'an kiraati, dua, istigfar ve
salaviat gibi unsurlar ve bunlarla birlikte namazin dztna tegkil eden
tazim, husa, tefekk(ir vb. mustakilen yapilmalarn halinde de birer
ibadel ve zikir olmaktadir!?. Mir'min namaz kilmakla biitin bu
ibadetler! bir arada verine getirmis olmalkiadir.

Kaidevi ve bi¢cimsel yaklasundan farkh olarak bir kul-Allah
mimasebeti olarak bakildifinda namaz, herseyden 6nce kul ile Allah
arasinda igten kurulan veya kuldan ilahi kudrete dogru yikselen
ruhi baglanmanin belirli kurallar dahllinde gergeklestirilen bir
ifadesidir. Ya da insammn bedeni ve Tuhi tom varhg ile yiice Allah'mn
huzuruna c¢ikip, iginde duydugu derani saygi, tazim, teslimiyet,
baghlik ve hust'u lfade etmesi; O'na iltica etmesi, kullugunu yalmz

B Krg.Topgu, Nurettin, "Dini Hayatin Psikolojlk Temeller!”, slam Mee..e.l,say1 4,
Ankara, 1956,5.13.
9 Bayrakdar, Mchmet, Islam [badet Fenomenolojisi, Akcag Yay., Ankara, 1987, s.V.
10Bk.el-Mckki, Ebu Talib. Katul-Kulib, I, Matbaalu Mustala, Misir, 1961, 5.200;
Yildiz, Abdullah, Namaz, 2.bas.. Yildizlar Mat., [stanbul, 1991,5.19-20: Krs. Kanar,
Ibadet,s.98.
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Omna hasrederek, hamdetmesi, O'ndan yardim dilemesi, dua ve
niyazda bulunmasidir!!, Nitekim bu &zelliginden &tuirti salat
kelimesiyle vuslal kelimesi arasinda iliskl kurarak baz bilginler,
namaza verilen salat isminin, namazda insanla Rabbi arasinda bir
vuslat cldugu manasma igaret ettiine dikkal cekimnislerdir. Buna gore
narnaz, kul ile Allah arasinda giinde bes kez gerceklesen bir diyalog,
bir vuslat hali ve Allah'm, kuluna Rabbi ile vuslatimu temin etmek ve
bu vuslati devam ettirebilmesi icin bahsettigi bir nevi randevudur!2,

Bu huzura ¢ikus ya da vuslat, mi'minin tam varhgiyla; beden,
akli, kalbi ve diliyle istirak edip yasayacag@: bir diyalogdur. Bu itibarla
namaz, birtakim sozlh unsurlar(iekbir, {esbih, dua vb.)la birlikte icra
edilen, ruhsuz bir hareketler biiliinii degildirl3.0Onda kalbin, aklmn,
kalibin ve dilin istirak edecegi unsurlar bulunmaktadir. Namazda
beden i¢in kiyam, rikil, secde, ka'de (oturus) ve egilip kalkma: dil igin
tekbir, tesbih, hamd, istiaze, istiane, istiglar, dua, salavat ve Kur'an
ayetlerini telaffuz etme: akil i¢cin diisiinme ve anlama: kalb icin husa
ve manevi lezzet alma vardir !4 Esasen dinen istenen ve beklenen
ideal gayelere ulastirabilecek olan namaz, bu dért unsurun Istirakiyle
yerine getirilen ya da dini tabirle " dosdogru” kilinan namazdir.
Aslinda namazin s¢zlin sekli rakanlerinin eksiksiz clarak nasil
yapudacagiru égrenmek ve uygulamak pek zor sayilmaz. Burada asil
énemli olan, ruhi istirak ya da yasayis diyebilecegimiz kalbin ve aklin
katilmudir ki, biz buna zihinsel ve duygusal katiim da diyebiliriz. Zira
namaza ve diger ibadetlere ruh veren, deger ve anlam kazandiran en
énemli unsur, ruhi isliraklir.

Namazin ruhen istirak edilerek ya da duyarak, hissederek ve
vasayarak kilinmasi, herseyden dnce namaz &ncesi ildhi huzura c¢ilas

11 Krg. lzutsu, Kuran'da Allah ve Insan,s. 139.

12 Bk.el-Mekki, Kotu'l-Kulib, II,s. 204; Krs, Muhammed Osman Neciti, el-Bur'an ve
Ilmu’'n-Nefs,3.bas., Kahire, 1587, 5.264.

13Krs.el-Kardavi, Yusul, lbadet, Tre,H. Cernal, Gigir Yay., Istanbul, 1974,5.304-305.

14 Bk el-Mekki, 'Tlmu’l-Kulub, Tahkik: Abdulkadir Ahmed Ata, 1.bas., Mektebu Kahire,
Kahire, 1964, s, 163; Ebu'l-Hasen en-Nedvi, Dért Ritkiin, Mat.:l.Erséz, Denizkuglan
Mal., Konya, 196%9,5.31; Tirabi, Namaz, s.84; Yildiz, Namaz,s.20.
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i¢cin yapilacak olan bedeni ve ruhi hazirlik, yénelis ve soyutlanisia ve
bu guurlu ydnelis halinin namaz boyunca stirdiiriilmesiyle yakindan
figitidir. Bunun i¢in biittin dinyevi séz, davrams, disance, duygu ve
mesgguliyetlerden zihni arindirarak namaza baglayip, namaz
esnasinda da kalbini Allah'dan baska hersey(masivajden bogaltarak
arinmas:, bitan zihni giiglerini namazda toplamasi, diliyle
soylediklerini aklen dastnup anlamaya ve bedenen teslim olup ta'zim
edisinin ifadesi olarak yerine getirdigi kiyam, riikG ve secde gibt
bicimsel rikinleri ifade ederken, kalben bunlara istirak edip bu
halleri yasayabilmes! i¢in mirminin, namaza ihtiya¢lanm giderip
kalbinde endise ve kararsizlik birakan, zthnini mesgul edip dikkatini
baska noktalara ¢ekebilecek tiim olumsuz sarilar gidermis olarak
girmesi gerekmeldedir!®,

Namaz kilanin bu soyutlanma ve yonelisi gergeklegtirebilmesi
icin, namaz o6ncesinde gidermesi gereken gértlen, duyulan ve
hissedilen olumsuzluklar; def-i hacet, a¢lik, susuzluk, uykusuzluk,
dinya mesgalest, kizginhik hali, dar elbise, corap ve mestin verdigi
sikint1, goze hitabederek dikkati dagitabilecek gesitli gorantiler ve
kulak yoluyla dikkat! dagitip konsantrasyonu bozabilecek
sesler(radyo, teyp, TV. vb.), uygunsuz zaman ve mekan vb, gibi
harigten gelen ya da insanin kendi yapisindan kaynaklanan fizyolojik
olumsuzluklardir. Nitekim bu gibi olumsuz sartlar, m@’'minin
namazda aklen ve kalben istirakini engelledigi i¢in Hz Peygamber
(S.A.V)) boyle durumlarda namaz kilinmamasim lavsiye etmistir!®,
Kur'dan'da da namazda suur ve idrakin yerinde olmasini ve
distncenin saghkll islemesini sart kosarak Allah Teala "Ey iman
edenler! siz sarhogken ne soylediginizi bilinceye kadar, namaza
yaklasmaymnl? buyurmaktadir. Ger¢ekten de namazin Allah'a
kulluk, teslimiyet ve ta'zimin samimi olarak gdsterildigi ve O'nunla
icten kurulan bir diyalog olmas: ve ondan beklenen hedellere

15 Krg. Turabl, Namaz,s.70-75: el-Mckki, Katu'l-Kulab, [1,5.212-213.

16 Bk.ez-Zebidi, Zeynuddin, Tecrid-1 Sarh, Mt.Ahmed Naim, 7.bas., D.1.B.Yay.,
Ankara, 1983,¢.1,5.145,173; c.[1,5.598,602.

17Kur'an, en-Nisa, 43.
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ulasiimasi, namaz esnasmda suur ve idrakin yerinde olmas: le onun
tam bir dikkatle kendini vererek kilinmasina bagldir. Nilekim Ammar
b. Yasir, bu hususa dikkat ¢ekerek " Kisinin kldigi namazdan nasibi,
ancak akl basinda olarak (suur ve idraki yerinde iken) kildig miktar
kadardir1® demektedir. :

Su halde namaz, mi'minin ruhen ve bedenen tim varalif: ile
istirak edip yasayarak, bigimsel ve s6z10 kural ve rikanlerin manasim
hissederek, ditstinerek ve anlayarak, ilahi huzura ¢ikip orada kulluk
ta'zim ve kullugun ifade ediligsinin suur ve tdrakinde olarak kildig:
nisbetle manevi lezzet alabilecegi ve namazla hedeflenen gayelere
ulagabileced! bir ibadetlir. O, sadece mesiliyet duygusu ile ve hesaba
cekilme endises! ve korkusuyla bir borcu eda edercesine belli beden
hareketlerinin muayyen ifadelerin telaflluzu esliinde icra edildigi
ruhsuz bir merasim degildir.

Sart ve Riikiinleriyle Namazin Yagams

1) Nahi Huzura Davet Qlarak Ezan;

Islam dininde tbadet ve zikrin tayin edilip programlarumis belli
vakitlerde ve devamli yapilimas: esastir. Zira insamn yapisina ve
Ozelliklerine en uygun olan ve kalbleri itaata en ¢ok alistiran
budurl® Bir bakima giinde bes ayr vakilte Allahin kulunu
huzuruna kabul etmek ve kullarinin kendisiyle irtibatimn devanunt
saglamak iizere kullarina verdigi bir randevu sayilabilecek olan [arz
namaz vakitlerinin girisi, ezan okunarak mi'minlere ilan
edilmelkiedir.

Ezan denilen bu ilan, vahdaniyeli tkrarla basglayip bitmektedir.
Ezanda en ¢ok tekrar edllen " Allahu Ekber = Allah en bayaktir”
ibaresi, Allah Insanlarin dnemli gérdGgt her gayenin dstone
yicelimek, O'nunla olan irtibati, her alakadan daha kuvvetli knlmak
i¢indir?®. Yine ezanda Allah'in birligini ifade eden sehadetle,

18 ep-Mekkd, Katu'l-Kutab. 11,s.205.
19¢d-Dehlevi, Sah Veliyyullah, Huecetullahi'l-Batiga, Daru-Ma'rile, Beyrut, ty. c.I,5.5.
20Tyrabi, Namaz,s.136.



Hz Muhammed(S.A.V.)in, O'nun kulu ve rasult olduguna schadet bir
arada zikredilir. Ezanda bunun disinda bulunan ifadeler ise dini
manada bir kurlulus vesilesi olan namaz1 kilmaya c¢agrn niieligi
tasunaktadir. Bu itibarla ezan, sadece ufuklarda yankilanan bir ses
degil, manasiyla da insanlara bir olan Allah'1 ve O'nun rastlant lkrar
eden Islamn temel sehadetini 11an ve Allah'in adimu yticeltip, namazmn
bir kurtulus vesilest oldugunu {lan eden ilahi bir manzimedir?!.

Ezan; dinyann turli mesgale ve eglenceleri icine dalmus, onun
siis ve cazibesine kapilarak Rabbinin kendisine bahsetiigl ilahi
huzura ¢ikis vaktini unutan insana. ylice ve lek olan Allah'a
ydnelmeyi hatirlatan, onu Allah'in emrine ve Peygamberin siinnetine
uymaya cafran ve giinde bes kez tekrarlanan ilahi bir daveltir.

Ezan, sadece namaz vaklinin geldigini bildirmek i¢in yapilan bir
llan degildir. Ufku delip uzaktan duyulan ezan sesi, o memleketin
musliman oldugunu haber veren bir alamettir.O, ayru zamanda
Islam kelimesini yiiceltme, daveli ortaya koyma ve Islam'in ¢agnsina
derhal uyma konusunda mislimanlan surekli egiten ilahi bir
nidadir22, '

2) Namaza Bedeni ve Ruhi Bir Hazirlik Olarak Abdesi ve
Tesettiir :

flahi davete uyup Allah'in huzuruna ¢ikarak O'nu zikredeceg,
O'na iltica edip niyazda bulunacaf. ta'zim ve leslimiyetini gosterecegi
bir vuslat ve randevu olan namaza kul, abdest vasitasiyla her tarla
kirlerden arinmis olarak yoénelir. Bu bedeni temizlikten beklenen,
beraberinde bir de ruhi bir arinma ve dinyevi duygu, dislince ve
mesgalelerden soyutlanmay: da getirmesidir."'Bunun i¢in abdesl hem
maddi hem de manevi kirlerden anmarak namaza girmek i¢in yapilan
bir ibadettir23. Kisi abdestle bedenen temizlenirken, bu temizlenme

21 Turabi, Namaz, s.137.

22Tyrabi,Namaz,s.82.

23Krg.Turabi, Namaz,s.97; Diytk, Abdullah, Namaz,10.bas.,Gbksu Mal., Konya,
ty.,s. 9-10; Yildz, Namaz,s.63-65.
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ve hazirlamisin yiksek bir huzura ¢ikmak tizere yapildiginin zaten
farkundadir. Béyle olunca o, distincelerini namaz ve onunla huzura
¢ikacagi Allah Gzerinde yogunlastimmak suretiyle ruhen de namaza
yénelmis; dolayisiyla zihnini ve kalbini namaz igin armdirma imkam
bulmus olmaktadir. Abdestle ruhen ve bedenen Rabbinin huzuruna
¢ikmaya hazirlanrmug olan dindar, {lahi aleme a¢ilmaya, manada
derinlesmeye, namazdan etkilenmeye ve onun manasiu iginde
yagsamaya daha hazir hale gelmek yaninda, ayni zamanda kendini
given ve emniyelle hissedeceklir.

Mu'min abdesle Rabbinin adiyla baslar. dilerse herblr azasimni
yikarken tavsiye edilen dualan okuyarak, O'ndan gunahlarmun affini,
kendisini ginah sebeplerinden uzaklastirmasini, ahirele ydonelik
horkularindan emin kilarak, orada umduklarna ulastirmasim
ister?4. Bitnn bu taleplerde bulunurken zaten o, bir bakima duygu
ve dasitnceleri ile ilahi aleme yonelmis olacaktir. Bu bakimdan
abdest, sadece belli uzuvlan yikamaktan ibarel olmayip, san derece
Oonemli bir randevuya ruhen de hazirlanma ve yotnelme Ozelligi
tagirnaktadir. ' ‘

Bu hazirlanma ve yonelmeyi tamamlayan bir bagka unsur da
namaz I¢in uygun bir {eseltir, yani setr-i avret {ayip ve kusurlan
ortmektir. Cok yiice bhir huzura ¢ikmarnun gereklirdigi haya ve edebe
riayet ederek mi'min, namaza dinen artillmesi islenen avret
mahallini lerniz bir elbise ile 6rierek ¢ikarken, aym sekilde nefsinin
ayiplarntmi da takva ve tdvbe ile ortmek durumundadir. Zahiren
yapuan drtiinme ve gizel elbiseler giyme, bir bakima onun i¢ aleminin
gltizellesmesi ve nefsinin ayiplarmn {akva ile rinlmesi yolunda bir
baglangi¢ olmaldir,

3) flahi Huzura Yénelis : _
Namaz kilarken muslimanlann kiblesi olan Ka'be'ye yonelmek,
namazin sarllanndan biridir?5 Abdest ve tesetiiturle hazirhik

24 Abdest dudlan ve manalan igin blk.Ales, Stleyman, Biyik Dua Mecmuas:, Kilig

Kitabevi, Istanbul, 1977,5.17-20.
25 Bk Kur'an,cl-Bakara, 144.
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safhasim tamamlamis olan mit'min, 11dhi huzura ¢ikmak 0Ozere
Ka'be'ye yonelerek, namaz suresince de bu ydneligsini &zenle
muhafaza ederek bedeninl, yiziind bagka ybdnlere ¢evirmeyecek ve
bakiglariu saga sola kaydirmayacaktir. Bu ybnelis, ashnda insanin
duygu ve disincelerini huzurunda bulundugu Allah' tazim wve
O'nun kudret ve azamet! fizerinde yogunlastirarak ruhen O'na
yonelisin bir bakima bedendeki tezahirGdtr. Ka'be've y&nelmernin
manasi; kalbini, gonlina, duygu ve dasgtancelerini. Beytullah olan
Ka'be'yi sembol edinerek Allah'a ydnelmek ve O'nun emrine vermek
demektir?6 Zira Kabe, Islam dininin yer yiiziindeki en &nemli
semboliidir. O, Hz. fbrahim (a.s.)'In bina edip ibadet i¢in temizledigl
Mescid-1 Haram'dir. Kur'an'in bize tamttidi Kabe alemlere bereket ve
hidayet kaynag: olarak Insanlar i¢in kurulan ilk mabeddir??,
Insanlar i¢in toplant1 ve giiven yeri kuhnan Beytullah'tir28, Savasg ve
kan dSkmenin yasak oldugu emniyetli yerdir2®, kifiir ve sirkin her
toirlasiine ve Allah'a kullugu tanumayanlara karg: bir kiyam merkezi-
dir30 tavaf edenler, kiyam, rikia ve secde edenler i¢in temtzlenén
mitbarek bir mesciddir®l. Bitiin bu dzelliklertyle Kabe, evrenselligin,
mutlaklhgin ve sonsuzlugun sembolid olan Beytullah'tir. Allah’a
yénelen butiin duygu ve diigiincelerin odaklastig: bir mithverdir32,

Iste Vellyyullah ed-Dehlevi'nin de belirttigl tizere namazda dinen
cok yhksek bir degere sahip olup, Allah’a izafe edilerek Allah'in evi
ismi verilen Kabe'ye yénelmek; zihni kuvvetlerl namaz tizerinde daha
toplayici, nefst husi’a daha ¢ok tesvik edici ve kalbi Allah'a
yoneltmede daha etkilidir33, Bu da géstertyor ki, namazda lableye
y6nelis, aslinda suf bedeni bir yoénelisin 6tesinde, insarmn ruhi

26 Krg.ed-Dehlevi, Huccetullaht1-Baliga, 1i,s.2; Turabi. Namaz, 5.57; Yidiz, Namaz,
5.68.

27 Ruran, Alu Imran, 96.

28Kucan, el-Bakara, 125.

29Kur'an, Alu lmran, 96.

A0 Kuran, el-Maide, 97.

31Kur'an, el-Bakara 125.

32 Bk. Yildiz, Namaz, s. 69.

33 ¢d-Dehlevi, Haccetullahi'l-Baliga 11, s. 2.
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gucleriyle de Allah'a yénelmesini saglayica bir tzellik tasimakiadir.

Suurlu ve jradell olarak yapdan her isin basmda bir niyet, kesin
bir irade ve azm sdzkonusudur. Yapilan isler, kendileriyle ulasimak
Istenen maksad ve gayelerin yuceligl nisbetinde deger ve anlam
kazamr, Hz. Peygamber bu hususu "Ameller niyetlere goredir..."34
hadisiyle ifade etmistir. Oyleyse insan i¢in son derece énemli olan
ibadetlerin de bir gayesi, bir hedefi olmalidir. iste bu niyettir. MGminin
ibadetlerinin tek ve nihai gayes! Allah'm riza ve hognutlugunu
kazanmaktir. Diger butun niyetler, bu temel gayeyi elde etmeye
ybnelildir.

Kul, namaza baslarken, "Allah rizas: icin” dlyerek, bu ibadeti ile
amacladyf: gayesini dil ile fade eder. Ancak bu, sadece dilde kalmayp,
kalpteki niyetin samimi bir i{adesi olarak telalluz edildigi nisbette
degerlidir.

4) Tekbirle ilahi Huzura Cikus ve Sozitl Ritktinlerin Yasamsi

Miamin ruhen ve bedenen hazirladigl huzura tekbirle, Allah'in
her seyden daha yiice oldugunu ilan ederek girer. Tekblir; her tarli
dunyevi duygu, disince, stz ve davramuslardan siyrilisin ffadesidir
Cunki Namag ilaht aleme ait bir istir. Nitekim diinyevi séz fill, duygu
ve diistincelerin iflilah tekbiri ile sona ermesinden dolayy baglama
tekbirine tahrime tekbtri de denilmektedir3.

Tekbirle birlikte eller de kaldinlir. Bunun hikmet ve manasiun
ne oldugu konusunda farkli yorumlar vardir. Imam Safi, Allahn
yluceltmek ve Peygamber'in sinnetine uymak icin ellerini kaldirdiginu
soylerken; bir baska imam tevazu, teslimlyet ve boyun egmenin ifadesl
olarak ellerini kaldirdigini, ¢iinkii esir edilen bir kisinin teslimiyetine
isaret olarak ellerint kaldirdigin sdylernistir. Bir digeri de tekblrle elleri
kaldirmamun diinya islerinden yuz ¢evirip, tamamen namaza ve
Rabbine yalvarmak i¢in yonelmeye isaret olup, "Aliahu Ekber”
s$6zUnGn de bu durumu teyid eltigini ve bdylece kisinin hareketinin

34 Tecrid-i Sarih Terc. 1, s. 164.
35 Bk. el-Mckki, Katu'l-Kulab [, s. 205; Yidiz, Namaz, 3. 73.
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de sdziine uymus oldugunu stylemistir’®, Bize gére bu manalarnn
hepsi dogrudur. Cunkd tekbirle ellerl kaldirmak hem Hz. Peygamber'in
stinnetidir ve hem de sadece tekbir degil, onunla baslayan namazmn
tamanu Allah1 tazim, O'na iltica ve teslimiyetin s6z ve davrams olarak
gosterilip ruhen de yagsandii bir ibadettir.

Tekbirle ilahi huzura kabul edilen momin, sayg ile ellerini
dninde baglay:p kiyam ile O'nu tazim ederken kiraate gegmeden dnice
okuyacagi dua ile {SGbhaneke} Allah1 tesbih ve tenzih eder. O'na
hamd ve senada bulunur ve O'nu tek {lah olarak kabul ettigini tfade
eder.

Fatiha suresini okumadan oOnce euzu besmele ile Allah'a
siginan musalli dinyevi her tirli duygu ve dustincelere kars: Allah'in
korumas: altina girmektedir. Zira Kur'an ayetlerini geregi gibi okuyup
idrak edebilmek, onun mana derinliklerine dalabilmek, génlini ve
ruhunu ilahi hislerle doldurabiimek i¢in, onun buna ihtiyaci vardir.

Hz. Peygamber'in "Fatihatii'l-Kitabi okumayanin namazi
yoktur,"37 hadisi geregi, her namaz ve rekatte Fatiha Soresi okunur.
Fatihasiz namaz olmaz. Cunki o. dualann en f{aziletlisi, Kur'an'in
anahtan, &zeti ve kalbidir. Hamd, stukir, 6vga, tevhid, tenzih, dua,
zikir, yalniz Allah'tan yardim dileme (lstidne) ve kullugu O'na has
kilma gibi unusurlar onda §zli bir sekilde yer almaktadir. Bu sebeple
Fatiha saresine "Ummiil-Kur'an® veya "Ummii'l-Kitab” denilmigtir38

Namaz, 6z11 itibariyla kul ile Allah arasmda gunde bes kez
gergeklestirilen bir diyalog, ahidlesme, kars: karsiya gelip kulun
Rabbine ubudiyet ve teslimiyetini géstererek dua ve niyazda
bulundugu bir vuslat ve miracdir. Fatiha da muhteva itibariyla bu
manalari i¢ginde 6zlu bir sekilde barindirmaktadir. Nitekim her
rekatinde okunan Fatiha slOres! vasitasiyla namazin kulla Allah
arasinda gergeklesen bir konusma ve ahidlesme oldugu. bir hadiste
gbyle agudarur :

36 Bk. Turabl, Namaz, s. 86.
37 Bk. Tecrid-i Sarth Terc. 11, s. 732,
38Bk. Dogrul, O, Fisa, Tann Buyrugu, Inlulap ve Aka Kit., lstanbul, 1980, s.6.
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"Yice Allah buyurdu ki ; Namaz kendimle kulum arasinda ikiye
aywrdim. Yanisi1 benim t¢indir, diger yans: da kulumundur. Kuluma
diledigi verilir. Kul' Elhamdu lillahi Rabbl'l-adlemin’' deyince. Yiice
Allah;’ kulum bana hamdeltd’ der. Kul," Er-Rahmani'r-Rahim' deyince,
Allah Teald;' kulum beni évdi’ der. Kul,’ Maliki yevmi'd-in' deyince,
Allah;" Kulum beni yuiceltli' der. Kul.' Iyyake ne'budu ve iyyike
neste'in' deyince, Allah Teala:;’ Bu benimle kulum arasinda bir
ahiddir, kuluma istedigi verilir buyurur. Kul,' {hdina’s-sirata'l-
mistakim, siratallezine en'amte aleyhim, gayri'l-magdiabi aleyhim ve
la'd-dallin’ deyince, yiice Allah' Bunlar kulumundur ve kuluma
diledigi verilir' der39,

Gunde bes defa kldigi namazin her rek'atinde Fatihay:
okuyarak mii'min, her tarli hamd, &vgn ve tesekkiiriin alemlerin
Rabbi, Rahman, Rahim ve Din Giinimin sahibi olan Allah'a mahsus
oldugunu?? ifade ettikten sonra, * Yalniz sana kuiluk eder ve yalmz
senden yardim dileriz"4! diyerek ibadet ve isti'ane kavramlarmn
icine giren batin sdz, Ail ve davramslan sadece Allah'a has
kilacagina séz vermektedir. Daha sonra da kendisini, kendilerine
nimet verilenlerin dosdogru yoluna ulastinip, gazaba ugrayan
sapiklarin yoluna gitmekien korumasi igin Allah'a dua ve niyazda
bulunmaktadir??,

Namazda Fatiha'dan sonra uzunca bir dyet ya da lasa bir siare
okumak, "Namazda Kur'an'dan kolayiniza geleni okuyunuz43
ayetinin geregidir.Burada asil olan ayet ya da sireleri tane tane,
haklam vererek, hissederek ve manalarim yasayarak okumaktir, Zira
Kur'an, "Ayetleri diisiinilsiin ve akil sahipleri &gt alsin diye
indirilmis mubarek bir kitaptur” 44,

J9es-Suyuti, Celaliiddin, el-Cami'u's-Sagir, II, 5.bas., Matbaatu Mustafa, Kahfre,
1982,5.86.

40Kur'an, el-Fatiha, 1-4.

4V Kur'an, el-Fatiha,5.

42Kur'an, el-Fatiha,6-7.

43 Kur'an, el-Mizemmil,20.

44 Kur'an,es-Sad,29.
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Namazin en éneml fonksiyonlarindan birisi, inananlann dinin
ana kaynag: olan Kur'an'la irtibatlanm saglamas: ve bunu devaml
almasidir. Clinkil giinde bes kez namaz kilan kigi hi¢ degilse, bes
kere Kur'an'dan bazi ayetleri de okumus olacak; bdylece dini
yasayisin hayat kaynag olan Kur'an‘la dindann irtibati sik ve devamh
olarak saglanmis olacaktir.

Namazin s6zld rukidnlerinden birisi de tesehhiddar.
Tesehhiidde Etlehiyyat duas: ile her torla fiili, kavli ve mali
ibadetlerin yalniz Allah'a mahsus oldugu ifade edilip, Hz.Peygamber
ve salih kullara dua edildikten sonra, Allah'in birligine
Hz.Muhammed(S$S.A.V.]'in peygamberligine sehadetle tevhid ahdi
yenilenmis olur#S.

Selamla sona eren namazin akabinde musalli, yapacag: zikir ve
tesbihlerle ve okuyacag: "Ayete'l-Karsi" ile hidayel talebini, tevhide
olan inancini, hamd, tesbih ve 6vgastnt dile getirmeye devam eder.
Cluinki burada okunanlarn hepsi; Allah't tesbih, birleme, hamd ve
tenzih #fade eden ibarelerdir.

Buraya kadar bahsedilenlerden agik¢a anlasiliyor ki, namazda
dil ile okunarak yerine getirilen szl rakiinler, suurlu ve iradell bir
sckilde, hissederek ve anlayarak yerine getirildikleri nisbelte deger ve
anlam kazanmaktadirlar. Kisinin namazdan manevi haz almas: ve
namazin onu beklenen ruhi olgunlufuna eristirmesi bayltk Slgiide
buna baghdir. Ancak bunun samldifi kadar kolay olmadifim ve
valmz sekil ve s6zI kurallanna sadik kalinarak yeterince ruhi istirak
bulunmadan kilinan namazin da dinen bir deger tasidifim da
bellrtelim.

5) llahi Huzurda Kulluk, tazim ve Teslimiyelin Fiilen Gosterildigi
Sekldi Rukanler:

Namaz ibadeli, dinen belirlenen ve Hz.Peygamber'in bizzat kendi
trmek sahsinda realize ederek tmmetine &freitigi bedenen yerine
getirilen gekli ve bunlann ifas1 aninda dil ile telaffuz edilen sézlil

43 Genls bilgl icin bk.Kanar, lbadet,s.100-101; Yidiz, Namaz,s. 124- 1286,



342

erkandan clusmaktadir. Namazin 4ziint bu rukiinlerin dtesinde icte
duygu ve disitnce planinda yasanan mana tarafl teskil etmekle
birlikie, namaz, ancak bu rukanleri muhafaza edilmekle namaz
olmaktadir. Bu itibarla bu mikiinlerden vazgecilemez.

Namazda lyam, riikil, secde ve ku'nd olmak Gzere dort sekli
erkin ya da fiili unsur bulunmakiadir. Zira namazda asil olan; kulun
kalben tevazu gdsterip boyun egmesi, diliyle Allah't zikretmesi ve
bedeniyle O'nu tazimin en ileri sekliyle tazim etmesidir® Bedenen
yapilan tazimde asil olan, boyun ¢gip teslim olunarak tazim edilenin
huzurunda kiyam, ritku ve secde etmektir. Tazimin en gizell, bu
u¢linitn tedricen kyam, ruki ve secde seklinde birbirini takiben bir
arada yapiimasidir. Tazimin en Gsttn ve en ileri ifadesi de secde olup,
ibadetten bizzat maksud odur. Digerleri ise, tedricen secde
derecesindeki tazime ulagsmaya goturen tazim ifade etme
sekilleridir?”. Bdyle olunca ayakta durarak husa i¢inde kiyamda
bulunmak, tapinmann ilk asamasi; riikil ederek Allah'in kudret ve
azameti karsisinda kendi acz ve zaalim itiraf etmek kullugun
gosterilisinin ikinct ve daha ileri bir asamas:; ve nihayet secde, bu
kulluk ve tapmmanin bedenen en ileri seviyede ilade edilmesidir?8.

Namazin f{iill &gelerinden ilki kiyamdir. Ayaklar Gzerinde
durmak, dikilmek, dogrulmak gibl manalara gelen kiyam, dini bir
terimn olarak; Allah'a tazim ve saygida bulunmak kasdiyla namazda
ayakta durmak ve namaz kilmak icin ayaga kalkmak demektir.
Kur'dn'da ise kiyam kelimesiyle genel manada namaz
kastedilmistir4®, Yine Kur'an'da namaz fillilnl ve namaz kilanlar:
ifade etmek i¢in aym kékten tireyen kaim(kiyam eden),
kaimun(kiyam edenler) ve kiyamen{kryam ederek) gibi isim ve fiillerin
kullamiidigh gorialiaro®,

46 Bk.ed-Dehlevi, Huecetullihi[-Baliga, 11,5.3; en-Nedvi, IXirt Rakiin,s.52-53.

47 Bk.ed-Dehlevi, Huecctullahrl-Baliga, 11,5.5,

48Ydwiz, Namaz,s.111.

493k.Kur'an, el-Bakara, 238; el-Miizemmil, 2.

S50Bk.Kur'an, Alu lmran, 39; el-Haec,26; el-Furkan,64; ei-Tar, 48-49; en-Nisa, 102; es-
Su'ara,218.
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Iftitah tekbiri ile ilahi huzura ¢ikan mi'min, kiyam halinde
ddeta Mevlasinun éniinde duydugu hagyet, tazim, haya ve tevazudan
otarts tam bir stikanet icinde basim eger, ellerini 6nitne baglar,
Hareketsiz durup, ¢ock ylce bir giacln huzurunda bulunmamn
gerektirdigi edeple, azalari lle gereksiz hareketler yapmaz ve Olgtlil
durusunu bozmaz®!, Kiyam halinde bulundugu sirece {lahi bir
denetim altinda bulundugunun, Allah’in huzurunda ve murakabesi
altinda bulundugunun suuruna erer. Giderek "thsan” denen, Allah1
gorayormusgcasina ibadet etme derecesine dogru ilerleme firsatim
bulabilir. l1ahi huzurdaki kiyanu esnasinda Rabbi ile sohbet eder ve
ni¢in huzurunda dikildigini diliyle izah etmeye ¢alisir. Bedeniyle fiilen
gosterdigl tazim durusuyla uygun ifadeler telafluz eder®2.

Namazin ikinci bir fiili unsuru olan ritka ise: Allah'in biryiiklidk
ve azameti karsisinda, kulun kend! aczin itiraf ve Rabbini tazim i¢in
namazda egilmesidir. O, tazim ve sayginin bedenle ifade ediliginin
kiyamdan daha tleri bir sathasidir. Ondan daha ileri bir tazim ifadesi
ise secdedir. Rilkd ve secde; Allah tazimin, O'na boyun egip teslim
olusun ve o6ntunde teviazu gbstermcniri bedenen yapilan en
miltkemmel ifadesidir. Bu sebeple riika ve secde namazm dzadar.
Nitekim Kur'an, namazdan, kendilerinde ibadetin tamamimn
seklllendigi bu rikinleri zikrederek bahseder®.

Tekbirle Allah'in huzurunda rika ederek egilmekle musalli,
kiyamdan daha {leri bir tazim ifadesiyle Mevlasina tazim, saygl,
tevazu, teslimiyet ve kullugunu godsterirken, aymi zamanda O'nu
hamd ile tesbih ederek diliyle ve kalbiyle de bu tazim vaziyetini tasdik
ve 1krar etmis olur. Allah'in, kendisine hamdeden batiin mevcudatin
hamdini isittifine olan Inanciu "Semi'alldhu limen hamideh"
fadesiyle tadik ederek, dogrulunca "Rabbimiz hamd sana mahsustur”
diyerek hamd eder™. '
51Krs. Turabi, Namaz, s.86-87; Y11d1z Narnaz, s.109.

52 Krg. Biiyik,Namaz,s.2 1.
33Bk.Kuran, el-Bakara.43; Alu Imran, 43; el-Mdide, 55; et-Tevbe, 112; el-Haec,77: el-

Mtirselat, 48, el-Felh,29. :
54 Kry. Turabi,Namaz, s.87; Biuyik, Namaz,s.25-26,
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Kiydmla baslayip tedricen en ileri sekline dogru yakselen tazim
duygusunun bedenle ifade edilisinde rikidan sonra secde gelir.
Secde mutlak bir teslimiyet, sayg: ve tazim ifadesi olarak yalnuz
Allah'a yapilan bir yere kapanma ve alni yere koymadir. Secde
vaziyeli; lazim, saygi ve boyun efisin bedenen en ilerl ifade seklidirSS,
Kulun Aflah'a en yakin oldugu an, secde amdir. Nitekim Kur'an'da
"Secde et ki yaklasasin"3® buyurularak secdenin Allah'a yaklasma
vesilesi olduguna dikkat ¢ekilmistir. Oyleyse mi'min, thlas: nisbetinde
secde ve dolayisiyla namaz sayesinde Allah'a yakinlik kazamirS7,
Ibadetlerin temel gayelerinden birisi de zaten budur.

Namazin sekli rikinlerinden dérdunciistl ku'ad, ya da ka'dedir.
Namaz kilan mi'min, burada da Rabbinin huzurunda aldid: tazim
vaziyelini devam ettirir. Kiyam, riitka ve secde halinden sonra ulastifa
lesehhtidde kul, arada hi¢bir vasita bulunmaksizin Rabbiyle sohbet
etmektedir Hz Peygamber'in miracda Allah ile ger¢eklestirdigi sohbet
ve selamlasma, namazm tegechhiid asamasinda kul ile Allah arasinda
vuku bulmaktadir. Zira burada okunan " et-Tahiyyat" dudsi, miracda
Hz Peygamberle Allah arasinda geg¢en konusmanin bir bélimiadir. Bu
bakimdan namaz bir nevi miracdir; kulun Mevlas: ile ytizylize gelip
séyle5mesidir58.

Namaz kilan kisi, namazin bu riukanlerini ve bu esnada
okunan szl ifadeleri, manalanm te'kid ve kalbdeki tesirini artirmak
icin tekrarlar. Onun namaz, bu rukGnleri sirf bedenen yapilan
hareketler olmakian ileri ge¢ip, burada bahsedilen manalarn
hissederek ve disiinerek suurlu bir sekilde kuhindig: nisbette defer ve
mana kazamr. Onun namazla hedeflenen dini, ferdi, ictimai ve ahlaki
gayelere ulagmasi da buna baghdir,

Sonug clarak suurlu bir sekilde edaedilen namaz, fiili ve sézli
rikinleri ile kulla Allah arasinda kurulan ve giinde hes kez lekrar
edilen bir diyalogdur. Namaz sinesinde birgok ihadet ve zikri ioplayan

55 Bk.ed-Dehlevi, Huccetultaht]-Baliga,ll.s.5; Turabl, Namagz, 5.88; Biyiik, Namaz,s.26.
58 Kuran, el-alak, 19,

57 Bk.el-Mekki, Katu'l-Kulab, I1,s. 199: Biyuk, Narnaz,s.26; Yildiz, Namaz, 3.116.

58 Bk.Yildiz, Namaz,s.124; Biyiik, Namaz,s.28.
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bir ibadetler manzumesidir; Insarun akli, kalbi, dlil, bedeni ve tim
varlifiyla istirak edip yasayabllecegt bir lbadetltir. O, dindann
kalbindeki tevhid inanc: ve Allah'a teslimiyet ve tazim duygusunun
azalardald tezahiirii oldugu gibi, aym zamanda imam besleyip lakviye
eden en temel ibadeltir. Bu itibarla Islamda namaz tbadeit ginlik
hayatta farzlarla simiurlandinilmayarak, cesiili vesilelerle lnhinmasi
istenen nafilelerle mimkian oldugunca cok namaz kilinmasimn
saglanmasi hedeflenmistir. O, orug gibi saghkl olma, hac ve zekal gibt
zengin olma sart: aranmaksizin herkesin yerine getirebtlecegi;
{oplumun tamamim kucaklayan bir ibadet bicimidir. Ondan asla
vazgecilemez. Bunun igin Islam dini, birtakum kolayliklar saglayarak,
olumsuz sartlarda 29 bile farz namagzlann kilinmasim istemistir.

59Bu olumsuz sartlar; yoleuluk, yaghlik, savas hall, abdest ve gustl igin suyun
bulunmayig: ve hastalik gibi durumlardir ki, bunlann highin namazi ierketmeyi
gerektirmez. Ama her bid igln namaw kisaltma, abdest yerine teyemmiim, ayakta
klamayanlar igin dayanarak, oturamk ya da ima ile kilmak gibi pratik ¢dziim yollan
gosterilmiglir.



PSIKO- SOSYAL ACIDAN ZEKAT
Yrd.Do¢.Dr.Hilseyin CERTEL

Islam'in temel ibadetlerinden birl olan zekil; namaz, orug ve
hac gibl peygamberler silsilesinden kalma koklii bir ibadettir. islam
dininde muhtaglara yapilmas: islenen mali yarduomin asgari sirun olan
zekatin, miktar ve mahiyeli belirlenmeksizin ge¢gmis semavi dinlerde
de bulunan bir ibadel oldugunu Kur'dn-1 Kerim bize haber
vermektedirl. Ancak Islamdaki zekat, ge¢mis semavi dinlerdeki
zekattan farkll bir [batellir. Ciinki Kur'an'da daha 6nceki immetlere
emrolundugu haber verilen zekal, fakir ve muhtaglara kars: comertge
infak ve ihsanda bulunmak manasindadir. Islam‘daki zekat ise,
Islam'm sartlanndan ya da dinin farz ibadetlerinden biri olup, miktan
belirlenmistir2. '

Buna godre zekal; Kelime-i $ehadel ile mii'min ve rndsliman
oiup, Allah'in birligini kalben tasdik ve diliyle ikrar ederek, O'na
kullugunu ve emirlerine itaat: kabullenen mia'minin, sézinde ve
oziinde dogrulugunu f[illen géstereceg! bir ibadettir. Allah Teald
mii'minlere énce bedenen ve ruhen istirak edip yasayarak Allah'a
teslimiyet, itaal, baghlik ve ta'zim hislerini yénellecekleri ve bu sayede
Rableri ile sik sik dtyalog kurabilecekleri ve nishelen nefse fazla agir
gelmeyecek bir ibadet olarak namaz ve sonra orucu emretmistir.
Daha sonra Allah Teald, bu baghlik ve teslimiyeli. sosyal bir baglihi
da i¢cine alip maldan fedakarligi gerektiren bir emirle denemek ve
pekistirmek {izere mii'minlere mali bir ibadel olarak zekat teklif

1Bk. Kur'an, el-Bakara, 83; el-Maide, 12; el-Enbiya, 73; Mervem, 56; el-
Beyyine, 4-5.

2 Bk. el-Kardavi, Yusuf, Jbadet, Tre.Husameddin Cemal, Cigir Yayinlan,
Istanbul, 1974, s. 340: en-Nedvi, Al el-Haseni. Dért Rukaon, Materc, Ismet
Ersdz, 2. basky, [slami Negriyat Yay., Istanbul, 1977, .151-153,
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etmistirS. Nitekim iman ettiklerini sdyledikleri halde. iman: heniz
kalblerine sindirememis olan bazi bedevi araplarin 4, mallarinin bir
kasmima Allah mizasy i¢in ellerinden ¢ikarabllecek kadar Allah'a
baglamp teslim olmad:klan, Hz Peygamberin vefatiru firsat bilip zekat
ddemnek istemeyisleriyle orlaya ¢ikkmustir,

Islam'in diger {badetlerinde oldugu glbl zekat da, sadece diinya
veya sadece ahirete ait gayelere yonelik bir ibadet de@ildir. O. dinyevi
ve uhrevi hedefleri bir arada bulunduran, bir ibadet olusu itibariyla
kulu Rabbine yaklastiran, onun rizi ve hosnuilufuna ulastiran,
kargiiginda uhrevi mutluluk ve sevap beklenen, bunlarla birlikte fert
ve toplum hayatinda ruhi, ahlaki, sosyal, ekonomik konularda pratik
faydalara vesile olan bir ibadeftir. Zira zekat bir ibadel olarak, kul {le
Allah arasinda kurulan bir bag, bir diyalogtur; kulun Rabbine
yonelisi, O'na itaat ve baghlgini, sevéi, saygl. stikran ve ta'zim
duygulanm ifade edisidir. Ancak mali bir tbadel olusu itibanyla da
zekat, kul ile Allah arasinda kalmayarak, ondan istifade etmek
durumunda olanlan da ilgilendirmektedir. Bu yonityle o, difer islami
ibadetlere nisbetle sosyal yonii daha agir basan bir ibadet dzelligi
tasumaktadir. Bu bakundan islam dind, kendinden beklenen &zellikle
sosyal ve ekonomik neticelerin fert ve toplum hayatinda
gergeklesebilmesi igin zekAta ayr bir 8nem vermigtir. Kur'an'da Allah'a
ve Rasiliine {man ve itaattan sonra dinin diregi olan namaz ve
hemen pesinden zekat emri zikredilmekiedir®.

Kur'an, milkan gergek sahibinin Allah olduguna dikkat
ceker®. Buna gére mal ve miilk, Allah'm yeryuziindeki halifesi
olarak insana, onun rizasina uygun olarak tasarrufta bulunmak

3 Krs. Aksekl, A Hamdi, Dini Derslerll, Evkaf-1 lslamiye Matbaasi, {stanbul,
1341, 5.151- 152.

4 Bk. Kuran, el-Hucural, 14.

5 Bk Kur'an, el-Bakara, 43.83,110,177.277; en-Nisa 77.162; el-Maide 12,
55; et-Tevbe 5, 11,18,71; Meryem 31i, 55; el-Enbiya 73; el-Hace 41.78: en-Nar
37,56; en-Nemi 13; Lokman 4; el-Ahzab 33; el-Mticadele 13; el-Mazemmii

20; el-Beyyine 5.
6 Bk. Kur'an, Al Imran. 92, 189; el-Falir, 3; el-Hadid, 7, 10: en-Nur, 33.
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tizere emaneien verilmistir. Bu balkumdan zekat, mG'minin kendisine
verilen malda yapacag: lasarrufla flgili lahi bir emirdir. Malkin gergek
»sahibi, zenginden, kendisine fakirlere dagitimak dzere verdigi
muayyen miktarin, hak sahiplerine verilmesini talep etmektedir.

Yine Kur'an'da, zekatin dindeki yeri ve énemini belirtmek tizere,
savagman yasak oldugu haram aylar ¢itklikian sonra mii'minlerin
miusriklerle savasip, onlar: esir edip hapsetmeler!i emredilerek,
miasriklerin bu muameleden kurtulmalar icin tdvbe edip sirkten
tevhide ddnerek, Islam kabulde samimi olduklaniru géstermek Gizere
namaz kbp zekatl vermeleri sarl kosularak " Eger tévbe edip namaz
kilarlar, zekatlarini verirlerse, kendilerini serbest birakin"?
buyrulmaktadir. * Onlar tdvbe ederler, namaz kilar, zekal: verirlerse
dinde kardesleriniz oluriar’® ayetinde de namazla birlikie zekat, din
kardesliginin olusmasimi saglayan sart olarak zikredilmekiedir, Buna
goére namaz ve zekat, ayni {nanc: paylagan md'minleri birbirlerine
yaklastinp kaynastirarak, aralarnda kardeslik duygularim gelistiren
ibadetler olmaktadir.

Ote yandan zekat emri, diger ibadetlerden farkli olarak icbari bir
tzellik tasimaktadir. " Ey Muhammed! Mié'minlerin mallarimn bir
kismuni, kendilerini lemizleylp artacak sadaka(zekat) olarak al'®
ayetinde, zekatin bizzat Hz.Peygamber taralindan toplanmasi,
dolayisiyla devlet tarafindan tdare edilmest emredilmekte ve bu mali
fbadetin verine getlirilip getirilmemes! [erllerin insalina
brrakilmamaktadir!9. zekatin verileceg!t yerlerden birl olarak

7 Kur'an, et-Tevbe, 5.

8 Kur'an, et-Tevbe, 11,

9 Kur'an, et-Tevbe, 103,

10 Bu konuda Islam allmlerl farkh gornslerl benimsemislerdir. Bazlari
zekatin mutlak surette deviet tarafindan toplanip sarfedlimes! gerektigl,
bazilan adaletli devlet adamlaninin bulunmas: sartiyla zekaun devlete
verilmes] gerekiigi. diger bazilar1 da zekialin hem devlel eliyle ve hem de
bizzat mukellel taralindan gerekell yerlere vertlebllecegi gortsnonn
savunmuglardir. Ancak uygulamada Islam'in ilk ddnemlerinde zekatin
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Kur'an'da zikredilen "zekatin tzerinde cgalisanlar'*! ifadesi de
zekatin toplanmas: ve gerekli yerlere sarfi konusunda bir
miiesseselesmenin geregine isaret etmekiedir. Nitekdm Hz. Peygamber,
zekat tahmin memurlan ve zekat toplamakla gérevli tahsildarlar
gondererek muntazam olarak zekati toplatmustir, O'nun vefatindan
sonra halife Hz Ebu Bekr de zekat vermeyerek isyan eden kabilelerl
gic kullanarak itaate zorlammstir!2. Bu da gdsteriyor ki, {slam'da
zekat, diger ibadetlerden farkl olarak, fertlerin vicdamna, insaf ve
thtiyarina birakilmayarak mueyyide ile desteklenmis ve
miesseselestirilmistir! 3.  Ancak bu uygulamamin giderek
terkedilmesiyle uygulamada zekat thtiyari bir hal almug ve bdylece
yeterince rlayet edilmeyen bir dini emir haline gelmistir.

ZEEATIN FERT VE TOPLUM HAYATINA YANSIYAN MANALARI

Zekat kelimesi lngatta; temizlik, safvet, nema, bereket, medh,
yiiceltme, artirma manalarma gelmektedir!4 Bir tbadet olarak zekat
da bu manalann hepsini lert ve toplumun ruhi, ahlaki, dini,
ekonomik vb. hayatinin her yénunde gerceldestirebilecek bir giice ve
ézellife sahiptir. Bu manalar agisindan balldiinda zekatin alan,
veren ve toplum hayatindaki etkileri psikolojik bir yaklagsimla
degerlendirilmeye oldukga miisaittir.

devlet kanahyla verildigi. Hz.Osman'dan itibaren giderek devlelln yaninda
ferden de verildigi ve giderek kisllerin zekatlarini kendi elleriyle verdikleri
gorillmektedir. Genis bilgi icin bk. Y.Vehbi Yavuz, Islam'da zekat
Milessesesi, Feyiz Yay., Ist., 1972, s. 307-324.

11 Kur'an, et-Tevbe, 59.

12 Bk. Tecrid-1 Sarih Terc.,V, s.6.

13 Genls bilgi i¢in bk. Tabbara, A. Abdulfettah, Rihu'd-Dini'l-1slami, basks,
Beyrut, 1988, s.344; Tabbara, el-Hataya fi Nazart]-lslam, Beyruity.).s.223-
224; Yavuz, Vehbi, Islim'da zekat, s.33,34,249 vd.; el-Kardavi,
Ibadet,s.345-348; el-Kardavi, FakirlikProblemi Karsisinda Islam, Terc. A.
Oztirk, Nur Yayinlan, Ankara {ty.),s. 109-111.

14 |bn Manzir, Celaluddin b. Miikerrem. Lisanu'l-Arab, XIV, Daru's-Sadr,
Beyrut, 1968,s. 358,
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Bilindigi tizere mal ve milk edinme temayuilii, gida, bannak,
yiyecek vb. hayatl ihtiyaglan karsilamak stretiyle insamn kendi
varligini strdiirme ve koruma i¢giidiisiiniin tabii bir sonucudur, Bu
temaytl her insanda bulunur. Esasen insanin caligmaya yonelmes|
ve toplumun ekonomik agidan terakkis! i¢in béyle bir istek ve temaytil
gereklidir. Ancak bu meylin ifrati cimrilik ve gayri mesru yollardan
mlk edinme gibi olumsuzluklara yol acabilir!®>. Su halde insan
yaratilisi icab:t mali sever. Zira mal, dinyada kislye ¢ok cesitli
imkanlar saglayan ve hatta Itibar kazandiran bir vasitadir. Onun,
Insana gag ve imkan saglayan vasitalarin en gticlilerinden oldugu
sOylenebilir. Ancak insanda tabii bir temayiil olan mal sevglsi, makul
seviyede tutuldugu nisbette fert ve toplum igin yararli sonuglar
dogurur. Bu sevginin ihtiras derecesine vardirimasiyla gontilde Allah
sevgisine ortak olmasi, kistyl Rabbine yonelip ona kars: vazilelerini
yapmaktan, din kardeslerine kars: sorumluluklarnindan ve asil
hazirlanmas: istenen ahiret hayatina yonelik ¢calismalardan alikor.
Iste dini bir vecibe olan zekat, kistyi maldan fedakarliga alisunp, ona
Rabbine ve toplumuna kars: vazifelerini hatirlatarak bu mal sevgisini
makul ve faydali bir seviyede tutar 16,

Aytica malin giderek artimas! insana giu¢ kazandinr, bu da ona
haz verir. Zira karsilagsilan durumlar, temel ihtlya¢lan doyurdugu
nisbette insana haz verir. Baylece kisi, daha ¢ok mala sahip oimak ve
daha fazla haz almak fizere, Insani iliskilerini ve dini vazifelerini
ihmal ederek sonu gelmeyen bir hirsla ¢alisma yoluna gidebilir. zekat
ise fert ve toplumun zaranna olan bu ilhtiras zineirini knp, insana
mal kazanmanin disindakl diger vazifelerini ve faziletleri hatirlatir.
Nitekim insandaki bu tabii malk edinme sevglsinin suur tammaz bir
seviyeye gelebilecegi bir hadiste " Ademoglunun iki vadi dolusu mal

15 Krs. lbrahim alaettin, Cocuk Ruhu, Devlet Matbaasi, Istanbul,

1929,5.338.
16 Krg.er-Razi, Fahruddin, Tefsiru'l-Kebir,XJI, Tre. S.Yidmm ve digerlert,

Akcag Yay., Ankara, 1991,s. 37.
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olsa, bir Gg¢inchstni ister. Ademoglunun(muhteris) génland
topraktan baska bir gsey dolduramaz...” 17 seklinde ifade edilmistir.

Veren ya da zengin aqisindan bakildigmda zekat:; fertlerl
cimrilik, ihtiras, kati kalblilik, kendin tistin gérme, bencillik, tamah
ve dunyaya karsi aswrt diskinlak gibi dinen ve ahldken hos
gériilmeyen, kisi ve toplum I¢in olumsuz sonuglar doguran duygu,
dagiince ve tavirlardan anndirmak tizere nefsi terbiye edip, bunlann
yerine cdmertlik, haymseverlik, digergamlik, yardimlasma, dayanigina,
sefkat, merhamet, Allah'a y6nelip maddenin esaretinden kurtulma
gibi faziletleri koyabilecek gitcte bir ruhi egittmdir 18 Zira imanimn
bir geregi olarak ilahi emre uyup sahip oldugu mal ya da paramn bir
kismuni, Allah nzas: i¢in din kardeslerinin thtiya¢larnim gldermek
tizere zekat olarak elinden ¢ikarabilen kisi, mala hirs derecesinde
baglanima sonucu clusan cimrilik ve daha ¢ok mala sahip clmak i¢in
faiz, karaborsacilik, stok¢uluk, kacakgihik, yolsuzluk vb, haksiz ve
gayr-i mesru kazang pesinde kosmaya sevkedebllecek ihtirastan
armnma imkinin da bulmusg chnaktadar. ‘

islami ibadetlerin, biri mtiminlerin kendi varliklarma ¢evrilerek
onda derinlesmek suretiyle Allah'a yaklasmalari, digeri baskalarina
yardim ve merhamet duygusunun olusup gelismesiyle miminler
hakkinda hayredici olmalan olmak (izere iki temel gaye tzerinde
toplandiklan sSylenebilir!®. Bu agidan zekat, tkinci gayenin agirhik
kazandigi, kalbin katilasmas: denen sefkat ve merhametten
uzaklasmay: 6nleyen, kisiyi Allah rnizasini kazanmaya dogru ydneltip
onda merhamet hislerini harekete gecirerek haywr ve yardimda
bulunmaya sevkeden bir ibadettir. Fahruddin er-Razi'nin de belirttigi
gibi, mal hirs: kalbte katilagma ve azginlia sebep olabilir, Bu hirs,
insanda bir ask meydana getirir ve ask adeta onu kér eder. Kisi, mal
taleblnde asin giderek bu yolda dniine ¢ikabilecek engelleri, batan

17Tecrid-i Sarih, X1, 5.183.

18 Krs. ed-Dehlevi, Sah Veltyullah, Huccetullahl'l-Baliga 1, Daru'l-lhyal'l-
Ultm, Beyrut, 1990,s. 100; Hokelekll, Hayati, Din Pslkolajisi, T.D.V.
Yayinlan, Ankara, 1993,s. 244-245.

19 Bk. Ulusoy., Turgut, Din Psikolojist. ekln Mat., Istanbul, 1970,s. 34.
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glcli ve imkanlan ile ortadan kaldirma yoluna giderek rugvet,
yolsuzluk, baski, tehdit vb. yollara basvurabilir?C. Kalbin katilagip
nefsin azmasindan maksat budur. Cok fazla mala sahip olmanm
verdigi guvenle azip, aclz ve muhtag bir kul oldugunu unutan
insamin ruh haline Kur'an'da " Stphesiz insan, (malina givenerek)
kendini Allah'tan mistagni gormek suretiyle azar21 ayetiyle igaret
edilmistir.

Ayrica zekat, ferdi ticari ahlak balumindan egiterek diger mali
sorumluluklarmda dirfist davranma abskanlhg kazandirarak, onun
aymu zamanda tyl bir vatandas olmasini temin eder. Devletine bagh ve
onunla bangik olup zekdtm veren bir mislaman zenginin, devletine
vergisi garanti edilmis gibidir. Zira o, zekat vermekle maldan feragat
edebilecek génal zenginlidine ve mali sorumluluklanmn suuruna
ermistir. Dinen de, devletinin mali ve iktisadi alandaki
diizenlemelerine uymakla miukelleftir22

islarni ibadetlerin bir 6zelligi de kulun kendisine verilen maddi
ve marnevi nimetlere karsilik, Allah'a sukrin ifades! cluglandir. Bu
acidan bakildiginda zekat, malkian gercek sahibi olup onu dilediZine
veren Allah'a?3 bir nevi sakiardir. Bu da kisiyl nankérlikten
anndinp stikre yéneltir.

Bitan bunlar ise zekdt kelimesinin temizleyip, anindirma,
geligtirip, ytkseltme manalanyla, "Ey Muhammed! Mallarimin bir
kasmim, kendilerini temizleyip antacak sadaka (zekai) olarak al”
ayetindek! aym manalann zengin tizerinde gerceklesmesidir. Oyleyse
zekat, malimn bir lusmum thtiya¢ sahibi kardeslerinin yararina
elinden c¢ikabilen muminin sahsiyetini musbet ydnde degistirip
gelistiren bir ibadettir.

Zekatin bir manasi da nema. gelisme, bereket ve artmadir. Bu
mana, zenginin sahsiyetinde meydana gelen misbet geligmelerle

20 Bk, er-Razi, Tefsiru'l-Kebir, XI1, s.38,

21 Kur'an, el-'alak, 6-7.

2 Bk. Yavuz, Y.Vehbi, Islam'da zekat, s, 59.
23 Bk. Kur'an, Alu Imran, 26,
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ondaki olumlu duygu, dasiince, tavir ve davramslarin artmas: kadar,
maddi olarak bir artig: ihtiva eder.

Bilindigi tizere bugiin zekat, en ¢ok thmal edilen dini vecibedir.
Bunun sebeplerinin basinda, kisinin mala olan hirs ve sevgisinin
ziyadeligl sebebiyle malinin azalacag endisesi gelmektedir. Oysa hem
zekat kelimesi bizzat malda artma ve bereketlenmeyl ffade etmektedir,
hem de Kur'an'da zekat: verilen malin artacag: beyan edilmektedir24,
Bu, suf fertleri zekata tesvik i¢in Allah taralindan bir vaad degil, aym
zamanda ekonomik bir gergektir. Zira zekat vasitasiyla halkin alim
glct artar, plyasa canlanir, mala talep ve dolayisiyla tretim ve
yatinm artar. Boylece toplumdaki zekat alanlar kadar verenler de
ekonomik hayatiaki bu olumlu gelisme ve hareketlenmelerden {ayda
saglams olurlar. Bu bir balkuma atil vaziyette bekleyen para ve malin
ekonomik hayata faal olarak ka_txlmamyla pilyasaya hareket ve canlilik
- gelmesi demektir 25

Ayrica fakir Insanlar, malhnn bir kismmuni zekat yoluyla
kendilerine veren, onu hayir lislerde ve toplum yararina
harcayabilecek bir zengin maslimanin malimn aritmasimun kendi
faydalanna oldugunu bilerek, onun mal varhigim kskanmaz ve bir
zarar vermek Istemezler. Boylece zenginin mal, zenginle fakir
" arasinda zekat ve yardunlasma yoluyla kurulan manevi bag sayesinde
korunmus olur. " Insanlara fayda verecek olan seye gelince; iste bu,
yerytiziinde kalir"28 ayetiyle ve "Mallarninizi zekatlarinzla koruma ve
muhafaza altina alimiz "27 hadisiyle bu hususa igaret edilmistir.

Zekatin temizleme, arnindirma, gelistirip yuaceltme gibi
manalarina yoksullar a¢isindan bakildiginda; onun fakirlerl
zenginlere kars besledikleri olumsuz duygu, dastnce ve tavirlarla,
toplum i¢in zararh olabilecek davramslardan uzaklastirdifi goralir,
Ceslitll sebeplerle yokluk iginde bulunup en temel thtiyag¢lanm bile

24 Bk. Kur'an, el-Bakara, 278.

25 Krs. Yavuz, Y.Vehbl. Islam'da zekat, 5.55-57.

26 Kur'an, er-Ra'd, 17.

27 el-Aclani, Ismalil b. Muhammed, Kesfu'l-Hafa, 1, Kahire (ty.),s. 432.
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karsilamakta gug¢lik ¢eken yoksullarn, her tarld maddi imkanlara
fazlasiyla sahip olup da refah i¢inde yizen ve mal varlhifindan
muhtaglan faydalandirmayan zenginler i¢in musbet duygu ve
diastinceler beslemeyeceg! tabiidir. Bu durum, fakirlerde zengine kars:
hased, kiskanglik ve nefret duygularimin olugsmasina sebep
olabilmekte ve hatta daha da iler! giderek servete ve sahibine
diismanhk sekline déniigebilmektedir. Ote yandan gelir dagilunimin
dengesiz oldugu ve dolayisiyla zenginle fakir arasmdaki ugurumlarnn
bulundugu toplumlarda bélaci ve yikac fikir cereyanlan ve bunlann
olusturduklan terdr érgitleri uygun bir zemin bulabilmektedir.
Burada yer! gelmisken sahip olunan imkanlar ag¢isindan
Insanlar arasindaki asiri farklihklarnn sebep olabilecegi haset
duygusu tzerinde biraz durmamizda fayda var. Psikolejik agidan
hased, insam saldirgan yapan karakter &zelliklert arasinda yer
almaktadir. Kendi sahlp olduklarim daima baskalanininki ile
karsilastirmaktan dogan hased duygusu, sadece hased edilen igin
degil, haset eden i¢in de zararhdir. Bu duygu, kislyi mutsuz kilar, Her
ne kadar i¢imizdeki toplumsallhk duygusunun etkisiyle hos
karsilamasak da, su ya da bu sebeple haset duygusuna kapilmayan
insan yok gtbidir. Ancak hayatin akis: i¢inde bu duygu, kendini her
zaman acik secik belli etmez. Fakat dertleriyle basa ¢ikamayan, sikinh
¢eken, kendine ve allesine yetecek kadar kazang saglayamayan, geregi
gibi beslenip giyinemeyen, gevresinden bekledi3i sevgi, sayg ve ligiyt
géremeyen, gelecek konusunda umudu olmayan, i¢inde bulundugu
gi¢ durumdan bir ¢ikis yolu bulamayan insanlarn, dini ve ahlaki
yasaklamalara ragmen, kiskan¢hik duygusuna kendilerini
kaptirmalan anlasimaz bir durum degildfr. Bu itibarla hasedin dogus
sebebi olan faktérler ortadan kaldirdmadig: stirece ve kin, daismanlk
vb. cirkin selkdllerde kendini agiga vurmadikga hasel duygusu olumlu
olmasa bile tabii karsianmak durumundadir?8 islam'daki zekat

28 Bk. Adler, Alfred, Insani Tanima Sanati, 3. bas., Gev. Kamuran Sipal, Say
Dagitim, Ist., 1992,s. 246-248.
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ibadeti ise, insanlar arasinda sahip olunan maddi imkanlarn

farkhib@indan kaynaklanan hased duygusunu ortadan kaldirabilecek,

ya da hig¢ degllse zararsiz hale getirebilecek bir mali tbadet olarak
gorilmektedir,

Yine fakirligin fert ve toplum hayatinda ag¢tid1 yaralar arasinda,
ferdin sahsiyet ve onurunu yaralayan dilencilik, hirsizhk, ailede gecim
darlifindan kaynaklanan gegimsizlik, huzursuzluk, ruhi ve ahlaki
¢okinti ve hatta az da olsa para karsiifi fuhus vb. sayilabilir. lgte
zekat Allah rizas: Igin yerine getirilen bir ibadet olusu yammnda, fert ve
toplumu batiin bu olumsuzluklardan arnndinip yilicelien bir
miiessesedir.

Daha da énemlisi fakirlik, aile hayati ve ahlaki agidan cldugu
kadar, dini agidan da tehlikelidir. Zira asin zenginle, son derece
muhtag kisilerin bir arada bulunmasi, fakirde kdinatin flahi nizam ve
hikmet! ve rizkin Allah tarafindan adaletle dagitildify konusunda
stipheye yol acabilir, Bu da isyan ve Inkira kadar gidebilir. Nitekim
fakirligin bu tehlikesine dikkat cekmek Gizere Hz.Peygamber "Nerede
ise falkdirlik, kafirlik olayazdi"29 ve "Allahun kafirlikten ve fakirlikten
sana siinunm " 30 buyurmustur. Bu itibarla Islam dini fakirligi
ovmemis, ona kudslyet verip. ideal bir hayat tarz olarak grmemistir.
Aksine Islam dini, fakirligi fert ve toplum i¢in dini, ahkaki, ekonomik
ve sosyal hayat igin zararli bir problem olarak gdrmis ve bunun
izdlesi i¢cin zekat basta olmak nizere cesitli ¢6zGm yollan da
getirmistirS1,

29 es-Suyuti, Celaluddin, el-Cami'u's-Sagar, Ii, 5. bas., Matbaatu'l-Mustafa,
Kahire, 1987, s. 94.

30 es-Suyiti, el-Mu'cemu’s-Sagir, I, s.61.

31 Bu ¢8zam yollan ; Islam'm dilenmeyi yasaklayarak ¢alismay: bir fazilet ve
tbadet sayip tegvik etmesl, Kur'an ve hadlislerin zekat disinda yetimlerin ve
fakirlerin gézetilmesini, zenginlerin akrabalarimi himaye etmesini tegvik
etmesi, htir sadakasi, devlet hazinesinin gesitll gelirleriyle fakirler]l himaye
etmesi, cesitl hata ve giinahlara keffaret olarak ve hastalik vb. sebeplerle
yerine getirilemeyen ibadetler igin (akirlere fidyeveriimesi olarak sayilabilir,




357

Ancak dunya hayatinda mala géniul baglamay:p, ziuhde
ydnelmeyi tesvik eden hadisler, fakirligin dviilmesi seklinde yanlis
anlagimustir32. Ayrica bu manada fakr, malca zayif olmak
anlamindan basgka, Allah'tan mastagni oldugunu sanmayip, O'na
muhtag bir kul oldugunun suurunda olmak demektir. Oviilen fakr da
budur.

Zekatin, fakiri tembellife ve baskalanna yiik olmaya sevkeden ve
onu minnet altinda birakip, gururunu inciten ve sahsiyetini
yaralayan bir mali yardim oldugu sdylenemez. Ger¢l baskalarna
muhtag olup, enlann yardmmlanm kabul etmek, kisiye agir gelir, o, bu
yizden ailesine ve ¢evresine karsi mahcublyet ve eziklik duyar. Bu
hisler, makul diizeyde kaldig1 stirece onu ¢alisip kazanmaya motive
etmeleri bakimimdan faydalidir da. Ancak zekat verenlerin, yaptiklan
mali yardimlar1 gosleris ve riyad amaciyla konusup hatirlatmak
suretiyle basa kakmalan, karsiligmda hiirmet ve hizmet beklemelerl,
yardimda bulunduklan kimseleri fakirliklerinden 6tiri asag gomme ve
ayiplamak suretiyle onlarin gururlarim rencide edecek tavir ve
davramglar igine girmeleri, fakirlerin hissettig!l bu ezikligi daha da
artinp sahsiyetlerini zedeleyebilir. Allah Teala, bu gibi tutum ve
davraruslan yasaklayarak fakirin onurunu korumak izere Kur'an'da
“Minnet ve eza etmek siiretiyle sadakalanniz bosa ¢ikarmaymn'33
buyurmustur. Aym amagla Hz. Peygamber (SAV) de. luyamet ginande
Allah'in rahmet golgesinde golgelendirilecek olan yedi gurup insandan
biri olarak " sag elinin verdigi sadakadan sol elinin haberi olmayacak
sekilde, zekat vermekie gizlilige riayet edenler"34 i sayarak, fakirin bu
tir olumsuz yaklasmlardan korunmasim saglamay: hedeflemistir. Bir

Genis bilgl i¢in bk. el-Kardavi, Faklrlik Problemi Karsisinda Islam, s. 51-
182,

32 Bk. ei-Kardavi, Fakirllk Problemi. s.19-20; 1z, Mahir. Tasavvuf, 3baski,
Doyuran Mat., Istanbul {ty.), s.154-157.

33 Kur'an, el-Bakara, 264.

34 Tecrid-1 Sarih Trc., II.s. 618,
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de zekat alip verme konusunda zenginle fakirin yuzyiize
getirllmemesi, bu konuda en kdklii ¢bziim olarak gértilmektedir.
Esasen Kur'an'da zekatin zenginden alimp {akirlere sarfedilmesi emri,
Hz.Peygambere yoneltilmekle3® ve zekatin verilecedi yerlerden biri
olarak zekat toplamakla gdrevli memurlar zikredilmekle3§,
zenginlerden zekat mallanint va da paralanmi toplayip muhtaglara
sarfedecek bir kurulusun bulunmasmna izin verilmistir. Nitekim
zekatin tahsili ve gerekli yerlere sarfi igin Restlullah déneminden
itibaren Abbasi hilafetinin sonlarina kadar bir tegkilat var olmus ve
bu isler, Beytu'l-malin asli gorevleri arasinda yer almstir’,

Fakirin sahsiyetini korumak ve zengini sézkonusu tutum ve
davramglardan uzaklagturnak Gzere Kur'dn, malkiin ger¢ek sahibinin
Allah olup, onun insana Allah'in nzasimma uygun olarak tasarruf
etmek tizere emaneten verlldigine dikkat ¢eker38, Buna gore zekat,
zenginden fakire yonelen ve bliyikluk taslayip bébuarlenme vasitas:
olan bir latuf ve thsan degil, fakirlerin zenginler tzerindekl hakk: 39
ve Allah tarafindan bir lituftur. Batiin bunlardan baska, miaminlerin
zekatlann verme konusunda dini yagayis: ve ahlaki dtizgiin kimseleri
tercih etmeleri de, fakirin zekat almakla hissedecegi menfl hisleri
hafifletecektir. Zira kendisinin tercih edilmesi, bir balkima dini ve
ahlaki bakimdan takdir ve taltif edilmesi gibi bir mana da
tasiumaktadir. Ancak batin bunlann, fakirin zekat alma durumuna
dismekle hissedecegi manevi bask: ve ruhi silantilan tamamen yok
edemeyecegi agiktir ve toplumda ¢ahsip kazanmadan, baskalannn
sirtindan gecginen bir tembeller sinifinm olusmamasi i¢in de bunun
béyle olmas1 lazimdir. Sonra herseyden tnce dini bakimdan " Veren
el, alan elden tstindiir"4? hadist geregi, zekati veren durumunda

35 Bk.Kur'an, el-Tevbe, 103.

36 B.Kur'an, et-Tevbe, 60.

37 Yeniceri, Celal, Islam'da Deviet Butcesl, Istanbul, 1984, s. 1 15.
38 Bk. Kuran, Alu Imran, 92; el-Fatir, 3; el-Hadid. 7; en-Nor, 33.
39 Bk. Kur'an, ez-Zariyat, 19; el-Me'aric, 24-25.

40 Tecrid-1 Sarth Terc., V, s5.178, 184, 265.
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olmak, alan durumunda olmaktan daha Gstindar,

Sonu¢ olarak toplumlarda, hayatlanm insan serel ve
haysiyetine yakisir bir sekilde sardtrmeleri igin gerekli zaruri
thtiyaglanm bile karsilayamayacak kadar fakir insanlarm bulunmasi,
o toplumlar i¢in huzursuzluk kaynagidir. Bu derece yoksul clanlar,
hayatlarim strdirebilmek i¢in zaruri ihtiyaclanm temin etmek
amaciyla gesitli kétalukleri islemeye tevessil edebilirler, gayeye
ulastiracak her tirld yolu mesru sayabilirler. {ste zekatl, zengini
bencillik, hirs, kat1 kalblilik, cimrijik, kibir, baskalanm hor gérme,
nimete stkri unutturan nankéstlik, tamah, din kardeslerinin
sikintilanna ilgisiz kalip toplumdan uzaklasma, yardunlasma ve
dayanigsmay: terk, mal ve paranin cazibesine kapiip dini, ahlaki ve
vicdani sorumluluklardan uzaklasmak vb.; fakirl de hased, Isyan,
diismanlk, [akirlik sehbebiyle zilletten temizleyip arindiran
digergamlik, hayirhahlik, sefkat, merhamet, mesuliyet duygulanyla
zenginin sahsiyetini gelistirip yicelten, [akiri yoksulluktan dogan
zilletten, dini ve ahlaki sapmalardan koruyan, her iki kestm
arasindaki ekonomik ve hissi ugurumlan bertaral ederek aralannda
kdprii kuran bir ibadettir. Nitekim zekatin hissi ve ekonomik
ugurumlan giderip zenginle fakiri birbirine yaklastinp kaynastinc:
ézelligine dikkat cekmek iizere Hz. Peygamber (SAV]) "zekat {slam'n
kopriisiidiir "4} buyurmustur. Esasen Kur'an'da kalbleri Islam'a
isidirilacak olanlara (miiellefe-i kulub) 42 zekat verilebileceginin yer
olmas: da zekdtin insanlan birbirlerine yaklastinip kalblerinl
birbirlerine ve Islam'a 1sindiracagiru agikca géstermektedir.

41 el-Munavi, Abdurratif, KGnuzu'l-Hakaik, I, el-Cami'u's-Sagir kenarinda, 5.

baski, Matbaatu'l-Mustafa, Kahire, 1982, s. 144.
42 Bk Kur'an. et-Tevbe, 60.



DINLER TARIHI LITERATURL

Yrd. Do¢.Dr.All Rafet OSKAN

Bu g¢alismamiz Dinler Tarihi Lileratird denemesi
mahiyetindedir. Ciinka béyle bir calisma tek kisinin kolayca altindan
kalkamayacag: o6lcude genis kapsamh olup, uzun zamana ihtiyag
gostermektedir. Ancak Dinler Tarihi sahasinda uzmanlagmg olan
kisilerin olusturacag: bir komite tarafindan yapilacak olan bir ¢alisma
gercek anlamda Dinler Tarihi LiteraiGriint fhiiva edebilir. Béylelikle
zaman tasarrufu da saglanmus olarak, okuyucuya hem daha
muhtevali ve seviyell, hem de daha faydal bilgiler ulastirilabilir.
Temennimiz en kisa zamanda batida oldugu gibi tlkemizde de bu gibi
komisyon caligmalarnina baslanilarak bu sahadaki boslugun
doldurulmasidir, .

Biz bu ¢ahsmayi, Ge¢misin Dinleri ve Yagayan Dinler olmak
Gzere [ki bélamde ele almayr uygun bulduk. {lk bsélimde ge¢misin
dinleri ile ilgill literatdarler, ikinc! bélomde ise yasayan dinlerle ilgill
literatiarler isleneceklir. Ancak dzellikle ilk balamde gegmisin batiin
dinleri ele alinmayip, sadece dnemli olarak gordigumuz bazi dinlere
yer verilecektir.
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L BOLUM

GECMISIN DINLER{

A, Eski Misir Dini

Antik Misir dini haklanda yazilmis ¢ok eser vardur. Nitekim bu
eserlerin $nemlilirinden bazilan asagida incelenecektir.

Misir dinini ¢ok iyl bir sekilde tamuian ve ilmi seviyesi yiksek
olan bir eser Adolf Erman‘in, Aegypten und Aegyptischen Leben im
Altertum (Tiibingen, Veriag von J.C.B. Mohr, 1923} adl kitabidir.
Yirmiiki bélimden olusan bu eserde Misir dini ve tarihi fizerinde
olduk¢a genis bilgiler bulunmaktadir.

Jan Bergman'in Ich bin Isis (Upsala, 1968) adli Almanca yazihmis
kitabinda, Misir'in énemli tanri ve tanngalan tarutilmaktadir. Misir'm
milll ilahi lzis'den genis bir sekilde bahsedilmesi ve lzis-Oziris
yazmalanmn orijinal pargalanmn bir kismina yer verilmes{ hasebiyle
bu kitap zikre defer eserler arasinda kabul edilmektedir.

Alman Dinler Tarihgilerinden olan Prof. Dr. Helmuth von
Glasenapp'm, Die Nichtchristliehen Religionen (Frankfurt, Fischer
Biiherie, 1957) adlh eserinde Misir dini hakkinda énemli bilgiler
verilmektedir.

Bir diger Alman Dinler Terihgisi Friedrich Heiler'in Die
Religionen der Menschheit 4. Auflage von Kurt Goildammer, (
Stuttgart. Philipp Reclam jun., 1982) adh eserinin 103-116. sayfalan
Misir dinine yer vermektedir. Bu yaz1 Prof. Dr. Ginter Lanczkowski
tarafindan kaleme alinrmustir. Burada eski Misir dind hakkinda faydah
bilgiler verilmektedir,

Prof. Dr. Ginter Lanczkowski'nin Geschichte der Religionen
(Hamburg,Fischer Taschenbuch Verlag, 1977} adiyla genel Dinler
Tarihi olarak kaleme alinmig olan bu eserinde de Misir dini haklunda
seviyeli bilgiler bulunmmaktadar.
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The Cambridge Ancient History, Vollume II, Part 1, The Midle
East and The Aegean Religion, C. 1800-1330 B.C., Part II, C. 1330~
1000 B.c., At The University Press, Cambridge, 1973 adl: 12 cilllik tarth
kitabinin ilk iki cildi de dinlerden bahsetmektedir. Birinci kisimda
baz dinlerin yarusira Misir dinine de yer verilmektedtr.

Meshur bilim adam: Prof. Dr. Gustav Mehsching'in Algemeine
Religionsgeschichte (Heidelberg, Quelle und Meyer GmbH, 1949} adh
eserinde Misir'm eski dini haklunda bilgiler verilmektedir.

Eberhard Ottonun Die Religion der Alten Agypter (Leiden, E.J.
Brill, 1964) adh kacgtuk hacimli eseri de eski Misirlann dind haklanda
genel-hatlariyla bilgi vermesi hasebiyle zikre deger kabul edilmektedir.

Ulkemizde yazilmis olan bazi Dinler Tarini kitaplannda da eski
Misir dini hakkinda bilgiler bulmak muamkindar. Omer Riza
Dogtul'un Yeryliziindeki Dinier Tarini, 3. baski, (istanbul, Ceylan
Yayinlar:i Mathaas: ,1963) adli eserinin 36-56. saylalan eski Misir
dinine aynlmustir, Burada, hayvanlara ibadet, ilah ve kahinler, ildh
birligi gibi konulara yer verilmektedir.

Prof. Dr. H.G. Yurdaydin ve Do¢. Dr. Mehmet Dag'in Dinler
Tarihi {Ankara, Giindiiz Matbaasi1, 1978) adh eserinin 59-71.
sayfalannda eski Misir dint hakkinda bilgi vardir.

Dog. Dr. Ekrem Sarikgioglu'nun Baglangigtan, Giiniimiize
Dinler Tarihi (istanbul, Bayrak Yaymcilik-Matbaacahik Koll, $ti., 1983}
adli eserinde de eskt Misir Dinl Literatiirti , Kiinal tasavvurlan ,
ilahlar ve Gstin kuvvetler , Firavun ve Rahipler haklkinda kiymetli
bilgiler verilmektedir.

Bu dinle ilgili onemli sayilabilecek bir makale de Dr. F. Kmal
tarafindan yazilmistir, Misir''n Amerna Cainda Onasya
Miinasebetleri , Cilt II, Say: 1 (Ankara Universitesi Dil Tarlh Cografya
Fakiiltesi Dergisi, 1943), 99-106.
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Samue] A B. Mercer'in The Religlon of Ancient Egypt (London,
Luzac, 1949) adh eseri de ikl béhimden olugmaktadir. {1k bdlamde
tannlarin tamtimina, iladhlarin arastirdmasina yer verirken, ikinei
béliimde ise inang¢larin ve pratiklerin farkli dizeylerine vyer
vermektedir, . ‘ i

Misir dinini ingilizce olarak ele alan eserlerden biri de Rudolf
Anthes'in Mythology of Anclent Egypt in Samuel N. Kramer, ed.
Mythologies of the Anclent Word ( Garden City, Doubleday, 1961} adh
eseridir.

B. Eski Yunan ve Roma Dinli

Batida ozellikle Eskl Yunan ve Roma dini hakkinda pek ¢ok eser
yazilmis oldugu muhakkaktr. Biz bunlardan énemli gérdagamiz bir
kacim vermekle yetinecegiz,

Batida, Klasikleri veya digerlerini okuyahlar i¢in Herbert J.
Rose'un Yunan ve Roma Dinine Girig'lerinin ckunmast batili ilim
¢evrelerince yiiksek oranda istenmekiedir. Bu eserlerde Rose, konu ve
maddelerini ilerl seviyedekt Ogrenciler icin se¢mistir. Akict bir dille
kaleme alinrmis olan bu eserleri ; Ancient Greek Religion (London,
Hutchinson's University Library, 1946} ve Anclent Roma Religion
(London, Hutchinson's University Library, 1948} isimleriyle {ki orijinal
kitap halinde yaymnlanmustir. Rose, ge¢cmisteki tarihi geligmenin
onemli konularinda séz sahibidir ve o, sonralar eski dinin
kalintulanyla da ilgilenmistir. Rose, Yunan ve Roma kultar tabiatlan
arasindaki ve sonraki antik bir kaltar seklinin birbirlerine olan
tesirini yansitan alti saylalik bir énsozle tamamu , dnceki ikt eserin
hacminden daha fazla olan Religion in Grece and Rome {(New York,
Harper Brothers, 1959) bashg aliinda yeniden yaymlanmustir,

Herman Bengtson'un Introduction to Anclent History (Berkeley,
Univ. of California Press,1970) adli el kitab: zikre degerdir. Bu kitap
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Ingilizce'ye terctime edilmeden énce dgrenciler igin bir el kitabi
seklinde bir kac defa Almanca olarak baslmustir.

Hanedanlar, tarihler ve baslica politik olaylar i¢in uygun bir
kaynak, Willian Langer 'in An Encyclopedia of Word History, Gth. ed.
(Boston, Houghton Mifflin, 1972) adl eseridir.

Klasik c¢alismalar i¢in en genis anslklopedi ise Georg
Wissowa'nin Paulys Real-Encyclopadie der klassischen
Altertumswissenschaft, 34 vols. (Stuttgart, J.B.Metzlerscher Alfred
Druckenmiiller, 1894-1972) eseridir.

Antik Misir diniyle ilgili olarak yapilan Bibliyogralik bir ¢calisma
ise, Jlohn) A. Naim'in Clasical Hand List, 3rd ed. (Oxford, B.H.
Blackwell, 1953) adl eseridir.

Bunlann disinda Yunan diniyle ilgili olrak yapilmus olan en
ciddi salismalardan birisi Martin P. Nilson'un Geschichte der
Griechischen Religion, 2 vols. (Miinchen, C.H, Beck'sche
Verlagsbuchhandlung, 1974) adl eseridir. Iki cilllik bu eserin ilk
bodlimiande Yunan dininin temelleri incelenirken, ikinci bélamde
tarih éncesi dénem ele alinmaktadir. Uglincii bdliimde tarih dncesi
dénem incelenmektedir. Dordincii bélamde de arkaik dénem
incelenmektedir. Son bélimde ise yiksek klasik ddnem ele
alinmaktadir. fkinel cildi ise iki ana bdliimden olusmaktadir. {1k
bdlimde Helenistik dénem incelenmekiedir. Burada; Helenik dinyasi,
eski Yunan sehirlerinin dini ele ahmirken, ikinci bdlimde ise Roma
ddénemi, Yunan ve Roma diinyas: , Yunan kaltil, inang, senkretizm
gibi ana konular ele alinmaktadir. Seviyeli ve kapsaml olan bu eser
ozellikle Yunan ve Roma dinleri igin basvurulacak lemel bir kaynak
goéranitumitndedir.

Roma diniyle ilgili dnemli bir eser de Kurt Laile tarafindan ele
almnusiir. ROmische Religlonsgeschichte, 2. Auflage, (Miinchen, C.B.
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Beck'sche Verlagsbuchhandlung, 1967.) Ondart béliimlik bu eser
Roma dinin batiin yénleriyle ele almaktadir. Roma dintyle ingllenecek
olanlarin bu kitaptan ¢ok faydalanacag muhakkaktr.

Mitolojik tarzda kaleme alnmug olan eserlerden biri de
Alexander S. Murray'in Manuel of Mythology (New York, Tudor
Publisching Company,1954) adh kitabidir. Bu kitapta diger baz
dinlerin yamsira Yunan ve Roma mitolojfleri de ele alinmaktadir.

Bunlarin disinda genel olarak yazilmus olan Dinler Tarihi
eserlerinin bazilarinda Yunan ve Roma dinlerinin de ele alindig:
goriilmektedir. Bu eserlerde bu dinler hakkinda &nemli bilgiler
bulundugu asikardir. Bunlardan bazilanm su sekilde siralamak
mumkiindir: Prof. Dr. Friedrich Heller, Die Religionen Der
Menschhelt adli mezkur eserinin 283-302. sayfalan K. Goldamer
tarafindan ele alinarak Yunan dini 6214 bir sekilde Incelenmigtir.
Fazla detayli olmamakla biriikte okuyucuya faydali clabilecegi
kanaalindeyiz. Yine bu eserin 309-326. saylalart aym yazar
tarafindan kaleme alinmisuir. Bu dinler hakkinda verflen bilgiler
tatminkardir.

Prof. Dr. Guntler Laczkowskinin, Geschichte der Religionen adh
kitabinda da Yunan ve Roma dini hakkinda bilgller bulunmaktadir,

Felicien Challaye'nin Dinler Tarihl adli eserinin 150-168.
sayfalarinda Yunan ve Roma diniyle ilglii 5nemti bilgiler verilmektedir.

Yine The Cambridge Ancient History, Voll I1, Part 1, The Middle
East and The Aegean Religion, C.1800-1330 B.C., Third Ed.
{Cambridge, Atk The Univ. Press,1973) adli 12 ciltlik eserin ilk cildinin
birinci kusrminda Yunan dininden delayh bir sekilde bahsediimektedir.

Tarkege olarak yazilmus olan Dinler Tarihi kitaplarindan Prof.Dr,
H.G. Yurdaydin ve M. Dag'in Dinler Tarihi'nin 72-87. saylalan
Yunan, 88-93. sayfalarn da Roma dinine ayriloustir.
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Bu konuyla ilgili makaleler de sunlardir: Zafer Taslioglu,
"Diyanisos Dirl vi Tragedia" i.U.E.F.D., No 9,Felsefe Arkivi (VII-IX),
(Ternmuz-Eyliil) ; Prof,Dr. Mehmet Karasan, "Yunan Diistincesinde
Din ilmi Denemeleri” A.U.LF.D, Say1 4; Azra Erhat, "Zeus" Folklor,
2516/18), 8/10, 1970, s .4-8. Omer Carpar, "Anadolu'da Kybele
Tapmag" A.U.D.T.C.F.D., Cilt XXIX , Say1 1-4, Ocak-Haziran 1971,
Temmuz-Agustos, 1978, s. 191,210 ; Omer Carparn "Roma Tarihinde
Manga Mater (Kybele) Tapimimi' adlhh makalesi de yine bir dncekd
derginin aym sayisinin 167-190. sayfalan arasinda yeralmaktadur.

C. Eski Arabistan Dini

Diger bolgelerde oldugu gibi eski Arap Yarmmadasimda da ¢esitli
dinler yasama ve yayiuma imkam bulmustur. Ancak eski Arabistan
din{ denince itk énce akla gelen putperestliktir. Cinkd bu bdlgede
putperestlik diger yerlere gére kendini daha fazla hissettirmistir,
Aynca islam'in bu bdlgede dogmus olmas: da buradaki putperestligin
boyutlanm gdsiermesi agisindan énem arzetmektedir.

Bu bakimdan eski Arabisian'in dini durumunu bize tanitan en
Onemll kaynak hi¢ stphesiz Kur'an-1 Kerim'dir. Kur'an'da bunlar
hakkmda genis bilgiler verilmektedir!,

Arap dini durumu hakindaki Kur'an'dan sonraki en énemli
kaynak ise Hadislerdir. Hz. Peygamber , hadislerinde sik¢a musriklerin
dinlerinin sapikligiru ifade elmektedir?.

1 Bkz. Bakara, 21, 165, 173, 199; A'ral, 26-28, 31-32, 184-185, 195 : Yunus, 18:
Zamer, 3. 38, 45; En'am, 102; Al-i lmran 151; Maide, 103 ; En-Nisa, 117; en-Nahl, 48,
56; Fussilet, 9; Caslye, 24; Yasin, 78-79; Kaf, 15.

2 Bu konuyla ilgili olan baz hadisler i¢in bkz. Sahth-i Buhari Muhtasan, 1, 297-
208; TV, 243-244; V], 107, 110-113, 123-124, 537-538, X!, 181, 404 ; 1bn Kesir, el-
Bidaye, 11, 191.
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Géraldign dzere Eski Araplann hakim dinid olan putperestlik
hakinda Islam'in temel kaynaklan olan Kur'an ve Hadisler bize bflgi
vermekledir. Bu bdlgenin eski dinini ik olarak bu iki kaynakta
buimaktayiz.

Bundan sonra Ibnii'l-Kelbi, Kitabii'l-Esnam, ngr. Ahmed Zeki
Paga,R.K.Rosenberger'in Alm. gev. den Tiirrgeye gev. Beyza Di.isiingén
(Ankara, A.U.1.F.Yaymlan,1969) isimli kitabinda Arap putperestligin{
detayl clarak ele almakiadir. Bu kitapta dnemll olan bitiin putlar
teker (eker tamtilmaktadir. Herbir putun hangi kabileye ait cldugu,
kiilt yerinin nerede bulundugu, puta nasid kurban sunuldugu ve
lazim edildigi hakkinda aydinlatic1 bilgiler vermektedir. Bu balkumdan
bu, eski Arabistan dini hakkinda ea detayl: bilgi veren eserlerin
basinda gelmektedir. )

Bundan sonra sirel tarzinda kaleme alintmus eserler de eski
Arabistan’in dini durumu haklinda genis bilgilir vermektedir.
Bunlarin basinda ibn Hisam'n. es-8iretii'n-Nebeviye, I-II, nsr.
Mustafa es-Saka/Ibrahim el-Ebyari/A. Hafiz Selibi (Misir, 1375/1955)
trc. Hasan Ege, I-IV, (istanbul, Kahraman yaymlar, 1985) adli kitab:
gelmekiedir. Burada, konular Hz. Adem'den bhaslayarak Hz.
Peygambere kadar gelmekiedir, Bu silsile icerisinde Islam dncesi dini
olmas: hasebiyle eski Arabistan inanci hakkinda genis btlgi
veriimektedir.

Bundan sonra et-Taberinin Tarihii'l-Umem ve'l-Miiliik, I-XIII
(Beyrut, Dariv'l-Fikr, 1987) isimli kitabi da Arap dini hakkinda énemli
bilgiler vermektedir.

es-Sehrislaninin, el-Milel ve'n-Nihal, I-1I, ngr. M. Seyyid Kilani
(Beyrut, Daru Sa'b, 1406/18886) adli iserinin ikinei cildinde az
olmakla birlikte ¢ok o6nemli ve seviyel bilgiler bulunmaktadir.
Ozellikle Arap putlari hakkinda akiler ve mantikli yorumlar
yapilmaktadir, Bazilanin aksine, Isaf ve Nalle adli arap putlannn zina
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sonucu tag kesilmis insanlar olmak yenine, Hobel gibl RKuzey
Arabistandan gelmis olabilecegi ihtimall Gzerinde durmaktadir.

el-Ezraki'nin, Kabe ve Mekke Tarihi, ¢ev Y. Vehbi Yavuz
(istanbul, Feyiz Yayinlari, 1974) adl eseri ise yine bu konudak! énemli
kaynaklardandir. Burada eski Arap dint ve putlan hakkinda detayh
bilgiler verilmekiedir.

Ebii'i-Hasen Ali b. Huseyin All el-Mes'tdi'nin, Muriicii'z-Zeheb
ve Mafidini'l-Cevher, ngr. M. Muhyiddin Abdulhamid, 1-IV {Beyrut, el-
Mektehetii'l-Asriyye,1407/1976) isimli kitabin tkinci ¢ildinde eski
Araplann inang ve ibadetleri hususunda bilgiler bulunmaktadsr.

J. Wellhausen'in, Reste Arabischen Heidentums (Berlin, 2.
Auflage, Verlag von Walter de Gruyter Co., 1927) adh eseri ise bu
konudaki énemli kaynaklardan biridir. Burada eski Araplann
putperesilikleri, dini inan¢ ve ibadetleri, pullarin kabilelere gore
dagilimi, Mekkenin Arap puliperesiliginin merkezinde olusu,
panaywlann onemi, putlann tesir glich vs. gibi pek ¢ok konu
hakkinda énemli bilgiler bulunmakiadir. Ancak puiperestlikle ilgili
olrak verdigi Kur'an ayetlerinin numaralarinda yanhsliklar
bulunmaktadir. Zikri gecen ayetlerin bir kasmunin konuyla hi¢ ilgist
bulunmamaktadir. Fakat buna ragmen yazann konuya akila: agidan
yaklagiyor olmas) kitabin degerini artirmaktadir.

Ludoll Krehl'in, Religion der Vorislamischen Araber (Leipzig,
Serigsche Buchhandlung, 1863) isimli kilabi da bu mevzudaki énemli
kaynaklardandwr. Bu kitapla da arap inanci ve pullari detayl bir
sekilde isletunekiedir.

Maria Hofner'in, Die Vorislamlschen Religionen Arablens
(Stuttfart, W. Kohlhammer Verlag, 1970) adl kitabimn 233-402.
saylalaninda eski Arap inanglan ilmi agidan degerlendiritmeldtedir.

Eski Arap dinlyle ilgili olarak yazilan eserlerin sayis: ¢oktur.
Ancak biz burada sadece dnemli olarak gordiuklerimizden baziarnmi
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tanumakla yetiniyoruz. Sadece burada zikretmis oldugumuz az
sayidaki eserin blie bu konudaki arastwmacilara buytuk &lgide
rehberlitk edecegi kanaatindeyiz.

D. Eski Iran Dinleri
Burada, Iran'da dogmus, yayilms ve tarthe malolduktan sonra
da diinya sahnesinden silinmis olan dinler ele alinacaktr.

1) Mecsilik

Mecisiligin kurucusu Zarath-Ustra (Zerdist)'dir. Bu dinin
kutsal kitab1 ise "Avesta' dir. Bu dine Pars tlkesine atfen "Parsizim”
de denilmektedir ki, bunlar Islam‘dan 12 asir énce kurulmus olan bu
dinin f[slam'dan sonra da kug¢hk kalintilarimi yasatmaya
¢alisanlardan ¢ogunlugu olusturmakiadir 3.

ZerdUistlik (Mectsilik] hakkinda yazimus olan eserlenden Karl
F. Geldner'in, Die Zorvastrische Religion ( DAS AVESTA ), ( Tiibingen,
Verlag J.C.B. Mohr, 1926) adli kitab1 Zerduistl(igt en ayrintili detayina
kadar dile getirmektedir. Burada; Ahura Mazda, Zerddst'tin misyonu,
Ahuna-Vairya ve Ahura-mazda, Amesa Spenta, Hirmiz, Ehrimen
arasimndaki kavga, iyi ruhlar vs. haklunda bilgiler verilmektedir.

H. 8. Nyherg'in, Die Religion des Alten Iran, deutsch, H.H.
Schaeder, (Lelpzig J.C.Hinsichs Verlag, 1938) 506 sayfadan olusan
genis hacimli sekiz bolimlik bu eserinde Zerdistlok hakkinda
doyurucu, {atminkar bilgiler verilmmektedir. 2,4,5,ve 6. bdlamlerde
Zerdistlukten bahsedilmektedir. Burada. genellikle Zerdiist'tin tarihi
durumu, Gatha cemaati,Zerdist'in isi, tecloji ve eskalolofi gibt
konular ele alimmakiadir. Bu eser gerek konulantmn ilm{ seviyest ve
gerekse dilinin aloclify agismdan dnemli bir eserdir.

3 Genis bilgl l¢in bkz. Sarkgwoglu, Ekrem, Baglangigtan Giin@miize Dinler Tarihl,
105-106, Tamer, Glunay-Kiguk, Abdurrmhman, Dinler Tarthi, 76-77.
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Zerdustlik gelenegince ¢okga itibar gérmiis olan dini metinler
Gathalardir, Bunlar ¢ogunluk tarafindan bizzat peygamberin kendi
agzindan oldugu kabul edilmekiedir. Zurdistlgin kutsal kitab:
haklunda yazimis olan dnemli eserlerden bazilan ise sunlardir:

Dr. Ali Nihat Tarlan'in, Zerdiigt'iin Gatalan (Istanbul,Sithulet
Matbaas1,1935) adli Farsca'dan terciime etmis oldugu eser,
Zerdlist'tin silrlerini, Avesia'tun maneum, lirlkk parcalanm thtiva eden
Gatalar konu edinmistir. Burada yazar énsozde Avesta'yr tamtitktan
sonra Zerdust ve Avesla hakkinda bilgi vermektedir. Sonra da
Avesta'mun 1) Yesna, 2J Vispered, 3) Vendldad. 4} Yest, 5} Herde
Avesta'min bes bdélumiinia zikrediyor. Bundan sonra Gathalara
geclyor. Ehnud Gat, Ustud Gat, Spentmed Gat,Vohu Hister Gat ve
Vehistvest Gat lusaca tamtildiktan sonra bu Gathalar aynica genis
bir sekilde zikrediyor.

Fritz Wolf tarafindan Almanca'ya terctime edilmis olan Avesta,
Die Heiligen Biicher der Parsen (Berlin,1901) adh eser ZerdiigtlGgin
kutsal kitap literaluni i¢in en 6nemli kaynaklardan biridir.

Gathalar, Jacques Duchesne Guilemin tarafindan The Hymns
of Zarathustra (London, John Murray,1952) (Zerdst'Gn flahileri) adi
altinda Fransizca'va terctime edilmislir.

Karl F. Geldner, Avesta Literature, in Avesta Pahlevi, and
Ancient Parsian Studies in Honaur of the Late shams-ul-ulama
dastur Peshotanji Behramji Sanjana, M.A.Ph.D. (Strasbourg, Karl J.,
Triibner , 1904), 1-82, doklora galigmasi olarak yazlnus eseri ve
Edward W. Westl'in, Pahlavi Literature, in Willem Geiner and Ernt
Kuhn eds., Grudriss der iranischen Philologie ( Strasbourg, Karl J.
Triibner, 1885-19056), Vo. II, 77-129 adh eseri de bu konudaki en
tnernli literattr kaynaklan olarak kabul edilmekiedir.

Pehlevi literatarunin anahiar kaynaklanindan biri de Robert C.
Zehner (arafindan kaleme alinan The Teaching of Magi: A
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Compendium of Zoroastrian Beliefs (London, George Allen
Unwin,1956) adl: eserdir. Zerdastliigian bu kutsal metinlerinin tam
terctimeleri Sacred Books of the East (hereafter SBE), (Oxford,
Clarendon Press,1879-1910) adli eserde bulunablilir. Bunlar James
Demesier ve Lawrence W, West taralindan terciime edilmistir. Yalz
bu terciimeler sikuc: ve adal bir Gislupla yazulnustir,

Geleneksel ve efsanevi rivayetlerde Zerdast ligiri AV, Willam
Jackson tarafindan Zoroaster: The Profet of Ancient Iran (New York,
Colombia Unlv. Press, 1898) adiyla yazilan eserde orlaya konmustur,
Burada peygamberin biyogralisi difer kesiflerle ortaya konulmak
istenmeldtedir,

Zerdustlitk hakkinda bilgi veren eserlerden bazilan da sunlardir:
Prof. Helmuih von Glasenapp, Die Nichichristlichen Religionen;
Friedrich Heiler, Die Religionen der Menschheit; Prol. Gianter
Lanczkowski Geschichte der Religionen; Omer Riza Dogrul
Yerytziindeki Dinler Tarihi; E. Sarik¢ioglu Baslangictan Ginarniaze
Dinler Tarihi ve G Timer ve A, Kigiik Dinler Tarlhi adh eserlerinde
Zerdisiliuk haklunda kiymetli bilgller verilmekiedir,

Bu konuyla gili clarak yazilmg olan makalelerden bazilan ise
sunlardir: Vell Necdet Stinkitay, "Zerdiist ve Doktrinleri II-TII" Tiirk
Mason Dergisi, Istanbul, 1987; Dr. Hasna Aydiner, "Zerdiigt,
Zerdiigtliik ve Biiyiik Dinlere Etkisi", Mason Dergisl, istanbul, 1973, 8.
33-42; Zeynel Alkkog, "Azerbaycanli Zerdiigt'iin Mabetierinin Tarihi",
Azerbaycan Yurt Bligisi, istanbul, 1954, s, 67-73.

Eski Iran dinleri ve 6zellikle de Zerduistlik hakkinda Bati'da
pe_k(;Ok eserin yazilmis oldugu bir realitedir. Biz bunlann hepsini
zikredemiyorug. Zira, miimkin mertebe vlasabfildifimiz kaynaklan
tarutmakla yetiniyoruz,
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2) Maniheizm

Biz burada eski iran'm énemli dinlerinden ikincisl olan
Maniheizm tzerinde duracag. Manilik, Iran'da Sapur devletinin
hiukam suardiagi devirde (M. S, 215-278) Mani taraflindan ortaya
konulan dindir,

3. Aswrda Mezopotamya'da yagsammsg olan Mani, Gnostlik mesaji
vaymistir. Bu da $eytamin boyundurugundan kuriulmay: arayan
mesajdir. Wilfred C. Simith'in bu konuda yazms oldugu “"The
Meaning and End of Religion (New York, Mac Milllan, 1963} adl
eserinin dérdincu béliimiinde Maniheizm'in bizzal din oldugu
tzerinde durmakiadur.

d. Hans tarafindan yazilan The Gnostik Religion (2nd Ed.
Boston, Beacon Press, 1963} adli eserde Mani dgreiist kisa ve 6zli
sekilde tarutilmakiadir.

Geo Widengreen, Mani and Manicheism (London, Widenfield
and Nicolson, 1965) isimli eserinde bu din haldanda ayrnmnth bilgi
vermekledir.

Almanlar da bu konuda kiymetli eserler yazmuglardir. Alfred
Adam'm, Texte zum Manichaeismus (Berlin, Walter de Gruyter,1954)
isimli eseri Manihetzmn hakkindaki onemli eserlerdendir. Burada gerek
Mantheiz'in kutsal metinleri ve gerekse dini durumlan hakkinda
delayh bilgiler bulunmakiadir,

Mary Boyce, Hand Buch der Orientalistik, T Abteilung, IV Band (
"Iranistlk"), 2. Abschinith{"Literatur’) , Lieferung 1 (Leiden, E.J.
Brill, 1968), 5.67-76, adh periyodikin mezktr bélom ve sayfalarmda bu
konuyla ilgili faydal bilgiler vermektedir.

Prof. Gunler Lanczkowski'nin, Geschichte der Religionen adli
mezkur eserinde de diger Iran dinlerinin yamisira Maniheizm
hakkinda da malumat verilmekiedir.
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Besinci yiuzyilin sonuna dogru Mani'nin miiridlerinden
Mazdek'in kurdufu Mazdekizm de eski {ran dinlerindendir.
Rurucusunun admna izafeten bu dine mazdetgilik de denilir. Mazdek,
Iranhlarin dinlerint istismar ederek havanin, suyun, atesin batiin
insanlarca esit olarak paylasildigi gibi . mallann ve mal sayilan
kadinlann da bitin insanlarca esit olarak paylasilmas: gerektigini
flerd stirmtistiir 4.

Yukanda zikrettigimiz kaynaklann bir kismunda Mazdekizm
hakkinda malumat bulunmaktadir. Ozellikle H.S.Nyberg'in ve Prof.
Gunter Laczkowskinin mezkur eserlerinde diger dinlerden oldugu gibi
Mazdekizm hakkinda olduk¢a énernli ve seviyeli bilgiler verilmektedir.
Ahmet Kahraman, Dinler Tarihi adli eserinde Mazdekizm hakkinda
¢ok kisa tamitum yazisi bulundurmaktiadwr. Mehmet Aydin ve Osman
Cilaci'nin Imam Hatip Liseleri i¢in yazmus olduklar: Dinler Tarihi adl
kitaplaninda bu din hakkmda bilgi vermektedirier.

E. Eski Tiirk Dind

Istam kabul etmeden &nce Turkler, cesitli din ve kaltiirlerle
¢evrill bir bdlgede yerlesmis olmalan hasebiyle Budizm, Zerdistilik,
Hiristiyanhk, Maniheizm ve Yahudilik gibi dinlerle temas halinde
bulunmusglandir. Turkler bu dinlerden bazlann: din olarak kabul
etmig olmalanna ragmen,bunlandan hi¢ birini sahip olduklar milli
inang ve gelenekleriyle es tutmarmslardir®.

Kaynaklarda, Ortaasya ve Kuzeyasya'da devlet kurmus olan
Tiirk boylannmin hemen hepsinde tek tanr inancinn (G6k Tann)
bulundugu géralmektedir. Hunlar, Gékttrkler ve Uygurlar gibi Tirk
devletlerinde dini sistemin merkezinde Gok Tanr: inanci
yeralmaktadir. Bu inarusi gére Gok Tanrr; tektir, ezeli ve ebedidir,

4 Bkz. Kahraman, Ahmet, Dinler Tarihi, 78.
5 Bkz. Timer, G.-Kuigtik, A., 60.
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kainatin yaraticisi ve efendisidir, ve éldarmicaddar. O asla gorulmez,

Eskl Tuark diniyle ilgili olarak kaleme alinan en &nemli
kaynaklarin basinda P. Wilhelm Schimdt'in der Ursprung der
Gottesiudee {Miinster, Aschendorf Faeche Verlagsbuchhandlung, 1949)
adl esert gelmektedir. Bu eserin dokuzuncu cildl Asya'min gécebe
kavimlerine, en eski Tiurk boylarina, Altay Tuarklerine, Abakan
tatarlanina ayrnilmustir, Burada eski Tark dini hakkinda olduk¢a
seviyeli, 6lgtla ve detaylh bilgiler verilmekiedir. Onuncu cilt ise Mogol,
Uygur, Burjat ve Tanguzlara all Tann telakkisini agiklamakiadr. 11.
ciltte Yakutlan konu edinirken, 12. clitte ise Asya ve Afrika dinlerinin
sentezinl yapmaktadir. Bu lkymeill eser bu konudaki {emel
kaynaklardandir.

Abdulkadir Inan'in Tarihte ve Bugiin $amanizm, 2. Bask
(Ankara 1954) ve Eski Tiirk Dinl Tarihges! (Istanbul, 1976) adli
eserleri de bu konudaki temel kaynaklardan biridir.

fbrahim Kafesoglu'nun Eski Tiirk Dini (Ankara, Kiiltiir
Bakanhg: Yayinlari, 1980} adli kicik boy eseri de bu konudaki
onemli eserlerdendir.

Bahaeddin Ogel'in Biiyitk Hun Imparatorlugu Tarihi (Ankara) ;
Hikmet Tanyu, Tiirklerin Dini Tarlhgesl (Istanbul, 1978) ve
Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanr inanci, 2. Basks (istanbul,
Bogazi¢l yayinlar, 1986) adl eserleri bu konuda zikre deger en 6nemli
eserlerdir. Hikmet Tanyu ikinci eserinde Yales ve Tark hakkinda
D.L.T. de sunulan bilgiler, Muhtelif Tanmi adlan, lkinci béliimde eski
Tiark edebiyalina umumi bir balkis, d¢incha béliimde de Tirk
atasdzlerinde Tann gibi ana temalari islemektiedir.

Bunlarin disinda Tark Kaltiiri dzerine yazdms olmakla birlikte
Turk dini hakkinda kiymelti bilgiler veren eserlerden bazilan da
sunlardr: fbrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, 5. Basks (istanbul,
Bogazi¢i Yayinlari, 1988} eserinde 284-301. sayfalannda Tirk dindyle
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ilgill dnemii bilgiler vermektedir.

Bahaeddin Ogel, islamiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarlhi, 3. Basks
(Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yaymnlari, 1988) adl eserinde
kurganlarda ortaya ¢ikan 6lG gomme vs. gibi adetlere deginmest eski
Tark tnanciu ifade etmesi agisindan énemlidir, Bahaeddin Ogel'in
Tiirk Mitolojisi, Kaynaklan ve Aciklamalan Iie Destanlar, 2. clit
(Ankara, Tiirk Tarlh Kurumu Yaywnlari, 1988) adli kitabiun
konularmm olduk¢a biytk bir titizlik, ciddiyet, gayrel ve ilina ile ele
almmstir, [lmi seviyesi yiiksek olan bu eser Tirk mitolojisini ¢ok giizel
bir sekilde belgelemektedir. Yine B. Ogel'in Tiirk Kiiltiir Tarihine Girlg,
9. cilt (Ankara, Kiiltiir Bakanh$ Yaywnlari, 1991) adl eserinde de Turk
inanc: hakkinda oldukga {aydal: bilgiler verilmektedir.

Elrem Sarik¢ioglu'nun Baglangigctan gliniimiize Dinler Tarihi
adli kitabinda ve G. TOmer ve Abdurrahman Kagiik'Gn Dinder Tarihi
adli eserlerinde Eski Tiirk Inanclan, ibadetleri, ahiret inanglar, dint
torenleri, 61t gomme, yas tutma manevi gfi¢ler ve ruhlar hakkinda
kisa olmakla birlikte ¢énernli bilgiler verilmektedir.

Aymica M.N. Sepet¢ioglunun Tiirk Destanlar, 3. Bask: (Istanbul,
Toker Yaymlari, 1986) ve Harun Gingér ve Mustéfa Argunsah'in
Gagauz Tiirklerd : Tarlh-Dﬂ-Foklor ve Halk Edebiyat: (Ankara, Kiiltiir

'Bakanhgl Yaymlan, 1991) adli eserlerinde eski Tirk man(;lanyla ilgili
konularnn bulunmasi hasebiyle zikredegerdir,

Eskl Turk diniyle ilgill pek ¢ok makale yazilmstir. Bunlarn
basinda da A. Inam'in yazilan gelmektedir. Bu konuyla. ilgili makaleler

" sunlardir: P. W. Schimit'in, "Tukue'lerin Dini", ¢ev. Saadettin Bulug,
istanbul Universitesi Edeblyat Fakiiltesi Tiirk Dill ve Edeblyati Dergisi,
C. XIV'den Ayr: Basim, Edebiyat Fakiiltesi Basimevl, Istanbul, 1968,
8. 76-79 ; Abdiilkadir inan'mn Eski Tiirklerde Samanizm Kalintilar: ( A.
U. 1. F. D cilt 4, 1952) 19-30 ; Cahit Ozetli, Abdiilkadir inan: Tarihte
ve Bugiin Samanizm, Mataryeller ve Arastirmalar( Ankara, Etnografya



377

Dergisi, 1956) ; Salih Tug, Abdiilkadir inan : Tarihte ve Bugiin
Samanizm (istanbul, ist. Tetk. Enst. Dergisi, 2( 2/4) , 1938), 276-278,
Sitheyla Bayrav, Mircle Eliade ; Le chamanisme et les techiques
archaique de l'extase ( Samanizm ve Cok Eski Vecit Teknikleri].(
istanbul, istanbul Tetk. Enst. Dergisi, 2(2/4), 1958), 273-276 adl:
makalelerden son Og¢ii klasiklerdendir. A. Cerrahoglu, Azarbeycan ve
Anadolu Foklorundan Saklanan iki Saman Tannss, (A. U. 1. F. D,
1956), 65-75 ; Abdulkadir nan, Bagkurt Tirklerinde Samanizm
Kalintilars (Tiirk Folk. Arst., 1(1), 1966), 95-124 ; Hilmi Ziya Ulken,
Islamdan Onee Turkler Ne Inangta idi ? (Yeni Insan 7(7) . 1969), 6-9 ve
( 7(83), 1969), 18-25 : Ibrahim Kafesoglu, "Eski Tiirk Dini "( 1. U. E. F.
Tar. Enst. Dergisl, (3), 1972), 1-34: Osman Cilaci, "Samanizm de
Evienme ve Dogum Tdrenlerd, ( Tlirk Kiiltiirii, 11{123), 1973}, 33-42 ve
Prof. Dr. Hikmet Tanyu'nun "Tiirkler Arasinda Dinlerin Tarihgesi
(Tére, 7(44/45), 1975), 16-22 adh makalelerinde eski Tirklerin din!
hakkinda tatminkar bilgiler bulunmaktadir.

Zikredilen bu eser ve makalelerin bu konuda calisacak olanlan
bir fikre ulastiracag: kanaatindeyiz. Ancak biitin bunlara ragmen
eski Tirk dininin am olarak ne oldugunun kesin olarak ortaya
konulmadigint samimiyetle itiral etiemiz gerekir. Temennimiz Tark
ilim adamlanmn er yada ge¢ bu konuya kesin bir netlik
kazandirmalandir. -
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. BOLUM
YASAYAN DINLER
A. ilkel Kabile Dinleri

llkel kabileler, gecmiste yasarms olan veya giniimiizde de
yasamakta olan; gelismis bir hayat tarzina ulasamamis, gecimlerini
aveilik, balikeihik ve toplayicilikla saglayan kiciik topluluklara denir.
Gonamiuzde Afrika'da, Avusturalya'da, Pasiflk Okyanusu adalaninda,
Cava'da, Birezilya'da yasamaktadirlar®. Bu bakimdan ilkel kabile
dinlerinin diger yasayan buyik dinlerdeki gibi tarihsel geleneklerin
ayru gekilde tegkil elmedigi ortadad:r,

Arhur O. Lovejoy ve George Boas, A Documentary History of
Primitluizm and Ralated ideals (Baltimore, Johns Hopkins Univ.
Press, 1935) isimli kitaplarinda ilkelligin tarihinin bir dokdmina
yaparak klasik antiklik i¢erisinde primitivizm'in baz1 anlamlanm
orlaya ¢ikardiar. Bu iki sahis, bu anlamlan "kronolojik” ve "kiltirel”
olmak hizere iki genel kategoride simuflandirmuglardir”.

G. von der Leeuw dini duygunun orijini olarak tabii ve sosyal
dinyalann normlarinda gictin lecritbesine dayandinir. Onun bu
kiymetli eseri, Phaenomenologle der Religion (Zwelte durch
geschehene und erweltere Auflage), (Tibingen, J.B.C. Mohr, 1956) dir.
Bu yaklagsim Rudolf Otio'nun itk fenomenolojik yazisi olan, The Idea
of the Holy, 2nd. ed. (London, Oxford Unlv. Press,1988) yi
halrlatmaktadir. Oltlo, "Kutsal Fikri" adhi bu eserinde akilci olmayan
bir usil igerisinde dini (ecriibeyl anlamay: arzulamaktadar.

6 Blkz. Tumer, G.-Kigilk, A., 43.

7 Kualttrel ve Kronolojik Primilizm hakkinda genis bilgi icin bkz. Adams, Charles J., A
reader's Guide to the Great Religions, Second ed., The Free Press, A Divisicn of
Macmillan Publishing Co., Inc., New York, 1977, 2.
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Mircea Eliade ise, R. Olio ve J. Wach'in hermenutikal (lefsirel,
yorumlayici) yaklasmmlarindan wuzaklasan epistomolojik
problemilerden ictinap etmistir. O, G. Van der Leeuw'un yaptif: gibi
felsefi proplem dahilinde kalmay: istemistir. Bu yeni baslangig
noktasi, 1lk defa Georges Dumezil taralindan ifade edilmislir. M.
Elicade'nin bu kiymetHl eseri, Traité d'histoire des Religions
(Paris,Payot,1953)'dir. Bu eser 405 sayfa olup loplam onii¢ ana
bélimden olusmakiadur,

Yine ilkel dinle ilgi olan énemli bir ¢calisma da Friedrich Heller
tarafindan kaleme alinan, Erscheinungsformen und Wesen der
Religion (Stuttgadt, W. Kohlhammer Verlag,1961), dinin ¢esitli
acilardan ¢ok seviyeli olarak degerlendirildigi bu eser, her Dinler
Tarihglsi i¢in bir el kitab: mahiyetindedir. Burada daha gok dinin
methum ve 6z01 incelenmektedir.

Modermn Aniropolojinin babas: sayilan. E. B. Tylor'un Religion in
Primitive Culture,Vol. I of Primitiv Culture (London, 1872; New York,
Harper Torchbooks, 1958} isimli kitaplari "Animizm"™in din
nosyonunun kiictik bir tanum olarak ileri stirtilebilir. Tylor, ik insan
toplulukianmn dini duygusu tizerine yaptifi bir ¢alismadan Animizm
nosyonuna ulasnusur. Tylor'un dini gelisme ve killtr haklundaki bu
teorisi bazi gevrelerce biynk kabul gérirken, bazilarn taralindan da
siddetli elestirilere ugrarustir.

Tylor'un Animizm izahinin bir mesele olarak ortaya gikimas:
dogrudan dogruya dinin orijininin ne oldugunda yalmakiaydi.
Tylorun ilkel kiillttirlerin dini haklindaki en dnemli nokta; dini
inanc¢1 psikolojlk bir hayale dayandirmas: ve yanlis netice
cikarmasidir. lkel insan icin, subjeklif ve objektil gercegi, ideal ve reel
objelert ayirtedemedigi David Bidney taralindan ifade edilmistir. The
Concept of Value in Moderm Antropoiogy in Antropology Today, A.L.
Kroeber, ed. {(Chicago, Univ. of Chiago Press, 1983), s. 682-699.
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Paul Radin ise Tylor'un "Primitivi Culture " adli eserine bir girig
yazimgiir, (New York, Harper Thorchbooks, 1858). Burada Tylor'un,
dinin orljird haklundaki gérfisiintin bir ¢ok 1lim adamu tarafindan da
kritik edildigini belirtmeliylz. Bunlar: R.H.Codrigton, The Melanesias
(Oxford, Clarendon Press,1891); W.E. Gudgeon, Maorl Religion,
Journal of the Polynesian Society, XIV (1908), s. 107-130 ; Baldwin
Spencer ve F.J. Gillen, The Native Tribes of Central Avustralia
(London, Macmillan, 1904).

Geo Widengren'in tarafindan kaleme alinmig olan,
Religionaphaenomenologie (Berlin, Walter de Gruyter Co.,1989) adl
eser de ilkel din haklkinda malumat vermesi bakunindan dnemlidir.
Bu eser yirmibir béliimden olusmakta olup, bayu, kutsallik, tann
inanci, politelzm, monoteizm v.b. gibl konular detaylh olarak
incelenmektedir.

Harolds Biezains'in, Die Gottesgestait der lettischen
Vollksreligion (Uppsala,1961) tsimindek! eserl de ilkel dinler hakkinda
faydah biigiler verilmektedir.

Herman Gunkel ve Zscharmack Leopeld'in kaleme aldiklan, Die
Religion in Geschichte und Gegenwart (Tiibingen. Paul Scebeck,
1927-1932) adli alt1 ciltlik eserinin ilk hoélimiunde ilkel dinler
haklkinda malumat verilmektedir.

Dinlerin mensel ve {lkel dinlerden bahseden dnemli eserlerden
bazilari da sunlardir: Waldemer Stohr, Die Altindonosischen
Religionen, Band 2 (Leiden, E.J.Brill, 1976) bu eser eski Endonezya
dinleri haklnnda kaleme ahnmis olan en seviyell ve detayh eserlerden
birisidir,

Paul Schebesta'min yazdig, Ursprung der Religion, Ergebnisse
der vorgeschichtliehen vélkerkundlichen Forschungen (Berlin,
Morus-Verlag,1961) isimli eserl de bu konudaki degerli esererden
birisidir. Burada Ozellikle dinlerin mensgeinden ve likel dinlerden ¢ok
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detayh bahsedilmektedir.

Guslau Mensching'in, Gut und Bdse im Glauben der Vilker
(Stuttgart, Ehrenfridklotz Verlag, 1950) adindaki eseri de dzellikle din
mefhumunun incelendigi dnemli ¢aligmalardan biridir. Aynca burada
ilkel din ve dinlere ver veriimelktedir.

Ulkemizde ilk olarak Ahmel Mithalt Efendinin yazms oldugu
Tarih-1 Edyan Dinler Tarihi calismalarumun ilkini olusturmaktadir. Bu
degerH eserin 1-141. sayfalara arasina ilkel din ve ilkel kabile dinleri
hakkinda bilgi verilmektedir.

M. Semseddin Ganaltay'in, Tarih-1 Edyan, I (Dersaadet-Kanaat
Mathaas: ve Kitaphanesl, 1338/1919) isimli Osmanlica olarak
yvazilmig olan eseri de bu konudaki énemli ¢alismalardin biridir.
Burada 6zellikle Animizm, Naturizm, Felisizm,Totemizm, Mana,
Afrikada'ki ilkel kavimlerin dinlerl, Okyanus halkirun dinlerini ele
almakta ve her dinin savunucusu ve o dinin muhalifinde olan illm
adamiannn dasinceleri hakkmda ¢ok genis malumat vermektedir.
Bu bakimdan Tarkiyedeki Dinler Tarthgllerl i¢in bu eser muracaat
edilecek bir kaynak mahiyetindedir.

Turkiye'de yazilmig olan Dinler Tarihe kilaplannda ilkel dinlerle
ilgili bilgilere rastlamak mumkandiir. Bunlardan bazilan sunlardir:
Prof. Dr.H. G. Yurdaydin ve Do¢. Dr. M. Dag'in Dinler Tarihi isimli
eserlerinin 24-31. saylalar1 bu mevzuya ayrilmusiir. Burada genel
olarak ilkel inanclar ele alinmaktadir. Ahmel Kahraman'in Dinler
Tarihi adh kitab: da 29-37. saylalarda ilkel dinlerden bahsetmektedir.
Dog¢. Dr. Mehmel Aydin ve Yrd. Do¢. Dr. Osman Cilaci'min Dinler
Tarihi adh kitaplarimn 23-27. saylalan {lkel dinleri konu edinrmigtir,
Ayrica Prof. Dr. Ginay Timer ve Do¢. Dr. Abdurrahman Kog¢ik
tarafindan kaleme alinan Dinler Tarihi 43-48. sayfalan ilkel kabile
dinlerine aynlmis olmakla birlikle digerlerinden farkli olarak burada
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lolem, tabu, mana, ayin, efsane, yitce Tanri, gaman v.s. gibl
mefurnlarda ele alinmaktadir. Annemarie Schimmel'in Dinler Tarihine
Girls, (Ankara, A. Ui, I, F, Yayinlan, 1955} adh eserinde ¢ok kisa
olmakla birlikte ilkel kabile dinleri hakkinda bilgiler bulmak
miumkandiir. Ayrica Ekrem Sankg¢ioglunun Basglangiclan Guniimiize
Dinler Tarihi, istmll kitabuun 22-25. sayfalannda flkel dinlerle ilgilt
bilgiler bulunmakiadir. Felicien Challeye'nin, Dinler Tarihi , gev.
Semih Tiryakioglu (Istanbul, Varlik Yaywnlari) adli eserinde ise ilkel
dinler hakkinda aciklamalar bulunmaktadir. Burada 6zellikle
lolemizm ve Animizm ele ainmaktadar.

Dr. Sedat Veyis Ornek'in "likellerde Dinsel Temel Kavramlara
~ Genel Bir Bakig" A.{.D.T.C.F.D., 1962), §.255-261 adli makalesini de
kayda defer gériyoruz.

Asapgida zikredecegimiz eserler ilkel kabile dinlerini bdlgelere gdre
incelemis c¢lmalari bakimmundan o6nem arzetmektedir. Walter
Krickeberg/Herman Thrimborn/Werner Muller ve Olto Zerries
tarafindan yazilan Die Religionen des alten Amerika (Sttutgadt, W.
Kohlmammer Verlag, 1961} adl eser, eski Amerika dinlerini detayl
olarak incelemekiedir. D61t bélimun her birl dért ilim adamu
tarafindan ele alinmisuir. Prof. Dr. Ginten Lanczkowski 'nin
Geschichtke der Religionen isimli eserinin 1k kismunda Afrika dinleri
incelenmektedir. Emst Dammanin Dde Religionen Afrikas (Stuttgart,
W. Kohlhammer Verlag, 1963) adli eseri de Alrikamun eskl dinleri
{izerine yazilmus olan laymeltli eserlerden birldir. Her ne kadar Alrika
kitasimun butéin dinlerini incelemese de, inceledigt dinlerin
muhtevalarina egilmesi bakunindan énemli géralmekiedir. Waldemar
Siohr ve Piet Zoetmiilder tarafindan yazilmig clan Die Religionen
Indonesien (Stuttgart, W, Kohlhammer Verlag, 1965) adl eseri ise
Endonezya dinleri {izerine yazilan énemli kaynaklardan biridir. Bu
eser {lkel ve gelismis dinler olarak ikl genel béltimde ele almmmugtir.
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Dinler Tarithinde énemli hir yerd olduguna inandifnmz Ord. Prof.
Wilhelm Schimidi'in kaleme aldig:, Ursprung der Gottesldee adh 13
ciltlik8 eseri ise bu konuyla ilgili olarak zikredilen batiin eserlerin
ustiinde ¢ok kiymekli bir éneme sahiptir. Bu eserin {kinci cildi en eski
Amerika dinlerine aynilmistir. Besinct cildi Amerika, Avusturalya
ilkellerinin dinlerini ele almakiadir. Yedinci ve sekizinci bblamileri
Afrika gocebe kavimlerinin, Hamit ve Hamiloitler dinlerini
aclklamaktadir. Sekizinci clltte ise her iki kavmin yarusira Nilotladnn
dini zihniyetlerine ait sentetik bir tablo sunulmakiadir. Onun bu
eseri olagan isti bir kiiltiar ve ¢aba uranndiir. O, sen astn en biyik
dilei ve etnoioglarmdan biri olarak kabul edilmektedir®. Katolik
papazi olan W, Schimidt, senelerce yiice Tanr mefhumunun hemen
butin iptidai milletlerde mevcul olugunu ispat etmekle ugrasip. diger
din bilgihlerinjn siddetli itirazlanina ragmen nerdeyse $mroni bu
konuya hasretmistir. Nitekim bu eserin ilk cildi 1912 infn'da
yayimlanmasina ragmen, son cildi 1955 yiinda yayinlanabilmistir.

B. HIND DINLERI

Biz burada Hind topraklannda dogmus ve gelismis olan dinleri
konu edinecegiz. Kaynaklan ise her dinin kendi i¢inde verilecektir. Bu
dinleri ise mimkiin mertebe kronolojik siralamaya gore ele alacagz.

1) Hinduizm

Hindularin dini lteratiirlerinin basinda Sanskrit¢e yazilmis
clan Vedalar gelir. Bunlar: Rigveda, Samaveda, Yajurveda ve
Atharvaveda'dir. Aslinda Hindulzm'in kutsal metinleri sadece

8 Bu eserin 12 ve 13. ciltleri yazann éliminden sonra 1954 ve 1955 yillannda
tamamlanmighr.

9 wilhelm Schimid( hakkmda genis bilgl icin bke. Eliade, Mircea, Dinin Anlarm ve
Sosyal Fenkstyonu, ¢ev. Mechmet Aydin, Kiltiir Bakanhg yayinlan, Ankara, 1920,
15, 21-22, 25-27, 5O-51.
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Vedalardan ibaret degil bilakis genis bir kolleksiyonu ihtiva eder. Bu
kolleksiyonu "Sruti” (vahye dayananlar) ve "Smiriti" (destan seklinde
olanlar ) diye ikiye ayirmak mimkindiar. Veda'lar M.Q. 600 yillarinda
Samhitalarin i¢inde toplamncaya kadar s6zIi clarak nakledilmistir.
Buna godre Veda'lar ve bu kutsal metinlerin tamamlayicis:
mahiyetinde bulunan Brahmanalar, Upanisadlar ve Aranyakalar
"Sruti"ye, Mahapharata Destani, Ramayanalar, Pranalar vb. ise
"Smrill'ye girer1©,

Hinduizm hakkinda &zellikle batida pek ¢ok ¢alismanin
yapudigi bir ger¢ektir. Bunlardan Hind dini metinlerinin incelendigi
kiymetli bir eser , Hans Qertel tarafindan Zur Indischen Apogetik
(Stuttgart, W. Kohlhammer Verlag, 1930) ad: altinda yayimlanmustir.
Dini metinlerin yamisira barada Hind din bilimi ve dini tarthi de ele
alinmaktadir.

Helmuht von Glesenapp'in, Die Religionen Indiens (Stuttgart,
Alfred Krdner Veriag,1943) adli bes bdlamlik eserinin ilk ikl
bolimitnde ve fcg¢hneiln béliimin bir kismunda Veda'lardan
Brahmana'lardan ve Hindistan'in yiiksek dinlerinin ilk kademesinden
bahsedilmekiedir.

J.D.M. Derrett'in, Religion and Law in Hindu Jurisprudence;
the Royal Aslatik Socicty (London,1954) isimll oriyantal
perlyodlanindan olan bu eseri de Hinduizm hakkinda faydal: bilgiler
ihttva etmekiedir.

A. A Medone'nin Rig-Veda hakkinda tanitici mahiyetie Ingilizce
olarak yazdif1 antolojisi bu konuda genis bilgiler ihtiva elmekledir.
Hymus from the Rigveda (Calcutta, Association Press, 1922).

Bu konudaki énemli bir ¢aba eseri olan Max Muller'in, Sacred
Books of the East, 50 vols (O:ford, Clarendon Press.1879-1910; Delhi

10 Genig bilgl i¢in blkz. Chajlayc, Felicien, Dinler Tarihi, Cev. Sernth Tiryakioglu, 49-
B63.
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Motidal Banarsidass,1959 ff) ve The Socred Books of the Hindus, 32
vols. (Allahabad, The Panini ofice,1909-1937) isiml eseri de zikre
deger calismalardan birisidir. Gergekten de bu fki eser ¢cok biyik
gayret ve caba trintdar. Garaldigh Gzere ilk eser 50, tkincisi 1se 32
ciltten olusmaktadir. Her iki eserde de Hinduizm haklunda g¢ok genis
bilgiler vardir. Hind dinleri {izerine ¢alisacak clanlarin bu iki eserden
¢ok faydalanacagi muhakkalir.

Alman ilim adamlanndan Prof. Dr. Hans Joachim Schoeps'in,
Die Grosen Religionen der Welt { Miinchen-Ziirich, Drémersche
Verlagsanstalt Th. Knaur Nachf,1957) adindaki eseri de Hinduizm'e
yer vermesl hasebiyle onemli kabul edilebilir. Burada Hinduizm'in
yamsira onun ruhi yapist da ele alinmaktadur.

Taniima deger kiymetli bir eser de Fridrich Heiler'in, Die
Religionen der Menschheitisimli mezkur eseridir. 140-155. sayfalarda
Hinduizm haklanda tatminkar bilgiler verilmektedir. Burada &zellikle
Vedalar- Upanisadlar, Yoga terimleri, Sankya &greticisi vb. konular
{izerinde durulmaktadir.

Ozellikle Vedalar ve Hinduizm hakkindaki éremli bit periyodik
¢alisma da B. Spuler tarafindan, Handbuch der Oriantalistik adl:
seride yvapilrmustir, Bu serinin dordioncii cildin tkinel halami dzellikle
bu konuya ayrilmistir. Handbuch der Oriantalistik, ed. J. Gonda;
Indien, 4 vols, 1, tell, Vedic Ritual The Non-Solemmmn Rites, (Leiden,
E.J. Brill, 1980}, yukarida adi gegen eser budur. Bu serinin ikinei kisim
ise Sanjukta Gupta-Dirk Jan Hoens ve Tuen Goudriaan tarafindan
Hindu Tanirism bashgiyla kaleme alinmustir. Bu periyodikte knymelli
bilgiler verildigine sahit olurunakiadir,

Maurice Bloom/{ield'in, The Religion of the Veda. The Ancient
Religion of India, (New York and London, G. P. Putnam's Sons, The
Knickerbocker Press, 1908) Isimli 300 sayfalik eseri de zikredllmesi
gereken eserler arasinda yeralmaktadir.
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Helmuth von Glasenapp'in Die Religionen Indies, (Stuttgart,
Alfred Kréner Verlag, 1943) adli 394 saylalik kitab1 da bu konudaki
onemli eserler arasmdadar.

Bu konuyla ilgili clarak batida yapilmis olan bazi ¢alismalar da
Tiorkcemize kazandirdmustir. Bunlar; Nikhilananda Swami, Ruhun
Kurtulusda Hinduizm, ¢ev. Sedat Umran (Istanbul, Ruh ve Madde
Yaymlari, 1968) isimli kitabinda konuya dualist olmayan dini felsefe
agisindan yaklagsmistir. 11 bélamden olusan bu eserde genel olarak
Hinduizm'in ruhu, tannsallik ve yaratihs, Hindu ahlaki, manevi
temrinlerden karma-yoga, Bhakki-yoga.lnana-yoga,Raja-yoga gibi
konular islenmektedir. Ayrica pratikteki Hinduizm ve evrensel din
haklunda da bilgi verilmektedir.

Swal Prabhavanananda-Christopher Isherwood'un. Tefrit Etme
Hazinesl <Viveka Chudamini’' $Shankara>, ¢cev. Mehmet All Isym
(istanbul, Dergah Yayinlan,1976) adh eserlerl de oldukca seviyel
bilgiler icermektedir.

M. Al lsim'in derledigi, Upanigsadlar <Tanrimmn Solugu>,
(istanbul, Dergah Yayinlar1, 1976) isimli eseri de Hindi kutsal kitabi
Vedalann ikincisi Sama-Veda'nin dini gergegin en biaytk tarafi olan
Upanisadlann bir derlemesidir.

Ulkemizdeki bazi Dinler Tarthi calismalannda da Hindulzm
hakkinda bilgilerin verildii miigsahede edilmektedir. A, Hilmi Omer
Budda'nin, Dinler Tarihi, (istanbul, 1. basilig, Vakit, 1935) adh
eserinde Hinduizm hakkinda genis ve seviyeli bilgiler verilmekiedir,
Daha o6nce defalarca ad: ge¢en diger Dinler Tarihi kitaplaninda da bu
konuyla ilgili ksa bilgiler bulunmaktadir. Burada tamtimina gerek
goérdigami bir calisma da Karsat Dernircei tarafmdan, Hinduizm'in
Kutsal Metinleri Vedalar (istanbul, isaret Yaymnlan) adiyla yaymlanan
kitabidir. Yiiksek lisans ¢alismasi olan bu eser kuisal metinlerin
tamtilmasina agirhk vermektedir. Burada imkanlar §lgtisiinde Hind
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kutsal kitaplarimun yamsira Hinduizm hakkinda bilgi verilmektedir.
Ayrica Hinda tanrlanndan bahsedilmektedir.

Bu konuda yazilmis olan tamtimina gerek goérdigimiiz
makalelerden bazilan ise sunlardir: Kemal Cagdas, "Hindistan'da inek
Kiiltii ve Kiiltiiniin Mengel Uzerine Bir Aragtuma" A.U.D.T.C.F.D., C.
X111, sayr 1-2, Mart-Haziran, s. 53-67, 1988; Kemal Cagdas,
“Bhagavadgita" A.U.D.T.C.F.D,, C. XVIII, say1 1-2, 5.92-121, 1960;
Lamia Kozlu, "Biiyiik Hint Velisi Ramakrishna” Tiirk Diislincesi
(istanbul, 1.1, 5.81-87,1.2, 5.159-164,1956; Do¢. Dr. Abidin fidl.
"Indra-Dharma" A.U.LF.D., C. XI, S. 183-170,1963; Kamal Cagdas. "Fil
Bash Tann Genaga" Dogu Dill, 5.27-38,1964.

2) Caynizm

M.O.VL. y.yilda orlaya ¢ikmms olan Caynizm'in lieratiirinin
genis bir alana yayildig: gérilir. Bu literatiir, Sansgril ve Pratrit
dillerinde olmak tizere iki kolda yaylarak muhaflaza edilmistir! 1.

Cayna literataria hakkinda yapilimis olan en dnemli ¢alisma
Maurice Winternilzin, A History of Indlan Literature, vol. 2, Buddhist
Literagerature and Jaina Literature, tr. S. Ketkar, and rev. by the
author ( Calcutta, Univ. of Calcutta,1927; New Delhi, Oriental Books
Reprint Corp.,1972) adl eseridir. Bu eserin digerlerine gére daha iam
bir rivayeti ihtiva etligi goralmekiedir.

Asagida zikredecegimiz {ki eser "Svelambara” kutsal metinleri
tzerinde calisacaklar I¢in bagvuru ozelligi tagmmakladir. Schubring'in,
"Die Lehre des Jainas" daha sonraki gelismeler de Ludwig Alsdorl'ur,
Les Etudes jalna,etat présent et tiches futures (Paris,Collége de
France,1975) tarafindan ele alinmustir. Kisa olmaklia birlikte bu
konuyla figili gerekli eserlerdir. "Digambara"” metniyle ilgili urasanlar
icin malzemeler daha {azladir.

11 By, Adams, 238-239.
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Helmuth von Glasenapp'm Die Religionen indiens (Stuttgart,
Alfred Kroner Verlag, 1943) adh eserinin tigiinen bélimande Caynizm
haklanda detayh bilgler verilmektedir.

Fridrich Heiler'in mezkur eseri , Die Religionen der Menschheit
in 156-161. sayfalarinda Caynlem hakkinda gerekli bilgller
verilmektedir. Helmuht von Glasenappin, Die Nichtchristlichen
Religionen adli eserinin 114-120. sayfalan bu dine yer vermekiedir.
Burada Caynizm ana hatlanyla degerlendilmektedir.

Ulkemizde Caynizm haklundaki bilgiler ise su kitaplarda
bulunmakiadir: A. Hilmi Omer Budda, Dinler Tarihi adh eserinin 118-
128. sayfalarinda Caynizm'in kurulusu, cemaat! ce temel fnanglar
haklanda bilgi vermekiedir. G.Tamer ve A.Kagtk'iin Dinler Tarihi
kitabinin 70-73. sayfalarinda Caynizm'in kurucusu Mahavira'nm
hayati, Tanr anlayisi, meshepleri ve kuisal kitaplarn, ahlaki
prensiplert, kurtulus ve hidayet doktirini, ayin ve ibadet gibt konular
kusa ama seviyeli bir sekilde ele alinmakiadir.

3) Budizm

Hindistan'da M.O. VI. y.yilda dogmus olan Budizm, Caynizinle
gagdastir. Bu dinin kurucusu olan Buda, bir kitap birakmarmsgtir.
Ancak Budistler, Pall dilinde yapmis oldugu vaazlan "Pali-Kanon™®
tsminde bir kitapia toplannuslardir!2

Olaylara mukaddime kabilinden ztyade daha bilimsel olarak
vaklasms olan eserlerin basinda Edward Conze'nin, Der
Buddhismus, (Stuttgart, W. Kohlhammer Verlag, 8. Auflage, 1986)
isimmli eseri gelmektedir. ilmi seviyesinin yiiksek olmasindan dolay1 bu
eser diinyaca sdhret yapnusiit, Bu konuda c¢alisacaklar igin ana

12 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Eliade, Mircea; Geschichte der rcliglosen Idecn, Bd.
4, iibersetz von Adelheld Miller-Lissner und Werner Mililer, 2. Aullage, [T / s. 69-98,
Freiburf i Breisgau 1994,
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bagvuru kaynag niteligindedir. Yine bunun, Thirty Years of Buddhist
Studies (Colombia, Univ. of Carolina Press, 1968) adh kitaby, konuya
metodik agidan yaklasmas: hasebtyle dnemlidir.

Carl Friedrich Koeppern'in, Die Religion des Buddha und Thre
Entstehung (Berlin, Ferdinand Schneider, 1857) isimli kilab1 da bu
sahadaki degerli eserlerden biridir. U¢ bsliimden olusan bu eserin
tkinc! ve figuncii béltimlerinde Budizm ba(iin yonlerivle ele ahnmakta
ve bu konular genis bir sekilde islenmektedir.

Helmudt von Glasenapp'in Fransizca'ya cevrilmis olan,
Brachma et Boudha (trans. Oreste Toutzvitch (Parls, 1937) adlh 304
sayfadan olusan eseri ise Budizm'i seviyeli ve genis bir sekilde ele
almaktadir. F.H. Hiliard'in, The Buddha the Profet and the Chna
(London, George Allen Unwin Ltd.) adli kitab: da literatiir agisimndan
zikre degerdir.

Erik Zarcher'in, Buddhism (New York, St. Martin's, 1962] isimli
kitab1 da bu konudaki eserlerden birldir.

Willia T. de Bary'nin edisyonunu yapti$: The Buddhist Tradition
in India, China and Japan (New York, Modern Library. 1969) adh
kitab1 ve su zikredecegimiz kitaplar da Budizm hakkinda énemli
bilgiler veren eserlerdendir.

E.A. Brutt'un edisyonunu yaptigi The Teachings of the
Compassionate Buddha (New York, Mentor, 1953) ; Clarence
Hamilton'un edisyonunun yapligi Buddhizm : A Religion of
Compassion (New York, Liberal Arts, 1952) ve Lucien Streik'in, World
of Buddha: A Reader (Garden City, New York, Doubleday, 1969) adl
Ingilizce olarak yazilmus olan eserlerdir.

Budizrm hakkinda da Ildzumlu bilgilerin bulunabilecegi
kitaplardan bazilan da sunlardir;

Mircea Eliadein 12. dipnotla gosierdigimiz Geschichte der
religidsen Ideen isimli kitabimin 2. cildinin 69-98. sayfalan Budizm'e
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ayrlmustir. Burada Buda dgretisi, meditasyon teknikleri, bilgi yoluyla
kurtulus gibi konulan da ihtiva eden degerli bilgller bulunmaktadir.
Friedrich Heller'in, Die Religionen der Menschhelt adl: eserinin 156-
225. sayfalarinda Pali-kanon, yasayan Buda ve &grelisi, cemaali,
Mahayana ve Hinayana mezhepleri gibl konular iyt bir gselkiide
tanitilmaktadir. H. J. Schoeps'in, Dle Grosen Religionen der Welt
isimli eserinde de Budist pratiklerinden (ayin, ibadet, téren vs.]
bahsedilmektedir. E. Sankgioglunun, Baglangi¢tan Giiniimiize Dinler
Tarihi adh eserinin 156-184. saylalar arasinda seviyeli ve laniticy
bilgiler verllmektedir, G. Tumer ve A. Ki¢uk'an Dinler Tarihi de
Budizm'in tann anlayisi, kutsal metinler!, inang, ibadet. gelenek,
mezhepler ve Buda'min hayati gibi konulan seviyeli bir sekilde
tamtmas: bakimindan &nemlidir.

Tercime sayesinde dilimize kazandirilan eserlerden bazilan ise
sunlardir: Paul Carus'un, Buda'nin Ogretisi, ¢cev. Teoman Uggun
(Istanbul, Ruh ve Madde Yayinlari, 1984) bu eseri eski metinlerin
derlenmesiyle meydana gelmislir. Sekiz béliimden olusan bu kitap,
okuyucuya genis bilgiler vermektedir,

Walter Ruben'in, Buddhizm Tarihi, ¢cev. Abldin itil (Ankara,
Sakarya Basumevl, 1947) adh kitabi en ¢ok tamnan eserlerdendir. Bu
kitap ¢ok taninmug olmasina ragmen muhtevas1 genis kapsamli
degildir. Burada Budizm kendi ana hatlarnyla ele almmakta, efsanevi
rivayellere ve deslanlara da yer verilmekiedir.

Kendi dilimizde yaxilan eserler de sunlardir: Caglar Boyunca
Biiyiitk Adamlar: Buda (Istanbul, Dogan Kardes Matbaacilhik Sanayil
A.$., 1972) bu kilap, llalya'daki Armoldo Mondadori yaymevi ile
Dogan Kardes yaywnlarn arasindaki isbirligi ile hazirlanmistir. Burada,
kusa resimli bildiler verilmektedir. Budisi ayin ve ibadeller] resimlerle
tarutilmaktadir.
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Budizm hakkinda Turkce yazilan makalelerden bazilan da
sunlardir. Prof. Kemal Cagdas, "Reformcu Yoniiyle Buda ve Agoka"
Dogu Dill. 8§.53-91, 1(4), 1970) : Dr. Hulust Dosdogru, "Budha ve
Budhizm" Yeni insan,s 6-8, 1967; (Adnan-Adivar) Halide Edip,
"Buddhism ", Yeni Istanbul, 1955

4) Sihizm

XVI. yhzyilda {slam ve Hindutzm kanigumu bir din olarak ortaya
cikan Sihizm'in kurucusu Nanak'lir. Kutlsal kitlaplarn ise Adi-
Grant'tir!3, Diger Hind dinlerine nazaran ¢ok yeni olmasina ragmen
Sihizm hakkindaki ¢alismalann azlif: goze (;arf)maktadlr.

Bu konuda yapilan zikre deger calismalar suhlardir: A History of
the to the Siks from the Origin of the Nation to the Battles of the
Sutiej (.ondon, John Murray, 1849). Bu eserde Sihizm hakkinda
detayl bilgi verilmekiedir. Ozellikle de Guru Nanak ve kutsal kitabi
Adi Granth haklunda latminkar bilgiler verilmektedir.

Prof Dr. Teja Singh’in Sihizm ve Sih tarlhi hakkindaki
ingilizceye yaptigr lerciimesi ise bu konudaki eserlerden saylmaktadr.
O, Guru Nanak'in Japji dilindeki sabah vaazlarini, Guru Nanak'm
medilasyononu tercime elmistir. (2 nd. ed. Amritsar, Sikh Tract
Soclety, 1924) ve Asa di var, Sikh Hymns from the Adi Granth
(Amritsar, Shiromani Gurdwara Prabandhal Comittee, 1957).

Prof. Sher Sing'in, Philosophy of Sikhism ( Lahora, Sikh Univ.
Press, 1944; 2 nd. edition, Delhi, Sternleng, 1966} adli eser! de bu
sahadaki 6nemli eserlerdendir.

Gerek batida gerekse ulkemizde Sihizm'den bahseden Snemli
yazilardan bazilari da sunlardir; Helmuth von Glasehapp, Die
Nichtchristlichen Religionen; G. Tumer ve A. Kig¢ik'dn Dinler
Tarihi'nde 73-76. sayfalarda bu dini tarutica bilgiler verilmektedir.

13 Bkz. Tvmer, G.-Kiigak, A., 73.
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Dilimizde bu konuyla ilgili olarak yapilnus olan ¢alismarun,
Abdurrahman Kiigiik'tin, "Sihizm" A.U.LF.D., C.XXVII, 8. 391-417
(Ankara Uni. Basimevi, 1986) adli makalesinin oldugu goraliir.
Burada, Sihizm genel hatlanyla ¢ok iyi bir sekilde tamutilmaktadar. Bu
makalede, Sihizm'in dogusu, Guru Nanak'in Tann anlayisi, ve
doktirinleri, Nanak'tan sonraki durum, Kutsal kilaplar, kiill. Sthlerin
diger inanglari, ibadetleri, gelenekleri ve mezhepleri hakkinda
doyurucu malumat verilmekiedir.

C. Cin Dinleri
Yine biz burada Cin'deki biitiin dinlerden ziyade orada dofmus
olan dinleri ele alacagz.

1) Taolzm

Cin'in milli dinlerinden olan Taocizm'i Lao-tzu kurmustur. Bu
dinin kutsal kitab: ise "Tao Te King" dirl4, Bu din hakkinda yazilan
en énemli eserler sundardir :

See H. Maspero, Le Taolsme in his Mélanges posthumes sur les
religions it Fhistoire de la Chine (Paris, Civll isations du Sud, S.AE.P.,
1950) ; H.S. Levy, Yellow Turban Religion and Rebellion at the end of
Han, Cournal of the American Oriantal Soclty, LXXVI, 214-227,
1956; Chung-yiian Chang, Greativty and Taoism {New York, Julian
Press, 1963); M. Kartenmark, Lao Tzu and Taoism (Stanford, Stanford
Univ. Press, 1969} o

Zikrettigimiz bu eserlerin disinda Taoizm haklinda zikre deger
eserlerden bazilan ise sunlardir; We:rner Eichhom, Die Religionen
Chinas (Stuttgart, W. Kohlhammer Verlag, 1973) adl kitabinda genel
olarak Cinin eski ve yeni dinlerinden genis sekilde bahsetmektedir. Bu
dinlerden biri olan Taoizm de burada incelenmektedir.

14 Genly bilgi icin bke. M. Semseddin, Tarih-1 Edyan, 279-280.
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Gustav Mensching'in Algemeine Religlonsgeschichte' sinde ¢in
dinleri ve Taolzm haklunda dnemli bilgiler veriimektedir.

Ulkemizde bu konuda yazilmus eserlerin bagimda Ahmed Mithat
Efendinin Tarih-1 Edyan' 1 gelmektedir. Burada, gerek Cin'in kadim
dinleri, gerekse Taoizm hakkinda seviyeli bilgiler verilmektedir. 231-
257. sayfalar arasinda Taoizm'in kutsal kitab: Tao Te King, nang
esaslar1 vs. hakkinda genis bilgi verilmektedir. M. Semseddin
Gunaltay'in- Tarlh-1 Edyan' inda da yine bu din haklunda &nemli
bilgiler verilmektedir. Burada., 279-300. saylalarda Lao Tzu'nun =
hayati, prensipleti ve kutsal kitab: Tao Te King hakkinda genis bilgi
bulunmakiadir.

Bunlann disinda Annemarie Schimmel'in, Dinler Tarihine Girig
adh eserinin 17- 22. sayfalaninda bu din hakkinda tanitic1 bilgiler
verilmektedir.

Terciime sayesinde dilimize kazandirilan Bedia Dikel’in
Fransizca'dan cevirdigi Sirlarin Surmt "Tao' Gln Tasavvufu (istanbul,
Mayatag Matbaacilik ve Nesriyat AS., 1972) adl eseri de zikretme
geregl duyuyoruz. Bu eserin baslangicinda ksaca Lao Tzu tarutiliyor. '
Sonra da her konuda Tao Teking'den ¢okg¢a pasajlar verilerek
konulara aydinlik kazandiriliyor. Bu eser in ozelligi, Tao Te King'in
konuyla ilgili clan biiytik bir bdlimiint zikrediyor olmasidir. Ayrica
Kitabin sonunda Lao Tzu ve Konlfiigyts karsilastiriliyor. '

2) Konfiigyanizm

Bu dinin kurucusu ise Konfiicytis'diir. Konfi¢yus'iin kutsal
kitaplarini olusturan iki kolleksiyon vardir. Bundar "Wou-King" (Bes
klasik) we "Se chou” (Dért kitap) tir. Bununla ilgili olarak J.K.
Shryock, The Origin and Devalopment of the State Cult of Confucliis
(New York, Century,1932} adiyla bir eser yazmmistir. Bu kilapta
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Konfiigyanist rituelleri tizerinde durulmaktadir. Bu konuyla ilgili
kaynak eserlerin basimda yeralmast diinyaca kabul edlimekiedir.

Bunun disinda kaleme alinmis eserlerden ¢ogu yeni
Konfiigyanizmle ilgilidir. Carsun Chang, The Devolopmert of Neo
Konfucilan Thought (New York, Tweine Publishers, 1957); Wang Yang-
ming, idealist Philosopher of 16th Cehtury (New York, St. John's
Univ. Press, 1962}, L V.L. Cady, The Philosophy of Lu Hsiangshan, 2
vols. (New York, Union Theolicai Semlnary, 1939), De Bary'nin,
edisyonunu yaptig) Sources of Chinese Tradition (New York, Colombia
Univ, Press, 1960) adl eser de zikoe deger kaynaklardandur.

Bunlarin disinda yukarida Taoizm haklunda zikrettigimniz
kaynaklarn hemen hemen hepsinin Konfigyantzm'i de ihtiva ettigini
belirtmek istiyoruz. Bu din hakkinda yazilan makalelerden bazilan da
sunlandir: Dr., Muhandere Ozerdim, "Konfiigyanizm ve Bati
Demokrasisi" A.U.D.T.C.F.D,, 5. 395-430, 1953 ; Do¢. Dr. Muhandere
Nabi "Cin Dininin Mensei Meselesi ve Dini inan¢lar" , Belleten,
26(101}, 5.79-119, 1962.

D. Japon Dini

Biz burada 6zellikle Japon dinleri yerine, Japon Dini dtye bashk
attik. Cunki daha énce de belirttigimiz gibi maksadomz bir Glkedekl
butin dinlerden ziyade, o Glkede dogmus olan ve oraya ait olan din
veya dinleri ele almaktir. Bu ctimleden olarak biz burada daha ¢ok
Japonya'va malolmus olan Sintoizm'i ele alacagiz. Japon diniyle ilgili
kaynak calismalan su sekilde sirralamak miimkindir:

James Hasting'in edisyonununu yaptigi, "Encyclopedia of
Religion and Ethics (New York, Charles Scriner's Sons, 1908-26). H.
Gunkel ve L. Zschanackin edisyonunu yaptiklar:i Die Religion in
Geschichte und Gegenwart (Tiibingen, J.C.B. Mohr,1927-31) eserl;
Franz Kénig'in Religionswissenschaftliches Warterbuch (Freiburg,
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Herder,1956) eseri ve Ryusako Tsunoda baskanlifinda bir heyet
tarafindan yazilmis olan Sources of Japanase Tradition (New York,
Colombia Univ, Press,1958) adl eserleri akla gelen ilk kaynaklardir.
Bu eserler Japon dini Gzerinde ¢alisacaklara buyuk rehberlik
vapacaktir. Ozellikle de Sintoizm hakkinda bu eserlerde taiminkar
bilgiler vertimekiedir.

Jean Herbert'in Bibilyographie du Shinto et des sectes
shintoistes (Lelden, E.J.Brill, 1968) isimli eseri ve Genchi Kalo'nurm, A
Bibliography of Shinto in Western Languages from the Oldest tiil
1952 (Tokyo,1953) adli eseri de yukardakilerden farkli olarak sadece
Sintoizm'e tahsis edilmistir. Bunlar da bu sahadaki tartima gerek
goriilen eserlerdendir.

Kendilerini sadece $intoizme hasrelmemis olan genel Dinler
Tarihi {arzindald eserlerden basilari da sunlardir ;: Helmuth von
Glasenapp, Die Nichtchristlichen Relionen; Fricdrich Heiler, Die
Religlonen der Menschheit; Ahmet Mithal Efend!, Tarih-i Edyan adh
eserinde Sintoizm ve kulsal kilabina, ahirel inancma, ibadeline 261-
277. sayfalarda deginmektedir. Felicien Challaye'nin Dinler Tarthi,
adl kitabinda bu din hakkinda lasa bilgller bulunmaktadir. Ekrem
Sankgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinier Tarihl adl eserinde bu
din hakkinda genel hatlaryla tanitici bilgi vermekiedir. G. Timer ve
A Kiguk'dn Dinler Tarihinde de Sintolzm'de Tanr: anlayisi, kulsal
yazilari, ayin ve ibadellerl hakkinda bir kag¢ saylalik tanitici bilgi
verilmektedir,

Sintoizm hakkinda c¢alisacak olanlarin, zikredilen bu
kaynaklann 1s131inda yollanm bulacaklan stphesizdir.

E. Yahudilik

Hi¢ stphesiz ki, Yahudi literatiriinin basinda kutsal kitaplan
olan Tanah gelir. Yahudi kutsal kitap kalliyat: ise, Tanah (yazih dini
edebiyat) ve Talmul {(s6zlii dini edeblyat) olmak tizere ikiye ayrihr.
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Yahudilerin Tanah adim verdikleri kutsal kitaba Haristiyanlar "Eski
Ahit” derler. Tanah ise ii¢ bélimden olugur: Tora (Tevrat), Neviim ve
Ketuvim!®.

Tora (Tevral); Kanun, geriat emir, ders, rehber gibl anlamlara
gelir. Yahudl kutsal kitabmun birinci bélamtnia clusturan Tevrat;
Tekvin, Cikig, Levililer, Sayilar ve Tesniye olmak tizere bes kitaptan
olusur.

Nevim (Peygamberler}; Bu bdélimde peygamberlerde
bahsedilmektedir. Toplam 21 kitaptir.

Ketuvim; Kitaplar, yazilar anlammna gelen Ketuvim de Yahud!
kutsal kitabimn tigfincii bélaminii olusturur. Bu 13 kitaptir'6.

Tanah'dan sonra Yahudi inancana gére Tanr taralindan
vahyedilmis, bu sebeple kaynagi ilahi mengeli olan "Migna”
gelmektedir. Herbert Danby, The Mishnach (Great Britain,1933) adiyla
Misna'v1 girls ve kisa agildamalarla Ingilizceye terciime etmigtir. Bu,
Seder denen alt1 béliimden olusmaktadir. 11k béliim Zeraim: burada
ziraatten bansedilmektedir. fkinci béldm Moed; kutsal ganler ve
bayramlardan bahsedilmektedir. Uctineti béhim Nasiim [kadinlar);
Burada da kadinlarin durumlari konu edinilmektedir. Evlenme
hiuk{imleri, evlillk yeminleri, evlilikle nezir olay:, sapheli zina,
bogsanma belgeleri vs. gibi kadin ve evlilikle ilgili olaylar islenmektedir.
Dérdlinet béliim Nezikim; Yaralanmalarla ilgilidir. Hukuki hikamlerd
ihtiva eder. Besinci bolinm Kadisim; Bu da kurban ve takdimelerle ilgili
hikurmnleri ihtiva etmektedir. Allinc: bélum ise Tohorot'tur; Burada
temizlik hik{imlerinden bahsedilmektedir. Ayrica zikrettigimiz her
bélim kendi icinde béliimlere ayrilmaktadir. Bunlarla birlikte 63
bélimi vardir. Ilk defa M.S. 220 yihina kadar sézlii olarak rivayet
edilmistir. Bundan sonra da kaleme alinmistir.

15 Genis bilgi igin bke. Tumer, G.-Kiigiik, A., 120.
16 Bz, Kitab-1 Mukaddes (Ahd-i Atik), Kilab- Mukaddes Sirket, Istanbul, 1991.
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Bundan sonra Misna'nin yorumu clan Talmud gelmektedir,
"Talmud” Amerika'da Sansina Edition tarafindan yayinlanmigtir.
Yaklasik olarak 30 ciltlen olusmaktadir. Burada &nce Misna'min
meini zikrediliyor. Sonra da bu melin "Gamera” adi aluinda
agiklaruyor. Talmud, konu itibariyle de "Hakka" ve "Hakkada" olmak
tizere ikiye ayriliyor. Bunlardan ilki hiiktimlerden, ikincisi ise
kissalardan bahsetmektedir.

Bunlardan sonra Haggada'min ¢zel bir literalir seklini
olusturan ve Talmud'un yarmunda Yahudi kutsal kitap literatiirinde
bas siralati alan "Midrag" gelmekiedir. "Midrag Rabbah" nollar ve
kelime aqiklamalarnyla birlikte H. Freedman ve Monrice Simon'un
editoérligiunde 10 cilt halinde Sancino Press tarafindan Londra'da
yaymlanmistir, Bu kitabin ii¢ basum yapimustir, ikl 1939, ikincisi
1951, Gigiinciisti 1961 yilindadir. Bu eserin 1. ve 2. cildinde “Tekvin",
3. cildinde "Cikig", 4.ve 5. cildinde "Saylar”, 6. cildinde "Levilller”, 7.
cildinde "Tesniye", 8. cildinde "Rud Kitab:”, 9. clldinde "Ester" ve
"Nesideler Negidest”, 10. clldinde ise index yeralmaldadir.

Yahudi kutsal kitaplanindan biri de "Zohar" dir. Bu, Herry
Sperling ve Maurice Simon tarafindan terciime edilerek "The Zohar”
adiyla asli G cilt olup bes cill halinde Sancino Press taralindan
1984'de Londra'da basilmistir. Zohar, Tevral'in mistik yorumudur.

Bundan sonra zikre deger bir diger kutsal kitap ise "Kabala" dir.
Kabala; Tevral'in gizli anlamlanm agiklayan mistik yorumlanna genel
olarak verilen isimdir. Kabala {Kabbalah)'a Talmud ve Misna'nin
baglangic: olarak bakimaktadir. Kelime olarak "gelenek” anlarmna
gelen "Kabbalah™; anlamak, almak, kavramak manalanna geldigi gibi
ilham edilmis, thata edilmis bilgi veya geleneksel bilgi anlamlarma da
gelmekiedir. "Kabbalah", "Hokmah Nigrah" (Gizli bilgi, hikimet) olarak
da adlandirdmaktadir.
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Bunlardan sonra Eski Ahil'in tefsiri niteliginde olan The Jerome
Biblical Commentary { Vollume I, The Olt Testament, Vol. I1, The New
Testament and Tobical Articles) edited. by. R.E. Braun, SS.; Joseph A,
Fitzmeyr, §.J. AB.D..New Jersey, 1968, adl eser geimektedlr. Burada
birinei ciltte Eski Ahit'in bolimlert sistematik bir bi¢gimde kisa ksa
yorumlamp, agiklanmaktadir. Yine burada Yahudilerin ibadetlert,
sosyal ve ilikadi ydnleri de ele alinmaktadir.

Sadece Yahudilik hakkinda yazilmus olan énemlt anstklopediler
ve genel tarzda. kaleme "alinmus olan ansiklopedilerden bazilar: da
sunlardir; The Jewish Encyclopaedia (12 Vols.} (New York, London,
1906-1907). Bu ansiklopedi Yahudilik hakkinda kalici ve ciddi
konular i¢in yararlit bir bagvuru kaynagidir. Kendinden sonra
yazilanlara gore daha dnerli oldugu gériilmektedir.

The Universal Jewish Encyclopaedia, Universal Jewish
Encyclopaedia Co., INC., (Copyright, V. 10, 1948) bu on ciltiik
ansiklopedi de bu konudaki tnemli kaynaklardandir. Conks
Yahudilik hakkinda ¢ok genis bilgiler icermektedir.

Encyclopaedia Judalca, V. 16, (Kudiis 1971-1972) bu
ansiklopedi de kiymetli bilgiler bulunmaktadir. Konulara daha goncel
yaklasmay: amagladigi gorulmektedir.

Genel tarzdaki ansiklopedilerden bazilan da sunlardir: Mircea
Eliade'in, The Encyclopaedia of Religion, (New York, Macmillan
Puplishing, Vol. 16 1987) adli eseridir. Bu eserin son cildi indeksi
thtiva etmektedir. Burada diger baitiin dinler gibl Yahudilik hakkinda
da detayh ve seviyeli bilgiler verilmektedir.

Encyclopaedia Religion and Ethichs, V. 13, (New York Charles
CH Ripner's Sons, 1951) bu eserin 13. cildi indexe aynilrmstr. Diger 12
cildin de bu konuda faydali bilgiler bulunmakiadur.

Bunlardan baska Encyclopaedia Americana V. 25, (New York,
1957); Encyclopaedia Britanica, A New Survey of Universal Knowletge,
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1968 bu eser ilk olarak 1953'de Lonrdra'da basdmustir. Dinler Tarihi
Ansiklopedisi, {Istanbul, Gellsim Yaywnlan 1976); Biiyiik Dinler ve
Mezhepler Ansiklopedisi, {Istanbul 1973) ve E. Roysion Pike'nin
Encyclopaedia of Religion and Religions (New York, The Meridital
Library, 1958) adli ansiklopediler zixredebiliriz.

Yahudiligi genel hallariyla ele alan eserlerden baxlar da
sunlardir: W.0.E. Oesterley ve Theodore H. Robinson'un, yazdiklan
Hebrew Religion (New york, Macmillan Company, 1930) isimli eser
orijinal bir kaynaklir. Konular detayhca ele alinmakta ve Apokrif
kitaplardan Kanonik kitaplara vanncaya kadar genis hacimli bilgi
verilmektedir.

‘ Ringren Helmer, Israilitische Religion (Stuttgart, W.

Kohlhammer Verlag, 1063} adl eserinde Israilogullan ve dinlerinden
derinlemesine bahsetmektedir. Ug boéliimden olusan bu eserin ilk
boélami Davud oncesi ¢aglan konu edinmektedir. Burada ilk atalann
dininden, Israil dininin baslangici ve Musa'dan, hakimler
déneminden, Yahudi Tann Llasavvurundan, kitltlerinden haber
verilmektedir. [kinci baliim ise krallar dénemini konu edinmigtir.
Burada genel hallarnyla, Allah'dan, onun géranme bi¢imlerinden,
Yahve ve Tanrilardan, melek ve ruhlardan, kiult memuriyetlerinden,
810 hakkindaki inanclardan vs. bahsetmekledir. Uctinct holiim ise
strgan ve sargiinden sonraki dénemleri konu edinmistir.

Julius A. Bewer'ir, The Literature of the Old Testament (New
york, Colombia Univ. Press, 12nd. ed.,1952) eseri Yahudilik i¢in
onemli kaynaklardandir. Bu kitabin ilk baskist 1922'de yapilmuslir,
Bu kitapta Eski Ahil tam olarak (ahlil edilmekiedir.

Moshe Sevilla-Sharon‘un Israil Ulusunun Tarihi {Kudiis, 1981)
adli kilab1 da Israil ogullan hakkindaki énemli kaynaklardandir. Bu
eserin dzelligi, konusunu M.O. 2000'li yillardan alarak ginamize
kadar getirmesidir. Burada Talmud'un yazilmas: haklanda da bilgl
veriimektedir.
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Zaferit'l-Islam Han, el-Talmud (Beyrut, Daru'n-Nafais, 1989) adh
eserinde Talmud hakkinda genis bilgi vermektedir. Ayrica burada
Babil ve Filistin Talmudlarinin kargilagtirmasi yapmakta ve
Misna'dan da bahsetmektedir. Yine onun Yahudillkte Talmud'un
Mevkii ve Prensipleri, gev. Mehmet Aydin (istanbul, fhya Yaynlan,
1981) adh kiiglik boy eseri de Tirk okuyucusuna aydinlatic: bilgiler
vermeldedir,

Yahudilik hakkinda dilimizde yazimig en onemli eserlerden
birisi Yasar Kutluayin islam ve Yahudl Meshepleri (Ankara,
A.UI.F.Yaymnlar, 1964) isimli kitabidir. Bunun ikinci b8limi
Yahudilife . aynlmustir. Burada Yahudi mezhepler! genig bir sekilde
incelenmektedir. Ilmi seviyesi yuksek, faydali bir eser
gérunimiandedir.

Deglerli bir eser de Hikmet Tanyu larafindan kaleme alimmgtir.
Tarlh Boyunca Yahudtler ve Tiirkler, c.J-II (Ankara, Bilge Yaywnevi, 2.
Baski, 1979). Bu kitabin ilk c¢ildi iki béliimden olusmaktadir. Birinci
baliimde Filistin'in tarihg¢esi, Israil, fbrani ve Yahudi kelimelerininin
anlamlar: Gzerinde detaylica durulmaktadir. lkinci bélimde ise
Yahudi tariht ve diniyle ilgill olaylar, disuniirler vb. nin zaman bilgisi
uzerinde durulmaktadir. Burada Yahudiligin kutsal kitaplan, Yahova
ve on emir, Yahudi dini ve inang¢lari hakkinda dHzetleme, Karaim
Yahudilert ve bir ¢cok kunu tizerinde durulmaktadir. tkinci cildinde ise
daha zlyade ginimiuz Yahudilerinin gesitli ydnler! incelenmektedir.
Bu kitabmn buaytik bir gayret ve ¢alismma trinn oldugu gordlmektedir.

Hayrullah Ors'tin Musa ve Yahudilik (istanbul, Remz} Kitabevi,
1966) isimli kilabinda da Eski Ahit, Israilogullari, Hz. Musa,
Israilogullarinin Tarih ¢agi, Nebiler, ortagagda Yahudilik, ibadet,
Sinagog, Mesih gibi konularda bilgiler bulunmaktadir.

Genel Dinler Tarihi tarzinda kaleme alinan eserlerin hemen
hemen hepsinde Yahudilik hakkinda bilgi verilmekiedir. Bu bakimdan
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daha once zikri geéen buitiin Dinler Tarihi kitaplanm burada yeniden
zikretmeye gerek gérmiiyoruz. :

Elbetle ki, Yahudilik haklunda zikredilecek kaynalklar bunlarla
siurlandirilamaz. Gankl bu konuda pek ¢ok eser yazilmustir. Biz
bunlardan literatiir agisindan 6nemli sayilabilecek olanlardan sadece
ulasabildigimiz kaynaklan tamilmakla yeliniyoruz.

F. Hiristiyanhik

Hiristiyan dini literatiriniin basinda hi¢ stGphesiz incil
gelmekledir. Bunlar da, Hirisllyanlann kanonik olarak kabul etlikler
Matta, Markos, Luka ve Yuhanna Incilleridir. Birtakam ayrlklar
olmasina ragmen ilk ¢ [ncil arasinda benzerlik bulundugundan
bunlara Sinoplik Inciller denir. Bu {ncillerin 60-70 yillan civaninda
yazildigi disiiniilmektiedir. Dérdaren Incil Yuhanna ise 100 yili
civannda yazilmistir ve ik ¢ Incil'in yorumlarim da thiiva ederl?,
Béylece Yeni Ahil; dort Incil, Rasillerin Isleri ve 22 risale olmak tizere
27 kisundan meydana gelmis bir mecmuadir 18,

Yeni Ahit'ten sonra Hiristiyan literaléira icin zikre deger olan
kaynak tefsiridir. The Jorome Blblical Commentary, (Vol. II, The New
Testament and Topical Articles) edited by R.E. Braun, SS.; Joseph A.
Fitzmyer, S.J, A.B.D. (New Jersey, 1968). Bu eserin ikinci cildi Yeni
Ahit'e aittir. O, burada yorumlanmaktadir.

Hiristiyanhkla ilgili kaynaklarin baginda Hans Joachim
Schoeps'in Theologie und Geschichte des Judenchristentums
(Tiibingen, J.C. Mohr, 1949) adl eseri gelmektedir. Almanlann bayak
Dinler Tarihgilerinden olan Schoeps'in bu kitabi bes ayn bélim ve
babdan olusmakiadir. Ilk bélimde Yahudi hiristiyanlar ve onlarla
ilglli kaynaklardan. ikinci béliimde Ebiyonit Hiristiyanhgindan,

17 Genig .1lgi igin bke. Timer, G.-Kilgtik, 4., 152-154.
18 Blez. Kitab-1 Mukaddes, Ahd-i Cedid.
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Ugiincli bsliimde Ehiyonitierin kanun muhtevalarindan, dérdinct
bélimde Ebiyonit kilt birligi ve onlarnmn Dinler Tarihl
muhtevalarindan, besinci béliimde ise Yahud! hiristiyanlarm tarthi ve
onlarin tarihi dini dizeni gibi konulardan bansedilmektedir.
Mevzularin ciddt bir ilmi anlayis agisindan incelenmis oldugu
gozlemlenmektedir. Bes babin ilkinde ise Yakup mekiuplarimn
kolleksiyonu, ikincisinde Symachus Tefsirinde Ebiyonit ismi,
uchnciistinde Symachus'da Filistin'in tasvirl, dérdanciide Symachus
tefsirinin kalintist, besinci babda ise havarilik problemi gibi konular
incelenmekiedir. Bu kitap, itk Hiristlyanlar Gizerine yazilan en hacimli
ve muhteval eserdir,

Julius Wellhausen'in Geschichte der Christliechen Religion,
{Leipzig. Teubner, 1909} adl kitab: Hiristiyanlk tarihi hakkinda
yaziltms olan degerli bir kaynaktir,

Andrew Murran'in, Der Geist Jesu Christl {Basel, Verlag von
C.S. Spittler, 1891) i{simll eseri de Hirisliyanlhk igin &nemli
kaynakiardan biridir. Toplam 31 bdlimden olusan bu eserde
kutsallik, Isa'nin kutsallifi, Tann'min kutsalligy, Vaftizin kutsalligs,
kutsal ruh ve misyon, ibadetin ruhu vb. gibi konular islenmektedir.

Hz. Isa'tun kritik edildigi bir eser de William Wrede tarafindan
kaleme alinmstir. Das Meslasgeheimnis {Gttingen, Vanderhoeck
Ruprecht, 4, ed., 1969). Uc bsélimden olusan bu kilabmn ilk
boltimiinde Markos, ikincide Matta, Luka ve Yuhanna Inciilerindeki
Isa incelenirken, ugiincii bélimde ise kutsalin izah: tizerinde
duruimaktadir. Incillerdeki Isa, Hiristiyan anlayisina gére kritik
edilmektedir.

Kilise Tarihi tarzihda kaleme alinan g¢alismalardan biri
Ekkehard MuUhlenberg'in Epochen der Kirchengeschichte, 2.
iiberarbeitete Auglage, {Heidelberg, Quelle und Meyer Verlag, 1991)
isimnli eseridir. Bu kilap, kilise tarthini baslangigtan gantimuze kadar
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getirmekte ve Hiristiyan diinyasi'nda dogan biitiin dini akimlan ve bu
hareketlerin dnciileri hakkinda genis bilgi vermektedir.

Hiristiyanhktaki Mesih inanci dzerine yapimug olan bir caligma
da H. Langerberg'in, Die Vier Evangelien in prohetischer Schau
(Verlag Ernst Franz Metzinger Wiirtt) adh kitabiduo. Bu kitap -
Hiristtyan mesih inancum genel hatlanyla tamtmas: balummdan zikre
deger gortlmigiiir.

Hiristiyanhifin iki biuytik mezhebl olan Katoliklik ve
Protestanlifin anlatildifi ve bu konuda 6nemli kaynak eserlerden biri
olan Katholizismus und Protestantismus (Trier, 1894), L. von
Kammersiein tarafindan kaleme alinrmustir. 481 sayfadan olusan bu
kitapta bu tki mezhep haklinda doyurucu bilgiler bulunmaktadir,

Hiristiyan dininin esaslan P. Lulgi [annito tafindan islenmistir.
Hiristiyan Dininin Esaslan (istanbul, 1982). Bu kitap ti¢c bslGm ve tki
ekten olugmakiadir. Birinci bélimde genel olarak Eski Ahii'in kisa bir
tarihgesi verilmektedir. tkinci bélimde Isa Mesth'in hayati ve kilisenin
baslangicindan bahsedilirken, figinedl bolimde de-Hiristiyan
hayatinin kaynaklar: ele alinmakiadir. Birinci ekte iyilik yapma yollan
islenirken, ikinei ekle -de Turkiye'deki Hiristiyan cemaaltlerin
bahsedilmektedir.

Suat Yildumm'in Mevcut Kaynaklara G6re Hiristiyankk (Ankara,
Diyanet iglerl Bagkanlif, 1988) ismiyle yazdigs kitap, ézellikle Tiark
okuyuculara Hiristiyanlig: sade bir dille anlaiimakiadir.

Isa'min tebligl ve Allah'in oglu olugu {izerine Rudoll Otto, Reich
Gottes und Menschensohn (Miinchen, C.H. Beck'sche
Verlagsbuchhandlung, 3. Auflage, 19564) adiyla Dinler Tarthi denemesi
olarak bu kitab: yazoustir. Bu kitabin ilk béliminde fsa'nin
vaazlarindaki Tann gnicd, ikinci bélimde Tann hikGmranhif ve
insanoglu, G¢uncti bélimde bu giice istirak edebtlmek i¢in fsa'min
geng fakirlerle aksam yemegi, dérdiinca bdltiimde Tann ghcil ve
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karizma, son bolumde ise ilave vardir. Hiristlyanhktaki Isa
tasavvurunu ok Iyi bir gsekilde ortaya koymas: bakirindan bu eser
literatar Igin 6nem tasimaktadir,

Otlto Betz'in, Der Paraklet (Leiden/Kbln, E.J. Brill, 1963} { de ilk
dénem Hiristlyanlarindan Yuhanna'ya, Yuhanna Incilindekt
peygamberler ve hizinetlerine, Kumran geleneklerine ve yen! bulunarn
gnostik metinlerdeki peygamberlere yer vermektedir. Bunun ilgl ¢ekici
bir eser oldugunu sdylemeliyiz.

Bunlara mukabil Muhammed Ataiirrahim'in Bir Islam
Peygamberl Hz, Isa, ¢ev. Kiirgat Demirci (Istanbul, Insan Yayinlan,
1985} isimll kitab: Hz. Isa'min iddia edilenin aksine tevhit dini
tzerine oldugunu, miiteakip tevhil¢ilerin de onun dofrultusunda
hareket etliklertni savunmaktadir.

Kilise tarihiyle ilgili olarak yazilan eserlerden bazilar1 da
sunlardir; Prof. Martlin Schimidt, Ursprung, Gehalt und Relcweite der
Kirchen Geschichte nach Evangelischemn Versteandnis (Mainz,
Johannes Gutenberg Buchhandiung, 1963} . E. Miihienberg'in,
Epochen der Kirche, 2. iiberarbeitete auflage, (Wiesbaden, 1991} adh
kitabi, bitan killse tarlhini ihtiva eden hacimli ve dnemli bir eser
gorunumiindedir. Gerhard Blail, Melne Evangelische Kirche
(Stuttgart, Quel Verlag, 5. Auflage 1983) . Bu eserlerin ikisi de dzellikle
kilisenin tarihi gelisiminden hareket etmektedir, Her iki eserde de bu
konuyla ilgili genis bilgiler vardir. Tkincl kitap, herkesin anliyabilecegi
bir dille yazilrmis olup, dili akici ve sadedir,

Hiristiyanhgin tarihi gelisiminde en énemli rold oynayan
konsillerle ilgili olarak Francis Drovnik, Konsiller Tarihi, iznik'ten
Ikinci Vatikan'a, Fransizca'ya cev. Soeur Jean-Morie O.P,,
Fransizca'dan Tiirkce'ye cev, Prof. Mehmet Aydin (Ankara, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevl, 1990) adiyla bir eser yazrmsur. Hiristiyanhk igin
énemi bilytik olon konsillerin Tiirk okuyucusuna kazandinlmas: hig
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stiphesiz OSnemlidir. Bu sahada yardimnci bir kaynak oldugu
kanaatindeyiz.

Islamla Hiristiyanhg: kargilastirmali olarak ele almus olan
eserlerden bazilar1 da sunlardir: Muhammed [zzed et-Tahavi, en-
Nasraniyetii vel-islam (Kahire, 1406/1986) alt1 bolim olarak yazdiga
bu kitabin ilk bélumitinde Hiristiyan inan¢ ve ibadetleri, ikinci
bélamde Hiristlyan inancimin dayanaklan, t¢tnet bdlinnde, ruhban
simifinin tahrifleri ve kilisenin hileleri, dérdiinct bdlumde mesth
inanci, besincide Havari Pavlus ve son béliimde Hiristlyan ve {slam
Devleti incelenmektedir. Karsilagtirmalarm seviyeli yapilmas: kadar
kitahin dili ve uslubu da seviyelidir.

Bu tarzda kaleme alinms bir eser de Muhammed Ebu Zehre'nin
Hiristiyanhk Uzerine Konferarslar, ¢ev. Akif Nurl {istanbul, Fikir
Yayinlari, 1978) adl kitabidir. On baliimden olusan bu eser yiiksek
bir zeka turuntdir. Hiristiyanhgin eksik taraflanimi ¢ok iyi ortaya
koymakiadir.

Mehmet Aydin'm Miisliimanlarin Hu’lstiyanhga Karg1 Yazdid
Reddiyeler ve Tartisma Konulan (Konya, Selguk Universitesi Yaymlan
1989) kitab: iki baliimden olusmaktadur. {1k béliimde Miislimanlarin
Hiristiyanhg: kars: yazdig: reddlyelere sistematik bir sekilde bakilirken,
ikinel béliimde ise Islami reddiyelerin tartigma konulari ele
ahnmakiadir.

Genel Dinler Tarihi tarzinda yazimis olan ve yukarilarda
defalarca zikri gecen eserlerde de Hiristiyanlk hakkinda genig bilgiler
bulmak mimkindiar. Daha énce de belirttigimiz gibi be eserlerl
yeniden zikretmeyi lizumlu gonmuyoruz.

Bu din hakkinda yazilan makalelerden bazilan ise sdyledir:
Emin Cavll, "isa-Hiristiyanhgin Dogusu" Siyaset (istanbul, 1952),
8.16-17; Ibniitlayyar Semahaddin Cem, "Meryem Ana ve Nasirah Isa”,
Tirk Diigiincesi, (istanbul, 1986), §.70-77; Giiven Arsebik,
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“Haristiyanlikta Reform ve Luter", Tiirk Diigiincesi, (istanbul, 1959}, s.
12-14; C. Engin, "Barnaba incili, Tiirk Mason Dergisi, (istanbul,
1957}, s. 1328-1330 adli makeleler bu konuda yazilanlardan sadece
birkagidir.

G. islam

Islam dini literatiiriniin temel kaynag: hi¢ stiphestz Kur'an-1
Kerim'dir. Kutsal kitabinin aslim bozmadan giinfimiize kadar getiren
tek din Islam'dir. Kur'an'dan sonra Islam'in diger kaynag hadis ve
tefsirlerdir.

Islarmin kutsal kitabi1 Kur'an'dan sonraki lemel kaynak olan
Peygamber efendimizin sahih hadislerini ihtiva eden ve bu konuda
gohret bulmus olan makbul hadis kitaplarindan bazilan sunlardu:
Buhari, el-camiu's-Sahih, I-VII (istanbul, Mektebetﬂ'l-islamlyyel ;
Zeynir'd-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi'l-Latili'’z-Zebidi, Sahih-1 Buhari
Muhtasan Tecrid-1 Sarih Tercilimesi ve Serhl, I-XIII, ¢ev. KAmil Miras,
(Ankara, Diyanet igleri Bagkanhi Yayinlan, 7. Bask, 1982} ; Ahmed
b. Hanbel'in 700'den fazla sahabiden nakledilen 30.000'1 agkin
40.000’e yakmn hadis ihtiva eden Miisned, I-VI (Beyrut, 1388/1978) i
kendisinin bas eserl oldugu kadar, Misned taranin de en
meshurudur. et-Tayalisi, Miisned (Haydanabad, Dairetu'l-Maarif,
1321) adl eseri toplam 2767 hadisi ihtiva etmektedir. Imam Malik'in
el-Muvatta's: modern ve Concordance'a uygun olarak Muhammed
Fuat Abdulbaki'nin edisyonu ile iki cilt halinde basilmistir. Bu
baskidan yapilan ofset negirler pivasada bulunmaktadir. Muvatta
1720 rvayeti icermektedir. Imam Muslim'in, el-Miisnedu's-Sahih,
"Sahih-1 Miislim" diye sohrel bulmus olan bu eser! Kitib-i Sitte'nin
ikinet kitabidwr. O, bu eserini 300.000 hadis iginden se¢erek meydana
gelirmigtir. et-Tirmizi.'nin el-Cimi'u's-sahlh'i 46 bab ihtiva
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etmektedir. EbG David'un Siinen'iise Concordance’a gore 40 kitap ve
1889 babdan olugmaktadir. Mellifin kendi Lfadeslfle toplam 4800
hadisi ihtiva etmektedir!®, ‘ '

Islami literatiiriin ¢ok kiymetli bir diger kaynag olarak
tefsirlerden bahsedilebilir, Bunlardan bazilan ise sunlardir: M. Hamdi
Yazirm Hak Dini Kur'an Dili , I-X, (Istanbul, Eser Negtiyat ve dagitim)
adh eser, dili giintimze gére afr olmakla birlikte konulara yaklagirm
- seviyeli ve izahlan aydinlaticidir. Seyyid Kutub'un Fizilali'l-Kur'an,

. ¢ev. M, Emin Sarac¢/i. Hakk: Sengiiler/Bekir Kurhiga {istanbul, Hikmet

Yayinlarn) 'mun dili cok sade ve akucidir. Her seviyede kisinin anlhiyacagi
tarzda kaleme albormstir. Ibn Kesir'in, Hadislerle Kur'an-:, Kerim
Tefsirl, cev. Bekir Karhga/ Bedreddin Cetiner, I-XV (istanbul, Cagn
Yayinlan, 1984) isimli eseri de bu konudaki kiymetlt kayﬁaidardan
biridir. el-Kurtubi'nin ei-Camiu Il -Ahkdmil-Kur'an, I-X, (Beyrut,
1376/1957) isimli tefsiri de ilmi calismalar i¢in énemli basvuru
kaynaklanndan biridir.

Bunlardan sonra Islam diniyle ilgili kaynaklann basinda ilk
dénemlerde yazilmus olan siyer kilaplan gelmektedir. Bunlann en
onemlileri sunlardir: es-Sehristani, el-Milel wve'n-Nihal, ngr.
Muhammed Seyyid Kilani , I-II {Beyrut, Darii Sa'b, 1406/1988); Ibn
Higam, es-Siretii'n-Nebeviye, ngr. Mustafa es-Seka/ibrahim el-
Ebyari/Abdii'l-Hafiz Selibi, I-II (Misar, 1375/1955), ¢ev. Hasan Ege, I-
IV, (istanbul, Kahraman Yayinlars, 1985) ; el-Mes'tdi, Murucii'z-Zeheb
ve Mafidini'l-Cevher, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, I-IV
(Beyrut, el-Mektebetii'l-Asriyye, 1961) ; el-Yakubi, Tarlh (Beyrut,
1379/1960) ; et-Taberi, Ebu Cafer Muharnmed b. Cerir, Tarihil-Umem
ve'l-Miiliik, I-XIII (Beyrut, Darii'l-Fikr, 1987); [bn Kesir, es-siretii'n-
Nebevlyye, ngr. Mustkafa Abdulvahid, I-IV {Beyrut), ve el-Bldaye ve'n-
Nihaye, I-XIV {(Beyrut, 1971); ibni'1-Esir, el-Kamil fi't-Tarith (Beyrut,

19 Bu hadls kitaplan hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Dr. lsmalil L.; Jiadis
Edebiyah, Marmara Universilesi Yayinlan, Istanbul, 1985.
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1386/ 1965); Tahirii'l-Mevlevi, Miisliimanhkta ibadet Tarihi, ngr.
Abdullah Isiklar (istanbul, Bilmen Basimevl, 2. Baski, 1963); Mevlana
Sibli, Asn Saadet, ¢cev. Omer Riza Dodrul, ngr. Osman Zeki Molla
Mehmedoglu,I-V (istanbul, Eser Matbaasi, 1977).

Bunlardan baska {slam Tarihi tarzinda yazilms olanlar vardir.
Bunlardan bazilart da sunlardir: Ali [brahim Hasan, et-Tarihii'l-
Islami'l-Amm (Kahire, Mektebetii'n Nehdetil-Misriyye, 1971): M. Asmm
Koksal, Islam Tarlhi (istanbul, irfan Yaymlari, 1973); Philip K. Hitti,
Siyasi ve Kiiltiirel istim Tarihi , gev. Salih Tug, I-IV (istanbul, Bogazicl
Yaywnlari, 1980); Hasan Ibrahim Hasan, islam Tarihl, ¢ev. ismail
Yigit/Sadreddin Giimis, I-IV {istanbul, Kayithan Yaymlar, 2. baski,
1984}, Kenan Seyidoglu'nun editérligunde kaleme alinmmg olan
Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, I-XIV (istanbul, Ca@
Yaynlar, 1968); Muinuddin Ahmed Nedvi/ Said Sah b. Ansari,
Biiyiik islam Tarihi, ¢cev. Ali Cengeli, edisyon Egref Edip (istanbul,
Fatih Genglik Vakfi Matbaa Isletmesi, 1985); Ahmed Emin, Fecrii'l-
islam, cev. Ahmed Serdaroglu (Anmara, Kihg Kitabevi, 1976).

Daha t¢nce bahsi gegen Dinler Tarihi eserlerinin ¢ogunda
Islamla ilgili 6nemli bilgiler verildigini de belirlelim.

Bunlarin disinda zikre deger bir diger kaynak ise
ansiklopedilerdir. Bunlardan Islam Ansiklopedisl, C. XIII (istanbul,
M.E.B. Yayinlan, 1974) aslinda batililarca yazilms clup, sonradan
Turkge'ye ¢evrilmistir. Bu anslklopedide bir ¢ok hata ve kasti olarak
yapilan yvanhsliklara rastlanmaktadir. Bunun diddi bir sgekilde
yeniden ele alinarak terciime edilmesi gerektigine inamyoruz.

Diyanet Igleri Baskanhg: tarafindan yapuan islam Ansiklopedisi
‘nin simdiye kadar 12 cildi ¢itkimis olup, yaklasik otuz cilt olarak
tasarlanmaktadir, Avrupada hazirlanana nazaran konulara simdiden
daha ciddi bir sekilde agirlhik verdigt gorulmektedir. Bu degerll
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kaynagin kisa zamanda bitirilerek iim dinyasina kazandiriimasim
arzuluyoruz.

Bir diger] ise, Dinler Tarihi Ansiklopedisi, C. 8, ({stanbul, Geligim
Yayunlar)' dir. Bu eserin itk cildi Islam'a tahsis edilmigtir. Burada Hz.
Muhammed'in hayati, {slam yayig1, dort halife déneml, mezhepler,
tarikatlar, Islam felsefesi ve sanati incelenmektedir.

Gerek tilkemizde gerekse diger miisliiman tlkelerde Islam dintyle
lgili pek ¢ok eser yazilmigtir, Bunlarnn hepsinin burada zikredilmesi
mimkim degildir. Zira burada 6ncelikle Dinler Tarihi literatiri
agisindan birinci derecede dnemli olanlar tamitilmaktadir. Zaten
dinlerle {lgili olan biatin eserlerin ¢ogunu zikretmenin uzun bir
¢alisma ve zamana thtiyag gdstereced{ bir realitedir. Bu balamdan biz
burada bu kadanm zikretmekle yetiniyorz.

islamla figili dneml makalelerden bazilan da sunlardir: A. Fuat
Basgil, "islam Nurundan Dogan Kiiltlir Mediniyeti" Seblliirregad
(istanbul, 1952), s. 365-367; H. M. Latfullah Baydogan, "Hz.
Muhammed'in Hayatx Kutsiyeleri" Miisiman Sesl (lzmir, 1952), 5. 10-
11; Prof. Hilmi Ziya Ulken, "islam Medeniyeti ve Diinya” Yenl Sabah
Istanbul, 1982), 8. 2; Yasar Kutluay "H. H. R. Gibb: Muhammedilik
Tarlhine Bir Bakig" A U.L.F.D., C.2, s. 95-97, 1988; Ismail Hakk
Baltacioglu, "Kur'an Nasil Bir Ger¢ektir' Tiirk Diiglincesi, (istanbul,
1953), s. 323-330; Prof. Muhammed Tanct, "Islamiyet”, ¢cev. Izzet
Hasan, {slam, {Ankara, 1936), 5.22.

Islam hakkinda yazilmg olan makalelerden biz burada ¢ok
azim zikrettik. Bitdn yazilan tanitma imkammzin olmadifim
yukanda belirtmigtik. Ancak genel olarak dinleri degil de tek bir dind
konu alan literatir ¢alismas: olsa, o takdirde mevcut kaynaklarnn
¢ogunun ortaya konmasinn gereklilligl dogardi. Agik sdzliiliikle Hfade
etmek gerekirse bizim ¢ahsmanmuz ancak bu kadanna imkan vermistir.



Usiilu'd-Din ve Déaru'l-Ulitm Fakiiltelerinde Hadis
Sahasinda Yapilmis Doktora Tezleri

Yrd.Do¢.Dr. Selguk COSKUN

Diunya, gelisen leknoloji sayesinde ginden gine kugilmektedir,
Bunun faydalan her sahada oldugu gibi, tlmi arastirmalar sahasinda
da musahede edilmektedir. Onceleri, belirli bir sahada yapilmug olan
arastirmalan tesbil etmek, simdiki kadar kolay olmuyordu. Bu yiizden
bazen bir konuda birden faxla {imi ¢calisma olabiliyordu. Ancak, simdi
ulasim, haberlesme ve bilgisayar teknolojisi sayesinde, hangl sahada
ne gibi ¢aliymalanin yapiidigimi 6grenmek, eskiye nazaran ¢ok daha
kolay bir hale gelmis bulunmaktadir. ‘

Biz, bu ¢alismamuzda, Hadis Ilmiyle ilgili bir konunun, kismen
de olsa, calisilip ¢alisilmadiginu tesblite arastirmacilara yardunc
olacagini umdugumuz bir liste verecegiz. Bu liste, Kahire'de bulunan,
Usialu'd-Din ve Daru'l-Ulim fakiltelerinde, hadis sahasinda yapilan
dokiora tezlerini ihtiva elmektedir,

Ancak bu listeyi vermmeye gecmeden once, adi gegen iki fakiiltede,
Hadis sahasinda ckuiulan dersler hakkinda kisa bir bilgi verrnenin,
faydadan hall olmayacag: kanaatindeyiz.

Usalu'd-Din Fakuliesi'nde Hadis Hocasi Do¢.Dr. Abdulmiihdi
Bey ve Hadls Bsluma dgrencilerinden aldifimiz bilgilere gére, Hadis
Bolumiinde su dersler ckutulmaktadir:

Henlz bélumlesmenin olmadig: birinetl simufta, Hadis ve
Ulimu’'l-Hadis Dersleri; ikinel sinifta ise, Ulimu'l-Hadis dersi
okutulmaktadir. Ikinci siuflan sonra ise bodlamlesrme olmaktadar.

Hadis Bé6lumu Uctnca similinda:; Hitabet, Menahicu'l-
Muhaddisin, Mevda'l Hadis, Muasir Fikrl akimnlar, Tahric, Tevhid,
Fikah, Mevda'l Telsir, Siyret, Ulamu’l-Hadis, Hadis Tahlili, Kur'an-1
Kerim, Menahicu'l-Miifessirin dersleri okutulmaktadir.

Doérdiinet sinuinda ise; Tecvid, Mevdi'i Tefsir, Ulimu'l-Hadis,
Mevdil't Hadis, Dahil {i't-Telsir, Tahric, Ustalu'l-Fikh, Menahicu'l-
Muhaddisin. Islam Felsefesi, Styret, Hadis Tahlili, Istigrak ve Tebsir
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dersleri ockutulmalkiadir.

Daru'l-Ulam Fakiiltesi Dekan Yarduncis: Prof.Dr. Nebil Ganaim-
den aldigimz belgiye gore ise, bu fakiillede su dersler okutlulmaktadir,

Birinci ve tkincl sinularda hadis dersi okutulmamaktadir.

Ancak tigancit smulta diger derslerin yam sira, Hadis {limleri ve
Istidahlan ve ahkamla ilgili se¢me hadisler okutulmakiadar.

Dordincti sinifta ise, yine diger derslerle birlikte, "Hudud ve
Ukibat” ile ilgili hadisler okutulmakiadir.

Ttrkiye'de yapilan hadis ¢alismalanru derleyen ¢esitli ¢calismalar
muhtelil zamanlarda yapilmistir!. Binaenaleyh, Hadis ilmiyle ilgili
bir ¢alisma yapacak arastimmacitun bu konuyla ilgili bir ¢alisma
yapilip yapimadigin kontrol etmesi esasen kolaylagsmstir. Ancak biz
sadece Tlrkiye'de degil, diger utkeierde de sahamuzla ilgili yapilan
¢absmalardan haberdar olmamn gerekli olduguna inamyoruz. Iste bu
konuyla ilgili arastirmacilara yardunca olmak maksadiyla, Kahire'de
adi gecen iki faktiliede yapilan doktora lezlerinin isimlerini ve
miielliflerini vermeyi uygun goérdik. Ancak, ¢zelllkle Usiilu'd-Din
faktltesinde yapilan doktora tezlerinin isimlerini, fazla muntazam
olmayan belgelerden derledigimiz i¢in, bazi isimlerin okunmasinda
stGpheye distlik, Bu tiir istmlere dikkal ¢ekinek maksadiyla o kelimeyl
miiteakip (?) igaretini kullandik.

Bu ¢ahsma 1993 yilina kadar yapilrug olan doktora tezlerind
ihtiva etmekledir. Ancak yammizda yine aym tarihe kadar ve aym
fakiiltelerde yapilmus olan Yiiksek Lisans tezlerine ait {islerinde
mevcut oldugu bildirmek isteriz.

Calismalar Wi¢ ana bashk allinda ve miellif ismine gére
siralamayl uygun gérdik:

a) Sahis ve Eserlerle [lgili Cahsmalar.

b) Hadis Tarihi ve Cografyasiyla Ilgili Calismalar.

¢) Diger Muhtelll Konularla flgili Calismalar.

Daru'l-Ulam Fakiillesinde yapian tezler igin ( »); Usilu'd-Din
Fakiltesinde yaptlan tezler i¢in ise ( o} rumuzlanim mielliflerin
isimlerinden sonra verdik,

! Mesela bkz. Ismail Lot Cakan, Hadis Edebiyati, Marmara Universilesi
Yayinlan, Istanbul, 1985,
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NUREDDIN TOPCU'DA MISTIK iMANIN ESTETIK
VE FELSEFi TEMELLER]"

Ogr. Gor. Mustafa KOK

GIRIS

Din probleminin her alamiyla dmrid boyunca mesgul olan
Nureddin Topgu {1909- 1975} iman meselesini mistik agidan ele almg
ender diisiinirlerimizden birisidir. Biz burada, onun mistik iman
anlayisinin estetik ve felsefi temellerini kisaca tahlil etmek istiyoruz.

Distinfirimize goére inang "hakiki bilgi" dir. Ve bilgt problemi
de sadece bir suje ile bir objenin kargihikh minasebetinden ibaret
degildir. Dislincenin harekeiinin disinda kalan saf bir tliski, bize
bilginin esas yapisindan hicbir sey 6gretemez. O zaman gerek
empiristler gerek entellektualistler yetersiz kalmaktadirlar. Ne
diigtinceyi igerisinde objenin yansiyacag: bir ayna gibi zanneden
empirizm, ne de bir gesit a priori'ye, yani bir zeka hipotezine bagvuran
entellektiualizm bilginin gergegini Uade edebiliyor. Topgu'ya goére,
empiristlere bilginin obje olmadifini ve bir aynada objenin -
yansimasinin kendine mahsus higbir fenomen hasil etmeyecegini
entellektualistlere yahut rasyonalistlere de bilginin zihnin basit bir
ingasi (construction) ndan ve objenin sadece zihni tasdikinden ibaret
bulunmadigimi hatirlatmak gerek. Bilgi tam bir asimilasyon
(6ztimleme}, bir diisiince ameliyesidir. Orada bir hareketin dasiincesi
oldugu kadar, bir dastncenin de hareketi vardir. Bu asla kargihkh bir
minasebet degil fakat bir iradi fiil, bir hakiki harekettir. Bu hareket,
sujenin objeye ‘adeta sahip olmasinda, onun suje tarafindan
asimilasyonunda nihai bir gsekle ulagmaktadir. Iste Topgu'nun inang
adiru verdigi reel, hakiki biigi...!

Peki iman nedir. inangla imamn iliskisi nasildur? iman deyince
akla sadece din mi gelir, baska deyimle imarn tek bir boyutu mu
vardir, yoksa degisik iman sekillerinden bahsedebilir miyiz? Evvela bu

* Bu makale, "Nurellin Topgu'da Din Felsefest” adh ytksek lisans tezimizin (Erzurum-
1990) tigliincll bélomis esas alimarak hamrlanougtr,
t Topgu, Conlormisme et Révalte, s, 63-70.



sorulart tartisalim.

Nurettin Topgu'ya gore iman, bir inancin ruhumuzda strekli
bulunmas: ve hayatimiza hitkmetmesidir. O halde bir lnan¢ Insan
ruhunda bulunan diger bilin inanglan bastirarak ona tek basina
hakim olursa iman adiru alyor. Bu sonuncu karaktertyledir ki, iman
basit bir inan¢tan aynliyor?. Aymi eserin biraz ilerisinde ve ¢ok
sonra yayinlanan fradenin Davas: adh kitabimnda yazarimmz daha derlt
toplu olan su tamum yapiyor : "iman, varlik ve dastncenin batan
kuvvetleriyle kendi konusunu kucaklayan benligin, bir kabanp
baytmesi halidir™3. iman bu anlamda askla &ézdestir, ¢uinkii her
tkisinde de kisinin kendinden baska birine biutin kuvvetleriyle
teslimiyeti vardm?,

Dushniirtimiz doktora tezinde "her iman mistiklife can atar”
diyor ve bunun sebeplerini izah ediyorken daha sonraki eserlerinde
mistiklifl sadece dini imana bagliyor, bdylece daha dnce sanat¢imn
imanim da dahil ettigi mistisizmin simrim daraltiyor. i1k eserinde
"estetik iman" ile dini iman"1 aym baslhkla, yani "mistik iman" adi
altinda islerken, sonra bundan vazgectigini anliyoruz. Bunu yazarnn
gortislerindeki tekamiile yorumlamak muambkin. Ashnda adi gecen ik
eserinde de bu ilemayiil sezilmekiedir. Cunkt bir yerde sdyle
demektedir : "Biz mistik imam sanat ile dinin alanfanna yayiyoruz.
Gergekie bu mistik iman dinde ortaya ¢iktig: gibl belki de bir hazirlik
olarak (vurgulama blze ait) veya buna bir ézlem halinde her zaman
sonu¢ vermese de sanat hayatinin en yiksek foermlarinda da
gozitkmektedir"®, Demekkl mistik iman sanatin hem yalmzca en
yiiksek formlarinda hem de dalma sonug vermeyen bir hazirhk olarak
bulunmaktadir. Buna karsilik ileride gorecegiz ki, mistik iman ileri
dinlerin kaynaginda ve sadece hazirhk olarak degil, bizzat
bulunmaktadir. O halde, distinaramiziin bastan beri bu kanaate
yakin oldugunu séylemek dogrudur, ama olgunluk devresinde bu
gorislerini daha da pekistirmistir, denilebilir. {ste bundan sonraki
izahlarda Nurettin Topgu'nun gelmis bulundugu bu son noktay:

Zage., s, 102,

3a.ge. s. 107 ve Iradenin Dévasy, s. 62.

4 Conformisme et Révolte, s, 102.

S5age., s. 105; Krs. Iradenin Davasi, s. 62.
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dikkate alacagiz; yani estetik imarun yaninda ondan farkli olan bir de
dini yahut mistik imandan bahsedecegiz.

1- Estetik iman

Estetik ya da sanat felsefesi, Nurettin Topgu'nun en ¢ok mesgul
oldugu disiplinlerden birisidir. Doktora tezi olan "Conformisme et
Révolie” dan baslayarak Hareket dergisindeki yazi ve tercimelerinde,
Iradenin Davasi, Var Olmak, Yarnnki Tirkiye, Kaltiir ve Medentyet,
Mehmet Akif ve benzeri eserlerinde siirekli bu konuyla ugragrmsgtir, Bir
yazarin belirttifi gibi belki estetik bir sisteme ulastig: soylenemnez®,
belki de mihverine insan lradesinin estetik yikselisini, sonu {lahi
gizellikte biten " estetik hamleler'ini koyan bir “irade estetigi'nden
bahsedilebilir; onun tartismasimm dogrudan dogruya Nurettin
Topgu'da sanal flelselesi arastirmasini yapacaklara biralayor ve
diyoruz ki, dasiiniuriamiiz sanatin feisefesini ciddi olarak yaprus g
bes ¢afdas Turk yazanndan birsidir. Fakat biz burada onun sadece
sanat-din iliskisine dair gériislerine temas etmek istiyoruz.

Nurettin Top¢u'ya gére, "Sanatkar, tabiat ve kainat varhklarmn
evrensel dengesine ve derin sirrina ulagmak isteyen, bu ahenk ve
sirda kendi varhgmn mutlak tasdikini, bir kelime ile kurtulusunu
arayan insandir”. Yani sanatigi, tabiat varliklaninu bir menfaat ugruna
sevmiyor; ¢ her varlikia ve kend! benliginde duyup yasattig: eksikligi,
yetersizligi tamamlayacak olani ariyor. Cunkil irade tek basina
cksiktir ve tatmin edici samimilige asla sahip degildir. Sanat¢i bu
eksikligi en biyuk kuvvetle duyan insandir?. lste sanatgi
kendindeki bu eksikligi {amamlamak i¢in hareket eden, eksigini
sanat: ile tamamlamak isteyen insandir. Bu eksikligi duymayan insan
hakiki sanai¢1 olamadig gibi tamamlayici dzellifi olmayan eser de
gercek sanat eseri degildir. "Sanatkar kainat: bir hamlede asarak tek
tamamlayici olabilen tabiat dstiinG ister. frade kendini
tamamlayacak seyl varlikta arar ve egyaya baglamr; onda kurtulusu
aramaya basglar. Bu kurtarici vehimden, insamin butiin iradi
kuvvetleriyle kendisinden baskasina sifinmas: demek olan ask
dogar"s. Sanat¢1 eserini bir duygu yogunluguyla yvaratir. Kendi

6 Besir Ayvazoglu, Islam Estetigi ve insan, s, 372.
7 Topgu, Mabet ve Tabiat. Hareket Dergist, Haziran 1939, sy. 5, sf. 136.
8 Tepeu, Conformisme et Révolle, s, 107.
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eserini derinunda hissetmeyen, o heyecaru yasamayan bir sanatci
lasavvur edilemez. Ne var ki, "sanatkar eserini meydana koyan
heyacani tesadiifle bulmamisur. Bu heyacani oldugu gibl isteyerek ve
arayarak bulmustur. Onda sanattan énce gelen bazi seyler, sanat
askindan énce bulunan bir agk vardir. Sanatin $z1, esyamn insan
tarafindan goértniigiinden ibaret degildir. Insan iradesinin
derinlerinde ve askin ((ranscendant) hareketinde bulunur, lrademiz
béyle askin bir harekeile nasil ulagiyor? Yani sanat iradesinin kaynag
nedir ? " Buna iman adin veriyor diisiiniiriimiiz ve Onun iki ¢esit
imam birbirinden ayirdifini, birine estetik iman digerine ise dini
yahut mistik iman dedigini daha énceden belirtmistik. Topcu'ya gére
birincisinden sanat eseri, ikincisinden ise din iradesi doguyor. {rade
ferilen, aileden, toplumdan gecerek sosyal kurulus iradesinin daha
tlerisinde, Allah'a daha yakin bir temasa durag teskil eden sanat
hayatinda dini imamn esigine kadar ilerliyor. Ve béylece sanat daha
ileri hamlelerinde dinin kucagma atimak istiyorl 9. Iste biz,
Topg¢u'daki bu iradenin "dinin kucagina atihg" dzlemine, sonsuzluga
ulasmak yolundaki "estetlik hamle" demek istiyoruz. Sanatgidaki bu
sonsuzluk Szlemine dogulusundan batilisina kadar bir¢cok dmmekler
vardir, Yinus'tan Mevlana'ya, Akiften Neclp Fazil'a, Mikelanj'dan
Lamartine'e kadar bircok ornekler... Topgu'nun ifadesiyle "Her sevi
birakan irade sonsuzlufa sarilacak, Buyiik Yalmz'la birlesmede
kurtulusu arayacaktir. Bu ihtirasi Lamartine bir siirinde sdyle
anlatmmst.

Aksam gelmeden énce sitphenin Babillerinden yorgun.

Yol arkadaslarum yollannda kwrilp gitmelerine buakarak,

Yakup'un kuyusuna oturup, alrum ellerimin arasinda,

Rulaklarym her tirlit insan sézlerine tikayabiecek miyim 7

Ve cesareti kilstahlik derecesinde olan adam (Hz. Misd) gibt,

Hani Seninle karst karswya konusmustu, Sen de ona litfettin,

Onu Kendi gélgenle orttiin, halbukt bent kefenimle drteceksin,

Twpkt onun gibi ¢célde yapayalmz, Bayitk Yalnizmn imar {cinde

Slebilecek miyim? 11

9age, s 106 vd.; Iradenin Davas, 5. 62.
10 Topgu, lradenin Davas, s. 62.
11 Muzaffer Civelek, Yunus Emre, Nureddin Topou'nun Onsdzfi : Yinus'a Dair, s. 8 vd.
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Sonsuzluk dzleminin bizden bir drnegi clarak Top¢u'nunkine
ilaveten Necip Fazil1 verebiliriz saniyorum. "Oteler”, "Mavera”,
"Sonsuzluk' ve hustsi adiyla "Allah” kavramlannda ifadesini bulan
bu ézleme biiyiik sairimizin bir¢ok siirinde rastlayabiliriz. Insantigin,
hatta "kainatin botin yukini ve 1izdwrabim yaklenmis bir adam”™
ruhi ¢urpiruglan hissini veren ve Onun mistik-metafizik periyodunun
baslangici sayilan!? Cile (Senfonya) siiri bilindigi gibi $u rmusralarla
biter :

Diz ¢ok ey zorlu nefs, dnivnde diz ¢ok !

Heybem hayjat dolu, deste ve yumak.

Sen, bilitin dallarin birlestigi kék,

Biricik meselemn, Sonsuz'a varmak...

Meshur "Noktalamalar’ indan birinde Necip. Fazil bu ideali
adiyla vurgular, Burada sanatin asil gayesi de agikea ortaya konur :

Anladim isi sanal Allaht aramakmus;

Buyrmus oyun, gerisi yalniz gelik comakmas.

Ve sairin "Poetika” sindan birkag¢ ctimle : "Bizce slir, mutlak
hakikati arama igidir", "siir, renk, pertev, nagme ve tirli sekil yoluyla
Allah'tan gelir ve biitiin pertevlerl devirerek Allah'a yol agmaya dogru
gider'13,

Zaten Topgu'ya gore iki ¢esit sanatg: vardir : Hayata koganlar ve
hayatian kaganlar; ama her ikisi de biz insanlardan aynlirlar. Hayata
kosanlar diinyay: muhayyilemizin alamayacag kadar giizelliklerle
doldururlar. Ondan aynlmak istemezler. Buna "hayat i¢in sanat
ideali" denebilir ve bu ideal hi¢bir askin tatmin edemeyecegi hirsla
hayati seven sanatgilarda goziikiir. Hayal karsisinda tatmin aramak,
hayattan gidalanarak {almlnini istemek; bu hal dlmek istemeyen, ¢ok
yasamak, ¢ok sevmek, ¢ok latmin bulmak isteyenlerin halidir.
{deallerinin siruri hayatinki ile sinirh olan bu sanatgilara bizdekd
drnekler Nedim ve Yahya Kemal'dir.

Hayatian kaganlar da ikiye ayriliyor : Hayattan kagip kendi
sanatina siinanlar ile hayailan ka¢ip sonsuza sifimmanlar...
Hayattan kacanlara gére dinyamiz dar, kasvetli, insamn insana

12 Grhan Okay, Necip Fazil'm $iird Nedir Ne Degtldir ? Dergah Dergisi, Mayis 1990. sy.

3,sl 13,
13N. Faal Kisakarek, Cile, 5. 201 ve 225,
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emrettigi, samimiyetsiz duygularn taklil edildigi ve korkunun hakim
oldugu bir zindandir. Ruh ghciiniin yerini zillet, samimiyetin yerini
riya almustir. Burada dilenci ile asilin fark, ikincirdn kyafeti ile
etralindaki dalkavuklaridir. Bdyle bir diinyadan kacan sanat¢i
Fuzali'nin diliyle :

Dosl biperva, felek birahm, devran bisitkiin,

Dert ¢ok, hem dert yok, ditgman kauvi tali’ zebun

diyerek kendi kurdufu bir diinyaya sigimur. Orada gergek
kurtulusu da bulamaz ashnda. Fakat baska caresi yoktur. Bu
sanatg¢ilardan genis ruhlu olanlar kadar hasta ruhlu olanlar da
vardir. Bizde Servel-i Flnuncular, batida Baudlaire, Verlaine,
Flaubert, Balzac, Edgar Allen Poe, hep bu muzdarip ve hasta ruhlara
oérneklerdir. Bunlar i¢in sanat, hayat ¢iginliginda tedavi yeridir;
yasama boslugundan kurtulug vaadidir. Bunlar bizim baglandigmmz
hayata takartrler adeta. Fuzali'den Fikret'e, Shakespeare'den
Verlaine'e kadar edebiyatlla yer yer hayattan sikayetle insanlhiktan
nefretin derece derece incelinis ve bazan da sonsuzlugun sevdasina
kansmus seklllerini gormek mumkiindar!4,

Topgu'va gore hayatian kaganlarin bir kismn daha cesur ve
kuvvetlidirler. Buniar hayattan kagip bizden uzaklagsarak sanatlanna
degil, fakal sanatlarinm kendilerini gétiirmede bir vasita, bir basamak
roliunt oynadigi sonsuzluga sifinirlar. Sanatin bu dtinyasi bizi ve
bizim diinyammz; asan ebediyetin, Allah'ta ifadesini bulan
sonsuzlugun danyasidir. Burada tam huzura kavusulur, ruh
selamete erer. Bu ancak, nadir biiytik sanat¢ilanin ulagabildift bir
bélgedir. Oraya sadece sonsuzluk asiklar, Yanus'tan, Mevlana'dan
Sinan'a; Fuzaliden Akife kadar olan ebediyet yolculan ¢ikabildiler!®

Estetik iman kaynagindan dogan sanat iradesi boylece insam
realitenin 1stiinde bir yaratici iktidara sahip kihiyor. Yine
distinirumiiziin zikre(tigi ¢ok ¢arpicr birkag dmek var: "Bu irade,
ressam Cézanne'a gtinesi yenlden yaratmak istiydkimi vermigti.

14 B, Ayvazoglu'nun da isabetle teshli ettigl gibl Topgu'nun Var Olmak kitabindaki

"Sanatkdr’ (s, B5-58) bu tipler! anlatir.
15 Topeu, Mehmet Alif, s. 27-31: Aym yazann Felsefe Ders Kitaby, s. 86 vd. Aynca

Orhan Okay, Sanal ve Hayat adl ¢alismasinda bu konunun zengin drneklerini
venmekiedir,
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Cézanne bunu yapamamak azabiun iesellsini ginesin kendisini
yaratamasa bile tasvirini yaratmakta bulmustu. Ancak bu manada
sanat kurtarici bir vehim oluyor". Bu kurtanc: vehimden insamn
biitin irade kuvvetleriyle kendisinden bagskasina sigimmas: demek
olan agk doguyor, - istl. Bdylece ask iradenin biitin kuvvetlertyle
bir aldamsa teslim .. ,udur. Ask sanatgida bir gercekligin her zaman
goziken yhzudir ve onunla 6liim{in arasindaki sonsuzluga ve
ebedilige sifinmaktan baska ¢are yoktur. Bu sonsuzluga sifinma ne
kadar tam olursa sanatgl da dindann sevincine o kadar c¢ok
yaklasiyorl® Béoylelikle sanatci adeta kurtulus miyjdesine
kavusuyor, ondaki iradenin eksikligi tamamlamyor. Bu anlamda
sanat tabiatta tablat tistinin, ¢oklukta birligin arastinilmasadir.
Basgka deyimle sonluda asla tatmin bulmayan hareket iradesinin
sonsuzun dianyasinda tatmin aramak i¢in hayal haline
déniigmesidir!?. Edgar Allen Poe 'slirin bizi sirakledigi,
duyulanmizla farkina varmadigimz, ancak temasa lle tamdigumiz
varlikta, bugtinkti yasayisumzin Stesine gecen, ebedi olan bir sey
vardir, Onda, hayatimzin dliimle nihayetlenmedigine dair sadece bir
alamet degil, belki gergekten hissi bir teminat bulunur”l® derken bu
noktayi isaret ediyor olmalidur,

Nihayet dasuntirimiz, sanatla din arasinda cldugu kadar
ahlak arasinda da iliski kurar. Ona gére, 6zi sonsuziuk iradesi olan
gergek sanat, ruhumuzu sonsuzluga teslim ettigl i¢in, Allah'a gotaren
yolculukta sanattan daha ilerli durakta bulunan ahlaki yvasayisa da
harnleler hazirlamaktadir. Iste bu ylzden sanat¢imn giidik kaldif
devirler ahlak i¢in de karanlik gelecek hazirlarlarl® Keza, musikinin
hem bu konudaki tesirinden hem de sonsuza basamak olusundan
s6z ettigl baska bir eserinde g6yle demektedir ; "Musiki temizleyicidir;
geng ruhu bulastifn kirlerden temizler; ondaki dikenler! ayiklar.
Musiki ile temizlenemeyen ruh havalanamaz, ugcamaz. Yerdeki biitiin
bayag: ihtiraslara bulagir, kirlenir ve kararir, kérlesir ve hoyratlasir.
Musikinin gergekien insana doldurdugu "scnsuz varliin sezgis{'dir.

16 Topgu, lradenin Davasi, 5. 62-63,

17 Topgu, Conformisme et Révolte, 5. 121.

18Topcu, Iradenin Davasy, s. 63 ve Conformisme et Révalte, 5. 110,
19 Topeu, tradentn Davas, s. 64.
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Bizde erittigi ise kirlerimizle zaaflarmmezdir. {...) Masiki bizi varlikla
birlestirir; ¢okluktan ve ¢oklugun ezasindan kurtanr. Misiki ruha
hiirriyet vaadeder. hir olusun amidint sunar™29 Topcu'da
masikinin ruhi egitimde ¢ok buaytik bir yeri oldugunu pedagoji
anlayisindan da billyoruz2l.

Bitdn bu sebeplerden dolayr Nurettin Topgunun felsefesinde ve
ondan o&te, dilnya gériisiinde sanatin, sanat¢imin biyldk bir yeri
vardir. Ulkemizdeki son devir ahlak zaalinin bir sebebl de O'na gore,
sanat hayatimzin yetersizliklerinde hatta "yoklugunda aranma-
lidir22,

Gériliyor ki Topcu sanal-ahlak iliskisinde de orijinal goriglere
sahlp. Gerg¢i bu iligkiyl kuranlar felsefe larthinde ilk Cag'dan berdl
olagelmistir ve Aristoteles bunlarmn ilk érmeklerindendir?3. Ancak bir
bakima bir irade filozofu olan Nurettin Topgu'nun gene lradeye
dayandirdigl sanat i{le bash basina insan iradesinin hakimiyeti demek
olan ahlak arasmnda iliski kurmamasi mimkin olmazdi. Aynca
sanatin kaynagina imanla birlikle sonsuzluk iradesini koymasi
kendine has fevkalade dikkate deger bir goriigtir kanaatindeyiz.
Arkasindan onun din, ahlak ve batan bir hayatla kurdugu iligkiler
orjjinaldir. Ve nihayet sanat1 énce mistik imamun i¢cinde mutalaa edip
sonra {ikri gelismesine paralel olarak sadece dinin esigine kadar
yikseltici saymas: ve buna karsilik yalmizca "estetik iman” simirinda
tutugsu bu konudaki tekamiil seyrini géstermesi bakimindan da
onemlidir. Ama su gortsu hig degismemistir : Sanat ne gayesiz blr

20 Topgu, Killir ve Medeniyet, s. 93. Besir Ayvazoglu {a.g.e. s. 376 ve 475’ de] .
Topgu'nun bu salirlarina bakarak onlarnn Bergson'un sezgicilifinden ve
Schopenhaucr'in milzik bakkindakl gdriasterinden izler tagidifine soylemektedir. Bir
"tesbit” noktasindan dogru olabilir; faka. gerek tizerinde dogentlik tezi hazirtadi@
kendisi gibi bir Spiritiialisi olan Bergson'dan, gerekse yine kendisinin de boytk
énem verdigi "irade" nin filozolu (volontarist) Schepenhauer'dan etkilendigi kadar,
50z konusu doklora tezinde her iki filozofu da felsefelerinin ulasug niba' hedefler
balumindan en garpin gekilde Lenkid eden Topgu'dan bagka bir felsefecimiz de-
bulunmamaktadir. {Bu tenkidler igin bke., Mustala Kék, Nureddin Topgu'da Din
Felsefesi, s. 14- |8 ve 83-66).

21 M. Santay, Nureddin Topgu'da Sosyo-Pedagojtk Yapy, s. 101.

22 Topgu, {radenin Davasy, s. 64.

23 Macit Gokberk, Felscfe Tarihi, s, 111.
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oyun, ne rnuhayyile I¢in bir vehimler sistermni ve fantazi, ne zekamn ve
sadece hikmetin eseri, ne de defismez bir realite ve kaderin
tercimamdir. Sanat belki de bir ideal ve daha dogrusu bir irade
meselesidir. Sonsuzluk iradesinin estetik formlar icerisinde hareket
haline gelisidir. Sanatin gayesi her hallikarda glumstzlesmek, daha
dogru deyimle insani ve onun eserini ebedi kilmaktir., Hayati
seveninin de, Allah'a uzanammin da gayesi aymdir. Mesela,
Topgunun "Rodin'in sanit” diye bir yazis1 vardir. Unlit Fransiz
heykeltras: Rodin'in sanatiru derinlemesine tahlil ettikten sonra sdyle
der : "Rodin metafizik¢i degil, dindar degil, sanatkardir (...) O kainatin
yvaratihsini arastirmadi, Allah'la rekabete kalkismad: (Mikelanj'in
Miuasa heykeline gekici firlalip "konus Masa"” deyisinl veya Cézanne'in
"glnesi yaratmak’ tutkusunu kastediyor olmal) namiitenahiye
teslim olus ve yalvansta da selamete ermeyi dustinmedi. O ancak ruh
ile maddenin, vicut zevkleriyle yuksellici temasanin, buse ile
tefekkuriin, ellerle hayalin simsiki kaynastifin, sekillerden ibaret
realitenin ideal hareketler diinyas ile bagbaga barmndiginu aynlmaz ve
ebedi bir birlegmede murada erdiklerini (vurgulama bize ait) eser
haline koydu"24 Evel netice, bir metafizik¢i, bir dindar olmayan
Rodin'de de yine ebediyetlir. Belki soyle de denilebilir : Bilerek ya da
bilmeyerek her gergek sanat¢: bu anlamda sonsuzluk &asik,
dolayisiyla metafizik¢idir ve hatla onda mitiphem bir dini tavir vardir.

DuastintGramilz i¢in sanatin topluma vyeni degerler
kazandirmadaki ve hatta bizim toplumumuz agismdan yeni bir Ttrk
Roénesans: yaratmadaki rola ise bashbasina bir inceleme konusu
olacak degerdedir. Biz bunu bir rnakalemizde s6z konusu etmistik. Bu
a¢idan bakinca Nurettin Topgu ayru zamanda bir rénesansg: Tirk
dastniiridir, denilebilir2S,

2- Dini Yahut Mistik iman

Eslelik imamn ne demek oldugunu ana hatlanyla gérdiuk. O,
sanatgimin imanuydi. $imdi bizi daha yakmdan ilgilendiren konuya,
dini yahut mistik iman konusuna gelmis bulunuyoruz. Birincinin

24 Topeu, (Roden) in Sanaty, Hareket Dergisi, Mayis 1947, sy. 3, sl 9 vd.
25Bkz., Mustafa Ksk, Nureddin Topgu ve Titirk Rénesanay, Tiirk Yurdu Dergisi, Nisan
1990, s. 41. Aym Yaz1 "Nureddin Topgu'ya Armagan” kitabina ahindi (Istanbul, 1992).
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sumalia dardi; ¢inkil sadece sanatgilara mahsustu; bununki ise
belki biraz daha genistir, zira samimi dindar olan herkesi i¢ine alir.
Topgu'ya gore bu ikt iman arasmda ¢ok daha bariz farklar vardir: 1lkin
sanat¢inin imani, gériniste, yetersiz ve miakemmel olmayana,
“cokluk'a bir itnan"dir. Oysa dini iman Bir'e, ferdi iradelerin kendisine
can attig "Yegane Irade'ye iman”dir. lkincl olarak, din mistigi gayesine
erismek i¢in bir metod uygulayip suurla ve iradeyle hareket ederken
sanatg¢i, ancak kendince mec¢hil bir duygunun baskis: altinda kend{
irnamna erisebillr. Nihayet sanatg:, kendi kendisine yetmedigi ve bir
baska hayala, yani dini hayata 6zlem duydugu igin, sanat bir fantazi
olmaktan &le bir kuriulus arayisi olmaktadir2®. Topcu bu hususu
sOyle izah ediyor : Cokluk alemine iman i¢inde iradesini dagitrmis olan
sanat¢l hem imani tatnustir, hem de ona hasret gibidir. Cokluk icinde
dagilan iradesini "birlik” {e toplamakla, din diinyasina ayak
basacakir. Bu anlamda sanat dine gotiinticti bir képria gibidir. Bu
kdpriyl sanat malzemesiyle insaya -¢ahsan idealistler Mikelanj,
Goethe ve Lamarline gibi sanat kahramanlandir. Aym képrinin din
tarafindaki kuruculan ise, Yanus gibi, Pascal gibi, Mehmet Akif gibi
Allah muhterisleridir. Sanat kendi iginde kaldikca kualli iradeyi bize
parga parga sundugu i¢in, tatminsizlik gelirir. Ctnk, tatmin tamam
olmadig1 muddei¢e, daima artan hir istihadir. Sanat¢1 bu
dagmikhiktan kurtulmak i¢in, sonsuzluktan ibaret olan birligin
kucagina attiyor. Béylece sanattan dine gecis, hastaliktan kuriulup
gsifaya kavusmak gibi oluyor. Fakat “"nice sanatkar, sanatin
bilmecesine génil kaptirip baglandiklan tabiat ibadetinden bir tiirld
kurtulamayarak. zevk ile stipheden yapilmis bir képrintin tistiinde
kargilaninda Cenneti gore gore azap ¢ektiler’. Sanatin yoklukla varhk
arasi teskil ettigi bu buhranli durumdan kurtulmak, ancak ebedi ve
mullak varligin yaninda karar kilmakla mimkandir. Bu noktaya
ulagan iradenin geride birakiid: tabiata son sdzii $u oluyor :
Mail-i cilve-i lahit olup aklim gideli
Gelmez oldu dil-i mecninuma teyla meylil™

26 Topgu, Conlormisme et Révolte, s, 120,

(] Nurettin Topgu'nun mislisizmint gok glizel dile gellren bu nefis beyitin Konyal Sakir
Dede adh bir zdta-aft oldufunu tesbit eden Yrd. Dog. Dr. Turgut KARABEYe
tegekkirier,
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Bu ilaht cilve gosterivor ki disinaramiize gre sanatin hakiki
cephesi Allah taraflina cevrilmistir. Gergekte sanatg¢i, tabiat asia
varligh tabiat i¢inde, Bir olam c¢okluk diinyasmda arastiran bir
bedhahttir. Coklugun diunyasinda yolunu sasiran ve ¢ogu zaman
sonug¢suz kalan bu arastuma, sonunda iradeyi tezatlar i¢inde
birakyyor ve Mikelanj'da oldugu gibi ¢oklukla birlikten birini secmeye
zorluyor. Boylelikle sanatin diinyasindan din mistigi doguyor. Tabii,
bu sanat képrisu zorunlu degil, sadece ¢ diinyasinda derani bir
zenginlik yasayanlarla, bir de Allah'in latfuna ermis olan sanatgilar
icin s6z konusu olmali?? Ama her haliikirda artik dinin
dinyasindayiz,

Din evvelemirde ve herseyden énce Allah'a inanmakitir. Allah,
hem tabiat Gstil kuvvetlerin kaynagi, hem de tabiat fistii nizamn
prensibi ve kurucusudur. Acaba insanlar Allah't nasil tasavvur
ediyorlar; daha dogrusu O'na nasil inaruyorlar ? Bunu sistemli olarak
anlayabilmek igin Allah'in larifinden yola ¢ikilabilir : "Allah, insamn
kalnata ve kendisine hakimiyetlini kabul ettigi ve i¢sel baglarla
kendisini bagh hissettigi kudretin adidir”. Her akil sahibi olan ve her
disunebilen Insan, kiinala dikkatini ¢evirdigi zaman onda hikim
suren ildhi kudreti anlayabilir. Aina dindar olmak i¢in bu yetmez;
Allah'in kendi Yizerimnize de hakimiyetini kabul elmek ve O'na teslim
olmak lazimdir. Kainata hakim bir gaci anlamak zor degilse de,
insamn kendi mukadderatinin da ayni gili¢ taralindan c¢izildigini
kabul etmest o kadar kolay olmasa gerek. Canki buna inanmak i¢in,
varhfimizin iktidar olarak ortadan kalkmas: lazimdir. "Kendi
iktidarnmea inarusimiz, var olma iradesine bagh gururumuzdur”. Var
olma iradesi, kendl varlifimes da asip benligimizi daha genis ufuklara
gotirebllecek kadar yelerli oldugunu bize durmadan telkin ediyor. {ste
bu benlik gururumuzu yendiklen sonra kudretimizin hi¢ olduguna,
bizi yonelen gliclin bizden baskasi olduguna inanmak, Allah'a
inanmanin esaslh bir safhasidir. Allah'in kainat {izerindeld ghcine
inanmak, sirf nazari ve objektif bir iman oldugu halde, kendimiz
tizerindeki hakimiyetine inang¢, davramslanmiza sinmis, samimi ve
gercek bir mandir.

27 Topgu, Iradenin Davasi, s, 67-69.
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Allah tarifindekd tkinci unsur olan "igsel baglarla baglandifimiz
kudret” kavramu ise, Topgu'ya gore, dini hayatin derin tabakalarmn
asil bulundugu yerdir. Allah’a inamsm aktif unsuru burasidir ve
insatun hayati menfaatlerinden syrilip lahi bir hayata kavusmasi da
burada baslar. Iste asil seklini bizdeki mutasavwviflarda gordagiimie,
genel olarak da misiiklerin yasadifi ve nihayet daha agag: derecelerine
isc ibadetle ulasilabilen dini tecriibe Allah'la insan arasinda kurulan
igsel miinasebelin tecritbesidir, Kainali temasa halinde bir nazariye,
kendi tizerimizdeki hakimiyetini teslimde bir iman olan Allah, bu
sonuncu sathada ruh igin bir tecritbe konusu olmakiadir. Sanki ilahi
bir kapi insan tarafindan zorlaniyor. karanhklan aydinlhga,
sonluluklan sonsuzluga ulasiiyor28 Bu merlebeye ulasanlar,
. Pascal'n "hem akill, hem bahtiyar" dedigi insanlardir. Bunun

yaninda Allah arayip bulamayanlar, akilli fakat bedbahttirlar; ne
arayip ne de bulabilenler ise hem akilsiz, hem de bedbaht
olanlardir2?,

Nureddin Topcu. dini imana tamamuyla mistik bir a¢idan
yaklagir. Ona gtre iman rnistik olmaya can atar. Bunun iki sebebi
vardir : Birincisi, mistikligin dogdugu kimsede iman, beq'iﬁ bir kendi
uzerine katlanig, kisinin bir kendi kendisini arayisi ve ruhi faaliyetin
bizzat dusiincede son bulmasidir. Esasen, iman kisinin bir kendi
kendisini {animas: anlamina gelir. Esyanin tamnmasindan kendi
kendisinin tannunasina nasil gegilebilir ? Inang, esya ve konunun
ben tarafindan elde edilmesi iken, iman tek bir konunun sonsuz bir
sekilde ben'in kendisine yaklastirilmas: sonucunu dogurur. Bu tek
inang¢ konusu, ben'in selametl bulmak 1glri kendisine siginacag ve
kendislyle aynilesmek maksadiyla arayis icinde bulundugu zorunlu
varhkiir. Bu aynilesme ve arayis gayretinden iste, kiginin kendi
kendisini larumasi sonucu dogar. S6z konusu olan bu aynilesme,
asla ben'in kendi Inan¢ konusu karsisinda pasifligi anlamma gelmez.
Aksine, ben kend! Inang koflusmm meydana gelirir ve ruhunun
biitiin kuvvetiyle kendis! taralindan meydana getirilmis olan modelle
aynilesrneye ¢alisir. Kainatin arkasinda gizlenen ve ruhun kendisinde

28 Topgu, Din Hayatnn Psikolojik Temeller, lslam Mecrmuasi, Temmuz 1956, Sy. 4,

s[. 14,
48 Topgu, Din Psikolojisi, Islim Mecmuas, Mayns 1956, Sy. 2, sl 9.
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aynilesmeye ¢ahstyi bu lasavvur veya Imaj nedir ? Iste bu, her iman
tecriibesinde ortya ¢ikan fevkalede dini bir tavirdir. itiraf edilsin veya
edilmesin, birlncisi estetlk imanin yiiksek sekillerinde ve sadece dini
imana ge¢is noktasinda, tkincisi de asi olarak dini imanin
kendisinde gorialen bu tavrin konusu bizce aranan zorunlu varhk,
"zariri birik” tir,

Imanin mistlk bir karakter géstermesinin ikinci sebebl ise, onun
aklin aligiimis simrlarim asmis olmasindan, ¢ok defa bizzat akhn
kendisini bir maverarun esifine kadar gbtirmesinden ve nihayet
muhakeme ytriten aklin 1sigim karartop séndaren biuydk bir i¢
1131 kazamlmasin saglamasindan dolayidir30.

Ancak distntraomuize gére, bdylesi bir mistik iman anlayisimn -
fideizmle bir fligkisi yoktur. Cinki Newman'in felsefesinden
anlasildig: tizere fidelzm, alulla inancmn zith@ esasina dayanir ve
bunlardan imanla birlikte onun barmdig kalp kurtantmak i¢in akil
feda edilir. Akil, isbat meiodu olarak azami a¢uilik ve delll isterken,
iman asgari agikhk ve delllle yetinir. Yani, alkil imana goére pek
miigkilpesenttir. O halde iman, bir inanma istidadmm gerektirir, "Oysa,
diyor Topgu, bizim mistik iman anlayisumz higbir esrar gerektirmiyor
(...} Biz, Newman gibi, benzerlerini nihayet rasyonalist psikolojide
buldugumuz tablat Gstiinhn felsefesinden yola ¢ikmiyoruz; aksine,
somut bir psikolojiden, glictinti insandan, insanin hareketinden alan
bir psikolojiden yola ¢ilayoruz"31, Topgu'ya gére, inangta higbir alkil
digibk yoktur. O, aklin en ylice hareketidir®?. Nitekim distinirimiz
¢ok sonralan yazdig1 bir makalede hem bllginin hem de ilharnin ve
imamn temeline aklh koymus, buna da "aklin saltanaty” demisgtir.
Soyle ki, benltk dinyasina simsiki gomillmiis olan akhmiz, her
alanda ilk mirsidimizdir. Egyadan aldig: duyu verileriyle viicuttan
topladig: hisler! birlestirip htkiamler, yani bilgi meydana getiren akul,
duyu ve hislere maglip olmayarak menfaat endisesinden siyniir ve .
béylelikle ilim yapar. Aklin menfaat gatmeksizin "tanimak ig¢in .
tammak” ideali, onun harika bir §zelligidir. Bu b&zellik, akln
yapisinda dine benzer bir simin bulundugunu ortaya koyuyer.
Ondaki bu 11ahi esed tamumayanlar igin akil, sadece bir vasitadir;
30 Topgu, Conformisme et Révolte, 5. 102 vd.

Aage., s 103 vd,
Rage,s 104
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Teknik, inkilap ve kazang vasitasy.. Oysa, aklin son basamaginda
baska bir yetenege sahlp oluruz: ilham. Su var ki, biz ilhama degil o
bize hakimdir. Onun prensipler! blzde degildir. Bazen en ust
basamaga cikamayan kimseler de ilhamin huzurunu duyarlar.
Mimdeki hakikat agkini, sanattaki giizellik ve ahlaktakt iytlik idealini
ruhumuza asilayan bu ilhamdir. Ve Allah da benligimize ilham
yoluyla niiluz etmistir. Yukarida bir "i¢gsel tecriibe” dedigl Allah
inancina burada "ilham" diyor, dastiniirimuz. {lham gecicl olmaktan
cikip da, ruhumuzda daimi hale gelince, bir nebze biz ona hakim
oluruz. Bu takdirde variiyumzdaki her gsey aska dénasir, benlikteki
battin kétulikler kékiinden kurutulur. Ulahiyet, sanki bir
samimiyetle icimize girer; akildan daha Gstiin bir sultana kavusuruz.
Bu ise ilahi sultan, yani dindir. Ilhdimdan mahrum olanlann akhna
bakmali, akillarinin iglemedigine hikmetmelidir. O yuzden Topcu'ya
gore, sapkin nesillerin kurtarilmasi igin, onlara ilham ve iman
telkininden énce ilim ve hakikat sevgisi agilamali. "Aslun kaynagina
dogru yiurarken aklin rehberligi asla thmal edilmemeli"33,

Bununla beraber din bir zeka 1isi degildir. Nurettin Topgu'ya
gore, dini, zeékanin eseri bir [ikir sistemi sayanlann yaninda onu sade
bir duygu isi zannedenler de var. Bunlar, mabetlerde giizel sesle
okunan dini musiklyl dinlerken bol bol gézyas: dékenler veya
Cehennem atesinin kizgimhgindan korkarak secdeye kapananlardir,
Oysa “din, hem zeka hem de duygu aleminin ustiinde bir irade
hadisesidir. Bizim irademizi Allah'in iradesine baglayict bir
harekeitir'34, Bu iradenin hareketinde hem zekamn, hem de
duygunun hissesi bulunabilir. Ancak, kaynak ve mihver, bizi
sonsuzluga baglayan bir iradedir32, Daha énce de belirttiimiz gibi,
Topgu'ya gore, kendi baswna yelersiz kalan irade, lamamlanmak i¢in
ilahi iradeye yéneliyor. Iste iradenin bu hareketi ile din mistikliginin
alanma giriltyor. Psikoloftk olarak dinin kaynag: mistiklikti. O halde,
dini hayat, btitinuayle kendisini yakindan takip edebilen ve {elsefe ile
yakin ilgist bulunan bir psikolojinin konusu olmaldir3 8

33 Topeu, Aklin Saltanal,, Hareket Dergist, Nisan 1953, Sy. 5, sk 4-5.

34 Topeut [radenin Davas, s, 66.

35age., s 66.

36 Conformisme et Révelte, s. 122 ve 124; Dini Hayatin Psikelojik Temelleri, Islam
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Distintiramiiz mistikligin suf tek tannc dinlerde bulundugunu iddia
ve arkasindan mislikligin tek kellmeyle ruhun Allah’la birlesmesi
oldugunu ilave ediyor®?. Dini ibadetlerle mistik ¢ile hallerl arasinda
ayn gayeye ydnelik birtakim vasitasiz ibadet sekillerl vardir. Ruhun
Allah'la birlesmesi, bir tabiat degistirmenin {conversion)
meyvesidir38, Luis Massignon'a gére bu lablal degisikligini basarmus
olan Hallac-1 Mansur'un doktrini, "Kur'an izerine bir tefekkiir"den
cikmistir. "O Hz. Muhammed'in yaptig: zihni tecriibeyi yeniden
yapmak suretiyle kendi kalbinde Allahin sdzlerinin yankilandigim
duydu. Fakat, Hallic'n doklirini de kendinden &nceki lslam
mutasavvillart tarafindan hazirlandi"3®, Topcu'ya gére de Kur'an'dan
baslayarak Peygamber'e, Ondan Hallac'a ve Anadolu Velilerine kadar
uzanan bir mistik ¢izgi mevcutiur?® Dustindrumiuz, doktora
tezindeki bu kanaatini adeta kuvvellendirmek i¢in dmria boyunca
Anadolumun din ve lasavvuf ululariyla ilgilenmis, Yunus'tan
Mevlana'ya, Ondan asrimizin bir Velisi diyebilecegimiz Mehmet Akif'e
kadar ya haklannda yazilar kaleme alarak yahut daha sistemli ve
genis kitaplar yazarak bu gérislerini temellendirmeye ¢alismmigtir,
Hatta dini meselelerdeki bazan asin ve hasin degerlendirmelerini de
ayn temalar c¢ercevesinde kullanmugtir. DusGntramizian din
[elselesini lemellendiren gorislerini dzellikle andigimiz bu Tirk
Mutasavviflar haklinda yazdiklanyla bir de bilinen doktora tezinde
ve Islam Mecmuasindaki din psikolojisi yazilarinda buluyoruz.
Topgu'ya gore; Allah'in kainattan ayr: ve onu askin
(lranscendent}, insana asla benzemeyen, yver kaplayan varlklarla
lgisiz, ger¢ek ve sonsuz varlik olarak , "ruhlarumizda ebedilige atidan
"hayat ve ask halinde” anlasilmasi, hem Hristiyan hem de Islam
dininin temelini teskil eden mistiklik sayesinde mimkon olmustur.
Mistikier ve mutasavviflar, iclerinde ag¢ilan yoldan ytrtyerek Allah
tamdiklarim kabul ediyorlar, Bu anlayis: [elsefi temellere dayandiran
filozoflardan biri olarak M. Blondel g6yle diyor : "Allah hermn bizdedir

Mecemuasi, Temmuz 1956, Sy. 4, siL 13,
37 Topgu, Conformise ot Révolle, s, 123,
3Bage.s 123
39age., s 125.
40age., s 125
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hem de bizden ayndir. Blz Allah'i, O erisilmez kemall, kéth bir ayna
icinde gorir gibi, kendimizde tamyor ve buluyoruz. Fakat hi¢bir
zaman O'na bitiiniiyle sahip oclamiyoruz. O'na ne kadar yaklassak,
ruht kuvvetimizin kaynag: clan merak ve sikunti o kadar artiyor.
Allah"1 buitiiniiyle lanyoruz sandik r, arttk O tamnmuyor. O bizdeki
sebepsiz merak ve sikuntinm iginde yasiyor, endan aynlnuyor. Onu ne
kadar aydmmhk gérsek, ne kadar ruhumuzun yaninda bulsak, O kendi
golgesini daima uzaklara salarak bizde yenl merak ve sikintiara
hayat veriyor"4l, Allah'in bu sebepslz merak ve sikinbimn iginde
yasanan ask oldufunu anlayan mistikler ve mutasavviflar, her g¢esit
ilkel benzetme ve Lasavvurun diginda O'nun gercek bilgisine sahip
olmuslardir. Nitekim daha o6rnce verllen taril cergevesinde Allah
suurunda yer alan "insamun igsel baglarla kendisine baglandig:
kudret” tasavvuru, mislikligin Allah anlayisinda kemalini bulmus bu
lelakld, son iki semavi dinin esasini teskil etmistir. En basta
Peygamberimize gelen vahiy bir mistik hadisedir. Mi'ra¢ hadisesinde
en yiiksek meriebesini bulan mistik birlesme, dinin hem temelinde
hem de zirvesinde bulunmaktadir*2. Topcu'nun bu yorumu, her ikt
{izhi vakiayi, yanl vahiy ve Mi'raci sadece beseri boyutlara indirmek
veya halife almak degil, aksine Peygamberin sahsinda insanin Allah'a
yaklastirilmas: ve yocellilimesidir, denilebilir, Yoksa ikisi de tam ve
kamil anlamiyla manevi hadiselerdir. Topcu, dzelltk Mi'rac olayini
madde planinda disinmenin, Cennel'ten gelen bir "binek hayvam”
yla ve bedenle izah elmenin bu olayin defer ve zengin manasmi hige
indirmek olacagini vurgular. Aslinda béylesi maddeci {zahlar,
devirlerin asmdirmas i¢inde, lelseli anlayigla beslenerek hayatiyeti
muhafaza ediimeyen her dinin ugrayacag akibet olmaktadr43,
Topgu'ya gore, dini yasayista en yiiksek merhaleyi teskil eden
mistiklik, ruhun i¢len ve dogrudan dogruya Allah'la birlesmesinin
miimkin oldugunu kabul eden doktirinin genel adidir. Esas: ise
sudur : Hayallerle kavramlar realiley! tanitabilmekten uzaktirlar,
Hakikate temas edebilmek icin duyularmuzla tanidifirmz egyammn ve
zekarun eseri olan lasavvurlann dtesine ge¢mek gerekir. Cuinki hepst

41 Topgu, Din ve Mistisizm, lslam Mcemuas, Eyinl 1956, Sy. 6, sf. 29.
42 4.g.e., 5. 29. Iradenin Davasi. s. 70.
43 Topeu, Islam ve Insan, s, 32.
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de realiteyt orten perdelerdir. Misliklere goére biitiin bu perdelert
ortadan kaldirmak, ruhun kendl icinde yol alarak sonunda Allah'a
kavusmas1 demek olan mistik tecribe ile mumkin olmaktadir.
Gerg¢ekte bu tecriibeyi basaran suur, kendini dig diinyaya baglayan
baglan koparnirken bile kend! icinde barinan bir sonsuzluga
baglandiginy hissediyor. Iste bu sonsuz varhk Allah'tir. "Mistik” diye
nitelenen bu tecriibede ruh, tecribenin konusu olan ildhi varhkta
istirak halinde bulunuyor. i¢sel baglarla O'na baglamyor. O'nu
anlamak i¢in duyumlan ve tasavvurlan bir perdeyl siyinr gibi ortadan
kaldirmak icap ediyor. O zaman ruh hakiki varhkla karsilagwyor.
O'nun bize temasi, seving ve saadet kaynaf olan sonsuzlugun, sonu
olan fani varlifimiza temas: gibidir, Bu temas sanki varhfimzda
yasanan ilk ve son bulusma gibi, sonsuzluktan gelen bir sevingle
birlikte varlifumiza bagl i¢sel ve sebepsiz sikintiyl birlestirmelktedir. Bu
anda, sonsuzluktan gelen haz ile faniliimizden dogan izdirap
kucaklasir gibidir. "Sonsuzluga kavusan varhifimizin var olma
zdirabindan degan kurtulus dmidi, ruhun selamet! dedigimiz hali
doguruyor*#. Topgu burada tnli batilh mistik yazar ve flozoflardan
G. Duhamel ile Bergson'dan mistik tecriibe hallerini anlatan tahlil ve
pasajlar veriyor. Bu tahlillerde oriaya konan, mistikligin ilk
merhalelerinde yasanan ruhun Allah'a yakinlagmasi ve ternasas: ile,
onun daha Heri sathalarina ait drneklerden ibarettir. Top¢u'ya goére
bu kabil engin mistik goriislere hem Hristiyon hem de Islam
diinyasinda rastlamak miinikandtir45, (

Simd! bir de distundrimiizin Anadolu Velilerinin sahsinda
mistik imana, daha dogrusu tasavvull hayata bakigim gorelim :

Nureddin Topg¢u'ya gdre Peygamberlerle birlikte veliler baytik
mistiklerdir. Bunlar vicdan &leminin inkilapgilandirlar. Onlar, ahlaki
hayatin insan tslii varhiklaridir4® Massignon'un da belirttigi gibi,
islam tasavvulu gerek kaynaginda gerekse fleri ¢aginda, devamh ezber
okunan, derin derin dastniilen ve taibik edilen Kur'an-1 Kerim'den
qikrmstir. Ince bir tahlil, Kur'an ayetlerinin bir¢ogunda bulunan derin
bir mislik vahyin sirlann bize vermektedirt?. Ornek olarak
Muhiddin-i Arabi, "hersey O'nda basladi ve O'na dodniiyor. Hergey

44 Topgu, Din ve Mistisizm, lsldm Mecmuasy, Eylil 1956, Sy. 6, si. 29-30.
454 g.c., ile devarm aym derginin Ekim 1956, Sy. 7, s, 27,

48 Topeu, Conformisme et Révolle, s, 123-124; [radenin Davasi, s. 70.

47 Topeu, a.ge., 124 ve lradenin Davas), s. 70.
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Allah’a ruct ediyor” meallerindeki ayetlerden su sonucu ¢ikaryor :
Mademkl! her gey Hakk'in tecellileridir ve degisik tecellilerin toplamu
olan ¢esitli varliklar yine O'na dénecek, O lek varlikta yerlegecektir; su
halde bunlar Hakk'in gayri degildir. Canka vicut birdir. O halde
bunlar da Hakk'in aym olur'. Mevlana ise bu birligl sdyle anlatiyor :
"Kah Kafdag, kdah Anka olursun. Kih ghnes, kih derya olursun,
Halbuki Sen kendi zatinda ne o'sun, ne de bu, Ey vehimlerden,
hayallerden Yiice Tanm: ey ¢oklardan cok olan Tek Varlik"48,

Nureddin Tepgu'nun kend! mistik karakterine, daha doktora
tezindeki esas diigiincelerine ve $nem verdigi tasavvuf ehline bakarak
bir vahdet-i viicudcu lIslam diistiniirii oldugunu rahathkla
styleyebiliriz. Yiinus ve Mevliana basta olmak tizere bu anlayisin
hemen bir¢ok {emsilcisinden &vgii ve hayranlikla bahsedisi bu
kanaatimizin en agik delilidir, saruyoruz. Daha énce de andifumz bir
yazismda Yanus'un :

Hem batinem, hem zdhirem; hem evvelem hemn dhirem

Bu, ctimlesini yaratip, tertip eden Yezdan benem

Yoktur anda terciiman, andaki is band dyan

Binbir adt vardwrr Yunus, ol sahib-i Kuran benem.

Misralarini zikrettikten sonra sovle devam ediyor: "Beyazld-i
Bestami'den ve Hallac-1 Mansur'dan (...) Sadrettin Konevi ve
Mevlana'dan sonra en agik fadesini YGnus'ta bulan Vahdet-i Viicud
mesledi, inkar degil, {tmamdir. Hz. Mevlana'min da dedigl gibi
sagiliklan kurtulmaktir. Allah ve kainat diye bir olan varhif iklye
bélip de, iki gbrme hali ruh i¢in sasilikian baska bir gey degildir.
Ancak, fert fert egya, sekiller ve tek tek varliklar Allah olamaz, O,
sekiller halinde gdriiniiyor. Ancak, bu sekiller O'nun taayyunatidir,
belirtileridir (...) Vahdet-i Viicud gdziinde Allah1 kainat digina
esirgemek, O'nu dosdogru tanurnamaktir, O'na yarim iman etmektir;
O'nu kendi kendisinden ayirarak duginmektir. O'nun hilkatten ve
kudretien, tabiat kanunundan ayrilmayan varhgn tamimaksa, O'na
tam iman elmektir4® Yani butin bunlar Allahin firade ve
kudretinin (ecellilerinden ibarettir, Gercek {slam inanci budur, ancak
gorebilecek goz lazimdir. Ciinktl “her insan, aleml kendi gbzi ile

48 Topou, Mevlana ve Tasavvuf, s, 26 vd.
42 Muzalfer Civelek, Yunus Enire (Topgu'nun Gnsszil 1 Yanus'a Dair), s. 15.
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gorir; kendi kalp aynasinda aksetmis bulur. Cobamn danyas:
¢imenlik, midenin diinyas: biyiik bir yemlik, diplomatmk! fitne
meydamn, zihidinki ibadet yeri, arifin alemi goézyaslanyla yikanan
Cennet, asikin diinyas: ise bitan Allah'tir"90. Tepgu'ya gore Vahdet-
t Viicudeu her seyde Allah't gordr. Kalp gzt ile tamidigs aleml
kalbinden ayr bir sey gérmez. Vahdet-1 Vicudcu kalbint de Allah’tan
farklt gormez. "Mutlak hareket olan Allah'm varlhikla oldugu gibi aym
zamanda hakikat bilgisi veren kalp veya sezgi le aym oldugunu kabul
etmek, varlikla- diistince ve hareketi tek cevhere irca etmektir ki, bu
tam bir panteizm sistemidir®}. Gérildign gibi Topgunun felsefesi
kendine has bir panteizme kadar uzamyor. Kendine has, ¢link(t bir
bat: yahut Spinoza panteizmiyle asla aym degildir. Spinoza
panteizminde tek cevher olan Allah, hiir olrnayip tam bir determinizm
dairesi icerisinde tanindigi halde, Vahdet-i Viicud anlayist ve
Topgu'ya gore Allah, mutlak hiirdar; mutlak iktidar ve mutlak
hurriyettir. Vecd halinde insanmin duydugu sonsuz seving, bu
hurriyetin eseridir. Bu noktaya insamin akilla ulasmas: kabil degil,
fakat aym akilla Vahdet-1 Viicudu red ve inkar da miimkan olmaz; o,
aklin siurlan disinda astiin bir kesiltir. Chnkiti akla dstin olan
Allah't bir sezis halidir. Insan ruhunu tabiat fistane yikselten bir
temasadir; hatta ondan da éle Batan ile yaganan bir hayattir®2,
Vahdet-i Vucud ile panteizm arasindaki diger bir énemli fark,
panteizm, dini tecriibeden degil nazari dastnceden dogmusg felsefl bir
teoridir; oysa diferi yasanan bir tecritbedir. Biri akli bir sistem, dbarh
derani bir i¢ yasayisidir ve hatta toplum hayatma ntifuz etmis bir
adetler ilmidir®3. Ve nihayet bu iki anlayis arasindaki farklar sadece
bunlardan da ibaret degildir. Vahdet-1 viicudgular egyamn taayyunat
ve hakikatinin "Hak" oldugunu séylerler, fakat bunlarin kendisine
hak demezler. Yukarida da belirtmistik, tek tek varhiklarin "Hak"
olmas: sdz konusu degil sadece onlar Allahin tecelligahidirlar. Onlar
"Hak Haktir ve esya da kendi zatlannda egyadir” derler. Panteistler

S0age., s. 15wd.

S5lage., s. 18,

S2a.ge, s. 16.

53 Mehmet Aydin, din Felsefest, 5. 154: Topeu, lradenin Dévasi, s, 71; Conformisme et
Révolte, 5. 125.
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ise, egsyanin hem belirtilerinin hem de zatlanrun hak oldugunu
soylerler. Ayrica Vahdet-i viicud erbabimn {lmi birbirinden alinmig
degildir. "Fenafillah dedikleri halin vaki olmasindan sonra,
kendilerinde meydana gelen bir suhtadi-miigsahadeye dayanan-”
ilimdir. Su halde Vahdel-i Vacud bir kaal (s6z) ilmi degil, bir hal
fimidir">4. Mevlana bu hali bir séziinde sdyle anlatiyor : Demir nasil
atese girince ondan farksiz olur ve "ben atesim” derse, ilahi tecelliye
ugrayan kul da kendi benliginden gecmis oldugu halde "ben Hakkim"
der®5, Burada demir atesten ¢iktiktan sonra soguyup eski benligine,
yani demirligine doénecektir. Fenafillah halini yagayan, kend! benligini
Allah'mm varhiginda yok olmus géren insan da aynen ateste kor haline
dénmus demir gibidir; fakat o hal geclikien sonra zatirun mutlak
varliklan ayn oldugunu bilir ve anlar. Ozellikle Vahdet-i Suhad'da bu
béyledir. Ne var ki kavga da hep buradan dog@mus, zahir ehli denen,
sadece Islamuin Seriat hiikiimlerini yeterli gériip onu yagayanlarla, bu
hikamleri bilip yasadikian sonra onlarla kanmayip bir de
arkasindaki Birlige ulasmak isteyen batin ehlinin ytzyillar stren
kavgasl... Zaman zaman ¢atismali, kanl, 1zdiraph bir kavga...
Topgu'ya goére "¢okluk bir vehimdir, bir resimdir (...) Gafil kendini
deryadan bir damla zanneder Halbuki degil, derya her damlada
gizlidir". Mevlana'nin dedigi gibi, "Ben bir derya degil, buatan
damlayim”. Birligin sut, ancak ask i¢inde yagsanan bir haldir. Ne
duyular, ne ilim, ne de felsefenin sundugu bilgi bu Birligi tamtma
kudreti gosterebildi. ilim egyayir parcalayip ¢okluk i¢cinde gosterdi,
[elsele ise bizalihi varlig: tamtamiyor. Onu ancak askla anlamak
kabildir ve "ask i¢cinde seven de sevilen de birlesir, bir ve aym sey
olurlar'®8. Daha &énce gormusiak, sanatcimin imam ¢okluga iman
idi; alimin ve [ilozofun diinyas: da nisbelen ¢oklugun danyasidur.
Oysa bedenimiz gibi aklinuz da fanidir. O yuzden akilla bir noktaya
kadar gidilebilir, ondan &tesi aklin degil askin isidir. Topgu'nun Allah
asiklan dedigi Islam-Turk kiltiiriinin manevi mimarlarindan
Mevlana, "Bizim Mesnevimiz vahdet diikkdmdir. Onda Bir'den baska

54 M. Naci Bolay, lsmail Fenni Ertugrul'da Vahdet-t Viicud Anlayi;. Tirk Yurdu

Dergisi, Agustos, 1990, Sy. 36, sh. 30.
55Topgu, Meviana ve Tasavvuf, s. 26.

56Top(;u, Mevlana ve Tasawvuf, s. 32.
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ne gorarsen puttur'®? derken, Yanus "bir ben vardir bende, benden
iceru” diyordu. Ve nihayet émriandn son demlerinde mistik tecrabeyl
vahdet-1 suhud derecesinde yapmus oldugu anlasilan Akif58

"Nedir manast, mabut olmadiktan sorra, mthrabm

Rillkciun, hasyelin, vecdin, billan bigare esbabut”

demek suretiyle, asil gayenin Allah'a kavusmak oldugunu
apagik orlaya koyuyor. Yine Aklf asagidak! misralarda bu vecd halinin
bir bakima zirvesinde bulunuyor ;

flahi ! Serseri bir damlarum, yetmez mi{ hiisranum ?

Birak ! Tassin da cosiursun su vahdetzan imanumn...

Topcu, biitiin bu izahlart hareket [elsefesiyle terkip etmeye
calisiyor. Demin felsefenin de yetersizlifinden bahsetmisti. Simdi
tekrar felseleye, yasadig: hali yasatan degil, onun tamdigimn tamtan
da degil, sadece mistik tecribeyi anlatan, ona izah getiren blr
noktada bulunmaktadir. Diisiniimmiiz daha 6nce de belirtmisti kt, -
dini, psikoloji ile siki sikiya bagl bir feisele konu edinmelidir, Bagka
deyimle felsefe, hatla ilim ve sanat mutlak hakikatin habercisi olarak
bir noktaya kadar erisebilirler: insam mutlakin esigine kadar
getirebilirler; ama mutlak hakikali yasamak, hal ehli olmakla
momkiindar. Topgu, vahdel-i viicud ile harekel felsefesinin terkibini
hareket filozofundan (M. Blondel} nakille séyle yapiyor @ "Biz ne
diusincemizin 15181n1, ne de harekelimizin tesir gliciini kendimizden
cikaniyoruz. $Suurumuzun derinlerinde saklanan enerji, bize kendi
bilgimizden daha yakin olan hakikat, evrimlenmemizin her amnda
bize lazim olan kuvvel, ocag: ve aydinhfi saglayan iktidar, blzdeki
blitdn bu seyler, bizim kendirnizin degildir, Suurumun derinlerinde,
lzerinde kendi hayalimi aksellirdigim, benden bagka bir ben
bulunmaktadir. Ben kendimi onda gérmekteyim: Onun anlasimaz
sirr, bende tipki 15131 kiran bir ayna sirnmi diasindiiriyor'®9, Bu
sézlerin anlami tek kelimeyle sudur : Bizdeki ve bizim digmmizdaki
biitan varhk ve kudret Allah’a aillir; her sey Allah'in iradesine tabidir.

7apge,s 34,
5B Topgu, Mchmet Akif, s. 70; Orhan Okay, Mehmet Akif, s. 138-139 (Okay, Akifin
biyik bir veed hali yagadigindan bahsetmekle beraber guhtud halinden emin

deglidi.
59Topeu, Meviana ve Tasavvul, s. 34 vd.
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Nitekim Topgu bir yerde "Islam diinyasimn killi frade - ctiz' irade
aynim sun'idir. Benligimizde barninan iradeyi dlemin iradesinden,
daha sahsi ve tam adiyla Allahin iradesinden ayirip O'nunkine denk
bir kudret gibi diistinmek zavalli insanlifmizin aczinden fiskaran bir
kibirden baska bir sey degildir'6C. Burada irade meselesine
kelameilarin bakisiyla ¢agdas bir islam mistiginin bakis1 arasindakd
fark da ¢ok dikkate deger bir sekilde orlaya ¢ikuyor. Her sey Allah'tan
ve O'nun lecilligdhindan ibaretse, elbelte kuldaki irade de Allah'in
iradesidir. Ciiz'l irade sadece bir iddia noktasinda kaliyor denebilir.
Ama kelamailar, "Peki kulun "kesb” ve "thtiyar" gtcaq, yani "dilemek"”
kabiliveli yok mudur ? Iste o ciiz'l iradedir” derler. Oysa mutasavviflar
aslmda her iki iradenin delill clarak gdsterilen su ayetl kendi lehlerine
kullanabilirler; ve béylece munakasay devam eltirebilirler : "Allah size
dilek vermeseydi siz dileyemezdiniz“®!, Bu problem suradan g¢ikiyor
ki, tasavvuf ehlinin irade bakimundan gayest de vahdet-1 kusad, "kasd
ve iradede {end", yani insan iradesinin Allah'm Iradesinde yok olmasi
davasidur®2. Biz ayrica Topcunun bu konuya -kend! isyan ahlak ile
{liski kurarak- ¢ok degisik bir felsefi yorum getirdigini baska bir yerde
goslermeye calst:k83,

3- Sonug

Sonug¢ olarak bu ¢alismada, Nureddin Topgu'nun Iman
kavramina son derecede {elsell boyutlar kazandwrdigina sdhit olduk.
Bu ciimleden olarak, gerek sanat¢inun estetik diinyasinda yaptif:
gezinti ve sanatin sonsuza, daha tam ve sahsi adiyla Allah'a uzanan
yolda bir basamak clabileceg! {exi fle, gerekse dini imamn mistik-
tasavvuli ufuklara kadar hamle yapabilecegdi gériistiyle din {elsefesine
yeni bakis agulan gelirdigi kanaatine ulagtik.

60Topgu, Iradenin Davasy, s. 10.

61 Emrullah Yaksel, Eg'dri {le Mataridiler Arasindaki Goéritg Ayrihklan. Atatiirk
Universitesi, [lahiyat Fakiltesi Dergisi, Sy. 9; Sayfa 5-11, Erzurum, 1990. Necati
Oner, a.g.e., 5. 52-56 (Belki baghbasina bir aragtirma konusu olacak bu meseleye
girmeyip, sadece isaretle yetiniyoruz).

82 Cahit Ballaci, Tasavvul Ligat, s. 176; Cavit Sunar, Mistislzm Nedir ? s. 89.

Sileyman Uludag, Tasavvufi Terimler Szltgll, s. 506.
83 Bkz. : Mustala Kék, Nureddin Topgu'da Din Felsefesi {"lsyan Ahlakindan

Fenafillah'a" boliimi}.
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Ona gdére, bitiin bityak dinlerin kaynaginda mistiklik vardir ve
ozellikle Hirlstiyanhiktakl misttk anlayiglarla Hallac'dan Mevlana'ya,
oradan Mehmet Akife kadar uzanan {slamdaki i¢gsel-tassavufl yasayis
bunun en agik drnekleridir. Disintrimiiz, felsefenin ve dinin mistik
ztrvelerinde dolasarak diistncelerinl vahdet-1 vitcud teknesinde
yogurmaya calismusg, hatla kendisi de bu "hal {lmi{" ni anlatmakla
yelinmeyip bizzal yasadigina dair izler birakemstir, diyebiliriz. Bir
kitabindaki “{lahi Nesve" adli yazis14 bu Isarete bir delil sayilabilir
kanaatindeyiz.

84 Topgu, Var Olmak, 5, 89-91.
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ILLIYET PROBLEMININ DOGUSU
Arg. Gtir. Ruhattin Yazoglu

Illiyet probleminin dogusuna ge¢meden dnce; illet, illiyet
kavramlan ve ¢esilleri hakkinda kisaca bilgi vermeye calisalim,

Hllet {cause): Bir mevcul veya hadiseyi meydana getiren
seydirl.

Aristo "lllet" kelimesinden ne anladigimni sdyle izah ediyor:
Sebep, birseyi. bu seyin bir parcasi olarak meydana getiren mindemig
maddedir. Mesela tung heykelin, gimids bardagin sebebidir; bunun
gibi lung ve gimistn nevileri de Aristo diistincesinde sebep olarak
kabul edilir. ikinci olarak form veya model anlarmina gelir. Yani bir
seyin {formu o seyin aym zamanda ne oldugunun, mahiyelinin
tanimdir. Sebep, fglined olarak degismenin ve sukunetin
kendlsinden bagladif ilk ilkedir. Mesela bir karar veren eylemin, baba
¢ocugun bir sebebidir. Arisie, dérdiinci manasinda sebebe gaye, yani
bir seyin kendisi i¢in oldufu sey anlamim verir, Mesela saglk, gezinti
yapmanin sebebidlr. Cinkii "Insan nigin gezinti yapar?" sorusuna ,
"Saglikli olmak i¢in" cevabim verir?, Goérulayor ki,Aristo "sebep”
kelimesine muhtelif manalar vermekiedir.

[smail Fenni, illel kavramin su sekilde tasnif etmektedir:

a-Arwzi fllet:Bil-araz sebeplir. Sihhi ve mutedil bir gida, kuvvet
ve sihhatin zati sebeblidir. Fakat bir kisim arazdan dolay: bir illetin
arizi sebebi olabilir. 1shal veren sey bagirsaklarin yumusaklhgi igin zati
sebep, bu yumusakhifim vucuda getirdigi serinligin anzi sebebidir®.

b-Tam Illel: Misebbebin varlifi ancak kendisine bagh olan
sebeptir?.

c- Nakus illet: Miusebbebin varlig: kendisine bagh olan, lakat,
yanhz onun varhgiyla misebbebin vucuda gelmedifi sebeptir. Mesela

! Ertugrul, Ismail Fenni, Lugatce-i Felsele, istanbul, 1341, s. 85.
2 Aristoleles, Melafizik, tre.. Ahmet Arslan, c.1, lzmir, 1985, 5. 241.
3 Ertugrul, a.ge., s. 85.

4 Ertugrul, a.g.e.. s. 86.
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dogramactlik kirmaya dayarmur. Fakat, yanliz bir kere kirmakla insan
dogramaci olamaz5,

d- Yakin ve Uzak illet: Bir saalin yelkovan veya akrebinin
hareketinin yakin sebebi, bu igneyi tulan carktir. Bu saatin uzak
sebebi ise, zembereklir®,

e- Asli {llet:Maddi sebeple suri sebebin miisebbebi teskil ettigt
i¢in bunlara asli veyahut hakiki illet denir?.

{-Harici Illet: Fail sebep ile gai sebebin misebbebi tegkil
etmediklert cthetle bunlara gayri asli veyahut harici illel denir®.

g-Maddi Illet:Bir seyin onunla bilfill kuvve oldugu sebeptir.
Demirin karyolamn maddi sebebi oldugu gibi.

h-Suri illel:Bir seyin onunla billill bulundugu sebeptir.
Karyolamun sureti gibi.

1-Fail [llet:Tabii fijli ile miisebbebl meydana getiren sebeptir.

i-Gai Illet:Bir seyin bina kilindifi maksaitur. Uzerinde yatumak
karyolamun gai sebebidir®.

[lliyet ise, sebep ile sonu¢ arasindaki baglantinin
zorunlulugunu dile getiren ilkedir!©. Her etkinin zorunlu olarak bir
sebebi vardurt!,

Illiyet Prensibinin Cesitlert:
a-Tecriibi Illiyet: Bir hadisenin onsuz higbir vakitte husule
gelmedigi hadiseden veya her vakit onlarnn katilmasiyle meydana

& Ertugrul. a.g.e., s. 86.

6 Ertugrul, a.g.e., 5. 86.s

’ Ertugrul, a.g.e., s. 87.

8 Ertugrul, a.g.e.. s. 87.

9 Ertugrul, a.g.e., s. 86; Ayrica bkz.. Runes, Daggobert D., Dictionary of
Philosophy, New Jersey, 1961, s. 47; Birand, Kamuran, Ik Cag Felsefesi Tarihi,
Ankara, 1964, 5. 79.

10 Ertugrul, a.g.e., s.85; Runes, a.g.e., s. 47; Akarsu, Bedla, Felsefe Terimleri

S6zIGgn, Ankara, 1984, s. 132,

1 Akarsu, ag.e., 5 132,
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geldigl hadiselerden ibarettir,

b-Metalizik Illiyet:Sadece bir hadisenin degil, bir vucud-i faalin,
bir cevher-i faalin, bir kuvvet ve kudretin tlliyetidir. "Allah, alemin
sebebidir.” denilmesi bu cesit illiyettendir!2.

¢-Intikali illiyet:Sebep olan fiilin bir cevherden digerine intikali
suretiyle olan illiyeltir.

d-Zaii Illiyet:Kendi iradesi kendi keyfiyyetini meydana getiren
cevherin illivetidir, intikali illiyetin mukabili oldugundan zatiyye
adesi tercih edihmistir.

e-Mebde-i Illiyyet: "Hicbir sey sebepsiz degildir" veyahut "Her
hadisenin bir sebebi vardir” seklinde ifade edilir!3,

[lliyet probleminin dogusuna bir gz attihimizda bu problem,
Demokritos (M.0.420)un illiyet baglantisindan bahsetmesiyle
baslamus, Aristoleles (384-322Yin meydana gelen herseyin bir sebep
yoluyla orlaya ciktifim ifade etmesiyle gelisme zemini bulmuslur!4.
Daha sonra [lelsefe tarihinin énemli bir bélamund {eskil eden Islam
felsefesi doneminde konu, enine boyuna tartisimg, Farabi, Ibn Sina,
Ibn Riigd gibi filozoflar orijinal gorusler dretmiglerdir. Tabiat
bilimierinin gelismesiyle illiyel meselesi agikhk kazanmustir.

David Hume (1711-17786), illlyet kavrarmum elestirerek, illiyete
inanmanin c¢agrisimlara ve aliskanhklara dayandiini 6ne
surmisiur!3 Hume'a gére, gerek diastnceler ve gerek duygular
birbirini ¢agrlar. Akh idare eden sebep-sonu¢ kanunu bdyle bir
cagnsimun Urinadiar. Ik bilgiler duyumlar halinde esyadan bize
geliyor, sonra bu duyumlar, aralannda ¢agnsimlar yaparak aklin
prensipleri meydana gelmis oluyor!®. Ona gére sebep-sonug ilkesi,
olgular: hep yanyana gdrmekten $tiri bizde dogan bir abskanhktan
ibarettir!?. Kant (1724-1801), illiyeti dGsiinmemezin ilk bicimi olan

12 Ertugrul, a.g.e., s. 85.

I3 Ertuprul, ag.e. s. 85.

14 Akarsu, Bedia, a.g.e.. 5.132.

5 Ayni eser. aym yer.

16 yitksel, Emrullah, Amidi'de Biigi Teorisi, Istanbul, 1991, s. 61.

7 Oner, Necall, Manugin Ana llkeleri ve Bu llkelerin Varlikla Olan lliskiteri,
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kategorilerden biri olarak belirler. Kant'a gére sebep-sonug¢ bilgi i¢cin
zorunlu olan bir kavramdir, deneyden gelmez, ama yalmzca duyulur
dionyada gegerlidir!®, Her iki goriiste sebep-sonug iligkisi suje’de olan’
bir seydir. Ilmi ¢alismalarda ise sebep-sonu¢ iliskisinin varbkta
oldugu kabul edilir'®. S. Mill (1806-1873), Spencer (1820-1903) gibi
filozoflar sebep ve sonucun yalmzca deneyden geldigini ve tGmevarmm
yoluyla kazamldigint 6éne siirerler?0. Yeni fizikgiler (endeterminist
fizikgiler) illiyet ilkesinin uygulanmasinin simrsizlifina karsidirlar;
onlara gore illiyelien bir hipolez olarak, bir arastirrna ilkesi, ihtimal
teorisi?! olarak yararlarmilabilir, Maleryalistler, illiyetin yalnizca
tabiatta degil hayat olaylarinda. ruhi hayatla ve tarlhte de gegerli
oldugunu savunurlar??,

Yenicag lelselesinde ise, illiyet kanununun deneyden bagimsiz,
deneyden 6nce bilinebilen bir énerme olarak ispatlamak i¢in bir¢ok
deneme yapilmistir. 18. ytzyilda Christian Wolll (1679-1754) illiyet
kanununun gecerliligini kabul etmenin celiskiye dusireceginl
ispatlamaya ¢alismistir. Wolfl'un dedigi sudur; bir obje sebepsiz
meydana geliyorsa, bu. o hicten meydana geliyor, &yleyse "hi¢" onun
sebebidir demektir. Ama "hi¢” bir seyi yaratamaz, dolaymsiyla "hi¢"” bir
sebep degildir23,

Buradan illiyel ilkesine bagh olarak determinizm ilkesi ortaya
¢ikar, Ilmi anlamdaki determinizm, énceden gérme ile lgilidir. Baz
sartlar tam olarak bilindi mi sonra gelecek vakalar dnceden
gorilebilir. Kainattaki olaylar birbirine zorunlu olarak sebep-sonug

Ankara Univesilesi llahiyat Fakultesl Dergisi, Ankara, 1969, C. 17, s. 299.

18 Akarsu, Bedia, a.g.e., 5.132.

19 Gner, Necall, Mantpin Ana llkeleri ve Bu llkelerin Varhkla Olan Higkiler!,
s, 299,

20 Runes, a.ge., 48.

2l thiimal teorisi i¢in blz. Hick, John H., Philosophy of Religion, New Jersey,
1983. 5. 27.

22 Akarsu, Bedia, a.ge., s.132.

23 Yon Asler, Emest, Bilgi Teorisi ve Mantik, tre. Macit Gokberk. Istanbul,
1972, 5. 139.
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bap tle baghdir. Aym sebepler aym sonuglan meydana getirir?4,

19. yiizy1l bilim adamlarinda, kiinatta mutlak bir determinizm
oldugu fikri hakimdi. Bunlann basinda Laplace (1749-1827) gelir.
Laplace'e gore olaylara yitksekien bakan bir dev i¢in onlarin simdiki
halleri gibi gecmls, gelecek biiliin halleri birden kavrarur, boyle bir
gozlemci igin dnceden goriilmeyecek hicbir sey yoktur?®.

Boyle mutlak blr determinizmin ispat edilemeyecegini, bitin
fiilleri biimenin pratik bir imkan olmadigim Max Planck gésterdi. Ona
gore; "Eskiden musbet ilirnlerin en sasmazi olarak taminan ve
kanunlarina dis alemin gercek ifadesi ve mutlak bir hakikat gdziiyle
bakilmaya ahsilmis bulunan fizik {lmi de {rrasyonel unsurlan muhtevi
bulunmakiadir. Bu hal, beser {lminin kendi meselelerini hicbir zaman
tamamiyla ¢6zmeye mukledir olamayacagim bize gdstermektedir.
GCunkil son hedel, metafizik neviden olup, her ¢esit tecriibenin
Stesinde bulunmakiadir."?6 Béylece Laplace'in mullak determinizmi
6zellikle melodolojik bir eleslimmeye hedef oldu. Bu elestiriler, alemde
mutilak bir determinizmin olmadigini degil, fakat onun ispat
edilemeyece@ini gosterlyor., Delerminizme yapilan bu metodolojik
elestiriler, illiyet kavramun pek sarsmaz. [lliyet kavraminda bir krizin
dogmasina sebep Heisenberg'in "kesinsizlik ilkesi" olmustur??. Unli
fizik¢i Heisenberg'in mikrofizik alanda ortaya koydugu "kesinsizlik
{lkest” tabiat kanunlarinda bir zaruretin olmadigini ortaya
koymustur2s,

2% Oner. a.g.e., s. 299; krs. Bolay, S. Hayri. Felsefi Doktrinler Sézlnga,
Ankara, 1987, s, 46 vd.

25 Oner, a.g.e.. s. 299.

26 viiksel, Erarullah, Kelam Dersler ({lahiyat ve Nubiivvet), Ankara, 19886, s.
61,

27 Oner, a.g.e., s. 299.

28 yiiksel, Kelam Dersleri, s. 61.



IBNU'L-HACIB, HAYATI, ESERLERI ve EL-
KAFIYE ADLI ESERININ INCELENMESI
" Arg.Gér. ibrahim YILMAZ"

Tam ady ibnul-Hacib Ebt ‘Amr ‘Osman b. ‘Omer b. Ebi Bekr b,
Yionus Cemaluddin! ed-Devveni'dir®. Babasi, Misek es-Salahinin

* Atatiirk Universitest Hahiyat Fakiiltes! Arap Dill ve Beldgah Aragtirma Gérevlisi.

1 thn Hallikan, Semsuddin Ebu’l-'Abbas, Vefeyaru'l-a'ydan, nsr. lhsan ‘Abbas,
Beyrut, 1sz., 111, 248; Ibn Kesir, Ebu'l-Fida’ 1sma‘il b. ‘Omer, el-Bidaye ve'n-nthdiye,
Beyrut 1407/1987, XIII, 188; tbn Ferhin, [brahim b. ‘Ali, ed-Dibéc el-Muzheb fi
ma’rifet ‘ulema'l-mezheb, ngr. Muhammed el-Ahmeri, Kahire 1351, i, 86; lbnu'l-
Cezeri, Semsuddin Ebu’)-Hayr Muhammed b. Muhammed, Gayetu'n-nihdye fi
tabakall't-Kurr@', nsr. G. Bergstraesser, Misir 1351/1932, |, 508; lbn Tagri Berdji,
CemaluddinYtsul, en-Nucimu'z-zdhire fi muldk Msr ve'l-Kahire, Kahire
1355/1936,VII, 360; es-Suyiati, Celiluddin ‘Abdurrahman, Husnu'l-muhadara fi
tarihi Misr ve'l-Kahire, nsr. M.Ebu’l-Fadl Ibrahim, Kahire 1387/ 1967, 1, 456; a.ml{,,
Bugyetu'l-vu'ah fi tabakati'-lugaviyyin ve'n-nuhah, nsr. M.Ebu’l-Fadl tbrahim, Misir
1384/1965, 1I, 134; Taskoprizade, Ahmed b. Mustala, Miftahu's-se'ddeh ve
misbahu's-siyadeh fi mevdd’aer’l-"uliim, nsr. Kamil Kamil Bekri ve "Abdulvehhab
Ebu'n-Nir, Kahire 1968, I, 138; lbnu’l-Tmad el-Hanbeli, ‘Abdulhayy b. Muhammed,
Sezerdtu'z-zeheb fi ahbdn men zeheb, Kahire 1351, V, 234; Bagdath Ismail Paga,
Hediyyetu'l-"arifin, ngr. Mahmud K. lnal, Istanbul 1951, 1, 654; Brockelmann, C.,
GAL [:Geschichte der Arabischen Litteratur), Lelden 1943-1949, 1, 303-306, 11, 697;
amll, GAL, Supplementband, Leiden 1937-1939, 1, 531; a.mif., Tarthu'l-edebl’l-
‘Arakbi, tre. es-Seyyid Ya'kab Bekr ve Ramadan 'Abduttevvab, Misir 1975, V, 308; ez-
Zirikli, lHayruddin, el-A'lam, Beyrut 1389/1969, [V, 374; Kchhale, "Omer Rida,
Miceemul-mucCellifin, Dimask 1378/ 1958, VII, 265-266; Moh. Ben Cheneb, “tbnit'l-
Haclk®, JA [: 1slam Anstklopedisi, 1slam Alemi Cogralya ve Biyografya Lugaty],
Istanbul 1993; V, 856-857; [bnu'l-Hacib, el-Kdfiye fI'n-nahy, nsr. Tink Neem
‘Abdullah, negredenin énsdzi, s. 11; el-Aksehri "Ali b. Qsman, Serh ebyati'l-Kéftye
ve'l-Cami, nsr. lbrahim Yilmaz, Yiksek Lisans Tezi, Erzurum 1993, negredenin

snsézil, 5. 10.
2 tbn Hallikan, I, 248; Ibnu'l-Cezeri, Gayetun-nihdye, 1, 508; es-Suyiti, Budyetu'l-
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veziridir®.

570/1174 senesinin sonlarina dogru Yukar: Misir'da isna*
Kéyirnde diinyaya geldi®. Bu tarlhler, Salahuddin el-Eyyabinin
Misirh Fatimiler'den geri ahp, kendl hiitkiimdarhgim ilan ettigl ve
huibeyi Abbasi halifesi adina okuttu@u, istikrarhh bir déneme
rastlamaktadir®.,

Babasimin vezir olmasindan dolayr daha ziyade Ibnu’l-Hacib
lakabiyla meshur olmustur”’.

vu'ah, 11, 134; Taskdprizdde, Mifidhu's-se'adeh, 1, 138, Diger kaynaklarda ise er-
Revini ve ed-ani - dal harfinin zammesiyle- yekillerinde gegmektedir. Bkz. bn Kesir,
el-Bidéye, X111, 188; lbn Ferhin, ed-Dibéc, 11, 86; lbnu’l-Hactb, el-Kéfiye 'n-nahvy,
nesredenin dnsdzi, s. 11.

3 Ibn Hallikan, U, 248; bn Kesir, el-Biddaye, X1, 188; lbn Ferhin, ed-Dibac, 11, 86:
Ibnul-Cezeni, Gayelu' n-nihdye,1, 508; es-Suyuti, Bugyetu'i-vu'ah, H, 134; Babasimin
vezir olmadif, ancak vezirlerle yakinhk duyan bir kisi oldugu da rivayet edilmektedir.
Bkz. Ibnu'l-Hacib, el-Kaftye fi'n-nahv, nesredenin énsézii, s. 11.

4 Yakit, el-Hamevi, Mu'cemu'l-buldan, Beyrut, tsz., I, 189; ibnu'l-Cezeri, Gdyetu'n-
ruhaye, [, 508; es-Suynti, Bugyetuw'l-ou'dh, 1I, 134; Tagkoprizade, Miftaéhu's-se’adeh,
1, 139; Moh. Ben Chenchb, "lbnii'l-11acib”, A, V, 856; Bu kelimeyl “Esnd “ geklinde
hemzenin fethasiyla okuyantar da vardir. Bkz. 1bn Halllkdn, 11T, 250,

5 lbn Hallikan, 111, 248; Ibn Kesir, el-Biddye, X1II, 188; lbn Ferhiin, ed-Dibéc, 11, 86;
Ibnul-Cezeri, Gayetu'n-nihaye, |, 508; es-Suyati, Bugystulowéah, 1L, 134;
Taskdprizdde, Miftahu's-se’adeh, 1, 139; Moh. Ben Cheneb, “ibnd’l-Hacib™, A, V,
856; Cetin, Nihad M., “Arap¢ada Kelimelerin Mizekkerlik ve Milennesithk Keyfiyetine
Dair Miistakil Eserler”, Sarkiyal Mecrnuast, say1 1, Ankaral956, s. 112; Ibnu'l-Héctb,
el-Kaftye f'n-nohv, nesredenin 6nsézn, s. 11.

© Bkz. Kok, Bahattin, Naruddin Mahmad b. Zengi ve Islam Kurumlan Tarihindeki
Yeri, latanbul 1852, s. 56-58; a.mlf., “Niuruddin Mahmud'un Misir'i Elegegirmesi ve
Fatimilerin Yikilis1", Atatiirk Untversitesi Rahiyat Fakiiltes{ Derglsi, say1 9, Erzurum
1990, 5. 165-187; say1 10, Erzurum 1991, s. 130-148.

7 lbn Hallikan, 11, 248: fbn Ferhun, ed-Dibac, 11, 86; Ugined dipnotta belirtildigi
gibi, babas vezitrlere yatanhk duyan birlsiydi. Erken yasta 8lmesi Qizertne vezir olan
dostlanndan birisi, onu yamna alarak yetistirdi ve bundan dolayr da lbnul-Hacib
lakabin rldi geklinde rivayet vardir. Bkz. fbrw'l-Hécib, el-Kafiye fi'n-nahv, nesredenin
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Kugiik yaslarda iken, babasinin vezir olmasindan dolayi.
Kahire'ye goturitllen {bnu’l-Héacib, ¢ocuklugunu burada gecirmis,
Kur'an-i Kerim’i ezberlemis, zamanun alimlerinden Islami ilimler ile
1lgili gesilli dersler almistir®,

0, Imam es-Satibi ve el-Gaznevi'den kiraat dersleri aldi®, aymu
zamanda Ebu'l-Cud’dan Karaat-1 Seb’a okudu'®, Donemin meshur
Maliki [akihi olan Ebd Mansar el-Ebyariden Maliki [ikhina dair ¢egitli
dersler aldi!!. Gérildiigin tizere, cocuklugun-dan flibaren Kur'an,
Kuran ilimleri, Maliki [ikhi, nahiv ve Arap edebiyatinin c¢egitli
yonleriyle mesgu} cldu. Bu ylizden ilmi gillikce zenginlﬂs;}tl12

Muhtelif zamanlarda Sam’a ilmi seyahatlarda bulunmugtur. Bu
seyahatlarimun birinde fbnu'l-Hacib, 570/1221 tarthlerinde, orada bir
muddet ikamet etmis ve Sam Camii'nin Maliki zaviyesinde dersier
ckutmus ve etrafinda genisg illm halkalan olu:smus.tur13

Bilahare Kahire've geri donen {bnu’l-Haclb, orada bir miaddet
ikamet ‘ederek, &dgrencilerine g¢esitli derleri ckutrnasimn yam swa,
halkin Maliki likhi ile ilgili sorulanna letvalar vererek, letva isiyle de

onsdza, s.11.
8 Ibn Hallikan, 111, 248; ez-Zchebi, bl "Abdulldah Semsuddin, Tezkiretul-huffée,
Beyrut 137771958, 1V, 1455-1457; lbn Ferhin, ed-Dibac, 1, 86; Ibnu'l-Cezeri,
Gayetun-nthaye, ], 508; Taskdprizade, Miftdhu's-se’adeh, [, 139,
ex-Zehebl, Tezkiretu'l-huffaz, 1V, 1456, lbnu'l-Cezer, Gayetu'n-rdhdye, I, 508; es-
Suyoti, Husnu'l-muhadara, 1, 456; a.mll,, Bugyetwl-vu’'dh, 1, 134; Tagkdprizide,
Miftahu’s-Sa'adeh, 1, 139
10 Ibnu’l-Cezed, Gayetu'n-nikdye, 1, 508; Tagkdprizade, Miftahu's-se'édeh, 1, 139;
{bnu't-Haclib, el-Kéftye I'n-nahv, nesredenin 8nsdzi, s. 16,

2]

11 es-Suyali, Husnu'l-muhddara, 1, 454-455; a.mlf., Bugyetwbowah, 11, 134;

Tagkaprizade, Miftahu's-se'ddeh, [, 139.

12 Jbn Halikan, 111, 248: ez-Zehebi, Tezkiretw!l-huffaz, [V, 1455; lbn Kesir, el-Bidaye,
XIIL, 188; lbn Ferhain, ed-Dibac, I, B7; Taskdprizade, Miftahu's-se’édeh, 1, 139;
Cetin, Nihad M., “Arapgada Kelimelerin Mizekkerlik ve Mienneslik Keyfiyetine Dalr
Mistakil Eserler®, Sarkiyat Mecmuasy, say1 1, s.113.

13 |bn Hallikan, 111, 248; es-Subki, Tacuddin Ebn Nasr, Tabakatu's-Safi'uye, nsr.
Mahmid Muhammed ¢t-Tanahi ve Abdullettah Muhammed, Halep 1384/1965, 11T,
357.



472

mesgul olmustur!4,

Ibn Hallikan, bu hususta soyle der:

“Sahitlik sebebiyle ¢esilll defalar kendisiyle gbériistim. Her
defasinda, ona, fikih ve Arap dili ile {lgili miskil gordigim yerlert
sorar ve ondan doyurucu cevaplar alirdim. Bir defasinda ona, [ikihla
ilgili “sartin diger sarta uymama” durumunu sordum. Baska bir defa
da kendisine, Miitenebbinin siirlerinde yer alan, bana gbre muglak ve
nahiv yonianden agiklanmasma ihtiyag duydugum kelimeler ile lgili
sorular tevcih ettim. Cok doyurucu cevaplar aldim. Bahsin
uzamamasi icin verdigi cevaplah burada zikretmiyorurn.™ 'S

Ibnu’l-Hacib, ilmi zenginligini amelinde de degerlendirme yoluna
gitli. Bu yiizden biitiin kaynaklar, onun fazileli hususunda ittifak
halindedir. Yasadig: muhiite, temel Islam bilimlerinin hemen hemen
hepsinde en biiyiik otoriterlerden biri ¢ldugu gibi, aynmi zamanda
ilmiyle amel hususunda da en ileri sahsiyetlerden biri oldu. Glvenilir,
mitevael, insaf, adalet ve haya sahibi bir kimseydi. 1lim ve ilim ehlini
¢cok sever ve {lim sahiplerine karg: haddinden fazla algak génalli
olurdu. Belalara karsi ¢ok sabreder, ezalar karsisinda dmitsizlige
dirgrnez ve onlara gogns gerer, kotiiliiklere kars: da lyilik yapard'®,

Ibnu’l-Hacib'in ilmi seviyesini ve kemalini gosterme agisindan
onun agsagidaki sfirleri cok manidardir:

P S R T /PO KA R T &
T 85 G (5 i o g,L,r,Jthpc,:i._;si‘c.uJ,
e 5] e gran el grps a0 cpmnd] 1 i (i 0

14 [bn Hallikan. !, 250; Ibn Kesir, el-Bidaye, X111, 188; {bn Ferhan, ed-Dibéc, 1, 87-
89; es-Suyiiti, Dugyetu'l-vudh, 1. 134-135; lbnu'l-Hacib, el-Kdfiye fi'n-nahw,
ncgredenin 6nsézd, s. 13,

15 thn Hallikan, 111, 250.

18 |bn Hallikan, 111, 248-250; cs-Subki, Tabakatu's-S&ftye. 11, 365, 372-373; lbn
Kesir, el-Didaye, XIII, 188; lbn Ferhiin, ed-Dibac, 1, 86-89; es-Suyati, Bugyetu'l-
vu'dh, 11, 134; Tasképrizade, Miflahu's-se'adeh, 1, 139; lbnu’l-lacib, el-Kafiye fi'rn-
nahy, nesredenin 6nséz0, s, 14; el-Akechr “Ali b. Osmén, Serh ebydtil-Kafiye ve'l-

Cami, nesredenin onsozi, s. 10.
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Yasliligm beni dogru yola ulagtiracagim zannedfyordum,
0, bana geldiginde, noksanhgumn gittikce ¢ogaldigim gérdim.

Ve ben, Kerim olan Allah'm affindan hi¢ Gmitsizlife dismedim;
Asini gitsem bile, (O'ndan baska) kim affeder ve kim ganahlan
arter?

Sayet flah (Allah)in afvi sadece iyilik edenlere ait olsaydi,

fhmalkarlik yapan kime Umit besleyebilir ve ayag:i siir¢gen
kimden yardim dileyebilird1!!”,

Gec¢im darligindan dolay:r Kahire’de uzun muaddel kalamayan
fbnu'l-Hacib, émriintin sonlanna dogru iskenderiye'ye gitmis ve oraya
yerlesmistir'®, ifbnu'l-Hacib, burada, 26 Sevval 646 (11 Subat
1249)'da 76 yasinda oldugu halde vefat elmistir'®. es-Seyh es-Salih
Eba Samenin tirbesinin yanina defnedilmigtir?. |

Belli baslh meshur hocalar:

Ibnu'l-Hacib, asnindaki ilert gelen alimlerden dersler alrmstir. Bu
hocalar sunlardir;

1- el-Busir (6l 598/1201).

Ebu’l-Kasim Hibetuddin ‘Ali b. Mes'nd el-Ensari?’.

Islami ilimlerde énde gelen, edip ve salr bir zaltir, Ibnu'l-Hacib,
ondan hadis dersleri almistir??.

2- Ebu’l-Cad (61. 605/1208).

Guyas b. Faris b. Mekki el-Lahmi el-Munziri.

' Jbn Ferhiin, ed-Dibdc, 11, 88-89.

18 |bn Hallikan, 1il, 248; bnu'l-Hicib, K.el-Emali en-nahviyye, nsr. ‘Adnan Salih
Mustafa, Kalar, 1406/ 1986, ncsredenin 8nsbzi, s 10.

9 Ibn Hallikan, 111, 250; cs-Subki, Tabakafu's-Saft'yye, 11, 373; tbnul-Cezeri,
Gayetu'n-nihaye, ), 509; Tagkdprizade, Miftahu's-se’ddeh, 1. 139.

20 thn Hallikan, 01, 250; es-Subki, Tebakdtu’'s-Safi'yye, 111, 373; lbn Ferhan, ed-
Dibac, I, 89; Ibnu'l-Hacib, el-Kafiye fi'm-nahv, negredenin 6nsdzi, s. 18-19; el-
Aksgehni, Serh ebyatil-Kafiye ve'l-Cami, negredenin 6énsézi, s. 11-12,

21 es-Suyit, Jfusru'l-muhéadara, 1, 374.

22 Ibnu'l-Cezen, Gayetu'n-nihéaye, |, 508.
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Misir bélgesinde kiraat seyhidir®®. tbnul-Hacib, ondan Kiraat-1
Seb'a okudu??.

3- Ebul-Fadl el-Gaznevi (61, 599/ 1202).

Muhammed b. Yasufl b. ‘Ali b. Sthabuddin en-Nahvi.

Tbnu'l-Hacib, biitiin kraat vecthlerind bu hocasmdan okudu?®,

4- el-Ebyari (5. 618/1221}.

Ebu’l-Hasan ‘Ali b. ‘lsma‘il b. ‘Ali 26,

Fikah, fikilh ustla ve kelam ilim dallaninda cok ileri bir seviyede
olan bu hocasmndan bnu’l-Hacib, fikih ve usal dersleri almistir?”.

5- Ihn Yasin (6l. 636/ 1238).

‘Ali b. ‘Abdillah b. Yasin b. Necm Ebu’l-Hasan el-Kinani el-
‘Askalani®®.

fbnu’l-Hacib, ondan Arap dili ve belagatiyla Ugili cesitli dersler
almlstu’zg.

6- el-Kasim b. ‘Asakir (1. 600/1203).

el-Kasim b. el-Hafiz Ebu’l-Kasim °‘Ali b. el-Hasan Ebu
Muharmumed b, ‘Asékir ed-Dimagki.

Kendisi, muhaddis birisidir. Nariyye Medresesi'nde babasinin
slimiinden sonra hadis hocaligl yapmistr=?.

7- es-Saubi (6. 590/ 1193).

el-Kasim b. Fire b. Halef b. Ahmed el-lmam Eba Muhammed
Ebu’l-Kasim er-Ru'ayni ed-Darir- !,
23

es-Suyull, Husnu'l-muhddara, 1, 498,
24 Ibnu'l-Cezeri, Géyetu'n-nihdye, 1, BOB-509; es-Suynli, Bugyetu'l-uu’dh, 11, 134.
25 Ibnuw'l-Cezeni, Gayetu' n-rihaye, |, 508; es-Suyati, Husnu'l-mushadara, [, 498,
26 es-Suyliti, FHusnu'l-muhédara, [, 454-455; Kchhale, 'Omer Rida, Mu'cemu'l-
mu'ellifin, VI, 37.

es-Suyull, Husnu'l-muhéadara, 1, 454-455; a.mif., Bugyeru'l-vu'ah, II, 134;
Tagkdprizade, Miftahu's-se'adeh, 1, 139.
28 lbau'l-Cererd, Gayetu'n-nihéye, 1, 554-555.
29 Ibnual-Cezeri, Gayetu'n-nihdaye, [, 508,554-555; es-Suyuti, Bugyetul-vwdh, H,

134.

30 lbnu'l-Cezeri, Géayetwn-nihdaye, 1, 508; Ibnu'l-Héacib, el-Kafiye fU'n-nahv,
negredenin 8nsoz0, 5. 15-16.

27

3 es-Buyali, [usnut-muhadara, [, 496-497.
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Meshur Huzu'l-emdni adlh kasidenin sahibidir. Déneminin en
fleri gelen Misir ulermndsindandir. Kiraat ilminde bir otorite oldugu gibi,
hadis ilminde de hafz derecesinde bir alimdi®2. tbnu'l-Hacib, ondan
kiraat ve teysir dersleri ald: ve onun lerbiyesinde yetigti®3,

Tleri gelen talebeleri:

Ibnu’l-Hacib'in flim halkasina katlan ¢ok sayida talebesl vardir.
Bunlann en onde gelenleri ise sunlardur;

1- Cemaluddin b. Malik (61. 672/1273).

Muhammed b. ‘Abdillah b. Malik et-Ta'i.

ibnu’l-Hacib'in ilim halkasina katilan ve ondan ¢ok istifade
eden birisidir™?.

2- el-Meliku'n-Nasir {6l. 655/ 1257).

Davud b. el-Meliku'l-Mu'azzam,

Ibnu’l-Hacib, el-Kdfiye'sini ona okutmus, ilmi ragbetinden
dolay: onun islegiyle bu eserini nazmetmis ve bu esere de, el-Vdfiye
adim vermisljr35.

3- en-Nusaybi (1. 695/1295).

Muhammed b. "Ali el-Mubarek el-Muveflik Ebl ‘Abdulldh el-
Ensar.

fbnu'l-Hacib, ona el-Kafiye adh eserini okumustur. Déneminde
ileri gelen kiraat ve Arab edebiyat alimidir®®,

4- er-Radi el-Kostanlini {6l. 695/1295).

Ebt Bekr b. ‘Omer b. ‘Ali b. Salim el-imam Radiyuddin en-Nahvi.

fbnul-Hacib'den nahiv ve sarf dersler! alms ve dnde gelen bir
nahivel olmusiur®?,

32
3

es-Suyatl, Husnw'l-muhéadara, 1, 497.

3 ez-Zehebi, Tezkiretu'l-huffaz, 1V, 1456; lbn Kesir, el-Bidaye, XIII, 134; {bnu'l-
Cezeri, Gayetu'n-rihdye, I, 508; es-Suyiti, Husnu'l-muhédara, 1, 456; a.mll.,
Bugyetu'l-vuéh, 11, 134; Taskdprizade, Miflahu's-Sa'adeh, 1, 139,

34 el-Hudari, l{dsiyetu'l-Iludart ‘ald serh Tbn ‘Akil ‘alé Elftyyetl Ibn Malik, Beyrut

1409/1989, 1, 7.

35 Ibnu'l-Hécib, el-Kafiye fi'n-nahy, nesredenin énsézi, s. 17.

36 lbnu'l-Cezeri, Gayetu'n-nihdye, I, 244-245.

37 tbnuwl-Hacib, al-Kdfiye fin-nahy, nesredenin 6nsézd, s. 18.
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Eserleri:

tbnu'l-Hacib, nahiv, sarf, likah usala, fikah, kelam, armz ilmi gibi
¢esitli sahalarda eserler vermislir. Bu eserlerinden kendisinden sonra
gelen ilim gevreleri cokga istifade etmis ve halen de istifade etmektedir.
Iimi ¢evrelerin onun eserlerine verdigi ehemmiyet, bize bunlann ne
kadar kiymeti haiz olduklanm acikga géstermektedir.

Bilinen baslica eserleri sunlardir:

1- "Akidefu Ibni'l- Hacib { o\l nl ikais }

Nesrl yapilmayan bu eserin, ¢esitli yerlerde yazma niishalan
mevcuttur: (Leipzig,10/150; Vatikan, 5/258, 9; Escurial2, 1500/6)38.
Kallb Celehi, bu eserl zikretmekie ve onun ¢esitll serhlerini
gordigimi kaydetmekiedir=®.

2- Cami'ul-ummuhat { SWY uls )

Muhfasaru’l-furt’ olarak da amilan bu eser, Mallki mezhebine
dair muhtasar bir fikih kilabidir ve ¢esltl yerlerde yazma niashalarl
meveuttur?©.

3- Cerndlir’l-’Arab fi imi'l-edeb { Y1 PEEPF P Jia )

Ibnu’l-Hacib'a ail oldugu ileri strillen bu eser. heniz
bulunamarugtir®!.

4- el-Emali en-nahviyye { Ll JLY1)

Tirkiye'de : (istanbul, Topkap: nr. 2254; Aul Efendi, nr.2432;
Ragib, nr.1302; Yeni A. Han, nr. 930/ 1; Asir Efendl, nr. 1032; Sehid
"All Pasa, nr. 2337)%? ve cesit dinya katiiphanelerinde yazma
nushalan bulunmaktadir®3.

38 Brockelmann, GAL. Suppl, §, 539: a.mi(, Tarihu'ledebil-Arabi, V, 341.

39 Katib GCelebi, Kegfu'z-zuniin, ngr. $. Yallkaya ve R. Bilge, Istanbul, 1941-1943, 11,
1157.

40 yazma niishalart igin bkz. Brockelmann, GAL, Suppl, |, 538-539; a.mlf., Tarihu'l-
edebll-'Arabi, V, 340-341; Moh. Ben Cheneb, “lbniil-Hacib™, 1A, V. 857; lbnu’l-
Hacib, el-Kéfiye fin-nahy, negredenin énsdzi, s. 21,

41 Katib Celebi, Kegfu'z-zuniin, 1, 539.

42 Brockelmann, GAL, Suppl., 1, 537; Moh. Ben Cheneb, “Ibail-Haclb®, 1A, V, 857.

43 tonut-Hacib, el-Kafiye fi'n-nahy, negredentn Snsdai, s. 21.
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Biildn emali tarzinda yazidan eserlerde oldugu gibi bu eser de
¢esit bélimlerden meydana gelmektedir. Bu eserin birincl kismim
teskil eden: Kur'an-1 Kerim'den emdliler bélimn, Cezayir Vehran
Universilesi'nde Doktor Hadi Hamudi tarafindan mastakil bir kitap
olarak nesredilmistir®.

Bu eserin diger kisimian ise su sekilde siralanmaktadir.

a) el-Mufassal'dan bazi bélamler,

Muaellil, el-Mufassal'dan aldig: nahiv ve sarfa dair gorislerin
izahmi yapar, zaman zaman da kendi goérusund bildirir ve
Zemahseriyi tenkid eder®,

b) el-Miiienebbi ve baz sairlerden slirler,

Muellif bu bolimde, el-Miilenebbi'den ve az da olsa baska
sairlerden aldig slirlerin gramer ve mana yonanden {zahiru yapar®®.

¢} Mutlak emali.

Mutlak emali diye isirnlendirdigi bu béltimde mellll, nahiv ve
sarfl ilgilendiren konulann ve misallerin izahim yapar ve zaman
zaman onlarla lgili olarak sahidler getirir?’,

d) Lev (3} hakkinda bir risile.

Nahivdeki (,J} ve istimall haklunda bilgiler verir ve onun
hakkinda sahidler getlirir®,

e) el-'Asr 2l ) { hakkinda bir risale.

Arapcada ‘ast kelimesinin kullamumimdan bahseder®®.

Yukarida zikredilen ve Kur'an-t Kerim’'den emdliler kasm harig,
bu bes bélim, ‘Adnan Sialih Mustlafa tarafindan tahkik edilerek,
Katar'da 1406/1986 tarihinde K. el-Emali en-Nahviyye ismiyle
vayimlanmgiir. Verilen izahattan anlasiacagy tzere Kur'an-t
Kerim’den emaliler boliimi, "Adnan Salih Mustafa'nin K.el-Emali en-
Nahviyye ismiyle nesretligi eserde bulun-mamaktadir™.

4 Ionutl lacib, el-Emalt en-nahuviyye, ncsredenin ('jnsiizﬁ.‘s, 14,

45 Ibnu’l-Hacib, el-Emali en-nahviyye, ncsncdcnin onsdzl, s. 15-107.
€ Ibnwl-Hactb, el-Emali en-nahwiyye, s. 109-158.

47 Ibnu'l-Hacib, el-Emali en-nahviyye, s. 159-320.

48 Ibru'l-Héctb, el-Emali en-nahuiyye, s. 321-327.

4% lbnul-Hacib, el Emali en-nahviyye, s. 320-334.

50 Bkz.Ibnu'l-Hacib, elEmalt en-nahviyye.
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‘Adnan Salih Mustafa, K. elEmdali en-Nahviyye ismiyle
nesrettifl bu g¢ahsmasinda metin tesisini iki niishadan
gergeklestirmistir. Nesrin {lmi oldugunu sdylenebilir. Ancak, metinde
gegen hadislerin tahri¢ edilmemesi, harekelenmemesi, kailine nisbet
edilen goriislerin (esbit edilmemesi, eserin sonunda dyet, hadis, konu,
yer ve sahis flhristinin bulunmamasi, thtiya¢ duyulan bilgilerin
dipnollarda verilmemesi, nasir adina ¢ok onemii kusurlardir. Biatiin
bu sayilanlar, nesirden maksadin tam clarak hasil ¢lmasina ve
okuyucunun istifadesine mani hususlardir. Ayrica bu eserin,
igerisinde Kur'an-1 Kerim'den emaliler kisimurun da yer aldig: seldlde
bir batan olarak nesredilmesi hem ilim gevrelerinin ondan islifade
edebilmesi, hem de ilmi emanel agisimdan dnem arzetmektedir.

5- el-idah fi serhi’l-Mufassal ( Jaillp 2 4 pla!)

Zemahseri'nin el-Mufassal’ adl: eserinin en énemli serhlerinden
birt olan bu eser, Masa el-'Alili tarafindan Bagdat'ta nesreditmistir>!.

6- fla ibnihi'l-Mufaddal { Juaill ayl )

Bu eserin, Escurlal?, nr. 1336'da kayith bir yazma niashasi
vardir®?.

7- Prabu ba'd: ‘ayat mine’l-Ku’ani’l-"Azim_fi Mekke

S b edaall 5T e LT s ]

Bu eser, Mekke'de nazil olan ayetlerin i'rabindan bahseder®,
Heniiz niishasimn olup olmadig: tesbil edilememistir.

8- el-Kafiye finnahv ( ol gLty

Makalemizin esas konularindan birini teski] eden bu eserle ilgill
genis malumat leride verilecektir.

9- el-Kasidetu' muvassaha bi'l-esma’il- mit’ennese es-semd’iyye
( Celoldl 25500 5 LY, T2 T Sl )

Kitabm bir diger ismi de, el-Kaside fU'l-mii'ennesati’'s-semd’iyye
seklindedir. Ibnu’l-Hacib’in bu kasidesi, 23 beyitten miitesekkil olup,
belli bagh semat milenneslert sayar,

51 fbnul-Hacib, el-Kafiye fi'n-nahy, nesredenin dnsdzi, s. 21.
52 Brackelmann, GAL Suppl, 1, 537: a.mil,, Tarihu'l-edebit-'Arabi, V, 334,
53 Brockelmann, GAL, Suppl., 1, 539; Tarihucl-edebi’l-"Arabi, V, 34 1.
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Bu kasidenin istanbul kiitiiphanelerinde, bllhassa mecmualar
icerisinde tesbit edilebilen niishalar1 sunlardir: Lala Ismail EI,
Kitophanesi, nr. 706. Muhtelif eserlerden ¢ikanlmis notlardan, ylze
yakin risale ve kitap mukaddimelerinden mitegekkil bir mecmuadir.
Mezklir kaside, 201. varakin a ve b sahifelerinde dir. Aynica aym
mecmuanin 2032 da tekrar gegmekiedir; Esad Efendi Katiiphanest,
nr. 3699. Muhtelif hat ve risalclerden miitesekkil olan bir mecmuadir,
Kaside, bu mecmuanin 113-11P sahifelerinde yer almakiadir; Lalelt
kiittiphanes!, nr. 2214. lkinci Murad (1421-1451)’a ithal edilen bir
mecmuadir, Mezkiir kaside bu mecmuanm 849-852 varaklarinda yer
almaktadir™?.

Bu kaside Meydaninin es-Sami fi'l-es@mi (Tahran 1859) 'sinde
(s. 64-65), el-Kafiye'nin 1866 ve 1889 tabrlarinda, {bn ‘Akil'in
Serhu'l-Elfiyye'sinin 1872 baskisimin sonunda basilous; Hallner ve
Cheikho tarafindan da nesredilmistir (Dix anciens traités de filol.,
ar., Beyrul 1908, s. 157). Aynica ‘Abdurrahim Safi Puri'nin Dariirat
el-edib’t ve Kemal Pasa-zade'nin risalesiyle beraber bir mecmua
halinde iab’edilmistir. Son zamanlarda bu kasidenin ilmi nesr
yapilmus ve yayimlanmusiir>?,

10- el-Maksadu'l-celll fi dmi'l-Halil { Sl de g Jddl saill )

Artiz ilmine dair manzum, didaktik bir eserdir. Cesitli yerlerde
yvazma niashalan vardir: (Leiden, Cat2 , nr. 273; Berlin. Verz., nr.
7126; Bodl., Cat., I, MSS., Hebr., nr. 36, II, MSS., Arab., nr, 1267,
11.)%6. Ayni zamanda bu eser. Freytag taralindan nesredilmis ve
Almanca cgevirisi yapilmustir’”.

11- el-Mesd'il ed-Dimagkiyyeh iitadl LI (

Muellif, bu eserini, yine kendi eseri olan el-Emalinin 2.
yapragmda zikretniektedir®®,

54 Cetin, Nihad M., Arapgada kelimelerin mizekkerlik ve mienneslik keyfiyetine dair
miistakil eserler, Sarkyat Mecmuast, say1 1. s. 113-114.

S Brockelmann, GAL, Suppl., 1, 537, amlf, Tarthul-edebil-Arabi, V, 333; Moh. Ben

Cheneb, “lbnii'l-Hacib", [A, V, 857.

Broekelmann. GAL Suppl, 1, 537; Mch. Ben Cheneb, “lbniv'l-ITacib®, A, V, 856,

7 Moh. Ben Cheneb, “lbnii}-Hacib®, 1A, V, 856.

B

56
5

=
58 tboul-Héeib, el-Kdafiye fin-nahy, nesredenin 6nsdzil, s. 23,



480

12- Mu'cemu’s-suyith { g et wraa )

Bu eseri, sadece Katib Celebi zikretmektedir®®.

13- Muhtasaru’l-muntehd { gl pazia )

el-Muhtasaru’l-ustli olarak da anilan bu eser, {ikih usialinden
bahsetmektedir. Bu eser, Bulak'da 1316 yilinda basiimstir®,

14- el-Muktefi li'l-milbledi serhi’l-iddh li Ebi ‘Ali el-Férisi

(ol o o a2 ool s

Bu eser, Ebu "Ali el-Farisinin el-idah adlt eserinin gerhidir.
Katib Celebi, bu eseri, ilk sayfasindan alinlilar yaparak
tanutmaktadir®!.

15- Muniehe'l-vusiil ve'l-emel fi ‘Umeyi'l-usiil ve'l-cedel
Cadly Syl e 3 ¥y Dyl g )

Baz1 kaynaklarda ismi: Mintehe’s-su’al... geklinde de
gecmektedir®. Bu eser, Maliki mezhebine dair fikth kaynaklanndan
bahsetmektedir. ve [ikih ilminde énemli bir kaynaktir. Hicri 1326
yilinda Istanbul'da; 1985 yilinda Beyrut'ta basilmigtir®s.

16- Risale fi'lasr { 2l g Ul )

‘Asr kelimesinin kullaniisindan bahseden bir eserdir. Bu eserin
simdilik ‘bilinen iki yazma ntishasi vardir; {Berlin kutiiphanesi.
nr..6894% Bursa, Koguglar, nr., 1096)%%, Bu eser ‘Adnan Salih

59

Kalib Celebi, Kegfu'z-zuniin, 11, 1735.

60 Ibnu'l-Hacib, el-Kdfiye fin-nahv, nesredenin énsézil, s. 23.

51 gatib Celchi, Kegfu'zzunin, |, 212; Bagdath {smail Pasa, Hediyyetul-'arlfin, I,
665,

62 Brockelmann, GAL, Suppl.. 1, 537: Tarihu'l-edebil-'Arabi, V, 334; Moh. Ben

Cheneb, “Ibnwl-1Tacib®, iA, V. 857.

es-Suynll, Bugyendl-vu'ah, U, 135; Brockelmann, GAL, Suppl., 1, 537; a.mlf.,

Téarthu'l-edebi'l-'Arabi, V, 334; Moh. Ben Cheneb, “fbnivl-Hacib®, [A, V, 857; lbnu'l-

Hacib, el-Kéfiye fi'n-nahu, nesredenin onsozi, s. 24,

64 Brockclmann, GAL, Suppl., [, 5337; a.mll., Tarthul-edebi’l-"Arabi, V, 334: Mch. Ben

Chencb, “lbnii'l-Hdcib", [A, V, 857; Ibnu'l-Hacib, el-Kdfiye fi'n-nahv, ncsredenin

onsozd, s. 21,

65 Ibnut-Hacib, el-Kdfiye fin-nahu, nesredenin énsézii, s. 21

63
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Mustafa’tun negriyle Katardal406/1986 [bnul-Hacib'in K. el-Emali
en-Nahviyye adli eserinin bir béldmi clarak yaqvunlamrmgtlre'6

17- es-Safiye { islall )

Sarfl ve 1mlj ile ilgill bir eserdir. Muhtasar bir kitap clmasma
ragmen biitiin sarf konulanm thttva eder. ibnu'l-Hacib'in eserleri
arasida el-Kafiye'nin nahivdek yeri ne ise, es-Sdfiye'nin de sarflaki
yeri odur. Bu kitap, Istanbul, Delhi, Kalkata, Cavapur, Kahire'de
mittaddit defalar basilmstir®’. {lmi bir nesrinin yapildi@i heniiz
taraflimuzdan {esbit edllememlsur Ay z,amanda bu eser tizerinde
30°a yakinda serh yazilmigtirS

18- Serhuw'l-Hadi ¢ g.:'qﬂc,.- ).

Henniz mevcudiyeti tesbit edilemeyen bu eseri, sadece el-
Carberdi zikretmekiedir®,

19- Serhuw’l-Kdfiye ( i\t 4 )

Hieri 1311 yilinda Istanbul'da basiloustir. Ancak, kendisinde
¢ok fazla baskiy hatalari mevcutiur. Bu eser, Misir Ezher
Universitesi'nde Cemal Muhaymer tarafindan tenkitli nesre
hazirlanmsgtr ve nasir bu ¢alismasiyla Doktor iinvanir almstir’©

20- Serhu Kilabi Sibeveyh ( wpms A5 r2)

Sibeveyh'in meshur el-Kitab'inm serhidir. Kalib Celebi ve
Bagdatl ismail Pasa, bu eseri ibnu'l-Hacib'e nisbet etmektedirler’!

21- Serhu’'l-Mukadime el-Cezilliyye { iy 41 iaddd! )

Ebn Misd ‘fsa b. ‘Abdilaziz el-Cezuli (61. 677/1278) 'min. Ebu’l-
Kasim ‘Abdurrahmaéan b. Ishak ez-Zeccaeinin {61. 337/948) el-Cumel
'ine, yaptigi serhinin adi: el-Mukaddime el-Ceziliyye” seklindedir’2,

66 Ibnu'l-Hacib, K. el-Emalt en-Nahviyye, s. 329-334.

57 Brockelmann, GAL, Suppl., I, 537; Moh. Ben Cheneb, “lbntrl-1acib®, [A, V, 856.

68 Bu kitap Gzerine yapilan serhlerle ilgili olarak bkz. Brockelmann, GAL, Suppl., I,

535-537.
69 el-Carberdl, Serhu's-Sdfiye, Beyrul, tsz., s. 63.

70 fbnu'l-Hacih, el-Rdfiye fin-nahu, nesredenin 8nsézi, s. 22.

71 Kélib Celebi, Kegfu'wzunin, 1. 1427: Bagdath {smail Pasa, [lediyyetu'l-"arifin, I,
665,

72

Katib Celebi, Kesfu'z-zunin, 1, 605; ce-Zeccaci'nin el-Cumel adl: eserini serh eden
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Ibnu'l-Hacib, bu eseri, serh etmistir. Fas, Karaviyyin Universitesi,
1457 /1 numarada bir yazma ntishas: vardir’>.

22- Serhu’s-Sdafiye [ Ll )

Kendi eserl olan es-Sdafiye 'ye yapilan bir serhtir. Safiye
gerhlerinin yer aldifi bir mecmua i¢inde basildigr lleri
stiriilmektedir’.

23- Serhu’l-Vafiye { Lt 78)

Miuellif, el-Kdfiye ‘sini nazmetmlis ve ona el-Vafiye lsmini
vermistir. Daha sonra da bu eserinin serhini yaprmstir. Bu eser, Ezher
Universilesi'de nesri yapilmis ve basilmistir. Son zamanlarda Mitisa el-
Bendayi taralindan 1980 yihinda Bagdat'ta tekrar nesredilmistir.

24- el-Vafiye ( istll)

Ibnu'l-Hacib’'in ei-Kafiye adli eserinin manzum seklidir. Cesitli
yerlerde yazma nushalarmun oldugu ileri stirilmektedir’®,

25- Zeyl ‘ala Tarihi Dimask { 32es pub e Jid3 )

Ibn “Asakir'in, Tarihu Dimask adli eserine yapilan bir zeyldir’®.

EL-KAfiYE Fi'N-NAHV

( yanll g" Laalsil )
Arap dilinde sthret sahibi (i¢ gramer kitab: mevcuttur. Bunlar
siraswyla: Sibeveyh [61.180/796)'in el-Kitdb'), ez-Zemahseri
{(81.538/1144) nin el-Mufassall ve {bnu'l-Hacib (646/1249)'in el-
Kafiyesidir’”’.
dlimlerle ilgtli olarak bke. al-Balalyavsi, Ibnu's-$id, Kitabu'l-fiulal fi sarh abyati’l-
Cumal, ngr. Hiseyin Tural, nesredenin 8nsdzly, s. 53-55.

73 Brockelmann, GAL, Suppl., [, 539, 541; amll., Tarthuwi-edebi’l-"Arabi, V, 342, 349-
350.

74 gatib Celebl, Kegfu'z-zuniin, 11, 1020; lbnul-Hacib, elKafiye fi'n-nahy, negredenin

bnstzd, s. 22.

75 bnu'l-Hacib, el-Kéflye fi'n-nahw, nesredenin énsdzi, s. 24.

76 Katib Celebi, Kesfu'z-zuniin, [, 294,

7 el-Huseyn§, Muhammed "All, “¢l-Kafiye beyne kulubim-nahv”, el-Meurid, c.IV, say1
1, Bajgdat 1395/1975, s. 11.
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ibnu'l-Hacib’in el-Kdfiye adli eserinin iyice Lamldabilmest igin,
bu gdhret sahibi iki eser hakkinda bilgi vermenin [aydali olacagim
umit etmekteyiz.

Kitabu Sibeveyh

Sibeveyh adiyla meshur olan Ebi Bisr ‘Amr b. ‘Osman b. Kanber
tarafindan telif edilen el-Kitab, nahiv ve sarf alaninda orijinallik,
sbhrel ve eskilik bakimindan bize ulasan eserlerin en
miikernmelidir”®,

Sibeveyh, I1. {(VIIL} asnin ikinci yansinda Basra dil mekiebinin en
biiyik nahiv alimidir. Onun el-Kitab'1, Arap dili nahvi hususunda
yazlmus ve giiniimiize kadar muhalaza edilmis ilk biiyiik te'liftir”®.

Bu eser daha sonraki ¢alismalarda ve yiuksek seviyeli nahiv
tedrisatinda esas kabul edilmistir, Aralarinda Ebu ‘Osman Bekr b.
Muhammed b. Bakiyye el-Mazini (8. 249/864), Ebl ‘Osméan ‘Amr b.
Bahr b. Mahbib el-Cahsz (6. 255/870) ve Ebu'l-'Abbds Muhammed b.
Yezid el-Ezdi el-Muberred (61. 285/898) gibi simalarnn da bulundugu
alimlerin kanaatine gore, mevzuunda rakipsiz kalmig, bu eserl gélgede
birakacak ve ondan mustagni kalacak kitap yazilmamg, nahve dair
bu buayiklukte bir eser yazmaga kalkismak &adeta bir cir'et
sayilmistir®,

Baylece Arapcanin nahvine dair calismalarnin devamh ve
semereli bir akisimuin ana kaynaguu teskil eden bu eser, Arapgarun ve
tslamiyetin hakim oldugu yerlerde, asirlarca degerini muhafaza
elmistir. Sarkta yerini yeni ve muhtasar eserlerin almaga
baslamasindan sonra bile, Magrib’de bilhassa Fas'ta, ¢ok yakin
zamanlara kadar okutulmakta devam ettigi anlasimaktadir®’,

78 Cogenli, M. Sadi ve Demirayak Kcnan, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, Erzurum
1994, s. 162-163.

79 Cetn, Nihad M., “Sibeveyhi”, A, Istanbul 1993, X, 578; el-Huseyni, Muhammed
"All, “el-Kdfiye beyne kutubi'n-nahv”, el-Meuwrid, c. IV, say1 1, s. 11.

80 lhnun-Nedim, Ebu'l-Ferce Muhammed b, Ishak, el-Fthrist, Beyratl 1398/ 1978, s.
51: el-Kaft, 'Cemaluddin Ali b. Yusuf, Inbéhu'r-ruvdh, ngr. M. Ebu’l-Fad! brahim.
Kahire 1406/ 19886, i, 347: Qetin, Nihad M., "Sibeveyht”, [A, X, 582.

81 cetin, Nihad M., "Sibeveyhi®, A, X, 584-585.
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Eserin mevzuu, kiigiik, miteferrik meseleler halinde, kisa
bélomlere aymrmasindaki tasnil iptidailiginin, bilhassa tenkid edilen
misaller ve sevahid ile fazla tafsilatl ve yorucu bir uslip ile yazilmg
olmasmn sebeplerini, miellifin bu {lmin kurulug devrinde bulunmas:
ve zamarunda henfiz kararh bir gramer dil ve Gslibunun tegekkil
etmemis olmasi yiiziinden, bir takim yeni mefhum ve meselelert
anlatma ve agiklamada bizzal kendisinin gaclikler ile
kargilasmasinda aramak lazimdir®2,

el-Kitab, Basra mekiebi mensuplar igin, gramer ¢alismalarinda
esas teskil etmlis, uzun zaman serh, izah, thtisar, ikmal veya tenkit
seklinde hareket noktas: ve ¢calistnalannda gergeve olmustur®.

Sibeveyh, bu eserinde kendisinden &nceki dil alimlerinden
nakillerde bulunmus, daha ziyade hocasi Halil b. Ahmed el-Ferahidi
(6l. 175/791) ve Yanus b, Habib (8l 182/798) gibi bu alandaki
alimlerin gériislerine yer vermistir. Bu itibarla o, gorislerden ¢ogunu
sahiplerine isnad eder, ayrica halis bedevi Araplardan derledigi
bilgilerden de yararlarnur. O, el-Kitab'da, yapti1 nakilleri sahiplerine
isnad etmedigi ve “Kendisinden sordum, o da bana $dyle cevap verdi”
ffadesini kullandigs gérusler, daha ziyade hocasi el-Halil b. Ahmed el-
Ferahidi'ye aittr®

Sibeveyh, el-Kitab ‘inda, goriislerini desteklemek amaciyla
Kur'an ayetlerinden. siirden ve bedevi Araplardan riviyet edilen emsal
gibi nesir parcalarindan sevahid getirir, fakat Hz. Peygamber'in
hadisleriye istishad etmez.

Aytica, eserin sevahid olarak ihtiva ettigi beyiller bakimindan
tasidig) ehermmiyete ve misal olarak verdigi kelimelerin lugat itibariyle
oteden beri dikkatl geken degerine isaret etmek gerekir. Nilekim lugate
dair eski ve mithim eserlerde el-Kitab 'dan bu bakimdan daima
istifade edilmisursS,

82 Cetin, Nthad M., "Stheveyht”, [A, X, 584-585.

83 Cetin, Nihad M., "Stheveyhi™, {A, X. 583-585.

84 o< sirafi, Ebn Sa'id cl-Hasan b. ‘Abdllldh, K. Ahbar en-nahvlyyin el-Basriyyin, nsr.
F. Krenkow, Parls 1836, 5. 40.

B5 el-Kults, Inbéakuc'rruvih, 11, 358; Cetin, Nihad M., “Sibeveyhi®, [A, X, 585; Sibeveyh,
Ebd Bigr ‘Amr, el-Kitéb, ngr. ‘Abdusseldm Muhammed Harin, Kahire 1385/1966,
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Biitiin bu sebeblerden dolay: ilk zamanlar el-Kilab, el-Bahr
olarak anmlmstir®. Bu sohret ve takdirin neticesi olarak, Basra'da
el-Kitdb denilince, Sibeveyh’in kilab: anlasilir olrnus, ve bilahare bu
suyu bularak, bu isim tle misermnma olmustur®?.

el-Kitab dérl defa nesredilmistir: Kalkata, 1887 tab'indan
sonra;, Harlwig Derenbourg taralindan tenkitli nesri verilmistir (Paris,
1881-1889, 2 cild). es-Santamari'nin eserde misal clarak gegen
beyitlerin serhi olan Tahsil ‘ayn ez-zeheb...'l ile birlikie ve kenarinda
es-Sirafi'nin serhinden baz pargalar ile yapilmis olan tab (Bulak,
1316) ve son olarak ‘Abdusselam Muhammed Hartn tarafindan
yapilan negri (Kahire, 1385-95/1966-75, 5 cild). Bu son nesir en ilmi
olamdir, Bu eser, ayrica G. Jahn larafindan Almancaya terciime
edilmistir®®,

Kitabu'llmufassal fi'n-nahv

Ebu'l-Kisim Carullah Mahmuod b. ‘Omer ez-Zemahgerinin 513-
515 (1119-1121) yillannda yazdig1 bu mihim eseri®®, dil alimlerince
Arap dill ve gramerinde Sibeveyh'In el-Kildb'indan sonra ikinci
derecede 6nemi haiz bir kitab olarak kabul edilmektedir™.

ez-Zemahseri'nin bu eseri, Araplara Arap¢a oOgretmek
maksadiyla kaleme aldig1 sdylenmektedir®!. ez-Zemahseri taralindan
biyik bir usialikla telif edilen bu eser, bilyiik nahivei 1bn Ya'is {8l
643/1245) tarafindan serh edilmistir®?,

negredenin dnsdezi, 1, 3-60.

88 Katib Gelebi, Kegfu'zzunin, (I, 1426 [dipnot).

87 Katib Gelebi, Kegfu'z-zunin, II, 1427; Cetin, Nihad M., “Sibeveyht*, lA, X, 582; el-
Huseyni, Muhammed "Ali, “el-Kifiye beyne kutubl'n-nahv”, el-Meurid, c. IV, sayn |, s.
11.

88 Getin, Nihad M., “Sibeveyhi”, 14, X, 585.

89 Yiice, Nurd, *Zemahseri”, A, Istanbul 1986, XiII, 509.

sa Dervis, 'Abdullah, el-Me'dcimu’l-'Arabiyye, Misir 1375/ 1956, s. 126; el-Huseyni,
Muhammed "Ali, “cl-Kéfiye beyne kutubin-nahv”, el-Mevrid, c. IV, say1 1, 5. 12.

o1 Gogenlti, M. Sadi ve Demirayak Kenan, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, s 166.
92

Bu eser, Ezher Universitesinden baz hocalann tashih ve taliki ile 1ki cilt icerisinde
10 ctiz halinde Kahirc'de basilmsgir.
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Bu telif, Arap dilinin sarf ve nahvine dair ¢ok ustaca yazilmis
klasik bir eserdir. Bu kitab hakkinda ¢ok sayida serh, ta'llkk ve
haslyelerin yazilmas: da onun ehemmlyelini gbslerme a¢isindan
dnemlidir®?,

Muhtasar olmasina ragmen onun, sarf ve nahvin batan
konulariru ihtiva eden ilk eser oldugu iler stiriilmektedir®*.

Eser, isim, fiil, harf ve mitglerek konular olmak tzere dért
boliimden miitesekkildir®®.

ez-Zemahgeri, bu eserinde, isme tahsis ettigi boltimde, merfirat,
mansubat, mecrurat, ism-i menstb, Ism-i tasgir, ve mustak kelimelert
ele alir®®; fiil bahsinde, fiiller, cesitleri ve onlarin hitkimlerini ele
alir”; harf bahsinde, harflerden, kisimlarindan ve ittifak edilen
hususiyetlerinden bahseder®®; musterek diye isimlendirdigli son
bélumde ise, imale, ziyade, vakf, ibdal, i'lal, ve idgam gibi sarfla 1lgili
konulan inceler®.

Eserde, Arap dilini llgilendiren batin kaldelerl bulmak
mimkiindiir 100,

el-Mufassal, J.B. Broch tarafindan 1858-1879" da Christiani’
da; Muhammed Ya'kab Rasbiri tarafindan ilave ve eklerle 1891-
1903'de Delhi'de; Hamza Fethullah tarafindan da en-Na'sani'nin el-

93 Bu eserin Gzerine yapilan serh, hisiye ve wa'liklerle tlgill olarak bkz. Kilib Celebi,
Kesfu'z-zuniin, 1l, 1774-1777.

94Va'\ﬂ, ‘Abduvahid, Fikhu'l-Luga, Kahire 1965, s. 269; Ayrica Arap gramerine girlg
nitelifiinde olan ve nahiv konulanm &8zl ve kisa bir sekilde ele alan muhtasar
gramer kitaplar hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Celebi, Muharrem “Muhtasar Nahiv
Kitaplarnna Bir Bakis", Dokuz Eylal Universitest llahiyat Fakiltesi Dergist, say1 5,
lzmir 1989, s. 1-31.

95 Biz. ez-Zemahsceri, Ebul-Kasim Mahmud b. ‘Omer, K. el-Mufassal fi n-nahv, nst.
Muhammed Tzzeddin es-Su'aydi, Beyrut 1410/ 1990.

96 ez-Zemahsgeri, el-Mufassal fi'n-nahy, 5.15-291.

87 ez-Zemahgeri, el-Mufassal fin-nahw 5,292-336.

98 ez-Zemahserd, el-Mufassal fi'n-nahy, s. 337-399.

29 ez-Zemahsgerd, d-Mufassal fi'nahy, s.300-477.

100 Bkz.ez-Zemahgeri, el-Mufassal fi'n-nahe.
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Mufassal fi serhi ebydti’l-Mufassal'l ile birlikte iahkik edilerek
1410/1990 yilinda Beyrut'ta yaynmlannustir.

el-Kgfiye fi'n-nahvw

Ibnu'l-Hacib, daha dnce de belirtildigi gibi, Sibeveyh'in el-
Kitab'ina ve ez-Zemhseri'nin el-Mufassal 'ma birer gerh yazmstir.
Daha sonra da, Arapca Ogretiminde muhtasar ve isiifadesi kolay bir
eser yazmay: disanmuiis ve el-Kafiye 'sini kaleme almastir,

Bunu yazarken de bilyiik 6l¢d de el-Mufassal'daki {aksimala
tabi olmuslur.

Ancak, lbnul-Hacib'in el-Mufassal'daki taksimattan aynldigi
en énemli nokta, kitabinda sarfa yer vermemesi ve sar{ bilgilerini diger
bir eseri olan es-Sdfiye’de toplamus olmasidir.

Bu sebeple de el-Mufassal 'da yer alan daha ziyade sarfla lgili
olan ve muellifi tarafindan musterek bahis diye isimlendirilen
dérdinci boélim, el-Kafiye'de bulunmamaktadar.

Sahidlerinin ekseriyeti el-Mufassal’ dakilerle aynilik
arzetmektedir. Ancak gerek nahivde, gerek sarfta kullamlan sahidler,
biitiin eserlerde birbirine benzerlik arzetmekte ve bu 1abli bir durum
olarak goziikmektedir'©!.

Ibnu’l-Hacib, el-Mufassal 'daki taksimat: kilabina aynen
almasi ve sahidlerinin de aynilik arzetmesinden dolay. el-Elfiyye
sahibi meshur talebesi Ibn Malik Muhammed b. ‘Abdillah el-Endeliisi
(61. 672/1273) nin: “Ibnu’l-Hacib'in, nahivde yazdif eser kendisinin
degildir, ¢tinkdi o, nahvi, el-Mufassal sahibinden almugtir. el-
Mufassal sahibi ise, nahivde muhtasar eserleri olan birisidir”
seklindeki tenkidine maruz ka]mlgurloz.

101

Filolojik eserlerde istishad mevzuunda bkz, el-Bagdadi, ‘Abdulkadir b. ‘Omer,
Hizanetu'l-edeb, Bulak 1299, [, 3 vdd.; Cetin, Nthad M., Eski Arap Sitrl, staabul
1973, s. 5-8; al-Batalyavsi, lbnu's-Sid, Kitabu'l-hulal fi sarh abydtt’l-Cumal, nsr.
Haseyin Tural, Doklora Tezi, Erzurum 1978, nesredenin #nsdzi, s. 1-10. Aynca
filolojik eserlerde kubanilan gihidlerle ilgili olarak bkz. Ya'kub, Imil Bedi, el-
Mu'cemu'l-mufassal fT sevahidi'n-nahvi's-si'riyye, Beyrut 141371992, [-1IL

102 el-Huseyni, Muhammed “Ali, “el-Kifiye beyne kutubi'n-nahv”, el-Meurid, c. IV, say1
1, 5. 15. Ilbn M4lik tarafindan yapilan bu tenkidin diger bir varyani da: 0, el-
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Ibnu’l-Hacib'in, her miellif gibi, kendisinden 6nce aym sahada
yazilan eserlerden istifade etmis olmas: tabii bir durumdur,

Aym zamanda onun, el-Mufassal 'dan etkilenmedigini ve
taksimati aynen kilabina almadifini, sahidlerinin bir birine aynilik
arzetmedigini sdylemek hemen hemen tmkansizdir. Ancak bundan
dolay1, {bnu’l-Hacib'in tenkid edilip edilemeyecegl hususu tartigilmasi
gereken énemli bir konudur.

fbnu’l-Hacib, nahivde kendisine gére ayr bir metodu olan, ehl-1
tercih birisidir. Bundan dolay: da, Basra ekoliindl benimsemis
olmasina ragmen, Kafe ekolinden de tasvip ettig! gomsleri zarnan
zaman el-Kafiye adli eserine alrmistir.

Ibnu'l-Hacib, Zebban b. ‘Ammar Eba ‘Amr b. el-'Ala’ (6l
154/771), Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6l. 175/791), Yanus b. Habib
{6l. 182/798), Sibeveyh, ‘Ali b. Hamza el-Kisa1 (61. 189/805), Yahya b.
Ziyad el-Ferra' (207/822), Sa'id b. Mes’ade el-Ahfes (61. 215/830),
Muhammed b. Bakiyye el-Mazini {6l. 249/863), Muhammed b, Yezid
el-Muberred (6l. 285/898), Muhammed b, Ahmed b. Keysan (&l
299/912), Ibrahim b. es-Serri b. Sehl ez-Zeccac (8l. 311/923) gibi
meshur dil alimlerinin gérislerine eserinde yer vermis, baz konularla
ilgili olarak Arap lehcelerine isaretlerde bulunmus, Hicaz, Temim ve
Hiizeyl lehgelerinden zaman zaman sahidler getirmigtir. Eserinde
Basra ile Kiife ekolil arasindaki thtilafih meselelere zaman zaman yer
vermistir'03,

Bu eser, yukanda belirtildigi gibl, hacminin kii¢ciik olmasina
ragmen, nahiv konulanmn tamamim thiiva eder!%*, icerisinde sahid
olarak 26 ayet, 13 slir, 8 tane de darb-1 mesel mevcut olup,
Hicéz, Temim,ve Huzeyl lehc¢elerine 1saret edilmekte ve sair olarak da
Imru'ul-Kays b. Hucr b. el-Haris el-Kindi (1. 80/545 den 0nce) ve
Gaylan b. "‘Ukbe b. Nuheys b, Mes'iid Zu't-Rumme (51. 117/735)'nin

Mufassal sahibinden nahvi aldi. el-Mufassal sahibl ise kigitk bir nahiveldir”
seklinde gelmekte ve lenkit cz-Zemahseri'yl de igine almakladir. bkz. el-Huseyni,
Muhammed "Ali, “c]-Kifiye beyne kutubi'n-nahv", el-Meurid, ¢. IV, sayt 1, s. 14-15.
103 Bz Ibnul-Hacih, el-Kafiye fi'r-nakh,
104 Muhtasar gramer kitaptar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Celebi, Muharrem
“Muhtasar Nahiv Kilaplanna Bir Bakis™, Dokuz Eylil Unfversitesi Hahiyat
Fakdtest Dergist, say 5, s, 1-31.
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isimleri gegmelkdedir.
Ibnu'l-Hacib'in, el-KGfiye'sindekl plan ise su sekildedir:
A-ISIMLER
1-Mu'reb Isimler:
a) Merfu isimler,
b) Mansab Isimler,
¢) Mecrir Isimler.
2-Mebni isimler.
3-Mubhtelif {simler.

B-FHILLER

C-HARFLER

Ibnu'l-Hacib bu eserinde, sdze kelime ve kelam gibi lafizlan
incelemekle baslanus, i'tab: tarif ederek, sirastyla mu'teb isimnleri, gayri
munsarif ve {rab alametlerini zikretmistir!9%.

Merfaat bahsini mustakil bir baslik altinda inceleyerek, fail,
naibu'l-fail, miibteda, haber, (3|} ve kardeslerinin haberleri, cinsi
nefyeden (¥} nin haberi, (,.J}) 'ye benzeyen { L} ve { ¥ ) 'min
isimlerini sirasiyla ele almistir'°®. Ancak bu bahiste yer almasi
gereken (48} ve kardeslerinin ismi konusu her nedense bu bélamde
yer almarrustir!©7.

Yine ayni sekilde, mansubal bahsin! de mistakil bir baghk
altinda incelemis ve mefulu mutlak, mefalu bih, munada,
minadanin tabileri, terhim, mendib, nida harfinin hazfl, isligil,
tahzir, mefalu fih, mefulu leh, mefulu ma'ah, hal, temyiz. isllsna,
) ve kardeslerinin haberleri, (3]) ve kardeslerinin isimleri, cinsi
nefyeden {¥)' nin ismi, (,J) 'yve benzeyen ( L }ve { ¥ ) ‘min
haberleri konulanm ele almmstir 198,

Mecrarat bahsini de miistakil bir basbk altinda incelernistir %2,

Bu bélimt miuteakip tevabi’ konusuna gegcmektie ve sirasiyla

105 Ibnul-Hacib, el-Kdafiye fi'n-nahy, s, 59-67.
106 ibnu'l-Hacib, el-Kafiye fi'n-nahuy, s. 68-83.
107 L Hacib, el-Kafiye fi'n-nahw, 5. 206-208,
108 tynul-Hacib, el-Kafiye fin-nahy, s. 84-120,
109 thonu't-Hackb, eb-Kafige fin-naho, s. 121-127.
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na't, atf, te'kid, bedel, atl-1 beyan gibl mevzulan islemektedir! 1,

Mebni kelimeleri ve illellerini muslakil bir baslhik altinda
inceleyerek, burada da zamirler, ism-i isaretler, ism-1 mevsuller, isim-
fiiller ve esma-1 esvat seklinde bir sira takip etmistir!!}.

Mebnileri zikrellikten sonra, muhtelif mevzulan incelemis,
burada da, miirekkeb kelimeler, kinayeler, zarflar, ma'rife, nekre, say
isimileri, mlizekker, mitennes, miisennd, cemiler, mastar, ism-1 fatl,
Ism-i mef'al, sifal-1 misebbehe ve ism-i taldil seklinde bir sira takip
etmistir 112,

Daha sonra fiiller konusuna ge¢mekle ve burada mazi, muzari,
muzari [iili nasb eden edatlar, muzari [iili cezm eden edatlar, emir Ui,
mechul [iiller, mileaddi ve lazim (iller, efal-i kulab, nakis fiiler,
mukarebe ve taaccub {iilleri, medih ve zemm {lillerini sirasiyla
incelemektedir! 1%,

ibnu’l-Hacib, harl bahsini de miistakil bir bashk altinda
inceleyerek, burada, harf-i cerler, fiile benzeyen harfler, atf harfleri,
tenblh, nida, icab ve ziyade harlleri, tefsir harfleri, mastar ve tahdid
harfleri, tevakku', istifham, sart harlleri, red’” harfi, sakin te'nis tasi,
tenvin ve nunu te'kid seklinde bir sira lakip etmektedir!'4,

Yazildii gianden itibaren ilim aleminin yakindan alakasina
mazhar olan bu eser, basta er-Radi (8l. 688/1287) olmak uzere pek
¢ok alim tarafindan 150 ‘ye yakin Arapga, Tlirkce ve Farsc¢a olarak
serhedilmis!!®, 9'a yakin ihtisan!'®, ve ve 12've yakin da i'rab:

MO \bnu1-Hacib, el-Kafiye fin-nahu, s, 128-141.
U jhnul-Haetb, el-Kaflye fin-nahy, s, 142-157,
M2 1l Hacib, el-Kafiye fin-nahw, s. 158-188.
U3 'l Hacib, el-Kafiye fin-nahy, s. 189-214.
14 thnul-lacib, el-Kafiye fin-nahy, s. 215242,
115 el-Kafiye'nin fizerine yapilan serhlerle ilgili olarak bkz. Brockelmann, GAL, Suppl.,
1, 531-535; [bnu'l-Hacib, el-Kafiye fi'n-Nahy, nesredenin onsdzll, s. 29-48; ef-
Akgehri, ‘All b, ‘Osman, Serhu ebydti'l-Kafiye ve'l-Cami, negredenin dnsdzi, 5. 16
vdd,

M8 katib Celebi. Kegfu'z-zunin, 11, 1375-1376; Brockeimann, GAL, Suppl., |, 531-

535, a.ml., Tarthu'l-edebil-"Arabi, V, 525-526.
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yapilmistir' 7. Bu eserin Molla ‘Abdurrahmén-1 Cami (51. 898/1492)
tarafindan yapilan serhi, Osmanli medreselerinde uzun bir maddet
ders kitab: olarak ckutulmustur. Ginimiuz Tirkiye'sinde de bu eser
6zel gayretlerle hala okutulmaktadir.

Kog¢tk hacimli bir nahiv kitab1 olan el-Kafiye'nin, c¢esitli
yerlerde miiteaddit defalar baskilari yapilnustir! 18, Son olarak Tank
Necm ‘Abdullah nesriyle 1407/1986 yilinda Cidde’de yayumlanmgtr.
Nasirin, metin tesisinin 9 yazma niishadan istifade ederek yaptyg1 bu
calismada, ihtiya¢ duyulan bilgiler dipnotlarda verilmis olup, biitin
sahidler ve metinde gerek duyulan yerler harekelenmis, imkan
nisbetinde tahrigleri yapilmis ve bunlar dipnotlarda gosterilmisgtir.
Aynca kitapta zikredilen siir, darh-1 mesel v.s. gibi sahidlerin tamam
kaynaklardan tesbil edilerek, yer yer metinde ve bazen de dipnotlarda
verilmeye ¢aligiirmistir. Bu bakirmdan nesrin flmi oldugu séylencbilir.
Ancak dipnotiarda verilen bilgilerin metinden fazla clmasi, yer yer
uzamasi, zaman zaman da okuyucunun muhta¢ olmad:@ bilgilerin
verilmis olmasi, bu eserden istifadeyi zorlastirmakta ve dil ogretiminde
sikici bir eser olmasina yol agrmaktadir.

Osmanh medreselerinde uzunca bir muoddet okutulmus
Cumhuriyete gegildikten sonra da, medreselerin lagvedilmesiyle dzel
gayret ve bUyiik fedakarhiklarla, Arapga &gretimninde temel eser olarak
kabul edilmis, kése bucakda ockutulmus; yurtdisina gidememis {lim
¢evrelerinin Arapca dgrenmelerinde Lernel bir kilab olma vasfim datma
korumustur.

Tarkiye'de Arapga 6greliminin dGni ve bugtni ele almdiginda,
bu eserin ehemmiyetl ¢ok daha sarih bir sekilde ortaya ¢ikimaktadir.

Y17 Katib Celebi, Kegfiu'zzaumin, 1, 1375-1376; lbnul-Hécib, el-Kafiye fi'nnahv,
nesredenin $nsdzi, s. 49-50.

el-Kafiye: Bombay, h.1311 tarihinde; Bulak, h.1241, 1247, 1255, 1261, 1279,
1282, 1315 tarihierinde; Cawnpore, h. 1284, 1289, 1291 tarfhlerinde; Delhl, h.1291,
m. 1889, 1891 tanthlerinde; Istanbul, h.1234, 1248, 1264, 1266, 1273, 1274, 1276,
1281, 1282, 1283, 1284, 1305, 1307 larihlerinde; Kazan, m.1889 tarihinde;
Kelkula, h.1268, 1291, 1309, m. 1805, 1889 tarithlerinde; Lucknow, h.1311
tarihinde; Nizami, h.1290 tarthinde; Taskent, h. 1311, 1312 tarihlerinde; Roma
m. 1592 larihinde: basilmustir. bke. Brockelmann, GAL, Suppl., 1, 531; Ibnu'l-
Haell, el Kéfiye fi'n-nahy, naslin énsdzd, s. 50,

118
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Bundan doelay: bu kitabin gerekli kritiginin yapilmas: ve faydasmmn
ilim gevrelerince tartisilmas: lazandir,

Kanaatimize gore bu eser, son derece orijinal olup, muhtemelen
de kendi doneminde oldugu kadar, sonraki démemlerde de Arap dili ve
gramerinin daha kolay bir sekilde $gretilmesinde ¢ok faydall bir eser
olma vashiru tasumistir,

Ancak, ginumiz agisindan distunalirse, bu eserden istifade
edilebilmesi muskil gibi gozikmektedir. Canka haddinden fazla
mubhtasar olmasi, onu, bir 6gretici olmadan okunamayan bir kitab
konumuna getirmistir. Gintmizde yadirganacak bir hadise olarak
goziuken bu metod, belki de eski dénemler i¢in normal olabilir ve bu
durum da normal olarak karsilanabilir. Ctinkt eski dénemlerde,
Ogrencinin az olmast, editim ve 6gretimin uzun yillan almas:, ihtiyag
duyulan ag¢iklama ve izahlarin 6greticiler tarafindan -kitap
okululurken- yapilmas:, muzakere ve milikata ¢okca yer verilmesi,
bu tiirden muhatasar eserlerin okunmasina ve anlasimasina imkan
veriyordu. Gunimiizde ise her miiessesede oldugu gibi, yabanc dil
ogretiminde de ¢agin icaplarina gére degisik uygulamalara gidilmistir.
Ayrica bu sdézinu ettifimiz, yabanct dil égretimindek! yeni
uygulamalardan ne gibi sonuglarm elde edildigi ve bu metodlarla ne
derece basarn saglands@ ve aksayan yonlerinin neler oldugu hususu
tartisitlmast gereken aymn hir makale konusudur. Batan bu
nedenlerden dolay: bdylesine muhtasar eserlerden giniimizde
istifade imkansiz bir hal alnustir, Uslelik eskl dénemlerdeki ¢ok sicak
olan hoca-lalebe iliskisini ginamiizde bulmak hemen hemen
imkansizdir. Hali hazirda ise dogu toplumlannda eldugu gibi bizde de
hoca-lalebe iligkisi eski muhtesem safvelini kaybetmistir. Bitdn dogu
loplumlarn, batili tipindeki egitirn sistemlerini kendilerine érmek alms,
fakat ne kamil bir sekilde bali modeli uygulanabimig, ne de tamamen
dogu modelinden vazgegilebilmistir.
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Ebt ‘Osman ‘Amr b. Bahr el-CAHIZ, Hilafet Ordusunun
Menkibeleri ve Tirkler'in Faziletleri (Mendkib Cund el-Hilldfa ve Fazail
el-Etrék), cev. Ramazan SESEN, ikinci Bask: (Il1k Baski Ankara
1967), Ankara 1988, Turk Kalttiriindl Arastirma Enstitiisi Yaymlan :
82, Seri : [II-Say1: A. 21, 108 s.

Asagida tamtacafimiz bu eser, Arap edebiyatimin ve
Mu'tezile'nin en seckin simalarmdan (Bu hususta bk. {bnii'l-Enbari,
Nizheti'l-Elibba” fi Tabakalitl-Udeba? nsr. M. Ebiil- Fadl {brahim,
Kahire 1386/1967, s. 192; Yakul el-Hamevi, Muscemirt-Udeba’ nsr.
Ahmed Ferid Rifa‘i, Misir 1936-38, XV1, 76; Zehebi, Siyerti A<lamin-
Niibel@’, ngr. Sutayb el-Arna’at v.b., 4. basks, Beyrut 1406/1986, XI.
526. Cahiz'm bizzat kendisi de el-Cahiziyye adli bir mezhep
kurmusgtur. Bk.“Abdilkahir el-Bagdadi, Kitabi'l-Milel ve'n-Nihal, nsr.
Albert Nasri Nader, Beyrut 1986, s. 123-126: ibn Hallikan, Vefeyatir'l-
A‘yan, nsr. IThsan‘Abbas, Beyrut 1397/1977, 111, 471: Neset Cagatay-
Ibrahim Agiah Cubukcu, Islam Mezhepleri Tarthi, 3. baski, Ankara
1985, s. 126-127) Ebn‘Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz (561, 255/869)
tarafindan kaleme alintmustir. Miateaddit defalar basilmis olan el-
Beyan ve't-Tebyin, Kitdbit'l-Hayavan, Kitabii'l-Buhal@® gibi dnemli
eserlerinin yam sira irill-ufakl birgok eser {Cahiz'm eserleri haklanda
genis bilgi igin bk. Yakat el-Hamevi, a.g.e., XVI, 104-110; Hasan es-
Sendubi, Edebii'l-Cahiz, Kahire 1350/1931, s. 116-158; Ch. Pellat,
Essail d'Inventaire de 1'0Oeuvre Gahizienne, Arabica, Ul {1956), s. 147-
180; aym mll., La Vie et I'Oeuvre d'al-Jéahiz, Zirich 1967; Ramazan
Sesen, Cahiz'in Eserlerinin Istanbul Kiitiiphanelerindekl Yazma
Niishalan ve Bunlar Hakkinda Bazi Yeni Malzemeler, Sarkiyat
Mecmuas:, VI (1966), s. 113-134; aym mif., Cahiz'in Eserleri
Hakkinda Baz1 Yeni Malzemeler, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tarih Enstiliistit Dergisi, 1 (Ekim 1970)}, s. 231-272) kaleme
almus olan Cahiz'in bu kitaby, Tarkler'e dair yazilnms ilk eserlerden biri
olup, muellif tarahindan buytk kitap dostu, Tirk asillh Feth b.
Hakédn'a (Feth haklunda genis bilgl igin bk. Yakat el-Hamevi, a.g.e.,
XVI, 174-186; Zekeriya Kitapgl, et-Turk fi Mirellefatil-Catuz, Beyrut
1972, s. 288-298; Ahmed Celebi, Isliam'da Egitim-Ogretim Tarthi, trc.
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Ali Yardumn, Istanbul 1976, s. 155, 197-198; Olga Pinto,Feth b. Hakan,
cev. Hakk: Dursun Yildiz-Neyire Milani, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Tarith Dergisi, sayr 27 (Mart 1973), s. 41-58;
Zekeriya Kitap¢l, Hayatir'l-Cahiz ma®a Esyadihi mine'l-Etrak, Atatirk
Universitesi Islami llimler Fakiltesi Dergisi, say1 2 (1977), s. 148-155)
ithaf ediimistir. Eser, ilk defa Van Vloten tarafiindan 1903 yilinda
Leyden'de Tria Opuscula (Selasii Resa’l) iginde nesredilmis, 1323-24,
1325 ve 1964'te Kahire'de tekrar basilmistir. C. T. Walker tarafindan
Ingilizceye (1925), O. Rescher tarafindan Almancaya (1925) terciime
edilmistir. Eserin kisa ve se¢ilinis Tirkge bir tercimesi M. Serefeddin
Yaltkaya tarafindan Tirk Yurdu, seri I, ¢ill V (1913)'te negredilmistir.
Bu ¢eviri tahrif edilerek daha sonralan Osman Fevzi Olcay taralindan
yayinlanmustir (1939}, Bunlardan baska kilabin 1956'da muhtasar bir
Rirgizca terciimesi daha nesredilmistir (Bu kitap hakkinda aynica bk.
Siileyman Tiilticr, Cahiz'in Tirkler'le 1gili Onemli Bir Eseri : Hilafet
Ordusunun Menkibeleri ve Tirkler'in Faziletleri (Menakibu Cindil-
Hilafe ve Fezailii'l-Etrak), Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1 11 (1993), s. 176-182).

Turklerin [aziletleri hakkindaki bu eser, son olarak, ilmi bir
sekilde, genis notlar ve bibliyografya ile birlikte, saym Ramazan Segen
tarafindan Tiirkgeye ¢evrilip nesredilmistir (Ankara 1967, lkinci Baskx:
Ankara 1988). Kitap. su ana ve all baghklan ihtiva etmektedir :
KISALTMALAR (s.7): TRANSKRIPSIYON ISARETLERI (s.7); ONSOZ (s.
9); L. GIRIS (s. 11): 1. CAHIZ (s. 11} : a) Hayati (s. 11), b) Eserleri (s. 14).
¢} Mezhebi (s. 16}, dj Uslibu (s. 17), d) Degeri {s. 19}, {) $ohreti ve testri
(s. 20), 2. ESERIN TENKIDI VE HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR (s.
21}: a) Adi ve konusu (s. 21}, b) Eserin tabilan (s. 24}, ¢) Terciiuneleri ve
azerinde yapilan c¢alismalar (s. 25), 3. FATH B. HAKAN {s. 26), 4.
ISLAM MUHITINDEKI ILK TURKLER HAKKINDA KISA BIR MULAHAZA
(s. 28), 5. ESKi ARAB KAYNAKLARINDA TURKLER'IN SECIYESINDEN
VE YASAYISINDAN BAHSEDEN {LK ESERLER (s. 31); IL ESERIN
TERCUMESI (s. 37) : 1. MANAKIB CUND el-HILAFA (s. 39) : a)
Mukaddime (s. 39), b) Hilafet Ordusu'nu teskil eden suuflann arasimi
bulmak maksadiyle Fath b. Hakanin matalaas: (s. 41), ¢}
Horasanhlarin menkibelert (s. 45}, d) Arablarn menkibelert (s. 49}, e)
Mevalinin menkibelert (s. 51), ) Ebna'min menkbeleri (s. 53),
MUELLIF TARAFINDAN, BIRINC! KISMA MULHAK OLARAK, HILAFET
ORDUSU'NUN MUHTELIF SINIFLARI ARASINI BULMAK MAKSADI ILE
YAPILAN BIR MULAHAZA (s. 56), 2. FAZA'IL el- ETRAK (s. 61) : a)
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Mukaddime (s. 61}, b} Humayd b.'Abd el-Hamid'in sézleri (s. 64), ¢)
Ebu'l-Battn sozleri {s. 72}, d) Sa*id b.*Ukba b. Salm el-Huna*inin
sozleri (s. 72), e} Yazid b. Mazyad'in sézlert (s. 74), f) Sumama b.
Agras'in sézleri (s. 75), g) Cahizin Turkler hakkindakl sahsi
kanaatleri (s. 76), h) Tlarkler'in Ir_(aht_amlere ve ‘Adnaniler'e kars:
verdikleri cevaplar (s. 83), i) Haysam b.*Adlyy'in sézleri (s. 84), k)
Cunayd b. *Abd el-Rahman ile Hakan arasinda gec¢en bir konugma {s.
86), 1) Cahiz'in bir nakli (s. 89), m) Cahm b. Salvan'in sdzleri (s. 90),
nj Fazl b. el-“Abbés b. Razin'in sézlerl (s. 91), o) Sumiama b. Agras'in
baska bir nakli (s. 92), p) Eserin telifinde takip edilen metod {s. 93);
BIBLIYOGRAFYA VE KISALTMALAR (s. 94); INDEKS {s. 100); YANLIS-
DOGRU CEDVEL! (s. 108).

Bu eser haklinda, nesrini miteakip bir yaz1 yaymlarms olan
merhum Prof Dr. Mehmel Kaplan soyle demektedir :

"Tarihimizin her merhalesini iyice tamdiktan sonra, buginii
daha iyi anlayacagiz. Fezail el-Etrédk gibi eserler bu bakimdan ¢ok
faydahdir. Onu bize kazandiran Ramazan Sesen ve bastiran Tark
Kialtartnt Arastirma Enstittstl tebrik ve tesvike de@er bir is
vapruslardir” (Bk. Mehmet Kaplan, Cahiz'i Okurken, Tirk Koltiiril,
say1 63 [Ocak 1968), s. 150).

Bu ceviride gorebildifimiz aksaklikiar sunlardir :

I} Bibliyogralya Aksakliklamn :

Miitercimin, dipnotlarinda gecen bazi eser ve makaleleri
"Bibliyografya"” kismina almadigini gérityoruz. Mesela, Sandabinin
eseri (s. 11, dipnot 1, 2, el-Hayyatin K. el-intisar: (s. 17, dipnot 39),
" el-Nassar [s 30, dxpnot 102}, Sahavi (s. 30, dipnot 103)'nin eserleri,
€5 SaIed i'nin el-Vaftsi (s. 30, dipnot 107 v.b.), Haciri {s. 12, dipnot
10), Pellat (s. 17, dipnot 40}, Aydin Sayili-Richard N. Frye ve Nazmiye
Togan'in makaleleri (s. 28, dipnol B86) "Bibliyografya” da yer
almanusgtir.

11} Transkripslyon Hatalan ve Bask: Yanhslan (7 ;

Mulasim (s. 21, 106), Mu*tasim,; k. el- ‘Arap (s. 9), k. el-
‘Arab.... el-Tanci (s 10}, el- Tanct; Fath b. Hakan {s. 12, 21), Fath b.
Hakan; Ibrahim... (s. 12), Ibrahim...; ibn el-Zeyyat (s. 13), fbn el-
Zeyyat Hims (s. 13) Hims; Samarra (s 12, 13, 26, 30), Samarra’; el
Hayvan (s. 13, d1pnot 18), el- -Hayavan; ...val-a*nab (s. 15), .val-as
nab; el-Cahiziyya (s. 16), el-Cahiziyya; ...Islam (s. 17, dipnot 40).

*) Bu yazmuz,da miitercimee benimsenen iranskripsiyon sistemi takipedilmis,
ancak "' geklindeki uzaimalar, daha pratik oldugu icin "i" seklinde
yazilmustir....
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Islam; M. M. Anavati (s. 17, dipnot 40), G. C. Anawati; Introd ...(s.
17, dipnot 40}, Introd ...; ...mits... {s. 17, dipnot 40}, ..mus...;
Limamat ...Gakiz {s. 17, dipnot 40), L'Imamat...Gahiz, Hakameyn
{s. 19, dipnot 55), Hakameyn; Sumanma {s. 21), Sumama; k.
Mandakip... (s. 21), k. Manakib; ...el-Cahiz (s. 21, dipnot 83), ...el-
Cahiz; ...Sayyar (s. 23, 106), ...Sayyar; Salas... (s. 24}, Salds...: Nahz
... [s. 25), Nafiz...; Mond Oriental (s. 25). Le Monde Orientale;
Melange... (s. 25), Mélange...; Index... (s. 25, dipnot 66), Index...;
Eba Zakariyya... {s. 27, Eba Zakariyya...; Tarhan... (s. 28, 30},
Tarhan...; Islam Tetkikleri Dergisi (s. 28, dipnot 86), Islam Tetkiklert
Enstitiisit Dergist; Hamadan (s. 29, 103), Hamadan, Ibn Badran (s.
29, dipnot 98), 1bn Badran; ...Vazih... {s. 30}, ...Vazih...; Ilam (s. 30,
dipnot 103), I*lan; .. Institut... {s. 31), ...Institut...; Tarth (s. 32},
Tarih; Vafayat (s. 41, dipnot 6: s. 62, dipnot 133), Vafayat; Kisra (s.
43), Kisra; Gaskel (s. 43, dipnot 15), Caskel; ...ansab... (s. 43, dipnot
17), ...ansdb...; Ansar (s. 44, dipnot 20}, Ansar; el-Mahabbar (s. 47,

dipnot 50), el-Muhabbar; Ahbdr ‘Adiyy b. Sariyya fs. 48, dipnot 59,
s. 94), Ahbar “Abid b. Sartyya; el-Havyavdn (s. 50, dipnot 66), el-
Hayavan:, Kufe (s. 51, dipnot 71). Kufe; Mansur {s. 51, dipnot 75),
Mansiir; Sarh b. “Akil (s. 51, dipnot 76), Sarh fbn “Akil; Usuma... (s.
52), Usama...: Ebit Masroh (s. 52, dipnot 83), Ebhi Masriih: $akran (s.
52, dipnot 84), Sakran; Hafs... (s. 52, 103), Hafs...; Junbold (s. 57,
dipnot 99), Juynboll; ...Islamischen...gesetsen (s. 57, dipnot 99),
...Islamischen...gesetzen; el-Hayavan (s. 59, dipnot 124), el-
Hayavan; Helldelberg (s. 59, dipnot 129), Heidelberg: el-Mavassah(s.
62, dipnot 133), el-Muvassah; el-Vafi (s. 62, dipnot 134), el-Vafi
Cahiz (s. 64, dipnot 137), Cahiz; Maric (s. 64, dipnot 144), Muric,
...Sayar (s. 66), ...Sayyar; ...el<ataki (s. 67, dipnot 151), ...el-“Ataki; Bu
gan (s, 69, dipnot 157), Bugin; Oman (s. 69, dipnot 1573,*Oman;
Hayber (s. 70, dipnot 162, s. 103), Hayber; Hizana (s. 71, dipnot 164),
Hizana; el-Sutar bil- ¢ ur (s. 72, dipnol 167), el-Su ® ar bil-<ar,
Burdu®a (s. 74, dipnot 178, s. 102}, Barda¢a; Ebu'l-< Atahiyya is. 74,
dipnot 182, s. 102), Ebu'l-*Atahiya: A. R. Gibb (s. 80, dipnot 202}, H.
A. R. Gibb: Bana Kantura {s. 85}, Bant Kantora® ; ...el- °Ass (s. 83,
dipnot 220), el- < Ass: el -Bayan (s. 93, dipnot 263), el-Bayan;
..Karays (s. 93. dipnot 266), ...Kurays; Camhara ansab el- cArab=Ibn
Habib (s. 95), Camhara ansab el-*Arab=tbn Hazm; el-Fahori (s. 95),
el-Fahuri; Tahzib el-tahzib (s. 96), Tahzib el-Tahzib; Haran (s. 96),
Haron: Lewi Provencal (s. 96), E. Lévi-Provengal. Ebu’l-Fazl (s. 96),
Ebu'l-Fazl; ...Islamic... (s. 97). ...Islamic...; Leipzige (s. 97), Leipzig;
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Ibn el-Sayyid (s. 97), Ibn el-Sid; Kaba’ il el- “arab {s. 97), Kaba’il el-
‘Arab; el-Savi (s. 98), el-Savi; d-Zahabi (s. 98), el-Zahabi;*Abd el-
Fattha el-Hulv (s. 98}, Abd el-Fattah Muhammed el-Hulv; el-Ravz...
(s. 98, son salirda), el-Ravz...; Zayl... (s. 99), Zayl...; Wensink (s. 99),
Wensinck; ...el-Kurtabi (s. 102), el-Kurtubi; lmru el-Kays (s. 104),
Imru’ el-Kays; Kayravan (s. 105), Kayravan; ...Kurayz (s. 105),
...Kurayz: Malik (s. 105), Malik: el-Masciduyyun (s. 105), el-
Mascidiyytin; Milevekkil (s. 106), Mutavakkil ("Indeks"” te atiflar, bu
ismin bu sekilde yazilisma yapilmaly); .. Nasdra (s. 108}, ...Nasara;
K. el-Raka’ ik; (s. 106), K. el-Raka’ ik; ...Salas... (s. 107}, ...Salas...;
Yahya... {s. 108}, Yahya...; Ya<la... (s. 108), Ya*la... olacaktir.

Bazi Bibliyogralya llaveleri :

1967 yilinda basilmis olan bu eserden, bir terciime g¢alismasi
oldugu i¢in, Cahwzla ilgili bitiin kitabiyat: thtiva etrnesi beklenemez.
Gerceklen de mutercini, eski-yeni bir¢ok degerli kaynaktan
faydalanmak suretivle, son derece vararli bir ¢alisma ortaya
koymustur. Caluz'in hayati, eserleri, ilmi veé edebi sahsiyetinden
bahseden kaynak ve calismalann $nemli bir bélamutne, Ramazan
Sesen ve Yusuf Sevki Yavuz taralindan yazilan, TDV [slam
Ansikiopedisi (Istanbul 1993, VII, 20-24; 24-26) "Cahiz" maddesinde
Isaret edilmistir. Esasen, ¢ok yénld bir 4lim olmas: dolayisiyle, son 20
sene igerisinde, Cahiz hakkmda -mistakil olmayanlar bir yana- pek
¢cok kilap ve makale kaleme alinmistir. Okuyuculara ve aragtincilara
faydal clacagi digiincesiyle, bu yazimiza, kitabin nesredildigi 1967
yiindan sonra yayimlannusg, Ramazan $Sesen ve Yusuf Sevki Yavuz
tarafindan zikredilmeyen baz kitap ve makaleleri ilave ediyoruz{*"):

A) Kitaplar :

1- Halil Merdem. el-Cahiz, Dimask 1930; 2- Muhammed el-
Miibarek, Fenniil-Kasas fi Kitabil-Buhala® lil-Cahuz, Dimask 1940;
3- Seflk Cebri, el-Caluz. Mu< allimit'l- Akl ve'l-Edeb, Kahire 1948; 4-
Abdiilhakim Belba’ en-Nesrit'l-Fenni ve Esgerit’l-Cahiz fthi, Misir
1375/1955; B- Fu®ad E. el-Blstani, el-Cahuz (Silsiletti'r-Reva’i‘}, Bey-
rut 1955: 8- Cemil Cebr, el-Cahiz ve Miicterna“u‘Asrihi, Beyrut 1958;

**) Ban kilaplann basim yer ve yilan; kimi makalelerin yer aldigh dergilerin
basim yiliari, cilt, sayl ve sayfa numaralan, gérilemedigiveya bibliyografik
eserlerde gosterilmedigi icin, tam olarak verilememistir,
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7- Taha el-Haciri, el-Cahiz. Hayatihia ve Asarihi, Misir 1962; 8-
Vedi*a Taha en-Necm, el-Cahiz ve'l-Hadwetir'l-“Abbasiyye, Bagdad
1965; 9- A. Kemal Zeki, el-Cdhwiz, Misir 1967; 10- Zekerlya Kitapgi,
et-Tark fi M’ ellefatil-Cahz, Beyrut 1972; 11- T. Keyydli, el-Cahiz,
Dimagk, ts.; 12- Raci *Inayet, el-Cdahiz; 13- “Ali Ba Mullum, el-
Menahu'l-Felsefiyye.

B) Makaleler :

1- A. Palacios, El Libro de los Animales' de Jahiz, ISIS, 14
(1930); 2- M. F. “Abddllatif, Du “abetii'l-Calhz, er-Risale, say1 188 v.b.
{1937); 3- Ch. Pellat, Les Esclaves-Chanteuses de Gahlz. Arabica,
x/2 (1963), s. 121-147; 4- Ahmed Hammad el-Huseyni, Kitaba'l-
Hayavan lil-Cahiz, Tarasl-insaniyye, 11 {1964), s. 215-227; B- Marc
Bergé, al-Tawhidi et al-Gahiz, Arabica, X1l (1965), s. 188-195; 6-
Mehmet Kaplan, Cahiz'i Okurken, Tiark Kialtiri, sayr 63 [Ocak
1968), s. 146-150; 7- M. Receb el-Beyylami, Cahiz'in Kur'an
Tefsirindeki Metodu, gev. Ali Serter, Diyanet Dergist, XI/4 {Temmuz-
Agustos 1972), s. 210-213; 8- M. Cebbar e¢l-Mu “aybid, $Si°rii'l-Cahuz,
el-Meuvrid, 111/3 {1394/1974), s. 207-220; 9-°Ali Cevad et-Tahir,
Tercemetii Mesadiri'l-Cahiz, el-Mevrid, IV/2 (1395/1975), s. 267-269;
10- Mahmud el-Celili, Havle Mahtatati Resa’ili'l-Cahiz, el-Mevrid,
V/4(1397/19786), s. 312-314; 11- Zekeriya Kitapgi, Hayatii'l-Cahiz ma-
‘a Esyadihi mine'l-Etrak, Atatirk Universitest [slami lNlimler Fakultest
Dergisi, sayt 2 (1977). s. 141-155; 12- Aym: mlf,, el-Cahiz ve'l-Etrak,
el-“Arabi, say1 271 {Kiiveyt 1981); 13- M. Cebbar el-Mu*aybid, el-Merci®
fi'l-Cahwz, el-Mevurid (Cahiz Ozel Sayisi), VII/4 (1399/1978}, s. 259-
276 (Bu yaz Caluz tizerine bir bibliyografya denemesidir. Aynica bu
sayida Cahm'la 11g111 bir¢cok vyaz yer. almaktadir.); 14- Ma“an Halil
*Ormer, Asale ve‘Umku't-Tahlili'l-ictima*itnde1-Cahiz, el-Mevrid, X/3
(1400/1980}, s. 44-50; 18- Pedwa Maltl- Douglas Humor and
Structure in Two Bubhala® Anecdotes: al-Gahiz and al-Hatib al-
Bagdadi, Arabica, XXVII (1980}, s. 300-323; 18- A, Cheikh Mousse,
Gahiz et les Eunuques ou la Confusion du Méme et de l'Autre,
Arabica, XXIX (1982}, s. 184-214; 17- Heyfa® <Akkari er-Rafi‘i, es-
Supriyye {1 Edebil-Cahiz, el-Mevrid, XI/2 (1402/1982), s. 17-38; 18-
Ahmed Mailab, el- Basra fi Turasi'l-Cahz I-1I, el-Mevrid, X1/3
(1402/1982) s. 15-28. X1/4 (1403/1982] s. 3-16: 19- M. Taha el-
Hacird, el-Cahwz Mit*errihu'l-Hayati'l-< Arabiyye es-Sa*biyye. el-Mevrid,
XII/1(1403/1983), s. 26-40; 20- Mehmel Bayrakdar, al-Jahiz and the
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Rise of Biological Evolulion, The Islamic Quarterly, XXVII/3 {1984],
ayni yazi i¢in ayrica bk. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltest
Dergisi, XXVII {1985), s. 307-315; 21- Fréderique Sicard, L'Amour
dans la Risalal al-Qliyan-Essal sur les Esclaves-Chanteuses- de
Gahiz, Arabica. XXXIV (1987), s. 326-338; 22-‘Abdtlgani ed-Dakr, 1%
tizala'l-Cahiz, RAAD, XXVIII, s. 575,591 23- [hsan en-Nass, Beyne
Voltalre ve'l-Cahiz, es-Sekdfe, 1 (1939); 24- “‘Abdalmelik ‘Abdallatil
Nuari, Ma‘a'l-Cahiz i Hayatihi ve Edebihi, el-Edib, V/12 {Kantni'l-
Evvel 1946), s. 8-10; 25- Macid Seyhu'l-Ard, Uslubiil-Cahiz, el-Hadis,
IV, s. 653 v.d.; 26- Stileyman Tiliici, Cahee'm Turkler'le Hgili Onemti
Bir Eseri : Hilafet Ordusunun Menlkibeleri ve Turkler'in Faziletleri
(Menakibi Ciindi'l-Hilafe ve Fezaili'l-Etrak), Atatirk Universitesi
flahiyat Fakiillesi Dergisi, say1 11 (1993), s. 176-182; 27- Eba Osman
Cahiz, Kilab-ul-Hayvan'dan, ¢ev. N. Danisman, Felsefe Terciimeleri
Dergisi, 1/1 (1947), s. 25-31; 28- Cahlz, Tarklerin Faziletleri, ¢ev.
Osman Fevzi Olcay (Tirklerin Faziletleri ve Quvgiilert adl eserden
ahnmustir)), Armagan 1958-1959, Maarif Basimevi, Istanbul 1959, s.
75-77; 29- Ramazan Sesen, Cahwz. Hayaliy Eserlert, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiltesi Tarth Bolimi Bitirme Tezi, Istanbul
1965, ist. Univ. Gn. Kip., nr. 295; 30- Sabri Hizmetli, Kitabu'l-
Osmaniyye'ye Gore Cahiz'in imamet Anlayisi, Ankara Universitest
HNahiyal Fakiillesi Dergisi, XXVI {1983), s. 681-716; 31- Mustafa
Erdem, Cahwz ve "el-Muhtar [i'r-Redd ala'n-Nasara" Isimli Risalesi,
Ankara Universilesi llahiyatl Fakiiliesi Dergisi, XXX1 (1989), s. 454-
473.

Netice olarak sdyleyebiliriz ki, baz1 ufak-lefek ztihul ve hatalara
ragmen Ramazan Segen’in bu ¢alismasi, Tlrk-[slam kaltar ve tarihi
agisindan son derece yerinde ve faydali olmustur. Tirk tarih ve
kiiltora fle ilgili degerli eserler nesrelmis ve nesretmekte olan Tark
Killariini Aragtirma Enstitdsa {Ankara) de bu eserl yayinlamakla ve
tekrar basmakla biytk bir hizmetle bulunmustur.



