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ESSIZ INSAN, KIYMETLI HOCA PROF. M.
TAYYIP OKiC’lI KAYBETTIK

' Prof. Dr. lsmail CERRAHOGLU

1977 senesi 9 martinin Carsamba gecesi saat 2220 gege ilim
alemi kiymetli bir evladim kaybetmekle “iiziintii ve aciya biiriin-
- dii. «Her nefis oliimii tadacaktir» hiikmiince, sevgili hocamz da
bunu tadarak, yetistirdigi binlerce talebesini gozleri yash birakip
ebediyete intikal etti. Kendini feda edercesine islama, Tiirk gencligi-
nin yetismesine adamus olan bu muhterem insan, Tiirkiyeye geldigi
- giinden beri, Ilahiyat Fakiiltesi, Konya Yiiksek Islam Enstitiisii,
Erzurum Islami ilimler Fakiiltesinde yetistirdigi binlerce talebesi-
nin gonliinde taht kurmus, eserleriyle, konusmalar? ile ve yaptif1
sayisiz hizmetleri ile onbinlerin, yiizbinlerin sevgilisi olmugtu. Ne
‘mutlu ona ki, boyle bir mevki herkese kolay kolay nasib olamaz.

Merhtim hocamiz 1 Aralik 1902 senesinde Bosnanm, Tuzla san-
cagina bagh Graganitsa kasabasinda dogmustur. Babasi, Bosna-
Hersek Reisu’l-Ulema Muavini Yaygah Mchmet Tevfik efendi, an-
nesi ise Gracanitsa’lh Hasibe hammdir, 1913 yilinda ilk okulu, 1916
‘da Riistiyeyi Saraybosnada bitirmis, o devirde yeni kurulmus olan

1
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dersi Profesorliigii igin teklif edilen Mehmet Tayyip Oki¢'in, duru-
munu goriismiis, teklif edilen namzedin, 1lahiyat Fakiiltesi Dogma-
tik Bilimler dersi Profesorliigiine tayinine karar vermigtir. Anka-
ra Universitesi Senatosunun (Toplanti sayisi: 124, Karar sayisi:
451, Karar Tarihi : 31.1.1950) tarihinde, yukaridaki Profesorler Ku-
rulu teklifini kabul ederek, profesorliigiinii kabul etmistir. Bunun
{izerine merhtim Prof. M. Tayyip Okic'in, Ildhiyat Fakiiltesi kuru-
Jus kanununa uygun, 6.3.1950 tarihinde mukaveleli yabanc: profe-
sor olarak, aym fakiilteye tayini yapildi. 1950-1969 yillar1 arasinda
flahiyat Fakiiltesinde, 1964-1971 de Konya Yiiksek Islam Enstitii-
siinde, 1973 Nisanindan vefat tarihleri olan 9.3.1977 ye kadar Erzu-
rum Islami Ilimler Fakiiltesinde ceyrek asirhk hizmet siiresince,
yitksek ilmi, irfam ve fazileti ile Tiirk egitimine yapmms oldugu hiz-
met, egitim tarihimize seref kazandirmistir. Merhum, iizerine aldign
vazifeleri yetki ile yapmig kimligi ve ilmi degerine toz kondurma-
mistir. Bu konuda olumsuz tesebbiislere girigsenler, layik olduk-
lar1 cevabi almakta gecikmemislerdir. :

Tiirk gencligini imanh ve ahlakli-yetistirme hususundaki gay-
reti, merhim icin en biiyiik zevk ve vazife olmustur. Biitiin tahsili-
ni Istanbulda tamamlayan babasinn, feyz aldigt bu memlekete kar-
st 6demek durumunda olduguna inandif1 vefa borcunu, hayirh bir
evlat olarak fazlasi ile 6demek bahtiyarlifina erigmistir.

Hayatinda hig evlenmemis olan merhtim hocamiz, kendini ilme
adamis nadir sahsiyetlerden biridir. Kominist rejime kars: olugun- .
dan dolayr Yugoslav vatandashgindan gikartilmis, bu bakimdan
Yugoslavyaya dénmesi kadar bagka bir memlekete gitmesi de bahis
konusu olmamustir. Tiirk tdbiiyetine gegmemesi, sirf barem kanu-
numuzun olumlu olmiyan zaruretlerine boyun egmesinden ileri ge-
len bir keyfiyet olmustur.

Maurice Gaudefroy Demombynes William Margais, Louis
Massignon, Jean Deny, Vladimir Minorsky, Mirza Muhammed Hén
Kazvini, Henri Massé, Ravaisse, Emile Haumant, Paul Boyer, André
Vaillant gibi diinyaca taminmis hocalardan okuyan merhum hoca-
miz, Dr. Ahmed Benhamuda, Monseigneur Feghali, Dr. Mirza Mu-
hammed Mahallati, Dr. Abdulhdk Adnan Adivar gibi séhretli okut-

manlardan ders almigt1.

Seyfullah Proho,. Abdullah Aym Busathg, Muhammed Emm
Dizdar, Ali Riisti Kapig, Abdullah Preslyo, Miinib Tseri¢, Salih Saf-
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Otuz seneye yakin bir zaman siiresi igerisinde, memleketimizin
maarif ve irfamna hizmet etmis binlerce talebe yetistirmis olan
hocamuz, eline gecen cok ciiz'i bir para ile gecimini saglamis, bun-
dan dolay1 da fazla bir sikdyeti olmamigtir. Magdur edilisi ve ya-
pilan fenaliklara katlanisi, hizmet askin1 sondiirmemigstir. Esefle
soyleyelim ki baz1 kimseler onun kadru kiymetini bilememislerdir.
Merhumu géniillerinde yasatacak olan onbinlerce talebesi onun
kiymetini takdir etmis, parmaklar iizerinde tasman tabutu bu sev-

ginin isbat1 olmustur.

Ogrencileri ve arkadaslar1 arasinda ilmi ile Amil, kamil bir in-
san olarak taninan hocamiz, Asri Saadetteki Sahabe- Kiram ahlaki
ile ahlaklanmis bir kimse idi. Ahlaki ve tavazuu ile herkesin takdi-
rini kazanmisti. Merhtim, sahsiyyet ve izzeti nefis sahibi idi. Bu ko-
nuda asla taviz vermezdi. Cok zeki idi, Gegmis hadiselerin en ince
teferruatina kadar, seneler gegmis olsa da, hatirlardi. Kitab ve ya-
yinlara cok diiskiindii. Yemez i¢mez, ele gecen parasm kitaplara
yatirirds. Sikintili giinlerinde, nigin bu sekilde hareket ettigini sor-
dugumda, evladim bu da benim hastaligim, demislerdi. Latifeyi se-
ver, konusmalarinda muhakkak niikteler bulunurdu.

Evraklar: arasinda, bir kagid parcasina yazdigi Ahmet Hasim'in
su beytini, haline uygun gormiis olacak ki, onu muhafaza etmisti.

Durgun suya baktim ve dedim: ah olebilsem,
Mademki yok agliyacak mevtime kimsem.

Ruhiin sad ve miisterih olsun aziz hocam, binlerle, onbinlerle

gbz arkandan aglamakta ve aglayacak, yetistirdigin evladlarin Fati-
halar'la seni anacaklar ve gelecek nesillere tanitacaklardir. Ne mut-
lu sana ki, sen herkesin gibta edecegi bir mertebeye ulagtin, Ruhin
sad, Allahin rahmeti ve magfireti iizerine olsun, nir iginde yat aziz

hocam.
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FAHRUDDIN er-RAZI VE TEFSIRi

Prof. Dr. Ismail CERRAHOGLY

Islam 4limleri arasinda genis kiiltiire sahip olan sahsiyetier-
den biri de hig siiphesiz Fahruddin er-Réizi'dir. Onun kiiltiiriiniin te-.
meli o kadar genistir ki nakli, akli ve tabiat ilimlerinden hangisini
ele alirsak alahm, karsimizda onu bulmamak miimkiin degildir. Cok
yonlii olan bu insanin, her yonden ele alinarak incelenmesi miim-
kiindiir. Hatta, meshur olan tefsirinde dahi pek ¢ok yonleri ele al-
nabilir. Genellikle, felsefe ve cesitli ilimlerle dolu olan tefsirinin
anlasilmasinin zorlufundan dolay1, cemiyetimizde, kendisine ula-
stlmayan bir tefsir niteligini kazanmistir. Biz, bu alanda calisacak-
lara bir 1s1k tutmak maksadi ile onun hayatina temas edecek, genel
hatlar ile tefsirini tanitmaga calisacagiz. Tefsirinde temas edece-
gimiz noktalarin her birinin mithim bir tez konusu olacak mahi-
vette oldugu gbz oniinden uzak tutulmamalidir.

Hayati, sahsiyeti, ilmi muhiti, kiitiiri :

Hicretin 543/1149 senesi Ramazan ayimmin 25 inde Rey sehirinde
dogan miiellifimizin adi Muhammed b. Omer b. el-Huseyn b. Ali
el-Kuresi et-Teymi, el-Bekri, et-Taberistani'dir. - Kazanms oldugu
ilim ve sthret sebebi ile Fahruddin er-Razi ve el-Fahr b. el-Hatib
gibi lakablarla meshur olmustur. Kiinyesi ise Eba Abdillah veya
Ebu'l-Fadl’dir. Onun 544/1150 senesinde dogdugunu soyliyenler de
vardir. Ilminin ilk kaynag babasidir. Babas1 Rey hatibi diye tam-
nan Ziyauddin idi. Bu zat, meshur el-Bagavinin sohbetinde bulun-
1nus, ilim ve edebiyata vakif, lisAm fasih bir kimse idi. Zamaninda,
Keldm ilminde ileri gelen kimseler arasinda sawilirdi. «Gayetii'l-
Merdm» adh iki cildlik eserini es-Subki incelemis, onu Ehli siin-

T



net Kelam kitiblari arasinda en nefis olanlarindan bulmustur. Boy-
le edip ve dlim bir babaya sahip olan Fahruddin, ilk bilgilerini ve
bilhassa fesahatim babasindan aldift siiphe gotiirmez. Fikirler ys-
niinden de gok kerre onun tesiri altinda kaldig: goriiliir.

Geng Fahruddin, zamanimn adeti oldugu iizere, cesitli islam
ilim merkezlerine ilim almak icin seyahatlerde bulunmustur. Ik
seyahat1 Harezme olmus, orada Mutezile akidesine sahip kimseler-
le yaptigt mezhep ve itikdd miinazaralar sebebi ile, o iillkeden gika-
rilmis, 580/1184 senelerine dogru Buhiraya gitmeye niyet etmis,
yolu iizerinde tabib Abdurrahméan b. Abdilkerim es-Sarahsiye ug-
ramustl. Fahruddin'den gok hoglanan bu zit ona izdz ve ikramda bu-
lunmus, bu sebebten dolay: bir miiddet Serahs’da kalmisti. Oradan
Buhéaraya gelmis, orada Hanefi fakihi er-Radi en-Neysaburi ile ara-
sinda miinazaralar devam etmistir. Semerkant, Hocent, Ben&kit (1),
Gazne ve Hind beldelerini dolastiktan sonra Buhiraya donmiistiir,
Biitiin bu beldelerde hiirmet géren miiellifimiz, muhaliflerinin hal-
ki kiskirtmasi sebebi ile Buhara'y: terketmek mecburiyetinde kal-
mistr. Dogdugu yer olan Rey’e donmiistiir. Bir miiddet sonra Bami-
yan (2) emiri olan Bahduddine gitmis, orada izaz ve ikram gor-
miig, Gazne Sultam1 Giyasuddin el<G{iri'nin yaninda bulunmusg, sul-
tamin yaninda mevkii yiicelmisti. Harezm devletinin biiyiikk sulta-
n1 Alduddin Muhammed b. Tokes'e ulagmis, Harezmsdh'm onu
evinde ziyaret etmesiyle, o en yilksek mevki ve ta'zime ulagmisti.
Heratta kalmakta karar kilms, orada evlid ve miilk sahibi olmus-
L.

Ilim almak igin yaptig: bu gezileriyle yazarimiz, kendini gelis-
tirmis, zeka ve akil dolu bir kafaya sahip oldugundan, ilmin ge-
sitli kollarinda pek cok eserler meydana getirmistir.

Diinyanin izzeti ve Ahiret aleminin saddeti olmasi bakimindan
birinci derecede Ilmi Kelam’a ihtimam gostermistir, Allahin ziti,
sifatlan, ef’ali, isimlerini ortaya koymasi bakimindan Kelam ilmini,
ilimlerin en gereflisi ve en miikemmeli olarak goriir.

Fahruddin’in, keldm ilmine karsi sevgisi babas1 Ziyadiddin'den
gelir. Ailesindeki keldm ilmine kars1 olan sevgi, Imamu’l-Haremeyn

{1) YakGt el-Hamevi, Mu'cemu'l-Biildgn, Beyrut 1374/1955, 1. 49% (dordiin-
cii iklimde Maveraiinnehr’de biiylik bir sehirdir).

(2) Aym eser, 1. 330 (Belh, Herat ve Gazne arasmda kiigiik bir kasabadir.
Genis bir araziye sahip olup saglam bir kalesi vardir).



Ebul-Meali el-Cuveyni (0. 478/1085) - Eba Ishak el-Isfera’ini (O.
418/1027) - Ebli'l-Hasen el-Bahili (0. 370/980) - Ebi'l-Hasen el-
Es’ari (0. 324/936) - Ebil Ali el-Ciibbai (0. 303/915) ye kadar ula-
sir. es-Subkinin ifadesine gére, Fahruddin, Imamu’l-Haremeyn'nin
kelam ilmine Ait olan «es-Sdmil» adl eserini ezberlemisti. Bizzat
kendi ifadesinden anlasiliyor ki, keldm ilmine dair 12.000 varak ez-
berlemistir.

Firka kitablarinin asillarina ve usullerine vakif bir kimse idi.
Bu sebebten onlardaki dogru ve hatalarn iyi bir sekilde ayirt edebil-
mekte idi. es-Sehristninin, el-Milel ve’'n-Nihal adli kitabinin, me-
hazlarinmn ¢ok miitaassib kimselere dayandigim ileri siirerek, bu
eserin itimada layik olmadigimi sdyliyecek kadar ileri gidebilmis-
tir. O, Gaziliyi sevmesine ve onun kiiltiiriine iyi bir sekilde vakif
olmasima ragmen, onun fikirlerini ve metodunun bazi noktalarm
tenkid etmistir. Fahruddin, miisliimanlarin felsefe kiiltiiriinii en
genis sekilde 6grenmisti. Meraga'da zamaninin en faziletli 4limi
Mecduddin el-Cili den Keldm ilmini ve hikmeti okumustu. Hicri
582/1186 yilinda Buhérada iken miineccimler tufan olacagina hiik-
metmisler, dlimlerden pek coklari bu sézlere inanmisti. Fahruddin
ise, Ibn Sina, Farabi ve Ebii Sehl el-Mesihi'nin eserlerine dayana-
rak, miineccimlerin ileri siirdiikleri fikirlerin zayifhigimi géstermisti.

er-Razi Seriit ilimlerinde de &lim bir usilcii idi. «el-Mahsal fi
Usili'l-Fikh» adli eseri bu hususu teyid eder. Hele tefsirinde ser'i
meseleler iizerinde durmasi, onun bu alandaki yerini gbstermeye
veterlidir. Cok c¢esitli alanlarda yazdig eserlerinin bir kismunin ba-
silmas olmasi, diger bir kisminin ise yazma halinde kiitiiphanelerde
bulunmasi, onun iizerinde genis bir ¢aligmanin yapilmas: lazim gel-
digine bir isarettir. Onun fikirleri ve eserleri zamanindan itibaren
her tarafta yayilmaya baslamis, 6yle bir sthrete ulasmistir ki, za-
maninin imam olmustur. el-Kafti, onun icin, «zamanmimin en fazi-
letli kisilerindendi, fikihda, ustilde, keldmda, hikmette eskileri gec-
ti» demektedir. Ibn Haldfin ise, «mantik ve miinazara ilmini en
iyi isleyen kisinin er-Rézi oldugunu» sdylemektedir. 1bn Hallikan’
da, «O asrmin yeganesi idi. O, ilmi keldm ve ma’kulét ilimlerinde
zamammndakilere iistiin geldifini» ifade eder. Baz1 alimler de, er-
Razi'yi Hicrl V1. asrin miiceddidi olarak gérmiislerdir. Bir yere gi-
derken, kendisine sualler soran kalabalik bir cemaat etrafim sarardi.
Zeynuddin el-Kisi, Kutbu'l-Misri, $ihabuddin Neysiburi, Mufaddal
b. Omer, Ticuddin el-Ermevi, $emsuddin Hiisrevsihi, onun
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kiymetli talebelerindendir. Fahruddinin va'z meclislerinde, melik-
ler, vezirler, alimler, emirler ve halk hazir bulunurdu. Dinleyici-
ler arasinda bulunan gesitli mezhep salikleri ona ¢esitli sualler so-
rarlar, o da suallere gereken en giizel cevabi verirdi. Pek gok Ker-
rami ve diger mezhep siliki, onun savesinde, Ehli siinnet akide-
sine donmiiglerdi. Herat'ta Sevhu’l-Islam lakabimi almistir. Onun
kiymetini takdir eden hiikiimdarlar, cesitli beldelerde onun na-
mina medreseler tesis etmislerdi. Eserleri bu medreselerle diger is-
lam iilkelerindekilerde okunurdu.

Gerek ilminin zenginligi ve gerekse izzeti nefis sahibi olusu
sebebi ile Fahrudin, sultanlar, melikler ve emirler yaminda yiik-
sek mevkilere sahib olmustu. Kendisi orta boylu, sismanca, uzun
sakalli, sesi giir, vakidr ve hagmet sahibi bir kimse idi. Dogru bir
imana ve rithi riyazete sahip, zihid bir yonii de vardi. Tnsanlara
Allahin emirlerine tadbi olmavi emrederdi. Bazi hutbelerinde ag-
lar ve dinleyicilerini de aglatirdi. Tefsirinde bir ¢ok dui ve istig-
farlar vardir. Allaha tevekkiil eden bir kimse oldugundan ve ilmi-
ne de giivendiginden, fikirlerini adeta meydan okurcasma ortaya
koymaktan cekinmemistir. Kerramilerle ¢ok ugrasmis, biribirle-
rini kiifiirle itham etmislerdi. Kerramiler, ona hiicimda okadar
ileri gitmislerdi ki, ogluna ve karisina fisk ve zina ile iftirada bu-
lunmuslardi. Fahruddin bu haberi duydugu zaman «bunlarin vu-
kuu miimkiindiir. Ama Allaha vemin ederim ki, Allah cisimdir, di-
yemem» demistir. Kerrdmilerle olan bu miicadelesi gerek tefsi-
rinde ve gerekse diger eserlerinde goriilebilir.

Fahruddin er-Ré&zi'nin hususiyetlerinden biri de delici bir ze-
kaya sahip olmas: idi. O hig bir zaman miitaassib bir kimse olma-
mis, miitekellimden ve felsefeden olan muhaliflerinden hi¢ kim-
seyi tekfir etmemistir. Ona gore miitekellimler ve filozoflar Allahi,
takdis, tenzih ve ta’zim etmeye calismislar, fakat bazilari1 hatada,
bazilar1 dogru yolda olmuslardi. Zira hepsinin gayesi Allah1 yii-
celtmekti, Yalniz Kerrdmiler, onun bu genis toleransimin disinda
kalmiglardi. Kendisine ve ailesine karsi gosterdikleri layik olma-
van siddete karsi, onlari tekfir ederek adeta onlarla muharebeye
girismisti. Hasimlanindan olan Ibnu't-Tabbih, Fahruddini, eser
lerinde ehli beyte muhabbetinden dolayr $i'f idi demektedir. Ban
miitaassib Ismaili dailer de onu [smaili addetmislerdir. Halbuki
Fahruddin tefsirini Batinilerin tevilatlarini tenkid etmek ve on-
larla miicadele etmek icin yazmistir. O, Tefsirinde bazi ibarelerin-

10



de Ebii Bekri, Ali'ye tafdil eder. Buna ragmen baz1 Réfiziler, onun
bu sozlerini gizleyerek veya gOrmemezlikten gelerek, onu Sia ige-
risine sokmaya cahsirlar. Fahruddin bu sekilde hareket edenlere
de lanet eder.

er-Rézi, bidayette fakir olmasina ragmen, hayatimin sonlari-
na dogru, hiikiimdarlarin verdigi hediyelerle zengin olmustu. Ken-
disinin Ziyauddin ve Semsuddin diye bilinen iki oglu olmus, bun-
lar da ilimle mesgtl olmuslardir. Bir de Harezmsah Sultaminin ve-
ziri Alau’l-Melik el-Alevi ile evlenen bir kizi oldugu soylenir.

Devrinde gok yiice bir ilim mevkiine erisen bu alim zat 606/
1210 senesi Ramazan bayramimin birinci giinii vefat etmistir. Ker-
ramilerin onu zehirledigi ve oliimii tizerine seving gosterileri yap-
tiklar1 séylenir. Fahruddin, kabrinin Kerrdmilerden gizlenmesini
ve seriat esaslari {izere gomiilmesini istemis, evladlarina her miis-
liiman igin ¢rnek olacak bir vasivetname biraknustir (3).

(3) Fahruddin er-Razi'nin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi veril-
memis, tafsilat tefsiri hakkinda verilmeye cabgilmistir. Havaft ve eser-
leri hakkinda genis ve toplu bilgi elde edebilmek igin asagidaki eser-
lere bkz: Tacuddin es-Subki, Tabakdtu's-Sdfi'yvye, Misir  1383/1964,
VIII 81-96; Ibn Hallikén, Vefeydrutl A’van, el-Kahire 1367/1948-1949, 11T,
381-385; es-Safedi, el-Vdafi bi’l-Vefiydt, Wiesbaden 1959, IV. 248-259; Tbnu’l-
Ibri, Térihu muhtasari’d-Duvel, Beyrut. 1890, s. 418-420; el-Kafti, Tarrihu’
Ahbari’l-Hukema, NMisir 1326, s, 190-192; es-Suvati, Tabakdtd'i-Miifes-
sirin, Leiden 1839, s. 39: ed-Davadi, Tabakdtu'l-Miifessirin, Kahire
1392/1972, II. 213217, Ibnuwlimad el-Hanbeli, Sezerdtu’z-Zeheb, Bey-
rut, Mektebetu't-Ticari, V. 21-22; Ibn Ebi Useybia, ‘Uvtnu’l Enbd fi
Tabakdti'LEtibbd, Beyrut 137771957, I11. 3445; ez-Zehebi, Mizanu'l-Pti-
dal, Misir 1382/1963, I1. 324; 1Ibn Hacer Lisdmuw'l-Mizdn, HaydarabAt,
1330, IV. 426429, Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihave, et-Tabatu'l-Uls 1966,
XIII. 55, el-Yaf'i’, MirdtulCindn, Haydarabat 1339, IV. 7-11: Ibn
Tangn Berdi, en-Niicimu'z-Zdhire, Misir 1936, VI, 197-198; Kitip Ce-
lebi, Kesfu'z-Zundn, Istanbul 1360-1361/1941-1943. 11, 1756; Ismail Pasa
el-Bagdadi, Esmdw'l-Miiellifin, Istanbul 19511955, 1I. 107-108: C. Broc-
kelmadn, Geschichte der Arabischen Litteratur. G. 1. 506-508, S. 1.
920-924; Omer Riza Kahhale, Mu'cemu'l-Muellifin, Dimask 1380/1960,
XI. 79; ez-Zrikli, el-A'ldm, ikinei tabi, VII. 203, Muhammed Fadil
b. Asiir, et-Tefsir ve Ricaluhu, Tunis 1966, s. §9-81; Muhsin Abdulhamid,
er-Rdzi Miifessiren, Bagdat 1394/1974, Mukaddime; Dr. el Huseynf
Abdu’'l-Mecid Hasim, er-Tefsinu'lKebir li'lFahri'rRazi, Mecelletu
Tirasi'l-Insaniyye 1968, s. 362-375; Taskopriizide, Miftahu's-Sadde, el-
Kahire 1968, T1. 86, 116-123, R. Arnaldez, le Moi divin et le Moi humain
d’aprés le commentaire coranique de Fahr al-Din al-Razi (Studia
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Tefsirl :

IV. cii hicri asirdan itibaren, Mutezile mezhebinin tefsir iize-
rindeki hiz1 kesilmis, Ebu’l Hasen el-Es'ari (0. 324/936) tefsiri
siinni bir metodla ele almisti. Daha sonra gelen Ebii Bekr el-
Bakillani (0. 403/1012), Imamu'l-Haremeyn (0. 478/1085) ve
Imam el-Gazali (0. 505/1111) gibi sahsiyetler fikirlerini fikih ve
kelam etrafinda toplamaya calisiyorlardi. Bu zatlarin eserlerinde
seriatle hikmetin birlestigi goriiliir. Yine bu asirlarda miitekellim-
lerden olan hadisciler ortaya cikar. Eba Bekr ibnu’l-Arabi (O.
543/1148), el-Kadi Iyad (O. 544/1149) gibi sahislar dini maarifle,
felsefi maarifi birlestirmisler ve felsefeyi dine hizinet edecek sekil-
de geligtirmiglerdir. VI. c1 asrin ortalammnda parlayan bir yildiz,
Yunan felsefesini, kelami ve Safii mezhebi iizerine fikih us(liinii
okumus, daha sonra tefsir, kelam, ustil, fikih, nahiv, edeb, felsefe,
tib, hendese ve astronomi ilimleri alaminda eserler vermistir. Bu
zat, miiellifimiz Fahruddin er-Razi'dir. O, akli ve nakli ilimler sa-
hasinda ¢esitli eserler vermekie beraber «Mefdtihu'l-Gayb» isimli
muazzam tefsirinde, ilmin c¢esitli alanlarimna bol bol temas etmis-
tir (4).

Islamica XXXVI) p. 7197; Tarihu Ibw'tverdi, Necef 1389/1969. II,
182; Keldmi ve Felsefi goriigleri i¢in Bkz. Muhammed Silih ez-Zerkén,
Fahruddin errdzi ve Arddhu'l-keldmiyye ve felsefiyye, eldKahire 1383/
1963; Shorter Encyclopaedia of Islam, p. 470; Omer Nasuhi Bilmen,
Tabakdtw'l-Miifessirin Ankara, 1960, s. 310-318; Ferid Vecdi, Ddiretu'l-
Madrif, TV. 142-151; Encyclopaedia Britanmnica, 1X. 42; The Encvclo-
paedia Americana, X. 725a; Encyclopédia de Ulslam (novelle édition),
II. 770-773.

(4) erRAzi'nin bu tefsiri bircok defa Istanbul ve Misirda basilmistir. En
: son olarak Misirda 1938 de Abdurrahman Muhammed tarafindan
XXXII cild halinde tabedilmigtir.
Bu tefsirin Muhtasarlan da vardir :
a) Burhanuddin en-Nesefi (0. 686/1287) nin «el-Muhtasir bi'lwadih»"s
b) Nizamuddin elkummf en-Neysabtirl (. 728/1328) nin «Gargibu'l
kur'an ve Regdibu’lFurkdn=1. Bu eser 1280 sepesinde 3 cilt dlarak
Delhide basilmistir.
¢) elkadi Muhammed b. Ebi'l Kdsim erRigi (0. 1308/1890) Muhtasa-
rina sTemviru't-Tefsir Muhtasary't-Tefsiri’l-kebir> adim vermistir,
Bu eserin yazmast Pariste Milli Kiitiiphanede 619 No. dadir.
¢) Semsuddin el-Isfahini’'de er-RAzi'inin tefsiri ile, ez-Zamahseri'nin
tefsirini Ziyade ve itirazlarla birlikie cem etmigtir.
d) Keza Muhammed el-K&di bi Ayaslugun da tasarrufat ve ziyadele-
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Fahruddin er-Razi, keldm ve felsefe yolunu takib etmis, fakat
bu yolda fazla bir fayda temin edemedigini de itiraf ederek, Kurani
hikmetin, keldmi yollarin hepsinden daha saglam oldugunu s&yle-
‘mistir (5). Bu bakimdan o, tefsirinde tabiatgilar ve felsefecilerle
diima miin4zara etmis ve onlara meydan okumustu. O, Kur’anmn
hikmetlerini ortaya ¢ikarmaya g¢alismis veya insanlar1 Kur'inimn
kaynagma dogru sevketmistir. Kur’dnin ilk siiresi olan el-Fatiha'y1
tefsir ederken, tefsirdeki metodunu ortaya koymaga ¢ahisms, diger
streleri de, orada koydugu esaslara gore incelemistir. Stirelerin bas-
langiglarinda, o sfireden elde edilen faydalari kaydeder. Tefsirin-
de ilmi meseleler, hikmetler, terbiye, beldgat niikteleri, arapga dil-
bilgisi kaidelerinden istifade edilerek terkiblerden elde edilen
neticeler, manalarin teselsiilii ve keldmi meseleler yer alir., Cok
cesitli meseleleri ihtiva etmesi bakimindan bazi ilim adamlan «er-
Razi'nin tefsiri, tefsirden baska her seyi ihtiva eder» demisglerdir.
Ibn Teymiye ve Ebu Hayyan el-Endeliisi'ye karsi, er-Razi'yi savu-
nan es-Siibki «Onun tefsiri, tefsirle birlikte her seyi ihtiva eder»
seklinde bir ifade kullanmistir {6). Tefsirindeki her siire bash ba-
sina bir kitab sayilabilir. Bu tefsirin diger bir hususiyeti, miiellif
miinazaralarindan, seyahatlerinden ve kendi hususiyetlerinden
bahsetmesidir.

Buraya kadar, tefsirinin genel goriiniisiinden bir nebze bah-
settik. Daha saglam neticelere ulagabilmek igin bizzat tefsirini
tahlile tadbi tutmamiz en dofru hareket olacaktir. Bagkalarimin
dediklerinden ziyade, eserin kendisini objektif olarak ele almak
en saglam neticeye ulagmak igin bir yoldur.

er-Razi, ¢esitli konulardaki eserlerini telif ettikten sonra tef-
sirini yazmaga basglamigtir. Tefsirini yazmapa bagladifn tarihi
kat'i olarak belirliyemiyoruz. Bildigimiz kadan ile muazzam bir
sekilde miistakil olarak el-Fatiha tefsirini yazmig, sonra diger si-
releri ona ilave etmistir. Baz1 sfirelerin sonunda telif edildikleri

leriyle bir muhtasarn vardir.

e) er-Rizi'nin bu bityiik tefsiri, Mevlay Halil Ahmet Israili tarafindan
«Sirdcu'l-Munir»  adiyle Orducuya terceme edilmistir. (British
Museum No. 685, mulhakta).

f) Mc. Neile, er-Rizi'nin tefsiri i¢in bir fihrist hazirlamigtir, London
1932,

(5). el-Bidfye ve'n-Nihdye XIII. 55. -
(6) el-Vafi bi'l Vefiyat, TV, 254.
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tarihlere rastlamaktayiz. Bu tarihler sayesinde eserin, dmriiniin
sonlarina dogru yazildigimi anhliyoruz. Yine bu tarihlerden anlagil-
difina gore, miiellif tefsirinin baz1 strelerine telif tarihlerini koy-
mus bazilarina koymamustir. Oyle zannediyorum ki, bazi eserler-
de mevehd olan, er-Réazi bu biiyiik eserini tamamlamamistir. Son-
radan gelenler onu tamamlamislardir, gibi sozler (7) buradan ile-
ri gelmektedir. Fakat er-Razi tizerinde yapilan ciddi tetkikler,
onun eserini tamamladifint kaydeder (8). Boyle bir ihtilafin or-
taya c¢ikismin asil sebebi, hacimli olan eserin tamamimn okun-
mamasindan ileri geldigi sdylenebilir. Uslab hususiyetleri agik bir
sekilde gosterivor ki, el-Fatiha sliresinden en-Nés sfiresinin sonu-
na kadar hepsi er-Razi'ye aittir. Diger sahislara it oldugu soyle-
nen ibareler, bazi talebesinin talikatlari, hasiye kabilinden olan
seyler istinsah esnasinda, metne girmis olabilir. Fakat bunlar asla
ash bozacak kadar ¢ok degildir.

Baz1 sfirelerin sonunda telif tarihlerinin bulundugunu séyle-
mistik. Bunlarnn ilki Ali ‘Imran sfiresi sonundadir. 595 senesi Re-
biu'l-Ahir'inin ilk giinii olan Persembeye isaret edilmektedir. Nisi
siresi yine 595 senesinde, Enfal, Tevbe, Yunus, Had, Yusuf, Ra'd,
fbrahim ve Isra sireleri 601 senesinde, Kehf siiresi 602 de, Saffat,
Sa’d, Ziumer, Mii'min, Fussilet, Surd, Zuhruf, Duhén, Casiye, AhkAaf
ve Feth streleri de 603 senesinde telif edilmigtir. Hatta bazi siire-
lerin sonunda telif edildigi yer dahi zikredilmektedir. Fatiha ve Ba-
kara stirelerinde tarih olmadifina gore, miiellifimiz tefsirini telife
va 595 senesinde veya bu seneden bir veya iki sene evvel baslamasi
miimkiindiir. Tefsirinden elde ettigimiz en son tarih ise 603 sene-
sidir. Bu son tarih Feth siresinde olduguna gore, tefsirinin tiimii-
nii 604 veya Omriiniin geri kalan yillarinda, yani 606 senesine ka-
dar olan miiddet igerisinde bitirmis olabilir. '

Her miifessirin tefsirde bir gayesi vardir. Fahruddin er-Razi"-
ninde boyle bir tefsir yazmaktaki gayesi, akli kanunlar 1sigmnda

(7) er-Razinin bu tefsirini tamamlamadigini kaydedenler : Uyunu'l-Enbd,
111. 44; Vefeydtuw'l-A'van, 111, 381, Sezerdtu'z-Zeheb, V. 21, Kesfuzzuntin,
IT. 1756, Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, M-
sir 1381/1961, 1. 292-296.

(8) Bkz. Tdrihu'lHukemd, 111. 293, et-Tefsir ve Ricdluhu, s. 90, Dr. Al
Muhammed Hasan el-Amméri, el-Imdm Fahruddin er-Réazi, ilk tabi,
Kahire, s, 161-187.
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Kur'ana gelecek olan saldirilani durdurmaktir (9). VI. a1 asirda Is-
lam alemindeki siyvasi ve sosyal hayattaki karisiklik, onu boyle bir
eser yazmaga sevketmistir. Islam alemi, bir taraftan Hach bir ta-
raftan da Tatarlar ®niinde venilgiye ugramakta idi. Eserini kelami
sdzlerle takviye ederek, mutezile istidlallerinin zayifhifim gostermis,
itikddi mezheb gbriisit olarak Es'ariligi benimsemisti. Tefsiri ge-
nellikle bu hava igerisindedir. Bu bakimdan asrinm ihtiyacina ce-
vap verecek bir mahiyettedir. Tefsirler genellikle zamanlarinin
bir aynast mesabesinde olduklari unutulmamalidar.

er-Razi'nin tefsirdeki metodunun genel vasfim soyle ozetleye-
biliriz, Fatihada tembih mahiyetinde genis bir mukaddime yapti-
gim1 sOylemistik. Her slrenin miistakil bir kitdb halinde oldugu-
nu da soyleyebiliriz. Kitablar bablara, her babda meselelere tah-
sis edilmektedir. Her meselede mukaddimeler, hiiccetler, latife-
ler, hiikiimler, vecihler ver almaktadir. Bablar, kisimlara, kisim-
lar faidelere, niiktelere ayrilir. Bir ¢ok fikhi meseleler siralanir.
Akli sirlar, liigatler, keldmi mevzular anlatilarak, okuyucu fenden
fene gecer. Hayatin derin meselelerinden bahsederken adeta tef-
sirden uzaklagmis gibi olursak ta, ashnda yine onun igerisinde ol-
dugumuzu hissederiz. Bu sebebden bir gok kimseler «onda tefsir-
den bagka her sey vardir» demekle, onun bu eserini tefsir sinifin-
dan disann ¢ikarmak isterler. Hakikatte bu biiyiik bir hatadir. Zi-
ra er-Razi keldmi yonlerin istinbatini Kur’dna dayanarak yap-
maktadir. Tefsirinin mevzularina girerken ilmi akli metodu kul-
lanir. Bu arada miisliimanlarin ahlaki yonlerde meleke sahibi ol-
malar: igin, salih kimselerin hikayelerini, sofilerin kissalarini, ha-
kimlerin mevizelerini, Adil hiikiimdarlann davramslarini anlatma-
y1 da ihmal etmez. er-Razi tefsire baslarken, o mevzuda varid olan
biitiin fikirleri ortava koyar, sonra onlarin delillerini arzederek
miinakasalara girisir. Bunlar arasinda se¢meler ve tercihler yapar
ve delillerini ortaya koyar. Mithim bir fikir buldugunda, eger o
tikir okuyucu tarafindan tatbik edilebilecekse, onu muhtelif sekil-
lerde takdim eder. Ayetteki kiiltiir yonlerini agiklar. Okuyucuyu
gecmis tefsirlere sevketmeye g¢ahsarak, eski tefsirlerdekileri hula-
sa olarak vermeye calisir (10).

(9) Bkz.etTefsiru'l-Kebir, 1i'l, Imim el-Fahr er-Réazi, Msir 1357/1938,
XTIIT. 46-56, XVI. 32.

(10) Bkz. Tefsiru'r-Razi, VII. 68,
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er-Razi, bir ayeti tefsir ederken, o ayeti tefsire yardim eden
diger bir ¢ok ayetleri zikreder ve orada pek ¢ok faydalar:1 da kay-
detmeyi ihmal etmez (11). Akli mahregli dyetler i¢cin daima akhm
kullamir (12). Zaten o, dini kaideler igin agik olan akli vecihlere
tabi olurdu. Akli delillerle, nakli teyid etmeye ¢alisgirdi. Biitiin
meseleleri ikna edici bir iislibla ve saglam felsefi miinakagalara
dayandirarak incelerdi. Niibiivvet ve mucizeler hakkinda kuvvetli
akli deliller ortaya koyardi. Hazreti Musinin asidsimn yilana ta-
havviil etmesi, Hazreti Muhammedin Mescid-i Haram’dan Mescidi
Aksaya cesedi ile gidisi (Isra) nAdirattandir, fakat akli yonden
onlarn inkira da imkéin yoktur. Her miimkiiniin olmas: diisiiniile-
bilir (13). Miifessirimiz bir taraftan hayat, giines, yildizlar gibi
alemlerin durumunu incelerken, bir taraftan da ruh hallerini aras-
tirir ve ifadelerinde sofi goriislere bagh oldugu goriiliir. Nakl, sa-
hih ve sibit oldufu zaman onu esas olarak alir. Sayet bir hususta
nakilde birsey bulamazsa akla miiracadt eder.

er-Razi, ustil ve furu'daki akli kaidelere dayanarak, tefsir il-
mine de akli unsuru bol miktarda sokmusgtur. Ona gire sahih olan
nakil, sahih olan akla muhalif olmaz. Zira her ikisi de aym kay-
naktan ¢ikmaktadir. Aralarinda hakiki bir zithfin varh$ miim-
kiin degildir. Iste bu hususu er-Razi tefsirinde tatbiki olarak is-
bit etmistir.

Miifessirimizin hayatindan bahsederken, onun ¢ok genis bir
kiiltiire sahip oldufunu sdylemistik. Uzerinde durdugumuz tefsi-
rinin kaynaklarinin neler oldugu ilk akla gelen hususlardandir.
Gerek kaynaklan ve gerekse tefsirindeki metodu hakkinda 6rnek-
ler verirken, okuyucuyu biktirmamak igin fazla misaller vermemeye
calisacafiz. Miimkiin mertebe bir veya iki misalle iktifa edecegiz.
Simdi tefsirinin kaynaklar: tizerinde duralim.

Fahruddin el-Razinin tefsiri okundugunda genellikle akli kay-
naklara dayandigi goriilerek, okuyucuda sanki onun akli kaynak-
lardan bagka bir seye dayanmadifi intibair uyanabilir, Halbuki
eser dikkatle tetkik edilecek olursa, onun biitiin tefsir mezheble-
rinden istifade ettigi goriiliir. Ayetlerin liigat yonlerini izah eder-
ken ligatcilanin tefsirlerinden istifade eder. Hadisleri nakleder-

-

{11) Tefsiru’'r-Rdzi, XIV. 117.
(12) Aym eser, XIIL 10,
(13) Aym eser, XIV. 195, XX. 147.150.
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ken veya sahabe ve tabiilerin sozlerini zikrederken, me'sur tefsir-
lere miiracaat eder. Akli mevzularda akli mezhep tefsirlerine, fik-
hi mevzularda da fikhi tefsirlere dayanmay: ihmal etmez. Tefsirin-
de sik sik rastladigumiz, gesitli tefsir mezheplerine silik kimseleri
s0ylece siralayabiliriz. Aym1 zamanda bunlar, miifessirimizin kay-
naklar1 olmaktadir.

Tefsir ilminde uygulanan en mithim hususlardan biri, sahabe
ve tabiilerin tefsirlerine muttali olmaktir. er-Razi de bu usilii esas
kabul etmis, sahabe ve tabiilerin rivayet ettikleri tefsire, bilhassa
lugavi manalar, niiz(il sebebi, kiradt ve cesitli hitkiim verigleri yo-
niinden onlara ehemmiyet vermistir, Bunlarin basinda da ibn Ab-
bas gelir. iIbn Abbasin tefsire 4it haberleri, er-Razinin tefsiri icin
ilk muteber kaynaktir. Miifessirimiz, tefsirin en miihim ash olan
Ibn Abbas’dan, kelimelerin uwmiimi manalarmm nakletmektedir.
Ondan naklettigine gore, Kur'dn ve kiradt kelimeleri, husrin ve ha-
sare kelimelerinin bir olmasi gibi aym1 manadadir (14). Ibn Ab-
basdan, kissalar, ahbér, niizil sebebi ve kirait hususlarim1 da nak-
leder (15). Bazen de 1bn Abbasdan birbirine zit iki haberi zikre-
derek birini digerine tercih eder, veya onlar telif eder. Meseld (16)

(o bdl e “laddl Jyaewnr ¢ * =) ayetinde Tbn Abbas’dan ge-

len haberlerden birinde sefihler yahudilerdir. Diger rivayette
ise onlar arap miisrikleri olarak gosterilmektedir. Diger bir riva-
yetinde ise onlar miinafiklar olarak belirlenmektedir. er-Razi
biitlin bu rivayetleri telif ederek, hepsinin birden kastedilmis ola-
bilecegini sdyler (17). Bazen de onu tenkid ettiini goriiriiz. Me-
seld, mutezile imamlarindan el-’Kadi Abdu’l-Cebbar’in, Ibn Abbas-
dan rivayet ettigi, Firavmin topladii sihirbazlardan bahsederken
aralarinda Ninovali bir mectisinin varlifindan da bahsedilir. er-
R4zi bu haberin naklinin miiskiil olacagimi séyler ve sebebini de
soyle izah eder. Meclis Zerdiiste tabi olandir. Halbuki Zerdiist,
Musadan ¢ok sonra gelmistir, demek suretiyle, haberde tarihi bir
hatamin bulunduguna isaret etmek ister (18). er-Razi, Ibn Abbas’
dan gelen Kur'dnun zdhirine mubalif olan rivayetleri de redde-

(14) Bkz. Tefsiru'r-Rdzi, 11. 14.

(15) Aym eser, XX. M, XXIV. 227-228.
(16) el-Bakara 142.

(17) Tefsiru'r-Rézi, 111. 91-92.

(18) Bkz. Tefsiru'r-Rdzi, XIV. 199.
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der (19) ( Lana o9 ol Lias ) ayetindeki « «s » nin takip igin

oldugunu sbyleyerek, bu isin kirk sene beklemeye liizum olmadigini
sdyler (20). Ibn Abbasin baz rivayetlerini akli ve ilmi yonlerden ele

alarak tenkid eder. Mesela (21) ( LaJls KJd a0 r:-) oy O )

ayeti hakkindaki goriisiini reddedisi gibi (22). Ciinkii kendisinin tib
hakkinda genis bilgisi vardir. el-Hurifu'l-Mukattadlar hakkindaki
baz1 goriislerini de siddetli bir sekilde reddeder. (a=+aS ) harf-
leri hakkinda stylenen sozlerin kuvvetli olmadigini, hakikat veya
mecéz yolu ile stylenen bu sozlerin Allaha isnadinin cdiz olamiya-
cagim ifade etmektedir (23). ibn Abbasdan gelen ve Israilivat kokan
bazi haberleri de reddeder. Harat ile Marit kissasinda oldugu gibi.
er-Razi, ibn Abbasin bu husustaki haberinj ilmi sekilde tenkid ede-
rek, bu haberi fasid ve merdiid addetmektedir (24).

Miifessirimiz, Ubeyy b. Ka'b, Ibn Mes'ud, Aise ve Ibn Omer
gibi daha pek ¢ok sahabeden rivayetlerde bulunmus. Zayf gordii-
gii pek ¢ok rivayetleri de tenkid etmistir.

er-Razi tibiilerden olan miifessirlerden, Miicaihid, Katade, es-
Siiddi, elHasan el-Basri, Said b. Ciibeyr, Ebu’l-Aliye, Muhammed
b. Ka'b el-Kureziden de rivayetlerde bulunmussa da genellikle on-
larin goriislerine katilmamus, belki onlarin akli ve nakli tefsir ekol-
lerindeki zayif ybnlerini gostermeye calismistir. Mesela, Bakara
stiresinin ilk &yetlerinde, Miicadhid, dort ayette miiminleri, iki
Ayette kéfirleri, onii¢ dyette miinafiklar1 zikretti dedikten sonra,
iyet sayisma bakarak, bu da miinafiklarin ciiriimlerinin biiyiiklii-
giine delalet eder, diye bir netice gikarmaktadir. er-Razi ise, ayet-
lerin savisinin ¢ok olmasi ciirmiin biiyiikliigiinii icabettirmez, de-
mek suretiyle, miicdhidin goriisiinii reddeder (25). Keza (26)

(cnicle Y1 bagli g o) oy d 6 L 2yl ) yetindeki (cnitls Y1)

(19) Bakara 73.

(20) Tefsirw'r-Razi, I11. 124,
(21 Nahl 66.

(22} Tefsiru'r-Razi, XX, &4.
(23} Aym eser, XX. 179.
(24) Aym eser, II. 219220
(25) Aymn eser, II. 60

{(26) Bakara 114.
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hakkindaki Katade ve es-Siiddinin goriislerini zayif gorerek tenkid
eder (27).

er-Razi, kirait, liigat ve nahiv hususunda el-Ferri'ya miiracaat
eder ve bazen de onu tenkid eder (28).

er-Razi, et-Taberiyi tefsirinde nadir olarak zikrettigi goriiliir-
se de, Taberinin tefsiri, er-Razi igin me’sur tefsir kaynagidir. Bili-
yoruz ki, et-Taberi, Sahabe ve tabiilerden bir ¢ok rivayetleri ince
bir sekilde eserinde toplamugtir. Eger er-Razi, ondan fazla istifade
etmemis dersek, onun ge¢mis tefsir kiiltiiriinii nereden almis ola-
cagl meselesi ortaya cikar. Oyle zannediyoruz ki, er-Razi selefin
tefsir rivayetlerini isim zikrederek veya zikretmiyerek et-Taberi'den
bol miktarda almastir.

Fahruddin er-Razi'nin, liigt meselelerinde itimat ettigi zatlar-
dan biri de ez-Zeccac (0. 311/923) dir. Onun nahiv ve iraba &it
izahlarim bir cok yerlerde kabul eder. Meseld (29),

( 2 30 pé A = ) ayetinde ez-Zeccic ( ¥ ) kelimesi-

ni iki vecihle nasbeder. er-(Razi de bu hususu teyid eder (30). Fa-
kat ez-Zeccica bu kadar itimat etmesine ragmen bir ¢ok yerlerde
. onu tenkid ve reddeder. Mesela (31). b a, e ik ot ed

ayetindeki tahkim hususunda Ayetin niizaliinden evvel haram ve
giinah gibi bir sey olmadigini sdyleyerek ez-Zeccicin te'vilini zayif go-
ritr. Sonradan gelen bir nehiy geg¢mis olan bir fiile tesir edemez

der (32). Keza (33) (&, olo, le UL 1N Ix,;a, ) bu Ayetteki
(¥3J ) nin cevabimn mukaddem olusu ve ez-Zeccicin zikrettigi
nahvi tevcihati yersiz bulur (34).

Fahruddin er-Razi, Es'ari mezhebinden olmasi dolayisi ile,
Es'ari kaynaklardan da istifade edecegi agiktir. Bu bakimdan er-

(27) Tefsirw'r-Razi, IV. 11.
(28) Bu hususlar igin bkz. Tefsiru'r-Rdzi, XIIL. 107, XIX. 114, XX, 54,
(29) Ibrahim 48.

(30) Tefsiru'r-Rdzi, XIX. 146.

(31) Bakara 275.

(32) Tefsiru'r-Rdzi, VII. 93.

(33) YusQf 24.

(34) Tefsiru’r-Razi, XIX. 117,
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Rézinin en miihim kaynaklarindan biri de el-Kaffal (0. 365/976)
dir, Bithassa onun liigat hususlarma itimat eder. Mesela (35)

(Laas o Uanidt land; ) gyetinde el Kaffalin goriisiinii naklederek

( J1) manasin verir (36). Keza (37) ugh J | om Shaas 31,

ayetinde, el-Kaffil, el-Incaya, tencih ve tahlis manasim verir (38).
Bazen de, el-Kaffalin bir ayet hakkindaki sézlerini nakleder. Ayetler
hakkinda gesitli sualler sorar. Bu husustaki Kaffalden yaptig: istin-
batlar1 ve cevaplari zikreder. er-Rézi bu zattan, Allahin insanlik igin
vazettigi hitkiimler arkasindaki incelikleri naklederken goriiriiz.
Geginis miifessirlerin sézleri hususunda da yine onun tefsirine itimat
eder (39). er-Rézi el-Kaffal'den pek ¢ok goriisler almasina ragmen,
onu tenkid edip ona hiicfim ettigi noktalar da eksik degildir. Bilhas-
sa onu itizdle ragbet etmekle itham eder. Onlarin usiiliine ihatas: ol-
madigin soyler. er-Razi, el-Kaffal icin, o tefsirde giizel sozliidiir, la-
fizlari tevil etmede ince goriisleri vardir. Ancak mutezile mezhebini
takrir ederken ¢ok mubalaga yapar, Ilmi kelamdan hazzi azdwr. mu-
tezile kelami hakkinda nasibi yok denecek kadardir. $u kadar ki
er-Razi lafizlara ait meselelerde. el-Kaffile itimat etmisse de, Kelami
meselelerde ona itimat etmedigini miisahede etmekteyiz. Muham-
med Resit Riza bile, el-Kaffile fazla ittiba edip ona itibar gbsterme-
sinden dolay: er-Rézi'yi tenkid eder (40).

er-Rizi bir ¢ok mevzularda el-Gazili'ye de itimat etmistir.
Halbuki el-Gazalinin istilahi manada miifessir olmadign herkesce
bilinmektedir. Hasedin hakikat: ve mertebeleri hakkindaki hadis-
leri ondan nakleder. Yine bazen ondan 4yetlerin akli ve rthi tef-
sirlerini alir (41). er-Razi genellikle tefsirinde, baz1 Ayetler igin
elGazili'nin kitablarinda virid olan seylere de itimad ettigi go-
riiliir (42). Bazen onun nakillerini miistakil bir bahismis gibi uza-
tir. Mesela, tevbenin hakikati, sabir hakkindaki haberler gibi. N&-
dir olarak, el-Gazalinin Hanefi mezhebine muvafik olan fikhi go-

(35) Bakara 36.

(36} Tefsiru'r-Rézi, IIL. 6.

(37) Bakara 49.

(38) Tefstru'r-Rdaz, TIL. 67.

(39 Bkz. Aym eser, II. 66.

(40) Muhammed Resid Ridg, Tefsiru'l-Mendr, Misir 1373/1954. TV. 16.
(41) Tefsiru'r-Razl, XTX. 98,

(42) Aym gser XXIII. 233-234.
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riislerini de nakleder. Kibe istikametine dénmekle namazin sahih
olmasi gibi. Zira Séafiiler cihete itibar etmislerdir. er-Razi, bu hu
sus el-Gazalinin ihyasinda tercih ettifi hususdur, demektedir (43).
Halbuki bu gériis $afii mezhebine muhaliftir.

Yukarida, er-RaAzinin tefsirdeki metodunun genellikle akli ol-
dugunu sdylemistik. O, kelaimi meseleleri miinakasa etmeye hirs-
Iidir. Biitiin istidlallerini Ehli Siinnetin Eg’ariyye esasi iizerine bi-
na eder. Tabii bir haldir ki, o, bu sekilde yapilmis olan tefsirler-
den istifade etmeye ¢alisacaktir. Onlardan, liigit, beyan, Kur'dnin
giizelligini agiklama, ayetin terkibini giizellestirme, fesahatim iz-
har, i'cazim isbat yonlerinden istifade edecektir. Sunu da unut-
mamak gerekir ki, ilk devirlerde kelam miinakasalarini ele alan
tefsirler, Mutezili tefsirlerdir. Miifessirimiz, onlarin akli metodla-
rindan istifade ederek, kendi metodlar: ile kendilerini tenkid ede-
cek, bazi noktalarda siddetli hiicumlarda bulunacaktir. Siiphesiz
ki er-Razi, Mutezilenin ileri gelen miifessirlerinden istifade etmis-
tir. $imdi onlarin bir ka¢1 tizerinde duralim.

er-Razinin tefsiri kaynak yoniinden tetkik edildiginde, onun
en miihim kaynaklarindan birinin, Ebt Alf el-Ciibbai (0. 303/915)
nin tefsiri oldugunu goriirliz. er-RAzi bilhassa Mutezile akidesini
naklederken bu zdta itimat eder. er-RAzinin maksad: sadece el-
Ciibbai'den nakletmek degil, onun hatasim gostermeyi ve hatta onu

reddetmeyi bile murad eder. Meseld (44), aghubay o) ey )

( % ayetinde el-Ciibbai dyle bir neticeye vésil olur ki, orug iize-

rine kudreti isbat ederek, oru¢ tutmadi®: takdirde fidyenin vacib
oldugunu ileri siirer ki, bu hususu er-Razi kabul etmez (45). Keza

(46) ((yany paleade b 08,303 ) avetinde de el Ciibbaiyi ten-

kid eder (47). Yine (48) ( w#ima> b ) ayetine dayanarak el-Ciib-
bai, Cebriyyenin Allah kafirleri imandan gevirir s6ziiniin butlamna

(43) Tefsiru'r-Rizi, XXIIT, 233234,
(44) Bakara 184. =

(45) Tefstru'r-Rdzi, V. 81-82.

(46) En’am 110.

(47) Tefsiru'r-Raz, XTI 149,

(48) Yunus 32.
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delalet ettigini soyler. Eger onlarin sozii dogru olsaydi, bu Ayetin
zikri dogru olmazdi der. er-Razi de bu iddiaya karsi eger bu ayet
el-Ciibbainin dedigi gibi Kaderiyyenin sthhatina delalet etseydi, aye-
tin delilet ettifi mevzu, bir yonden de kendilerinin fesadina delalet
ederdi, demektedir (49).

Fahruddinin tefsirinde agik tesiri goriinenlerden biri de Ebfi
Miislim el-Isfahani (0. 322/934) dir. Bilhassa liigat ve ayetler arasin-
daki ahenk hususunda ona itimad eder (50). Ayetin ahengi hususun-
da en giizel soyleyen Ebf Miislim (Allah ona Rahmet eylesin) dir.der.

Eba Miislim (51) ( evladl gnadl gy [ ladly JoUl 4 oSubiad y)

dyetini en giizel izah edendir. Zaman ve mekamn muhdesat igin iki
zarf oldugunu, Allahin ise zaman ve mekana méalik oldugunu sdyler.
Bu stze karsi er-Razi, boyle bir ifade, yiiceligin gayesini beyandur,
demektedir (52). Eb{t miislim acik olarak neshi inkar eder. O, Ebii
Miislimin bu y&niinii te'vil hususunda epeyce gayret sarfeder.

Mesela (53) Svosd! Las & o o' gl '.S..:.;II» 131 Soke S )
(*° w.ﬂ‘,—” ayetinin, miras Ayeti ile neshini EbQi Miislim kabul
eltmez, fakat er-Razi bunu iig vecihle izaha g¢alisir (54). Keza (55)
( Lle JlesJl balladd oI Jal) ayetinde, Eba Miislim, se-

riatimizda boyle bir sey sabit olmadi. Boyle birsey belki hristi-
yanlarda var. Allah Taila onlarin seriatinda sabit olan bu Ayeti
neshetti demek suretiyle, dinimizde neshin bahis konusu olami-
yvacagin ileri siirer (56). er-Razi, Eb(i Miislimin nesh hususundaki .
goriislerini tevillerle izah etmeye galistigi miisahede edilmektedir.
Genellikle de Ebii Miislimin te'villerini kuvvetli bulur (57). Ebt
Miislim, tefsirde kelam giizellestirdi, cok kere inceliklere ve lati-

(49) Tefsiru’'r Razi, XVII. 87.
(50) Aym eser, XIX. 127.

{51) En’am 13.

(52y Tefsiru'r-Rdzi, XII. 167.
(53) Bakara 180.

(54) Tefsiru'r-Rdzi, V. 61.

(55) Bakara 187.

(56) Tefsiru'r-Razi, V. 103,

(57) Bkz. Aym eser, III. 226-233.
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felere daldi demekle onu takdir eder (58). er-Rézi en ince islerde
Ona itimat eder (59). er-Razi herhangi bir hususda miifessirlerin
fikirlerini zikreder. Sonra da Eba Miislimin fikirlerini agiklar ve onu
digerlerine tercih eder. Zira onun nazarinda, o tahkike daha yakin-
dir. Fikirlerinin cesitli yonlerini ele alarak inceler (60}. Mesela (61)

B o sy iy by o (Sl Y e alll e Yy

ayeti hakkinda er-Razi, Miifessirler bu ayet hakkinda sézii uzatti-
lar dedikten sonra, bu hususta en iyi gbriis Eblt Miisliminkidir ve en
iyisi de budur, demektedir (62). er-Rézi genellikle, Eb(i Miislimin
fikirleriyle miinakasa ederse de, onu stzle reddetmemekte ve onun
sahsiyetine biiyiik hiirmet gostermektedir.

Miifessirimizin itimad ettifi kaynaklardan biri de el-Kadi
Abdii’l-Cebbar b. Ahmed (0. 415/1024) in tefsiridir. Bu tefsir iize-
rinde er-RAzi, Mutezile mezhebinin hatali goriislerini gosterir ve
miinakagalarin1 yapar. Itizali goriiglerin ekserisini reddeder. er-
Razi, Abdii'l-Cebbar keldm ve usiil yoniindeki tendkuzundan do-
layr ayiplar (63). Fakat onun tefsirinden kendisi i¢cin faydal gor-
diigii bazn seyleri alir.

er-Razi, ayetlerin manalarim1 nakil hususunda Ebu Bekr el-
Asam (0. 236/859) a da itimad eder. Meseld (64),

Pl o Bl ad g W) Sob olah il 1) ayetinde we daha
bir gok ayetlerde, ondan Ayetlerin nazminin beyanini, Asam'in

mubhtelif fikirlerini nakleder (65). (— U} ¢U3 ) lafzinin izahinda
el-Asam’in gbriigiinii benimser (66). er-Razi, muvafik gérmedigi hu-
suslarda el-Asam ile miinakasalara girisir ve onu reddeder. Mesela,
Bedr savasinda miisliimanlarla birlikte meleklerin de muharebe
etmesini elsAsam inkéir eder. er-Razi ise, bodyle bir stz Kur'an ve

(58) Tefsiru’r-Rdzi, VIII. 4041.

(5%) Tefsiru'r-Rdzi, VIII, 7e.

(60) Bkz. Ayni eser, XXII. 110-111, XXIV. 82-83.
(61) Bakara 224.

(62) Tefsiru'r-Razi. V. 75.

(63) Bkz. Tefsiru'r-Réz1, X. 78.

(64) Bakara 248.

(65) Tefsiru'r-Rdzi, VI. 178, VII. M.

(66) Aym eser, II. 12.
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niibiivveti inkir edene layik olur, el-Asama boyle bir inkér layik
olmaz. Zira Kur'amin nass1 buna delalet eder ve bu hususta te-
vitiire yakin haberler vardir, demektedir (67). Bazen de {68)

(ag-‘i agpalay o A oEy) ayetinde oldugu gibi, Abdu’l-Cebbira
karsi el-Asami savunur ve onun sbziiniin zayif olmadigini isbata ca-
Lisir (69). ‘

er-Rézi, Mutezile miifessirlerinden olan Ali b. Is3 er-Rummani
(0. 420/1029) ye fazla itimad etmez. Ancak ondan nahiv ve liigat
yonlerinden bazi haberler nakleder (70). v

er-Raziye en fazla tesir eden sahsiyetlerden biri de hig stiphe-
siz, Mutezile kiiltiiriinii miras almis, tefsir ilminde beyan ilminin
reisi durumuna gelmis olan Carullah ez-Zamanseri (O. 538/1143)
dir. Miiellifimiz ondan pek gok ayetlerin lugavi ve belagit yonle-
rini nakletmistir (71). ezZamanseri muhaddis olmamasina rag-
men onun naklettigi hadislere itimad eder. Keza (72)

( e aall s lyogds 4 cJ.:.'!,I 24 ) Ayetinde, ez-Zamahgerinin
goriisiiniin en giizel gériis oldugunu sdyler (73). Cok kerre de er-
Razi, ez-Zamahgerinin stzlerini reddeder ve onun hatalarini goste-

rir. Mesela (74) ( on#all ¢ an ) ayetinde oldugu gibi (75). Bazen
onu, lafizlar yéniinden siddetli bir sekilde reddederek, béyle bir
lafzin Kur’amin varhifina biiyiik bir ta’n oldugunu sdyler. Bazen de
onun Inahvi meselelerini kabul etmez (76). ezmiZamahserinin iti-

zali goriislerine itirazlan da vardir (77). Yladl Yl allonc)
(il LB oiadl 1y, aStdatly 42 bu Ayet ez-Zamahseriye gore

islimin adl ve tevhid esasina delalet eder. er-Réazi ise, bu husus Mu-

(67) Tefsiru'r-Rizi, VIII. 226227,
{68) Bakara 134.

(69) Tefsiru'r-Rizi, V. 80.

(70) Aym eser, VI, 153, VIL. 113
(71} Tefsirw’r-Rézt, 11. 71, -
(72) Tevbe 18,

(73} Tefstru'r-Rézi, XVI. 11.
(74) Bakara 1.

{73) Tefstru'r-Razi, 11. 20.

(76) Aym eser, XII. 52-53.

(77) Al Imran, 18.
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tezile akidesi erkanlarindan bir riikiindiir, der ve onu siddetli bir
sekilde tenkid eder (78). er-Razi, ez-Zamahserinin fikirlerini red-
dederken fikirlerin miinakasalarina girisir (79). er-Razi, ez-Zamah-
seriyi ya ismen zikreder veya Kessaf sahibi der. Naklettigi liigat ve
belagat yonlerinde va aynen veya basit tasarruflar yaparak kayde-
der. Bazen de, ez Zamahseriden aldig ciimleleri, sahibine isnad
etmeyi liizim gbrmez.

er-Razinin miithim kaynaklarindan biri de el-Cassas (0. 370/980)
mn Ahkamu’l-Kur'amdir. er-Razi bu eseri Hanefi goriisler ve fikhi
ihtilaflar igin kullanir. Bir gok yerlerde onunla miinakasalara gi-

rigir. el-Cassésin, imami $4fi'iye miidahale vaptiga (80) w3l i)
( i,J’__.;; il ayetinde, er-R4zi ona siddetli hiicumlar yapar. Keldmi-

n1 gayet rekaketli bulur. Onu cehaletle, siddetli ahmaklikla ve Arap
dili iislibunu bilmemekle itham eder (81).

Yukarida zikrettigimiz miifessirlerden baska, er-Razi tefsirin-
de az da olsa Tbn Kuteybe (0. 276/889). Ibn Arefe (0. 323/935) ve
Ibn Fiirek (O. 406/1015) gibi zevattan da istifade etmis ve onlarmn
isimlerini eserinde zikretmistir.

Miifessirimizin tefsirinin kaynaklanini bir nebze belirttikten
sonra, bizzat Kur'Amn Ayetlerini tefsir ederken nasil bir uséil ta-
kip ettigi, hangi hususlara ehemmiyet verdigi ve bu husustaki goriis-
lerinin neler oldugu iizerinde durmak gerekir.

Ayetleri tefsirdeki usdlii :

er-Razi tefsirde, akli metodu kullanmas: sebebi ile lugit ve
nahiv meselelerine gok fazla ihtimam gdstermemistir. Sadece tef-

sir ilminde 14zim oldugu kadarina isaret etmistir. ( 8aJ!) kelime-
sinin izahinda, lugatte miittaki ismi faildir (ll.'-', ¥ (acls ) ve

(izli,Jl) dendir. ziyadesiyle korumaktir, demektedir (82). Keli-
melerin manalarini  arzederken, bazen uzatmalar vaptig gorii-

(78) Tefsiru'r-Rizi, VII. 206, XXIV. 170,
(79) Bkz. Tefsiru'r-Rdzi, XXVIII. 231,
{80) Nisa 3. :

(81) Tefsiru'r-Réz, 1X. 171,

(82) Tefsiru'r-Rdzi, I1. 20.
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lir ve sairlerden istinbatlar yapar. Kastedilen manay1 tahkik
hususunda akli yonle ihtiyar: ile hitkmettigini goriiriiz. Meseld (83)

( ‘_,:LSJI JlexdlisJl ) ayetinden kastedilen manamin yildizlar ol-

dugunu séylemistir. Ibn Mes'udun ve en-Nahainin vahsi inek oldugu
sozlerini reddetmistir. Buradaki tercih sebebini séyle izah eder.:
Allahin yemin ettigi seyler, biiyiik ve yiice olan seylerdir. $iiphesiz
yildizlar vahsi inekten daha yiice mertebededir (84). Bazen ince
manalar1 ayirt edici izahlarda bulunur. Mesela, hamd ile medh ara-
sindaki fark: incelemesi gibi. Istidlaller ve keldmi meseleler igin
daima lugavi asiflara miiracaat eder (85). er-Razi bu husustaki ihti-
yatina ragmen, onun verdigi manalarin hakikat, meciz ve kinaye
yonlerinden de htiva edilmemesi sebebiyle abes ve lagivle ugrastii
meseleleri subelere ayirmakla konuyu dagittifa, kisacasi, Kur'am
dogru olarak anlamaktan uzaklastirdig: seklindeki sézlerle Muham-
med Resid Ridi tarafindan tenkide ugramustir (86). er-Rézi, Resid
Rida tarafindan tenkid edilen hususlarda, bizzat kendisi, hakikat
veya mecaz ybniinden tenakuz halinde bulunmalar: sebebi ile rem-
zi tefsirlerdeki bir ok mekanlar inkar eder. Boyle bir seyin batm

tefsirlere yol acacagimi séyler. Mesela ( _owsaS) tefsirinde ibn

Abbasdan nakillerde bulunur ve bunlarin saglam olmadifim
soyler. Ister hakikat isterse rnecaz olsun liigata delalet etmiyen
Allahin keldmi ciiz olmaz (87). er-Rézi, bazen de lugatcilarin takip
ettikleri yollar1 tenkid ederek onlarla miinakasalara girisir. Tevrat
ve Incillerdeki bazi kelimeleri tefsir eder. lugatgilarin istikaklarim
aciklar ve onlara itiraz eder (88). er-Razi, Kur'anda arap¢anin gay-
n bir kelimenin bulunmadifina inamir. Kur'anda, istebrak, siccil
farscadir. Migkat habescedir, Kistas rumcadir seklinde konusanla-

ra (89) (.« EI;)(%)(“ﬁo‘-va N Jyr, o0 W)l by )

ayetleri ile cevap vererek, bu yolda olanlarin fesadim delalet et-

(83) Tekvir 15.

(84) Tefsiru'r-Razi, XXXI, 71-72.

(85) Aym eser, XXVII. 152,

(86) Tefsiru'l-Mendr, V. 301.

(87) Bkz. Tefstru'r-Razi, XXI. 179,

(88) Aym eser, VII. 171-172.

(89) Taha 113, Yusuf 2, Fussilet 3, Ziimer 28, Zuhruf 3, Surd 7.
(90) Ibrahim 4.

26



tigini styler (91). er-Rézinin takip ettifi bu yol, es-Safii, et-Taberi,
el-Bakillani ve Ibn Farisin yoludur. Bunlar Kur'inda arapcadan
gayr1 kelime olmadigr goriisiindedirler.

er-Razi nahvi meselelere belirli nisbetlerde ihtimam g@ésterir

ve nadir olarak bu hususta sozii uzatir. Mesela (92) e b ol b )

( ,&Jt) ayetinde tafsili olarak Basralilarin tadcciib sigasini anlatir.

Sonra Basralilarin irabini inkar eden Kifelilerin gériisiinii ve nok-
san olusu hususundaki on tane delillerini zikreder. Daha sonra da
Basralilarin red delillerini, el-Ahfes ve el-Ferrimin goriislerini nak-

leder (93). Keza (94). (f.k:J.'a.'.lﬂl ple g g S e 3V o 1) Ayeti-
nin manasi ile aldkas1 olmayan nahvi meselelere girigir, fakat bu-
rada usali veya fikhi bir hiikmii agiklamaz (95). er-Rézi, akli meto-
dunu nahvi meselelere de uygular. Belagatla nahve karisan edatla-
rin faydalarim beyan eder. (96) ( Oy=lial) p2 lyly (an ) za
miri fasl i¢in oldugunu ve bunda da iki fayda bulundugunu agiklar
(97). Bazen de er-Rézi nahivcilerle miinakasalara girisir ve bu husus-
taki goriiglerini zikreder. Mesela (98) ( P POPeY H o b PRV T VY )

dyetinde el-Abfes ve el-Maziniden naklen « « » mn ziid oldugu-
nu sdyledikten sonra, kendisine gére de « ¢ » nin atf veya ce-
za igin oldugunu kaydeder (99). Bazen nahiv felsefesine girisir,
harfi cerlerin kullanilislan1 ve aralarmdaki farklar iizerinde du-
rur {100). O nahvi izahlarin neticesini sadece kendi nefsini tatmin
etmesi icin degil, manalar: anlamaya faydas: olmasini da g6z tniin-

de bulundurur. (101) (el 390> lai Yl Ll 1 Y1 ) ayetin-

(91} Tefsiru'r-Rdzi, XXVII. 95, XXIX. 126.
(92) Bakara 175.

(93) Tefsiru'r-Rézi, V. 29-31. -
(94) Bakara 6.

(95) Tefsiru'r-Razi, I1. 35-37.
(96) Bakara 5.

(97) Tefsiru'r-Rézi, 11, 34.

{98y Bakara 185.

(99y Tefsiru’'r-Razi, V. 87.

(100) Ayni eser, XXVIII. 203-204.
(101) Bakara 229,
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de ( ¥l ) mn istisna1 muttasil veya munkati olmas1 cihetinden,
fikhi meselede faydali oldugunu zikreder (102).

. er-Rézi, mnahijvcilerin ihtilaf ettifi bazi meselelerde, nazmn
i'cAzini ve en giizel manasim diisiinerek, goriisiinii ortaya koyar.
Cesitli goriislerden bazisini bazisina tercih eder (103). Yine tefsi-
rinde dyetlerin zéhirini miidafaa eder. Nahivcilerin hazf ve izmar
hususundaki goriislerini tenkid eder. Baz: nahivcilerin Kur'an hak-
kindaki garib nahvi tevc1h1er1yle mutmain olmaz. (104)

alad) Ji fS‘ Al lak 8’) ayetinde tehlike kelimesi uzermdekl
fikirleri tahsis eder (105).

Yukarida arzetmege calishifrmiz hususlar, miifessirimizin lu-
gavi ve nahvi metodunu bir parga bize gdstermis oldu. er-Razi bu
metodunda muvaffak olmaya gayret gbsterdi. O, en uygun olan
fikri ve lugat mantifina en uygun olanlar1 segmege calisti. Ayetin
fesahat ve nazmu ile uygun olanlan tercih etti. Kisacas1 er-Raz,
Kur’'andaki saglam- kaidelerden istifade etmeyi en giizel delil ola-
rak gorir.

* Ayetleri, Kur'an ve hadislerle aciklamast :

Fahruddin er-Razi, Allahin Keldminin yine Allah Kelam ile
. agiklanmasinmm, dogruluk ve sevap ybniinden en yakin yol oldugu-

na inamr. ( s gl ) yahudilerdir. ( caball ) ise hris-
tivanlardir  seklindeki gdriigleri, er-Raz ( f¢a l;j'_,;, 2 (106)
oS doly hd ) ayetiyle tefsir eder (107). Keza '(108)

( _;,'i..-l‘.:'t.-.«_..:_.-f.,ﬂuo' Lo 3l gl g ) ayetini (109

(102) Tefsiru’r-Rdzi, VI. 100.

(103) Bkz. Tefsiru’r-Rdzi, 111 122, XII. 52,
(104) Bakara 195.

(105) Tefsiru'r-Rdzi, V. 136, IX. 55.

{106) Maide 77.

(107) Tefstru'r-Razi, 1. 261.

{108) Bakara 29.

(109) Fussilet 9.
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( 2V Gl G AL o, as08el i) ayetle tefsir eder (110). O,
Kur'an Ayetinde véarid olan belirli mevzular1 gerheder. Mesela
(111) ( Jels ctaedl el, JB 31, ) éyetinde melekler igin

Kur'dnde gegen diger biitiin hususlari izah eder (112). O, bir aye-
ti difer bir dyetle beyan etmeyi esas ittihaz eder (113),

er-Razi, mithim kaziyyeler hakkindaki goriisiinii Ayetlerle te-
yid etmeye calisir. Meseld, Isrd’da oldugu gibi. Onun ruh ve cesed-
le birlikte oldugunu styler ve ekseriyetle birlikte olmaya calsir.

Allah Taala (114) ( @ dvas L.‘;J""" < M o b } buyurmaktadir.
Abd cesed ve ruhtan ibarettir. Bunun delili (115)

(o 131 1as an g gt ) ayetidir. Buradaki abd. den
maksad ruh ve ceset mecmuasidir. Keza yine Cin siiresinin 19. aye-
tinde ( *% ¢ ol 2 fl; ! 9 ) de ruh ve cesed beraber mu-
rad edilmektedir, demektedir (116).

er-Razi, Ayetin zahiri lafzi manasina uygun olan ve kendince
sahih gordiigii me'shr tefsiri asla terketmez (117). Sunu da pesinen
soyleyelim ki er-Réazi, hadise fazla ragbet gostermemistir (118).
Kendine gore sabit olan seyi nakletmekten de ¢ekinmez. Meseld

(119) ( all 300 4 delidl o 281) ayetinde 4y yanldifim sOy-

ler. Bu hususta sahabe ittifak ettigi gibi, Peygamberin de bu isgin
vaki oldugunu sayledifini ifadeden sonra, er-Razi, Kur'an bu hu-
susta en kuvvetli delilledir. Onu sadik olan haber vermistir. Onun
vukina itikad vicib olur demektedir (120). Bazen belirli manalar

(110) Tefsiru'r-Rdzi, 11, 155.

(111) Bakara 30.

(112) Tefsiru'r-Réz, I1. 160.

(113) Ay eser, VIII. 14-15, XVII. 41.
(114) Isra 1.

(115) Alak 9.

(116) Tefsiru'r-Rdzi, XX. 148152,
(117) Bkz. Tefsiru’r-Razi, XXI. 3l.
(118) Ayni eser, IV. 140, XXI1. 17,
(119) Kamer 1.

(120) bkz. Tefsirw'r-Razi, XXIX. 28.



serh eder. Bunu teyid eden bir ¢ok hadisleri delil getirir (121). er-
Razi tefsir hususunda sithbati tesbit edilmemis ve sihhatim bileme-

digi hadislere itimat etmez. Buna ragmen (122) ( s 3Matl )
ayetinde Peygamberden rivayet edilmis hadisi nakleder (123).

er-Razinin tefsirindeki asil mesglliyeti ilmi kelam ve felsefe,
usiil ve hilaAf meseleleridir. ez-Zamahseri, muhaddis olmamasina
ragmen ondan hadisler nakleder. Bu haberlerin muteber hadis
mecmualarinda olup olmadifimu aragtirmak gerekir. Muhammed
Resid Ruda, Fahruddin er-Razi, asrindaki miitekellim ve usilciile-
rin imami addedilir. Genellikle herkes bunu itiraf etmektedir. Fa-
kat bunlar, Hazreti Peygamberin siinneti, Sahabe, tabiiler, selef
alimlerinden olan miifessirlerin ve muhaddislerin eserlerinden ha-
berdar degillerdir. Ez-Zehebi de onlan hadisde cehaletle itham
eder. er-Raziyi ddima savunan es-Siibki bile bu hususta onu mii-
dafaa edemez, demektedir (124).

er-Rézi, tefsirde tikip ettigi akli metoda uygun ise, selefin go-
riiglerini alir, uygun olmayanlara karsi ¢ikar. Onlarla miinakasa

ederek onlari reddeder. Meseld (125) (. loswr pgd a>) ayeti hak-

kinda, Miicdhid onlarm simasi1 husu ve tevazu, er-Rebi ve es-Siiddji,
ihtiyag ve fakirligin gayret eseri, ed-Dahhdk aghktan husule gelen
sar1 renk, Ibn Zeyd ise elbiselerinin resaseti der. Bunlara karsi er-
Rézi, bana gore biitiin bu goriislerde nazar vardir. Bunlarin hepsi fa-

kirlige delalet eder. Bunu ise(126) _iga=)l op0 ® il o Ll ppaese

ayeti nakzeder. Zira bu mesele rith ile alakahdir. Bunlann cismani-
yetle aldkasi yoktur, demek suretiyle muhalefetini g&stermis olur
(127). er-Razi, Ibn Abbasm, Kur'anda azab zikri ile gelen her sey
kebiredir séziinii de reddeder, nefsi 6ldiirme, muhseneye kazf, zina,
rivd, yetim mali yemek gibi. Bu sozlerden her giinah kebiredir

. (121) Tefsiru'r-Rdzi, XIII. 182.
(122) Bakara 229,

(123) Tefstru'r-Rézi, VIIL. 96.

(124) Tefsiru'l-Mendr, 1. 376.

(125) Bakara 273.

(126) Bakara 273.

(127) Tefsiru'r-Rézi, VII. 80,
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gibi bir mana ¢ikar ki, biz bunu kabul etmedik demekle goriigiinii
ortaya koymus olur (128).

Niizl sebeblerd :

er-Razi Aayetlerin niizil sebeblerine ehemmiyet veren miifes-
sirlerden biridir. Ayetlerin anlasilmasinin bununla miimkiin ola-
cagina sbyler (129). Yine bu zit bir ayetin cesitli sebebler igin

nizil olmasinda bir mani gérmez. Meseld 1yiS o AU o )

(130) ( el o AV o UII e 3 Lo ol bl ayetinin niiztliinde

gesitli sebepler zikreder. a) Ibn Abbas, bu ayet Ebu Cehl ve Ku-
reysin ileri gelenleri hakkinda néazil oldu. Onlar miisliimanlarm
fukaralan ile alay ediyorlardi. b) Yahudilerin reisleri ve alimleri
hakkinda nézil oldu, onlar muhacir miisliimanlarla alay ediyorlar-
di. ¢} Mukatil b. Siileyman, Miinafiklardan Abdullah b. Ubeyy ve
dostlart hakkinda n#zil oldu. Muhécir miisliiman fakirler ve za-
yiflar ile alay ediyorlardi. er-Rézi dyetin biitliin bunlar hakkinda
nézil olmasina bir méani yoktur, demektedir (131). Rézi genellikle
dyetlerin niizlll sebebleri hakkinda virid olan rivayetlerin hepsine
karsi hirshdir.

0, bazen niizll sebebleri hakkindaki sbzleri uzatir. Bu husus-
taki muhtelif rivayetleri arzeder. Delille sabit olan rivayetleri ter-
cih eder. Miiellifimiz ayetlerin tertibi ve aralarindaki irtibatta ak-
li ve tarihi bir ¢atisma olursa veya ayetlerin giizel nazm ile gatig-
mast halinde niizll sebebini terkeder (132).

Isratliyat :

er-Razi tefsirinde akli metodu tdkib etmekle mantika tabi-
dir. O, Israiliyati faydali olarak gérmez. Ciinkii bu gibi haberler
dhad haberlerdir. yakin ifade etmezler. Bu sebebten israiliyvati ter-
ketmistir. Saglam akli esaslara dayanarak isrdiliyiti tenkid eder.
Allahin iki melegi imtihan edigi haberini er-Rzi merdd bir ha-

(128) bkz. Tefsiru'r-Rdzi, X. 7475, XXVII. 244.
(129) Aym eser, II. 186.

(130) Bakara 212.

(131) Tefsiru’'r-Rézi, VI. 5.

(132) Ayn eser, X. 163.
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ber olarak ele alir. Zira, bu hususu teyid edecek bir delilin Allahin
kitabinda olmadigimi, aksine ibtdl edecek delillerin mevciid oldu-
gunu soyler. Isriiliyat1 akli bir sekilde tenkid eden er-Rézi, Vehb
b. Miinebbih, es-Siiddi ve Ibn Abbasdan gelen, Iblisin cennete
girme ve vilan hikdyelerini ele alarak, bu ve bunun gibi haberlere
iltifat edilmemesi 14zim geldigini soyler. Zira yilan akil ve miikel-
lef olmadigr halde nigin cezalandirilir seklinde sual sorar. Yusufun
satin alinmasi1 haberini de reddettigini goriiyoruz. Zira Kur'an
buna delalet etmemektedir. Bu hususda sahih bir haberin varid ol-
madigini ve akill olan kisiye boyle bir haberi zikirden g¢ekinmesi
lazim geldigini, s6yler (133). Yine Hérut ve Marut kissalarinda,
Daviid ve Siileyman kissalarinda oldugu gibi, Hazreti Peygambe-
rin ismetine halel getirecek bazi haberleri ibtil eder. Keza el-
Garanik kissasinda da oldugu gibi, bu husustaki haberlerin men-
kail ve ma’kfil yonlerden batil oldugu iizerinde durarak, bu hadise-
vi reddeder (134). er-Rézi, akli yonlerden belirli bir rivayete kani
olmazsa, onu kabul etmez. Isterse rdviler kibar muhaddislerden ol-

sunlar. Mesela Bakara sdresinin 187.* * * oade oo Iy 20y 1oi5, )

( 99~ ¥llaadl ayetinde Adiyy b. Hatimin naklettigi, Siifyan b.

Uyeyne, Ahmed b. Hanbel, Buhéri, Miislim, Ebit davud, Tirmizi ve
digerleri tarafindan zikredilen meshur haberi kabul etmez (135).
Fakat, bir ¢ok miifessirlerin Vehb b. Miinebbihden naklettifi kissa-
lar1 nakleder. Mesela, Hz. Eyylibun imtihan kissasi, Iblisin Allah-
tan, onun mahna, evladina ve cesedine tasallut etmek igin izin is-
temesi, Iblisin Eyyb ile muhaverati, Eyyiilbun gosterdifi sebat
uzun uzun anlatihr (136). Ibn Kesir bile bu rivayeti terketmigtir.

Kirafit :

er-Rézi, dyetlerin tefsirinde kiradtlere ehemmiyet verdigi gorii-
liir. Bu ilimde dikkat ve zapti ile meshur olmus Alimlere istinad

eder. '(137) ( sglas (AJL.a,l e ;) ayetinde ( 9ylié ) kelime-

(133) Tefsiru'r-Rdzi, XVIIL. 109.

(134) Bkz. Tefsiru'r-Rdzi, XXIII. 49534,

(135) Aym eser, V. 109.

(136) Bkz, Ayn1 eser, XXII. 203-209, XXI. 166168, XX11. 27-30.
(137) Bakara 7. :
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sinin cesitli sekillerde okunacagim belirtir (138). Keza (139).
(rSlguna-rSJ,M-) ayetinde ( Adks) ve (o Sklas) kelimele-

rinin gesitli okunuslar: iizerinde durur (140). Onun akli metodu

kiraidtde de kendini gosterir. Mesela Jhaa Yy Syed Ygd, M )
(141) (g=JI_; ayetini ibn Kesir ve Ebu Amr (  Sgud Yy, W)

kelimelerini ref’ ve tenvinle (.Jl-l-'-:s 3,) yi nasb ile okurlar di-

gerleri ise hepsini nasb ile okurlar. er-Razi iki kiradt arasindaki
ayrihiga akli olarak izah etmeye ¢alisir (142).

Bazi belirli karaitlam savunurken, onlara kelami goriisleris
nin 1s1gim katar (143). Sadece kiraédtlann vecihlerini zikretmekle
-iktifa etmez, bazen de irablarim takdim eder: Mesela,

( pzlesY oy Lalys) o) ey (Son 0gisne e iy ) (142) Ayetine

deki ( ®**#) kelimesini ibn Kesir, Nafi, Kisai, Ebu Bekr ref
ile, digerleri ise nasb ile okudular dedikten sonra, bir gok ve-
cihler serdeder ve irab durumlarina temas eder (145). Bir ¢ok yer-
lerde de sadece kiraiti zikretmekle kalmaz, bazen birini digerine

tercih eder. Meseld (146). ( cnitall an e,V b el )

ayetinde ( % ) iizerinde vakif meshurdur. NA&fi ve Asim ( g, ¥)

da vakfi uygun gériirler, dedikten sonra arap dilinden kullaniglar
verir. Ilk kiradti daha uygun gdriir. Zira kitab binefsihi hidayet
olur. Ikincisinde ise olamaz, onda hidayet olmus olur. Zira Kur’an
nir ve hidayettir delilinden hareketle, evvelki evladir demekte-
dir (147). Boylece onun kiraaitteki tercihleri devam eder. Bu ter

(138) Tefsiru'r-Rézi, 11, 54.
(139) Bakara 58.

(140) Tefsiru'r-Razi, III. 90.
(141) Bakara 197.

(142) Tefsiru'r-Rdzi, V. 163.
(143) Tefsiru'r-Razi, XIX. 7.
(144) Bakara 240.

(145) Tefsiru'r-Razi, VI. 157,
(146) Bakara 2.

(147) Bkz. Tefsirw'r-Rdzi, I1. 19,



cihler ya kiraatteki hafiflik, ya belagat veyahutta mevzufiun miina-
sib olmasi sebebiyle olur (148).

$azz olan kiradtlar1 terkeder. Tevatiir ile sdbit olmayanin
Kur’andan olamyacagimi ve kiradti sazzenin kat'i bir hiiccet ola-
muyacafim soyler (149). Siipheli gordiigii her kiradt1 terkeder.

Mesela (150) (ol} Y1 dyaaz Y1 oL, oy ) ayetinde, Tbn Ab-
basdan gelen (4 ) nm ash ( <k, ey ) dir. Tki vavdan biri

sad ile diiser ( &L, a8y ) Olur denir. er-Rézi, bu s6z ciddiyetten

hakikaten uzakur. Bﬁyle.bir sey Kur'dnda tahrif ve tagyir kapisi
agar ve yine boivle bir sey, din i¢in buyiik bir ta'n olur, demek sure-
1)
dyetinde Aise’nin katip hatasi gérmesi. Hz. Osmanin rivayetinde de
dyette bir lahin gbrmesi ve araplar onu lisanlan ile diizelteceklerdir

tiyle itirazim ortaya koyar (151). Yine (152)( o1 L.J olin

demesi, Amr'in rivayetinde de ayeti ( ! J,_-.L.J olan ':.Jl) seklinde

okumaktan haya ederim demesi gibi rivayetleri toplayan miifessiri-
miz, eger boyle bir lahin olsaydi sahabe onu diizeltirdi dedikten son-
ra, sthretli olan su kiradtin nakli, Kur'amn biitiiniiniin nakli gibi-
dir. Onun butlanina hiikmedersek, biitiin Kur'anin butlanina hiik-
metmis olmazmiyiz, seklinde itirazimi belirtir (153). Tarih 6niinde
su sekildeki rivayetlerin varid olmasi, islam diismanlarinin Kur’ana
ve islama saldirmalar igin vesile olmustur, Ne olurdu onlari naklet-
meselerdi. O, nahivcilerin belirli kiradtlar hususundaki gériislerini
siddetle miinakasa ederek, miitevatir kiradtlarn savunur, Mesela

(154) (pl, Ty o oy Lo ¢ Dl alll Licly) ayetinde Hamzayr mii-

dafaa eder. Bu Kiradt onun nefsinden degil. Allahin rasuliinden ol-
dugunu kaydeder ve mechul iki beyitle ispata kalkismaya taac-

{148) Aym eser, XI. 66.

(149) Aym eser, XI. 227.

(150) Isra, 23.

(181) Tefsiru'r-Rdzi, XX. 184.
(152) Tiha 63.

(153) Tefstru'r-Razt, XXII. 7495, .
(154} Nisa 1.
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clip eder (155). ( 2 , Ll 5,L4 ) (156) dyetinde ise Sibevey-

hin nasb kiraatini reddeder. Sibeveyhin gittigi yol, yol degildir. O,
Rastilden ve biitiin iimmetten tevatiirle nakledilen Kur'ana ta’net-
mektedir. Eger nasb kiraidti evlad olmus olsaydi, Kur'dnda da dyle
olmas1 icAbederdi, demektedir 157).

Muhkem ve Miitegabih :

er-Razi, Kur'ammn muhkem ve miitesabih Ayetleri ihtiva etti-
gini kabul eder (158). Bir Es’ari miitekellimi olan er-Rézi miite-
sabih 4yetlerin zaAhiri iizerinde durmaz, onlann tevillerine miira-
caat eder. Bu tevil bizim anladigimiz te'vil degil, dyetin anlasilma-

sinin zahiridir. Mesela (‘I"“‘“ 6‘”6):“‘“'1': Lo 5,91 6 L *)

(159) ayetindeki ( s ! ) arap dilinde intisib manasinda olup,
U'vichcin ziddidir. Bu ise cisimlerin sifatindandir, Allah bun-
dan miinezzehdir. Burada istiva istikamettir, diye agiklar (160)

( S ploaz 5,3l Clyadl el gay ) bu yette (161) Allaha
mekéan isnadi miimkiin degil, o halde Ayetin tevili , Allah arz
ve samalar tedbir eder (162). Selef mezlebini iyi bilmis ol
masina ragmen, onlarin hilafima te'villere girisir. Meseld, (163)

(ploidl e HI 4 ot el o My . Jo ) ayetinde bir
cok te'viller yapar. Burada maksat, kiyamet giiniinii tasvirdir. er-
Razi ayeti zahir iizere hamletmeyi uygun goriir. Zira Yahudiler
tesbih mezhebi iizeredirler. Allaha gelis ve gidisi muvabik goriir-
ler. Bu bakimdan lafz1 mecaz iizerine hamletmeye liizim gbrmez
(164). er-Razi, indinde #yetin lafzi1 hususunda haberler sabit olur-

(155) Tefstru'r-Razi, IX. 163-164.

(156) Maiide 38,

(157) Tefsiru'r-Rézi, X1. 223.

(158) Tefsiru'r-Razi, VII. 171,

(159) Bakara 29.

(160) Tefsiru'r-Rdzi, I1. 154155, keza XVIII. 223.
(161) Enam 3.

(162) Tefsiru’r-Rdzi, XII. 155156

(163) Bakara 210.

(164) Tefsire'r-Rdzi, V. 213216,
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sa te'vile gitmezdi. Meselad (165) ('J;J‘Hl,c:—ly-”*r*,osc"") aye-

tindeki kiirsi lafzi, sahih haberde de gelir. O, arsin altinda ye-
di kat semanin iistiinde biiyiik bir cisimdir. Bu stzden imtina
intimkiin degildir, o sdze tabi olmak vicib olur, demektedir (166).
er-Razi miiphematin zahiri indinde durur, mahiyetine ulagmaya
¢alismaz. Bunlarin bilinmesinde asla bir faide olmadigim soy-
ler (167).

Ayetler ve streler arasmdaki tertib :

er-Rizl, ayetler ve sfreler arasmdaki irtibat ilizerinde konu-
san ve bu konuya ¢ok ehemmiyet veren miifessirlerden biri belki
de en miithimmidir. O, sfirelerin tertib ve miinasebetleri iizerinde
‘durdugu gibi, dyetlerin tertibindeki Kur'ani vahdet, ayetlerin te-
nasuku, manalarin teselsiilii yonleri iizerinde de durur (168). O,
dyetlerin nazmina ihtimam g&stermiyen miifessirlere siddetle ga-

tar. Mesela (169) ( J_-,_.._._llrS_')L-‘-.::I?- .. -a..,iJ e Jli 5 | l, )

Bazi miifessirler, bu ayet ve bundan sonrakiler katli emrediyor,
katl ise nimet degildir. O, bakimdan nimetleri tezkirden kesilmis-
tir. er-Razi bu goriisii zayif goriir. Zira Allah onlarin giinahlarina
azmettiriyor. Sonradan o giinahlardan kurtulunmasimi tenbih edi-
yor. Boyle bir sey ise dinde en biiyiik nimettir (170). O, zéhiri ter-
tibe muhalefet eden miifessirlerin goriislerini reddeder ve onlan
gayeden uzak addeder. Onu ¢ok kerre, su sz benim indimde- ga-
_yeden uzaktir, zira bu su dyetlerde tertibin fesadina mucib olmak-
tadir, derken goriiriiz. er-Rizi, ayetlerin tefsirinde arzettigi mubh-
telif mevzular: zikirde sabit, muttarid metod kaidelerine tabi ol-

maz. Mesela (171) ( Il o baill oSele caSlyal o A1 LIl )

dyetinde evveld niizill sebebi ile baslar, sonra fikhi hiikiimleri ve
usfilu zikreder. Orada varid olan goriisleri zikrettikten sonra, ayette-

(165) Bakara 255.

(166) Tefsiru'r-Rdzi, VII. 12,

(167) Aym eser, XIV. 237, XVII, 224, XIX. 215, XXIV. 247.
(168) Tefsiru'r-Rdzi, XXV. 25, XXVIII. 145, II. 153.

(169) Bakara 54.

(170) Bkz. Tefsiru'r-Rdzi, I11. 79.

(171) Bakara 178.
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Ki lafzi nahiyelere geger (172). Keza (173) ( lii>_oge 0 Sl 0 )

evvela bu ayetin kendinden Onceki ayetle miinasebetlerini tesis
eder. Sonra Ayetin kiraét cihetini, anlatir daha sonra da lugavi na-
hiyeye geger. Ayet etrafinda husule gelebilecek akli meseleleri so-
rar {174).

er-Razi, bazen Ayetlerin faziletlerinden de bahseder. Mesela
Ayetii’l-Kiirsi'de oldugu gibi. Bu husustaki haberleri kaydeder
(175). er-Réazi genellikle, dyet igin tanzim ettigi metoda tabi olur.
Sozleri meselelere taksim eder, bir meseleyi digerine karistirmaz.
Boyle bir yol okuyucuya kolayliklar bahgeder. Zaten bu tefsir, bu
yonleriyle diger tefsirler arasinda sohret kazapmistir.

ilimler :

Kur'dmi Kerim pek ¢ok ilimlerden bahseder. Bunlarin hepsi
Allahm varhiginin ve kudretinin delilleridir. Bilhassa kevni ilim-
lere er-Rézi biiyiik itina gosterir. Bunlar astronomi ilminin ince-
likleri ile izah. etmeye ¢alisir. Bu izahlar siiphesiz asrimin vasil ol-
dugu medeniyet nisbetindedir. Bu bakimdan bazi kimseler, onun
tefsirini heyet ilmi ile doldurdugunu soyleyip simdiye kadar ahsi-
lagelmis tefsirin hilafinadir deyip onu tenkid ederler. Eger Allahin
kitab1 hakk: ile okunur ve iizerinde diisiiniiliirse, yukardaki séziin
fesadi hemen anlasilir. Zira Allah Taédla kitabim ilim, kudret ve
hikmet delilleriyle doldurmustur. Semélarin ve arzin halleri, gece
ve giindiiziin birbirini takibi, aydinlik ve zulmetin keyfiyeti, gii-
nes, ay ve yildizlarin ahvali gibi ilmi meseleler ekseri sfirelerde
tekrarlanmrgtir. Bunlan arastirmak ve onlarin hallerini diisiinmek
caiz olmasaydi Allah bunlar1 kitabina doldururmuydu? Bunlart
anlayabilmek igin Astronomi ilmini bilmeye siddetle ihtiyag var-
dir. Tefsirden ilmi konulara 4it bazi1 6rnekler verelim :

(176) (Il Loty La Ll (oS oy dgs "ledl JI Iy Lol ols1) Allah

bu ayette semélar nasil bina ettigini diisiinmemizi istemektedir ( 177y

(172) Tefsiru’r-Razi, V. 4654,
(173} Bakara 182.

(174) Tefsiru'r-Rézi, V. 6561,
(175) Aym eser, VII. 57,

(176) KAaf 6.

(177) Tefsiru'r-Rézi, XXVIII. 156.
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Keza (178) (,wﬂﬂ-‘: Yoo Wil e A5 5 Y] S haldl 315J)
goklerin diizeni insaninkinden daha miikemmel daha biiyiik ve daha
zordur. Bu bizleri teemmiile sevkeder (179). Ali Imran siiresinin
191. ayetinde, Allah Taéla arz ve semavatin yaratihisim diigiinen
kimseleri medhetmektedir. Boyle bir sey memnu olsaydi, bu se-
kilde medhedilirmiydi (180). Ilmi delillerle ikna olma durumu-
nun, daha kuvvetli ve daha muvafik oldugunu séyler (181). Inek-
te siitlin tesekkiilii (182), bal arisimin evini yapis1 ve balin tesek-
kiilii (183), gibi nebatat ve hayvamatin yaratilisi, Allahin varligina
delalet eder, demektedir (184). Bazen simsek, gok giiriiltiisii, yil-
dinnm iizerinde durur (185). Gece ve glindiizlerin uzayip kisalmasin-
dan bahsederek Allahin kudretinin kemalinin isareti olduguna isaret

eder (186). Keza (187) (* * * Ls* Al *lodimaddl Jaz o il 40

dvetindeki giines ve ay Allahin varligimin delili oldugunu soy-
ler (188). )

Burada zikredilmesi gereken bir husus, er-Rézinin bize takdim
ettigi ilmi malumatin didima sahih olmamasidir. Bu sahih olma-
yan seyler tabidir ki asrimin ilmi durumudur. Bu giin ilim bun-

larm bir ¢ogunu asmus ve izah edebilmistir. Mesela (Cl-_..-“)

meselesinde fizikci Ibnu'l-Heysem ile giristigi miicadelede, el-Ald-
si hakemlik yapar ve Ibnu'l-Heysemi hakli bulur (189). Keza yine
o, gece ve giindiiziin olusunda, arzin sabit ve sikin oldugu poriigii-
nii savunur (190). er-Razi hey'et alimleri ile uzun miinakasalara

(178) Gafir 57.

(179) Tefsiru’'r-Rdzi, XXVIII. 79.
{180) Aymi eser, IX, 137-140.
{181) Aym eser, XIV, 121.

(182) Ayni eser, XX. 66.

(183) Aymi eser, XX. 69-70.
(184) Tefsiruir-Razi, XII1. 92.
(185) Aym eser, XIX. 27.

(186) Aymi eser, XIII. 9.

(187} ¥unus 5.

(188) Tefsiru'r-Rdzi, XVII. 33-34.
(189) Ayni eser, XIII. 9596, Rahw'l-Madni, VII. 228232,
(190) Aym eser, XIV. 118,
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girigir ve kevni meseleler hususunda, onlarin sozlerini reddeder
ve delillerini ¢iirtitmeye ¢alisir (191).

er-RAzi, asrindaki tecriibi ilimlerden istifade etti. Kur’Anin
i'cAzinin sadece belagit yoniinde olmadifini insanlara isbat etme-
ye calisti. Kur'dnin ilmi i‘caz yonii bulundupunu, onun her seyi
ihata ettigini sbylemektedir. er-Razi ilmi tefsir nev’ini ilk diigiinen
degildir. el-Gazéli, Cevahiru'l-Kur'an adlh eserinde, bu hususta
ona sebkit eder (192).

Akaid :

erR4zinin tefsiri okundugunda, islami akide meselelerinin
hepsine derin bir vukifla egildigini goriiriiz. O biiyiik bir miite-
kellimdir ve bu konuda kitablar yazmis bir sahsiyettir. er-Rézi
Uldhiyyet meselesi iizerinde hususi bir gayret gosterir ve Allahin
varlifn hususunda gesitli kelami delillerini serdeder. Zat:, sifatlar,
tek bir ildh olusu meselesi iizerinde durur. Niibiivvet ve buna ta-
alluk eden meseleleri inceler. Meid, kaza, kader, cebr ve ihtivar
gibi meseleler hususunda felsefeciler ve miitekellimlerden yardim
taleb eder. Onlarm bu husustaki fikirlerini serdeder veya onlan
reddeder. Kur'an ve ayetleri hakkinda véirid olan seyler iizerine
akli delillerini ortaya koyar. er-Rizi kendi goriislerini, felsefeciler
ve kelamcilarin delillerinin hepsini Allahin varhigim isbat ig¢in kul-
lanur (193). er-RAzi, biitiin ehli siinmet ve Mutezile miitekellimle-
rinin, Allahin vahdaniyeti hususunda getirdigi delillerle ittifak ha-
lindedir. Meseld Teméanu' delilinde oldugu gibi (194). er-Razi, ke-
Iam meslegine mensiib olmasina ragmen, Allahin varhigimi isbat
igin mutasavviflarin meslekine temessiik eder, batini manalara da
girisir (195). Bu yolda el-Gazilinin tesiri altindadir. er-Réazi, Es'ari
Kelamcist oldugundan, o zatla sifat: tefrik eder. Miifessirimize go-

re (196) ( alllbay i |;J,‘.: Lol adly 5,500 ally ) bu  ayet

tecsimi nefyeden ve tenzihi isbit edem en biiyiik delildir (197).

(191) Tefsirw'r-Rdzi, 11. 156-158,

(192) elGazali, Cevdhiru'I-Kur'dn, Misir 1329, s, 32-34,
(193) Bkz. Tefsiri'r-Rdzi, IX. 113,

(194) Aym eser, XX. 48.

{195} Aym eser, XXI. 160.

(196) Bakara 115.

(197) Bkz. Tefsiru'r-Rdzi, TV. 21, XXIV. 68, 71, XXV. 24,
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O tefsirinde Peygamberlerin ismetini siddetli bir sekilde savu-
nur. Ademin hatas1 hakkinda séylenenleri reddeder (198).
Yusuf ile Azizin Karisi (199), Hz. Davudun Orya ile evlenmesi
(200), Hz. Siileymanin miihriiniin seytanlar tarafindan galmma-
s1 (201) gibi hadiseler reddettiklerinden bir kagidir. Peygamber-
lerin, meleklerden daha afdal oldufu goriisiindedir.

er-R4zi, Eg’ari olmasma ragmen, O, imam-1 Eg'drinin iman
kalb ile tasdik ve dil ile ikrardir soziine biraz muhalefet eder ve
kalb ile tesdiki kafi goriir. Bu bakimdan bazlari, er-Rézinin bu
goriisiinii Cehm b, Safvan gériisii ile aym goriirler. Miifessirimizin
bu tefsirinde, akdid konusu miihim bir yer isgél eder. er-Rézi, hig
bir zaman mukallid olarak tek bir mezhebin gériisiine tabi olmaz.
Onun hiir goriisleri daima genig bir yer isgal eder, bir ¢ok nokta-
da mezhebine dahi muhalefet eder.

Fikih ve usilii :

er-Razi, tefsirinde genis fikhi meselelere girisir. Halbuki baz-
larn1 bu tefsirde fikih olmadigim zannederler. Bu, ilim ve kelami
sohretinin yaminda, difer ydnlerinin unutulmus olmasindan ileri
gelmektedir. Halbuki o, fikhi meselelere yeni geniglikler vermis,
ahkam Aayetlerinin tefsirinde mezhep ihtilaflarim zikretmistir. Me-

sela (202) ( Uas Vb Katye i o] 0a"ga) o5 Ly) ayetini 10 safha-

da, buna taalluk eden hiikiimleri anlatir (203). Fikithtaki acik me-
todunu Maide stresindeki abdest ayetinde 41. meselede ele almak-
tadir (204). O, fikhm kiilli meselelerinden bahsederken, ciiz'i me-
selelere pek temas etmez, er-Réazi fikhi kaziyyeler hakkinda, Alim-
lerin ihtilaflar1 i¢in makbul olan ta'lilleri zikreder. Kendisi $4fi'i

oldugu icin, $afii fikhim tercih eder. (205) (-1 ﬁ_;'.Ji l,;._;...!:')

dyetinde, imam- Safi'inin namazda ta'cil goriisiinii arzeder. Bura-

(198) Tefsiru’r-R4zi, TI1. 11,
(199) Aym eser, XVIIIL. 115,
(200) Ayni eser, XXV. 191-193.
(201) Aym eser, XXVI. 205-206.
(202) Nisa 92.

(203) Tefsiru'r-Razi, X. 226234,
(204) Aym eser, XI. 164,

(205} Bakara 148.
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da mezhebini teyid edecek akli ve nakli delilleri nakleder. Delil-
lerini zikirle birlikte, te’hiri hususunda Ebti Hanifenin g&riisiinii
de arzeder. Sonra da Ebd Hanifenin delillerinin miinakasasin ya-
par (206). Tefsirinde genellikle Ebt Hanife ve $afi'i mezheblerini
teyid edecek delilleri serdeder, yeri geldikce diger mezheblerin g&-
riislerine de yer verir (207).

er-Razi, Maverau'n-Nehr de, Maliki ve Hanbeli mezheplerinin
olmayis1 veya onlara muttali olmamas: sebebiyle onlardan fazla
olarak bahsetmez. Bu konuda her hangi bir miicadeleye de girme-
mistir, zaten boyle bir seye de lizm yoktu. O, daha ziyade Ebii
Hanife eshabi ile onlarin delillerini reddederek bir ¢ok miinaka-

salara girisir. Mesela ( ug A3l ol d2 e JI U )
(208) avetinde, Hanefiler Zevil erhama delalet ettigini soyler-
ken, er-Rézi { Log,h bLawas ) dyetine dayanarak bupu reddeder.
(209). Bir gok yerde er-Razi, el-Cassés ile miinakagalara girigir.
Mesela (210) ( 65 ,!:"l 2% b yaSC Y, ) ayetinde, Hanefiler ile

Safi'iler arasmmdaki ihtilaf meselesini ele alir. Burada el-Cassasm
meseleyl uzattigi, Safi'ye hiiclim ettifini, hiiccetlerini iradda gaf-
let ettigini styler (211). Zikre deger bir yonii de, o, Ebi Hanife
mezhebi i¢in arzedecegi seyleri, onlarin kitablarina miiracaat ede-
rek meseleleri ele almasidir (212).

er-Razi, siddetli bir sekilde Safi'i mezhebine temessiik etmek-
le beraber, o miitassib ve korii ktriine itait eden bir mukallid de-
gildir. Baz1 noktalarda hususi goriisleri oldugu gibi, baz1 mesele-
lerde mezhebi disindaki alimlere de istirak eder. O tefsirinin
mubhtelif yerlerinde mukallidlerle alay eder, ve soyle der: Mukal-
lit fukahadan bir cemaate rastladim ve onlara pek c¢ok ayetler
okudum ki, o ayetler, Allahin kitabindan bir ¢ok meseleyi ihtiva
ediyordu. Mezhepleri bu &ayetlere muhalifti. Onlar bu ayetleri kabul

(206) Tefsiru'r-Rdzi, IV. 133.
(207) Ayni eser, X. 17.

(208) Nisa 7.

C(209)  Tefsiru'r-Rdzi, 1X. 195-196.
(210} Nisa 22,

r211) Tefsiru'r-Rdzi, IX. 177.
(212) Ayn1 eser, IX, 189-190.
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etmediler, bana taacciible bakib kaldilar. Su Aayetlerin zdhiri ile |
amel nasil miimkiin olur dediler.

Hayzin miiddeti hususunda fakihlerin ihtilafinda, er-Rézi,
imim Malik'in azda ve ¢okda takdir mimkiin degildir, goriigtinii
tercih eder. Saf’iiye gore en az miiddet bir giin bir gece, Ebl Ha-
nife ve es-Sevriye gore 3 giin 3 gecedir. Ekserisi ise 10 giindiir (213).
O Fatihadan sonra, Amin lafzimin EbG Hanife tarafindan gizli soy-
Ienisinin afdaliyetini kabul eder (214). Yine O, Zekitin sekiz simfa
sarfi hususundaki mecburiyete itiraz eder. Bunu Ikrime, Ziihri,
Omer b. Abdilaziz soyler. Kendisi Ebi Hanife mezhebini teyid
ederek zekdtin su smflardan yalnizca bazilarina sarfimi da caiz
goriir (215).

Miifessirimiz ustlii fikih meselelerini mezhebinin esaslan iize-
rine iyi bir sekilde arzeder. Mesela, (216)

( 3y ldy It bbby aUl el dah o AL I )
ayetinin kitap, slinnet ve icma ve kiyas’'a yani edillei erbaaya delalet

ettigini soyler. ( JpwJi lpanlsl 4 alll lyapls| ) kitap ve siinne-

te, ( (‘S"‘ Pl 3!y ) bu da icma’1 immete,

( Jpwdly el Jlogo® o b paelc ol ) bu da kiyasa delé-
let eder. Sonra bu anlayisa karsi olan itirazlar1 reddeder (217).

Su dért ushliin disindakileri batil addeder. Aget bu hususta agik-
tir, demektedir (218).

0, fikhi mezhep usiliindeki metodunu teyid igin, mantifi agik-
hkla kullarir. Meseld, es-Safi'inin icma iizerine hiiccet getirdigi

(219) (oaa’sadl Jye n€av2 s ) Avetini  delil getirir. er-Raz,

miiminlerin yolunun gayrina tabi olmamn haram, miiminlerin tabi

{213y Tefsiru'r-Rézi, VI, 87-89.
(214 Aym eser, XIV. 131.
(215) Aym eser, XVI. 105107.
(216) Nisa 59,

(217) Tefsiru'r-Rizi X. 143-147.
(218) Ayni eser, X. 148,

(219) Nisa 115.

42



oldugu vola tabi olmanm da vacib oldugunu séyler (220). er-Razi,
nesh hususunda cumhurun mezhebine tdbi olur. Nesh hakkinda-
ki goriislerini «el-Mahs#il fi Usili’l-Fikh» adli eserinde anlatir ve
onu tefsirinde tekrarlar (221).

Onun tefsirde takib etmis oldugu umumi kaide, asl olarak nes-
hin yoklugudur. Miimkiin mertebe onu azaltmava gahgir. Bu sebeb-
ten Ebf&i Miislim el-Isfahininin neshi inkir hususundaki gériisle-
rini genellikle te'yid eder (222). Tefsirinde tatbiki olarak onu azalt-

maya galisir. Mesela ly 3iaz ¥, ALyl li._.%.;\)l alll Jor 4 loL Gy )
(223) (- » allg) ayetinin (224) ( 23S aaglil,y ) aye.

tiyle nesh edildigini sovlerler. Halbuki er-Rézi bu Ayette nesbi in-
kar eder. Ayet mensith degildir, hiikmiiniin baki oldugunu séyler

(225). Keza ( 5% oo paid b o giic 13k oLyl ) Ayetinin

de miras Ayeti ile neshedildigini soylerler. Bu goriis zayiftir. Zira bu
dyetin bir ¢gok vecihlere ihtimali miimkiindiir, demek suretiyle bu-
rada neshin olmadigim ifade etmek ister (227).

Fikih usiiliinde miihim bir yer isgil eden nesh meselesini er-
Rizi iyi bir gekilde incelemis ve saglam tevcihler ortaya koymus-
tur. Imam es-Safi’'i, Kur'anin siinnetle neshedilemiyecegine kail-
dir. Fakat Ibnu's-Siibki bu s&ziin es-Safi'ive isnadin1 inkar eder ve
siinnetin Kur’ani neshedecefine kail oldugunu sdyler (228)

es-Safi1 (229) (a! . Bsald Lla V31, ) ayetine dayanarak, dye-

tin ayetle neshedilebilecefine hitkmeder. Bu hususlardaki miina-
kagalan miifessirimiz tefsirinde etraflica anlatmustir (230).

(220) Tefsiru'r-Razi, XI. 43.

(221) Aym eser, III. 226-233.

(222) Bkz. Tefsiru'r-Rizi, XV. 195, 213, XVI. 70.

(223) Bakara 190.

(224) Bakara 191.

(225) Tefsiru'r-Rbzi, V. 128.

(226) Bakara 215.

(227) Bkz. Tefstru'r-Rdzi, VI. 25, VII. 131, VIIL. 114, XIX. 206, 215, XX.
143, XXVIII 311,

(228) MHasiyvetu'ldBennani... ala Metni Cemi'l-Cevint Ibnu's-Siibki, Msir
(Isa el-Babi'l-Halebi) II. 7879

(229) Nahl 101.

(230) Tefsiru’r-Rdzi, XX, 116,
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Tasavvuf ve Firkalar :

Tefsirinin bazi yerlerinde, miifessirimiz kendisini sofiyyeden
addettigini miisahede etmekteyiz. Kehf siresinin basindaki kera-
met dyetinden uzun uzun bahsederken, sofi dostlarimiz, bu ayetin
kerametiyle soziin sthhatim ihticac ederlerken... gibi sozleri (231),
kendisini sofiligin disinda olmadig1 anlayisina ulagmis oluyoruz.
Onun tefsirdeki umumi temdyiilii, tasavvuf ile, ruhlar temizleme,
nefisleri terbiye manasi anladigi, anlasilmaktadir. Mesela

Sany jyaall g LI *lzy Do) e dlaege (S L B WIILIL )

(232) ((yw’sal) aa> s ayetine talik olarak, velhasil, mevize mah-

lukun zevahirini temizlemeye isarettir ki bu da seriattir. Sifa,
fasid akidelerden, kotii ahlakian ruhlar1 temizlemeye isarettir.. Bu
da tarikattir. Hedy ise, siddiklarin kalbinde hik niirunun zuhiru-
dur. Bu da hakikat ve rahmettir. Bu Ayet tiimii ile kemal ve serefte
noksanhklar1 olanlarin tamamlanmasidir. iste bu da niibiivvettir
(233). Bu misal gdsteriyor ki, er-Razi sofi tecriibelere dalmakta ve
ondan zevk almaktadir. Onun ibadet ve rivayet yoniinde bu yolda
viiksek derecelere vasil oldugu umulur. O, Riyazet ve kesf iizerine
mebni olan sofi ma'rifet nazariyesine inanir. O, hidayetin tahsilinin
riyazet yolu ile hésil olacagina itibar eder... Tasfiye sahili olmayan
bir denizdir. Allaha siilGk edenlerin her birinin kendilerine has bir
ushlii ve mesrebi vardir. Bu sirlara akil vakif olamaz. Tefsirinde bir
¢ok ayetlerde bu bir vecihdir, onu ancak rivizet ve miikasefe ashab
bilebilir, demektedir. Goriigsiine gore insan miicdhede ve riyazet
yoliyle Allahin Celal nurunda istifraka.ulasir. Allahin masivasin-
da kaybolur. iste bu arada tam bir velayete sahip olur. Boyle bir
hale gelen kimse hic bir seyden korkmaz, hi¢ bir seyden mahrum
olmaz. Iste bu, en yiiksek derecedir. Bir kimse onu tatmazsa bile-
mez. Bu goriislerden anlagiliyor ki, er-Razi istifade edecek sekilde
tasavvufu tedris etmis, bu yol felsefi fikirlerini de etkilemistir. Bu
hususlar baz1 ayetlerin tefsirinde goriiliir (234).

(231) Tefsiru'r-Rézi. XXI. 84.
(232) Yunus 57.

(233) Tefsiru'r-Razi, XVIL. 117.
(234) Tefsiru'r-Rdzi. X. 171,
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er-Razinin, baz1 ayetler hakkinda ince sofi nazariyeleri ve par-
lak fikirleri vardir. Mesela (235) ( awb 5,255 Guis 2alS M)

ayetinde, Allahin ma'rifeti hakkinda giizel bir yaz1 yazar. Kelime
ile agag arasindaki benzer yonleri, ilim agacinin dallarimin yiiksel-
mesi, ilmi ildhinm, ilmi cisméni ile miinasebetini kurar (236).
O, hakiki saddetin ahiretteki ikbal olduguna inanir, Ruhbun istig-
‘raki ile Allaha yaklasma, hayatta en iyi ve en miikemmel lezzet
oldugunu séyler (237). er-Raziye gore, insan iyi ve hayirlh ameller
isledikge, o iyiliklerin eseri miinasib bir sekilde nefsinin cevhe-
rinde tezahiir eder. Bu soziin 1s1¢inda hakiki sofi, hayatta karan-
Iiklarla miicadeleyi silih amelin nuru ile yapar. Biitiin bu goriis-
lerden anlasihiyor ki o, islamin ruhundan nes’et eden tasavvufa
meyyaldir, O, Allah yoluna davet eder, ruhu temizler, hayatta ziih-
tii ve takvay, ahiret dlemine sevgiyi agilar. Islamin ruhuna zit olan,
acib felsefi nazariyelerden, insanlari uzaklagtirir.

Mutezile ve $ia :

er-Razi, tefsirinde bilhassa kelami miicadelelerini Mutezile
ile yapmstir. Kaza ve kader meselelerinde mutezileyi reddetmis-
tir. er-Razi onlann akidelerinin tiimiinii reddetmeye gahsir. Sid
akidesinden miiteessir olan Mutezileyi reddeder. Bu bakimdan $ia
akidesini de reddetmis olur. Tevbe meselesinde (238), Mucize
(239) hakkinda, Bakaramin 186. ayetindeki er-Rézinin fikirleri
Mutezileye ve felsefeye mugayirdir (240).

Sia ile en biiyiik miinakasasi, Hz. Pevgamberden sonra en af-
dal miisliimanin Ebf Bekr veya Ali oldugu meselesinden gikar. (241)
(Ynke o) el ke g a0 bnodl M L ) ayetiyle Sia Aliyi,

Ebll Bekre tafdil ederler. Zira Ali, Eblt Bekrden daha fazla cihad
yapmustir. er-Rézi, Ali kafirleri katletme hususunda Peygamberden
daha fazla gayret gistermistir. O halde Ali, Peygamberden daha

(235) Ibrahim M.

(236) Bkz. Tefsiru'r-Rdzi, XIX, 117, XXX. 178.
(237) Aym eser, XVII. 182.

(238) Tefsiru'r-Razi, X. 35.

(239) Aym eser, XXVII. 187-188.

(240) Aym eser, V. 96-98.

(241) Nisa 95.
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faziletli diyebilirmiyiz? seklinde sual sormak suretiyle Sidnin go-
riisiinii reddetmektedir (242).

er-Razi, sadece ehli siinnetle sid arasindaki siipheli itikadi
meseleleri arzetmekle iktifa etmez, onlarn fikhi ihtilaflarina da
temas eder. Her iki tarafin delillerini nakleder,, sonra, ehli siin-
net delillerini tercih eder. Mesela,

(243) ( Toirgrb 58 0l 058 o pia @ pimaczal L) Avetinde iki
goriisii zikreder. Birincisi maruf olan sahih nikahdir. Ikincisi
ise Mut'a nikdldir ki, bu goniis sidmndir. Her iki grubun delil-
lerini serdeder ve el-Cassasin Sii'yi red hususundaki delillerini

benimseyerek ele alir (244). Kezd J) o RY| !,;..I.O__,;\JlL‘__-:] L )
(245) (» » « GLJ1 ) o)y 50 gy lydizls 3 Yl dyetinde de,

Ehli slinnet ile SiA ayagin yikanmasi veya meshedilmesi hususun-
da ihtilaf halindedirler. Burada da her iki grubun delillerini ele al-
maktadir (246).

Miifessirimiz, firkalarla miinakasadan baska, diger din salik-
leri ile de miinakasalara girismisgtir. Mesela, hristiyanlarin teslis
ve salib esaslarimi Harezmdeki hristiyan &limleriyle miinazaralar
yaptifima1 ve akli delillerle unlar ¢lirittmeye calistigim gérmekte-
yiz (247).

I'cazu’l- Kur’an :

Fahruddin er-Razi, Kur'anin miiciz oldugunu hérici ve dahili
delillerle isbata calisir. Diger eserlerdeki tekrarlar usandirici ol-
dugu halde, Kur'anda pek g¢ok bulunan tekrarlarin insam usan-
dirmasimin bahis konusu olmadifini séyler. Kur'dan pek c¢ok dini
ve diinyevi ilimleri ihtiva etmesine ragmen, onda asla bir tenakuz
bahis konusu degildir. Bu da, Kur'dnin Allah tarafindan gonde-
rilmis bir vahy mahs(lii olduguna delalet eder. er-Razi, Kur'an-

(242) Bkz. Tefsiru'r-Rdzi, XI, 10, XXXI. 205-206.
{243) Nisa 24.

{244) Tefsiru'r-Razi, X. 5354.

(245) Maide 6.

(246) Tefsiru'r-Rdzi, XI. 162,

{247y Aym eser, VIII. 23-84.
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daki giib haberlerin Kur'dnin i'cdz1 oldugunu kabul eder. Kur'an,
her yonii ile mu’cizdir. Zaten onu Aayetlerin tertibinde ve gelis se-
beblerini beyanda gosterdigi ihtimam, onun i'caza vermis oldugu
ehemmiyete delil teskil eder. el-Ciircani, Deldilu’l-I'cdz adli eserin-
de Ayetlerin fesahati ve kelamun nazmi hususunda konusmada er
Raziden once gelirsede, O, er-Razi gibi bir Ayetin diger bir Ayetten
sonra gelisinin i'cdz delillerini gostermemistir. Sumt da itiraf et-
mek gerekir ki, er-Razi fasahatl soziinii, el-Ciirciniden almstir.
Abdii'l-Cebbar ve ez-Zamahseri gibi mutezili miifessirler, bir aye-
tin diger Ayetten sonra gelis sebebini zikrederlerse de, onlar bii-
tin Kur'dn Aayetlerini beldgat yoniinden baglamay1 diisiinmemis-
lerdir. Halbuki er-Razi bu konuya tefsirinde ¢ok ehemmiyet ver-
mistir. Bu hususta soyle demektedir: Her kimki su silirenin naz-
mamin letdifini, tertibindeki giizelligini diistuniirse, bilirki Kur’an,
lafz1, fesahati ve manasi itibariyle mu’cizdir. Keza o, Ayetlerinin
- tertibi cihetiyvle de mu’cizdir. usliibu yonii ile Kur'dn mu’cizdir di-
yenler de bunu kastederler. Ben biitiin miifessirlerin bu hususlar-
dan yiiz ¢evirdiklerini ve bu ise ehemymiyet vermediklerini gor-
diim. Halbuki bu is hicte boyle degildir.

sall b I.:.‘.l.l h L I N I PR | S iy, Sl Y L adly
«ylldizin goze goriintisii kiigiiktlir, fakat o yildizin kiiciik goriinii-
siiniin kabahati yildizin degil, g6ziindiir» (248) beytivle isin ehem-
miyetini gdstermek istemistir. er-Razi Kur'dndaki tertibin hayret
verici yonii iizerinde komuisur ve soyle der: «Su kitabin tertibin-
deki Allahan Adeti en giizel sekilde véki olmustur. O, ahkamdan
birseyler zikreder, sonra bir ¢ok adyvetlerde va'd ve va'idden, et-ter-
gib ve't-Terhibden bahsedilir. Allahin biiyiikliigiine delalet eden
ayetlerle, celal ve azemetine tallluk edenler bir birine karisir. Son-
ra yine ahkdmi beyan etmeye baslar. Bdyle bir usiil kalplere en iyi
te'sir eden bir tertibdir. Zira amel ile teklif ancak va'd ve va'id ile
makriin olursa kabule sdyan olur» (249). Mustafa Sadik er-Rafi'i,
Pcazv’l-Kur'dn adli eserinde, Kur'’dnmn tertibi ilmi hususunda «bu
acdib ilme en fazla tefsirinde er-Razi temas etti. Kur'amn ekseri
letaifleri, bu tertiblerde ve aralarindaki irtibatlardadir» demek-
tedir (250).

(248) Bkz. Tefsiru'r-Rizi, VII. 138.
(249) Aym eser, XI. 61.62.
(250) Mustafa Sadik er-Rafiti, Pedzuw’l-Kur'dn, Misir 1345 71926, s, 251
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er-Razi (251) ( opeling ctice (g} lyalls o W1 dany ) Bye:
tini izah ederken, Kurdmin birlik nazariyesini bozacak herseyi
reddeder. Ayetlerin tertibi yoliyle kelimelerin tertibleri iizerinde ih-

timam gosterir (252). (;,_;J-l, rs_-,Jl,;,,l;S.jl._lJI.a_.:b,: ol ) aye

ti (253) hakkinda ii¢ seye isaret eder, ve tertibin en giizel bir sekil-
de oldugunu zikreder. Evveld Semavi kitablar nazil olur, Sonra
nebinin aklinda kitab: anlamak hasil olur. Daha sonra da, mah-
lukata nebi olarak tebligatta bulunur. Bundan daha giizel tertib

diistiniiliir mii? demektedir (254). Keza ly o'y o)} Sal. allt 1)
(255) (Jandl baSal Olo-LUY (o s 150, ladat JIc LY

Bu ayette de sahih bir tertip vardir. {nsan evvela kendi menfaat ve
zararm diisiiniir, sonra bagkas: ile mesgul olur. Siiphe yok ki Allah
evvel emaneti zikretti, sonra da hak olan hiikmii zikretti. Bu tertib-
den daha giizel bir sey diisiiniilebilirmi? Kur'dnin letiiflerinden ek-
serisi, bu gibi tertiblere ve rabitalara tevdi edilmistir (256). Miifes-
sirimiz miilhidlerin belirli Kur'dn terkibleri etrafindaki siiphe ve

ta'nlarimi reddeder. Mesela (257) ( Mulb Mk apdseal ¢ ) ayetinde
cennette sicaklify ile rahatsiz edecek bir giines olmadigina gére, bu
sekilde vasfetmenin faydasi nedir? Diinyada biz gélgeyi biliriz. Gi-
nes 151¢1 oraya ulasmaz, havayl ifsad etmez. Cennetin havasini su
sekilde vasfetmenin manasi nedir? er-Razi bu suallere cevap olarak :
Biliriz ki arap beldesi ¢ok sicaktir. Golge onlar i¢in en biiylik ra-
hatlik sebebidir. Béylece bu rahathiktan kinaye kilinnmstir (258).
Burada miihim olan husus sudur. er-Razi, ayetlerdeki belagat tarz-
larindan geride kalan, tesbih, mechz, kinaye gibi hususlara fazla. ih-
timam gostermez. Ancak hususi mevkilerde umtmi kullamhs se-
killerini gosterir. Keza o, Kur'dndaki iltifatlara genis yer verir

(251) Suara 227.

(252) Tefsiru'r-Rdzi, XXIV. 176,
(253) Al Imran 79.

(25) Tefsiru’r-Ragi, VIII. 111.
(255) Nisa 58.

(256) Tefsiru'r-Razi, X, 140.
(257) Nisa 57.

(258) Tefstru'r-Razi, X. 137.
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(259). Kur'andaki emsaller hakkinda giizel &rnekler verir (260).
er-Razi, Sair, mana degisse bile seci igin takdim, te’hir yapar.
Kur'an belig bir hikmettir. Ondaki mana ve lafiz sahihtir, ma-
nasiz olarak takdim ve te’hir ciiz olamaz der (261). Ona gire, Kur'-
dnin i'cazi birinci derecede ma'riaf olan savt ve harflerin meydana
getirdigi terkibden ibarettir. Tehaddi meselesi de buna baghdir. Bu
hususta bulmaya galistifa misaller bu konuyu te’yid eder. Bu goriis
Es'dri ekoliiniin i'caz hakkindaki genel goriisiidiir. el-CiircAninin
de i'caz hakkindaki nazariyyesi, lafizlar ve onlarin giizellikleri, ma-
na giizellikleri arkasindaki iislib hususiyetlerine dayamr.

er-Rizi, Kur'andaki yeminler hakkindaki gortisiinii séyle izah
eder: Yemin, belagit yonlerinden bir yondiir, ed4 iisliplarindan
bir iisliiptur, arkasinda gizli bir hikmet vardir, Araplar ficirenin
yemininden korkarlardi. Facirenin yemini 4lemi harabeder der-

lerdi. Hz. Peygamber de bunu (28X le-l-’l&-& & S Ll 00)

sozii ile teyid etti. Hz. Peygamber, Allahin emri ile ve onun kela-
mi igin muhtelif esya iizerine yemin ederdi. Ona azab inmedi belki
onun her giin sdn yiikseldi. Boylece onun yalanci olmadigina iti-
kad vacib oldu (262).

er-Razi, yemini, kuvvetli akli istinbatlar iizerine bina etmek-
tedir. Onun yemin 4yetleri hakkindaki fikirlerini sdylece toplaya-
biliriz :

a) Stre baslangicindaki yeminler, vahdaniyet, risalet ve
hasr gibi ii¢ asildan birini isbat icindir.

b) Bazi sfirelerdeki yeminler cemi, bazilarinda miifret hal-
dedir. Bunun hikmeti {izerinde durur (263).

¢) Bazen arza ait iglere, bazen de riizgiriara ve seméya ba-
zen de onlarin Rablarina yemin eder (264).

d) Takdis igin zadtina, bazen de rasuliinii sereflendirmek icin
onun iizerine yemin eder (265).

(259) Tefsiruir-Rézi, XVII. 69.

(260) Bkz. Aym eser, XIIT. 30, XXII. 232,

(261) Aym eser, XXV. 17.

(262) Tefsiru'r-Razi, XXVI. 41.

(263) Aym eser, XXVIII. 241.

(264) Aym eser, XXVIII. 209.

(265) Bkz. Aym eser, XXI. 241, XXXI. 114, 127, 162, 198, XXXII. 80.
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ez-Zamahseri bu yolda el-Ciircininin goriislerini hazmetti ve
onu en giizel bir sekilde uygulad:. Fahruddin er-Razi ise, ez-Zamahge-
rinin basladigz bu yolu tamamladi. Asrindaki miilhidlerin Kur'ana
ta'nlarmna kars:, her yonii ile Kur'anm savunuculugunu yapti.

Miinferld kaldif1 goriisler :

Fahruddin er-Réizi'nin tefsiri, Taberi ve diger eski tefsirler
~mecmuasi gibi degildir. Onun, Kur'an tefsirinde muhtelif konular-
da sahsiyetini gosteren goriisleri ve miilahazalar1 vardir. Kendine
hés olan bu goriigleri dolayis:1 ile lehinde ve aleyhinde styleyenler
olmustur. Tefsirden birka¢ sahife okundugunda bu gériislere rast-
lamamak miimkiin degildir. Biz bunlardan birka¢ini zikretmeye

calisacagiz. (266) (- * s 2= L,,.....(.S.ag..lz. LG Levas las, lydas | t5)

ayetinde hubiitun hikmetini anlatip, onun iki vechi oldugunu izah et-
tikten sonra, bir ii¢iincii vechi oldugunu ve bunun diger iki vecih-
den daha kuvvetli bulundugunu styler ve bunun da Adem ve Hav-
vanun zelle ile gelmis olmalaridir der (267). er-Rézinin, Kur’dnin
‘{'caz1 vechini isbat etme hususunda ¢ok haris oldugunu séylemis-
tik. Aymu hadise i¢in varid olmus iki ayette, atif, hazf, izafet, tak-
dim ve te'hir gibi hususlarda bir degisiklik varsa, bu degisikligin

sebebini tafsilath olarak anlatir. Mesel: (268) (Vb oy oy )
ayeti ile, Cuma siiresindeki ( lal o, ¥y ) Ayetini karsilas-

tirp, burada ( </ ) zikredilmeyip ( ¥ ) zikredilmesini uzun uzun
anlatir (269).

(oo d L S o) alll soblis aae n 2l Cay) (270) Ayeti

hakkinda alimlerin dort goriisiinii zikreder. Kendi indinde de bir
besinci goriis oldugunu soyledikten sonra, Allah bu ayetin evvelin-
de ve sonunda yahudilerin ve hristiyanlarin ¢irkin fiillerinden
bahseder. Digerlerine ittisali nasil miimkiin olur diyerek, kibleyi
tahvil ile yahudilerin K4beyi ve Peygamberin mescidini yikmaya

(266) Bakara 38.
(267) Tefsiru'r-Rdzi, 111 26.
(2687 Bakara 95.
(269) Tefsiru'r-Rdzi, 111, 192
(270) Bakara 114.
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gayret gosterdiklerini sdylemek suretiyle, bu goriisiiniin digerle-
rinden daha kuvvetli oldugunu ifade etmek ister (271). Keza

(272) (al-, o axb o 5,& ¥ ) ayetindeki ( »>' ) kelimesine

alimler ( %> ) manas1 vermislerdir. er-Razi bu goriisii kabul et-
memekte, ve bunun sebebini izah etmektedir (273). Yine o (274)
(o age ) o LSV o 3w e Jiih o i)l sl )

ayetinde, biitiin lugatcilar ve miifessirler burada bir takdim ve
te’hirin oldugunu soylerler. er-Razi bu soziin fesadini beyan ede-
rek, hakikatte ayetin tam bir olusa delalet ettifini isbat etmeye

gahsir (275), el-Razi (276) (l>,»o Junl bl L 90 Jby )

dyetinde, Firavmin yiiksek bir kule inga edip goge yiikselmek iste-
mesi ihtilafhdir. Miifessirlerin ekserisi Sarhin yapilmasi hakkin-
da uzun hikiyeler anlatirlar. er-Rizi bunlar bana gore uzaktir di-
yerek akli metodunu burada da kullanir. Firavn ya deli veya akil-
It idi. Bu iki halin disinda olamaz. Eger deli olsaydi Allahin ona
Rastl gondermesi cdiz olmazdi. Zira teklifte akil sarttir. Eger o
akilli olsaydi, akilli olan kimse, semaya insan kudretinin ulasama-
vacagimu bilirdi, Her iki halde de bu imkansiz duruma gelmekte-
dir. Bunun firavne isnadi miimteni olur. er-Razi bana gore Firavn
Dehriyyfindan idi. Gayesi yaraticiyr nefyetmek, Ilah1 gdrmedigini
sbyleyerek, kendisini ilemlerin ildhi olarak ilin etmek idi demek-
tedir (277).

Tefsiri hakkmmda goriisler :

Miifessirimiz, tefsirinde biitiin miifessirlere hitab etmektedir.
0, belirli bir tefsir goriisiine rdz1 olmazsa, onu kabul etmez ve ken-
di hususi goriigiinii ortaya koyar. Ortaya kodugu bu goriisler ge-
nis akli bir kaideye dayanir. Muhtelif ilmi sahalardaki genis bil-

(271) Tefsiru'r-Rdzi, IV. 9.

(272) Bakara 285.

(273) Tefsiru'r-Razi, VII. 134-135.
(274) Kehf 1.

(273) Tefsiru’'r-Rdzi, XXI. 75-76.
(276) Gafir 36.

(277) Tefsiru’'r-Rdzi, XXVII. 65,
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gisi, &yetlerin sahih 4nlamlarini kavramaya yardim ede:. er-R4zinin
ileri siirdiigii fikirler, kendinden sonra gelenleri epeyce mesgtl et-
mistir. Elbette boyle genis kapsamli olan bir tefsirin lehinde ve
aleyhinde goriisler ileri siiriilecektir.

Eski miifessirlerden bazilar1 onun tefsiri iizerinde siiphe eder-
ler ve en uzak isaretleri gostererek husumetlerini devam ettirir-
ler (278). Ibn hacer, ilmi tefsir hususunda gordiigiim faydalari,
ancak el-Kurtubi ve Fahruddin er-Razide gérdiim. Fakat er-Rézi-
ninkinde bir ¢ok ayiplar vardi ve Magribliler onun tefsirine siiphe
ile bakarlar demektedir (279). Tefsiri okundugunda, bu tenkidle-
rin hakikat: ifade etmedigi goriiliir. Bunlar daha ziyade taassub ve
galat neticesidir. Her tefsirde oldugu gibi, bu tefsirinde tenkid
edilecek yonleri bulunabilir,

~ er-Razi metodunu Fitiha suresinde verdigini stylemistik. Ba-
karadan itibaren fazla istidratlara girismemistir. Efer er-Rézi me-
todunu biitiin 4yetler ilizerinde vermeye kalkissaydi, eserinin yiiz-
lerce cilt olmasi gerekirdi. Bu sebebten Fatiha siiresindeki yedi
dyeti tam olgun bir ciiz olarak tefsir eder. Sunu hatirlatalun ki,
er-Réazi, diger miifessirler gibi Kur'am seklen tefsir etmemis, aym
zamanda ez-Zamahseri gibi, mazmunu da tefsir ederek, tefsirde
oze ulagmistir. Mesele

(280) (* ** A ppidid oo o2 Yy L Bl G P Lyddl Jyhow ) aye-
tini, er-Réazi lafzi yonlerden tefsir eder, sefihi aciklar ve bu hu-
sustaki rivayetleri nakleder. Tevelld kelimesini serheder. Miifes-
sirlerin goriislerini aciklar. Kible, hidayet ve sirati miistakimi
izah eder. Bu esnada bazi meselelere girisir. Mutezile ile Ehli
siinnetin miinakasalarimi ele alir (281).

er-Razi, akli metodla tefsir ettigi icin, ayetleri tefsir ederken,
ayetin derinliklerini diisiiniir. Mesela ( bl sl s S )

(282) ayetinde ( &8 ) lafzinn tam, nakis ve ziid olabilecegi me-

(278) el-Biddye, XIII. 55.

(279 Lisdmw'l-Mizdn, TV, 427428,
(280) Bakara 142,

{281) Tefstru'r-Rdzi, TV. 91.95.
(282) A Imrdn N0.
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seleleri iizerinde durur ve nahvi yonden izah eder (283). er-Rézi,
tefsirinde ihtivag duymadikca mevzulan karigtirmaz. Meseld, mi-
ras ayetlerinde fikhi mevzuati hatta liigat ve nahiv kiidelerini nass1
anliyacak kadar izah eder (284).

er-Razi, tefsirde Kur'ani hikmeti istihrag, Kur'an igin ilmi ve
akli i'cAzi ortaya cikarmak icin ¢aligir. Evvelad onu, cebr ve ihti-
yar meselesinde Mutezile ile miicadele ettigini, onlarin te'vilde
hidayetin disina giktiklarmmi, Kur'dn ayetlerini, mezheplerinin usG-
li ile yiiklendiklerini ve diger biitiin tefsirleri banl ittihaz ettikle-
rini sdyler. Miifessirimiz, Kur'am insanlar icin bir hidayet rehbe-
ri olarak goriir. O, fertleri ve cemiyetleri celb etmek icin ' gelmis-
tir. Bunun'icin, O, tefsirde thtiyag duyuldufu nisbette cesitli ilim
ve felsefeyi tefsirine sokmustur. '

Muhammed Resid Rida, Fahruddin er-Razi, verilecek manala-
rin uzak veya yakinhgim gozetmeksizin bir gok yerde istidratla-
rim uzatmstir, demektedir (285). er-Rézi, hadisler yoniinden iyi
arastirma yapmadifn kaydedilerek tenkid edilir. Hadislerin zayif-

higina isaret etmeksizin onlar1 nakleder. Mesela, Ul Sy I )

(286) (+ » + 35301 gge 9 3 Naadl gonily o A Byl (o Wby adpn

ayetinde Ebti Zer'den rivayetle, bir 6gle namazinda cereyan eden
hadiseyi anlatir (287). Bu naklettigi hadis muhaddisler arasinda
ittifakla mevzu addedilir. Bu hadisi sahih imis gibi zikretmis, onu
akli yonden reddetmemistir. Eger o, bir hadis &limi olsaydi, bu
haberin Ebu Zer'e yalan olarak isnad edildigini bilirdi. er-Razi
bazen siipheler ortaya atmakta ve onlara cevap ta vermemekte-’
dir. MeselA En’am stiresinin tefsirinde, bu sirenin niiztilii hakkin-
daki siiphesini ortaya atar ve insanlar bu siirenin bir defada nézil
oldugunda ittifak halindedirler. Eger is boyle ise, slirenin &yetle-
rinden her biri igin niiz(il sebebi nasil olur? demek suretiyle siip-
hesini izhar etmektedir. Bu hususa da cevap vermemektedir (288).

(283) Tefsirw'r-Rdzi, VIIL.-177.
(284) Aym eser, IX. 203,
(285) Tefsirw’l-Mendr, 1. 101, -
(286) Madide 55.

(287) Tefsiru'r-Razi, XI1. 26.
(288) Tefsiru'r-Rdzi, XIII. 3.
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Er-Razi'nin Te'sirl :

er-Rézinin tefsiri diger tefsirler gibi itiyadi bir tefsir degildir.
0, tefsir igin akla duyulan ihtiyaci, bir ¢ok dini meselelerde ve haya-
ti goriislerde izah eder. Bu bakimdan tefsir dlemine agik bir tesi-
ri olmustur. Hi¢ siiphesiz kendinden sonra gelenlere, bu tefsir
akli kaynaklik yapmistir. Bir ¢ok meseleleri, bir ¢ok ilimleri agik
bir metodla anlattigi igin, sonradan gelen miifessriler, nasibleri
nisbetinde, ondan faydalanmiglardir. Hatta onu tenkid maksadi
ile ele alanlar ondan istifade etmiglerdir. Ondan istifade etmiyen
miifessir hemen hemen yok gibidir. Biz bunlardan bazilarini gos-
termekle iktifa edecefiz. '

Islam aleminde biiyiik bir sohret yapan el-Beydavi, tefsirini
ez-Zamahseri ve er-Rézinin tefsirinden ihtisar etmistir, Kelami
meselelerde tamamen er-Réziye itimad eder. Beydavi tefsiri tetkik
edilirse hemen hemen her sahifesinde gerek isim zikredilerek ve
gerekse zikredilmeksizin er-Raziden pasajlara rastlanir.

EbG Hayyan, el-Bahru'l-Muhit adli tefsirinde, baz1 ayetlerde
er-Raziden nakillerde bulunur (289). Bazen de ondan ayetlerin
serhlerini nakleder (290). Bazen de arap kelaminin gergevesinden
cikisini, Ayetin tefsiri hususunda hukeminin kelamim terk edisini
tenkid eder (291). Hatta bazi yerde de, tefsir ilminde liizimu ol-
mayan ilimlere temas ettigini, bazi nahvi meselelerde hata etmesi-
ni tenkid eder (292). Ebu Hayyan, bazi1 alimlerin

( reaJl Y St e ) Onda tefsirden gayri hersey vardir, dedi-
gini nakleder (293).

Ibn Kesirin tefsiri nakli olmasina ragmen, akli olan er-Razi
tefsiri, Ibn Kesir tefsiri igin kaynak olmaktadir. Bazen bunlan
tenkid bazen de tasvib i¢in kullamir. Mesela Allah lafzinun, arapga
degil, Tbranice oldugu goriisiiniin zayif bir gorils oldugu iizerinde
durur (294). Ibn Kesir, Halikin isbati hususunda, Ebsi Hanifenin

(289) Ebd Hayyan el-EndelGsi, Tefsiru'lBahri'l-Muhit, er-Riyad, V. 182
(290) Aym eser V. 153, 174.

(291) Ayni eser, IV. 149, V., 170.

{292) Aym eser, 1. 341, III. 97-98.

{293) Aym eser, L. 341.

(294) Tefsiru ibn Kesir, Kahire 1376/1956, I. 20,
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ve Malikin sozleri igin er-Raziye itimad eder (295). Bazen de on-
dan uzun nakillerde bulunur (296).

el-Alusi'nin tefsiri ise, bazi ziyade ve noksanliklar gbz ®niine
alinacak olursa, ddeta er-Razinin tefsirinin ikinci bir niishas1 ola-
rak goriilebilecegini soyliyenler mevctiddur. Alusi tefsiri okundu-
gu zaman, er-RAzinin tesiri agik olarak kendini gisterir. er-Razinin
tafsil ettiklerini el-Alusi bazen kisalur (297). Mesela Bakara sii-
resinin 228. Ayetinde Alusi, er-Raziden muhtelif meseleleri bazen
kisaltarak bazen de acgik olarak ismini zikrederek istifade eder
(298). Alusi, er-Razinin miifessirleri redlerinde de istifade eder.
Mesela, Yusif Peygamber hakkinda, el-Vahidinin naklettigi haber-

leri red bibi (299). Keza (300) ( zas! o ¢yl ) ayeti kar-

silastirilirsa, er-Réaziden istifade ettigi ' goriiliir (301). Siiphe-
siz ki er-Razi, Aliisi'nin en mithim kaynagndir, ya onun ismini sa-
rih olarak sdyler veya imam diye bahseder. Bazen ismini zikret-
meden alir (302). el-Alfisi, el-Keffdlin goriislerini tamamen er-
Réiziden naklederek alir. Oyle anlasihyor ki, Altsi, el-Keffale Ait
olan eseri gormemistir (303). Bakara sfiresinin 23. ve 30. Ayetle-
rinin tefsirini er-RAziden almistir (304). Bazi yerlerde el-Alfisinin, er-
Réziyi reddettifini goriiriiz. Mesela Bakara siiresinin 58. ve 143.
ayetlerinde oldugu gibi (305).

Muhammed Abduh ve talebesi Muhammed Resid Rida’da, er-
Riziden miiteessir olanlar arasindadir. Kaynak olarak ona itimad
etmiglerdir. Ciinkii Abdih ekoliinde de aklin rolii mithimdir. Bu
bakimdan er-Raziye miiracaat etmis olmalar1 tabiidir. Bilhassa
dyetler ve sfireler arasindaki miinasebetler ve ittisal meseleleri
iizerinde ondan fazla istifade ederler. Ayrica ondan belagdt mev-

(295) Tefsiru Ibn kesir, 1. 58.
(296) Aym eser, 1. 146,

(297) Ruhw'l-Madni, Beyrut, II. 56.
(298) Ayni eser, II. 130-133,
(299) Aym eser. XII. 214-216.
{(300) Isra 85.

(301) Ruhu'tMagdni, XV. 155-164.
(302) Aymi eser, I. 98-103.

(303) Ruhw'lMadgni, VIII, 137.
(304) Aymi eser, I. 192, 218.
(305) Aym eser, 1. 267-268.
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zularin1 ve belagat niiktelerini kaydeder (306). Belirli kelimelerin
istimalinde ve nesh meselesinde er-Razinin zikrettigi liigit sahit-
lerinden ve sozlerden yardim taleb eder. er-Razinin bazi fikhi me-
selelerini nakleder. Mesela, Miicidhid ile Cumhurun birbirinden
ayrildify, miiteveffa hakkindaki Miicahidin gériisiinii tafdil eder
(307). Bazen de Imam es-Safi'inin goriislerini nakleder. Usil me-
selelerini arzda ona itimad eder (308). er-Raziden ustilu’d-din me-
selelerini nakleder. Kur’aimin Hz. Peygamberin niibiivveti husu-
sunda &limlerin ileri siirdiikleri goriisleri iktibas eder (309).

Bazen Resid Rid4, ayetin tefsirine er-Réizinin goriisii ile basg-
lar. Mesela Alf Imran stresinin 81. &yetinde er-Razinin soziinii
nakleder (310). Yine Resid Ridi, er-Razinin zamanindaki muhte-
lif nahiyelerdeki miislitmanlarin halini 1sldh igin, naklettii goriis-
lerine miiracaat eder (311). Bu babda er-Razinin yazmis oldugu
sarabin zararlarimm mufassal bir sekilde nakleder, Malumdur ki
bu asirda sarhosluk i¢timai bir hastalik halinde sekillenmekte ve
'is]lam cemiyetini bozmaya calismaktadir (312). Yine ondan naklen
taklidin kotiiliigii, asrindaki mukallidler ve bunlarla miicadelele-
rini anlatir (313). Resid Rida niibiivvet hususundaki baz1 mese-
lelerde er-Réazi ile siddetli miinakasalara girisir (314). Bazen de
onu keldmi yonlerden tenkid eder (315).

Kisaca sunu sdyleyelim ki, er-Raziden sonra gelen biitiin mii-
fessirler ekolleri ne olursa olsun ondan az veya gok istifade et-
mislerdir. Onu tenkid etmek maksadi ile kaleme sarilaniar dahi
ondan miiteessir olmaktan kurtulamamislardir. Ebu’s-Sutid, Isma-
il Hakk: gibi gesitli ekollere sidhip miifessirler i¢in birer kaynak
olurken ,son zamanlardaki, el-Meragi, Elmalili Hamdi efendi gibi
miifessirler igin de birer hazine olmustur.

Fahruddin er-Rézinin, yukanda tamtmaya cabstifimiz tefsiri,

(306) Cesitli ornekler icin bkz. Tefsiru'l-Mendr, T1. 131, IV. 49, 138, 273, 278,
312, V. 135, 307, VII. 100, 116, 125, 219, 330, 389.

(307) Tefsirw'l-Mendr, 11. 448.

(308) Aymi eser V. 175.

(309) Aym eser, V. 290.

(310) Aym eser, ITI. 349, V, 245,

(311) Aym eser V. 176.

(312) Aym eser VIIL. 61.

(313) Aym eser X. 429430.

(314) Aym eser VII. 584.

(315) Aym eser. XI. 374,
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akli, ilmf ve diger mubhtelif yénlerden bir ¢ok miihim noktalar:
ihtiva etmesi bakimindan, diger tefsirlerden ayrilir ve kendine ka-
dar gelen kiiltiirii muhafaza eder. Es’dri ekoliinii temsil eden bu
tefsir, akli yoldan Kur'dn anlayisinin zirvesini tegkil eder. Bu yol-
da, el-Eg’ari, el-Bakillani, el-Ciircini, Imamu’l-Haremeyn ve el-
Gazali gibi ileri gelen kimseler gayret sarfetmisler, er-Razi de bu
isin en yiiksek noktasina ulagmigtir, Nasil me’stir tefsirin en iyisi
bu giin et-Taberinin ki ise, akli tefsirin de zirve noktasmna er-Rézi’-
ninki oturmus bulunmaktadir.

SUMMARY

Fahr al-Din al-Razi and his Commentary of Quran :

One of the Muslim scholars who has an extensive cultural
background, is undoubtedly Fahr al-Din al-Razi. As we persue
rational, traditional or natural sciences he always strikes us.
It is necessary to do research on this highly regarded human being
in every branch of science. His very famous Glossary contains and
reflects his comprehensive ability in every branch of science. His
glossary generally being packed with sicences, and philosophy, has
become unattainable book because of its being undestood with
difficulty.

The author wrote his glossary under the light and guidence
of rational rules to stop any attack and criticism towards the
Glorious Quran. Fahr al-Din studied with all his afforts to prove
the miraculousness of the Quran not only in eloquence and Rhet-
oric but also from the point of view of science. He paid great
attantion to the relation and harmony among the verses and
surahs i.e. chapters of the Holy Quran. He interpreted the Holy
Quran not only outwardly but also inwardly, he has attained to
genuinennes in interpretation by this way.

The opinions, put forward by al-Razi, have kept his succes-
sors busy. Some personal opinions, either in favour or against
such a glossary, have been put forward. From this point of view
there is no doubt its influence on other glossaries, written later
on. To hold a light to researchers in the field of Tafseer I ende-
voured in this study briefly his glossary by referring to the piece
itself.
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ARAP MUELLIFLERINDE FARSCA ESKi METINLER

Yazan Terciime
Prof. Dr. Muhammed HAMIDULLAH Dr. Ihsan Siireyya SIRMA
Misafir Profestr Islam Tarihi Asistam

Girisg :

Arabistan ve Iran, biribirine komsu olan iki bélgedir. Bunlar
arasinda karsilikly tesirler, hatta dil sahasinda bile olsa, bunda
sagilacak bir sey yoktur. Bazan yabanci kaynaklarin verdigi bilgi-
ler, yerli kaynaklardaki bosluklar1 doldurma isinde faydali olu-
yor. Iste bu kiigiik tesebbiisiimiiz, derinligine bir incelemeden zi-
yade bir ornektir. Biz burada, sadece hicri senenin ilk 150 ylhk
devresinin farscasini arastirmak istiyoruz, ve bu devre, farsga kay-
naklarin en nadir oldugu bir devredir.

Arapca'ya gecen farsga kelimeler vardir. Hatta Arapca eser-
lerde kullamilmis farsga ciimleler bile vardir. Iste burada incele-
mek istedigimiz miséller, bu ikinci kisma aittir (Yani Arapca eser-
lerde kullanilan fars¢a ciimleler). Fakat bu konuda bir kanaat sa-
hibi olmak i¢in, birincilere de bir kac misal verecegiz.

Arapea’da farsca kelimeler :

Daha Islam’dan evvel, bir ¢ok farsca kelimenin Arapca'ya
gectigi goriiliivor, belki bunun bir kismi, Dogu Arabistan’da (Bah-
reyn, ‘Umén), ve Giiney Arabistan’da (Yemen) bulunan fran kolo-
nileri vasitasiyle olmustur. Bu, o derecede olmustur ki, Kur'ana

Kerim bile bunlardan, #¢ lj; JLJ *. (ibrikler) i “'-'},x__' v.s.

gibi kiiltiirel ve idari tabirleri kullanmistir.
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Sahih-i Buhari'de, ws 3—\b )l 3 &u I p 55 0 * ach al-
tinda (1), bash basma bir bblim vardir ki, burada, sadece Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in kullandigi Habesge kelimeler degil, aym za-
manda fars¢a kelimeler dahi zikredilmistir. Filhakika, Hendek sa-
vagl igin Hendek kazildig1 sirada, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in fazla
galismaktan ve yiyecek yoklufundan yorgun gériindiigiinii fark
eden Cabir, baz1 seyler hazirlayarak, Hz. Peygamber (s.a.v.)’i davet
etti. Cabir; bunu fisildamist, fakat Hz. Peygamber (S.a.v.), daveti

duyunca yiiksek sesle séyle dedi: ¢¢ 1) g pﬂ e 2B l),l_,_; pl
(= Cabir, hepinize bir ziyafet hazirladi). Hz. Peygamber (s.a.v.),
«slr» kelimesini kullanmustir ki bu, 6z fars¢adir, ve ayn1 zaman-

da Pehlevice'de de mevcuttur. (Ben burada Hz. Peygamber (s.a.v)’
e atfedilen sozlerde, yunanca kelimelere de rastlandifindan soz et-

miyecefim).
Hicri 6, senede yapllan Hudeyblye Antlagmasi'nda Hz. Pey-

gamber (s.a.wv) #¢ UL.L;-. (_;-’w-m,r (kihg kiminda: Lisan ul-
Arap liigatina gbre ff u'«-:-l—i- " kelimesi, farsga olan*‘ Ot JS 5
kelimesinin Arapcalastirilmis seklidir) tabirini kullanmistir.

Islam ©oncesi Arap siirinde de, kiigiimsenmiyecek bir sayida

R

farsca kelimelere rastlanir : ¢/, -’)‘ sl c'w)-“ (= soguk riizgr-
lar 44 _-’J--»—= Yo gogulu fh_‘,,é_,"a!’}f/ ); we gt 5! ke
= sicak riizgarlar, F;.r = 'fj-.n gogulu ?JEE ) ruL...L,.
(il . bahge) ‘o )'—‘;( Creas! | meclis).

Bu gibi kelimelerin, bazan acaip hikayeleri olmugtur. Caligti-
rilmayan paraya (nakit para veya miicevher seklinde degil, saf ma-
den olarak) eski farsaga da.¢J 5 (ne kerde) deniyordu; da-
ha sonra ash olane¢2 _,S. diigiip, hatta tamamen untulup terk edil-
dikten sonra lﬂ_ﬁ_,a- nukrata, nukrah) olarak tekrar farsga'ya girmis-
tir. (Burada, Babilce olup daha sonra Yunan ve Avrupa dillerine
gegen «paradisu» (bahge), yani L)‘J-’)’ kelimesinden stz etmiye-
cegim: Bu kelime Arapga'va, u-u--” 4 seklinde, cogul sigasinda

(1) 56/188.
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alinmis ve bundan da tekil olarak 0«39 4 kelimesi yapilmugtir.
Bu kelime, miisliiman farsgcaya bu sekilde gecmistir.

—Sadece ¢ok iyi tanmnmis li¢ miiellifi séylemis olmak igin—
diyebilirz ki, Ebu Hanife ed-Dineveri'nin (el-ahbar et-tival adli ta-
rihinde ve bilhassa onun botanik ansiklopedisinde) ve Cahiz'm
(Edebiyat¢1) ve Taberi’'min (tarihgi, fakih ve miifessir} Arapga
olan eserlerinde kullandiklar1 yiizlerce farsca kelime vardir. Be-
nim, (Kahire'deki Institut francais sayesinde basilmis olan)
Dineveri baskisinda en az 79 bitkinin isimleri farsca olup, hi¢ de-
gismeden Arapga’ya gegmistir (2).

Farsca metinler :

Fakat Arapca eserlerde bazan zikredilen tam ciimleler save-
sindedir ki, hem eski kelimeleri, ve hem de bazan eski telaffuzu
ogrenivoruz. Iste kronolojik olarak siralanmis baz 6rnekler :

1. Ibn Mace'nin Siinen'ine gore (3), bir giin 6gle namazm-
dan sonra, Hz. Peygamber (s.a.v.) sahabisi Ebd Hureyre'nin gayr-1
tabii bir sekilde oturdugunu fark etti. Hz. Peygamber (s.a.v.) ona

sordu: ¥ J,.J..:..SL,;‘ (= karmin mu agrivor?) (3a).

2. Selman el-Farisi, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sahabesinden
olan bir Iranl idi. Tac us-Seria (en-Niha%e Hasiyet el-Hidaye)'-
sinde, Serahsi'den naklen (4), miisliiman olan bazi Iranlilari zikr
eder. Bunlar hi¢c Arapca bilmiyorlardi. Cok samimi muhtedi ol-
duklan igin, dini vecibelerinin higbirini, bilhassa namaz ihmél
etmek istemiyorlardi, Ve miiellif séyle devam ediyor: Bunlarin
arzusu lizerine Selmén el-Farisi (namazin onsuz olamiyacaps,
Kur'an1 Kerim'in ilk Suresi) Fatiha'w terciime etti, —ve Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)'in izni ile bu terciimeyi onlara gtnderdi—, ve bu
metin style baglamst: :

(2) Bak. Bu eserin endeksi. (s, ls kelimesi.

(3) Bak. Tib, Boliim 10, Hadis no: 3458.

{3a) Bu husus, Ibn'ul Cevzi'de de gecmektedir. Fakat matbaa hatasi cla-
rak ¢ 3,9 ;_'i;‘;l ¢ e = sV “ seklinde gegmistir. Bak. Ebu'l

Farac ‘Abdd’ur—Rahmen b. el-Cevzi, el- Vefa bi ahvali'il Mustafa Misir,
1966, 11, 457,

(4) Bak. el-Mebsat, I, 33.
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ol s las, Vo 50 f'""‘ (= Rahman ve Rahim olan Allah'’-

in adiyla). Onlar, dilleri Arapga okumaya ahsincaya kadar, fars-
¢a olan bu metni tekrarladilar.

3. elCaliz’a gore (5), Hz. Ebi Bekir (r.a) Halife segilince
Selman el-Farisi'nin géyle séyledigi rivayet edilir: st _;-a goto JS
(telaffuzu : kerded ve ne kerded, yini, yaptiniz, fakat buna rag-
men yapmadinmiz, yani gerektigi gibi). i

4. es-Serahsi (6), bize sunu nakletmektedir : Bir giin, miis-
liiman ordusunda bulunan (iranh?) bir koéle, miislimanlar tara-
findan kusatilmis olan kaleye, iizerinde farsca bir kelime olan
Sow e (korkmayimiz) vazili bir ok atti. Bu aman miisaadesivle,
kusatilmis olanlar, disar1 ¢iktilar. Is, Halife Hz. Omer (r.a.)'a in-
tikal edince, Hz. Omer (r.a.), gizlice ve hatta bir kéle tarafindan
verilen bu aman’in infazim emretti ve soyle devam etti: Muhak-
kak ki, bu miislitmanlardan biridir! Aym miiellif (7), bu kolenin
Sy yazdigimi  (ve diger rivayette gegen Swwwy=s yazmadigin
ciinkii "A¢w »» kelimesinin farsca olan ashina daha yakin oldugu-
nu soyliiyor. Serahsi baska bir yerde (8) Hz. Omer (r.a)'in Irak-
taki ordu kumandanlanna génderdigi bir emirndmeyi zikrediyor :

«$ayet siz J_g, )_,‘j ,‘ = Sy Y i-y derseniz, bu amandirs.
Tkinci kelime olan (s =" farscadir.

5. et-Taberf (9), hicri 17. seneden bahsederken, birinin di-
gerine sordugu su suali zikr ediyor: ? MJ;f_\"s 34 (Sen nere-
lisin :

6. Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye'sinde (10), Araplamn,
diisman olan Iran ordusu iizerinde biraktig: intibayr amlatan, miis-
liiman bir askerin bir sézinii nakletmektedir :

QJ,J;’J’J__ U,J)'i‘.’ L.L,- Pl U,SM h),'b.a(z Onlar bizim
oklarimiza giiliip : yaysiz gocuk oklarl diyorlardi), daha sonra bu-
na pisman olacaklardir.

(5) Bak. er-Riséile el-Osmaniye, 5. 179.

(6) el-Mebstit, X, 70.

(7) Serh es-Siyer el-Kebir, Boliim, 42, no: 345.
(8) " Ad. pec. es. BOL 46 no: 372

(9) Tarih, Avrupa baskis, I, 2560

(10) VII, 40.
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7. karm biiyiik olan Halife Hz. Ali (r.a.)in fizyonomisi hak-
kinda Ibn Sa’d (11), onun gevresinden birinin bir miitalaasim

nakletmektedir : ,\ _-_S_.:.‘ 3 s+ ;aym ciimle, el-Belazuri'de (12)
soyle gecer : 4u\ ;_‘.:S..:ld) ¢ (= Biiyiik kannh geldi),

8. Ukalanin birisi, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in biiyiik sahabisi
olan ‘Ammar b. Yasir’i, bir i¢ harpte &ldiirmesinden 6&tiirii gurur
duyuyordu. B1r giin onun  arkadaglarindan biri, kendisine sunu {13)
hatirlatt1 : Fywb ln'pL.a_'s (= fakat senin hasmun biiyiiktiir!).

9. Birisi Hz. Ali (r.a.)'in aleyhinde konustu. Bir baskas1 onun
soziinii keserek soyle dedi (14): “\aS .y s oV ve el-Belazuri'ye

gore (15) de sdylenen sz su idi: )l:._ig J.;_Lgl ; (= vay, sen ki ki-
tii seyler sGyliiyorsun!).

10. Tabari, tarihinde, hicri 59. sene hadiseleri arasinda, sair
Ibn Mufarrig’le olan bir dialogu zikr etmektedir :

g JUIE e h g B T et NS
s...-.-\u.-gu)'--‘ WJW‘LT“"T
i.....-‘ .l‘.',_..’)) "‘"“""E“"""")J‘ﬂ““")

(= o dedi: Bu nedir? Fars¢a olmasina ragmen, Ibn Mufarrig bu-
nu anlad1 ve cevap verdi: Bu sudur, meyva suyudur, iiziim suyu-
_ dur ve onun giimiis gibi beyaz bir yiizii var).

11. Aym tarih¢i, hicri 108. yih hadiseleri arasinda, maglup
olarak dénen bir ordudan séz etmektedir :

a0V 315 J e s o) oo g0 s Wt Sk 31

(= Sen Hatalan’dan geliyorsun. Harab olmus bir yiizle déniiyer-
sun, kalbin sevingli olmadan déniiyorsun). : Ve iki defa tekrar
edilmis olan bagka bir rivayette, su climleler dahi vardi:

:.ul FIBTRC W1 S e e\ 51 4 (= Sen zawf, ve hasta olarak

(11) Tabakat, II1/i, s. 17.

(12) Enséab, I, 320.

(13) Ay. es, 1. 173.

{14y Bak. Ibn Sa’d, Tabakat, III/i, s. 185%.
(15) Enséb, I, 173.
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doniiyorsun). Bu son gbriise gore, «admedi» degil, «dmede» olarak
telaffuz etmek lazimdir.

12, Ayni miiellif, Hicri 132 yili hadiseleri arasinda su ihtan 1k1
defa tekrar ediyor 7, LS..‘ ,_:- LT veys 40 J‘P'L_...l = l,
(= ey cesur insanlar verunz) ve bir kag _sahlfe sonra onu sununla

Vot - 8
tamamliyor g jei g dpiad o Llo &l SLoe (= Siz ¢Bk
deki evin insanlarisiniz, ayaga kalkimz).

13. Aym miiellif, hicri 145. yili hadiseleri. arasmda, bir ku-
mandanin, bir tepeden, arkadaglarina yaptiga ihtarn nakletmekte-

¥ _‘-::L':-B' £ § o et (= 0, dagin tepesinden, arkadaslarina fars-
¢a bagirdi : Daga c¢ikin; Bunun iizerine arkadaslari, onun yamina
ctkta,

14. Ayni miiellif, ayn: sene hadiseleri arasinda iki glefa tekrar ;
eder : Horasanlilar Ibn Hudayr’ gbriince .. o} pas ¢ ol puiie
(= Hudayr geldi, Hudayr geldi!» diye baginiyorlardi.

15. Ve nihayet, ayn1 milellif hicri 152. yili hadiseleri arasinda
sunu nakleder : U.J—A& ¢ ‘_,._...:.... ety Ay A ;—;‘ ol lJL’-'

(= Ve Ebu Suveyd ona fars¢a dedi: otur, otur ve o oturdu).

16. Bir giin Eb@t Hanife (8l. 150 H.) ile Iranh talebes;i Ibn
el-Mubarek arasmda bir miinazara vardi; ve iistadmin tesirli bir
izahi iizerine, Ibn el-Mubarek sbyle nara att1:-<eu ) Via (= Bu
altindar!}. (16).

Bunlar, sadece bir kac &rnektir. Bunlardan c¢cok daha fazla
bulunabilir. Hatirlatmak igin, eskiden talebem, simdi Istanbul
Universitesi'nde meslektasim olan Ramazan Sesen’in son bir ca-
lismasina isaret edeyim: «Cahiz'in eserlerinde farsga kelimeler»
(17) ki bundan bir tek misili nakletmekle iktifa edecegun (18) :
’f:?sw "*@‘rtu:;}::::cg‘;\ = Sen, postundan cikmus
olsaydin da seni tammayacaktim}. Burada da «bartin» degil, <be-

(16) Bak es-Saymari, Mepakib Ebi Hanife, Cahid Ah, el yazmasi, Istanbu,]

varak, 13/a.
(17) Istanbul Edebiyat Fakiilfesi Sarkivat Mecmua51, VII, 1972, s. 137-181.
(18) Bak. s, 142. Caliz'mm Buhald’sindan naklen s. 22.
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rin» telaffuz etmek lazimdir, zira Arapga’da «e» yoktur ve bazan
«elif» le oldugu halde bugiin hala Cezayir ve Liibnan'da «e» olarak
telaffuz edilir.

Hamis :

Yukarda numara 2'de Selméns1 Férisinin Kur’an1 Kerim'i
farcaya terciime etmis oldugunu sdylemistim. Onun Fars dilini bi-
lisi Iran'la savas strasinda Isldam Ordusuna gok faydali olmustu.
‘Bunun baz izleri kaldi. Kitdb al-Emvél (paragraf 61, s. 25)'inda
Ebfi Ubayd su rivayeti nakleder : Miisliimanlar ne zaman bir Iran
kal'asim muhasara ettilerse Selman gériigmek igin diismana yak-
last1 ve soyle dedi: Ben sizin hemsehrinizim; Islamiyeti kabul et-
mekle her iki diinyanin seref ve izzetlerine nail oldum. Eger Isla-
miyyeti kabul edecek olursanmiz o zaman diger her hangi bir miislii-
manin sahib bulundugu haklara ve vecibelere siz de sahip olursu-
nuz. Eger reddecek olursamiz cizye 6demek zorunda kalacaksimz
ve toz toprak baslariniza dékiilecek. Eger siz bunu da reddedecek
olursaniz o zaman biz sizinle savasacafiz. Sonra bunu ii¢ giin tek-
rar etti; reddedilince de savas oldu. Arapca ciimle sbyledir:

P o

-r“"J‘UL":k W'pie—'—ur-ﬁ‘ub goriiliiyor ki T Wil

(toprak baga) sozii farscadir.

" VIEUX TEXTES PERSANS CHEZ LES AUTEURS ARABES
(par Muhammed Hamidullah)

-Introduction

L’Arabie et la Perse, ce sont deux régions voisines. Rien d'éton-
nant qu'il y et des influences réciproques, méme dans le domaine
linguistique. Quelquefois les sorces étrangéres nous forurnissent les
renseignements qui comblent les lacunes dans les données indigénes.
De la cette petite entreprise, en tant qu'échantillon, et non point
exhaustif. Nous voulons étudier ici le persan dans les 150 premiéres
années de 1'Hégire seulement, et c’est I'époque concernant laquelle
les sources persanes sont les' plus matgres.

\ Il y a des mots persans passés en arabe, et il y a méme des
phrases entieres citées par les ouvrages arabes. C'est ce deuxiéme
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genre de données que nous nous proposoms d'étudier ici. Mais
quelques exemples du premier genre seront donnés d'abord, pour
qu'on puisse en avoir une idée,

Les mots persans en arabe

- Déja avant I'Islam, beaucoup de mots persans semblent
av01r passé en arabe, peut-étre en partie par le fait des colonies
persanes en Arabie de I'Est (Bahrain, ‘Uman), et en Arabie du
Sud (le Yémen ). Cela au point que méme le Coran en a employé
un certain nombre de termes culturels et admisistratifs, comme

T ,‘* e )Lj '; {pot & l'eau) #¢ 3y )-’-'; {capitation), etc.

.Dans la §ahih d’'al-Bukhéri, il y a tout un chapitre (56/188) :
'!'c”c‘ -.l...‘l-L SR s J"‘Jl'f f‘ﬂ" o donnant non seulement les

'mots abyssins dont le Prophete aurait parlé, mais aussi les mots
persans. En effet, lors du creusage du Fossé (de la bataille de
Khandaq, quand Jabir vit que le Prophéte semblait étre fatigué par
excés du travail et manque de la nourriture, il prépara quelque
chose et invita le Prophete. Jabir avait chuchoté, mais ententandt

I'invitation, le Prophéte déclara & haute voix: gie 45 |l .|

b 5] 3--"5-1 (Jabir a préparé pour vous tous un festin). Ici, il a
employé le mot (sour), qui est du persan pur, qui se retrouve
méme en pehlevi. (Je ne parlerai pas ici des mots grecs qui ren-
contrent dans les paroles attribuées au Prophéte).

Dans le traité d’aJ_I;I_udajbiyah de 'an 6 de 'Hégire, le Prophéte
emp&me le terme ¢¢ UU.>~ REX t..y.« > epée dans la gaine; le mot
) L..L-. ' est, selon le d1ct10nna1re Lisdn al-'arab, arabisation du
mot persan ¥, ul,:)f
Dans la poésie arabe pré-islamique aussi on rencontre une
quantitté appréciable de mots persans: #¢ 2} sual! CI,, PURSIES
vents froids, ¢ J,w” = <o pluriel ¢47,! g0 5 );
b l‘JlJ“J' {:L')Jl * (les vents chauds, fﬁ_}f & 'p~ pluriel
RO ( oS, jardin); oe 558 (lo—e>:1 assemblée).



De tels mots ont quelquefois eu d’histoire amusante, étrange.
L’argent non travaillé (en métal pur, et non en pieces de monnaies
ou bijou) s’appelait en vieu persan ¢ ;. (ne karda), d'ou 3 &
(nugrata, nugrah); puis ce dernier s'introduit en persan, ol
I'original (_a_gv"; tombe en désuétude et méme oubli complet. (Je
ne parlerai pas ici du mot V* 38, qui est babylonien «para disu»
(jardin), de la en grec et langues européennes ;: Paradis. Entré en
arabe sous la forme de o= !4, on le prit pour pluriel dont on
fabriqua le singulier (¢ o - Il passa comme tel en persan
musulman). -

Chez Aba Hanifah ad-Dinawari (dans son histoire al-Akhbdr at-
tiwdl et surtout dans son encyclopéie botanique) et chez Jahiz
(homme de lettres) et at-Tabari (historien, juriste et commenta-
teur du Coran), —pour ne citer que ces trois auteurs bien connus,—
il y a des centaines de mots persans employés dans leurs ouvrages
arabes. Dans mon édition de Dinawari, qui a vu le jour grice a
V'Institut frangais du Caire), il y a non moins de 79 plantes qui
ont des noms persans, inchangés, en arabe (cf index de cet cuvrabe,
5. v. umeyls ).

Textes persans

Mais ce sont des phrases complétes qui sont parfois citées
dans les ouvrages arabes, et elles nous permettent de connaitre et
le vieux vocabulaire et, parfois, la vieille prononciation. Voici
quelques exemples, rangés chronoclogiquement :

1. Selon le Sunan d'Ibn Majah (ch. Tibb, section 10, Hadith
No. 3458), un jour, aprés la priere de zuhr (midi), le Prophete
s'apercut qu’ Abli Hurairah, son compagnon, était anormalement

assis. Le Prophete lui demanda :§ “u FEFOAY - 2} (en persan, est<e

que ton ventre fait mal?})...

2. Salméin al-Férsi était un des Persans parmi les compagnons
du Prophete. Le juriste classique T4j ach-Chari'ah (dans son an-
Nihdya hdchiyat al-hiddyah) cite, d'aprés as-Sarakhsi (cf al-Mab-
s, 1, 33) que certains Iraniens avaient embrassé I'Islam. Ils ne
connaissaient point l'arabe. Comme convertis sincdres, ils me
voulaient rien négliger de leurs devoirs religieux, les offices de
priéres surtout. Sur leur demande, Salméan al-FArsi leur traduisit
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la Sarat al-fétiha {premier chapitre du Coran, la condition Sine
qua non de la priére) en persan, —et avec l'autorisation du
Prophete, ajoute l'auteur, la leur envoya,— et le texte en avait
commencé ainsi :

ol e lasy 10 5 Ly (au nom de Dieu lindulgent, le

clément). Ils répétaient ce texte persan dans leurs offices, jusqu’a
ce que leurs langues s'amollirent pour le texte arabe.

"-3. Selon alJahiz (cf ar-Risdlah al-‘Uthmdniyah, p. 179),
lorsqu’ Abit Bakr fut élu comme calife, on attribue 4 Salman al-

Farsi l'exclamation suivante: 912 ;— 910 ; (prononcez: kardéd
c.. -a-d. vous avez fait et pourtant vous n'avez pas fait, a savoir,
comme il fallalt)

: 4. .As-Sarakhsi (af Mabsat, X, 70) nous rapporte: Un jour
un esclave (persan") dans l'armée musulmane tira dans une
fortresse assiégée une fleche sur laquelle il avait éerit le mot
persan w4 (= n'ayez pas peur). Les assiégés sortirent
avec cet octroi de I'aman. On soumit l'affaire au calife ‘Umar, et
celui-ci donna l'ordre d'exécuter cet aman secrétement donné par
méme un esclave, et ajouta: Il est bien un des Musulmans! Le
méme auteur {dans le Charh as-siyvar al-kabir, ch. 42, No. 345)
.dit que cet esclave avait. écrit e ,® (et non Seewy* comme
i‘dans 1'autre récit; et ce dernier est plus prés de l'original persan).
Ailleurs. (méme ouvrage, ch. 46, No. 372), Sarakhsi cite une
circulaire du calife’ ‘Umar, adressée aux commandants de ses

armées en Iraq: «Si vous dites J-» J-‘i 5‘ el ‘ Y c'est

‘de 'aman». La deuxiéme formule, (g~ % est persan.
5. Pour I'année 17 H., at-Tabari (Ta'rikh, I, 2560, éd. Europe),
cite la question que quelqu’un avait posée a quelqu'un d'autre :
' .A\,uo)' f\_b (de quel pays es-tu?)
-6, Ibn Kathlr, dans son al-Biddya wa'n-Nihdva (VII, 40)

cite' cette parole d'un soldat musulman, concernant l'impression
que les Arabes avaient laissée chez l'armée adverse, persane:

,_-J’_: &g el sk 3 LipF UM‘I;&: (= s riaient
de nos fleches, et disaient: fleches, d’enfants, sans lances), pour
regretter plus tard. ‘
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7. Concernant la physionomie du calife ‘Alf, qui avait un
gros ventre, Ibn Sa'd (Tabagdt, II1/i, p. 17) cite la remarque de

quelqu'un de son entourage: _,,.\._-_.:S.:.‘ et ; et la  méme

phrase chez al-Balddhuri (Ansdb, I, 320), est: ) L_..S_.: i d.',_ 5
(= le gros centre est venu).

8. Quelg'un de stupide était fier d'avoir tué, dans une
guerre civile, le grand compagnon du Prophéte, & savoir ‘Ammér
ibn Yasir. Alors un de ses 9arr{g}'ades lui rappela (cf Ansdb de
Baladhuri, I, 173) : o+ ; Wuhas. (= mais ta partie adverse est
_quelque chose de grande!)

9. Quelqu'un parla mal de ‘Ali. Un autre l'interrompit en
disant (cf. Ibn Sa'd, Tabagdt, II1/i, p. 185-6): L,,S’.;,_. 153“ et

selon al-Baladhuri (Ansdb, 1, 173 note) la formule fut JL.:S sty
(= oh toi qui parles de chose mauvaise!).

10. . Dans les événements de 1'an 59 H., Tabari cite dans ses
annales un dlalogue avec le poete Ibn Mufarrlgh

i) ww;'m‘-:‘mla, ‘ s
(= 1l dit : Qu’est-ce que c'est? Ibn Mufarrigh le comprit, bien que
ce fiit en persan, et répondi: Clest de I'eau, du jus de fruit, du jus
de raisin, et il a un visage blanc comme argent).

11. Dans les évéments de 1'an 108 H., le méme historien parle
d’une armée rentrant en déroute :

el 55 J a5 ded oLS 5y s dat s )
(= Tu rentres de KhuttalAn. Tu rentres au visage dévasté. Tu

rentres sans coeur réjouissant). Et dans une autre version, répétée
par deux fois, il v avait encore ces phrases: .

a el ) 55 alizs o el 51 L
= Tu rentres en état mince et malade). Cette dernieére version
implique qu'il faut prononcer dmadé, et non dmadi.

12. Dans les événements de l'an 132 H., le méme ° auteur

répéte par deux fois cette sommation: l [ RY -’i-""" ou:

69



5 e L‘:f;l o b (= donnez, oh braves jeunes gens). Puis
quelques pages plus loins, il le compléte par ce qui suit:

& e 1y -’ju-au-h UL,L., ] olas (= Vous &tes les gens
de la maison dans le désert, levez-vous).

13. Dans les événements de 'an 145 H., le méme auteur
rapporte qu'un certain commandant somma du haut d’une colline ses

camarades: * -, L ,5 ‘EWJUL‘WLE-“YL‘.L ‘U..;:J‘ u.lsL;:bL

. & ol 4l Uaaé (Il cria du haut de la montagne en
persan, & ses camarades: A la montagne! Alors ses camarades
montérent vers lui).

14. Dans les événements de la méme année, cet auteur dit
par deux fois: Quand les gens de Khorasan voyaient Ibn
Khudair, ils s'exclamaient . J-!;ui:_c_j-l: ‘ b (= Khudair
est venu!),

15. Et, enfin, dans les événements de I'an 152, il rapporte:
romeb ¢ et et T el s ) ) Jss (= Alors Abf Suwaid
lui dit en persan: Assaie-toi, assaie-toi, et il s'assit).

16. Un jour il y avait une discussion entre Absi Hanifah

(mort 150 H. et son éleve persan Ibn al-Mubirak; et sur une
explication pénéirante de son maitre, Ibn al-Mubirak s'exclama :
Y “I‘D_m (= c'est de lor!) (cf, as-Saimari, Mandqib Abi
Hanifah, Ms Chahid Ali, Istanbul, fol. 13/a).

Ce ne sont la que des échantillons. On en trouvera beaucoup
d'autres. Je signale pour mémoire un récent travail d'un de mes
éleves et maintenant collégue de 1'Université d’Istanbul, Ramadan
Chechen, «Mots persans dans les écrits de Jahiz» (Ramazan Sesen,
Cahiz'in eserlerinde farsca kelimeler), publié dans la revue de la
faculté des lettres d’Istanbul, section Orientalisme, A savoir

Sarkiyat Mecmuast = s~ % 382w o3, 2 VII, 1972, p. 137-181),
dont je me contente de citer un seule passage (voir p. 142, qu'il cite
selon Jahiz, Bukhald p. 22): powldi Sl ), "f‘;*-.‘"}g'j‘ S

(= Meéme si tu sortais de ta peau, je ne te connaitrais pas). Ici
aussi, il faut prononcer béroun, et non bdroun, car é n'existe pas
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en Arabe, et parfois on le rend par alif qu'on prononce encore en
Algérie et au Liban comme (€).

PSS,

J'ai cité plus haut, sous No. 2, la traduction persane du Saint
Coran par Salman Farsl. Sa connaissance du persan €tait tres
utile pour I'armée musulmane pendant les guerres avec l'Iran, ce
qui nous a laissé quelques traces. Ainsi, dans son Kitab al-Amwal
(§ 61, p. 25), Abii ‘Ubaid cite un récit: Qand les Musulmans
assiégeaient quelque fortresse de |'Iran, Salman se rendait devant
I'ennemi et leur disait qu’il était un d’eux, qu'a cause de I'Islam
il avait obtenu les honneurs des deux mondes. Puis ajoutait: Si
vous embrassez 'Islam, vous aurez les droits et les devoirs comme
tous les autres Musulmans; mais si vous refusez, il vous incombera
la capitation et la poussiére sur vos tétes; si vous refusez méme
cela, nous vous combattrons; apres avoir répété cela pendant trois
jours, si l'ennemi refusait toujours, on les combattait, Ce texte

porte cette phrase : j= % W g & b (Sodas p3e) U Et Pon

verra que '):: e G‘-‘Laz {la poussiére sur (votre) téte est en persan.

ANCIENT PERSIAN TEXTS BY ARAB AUTHORS

This article is written by Prof. Dr. M. Hamidullah and trans-
lated into Turkish by Dr. 1. S. Surma. The influence of Persian on
Arabic, during the first hundred and fifty years of the Muslim era
~can be seen in this article. Some examples of certain Persian letters
are also given which had entered into the Arabic alphabet, before
the advent of Islam. As a result of this we find some Persian letters
in the Qur'an and also used in the traditions (kadith). Again the
author, trying to show the influence of Persian on Arabic, gives
not only the letters but also some sentences, the examples of
which are taken from numerous writers.
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HAKKARI VE CIiVARINDA HALKIN DINI VE AHLAKI
YASAYISININ GUNLUK HAYATTA TEZAHURU
UZERINDE BIR ARASTIRMA

Dog. Dr. Ali SAFAK

I — GIRIS VE ARASTIRMANIN NEDENI

Hukuk sosyolojisi ve zabita vak’alari bakimindan kapali bol-
gelerle acik bélgeler arasmnda o©nemli farkhlhiklar goriiliir. Agik
~ bélgelerde giinlitk hayatta ferdi yasayis daha ¢ok hakim iken ka-
pali bolgelerde kisiler aile ve kabilesinin daha ¢ok yakin kontrolii
altindadir ve kabile hayati hakimdir. Bunun yaninda agik bolgeler-
de gizli kalmis suglar, sug nevileri gok fazla degilken kapah bolge-
lerde gizli kalmis, zabitaya intikil etmemis sug¢ nevileri ya fazla
oldugundan yahut da kisiler ve kabileler arasindaki ihtilaflar mah-
kemeye gitmeden c¢oziildiigiinden adliyenin yiikii ve is hacmi ol-
dukga azalmistir. Dini ve ahlaki kaide ve kurallara baghhk yé-
niinden, bu manevi duygularin kuvvetliligi yoniinden her iki bol-
ge arasinda kriminolojik bakimdan sug nisbetlerinde Snemli fark-
liliklar vardir.

Iste yukaridaki ve benzeri fikir ve hiikiimleri ve bilhassa ka-
pali bélgelerdeki dini ve ahlaki durumun giinliik hayatta tesir ve
tezahiiriinii incelemek ve gercegi ortaya koymak gerekmistir.

a — NICIN HAKKARI YORESI SECILMISTIR?

Sorunun cevabina gegmeden once «kapali bélge» ifadesinden
maksad nedir? Bu soruyu cevaplandirmak gerekirse; Bugiin bir
“yerin kapali veya agik bélge sayilmasinda en 6nemli amil; o yer-
den transit yollarin gegip ge¢memesi, o yerde hava ve deniz li-
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manlarimn bulunup bulunmamasi, i¢ ve dis turizm ve ticaret ba-
kimindan bir hareketliligin olup olmayisidir. Bu duruma gore
meseld Adana, Nevsehir, Kayseri, Istanbul gibi sehirler agik bél-
ge, Cankir1 Artvin, Adiyaman ve Hakkéari gibi sehirler kapal: bél-
ge sayilirlar. Agik bolgelerin aksine olarak kapali bolgelerde sos-
yolojik degismeler ¢ok yavas, dini ve ahlaki yasayisin giinliik ha-
yatta tesiri fazladir.

Yurdumuzda sosyal geligmelerin en az ve agir oldugu yore-
lerden birisi de Hakkari'dir. Burayr se¢menin amaci ise: Erzu-
rumda Universitenin kurulmasinin sebeblerinden birisi de Dogu
Anadolu’daki her tiirlii sosyal hareketleri giin 15131na gikarma, bir
degenlendirmesini yapmadir. Dogu Anadolu Bdlgesinde kapali bol-
gelerin en karakteristigi kanaatimizce Hakkari ve civaridir. Bura-
da Hakkari'ye bagh Yiiksekova ilgesi harig¢ diger biitiin il ve ilge
merkezleri tali yollar iizerindedir. Yalmz Yiiksekova ilce merkezi
Tiirkiye - iran karayolu iizerinde bulunur.

b — HAKKARI VE CEVRESI HAKKINDA GENEL BIiLGI :

Hakkari ve gevresi Tiirkiye'nin en daghk bélgelerinden biri-
sidir. II merkezinin niifiisu, 1975 sayimlarina gore, 11650, rakim
‘ise 1650 m. dir. Kazalarindan en biiyiigii Yiiksekova olup il merke-
zinden daha hizli gelismeye miisaiddir, niifusu 7350 dir. Belki ile-
ride il merkezinin niifisunu agar. Zira hergegen giin artan yurt
ici ve yurt disi tasimacihifn ana yol iizerindeki ilge hayatina can-
hlik katmaktadir. Iran hududu g¢ok yakin olup Esendere kapisi
buradadir. Semdinli, arastirma igin gidilen ilgeler (Cukurca ha-
ri¢) icinde tabiat giizelligi bakimindan en giizelidir. Tiirkiyenin
Irak ve Iran’a hudud teskil eden iiggeninde yer alir. Oldukg¢a sa-
pa, kuytu, ormanlik bir dere igerisinde kurulmus, 1975 sayimlarma
gore merkez ilce niiffisu 2000 den biraz fazladir. Semdinli ilgesine
baglh Nehri yeni adiyla Baglar; eskiden biiyiik bir kasaba duru-
munda iken simdilerde birkag mezreanin bir araya gelerek teskil
ettigi bir kéy durumundadir. Bu yerin harabe haline gelmis pa-
zar yeri, medrese ve kasaba konagimin durumunu, metruk kalesini
gbrmek miimkiindiir. Beytiigsebab bir difer adiyla Elki daghk
bir arazide, dere iginde kurulmustur, ilge merkezinin niiféisu 2500
kadardir. Uludere, ilgenin isminden de anlasildigi iizere dar ve
uzun bir dere boyunca yerlesmis, 1975 sayimlarma gore merkez il-
ge niiffisu 4100 diir. Tamamen daglarla g¢evrili ve Irak hududu
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boyunca yer alan, Giineydogu Anadolu ile Hakkéri arasinda ula-
sim1 saglayan tek yol iizerinde bir kazadir. Qukurca ilgesine bazi
imkansizliklar nedeniyle gidilememistir. Ancak oray! bilenlerden
ogrenildigi kadariyla, orasi da arazi yapisi bakimindan daghk
bir bélge olup Irak hududuna c¢ok yakin, ormanlarla gevrili, 1975
sayimlarina gore niifsu 2000 den biraz fazla olan bir ilgedir.

¢ — HALKIN DURUMU :

Halk miitecanis bir kitledir. Niifiisun hemen tamamina ya-
kin bir kismm kendi arasinda mahalli dil Kiirdce'yvi konusur. Yas-
hlar ile Tiirkce anlasmak imk&m yoktur. Mahkemelerde bile ter-
ciiman kullamlmaktadir. Halk, genellikle hayvancilik, c¢iftgilik ve
baz1 yerlerde ancilikla ugrasmaktadiwr. Ziraatcilik ve hayvancilik
daha cok Iran hududuna yakin Yiiksekova tarafindadir. $emdinli
yéresinde meyve ve sebzecilik, tiitiin ziraat1i oldukca ©nemlidir.
Hattd yerlilerin, yetkililerin ifadesine ' gore; diinyanin en yiiksek
kaliteli titiinleri A.B.D. nin Virjinya eyiletinde degil burada ye-
tistirilmektedir. Aricihk; Semdinli, Yiiksekova, Beytiissebab ve
Uludere’de 6nemli bir gecim kaynagidir. Beyaz renkte bal bu yo-
relere mahsustur.

Basta Zapsuyu olmak iizere akar sular ve pmnarlara her taraf-
ta ratlanilirsa da bunlardan hemen hi¢ faydalamilamamaktadir.
Coskun ve fazla meyilli akan Zapsuyu iizerinde efier miibalaga
edilmis olmazsa her 800 ila 1000 metre mesafede bir sed yapilip
hidro elektrik santralleri kurmak miimkiindiir. Pek tabii bu ko-
nu yetkililerine aittir.

Gelir bakimindan halk, orta veya dar gelirlidir. Sayilan is
kollar1 yaminda kacakgilik (Iran ve Irak’a) son derecede fazla-
dir. Tiirkiye'den Iran ve Irak’a basta hayvan olmak iizere bazi g
da maddeleri kagirnilmakta oralardan da basta silah ve miihimma-
t1 olmak iizere giyecek maddeleri elektrikli ev aletleri ve gaz yag
gibi seyler Tiirkiye've sokulmaktadir. Dar gelirli vatandaslar ce-
haleti sebebiyle cogu kere sahsi zevklerini, ailesinin ihtiyacina
tercih etmekte ve bu yiizden cesitli giiglitklerle kazandi parasim
ailesinin nafakasina harcama yerine tabanca, silah ve mermi ah-
mina sarf etmektedir. Denilebilir ki iki sey bir hastalik halini al-
mstir : Kacakgilik ve silah-mermi alimi ve tiiketimi (1). Pek ta-

(1) Kendileriyle konustufumuz kisiler bir tabanca mermisinin 67.5 TL.
s1 arasinda satildigim belirtmislerdir.
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bii bu konuda gerekli tedbirleri almak yetkililere ve egitime ta-
bidir.

25.10.1970 tarihli Genel Niifiis Sayimi neticelerine gére Hak-
kéri ve yoresinde halkin is kolu itibariyle simflanmasi soyledir :

Tarim Isletmecileri - : 40828,
Tarim Isgileri y WE

TicAret ve ona bagh islerle
ugrasanlar 1 392, (2).

Halk genellikle biiyiik asiretler ve kalabalik aileler. seklinde
yasar. Cok kan ile evlilik yaygmdir. Tek hanimla evliler ya yaban-
c1 memurlar yahut da genglerdir. Orta ve ileri yastakiler genellikle
birden fazla hanimla evlidirler. Buna sebep olarak da ev islerinin
goklugunu, yayla ve koy, kasaba veya sehirlerde evlerinin olugunu,
hizmetin aksamamasimi gostermektedirler.

1970 yih Genel Niifiis sayimlarina gére Hanehalk reisi ve ev-
i veya dul gocuklu kadin sayilarnn ve hanehalki biiyiikliigii baks-
mindan bir karsilagtirma yapmak i¢in Hakkari, Kirklareli ve To-
kat illerini 6rnek vermek gerekirse;

1970 sayimina gore Hakkéri Kiklareli Tokat
Genel Niiffis 102312 257131 540855
Evli veya dul, gocﬁk]u kadin sayisi 20113 61487 133267
Hanehalka reisi sayis: 12221 46838 86263
Hanehalks bityiklags : |
1 gocuklu 121 1553 1566
2 » 433 4303 5076
3T i ' 683 4827 6147
4 » 1000 7102 10094
5 » 1214 8259 12864
6 ». ; 1438 7368 12990

(2) ‘Devlet Istatistik Enstitiisii, Genel Nifus Sayimi, Hakkéri ili 1970.
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1970 sayimma gore Hakkari Kirklareli  Tokat

7 » 1438 5327 10725

8 » . : 1368 3418 7805
9= 1038 1865 5319

10 ve 10 dan fazla gocuklu 3488 2798 13677
(3).

Yukarida kaydedilen rakamlardan Tiirkiye'nin tam iki ug si-
mrmdan ve bir de orta Anadolu’dan olmak iizere ii¢ ilimizin niifiis
hareketinin mukiyesesini yapmak miimkiindiir. Burada yalmz iki
konu : 1 — Hanehalk reisi basina diisen niif(s ortalamasi ile 2-10
ve daha fazla gocuklu hanehalki reisleri sayisinin' umum hanehal-
ki1 sayisina oram iizerinde durulacaktir, $oyleki;

1970 genel niifts saynﬁma gore

Bir hane halki 104 ¢ocuklu NiifGas % sine gore
reisine diisen hanehalka hanehalki reisi

iller ortalama niifas . reisi%

Hakkari 9 0% 29 % 12
Kirklareli 6 % & %. 19
Tokat 6 % 16 % 16

Bu rakamlan ve karsilastirmalari verigten maksat; bir yon-
den aile niifitslarinin fazla ge¢im ve mesken problemleriyle kars:
karsiya olduklarmi gostermek diger taraftan da birden fazla ev-
liliklerin isbu niiffis artisinda dnemli rolii oldugunu belirtmektir.
Pek tabii bunlara temastan giye; arastirmanin i¢ine giren konula-
ra etkili oldugunu ortaya koymaktir. Bu bolgede igsiz sayis1 faz-
ladir. Yurt disinda ¢alismak ic¢in oncelik ‘taninan bolgelerden bile
pek giden yoktur. Aslinda bu yoldan saglanan gelirin gayr1 mes-

(3) Devlet Istatistik Enstitiisii 1970 Genel Niifs sayimi, Hakkari, Kirk-
lareli ve Tokat illeri.
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rulugu diisiincesi gofu yerde hakim (4). Evlerde kiiciik el sanat-
lar, hali-kilim dokuma ile ilgili tezgdhlar da yoktur.

I1.— HAKKARI YORESINDE EGITIM YAPAN KURULUS-
LAR VE DIiYANET TESKILATININ DURUMU

Hakkéri bolgesinde egitim faaliyetlerinin temeli eskilere da-
yamr. Ne zaman kuruldugu ve ne zaman kapandify bilinmeyen ve
halen mescidinde namaz kilinan biiyiik bir medrese mevcuttur ki,
ad1 halk arasinda Hakkari Medresesi olarak bilinmektedir. Cum-
huriyet devrinde ve bugiine kadar gelen ve gelisen kuruluslarin
hemen hepsi mevcuttur. Ancak konunun daha iyi islenebilmesi
igin egitim miiesseselerini yakindan ele almak gerekir.

a — MILLI EGITIME BAGLI KURULUSLAR VE PROBLEM-
LERI :

Bu bélgenin hemen biitiin kazalarinda Temel Egitim Yatih
Bilge Okullar:;, Orta Okullar, il merkezinde birer adet Lise, En-
diistri Meslek Lisesi ve Imam-Hatip Lisesi (5), Yiiksekova ilgesin-
de Lise mevcuttur. Gériililyor ki Milli Egitime bagh Ilk ve Orta
6gretim kurumlarimin énemli bir kismi  mevecuttur. Bu konuyu
1973 yili Milli Egitim Istatistiklerine gére su sekilde sematize et-
mek miunkiindiir

1972-1973 w1l itibariyle Hakkiri Kwrklareli Toka!t
1 — Koy says1 138 195 679
2 — llkokul; il-ilge ve koyde 140 233 707
3 — Okulsuz kdy sayisi 35 —_— 75
4 — Ortackul; il-ilge ve kiyde 7 20 27
5 — Lise; ililge ve kdyde 2 6 6

(4) Islim Fikhimn temel kitaplamnda buna dair sarih bir hiikiim yok-
tur. Binaenaleyh bir miisliiman, miisliman olmayanla birlikte is
yapabilir, igsinde c¢alisabilir. Bakimz: erReml, Ibnu Sihibuddin;
Nihiyetii'l-Muhtidc ild Serhi'l-Minh8c, ¢. 5, s. 262 (Kahire 1386/1967).

(5) tmam-Hatip Lisesi 197677 &fretim wlhnda agilmistir, Endiistri Mes-
lek Lisesi 6gretmensizlikten 1976 ya kadar fiilen agilamarmms ancak hi-
len binas1 yapilmgtir.
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1972-1973 yihi itibariyle Hakkari Karklareli Tokat

6 — Mesleki ve Teknik Ogretim

il-ilce ve kéyde 2 12 16
7 — Ogretmen sayis1 (genel) 420 1612 3028
8 — Ogrenci sayis1 (genel) 9650 45885 99282
9 — Qkur - vazar nisbeti

(1970 e gore) %620 %70 %47.71
10 — Niiftisa gore Ilkokul %013 %008 %013

% si

11 — Bir ilkokula diisen
niifls miktan 731 1104 765
(6)

Yukandaki istatistik verilerinden, yalmz Hakkiri ile ilgili ve
varligini kesin bildigimiz iki okul ile oralardaki &gretmen sayilar
disinda themen tamam: devletin resmi kayitlarindan aktarilmas-
tir. 10 ve 11. ci siralardaki rakamlar ve nisbetler ile 9. cu siradaki
nisbetler gercekten dikkat ¢ekicidir. Tiirkiye'de okur-yazarlik de-
gerlendirilmesi ilkokul tahsiline baghdir. Bu duruma gére Hak-
kari'de her 731 kisiye bir ilkokul diismesine, bir baska ifideyle nii-
fis yiizdesine gore %013 (onbinde on iig) olmasina ragmen 1973
yili itibariyle okur-yazar nisbeti umum niiflisa gére % 20 gibi ¢ok
diigitk bir miktardir. Tokat ilinde benzer bir durum wvar ise de
okur-yazar nisbeti %47.71 gibi bir nisbettedir. Kirklareli'nde du-
rum tam tersine( nuftisa nisbetle okul sayis1 ¢ok diisiiktiir, buna
karsilik okur-yazar nisbeti oldukca yitksek (% 70) dir.

Hakkéri i¢in bunun gesitli nedenleri arasinda halkin egitim ve
Ofretime kars1 gosterdigi ilginin azlif1, gérevlendirilen 6gretmen-
lerin ya bu gorevi layikiyle yerine getiremeyisleri yahut da bir ki
sim maddi ve manevi baski ve sebebler sonucu kisa zamanda bas-
ka yerlere gitmeleridir. Aslinda &gretmenlerin ¢ogu bu gibi bsl-
gelere cezalandinlarak gonderilmistir. Hayat sartlarinm ve gegi-
min zor olusu, muhtarlarin kdéylere tayin olunan 6gretmenleri,
tabiri caizse, idare etmeleri, 6gretmenlerin de gérev mahalline git-

(6) Milli Egitimde 50 Yil, Nsr. Devlet Istatistik Enstitiisii.
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meyisi, sehir veya ilce merkezinde her ay maasim almakla yetin-
mesi gibi sebebler ilgililerce ileri siiriilmektedir. Zira denilebilir ki;
en az Kasim ayindan Nisan ayina kadar il ve ilge merkezleri ile
kéyleri arasinda, getin kis sartlam ve yollarin ulasima elverme-
mesi yiiziinden, irtibat kurmak ¢ok giictiir. Hattd Hakkari ili ve
Yiiksekova ilgesinin yollar1 hari¢ diger ilgeler ile il merkezleri ara-
sinda bile o aylarda ulasim ve muhabere imkansiz gibidir. En mii
said olan yaz aylarinda bile vasita bulmak gii¢, yolculuk ise zor-
dur (7). Bu durumdan, vazifesine diiskiin 6gretmenleri tenzih ede-
rim, pek ¢ok kisiler faydalanmakta, resmi gorevler savsaklanmak-
tadir. Elbette yalmiz okul binas: ile basbasa kalan kdyler de o bi-
nalardan pek hayir ummamakta, cocuklarimi gondermemektedir.
Haliyle okur-yazar nisbeti de diisiik seviyede kalmaktadir.

b — DIYANET TESKILATI VE CAMILER

Milli Egitime bagh okullarin giyesi; vatandaslan egitmek ol-
dugu gibi, DiyAnet teskilati ve camilerimizin amaci da hemen he-
men aynidir. Ozellikle dini egitim sahasinda en basta gelen kuru-
lustur. Onceki baslik altinda temas edildigi iizere Imam-Hatip Li-
sesi gesitli sebeblerle bu 1976-1977 ders yilina kadar agilamarnis-
tir. Oysa bu okullar, birakimuz il merkezlerini, pek ¢ok ilge mer-
kezlerinde yillarca Once agilmistir. Bu yila kadar gecikmenin mii-
sebbibi; ora halkimin ve gorevlilerin ilgisizligi olsa gerek. Konu
iizerinde ‘Gnemle durusun sebebine ge¢gmeden &nce yine istatistik-
lere miiracaat etmek gerekir.

1970 e gore A Hakkéri Kirklareli  Tokat

.Genel Niifiis (1970 de) 102312 . 257131 540855
Din adamlarnn ve benzerleri 128 264 532
Niiftisa gbre % %0125 %0102 %01

Bir din gbrevlisine diisen i
Niifts (yaklasik) ’ 900 1000 1016

(7) 1! merkezinden bir kazaya gitmek igin bindigim ¢imento yiiklii kam-
yona ficret olarak 50 TL. s1 6dedim ve aldiim el senedi bedelini tah-
sil icin, gorevli gtnderen Universitemiz ilgililerine ibraz "ettifimde
«Siz taksi ‘tutup gitmissiniz. Biz bunu &deyvemeyiz. Zira il ile ilge
arasi bu kadar iicret tutmaz» demiglerdi. Ama oralardaki ulasim du-
rumunu anlatinca inanmiglardir.
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1970 yihna ait bu rakamlara gore din gorevlisi bakimindan
durum yine Hakkari'nin lehinedir. Ama tatbikitta durum tama-
men farkhdir. Zira pratikte tesbit edilen hususlar soyledir :

Ne il merkezinde ve ne de ilce ve biyiik yerlesme yerleri (koy-
lerde), Yiiksekova harig, bir Kur'dn Kursu ve dgretmeni vardir.
Kezd Hakkari ve Yitksekova hari¢ biitiin ilgelerde miiftiilitk maka-
mini resmen isgal eden yetkili bir kisi yoktur. Il ve ilgelerde vaiz
yoktur. Gerek il ve ilge merkezlerinde ve gerekse koylerde resmen
tayin edilmis imamlarin hemen tamamina yakin bir kismu Vekil
Imam-Hatiplerdir. Yeterli bir ilk &gretim gérmiis de sayilmazlar (8).
Miiftiiliiklerde goriilen bos kadrolar ilanmma ragmen 633 Sayili Ka-
nunun aradign nitelii tasiyan higbir aday ¢ikmamaktadir. Hakka-
ri'de miiftii bulunusu; tahsis edilen kadronun 4. derece olusu,
Yiiksekova'da Miiftitniin bulunusu; o kisinin oral olusudur (9). Yine
Yiiksekova'da Kur'dn Kursu 6gretmeninin bulunusu; ilgenin ana
yol giizergahi iizerinde olusu ve iyi sartlar tasiyan lojman ve kurs
binasmin varhgidir.

Cami gorevlilerinin halk iizerinde, arzu edilen manéda olumlu
tesirleri yok denebilir. Zira mevcut imkénlar bile kullamilsa iba-
dethaneler temiz, bakimli ve cemaati bel olabilir. Ama maalesef
baslarinda yeterli bir idrari kontroliin bulunmayisi, ckunan hut-
belerin doyurucu olmayisina, gorevlilerin ihmaéaline, mabedlerin te-
mriz tutulmamasina, miisliiman halk iizerinde olumlu tesir birakil-
mamasina v.s. ye yol agmaktadir. Meseld Beytiissebab ve Uludere il-

(8) Bir ilgede kendimi tamtmadan fakat kendisini namaz vaktinde ca-
mide tamdigim mijezzin ile bir kahvede sohbete bagladik. 1ki kanh
ve 8 gocuklu, kilik ve kiyafetiyle inkildblara sadik gdriiniiglii, Ha-
nimlarinin ve gocuklarmin hak ve hukukunu gozetip gozetemedigini

- sordum. «Eh! Imk&mm nisbetinde» cevabim aldim Mescidin gok
bakunsiz oldugunu, hi¢ olmazsa ¢ocuklarina temizletebilecegini soy-
ledigimde; «Sen ©nce kendini diizelt sonra da camiye kamse dedi.
Kusurumun ne oldugunu sorunca da «Kur'anda sapka ve ceket hak-
kinda 4yet varken sen nigin sapkasiz ve kisa kollu geziyorsun? On-
ce sen kendini diizelt sonra da camiye karig» dedi. Kendisiyle artik
ne konusabilirdim?

(9) Halen Hakkari miiftiisii; Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltezi me-
zunu Fahri Asik’dir. Yiiksekova miiftiisii ise; yine 11&hiyat Fakiiltesi
mezunu ve oramin yerlisi Tahir Tatlydir. Aragstirmam esnasinda elle-
rinden gelen her tirlii yardimi esirgemeyen her iki miiftiimiize bu
rada siikranlannmi kaydederim.
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gelerinde sabah namazim tek basima ifa ettim. Gorevli kisi dahi
gelmemistir, Uludere ve Semdinli carst camilerinde gerek kisve

erekse mescid temizligi diye bir seye pek rastlamilamaz. Devletin
‘bugiin maddi imkam sagladign gorevlilerimizin bu nevi thmali din
namma olumsuz tesir birakmaktadir.

Halkin ibadete devam, dini teskilatla ilgilenmesi, mabedlerle
aldkas: ¢ok azdir. Bunu artirmak ve devamu saglamak nasil miim-
kiin olur? Isi zamana birakmak .daha pek ¢ok degerlerin kaybina
sebeb olabilir. Aksine bir &rnek verilecek olursa; Beytiissebdb’a
bagh 2 ve Uludere'ye bagli 2 hinstiyan k&yii vardir. Sakinleri Kel-
dani Katolik Ermenidirler. Papazlar1 Istanbul’dan tayin edilmek-
te, iicretleri de Kilise teskildtinca ddenmektedir. Papazlar koy koy
dolastiklart gibi gorevli bulunduklan kiliseleri de her ydntiyle te-
miz ve ibadete agik tutmaktadirlar. Onlarin bu hareketi gevrede,
ozellikle hiikiimet gorevlileri iizerinde olumlu tesir birakmstir.
Onlara kars: 6rnek bir misliman din gérevlisi bulamadiklarndan
tiziintiilerini agikladilar. Iste Istanbul’dan murakabe edilen bir
gayr1 miislim ve bulundugu kazadan idare ve kontrol edilen miis-
liiman. Artik ne denilebilir?

¢ — DIGER RESMi VE GAYRI RESMi KURULUS VE UN-
SURLAR :

Kapal ve daghk bir bélge olan Hakkari yoresinde Il Radyosu
halk tarafindan pek az dinlenilmekte, programlan pek ilgi ¢ekme-
mektedir. Resmi kuruluslardaki gorevlilerle halk arasinda bir kay-
nasma, iyl bir diyalog yok denecek kadar azdir.

1956 vilina kadar halk iizerinde iyi bir otorite kuran kiiltiirlii,
Naksibendi Seyhi Selim Efendi o tarihte vefat edince Hakkari yerli
niifuzlu  liderini yitirmistir (10). Hakkédri medresesinden yetis-
mis alimlerin; Selim efendi gibi bélgenin bagrindan ¢ikardigy ki-
silerin titkenmesi dar bilge halkimin, eger séylemek dogru olursa,
bagsiz kalmasma yol agmis, halk arasinda ihtilafli, dogru karsi-
lanmiyan fikirler hizli bir sekilde yayilmaya baslamigtir. Disaridan
gelen memurlar, 6gretmenler de olumlu bir tesir birakma yoniin-
den gesitli sebeblerle eskiler kadar muvaffak olamamiglardir. Aym
séz Semdinli ilgesi ve Nehri {Baglar) koyii i¢in de soylenehilir.
Sohretli kisiler yetistiren o verlerde simdi onlara talebe olacak

(10) Bu ifideler ismi bizde meveut bir zata aittir.
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kisilerin bile bulunmadigi anlatilir. Yiiksekova ilgesinde hilen ha-
yatta olan, Orta tahsilini Irak'da, Yiiksek tahsilini Iran’da yapan
ve Iran'da yillarca kadihk gorevinde bulunduktan sonra Tiirkiye-
ye siganip dogum yeri Yiiksekova'ya 1955 lerde yerlesen, dlim ve
birkag dil bilen Hiiseyin Nar¢in'in o bolge halk: iizerindeki tesiri
bir dgretmenle ol¢iilemiyecek derecede fazladir. Bindenaleyh halki
tenvirde bu gayra resmi ama halkin bagrindan ¢ikan unsurlar ol-
dukca 6nemlidir.

Hakkari yoresinde halkin dini duygularim istismar edici, Sey-
yvid veya serif (11) geginen kigilere rastlamilamaz. Hattd bunlar
var mudir? dive soruldugunda, bdyle kelime ve isimleri yeni isit-
tiklerini soylemekteler. Ancak gayra resmi olarak Irak’a gegip
Zaho'da okuyanlar yaz aylarmmda Tirkiye'ye gelip yaylalarda do-
lasmakta halkdan zekat ve osiir adi altinda vergiler toplamakta-
lar ki, boylece dini vecibelerini yerine getirmek arzusunda olan-
larin dilegi istismér edilmektedir. Kan arkarabaliina dayanan
agiretcilik bu bélgede su anda bile varhifim siirdiirmektedir. Her
asiretin bir asiri vardir (12) ki, ona reis, nidiren aga da denilir,
Geng bir kimse de asgir olabilir. Bu makamin dini bir vetkisi ve
yonii yoktur. Sirf asiretin hukukunu disa karsi korumaktir. Ba-
z1 hallerde akraba olmayanlar da bir agirete katilip reisin himé-
yesine siginabilir. Asiret mensublan reise’ her bakimdan yardim-
a1 olmak zorundadir. Ismi zaman zaman igitilen Jirki veya Jirko
asireti de bu yorededir.

d — ALINMASI, DUSUNULMESI GEREKLI TEDBIRLER

Buraya kadar yazilan hususlar ya bizzat yerinde g&rmek ve
tedkike veyahut da o yer halk: ile yapilan konusmalara, sohbetlere

(11) Seyyid: Liigatte; efendi hazret demektir. Istilahta; Hz. Muhammed
(s.) in soyundan olan, onun izinden piden, temiz ve fazilet sahibi
miisliman z&ta denilir. Rasulullah (s.) da herkesin imanu, biiyiigii

. oldugundan kendisine bu isim de verilmistir.
Serif : Liigatte; gerefli, miibdrek demektir. Istilabta; Hz. Peygamber
neslinden ve Hz. Hiiseyin soyundan olup da Islamiyvete tam sada-
katle bagh temiz kisi demektir.
Sadat : Seyyid kelimesinin cem'idir. Liigatte; seyyidler anlamma-
dir. Peygamber (s.) in soyundan gelenler ve onun izinden gidenler,
dzellikle Hz. Hasan neslinden gelenlere Seyyid ve Hz. Hiiseyin nes-
linden gelenlere de $Serif denmektedir.
(12) Boblge orf ve 4detinde Stedenberi yasayan bir sosyal miiessesedir.
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dayanmaktadir. Hakikaten yakin zamana kadar biiyiik bir medre-
seyl dolduracak kadar talebe, mevcut cimileri dolduracak cemaat
var iken bugiin egitime ve méabede ilgisizligin sebebleri nelerdir?
Ne gibi tedbirler almak gerekir? Zira yiizde yiize yakini miisliiman
ve hem de $4afii mezhebinde ve miitecinis halk kitlesinin meydana
getirdigi Hakkari yoresinde ufak veya biiyiik pek gok koylerimiz
camisiz ve imamsizdir. Meseld; Beytiigsebdb'in 1240 niifaslu bir
mezrea koyiiniin veya 1000 den fazla niiftislu Yesiléz kdyliniin ne
camii ve ne de imam vardir. Ama halk miisliimandir. Giinliik ha-
- yatlarinda . ibadetlerinde, dini merasimlerinde rehberlik ‘edecek
kiiltiirlii din gérevlisinden yoksundur, olanlar1 da yetersizdir.

(a) ve (b) fikrasiyla ilgili olarak; Bugiin pek ¢ok koyiin okulu
ve Ogretmeni olmasina ragmen ¢esitli nedenler ve yeterince kont-
roliin yapilamamasi sebebiyle egitime ilgisizlik vardir. Bu ilgiyi
ve gorevin ifasim temin icin kdy birlikleri meydana getirmek, ilge-
lerde oldugu gibi bu birliklerde de Temel Egitim Yatii Bolge
Okullar1 agmak, yetkisi genisletilmis baz1 yetki ve teminitiyla ha-
kimler gibi miicehhez, tecriibeli, o ver 6rf ve Adetine kendini adap-
te edebilecek, halkla kaynasabilecek erkek veya kari-koca Ogret-
men kisiler tayin etmek gerekir. Lojman verilemeyen, maas yoniin-
den hicbir imtiyAz1 bulunmayan, ortaya gikacak bazi ihtilaflarda
temindt1 olmayan kisi gen¢ olsun yagli olsun elbette bu mahriimi-
yet bdlgesine gitmiyecektir. Ayni yerlerde bugiin doktorlar, héa-
kimler, kaymakamlar vardir. Onlar da bu devletin gérevlisidirler.
Ancak onlarin o yerlerde bulunusu, soz gelimi saglik personelinin
varh@; Sosyalizasyon bolgesi olmas1 sebebiyle yiiksek maasg, loj-
man ve ara¢ temin ve tahsisi ve hattd bir ihtisas imtihaninda o
yerlerde gegen her ay igin 1 puanin verilisi en biiylik d4mildir. Ha-
kim ve Kaymakamlar igin de ayni veya benzeri imtiyazlar stz ko-
nusudur.

Halbuki Milli Egitim gorevlileri i¢in buralar: siirgiin yerleri,
Din gorevlileri i¢in ise mahriamiyet bélgelerinin en son sirasinda
ver-alwr. Yurt disinda her tiirlii mahrimiyete katlanarak zor isler-
de ¢alismak isteyen is¢i, 8gretmen ve hattd din gérevlisinin amacs;
biraz fazla iicretle kisa zamanda tipk: baskalar: gibi araba almak,
gecimini saglar hale gelmektir. Aym imkan ni¢in bu 8z vatan par-
casinda olmasmm? Halkimizin saglik problemi, aralarinda 4séyisin
temini kadar milli ve din egitimi de énemlidir. Bu ehemmiyetle
ilgililerin kulak vererek Hakkéri ve benzeri illerimizi milli ve din
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egitimleri bakimlarindan riichanl bblgeler haline getirmeleri ge-
rekir. Boyle bir tedbirin mali portresi biitgeye fazla yiik getirmez.
Eger bu mali yiikten kaginmaya devam edilirse karsihgindaki ka-
yiplar higbir {icretle artik geri alinamaz, telafi edilmez bir hal alir.

Din egitimi icin de durum hemen hemen aymdir. O bélgede
din egitimiyle ugrasan kurslar, imam-Hatip Liseleri gibi kurumlar
bulunmadigindan verli halk arasinda 633 sayili Diyanet isleri Bas-
kanlif Teskilat ve Gorevleri Kanununun aradigy nitelige sahip
adaylar yetismiyor. Disaridan da diigiikk maaslarla buralara galis-
maya, gorev almaya gelen ¢ikmiyor (13). Baska din teskildtinda-
ki tatbikat bizdekinin tam aksidir. Onlarda boyle verlere gidecek
gérevlilerin maddi-manevi pek ¢ok imtiyazlar1 vardir. S6z gelimi
Beytiissebab ve Uludere ilgelerine bagh zikri gegen 4 Hinstiyan
kéyiine tayin olunan papazlarin maasi, o yerdeki bir Islam dini
gérevlisinin maas ve konforundan en az birka¢ misli fazladir. Hal-
kimn tamarmi miisliiman clan bu yoreleri miiftiisiiz, vaizsiz ve
imamsiz birakmanin sorumlulugunu mevcut Anayasa teminéiti,
hiikiimleri altinda kim yiiklenecektir? Orta ve bilhassa Bati1 Ana-
dolu’da halkinmz kendi cdmilerine iicretle imam, vaiz bulabilir
ama buralardaki diisiik gelirli halk ne ile imam tutacak, din egi-
timi veren kurumlar1 ve gorevlilerini hangi para ile yapip istih-
dAm edecek? Ama maalesef Ankara ve Istanbul gibi biiyiik sehir-
lerimizde vaiz coklufundan Cuma giinleri vaaz verilecek bos kiir-
suler bulunmazken bugiin yiiz binlerin banindig bu boélgeler vaizi
birakin imam-dan, ozellikle kiiltiirlii, bilgili din gdrev}lilerinden’:
mahrimdur.

Kisaca, din efitimi igin de buralarda farkh bir politika uygu-
lanmali, Diyanet Isleri Baskanlign ile Milli Egitim Bakanlign el-
birligi ile milli ve din egitimi veren miiesseselerini kurmali, mes-
ken saglamali, gorev alacaklara maddi ve manevi baz1 imtiyazlar
tanmimall, oralarim1 cezalandirma yeri olarak degil, taltif yerleri ha-

(13) -Pek ok il ve ilgelerimizde, miiftiilitklerimiz emrinde en azindan bir
resmi araba ve gofér kadrosu vardir. Gerek idiri ve gerekse dint
hizmetin geregince ifasi igin gayret gosterilir. Bu yirelerde boyle
imkénlar ne gezer? Sirf maasryla yetinmek zorunda kalan miiftii ve-
va vekili ishu mahriimiyet bdlgelerinde nasil gorev ifi edebilir? Dev-
let yevmiye ve yol masraflarim vermesine ragmen arastirma esnasinda
vasita bulmakta gliclitkler ¢ekmisimdir. Sikisik vaktimde yardimimi
esirgemiyen Karayollarm Hakkiri Sube Sefi, Ingaat Miihendisi Saym
Ibrahim Avkut'u siikranla yad ederim.
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line getirmelidirler. Bu ilgisizlik devam ettigi siirece halk arasinda
yapilan menfi propogandalar tehlikeli bir hal alir, niifdsu 11 bin
olan il merkezinde Universite agilsin diye bildiriler dagitilir, pro-
pogandalar vapilir. Son bir tedbir ve ¢ire de egitim ve 68retim mev-
siminin degistirilmesidir. Hattd bu Adliye teskildt1 i¢in de s6z ko-
nusudur. Okullar ve difer kurumlar Mart-Kasim aylar1 arasinda
efitimi siirdiirmelidir. Zira ¢etin ks sartlann bu bélgede hayati her
yoniiyle etkilemektedir. Béylece tabiat sartlarmna da uygun pger-
gekei bir Milli Egitim Politikas: uygulanmis olur. Kalabalik aile-
lerde el sanatlart ;terzilik, halicilik ve benzeri isler giizel bir gelir
kaynagi olacafindan. bunlar1 6greten kurslar tertiplenmelidir. Yii-
niinii yaylada kilosu 18 TL. dan satan adam, hali satarak daha ¢ok
kazamr.

IIT — HALK ARASINDA VE (ZFEL HBAYATTA UYULAN Dint
MUESSESELER VE BUNLARIN DEGERLENDIRIL-
MES]

Cemiyet ve fertleri ilgilendiren ve onlar1 etkileyen yenilikler
kapali bolgelerde gok ge¢ ve yavas tutunur. O yerlerde dini ve ah-
18ki telakkilerin, orf ve Adetlerin tesiri, baskisi1 daha fazladir. Sos-
yoloji de kapah toplumlann, gift¢ilikle ugrasanlarn inkilablardan
gec etkilendiklerini ve aralarinda geg yerlestifini agiklar. Aragtir-
ma yeri Hakkéri'de de durum bé&yledir. Orada da halk kanunlarla
getirilen yeniliklerden ¢cok mahalli &detlerin, ahlaki anlayislarin
tesiri altindadir. Kilik ve kiyafetten tutuan pek ¢ok ictimii ve aile-
vi meselelere kadar gesitli konularda mahalli anlayislarin tesiri
goriiliir. Burada halk arasinda uyulan, uygulanan veya kisilerin
ozel hayatlarmmda uyar gériindiigii dini sayilan kurallarin neler ol-
dugu ve dini kaynaklara gére bir degerlendirilmesi yapilacaktir.
Bu degerlendirme halk arasinda yaygin ameli mezheb Safii mez-
heb oldugundan o mezhebin birkag ana kaynak kitabina gore ola-
caktir. Konu modern hukuktaki siralamaya gére ele almip islene-
cektir,

a — SAHSIN HUKUKU iLE ILGILI HUSUSLAR :

Hic siiphesiz 1sldm ve modern hukukta sahsiyet, haklardan
faydalanma ehliyeti, ceninin sag dogmak sartiyla ana rahmine
diistiigii andan itibaren baslar ve &litmle sona erer. Iste dogumdan
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Oluime kadar gecen bu zaman ve hayat safhasinda kisinin ya biz-
zat kendisi veya yakin akrabalari bazi isler yapmakta ve yapilan-
larin dini oldugu sanilmaktadir. Bunlar soyle siralanabilir :

Dogumla ilgili noktalar : Hakkéri ve civarinda yeni dogan ¢o-
cuklara ne dogdugu sirada ve ne de ad konulurken bir siinnet
olan kulaga ezan okuma vardir. Ancak sadaka dagitilmakta, tani-
diklardan gelenler iistelik hediye istemektedirler. Eskiden damlar
diiz oldugundan hediye ve viyecek alana kadar dam tokmalkla d&-
viiliirdii ki, bu biraz da zorla alinan hediyeye Kiirdce «Bankut he-
diyesi» denilmektedir (14).

Dogum yapan kadimin dort tarafina ip gerilmekte basucuna
sogan, sarimsak ve kuru iiziim gibi seyler konulmaktadir. Amaci;
al avrat ve cinlerin zarar vermemesi igindir. Dogum yapan kadin
6 giin yatakta yatmakta, genellikle 40 giin disar1 gitkmamaktadir.
Semdinli taraflarinda ise bir bardak suya Kur’dndan Ayet-i keri-
me okunmakta —¢ogu zaman fatihaa gerife okunur— ve bu
suyu hasta kadin iger ve bdylece al karisi ve cinlerin zarar ver-
miyecegi inanci vardir. Bu yorelerde hasta kadin ne zaman iyi
olursa o zaman digar1 ¢ikar. Uludere'de ise; dogumun gii¢ olmasi
hélinde o mahalle cdmiinin imam1 veya miiezzini ezin okur ki, bu-
na «Ezan Ferdc» denilir. Boylece dogumun kolaylagmasi igin
halk duaya ¢agrilmis olunur. CiAmi damindaki yuvarlak tag da di-
kine konulur. Bunun amaci da ezamin gii¢ dogum igin okundugu-
nu, dua edilmesi gerektigini belirtmektir (15).

Akika kurbani kesilmemektedir. Boyle bir dini vecibeden ha-
berdar olanlar kesmektedirler. Konulan isimler genellikle Arabca-

(14) Cocuk ilk dogdufunda sag kulagina ezamin ve sol kulagma kaametin
okunmas1 bir siinnettir. Rasulullah'in (s.) Hz. Hasan diinyaya gel-
diginde sag kulagima ezan ve sol kulagina kaamet okudufu hadis-
lerde nakledilir. Bak. Ebfnl Davud, Edeb 107. Tirmizi, Edahi 16. Miis-
nedu Ahmed, c. 6. 5. 9, 391, 392,

Hediye dagitmak, ¢ocufun anne ve babasim tebrik etmek mendib-
dur. NihAyet'l-Muhtidc ve Hasgiveleri, c. 1, s. 401 ve c. 8, s. 149, 150.

(15) Hadiste dofum yapan kadinlarin Rasulullah (s.) zamaninda 40 giin
evde kaldiklam rivayet olunursa de evde daha fazla kalmalarma bir
engel yoktur. Bak; Ebil Davud, Tahare 119, Turmizi, Tahare 105. Ib.
nu Mace, Tahére 128. Dirimi, Vuzuu 99. Miisnadu Ahmed, c. 6, s.
300, 304, 309. Nihayetii’l-Muhtac, c. 1, s. 357, 358
Difer hususlar birer bid’at ve batil inanglardir. Dua ve hayir temen-
nisi mendiibdur, Nihdyetiil-Muhtéc, c. 8. 5. 148, 149.
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dir. Giinliik hayatta ism-i tasgir (kiigiiltme belirten isimler) sekli
kullanilir. Ahmedek, Ahmi{, Abdiin ve Hasiin gibi (16). Cocuk siin-
net edilirken yemek verilir, kirit veya kirve tutulur. O kisi gocu-
gun sanki bir velisi gibi distiniiliir (17).

Komsu iki evde 40 giin i¢inde dopum olursa birinden digeri-
ne hickimse gitmez. Ancak erkek ¢ocuk ise bir g¢uvaldiz, kiz ¢o-
cuk ise bir firkete veya dikis ignesini o evlere gtnderirler ve go-
cugun kundagina takarlar. Artik bundan sonra o iki ev halki bir-
birlerini ziyaret ederler. Aksi halde ¢ocugun gelismemesine, ugur-
suzluga maruz kalacagina sebeb olur kanaat1 vardir (18).

Cocuja siit iki sene kadar verilir, siit annesi tutulmaz (19).

Kisinin vefati aninda yapilan bir kisim dini meréasime geli-
necek olursa; Tiirkiyenin hemen higbir yerinde karsilasilamiyacak
bazi dini &detler vardir. Soyleki; Sekerat esnasinda bir kisi hasta
basinda devamli Y4 Sin sfiresini okur, kelime-i tevhid ve sehidet
getirir ve getirttirir, Bir kimse Cuma gecesinde veya Cuma nama-
zina kadar gegen vakit icerisinde vefat ederse salih kisi telakki
edilir, Allah tarafindan miikafatlandirilacagi ve bu miikifatin da
Cuma’dan Cuma’ya teslim edilecegi ve kabir azabindan kurtula-
cafl diislincesi vardir. Cenédze kabre konulana kadar Kur'an oku-
nur (20). Cenize, namaz icin camiye gotiiriilmez ve namaz vakti

(16) Safii mezhebinde Akika kurbami vacibtir. Imkam olanlar dogan her
gocuk i¢in kesmek zorundadirlar. Hadiste de ««Her kim cocufundan
Otiirii kurban kesmek isterse bunu derhal yerine getirsins buywrul-
rustur. Ebfy Davud, Edahi 20. Nesei, Akika 1. Miisnedu Ahmed, c.
2. s. 183, Nihdyetii’l-Muhtic, c. 8, s. 145-146.

(17) Siinnet merisiminde ziyafet siinnet ise de kirve usiilii diye dini bir
milessese yokiur.

{(18) Tamamen mahalll adetler olup dini y6nii yoktur.

(19) «Anneler gocuklarini, emzirmeyi tamamlatmak isteyven baba igin,
tam iki sene emziritler...» (el-Bakare 233) Ayeti kerimesinin geregi
olarak anneler gocuklarmi iki seme emzirirler.

(20) Boyle bir hareketin mend(b oldugu fikah kitaplarinda yazilidir. Ha-

" diste de «Qlillerinize Kelime-i Tevhid telkin edinize buyurulur. Muslim,
Cenaiz 1, 2. Ebu Pavud, Cenadiz 16. Trirmizi, cendiz 7. Nesel, ceniiz 4.
Ibnu MAce, cendiz 3. Miisnedu Ahmed, c. 3, s. 3. Bir haberde de
«Qliilerinize ¥4 Sin okuyunuze buyurulmustur. Ebu Davud, ceniiz
20. Ibnu Mace, ceniiz 4. Miisnedu Ahmed, c. 53, 5. 26, 27.

Ancak vefat ile defn arasinda kiraatle mesgll olma yerine tekfin ve
techizle ugrasilir. Nihayetii'l-Muhtic, c. 2, s. 438,

’
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beklenmez. Cenize namazi ya cenézenin ¢iktil evde veya kabris-
tanda definden sonra yalmz imam tarafindan kilir. Cimilerde
veya kabristan kenarinda bir musalld tas: yoktur. Efer cenize
cAmiye getirilecek olursa, cAmi i¢inde namaz1 kilinir (21). Namaz-
dan sonra imam yiiksek sesle telkini yapar, cemaat de dinler. Kéy-
lerde, cendzenin ¢iktign ev mali durumuna gore hayvan keser ve
" taziyete gelenlere yedirir ki buna «Yiikleme» denilir. S6z arasm-
da «Falana ne kadar yiiklendi» denilir (22).

Iskata saldt ve savm, keffareti yemin ¢ok az olur. Onlarm ye-
rine mezir tutma denilen ve mezdrm iizerine ¢adir kurulmak ve
birkag hafiz tutulmak suretiyle gece-giindiiz fasilasiz Kur'an oku-
mak suretiyle miiteakip Cuma aksamina kadar bu is devam eder.
Ancak bir kisi Cuma aksarm ve gecesinde vefat etmis ise mezin
basina ¢adir kurulmaz. Bu dini bir vecibe sayilir ve genellikle zen-
ginler yerine getirir. Cadir kurma &detinin semas: sdyledir.

Perseme Persembe ak-

Cuma Ct. Pazar Pi. Sali Car. glindizii sami ve gecesi
i 1 | 7 i | f

okunmaz.

Bu aradaki giin ve gecelerde olenin mezan basinda cadir ku-
rulur ve Persembe aksamina kadar kesintisiz, miindvebe ile Kur'an
okunur, hatimler indirilir. Bunun delili olarak;

«Her kim Cuma giinii veya gecesinde vefat ederse kabir aza-
bindan emin olur (kurtulur)» hadis4i serifidir (23). Kabir azabin-
dan korunmak igin diger glin ve gecelerde Kur'in okunur ti ki
o geceye gelene kadar (24).

{21y Mescidde cenize namazmmn kihnacagina ama kabristanda kabir iis-
tiilme cendze namaz kilinmayacafina dair bak. ae., c. 2, s. 470, 471,
486, Musalld tasimn bulunmadifi konusunda, ae, c. 2, s. 491 e ve c.
3, 5. 27 v.d. na bak.

(22) Cenaze sahibine boyle bir yiik ve kiilfet yiiklemenin dini bir yonii
yoktur. Belki o bdlgenin oOrfiidiir. Ancak cenfize sahibinin evine kom-
sularin yemek gétiirmeleri siinnettir. Haberde «Cafer ailesine yemek
hazirlayimiz, siiphesiz onlar megglil eden bir is ortaya gikmug (evle-
rinde), cenfze zuhur etmiss buyurulmustur. Nihayetii'l-Muhtic, c. 3, s.
42, Tirmizi, cendiz 21. Ibnu Mace, cendiz 59.

(23) Tirmizi, cendiz 72. Miisnedu Ahmed, c. 2, s. 169, 176. 220.

(24) Mezar basinda cadir kurmak suretiyle Cuma gecesine kadar Kur'n
okuma konusunda dini bir mesned yoktur. Hattd kabir {izerine
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Yas giinii; erkek icin 7, kadm i¢in 5 giindiir. Geng maktuller
icin 1 sene kadar siirer (25). Yas giinii boyunca erkekler tras ol-
mazlar, kadinlar glizel bir sey giymezler, banyo yapilmaz. Komsu-
lar da méteme katiir, matemin sonuncu giinii yakin bir komsu
cenfze sahiplerini davet ve onlar1 birer birer tras eder ve biylece
matem de biter (26). Olii ardindan mevliit okuma adet degil, an-
cak ¢adir kurulu oldugu siirece her ikindi vakti 6liiniin erkek ak-
rabalar1 mezir basinda Hatm-i Hice duasi okurlar (27). Erkek-
lerin sandukasiz ve kadinlarin sanduka ile defni siinnet sayilir (28).
Yiiksekova tarafinda cenfdzenin defninin ii¢lincii giinii, cenize sa-
hibesi kadinlar mezarhga gider ve ¢ocuklara orada gerez dagtirlar.
Sene-i devriyede de cendze ardindan kurban kesilir ve dagitibr ki,
buna «Ser-i Sal» denilir (29). :

Kazalarin hemen hepsinde kiilfet tagiyan bir kisim adetler her
gecen vil unutulmakta, birakiimaktadir,

oturmak yasakiir. Ancak «Cuma gecesi veya giindiiziinde vefat eden
kisi. kabir azabindan kurtulurs hadis4 serifinin zrorlayici bir tefsirine
dayanmaktadir. Iskdt1 savm:<Herhangi bir Sziir sebebiyle orficunu
tutamayip bilahare de vefat eden kimsenin terckesinden fidye ve-
rilmesi gerekire kaidesinden c¢ikarilir. Yemin keffreti de boyledir.
. IskAte salat ise: Islim Hukukcularinca konunun iskita savma kiya-
siyla halledilmig bir ‘meseledir. Izah. igin Nibdyetii'liMuhtic, c. 3,
5. 12 v.d, s. 197, 198, ¢. 8, 5. 182 vd. na bak.

(25) Islam’da kisi Sliim dos.eémde iken vefatmdan uzu]mek feryad et-
'meden aflamak vardw. Siiresi .ise; bazlarna gére 1 giin, bazlanna
gore ise lg gindiir. Erkek-kadin, geng-ihtiyAr ayimmi yapilmaz. Ra-
sulullah (s.) de oflu Ibrahim vefat edince aglalmstlr ae, ¢ 3, s 15
16.

(26) Komsularin da miteme katilmas: menddb, ancak diger hususlar bi-
. . .rer Adet veya bid'atdir. Nibdyetiv’l-Muhtac, c. 3, s. 13, 14,

(27)  Okunan Hatm-i Hice duasi ashinda Kur'dn-s Kerimin baz sirelerin-
den ibaret olup siimnettir. Nihidyetii'l-Muhtic, ¢. 3, s. 12, 23. Hatm4
Hice soyledir : Fatibad Serife 1, Elif Ldm Mim ZAlik 1, Ya Sin 1,
Tebireke (Stred miilk)} 1, Nebe sGresi 1, Stredi fil ve ondan sonra-
kiler 1 er defa okunur.

(28) - Cenfzenin, kabristana kefenlenerek konmasi, mezArin iizerinin tahta,
tas veya saz ile Ortillmesi stinnettir. Onun igin sanduka ile defin ni-
hayet bir Adetten Oteye gitmez. ae, c. 3, s. 4, 5

(29) $S&ffi mezhebinde kadinlarin megzdr ziyiretine daha genis ruhsat. ve-
rilmistir. Onlar da ziyvaret edip Kir'an okuyabilirler. Fakat difer
hususlar dini olmayan, 4lii 1c;1n hayir temenmsmden Steye gitmeyen
adetlerdir. ae., c. 3, 5. 23.



b — AILE HUKUKU ILE iLGILi HUSUSLAR

Hakkari ve yoresinde diger bazi illerimiz ve gevresinde oldu-
gu gibi, besik kertmesi (Kiirdce, Karineve = Degistirme) usiilii
vardir. Bundan maksad; gocuklar heniiz daha besikteyken velileri
tarafindan birbirleriyle nisanlanmasidir. Babalarin aile igerisinde
genis vetkiye sahip olusu sonucu oglunu veya kizini istedigi ile ni-
sanliyor veya istedigine veriyor, nzalarmi hig almiyor (30). An-
cak yakin zamanlarda baz aileler evlenecek gocuklarimin goriisi-
nii almaktadir. Higbir surette velinin rizas1 alinmadan evlenme
akdi vapilamaz (31). $afii mezhebine gore de «Nikah akdi ancak
velinin rzasiyla mesrudur» ((32) hadis-i serifine gbre velinin n-
zas1 akdin sihhatinin sart1 oluyor,

Akrabadan kiz alip-vermek iyi karsilamr. Modern hukuku il-
gilendirmeyen, fakat uyulmasi da kanunen yasaklanmiyan siit
kardesligi meselesine genellikle riayet ediliyor ve S&fii mezhebi-
nin koydugu kurallar uygulamiyor (33). Yine de bazan akraba k-
71 digann gitmesin diye maalesef buna uyulmadir goriiliiyor. Zen-
gin, asir kizlan tercih sebebidir, dindarhik 6nemli degil (34).

Nisanlhlik devresi pek tnemli sayilmaz.

(30) Safii mezhebinde velinin nzasimn bulunmasi akdin sihhatimin gar-
tidir. Ancak veli ¢ocugunu evlendirirken kefie sartina uymak zo-
rundadir. Hatta kiigiik ¢ocuklarym, goriislerini beyvan edemiyecek
caglardayken nikahlamalarn kerih goriilmiistiic. Onun igin ¢ok ki
glikleri boyle nikdhlamak onlar lehine ileride nikidh akdini fesih
hakkim dogurur. Bekir gocuklarini nikdhlarken, veliyyi miichir si-
fatim1 da suiistimil edemez. Nihayetii'l-Muhtéc, c. 6, s. 228 w.d.

(31) Goriiliiyor ki son zamanlardaki uygulama isldAm Hukuku prensiple-
rine daha yakindir. ‘

(32) Buhari, nikih 36, Ebi Davud, nikadh 19, Tirmizi, nikah 14, 17. Tbou
Mace, nikdh 15. Darimi, nikdh 11. Miisnedu Ahmed, c. 1, s. 25. v.s.

(33) Safii mezhebinde siit kardeglifin tahakkuku igin bir kadin bagkas:-
mn gocufunu ayrn vakitlerde bes defa karni doyacak sekilde emzir-
difinde ¢ gocuk emziren kadimin siit evladi olur ve artik kendi &z

. cocuklarryla evlenemez. Boyle bir hidl nik&ha kesin surette mani-
dir. Nhayeti'l-Muhtic, c. 6, s. 278, ¢. 7, s, 172 v.d.

{(34) 1Islam Hukuku, evlenecek olan erkekle kadin arasinda denklik arar
ki, buna Kefde miiessesesi denilir. Dindarliklari ilk planda g8z Sniin-
de tutulmasi hadislerde sart kosulursa da bu yorede Adet siinnetten
dnce tutulmaktadir. Tipka bagka yerlerde oldugu gibi. ae, c. 6, s.
253, 254, 255,
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Evlenmeye tekaddiim eden ve aile hukuku igine giren bashk
bu yére igin de ¢ok dnemli bir meseledir.

Baghgin verilis maksadi; Mehirden ayri olarak verilen baslhk,
dini gosterilmek igin, giiya annenin kizim1 emzirdiginden otiirii
stit hakki ve kizin cehizini hazirlamada ‘kullamlmak, harcamak
iizere verilen paradir. Miktar1; koylerde ellibin TL. s1 sehirde yir-
mibes bin TL. ye kadar gikar. Uludere'de otuz ile yiiz bin lira ara-
sinda degisir. Semdinli yoresinde nadiren tarla ve hayvan da bas-
lik olarak verilir. Verilen baslik, bazan evlenecek ogul igin, kiz ba-
basinca saklanir. Beytiissebab tarafinda arsa ve otlakiye de baslik
olarak verilir. Kiz kagirmada bashk miktar1 cezden arttinlir. Boy-
le bir yiikiin dini telakki edilmeyisini memnfiniyetle belirtmek
gerekir. Kiz babas1 bu parayi cehiz amaci ile harcamamakta, ade-
ta kendisine bir sermyiye yapmaktadir (35). Evlenmede, diigiin me-
rasimi sirasinda yapilacak masraflar da oglan tarafina aittir. Isbu
bashik kiilfetinden kurtulmak igin cogu defa karsilikli kiz abp ver-
mek s6z konusudur. Bu bakimdan bir delikanli igin hemsiresinin
olmas: iyi bir sanstir. Hattd ikinci veya ii¢lincii defa evlenecek er-
kekler bile kendi 6z kizim bir erkege hanimi olmas: igin vermek-
te ve o erkegin kizim1 veya kiz torununu da kendisi nikdhlamak-
tadir. Kari-koca arasindaki yas farklilifa hig de Snemli degildir.
Bu sansa sahip olamiyan delikanlilarin bashik ddeyecek imkémni
da yoksa genellikle kiz kacirma vak'alar1 ortaya ¢ikmakta (36).
Bu durumda hig siiphesiz nikdh akdinde velinin rizasi olmayinca
nikdh akdi de muallel hale geliyor. Mes'elenin iki sekilde ¢oziildii-
gi miisdhede edilir:

Taraflar ya Hanefi mezhebini taklid etmekte; Veli rizas1 aran-
mamakta, iki sahit ve taraflarin karsiikli mzasi  yetmekte (37).

(35) Bu tutum, nikdh kolaylastirmaya tergib ve tesvik eden hadis-i se
rife aykirt diismektedir. Dolayisiyla gayra Islami ve gayr1 mesra bir
Adet olmaktan &teye gidemez. Ulkemizin gogu bélgelerinde yaygin-
lagan bu tutumun din gorevlilerince halka sik sik agiklanmasinda,
mahzurlarinin  belirtilmesinde fayda vardir. Bir hadiste «Nikibin en
hayirlisi, en bereketlisi megekkat yoniinden en kolay olamdirs bu-
yurulmugtur., EbG Davud, nikdh 31. Miisnedu Ahmed, c. 6, s. B2

(36) XKiz kagirma ise ne dinin ve nme de hukukun dogru buldugu bir sey-
dir. Her ikisince de en agir ve ¢irkin bir suctur.

(37) Hanefi mezhebine gore; nikdh akdinin sthhatinin sarti; taraflarn
karsiikhh mzasy; icdb ve kabill ile iki de sahidin bulunmasidir, Safii
mezhebine pgbre ise; icib ve kabfil ile velilerin nzasidir. Nihayetii’l-

92



Yahut da bugiinkii ifddesiyle 60-90 km. lik bir mesafeye (bir.me-
safe-i kdsira = ki, gliya $afii mezhebince bu meséfelerde babanin
velayeti kalkmis oldugundan) gidip orada birisini veli tayin et-
mekteler, onlar da riza verip nikdh akdini yerine getirmektedir-
ler (38). Onun igin de genellikle o yerde molla bilinen kisilere ve-
ya din gorevlilerine miiracaat ederler.

Bir baska kiilfeti; goriiliiyor ki, tatbikdtta —birakalim baska
mahzirlarini— dini noktadan ne gibi zararlara, tehlikelere yol
agiyor. Kiz kagiran oglamin tarafiyla kiz tarafi (riza ile kagirilsa
bile) birbirlerivle hi¢ konusmazlar. Uludere'de bir zamanlar bas-
Ligin ilgas: igin din gorevlileri toplanmig fakat alinan karar kimse
dinlememigtir.

Nikadhta mehir genellikle verilmekie, mehr-i miisemma seklin-
de tesbit edilmektedir (39). Alﬁm lizerinden kararlastirilip say1 ola-
rak belirtilir ki en az iki en fazla otuz altin kadardir. Tesbit olu-
nan mehrin hemen hemen tamami miieccel (vadeli) dir. Kadin eve
geldikten sonra bunlar istemiyor veya isteyemiyor. Ancak koca-
sina «Bu evden ¢ikan, yapilan hayir ve hasenita benim de dahil
olmam sartiyla mehrimi sana’ birakiyorum» der, koca da artik
yaptign hayirlarda karisii ne derece katar, onun adma niyyet
eder, bunu Allah bilir. Mehrin dini bir gérev olusunu halk tered-

Muhtac, ¢. 6, s. 209 v.d., 228 v.d. Bununla beraber Hanefilerce veli-
lerin, Safiilerce de sahitlerin nikdh akdi esnasinda bulunmalan ¢ok
dnemli bir siinnet sayilmustir. «Nikdh ancak veliler ve iki Adil sahidin
bulunusuyla miimkiindiir» buyurulmustur. Buhiri, sehadat 8. Ni-
hayetii’l-Muhtéac, ¢. 6, s. 217.

(38) Safii mezhebi fikah kitaplarinda velinin veya wveldyet hakkr sahibi
kisilerin iki merhale veya daha uzak (yaya 12-18 saatlik) bir mesa-
feye gittiklerinde ¢ocuklarimn nikdhlama  yetkisinin ¢ yerdeki en
yvitkksek makam sahibi veliyyii'l-emre ait oldugu belirtilir. Nihayetii'l-
Muhtic, ¢. 6, s. 241, 242 v.d. Ancak simdi kiz kagumalar da velinin
veldyeti kendisince defil oflu veya kizinin davramsiyla giiya orta-
dan kalkmakta, evlenecekler o kadar uzak bir mesffeye kagmakta,
kacinlmaktadir. Molla din gérevlisi ve benzeri kisilerin de bu kétii
niyyete alet edilmeye ¢ahsildigi géritlmektedir.

Arastirma esmAsinda Yiiksekova'da boyle bir olayla karsilasilrmstir.

(39) Mehir; Kur'anda, hadislerde ve Icma1 Ummette kadimin hakki ola-
rak belirtilen ve koca tarafindan Odenmesi gereken bir vecibedir.
Derhél veya vadeli olarak odenebilir. Miktar:; iki tarafin rizasina
baglidir. Pek tabii tediyesimin gliglilk arz etmemesi esastir. Etrafh
bilgi icin, ae., ¢ 6, 5. 334 v.d. na bak.
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diitsitz kabul eder. Uludere ilgesi ve gevresinde altin olarak verilen
mehirde altin sayisimin tek olmasina dikkat edilir, iig, bes, yedi,
dokuz veya on bir gibi (40).

Bolge halki dini nikdha uymaktadir (41). Bolgede ¢ok evlilik
yayain oldugundan ikinci ve figiincii evliliklerin resmen icrasi séz
konusu olamiyor. Ama bu onlar i¢in dnemli degildir. Zira ilk ev-
lilikler bile uzun yillar resmen tescil edilmiyor, ettirilmiyor. Kiz
tarafinin boyle bir istegi bile olmuyor. Dini bir mahiyeti olduguna
halkin inandif1 nikah akdinin hi¢ de ehil ve erbab olmayan kisi-
lerce yapilmas: acikhh bir durumdur. Din gérevlileri de ashnda go-
gu yerlerde boyle vekllet almak suretiyle nikdh akdi yapma ve
resmi belgesiz dini nikdh kiymaktan kaginmaktadirlar.

Diigiin eglenceleri; gehirlerde olduk¢a side, kdylerde davul-
zurnalidir. Diigiinlerde pek icki icilmez. Gelin, babasimin evinden
cgikacags zaman yitksek bir seyin Uzerine seccidde serilir. DAmad
tarafindan sagdi¢ ve sagdicin kadm akrabasi, gelini, ii¢ defa bes-
mele okuyarak oturtup kaldirirlar ki bu siinnet telakki edilir. Ki-
na yakmak, zifaf gecesinin Cuma veya Pazartesi aksamina rast-
lamasi da dini bir is olarak diisiiniiliir. Semdinli ve ¢evresinde dii-
giin icin belirli giinler yoktur. Maddi durumu iyi olan, bir veya
birkag giin diigiin tutar. Iyi olmayan, diigiin i¢in bir kiilfet altina
girmez. Beytiigsebdb’da diigiin esndsmda ortaya mendil serilir,
yardim toplamir. Diigiinlerde ilahiler yalnmiz Cukurca’da okunur.
Koylerde kadin erkek karisik sekilde oynar ve eglenir ki buna ma-
halli ifadesiyle Cergebez denilir, pek hos karsilanmaz. Beytligse-
bab’da igkisiz eglenceler vardir (42).

Evin gegimini temin kocaya aittir, kadinlar, kadinlara mah-
sus islerde, bag ve bahge islerinde galisirlar. Hakkéri ilinde yurt

(40) Bu, halk arasinda dini olmayan bir teldkki ve inangtir.

(41} Evet her ne kadar dini nikdha uyulur ise de bunu kim icra ediyor?
Kimin huzurunda yapihiyor? Cogu yerlerde maalesef dini ve huku-
ki bilgilerden tamamen mahrum kisiler huzurunda yapihyor. Pek
gok kdy mabedsiz, -imam ve miiezzingiz. Halk, yapimi veya imam
tutulmas: igin gayret bile géstermivor. O takdirde dini ve diinyevi
yonleri olan nikdhin sihhati haleldir olmaktadir, dogacak sorumlu-
luk da o derece afirdir. NihAyetii'l-Muhtic, ¢. 6, s. 224, ,

(42) Biitiin bu hususlar bbolgelere has Adetlerdir. Iglerinde siinnet seviye-
sinde birisi yoksa da mendiib kabilinden olanlar vardir. Kangik e
lenmeler ve icki Alemleri tereddiitsiiz gayra Islamidir.



disindan génderilen paraya, haram para nazariyla bakilir, onun
icin de yeme ve i¢mede kullamilmaz. Evli olan baba ve cocuklar
veya evli kardesler ortada hi¢bir miicbir sebeb olmazsa birlikte ya-
sarlar, ayrt ayr evlerde yuva kurmay: hos karsilamazlar. Ayrilma
halinde arada darginlik ve kirginliklar olur. Toplu hilde ve bir-
likte yasama durumlarinda evin gecimi en yash erkefe aittir, di-
ger para kazananlar kazanglarim o erkege verirler, bu orfdiir. Bu
sebebten adliyeye intikal etmis nafaka vakalar1 yok denecek kadar
azdir. Ailede ¢aligmayanlar hayirsiz kisi ve evlad sayilir. Niiflisun
¢coklugnu bereket olarak. degerlendirilir. Dinen bosanma hélinde na-
faka verilmiyor. Bu bakimdan mehrin miieccel olugunun faydas:
ortaya ¢ikiyor. Eger evlilik aninda derhal verilse idi, koca belki
karisinin elinden zorla alip harcayabilirdi.

Cok kariyla evliliklerde ve kalabalik ailelerde mesken en
onemli bir problemdir. 1islimi esaslarin koydugu sartlara pek
uyulmaz. Cok az kisi her bir ailesine bir oda verir, ¢ogu ailelerde
koca hammlariyla birlikte bir odada, ¢ocuklarm hepsi de bir di-
ger odada yatip kalkarlar (43).

Bu bélgede taldkdan «Tas atma» diye soz edilir. SAdece erke-
ge aittir. Kadmlarim higbir taldk verme yetkisi yoktur (44). Ora-
larda en agir taldk sekli ve sozii; «Ben seni ii¢ sefer bosadim. Oy-
le bosadim ki, buradan Bagdad'a kadar ve bir daha ne hoca ne
papaz ve ne de baska bir kimse seni bana nikihliyvamaz» seklin-
dedir. Genellikle ii¢ talakin birlikte verilecegine inanirlar. Hoca-
larin bir kismi bir defada verilen ii¢ taldk: bir taldk sayar (45).

(43) Islam Hukuku kitaplarinda aile thukuku béliimiinde rmiistakil bir
alt bolilm veva kitap tegkil eden nafaka bahsi kan lehine son dere-
cede ¢nemli hiikiimler ihtiva eder. Oysa bunlann ¢ofuna ne Hak-
kéri yoresinde ve me de baska yerlerde uyulur. Mesken temini ise
buralar igin ¢ok Gnemlidir. Pek tabil buna uymayanlar telafisi giic
zararlara zemin hazirlamms olurlar. Bak. Nihéyetitl-Muhtée, c. 7, s.
187202, Gzellikle s. 193-195.

(44) Islam Hukukunda kadinm da birkac yoldan kocasm bosarna imk4-
m vardir ki, bunlardan birisi «Tefvizi talik» dir. Mipas1 Evlenme
aminda veya sonra kari,. kocasinn yetkisinde bulunan {ic taldkdan
birinin veya ikisinin kendisi tarafindan kullamlmasm kocadan is-
- teyebilir gart kosabilir, koca da bu yetkiyi verirse kan taldk icin
gorevlendirilmis olur ki, l.ste buna tefvizi taldk denilir. ae., c. 6. s.
438-440.

(45) 1slam dininde Kkisilere, kulla.mlmas.l konusunda yetk_l verilen, mii-
saade edilen helal geyler arasinda taldk da vardir. Ama yine fslam
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Talak sozii agzindan ¢ikan kisi ona uyar. Yalan yere Kur'an iizeri-
ne yemin edilebilir ama yalan yere taldk iizerine yemin edilemez.
Bu da talakin halk arasinda ¢ok ayip ve ¢irkin telikki edilisini
gosterir, evliler de talak vermekten ¢ok kagimirlar. Talak verile-
cek kadimn resmi nikhla kayith olup olmamas1 6nemli degildir,
karilar arasinda higcbir fark gozetilmez. Bir baska ytnden; talak
vermek biiyiik suc ve serefsizlik sayildiindan sosyal itibarin sar-
silacagindan korkulur ve ¢ogu defa taldk veren kisi taldkim ifsa-
dan korkar. Onun i¢in de tahlil isi Hakkari ybresinde yoktur de-
nilebilir. Semdinli ¢evresinde bosamilan kadin higbir zaman geri
alimp nikdhlanmaz.’

Resmi istatistiklere gére birkag yillik evlenme ve bosanmalar
sOyledir :

HAKKART L1

Seneler Toplam 1l merkezi 1lge merkezleri Bucak

ve koy

1971 Evlenme 79 25 54 —
Bosanma — — — —
1972 Evlenme 32 — 31 1
Bosanma 8 ? ? ?

1973 Evlenme 53 21 31 1
Bosanma 2 ? ? ?

(46)

dini kaynaklart, hadisler bu yetkinin kullanilmasim1 hi¢ de hos gor-
mez. Hadislerde; «Heldl kilimip da Allah'in en fazla bufz ettifi, iste-
medifi seyler arasinda talikdan baskas: yokturs, Ebu Davud, talik
3, Ibnti Mace, talik 1 ve «Heldl kilimip da Allab'in en gok begenme-
digi, kullamlmasini istemedigi sey talikdir», aym yerler, buyurulur.
Yine hadiste «Diinya metal, varhklan arasmda saliha ve giizel huy-
lu kadindan iistiin bir sey yoktur» buyurulur. ibnu Mace, nikih 5.
Bir kimse taldka baini verdifinde (bir defada ii¢ kere bosamayl be-
“lirten) siézler kullandifinda Safii fakihlerinin cofuna gore {i¢ talik
sayilir, bazilar ise 1 taldk kabiil eder. Nihdyetii'l-Muhtac, c. 6, s. 426, 427.

{46) Devlet Istatistik Enstitiisii, Evlenme Istatistikleri 1971, 1972, 1973
Bogsanma lIstatistikleri 1971, 1972, 1973.



Su iig yillik evlilik ve bosanmayla ilgili rakamlara bakilacak
olursa yiiz binin iizerinde bir il ve miilhakdtinda yillik evlilik mik-
tar1 ortalama 52 dir. Niiftis artis1 ise hizli sayilir. Bundan gikarilan
sonug; ilk evlenmeler de olsa halkin resmi evlilik merdsimine ilgi
gostermeyisidir.

¢ — MIRAS HUKUKU iLE iLGILi HUSUSLAR :

Hakkéri ve ilcelerinde, tereke Islam Hukuku kaidelerine go-
re paylasilir kanaati vardir. Ama durim hig de boyle sayilamaz.
Efer mirdsqilar arasinda kiigilk yastakiler var ise tereke derhal
taksim olunur. Zira bodyle durumlarda tereke taksim edilmeden
higbir mal yenilmez. Ciinkii ortada kiigiik yetim kisi veya kisiler
vardir. Taksim sekli higbir yazili belgeye dayanmaz. Mirdscilar
arasinda taksim devamh olarak sozlii yapiir.

Kuzlar higbir surette miristan payim alamaz. Kiz kiiciik iken
mirds payl verilmigse bile evlenince o paym alip gétiiremez. Bu
o balgeye has bir orfdiir. Kiz yetigkin ise pay1 ayriir ama yine de
alip gotiiremez, boyle bir hareket ayip ve girkin sayilir Genellikle
kizlar mirds paylarim goniillii veya goniilsiiz erkek kardeslerine
bagislarlar.

Daha genel bir kiide sudur: Kadin gayr-1 menkfilden hig pay
almaz, menkilden icabinda pay alir. K1z gelin olup giderken de
«Bu ileride miras paym gotiiremiyecektirs diye onun yerine her-
hangi bir sey de verilmez (47).

Dul kalan kadmlar umiimiyetle kendi &z cocuklar1 yaninda
kalir, miréstan ne pay alir ve ne de pay verilir,

Daglarda sahislarmn tasarrufunda bulunan otlakiyeler de mi-
rdscilar tarafindan taksitme ugrar.

Miiteveffa bir vasiyette bulunmussa buna aynen uyulur.

Mirasla ilgili isler kdy hocalarina, din goérevlilerine damsilir,
mahkemelerde agilan tereke davalar1 yok denecek kadar azdir. Son

(47) Goriiliiyor ki, Isléam hukuku hiikiimlerini vani Feralz Ahkammi
kendi aramizda uyguluyoruz zanmina kapilanlar ashinda ne onu ve ne
de bugiinkii hukuk hiikiimlerini aralarnnda uyguluyorlar. Onlardan
tamamen ayn, Orfe tabi olmaktadirlar.
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zamanlarda Medeni Kanun  hiikiimlerini tercihle mahkemelere
miiracaat edenler gikiyor.

¢ — BORCLAR HUKUKU ILE ILGILI KONULAR :

Faizcilik : Faizin her nevi ve sekli bu bolgede revacta degil-
dir. Hattd mevduit sahipleri dini inanci ne olursa olsun namla-
rina tahakkuk eden faizleri bankadan almazlar. Ayrica halk bir-
birlerine fiizle para ahp vermezler. Bazilari fiiz endigesiyle ban-
kaya para bile yatirmazlar. Gizliden gizliye tefecilikle ugrasanlar
cemiyette hi¢ de hos karsilanmaz. Para faizsiz tarla icarsiz ustlii
vardir. Semdinli yoresinde bu usiil bilinmiyor (48). Semdinli, Bey-
tiisgsebdb ve Uludere taraflarinda faizle bankaya para koymak ve
almakta bir mahzir goriillmez.

~ Gida maddelerinden bilhassa seker ve unda ihtikér yapildi
gibi otta da ihtikidr yapilir (49).

Zirai ortakcilikta genellikle ii¢ sekil vardir; 1 — Yaricihik:
Tohumun yaris: tarla sahibinden, yarsi ortakcidan olmak iizere
elde edilen hasildt yariya boliniir. Bu durumda saman emek sa-
hibi giftgiye aittir. 2 — Eger tarla sahibi veya ¢ift¢i tochumun ta-
mapum verirse hasilattan tohum gikarilir, geri kalan yariya bo-
liiniir, 3 — Onda birlik ortaklik ki, tarla sahibi higbir seye karig-
maz ve sadece gelirin onda birini ister. Buna da onda birlik or-
taklik denilir (50).

(48) «Para féizsiz tarla da icarsizs ifidesinden maksad; A, B ye faizsiz
olarak 5000 TL. s1 odilng verir ama B ye ait bir tarlay1 da para &de-
pinceye kadar kira Odemeksizin eker-biger, iste buma demilir. Ulke-
mizin daha pek gok ybrelerinde boyle bir muamele vardir, Odiing
verme ile ilgili bu milessesede «tarlamin icarsiz olusu» gsarti fasid
- bir sarttir. Akid muteber ve sart fasid olunca 6diing veren A, B ye
ait tarlayl icarsiz ekemez. Ortada sebebsiz iktisab veya merhifin mal-
dan miirtehinin istifadesi vardir ki, her iki halde de A mn elde ettigi
kazang gayrs1 mesridur. Nihfyetii'l-Muhtic, c. 4, s. 281.

(49) Gada maddelerinin her nevinde ihtikirda bulumnmak Islam dinince
yvasaklanmstir. Bu yoldan temin edilen kazang da haram sayilu.
Ancak otta sdz konusu ihtikdr genel olarak bilinen ihtikAra benze
mez. Zird bu pek miimkiin olmayan, —ihtikdrda aramlan sartlan
tasimayan— bir ihtikir nevidir. Ibnu Méce, ticArat, 6. Miisnedii Ah-
med, c. 1, s. 21, ¢. 2, 5. 33, Darimi, bityu 1, 2 ve Tecridsarih terce
mesinin c. 6, s. #48 ve devamindaki hadislerin izahlarina bakimez.

{50) Zirdi ortakcihk burada oldukca Gzel bir durum arzeder. Zira toprak
fazla’ verimli sayitmaz, Onun i¢in tohum daha Onemlidir. Burada bi-
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Selem akdinin uygulanis alani oldukca yaygindir. Ve bu akid-
ler isim olarak da eselem akdi» seklinde bilinir. Hayvan karnmn-
daki yavrular daha giiz mevsiminde iken satilir. Yiin, ceviz ve
benzeri seylerde de selem akdi uygulamir (51).

Hayvan ortakcihifn bir akid ve anlasma nevi vardir. Bunun
tatbikat1 soyledir;

Eger hayvanlar 6 sene miiddetle ortakhga verilirse hayvanmn
(koyunun) biitiin yan firiinleri taraflar arasinda yan yariya bolii-
siiliir. 3 sene miiddetle yariciliga verilirse yiin ve yavru yanya bo-
liiniir, siit tamamen hayvam besleyene aittir. Ancak ii¢ sene sonra
meseld koyun sahibinin verdigi esas koyunlardan sag kalanlar
koyun sahibinindir. Eti yenilebilir sekilde 6lenlerin eti de asil ko-
yun sahibinindir. Hayvanciigan kuvvetli oldugu Yiiksekova'da ko-
yun ortakcilifnmin bir baska nevi de soyledir : Koyun sahibi ko-
yunlarim1 bir sahsa satar. Ancak kis mevsimi boyunca beslemek
sartiyla bayi elinde koyunlar birakilir. Bahar mevsiminde koyun-
lar bir iiciincii sahsa satildiginda ilk 6nce koyunlarin ilk miisteri-
si ana parayr alir. geri kalan miktara (kéar veya zarara) ortak olur-
lar. Hayvanlarin alafini (yemini) ilk satici temin eder. Bu yonden
ilk niiisteri hicbir seye karismaz. Bu usfile Yiiksekova tarafinda
«Méive Sultan» denilir. .

6 yilik koyun, sigir ve camuz ortakhif da yine Yiiksekova ta-
rafmda biraz farklidir. Emek sahibi ile mal sahibi bir anlagma
yaparlar ve her sene o anlasma hiikiimleri yerine getirilir. 6 nci
senenin sonunda ana ve yavrularin hepsini yar1 yanya bélerler (52).

linen ve yukarida aniatilan zirdi ortakliklarim hilkmii Islim Huku-
kuna ptre soyledir: Genel kaide; emekle tohum aym kiside birle-
semez. Buna gbre birinci nevi ortaklik muteber degil. Ikinci nevide
tohum tarla sahibinden ise muteberdir. Uciincii nevi ortaklik kira
akdine benzerse de kira licreti kesin belli olmadifindan bilinmeyen
bir seyin iicret tayin edilmesi sebebiyle akid vine muteber degildir.

Nihdyetii'l-Muhtéc, c. 5, 5. 244 v.d. s, 261 v.d.

(51) Tarafiamn birbirinin muzddr durumlarndan dstifAide etmemieleri
sartiyla Isldim Hukukunda meyvelerde, sebzeler ve hayvanlarda se-
lem akdi ciizdir. Selem; halen ortada bulunmayan fakat ksa bir
gelecekie olmasi kesin bir seyi sayi, Olgii, tartt hesabiyla &nceden
satmak demektir. Nibhiyetii'l-Muhtic, c. 4, s. 182-186 ve 203-205.

(52) Taraflarin rizalariyla yapilan bu ortaklik nevilerinin her birisi Is-

lAm Hukukunda da muteberdir. Nihdyetii'l-Muhtéc, ¢. 5, s. 219 v.d.

ve bilhassa 238 v.d. na bakimz.
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Yaylak ve otlak sahipleri para karsihgi hiidaa nsbit otlar sa-
tarlar (53). Mer'a ihtilaflar1, arazive tecaviizler gok fazladir.

Hileli miiziyedeler, devir ustlii ve pesin ve taksitle satiglar
arasinda fiyat farki uygulamasi (54). Yiiksekova taraflarinda ¢ok
fazladir. '

Halkin en cok sikdyet ettigi konulardan birisi de riisvettir.
Hakh veya haksiz bir takim iglerin yapilmasinda riigvete sik sik
miiracaat edilir. Bu konuya zorlayan, biraz da vatandaslarin isi-
nin diigtligii is yerleridir. fleride kagakcilik bahsinde konuya yine
doniilecektir (55).

d — CEZA HUKUKUNU ILGILENDIREN KONULAR :

Hakkéri ve benzeri illerimize gitmeden, o yerler hakkinda,
giinlitk hukuki konularda insan miisbet veya menfi baz seyler
isitiyor. Bunlarin hakikétle ilgisini tesbit igin gidildiginde soyleni-
len degil, séylenilmeyen birgok seylerle karsilasithyor. Iste bunlar-
dan bir kism1 da ceza hukukunu ilgilendiren konulardir.

Kan davasi mevcuttur. Kasden ve hatéen katil ve miiessir fiil
ikamda magdurun kendisi veya taraflari hukuk mahkemelerinde
maddi ve ménevi tazminat talebi yerine, suglu taraf ile oturup an-
lasma yapiyor ve bir miktar para aliyorlar ki buna «Diyet, kan

(53) Bir kimsenin kendi otlakiyesinde, higbir emek sarf ederek yetigtir-
medigi, kendilifinden biten ve ihtiyacindan fazla olan otlari para
karsilipn satmasi Islim Hukukunda miindkasa konusu olup hakim
fikre gore; dogru degildir. Ciinkii badis{ gerifte «Insanlar ii¢ seyde
ortakdirlar; su, ot ve ates» buyurulmustur. Ebu Davud, biiyu 60.
Ibnu Mace, rehn 16. Ebfi Ubeyd KAsim b. Sellim, el-Emval, s. 297.
Miisnedu Ahmed, c. 5, s. 364. Arazi sahibi miilk olmayan arazide ot
bulamiyan kimsenin ihtivacim kargilayacak kadar ot zabtina ve is-
tifadesine méni olamaz. Eba Ubeyd, ae., s. 298 v.d. Nihayetii'l-Mubh-
tdc, c. 3, s. 445 vd. '

{54) Bunlarm herbirisi Islim Hukukunca yasaklanmustir.

(55) Riisvet, iilkemizde hergecen giin ictim&i bir hastalik halini almakta-
dir, Oniine bugiinkii mer'i mevziidt, tahsil ve terbiye ile gecmek ¢ok
glictlir. Miieyyideleri artirmak gerekir. Eger gilig olmasa idi bugiine
kadar bu ictmil hastallk artmaz aksine azalirdl. Hadisi seriflerde
yasaklanmigtir. Nitekim bir hadiste; «Allah ve Ras@lii riisvet alana da
riigvet verene de linet etsin» buyurulmustur. Tirmizi, ahkdm 9. Ebf
Davud, akdiya 4. Ibnu Méce, ahkdm 2. Miisnedu Ahmed, c. 2,'s. 164,
190, 194,
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bedeli, miisileha bedeli, hiyn bedeli» demektedirler. Zira bdyle
bir para veya ayn, ciiriim ceza mahkemesince goriilse de yine ve-
rilir. H&l boyle olunca bu terim Isldim Hukukunda mevcut olan
diyet miiessesesinin ifade ettigi anlama gelmiyor, yalnizca bir isim
benzerligi vardir o kadar.

Diyet verilen yerlerde, cemiyette ictimai mevkii yiiksek olan-
lar (asiret reisleri) bir araya gelirler, din gorevlilerinden de ara-
larina alirlar ve diyeti tesbit ederler. Semdinli ve Cukurca taraf-
. larinda Irak tarafindan gelen seyhler diyet meselesini ¢tzmekte
dir. Soyleki; katil vak'alarinda oldiirme eger kasith ise diyet ola-
rak meseld 50 bin TL. s1 ve sug¢ Aleti silah verilir. Bu miktar 100
bin TL. ya kadar ¢ikar. Bu miktar ser'a gore degil orfe goredir.
Hatden katillerde para miktar1 daha azdir, sildh da verilmez. Ya-
ralamalarda yaramin diyeti cinsine gore degisir. Yaralamada kasit
yoksa diyeti de gerekmez. Bir¢ok aileler hatien katillerde de diyet
almazlar.

Diyet denilen isbu tazmindti &deme sekli aileden aileye de-
gisir. Baz1 asiretlerde asiret mensuplar miigtereken oder. Kiiglik
ailelerde suglunun kendisi &der. Diyet genellikle nakid olarak ve-
rilir. Eskiden ve hilen baz yerlerde tarla da diyet olarak verilir
ki, o tarlaya «kan tarlasi» denilir, Tarla kan bedeli olarak tesbit
edilince tapu fera@ zadhiren satig senedi ile yapilir. Diyet olarak
para tesbit olundugunda onun karsilifs menk(il mal da verilebilir.

Bu diyet magdurun bizzat kendisine, kiiciikse velisine ve mak-
tiliin en yakin erkek mirascilarina verilir. Buna ragmen dava
amme davasi olup takibi sikiyete bagh degildir. Diyetin tatbik se-
bebi; iki tarafi banstirmak ve siiriip giden kan davasmna son ver-
mektir. Diyet verildikten sonra magdur sahsi davasindan vazge-
cer, hukuk mahkemesine bagvurmaz. Uludere ve havalisi ile Bey-
tiissebdb’in baz1 agiretleri arasinda diyet usflii yoktur. Oralarda
taraflarin agiret reisleri bir araya gelirler ve birbirlerine mesela
sigara ve benzeri seylerle ikramda bulunarak birbirlerini bags-
larlar, bangirlar. Béyle bir tatbikita ragmen kan davas: siiriip git-
mektedir (56).

(56) Diyetle ilgili olarak buraya kadar anlatilanlarin hepsi ve tatbikit o
yerlere mahsus bir érfdiir. Islim Hukukunda bir miieyyide ve mii-
essese olan diyetle buradaki arasinda sif bir isim benzerlifi vardir,
o kadar. Ancak sulh bedeli denilmesi doprudir. Ciinkii asil amag;
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Diyet ustlyle ihtilafi ¢ozmede bazi dini kaidelerden, tzellikle
sulhlasmay1 tavsiye eden hiikiimlerden istifade ve onlar1 delil gos-
terirler, Iste byle bir helallasma ve sulha ragmen magdur tarafi
mahkemede maddi ve manevi tazminat talep ederse her iki tara-
fin adamlar1 buna giieenir. Sulhu bozmak gayr1 ahlidki bir dav-
ranig sayilir. Birka¢ bolge hari¢ boyle bir diyetle her gegen giin
kan davalarinin kismen de olsa azaldifina bazi yerliler kénidirler.
Sulha yanasmiyan1 mensubu oldugu agiret ve aile fertleri de des-
teklemez.

Mala tamaen cana kiyilmaz, mal i¢in hi¢bir katil vak'as: yag
ma ve gasb yoktur (57). Kiralhk katil s6z konusu degildir. Kiz ka-
¢irma ve tarla davalarinda da adam Gldiirmelere rastlanilr.

Bolgede mevsuf hirsizhik yoksa da basit hirsizlik vak’alari sik
sik oluyor. Boyle durumlarda ekseriva mahkemeye gidilir. Hirsiza
ebeveyni bile sahip ¢ikmaz. «Cezasi ne ise bulsun» diye beddua
ederler. Halk arasinda yalan sahitligi ve riisvet vermek oldukca
yaygindir (58). Zind ve benzeri suglarda miicrim ekseriya mahke-
meye verilir. Ellerinden gelirse intikam yolu tercih edilir. Bazilarim
da affettirmek suretiyle veya araya giren asiret reisleri kapatmiya
calhisirlar (59). Igki ve kumar suglar1 ne il merkezinde ne de ilge
ve kiylerde yaygindir Miiskirdt son yillarda biraz fazla tiiketili-
yorsa da daha ¢ok disaridan gelenler kullamyor.

Gizli kalms suglardan eroinman ve livata yok ise de resmiye-
te intikal etmemis zinddan bazan sbz edilebilir. Bunlar ya adliye-
ve intikal etmiyor veya ettirilmiyor. Bunun sebebi; gevrenin dar-

taraflar arasmdaki a\&ﬂagsmazhél sona erdirmektir. Sulh bedeli de
taraflarin karsihikli rizalanyla tesbit olunur, bazan sembolik bir sey
de sulha vesile sayilir. Konunun lsl4m Hukuku hiikiimleri 1$1tinda
izahi i¢in; Nihayetii’-Muhtic, c¢. 7, s. 315 v.d. Abdulkiddir Udeh, et-
Tesriw’l-Cindi, c. 2, diyet igin s. 176183, sulh igin 167-16% a bak.

{57) Bu nevi yol kesme ve soygunlar daha zivide Giineydo¥u Anadolu’'da
Mardin ve havalisinde yapilmaktadir.

(58) Yalan sehddetin ve riisvetin dini ve lalk hukukta kotiiliigiinii, ya-
sakhifim agiklamak igin delile Hizum yoktur.

{59) Zin& gibi aile ve cemiyeti kbkiinden sarsan bir sucun fsldm Huku-
kunda affi s6z konusu defildir. Isloim Hukuku gerekli ceza ne ise
onun aynen tatbikini ister. Onun i¢in ne modern hukukta ve me de
Isldm Hukukunda zini ciirmiinden dofan bir misilleme ve intikm
stz konusu defildir.
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i1, cogu defa taraflarin akrabalhgs ve ihbar vaki oldugunda agi-
retin izzet ve serefini yitirme korkusudur. Kalabalik niiféisun, ya-
kin akrabalarin dar evlerde kalislaridir. Ilcelerin birisinde gocuk
sevici ve kullamici birisi ciirmii meshfid halinde yakalamiyor ve
hemen tutuklamiyor. Cok ge¢meden, basta magdurun akrabalar
olmak iizere ilce halki toplu halde mahkemeye yliriiyor ve mev-
kGf sampin kesin surette tahliyesini istiyorlar. Psikolojik bask: al-
tmda kalan idareciler halkl teskin ve bir vukuitin ¢ikmamas: igin
gerekli ne ise onu yapiyorlar (60). Halbuki benzeri bir ciiriim Or-
ta Anadolu'da niiftisu biraz daha kalabalik bir ilgede igleniyor, sa-
mk kolluk kuvvetlerinin yardimiyla Hng edilmekten kurtuluyor.
Emniyet tedbiri altinda durusmalar yiiriitiilmiis ve mahkim kisi
hanesini bilinmeyen bir yere nakletmistir, cezasim da yine bir
baska yerde ¢ekmektedir.

e — KACAKCILIK :

Bolgenin ferdi ve ictimai hastaliklarnin en basinda gelir.
Hakkéari, yurdumuzun Irak ve Iran’la komsu diisen, hududu olan
bélgesindedir. Beytiissebab ve Il merkezi harig, Uludere ve Cukur-
ca ilgeleri Irak’la, Semdinli ilcesi hem Irak ve hem de Iran’la,
Yiiksekova ilcesi de yalmz Iran’la komsudur. Gerek Irak ve gerek-
se Iran’in Tiirkiye ile komsu olan bu bélgelerinde aym mahalli di-
li (Kiirdceyi) konusan miisliiman ve hatta birbiriyle ¢ogu defa ak-
raba olan halk oturmaktadir. Bir bakima parcalanmis aileler ha-
lindedirler. Hattd Beytiissebdb halkimin bile pek cok akrabalar
Irak tarafindadir.

O c¢evre halkimin akrabalan dil birligi ve araziyi iyi taniyis-
lan sebebiyle resmi veya gayr-1 resmi yollardan karsilikh ve kolay-
ca gidis-gelislere sebep oluyor. Pek tabii bu gidis-gelisler ne iilke
ekonomisi ve ne de iilke giivenligi agisindan faydali sayilir. Sebe-
bine gelince: hem Irak’dan ve hem de Iran'dan giya Ssiir ve zekat
toplamak igin gelip de halk arasinda mevcut idare aleyhine menfi
propoganda yapanlar mevcuttur. Halki bunlara karsi uyarmada
din gdrevlileri yetersiz kahyor. Dahilde pek c¢ok miisliiman vatan-

(60) Suglan ve suglulari gizleme, ihbar etmemenin asil sebebi; pek tabii
ne dinf ne ahldki ve ne de hukf{ikidirz. Bu, tamamiyle bdlgede
agiret hayvatimin hakimiyeti, seref ve dtibar vitirme korkusunden
dogmalktadir, '
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das dururken ¢esitli nedenlerle osiir ve zekat harice kagiriliyor ve
halk nazarinda bu normal teldkki ediliyor (61).

Kagakcihk mevzularmna gelince; Tiirkiye'den o taraflara bol
miktarda canli hayvan, un seker, yag, bal, v.s. gida maddeleridir.
O taraftan Tiirkiye've sokulanlar ise; bol miktarda silah ve mii-
himmaéti, ucuz giyecek maddeleri, ev esyas1 ve gaz yag gibi sey-
lerdir. Bunlardan hayvan kagak¢ilifma temas etmek gerekirse :

Et ve Balik Kurumu bugiine kadar o bolgede bir kombina
kurmus, sube a¢mus degildir, su anda Yiiksekova'da bir tane inga
edilmektedir. Tiiccar da buralara zaman zaman gelip mal almi-
yor. Senede bir defa geliyor ve ¢ok diisiik fiyatla mal satin almak
istiyor. Onun igin hayvan sahipleri her tiirlii tehlikeyi goze alarak
siiriiler halindeki canli malim1 komsu iilkelere gotiirmeye karar
veriyor. Zira malimi orada deger fiyatiyla satacak, doniiste ucuz
bazi mallar getirecek, degeri yiiksek olan Irak veya Iran parasim
Titrk parasma gevirirken bir kir1 sdz konusu olacaktir. Fakat asil
konu; canhh mallarin hududu gegmesidir. Nadiren higbir giimriik-
¢l ve vazifeli ile karsilasmadan hudud gegilip gidilir. Cogu zaman-
da hudud vazifelileriyle kars: karsiya gelinir. Iste o zaman hadise
su sekillerden birisine doékiiliir.

! — Bazan mal kagirlacagim Ogrenen hudud gorevlileri, mal
sahibini ikdz eder ve boyle bir ise girismemesi kendisine bildiri-
lir, baska bir.takibata girisilmez.

2 — Bazan mal heniiz hududa gelmeden ,mal sahibi niyyetini
hudud gbrevlilerine anlatir. Onlar da bu duruma izin vermezlerse
adam geri doner, gider. Hakkmda bir islem yine yapilmaz.

3 — Bazan hudud vazifelileriyle mal sahibi maddi bir sey
karsihg anlasirlar ve hayvanlari da ge¢irmeye muvaffak olurlar.
Bu uygulama da nadiren olur. Ne mal sahibi ve ne de gorevli kisi-
ler hakkinda bir islem yapilabilir.

4 — Bazan da hudud gorevlisi mal sahibiyle maddi bir sey
karsiligi anlasir ve mal sahibi bunlar verir. Fakat o hudud gérev-
(61) Halbuki dini bir vecibe sayilan zekat ve Oslirlin sarf mahalleri va-

kin akrabalar mahalle halkn kisaca en yakin cevredir. Hattd yalkin

cevrede muhtaglar durup dururken bu vecibelerin bagka yerlere nak-
lini Isldm Hukukgulari dogru bulmaz. NihavetiVl-Muhtfc. c. 3, s.
135 v.d
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lisi iist makamlara «Bugiin veya gece hududdan mal kagirilacagim
istihbar ettigi»ni bildirir. Her $eyin yolunda gittigini sanan mal sa-
hibi hududu ge¢mek iizere iken mallanyla birlikte yakalamiverir.
Mallar miisddere ve kendisi de mahkemeye sevkedilir. Miisa-
dere edilen mallar giimriik tarafindan agik, aleni miizdyede-
ve gikarilir. Hayvanlarin ya asil maliki ya yakin akrabalar1 aleni
miizdvedeye girer fiyati pek artirmadan mallarim alirlar ve tek-
rar gayra resmi yoldan kac¢irma firsatin1 kollarlar. Giimriik bazan
miizdyedeyle satisa ¢ikarma yerine, siiriiyii-o bolgedeki askerlere
yedirilmek iizere birliklere verir. Bu durumda mallarin giimriige
tekrar teslim ve satigimi temin i¢in araya bir kisim niiftzlu kisi-
ler konulur, ortada pek ¢ok seyler doner.

5 — Cofu zaman mal sahibi, hudud vazifelilerine hi¢ haber
vermeden hayvanlar gegirmeye galisir, yakalanmazsa gecip gider,
yakalamirsa kendisi mahkemeye verilir, hayvanlan da giimriige ve
ya askeri birliklere teslim edilir. Mahkemeye verildiginde cezai
takibattan kurtulmak igin her tiirlii kantini veya gayr-1 kanuni bir
takmm yollara miiracaat eder, hayvanlar igin de aym seyi dener,
kapilar1 zorlar.

6 — Bazan da yalanci sdhitler bulmak suretiyle onlarin su se-
kilde ifade vermesini temin ve malim ve kendisini kurtarma yolu-
nu aragtirir. «0, mallarini falan otlakiyede otlarken hudud gorev-
lileri gelip hayvanlarim gotiirmiistiir. Higbir kusuru yoktur» der-
ler. Boyle bir sehadet tizerine delil de bulamyan kars: taraf ve ha-
kim ne yapabilir? Kanun neyi dmir ise onu...

Su sayilan kagakgilik nevilerinin her birisinde vatandas yap-
tiginin dinen dogru olmadigm biliyor. Din gérevlileri uyarmada
bulunuyorsa da vatandas «<mecblriyet altinda béyle bir is yaptr-
gini» beyanla isi dmemsemiyor.

Cansiz esya, tabanca, radyo v.s. elektrikli malzemeler, giyim
esyast gibi seylerin kagirilmasinda da uygulama hep aymidir. Cogu
zaman cemiyetin en fend hastalify; riisvet maalesef araya giriyor.
Bundan da hem vatandas ve hem de devlet biiyiik 6lgiide zarar g6-
riiyorsa da veren ve alan bu zararlam hi¢ diisiinmiiyor. Béyle bir
ihmAlin sonucu bilhassa yurda giren hafif silahlar ve mithimmat:
askeri birliklerimizin elindeki silahlardan ¢ok daha modern oldu-
gu sOylenir. Her erkegin elinde en az birka¢ modern tabanca veya
makinal tiiffek vardir. Yaylalarda yaz aylarinda makinal tiifek
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seslerini isitmek olagandir. Uludere Belediye Baskammn oldiiriil-
mesinde kullanillan modern silahlarla askerimizin elindeki silah-
larin durumunu olaya sahit olanlardan igitmek yeterlidir.

f — IBADETLER VE DIGER KONULAR :

- Arastirma esnasinda goriisiilen kimselerin ifadesinden ve giin-
liikk hayatta gdriilenlerden anlasilan husus; Halkin cimi ve cemaate
ilgisizligidir. CAmiler bos, kahveler doludur. Eski bir kasaba iken
bugiin birkag hanelik kdy haline gelen Nehri'de ve Beytiigssebéab
ilgesine bagli 1000 den fazla niiftisu olan Yesiloz kdyii ve benzeri
meskin mahallerde ne c¢Ami ne imam ve de milezzin vardir. Halk
ise tamamen miisliiman, Din egitimi veren kurs ve okullarin bu-
lunmayis1 yeni neslin dini efitimden martim yetismesine yol agr-
yor. Okullardaki Din Dersi dgretmenlerine, karsi goriisteki ogret-
menler derhal «Fasist» damgasini vuruyor, aleyhinde asilsiz pro-
pogandalara girisilivor, din aleyhtar1 propogandalar yapiliyor.
Boylece 6gretmen talebesi itizerindeki otoritesini yitirmis oluyor.
Yalniz Din Dersi 6grtmeni mi? Bunun yaninda gayretli ve iyi ni-
yetli memurlar igin de durum aym. Pek coklar1 kisa bir siire son-
ra fasistlikle itham ve yerlerinden nakledilivorlar, nakillerine se-
beb olanlar ise yerlerinde béki, islerine devam ediyorlar. Bir siyé-
si goriisiin karsisinda olan goriislerin hepsi ayni paralelde diisii-
niiliip degerlendiriliyor. Cami kiirsiisiinde vaaz veren hoca efendi
bile orali olmasina ragmen fasistlerin ajami olarak vasiflandinh-
yor. Devletin tam veya eksik iyi veya kotii faaliyet gbsteren her
tiirli egitim miiessseleri bulunmasina ragmen din egitimi veren
okullarin bulunmayisi, iyi ve kotiiyii karsilastirrna imkinindan
mahrum, sartlanmis kafalarin yetismesine yol agpustir.

Bir kimse sagliinda «Ben oliince su kadar lira veya su ka-
dar koyunumu hayir yapin diye vasiyyette bulunur» ve nite-
kim bu nevi vasiyetler de yerine getirilir, Eskiden gayr- menkal
vakiflar var idiyse de simdilerde vakif yapilmiyor. Ama miitevelli-
ler elinde bulunan vakiflar vardir. Onlar geliri istedikleri gibi har-
ciyor. Mabedler v.s. hayir miiesseseleri yalmz halkin yardimiyla
idare edilivor. Halkda pek vakifta bulunma arzusu yoktur.

Zekat ve Osiir oldukca enteresan durum arz eder. Her seyden
once halk zekitim1 ve §sriinii tam sihhatli 6demez. Yaygin mezheb
Safit olunca kathnlar zinet esyasimin zek4tim vermiyorlar. Hatta
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baz1 hallerde koca Hanefi mezhebinde olmasmna ragmen kari, sirf
zinet esyasinin zekdtindan kurtulmak i¢in $afii mezhebinde kali-
yor. Eger zinet esyas1 senede iki veya ii¢ defa takilmazsa onun da
zekat1 icab ediyor (62).

Hububéattan muhtag kisilere osiir verilir. Piring kisirh oldugun-
dan 1/20 si osiir verilir. Bugday ve arpada 1/10 dur. Nisdb; 5-6
merkep yiikiidiir ki, yaklasik 600-700 kg. dir Semdinli. Beytiissebib
ve Uludere’de mahsiiliin $srii pek verilmemektedir (63).

Hayvanlarin zekat ise; eger hayvanlar kapah bir yerde 3 giin-
den fazla yemle beslenirse zekéta tabi degildir. Yiiksekova tarafin-
da bir ara bu fikre itibar edilmisse de simdilerde 6 aydan fazla ot-
lakiyelerde otlatilan hayvanin zekat: verilir. Bazi hocalar da «<hay-
vanlarin alafi orakla bigilirse o hayvanlarin zekéti verilmez» demis-
lerdir ki tatbikdt hep bdyle ceryan etmektedir (64).

Ticdret maksadiyla elde bulundurulan hayvanlar ve diger mal-
larin kiymetlendirilmesi yapilir ve zekdti o kiymet iizerinden &de-
nir. Zekitin para olarak ddenmesi fikri yaygindir. Tatbikatta mal
olarak da verilir. HububAttan verilen 6siir genellikle rastgele kisi-
lere, bazan da imam veya miiezzine verilir. Zekit veya siir toplayan
medreseler, tekkeler v.s. kuruluslar yoktur.

(62) Safii mezhebine gore; siis, zinet egvasi olarak kullamlan altm, gii-
mii§ ve benzeri seylerin zekiti gerekmez. Ancak zinet esyasi olarak
aliman bu geyler maksadina uygun clarak kullamlmazsa kenz hiik-
miina tabi tutulur ki, o zaman zekat1 verilir. Hakkéri ybresinde isbu
kullanma da senede en az iki veya li¢ defa takmakla fiilen gergek-
lesmis olur. Fikih kitaplarinda kesin bir agikhk ve rakam belirtil-
miyor. Hanefl mezhebine gbre ise; altin ve giimiisten mamul zinet
esyasina, takilsin veya takilmasin zekit vermek gerekir. Nihiyetiil-
Muhtic ve hisiveleri, c. 3, s. 84, 85, 89.

(63) Bu konular fikih kitaplarinda da hemen hemen aymdir. Tatbikit ile
nazariye arasinda bir yakinlik mevcuttur.

(64) $afil mezhebine gore; aynen Hanefi mezhebinde oldugu gibi, sene-
nin yaridan fazlasim otlarda otlamak suretivle geciren hayvanlar
zekita thbidir. Bu siire icinde yem de verilirse o zaman hayvan yem
verilmeden de yasayabiliyorsa sAimedir, zekittm vermek gerekir,
bir yasama imkin1 yoksa zek&t icab etmez. Ancak verilen yem gok
az bir zahmet veya para ile saflamiyorsa hayvan yine her hal ii k&r
da sdime (otlaklarda beslenen hayvan) sayilir ve zekfti icab eder.
NihAyetii’l-Muhtéc, c¢. 3, s. 66, 67.
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Sadaka-1 Fitirda yaygin olan iddet sudur; Fitra, Ramazan ayinda
en ¢ok yenilen hububittan verilir (65). Meseld arpa ise arpadan,
bugday ise bugdaydan verilir. Sadaka-1 Fitir genellikle pesin Gde-
nir, Bazan da &deme giicii olmayan kisi, bir fitra miktarim evin-
deki niiftis sayisi kadar devr eder ve o miktar kadar borglamlir
(66), Odenilen fitra miktar1 Safii mezhebinde Hanefi mezhebin-
den biraz daha fazladir (67). Son zamanlarda bugday bulamiyan
halk Haneff mezhebini takliden fakat miktar: Safii fikhinin tayin
ettifi miktar olmak sartiyla para olarak da verir. Toplu yasayan
ailelerde bu isle bir kisi mesgil olur, bu igleri vekileten o yiirii-
tiir. Cogu aileler fitralarim karsihikh birbirlerine devrederler. Fa-
raza 10 niifislu bir hane reisi ile 8 niiftislu bir hine reisi fitrala-
nim karsiikh birbirlerine devrederler. Boylece 10 niiftislu hine
reisi 2 niiflis igin fitra 6demekle kurtulmus olur, 8 niiftaslunun
elinden bir sey cikmamistir (68).

Kurbén, genellikle hacca gidenler kurban kesmeyi nefsine va-
cib telakki eder ve her sene keser. Hacca gitmemigse isterse keser,
isterse kesmez. Kesenlerin miktar: her gegen giin biraz daha ar-
tiyor, ancak kalabalik hinelerde yalmizca héne reisi keser (69).

(65) Nazariye de boyledir. ae., ¢ 3, 5. 122, .

(66) Her ne kadar tatbikit bdyle ise de nazariyede Safii mezhebine -gére;
Sadaka: Fiinn, bayram giiniinden geriye 6&ziirsiiz birakilmas: ha-
ramdir. Ziten 6deme giicli olmayanlara vicib degildir. Bunuq icin
dlgii de bayram giinli ve gecesinde kendisi ve bakmakla miikellef
oldugu kisiler ve hayvanlamna ancak yeteri kadar yiyecek ve igecefi
bulunan kisinin giicli, imkim var sayilmaz. Bundan fazla olan kisi
fitra Odemekle miikelleftir. Fitra ¢demekle miikellef kisi fitrasim
ddeyince muhtag hile diisecekse bu kisi yine vecibesini yerine geti-
rebilir ama kendisine de firtra verilebilir. ae., c. 3, s, 111, 112, 114.

(67) $afil mezhebinde fitra verilecek gida maddelerinde miktar yoniin-
den bir ayirim yapilmaz. Hepsinden de 1 Sa (bir élgek adi) verilir
ki bu da yaklasik olarak 1040 dirhem eder. Bugilin bazi yerlerde Sa'a
kile de derler, metrik sistemle vaklasik 3040 gr. eder. el-Umm, c. 2,
s. 66, 67, 68. Nihfyeti'l-Muhtic, c. 3, s. 68 wv.d. 120.

(68) Eger tdraflar fitra verilmeye miistehak birileri ise bu islem cAiz-
dir, aksi halde dini bir vecibenin yerine getirilmesinde bagvurulan
hile sayilir ki, ibddet konularinda hiledi serivyemin yeri yoktur, ya-
panlar giindhkar sayilir. 3

(69) Nazariyede boyle bir hiikiim yoktur. $afii mezhebinde kurban kes-
mek miiekked siinpettir, akikd kurbam ise vAcibtir. Bak el-Umm, c.
2, s. 223. Nihayetii'l-Muhtéc, c. 8, s. 131, 145, v.d.
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Akika kurbam kesilmiyor. Cok ender sartlarda ve meseld
gelini tigliz doguran bir zengin kisi bir sigir1 akika eder. Aslinda
bu yérede akika kurbami gegerli bir dini gorev olarak digiiniil-
mez. Yiiksekova tarafinda ise akika kurbam sdyle anlasilmakta-
dir; Eger bir kimsenin 7 ¢ocugu &liirse o zaman dogan 8. ci ¢ocu-
ga bir kurban kesilir ki, iste bu akika kurbamdir, bagka higbir
zaman ve sartlarda kesilmez (70).

Koylerde hemen herkes orucunu tutar, il ve ilge merkezlerinde
ise alenen oruc yemeye kimse cesaret edemez, oruc tutmayan kisi
de giinliik hayatta orucunu tutar goriiniir.

Agaglara cabut baglama, mezara tas atma ve benzeri batil
Adetler vardir ve bunlar genellikle bir dilek, murat igindir. Osman-
i Imparatorlugu zamaninda kiigiik bir kasaba iken bugiin iig
bes hanelik kiiciik bir koy haline gelen Nebri (= Baglar) da mev-
cut baz1 kabristanlar saglam-sakat, gocuklu-cocuksuz herkes gelip
ziydret eder, kurban keserler ve koy halkina dagitirlar.

Tarikitla ugrasan ve o yola siilik etmis kisiler cok azdir. Su
anda yalmz Semdinli’de ve 6zellikle Nehri'de bazi erkek ve ka-
dinlar Naks-i bendi tarikatinda olup kendi aralarinda, kadinlar
ayrt erkekler ayri, zikirde bulunurlar.

Dini ve diinyevi meselelerinde halk eskiden din gdrevlilerine
daha ¢ok miiracaat ederdi. Simdi ise hergecen giin miiracaat eden-
lerin sayis1 azalinaktadir. Sebebi ise; dini suurun zayiflamasi, din
gorevlilerinin az ve yetersiz olusu halk ile istenilen seviyede bir
diyalogun kurulamawisidir. Hattd bir yerlinin ifadesiyle «Eskiden
daha ¢ok din bilgini vardi. Simdikiler ise, isim bild miisemméadir
(yani ismen var ama tasidig isme [ayik degil)». Uludere taraflarinda
bir ara Hafiz Abdullah diye birisi varmis ki, evinde Kur'dn okutur-
mus ve bugiinkiilerin anlattigina goére bazi yonlerden Misirli mes-
hur hafiz Abdulbésit Abdussamed’den daha kuvvetli imis. O bélgenin
hafizlar1 hep onun dizinin dibinde yetismis ve bu talebeler de hal-

(70) Bu tamamen bolgenin Adeti olup dini yonii yoktur, Zira akika kur-
bamni kesmek Safiilerce vacibtir. Delilleri de: «Cocuk akikasi ile
teminat altindadir ve dogumun yedinci giinti kesilir, sag1 trag edilir
ve adi konulur» seklindeki haberdir. Tirmizi, eddhi 21, Ibnu MaAce,
zebéih 1. Mespedii Ahmed, c. 5, s. 17. Bindenaleyh her yeni dofan
gocukta kesilmesi pgerekir, Ama goriildiigii gibi ¢ok nadir ahvilde
yerine getirilivor. Bak Nihiyetii’l-Muhtéac, c. 8, s. 145 wv.d.
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ka imamhk eder mes'eleleri gézerdi. Simdikiler ise styledigi ile amel
bile etmiyor. «Ilim artt1 ama diyinet azaldi» (71).

1974 ve 1975 YILLARINDA HUKUK VE CEZA DAVALARININ
BAZISINA DAIR ISTATISTIK

Arastirma yeri Hakkari ve havalisinde halkin giinliik hayati
ve davramisinin kiigiik ¢apta da olsa bir goriiniisii igin 1974 ve 1975
yillarina ait ve mahkemelerden elde edilen hukuki ve cezii dava-
larin bir dékiimiinii vermek belki séylenilenleri aydinhia cikarma-
da faydali olacaktir (72).

HUKUK DAVALARI

Davalar Hakkéari Yiiksek- Semdinli Beytiis= Ulu-

ova sebdb dere

1974-75 74-75 74-75 74-75 74-75

TOPW 119 112 124 103 34 43 3437 2?2 ?

]?osanma 2 ? 5 5 EF_ool sl 7 R

Nafaka 2o P e e gL Af B
Vasi ve kayyim

tayini boge a¥g &~ Qe B B

Yas ve isim tashihi ? 0?2 34 38 8 19 1618 2 ?

Vasiyet ve &liime bagh

tasarruflarla ilgili P A M 5 7T T o6& 2.7
Mern’i mﬁdﬁb?lle ? 0?2 28 54 14 11 610 ? ?
Evlenmeye izin [ et = —= il = 1 RN R
Alacak ve Tazminit 2 ? - = 2 3 by =—"0"1

71) Bu beyanlar Uludere’de oturan, kiiltiirlii bir din gtirevlisi Molla Ab-
dulmecid Efendiye aittir.

(72} Davalarla ilgili biitiin dokiimanlann gérmek ve liizfimln bilgileri al-
makta miisaadelerini, yardunlarmn esirgemiyen hikimlerimize, savcr
larmmmiza ve mahkerne kitiplerine burada siikranlanm kaydederim,
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CEZA DAVALARI

Davalar Hakkari Yiiksek- Semdinli Beytiis- Ulu-
ova sebdb dere
1974-75 74-75 74-75 T74-75 74-75

T.CK.md. 125-145 — ] = - -1 - —— 6
» 146167 = = = "m= e -
» 174201 —_ = = - 22 — —— 1
» 202-253 - 9 - — 6 7 _ 7
» 254-281 e 3 1 2— 15 —= =
P R . — | — oe 3 SN
. P = S e e ah el
» 316-368 —_ - = - —_—— 2 ——= 1
» 369-413 —_ - = = 21 — —— —
o= A — 31 & 2 7 A & b
» 448490 — 66 17 23 17 137 21" E-56
» 491-525 — 27 26 24 1111 20 — 1 10
» 526-584 1 — S 4 1 | 1

6136 sayili Atesli

Silahlar hk. Kanuna

muhalefet —_ - 4 13 5 6 17 62 3 14

Kagakgihk Kanununa

muhalefet S ) o L M F 3528 Al

Trafik Kanununa

muhalefet — — 64 59 -1 — 1— 10

Orman Kanununa

muhalefet — - 1 3 8 2 2

Askeri esyay1 satmak — 2 — — —_—— = e e

Pasaport Kanununa

muhalefet —_ = - = 24.14 — ——

Diger hususi kanun-

lara muhalefet — — 39 86 — — 23 12 4 —

TOPLAM ? 153 190 206 105 71 113 109 23 142
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Yukanidaki rakkamlardan da anlasildif iizere ceza davalan
icerisinde ilk siray1 T.C.K. md. 448-490 na muhalefet (salus aleyhine
islenilen ciiriimler, katil ve miiessir fiiller), ikinci siray1 yine T,CK.
md. 4%1-525 e muhalefet (mal aleyhine islenilen ciiriimler, hirsizhk
ve yafgma suglam), iigiincii siray1 ise 1918 Sayili Kagakcilik Kanu-
nuna muhalefet suclar almaktadir.

SONUC

Halkin giinlitk hayatim géz oniinde bulundurmak, miséller,
istatistiki bilgiler kaydedilmek suretiyle iilkemizin kapali bélgele-
rinden, illerinden, Hakkari ilimiz ve-gevresinde halkin dini ve ah-
laki yasayislarinin kisa bir aksi ifade edilmigtir.

Kiiltiir seviyesi, gecimi, hayat sartlar1 malim bu ydre halki-
nin, Orf ve adetin tesiri altinda yaptig1 bir takim isler vardur ki,
bunlar bazan dini ve ahlaki prensiplere, mer'i hukuka ters diig-
mektedir. Oniine gegilmesi hi¢ de imkénsiz olmayan bu yanlislik-
lar, o yerde kiiltiir ve medeniyet miiesseselerinin, egitim kurum-
larimin, gorevlerini layikiyla yerine getirmeleri sonucu ortadan
kalkabilir. Bu amagla bir milli ve din egitimi seferberligi 14znm
degil elzemdir. Hiik(imetlerimizin kalkinmay1 istihdaf eden poli-
tikas1 neticeleri hemence birkag yil iginde goriilebilir islere degil,
uzun videl efitim ve méanevi kalkinmalara miiteveccih olmalidar.

Makaleyi teskil eden basliklar altmda belirtilen hususlarin
iistesinden gelebilmek igin iilkemizde hakim parti politikalarn de-
#il, devletin ve vatandaslarimin gelecefini teminét altina alan bir
devlet politikasina ihtiya¢ vardir. Yatinmlarla, ézellikle egitim ve
dini islerle mesgiill devlet diireleri gelisme politikasimi yiiriitiir-
ken bu- yorelere agirlik vermeli, déncelik hakki tamimali, tipki bir
muharebede kuvvetleri bir yerden digerine intikal ettirme ve kay-
dirma gibi, cazib imkanlar ve yetkilerle miicehhez, halk iizerinde
miisbet tesir birakan, meslekte muvaffak olmus kisileri bu yorele-
re kaydirmak zorundadir. Isin mali portresi ilk goriiste kiilfetli
olabilir semeresi ¢ok daha tath ve uzun véidelidir. Bir baraj mil-
yarlara mal olur ve takriben bir milyon kisi faydalanabilir. Hal-
buki bir milyarla en az on milyonluk halk kitlesi ve nesilleri, mad-
den ve bilhassa ménen kalkinmis, devlet biinyesinde sihhatli bir
uzuv olarak gorevini yiiriitiir.

Boyle bir ménevi birlik ve kalkinmada icricilarimiza ne gibi
hizmetler terettiip ediyor? Bunu tekrara liizm yoktur.
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SUMMARY OF THE RESEARCH ON THE RELIGIOUS AND
ETHICAL DAILY LIFE OF THE PEOPLE AROUND THE
HAKKARI

From the georaphical point of view there are many open or
closed places, regions in Turkey. Social, economical and spiritual
developments and daily life of the people in the closed regions
are much more different from those who live in the open regions.
All sorts of developments in the closed zones are very slow. The
province of Hakkari is a concrete Example of a closed zone.

The organisations of national education and Religious Affairs
may not completely carry out their functions, as it is hoped,
because of personnel shortage and the impossibility of a controll-
ing system. Although the statistical figures are favourable to
Hakkari, the practice and its result has never been parallelled
with them.

The religious rules obeyed by the people in their private life,
are sometimes appropriate in theory but sometimes customs and
traditions are preferred to religious affairs and duties. People can
not clearly undestand whether their practices are correct or not
from a religious and ethical view point. Under the psychological
and nomadic pressure people have to carry out some non-religious
practices without the knowledge about the consequences such as
money paid to the bride's family. To correct such wrong doings
will only be possible through-their being informed of Islam and
its principles without intefering with the law.

This important function may only be carried out through
education and is dependant on a consciencious knowledge of
religions. Only after this kind of activity, the people around Hak-
kari will be consciously able to perform their duties and religious
and ethical obligations.
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THE TEACHING OF ISLAM (Particularly FIQH) IN THE
SECULAR TURKISH REPUBLIC

By
Dr. ALI SAFAK

Associate Professor
of Erzurum University « TURKEY

INTRODUCTION

The Turkish nations, who believed in Islam during the Umay-
yad dynasty and in early period of Abbasids Empire, did
strive to spread Islam in everywhere as being a single individual
of Islam. While they had runned about from one front to another
front for cihad (holy war) as a fronteer in the one hand, they
learned how to command to army, to control the state in the other
hand. Many well known scholars in positive and religious sciences
had been taught among them, an dealt with the teaching of Islam
and positive sciences to young muslim generations. So the Turks--
have been gained their real personality and continuity by Islam.
They have done holy war through cihad and education for their
both religion and Turkish personality.

In several Islamic empire, they had gained high position and
been appointed to the chief commander of army. They obeyed
to pure Islamic rules and governed their state according to its
- rules, when they were governer of a provence or head of the
independent state, even when they took over the Islamic Chalifate.
They had continuously shoved great respect and regard to pure
Islam and its institutions till Benefical Reforms in 1839 a.d. The
form of the state, established and governed by muslim Turks,
was non secular state. In another words from the begining of Ot-
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toman Empire till 1839 the form of the state had been pertained
to Islam (1).

From 1839 to 1924 a.d. rougly during one hundered year
the state system of Ottoman Empire was neither non secular nor
secular, it was mixture system. For there were two kind acts and
two kind courts in the legal practice. Qutworldly Islamic rules had
a possibility of being practiced but Acts of Commerce and Marine
and Act of Crimine and some others were all originally secular
Eurepean acts {2).

The secular state system has been established since 1924. So
~ three kind state systems, the first one is pure Islamic, the second
one is mixture (half secular) state and the third one is secular
state, may be seen within the history of muslim Turks up to now.

Two very important bills were enacted by parlament on the
2nd of March 1924. The Ministry of Religious Affairs and Awqaf
was abolished and the Cheaf of the Religious Affairs Office has
been established by the first act, numbered 429. The second act
is'called The Bill of Unification of Educations, numbered 430.
There were many school, controlled and organised by diffirent
authority until that date. All of them have been unified and given
to the control of Ministry of Education from 1924 (3). In the
third period of muslim Turks' history, the state has no offical
religion in her constitution, but she has an office which deals with
religious affairs of citizens, called Cheaf of Religious Affairs
Office. In the second article of the constitution dated 1961, the
secularism has been accepted as one of the main bases of the
state so Turkish Republic becomed a secular state since 1924.
Article 19th of the constitution says that;

«Bveyone has the freedom of consceince, of religious belief
and of opinion.»

«BEvery worship and religious ceremonies, which are not
against to the public security or to general moral or to law en-
acted for those purposes, are entirely free.»

(1) Ali Fuad Basgil, Religion and Secularity, 2nd. ed. Istanbul 1962,
p. 177.

(2) op. cit, pp. 179, 180.

(3) Our Law Reporter, vol. I, pp. 93, 96.
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«None may be forced to worship, to join to the religious
ceremonies or to rituals and to say openly his personal mind on
his belief and opinions. None may be blamed because of his be-
lief and opinions.»

«Religious education and its teaching only depend on the
personal desive of individuals and on the legal guardians of minors
too.»

«None may anyhow exploit and use any wrong manners the
religion or religious senses to base even partly the social, the
economical, the political and the legal main orders of the state on
the religious orders or to obtain political or personal benefit or
personal influence.»

«Rules, showed and brought by act, are carried out about
those persons or corporations which go out above mentioned
rules or provoke others not to obey to those rules, and political
parties, which look like to above mentioned persoms or corpora-
tions, are closed down by the Supreme Court».

According to above mentioned articles, the official religion
of the state had been Islam till 1924. Since that up to now the
state has no official religion i.e. secular state {(4).

THE SHORT HISTORY OF RELIGIOUS EDUCATION
AMONG THE MUSLIM TURKS

After being accepted of Islam as national religion, the Turks
have made use of all means in favour of Islamic education and
its teaching. They have founded local schools in every quarter and
very famous colleges or universities +which had played very
important roles in the destiny of Ottoman Empire, for teaching
Islam. Well known traveller Ibn Batuta, who came to Anatolia
during the administration of Sultan Orhan Ghadi (1326-1362 a.d.),
wrote that there were colleges which struck him every where
even in a small town (5). At the top of the sciences, taught to the
muslim children and to adults in local schools and colleges, there

(4) Ali Fuad Basgil, op. cit. pp. 188, 189.
(5) Mehmed Zeki Pakalin, Dictionary of Ottoman’s Historical expressi-
ons and terms, Istanbul, vol. 2, p. 436.
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were Islamic sciences. This, in one respect, was the necessity of
the state, pertained to the Islam.

The chain of well known scholars was to be divided in two
groups as Muteqaddimoun and mutaakhiroun. The key stone of
this division was Sa’d al-Din Masoud Ibn Omar al-Taftazani (1322-
1389 a.d.) who lived in the XIVth century (6). However there
were very famous scholars on every branches of Islamic sciences,
in the Ottoman Empire such as; Molla Housraw (d. 885h/1480),
the author of Durar and Gurar, and of al-Talwih, Ibrahim al-Halabi
(d. 956h/1549), the author of Multaga al-Abhur, Ebussuud Efen-
di (d. 982h/1574) the author of Fatawa and of Tafseer, and Ibn
Abidin (d. 1252h/1836), the author of Hasiyah Durr al-Mukhtar
ala Rad al-Mukhtar, so and so. All of those scholars were regarded
among the second group ie. mutaakhiroun and taught in the
Ottoman educational foundations. Those institutions dealing with
religious education, were reorganised in some point in XIXth.
century. At the beginning of XXth. century new institutions and
colleges, in which Islamic and positive sciences were taught, were
established because of developing new sciences and conditions.
-All those educational foundations were looked after and administ-
ered by diffirent ministries and organisation. After being- estab-
lished new Turkish Republic, all of educational foundations and
all sort of education incluiding the religious educations have been
given under the control or Ministry of Education by a law, enacted
on the 2nd. of March 1924, By the reason of that law the religious
education has been given up to the appreciating of governers in
the Modern Secular Turkish Republic (7).

THE COLLEGES (MADRASAH) AND LECTURES

In the muslim societies the religion is sole rote which brings
together different nations in the same land and keeps them as a
whole body under the same flag. For this reason and struggling
with ignorance and educating the people and teaching the religion,
many colleges had been founded and donated by the society. It

N\

(6) Ali Fuad Basgil, op. cit. p. 280. ‘
(7) op. cit. pp. 191, 192, 280, 281, Ismail Haqqi Uzuncarsili, The Organmi-
sation of Ulema of Ottoman Empire, Ankara 1965, pp. 227 and so on.
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was the first man in the Muslim World Ameer Naser Ibn Sabuk-
takeen, judge of Nisabour and the commander of Turks, estab-
lished a madrasah (college). He founded College of Nasiriyyah in
Nisabour in 425h/1033 a.d. According to other records founding
of the first Madrasah in the Muslim World was related to Nizam
al-Mulk (d. 485h/1092) who was the grant vazeer of Alp Aslan
and of his son Malik Shah (8). Bach of these madaris (colleges)
was a university at that time. Here I do not write their name, I
do only mention the list of the lectures :

For example; Madrasah al-Waizeen (college of Preachers)
was founded to educate the muslim missionaries. It was three
years after priemary education;

At the first year; following sciences were taught to its students
:Hadith, Figh, Siyar al-Nabi and Islamic History, Preaching and
Sermon, Ottoman Literature, Persian Literature, Arabic Lite-
rature, General History, History of Turks, Ottoman and Islamic
Geography and other positive sciences.

At the second vyear, following sciences were taught: Tafseer,
Hadith, Kalam (Theology), Figh, Usul-al-Figh (Islamic Juris-
prudence), Preaching and sermon, Siyar al-Nabi and Islamic
History, and other positive sciences.

At the third year; following sciences were taught: Tafseer,’
Hadith, Kalam, Figh, Usul al-Figh, Preaching and Speech, and
other positive sciences (9).

As it has been seen that Madrasah al-Waizeen, founded to
train and to educate the student who would undertake the duty
of telling the religion and of teaching the ignorant people, gave
an important place to Islamic sciences particularly to Figh and
Islamic Jurisprudence in its curriculum.

Madrasah al-Kudzdzat (College of Law) was founded to train
muslim judges for the need of the country. Its curriculum incluid-
ed following lectures: Durar (about law of Obligation and

(8) M. Zeki Pakalin, op. cit. vol. 2, p, 436, Mumtaz Turhan, Where are
we in the Westernisation, 5th. ed. Istanbul 1972, pp. 139, 140.

(9) Osman Ergin, The History of Education in Turkey, Istanbul 1939,
p. 138.
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contract of Islam), Majallah, Faraidz (Inheritance Law of Islam),
The practice of Shariah, The Law of Awqaf, Muslim Land Law etc.

The curriculum of special class was such as: Inheritance and
Testament Law of Islam, Valuable Document, Marriage, Divorce,
Confident, Maintenance, The Rules of Awgqaf, The Prosedure of
Note Book of Participating, Islamic Legal Prosedure etc. (10).

Madrasah al-Mutahassiseen (College of Specialists): Tt was
the highest religious education to train the specialists and lec-
turers for all high school i.e. madrasah. There were three de-
partments in its body:

a — The Department of Tafseer and Hadith.
b — The Department of Figh and Islamic Jurisprudence.
¢ — The Department of Kalam, Mysticism and Philosophy.

The curriculum of the Department of Figh and Islamlc Ju-
risprudence was as following :

Usul al-Figh, Figh al-Hanafee, Fiq al-Shafee, Figh al-Malikee,
Figh al-Hanbalee, The Science of Islamic Contradiction and Argu-
ment ((Ilm al-Hilaf wal-Cadal), Islamic Legal History, and Islamiic
Comparative Law (11).

All those above mentioned colleges and their curriculums had
been established and prepared very carefully to train the students
within the best manner in the Islamic view point. Islamic Law i.e.
shariah was taught for long time. But all of them have been
abolished since 3rd of March 1924 by Act No 430. Artlcle 4th of it
says that :

«The Ministry of Education will found a Faculty of Divinity in
the University to train the high qualified specialists in religious
science and will open seperate secondary school, too, to train
Imam and Khateeb (preacher) for religious duty».

So a new period in the view point of religious education has
began in the Secular Turkish Republic.

(10) Op. cit. pp. 135, 136. .
(11) M. Zeki Pakalin, op. cit. vol. 2, p. #4l.
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THE TEACHING OF RELIGION IN THE SECULAR
TURKISH STATE

‘A new state has been established by the Turkish Indepen-
dence War between 1920-1922. She is called Turkish Republic and
her official birthday is 29th. of October 1923. The form of admi-
nistration of the new state is entirely different from the former
and the whole of her laws have been taken and translated from
the West. Majallah al-Ahkam al-Adliyyah and other laws depand-
ing on religion have been abolished since 4th of October 1926, and
secular administration has been taken. For this reason Islamic
Law was never taught at all at any school.

The General Director of Religious Affairs Office has, however,
been established by an Act, numbered 429, since 2nd. of March
1924, to execute the religious service and work of the Muslim
population in Turkey of which population are 99% (ninty nine
per cent) muslim. But in point of education of Religion, some
alteration is faced from 1924 up to now and this is the main
topic of this article. I should divide 52 years in different period
and closely explain each period such as:

a — From 1924 - to 1930 the teaching of religion

As it has time to time been mentioned under the previous
items, all educational institutions i.e. all sorts of schools have
been tied to the control of Ministry of Education by Act No 430.
Thus all Tmam-Hatip School in which imam and waiz (preacher
were trained, was given to the control of Ministry of Education
and all kinds of madrasah were burried into the history or left
into the history. 29 Imam-Hatip Schools were founded instead
of madrasah. It was decreased in number year by year such as;
26 in 1925, 20 in 1926, and only two of them from 1927 to 1930. The
latest two were also closed down by the end of 1930 because of
student shortage and not to be appointed of graduated student
from there. There was no government grant for them (12).

The purpose of Imam-Hatip Schools was to train Imam and
Hatip who guide to the muslim people while they pray and do
some other ritual action and worship. The curriculum of Tmam

(12) Hasan Ali Yucel, Secondary Education in Turkey, p. 54. Nahid Din-
cer, The Problem of Imam-Khateep Schools, Istanbul 1974, pp. 33, 34,

121



Hatip School contained several kind religious classes to which any
imam or khateep need while they guide to the muslim people.

b — Religious education between 1930 - 1951

During the over two decades there was no official foundation
dealing with teaching of Islam. The zeleous muslim families trained
their own young generation in point of Islam. For this reason the
religious conscience in  hearts and minds was strong or weak
according to the religious information of the families in parti-
cularly to the information of head of family.

The General Director of Religious Affairs Office have being
faced with the problem of having found well educated person
whom it would appoint to the mosques or to the religious office
either in town or in city. For it had no power to found a special
institution for training its officials. And Ministry of Education
had also not employed its charge which was given by Act No 430,
article 4th.

The list of religious institutions and societies were as follow-
ing from 1946 to 1950 :

The societies years 1946 1947 1948 1949 1950

The Societies Supporting
the Honourary Quranic

Courses — 1 2 2 5

Mosque Buﬂdmg Com 8 28 53 88 142

Soc. of Employees with

religious occupations 1 1 | 1 3

Soc. Supporting Imam-

Hatip Schools — 2 2 2 2

Soc. of Honourary

Quranic Courses _ — — — 1 3

Others 1 2 2 2 3
13

(13) A, N. Yucekok, The Socio and economic base of Organised religion
in Turkey 1946-1968, Ankara 1971, affixes.
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As being understood from the above mentioned list these
societies were usually a kind of mosque constracting and sup-
porting organisations. Organisations dealing with the training of
people were too little to mention.

Let aside to find an intellectual and true religious man in
most of the country, it happened to be impossible to find an imam
to lead the prayer (namaz) and a hatib to read the hutbe in the
mosques, and much more tragic positions have been observed (14).
The late Ahmed Hamdi Akseki who had been appointed to be
the Director of Religious Affairs Office wrote a report about the
religious education and the Religious Institutions on 18/Dec./
1950 (13). The public also was warning the politicians in various
ways about the importance of the religious training. As a result
of these oppressions and tragic experiment, politicans and The
Public Party that was in power then, established a 10 month Imam-
Hatip course connected to the Ministry of Education after
secondary school. The subjects to be taught were Aqaid, Ahlaq
(Ethic), Khutba, Quran, Ibadet (Worshiping), History, Geog-
raphy, Citizenship and First Aid Knowledge (16).

Inclination to such a course was too little, besides the
graduates of the course were too far to fulfil the aim hoped for.
In Turkey, where democracy with more than one party, was taken
place dating from 1946, Journalists and politicians were in a way
compulsorily interested in the religious education and listened to
the demands of the public.

Towards the end of 1948, optional religion classes of an hour
a week in the fourth and the fifth grades of the primary schools
were programmed and these lessons are still being taught. In 1949
the Faculty of Divinity of four years a branch of Ankara University,
that took the high school graduates was founded in thé program
especially philosophy. history and the -history of religions took
place. The curriculum of the Faculty was changed in 1972. and
the educational period was ralsed to five years. The program is
as following :

(14) Nahid Dincer, op. cit. p. 45.
(15) op. cit. pp. 44, 45, 46.
(16) op. cit. p. bl.
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History of Islamic

Creeds , 2
Literature of Islam

and Turk 2
History of Religion 2
Pyschology of Religion 1
History of Islamic

and Turkish Arts 1

Western Language 4
26
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Grade I in a week: Grade 11 in a week:
Arabic 18 houts Arabic 6 hours
Quran 2 Quran 1
Bases of Islam 2 Islamic History 2
Introduction to History of Philosophy 2
Philosophy 2 Logic 2
Western Language 4 Literature of Islam
28 and Turk 2
Sociology of Religion 2
Psychology of Religion 1
Persian 4
Western Language 4
26
Grade 111 in a week
Arabic 4 hours
Tafseer 2
Hadith 2
Islamic Law 2
Islamic History 2 ’



THE DEPARTMENT OF TAFSEER AND HADITH

Grade IV in a week Grade V in a week
Arabic & Arabic . 4
Tafseer 4 Tafseer 4
Hadith 4 Hadith 4
Islamic Law 2 Islamic Law 3
Islamic Philosophy and Kalam 2
Philosophers 2 Religious and Turkish
Kalam 2 Music 2
History of Islamic Pedagogy 2
Creeds 2 History of Turkish
History of Islamic ‘ Reform 2
Institutions 2 History of Sciences 2
History of Religion 2 25
History of Islamic and
Turkish Arts 2
26
THE DEPARTMENT OF KALAM AND ISLAMIC
PHILOSOPHY
Grade 1V in a2 week Grade V in a week
Arabic 4 Arabic 4
Tafseer -2 Tafseer 2
Hadith 3 Islamic Law 2
Islamic Philosophy and Islamic Philosophy
Philosophers 3 and Philosophers 3
Kalam 3 Kalam 4
History of Islamic Religious Philosophy 2
Creeds 3 Religious and Turkish
History of Islamic ‘ Music 2
Institutions 2 Pedagogy 2
History of History of Turkish
Philosophy 2 Reform 2
History of Religion 2 History of Sciemces 2
History of Islamic and 25—
Turkish. Arts 2
26
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¢ — Religious Education Between 1951-1971

In 1950, the change of the party in power for the first time,
caused important developmnts in education especially in religious
education. The practice of secularism in a very hard way and
against the relegious education was not profitable for Turkey at
all. People believed that the educational system which can prog-
ress Turkey, is only the educational system that brings up skill-
ful persons and that necessary steps can be taken by hearing' the
realities of th country. Another reality which was understood in
the field of religious education is that the Turkish people are
muslim and willing to remain muslim. A practice contrary to this
reality is a false reasoning (17). ‘

With the agreement dated 13.X.1951 and no 601 by the com-
mission of the principles of the Ministry of Education, Imam-Hatip
School of seven years —the first period being 3 and the second
period being 4 years— after elementary schools appeared. On
number increased. These schools have been encouraged and
supported by public. Weekly total hours of the amount of the
lessons related to religious sciences in these school are as follow-
ing: .
11 IT1

FIRST PERIOD I
Religion Class 3 3 2 hours
Arabic 3 3 3
Quran 3 - 3 3
Rthic 1 1 1
10 10 9
SECOND PERIOD ' I(4) II«5) III{(6) IV (7)
Quran 5 4 4 5 hours
Arabic 4 4 3 3
Aqaid (doctrines of Islam) — —_ 1 2 =
Kalam . — —_ — 2
Religion class (Five pillars) 2 2 2 —
Figh — . - 2
Tafseer —_ 2 2 2
Hadith — 2 2 2
Islamnic History and Moral 2 — —_ —
Rhetoric — — — 2
13 14 15 18

(17) Mumtaz Turhan, op. cit. pp. 137, 138.



Detailed subjects about figh are as following :

The science of figh and its branches (Worshipping, transac-
tions, criminal law).

Taharah and five pillars (Il:;adah) of Islam and other subject
related to them.

The birth of Figh and its growing. The commands of Prophet
Muhammed (peace be upon Him). The very famous companions on
Figh. The teaching of figh in early periods of Islam, and new move-
ments and activities on the science of figh. Well known scholars
on Figh in the second and the third eentury of Islam. Famous
Fugaha ‘(i.e. lawyers) among the Turks.

- Islamic jurisprudence and its definition and subject. Its
birth and subject. The necessity of Usul al-Figh and its aim.

The sources of Islamic law and of Jurisprudence.

Islamic Creeds, Ijtihad, Who is mujtahid. The schools of
Kufa and Madinah in the history of Islamic law. Four Islamic
Creeds (i.e. Hanafiyyah, Malikiyyah, Shafiiyyah, Hanbaliyyah) and
their founders. The differences among them. etc.

Other subjects relating to figh are taught either within the
religion class, or Tafseer or Hadith.

Honourary and formal Quran Courses have begun to progress
steadly dating from 1951. In these courses the educational period
is at least one year and elementary school graduates and candida-
tes over 16 years are admitted to lessons to be taught:

Quran and its practice, Tajweed and correction or letters, Quran
recite, Agaid (Bases of faith), Religion classes (on five pillars),
Seerat al-Nabi (i.e. Islamic History).

With the demand of the people who could not have sent their
children to either Imam-Hatip School or Quran Course, dating
from 1956, Optional religion classes one hour a week, to the IV th.
and the VII th. grades of secondary school and training schools
have been programmed. The aim hoped has been to give basic
Islamic knowledge to the young minds.

In 1959 for the first time High Islamic Institute has been
established only in Istanbul by Act No 7344, The education is
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four years and the number of this Institute has reached to seven.
Weekly total lectures hours according to the grades are as follo-

wing :

LECTURES

GRADES : 1

II

III

v

Quran

Tafseer

Hadith

Figh

Kalam and Islamic Thought

bW N W

Islamic Morals

o N[ s

Siyar al-Nabi and TIslamic History

History of Islamic Creeds

Mysticism and Its History

Islamic and Turkish Literature

Rhetoric and Initiation

Professional Turkish Song (Music)

Arabic and Arabic Literature

Persian

Philosophy and Logic

Psychology of Religion

Sociology of Religion

History of Religions

History of Islamic and Turkish Culture 3

There are also some other lectures dealing with non religious

subjects.

Detailed program of the Figh is as following :
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At the Grade 3rd.

Introduction, Figh and the meaning of the term of «FIQHa.
Legal system around the Arap Peninsula at the beginning of Islam.

The birth of Fig. Position of Figh at the period of Prophet
and at the period of Khulafai Rashideen till being established of
Abbasids, and Its practice during those periods. The schools of
Figh and its practice in early Abbasids. .

Figh and its practice during Saljooq State and Ottoman
Empire. Majallah and transition to the secular Civil Code.

© Public and Private Law and Figh al-Islami.

Islamic Creeds: Main Islamic creeds in Islamic law and their
founders ie. Imams and the main opinions of each one. Main
sources of each creeds.

Tahara, five pillars of Islam in detail. Some other religious
behaviours and manners. Some | Islamlc legal institutions like
wagf, inheritance, testament.

At the d4th. Grade:

Islamic Jurisprtudence, its definition and purpose. Main
Sources of Figh (i.e. Adillab al-Arbaah). Other sbu:ces of Figh.

Some informations on the usagés of Islamic Jurisprudence.

Introduction to main important P:iqh Books and their being
introduced to the student.

In 1967 again with the demand of the public, optional
religion class one hour a week to the IX and Xth grades of High
schools and all Training Schools have been programmed. The
aim has been to supply the knowledge at the VI and VIIth grades,
and to give more detailed knowledge. ;

In 1971, faculty of Islamic Sciences of five years as a branch
of Erzurum University was opened, High Schools and Training
Schools graduates can be registered to 1t to be its candidate. Its
curriculum is as following :

129



a) Mhain lectures

History of Religion 2
Problems of

Philosophy 2
Logic : 2
Psychology of
- Religion. - .2
Paleography and

Epigraphy = -2

25
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.- Grade 1 Weekly Grade 1I Weekly
. Arabic * 18 hours Arabic 7
Quran 4 Quran -2
Turkish compositon Islamic History - 2
and Stylistic _2_ History of
24 Philosophy 3
Ottoman Dialect 3
Turkish Islamic
Literature 3
Turkish - Islamic Arts 3
Bases of Islamic
Religion 2
25
“Grade 111 “Weekly
Arabic 4
Tafsecer 2
‘Hadith 2
Islamic Law 2
Islamic Histery. 3
History of Islamic
Creeds 2



THE DEPARTMENT OF TAFSEER AND HADITH

Grade IV Weekly Grade V Weekly
Arabic 4 Arabic 5
Tafseer 4 Tafseer 4
Hadith 4 Hadith 4
Islamic Law 4 Islamic Law 4
Islamic Philosophy 1 Kalam 2
History of Mysticism 2 19
Kalam 2
Psychology of

Religion 2

23

THE DEPARTMENT OF KALAM AND ISLAMIC PHILOSOPHY

Grade IV Weekly Grade V Weekly
Arabic 4 Arabic 5
Tafseer 2 Tafseer 2
Hadith 2 Islamic Law 2
Kalam 4 Kalam 4
Islamic Law 2 History of ;
Problems of Mysticism 3
Philosophy 2 Islamic Philosophy 3
Islamic Philosophy 5 ' ’”1"9_
Sociology of Religion 2
23
Optional Lectures
Grades The name of Lecture Weekly
II Physics or Astronomy 2
III Biology or Hygien >
v Persian or Esthetics 2
Vv History of Social or Economical
Doctrines, or Civil Code 2
8
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The: way of teaching of these lectures, taught either at The
Faculty of Divinity or at The Faculty of Islamic Sciences, such as
Figh, Islamic Law, Islamic Jurisprudence or Comparative Islamic
Law, depends on the ability of lecturer and general educational
situation. All subjects of Sharia are, however, taught to fellows
during the course of education.

Consequently,. during the period of 1951-1971 religious edu-
cation and the education of Islamic Law:took place as shown in
the programmes. Quranic Courses and Imam-Hatip Schools that
deal with the basic religious training of the youth and the public,
~ prepare fellows to the high educational institutions and employees
to the Office of Religious Affairs; at the same time they educate
their students to be Imam-Hatips (leading prayer) and teachers
of Quranic Courses.'As for High Islamic Institutes, Faculty of
Divinity and of Islamic Sciences, they educate their attendants as
skillful ‘and specialist religious personal, Mofti, Waiz and religion
teachers to junmior and senior sacondary schools. Besides in both
faciilties post-graduate and master about Islamic subjects are
done. As a matter of fact, since the foundation of the Faculty of
Islamic Sciences 1971 stud.les at the level of Ph D only in the
field of Islamic Law on the followmg subjects have been done and
finished :

1 — Islamic Land Law and Its Practice during the first two
centuries. ]

2 — Humanitarian Principles in Islamic Criminal Law.

3 — The Rising of Islamic Justice Organisation and Its Acti-
vities. ; )

4 — The Problem of Nash (Abolition} in the Hadith.

5 — Maintenance Between W1fe and Husband and Disputes
Rising from the Maintenance.

6 — The Contracts of Salam and Istisna n Islamic Law.

A short statistic of institutions dealing with religious educa-
tion in this period is as fellowing : .
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Years

Institutions 1951 1955 1960 1965 1970 1971

Quranic Courses 237 649 ‘1117 1869 2920 3197
Imam-Hatip Schools 7 16 19 30 70 72
Faculty of Divinity £ =kl il 1 A |
High Islamic Institute = —  — e NI
Faculty of Islamic |
Sciences —_ — — e 1

' (18)

d — Religlous Education in 1971 and Afterwards

There has not been an important change usually in name and
program in the institutions dealing with religious education du-
ring this period. But Imam-Hatip Schools that opened with an
agreement from the beginning 1951, were wanted :to be changed
in various ways according to the conduct of the political parties
in power, and finally one of these desired changes turned out to
be true with the ~agreement dated 4th of August 1971 No. 225 by
the Instruction and Training Office. According to this agreement
the-first part of these ' schools were completely abolished, the
second part was changed to be a high school of four years after
ordinary secondary schools of three years and the amount of
. religion classes increased in the prograr.

The graduates of these Imam-Hatip High Schools that conti-
nued the education for 2 years in this way, were thought to be in-
capable of the divine services. that no graduate of secondary
schools would want to select these schools and for these reasons
Imam-Hatip Schools that showed an importan progress up to
that time would stop for a time. For such reasons the coalition
government in 1974 again decided to open the first part of the
school like the ones durmg 1951- 1971 period of which program has

(18) Schools of Religions Education within the Graphics, 1951-1970.
Statistical Yearbook of Turkey 1975." Abmed Yucakok, op. .cit. Affix-
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been written on the page 126 of this article. All the schools, built
and supported financially by public, were opened every where.

According to the statistics the institutions that give religious
education in 1971 and afterwards are as following :

Years

Institutions ~ 1972 1973 1974 1975 1976
Quranic Courses (19) 3220 3300 3500 3900 over than

- m ‘
Imam-Hatip High Schools (20) 72 72 72 171 280
High Islamic Institutes 5 5 5 6 7
Faculty of Divinity 1. 1 1 1 1
Faculty of Islamic Sciences 1 1 1 1 1

THE PLACES GRADUATES OF RELIGIOUS INSTITUTIONS
MAY BE APPOINTED

There was only Imam-Hatip School where Islam was taught
between 1924-1930, and the reason why of its being closed was
that graduates from it was not appointed to any job. The main
reason of increasing of religious institutions in number and in
sorts from 1951 have been those; general demands of heads of
the muslim families to well educate their decandents who were
deprived of religious education during several years in Islamic
view point and also same demand to religious informations and
to be found some places where graduated persons from those
institutions are appointed, as such :

An adult person who graduated from Quranic Course and
memeorised the whole Quran is appointed either as a teacher of
Quranic Course or Imam or muezzin' (anouncer of the hours of
prayer). In another words he is regarded a government officer in
the Organisation of Religious Affairs.

{19} Approximately.
(200 Statistical Yearbook of Turkey 1975..
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An adult person, who graduated from the first period of"
Imam-Hatip School of seven years is appointed as an Imam to
the mosque either in village or in town and city, or he is employeed
in the Organisation of Religious Affairs. A person who graduated
from the second period of Imam-Hatip School of seven years is
directly appointed to the same jobs and in addition to those he

is also appointed as a mofti of town or vice mofti of city or waiz -
~after taking a special exam organised by the Religious Affairs
Office, for this purpose. Many graduates of Imam-Hatip School
of seven years may normally be candidated for Universities after
taking special exam:. :

A graduate of either High Islamic Institute or of Faculties
.of Divinity or of Islamic Sciences may get any job either from the
Organisation of Religious Affairs or from the Organisation of
Ministry of Education or from the Organisation of General Direc-
tor of Awgaf.

There is government grant to each student who studies either
at Imam-Hatip (High) School or at High Islamic Institute and
at the Faculty.

Boy and girl may be candidated to the Quranic Course, Imam-
Hatip School, High Islamlc Instltute and to Faculties.

During the last decade the amount of student in the above
. mentioned institutions is as following :
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Years Institution
AQuranic Imam-Hatip High Islamic Faculty of Faculty of Islamic

Courses (1) Schools Institute Divinity Sciences
1966 - ;967 Male unknown 20233 1064 unknown \ fi
Female — = r= ' = e
19671968 e 00 b FBL | | ey ¥
N N -
1969 - 1970 ;?ifale A0 fl‘ggg le72 . - —
1972-1973  Male unknown - 37837  unknown unknown 78
Female unknown 482 unknown unknown b
1973 -1974 ;’Z‘nleale - 34;2 : » : 15;
1974 1975 ;’eﬁaale : ey e ¢ X 0
19751976 M | T Pk uskaown 635 ki

(1) It includes ony the enrollments of Official Quranic Courses. The enrollments of the honourary Quranic Courses
are unknown,

(2) Schools Of Religious within the graphics 1951-1970. Statistical Yearbook of Turkey. Statistics of Education
and Culture, 1971-1972 and 1974-1975,



LIVING INSTITUTIONS OF ISLAMIC LAW IN
MODERN TURKEY

In spite of being repelled the sharia by the Civil Code of
Modern Secular Turkey since 4th of October 1926 and in spite of
having no offical religion of the state, some parts of Islamic law
still live either directly or indirectly in the muslim society and are
practiced. Some of those institutions are as following :

a — AWQAF

The rules of Turkish Civil Code, brought from the Code Civil
of Switzerland have not been encouraging the people to bestow
their property as a charity or wagf and have not been enough
replying to the demand of muslim people. For this reason within
the Act of Waqf numbered 2762 and enacted in 1935 and within
the Act of General Director of Awgaf and Its Organisation and
Duty, numbered 6760 some important amendments have been
done and brought. Similar rules to the some one, which had been
practiced in the Ottoman Empire, were reenacted and are still
practiced. During the last decade there are very many foundations
and Awqaf have been established aiming to help to the poor and
needy people and students and to the defence of the Turkish
Republic.

b — The Article 110 of Turkish Code Civil says that :

«The official of Marriage must immediately give marriage
lines showing marriage contract to the husband and wife by the
end of wedding ceremony. The religious wedding ceremony may
pot be done without showing the marriage lines. Neverthless the
completeness of marriage is not depand on being done of religious
wedding contracts: By this way religious marriage contract lives
indirectly among the muslim people and is practiced.

¢ — The rules of Turkish Code Civil dealing with inheritance
is not obligatory for inheritors. That is why they can divide an
inheritance according to their demand. Muslim people usually
inherit the inheritance obeying to the Islamic inheritance rules.
If a dispute arises among them on division and the problem is
taken before judge, the judge must solve the problem by applying
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the inheritance rules of Turkish Code Civile. The problems of
inheritance arosen before 4th of October 1926 have to be solved
“according to Islamic_inheritance law This is order of article 1st
of Act no 864.

d — The Land Law dated 1274h/1856 a.d. and based on the
principles of Islam was enacted and practiced by Ottoman judges
during that period. Some of its rules dealing with land, pasture,
forest, summer pasture and winter quarter for animal are still
living in practice and applied by the secular Turkish Courts
through diligences (21).

e — The act of Religious Affairs Office and Its Organisation
and Duty, numbered 633, contains some conditions on a person
whom is appoints to a job. For instance article 22 says that:

Anyone who is appointed either as the Head of Religious
Affairs or is employeed as an ordinary officals in its' body, must
be known like a man who has righteous belief and worship, and
appropriation of his deeds and behaviour to the Islamic customs,
must be known by his environments.

CONCLUSION

The religious education and in particularly the teaching of
Sharia have gone through very different phases in the  secular
Turkish administration. The idea of appointing a well educated
Imam, leading the prayer, chosen among the villagers to every
village mosque and releasing the people from every wrong ideo-
logy and keeping them in safe has become strong step by step in
the mind of intelligentsia and of politician (22). To be given of
religious education to' young generation has never been regarded
betraying of secularism and repealing of modernisations. The poli
party system has normally affected on the religious education in
modern Turkey.

«Englightened Turk whose ideology is courage, abondon-
ment, humility, redemption, patience, resolution, belief, tolerance,
intelligence and well understanding and who has following virtues;

(21) Ali Safak, Islamic Land Law and Its Practice in Early Islam, Istan-
bul 1976, pp. 27, 28.
(22 Mumtaz Turhan, op. cit. p. 138.
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right ‘information, very many directness, spacious thought, mode
of seeing very far, capability of being leader and making himself
being pursued, and is full up with human love, and makes the
problem of others as his problem, and works within enthusiasm
and pleasure, and is never lost at his environment of which he
desires is the highest guarantee of this beautiful country which
is desired to be changed to a kind heaven. He is the only conqurer
of it» (23).

In today's Turkey, to educate above mentioned youth of
which qualities are mentioned by the Prime Minister, many
important developments have been done in national education
during the last two decades. Optional religion class one hour in
a week in the IVth and Vth years of primary school and in the
VIth, VIIth, IXthe and Xth years of secondary schools and of
training colleges is taught by the staffs of this class, and main
informations on the principles of Islam and Iman (ie. faith and
worship) and other important subjects are taught in the secular
Turkey of todays at present. There is obligatory moral (ethic)
class in every year of all sorts of secondary school (including the
Training Colleges and Imam-Hatip School), and the principles of
Islamic ethic and national custom are comparatively taught with
the principle of modern ethical ideology by specialist who usually
specialised in Islamic sciences.

The foundations in which religious education is taught at
present are these: a — Official and Honourary Quranic Courses
over than four thousands. b — Imam-Hatip Schools over than
280. ¢ — Seven High Islamic Institutes. d — One Faculty of Divi-
nity. ¢ — One Faculty of Islamic Sciences (all information on the
curriculums was written before).

" Positive effects of a person who graduated from one of those
institutions of which curriculms and department are still need to
be improvements, may obviously be seen on the muslim people, in
particularly on the intelligentsia day by day.

«While listening speeches and preachings of our young gradu-
ates from either Imam-Hatip School or High Islamic Institutes

(23) Sulayman Damiral (Prime Minister of Turkey), The Academies of
of Islamic Sciences, Istanbul 1968, p. 2.
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or Faculties of Divinity (or of Islamic Sciences) and while reading
their articles in newspaper and in magazines I much more well
understand that today is better than yesterday and fully believe
that our future will be the best one and will arrive to perfection»
(24): ‘

The religious education in the secular Turkish Republic is as
such now adays. i

£24) M. Raif Ogan, The Leaflet of .the Academies of Islamic -Sciences,
p. 26.
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Cahizin TURK ASILLI EFENDILERI ILE HAYATI

Cahizla yakindan ilgilenenler, onun sadece bir edip olmadi-
gim basta tarih olmak tizere bir gok Islami konularda vukufu olan
bir sahsiyet oldugunda ittifak ederler.

Cahizin ilminin viisat1 ve bereketi yaninda, ¢ok uzun da bir
6mrii vardir. Islami kaynaklar onun bir asra yakin bir émiir yasa-
digimi  kaydetmektedirler. Cok meyveler veren bu Omiir gesitli
yonleri ile incelenmis ve gergekten de doyurucu ¢alismalar vapil-
mistir.

Ancak bir yénii vardir ki daha yeteri kadar aydinlatilmis de-
gildir. Onun yasadigi seneler Tiirklerin Abbasiler devrinde izzet
ve ikbilin zirvesine tirmandiklar1 devirlerdir. Tiirk asilli bir ok
ilim adami vardir, devlet adamm vardir, biiyiik niiftz sahibi komu-

" tanlar vardir.
Cahizin muasint olan bu pek ¢ok Tiirk asilhi biiviiklerle ilis-
kisi ne durumda idi? Daha bu sorunun yeteri kadar aydinhiga ka-
vusturuldugu iddia edilemez. Bu miitevazi arastirmanin gayesi
biiylik ilim abidesi ve «Tiirklerin Ustiinliikleri» Miiellifinin, Tiirk
asilli efendileri ile olan hayatim anlatmak ve giin 1s1fina cikar-
maktir.

[ PERP Om"."CJ‘f“YilLP"l: ! ‘L‘-’\“p—?—nl St (va)
s 1LY peripe ole)
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OSMANLI DEVRINDE TURK HADISCILERI TARAFINDAN
KIRK HADIS DISINDA MUAYYEN SAYIDA DERLENEN HADIS
MECMUALARI VE BiR HADIS UZERINE YAZILAN RiSALELER.

Dr. Sadik CIHAN

Istam alimleri, inanci, ibadetleri, ahlak1 ve gesitli konularda
ki hadisleri toplayarak dine hizmet gayesiyle ¢alismalarda bulun-
muslar ve toplanan hadisleri degisik sayida birer mecmua olarak
ortaya koymuslardir.

Istanbul ve diger gehirlerdeki kiitiiphanelerde yazma, basma
halinde, bir¢ok mecmualara tesadiif etmekteyiz. Bunlar arasinda on,
yirmidort, otuzbes, elli, yetmis, seksen, yliz, dortyiiz, binbir, bin
ikiyiliz hadislik mecmualar bulunmaktadir. Fakat muayyen sayi-
da derlenen bu mecmualardan kirk hadis ihtiva edenin ekseriyeti
teskil ettigi goriiliir.

Burada belirtmek lazimdir ki Osmanhh Devrinde de bu tip
galismalar devam etmistir. Biz burada bu devirde Tiirk olup mey-
dana getirdigi mecmualar ve bir hadis lizerine wyazilan risileler
iizerinde arastirmalar yaptik ve miimkiin oldugu kadar tesbite ¢ga-
hstik. Yapilan aragtirma bir 6n galisma olup, ileride genisletme
imkéanlan diisiiniilmektedir.

A. MUAYYEN SAYIDA DERLENEN HADIiS MECMUALARI.

-— Baba Yusuf Hakiki Sivrihisari (dlm. 917/1511),
Mecmua : Kitab Mahbubiya
Bib :0.M, 1, 41 (1)

(1) OM. ve diger bibliyografik eserler tarafindan kaydedilmemistir,
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Ktp : Konya Koyunoglu Miizesi, 401 varak, 913/1507 ta-
rihinde istinsah edilmistir.

izahat :

a) Eser Beyazit Veliye ithaf edilmigtir.
b) Sevgi hakkinda yiiz hadis ve hikaye ihtiva eder.

¢) Hadisler manzum tiirkge terciime edilmistir. Hadislerin
konulan ile ilgili olarak manzum hikayeler nakledilmistir. Hadisle-
rin terciimeleri arasina ayetler sikigtirilmis ve bunlarda manzum
olarak terciime edilmistir.

Hadisler «miinacat, te'vil» bashklar1 altinda izihedilmigtir,

d) Eserin sonunda <hatimetu’l-kitib» olarak adlandirilan bir
boliim vardir. Eser Istanbulun fethinin 27. senesi yazmlmagtit.

e) Birinci hadis: «Men ehabbe ashabi feyuhibbuni feahab-
behum ve men abgadahum feyubbiduni.

-—— Seyh Hamidullah b. Mustafa Dede (Olm. 922/1516)

Mecmua : el-Ehadisu’l-Muntalube {(2)

Ktp : Bursa Ulu Camii, nr. 885/1. risile 1a-38b varak.

Izahat : Yazar 228 hadisi «Mesariku'l-Envar» (3) ve «Mesabi-
hu’s-Sunne» {(4) eserlerinden toplamstir, yalmiz hadis metinlerini
ihtiva edip serh ve izahlan yapilmamistir.

— Ibn Kemal, Ahmed Semseddin Efendi (8lm. 942/1536)

. 1. Mecmua : Serh Selasin Hadi$

Bib : H. Arifin, I, 141; Sicilli Osmani I, 197; M. Mi-
ellifin, I, 238; K. A’lam, V, 3885-86.
Ktp : SK - Karagelebizade Ksm. nr. 394/1. riséle, la-

(2)° Ulu Camii kiitiiphanesi fihristinde yazar olarak Seyh Hamidullah b.
Mustafa yerine Cavuszide ismiyle taminan Al b. Ebu Bekr kaydedil-
mistir. Cavuszide eserin yazar degildir. 1094/1682-83 senesinde istin-
sah edilmistir. Ayn! numarada 61 hadis ihtiva eden bagka bir risile
vardwr. lste bu risile Ali b. Ebu Bekr Cavuszide (6lm.1094/1682-83)
ye aittir, (Bkz. Ulu Camii Kiitiiphanesi, nr. 885/2. 41b-36 varak.

(3) Hasan b. Muhammed b. Hasan es-Sagini (6lm. 650/1252)min eseridir.

(4) Imém Hiiseyin b. Mestd el-Begavi (6lm.516/1122) nin eseridir.
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10a varak. Izmirli Ismail Hakki, nr. 3672/11. risale, 51a-58a varak.;
Bagdath Vehbi, nr. 2041/8. risale, 67-77. varak.

Izahat: a) Yazar otuz hadisi topliyarak, arapga serhetmigtir.

b) Birinci hadis: Allahumme 14 hayra illa hayruke vela
tira 1113 hayruke vela ildhe gayruke»

II. Serhu'l-Ehadisi’l-Erbe’a ve'l-Y'srin. (5)

Ktp. : SK-Bagdath Vehbi Efendi, nr..2041/9. risile, 77a-87a
varak, yazarin kendi el yazmasidir.

Hiisrev Pasa nr. 751/5, risile, 26b-34b varak.

Esad Efendi, nr. 3587/16. risile, 978/1570 de Dervis Muham-
med tarafindan istinsah edilmistir. Ve nr. 3646/12.; Kilig Ali Pa-
sa, nr. 1028/40. risale, 986/1578 de istinsah edilmistir.

fzahat :

a) Mecmua 24 hadisi ihtiva edip, arapga clarak gerhedilmis-
tir.

b) Birinci hadis : Innema’l-a’'mal bi'n-niyat...»

— Latifi, Abdiillatif Celebi Kastamoni (5lm. 990/1582)

Mecmua : Subhatu'l-Ussak. (6). '

(5) SK-Hasan Hiisnli Pasa’da (nor. 65/2. risile, 287b-295a varak) «Riséle
fi Serhi Ba’dr'l-Ehadisi Li'tbni Kemal» olarak isimlendirilen eser yu-
karda zikredilen eserin muhteviyatinin aymdir.

(6) Latfi'min manzum olan bu yiiz hadislik mecmuasi yanhslikla Ibn Ke-
male atfedilmistir. (Bkz. SK-Pertevniyal nr. 192, 16 varak, 1266/1849
da Salih Riistii tarafindan istinsah edilen, Konya Miizesi: Kiitiipha-
nesi, nr. 652,3328 de bulunan ve aym zamanda bu kiitiiphanenin Ab-
diilbaki Golpinarlh tarafindan yapilan katalofun 85 ve 86. sayfalarin-
da da Ibn Kemale ait oldupu kaydedilmistir. Halbuki aynmi risdle yu-
karda zikrettigimiz kiitiiphaneler ve bibliyografik eserler tarafindan
«Subhatul-Ussdk» ismi altinda Latfive atfedilmistir.

Bu zithpr aydinlatmak gayesiyle, SK-Hac1 Mahmud, nr. 6415/6 da
bulunan Latifi'nin risilesi ile Pertevnivalda bulunup Ibn Kemale at-
fedilen_risaleyi karsilastirdik. Giris harig aym risaledir. thtiva ettik-
leri biitlin hadisleri zikretmek imkansiz oldufu igin yalmiz bir kag
misal vermekle yetinecegiz :

a) Birinci hadis : «Men erdde en yetekellerne Allaha felvakra’' el
Kur'anes aym.
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Bib : Encyclopedi de ['Tslam, III, 19 (1936); Kesfuzzu-
nun, I, 975; K. .A'lam, V, 3994,

Kip : Istanbul, Nuri Osmaniye Ktp, nr. 4897/3, 39b-54a
varak,

Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Tiirkge Yazmalar, nr, 896,
202, 1919, 23_02 ve 2328,

SK-Ibrahim Efendi Ksm, nr. 187/ 1, ve nr. 623/1; Hac: Mah-
mud, nr. 6415/6, ve nr. 3778.

Izahat: a) Mecmua yiiz hadis ihtiva edip, tiirkge manzurm
olarak terciime edilmistir.

b) Yazar giris kisminda duimn faziletlerini izahetmigtir.
Eseri yazis sebebini «sebebu te'lifs isim altinda «men hafaza»
hadisini gostermektedir. Halbuki mecmua kirk hadisi ihtiva et-
memektedir.

c) Birinci hadis: «Men erdde en yetekelleme Allaha felyak-
ra’ el-Kur'an» w
Herkim isterse hakk ile kelimat
Daim itsiin kiraat Kur'an
Ola ol turi tilavetten kelim
Resk ider Musa-1 fmran (42a varak).

b) Ikinci hadis : «Men hafe Allahe hife minhu kullu sey’in» aynl.

c) Yedinci hadis: «el-I'lmu faridatun a’li kulli mushimin ve mus-
hmetins Pertevniyalin altinci hadisidir.

e) Onsekizinci hadis : «ez-Zekdtu kantaratu'l-lsldms, Pertevniya--
hn onyedinci hadisidir.

O halde hata nerededir? Hata (Pertevniyal, nr. 192) deki eserin
sonuna kornulan not ile, (Mevlina Miizesi Kiitliphanesi nr. 5328) deki
eserlerin bagina konulan nottan ileri gelmektedir. Notlarda - «Kiitiibii
Sitteden Ibn Kemal tarafindan secilen yiiz sahih hadis» denilmekte-
dir. Diyebilirizki bu notu koyan miistensihin hatas: olup, bu hatada
fislere ve katalofia gecmistir. Netice olarak su sekilde hiildsa ede-
biliriz .

1) — Not miistesna bu mecmuamn [bn Kemale ait oldugunu gés-
teren hi¢ bir igaret mevcut degildir. ]

'2) — Bibliyografik eserlerde Ibn-i Kemale ait olduguna, dair ka-
yita rastlanmamigtir,
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— Ahmed Rumi Akhisarl (Saruhani) (5lm. 1043/1633)
Mecmua : Mecalisu'l-Ebrar ve Mesalhku'l-Ahyar (7).

Bib : H. Arfin, I, 157; O. M. I, 26; M. Miiellifin, II, 83;
Gustav Flugel, Die Arabischen, Persischen, und Turkeschen Hand-
schriften, Wien 1867 nr. 1652, s. 88-89. '

Ktp : S8K-Hac1 Mahmud nr. 1661, 230 varak, 1057/1647
de Hiisameddin b. Hasan tarafindan istinsah edilmigtir.,

Konya Mevlana Ihtisas Kiitliphanesi, nr. 5509, 254 varak,
1064/1653 de Mustafa Efendi tarafindan istinsah edilmigtir.

SK -M. Arif - M. Murad, nr. 166, 344 varak, 1096/1684 de istin-
sah edilmistir. Lileli, nr. 1487, 235 varak, 1117/1705 Muhammed b.
Halil istinsah etmistir. Tirnovali, nr. 1016, Serez, nr. 1736; Dii-
gliimlii Baba, nr. 449/4. risale.

Basma : 1321/1903, 580 sayfa. (Bkz. Joseph Elian Sarks,
. Dictionnaire Encyclopedigue de Bibliographie Arabe, Le Caire,
1930).

izahat: a) Yazar eserini yazis sebebini soyle ifade ediyor:
«Baz1 insanlarin mezarlarn put yaptiklarim, orada namaz kildik-
larim1 kurban kestiklerini; Bu hareketin Islama aykir1 oldugunu
beyan ediyor ve imsanlar1 kurtarmak gayesiyle eserini yazdigim
soyliiyors.

b) Yazar «Mesabihu’s-Sunne» isimli eserden yiiz hadis seg-
mis ve bunlari «mecalis» ismi altinda arapg¢a izahlarimi yapmugtir.

— Muhammed Fethi Karamand (Slm. 1106/1694)

Mecmua : Terceme Hadisi Hamsin

Bib : Abdiilkadir - Karahan, Islam-Tiirk Edebiyatinda
Kirk Hadis toplama, tercitme ve serhleri, Istanbul 1954, s, 233-234.

Ktp : Istanbul Universitesi Tiirk¢e Yazmalari, nr. 3758,
26 varak. '

(7} Mecmuadél isim «Mecalisu'l-ebrar ve mesaliku'l-ahyir ve mehfitkn'l-
bid'a ve makimu'l-esrdr» olarak kaydolmustur. (Bkz. Haci Mahmud,
nr. 1661}). .
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Izahat  : a) Mecmua éllibir hadis ihtiva edip, tiirkce man-
zum olarak terclime edilmigtir.

b) Birinci hadis : «Innemﬁ’l-a'mﬁl bi'n-niyat...»

" — Muhammed Hayrecldin Istanbuli b. Ahmed Halil (yasadifh
tarih 1305/1887-1888).
- Mecmua : Hadika-i Hamidl
Bib : F. Edhem Karatay, Topkap:1 Saray1 Miizesi Tiirk-
¢e Yazmalar Katalogu, I, 25.
Ktp. : Topkapr Sarayi Yeniler Kitaphg, nr. 313, 1b-196
varak, 1305/ 1887 1888 de yamlrustir.

- Izahat : Mecmua 203 hadis ihtiva eder. Bazi miisliimanla-
nn istegi iizerine tiirkge. terciime edilmigtir.

— Visali Rumi, Muhammed Nigdevi (Kiitahyevi) (6lm. 1056/
1646) (8).

‘Mecmua : Yiiz Hadis Risalesi.

Bib : H. Arifin, I1I, 282; M. Mitellifin, X 251.
"Kip : Paris Milli Kutuphanem Tiirkge Yazmalar, nr.
490 1b-19 varak . :
Izahat :'a) Yazar giris kisminda bu eserin III Muratin

oglu Sultan III. Mehmete (1003-1012/1595-1603),, Valide Sultana
Prenslere, ogullarma ithaf ettigini zikretmektedir.

+'b) Meemua yiiz hadis ihtiva edip, tiirk¢e manzum olarak
terciime edilmigtir.

— Yasinzade Abdulvehhab (dog. 1172/1759, slm. 1249/1833)

Mecmua : Hulasatu'l-Burhan fi I'taati’s-Sultan (9).

(8)- DBibliyografik eserlere gore yazar 1056/1646 da Olmiistiir. Visali Rumi
Muhammed Nigdevi olarak isimlendirilmistir. Halbuki Paris Milli
Kiitliphanesi Tirkge Yazmalar Kataloguna, gore; Sultan III. Mehmed
(1003-1012/1595-1603) zamaninda yasamigtir. Ismi Visali Kiitahyevi ola-
rak gegmektedir. Bu durumda. zikredilen bibliyografik eserler yaza-
rn eserini kaydetmemelerme ragmen her ikiside aymdir.

19Y Basilan eserde iki kisim -mevcuttur. Birincisi, birinci sayfa  ile onbe-

. sinci ‘sayfa arasinda metin kismn, dkincisi ise, onbeginci sayfa ile ofuz
birin sayfa arasinda tiirkce terci_in,leler mevcuttur.
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Bib : H. Arifin, 1,643; M. Miiellifin, VI 225.
Ktp : SK-Hac1 Mahmud Ksm. nr. 2107, 1b-8b varak.

, Basma : 1247/1831 (Bkz. Ankara Mill Egitim Baka.nllgl es-
ki Eserler Kiitiiphanesi, nr. 4248).

Izahat : Yazar Sultanm emirlerine ve Osmanh halifesine
itaatin gereklilifi hakkinda yirmibes hadis toplamis ve tiirkge ola-
rak terciime etmistir.

- — Ibn Kemalpaga, Vecihi Paga Rumi {5lm. 1310/1892)
Mecmua : Bin onbir Hadis (10).
Bib Sates . Arifin, T, 223; O. M., II, 403.

Basma : Istanbul 1287/1867, Seyh Vefa Matbaasi, 314 say-
fa. (Bkz. SK - Hasib Efendi Ksm, nr. 36/6. risile.)

Izahat : a) Yazar inangla ilgili hadisleri toplamms ve tiirk-
¢e manzum olarak terctime etmigtir. Birinei hadisten kirkinci ha-
dise kadar olanlar Nevevi'nin «Hadis-i Erbe'ins deki hadislerdir.

b)  Yazar giriy kisminda «men hafizas hadlsmm 1fade ett1g1
manayl manzum olarak nakletmigtir. :

¢) Birinci hadis: «Innema'l-a’'mal brn-niyat...».

— ibrahim Sidk: b. Ibrahim Rumi (yagadifa tarih. 1246/1830)
(11) ‘ '
Mecmua : Terceme Bazi Hadis-i Serif (12)
Ktp : SK -Haci Mahmud, nr. 590/4, 45b-54a varak, 1246/
1830 da yazﬂmlstlr

lzahat : a) Mecmua muhtelif mevzularla ilgili ellisekiz
hadisi ihtiva eder. Hadisler tiirk¢e terciime edilmistir.

b) Birinci badis : «el-Mer'u me’a men ehabbe...».

(10) H. Arifine gore eser bin hadis, Q. M. lerine gbre ise binbir hadis ih-
tiva etmektedir. Halbuki 1284/1876 da basilan eser bin onbir hadis ih-
tiva etmektedir. (Bkz, Hasib Efendi, nr. 38/4).

(11) Yazarin 6liim tarihini tesbit edemedik. Eserini 1246/1830 tarihinde
yazdigima gore bu tarihlerde yasamis olmasi gerekir. 7

(12) Mecmua su bibliyografik eserler tarafindan isdret edilmemistir. H.
Arifin, I,44; OMI243; M, Miellifin, 141.
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— Hayreddin Filibeli Halilzade (6lm. 13062/1885)
Mecmua : Asar-1 Hamidi (13).

Bib : 0. M, I, 395; H. Arifin, I, 357; M. Miiellifin, IV, 125.
‘ Ktp. : Istanbul Universitesi Ktp. Tiirkge Yazrnalarl nr.
4654 102 varak 1301/1883, yazarm kendi el yazmasidir.

lzahat : a) Halilzade Buhari ve Miishimden 121 hadis seg—

mis, bunlan tiirkge terciime etmigtir. '
b) Yazar hadislerin terciimelerinden sonra hadislerin mana-
larina uygun «beyt» baglg altinda siirler nakletmistir.

¢} Birinci hadis : «Ibdeii bi'l-u'biidiyeti...»

— Muhammed Arif Bey Erzurumi (dog. 1261/1845, 6lm. 1313/
1897)

‘ Me_cmua : Binbir Hadis (tlirkge)
Bib ©: OM.,, II, 334; F. Ethem Karatay, Istanbul Universi-
tesi Tiirkge Basmalar Katalogu, I, 38.

Basma : 1319/1901-902, 476 sayfa; 1325/1907, 468 sayfa
(Bkz. SK-Izmirli Ismail Hakki Ksm., nr. 445)

 — Faik b. Salih b. Ahmed Manastiri Rumi (dog. 1243/1827,
sim. 1317/1899)

Mecmua : el-Elfiyetu’s-Seniyetu fi'l Adabi'l-Ahmediye.

Bib  H. Arifin, I, 425; K. Zunun (Zeyl), I, 21; OM, II,
375; M. Miiellifin, VIII, 46.

Ktp ; Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Tiirkge Yazma-
‘lan, nr. 5054, 1b-142a varak, 1300/1882 de yazilmustir.

Tzahat : a) Mecmua bin hadis ihtiva eder. Hadisler ilim,
ahlak, terbiye, adalet, siyaset, miislimanlar arasindaki baglar,
devlete itaat, anne ve babaya hiirmet g1b1 mevzular olup, tiirkge
terclime edilmigtir.

‘ b) Birinci hadls «Bismillahirrahmanirrahim miftahu kulli
kitab..

(13) Eser 3u bnbhyograﬁk eserler tarafindan kaydedllmennsnr - OM,I,395;
H. Arifin, [,357; M. Mdellifin, IV,125.
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— Bursalh Mehmed Tahir {dog. 1861, dlm. 1926)

Mecmua : Terceme Ehadisi's-Serife fi's-Saltanati’l-Munife

Bib : F. Ethem Karatay, Topkap: Sarayr Miizesi Kiitiip-
hanesi Tiirkge Yazmalar Katalogu, I, 25.
. .Ktb : SK-M. Resid Ksm, nor. 915, 1b9a varak.
Jzahat : a) Bursali Tahir, Celaleddin Suyatl tﬁlm. 991/

1583) nin «el-Ehadlsu’s-Serife fi's-Saltanati’l-Miinife» isimli eserin-
den yirmi dért hadis segerek tiirkge terclime et.mlstlr

b} Mecmua Sultan Mehmed Resata 1thaf edﬂmlstlr

¢} Yazar Hiilefai Rasidin'den sonra halifelik yoniinden Os-
manlt Sultanlarina dncelik vermistir. Bu husustada kendi fikrini
destekleven eserlerin isimlerini zikretmistir.

— Muhammed Esad Erbili (dog. 1884, 6lm. 1931)

Mecmua : Kenzu'l-Itfin fi Ehadlsi’'n-Nebi'r-Rahman

Bib : F. Ethem Karatay, Istanbul Universitesi Kutupha
nesi Tiirkce Basmalar Katalogu, I, 201.

Basma : 1327/1905.
izahat . : Mecmua binbir hadis ihtiva edip, turkge olarak

terciime edllmlstlr
B. BIR HADIS UZERINE YAZILAN RIiSALELER

— Kafiyeci, Muhammed Muhyiddin, b. Siileyﬁ:an b. Mesud
Rumi (dog. 788/1364, 6lm. 879/1477)

Risale : Hulasatu’l-Akval fl Hadl§ «Innem3’l-a’mil bi'n-
niyats

Bib . : K.Zunun, I, 433; M. Miiellifin, X, 51; OM, II, 46.

Ktp : SK - Ayasofya, nr. 525, 1b-72a varak.

lzahat : a) Yazar hadisi genis sekilde arap¢a olarak serh-

etmis. ve iig boliime ayirmistir :
1) Cesitli hadislerin tariflerinden bahsedilmistir.
2) Hadisi sarf, nahv ve liigat bakimindan incelemistir.
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3) Hadisin «... ve innema li kulli imriin ma neva...» kism-
m . incelemistir. :

b) Yazar boliimleri sualli ve cevapli bir sekilde, vani «fein
kulte» ve «kultu» bashklar altinda tetkik etmektedir.

— Muhammed b. Kutbeddin Mubammed izniki, Muhyiddin
Rumi (6lm. 885/1480)

I. Risdle : ‘Ulemai Vere$etu'l-Enbiya (arapga) ‘

Ktp : 8K -Haci Mahmud, ar. 4223/5. - risale, 47a-57b

varak.

II. Risale : Risale f1 hadls «Ihticic Adem ve Misa»

Ktp 1 SK-A. Hiiseyin, nr. 290/2, 3740 varak;, Hac
Mahmud, nr. 4223/2

izahat : Izniki Adem ile Musa arasinda gegen konusmayi
arapga olarak serhetmistir. (14). :

~— Muhammed b. Mahmud Celaleddin Aksarayl

II. Beyazit zamamnda yasamistir (886-918/1481-1512). Halve-
tiye tarkatina mensuptu. Beyazit tarafindan Koca Mustafa Pasa
tekkesinde Halvetiye tarikatim1 bir miiddet vaymas1 igin davet
edilmistir. .

I. Risidle : «Inne ‘Allaha Teali haleka Ademe 'ala gretihi»

Bib : Broc. Supp II, 325 (1938) (15)

Ktp : SK - Carullah Efendi, nr. 1084, 81b-86b varak;
Lila Ismail Pasa, nr. 163/2. risale, 31-52 varak.

Izahat : Aksarayi hadisi arapca olarak tasavvufi manada
serhetmigtir. P

I1. Risdle : Habbetu'l-Muhabbe (arapga)

Bib : O.M, I, 52; H. Arifin, I, 217; Broc. 2 Band, s. 232

(1902), Supp I, (792 (1937) (16).

(14} Bu iki risble asagida zikrettifimiz bibliyografik eserler tarafindan
kaydedilmemistir : H. Arifin, 11,211; K. Zunun, 1,843; M. Miiellifin, II,
191; O.M,1,159-160; Broc. Supp. I1,328.

(15) Burada «Te'vilu Haliki Tea'ld» olarak zikredilmigtir.

(16) Bu risile bibliografik eserler tarafindan kaydedilmemigtir,
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Kip : SK-Lala Ismail Pasa, nr. 686/2. risile, 11b:21a
varak, 1062/1651 de istinsah edilmistir. 76b-89b varaklar arasin-
da ikinci risale vardir.

izahat : a) Aksarayi bu risalede Allalun- kuluna olan
sevgisini islemistir. Risileye konu teskileden hadis: «I%a ehabbe
Allahu abden lem yedurruhi }enben» dir. Bu hadisin biiyiik bir sir
ihtiva ettigini ve yedi. kategoride miitalea edilmesi gerektigini be-
yaneder.

b) Yazar hadisi «I'lem» ve «Eyyuhda'l-muhibbu» bagliklat
al{t{mda' serhetmistir.

— Ybn Kemal, Semseddin Ahmed b. Siileyman (6lm. 940/
1533-34) : = R

I. Risale : fi'l-hadis «I2a tehayyartum...»

Bib : K. Zunun, II, 1689; O.M, 1, 223; H. Arifin, I, 141;
S. Nu'manive (Mecdi), 5. 385; K.A'lam, IV, 3886; Broc. 2 Band,
s.-453 (1902). [ . :

Kpt : SK-Ismihan Sultan, nr. 428/13. risale, 77-78 va-
rak; Siileymaniye, nr. 1046/9, 181-182 varak; Haci Mahmud, nr.
712/2, 14-15 varak; Esad Efendi nr. 3668/13.

Izahat : Yazar «[23 tehayyartum fi'l-umiri festerni fi ehli’l
kubur» hadlsml arap¢a gerhetmistir.

' II. Rissle : Risale fl serhi hadls «Sétj;}_lbirikum bi evvelil-
cmr» .

Ktp : SK - Hamidive, nr. 186/5, 35-37 varak, 989/1581
de istinsah edilmistir. Ve nr. 188/24; Resid Efendi, nr. 1031/28,
1045/7; Haci Mahmud, nr. 712/12; Fatih, nr. 5337/30; Bagdath
Vehbi, nr. 2041/10; H. Besir Aga, nr. 199/23; Sehid Ali Pasa, nr.
2811 ve 2830; Kasidecizade, nr. 694/10; Laleli, nr. 3646; Esad Efen-
di, nr. 3646/50, 3652/42, 3787/26; Tirnovali,, nr. 1849,

Basma : Istanbul 1316/1893, lkdam matbaasi, nesreden:
* Ahmed Cevdet (Bkz. Izmirli ismail Hakki, nr. 3723).

Izahat ‘Hadis arapca olarak serhedilmistir. Yazar risale-
de gerek Incilde ve gerekse Telmutta H. Peygamberin gelecegini
bildiren haberin mevcut oldugunu beyan etmektedir,
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ITI. Risile : Risale «Keyfe bed'u’l-Vahyi» (17)

Ktp : 8K - Fatih, nr. 65/2, 287b-295a varak.

Izahat : Ibn Kemal Sahitha Buhari'nin biring hadisini
«Keyfe kane bedu'l-vahyi inne evhayna ileyke kema evhayna
ila Nihin ve'n-Nebi min ba'dthi» arapca olarak serhetmistir.

— Hayreddin Hizir b, Mahmud b. Omer el-Atafl (6lm. 948/
1541} . .
I. Risale : Risile fi'l-hadis «Men amene billahi ve Resilihi...»
II. Risdle : Risdle Hasiye ala serhi haddl$i’l-evvel min ehadisi
Mesanki'l-Envir. (18).
" Bib : OM, 1, 355-356; $. Nu'maniye (Mecdi), s. 415;
Broc. Supp I, 614 (1937), Supp II, 639 (1938); H. Arifin, I, 346;
M. Miiellifin, IV, 101.

Ktp : 8K - Fatih, nr. 994/2, 253-286 varak, yazarin ken-
di el yvazmasidir.
fzahat : Yazar «Mesariku’l-Envar» (19) isimli eserin bi-

rinci hadisi olan «Men amene billahi ve Resulihi ve ikime’s-saliti
ve same ramadane» ye arapca hasiye yapmistir.
— Birgivi Muhammed b. Pir Ali (dog. 928/1522, 5lm. 981/1573)
Riséle : Riséle fi serhi hadl§ «Innema’l-a’'mal bi'n-nivat...»

Bib : Mustafa Bilge, Medine Ahmed Arif Kiitiiphanesin-
deki Hadise Dair Yazmalar. «Edebiyat Fakiiltesinde yapilan lisans
tezi», Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, nr. 4852,

— Seyh Bali Efendl (6lm. 960/1552-53)

Risile : Riséle fi serhi'lhadi8i’l-kudsi  veya serhu hadl$
«Kuntu kenzen mahfiyyen»

(17) Bu risale yukarda zikredilen bibliyografik eserler tarafindan kayde-
dilmemistir.

(18) Zikredilen risile bibliyografik eserler tarafindan isaret edilmemistir.

(19) Hasan b. Muhammed b. Hasan es-Sagani (61m.650/1252) nin eseridir.
Hayreddin Hizir b. Mahmud b. Omer -el-Atiifi (§1m.948/1541) Sagini*
nin eseri iizerine «Serhu Mesinkr-Envars isimli bir serh yapmistir.
(Bkz. Istanbul Hac Selim Aga Kiitiiphanesi, nr. 230, la-516b varak,
kendi el yazmasidir).
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Bib :-OM, I, 42; H. Arifin, I, 230; $. Nu'maniye {Mec-
di), s. 522; M. Miiellifin, ITI, 38; Broc. Supp II, 793 (1937); K.
Zunun, I, 1040, 1263.

Ktp : SK - Tirnoval1, nr. 1864/2. risale, 81b-82a varak;
Esad Efendi, nr. 3782/30; Fatih, nr. 5381/15; Halet Efendi, nr.
212/4; Sehit Ali Pasa, nr. 2725/18.

1zahat : Bali Efendi «Kuntu kenzen mahfiyyan...» hadisini
tasavvufi manada arapga serhetmistir.

— Yusuf Sinan, Yusuf b. Ya'kub er-Rumi (Ghn. 989/1581)

Riséle : «Tenbihu’l-Gabi fi ru'ya'n-Nebi (20) .

Bib : OM. I, 200; H. Arifin, II, 564; M. Miiellifin,
X111, 345.

Ktp : SK - Fatih, nr. 5427/31. risdle, 142a-149b varak
veya 158b-165a.

Basma : Istanbul 1264/1847-48, Amire Matbaasi.

zahat : a) Ebu Hiireyreden nakledilen «Men reanl fi'l-

menami fekad reani hakkan feinne'sseytane 13 yetemes$selu bis»
hadisini arapga serhetmistir.

b) Yazar hadisi giris tic béliitm ve netice olmak iizere incele-
mistir.

Giris : Hadisin g¢esitli manalari

1. Boliim : H. Peygamberi riiyada gérmek meselesi.

I1. Boliim : Peygamberi riiyalar ve bu hususta mutasavviflar-
da meydana gelen durumlar hakkinda.

III. Boliim : H. Peygamber devrinde melekleri goren insanlar
hakkmda.

Netice : H. Peygamberi riiyada gérmek icin vapilan dualar,
salat ve selamlar. :

— Kastamonulu Siileyman Efendi (6lm. 1034/1624)

Risile : Risale fi serhi hadi§ «Innema’l-a'mal bi'n-nivat...».
Bib : OM, I, 123.

(20) Siilleymaniye Kiitiiphanesi fislerinde yazarm &liim’ tarihi olarak igé-
ret edilen 978/1570 babasi $eyh Yakub Kirmiyani'nin éliim tarihidir.
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— Ahmed Rumi Akhisarl, Suruhani, (6lm. 1043/1633)

Risale : Risale fi beyam'ldbid’a’l-seyyi'a ve gayr'l-sey-
yi'a (21).

Bib : H. Arifin, I, 157; OM. I, 26; Broc. 2 Band, s. 445
(1902); M. Miiellifin, II, 82.

Ktp : SK - Darulmesnevi nr. 258/2. risile, 1045-1093 va-
rak, 1093/1682 de istinsah edilmistir.

Izahat' . a) Akhisari, Cabir b. Abdullah tarafindan rivayet

edilen «Feinne hayra’l-hadisi Kitabullahu ve hayra'l‘hudi Muham-
med ve serra.l-umurt muhdiatuha ve kulle muhdisin  bit'atun ve
kulle bid’atin delaletun» hadisini arapga serhetmistir.

b} Yazar bu hadisin 15151 altinda Kur'an ve Siinnette olmayan
«bid’at1 seyyie»yi genis sekilde izah etmistir,

— Karabas Veli, Ali b. Muhammed Kastamoni er-Rumi (&lm.
1097 /1686) ‘

3

Risile : Riséle fi serhu badfé «Hubbibe ileyhe min diinya-
kum»

Bib : OM. 1, 148-149; M. Miiellifin, VII, 39;. H. Arifin, 1,
762. '

— Seyhiilislam Minkarizade Yahya b. Omer (dog. 1018/1619,
olm. 1086/1675)

Risale : Risale [ serln hadl§ «Yahrucu mine’n-nar» (22).

Bib : OM. 11, 25; H. Arifin, II, 533: M. Miiellifin, XIII,
216; Broc. 2 Band, s. 435, Supp 11, 647; K.A'lam, IV, 202.

Ktp : SK - Ibrahim Efendi, nr. 872, 21-22 varak. _

izahat . Yazar hadisi arapga olarak serhetmistir. Hadis

hakkindaki fikirlerini «ekiilu» bashf altinda nakletmis ve {i¢ bo-
liimde incelemistir,

(21y Bu risadle yukandaki bibliyografik eserler tarafindan zikredilmemigtir.
(22) Bu risale zikredilen bibliyografik eserler tarafindan kaydedilmemigtir.
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— Muhammed b. Hamza Aydini Glizelhisari (6lm. 1116/ 1704)

Risdle R1sale fi hadié «Men kezebe...» (23).
Bib ~: Broc. Supp II, 64849

— ismail Hakk: Bursavi (dog. 1063/1653, 6lm. 1137/1723)

I. Risdle : Risale fi hadi§ «el-Mu'minu mlrﬁt_l’l-mu'mlm»
Bib : O.M. 1, 29-32; M. Miiellifin, I1, 266-67; H. Arifin,
1, 219. :

I1. Risale : Risale fI $erh1 hadi§ «Kuntu kenzen fna.hﬁyyen
feahbebtu...» (24) ‘ ‘

 Ktp . SK - Hac1 Mahmud, nr. 2260/3. risale, 98a-159a va-
rak, 1134/1721- de vazilmistir; Halet Efendi, nr. 332/6, 175225 va-
rak. ' ‘ .

. Basma : 1290/1873, Haci Mustafa Efendi Matbaasi, 158
sayfa (Bkz. Esad Efendi, nr. 1644) )
fzahat . : Yazar hadisi «mebhas» bashg altinda, on b&liim

halinde ve tasavvufi manada incelemistir. Ve tiirkge serhetmistir.

- — Miistelomzide Siileyman b. Sadeddin b. Abdurrahman b.
Muhammed- (dog. 1131/1720-21 olm. 1202/1787-88)

Risale : Riséle fi serhi hadl§ «Men a'rafe nefsehu ve kad
a'rafe Rebbehu» (tiirkge).

Bib : H. Arifin, T, 405; O.M. I, 168-169; M. Miiellifin, IV,
266; K. A’lam, VI, 2620.

Ktp : SK - Hiisrev Pasa, nr. 140, lb-6a varak.

- Ibrahim Hantf b. Mustafa (6lm. 1217/1802)

Riséle : Hediyyetu.l-Thvan
Bib - OM. 1, 281-82
Ktp _ : SK -Celebi Abdullah, nr. 70/2. risale, 69-70 varak,

1148/1735 de yazilmistir. Yazarin kendi el yazmasidir.

(23) Hadis : «Men kezebe a'leyye mutea'mmiden felyetebbevve’ maka’dehu
mine’n-nér,
(24) Risdle sKenzu'l-mahfi» olarakta isimlendirilir.
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Izahat : Yazar H. Ayse tarafindan nakledilen «Celeset Thda
a’serete imreeten...» hadisini tiirkce olarak serhetmistir. (25)

— Abdullah Efendi .‘Tlrevi- (6lm. 1245/1829)

I. Risdle : Risle fl serhn hadl§ «ehabbu'l-kelamu 11a Al
lah1 Sulbhnellah ve'l-’hamdu Lillah» ' )

I1. Risile fl serhn hadig: «Ma yuhricu min kulibr’s-siddikin».
Bib . 0. M, I, 378.

— ]mamzﬁcle Esad Efendi Istanbuli (6lm. 1276/1859)

Risale : «Fethu'l-Kostantmiyye» (26)
Bib : OM. I, 244; M. Miiellifin, IX, 49; H. Arifin, IT, 372
— Osman b. Mustafa Ankaravi Rumi, Cerkegizide (6lm. 1277/
1860)
~ Risdle : Risale I serh1 hadi§ «Inne ' Alldha yuhibbu’ l—a’b
de t- teklyye’l-gamyye l-hafiyye»
Ktp : SK - Haci Mahmud, nr. 561,-1b-85b varak.
‘Basma : Misir 1283/1866, matbaayi vehbiyye, 102 sayfa

(Bkz. SK-Kasideci Siileyman, nr. 83)

— Mir Muhammed Faik Istervemeci (6Im, 1319/1901)

Risale : Risale fi serh1 hadi§ «Mutii kable en temutii»
Bib : H. Arifin, II, 397; OM. I, 143; M. Miiellifin, XI,
115. ‘

— Azmi Hiiseyin Dede Gelibolulu (dog. 1231/1816, 6lm. 1331/
1912-13)

Riséle : Temdidu'l-Hayat (27)
Bib : O.M. I, 134-135; H. Airifin, I, 331.

(25) Hadis «Ummu Zer» ismi ile tanmir, glinkli hadiste zikredilen kadin-
lardan biri boyle isimlendirilir. Gergekte bu hadis H. Ayse tarafindan
nakledilmistir. Bunun igin OM,1281-82 tarafindan risilenin Serhu
hadis Ummu Zer olarak isimlendirilmesinden dolayr yaniimamak ge-
rekir. Risale «Hediyyyetu'l-Thvane olarak isimlendirilir.

(26) «Letafattahanne’l:+Kostantiniyye ve ni'me'l-emiru emiruhd ve ni'me’l-
ceysus hadisinin serhidir.

{(27) «es-Sadakatu tereddu’l-beld ve tundu’l omr» hadisinin serhidir.
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MEHMET BIiRGIVI (929-981,/1523-1573)

Dr. Emrulleh YUKSEL

Bu vazmizda Miilsiiman Tiirk toplumunda Imamui Birgivi di-
ve sohret yapmis bulunan Mehmet Efendiden bahsedecegiz.

Bizi bu konuyu ele almamiza birkag amil sevketmistir. Once
birgok tarihi Tiirk sahsiyetleri gibi Birgili Mehmet Efendi hakkin-
da da ciddi bir arastirma yapilmarmg oldugunu sdyleyelim (1).
Halbuki ecdadimizi tamitmak hem tarihi bir gbrev, hem de milli
kiltliriimilize hizmettir. Ayrica Birgivinin tesir kudreti zamani-
muza kadar gerek ilim adamlar gerekse halk arasinda muhafaza
edilegelmigtir.

Bu bilginimizin gohretinin nereden geldigini ele almadan 6nce
hayati ve sahsiyeti hakkinda bilgi vermemiz uygun olacaktir.

A) Ecdad::

Birgivinin dedesi Balikesir'in Kepsiit nahiyesiinjn Bektesler
kdytinde oturan Iskender Efendidir (2). Babasi zavive ashabindan

(1) Yapilan cabigmalar kiiclinsenmemekle beraber yalmz Birgivi'nin ha-
yati, «Vasiyetname» veya «Risdled Birgivi» nin bugiinkii dile sadeles-
Lirilmresi, «Tarikat1 Muhammediye» nin terciimest ve bibliografyasmn-
dan ibarettir diyebiliriz.

«Les idées religieuses et politiques de Mehmed al-Birkéwi (929-
981/1523-1573)» adlh 1972 de Paris’te verdigim doktora tezim ise he-
nitz fransizcadir. ’

{2) Bak. Hoca-zade Abd el-Nasir (6lm. 990/1582), Risdleelibadat el-navafil,
Siilevmaniye Kiitliphanesi, Kisim Kasideci-zide Siileyman Sirri, no.
698, varak 29b-31b; Nihal Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine gire Birgili
Mehmet Efendi (929-981/1523-1573) Bibliyografyasi, Istanbul, 1966, s. 1.
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alim bir zat olan Pir Ali Balikesir'de bir medresede miiderrislik
vazifesi yapiyordu (3). Pir Ali'nin kabri Balikesir'de olup civar
halk tarafindan ziyaret edilmektedir (4). Birgivi Mehmet Efendi-
nin annesi hakkindaki bilgimiz isminin Meryem oldugunu bilmek-
ten Oteye gitmemektedir (5).

B) Dogumu ve Yetismesi :

Mehmet Efendi hieri 929 Cemaziyelevvel'in  10. giinii olan
Cuma giinit (27 Mart 1523) Balikesir'de diinyaya gelmistir (6).

Once babasindan mantik ve baz ilimleri okudu. Kur'an’i
Kerimi ezberledi. Babasi onu devrin {iniversitesi olan Seméniye
Medresesi'nde yiiksek tahsilini tamamlamak igin Istanbul'a gén-
derdi (7).

Birgivi. imtihanla Semaniye'ye girdi. Meshur iistadlardan Ahi-
zade Mehmet Efendi (8) (65lm.989/1581) ve Kadiasker Abdurrah-
man Efendinin (9) (6lm.1000/1591) talebeleri arasma katildi (10).

Biiyiik bir gayretle Semdaniyenin programim takip eden Bir-
givi, neticede parlak bir bagari ile icdzet imtihanini verip miider-
rislik payesine yiikseldi (11).

(3) Esat fleri, Imami Birgivi, Tzmir, 1954, s. 3; All b. Bali (934-992/1527-
1574), el-lkd elsManzum fi zikr afazil el-Rim, Istanbul Nuri Osmani-
ve, 2838/3316, varak 16163; Pecevi (Ibrahim), Tarihi Pegevi, Matbaai
Amire, 1283, 1, s. 467; Atai, Hadikat el-Hakaik, Istanbul, 1268, 1, s.
179; Katip Celebi, Mizan el-hakk, 1306, Istanbul, s. 121-22; Abd el-Gant
‘Nabulusi, el-Had. el-Ned. Serh el-Tar. el-Muh,, Ist.,, 1277, 1, s. 3; Meh-
met Siireyya, Sicilli Osmani, Istanbul, ¢. IV, s. 121, Bursali Mehmet
Tahir, Osmanli Muellifleri, Istanbr,ll, 133371917, 1, s. 255; Kasim Kiif-
revi Islam Ansiklopedisi Birgivi maddesi. 2. Cilt, Istanbul, 1961, s.
634-35, -

(4) Bak. Esat lleri, age, 5. 3.

(5) Bak. Ismail Niyazi, Serh-i Niyazi ali Serh el-Birgivi li'l-Konevi, Bu-
lak, 1271, s, 332

(6) Bak. Ismail Niyazi, age., s. 313,

(7) Bak. Atii, Hadaik el-Hakaik, Istanbul Nuri Osmaniye Kiitiiphanesi,
3314, varak 112; Mehmet Ali Ayni, Tiirk Ahlakgilar:, Istanbul, 1939, 1,
s. 105; Esat Iler, age., s. 3.

(8) Bak. Atéi, a.g.e., varak 164

(9) Bak. Atéf, a.ge., varak 157. ]

(10) Bak. Ali b. Bali, age., varak 161; Pegevi, age., 1, s. 467; Atél, age., 1,
s. 179, :

{11) Bak. M. Ali Ayni, ag.e, s. 105-106; Esat lleri, age, s. 3.

176



Semaniyeyi bitirdikten sonra Birgivi, Kadiasker Abdurrahman
Efendinin miilazam (12) oldu (13). Mezkiar Abdurrahman Efendi-
den ihtisas kazanarak bir miiddet bazi medreselerde miiderrislik-
te bulunduruldu (14). Birgivi, Abdurralman Efendinin delaletiyle
Kanuni Siileyman zamaninda Edirne’de Kassam-1 askeri (15) man-
sibim elde etti (16). Burada iken bir ara ayni vazifeyi icra eden
Abdurrahman b. Seydi Ali (Kizil Molla) min  derslerini takip
etti (17). '

Digger taraftan Birgivi camilerde vaazlariyle halka Allah'in emir-
lerini teblig ediyordu. Tabiati itibariyle ¢ok dindar bir kimse idi.
Takvas1 giinden giine hayatina hikim oluyordu. Miisliimanlarin
Kur'an ve Siinnete uymayan tavir ve hareketlerini gérdiikce gok
tiziiliyordu. Memlekette halk arasinda batil itikatlar, bid'atlar ve
dine uymiyan hareketler bir hayli ¢ogalmisti. Kabirler iizerine tiir-
beler insa ediliyor, tiirbelerde altin ve giimiisten samdanlarda de-
vamli mumlar yakilivordu. Birgivi bunlarin israf ve haram oldo-
gunu halka ildn ediyordu (18). Birgcok kadilar riisvet almadan
halkin igini gérmiiyorlardl- Niifuzlu adamlarin gocuklarina ehil ol

(12) Miitazim (ida.) Stajyer yerinde kullamlir bir tabirdir. Tanzimattan
evvel bunun yerine «Sakirts denilirdi. (Ilm.) Medrese tahsilini biti-
rip «icazet» alanlar hakkmda kullamilir bir tabirdir. (Ask.) Askerlik
Teskilatinda yiizbasidan asa@ derecedeki zabitlere verilen unvandi.
Bak. M. Z. Pakalin, Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézligii, Ikinci Ba-
silig, Istanbul, 1971, c. 2, s. 611-12,

(13) Bak. Atéai, age., 1, s. 179.

(14) Bak. Atai, a.ge, 1, s. 179; M. Ali Ayni, a.ge. s. 105-106; Esat lleri,
age., s. 3.

{15) Kassam-1 askeri (ask.) Yenigeri ocafi efrat ve zabitanindan &lenlerin
metr(ikdtina ait iglerle mesghl olan hey'et arasmdaki ser'i memur
hakkinda kullanihr bir tabirdir. Ocak mensuplarindan Slenlerin mu-
hallefat1 beyt-il-malci ile bir kitip, bir miifettis ve bir de ser'i me-
mur olan Kassam1 askeri tarafindan miihiirlenir, paralarla satilan
esyanin bedeli deftere kaydedilerek ocakta «Kara Sandik» denilen
sandikta muhafaza edilir, sonradan ¢ikan varlslerme venhr (Bak.
M. Z. Pakalin, a.ge., c. 2, s. 210).

(16) Bak. Ataf, age., 1, s. 180; Bursah M. Tahir, age., 1, s. 253,

(17) Bu zat Amasyall bir alimdir. Istanbul’da ibni Kemal (5lm.1535) ve
Sadi Celebi (Olm. 1561) nin talebesi idi. 983/1575 te Slmiistiir. Eserleri:
Hasiye el'Kamfis, Hasive el-lmaye ve Serh el-Hidaye'dir. (Bak. Bur-
salt M. Tahir, a.g.e, 1, s. 401).

(18) Bk. Birgivi, Redd el-Kabriye, Siil. Kiit.,, Esad Efend1 Kism, 3780, v,
47b-68b.
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madiklar1 halde ilmi riitbeler veriliyordu (19). Bdylece memleket-
te eehalet giin gegtikge vayihiyordu. Birgok taklitgi ve cahil geyhler
memlekette tiiremis, halki kandiriyorlardi (20). Bazi hocalar
‘Kur’an okumak i¢in bir iicret istiyorlard: ki, bu Birgivi'ye gére
¢irkin bir bid’atti. O devirde zengin kimselerden gofiu paralarimn
bir kismuni ‘hayir islerine vakfedlyor]ardl (21). Bu ise Birgivi'nin
fikrine gbre haramdir. :

C) Birgi'i Mehmet Efendi ile Ebussuud Efendi Arasimdaki
ihtilaf :

" Mehmet Birgivi halkin dine uymayan yanlis hareketlerini ca-
milerde pervasizea siylilyor, onlar Kitap ve Siinnete sarilmaya
cagiriyordu. Bilhassa para vakfimin ve Kur'an okumak igin ticret
almanmin tamamen aleyhinde idi. Ve bu meselelerde cok hassasti.
Bazi dlimlerin de bu konulara cevaz vermesi onu biisbiitiin ¢ile-
den gikaniyor ve kiiplere bindiriyordu. Hatta o devrin sevhiilislam:
Ebussuud Efendi (1490-1574), 952/1545 tarihinde Imam Ziifer'in
kavline ve adete binaen para vakfimin caiz olduguna dair bir risale
yazmis ve bir fetva vermisti (22). Bu gesit seylere tamamen kars:
olan Birgivi énce 967/1560 da «Inkaz el-Halikin» diye bir riséle ile
Zitfer'e nisbet edilen bu kavlin zayif oldugunu ileri siirerek Ebus-
suud'un fetvasim reddetti ve hicbir kimse para vakfinin mesrulu-
guna izin veremez dedi (23). Birgivi 972/1565 de «lkaz el-Naimin
ve Ifhdm el-Késiin» adh risaleyi yazarak Kur'an talimi karsihgm-

(19) Bk, M. Ali Ayni, age., s. 106; Esat lleri, age., s. 4.
"(20) Bk. Birgivi, Tarikata Muhammediye, Istanbw), 1309/1891, s. 10-12,22.
(21) BK. Birgivi, Tar. Muh.,, age., s. 219. ‘

Not : Birgivi nakdin {(para) vakfim1 haram goriir. Ciink{i vakfedi-
len sey gayrimenkul olmalhdir sartinda 1srar eder. Halbuki bu kaide-
nin baz istisnalam vardir. Meseld bir ciftlikle birlikte ziraat dletleri
ve giftlik hayvanlarnin vakfedilmesi, mahalli orf ve ddet elverigli ol-
dugunda, kitap, para, koyun, ke¢i, inek gibi hayvanlar, harp ve siis
esyasimn vakfedilmesi gibi. Bk. Dr, Hiiseyin Hatemi, Tiirk Hukukun-
da Vakif Kurma Muamelesi, Istanbul, 1969, s. 100-101.

(22) Bk. Zahit Aksu, Le saih alislam Ab{’s-su’fid et ses fatwa en droit
pénal (thése de doctorat 3 éme cycle, Sorbonne, 1971, s. 111; Krst.
Prof. Pr. Hiisevin G. Yurdaydin, Isl4m Tarihi Dersleri, Ankara, 1971,
s. 108,

(23) Bk. Birgivi, Inkaz el-Halikin, Stil. Kiit., Mehmet Arif - Mehmet Murad
kisi, 174, v. 87b-110b.
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da para almanin ve para vakhimn gayri mesrulufunu gosteri-
yordu (24).

Deniyor ki Ebussuud, Birgivi'yi evine davet edip, ona halk
arasinda fitne ¢ikarmamast igin nasihat etti (25). Sonra Ebus-
suud, Birgivinin fikrine muhalif olarak bir fetva gikardi. Ve Bir-
givi'nin fikri memlekette yayilirsa bircok hayir isler kaybolmaya
maruz kalir dedi, Bunun iizerine zamanin kadilarindan Bilal-zide,
Birgivi'nin bu hareketini riyakarlikla ve kiskanghkla itham et-
ti (26). Fakat halk Bingivi'nin samimiyetinden hic¢ siiphe etmiyor-
du. Belki Bilal-zade Seyhiilislaimin hosuna gitmek igin bdyle hare-
ket ediyordu (27}.

D) Inziva Hayati:

Birgivi giinden giine bid'atlar hususunda halktan iimitsizlige
diistiyordu. Bir kbseye gekilip yalmz kendi nefsini temizlemege
calismak duygusu gittikge ruhuna hikim oluyordu. Neticede Is-
tanbul’a gelip Bayrami tarikahimn miirgidi Karamanh $eyh Abdur-
rahman'a (8lm. 972/1565) intisap etti. Bayramilere mahsus bir elbise
giydi. Bir miiddet ruhunu tezkiye ile ugrast1 (28). Kassam-1 askert
iken aldigy paralar1 sahiplerine taksim igin Edlrne ye gldlp deftere
gore dagitip helallast1 (29).

Fakat Birgivi bu yeni hayata bir tiirlii 1smamadi. Ciinkii yetis-
tigi medrese hayat1 ile bu yeni meslek arasinda biiyiik bir fark
vardi. Mantik ilmini iyi 6grenen Birgivi yaratihsi itibariyle de
herseyi hemen kabul edecek mesrebde degildi. Her mesele igin
Kitap ve Siinnetten delil arardi. Bu durum Seyh Abdurrahman’in

(24) Bk. Birgivi, lkaz el-Naimin ve Ifhim el&asirin, Sit. Kiit., Mehmet
Arif - Mahmet Murat, 174, v. 111b-116b.

(25) Bk. Pegevi, ag.e., 1. s. 467.

(26) Bk. Kitip Celebi, Miz. Hakk., a.ge., s. 112; M. Siireyya, age., IV. s.
121; M. Tahir, age, 1, s 253; Kasun Kiifrevi, Islam Ansk., Birgivi md,;
Esat lleri, age, s. 9 M. Ali Ayni, age. s. 108; H. G. Yurdaydin,
a.g.e., s. 108,

{27) Bk M. Ali Ayni, a.g.e., s. 108,

(28) Bk. Atdi, a.ge, I, 5. 179; Ali b. Bali, a.ge., v. 161; M. Siireyya, a.ge.,
IV, s. 121; Katip Celebi, Miz. Hakk.,, age., s. 121-23; M. Tahir, a.ge.,
I, 5. 253; Pegevi, 1, s. 467, $. Sami, Kamfis ala'ldm, 1stanbul, 1306,

- 11, s. 1284; M. A. Ayni, a.ge., s. 1067; E. lleri, age., s. 35.

(29) Bk. Atfi, a.ge, I, s, 180; Kitip Celebi, a.ge., s. 121-23; M. Tahir, a.ge.,

5. 253,
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gbziinden’ kacmadi (30). Ve ona eski meslegi olan tedris hayatina
donerek medreselerde ders vermesini ve halka «emr bil maruf ve
nehyi ani'l-miinker’i» ifa ile mesgul olmasim tavsiye etti (31}

E) Tekrar Miiderristk Hayatma Déniis :

Bu siralarda Siultan I1. Selim'in hocas: Ataullah Efendi (6lm.
979/1571) dogdugu sehir olan Birgi'de bir medrese yaptirmigt: (32).
Ataullah Efenidi oraya gonderecek alim, fadil bir miiderris aryor-
du. Hatirma Mehmet Birgivi geldi. Karamanl: Abdurrahmanin tav-
siyesiyle padisah hocasi Birgivi- Mehmet'in tayinini bu yeni med-
reseye yaptirdi (33). Miiderris Mehmet Efendi dervisligi birakip
mezkiir medresede vazifeye basladi. Birgivi'nin ilmi fazileti kisa
zamanda memlekette duyuldu. Yurdun dértbir tarafindan talebe-
Jer kogmaya baglad1. Birgivi derhal popiiler oldu. Bir yandan ders
verirken giizel hitabete .sahip .oldugu icin diger yonden de vaazla-
riyla halki irsad edlyordu Ayrica kalemiyle de diisiincelerini etra-
fa duyurmaya cahisiyordu (34). Atesli bir surette dini miidafaa edi-
yor, miisliimanlarin dine uyarak. gidisatlarimi diizeltmeleri ve bid-
atlara baglanmamalan igin diisiincelerini duyurmak istiyordu (35).
Giinkii zamanla hersey degismisti. Sultanlar, vezirler, hakimler ve
alimler «emri bi'l-maruf ve nehy anilmiinker»i hi¢ tatbik etmi-
yorlard: (36).

(30) Bk. M. Ali Ayni, a.ge, s. 105; E. Ileri, age., s. 9.
(31) Bk, Ali b. Bali, a.g.e.,-v. 181; 'Atal, age., I, s. 179-81; M. All Ayni, a.g.e,
_ s..107; -B. lleri, a.ge., 5. 9.
(32) Birgi: eskiden biiyiik bir sehir oclmasina ragmen bugiin Odemis kaza-
simin bir nahiyesidir. Tarihi bir verdir. Aydin Beylerinden kalma Ulu
Camii vardir. Ataullah Efendi'nin yaptirdifi medrese kullanilmamak-
la beraber bugiin ayaktadir. Mehmet Efendi've Birgivi veya Birgili
denmesinin sebebi &mriiniin sonuna kadar burda miiderrislikte kal-
difn igindir.
(33) Bk. Pegevi, a.pe., I, s. 467; Katip Celebi, Miz. Hakk., s. 121; Ali b,
: Bali, a.ge., V. 161; "Atai, age, s. 179-81; M. Siireyya, age., IV, s. 121;
M. Tahir, a.ge, I, s 233; c. 2, s. 634; K. Kiifrevi, Islam Ansk., c. 2, s.
634; M. Ali Ayni, age., s. 106:107.
(34) Bk. Atdi, age, s. 180; Alib. Bali, a.ge, V. 161-63; Katip Celebi, Miz.
©  Hakk., s. 121-22; M. Siireyya, a.ge., IV, s. 121; M. Tahir, age, I, s.
. -253; M. A. Ayni, age., s. 107,
"(35) Bk, Ali b. Bali, age., V. 161-63.
(36) Bk. Birgivi, Rahat el-Salihin ve Savaikeél-Miinafikin, Siil. Kiit., Laleli
=00 Kysm; 1365, V. 9-10; Seyf el-Sarimli ibtal'i vakf el- nukfd, Sil! Kiit.
Esad Efendi kismm, 1581, V. 218b-249b.

180



F) Bigivi'nin Biiyiik Vezir Sokullu’'ya Nasihatta Bulunmasa :

Birgivi hayatinin sonuna dogru sadr1 azam Sokullu Mehmet
Pasaya memleketteki adéletsizlikle miicadele etmesi igin tavsiye-
lerde bulunmak iizere Istanbul'a gitti (37). Birgivi'nin. hangi ak-
sakliklarin diizeltilmesi i¢in Sokullu'ya tavsiyelerde bulunduguna
dair hicbir izahat yok. Fakat bunlar .«Tarikat-1 Muhammediye»den
¢ikarilabilir kanaatindeyim. Clinkii zamaninim adaletsizliginden si-
kayet ederken sunlar siwraladigimi gériivoruz; «garsidaki ahgveris-
ler, icarlar, ticaret, sanatlar, iicretler, sirketler ve araziye ait isler
‘dinin emirlerine gore icra edilmiyor ve her tarafta bu gibi mese-
lelerde cehalet hakimdir» (38). Ve Birgivi'nin Sokullu’'ya yaptig
pasihatinin tesiri memlekette goriiliir (39). )

G) Birgivi'nin Ebussuud'u redd igin Seyf—i_ Sarim Risalesini
vazmasi :

Birgivi 979/1571 de Seyhiilislam Ebussuud’'un para vakfinin
caiz olduguna dair fetvasi (40) iizerine «Sevyf-i Sarim-Keskin kiligcm
yazdi. Bu risalenin basinda demistir ki: «Vasiyetsiz yahut dlime
baglanmaksizin para vakfetmenin iptali icin bir risaledir. Zira li-
zumunda zamammzin Seyhiilislarm1 Ebussuud Efendi risile yazip
¢ok yerinde yanhs yaptifindan bunun ' ne viizden reddedilecegini
gostermek lazim geldi. Taki onu gbrenler giivenip sevap -ararken
giinah islemeyeler. Ve hikimler ona aldamp onun hiikiimlerine si-
ginmayalar. Zira giivenmeye elverisli degildir. Ve kiyamet giiniin-
de onlara &ziir olmaz. Usfil ve fiirma aylar, makal ve menkdl ile
geligiktir. Ben onu halk i¢in fitne sayarim ve her giicii yetenin de
bozmas1 gerekli bir dini sakinca olarak gériiriim. Lakin sanmam
ki ona kimse el atsin, ya bilgisizlikten, ya korkakhktan &tiirii. Oyle
ise bana bunu o6nlemek ldzim oldu. Taki bunu bilip de sakladigim

(37) Bk. Ali b. Bali, a.ze., V. 161; Pecevi, age., I, s. 467; ’Athl, age, I,
s. 179; M. Tahir, age., I, s. 253 M. Siireyva, a.ge., TV, 5. 121 Kitip
Celebi, Miz. Hakk., s. 121.

(38) Bk. Birgivi, Tar. Muh., s. 215-16.
(39) Bk. Pegevi, a.ge, I, s. 467; 'Atdi, age, V. s. tiE.

(40) Bk. Sevhillimam Miifti el.Enam Ebussund, Fatva fi 31hhan vakfiye
el-derdhim ve'l-denénir ve liiztimiha ve sthhati- succﬂlha ve - redd el
allame el-Birgivi ve el-Mevla cl-sehir bi Civizide, Slﬂ Kut Dué;umlu
Baba kis.; 49, V. 34, ; M
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icin bana yiiklenecek olan lanetten ve bu konuda karsima gikan
engelden sakinmis olayim», diye redde baglar (41).

Birgivi «Seyf-i sarim» da Ebussuud'un dayandiar delilleri za-
vif bulur ve kendinin gériiglerini cesitli yollardan ispatlamaya ga-
Ligzr. Sunu sdylemek gerekir ki Birgivi bircok meselelerde oldugu
gibi bu meselede de idealist bir miisliiman olarak hareket ediyor.
Halbuki Ebussuud’u pratik hayatla daima hasir-nesir buldufumuz
igin; onun, cemiyet problemlerinin c¢oziimlenmesinde realist dav-
randifim syleyebiliriz.

Bu mevzuuda Kitip Celebi diyor ki: «Birgili Mehmet Efendi
merhum, geriat ilimlerinde inceden inceye arastirici ve héakikati
bulma ardinda kosan bir kimse olup kimi seyhlerden isittigime
gore akli ilimlerden mantik fennini ¢ok ivi ofrenmis ve dmriiniin
varisim ona vermisti. Lakin baska felsefi ilimler megrebine uygun
olmadifindan kitaplarinda bunlar inkdr etmis, insanlarnn orf ve
adetlerini tammak igin tarih de ckumamus, seriata bagh ve dindar
bir kimse oldugu igin sdylenen konularda ve safilerin zikir sirasin-
da sallanip dénmelerinde ve basilmus paralann ayarlarimin diisii-
riilmesi dolayisiyla halkin islerinin bozulmasinda, mesrebinin ge-
regini «Tarikat1 Muhammediyes adh kitabinda yazmis» (42).

Katip Celebi'nin de belirttigi gibi Birgivi halkin aliskanhkla-
rim degistiremedi. Sonra merhumun talebeleri ve onun yolundan
giden taraftarlari birka¢ konuda ifrat ve tefrite gittiler (43).

H) Birgivinin son eseri, Sadrazam ve Sultanla olan son
iligkisi :

Birgivi 980/1572 tarthinde «Tarikata Muhammediyeyi» yazds.

Cok kuvvetle ihtimal bu eser Birgivi'nin en son vazdifn eserdir.

(41) Bk. Mebmet el-Birgivi, el Seyf el-Sarim 1i, ibtali vakf el-nukad, Siil. Kiit.,’
Esad Efendi kismu, 1581, V. 218b-249h; Katip Celebi, Mizanii'l-Hakk.,
fi Ihtiyaril Ahakk, Hazirliyan: Orhan Saik Gékyay, Istanbul, 1972,
s. 106, .

Not : Para vakfimin caiz olmadiit meselesi ilkin Birgivi tarafin-
dan ortaya cikmamistir. Ebussuud’dan Once Seyhiilisldm olan Givi-
zade (Olm. 954/1547) de para vakfl aleyhinde idi. (40) dip nottaki fet-
vayl havi risileye bak!

(42) Bk, Kitip Celebi, Miz. Hakk., Hzr. O. Saik Gokyay, 5. 105106.
(43) Bk. Kéatip Celebi, Miz. Hakk., 5. 121-25; Y. Z. Yéritkan, Ildhiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, Ankara, 1952, ¢. I. fask. 1T ve III, s. 145 ve 399,
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Tarikat1 Muhammediye ortaya giktigs zaman efkar-1 umumide bii-
viik bir vank: yapti. Sokullu Mehmet Pasa {Sadrizam), Birgivi'vi
Istanbul'a davet etti. Bu eserde isaret ettigi adaletsizliklerin gide-
rilmesi icin onun fikirlerini sordu (44).

Diger taraftan IT. Selim’in mektupla Birgivi'yi Istanbul’a da-
vet ettigi ve Birgivi'nin buna mektupla cevap verdifinden bahse-
dilivor (45).

Biz burda makalemizin simirini asacag igin -«tarikat-1 Muham-
medive» nin tahliline, lehinde, aleyhinde neler séylendigine ve kim-
ler tarafindan serhler yamldigina temas edemiyecegiz. Ancak bu
mevzuuda yukarda ismi gecen tezimizle, M. Ali Ayni'nin Tiirk Ah-
lakcilarn Istanbul 1939 ¢, I, s. 105-51e tetkik buyurulmasina isa-
retle yetinecegiz.

I) Birgivi'nin vefat: : |

Birgivi Mehmet Efendi miiderrislik, vaizlik ve telif hizmetleri-
ni siirdiiriirken Birgi'de vakalanimg oldugu taundan. 1 Cemaziy-
velevvel 981 / Apustos 1573 de vefat etti (46). Kabri Birgi mezar-
Liginda rivayete gore kendi eliyle diktigi biiyiik bir servi agacinin

dibinde olup, etraftan gelenler bilhassa Mayis ve Haziran aylarln—
da zivaret etmektedirler.

1) Birgivi'nin Tesir Altinda Kaldign Kaynaklar :

Bircok Osmanh alimleri gibi akdid ve keldm sahasinda Bir-
-givi lizerinde de Necmeddin Omer el-Nesefi (olm 537/1142) nin

(#4) Bk. M. Ali Aym a.ge., s. 108

{45) Bk. M. Huliisi Isler, lmami Birgivi Hayati-Eserleri, Kabir Ziyareti ve
Adabi, Istanbul, 1969, s. 20.

{46) Bk. yukarda adi gegen eserlerden baska olarak; C. Brockelmann,
GAL Suppl, II, p. 65458; Carra de Vaux, Encyclopédie de 1'Islam
(ancienne édition) (L'article), I, p. 24; Garcin de Tassy, Exposition
de la foi musumane de Birkéwi traduit du Turc, Paris, 1822; British
Museum General Catalogue of Printed Books, XX, p. 819, Henri
LAOUST, Les Gouverneurs de Damas sous les Mamliks et les
premiers ottomans, Damas, 1952, p. 181, Les Schismes dans I'Islam,
Paris, 1965; p. 312.313; 0. M, Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ankara,
1960, c. II, s. 472.73; S. Sami, Kamits el-A’lam, Istanbul, 1306, c. II, s.
1284: M. Rahmi Balaban, Felsefe Tarihi, Istnabul, 1948, s. 111-12: 0. R,
Kohhila, Mucem el-miiellifin, Damas, 1960; IX, s, 123-24; erlkh, eIA’Iam
Kamiis Teracim, 2. bask:, VI, s. 286.
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akaid kitabi, Taftazani’ (6lm. 793/1389) nin «Serh el-akaid»i ve
«Serh el-makisid»1 ve Seyyid Serif el-Ciircani (5lm. 816/1413) nin
«Serh el'mevakifrinin tesiri goriiliir (47).

Ahlidk konularinda Imami Gazzili (v.505/1111) nin tesiri mi-
sahede edilir. Bununla beraber ender olarak Gazzili'nin fikrine is-
tirak etmedigi de vakidir (48).

Fikhi mevzularda asag yukar: kendinden onceki biitiin hanefi
fakihlerin eserlerinden istifade etmistir.

Birgivi «Redd el-kabriye» nisilesinin 6nsoziinde bu eserin bii-
yiik bir kismini Ibni Kayyim el-Cevziyye (6lm. 751/1350)nin «lgasat
el-lehfan fi mesdid el-geytan» adh kitabindan sectigini ifade edi-
yor (49). Fakat Birgivi'nin hicbir eserinde Ibni Kayyim el-Cevziy-
ye'nin hocas: olan fbni Teymiye (v.728/1328) nin ismine rastlami-
yoruz. Su halde Birgivi'nin Ibni Teymiye'den talebesi vasitasiyla
etkilendigi diisiiniilebilir.

K) Birgivi'nin Tesiri ve Sthreti :

Birgivi herseyden 6nce hanefi-matiiridi olan bir Tiirk alimi-
dir. Taklidcilige karsidir. Aklin ve naklin atbas1 yiiriitiilmesine ta-
raftardir.

Coffu arapga birkagi1 da Tiirkce olmak iizere irili ufakli kirk-
tan fazla eseri vardir. Bunlar; fikha, itikdda, tasavvufa, hadise,
tefsire, arap gramerine, firkalara v.s. dairdir.

Risale-i Birgivi veya Vasiyetndme-i Birgivi halkin anhyaca@
tarzda kaleme alinmis bir eser olup XVI. asrm ikinci yarisimmdan
itibaren' arapga bilmiyen miisliman Tiirk toplumunun faydalan-
dign Tiirkee ilmihal kitabi olmustur. Hakikaten bu kitap dini bil-
gileri 6grenmek istiyen halkin pek 4la ihtiyaclarina cevap veriyor-
du. Bu'sayede Birgivi ismi halkin lisaminda Imam Birgivi dive
meshur oldu. .

Tarikat1 Muhammediye ise ortaya ¢iktigindan beri vaizlerin
bir el kitab1 haline gelmisti. Ciinkii bu eser arapc¢a yazilmis olup

(47) Bk. Birgivi, Tar. Muh., s. 22.

(48) Bk. aym eser, s. 80. :

(49) Bk. Birgivi, R. Redd el-Kabriye, Siil. Kiit.,, Esad Efendi kismi, 3780,
V. 47b-68b. :
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bircok konulan igine aliyor ve her konuda ayet ve hadisleri bir-
arada topluyordu. Bu ise ¢ogu vaizler igin bi¢ilmis kaftan gibiydi.
Boylece Tarikat1 Muhammediye miielifi Birgivi miisliimanlar ara-
sinda ister istemez tanitiliyordu.

Arapca sarf riséleleri (Kifayet el-miibtedi, Fadila ald'l-emsile)
ve gramer kitabr olan «Izhir» medreselerde okuyan talebelerin
daima ellerinden diisiirmedikleri eserlerdi. Bu bakimdan Birgivi
ad: talebeler arasinda da sik sik kullamilmis oluyordu.

Diger taraftan zamammn meshur Seyhiilislimlarindan Ebus-
suud gibi zatin fikirlerine muhalif olarak para vakfinin, iicretle
Kur'an okumamn ve okutmanin caiz olmadigini risaleler yazarak
ilin etmesi Birgivi'yi daha da popiiler yapiyordu.

Birgivi bid'atlar hususunda ¢ok titiz davraniyordu. Miisliiman-
lart ehl-i siinnet ve selefin yoluna davet ediyordu. Zamarindaki
mutasavviflarin raks hareketlerine siddetle karsi gikmisti. Aslinda
kendisi Ehl-i siinnet anlayisindaki tasavvufa karsi degildir. Ciinkii
eserlerinde Bayezid-i Bistami, Ciineydi Bagdadi, Seriyyii-s-Sakati,
Bisr Hafi, Muhiddin Arabi gibi meshur sifileri hiirmetle zikreder.

Yukardanberi swralamaya caligtipimiz hususlara Birgivi'nin
atesli hitdbetini ve taraftarlarinin (50) sonsuz hayranliklarim da
katarsak sohretinin nerelerden geldigini daha iyi anlamis oluruz.

MEHMET BIRGIVi

In this article Dr. E. Yiiksel gives information on Mehmet
Birgivi Ef.. Who was one of the great Turkish Scholors (‘alim)
in the 16th century. His discussion on the great commentator
Ebussuud Ef. is also mentioned here. Later on we are informed
about Birgivi's life and how he retired into spiritual seclusion,
and later of his return to the madrasa as an instructor. We also
learn of Birgivi's relationship with Sokullu Mehmet Paga. Finally
the author discusses the works of Birgivi and the sources that
influenced him and his reputation.

(50) Bu konuda tafsilat icin Bk. H. G. Yurdaydin, a.ge., s. 125:27; Katip
Celebi, Miz. Hakk, a.ge., s. 127; Naima Tarihi, Istanbul, 1281/1964,
VI, 5. 229; 1. Hakki Uzungarsih, Osmanli Tarihi, Ankara, 1951, III,
s. 351-374; J. Hammer, Histoire de VEmpire ottoman, traduite de
I'Allemand sur la deuxiéme édition, par M. Dochez, t. 2, Paris .1844,
s. 574.
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iSIMLER VE HUKUMLER YONUNDEN IMAN VE ISLAM

Dr. Serafeddin GOLCUK

Islam toplumunda iman, islam ve kiifiir kavramlan etrafinda-
ki miinakagalar siiphesiz 3. Halife Hz. Osman zamaninda baglayip
Hz. Ali devrinde devam eden olaylar iizerine giddetlenmis, neticede
cesitli goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. iman meselesi
bilhassa Siffin savasindan (H. 38) sonra 6nem kazanmistir. Siya-
st ve dini olaylarin degerlendirilis seklinden Islam toplumu degi-
sik tiplerde gruplasmalarin meydana gelmesine gahid. olmustur.
Siyasi ve dini olaylarin basinda énce bu olaylara katilanlarmn du-
rumu, biiyiitk giinah problemi ve daha sonra imamet meselesi tize-
rinde ¢ikan miinakasalar yer almaktadir. Boylece iman meselesi
tamamen dini bir problem ¢lma hiiviyetni korumakla birlikte, Is-
lam’in 6z yapisindan gelen bir farkliliktan dolayr hem bu diinya
hayatin1 ve hem de 6teki havatta insanin alacagn durumu baska
bir deyisle isim ve hiikmii yakindan ilgilendirmektedir. Bunun i¢in
iman kavramina verilen anlamlar degisik olmus, kimin mii'min
kimin kafir oldugu meselesi uzun yillar miitekellimleri mesgul edip
gesitli anlavislarin dogmasina sebep olmustur.

Ote yandan, bu durum, bir bakima Islam’in insan hayatina
Hz. Peygamber (S.) olmaksizin tatbikinin verdifi sonu¢ olarak
ta degerlendirilebilinir. Hz. Peygamber (8.) aradan cekilince in-
san kendi basmna Islam’'in miicerred emirleriyle kars1 karsiya kal-
mustir. Artik {l1ahi Elgi yoktur. Allah Resfiliiniin manevi niifuzun-
dan da séz edilemez. Hz. Muhammed'in (S.) manevi havasina ya-
kin olan zamanlarda insanlarin ruhu daha rahat ve daha sakindi.
O'ndan zaman ve mekén plaminda uzaklastikga, miicerred ilahi
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emirleri anlama, yorumlama ve uygulama mevzuunda meseleler
ortaya ¢ikmig ve Islam toplumu aci, fakat gergek hayatin bir ifa-
desi ve insandan zuhur etmesi normal olan hadiseleri yasamistir.
Bu olaylar —Hz .Osman’in katlinden Siffin savasina kadar— Is-
lam toplumunu yeni bir fikri yapiya kavusturmustur. Siffin yeni
bir devrin baslangici olmus, Islam’da ruh devri kapamp akil dev-
ri agilmistir. Bundan sonra Kur'an ve Peygamberin Siinneti aklin
siizgecinden gecirilerek uygulama alamina getirilmistir. Bunu bize
en iyi ve agik sekilde iman-islAm kavramlarma verilen gesitli ma-
nalar anlatmaktadir. :

Kur'an1 Kerim'in ilk ve en biiyitk hedefi insanlar1 Tek Allah
inancina ¢agirmak ve bu imani onlarin kalblerine yerlestirmek-
tir. Bundan dolay1 dzellikle Kur'an'in ilk vahylerinde, Mekki su-
relerde imanla ilgili ayetlerin c¢ogunlufu teskil ettigini, Mekke
devrinin Allah'in irade ettidi «iman»1 kalblere yerlestirme devri
olduunu goriiyoruz.

Kurins Kerim Medine'de de ayni usilii ahkdm ayetlerine da-
ha fazla yer vermekle devam ettirmis, bir bakima bir iman mesaj1
haline biiriinmiistiir. Ozellikle «Ey iman edenler» diye bashyan,
sonlar1 imana davetle, Allah’in kudreti iizerinde dusiinmeye
sevketmekle biten, iman esaslarini agikliyan ayetler insanhg ima-
na gagiran ilahi nasslardir. Su halde Kur'an1 Kerim igin temel
mesele iman konusudur, Acaba iman ne demektir?

Gergekten iman ve islam kelimeleri liigat yoniinden farklh
mani tasirlar. Iman, inanmak, giiven beslemek anlamlarmna gel-
digi gibi o <kalble tasdik» manasma da gelir. (1) Isldm ise tam
teslimiyet, kabul, riza manalarim kendinde tasir (2).

Inanmak manisina olan imanda karsihkh giiven ve emniyet
vardir. Emanet kelimesi de ayni kdkten gelir. Dolayisiyle korun-
ma, koruma anlamlar imamn iginde saklidir. Allah’'in bir giizel is-
mi de Mu'min'dir (3). Bu kelime imanla ayni kokten gelir. Allah
kendi hakikatini bilir. Ondan’ baska ildh yoktur. Tek hakikat O’
dur. Mii'min insan bu tek hakikate baglamip giiven duyan kimse-

(1) &. S. Curcéni,. Ta'rifat, s. 34,
{2) Aym eser, s. 18.
(3) Ku'an, 59/23. -
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dir. Mii'min O'nun hakikatina sehadet edendir. O imanla huzura
kavusup saadete erendir (4).

Louis Gardet imami «acik olmayan tabiatiistii bir hakikate
baglanma» olarak tamimliyor (5). Bu ise imamn hakikati iizerin-
de miinakasalarin dogmasina sebep oluyor. Gergekten imanin ha-
kikati, eksilip artmasi, yaratilmis olup olmamas: gibi meseleler iize-
rinde miitekellimler gorisler ileri siirmiislerdir (6).

Iman iizerindeki miinakasalarin ash, Allah'in «Ben sizin Rabb'i-
niz degil miyim?» dediginde : «— Evet, Rabb’imizsin, sdhid olduks
demislerdi. Bu sahid tutusumuzun sebebi, kiyamet giinii, bizim
bundan haberimiz yoktu, dersiniz diyedir.» (7) &yetinde ortaya
konan gercegin ifade seklindedir. Diinya hayat1 boyunca bu seha-
detm gecerli olmasi igin hangi sart ve ne sekilde gereklidir?
Kalbi bir iman mi1? Yoksa sozle ifade edilen bir iman yeterli mi-
dir? Veya imanin sahih olmas i¢in farz kilinan ibadetleri yapmak
mecburiyeti var mudir? Meselenin 6zii bu ii¢ ana konuda bulun-
maktadir. Bu konulara keldmi mekteplerin bakislar: degisik ol-
musgtur. '

Haricilikte Iman Anlayis:

Iman konusunda siddetle amel taraftar1 goriinen Hariciler en
ileri giden goriisiin sahibi olmuslardir. Ciinkii onlara gére her bii-
yitk giinah sahibi kiifiir islemektedir (8). Onlar, «Iman, kalble
tasdik dil ile ikrar olmakla birlikte giinahlardan . kaginmak ta
imandandir» demislerdir (9).

Miircie’de Iman Anlayis:

- Miircie’nin ilimli tutumu imani kurtarici olarak kabul edip
amel problemine gerekli 6nemi vermemistir. Onlara gore herhan-
gi bir viicud orgamiyla yapilan amel, imandan degildir (10).

(4) L. Gardet, Dieu et La Destinée de L'Homme, s. 355.
" (5) Ayni eser, s. 356.
. (6) Seyhzide, Nazm el-Feraid, s. 37-44.
(7) Kur'dn, 7/172.
(8) Eg’ari, Makalat el-Islamiyyin c¢. I, s. 168. A. Bagdadi, el-Fark beyn
el-Frak s. 73. Sehristdni, el-Milel v'el-Nihal 115. A. Emin Fecr el-islam
5. 256.
(9) Pezdevi; Usiil el-Din; s. 146.
(10} Es’ari, Makalat, c. T, 5. 214 (4) aym yer.
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Iman Allah’i, Resuliinii ve Allah’in katindan Peygamber'in ge-
tirdigini tanimaktir, bilmektir. Ma'rifetten bagka olan dil ile ik-
rar, kalble korku, Allah’t ve Resuliinii sevme, onlar1 tazim, onlar-
dan korkma ve viicud azalariyla amel imandan degildir (11). ima-
nin ziddi olan kiifiir Allahy bilmemektir, yeri ise kalbtir (12).

Miircie, imanin amelden ayn oldugunu, imanin sadece Allah”
ve Peygamberini tapimaktan ibaret bulundugunu savunup iman
sahibini mii'min kabul ediyor. Mii'min her ne kadar giinah islese
de onun giinahi imanina zarar vermez. Kiifiirle birlikte taat te ya-
rar saglamaz (13).

Miircie'nin dikkat nazarimizi ¢eken &nemli yam, bityiik giinah
isliyenin hiikmiinii diinyada vermeyip ahirete tehir etmesi, isimler
ve hiikiimler konusunda kesin bir tavir takinmaktan kaginmip ima-
nt kurtarict olarak pgdrmesi ve mi‘minlere genis bir iimit kapisi
agmis olmasidir.

Mu'tezile’de Iman Anlayisi

‘Isimmler ve onlara bagl olarak hiikiimlerin ilk defa ‘diizenli
bir incelemeye tabi tutulusu Mu'tezile tarafindan olmustur. Onla-
rn iman konusunda alti ¢esit anlayisa sahib olduklarini bize ha-
ber veren Es'ari’'dir (7). Bunlar sirasiyle sunlardir :

1) Iman farz olsun nafile olsun biitiin taatlerdir.

2) Bu anlayis muhafaza edilmekle birlikte iman: a) Allah'a
iman, b) Allah igin iman olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.

3) Iman, Allah’in emrettigi biitiin seylerdir.

4) Iman, biiyiik giinahlardan kaginmaktir.

5) Iman, Allah ve insanlar katinda kendisinde vaid olandan
kaginmaktir. .

6) Iman, Allah'in kullarina biitiin farz kildiklandir.

Mu'tezile'ye gére imana sahip olan mii'mindir. Imansiz ise

kafirdir. Fakat bu iki hiikiim arasinda mii'min ve kafir hiikmiin-
de olmayan bir iigiinciisii vardir. O fasik (giinahkar} olarak isim-

(11) Aym eser, c. I, s. 223,
(12) Sehristani, el-Milel, c. I, s. 139 Bagdadi, el-Fark, s. 202.
(13} Es’arl, Makalat, ¢, I, s. 329.
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lenir. Buradan Mu'tezile'nin bes prensibinden birisi olan el-Menzile
beyn el-Menzileteyn (iki makam arasinda bir yer) ortaya ¢ikar.
Fasik Miircie'nin dedigi gibi mii'min olarak isimlenemez. O Hari-
cilerin ileri siirdiigii bibi kafir de degildir (14).

iman ve din ayni seydir ve tektir diyen Kadi Abd el-Cabbar
(415/1024) imanla amel arasinda bir ayinm yapmiyor (15).

Mu'tezile’nin akilcihgs iman-amel iliskisinde de kendini gos-
teriyor. Onlara gbére ameller imanin aldmeti oluyor. Insamn isle-
digi fiiller Mu’tezile nazarinda, imandan sayilir. Seriatge emredilen
isleri vapmak mii’mini imanli hale koyar. Bu fiillerin basinda se-
hadet gelir. Bunun igin Kaidi Abd el-Cabbar yukaridaki «Iman ve
din ayni seydir.» séziinii séylemistir. Mu'tezile'ye gbre amelleri is-
lememek biiyiik sugtur. Bununla birlikte bu durum Allah'in lat-
funu, yakmhgm kaybettirmez. Onemli olan, insamin biitiin kal-
bivle Kur'dn'in emrettigi giizel amelleri yapmaya niyet beslemesi-
dir. Allah’a teslim olmanin gsehadeti bu noktada bulunmakta-
dir (16).

isimler ve hiikiimler arasindaki baglantiyi Mu’tezile’nin acqik
bir sekilde ortaya koydugunu miigahede ediyoruz. Ciinkii «Isim-
ler ve hiikiimler arasindaki kelam, iki isimmden ve jki hiikiimden
birine sahip olan biiylik giinah isliven hakkindadir. Onun ismi ké-
fir oclmadig1 gibi mii'min de degildir. O ancak fasik olarak isimle-
nir. Bundan dolay: onun hiitkmii mii'minin hiitkmii olmadig gibi
kafirin hiikmii de olamaz.» (17).

Mu'tezile bu tarzda bel1rtt1g1 gorisiiyle, iman mevzuunda Ha-
ricilerle Miircie arasinda bir yer ahyor.

Es'arilik’te Iman Anlay1$1

Ebi-l-Hasen el-Estari (8l. 324/936) «iman tasdiktir.» dedik-
ten sonra goriisiinii teyid i¢in Kur’4n'dan misaller veriyor. Ona
gore liigatte iman tasdiktir. O bu konuda s6yle demektedir: «Biz
ne kadar dogru soylesek te (sadik olsak ta) sen bize inanmazsin.»
(18) ayetinden murad «bizi tasdik etmezsinsdir. «Birisi kabir

(14) KAadi Abd el-Cabbir, Serh Usihl el-Hamse, s. 701,
{15) Aym eser, s. 708.

{16) L. Gardet, age., s. 357.

(17) K. Abd. el-Cabbar, Serh,.s. 697.

(18) Kur'ém, 12/17.
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azabina ve sefaate inaniyor» demek «tasdik ediyor» manisma-
dir (19).

Es'ari bir bés,;ka eserinde (20) ise imani séz ve amel olarak
tavsif edip artip eksileceginden sézetmektedir.

Es’ari, boylece, isim almada ve bu isme gore hiikiim giymede
imani esas almaktadir. Bu imanda esas olan tasdiktir, igten bag-
lamstir. Ancak bdyle olan iman kurtaricidir, ve bu nevi bir imana
sahip kisi mii'mindir. Ona gore Ehl-i Kible'den giinah isliven kisi
imanryla mii'min, giinahiyla fasiktir, giinahkardir (21). Bu ' kim-
senin yeri Mu'tezinin iddia ettigi gibi el-Menzile beyn el-Menzile-
teyn degildir. Boyle kisi giinahinin cezasim gektikten sonra afva
ugrar. Bu konuda hadisler eksik degildir. «Kalbinde zerre mik-
dar1 iman bulunan kimsenin cehennemde kalmiyacagi» haberi var-
dir (22). Es'ari aynica fasikin giinahmin imanini ibtal etmiyecegi-
ni beyan edivor (23). Ciinkii 0 imamyla mii'min, fasiktir.

Es'ari'den sonra Kadi Ebl Bekr elBakillani (6l. 403/1013)
kelsminda mii'min ve kafirden stz edilir. iman tasdik olarak tak-
dim edilip bunun da ilim oldugu séylenir. Béakillani'nin ortaya
koyduklarindan cikan metice asagndaki sekildedir: Mii'min iig
halde bulunur (24).

1) Allah’in emirlerini yerine getirmeye caligsir, bunun yeri
cennettir. Burada isim ve hiikiim arasindaki ahenk tamdir, ara-
larinda uyum vardar.

2)  Mii'min gunahkar olur ve giinahlarima tevbe ederek af-
fettirmez. Bu kimse mii’'mindir, fakat cehennemin devamli sakini
degildir. Bu kisi Haricilere gore kafir olup, Mu'tezile've gore ké-
firle mii'min arasinda bir isme ve hiikme sahiptir. Bunun ismi fa-
sik olup onun kurtaricis1 imanidir.

3) Sartlar mii’'mine imanmm agiklamay:r miisaade etmez. O
Allah’in katinda mii'mindir, fakat bu kimse diinyadaki hiikmii y6-
niinden miunafiktir. Ahirette ise mii'mindir, kurtulur. Diinyada
bu kimseye kifire tatbik edilen hiikiim uygulanir.

(19) Es'ari, Kitdb el-Luma’s, 123, . .

(20) Es'ari, Kitab el-lbéne, s. 11.

(21) Es’ari, Kitab el-Luma’, s. 123. 1
(22) Buhéri, ¢. 1, s. 13. Muslim, c. I, s. 172, .
(23) Es’ari, Kitdb el-Luma’, s. 76.

{24) Bakilldni, Temhid, s. 346.
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Kaflr ise iki halde bulunur:

1) Kiifriinii agiktan, sozle ilin eder. Hitkmii dl.inyada ve ahi-
rette kafire uygulanan hiikiimdiir. Burada isimde ve hilkiimde
uyum vardir.

2) Acgiktan miisliiman goziikiir, icten kéfirdir. Bumm adi
miinifik olup ahiretteki hiikmii kafirin hiikmiidiir, Diinyada ise
Islam toplumunun bir iiyesidir. Zira i¢ Alemi, imamimn gergekten
olup olmadifn bilinmiyor. Burada isim ve hiikiim arasmda uyum
yoktur (25).

Bakillani imam tasdik ve ilim olarak tavsif etmekle ilim ve
iman anlayisim birlestiriyor.

Ibn Teymiye (&l. 728/1327) Bakillini'nin imam tasdik olarak
gormesini, iman Islam’in bir hasleti kabul etmesini tenakuz diye
vasiflandirarak K4di Bbii Bekr'i tenkid etmektedir (26). ibn Tey-
‘miye'ye gore Bakilladni Kitap ve Siinnet'e muhalefet etmektedir.
Ciinkii insan miislim olmayinca mii'min olamaz ve isldm imana

dahildir.

Matiiridilik’te Iman Anlayi;

Iman kalble tasdik ve ikrardir. Ikrar hiikiimlerin yerine ge-
tirilmesi i¢in sarttir. Bu Ebi Hanife'nin Vasiyye ve El-Alim v'el-
Miiteallim’'deki goriisiidiir (27). Ayni anlayisn EbQ, Manstar MAtii-
ridi (&l. 333/944) kabul etmis bunu daha da gem;leterek aklf ve
‘nakli delillerle takviye etmistir (28).

Tasdik bir ig (batin) is oldugundan onun iizerine hiikiimleri
bina etmek miimkiin degildir. Seriat ikran isaret ve Hz. Peygam-
ber'in (S) «Insanlarla Allah’tan bagka ildh yoktyr. Muhammed
O'nun resiliidiir deyinceye, namaz kiip orug tutuncaya ve onun
hakkim yerine getirinceye kadar savagsmakla emrclundum, bunu
yaptiklarinda kanlar1 ve mallan korunmus olur ve onlarin hesabh
Allah’a aittir.» (29) buyurdugu gibi hiikiimlerin yerine getirilmesi
igin sart olarak gerekmistir. Bu ikrar hayatta bir defa kafidir.

(25) Bakilldni, Temhid ,s. 346650 L. Gardet, age., s. 387-388.

(26) Ibn Teymiye, el-Imén, s. 133.

(21) Aliyyul-Kari, Serh Fikh eliEkber, s. 85. N. Sabinf, el-Bidiye 5. 152.
(28) Ebift Manstir Matliridi, Kitdb el-Tevhid, 5. 373 ve dv.

(29) Bubéri, ¢. I, 5. 13, Muslim, ¢. I, s, 53.
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Ameller imandan degildir. Allab «iman edip salih ‘ameller is-
_ hyenler icin...» .(30) ayetinde ameli iman iizerine atfetmistir. Anf
; olunan iizerine atifedilenden ayr1d1r Bunlar farkli seylerdir.,

Iman amellerin sihhati icin gegerlidir. Zira Allah «Her kim
. mii'min olarak giizel ameller islerse...» (31) buyurmaktadir. Sart
- mesrutun: gayridir. Sart. sart kihmandan baskadir.

- ikrar, kalbteki tasdikten haber vermedir. ihbardir. Bunun igin
Allah Keldm’'ma imam ‘ikrar ettikleri halde miinafiklarin imanim
nefyetmistir. «Bedeviler, biz gercekten iman ettik, dediler. De ki
. ¢~= Siz. kalblerinizle iman etmediniz, ancak biz miisliiman g&ziik-

riik, deyin.» ayeti buna isaret eder (32). ikrar eden, tasdik etmiyen
Matiiridilik nazarmda mii'mindir, ama o Allah katinda kafirdir.
" Tasdlk eden, fakat ikrar etmiyen, imanin: sézle agiklamiyan Allah’'n
‘katlnﬂa mii'min, dunya ahkdminda ise kafirdir (33).

Su. halde Maturldller imam sdz ve tasdik olarak tavsif edi-
_yorlar. Soz lisanla, tasdik kalble olur. Bu mevzuda onlan teyld
eden hadisler mevcuttur. Bu tiir hadislerde, mesela «Allah’tan bag-
ka ilah voktur, divenin cehennemde kalmiyacagi» va'dedilmekte-
dir (34).

. Matiiridiler mii'min ile kafir arasindaki hiikmii goyle veriyor-
.lar : Mii'min imantyla mii'min, kafir ise kiifriiyle kafirdir. Mii'min
hakkindaki  hiikiim, diinyada ve ahirette onun hakkinda verilen
hiitkiimdiir. Mii'min giinah islediginde cezasim1 cehennemde g¢ektik-
ten sonra ancak kurtulusa erer. Kafir icin Kur'an'm koydugu ce-
dalar yerine getlnhr

iman - mevzuunda Matur1d1ler1 Miircie’den sayan Es'ari, (35)
. onlar1 .dokuzuncu Miireie kolu olarak «Ebii Hanife ve Ashabi» sek-
linde takdim etmektedir. iman bahsinde Miircie'ye yakin géziiken
Matiiridiler hiikiim mevzuunda onlardan ayrilmaktadirlar. Zira
‘bu sonunculara gére hiikiim. bellidir. Miircie’ye gére hiikmii Allah’a

=.b1rakmak 1azm:1d1r Her. iki ‘kelAmi mektep imam Allah1 tammak

(30 'Kur"z”m, 84/25.

(31) EKur'an, 20/112;

(32) EKur'an, 49/14. :

(33) WNir el el-Sabini, el-Bldave, 3. 1321"3
{34} Buhir, c. I, s 17. . 3

(35) Esg’ari, Makalat, c. I, 5. 219.°

194



ve Elgi'sinin haber verdiklerine inanmak olarak tarif ediyorlarsa
da bu goriiniiste isimde benzerlik ve birlik saghyor. Fakat netice-
de hiikiim mevzuunda net bir ayirimla karsilasiyoruz. Es'ari de,
bu konuda, sadece imani tamumlama yoniinden aralarinda benzer-
lik gbriip Ebi Hanife ve taraftarlarimi Miircie bahsinde zikredi-
yor.

Buraya kadar iman kavramm iizerinde yiiriitiilen miinakasala-
r1 ve bu mefhuma kazandirilan manélan gorditk, Imanla ilgili
miinakasalar bu kadar degildir. Imanin yaratilmis olup olmamasi
iizerinde de tartismalar cereyan etmistir. Bu mevzuda Hanefi-
Mitiiridi mektebi imamn yaratilmamas oldugunu lileri siirerken
Es'ariler yaratilmis oldugu gériisiinde 1srar etmislerdir (36).

Hanefi - Matiiridi mektebine mensup kelimcilar mukallidin
imanimin sahih oldugunu beyan ederken, Es’ari mektebine men-
sup olanlar bunun aksini iddia etmislerdir (37).

Imanin artik eksilmesi mevzuunda da anlagmazhik vardir.
Maitiiridilerce iman artip eksilmez. Buna karsilik Es'ariler imanmn
ziyadelesip noksanlagsmasi konusunda —Imam el-Harameyn el-
Ciiveyni harig— ittifaketmislerdir. Bu sonmuncu Hanefi - Matiiridi
goriise meyletmistir (38).

Biz iman konusunda bir makale gergevesinde yer verilebile-
cek meselelere temas edecegimizden s6zii uzatmadan islam kav-
ramina verilen manélara gegmeyi yerinde buluyoruz.

Kur'dnda Islam Kavram

Kur'an'da Allah, «Sizin icin din olarak Islam’i sectim.» (39)
«Allah katinda din ancak Isldm’'dir.» (40) «Kim Islam’dan bagka
bir dine y&nelirse, onunki kabul edilmiyecektir.» (41) buyurmak-
tadir.

Allah’in kabul ettigi gercek din islam iizerinde ileri siiriilen
goriisler once islam kelimesinin imanla olan irtibat1 mevzuunda
olmustur.

(36) Seyhzide, Nazm el-Feraid, s. 43-44. Pezdevi, Usiil, 154-155.
(37} Sevhzade, a.ge., s. 4041, Aliyyu-l-Kari, Serh, s. 143.

{38) Seyhzade, a.ge., s. 39. Aliyyu-l-Kéri, a.ge., s. 87,

(39) Kur'an, 5/3. (3) Kur'an, 3/19. (4) Kur’an, 3/85.

(40) L. Gardet, age., 5. 369-370.

{4l) Wensinck, Muslim Creed, s. 22,

195



L. Gardet. (42) iman ve-islAm terimlerinin birbirlerine sikica
bagh olduklarini, hattd birbirlerine doniisebileceklerini sdyleyip
- Wensinck'in (43) ileri stirdiigii iman ve islamin esanlamda oldugu
.gériigiinii reddediyor. Buna en agik delil, biitiin kelami eserlerin
- iman-sldm miinasebetini islerken kullandiklam daha yukarnda
zikrettigimiz Kur'dn'in su ayetidir. «Bedeviler, biz gergekten iman
ettik, dediler. De ki: «— Siz kablerinizle iman etmediniz, ancak
biz musluman gozuktuk deyin. Iman kalblerinize heniiz girme-
. Tistir...» (44). Buna gbre, L. Gardet'ye nazaran Islam :

'1) Allah'a itaat ve Hz. Peygamber'in (S) getirdigine iman,

2) " Kalbin ve zihnin samimi baglilifi nazara itibare ahnmak-
sizin ilahi emirlere distan ihtimam gdsterme veya sozle dini inan-
c1 aciklama oluyor (8). Baska bir tabirle, Islam’a dis goriiniis iti-
bariyle iman ve amel karismis oluyor.

. Islam keldm mektepleri bu konuda kendi temel prens1p]er1-
ne wygun anlaylslann sahlplen olmuslardar.

Mu'tezile’nin Nazarmda Islim Kavram

Mu’tezile iman ile isldm arasinda aymim yapma lizumunu
h1ssetmem1$t1r Mu'tezile’ 'ye gore mi'min ile miislim ayni maniy:
ifade eder. Mii'min ve milslim kelimeleri ta'zim ve dvgiiye
layik kimseye seriatin verdigi isimdir. Din ve Islam birdir (45).
Iman ve Islam: ayn manalarda kullanan Kur'an hakkimda (46)
sdylenen sudur: Allah bu ayette islami mecaz manada kullanmis-
tir. Allah aym sekilde mii'mini- de Kur'dn'da benzer tarzda kullan-
mastir (47). :

Mu'tezile'de miisahede ettigimiz, akli yonden, iman ile islAmn
bir ve ayni sey oldugunu isbat etme gayretidir. Mu'tezile'ye ait
eserlerde el-Menzile beyn el-Menzileteyn bélimlerinde iglenen bu
~mevzuda, Mu'tezile’nin diger konuliara ait bakis agisim1 muhafaza

(42) Kur’in, 49/14.

{(43) L. Gardet, a.ge, s. 370,

{44) Kadi Abd el-Cabbar, age., s. 705.
{45) Kadi Abd el-Cabbir, age., s. 706.
(46) Kur'an, 49/17.

(47) K. Abd elCabbér, age., s. 707.
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ettigini, bir bakima felsefeyle dini uzlastirmaya calistigini gorii-
voruz (48). i :

Es'arilikte Iman - Islam Kavramlan

Ebirl-Hasen ehEs’ari’'nin  meséleye yaklasgimi  Mu'tezile'nin-
kinden farklidir. O «Islam imandan daha genistir, her islam iman
degildir.» demektedir (49}.

Es'ari'ye gore iman ve islam ayri seylerdir. Fakat islam daha
genis olup imani kusatmaktadir. Bununla birlikte her islam iman
degildir. '

Es'ari'den sonra Ebii Bekr el-Bakillani iman ve isldim konu-
sunda mektebin goriisiinii daha diizenli ve kesin ifadelerle ortaya
koymaktadir. Bu sonuncuya gére iman, kalbde bulunan tasdik ve
ve ilimle Allah” tanimaktir. O bu neticeye Kur'an'a dayanarak var-
maktadir (51}, A

Bakillani'ye gore islam, teslim olmak ve itaat etmektir. In-
sanin. Rabbi i¢in yaptifn her taat ve O'nun emirlerini kabul edip
buyruguna teslim olmasi Islaimdir. Ona gbre iman islAm haslet-
lerinden bir haslet olup Es'ari’'nin dedigi gibi her iman islamdir,
ama her isldm iman degildir. Ciinkii Allah daha yukarida zikri
gecen Kur'an (52) Ayetiyle islam ve iman arasindaki farki beyan
etmisgtir (53).

Bakillani kiifrii imann 21dd1 saym1$t1r Kiifiir Allah’t tamma-
maktir. Allahin bilgisinden insan kalbini &rten yalanlama kiifiir-
diir. Kiifiir ile giinah1 karstirmamak lazimdir. Imanla giinah ta
ayr1 seylerdir. Giinah imanin ziddi degildir. Imann ziddi kiifiir-
ditr. Su halde organlarla islenen giinahin kalbde bulunan ilim ve
tasdikten ibaret olan imami gotiirmesi dogru olamaz. Ciinkii gii-
nah kiifiir degildir. Giinah imanla birlikte bulunabilir. Zira bun-
lar birbirlerine z1d degildirler. Ancak zid olan geyler birarada ve
bir yerde bulunamazlar.

(48) Z. Hasan Carullah, el-Mu’ tenle s, 54-56.

{49) Es'ari, el-Ibane, s. 10.

(50) Es’ari, El-Luma’, s. 123. y ;

(31) Kur’an, 12/17, 14/4 43/3. Bakillant, Tcm.hicl £ 346-347
(52) Kur'an, 49/14. ;

(53) Bakillani, Temhid, s. 347-348.
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Netice olarak giinahkir mii'mindir. Bakillani'nin bu sonuca
varmast akli olup mektebin kurucusu Eg'ari'den daha sistemli bir
sekildedir. O imanin zi1dd1 olan kiifrii giinahtan ayri tutarak imanla
giinahin bir yerde bulunabilecegini séyliiyor. Ama iman ve islam
mevzuunda mektebin asil goriisii olan bu ikisinin ayrli: prensi-
bine sadik kaliyor.

Ebi-l-Feth Sehristani (6l. 548/1153) Hz. Peygamber'in (8.)
Islam, iman ve ihsan hakkindaki hadisini ele alarak islam’m bas-
langig, imanmin vasat, ihsanin da kemal oldugunu séyliiyor. Ayri-
ca Kur'dnin Hucurét suresinin 14. Ayetine dayanarak iman ve is-
lamin ayn seyler oldugu kanaatine katiliyor (54).

Biitiin bu bilgilerin 1s51inda elde edilen sonug¢ su oluyor: Es-
arilerce esas olan iman-islam ayrihifidir (55). Bu mektebe mensup
kelamcilarin bu avriligi belirtmesi onlara diisen bir gorev olmus-
tur.

Mitiiridilik'te Iman - Islam Anlayisi

Hanefi - Matiiridi mektebi iman ve islam kavramlar1 arasin-
da bir farkliik gozetmemistir. Onlara gére iman ve islAm birdir
(56). Iman, emirler ve vasaklarin haber verileninde, Allah’1 tas-
diktir. Islam ise teslimiyet ve O'nun ilahlig1 karsisinda boyun eg-
mektir. Bu da emri ve nehyi kabul ile gergeklesir. Hiikiim y&niin-
den iman islimdan ayn degildir. O halde iman ve isldm farkh ola-
maz. Farkhidir diyene, iman edip islAm olmiyanin veya isldm olup
iman etmiyenin hiikmii nedir? denir. Bunlardan biri igin isbatla-
nan hiikkiim diger igin isbatlanamaz. Yoksa bu goriisiin gegersiz
olusu ortaya ¢ikar (57).

Mii'min ve miislim arasinda da ayirim yapilamaz. Mii'min olan
miislim, miislim olan da mii'mindir. Iman tasdiktir, islam ise tes-
limivettir. Allah ve Resiliinii tasdik eden kimse ayni zamanda Al-
lah ve Resiiliine teslim olandir. Allah’'a ve Peygamber'ine teslim
olan, her ikisini tasdik eden kimsedir (58). Su halde bu iki kav-

(54) Sehristini, el-Milel, c. I, s. 4041,

(55} Seyhzide, Nazm el-Ferdid, s. 4445,

(56) Pezdevi, Usil, s. 154, N. Sabfini, el-Bidaye, s. 157, Sevhzide, age.
s. 4445,

(57) N. Sabini, a.g.e., s. 157.

(58) Pezdevi, age., s. 154,
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ram1 birbirinden ayirmava imkan yoktur. Isimlerde ve hiikiimler-
de birlik vardir.

Hanefi - Matiiridi mektebi mensuplarn iman ve isldmin birbi-
rini tamamladiklarini savunuyorlar. Onlara gore iman tasdiktir,
icten baglanistir. Ayrica buna sézle ifade sartim da eklemek icab-
eder. Islam ise teslimiyettir, itaattir, boyun biikiistiir, Bu da em-
redilen ve yasaklananlara dikkat edistir. Bu sekilde iman ve is-
lam birbirinden ayrilamaz olup yekdigerlerini tamambhyorlar. Bu
tarz iman ve islaim anlayisivla Mu'tezileninki arasinda fark vardir.
Mu'tezile iman ve islami bir ve ayni kabul ediyordu. Matiiridiler
ise iman ve islam birbirlerini biitiinlemeleri yoniinden ve hiikiim
bakimindan ayrilamaz kabul ediyorlar.

Netice olarak sunu soyleriz :

Iman ve islam kavramlan iizerindeki miinakasalar, bunlardan
- tiiretilen isimler ve bu isimler hakkindaki hiikiimler Islam tefek-
kiir tarthinde genis yer isgal eder. Bu konudaki ihtilaflarin men-
sei biiylik giinah sahibini tayin ve ona bigilmesi gercken hiikiim
olmustur. Mii'min, miislim, kafir, miinafik ve fisikin tayininde
[slam diisiince mekteplerinin ellerinde Kitap ve Siinnet’e istinad
eden nasslar mevcuttur. Zaten ihtilaAf ve miinakasalar da bu me-
tinlerin tefsirinden dogmustur. Bunun sonucu olarak bir yandan
iman tek basma kurtarici kabul edilmis, amel seklinde diisliniilen
Islama pek kiymet verilmemis ve bu anlayisla Miircie meshur ol-
mustur. Diger yvandan Mircie'ye karst Mu'tezile iman ve islémin
tek ve ayni olusunda israr etmis, Es'ariler ise kendilerine has me-
todla Kitap ve Stinnet'ten delil getirerek iman ve islam kavramla-
rindaki farklihiga isaret etmiglerdir.

Herhalde daha sonra gelen, Imam-1 A’zam Ebti Hanife'nin iti-
kadi goriislerini esas alan ve iman-islaim kavramlarindaki biitiinlii-
ge ayri agidan bakarak bunlarin birbirlerini tamamladiklanmn,
ayr1 ayn dustiniilemivecekierini sdvleyen MAtiiridi mektebi bu ko-
nuda akla en yatkin ve uygun olan nazariyeyi ortaya atmus ve isim-
lerle hiikiimler arasindaki baglantiya bir tutarlik kazandirmmstir.
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OSMANLI DEVLETINDE SEYHULISLAMLIK
MUESSESESININ ORTAYA CIKISI

Dog. Dr. Ekrem KAYDU

Téarihimizde Seyhiilislamhk miiessesesi bugiinkii Adalet, Milli
Egitim Bakanhig ve Diyanet Isleri Reisligi'nin failiyetlerini ken-
disinde toplayan biiylik bir teskiladtti. Bu teskilatin basinda bulu- -
nan Seyhiilislam Sadrazamdan sonra devletin en biiyiik sahsiye-
tiydi. Harb ve sulh gibi onemli olaylarda reyine miiracaat edilirdi.
Miiessesenin Snemine ragmen dogusu, gelismesi, teskilatin yapisi
ve basinda bulunan zatlar gibi mevzularnn arastirilmas: ve incelen-
mesine kars1 memleketimizde pek ilgi duyulmamistir. Hatta, Is-
lam Ansiklopedisinde 1969 yilinda yaymlanan «Seyhiilislamlik»
maddesi 1913-34 yillarinda Almanyada yayinlanan «Enzyklopaedie
des Isldm» dan bir terciimedir. Buna mukabil, Avrupada bu teski-
latin incelenmesine ilgi duyulmus ve son yillarda iic doktora g¢alis-
mas: yapilmustir (1).

Biz bu makalemizde $eyhiilislambgin ortaya gikisi ve bu prob-
lemle ilgili goriisleri kisaca miitalda etmek istiyoruz. Bu hususta
iig ana goriis bulunmaktadir : '

(1) Repp, R.C., An examination of the origins and development of the
office of Shaikh al-Islam in the Ottoman Empire. Oxford, Doktora
Tezi, 1966,

Kaydu, Ekrem, Die Institution des Scheyh:iil-Islamat im Osma-
nischen Staat. Erlangen, Doktora Tezi, 1971

Strma, Thsan Siireyya, L'Institution et les biographies des sayh
al-islam sous le regne du Sultan Abduthamid I1. (1876-1909). Université
des Sciences Humanaines de Strasbourg, 1973.
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I. Muradjea d'Ohson (2) ve Ali Emiri'ye (3) gore Seyhiilis
lamlik miiessesesi Osmanli Devletinin kurulusundan itibaren var-
dir. Devletin kurucusu Osman Bey (1288-1326), «fetva vazifesini»
zamanin en biiyiik alimlerinden olan kayinbabasi Seyh Edebéli'ye
vermisti. 1325 vilinda Edebali'nin oliimii iizerine damadi (Osman
Bev'in bacanagi) Dursun Fakih fetva hizmetini iizerine almstr.
Bu konudaki en eski riviayet, Taskopriizadenin (1495-1561) «Sa-
kaiku'l-Nu® méaniye» adli biyografik eserinde bulunmaktadir: «...
Beylik islerinde ve fikhi meselelerde onun (Seyh Edebili'nin) mii-
talas: alimyordu... Oliimiinden sonra (Dursun Fakih) yerine gecti,
Beylik islerini gordii ve fikhi dersler verdi...» (4). Olaylardan 200
sene sonra kaydedilebilen bu haberin sihhatini tesbit etmek zor-
dur. Bu haberden Seyh Edebali'nin ve Dursun Fakih'in resmi miif-
tiler olup olmadiklar1 da agikea anlagilmiyor. Zikredilen her iki
zat da zamamn biiylik alimlerinden ve Osman Bey'in yakin akra-
balarindandir. Fetva verebilmeleri i¢in miifti olarak &zel tayinleri-
ne ihtivac yoktur. FetvA hizmetinin hakikaten bash basimna bir me-
muriyet mi, yoksa sadece kadihk ve miiderrislik makamlarinda
yan hizmet mi oldugu hakkinda agik bir haber de yoktur. D'Ohsson
Osmanli Devletinin baslangicindan itibaren resmi bir fetvA miies-
sesesinin bulundugu hakkindaki gérisiinii kuvvetlendirmeye c¢ahs-
makta ve I. Muradin, Dursun Fakih'in &liimiinden sonra yerine
Bursa Kadisi Fahreddin Acemi'yi tavin ettigini sdylemektedir (5).
Fakat Fahreddin Acemi (6lm.865/1461-2) I. Murad zamaninda de-
gil, IT. Murad ve Fatih Mehmed zamanlarnnda yasarmistir. Yani O,
Dursun Fakih'in ¢agdas: ve halefi degildir. Hic bir zaman da Bur-
sa Kadilign vapmamstir (6).

Seyhilislamhik miiessesesinin I1. Murad'dan dnce mevcut ol-
mas1 da diisiiniilemez. Ciinkii Seyh Bedreddin (Simavna Kadisiog-
lu), meshur isvamindan sonra yakalanmis ve durumu hakkindaki
fetvay1 Sultanin istegi iizerine Iran’dan veni gelmis bir ilim olan
Haydar-1 Harevi, «...kani helal, mal haramdirs diyerek vermisti.

(2} Muradjea d'Ohsson, Tableau général de 1'Empire Ottoman, Paris,
1790, s. 257.

(3) Ali Emiri, llmiye Salnamesi, Istanbul 1334, s. 314d.

" (4) Osman Reschar, Es-Sagd’iq en-Nomanijie von Tasképriizade, Ist.
1927, s. 1.

(5) M. D’Ohsson, s. 257.
{6) O. Rescher, S. 33 vd.
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Buna gore, Bedreddin Pazar yerinde idam edilmisti (7). Kaynak-
larda Haydar-1 Harevi'nin resmi bir miifti olduguna dair hi¢ bir
isaret yoktur. O, ilmine hiirmet edilen biiyitk bir alim olmalidir.
Bu zamanda teskilath bir fetvd miiessesesi olsaydi, boyle 6nemli
bir olayda fetvd herhangi bir dlimden degil, seyhiilislamdan iste-
nirdi. XVI. yiizyildan sonrasi i¢in bu hususta tarihlerimizde pek
cok drnekler vardir.

2) Katib Celebi've gore ise Sevhiilislamhk ilk defa Istanbul-
da fetva veren miiftilerle baslamaktadir. Katib Celebi Istanbulun
fethinden ve onceki bassehirler olan Bursa ve Edirnede miiftilik
edenlerin Seyhiilislam lnvamim tasiyip tasimadiklar husfisunda
pek emin olmamal ki, Seyhiilislamlar listesinde onlardan bahset-
miyor. Ona gére Fetihten sonra Istanbul Kadihfi'na tayin edilen
Hizir Bey ilk Seyhiilislamdir. Oliinceve kadar kadihik hizmeti ya-
ninda fetvd da vermistir. Yerine 6liimiinden sonra Molla Hiisrev
tayin edilmis ve 877/1472-3 yilina kadar selefi gibi kadilik hizmeti
vaninda fetva vazifesini de yiiriitmiistiir. Daha sonra fetva vazifesi
kendisinden alinarak Molla Ali Arabi'nin miiderrislik hizmetine
ilave edilmistir. Bir miiddet sonra da miiftilik bashh basina bir me-
muriyet olarak Molla Hiisrev'e verilmistir. Oliimiinden sonra yeri-
ne 885/1480 yilinda Molla Giirani tayin edilmistir (8).

Kanaatimizce, Istanbul'un fetih yillarim1 takip eden devirlerde-
ki dini duruma dikkat edecek olursak, Hizir Bey ve Molla Hiis-
rev'in Seyhiilisldm olup olmadiklarn hususu aydinlanacaktir : Ciin-
kii, Fethi takip eden yillarda Istanbul halkimin ekserisi Hiristivan-
lard:. Miisliimanlar ancak Fatih’in askerleri ve Anadoludan wveni
go¢ eden bazi ilelerdi. Fetvad hizmeti ise bu miisliiman azinhiginin
dini ihtivaglartmin karsilanmas: icin bir yan hizmetti, ana vazife
degildi. Bundan dolay: tirih ve biyografi vazarlari, fetvd hizmeti-
nin Hizir Bey ve Molla Hiisrev'in kadiliina, Molla Ali Arabi'nin
. de miiderrisligine sadece birer ilive hizmetler oldugunu acikea
stylityorlar.

Katib Celebi, Seyhiilislamligin 11. Murad devrinde mevdana
giktigam ve Istanbul’'un fethinden sonra daha &nceki bassehir Edir-
ne’'de bir miiddet devam ettigini kabul etmedifi icin listesine de

{7) Kreutel, R.F., Vom Hirlenzelt zur Hohen Pforte, Graz 1959, s. 131 vd,;
Mehmed Nesri, Cithanniima, c.- 2, Ankara 1957, s. 547.

(8) Kétib Celebi, TakvimiilTevarsh, Ist., 1146, s. 182.
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almiyor. Halbtiki Hhzir Bey Istanbulda ek hizmet olarak fetva ve-
rirken, Fahreddin-i Acemi (&lm.865/1461.2) Edirne’de ana vazife
olarak basli basina fetvda makamm isgal ediyordu (9). Daha son-
da Edirnede Fahreddini Acemi'nin verine Molla Abdiilkerim gecti.
Molla Abdiilkerim’in seyhiilislamhk devri ve yeri miindkasalidir.
Hakkinda veteri kadar bilgimiz yoktur. Osmanli miielliflerinin
cogu Miistakimzade Siileyman Sa'deddin’in «Devhatii'l-Mesayihiil’-
Kibar» ismindeki eserine dayanarak, WMolla Abdiilkerim’in Molla
Giirani'nin halefi oldugu hakkindaki yanhs haberi tekrar edip dur-
muslardir. Ingiliz miistesrigi Repp 1966 da Oxford Universitesinde
verdigi doktora teziyle bu hatay1 diizelterek, Seyhiilislam Molla Ab-
diilkerim'in Molla Giirani'nmin (1480-1488) degil, Fahreddin-i Ace-
mi'nin halefi oldugunu ortaya cikarmus ve yiizyillardir rivavet edi-
Jegelen bu hatayr diizeltmistir (10).

3) Siileyman Sa'deddin (11}, Ahmed Refik (12), R. C.
Repp (13), Hezarfen Hiiseyin Efendi (14), Karagelebizade Abdiila-
ziz (15) ve Ahmed Ata'min itiifak ettiklerine gore ilk seyhiilislam
Semseddin Fenari (75171351 - 834/1431) dir. Fakat bu yazarlann
hepsi de goriislerini Taskdpriizdde'nin «... Molla Fenari Bursa'da
Manastir medresesinde miiderristi. Ayrica aym zamanda kadi ve
(biitiin) Osmanh iilkesinin miiftiisti idi» (17) seklindeki rivayeti-
ne dayandirmaktadirlar. Fakat bu en eski rivayetten Semseddin
FenArinin fetva vazifesinin ne zaman basladigh hakkinda bir hii-
kiim ¢ikarabilmek, tarihini tesbit edebilmek miimkiin degildir. Da-
ha sonraki yazarlar bu haberin kritigini yapmadan aynen kabul
etmiglerdir. Biz de bu rivayete itimat edersek, sevhiilislamligan II,
Murad devrinde kurulmus olabilecegini diisiinebiliriz. Miistakim-
zide Siileyman Sa'deddin (18) ve Ahmed Refik'e (19) gore Sem-
seddin Fenari 828/1424-5 willarinda Bursa kadisiydi. Belki Fetva

(9) Rescher, 34. llmiye Salnamesi, 328.

{10) Repp, 117 vd.

(11) Stleyman Sa’deddin, Devhatii'l-Mesayihii’l-Kibar, 3.

(12)" Ilmive Salnamesi, 322,

(13) Repp, 16 vd.

(14) Hezarfen Hiiseyin Ef., Telhisit'i-Beyan fi Kavanin-i AH Osman, vrk. 135a.
(15} Karagelebizide Abdiilaziz, Ravzatii'l-Bbrar, Bulak 1248, s. 370.
(16) Ataullah Ahmed, Tarin-i Atd, c. I, Ist. 1291, s. 34,

(17) Rescher, 45.

(18) Miistakimzade, Devhatii'l-Mesaythii'l-Kibar, s. 3.

{19) A. Refik, Ilmiye Salnamesi, 322.
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hizmeti de yardimci hizmet olarak iizerinde bulunuyordu. Tagk&p-
riizide'ye gore Semseddin Fenari'nin yerine once Molla Yegan
{Muhammed b. Armagan) (20) ve ondanm sonra da Fahreddin-i
Acemi (21) gecti. Fahreddin-i Acemi zamaminda (840/1436-7 -
865/1461-2) ise fetva makamimin kadihk hizmetinden ayrilarak
bagh basina bir memurivet oldugunu goriiyoruz (22).

Kanaatimizca bu ayrilma ve bagimsizlagma 1444 yilindan son-
ra olmustur. Ciinkii bu villarda &zel bir fetva miiessesesi olsayd:
II. Murad kendisine ihanet eden Karamanoglu Ibrahim Bey hak-
kinda, Islam 4lemindeki bazi biiviik dlimlerden fetva isterken (23),
bir tane de olsa kendi bas miiftiisii Fahreddin-i Acemiden fetva al-
may1 ihmal etmezdi. Bu hususda ise hig¢ bir kayit yoktur. Bu ha
dise, yukanida isimlerini zikrettiim miielliflerin kanaatlarini ya-
lanlamakta ve seyhiilslamhigin 1444 yilindan sonra kurulabilecegi-
ni géstermektedir.

Resmi olarak, «Fetva Miiessesesi» ni ve «Seyhiilislamlik» iin-
varmim ilk defa, siiphelerden uzak olarak Fatih Sultan Mechmed'in
Kanunnamesinde gormekteyiz : «Seyhiilislim ulamamn reisidir. Ve
muallim-i sultani dahi kezalik serdédra ulemidir. Vezir-i 4zam on-
lar ridyeten iistiine olmak miinasibdir. Ama miifti ve hoca siyir
viizeradan bir nice tabaka yukaridir ve tasaddur dahi ederler» (24).
Buradan seyhiilisldm ve miiiftii tabirlerinin de es maniada kulla-
nildigim gérmekteyiz. Bunlardan «miiftii» tabiri 16. yiizyvilin son-
larma kadar genel olarak kullanilirken, daha sonraki devirlerde
yerini «seyhiilislam» tabirine birakmistir.

Seyhiilistamligin Cikis Sebebleri Hakkindaki Teori ve Goriisler:
Bu konudaki miitaldalannmiz bilhassa J. H. Kramers'e dayan-
makta ve karsinuza ii¢ teori gkmaktadar :

1. Osmanh Sultanlannin Memlik Sultan: vanindaki Halife-
nin pozisyonunu taklit ederek Seyhiilislimhk miiessesesini kur-

(20) Rescher, 45.

(21) Aym eser, 33.

(22) Robert Anheggr, Hezédrfen Hiiseyin Efendinin Osmanli Devleti Teski-
latma Dair Miilahazalan, Tiirkiyat Mecmuasi, ¢. 10, Ist. 1951-3, s. 399.

(23) $. Tekindag, Karamanllar, 1sl. Ansiklopedisi, 0.6, s. 325.

. (24) Kénunnimes Ali Osman, T.OEM., San 13, Ist. 1330/1912, Zeyl, s. 10.

Uzungargih, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskildti, s. 175.

(25) J. H. Kramers. «Shaikh al-Islam», Enzyklopaedie des Islam, c. 4, s. 297.
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mus olabilecekleri hususundaki Gaudefroy Demombynes'in gorii-
stiki (26), kanaatimzca pek tutarh degildir : Ciinkii SeyhiilisiAm-
ligin kurucusu II. Murad dini ve hukuki énemli meselelerinde Ha-
lifenin degil, bilakis Memliklerdeki meshur dlimlerin goriiglerini
almistir (27). I. Selim’'in Misir'i fethinden sonra da, yani Memlik
Saltanatimn ortadan kaldinlmasindan sonra, Abbasi Halifesi ne
Osmanli sarayina getirilmis ne de Bas Miiftiive (Seyhiilislama)
«halife» tinvam verilmistir.

2. Osmanli Devleti tebeasi olan Ortodoks Patrigiyleki iliski-
ler, Sultanlarin da Patriklik teskilatimi yalandan taniyarak taklit
etmis ve Ilmiye Simfim da Seyhiilislamin baskanhginda teskilat-
landirmug olabilecegi goriisiidiir (28). Partrikligin Seyhilislamhiga
ornek olabilecegi goriisii birinci de oldugu gibi hi¢ bir esasa da-
yanmamaktadir, Ciinkii Osmanh Devletindeki [lmiye Sinifi seklin-
deki ulemi teskilat: heniiz Abbasiler {29) ve Fatimiler (30) dev-
rinde yani Osmanl: Devletinin Ortodoks Patrikligiyle vakindan te-
masa gelmesinden ¢ok Once vardi, Ulemda teskilatimin eski sark
ruhuna uygun bir miiessese oldugu kiiglik bir arastirma ile gorii-
lebilir. Selguklularda da bulunan Ilmiyve Simfi, Osmanh Devleti-
nin kurucusu olan Osman Bey ve oflu Orhan Bey zamanlarinda
dahi Bassehir Kadisimin riyaseti altinda bulunuyordu (31). I. Mu-
rad devrinde ise bu teskildt Kadiaskerin baskanlifina verildi (32).

3. Seyhiilislamlik miiessesesi Sultanlarin otorite arzularin-
dan degil, Osmanli Devleti icindeki Isldmi, tasavvufi akimlarin te-
siriyle diinyevi bir hakimiyetin yaminda dini bir otorite istiyen
halkin, dini duygularinin temsilcisi olarak kurulabilecegi goriisi-
ki (33), kismen méakuldiir. Kurulusunda sosyal gevrenin ve kuru-
cusunun rolii olmayan hi¢ bir miiessese yoktur. Kanaatimizca da

(26) Kramers, EI, IV, 297.

(27) Y. Oztuna, III, 170.

(28) Kramers, EI, 1V, 297,

(29) Corci Zeydan. Medeniyeti Islamive Tarihi, c. I, Ist, 1328, s. 218 vd.

(30) A Mez, Die Renaissance des Islams, Heidelberg, 1922, s. 221, Uzungar-
sili, Osmanlr Devleti Teskildtina Medhal, Ist. 1941, s, 132, 263, 411.
Koprilliizade Mehmet Fuat, Bizansin Osmanli Miiesseselerine Tesird,
Tiirk Hukuk ve Iktisat Tarihi Mecmuasi, c. I, Ist. 1931, s. 218.

{31) Stephan Kekule, Uber Titel, Aemter, Rangstufen und anderes in der
offiziellen osmanischen Sprache, Halle 1892, s. 18.

(32) S. Kekule, 18.

(33) Kramers, EI, c. 297.
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Seyhiilislamligin kurulusu tamamen 1I. Murad'in sahsina ve dev-
letin iginde bulundu@u sosyal sartlara baghdir. Bundan dolay1 on-
ce Il. Muradin sahsiyetini g&zoniine almaliyiz.

II. Murad cok dindar bir zatti. Camiler, Medreseler, kopriiler,
v.s. gibi pek ¢ok haywr miiesseseleri yaptirmist: (34). Bilhassa ta-
savvufi akimlar kendisine ¢ok tesir etmis olmaliki, efsanevi prens
ve mutasavvif ibrahim b. Edhem (35) gibi tahtini, heniiz onikibu-
¢uk vasindaki oglu II. Mehmed'e terkederek {36) diinyadan elini
ve etegini ¢ekmis, inziva hayatina baslamisti. Vasiyetinde de sim-
diye kadar sultanlar icin yapilmasi ddet olan bir tiirbenin kendi-
sine yapilmamasinm, cesedinin topraga gémiilmesini ve yagmur su-
larinin mezarina girebilmesi igin mezarmin iizerinin Ortiillmemesi-
ni istemisti (37). Bu haliyle II. Murad, diger sultanlar arasinda
ozel bir yer isgal etmektedir. Tasavvufdan son derece miiteessir
olan bu Sultanin, diinyevi otorite vaminda halkin dini duvgular:-
mn temsilcisi olacak, bagimsiz bir dini miiesseseyi kurma arzusu
olabilecegi tabiidir.

' Yine II. Murad yalmz dindar bir padisah degil, aym1 zamanda

Timur tarafindan yikilan Osmanli Devleti'ne 20 senede tekrar eski
giiciinii kazandiran son derece kébiliyetli ve basarili bir politika-
ciyd: da. Memleketin o zamanlardaki sosyal ve politik durumuna
bakarsak, Kramers’in, Seyhiilislamhifin ortaya ¢ikisinda hig bir
politik diisiince olmadign hakkindaki iddiasim (38) kabul edeme-
yiz. Ciinkii Seyhiilislamhgmn kurulusunda II. Murad'in dindarh@
vanmnda iki politik sebebin de biiyiik rol oynadigy gbze carpmak-
tadir: '

1. Imparatorlugun I¢ Durumu :

Ankara Savasinda (1402) Bayezid'in Timur karsisindaki bii-
vitk yenilgisini politik kanmgsikhiklar takip etmisgti. Bu kansikliklar
I1. Muradir babas1 Celebi Mehmed'in kardesi Musa Celebi'yi yen-
mesine (1413) kadar devam etti (39). Bu zamanda halk arasimda

(34) Hammer, Geschichte des Osmanischen Reiches (GOR), ¢. 1, s. 490 V,
Oztuna, III, 187.

(35) Tor Andrae, Islamische Mysrtiker, Stuttgart 1960, s. vd.

(36) Hammer, GOR, 1, 458, 465. Asikpasazide, Tevérih-i Ali Osman, s. 132.
Oztuna III, 171.

(37y Oztuna, III, 186.

(38) Kramers, EI, c. 4, s. 297,

(39) Hammer, GOR, I, 357 vd. Asikpasazide, 84.



batini cereyanlar siiratle yayiliyordu. Nihayet 1420 yihnda $eyh
Bedreddin’in (Simavna Kadisioglu) baskanhfinda biiyiik bir dini
ayaklanma ortaya ¢ikti. Bedreddin her tiirlii sahsi miilkiyetin kal-
dinilmasimi, yerine kollektif miilkiyetin konmasim tavsiye ediyor-
du. Dini goriisleri ise, Kitabi Dinler'in (Yahudilik, Hiristiyanhk ve
Islamivetin) bir senteziydi (40). Ayaklanma biiyiik giigliiklerle
bastirilabildi. Sonunda Bedreddin ve taraftarlar yakalanarak idam
edildiler (41). Fakat, Batini ve Sii akumlar halk arasinda yasama-
ya devam etti. Bunu, I. Selim’in (1517-20) 1514'deki Iran seferin-
den 6nce 40.000 $iiyi Oldiirtmesi gdstermektedir.

II. Murad'n tahta oturmasi, devletin dini ve politik kansik-
liklara sahne oldugu bir devre rastlamaktladir. II. Murad bu za-
manda, ahldki ve dini otoritesi biitiin memleketge kabul edilen bii-
yitk bir alime devletin ihtiyaci oldugunu ve bunun halki Batinilik
gibi biitiin saptk cereyanlardan korumasi, halkin ve devletin dini
problemlerini ¢6zmesi gerektigine inanmis olmalidir. Yine bu es-
nada devletin ¢esitli yerlerinde gayr-i resmi miiftiilerin, dini me-
selefer hakkinda kendi diinya goriisleri ve kéabilivetlerine gore ay-
rn ayn fetvalar vermelerinin, devlet igin bir tehlike arzettigini gor-
mii§ olmaldir, Tabiatiyla ortaya ¢ikacak tendkuzlar devletin oto-
ritesini ve mii'minlerin seriata olan itimatlarim bozabilirdi. Bu se-
beble verilecek fetvilarin tek kanaldan ve devlet kontrolunda ol-
masmin liizumu kendini gdsteriyordu. Yine yayilan Batini, Rafizi
goriislere kars: sed gekecek siinni bir otoriteye ihtiyag vardi. Ta-
bif, bunun i¢in en uygunu Bassehir Miiftiisiiydii. Devletin' diger
yerlerindeki miiftiillerine ménen riyaseti devletin ve Siinniligin
menfaatineydi.

2. Devletin Harici Durumu :

II. Muradin dedesi I. Bayezid (1389-1402) toprak ve ganimet
kazanmak igin atalarinin aksine Miisliiman Tiirk Beylikleri'né kar-
s1 savasmis ve ordusunda Hiristiyan askerlerden de istifide etmis-
ti. Bayezid'in bu davransi Islam aleminde menfi tesir yaratmas,
muhilifleri bunu O’nun aleyhine bir koz olarak kullanmslardi.
Timur'la olan savasta kendisine yardim etmemislerdi (42). Tabii
II. Murad, dedesi Bayezid'in &akibetini canli sdhitlerden dinledigi

(40) Yaltkaya, Bedreddin Simavi, Isl. Ansiklopedisi, c. 2, 5. 446.
{41y Hammer, GOR, I, 359, 378. Asikpasazéde, 92 vd.
{42) Hammer, GOR, 1, 313. Asikpasazide, 77 vd.
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gibi, hadiselerin rithuna naksoldugu gocukluk hayati da babasimn
karsilastign giiglitkleri gérerek, yasiyarak gegmisti. Gengligindeki bu
ac1 tecriibelerin tesiriyle Sultan Murad, hayati boyunca diger Miis-
liman devletlerle dostga geginmeye calisti. Mesela, 1444 de Bal-
kan Savast esnasinda Karamanoglu Ibrahim Beyin, Sultan Murad:
arkasindan vurmak istemesi, Muradl, ¢ok iizmiis ve &fkelendir-
misti. Karamanl Beyligini de kolayca fethedebilirdi. Fakat o bu
yolu segmiyerek, Islam alemindeki dért mezhebin biiyiik hukuk-
gularina miiracaat ederek Karamanoglu Ibrahim Beyin yaptiklan
ve hukuki durumu hakkinda fetvalar istedi (43).

Fetvalar1 Safii mezhebi ulemésindan Ibn Hacer Askalani (&lm.
1448) Hanefi mezhebi Kadiulkudati Sa’deddin-i Deyri (Olm. 1462),
Maliki mezhebi Kadiulkudat1i Bedreddin-i Bagdadi, Hanefi Amasya
Kadisi Abdurrahmen Muslihi verdiler. Yalniz Sa’deddin-i Deyri,
seger Ibrahim pisman olur ve Murad’a asker verirse affedilmeli-
dir» dedi. Digerleri Ibrahim Beyin &ldiiriillmesi igin fetva verdiler.
Abdurrahman Muslihi hari¢ digerleri Kahire'de Memlik’ler héki-
miyetinde bulunuyorlardi (44). Bu hadiseden anliyoruzki, II. Mu-
rad politik-dini meselelerde kendi hedeflerine ulasabilmek igin din
adamlarinin ve ilmin otoritesinden istifide etmek istiyordu. Bir
takim kati hareketlerden gekinerek ilim ve élimler yoluyla Osman-
Ii Devleti hakkindaki Islam Diinyasi’'nin menfi kanaatlerini silme-
ye, efkadr1 umumiyeyi kazanmaya calisiyordu. Bdoyle hassas bir
politika giiden Sultan Murad'in eskiden beri var olan gayrs resmi
miiftiilik miiessesesini tegkilatlandirarak istifide etmek istemesi,
yani Osmanli Devleti'ni ilmi yollarla Siinni, Hanefi temeller iizeri-
ne oturtmak istemisi gayet makildiir. Bunda muvaffak da ol-
mustur. ’

Netice olarak diyebiliriz ki: S$Seyhiilislamhk, II. Murad tara-
findan ancak 1444 vilindan sonra devlet ve miletin sosyal ve dini
ihtiyaglarim karsilamak, liizumunda ig ve dis politikada istifade
etmek idcin bash basma bir miiessese olarak kurulmus ve basma
da zamanin biiyiik alimlerinden Fahreddin-i Acemi tdyin edilmis-
tir. Kesin bir kurulus tarihi tesbitine ise su andaki mevcut kay- -
naklar imkan vermemekle beraber, muhtemelen istikbalde buluna-
bilecek yemi kaynaklar ve vesikalar, bize bu imkan1 bahsedecektir.

(43) Uzungarsili, Ibrahim Beyin Karaman Imareti Vakfiyesi, Belleten, I,
129-133. '
(44) Aym eser, s. 129133,
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THE EMERGENCE OF THE SHEYKHULISLAMATE
IN THE OTTOMAN EMPIRE

In this article we analysed factors that are assumed to cont-
ribute to the emergence of Sheykhiilislamate and the ideas related
with it. We come to the conclusion that this institution came into
being in the era of Murad II. We showed many domestic and
international factors as well as the personality of the Sultan had
been responsible for the emergence of this institution.
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ZiYA GOKALP'IN DINI TUTUMU VE DIN ANLAYISI*

Dr. Kerlm YAVUZ

Miisliimanhigs kabul etmeleriyle birlikte yeni bir ruh ve ideale
paralel olarak aym1 zamanda son derece dinamik bir hayat ve
diinya anlayisina da sahip olan Tiirkler, bu &zellikleriyle Anado-
lu'ya geldiler. Diinyevi ve uhrevi hayat: realize etmek amaciyla in-
‘sanin ruhunu tamamen kaplayan Islami anlayis, Anadolu’mun
Islam-Tiirk ruhu ve zevki ile islenmesi sonucu, siyasi, kiiltiirel,
sosyal bir hayatin ve suurun dogmasina ve gelismesine vesile olmus-
tur. Siyasi sahadaki gelisme yeni Tiirk devletlerinin ortaya ¢ikma-
simi hazirlamis ve bu gelisme olgunlastik¢a istikrarli ve organizas-
yonunu saglam temellere dayandiran idarelerin kurulmasini sag-
layarak neticede biinyesinden biiyiik bir imparatorlugu yaratabil-
mistir.

Fakat hizla gelisen bu imparatorlugun yiizyillar sonunda, da-
hilf ve harici tesirlerle terakkisi yavaslamis ve hatta durarak ar-
kasindan cesitli alanlarda gerilemege ve zayiflamaga baglamastir.
Bunun aci tecriibelerle ge¢ farkina varilmasindan sonra, dikkat-
ler ve diisiinceler, 6nce fiilen imparatorlugu koruma ve ayakta tu-
tabilme carelerine gevrilir. Hatta, tekrar gelismeyi saglamas: iimi-
diyle kendini yenileme tesebbiislerine girisir.

Bu sirada siiratle gelismesini siirdiiren Bati Medeniyeti ise
entellektiiel tabakadan bir goklarmn géniillerini biiyiileyerek, bir
taraftan derin bir hayret duygusunu dogururken, diger taraftan

* Bu makale daha ¢ok yazarin Freiburk'da (Bati Almanya, 1974) yayin-
lanan «Der Islam in Werken moderner tiivkischer Schriftsteller 1923
1950» adli doktora tezine dayanmaktadir.
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da tedricen asagilik duygusunu koritklemistir. Boylece yeni hede-
fin gerceklesmesinde Avrupa'min yeni iniiessese ve sistemleriyle
modellik yapabilecegi diisiincesi gelismeye baslamis olur. Kafalar-
da ve ruhlardaki bu yeni degisiklik, zihinlerde yeni bir diinya ve
hayat anlayigim ortaya ¢ikarir. Biitiin kiiltiir ve cemiyet hayatinm
yenilesmesi, degistirilmesi ve garp modeline gore insasim1 hedef
alan bu hareket Batililasma veya Avrupalilasma cereyami adim
alir, Bati teknigi ile yemi kiiltiir degerlerinin sentezini amag edi-
nen Tanzimét hareketi ve neticeleri azinliklarin durumunu ve tu-
tumunu degistirmis oldufundan imparatorluk dahilinde milliyet-
¢ilik hareketlerini hararetlendirmis ve neticede Osmanhcilik poli
tikas1 birlestirme ve arzulanan tesaniidii temin edememis, miislii-
man - tiirk toplumunda suurlu bir reaksiyonun dogmasina vesile
olmustur. Islameilik dedigimiz bu hareketin mevcut hareketletle mii-
cadeleleri siiriip giderken, XIX. asrin sonlarina dogru Tiirkgiiliik
hareketinin filizlenmege basladiini  goriiyoruz. II. Abdiilhamid
zamamnda ilmi arastirmalara konu olan Tiirkgiiliik fikrinin Garb-
ciliga, Osmanliciliga ve Islamcihfa karsi yapilan tenkitlerle gelis-
mesi i¢in miisdit bir atmosfer yaratilmig olur. II. Mesratiyetin
basinda Garbeilik, Osmanhicilik ve Islamcilik birbirleriyle miica-
dele ederken geng¢ nesil kurtulusu, milliyetcilikte aramaya baslar.
Bunun siiratle gelismesi siyasi bir karakter kazanmasima da sebep
olur. Iste, bu sirada milliyetgilik diisiince ve fikir diinyasi, felsefi
ve sosyolojik kabiliyetleriyle genis bilgisi ve idealizm giictiyle ger-
cek aciklayicisini, sentezcisini hatta saglam bir sisteme gotiirme
tesebbiisiinii Ziya Gokalp’in’ sahsinda temsil etme giiciini bulur.

Ailesinde kati ve tradisyonalist terbiye goren ve erkenden
miispet ilimlerle, pozitivist ve rasyonalist felsefe ile temas kurma-
s1 sonucu, ¢ekingen ve daha ¢ok ice doniik goriinen Ziya Gokalp'in
ruhunda huzursuzluk ve siipheler belirmesine sebep olur. Bu ha-
lin stiratle gelismesi, onu agir ruhi ve manevi bir krize gotiiriir’.
Kendisinin o zamanki psisik durumunu su ciimlelerinde agikca

.1} 1875de dogan ve 1924'de &len Ziya Gokalp’in hayati ve onunla ilgili
genis literatiir igin, Bk. Yavuz, K.: Der Islam in Werken moderner
tiirkischer Schriftsteller 1923-1950, Freiburg 1974, s. 286, dip nt. 4.

2} Bk. Lemberg, E.: Nationalismus 1. Psychologie und Geschichte, Ham-
burg 1964, s. 271; Heyd, U.. Foundatins of Turkish Nationalism, Lon-
don 1950, s. 25; Erisirgil, M. E.: Bir Fikir Adaminin Roman1 Ziya
Gokalp, Istanbul 1951, s. 25, 27, 31 ve dvm., 37 ve dvm.
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buluyoruz : «Uzvi hi¢gbir hastalifim, hi¢bir sikintim yoktu; biitiin
izdiraplarimin menba’t felsefi diisiincelerimdi. O zaman hakikat-1
kiibrda adim1 verdigim biiyiik hakikat: bulabilsem, hic¢bir derdim
kalmayacagina emindim; fakat bunu hangi semtde bulmali idim»’

E. Spranger dindarlifin esasim1 manevi varhfin en yiiksek
degerinin durmadan, ' dinlenmeden ve bikmadan aranmasinda
goriir’. Kendi deruni ilgi ve aldkalariyla pratik ve sosyal realite
arasinda bir denge kuramamis Ziya'yi kanaatimizca geng yasta
intihara siiriikleyen asil sebebi, onun genel arayis devresinde pat-
lak veren huzursuzluk, memnuniyetsizlik ve dengesizlik tegkil eder.
Cocuklugunda edindigi kat1 dindarhkla dine ters diisen yeni dii-
siince ve fikirler arasindaki tutarsizhk ve ugurumun kendisinde bi-
raktig1 tesirler, inandig1 seylerin hepsi iizerinde yeniden akil ve inang
siizgecinden gecirmesine ve degerlendirmesine sebep olur. Aslinda
kuvvetli inanmaya istidadi olan Gokalp'in i¢ diinyasindaki sarsin-
tinin ve huzursuzlugun kaynagini bu yeni degismelerde aramali-
dir. Ayrica devrin giinden giine kotiiye giden siyasi hadiseleri, top-
lumda ve manevi hayattaki menfi gelismeler onun huzursuzlufu-
nu artiran diger tali etkenler olarak kabul edilebilir®.

ittihdAd ve Terakki Komitesinin iktidara gelmesi, Goékalp’in
siyasi kariyerini baslattigi gibi, ideclojisinin de gelismesine vesile
olmustur; fakat pratik politikadan oldukca uzak kalan Ziya, ken-
disine Tiirk Milliyetciliginin inkisafim gaye edinmis ve biitiin fa-
aliyetini buna yGneltmistir®.

Asagfi yukan edebiyatin biitiin tiirlerini deneyen ve san’atimi
daha g¢ok fikirlerini yayma araci olarak kullanan Gékalp sosyoloji,
Garp ve Sark felsefesini tahsil ederek II. Mesrutiyette Tiirk Milli-
yetciliginin bas ideologu hiline gelmistir. Goriislerini felsefi ve

1) Xrsl, Tansel, F. A.: Ziya Gokalp Kiillivat1 1. Siirler ve Halk Masallar,
Ankara 1952, s. XI; Kaplan, M.: «Ziya Gokalp ve Saadet Perisi», Tiir-
kivat Mecmuas:1 XIV (1964), s. 49; Heyd, Nationalism, s. 25.

2y Spranger, E.: Lebensformen, 5. Bsm., Halle (Saale) 1925, 8. 238; Ver-
gote, A.: Religionspsychologie, Freiburg 1970, s. 203.

3) Bk. Heyd, Nationalism, s. 2 ve dvin.; Erigirgil, Ziya Gokalp, 5. 33 ve
dvm. Tansel, Gdkalp Kulliyvat: I, s. 259 ve dvm.

4) Krsl. Bergstrasser, G.: «Islam und Abendlands, Auslandstudien IV,
Der vordere Orient, hrsg. vom Arbeitsausschuss zur Forderung des
Auslandsstudiums der Albertus-Universitiit zu Konigsberg, s. 21. Kud-
ret, C.. Ziya GoGkalp, Ankara 1963, s. 10.
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sosyal nazariyelerle besleterek Tiirk Milletinin yeniden dofmasi-
nin ve biiyiimesinin yollarim géstermeye koyulur'. Basglangicta
bir eklektik gibi goriinen Ziya®, Islam ve Garp kiiltiiriine niiftz
ettikce’ toplumun kati dini tradisyon icerisinde kaldig1 ve
boyle bir cemiyette memleketi tehdit eden problemlerin goziile-
miyecegi fikrine saplamr. Bundan dolay1 o, milletin gelecekteki
emniyetini ve garantisini ne dini duygularin kuvvetlendirilmesin-
de ne de Osmanlicihifin alevlendirilmesinde goriir; ona goére bir
tek ¢bziim yolu vardir, o da Tiirk toplumu iginde kollektif suurun
uyandirilmas: ve kuvvetlendirilmesidir. Bunun igin toplumlar1 me-
todlu bir sekilde manevi, ahlaki ve kiiltiirel yenilesmeye ve kollek-
tif uyanmisa hazirlamalidir®.

Ziya Gokalp'in dini diisiincelerine daha yakindan géz atacak
olursak, ilk siirleri bize onun inanan ve inandigini gizlemeyen bir
insan oldugunu gdsterir. O, sahsiyetinin gelismesinde ve olgunlasma-
sinda, aym sekilde diisiinme ve hissetmesinde islami gevrenin ve
dini terbiyenin tesirinde kaldigimi agikca belli eder. Zor ve miigkiil
anlarda ig¢ ahengin tesisi icin din bir dayanaktir’. Ruhi saadeti
maddi saadete tercih eden G&kalp’in dini faaliyet ve pratikler iize-
rinde 6nemle durdugunu gériiyoruz. Namaz, orug ve zekit gibi
ibadetler fertler icin vazgegilmez degere sahiptir. Meseld namaz
ve oru¢ meveut dini duygularin uyandirilmasi, canlandirilmasi ve
yiikseltilmesiyle insanlarin karsihikli ahldki terbiyesine ve insini
olgunlugun diger bir basamagina yiikselmesinde yapic1 etkisini
belli eder. Bu dini fiiller vasitasiyla ferdin kendi nefsini arzulan
cemaatin istekleri hiline doniisiir®. Cuma namaz ve dini bay-
ramlar cemaat icinde fertlerin birbirine baglanmasinda, cemaat
suurunun kuvvetlenmesinde terbiyevi bir gaye giidersk yapici te-
sirlerde bulunur, hatta zekAtin verilmesi, dini kollektif suurun

1) Bk. Lemberg, Nationalismus I, s. 271,

2) Krsl. Yavuz, Islam, s. 290; Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi
11, Konya 1966, s. 503; Lemberg, Nationalsmus I, s. 271.

3) Bu hususta bilgi i¢in Yavuz, IsIam, s. 290 ve dvm.

4) Bununla ilgili tafsilat, Yavuz, Islam, s. 290 ve dvm.

5) Krsl, Tansel, Gokalp Kiilliyat1 I, s. 267; Servetd Fin{in ve Son Devir
Edebivatinda Dinf Siirler, Ankara 1962, s. XVII; Heyd, Nationalism,
s. 82.

6) Bk. Tansel, Gékalp Kiilliyati I, s. 59, 267 ve dvm.; Heiler, F.: Gebet,
5. Bsm. Miinchen und Basel 1969, s. 431 ve dvm.
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uyandirilmasinda, beslenmesinde ve sosyal dayanigmanin yiiksel-
mesinde etkili olur.

Ik milliyetcilik anlayigin1 1911’de meshir «Turan» siirinde
ilan eden Gokalp, meshtir «Kizil Elma»sinda ideolojik programin
bir cesidini kaleme almus, boylece istikbalin Tiirkgiiliigiinii 1slam-
dan 8nceki Tiirk devrine hasretini ifadelendirerek idealize eder-
ken, onun dini tutumu ve dinin toplumdaki yeri de aydinlik ka-
zanir. Inanan bir insamin kalbinde din ile vatan iki biiyiik ideal
halinde yer alirlar'. Isteklerin yerine getirilmesi insamn elin-
de olmadipindan, bunlarin gergeklestirilmesi arzusu insanin igin-
de baglanma ve itaat duygusunu ortaya ¢ikarir. Gokalp timitli bir
bekleyisle Allah’tan vatanin ve milletin felaketlerden kurtulmasi-
m bekler., Saadetin ihtiyag¢ esnasinda yardimim esirgemeyen Tan-
r’'min iradesine bagli olmasi1 suuru, insamin ruhunda emniyet his-
sini uyandirir. Bu, ferdin Allah’a dilegini saf ifadelerle ilettigi ya-
karisinda agikga gériilebilir®. Oyle ki Gokalp'in bir ¢ok siir-
lerinde mistiki bir temaviil géze ¢arpar. Bu temdyiilde Islami-
yet ve Tiirke has ananevi anlayis, 6lgiilii bir sekilde erimis ve kay-
nagmugtir’,

Gokalp'in iizerinde durdugu en miithim konulardan birisi de
islamin yenilenmesidir. O, bunu sosyolojik aciklamalarn yardi-
muyla yapmaya ¢alisir'. Heyd ve Jaeschke'ye gore Ziya'mmn ye-
tistigi eski dindar g¢evredeki dini vecibelerin sosyolojik ve rasyo-
_nalist agiklanmasi, reformist diisiincenin gelismesine tesir etmis
olmalidi®. Onun cemaat anlayis1  islamin kardeslik anlamiyla

1) Bk. Yavuz, Islam, s. 297 ve dvm.

2) Krsl. Tansel, Gokalp Kiillivat1 I, s. 59 ve dvm Dini Siirler, s. 103.
Ayrica bu hususta Bk. Heiler, Gebet, s. 43 ve dvm.

3) Bk. Tansel, Gokalp Kiillivati I, s. 59 ve dvm., 111 ve dvm., 142 ve
dvm.; Bergstraesser, Islam und Abendland, s. 26 ve dvm., Heyd,
Nationalism, s. 83 ve dvm.; Pischer, A.: Aus der religisen Bewegung
in der Tiirkei, Leipzig 1922, 5. 46 ve dvm., 58 ve dvm.; Yavuz, Islam,
s. 298,

4) Jaeschke, G.: «Der Islam in der neuen Tiirkeis, Dic Welt des Islam
N. 8. I (1951), s. 16 ve dvmm.; Hachtmann, O.: Die tiirkische Literatur
des 20. Jahrhunderts, Leipzig 1916, s. 53; Tansel, Din{ Siirler, s. XVI

ve dvm.
- 8) Krsl. Jaeschke, Islam, s. 17 ve dvi. Heyd'e gbre Gokalp kendi mistik

3 ve rasyonalist goriigii arasindaki zithgi A. Comte’nin «U¢ Ha! Kanu-
nu» nazarivesiyle ¢bzmeye ¢alisir, Heyd, Nationalism. s. 84 ve dvm.
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siki sikiya ilgilidir. Bu goriis zamanla Durkheim'in toplumun &ne-
mi hakkindaki nazariyesiyle olduk¢a kuvvet kazanir'. Cikis
noktasini, «Ben, sen yok biz varnz. Biz aym zamanda bey ve usa-
g1z; biz demek bir demektir., Ben sen O'na taparizs?, goriisii
teskil eder. Burada H. Ziya Ulken G&kalp'in Tanri’y1 cemiyetle ay-
m seviyede tuttugunu kabul ederken®, M. Kaplan kusurlarla
dolu olan toplum ile hertiirlii hatddan uzak olan Allahin karsilas-
tinlmasmi dogru bulmaz'. Fakat Gokalp'in inanmaya olan hiir-
metine dayanarak ildhiyatin yerini sosyolojiyle doldurmak iste-
mektedir, demek dogru degildir.

Gokalp imparatorluga hayatiyet vermek gayesiyle islamcilik
ve garphlasma cereyanlarindan sonra milliyetgilik @akmimn
ortaya ¢iktifnm ve bu li¢ unsurun birbirine karsi tam simrlandinil-
madifini kabul eder. O, Batidaki kiiltiirt iki grupta ele alir; birin-
cisi cemaatin kiiltiiriidiir, bu gesit kiiltiir milli ve emosyonel bir
ozellige sahip olup, kendisini dinde, ahldkta ve san’atta gosterir.
Kiiltiiriin ikinci gesidi ise, toplumun (Gesellschaft) kiiltiiriinii mey-
dana getirir ki bu ilimde, iktisatta ve teknik sahada goriiliir. Gok- -
alp veni Tiirkive i¢in sadece Avrupa’'dan kiiltiiriin bu ikinci tiirii-
niin alinmasina taraftardir®.

Islimlasma da ise o islimin aslina sonradan karisan yabanci
unsurlarin temizlenmesini ve islamin asli halinin yasanmasm ar-
zular®. Ama pgergeklesecek islAimcilik ve garphilagsma milliyet-
giligin gelismesine hizmet edecek sekilde ayarlanmahdir. Buna
karsilik milliyetgilik, kozmopolitizm karsisinda Osmanlicihfin ve

1), Bk. Hartmann, M.: «<Aus der neueren osmanischen Dichtung II, MSOS
XX1 1918, s. 95; Fischer, Bewgung, s. 55; Jaeschke, Islam, s.
18. Durkheim’e gore toplum ferde karsi her bakimdan iistiindiir. Ce-
miyete karsi ferdin iginde bulundugu baghlifin dogurdugu keyfivet
insanda ona kars: dini korku gibi bir sey uyandirir. Bk. Matthes,
Religion und Gesellschaft, s. 137.

2) Tansel, Gikalp Kiilliyatr I, s. 115; Nesimi, A.; Ziya Gékalp, Istanbul
1940, s. 28; Fischer, Bewegung, s. 55 ve dvm.

3) Bk. Ulken, Ziya Gokalp, Istanbul tarihsiz, s. 30.

4) Kaplan, Biiyiik Tiirkiye Riiyasi, Istanbul 1969, s, 299 ve dvm.

5y Bk. Nesimi, Gokalp, s. 26; Duda, H. W.: Vom Kalifat zur Republik,
Wien 1948, s. 99.

6) Krgl. Tansel, Gokalp Kiillivaty I, s. 113.
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Isldmeiligan hususi karakterinin simirlarimin gizilmesinde yardim-
¢1 olacaktir'.

1918'lerdeki Ziya Gokalp millivetcilik smirmm asan isldmeilik
arasinda zithk goérmez. Milliyetciligin yanibasinda islameiligin var-
hgimi iddme ettirmesi gerektigine, ayrica ilmi, iktisadi ve teknik sa-
haya inhisar edecek olan modernlesmenin de bu iki cereyana ters
dilsmiyecegine inanmaktadir. Bu ii¢ akimin her birisi toplumun ih-
tiyaglarim1  kargilamak iizere ayri ayn sahalar1 kapladiklarindan
iigliniin de birlesmesiyle ‘Avrupalilagmig bir islam-tiirk toplumunun
yaratilmasi®* onun diigiincesinin temelini teskil eder.

Ziya Gokalp’in daha sonraki dini anlayigina gelince, 1922'lerde
ona gore din cemiyetin bilinen biitiin sahalarinda rastlanan {iniver-
sel, sosyal ve tarihi bir fenomen olup degismeye tabidir. Bunun be-
lirtileri her devrin toplum durumlariyla siki ilgisi vardir.
Durkheim’e gore dinin mensei topluma dayanmaktadir®. ve top-
lumda kollektif suur Tanri mevkiini isgadl eder’. Fakat Gok-
alp’te ise bu duruma rastlanmaz. Ona gore kollektif suur, ferde dind,
ahlaki, hukaki ve siyasi ideallerin aktarilmasina tavassut eder.
Kutsal® olarak nitelendirdigi dini degerler sosyal hayati mey-
dana getiren degerlerin en yiiksek mevkiinde yer alirlar. Ona go-
re din. ideal bir sahsiyeti gerceklestirmeye kabiliyetlidir; o, ferdi
gelismemis halinden bagliyarak evlivalik seviyesine kadar yiiksel-
tebilir. Boylece din sahsiyetin gelismesinde temel faktordiir, en
yiiksek depgeri arayan dindar sahsiyetin iyice gelismis héaline ula-
sabilir. Aym zamanda din toplumun sekillenmesine biiyiik dlciide
yardimer olur. Peygamberler buyruklariyla insanlara ve cemaat-
lara hayatlarinda emniyet verici bir dayanak olurlar. Meseld; sos-

1} Hachtmann, Tiirkische Literatur, s. 53; Hartmann, Dichtung I, s. 68;
II, s. 137.

2) Bk. Tanvyu, H.; Z. Gokalp ve Tiirk Millivetgiligi, Istanbul 1962, s, 23, 25.

3) Bk. Heyd, Nationalism, s. 82; Matthes, J.: Religion und Gesellsahaft,
Hamburg 1967, s. 16.

4) Krsl. Mathes, Religion und Gesellschaft 5. 125 ve dvm.; 137 ve dvm.;
Gurvitch, Durkheim Sosyolojisinde Kollektif Suur, s. 89 ve dvim;
Kosemihal, N. §.: Durkheim Sosyolojisi, Istanbul 1971, s. 170.

5) Krsgl. Gurvitch, Durkheim Sosyolojisinde Kollektif Suur, s. 89 ve
dvim., 92.

6) Bu hususta, Bk. Otto, R.: Das Heilige, 35. Bsm. Miinchen 1963, Jung,
C. G.: Psychologie und Religion, Ziirich und Stuttgart, 1962, s. 11.
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val bir lider olan biiyiik terbiyeci Hz. Muhammed birbirlerini par-
calamakla mesgll insan gruplarim cehilet diinyasindan alip en
yiiksek kiiltiir ve medeniyet seviyesine ulastirmustir. Peygamber-
lerin gergeklestirdikleri dini organizasyonu iimmet olarak nitelen-
diren Gokalp'e gore iimmet ile millet birligin iki farkh cesidini
temsil ederler. Millete nazaran iimmet, daha ihatali, daha ¢ok bir-
lestirme ve dayamsmayr saglayici melekeye sahiptir'. Boylece
din bir ¢ok milletleri birbiri i¢inde eriterek hepsini bir araya top-
luyabilmis ve yeni bir toplum yaratabilmistir. Her timmetin belli
bir organizasyon sekli, 6zel bir toplum nizAmi vardir. Mesela; Ka-
tolik cemaatimin en yiiksek mevkiini Papanin isgal etmesi ve biitiin
idarenin onun otoritesi altinda viiriimesi Katolik kilisesi hiyerar-
sisinde kilise totalitarizminin en bariz ifadesini bulur; buna kar-
silik islam iimmeti ise mutlakiyet idare sistemi geklinde organize
edilmiyeceginden, aksine daha ziyade iiniversite hiiviyetinde bulun-
dugundan isldmi organizasyon medresenin gahsinda ifAdelendirilir.
Medreselerin (dar iil'ilm) sehirlerden kéylere dogru yayilmasindan,
bu iiniversite biitiin islam diinyasini ihata eder. Seyh iil-islam rek-
torlitk makamini isgal ederken, sehirlerdeki miiftiiler de dekanlar
mevkiindedirler. Béylece Gokalp'e gore islAmin temeli idare haki-
miyetine degil, ilim hikimiyetine dayamr. Zaten en kutsal din olan
islamiyet akil ve hiirriyet prensibini esas alarak gelistirdigi iini-
versitesi vasitasiyla toplumlarn terbive etmeyi kendine hedef edin-
mistir’. Bu goriisten harcket ederek Gokalp medresenin esash
bir sekilde yenilenmesini ve islam diinyasimdaki biitiin medresele-
rin birlestirilerek gelistirilmesini, dolayisiyla islamin tekrar bii-
yiik bir kuvvet unsuru haline gelmesini zariri gériir. O, bu talebin
gerceklesmesini Tiirk gencligine kacinilmaz bir vazife olarak yiik-
ler?.

Z. Gokalp islam milletlerinin yabancilarin siyasi baski ve haki-
miyetlerinden kurtarilmasini, milliyetgilik suuru vasitasiyla uyandi-
rilmasina baglar; ciinkii Islam Milletlerinin birlestirilmesi diisiince-
si onlarin bagimsizhigini saglayamamstir.

1) Bk. G&kalp, Tiirkgiiliiglin Esaslari, 7. Bsm. Istanbul 1968, s. 66; Gbk-
i sel, A. N.: (Yn.) Ziva Gokalp Divor ki, Istanbul 1950, s. 18 ve dvm.;
ayrica bu hususta Matthes, Religion und Gesellschaft, s. 125 ve dvm.;
137 ve dvm.
2) Tasilat ve literatiir igin, Bk. Yavuz, Islam, s. 302 ve dvm.
3) Krsl. Goksel, Gokalp Diyor ki, s. 21; Heyd, Nationalism, s. 83 ve dvm.
4) Bk. Gbksel, Gokalp Diyor ki, s. 106 ve dvm.
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Ziya'ya gbre yeni Tiirkiyenin temelini milliyetgilik ve Bati
medeniyeti teskil edecektir. Milliyetgilik en yiiksek prensip olarak
yer alirken, temelinde aym terbiyeyi gérmiis fertlerin miisterek
- lisani, dini, ahlaki ve estetifi yatmaktadir. Kiiltiirii tiirk, medeni-
yeti garpli olacak bir millet kendi ruh yapisina yabanci olan dini,
ahlaki ve estetik duygularn taklit edemez!.

Ziya Gokalp'e gore Tiirklerin isldmu biiyitkk bir arzu, kuvvetli
bir iman ve derin bir teslimiyetle kabul etmelerine ragmen diinya-
ya sirt geviren ve fanatik duygulardan uzak kalmiglardir. Ciin-
kii bu gibi duygular onlarin ruhi yapisina yabancidir’. Bu mii-
nasebetle Gokalp dini milliyetgilife de dnem verir ve anadilin di-
ni hislerin uyandirilmasinda ve beslenmesindeki positif fonksiyonu
iizerinde durur. Tiirkce dualar, ilahiler, miinacatlar, vaazlar, hut-
beler v.s. bunun isabetli éroeklerini verirler. Gokalp’in dini milli-
yetgiliginde dini merasimlerin birgogunun tiirkcelesmesi de bulun-
maktadir. Miisliiman yaptig:1 ibadeti ve duayn anlamahdir. Sonra,
miisliimanlarin camiyi terkederken yiiksek duygulara ulagmala-
rinda kendi anadili vasitasiyla Allah ile yaptiga deriini konugsmanin
onemli tesiri dokunur®. Gokalp'in bu diisiincesini Moser de
desteklemektedir; yabanc bir dile iyice vakif olan bir kimseye bile
ibadet dili olarak yabanci bir dilde ibadet etmek, ana dilinden da-
ha az yeterlidir®. Fakat Moser ve Hellpach bu gercege ragmen
bunun mahzurlarina da dikkati gekerek baz dinler ibadetle mii-
kellef tuttuklari dini metinlerden bircoklar1 anlasilmamis olarak
kalmaktadir®. Ayrica Gokalp ibAdet dilinin tiirkge olmasmi
halkin terbiyesi ve yabanci unsurlardan temizlenmis bir islami
ogretebilmek igin de Bnemli addeder®. Su da bir gergektir ki
dini teblig ve irsdd edenler de birer insandirlar. Onu inséini diisiin-
ce ve insamn geligtirdigi konusma ve yazma aletleriyle bildirip yaz-

1) Bk. Gokalp, Tiirkculiigiin Esaslarl, s. 35 ve dvm.
2) Gokalp, Tirkeiiliigiin Esaslari, s. 36; Jaeschke, Islam, s. 21.

3) Tafsilath bilgi, Gokalp, Tiirkgiiliifiin Esaslari, s. 158 ve dvimn. Jaeschke,
Islam, s. 70; Schacht, J.: Der Islam, Mit Ausschuss des Qor’ans,
Titbingen 1931, s. 139.

4) Bk. Moser, H.; Sprache und Religion, Dusseldorf 1964, s. 60.

5) Moser, Sprache und Religion, s. 59; Hellpach, W.. Ubersicht iiber die
Religionspsychologie, Leipzig 1239, s. 142 ve dvm.

6) Gokalp, Turkgliliifiin Esaslari, s. 158; Schacht, Islam, s. 188 ve dvm.
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malar1 tabiidir'. Kanaatimiza gore Ziya Gokalp’in bu fikri en
azindan dil psikolojisi® kaideleri goz oniinde tutulacak olursa,
tek tarafli kalmaktadir. ibadet esnasinda ferdin ruhunda dini bir
atmosfer belirir. Bu_ dini havamin uyanmasi, ferdin suurundan-ge-
len hislerin yiikselmesini miimkiin hale getiren bir 6rnegini ifade
eder. Boylece derini uyanisin ifddesinde ferde has sahsi duygularin
hissedilmesi kabiliyeti mevcuttur. Oyle ki bu, o esnada kullanilan
lisina bagli olmadan cereyan eder. Insan ruhunu Rabbina sozlerin
manélarini bilmeden bile rahatga yoneltebilir. Bu bakimdan diisiin-
mek ve hissetmek asil olup dil ise ikinci derecede kalir. Biraz ge-
lismis bir dilde bu diisiinmeye ve hissetmeye ait mutlaka yanhslhiga
engel olacak ifideler mevcuttur, her ne kadar bu ifadeler belli de-
recede riihi hallerin terciimam olabilirlerse de bu her psisik hadi-
seyi ifadde edebilir manasina gelmemelidir®.

Bu arada Ziya Gokalp'in laiklik hakkindaki goriisleri iizerin-
de kisaca duralim : Onun diisiinee diinyasina laiklik gériisii daha
1914’lerde yavagga niifiz etmeye baslar*, Fakat bununla ilgili
diisiincelerini, topluma demokrasinin sokulmas: igin alhinmasi1 ge-
reken tedbirler tizerinde dururken agikea belli etmektedir. Gokalp
Bat1 demokrasisinin bizde gergeklesebilmesi i¢in &nece, teokrasi-
ve karsi tedbir alinmasim ister. Bu din ile devletin birbirinden ay-
rilmasini gerektirir, diisiincesini ortaya g¢ikarir. Nitekim ona gore
Kur’an sadece dini islerle mesgtl olmalidir, bunun disindaki isler
modern kanin-i esisiyeye (anayasaya) gire ayarlanmalidir; g¢iin-
kii milletin birligi anayasaya, dini cemaatin birligi ise Kur'an'a
baghdir®. Toplumun laiklesmesi arzusu Ziya Gokalp'te 1923
te Tiirkcitliigiin Esaslar1 adli eserinde daha da agikhk kazanir.
Diinyevi veya milli kaniini hususlarin hepsi teokrasinin biitiin iz-
lerinden temizlenmelidir. Modern devletlerde kiniin vaz1 igin tek
selahiyet mercii milletin kendisi olmasi1 gerekir. Milletin bu hak-

1) Krsl. Hellpach, Religionspsychologie, s. 143.
2) Bu hususta, Bk. Jung, Psychologische Typen, 10. Bsm. Stuttgart 1967,
s. 582; Yavuz, Islam, s. 308 dip nt. 3.

3) Bk. Winninger, P.; Volksprache und Liturgie, Trier 1961, s. 175.

4) Krsl. Tansel, Gékalp Kiillivatr I, s. 5 ve dvm., 111 ve dvm.; Ulken,
Ziya Gokalp, s. 30; Heyd, Nationalism, s. 8% ve dym.

5) Bk. Goksel, Gokalp Divor ki, s. 76, 106 ve dvm.; Krsl. Heyd, Nationa-
lism, s. 88 ve dvm.
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kim hi¢ bir miiessese ve hi¢ bir hukuki sistem sinirlandiramaz'.
Béylece islamiyetin hayatiyetini sddece ferdin vicdanindan devam et-
tirmesi uygun gorillir’t. Ziva Gokalp bir taraftan hem Tiirk
milletinden, hem islam milletinden ve hem de garp medeniyetin-
den oldugunu soyler; diger taraftan da dinde yenilik dolayisiyle
sadr-1 islama doniisii arzular ve nihavet dinin siddece ferdin vicda-
ninda yasamasimmi istemektedir. Ziya Gokalp ilk islami yasama-
y1 ve dinin artik bir vicdan meselesi olmas:1 goriisii, bizi, onun
milliyetcilik ve batililagsma lehinde igtimai hareket sahalarimn ge-
nisliyebilmesi i¢in ortaya atti1 diisiincesine gétiirmektedir. Ciin-
kii gerceklesecek yeni toplumda milli kiiltiir ve milletler iistiinde
bir karaktere sahip medenivet vazgecilmez unsurlar olarak gorii-
liiyor. Eger bu boyle ise, insan ister istemez bir soru ile kars1 kar-
siva gelmektedir : Peki, Ziya Gokalp'in diisiince diinyasinda isla-
miyet hangi yeri isgal etmektedir? Onun ‘Turk milletindenim, is-
lam timmetindenim ve Garp medeniyetindenim’ demesine ragmen
Tiirkciiliigiin Esaslar1 adli eserinde kanaatimizea islimciligin di-
ger iki akimm yaninda eski 6nemini ve yerini tam olarak koruma-
di1, hattd muglaklastign goriliir’. Burada Ziya'nin yeni geli-
sen felsefi, siyisi ve sosyolojik fikirlerinin baskilar1 ve devrin si-
yasi ve sosyal hadiselerinin etkileri de g6z dniine alimrsa Gékalp'in
son fikri gelismesi daha iyi anlasilmus olur®.

1) Gokalp, Tiirkeiiliigiin Esaslar, s. 156, 165; Krsl. Heyd, Nationalism,
s. 89, 92 ve dvm., Konig, R.: Religionssoziologie, Probleme der
Religionssoziologie, Ko&lner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozial-
psychologie, Sonderheft 6, 1962, s. 46; Duda, Vom Kalifat, s. 99. Gokalp

bu diisiincesiyle Durkheim’in laik g6riisiinii yansitmaktadir. Bk.
Religionssoziologie bei Durkheim, s. 46. i

2) Krsl. Heyd, Nationalism, s. 92; Duda, Vom XKalifat, s. 99.

3) F. Taeschner, G. Bergstraesser ve M. Kaplann bu husustaki goriis-
leri {izerinde arastirmamizda durulmustur, Yavuz, Islam, s. 320.

4) Ziya GoOkalp'in dini tutum ve anlayisim daha da avdinlatmas: baki-
mindan, onun halkin dindarhg, ferdin, ailenin, nesillerin ve toplumun
ahlaki ve ahldki degerleri, dini tesekkiiller ve otoriteler hakkindaki go-
riiglerini ve mihayet sosyal ve fikri akimlara bakisimi baska bir yaz-
muzda gosterecegimizi umuyoruz.
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ZIYA GOKALP'S RELIGIOUS ATTIDUE and His
UNDERSTANDING

In this article Dr. Kerim Yavuz has broached the subject
giving a panoramic view so as to show how Turkish nationalism
of thought he faced the spiritual conflict. Dr. Yavuz tries to show
that this kind of shock made an impression on the faith of the
individual.

In the time of Gokalp’s youth he came into contact with the
new systematic ideas which impressed his mind. When Gokalp
was under the burden of political and social events, a change in
his ideas may be observed. The main assertion of Gékalp’s is that
religion and belief cannot be neglected.

Gokalp believes that in order to save the Muslim-Turkish
community the only possible way was minling of Turkish nationa-
lism and western civilization. 'So he planned to establish his ideas
on this sytematical approach; in connection with this he believed
that religion was an obstacle, and it had to be removed comjletely
from political, social, and economical affairs. All foreign elements
had to be removed also from Islam, and it had also be given a
new understanding. Finally he tried.to establish the idea of «reli-
gious nationalisms.
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YEMEN KIT'ASINDA OSMANLI DEVLETI'NE VE DIGER
DEVLETLERE KARSI iSYAN EDEN ASIRETLERE
DAIR BiR VESIKA

Dr. ihsan Siireyya SIRMA

Ma'lim oldugu iizre, Yemen, eski diinva medeniyetlerinde
cokca adi gecen bir sohrete sahiptir. Bilhassa San’a ve Saba bol-
gelerinin tarihi ¢ok eski devirlere kadar gider.

Saba Melikesi Belkis'in, Hz. Siileyman’la olan kissasi, Kitab-
Mukaddes’te oldugu gibi, Kur'an-1 Kerim'de de ge¢mektedr :

«Derken (hiidhiid) ¢ok ge¢meden geldi. «Ben, dedi, senin mut-
tali olmadifan (bir hakikata) vakif oldum. Sebe'den sana ¢ok dog-
ru (ve miihim) bir haber getirdim». «Hakikat, orada bir kadim
onlara hiikiimdarlhik eder buldum. Kendisine her sey verilmistir.
Onun bir de ¢ok biiyiik bir taht1 var» (1).

Islam Tarihinde, San’a sehrinin adi da ¢ok gegmektedir. San™
a'min bu séhreti, Islamiyet'ten evvel oldugu gibi, Islamiyet'ten son-
ra da devam etmistir. San’a valisi Ebrehe’nin, Mekke'ye saldirma-
s1 hadisesi de Kur'an-1 Kerim'de yer almstir :

«(Habibim) Rabbinin fil sahiplerine nasil (muamele) ettigi-
ni gérmedin mi? O, bunlarin kotit planlarini bosa ¢ikarmadi mi?
O, bunlann iizerine siirii siirli kuslar gonderdi, ki bunlar onlara
piskin tugladan (yapilmus) taslar atiyorlardi. Derken (Allah) on-
lan yenik ekin yapragi gibi yapiverdi» (2).

(1) Kur'ana Kerim, En-Neml, 22-23.
{2y Kur'ana Kerim, Fil, 1-5.
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Islamiyet zuhiir ettikten sonra, diger komsu iilkelere oldugu
gibi, Hz. Peygamber, Yemen'e de Islamiyet’i tebli§ etmek icin baz
sahabesini géndermistir. Bunlann ilki Halid b. Velid'tir. Fakat o,
muvaffak olamadify ¢in, onun yerine Hz. Ali gdnderilmis ve Ye-
men halki yapilan da'vete icabet ederek Islamiyet'i kabul etmis-
tir. Daha sonra Hz. Peygamber, Yemenlileri dini yonden egitmek
i¢in sahabesinden Mu’az b. Cebel'i gondermistir (3).

Miisliiman olan Yemen'in baz1 bélgeleri, Hz. Peygamber'in ve-
fatindan sonra irtidad etmisler, ve Halife Hz. Ebu Bekir, onlarla
miicadele etmistir.

Daha sonraki devirlerde, safii ve Zeydiye mezheblerini kabul
eden Yemenliler, kih mabhalli seyhler, kdh emirler tarafindan ida-
re edilmislerdir. Islim Devleti'nin el degistirmesiyle, Yemen de
buna bagl olarak, idareci-olan, Emevi, Abbasi, Eyvubi devletleri-
nin idaresi altinda yasamissa da, zaman zaman, sadece, mahalli
seyhlerin idaresini kabul etmislerdir. Fakat bu seyhlerin idaresi,
ancak bir sehri veya bir ka¢ koyii kapsamaktaydi.

16. yiiz y1l baslarinda Osmanli Sultam1 Yavuz Sultan Selim,
hilafeti Abbasilerden devr alinca Hicaz da Osmanli Devleti'ne idhal
edilmis oldu. Daha sonra, Osmanl Devleti Yemen'e de kuvvet gin-
dererek, oralarn da Osmanli topraklarma katmistir (4).

Boylece Tiirkler, 1. cihan harbine kadar Yemen'de kalmislardir.

Yemen halk:, zaman zaman Osmanli Devleti'ne kars: isyan et-
mis, ve bu isyanlar, Avrupa’'min tesvikiyle (5), bilhassa 19. asnin

(3} Ibn Hisam, Essiretit'n-nebeviyye, Misir, 1955, IV, s. 641, Ibn Sa’'d, Ta-
bakat, Beyrut, 1957, V, s. 52348, Ya'kQbi, Tarih al-Ya'kdbi, Beyrut,
1960, 11, s. 76, Taberi, Tarih, Beyrut, tarihsiz, III, s. 110, Belazuri,
Futfih albuldan, Beyrut, 1957, 5. 92-102, tbn al-Esir, al-Kamil fi al-ta-
rih, Beyrut, 1945, 11, s 300, Ebu al-Fida Ibn al-Kesir, al-Bidaya va al-
Nihaya, Beyrut, 1966, V, s. 79, 99, 104.

(4) Basbakanhk Devlet Arsivi, Yildiz Tasnifi, Evrak no: 14, kisim no-:
2382, zarf no: 126, karton no: 11; Riistii (Pivade mirlivalanndan), Ye-
men Hatirasy, Per Sa'adet, 1327, s. 26; G. Wyman Bury, Arabia Infelix,
or the Turks in Yamen, London, 1915, s. 13; A. Bardey, Rapport sur
le Yemen, Bulletin de Géographie Historique et Descriptive, Paris,
1899, vol, 29, no: 4, s. 23, 34, 35, 36.

(5) Victor Bérard, Le Sultan, 'Islam et les Puissances, Paris, 1907, s. 56;
Rouet Gaston, La question du Yémen, Questions Diplomatiques et
Coloniales Paris, Avril, 16-1910, vol. 29, no: 316, s. 475; Fayein, Claudie,
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"son yarisi ve 20. asrin baslarinda ¢ok kanli olmus ve bir siirii miis-
liman kamnim akmasmma sebebiyet vermistir.

Iste, asagida sundupumuz vesika (6}, bu 4si Yemen;asinetléx_'i-
ne dair bir vesikadir :

Kit’'a:1 Cesimed Yemaniye'de zuhl’;lr iden . ‘a:‘;h-ab-l hurie ile,
imam sifatiyla ii¢ dort devleti simdiye kadar iggal iden esloyamn
tarihcesl terciimesidir.

«Arapga’dan Tiirkge'ye terciimedir»

isbu ashabs huriic, sekiz firka olup, birincisi «Benu Taba
Taba», ikincisi «Benu Ziyad», iiglinciisii «Benu Necah», dérdiincii-
$ii «Benu Mechdi», Besincisi, «Benu Resuli Tiirkmaniye», altincisi
«Furu'-1 Devlet-i Eyyubiye», yedinc151 «Benu Tahir», - sekizincisi
«Surefa-y1 Hiiseyniye» dir. k4

Birinci firka olan <Benu Taba Taba), sadata aleviyyedendir.
288 tarihinde zuhfir edip, Yemen ve San’a ve Sa'de'yi makarra hii-
kimmet ittihaz etmiglerdir. En evvel zuhlir eden 'zatin ismi- Yahya
_b. Hiiseyn'dir ki, silsilei nesebi, sekizinci derecede Hz. Ali'yyul
Murteza -kerreme’Allahu vechehu ve radiye’Allahu ’anhu hazretle-
rine vasil olmasina igtiraren «Imamet» da'vasiyle huriic ve kendi-
sirii «Imam Hadi» lakabiyle telkib eylemistir. ~ Tbtidai hurficunda
Yemen Kit'asi'nda bulunan me’murin-i Devleti Abbasiye'ye harben
galebe etmekle Yemen Kit'asi'ma tamamiyle malik olmus ise de
bir sene sonra, Halife Muktefa Billdh-1 Abbasi’'nin gdnderdigi kuv-
vei askeriyeye mukavemet edemedigi cihetle Sa’da nahiyesinden
baska, biitiin memaliki kendisinden istirdad olunmustur. Kendisi
. hayatta olduk¢a Sa'da’da ikamet edip, neslinden gelen alti nefer
abhfad: dahi birbirini miiteakip nahiyei mezkaire ahalisine imamet
ederek 354 tarihinde miinkanz olmustur. Mamafih, esasen Yemen'-
de imameti te’sis eden (bu Yahya olacak) yadigardir ki el haletu
haza ehl-i kabileye kanlar doktiirmeye sebep bir bagi-yi sehirdir.

Jules Barthoux, Une Frangaise au Yémen, Comptes Rendus Mensuels
de l'Académie des Sciences Coloniales, Paris, 1955, Vol ‘15, s. 485;
Désiré Charnay, Excursion au Yemen par Désiré Charnay et A
. Deflers, Le Tour du Monde, Paris, 1898, Vol, 4, no: 2324; s: 273,
{6) Bagbakanhk Devlet Arsivi, Yildiz Tasnifi, Evrak no: 33, Kisim no:
331/miikerrer, zarf no+ 73, karton no- 90, G

225



Ikinei firka olan Ziyad, Kit'a-i Yemaniye'yi zapt eylemislerdir
ki, onlar alti peferdir. Ibtida-i zuhfirlara 203 tarihinde ve nihayet-
leri dahi 407 tarihinde hitam bulmustur. Bunlarm darul-miilkle-
ri (?), Tihame'de kdin Zebid-(7) sehni idi. Birincilerinin ismi Mu-
hammed b. Ibrahim b, Muhammed b. Abdullah Ziyad idi ki, Me"-
mdan Halife-i Abbasinin asrinda zuhiir téhmetiyle tutulup haps
edilmis ve emr-i muhafazas: viizera1 Abbasiden Yemen valisi Fadl
b. Sehi’e ihale kilinmus ise de, ba'dehu Kit'a1 Yemanive'de vuku’
bulan ibtildla asayisin def’i igin bir muktedir kimsenin irsali Lizu-
muna mebni bu ise ehil ve erbab, sahib-i terciine Muhammed b.
Ihrahim oldugu muhafaza me'muru Fadl tarafindan tasdik oluna-
rak miiteheyyi-i hareket bulunan asker fermanhgiyle génderildik-
te o dahi asayis1 ihtildle sebebiyet verenlerin harben cezalarim
verip, 204 senesinde Zebid sehrini te'sis ve kuvvei mevcudesini
bilahare celb-i asker ile tezyid ederek Yemen iklimini kamilen
zabt, vefatina kadar Yemen Kit'asi'nda ferman ferma olmusg, fa-
kat kendisinden sonra gelen ahfadindan ancak Nefer (?) icra-y
hiikiimet etmisler, bunlarin dérdiinciisii olan Ibrahim, kiigiik ya-
sinda mesned-i hiikiimete gegmis oldufundan, ibtida-i hitkitmetin-
de Hiiseyn Selame nam kimhesne icra4 vekalet etmis ve bir miid-
det sonra makam-1 idare Hiiseyn Selame’nin kolesi olan Necih
Mercan'in eline gegmistir,

Ugiincii firka olan «Benu Necah», Zebid sehrini dar’ul miilk
ittihaz edip, 412 de zuhfir ve 553 senesinde munkarz olmustur.
Binaenaleyh Benu Ziyad'dan teferru’ eden Necihilere yani -Necah
Mercan kéleden sonra hiikiimet edenlere Benu Necah namm veril-
mistir. Bunlarin miiddet-i hiikiimetleri 141 sene devam etmistir.

Dérdiincii firka olan Benu Mehdi'nin efradindan en evvel Al
b. Mehdi ndm kimesne 553 senesi zuhflr ‘etmis ve bunun ahfadna
intikal eden hiiklimet 569 tarihinde mahvolmustur. Bu Ali'nin Mas-
kat1 re'si Zebid sehri sahilinde kain Absarra karyesidir. Bir miid-
det Hicaz ve Bagdad ve Basra ve Kiife havalisinde seyahat edip,
sonra Yemen'e avdet ve ahvali istikbalivede kablelwukiy’ kesf su-
retivle verdigi haberlerin ssthhatim1 vukiiatin tasdik edisivle zama-
ne halkinin riste-i itikad ve biati ele gecirmege gayret ederek bu
yolda Tihame Kit'asimi, yani sevahil (bahriyed Yemaniye) ile cibal

(7) Isbu Zebid sehri el yevm birinci sinif kaymakambklardan olmakla
beraber, gayet zengin ve mithim bir kaza olup, Hudeyde sancafina
tabidir. ‘ .
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aralarinda bulunan arazi sekenesini daire-i ihtiyaline idhal ve ba'de
zaman nevahi-yi cibaliye ahalisini dahi celb ile, kuvve4 askeriye-
sini istedigi dereceye isél ile tevsi’-i hudad-i hitkiimet ettikten son-
ra Tihame'den gelenlere «muhacir», ve cibal sekenesine «ansar»
mamum vermis ve bu iki firkayi birer nakibin tahtw kumandasina
verip, kendisi efrad- ahali ile ihtilat etmemek igin, ayrica bir dai-
reye gekilerek ve nukaba-i mansube vasitasiyle idare-i umir ede-
rek, kurra ve mezari-i saharayi, yani kendisinin zaman-1 hurici
Benu Necih efradimin inkirazi zamanina tesadiif etmekle Zebid
sehrini dahi teshir ve istild ile 554 senesi kesb-i istiklal ve kendi-
nin vefatindan sonra emr-i hiikiimet, oglu Mehdi ve anin irtihalin-
de, oglu Abdunnebi'ye intikal etmistir. Gerek kendisinin ve gerek
ogullarinin miiddet4 hiikimeti yalmiz 15 séneden ibarettir.

Besinci firka olan, «Furu’a Devletd Eyyubiyes dir ki, bu hii-
kimmeti, Devleti Eyyubiye furu'undan beri 569 senesinde Hitta-i
Yemaniyeyi teshir etmis ve kendisiyle ve kendisinden sonra gelen-
lerin miiddet-i hiikGmeti 626 tarihinde munkariz olmustur. Bun-
lardan bazilar1 Devlet-i Eyyubiye've arz- inkiyadd ve itaat etmis ve
bazilam arzu-y1 istiklal ile r-y1 muhalefet gostermis olduklarin-
dan, bu muhalefetleri mahv ve inkirazlarina sebebiyet vermistir
ki miiddet-i hiikimetleri 25 seneden ibarettir.

Altina firka olan Befiu Resul-i Tiirkmaniye, Benu Resuli Ey-
yubiye Devleti etbaindan olup, 626 da zuhir ve 859 senesinde
mahv olmuslar. Hiikkiimdarlarn on nefer kimesne olup, Zebid seh-
rini ¢d-y1 hitkGimet ittihaz etmigler ve miiddet-i hitkiimetleri 233
seneden ibarettir. Miiverrihler, bunlarin muliik-i Gassaniye'ye miis-
tenid bir asldan olduklarini rivayet ve isbat1 miiddea igin isbu
vaki’ay1 hikayet ederler :

Hikaye sudur: Halifei Sani Omer ul:Fartk radiya Allahu
‘anhu Hazretlerinin zaman-1 hilafetlerinde, multk-i Gassaniye'den
Cebele b. Eyhem, seref-i Islam ile miiserrel olduktan sonra ma’-
azallahu Ta’ala irtiddd ve Istanbul miilkiiniin sayedi himayesine
dahalet ile kabula kiifr ve inad ile kalmis idi. Istanbul’'da yetisen
evladindan baziar1 kendisinin vefatindan sonra memalik-i Tiirk-
maniye'ye ihtiyara1 seyahat ve burada Begik(?) Agiretiyle kesb-
insiyet ederek, lisanlanm ogrenmis ve bu alaka ile kendilerini agi-
reti merkume halkindan addetirmisler idi. Bunlardan Muhammed
b. Harun, ihtilat eyledigi akvam-1 ekrad'dan bazlariyla beraber
Bagdad'a gitmis ve hulefa-y1 Abbasiye iimerasina kesb-i miinase-
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bet, ve temeyyytiz eylediginden bir aralik me'marin-i mahsusa ile
Misir ve Sam taraflarina gonderilip, kendisine «Resiils n&dmui veril-
‘mis idi. Bu herif, Bagdad sirsi zuhiwunda, Sam cibetinde bulu-
nup, keyfiyeti haber almasiyle beraber, Misir'a azimet ve selatin-i
Eyyubiye'den: Nasir Salahuddin’e arza biat ile mazhara kabdl ve
ihtiram olmus, ve 569 senesi me'marin-i mahsusa ile Yemen'e gon-
‘deriltnekle az bir zaman mururunda i'lana istiklal etmistir. Iste
bu Muhammed b. Harinun' ahlafi dahi bi'l istiklal, icra-y1 hiika-
met ettiler, Kuvve-i sevket ve kudretleri haylice tevsi’ edip, zaman-
larinda alem kiisa-yr. zubhiir olan eimme-i zeydiyeyi mubarebat-1
vaki'ada mahv ve perisan eylediler.

Yedinci firka clan «Benu Tahir» hiitkkarni, 859 tarihinde zahir
ve 922 senesi hilalinde mahv ve munkariz olup, ancak 63 sene ka-
dar devam edebilmistir. Bunlar, neseben hulefa-y1 Emeviyye'den,
Omer b. Abdiilaziz Hazretlerine (?) (8) olup, birincileri ’Amir b.
Tahir'dir ki Yemen Kit'asimin bazi mahalerini Benu Resiil’den, ve
bazi mahallerini eyadi-yi egraftan nez’ ve zabt ile Yemen Kit'asi'm
kamilen istild etmis. Ve zimam-1 emaret kendinden sonra birade-
rine ve anmn vefatinda birader zadesine ve amin irtihalinde kKendi
oglunun yed-i zaptina gegmistir. 917 tarihinde Portekiz Devleti
bilad1 Hindiye'den Giiciirat ve Dekkan ve Ceziret ul-arab’in sark
ve cenfib sahillerine ilka-y1 raht1 teaddi ettiklerinde, keyfiyet Gii-
citrat hiikiitmdar1 Muzaffer ile Yemen héakimi 'Amir b. Abdulvah-
"hab tarafmdan haber alindikta, bi’l istirak Misir hiikiimdan Gari-
y'e feryadnameler irsaliyle, istimdad edilmis ve Giirl dahi Hudeyde'-
ve gondermek iizre, tehiyye etmis oldugu Emir Hiiseyn'e asakir-i
vakiye ve sefain-i kafiye tevdiiyle Portekizliler'e miidafaa’icin Hiir-
miiz Bogazina sevk eylemis idi. Bu Emir Hiiseyn, Cidde sehrine
vustilunda, icabinda tahassun eylemek icin bir kal’a (9) insasma

mubaseret ve ba'del ikmal, Portekizlilere tevcih ve cihet-i azimet
* etmis ise de Portekizliler tarafindan evvelce tutulmus olan bogaz-
dan gelmek miimkiin olmayip, ancak simdi Yemen Vilayeti ida-
resi dahilinde bulunan Kumran (10) nam cezireye avdet ve zahi-

(8) «(?)» olarak gisterdifimiz okunamayan -kelimenin «miintesibe .« keli-
mesinin manasina yakin bir kelime olmasi muhtemeldir. (1.5.5.).

(9) Isbu kal'z ve sir, eldn Cidde'de gdriilmekte olan ve oldukga muha-
faza edilmis olan sfirdur.

(10) Kumran ceziresi, el-yevin -fevkal'ade ma'mir olup, hiiccact hindiye
ve Basya ve sair, ol taraffardan gelen hiiccact: miislimin. igin karan-
tina mahalli olup, havas1 gayet latiftir. Iki boliikk asakiri nizamiye-i
sahane daimi ikamet eder, Miidiirlitk br nahiye merkezidir.
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resizlik cihetinden Yemen Hikimi 'Amir b. Abdiilvahhab’a zahire
sevki igin me’'miiri mahsusi gondermis, "Amir dahi zahire génder-
medikten baska, Emir Hiiseyn'in, Cidde'de kal’a binasiyle beyht-
de imrara vakt eyledigine mugber olup, cevap bile yazmamasin-
dan, bu 'Amir’in igbiranm ¢ekemeyip, Yemen Kit'asi'ni 'Amir-in
elinden almak sevdasiyle maiyetinde bulunan askeri Yemen cani-
bine sevk ve tesyir ve 922 tarihinde Zebid sehrini zabt ve teshir
ederek -ahali hakkinda reva gordii§ii cevr ve zulm saikasiyle Ye-
menlileri fena bir halde tenfir etmis idi.

Bu esnada Salatin-i Osmaniye’'nin, sahihan agere-i miibegsere-
si, halife-i a'zam, gazi, kahraman, biiyiik Sultan Selim Hén, tabe
serah hazretleri, Kit'a-y1 Misriye-yi memalik-i Osmaniye'ye ilhak bu-
yurduklan 923 senesi esnada, merkim Emir Hiiseyn'in Yemenliler
hakkinda icra eyledigi zulm ve taaddiye kesb-i vukdf ve ma'lumét
ederek merkiimum hemen katl ve i’"dami icin Mekke-i Miikerreme
Emiri, Serif Ebu Nuhay Hazretlerine (11) evamir-i sedide gtnder-
mis ve Serif-i miisarin ileyh dahi atebei ulya-y1 Hilafet Penah-
a'zamiye gdnderilmek vesilesiyle Emir Hiiseyn'i davet ederek bir
sefineye irkdb ve Cidde agiklarina vusfilunda parikan diyara
‘ademe gbnderip halk:s, mazarrat1 gaddaranesinden tahlis eylemis-
tir. Emir Hiiseyn i'dam olundukta, kélelerinden Emir Barsbay na-
minda biri, Yemen hiikimetine tagalluben istil2 ve basina Misir
muharebesi bakiyyet us-suyufunu celb ile halka hayli zulm ve eza
etmistir. Emir Barsbay'in vefatinda, 923 tarihinde, tarafs esref,
hazreti Selim Hani'den, Yemen Vilayeti valiligi, Mekrava(?) emiri
Iskender Bey'e tevcih olunup, bundan sonra Yemen hatiblerinin
elsineleri dahi nim-1 nidmi-i Hiimay(in, Cenab-1 Selimi ile piirzib
olmagla 927 de Hitta-1 Yemaniye'de {imera-y1 cerakisenin hiikfimet
ve hizmetleri nihayet bulmus ve Maskat ve Hadramavt, Aden ve
Makla, Zenzibar, umumi Afrika sevahili, yani Sevakin, Berbere(?),
Zeyle't kAmilen hitkimeti Osmaniye'yve arzi biat etmislerdir, ve
idare-i Osmaniye'ye gegmislerdir.

Sekizinci firka olan «Siirefa-y1 Hiiseyniye»'nin, icmali ahvali
su vecihledir ki, sidata Hiiseyniye'den 'Abdullah Manstir, Hulefa-
v1 'Abbasiye’ve, derkir olan igbirarindan nasi, memalik-i Yemani-
ye'ye hicret ve burada jhtiyard 4r8m ve ikamet etmis idi. Bu sira-

(11) Bu Serif Ebu Nuhay Hazretlerl simdiki umera-y1 Mekkenin ecdad-
larm olan zattir.
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da Yemen hiikiimdar bulunan Imam Kazib'in idaresinde za'fa
kiilli zahir oldugundan, halk Serif 'Abdullah Mans(r’a itaat ve 600
scnesinde miisarun ileyhin cemiyyeti bu suretle kesb-<i kuvvet et-
mekle Sehr-i San’a ile biitiin nevahisini zabt, ve imamet suretiyle
ondort sene kadar icra-y1 hitkiimet ettikten sonra vefat etmis ve
ba’dehu hiikiimet-i mezkareyi, evladlann iki pargaya taksim ile
miiddet-i medide hiikimet etmiglerdir. San’a’da, yakin vakitlere
kadar imamet ve hiikiimet edenler Abdullah Mansfir'un neslinden
gclmis, ve hatta Yemen ve San’a ahalisinin ekserisi, hakimleri bu-
Tunan eimme gibi ashab1 giizinden Zeyd b. Sabit hazretleri'nn ic-
tihad buyurduklar1 mezheb-i metruke tebeiyyet eylemis oldugundan
Yemen hikimlerine «Eimme-i Zeydiye» lakab1 dahi verilmis idi.

Bunlar oteden beri, ehli stinnet ve cemaat i'tikadlarina mu-
halif bir mezheb-i batila, ve hulefaya bi’'at gayr1 mesrd’ olmak
gibi bir fikr-i ‘atila suliitk ettiklerinden, hafazana’Allahu Ta'ala,
wmum ehli siinnet’e miisrk nazariyla bakip, harben kendi mezheb-
lerine gevirtmek istediler ve bu yolda cok cehd eyledilerse se seyf-i
mesliila geri'at, bunlarin  kuvvet ve savlet-i kéazibelerini mahv ve
muzmahill etti. Lékin, 'akiid-i mec(ise-i batila'min hitkmii, Hitta-i
Yemaniye'nin cebel sekenesi beyninde el'an céridir. Isbu Zeydi
mezhebine silik olanlarin mikdari el-yevm iki milyon nufusi tah-
min olunmaktadir. Nauzu b'llahi Ta’dld min i'tikadihim el-batil.
Tihame, yani-sevahil-i Yemaniye ahalisi ve ’araban ve kabail ka-
milen safiiy-y-ul mezhebtirler. 'Asir Kit'asi'nda dahi «lsmaili» mez-
heb-i batdina silik olamlar -da varsa da, ekseriyet safi’i mezhebin-
dedirler: Inteha. :

A DOCUME‘NT ABOUT THE REBELLIOUS TRIBES AGAINST THE
OTTOMAN EMPIRE -AND OTHER STATES IN THE YEMEN
CONTINENT

The Yemen is one of the most ancient countries. It has owned
a civilization, which has taken an important place in history since
the period of Sulayman (peace be upon Him)}.

‘In ‘this article, the situation of the Yemen before Islam, and
- the conversion of native tribes to Islam, and its political relations
with the Ottoman Empire after the Sixteenth century are briefly
mentioned. Aftre that a short history of the tribes of the Yemen
is given based on this document. These tribes are as following :
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Banu Taba Taba

Banu Ziyad ‘

Banu Nacah

Banu Mahdi

Banu Rasul al-Turkmaniyyah
Descendant of Ayyubi State
Banu Taher

Nobles of Hosayn (Surafa al-Hosayniyyah).
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MILLI KULTUR TARIHI SAFHALARINA BAKIS

Pr, Emel ESIN

«Kayudan kelir men?

Kayuya yolum?»

(Nereden geldim ben?

Nereye yolum?)

Yiasuf Héass Hacib, Kutadgu-bilig,
R. Arat bask. beyt 1135)

" 1 — Ilk Tiirkler ;

«Tiirk» (1) adini, ikibin yih asan tarih safhalan icinden bu-
giine kadar yiiksek tutan millet, geopolitik bakuimdan ekseri makiis
sartlar icinde, cesaret ile, tehlikeleri Onlemege cabalamaktadar.
Tiirk milletinin tarth sahnesinde goziikdiigii Mildddan onceki yiiz-

yillardan beri, Tiirklerin hayat sahasi ¢ok kerre kalabahk kitleler-
 den miitesekkil ve kendilerinden kuvvetce iistiin olan imperator-
luklarin simirinda, onlana yaydma ve istild yollart iizerinde bulun-
makda idi. Boylece, kendilerinden kuvvetli imperatorluklarin, as-
keri, ekonomik ve kiiltiirel baskilarma Tiirkler martiz kaliyordu.
Baskiya boyun efmemek hayatiyet dolu bir kiiltiire sahib millet-
lerin sanindandir. Tiirklerden evvel veya onlarla beraber, aym sa-
hada yasayan nice milletler dayanamayip, erimistiler. Fakat tarih-
ciler Tiirklerin bir «alp boyu» (2) olduguna isiret eder. Inandik-
lari mefkiireler ugurunda ve milli térenin muhéfazas: icin, Tiirk-
ler canlarimi fedad edecek kadar cestir idiler. Yabanc: kiiltiirlerin

(1) «Tiirks kelimesinin ethnonym olmayan manas: : bkz. Clauson,
Dictionary. '
(2) «Alp boyue: Franke, Tempelinschrift, 10, 13.
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tesirine girseler bile, milli kiiltiire olan vefa, Tiink goniillerinde,
glinii gelince, yine canlaniyordu. Béylece, nice eritici baskilara rag-
men, bugiine kadar Tiirkliik yasadi.

Tiirkistanin kalbinde, Alma-ata yaminda, Esik (3) ¢ay1 kiyila-
rinda, alindan bir zicha biiriinmiis geng bir alpin yattign M.O.
V-IV. yiizyildan sanilan gocebe mezarinda, bir giumiis kapin iistiin-
de, tiirkgeye benzer bir yaz1 ¢ikdi. Gok-Tiirk harflerinin arkaik bir
seklini andiran bu yazimn, bazi harflerinin, tirk¢eden baska bir
dile 4id olamiyacag hakkindaki arkeolog Kemal Akisev’in (4) mii-
lahazas1 Tiirk tarihini birden yiizlerce yil geriye gotiirmiis oldu.

Esik yazisi tiirkge ise, keyfiyetin ilk neticeleri sunlar olabilir:
Kok-Tiirk yazis1 baska yazilardan ariyet olar:k degil, N. Orkun
ile S.V. Kiselev'in ileri siirmiis olduklar1 gibi (6) Ig Asya damga-
larindan gelismis olmali idi.

Ikinci netice Esik mezarindan gikan sanat eserleri ile ilgili idi.
Esik eserleri I¢ Asya gogebe sanatimmn erken safhasimin en iistiin
numunelerindendir (res. 1). Geng alpin zirhimi tegkil eden altindan
levhalar ve taci iizerindeki kiigiik altin heykeller, yiiziigiindeki in-
san tasviri ve alpin silahlarn, erken gigebe sanati uslabundadir. I¢
Asya ilk gtgebelerinin savas ve av hayatim canlandiran bir alp tas-
viri (7) ve ongun motifleri (8) karsisindayiz. Bunlar naturalist, fa-
kat kuvvetli ve bir az mubéilagaya meyy4l (expressionist} bir uslab-
dadir. Totemik inanclarin tezdhiirii, tabiat disi, muhtelit azali hay-
van sekilleri de Esik'de vardir. Bu tarzda gogebe eserlerinden Ka-
zakistanda bulunanlar daha 6nce Iranoid ve Europeoid irklardan
olduklar ileri siiriilen Saka’lara (9) atf ediliyordu. Eger Esik ya-
z1s1 tiirkge ise, Saka usliibu denen tarzda eserler Esik mezarinda,
tiirkge bir yaz1 ile birlikde ¢ikdigina gore, su iki sikdan birini ka-
bul etmek gerekecekdir : ya Sakalar Tiirk idi, veya Saka'lara atfe-
dilen Esik uslabundaki eserleri de Tiirklere atfetmelidir. Esik yaz-
s1 lizerindeki arastirmalar bu sorularin cevabim verecektir.

(3} Bkz. Akigev, «Issiks,

(4) Bu miildhaza Rolle, 77'de kaydedilmistir. Esik yazisimin tiirkge ola-
rak okunusu : bkz. Siileymanov.

(5) Orkun, II, 22.

(6) Kiselev, MIA IX, 259.

(7) Akisev, «Esiks; id., «Issikn,

(8) Ibid.

(9 Nur Muhammedov, 12-15'de verilen kaynaklar,
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Esik yazis1 gikmadan once de tarihi devirde Tiirk olduklar
anlasilan baz1 boylar hustsunda, Milad etridfindan Cin tarihlerinde-
ki rivayetlere dayanarak, Mildddan o©nceki Tirkler hakkinda
tahminler yapilmisdi. M.O. II. yiizyilda, Cinlilerin «Mao-tun» gibi
bir sekilde adinmi yazdig: ve isminin Bagatur (10) oldugu anlasilan
Dogu Hun hiikiimdarinin ilhak ettigi bazi boylarin Tiirk olduklar
neticesine varilmisti. Miladdan onceki kaynaklarda adi gegen Tiirk
boylarinin baghcalar1 sunlardi: Cince «Kao-ch'é» (Yiiksek kagm
sahibleri) ve «Ting-ling» denen boylann tiirkge adinin, «Tekerlek»
anlamina «Tigrigr veya «Tegreg »oldupu sanilir. Sonradan gince
«T'ie-leh», denen bu boylar, Tiirk boylarinin en yaygim idi. Eski
adlar1 «Kirkun» samlan sonraki Kirgizlar (12) da «Tegreg» ler ile
beraber bulunuyordu. Bu iki boy aslen «kirmizi sach ve vesil gozlii»
iken, Mongoloidler ile de kansmuslardl (13). M. VIII. yiizyal Tiirk
metinlerinde «Kanglhlars anlammna Kengeres (14) denen Tiirk bo-
. yunun aslen Tiirk oldugu veya aslen Saka’lardan olup Milad etra-
finda Tiirklesdigi samlird:. Esik buluntulan «Kengeres» in de tari-
hinin yeniden ele alinmasim istilzdm edecektir.

Mildddan once Jkinci yizyil Cin kaynaklarina goére (14),
«Kengeres» boyu, merkezleri olan Sir-derya’dan Bati Tiirkistana
ve Asya ile Avrupa smurlarina dogru yayilmisdi. «Kengeres» in Ku-
zey ve Kuzey - Batisinda merkezi Talas vadisi olan bdlgede,
«Tegreg» ler ile Kirgizlar bulunuyordu (15). Bu Tiirk boylar1 Ku-
zeyde Baykal golii etréfinda ve Doguda bugiinki Dogu Tiirkistamn
Ham (16) ilinde, eski ad: belki Bars (Pars)-gol olan Bar-gtl bol-
gesinde, daha Doguda bugiinki Cin simirlarindaki Tunhuang ve Ala-

(10) Bagatur ; bkz. Clauson, AM XVIII/2

(11} Erken Tiirk boylari hakkinda Cin kaynaklari: de Groot, I, 61, 76, 199
Clauson «Tiirks 113. «Ting-lings = Tegreg. Hamilton, «Toquz OFuzs,
246, 51-2 ve not 48. Tingling = Tigrig: Pulleyblank, AM IX, 230:31.
«Tiieh-les = Tolis : Orkun, I, 34, 164, 170. Baska teklifler : Istoriva
Tuvi»; Kollautz-Miyakawa, I, 108-109, 295. Prof. Masao Mori'den
ofrendifime gbre, Japon arastirtcalar: belki «Tinglings in ve muhak-
kak «T'ichle» nin aslimi «Tiiriiks (Tiirk) olarak kabfil etmekde
imigler. :

{12) De Groot, 1, al, 75, 199.

(13) Franke, Geschichte, 111, 361-62.

(14) Klyastornty, Pamyatniki, 61-79.

(15} de Groot, I, 61, 76.

(16) De Groot, I, 199, Docs., 1869, Schmitt, 35253, 356.
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tag (Ala-san) illerinde (17) ve nihiyet eski tiirkge «Ordular» (18)
anlamina gelen Ordos {19) yaylasina kadar uzanan genis bir siha-
da, yasiyorlardi.

Bu coprafi yayilis sahasina dayanarak vapilan arkeolojik
anthropolojik ve stilistik arastirmalar neticesinde Kem (Yenisey)
irmag boyundaki M.0O. II. binyilda baslayan Karasuk ve Tagar
kilttirleri ve onlarin devam olan Tagtik kiiltiiri «Tegregs lere
atf olunmaktadir (20). Tagar ve Tastik kiiltiirleri «yari-gtgebes de-
nen méhiyette idi. Bu kiiltiirlerin mensblarn gogebe hayata uygun
sekilde, kolay taginan, maden, tahta, kemik levhalardan siis esyast
ve at kosumlan; deri, kece ve yiinden elbiseler, ortiiler, kilimler ile
silahlar yapiyorlard: (21). Fakat bu kiiltiirlerde ayrica, kubbeli ve
kiinbedli otag seklinde aga¢ kiitiigiinden kogkler (22) ¢it iginde
toplanarak, yerlesme bélgeleri de viicida getiriliyordu (23). Altay
daglarindaki M.O. I1. yiizyilda baglayan ve diinyanmm en eski diigiim-
lit halisinin bulundugu Pazink ile Mayemir gibi Altay kiiltiirleri de
Tiirklerin ve muhtemelen «Tegreg» Tiirklerinin eseri olarak gbriil-
mektedir (24). Kengeres sadhasinda da, Tiirklerin Sir-deryd kiyr-
larinda M.O. IV. yiizyalda meviid oldugunu gdsterebilen anthropo-
lojik buluntular ile, benzer neticelere varildi (25). Herodotos'un
«Argyppaoi» dedigi ve Skit'ler arasinda saydig boyun Hazer kuze-
yinde bir Tiirk boyu olup, Altaylara kadar uzandifr hélen ileri sii-
riilmektedir (26). iy

~ Miladddan sonraki Cin kaynaklarina (27) gore ise, Tiitklerin
tiireyis efsénesi Sayan ve Tannu-ola daglarinda, M.VIIL yiizyil
Tiirk metinlerinin Kégmen Dag1 (28) dedigi silsilede basladi, Kara-
suk-Tagar-Tastik kiltiiriiniin merkezi Kem irmag da bu bélgede

(17) Chavannes, TP (1905), 520-26, 359.

(18) Clauson, s.v. Franke, Geschichte, 11I, 236,
{19) Bkz. yuk. not 17.

(20) Kiselev, MIA-IX, 106108, 176.

(21) Kiselev, MIA IX'a bkz.

(22) Martinov ve Devlet, S4 1973/3.

(23) Ibid.

(24) Gavtilova, 54-72; 104-106.

{(25) Tolstov, «Scythianss, 30 ve Tolstov-Itina.
(26) Togan, Girig, 41 ve Haussig.

(27y Liu, Ost-Tiirken, 57, 40, not 207 ve Z208.
(28) Bkz. Orkun, ad indeksi.
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akar. Efsaneye gore «Tiirk» (29) adli bir alpden inen ve tiirkce
konusan kavimlerin en biiyiigii sayilan boy, Kogmen daglarnda,
digerleri ile beraberdi. Sogukdan &lmek tehlikesindeki kavmini
kurtarmak icin ilk atesi yakan «Tiirk» iin abfddimn tiireyis desta-
mnda bir de kurd ana ve tepesine altindan kurd (béri) bay: dikili
bayrak (res. 3) bulundupu igin, bunlara, Kurd anlamina Cinga
samilan (gince A-shi-na) ad verilirdi (30). Tiirk boyu, M.IV. yiizyil-
da, bugiinki Tiirkistamin dogusu ve San Irmagin batisinda, Cinli-
lerin eskiden «Ho-si» (Irmak batis1 anlamina) ve simdi «Kansu»
dedigi illerde bulunuyordu. «Tiirk»> boyu Cinlilerin «Tsii-k'ii» Hun-
lar: dedigi bir kavim ile birlikte yasamakda idi. «Tsii-k'ii» Hunlai1
ise M.0. II. yiizyildan beri Kansuda yerlesmistiler (31). «Tiirk»
boyunun ne devirde Kansu'ya yerlestigi ancak tahinin meselesi-
dir (33). M. IV.-V. yiizyillarda besgyiiz dileden miitesekkil «Tiirks»
boyu, bugiinki Kansu'da ¢ince P’ing-liang denen yerde (35° 52' Ku-
zey, 106° 50’ Dogu) Taoist bir zwaretgah olan bir dag yaminda ya-
siyorlard: (34).

Dogu Hunlar ve Tiirkler, Cinliler gibi, proto-Tiirklerden sani-
lan Chou kavminin (M.0. 1050-246) dinini tevériis etmislerdi (35).
Baz arastiricilarin Universalism (36) adum verdigi bu diinya gorii-
sii, kainatin biitiin veghelerini, gok, yer, dag, su, giines, ay, yildiz-
lar gibi tabiat kuvvetlerini, unsurlar1 ve gk .ile yerin temsil ettigi
tek ve gift sayilar mefhGmlanni, bir kosmik sistem iginde tertib
ediyordu. Insan da bu sistem iginde, gbk ve yer arasinda merkezi
mevkiini aliyordu. Bdylece, vagsayis tarzi arasindaki fark olmasa
idi, aym inamslar olan erken Cinliler ve onlarin Bat: ve Simal
hudtdlarindaki gogebeler, kolayca birbiri ile kaynasabilirdi. Esa-
sen «Ho-si» de dini tapinak sehirleri kuran Dogu Hunlan yerlesik
medeniyete de intibdk ediyordu. «Ho-si» deki, tiirkge adi Kugen
‘veya Kagan, gince Kut-tsang (38° kuzey, 102° Dogu) olan schirde,
bir tapinakda, gok ibadeti ile ilgili heykeller ve gék ve yer ejder-

(29) Bkz. yuk. not 27.

(30) Bkz. Ogel, «Dogu Tiirkleris ve Liu, 40. Cinga: Pritsak, «Kara-hanllars,

(31) Bkz. Franke, Tempelinschrift (Tsti-k'{i tarihi); Liu, 40 ve Esin, «Méng
Sun».,

(32) Ibid.

(33) Tiirkler Pling-liang’da : Lin, 40.

(34) P'ingliang Taoist merkez idi: Docs, 207 (n.5).

(35) Chou'lar proto-Tiirk idi: Eberhard, Cin, 17, 33.

(36) Bkz. Franke, indeks, Universalismus.
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leri ibadeti icin kurban taslar1 yer aliyordu (37). «Tiirk» boyunun
da M.IV. yiizyilda «<Ho-si» de olduguna goére, onlar da belki bu ina-
niglar1  paylagiyorlardi. Esfsen M. VL-VIII. yizyillarda Kok-
Tiirklerde ayn1 gok, yer; atalar ve totemik ongunlar ibédetleri
kaydedilir (38). : ‘

Universalism Cinde ve Cin simirlarinda iki gekil almisdi ¢ mer-
Ieziyetci ve millivetci bir devletcilik olan Konfugius (39) felsefesi
(in imperatorunu diinyd hakimi olarak goriiyordu. Imperator ve
omu temsil eden memirlar ve aile reisleri, icAbinda zor kullana-
rak, Konfucius felsefesinin 6n gordiigii nizdmi, Cinde ve dig iilke-
lerde, tatbik etmege calhisiyorlardi. Ecnebi milletlerin ve bu arada
Hun ve Tirklerin hiikiimdar soylarindan Cinde rehine olarak tu-
tulan gengler, Konfugius felsefesini bir Akademide Ogrenerek,
Cine sadik valiler olarak yetistiriliyordu (40).

Taoisin (41) ise; Konfucianist devlet istibdddindan kacan ve
daglarda vasayan ferdcilerin dini olarak, Vahdet-i vikcid inanigma
benzer bir sekilde gelismisdi. Tabiatin kiilli méhiyette bir ilahi
rtthu oldugu samiliyordu. Taoism sonradan daha putperest bir
veche aldi ve Taoist «5liimsiiz» lere (efsdnevi rahiblere) de tapildi.

«Tiirk» boyunun Taoism ile yakindan ilgisi M.IV -V. yiizyllar-
- da Ping-liang’da bir Taoist zyaretgih olan dag vanminda vasamis
clmalarindan (42) bilinir.

Orta Asya Buddhist medeniyetinin bazi merkezlerine hakim
Do#u Hunlaninin ve onlarla yasayan Orta Asyall Tiirk boylarinin
«Burkan» (43) (Buddha'nin tiirkgesi) dini Buddhism ile erken te-
maslar1 oldugu tahmin edilir (44). Ayrica Dogu Hunlari Buddhisme
karg: bir meclibiyet duymuslardi. Bunun bir sebebi style iz&h
edilir : (45) Burkan Siddharta Gautama Sékya-muni, bu son laka-
bindan anlasildigi gibi, eski Orta Asya gigebelerinden Sakya kav-

(37) Ts'ikkii ve diger Hun sehirleri ve tapwpaklarl : Eberhard, $Simdl, 77
ve Shiratori.

(38) Gabain, «Literaturens, 217.

(39) Bkz. yuk. not 36,

(40) Ibid.

{41) Bkz. Legge.

(42) Bkz. yuk. not 34.

(43) Caferofiu, «Burgans.

(#44) Soper, Literary evidence, indeks'de bkz. «Northernerss.

(45) Soothill-Hodous, 482
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minden dogmus bir hakim idi (61. M.0.487). Burkan akidesi insa-
niyetperver vechesi ile, M.O.V. yiizy1l dinleri ile tezad teskil edi-
yordu. Hindu dininin irsi sif farklarn iizerine miiesses ve Brah-
man rahib smifina miinhasir maddi ve manevi haklar veren diin-
‘va goriigiinii reddederek, Burkan dini, her sinifdan insanlari rahib
hayatina kabal ediyordu. Burkan, insanlar: birbirine ve biitiin can-
I1 mahluklara zarar ve ac1 vermemek igin, inziviya, diinyadan ce-
kilmege, kendini baskalarina kurban etmege ve en nihdyet nirvana
istigrakinda yok olmaga gagiriyordu. Bu akidenin kuvvetli hissi
yonii, Dogu Hunlar: ve Tiirklerin heyecanh gonliinii meclib etti.

Dogu Hunlann ve Tiirkler, Cinin Konfugianism’inin eritici
tesirine kars: da, Buddhism’'e sanldilar. $imali Cinde devlet kuran
Dogu Hunlarindan Hu Ch’ao beyi M.333'de sGyle diyordu : «Benim
gibi bir «Hu» nun (Cinli olmiyan kimse) bir «Hu» olan Burkan
dinini tutmasi tabiidir» (47).

Boylece M.IV-V. yiizyillarda Tiirk boyundan besyiiz ailelik (48)
bir grupun bagh oldugu, Dogu Hunlarindan, «Ho-si» de yasayan
Tsii-k'ii'ler de, Buddhist idiler (49). Tsii-k'ii devrinde «Ho-si» de
ve bilhassa Tun-huang’'da ve Dogu Tiirkistanda, Turfanda, biiyiik
bir Buddhist medeniyeti ve sanati1 gelisdi (50). Bu olay «Tsii-k’ii»
hiikiimdar: «Méng-siin» iin (51) (M.367433) «Ho-si» den Dogu
Tiirkistana uzanan bir devlet kurmas: ile gergeklesdi.

«Tsii-k'ii» Hun-Turk devleti Cimden Tiirkistana giden ticari ve
askeri yollara hékim olunca, Simili Cin devleti bu engeli vikmak
ihtivacimi duydu. $iméli Cinde bu arada, yine Tiirk olan bir boy
ve o boyun hiikimdar soyu, Tabgaglar (52) (M. 386-556) hakimdi.
Buddhismin tesiri altinda hamasi kabilivetini kaybetmis biiyiik
bir alim olan, Cinlilerin «Mao-k’ien» adimi verdigi «Tsii-k'{i» Hun
hiikiimdéri, M.439’da, Tabga¢ idaresinde Cinlilerce kolayca maglab
edildi. «<Mao-k’ien» ve maiyeti, kendi ellerini kendileri baglayarak,

(46) Hunlar ve Buddhism : Bkz. Franke, indeks, «Buddhismus» ve yuk
not 4'deki kaynak.

(41) Franke, Geschichte, 11, 291; Esin, BMTS, 313,

(48) Liw, Ost.Tiirken, 40,

(49) Super, «North Liangs; Esin, «<Méngsiin=, Esin, BMTS, 311-15; 321-25.

(50) Ibid.

(51) Liu, Kutscha, indeks, «Méng-sin-; Esin, «Méng-siins,

(52) Eberhard, Toba. Tabgaglar Tiirk idi: ibid., 362.
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Cinlilere teslim oldular (53). ki diger «Tsii-k'ii» beyi ise, onbin
aile ve bu arada «Tiirks boyunun besgyiiz ailesi ile birlikde, Gobi
¢oliinii asarak, Dosu Tiirkistana kagdilar. Klyastorniy'e (54) gére,
facia méhiyetini alan bu magliibiyet, iztirdb.ve kagis safhéalari,
Tiirk milli hafizasinda, kollar1 ve bacaklari kesik «Tiirksii, kurd
anayl ve ¢ocuklarimi gosteren heykeller gibi sanat eserlerinin de
‘yvardimi ile (res. 2} (55), bin yil yasarms ve Ergenekon efsinesi-
nin agihs kismum teskil etmistir. M.VI. yiizyildan Kok-Tiirk efsa-
nesinin (56) olaylar:1 da tarihi hakikatleri aksettirir. Maglibiyet
ve diisman tarafindan katl-i &m sonunda keollari ve bacaklarnn ke-
silip hayatta kalan son Tirk g¢ocugunun disi kurd tarafindan
‘Turfanda bir magaraya kacgirdisi, «Tsi-k'iislerle birlikde «Tiirk
soyunun Turfanda barinak bulmasin: ifade eder. Fakat «Tsii-k'ii»'le-
rin Turfanda kurduklan devlet de M.460’da, bir diger gbcebe kawv-
mi olan Cinlilerin «Ju-juan» dediZi boy tarafindan yok edildi. M.
486'da «Tegreg» Tiirklerinin ahfadi Tolis'ler Turfanda yine bir ka-
ganhk kuracak ve bu devlet «Ju-juan» lara karsi savasarak kendini
" koruyacakdr (57). «Tiirk» boyu ise, «Altun yis» (Altay) daglarinin
giiney silsilesine siiriiliip, orada tulga seklinde bir dagda, yiizyil ne-
silden nesile, demirci olarak yasayacaklard: (58). «Tiirk» adi bir
riviyete gore tulga demekdi ve tulga seklindeki Altin Daga izéfe-
ten verilmisti. Gogebe hayati ve sanatlarina boylece Kok-Tiirkler
yiizy1l i¢in dénmiis oldular. M.V.-VI. yiizyildan Kok-Tiirk harflerile
yazitlar ve eserler gikan Altay mezarlarn onlara atf olur (59). Kok-
‘Tiirkler ipek ve kumas ticéreti de yapiyorlard: (60).

2 — Kok-Tiirk kaganhg: (M. 550-745) :

M.552'de «Tiirk» boyu Altin Dagdan Tiirkistana inip, «Ju-
juan» lar1 ve M.563-67 de Ak Hunlam maglab ederek, ondbrt yil
iginde Kok-Tiirk imperatorlupunu kurdular (61). M.581'de iki kis-

{53} Bkz. Franke, Geschichts, indeks, «Tsii-k'li» ve id., Tempelinschrift;
Esin, «Méng-siin».

" (%) Klyastormiy, «Turky,

(55) Pugacenkova-Rempel’ (1965), 133 ve XKalikov.

(56) Liu, Osr-Tiirken, 40. Kok - Tiirk ticiret kervanlari : Gumilev, 42-53.
(57) Kollautz-Miyakawa, 97, 108.109, 126-28. Esin, «Turfans, 1135

(58) Bkz. yuk. not- 56. i

(59) Bkz. yuk. not 24.-

(60) Bkz. yuk. mot 56. -

(61) Kok-Turk Kaganligrmin kurulusu - Gumilev, 2642
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ma ayrilan Kok ve Bati Tiirk imperatorlugu, doguda Sar1 Deniz-
den, cenfibda Sind nehrine kadar ve Iran’ile Bizans hudtdlarina

uzandi (62).

Cinliler, Tiirklerin arasina nifdk sokarak M.630'da Kok-Tiirk-
lerin benliklerini sarsmus ve onlart Cinin iistiinliigiinii kabile sii-
riikklemisti. Miistevli imperatorluklarin bazen nifik, bazen para,
bazen kuvvet ile vardiklari neticeyi, Tirk iilkesinin ve Tiirk tore-
sinin ve kiiltiiriiniin nasil elden gittigini, biitlin gelecek Tiirk nesil-
lerine ibret olarak, Bilge Kagan M.732'de, Tiirklerce mukaddes sa-
vilan Otiiken illerinde, hala ayakda duran bideye sbyle yazmusd :

«Benden sonra gelen kiigiik kardeglerim, yigenlerim,
ogullarim, biitiin boyum, milletim (.................. ) bu séziimii
iyice isit! Saglamca dinle! (........ ) Cin kavminin stzil tatl,
hediyesi hos gelirdi. Tath sozii, hos hediyesi ile (............... )

~ fesadhigimi yayardi. (Tiirklerden) iyi (ve) aydin kisginin, iyi
(ve) alp kisinin yetismesini onlerlerdi (........... s ekt ). Tath
soziine, hos hediyesine kapilarak ¢ok Tiirk kavmi oldii
[ T L R ) Miifsid kisiler (Tiirkleri birbirine karsi1} kis-
gk R R } Bilir bilmez, cahil kisiye, iyi hediye verir
diyip, kiskirtdi. Bilir-bilmez cahil kisiler, bu séze (Cin sézii-
ne) kanip, pek cogu oldii. O vaziyetlere diisersen (ey). Tiirk

milleti, dleceksin! (......ocovveninns ) Tiirk beyleri, (Tiirk) mil-
LR LTy N O ). (Tiirk milleti) yamlip 8lmesin
diveseeE ) ne sbziim var ise bengii (abide) tasa vurdum.
- Am gorerek, bilin! (......... ).

«Tiirk beyleri (ve) kavmi diizensiz oldugu igin, Cin kav-
mi (ise) hilekadr (ve) kurnaz oldugu igin (...... ) (Tiirk) bey-

leri ile kavmi arasinda nifak oldugu icin, (............ ) Tiirk
milletinin {ilkesi yvikilmaga yiiz tuttu. (......... ".....) (Tiirkle-
rin) bey olmaga layik erkek evladi kul oldu (......... ). Temix
kiz evlady carive oldu (............ ). Tiirk beyleri Tiirk adim

atmiglar, Cin beylerinin ¢ince adlarimi alarak Cin hakanina

(62) Kok-Tiirk Kaganlifi smurlan : Does., 231, 241, 300. Gumilev, 103-120.
(63) Bilge Kagan ve K&I-Tigin kltﬁbelermdcn metne al]nan lasimlar -
Orkun, 1 2425, 27, 29, 3143, 50.
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itaat etmislerdi (............ ). Kiigiik kardes bityitk kardesi bil-
mez oldu. Ogul babasimi bilmez oldu. Kazanilmis, kurulmus
tilkemiz, toremiz var idi (......... } Tiirk milleti! iilkeni, toreni
kim bozdu? Ey Tiirk milleti, kendine don! (............ ) Miis-
takil iilkene karsi kendin yanildin, kétiiliik etftin. Sildhlidar
nereden gelip (seni) dagittilar? (......... ). Kanin su gibi akdi,
kemiklerin dag gibi vigildr (............ } Millet, slii gibi, yalin-
ayak (............ Yogeldi (............ ). Tiirk milletinin halk: bdyle
dedi : «Ulkeli kavm idim. Simdi hani iilkem? (.................. )
Ulkemiz tdremiz var idi». :

M.630 sirasindaki yikiligdan sonra, «elli yil» (64) siiren maddi
ve kiiltiirel esireti miiteakib, Tiirklerin yine istiklale kavusdugu-
nu da Bilge Kagan anlatir. Ilteris Kagan, hatunu Ilbilge ve Tiirk
hakimlerinden Tonyukuk idiresinde, «onyedi er», Cin saraylarin-
dan bozkira kagip, «Tiirk toresini yiikselttiler» ve «dagilmis mil-
leti topladilar». Ilterisin halefleri, kardesi ve iki oglu oldu. Bu iki
opul, Bilge Kagan ile alpliligi diinyaya iin salan Kiil Tigin, hayat-
larm «iilkeyi, toreyi» muhafaza etmepe vakf ettiler. Fakat Cin-
liler K6k-Tiirklerle hemcinslerinin (65), Ban Tiirklerinin, Tiir-
gislerin, Karluklarin, Kirgizlarin, Oguzlarin, Dokuz Qguzlarin (Uy-
gurlar} aralarim: agmak ve i¢ harbler ¢ikarmak igin ugrasiyorlar-
di. Bilge Kaganin M.732'de «tasa vurdugu» goniilden gelen ikaz-
lara ragmen, fitne ac1 yemisini yine de verdi. Télis’ler ve onlardan
olan Uygurlar, Cinin emri altinda veya tesviki ile, Tiirkistandaki
Bati Tiirk sehrilerine ve daha sonra Orkundaki K&k-Tiirk «ordu»
suna yiridiiler. M.648.de yikilmus bulunan Bati Tiirk devletinden
sonra, M. 745'de Kok-Tiirk Kaganligi da, bir daha kalkinmamak
iizere, yikildy. Tiirk Kagan siildlesinin hatirasim bile yok etmek is-
teyen Uygurlar, Orkun kivilarinda, Tiirk Bilge Kaganm Aabidesini
de tahribe kalkmislardi. Her seye ragmen, halad ayakda duran K&k-
Tiirk eserleri, acik havadadir -ve tedricen hariab olmak tehlikesi
son yillarda kayd edilmektedir. Tiirkivenin yeni diplomatik ilgiler
kurdugu Mogolistan ile birlikde, UNESCO yardimin: da isteyerek,
bu en eski Tiirk dbidelerini korumas: dilenir,

(64) Orkun, 32, 35, 55 (aiilig yils).
(65) Gumilev, 23749,
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3 — Uygur kaganhklann (Otiiken illerinde 755-840, Dogu Tiir-
kistanda 850-1219, Kansuda 850-1036 etrafi) ve Mani- dini-
nin Uygurlarca kabdlii

Uygurlar, Orkun kiyilarinda, kendilerine baskent olarak «Ordu-
balik» sehrini kurdular. Bu sehirde yiikselen bir &bide, daha yeni
gocebe hayatin cidalinden gikan Uygur kaganimin, M.762'de, diin-
yaya yiiz cevirmegi ogreten Méni dinine can ve goniille girdigini
anlatir. Bundan evvel Uygurlarin Buddhist olmus bulunmalar:
muhtemeldi (66). M.VITI, viizyilda gerek Dogu Tiirkistanda, Kaogo
sehrinde, gerek Kansu'da ve Cin'de, muhtelif Mani mabedlerinin
Uygurlar tarafindan yapdirildii térihlerde kayd edilmigtir (67).
Mani dini, karisik bir akide idi. Isik ibadeti ve astral ibadetler ile
Zerdiist dini ve Hiristivanlik tesirleri ihtivad ediyordu. Méani, Bur-
kandan da ileriye vararak insanlig bir nevi intihdra cagimyordu.
«Dintar» (68) lar (rdhib ve rdhibeler), Buddhistler gibi et yemez,
cigek bile koparmakdan gekinirlerdi. Bundan baska 1sik ile karan-
higin, yani iyilik ile kétiilitk mefhimlarimn miicidelesinde, insa-
nin maddi viicidu karanlhk tarafda sayiliyordu ve bu sebebden
vok olmasi gerekiyordu. Evlenmek ve cocuklarn olmak neticesinde
yeni viicidlar, yani karanlik kuvvetler dogacagmdan evlenmemek
lazimdi.

M.IX. yiizy1l basinda Alp Inanci Baga Tarkan Kirhan Karakas
ismindeki Uygur beyinin Ordu-balik abidesine yazdig kitabe Uy-
gurlart Mani'ye uymaga soyle cagiriyordu : (69)

«Isik dinini kab(l etmelisiniz! Sicak kan icime (et ve
mek) adetini degistirerek (piring) pisirmek Adetine eren bir
sehir olup, birbirini &ldiirenler sehri olmakdan’ ¢ikarak, bir-
birini fazilete gafiranlar ili oldulars.

Méni dininin hayata yiiz geviren tesirlerine viizyll martiz kal-
diktan sonra Uygurlar her halde kuvvetlerinden kavbetmislerdi,
M.840 etrafinda, baska bir Tiirk boyu, Kirgizlar, Orkun kiy:larin-

(66) Spuler, 149.

(67) Tiirklerde Mani dini ve Abideleri - Meredith-Owens. Esin, «Manichean».
Esin, «Resim», not 145'de verilen kaynaklar, Cinde Uygur Mani tapn-
naklar1 . Franke, Geschichte, III, 407, Orkun bolgesm Uygur Ka-
ganlify : Hamilton Les Quighours ve Mackerras.

(68) Slovar', s.v.

(69) Bu metnin ¢incesinden muhtelif terciimeler : Orkun, I, 85; II, 4041
ve Schlegel, 127, 130, : - :
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daki Uygur baskenti Ordu-baligh aldi. Uygurlar Dogu Tiirkistan ve
Kansu'da esdsen kendilerine bagh bulunan illere gé¢ ettiler ve ora-
larda M.850°den itibAren muhtelil kaganliklar kurdular (70).

4 —— Orta Asyada Tiirk Buddhist medeniyeti (M.VI-XV. yiiz-
yillar) : '

Bati Tiirkleri (71) (M.580-658) ve onlarin baslica varisleri olan
Tiirgis kaganhg (72} (M.658-766), Karluk’lar (M.766-840) (73),
Fergine Tarkanlan (74), Tarduslardan Vahs vidisinde bir siilale
(M.VII-VIIL. viizyillar) (75), Huttal Tiirk beyleri (76), Toharistan
Yabgulann (M.600-758 etrah) (77), Tiirk-sahiler (78) (M.630910 et-
raf1), Orta Asya Buddhist medenivetine intibdk etmislerdi. M.850
etrafinda Dogu -Tiirkistan ve Kansu'da kurulan Uygur kaganhklar
da gittikce Buddhisme kaydilar ve Tiirk Buddhist medeniyetinin
banisi oldular. Yiiksek edebi ve plastik eserler meydana getiren
Tiirk Buddhist medeniyeti sekizyiiz y1l devam etti ve Doguya tesir-
leri yayilda.

Buddhism'in yukarida anlatilan asli sekli ve la-dini mahiyeti
Orta Asyada degisiklige ugramisdi. Mahayéna, tiirkge «Ulug koliin-
gii» {79) (Ulu gemi) adli Orta Asya mezhebinde, Buddhism, Uni-
versalism ile karigarak, yeni bir veche almusti. $ahsi bir felsefe ol-
maktan ¢ikmuis, devletci ve toplumcu bir din olmustu. Gok tann-
siin yerini Burkan Sikyamuni alarak, onun etrafinda, parivara
ad1 verilen bir tannlar ve azizler kalabalii, tiirkge adi ile «kuv-
ragi» tasavvur edildi. Bu hayili sahislar arasinda, yén burkanlari,
sanskrit dilinde bodhisattva denen insanlara yardime: rihlar, san-

(70) Orta Asyada Uygur devletleri : Gabain, Chotsche (Kogo Kaganhi);
Pinks, 7Q; Esin, BMTS, 317-189 (Kansu); 32935 (Dogu Tiirkistan).

: “Esin, «Turfan» {Kogo Kaganb@).

{71) Kobk-Tlrklerde Buddhism : Klvastormiy - Livsitz; Liu, Ost-Tiirken,
36-38; 4244. Buddhist Bat: - Tiirk kagani: Docs., 193 ve Esin, BMTS,
326. Bat1 Tiirk Buddhist merkezleri : Esin, «Resim», not 101-114.

(72} Esin, «Resim», not 101-114de Tiirgis devri de verilmistir.

{73} Esin, «Farhir-i Halluhs».

{74} Esin, «Resiins, not 112.

{75) [Ibid., not 119.

(76) Ibid.; not 118.

(77) Ibid., not 115

(78) Ibid., not 123,

(79 Uygur Buddhist medeniyeti : Esin, BMTS, 32935 (Dopu Tiirkistan);
31521 (Kansu). Ulug Kdéhingii : bkz. Slovar’
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skritce lokapala, tiirkce «kiizetkici» (80) (kotii rthlara karst go-
zetici) denen savasc: ve muhéfiz mabadlar, yar-tarihi  sahislar
olan gegmis zaman azizleri de vardi. Buddhism'in pantheon’una il-
tihadk eden mabidlar arasinda, hayvan seklinde rithlar ve bu ara-
da bazit Hindu mabiadiari da bulundu (81). Buddhism'in Tan-
trik (82) kolu boylece dogdu. Tantrik Buddhistler diger Buddhist-
ler gibi hayatdan kagmiyorlardi. Tantrik mezheb salikleri hayatin
biitiin zevklerinin ve korkun¢ vechelerinin igine girmek, fakat yi-
ne de lakayd kalmak iddidsinda idiler. Béylece, bir tarafdan diin-
va zevklerine agah oluyor fakat onlara lakayd kaliyor, diger yan-
dan mezarhklarda iskeletlerle yasiyarak, 6lii eti yiyerek, yilanlarla
beraber yatarak igrenme ve korkudan da miistagni olduklarin is-
bat edivorlardi.

Buddhismin aldig: bu yeni vecheler «toyin» (83) (rdhib) sinifi-
na biiyiik imtiyazlar vermisti. «Arvigsci» (84), yani biiyiicii veya ha-
bis ruhlara kars: silahlarla ve atesler cikararak savastiklari sani-
lan «tovin» lar, halkin géziinde, birer «eren» (erkek wvasfli, cestir,
alp-rahib) seklini almisti.

Karluk tapinaklarinda M.VII-VIII. viizyillarda ve Uygurlarda
M.IX-XII. yiizyvillar arasinda, Tantrik Buddhism ile ilgili resimler
coktur (66). «Arvisci» biiylileri de tiirkge metinlerde anlatilmak-
tadir (87).

Orta Asyadaki Iranli kavimlerin tesiri altinda Mani dininden
bagka Meciisi dini (88) ve Bizans ile Fars yolu iizerinde gelen Nes-
© third Hiristiyanlik da (89) Tiirklerde mevcid ise de M.VII-XII. yiiz-
yillarda, Orta Asya Tiirkleri arasinda en yaygin dinin Buddhismin
muhtelif kollar1 oldugu anlasihr.

(80) Bkz. Slovar’, bu kelimeler,

(81) Bkz. asaf. not 82.

(82) Bkz. Zimmer, indeks, Tantra, vira. Tiirklerde Tantrism: Arat, 10/4
122, 36061; Esin, «Baksi», 89-96; Esin, «Farhari Halluh», 91-3; Kara-
Zieme,

(83) Bkz. Slovar'

(84) Bkz. Slovar'. ‘

(85) Sanmskrit vira (zaaflarini yenmis er-veli) karsihifi «erens - Arat, 98,
152, 158.

(86) Esin, «Farhari Halluh», 91-3. Le Cog, Chotscho, 9, 16-17.

{(87) Slovar’ «Arvis» da verilen kavnaklar.

(88) Slovar’ «Mogog» da verilen kaynaklar ve Ibn Hurdézba, 262.

(89) Bkz. Barthold, Christentum.
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5 — Orta Asyada Islamiyet ve ilk Miisliiman Tiirkler :

M.VII. yuzyihn ikinci yarisinda Orta Asyaya yayilan [slami-
yet, M.VIIL. yiizyil baginda Tiirklerin yasadigi illere varmis ve
Tiirkler tarafindan kabtl olmaga baglamisti. Orta Asyada Islami-
vetin gabuk yayilmasina, sebebler arasinda dini ve sosyal bakim-
dan o devirde Orta Asya dinlerinin tedenniye yiiz tutmus seviyesi
sayilabilir (90). Bu sebeb, biitiin Orta Asyalilar icin oldugn gibi,
Tiirkler icin de variddi.

slamiyet, iyilik ve arinma timsali Tek 1lah mefhtmu ile, put-
perest pantheon'unun biitiin heykellerini bir anda yikiyordu. Her
olaym miisebbibi Tek Allaha inanan Miisliman i¢in bliyii ve bil-
ciimle batil inanglar putperestlik sayihyordu (91). ibadet eden mii-
min, Allahin huziiruna yalmz bagina teveccith edebilince, rahibli-
gin manas1 kalmadig1 keyfiveti, «Islamda rithban yoktur» hadisi
ile tescil ediliyordu. Islamiyet stmf farkim ortadan kaldiriyor-
du (92). Tiirklerin belki Cin devletciliginden &grendigi hiikiimdar
ve yiiksek simiflar istibdddim, Hind usiliinde simif farkas kuran ve
beyleri halkdan tefrik eden «kara bodun» (93) (avAm) mefhiimu,
islamiyeti kabtl eden Tiirk igin artik yok oluyordu (94). Islami-
yet «Dinde bile miibalaga etmeyiniz. Dinler boyle sona erer» (95)
diyerek, rihda tesevviisler viicida getiren hissi feverinlari, muvé-
zene ve akil diistiiru ile durdurmaga da muktedirdi. Islamiyet in-
sanin manevi ve maddi sekilde muvézeneli inkisdfim istemekte idi.
Miisliiman iyilikle dmil ve kotiiliige kars: cekingen, gahiskan, eser

(9%0) Buddhism'in tedennisi: bkz. yuk. not 82-87. Orta Asyalilarnn rizd ve
miizihereti olmasa idi, kii¢iik bir Arab kuvvetinin, kendi merkezi ile
biitiin baglari kesmis olarak, Orta Asva devletlerinin birlesmis kuv-
vetlerine gilib pgelmesi tasavvuar edilemezdi. Bilhassa ki, rivavetlere
gbre, gayri Miislimlerden alman cizye vergisini c¢ogaltmek isteyen
Emeviler, Islimm vavilmasim &nlemek igin, yerl hiikiimdarlar ile
anlasmislard:. Bu hile dayanamivan HAris Ibn us-Surayc gibi sami-
mi bir Miislitnan Arab, Peygamberin sivah bayragimi agarak, Miis-
liman olmak isteyenleri toplammigdi: Tabari, II, 157581, 1888-1920,
1935, Turkestan, 190-93.

{91) Arif, hadis 28, 215, 798; nusha (muska) takmak fal, astroloji, ve bitvii
sirk’dir (Allaha serik kosmak, puiperestlikdir).

{92) Nesb ve asileti kaldiran hadisler - Arif, hadis 104; Buhari, T, 340,

(93) Orkun, index, «gara», «gara budumn».

(94) «ZAlm emir ve imAm» 1 en bilyilk giinahkir sayan hadisler - Arif,
hadis 50, 105, 119, 185, 276, 314, 362

(95) Arif, hadis, 306.
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meydana getiren bir kimse olmali, faziletli bir aile kurmali ve
ailesini gecindirmeli idi (96). Cemiyet iginde kimsenin muhtég ol-
mamas1 igin sadaka farz edilmis idi, ve bevt-il mal kurulmus-
du (97). Vatam tehlikeye girinci miiddfaa maksadi ile gazi etmek
ve sehiddeti goze almak bir yiiksek vazife oluyordu (97). Inzivada
ibadete ¢ekilmektense cemiyete fedakérca hizmet mecburiyeti su
hadis ile agiklaniyordu : «Insanlarin en iyisi, insanlipa yararh olan-
dir.» (98) Her ferdi rey sihibi yapan ve ona haklar tamyan (100)
Islamiyet, geri dinlerin batil inanclar ile hiikiimdar ve rahib istib-
dad: iginde kalan Orta Asvalilara ve Tiirkiere temiz, addil ve akilh
bir hayat tarz1 olarak goziikmiis olsa gerek.

Islamiyetin asli sekli, muhtelif tesirlerle, tarth boyunca, gok
kerre bozulacakti. Eski dinlerin hatiralar, fal, biiyii, astroloji,
muskalar, mezarlarda kurban kesmek seklinde, bilhassa «thanavi»
denen dualist (iviligi ve katiiliigii es kuvvetler sayan) Iran dinleri-
nin kahntilar1 mezheblerde ihya edilecekti. Ik halifcler, her ferdin
biat1 ile se¢ilen cumhurbaskanina miiméasil idareciler iken, Emevi-
ler aym1 soydan kimselere intikal eden hiikiimdarlik miiessesesini,
hilafet bahanesi altinda, kan dékerek ve savas sonunda, Islami
topluma kabul ettirecekti. Bu gayr-i Islami diizen asirlar boyu de-
vam etti. Toplumun ve ferdin karsilikli haklar1 ¢ok kerre gasbe-
dildi. Bununla beraber, Kur'an'in kurmus oldugu esitlik ve vicdan
hiirriyeti gibi umdelere, gayr-i Miislim «milletler» in haklarina,
ridyetkar kalindi (102). Biitiin ihmallere, hatta kasdli degistirme-
lere ragmen, Islamiyetin bir kerre kurmus oldugu esaslar goniil-

(9) Arif, hadis 196 : «Aranizdaki en kerim insan, kétiiliikden en cok ce
kinendirs. Miisliimanin g¢aliskan olmas: ve eser vermest gerekmek.
tedir : Arif, hadis 803, 996. Nikah ve aile kurmak fazileti ; Arif, h.
12, 343, 353, 392, 427, 499, 918, 950.

(97) Arif, hadis 6, 23, 147, 148, 149, 150, 422, 436, 438, 516, 517, 526, 555, 624
639, 643, 745.

(98) Kur'dn, XXII/3940. «Insanlarin en hayirhsi insinhgga faidesi olan-
dirs : Arif, hadis 426.

(99} «Omlarla miisdvere et!» (Kur'dn, I11/58) «Onlar ki...... umiir hakkin-
da aralarinda miisdvere ederler...... onlara karsi gelinmezn (Kur'dn,
XLI1/3841). Islami toplumun reyi Allahin gosterdisi dogru volun te

: cellisidir : Arif, hadis 29, 997.

(100) Insan hukuku : Arif, hadis 244, 380, 410, 456, 520, 637, 727, 786, 787.

(101} «Dinde zorlama vokdur»: Kuwr'dgn, II, 256. «Kim zimmive (gayri
Miislime) ez# ederse, onun hasm: benim. Ve ben kiyAmette muhéise-
me ederim»: Arif, hadis 761.

(102) Hamidullah, I, 135.
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lerde unutulmad: ve daima zulme kars: koruyucular buldu. Islami
toplumlar, hemzamanlar1 olan baska akideye bagh ve heniiz rahib
ve yiiksek smiflar istibdddi altinda vasivan cemiyetlere nazaran,
daha adil ve insini olabildi.

Islamiyet aym1 zamanda Tiirkleri Cin medeniyetinden kuv-
vetle tefrik ederek, Cine karsi Tiirk bakimindan bir miidafaa hatt:
teskil etti. Bu husiis en erken kaydlarda goriiliir. M.740 etrifinda
Cin yine Tiirkistam: istila etmisti. Taskende varan bir Cin generali
Tiirk hiikiimdar1 Bagatur Tudun’'un basim kesince, Bagaturun og-
lu Miisliimanlann imdada cagirdi. Miisliman ve Cin ordularinin
karsilasgtigs Talas (103) meydan mubarebesinde gayr-i Miislim Kar-
luk Tiirklerinin Cin tarafindan doniip Miisliiman tarafina gegmesi,
savasin kaderini tayin etti. Tibetliler tarafindan da maglab edilen
Cinliler, bin y1l miiddetle, Tiirkistandan tard oldu.

«Sila-i rahm ediniz!» (Soydaslarimiza sefkat gosterin!) dedik-
ten sonra, bundan dogabilecek adaletsizlik kaygusu ile «Kendi kav-
minin, kendi boyunun tarafim (haksizca) bagkalarna karsi giiden
ve gozeten...... bizden degildir» (105) umdesini ildve eden Islam
Peygamberi, millivet¢iligi insaniyet dl¢lisli iginde tasavvur etmisti.

Islamiyet Tiirk illerine, M.VITI. yiizyilda, Hazer Denizi Dogu-
sundaki SaI (Cur} (106) Tiirkleri ile K4bil Tiirk-sahi'leri {107) Toha-
ristan Yabgular: (108) illerinden ilerledi ve Tiirkistamin Sogd bdl-
gesine, Semerkand ve Buhara'va vardi. Miladi Dokuzuncu yiizyil-
da Taskent (109), Faradbi'nin vatam Sir-deryid iizerinde Farib
ili (110), Kaggari'nin «Argu» (111) dedigi Bati Tiirkistan b&lgesin-
de Taraz (112) sehri, Islima girdi. IslAmiyet Sir-derya kuzeyinde-

(103) Chavannes, Documents, s. 141, 111.

{104) «Sildd rahm ediniz» : Arif, hadis 133, 519.

(105) Golpmarh, hadis 126.

(106) Tabari, II, 1317-66 (H.98/716 olaylary).

(107) Esin, «Butani Halags.

{108) Teharistan Yabgulan devleti ile Semerkand ve Buhira'da K&k - Tiirk
devri kiiltiir tArihi . Esin, «Resims», not 115, 106, 109-11.

(109) Karsily, 130. Tagkend’de Kok - Tiirk devri killtiir tarfhi . Esin, «Re
sim», 108.

(110) FEsin, «Farabis. . : :

(111) Argu: Kiggari s.v. Argu'da X6k - Tirk devri kiiltir tarfhi : Esin,
«Resim», not 107.

(112) Taraz, H. 280/893'de Saméinilerce Karluklardan almdr: Turkéstan,
224,
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ki Oguz Yabgusunun illerine (113) tesir ediyor, ve M.921'de Etil
kiyilarindaki Tiirk proto-Bulgarlar1 Misliiman oluyordu (112).

islamiyeti kabil eden Tiirk illerinin beyleri veya Miishiman-
lara esir diisen Tiirkler, Abbasi Halifeler muhitinde yiiksek mev-
kilere yiikseliyor ve Orta Asya tesirlerini yayiyorlardi (115). «Tiirk-
ul-‘acem» denen heniiz Islam medeniyetine girmemis Tiirkler, ken-
di beylerinin emrinde, Samarra'y: bind ediyorlards.

5 — Hakani Tiirk medeniyeti :

1lk biiyiik Tiirk-islam devleti ve medeniyetinin kurucusu, M.
926 siralarinda Buddhism'den Isldmiyete gecen, devrin tarihcileri-
nin «Hakéni» veya «Tiirk» adi ile andigi boy oldu. (Kara-hanh-
- I1) (116). Hakanh Tiirk cemiveti hem Islami toplum mefhiimuna,
hem Tiirk toresine sadik kalabildi. M.XI. yiizyilda yasayan ilk
Tiirk Islam miitefekkirleri, ansiklopedist Kasgarhh Mahmud (117),
felsefi bir allegori olan Kutadgu-billig'in (118) miiellifi Yasuf Hass
Hacib ve M.XI-XII. yiizyillarda Bat1 Tiirkistanda, Opuz illerinde
.yasayan veli-sdir Hoca Ahmed Yesevi (119), oz tiirkee ile, Tiirk-Is-
ldm hayat gdriisiinin mandya en yakin zirvelerine yiikselen, sekil-
perestlikden en uzak vechelerini ifade ettiler.

M.XI-XII. yiizyillarda Bati1 Tiirkistanda gelisen Tiirk-fslam
sapati bilhassa mimari bakimindan, hem Orta Asya hem Tiirk
sanatimin yiitksek bir safhasim tegkil etti (120).

Sosyal agidan da, Hakanli «Tiirk» soyundan, Kok-Tiirk kagan-
larimin ahfad:, Tiirk devletinin basinda kalmakla beraber, bu hii-
kiimdarlar topluma kars: vazifelerini miidrik (121}, fazilete ve ada-
lete meclib idiler ve «Himmeti biiyiik, gonlii yiiksek» (122) tuttu-

(113) Tolstov, «Goroda Guzovr; Siimer, Oguziar.

(114) Togan, Ibn Fadldin.

(115) Bkz. Esin, «Samarrar.

(116)- Téarih - Pritsak, «Kara-hanhlar», Kiiltiir tarihi : Esin, «Kara-hanhia-
rin islimi Abideleris.

(117y Bkz. bibl.

(118) Ibid.

(119) Ibid.

(120) Esin, «Kara-hanhlarn islAm{ &bideleri». «Pugacenkova-Rempel'», s.
219221: Esin, «Kara-hanhlars.

(121) Yisuf Héass HAacib, beyt 35647 (beylik vazifedir) 519499, 3273 (bey
Allaha kars: mes‘dldur.)

(122) 1Ibid., beyt 5420.
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lar. Adil, eskiyadan emin (123), miireffeh cemiyetler kurabildiler.
Adalet miiessesesini teskil ettiler. Hakanli devrinde sehirler, hii-
kiimdar ordusu ve mabed kiilliyesi hiiviyetinden ¢ikarak, «uz» lar
(esnaf) icin rabaz denen mahalleler kuruldu ve gégebeler de sehir-
lere yerlesti (124). Hayrat olarak «muyanlik» lar (125) (ribat, tek-
ke, han), hem sehirlerde, hem «arkis» {126) {kervan tlcaretl) yolla-
rinin biitiin konaklarinda insa edildi.

Dogudaki Uygur Tiirk merkezleri ise, M.XV. yiizyl bagma ka-
dar Buddhist kald:r (127). (M.XII-XIII. yiizyillardaki Kara-Hitay ve
Mogol istildlari da Buddhismi, ve baska kadim dinleri, yeniden
Tiirk-Islam medeniyetinin merkezlerinde, Tiirkistanda ve Yakin
Doguda canlandirdilar (128),

7 — Tiirkiye :

M.1071 yilinda, Malazgird ovasinda Selguk Tiirkleri tehlikeli
bir serhad feth ettiler. Bu tehlikeli sérhad bizim vatanumz oldu.
Yabanci milletlerle ¢evrelenmis bir Tiirk toplumunun, yabanc fi-
kir cereyanlarmna agik bulundugu, maddi ve manevi istiklalinin
korunmasi zor olan bir vatan. Filhakika, Orta Cagda, Anadolu,
Tiirk illerinin bir devamu idi. Marco Pole (129) Tiirkistana «Bii-
yiik Tiirkiye» ve Anadoluya «Tiirkmen illeri» demekde idi. M.1069
da, Meliksahin Hakanh Tiirklerine galibiyeti neticesinde, «Biyiik
Tiirkiye» Selcuklu imperatorluguna ilhak bile edilmisti (130). Sel-
suklu Imperatorlugu bu arada doguda Kasgara vanyor ve Batida
Antakyaya kadar uzamyordu (131). M.1081’de Kutalmus oglu Sii-
leyman Tiirk déinydsimin hududunu batida Iznige kadar getirdi.
Béylece, Kaggardan Iznige kadar Tiirk illeri birlesti. Kara Denizin
simalinde de Tiirkler yasiyordu (132). Anadolu Tiirk illerinin bati-

(123) [Ibid., beyt 5546.

(124) Kadilik miiessesesi - Yfisuf Hass Hacib beyt 5239. Uz: bk. Clauson,
Dictionary. Hakani Tiirk devrinde viikselen &bideler ve sehirlesme.
nin hizlanmas: : Pugagenkova-Rempel’, 21921,

(125) Esin, «<Muyanhk».

(126) Arkis ;. Clauson, Dictionary.

(127) Bkz. yuk. not 70.

(128) Esin, «Bakgi», s. 8396

(129) Bkz. Yule, II, indeks, Turkey (Great: Turkestan); Turcomania (Ana-
tolian Turkey).

(130) Kafesoflu, 666- (Selcuklulann Orta - Asya‘'ya ilerlemesi). '

(131) Turan, 211 (Apadoluda Selguklu fiithhati).

{132) Bkz. lnalaik.
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daki en uzak serhaddi olmakla beraber, Tiirk diinyidsma ve onun
kiiltiirel tesirlerine temamen baglanmisdi.

Yine de dis ¢evreye mensub olmak hasebi ile Tiirk diinyas:-
mn merkezinde kurulan Hakani Tirk Kkiiltiiriine nisbeten, Selguk-
lu kiiltiirli daha fazla ecnebi tesirleri kayd etmisti. Selcuklular
Gazne, Horasan ve Irak iizerinden, Iran ve Arab kiiltiiriiniin icin-
den gegerek, Anadoluya vardilar. Béylece Hakanl Tiirklerinin séir
ve velisi Hoca Ahmed Yesevi, Onbirinci il4 Onikinci yiizyillarda,
tiirkge . konusurken, Oniiciincii yiizyilda, Anadolunun miirsidlerin-
den Celidluddin Rumi bilhassa farscayn kullandi. Fakat Islam me-
deniyeti iginde, Arab, Iranl, Sindli ve Tiirkiin kaynastifn ve bir-
birinin kiiltiirtinii zenginlestirdigi bu devirde miisterek bir kiiltiir
viicGda gelmisti. Kiiltiir kaynasmas: o kadar i¢ten oldu ki edebi
sdhada Arab ve Iran dili Selguklu muhitinde, kismen Tiirk dilinin
yerini alirken, plastik sanatlar alaminda, Tiirk tesirleri, Islam
sanatinin baz1 kollarinin veghesini degistiriyor ve Orta - Dogu Hiris-
tiyan sanatimn uslibundan ¢ikararak, Orta Asya pelenefine yak-
lastiriyordu.

Oniigiincii ve Ondordiincu viizyillarda Tiirk géglerinin Anadolu-
ya akisimmin devamm sdyesinde, Tiirk dili hakim oldu. Tiirk diisiin-
cesine sekil veren diger iki biiyiik veli-siir, Yunus Emre ve Sii-
leyman Celebi, Anadolu Tiirklerine kendi dillerinde hitab ettiler.
Tiirk Islam medeniyetinin Batidaki kalesi kuruldu. Bu kurulus
oyle muhkem oldu ki, ligyiiz y1l, biitiin Islam medeniyetine &ncii-
liikk etti. Topraklarinda yasadifumz Hellenistik ve Bizans medeni-
yetleri kiiltliriimiizii kemiremedi. Anadoluda ve Rumelide kendi
edebiyatimiz, mimarimiz, resim sanatumz, mQsikimiz, kisaca oz
kiiltiirtimiiz i¢inde, ecdAdimz yagadi.

Mogol istilasi, diger Tiirk devletleri ile muharebelerimiz, Cela-
duddin Hvarizmsah ve Aksak Timurun Anadoluyu istilasi ve Ak-
koyunlu Tiirkmenler ile kavgalarimiz, maddi kuvvetimizi sarsa-
bildi, fakat Tiirk kiiltiiriine zarar vermedi.

Onaltmna yiizyilda Tirk ufuklarinda karanhk bulutlar yiik-
seldi. Farsdan ziyan gérmege basladik. Sah Ismiil Safevi, Osman-
hlara karsi, tam bir kiiltiir harbi ag¢di. Kiiltiir sildhlarinm kullands,
ve Tiirkleri birbirine fikri sdhada diisman ederek kardes kavga-
sim ¢itkardi. Alevi-Siinni ihtilafi, «Hatal Divini» gibi yiiksek edebi
eserler ile, yani kiiltiir silablari ile, yapildi. Neticede Bat1 Tiirk-
leri ikiye ayrildi, ve bir kismm1 Osmanli, digeri Fars kiiltiiriine bag-
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landilar. M.1514'de Osmanhilar Caldiran'da galebe galarken, kiil-
tir alamnda, Tiirkliik hezimete ugramisti. Bu aciyr duyan Kirkl
Afsar Tirklerinden Nadir $ah 1736'da bu kardes kavgasim dur-
durmak istedigini Osmanllara bildirdi ve bir anlasma teklif etti.
Fars agin $i'ilikden vaz gecerek Caferi mezhebine girecek ve «Tiirk-
lerin en biiyiigii» diye tavsif edilen Osmanh halifesini tamyacakdi.
Tiirk oldugu icin, NAdir Sahin kolaylikla biitiin Bati Tiirklerinin
basina gegmesinden korkan Osmanhlar, bu teklifi reddettiler (133).
Boylece Islam alemini ve Bat1 Tiirklerini bélen ikilik devam etti.

Halbuki hem Turam hem Irami yikabilecek bir kuvvet, $imal-
de yiikseliyordu. Ivan IV (1530-1584), Rus imperatorlugunu kur-
mak iizere, sefere ¢ikmusti. Tiirk-IslAim medeniyeti ilk bu cebhede
yikildi. Kazan diisdii. Simal Tiirk merkezleri birer birer istila edil-
di. Birinci Petro 1724’de Derbend ve Bakiiyir elde etti. M.1768-1783
arasinda, Rusya bizden Kirtm da aldi. Rusyanin bundan sonraki
hedefi, Istanbul olacakti. M.1869-1884 arasinda, Rusya Bati Tiirkis-
tam ve I¢ Asyadaki Tiirk illerini bagdan basa aldi. Rusyayr dur-
durabilen tek kuvvet Cindi ve Cin ise kendi miistemlekelerini ge-
nisletmek igin derhal ilerlemis ve 1877'de Dogu Tiirkistam almis
f1. Rusya ve Cin anlasdilar ve Tiirk illérini paylagdilar. Orta Asya-
nin giiney kusaginda bulunan ve Afganistan ile Fars hudutlan igin-
de kalarak, Miisliiman kiiltiirii dahilinde birakilan bir kag Tiirk
memleketi, talihli sayildi (Hindukiis simali Afgan Tiirkistani, Ha-
zer bolgesi, Azerbaycan, Farsda Halag ve Sirdzda Kasgai bolgeleri).

Yirminci yiizyidda Rusya Komiinismi kabul edince, Tirk ille-
rini miistemlekelikden azad edecegi iimidini verdi. Fakat gerek
Rus Komiinismi, gerek Cin Komiinismi, Rus ve Cin milliyet¢iligin-
den ayrilmadilar. Bir fark oldu: Tiirk illerinden miitesekkil miis-
temlekelerde, evvelce Tiirkleri Cinlilestirmek, veya Hiristivan di-
nine sokarak Ruslastirmak gibi bir kiiltiir politikas1 giidiiliirken,
arttk beynelmilel vecheli Komiinisme kazanmak volu ile aym neti-
ceya varilmak usalii bagladi.

Boylece, Tiirk illeri arasinda akan ve kiiltiiriimiize hayat ve-

ren fikir cereyAnlarimin sahdamar tikandi ve biz, Tiirkiye Tirk-
leri, Tiirkliigiin son yikilmamis kalesi olarak, yalmz kaldik.

Batiya bakarsak kiiltiir tirihimizin bu cebhede séyle gelisti-
gini goriirtiz : Tirk kiiltiirii Bizans kiiltiiriine galib belmis ve bir

(133) Sami, Tarih, (Ist. H. 1198), H. 1149 olaylar.
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kag yiizyil bu galebeyi muhafaza edebilmisti. Bunun belki bir se-
bebi, Orta Cag Hiristiyan diinyasinin taassubu ve insanlar arasin-
da esitsizligi bir milessese haline -getiren ve irsi siuflara ayiran
feodal sisteminin uyandirdigi isyan hissi_olmusdu. Avrupa aydin-
lar1, Katholik papazlarnn ve asiller smlflnm tahakkumune direnme-
ge baslayinca, papazlarin zemmettigi Tiirk-Islam ‘medeniyetinin
hakikatde daha insani oldugunu farkettiler. Tiirk-fslam toplumun:
da din serbest idi. Miisliman olmayanlar, askerlik yapmamak
imtiyazina kars: bir cizye tdemekde ve kendi inamis ve hayat tarz
larinda serbest birakifmakda idiler. Ustelik feodal sistem yokdu.
Biylece, miislim veya gayr-i miislim, serbest veya kéle, kadin veya
erkek veya gocuk, her insammn, bazen asgari dereceve bile itilse,
elinden biisbiitiin alinamiyan insan haklar: vardi. Boyle bir cemi.
yetin diinyAdda mevcudiyetinin onbesinci ila onsekizinci yiizyillar
Avrupa miinevverleri i¢in nasil bir iimid kaynagi oldugunu edebi-
yAtda okur, sanatda goriir, musikide duyariz. Luther'in imektubla-
.11, Voltaire’in Mahomet trajedisi, Lessing'in Nathan der Weise
adli, Saldhuddin Eyyubi'yi medheden eseri, Giorgione'nin Ibn- Si-
ninin resmini yapmasi, Mozart'in operalarinda teKerriir eden «ali-
cenab Tiirk» sahsiyeii, bu keyfiyetin muihtelif = delillerindendir.
Goethe, Kur’an okumak i¢in ‘arabca dgreniyor, Riickert Kur'an si-
relerini, asli ahengi hatirlatir tarzda terciime ediyor, Carlyle Is-
lam Peygamberinin sahsiyetini tahlil ile uIviyetini tebériiz etti-
riyordu. :

Bu insaniyetperver dalga iginde Avrupa yuksehrken miisbet
ilimler de gelisdi ve bir de teknik medeniyet kuruldu. Biz ise, on-
sekizinci yiizyvilda Orta Cagda varilan medemyetm tachm tikarma-
ga daldik. Ondokuzuncu yiizyilda vetisen biiyiik miitefekkirleri-
miz, ZiyA Pasa; Cevdet Paga, Namik Kemal ve digerleri geri kalma
ve soysuzlasma tehlikesini gérmiis fakat oniine durdmamislardi, Tev-
fik Fikret ise, nice «Riicli» lara ragmen, kendi milletineé inancim
kaybetmis idi. Avrupa artik Osmanli cemiyetine ¢hasta adam» di-
ye bakiyor ve kendine bir miistemleke sihasi -olarak gériiyordu.
Rusya’min Istanbul’'u hedef tutan ilerlemesine, miimasil olarak, Ba-
t1 Avrupada da «Drang nach Osten» (Doguya akin) siyaseti basla-
d1. Avrupa da Osmanh Imperatorluguna kiiltiir miicadelesi agdi. Os-
manh miilkiinii aralarinda paylasmak istiyvenler kiiltiir akinim
muhtelif yollardan yiiriittiiler. Bir koldan, Tiirk kiiltiiriinii yikmak
maksad: ile, onun kiymetleri kiiclimseniyor, tanziméta gidilmesi
icin baski yapihyordu. Diger koldan, Tiirk olmiyan Osmanli eckal-
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livetlerinin milli kiiltiirteri tebariiz ettirviliyordu. Ustelik, Osmanli
devletinin mirasini gézetleyen her memleket, goz koydugu Osman-
Ii bolgesinde, kendi kiiltiiriinii evvelden yavmaga, mektebler ve
enstitiiler kurarak, baslamisdi.

Tiirkler igin tek ¢ére, yagmacilart oyalayip, vakit kazanmak,
bu arada kuvvetlenmege, ilerlemege cahigmakdi, Bu nasil yapila-
riliklan belirdi. Tiirk-Islam medeniyetine ¢ok bagh olanlar inkira-
zin sebebini ancak kendi kiymetlerimize sadakatsizlikde goriiyor-
lardi. Bunlardan asinn bir grup hig bir degisiklige rdz:1 olamiyordu.
Gelenegimizin, yasadigirmiz zamanlar ile, degil, Tiirk toresi ve is-
lamiyetin asli gekilleri ile bile ilgisi olmiyan teferruatine vefa ile
sarihiyorlard.

Tiirk kiiltiirii ise gittik¢e zayiflamigdi. Carligin galebeleri ne-
ticesinde, Dogu Tiirk diinyas: ile baglarimizin kesildiginden beri,
iginde bulundugumuz Yakin Doju medeniyetinde Tiirkliik gittik-
¢e eriyordu. Onsekizinci yiizyila kadar nisbeten temiz kalan tiirk-
¢e, arabca ve farsca istildhlar, fransizca, italyanca, rumca kelime-
ler ile dolmusdu. Belki Osmanli hinedamimin kendilerinden &nce-
ki tarihimizi, edebiyatmmzi, sanatimizi, bin yillik bir medeniyeti
okutmak istemedigi icin, ekseri Tiirkiyeliler kiiltiir tarihimizi bil-
miyorlardi. Bu kioksiizlitk tehlikesi muvicehesinde, Ziya Gék Alp
ve Yisuf Akcura gibileri, Avrupada gelisen milliyetcilik, pan-
Slavism, pap-Germanism gibi cereyanlar ilhami ile, pan-Tiirkism
veya Turancilik umdesini savundular. Bu milliyetciler, bir taraf-
dan da Osmanli Devletinin atiletine sabirsrzlamivor, Mesriitiyvet
kurup daha gayretli reformlar yapmak istiyorlardi.

Ikinci Abdulhamidin istibddd meylinden sikayetci liberaller
de, Mesritiyet kurulursa, Osmanli devletinin kurtulacagimi {imid
etmekde idiler. Mesrutiyet kuruldu, fakat Osmanli vilayetlerini
aralarinda paylasmaga sabirsizlanan yabanci devletlerin arka-ar-
kaya ¢ikardig harbler silsilesi reforma imkan birakmadi.

Sosyalism ve Franc-macom teskilat1 gibi, biitiin diitnyaya yayl-
mis kollan: olan cereyanlara girenlerden bazilari ise, milli kiiltiri
vasatmak kaygusundan ziyAde, insAni kiymetlere ehemmiyet ver-
mek temayiiliinde idiler. Befendikleri ideolojiler volu ile ve ec-
nebi kiiltiileri taklid ederek Tiirkiyeyi islah etmek istiyenler-de
mevclid idi. Kendi milletine inancim1 kaybetmis clanlar da eksik
degildi. «Vatanim riiy-u zemin, milletim nev-i beger» diyorlard.
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Birinci Diinya Harbi Osmanl Imperatorlugunu yikd: ve Tiirki-
ye Cumhuriyeti, Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan, milli esaslar
iizerine kuruldu. Darlasmis hudtdlarimiz,. ¢abuk ilerleyen muésir
diinyamn baskisi, reform ibtiyicim artik hayati kilmgdi. Cabuk
netice almak isteyen Atatiirk radikal carelere bas vurdu. Kiiltiir
inkilab: ve harf degisikligine karar verildi. Bu biiyiik degisiklikle-
rin Arab harfleri ile yazilan kiiltiir eserlerimiz ile baglarimiz1 kes-
mesi tehlikesine tedbir olarak, bunlarin yeni harfler ile yazihp
nesri tervic edilmisdi. Diger yonden, Tiirk kiiltiriéiniin Osmanh
devrinden evvelki tarfhi, ilk defa olarak suurlu seklide tedkike
baslandi. Atatiirk, milli kiiltiir arastirmalarimi her sahada baslat-
mis ve son dmina kadar tesvik etmisdi.

Fakat Atatiirkiin 6liumiinden sonra, Tiirk kiiltiirii arastirma-
lar1 hizim kaybetti. Beynelmillel medeniyete intibak gayreti daha
agir basdi ve odlciistiz sekilde, kendi kiltiiriimiizden feddkirlik ya-
pildi. Bunun neticesinde, milli tbreye bag zayifladi. Nesiller ara-
smda, hissi baglar kalmakla beraber, fikri merbitiyet kopmaga
basladi. Kendi kiltiiriine sevgisi kalmiyan manevi Avireler, bey-
nelmillel vecheli mefkiirelerde vatan aradi. Asin ideolojilere kaydi-
lar. Son yillarda gegirdigimiz genglik buhrdmi Tiirk kiiltiiriinden
ayrilmanmn sonuncudur. :

Halbuki Tiirklerin gogunlugu, Tiirk - Islim medeniyetine bag-
L, akli selim, muvazene, goniilleri te’lif ve adalet gelenegi icinde-
dir; manevi kiymetlere dayanir fakat dogmatik degil gergekcidir.
Mecelle de dendifi gibi «Zamanlar ile hiikiimlerin degistigine» ina-
nir; yeni diinyaya intibadk etmek ister fakat milli kiymetlerden feda-
kérhiga razi degildir. Halen bas kiiltiir hazinemiz olan Tiirk toresinin
canh &bidesi, Ofuz Destanlar sivesi ile konusan Tiirk koyliisii de
vicdaninda, orta yolun seldmetini hissetmektedir. '

Icinde bulundugumuz kiltiir buhranmndan niilletimizi ‘kurtar-
mak icin, en esash care, gelecek nesillere Tiirk - Islim medeniyeti-
mizin en yitksek kiymetlerini tanitabilmekdir. Bu kolay degildir,
¢giinki diinyanm her verinde, genclik, hem miinekkid, hem idealist-
tir. Genglige sunulacak milli kiymetler, hem fikri. hem hissi bakim-
dan en ulvi mertebede olmali. Yoksa genclik tatmin- edilmez ve ara-
diklarin1  yabanci ideolojilerde bulabilecekleri inancina kapilabi-
lirler, Insani ve milli degerleri aksettiren yiiksek eserler, serle ve
basitlesdirilmege tabi tutulmadan, asli seklinde, genclife arz edi-
lirse, gontillerde ve fikirlerde akisler uyandirabilir. Eserleri bugiin-
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ki konusulan dile ¢evirmek gibi tesebbiisler ise, bu sanat eserleri-
nin derinligini, sekli giizelligini ve boylece tesirini yok etmek neti-
cesine varabilir. Milli saheserler, asli metin ile birlikde aydinlatic
notlar ve lagatceler ildvesile ,nesr edilmelidir. Tiirk genci, kendi
milletinden olan, kendi dilini konusan miitefekkirlerin sesini, on-
tarin hislerini ve diiglincelerini, asirlar otesinden de olsa, duyabil-
meli ve onlarla fikri bir dialog kurabilmeli. Boéyle bir ihtimama
deger eserler ¢ok sayida degildir: meseld, M.VIII. yiizyildan Orkun
kitabeleri, Buddhist Uygur edebiyitindan segme pargalar, Tiirk
filosofu Farabi'nin toplum hayat1 thakkindaki viiksek goriigiinii
aks ettiren Ard-li medinet ul-fazila gibi eserlerinin terciimeleri, Ah--
med Yesevi Divini, Kutadgu-bilig, Yunus Emre Divam, Fuzili,
Seyh Galib, Namik Kemal, Yahya Kemalin eserleri, Atatiirkiin
Nutku wve Tiirk milletinin istikbali hakkinda fikirlerini aksettiren
ilkeleri. Medeniyetimizin 1slami vechesini isteyen geng de, Kur'an'in
goniiller feth eden 6liimsiiz ayetlerini ve Hazret-i Muhammedin in-
sant topluma hayirh, arinnus ve rihanilesen bir sahsiyet olmaga
¢agiran hadislerini, asli metinler ve terciimelerde, eski arabeca ke-
limelerin mubhtelif mandlarini agiklayan notlar ile birlikde, oku-
yabilmelidir. ~

Edebi eserler yaninda, Tiirk tarihi, sanati, klasik musikisi,
munhasiran en yiiksek vecheleri ile, ilk ve orta okulda ve inséni
ilimler kollarinin her derecesinde, ayrica da nesriyit ve konferans-
lar, radio ve telévizyon ile, kiigiiklere ve biiyiiklere haurlatilmahidir.

Her millet kendi kiiltiir tArihini yazmis iken, Tiirk kiltir ta-
rihini yazmak icin heniiz tesebbiise gecildi. Milli kiiltiir tarihi,
Tiirkliigiin devAmlihigini aksettiren kronolojik ve miiselsel bir plan
icinde, son yillarda ortaya ¢ikan zengin bilgileri ilmi sekilde kul-
lanarak ,emin neticelere varildikdan sonra, basitlestirilerek okul
larda okutulmaldir. ‘ .

En nihayet, istikbdli temin icin, milli kiiltiire sahib cgikacak
alimler yetistirmek gerekir. Bu miitefekkirlere kolaylik olarak, kiil-
titriimiiziin her koluna 4id, eksiksiz ihtisas kiitiibhaneleri ve arsiv-
ler tanzim etmelidir. Tiirkoloji kongrelerini devam ettirerek, Tiirk
dlimlerinin ecnebi meslekdaslar1 ile fikir tedtisinde bulunabilme-
sini miimkin kilmalidir. Milletleraras: kongrelere istirak ederek
goriiglimiizit  en yiiksek seviyede temsil edebilecek Tiirk kiiltiir
tarthi miitehassislar1 yetistirilmelidir. Tiirk millletinin 6zgiir varh-
gnm devAmi 8z kiiltiiriin en Alf mandsm yasamas ile olur,
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Res. | — M.O. IV, yiizyildan Esik mezarmda yatan gencin lkiyifetinin re-
konstitiisyonu. Bkz. not 3. Akisev, «Esiks.
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Res, 2 — M. VI. - VIIL viizyllarda Tiirk boylarinda yaygin bulunan kiigiik
tung heykelciklerden biri. Kék-Tiirklerin tiireyis destanimi anmakda oldugu
sanilan bu eserde, kollart ve bacaklant kesilen son Tiirk, kucagina gelecek
nesillerden cocuklarmi almis ve o gocuklarin anasi olan «Bdri»'ye binmis
olarak tasvir edilmistir. Bkz. not. 35. Xalikov'dan.

262




minde tasviri. Prof. von Gabain lutfen isdret etti, Griinwedel’den.




Res. 4 — Kok-Tiirk hiikiimdan Bilge Kagan'm (6l. 734) (veya Kok-Tiirk
siildlesinden bagka birinin) tasviri samilan tas kabartmasi. 'W. Radlofi, -
Atlas der Alterthiimer der Mongolei (Petrograd 1896), lev. XV/2.
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Res. 6 — Uygur hitkiimdan Bayan Cor Kagamin MVIIL yiizwlda UlugKem bolgesinde yaptirdifah kalelerden biri (bunun eordu-
orgins, yani hiikiimdar kalesi oldugu, igige iki kaleden miitesekkil olmasindan anlagibir. Bkz. Esin, «Ordug»). L.R. Kizlasov, Isto-
riva Tuvi v Svrednie Veka (M. 1969) dan. ‘




Res. 7 — Engu Kaganin M.762'de Mani dinini kabilunu kutladif sanilan bu Uygur divar resmi, Kagany, hatunu ile birlikde
(agacin safinda ve solunda), efsanevi mahluklarin da katilmasi ile, timsal mahiyetinde bir afiag etrifinda gdstermektedir. A.
Griinwedel, Alt Kutscha (Berlin 1920). Bkz. Esin, «Otitken-yiss, not 106.
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Res. 8 — M.IX. yiizyildan Uygur st



Res. 9 — Tiirgis Kaganh@1 devrinde (M.648-766), baskent olan Suyib sehri
harabelerindeki (bugiinki Ak-besim) iki Buddhist tapmakdan birinin S. G.
Xmel'nitzkiy tarafindan rekonstitiisyonu. Bkz. Esin, «Resim», not 107,
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Res. 10 -— M.IX.-X. yiizyillardan bir Uygur divar resminde, yanlarindaki ad
kitdbelerinden Tiirk oldukiam anlasilan Buddhist «toyin» (rahip) lerin tas-
virleri, Bkz. Esin, «Resim», lev. X3VI. Le Coy, Chotscho, lev. XVI. dan.
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Res. 12 — Uygur divar resimlerinde, tapmmaf yapdiran kimselerin tasvirle-
rinden bir geng kiz ve bir geng¢ erkek. Griinwedel'den.
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Res. 13 — Uygur divar resimolerinde bir ressamin kendi tasviri,
Gabain, Chotscho'dan.
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Res. 14 — Mungak-lepe kazilarinda, Hakani Tiirk devri -(M. 840-1220) tabaka-
dan g¢ikan bir tung hokkada hiikiimdéar tasviri, Bkz. E. Esin, «Evren», Selguk-
lu Aragtirmalar: Dergisi, 1 (A. 1970), res. 12.

- - - - e ) =’
T ot e L ST P FaEEEel .



¥ : K L 3 -
i i ! & e
e i ¥ ik £

L " : -
":'.';;?FF}H?'HJ

| -.-- eIl E .:.I.: i J I 'I.'
i el R - | B ",IIH]HJj At [ H Lial| 1 LHEH B
Res. 15 — Hakani Tiirk» (M.840-1220) baskentlerinden Taraz'da bulunmus,
bir ayna. Bkz. E. Esin, «The Hunter Prince in Turkish iconography»s, Die
Jagd bei den altaischen Volkern, Vortrdge der VIII. Perm. Int. Altaistic
Conference (Wiesbaden 1968).



Res. 16 — «Tiirk Meliks inin sehri Koksibagan'da M.VIIL-IX. yiizyillardan
mescidin disi ve igl. Esin, JKoksibagan» dan.
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Res 17 — Hakani Tiirk (M.840-1120) baskentlennden Uzkend'deki hiikiimdar turbelermden pismis toprak kabartma yaz:mn
Baginsky tarafindan rekonstitiisyonu. (Diinyd (hayati) bir saattan ibarettir. Onu ibAdet saati olarak gegir). Bkz. Esin, «Kara-
hanlilars. ]



Rgs. 18 — Hakani Tiirk hiikiimdarlarindan Arslan Hammn M.1152'de Buhirada
vaptirdigi ve 1514'de tamir olan Ulug Cimi. Bkz. Esin, «Kara-hanlhlars.
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Res. 19 — Hakani Tirk hiikiimdérlarnndan Arslan Han
vaptirdign Ulug Minar. Bkz. Esin, «Kara-hanlilar..



Res, 20 — Tirmiz yekmunda M. 1107 tirihli Car-kurgan mindresi. Bkz. Esin,
«Kara-hanlilars,
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Res. 21 — Selcukle Sultanr I1. T Keykiviis kiza Hvand Fatma Hatunun

Errurum’da H. 666/1246 siralarmda vapdirdig: Cifte mindreli Medrese.
Bkz. Konyali, 345.
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Res. 23 — Rey'de bulunmus ve Selguklu Sultant Tugnlimn (Tugnl II?) tahta cikisimt tasvir eden stuk levha. Pennsylvania Mu-
seum of Art. Taht altindaki yazl.
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Res. 24 — Konyada 1251 tarihli Karatay Medresesinin abidevi kapist
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Res. 25 — H.98792/1579-84 tarihli tiirkce yazma Hiiner'mir}-ze’de {Topkap:
Hazine, 1523) Sultan Mehmed II FAtih'in tahta c¢ikisim gosteren resim.




Res. 26 — Mimar Sinann Edirne’de H. 976-82/1568-74 arasinda ingd ettigi
II. Selim Camii. :
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iSLAMiI ILIMLERDE iSRAILIYYAT YAHUT GAYR-1
iSLAMI MENSELI RIVAYETLER"

Yazan : 2 : Ceviren :
Prof. Dr. Muhammed HAMIDULLAH Dr. Ibrahim CANAN

Pakistan'in biiyiik alimlerinden Laliorlu Prof. Syed Abdullah’in
dogumunun 70. sene-i devriyesi (5 Nisan 1976) armagani.

Islamin su goriisiinii hepimiz biliriz: Hz. Adem’den Hz. Mu-
hammed’e (Alldh’in selam her ikisinin de iizerine olsun} kadar ci-
hansiimiil ve ebedi olan tek din mevciittur. Islamiyyet, bu aym
dinin bir nevi ihyasi ve yenilenmesinden baska bir sey degildir.
Ancak Kur'an-1 Kerim arada gelip gegen bu peygamberlerin ve-on-
lara tibi olan milletlerin tarihini anlatmak yerine bu tarihleri sa-
dece bir hatirlatip geger. Haliyle miisliimanlar, bilhassa Hz. Pey-
gamber (Aleyhissselam) devrinden sonra, Kur’dn'in bu gok ozlii
ifadesi karsisinda meraklarim yenemiyorlar ve eski gaglara ait
bilgi noksanlklarin: telafi edebilmek igin her careye bas vuruyor-
lardi. Gergi gelip gegen biitiin pevgamberler hakkinda bilgi edin:
mek gibi asirz bir arzuya diigmiiyorlardi. Bilhassa Kur'an'da ismi
gecen sahislar hakkinda biraz fazla milaméat elde etmek istiyor-
lard1. Birinci plinda, her .yerde elde edilebilecek olan, Kitdb- Mu-
kaddes vardi, Mecfisi ve Sabiilere miiteallik kaynaklar msbetcn
daha az yayilmis, daha az i$tihar etmisti. :

Kur'ana Kerim’e, AHah';n kelam ve vahy-i'olarak inanan bir
kimse igin zahiri bazi giiglitkler mevcuttu : Kur'an, baz dyetlerin-
de Yahudilerin kendi mukaddes kitablarinda tahriflerde bulun-
duklarim ifide ederken (1) diger bazi ayetlerinde de clde mevciid

(1Y Kur'an, Nisa, 446; Maide, 5, 13, 41; Bakara, 2, 75.
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Kitdb1 Mukaddes'in bir kisim Ayetlerini aynen zikreder. Su misal-
de oldugu gibi:

«Ve biz orada (Tevrat’da) onlar (Yahidiler) igin, cana can,
goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis (karsihktir diye)
emrettik. Yaralar i¢in de kisas vardirs (2).

Hattd Kur'dn: «...S6yle: (Ey Yahiidiler) eger dogrucular ise-
niz Tevrath getirin de onu okuyun» (3) diyecek kadar ona yer
verir.

Kur'dn miitemadiyen, kendisini Tevrat'in bir tasdikcisi olarak
da takdim eder (4).

Muhtemelen Kur'dn’da gelen bu ayetlerin kargilastirilmasiyla
ortaya cikan miiskilat Hz. Peygamber (Aleyhisseldm) zamaninda
mevzubahs edilmemistir. Bu da her Ayetin kendi muhtevas: iceri-
sinde miistakillen anlasilmus 6lmasindan ileri gelmistir. Zira boyle
yapinca Aayetler tam bir itminan saghyordu: Kitab-1 Mukaddes'in
béz1 kisimlar itimada sdyindir, tamidm degil. Kur'an1 Kerim bu
hustisu bazan (Kitadba Mukaddes’de gelenin ziddina olarak tarihi
bir vakanin gercek vechini vermek siiretivle) zimnen belirtiyor,
bézan da su ayette oldugu gibi agiktan agifa beyan ediyordu :

«Seytanlarin : Siileymanin miilk (ii saltanat ve niibiivvet)i
aleyhine uydurub tikib ettikleri seylere (yalanlara) uydular. Hal-
buki Siileyman asld kafir olmadi, fakat o seytanlar kafirdir-
ler...» (5). Bu hustsa tekrir dénecegiz.

Hz. Peygamber'in (Aleyhisselam) davramisi da XKur'an'inki
gibi idi. O da hig bir zaman Ashab arasinda bir miiskiilat, bir me-
rak tahrik etmedi. Onlar ziten Kur'dn ve Siinnette tezid arayan
degil, her seyi yerli yerine koyan kimselerdi.

Biz) hadiseler, Hz. Peygamber’in (Alevhisselam) bu husfistaki
davrams1 hakkinda bize bir fikir verebilir :

a) Bir giin, Hz. Omer, Medine Yahiidilerini Kitab-1 Mukad-
des okurken isitir —(Okunan kisim belki Mezmirlar, belki

de ahléki bir baska kisimdi, révi buray1 agiklamiyor)—. Bu parga
Hz. Omer’'in (Radiyallahu anh) o kadar hosuna gitti ki Yahadi

(2) Kur’an, Maide, 5, 45; Tevrat, Cikis 21, 45-5; Levililer, 24, 17-20.

(3) Kuran, Ali imréan, 3, 93.

(4) Kur'dn, Bakara, 2, 89 vs. Yirmive yakin yerde.

(5) Kur'an Bakara, 2,102: Tevrat i¢in bak: 1. Kirallar. 11,7 ve devim..
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lerden bu parcay: kendisine yazmalarini ricd etti. Sonra onu ala-
rak Hz. Peygamber'e (Aleyhisseldm) gotiirdii. Her ikisinden de is-
tifade etmeleri icin miisliimAnlarin Kur'an'la birlikte Kitdb1 Mu-
kaddes’i de okumalarim teklif etti. Muhtemelen, daha Hz. Peygam-
berin ceviabini bile beklemeden elindeki parcay:r okumaya basla-
di. Bu, Hz. Omer’e o kadar te'sir etmis, o kadar heyecanlandirmig
ve kendisinden gecirmis olmali ki, Omer, Hz. Peygamber'in (Aley-
hisselam) aksiilameline dikkat bile etmiyordu. Hz. Peygamber’in
(Aleyhisselam) vech mubéreklerinin rengi gittikce degisiyordu.
O kadar ki cemaatten birisi dayanamayarak bagirdi: «Ya Omer,
Hz. Peygamber'in (A.S.) yiiziiniin rengini gérmiiyor musun (ne ka-
dar depisti)?». Hz. Omer durdu, oziir diledi ve: «Allah ve Resalii
bize kafidir» dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (A.S.) soz aldi
ve «Eger Hz. Miisa simdi hayatta olsavd: beni tdkipten bagka bir
sey yapmak ona helal olmazdi, (onun risileti bitmistir, su anda
benimki hakimdir) (6) dedi. Abdiirrezzak'ta gelen su miitedkip ri-
vayete (7) bakinca Hz. Omer’in (Radiyalldhu anh) Kitab1 Mukad-
des'ten bir par¢ayi, alime kizi Hafsa'yva (R.A.) teslim etmis olabi-
lecegi akla egliyor: «Hz. Peygamber'in (A.S.) zevce-i pdkleri, Re-
stlullah’in yanina, kiirek kemigi iizerine vazilmis, Hz. Yhsuf'un
hikAyesini anlatan (8) bir parga getirdi ve okumaya basladi. Hz.
Peygamber’in (A.S.) vech-i mubareklerinin rengi degisti ve Hz.
Hafsa'va (R.A.): «Ben aramizda iken Hz. Yasuf gelse ve siz de
heni terketseniz, dalalete diismiis olursunuz» dedi.

b) Abdulldh ibnu Amr Ibni’l-As anlatiyor : «Bir giin riiyam-
da gordiim ki parmagimimn birinde erimis terevagi, digerinde bal
vardi, ben de onlarn yaliyordum. Ertesi giin riiyimi Hz. Peygam-
ber'e (A.S.) anlattim. Soyle tAbir etti: «Sen iki kitib1 da okuya-
caksin, Kur'an't da, Tevratt da». Ravi ildve ediyor: Gergekten o,
her ikisini de okuyordu» (9). Abdulldh Siiryiniceyi (Ibrénice ?) de
ogrenmisti (10). Eger Yahfidi miihtedilerden Abdullah Ibnu Se-
laim'a da ayn1 seyi yapmaya miisdade etmisse bu hayretimizi mi-
¢ib olmamali : «Bir giin Kur'an bir giin Tevrat oku» (11).

{6) Bak: Darimi, Mukaddime 39; Abdurrezzik, Musannaf, Nu: 10163,
10164, 19213; Ibnu Hanbel ve pekgok diger kaynaklar.

{7) Abdurrezzik, Nu- 10165.

{8) Bu hikAye Tevratta (Tekvin, 35,50) mevcuttur.

{9) Ahmed lbnu Hanbel, Nu: 7067

(10) Ibnu Sa'd, Tabakét, 4/ii, s. 11.

(11) Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, 1,26,
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c) Bir giin Hz. Peygamber’e (A.S.) Yahidilerden zind yap-
mis olan bir erkekle bir kadim getirdiler. Hz. Peygamber (A.S.)
yahiidilere «bu durumda tatbik ettifiniz cezd nedir?» diye sordu.
Su cevdbi verdiler : «Biz boylelerinin yiiziinii siyAha boyar, (esege
ters bindirilmis olarak sokaklarda dolastirmak stretivle) halka
teshir ederiz». Bu cevédp lizerine Restlullah (A.S.) : «Tevrath geti-
rin ve soziinde dogru kimseler iseniz onu okuyun» buyurdu, Tev-
rat getirildi. Yahadiler, aralarindan itimad ettikleri birisine : «Hey
tekgbz oku sunu» dediler. Adamcagiz okumaya basladi. Belli bir
vere gelince parmaklanyla kitabin bir kismim kapadi. Cemdatte
hazir bulunan Abdulldh Ibnu Selam : «Cek elini» diye bagirdi. Ya-
hiidi elini kaldirinca altinda zinA edenlerin recmedilecegine dair
ayet goztiktii. Bunun iizerine Yahtdiler: «Ey Muhammed (A.S.),
her ikisi de recm edilmek zorundaydilar, ancak, biz aramizda bu
Aveti gizlemeyi Adet edindik» dediler. Hz. Peygamber (A.S.), her
iki miicrimin de recmedilmesini emretti ve emir derhal icrd edil-
di». Ravi Tbnu Omer, ildveten: «Ben adamecagizin, kadim atilan
taglardan korumava cahstigim gordiim» der (12).

Bir Islam devletinde Yahtidi tebdaya, KitAb-1 Mukaddes’in bu
tatbikinin sebebini anlamak icin Kur’dn'in su emirlerine bakmak
lazimdr :

«Alabildigine yalam dinleyenler, haram vivenlerdir onlar. (Ey
Muhammed) eger (Yahdadiler) sana gelirlerse ister aralarinda
hiikmet, ister onlardan yiiz cevir. Sayet kendilerinden yiiz cevirir-
sen sana hicbir seyle zarar yapamazlar. Eger hitkmedersen arala-
rinda adéletle hitkmet. Cinkii AllAh adilet sihiplerini sever. Hem
iginde Alldh’in hitkmit yazili olan Tevrat yanlarinda bulunup du-
rurken nasil oluyor da senin hiikmiine hakemligine miiracaat edi-
yorlar ve sonra da bunun (bu hitkmiin) arkasindan yine yiiz ce-
virip gidivorlar. Onlar (highir seye) inanan kimseler degildir.

«Siiphesiz ki Tevrat'l biz indirdik ki Onda bir hidayet, bir nar
vardir. Kendisini Allah’a teslim etmis olan (Israil) Peygamberleri
Yahiidilere (aid davilarda) onunla hiikmederlerdi. Alimler, Fa-
kihler da Alldh'in o kitdbim hifza memiir olduklar igin (yine hit-
kitmlerini onunla verirlerdi). Hepsi de onun (Alldh tarafindan

(12) Buhari, 6126; 97,51: Ibnu Hisadm, Siret 395-5; Mes'idi, Tenbih 274;
Ebh David 37.26; Beyhaki, Siinenu Kiibrd 8231; Bak: Tevrat, Levili-
ler 20,10:12: Yuhanni 8,3-5.
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gonderilmis oldugu) iizerinde (bilittifak) sihid idiler. O halde (ey
vahtidiler) siz insanlardan korkmayin, benden korkun. Benim ayet-
lerimi az bir bahaya (hasis menfaatlara) satmavin. Kim Allah'in
indirdigi (hiikiimlerle) hiikmetmezse iste onlar kéfirlerin td ken-
dileridir.

«Biz onda (Tevrat'da) onlarin lizerine (sunu da} yazdik: Cana
can, gbze gbz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis (karsihiktir.
Hiilasa biitiin) yaralar birbirine kisadsdir. Fakat kim bunu (bu
hakkimi) sadaka olarak bagislarsa o, kendisine (giindhina) kefa-
ret (onun yarliganmasina vesile) dir. Kim Alldh'in indirdigi (ah-
kam) ile hitkmetmezse onlar zdlimlerin ta kendileridir.

«Arkadan da bu peygamberlerin izlerince Meryem oglu Isa'y1
—kendinden evvelki Tevrit'in bir tasdikcisi olarak— gonderdik.
Ona da iginde bir hidayet, bir ntir bulunan Incil'i —ondan evvelki
Tevrat'in bir tasdikcisi ve takvaa sdhipleri i¢in bir hidayet ve 6giid
olmak iizere— verdik. (Ve dedik ki:) «Incil saahibleri Alldh'in,
onun iginde indirdigi (hiitkiimler) le hiikmetsin. Kim Allah'in in-
dirdigi (ahkam) ile hiikkmetmezse onlar fasiklarin td kendileridirs»

«(Habibim) Sana da hak olarak kitdb1 (Kur'4n’i) —kendin-
den evvelki kitablar tasdik edici (ve dogrultucu) ve ona kars: bir
sahid olmak iizere— gonderdik. O halde (biitiin ehli Kitab) ara-
larinda Alldh'in sana indirdigi ile hiikmet, sana gelen hakikatten
(donip de) onlarin hevd (ve heves) lerine uyma. (Ev Misa'nin,
Isa'nmin, Muhammed'in iimmetleri) sizden her biriniz igin bir
seriat, bir yol tdyin ettik. Eger Allah dileseydi (topunuzu bir
serfata tabi) bir tek iimmet yapardi. Fakat O, size verdigi (muh-
telif seriatlar dairesinde) sizi imtihdn etmek igin (ayird1). Ovyle
ise hepiniz hayirh islerde birbirinizle yaris edin. Zaten topunu-
zun en son doniip gelisi Alldh’adir. Artik; O, hakkinda ihtilaf ct-
mekte oldugunuz seyleri size (orada) haber verecektir.

«(Ve su emri indirdik:) Aralarinda AlldAh'in indirdigi vech ile
hiikmet, onlarin keyiflerine uyma, Alldh’in sana indirdigi (hiikiim-
lerin) bir kismindan seni sapitacaklar dive kagin onlardan. Eger
onlar (indirilen hiikiimleri kabiilden) yiiz gevirirlerse bilki Allah,
giinahlarmin (yalmz su} biri (veya su viiz gevirmeleri) sebebiyle
bile kendilerini mutlaka musibete ugratmak istiyordur. Insanlar-
dan bir¢ogu muhakkak ki Alldhin emrinden disann gikanlar (gii-
rtithu) dur.
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«Onlar hala cahillik (devri) nin (o kotil) hiikmiinii mii- ari--
vorlar? §iibhesiz bir kandate s&hip olacak bir kavm indinde hiik-
mii Alldh’tan daha giizel olan da kimdir?» (13).

Kur’an Kerim'in bu miithim ve uzun boliimii, Islam devletin-
de idari, kazai, adli ve cemaatler arasi hayati: tanzim eder ve tas-
rih eder ki: Islam devleti icerisinde mevcut her bir azinlik ce-
maate kazdi ve adli muhtériyyet vermek gerekmektedir. Kezd Ya-
hiidiler Tevrati, Hiristiydnlar Incili tatbik etmelidirler (aksi tak-
dirde Alldh'm cezésima mar(iz kalacaklardir), Bu gayr-i miislimler
miisliiman mahkemelerde murifaaya mecbar degillerdir, fakat
kendiliklerinden miirdcaat edecek olurlarsa, bu takdirde onlara
kendi kaanGnlarimi tatbik etmek gerek ve boyle davranmak, Hz.
Muhammed (A.S.) dahil biitiin peygamberlerin vazifesidir. Bu
umiimi kaaide sebebiyledir ki Hz. Peygamber (A.S.) kendisine ¢i1-
karilan Yahtidi ciftine Kitab1 mukaddes’in kaanfinunu tatbik etti,
yine bu kaaidenin bir sonucu olarak Islam devletlerindeki gayr-i
miislim teb&a, asirlar boyu, tam bir kazai-adli muhtariyetten isti-
fade ettiler. i

d) Enes'in bir rivayetine gore : «Bir Yahadi, bir kadinin ba-
simi iki tas arasinda ezmisti. Hz. Peygamber (A.S.) kadina «sana
bunu kim yapti» diye sordu ve falanca mi, falanca m1 diye birgok-
lariin isimlerini saydi. Bir Yahoidinin ismi zikredilince kadinca-
g1z basiyla tasdik isdretinde bulundu. Derhil tevkif edilen Yahddi,
sugunu itirdf etti. Hz. Pevgamber (A.S.) de yahtdinin basimin iki
tas arasinda ezilmesini emretti» (14). Baz1 tasrihata gére o6ldiiri-
len kadin bir arabti. Su halde ihtilaf ve sikdyet halinde miittehe-
min kaantinu tatbik edilmelidir. Miisliimanlarin, Kitab-1 Mukad-
des olsun, baska olsun, yabanci kaanfinlan incelemesi icin bir di-
ger sebeb de su halde, hiikmedici durumda isldm mahkemeleri
oldugu zaman onlar tatbik edebilmektir. Biiyiik hukukcu Imamu
Muhammed es-Seybini, miitemadiyen, miisliimin hakimler tara-
findan tatbik edilen yabanci kaantinlardan bahseder (15).

Hz. Peygamber (A.S.) zamamnda cereyin eden bu birkag hadi-
se gosteriyor ki Islam, Kitdb1 Mukaddes’i nazari olarak, Allih

(13) Kur'an, 5,32-50.

(14) Buhbiri, 44,1, Nu : 4; Taberi, Tefsir, 5 127,

(15) Meseld bak: Sarahsi, $erhu Siveri'l-Kebir, 43240, 67, 151, 201, 231,
284 vs; Kezd Benim eserim olan: Muslim Coduct of State 232,
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tarafindan vahyedilmis bir kitdb olarak kabtl etmekle kalmaz,
ameli hayatta, bircok pratik maksadlar icin onu kullanmak ihtiya-
cm duyar. Buna, daha az icbari olmayan bir diger ihtiyAc daha ila-
ve edebiliriz: Kur'an1 Kerim pek cok defa, ister Kitdb-1 Mukad-
des olsun, ister bunda gecen peygamberlerden herhangi birinin
sozleri olsun zikretmektedir. Miisliiman miifessirler bunlar arag-
tirmak zorundadir. Kur'dnin bu atiflarim hafife alip gérmemez-
likten gelemezler. Zira sadece bu arastirma eski kitablara olan ih-
tivaca yeterli delil getirecektir. Iste birka¢ mis4l :

a) Biz onda (Tevrat'da) onlarin iizerine (sunu da) yazdik :
«Cana can, goze goz..» (16). Tevrit'dan da sunu okuyabiliriz : «Fa-
kat zarar olursa, o zaman can yerine can, dis yerine dis, el yerine
el, ayak yerine ayak, yanik yerine vamk, yara yerine yara, bere
" yerine bere vereceksin» (17).

Keza, kisas igin, Levililer'de de sunu okuruz: «Ve bir kimse
bir adam1 vursa mutlaka oldiiriillecektir. Ve bir kimse komsusunu
sakatlarsa kendisine de yaptih gibi yaplacaktir; kirik yerine ki-
rik, goz yerine goz, dis yerine dis olmak iizere, adarm nasil sakat
etti ise kendisine de oyle edilecektir» (18).

_ b) «Andolsun Tevrat'tan sonra Zebiir'da vazmisizdir ki arza

(ancak) salih kullann mirasc: olur» (19). Eger Kitdba Mukad-
des’i tedkik edecek olursak, Mezmirlar'da atif yapilan kismi gorii-
riiz : «Salihler yeri miras alir, ve onda ebediyyen otururlar» (20).

¢) Kuran iki defa, Hz. Isa'min kendisinden, «Alldh’in kulu»
olarak bahsettigini zikreder : «Ne Mesih, ne en yakin melekler Al-
lah'in kulu olmaktan asla gekinmezler» (21). Keza : «(Isi gelip)
dedi ki: «Ben hakikat, Allah'in kuluyum. O, bana kitdb verdi,
beni peygamber yapti» (22}. Simdi Matta Incilini okuyalim: «...Ve
Is4, kendisini belli etmesinler diye, onlara tenbih etti, t4 ki Isa’va
Peygamber vasitasiyla sbylenen séz yerine gelsin: «iste benim
segtigim kulum, camimin kendisinden rdzi oldugu sevgilim... (23)

(16) Kur'an, 545.

(17) cCikis, 21245,

(1B) Levililer 24,17-20.

(19) Kur'din, Enbiva, 21,105.
(20) Mezmiirlar 3729,

(21) Kur'an, Nisa, 4,172,
(22) Kur'an, Mervem, 19, 30.
(23) Matta, 12,16-18.
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Isaya'ya yapilan atif : «Iste kendisine destek oldugum kulum; cani-
min kendisinden razi oldugu segme kulum» (24). Surasi muhak-
kak ki, Matta'dan okudufumuz atif giriiniise gére Hz. Isd’'mn
s6zii depil, bu Incili kaleme alan kétibin soziidiir. Fakat burada
asil dikkat c¢ekmek istedifimiz nokta, Hiristiyanlarin bile Hz.
Isa'min Allah'in kulu oldupuna: inanmalar (gerektigi) hususudur.
Peygamber terimine gelince, Inciller bunu da, tereddiid etmeden,
Hz. Isa4 hakkinda kullanmaktadirlar. Meseld Matta'da: «Ve kala-
bahklar : Galile'nin Nasira sehrinden 1s4 Peygamber budur, dedi-
ler». «Ve onu tutmak istedilerse de, halktan korktular, giinkii on-
lar isa'yi Peygamber sayarlardi.» (25) denmektedir. Kezd Luka'da
da : «Herkesi korku ald), ve: aramizda biiyiik bir peygamber cik-
t1; ve: Allah kendi kavmini ziyaret etti, diverek Allah’a hamd edi-
yorlardi» (26) ayetini okuyoruz. Hattd Hz. 1sad da kendisine Pey-
gamber demektedir : «Is4 onlara dedi: ...Bununla berfber bugiin
ve yarin ve ertesi giinii yoluma gitmeliyim, zira bir peygamberin
Yerusalimden (Kudiis) disarda dldiiriilmesi olamaz» (27). Keza
Matta'da da: «Is4 onlara dedi: Bir peygamber kendi memleketin-
den ve evinden baska yerde itibarsiz degildir» (28), ayeti. mev-
cuttur.

Hz. Isa’'min havarileri de, kendisini, ¢armih hadisesinden son-
ra, peygamber dive adlandirmislardir. Zird Litka'da okudugumuza
gore ¢armih hadisesinden sonra, Hz. isi4 kendisini bildirmeksizin
havérilerinden iki tanesine yaklasarak onlara nigin iizgiin olduk-
larim sorar ve su cevidbi alir : «AlldAh'in ve biitiin halkin indinde
iste ve sbzde kudretli bir peygamber olan Nasirali Isa..yr garmi-
ha gerdiler» (29).

Kuran1 Kerim'i miidifaa edenlere terettiib eden bir vazife
olarak hasseten miihim bir sebeb daha var: Kur'ana Kerim, bir
gok kereler, Yakiidi ve Hiristivinlarin g¢ozemedikleri miindkasa-
lar1 hallettigini ifide eder, Mesel4 :

i) «Bu Kitab: sana (baska bir hikmetle degil) ancak hakkin-

(24) lIsaya, 42,1

(25) Matta, 21,11 ve 46.
(26) Luka 7,116.

(27) Luka, 13,33.

(28) Matta, 13,57.

(29) Luka, 24, 19-20.
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da ihtilaf ettikleri seyleri agikca anlatmak icin ve imén edecek her-
hangi bir kavme bir hidayet ve rahmet olarak gonderdik» (30).

ii) «Siiphesiz ki bu Kur'an, Isrdil ogullarina, hakkinda ken-
dilerinin ihtilaf edegeldikleri seylerin pek gofunu acgiklar» (31).

Kur'an1 Kerim'in ifddelerinin dogrulugunu tahkik gibi mu-
kaddes bir vazife, ancak Kitdb- Mukaddesi tedkik eden miislii-
manlarca ifa edilebilir. Surasi muhakkak ki onlar Hz. Muham-
med’'in  Allah’in son Peygamberi olarak gelip, oncekilerin yarida
biraktiklarini tamamlayacagina dair Tevrat, Incil ve Hattad diger
dinlerin mukaddes kitdblarinda onceden haber verildigine temés
eden Kur'ina Kerim'in miikrrer beyanlarni (32) tahkik husisun-
da kiiciik bir gayret gosterdiler. Bu husis iizerinde fazla durma-
yacagim. Zird kanaatimce, bu hussi sahada ¢ok daha yeni aras-
tirmalar yapilmas1 arzuya sdyan ise de sahsen, bir Peygamberin,
teblig ve tilimatimin eséslar1 sebebiyle kabiil edilmesi gerektigini
disiiniiyorum, geleceginin 6nceden haber verildigi icin degil. Fa-
kat Kur'ana Kerim'in, Kitdb1 Mukaddes'de ¢oziilemeyen ihtilaf-
lar1 hallettigine dair beyanini, baskalarmin istihzalarina son ver-
mek ve bunun bos bir séz olmadigim gostermek icin son deréce
ciddiye alip, ehemmiyetle iizerine egilmek gerek. Miishimanlarm
bugiin sdhip olduklar1 imkanlar, Hz. Peygamber (A.S.) zamanin-
daki seleflerinden ve Islamin ilk asirlarinda yasamis olan kimse-
lerden kiyaslanamayacak kadar daha ¢oktur. Avrupa dilleri Yahi-
dilere ait vesiikin sahdne terciimelerine sidhip ve bu dilleri kiigiik-
liigiinden itibaren 6grenmis olan miisliimanlarin sayisi ise yiiz mil-
yonlar bulmaktadir. Bu benim ihtisds sdham olmamakla beriber,
fikrimi sdylemek, ve ¢ok zengin bir mahsiil videden kesfi gerekli
genis sdhay1 gbstermek igin birkag vakaya isdret etmek istiyorum:

a) Kitaba Mukaddes’de gegen Talut hikayesi bizi sasirtmak-
tadir. 1) Talut, Mitspa’da Allih’in irddesine zi1d olarak, kader ta-
rafindan karal tadyin edilir (33). 2} Yahova, Samiiel’e Kiral Saiil’ii
Tsuf divAninda (kiral olarak) mesh etmesini emreder (34); Halk:

(30) Kur'an, Nahl, 664,

{31) Kur'in, Neml, 2776.

(32) Bak: Kur'an, Ali Imran, 3.81; A'raf 7.157; Suari, 26,196; Feth, 4829
Saf, 61,9.

(33) Bak: 1. Samiiel, 8 ve 10,1727

{34} Bak: 1. Samuel, 95.
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filistin zulmiinden kurtarmak icin (35) basit bir giftci olan Saiil,
Amonilere karsi, dniden zuhfir eden bir lider olarak, zafer kaza-
ninca Gilgal'da kiral flan edilir (36).

Prof. Montet, yazmis oldugu Kitab-1 Mukaddes térihinde iti-
raf eder : «Bu ii¢ riviyetin arasim te’lif imkim yoktur». Kur'dn'in
bu hustistaki hikayesi ile karsilastiralim :

«Misi'dan sonra Israil ogullarinin ileri gelenlerine bakmadin
mt? Hani onlar, peygamberlerine : «bize bir hiikiimdar gonder
(tdvin et) de Alldh yolunda savasaltm demislerdi. O (da): «Ya
lizerinize bir muharebe yazilip (farz edilip) de savasi tutmayive-
rirseniz?» demisti. Onlar soyle stylemislerdi: «Alldh yolunda niye
savagsmayalim? Hem hakikaten yurtlarmmizdan cikarildik, hem ev-
latlarimuzdan (mahram edildik)» Fakat vaktidki uhdelerine savas
yazildi, iglerinden birazi miistesnd olmak lizere (muhédrebeden)
yiiz ¢evirdiler. Allah ok iyi bilicidir o zalimleri. Onlara Peygam-
berleri «Hakikat, Allih size bir padisdh olarak TaalGt'u génder-
mistir» dedi. Dediler ki: Biz hiikiitmdarlifa ondan daha layik iken
ve ona maldan da bir bolluk verilmemis iken nasil olur da bizim
basimizda padisahlik onun olabilir?» (Peygamber) dedi: «Suiphe-
siz Allah onu sizin istiiniize begenip se¢mistir, Ona bilgice, vii-
clidca (kuvvetce) de bir iistiinliik vermistir. Alldh milkiinii kime
dilerse ona verir. Allah (in rahmeti, ilmi her seye vaygin ve liitf u
keremi) boldur, gergek bilicidir» (37).

b) Diger bir mesele Hz. Ibrahim'in ogullarindan hangisini
kurban ettigi, Ismail'i mi, Ishdknt m1 meselesidir. Tekvin (38) bu
hustista uzun bir hikdye anlatir. Asagida verecegimiz tzetler bura-
da bizi ilgilendirir :

«Ve bu seylerden sonra, vaki oldu ki, Allah Ibrahim'i deneyip
ona dedi... $imdi oglunu, sevdigin biricik oglunu, Ishak’t al ve
Moriya diyarina git, ve orada sana sOyliyecegim daglarin biri tize-
rinde onu yakilan kurban olarak takdim et... Ve Ibrahim elini
uzattl, ve oflunu bogazlamak icin bigcagi aldi. Ve Rabbin melegi
goklerden caginp ona dedi: Ibrahim Ibrahim!, o da: ve iste ben
dedi. Melek dedi: Elini ¢ocuga uzatma ve ona bir sey yapma. Ciin-

(35) Bak: 1. Samuel, 9,1-10,16.
(36) Bak: 1. Samuel, 11.

(37) Kur’in, Bakara, 2. 246-7.
(38) Tevkin, 22,1-18.
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kii simdi bildim ki sen Allih’'dan korkuyorsiun ve kendi biricik
oglunu benden esirgemedin. Ve Ibrahim gozlerini kaldirp gordii
ve iste arkasinda bir kog, ¢alibikta boynuzlarindan tutulmugtu. Ve
Ibrahim gidib kocu aldi. Ve oflunun yerine onu yakilan kurban
olarak takdim etti... Ve Rabbin melegi- ikinci defa gtklerden Ib-
rahim'e ¢agirdi: Zatum hakki i¢in yemin ettim, Rab buyurur ma-
dem ki bu seyi yaptin ve biricik oflunu esirgemedin, seni ziya-
desiyle mubarek kilacagim, ve senin ziirriyyetini, goklerin yildiz-
lar1 gibi, deniz kenarinda olan kum gibi ziyadesiyle gogaltacagim.»

Malindan ilk artan kisrm Allah’a sunmak beser cemiyyetinin
en eski dindar davramslarindan biridir. Bu, ziral iriinler igin ya-
pidiga gibi, ehli hayvanlardan alinan ilk yavrular i¢in de yapih--
yordu. Hattad ilk dogan insan yavrusunu da kurban etmeye kadar
gidildi. Kitdb-1 Mukaddes bu &detin hatirasini saklar (39). Arkeo-
loji ilmi de bunun fiilen tatbik edildigini teyid etimektedir. René
Dussaut, Les Sacrifices Humains Chez les Canéens d'aprés les
Fouilles Recentes (Yeni Hafriyatlara goére Kenanlilar Nezdinde
Beseri kurbanlar) adli kitdbinda sunu soyler: «Kurbin edilen go-
cugun) yasimin bir haftay1 gegmedigi Gézer'deki kiiplerde mevciit
cesetlerin tedkikinden anlagilmistirs (40). Tevratn Cikis bolii-
miinde bildirildigine gore (41) bilahare yerine bir hayvan kurban
etmek sfiretiyle gocuk kurtarilmigtir. Fakat René Dussaut, bunun
cok eskilerde viitkua gelen bir reform oldugunu. diigiiniir.

Bu durumda Hz. Ibrdhim’e Cendb-1 Hakk'in riiydda hitdbede-
rek, unutmus oldugu, birinci oglunu kurbandan ibaret, eski ana-
neye uymasium hatirlatmis olmasi makaldur, Hz. Ibrdhimden diin-
yaya gelen ilk evlidin Hz. Ismaiil oldugu husisunda Kitaba Mu-
kaddes de dahil herkes miittefiktir. Hz. Ishdk tam ondért yil son-
ra dogmustur. Tekvin'de Hz. Ibrihim son nefesini verdigi zaman
«ogullar1 Ishak ve fsmail onu Namre karsisinda olan Makpela ma-
garasina gomdiiler» (42) denmektedir. Bu sartlar altinda «biricik
oglu» tabiri, Hz. Ishak’in dogumundan ®nce, oflu Ismé&il'e tatbik
edilebilir.

Kimse ilk gocugun birinci kadindan olmasi gerektigini iddia
edemez, zira, kisir olmas1 da muhtemeldir. Hattid ben, Kitab1 Mu-

(39) Bak: Cikis, 13,2 ve 12; 2229 Sayilar 3,13; 8,17; Hezekiel, 2026 vs.
(40) René Dussaut, Les Sacrifices Humaines Chez Les Canéens,d}Apnés
Les Fouilles Récentes, Paris, 1910, p. 19, _

(41) Cikig, 13,13 wvs.
(42) Tekvin, 259.
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kaddes’te (kole) cériyeden olan gocukla, nikdhli hanimdan dogan
cocuk arasinda bir tefrike de raslamadim. Meseld [Isriillilerin,
cariyelerinden veyd hamimlarmmdan olduklarma bakilmaksizin Hz,
Yakub'un neslinden ¢ogaldiklart kabdl edilir. Kitdb-1 Mukaddes'in
tasvir ettigi ¢ok kadinh (poligam) bir cemiyette ikinci kadin asla
bir ciriye olamaz, Kitdb-1 Mukaddes nikdhli kadinlarla cariyeler
arasmda ¢ok net tefrikde bulunur. Her hal u kirda Hz. Ismail'in
annesi Hacer, kativyen cariye degildi. Haham troyesli Salomon
Ben Ishak’in Kitadb-1 Mukaddes serhinde, Tekvin'in serhi meyinin-
da (43) su ifdde yer alir: Hacer, Firavun'un kiziydi. Firavun Séara
lehinde hustle gelen bir kisim mfcizeleri goriince: «Kizimun bu
evde (Hz. Ibrahim’in evinde) hizmetci olmas1 bir baska evde efen-
di olmasindan daha iyidir» dedi. «Hizmetci», «<kble» demek degil-
dir. Faraza onun kéle oldugunu kabdl bile etsek o, Hz. Ibrahim’in
degil, Sara’min kélesiydi. Talm{idi kaaniina gére (ki Ibrahimi kaa-
nlinun bir devami olmasr kuvvetle muhtemeldir) Hz. Ibriahim igin
tek imkan, efendisi igin Sara’min miisdadesiyle onu nikahli hamim
olarak almakti, ciriye olarak degil. XKitdb1 Mukaddes (44) Ha-
cer'in Sara tarafindan Hz. Ibridhim'e carive olarak bagislandigina
dair hi¢ bir s6z etmez. Fakat: «Ve onu kocasi Ibrahim’e karst ol-
mak iizere verdi» der.

Bu sartlara gore Tekvin'de (45) gegen «Ishik» kelimesi, bila-
hare ilive edilmise benziyor. Zira tarihi se'niyete ters diisiiyor. Di-
ger taraftan, Hz. Ibrahim'in, oglunu kurbana tesebbiisii ve gocu-
gun hayatinin  bir kogla kurtarilmas: hadisesi son derece ehem-

idyyet arzetmesine ragmen Hz. Ishik’in neslini devAm ettirenler

arasinda hi¢ bir iz birakmadi: hadisenin sene-i devriyesinde ne
bayram, ne hayvan kurbéni, ne de bir bagka merésim mevciit de-
zildir. Aksine, Hz. Ismail'in neslini devim ettirenler arasinda {s-
lam ®ncesi Mekke'de, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail tarafindan ihdas
edilmis olan hac sirasinda kurbidn bayraminin tesidi pek meghtr-
dur. Arab hac i¢in ihrima girerek bagsimu bile tras etmezdi (ki bun-
dan, bizzat Kitab-1 Mukaddes de soz etmektedir (46) ve bu hal hac-
cin sonuna kadar devAm eder, ancak hayvinin kurbin edilecegi
anda tras olurdu. :

(43) Tekvin, 16,1.
(44) Tekvin, 163.
(45) Tekvin, 222.
(46) Sawilar, 6, 121, Bilhassa 18. Ayet.
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Hz. Ibrdhim'in hamimlarinin hikayesi Kur'dn'da anlatilmaz.
Fakat, Buhiri'de bu malumdur (47) : «Firavun kizimi, hizmeicisi
olmak iizere Sara'va verdi» denir. Islam ©ncesi Mekkelilerin bu
hadise hakkindaki bilgilerini isbathyan diger bir héddise yine Bu-
hari'de rivayet edilmektedir (48) : Hz. Peygamber (A.S.) 8. hicri
yilinda Mekke'yi feth edip Kabe'ye girdigi zaman orada, diger tas-
virler arasinda, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismiil'in kur'a oklarini kulla-
nir vaziyette yapilmis tasvirlerini bulur. Simdi Kur’dn'da gecen
Hz. Ibrahim’in yapmak zorunda kaldigi kurbanla ilgili hikayeve
bakalim :

(ibrahim) : «Ey Rabbim bana silihlerden (bir ogul) ihsan et»
(diye dua etti). Biz de ona cok uysal bir oful miijdesini verdik.
Artik o (ogul Ibrahim’in) yaninda kosmak c¢agina erince (babasi):
«Ogulcugum dedi, ben seni riiyimda bogazliyorum goriiyorum.
Bak artik ne diisiiniirsiin.» (oglu) dedi: «Babacigim sana edilen
emir ne ise yap. Insdallah beni sabredenlerden bulacaksin.» Vak-
taki bu stretle ikisi de (Allah'in emrine) ram oldular (ibrahim)
onu alm iizere yikti. Biz ona: «Ya Ibrahim, riiyAna sadakat gister-
din, siiphesiz ki biz iyl hareket edenleri béyle miikafatlandiririzs
dive. nida ettik. Hakikat bu, pek agik ve kat't bir imtihdnd:. QOua
biiyiik bir kurbanhk fidye verdik. Sonra gelen (peygamberler ve
timmet) ler arasimnda ona (iyi bir nam) biraktik. (Bizden) szelam
Ibrahim’e. Biz iyi hareket edenleri iste boyle miikafatlandinrz,
Hakikat o mii'min kullarimizdandi. Ona salihlerden bir peygam-
ber olmak tizere de Ishakn miijdeledik. Hem ona, hem Ishiak’a
(feyz u) bereketler verdik. Her ikisinin neslinden iyi hareket edeni
de var, nesline apagik zulm edeni de» (49).

Goriildiigii lizere, bu hikayeye gore, Hz. Ibrdhim riiyada al-
mis oldugu kurbanla ilgili ilahi emri, tereddiid ve g¢ekingenlik gés-
termeden yerine getirince AllAh onu miikafatlandird: : Sadece, he-
niiz biricik olan ilk oglu Ismail'in hayatini bagislamakla kalmad:
ayn1 zamanda ihtiyar ve kisir olan birinci karst Sara'min da bir
oglan doguracagim miijdeledi, ki bu, Ishak idi. Ayette ismail’in
kurtanlisina fidye olarak kurban kesme fiilinin devAm edecegin-
den de bahs edilir.

(47) Buhari, 60, 11, Nu: 11
(48) Buhiri, 60, 11, Nu: 4.
(49) Kur'an, Saffat, 37,100-113.
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Bu muhteva tarihi hadiselere ve mantiki muhikemeye muva-
fik dismektedir (50).

c) Evamiri Asere meselesi de husiisi bir ehemmiyyet tagir,
Burada miitedkip benzer hadiseden teferruath olarak bahsetmem
gerekmez: Hz. Misa Sina Dagi'nda ildhi huzira kabil edildigi va-
kit, Cendb-1 Hak ona meshiir on emri verdi. Kezi Hz. Muhammed'i
de Miridc sirasinda, Cenidb-1 Hak huziiruna kabiil edince, kendisine
on iki emirle (ki bunu Kur'an- Kerim zikreder (51) ) son derece
kiymetli bir hatira olarak ars hazinesinden (kenzu'l-Arg) bir de
hediye (ki Kur'an bunu da kaydeder (52) ) verdi. Bu hediye Islam
dininin ebedi ve cihangiimtl bir din oldugunun beyam ile, kisinin
tdkatimin fevkindeki seylerden degil, iktidarinda olan seylerden
sorumlu tutulacaginin miijdesinden ibaretti. Ben burada saddece
Hz. Masa'ya verilen emirlerden —ki bunlarin hatirasim Kur'an
muhéafaza eder— bahsedecegim.

«Alldh biitiin bu sozleri soyleyip .dedi: Seni Misir diyarindan
esirlik evinden ¢ikaran Alldh'in, Yahova benim, Karsimda baska
ilahlarin olmayacaktir. Kendin i¢in ovina put, yukarda goklerde
olanm, yihud asagida yerde olamin, yihud yerin altinda sularda
olanin hi¢ siretini yapmayacaksin, onlara efilmeyeceksin: Clinkii
ben, senin Alldh’in Rab, benden nefret edenlerden babalar giindhi-
n1 ¢ocuklar itizerinde, iiglineli nesil iizerinde ve dérdiincii nesil iize-
rinde ariyan, beni seven ve emirlerimi tutanlarin binlercesine ina-
yet eden, kiskang bir Allahim.

Alldhin Rabbin ismini bos yere agza almayacaksin: Ciinki
Rab kendi ismini bos yere afza alan sugsuz tutmayacaktir.

(50) Burada ilmi ybnden az gok ehemmiyyet tasiyan kiigik bir hidiseyi
ilave etmek istiyorum: Miisliimén miielliflerin hepsinin ittifdkla be-
van ettikleri bir husis sudur: ‘Hz. Ibrdhim’in kurban etmek istedifi
oglu Hz. Ismail'dir. Bu ittifika uymayan tek istisna Ibnu Abbds
(Radryallahu anh) dir. Ondan birbirine zid iig sz rivayet edilir .
«Bu Ismail’dirs, «Bu Ishak’tirs. «Bu Ishik’tir diyenler yalancidirs
(Ibnu Kesir, Tefsir, 4.17-18, bak : Taberi, Tefsir, 23,53). Oyle geliyor
ki ikinci rivayet bir tethistir ve IThn Abbés : «Yahiidilere gore, kurbin
edilen Ishak'tir, fakat bu sahib degildir» demek istemistir .Muhte-
vidan koparllan bir telhis, haliyle, ifdde edilen fikri kolayca tahrif
eder. Bu agrklamadan da anlagilacap: iizere Ibnu Abbas’tan gelen
ii¢ rivayet de aym seyl sOylemektedir ve bu meselede miisliiménla-
rin ittifaki tAmdir, hi¢ bir istisnd yoktur.

(51) Kur'an, Isra, 23,39,

(52) Kur'an, Bakara, 2,285-286.
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«Sebt (cumartesi) giiniinii takdis etmek i¢in onu hatirinda
tut. Alt1 glin calisacaksin ve biitiin isini yapacaksin. Fakat yedinci
giin Alld’m istirahat giinii sebt’dir. Sen ve oglun ve kizin ve kélen
ve cariyen ve hayvanlarin ve kapinda olan garibin hi¢ bir is yap-
miyacaksmiz. Ciinkii Rab gokleri, yeri ve denizi ve onlarda olan
biitiin seyleri alt1 giinde yaratti ve yedinci giinde istirahat etti.
Bunun igin Rab sebt gliniinii mubarek kildi ve onu takdis etti.

«Babana ve anana hiirmet et, t& ki Alldh'in Rabbin sana ver-
mekte oldugu toprakta §mriin uzun olsun.

«Katletmiyeceksin.

«Zind etmiyeceksin (53)

«Calmiyacaksin

«Komsuna karsi yalan sehidet etmiyeceksin.

«Komsunun evine tamah etmiyeceksin, komsunun karisina,
vahut kélesine, yahut cariyesine, yahut &kiiziine, yahut esegine,
yahut komsunun hig bir seyine tamah etmiyeceksin» (54).

Cikis’ta daha ileriki bahislerde (55) sunu okuyoruz : «Ve Sina
daginda, Miisa ile sdzlesmeyi bitirince, sehadetin iki levhasim, Al-
14h'in parmag ile yvazilms tas levhalari ona verdi». Fakat Hz. Miisa
(A.S.), dagdan doniisiinde kavminin altin buzagiya tapmakta ol-
dugunu goriince : . MGsd’'nin &fkesi alevlendi ve elinden levhalan
att1, ve dagin eteginde onlar1 kirdi» (56).

Kefaretten sonra, Cendb-1 Hakla vapilan misik ve «yeni lev-
halar» s6z konusudur (57) ki sovle denir :

«Ve Rab Musa'ya dedi: Kendin icin evvelkiler gibi iki tas lev-
ha yon ve kirdigin evvelki levhalarin iizerinde olan sézleri bu lev-
halar iizerine yazacaim... Ve dedi Iste ben ahdediyorum... 1ste

(53) Heniiz evlenmemis bir kizin zindsindan Tesnive (22,28-29) stz eder:
«Eger bir adam, kiz olan nisanlanmanus, geng bir kadin bulursa, ve
onu tutup onunla yatarsa ve onlar yakalamirlarsa; o zaman onunla
vatms olan adam gen¢ kadimin babasma elli sekel giimiis verecck-
tir. Ve kadin onun karist olacaktir, ¢iinkil onu algaltmistir: biitiin’
dmriince onu bosamiyacaktir.»

(54) Cikis, 20,1-17; Tesniye, 5,6-21.

(55) Cikis, 31, 18,

(56) Cikis, 32,19.

(57) Cikis, 34,1-28.
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ben Amorileri... (vs.) senin oniinden kovarim. Gitmekte oldugun
memlekettc oturanlarla ahdetmekten kendini sakin, ta ki aranuz-
da tuzak olmasm. Fakat onlarin mezbahalarimi yikacaksiniz ve on-
farm dikili taglarini parcalayacaksiniz. Ciinkii baska ildha secde
kilmayacaksin, ¢linkii ismi kiskang olan rab kiskanc bir Allahtir,
t4 ki diyirda oturanlarla ahdetmiyesin ve onlarn ildhlarna tabi
olarak zini etmesinler ve onlarm ildhlarina kurbian kesmesinler,
ve biri seni dévet edip sen de onun kurbdnindan yemeyesin, ve on-
lamn kizlarindan ogullarina almayasin, ve onlarin kizlar kendi
ilahlarmma tabi olup zinA etmekle senin ogullarimi kendi ildhlarina
tabi kilarak senin opullarina zina ettirmesinler.

«Kendin igin dékme ildhlar yapmayacaksin.

«Mayasiz ekmek bayramim tutacaksm... Biitiin ilk doganlar
benimdir. Ogullarimin biitiin ilk doganlan igin fidye vereceksin ve
kimse Oniinde eli bos goriinmeyecek.

«Alt1 giin isleyeceksin ve yedinci giinde rahat edeceksin, ekim
ve bicim vaktinde rahat edeceksin. Ve bugday bigiminin turfanda-
larn1 zamaninda kendine haftalar bayramini, ve senenin sonunda
devsirme bayramm yapacaksin. Biitiin erkeklerin senede ii¢ kere,
Tsrailin Allah’t Rab Yahova'nin éniinde gériinecekler. Ciinkii senin
tniinden milletler kovacagmn, ve senin hudidlarim genisletecegim;
ve senede ii¢ kere Rabbin &niinde gériinmek icin ciktigin zaman
kimse senin diyArina gbz atmayacak.

«Kurbdnimin kanimi mayal ekmekle arzetmiyeceksin; ve pas-
kalya bayrammmin kurbam sabaha kadar kalmayacak. Kendi top-
ragimn turfandalarimin ilkini senin Alldh'm Rabbinin evine getire-
ceksin. Oglagl anasinm siidiinde pisirmeyeceksin.

«Ve Rab Masi'va dedi : bu sézleri yaz; ciinkii seninle ve Israil-
le bu sotzlere gire ahdettim. Ve orada Rab ile kirk giin kirk gece
kaldi; ekmek yemedi ve su igmedi. Ve ahdin sdzlerini, on emri lev-
halar tzerine yazdi.»

Yahtidi ve Hiristiydn alimleri, burada beni ilgilendirmeyen
bir kistm térihi tezAdlar ileri siirerler. 1lk on emre (Evamir-i
Asere) doniliyorum.

Onlar s6ylece 6zetlenebilir :

1 — Sadece Allih'a tapmak.
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2 — Putlanin o6niinde secde etmemek.

3 — Allah'in adin1 bos yere agza almamak.

4 — Sebt (cumartesi) giinii ¢alisma yasag1.

5 — Anne babaya hiirmet.

6 — Katl yasap.

7 — Zina yasag.

8 — Calmamak.

9 — Yalanc1 sehidette bulunmamak.

10 — Baskasimin malma kars: tamahkérhk etmemek.

Denebilir ki 1 ve 2 numarah maddeler, 3 ve 9 numarali maa
deler, 8 ve 10 numarali maddeler ayni seylerden bahsetmektedir
ler. Bu tekrérlar nazara aliminca bence 10 degil 7 emir mevcuttur.
Oyleyse geri kalan iki veya iigii nereye gitti?, Bu meghiil.

S6z gelimi hatirlatalim ki Kur'dni Kerim miiteaddid defalar
Israilogullan ile yapilan misdktan bahseder. Mesela :

«By Israil (yaktb) ogullari, size (atalarimiza) ihsanettigim
bunca nimetimi hatirlayin (Peygambere iman husfisundaki tavsi-
yemi yerine getirin, ben de size kars: olan ahdimi yapayim. Bir de
(vefav: terk husiisunda) benden korkun.

«Nezdinizdekini (Tevrat1)} tasdik edici (ve dogrultucu) olarak °
indirdigim Kur’in'a imin edin, onu inkéir edenlerin ilki siz olma-
vin, dyetlerimi az bir baha ile (baya@1 bir menfaat mukéabilinde)
degismeyin. Ancak benden korkun.

«Kendiniz bilip dururken Hakk: batila kanstirip da gergegi
gizlemeyin.

«Dosdogru namaz kilm, zekat verin, riikkts eden {(mii'min) lerle
- birlikte riikti edin (ceméaate devam edin})» (58).

$u ayetler daha-da agk:

«Hani Israil ogullarindan: Allahdan bagkasma ibadet etme-
yin, anaya, babaya, hisimlara, yetimlere, yoksullara iyilik yapn,
insanlara giizellikle sdyleyin, dosdogru namaz kilin, zekadt verin
diye (emretmis), temindth séz almistik. Sonra (bu saglam sozii-

(58) Kur’an, Bakara 24043,
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niize karsi —iginizden birazimz héri¢ olmak iizere— arka dondii-
niiz ve siz (de atalarmz gibi) hala yiiz cevirmekte berdevimsiniz.

«Hani sizden (ey Yaktdiler) : «(Birbirinizin) kanlarim (hak-
siz yere) akitmayin, kendinizi yurtlarmmzdan ¢ikarmayin» diye
kat'i stz almistik, sonra siz de (buna kars1) ikraar vermistiniz ve
hald (bu yolda aleyhinizde) sihidlik edip duruyorsunuz da» (59).

Mesele, iizerinde diisiinmeye defer bir husiistur, Zira ihtilafh
hustislardan biridir. Fakat bunun iizerinde fazla durmayacagiz.

d) Altin buzag hikayesinde Hz. Harlin’'un oynadig1 rol de bu-
rada nazara itibira alinmaya deger. Cikis'taki hikayeye gore:

«Ve dagdan inmek i¢in Misad'min geciktifini kavm goriince,
Harun'un etrifinda topland1 ve ona dediler: Kalk, bizim i¢in ildh
yap, oniimiizden gitsinler, ¢iinkii Mas&'va, bizi Misir'dan cikaran
bu adama, ne oldu bilmiyoruz. Ve Héartn onlara dedi: kanlarni-
zin ofullarimzin ve kizlarmizin kulaklarindaki altin kiipeleri kirip
cikarin, ve onlar1 bana getirin. Ve biitiin kavm kendi kulaklarin-
daki altin kiipeleri kinp c¢ikardilar ve onlarn Haroin'a getirdiler.
Ve onu ellerinden aldi, ve oymaci &letiyle ona bi¢im verdi, ve onu
dkme bir buziga yapty; ve dediler: Ey Israil seni Misir diyarn-
dan ¢ikaran ildhlarin bunlardir. Ve Harun onu gordii ve onun
oniine bir mezbah yapti;; ve HarGn jlan edip dedi: Yarin Rabbe
bayramdir... Ve ertesi giin erken kalktilar ve yakilan takdimeleri
arz ettiler, ve seldmet takdimelerini getirdiler ve kavm, yemek ye-
mek icin oturdular ve oynamak i¢in kalktilar.

Ve Rab Misi’ya dedi: Git asagiya in, ¢linkii Misir diyarindan
gikardigin kavmin bozuldu; onlara emrettifim yoldan gabuk sap-
tilar, kendileri icin dkme bir buzag yaptilar, ve ona secde kildi-
lar ...Ve simdi beni birak, onlara karsi 6fken alevlensin...

«Ve Misa Allah' Rabbe yalvarip dedi...
«Ve Rab kavmine edecegini sdyledigi kétiiliige nadim oldu...

«Ve Miisa Hartin'a dedi : Bu kavm sana ne yapt1 ki, onun iize-
rine biiyiik suc getirdin? Ve Har(in dedi: Efendimin kéolesi alev-
lenmesin; kavmi sen bilirsin, o, kgtiiliige Amadedir. Ciinkii bana
dediler: Bizim icin &niimiizden gidecek ildh yap...

(59) Kur’dn, Bakara, 2,83-84.
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«Ve Milsa ordugdhin kapisinda durup dedi: Rab tarafindan
olan bana gelsin. Ve biitiin Levi ogullar1 onun yamna toplandilar.
Ve onlara dedi: Israil'in Alldh"1t Rab séyle diyor : Herkes kilicin
beline kusansin, ve ordugdhta kapidan kapiya dolagsin, ve herkes
kendi kardesini, ve herkes kendi arkadasini, ve herkes kendi kom-
gusunu oldursiin. Ve Levi ogullarn Muisid'nmin soyledigi gibi yapti-
lar, ve o giin kavmden ii¢ bin kadar adam diigtii.

«Ve ertesi giin vaki oldu ki, Misa kavme dedi: Siz biiyiik sug
yaptiniz; Simdi ben Rabbin oniine gitkacagim; belki sugunuz igin
kefaret ederim...» (60)

Tevrat'in bu hikdyesinden anlasildifina gore, kavmi kendisi-
ne bir tanr yapmasi i¢in miirdcaatte bulununca altin buzagiy: do-
ken Hz. Hartin'un bizzat kendisidir. KezA bu altin buzaginin 6niin-
de kurbin kesmeye mahs(is mezbidhi da yapan kendisidir. Kur'an-
Kerim i¢in béyle bir sevi bir peygamber hakkinda diisiinmek bile
imkansizdir. Kur’an’a gore bu batil isi yapan Samiri adinda, —mubh-
temelen, dokunulmazlhik telakkilerine saplanmis bir yerli— dir.
Ve Hz. Hiaran ise, degil bu menfdr ise rzi gdstermek, mani olma-
ya cahismustir, ancak, halk onu 8liimle tehdid etmistir. Bu husiista
Kur'an'in soylediklerini gorelim :

«By TIsrail ogullari, sizi diismanimizdan kurtardik. Tfir'un sag
yvaninda size vade verdik ve sizin stiinlize kudret helvasiyla bal-
dircin indirdik.

«Size rizik olarak verdiklerimizin en temizinden yeyin, bu hu-
sGsta taskinlik (ve nankorliik) etmeyin. Sonra iistiiniize gazabim
vaacib olur. Benim gazabim da kimin tizerine véacib olursa mu-
hakkak ki O, (helak ugurumuna) yuvarlanmistir.

«(bununla beriber) siiphesiz ki ben tevbe ve imin edenleri,
iyi amel (ve harekette) bulunanlar, sonra da dogru volda (&liin-
ceye kadar) sebit gosterenleri elbette gok yarhifayiciyim.

«Ey Misi seni kavminden (ayirib bovle) acele ettiren (se-
beb) nedir?

«Dedi: «Onlar, iste onlar da benim ardimca (geliyorlar) Ben
acele ettim ki, vd4 Rab, (benden daha ¢ok) hosnud olasm.

«Buyurdu biz senden sonra kavmini imtihana c¢ektik. Samiri
onlart saptirds.

(60) Cikis, 32,1-30.
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«Derhal Musa ¢ok ofkeli ve tasali olarak kavmine dondii: «Ey
Kavmim, dedi, Rabbiniz size giizel bir vad ile soz vermedi mi?
Yoksa (ayrilisimin) iizerinden ¢ok zaman mu (gegip) uzadi? Ya-
hud Rabbinizden size bir gazab vacib olmasini mi istediniz de
bana olan va'dinizden caydiniz?».

«Dediler: «Biz sana verdigimiz stzden kendimize malik ola-
rak caymadik. Fakat biz o kavmin zinetinden bir takim agrhklar
yviklenmistik de onlan (atese) atmistik. Samiri de (kendi zineti-
ni) boylece atmisti.»

«Hiilasa o kendilerine bogiiren bir buza@ heykeli (dokiib) ¢-
karmisti. (Gerek o, gerek avanmesi): «Iste sizin de Miisd'min da
Tanris1 budur! Fakat (Miisi) unuttu» demislerdi.

«Bilmiyorlar muydi ki o (buzag1) onlara hig bir sozle muka-
bele edemiyor, onlara ne bir zarar, ne de bir faide vermek kudre-
tine malik olamiyordu.

«Andolsun Hartn onlara daha evvel : «Ey kavmim, siz bu (bu-
zaf1) ile imtihana gekildiniz. Sizin hakiki Rabbiniz ¢ok esirgeyen
(Alldhdir). Haydi bana tabi olun. Benim emrime itaat edin» de-
misti.

«Onlar ise: «Biz, demislerdi, Misd bize doniib gelinceye ka-
dar o (buzagi) ya (tapmakta) kaaim ve diim olmaktan kat'iyyen
ayrilmayacagiz».

«Miisa, (avdetinde) dedi ki: «Ey Har(in, bunlann saptiklarin
gordiigiin zaman benim ardimca gelmeden seni men eden ne idi?
sen benim emrime isyan nm ettin?»s.

«(Hartn) dedi: «Ey anamin oflu, sakalimi, basimi tutma.
Ben senin: —Isriil ogullan arasinda avrlhk ctkardin, sdziine bak-
madin, diyeceginden korktum.

«(‘Mﬁsé): «Ya senin zorun ne idi ey S&miri?» dedi.

«0 da (sdyle) dedi: «Ben onlarin gormediklerini gérdiim. Bi-
naenaleyh o peygamberin izinden bir avug (toprak) alp onu (eri-
mis zinetlerin igine) atdim. Buna bana nefsim hos gdsterdi boyle.».

«(Mtsa) dedi: «Haydi (defol) git. Cilinkii senin hayitin bo-
yunca nasibin (benimle) teméas etmeyin demendir. Sana, senin
icin siiphesiz, asla vaz gecilemiyecek bir cezi giinli dahi vardir.
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Ustiine diisiib taptipin Tanmna bak, biz onu (cayir cayir) yakaca-
g1z, sonra onu parca par¢a edip denize atacagiz».

«Ancak sizin Tanriniz kendisinden baska higbir Tanr bulun-
mayan Alldhdir. Onun ilmi her seyi kusatmistir.

«8Sana gegmis (limmet) lerin  haberlerinden bir kismmi iste
béylece anlatiyoruz. Sliphe yok ki sana tarafimizdan bir zikir ver-
misizdir.» (61).

Ayni mevzii hakkinda diger bazi teferrGat daha Kuran-1 Keri-
min bir baska verinde gelmistir :

«Mfisd kavmine ofkeli ve kederli dondiigii zaman dedi ki:
«Size biraktigim su makdmimda arkamdan ne kotil isler yvapmis-
siniz! Rabbinizin emrini (beklemeyip) acele ettiniz ha?» (Tevrat)
levhalarimi birakiverip kardesinin basindan tuttu, onu kendine
dogru ¢ekiyordu. (Har(n) «Anam oglu, dedi, bu kavm (bu adam-
lar) beni cidden zaif gordiiler (hirpaladilar). Az kaldr ki beni &l-
diireceklerdi. Sen de bana diismanlar: sevindirecek harekette bu-
lunma boyle, beni o zalimler giirGhuyla berdber tutma.

«(Mitisa) dedi ki: «Y4 Rab beni de, birdderimi de yarhgas», bizi
rahmetinin igine sal. Sen esirgeyenlerden daha esirgeyensin.» (62).

Tevrat'a insanlarin bir tertibi degil de Allah'in keldmu olarak
inananlar miisliiménlara: «lyi ama Kur'aninizin kaynag nedir?
diye bir suil soramazlar. Zira Kur'an da Allih'in kelAmidir, Haz.
Muhammed’e nizil olmustur, {istelik miistakbel nesiller igin asli-
veti oldugu gibi korunmustur. Gegmiste olup bitenlerin gergek hi-
kayesini ancak Allah nakleder. Yahiidi ve Hiristiydnlarin disinda
kalanlara da deriz ki: Kur'an’in anlattign sey ¢ok daha makil,
dyle ise ©, Nebukadnezar ve Antiokhos'lar vs. kimselerin muker-
rer tahriblerine maruz kalan vesadike miireccihtir. I¢ harpler ve
mezhep ihtilaflam da asli metnin bozulmasinda belli bir dlciide
rol oynamiglardir.

Daha Once de isaret ettigimiz gibi, Kur'ana Kerim, Kitib-1 Mu-
kaddes’in ashna tam tamma uyarligt husGsundaki iddiaya siiphe
getiriyorsa da bu, aymi kitabin bazi kisimlarimi te’'yid etmeye mani
degildir. Bir baska deyisle, kitdb-1 Mukaddes'in tamamim reddet-

(61) Kur'an Taha, 20,8099
(62) Kuran A'raf, 7,150-151.



mek gerekmez. Nitekim, Kur'adna Kerim'in fransizcaya yaptigam
terciimesinde, Kitdb1 Mukaddes’e her bir atifda bulunuldukca
veyd ondan zikirler gectikce, bunlari orada bulmaya calisgtim ve
ekserisini de buldum. Bunun miktér1 onlarca defaya ulasti. Haliy-
le bu, Ahd-i Atik’de, Hz. Lat, Hz. Siileyméan, Hz. Davud gibi hayat-
larma golge diisiirlilerek (bir peygamber icin yakisik olmivacak
sekilde) anlatilan bir kisim peygamberlere miiteallik degildir,
Kur'an bunlarn hayitlaniyla ilgili olarak, bir Allah elgisinin ha-
yatindan beklenecek olana muvéafik olan bir baska sekli anlatir.

Islami kaynaklarda yer almayan, yabanci meseleler karsisin-
daki miisliimanin takinacagi tavir, bizzit Hz. Peygamber tarafin-
dan, mubtelif vesilelerle, makiil ve hakiméne bir tarzda, séylece
tesbit edilmistir :

a) Eger Ehli Kitib size bir sey anlatacak olursa onu ne ka-
biill ne de reddedin. Eger banl bir sey stylerlerse, asla tasvib et-
meyiniz (63).

b) Benu Israil hikayelerinden anlatin, bunda bir beis vok (64).

Bu tavsiyeler, safca her siyleneni kabiil etmeyip, Hiristiyan
ve Yahtidi kaynaklarindan direk arastirma yapmayi tazammun et-
mektedir. Bilhassa giiniimiizde, ister Kur’an tefsirlerinde olsun,
ister gayr-i dini tarih kitablarinda olsun her gesit islami eserler-
de raslanan «israillivat» karsisinda duyduklan istihkdr, kitabla-
rinda bunlara ver veren eski miielliflerin, bu husustaki dedikodu-
larla yetinip, rast gele ne buldularsa alms olmalarindan ve gayr-i
miislimlere kars: miibalagaya diismek ve hattd alay konusu etmek
zaafina diismiis olmalarindan ileri geliyordu. Buhéri'nin anlattif:-
na gore (65) Halife Hz. Muaviye, yahiidi asilli bir miisliiman olan
Kabul'l-Ahbar hakkinda: «Biz onun yalanlarim yvakaliyorduk»
demistir. Fakat, Miisliiminlarin ilmi metodlar1 diima oyle bir
mihrdka oturmustu ki bu miibalaga ve hattd yalan hédisesi, ra-
hatsiz edici bir duruma meydan vermiyordu. Zira miisliméin mii-
ellifler her bir hadise igin ayr kaynaklar zikrederler. Bdoylece
hangi hidise kimden geliyor bilinir. BizzAt hAdisenin gbrgii séhidi
bilindigi gibi, miiellife intik&l edinceye kadar araya giren nikiller

{63) (Buhari, 5229, 65. Stre 2,11, 96,35, 97,51; fbnu Hanbel, 4,136, Ebdi
Daviid 24,2, :

{64) Bukari, 60,50, Miisim} 53,72: Tirmizi, 39,13; Ibnu Hace, Mukaddime,
5; Thbnu Hanbel, 3,39,46. J

(65) Buhéari, 96,26.
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de bilinir. Bu us(l siyesinde sidece gayr-i miislim raviler degil,
karakterinin saglamligi herkesce ittifdkla kabil edilmemis olan
zayif raviler bile temyiz edilebilir. Hadis veya tarih ravilerinin ha-
vatlarim inceleyen kitdblar (kiitiib-i rical) islAmda gok erken bir
devirde ortaya giktilar ki bunlarin benzeri bir baska medeniyetie
mevelt degildir. Bir baska deyisle, her kaynaktan gelen her bir
riviyet, her cesit pesin hiikiimden &4zide olarak, nazar-i itibara
alimir, gerek ravi ve gerekse mervi tamamen ilmi ve objektif 6lgi-
lere vurulduktan sonra kabtl veyd reddedilir. Meseld gayr-i miis-
lim, magliib bir diisman: «Biz kusatma yiiziinden Gyle bir gida
darhigma diigtiik ki kedi ve kopekleri bile yedik» demis olsa, aym
savasi tasvir eden «islami» kavnagin noksanbklarini tamamla-
makta bu hikayeden nigin faydalaniimasin? Asiri miifritlerden ka-
ginmak gerek; ne gok saf, ne de ¢ok siipheci olmali, aksine farkh
kaynaklarin her birinde mevciit maluméittan istifide etmeli, hep-
sine, degerine goére haklarimi vermelidir.

ISRAELITE or NON-ISLAMIC ORIGINAL NARRATIVES in
THE ISLAMIC SCIENCES

Islam accepts and believes that there had been a single true
religion all over the world from Adam till Muhammad (peace be
upon them). For this resaon the prophets and their holy books,
which had come before Islam, are touched upon and recounted
in the Gloricus Quran. In the meantime the Holy Quran gives a
vast place to the Holy Bible. While the Holy Quran, says that the
Holy Bible has been falsified, in some verses {such as the surah
4/46; 5/1341 and 2/75), in some ether verses it also refers to
some of its parts (for instance; the surah 5/45 refers to Exodus
21/24.25, and to Leviticus 24/17-20. The surah 21/105 refers to
Psalms 37/29. The surahs 4/172 and 19/30 refer to Matthew
12/16-18; 13/57; 21/11,46; to Isaiah 42/1; to Luke 7/16; 13/37;
24/19-20). He shows the Bible as a witness to His equity (see;
surah 3/93), and says that His assertion is that (see: surah
2/89) is. ;

All Muslims have to study very carefully the Holy Bible to
clarify this apparent opposing idea and contradictory situation.

There is same contradiction in the Venerable (Blessed) Mu-
hammad’s sunnahs. When the Prophet (peace be upon Him) did
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not allow some of His companions (such as Omar and Hafsah) to
read the Holy Bible (see; al-Darimee, introduction 39. Abd al-
Razzaq’s al-Musannaf hadith number: 10163, 10164, 10165 and
19213) He did allow some others (such as Abd Allah Ibn Amr Ibn
al-As and Abd Allah Ibn Salam) to read it (see; Ahmad Ibn Han-
bal’s al-Musnad, hadith number 7067. Ibn Sa'd 4/11. Zahabee's
Tazkirat al-Huffaz vol.I,page 26). Above all when the Jews appealed
to Him as a judge, He gave His decision according to the Old
Testament (see; al-Bukhari 61/26; 97/51. Ibn Hisham'’s al-Seerah
pp 393-395. Leviticus 20/10-12. John 8/3-5. al-Bukhari 41/1 and 4).
This kind of behaviour is, in principle, ordered in the Glorious
Quran (see; the surah 5/42-50) to the Muslim when the minorities
i.e. dhimmees (ahl al-Kitab) existed in the Muslim state. The
great jurist Imam Muhammad al-Shaybani gave o considerable
room to non-muslim rules, practised by the Muslim judges, in his
book (see; Commantary al-Siyar al-Kabeer pp 4,32-40,67,151,201,
231,284 etc.).

Another reason to enforce the Muslims to study the Holy
Bible, ist that some verses of the Glorious Quran frequently
mention that «Unsolved disputes by Jews or Christians have been
solved in this book iie. the Quran (see; the surahs 16/64, and
27/76). For instance the contradictory stories of the Holy Bible,
connected with the soul (see; I Samuel 8;9;10;11) are mentioned
in the Glorious Quran (see; the surah 2/246-247) in a different
way. And the contradictory statements of the Holy Bible connected
with the sacrifice of Ibrahem’s son (see; Genesis 22/1-18. Exodus
13/2,12; 22/29. Numbers 3/13; 9/17. Ezekiel 20/26. Exodus 13/13.
Genesis 16/1,3) are explained according to historical facts and
rational rules (see; the surah 37/100-113).

The problem of the Ten Commandments is also one of them.
When the Holy Bible (see; Exodus 20/1-17; 31/18; 32/19; 34/1-28
and Deutercnomy 5/6-21) is carefully examined, it is realized that
only seven of these ten commendments have been recorded. The
Glorious Quran mentiones in this respect that this is their
disobedience to their bond (see; the surah 2/40-43 and 83-84).

in the matter of the Golden Galf, the Holy Bible (see; Exodus
32/1-30) states that the Venerable Haroon (peace be upon him)
produced it for them. The Glorious Quran rejects that statement,
and mentions «al-Samiree produced the Golden Calf for them...»
(see; the surah 20/80-89).
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Briefly; if the Glorious Quran claims that the Holy Bible
was miscontructed and lost its originality, this claim never pre-
vents the acceptance of some part of it which may be agreeable
to the divine revelation. The Venerable Muhammad (peace be
upon Him) has put forward these short rules: 1-If a non-
muslim (one of the people of the Scripture} tells you a story, you
will neither accept and believe nor reject it, and 2-There is no
harm in telling Israilite stories.», and how to take care against
narratives, coming from non-Islamic origins.

All those above mentioned things make it necessary to inves-
tigate the matters directly from the Jewish and Christian sources,
and not to accept immediately what is said.
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iLK MU'TEZILILERDE ILiM KAVRAMI *

Yazan : Ceviren :

Marie BERNARD Dr. Serafettin GOLCUK
Kelim ve Islaim Felsefesi Ast.

Bu makalenin ash 1966-67 senelerinde kaleme alinmisti. Bu
arada, bizim aldka duydugumuz sahalara c¢ok yakin mevzularda
onemli arastirmalar yaymlandigindan (1) —halbuki biz gesitli me-
selelerin incelenmesini geri birakiyorduk— adi gegen makale ve
eserlerde ortaya konan ilmi neticelerle ilk miisveddemizde topla-
nan malzemeyi zenginlestirerek bir araya getirmenin yerinde ola-
cagim diiglindiik. Bu tedkikte meseleye bakis acimz, G. Vajda ve
J.V. Ess'in temas ettiklerinden farkhdir. Bu itibarla, ad1 begen bil-
ginleri arastirmamiza yeni bir unsur ilave ettikleri élgiide, zikre-

decegiz.

Kadi Abd-¢l-Cabbar'in (8lm.415/1024) (2) Mugni fi ebvab et-
Tahvid v'el’adl, bilhassa «en-nazar v'el-Ma'arif» bashkh XII. kita-
b1, ayni zatin «Serh Usul el-hamse» si, Kddi'min talebesi 1bn Mat-

{(*) Bu makale «La Notion de Ilm chez les premiers Mu'tazilites» adiyla
Studia Islamica dergisinin 36. sayisinda (s. 2345, Paris, 1972) yavin
lanmgtir.

¢1) Bilhassa G. Vajda'min makaleleri, Studia Islamica XXIV (1966) da
Mu'tezilerce tenkid edilen «Cahiz’e gire Allah'in tabil olarak bilin-
mesi» s. 19-33; ve R.E.J. CXXVI (1967) de, Fask., 2-3, s. 135189 ve Fask.
4, s. 378397 «Saadiada bilgi teorisi etrafinda» J. Van Ess'in «Gahiz
und die ashab al-Ma'arif in der Islam, band 42, fask., 2-3 (Eyliil-1966),
s. 169-178 makalesi, son olarak aym yazann, Die Erkenn this lehre
des Adududdin el-Ici, Viesbaden 1966, adhh miihim eseri, -

(2) Talebesi Mankadim’in (Vache'lKamer &lm. 425/1033) Imld’si. Serb
s. 2829,
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taveyh'in  (8lm. 460/1067) kaleme aldigs «Meemu' fi-l-Muhit bi't-
teklif» adh eseri, gergek ilmin olglisii olarak takdim edilen, mu'-
tezile’'ye has (stikun-en-nefs) kavraminin sikga kullanmilhisim ‘géste-
riyorlar. Bundan baska, tizerinde durulan bu kavram baz . sfinni
yazarlar (3) tarafindan «mu'tezili ilim’e» verilen tariflerde bilgi
nazariyesine ait &lgii olarak goriiniyor.

Hocalar1 Eba 'Ali ve EbG Hasim Cubba’i tarafindan verilen
ilim tarifini nakletmeye galisan Kadi'min Mugni'sinin (XII) bas ta-
rafinda su okunuyor: ilim, bir sey konusunda, kendisiyle bilginin
belirlendigi siikin-en nefsin refakat ettigi itikaddir (4). Bu sukin
en-nefs kavrami, bilgiye mevzu olan seyde, ruhun bizzat kendisiy-
le uyumu fikrine dayanarak, ¢ok husfisi bir kistas telkin ediyor (5).

- Her -seyden once ilim ve marifet terimlerine ait, istildhi bir
izah zar(ri eluyor. Birinden digerine devamlt olarak gegiliyor, bu
dalgalanma da ilim ile marifet arasinda (6) husiisi bir ayrimm ya-
pilmadign kullamlan metinlerden ileri geliyor. Hemen belirtelim
ki «bilmek» kavramin ifade eden ilim kelimesi —bu iki tabir ara-
sinda hig bir zaman tam bir esanlamlilk yektur— kendisine akli
_aragtirmanm ulastig zihin-dist ilmi neticeyl gosterir. Bundan bas-
_ka, Islamiyat sahasinda «ilim hedef olarak Allah1, veya hi¢ olmaz-
‘sa.nihdi gaye olarak, miistereken aldifindan bir zihni yiicelik ha-
vasma biiriiniiyor ve bunun mantiki sonucu olarak, ¢ok defa ilim
gercek bilgi, maliim. da bilinen veya kesinlikle bilinebilen olarak

terciime olunmasina ve en sonunda Allah’a ulasmasina (7) ragmen;
ic gergeklik kavramuna sdhip yshut iména has itikdd oluyor. Hal-
puki marifet kavrami daha zivade bilgi tarafindan miidahale edi-

(3) Usul, 5, (Bagdadi) irsad, 13, Cuveyni), Mustasfa I, 25.

(4) Mugni XII, 151, 89, Serh 4647, Mu'tamed I, 10, Muhit l6. Bu mev
zuda, G. Vajda’'mm, Autour ... -de la Cannaissance, s. 140-141 ve 56.
notlar... H

(3) Bu kriterin gecerlilifi Kadi'mn mu'tezili diinyasinca baska bir se-

* kilde kabul edilmistir. Bu sonuncunun hocasi, Ebi{i ’Ali Cubbai de
ilmin saglam karakterini temakuzdan koruyarak kabul etmektedir.
“Mugni, XIT, 361,1,12-37, 1.20-21.

(6) Tasavvufi marifet terimi burada bir tarafa birakilmistir. Belki bu

i gaye ile, bir gok defa, ilim ve ma'rife tabirlerinin benzerligi {izerin-
‘de Ké&di 1srar edivor. Bkz. bilhassa Mugni XII, 16, 1. 3-5 ve Serh, 46,
1.1: «emma’l-ma’rife’ ve'ddirdya ve'l-'ilm nazd'irs,

(7)- Bu fark konusma-lisaminda korunmustur,- «ma’liim» «gergektenn ma-
nasinadir.
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len batini (i¢) durum iizerinde durur, bu zihince yakalanmg ol-
mas! hasebivle nazarin (akli arastirma) sonucudur, kendisine
«hic bir tasavvufi veyahut irfani muladhaza baglanmaksizin» bilen
kimsenin ilsmidir (3).

1Ik Mu'tezililere bilgi meselesi nasil vaz’'edilmistir ve onlar bu
problemi nasil haletmiglerdir? Bu mezhebin ilk akli ¢alismalarin
bize tamitabilen ve onun dogusunu anlama imkdm veren ilk kay-
naklar mevcut degillerdir. Bu mevzuda; Kelam'in orijini mesele-
sinde, ne kadar uzaga gidilirse o nisbette az bilgi ediniliyor (9).
Yazar ve eserlerinden bahseden Ibn Nedim'in (8lm.377/987) Fih-
rist'i vahut ibn HallikAn'in (608-681/1211-1282) «Vefayat»1 gibi
eserlerin verdigi bilgiler; Véasil b. 'Atd’'mn (80-131/700-750) hepsi
kaybolmus pek ¢ok eserinden sozediyor. Fihrist'in verdigi listeden
ve ismini zikrettigi Mutezili A. Kasim el-Belhi'den (61m.319/930)
Kitib el-Menzila beyn el-Menzileteyn ve Kitib et-Tevhid dikkati
cekiyor (10). Ibn Hallikdn «Vefayat» inda Mu'tezili ahlikta &nem-
li bir kavram olan «Kitab et-Tevbe» yi, «K.fi't-Tevhid ve'l-"adl=»,
«K.es-Sebil ild ma'rifet’ el-hakk» ve ayrica «K. Tabakat ehl elilm
ve’l hakks 1 aym Vasil'a isnddediyor (11).

Biz kendi yoniimiizden, en saglam olanin en eski bilgi oldugu
metodolojik prensibini kabul ederek buglinkii bilgilerimizde, ibn
Hallikan ile Ibn Nedim’'den birisine herhangibir tarafa meyleden
ilaveler olabilecegi diigiincesini ger¢ekten bir tarafa atammyarak,
el-Belhi'nin raporuna itimad ediyoruz. Bununla beraber Vasil b.
'Atd tarafindan hazirlanan ilim prensipleri béliimiinde ilhamim
bulan Islam hukukunun kaynaklarimin simiflamasi kazanilmis olu-
‘yor. Hilal ‘Askeri (395/1004 den sonra) tarafindan kendi eseri
«Kitaba'l-Avail» de nakledilen, Cahiz'in (Olm. 256/872) ¢ok alaka

(8) G. Vajda, Autour de la connaissance, R.EJ. CXXVI, fask. 2-3 (1967),
s. 140. ;
(9) S. Pines’in, Islamic Culture’deki makalesi, some of 1slamic philosophy,
Haydarabad XI (1937}, 5. 66-67. Es'ari Makalat'inda Vasil'im Muhkem
ve Miitesabih mevzuundaki gériislinii zikirle yetiniyor. Bilindifi gibi
Muhkem manéds: acik¢a belli olan, Miitesabih ise cesitli manélara
gelen ve muhtelif tefsirlere yol agan Kur’an ayeileridir. Makalit;
222.223. .
(10y GJ.W. Fiick, Some hither to un published texts of the Mu'tazilite
movement from ! al-Nadims Kitdb al-Fihrist. Melanges Muh. Shafi,
3 Lahore 1955, s. 53.
(11) Vefiyat, Kahire-1949, V. 63, Beyrut-1971, VI. 11,
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¢eken bir nesrini S. Dines Islam Atomculugu adli eserinde soyle
terciime ediyor (12) : «Eb4d Osman: Islam’da V. b./Ata’nin eserin-
den once Miilhidlerin muhtelif kategorileri, Haricilerin smflari,
$i'ilerin asiilart ve Hagviye (13) mensuplar1 hakkinda eserler ta-
mnmiyordu» diyor.

Uldmamn ahkam mevzuundakl miinakasalar esnisinda kabul-
ettigi her prensip Vasil'in bu eserinden almmmstir. Hakikatin dért
sekilden biriyle tanindifim ortaya koyan, gergekte, ilk odur; -bun-
lar da, konusan bir kitap, (Hakikat: isbat eden) (14) tizerinde it-
tifak edilen bir haber, akli bir delil ve icma-1 iimmet’tir. Yukarida
ad1 gecen makalede S. Pines, burada terciimesi verilen pargay:
sbyle dzetliyor: «Kelamelarin az once zikredilen ifade sekillerinin
izlerinin devAmimi imamiye'nin usulu fikhinda bulmak miimkiin-
diir, onlar asl olarak kiyas1 degil akli almislardir (15).

_ "Risale’de, Safii (150 — 204 / 767 — 820) tarafindan tasnif
olundugu bilinen usul’iin ilham kaynag olarak Mu’tezile mezhebi-
nin babasi (Vasil) kabul edilebilir (16).

Zengin gelismelere c¢agrilan yeni bir ilim kolunun hareket
: noktas1 oldugu kadar, tam olarak tamnmiyan daha onceki gayret-

(12) Ms. Paris 5986, Yukarida adi gecen S.Pimes’in makalesinde mezkdr...
5. 67-68. Bu kisim yazar tarafindan Beitrage Zur Islamichen Atomen
lehre'de terciime edilmistir. Berlin-1936, s. 126. Arapga terciimesi; A.

: - Rada,. Kahire-1365/1946, s. 124.

(13) Kelime mands: yoniinden, bu kelime dogru veya yanhg sdzleri tahrif
edenferi  isaret eder. Bir Mu'tezili icin, Hagviyeler Kader ve Ilahi

" Kudret iizerine hiikiimdarligin  megrulugunu te’sis edenlerdir. Bu
mevzuda, Mutezilenin vahye dayanmasi, Isldm an’anesine bagh olan-

. lam, Cebriye ve Hadisgileri- hedef aliyor.

(14) Bu mevzuda bkz. Zeitrape, Arapca; A. Ruda, s.-124.

(15) Aym yer, s. 68 (metinde ingilizce).

(16) Bu mevzuda I. Schacht The Origins of Muhammadan Jurisprudence,
Oxford-1959, s. Burada Henri Laocustun bir miisahedesini not et
mek verinde olacaknr’: .« (Safil) Medine’de Malik b. Enes'in
" dersini takibetti. Hocalar1 arasinda Siinni Tenkid’in bazan sertlikle

* elestirdigi kendisinde bir kaderciyi, bir Cehmiye ve $iilik taraftanm
- sugladigl, Tbrahm b.Mb. Abli Yahya (51m.184/800) da vardi. Schismes,
90. ‘Razimin Menakib'inde (s. 11) yazar henilz bulunmayan 'Abda’l-
Cabbarin Tabakadtinda Ibrahimin biyografisini okudugunu séyliyor.
" Mendkib'in 50. sahifesinde Raz, Hafs el-Ferd ve Gaylan Dimeskinin
talebesi ve Mutezill goriise sahip olan bir ibn Halid'den (Miisliiman
zenci) bahsediyor. Bu zat, Kuran'im mahlik. oldugunu fakat Ahad’'in
haberinin degerini redded:yordu : - : .
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lerin sonucu olarak ta bu Risale’nin ¢ok saglam karakteri uzun ve
fiili bir hukuki an’anenin varliina sehadet ettigini bize H.Laousi
soyliiyor (17). Tam olarak taninmivan bu gayretler arasinda for-
miile edilmesi Viasil'a isnad edilen ve E. Huzeyl (131-235/751-849)
tarafindan «el-usul-el-hamse» min hazirlamisim hatirlamak  ldzim-
dir (18).

Vasil b. Ata ve 'Amr b. 'Ubeyd (80-144/699-761) hakkinda bili-
nen muhtasardir (19). Sehristani bize, «Milel»inde, Vasilin Al-
lah'm sifatlarimin nefyi meselesini Tevhid akidesini kurtarmak icin’
ortaya attigim naklediyor (20). Bununla birlikte, bu devirde Mu'-
tezile kelamcilarini «el-Menzila beyn al-Menzileteyn» tezi bilhassa
mesgul eder goriiniiyor (21). Bu tez Véasil ile Hasan el-Basri (22)
arasinda, 'Ali, Talha ve Ziibeyr arasindaki ihtiliftan dogan miina-
kasa sonunda viicud bulmustur. Savasin disinda kalan Mu’tezililer
siyasette cekimser olarak adlandirilan orta-yol hal tarzimi kabul
ettiler (23). Pesin hiikiim ve ihtirasin hakikati gérmeyen fikrine
sed ceken, korkuluk olarak miitalia edilen aklin miidafiileri ol-
mak isteyen kimseler igin mantiki bir davranis (24). Sonra Mu'te-
zilizmin gelistigi ideolojik vasat, ciiz'i irdde doktrinine biiyiik ver
veriyordu. Tamamen ildhi kudret taraftar1 olan Miicebbire'nin go-
ritsiine muhalefet eden bu Kaderiye doktrini insana kudret bahse-
diyor ve Islam nazarinda ctiz'i irddeden (Ihtiyar) (25) istifade
icin gerekli olan giicii (Istita’a) ve kudreti insana veren adaleti,
bir olciide ilahi adalet kavramina kanstiriyordu. .

{17) Schismes, 91.

(18) Schismes, 102. : s

(19) 1Ibn Nedim Kitab et-tevhid ve'l-adli ‘Amw b.'Ubevd'e isnadediyor.
G.JW. Fiick'lin zikredilen makalesi, s. 56. 'Amr b.Ubeyd mevzuunda
bkz. J. Van Ess, Traditionistische Polemik gegen 'Amr b.Ubayd zu
einem Text-des 'Ali b.'Omar ed-Darakutni, Beyrut-1967. Bu arastirma
bize 'Amr'in Siinni gevrelerde iyi tammmadifin -Sgretiyor. Aldka ge-
kici bir isaret, fakat bununla kesin bir tavr takinmak giic olur.

(20) Milel, I.57, Nader, Mu'tezile, 8. Bu mevzuda bkz. Journal Asiatique,
Paris-1970, s. 42-de D. Gimaret, yerinde olarak, hu iddiada, A. HAa-
gsim’deki ahvil nazarivesinin orijinini goriiyor.

(21) Tab., 33-34. . : A :

(22) Fark, 98,100,101, Mecmit, 422. .

(23} Milel, 61. ]

(24) Mak. 480. )

(25) Milel, 1. 58. Ma’bed el- Cyhem (6lm. 80/689) ve GayIan ed-Dimegki'nin
(6lm.110/729) tesirlerini belirtivor. Bkz .Schismes, 48-49 "~
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Hakikatte, elimizin altindaki mevcut metinler Viasil ve 'Amr
b. "Ubeyd-in Cehennemn azabinin sonsuzlugu meselesi ve biiyiik
giinahtan su¢lu miisliimanin durumuvla fazla mesgul olduklarim
ortaya koyuyor. Ibn el-Miirtaza'ya gore, Hadis kitaplann Hz. Pey-
gamber’i (S.A.) sdyle konusturuyor: «Benim i{immetimden Vasi
b’Atd’ isminde hak ile batih ayirdeden birisi gelecek» (26). Avm
yazara gore, anlasilamayani, herhangi bir maniya gelmeyeni bil-
me vasitasl konusunda Cehm b. Safvan’a Sumaniye tarafindan so-
rulan meseleyi halleden Vasildir (27).

Daha yukanda zikredilen ve S. Pines tarafindan terciime edi-
len «Eviil» in metniyle Ibn el-Miirtaza'nin (28) 340. sayfas1 ve ni-
havet Vasil ile 'Amr b.'Ubeyd arasindaki miindzara hikayesi kars:-
lagtirtlirsa (Tab., 36) Mu'tezili Keldim'a ilk yolu agma serefinin
Vasil'a it oldugu anlasihr (29). Vasil'in Mu'tezililigin basinda olu-
su sadece tevakkuf (gekimser) politikas;, Miircielik ve Haricilik
mevzuularinda taraf tutmayi red ve ’I'tizille adlandirilmasindan
dolayr degil, fakat aym zamanda Kelami doktrininden dolawdir.
Tabakét'in 36. sayfasindaki kismin ileri siirdigi fikir sudur: Gii-
nahkir (fasik) miinifik sayilamaz, zira onun giinahkér olusu ya
bilmediginden, ya da siipheli bir delille ortiilii olan hakikat yiiziin-
dendir. Halbuki miinafikhik, tamdigi hakikate mubhalefet igin
kasden amel eden ve bilgi sahibi kimsenin iki viizliiligiidiir.

Kalbinden (30) Allah bilgisi kayboldugundan giinah iglemis
degildir, fakat isledigi glinahin bilgisini kaybettiginden giinah isle-
mistir. Biiyiik giinah (fisk), imam red ve kiifiir arasinda ayirim
yapan menzile beyn el-menzileteynin temelleri b&ylece atilmis olu-
yor (31). Fakat bilhassa Mu'tezili Kelam"i yonetecek olan prensip
tarif ediliyor: Akil bizzat vahyedilmis hakikatlere ve hadis yoluyla
nakledilenlere (sem’iyat) niifuz etmeye muktedirdir.

Bununla beraber, formiillesmelerinde basitci olan miinakasa
mevzuu kavramlar deontolojik plami asan bir kabule mazhar de-

(26) Tab. 29110-11, Milel, 38-62. Fark, 117. Bagdadi, Kitab cl-Milel, 83.
Ustil, 335, Intisar, 73,118-119. Milieu Basrien, 175.

(27) Tabakit el-Miirtaza, 34.

(28) Jourmal Asiatique’de D. Gimaret’nin terciimesi, Paris-1969. Buda ve
Budistler, s. 301.

(290 Mu'tezilizme sempatisi meshur olan Ibn el—Mmtaza nin naklettikleri-
nin dogrulugu halledilmesi gereken mescle olarak kalivor.

(30) Mak., 269. Serh, 137-138, 712.713; Tabsir, 29.

(31y Tab., 78. ’
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gildi; miinakasalar baslica ameli meseleler tizerinde oluyordu. Ebt
Huzeyl (131-235/748-849) ve vefeni en-Nazzim (166-231/775-846)
ile ameli meselenin  hukaki probleme dogru uzanisinin g¢izildigi’
gortiliir. ' : :

fyi (hasen) ve kotii (kabih) kavramlarimin ontolojik statiisii
meselesinin ortaya ¢ikist bu devirdedir. Nazzam'in cagdasi bir
mu'tezili olan Iskafi've (61lm.240/854) gore bizzat kendileriyle iyi
giizeldir ve kotii fenadir, yani kendilerine has tabiatleriyle bu boy-
_ledir (32). Bir emre itaatsizlik (masiya) bizzit kendi varhigiyla fe-
nadir. Nazzdm'in goriisii daha farklidir : Bir emre itaatsizlik Al-
lah’m onu tesirsiz yapmasi miimkiin olmadifx takdirde fenadir,
meseld Allah’in bilmevisi ve Allah olmayan seve iman- gibi... Hal-
buki Allah’in emredebilecegi bir itaatsizlik ameli ancak bu isi yap-
manin yasak oldugundan dolayr kotiidiir (33). NazzAm'in gdriisii
pratik tatbikat veya nazari plan bakimindan, meselenin iki goriin-
tiisiinii agiga gikariyor. Nazari planda, iyi ve kotit kendi tabiatla-
rinin icabi olduklar1 gibi kabul edilmislerdir. Tatbikat kaidelerine
gelince, iyi ve kotii emrin ve yasagin mevziu olduklarindan giizel
ve fenddirlar. Bu iki plan arasindaki birlik isareti ildhi varlik ola:
caktir : Bu birinin ontolojik statiisiine esdsini, digerinin deontole-
jik emir héaline huccet olusunu saglhyor.

Nyberg'in soyledigine gore, «daha sonraki Mu'tezile (34) ha-
reketinin tizerinde galisacagi temel meselelerin cogunu ortaya ko-
yan Ebit'l-Huzeyl'dir. 1lave edilebilir ki, bilgi meselesinin karigik-
hgm  ilk goren O olmustur. Nyberg'in bahis mevzuu - ettigi bu
«canli» zeka, her seyden 6nce bilginin dogusunu ele almakla izaha
girisiyor. Bu miinakasanin mukaddimeleri (6nerme) duyularin hu-
stisiyeti iizerindeki konusma konusunda Makalat tarafindan veril-
mistir : Bazilari. iddia ettiler : <her duygu digerinden farklidir, fa-
kat digerine nazaran. her duygunun muhalif oldugunu séylemivo-
rug, zira farkli olan, bir muhalefetten dolayr Farkhilik - gésteren-
dir.» Bu, Eb('l-Huzeyl'in s&ziidiir (35). Kiyasa carpmaksizin, bu
goriiste  bilen zihnin teskilath birliginin anlayisivla muhakeme
edilmiy, hislerin 6z farkhiligimn bir nazarivesini gérmek mitmkiin-

-(32) ’'Abd el-Cabbar ve iistadlarinin goriisleri icin bkz. Mugni ve bilhassa,
R B e i

(33) Mak., 356, 1. 1316.

(34) Islam Ansiklopedisi Zi, siABL

(35) Mak., 340, 1. 1214 -
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diir. Bu parca bir miiddet tnce yayinlanan R.M. Frank’in maka-
lesindekiyle (36) karsilagtirilirsa, hilaf ve sebih zarflarinin, birbiri
ardinca, bir fark ve cins benzerligi manélarina geldigi séylenebi-
lir, halbuki farklihk manasim verdigimiz, muhalafa ve ihtilaf ke-
limeleri, miitalaas1 yapilan hakikatlerin ontolojik durumunu ilgi-
lendiren karsi farklilik anlami tagirlar. Bunun icin E.Huzeyl mub-
telif hareketlerde oldugu gibi (Mak., 350 1.9-11) duygular ve onla-
rin kendilerine has farkhhklarda da (Mak., 340 1.12-14) hilf ve
sebih zarflarimi kullaniyor. Bize gore ayni espri igerisinde Ebi’):
Huzeyl varlik seviyesinde ziddin olmadigimi ileri siiriiyor, bu kav-
ram bir zihni kategori, mantiki bir idraktir: Karsihklh z:id olma-
dir. (Mutaddad) Es’ari bize Ebii'l-Huzeyl'in sdyle dedigini nakle-
diyor: «Zidlar, sey var iken zidd1 yok olan; ziddi var oldugunda
yok olan seydir, viicutlarin zid karakterlerini imkansiz kabul ede-
rek, onlann tezadimin olmadifimi iddia ediyordu» (37).

Hisler husiisi olup farkhi olmadigindan, viicuda ait realiteler
muhtelif olup birbirine muhalefet etmezler; beraberce bir arada
bulunurlar ve dolayisiyla, zidlan kabul etmezler. Ebii'l-Huzeyl
icin, zidd mantiki imkansizhktir, tenakuzdur (38).

Huléasa, Es’ari’nin biiyiikk bir agiklikla izah ettigi ince lisani
temyizle Ebt'l-Huzeyl hislerin farklartna ragmen, duygularin ba-

(36) R.M. Frank, The divine attributes according to the teaching of
Abii'l-Hudayl al-All&f, Le Museon’da, Louvain, 82 (1969), 34 s. 451-506,
Zikri gecen kisim igin bkz. 3 s, 474, Mak,, 350, 1, 911 ve 351 I 49

(37) Mak., 376, 1. 2.3.

(38) Bununla beraber, RM. Frank tarafindan belirtilen giigliik var ol
makta devam edivor. (Ayn1 eser, s. 475-79). Fakat, yazar tarafindan
temenni edilen yeni bilgileri beklerken daha yukarida terciime edi-
len Mak., 340, 1. 12.14 daki giiglifiin ortadan kalkmasi ic¢in zariri
diizeltmeyi telkin eden ciddi bir sebep  giriilebilir. Efer «Va kéna
ayda 14 yaz'amu anna’l‘arad la tahtalif... va kina IA yazamu anna’l-
Hildfa ma kina ¢ift olumsuzu yerine; va kfna aydan vaz’amu ma
kina 1-say¥’an bihi muhtalifa» v.s. okunabilseydi, metnin akisma da-
ha uygun bir ifade wverecekti, bundan bagka, daha yukarida zikredi-
ten kisimla uygunhik gdsterecekti. (Mak. 340 I. 1414). Ustelik bu
izah dolayisiyla Eb’l-Huzeyl Yaraticinin ileme muhalefet etmexdi-
gini ileri siirlivor. (Mak., 351 1.9). -Zira burada, Allah ve &lem esya
gibiditer (Maturidi'nin tavhidi s. 39). Birbirinden farkhdirlar, fakat
muhalif degtildirler;; bu eldntisariin bilgisiyle uygunsuzluk poster-
miyor, s. 16, 120, zira burada seyler bahis mievzuu degildir, fakat
biri Allah'a diferi Aleme tatbik edilen iki kavram stz konusudur.
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gimsiz bir sekilde ardarda gelislerini tehlikeye sokan «Muhalafa
veya ihtilaf» in diizensiz karsithgmi degil, hakikatin diizenli yaka-
lamsim1  garanti eden hissi bilgilerin muktedir birligine itikad
ediyordu.

Bu iddiadan, renk, tad, koku, ses gibi duyulara girebilen kali-
telerin  husisiyetleriyle miimkiin olan, hislerin husisiyeti nes'et
ediyor.

Es'ari'ye gore bu husisiyet biitiin nazar ehli tarafindan teyid
edilmistir. (Mak., 350, I,4-5). Bu ayirim prensibinin teyidi hukiki
olgunluk (biildg) mevzuundaki miinakagaya tatbik edilmistir. Bil-
ginin burada ortaya koydugu mesele, dis diinya ile viicudunun alis
veriste bulundugu muhtelif miinasebetleri idrak eden, hissedenin-
kine daha yiiksek seviyededir. Mu'tezililere gore, her seyden evvel,
akilla donanmis (miikellef) mes'ul varligin seviyesidir bu... Ebi’l-
Huzeyl ve talebelerine gore olgunluk ¢agina (bultig) ancak aklin
olgunlasmasi ile erisilir. (Kemal al-‘akl). Akl tarif ederken sdyle
dediler : «O, bir kism igin, sdyesinde insanin kendisini esek, gok,
yer ve benzeri seylerden ayirdettigi zariiri ilimdir; bir baska gurup
icin de, akil : ilmi iktisabetme kuvvetidir; aklin hiss oldufunu dii-
siinenler de vard: (39): Akilla idrak edilen manidsmma (ma’kfl) biz
buna akil diyoruz. Bu Ebi’l-Huzeyl'in soziidiir» (40).

Minhu ... minhu ciimlesinin dalgalamgi, Ebéi'l-Huzeyl'in bilgi
meselesinin karisikhigim kavradigini ve akilda sidece idrik etmek,
hitkiim vermek, muhakeme etmek gibi zihnin fikri faaliyetlerini
garantileyen genel bir anlama giiciinii gérmekle kalmadigim, fakat
aym zamanda hissi idrak faaliyetlerini miisahede ettigini bir defa
' daha gosteriyor (41). Burada beseri kuvvetlerin hakiki bir nazari-
yesinin hazirlamsinmi veya Stoaci ve Aristocu teorilerin kisa ve ba-
sit bir sindirimini gérmek mi lazimdir? (42) Zayif bilgilerden ha-

(39) Daha yukarnida adi gegen kismin aksine olarak, miinakasa burada
agik¢ca hislerin idrakinin neticesini ifide eden his kelimesi seviye-
snde cereyan edyor.

(40) Mak., 480, 1.6-10.

(41) Nader, Mu'tazila 239240, mn ileri siirdiigli bilgileri kafi derecede
aciklamryor. Bu kismin terciimesini ve ingdi ydnden degerlendiril-
mesinin izahim G. Vajda'ya borgluyuz.

(42) Bu arada, Mugni'da (XII) psikclojik bir nazariye ortaya koymak
igin sistemli bir lesebbiisiin asld goriilmedifini kaydedelim. (Mugni
XII, 781.56;951.1-2) de idrdk sevivesi ile saf duygu arasinda hig
bir aymmm yapilmiyor. EbiaT-Huzeyl'de ayirim daha net iken, 'Abda’l-
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reketle ¢ozlim sekli bulamaksizin, R.M. Frank'in izahlarimin M.
Allard'inkini kuvvetlendirmekten baska bir sey yapmadigim kayde-
decegiz. Bu sonuncusu, Kelam mevzuunda, Islam Ilahiyati iizeri-
ne (43) Yunan diisiincesinin varisi olan Hiristiyan fikriyatimn ya-
pabilecegi tesirler ilizerinde duruyor. Miisliiman diisiiniirlerin, hat-
td en eskilerin bile, endisesi islam’a has oldugundadir, bu dinin
ortaya koydugu meseleler orijinaldir, ve aranilan ¢6ziim sekilleri
boylesine bir orijinalligin hususivetleridir. Tersine olarak, Mu'te-
zile mezhebinin baz goriislerini aktarirken, Isferd’ini veya Bag-
dadi gibi sapik mezhep kitdb1 yazarlarimin verdikleri bilgileri ten-
kidi tahlilc tabi tutmak usiil ydniinden gereklidir. iste bunun icin-
dir ki Makalat’ta (480,1,6-10) (44) okudufumuzdan tamimen fark-
ik bir goriisii Ebii'l-Huzeyl’e isnddeden Bagdadi'nin iyi niyeti iize-
rinde fikir yiirittiigii zaman G.Vajda'min (45) yaninda yer ahyo-
ruz. Bu konuda, Mugni'de (IX) (Et-Tevhid) Ebii'l-Huzeyl'e isnad
edilen soziin gergekligi sorusunu sormak yerinde olacaktir. ‘Abda’l-
Cabbar’a gére Ebii'l-Huzeyl idrik’in bir yoktan varetme, yaratma
fiili oldugunu iddia etmis olacakti, bu Yiice Allah'in isidir. Metin-
den ayrilip Makalat (480,1,6-10) ile aym1 paralele kondugunda, bu
ifade, Ebii'l-Huzeyl tarafindan tarif edilen bilginin iki gdriiniisiin-
den birinin teyidi olarak anlasihir: bu ise tecriibeyle elde edilen
bedahetlerin vasitasiz sezgisi olan ilimdir, bedihatler Allah tara-
findan yaratihir ve beseri akilla idrak edilir. Beseri akil da haddi
zatinda varatilmastir, fakat o sekildedir ki difer vyaratiklardan
farklh olarak onlardan miimtazdir (46). Boylece anlasilan Eba’l-
Huzeyl'in idrdk tarifi Eg'ari’'nin verdigine z1d diismiiyor ve Eshab
et-taba’i n1nk1 ile karismiyor (47).

Cabbar'da his ve idrik asafn yukari esanlambdirlar. 1lk Kelidm'in
basit karakteri mevzuunda, Studia lIslamica XXV (1969) s. 29 daki
RM. Frank'mm, The structure of created causality according to al-
'Ag’ari, baghkli makalesine bkz.

(43) M. Allard, le Probleme des attributs divins, Beyrut, 1965, s. 153-171.
RM. Frank, The divine attributes, le Museon, LXXXI1 (1969) 34,
s. 452.

(44) Entellektuel dogrulugu naklettigi haberlerin objektif acgrklifa.ve ke
sinligi ile taninan el Eg'ari'den farkli sekilde.

(45) Bkz. G. Vajda, La connaissance naturelle de Dieu selon al-Cahiz,
critiquée par les Mutezilites, Studia Islamica XXVI (1966), s. 23
Bilhasssa Mugni'min  (XII, s. 9899) bazi metinlerince G. Vajda’mn
ihtiyath davramsmin teyid edildigi goriiliir.

(46) Mak., 3120.13-313 ve 5691-8. Mugni IX.12 L1.13-14.

(47y Mugni, IX. 11, I. 1115,
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1. Engel yoklugunda etratini gevreleyeni géremeyen ve gbr-
me duyusuyla donanmis varlitk icin Allah idraki yaratmayabi-
lir (48).

2. Asla renk gormedipgi halde koriin kalbinde {49). Allah'in,
renklerin bilgisini yaratmasi mumkiindiir (50) diyerek Ebfti'l-
Huzeyl'in goriiglerini KAadi nakle devam ederken Ebu'l-Huzeyl'e
gore idrikin zartiri olarak duyguya bagh olmadigi ogreniliyor. Bu
takdirde, daha yukarida zikredilen Makaldt'in (480,1.6-10) metin-
lerinde Es'ari'nin ona isnad ettikleriyle bu ifaddelerin nasil uzlasa-
capr sorulabilir. Hakikaita, tanzim ve tertip voklugu metinlerin-
den her defasinda ayn diismiis haberlerin kesik karakterinde bu-
lunuvor. Netice olarak, Mugni'nin (IX,lZ'.,I.14-17) haberi Makalat-
la (480,1.6-10) mukayese edildiginde sasirtici oluvor; bununla be-
raber nazariyenin sahiplerinin isimlerini vermeksizin duyularin
bilgisi konusunda Makalat'in bize verdiklerivle uygunluk gosteri-
yor. O da su: «Bazilan der: «renkli sey bakma ile beyaz (olarak)
idrik edildiginde, esyadan baska olan bir beyazlifi bu nesnenin
takdim ettigi bilinir, ve bu bevazlik hi¢c bir sekilde (gtrme) du-
yusuna dahil olamaz» (51).

R.M. Frank'm agikhiga kavusturdugu Ebti'l-Huzeyl'in Fikrin-
den bildigimizle bu tarifin miicerred fikir seviyesi gayet iyi uvu-
sur. Bu iki eserin farkli goriislerinden dolayi Mugni'nin haberle-
rinden daha ¢ok Makalat'ta ortaya g¢ikan bu miicerred fikir dere-
cesi, hissi hayilin ve tecriibenin mahsulii olan zihni idraki Ebd'l-
Huzeyl'in hissi idrakin otesinde tarif edebildigini diistindiiriiyor.
Gorme duyusuna sahip saglam bir varlik dikkatsizlikle hissedilir
olay tarafina gecebilir, halbuki bir ama, gbrme duyusundan baska
duyulammnin  tecriibelerine dayanarak, hissi hayalinin vardimyla,
renkli esyanin gorinmesi harig, rengi kavrayabilir, gdrmesinin
ulagsmadii beyaz bir esyanin «bevazhifi» da bovledir (52). Bu tco-
riye karsi Kad:1 fistddi Eba ’Ali'nin goriistinii ileri siiriiyor. Ona
gére gborme duyusuna sahip varlik idrikin mahallidir. Zira muhal

(48) Burada yuhsQinahu degil yuhsurahu okumak lazimdir.

{49) Bahis mevzuu olan aklin mahallidir «suur». Bu konuda bkz. G. Vajda,
Autour de Ia connaissance. R.EJ, CXXVI (1957}, 2-3, 5. 154.

(50 Mugni, IX, 12, 1. 1417,

(51) Mak., 392, 1. 1516¢ Mak., 569.

(52} Goren kimse ile gbrmeyen arasinda konugmada higbir farklibifin ol-
madifini hatrrlatmak yerinde olmasa da; ddima adma'nin sévle dedi-
gi duvulur : «gdrdiim, okudum» vs.
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tatbik edilen seyden ancak .0 seyin ziddiyla, efer bu z1d mevcutsa,
serbest kalir (53).

Siiphesiz, Ebli'l-Huzeyl miinazara konusmacilar: olan bazi ¢ag-
daslarmmin siipheciliklerine reaksiyon olarak-hissi bilginin tesadiif-
lerinden kurtulmus bir diisiince tesirliligini, hataya mahktm olan
idrakin kararsizhfma karsi koyuyordu; .diger taraftan, Hocas:
Ebii’ 'Ali'den alinmg gibi gorilnen bir ibareye gére nakledilen
Kadi'nmin haberinden, Eb®’l-Huzey!in buradaki goriisii, Kadi'min
anladign sekilde dogus nazariyesinin bilgiye tatbikini ve ondan
hasil olan ilmi itikadla birlestirmeyi kabul etmedigi seklinde mii-
talaa edilebilir.

Abda’l-Cabbar ve iistidi Ebii All tarafindan miidafaa edilen
bilgi nazariyesinin bazi1 noktalarinin Eba'l-Huzeyl'inkine muhale-
fetle gelisiis oldugunu bize Mugni (XI1} ve Serh ust! el-Hamse
teyid ediyor. «itikad'in ilimle ayni tabiatta olduguna dair» baslikh
bsliimde sunlar okunuyor (54): Ebii’l-Kasim (55), Kitab el-Maka-
lat'ta, bir grup insanin itikadin ilimden bagka tiirde oldugunu ka-
bul ettiklerini hikaye ediyor. Bizim hocamiz Edt 'Ali, Mesa'il el
hilaf'inda Eb{i'l-Huzeyl'in ilmin itikadla aymi oldugunu teyid etti-
gini bize aktaniyor. Bizim kabul ettigimiz budur. Fakat eger o
(Ebi'ls-Huzeyl) ilmin itikaddan baska cinste oldugunu séylediyse,
bizimkine muhalefet eden bir gériisii miidafaa etmistir. Bu mev-
zuda, Ebd ‘Ali Ebd'l-Huzeyl'in  goriisiinii miizdkere etti, fakat
Eb('l-Huzeyl’in iki gbriisten hangisine inandigi, kendi soziine da-
vamlarak, ¢ézillemedi. Eb( "Ali, Ebi'fHuzeyl’'e gére ma'rife (bilgi)
nin istidldl oldugunu séylilyordu; zira bilen kimse (arif) zartri
~olarak istidlali kullanandir. Ebi "Ali bu sézii hata olarak kabul
etti.» :

Gergekte, arif (bilen kimse) bilmesine ve tanimasina ragmen,
istidlal etmede giigliik ¢ekebilir, buna karsilik, tanmimadig1 bir sey
mevzuunda deliller kullanabilir. Baska bir deyisle, marife ve ilim
defedilemez bir sekilde istidlal etme imkanina ve tersi bir duru-

(53 Mugni, 1X, 12, 1.17-19. Bu izah baka fi'l-cevher yahut fi'ssey (seyde
sifatlarin  devamhlifl) nazariyvesini igine alir. Bu konuda bkz. Mak.,
366; Ebi'l-Huzeyl ve Abd ’Alf nlnkl igin Mak., 368 ve 531, 1.78, Sarml
494,

(54) Mugni, X1I. 25, 1.4-10. Bu mevzuda bk? Erkenntnislehre 79.

(55) AbQ'1Kasim el-Kelbi el-Belhi, Magdat mu'tezililerinden (81m.319-931)
Tabakit, s. 88.
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ma bagh degildirler (56). Boyle bir goriisiin = sahiplerine delilli
akilcilifinkinden baska bir kritere miiracaati zariri olarak mec-
biir edecek olan, Ebfi'l-Huzeyl'in bir ilim tarz olarak kabul etme-
digi itikadin ilimle ayni sekilde oldugunu dogrulayan Kadi'min
Serh'te naklettigi ile kuvvetlenmistir (57). Hakikatte, daha yukar:-
da zikredilen Mugninin metni, (XI1,25) Eb{'l-Huzeyl'in séziinii-
niin gegirebilecegi dalgalanmalar: aksettirmekten ¢ok, Abl el-Cab-
bar'in tereddiitlerini acikliyor, ve serh’te iki defa Ebii’'l-Huzeyl'in
gbriisiinii higbir kayda tabi olmadan ortaya koyan Kadi'min soz-
ciisiit Mankadim’in miisahadesi hakikat olarak kabul edilebilir (58).

Ebii 'Ali'nin akil viiriitmesini agikliyan pargay1 yine ele ala-
him: «Bindenaleyh, istidlal fikir ve akli arastirmadir (nazar); ve
eger ilimden hig bir seye sahip degillerse, o takdirde istidlaldir.
Istidlal ve fikir, bilginin faili, tayin edilen hakikat: heniiz tanima-
digi bir sirada, eger tanmitici emare 6nce gelirse ancak miimkiin
olur, ve eger bu (fikir ve istidlal) ilim idiyse, ilim akil yiiriitme-
den once geleceginden dolayr miimkiin olmayacak, ve yine eger
tayin edilen gercegin bilgisi ise, fail i¢in bu alanda bilinen olma
durumunun imkéansizhfindan dolayi miimkiin olmayvacak.» (59).

Bu metinden Eba’l-Huzeyl'in ilmi apriyori bir iktisab sekli
“hiline getiren ve onu ilk anda zarQri olarak elde edilen hakikat-
lere mal eden muadeleti, itikad ve ilim arasindaki cins ortakligini
tasdik etmeyi reddettigi anlasiliyor. Baska bir deyisle, eger Ebil-
Huzeyl'de ilim zartri bilgiyi tayin etmigse, akil yliriitme ile elde
edilen bilgi, ilmin degisik bir ifddesi yardimuyla, onun tarafindan
belirlenmis olmalidir. Fakat metinlerin bize aktardifn Mu'tezile
Kelam’ 1stilahinda ilim ve marife tabirleri sik stk kanstirildigin-
dan Eb('l-Huzeyl'in itikad ve ilmi kalbetmeyi reddedisini bize bu

(56) Va -afsada (aktif seklini aliyoruz) zdliha bi annahu kad yata’azzaru
alay-hi'l-istidlal ve in 'arafa va 'alima va kad yastadillu ’ala’s-say va
huva gavru ‘arifin bih. Mugni, XII, 25, 1. 10-12.

(57) Serh, 46, 183.

{58) Boylece 6. Vajda tarafindan isaret edilen glicliigii izah edebilmeyi
dusiinityoruz. R.EJ. 1967 Fask. 2.3, s. 142-3. Bu konuda bkz. R. M.
Frank, s. 475, aym verde Van Ess’i zikreden Erkentnislehre, 74. F.
Rosenthal, Knowledge, 211.

(59) Mugni, XII, 25, 1, 12-16. Kapali bir ctimle kurulugundan dolayt (za-

- mirler pek coktur, temsil ettikleri isimler hi¢ bir zaman hatirlatil
mamistir) psrgamun um(mi mAnfisini nazara itibara colarak bu ter
- climeyt verebildigirnizi- diigiiniiveruz.
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terimlerin dgretmesi mantikidir. Buna karsiik, Ebd’ Ali'nin naza-
riyesinde, istidlal, ilim alaminda oynayacak hi¢ bir role sahip ol-
madigiridan béyle bir ayirima tabi tutulmamstir. Bilinmeyenden
bilinene, isbat edilebilenden isbat edilmige gitmek gercekte, istid-
1ali akla getirir.

Halbuki ilim, bir mu'tezili igin, sAdece fikri maceridya miisaa-
de eden miicerred bir hakikatin arastinlmasi degildir, akilla bir
delilin kesfidir. Iste bunun igin, o sanki fizige ait tevlid tertibin-
dendir, burada tevlid (dogurma, meydana getirme) vahyin delille-
rinin akli aragtirilmasi olan «nazar» dir. Akli arastirmaya diima
imani prensip yol gosterdiginden, Keldmecinin gergegi mukaddes
bir hakikattir. Sayfa 77-99 daki (ilmi meydana getiren nazara dair)
baghkl boliimiin manis: budur. Aym sekilde ilmin ve itikadin
miisterek tabiatimi isleyen boliim Eb{'l-Huzeyl'in zorluk ¢ikaran
bir itirazzmn sikintih izahiyla basliyor, bunun gibi ilmin akli aras-
tirma ile dogusu konusundaki boéliim bu nazariye hakkinda Eb{i'l-
Huzeyl'in ileri siirdiigii itirazlarla sona eriyor.

Bu boliimde (60) 'Abda’l-Cabbar ilmin tevlid yoluyla, delille-
rin akli arastirilmasindan neg'et ettigini isbata gayret ediyor. Yal-
niz bu ilim itikaddir, bundan baska, bir tek tarzda (‘ald tarikatin
vahidatin) (61) idrdkten (62) ve haberden (63) farkli olusuyla da
ilim itikaddir.

Fikirlerin tekamiilii esnasinda, Kadi, nazarivesine karsi, akli
arastirmamn semavi - diinyevi (64) bir prensip olarak miitalaa
edilmesinin imkansizhifl itirazzm giiriitiiyor. Zihni bir kuvveti ve-
ya akli bir siireci red gibi bir durum. Bu itiraz nazarin etkilerini
cevherin has arazlarini tevlid eden bir viicudun itis gliglerinin
(I'timad) (65) etkilerine mal etmeyi inkar ediyor.

(60) Mugni, XII, 77,

(61) Mugni. XII, 77, 1, 3-5; 348, 1. 1820 ve 249. Mugni, TV, 70, 1, 7-15. Bu
tarika vahida ruhun siikinunu eslik edendir. Bu taklid ve tahmini
karakterize edenden ilmi karakterize eden itikadi aywran geydir.
Mugni, VII, 17, 1-1920. Bu tarifin tenkidi igin bakz. Cuvayni, Irgad
s, 6 ve 230,

(62) Mugni, XI1, 77, 1. 13, 78; 93, 1. 20.

(63) Mugni, XII, 84, 1. 19.

. (64) Mugni, IX, 161-162; XII, 1.3 ve 93, 1. 12.

(65) Kadr bu kavranun tetkikine (Mugni, XIJ, 87, 1.9-10. Tabakat, 113,1. 6.
ve Serh, giris 209) da belgelendigi pibi bir eser tahsis etmistir; ni-
hayet (Mugni, IX, s. 27 ve 138) de uzun izahlarlarla bu mesele ince-
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Bu akvan (Cevherin has arazlar) (66) dort tanedirler : birles-
me (ictima’}, ayrilma (iftirdk), hareket (haraka) ve siikéin, Eba
'Ali el-Cubbai ile oglu Ebéi Hasim ve digerleri arasinda {Mugni IV,
138, Samil, 494) ihtilaflar ve miinakasalar doguran bu i’timad kav-
rami, Mu'tezile’'nin ma’'dim’un (yokluk) miisbetlifi nazariyesine
bagh olusundan bu ehemmiveti kazaniyor (67). Eger 1'tizal ehli-
nin kabul ettigi gibi ma’'dam bir sey ise, diger taraftan bunlar
Es'ari'nin devamh yaratihs (68) nazarivesini kabul etmiyorlarsa,
yok olan seyden bu seyin hakiki mevciidiyetine gegisin izdhimin
tek sekli, ancak viicida gelen seyin dogusunu hesaba katan fiziki-

leniyor. M. Naderin (Mu'tazila, 70) «dayanma hareketi» olarak ge-
virdigi i'timad kelimesi ldgat mandsinca, baski, dayanma anlamla-
rindadir. Bu bir vicudun itme giiciidiir, yahut daha basit olarak,
fizikte dendigi gibi, «kuvvettir». Karisitk ve anlagilmas: giic olan bu
kavramin derinlifine bir tedkiki, Mu'teZile epistemolojisi (kelin.ele-
rin anlam bilimi) tizerine genel bir eserde verini bulur. Burada par-
canm anlagilmasimna yardimei baz: kisa izahlarla yetinecegiz. I'timad
hakkinda Samil'in metni, (490-502) viicuda has olan itme giicli ile
(I'timad l4zim) ona hari¢ olan (i'timad muctalab) ($Samil) (496497)
arasindaki Kadr tarafindan takdim edilen (Mugni, IX, 27-28). Mu'te-
zile ayirimunt teyid ediyor. Fakat burada bilhassa bu Mu'tezile kav-
ram: iizerine Ciiveyni’nin kendini ele alacagiz. Bu sonuncuya gbre
itme giicii (i'timad) cevherden ayri bir mand degildir (Samil, 493).
Gercekten, mu'tezililer itmeé giiciinii manidan baska bir sey tevlid
etme egiliminde oldugunu, dolayisiyle arazlari yahut cevherin araz
cinslerini (akvan) yarattipim diistintiyorlar. (Mugni, XII, 87, 1. 9-10).
Bu konuda bkz. A. Rasid, an-Nisabtirf, Kitdb mesa'il el-Ihtilaf, Biram
nesr. Berlin, 1902, s. 87-88. Aym1 miiellifin, Fi't-Tevhid, I, 57. Kahire
1965-71 ve nihayet A. Rida'min en-Nazzdm bhakkindaki eseri, Kahire,
1946, s. 131-140.

(66) Kevn terimini bu metinde «dogus» veya «dogurus» olarak terciine
etmek, teessiife sayan bir kargt manddir. A. Nader'in {(Mu'tazila,
170-171) da yaptifn budur. Onun yikiinii hafifletmek pahasmna, gelig-
mis bir fizik nazariyesinin yardimi olmaksizin Fiziki - felsefi hakikat-
leri izah ettiklernden. dolay1 anlasilmas: ¢ok zor olan i'timad ve Kevn
kavramlarmin —hi¢ olmazsa, bizim bildigimiz kadanyla— elimizin al-
tindaki mevcut metinlerin kesfnden Once gergeklikle terciime edile-
meyecegini sOyliiyecegiz. Kevn terimi mevzuunda bkz. Mak. 158-159
ve bilhassa 160; $erh, 2396, II1-112; Samil, 427, El-Eg'ari bunlan araz-
larin cinsi diye isimlendirivor. {Mak. 160). Aymt agklama A, Ragid
en-Nisabiiri’de de bulunuyor. Fi't-Tevhid, s. 21 ve 27.

(67) Samil, 124; Macmi’ 50; Fisal V, 42; Muhassal 38. Ciiveyni'ye gore,
Ma’'dm’'un musbetligi nazariyesini getiren Eba ‘All al-Cubba’i'nin
tstaddr as-Sahham’dir.

(68) Fark, 126; Usiil 134-135. Gardet, Destinée, s. 37,3951,
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mekanik anlayis olabilir. I'timad, fizikte, arzu mevzuundaki 1sti-
ta'a'min benzeridir. Ma'dlim'un miisbet olusu nazariyesince orta-
-dan kaldirilan bilkuvve olma kavram, farazi bir sekilde iade edil-

mis oluyor, bu da I'timad’dir.

Netice olarak, Ciiveyni bunu gayet iyi gordii (69). Mu'tezili'ler
ashab et-taba’t'ye muhalefet etmenin tenkidinden artik kurtulami-
yorlar. Bu incelemenin iKinci kisminda bu mevzuya donecegiz.
Fakat biz akli arastirma (nazar) ile dogusu saglanmis kabul edi-
len ilim mevzuunda Ebit'l-Huzeyl tarafindan ortaya atilan mesele-
leri ele alalim. «Eger ilmin akli aragtirma sonunda dogdugu dog-
ru bulunursa, cehalet halinde de onun ziddinin nazar'dan dogdu-
gu meydana ¢ikar, nasil ki itme giicii {1'timad) hareketin realite-
simi ve onun ziddin1 doguruyor (70)» bu da &yledir.

Kiddi'mn ismini vermedigi fakat herhalde Ebfi'l-Huzeyl oldu-
gu muhakkak olan birisi, nazar - ilim - itikad silsilesini fizik ve me-
kanik (71) tipin tekdmiil eden bir hadisesi olarak miitalaay1 red-
dediyor. 'Abd el-Cabbar burada benzerligin bir varhk (viicid) (72)
dogurma fiilinde durdugunu soyliiyor. Bununla beraher, eger ben-
zerlik gercek ise hasyim soyle diyecek: «Eger ilim akli aragtirma
ile doguyorsa cehaletin bulastipa ilmin ziddi baska bir sebep ile
dogurulmus olacak. Halbuki bu, cehalet ve zann dogrudan mey-
dana gelen hadiseler oldugundan, hatadir (73), ayni sebepten akli
arastirmanin ilmi dogurdugunu tasdik etmek hata olacaktir» Ve
bu delil Ebli'l-Huzeyl'e: isndd edildi, biz bunu cevapladik (74).
Eger ilmin ilim olmas: i¢in ziddim: bir tarafa birakacak sekilde
vaz'edilmesi gerekiyorsa, cehalet ni¢in bu sonuncuyu bir kenara
birakacak bir sebep tarafindan meydana getirilmesin? (75).

(69) Samil, 502, 1.7.

(70) Mugni, XII. 98, 1. 12 ve 17-20.

(71} Avrupa Sarkivat¢ilimca ifdde edilen zihni faalivetlerin réification
yahut seylendirilmesi Xeldm'in gelismesinin  baslangicinda muhale-
fetle karsilastifinm bu gayet iyi gisteriyor. Kadi'mmn burada nakledi-
len delilleri bu i'tiraza uzun cevabin ancak bir kismidir,

(72) Itme giicii cismani bir varhgm &z arazlarm dogururken akli aras
tirma hakikatr depisik olmayan varhfn hustle pgetirir; ilim kesreti
(gokluk) cezbetmeyen bir hakikattir.

(73) Cehalet ve zann aklf aragtirmanin isleyisini tahrik eden siiphe sonu-
cu, ilminkini taklid veya temelsiz akil yiirtitme neticesi olan, yanhs
itikadi kamstiran zihnin dogrudan reaksivonlanidir.

(74) Mugni, XII, 1. 17-18; 99, 1. 12

{75) Mugni, XII, 99, 1. 34,
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Eba'l-Huzeyl'e isnad edilen bir bagka delil istidlal yoluyla
ilmin miimkiin oldugunu kabulden ibarettir, yani kendilerinden
itibaren bir aciklik seklini alan umiimi bir tasdike ulasabilen va-
sitasiz bilgilerin ardarda gelisini saglayan husiisi terciibelerin bir-
birini takibedisidir. Bu iki grup cismin miisterek sifatlarinin mii-
sahedesinden dolayi, baz1 cisimlerin ariziliginin diger bazi cisim-
lerin ariziliginden hareketle bilinmesi gibi.. Bu miisdhede akli
arastirmadan muaf tutulan bedahat (76) kabul edilen cisimlerin
anziliginin ilmini cezbetmez. Bu klasik mantikta istidlal denen ve
'Abda'l-Cabbar'in  zarliri ilinin kayna@ olarak kabul edemedigi
seydir, zira bu, ona gore, devamh bir mevzu-1 bahs etmekle hustle
geliyordur (77). Bu Es'ari'den miilhem Allah'in daimi yaratig na-
zariyesinin beseri alandaki mantiki sonucudur. Nihiyet, Ebu’l-Hu-
zeyle isndd edilen igiincii bir delil bir baska sekil altinda nazar-
'ilim-i'tikad silsilesinin mekanik bir hidiseve maledilisinin itirazi-
dir. Eger mukayese miimkiinse, o halde, nasi her nazar'in devam-
i olarak ilim dogurdugu, -irsal’in hi¢ bir engel olmadikga inen ha-
reketi daimi bir sekilde meydana getirdigi gibi digiiniilmez? (78).

Kadr'nin cevabr: Bu itiraz vacib olmaktan wuzaktir, zird akli

‘arastirma kendisine benzeyeni ilga etmek veya dogurmak kapasi-
tesi degildir (79). Akli arastirrnayr mekanik bir siirece indirmenin
imkansizhigina itiraz, hakikatte, bir tek metoda gore akli arastir
mayla ilmin meydana gelisi seklinde bélimiin baginda izah edilen,
burada kapah tarzdaki bir fikir tarafindan reddedilmistir. Na-
zar-'ilim-i'tikad miimkiin olan sapmaya miisdid degildir, bu, me-
seld hareket gibi neticede elde edilen degildir (80). Bu miisterck
bir neticedir wve bu haliyle her tiirlii siiphe unsurundan muaftir;
bu, ikna edici ilmi garanti eden, kendisinde ilmin hasil oldugu
ruhun dengeli, sikin olusudur.
J Mahir cevap, fakat ne kadar az iknd edici. Gergekten, gliya
bu dengeyi saglayan siikGin en-nefs'in epistemolojik degeri nedir?
Bu kesinlik &lgiisiinii neye tammalidir ve cahil ruhun beslugun-
dan onu nasil ayirdetmelidir? Cahiz'in ve ashab et-tabad'i'nin iti-
razlar1 bu merkezde olacaktir (81).

(76) Mugni, XII, 99, 1. 59
(77} Mugni, XII, 99, 1. 11-13,
(78) Mugni, XII, 99, 1. 14-15.
(79) Mugni, XII, 99, 1. 17,
{80) Bir i¢ itme glici (i'timad lazim) ve cisme, maddeve dis bir itme
giicit (i"timad muctalab).
" (81) Burada Cahiz’m cagfdasi olan el-Kmdl nin yakin {(kesinlik) hakkinda
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Sonug olarak, itikad ve ilim arasinda koydugu ayirimla, Eba'l-
Huzeyl nazari yahut diisiinceye ait bilgi ile dini yakin arasindaki
farki aciklivor. Birincisi, bilginin objesi mevzuunda hi¢c olmazsa
tismi bir kesinlik veya gergegin ancak bir tahmini olan zihni bir
arastirmanin  sonucudur; ikincisi zihin iistii bir hakikate toptan
gimiiz kadanyla el-Bs’ari'nin BEbd'l-Huzeyl'de maliim ve meghiil
nazariveleri mevzuunda naklettifi haberin mands: budur. «Bazila-
mma gore, el-Eg’ari, yaratilmus ve yaratilmarms olsun (kadima av
mulidasa) bir seyi bilen insan, onu tamirken, hi¢ bir sekilde onu
bilemez.» (82) Fakat Ebii’l-Huzeyl'e gore, bir seyi bilen veya tam-
van insan bu sevin topunu birden bilmez: «mevcut olan maddeyi
insanin bilmesi ve aynmi anda bilmemesi, imkansizdir, fakat man-
tiken hareketi tamiyan kimsenin ikinci halde onun yaratildigin ve
bunun Allah'in fiili oldugunu bilmemesi imkansizdir (83).

Burada ameli tecriibe ile aklilestirilmis ilim arasinda ayirm
yapma denemesi vardir. Aym sekilde, Psikoloji sahasinda, Ebt’l-
Huzeyl viicudun arazi olarak tarif ettigi ruhunkinden yani daha
iptidai olan bir anlayistan daha tekamiil etmis bir nazariyeye ge-
giyor (84). Ona gbre ruh, bir arazdir, fakat viicuddan farkl bir
araz (85). Dini ile diinyevi arasinda ayirim tamamen muhafaza
eCerek beseri hasletlerin bir hiverarsisini hazirlamay: deneyen akli
bir psikolojiye dogru yiirityor. Tabii olan her sey arzidir, ¢linkii
gecicidir, Kur'an-da gegip giden bulut 'ariz olarak adlandinlms
t1ir (86). Kur'dnin bakisim1 tamémen muhafaza ederek, Ebi'l-Hu-
zeyl, izah etmeksizin, Aristo'nun kategorilerini karmsik bir sekilde
tatbik etti. Hi¢ bir satir1 bize kadar ulagmayan bir eser mevzuun-
da sapik mezhep kitab: yazarlar tarafindan verilen daginik ve za-
yif bilgilere dayanarak stylenebilecek olan budur (87).

verdigi tarifini hatirlatmak aldka gekicidir: huva sukin al-fahm ma’a
tibat at-kadiyya bi-burhfn. Fahm bizzat yaktad: l-ihata bi'llmaksud
ilayh ibaresiyle tarif ediliyor. Ras’ail, E. Rida yayini, Kahire1950, 1.

- 171 ve 170. Cahiz'in itiraz1 igin bakz. Mugni, XII, 36, 1. 9-10.

(82) Mak., 391, 16

{83) Mak., 1. 1417 ve 392,

(84) Rub, o devrin (260 h.) KelAm'ma gbre cevheri degildir, fakat wviicu.
dun basit bir arazidir ve tabiati yoktur. L. Massignon, Passion, 2.
tabf, b&liim 5. s. 4.

(83) Mak., 337, 1. 78.

(86) Kur'dn 4624.

{87y Bu mevzuda vazarin agiritifa kacan goriisiine katilamivoruz. Ceviren.
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THE TERM OF'ILM (I.E. SCIENCE) IN THE MIND
OF EARLY MUTAZILITES

Among the early Mutazilites then term of sukun al-nafs was
used to mean 'Ilm. According to them the word of 'Ilm is a kind
of belief to which calmness of the flesh felt when dealing with a
wordly affair.

The sources of 'Tlm, according to Wasel b. Ata, are as follows:
The Holy Quran, the Sunnah, rational evident (proof) and the
consensus of Ummah. The opinion of Wasel may be regarded as
the source of inspiration of al-Risalah of Shafii.

Abu al-Huzeyl is the firs man, who understood the confusion
of the porblem of knowledge. According to him faculties differ
from each other. But inspite of this difference the truth is attained
ad understood by their help. Again according to Abu al-Huzayl the
wisdom which differentiates human beings from other creations,
is the ability to learn sciences as deemed necessary.

It is also Abu al-Huzayl who says that 'Tlm is another thing
and is different from faith, So he has placed emphasis on the dif-
ference between knowledge and religious certitude.

339



FAKULTEMIZ BIRINCi DEVRE (1975/1976) MEZUNLARININ
LiSANS TEZLERi '

Dr. Ruhi OZCAN

Tedrisata baslayisindan bes sene sonra.iig ayr boliimde, fa-
kiiltemiz ilk mezunlarim vermistir. Mezunlanimizin ciddilikle tav-
sifi kabil tezler hazirlamis olmalar:, umftimen ilmi arastirma ve
husiisen fakiiltemiz igin memniniyvet vericidir.

Seviyeleri ne olursa olsun akademik arastirmalardan, arastiri-
cilarin haberdir olmasi, yapilacak ilmi tedkikler bakimindan bii-
viik faydalar temin edecek ise de memleketimizde bu istikdmette
gelistirilmis muntazam bir tatbikat pek yok gibidir. Yuksek okul,
akademi ve fakiilte mensublarinin arastirma mahsilii eserlerinin,
benzer sahadaki diger miiesseselerin mensiblarinca da bilinmesi
ilmi arastirmaya hizmet edici oldugundan, bu gesit bir faalivetin
baslatilmas1 zartretine inaniyoruz.

Dergimizin gelecek sawnilarinda fakiiltemizde veya fakiilte
mensublarimizca vapilan difer ilmi arastirmalarla eserleri hakkin-
da —miimkiin olursa— tanitici maluméit vermeyi diisiindiigiimiiz
bu yaz serisine, ilk mezunlarimizin mezuniyet tezleri hakkinda
bilgi vererek basgliyoruz.

Ogretim ve Imtihan Yénetmeligi'ndeki bolitmlerinin siralani-
sina gore mezunlarimzin kabul edilen tezleri sunlardir «
TEFSIR ve HADIS BOLUMU :

1 — DURMAZ, AHMED. Tezin adi: URFALI NUZHET BiN
OMER EFENDI (Hayati, Eserleri) VE ERBAINI.

60 daktilo sayfasi hilinde, 13 eserden faydalamlarak &nséz, 3
btlum ve biblivografyva diizeniyle hazirlanmustir, 1. boliimde kirk
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hadislerin tasnifi, dogusu, 17, 18 ve 19. asirlarda Tiirk Edebiyatin-
da Kirk Hadisler incelenip, tercemelerden misallerle, 2. boliimde
Miizhet Efendi'nin hayati, eserleri, Hadisi Erbaiin Tercemesi hak-
kinda maltmat ve 3. boliimde eserin 33 sayfa olarak metnine yer
verilmistir.

2 — GONUL, ERDESIR. Tezin adi: SUHBETU'L-USSAK.

59 daktilo sayfasi halinde énsoz, giris, miiellif ile SUHBETU'L-
USSAK hakkinda bilgi, bibliyografya, metin diizeninde, 7 eserden
faydalanilarak hazirlanmistir. Tezin metin kismi Atatiirk Univer-
sitesi Kiitiibhénesi Seyfeddin Ozege Boliimii'nde, Agah Sirri Le-
vend kitablar1 612-MC 70 de ve Konya Mevlana Miizesi Kiitiibha-
nesi Katalogu 3. cilt, 191. sayfada kayitlh mecmbanin 28°43® ara-
sindaki iki niishamin mukiyesesidir (edisyon kritik). Niisha fark-
lar1 54-59. sayfalar arasinda yer almaktadir. SUHBETU'L-USSAK,
Abdullatif Celebinin (vf.896H:1491M.) Kirk Hadis deye taninan
hadis edebiyat: eserlerinden biridir ve tezde 40 daktilo sayfas:
hélindedir, :

3 — OKUMUS, SADREDDIN. Tezin adi: BUHARf VE MUS-
LIM'DE KAINATIN TEKEVVUNU.

71 daktilo sayfasi hilinde, 58 eserden faydalanilarak o6nsoz,
mevzin islenisi, netice, fihrist (indeks) ler, bibliyografya diize-
niyle hazirlanmistir. Mevzi islenirken ilk yaratilan seyler, hadis-
lerden edinilen bilgiler, tefsircilerin ve giiniimiiz modern ilminin
goriisleri hakkinda maltimat verilmis, yer ve icindekilerin yarati-
hisivla ilgili olarak yerin elipsoit yuvarlagi, cansiz ve hayvanlarin
yvaratilmasi ele alimmustir.. Gok yiiziindeki olaylar, gtk cisimleri
(yildizlar, ay, giines ve galaksiler-samanyolu-), gozle goriilmeyen
yaratiklar {melekler, cinler ve seytanlar), insanmin yaratihs ve te-
kamiilii tedkik edilmis, tezin sonuna metindeki hadisler, sahis
isimleriyle diger isimler icin ii¢ ayr fihrist (indeks) eklenmistir.

4 — YEDIYILDIZ, M. SEMSEDDIN. Tezin adi: iIBNU SIHAB
ez-ZUHRE.
63 daktilo sayfasi halinde, 47 eserden faydalanilarak ¢nsoz, bib-

liyografya, giris, 6 boliim ve netice diizeniyle hazirlanmistir. 1. bé-
liimde Ziihri'nin devri bes farkli ziviyeden ele ahmmistir. 2. bo-
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liimde nesebi, tedris metodu, ilmi dehési, eserleri, 4. boliimde ilk
miiddevvin olusu, 5. bélitmde halifelerle miinasebeti ve S$iiler’in
kendisini ithami, cerh ve ta”dil ulemasimin Ziihri hakkmdaki go-
riisleri, 6. bélitmde hocalar ve talebeleri ile ilgili bilgi verilmistir.

5 — YUKSEL, REMZI. Tezin adi: ISTIKBAL iLE iLGILI
AYETi CELILELERIN TAHLILI.

100 daktilo sayfas: hilinde, 17 eserden faydalamlarak onsoz,
bibliyografya, giris ve iki bélim diizeninde haziclanmustir. 1. bé-
liimde niizulleri itibariyle kiyamete kadar istikbal bildiren Ajctier
tahlil edilmis, 2. béliimde kabir, kivaAmetin kopmasi, sfira i fil-
~mesi, olimden sonraki dirilis, mahser, sefiat, mahkemei kiibra,
hisab ve suil, mizdn se sirit, cennet, ruyetulldh ve cehennem ile
ilgili Ayetler tedkik edilmistir.

FIKIH VE iSLAM HUKUOKU BOLUMLU :

1 — ARICI, MUSTAFA, Tezin adi: ISLAM HUKUKUNDA MA-
DEN VE DEFINELER (Dért Mezhebe Gore).

49 daktilo sayfasi halinde, 38 eserden faydalamilarak, girig, iki
boliim, netice ve bibliyografya diizeninde hazirlanmigtir. 1. bo-
liimde méadenin tarifi, ¢esitleri, yer altindan ¢ikarilan méadenler ile
denizden ¢ikarilan madenler, Tslim memleketi ve diger memleket-
ler agisindan ele alinmis, 2. béliimde definenin tirif ve nevileri
incelenmis, méden ve define vergilerinin sarfedileceyi yerler hak-
kinda bilgi verilmistir.

2 — BAKTIR, MUSTAFA. Tezin adi : IMAM MUHAMMED SEY-
BANI - Hayat, Eserleri ve Islim Hukdku'ndaki Yeri.

132 daktilo sayfasi halinde, 72 eserden faydalanilarak giris, 3
boliim, netice ve biblivografya diizeninde hazirlanmustir. 1. bolim-
de Imam Muhammed'in hayati, tahsili, ilmi sahsiyetinin tesekkii-
liinde miiessir olanlar, talebeleri ve eserleri tedkik edilmis, 2. bo-
liimde, devrindeki siyasi, igtimai Amiller ile ilmi faaliyetler, kiilttir ve
medeniyet seviyesi incelenmis, 3. béliimde Isldam Hukiku, Hanefi
Mezhebi ve Devletler husist Hukiku'ndaki Muhammed'in yeri ele
alinmisgtir.
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3 — BAYINDIR, AZiZ. Tezin adi: MUAMELATA (medeni hu-
kitka) TEALLUK EDEN AHKAM AYETLERI.

100 daktilo sayfasi hédlinde, 55 eserden faydalamilarak onsoz,
bibliografya, giris ve li¢ bolium diizeninde hazirlannmstir. Giriste
ser’i deliller arasinda Allah Kitabi’'nin veri, ahkam ayetleri, I1slam
Hukuk Sistemi bakimindan ahkam Ayetleri ele alinmig, aile huki-
ku, muimelit ve beyyineler ile ilgili avetler tedkik edilmistir. 1.
bélimde ahkam ayetlerimin mevzilara gore tasnifi, 2. boliimde
nuzdl sirasina gore tanzimi yapilip, 3. béliilmde mekki strelerde bu-
lunan medeni ahkdm avyetleri ele alinmmstir.

4 — CICEKLI, CEVAD. Tezin ad:: iSLAM FIKIH VE HUKU-
KUNDA KIYAS. .

74 daktilo sayfasi halinde, 26 eserden faydalamilarak 6nsoz,
giris, mevziun islenmesi, sonug ve biblivografya diizeninde hazir-
lanmistir. Tezde Islam Hukuku'nun tekemmiil devrelerinde kiyasa
verilen ehemmiyet, tarif, mense’ ve hitkmii, Kur'dn ve Hadis'de ki-
vas, sart ve riikiinleri, illet, kiyasin nasslarla ¢gatismasi, cezd huku-
kunda kiyas gibi mevzilar islenmistir.

5 — GONEN, MEHMED Tezin adi : HANEF{ FIKHINDA HE-
LAL VE HARAM.

152 daktyilo sayfas: halinde, 18 eserden faydalamlarak onséz,
bibliyografya, giris ve inceleme mevziiu diizeninde hazirlanmstir.
Tezde Hanefi hukuk anlayis1 zAviyesinden ilim, namaz, Kur'an,
mescidler, dua, selam, yemin, karirkoca olmayan erkek ve kadin-
larn birbirine karsi davramslar, gesitli haklar, kabir ziyareti, -ye-
mek, mecbiiriyet hali, giyim-kusam, degerli maden ve esydmn kul-
lamlmasi, ziyafet, tokalasma, meclis 4dabi, tedavi v.s. gibi mevzii-
< lar tedkik edilmistir.

" 6 — GUNAY, MUSA KAZIM. Tezin ad: : iISLAM HUKOKU'NDA
VEKALET.

38 daktilo sayfasi halinde, 8 eserden faydalamlarak, bibli-
vografva, Onsoz ve inceleme mevziu diizeninde hazirlanmstir.
Tezde vekéletin tirifi, unsurlan, sartlari, kisumlar, vekilin tevkili,
vekaletten dogan hak ve vecibeler, vekalet akdinin sona ermesi
gibi bashica vekalet bahislerivle tAli mevztlar iglenmistir.
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7 — GURBULAK, MAHMUD. Tezin adi: AHKAM HADISLE-
RININ TESBIiTI.

82 daktilo sayfasi halinde 6nsoz, giris ve ili¢ boliim diizenin-
de hazirlanmistir. Faydalanilan eserlerin listesi verilmemistir. 1.
béliimde hadislerle ilgili baz1 bilgitere temas olunmus, 2. ve 3. bo-
limlerde fikhi mevziilarla aldkali ahkdm hadisleri zikredilmege
cahsilmistir,

8 — IMSAL, AHMED. Tezin adi: IMAM SAFIii'NIN RiSALE-
SI'NDE ISLAM HUKUKU KAYNAKLARI.

43 daktilo sayfas1 héalinde, 7 eserden faydalanilarak onsoz, gi-
ris, Sahii, asli kaynaklar, fer”’i kaynaklar, Risile'de istihsin, saha-
be kavilleri, netice ve bibliyografya diizeninde hazirlanmstir. Asli
kaynaklardan Kitab ve Siinnet, fer’i kaynaklardan icmi” ve kiyas
ele alinmastir.

9 — KALPAKCI, SADEDDIN. Tezin adi: HASSAF; HAYATI,
ESERLERI VE er-RIDA” ADLI ESERININ TAHKIKI (edisyon
kritigi). s

Tez 24 Tiirkge, 50 Arabga olmak iizere cem’an 74 teksir say-
fas1 halinde hazirlanmustir. Tiirkge kisim onsdz, iki bolim ve iki
biblivografyadan tesekkiil eder. 1. boliim Hassaf'in havat ve ilmi
sahsiyyetini, 2. boliim eserleri ve hassaten meveiid olanlar1 hak-
kindaki tedkikleri héavidir. Tiirkce kisim 42 eserden faydalanila-
rak yazilmistir. Arab¢a kisim mevzii fihristi, Arabga metin, dip
notlar diizenindedir. Sona Kur'an Aayvetleri, Hadisler, sahabe ve ta-
biin sézlerivle salus isimleri igin mufassal bir fihrist (indeks) ek
lenmistir. Arabca kisim, Siileymaniye Kiititbhdnesi Muriad Molla
Béliimii 731 numarada kayith el yazmas1 Arabga niishanin tenkid-
li nesri (edisyon kritigi) dir. Arab¢a kisim 24 Arabca eserden fay-
dalanmilarak hazirlanrmistir.

10 — KIYICI, SALAHADDIN. Tezin adi: ISLAM HUKUKUN-
DA ORF VE ADET,

99 daktilo sayfas: halinde, 44 eserden faydalanilarak 6nsoz,
bibliyografya, giris, alti boliilm ve sonug diizeniyle hazirlanmistir.
i1k bes bolimde umtimen &f ve Addet ele alimrken, isldm Oncesi
orf ve adetleri ghyet teferruath bir sekilde incelenmis ve Islam’in
bunlar karsisindaki tutumu tedkik olunmus, 6. béliimde Islam Hu-
kuk sisteminde orf ve adetin veri islenmistir. Kelime olarak 6rf ve
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adet, kisimlari, ma’rif ve miinker 1. béliimde, inancla, kehinet,
falcihik ve kabilecilikle ilgili 6rf ve Adetler 2. boliinde, ibadetler-
le ilgili 6rf ve adetler 3: boliimde, dile, miras ve sdir medeni hu-
kuk ile alikali orf ve adetler 4. boliimde, cezA hukuku nu alika-
dar eden 4detler 5. béliimde, Isldm’da orfiin yeri, Hanefi miicte-
hidlerinin bu mevz{idaki goriisleri, hukuk kaynafi olusu bakimin-
dan &trf ve Adet, mecelledeki Orf dle ilgili maddeler 6. béliimde
bahis mevziiu edilmistir.

11 — KOCAK, MUHSIN. Tezin ad1: IMAM ZUFER VE FIKHI.

28 Tiirkce ve 130 Arabga teksir sayfasi1 hilinde, 40 eserden fay-
dalanilarak ©nsoz, giris ve iki bsliim diizeniyle hazirlanmistir. 1.
béliimii teskil eden Tiirkce kisimda Imam Ziiferih hayati, eserleri,
ilmi ve fikhi sahsiyeti incelenmistir. Tamamen Arabga olan iki ki-
simda Ziifer'in Ebii Hanife, Ebfi Yisuf, Muhammed ve diger ilk
Hanefi imamlarina muhalefet edip, miinferid kaldig1 goriisleri, 30
clizliik Mesfitu Sserahsi’'nin tamimi esas alinarak tesbit edilmis,
goriigler metin, goriislerin delilleri dip not olarak yazilms, tez sa-
hibi iktibas ettigi ibarelere siyak usliibu temini igcin parantez icin-
de Arabga ifddeler eklemis, her mes’eleye numara vererek cem’an
540 mes’ele tesbit etmis, her mes’elenin Mebsiit'taki bidiyet ve ni-
hayeti ciiz, sayfa ve satirlarivla kaydedilmistir., Tez sahibi matba
nushadaki baz yerleri de tezinde tashih etmistir.

12 — KOCYIiGIT, AZMi. Tezin adi: HASAN FEHMi EL-ER-
ZURUMI'NIN KESFUL-GAVAMIZ Fi ILMI'L-FERAIZ ADLI
ESERI.

166 daktilo sayfas1 halinde 6nséz, miiellif hakkinda kisa bilgi
ve metin dizeniyle hazirlanmistir. Faydalamlan eserler listesi ve-
rilmemistir. Tezin hazirlanmasinda tek niisha esas alinmis, metin-
deki dyetlerin Kur’an'daki, hadislerin de hadis mecmfidlarindaki
yerleri gésterilmistir. Islam miras hukukundaki fazla ilmi diraye-
ti icAbettiren hassas noktalarin islendigi metin kismi tez sahibi ta-
rafindan kismen sddelestirilmis ve kismen de izah edilmistir.

13 — SAHAN, AHMED. Tezin ad: ; HANEFi iBNU NUCEYM'IN
EL-E$SBAH VE'N-NEZAIR'I VE $AFii iIMAM SUYUTI'NIN EL-ES-
. BAH VE'N-NEZAIR’l ARASINDA MUKAYESE.

116 teksir sayfasi1 hilinde 6nséz, 3 mukaddime, mukaddime
neticesi, inceleme mevziiu, sonug diizeninde hazirlanms, faydalani-
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lan eserlerin listesi verilmemistir. Mukandimelerde miiellifler,
eserleri ve Islam Hukukundaki yerleri, iki eserin mevzilar isleyis
mukayesesiyle, muhtelif mes’elelerde misaler verilerek ele alinmis-
tir. Son tarafa 7 sahifelik kelime ve terim liigatcesi eklenmistir.

14 — UZUNKAYA, MUSA. Tezin adi: EBU HANIFE -IBNU
EBf LEYLA IHTILAFLARI.

82 daktilo sayfasi hilinde, 44 eserden faydalanilarak bibli-
yografya, Onséz, giris, 2 kissim ve netice diizeniyle hazirlanmastir.
Her kisim iki bélime ayrilmistir. 1. kismun 1. béliimiinde husi-
sen Ebii Hanife'nin ilmi sahsiyeti ve eserleri iizerinde, 2. béliimde
de Ibnu Ebi Leyla iizerinde durulmustur. 2. kismin 1. bdliimiinde
iki miictehidin ihtilaf sebebleri tahlil edilmis, 2. bidlimde de ihti-
l4flarin say1 olarak tesbiti ve muhtelif hukiaki tasarruflara aid ih-
tilaflara misallar verilmistir.

15 — SULU, EKREM. Tezin adi: IBNU TEYMIYYE.

105 daktilo sayfas: hilinde, 28 eserden faydalamlarak onsoz,
faydalanilan kaynaklar, giris ve iki boliim diizeninde hazirlanmis-
tir. 1. béliimde Ibnu Teymiyye'min hayati ve eserleri, 2. béliimde
de miihim goriisleri tedkik edilmidstir.

ISLAM DiL VE EDEBIYATLARI BOLUMY :

1 — AYHAN, MUSA. Tezin adi: SEYH ELVANI SIRAZI'NIN
GULSENI RAZ MEVNEVISI.

369 daktilo sayfasi halinde bnséz, niishalarin tavsifi, takdim,
eserin mevziu ve metin diizeninde hazirlanmistir. Mezk(ir mesne-
vinin Tiirkge've tercemesi ve ‘bazi yerlerinin serhi méahiyetinde
olan eser, Siileyméniye Kiititbhanesi Mihrigdh Sultan Boliimii 173
numarali ve Atatiirk Universitesi Kiitiiphanesi Seyfeddin Ozege
Béliimii 289.291 numarali niishalar1 dikkate alinarak nesre hazir-
lanmistir. Bu niishalarin sayfa numaralari metin kenarinda gos-
terilmistir.

2 — ERGIN, RAMAZAN. Tezin adi : OSMANLI MUELLIFLE
RI'NDEKI MESNEVILER.

312 daktilo sayfas1 hilindedir. Bursali Mehmed Tahir Efendi’-
nin Osmanh Miellifleri isimli eseri esas kaynak oclarak alinmastir.
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Bazi bilgiler vermek igin difer ic¢ kaynaktan da faydalanilmigtir.
Osmanli Miiellifleri isimli eserdeki «manz(ime, manzlim eser» tav-
sifini tasivan kitablar ve muellifleri hakkinda mevcad maltimat
aynen teze aktanlmistir. Mesneviler harf sirasina gore tasnif edil-
mistir, 285. sayfaya kadar Tiirkge Mesneviler, 7 sayfa halinde (293¢
kadar) Farsca Mesneviler zikredilmis, 3 Arab¢a ve 1 Kiirtce Mes-
nevive ver verilip, en sona da tezde gegen mesnevi miielliflerinin
harf sirasina gore bir fihrist (indeks)i eklenmistir.

3 — OZTURK, SINAN. Tezin ad:: DERVIS BAYEZID'IN SIR-
RI CANAN MESNEVISI.

316 daktilo sayfas: halinde 6nsdz, takdim, 6zet, metin diize-
niyle hazirlannus, faydalarlan eserler listesi verilmemistir. Tezde
eserin Fatih Millet Kiitiibhinesi Ali Emiri Manzum Bolimi 937
ve Manisa Il Kitabligh 1312 de kawith niishalan karsilastinnlmisur,
Ali Emiri niishasinin ilk 2549 beytinden sonraki 2431 bevitlik ki-
sim incelemeve esas alinmistir. (Ilk 2548 beyitlik kisim ise Abdul-
ah Ustiindag tarafindan nesre hazirlanmustir. Bak: Ustiindag, Ab-
dullah) Metindeki avetlerin Kur'dn'daki yerleri gosterilip mealleri
verilmis, hadisler terceme edilmis ve baz verlerde izahlarda bulu-
nulmustur.

4 — UZUNDUMLU, M. HALUK. Tezin adi: IBRAHIM HAKKI
DIVANININ TRANSKRIPSIiYON VE TAHLIiLI (iLAHINAMELER
HARIC).

213 daktilo sayfas: halinde 6nséz, miiellif hakkinda bilgi, ilahi-
nameler hari¢ divanin tam metni ve tahlil diizenivle hazirlanmis,
faydalanilan eserler listesi verilmemistir. Tahlil dini, tasavwufi ve
edebi husfisivetler olmak iizere {ic esasa gore vapilmistir. Méarifet-
name sahibi Erzurumlu Ibradhim Hakki’min bu divam 1263 hicri
(1856 Miladi) de Sultan Abdulmecid Han zamamnda tabolun-
mustu.

5 — USTUNDAG, ABDULLAH, Tezin ad: : DERVIS BAYEZID'-
iN SIRRI CANAN NESNEVISI.

420 daktilo sayfasi hélinde, 16 eserden faydalamlarak onsoz,
miiellif, eserin niishalar;, eserin mevziu, metin ve biblivografya
diizeninde hazirlanmistir. Bir tasavvufl sdiri tarafindan kaleme
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alinan eserin lesbit edilebilmis 4 niishasimn iicii iizerinde ¢aligi-
larak hazirlanmisiir. Tezde eserin ilk 2548 beyitlik kismi iizerinde
calistlmistir. (Gerive kalan kisim ise Sinan Oztiirk tarafindan nes-
re hazirlanmistir. Bak: Oztiirk, Sinan). Hic¢ tabolunmamis eserin
tedkik edilen ntishalar1 sunlardir: Fatih Millet Kiitiibhanesi Ali
Emiri manzm No: 937, Manisa I Halk Kiitiibhanesi, No: 1312,
Afyon Gedik Pasa Kiitiibhanesi, No: 17178 (eski: 25). Metinde ge-
cen dyetlerin Kur'andaki verleri gbsterilmis, hadisler terceme edil-
mis ve bAz verlerde fzdhit verilmistir.
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THE DISSERTATION PAPERS SUBMITTED FOR THE
BACHELORS DEGREE BY THE FIRST GRADUATES
OF THE FACULTY OF ISLAMIC SCIENCES IN 1975-1976.

Total amount of papers is twenty five. They can be divided
into four groups:

a) One dealing with Tafseer i.e. Commentary of Holy Quran.

b) Four dealing with Hadith. Two of them are edition
critiques.

¢) Fifteen, including two edition critiques, dealing with Figh
and Islamic Jurisprudence.

d) Five, including four edition critiques, dealing with Islamic
Languages and Literatures.
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FADL EL-J¥'TIiZAL EL-MU'TEZILE

Dr. Serafeddin GOLCUK

Miiellifleri : Ebo-'1-Kasim el-Belhi el-Ka'bi
El-KAdi Abd el-Cabbéar
El-Hikim e¢l-Ciimesi

Bulan ve tahkik eden: Fuad Seyyid, Tunus, 1974

Kendisinden bahsedecegimiz kitap ii¢ metin ihtiva etmek-
tedir :

1) Ebi'liKKasim Abdullah el-Belhi'nin Makalat el-Islamiyyin
adli eserinin Zikr el-Mu'tezile bsliimii. :

2} El-Kadi Abd el-Cabbar'in Fadl el-I'tizdl ve Tabakit el-
Mu'tezile'si. 7

3) El-Hakim el-Ciimesi'nin Serh Uviin el-Mesdil'inden Mu'-
tezrile tabakatimn son iki tabakasi.

Mu'tezile ve ricalini tetkikte en yeni ve 6nemli bir kaynak ol-
ma hiiviyetini koruyan eser 451 sayfa ihtiva ediyor.

Muhakkik eserin mukaddimesine ayirdign sayfalarda Mu'tezile’-
ye ait kaynak eserlerin Yemen'de muhafaza ediligini, 1952 de M-
sir Milli Egitim Bakanh@ mensuplarimin bunlan ilim diinyasinn
hizmetine takdim ettigini belirttikten sonra Mu'tezile’nin Mu'tezile
ismiyle anilisinim ashm aragtirtyor ve bu konuda Nevbahti, Malati,
{bn Dbreyd, Ibn Kuteybe, Mes'idi, ve Ebi'l-Kdsim el-Belhi’nin
goriiglerini naklediyor. Buna gére Mu'tezile siyasi bir hareket ola-
rak Hicri 1. asrin sopunda ve 1I. asrin baginda itikadi bir renkte _
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Sillik ve Haricilikle birlikte dogmus ve Mu’tezile ismi onlara ait
elmustur.

Tahkik usulii hakkinda bilgi verilirken &nce Belhi'nin kitab:
ele alimyor. Belhi Makalat'in mukaddimesinde seyhi EbG’l-Huseyn
el-Hayvat'la goriislerine itimad ettigini zikretmektedir. fbn el-Mur-
teda Belhi'nin Makéilat'indan nakiller yapmistir. El-Fark Beyn el
Firak sahibi Bagdadi'nin elinin altinda Makalat'tan bir niisha mev-
cuttu. Mestidi Muriic el-Zeheb’te Belhinin Makéal4dt'indan aktarma-
lar yapmstir. Cahiz da’ Mu'cem el-Udeba’da Makalat'tan istifade
etmistir.

Belhi eserine kaynak olarak Ebd Seyf el-Medainimin (61.H.
225) Kitab el-Havaric'ini kabul etmistir. O ayrica el-Gulabi'nin (&l.
H.256 veya 300) Kitéb el-Tarih'inden ve Davud el Isfahédni’den na-
killer vapmastir.

Bu bilgilere ek olarak yazma hakkinda mal(imat verildikten
sotira Kadi Abd el-Cabbér'in kitabina ge¢ilmektedir.

Kadi Abd el-Cabbarin eseri diinyada tek niisha halinde bu-
lunmaktadir. El-Hakim el-Ciimesi $erh Uyiain el-Mesail'de, Ibn el-
Murteda el-Munye v'el-Emel’de Xadi'nmm bu eserine itimad ederler.
Ayrica Katib Celebi Kesf-elZunin (1107) 1ibn Ebil-Halid, Serh
Nehe-el-Belaga 4/59 da, el-Safdi el-Vafi'de (1/55), F. Razi, Tefsir'de
(1/182), Ibn Hacer el-Askalani, Lisan el-Mizan'da (3/427), Subki
Tahakat'ta (2/255) Kadi'nin eserini zikretmektedirler.

EbG-1Kasim el-Belhi'nin hayati ve eserleri hakkinda da mald- -
mat verilmektedir. El-Ka'bi lakabiyla meshur olan Ebé-1-Kisim’a
Beiir'e’ nisbetle Belhi de denmektedir. Mu'tezile Keldmcilarindan
olup zamammn geyhidir. H.273 de dogmus, H.309-317 veya 319 da
Slmiistlir, Say1 olarak 46 tane eser birakmistir. Eserleri daha ziya-
de Kelam, Tefsir, Tarih ve Edebivata dairdir.

Belhi'nin Zikr-el-Mu’tezile’sinde 6nce mektebin Tevhid anla-
vig1 takdim ediliyor. Insandaki kudretin yaraticisimn Allah oldu-
‘#u ve bu kudretin sahibinin Allah’tan baskasinin olmadig1 8zellik-
ie belirtilivor. Mu’tezile'nin umumi goriisii genel hatlariyla belirtil-
dikten sonra mezhebin ileri gelenleri hakkinda malfimat sunuluyor.

Vasil b. Ata Medine'lidir.” Onu vetistiren Muhammed b. el
Haneéfiyye'dir. : ;

354



Amr b. Ubeyd Basrahdir, ama aslen Kabil'dendir.

Bu iki Mu'tezile ileri geleni takva ve ilim yoniinden kuvvetli
sahsiyetlerdir. .

Bunlardan sonra onemli sahsiyet Eb{i-l-Huzeyl el-Allaf'tir. Mev-
ladir. Kendine has goriisleriyle Mu'tezile mektebinde bir otorite
oldugu Ka'bi'nin onun hakkindaki ifadelerinden anlasiliyor.

Ibrahim Nazzam Basra’hdir. Insan, ona gére ruhtur Ruh ise
latif bir cisimdir. Insan istitaa ile degil, bizzat kendi varhg: ile glic
sahibidir. Bir sey ikinci bir mekina ugramadan iigiinciisiinde ola-
bilir. Bu ise tafradir.

Muammer'in kiinyesi Ebft Amr ve Ebii Mu'temir'dir. Basrali-
dir. Hareket ve siikfin izerindeki goriisleriyle dikkati ceker.

Hisdm b. Amr el-Fuvati Basralidir. Kur'fn, araz ve Allah’'in
sifatlart mevzuunda orijinal goriislerin sahibidir.

Bisr b. elMu'temir Bagdat'lidir. Salah-aslah konusundaki go-
riisleriyle dikkati geker.

Suméame b. el-Esres ve Ebit Osman el-Cidliz kendilerine has go-
riigleri olan Mu'tezile biiyiiklerindendirler.

Bunlardan bagka reis mesabesinde Mu'tezile ileri gelenleri
vardir. Miiellifin devrinde olan el-Intisir sahibi Ebfi-l-Huseyn el-
Hayyat bu smfa dahildir.

Kitapta bolgelere gore Mu'tezileye mensup olanlar da zikre-
dilmektedir. Bunlar Medine'li, Mekke'li, Yemen'li, Taif’li, Basra'ls,
Sam’l, seklinde takdim edilmektedir. Ayrica Mu’tezili fakihlerin
isimleri verilmekte, meseld imam Ziifer'in Hanefi oldugu kadar
Kaderiyye've mensup oldufu da soylenmektedir. Buna ildveten
Mu'tezile’'nin galip geldigi iilkelerin isimleri veriliyor.

Eserin son kismi Mu'tezile'nin ismine ve Mu'tezili hareketlere
tahsis edilmistir.

Tkinci eserin metninden 6nce Kadi Abd-el-Cabbar'in hayat: ve
sahsiyeti hakkinda kisa bilgi yer aliyor. Burada géziimiize gcarpan
husus, KAdi'nin genis malGmat sahibi ve fikihta mezhebinin safiilik
olusudur,

Kadi Abd-el-Cabbar, Fadlel-I'tizal ve Tabakat-el-Mu'tezile bas-
likli eserine aklin Mu’tezile mektebince aldiffi degere isarette bu-
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lunarak giris yapiyor ve Miisliimanlar arasinda vuku bulan ilk ib-
tilaflara temas ediyor. Bunlarin takdiminden Mu'tezile'nin ortaya
gikisina geliniyor, pek ¢ok misale bilhassa Hz. Peygamber'den
{S.) nakillerle Mu'tezile'nin temel anlayisimn hakliligina zemin
hazirlaniyor. Bu kisim veciz bir sekilde ayet ve hadislerle Mu'te-
zilenin-aéil goériislerinden ‘olan ¢l-Menzile beyn el-Menzileteyn an-
layisina baglamiyor, Mi'min ile kafir arasinda iigiincii bir simif
~olan fasikin mevcudiyetinin kabulii ile bu kisim sona erivor. Daha
sonra miitekellimlerin ve kelami mekteplerin tertibinden, Mu'te-
zile'ye medihten, Kaderiyye'ye zemmden sézediliyor... Kaza ve ka-
der, Allah'in yaratmasi, irade, taat ve masiyetlerin islenmesi, iblis,
hayir .ve serrin Allah'a izafesi, Kelam'in bid’at olusu, Mu'tezile'nin
Siinnete bagli olmayisi ve bazi dhiret halleri hakkindaki mesele-
Jere Mutezile agisindan temas edildikten sonra Mu'tezililer on ta-
baka halinde takdim ediliyor.

ilk tabakay1 teskil eden sahabe arasinda Hz. Ebd Bekir, Hz.
Omer ve Hz:. Ibn Mes'tid’'un isimleri gdze carpiyor. Zira Mu'tezile
zannedildifi gibi az degil, coktur. Kiddi Abd-el-Cabbar'in telasi ise
bunu isbat etmektir. (;unku Mu' tezﬂe Tevhid ve Adalete bagh olan-
Jarin yoludu.r '

Tkinci tabakada Hz. Hasan ve Hz Hiiseyn ile Muhammed el-
Hanefiyye dikkat naZ.aTlIIllZI gekiyor,

Ugilineii tabakada Hasan el-Basri Mu'tezile mensuplan arasin-
da yer aliyor. Onun Emevi Halifesi Abd-el-Melik b. Mervan'a Ka-
“der mevzuunda yazdif: risalesi metin halinde takdim ediliyor.
Zaten bu ilk ii¢ tabakada Mu’tezile've mensup olarak gosterilen-
lerin bu mezhebe dahil edilis sebepleri daha ziyade onlarnn her-
hangi bir sebepten dolayi kader konusunda konusmus olmalanidir.

Dérdiinct 'tabakadan itibaren asil Mu'tezile ileri gelenlerinin
isimlermi gorilyoruz. Gaylan el-Dimeski birinci sirayr isgal eder-
ken Visil b. Ata ve Amr b. Ubeyd onu takib ediyorlar. Bu sonun-
cular hakkinda genis bilgi veriliyor. -

‘Daha sonraki tabakalarda Mu'tezili olan pek cok kisi hakkm-
da malimat sunuluyor. Ayrica bu tabakalarin disinda Mu'tezile"
nin temel prensiplerine yakin mevzularda konusanlardan -sézedi-
liyor. Bunlar arasmda Ma'bed el-Cuheni, Ca'fer Sadik, Vehb b.
Munebbih ve ‘kardesi Hummam 'b. Munebbih, Evzai, Omer b. Abd-

el-Aziz ve Katade gibi sahsivetleri goriiyoruz.
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Kadi'va ait Fadl-el-Itizal ve Tabakét-el:Mu'tezile metni Tevhid,
adalet ve vald konularna ayrilan bolimlerle sona eriyor.

Tamitmasimi  yaphpgimiz kitabin  son kisrmnda  el-Hakim <l
Cumesinin (61494 H.) hayati, sahsiyeti ve eserleri konusunda
bilgi verildikten sonra Onun Kadi Abd-el-Cabbar'm eserine ilave
ettigi iki tabakamin metni sunuluyor.

Bu tabakalar onbirinci ve onikinci tabakalardir ve miiellifin
Serh el-Uytin kitabindan ahnmislardir. Bu iki tabakaya giren Mu'-
tezilileri tamtmak ve haklarmda bilgi vermek te el-Hakim el-Cu-
mesi've diigen gbrev oluyor.

Kendisinden bahsettigimiz kitap titizlikle hazirlanmig fihrist-
leri ihtiva ediyor. Bunlar tahkikte kullanilan kaynaklar, isimler,
kiinyeler, ver ve iilkeler fihristleriyle konular fihristinden tesek-
kiil ediyor. '

Kitap biitiiniiyle Islam diisiince tarihi iizerinde arastirma ya-
panlar icin faydalidir. Ciinkii ii¢ yeni kaynag arastiricilarin hiz-
metine iakdim etmektedir. Mu'tezilenin bilhassa Mu'tezili kimse-
lerce tanitilmasi ve bu alanda Mu'tezile mensuplarinca bilgi veril-
mesi gerek bu itikadi mezhebi tanima ve gerekse muarizlarn olan
diger keldmi mekteplerin onlar hakkindaki kanaatlarim, verdik-
leri bilgileri degerlendirip Islam ilim ve fikir hayatinin gecmisi
mevzuunda dogruyu bulup hil ve gelecegi aydinlatmasi bakimin-
dan sdziinii ettigimiz bu eser 6nem ve kiymet tasimaktadir..
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SIRETU IBN iSHAK

Dr. [hsan Siireyya SIRMA

Prof. Dr. Muhammed Hamidullah,

Siretu Ibn Ishak, al-musamma bi kitdb al-mubtedei va al-mab’-
asi va al-mapazi. Takdim, alustaz Muhammed al-Fassi, Rabat,
1976, 319 s. + bu kitabin metni ile Ibn Hisam’in kitabinin karg:-
lastirma cetveli (319-322) + Ayet-i kerimelerin fihristi (323-324 +
kafiyeler fihristi (325-343) + Isim fihristi (344-389) + konu fih-
risti (391-395).

Simdiye kadar yazildig1 bilinen, ve takat nerede ol'du;”gu bilin-
meyen Ibn Ishdk’in Siyer kitabinm bir kismimi bulup nesretmek-
le, hocamiz Prof. Dr. Muhammed Hamidullah, Siyer ve Islam Ta-
rihi ilmine biiyiik bir hizmette bulunmusg, ve bu sahadaki bir bos-
lugu doldurmustur.

Kitab’ta, Prof. Muhammed al-Fassi'nin takdim yazisindan son-
ra, Prof. Hamidullah Bey'in mukaddemesi gelmektedir. Prof. Ha-
midullah, bu mukaddemesinde, Hz. Peygamber’in sahsivetinden;
Araplar'da, Islamiyet'ten evvel, Hz. Peygamber devrinde, ve saha-
be devrinde, tarih ilmine verilen ehemmiyetten bahs ettikien son-
ra, miislimanlarda tarih kitaplarmmn te'lifi hakkmda bilgi ver-
mektedir.

Tarih ve tarih kitaplar1 hakkinda verilen bu bilgilerden. scn-
ra, Prof. Hamidullah, Ibn Ishik'in biyografisine gecmektedir. Bu
bsliimde, ibn Ishak’in yetismesi, hocalar;; 1bn Ishik'in metodu
ve bilhassa «tedlis» hususunda kendisine yapilan itirazlarn gor-
mekteyiz. Bu boliimden sonra Ibn Ishak'in te'lifat1 ve bu kitabmn
terciimeleri hakkinda bilgi verdikten sonra, Prof. Hamidullah, mu-
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kaddemesini, bu kitabin nesrinde emekleri gegen, Fas Din Isleri
Bakanbgina tesekkiirle bitiriyor.

Bundan sonra sal-masadir» adh boliimde, bu kitab nesre ha-
zirlamrken faydalanilan eserlerin bir listesi verilmekte ve kitabin
ilk ciiz'iine gecilmektedir.

Ibn Ishak, Hz. Peygamberin nesebini, Hz. Adem’'den itibaren
anlattiktan sonra, Cahilive devrini ve Hz. Peygamber'in g¢ocukluk
devresini, bu devrede cereyan eden mithim olaylar zikretmekte-
dir. Zemzem kuyusunun Abdulmuttalib tarafindan acilmasi, fil
vak’asi, Kd'be tarihi, Ka'be'nin ingasi, eski hacc menasiki, Pey-
gamberlerin ¢obanhik vaptifh v.s. gibi konular, ayr1 ayr1 anlatil-
maktadir.

Bundan sonraki béliimlerde, Ibn Ishak, Niibiivveti, ilk miiski-
manlari, fetret devresini, Hz. Peygamber’in, Mekkelileri Islamiyet’e
da'veti, miisliimanlarin Habesistan'a hicretleri, miisliimanlarin c¢ek-
tikleri iskenceleri anlatir.

Daha sonraki boliimlerde, Hz. Peygamber’'in zevceleri, mi'rac
hadisesi, Arab'dan ileri gelenlerin miislitman oluglari, Bedir harbi,
gazveler, seriyyeler ve mihayet Uhud savagiyla Ibn Ishak’in «siyers
kitabinin bu kisrm son bulyr.

Bu faydali kaynak kitabi nesreden hocamiz, Prof. Dr. Muham-
med Hamidullah’a siikranlartmizi arz ederken, onu bu hizmeti
icin tebrik eder, Allah'tan, bu ve bunun gibi kaybolmus degerli
eserleri bulmanmuza yardim etmesini dileriz.
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