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KUTSAL METINLER VE MUZIiK

Necdet CAGIL ©)

oz

Miizik ontolojik olarak biitiin bir evrenin temelinde ve biinyesinde mevcu-
diyet bulmug bir deger olmasi hasebiyle hem dini hem sekiiler alanda etkinligini
hissettiren ve uygulama bulabilen bir ozellige sahiptir. Tasavvufi anlamda ilihi
mengeli olan miizigin goniilleri kendine ram eden o sihirli giicii tartigilmazdir.
Musikinin fitratinda zaten var olan etkileyicilik vasfinin kutsal metinlerin ldhuti
biinyesiyle bulusup biitiinlesmesi esnasinda daha da miiessir ve cazip bir hal alds-
g1 bir realitedir. Bu makalede miizigin teorik, ontolojik ve felsefi yoniine kismen
deginildikten sonra, agirlikls olarak dini musikinin mahiyeti ve kutsal metinlerde
nasil bir icra alant buldugu hususunda mukayeseli bir incelemeye yer verilmistir.

Anabtar Kelimeler: Miizik, Dini Musiki, Kitab: Mukaddes, Kuran, Tili-

vet.

ABSTRACT
Sacret Texts and Music

The music has a peculiarity which holds an application and takes effect at the
religious and secular field because it is a value that exists at the base of the cosmos
and its constitution. There is no doubt that music -in terms of Sufism- is divine
origin and has a magic power that draws the hears ro its self, and it is a true that
when music gets together with the spiritual structure of the sacret text, it becomes
more attractive. This article mainly studies the reality of music and examines the
matter that how it is performed in sacret texts, while it partially deals with the
music from view point of its theoretical, ontological and philosophical respects.

Keywords: Music, Religious Music, The Bible, Koran, Recitation.

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dalt Ogretim Uyesi.
ncagil@hotmail.com
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Giris

Miizik bir yoniiyle kozmik bir olgu, bir yoniiyle de bedii ve estetik bir
fenomendir. Dolayisiyla miizik hem evrenin varolussal siirecinin ritmik bir
tezahiirii hem de ruha hitap eden duyusal ve isitsel bir armoni harikasidir.
Bu agidan musikinin, evrenin kaostan kozmosa tasinmasini konu edinen bir
kutsal metnin biinyesinde -gerek ses gerek enstriiman bazinda- az ¢ok kendine
yer bulup zikre sayan olmasi, evren-musiki ikilisi arasindaki iligkinin ilging
bir yansimast olarak tezahiir etmektedir. Ote yandan vahye mazhar olmus
bir nebinin, kendisine verilen kutsal metni miiessir bir eda ile tilavet etmesi
keyfiyeti, evren-musiki ikili kompozisyonunu evren-musiki-icra ticlii kom-
pozisyonuna ikmal etmekte olup, bu agidan tilivetin musiki yoniinden ayri
bir 6nemi haiz oldugu bir vakiadir.

Tebligimizi sunarken konuyu ti¢ ana eksen {izerine oturtmaya calisaca-
giz: Birincisi musikinin mahiyeti, felsefl ve ontolojik degeri, ikincisi Kutsal
Metinlerin tilavetinde yasanan igsel ve suni musikinin mukayesesi, tigiinctisii
ise bu Metinlerin musikiye onay verip vermemesi hususlarinin incelenmesi
olacaktir.

1. Miizik Teorisi Uzerine Bir Miilahaza

“Miizik” kavramiyla ilgili mevcut bilimsel aragtirmalar, bu olguyu ha-
zirlayan baslica iki ana kaynagin bulundugunu isaret etmektedir: Fuzrilik ve
Sun’ilik... Baz1 kaynaklarda miizik: 7abii Musiki, Kozmik Musiki (Kiirelerin
Abhengi), Beseri Musiki ve Sunt Musiki seklinde dortli bir taksime tabi tutul-
makta olup’, bu da ayn1 kapiya ¢ikmakradr.

Gergekte evrenin biitiiniine -ses ve hareketin tevlit ettigi ahenk acisindan-
miizikal bir olgu géziiyle bakilabilir. Cenabr Hak farkli dillerle konusan mil-
letler ve basta kus tiirli olmak {izere insan disinda her birinin kendine has bir
ses yapist bulunan farkli canlilar yaratmis olmakla, kainat bazinda sanki dev
bir orkestra kurmus olup, elindeki kudret cubuguyla bu orkestray: yonetiyor
gibidir. Boylece biitiin bir evrene varlik ve hikmet ezgileri terenniim eden dev
bir miizik korosu goziiyle bakmak abartli olmayacakur. Nitekim bir tespite
gore tasavvuf anlayisinda stfi, Yaratic'nin ellerinde bizzat bir enstriimandir
ve onun tUrettigi sey Semavi Miizisyen tarafindan ¢alinan ve varligin isittigi bir
sarkidir. Diinya bizzat uyumlu seslerden olusan bir sarki, dinleyiciyi o ma-
kamlara yoneltebilen bir kompozisyon gibidir.?

1 Gazimihal, Mahmut Ragip, Musiki Sozliigii, MEB Yayinlari, Istanbul 1961, s. 161.

2 Seyyid Hiiseyin Nasr, Lslam Sanat: ve Maneviyats, ev. Ahmet Demirhan, Insan Yayinlart,
Istanbul 1992, s. 216-217.
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Bir tespite gore ise tabiatta, yaygin olarak “tekrar” kavraminin altinda ya-
tan bir ritim mevcut olup, bu 6rnegin, kalpteki kasilma-gevseme, dalgalardaki
met-cezir, gece-giindiiziin art arda birbirini takip etmesi, genlesme-biiziisme,
nefes alma-nefes verme, uyku-uykusuzluk vb. sekilde ortaya ¢ikmaktadir ki,
bu ayni zamanda hareket, is ve yasamin da kanunudur.?

Evrene “miizikal olgu” goziiyle bakilinca, fitri musikinin (sun’i musiki
soyle dursun) zaman ve mekén itibariyle “konusma” olgusunun bile 6niine
gectigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu demektir ki, insanoglu heniiz yaraulmamigken,
onun i¢in varlik sahnesi ¢ok dnceden miizikal motiflerle donatilmis bulunu-
yordu. Nitekim miizigin ilk kez nerede, ne zaman ve nasil kesfedilip ortaya
ciktigina dair yapilan ilmi aragtirmalara bakilirsa, ilkel miizigin (primitive mu-
sic) ilk mengei gegmisin karanliginda, su “konusma” seklinin eski kalintlarin-
dan daha da 6telere uzanmaktadir. Tarih 6ncesi ¢aglarda ici bos, yanki yapan
bir nesneye vurma ya da bir degnegi sallayarak “vinlama” olugturma yoluyla
icat edilmis sekilde ilk miizikal sesin farkina varan insanogluna uzanincaya
dek, o anlagilamaz, esrarengiz ve sihir gibi bir seydi. Tabii ilim insan 6ncesi bir
miizigin mengeini kuglarin 6tiisiinde kesfetmeye ¢alisti. Tarih 6ncesi miizigin
gelisimine deginen “mukayeseli miizikoloji” (comparative musicology) sunu ka-
bul etmektedir ki, ilkel insan ilk defasinda kus &tiisiinden etkilenmis ve onu
taklit etmek i¢cin bunu bir 6rnek olarak siirdiirmiis olabilir.*

Ahmet Muhtar, miizigin nerede ve ne zaman ortaya ¢iktgt meselesi hak-
kinda kesin tahminlere girismenin imkinsiz olacagini belirtmektedir. Ona
gore Acaba ilk insanlar konusmaya baglamadan once teganni ediyorlar muyds;
yoksa tam tersi, konugma teganniden once mi baglads yahut reganni ve konugma,
beseri duygularin iki farkls sekilde ifadesi olmalar: itibariyle ayni zamanda mi
dogdular” seklindeki sorular cevabr heniiz mevcut olmayan sorulardir. Ancak,
tahmini bir fikir olarak denebilir ki, konusma kudretinden mahrum bulunan
hayvanlar; bilhassa kuglar teganni edebilmektedirler. Bu durum, insanlarin
konusmaya baglamadiklart donemlerde de ezgi mirildanabildiklerine higbir
mani bulunmayacagini gosterir. Hatta ezginin konusmadan 6nce var oldugu
daha kuvvetli bir ihtimaldir. Herhalde su bir gergektir ki, tarihin ne kadar ge-
rilerine gitsek, orada yine musikiye tesadiif edecegiz. Su halde miizik insanlik

kadar eskidir denebilir.

Esasen tabiat tam ya da kismi ahenkli ses ve hareketlerle dolu olup, bu
ahengi riizgarin ugultusunda, gok giirlemesinde, yagmurun sesinde, bir agac-
kakanin ritmik gaga darbelerinde, bir kekligin ve kumrunun &tiisiinde; hésili,

3 Muhammed Hasnévi, e/-Fisila fi'l-Kurin, el-Mektebetu’l-Islamt, Beyrut 1986, s. 260.

4 Einstein, Alfred, A Short History of Music, Cassell&Company Ltd., Great Britain 1944, p.
1-2.

5  Ahmet Muhtar Pasa, Ferik, Musiki Taribi, Devlet Matbaasi, Istanbul 1927, 1, 1.
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dogal ¢cevrede tekrarlanip duran pek ¢ok tabiat olayinda gérmek miimkiindiir.
Dolayisiyla, tarih 6ncesi primitif miizigi yanki yapan bir nesneye vurma veya
bir degnegi dondiirerek vinlama olusturma ile baglatan goriistense, bunu kus
otuslerinin taklit edilmesine baglayan gériis daha isabetli goziikmektedir. Zira
bazi miizik bilimcilerinin tespitine gore diinyada miizikle ilgili iki irk bulun-
maktadir ki, bunlar kuslar ve insanlardir. Kuglarin ¢ogu basit fikirli miizisyen-
lerdir; ¢ikartuiklar nagmeler babadan evlada intikal etmis halk sarkilar: tipin-
dendir ve kuslar melodi bilen ve ritim hisleri olan bir tiiylii koro heyetidir.
Hatta kuslar kiiciik bir parcay: tipki bazi radyo istasyonlarinin acilis nagmeleri
gibi pes pese birkag kez terenniim edip tekrarlayabilmektedirler.®

Esasen tabiat basit bir “vurma” veya “vinlama olusturma” isine ihtiyag
birakmayacak derecede ekolu ve ritmik olgularla yeterince donatilmis bulun-
maktadir. Ritim ise musikiyi olusturan iki ana unsurdan biri olup, digeri sa-

dadir’
2. Miizigin Mengei ve Fonksiyonu

Yunan mitolojisinde miizik tanrisal kokenli olup, onun ilk mucit ve ic-
racilari tanrilarla Apollo, Amfion ve Orfeus gibi yar1 tanri kabul edilen insan-
lardir. Ornegin, tanrilarin iinlii habercisi Hermes'in arpin mucidi oldugu soy-
lenir ve giines tanrist Apollo'nun gdzde enstriimani da arptir. Yine Jiipiter'in
oglu Amfion'un da arp calmast meshur olup, bu arp1 ona tanri Merkiir ver-
mistir.® Benzer sekilde miizik Hindistan'da ressamlik ve tiyatro gibi kutsal bir
sanat olarak miilahaza edilir. Hint mitolojisinde Ezeli Uglii olarak kabul edi-
len Brahma, Visnu ve Siva ilk miizisyenlerdir. Cesitli sekillerde sunulan Hindu
tasvirlerinde Siva evrenin kozmik déngiisiinii simgeleyen kutsal dansint davul
calarak icra ederken, Brahma biiyiik zilleri, keza Visnu da mridanga denen
kutsal davulu calmaktadir. Bilgelik tanricast Saraswati tiim telli ¢algilarin ana-
st sayilan vina esliginde miizik icra etmektedir. Visnu’'nun bir enkarnasyonu
(avatar) olan Krigna ise Hindu sanatinda, “maya” kuruntusu igerisinde dola-
san beseri ruhlari gercek yurtlarina geri ¢agiran bir vecit sarkisini fliitle ¢alar-
ken tasvir edilir.”

6 Uzdilek, Salih Murad, //im ve Musiki, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1977, s. 55-
56.
7  Bk. Ahmet Muhtar, Musiki Taribi, 1, 2.

8 Grout, Donald Jay & Palisca, Claude Victor, A History of Western Music, W.W. Norton
Company, New York 1996, p. 2; McGehee, Thomasine C., People And Music, Allyn &
Bacon, Inc., Amerika 1963, p. 70-71; Colomb, Casimir, Insan ve Hayvanat Uzerinde Mu-
sikinin Tesiri, ev. Mustafa Refik, Terciiman-1 Hakikat, Istanbul 1308/1890, s. 31.

9  Yogananda, Paramahansa, Autobiography of a Yogi, Self-Realization Fellowship Publishers,
Los Angeles-California 1959, p. 163; Hanna, Judith Lynne, “Dance and Religion”, 7he
Encyclopedia of Religion, 1V, 205.
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Tarih 6ncesi dénemde miizigin sihirli giicti vardi. Halk onun hastalik-
lart iyilestirdigini, bedeni ve ruhu temizledigini ve tabiatta mucizeler yaratu-
gint santyordu. Benzer giigler Tevratta da miizige atfedilmektedir. Ornegin,
Davud’un arp ¢alarak Saul’un cinnetini tedavi edisinin;'® keza Eriha sehrinin
surlarint ¢6kerten boru seslerinin ve haykiriglarin'' 6ykiilerini hatirlamamiz
yeterli olacakur.? Yine Homer Devri'nin (Homeros Destanlarinin okundugu
dénem) resmi ziyafetleri esnasinda ozanlar yari tanri kabul edilen kahraman-
lart 6ven uzun kogmalar okurlardi. Eski Roma déneminde miizigin Romalila-
rin askeri hayatinda, tiyatro, din ve dinsel térenlerinde 6nemli bir yer tuttugu
bazi tarihi belgelerden anlagilmakeadir.'

En eski ¢aglardan beri miizik dini ayinlerin ayrilmaz bir pargast olmug-
tur. Apollo kiiltiinde arp, Dionysus'* hayranlari icinse aulos iki karakeeristik
enstriiman olup, her ikisi de Yunanistan’a muhtemelen Anadoludan girmistir.
Tek ya da cift kamugh bir enstriiman olan aulos, “Eski Yunan Kasideleri” diye
adlandirilan siirlerin terenniimiinde eslik etmek amaciyla Dionysus’a ibadet
etmede kullanidmigtir.”

Kadim tp geleneginde, insan bedenine ariz olan hastaliklar ya sicak ya
da soguktan otiirti meydana gelir. Sicaklik sebebiyle olusan hastaliklara rik-
katli ve hiiziinlii nagmeler hosluk ve hafiflik saglarken, soguktan neset eden
hastaliklarda cosku, seving ve ferahlik veren nagmelerin kullanilmast bedenin
isinmasina ve hafiflemesine sebep olacakur.'®

Platon (6. 1.0. 347)a gore tanrilar miizigi insanlara sirf eglence, zevku-
sefa icin degil; ayrica hissettikleri siddetli 1suraplart dindirmek ve kalplerin
heyecanini teskin ve tadil etmek igin ihsan etmislerdir.'” Keza Aristo (6. 1.O.

10 Konu hakkinda detayli bilgi i¢in bk. I. Samuel 16: 14-23.

11 Nan oglu Yesu'nun kéhinlerinden yedi kisinin ¢calmis oldugu yedi boru. Detayli bilgi icin
bk. Yesu 6: 4-20.

12 Grout & Palisca, 7bid., p. 2.

13 Grout & Palisca, 7bid., p. 1-2.

14 Homer Devri tanrilarindan biri olarak Orftk Dininin tanrisi olduguna, Yunanistan’a
Trakyadan gelip sarabi kutsadigina ve 6ldiikten sonra tekrar dirilip 6liimiin kucagindan
hayau fiskirttigina inanilan mitolojik tanri. Aster, Ernst Von, Felsefe Tarihi Dersleri (Ilkeag
ve Ortagag Felsefesi), cev. Macit GOKBERK, Ahmet Hasan Matbaast Ltd. $., Istanbul
1943, s. 24-25.

15 Grout & Palisca, 7bid., p. 2-3.

16 Aka Mirzide, Nevvab Mir Muhsin b. Hact Seyyid Ahmed Karabagi, Der Ilm-i Misiki;
Vuzihu'l-Erkim, Bakii 1913, s. 5.

17 Colomb, a.g.e., s. 29-30.
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322)’ya gore miizigin ahlaki tesiri onun keyif verme giicinden daha énemli-
dir."®

Efsaneye gore sair Orfeus’un arp calarak sarki séylemesi o denli etkiliymis
ki, gectigi nehrin akmast durur, aslan ve kaplan gibi en vahsi hayvanlar bile
tinsiyet kurup ona itaat edermis. Bu tiir efsaneler miizigin vahsi bir kavmi
terbiye edebilecek bir tesiri haiz oldugunun ifadesidir.’” Ayrica miizigin uzun
stiren yolculuklarin, agir ve zor islerde calismanin tevlit ettigi yorgunluklart
giderdigi ve beyinde olusturdugu hareket ve 6zel depresmeler sayesinde akil

hastaliklarinin tedavisinde kullanildigi ve olumlu sonuglar alindigs bilinmek-
tedir.?’

3. Miizigin Felsefi ve Ontolojik Degeri

Miizigin gerek Dogu gerek Bat kiiltiiriinde felsefi ve ontolojik agidan
benzer anlamlar ifade ettigi cok aciktir. Ornegin, Hint mitolojisinde Kutsal
Dans¢t (Nataraja) suretinde resmedilen tanri Siva kutsal ritmik dansini ser-
gilerken evreni hem yok etmekte hem yaratip yenilemektedir. Boylece Siva
“Yaratma ve yok etme (kevnii fesid) dans:” biinyesinde sonsuz ritim makamla-
rint icra ederken, bu sayede evrenin kozmik kontrolii saglanmis olur. Bazi re-
simlerde dort kollu olarak tasvir edilen $iva'nin, sag iist elinde tuttugu kutsal
davulu damaru yaratmanin ritmik sesini sembolize eder. Siva davuluna vurur
ve evreni viicuda getirir ve kutsal dansini icra ederken bir devirin sonunda
yapugi tandava dansiyla evreni yok eder. Ne var ki, bu yok etme olumsuz
degil; her defasinda yeniden yaratmay1 olusturacak sekilde evrenin kozmik de-
vamliligini saglayan olumlu bir yok etmedir. Boylece (Hindu inancina gore)
ses ve dans birlikte yaratmaya taalluk etmekeedir.?!

Yunan miizigi teorisi, onun meshur kurucusu Pisagor (6. I.O. 500?)’un
doéneminden itibaren, miizikolog Aristide Quintilien (6. I.S. 400 ?)’e kadar
gelismeye devam etmistir. Boylece VI. ylizyil sona ermeden 6nce, miizikle
ilgili buluglarin tesekkiil ¢agi Pisagor’'un ogretileriyle baglamis oluyordu. Pisa-
gor ve miiritlerinin matematiksel temellere dayanan teorileri yalniz miizigin
degil, ayn1 zamanda evrenin de temel ilkesiydi. Pisagorcular sayiy1 evrenin
agtklanmasina uygulamakla cok 6nemli bir adim attilar. Onlarin uygulamalari
bilhassa miizik, tip ve astronomi alanlarinda verimli olmustur. Onlar miizik-

18 Abraham, Gerald, History of Music, Oxford University Press, New York 1986, p. 33.
19 Colomb, a.g.e., s. 30-31.
20 Genis bilgi icin bk. Colomb, a.g.e., s. 32-33, 61-63.

21 Yogananda, ibid., p. 163; Hanna, “Dance and Religion”, 7he Encyclopedia of Religion,
IV, 205; http://www.way-of-the-wild-rose.com/sacred_drum_50.html; http://www.hin-
duwebsite.com/siva/nataraja.asp.
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te bir notanin begte bir ve dortte birlik oktav ve araliklarinin sayisal oranini
kesfettiler. Boylece onlar sesin sekillenmesi sayesinde giiriiltiiniin miizige do-
niigecegini ve sayinin bigimlendirmenin esast oldugunu fark edebilmislerdir.
Onlarin &gretilerinde miizik biitiin bir maddi ve manevi 4lemin anahtari ol-
dugu distiniilen sayilarin ayrilmaz bir pargastyd: ve bu cihetle miizikal sesler
ve ritimler sistemi kozmosun ahengini temsil eden ve onun izdiistimii olan
sayilarla diizenlenmis oluyordu. Bu doktrin bastanbasa ve sistemli bigimde
Platon tarafindan Diyaloglar (Timaeus)** ve Devlet (Republic) adli eserlerinde
serh edilmistir. Oyle ki, Platon’un tabiat ve miizigin kullanimi hakkindaki
goriisleri Ilkgag ve Ronesans doneminin miizik kurgularint ve miizigin egi-
timdeki konumunu derinden etkilemistir.” Zaten Platon’un egitim teorisin-
de miizik ve jimnastik [lkogretimin temel iiriinleridir. Ona gore jimnastik
bedene miizik de ruha iyi gelir. O halde tim genglerin miizik ve jimnastik
alaninda egitim almasi gerekir. Hatta Platon’'un terminolojisinde “miizik”
terimi Bugiinkii Ingilizce “miizik” (music) teriminin igerdiginden ¢ok daha
fazlasini igeriyordu. Platon, dinleyicilerde agiri yumusaklik (miskinlik) veya
vahsilik duygular1 uyandiracag: gerekgesiyle, siradan; bayagi melodilerin ¢a-
linip okunmasint ve siradan armonilerin kullanilmasint yasakliyordu.** Daha
sonraki Yunan diisiiniirlerinden astronom Klaudyos Batlamyus (6. 1.S. 200 ?)
miizigin astronomi ile ¢ok yakin bir iligkisi bulundugu tizerinde durmustur.
Bu dénemde matematik kanunlarinin hem miizikal entervallerin (iki ses ara-
sindaki perde farki) hem de goksel bedenlerin temel sistemlerini olusturdugu
saniliyor ve bazi makamlarin, hatta notalarin bazi gezegenlerle; onlarin birbi-
riyle olan mesafe ve hareketleriyle mektuplastiklarina inaniliyordu. Nitekim
Pisagor bizdeki neva, buselik, rast, irak, ussak, zirefkend, rehavi olmak tizere
yedi makama tekabiil eden yedi perdeyi yedi gezegenin tabiatinda kesfedip
kullanmugtir. Pisagor'dan sonra gelenler bunu (usfahan, biiziirk, zengile (zir-
giile), hiiseyni, hicaz perdelerini ekleyerek) on iki perde olarak tertip etmisler
ve bu nagmeler daha sonra Farabi (6. 950) ve Ibni Sina (5. 1037) gibiler
tarafindan gelistirilmistir. Ayrica Pisagor'un matematiksel oranlarla miizikal
entervaller arasindaki mevcut irtibau Babillilerden 6grenmis olabilecegi ve
monokord” ilmiyle itibar kazandigi da séylenmektedir. Ote yandan Platon
telaffuz, ritim ve armoninin makyajlanmus sekli olan sarkiy1 tanimlamis olup,

22 Platon’un ihtiyarlik dénemi eserlerinden olup, “Pisagorculuk”un matematik ve biyolojiye
dair diyaloglarinin anlauldig; eseridir. Aster, a.g.e., s. 119.

23 Grout & Palisca, ibid., p. 4-5; Abraham, ibid., p. 28; Lamprecht, Sterling L., Our Philosop-
hical Traditions; A Brief History of Philosophy in Western Civilization, Appleton-Century-
Crofts, Inc., New York 1955, p. 10.

24 Lamprecht, ibid., p. 41-42.

25 Nota araliklarini 6lgmek i¢in kullanilan tek telli alet; sesdlger.
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“lir (arp) esliginde okunan” anlamindaki “lirik siir” ve “ildhi okuma” gibi bazi
farkly siir tiirleri bu dénemde tespit edilmistir.’® Aristo Poetika adli eserinde,
fliie ve lir (arp) esliginde okunan epik siir ve bestelenmis siirin asli unsurlar:
olan ritim, armoni ve dilin tanzimi {izerinde durmakta, fliit, coban kavali ve
lir miiziginde hem armoni hem ritmin istihdam edilmesine kargin, dansta
sadece ritmin kullanildigindan bahsetmektedir.”

Tabiatin arkesinin ne oldugu hususunda ilkgag filozoflar1 arasinda cere-
yan eden felsefi miinakasalara Pisagorcularin da katldigini gorityoruz: Pisa-
gorcular diger fizikgi filozoflardan farkli olarak varligin temeline ilk kez, maddi
olmayan, soyut bir kavrami; “sayt mistisizmini yerlestiriyorlardi. Ozellikle telli
sazlarla ugrastiklar: bilinen Pisagorcular telin uzunluguyla sadinin yiiksekligi
arasinda belli bir nispet bulundugunu, teli uzatip kisaltmakla sadanin da (tiz-
lik ve peslik arasinda) degisik perdelerinin elde edilebilecegini ortaya koymus
olup, bundan hareketle “ahenkli ses” ile “adedi nispet” arasindaki ilgiyi kes-
fetmis ve nihayet bu nispi olguyu daha da ileriye tastyarak varligin temeline
oturtmuglardir.?®

Filozoflarin miizigin fiziki keyfiyetinden ve icra sartlarindan bahsettikle-
rine de sahit olmaktayiz. Ornegin, hekim bir ailenin mensubu oldugunu ve
morina baligindan elde ettigi elektrigi hastalarina sok tedavisi uygulamada
kullandigini bildigimiz Aristo, miizigin verimli ve etkili olabilmesi i¢in iki sart
kosmustur; birincisi miizisyenle, ikincisi miizigin kendisiyle ilgilidir. Birinci
sart sazende ve hanendelerin hog goriiniimlii, hos ¢ehreli ve fasih olmalaridir;
bu dinleyiciler i¢in siirur kaynag olacaktr. Hatta Aristo’ya gore muganni sa-
yet ¢irkinse ya yiiziine bir pege 6rtmesi yahut ince bir perdenin arkasindan
okumasi gerekir ki, sarkisindan nefret degil, lezzet hésil olsun. Ikinci sarta
gore, calan ve okuyanla dinleyiciler arasinda muayyen bir mesafe olmalidir
ki, hava nagmenin siddetini emip, saffet ve cevherini dinleyiciye ulastirabil-
sin. Ayrica ¢alan ve okuyan algakta, dinleyici de az yukarida olmalidir. Zira
nagmenin latif olaninin merkezi yukar: 4lemde oldugu i¢in, nagmenin saf
cevheri kendi 6z merkezine meyleder.”

4. Dini Musiki ve Bestelerin Tespiti

Otantik dini musikinin ilk mengeini dini metinlerin olusturdugunu soy-
leyebiliriz. Ornegin, Hinduizm’in kutsal metinleri olan Vedalarin bir bolimii,

26 Grout & Palisca, ibid., p. 5; Abraham, ibid., p. 28; Aka Mirzade, a.g.e., 5. 9, 13-14.

27 Aristotle, Poetics, Ed. with Critical Notes and A Translation by S. H. Butcher, The Mac-
millan Company, New York 1898, p. 7-11.

28 Bu ve daha genis bilgi icin bk. Aster, a.g.¢., 5. 27-31.
29 Aka Mirzade, a.g.e., s. 9-10. [laveler bize aittir.
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“Sama Veda Ilahileri” ad1 altinda musiki ilmine dair diinyanin en eski eserle-
rini ihtiva etmektedir. Bu meyanda Hindu miiziginin temel taslari, devlet ve
aile fertlerini simgeleyen, “7aga”ad1 altinda sabit melodik 1skalalardan tegekkiil
eder. Buna gore alt1 esas 7zga 126 tiirevden olusan zevceler (raginis) ve ogullar
(putras) ad1 alunda pek ¢ok tali kisimlara ayrilir. Her bir 72ganin minimum
bir besli nota sistemi mevcut olup, bunlar “yardime: notalar (anuvadi-hizmer-
¢iler)” diye tesmiye edilen bir rehber nota (vadi-kral) ve bir tali nota (samava-
di-basbakan) ile bir de ahenksiz (dizonant) notadan (vivadi-diisman) olusur.
Her bir temel rzga natiirel bir notaya sahip olup, bu da giiniin muayyen bir
saatine, yilin belirli bir mevsimine ve (yarattiklarina) her tiirlii kudreti ihsan
eden bir gozetici tanriya tekabiil etmekeedir.

Kadim bir Iran dini olan Zoroastrianism (Zerdiistciiliik)'de avesta denen
metinler koleksiyonu I.0. 400’lii yillarda telif edilmis olup, bunun ana par-
calart Yasna (Ibadet Icrasy) isimli formdan ibarettir ki, bu da Gathis denen
sarkilar1 ve Yashts denen siikiir ilahilerini ihtiva etmektedir.”!

Vahiy menseli din ekseninde otantik dini musikinin temelini Tevrat ve
Incil’in olusturdugunu ve buna dair ilk beste alismalarinin, Ilkgagin sonlari-
na dogru Patristik Donemde Kilise Babalari tarafindan yapilmis oldugunu bi-
liyoruz. Kilise Babalar1 ayni zamanda Kitab1 Mukaddes’i yorumlayan ve Eski
Kiliseyi tanitmak i¢in bazi prensipleri kayit altina alan ¢ok etkin Hiristiyan ya-
zar ve bilginlerdi. Ornegin, Iskenderiyeli St. Klement (6. 220), St. Origen (6.
254), St. Basil (6. 379) ve St. Yuhanna Krisostom (6. 407) gibi bazi papazlar
Yunanca, St. Ambroz (6. 397), St. Ogiistin (6. 430) ve St. Jerome (5. 420) gibi
bazilar1 da Latince eserler yazmiglardir. Bunlarin hepsi miizigin giiciinii tani-
yorlardi. Onlarin inancina gore miizik kendi deger giiciinii sadece ilahi fikirler
telkin etmede degil, ayn1 zamanda (iyi ya da kétii) dinleyicilerin karakterini
etkilemede de ortaya koyar.”> Bu papazlardan ozellikle St. Ogiistin “Vtiraflar”
(Confessions) adli eserinin pasajlarinda miizigin hakkini teslim etmekle kalma-
makta, ayni zamanda Mezmurlar (Zebur) ile ilgili Enarrationes isimli eserinde
“Halelii-yah (Elhamdiilillah)™ terenntimiiniin sonunda duyulan sevincin ke-
limelerle ifade edilemeyecegini; zira kelimelerin kalbin terenniim ettigi seyleri
dile getirmeye yetisemeyecegini tekrar tekrar anlatmakeadir.*

30 Yogananda, ibid., p. 163. Vurgu ve ilaveler bize aittir.
31 Bu ve daha genis bilgi icin bk. Gnoli, Gherardo, “Zoroastrianism”, ER, XV, 579.
32 Abraham, ibid., p. 54; Grout & Palisca, ibid., p. 25.

33 Sinagogdan Kiliseye intikal eden ve Mezmurlarin sonunda nakarat halinde tekrarlanan bu
“seving ezgisi” tilavetinin notasyon yapisina dair ileride bilgi sunulacakeir.

34 Abraham, ibid., p. 54.
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Mezmur okumanin karsilikl (antiphonal) ve korobasi ile koro arasin-
da donitisimli (responsorial) bir tarzla icra edilen Dogu orijinalleri Bizans'ta
St. Krisostom, Milanda ise St. Ambroz ile ilk kez taninip ortaya ¢ikmistir.
Bununla beraber 380 yillarinda Kudiise bir hac yolculugu yapmis olan Is-
panyol rahibe Etheria (8. ?) “Peregrinatio (Seyahat)” adli eserinde ‘“mezmur
okuma (psalm)” ile “karsilikls ilahi okuma usulii (antiphony)” arasindaki farki
gosteriyor gibidir. Diger taraftan Iskenderiyeli Atanasyus (6. 373) nesideden
daha ¢ok konugmaya yakin bir tarzda; oldukea sinirli bir modiilasyon® yaparak
mezmurlari icra ettirmistir ki, St. Ogiistin onun bu uygulamasina tasvipkar
bir tarzda gonderi yapmaktadir.®

Kilise Babalarindan Milano Piskoposu St. Ambroz'un dini musikiye sag-
ladig: katkilar daha 6n plandadir. Ciinkii kilise miiziginin en eski kiilliyatina
ait olan Helenistik kokenli ilahilerin “antifon’lara benzer sekilde, Rum Orto-
doks Kilisesi'nden alinip Katolik Kilisesi'ne nakledilmesi St. Ambroz tarafin-
dan gerceklestirilmistir.””

St. Ogiistin miizige dair baslattgs bir bilimsel inceleme sadedinde alu
kitap yazmis olup, bunlarin ilk besi miizigin tanimuyla ilgili kisa bir 6nsdzden
sonra “vezin” ve “ilahi okuma” kurallarindan bahseder. 409 sayfa civarinda
tekrar gozden gegirilip tashih edilen altnci kitapsa béltiimler halinde psikolo-
ji, ahlak, miizik ve ilahi okumanin estetik bilimi konularina tahsis edilmistir.
Ayrica Ogiistin orijinal olarak “melodi” tizerine altidan fazla kitap tasarlamig-
tr.%®

Eski Kilise miiziginin Roma uzantist mimarlarindan Roma Piskoposu
Biiyiik Gregory (6. 604) kilise miizigi okuyacak erkek ¢ocuklart egitmek icin
Muganniler Mektebi (Schola Cantorum) diye adlandirilan okullar diizenlemis
olup, bunlar gercekte gramer okullart ve 6nemli egitim merkezleriydi. Biiyiik
Gregory nihayet Kilisede terenniim edilecek bestelerden olusmus bir Negideler
Kitab: derleyip, bunu St. Peter Kilisesi'nin mihrab {izerine yerlestirmis ve bir
altin zincirle oraya baglamustir. Iste o zamandan beri Romada geleneksel ola-
rak kullanilan miizik Gregoryen Tildveti (Gregorian Chant) diye ¢agrilmakta-
dir.” Boylece Feodal Cag'da miizik geleneksel olarak Papa Biiyiik Gregory’ye
isnat edilen ve “Gregoryen Tildveti” diye isimlendirilen “Plen-San” miiziginin

35 Parca icinde bir tondan bagka bir tona, bir makamdan bagka bir makama ge¢me isi. Gazi-
mihal, a.g.e., s. 158.

36 Abraham, ibid., p. 55.

37 FEinsteine , bid., p. 11.

38 Grout & Palisca, ibid., p. 26.

39 McGehee, ibid., p. 90; Ahmet Muhtar, a.g.e.,1, 225.
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gelismesiyle evrim siireci yasamugstir. Bu Gregoryen okuyusu tek ses veya koro
halinde, ayn: perdede ve miinferit olarak, enstriiman esligi olmaksizin oku-
nurdu. Bu basit sanat formu hemen hemen tiim Ortagag miiziginin temelini
hazirlamigtir. Ortagagda dért yiiksek ilimden (geometri, astronomi, matema-
tik, miizik) biri olarak miizik kuru bir teorik ve formalite konusu olup, aslinda
bir fizik daliydi. Fakat Kilise kompozitérleri tarafindan pratik ihtiyaglar icin
istifadeye sunulmug olmakla miizik hayati bir konuma kavusup gelisme kay-
detti. Hatta bazit kompozitorler, kontrpuan; yani birden fazla melodinin bir
arada calinmast esliginde Asai Rabbani (Komiinyon) miziginin kutsal sozciik-
lerini 6rmek icin bir esas olmak tizere, tazelik ve tecriibe sevkiyle popiiler olan
taverna sarkilarini bile se¢mislerdi. Bu baglamda sekiiler bir miizigin bir kilise
miiziginden tamamen ayr1 olarak viicut buldugu ileri siiriilebilir. Zira sekiiler
miizik kutsal miizigin aksine vurgulu, ritmik bi¢imde ve enstriiman esliginde
okunuyor ve argo lehgeleri de kullaniyordu. Fakat en sonunda sekiiler miizik
Kilise’nin iirettigi ok manidar ve ciddi sanata kendi etkisini katabilmistir.*

Yukarida isimlerini zikrettigimiz Kilise Babalarinin dini musiki teorisyen-
leri olmanin disinda 6nemli bir 6zellikleri daha vardir ki, o da bu sahislarin
“Patristik Donem” (Kilise Babalar: Devri) adiyla anilan bir felsefi ¢igira damga-
larint vurmus olmalaridir. Bu filozof din adamlarinin mesgul olduklar: temel
mesele: “Dini inangla felsefi bilginin miinasebeti nedir? Acaba dogmay: kayitsiz
sartsiz mi kabul etmek gerekir yoksa dogmay: ilimle aydinlatmak miimbkiin mii-
diir”vb. sorularin cevabini arastirmak olmustur.!

Dini musikinin tespiti ve bestelenmesine dair, Ahmet Muhtar'in verdigi
bilgiye gore Hiristiyanlik diinyasinda kullanilmakta olan ilk ilahilerin Ibrani-
ceden alinmis olmast muhtemeldir. O zamanlar Yahudilerin dualari bir tek
nota ile okunur ve dua biterken bazi ezgisel nagmeler icra edilirdi. Hazir bulu-
nanlar tarafindan okunan dualarin bestesi sanildigina gore ya devrin halk tiir-
kiilerine uyarlanarak ya da Yunan veznine benzer ve uygun bir musiki tarziyla
okunuyordu. IV. asirda Roma Imparatoru Biiyiitk Konstantin (6. 337) yeni
Hiristiyanlik dinini kabul etmis olup, yavas yavas dini merasimler, ayinler tan-
zim ve tespit edilmeye baslamisti. Bu esnada, esasen eski Yunanlilar nezdinde
kullanilir olan antifoni (karsilikly ilahi okuma usulii) isimli besteler ortaya ¢ik-
t. Bu tiir bir musiki herhangi bir duanin dnce bir rahip, sonra biitiin hazir
bulunanlar tarafindan okunmasindan ibaretti. Bu usul Milan Piskoposu St.
Ambroz tarafindan konmus olup, biitiin Bat kiliselerinde yayginlagti. Amb-
roz kendi kilisesinin musiki ayinlerini olusturmada faaliyet gdstermis ve eski

40 Burns, Edward McNall & Ralph, Philip Lee, World Civilizations from Ancient to Contem-
porary, W.W. Norton & Company, Inc., New York 1964, I, 475-476.

41 Bu hususta genis bilgi icin bk. Aster, a.g.e., s. 232-245.
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Yunan miiziginden degistirme yaparak dért makam almist ki, bu makamlar
ihtiva ettikleri yarim seslerin konumu 1s1ginda birbirlerinden ayirt ediliyor ve
eski Yunan'in Miksolidyen, Aolyen, Frikyen, Doryen makamlarina benzer bulu-
nuyordu. Iste bu rahibin hayatta iken tertip ve tespit ettigi musiki ayinlerine
Rit Ambroisien ad1 verildi. V. asirda Roma imparatorlar1 Bizans'ta otururlardi.
Bu esnada Roma Kilisesi teskilatini kurmus ve Dogu Mutezilesinin Hiristi-
yanlikta viicuda getirdigi ¢ekismeler miizik anlayisini da ikiye ayirmist. Bir
kesim dini musikiden veznin kalkmamasini, diger bir kesim de vezinden yok-
sun, basit ve daha az dokunakly; Plen-San (Planus Cantus: Basit Sark:)*> denen
bir musikinin kabuliinii gerekli goriiyordu. Yeni Hiristiyan dininin girdigi her
yere dini ilahi ve besteler de giriyordu. VI. asrin sonunda Papa Biiyiik Gre-
gory Roma Kilisesi'nin miizikli ayin seklini kesin olarak tespit etti. Bu besteler
hala bir miktar degiskenlige ugramis olarak Katolik Kiliselerinin biiyiik bir
kisminda mevcut olup kullanilmaktadir. Dini musiki bu papa zamaninda ve
onun tesiriyle biiyiik gelismelere mazhar olmustur. Esasen konservatuvarlarin
kurulmasindan 6nce miizik 6grenimi kiliselere bitisik okullarda icra ediliyor-
du. Katolik ibadetlerine iliskin teganniler cemaat tarafindan icra edilirdi. Ozel
bir miizik egitimi bulunmayan halk agzinda bu teganniler pek fena bir hal al-
dig1 i¢in, 346 yilinda bu merasimlerin 6zel okuyucular tarafindan icrast usulii
konmus oldu. IV. asirdan VI. asra kadar biitiin Katolik Kiliselerinin dualar:
St. Ambroz tarafindan konmus olan bestelerden ibaretti. Bu zat ilk defa olarak
kilise dua ve ilahilerini tespit etmis olup, derledigi bestelere “Ambroz Ayinleri”
denilmistir. Iste Biiyiitk Gregory daha sonra onun koydugu esaslari takviye
edip yeniletmistir.*®

[lk¢agdan bu yana asamali olarak gelisme kaydeden Kilise miiziginin XI.
ylizyilda Eski Sistem (Early Organum), X11. yuzyilda Cok Siislii Sistem (Florid
Organum) ve X11. ylzyilda ise Notiir Dam Sistemi (Notre Dame Organum)
ad1 alunda tekdmiil ettigini; ayrica diger bazi tarz ve usul tiirlerini de dziin-
de barindiracak sekilde gitgide mesafe kaydedip, nota yapisini daha da sis-
temlestirdigini goriiyoruz. Bau diinyasindaki bu ¢aligmalar XX. yiizyilda da
aynt hizla devam etmistir. Fransada miizigin Neo-Klisisizm (Eski Yunan ve
Roma Tarzinin Yeni Uygulayiciligr) donemi dnciilerinden Isvigre asilli Archur
Honegger (6. 1955)’in 1923 tarihli yapiti “Kral Davut Oratoryosu”, yine bu
dénemin bir baska onciisii Fransiz Darius Milhaud (6. 1974)’un, Davud’un
hitkiimranliginin bagkenti olan Kudiis'iin 3000.ci kutlama yildoniimii igin

42 Biitiin seslerin kiymet esitligi dairesinde ilerledigi, biteviye miizik. Gazimihal, a.ge., s.
207.

43 Daha genis bilgi icin bk. Ahmet Muhtar, a.g.e., I, 223-240.
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tahsis edilmis, 1954 tarihli yapiu “Biblical Opera David” isimli eseri bu ¢als-
malara 6rnek verilebilir.*

5. Dini Musikinin Eski Tiirleri

Bat kaynaklarini inceledigimiz vakit, miladi V. yiizyilin sonuna kadar
uzanan eski Hiristiyan miiziginin icra sekli olan kilise okuyusu tarzlarinin he-
men hepsinin kdkeninin Musevi Sinagogu’'na varip dayandigini goriiriiz. Bu
meyanda eski Huristiyanlar mezmurlarin ezgili tiliveti (cantillation) ve ildhile-
rin terenniimii (singing) basta olmak tizere kutsal pasajlarin nagmeli bigimde
okunus tarzlarini Sinagogdan iktibas etmislerdir.*> Hiristiyan kilise tilaveti ilk
once Kudiiste, daha sonra Suriye ve Iskenderiyeli toplumlarda; 6zellikle de
Kesigler Birliginde formiile edilmis ve baglangictan bu yana Musevi ve Yunan
etkileri iginden ¢ikilmaz bigimde birbirine karigmistir.* Boylece Incil'in mii-
zikal yapist bir yerde Tevrattan devralinan musiki mirasini yansitiyor gibidir
ve esasen bunun yadirganacak yani da yoktur. Ciinkii kilise miiziginin omur-
gasini teskil eden Mezmur Okuma (Psalmody)*’ gercekte Hz. Davud’a verilen
Zebur’'un onun dillere destan olan giizel ve pes tonlu sesiyle okunmasidir ki, o
tilavet mirasi bugiin hala bariton rahipler tarafindan kiliselerde (bilhassa Rum
Ortodoks Kilisesi) icra edilip yasatilmaktadir.

Oteden beri Hiristiyan diinyasinda icra edilen ve “Hiristiyan Tildveti”
(Christian Chant) diye de nitelenen baglica ti¢ farkli dini musiki tiirii mev-
cuttur:

A) Mezmur Okuma (Psalmody): Musevi Mezmurlarinin ezgilendi-
rilmesi, Siileyman Nesideleri ve bu ikisine gére modiile edilmis olan Sikran
Dualar: (Doxologies) bu tiiriin 6rnekleridir.® Bat'nin ibadet ve dini musiki-
sinde Mezmurlarin ger¢ekten miimtaz bir yeri vardir. Ornegin, tabiatin ha-
sat mevsimi ve nesesi icin, ferdi ve ictimai kurtulus icin ibadete davet eden

i ibad lart, h ideleri,” dini toren ilahileri ile hamd
umumi ibadet mezmurlari, hac nesideleri,* dini toren ilahileri ile hamd ve

44 Konuyla ilgili daha genis bilgi icin bk. Grout & Palisca, ibid., p. 74-95; 716-719.

45 Hughes, Dom Anselm, Early Medieval Music Up 1o 1300, Geoffrey Cumberlege, Oxford
University Press, London-New York-Toronto 1954, 11, 1; Wellesz, Egon, Ancient and Ori-
ental Music, Oxford University, New York-Toronto 1957, 1, 302; Abraham, ibid., p. 51.

46 Einstein, ibid., p. 10.

47 “Psalmodi” tabiri Yunanca “Psalmos (Mezamir: Mezmurlar)” ve “Ode (cagirg1)” kelimele-
rinden miirekkep olup, “Zebur Okuyusu; Zebur Agz1” anlamina gelmektedir. Gazimihal,
age.,s. 211.

48 Hughes, ibid., 11, 2.

49 “Mezmurlar” kitabinda 120.-134. Baplar arast tam 15 mezmur “Hac [lihileri” olup, bun-
lardan sadece 127.cisi Hz. Siileyman’a aittir.
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stikiir ilahileri bulunmaktadir. Bunun gibi, dis ve i¢ diismanlardan kurtulus
ve ulusal slah i¢in milli mezmurlar ve dualar vardir. Milletge bir tehlikeye
maruz kalinmasiyla ilgili veya ge¢mis bir kurtulus i¢in niyazlar vardir. Savas
sarkilar1 ve zafer kasideleri mevcuttur. Ayni sekilde ta¢ giyme toreni ve diigiin
kasideleri, kralin adaletliligi ve mitkemmel y6neticiligi, Tanr’'nin savagta yar-
dim etmesi i¢in yapilan dua veya zafer maksadiyla yapilan siitkran duasi gibi
sahane mezmurlar vardir. Keza Asai Rabbani (Komiinyon) dzlem ve sevincini
yasatmak icin okunan ferdi takva mezmurlari vardir. Bu mezmurlarda yar-
dim, sifa, bagislanma ve arinma maksadiyla yapilan dualar, samimi ve inang
dolu nesideler, hamd ve siikiir ilahileri mevcuttur. Bunlarin yani sira gretici
ve egitici (didaktik) mezmurlar da vardir. Bu tiir mezmurlarda heyecanli ve
wsrarli bir sekilde Allah korkusu, evrendeki ilahi nizam, takva ehline ve gii-
nahkar kimseye yapuginin karsiligini verme, mala miilke giiven beslemeye
karsi uyari, gururlanma, dmriin kisaligi, gercek kulluk ve fedakarlik ogretileri,
kutluluk, bagislama, hosgorii; vatan- tabiat-kanun sevgisi ve gecmisteki Biiyiik
Israil tarihiyle ilgili ibret ve dgretiler mevcuttur.”

Bauli miizik bilimcilerinin ifadesiyle siir ve din birlikte yiiriir. Dini tecrii-
be anlarinda ruh ebedi olan ilihi armoniyle birlestigi vakit, onun sik¢a telaffuz
edilmesi ritmik bir hal alir ve nagmeler dékiiliir. Yaygin nesir siirin haz ve
ozlemini ifadeye yetmez. Ritmik ¢ikis ve inislerde hamd ve niyaz en derin his
ve arzulart agiga vuracak sekilde gaglar, cosar. Iste mezmurlarin nigin bu denli
onemli oldugunun sebebi budur.”!

Neredeyse kesindir ki, Hiristiyan mezmur okuyusu Musevi mezmur oku-
yusuna sadakatli bir sekilde bagli kalmigtir. Olduke¢a ge¢ bir ddnemde bile
Musevi ve Hiristiyan mezmur tonlari arasindaki belirgin benzerlikler yerini
korumustur. Musevi Sinagogu'ndan alinip benimsenen mezmur koleksiyonu-
nun gergek icra tarzi Musevi icrasina benzemektedir. Ayrica yalniz Yunanlilar
degil, Berberiler arasinda da mevcut olan mezmur okuyusu genel bir karakter
arz ediyordu. Ozellikle Yortu Arifesi kutlamalarinda geceleyin kadinlar da da-
hil olmak tizere biitiin cemaat mezmur okurdu.>

B) Ilahiler (Hymns): Hece vezniyle diizenlenmis 6vgii (hamd) sarkila-
ridir. Her hece bir ya da iki notalik melodiyle okunur.® Ilk Hiristiyan ilihi
okuyuslarina dair su bilgilere rastlamaktayiz: Hiristiyan ilihi okuyusu bilhassa
Stiryani Kilisesi'nde ve kabul gérmiis doktrinlere karst olan gruplar arasinda

50 Bewer, Julius August, 7he Literature of The Old 1estament, Columbia University Press, New
York 1957, p. 340-341.

51 Bewer, ibid., p. 340.
52 Abraham, ibid., p. 51, 55; Einstein, ibid., p. 11.
53 Hughes, ibid., 11, 2.
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olduk¢a bagimsiz bir istikamet tutturmustu. Kayda deger bir istisna olarak
bugiin elde sirf edebi metinler bulunmakla birlikte bunlar 6nemlidir. Eski
Yunanli ve Filibelilerde bu ilahi okuma 3 ve 5 musralik siir kitalari seklinde
goziikiir. Her misrain oryantal tarzda 3 temposu vardir. Fakat ilk dénemden
bir asir sonra [skenderiyeli Klement meshur Paedagogus (Pedagog) adli trilojisi-
ni, nota uzunluguna bagl: bir siir vezni halinde, Hz. Isa’yl kutlayan bir ilahi>
ile noktalamaktadir. Onun stili oldukea coskulu bir yapi arz ecmekte ve Grek
tarzindan Sami tarzina donmekeedir ki, bu, oryantal fikirlerle doyurulmus
Helenistifk siirlerin musiki ol¢iistidiir.>

[1ahi okuma Kilise miiziginin bir bagka ana kategorisi olup, o zaman-
lar Iskenderiyeli Atanasyus'un mezmurlart modiile etmesine benzer sekilde
onemli degismelere ugramis olup, yenilik tekrar Dogudan gelmistir. Hem Or-
todoks hem Heterodoks Hiristiyanlar gecmiste yazilip kompoze edilmis ilahiler-
le ayinlerini zenginlestirmede geri kalmamiglardir. Bu ilahiler yanlis 6gretinin
yaygun bir hal almasinda dylesine popiiler ve etkin olmustu ki, nihayet Laodik-
ya Konsili (360-381) toplu halde dua etme usuliine dair Incil disindaki tiim
metinlerin okunmasini yasakladi. Bununla beraber Yakubiler Kilisesinin tiyesi
St. Efraim (6. 381) Siiryani siir ve miizigi tizerine temellendirilen yeni ve ol-
dukea popiiler bir “ilahi” tipi tespit etmeye muktedir olmustur. Bu tipte nicel
misra vurgulu bicimde okunan hecelerin muntazam bir modelinin birlikteli-
gindeki esit heceli misra ile tekrar yerlestiriyordu. Efraim'den sonra dérdiincii
ylizyilin melodik tarzini esas alan Suriyeli bir il4hi yazari olan Bardesanes oglu
Harmonius (8. ?)’u goriiyoruz. Bu Suriye stili ilahi sekli hizli bicimde Yu-
nancaya gevrildi ve daha sonra Bizans tarzi olan “kontakion™° seklini aldi. Bu
stil St. Hilary (6. 366) tarafindan Latinceye uyarlanmistir. Daha sonra “ilahi”
sahasinda en biiyiik bagart Milan'daki St. Ambroz ve 6grencisi St. Ogiistin ile
gelmistir. Sonralari gelen bir ilahi yazar1 Ispanyol Avrelyus Prudentius (6. 405)
Kathemerinon ve Peristephanen isimli iki ciltlik eser birakmigtir.””

C) Kutsal Sarkilar (Spiritual Songs)

Bunlar Eski Ahit’te yer aldig: sekliyle 7m-19%7: “Halelii-yah™® (Rabbe hamd
edinl; Elhamdiilillah!) gibi sevingli ve coskun karakterli, zengince bir tarzda

54 “Kurtarict Isa Hakkinda Bir [lahi” baslikly, iig boliimlitk bu ilahinin Ingilizce tercimesinin
tamami hakkinda bk. hetp://www.newadvent.org/fathers/02093.htm

55 Abraham, ibid., p. 51. flaveler tarafimizdandir.

56 Dogu Ortodoks Kilisesi’nin ilahi formu olan bu tilavet icin bk. http://en.wikipedia.org/
wiki/Kontakion

57 Abraham, ibid., p. 55-56.

58 Bk. Mezmurlar 111:1; 112: 1;113:1,9; 115: 18; 116: 19; 117: 2; 146: 1, 10; 147: 1, 20;
148: 1, 14; 149: 1, 9; 150: 1, 6.
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“siis notalart™’ ile donatilmus tilavetlerdir.®°

Kutsal Sarkilar igerisinde apayri bir 6nemi haiz olan “baleli-yah” ayeti
- daha once belirttigimiz gibi- Kiliseye Sinagogdan miras kalmis olup, hem
Dogu hem Batr'da ilk yillardan bu yana yaygin bir kullanim alani bulabilmis-
tir.®! Ayni zamanda Mezmurlarin 6nemli bir parcast olan ve Passover Arifesi
TOD: Pésah: Fisth Bayrami)®* gibi nemli bayramlarda okunmak iizere Mezmur-
lar 113-118 arast hamd nakaratlarini iceren “halelii-yah” terenniimii tamamen
Musevi mirasi olup, bu mezmurlar eskiden, halk ferdi kurbanlarini sunarken,
aulosa benzer bir nefesli calgtyla telli sazlar egliginde okunurdu.®

6. Dini Musikide Icra Tarzlar1

Kilise okuyuslarinda uygulanan baglica icra tarzlart monofoni -veya mo-
nodi- (tekseslilik), polifoni (cokseslilik), heterofoni (muhtelif seslilik), homofoni
(esseslilik; iiniibirlik), antifoni (karsilikly okuma), alternasyon (miinavebeli tek-
rar) ve responsoryum (cevapls okuma) diye adlandirilan tilavet sekillerinden
olusmakrtadir.* Tebligimizde Kur’an tilavetiyle diger kutsal metinlerin tilaveti
arasinda kismi bir mukayeseyi 6ngordiigiimiiz i¢in, konumuzu en ¢ok ilgilen-
diren icra tarzlari hakkinda bir nebze bilgi sunmak istiyoruz:

6.1. Monodi (Monody; Monofoni)

“Monodi” tabiri Yunanca ‘monos” (tek) ve “ode” (sark:) kelimelerinin ter-
kibi olup, “tek bagina cagirgi” anlamina gelmektedir. Bu tek ses tarafindan
soylenmeye mahsus sarkidir ki, bu sirada eglik de yapilir.®® Kilise miiziginin
sekillenmeye bagladigi Ortacag'da icranin monofonik tarzda 6ncelik arz etti-
gini gormekteyiz. Miizik tarihinde klasik monodinin pek ¢ok karakteristik
ozellikleri uzun siire devam etmistir. Boylece miizigin yeni bir donemi mo-

59 ifadenin sivesini ve giiciinii artirmak igin esas bir sese katilan nagme notalari olup, ¢arpma
(appoggiatura), isleme (brodori), notaciklar; bezenek (fioritur), kitmecik (grubetto), ses siirtii-
mii; titrek ses (trill), kavrag, ses gecidi vb. tirleri vardir. Bunlar sese ¢esni katar. Gazimihal,
ag.e.,s. 239.

60 Hughes, ibid., 11, 2. [laveler tarafimizdandir.
61 Hughes, ibid., p. 123.

62 Fisth Bayrami (Hamursuz Bayram:) hakkinda detayli bilgi icin bk. http://en.wikipedia.
org/wiki/Passover. Ayrica bk. Cikis 12: 1-28, 43-48; 13: 3-10; 23: 15; 34: 18; Levililer 23:
5-6; II. Tarihler 35: 1-19.

63 Grout & Palisca, ibid., p. 18.

64 Bu musiki tabirleri hakkinda bk. Einstein, ibid., p. 10-12; Abraham, ibid., p. 51; Hughes,
ibid., 11, 2; Grout & Palisca, ibid., p. 4, 44-45, 79; Gazimihal, a.g.e., s. 11, 15, 108-109,
158, 208, 215.

65 Gazimihal, a.g.e., s. 158.
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nodi tarzinda da olsa, Hiristiyan 4leminin dogusuyla baslamis oluyordu. Iste
bu okuyus sekli Dogu Kilisesinin (Rum Ortodoks Kilisesi) benimsedigi otantik
tarzdi. Bu okuyus kontrpuansiz; yani farkli nagmelerin bir arada armonize
edilmesi s6z konusu olmaksizin gerceklesen bir melodi tarzt olup, tek kisi ya
da koro tarafindan okunurken ¢ogu kez enstriimanlarla tezyin edilir.®

6.2. Polifoni (Polyphony)
Adamlarla birlikte ¢ocuklarin da kauldigy; serbest gruplar halinde bir

okuma tarzi olup, bu okuyus zaruri olarak oktavlar® halinde icra edilir. Bu
tarz Ortacag Kilisesi'nde gelisme kaydetmistir.®® Bu kismi bilgiden anlagilan
o ki, monofonik usulde koro disinda bir icra tarzt miimkiinken polifonik oku-
yusta koroya yer verilmesi zaruri olmaktadir.

Dogu Roma (Rum Ortodoks Kilisesi) miiziginin Bat: Roma (Katolik) kilise
miiziginden yiizyillarca ve israrla farkli kalan tek sesli koro tarzi ve diger miin-
ferit Dogu kiliselerinin “ayin musikisi” tarzlar1 Bat'nin isledigi polifoniden
daima uzak kalmus, saz miiziginden orgun desteklemesine bile yer verilmemis-
tir. Galatada Erganon Kilisesi (org kullanilan Katolik Kilisesi) mevcut oldugu
halde, Fener’in koro tarzina Katolik messe® seslerinden zerre niifuz etmemis-
tir. Béylece Dogu'nun muhafazakir kalmak isteyen miinferit kiliseleri, ne de
olsa dindaglar1 sayilan Batr'nin kilise polifonisine kargt mutlak bir mukavemet
gostermistir.”

6.3. Antifoni (Antiphony)

Yunanca anti (karsilik) ve phone (ses) kelimelerinden bilesik olup, eski
Grek dilinde “sarkiya karst sarki” anlamina gelmektedir.”! Bilhassa Batr'nin
Katolik bélgelerinde dinsel miizik formlari arasinda yer alan ve “kutlama sar-
kist” anlamina gelen Pasyon (Passion)larin basindaki ve sonundaki miizikli
tekrarlama beyitlerinde oldugu gibi, ikiye béliinen koronun her iki bélimii
veya rahiplerle koro arasinda kargilikli ve miinavebe ile okunan dinsel eserlere

66 Einstein, ibid., p. 10,12; Grout & Palisca, ibid., p. 4.

67 Oktav: Sekiz yanasik ve diyatonik (i¢inde yabanci sesler bulunmayan gama ait) notada iki
bas arasinin verdigi aralik (sekiz notalik ara) demektir. Sekizincinin sesi birincinin ayni,
fakat incesidir (kalin do ve ince do gibi). Gazimihal, z.g.e., s. 185.

68 Grout & Palisca, ibid., p. 4.

69 Katolik Kilisesi'ne mahsus ayin musikisi demek olup, iki tiirlii messe vardir: Plen-san’ls
messe ve miizikli messe. Daha genis bilgi icin bk. Gazimihal, a.g.e., s. 154.

70 Gazimihal, a.g.e., s. 194.

71 Gazimihal, z.g.e., s. 15; Altar, Cevad Memduh, Opera Tarihi, M.E.B. Yayinlari, Istanbul
1975, 11, 31 (dipnot).

72 Altar, a.ge., 11, 31.
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de antifon denmektedir.”> Bu tarz oktavlar halinde bir agizdan soyleyis seklidir
ve eski Yunanlilarda antifonik sesler sira oktavlardan ibaret bir ahenk tarziy-

di.”?

Antifonlar diger herhangi bir okuma tipinden ¢ok daha fazla olup, bun-
lar modern antifon tarzinda 1250 civarinda bulunmaktadir. Bununla beraber
pek cok antifon okunacak pargayr uzlagtirmak icin sadece ciizi bir varyas-
yon yaparak ayni melodiyi kullanir. Aslinda antifonlar eskiden bir solist i¢in
olmaktan ¢ok, bir grup okuyucu icin tasarlanirdi. Bunlarin siradan eski or-
nekleri genellikle bir denlik (step; 1skaca) melodik tarzda, alani sinirli ve nis-
peten basit ritimli hece vezniyle yazilmis ya da az siislendirilmistir. Siileyman
Nesidelerinin antifonlar1 su bilinen mezmurlardan bir dereceye kadar daha
dikkatlice ve ihtimamla islenmis bulunmaktadir.”

Onceleri bir misra ya da ciimle halinde antifon kendi 6z melodisiyle bir-
likte, 136.c1 mezmurda tekrarlanan “Ciinkii inayeti ebedidir” ibaresinde ol-
dugu gibi, muhtemelen bir mezmur veya ilahinin her ayetinden sonra tekrar-
lanirdi. Bu antifonlarin bir diger ozelligi de, ilk kez Suriye Manastir’nda icat
olunup, sonra genel kullanima intikal etmis olmasidir.”

6.4. Responsoryum (Cantus Responsorius)

Musevi Sinagogu’'ndan alinan ve Musevi mezmur okuyusunun fili icrasi-
na tekabiil eden bu litiirji (toplu halde dua usulii; komiinyon) tiirii, bas santor
tarafindan tek bagina okuma (solo-singing) ve koro tarafindan cevaplandir-
ma; Katolik Kilisesi'nde rahip ile koro arasindaki nébetlese sdylesim anlami-
na gelmektedir.”” Bu tilavet tarzi ger¢ekte Mezmurlar ve Musa Nesidesi’nin
okunusuyla ilgili bir musiki kavramidir. Ornegin, Mezmurlar igerisinde ayr1
bir konumu bulunan ve emsaline nazaran daha siislii bir makamla icra edilen
“Halelii-yah” tilaveti Ambrosiyen Responsoryumlar: arasinda zikredilmekte-
dir. Bu St. Ambroz Responsoryumlari Latin Okuyusu esast lizerine kurulu
olup, sonralart Gregoryen Okuyusta da kendine yer bulmustur.”®

Papa Biiyiik Gregory'nin sistemlestirdigi Batt (Katolik) Kilisesi, musiki
mirasini tamamen Dogu’ya (Rum Ortodoks Kilisesi) bor¢lu olmasina rag-
men, orada mezmur okuma ve ilahilerin yani sira Biiyiik Gregory tarafindan

73 Gazimihal, a.g.e., s. 15.

74 Grout & Palisca, ibid., p. 45.

75 Mezmurlar 136: 1-26.

76 Grout & Palisca, ibid., p. 45; Einstein, ibid., p. 11.
77 Einstein, ibid., p. 11; Gazimihal, a.ge., s. 215.

78 Hughes, ibid., 11, 70.
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tesis edilen ve Gregoryen Okuyus ya da Gregoryen Melodileri diye adlandirilan
antifoni ve responsoryumlardan olusan litiirji tarzindan ibarettir.” Simdi Musa
Nesidesi ile ilgili bir responsoryum drnegi gorelim:

Tevratin “Cikss” (Hurug; Exodus) boliimiinde yer alan “Musa Nesidesi”’nin
Paskalya Yortusu'ndan 6nceki Cuma Giinii (Good Friday) okunmasi esnasinda
santorlerden biri kiirstiye ¢ikar ve “Crlers boliimiiniin nesidesi okunacak!” diye
ilan eder. Daha sonra papaz yardimeist (diyakoz): “Hazir ol!” diye komut verir
ve:

Bagsantor (hemen baslar): Rabbe terenniim edecegim; ciinkii gayetle yiik-
seldi!

Cemaat: Rabbe terenniim edecegim; ciinkii gayetle yiikselds!

Bagsantor: (O), at1 ve atlisini (Firavun) denize atti!

Cemaat: Ciinkii O gayetle yiikseldi!

Bagsantor: Rab kuvvetim ve mezmurumdur; O bana kurtulus oldu!

Cemaat: Rabbe terenniim edecegim; ciinkii gayetle yiikseldi®® Boylece ilahi-
nin tiim on sekiz ayeti bu tarzda okunur. Son ayete dogru Kiigiik Hamd Ilihisi
(Lesser Doxology) ilave edilir. Bu ilahinin hemen ardindan bagsantér tarafindan
okunan nakarat ve cemaat tarafindan tilavet edilen responsoryum getirilir.®!

7. Ezber Okuma Formiilleri (Recitation Formulas)

Kitabi Mukaddes’in Mezmurlar boliimiiniin muntazam bir sekilde tek-
rarlanan tonlarla tilavet edilisinin ve Incilde bir Resul’iin® yazdigi Mektup
(Epistle) ile Incil-i Serif’in (Gospel) okunus formiilleri az gok satafatli tonlarla
okunduklar: sekliyle Asai Rabbani (Litiirji) nin en eski tilavetleri arasinda yer
almaktadir. Ezber dualarin nagmeli bir sekilde tilavet edilmesi ve Incilden
pasajlar okunmasi konusma ile sark: arasinda sinir olusturacak bir tarz tize-
re gerceklesmekteedir. O formiiller siiratlice okunan metnin her bir ayet veya
cimlesinin {izerindeki miinferit bir ezber okuma notasi veya tenordan ibaret-
tir. Bazen tiz veya pes komsu nota 6nemli bir aksan meydana getirir. Ezber
okuma notast “/nitium” diye adlandirilan iki ya da ti¢ notalik “giris” formii-
lityle takdim edilebilir. Her ayet veya ciimle sonu kisa bir melodik kadans®
ile gosterilir.®

79 McGehee, ibid., p. 90; Abraham,ibid., p. 57; Einstein, ibid., p. 12.
80 Musa Nesidesi’'nin bu ve miitebaki kismi icin bk. Cikis 15: 1-18 vd.
81 Hughes, ibid, 11, 3.

82 Muhtemelen Aziz Pavlus.

83 Musiki ctimlesinin bitisi, durgu; 6zellikle siir okumada sesin yiikselip diigmesi. Gazimihal,
a.g.e.,s. 120.

84 Grout & Palisca, ibid, p. 44.
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Bu ezber okuma formiillerine benzeyen; az ¢ok karmagik formiiller de
vardir ki, bunlar mezmur tonlar: (psalm tones) diye adlandirilir. Sekiz kilise
makamindan® her biri icin bir zon ve gezgin ton (tonus peregrinus)*® diye ad-
landirilan ekstra bir ton tahsis edilmistir.”

Bir mezmur tonu baslangi (initium) -ki bu yalniz mezmurun ilk aye-
tinde okunur-, orza; ara tenor (tenor-mediatio) -ki, bu ayet ortasinda yarim
kadanstur- ve son; bitis tenoru (tenor-terminatio) denilen son kadanstan ibaret-
tir. Genellikle bir mezmurun son ayetini Kiigiik Hamd llibisi (Lesser Doxology)
denen su formil izler: “Gloria Patri, et Filio, et Spiritui Sancto. Sicut erat in
principio, et nunc, et semper, et in saecula saeculorum” (Hamdolsun Babaya,
Ogul'a, Rubulkudiise! Baslangicta ilk var olan O oldugu gibi, su an da mevcuttur
ve gelecekte de sonsuza dek, diinya durdukea var olacakzr. Aminl) 8

Kiigiik Hamd Ilahisinin (Doxology) eski tarz Latince nota sistemi asagi-

daki gibidir:
) N =—=—-—-—.—-——a—.—-’—'—a———.—i—n——c—-ﬂ——-—3§—:—j

-
—"

Lé-ri-a Patri, et Fi-li-o, et Spi-ri-tu-i Sancto. *

= = e T

Sic-ut é-rat in princi-pi-o, et nunc, et semper, et in

A e man = %—.—f'
saédcu-la saecu- l16-rum. A-men. o Eu ouae.
5 —a -
——a-n— -
—_— % 2 ann—a
o=

or Eu oua e

Ya tam koro ile yarim koro ya da iki yarim koro arasinda art arda sira
takip edecek bigimde miinavebeli olarak gerceklesen bu tildvet Eski Suriye
Ortodoks Kilisesi (Yakubiler Kilisesi) modellerinin taklit edilmesine dayan-
makta olup, o dénemlerde kilise korolarinin nasil bir icra tarzi uyguladiklar:
tam olarak bilinmemekle birlikte, muhtemel bir modelde santér antifonun ilk
sozlerini, biitiin bir koro ise geri kalanini okur. Ayrica santor bir entonasyon

85 Bu makamlar hakkinda bilgi sunulacakur.
86 Bu ton hakkinda ileride bilgi sunulacaktir.
87 Grout & Palisca, ibid., p. 44.

88 Grout & DPalisca, ibid, p. 44. Bu ildhinin nota tanzimine dair bk. http://en.wikipedia.
org/wiki/Gloria_Patri
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(tondtiim)* halinde mezmurun ilk sozlerini okurken, bir yarim koro yarim ki-
tay1 tamamlar ve diger yarim koro ise ikinci yarim kitay1 okur. Mezmurun geri
kalani alternasyon’ halinde okunur, fakat entonasyon tekraralanmaz. Nihayet
Hamd [léhisi yarim korolar tarafindan alternasyon halinde okunur, sonra da
koronun tiimii antifonu tekrarlar.”!

8. Kilise Makamlar1 (The Church Modes)

Bati, Bizanstan sadece notasyon degil, ayni zamanda tonal sisteminin de
ilkelerini almistir. Bizans uygulamast son derece basitti. Kisaca sistem her biri
iki ayrik diyatonik®* tetrakord (dort notadan ibaret yarim oktavlik akort)’tan”
ibaret olan “sekiz makam” kavramu tizerine kuruluydu. Bu makamlardan dor-
dii otantik (hakiki), diger dordii ise tali (plagal; ikincil)** idi. Otantik makam-
lardan birincisi D, ikincisi E, tictinciisti F, dordiinciisii ise G tizerinde bulun-
maktayd1.”” Otantik makamlar zémler dizisinin® 6niine konan @, B, Y, 8; tali
makamlar ise T, A isaretleriyle gosteriliyordu. Tali makamlar, tekabiil ettikleri
otantik makamlardan dért perde daha pes olan “baglama notalar1” {izerine
kuruluydular. Bu makamlar sadece retrakordda yer alan yarim tonluk farkls
pozisyon yoniinden degil; ayni zamanda nomlerle isaretlenen “melodik for-
miil” yoniinden de farklilik arz ediyordu.”

Formiillii olan bu melodik kompozisyon prensibi oldukea eskiydi ve bii-
tiin Akdeniz ve Yakin Akdeniz miiziklerine samil gozitkmekte yalniz bir pren-
sip degil, ayni zamanda bazen Batr'ya; bilhassa dini musikiye teslim aktiiel bir
Bizans formiiliydii. Bizans Kilisesi'ne 6zgii gibi goziiken sistem, VI. yiizyil

89 “Seslem” diye de terciime edilebilen entonasyon bir sese dokunulunca, dogruya yakin veya
tam isabetle perde vermesi, sesi piiriizsiiz ve geregince ¢ikarabilmek demektir ki, anlamdag:
tondtiimdir. Gazimihal, a.g.e., s. 229; Altar, a.g.e., 11, 43.

90 Bir miizik parcasindaki tekrarlarin icrada nobetlesmesi demektir. Gazimihal, z.g.e., s. 11.

91 Bu tilavet formiiliiniin sematik yapist hakkinda bk. Grout & Palisca, ibid., p. 45.

92 Bu tabir Yunanca dia (boyunca) ve tonos (tonlara) kelimelerinden bilesik olup, “yalin dizi,
yalin aralik, yalin yarim perde” anlamlarina gelmektedir. Gazimihal, a.g.e., s. 63.

93 Tetrakord: Yunanca tetra (dort) ve korde (tel) kelimelerinden bilesik olup, “dért telli, teli-
dort” anlamina gelir. Bir oktavda iki tane ayrik tetrakord vardir; ¢iinkii aralarinda bir ton
vardir. Her tetrakord iki ton ile bir diyatonik yarimtonluk dért sesli yarim dizidir. Genis
bilgi icin bk. Gazimihal, a.g.c., s. 249.

94 Plagal: Yunanca plagios kelimesinden alinma olup “yaninda” anlamina gelmektedir. Plagal
tonlar, plagal kadans vb. kullanimlar vardir. Gazimihal, a.g.¢., s. 207.

95 Ortacagda D, re; E, mi; F, fa; G de sol notasini temsil ediyordu. Gazimihal, a.g.e., s. 38.

96 Neumes: Ortagag Avrupast’nin gramerdeki vurgu isaretleri gibi ¢izilen bir cins nota isaret-
leridir. Gazimihal, a.g.e., s. 183.

97 Abraham, ibid., p. 64.
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baslarinda Suriye Ortodoks Kilisesi'nde icat edilmis ve Samli St. John (6. 760)
tarafindan benimsenmis sekliyle biitiin bir yil boyu siiren ayinsel makamlarin
sistematik kullanimiyd:.”®

Soz konusu sekizli makam sistemi Ortagag Kilisesi’'nin mirast olup, o
dénemde bu makamlar numaralarla belirtiliyor ve cifter cifter gruplandiri-
liyordu. Tek numarali makamlar hakiki (otantik), ¢ift numarali makamlarsa
tali (plagal) diye adlandirilmaktaydi. 7ali bir makam hakiki makama tekabiil
etmesi sebebiyle daima ayni bitig (final) e sahipti.”

Ortacag Kilisesi’nin tilavet tarzini karakterize eden bu sekiz makam: 1.
Doryen, 2. Hipodoryen, 3. Frigyen, 4. Hipofrigyen, 5. Lidyen, 6. Hipolidyen, 7.
Miksolidyen, 8. Hipomiksolidyen diye adlandirilmis olup, tek rakamlar haki-
ki, cift rakamlarsa za/i makamlari gostermektedir. Burada her makamin zenor
diye adlandirilan ikinci bir karakteristik notasi vardir. Kargilikli olarak za/i ve
hakiki makamlarin bitisleri (final) ayni iken, tenorlar: farklidir. Buna gore 1
no.lu hakiki makamlardaki zenor, finalin bes derece tistiinde bir tiz enterval
olustururken, 2 no.lu za/i makamlarda bulunan zenor, tekabiil ettigi hakiki
makam tenorunun ti¢ derece altinda yer alan bir pes enterval olusturur. Yalniz
3 no.lu makam miistesnadir; burada ne zaman bir tenor, Frigyen'deki B (5i) no-
tasi Uizerinde yer alirsa o, Hipofrigyendeki C (do) notasina dogru tize ¢ikar.'®

Arz etmeye caligtigimiz bu sekizli makam sisteminde yer alan final, tenor
ve nota tanzimi bir makamin karakterize edilmesine katkida bulunurlar. 72/
bir makam farkli bir zenor ve dizime sahip olmasi yoniinden, kargisina geldigi
hakiki makamdan ayrilir. Hakiki makamlarda biitiin dizi finalin Gzerinde yer
alirken, za/i makamlarda final oktavin altindan baglamak tizere dérdiincii de-
rece yukarida bulunan bir notadir. Béylece 1 ve 8.ci makamlarin dizimi ayni,
final ve tenorlari farklidir. Mamafih uygulamada /i makamdaki bir nota /i
oktavdan daha ileriye yiikselebilirken, Aakiki bir makamda mevcut olan mo-
noton bir okuma (chant) finalin bir altindaki notaya ulasacakuir.'”!

Bu sekizli makam sistemi, ok sonralari Isvigreli bir miizik teorisyeni olan
Henricus Glareanus (6. 1563) tarafindan 1547°de yayimlanan Dodekachordon
(On ikili Sekil; On ki Telli Cenk) isimli tez ¢alismasinda on iki makamlik sis-
teme ikmal edilmigtir. Glareanus bu yeni sistemde sekiz makama ilave olarak
9 ve 10.cu makamlart Eolyen ve Hipoeolyen, 11 ve 12.ci makamlari da [yonyen
ve Hipoiyonyen diye adlandirmisti.'” Bu makamlardan Eolyen 6nceki sekiz

98  Abraham, ibid., p. 64.

99  Sekil i¢in bk. Grout & Palisca, 7bid, p. 55.

100 Bu sekiz makamin nota sistemi hakkinda bk. Grout & Palisca, ibid., p. 55-56.
101 Grout & Palisca, ibid., p. 56.

102 Grout & Palisca, ibid., p. 56-57.
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makamdan 1 no.lu Doryen ile birlikte zetrakord (telidirt); yani dért notadan
ibaret yarim oktavlik akordun dibine ulasan ve adina Pisagor Tonu (Pythago-
rean Tone) denen, Yunan miiziginin en eski, temel yarim tonlar1 olarak deger-
lendirilmektedir.'??

Ongoriilen bir diger sisteme gore 6nce Doristi (Doryen), lasti (Iyonyen),
Frigisti (Frigyen), Eolisti (Eolyen), Lidisti (Lidyen) olmak tizere bes makam esas
alinmis, sonra bu makamlardan her birine tibi olmak {izere biri altta, biri tist-
te ikiser makam ihdas edilerek, alttakinin adina ipo (hipo), tisttekinin adina da
iper (hiper) edat1 eklenmek suretiyle 6rnegin, ]'perdorz'stz', Doristi, ];Dodoristz' vb.
seklinde tam on bes makam merdiveni olusturulmustur.'**

Ebu’l-Ferec Isfahani (6. 967)’nin Kitdbul-Egini'sinde sistematik olarak
yer alan Parmak Tarzlar: (Finger Modes) otantik bir enstriiman olan udun
telleri esas alinarak Islim miiziginin sekizli makam sistemini olusturmustur
ki, bu, Kilise’nin otantik sekizli makam tarzinin bir izdiisiimii gibi goziikmek-
tedir. Kindi (6. 866)’nin aruz 6lgiilerini kullanmak suretiyle benzer sekilde
sistemlestirdigi sekizli bir ritmik tarzdan da s6z edilmektedir.'”

Bazi Antik¢ag Yunan filozoflarinin sz konusu makamlara, tegbih tarzi tize-
re farkli yorum ve anlamlar kazandirdiklari bilinmektedir. Ornegin, Platon’a
gore Yunan miiziginde bir tek makam vardir ki, o da Doristi (Doryen) den iba-
rettir. Hatta Platon: “Faziletli insanda islerle sozler Doristi makamindaki sesler
gibi tamamayla birbirine wyar; yoksa lasti, Frigisti yahut Lidisti makamlarin-
daki gibi degil” derken, Aristo: “Baglica iki tip Teskildtiesasiye vardir; Demok-
rasi ve Oligarsi... Tipk: Poyraz ve Lodos diye baslica iki riizgir bulundugu ve
bazilarinca makam sayisinin Dovisti ve Frigisti olarak ikiye indirildigi gibi”
demigstir. Pisagor ve Aristides Quintilianus’a goreyse Yunan miiziginde ancak
tic tane hakiki makam vardir: Doristi, Frigisti ve Lidisti."*

9. Solfej (Solmizasyon)

Miizik diinyasinin gelecegine 11k tutmast agisindan eski Kilise miiziginin
onemli buluslarindan birisi de so/fej olgusudur. Solfej; diger adiyla solmizasyon
“nota adlaryla séyleyecek sekilde bir ses pargasinin okunusu” ya da “notadan
okuma” diye tarif edilebilir.'"”

103 Abraham, ibid., p. 29.

104 Arel, Hiiseyin Sadettin, 7Ziirk Musikisi Kimindir? Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1969,
s. 123-124.

105 Genis bilgi icin bk. Farmer, Henry George, The Music of Islam (Ancient And Orien-
tal Music, Ed. by Egon Wellesz), London Oxford University Press, New York Toronto
1957, 1, 448; Abraham, ibid., p. 194-198.

106 Arel, a.ge., s. 102-103.
107 Gazimihal, z.g.e., s. 234.
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Hazirliksiz okuma talimi amaciyla XI. yiizyilda Arezzo Kesisi Guido (6.
1050), Biiyiik Gregory tarafindan olusturulan ve Gregoryen Tildvetinde kulla-
nilip XI. yiizyila kadar revagta kalan A-C-D-E-F-G harflerinin yerine gegecek
sekilde, en azindan 800l yillardan kalma bir #/4h7 metninin alu adet ibare-
sinin bag harfleri olan uz, re, mi, fa, sol, la hecelerinden ibaret bir nota sistemi
ortaya koydu. Tirtintin ilk 6rnegi sayilan ve adini baslangigtaki Latince iba-
reden alan; Hz. Yahya'y1 (Vaftizci Yahya) kutsayan “Ur queant laxis” ilahisinin
notasyonu:

Ut Queant Laxis
Second Mode Reading Chant
The surrosmded sesed the monk Gwido
mnlhbk;_'n “anizlu:wra_u’z_‘;‘ G of Arezzo ( 4 1050) to teack
2 ——

= —a O Safnt Jokn, loose the

r » ’ sinfulness qf our polluted
@ qud-ant 1o xis @- so-na-ro fi-brie lips, that thy servants may
2 — = be alle to sing thy wondrous
deods with free vofces.

-

'~ ra ga-ai'o’-'rum@-mn-n tu-o' - rum

3 — ey we.

' = = et
€o)’- ve pol-luti (@) bi-i re- a’tum,San’-cte Jo- an’-nes.

(Nativity of St. John the Baptist)

“Do-re-fa-re-mi-re-re-re-do-re-mi-mi-mi-fa-sol-mi-re-mi-do-re-fa-sol-la-
sol-fa-re-re-,

Sol-la-sol-fa-mi-fa-sol-re-la-sol-la-fa-sol-la-la-sol-fa-mi-re-do-mi-re”; metni
ise:

“Ut-que-ant la-xis re-so-na-re fi-bris Mi-ra ge-sto-rum fa-mu-li tu-o-rum,

Sol-ve pol-lu-ti La-bi-i re-a-tum, San-cte Jo-an-nes (Kullarin senin hariku-
ladle islerini gelecekte serbestce terenniim edebilsinler diye, tiim giinah lekelerini
onlarmn kirli dudaklarindan izale et, ey Aziz Yahya!” seklinde yapilandirilmis-

tir, 108

Bu ilahinin eski tarz Latince solfeji ise asagidaki semada resmedildigi gi-

bidir:

108 Grout & Palisca, 7bid., p. 57; Gazimihal, a.g.c., s. 67 vd.
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Bu solfej heceleri bizim ut yerine do dememiz ve ldnin tstiine bir # (si)
eklememiz harig, halen talimlerde kullanilmakta olup, sistem Guido'dan son-
ra farkli bicimlerde gelismeye devam etmistir.'"

Guido’nun solfejinde yer alan “uz” notasi, sonu sessiz harfle tikanik diis-
tigi icin, zamanla ‘%" diye tersinden séylenmesi tercih edilir olmusg; bu da ni-
hayet erkenden, dolu bir agizla ‘do” diye séylenmekle kivamini bulmugtur.'
Diger bir goriiste ise soz konusu ilihide gegen bu “us” isareti, “dominus” (rab)
kelimesinin ilk hecesi olan ‘do’ya gevrilmistir.'"!

10. Dini Miizik Sekiiler Miizige Katk: saglamigtur.

Kilise miiziginin gegmisiyle ilgili vardigimiz kanaat su ki, bugiinkii Batt
diinyast su an sahip oldugu tiim miizik verilerini tarihi arka plandaki eski
Kilise Babalarina borgludur. Ornegin, eski Plen-San okuyuslari ile Guido’ya
ait solmizasyonun ilk heceleri olan ur (do)-re-mi-fa-sol-la notalariyla yapilan
sozsiiz ses egzersizleri bugiinkii modern opera miiziginin temelini olustur-
maktadir.''? Keza Italyan opera stilinin gelismesinde 6zellikle dinsel miizigin
biiyiik etkisi oldugu bir gergektir. XVI. yiizyilin ikinci yarisina dogru, mono-
dik kilise miiziginin diinya olaylarina da yonelerek dramatize edilmesiyledir
ki, gercek operaya giden ilk yol acilmistir. Nitekim armoni fikrinin diinyaya
gelmesini koriikleyen baslica amil kiliselerdeki ildhilerin hepsinin ne zenor ne
de bas olmayan birtakim sesler tarafindan #niibirlik bir sesle okunmasindaki
zorluklardir.'”® Keza bizdeki cami ve tekke musikisi, miitebahhir beste ve giif-

109 Grout Palisca, 7bid., p. 57 vd.

110 Gazimihal, a.ge., s. 260.

111 Uzdilek, a.ge., s. 17.

112 Genis bilgi i¢in bk. Altar, a.g.e., II, 42-43.
113 Altar, a.ge., I, 5; Uzdilek, a.g.e., s. 67.



Necder CAGIL -

tecilerin ustaliklt icralari sayesinde; gerek usullii (ilahi, ayin, nefesler, tespih
vb.) gerek usulsiiz (Kur’an, ezan, kamet, mevlit, miinacat, tekbir vb.) okunan
tiirleriyle, Tiirk sanat miizigi basta olmak tizere pek ¢ok miizik tiirtimiize il-
ham kaynagi olmustur.!™ Nitekim eski Misirlt hafizlardan Mustafa Ismail,
Muhammed Umran vb. Kur’an tilivetinde temayiiz etmis sahsiyetlerin Misirlt
pek ¢ok sanatgiya ilham kaynagi oldugu ehlince malumdur. Hatta meshur
sarkict Ummii Giilsiim’iin (Ummu Kulstm: 6. 1975) merhum Mustafa Is-
mail (6. 1978)'den bazi tarz ve makamlar iktibas ettigi sdylenmektedir. Bizde
de merhum bestekar Sadettin Kaynak (6. 1961) hem dini musikiyi hem de
sekiiler miizigi birlikte yiirtitmiis olup, Sultan Selim Camii ve Sultanahmet
Camii’'nde imamlik yapmustir.

11. Tilavet Yoniinden Kur’an’la Diger Kutsal Metinlerin Mukayesesi
A. Benzer Yonler
1. Musiki Miikemmelligi

Kur’an-1 Kerim ve onceki Semavi Kitaplarin tilavetindeki musiki mii-
kemmelliginin miisterek bir karakter arz ettigi malim olup, her iki tilavetle
ilgili baz1 6rnekler sunmamiz yerinde olacakr.

Gerek Hz. Peygamber’in gerek bazi sahabenin mitkemmel bir eda ile ¢cok
giizel Kur’an okuduklarina ve dinleyenleri etkilediklerine dair sahih rivayetler
mevcuttur. [ste birka¢ 6rnek:

Bera b. Azib anlatiyor: “Peygamber’i yats: namazinda “Wettini Wezzeytii-
ni..” suresini okuyorken isittim. Ondan daha giizel sesli, daha giizel okuyan birini
dinlememigstim."” Bu rivayet Hz. Peygamber’in tilavetteki icra mitkemmelligi-
ni ve sahip oldugu ses giizelligini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber, tilavetini dinleyip ¢ok begendigi Ebli Misa el-Es‘ari’ye
hitaben: “Diin gece senin kiraatini dinlerken beni bir gorseydin! Ey Ebii Miisa!
Sana gercekten Davud hanedaninin mizmarlarindan (tonlarmdan) bir mizmar
verilmis!” buyurmustur."'® Hadis metninde ¢cogul olarak zikredilen ‘mezdmir”
kelimesi Kitabi Mukaddesteki “Mezmurlar” bolimint ¢agristirmakeadir.
“Mezmurlar” Hz. Davud’a verilen Zeburdan bagskas: degildir. Bu kutsal me-
tinde toplanmis bulunan “mezamir” ilhileri Batr'da kompozitérler igin ilham
kaynagi olmakta devam etmigtir.""” Hatta ayni hadisin bir diger varyanunda

114 Bilhassa tekke miiziginin Tiirk musikisine sagladig1 katkilara dair bk. Nuri Ozcan-Yalgin
Cetinkaya, “Musiki”, DIA, Tstanbul 2006, XXXI, 260.

115 Buhari, Ezdn, 101.
116 Buhari, Fadiilul-Kuran, 31; Muslim, Miisdfirin, 236.
117 Gazimihal, z.g.e., s. 211.
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Hz. Peygamber’in sitayiskar sozleri karsisinda Ebty Masa: “Beni dinledigini bil-
seydim o tildveti senin icin siisledikge siislerdim” demistir ki,'"® hadis metninde
(“.le habbertuhii leke tahbird”) gecen tahbir ifadesi “guzellik, giizel, bezemek,
giizel eser vb.” anlamina gelen hzbr kokiiniin tef'il kalibina aktarilmis sekli-
dir.""” Ayni hzbr kokii “dlim, erdemli, Yahudi din bilgini; haham” anlamina
da gelmekte olup, bunun ¢ogulu olan ahbdr lafz1 Kuranda gegmektedir.'*
Bu son degerlendirmeye gore Ebti Miisd Hz. Peygamber’e sanki: “Beni dinle-
digini bilseydim o Kur'an’t sana bir hahamin Zebur okumas: gibi daha nagmeli
okurdum” der gibidir.

Hz. Peygamber’in Eb(i M@s&'nin tilavetini betimleyen o takdirkér sozle-
rinden, bu sahabenin Kur'an’t davudi bir tonla okumus oldugu sonucu ¢ika-
rilabilir. Bu agidan bakilacak olursa Ebti Miis?'nin usta bir “Kur’an Tenoru”
oldugunu séyleyebiliriz. Zaten tenor, Plen-San denilen; Gregoryen tarzindaki
mezmur okumay! tegkil eden ve onu okuyan ses partisi demek olup, pes ses ana
melodiyi zapt ettidi icin zenor ismiyle anilir. Bu isim Latincede “tutmak, zapt
etmek” anlamindaki zenere kokiinden tiiremis olup, XV. yiizyilin ortalarina
kadar polifonik bir kompozisyonun en pes tonlu béliimlerini belirtmek icin
kullaniliyordu."" Ayrica miizik literatiiriinde ‘tenorlastirmak” denen bir tabir
vardir ki, bu, bariton olarak baslayip, tenorun ses rengiyle soylemek anlamina
gelmektedir.'”” Bugiin de hala kiliselerde tilavet icra eden davudi ses tonlu
tenorlari dinlemekteyiz ki, bu gelenek bir bakima Hz. Davud’un ses mirasini
devam ettirmektedir.

Ebt Hureyreden rivayet: Hz. Peygamber: “Kuran’t ezgili okumayan biz-
den degildir” buyurmustur.'> Yine Eb(t Hureyre'nin bir rivayetinde Hz. Pey-
gamber: Allah hicbir seyi, giizel sesli bir peygamberin Kuran aciktan ve ezgi-
li bicimde okumasini dinledigi gibi dinlememistir” buyurmustur.'* Iste tiim
bu ve benzeri hadisler Kur'an’in tatlt bir makam ve etkileyici bir ses tonuyla
okunmasinin hem megruluk delili hem de tesvikgisi olmaktadir.

118 Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubri, Dairatw’l-Ma4rif, Haydarabat 1924, III, 12; ibnu’l-
Esir, Mecduddin el-Mubérek b. Ahmed el-Cezeri, Camiul-Usil fi Ehidisi’r-Rasil, el-
Mektebetuw’l-Hulvani, y.y., 1972, IX, 79-80 (Hadis No: 6621).

119 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, Beyrut 1988, III, 218; Ragib el-Isfehahi, Ebu’l-Kisim
Huseyn, Mufreditu Elfazil-Kuran, Dardl-Kalem, Beyrut 2009, s. 215, “h-b-r” md.

120 Bk. Maide 5/44, 63; Tevbe 9/31, 34.

121 Grout & Palisca, ibid., p. 77; Gazimihal, a.g.c., s. 248.

122 Gazimihal, z.g.e., a.y.

123 Buharl, 7evhid, 44; Ebli Davad, Vitr, 20.

124 Buharl, Fadailu'l-Kur'an, 19; Tevhid, 32; Muslim, Miisafirin, 232-234.
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Eski Kutsal Metinlerin de ge¢mis peygamberlerce miiessir bir eda ile
okunmus oldugu hususu hem Kur'an hem de Kitab1 Mukaddes'te belirtil-
mektedir:

Andolsun, Davud'a tarafimizdan bir iistiinlitk verdik. “Ey daglar ve kuglar!
Onunla beraber tespib edin!” dedik’”.'>

“Dogrusu biz, aksam sabah onunla birlikte tespih etsinler diye daglar: ve
toplu halde kuglar: Davud’un emrine vermistik”."* Bu iki ayetten anlagilan o ki,
Hz. Davud, Allah’in kendisine bahsettigi o giizel sesiyle Zebur okumaya bag-
layinca, onun yiiksek perdeli sesi daglardan yankilaniyor ve bu sesi isiten kus-
lar etrafinda toplanip kendisine eslik ediyordu. Yine benzer bir yoruma gére
Hz. Davud giinahindan'? 6tiirti hiiziinli ve nagmeli bir sekilde aglayip figan
ederken, daglar yankilariyla, kuslar da otiistiyle ona yardimer oluyorlards.'?®
Demek ki, Hz. Davud’un bu efsunkar icrast esnasinda daglar ve kuslar (tabir
caizse) onunla birlikte diiet yapip, bir tiir vokalistlik gorevi tistleniyordu.

“Yessenin oglu Davud diyor ve yiiksege ¢ikarilan adam; Yakubun Allahinin
mesihi ve Israil’in tatl mezmur sairi diyor..”* Davud’un son sozleri olarak
sunulan bu Eski Ahit pasaji onun tatl bir eda ile Zebur okudugunu ortaya
koymaktadir.

“Ve Rabbin rubu Sauldan ayrilds ve Rab tarafindan kotii bir rub onu iizii-
yordu. Ve Saul'un kullar: kendisine dediler: Iste simdi Allah tarafindan kétii bir
rub seni iigiiyor. Efendimiz karsisinda olan kullarima emretsin, iyi ¢cenk ¢alan bir
adam arasinlar ve vaki olacak ki, Allah tarafindan senin iizerine kotii rub geldigi
zaman el ile ¢alar ve sen iyi olursun. Ve Saul kullarina dedi: Simdi benim i¢in
iyi ¢alabilen bir adam hazirlayin ve bana getirin. Ve genglerden biri cevap verip
dedi: Iste, Beyt-Lebhemli Yessenin iyi cenk calan bir oglunu gordiim... Ve vaki oldu
ki, Allah tarafindan Saul'a kotii rub geldigi zaman Davud ¢engi alir ve el ile
¢calards ve Saul dinlenir ve iyi olurdu ve kitii rub kendisinden ayrilirdi”.'*® Bu
Eski Abit pasaji da Davud’un arp calarak Saul'un cinnetini tedavi edebilecek
derecede usta bir sazende oldugunu ortaya koymaktadir.

125 34. Sebe’, 10.
126 38. Sad, 18-19.

127 Hz. Davud’un “Koyunlar Meseli” ile dile getirilen bu giinahi hakkinda bk. 38. Sad, 21-
26. I1. Samuel 12: 1-7.

128 Ebu’l-Késim el-Ka‘bi el-Belhi, Abdulldh b. Ahmed b. Mahmad, 7Zéfsir (Dirdserun Tah-
liliyye), haz.: Hidir Muhammed Nebh4, takdim: Ridvan Seyyid, Déru’l—Kutubi’l—Hmiy—
ye, Liibnan 2007, s. 282; Sa‘lebi, Ebt Ishak Ahmed b. Muhammed, el-Kesf vel-Beyin,
Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut. 2004, V, 140; Zemahseri, Ebu’l-Kisim Carullah Mah-
mud, e/-Kessaf, Daru’l-Kutubil-Ilmiyye, Liitbnan 2009, 111, 554.

129 II. Samuel 23: 1.

130 I. Samuel 16: 14-23.
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2. Makam Yapilanmas:

Bugiin [slam diinyasinda Kur’an tilaveti esnasinda uygulanan makamlar-
la, Hiristiyan diinyasindaki Kilise okuyuslarinda yer alan makamlar arasinda
bazi ¢arpici benzerliklerin yasandigina sahit olmaktayiz. Bu durumda Dogu
ve Bat’'nin bir sekilde birbirini etkiledigi veya birbirinden etkilendigi mese-
lesi ortaya ¢tkmakta olup, hangisinin etkileyen, hangisinin etkilenen oldugu
hususu tartismalidir. Ornegin, Alfred Einstein (6. 1952), Stephen Georgeson
Hatherly (6. 1905) ve Hiiseyin Nasr gibilerin degerlendirmesi ve Hellmut
Ritter (6. 1971) gibilerin tenkitli bilgi aktarimina gére Batt Dogu’yu; Grout
(6. 1987) ve Palisca (6. 2001) ikilisiyle Sadettin Arel (6. 1955) gibilerin tespi-
tinde ise Dogu Batr'y1 etkilemistir."”! Her ne gekilde olursa olsun; ister Dogu
Batr'y1 ister Batt Dogu’yu etkilesin; bu son derece dogal bir siireg olarak algi-
lanmalidir diye diisiiniiyoruz. Zira musiki evrensel bir olgu olmasi hasebiyle
her etkileyenin ayni zamanda etkilenen olmasi kaginilmazdir.

Arel, Bizans miiziginin Tiirk miiziginden yararlandigini iddia eden ¢i1-
kisinda, bunun tam aksini iddia eden Ingiliz Hatherly'nin Tiirk miiziginin
Bizans miiziginden alindigini ispatlamak icin diizenledigi bir cetvelde Gre-
goryen melodilerini olugturan kilise makamlarini mukayeseli olarak sunarken,
(Hipomiksolidyenin yer almadig1) bu cetvelde doryene diigahin, hipodoryene
agiranin, frigyene segahin, hipofrigyene arakin, lidyene ¢argahin, hipolidyene
rastin, miksolidyene de nevanin tekabiil ettigini séylemekte ve bu makamlarin
Bizans kavrami oldugunu ispatlamak isteyen Hatherly tarfindan bunlarin ba-
stna birer ‘to” kiilahi gecirilerek ro neva, ro ¢argih.. seklinde yazildiklarini be-
liremektedir.'”* Ne var ki, Arel’in bu tespit ve iddialar1 tartismaya acikur diye
distintiyoruz. Soyle ki, s6z konusu cetvelde Doryene diigahin tekabiil ettigi
gosterilirken, sayet bununla makamin “karar perdesi” kastediliyorsa dogru-
dur; aksi takdirde tarugmalidir. Ciinkii diighh buram buram saba kokarken,
Doryen hiiseyni ve ussak karigimi bir makami ¢agristirmakeadir. Yine internet
ortaminda dinleyip duyabildigimiz kadariyla Frigyenin kiirdi, Lidyenin evig,
Eolyenin nihavent, Miksolidyenin ise gargah koktugu bir makamlar dizisine
sahit olmaktayiz. Dolayisiyla rahatlikla soyleyebiliriz ki, gerek yakin ge¢mi-
simizde gerek giiniimiizde; Misirdan Mustafa [smail, Muhammed Umran,
Ké4mil Yusuf el-Behtimi, Siddik Minsawi, Abdussamed, Muhammed Leysi,
Mustafa Ragib Galwes; [stanbul'dan ise Sami Efendi, Sadettin Kaynak, Ali
Riza Sagman, Hasan Akkus, Ali Uskiidari, Kani Karaca gibi, Kur’an tilavetin-
de temayiiz etmis sahsiyetlerin tilavet esnasinda uyguladiklar bayati, hiiseyni,

131 Bu konugla genis bilgi icin bk. Cagil, Necdet, Kur'an-1 Kerim ve Kitab: Mukaddes Mka-
yesesine Ozgiin Bir Yaklasim, Aragtirma Yayinlari, Ankara 2005, s. 91-94.

132 Bk. Arel, a.g.e., s. 176-177.
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saba, hicaz, kiirdi, nihavent, sehnaz, rast, segah, cargih vb. makamlar Kilise
tilavetinde uygulanan o meshur on iki makamla bir sekilde benzerlik olustur-
maktadir.

Her iki farkl: tilavet arasindaki ilging benzerliklerden birisi de daha 6nce
degindigimiz sekiz kilise makami i¢in tahsis edilmis olan tonlardan ekstra bir
ton olan Gezgin Ton (Tonus Peregrinus; Wandering Tone)dur. Bu musiki teri-
minin mahiyetine vakif olamadigimiz i¢in, Erzurum Giizel Sanatlar Fakiiltesi
Miizik Boliimii 6gretim tiyelerinden bazi uzman sahuslarla irtibat kurmamiz
sonucu 6grendigimiz bu 6zel Kilise tonu, bizzat miisahedemize acik olarak
icra edilen bir tambur faslinda, tist perdelerde yapilan uzun bir gezintinin
ardindan, karar perdesi olan so/ notasina inmeyerek, bir tist perde olan /zda
kaliyordu. Béylece icra fasli adeta “Beni ait oldugum sol perdesine indir de ora-
da rahat edeyim” der gibi, insanda bir beklenti hissi uyandirmakta ve insan bu
icranin son bulmasini merakla beklemekrtedir. Iste, icra isinde karar perdesine
yeniden donme ile ilgili sunmaya ¢alisugimiz bu tilavet tarzini merhum Mus-
tafa Ismail gibi, Misirlt usta hafizlarin da zaman zaman uyguladiklarina sahit
olmaktayiz. Sozgelimi, héfiz tiz bir segdh perdesinde devam ederken, yarim
tizlik bir enterval uygulayarak rast perdesine intikal etmekte ve dinleyicide
‘acaba segiha tekrar ne zaman dionecek” diye bir merak uyandiracak derecede
bu perdeyi bir siire devam ettirip, tekrar eski segdh perdesine donmektedir.
Keza ayni tarz ¢argih-saba, nibavent-neva; nihavent-bicaz, nibavent-rast vb.
ikili makamlar arasinda da uygulanmaktadir. Béylece, gercekte bir mezmur
okuma tonu olan gezgin ton hem Kilise hem Kur’an tilavetinde ortak bir kul-
lanim alani bulmakta ve dinleyiciyi okunan pasaji piirdikkat dinlemeye adeta
mahkiim etmektedir.

Kur’an tilavetiyle Kilise tilaveti arasindaki makam benzerliklerinden biri
de her ikisinin sekiiler miizikten yararlanmasi keyfiyetidir. Ornegin, Kilise
miizigi bilhassa Ortagag déneminde bazi kompozitorlerin tazelik ve tecriibe
sevkiyle yaptiklari galismalar sonunda, vurgulu ve ritmik olan ve enstriiman
esliginde okunan faverna miiziginden yararlanmisken, Islim diinyasinda da
IX. asirla birlikte popiiler halk sarkilarinin melodileri Kur'an’in nagmeli bi-
¢imde tilavet edilmesinde kullanilmaya baslanmistir.'*

Yine her iki tildvet arasinda yasanan benzerliklerden biri de, bu tilavetle-
rin icrasinda uygulanan farkli makamlarin farkli psikolojik tesirleridir. Daha
once Kilise makamlarinin on iki tiiriinden bahsetmistik. Bu makamlardan
bazilar1 Antik¢ag filozoflar1 tarafindan ilging betimlemelere konu olmustur.
Ornegin Platon’a gore biz feryat-figan dinlemek istemiyorsak, Miksolidyen ve

133 Burns, 7bid., 1, 476; Farmer, ibid., 1, 439.
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Syntonolidyen'** gibi feryatli harmonileri atmaliyiz. Hatta su bildik Lidyen ve
Iyonyen makamlart kadinimsi ve yumusatict olduklari igin savas adamlarina
hi¢ yaramaz; bu yiizden reddedilmelidir; sadece kahramanlik 6zelligi tastyan
Doryen ve ikna edici Frigyene miisaade edilmelidir."*® Aristo’ya gore ise Mik-
solidyen gibi bazt makamlar insanlara keder ve agirlik verirken, bazilart da
Doryenin ozgiin tesirinde ortaya ¢ikan sekliyle mutedil ve sakin bir mizag¢
dogurur. Frigyen ise sevk ve gayret telkin eder."® Ayni durum bizim makam-
larimiz igin de gegerlidir. Ornegin, nibavent, rast, mahur, segih vb. makamlar
cosku ve sevk hissi uyandirirken, hicaz, hiiseyni, saba, ¢argéh vb. makamlar
hiiziin telkin eder. Nitekim bizdeki mehter marslarinin bircogu cosku ve kah-
ramanlik ruhu agilayan rasz ve mahur makamlariyla bestelenmistir. Su halde
Kuran tilavetinde bulunacak usta bir yorumcunun “Zahvil-i Edé ve Tahzin-i
Sadd” kuralinca tazim, miijde ve rahmet igerikli ayetleri tiz bir ses tonuyla
okurken, sevk ve cogsku veren makamlari; azap, helak ve nedamet sahnelerini
betimleyen ayetleri ise pes tonlu okurken hiiziin verici makamlari kullanmas:
yerinde olacakur.

Her iki tilavet tiirii arasindaki makam benzerligini yakindan gormek igin,
daha 6nce kismen tanitmaya calistigimiz, St. Ambroz tarafindan tanzim edil-
mis olup, Ambrosiyen Responsoryumlar: arasinda yer alan ve ¢ok eski bir Si-
nagog mezmur tiiri olan “Halelii-yah” ilahisini notasyonuyla birlikte takdim
etmek istiyoruz:

Fa- la- la- sol-sol-la-sol-fa-mi-sol-re | Do-re-fa-mi-fa /Sol-fa-mi-re-re
Can-te-mus-Do-mi-no- hal-le-lu-jah / hal-le-lu-jah-  hal-le-lu-jah.
Fa- la-la- sol-sol-la-sol-fa-mi-sol-re | Do-re-fa-fa-fa-fa- sol-mi-fa-re-re
Can-te-mus-Do-mi-no  glo-ri-o-se |  Qui-a-tac-tus-est-no-bis-in-sa-lu-tem.
(Rabbe terenniim edelim: Elhamdiilillah! Elhamdiilillah! Elhamdiilillah!
Rabbe sanla serefle terenniim edelim! Ciinkii O bizim kurtaricimiz oldu!)'’
Kanaatimizce bu ildhinin makami Doryen olup, bizdeki bayati ve hiiseyni
kargim1 bir makam yapilanmasi arz etmektedir. Ayrica “Elhamdiilillah” teren-
niimiiniin ¢ kez tekerriirii, bizdeki Cuma hutbelerinin baslangicinda ayn:

hamd duasinin tig kez tekrarlanmasina benzer olup, bu da semavi dinler ara-
sindaki yakin benzerligin bir yansimasidir.

134 Pek taninan bir makam degil.
135 Abraham, ibid., p. 32.
136 Grout & Palisca, ibid., p. 13.
137 Hughes, ibid., 11, 70.
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3. Icra Tarz: Benzerligi
3. 1. Monofonik Tarz

Kilise okuyus tarzlari igerisinde en otantik olaninin monofonik okuma
tarzt oldugunu belirtmistik. Kur'an tilavetinde de oturmus sekliyle 6teden
beri cari olan gelenek tek kisi tarafindan gerceklesen icra tarzidir. $u halde Hz.
Peygamber’in devrinden bu yana Islim diinyasinin benimsemis oldugu; tek
kisi tarafindan gerceklesen okuma monofonik tarz olup, bu noktada Kur'an
tilavetiyle Kilise tilaveti arasinda ciddi bir benzesme yasandigi cok acikeir. Bu-
nun disinda ayni ses perdesini ve rengini kullanmak suretiyle, koro halinde
de monofonik bir Kur'an tilaveti icra edilebilir. Nitekim bazi Endonezyali ve
Iranli héfizlarin bu tarz iizere okuduklari bilinmektedir.

3.2. Antifonik Tarz

Kargilikli okuma esasina dayanan bu Kilise tarzi hakkinda daha 6nce bil-
gi vermistik. IslAm diinyasinda bu tarzin, 6nemli bir dini musiki tiirii olan
ilhilerde uygulanmasina ragmen Kur’an tilaveti icin alistlmig bir tarz olma-
dig1 bilinmektedir. Fakat Suy(it'nin Neveviden nakline gére bir grup insanin
Kur’an okumak {izere bir araya toplanarak, gruptan bazilarinin bir pasaji oku-
yup, digerlerinin de siradaki pasaji okuyacaklar: sekilde kendi aralarinda do-
niistimlii bir tarz tizere Kur'an okumalarinda hicbir sakinca yoktur.'*® Gergi
Nevevi'nin kastettigi tarz, antifoni ile birebir ortiisen bir tilavet degildir. Zira
antifonik tilavette esas olan, daha dnce degindigimiz gibi ikiye boliinen koro-
nun her iki béliimii veya rahiple (santor) koro arasinda miinavebeli, tekrarli
ve oktavlar halinde okumaktir. Fakat bu tiir bir icrada karsilikli ve miinavebeli
okumak esas olunca, diger tali unsurlarin bu esasa uygulanmasi miimkiindiir.
Ustelik antifonik okumada (“Ciinkii inayeti ebedidir™ ayetinde oldugu gibi)
belli bir ayetin tekrarlanmasi s6z konusu oldugundan, bunun Kur’an tilaveti
igin gok uygun bir tarz oldugu séylenebilir. Ornegin, iyi bir kiraat ve musiki
egitimi gormiis bir grup okuyucunun bir araya gelerek, Rahman suresinde 31
kere tekrarlanan “Febieyyi dlii Rabbikuma tukezzibin” ve Murselit suresinde
10 kez tekrarlanan “Weylun yewmeizin lilmukezzibin” ayetlerinde karsilikli ve
oktavlar halinde antifonik bir tilivet 6rnegi sergilemesi herhalde ¢ok daha ca-
zip ve gorkemli olacaktir. Ne var ki, béyle bir icranin gergeklesebilmesi icin
okuyucularin hig falso yapmaksizin, aynt makami koro halinde ve oktavli ola-
rak uygulamalari gerekecektir.

138 Cagil, a.ge., s. 98.
139 Mezmurlar 136: 1-26.



- KUTSAL METINLER VE MUZIK

3. 3. Responsoryal Tarz

Daha 6nce ifade ettigimiz gibi korobast (santér) ile koro arasinda “ce-
vapli okuma” esasina dayanan bu icra tarzi gercekte Sinagog ve Kiliseye 6zgii
olmakla birlikte, bu tarzin Kur’an tilavetinde de uygulama buldugu bir va-
kiadir. Bunun en bariz 6rnegi, cuma ve bayram namazlari basta olmak tizere
cemaatle kilinan aksam, yatst ve sabah namazlarinda imamla cemaat arasinda
yasanmakrtadir. Soyle ki, imam agiktan okudugu Fatiba suresinin sonunu; biri
meddi lizim, digeri meddi driz olmak tizere pes pese 8 elif miktari (8 zamanli)
bir med uygulayarak “waladdidialliiiin” seklinde baglarken, (Hanefilerin di-
sindaki) cemaat Allah’im kabul buyur” anlamindaki “@min” dua sézciigiini,
imamin med ve nagmesine tami tamina uygun olarak ‘@dddmiiiin” seklinde
telaffuz eder ki, iste bu, koro konumunda bulunan cemaatin santér konu-
mundaki imama cevap vermesi demektir ve nefis bir responsoryum drnegidir.
Bu icra, hac esnasinda Kibe'de dev cemaatlerle kilinan cehri namazlarda daha
da belirginleserek duygusal anlar yasanmaktadir. Dolayisiyla, cemaatle kilinan
cehri namazlarda imamin her defasinda Fariha suresini okuyup bitirmesinin
ardindan, cemaatin “@min” demesi bir tiir resposoryum drnegi teskil etmektedir.
Nitekim kiliselerde “Amen™* gibi kelime ve kisa bentler bir solist tarafindan
icra edilen okumalara katilmis ve cemaat tarafindan okunan responsoryumlar
arasinda degerlendirilmistir.'#!

Bazi kaynaklarda kzraat ve eda ile ilgili olarak sonralart ortaya ¢ikmis ve
gliniimiize dek stirmiis olan; ritmik musikiye benzer bes tiir nagmeli okuyus-
tan bahsedilmektedir:

a) Ter'id (Titretmek): Okuyanin soguk ve acidan titriyormusgasina sesini
titretmesidir.

b) Tergis (Raks Ertirmek): Okuyanin sakin harf tizerinde kisa bir siikaittan
sonra kogsma veya hizli yiiriime halindeymis gibi harekeyi vurgulamasidur.

¢) Tatrib (Sevke Getirmek): Okuyanin Kur'an’t terenniimle okumasi, med
ortamlarinin diginda uzatmaya gitmesi ve med yerlerine rastlayinca da fazlaca
uzatmasidir.

d) Iahzin (Hiiziinlendirmek): Okuyanin husu ortaminda, aglamaya ra-
mak kalacak sekilde hiiziinlii bir eda ile okumasidir.

e) lerdid (Dindiirmek: Tekrarlamak): Cemaatin su sayilan (dort madde-
lik) tarzlara uygun olarak, ayni ezgi ile, okumasinin sona erdigi anda oku-

140 Bizdeki “min” dua sdzciigiiniin aynidur.
141 Hughes, ibid., 11, 2.
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yucuya karsilik vermesidir."” Bu bes maddelik okuma tarzlarinin sonuncusu
olan terdid tami tamina Ingilizcedeki response (Latincede Responsorium)
tabirinin karsiligt olup, Kur'an tilavetiyle kilise tilaveti arasindaki benzerlik-
lerden biridir. Oyle goziikiiyor ki, bizim pek asina olmadigimiz bu tiir okuma
tarzt eskiden beri bazi Islam beldelerinde bilinip icra edilmektedir. Ornegin,
Muisirl hafizlarin Kur'an okurlarken ayet sonlarinda durmalari esnasinda veya
kiraati bitirmeleri aninda, baz1 dinleyenlerin nagmeli bicimde okunan pasajin
ruhuna uygun olarak, diisiik bir tonla hafiza cevap verdiklerini pek cogumuz
ses kayitlarindan dinlemisizdir.

Bazi surelerin sonunda yer aldig: sekliyle zakriri istifham ile baglayan ayet-
lerin sonunda, gerek Hz. Peygamber’in séyledigi gerekse bizlere sdylememizi
tavsiye ettigi, cevap nitelikli bazi ifadeler vardir ki, bunlar da bir tiir respon-
soryum olusturmaktadir. Meseld (sthhat derecesi tartismali olmakla birlikte)
Ebt Hureyre’nin rivayetine gore Hz. Peygamber soyle demistir: “Kim wettini
wezzeytini.. suresini okur da, sonundaki Allah biikiim verenlerin en iistiinii
degil midir ayetine ulasirsa (cevap olarak) Evet, ben de buna sahit olanlar-
danym desin. Yine kim L uqsimu biyevmilquydmeh.. suresini okur da, en son
ki Peki bunlar: yapan oliileri diriltmeye kadir degil midir ayetine ulagir-
sa, Evet ya Rabbi, giiciin yeter desin. Kim de Welmurseldti..suresini okur ve

Onlar artik bu Kur'an'dan sonra hangi soze inanacaklar ayetine ulasirsa
Allab’a inandik desin” '

Kur'an’in bazi surelerinde yer aldigs sekliyle, bilhassa kadim peygamber-
lerle kendi devirlerinin miigrik hitkiimdarlar1 arasinda gegen kargilikli tar-
usmalar nefis bir responsoryum 6rnegi olarak tilivete yansitilabilir. Ornegin,
Su ard suresinin Hz. Musa ile Firavun’un kargilikly zevhiz-kifiir miicadelelerini
konu alan pasajinda,'* musiki ilminin bazi verilerinden de yararlanmak su-
retiyle boyle bir tilavet icra edilebilir. Soyle ki, A. Coxop ve Uzeyir Hacibe-
yov gibi miizikologlarin tespiti dogrultusunda Dogu’'nun miizik anlayisina
gore tiz sesler olumluluk, pes sesler ise olumsuzlugun simgesidir. Ornegin,
biz tiziicti haberleri pes tonla soylerken, hos ve sevingli haberleri ziz tonla;
bagirarak soyleriz. Boylece musikide pes sesler gam-kasavet uyandirirken, iz
sesler, aksine kahramanlik ve ruhi coskunluk ifade etmektedir. Nitekim giines

142 Bu icra tarzlart hakkinda bk. Sehivi, Alemuddin Ali b. Muhammed, Cemdilul-Kurri ve
Kemalu'l-Tkrd, Kabire 1987, 11, 528-529 ; RAfil, Mustafa Sadik, 7¢4zu’l-Kuran, Misir
1952, s. 59.

143 EbG Davad, salit, 154. Benzer rivayetler icin bk. Taberi, EbG Ca‘fer Muhammed b.
Cerir, Camiwl-Beyin an 1evilil-Kurin, Daru’l-Alam, Amman 2002, XIV, 245; XV,
315-316.

144 26. Su’ari, 23-31.
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yukarida oldugu icin tiz sesler ¢ogu zaman g1k, aydinlik vb. ile cagristirilir. Bu
dogrultuda 6rnegin, Uzeyir Hacibeyov Aslt ve Kerem Operasi'nda, olumsuz bir
sahsiyet olan Karakesig'in portresini yaratmada agag1 ses tonundan (bariton)
maharetle istifade etmis ve eserin daha ilk baglarinda Karakesige karsi, dinleyi-
cilerde bir antipati uyandirabilmistir.'*> Bu minval tizere Su 74 suresinin ilgili
pasajinda responsoryum tarzt tizere tilavet icra edilirken, Hz. Musa'nin tevhidi
savunan sozleri iz, Firavun’un inkar igerikli sozleri ise pes tonla seslendirile-
cektir. Nitekim Mustafa [smail Kehf'suresini okurken, cehennem sahnelerin-
den birini anlatan “biSesserdb ve siet murtefagd” (Ne fena bir icecek ve ne kotii
bir barmak!”"*® ayetini diisiik; pes bir hicazla okurken, cenneti ve cennetlikleri
tavsif eden “ni‘messevib ve hasunet murtefaqga” (Ne giizel bir karsilik, ne giizel
bir konak!”)'"” ayetine gelince tiz segahin nihail doruguna ¢ikarak, coskulu bir
tonla okumaktadir.'4®

Diger iki tiir kilise tarzi olan polifonik ve heterofonik okumaya gelince,
bunlar da iyi bir miizik egitim almis, yogun egzersiz yaparak hazirlanmis bir
héfizlar korosunca icra edilebilir. Nitekim Iranli hafizlardan olusan bir koro
Yusuf suresinin bas kismindan itibaren po/ifonik bir tilaveti ustaca icra edebil-
mislerdir.

3.4. Tecvit Isaretleri

Kur'an tilavetiyle Kilise okuyusu arasindaki ilging benzerliklerden biri
de recvid denen, diizgiin ve giizel okumay: saglayacak kiraat kurallarina ria-
yet etmektir ki, bu kurallar kutsal bir metnin otantik yapisiyla i¢csel musikiyi
yansitacak sekilde ritmik okunmasina yardimer olacak bir tiir kompozisyon
isaretleridir.

Onceleri kiliselerde Tevrat ve Incil “lakird1” sesiyle okunurmus. Sonrala-
11 okuyus resmiyet kazaninca Yunan gramercilerinin prosodia (prosodi)' de-
dikleri isaretler kullanilir olmus ve nihayet sesin yiikselmesi (7af), al¢almasi

(hafd), uzamasi (med), kisalmasi (kasr), kesilmesi (sekte) vb. degisik ozellik-

leri anlatan yeni isaretler icat edilerek kullanilmaya baslanmistr ki, bu 6zel

145 Kurbanov, Babek, Musikinin Bedii-Estetik Meseleleri, Agri Dagt Yayinevi, Bakii 2000, s.
103-104. Ilaveler tarafimizdan yapilmugtir.

146 18. Kehf, 29.

147 18. Kehf, 31.

148 Konuyla ilgili daha genis bilgi icin bk. Cagil, Necdet, Kur'an'in Beligat ve Fonetik Yapisi,
Ilahiyat Yayinlari, Ankara 2005, s. 354-356.

149 Prosody (prosodie, prosodia); sagdeyi: Yunanca pros (gire) ve ode (sark:) kelimelerinden
bilesik olup, “sarkiya gre” demektir. Prosodi hecelerin vurgularina, uzunluk ve kisalikla-

rina riayet ederek kelimeleri diizgiin okuma ilmidir. Arapgadaki tecvid bir tiir prosodidir.
Genis bilgi icin bk. Gazimihal, z.g.e., s. 210-211; Arel, a.g.e., s. 196'da dipnot.
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isaretlere ekfonitikon'™ denir. Bu isaretler Kutsal Kitaplar1 ahenkli okumaya
yardimei olup, bunlar kilise disinda okunacak Kutsal Kitaplara konmazd:.
Iste IV-VL. asirlara ait Incillerdeki ekfonitikon isaretleri Bizans notasinin en
basit seklini temsil etmektedir. Bu isaretlerin 6nce Mezopotamya ve Iran'da
goriiliip, sonralart Hiristiyanlar tarafindan iktibas edildigi ve bircok degisik-
liklere ugrayarak, Hiristiyanligin yayilmasiyla birlikte Suriyelilere, Ermenile-
re, Bizanshilara, Kiptilere, Habegslilere ve Latin kiliselerine ge¢mis olabilecegi
soylenmektedir.””' Iste Kur'an'in diizgiin ve miiessir bir eda ile okunmasini
temin noktasinda bizim igin fecvit isaretleri ne ise Tevrat ve Incil’'in diizgiin
okunmasi icin ekfonitikon isaretleri da ayni sey olup, tiim bu ve benzeri tilavet
kurallart her iki taraf i¢in ortak kullanim alani olusturmaktadir. Bu prozodik
kurallarin hemen hepsi kutsal metnin miiessir bir eda ile okunmasi i¢in ol-
mazsa olmaz sart olup, bilhassa sekze vechinin Kur'an tilaveti igin ¢ok seckin
bir ozelligi haiz oldugunu belirtmek gerekir. S6yle ki, meghur Arapga grameri
uzmani, (nlii dil bilgini Halil b. Ahmed (6. 791) sekteyi “musiki tarzlarindan
biri olup, iki nagme arasinda nefes almaksizin durarak iki nagmeyi birbirinden
aytrmaktrr” diye tanimlamaktadir.”* Bu otantik tanim sektenin hem bir mu-
siki zenginligi hem de ses-anlam iliskisi olusturan etkin bir ifade formu oldu-
gu gercegini ortaya koymaktadir. Esasen Halil b. Ahmed’in sekte ile ilgili bu
tanimi, giiniimiizde hala icra edilmekte oldugu sekliyle miizik usullerinden
biri olan “Es (Sus!)” isaretinin uygulamali tarzindan bagka bir sey degildir. Iki
nagme (perde) arasinda uygulanacak olan boyle bir ses kesme tarzinin mana-
ya yanstyacagl muhakkakur. Zira bu uygulama aninda gerek insan sesi gerek
enstriiman es (sekte) isaretini gordigii yerde susup, belli bir miiddet gectikten
sonra icraya baslarken, “kesme hecesi” ile “baglama hecesi” arasinda mutlaka
bir perde farki olusacaktir. Buna gore Kife Ekolii kiraat imamlarindan Hamza
b. Habib (6. 773)’in tilavette sik¢a uygulanan sekte vechinin'® Kur’an tilave-
tine hem musiki hem anlam zenginligi kattig: bir vakia olup, onun bu zengin
sekte vecihlerini, Kur'an tilavetinin icrasi esnasinda ses-anlam iliskisi goze-
tilerek, sesin kesilip yeniden baglamast gereken ses araliklarina yerlestirilmis
es isaretleri olarak miildhaza etmek abartli olmayacakur. Bilhassa Hamza'nin
munfasil ve muttasil medlerde uyguladigr bu sekte vechi ¢ok ilging anlam
zenginlikleri olusturmaktadir. Bu zenginlik usta bir okuyucunun kiraatinde

150 Bu tabir Yunancada “yiiksek sesle okumak” anlamindaki ekfoneo kelimesinden alinmugtur.
Arel, a.g.e., s. 197.

151 Genis bilgi i¢in bk. Cagil, Kur'an-1 kerim ve Kitabi Mukaddes, s. 101-103.
152 Halil b. Ahmed, a.g.c., V, 3006, “s-k-t” md.

153 Bu vecih ve uygulama alanlari hakkinda bk. Cagil, Kur'an'in Beligat ve Fonetik Yapuss, s.
362-363.
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daha da belirginlesmektedir. C)rnegin, merhum Mustafa Ismail Yusuf sure-
sini okurken, “Onlar (Yusuf un kardesleri): Andolsun biz kuvvetli bir topluluk
iken onu kurt yerse, o takdirde biz gercekten hiisrana ugrams oluruz, dediler™>*
ayetinde pes pese ii¢ adet sekte vechini 6yle bir ustaca uygulamaktadir ki,
kardeslerin Yusuf’u babalari Hz. Yakup’tan koparip kira gotiirme isinde yalan
uydurabilmek i¢in ara ara durup diisiindiiklerini ve tereddiitlii bir ruh haliyle
konugmalarini zoraki siirdiirmeye calistiklarini seyrediyor gibi olmaktayiz.'
Boylece sekte vechinin ses-anlam iligkisi yoniinden Kur'an tilavetine harika
bir ¢esni ve armoni kazandirdi@1 tartismasizdir. Zaten kiraat bilimcilerine gore
sekte “isitme” ve “nakil” esastyla kayitli olup, bu ancak sektenin bizzat kendi-
siyle amaglanan bir anlam sebebiyle ve sahih rivayet dahilinde caiz olabilir."*
Yine Kur'an tildvetinde ¢okga uygulanan imale ve idgam vecihlerinin yansit-
ugt musiki ve anlam zenginligi; keza Kur'an'in miizikal yapisinda 6nemli bir
konumu haiz bulunan enomatope ve aliterasyon icerikli lafizlarin olusturdu-
gu ses-anlam iliskisinin dikkat ¢ekiciligi de tartigtlmazdir.””

3.5. Musikinin Onaylanip Onaylanmamas: Meselesi

Gerek Kur'an-1 Kerim gerek Kitabi Mukaddes agisindan miizigin tasvip
edilir bir sey olup olmadigi meselesi 6teden beri tartismali bir husus olup, bu
noktada da Islam diinyast ile Hiristiyan diinyast arasinda ciddi benzerliklerin;
hatta 6rtiisen yonlerin yasandigi bir vakiadir. Ornegin, Kitabi Mukaddes hem
miizige hem bazi miizik aletlerine sitayiskar gondermelerde bulunmasina rag-
men,"*® Ortagag Kilise miiziginin en eski icra 6rneklerinde gerek miizigin tiirii
gerek miizik enstriimanlari papazlar tarafindan siki bir sansiire tabi tutulmak-
tayd1 ve kiliselerde sadece Hiristiyan ogretilerine acik olan, diistinceyi kutsal
fikirlerin denetimine birakan miizik dinlemeye layik goriilityordu. Bu sebeple
miiminlerin, kendi evlerinde ve resmi olmayan konumlarda ildhi ve mezmur
okumalara eglik etmek icin bir ¢enk kullanmalarina miisaade edilmis olmakla
birlikte, 6nceleri enstritmantal miizik umuma ait ibadetlerden hari¢ tutulup
engelleniyordu. Ne var ki, Tevrat'in bazi béliimleri ¢esitli enstriimanlar icin
referans olusturdugundan, papazlarin bu taassubu bir tiir agmaz olusturuyor
ve bu noktada papazlar zor durumda kaliyorlardi. Ciinkii Tevrat (bilhassa

154 12. Yusuf, 14.

155 Sekte vechinin manaya yanstyan inceliklerine dair bk. Cagil, z.g.e., s. 365-372.

156 Cagll, a.g.e., s. 365.

157 Ornekler igin bk. Cagll, a.g.e., s. 297-307, 321-336, 339-344; Kur'an-1 Kerim ve Kitab:
Mukaddes, s. 49-52.

158 Ornek igin bk. Cikis 15: 1 vd., 20 vd.; I. Samuel 16: 14-23; Mezmurlar 92: 1-3; 150:
3-5;
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Mezmurlar bolumui) santur, arp, org vb. enstriimanlara referansta bulunma-
larla doludur. Peki, bu enstriimanlar nasil izah ediliyordu? Iste bu noktada St.
Ogiistin ve St. Basil (Kayserili Aziz Basilus) gibi baz1 kilise babalar1 alegorik
(rumuzlu) tefsir yontemine bagvurarak, on telli santuru Hz. Isa ve On Havari-
nin bedenleriyle; cengi (arp) tipki bir mizrapla yapiliyormus gibi, Ruhulkudiis
tarafindan titretilmek i¢in yaratulan agizla, orgu da bedenimizle yorumluyor-
lard1. Bu ve benzeri yorumlar “rumuzlu anlatum” yontemini kullanan Kitabi
Mukaddes i¢in haz duyulan tipik bir devreydi.”” Hatta o donemlerde tilavetin
fazlaca nagmeli bicimde icra edilmesine pek sicak yaklagilmadig1 soylenebi-
lir. Nitekim Iskenderiyeli Atanasyus nesideden daha cok konusmaya yakin
bir tarzda; oldukea sinirlt bir modiildsyon'*® yaparak mezmurlari icra ettirmis
olup, St. Ogiistin onun bu uygulamasini begenmistir.'® Ote yandan ayni Or-
tacag doneminde IV. yiizyildan itibaren Avrupada Hiristiyanlik cergevesinde
sekillenen kilise miiziginin ortaya ¢tkmasinin yani sira, bilhassa Yakindogu'da
Ortodoks kiliselerinde kullanilan modal yapr ve kilise modlarinin Ortacag
miiziginin olusumuna esastan katki saglamis olmasina ragmen, o donemde
Kilise'nin koyu taassubu altinda insan, sadece olimden sonrasina hazirlik
yapmasi gereken kutsal bir ortama yonlendirilmis olup, ¢algi ve kadin sesi kili-
se tarafindan yasaklanarak, kilisede en kutsal ¢alginin sadece erkek sesi oldugu
kabul edilmistir.'® Hatirlayalim; Katolik Kilisesi'nin aksine Rum Ortodoks
Kilisesi’'nin ayin geleneginde (bugiin de hal4) kadin sesine ve enstriimanlara
yer verilmemektedir.

[slim diinyasinin miizige yaklasiminda da benzer durumlarin yasandigt
aciktir. Soyle ki, Imam Gazali (6. 1111), Ibn Hazm (6. 1064), Hucviri (6.
1072) vb. fikir ve ilim adamlarinin agirlikli olarak musikiyi savunmalarina
kargin, fikih, tefsir ve hadis ulemasinin ekseriyetinin musikiye; 6zellikle de
calgt aletlerine karsi aleyhtar tavir takindigi bilinmektedir.'®® Bu ciimleden
olarak, “Tnsanlardan dylesi vardr ki, bilgisizce Allah yolundan saptirmak ve o
yolu eFlenceye almak icin soz eglencesini satin alr. Iste onlar icin asagilayic bir
azap vardir™®* ayetinin metninde gecen “lehwel-hadis” tabirini “asilsiz s6z ve

159 Abraham, ibid., p. 55; Grout & Palisca, ibid., p. 26; Cagil, Kur'an-1 Kerim ve Kitab:
Mukaddes, s. 120.

160 Parca iginde bir tondan bagka bir tona, bir makamdan bagka bir makama ge¢me isi. Ga-
zimihal, a.g.e., s. 158.

161 Abraham, ibid., p. 55.

162 Nuri Ozcan-Yal¢in Cetinkaya, “Musiki”, DIA, XXXI, 258. Kismi farkliliklar tarafimiz-
dandir yapilmistir.

163 Konuyla ilgili bilimsel bir inceleme hakkinda bk. H. Yunus Apaydin, “Musiki”, DIA,
XXXI, 261-263; Farmer, ibid., 1, 427-441.

164 31. Lokman, 6.
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efsaneler, komedi, hurafe, sirk, vb.” anlamlarin disinda “miizik, miizik ilmi,
miizik aletleri ve miizik dinleme” olarak yorumlayan tefsircilerin sayisi higte
az degildir.'® Bilhassa dini musiki alanindaki ¢alismalariyla tanidigimiz, dakik
bir Dogu bilimcisi olan Farmer (6. 1965)’in nefis tespitine gére Kur'an mii-
zik aleyhine bir tek kelime bile icermiyorken, hadis 4limleri miizik dinlemeyi
kinayan; daha dogrusu kinadig disiiniilen hadisleri toplamaya baglamis ve
bu hadisler, Hz. Peygamber tarafindan hos karsilandigt bilinen miizigin her
tiiriinii yasaklamak i¢in fikih¢ilar tarafindan biiyiik bir sevkle kullanilmgtir.
Sonunda dért biiyiik Islim mezhebi olan Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli
ekolleri az ¢ok miizik dinlenmesi kargitligini karara baglamiglar ve bunun so-
nucunda miizigin caiz olup olmamasina iliskin ¢ok ilging, ihtilafli bir literatiir
gelismistir.'® Fakat biitiin bu miizik aleyhtarligina ragmen, Ubeydullah b.
Ebt Bekre (6. 698) melodileri (e/hdn) kullanarak Kur'an okuyan ilk kisidir.
Ne var ki o, bu eski nagmeli tilavetin mersiye benzeri ve sarki okumadaki
mutat melodilerden farkli bir okuma tiirii oldugunu belirtmektedir ki, onun
bu fark gozetmesinde muhtemelen sarki okumayr mekruh géren fikih¢ilarin
miizik aleyhtarliginin etkisi vardi. Bununla birlikte, muhaddislerin tiim mii-
zik tiirlerine kargi takindiklari sert muhalefete ragmen, Kur’an tilaveti, ezanin
nagmeli bicimde okunusu, tasavvuf ve tekke miizigi dinlemek gibi Allah’a
ovgli icerikli miizik tiirti Misliiman ibadet mekanlarinin i¢inde de diginda da
daima kendine yer bulabilmistir. Muhaddislerin onca miizik aleyhtarligs kar-
ststnda Kur’an'in, popiiler halk sarkisi melodilerini de icerecek sekilde nagmeli
tilaveti onun en yiiksek dini ve kiiltiirel basarist olmustur.'” Ote yandan stfi
ve dervislerin miizik telakkileri, keza Gazali ve Hucviri'nin gayretleri miizik
lehindeki gelismelerdir. Bunlar miizigi salt bir ses materyalinden ibaret gor-
meyip, Allah’a yaklastiran bir hikmet yansimasi olarak telakki ederler.'®

[slam alimleri bazi istisnalar disinda miizige karst gikarken, buna karsin,
mesela, “Tman edip yararls amel isleyenlere gelince, iste onlar cennet bahgelerinde
sevindirilirler™® ayetinin fasila kelimesi olan ve (daha 6nce kismen degindigi-
miz sekliyle) “hzbr” kokiinden gelen yuhberin” fiilini cennetliklerin cennette
pek cok nimete mazhar olmanin 6tesinde, gerek ses gerek gesitli miizik ens-
triimanlari esliginde miizik dinleyerek eglenecekleri seklinde yorumlamiglar-

165 Ornek igin bk. Taberd, a.ge, X1, 75-78; Sa'lebi, a.g.e., V, 47-48; Zemahseri, a.g.e., 111,
475; Kurtubi, Ebti Abdillith Muhammed el-Ensari, el-Cami‘ li Ahkimi’l-Kurin, Daru
1hyﬁi’t—Turési’l-Arabi, Beyrut 2002, X1V, 37-41.

166 Farmer, ibid., 1, 427.

167 Farmer, ibid., 1, 439.

168 Farmer, ibid., 1, 440-441.

169 30. Rum, 15. Ayrica bkz. 43. Zuhruf, 70.
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dir.'”° Oyle goziikiiyor ki, Islim alimleri kadim gelenekle zitlasmama ugruna
diinyevi musikiye karst ¢ikarlarken, bundan mahrum olmanin tevlit ettigi
boslugu uhrevi musiki ile bir sekilde telafi etme ihtiyaci duymuglardir.

Bazi hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in miizigi yasakladig veya yer-
digine iligkin rivayetler varsa da, Hz. Peygamber’in miizigi onayladiginy; hatta
begenip tasvip ettigini gosteren rivayetler daha goktur. Bu rivayetlerden birka-
¢ini sunmak istiyoruz:

Rubeyyi® bint Muavviz'’"den rivayete gére Hz. Peygamber bu hanimin
evlendigi giiniin sabahinda onu ziyarete gidip yataginin basucunda oturmus
ve Bedir Giinii onun atalarindan katledilenler i¢in tef ¢alip agit yakan kizlar
dinlemistir. Nihayet kizlardan biri: We find nebiyyun ya'lemu ma fi gadin: I¢i-
mizde yarin ne olacagini bilen bir Peygamber var deyince, Hz. Peygamber ona:
“Sus, bunu soyleme, onceki soylediklerini soyle” demistir.'”?

Benzer bir rivayette Ebu’l-Huseyn Halid el-Medeni, Medine'de Agure gii-
niinde kiz ¢ocuklarinin tef ¢alip sarki sdylediklerini Rubeyyi‘ bint Muavviz'in
yaninda anlatinca, Rubeyyi‘ yukaridaki rivayeti nakletmistir ki, bu ikinci ri-
vayette birincisinden farkli olarak Hz. Peygamber'in: “Iste bunu demeyin; zira
yarin ne olacagini ancak Allah bilir” dedigi anlaulmaktadir.'”® Her iki rivayet
Hz. Peygamber’in s6z konusu miidahalesinin besteye degil, dogrudan giifteye
iliskin olarak gerceklestigini agik¢a ortaya koymaktadir.

Hz. Ayseden rivayete gore Babast Ebt Bekir onun evine girdiginde ya-
ninda Ensar kizlarindan iki tanesi Ensar’'in Buas'”* giiniiyle ilgili mersiyelerini
okuyorlarmis. O giin de Ramazan Bayrami imis. EbG Bekir: “Peygamber’in
evinde seytan ezgisi, ha!” diye ¢ikisinca, Hz. Peygamber: “Ya Ebd Bekir, her
kavmin bir bayrami vardir; bu da bizim bayramimiz!” buyurmustur.'”

Enes b. MaliK'in rivayetine gore Hz. Peygamber Medine’nin bir semtine
ugramistt. Birka¢ kiz cocugu teflerini ¢alip sarki soyliiyor ve soyle diyorlard:
“Nahnu cevirin min Beni'n-Neccari | Ya habbezd Mubammedun min cdri”: Biz
Neccarogullarinin kizlarryiz | Mubammed'e komsu olmak ne sevimli! Bunun

170 Taberi, a.g.e., XXI, 36-37; Zeccic, Ebi Ishak Tbrahim, Ma 4ni’l-Kur'in ve I'rabub, Bey-
rut 1988, IV, 180; Sa‘lebi, a.g.e., V, 31-33; Zemahseri, a.g.e., 111, 456; Kurtubi, a.g.e.,
X1V, 12-13.

171 Bu hanim sahabe hakkinda bk. Hasan Cirit, “Rubeyyi‘ bint Muavviz”, DIA, XXXV,
179.

172 Buhari, Megizi, 12; Nikih, 48; Tirmizi, Nikih, 6.

173 1bn Mace, Nikih, 21.

174  Buds Giinii ile ilgili bk. Asri Cubukeu, “Buas”, DIA, Istanbul 1992, VI, 340.
175 Ibn Mace, Nikah, 21.
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tizerine Peygamber soyle buyurur: “Allah biliyor ki, sizleri gercekten; ama ger-
cekten seviyorum!” 7 Iste tiim bu ve benzeri rivayetler Hz. Peygamber Efen-
dimizin, giiftesi glinah ve isyan icermeyen her tiir musikiyi benimseyip tasvip
ettiginin en bariz kaniudr.

B. Farkl: Yonler
1. Igsel Musiki

Kur'an’t diger Semavi Kitaplardan ayiran en belirgin fark tilavetinde ya-
sanan igsel (dilsel) musikidir. Bu igsel musiki ayni zamanda Kur’an’in miizikal
i‘cAzint hazirlayan en gii¢lii amildir. $6yle ki, Kur'an’in gerek fonetik sifat iti-
bariyle birbiriyle zitlasan; hems, cehr, rihvet, siddet, istifile, isti‘ld vb. sifatlary
haiz harflerin fonetik orkestrasyon olusturacak seviyede seciminde, gerekse
isledigi konularin ruhuna uygun diisecek bicimde pasajlara sert ya da seffaf
kelimelerin yerlestirilmesi hususunda egsiz bir metot uygulamasi, onun na-
zim mucizeligi gibi miistesna bir 6zellige sahip olmasini hazirlamistir.'”” Ote
yandan Kur'an’in prozodik yapisi, onun kiraatte modiile edilmis makamli sesi
kullanmak igin sesi tesvik eden asonanslardan olusan secileri 6ziinde barin-
dirmasi sayesinde nagmeli okunmasina yardimer olur.'® Gergi Eski Ahit’in
kendi orijinal Ibranice metninden tilavet edilmesi esnasinda Kur’an tilavetine
benzer sekilde yer yer med, kasir ve secilerin olusturdugu igsel musiki kendisini
iyiden iyiye hissettirmektedir; ama bu, Kur'an tildvetinde yaganan miizikal
ahengin halavetini yansitamamaktadir. Esasen bu farklilik da son derece do-
galdir. Ciinkii Kur'an'in metin dili olan Arapca diger Sdmi kokenli kardesleri
olan Aramice, Kildinice, Ken'anice, Siiryanice, Eski Ibranice ve Asurice gibi ka-
dim dillerin aksine hala dipdiri ve 1s1l 151ld1r."”?

2. Belli Bir Nota Disiplinine Gére Okuma (Notasyon)

Daha 6nce de degindigimiz gibi Kilise miizigi notasyon yoniinden olduk-
ca zengin ve otantik bir mirasa sahip bulunmaktadir. Ortagag baslarindan
itibaren Kilise Babalarinin asamali olarak Tevrat ve Incil'in nota sistemine
gbre okunmasini temin noktasinda ¢esitli beste ¢alismalari yapugini biliyo-
ruz. Béylece Kitabt Mukaddes igse/ musiki noktasinda Kur’an'a yetisemezken,
notasyon bakimindan Kur'an tilavetine kiyasla daha zengindir.

Kur’an tilavetine gelince; onun Kilise okuyuslari kargisindaki tek avantajt
icsel musikiden ibaret olmayip, bilhassa Misir ve Istanbul agzi okuyuslarda ¢ok

176 Ibn Méce, Nikih, 21.

177 Konu hakkinda genis bilgi icin bk. Cagil, Kur'an-1 Kerim ve Kitab: Mukaddes, s. 38-41,
205-207.

178 Farmer, ibid., 1, 439.
179 Cagil, Kur'an-1 Kerim ve Kitabs Mukaddes, s. 207.
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zengin bir eda ve makam ¢oklugu mevcuttur. Dahasi, son zamanlarda bazi Ba-
ult miizikologlarin Misirlt bazi seckin hafizlarin tildvetlerini nota yoniinden
dlciip degerlendirmek igin yapmus olduklari galigmalara rastlamaktaytz. Orne-
gin, Kur'an tilavetinin mahiyetine dair detayl: bir ¢alisma yapmis olan Kris-
tina Nelson, Muhammed Rifat, Mustafa Ismail, Abdussamed, Muhammed
Siddik Mingawi, Yusuf Kimil Behtimi gibi, Misir'in taninmug kiraat tistatlari-
nin okumus oldugu bazi Kur’an pasajlarinin notasyon metinlerini (pes ve tiz
tonlart da belirtecek sekilde) modern miizik teknikleri esliginde hazirlayabil-
migtir.'® Fakat sunu belirtelim ki, bu hafizlarin okuyuslarini gosteren nozasyon
caligmast okumanin tek kereligine vuku bulmasi esnasinda ger¢eklesmis olup,
sozgelimi, ayni héfizlarin ayni Kur'an pasajlarint tekrar okumalari halinde
farkli bir notasyon yapilanmasi ortaya ¢ikacakur. Ciinkii Kur'an tilaveti Kilise
tilaveti gibi usullii tilavetler kategorisinde yer almayip, usulsiiz; yani nozasyon
kurallarina bagli kalmayan, serbest; icra aninin manevi ve psikolojik hallerini
de yansitan bir okuma stili arz etmekrtedir. Ger¢ci Mustafa Ismail ve Abdussa-
med gibi hifizlarin bazen ilk uygulanan makamu hi¢ aksatmaksizin ayni pasajt
birkag kez tekrarladiklarina sahit olmaktayiz.'®' Fakat bu tiir bir okumanin zor
olmasi sebebiyle nadiren gergeklestigi bir vakiadir. Halbuki Kilise okuyusla-
rinda okunacak pasajin notasyonu onceden hazirlanmis oldugundan, tilavet
solo ya da koro halinde icra edilirken bu notasyona bagli kalma zarureti vardir.
Sozgelimi, daha 6nce degindigimiz “Hal-le-li-yah” hamd nakaratnin belli bir
nota dizimi vardir ve o pasaj hep o nota sistemiyle okunacaktr. Sonug olarak
denebilir ki, Kur'an tilavetinde igsel musiki, Kilise tilavetinde ise sun? musiki
baskin konumundadir.

3. Saz Esliginde Icra

Kur’an tilavetiyle Kilise tildveti arasindaki en belirgin farklardan biri de,
Kur'an’in kiraat edilmesinde herhangi bir saz esligine yer verilmezken, Rum
Ortodoks Kilisesi disinda Sinagog ve Kilise okuyuslarinda farkli enstriiman-
larin kullanildigr bilinmektedir. Ornegin, Musevi mirasini yansitan yapisiyla
ilk Siileyman Mabedi’nin yerinde bulunan Kudiis Mabedi 1.0. 539'dan beri,
Romalilar tarafindan yikildig I.S. 70’e kadar umuma ait ibadetlerin yapildig:
bir yerdi ve burada bir kuzunun kurban edilmesiyle baglayan ayinler esnasinda
en az on iki Leviliden olusan bir koro yayli sazlar esliginde, haftanin her giinii
icin 6zel bir mezmur okurdu.'®* Kald: ki, Kitabr Mukaddes bizzat saz egliginde

180 Nelson, Kristina, 7he Art of Reciting the Quriin, University of Texas Press, Austin, Ame-
rika 1985, p. 107, 121, 125, 129, 130, 132.

181 Ornegin, merhum Abdussamed 7zkvir suresinin ilk dokuz ayetini ayn1 ¢argdh makamiy-
la; falsosuz sekilde birkag kez tekrarlayabilmistir.

182 Daha genis bilgi icin bk. Grout & Palisca, ibid., p. 18.
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yapilan icralardan bahsetmektedir: “Boru sesi ile O'na hamd edin! Santur ve
cenk ile O'na hamd edin! Tef ve Raks ile O'na hamd edin! Sazlar ve borular ile
Ona hamd edin! Sesli zillerle O'na hamd edin! Yiiksek sesli zillerle O'na hamd

edin!.. "%

“Rabbe siikretmek, Ey Yiice Olan! Senin ismine terenniim etmek, Sabahleyin
inayetini ve her gece sadakatini, On telli saz iizerinde ve santur iizerinde, Cenk
iizerinde ahenkli bir sesle ilan etmek iyidir."®* Yine Hz. Davud’un ¢ok giizel
cenk (arp) caldigini ve bu sayede (bir tiir miizik-terapi uygulayarak) cinlenen
Kral Saul'u tedavi ettigi bilinmektedir.'®

4. Ieranin Psikolojik Tesiri

Sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki, Kur'an tilavetiyle Kilise tilavetinin insan
ruhunda olusturdugu his ve heyecan frekanslari da birbirinden farklidir. Bu
farkliligin olugmasinda icranin gergeklestigi mabedin mimari stilinin de pay:
biyiiktiir. Kur’an tilavetinin mahir bir agizdan dinlenmesi esnasinda daha zi-
yade timit, husu, sevgi ve coskunun agir bastig bir ruh hali olusurken, Kilise
tilavetinde, mabedin sert ve keskin; kasvetli, yliz vermeyen gotik mimarisinin
de etkisiyle dinleyende daha ¢ok korku ve tirperme hissi uyanacaktir. Denebi-
lir ki, Kur’an tilavetinde muhabbet, Kilise tilavetinde ise mehabet hissi galip
gelmektedir.

Sonug

Bagstan beri sunmaya calisugimiz tebligimizle ilgili su sonuglar: siralaya-
biliriz:

Miizik efsunkar tabiati geregi hem varolusgsal siirecte evrenin kozmik ni-
zaminda tezahiir alani bulabilmis hem de estetik bazda ruha hitap etme giicii-
nii haiz olabilmistir.

Din ve miizik var olduklart giinden beri hep i¢ ice olup, mitkemmellik
ve estetik yoniinden birbirlerine zenginlik ve ¢esni kazandirmuglardir. Ayni
sekilde dini ve sekiiler miizik de hep paralel ylirtimiis olup, her ikisi birbirini
etkilemis ve birbirinden etkilenmistir.

Miizik, Kutsal Metinlerin insanin ruhuna ve kalbine hitap etmesinde,
yasam alaninda yer bulmasinda 6nemli bir rol tistlenmis, Kutsal Metnin be-
nimsenip kabullenilmesinde bagat rol oynamistir.

Dini miizik zaman zaman sekiiler miizikten etkilenmekle birlikte, ken-
dine has makam, nagme ve modiilasyon 6zelligiyle 6zgiin bir tarz olusturmus

183 Mezmurlar 150: 3-5.
184 Mezmurlar 92: 1-3.
185 1. Samuel 16: 14-23.
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ve sekiiler miizigin yansitamadig bir haz ve coskuyu atesleyerek, bu yoniiyle
sekiiler miizige ilham kaynag: olabilmistir. Ayrica dini miizik Kutsal Metin-
lerin igsel ve lahuti tabiatiyla bulusup kaynagmasi sonucu daha bir miiessir
konuma kavusmustur.

Gerek dini miizigin tiirleri, gerek icra ve makam gekilleri agisindan Kur’an
tilavetiyle diger Kutsal Metinlerin tilaveti arasinda bazi benzerliklerin yasandi-
g1 muhakkakur. Bilhassa enstriimansiz icra ve monofonik tarzin benimsenmesi
bakimindan Cami tilavetiyle Rum Ortodoks Kilisesi'nin icra ettigi tilavet for-
mu arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir.

Kilise tarzinin uygulanabilir olan yonlerinin Kur'an tilavetinde istihdam
edilmesi, herhalde Kur’an tilavetine farkl ¢esniler katip, onu Batr'nin goziinde
daha dikkat ¢ekici bir konuma getirecektir. Bunu Kur'an'in ihtiyaciymis gibi
gorme yanilgisindan ote, bir kiraat zenginligi olarak miildhaza etmek daha
tutarli olacakur.

Kur’an tilavetinde igsel musiki, Kilise tilavetinde ise sun’? musiki on plana
citkmakla birlikte, Kur'an tilavetinde de muhtesem sun? musiki 6rneklerinin
icra edilebildigi bir gergektir.
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Kur'ana gore gokler ve yerler bitisik iken, Allah aralarini biiyiik bir patlama
(Bing Bang) ile ayirds. Biiyiik patlamadan sonra yiice Allah bulutsu kiitle haline
gelen (sedim) goge ve yere, cekim kanununa gore yerlerinizi aliniz emrini verdi.
Bu olaydan sonra evren devamls bir sekilde merkezden disa dogru genislemekte-
dir.

Bilim adamlari, evrenin kiitlesi yeterli miktara ulastifinda, cekim kuvvetleri
sebebiyle bu geniglemenin duracagini ve bunun evrenin kendi icine ¢okmeye ve
biiziilmeye baslamasina sebep olacagini belirtmektedirler. Sonra biiziilen evren,
cok yiiksek bir 151 ve sikisma sebebiyle biiyiik bir ¢okiise (Big Crunche) ugrayacak-
tr.

Kur'anin bu mucizevi tespitleri, bugiinkii ilmi verilerle uyusmakta ve ezeli,
statik evren modelini ciiriitmektedir.

Anabtar Kelimeler: Kur'an, yaratilss, gokler, yer, Big Bang, Big Crunche,
statik, ezell

ABSTRACT
The Formation of the Universe Axis of Al-Anbiya,30

According to the Qurian, while adjoining the heavens and earth, God has
divided between the two with a big bang. After the Big Bang, God gave the
order into the sky and the ground that had become nebula mass (sedim) as take
your places according to a law of attraction. After this incident, the universe is
constantly expanding outward from the center.

Scientists have indicated that, when the mass of the universe reached a
sufficient level, this expansion will stop due to gravitational forces and that would
lead to collapse and contraction of the universe to into its own state. Then, the
shrunken universe will bu subject to a large decline (the Big Crunch) due to a very
high heat and compression.

These miraculous findings of Quaran agree with the current scientific data
and refute the eternal and static model of the universe.

Keywords: The Quaran, the creation. The heavens, the place, the Big Bang,
the Big Crunch, static, eternal.

* Dog.Dr. Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dalt Ogretim Uyesi.
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GIRIS

Kur'anda 6zellikle Mekki stirelerde ¢ok miktarda ilmi ve kevni hakikate
isaret edilmis, yer, gok, yildizlar, daglar, denizler, hava, su, insan, kuslar, bo-
cekler, evcil ve yabani hayvanlarla ilgili cesitli bilgiler verilmistir. ilk dénem-
lerde bu gibi ayetlerdeki bilgilerin mahiyeti hakkinda fikir yiirtitme yerine
hikmeti tizerinde durulmustur. Bu durum VIII. yiizyilin basindan itibaren
degismeye baglamis ve bu 4yetler {izerinde fikir yorma siirecine girilmistir.
Zamanla Astronomi, Cografya, Hendese, Fizik, Kimya, Matematik, Botanik,
Biyoloji, Tip, Eczacilik gibi bilim dallarinda 6nemli ilerlemeler kaydedilmis ve

bunlarla ilgili Kur’an'da yer alan bilgiler inceleme konusu yapilmustir.

Biliyoruz ki, Hz. Peygamber genellikle ibadetlere, itikida ve bazi ameli
konulara dair ayetleri stinnetiyle agiklamis; ancak 6zellikle ilmi ve kevni ayet-
lerle ilgili nihai agiklama yapmayarak bunlarin, gelisen ilmi gelismelerin 151-
ginda yorumlanmasina imkin tanimistir. Dolayistyla bu 4yetler bugiin daha
iyi anlagilir durumdadir.! Bu tip 4yetler zorunlu diger bilgi vasitalariyla elde
edilen bilgilerle yorumlanabilir. Ciinkii, kdinatin aragtirilmasini, ondaki ilaht
kanunlarin ibretle miisahede edilmesini isteyen Kur'an,? akil ve duyular yo-
luyla elde edilen kesin bilgileri diglamamakta aksine tegvik etmektedir.’ Bu
boyledir ama diger konularda oldugu gibi ilmi ve kevni ayetlere yaklagim hu-
susunda da ihtilaf ¢ikmus, lehte ve aleyhte degisik fikirler ileri stirtilmiigtiir.
Dolayisiyla makalemizin daha iyi anlagilmasi ve ¢ergevesinin daha belirgin
hale gelmesi agisindan bu tip 4yetlere, alimlerimizin 6zellikle de miifessirlerin
yaklagimindan kisaca bahsetmek gerektigini diisiiniiyoruz. ilk dsnemlerde bu
ayetler nasil yorumlanmis, bugiin nasil yorumlanmalidir. Bagka bir ifadeyle
ilmi tefsire gerek var midir?

[lmi Tefsir

[Imi Tefsir; Miifessirin, muayyen bir meselede, Kur'an'in i’ciz vecihlerin-
den birini ispatlamak gayesiyle, bilimsel bir meseleyi Kur’an-1 Kerim'de bildi-
rilen bir bilgiye tatbik etmesidir.* Béyle bir tefsirin gayesi, Kur'an'in Allah’in
s6zii oldugunu ve din ile bilim arasinda celiski olmadigini ispat etmektir. Bu

1 Bingtk Abdulhamit, Zefsir mad. DIA. Ist. 2011, XXXX, 288-289.

2 Kuran caglar i¢inde ve ¢aglara gore yorumlanmugs ve tefsir edilmistir. Kur'an'in bu 6zelligi
ve lislibundaki i’cAz1 dolaystyla her tiirlii diistince, fikir ve ilim hareketlerine karst kapisini
agtk birakmuig, hatta miicerret ilmi diigtinmeyi ve aragtirmayi agikea tegvik etmistir. Bkz. 3.
Al-i Imran, 195; 4. Nisa, 82; 7. Araf, 185; 10. Ytinus, 101; 20. Taha, 114; 47. Muhammed
24; 50. Kaf, 6; 62. Cuma, 62; 88. Gasiye, 17.

3 Kurana gore bilgi eldq_etme yollarl. konusundg bkz. Yildirim Zeki, Kuran Aydinliginda
Bilgi Kavram: (F. Razi Ozelinde Bir Inceleme), Ilahiyat Yay. Ankara, 2008, s. 57 vd.

4 Hacer Ahmed Omer, et Y%ﬁiru’l—flmi fi'l-Mizin, Daru Kuteybe, Beyrut, 1991, s. 503.
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alanda bazi kimseler ifrata gidince, boyle bir uygulamayi toptan reddeden tef-
rit tutumuna sebebiyet vermislerdir. Son ddnemdeki miifessitler ise, bu husus-
ta gerektigi gibi mutedil bir tutum sergilemislerdir. Ciinkii bu tefsir ekoliiniin
asil gayesi, Islam’in akil ve bilim dini oldugunu gostermek suretiyle modern
donemde ortaya atilan Islam-bilim karsitlig1 tezlerini giiriitmek ve Kur'an'la
modern bilimin uyumunu ispatlamakur.’ Bu sebeple giiniimiizde yazilan tef-
sitlerin bu asrin giindeminde olan konulara agirlik vermesi, problemlerine
careler sunmast, tartigmali konulari ele alip degerlendirmesi tabii ve gerekli bir
durumdur. Ciinkii zamanimizdaki insanlar, ¢agin getirdigi meselelere zorunlu
olarak ilgi duyup bunlarla, Kur'an ayetleri arasinda kiyaslamalar yapmakta
boylece tutarli veya tutarsiz birtakim iddialar ortaya atmaktadirlar. Bunlarin
bir ¢ogu tutarli olsa da, zaman zaman tefsir adina insanlarin kafasini karigtiran
hatta inanglarini sarsan yorum ve iddialar da ortaya atilmaktadir. Dolayisiyla
tefsir uzmanlarinin bu konularda ¢oziim tiretmeleri, dogruyu yanlistan ayir-

malari gerekmektedir.

Diger yonden ilmi ve kevni 4yetleri genel kabul gormiis bilimsel veriler-
den faydalanmadan yorumlayarak, “Diinyanin diiz oldugu, hareket etmedi-
gi” gibi iddialar1 Kur'an'in gériisii gibi takdim edersek tefsire biiyiik yanligla-
rin girmesine sebep oluruz. Daha da 6nemlisi bu gibi yorumlarla insanlarin
Kur’an'dan uzaklasmasina vesile oluruz. Keza bilimsel tefsirde l¢tiyti kagirarak
ayetleri gercek zannedilen birtakim teori ve bilgilerle zoraki te'viller yapmak
da, zihinleri bulandirip, Miislimanlarin itikatlarina zarar verir. Daha da 6test,
Kur'an'in sdylemedigi veya isaret etmedigi bir seyi ona sdyletmis oluruz.® Me-
sela Tantavi (6. 1940) el-Cevahir adli tefsirini, Islami tefsir literatiiriinde alisik
olmadigimiz cesitli sekil, fotograf ve semalarla doldurmus, yetleri yorumlar-
ken de, bilimsel tefsir adina ilgili ilgisiz her tiirlii bilgiyi eserine alarak ifrata
kacmistir. Onun bu tutumu, bilimsel tefsiri savunan kimseler tarafindan bile
hakl: olarak elestirilmistir. Mesel4, bilimsel tefsir yanlisi olan Hanefi Ahmed
kendi tefsirinde Tantavi’nin ¢ok asir1 gittigini belirtmek zorunda kalmigtir.”

5 Bu tefsir ekolii ayrica soyle de tanimlanmistir: “Kur’an metnindeki bilimsel terimleri agik-
lamaya, onlardan cesitli ilimleri ve felsefi goriisleri ortaya ¢ikarmaya calisan tefsir ¢esitidir.
Buna ez-Tefsirul-Fenni de denilmektedir”. Bkz. Demirci Muhsin, Zefsir Terimleri Sozligii,
[FAV. Yay. 2. Bsk. Ist. 2011, s. 119. Cesitli tarifler ve bunlarin degerlendirmeleri igin ayrica
bkz. Giilliice Veysel, Bilimsel Iefsirde Usiil, Aktif yay. Erzurum, 2007, s. 7 vd.

6 Giilltice Veysel, Bilimsel Tefsirde Usiil, s. 132-133.

Hanefi Ahmed, et-Tefstru’l-limi lz"l—/fyeti’l—l(evnz'yye Jfil-Kuran, Darul-Meérif, Kahire,
1968, s. 7. Ayrica bilimsel tefsire karsi yapilan elestiriler konusunda genis bilgi icin bkz.
J.J.G. Jansen, Kurana Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, cev. Halilrahman Acar, Fecr
Yay. Ankara, 1993, s. 85-87, 99 vd.; en-Neccar M. Ragib Zaglal, Min /Iydtz"/—f ’fézz"l—]'lmiy—
yi li'l-Ards fi'l-Kur'ani’l-Kerim, Daru’l-Marife, 1. Bsk. Beyrut, 2005, s. 38 vd. Simgek Sait,
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[ste ilm1 ve kevni ayetlerin, pozitif ilimlerin yardimiyla yorumlanmasin-
dan “Ilmi Tefsir Ekolii” ortaya ¢tkmigtir. Zamanla Astronomi, Tip, Biyoloji,
Fizik ve diger bilimlerin inkisafi bu tefsir hareketinin revag bulmasina neden
olmus ve dolayistyla s6z konusu 4yetlerin detayli anlagilmasina yardimer ol-
mustur.® Ciinkit Kur'anda her sey agiklanmis ve higbir sey eksik birakilma-
mustir.’

Sunu da belirtelim ki bu tefsir hareketine israrla karsi ¢ikanlarin en 6nem-
li argtimanlarini Saubi (6. 790/1388) dile getirmistir. Ona gére: “Kur’an’in
hitab1 immi olan Araplari ve onlarin anlays seviyelerini esas almigtir. Dolay1-
styla sonradan ortaya cikan ilimleri ona izafe etmek dogru degildir”. Ibn Astir,
bu itiraza su karsiligr verir: “Kur’an, Araplarin iimmiligini onaylamak icin
degil, bil’akis onlarin seviyelerini yiikseltmek icin gelmis sonsuz bir mucizedir.
Onda her ¢agdaki ilmi inkisiflarin kazandirdigs anlayislara uygun bilgilerin
bulunmast tabiidir. Her devrin ve her toplumun insanlari ondan nasibini al-
malidir. Engin ve derin manalari ¢ok 6zlii olarak ifade etmesi ve giinti gelince
bunlarin daha iyi anlagilir olmasi, Kur'an'in bagka bir mucizevi yoniinii tegkil

eder”.1?

Satibi’nin ilmi tefsire yaklagiminda timmilik ve yiikiimliiliik arasinda ¢ok
ciddi bir baglayicilik s6zkonusudur. Satibi, miikellefiyet seviyesini tespitte
timmilik seviyesini esas almaktadir. Ona gore, bir kimsenin teklif altina gire-
bilmesi i¢in itikAdi ve ameli biitiin yiikiimliliiklerin, immi bir kimsenin kav-
rayabilecegi seviyede olmasi gerekir. Aksi takdirde ¢ogunluk, insanin gii¢ ve
kapasitesinin yetmeyecegi (teklif-i méla yutak) ile miikellef tutulmus olur."

Kur’an nazil olurken ilk muhataplarinin anlayss seviyelerini gozettigi ge-
nel olarak kabul edilen bir husustur. Ancak Kur’an onlar: belli seylerle muha-
tap tutarken ayni zamanda onlara pekgok yeni bilgiler de 6gretmistir. Dola-
yistyla “tmmilik” devam edecek ve immi kalinacak demek degildir.'? Satibi,
baska bir yerde de ilahi mesajin kavranabilmesi konusunda belli bir birikimi

Giindimiiz Tefsir Problemleri, s. 101 vd. Ciindioglu Diicine, Tefsirde Helenizm: (Bilimsel
Tefsir Zaafi ve Elestirisi), Bilgi ve Hikmet, Giiz-1993/4, s. 167.

8 Kirca Celal, Kur'an-1 Kerimde Fen Bilimleri, Marifet Yay. Ist. 1994, s. 82.
9 Bkz. 6. En’am, 38, 59; 16. Nahl, 89; 22. Hacc, 46; 29. Ankebfit, 20; 41. Fussilet, 53.

10 Ibn Astir Muhammed Tahir, Te‘ﬁim’t-ﬂzfjrir ver-Tenvir, Darut-Tunlsiyye, Tunus, tsz, I,
42-43. Ayrica bkz. Cogskun Ahmet, Tbn Asitr mad. DIA. Ist. 1993, XIX, 333.

11 Capan Ergiin, Satibi’nin Iimi Tefsir Anlayisina Elestirel Bir Yaklasim, AUIE Dergisi, s. 38,
Erzurum, 2012, s. 79.

12 Baltact Burhan, Satibinin Kur'ans Yorumlama Yéntemi, AUSBE. Ankara, 2005, s. 136-
137 (Basilmamis Doktora Tezi).
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ya da egitimin gerekli goriilmesi halinde bu gerekliligin vahyin, iimmi olan
ilk muhataplar i¢in teklif-i mala yutak anlamina gelecegini ve bundan 6tiirii
onlarin hakli olarak mazeret beyan edeceklerini zaten pratikte de boyle ol-
madigini, vahyin sahabenin anladig1 ve anlayabilecegi bir hitap ile geldigini
soylemektedir.'?

Satibi’nin Kur'an tefsirinde ilk muhataplarnin anlayis seviyelerinin esas
alinmasi ile ilgili bu yaklagimi bir anlamda dogrudur. Zira Kur'an’in ilk mu-
hatabt olan sahabe ve onlardan vahiy kiiltiiriinti bize nakleden tabiinin yak-
lagimlari Kur'an'in tefsiri adina ¢ok 6nemli bir kaynaktr. Bununla birlikte
onlarin tefsir ile ilgili yorumlarint yegine tefsir kabul etmek ise, kiyamete
kadar biitiin insanliga hitap edecek Kuran'in anlam diinyasini daraltmak ve
bir manada dondurmak anlamina gelmektedir. Kald: ki immetin iimmf ol-
masi, onlarin yeni geyler 6grenmesine mani degildir. Ayrica Kur'an'in ilme,
bgrenme ve ogretmeye ne kadar deger verdigi ortadadir. Oyleyse sahabenin
timmiligini, Kur'an ve Siinnet’i merkeze koyarak degisik ilim ve kiiltiirleri
onlarin siizgecinden gecirerek ¢ok ciddi bir ilim, irfan ve aksiyon hareketi
seklinde anlamak daha dogru olsa gerektir."

Satib’nin el-Muvafakat’'nin sarihi Abdullah Draz, bahsi gegen timmi-
ligin, seriatin genel mantginin kavranmasi, emir ve yasaklarinin anlagilmasi
icin belli bir ihtisasa, tahsile gerek olmadigi manasinda oldugunu séylemekte
ve devaminda da: “Burada miiellife s6yle bir soru sorabiliriz: Acaba Kur’an’in
ihtiva ettigi cennet nimetlerinin ve cehennem azabinin 6zellikleri Araplarca o
giin bilinen seylerden miydi? Ayni sekilde Isra ve Miric olay1 onlarin aliskin
oldugu bir mesele miydi?”."

Diger taraftan Satibi’'nin, Kur’an'in sadece nazil oldugu donemdeki ilim-
leri ihtiva ettigi ve o devirdeki insanlarin bilmedikleri ilimlerden bahsetmedigi
seklindeki anlayigi isabetli degildir. Clinkii boyle bir anlayis, Kur'an's sade-
ce nazil oldugu devrin ilim anlayisini aksettiren bir kitap olarak gérmek ve
dolayisiyla da onun evrensel mesajini anlamayarak, varmak istedigi hedeften
uzaklastirmak anlamina gelmektedir.'®

Kisaca soylemek gerekirse, mucize olan ve her asrin insanina hitap eden
Kur'an'da, modern ilimler alanina giren ayetler mevcuttur. Ayni zamanda mo-
dern ilimlerle bu 4yetler arasindaki ilging baglanular her gecen giin daha iyi

13 Satibi Ibrahim b. Musa, el-Muvéfekar fi Usilil-Abkim, sth. Abdiillah Draz, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrug, tsz. II, 54 vd.

14 Capan Ergiin, a.g.m. s. 280.
15 Capan Ergiin, a.g.m. s. 281.
16 Cerrahoglu Ismail, Tefsir Taribi, DIB. Yay. Ankara, 1988, 1I, 462.
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miisahede edilmektedir. Ciinkd, tiim ilimler, Allah’in esma ve sifatlarinin egya
tizerindeki bir eseri ve tecellisidir. Allah’t tanimak icin de, bu ilimlerin bilin-
mesi gerekir."”

Kur'an-1 Kerim, yer ve goklere dikkat ¢ekerek ve bunlarin, insanin hiz-
metine verildigini ifade ederek, insan1 modern ilimlere tesvik etmekle birlikte
bu varliklardan istifade yollarini ve bu yollarin sonuglarint vermez. Insan ken-
di ¢abasiyla bunlar1 kesfedecektir. Ayrica modern ilimlerin kesin kesifleriyle
Kur’an 4yetleri arasinda glintimiize kadar bir ¢eliski tespit edilmis degildir.'®

Kéinatn yaratliginin nasil oldugu, hangi siireglerden gectigi sorusu, dte-
den beri insanlarin zihnini meggul etmis, konuyla ilgilenenler kendilerince
birtakim tezler ileri stirmiiglerdir. K4inat, Kur'an'in ifade ettigi gibi yoktan m1
yaratildi, yoksa niivesini teskil eden bir maddeden mi yaratildi? Bu yaratlis ve
olusma bir zaman sonra durdu mu? Bagka bir ifadeyle kéinat statik bir halde
midir yoksa devamli bir hareket ve olusum i¢cinde midir? Bu tip sorular ikna
edici veya en azindan sustrucu cevaplarini ancak “Big Bang” denen biiyiik
patlama teorisiyle buldu. Sonugcta da sasirtict gelismeler oldu, 6nceden kabul
edilen tezler ¢oktii. Ayrica miiteakib bilimsel ¢alismalar da, bu tezi destekle-
di. Simdi kisaca, diinyada bilimsel ¢evrelerin giindemini olusturan bu teoriyi
gozden gecirelim.

Big Bang Teorisi

Big Bang, zamanimizdan 14 milyar yil 6nce meydana gelmis son derece
kiigiik bir noktanin, uzay boyutlarina tasarak genisleyip biiytimesi, madde ve
antimadde ile birlikte 6nceleri bir yumak halinde olan enerjinin, sonradan
zaman boyutu ile birlikte tiim evreni olusturmasini ifade eder.

Yaratilistan 6nce madde yoktu, enerji yoktu, uzay, zaman ve mekan da
yoktu. Bu yoKlugu ifade edecek bir isim veya onu tanimlayacak bir sifat
sozliiklerde mevcut degildi. Zamansizlik veya mekansizlik kavramlarint tam
olarak algilayamayiz. Uzay, zaman ve maddenin hi¢ olmadigi bir “donemi”,
zihnimizin yillardan beri alisugimiz daracik zihin kaliplarina gére sigdirip
kavramak ne kadar zordur."”

Bilimcilerin “Biiyiik Patlama” ya da kozmolojinin en gézde deyimiyle
“Big Bang” olarak adlandirilan, bu bilim tarihinin en carpici olayr ile, evren

17 Kirca Celal, a.g.¢, s. 24, Bilimsel tefsirin gelisme siireci konusunda genis bilgi i¢in bkz. Oz-
tiirk Mustafa, Kuran ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yay. Ankara, 2008, s. 155-164;
J.M.S. Baljon, Kuran'in Yorumunda Cagdas Yonelimler, cev. Saban Ali Diizgiin, Ankara,
1994, s. 113-124.

18 Simsek Sait, Yaratilss Olays, Beyan Yay. Ist. 1998, s. 16.
19 Simsek Umit, Big Bang Kainatin Dogugu, Yeni Asya, Yay. Ist. 1984, s. 40.
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maddesinin tiim uzay boyutlarina tasarak yayilmaya bagladigt “an”, zamanin
da baglangi¢ noktasi olarak kabul edilir.?”

[ste bu yok'luktan birdenbire korkung bir patlama ile atom altr parcactk-
lar yaratildi. Saniyenin kentrilyonda birinde atomlar ve molekiiller sekillendi.
Madde olusmaya baglad: ve sonra zamanla diinyalar, giinesler ve galaksiler
yetlerini alarak diizene girdiler. Bylece evrenin her tarafina akilalmaz, muh-
tesem bir ahenk, olaganiistii bir simetri ve giizellik hakim oldu.?!

[ste evren biiyiik patlama ile yaratildiktan sonra genislemeye baglamis ve
halen o genislemeye devam etmektedir.?? Bilim adamlar1 evrenin kiitlesi yeter-
li miktara ulastiginda, ¢ekim kuvvetleri nedeniyle bu genislemenin duracagini
ve bunun evrenin kendi i¢ine ¢6kmeye, biiziilmeye baslamasina sebep olaca-
gini belirtmektedirler. Biiziilen evrenin sonunda “Big Crunch” (biiyiik ¢okiis)
denilen ¢ok yiiksek bir st ve sikisma ile son bulacagini ifade etmektedirler.”
Bu ise, bildigimiz tiim yasam sekillerinin yok olmast anlamina gelmektedir.

“Big Crunch” olarak ifade edilen bu bilimsel varsayim Kur'anda séyle
dile getirilmektedir: “Bizim gogii, kitabin sahifelerini katlar gibi katlayacagimiz
giin, ilk yaratmaya bagladigimiz gibi, yine onu (eski durumuna) iade edecegiz.
Bu bizim iizerimizde bir vaiddir. Elbette biz yapicilariz” (21. Enbiya, 104).*

Bagka bir ayette ise, goklerin durumu soyle ifade edilmektedir: “Onlar,
Allah’in kadrini hakkyla takdir edemediler. Oysa kiyamet giinii yer, biitiiniiyle
Onun avucu (kabzast) ndadur; gokler de sag eliyle diiriiliip biikiilmiistiir. O sirk
kostuklarimdan miinezzeh ve yiicedir” (39. Ziimer, 67).

Gelecekteki gozlemciler Big Bang modelini sinayacak ve gelistirecekler-
dir. Bu gozlemler evrenin yagini tekrar belirleyebilirler. Evrendeki karanlik
maddenin etkisinin daha diisitk oldugunu bulabilirler veya bilgi hazinemiz-
deki bosluklari doldurabilirler. Fakat kozmologlar birkag diizenleme getirecek
olsalar bile Big Bang modelinin dogru oldugundan neredeyse eminler. Bu teo-
rinin kurucularindan Ralp Alpher ve Robert Herman; “Her ne kadar kozmo-

20 Tuna Taskin, O/ Dedi Oldu, Big Bang'in Nefes Kesen Oykiisii, Stile Yay. 7. bsk. Ist. 2010,
s. 31. Ayrica bkz. Yal¢in Cengiz, Evren ve Yaratilss, Arkadas Yay. 2. bsk. Ankara, 2012, s.
131-132.

21 Tuna Tagkin, z.g.e. s. 29.

22 Mesela Hubble, yirminci yiiz yilin en nemli kesfini, cok uzak yildizlar ve gékcisimlerin-
den kaynaklanan 1sigin kirmiziya kaydigini ispat etmis ve bu, evreni anlamada yeni bir
dénemi baglatmistir. Bundan boyle evren artik Einstein'in dikte ettigi gibi statik degil,
genisleyen bir evrendir. Bkz. Yal¢in Cengiz, a.e. s.123.

23 Tuna Tagkin, a.g.¢, s. 269-270.
24 Yahya Harun, Kuran Mucizeleri, Aragtirma Yay. 9. bsk. Ist. 2009, s. 19-20.
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lojik modellememizde bir¢ok soru heniiz yanit bulmamis olsa da, Big Bang
modeli hila sapasaglam ayakta... Gelecekteki teorik ve gozlemsel gelismelerin
bu modeli tamamlayacagindan® eminiz”* diyorlar.

Bu teori, her yeni ¢aligmayla daha da kuvvetlenip kendini gesitli ¢evre-
lere kabul ettirmigtir. Mesel4 genisleyen evren modelinin kuramsal temelini
olusturan ¢oziimler, bilim ¢evrelerini evren i¢in daha bagka arayiglara da sev-
ketmistir. 1922 yilinda Rus fizikgisi A. Friedmann, evrenin bir noktadan veya
farkli noktalardan her yonde gozlendiginde ayni resmi veren bir sistem oldu-
gunu kabul ederek, Einstein denklemlerini ¢6zmiistiir.”” Artik Diinya, Giines
veya Samanyolu galaksisi, 6zel bir konuma sahip degildir. Matematik, kilise ve
baskalarini gézardi etmeyi basarmistir.”®

Bugiin, biiyiik patlama teorisine karsi ¢ikan hicbir bilimci yoktur. Sadece
degisen birkag evren modeline gore farklt yaklasimlar mevcuttur. Isvigre'eki
Cern laboratuvarlarindaki pargacik fizikgileri, yaratiligin ilk saniyelerinde ne-
ler olup bittigini de bulmuslar ve satha satha, adim adim bu olayin i¢ go-
riintiilerini yakalamay1 basarmiglardir.”? Buna ilaveten Nasa'nin 1992 yilinda

25 Bazi bilimcilerin bu teoriden rahatsiz olduklari ifadelerinden anlagiliyor.. Bunun sebebi,
bu teorinin gitgide kabul gérmesi, kendi modellerinin, teorilerinin ¢iiriimesi anlamina
gelecegi bir yana; Kuran'in ileri siirdiigii evren modeli’nin ispatlanmast bazilarini tiziip
kaygilandiracakur. Mesel, Paul Davie, Zanr: ve Yeni Fizik adli eserinde soyle demektedir:
“Bugiinlerde, bircok kozmolog ve astronum, yaklasik olarak 18 milyar yil dnce, fiziksel
evren “biiyiik patlama” diye bilinen dehget verici patlamada varolusa birdenbire ¢iktig:
zaman, gercekten bir yaratmanin varoldugu teoriye geri dondiiler. Bu hayret verici teoriyi
kabul etmek i¢in bulunan kanitlarin pekgok baglantilart vardir. Insanin biitiin ayrintlart
kabul edip etmedigi 6zel hipotezini bilimsel bakis agisindan zorladigr goriiniiyor.” Bkz.
Davie Paul, Ziznr: ve Yeni Fizik, cev. Murat Temelli, Im Yay. 3. bsk. Ist. 1995, 11, 48-49.

26 Simon Singh, Big Bang'in Roman: (Biiyiik Patlama ve Evrenin Baslangici), ¢ev. Kemal
Kiiciikgedik, Ozgiir Yay. Ist. 2009, s. 49; Simgek Unmit, age s. 18.

27 Megshur iki rus bilim adami George Gamov ve Friedmann, genisleyen kainat teorisini,
Einstein’in tinlii genel izafiyet teorisi ile karsilastirdilar, sonuglar hep ayn1 ¢ikiyordu. Ga-
laksiler birbirlerinden uzaklagiyordu. “Kagan galaksiler” methumu ile daima uzayin sis-
mekte oldugu gercegi ile kargilagiyorlardi. Hesaplardan sonra astronomlar bir de bu fa-
raziyeyi gozlem yolu ile saglamayi denediler. “Doppler olayr” dedigimiz fiziki bir olay:
astronomiye uyguladilar. Yakin ve uzak ¢ok sayida galaksinin hizlar: él¢iildagiinde, tayf
gizgilerinin tayfin kirmizi ucuna dogru yer degistirdigi goriildii. {lim dalinda “red shift”
olarak bilinen bu olay yildizlardan gelen 1s1gin kirmiziya kaydigini gosteriyordu. Gelen
yildizin 15181 kirmiziya kayiyorsa, bu, Doppler olayinin sonucu olarak, bu yildizin bizden
hizla uzaklasmakta oldugunun belirtisiydi. (Bkz. Efil Sahin, /slém ve Bat: Diisiincesinde Ya-
ratilis Modelleri, Pinar Yay. Ist. 2002, s. 178-179; Tuna Taskin, Uzay ve Diinya, Yeni Asya
Yay. [st. 1982, s. 24-25.

28 Yalcin Cengiz, Evren ve Yaratilss, Arkadas Yay. 2. bsk. Ist. 2012, s. 124-125.
29 Tuna Taskin, O/ Dedi Oldu, s. 41.
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gonderdigi Cobe uydusunun hassas tarayicilari Big Bang'den sonra tiim ev-
rene yayildigt varsayilan radyasyonun kalinularini buldu. Bu bulus, evrenin
yoktan varedildigi gerceginin bilimsel bir aciklamas: olan Big Bang teorisinin
ispati olmugtur.*

20. ytizyilin ilk yarisinda evrenin olusumuyla ilgili temelde birbirine zit
ve oldukga yaygin olarak kabul goren iki evren modeli vardir. Bunlardan bi-
risi, evrenin ezeli, sonsuz ve kendi kendine varoldugunu savunan “Durgun
Durum Modeli”, digeri ise, birinciye gore daha ¢ok kabul goren ve giindem-
de olan “Biiyiik Patlama Modeli”dir (Big Bang Cosmology). Bilim adamlar:
1965’e kadar bu iki kuramdan birini digerine tercih edebilecek bir delile sahip
degillerdi. Ancak biiyiik patlama modeli, mikrodalga radyasyonun bulunu-
suyla en popiiler ve en gozde model haline geldi. Bu modelin en 6nemli ve en
giiclii kanitina gore, patlama anindaki olaganiistii sicaklik, patlamadan birkag
milyon yil sonra gitgide binlerce derece diistince elektronlarla ¢ekirdekler, ara-
larindaki elektromanyetik ¢ekime dayanan enerjiyi kaybederler ve birleserek
atomlar1 meydana getirmeye baglarlar. Bu arada evren geniglemeye ve sogu-
maya devam eder. Ancak normalin tizerinde yogun bolgelerde ¢ekim kuvveti
daha fazla oldugu i¢in bu bélgelerin geniglemesini durdurup ¢okmesine neden
olur. Coken bolge kiiciilditk¢e dénmesi hizlanacak, sonunda bélge yeterince
kiigiildiigiinde kiitlesel cekimi dengeleyecek kadar bir hizla donecektir. Iste
boylece galaksiler meydana gelmis olacaktir.!

Big Bang teorisinin diinyada genel anlamda kabul edilmesinin pek¢ok
yansimalar1,” sonuglart olmustur ve olacag da kacinilmazdr.

Bizce bunlardan en 6nemlisi bu teori, Tek Tanrr’lt dinlerin gercekten Al-
lah tarafindan gonderildigini iki yonden delillendirmektedir: Birincisi, evre-
nin baslangi¢ ve sonunun oldugunu sadece tek Tanrr'li dinler savunmuglardir.
Big Bang, binlerce yildir yanlizca tek Tanrr’l dinlerin savundugu bu iddialar:
destekleyerek bu dinlerin dogrulugunu gostermektedir. Ikincisi, Big Bang,

30 Bu teoriyi ispat eden diger bilimsel kanitlar iin bkz. Taslaman Caner, Big Bang ve Tanri,
Istanbul Yay. Ist. 20006, s. 66 vd; Yahya Harun, Kuran Mucizeleri, s. 15; Simon Singh, Big
Bang Romans, s. 438-440.

31 Efil Sahin, fslam ve Bat: Diisiincesinde Yaratilis Modelleri, s. 165—1.67. Ayrica bkz. Hawking
Stephen W., Zamanin Kisa Taribi, S. Say-M.Uraz, Milliyet Yay. Ist. tsz. s. 130-131.

32 Bilim adamlarindan sonra hiristiyan diinyast da bu teoriyi kabullenmek zorunda kalmistir.
Nitekim Papa XII. Pius, Big Bang modelini onayladiktan sonra Katolik kilisesi bu bilim-
sel yaratlis teorisini benimsedi. Kilise Incil'de anlatilan olaylari lafzi olarak kabul etmeyi
birakti. Bu son derece pragmatik bir tavir degisikligidir. Ge¢miste, yanardaglarin patlama-
sindan, Giinesin batmasina kadar tiim olaylart Tanr1 (aslinda papazlar) agikliyordu, fakat
zamanla bilim, tiim olaylarin mantkli ve rasyonel agiklamalarini yapmaya bagladi. (Simon

Singh, a.g.¢, s. 441).
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Tanrr'nin sifatlarini temellendirerek Tanri’'nin din géndermesinin mantikl
oldugunu destekler... Iste Tanr’'nin varligini ve sifatlarini ispatlayan deliller,
insanin dine olan ihtiyacinin da Tanri tarafindan yarauldigini géstermektedir.
Bu ise, Tanr’nin bir din gondereceginin delilidir. Ciinkii insani dine muhtag
eden Tanrrdir.?

Evrenin yaratilisi ile ilgili bilimsel veriler, Islim filozoflarinin kabul ettigi
“sudtir ogretisi” ve klasik Yunan filozoflarinin takdim etmeye calistigi “ezelden
beri var olan evren” modellerini bir tarafa birakacak tarzda, IslAm dini ve dii-
stincesinin ongordiigli yoktan yaratma (bkz. 42 Stra, 11) 6gretisini destekle-
mektedir. Evrenin yoktan yarauldigini ileri siiren Kur’an'in bu anlayist ile mo-
dern bilimin yaratilis olgusuna yaklagimi arasinda 6nemli 6l¢iide bir uyumun
oldugunu soylemek gerekiyor. Ciinkii modern bilim, temelleri Aristo’ya daya-
nan statik, determinist ve mekanik evren modeli ve diinya goriisiinii temelden
yikmis, bunun yerine bir baslangici ve sonu olan, degisen varolus nedenini
kendi iginde tasimayan, dinamik bir evren modelini (Big Bang Kozmolojisi)
getirmistir. Bu baglamda Kur’an, hem biiyiik Patlama modelinin cevapsiz bi-
raktigs sorulart cevaplamakta hem de onunla 6nemli dl¢iide drtiigmektedir.?

Kur’an’in Big Bang Teorisini Agiklamas1

Kur’an-1 Kerim, hem lafzi hem de anlam ve igerigi itibariyle basl: basina
bir mucizedir. Yiice Allah pekgok 4yette biz insanlart Kur'an {izerinde di-
sinmeye, onu anlamaya ve ondan 8giitler almaya ¢agirmakea,” Yasin Suresi
ikinci ayetinde de: “Hikmer dolu Kuran'a yemin olsun ki..” diyerek Kur'an’in
“bilim ve hikmet dolu” oldugunu vurgular. Kur'an incelendigi zaman, onda
hemen hemen her bilim dalr ile ilgili pek ¢ok seyin yalin ve 6zlii terimler-
le, acik veya kapali bir sekilde soylenmis veya isaret edilmis oldugu goriiliir.
Sadece kozmoloji (evren bilim) ile ilgili ikiylize yakin ayet bulunmaktadir.
Stiphesiz ki, Kur'an'in sundugu “kissa” ve “mesaj”larin hi¢birinin detay icer-
medigi de acikur.’® Boylece Kur'an, insana kdinattaki varliklarin yapisi ve tabit
olaylarin meydana gelisi hakkinda temel bilgiler vermektedir ki bu bilgiler,
bugiinkii bilim ve teknolojinin kesin olarak dogru kabul ettigi bilgilerle uyum
arzeder. Kur'an bir fizik veya astronomi kitabi olmamakla birlikte, insana bazi
temel dogru bilgileri vermekten de uzak degildir. Bu bilgileri bizatihi vermek-
le, Allah insana kainat arastirma hususunda, ilk hareket noktalarini dogru

33 Taslaman Caner, a.ge. s. 17.
34 Efil $ahin, a.g.e. s. 235.
35 bkz. 4. Nisi, 82; 38. Sad, 29; 47. Muhammed, 21.

36 Gene_:l bilgi icin bkz. Nurbaki Haluk, Kuran-1 Kerimden Ayetler ve llmi Gercekler, TDV.
Yay. Ist. 1993, adli eser.
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tespit etmesi i¢in yardimer olmaktadir.”” Bu nedenle de Maurice Bucaille gibi,
Kur'an’t inceleme firsati bulmug bazi Batili ilim adamlari da, Kur’an'da pek¢ok
tabiat olay1 hakkinda ancak ¢agdas bilimin verileriyle elde edilmesi ve anla-
stlmasi miimkiin olan ifade ve beyanlar bulunca, hayrete diismiis, Kur'an’in
mucizevi sihrine kapilmis ve dolayisiyla Miisliiman olmuglardir.’®

Iste ilim adamlarini hayrete diisiiren hususlardan birisi de, Kinatin ya-
ratilist ile ilgili olan 4yetlerdir. Kur'an asirlarca 6nce evrendeki her seyin en
basta bir biitiin oldugunu ve evrenin her an genislemekte oldugunu yani, Big
Bang'in en temel 6zelliklerini aciklamugtir. Yiice Allah soyle buyurur: “Goklerle
yer ikisi bitisik bir halde iken, onlar: birbirinden yarip ayirdigimizi ve her can-
liyr sudan yarattigimizz o kdfirler bilmezler mi, hald inanmayacaklar mi? (21.
Enbiya, 30). Ayetteki “eve lem yerev: gérmediler mi?” ifadesi, “bilmezler mi?”
anlamindadir”” Ciinkii Kur'an'in indirildigi dénemdeki insanlara hitap et-
mektedir o giintin mugrikleri, evrenin tamaminin bir kiitle halinde oldugunu
ve goklerle yerin sonradan birbirlerinden ayrildiklarini bilmiyorlardi ki, onlar
hakkinda “gormiiyorlar mi ki” ifadesi kullanilsin.*

Miifessirler bu 4yette anlatulmak istenenler hakkinda cesitli goriisler ileri
siirmiiglerdir. Buradaki ihtilaflar bitisik ve kaynasik olma anlamindaki “retk”
ile; birbirinden ayirma anlamina gelen “fetk” lafizlari tizerinde yogunlagmistir.
“Retk”: yaratilistan bitisik ve kaynasik olan sey,*! “Fetk” ise, aslinda bitisik
olan iki seyi birbirinden ayirmaya denir ki, “retk” kelimesinin tam ziddidir.*?

37 Bayraktar Mehmet, [slim ve Ekoloji, DIB. Yay. Ankara, 1992, s. 32-33. Konu ile ilgili ayri-
ca bkz. Kirca Celal, Kur'an-1 Kerimde Fen Bilimleri, Marifet Yay. Ist. 1994, s. 392; Buca.ille
Maurice, Miisbet flim Yoniinden Tevrar Inciller ve Kur'an, gev. Ali Sonmez, DIB. Yay. Ist.
1987, s. 241.

38 Mesela Bucaille, Eski Ahit ve Incilleri tarafsiz olarak inceleyip, onlarda, cagdas bilgilerle,
kesinlikle uyusmayan ve ayrica Matta ile Luka Incillerinin kendi aralarindaki bariz celigki-
leri tespit ettikten sonra soyle der: “... Kur'an'in Arapca metnini ¢ok dikkatli bir bicimde
inceledim. Bunun sonucunda Kur'an’in modern dénemde ilmi bakimdan tenkit edile-
bilecek hicbir sey ihtiva etmedigini kesin olarak kabule mecbur kaldim”. Bkz. Bucaille,
Maurice, Tevrat, Inciller, Kur'an-1 Kerim ve Bilim, ¢ev. Suat Yildirim, Isik Yay. Ist. 2005, s.
29-30.

39 Razi Fahrettin, er-Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu’l-Gayb), el-Matbaatu’l-Behiyyeti’l-Misriyye, 1
bsk. Kahire., tsz. XX, 162; Alast, Rihu'l-Medani fi Tefsiril-Kuranil-Azimi ves-Sebi'l-Me-
séni, Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, tsz. XVII, 34-36.

40 Simsek Sait, Hayat Kaynag: Kuran Tefsiri, Beyan Yay. Ist. 2012, 111, 373.

41 R. el-Istehani, e/-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Kahraman Yay. Ist. 1986, s. 273.

42 R. el-Isfehani, a.g.e, s. 558-559; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, Ist. 1304-1305, 111, 980;
Tehanevi, Kessifu Istilahatil-Funin, Kalkuta, tsz. 111, 442. Aslinda Arapcada, bir sey
kisimlara ayrilirsa buna “fusile, sukka” denir “futike” denmez. Ama birbirine tamamen
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Genel anlamda Kur'an, siirekli patlama-yarilma-ayrilma eylemleri halinde
gerceklesen yaraulisi tanitirken {i¢ kavrami 6ne ¢ikarmaktadir: “Fetk, Felg,
Fiur”. Bunlarin Gigti de ayni anlamda birlesmektedir ki, her ti¢ti de bir yarati-
lis olayin: ifade etmektedir. Ancak yaratma olayini ifade eden ayetlerde daha
ok Allab’'in Faur ismi gegmekeedir. Ozellikle de “Goklerin ve yerin fatirt...”
ifadesine vurgu yapilmaktadir.®®

“Falik” ismine gelince, “Hi¢ kuskusuz Allahtir Filik olan/daneyi yaran,
cekirdegi patlatan, oliiden diriyi cikarir O; diriden oliiyii ¢ikaran da Odur.”
(En’am, 95-96). Demek oluyor ki, yarma, patlatma seklinde siiriip giden ya-
ratts ve yaratilis stireci, “6liiden diriyi, diriden 6liiyt” ¢ikarma siireci olarak
devam etmektedir. Mesel4, her giin safagin yarilip icinden sabahin ¢ikarilmasi

da boyledir.*
Bu 4yetin tefsirinde genel olarak dért ayr1 goriis ortaya konulmustur:

1-) Ibn Abbas’tan rivayete gore, yer ve gokler her ikisi bitisik tek kiitle iken
Yiice Allah bunlar1 birbirinden ayirdi. Ka'b (8. 32/652), Dahhak (6. 105/723),
H. Basri (6. 110/728), Said b. Ciibeyr (6. 95/714), Ata (6. 115/733) gibi ilk
devrin 6nde gelenleri bu goriisii benimsemislerdir. Bunlara gére, bélintip ay-
rilma, kiitlenin ortalarinda yer alan hava giiciiyle meydana gelmistir. Ka'b ise,
ayrilmanin bir riizgar sebebiyle oldugunu soyler.” Tefsirinde tabiat ve gokbi-
limlerine yer veren Razi (6. 606/1210) daha ¢ok bu goriisii benimser.“

2-) Miicahid (6. 110/718) ve Stiddi’ye (6. 127/744) gore, gokler birbirine
bitisik tek kiitle idi. Allah bu kiitleyi boliip onu yedi sem4 haline getirdi. Yer-
ler de tek kiitle idi, onu da yedi yer haline getirdi.”

bitisik, kaynagik olan ve aralarinda ayrik ve yarik olmayan iki sey birbirinden ayrilirsa
buna da “futike” denir. Bkz. el-Askeri Ebt Hilal, e/-Furitk fi I-Luge, thk. Cemal Abdulgani,
Miiessesetiir-Risale, 2. Bsk. Beyrut, 2006, s. 251.

43 bkz. 12. Yasuf, 101; 14. Ibrahim, 10; 35. Faur, 1; 39. Ziimer, 46; 42. Stira, 11.

44 Oztiirk, Y.Nuri, Kur'an Agisindan Kiiresel Felaketler, Yeni Boyut Yay. 3. bsk. Ist. 2008, s.
27-28. Ayrica bkz. Yeniceri Celal, Uzay ve Varlik Ayetleri Tefsiri, Erkam Yay, 3. Bsk, Ist.
2006, s. 92-93.

45 Maverdi Ebu’l—Hasgn, en-Niiketii vel-Uyiin Tefsiru Maverdi, thk. Spyyid b. Abdulmak-
std, Déru Kitiibi’l-Ilmiyye, 1. bsk. Beyrut, 1992, 111, 444; Bursevi Ismail Hakki, 7éfsiru
Rubul-Beyin, Dersaadet, 1331, V, 471.

46 Razd, Mefatihul-Gayb, XXII, 163.

47 Taberi Ibn Cerir, Ciminl-Beyin ‘an 1evil-Kuran, M. el-Babi el-Helebi, 2. bsk. Kahire,
1954, XVII, 17-18; Kurttbi, e/-Ciamiu li-Abkimil-Kuran, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1.
bsk. Beyrut, 1988, XI, 187-188; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ant'l-Azim, Daru'l-Marife, Beyrut,
1969, 111, 176-177.
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3-) Gokler birbirine bitisik olup katliktan yagmur yagdiramiyorlardi.
Yerler de birbirine bitisik olup katilik ve sertlikten dolay1 nebat bitiremiyordu.
Allah gbgii yagmurla, yeri de nebatlarla yardi. Basta Tkrime (5. 115/733) ol-
mak tizere miifessirlerin cogunun goriisii budur. Miifessir Taberi (6. 310/922)
bu yorumu benimser.”® Ciinkii ayn1 4yetin devaminda Yiice Allah, “Biz her
canlzyr sudan yarattik” buyuruyor.”” Tabii ki o gliniin insanlart yagmuru ve
bitkileri goriiyorlardi ama, goklerin ve yerlerin birbirlerinden ayrilisina sa-
hit olmamiglardi.”® Bu goriisiin diger bir tercih sebebi ise, “Andolsun o doniis
sahibi olan gige ve nebat ile yarilan yere...” (Tarik 11-12) ayetidir.>' Tkrime
bu 4yeti s6yle yorumlar: “Gokytizii yagmuru yeryiiziine geri donderir. Yer de
bitkilerin siirmesiyle yarilir.>?

4-) Ebu Miislim el-Isfehani (6. 322/934) ise, “bu ayetteki “fetk” ile ya-
ratip ortaya koyma anlami kastedilmistir” der. Bu upki, “O goklerin ve yerin
faturz: (yarip bolerek yaratni) dir.” (35. Fatr, 1) ayeti™ gibidir. Dolayistyla Ce-
nab-1 Hak burada yaratmasini “fetk” ile, yaratmazdan 6nceki halini de “retk”
ile ifade etmistir.**

Her ne kadar bazi miifessirler, bu 4yetin manalarindan birini tercih
edip, digerlerini elestirmigler ama, ge¢mis ve gelecek biitiin besere hitap eden
Kur'an'in cAmiiyyeti agisindan bakildiginda bu ayetin yukaridaki manalarin
hepsine isaret yoluyla da olsa delalet ettigini soyleyebiliriz. Ciinkii bu 4yet
genis tefsir ve izahlar1 gerektiren dikkat gekici bir ayertir. Ayetteki “semavat”
lafz1 gogul olup biitiin gokleri, kiinau icine alan bir ifadedir. Dolayistyla bu,
heniiz goklerin ve yerin bir arada bulunduklari kinitant ilk halini ifade etmek-
tedir ki bu, “Big-Bang” teorisini akla getirmektedir. Dolayistyla biz burada
sadece niizul donemindeki Araplarin anladigi manayr anlamanin gerektigini
soyleyenlerin diisiincesine katulmayip yukarida ifade ettigimiz manalarin her
birinin muhtemel oldugunu distiniiyoruz. Cinkii Kur'an'in ayetlerini, her
astrdaki insanlarin kendi bilgileri nisbetinde anlar. Béylece her asirda bilimsel

48 Taberi, a.g.e, XVII, 18-19.
49 Simgek Sait, Hayatr Kaynagr Kuran Iéfsiri, 111, 373-374.
50 bkz. 18. Kehf, 51.

51 Senkiti M. Emin, Edvéull-Beyin fi ldihi'l-Kur'an bi’l-Kur'an, Alemul-Kiitiib, Beyrut, tsz.
IV, 563-564. Bu miifessir ilm1 tefsire kargi oldugu icin bu ayeti yorumlarken bugtinki ilmi
verilere hi¢ yer vermemistir.

52 Ibn Ebi'd-Diinya, Hddis{erde Yagmur, Gokgiiriiltiisii, Simsek ve Riizgir, gev. Hiiseyin Kaya,
Ocak Yayincilik, 1. bsk. Ist. 2007, s. 60.

53 Bu 4yetin bir benzeri de, 21. Enbiy4, 56. ayetidir.
54 Razi, Mefatihul-Gayb, XX11, 163.
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i’cAz tazelenir.” Nitekim Duman hoca da bu 4yetin acikea evrenin ilk yaratlis
olayindan bahsettigini vurgular (bkz. Duman Zeki, BeyAnu’l-Hak, Fecr yay.
Ankara, 20006, 11, 357). Zamanla, mekanla mukayyet olmayan Kur'an’in ma-
nalar1 bitmez. Yorum yapmaya ¢alismak veya mevcut goriislerden birini tercih
etmek, diger ihtimallerin yok sayilmast anlamina gelmemeli, konuya, Kur'an
dinamizmi ve anlam zenginligi acisindan bakilmalidir.

Ele aldigimiz ayette, Allah'in birligi, ortagi ve benzerinin bulunmadig;,
bu evren ve icindeki varliklar yok olduktan sonra onlari yeniden yaratabilecek
giice sahip bulunduguna dair deliller yer almaktadir.”® Bu 4yet ayni zamanda
istitham, dikkat ¢cekme ve azarlama kipiyle gelerek, inkarcilarin ve miisrikle-
rin, yaratict kuvvetin ve kudretin saltanati karsisinda intibaha gelip goklerin
ve yerlerin nasil yarauldigini tefekkiir etmelerini talep etmektedir.””

Ayetin anlagilmasi “fetk” (: yarip bolme) kavrami tizerinde yogunlasmak-
tadir. Bu yarip bolme ne sekilde olmustur? Bu, yavas bir béliinme olacag:
gibi bityiik bir patlama seklinde de olabilir. Ayetin tefsirinde de gordiigiimiiz
gibi miifessirler bu konuda bir yorum yapamamugslardir. Onceki Miisliimanlar
bu durumu, nazar, tecriibe ve ilmi inkisaflarla degil, sadece Kur'an’in verdigi
habere gaybe iman yoluyla 6grenmislerdir.® Bugiin biz biliyoruz ki, mahiyet
ve hakikart itibariyle birbirine kaynasmis nesnelerin ayrilmasi ve kopan dev
parcalarin korkung¢ mesafelere gidebilmesi i¢in, “fetk” fiilini, patlatp bolme
gibi hakiki anlamda yorumlamak gerekir.”” Ayrica bulutsu kiitle pargalarinin
patlama sirasinda, ¢ok fazla dagilmayip hedeflenen yer kiireleri olusturabil-
meleri i¢in belli bir yogunlukta olmalari gerekir. Aksi halde, bir gogii veya bir
yildiz1 olusturacak olan boliinmiis kiitle, atom (:zerre) parcaciklari birbirlerine
tutunamazlar ve her hangi bir kiitleyi olusturamayacak bicimde evrenin son-

55 Degerlendirme icin bkz. Giilliice Veysel, Bilimsel Tefsirde Ustll, s. 69 vd.
56 Ibn Astr, Tefsiru’t-Tabrir ver-Tenvir, XVII, 40.

57 Nayif Miinir Faris, e/-/ chzul-Iimi fil-Kuran ves-Siinne, Meklebetu Ibn kesir, 1. bsk,
Beyrut, 2006, s. 126, Bu ayet, ciimlenin simdiki ve gelecek zaman dilimlerini i¢ine alan
miizri kipiyle baglayip sonradan ge¢mis zamani ifade eden mazi kipine donmiistiir. Gele-
cekteki bir eylemin mézi kalibr ile gerceklesen iltifat sanatinin bu ¢esidi, o isin bitmis gibi
kesinligini, nemini veya zaman bakimindan 6nceligini anlatr. Zira béyle bir kullanim
edebi agidan daha belig bir kullanimdir. Ayette “fefetegnd” (: ayirdik) ve “ce’alna” (:yarat-
ttk) denilmesi, bu olayin inkari miimkiin olmayan kesin bir ger¢ek oldugunu vurgulamak
icindir. Ciinkii mazi kalibs, bir isin meydana geldigine ve kesinligine isaret etmekrtedir.
Bkz. Dag Mehmet, Kur'anda U.f/ﬁp Diyalektigi ]/tiﬁzt, Salkimsogiit Yay. Erzurum, 2008, s.
250.

58 Heyto Muhammed Hasan, e/-Mucizetu'|-Kuraniyye, Miiessesetur-Risale, 1. bsk. Beyrut,
1989, s. 197-198.

59 Usameddin Ismail b. Muhammed, Hagiyetu'l-Konevi ali Tefsiri’l-Imami’l-Beydavi, thk. Ab-
dullah Mahmud, Daru’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 1. bsk. Beyrut, 2001, XII, 508-509.
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suz bosluguna dagilip giderlerdi. Bu yiizdendir ki 4yetteki “retk” kelimesine
bazi miiellifler®® “birbirine kaynasmis” anlamini verdiler ki bu da, belli bir
yogunluk olmadan miimkiin degildir.*’

Modern zamanlarda yazilmis bazi tefsirlerdeki aciklamalara gore, evren
baslangicta bir biitiin yani tek bir kiitle oldugu, bu kiitlenin sonradan boli-
niip pargalara, yani diinyanin da i¢inde bulundugu uzay cisimlerine ayrildig:
ifade edilmektedir.” Kur'an’in bu ifadesi giiniimiizde genellikle astrofizikgile-
rin evrenin olusumu hakkinda kabul ettikleri teoriyle ortiismektedir. Bu bi-
lim adamlarina gore, uzaydaki cisimler vaktiyle bir gaz ve toz kiitlesi (nebula,
bulutsu) halinde idi. Merkezi ¢ekim sebebiyle biiziisiip muhtelif noktalarda
yogunlasan bu gaz kiitlesinden zamanla kiireler halinde pargalar koparak uzay
bosluguna firlamis, merkezi ¢ekim kuvvetinin etkisiyle ddnmeye, uzayin so-
guklugu sebebiyle de sogumaya baslamistir. Bu doniis esnasinda yogunlasan
ana kiitlelerden de bazi parcalar kopmus, bunlar da ana kiitlelerin etrafinda
dénmeye devam etmistir. Boylece tek bir kiitle, milyarlarca yil ile ifade edilen
zaman dilimlerinde galaksi ve giines sistemlerine; bunlar da giderek yildizlara,
gezegenlere ve bunlarin uydularina déntigmiis, nihayet giinesin uydusu olan
diinyamizin da iginde yer aldig1 gezegenler iyice soguyarak bugiinkii sekille-
rini almiglardir.®®

Diinya giinesten koptugu gibi, giineste kendinden daha biiyiik bagka bir
giinesten kopmus ve o da o giinesin etrafinda donmege baglamugtir. Her giine-
sin cevresindeki gezegenleri, uzayda onun ¢evresinde yiizdiigii gibi her giines-
te kendi ana giinesinin cevresinde ytizmektedir. “Bunlarin her biri bir felekte
(yoriingede) yiizmektedir” (36. Yasin, 40) ayeti® tam bu teorinin sdyledigi gibi
diinyanin, ayin, giinesin, birer yoriingede yiizdiiklerini ifade etmektedir.”

60 Ibn Kuteybe, 7?’1/17@? Miiskili'l-Kur'an, thk. S. Ahmed Sakar, Daru’t-Turas, 2. Bsk. Kahire,
1973, s. 381; R. el-Isfehani, e/-Miifredit. s. 558-559.

61 Yenigeri Celal, Uzay ve Varlik Ayetleri Tefsiri, s. 114.

62 Tantavi, el-Cevihir fi Tefsiril-Kuranil-Kerim, M. el-Babi el-Helebt, 2. bsk. Mistr, 1350 h.
X, 207; Elmalily, M.H.Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, Ist. tsz. V, 3351; Ahmed
Muhtar Pasa, Serdirul-Kuran fi Tekvini ve fﬁiz’ ve Dddeti’l-Ekvin, Péru’l—Hilﬁfeti’l—Him,
Ist. 1336 h. s. 41; Sahati Abdullah, 7éfsiru’l-Kur'anil-Kerim, Diru Garib, Kahire, tsz. IX,
3270; Ates Stileyman, Yiice Kuranin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, Ist. 1985, V.
501-503; Yildirim Celal, [hmin Isiginda Asrin Kurian Téfsiri, Anadolu Yay. Ist. tsz. S. 64
vd.; Heyet, Kuran Yolu Meal ve Tefsir, DIB. Yay. Ankara, 2007, 111, 675-677; Simsek Sai,
Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri, 111, 378-379; Karagam Ismail, En Biiyiik Mucize Kur'an-i
Kerim'in [lmi ve Edebi Sirlars, Y.Safak Kiiltiir Armagani, Ist. 2005, s. 403 vd; Bereketzade
Tsmail Hakki, Necsib-i Kur aniyye, Ist. 1331, s. 283-284.

63 Heyet, Kuran Yolu Meil ve Tefsir, 111, 675-676.
64 Ayrica bkz. 21. Enbiya, 33.

65 Litfullah Erzurumi (Gégstigiir Mehmed Efendi), Rémiizu't- Tabrir ves-Téfsir, Stileymaniye
Kiitiibhanesi, Halet Efendi Bol. nu. 20, vrk. 227 b, 439a.
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Kéinatin olusumunu anlatan bu teoriyi, Kur'an’in nazil oldugu ¢agda ne
Araplar ne de bagkalar1 biliyordu. O zaman yildizlarin, feleklerin sabit ve ¢a-
kilt oldugu saniliyordu. Kur'an ise, bunlarin yiizdiigiinii sdyliyor. Yiizmek
icin serbest olmalari, bir seye asili veya gakili olmamalar1 gerekir. Demek ki,
Kur'an'in dedigi, o zamanki kiinat diisiincesine aykiridir ve ilim ilerledik¢e
Kuran'in sdyledigini dogrulamistr.®® Merhum Elmalr'li da, bunu ¢ok entere-
san bicimde goyle dile getirmistir: “Kimi Giines, kimi Kamer, kimi ziya, kimi
nir, biitiin ecramdan her biri bir felekte (:mahrek, mihver) kendine mahsus
bir dairede yiiziiyor da yiiziiyor, hig biri sakin degil, hepsi birer hareketi dev-
riyyede, bir tutar yok, hepsi muallakta (boslukta), hepsi yolunda, hepsi niza-

minda, hepsi mahfuz yiiziiyorlar da yiiziiyorlar”.

Ay, giines ve yildizlardan her biri kendilerine mahsus bir felekte aynen
suda ylizen birisi gibi kendileri yiizerler.®® Yoksa 6nceleri zannedildigi gibi fe-
lek® onlari déndiirmez. Ciinkii ayette, “onlardan her biri” ve “yiizerler” ifade-
leri, biitiin gezegenlerin bdylece yiizdiigiinii belirtmektedir.”

Enbiy4, 30. Ayeti’nin sonunda, hayatin temelinin suya dayandigina isaret
edilmek tizere, canli olan her seyin temel maddesinin sudan yarauldigi’! veya
her canlt varligin kaynaginda suyun bulunduguna dikkat ¢ekilmistir.”* Bun-

66 Ates Silleyman, Yiice Kuranin Cagdas Iefsiri, V, 502. Sunu da belirtelim ki, bugiin, bu
4yetin daha giizel anlagilmasindan, inis déneminde bunun hi¢ anlagilamadig; sonucuna
varamayiz. Modern ilmin kesifleri, olsa olsa 4yetlerin dolayli anlatimindan anlagilmakta
veya modern ilmin verdigi sonuglar, Kur'anda anlaulanlarin gerekgesini vuzuha kavugtur-
maktadir. Ayrica bu gibi konulara dair ayetler, Allah’in kudretini anlatmay1 amag edinmis-
lerdir. Yoksa bilimsel sonuglara varmaya degil... Bkz. Simsek Sait, Yaratilzs Olays, Beyan
Yay. Ist. 1988, s. 22.

67 Elmalili, Hak dini, V. 3355.

68 En-Neccir M. Ragib Zeglal, Min Ayﬁti’l—f ’cﬁzi’l—ﬂmiyyi li'l-Ardy fi'l-Kur'ani’l-Kerim,
Daru’l-MaTife, 1. bsk. Beyrut, 2005, s. 262-263.

69 “Felek”: “yildizlarin dondiigii yer” demektir. Islam astoronomlari giinesle ay dahil yedi
gezegenin hareketini agiklamak iizere i, ice gecmis yedi saydam halka tasavvur etmisler ve
her halkaya birer gezegenin bindirildigi, felek denen bu halkalarin Allab’in izniyle dondii-
giinli zannetmislerdir.

Kur'anda ifade edilen “felek” kelimesiyle, gok cisimlerinin tizerinde déndiigii yer yahut yoriin-
geler kastedilmigtir. Ancak Razi, Arapgada donen her seye felek dendigini, fakat felegin,
dénme olayinin faili mi yoksa mahalli mi oldugunda ihtilaf bulundugunu sdylemistir.
Bir goriige gore, felek bir gok cismi degil, gezegenlerin doniis yeridir. Cogunluk ise, onun
cismani fakat geffaf bir dénen varlik oldugunu, gezegenlerin de tizerinde yer aldigs bu
goriinmeyen cisimle birlikte dondtgiinii ileri si:1rm['1§lerdir. Bkz. Rézi, Mcﬂzti/], XXII, 167.
Ayrica bkz. Tehanevi, Kegsaf; 111, 448; Kutluer Ilhan, felek mad. DIA. Ist. 1995, XI1, 303-
304.

70 Lifillah Erzurumi, Rémizut-Tabrir vet-Tefsir, vik. 439a.

71 Ayrica bkz. 24. N, 45.

72 Ebus-Sutd, frsadul-Aklis-Selim ili Mezdye'l-Kur'ani'l-Kerim, Daru lhyai't-Turési’l-Arabf,
Beyrut, tsz. VI, 65.



B ENBIYA,30 EKSENINDE EVRENIN OLUSUMU

dan, hayatin suya dayali oldugu anlagilir. Ciinkii biitiin canlilarin birlesiminin
yaridan fazlasini su olusturmaktadir.”> Mesel, insan viicudunun % 76’1 su-
dur. Dolaysstyla her canlinin olusumunda su, temel bir unsurdur.”* Susuz hig-
bir hayat miimkiin degildir. Herhangi bir gezegende hayatn var olup olma-
dig1, orada yeterli miktar suyun olup olmadigi sorusunun cevabina baglidir.”

Bugiin biz biliyoruz ki, diinyamizdan yiikselen gaz ve buharlar, yogun-
lagarak yagmur seklinde tekrar diinyaya dokiilmis, béylece denizler ve okya-
nuslar meydana gelmistir. Suda yosunlagsma ile baglayan canlilar 4lemi, ilahi
kanunlar geregi geliserek bugiinkii halini almistir. Yine Yiice Allah, en gelismis
canl tiirii olan insani, i¢inde suyun bulundugu 6zel bir camurdan yaratmig-
tr.®

Muhammed Esed’e gore “her canlyr sudan yarartik” ifadesi ti¢ boyutlu
bir anlam tagimaktadir: a) Su biitiin canl: tiirlerinin ilk 6rneginin ortaya ¢ik-
ug1 ortamdir. b) Var olan veya tasarlanabilen biitiin sivilar icinde yalnizca su,
hayatin ortaya ¢ikip tekAmiil etmesi i¢in uygun ve gerekli ozelliklere sahiptir.
¢) Hayvansal veya bitkisel, canli hiicrenin fiziksel temelini olugturan ve i¢inde
hayat olgusunun belirebilecegi yegane madde ortami olan protoplazma biiyiik
ol¢tide sudan ibarettir ve biitliniiyle suya dayanmaktadir.””

Goriildigi tizere Kur'an, hayatin sudan nasil yarauldigina dair bir sey
sdylemez. Organizmalarin ilkin hangi biyolojik siireglerde ortaya ¢iktigina de-
ginmez. Ciinkii bu konu metafizige degil tabiat tarihine aittir. Oyle ki, Kur’an
canlilarin nasil yaratuldigina bakmaya ¢agirdiginda talep ettigi nazar, canlilarin
hilkatinde 4sikar bulunan hikmete bakmak ve ibret almakur. Yoksa herhangi
bir canlinin yaratlig asamalarini aragtirmak degildir.”®

Hasili, hayatn hangi sathasi ele alinirsa alinsin, tek hiicrelilerden en
kompleks varliklara kadar her seyde suyun hakim unsur oldugu goriiliir.
Kur'an’in bu koca gergegi bir ciimlecikte ifade etmesi ise, hem ilging hem
de manidardir. Zira 1400 sene oncesinin insani ne hiicre bilgisinden ne de
hayatn terkibindeki su nisbetinden haberdardi. Kur'an boylece canlilarin
yaratiligindaki biitiin asli unsurlara, dikkat ¢ekerek, icmali manada ilimlere

73 Tabatabai M. Hiiseyin, e/-Mizin fi Téfsiril-Kur'an, Menstritu Cemaiti’l-Muderrisine,
Kum, tsz. XIV, 279; Ates Siileyman, a.g.e,, V, 502.

74 Serkavi M.Abdullah, e/-Kur'an vel-Kevn, Beyrut, 1991, s. 75-76.
75 Bucaille Maurice, Miisbet [lim Yoniinden Tevrat Inciller ve Kur'an, s. 269.
76 Bkz. 35. Faur, 11; 37. Saffac, 11.

77 Esed Muhammed, Kur'an Mesaji, [saret Yay. Ist. 1999, 111, 652. Varliklar agisindan suyun
fonksiyonu ile ilgili, bilimin bugiinkii verileri 1s1ginda, bu ayetin diger agilimlari igin ayrica
bkz. Nurbaki Haluk, Kur'an-1 Kerimden Ayetler ve Iimi Gergekler, 11, 28 vd.

78 Kurt E. Mazhar, Yaranls, Tabiatin llahi Emirle Varolusu, Mavi Ufuklar Yay. fst. 2010, s.
116.
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rehberlik yapmaketa, tafsilat ve teferruati zaman ve gelecegin ilim adamlarina
birakmaktadir.”

[ste evrenin baslangictaki fiziksel birligine isaret eden nceki ifadeyle,
canli dlemin elementer birligine isaret eden bu ifadenin birlikte ele alinmasi,
biitiin yaratlis olgusunun dayandig: tekbir planin, tek ve tutarlt bir yaratma
eyleminin ve buna bagli olarak tek bir yaraticinin varligina gotiirmektedir.

Biiyiik miifessir Hamdi Yazir da, yukarda gegen ayetteki “retk” ve “fetk”
kelimelerni esas alarak, dyetin yorumunu soyle yapmustir: “semavat ve arz ikisi
bitisik bir seydi. Allah aralarint ayirdi. Bu mana, “madde-i 18" (ilk madde)
nazariyesine uygun distigii gibi; arzin Sems’ten ayrilmig olmast hakkindaki
nazariyeye de® temas eder...”.!

Bu éyetin sonu ilging bir sekilde “Inkir edenler... hili inanmuyoriar mi?’
hitabiyla sona erer. Sanki bu 4yet, aciklikla zamanimiz insanina inmis gibidir.
Modern ilmin gergeklerine hlé inatla sirt ¢eviren, ilim disi, ¢ag digt inkarcila-
ra Yiice Allah israrla soruyor: “hdla inanmuyorlar m:?”.

20. asir insanlarindan bazilari ise, ilmi gerceklere sirt ¢eviremiyor, “yara-
tilis” konusunda fiziki delilleri inkar edemiyordu... ama bir tiirlii de —anlagil-
maz bir gurur ve inatla belki- imana da gelemiyordu. Mesel4, meshur “Tan-
rilarin Arabalar” adli kitabin yazari Erich von Daniken, kiinatin yaratilist
hususunda soyle diyordu:*? “Ilk patlamadan 6nce varolmasi gereken gii¢ Tanri
ad1 altinda belirlenmistir. Tiim olusumlardan 6nce var olan bu ilk olagantistii
gli¢, notre bir yapidaydi. Bu gii¢ Big Bangdan daha dnce vardi. Biiyiik da-
gilimi yaratt. Béylece evrendeki diinyalar olustu. O cisim haline gelmemis

ilk gii¢, bilinmeyen ilk emir, madde oldu. Biiyiik patlamanin sonucunu o
biliyordu.”®

Diger taraftan Biiyiik patlama teorisi, kdinat kapali bir sistem bigimin-
de ezeli olarak varsayan mutlak natiiralizme darbe vursa da, tabiatcilar bu
teorinin “yoktan yaratilis” lehine suistimal edilerek tarafli yorumlandigindan
yakinirlar. Beri taraftan bircok tabiatgi kozmolog teoriyle uyumlu natiiralist
kurgular tiretmiglerdir.®* Bu kurgularda “ezeli tabiat” fikri, Biiyiik Patlama’ya

79 Giilen Fethullah, Kuran'in Altin Tkliminde, Nil Yay. Ist. 2012, s. 456.

80 Nitekim Tantavi de bu hususta séyle demektedir: “Bugiin gerek sark’ta gerek Garp'ta bii-
tiin okullarda diinyanin giinesten ayrilmis bir parca oldugu ve onun etrafinda déndigii
ogretilir.” Bkz. Tantavi, el-Cevahir fi Tefsiri'l-Kurani'l-Kerim, X, 207.

81 Elmalili, Hak Dini, V, 3351 vd.
82 Tuna Taskin, Uzay ve Diinya, Yeni Asya yay. Ist. 1982, s. 28-29.

83 Daniken Erich Von, Tohum ve Evren, cev. Sezai Yalginkaya, Milliyet Yay. Ist. 1975, s.
186.

84 Mesela, ornek icin bkz. Tuna Tagkin, a.g.e, s. 29-30.
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elveren yeni fantastik imajlara aktarilir. Baglangicta maddenin hicbir yerden
gelmedigini, kendiliginden tesadiifen ortaya ¢ikugini farzederler. Diger bir
kurgu “Dongiisel Evren” modelidir. Kiinatin sonsuz bir varolus yasadigini,
stnursiz biiyiik patlamalar gegirmesinin miimkiin oldugunu, muhtemelen bir
kurulup bir dagildigini 6ne siirerler. Ancak bu “sonsuz kainat” vurgusuna cogu
bilimci karsi ¢ikar. Bityiik Patlamanin 6ngordiigii baslangi¢ anindan 6ncesine
dair fantastik seyler soylemeyi bilimsel bulmazlar.®

Iste insanin bu inkér psikolojisinden dolayidir ki, Kur'an varliklardan
kendileri i¢in degil, yaratana delaletleri agisindan bahseder. Onun asil hedef,
insanlarin tevhid ve iman esaslari konusunda dikkatini ¢ekerek onlart irsad
etmektir. Kainatla alakali biitiin konular bu maksada hizmet icin zikredilir.
Varliklarin mahiyeti degil vazifeleri dillendirilir. Bu sebeple giinesten, aydan,
yildizlardan, goklerden, yerlerden, sudan, topraktan... bahsedilirken: ©
bunda Allahin varligina deliller, ibretler vardyr”, “Hald inanmuyorlar mi? gibi
ikaz edici vurgu ve ifadeler kullanilir.®

Hulasa: Kur'an-1 Kerim, 4yetlerini, ctimlelerini 6yle bir sekilde nazmet-
mis ve vaz etmistir ki her bir cihetten ihtimal yollar1 bulunsun ki, muhte-
lif vehimler ve istidatlar, zevklerine gore, hisselerini alabilsinler. Dolayisiyla,
ulim-1 Arabiyyenin kurallarina, belagat prensiplerine ve ustll ilmine uygun
olmak sartiyle, miifessirlerin birbirlerine muhalif olan beyanlari ve ihtimalleri,
zamanlara, tabakalara ve fehimlere gére caizdir diye hitkmedilebilir. Bu agidan
bakildiginda 6yle anlasiliyor ki, Kur'an'in i’ciz yonlerinden biri odur ki, onun
nazmi dyle bir usliiptadir ki biitiin asirlara, tabakalara intibak edebilir.’”

Kuran, bir yandan sadece avamin anlayacagi, diger yandan sadece ha-
vasin anlayacagy, bir de, hem avamin hem de havasin birlikte anlayacaklar:
hakikatleri ihtiva eder. Iste bu Enbiya 30. ayeti bu kabildendir. Kur’an’in ilmi
i’caz yonlerinden biri de, tefekkiire, kdinati incelemeye ve kiyasa davet etmesi-
dir. Kur'an, muhataplarini israrla kiinat incelemeye ve kiyas yapmaya cagirir.
Boylece Kur'anda, ser’f ilimleri beyan eden,®® akli delilleri kullanma yollarina

85 Kurt E. Mazhar, Yaratilis. Tabiatin ihi Emirle Varolusu, s. 111-112.

86 Okcu Abdulmecit, Kuran'a Gore Evrenin Insana Musahhar Kalinas, Salkimségiit Yay. Er-
zurum, 2009, s. 59.

87 Bediuzzaman S. Nursi, Ldritu’l-I'ciz, cev. Abdulmecid Nursi, Sahdamar yay. Ist. 2007, s.
39. Bediuzzaman, Sozler adli eserinde de, sdyle demistir: “Begerin san’at ve fen cihetindeki
terakkiyatlarinin neticesi olan havarik-i san’at ve gardib-i fen olarak tayyare, elektrik, si-
mendifer, telgraf gibi seyler viicuda gelmis ve begerin hayat-1 maddiyeside en biiyiik mevkii
almuglar. Elbetteki nev-i besere hitap eden Kur'an-1 Hakim bunlari mithmel birakmaz.
Evet birakmamus...” bkz. Sézler, Sinan Matbaas, Ist., 1958, s. 242.

88 TItikad, ibadet, ahkim ve ahlak ayetleri gibi ki, bunlar genelde muhkem kategorisinin icine
girerler. Bir de ozellikle ilmi ve kevni 4yetlerde oldugu gibi, acikca zahiri anlami kaste-
dilmediginden manalari hemen anlagilmayan ve bircok manalar tasiyan miitegabih ayet-



E Zeki YILDIRIM -

dikkati ¢eken, diger immetlerin gesitli firkalarina bilemedikleri kuvvetli de-
lillerle reddiyeler vardir.*

Simdi konumuzun odak noktasini tegkil eden Enbiya 30. ayetini, muha-
taplarinin anlayis seviyelerini 6rnek alarak ele alirsak:

a) Bu 4yet, fen bilimlerine fazla asina olmayan bir kimseye su manay1
ifade eder: Gok bulutsuz berrak, yer de kuru ve ekin bitirme 6zelligi yok iken,
Allah Teala gogii yagmurla, yeri de ¢esitli bitkilerle fetk etti (: yardi), onlar
birbiriyle eslestirip agilad: ve her canli varligi sudan yaratt.

b) Muhakkik bir hekim de, Yaratilisin baglangicinda sema ve arz sekilsiz
bir kiime ve menfaatsiz birer yas hamur, mahlukatsiz toplu birer madde iken,
Faur-1 Hakim onlari agip yararak giizel bir sekil, faydali bir suret verip mahlu-
kata menge etmis oldugunu anlar ve hayran olur.

) Cagdas bir filozof ise, bu ayeti s6yle okuyabilir: Yerkiiremiz ile giines
sistemini tegkil eden diger gezegenler, baglangicta giinesle birlesik olarak acil-
mamis bir hamur seklinde iken, Yiice Allah o hamuru a¢ip o seyyareleri birer
birer yerlerine yerlestirerek giinesi orada birakip zeminimizi buraya getirerek,
zemine toprak sererek, semadan yagmur yagdirip giinesten de iginlari serpis-
tirerek diinyay1 senlendirip bizi buraya koymustur seklinde anlayarak tabiat
sirkinden kurtulur.”

Yeri gelmisken sunu da belirtelim ki, bilimsel tefsire mesafeli yaklasan
miifessirlerden” Seyyid Kutup, ¢agimizin olayini haber veren bu ayetin yo-
rumunda: “Bu 4yette oldugu gibi Kur’an bazen kevni gerceklere isaret eder...

ler vardir ki, (bkz. Yildirim Zeki, Rizinin et-Tefsiru’l-Kebirinde Fikih Usiilu Uygulamast,
AUIE S.B.E.Erzurum, 1997, s. 198-219), Allah Teala bu ayetlerle, insanlart muayyen bir
tefsiri anlamakla yiikiimlii tutmamus, aksine beser aklunin éniinde ictihad kapisini agarak
onun, Allah'in ihsan ettigi anlayis ve idrak nimetini gerceklestirmesini istemistir (bkz.
Selttit Mahmud, 7éfsiru’l-Kur'anil-Kerim, Kahire, tsz. S. 67-68). Miitesabihat, manasiz
ve mitbhem degil, ¢ok manalar ihtiva etmesi sebebiyle belli bir mana tayini miimkiin
goriilnmeyen ve daha dogrusu, ifade ettigi hakikatleri begerin zihniyle anlamak ¢ok zor
oldugundan miibhem gériinen bir ifadedir (Yildirim Suat, Kur'an'a Bakislar; Akademi yay.
Izmir, 2012, 11, 304). Bu oyle bir beyandir ki, hakikit-mecaz, sarih-kindye, temsil-tahkik,
zahir-hafi gibi vuctih-i beyanin hepsini kapsar. Bunun icin buna “el-Maliimu’l-Mechal”
denilir. Zaten kelamda ibham (: anlamin kapalilig1), yerine gore en biiyiik belagart sekille-
rinden birini tegkil eder (bkz. Elmalili, Hak Dini, 1, 159). Dolayisiyla her sahis her manaya
muhatap olamayacag: gibi, biitiin beseriyetin ilmi, Allah’in ilmini anlama kudretinden
yoksundur. Hatta peygamberlerin ilmi bile Allab’in ilmine miisavi olamaz.

89 Yildirim Suat, Kurana Baksslar, 11, 289. Ayrica bkz. Bediuzzaman S. Nursi, Sézler, s. 242
vd.

90 Yildirim Suag, a.g.¢, 11, 296-297; krs. Ibn Astir, Tefsiru’t-Tabrir ver-Tenvir, XVII, 39-41.

91 Mesel, Beydavi tefsirini serh eden Konevi: “Biz Kur’an metninin begeri nazariyelerle tas-
dik edilmesini talep etmiyoruz” diyerek, Allah keldminin, teorilere ihtiyacinin olmadigini
ozellikle vurgulamistir. Bkz. Hasiyetu'l-Konevi ald Tefsiri’l-Imam Beydivi, X11, 508.
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Bizi ikna eden ve baglayan sey, hakikatin Kur'anda zikredilmis olmasidir.
Ayrica Kur'an'in veciz bir sekilde anlatug: hakikatlere ters diismeyen bilim-
sel teorileri de kabul ederiz. Ancak bunlar teoridir, bugiin kabul edilip yarin
terkedilebilir... Halbu ki Kur'an hayaumizin tek rehberi ve kilavuzudur™?
diyerek bilimsel nazariyelere kargi ihtiyatli ve dikkatli olunmasini istemistir.
Ancak yine de 4yetin daha net anlagilmasina biiyiik katkisi olan bilimsel ge-
lismelerden mustagni kalamamistr. Nitekim evrenin yaratlmasi konusunda
ayn1 yaklagimi miifessir Resit Rizada da goriiyoruz.”® Yine bazit mucizevi olay-
lar1 ve gayba ait haberleri yorumlarken agirt akilcilik sergileyen ve ayetleri bag-
lam ve lafzindan uzaklastiran®® Muhammed Esed (6. 1992) de meal tefsirinde
Enbiya 30. 4yetini yorumlarken bugiin hemen hemen biitiin astrofizik¢ilerin
paylastgi goriisii sastrtict bir bicimde dogrulamaktadir.”

Haluk Nurbaki ise, bu ayeti, Stira 5. ayetiyle birlikte degerlendirerek il-
ging tespitler yapar. Ona gore, “Gokler neredeyse tepelerinden catlayacaklar”
(42. Shra, 5) ayeti, kdinaun yaraulisiyla ilgili en yeni teorilerden biri olan
“parcaciklar teorisini” agtklamaktadir. Bu teoriye gore, evren belli bir nok-
tadan koparak baslayan ve sonsuz mekanlara yayilan bir yaraulis sekline sa-
hiptir. Fizikteki bu teorinin en eksik yani, bu kopmalarin bir anlamda nokta
cevresinde kiiresel genislemeyi izah edemeyisidir. Halbuki bu 4yete gore, evre-
nin sonsuz kiiresel mekanlarinda korkung bir manyetik gerilim vardir. Iste bu
gerilim, dagilan parcaciklar teorisinin arayip bulamadigs izahin ta kendisidir.

Fizigin bir tiirli izaha mecal bulamadig jiroskobik dénme direnci ile
cazibe (Gravidasyon) yine bu iki ayet tarafindan acikliga kavusturulmakeadir.
Soyle ki gerek evrende gezegenler arasinda, gerekse atom ¢ekirdegi ve elek-
tronlar arasinda hiikiim siiren ¢ekim ve dairenin donme hareketi, temelde
mengeini semalardaki (uzayin kiiresel mekanlari) gerilimden alir. Bu manyetik
gerilim, varliklarini isgal ettigi mekanlarda siddetli bir ¢ekim seklinde hisse-

dilmektedir.

Iste Allah’in Enbiy4 30. ayetinde emrettigi “fetk” (: gekip mekanlarindan
koparma) yasasi geregi varliklar kendi devamliligini saglamak icin jiroskobik
dénme eylemi ile cazibeye karst koymaktadirlar.”®

92 Seyyid Kutup, F7 zildli'l-Kur'an, Darul-Arabiyye 4. bsk. Beyrut, tsz. XVII, 24.

93 Resid Riza, Eﬁim’/—[(urhm’/—{—[akim (Tefsiru’l-Menar), Mektebetii’l-Kahire, 4. bsk. Misir,
1960, VIII, 447; Ayrica bkz. Oztiirk Mustafa, Kur'an ve Asirs Yorum (Tefsirde Baunilik ve
Bauni Te'vil Gelenegi), Kitabiyat Yay. Ankara, 2003, s. 350, 381-382.

94 Bkz. Caliskan Ismail, Mubammed Esed’in Kur'an Mesaji'nin Tablil ve Tenkidi. Ankara Oku-
lu Yay. Ankara, 2009, s. 185 vd.

95 Bkz. Esed Muhammed, Kur'an Mesajz, 111, 651-652.

96 Genis bilgi icin bkz. Nurbaki Haluk, Kuran-1 Kerimden Ayetler ve Ilmi Gergekler, 11, 85-
92. Ayrica bkz. Fendi Muhammed Cemaleddin, Allah ve Kiinat, ¢ev. Abdulhamit Binggl,
Cagri Yay. Ist. 1980, s. 201 vd.



E Zeki YILDIRIM -

Bu 4yetin isaret ettigi, bazilarinin “Biiyiik Patlama”, bazilarinin ise, “Bii-
ylik Pargalanma” dedikleri bu olayr”” tamamlayan bagka bir 4yette ise Allah
Teala soyle buyurur: “Sonra Allah’in iradesi duman halinde bulunan goge yonel-
di de ona ve arza, ister istemez ikiniz de (varlik dlemine) gelin buyurdu. Onlar
da, isteye isteye geldik dediler” (41. Fussilet, 11). Bu 4yete gore, Allah Teala,
Astronomide “sedim”,”® Kur’an diliyle “duhan” denen bulutsu kiitle halinde
olan goge ve heniiz onun i¢inde miindemi¢ bulunan arza, varlik diinyasin-
da yerlerini almalari i¢cin “kiin: ol” emrini vermistir. Ya da bu emir, patla-
yip bolinmeden sonra ortaya ¢ikan ¢ok sayidaki bulutsu kiitleye ayni anda
verilmistir.”” Bu ayetten anlagildifina gore, patlayip ayrilmadan (fetk) 6nce
varlik maddesi, yer ve gokleri olusturmak tizere kurulup yénlendirilmis, pat-
lamadan sonra da duman halinde olan yere ve goge “geliniz” yani aranizda
te’sis etmis oldugum kuvve-i cazibe (¢ekim kanunu)ye gére hareket ediniz'®
buyurulmustur. Bu sebeple de onlar: “isteyerek geldik” demislerdir. Ciinkii yer
ve goklere temel teskil eden madde boyle hedeflendirilmistir. Bu 4yetten 6n-
ceki 4yetlerde yeryliziiniin yaratillisindan bahsedilmesi, ilk 6nce diinyamizin
yaratildigt kanaatini veriyorsa da, '°' daha sonra goklerle beraber onun da “ol”
emrine muhatap olmasi, yer ve gokler her ikisinin de varlik 4lemine beraber
ciktiklarini gosterir. Ancak her ikisindeki gelismeler, 6zelliklerine gore degisik
bir seyir takip etmis olabilir.'*

Erzurum’lu miifessir Liitfullah Efendi (6. 1788) bu 4yetin baginda gelen
“simme” (:sonra) edatina dayanak arzin, semadan 6nce yarauldigini soyler.
Ayetin agilimini da soyle yapar: ‘Rivayete gore, gokler ve yerler yaratilmadan
once ars su tizerinde idi. Allah Teala suyu ¢ok siddetli bir sekilde isitt1 ve su-
dan buharlar yiikseldi, pesine suyun {izerine riizgarlar gdnderdi ve béylece su
kopiik haline geldi. Yerleri bu képiikten, gokleri de iste bu, buhardan duhan
(:duman) seklinde yaratt ve her ikisine, “isledigim sekil, vasif ve mahiyette
olugmak tizere ister istemez geliniz” diye emretti. Allah Teéla burada hem yer-
lere hem de goklere birlikte “geliniz” emrini, “... Ve onun ardindan yeryiiziinii
yuvarlatarak (ikamete elverisli) bir diizene koydu” (79. Naziat, 30) ayetinden
otird her ikisine de vermistir. Ciinkii 6nceki ayette de vurgulandig: gibi yer-

97  Nayif Miinir Faris, e/~ 'cazu’l-Iimi Jil-Kuran ves-Siinne, s. 127-128; Besir Tiirki, el-Iim
(Aylik ilmi dergi), say1, 18, Tunus, 1973, s. 100.

98  Sedim, Yildiz ve gezegenlerin, aslinda bulutsu bir madde yigiindan meydana gelmesi-
dir.

99  Sahati Abdullah, 7éfsirul-Kuranzl-Kerim, Diru Garib, Kahire, tsz. IX, 3270.

100 Ahmed Mubhtar Pasa, Serdiru’l-Kuran, s. 33; Bereketzide Ismail Hakki, Necdib-i
Kuraniyye, s. 283-284.

101 ibn Kuteybe, Tevilu Miiskilil-Kur'an, s. 27.
102 Yenigeri Celal, Uzay Ayetleri, s. 116.
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yiizii, goklerden “iki giin” dnce yaraulmigtir.'*

Big Bang teorisiyle ilgili diger bir ayette de: “Semdy: giiciimiizle biz ingd
ettik ve onu (devamly) genigletiyoruz” (51. Zariyat, 47) buyurularak giintimiiz
astronomi bilginlerinin “genisleyen evren” terimiyle ifade ettikleri olguya isa-
ret edilmistir. Bu 4yet agik bir sekilde evrenin merkezden disa dogru genis-
ledigini gosteriyor. Ciinkii Kur'an, “lemusitin” seklindeki, te’kitli beyaniyla,
kiinatin devamli bir sekilde genislemesinden siiphe edilmemesi gerektigini
vurgulamigtir. Buna ilaveten tekrar ve teceddiid ifade eden fiil ctimlesi yerine
burada devamlilik ve sebat anlami tagtyan isim ciimlesi kullanilmis olmasi
ilgingtir. !

Evrenin genislemesi, onun manyetik kusaklarinin yani semalarin genis-
lemesidir. Aslinda kesret dedigimiz ¢okluklar 4leminin temel varolus ilkesi
mesafelerdir. Nitekim modern astrofizik, evrenin yaratilisinda bu ilkeyi temel
kavram olarak kabul etmektedir.'” Gerek dagilan pargaciklar teorisi gerekse
kuasarlara kiyasla genlegen evren teorisi, bu kavramin modern fizik¢e kabu-
ludur. Bu goriise gore, sabit bir sonsuz enerji noktasindan kiiresel kugsaklar
halinde dagilmalar ve genislemeler sonucu evren meydana gelmekte ve bu
genisleme devam etmektedir. Iste bu ayet, varliklarin var olabilmeleri igin iki
temel ilkeyi ortaya koymaktadir:

a) Mesafe kazanma yani belli bir mekana firlama,

b) Ve o mekanda kalabilmeleri i¢in manyetik bir gerilime muhta¢

olma.!%

103 bkz. Litfullah Erzurumi, Rimiizut-Tahrir ver-Tefsir, vik. 470a-471b. Muellifimiz, 11.
Had 7. ayetinde de ayni konuyu Tevrat'tan nakledilen bir pasajla agiklar: “Siiphesiz ki
Allah Teala dnce yesil bir yakut yaratti, ona heybet ve azametle bakinca o, korkudan tit-
redi ve calkalanarak su oldu. Sonra riizgri yaratarak suyu onun sirtina yiikledi, sonra arst
suyun iizerine koydu”. Ibn Abbas’tan gelen: “Allah arsi yarattiktan sonra, sudan biiyiik
bir deniz yaratti, arst da bu denizin iizerine koydu.” seklindeki riviyet de bunu te’yid
eder. Ramiiz, vrk. 231b-232a.

104 Giilen Fethullah, [(ur’an’{n Altn Tkliminde, s. 445-446. Ayrica bkz. Tuna Tagkin, Muh-
tesem Tasarim, Sule Yay. Ist., 2012, s. 49 vd.

105 Ibnu’l-Arabi’ye gore de, dlem her an genisleyerek degismekte, Cenab-1 Hak da ona dai-
ma tecelli etmektedir. Ilk tecellinin sonunda alem yok olmakra; ikinci tecelli ile birlikte
varolmaktadir. Fakat ikinci tecellinin ¢ok suratl olusu sebebiyle her iki tecelli arasindaki
fasila fark edilememektedir. Bu hakikati bilmeyenler 4lemi “varligi devamli olan bir sey”
zannederler. Halbuki araz olsun cevher olsun alemin biitiinii daima degisken, her de-
giskenin taayyiin ve zuhuru da “an” ile miitebeddildir. Bkz. Kam Ferid-Ayni M.Ali, Ibn
Arabide Varlik Diisiincesi, Insan Yay. Ist. 1992, s. 149.

106 Nurbaki, Kuran-1 Kerimden Ayet/er ve [lmi Gergekler, s. 85-89. Ayrica bkz. Yeniceri, a.g.e,
s. 100-101.
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Ayrica burada kéinatun genislemesi bildirilirken ¢ok onemli bir gercege
de isaret edilmektedir. Soyle ki, kdinatin belirli bir sabite ile siirekli genisleme-
sinin kesin ve temel bir neticesi vardir ki, eger zamanda geriye dogru gidilecek
olursa kainatin da kiigiildiigii goriilecektir. Kéinat devamli genislediginden
dolayz, yiiz sene 6nceki kainat, simdiki halinden daha kiigiiktiir. Iste milyon-
larca sene onceki kdinatin simdikinden ¢ok daha kiigiik olmasi, ilmi higbir
itirazin s6z konusu olmadig1 son derece ¢arpict bir gergektir. Bu sekilde yeteri
kadar maziye gidildiginde, nokta kadar kiiciik, fakat sonsuz sicakliktaki niive
bir kiinatla karsilagtlacakutr. Iste bu nokta kadar kiiciik niive, Allah’in emir ve
iradesiyle biiyiik bir patlama sonucu “yok’tan yaratlmistir.'””

Yine bilginlerin, “Giineste, yer kabugundakti elemanlardan % 67’sinin
mevcut oldugunu” ispat etmeleri, bizim Enbiya 30. ayetindeki tespitlerimizi
te’yit etmektedir. Ayrica yer kabugundaki elemanlarin % 92’ye ulasug: bilin-
mektedir. Elemanlarin giineste daha fazla olmast da muhtemeldir.'”® Sunu da
hemen ilave edelim ki, giineste tespit edilen elemanlar, yer kabugunda meshur
olanlardan bagkasi degildir. Mesel4, hidrojen, helyum, karbon, azot, oksijen,
fosfor, demir vb. elemanlari bu ciimleden olarak gésterebiliriz. Bundan da
anliyoruz ki, bir¢ok elemanlardan meydana gelen varlik lemi esasinda tek bir
sey idi, sonradan yavas yavas boliindi.

Kur'an'in ilmi mucizesini te'yid eden baska bir yon de fezadan kopup
gelen meteorlardir. Ilim adamlar1 bu taslar iizerinde yaptiklari incelemelerde,
yer kabugunda tespit edilen elemanlarin bir ¢ogunun bunlarda da mevcut
oldugunu gérmislerdir.'”

Bu teoriyi ayrica destekleyen bagka bir husus ta, diinya merkezindeki
sicaklikur. Ciinkii diinya merkezine dogru inmeye baslanildiginda her 33
metrede sicakligin bir derece artug goriilmektedir. Bu hesaba gore, merke-
ze dogru 30 km. inildiginde, yer kabugu ile bu derinlik arasindaki fark bin
dreceyi bulmaktadir.""® Yine bu delillerden birisi de, diinyanin bir¢ok yerinde
goriilen yanardaglardir. Bunlar yer kabugunun zayif nokralaridir. Diinyanin
merkezindeki buharlar ve alevli gazlar kritere basing yaparak kendilerine bir
delik acarlar, oradan da ¢ok yiikseklere, uzun mesafelere erimis demirler ve
alevler fiskirtirlar. Sicak su ve jeotermal kaynaklari da bunun bagka bir yansi-
mastdir.'!

107 Giilen Fethullah, a.g.¢, s. 446.

108 Heyto M. Hasan, el-Mucizetul-Kur aniyye, s. 198.

109 Yildirim Celal, /imin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, s. 66-67.
110 Karagam Ismail, £n Biiyiik Mucize Kuran, s. 405-406.

111 Ates Siileyman, Islam’a Itivazlar ve Kur'an-1 Kerim'den Cevaplar, Emel Matbaasi, Ankara,
1971, s. 139.
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Gorildugii tizere Kur'an-1 Kerim, varlik aleminin baslangicta tek bir sey
oldugunu'? ve hayatn sirrin1 inkar edenlere karsi sesini yiikselterek hitap et-
mis ve onlart bu gibi delillerle susturmugtu. Tabii ki, o giintin insanlart bu
gerceklerin sirrint detaylt bir sekilde idrak etmis degillerdi. Fakat glintimiiziin
alimleri uzun ve yorucu ¢alismalardan sonra varlik sathalarini ve bunlarla ilgili
ozellikleri ¢oziip idrak edebildiler ve istiyerek istemeyerek Islam’'in daha iyi
anlagilmasina sebeb oldular. Yiice Allah, belki de Miisliimanlarin dinleriyle
miitenasip olmayan bugiinkii perisan hallerine merhamet buyurmus ve kendi
kelaminda belirttigi: “Biz dyetlerimizi, gerek kdinatta, gerek kendi sabsi dlemle-
rinde onlara gosterecediz, ta ki onlar da bu Kur'anin hak oldugunu anlayacaklar”
(41. Fussilet, 53) miijdesini vermistir. Keske Miisliimanlar, Kur'an’in ilk emri
“oku” fermanindan hareketle bu ilmi ¢alismalari yapip, Allah kelAminin mu-
cizelerini ortaya koysalardi... Yoksa tabii ki, Allah Tela kendi hitkiimranligini
stirdiiriip, Kur'an'in usliip ve belagatinin yaninda, gaybe ait haberleri husu-
sunda da, onun mucizeligini ortaya koyacakur. Dolayisiyla diyebiliriz ki, in-
sanlik, durmadan ilerleyen ilmi hakikatlere ulastik¢a, Kur'an’la birlesmekten,
onu tasdik etmekten bagka yol bulamayacakur. O halde bu 4yet de, digerleri
gibi Hz. Peygamber’in niibiivvetinin dogruluguna sehadet eden en kuvvetli

delillerden biridir.''?

1§te Kur'an’'in bu mucizevi hakikatleri ayn: zamanda Allab’in varligina,
birligine, kudretine ve sanatinin sirrina olan iman ve itikadin en biiyiik gos-
. . . A . . <« .
tergesi ve koruyucusudur. Nitekim bu ayetin sonundaki: “Arttk inanmazlar
m1?” sorusunun hedefi de iste budur. Yani biitiin bu olup bitenler, onlarin
iman etmelerine delil olarak kifi gelmiyor mu?

[ste boylece her gecen giin Kur'an'in mucizeleri daha iyi anlagilmaketa,
inananlarin kalpleri itminane kavusurken, hiristiyan ilim adamlarinin'* da
saskinligr artmaktadir. Bundan dolayidir ki, Miisliman ilim adamlarindan
M.Kémil Davv, Kur'an'in mucizeligi hususunda soyle demektedir: “Kur’an’in
bilimsel muhtevasinin mucizeligi, onun benzersiz belagat mucizesinden daha

112 Enbiya 30 4yetinin isaret ettigi bir biitiiniin parcalara ayrilmasi kavramlari (retk ve fetk),
miiteaddit Alemlerin zikrolunmasiyla Kur'an’in bagka yerlerinde de te'yid edilir (bkz. 1.
Fatih4, 1), 1) “Alemler” tabiri, Kur’an'da, onlarca defa gecer. Gokler ise, sadece ¢ogul ola-
rak ge¢mekle kalmaz ayrica sembolik bir deger belirten yedi rakamiyla da nitelendirilir.

113 Meragi Ahmed Mustafa, 7efsiru’l-Merigi, M. el-Babi el-Halebi, Kahire, 1962, XVII, 25.

114 Kur'an’in bilimsel yorumlanmasina Bat’nin yogun ilgisinin nedenlerinden en 6nemlisi,
Galile'den beri su yiiziine ¢ikan, Hirstiyanligin bilimle olan ¢ekismesinde goriiliir. Bir-
¢ok hiristiyan ilahiyatei, yaratma konusunda Incil'in gériisleriyle bagdasmadigs goriilen
modern bilimle, kendi inan¢larina saldirilmakea oldugunu gérdiiler. Miisliimanlarin ra-
hatlikla bilimin Kur'an'la ¢elismedigi, hakkiyla anlagilabildigi takbirde bilim’in birgok
bulgularinin ger¢ekten Kur'an metninden ¢ikarilabilecegini agiklamalari, pek ¢ok hiris-
tiyan bilim adamint hayrete diistirmiistiir. (Bkz. J.J.G. Jarsen, Kur'an'a Bilimsel-Filolojik-
Pratik Yaklasimlar, s. 78.
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biiyiiktiir”."> Seyyid Kutup ise, Kur'an’in mucizevi yéniinii olusturan ti¢ hu-
susu soyle vurgular: a) Her zamana uygun bir yasama getirmesi b) Gayb’ten
haberler vermesi, ¢) Kainatin yaratiligi ile ilgili bilgiler icermesi...""* demek
ki, Kuran'daki ilmi ve kevni 4yetlerin, onun mucizelerinden biri oldugunu
rahatlikla sdyleyebiliriz. '’

Sonug

20. ylizyilin ortalarina kadar hakim olan goriis, evrenin sonsuz boyutlara
sahip oldugu, ezelden beri var oldugu ve sonsuza kadar da var olacag: seklin-
deydi “statik (duragan) evren modeli” ad1 verilen bu anlayisa gore, evren icin
herhangi bir baglangic veya son bulma s6z konusu degildi.

Materyalist felsefenin de temelini olusturan bu goriis, evreni sabit, du-
ragan ve degismez bir maddeler biitiinii olarak kabul ederken, bir yaraticinin
varligini da haliyle reddediyordu. Oysa 20. Yiizyilda gelisen bilim ve teknoloji,
bu duragan evren modeli anlayigini kdkiinden yikmugtir.

Makalemizde de goriildiigi gibi evrenin bir baglangici oldugu, yok iken
bir anda biiyiik bir patlamayla varoldugu, modern fizik alimleri tarafindan
yapilan pek ¢ok deney, gozlem ve hesaplarla ispatlanmigtir. Ayrica evrenin,
materyalistlerin iddia ettigi gibi sabit ve duragan olmadigy, tam tersine siirekli
bir hareket ve degisim halinde oldugu hatta devamli genigledigi''® ve Fussilet
11. Ayetinin de belirttigi gibi, evrenin bir gaz asamasindan gectigi gortilmiis-
tiir. Dolayistyla Kur'an'in bu konuda verdigi bilgiler, astofizigin ulastgt kesin
sonuglar ile tam bir uyum i¢indedir. Béylece Kur’an, evrenin yarauldigini en

detayli bir sekilde ortaya koyan beser tistii tek kitap oldugunu géstermistir.

Kur'an’in bu izahlari ayni zamanda bir mucizenin nasil gerceklestiginin
de gostergesidir. Bilimsel gelismelerin ve bilimsel alt yapinin, teleskop gibi
gozlem aletlerinin bulunmadigs bir dénemde, Kur'an’in (Enbiya, 30) ayetinde
Big Bang’i béylesine tanimlamasi, o dénemdeki insanlarin havsalasinin ala-
mayacagl ve gli¢lerinin yetmeyecegi tamamen mucize bir seydir. Big Bang’in
bilimsel olarak ortaya konulmadan 14 asir 6nce, Kur'an'in onu en temel 6zel-
likleriyle agiklamast, felsefecilerin goriislerinin aksine ayni zamanda mucizele-
rin varliginin da bir delilidir.

Bununla birlikte sunu da bilmek gerekir ki, Kur'an kdinatun bir kisim
yonetilis kanunlarin aciklamak gayesini tastyan bir kitap degildir. Onun esas
amaci hergeyden once, insanlara akil ve tecriibeleriyle ulasamayacaklari kesin

115 Davv Mustafa Kamil, e/~-Kur anul-Kerim vel-Uliimul-Hadise, Daru’l-Fikri’'l-Had1, Kahi-
re, 1955, s. 15.

116 S.Kutup, er-Tasviru'l-Fennt fi'l-Kur ani’l-Kerim, Daru’l-Meérif, Kahire, 1959, s. 17.
117 En-Neccar, M. Ragib Zeglal, Min A}/étz"l—f cazil-Tmi, s. 59 vd.
118 bkz. 51. Zariyat, 47; 6. En'am, 101.
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ilahi hakikatleri bildirmek ve onlart irsdd etmektir. Insanlarin kendi cehd ve
gayretleriyle ulasabilecekleri bilgileri kendilerine birakmistir. Bununla bera-
ber birtakim prensiplere isaret etmeyi de ihmal etmemistir. Clinkii Kur’an,
bundan 6n bes asir oncekilere hitap ettigi gibi, simdikelere ve kiyamete kadar
gelecek biitiin insanlara da hitap edecektir. O’nun bizden en biiyiik talebi, sirf
Allah’in mutlak kudretini tasvir etmek ve tevhide ulasmak i¢in, yaratlmigla-
rin {izerinde tefekkiir ederek zaman ve mekan iistii ilahi kanunlari miisahede
etmeye ¢aligmakur. Allab’in kudreti, hem tabii ilimlerle hem de insanla ilgili
alanlarda begeri miisahedenin niifuz edebilecegi olaylara veya kiinatin organi-
zesine yon vermek lizere, Allah tarafindan konulan kanunlara yapilan isaret-
lerle birlikte zikredilir. Bu bilgilerin bir kism1 kolay anlasilir ise de, baska bir
kisminin yeterince anlagilabilmesi igin bilimsel bir formasyona sahip olmak
sarttr. Dolayisiyla gegen asirlarda yasamis miifessirler, bazit miitesabih ayet-
lerde oldugu gibi zorunlu olarak ilmi ve kevni ayetlerin sadece zahiri (literal)
manalariyla yetinmiglerdir. Bu da, bilimsel bilginin yetersizligi sebebiyledir.
Ciinkii bu tip ayetlerin bir kismi, sadece derin dil ve ligat bilgisiyle anlagila-
mamaktadir. Dolayistyla boylesi 4yetlerin medliillerinin daha iyi anlagilabil-
mesi i¢in, zamanin ilerlemesiyle birlikte kesinlesmis bilimsel verilere ihtiya¢
duyulmaktadir.

Son tahlilde sunu da kaydedelim ki, Kur'an’in biiyiik bir kismi, dinin
aslint olusturdugundan bunlar hakkinda selef-i salihinin beyan ettigi zahiri
hakikatler miisellem ve mahfuzdur. Bunlar, iman edilmesi gereken muhkem
esaslardir ki, manalari ve hiikiimleri zamana ve mekina gére degismeyecegin-
den bunlardan kimse stiphe edemez. Ancak Kur’an ezeli ve ebedi bir kelam
oldugundan onun bedii manalari titkenmez. Dolayisiyla az da olsa bazi dyetler
de vardir ki, onlarin tali manalarina, beser ilminin seyrine gore yavas yavas
ortaya ¢ikan bilimsel gelismeler isaret eder. Zaten ilmi ve kevni ayetlerin cogu-
nu, Hz. Peygamber tefsir etmemis, onlari 4deta zamana birakmugtur.
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iDDET BEKLEYEN VE YANINDA
MAHREMIi OLMAYAN KADINLARIN SEFERE CIKMASI VE
HACCA GITMESI ©

Zeki KOCAK ¢

(0Y4

Bu ¢alismada idder bekleyen kadinin sefere cikmasi ve hacca gitmesi ile yaninda
mahremi olmayan bir kadinin sefere cikmasi ve hacca gitmesi, deliller esliginde usuli
esaslar cergevesinde degerlendirilecektir.

Konuya yeni bakss agilar: kazandirabilir diisiincesiyle maruf olan Hanefi, Ma-
liki, Safii ve Hanbeli mezheplerine ilaveten Caferi ve Zahiri mezhepleri de ilave
edilecektir.

Iki biliimden olusan makalemizde sonuctan ayri olarak her biliimiin akabinde
kendi degerlendirmelerimize ve terciblerimize yer vererek konunun tavzihi ve biliim
boliim miizakeresi hedeflenmistir. Kadim ulemanin goriigleri yaninda ¢agimizdaki
Islam hukukeularinin giriisii beraber verilirken meselelerin tablilinde yeni illet tes-
pitlerine de yer verilmistir.

Anabtar kelimeler: Hac, sefer, iddet, kadinin mahremi, illet, himaye, istitaat
(giig yetirme) degerlendirme, mezhep

ABSTRACT
The Case of Women in the Period of Legal Retirement Regarding Travelling
and Performing Hajj to Mecca without a Mahram

In the study it is aimed to evaluate the case of women in the period of legal
retirement regarding travelling and performing Hajj to Mecca without a Mahram
within the framework of legal proofs.

In order to give a new perspective to the subject, we gave opinions of four sunni
schools, Jafari and zabiri schools. In addition to the article consists of two main
parts. Apart from the conclusion part, we discoursed our assessments and thoughts in
every following parts, thus we aimed to make further explanations on the subject by
discussing it chapter by chapter.

Furthermore, the opinions of the ancient and contemporary scholars were given
and the new detection of causes were mentioned when the matters are analyzed.

Keywords: Pilgrimage, travelling, period of legal retirement, cause, guardianship,
capability, school

* Bu makale dokuz sayfalik ézet bir sunum halinde, Afyonkarahisar’da DIB tarafindan
2012 yilinda diizenlenen V. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisimda miizakere edil-
mek {izere sunulmustur.

** Dr., DIB Erzurum Omer Nasuhi Bilmen Dini Yiiksek Thtisas Merk. Egitim Gérevlisi.
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Giris

[nsanoglu bu alemde hayatini idame ettirirken bir takim afaki ve enfiisi
kurallara bagli kalmak durumundadir. Nasil ki maddi varligini korumak icin
cografi ve biyolojik esaslara, sartlara ve durumlara riayeti gerekiyorsa, manevi
diinyasini korumak icin de yaratanin emir ve nehiylerini dikkate almasi ge-
rekir. Insan hayat boyunca yapmast gerekenleri her zaman sabitkadem olarak
gerceklestiremez. Islerini takip etmesi, bir kisim mekan-1 mahsusa bagli iba-
detleri zaman-1 mahsusunda eda etmesi ve en azindan ilahi emir geregi bizden
oncekilerinin akibetlerini goriip ibret almak i¢in yeryiiziinde seyahat etmesi
de gerekir.!

[ste bu seyahati yapacak olan erkeklerle kadinlarin bir takim esaslara uy-
masi dinin isteklerindendir. Biz tebligimizde sadece kadinlarin iddet bekledigi
esnada seyahat etmeleri ile normal hallerde seyahat etmeleri ve hac ibadeti gibi
bir farizay1 eda igin yapacaklari yolculukla ilgili hiikiimleri ele almay: diistini-
yoruz. Kadin genel olarak yaratilisi geregi hem madden hem de manen korun-
maya erkekten daha fazla muhtactir. Hz. Peygamber (sav) “Sizin en hayirliniz
hanimlarina en giizel davianaminizdy” * A5 agilwd @Syl S>3 “ka-
dinlara iyi davranmaniz yoniindeki tavsiyeme uyun, zira onlar sizin gozetiminiz-
de olan kimselerdir” ""(.S-w\wwwwgwwyy«\fﬂ“ buyurarak bu gercege
isaret etmigtir.

Biz bu ¢alisgmamizda konuyu, meshur olan dért mezhep ile Ca'feri ve
Zahiri mezheplerine gore inceleyecegiz. Giris bolimiinde hazirlik babindan
olmak tizere sefer, hac ve iddetle ilgili genel bilgiler vermeyi diisiiniiyoruz.
Daha sonra Iki boliimden olusan tebligimizde degerlendirmeler yapip tahric
ettigimiz hususlari ve tercihlerimizi kiymetli ilim erbabiyla paylagip tahki-i
amik ile daha da gelistirerek giincel bir meseleyi miizakere etmek istiyoruz.

1. Sefer ve Mahiyeti

Sefer kelimesi, Arap¢ada (A = A “sslah etmek, diizenlemek, acmak ve
kesfetmek” anlamlarina gelmekredir. Insanin fitratni (4 3% ©) ortaya cikar-
dig1 icin bu sekilde isimlendirildigi diisiiniilebilir.* Ayrica Sefer, miisaferetle
miiteradif kullanildiginda liigatte herhangi bir mesafeye gitmektir. Bu soz-
ciigiin karsit anlamlisi ise “7kamer’tir. Hanefilere gore 1sulahta, muayyen bir
mesafeye gitmektir ki, mutedil bir yiirtiyts ile ti¢ glinliik yani on sekiz saatlik

1 30. Rum, 42

2 Ibn Mace, Nikih, 50.

3 Tirmizi, Rada, 10.

4 Ibn Manztr, Cemaleddin, Lisanul-Arab, Beyrut, 1997, 1V, 367-368.
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bir mesafeyi imran-1 vatani, yani oturdugu sehrin hudutlarini terk ettikten
sonra, kat etmeye denir.

Seferilik hiikiimleri,® seferilikte mesafe,” vatan,® seferilikte illet” gibi se-
ferilikle ilgili diger hiikiimler, azimet-ruhsat konusu ve seferle ilgili diger
tartgmalar hayli yekin tutmakradir.’® Konumuzun gergevesini asacak olma-
st nedeniyle, bu gibi meseleleri ilgili kaynaklara havale etmekle yetiniyoruz.
Hatta cagimizdaki Islam hukukgularinin seferilik konusuyla ilgili galigmalari
ve miizakereleri igin [SAV vakfinca yayinlanan esere bakilip ayrintili olarak
incelenebilir. Bu minval tizere Kur'an ve siinnet merkezli olarak sefer konu-
sunun yeniden ele alinmasi, konuyla ilgili ulemanin tahri¢ ve tercihlerinin
degerlendirilmesi gerektigine inantyoruz.'

[nsanoglu bu alemde, ister zaruri olsun isterse olmasin yolculuk yapmakta
ve seyahat etmektedir. Filhakika hayatin kendisi de bir yolculuktan ibarettir.
Kisacast bu diinya hayatinda, insanoglunun seyahati bir vakiadir. Bunun em-
niyet icerisinde olmasinin ise ayri bir ehemmiyeti vardir. Nitekim Kur'an'da
da bu duruma dair isaretler bulunmaktadir. 12"ceT blly JU g 190’

5 Ciircani, Seyyid Serif, Kitdbur-Tarifit, thk. Abdurrahman Mar’a§li, Beyrut, 2007, s,191;
Heyet, Tiirk Hukuk Liigati, Ankara, 1991, 5,294; Bilmen, Omer Nasuhi, Biyiik Islam
IImibali, Istanbul, 1985, 5.173

6 Genis bilgi icin bkz. Atar, Fahrettin, “Seferilik Hitkiimleri” Seferilik ve Hiikiimleri, ISAV,
Istanbul, 1997, s.13-14.

7 Erkal, Mehmet, “Seferilikle Hgili Mesafe Olciileri”, Seferilik ve Hiikiimleri, ISAV, Istan-
bul, 1997, s. 153-168, Aktan, Hamza, “Seferilikte Zaman ve Mesafe Kriteri”, a.g.e., s.
227-246.

8 Akyiiz, \(ecdi, ‘.‘Seferilik Agisindan Vatan Kavrami, Seyahat Hiirriyeti”, Seferilik ve Hii-
kiimleri, ISAV, Istanbul, 1997, ss.119—135.

9  Seferde illet igin bkz. Sahin, Osman, Lslam Hukubunda Seferilik ve Hitkiimleri, Samsun,
2009, ss.100- 105.

10 Erdogan, Mehmet, “Seferilik Hiikiimlerinin Degismesi”, s. 409—421. Mehmet Erdogan ta-
rafindan terciime edilen Erzurum Miiftiisit Osman Bekrtag'in seferilikle ilgili risalesi i¢in
ayni eser, s. 422-428; Yaylali, Davut, “Seferilik Hiikiimleri”, ss. 247-290; Bakur, Mustafa,
“Seferilikte Azimet ve Ruhsat”,Seferilik ve Hiikiimleri, ISAV, Istanbul, 1997, ss. 323-335;
Yazir, Emalili Hamdi, “Seferilik Bahsi”, Mesrutiyetten Cumburiyete Makaleler, haz. A.C.
Koksal-M. Kaya, Istanbul, 2011, s, 403-421. .Géziibenli, Besir, “ Elmalilinin Seferilik Me-
selesine Yaklagim?”, Seferilik ve Hiikiileri, 1ISAV, 1997, s, 137-152

11 Bilgi icin bkz. Cetiner, Bedrettin, “Kur'anda Sefer”, Seferilik ve Hiikiimleri, ISAV, Istan—
bul, 1997, ss. 37-52; Asikkutlu, Emin, “Stinnette Seferilik”,Seferilik ve Hiikiimleri, ISAV,
Istanbul, 1997,ss. 53-68.

12 22.Sebe,18.
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2. Hac ve Mahiyeti

Hac kelimesi Arapcada @ T varmak, ulasmak, tereddiit etmek, mii-
nakasa etmek ve tazim edilecek mekdnlar: ziyaret etmeyi kast etmek anlamlari-
na gelmektedir.”® Isulahta ise kast-1 mabsus ile Arafat'ta bir miktar durduktan
sonra Kabeyi usuliine wygun olarak tavaf etmek suretiyle ziyaret etmekten ibaret-
tir."* Kisaca mekin-1 mahsusu, zaman-1 mahsusunda fiil-i mahsus ile ziyaret
etmekdir.”

Hac ibadeti nevi sahsina miinhasir bir takim 6zellikleri tastmaktadir. Her
ibadetin ehemmiyetine yonelik 6zel ifadeler kullanilirken hac i¢in bizzat Allah
icin (&) olma kaydinin zikredilmesi iizerinde gokea diisiiniilmesi gereken bir hu-
sustur. Farziyetiniifadeeden e &) glazal oo ol = ol Jo b 9" ayerti
incelendiginde hac miikellefiyetibakimindan -ilk bakista- kadin ve erkek arasin-
dabir farkin olmadigianlagilmakeadir. “ gzod gl @She & pp B g
16 Seklindeki hadis-i serif de haccin erkeklere ve kadinlara farz olduguna ibare-
siyle delalet etmektedir. Ayrica ayette gegen “ iy’ kavraminin ne oldugu
soruldugunda, Rasulullah’in(sav) ‘411 5 13" (azik ve binek)"” buyurmasi, aye-
tin zahirinden anlagilan zad ve rahilesini temin eden kadina da haccin farz oldu-
gu hitkmiinii teyit eden bir baska delildir. Nitekim “s3a®1 3131 725 O 1535555718
ayeti mucibince biitiin imtiyaz ve farklardan tecerriit ederek ilahi bir yolculuga
¢tkmanin biitiin insanlara beyan edildigi ve bu ilahi ferman kargisinda
kadin ve erkek miisavatinin savunulmast ve hac yolculugundaki heyecanin
kadinlarda daha ¢ok olusu calibi dikkattir. Ibn Ziibeyr ve tabiundan bir
cemaate gore ayette gecen ‘istitaarten maksat ‘szhhar’ olup takva azigiyla azik-
lanmay ifade eden ayet de bu konuyla irtibatlidir."” Buna gére niizul sebepleri
farkli da olsa bu iki ayet birlikte degerlendirilmeli, maddi azik yaninda manevi
azik olan takva da dikkatten uzak tutulmamalidir. Hatta Hz. Aise annemizin,
Hz. Peygmber'e (sav): Ya Rasulullah “ sz s\udV\ A" kadinlara cibad farz
midir? sorusuna Rasulullah (sav) “Ever onlara cibat farzdw, ama o ci-
hatta savas yoktur, o hac ve umredir® “JB Y 34z s o8

13 ibn Manzur, a.ge, 11, 226.
14 Ciircani, a.g.e., s. 145; Bilmen, Ilmihal, s.347.

15 Halebi, Muhﬁmmed b. Ibrahim, Miiltekal-Ebbhur, Istanbul, tsz, s, 80; el-Meydani, Abdiil-
gani el-Ganimi, e/-Liibab fi Serhl-Kitab, Beyrut, 2010, 1, 164.

16 Miislim, Hac, 412.

17 San’ani, Muhdmmed b. Ismail, Siibiiliis-Selim Serhu Biiliigu'l-Merdm, thk. Halil Memun,
Beyrut, 1997,11, 288 (Hadis no 729), Ayni, Bedreddin, Umdetiil-Kéri Serbu Sarihi’l-Bu-
hari, Daru’l-Fikr, tsz, X (IX), 122-123.

18 2. Bakara, 197.
19 San’ani, a.g.e., 11, 289.
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Speally g2l 4820 buyurmast dikkate alinmalidir. Ayrica yapilan iki umrenin,
bu iki umre arasinda iglenen giinahlara kefaret olmasi, mebrur/makbul olan
haccin cennetten bagka bir karsiliginin olmamast gibi hususlar kadin erkek
herkesin istiyakini arttirip kalbini tirperterek o yolculuga sevk etmektedir.

S ggpadl gty Lo Ll HUS el 1 Bpeall (pabeoy 1 Jguy JB
2zl Y) sl

Biitiin bunlara ilaveten ibadetlerimizin ism/giinah ve isyan siiphelerinden
arinmast dinin genel amir hiikiimlerindendir. Bu bilingte olmak her iman eh-
linin vazifesidir. Ancak yurt i¢inde ve ozellikle yurtdigina yapilan seyahatlerde
memleketimizde genel olarak kadinlarin seferiligi ile ilgili pek soru sorulmaz-
ken 6zellikle hac ibadeti s6z konusu oldugunda tizerinde hassasiyetle durul-
mast bir ¢eligki gibi goriilmektedir. Bu durum dini algilamada bir problemin
varligini gosterir niteliktedir. Bu meyanda acaba Bagkanligimiza yurtdisina
egitim i¢in giden bayanlarla ilgili mahremiyet merkezli ne kadar soru gelmis-
tir? Hac ve umre organizasyonlarinda bagkanligimizi mahremiyet konusunda
elestirenlerin konuyu her iki boyuttan miitalaa etmesi daha yararli olacakur.
Her zaman oldugu gibi bugiinde Bagkanligimizin meseleyi iki boyutlu olarak
ele almast memnuniyet vericidir.

Kanaatimizce halkimizin hac ve umredeki mahremiyete iliskin hassasi-
yeti, biraz da bu tiir konularin ibadet mevzuu igerisinde yer almasiyla ve de
halkimizin ibadetlere olan ihtiramlariyla dogrudan alakali olabilir. Fakat bu
diisincemiz, halkin dini farkli algilamadaki durumunu izah etmeye yeterli
degildir. Bunun nedenlerinin ¢ok yonlii olarak arastirilmast gerekmektedir.

‘jwa&“‘@‘}sww f‘—’ﬁ&ﬂ‘?;-‘ybc’dbwu‘@wﬁ
e 16185 2 gy 3 By b e Sl glis ol B all b;.uj (..g.\ B
2 )..uj\ wu\ W\j
3. Iddet ve Cesitleri
Iddet, liigatta bir seyi saymaya, beklemeye denir. 8 1523y Ser’i 1s-
ulahta ise "Bl s gladl A oo (A b digd L 08 e firkacr Jayrilikean

sonra evlilik eserinin izalesi i¢in Sari’in takdir etti§i zamana iddet denir.”® Bu
tarifte yer alan Sariiin takdir ettigi zaman’ ya ay hesabr ile veya hayiz/tuhr

20 Ibnni Mace, Mendsikiil-Hac, 8.

21 Bubhari, Hac, 26.

22 22. Hac, 27-28.

23 Abdiilhamid, Muhammed Muhyiddin, e/~Ahvaliis-Sahsiyye, Beyrut, 1984, s. 333.
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(kur’) hesabr ile ya da hamileligin sona ermesiyle olmaktadir. Evliligin sona
ermesi anlaminda firkat kelimesinin secilmesinin sebebi, bu kelimenin anla-
munin talak, fesih ve 6liimden daha genel olmasidir. Iddet genel olarak ay, kur’
ve vaz'ul-haml(¢ocugu dogurmak) olmak tizere tie ayrilsa da bunlarin her
birinin alt bagliklari diistintildtigiinde say1 bir hayli artmaktadir. Biz bunlarin
detayint mahalline birakarak -6nemine binaen- bir kacint miiddetleriyle bir-
likte kisaca ele alip konumuzu ilgilendiren hususlara gegmek istiyoruz.**

3.1. Talak veya Fesih ile Evliligi Sona Eren Kadinin Iddeti

Bu evsaftaki kadinlarla ilgili ayet; “23})3 B g g~ "‘ oy IHUH ‘9‘3" “Bo-
sanan kadinlar iic kur’ beklesinler’™ seklindedir. Bu ayette yer alan “3aiy% " ifa-
desinin anlami1 aslinda ‘beklerler’ seklindedir. Ancak “ = sl gL ooyl

972 usul kuralt mucibince lafzen ihbar olan, manaca insa olabilir. Dolay1-
styla ayetin bu ibaresi emir anlamina geldiginden viictib seklinde baglayici bir
hitkiim dogurmaktadir.

2.2. Kocasinin Oliimii {le Evliligi Sona Eren Kadinin iddeti
73585 el Wl gl el gl D55 a8 03955 Gy
Kur'anda has ifadeyle, “kocast olenlerin geride birakuiklar: esleri dort ay on

giin iddet beklerler” buyrularak konu tevile, tahsise ihtimal birakilmayacak se-
kilde has ibareyle ortaya konmustur. Tabii ki burada hiikiim, hamile olmayan
kadinin iddetini ifade etmektedir. Biz biitiin hallerde sahih nikihin akabinde
ki durumlari esas almaktayiz. Sayet nikéh akdi fasit olur da kadinin kocasi
oliirse, vefat iddeti beklemez, ancak cinsel iliski olmugsa talak iddeti bekler.?®

2.3. Hamile Kadinin Iddeti

Hamile kadinin iddeti ayetle sarih bir sekilde sabittir. Ibarenin delaletiy-
le hitkiim a¢iktir.? Coehas A of 24l J\-ar‘ﬂ\ O‘ﬁj%j " hamlin vaz’1 iddetin
bittiginin delilidir.

24 Tddet gesitleriyle ilgili genis bilgi icin bkz. Abdiilhamit, .g.e., s. 337-341.
25 2. Bakara, 228.

26 Haskefi, Muhammed Alauddin, lﬁdetii’l—Envér ala Usuli’l-Mendr, thk. M.S, el-Burhani,
Dimesk, 1992, s. 247; Hadimi, bu kaideyi “4 456 =i ;00 & 3 g1 seklinde ifade etmis-
tir. Hadimi, Eba Said, Hagiyetiin aled-Diirer Serbii'l-Gurer, Istanbul, 1310, s. 215.

27 2. Bakara, 234.

28 Ayrinuli bilgi icin bkz. ibn Maze el-Buhari, Mahmut b. Ahmed b. Abdiilaziz b. Omer,
el-Muhitu'l-Burhiani fi'l-Fikhi'n-Numani, Beyrut, 2003, IV, 27.

29 65.Talak, 4.
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Bosanan veya kocasi 6len kadin, hamile ise iddeti, dogumunu yapmakla
tamamlanir. Yani 6len kocanin iddetini veya bosama iddetini beklemesi ge-
rekmez; dogumla birlikte iddet siiresi biter. Ancak bu esnada kadin diisiik ya-
par da ceninin azalar1 da belli hale gelmis olursa iddet sona erer, aksi takdirde
iddet beklemesi gerekir.*

2.4. Yagliliktan Dolay1 Hay1z Gérmeyen Kadinin Iddeti
g T B A LA ) (T e el e g S
2" "Kadinlariniz icinden, artik ay halinden dimit kesmis olanlarla hi¢ dder
gormemis bulunanlarin iddetleri de -eger siiphe ederseniz- bilin ki ii¢ aydir.”'

Sinn-i iyas (Menapoz, genelde 50-55) yasina gelen, yani artik ay hali
gormeyen kadinlarin iddeti, Kur’an'da ii¢ ay olarak belirlenmistir. Hi¢ ay hali
gérmeyen ergenlerin de bu hitkme tabi olacagini savunanlar olmugsa da bu
tartismalidir, bu mevzuyu asagida daha ayrinuli bir sekilde ele alacagz.

Bu baslik altinda buluga ermeyen kiigiiklerin durumu tartgilsa da Hu-
kuk-u Aile Kararnamesi kiigiiklerin evlendirilmesini yasakladigindan® ve gii-
niimiiz hukuk sistemlerinde ilgili konunun tizerinde hassasiyetle duruldugun-
dan bu husustaki iddeti burada giindeme almaya gerek duymuyoruz.

2.5. Ergin Oldugu Halde Hi¢ Hayiz Olmayan Kadinin Iddeti

Bulug yagtyla sinn-i iyas yast arasinda olup ay hali gérmeyen kadinlarin
iddeti mezhepler arasinda tartisilmis; bu durumda olan kadina miimtedderiit-
tuhr denilmistir. Buna mukabil daima kan goren bir kadinin iddet durumu da
tartistlmigtir. Bu durumda olan kadina da miimteddetii’l-hayz veya miitehayyire
denilmistir.*

Hanefi mezhebine gore, miimteddetii’t-tubr olan kadin, kocasindan ayril-
diktan sonra hayiz gormekte iken hayizdan kesilip de bir daha hayiz grmezse
ti¢ kimil hayiz tamamlanmadigindan dolay: ti¢ ay beklemeye intikal etmez.
Ancak elli bes yasina kadar bekler yine de hayiz gérmezse o zaman ti¢ ay bek-
leyerek esinden ayrilir. Tabii ki bu siire ¢ok uzun olup ulema arasinda tarusil-
miustir.** Konunun daha ziyade nafaka eksenli olusu da dikkat cekicidir. Misir

30 Bilmen, a.g.e., II, 375; Yaman, Ahmet, Lslam Aile Hukuku, Istanbul, 2011, s. 89; Abdiil-
hamit, a.g.e., s. 340.

31 65.Talak, 4.
32 Hukuku Aile Kararnamesi, Istanbul, 1333, s. 3, md.7.
33 Abdulhamid, a.g.¢., s. 342-343.

34 Ebu Zehra, Muhammed, el-Ahvalu}-Sabsiyye, Kahire, 1957, s. 375; Selebi, Muhammed
Mustafa, Ahkimu’l-Usrati fi I-Islam Diraseten Mukareneten, Beyrut, 1977, ss. 643-650;
Bedran Ebul-Ayn, el-Fikhull-Mukarinii lil-Ahvalis-Sabsiyye, Beyrut, 1967, ss. 460-470.
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Ahvali Sahsiye kanunu da ayni konudaki iddet siiresini bir yilla sinirlamigtur.
Ancak belirtilmelidir ki M. M. Abdiilhamit de “bu siire iddeti sinirlamak icin
degil sadece kadinin hileyle nafaka almay siirdiirmesini engellemek i¢indir”
degerlendirmesini yapmaktadir.”

Miimteddetii’l-hayz konusuna gelince, kocasindan ayrilan kadin hayiz
gormekte iken hi¢ ara vermeden hayiz devam etse ne yapilacag: konusu tar-
tigmalidir. Kémilen ti¢ hayiz tespit edilemediginden siirenin tespiti de zordur.
Onceki hay1z giinleri belli ise ona gore hesap edilir. Eger o da belli degilse Ha-
nefilerde miiftd bih olan goriise gore bu kadinin kocasindan ayrildiktan sonra
yedi ay beklemesi gerekmektedir. Diger fakihler ise ti¢ ayin yeterli olacagini
savunmuslardir.®

Miimteddetii't-tubr ve miimteddetii’l-hayz olan kadinlarin durumunun gii-
niimiiz tubbi gelismeleri ile yeniden miitalaa edilmesi faydali olacaktr. Clinkii
bu konuda baglayici olabilecek kati nasslari tespit edemiyoruz.

Goristtigiimiiz sahanin uzmani Jinekolog Operatér Dr. Berrin Goktug
Kadioglu, bu durumdaki kadinlarin kan tahlili ve diger muayenelerle duru-
munun ortaya ¢tkacagi, bir hastalik varsa bu hastaligin ekarte edilmesinin
miimkiin olacagini soylemistir. Yani saglikli kadinlarda olagan dist bir sekilde
Adetin veya temizlik siiresinin uzamasinin veya gecikmesinin bir hastaligin
isareti olabilecegini ifade etmistir.

Miimdeddetii’l-hayz konusu ¢ok sikintilli olmasa da, miimteddetii’t-tubr
konusu kadinin beklemesi agisindan ¢ok uzun dénemi kapsadigindan hem
ona zarar verecek, hem de nafaka yoniinden kocaya ciddi kiilfet olusturacak-
tir. Muhtemeldir ki bundan dolayr Osmanli doneminde Maliki i¢tihad esas
alinarak nafaka ytkiimliligi 9 ayla sinirlandirilmigtir.’’

Cessas Talak suresinin 4. ayetinin niizul sebebini su rivayete dayandirmistr:
Ubey b. Ka'b “Ya Rasulallab kitapta /mgu/elerm, yﬂ;lz/arm ve hamilelerin iddet-

lerz zikredilmedi” deylnce 435’\4 Sded 51 0 954\-“ o u‘-’“-“ or R @W‘J
s pj dw‘ﬁ JG*‘" ayeti nazil oldu. Bu ayetten hareketle selef alimleri fark-

It goriisler ileri siirmiislerdir. Ibn Miiseyyeb'in naklettigine gore, Hz. Omer
“herbangi bir kadin boganirsa ve o esnada ay hali goriir de daha sonra hayiz:
kesilirse dokuz ay bekler. Eger hamile oldugu anlagilirsa tamam, yok eger hamile
degilse o zaman dokuz aydan sonra ii¢ ay daha bekler; boylece baskasiyla evlenme-
si helal olur” demektedir. Ibn Abbas da “sayet kadin hayiz gordiigii halde bosa-

35 Abdulhamid, a.g.¢., s. 342.
36 Abdiilhamid, a.g.¢., 5.343.
37 Nafaka Kanunu (Hazrlayan: Orhan Ceker), Istanbul, 1985, s.15.
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nir ve hayiz gormezse iste siiphe budur” demistir. Kisaca ayette gecen 43y ¢of
kismi tartismanin merkezini olusturmaktadir. Bu konuda Mamer Katade'den,
O da Ikrime'den boylesi bir kadinin iig ay beklemesi gerektigini nakletmistir.
Kisacast konuyla ilgili bir yilla ti¢ ay arasinda degisen rivayetler mevcuttur.’®
Cassas, ay hali kesilip bir daha ay hali gormeyen kadinin sinn-i iyas yasina
kadar beklemesini, akabinde de ti¢ ay bekleyerek kocasindan ayrilabilecegini
soylemis ve Hanefilerin, Imam Safii’nin, imam Leys'in ve Imam Sevri’nin ayni
kanaatte oldugunu nakletmigtir. Daha sonra Cassis, ayeti kistm kisim ele ala-
rak dyiseye ait iddetin {i¢ ay oldugunu belirtmistir. Ayrica lafzin zahirinden de
ay hali gérmekte olan kadinin ay halinin kesilmesi durumunda bu kadinin da
ayise kategorisine dahil edilecegini séylemistir. Ciinkii =224 o3 SN ay hali
gormeyenler ki, hayiz gérmedigi sabit olan kadinlar da ‘ez o W) o ped”

boyledir, tespitinde bulunmustur. Hamli sabit olanlarin durumuna gelince,
hamillerinin vaz'iyla iddetlerinin sona erecegi ayetin devamindan, sarahaten
anlagilmakeadir. Netice itibariyle ayetteki "»%3) 01" (eger siipheye diiserseniz)
kaydi, ay hali gdrmekteyken adetten kesilip bir daha ay hali gérmeyen veya

bastan beri adet olmayanlar hakkindadir. Onlarin iddeti, normal sartlarda
yaslari adet gérmeye miisait olsa bile, 4yise durumundaki kadinla aynidur.

B ¥ 3US Y gl W e piamy oF PN (g i o (S
39Mhsu\ﬁjci}@&ﬁe;ﬁe:wUéchﬂwyd:\;.chm.i;.j

Cassis'in bu goriisii gramer agisindan da uygun gozitkmekeedir. Ciinkii
Arap dilinde bu anlamda mezkurun delaletiyle mahzuf olan pek ¢ok uygulama
ve sahit mevcuttur.®’ Ayrica Ebu’l-Beka da bu kismi soyle tevil etmistir:

"&.\fu@w g:;i Jj.bu J.?'J\ 9 (NES 2" oy Vj @W‘j"

Buradan da anliyoruz ki, miimteddetiit-tubr olan kadin ti¢ ay bekleye-
cektir.”! Zaten belagat iistad1 olan Zemahgeri de burada ii¢ ay beklemenin
mezkiirun delaletiyle mahzuf” oldugunu; dolayisiyla miimreddetii’t-tuhr' un tig

ay beklemesi gerektigini gramer olarak agikca ifade etmistir.? Fakat ihtiyat
agisindan Hz. Omer’in de kabul ettigi ve Maliki mezhebinin benimsedigi

38 Bilgi icin bkz. Cassas, Ali er-Rézi, Abkimiil-Kuran, Beyrut, 1993, 111, 683-684.

39 Cassas, a.g.e., 111, 674-675.

40 Bkz. ibn Hisam, Cemaliiddin, Katru'n-Nedi ve Belliis-Sada, thk. Yusuf Hebbud, Beyrut,
1998, s, 147. Misal: “as o1 84555 ke g o 8406 e 2687 MiTminun, 23/33.

41 Ebu’l-Beka, Abdullah b Hiiseyin el-Ukberi, /7abu’l-Kur'an li Ebi’l-Bekd, (el-Cemel ale’l-
Celaleyn ile beraber), Istanbul, 1987, IV, 402.

42 Zeméhseri, Ebu’l-Kasim, e/-Kegsdf, Daru’l-Fikr, 1977, 1V, 121.
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dokuz ay ve ona ilaveten {i¢ ay yani toplamda bir yillik siire takdiri, tercihe
sayan goriilmektedir. Bu konuyla ilgili yeni bir ¢alismanin yapilmasi faydali
olacakur diye diistintiyoruz. Hukuk-u Aile Kararnamesinde ise dokuz ay bek-
lenmesi yoniinde tercih soz konusudur.® Elmalili da “iddetten maksat haml!
stiphesini kaldirmak oldugundan, haml siiresinin ekserisinden fazla bekletmek
hikmeti séri'e muvafik olmasa gerektir’ diyerek kanaatini beliremistir.** Sonug
itibariyle Merginani de kii¢tigiin ve yaslinin iddetinin ilgili ayete binaen ti¢ ay
oldugunu, iki hayiz gordiikten sonra hayizdan kesilip artik hayiz gormeyenin
iddetinin de, bedelle miibdeliin minhin ceminden kurtulmak icin yine ii¢ ay
oldugunu agik¢a beyan etmistir.

2.6. Gayri Miislim Kadinlarin Iddeti

Misliiman bir erkekle evli olan kitabi (Yahudi-Hristiyan) bir kadin id-
det konusunda miisliiman kadin gibidir. Miisliiman erkekle evli olmasi bunu
mucibdir.#¢

Gayri miislim erkek ve gayri miislime olan kadin eger Islam devletinin
tebaast ise (zimmi-zimmiye) Ebu Hanife’ye gore bosanma veya kocasinin
olimii yiiziinden iddet beklemez,” kendi dinlerindeki esaslara tabi olurlar.
Ciinkii fukaha arasinda genel kabul goren bir hadisi serifte "Ossds g w2555V
“onlar: (Ehl-i Kitabi) kendi dinleri iizere birakiniz” seklinde buyrulmustur.®
Imameyne gore zimmiyeler hakkinda da her halde iddet lazim gelir. Ciinkii
bunlar dar-1 Islam ahalisindendir.*

Yahudilerde iddet doksan bir giindiir, kadin ¢ocuklu veya hamile ise ¢ocu-
gunun iki yasini ikmal etmesini beklemek mecburiyetindedir. Hiristiyanlarda
ise iddet, mutlak olarak firkatten itibaren bir yil olup kadinin hamile olmast
miistesnadir.’® Eimme-i selaseye gore de miisliimanin nikéhinda bulunan bir
gayr-i miislimeye talak veya vefattan dolay1 iddet lazim gelir.”!

43 H.A. K, md. 140.
44 Yazir, Elmalili H., Hak Dini Kur'an Dili, stanbul, 1979, VII, 5066.

45 Merginani, Burhaniiddin Ebu'l-Hasen, e/-Hidaye Serhu Bidayetil-Miibtedi, Beyrut, 1990,
11, 308-309.

46 Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle Aile [bmibali, s. 463.
47 Mevsili, 111, 173.

48 Mevsili, I11, 111.

49 Bilmen, II, 384.

50 H.A. K, md. 140.

51 Bilmen, II, 384.
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I. iddet Bekleyen Kadinlarin Sefere Cikmasi ve Hacca Gitmesi

Iddet bekleyen kadinin iizerine terettiip eden viicubiyetleri belirledikten
sonra, iddet halindeki kadin sefere ¢cikabilir mi? Hacca gidebilir mi? sorularina
cevap arayacagiz. Oncelikle sefere ¢ikma konusuna deginecegiz.

1. Konuyla Ilgili Ayetler ve Delil Oluslart
[ddet bekleyen kadinlarla ilgili genel bir durum séz konusudur. Soyle ki,

iddet bekleyen kadinin, iddetini kocasinin evinde gecirmesi gerekir.

¥ 5 w\ \,a.nj 8l 1523l frlal ‘_,:ay.kk.e el (..&Ue 1) G gl g
.\a...; uﬁj o\.U\ :j.\r J.b/j A........e w\m u—db d\ ‘ﬂ\ U’J’u ’}Ij u@;}g ‘Jﬁ &yﬁu
szbﬁ\J:.wU.ww\JA@.u‘sM&mw\ 3945

Ayeti, kadinin kocastyla yasadig1 evden ¢ikarilmamasini ve kendisinin
de ¢tkmamasini ibarenin delaletiyle ve has olan nehiy sigasiyla acik sekilde
belirtmistir. Karineden hali nehyin tahrim ifade ettigi usulciiler indinde mii-
sellemdir.

i 1 B3 peedl g Aape O [yl iy ik el | ey G
)

Ayetteki nehiy ifadelerinden sonra “apagik hayisizlik yapmalar: hari¢ (bir
yana)” seklinde bir istisna yapilmasi acaba nehyi tahfif eden bir karine olabilir
mi? bunu ele alacaglz Ancak ayetm devaminda
Y V.Uo 385 5008 Sk e o 3,02 A5 “Bunlar, Allah'in tayin ertigi hu-
dutlardir. Ve her kim Allah'in hududuna tecaviiz ederse, mutlaka kendi nefsine
zulmetmis olur”buyrulmasi -kanaatimizce- nehyin viicubiyetini pekistirmistir.
Bu nevi ifadelerin hass ve muhkem lafizlardan sonra gelmesi usul a¢isindan
onemlidir. Ayrica ayetin son kismindaki * Bz/mezsm, 0Z¢zbzlzr ki Allah, ondan
sonra bir emir (durum) ortaya crkarwerir” VAl S5 iig kv Al :};S Lg).u Y iba-
resi cok seyi fehmettirmektedir. Ozellikle ric’i bosamada evde bulunmak ko-
canin esine tekrar dénmesine vesile olabilir. Dolayistyla aile birliginin korun-
masi, nesebin korunmasi, kadinlarin korunmasi; kisaca diyaneten, hukuken
ve kazaen pek ¢ok hikmetleri olabilir.

Ayetteki istisnanin, nehyin kat'iligine bir tahfiflik getirip getirmedigi
kadinlarin evlerinden ayrilip sefere veya hacca gitmelerine etki edeceginden
bizzat incelenmesi gerekmektedir. Belagat acisindan bu nevi muttasil istis-
nalara kasr-1 hakiki denir ki, bu nehym ve nefyin anlamini pekistirmektedir.
Dolaysiyla ‘4z ey 5 of ‘ﬁ‘ agtkea bir kotiilikk (meydana) getirmis ol-
malart durumu olmadlk(;a §ekhndeki kayit, kadinin iddetini evinde bekleme-

52 65.Talak, 1.
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sinin zaruretini ve bu hitkmiin katiligini gosterir. Tipki “ & ¥1 &t ¥ da oldugu
gibi.”

Usuliv’l-fikh agisindan bu nevi istisnalara “mubassis-1 muttasi” denmesi
lafzin miistakil olmay1p bizzat §1 ve benzerleriyle birlikte yapilmasindan do-
layidir ki bu ibaretii' n-nassa dahildir.>* Tabii ki biz burada Cumhurun benim-
sedigi istisna ispatta nefy, nefyde ispatur goriisiiyle, Hanefilerin benimsedigi
istisnanin, ne nefly ne de ispatta hiikiim ifade etmeyip sadece vasita oldugu
goristinii tartismaya agmak istemiyoruz. Cinkii mahal ona uygun degildir.”

nered

Ko el o of ) 35 Y Ll oo Shet Y
ayetindeki istisnanin durumudur. Buradaki istisna, muttasil oldugundan
usuldeki istisnanin tahsis ediciligi ile ilgili ileri siiriilen sartlara da uygundur.®
Dolayisiyla buradaki istisna, nehyin delaletini tahfif etmeyip, takviye etmis-
tir. Elmalili da “ Bu istisnanin “ (&4 ¥5” fiiline taalluku yakindir, yukarisi-
na veya her ikisine taalluku muhtemeldir. Huruca miitaallik oldugu takdirde
serkeslikle hurucun sanki agik bir fuhus gibi asir1 bir fenalik olacagini ig'ar
ile nehiyde miibalaga ifade eder ki Ibn Omer, Siiddi, Ibn Saib ve Nehai'den
mervi olan budur. Ebu Hanife hazretleri de bunu ahzetmistir. Cikar giderler-
se iddetleri hakkinda kurtulmus olmazlarsa da sitkni ve nafaka haklari sakit
olur. Thraca miitaalik oldugu takdirde ise fahise-i miibeyyine, sirkat, su-i kasit
gibi acik bir hiyanet, bir ma’siyet ve hatta agir sebb i setim gibi fahise esit
olmak melhuzdur”” geklindeki usuli degerlendirmesiyle istisnanin nehyi te-

Bizim burada maksadimiz

“y 282

kit ettigini agik¢a beyan etmistir. Ayrica “cpa N5 “onlar crkmasinlar yahut
¢thmazlar’ sigast hem nehyi gaib cemi miiennes hem de fiili muzari nefyi
miistakbel cemi miiennes olabileceginden dolay: nehiy olmasi da nefiy olmast
da muhtemeldir. Boyle nefiy suretiyle nehyin, sarahaten nehiyden daha belig
oldugu malumdur. Yani kocalar: izin verse bile zaruret olmayinca ¢tkmalari
haramdir, ¢tkmamalidirlar ve ¢ikmazlar.’® Ancak yukarida acikladigimiz istis-

nai durumlar harictir.

Iddet bekleyen kadinin, kocasinin hanesinde, iddet bekleme zarureti usu-
len sabit olmugtur. Hatta Zemahseri evlerin kocalara ait oldugu anlagilmakla

53 In’am Fevval Ukkavi, el-Mu'cemu’l-Mufassal fi Ulumi’l-Belaga, Beyrut, 2006, ss. 621-622.
54 Zeydan, Abdiilkerim, e/-Veciz fi Usuli’l-Fikh, Istanbul, tsz, s. 314.

55 Konuyla ilgili tarusmalar igin bkz. Sevkani, Ali b. Muhimmed, Jrsddiil-Fuhul, Beyrut,
1994, s. 224.

56 Zeydan, a.g.e., s. 314.
57 Yazr, a.g.e, VI, 5055-5056.
58 Yazr, a.g.e.,VII, 5055.
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birlikte kadinlara muzaf kilinmasi ‘5 o S2s%55 ¥ iddetleri bitinceye
kadar o kadinlarin o meskenlerde haklarinin olduguna delildir ve tekitle gel-
mistir. Onlara bu konuda herhangi bir eziyetin verilmemesini de isaret et-
mektedir® diyerek ince bir noktaya atifta bulunmugtur. Simdi acaba kadinin
sefere ¢tkmasi ve hacca gitmesi, iddet bekledigi evi terk etmesi i¢in bir istisna
olabilir mi?

Omer Nasuhi Bilmen, sahih bir nikihtan dolayt iddet bekleyen kadinin
ister ric’i ister bain talakla bosanmis olsun bir zaruret tahakkuk etmedikce
gece glindiiz evden ¢ikmamasi gerektigini belirttikten sonra bu meselenin hu-
kukullah/Amme mesalihi ile ilgili oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla Bilmen,
bain talakla ve ii¢ talakla bosanmig bir kadinin iddet bekledigi evden ayrilarak
sefere ¢ikamayacagini, talak ile zevciyyet zail oldugundan kendisini bosayan
kocayla da gidemeyecegini aciklamis olmaktadir. Ric’i boganan kadin da ne
kendi kocastyla ne de mahremiyle sefere ¢ikar. Ancak kocasi ric’at ederse ¢i-
kabilir. Iddetin vakti muayyen oldugundan, hacca dahi gidemez. Ciinkii farz
olan hac i¢in muayyen bir miiddet yoktur.®’

Bu degerlendirmede iki husus dikkat ¢ekicidir. Ilk husus, iddetin huku-
kullah olmas: ikinci husus ise iddetin muayyen miiddetinin olup farz haccin
muayyen miiddetinin olmamasidir.

Simdi bu iki illete dayanarak hiikiim verilirse tartisma uzayabilir. Zira fi-
kih eserlerinde * gk b Aot d Ggi> g coioylas 13 3Ll B> “hakkullah
ile hakkulibad tearuz ederse hakkulibad tercih edilir” ibaresi yer almaktadir.”!
Ciinkii kulun ihtiyact vardir, ancak $ari’in ihtiyaci yoktur. Netice itibariyle,
hakkullah tazime daha layik olsa da biitiin haklar da Allah hakki mevcut oldu-
gundan dolay: ikisi cem olunca kul hakk: takdim edilir. Aksi halde kul hakk:

iptal edilmis olur.®?

Dolayisiyla kadinin hakkulibad olan 6zel ve zaruri bir sebebine binaen
sefere ¢ikmast nasil engellenecektir? Diger taraftan iddetin muayyen miid-
detinin olup, farz haccin muayyen miiddetinin olmamasindan hareketle
hitkiim vermek herhalde eserin yazildigt déneme mahsustur. Ciinkii kota
uygulamasinin oldugu giiniimiiz diinyasinda {ilkemiz agisindan konuya
bakarsak, bir daha haccin ¢ikmasi zor bir ihtimaldir. Zaten ayeti kerime-
deki 424 2y 5t of Y1 ;354 ¥9" nehiy bizzat evden g¢ikmamayla il-

59 Zemabhseri, a.g.e., IV, 119.

60 Bilmen, a.g.e., 11, 386.

61 Abdulhamid, a.g.¢., s. 39.

62 Ibn Abidin, MuhAmmed Emin, Hagiyetii Reddi’l-Mubtéir, Darul-Fikr, 1979, 11, 462.
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gili degildir,®® belki bu siirede evden ¢ikmalart bir takim sosyal sikintlara
sebep olabilir. Ilgili hiikiim bu ve benzeri hikmetlerden kaynaklanablhr

Kur’anda b0§amay1 miiteakip ‘OW>y zupmd 3 Boraay JL...»B”M “Ea
23 65

Sopay SA 555 5\ Sy o ve yine Talak suresinde ayni konu ak1§1nda ‘ &L, 13
Syjaay uhﬁ)\ﬁ 3 Gypney a8k 5glstos geklinde buyrulmasi, evlilik blrhgl
bozulunca, ayrllmanln da bir nezaketi ve nezahetinin oldugunu vurgulamak
icindir. Maruf olan ayrilik; ser’an, aklen ve kamu vicdaninda makul ve mesru
olan neyse o sekilde olan bir ayriliktir. Kur’an herhalde makul dlgiilere riayeti
esas almig ve onu ilan etmeye ve bizleri uymaya y6nlendirmistir. Dolayisiyla
evlilik gibi ayrilik da bir hakur ve masiyet olmadig: siirece kadinin 6nceki
evinde hakk: vardir. Bu hakka bizzat hukuki olarak riayet edilmesi elzemdir.
Bu yonden bakilirsa siikn4 hakki hakkulibaddir. Fakat Kasani, sitkninin iba-
det tarikiyle vacip oldugunu dolayisiyla hakkullah oldugunu ifade ettikten
sonra ibadetlerin de oziirle sakit olacagini dolayisiyla 6zre binaen evi terk ede-
cegini sdylemistir.”’

Késani’nin bu goriisiinden hareketle, hac da bir ibadettir. Dolayisiyla hak-
kullah olmasi agisindan o da vaciptir/farzdir. Simdi kadinin, kocasinin evinde
iddet beklemesi (hakk-1 siikna) hakkullah olunca, tearuz eden bu iki haktan
hangisi takdim ve tercih edilecektir. Malum, usulde tearuzu ¢6zmek igin bir
alttaki delillere bakilir. Iddet beklemenin farziyeti ile haccin farziyetini ifade
eden ayetlerden sonra hadislere baktigimizda ayni derecede delil olan hadisle-
rin varlig1 tercihi zorlastirmakeadir.®® Iste bu durumda Hanefi, Maliki, ve Saf-
fiiler kadinin iddet beklemesi geregini savunmuglardir. Ibn Kudame ise, “bize
gore ikisi de vaktinin darligi ve viicubiyetinin terettiibii agisindan esit seviyede
iki ibadettir. Dolayisiyla hangisinin énce olduguna bakariz. Once bosama vaki
olmugsa iddet beklemesini, once hacca niyet etmigse hacci takdim etmesini soyle-
riz. Ciinkii hac daha tekitlidir ve Islam’in riikiinlerinden biridir. Onu ertelemek
biiyiik mesakkattir, bu yiizden takdimi vaciptir’ diyerek konuyu biraz daha ileri
gotiirtir. Soyle ki kocast 6ldiikten sonra ihrama girer ve haccin fevtinden de

63 Maturidi, Ebu Mansur, 7évildtu Eblis-Siinne, thk. Fatma Yusuf el-Haymi, Beyrut, 2004,
V, 156.

64 2. Bakara, 229.

65 2. Bakara, 231.

66 65. Talak, 2.

67 Kasani, Meliki'l-Ulema, Bediius-Sandi’, Beyrut, tsz, 111, 206.

68 Konuyla ilgili bilgi icin bkz. ibn Kutluboga, Allame Zeyntiddin, Serhu Muhtasarul-Mendr,
Beyrut, 1993, 5.139-148; Kogak, Zeki, Lslam Hukuk Metodolojisinde learuzu Gidermede
Tercib Yontemi (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Erzurum, 2004, ss. 62—72.
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korkarsa, ihramli beklemekte mesakkatli oldugundan hacca gitmesi caiz oldu-
gu gibi evinde oturup iddet beklemesi de caizdir. Ancakburada iddet dncedir
ve onun ikmal etmesi kadinin nefsine agirlik ve zorluk verir. Bununla birlikte
vakit miisaitseve iddeti miiteakip hacca gitmesi de miimkiinse o zaman hac
vacip olur.”” Ibn Kudame’nin bu degerlendirmesi giiniimiiz problemlerini
¢ozme agisindan biiyiik bir kiymeti haizdir. Ileride bu hususa, usul agisindan
tekrar deginecegiz.

Bir diger husus ise “0ad | 350 & SN ¢l ¥ “mevri-i nasda ictibada
mesag yoktur”’® kaide-i fikhiyyesini, iddet bekleyen kadinin evini terk etme-
mesiile ilgili nass acisindan disiiniirsek, sefer ve hacca gitmesini tartismak
ne derece isabetli olur? Ya da bu konuda illeti bulup nassin delaletini, illet
dogrultusunda ictihadi olarak degerlendirme yapabilir miyiz? Soyle ki nas-
sdaki evden ayrilmama, belirtildigi iizere evin digina ¢tkmamak anlaminda
olmay1p, 6nceki hanesiyle irtibatini devam ettirme anlamina olabilir. Bu, ka-
dinin korunmasi i¢in elzem oldugu kadar neslin muhafazast icin de gerekli
gorilmiistir. " 15599 Lede Jal | me o5 oK~V 0)"7" Usul kaidesi mucibince
gliniimiizdeki sosyal sartlar1 da gkkate alarak acaba biz illet tespitini yapip
ona gore hareket edebilir miyiz?

2. Konuyla ilgili Hadisler ve Delil Oluglar:

Bu konuda s6z séyleyebilmek icin evvelen bu alanda buyrulan hadis-i se-
rifleri zikretmek faydali olacaktir. Mesela, Hz. Cabir'den rivayetle soyle dedigi
nakledilmistir. “ZTeyzem kocasindan ii¢ talakla bosanmists, hurma roplamak icin
evden ¢iktgs sirada, yolda karsilastige bir kisi bunu yapmamasi gerektigini soyle-
yince teyzem Hz. Peygamber'e (sav) giderek ne yapmasi gerektigini sordu da O da
soyle buyurdu: x> 285 9 s Jias (OF) S Msu gdmd 7 Crke ve
hurmalarini topla, umulur ki sen o hurmalardan sadaka verirsin veya bir hayir
islersin.””*

Iddet bekleyen kadinin kocasinin evinden ayrilip ayrilmayacagi konusu
usul-ii fikihta hadislerin Kur'an’a arzi ve Hanefilerde kullanilan manevi inkita’
bagliklar: altinda tartistlan Fatuma binti Kays olayidir. Ciinkii Kur'an ve sahih
siinnet arasinda tearuzun olmayacag miisellem bir durumdur. Dolayisiyla sa-
habe déneminden itibaren hadislerin Kur'an’a arzi konusu dikkat ¢ekicidir.
Mesela Fatma binti Kays, kocasi tarafindan bosandigi zaman Rasulullah’in
kendisi icin siikna ve nafaka ile hiltkmetmedigini séyleyince, Hz. Omer “‘unuzt-

69 Ibn Kudime, Allame, el-Mugni, Kahire, 1996, X1, 144.

70 Mecelle, md.14.

71 Hallaf, Abdiilvehhab, Usulii’l-Fikhil-Islami, Istanbul, 1984, s. 73.
72 Mislim, Talak, 55; Ebu Davud, Talak, 41.
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mast veya hata etmesi mubtemel bir kadinin rivayetiyle Allah'in kitabini terk
etmeyiz””? diyerek, Talak suresindeki ayet-i kerimeye atifta bulunmak istemis-
tir. Tabii ki Hz. Omer’in bunu reddetmesi haberin sahih olmasina mani de-
gildir. Zira Hz. Aige, Fauma'nin dogru séyledigini kabul ederek O’nun evinin
Medine’nin kenarinda oldugundan Rasulullah’in yalniz O’na ruhsat tanidigini
beyan etmistir. Buhari’nin bu konuyu Talak suresinin birinci ayetiyle birlikte
bab basligi yapmast da dikkate deger bir mevzudur.”* Fakat Ebu Davud'daki
Harun b. Zeyd'den gelen bir rivayette onun sitknadan ¢ikarilmasiyla ilgili
olarak "3l | sy o I3 OV ifadesi gegmektedir.”” Bu durum Talak su-
resinin birinci ayetindeki istisna edilen hususla uyum i¢indedir. Ancak biz
Hz. Aige’nin degerlendirmesini tercih ederek tdhmetten uzak durmay: yegli-
yoruz. Netice itibariyle bosanan kadinin siikna ve nafaka hakki hem mezkar
ayetle hem de diger hadislerle sabittir. Fatima binti Kays'la ilgili mesele, Hz
Rasullah’in onun durumuna 6zel bir ruhsat tanimasidir.”® Ebu Hanife bu ko-
nuda Hz. Omer’in goriisiinii esas alarak tercihini ona gore sekillendirmistir.””
Iste Hz. Peygamberin Fatima binti Kays'a iddet beklerken siiknasini terk etme
ruhsatini zaruri bir sefer ile farz olan hac i¢in kullanabilir miyiz? Ya da bu ola-
yin O’na 6zel bir durum oldugunu diisiinerek Talak suresindeki bir ve altunci
ayetlerinin”® hitkmiiyle amel etmeliyiz. Hanefi mezhebine gore Kur'an'in 4m-
minin delaleti kat'i oldugundan dolay1 haber-i ahadla tahsis edilemez. Ciin-
kii hem siibuti yonden hem de delalet yoniinden kat’i olan bir nass siibuten
zanni olan bir nassla tahsis edilemez.”” Hanef1 usulciilere gére haber-i ahadla
Kur'an’in Amminin tahsis edilebilmesi icin bu &mm lafzin, evvelen miistakil

73 Ebu Davud, Zalak, 40.
74 Buhari, 7alak, 7; Ebu Davud, Talak, 40; Ayni, Umdetiil-Kari, X (XX), 307-308.
75 Ebu Davud, 7alak, 40.

76 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Cakin, Kamil, “Hadlisin Kur'an'a Arz: Meselesi® AUIFD,
s, 34, s. 243-245.

77 Unal, Ismail Hakki, Fbu Hanifenin Hadis Anlayisz, Ankara, 1994, s.74.

78 “Ey Peygamber! Kadinlar: bosayacaginizda, onlars, iddetlerini gozeterek bosayin ve iddeti sa-
yin; Rabbiniz olan Allabtan sakinin; onlari, apacik bir hayasizlik yapmalar: hali bir yana
evlerinden cikarmaymn, onlar da ¢ikmasmlar. Bunlar, Allahin sinirlaridsr. Allah’in sinirlarina
kim asarsa, siiphesiz, kendine yazik etmis olur. Bilmezsin, olur ki, Allah bunun ardindan bir
hal meydana getirir.” Talak, 65/1. “Bosadiginiz, fakat iddeti dolmamss kadinlar: giiciiniiz
nispetinde, kendi oturdugunuz yerde oturtun. Onlar: sikintiya sokmak icin zarar vermeye
kalkismayin. Eger hamile iseler, dogurmalarina kadar nafakalarmi verin. Cocugu sizin igin
emszirirlerse, onlara vicretlerini ddeyin; aranizda wygun bir sekilde anlasin; eger giicliikle karsi-
lagirsamiz ¢ocugu baska bir kadin emzirebilir.” Talak, 65/6.

79 Abdulaziz Buhari, Kesfu-Esrdr, Beyrut, 1997, 1, 294; Ebu Zehra, Usuliil-Fikh, Kahire,
1974, s. 158—164; Ma'ruf ed-Devalibi, el-Medhal, ila [lm-i Usuli’l-Fikh, Dimesk, 1958, s.
132-133.
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ve miikarin bir lafizla tahsis edilmis olmasi gerekir. Bu tahsis &mmun kat’iligini
degistirdiginden, diger bir ifadeyle kat'iligini zayiflatugindan dolayi, saniyen
zanni olan haberi ahadla tahsisinin caiz olacagi benimsenmistir. Hatta Serah-
si, "4 Jeddl 3 o) o bl s A aay dis L},T Cade 0bs" seklindeki ifa-
deleriyle bu konuda Hanefi mezhebinde Ammin has {izerine tercih edildigini
dahi séylemistir.®

Cumbhura gore ammin delaleti zanni oldugu icin haberi ahadla tahsisi
caizdir. Dolayisiyla diger mezhepler bu konuda daha seyyaliyetli davranmak-
tadir.®' Fakat Malikilerin tahsis icin ilave sartlar kostugu da bilinmektedir.®*
Diger taraftan Ibn Mesud'dan (ra) iddet bekleyen kadinlardan hacca gelenleri
Necef’ten geri ¢evirdiginin rivayet edilmesi®® Fauma binti Kays olay: ile il-
gili ayetin tahsis edilmesinin zorlugunu gostermektedir. Ayrica sefere ¢ikan
mu'teddelerin evlerini terk ettigine de delildir.

Miisliiman kocanin bosadig ehli kitaptan olan kadin, iddet bekledigi
esnada evden c¢ikabilir. Ciinkii o ibadet niteliginde olan seylerle miikellef de-

gildir. Ancak nesebin korunup karigmamasi agisindan kocasi digari ¢tkmaktan
men edebilir.34

3. Iddet Bekleyen Kadinin Sefere Cikmasi ve Hacca Gitmesiyle Ilgili
Mezheplerin Goriisii

[ddet bekleyen kadinin durumunu beyan eden Talak suresindeki 1. ayetin
esas olup tartismaya medar olduguna daha 6nce degindik.*> $imdi mezhepler
arasindaki farklara ve fetvalara dikkat cekmek faydalr olacakur.

3.1. Hanefi Mezhebinin Goriigii

Hanefi mezhebine gore iddet bekleyen kadinin, iddetini kocasina ait
evde tamamlamasi esastir. Ister ric’i ister bain talakla bosanmis olsun kocasi-

80 Serahsi, Semiileimme Muhammed b. Ahmed, Usuliis-Serabsi, thk. Ebu’l-Vefa Afgani, Bey-
rut, tsz. I, 131-135; Fauma binti Kays'la ilgili usiil tartugmast icin bkz. el-Hinn, Mustafa
Said, Eseriil-ihtilaf fi’l-Kavaidi'l-Usiiliyye fi Ihtilafi’l-Fukabi, Beyrut, 2000, s. 206-207;
Ebu Zehra, Usul, ss.158—164.

81 Bkz. el-Hinn, ss. 206—208; Unal, a.ge.,s. 136-138.
82 Ebu Zehra, Usil, s. 164.

83 Ibn Hiimim, Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid,Fethiil Kadir, Bagdat, 1316, 11,
149.

84 Bilmen, a.g.c., s. 11, 387.
85 il oals 81 9y (5 3 baistt (o s 3K Al 1y B 12 el Byl s (B 13y 3 gl g
1Al QU5 g s Al 2 (636 Y A b 3D Wl 390 gy e ol 3545 Wllsg aza. 65.Talak, 1.
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nin evini iddet siiresince terk edemez.*® Kocasi oliip de 6liim iddeti bekleyen
kadinin kocasindan nafaka temin etmesi miimkiin olmadigindan maiseti-
ni temin i¢in giindiiziin evden ¢ikip geceleyin eve donmesi gerekir. Kocasi
vefat eden bir kadina Hz. Peygamber’in® ol S oy o (B S
bir kadina belirlenen iddet miiddetini tamamlayincaya kadar kocasinin
evinde kalmasini buyurmasi da®® hitkmiin katiligini gosterir. Zira usul-
de tizerinde durulan 6nemli hususlardan birisi de Hz. Peygamber’in beya-
nina bitisik amellerin uyulmasi gereken dini hitkiim oldugu yéniindedir.
“aas pd 08 dagsl OLw Jean JLs™® Bu konuda Hz. Peygamber'in sa-
rahaten kavlinin (emrinin) olmast hitkmii daha da pekistirmektedir. Ciinkii
soziin delaleti fiilin delaletinden daha kuvvetlidir. S6z bizzat delalet icin vaz
edilmigtir. Zaten Hz. Peygamberin bu konudaki sozlerine muhalif herhangi
bir fiiline de heniiz ulasamadik. Ayrica soziin immete, fiilin Hz. Peygamber’e
mahsus olmasi muhtemel oldugundan kadinin kocasinin evinde iddetini ta-
mamlamasi miimkiin olmadigi zaman kocanin evden ayrilmas: gerekir.”® Ha-
nefi mezhebine gore iddet bekleyen kadin ancak zaruret olursa evden ayrilabi-
lir. Buradaki zarutein illeti kadinin, bain talakla bosandiginda kaldigi ortamda
giivenlik stkintisinin olmast gosterilebilir. Evin dar olmasi halinde kocasinin
evden ayrilmasi daha uygun gortilmusgtiir.”!

[ddet bekleyen kadinin yola ¢ikmast temel metinlerde agikga zikredilmese
de, yolculuk esnasinda, mesela Mekke'ye giderken kocasi {i¢ talakla bogasa
veya oturduklari sehirden baska bir sehirde kocasi vefat etse, yolculuk esnasin-
da bulunduklari sehirle yasadiklari sehir arasinda ti¢ giinden az bir mesafe var-
sa kadin sehrine déner. Ikisinin arasindaki mesafe iig giinliik ise isterse doner
isterse iddetini bulundugu yerde gecirir. Ancak emniyet agisindan kendi geh-
rine dénmesi evladir. Diger bir husus mahremi yaninda olsa da iddet bekleyen
-esinin vefat1 veya talak nedeniyle- kadin iddetini bitirmedikge sefere ¢tkamaz,
bu hac yolculugu dahi olsa Imam-1 Ebu Hanife’ye gore hiikiim boyledir. Fa-
kat Imameyn’e gore yaninda mahremi olan kadinin iddeti bitmeden sehirden
ayrilmasinda “& oY Y herhangi bir beis yoktur( terki evlddir). Ciinkii kadini
gariplik eziyetinden ve yalnizliktan kurtarmak gerekir, bu ise 6ziirdiir. Seferin
yasaklanmasi mahremin olmamasiyla ilgilidir. Mahremi varsa sefere ¢itkmasin-

86 65.Talak, 2; Genis bilgi icin bkz. Sadrugsehid, Omer b. Abdiilaziz, Serhu'l-Camii's-Sagir,
Beyrut, 2006, ss. 330-333.

87 Ebu Davud, Talak, 44.
88 Merginani, a.g.e,, II, 313.
89 Ebu Zehra, Usul, s. 114.
90 Kogak, z.g.e., s. 98.

91 Merginani, a.g.e., II, 313.
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da yani seferde bulundugu sehirden ayrilmasinda bir beis yoktur.”* Hatta Ha-
dimi, emniyette olmasi sartiyla, iddet bekleyen kadin, aralarinda kadinlarin
da bulundugu bir toplulukla beraber kendi sehrine donebilir, demigtir.”®

Hanefi ulemasinin, iddet bekleyen kadinin zaruret hallerinde kocasinin
evini terk edebileceginde ittifak halinde olduklarini gériiyoruz. Hatta Hz.
Alikizi Ummii Giilsim’ii, kocast Hz. Omer sehit olunca oturdugu imaret
evinden bagka bir eve nakletmistir. Hz. Aise, kiz kardesinin kocast Hz. Tal-
ha vefat edincekiz kardesini Hz. Talha'nin evinden baska bir eve tasimigtir.”*
Genelde Hanefi mezhebine gore diizenlenen Misir ve Suriye’'nin ortaklasa
olusturduklari Aile Hukukuyla Ilgili Birlestirme Komisyonunda, 123. Mad-
de cergevesinde iddet bekleyen kadinin 6rfe ve zamanin maslahatina binaen
kocasinin evinde kalmayip diledigi yerde iddetini beklemesinin uygun olacag:
benimsenmistir.”> Heyetin bu konudaki fetvasini 6rf ve maslahata dayandir-
mast tartisilabilir. Orfiin, Adetle miiteradif oldugunu iddia edenler olsa da, 6rf
kavrami yerine adet terimi kullanilsayd: daha uygun olurdu. Ciinkii adet iyi
kotii olabilirken 6rfte sadece iyilik miindemictir. Kur'ani ifadeyle maruflasan
orftiir. Kur'an'da 39 yerde orfiin ge¢cmesi de bu durumun ehemmiyetini gos-
terir. Ayrica bir teamiil ve adetin 6rf olabilmesi icin usuldedort temel sart be-
lirlenmistir. Bunlar; insanlarca maruf olmali (W) 43,5 W), ser’i delile muhalif
olmamali, harami helal ve bir vacibi iptal ediyor olmamalidir.*®

Bu konuda ser’i nassa muhalefetin oldugu kanaatindeyiz. Dolayistyla
kadinlarin giiniimiizde istedikleri yerde iddet beklemeleri olsa olsa bir adet
olabilir, ancak 6rf olamaz.”” Alkame’nin rivayetine gére Hemedan denilen yer-
de kocast 6len kadinlar Ibn Mes'ud’a gelerek yalniz kaldiklarini soyleyince,
giindiiziin bir araya gelip toplanmalarini, geceleyin ise her birinin kendi evin-
de kalmasi gerektigini sdylemesi,”® maslahat ve zarurete binaen evlerini terk

edebileceklerinin delilidir.

K4séni, kadina terettiip eden iddet bekleme viicubiyetiyle, farz hac i¢in
sefere cikma viicubiyeti ayni olsa da, haccin daha sonra yapilmasinin miimkiin

92 Merginani, a.g.e., 11, 313.
93 Hadimi, a.ge., s. 220.

94 Kasani, a.g.c., 111, 206; Mevsili, Mamud b. Mevdud, el—f/Jtz'yﬂr li Talili’I-Mubtar, Istanbul,
1991, 111, 178.

95 Komisyon (Mustafa Zerka, Hasan Memun, Mahmud Abdulkadir el-Mekadi), Mesruu
Kanuni'l-Ahvalis-Sabsiyye el-Muvahhed, Beyrut, 1996, s. 240-241.

96 Hallaf, a.g.e., s. 100.

97 Orf ile adet arasindaki fark icin pkz Abdullatdif b. Ahmed, el-Furuk fi Usiiliil-Fikh, Medi-
ne, 1431, s, 435; Kogak, Oif Adet ve Gorenegin Hukuki Degeri” adli tebligin miizakeresi,
Din ve Gelenek, ISAV, Istanbul, 2011, ss. 250-265.

98 Kasini, a.g.e., 111, 205.
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olmasindan hareketle, Ebu Hanife ve Imameyn’in, kadinin iddeti terk edip se-
fere cikmamasi gerektigi seklindeki goriislerini nakletmistir. Ardindan Imam
Ziifer'in ric’i talakla bosanan kadinin kocasiyla sefere ¢ikabilecegini ¢iinkii
bu seferin ric’ate delalet edecegini sdyledigini ifade etmistir. Ayrica ric’i talak
iddet bitmeden hitkiim dogurmadig; icin ric’i talaktan oncesi ile sonrast ara-
sinda bir farkin olmadig da ortadadir. Fakat Kasani “vic7 talakta nikih miilki-
yeti devam etse de Kitab'in nassi, kadinin evinden ayrilmasinin haram oldugunu
gosterir, boylece nass mukabilinde kiyas terk edilir” “jad) U\ie S ol &3
diyerek Imam Ziifer'in tahriglerinin gegersizligini ileri siirmiigtiir.””

Acaba Imam Ziifer'in yukaridaki tahriclerinden hareketle hac ibadetinin
ifast icin iddet bekleyen kadinin sadece esiyle haccetmesine fetva verilebilir
mi? Ciinkii esiyle birlikte olmasi ayetteki evinden ayrilmasin yani kocasiyla
irtibatint koparmasin ki hem nesebi korunmus olur hem de ihtiyaglarini kar-
stlamig olur seklinde anlagilabilir. Yani dyetten maksadin kadinin, kocasinin
gozetiminde ve nezaretinde olmasi gerektigini soyleyere, beraberce yapacaklar:
hac yolculugunun da bu maksada ters diismeyecegini diisiinebiliriz.

Hanefi ulemasi muhalaa yapan kadinin durumunu hem nafaka yo-
niinden hem sitknid yoniinden tarugmigtir. Mesela, kadin nafaka alma-
mak tizere hulu’ yapsa, kadinin nafaka temini i¢in evinden ¢ikip ¢tkmama-
st tizerine iki farkli goriis serdedilirken' Siirtin Bilali, sahih olan goriise
gore evi terk etmemesi gerektigini zikretmistir.'" Bu konuda Ibn Hiimam
"B s 3 3l e OF GLs" Tmiiftiye vacip olan vakanin hususiyetini
dikkate almasidir” der. Eger hulu’ yapan kadin ¢ikmadiginda nafakasini temin
edemeyecekse miifti ¢tkmasinin helalligine fetva verir; eger ¢cikmadiginda na-
fakasini temin edecek kudrette oldugunu bilirse ¢tkmasinin haram olduguna
dair fetva verir,' diyerek giizel bir tespitte bulunmustur. Ibn Hiimam’in bu
yerinde degerlendirmesi sonraki pek ¢cok miiellif tarafindan aynen aktarilmig-
ur. Hatta [bn Abidin bu ifadeyi baslik olarak almig; ancak konuyu daha ileri
gotiirmemisgtir.'*

[ddet bekleyen kadinin evini terk edip edemeyecegi konusu ayet ve hadis-
lerde ibarenin delaletiyle evden ayrilmamas: gerektigi seklinde anlagilmigtur.
Ancak dil bid-delile agisindan kadinin evden ayrilmamasi, irtibatn devam
etmesi ve giivenilir bir ortamda bulunmasi geklinde distiniilebilir. Ctinki

99  Kasani, a.g.e, 111, 206.

100 Merginani, a.g.e., 11, 313.

101 Siiriin Bilali, Hasan b. Imad b. Ali el-Vefai, Hagiyetiid-Diirer, Istanbul, 1976, I, 405.
102 Ibn Hiimam, a.ge., 1V, 344.

103 Ibn Abidin, a.ge., 111, 535.
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bir kelime zikredildiginde akla gelen mefhuma mana, mananin istihdaf ettigi
fertlere ise dal bid-delale dendigi malumdur. S6yle ki kitap dendiginde akla
ilk olarak sayfalari yazili, bir baskidan ge¢mis miicellet bir sey gelirken bunun
hedefledigi diger biitiin fertlere ise dal bid-delale den}ir.104 Iste “evinden ¢1-
karmayin onlar da cikmasin” " 35 V3 £343 2 YRS Y " ifadesinin anlam
alaninda, kadinin korunup kollanmast, terk edilmemesi, gozetilmesi, insanlik
seref ve onuruna yarastr sekilde iddetini tamamlamasi ve dolayisiyla nesebin
de muhafazasi gibi anlamlari barindirabilir.

Simdi biitiin bunlari ve kadinin korunup kollanmasini ortadan kaldira-
cak sefer ve haccin zaruretini tespit etmek herhalde fetva icin elzem olacakur.
Konunun ¢oziimii igin zaruretlerden hangisinin takdim edilmesi gerektigi de
ayri bir tartismay1 giindeme getirmektedir. Zira zarurit-1 hamse dedigimiz
dini, nefsi, nesli, akli ve mali koruma prensiplerinden hangi ikisinin bizim ko-
numuzla tearuz ettigini; dolayisiyla tercihin nasil yapilacagini diisiinebiliriz.

Her ikisinin, yani iddet siiresini evde gecirme ile haccin hakkullah oldu-
gunu ortaya koyan miielliflerin gériisiinden hareket edersek'® ikisinin de dini
koruma eksenli oldugu anlagilabilir. Bu durumda hac ve ona ulagmak icin
seferin hitkmii tarugilmistir. Hacca sefersiz gidilemeyecegi (iilkemiz agisin-
dan) yani kadinin evinden ayrilmasinin zorunlulugu ortadadir. Ancak sefere
ikeidarin, haccin viicub sarti midir yoksa eda sartt midir? Eger viicub sarudir
diyenlerin goriisiinii alirsak'® iddet bekleyen kadinin evini terk edemeyece-
ginden hareketle iddet siiresince haccin farziyetinin terettiip etmedigini, do-
layisiyla dinen sorumlu olmadigini soyleyebiliriz. Ciinkii vaz'i hitkiimlerde
sebep terettiip etmedikge miisebbeb gerceklesmez.'?”

Hanefi fukahasindan Imam Muhimmed’in talebesi Ebu Hafs el-Kebir
(v.264) hac yolculugunda kadinin mahreminin bulunmasi haccin vacip olma-
sinin sartlarindandir, demistir.'® Fakat bir miiellifin naklinde, Hanefi mezhe-
binde racih olan goriise gore, seferde mahremin olmasi bizzat edasinin liizum
sartt kabul edilmistir. Ayni sekilde Hanefi mezhebinde kadinin iddet bekliyor
olmamasi, azhar olan goriise gore haccin bizzat edasinin lizumu igin sartur.
Cumbhura gore ise viicubunun sartidir.'” Eger iddetin bitmesi ve mahremin

104 Bilgi icin bkz. Sava Paga, Lslam Hukulk Nazariyatr Hakkinda Bir Etiit, (Cev. Baha Arikan),
Istanbul, tsz, s. 83—84.

105 Kasani, a.g.e, 111, 206.

106 Kuduri, Ebu’l-Hiiseyn, ez-Tecrid, thk. Ali Cuma, Ahmed Sirac, Kahire, 2004, 1V, 2170.
107 Hallaf, a.ge., s. 133.

108 Kuduri, ez-7ecrid, IV, 2170; Mevsuli, ]htiyar, I, 141.

109 Mevsuatiil-Fikbiyye, Vezarati'l-Evkaf ve’s-Suunii’l Islamiyye, Kuveyt, 2006, XVIIL, 37—
38.
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varligt haccin viicub sarti olursa bu sartlar tahakkuk eder de gidemezse vasiyet
etmesi vacip olur. Eger bu sartlar haccin eda sart1 olursa hacca gidemeyen ka-
dinin vasiyet etmesi gerekmez."" Ibn Hiimam, zad ve rahileye kudretin hac-
cin viicub sarti oldugunda ihtilafin olmadigini sdyler.'"! Dolayistyla iddetin
olmamasi ve yolculukta mahremin bulunmast da viicub sart olarak tahric
edilebilir. Mesela Mekke ve yakininda olanlara zad ve rahile sarti kosulmamis
yani eda i¢in baska sarta gerek kalmamistir.''* Bu nedenle cumaya gitmeye
benzetilmistir. Yalniz yukarida da zikrettigimiz bazi kitaplarda Hanefilerde
tartisugimiz sartlarin haccin eda sarti oldugunu savunmak konuyu yeniden
ele almay1 gerektirir. Ciinkii bu sartlar haccin viicub sarti degilse o zaman
kadinin hac seferinde mahreminin bulunmasi neden ileri siiriiliiyor? Eger se-
fere iktidarin ve imk4nin olmasi haccin edasinin sartlarindandir diyenlerin'?
goriisiinii alirsak o zaman kadinin iddet siiresince evden ayrilip ayrilamayaca-
gini tartsiriz. Belki edasinin sartlarindandir diyenlerden sunu tahricedebiliriz.
Eger kocast iddet siiresince onunla olursa o zaman sefere gikabilir ki Imam
Ziifer bunu ric’i bosamada tecviz etmistir.''* Fakat bagka mahremiyle birlikte
kocast da olsa o0 zaman sanki evden ayrilmama yani kocasiyla irtibatinin de-
vam etmesi de saglanmis olacagindan hacca gitmesi tecviz edilebilir mi? Aksi
halde Talak suresindeki sarih nassa muhalefette bulunmak gibi bir durumla
karst karstya kaliriz ki, bu hicbir sekilde caiz degildir. Kanaatimizce azimet
olan, kadinin iddetini bitirdikten sonra hacca gitmesi ve ¢ok zaruri bir durum
yoksa (din, nefis, nesil, akil ve mali koruma gibi) sefere de ¢tkmamasidir.

Sayet ruhsatla amel edilecekse buradaki ruhsatin hangi tiir olacag: 6zellik-
le ele alinmalidir. Daha ziyade hacca gitmesi ruhsat-1 terfih olabilir mi? Sefer-
de namazi kisaltma ruhsatu'” nevinden degildir ki vacibi terk etme nevinden
sayalim. Eger kadinin iddet siiresince evde kalmasini vacip kabul edersek farz
hac i¢in bdyle bir ruhsat kullanilabilir. Ancak ayetteki nefiy tahrim icindir. O
zaman ruhsat-1 1skat denen, harami isleme ruhsati kullanilabilir mi? Bu ko-
nuyla ilgili misaller nefis-can tehlikesiyle ilgilidir. Mesela kalbi mutmain oldu-
gu halde oldiiriilme durumu kargisinda kelime-i kiifrii telaffuz etmek gibi.''
Simdi iddet beklemeyi birakip hacca gitmede béyle bir durum olabilir mi?

110 Baberti, Ekmeliiddin, Serhii’/-fnaye alel-Hidaye (Fethu'l-Kadir ile birlikte), II, 419.
111 Ibn Hiimam, Fethul-Kadir, 11, 419.

112 Merginani, a.g.¢,, I, 146.

113 Kudurd, ez-Tecrid, IV, 21-70.

114 Kasani, a.g.¢, 111, 206.

115 4.Nisa, 101, “ssall s 153l & 5 (K s 238 3 38575 1315

116 Nahl, 16/106, , “ctsy ek ilss s 81 20 ) wias) ais 3o by 328207
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Eger bu iki ruhsat'” nevinden tahric yapilacaksa bunun ehil bir komisyon ta-
rafindan yapilmasi gerektigine inaniyoruz. Ciinkii bu konu sadece, zaruretler
mahzur olanlar: mitbah kilar kuraliyla izah edilecek derecede basit degildir.!®
Zira siibutu ve delaleti kat’i nasslar (iddet bekleme ve hac) arasinda kalinmis-
ur. Kaldi ki higbir farzin diger farzi degil; vacibi bile iskat edemedigi mezhep-
lerin kitaplarinda miibeyyen olup her miiftinin belleyecegi ahkdmlardandir.
Bunun igindir ki Islam'in bes farzindan herhangi birisinin edast digerini iskat
edemez. Hatta Hanefiler bu nokta-i nazardan hareketle tizerinde farz borcu
olan bir kimsenin siinen-i revatibi bile sakit olmayacagina kaildirler.!”

Netice itibariyle iddet bekleyen kadinla ilgili ti¢ husus s6z konusudur.
Birincisi bahsettigimiz evde iddetini gegirme, ikincisi kocasi 6len kadinin siis-
lenmeyi terk etmesi vecibesidir.'?’ Bain ve ti¢ talakla bosanan da boyle davra-
nir. Bunlar da hatiraya saygi ve nikdh nimetinin zevaline keder oldugundan
hakkullaha riayet i¢in bu hiikiimlerle miikelleftir. Ric’i talakla bosanan kadi-
nin ise stislenmesi esastir. Ciinkii kocasinin avdeti ile evliligin devami umul-
maktadir. Uciinciisii bu siire icerisinde kadina hitbede bulunulamaz ve kadin
evlenemez.'*!

3.1. Maliki Mezhebinin Gériisii
Maliki mezhebi de Talak suresindeki birinci ayeti esas alarak iddet bek-

leyen kadinin evini terk edemeyecegini dolayisiyla hacca gidemeyecegini ve
herhangi bir sefere ¢tkamayacagini prensip olarak kabul etmistir.

Diger mezheplerin delillerini ayn1 sekilde kullanan Malikiler iddet bek-
leyen kadinin iddetini tamamlamasinin viicubiyyetinde ittifak oldugundan
dolay1 6ncelikle iddetini tamamlamasini daha sonra da hacca gitmesi gerektigi
fikrini benimsemiglerdir.'”* Yine Maliki mezhebine gore sefere ¢ikan kadin
sayet kocasi tarafindan bosanirsa evine avdet etmesi gerekir. Hac yolculugun-
da ise hentiiz ihrama girmemis ise evine déner.'” Methumu muhalifinden de
anlagilacag; tizere, eger ihrama girmisse eve donmesine gerek olmadigi sonu-
cuna varilabilir. Zira K4rafi,buna benzer hallerdeyani iki vacibin/farzin tearuz

117 Rubhsat gegsitleri icin bkz. Hallaf, a.g.e.,s. 138-142.
118 Mecelle, md. 22, “wtyghamall g lyg palt”

119 _Yazu, “Donanma lanesi Zekat Yerine Geger mi?”, Megrutiyetten Cumburiyete Makaleler,
Istanbul, 2011, s. 175.

120 Bu  konuyla ilgili  zikredilen hadis kadinin  iddetini  pekistirmektedir.
as s esl il g e VLU SN G w42 002V plly db o5 3y U2 Y ', Buhari, Cenaiz, 30.

121 Bilmen, a.g.e.,11, 388; Zerka, Mustafa, Fetava, Beyrut, 2001, s. 289.

122 Ibn Kudime, a.ge X1, 141-142.

123 Bilmen, a.g.e.,11, 387.
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etmesi durumunda vakti mudayyakl sinitlt olanin, vakti muvassal genis olana
takdim ve tercih edilecegini ileri siirerek usuli agidan 6nemli bir ¢oziime isaret

etmistir. 24 awsll e gl cuks g 13 ol
3.3. Safii Mezhebinin Gériigii

Safii mezhebinde'® de iddet bekleyen kadinin siikn4 hakk: aynidir. Ko-
casinin veya bagkasinin kadini oturdugu evinden ¢ikarma hakki olmadig: gi-
bikadinin da mahremsiz evi terk etme hakk: yoktur.'* Imam Nevevi, vefat
iddeti bekleyen kadinin evden ¢ikma hakki vardir, bain talakla iddet bekle-
yen kadinin da giindiizleri nafakay: temin etmek i¢in evinden ¢ikabilir, ayni
sekilde geceleri evine dénmek sartiyla komsularina gidebilir, demistir. Diger
taraftan eger kocast kendisine sefer, hac veya ticaret i¢in izin vermis ve yolda
da iddet gerekmigse evla olan evine doniip iddeti tamamlamasidir.’” Fakat
beldenin binalarindan ayrilmigsa muhayyerdir. Dilerse avdet eder dilerse yola
devam eder.'”®

Hatib S$irbini actig1 6zel baglikta su izahta bulunmaktadir. Kadin kocasi-
nin iznini alsin veya almasin hac i¢in ihrama girer de sonra kocas: onu bosar
veya kocast oliirse bakilir: Eger vaktin darlig1 sebebiyle haccin fevt olacagin-
dan korkulursa, ihrama 6nce girdigi icin evden ¢ikip hacca gitmesi o kadina
vacip olur. Eger vakit genis olup da haccin fevt olacagindan korkulmazsa ih-
ramin megakkatinden ve ona sabretmenin zorlugundan dolay: hacca gitmek
icin evden ayrilmast caiz olur. Fakat kocasi bosadiktan veya kocast 6ldiitkten
sonra ihrama girerse ister izinli ister izinsiz olsun o zaman evden ayrilamaz.
Kadin isterse hac vaktinin gececeginden korksun veya korkmasin durum de-
gismez.'”

Bu mezhepte de iddetle hac tearuz edince, hangisine 6nce baglanilmis ise
onun tercih edilecegi fetvasininverilmesi sayan-1 dikkactir. Safii’nin ayni para-

124 Karafi, Sihabuddin Ebu’l-Abbas, ez-Zahire fi Furiii’l-Malikiyye, Beyrut, 2001, 111, 13.

125 Bilindigi gibi Safii ve Hanbeli mezheplerinde émiirde bir kez umre yapmak farzdir. Biz
bu calismamizda farz olan umreyi ayrica belirtmek yerine farz hac ifadesiyle yetinmeyi
uygun bulduk. Karagéz, I., Keskin Mehmet, Altuntas Halil, Hac I/mibali, Ankara, 2008,
193.

126 Nevevi, Muhyiddin Ebu Zekeriya, Kz'tabz:i’/—]'zalﬂ fi Memzsz'kz:’l-Hac‘c ve'l-Umre (beraberin-
de Abdiilfettah Huseyn el-Mekki’'nin, el-Ifsah ala Mesaili’l-1zah), Mekke, 1995, s. 51.

127 Nevevi, Muhyiddin Ebu Zekeriyya, Minbaciit-Talibin, thk. M. Tahir Saban, Beyrut,
2005, s. 450.

128 Sirbini, Muhammed Hatib, Mugni’l-Mubhtac, thk. Imad Zeki- Taha Abdurrauf, Kahire,
tsz., V, 114.

129 Sirbini, a.g.e.,V, 114.
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lelde bizzat meseleyi izahi da mezhebin esas goriisiiniin bu sekilde oldugunu
gosterir.'?

3.4. Hanbeli Mezhebinin Gériigii

Hanbeli mezhebi iddet bekleyen kadinlar arasinda bir farka dikkat ¢eke-
rek diger ti¢ mezhepten ayrilmistir. Ahmed b. Hanbel’e gore kadin vefat iddeti
beklerken hacca gidemese de bain talak iddeti beklerken evden ayrilip hacca
gidebilir. Ciinkii iddeti evde gecirmek vefat iddetinde vaciptir. Dolayistyla
once vefat iddeti tamamlanir sonra hacca gidilir. Fakat bain talakla bosanma-
da iddeti evde gegirmek vacip degildir.”!

Hanbeliler vefat iddetine vurgu i¢in sunu beyan etmislerdir. Bir kadin
hac icin veya kocasinin izniyle muvakkat bir yere gitmek icin yola ¢iktik-
tan sonra kocast vefat etse bakilir: Eger vatanina sefer mesafesinden yakin ise
iddetini tamamlamak i¢in memleketine; yani evine doner. Fakat daha fazla
uzaklasmigsa ddnmez yoluna devam eder.'?

Ric’i talakla ilgili konuyu agmaya liizum yoktur. Ciinkii kadin biitiintiy-
le bosanmadigy i¢in bir bakima nikah bagi devam etmektedir. Kocanin her
an dénmesi miimkiindiir. Dolayistyla evde olup siislenmesi ve beklemesinin
geregi anlagilmis olup “ Bilmezsin olur ki Allah sonra yeni bir durum ortaya
ctkarir” seklindeki Talak suresinin ilk ayeti de buna isaret etmektedir.'®

Yukarida zikrettigimiz iddet ile haccin tearuz etmesi halinde hangisine
once baglanmigsa onun takdim edilecegi goriisiinii zikretmek faydalidir. Hatta
Ibn Kudame'nin, dinin ana esaslarindan olduguna vurgu yaparak bu durum-
da haccin dncelenecegini belirtmesi dikkate degerdir.'?

3.5. Ca'feri Mezhebinin Goriigii

Ca'feri mezhebine gore Talak suresindeki birinci ayetin sarahatinden an-
lagilan, ric’i talakla bosanip iddet bekleyen kadinin evinden ¢ikmasi caiz degil-
dir. Zaruret olmadan kocanin bosadig1 esini evinden ¢itkarma hakki olmadigt
gibi kadinin da evdengtkma hakki olamaz. Bu durumda iddetini beklemesi
vaciptir. Zaruret olmadan evi terk ederse nésize sayilacagindan nafaka hakki
diiser.'®

130 Safii, Muhdmmed b. Idris, el-Umm, Beyrut, 1993, V, 330.
131 Ibn Kudime, a.g.e,lV, 373.
132 Ibn Kudime, a.g.e., XI, 141.

133 Ibn Kudime, a.ge., IV, 373; Keles, Ekrem, “Hacda Kadinlarin Durumu”, Hac Orga-
nizasyonu Sempozyumu, 20006, s. 207; Karagoz 1., Keskin Mehmet, Altuntas Halil, Hac
Ilmibali, Ankara, 2008, ss. 39—40.

134 Ibn Kudime, a.ge., X1, 144.
135 Selebi, a.g.e., s. 161.
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Bain talakla bosanmis kadin hamile degilse kocasiyla olan bag kesildigin-
den ve nafaka hakk: olmadigindan diledigi yerde iddetini bekleyebilir. Koca-
sinin onu evinde beklemesi i¢in ilzam etme hakki yoktur. Zaten miras hakk:
da diigmiistiir. Vefattan dolay: iddet bekleyen kadinin yine kocasinin evinde
kalma zorunlulugu yoktur, sadece miistehabur.'%

Kadin ihrama girdikten sonra kocasi bosarsa iddet beklemesi vacip olur.
Eger vakit dar olup haca kagirma korkusu olursa haccini ikame eder, sonra
doner iddetten kalani varsa iddetini bekler. Eger vakit genis ise veya umre
igin ihrama girmigse 6nce iddetini tamamlar sonra hac ve umresini yapar. ibn
Idris, evvelkinin sahih oldugunu soyler. Ciinkii onlara gore, kadin farz haccint
eda ederken kocasinin iznini almasina gerek yoktur bu konuda icma vardir.
Esas olan miimkiin oldugunca vakti mudayyak olan iddet ile vakti muvassa
olan haccin yerine getirilmesidir.'?’

3.6. Zahiri Mezhebinin Gériigii

Zahiri Mezhebine gore Talak suresindeki ilk ayette bahsedilen husus, ric’i
talakla ilgili olup bain talakla ilgili degildir. Dolayisiyla siikni ve nafaka hakki
ric’i talakla boganan kadina aittir. Bain talakla ilgili bosanan kadinin siikna ve
nafaka hakkinin olmadig: Fatma binti Kays hadisiyle acik¢a beyan edilmigtir

198 3 Jarey ol Ay Sl B g ache ) o ) Jguy ) dreolid

055 o ol o B el OF ol a5 Yy (oS

Ibn Hazm, Abdurrezak tarikiyle gelen bir rivayetle Ma'mer Zuhr1 den o

da Abdullah b. Abdullah b. Utbe b. Mesud’dan "igs= u‘”}’;"-’ ¥ ayeti-

nin ric’i talakla ilgili oldugunu nakletmistir. Hatta Ibn Abbasdan da meb-
tute olan kadinin iddetini istedigi yerde bekleyebilecegine dairrivayet mev-
cuttur. “cils e iy "% Ayrica tabiundan pek cok alimden g talakla
bosanan kadinin sitkni ve nafaka hakkiyla ilgili olarak, hamile ise nafa-
ka hakkinin olacag: rivayet edilmistir. Aym §ek11de kocast 6len kadinin da

”\};@’ J.@.Mv\ 356:,\ Mb 5 \;—\j)\ dj).b d}.‘a}u JJ’ 140
de bekleme sart: yokeur. Ibn Abbas da bu goriiste olup tabiundan da gelen
rivayetler bu yondedir. Fakat kadin isterse kocasinin evinde de iddetini bekle-

yebilir. Hamile ise kendi hissesinden nafakasi temin edilir.'*!

iddetini evin-

136 Selebi, a.g.e., s. 661.

137 el-Hilli, Allame Hasan b. Yusuf, Mubtelefiis-Sia fi Abkimi-Seria, Kum 1381, 1V, 352.
138 ibn Hazm, Ebu Muhimmed, el-Muballa bil-Asar, Beyrut, tsz. X, 74.

139 Ibn Hazm, a.g.e., X, 78-80.

140 2. Bakara, 234.

141 Ibn Hazm, a.ge., X, 78-80.
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[bn Hazm'in bu goriislerinden hareketle ric’i talakla bosanan kadin harig,
diger iddet bekleyenlerin kocasina ait evde iddet bekleme zorunlulugunun
olmamast onlarin hacca da gitmesine bir maninin olmadigini gosterir.

Degerlendirme

Buraya kadar goriislerini naklettigimiz alti mezhepten Ca'feriler ve ozel-
likle Zahiriler hari¢ diger mezhepler arasinda Talak suresindeki ayetin stibut
ve delaletinin kat’iliginden hareketle, ister bosamadan dolay1 ister vefattan
dolay1 olsun normal hallerde kadinin iddetini, kocasinin evinde gecirmesi ge-
rektigi konusunda bir ittifakin oldugu anlagilmaktadir. Zahiriler; bu ayetteki
iddet ahkdminin ric’i talakla ilgili oldugunu benimsediklerinden dolay1, bain
bosama ve vefat iddetinde, kadinin eski kocasina ait evde iddet beklemesine
gerek olmadigini iddia etmektedirler. Giintimiizdeki calismalardan bir kismin-
da 6zellikle Misir ve Suriye Ahvaliis-Sahsiyye Komisyonunca kadinin bugiin
biitiin iddetlerini istedigi yerde gegirecegi kanaatinin belirtilmesi ve bu duru-
mun ilgili kanunda 6rf/adet ve maslahata dayandirilmas: dikkate degerdir.

Bizim bunlara dayanarak ¢ikardigimiz sonucun birkag farkli yonii var-

dir.

Birincisi, eger kadinin ortami miisaitse vefat iddetini kocasinin evinde ge-
cirmesi, ¢linkii kadinin yas tutmasiyla ilgili hadis buna zahiren delalet etmek-
tedir. “ zg) & Y JU SN 3 cowe Jo 0w OF 21 agdly A oy 810y Jou Y
i 5 bl dayf1e2

Ikincisi bain talakla bosanan kadin eger bosama normal sartlarda gayet
medenice olmus ve kadinin da kocasinin evinde kalmasinda siddet ve saire
agisindan bir sakinca yoksa iddet siiresince nafakasi da kocasi tarafindan te-
min edileceginden iddetini kocasinin evinde gegirmesi gerekir. Siddetin ol-
masi, kocanin nafakayi temin etmemesi ve benzeri hallerde ise kadinin evini
terk ederek giivenli oldugu yerde iddet beklemesinin uygun olacag: anlagil-
maktadir. Boganan egleri, aile birligi sona ermesine ragmen ayni cat alunda
kalmak zorunda birakmanin psikolojik ve sosyolojik boyutlarinin incelenmesi
geregine inanmaktayiz. Ne var ki bu konu, bizim sadedinde bulundugumuz
konunun disinda yer aldigindan tebligimiz icerisinde degerlendirilmesi cihe-
tine gidilmemistir.'*

142 Bubhari, Ceniiz, 30.

143 “Kendi kendilerine bekleme” ifadesinin gectigi Bakara 228 ve 234. ayetleri ile Talak 1.
ayet arasinda mutlak hitkmiin mukayyede hamledilmesi konusu diisiiniilebilir. Hanefile-
re gore hiikiimleri ayni olmasina ragmen sebepleri farkl: olan hiikiimler arasinda takyide
gidilmez. Bu usul ilkesine gore sdyle bir agiklama getirilebilir: Bosama ve 6liim halinde
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Oliim iddeti veya bain talak iddeti bekleyen kadinin, iddet sii-
resince Zahiriler ve Hanbelilerin de agitk¢a ifade ettigi gibi evin-
de  bekleme zorunlulugu yoktur Oliim 1ddet1yle ilgili  ayette

"

S0

hass ;é-“‘ st Gl e 15l 5553 p—<—* 53558 5udllg" s kadinin
nerede bekleyecegine dair bir kayit zikredilmemektedir. Acaba 4yetteki
ge—wb <74" kaydindan, kocast 6lmiis olup vefat iddeti bekleyen kadinlari,
istedikleri bir evde, kendi hallerine kalmalar1 da anlagilabilir mi? Eger kadi-
nin can, mal ve namusunun emniyette oldugu bir halde yakin akrabalarinin
vefat1, meslegi icabi zaruri olan bir sefere ¢tkmasi veya tilkemizde oldugu gibi
hac kurasinda ismi belirlenmigse iddet miiddeti igerisinde (diger sartlari da ta-
styorsa) hacca izin verilecegini diistiniilebilir. Hanbeli ve Safiilerce sarahaten,
Malikilerce zimnen kabul edilen tearuz halinde hangisi 6nce ise onun takdim
edilecegi goriislerinin liizumiyetine inaniyoruz. Bu durumda da Hanefi usul-
lerinde vurgulanan “&Y1 St by ilus b OF Je gloxt N\l Ae* simmer eger
bir meselede birkag goriis belirlemis ise o goriislerin disina ¢ikilmamasi hususunda
icma oldugundan madasin: almak batildir™*® kuralina uyup diger mezhepler-
deki bu fetvalardan faydalanarak icma dairesinde kalmayi tercih edebiliriz.
Ciinkii cevaz-1 muhtelefiin fih olan meselelerde diger bir mezheple amel edile-
ceginde miitekaddimin Islam fukahasina gére bir sakincanin olmadigi beyan
edilimigtir. Hanefilerin miiteahhirin fakihlerine gore bizim gibi bir mukallid-i

hiikiim birdir. O da her iki durumda da kadinin iddet beklemesidir. Ancak sebepleri
farklidir. Bu iki olayin birinde sebep bosama iken digerinde oliimdiir. O halde bosama
olayinda kadin, iddetini kocasinin evinde gecirmekle miikelleftir. Oliim halinde ise ken-
disinin belirleyebilecegi her hangi giivenli bir meskende iddetini gecirebilir. Eimme-i
selasenin benimsedigi usule gore ise takyide gidilir. Usulciilerin ittifak ectigi bir diger usul
ilkesine gore de hiikiim ve sebepler bir oldugunda hiikiimler arasinda takyide gidilece-
gidir. Dolayisiyla ister ric’f ister bain olsun bosanmalarda sebep ve hitkiim ayn1 oldugu
icin takyide gidilmelidir. Yani her iki bosamada da bosanan kadin, iddetini kocasinin
evinde gecirmelidir. Oysa tersi bir agiklama da getirilebilir. Hanefi mezhebinde bain
bosamada esas alinan lafizlarla ric't bosamada esas alinan lafizlar birbirinden farklidir.
Diger bir ifadeyle iddet hitkmiiniin sebepleri farklidir. Bu nedenle bu iki bosama hikkmii
arasinda takyide gidilmemeli; ric'i bosamada bosanan kadin, kocasinin evinde iddetini
gecirecekken bain talakla bosanan kadin, bu iddetini istedigi giivenli bir meskende ge-
cirebilecektir. Mutlakin mukayyede hamliyle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Fethi Diireyni,
el- Menahicii'l- Usuliyye, Dimesk,1985, ss. 676-695. Saban, Zekiyytddin, Usulii'l-Fikhi'l-
Islami (baski yeri ve tarihi yok), s. 303-309.

144 2. Bakara, 234.

145 Nesefl, Ebul-Berekat Hafiziiddin,Kegfiil-Esrar Serhu'l-Musannifi alel-Mendr, Beyrut,
1986, 11, 194-195; Ibn Niiceym, Zeyniiddin, Fethul-Gaffar bi Serhil-Menar, Bey-
rut, 2001, s. 356; Dehlevi, Mahmut b. Muhdmmed, [ﬁzdﬂtﬁ’[—Enmr fi Idaeti Usuli’l-
Menar, thk. Halil MuhAmmed, Riyad, 2005, s. 386-387; Leknevi, Muhimmed Emin,
Kameruw'l-Ekmar li Nuri'l-Envar fi Serhi’l-Menar, Beyrut, 1995, 11, 110-111; Salih Farfur,
Medarikii’l-Hak el-icma’ ve Mebahisuhu, Dimasgk, 2001, ss. 225-241.
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Hanefinin bir meselede, mesela Safii mezhebini taklit etmesi kendi kendine
caiz degil ise de hitkm-i hakimin inzimamiyla caiz olmasi soyle dursun, vacip
bile olur."* Degerlendirmelerini yapan Elmalili, konuyu gayet veciz bir sekil-
de telhis etmistir.

Ric’i talakla bosanan kadinin iddet siiresi igerisinde hacca gitmesi veya
sefere ¢cikmast hallerini degerlendirirken aile birliginin korunmasinin éncelen-
mesi geregine inantyoruz. Dolayisiyla kadin hangi halde olursa olsun isterse
hac yolculuguna ciksin hatta ihrama girmis olsun iddetini beklemeli, gerekir-
se muhsar hiikiimlerine gore hareket edilmelidir. Cinkii ailenin bozulmasi-
nin mefsedeti, hacdan elde edilecek menfaattan kat kat iistiin olabilir. Zaten
Bl Gl e Jo) dlied) 235" “Def’i mefasid celbi menafiden evladir”'
Usiil kuralinin bunu havi oldugu da bir ger¢ektir. Hatta Elmalili, bu mad-
denin, Islam ve bati medeniyetini birbirinden ayiran en énemli kriterlerden
olduguna dikkat ¢ekerek giiniimiizde mefsedetlerin izalesine mesaimizi tahsis
etmemiz gerektigini sdyliiyor.'*® Tahir b. Asur, mefsedetle maslahatin tearuz
etmesinde mefsedetin meydana ¢ikacagi bir maslahatin tecviz edilmemesi-
ni vurgulamistr'® “wslol Jpas 5 2R feam B 0,k s sl Sy Y OV
Maslahata nazaran mefsedetin galip olmasi halinde mefsedetin ref’inin geria-
tin makasindan oldugu miisellemdir:"°

32 Lgad sl r<’ & Trhadl Il b LW a3 Bt
o B ool OYI 05y o3l Jo gady O gl ady Al Loy 3eaiial!
Netice itibariyle, zarar: dmmi def’ igiin zararr has ihtiyar olunur

ol el a8 ) o W all et kaidesi de bunun masadakidir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin ser’s hiikiimlerin dirtte biri olarak niteledigi-
sedd-i zerai'” ilkesinden hareketle aile birligini bozacak ve aile fertlerini agir

146 Yazir, “Makale-i Mithimme”, Megrutiyetten Cumburiyete Makaleler, Istanbul, 2011,s.
81.

147 Mecelle md. 30.

148 Yazir, “Mecelle-i Ahkﬁm-} Adliyemize Reva Goriilen Muahezeyi Miidafaa”, Me;mtiyettm
Cumburiyete Makaleler, Istanbul, 2011, s.142, 143; a.g:mlf, “Donanma lanesi Zekat
Yerine Geger mi?”, Mesrutiyetten Cumburiyete Makaleler, Istanbul, 2011, s. 173.

149 Konuyla ilgili genis bir bilgi icin bkz. Tahir b. Asur, Makasidu}-Seriati’l-Islamiyye, Um-
man, 2001, s. 283-284.

150 Genis bilgi i¢in bkz. Satibi, Ebu Ishak, el-Muvafakat, Daru’]l-Fikr, tsz. 11, 17.
151 Mecelle, md. 26.

152 Bu konuyla ilgili genis aciklamalar ve misaller icin bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, /limu’l-
Muvakkiin an Rabbil-Alemin, Beyrut, 1993, 111, 108-126.
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bir sekilde sarsacak durumlardan aileyi korumak ihtiyata daha muvafikur. Ka-
dinin evinde oturup kocasina gériinmesi hatta Islam hukukuna gore kadinin
siislenmeye devam emesi de buna isaret eder mahiyettedir. Ayrica giiniimiiz
diinyasindaki biitiin anayasalarda aile birliginin devamina ve korunmasina yer
veriliyor olmasi bu konunun ¢agimiz agisindan ne denli 6nemli oldugunu
agtkca ortaya koymaktadir. Burada Zahirilere ait, kadin sadece ric’i talakta
evinde beklemek zorundadir, fetvast da buna isaret etmaktedir. Imam Ziifer'in
ric’i bogama ile iddet bekleyen kadinin kocasiyla beraber hacca gidebilecegine
dair fetvasinin ardinda, bu durumun kocanin kadina zimnen ricat etmesi an-
lamina geldigi unutulmamali ve sadece kocastyla olmasi kaydina dikkat edil-
melidir. Imam-1 Ziifer'in bu tahricine gére kadin, ric’at gergeklesmemis olsa
bile iddetini yine kendi kocasinin yaninda gecirmis olmaktadir.

ibn Ebi Seybe, kadin iddet siiresinde hacceder ‘@ & v 81 "seklin-
deki basligin altinda ti¢ talakla bosanan ve kocasi 6len kadinin iddet siiresince
hacca gitmesinde bir beis olmadigint Ibn Abbas’tan rivayet etmektedir. Ayni
paralelde rivayetleri verirken genelde ‘s ¥ ifadesini kullanmasi dikkateali-
nabilir. Ciinkii hitkiim bazinda bu kavramin karsilig1 “ terki evla” demektir.
Ayrica Ibn Ebi Seybe, sahabeden ve Said b. Miiseyyeb gibi tabiundan ileri
gelen birkag zattan kadinin bu halde iken hacca gitmesini kerih gordiikleri-
ni rivayet etmistir. Fakat bu rivayetlerdeki “3)" ifadesiyle ‘> ¥" ifadelerini
kerahetle tefsir etmesi, yani baghigi 6yle belirlemesi biraz distindiirmektedir.
Ibn Ebi Seybe Hz. Omer ve Hz. Osman’in iddet siirecindeki kadinlari hac
yolculugundan geri ¢evirmelerini kerahet hitkmiine baglamigtir."® Bununla
birlikte o dénemde ahkidm-1 ser’iyye ile ilgili kavramlarin bu giinkii igerigi-
ne heniiz ulasmadigini distiniiyoruz. Bu nedenle buradaki kerahetin tahri-
me yakin oldugu soylenebilir. Burada dikkatimizi celbeden 6nemli bir husus
da beynunet-i kiibra ile bosanip iddet bekleyen kadinlarla, kocasi vefat edip
oliim iddeti bekleyen kadinlarin zikrediliyor olmasidir. Ric’i talakla bosanan
kadinin evinde iddetini beklemesi, zikrettigimiz sebepler muvacehesinde olsa
ki hi¢ gliindeme getirilmemistir.

O halde kadin iddet bekledigi esnada hacca gidecek olsa fikhi hitkmii ne

olur? Sorusuna cevap arayabiliriz.

Kuveyt'te hazirlanan Fikih Ansiklopedisi’'nde

" il ISy gz g Bl (B gol] g BN cdls

iddet siirecindeki kadinin emre mubalefet edip hacca gitmesi durumunda,
hacci sahib olmakla birlikte dinen giinabkir olur”">* hitkmii verilmistir.

153 Ibn Ebi Seybe, Ebu Bekir, e/-Kitabu'l-Musannef, Beyrut, 1995, 111, s. 311 (had. No:
14637-14644).

154  el-Mevsuatii'l-Fikhiyye, XV1I11, 38.
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Bu fetva miizakere edilmeye deger niteliktedir. Zira evi terk etmemesi
gerekirken terk etmesi halinde nehyin mucibi haram oldugundan dolay bir
harami irtikdp etmistir. Ancak bir farzi da deruhte ettiginden dolay1 onun da
sahih olusuna fetva verilmesi nasil bagdastirilabilir? Kanaatimizce burada hac-
cin sahih olmasi haccin menasikini deruhte ettigindendir. Dolayistyla boyle
bir kadindan hac miikellefiyeti diigmiis olmaktadir. Ancak nehye muhalefet
etmesi de uhrevi hitkiim acisindan olsa ki 4sim/ giinahkar olma kavramu ile
nitelendirilmesine neden olmustur. Sayet evi terk etme haramlig ile haccin
sthhati tearuz etseydi elbette hac, iddet bekleyen kadina farz olmayacagindan
dolay1 haccin sithhati de tarugilmayacake. Yukaridaki fetvaya dondiugiimiiz-
de acaba kadinin giinahkér olmasi ile kazanacag sevap durumunu nasil telif

edilmelidir? Kazay: olan hitkiim mii diyani olan hiikiim mii tercih edilmeli-
dir?™

Usulde benimsenen kurallardan birisi de ihtiyat esasinin bir yansimasi
olan el-huruc mine'l-hilaf SI o 923 ilkesidir. Buna gore bir meselenin
caiz oldugu kanaatini tastyan bir kisi, ayn1 meseleyle ilgili olarak ictihat ehli
bir alim o meselenin hitkmiiniin Aaram oldugunu séylerse, o ameli terk etmesi
gerekir. Yahut cevazina inandig1 bir meselenin, bagka bir miigtehit tarafindan
farz olarak goriildiigiinti 6grenirse, kisinin o ameli yapmasi gerekir. Boylece
kisi birinci halde harama diisme riskinden, ikinci halde ise farzi terk etme
riskinden kurtulmus olacaktir.””® Ulema indinde maruf olan bu kurali ko-
numuzla iliskilendirecek olursak iddet bekleyen kadinin, hacca gidemeyecegi
ihtiyata uygun goriilebilecektir.

II- Yaninda Mahremi Olmayan Kadinin Sefere Cikmasi ve Hacca
Gitmesi

Hacla ilgili ayet-i kerimelerde mahrem sart1 sarahaten ifade edilmemistir.
Ancak seferle ilgili bazi hadislerde mahrem sartina riayetin {izerinde hassasi-
yetle duruldugu bilinmektedir.

155 Bu durum Cuma vaktinde ezan okunurken satim akdi yapanin yaptg: akdin sahih, an-
cak yapug1 amelin caiz olmadigt anlamina nazire olabilir mi? Ciinkii akdin in’ikad sart-
lar1 agisindan gegerli oldugu, ancak Sari’in sa’y emrine muhalefet olmasindan dolay1 da
uhrevi hiikiim agisindan caiz olmadig1 anlagilmakeadir. Kisaca bu islem diinyevi hiikiim
agisindan sahih, uhrevi hitkkiim agisindan ise caiz degildir. Ciinkii emri ilahi’ye bir muha-
lefeti miistelzimdir. Bilmen, Abkdm-1 Ser’iyye ve Abkim-1 Fikhiyye”, YIED. S,2, Istanbul,
1964, s. 65.

156 Pala, Ali Thsan, Zslam Hukukunda ]}Jtz')/at [lkesi, Ankara, 2009, s. 28-29.
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1. Konuyla flgili Ayetler
Hacla ilgili gelen ayetler Amm ifadelerle gelmistir. Cumhura gére Ammin
delaleti zanni ise de Hanefilere gore Ammin delaleti kat’idir."’
158‘%,.» ] é\h...c\ o i & o J,U\ GLa wj"
s 75 146 b (s o 16 83 ey Bt 3y 1 851y
g O (..@.5) s g.; uu}bu C"" & 4 A (....»\ \3;.\.,3 ﬁJ @u \3.\.@.::3
160 ,..uj\ wu\ W\j L@.J \;Ka ("’”‘
gl 2y Sl gl s i /oS
16?1_;.@\ s el &3 (55a o A 34015 25y ‘5-0-"5

2. Konuyla Ilgili Hadisler

Bu boliimde haccin hem farziyeti ile ilgili hadislere hem seferde mahrem
sartini agtkca vurgulayan hadis-i seriflere yer verilecektir.

Oly 401 ) &) Y Of 831g most s aY) gt ooty ks 1 o ) Jgouy JB

1 Gliasy ageg oy SN claly Ll ablg d Jgmy Ihares

T g (Sl A pp 0 Wl gl

1850 o ol (B fr g g0 AN Ay d O) AN Jgusy b SIS gt 0 Bl s

osle”

166 ¢ Ao @ GIED) o~ JB as C’M a1 ) PRI [JUCRT It ‘;’i C_,S).:T

glagh”

Haccin faziletiyle ilgili bagka hadisi serifler de mevecuttur. Onlari inceledi-

gimizde haccin, iman ve cihadin akabinde geldigi, menasikin fazileti ve mak-
bul olan haccin karsiliginin bizzat cennet oldugu sarahaten bildirilmistir.'”

157 Hallaf, a.ge., s.217.
158 3. Ali Imran, 97.
159 22. Hag, 27.

160 22. Hac, 28.

161 22. Hac, 29.

162 2. Bakara, 196.
163 Buhari, fman, 2.
164 Miislim, Hac, 412.
165 Mislim, Hac, 412.
166 Buhari, Hac, 1.
167 Buhari, fman, 18, Hac, 4; Miislim, Hac, 436, 437.
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Kadinlarin hacca gitmelerini yasaklayan ayeti kerime olmadig: gibi sahih
kaynaklarda yasaklayict hadislere de rastlamiyoruz. Sadece kadinin mahrem-
siz sefere ¢ikmasini yasaklayan hadislerden hareketle Hanefiler ve Hanbeliler
kadinin beraberinde esi ve mahremi yoksa hacca gidemeyecegi hitkmiine ulas-
muglardir. Maliki ve Safiiler bu konuda daha seyyaliyetli davranarak kadinin,
kocasi veya mahremi yoksa kadin cemaatiyle veya giivenilir birka¢ kadinla da
farz hacca gidecegini kabul etmislerdir. Simdi kadinin, beraberinde esi veya
mahremi olmadan sefere ¢ikamayacag; ile ilgili hadislerin bir kagini zikredebi-
liriz. Ardindan mezheplere gore konuyu inceleyecegiz.

1es<,JN &3 & M| ?b‘ iy a\,d\ Blay
09,700 33 Lgmny ) J S Bs 2les ST oty Dy a5 Y s ¥
Tlgmsy of s e 53 gy W) ) o g Bal) Pl Y
p o 5: 3\ L@.,” (VLYY ‘ﬁ\ e a,..we o\),oJ\ ).SL.M; of sg;
u% > JS\ —po ‘5: & Pl (ab\ W d)ﬁ G\JJ\ JM..«.’ N
WMJ.?)J&)W}Y\Mj(ayafm}wwe\f'f‘};u‘ﬁ
(a)zﬁ‘_;:ce‘ﬁ\(ayof.we)sw u\a\f‘ﬂ&u'ﬂ
Y1 elad sl W 055 1w Blad OF 531 agdly dil oo 810Y Jouy ¥
Plgis pn 53 5f gt 5f emgy 5l gl 5f Lagel Lgaay
C&'s‘ c&\ J).») ") Juﬁ J?,) ew g L@.’Jj ‘ﬂ O‘Jﬁ‘ OJSL-MJ ‘ﬁj O‘jﬁb J.?) O)l?ﬁt N
0kl ol g gumd 3l JB Azl o) g 1S VIS8 38 3
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Konuyla ilgili hadislerin hepsi sahihtir ve ortak paydalari, kadinin mah—
remsiz olarak yolculuga ¢cikmamasi konusunda adeta manevi bir tevatiir olus-
turmalaridir. Ancak hadislerde bu hitkmiin gerekgesine (illetine) temas edil-
memistir. I¢ctihada birakilmustir.'®

168 Miislim, Hac, 413.
169 Miislim, Hac, 414.
170 Mislim, Hac, 415.
171 Miislim, Hac, 416.
172 Miislim, Hac, 418.
173 Miislim, Hac, 419.
174 Mislim, Hac, 420.
175 Miislim, Hac, 423.
176 Mislim, Hac, 424.
177 Bubhari, Menakib, 25.

178 Beser, Faruk, “Seferilik A¢isindan Kadinlar”, Seferilik ve Hiikiimleri, ISAV, Istanbul, 1997,
s. 338.
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3. Kadinin Mahremsiz Sefere Cikmasi ve Hacca Gitmesi ile Tlgili
Mezheplerin Goriisleri

Kadinin mahremsiz sefere ¢tkmast ve hacca gitmesi ile ilgili olarak ka-
dim ulema, hacla ilgili ayetlere ilaveten daha ¢ok mahremsiz sefere ¢tkmamay1
amir olan hadis-i serifleri delil getirmiglerdir. Mezhepler bu konuda da usulleri
geregi farkli istidlallerde bulunmuglardir. Fakat bu farkli anlama agist zamanla
verilen fetvalarla daralmigtir.

3.1. Hanefi Mezhebinin Gériisii

Yukarida zikrettigimiz ayeti kerimeler haccin farziyetinin siibuten ve de-
laleten kat’i oldugunu gosterdigi gibi hadisi serifler de siibuten olmasa bile
delaleten haccin farziyetini sarahaten ifade etmektedir. Diger taraftan kaydet-
tigimiz hadisler ise sadece kadinin sefere esi veya mahremi olmadan ¢tkmama-
styla ilgilidir. Hatta seferin mahiyeti yerine seferdeki giin ve mesafe {izerinde
durulmugtur. Soyle ki seferle ilgili hadislerde “bir giin bir gece, iki giin iki
gece, li¢ giin {i¢ gece ve ti¢ glinden fazla zaman ve mesafeden” bahsedilmistir.
Hanefi ulemasi bu farkli rivayetleri cem’ babinda sdyle bir aciklama getir-
mislerdir: “Sefer mesafesinin ii¢ giin ile takyit edilmesi bunun altindakilerinin
miibab oldugunu gosterir yoksa bu matlup olmasayds vi¢ adedini tayinde bir fayda
bulunmazds.™”

Tahanevi'nin agiklamalari ise soyledir: Hitkmiin g ile takyit edilmesi
muhakkak olup maadasi megkik oldugundan, kesin olanin alinmasi esastir.
Bir de bu siralamadaki bir giin bir gece, iki giin iki gece ve diger kayitlar Islam
devletinin ilk donemine, devletin zayifligina ve giivenlik endiselerinin galip
geldigi dénemle ilgilidir. Devlet giiclenince artik ti¢ giinlitk mesafeyle kayit-
landi. Tahanevi bu degerlendirmesinin ardindan, hadislerin cem’i a¢isindan
bu yorumun daha isabetli olduguna da deginmektedir.’®® Bu degerlendirme
hadislerdeki illetin tespitine yardimct olabilir. Seferilikteki zaman ve mesafe
konusu ile ilgili kriterler ayrica degerlendirilmelidir.’®" Osmani {i¢ glinti ifade
eden hadisin en son varid olan hadis oldugundan hareketle bu hadsin hitkme
esas alinmasinin evla oldugunu sdylemektedir. Ayrica &mm ile his arasinda
tearuz olursa ve az ile ¢ok arasinda ¢eligki(izdirab) olup tarihleri de bilinmez
ise hangisinin takdim edileceginde tereddiit olusur. Bu durumda Hanefi mez-
hebine gore yakin olanin alinmasi evladir. Nitekim ihtiyat da bunu gerek-
tirmektedir. Bize gore (Hanefiler kastedilmektedir) mahremin vacip oldugu
asgari sefer siiresi, ti¢ giindiir. Bunun digindaki seferlerde hiirmet (mahrem

179 Zebidi, Zeynuddin, Zecrid-i Sarih, (Cev. Kamil Miras), Ankara, 1991, IV, 218.
180 Tahanevi, Zafer Ahmed Osmani, [lau’-Siinen, Pakistan, 1415, X, 12.
181 Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Aktan, a.g.c., s. 227-236.
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sart1) stiphelidir. Yakin olan vacip; yani farz olan haccin yapilmasi i¢in gere-
ken sefer, siiphe ile diisiiriillemez. &k @@y ¥y s i) @ezlh) Vacib
seferin disindaki seferlerde ise siirenin en azi alinabilir. Ciinkii muhtemel ha-
ramlardan korunmak, vacib olmayan bir fiili (umre gibi) islemekten daha evla
ve ehemmiyetlidir.'® Zaten Ebu Hanife'ye gore de ti¢ giinden az olan seferlere
ihtiyaci olan kadin, mahremsiz sefere ¢ikabilir.'®

Hanefi ulemasinin, seferde kadinin mahreminin beraberinde olmasini
sart kosmasinin nedenleri usul agisindan incelenmelidir. Hacla ilgili olarak
nasslardaki emirden haccin viicubiyeti/farziyeti anlagilirken, memurun bih
olan hacct edada bagka bir seye olan ihtiyac¢ o seyin de viicubiyetini gerektirir
mi? Ulema “vacibi tamamlayan sey de vaciptir” kaidesini koymuslardir. Tabi ki
bu kaidedeki tamamlama kavrami alelade bir tamamlama degil onsuz olmayan
tamamlama anlamindadir. "b>ls g2 4 V) sl oz ¥ "84 Vacibi tamamla-
yan sey uzun uzadiya tartistlmis olsa da genelde iki baslik altinda toplanabilir.
Birincisi kulun kudreti d4hilinde olmayan hiikiimler ki bunlar; hacci eda icin
istitaat, zekat i¢in nisab, Cuma namazinin gegerli olabilmesi i¢in cemaat saysi
gibi hiikiimlerdir ve kul bunlart ortaya koymakla miikellef degildir. Ikincisi
ise kulun kudretinde olup iki kistmdur: Ilki, vacip oldugu hususunda 6zel
emir olan seylerdir ki konumuzla alakali degildir. Mesela namaz emrini de-
ruhte etmek i¢in abdest almak gibi. Bununla alakali olan 6zel emir de zaten
mevcuttur.'® Ikincisi, vacibin edasi kendisine bagli olup viicubiyeti hakkinda
ozel emir bulunmayanlardir. Iste asil kastettigimiz sey de budur. Mesela hac
ile emir, Mekke’ye seferi gerektirir ki haccin edast vacip olsun. Dolayistyla hac
icin yapilacak olan seferin bizzat kendisi vacip olur. Ciinkii haccin edast ancak
seferle tamam olur. Oyleyse sefer de vaciptir. Netice itibariyle vacip olan bir
seyin emredilmesi, vacibin edasinin kendisine dayanip istinat ettigi, hususi
bir emrin bulunmadig1 bir seyin, emredilmesi demektir. Oyleyse Hanefilerin
seferle ilgili hadisleri hac konusunda istidlalde kullanmalari usulen uygundur.
Bu usul kuralindan pek ¢ok fikhi, hukuki, iktisadi, ahlaki ve sosyal mesele
teferru eder.'® Ayrica hacla ilgili ayette zikredilen istitaatin, Hz. Peygamberi-
mizce (sav) zdd ve réhile olarak beyan edilmesinden sonra kadinlar hakkinda

182 Ahmed Osmani, Sibbir, Fethul-Miilhim, Dimesk, 2006, IV, 231.

183 Ahmed Osmani, a.g.e.,1V, 230.

184 Ibn es-Saati, Ahmed b. Ali, Nihayetiil- Viisiil ila Imi’l- Usiil, S2a b. Garir,Cmiatu Ummi’l
Kura, 1414, I, 174-175. Esmendi, Abdiilhamid, Bezlu’n-Nazar fi'l-Usiil, thk. Zeki Ab-
dulber, Kahire, 1992, s. 116—117, 144-145.

185 5. Maide, 6.

186 Bilgi i¢in bkz. Esmendi, a.g.e., s. 116-117, 145; Gazali, Miistesfi, 1, 178-181; Zeydan,
Usil, s. 299-300.
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miicmel oldugunu diistiniirsek, miicmeli beyan da Hz. Peygamber’in gérevi
olduguna gére, kadinlarin, mahremsiz veya esleri olmadan sefere ¢ikamaya-
caklarini bildiren hadisler, ayetteki icmal i¢in beyan sayilabilir. Ciinkii Sari’in
miicmelatinda fukahanin tefsir hakki yoktur. "Jows 0Lt g Joslt 31" Olsa

olsa te'vile gidebilirler."®”

Hanefiler sefer mesafesinin altinda olanlara rahile/vasita sartinin olmadi-
gini ¢iinkii Mekke ehlinden olanlar ile ona yakin ¢evrede olanlara bu sart ge-
rekli degildir. Zira onlarin durumu cuma namazina giden adamin durumuy-
la ayn1 mesabededir.'® Oyleyse Hanefilere gore ii¢ giinlitk mesafeden az bir
yolculukta kadinin sefere ¢ikmasinda herhangi bir mahzur yoktur. Onceden
zikredilen hadislerde farkli vakit ve mesafelerin verilmesini Ibn Hiimam, Hz.
Peygamberin (sav) ¢esitli yerlerde sorulan sorularin durumuna gére cevap ver-
digini ifade ederek tearuz olmadigini, dolayisiyla Hanefilerin ilgili hadislerden
yola cikarak sefer icin ti¢ giinliik mesafeyi esas aldiklarini ifade etmigtir.'®

Hanefiler, normal sefer ve hac yolculugu icin en az ii¢ giinliik mesafe-
de kadinin yaninda mahreminin bulunmasini sart kogsmuslardir.'® Hanefi
mezhebine gore sonugta kadinin yolculugu agisindan hac yolculugu ile diger
yolculuklar arasinda bir farkin olmadigr anlagilmaktadir.’' Fakat yol emni-
yeti ‘@)l ooV sarctr “d\assl ise ancak yol emniyeti ile sabit olur fakat yol
emniyetini de i¢ine alan istitaatin haccin vicub sarts mi yoksa eda sartz mi ol-
dugu ¢ok net degildir. Merginani, Ebu Hanifeye gore viicub sart1 oldugundan
kadinin hac etmeden vefat ederse vasiyete gerek olmadigini sdyler. Bir baska
bakis agisina gore ise haccin eda sartudir. Ciinkii Peygamber (sav) istitaati, zid
ve rdhile olarak tefsir etmistir.!”?

[Imihallerde ise mahrem sarti, haccin farziyet sarts olarak kabul edilmis-
tir."”> Omer Nasuhi Bilmen konuyu haccin viicub-u edasinin sart: diyerek orta
bir yol izlemeye ¢alismis, yol emniyetini ve 18 saatlik bir yolculukta bulu-
nacak kadina kocasinin veya mahreminin refakat etmesini bu baslik alunda
zikretmistir.'** Alauddin Semarkandi ise mahrem sartin1 haccin viicub sartlar:
187 Molla Hiisrev, Mir’én’i’/—Uml, Istanbul, 1996,s. 197-198; M. Edib Salih, Mesadiru’t-

TegriiI-Islami ve Menahiciil-Istinbat, Riyad, 2002, s. 410-422.

188 Merginani, a.g.e., I, 146.
189 Ibn Hiimam, a.ge,ll, 420-422.
190 Merginani, a.g.e.,1, 161.

191 Yaylali, Davut, “Seferilik Hiikiimleri”, Seferilik ve Hiikiimleri, ISAV, Istanbul, 1997, s.
268.

192 Merginani, I, 146.
193 Hac [lmibali, s. 36-37.
194 Bilmen, flmihal, s. 371-372.
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icerisinde degerlendirmistir.'” Kanaatimizce Ebu Hanifeye nispet edilen gorii-
siin bu yonde oldugu kuvvetlenmektedir. Her ne kadar Fetavay-i Hindiyye'de
kadin i¢in mahremin viicub veya eda sarti olabilecegi belirtildikten sonra eda
sartinin sahih oldugu belirtilse de'® usulen metinlerde olanin serhlere, serh-
lerdekilerin ise fetvalara tercih edilecegi dikkate alinmalidir.'”” Ilmihaldeki farz
olma sart1 da buradaki vacip olma ile sanki miiteradif olarak kullanilmigtir. Bu
kaynaklarda gecen farz kelimesi, eger Hanefi ulemasinin wsulahlari arasinda
gecen farz-1 ameli anlaminda kullanilmakrtaysa bir stkinti yokeur diye diisii-
nityoruz. Kaldi ki hacda bu ayirim daha farklidir. Ciinkii hacda terk edilmesi
halinde haccin fevt olacag: seyler haccin riiknii sayilmis; fakat dem ile telafisi
miimkiin olanlar ise ritkniin altndaki bir ser’i hitkiim sayilmigtir. Dolayistyla
ikincisinin telafisi dem ile miimkiin iken birincinin telafisi ancak kazas ile
mimkiindiir. Bu agidan bu iki hitkiim birbirinden ayrilirlar.’”® Buna binaen
ritkniin altindaki ser’i hiikiimler ne amelen ne de itikaden riikiin mertebesine
higbir sekilde ulasamazlar. Bu nedenle hacdaki mahrem sart1 ritkiin degildir.
Sadece kadinlara haccin viicubiyet sartdir. Kadin i¢in aranan istitaat sartini
kapsamina mahrem sart da girmektedir, diyebiliriz.

Mahrem sartini viicub sart1 olarak kabul edersek, mahremsiz kadina 6n-
celikle haccin farz olup olmadigint anlamamiz gerekir. Gériinen o ki bu sart1
tagimayan kadina hac farz olmamaktadir. Eger eda sart1 olarak kabul edersek
o zaman eda edecegi vakit yani en azindan Hanefilere gore Kabe'ye i giinlitk
mesafeden daha yakin bir sinirdan itibaren konu miizakere edilmelidir. Zaten
Hanefilere gore ti¢ glinden az bir mesafede ise mahrem sarti aranmamaktadir.
Dolayisiyla sefer mesafesinin altindaki olan mikatlardan kadinin mahremsiz
haccetmesi caiz olur ki, tarismaya mahal kalmaz yalniz seferdeki zaman ve
mesafe kriteri tespit edilmelidir.

Ibn Ebi Seybe, mahremsiz bir kadinin haccedemeyecegini rivayet ederek
mutlak bir duruma dikkat cekmistir. “.2= 3 go YV 31l mou ¥” Budurum-
da mahremin hem viicub hem de eda sart1 oldugu anlagilabilir. Miiellif konuyla
ilgili zikrettigimiz hadisleri vermistir. Ayrica Hz. Aise’nin yaninda bu konudan
bahsedilince onun sunu séyledigi rivayet edilir: s Lo sld) IS " “Her
kadin mahrem bulamaz™* Bu hususta Ibn Ebi Seybe degerlendirme yapma-
mustr. Fakat bu rivayeti sona dogru almasi acaba onun tercihini gosterebilir

195 Semerkandi, Alauddin, Tuhfetu’l-Fukahba, Beyru, tsz. I, 383-390.
196 Fetavay-i Hindiyye, (Komisyon), Beyrut, tsz., I, 219.

197 Ibn Abidin, Muhammed Emin, Ukudu Resmi'l-Miifti, Mecmuatu Resaili ibn Abidin,
Alemiv'l-Kiitiib, tsz., I, 34,36-37.

198 Hasebellah, Ali, Usulii't-Tesriil-Islami, Kahire, 1997, s, 327.
199 Ibn Ebi Seybe, a.g.e., 111, 366 (Had. No: 15161-15173).
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mi? Bunu tam tespit edemiyoruz. Yalniz bagliga bakilirsa kadinin mahremiyle
beraber yola ¢ikacag: fikrinin agir bastigr anlagilmakeadir.

Kadinin mahremsiz yolculuk yapmamasinin illeti nedir? Hanefi fiiru’ ki-
taplarinda konu anlatilirken @& o zikredilmistir. Fakat bunun sadece
kadinlara mahsus olmayip kadin-erkek herkese samil oldugu vurgulanmis, yol
emniyeti olmadig: takdirde erkege de haccin farz olmadigs 6zellikle belirtil-
mistir. Kadinin mahrem sart1 da ayrica zikredilmistir.?°

Kadinin mahrem sartinin hacin viicub mu yoksa adasart: mi olmastyla il-
gili ihtilafin yol emniyetine “@& k)l V" dayali oldugunu bildiren Haddad{’nin,
mahremsiz veya kocasiz yapilan haccin da maalkerahecaiz oldugunu belirtmesi
onemlidir: ! S o bem jbr mg) o) 22 (83 i o 0L 200 Clinkii kerabet
hitkmii Hanefilerde vacibin karsiligidir. Vacibin terki ancak mekruh hiikiim
dogurur. Mekruhun terki de vaciptir. Oyleyse mahrem sarti Hanefi ulemasina
gore farz olan bir hacda vacip olan bir sartur. Bu vaciplik sart1 farzla tearuz
edince farzin tercih edildigi, ancak vaciplik sartnin eksikliginden dolayr da

maalkerahe caiz oldugu belirtilmistir, diyebiliriz.
Kaldi ki Hanefi ulemasindan Kivamiddin el-Kaki, kiyas de-

lilini kullanarak kadinin mahremsiz olarak hac seyahatine ¢ikmasi-
na izin verir gorinmistiir. Soyle ki bir kadin darulharpten darulisla-
ma mahremsiz olarak hicret ediyorsa, hacca da mahremsiz gitmesinin
caiz olmast gerekir. Ciinkii hicret, dinin erkdnindan degilken hac di-
nin  erkinindandir,  “ Ol ge ppe iy @YY gl JI Qo pdl yls e et OY
pre i gl W g O (deid s gl (pell O o o 82" Ay bu
konuda Kakfyi elestirmis ve Kaki’'nin burada miiskil duruma distigini
soylemistir. Ayni’ye gore kadin darulharpte emniyette degildir. Bundan do-
lay1 da daha emin olan bir yere gitmek zorundadir. Onun i¢in kadina boyle
bir sefere (hicret) mahremsiz ¢ikmasi konusunda cevaz verilmistir.?*? Kuduri
de Kakiden ¢ok once ayni konuyu Hanefilere itiraz babinda dile getirenlere,
Ayni'nin gerekeelerine benzer sekilde cevap vermistir. Devaminda da hicret
dahi olsa, varsa kadinin mahreminin hicret esnasinda kadinla beraber olmasi-
nin sart kosuldugunu belirtmigtir. Ayrica Kuduri, hicret eden kadin i¢in kisa
siirede hicret kafilesiyle yiiriiyerek kendi ordularina ulagma iimidi de vardir,
demistir.® Kuduri’nin, mahremin sadece yolda sart olup ibadetin edasinda

200 Merginani, a.g.e., I, 146; Ayni, Bedriiddin Ebu Muhammed, el-Binaye fi Serhi’l-Hidaye,
Beyrut, 1990, IV, 16-17.

201 Haddadi, Ebu Bekir b. Ali, e/-Cevheretiin-Neyyire, Istanbul, 1978, 1, 193.
202 Ayni, el—Bimzye, 1V, 20.
203 Ayni, e/-Binaye, 1V, 20.



[ERE T BEKLEYEN VE YANINDA MAHREMI OLMAYAN KADINLARIN
SEFERE CIKMASI VE HACCA GITMEST |82

sart olmadigini Mekkelilerin hacci mahremsiz eda ettiklerinden hareketle soy-
lemesi* giiniimiiz meselesini ¢ézmede yardimer olabilir. Zira artik yolculuk
eskisi gibi kara yoluyla olmayip hava yoluyla yapilmaktadir ve kisa stirmek-

tedir.

Kadina mahremiyet sartinin kosulmasi sadece yol emniyetiyle kaldirila-
bilir mi? Ayni’nin naklettigine gore Kadihin konuya bagka bir bakis daha
getirerek kadinin sayginligini, tohmete ugramamasinu ileri stirmiis olsa ki hiir-
met yani kadinin mahreminin yaninda olmasi tohmeti izale eder, demistir.
“Ugdl Ly & pdl 0172 Dolayisiyla hitkmiin illeti aranirken sadece yol emni-
yetine indirgenmesi ne derece isabetlidir? Kermani de konuya ayni noktadan
yaklagmis olmali ki, kadinin beraberinde miiebbed haram olanlardan birisinin

bulunmasini, "te¢d! Jip dol Je w7l OY' ifadesiyle ortaya koymustur.2

Giintimiizdeki ¢alismalarda genelde yo/ emniyeti tizerinde durulmustur.
Ancak mahremsiz kadinin yola ¢tkmamasinin illeti olarak onun 1rzinin sal-
dirilara karsi korunmasi yani 17z emniyeti seklinde de ifade edilmistir. Amag-
lanan gayenin bu oldugu yoksa yaninda bir erkegin bulunmasinin asil ve bi-
zatihi gaye olmadig: belirtilerek netice itibariyle hitkmiin illetinin “kadinin
insanligina tasallur ibtimali” ile ilgili oldugu degerlendirmesi yapilmigtir.*”’
Ayni konuda illeti giindeme getiren bagka bir Islam hukukgusu da giiven bu-
lunan ortamlarda kadinlarin yolculuga ¢ikabilecegini, giiven ortaminin sag-
lanmamis oldugu yerlerde erkeklerin bile yolculuk yapamayacagini sdylerken
hadislerdeki illetlerden hareket ederek bu sonuca ulasabildigini séylemistir.?®

Genel olarak kadinin yolculugu hususunda tespit edilen bu illetler ince-
lendigi takdirde, illette aranan sartlar bakimindan tutarli goriilebilir. Ctinki
zahir, munzabut (objekif), miinasip, gayr-1 kdsir olma sartlari, illetin gegerli
olabilmesi i¢in aranan ilk sartlardir. Buradaki tespit edilen ilkeler kendi igeri-
sinde tutarli goriilse de mesalikirl-ille yéniinden ve miinasebet yoniinden ye-
niden miitalaa edilmesi gerekmektedir. Ciinkii belirlenen bu iki illet devletin
kolluk kuvvetleriyle nispeten saglanabilir. Oysa konuyla ilgili hadisler tizerin-
de tenkibul-menar usulityle veya sebriitaksimle illetin gecerliligi daha tatarli bir
sekilde tespit edilebilir.*”” Zira hacda kalinan siire bazi gruplar i¢in ¢ok uzun
olmakrtadir. Bu siirenin psikolojik ve sosyolojik etkilerinin de dikkate alin-

204 Kuduri, ez-Tecrid, IV, 2175-2176.
205 Ayni, Binaye, s, 340.

206 Kermani, Ebu Mansur, e/- Mesalkii fi’l- Menasik, thk, Suud b. Ibrahim, Beyrut, 2008, 1,
282.

207 Beser, a.g.e., s. 340.
208 Yavuz, Vehbi, “Seferilik A¢isindan Kadinlar ” Tebliginin miizakeresi, ISAV, s, 352.
209 Hallaf, a.g.e., s. 87.
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masinin yararlt olacagina inantyoruz. Bir de giiniimiizde yolculuk yaparken
yolda ¢ekilen sikintilardan ziyade haccin menasikinden kaynaklanan oradaki
mekéinlara mahsus 6zel mesakkatler ve meseleler de olmaktadir. Bunlarin hep-
sinin birlikte yeniden degerlendirilmesinin geregine inaniyoruz. Belki o za-
man daha isabetli bir illet tespiti yapilabilir. Ayrica Islam toplumunda kadinin
sayginligi da bunu gerektirir diye diistiniiyoruz. Nitekim Fatma Aliye Hanim,
[slam'da kadinlara Kur'an seviyesinde saygi duyuldugunu su sekilde ifade et-
mistir. Tehlikeli yolculuklarda giivenligi ve gerekli himayeyi saglayamayacag:
diisiiniilen kiigiik topluluklarla Kur'an-1 Kerim?'® ve kadinlarin Islam iilkesi
digina gotiiriilmesi dogru karsilanmamugtir. Ancak gerekli giivenligi, koruma-
y1 ve himayeyi saglayabilecek askeri birliklerle Mushaf-1 Serif gibi kadin da

gotiriilebilir.?"!

Diger tarafdan Veda Haccr'nda Hz Peygamberin, “kadinlarin, erkekle-
rin gozetiminde™'? olmalart geregini beyan etmesi, acaba illet tespitine isaret
olabilir mi? Bu ifadeden kadinin, himayeye ve yardima muhta¢ oldugu an-
lagilirken bu himayeye seferde ve hacda daha fazla ihtiyag duyacag: ise mu-
hakkakur. Dolayistyla konuyu devletin kolluk kuvvetlerinin sorumlulugunda
olan yol emniyeti veya 1rzin korunmas: seklinde anlamaktansa hikmet-i tegriye
uygunlugu acisindan kadinin fitrat geregi, tespit edilen diger illetleri de igi-
ne alacak olan kadinin daima erkegin himayesine olan ibtiyac: dikkate alinirsa
daha isabetli olur diye diistinebiliriz. Nitekim mahremsiz yolculuk yapilma-
mast ile ilgili Hz. Peygamberden varit olan, g giin ii¢ gece,iki giin iki gece, bir
giin bir gece seklindeki rivayetler, kadina mahrem sartinin sadece zaman ve
mesafeyle sinirlandirilamayacagini gosterebilir.Bu rivayetlerin hepsinin ortak
illetini bizler, kadinin bu 4lemde fitri olarak bir erkegin Aimayesine ihtiyag
hissedecegi esasina dayandirabiliriz. Buna uyulmasi halinde illetin ger¢eklesti-
recegi hikmet-i tesri olan celb-i menafi ve def-i mefasidin de tahakkuk edecegi
kanaatindeyiz. Bu nedenle illetin, mahrem veya esi tarafindan kadinin himayesi
oldugunu soyleyebiliriz. Bu tespitimizin tilkemizde toplu ictihat miiessese-
sinin somut 6rnegi olan Din Igleri Yiiksek Kurulunca?® degerlendirilecegini
disiiniiyoruz. Ciikii igtihadin daha isabetli olmasi, kamu vicdaninda makes
bulmasi i¢in ¢agimizdaki ilimlerin mahiyeti geregi ve inter dsipliner bakis aci-
sindan da hareketle ferdi olmak yerine i¢tihadin kurumsal olmasint 6nemsi-
yoruz.

210 Mevsili, a.ge., IV, 122.
211 Fatma Aliye, Osmanlida Kadin, sadelestiren, Orhan Sakin, Istanbul, 2012, s. 53.
212 Tirmizi, Rada, 10.

213 Ulkemizdeki fetva faaliyetlerinin tarihi siirecini incelemek ve bugiinkii fonksiyonunu
anlamak icin bkz. Daga, Samil, Din Isleri Yiiksek Kurulu Kararlarina Fetva Konseptinde
Bir Yaklasim, Diyanet Ilmi Dergi, c. XXXVIIL, S. 4, s. 6-10, 14.
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3.2. Maliki Mezhebinin Gériigii

[mam Malik Muvattasinda ‘@ g 3 i 31,0V mahremsiz kadinin

haccetmesi ile ilgili 6zel bir baslik agmigtir. Hacca giderken eger beraberinde
gidecek mahremi yoksa veya olup da beraber gitmeye gii¢ yetiremezse, kadi-
nin farz olan hacc terk edemeyecegini; dolayisiyla kadinlardan bir cemaatle
hac yolculuguna ¢ikmas: gerektigini soylemistir.?' “stend! &or & 7 g’
Sarih el-Béci, hacla ilgili ayeti*"” verdikten sonra ayetteki hitkmiin umu-
mi oldugunu, mahremin olup olmamasinin ise hitkmiin umumiligini etkile-
yemeyecegini, ancak tahsis eden bir delil bulunursa o zaman tahsis edilecegini
zikretmigtir. Devamla farz haccin kadinin mahreminin bulunmamasiyla on-
dan sakit olamayacagini kadinlarla birlikte cemaat halinde gitmesi gerektigini
vurgulamugtir. Ayrica kadinin mahrem sartnin, haccin vicub ve eda sartlarin-
dan olmadigini da gdstermistir.?'¢

el-Baci, hadislerdeki bir giin bir gece kaydiyla kadinin mahremsiz yolcu-
luga ¢ikmasini yasaklayan hadisin vacip olmayan seferlerle ilgili oldugunu be-
liremistir. Biiytik bir kafileyle yapilan yolculugu, sehrin sokaklarinda gezmeye
kiyas ederek, nasil ki buralarda emniyet varsa ve mahremsiz geziliyorsa hacda

da buna gerek yoktur. Imam Evzai'den de ayni anlamda bir rivayetin oldugu-
nu bildirmektedir.?"”

ibn Riistise konuyu “Sems 43! gzl 8" iszizzarkavramiacisindan elealms,
Imam MaliK'e gore yiiriime ve yolu kat etme giiciiyle tefsir edilmesinden hare-
ket etmistir. Daha sonra kadina haccin vacip olabilmesi i¢cin mahreminin veya
esinin refakat edip etmemesi hususunu ela alarak Maliki ve Safii mezhebine gére
kadina rzfkat/yardim ve eminlik varsa mahremin sart olmadigini belirtmistir.
Ona gore tartismanin ve ihtilafin sebebi, hacct emreden ayetler ile mahremsiz
seferi nehyeden hadisi seriflerin muaraza etmesidir. Neticede emrin umumiligi
galip oldugundan mahremi olmasa da kadinin haccetmem gereklr Eger hadis-
lerin, E)w AJ\ CLLM\ o ;,...J\ C;>— u,;L.J\ GLp a.Uj" ve "& ej‘,,d\j CJ-\ ISP
§eklmdek1 hacla ilgili ayetlerl tahsis ettigi veya @—4 @3 e V) STM Lo ¥ ha-
disiyle, istitaatin tefsir edildigi sdylenirse; biz Malikiler bu konunun, niisukun
viicubiyetiyle ilgili oldugunu, bunun da bizzat farz olan hac oldugunu soyle-
riz. Dolayisiyla bize gore tahsis ve tefsir konusu sadece umreyle ve nafile hacla
ilgilidir. Yani farz olan hacla ilgili degildir.*'®
214 Imam Malik b. Enes, e/-Muvatta, thk. M. Fuad Abdiilbaki, Kahire, 1997, I, 339.
215 3. Al-i Imran, 97.

216 el-Baci, Kadi Ebu’l-Velid, e/-MiintekaSerhii Muvatta-i Malik, thk. Muhimmed Abdul-
kadir-Ahmet Ata, Beyrut, 1999, 1V, 160-161.

217 el-Badi, a.ge., IV, 161.
218 Ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed el-Hafid, Bidayetii'I-Miictehit ve Nibayetii'l-Muktesid,
Beyrut, 1986, 1, 260.
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Karafl, istitaatin ferinden saydigi iki sarti, yolun miisait olmasi ve yol-
culuk yapacak kisinin yolculuk imké4nina sahip olmas: seklinde belirlemistir.
O’na gore, kadinin mahremsiz sefere ¢ikmasini yasaklayan hadisler, haccin
farziyetine delalet eden ayetlerle muaraza edemeyecegi yoniindedir. Ayrica
Karafi, hicrete kiyasla farz haccina kadinin erkeklerle gidebilecegini soyler.
Hatta O, Imam Malik’'ten giivenilir bir kadinla bile gidilebilecegine dair riva-
yetleri nakleder. O, mahremsiz hac yolculuguna ¢ikma yasaginin nafile/ tatav-
vu hacla ve yol emniyetinin olmamastyla ilgili oldugunu soyler.?" Karafi, farz
olan hacda mahremin sart olmadig tespit edilince, giivenilir erkeklerle farz
olan hac yolculuguna kadinlarin mahremsiz ¢ikip ¢ikamayacaginin da mez-
hep icerisinde tarugildigini, en azindan bu durumun hac konusunda keraheti
miilzim oldugunu sdylemis; ancak farz haccin disindaki nafile hac ve umrede
ise kadinlarin sadece mahremleriyle yolculuga ¢ikilabileceklerini belirtmistir.
Sonugta Karéfl, istitaaatin ger¢eklesmemesi halinde haccin vacib olmayaca-
gin1 benimsemigti. Fakat bu durumdaki bir kisinin hacca gitmesi halinde ise
haccin o kisiden sakit olacagini agiklayarak adeta hacca insanlari tegvik etmis-
tir. Istitaat sartlar1 gergeklesmeden gidenlerin ise haclarinin gegerli olacagina
isaret etmistir.

"9\}??\ 093 &J}?}S‘ c.q.,} islaoyt ps g2 ‘SQJLU\ | pls 17220
3.3. Safii Mezhebinin Gériigii

Imam Safii, haccin farziyetini ifade eden ayetleri ve hadis-i serifleri agik-
ladiktan sonra “Gstitaat” konusunu ele almistir. Istitaatin iki kism1 oldugunu
belirten Imam Safii birinci nevinde erkegin beden giiciiyle birlikte esasen mali
gliciiniin de olmasi geregi iizerinde durmustur. Ikinci nevinde ise istitaatin be-
denle ilgili oldugunu, bineklere kendi giiciiyle binip inecek giicte olmasi gerek-
tigini savunmus, akabinde de istitaatin Arap dilinde bu anlamda kullanildig;-
nt ifade etmistir.??! "OAJy 0555 dslazayl O @A Ol B Bomes” Kelamda ve
usulde de istitaatin ayni paralelde kullanilmasi dikkate degerdir.*** Devaminda
kadinin hacca gitmesini ele alan Safii, hacca yol bulma ‘Je=d"" ifadesinin Hz.
Peygamber tarafindan “d>1 g 33V zz0k ve binek seklinde agiklandigini belirt-
mistir. Dolayisiyla eger kadin bunu elde ederse yani yaninda giivenilen kadin-
lar olur ve yolda da emniyet olursa isterse yaninda erkek mahremi olmasin,
bize gore kadina hac farz olur, demistir. Ciinkii Rasulullah (sav) hac konusun-

219 Karafl, a.g.e, I11, 9.
220 Karafl, a.g.e., 111, 10.
221 Safii, el-Umm, 11, 150-153, 157.

222 Taftazani, Sadiiddin, Serhul-Akaid’in-Nesefiyeyye, Mektebetir'l-Ezher, 2000, s. 86-88. M.
Ali Cuma, e/-Hukmiis-Ser’iyyii indel-Usuliyyin, Kahire, 2000, s. 148.
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da sadece zad ve rahilesi olmayani istisna etmis, kadini istisna etmemistir. Fa-
kat yaninda giivenilen kadinlar olmazsa, mahremi olmayan erkeklerle beraber
hac yolculuguna ¢ikamaz. Safii, Hz. Aise, Ibn Omer ve Ziibeyrden de ayni
anlamda haberlerin kendisine ulagtugini ifade etmis, sayet yukarida zikredilen
sartlar tam ise bu sahabelere gore de kadinin mahremi olmadan hac yolculu-
guna cikabilecegini belirtmistir: ‘2w ae oS o Ol gl 31 g 7223

Sirbini yol emniyetini, istitaatin sartlarindan saydiktan sonra, yol em-
niyetinin kadin-erkek i¢in umumi oldugunu belirtir. Kadina ayrica haccin
vacip olabilmesi i¢in esiyle veya mahremiyle, bunlar yoksa giivenilir kadinlarla
‘o8 840" birlikte yolculuk etmesinin tizerinde durur. Ayrica kadinlarin kag
kisi olacaginin tartigildigini, genelde cemilikte en az olan ii¢ kisi ile yetinil-
digini nakletmistir. Farz olan hac ile nafile olan hac arasinda ayrim yapilmus,
sahih olan goriige gore Sirazi gibi alimler farz hac igin bir giivenilir kadin ye-
terli olur, demislerdir. Isnevi ise konunun iki boyutlu oldugunu belirtmistir.
Birinci olarak, mahrem veya giivenilir bir kadinla beraber hacca gitmenin, farz
haccin viicub sart1 oldugu, ikinci olarak ise hacct eda igin yolculuga ¢ikmasi-
nin haccin cevaz sart1 oldugu tizerinde durmus ve emniyet varsa tek bagina da
gidebilecegini ve bu fetvanin da kadinin tek bagina sefere ¢ikabilecegine dair
cevaza dayandigini vurgulamistr.”** Bu durum onun su hadise isaretini gos-
termektedir: “Yakinda Hire sehrinden Beytullahy ziyaret etmek iizere yaninda
kimse olmadan, Allah’tan baskasindan korkmaksizin bir kadin yolculuk yapabile-
cebtir. 225 "W W Ml Blg Y 1aSS b Bk & 8l e Jou g Ll Hire, Kufe
yakinlarinda bir yerdir. Peygamberimiz (sav) Adiyy b. Hatim'e; “Hireyi bilir mi-
sin?” diye sorar. Adiyy; “bilmem” diye cevap verir. Bunun iizerine Peygamberimiz
soyle buyurur: “Bak! Giin gelecek bir kadin tek basina Hireden devesine binecek,
hacca gelecek ve geri gidecek. Yolda Allahtan baska hicbir seyden korkmayacak.”
Adiyy b. Hatim diyor ki, ben béoyle bir olay: gordiim, sabit oldum.*

[mam Nevevi, kadinlarin hacc birlikte giderken i¢lerinden birinin mah-
reminin bulunmasinin da sart olmadigini sdylemis ve bu fetvanin daha sahih
oldugunu da belirtmistir.””” Bu durumun kadinlarin tek baglarina da yeter-
li olacag: anlamina gelmektedir. Dolayisiyla $afii ulemasinin kadinin mah-
remsiz sefere ¢ikmastyla ilgili nehiyleri, nafile hacla ve vacip olmayan seferle

223 Safii, a.g.e., 11,164.
224 Sirbini, a.g.e,ll, 229, 232-233.
225 Bubhari, Menakib, 25.

226 Ahmet b. Hanbel, e/-Miisned, thk. Hamza Himmed, Kahire, 1995, XIV, 456-457; Bu-
hari, Menakib, 25.

227 Nevevi, a.g.e., s. 191.
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yorumladiklari anlagilmaktadir.’?® Hatta Safiilerden Kerabisi konuyu daha
da ileri gotiirerek yol eminse kadinlar olmadan da kadinin hacca gidecegini
sOylemistir. Sirazi, Adiyy b. Hatim rivayetini esas olarak mezkar goriise katil-
mis olmali ki, bunun sahih oldugunu belirtmistir.”” Ayrica Nevevi, Adiyy b.
Hatim'in bu olaya sahit olmasini da Hz. Peygamberin bir mucizesi olarak de-
gerlendirmistir. Hatta Nevevi'nin, Imamu’l-Haremeyn'den naklettigine gore
kadinlarin icerisinde birisinin mahreminin veya zevcesinin olmasina da gerek

yoktur, ‘s o gl O Jlgad! Jo Jgeme M350
3.4. Hanbeli Mezhebinin Gériisii

Hanbeli Mezhebi, Hanefilerde oldugu gibi kadinin mahremsiz sefere
ctkmasini yasaklayan hadisi seriflerle amel ederek kadinin mahremi olmadan
haccin ona vacip olmayacag kanaatindedir. Eger yaninda mahremi varsa er-
kek gibi kendisine de haccin o zaman vacip olacagini belirtmislerdir.”!

[bn Kudame Ebu Davut’tan naklettigi bir rivayete gore Ahmed b. Hanbel'e
yaninda mahremi olmayan zengin bir kadina haccin vacip olup olmadigr soru-
lunca O: “Hayir” diyerek, “mabrem sarti ayette gecen “yol” kavramina dibildir”
" demd) s 221" degerlendirmesini yapmugtir. Ahmet b. Hanbel, bu goriisiin
Hasan el-Basri, Nehai, Ishak, Ibn Miinzir ve rey ashabina ait oldugunu da
soylemistir. Yalniz Ahmed b. Hanbel'den diger bir rivayette ise mahremin hac-
cin viicub sarti olmayip hacca sa’y etmenin sart oldugu yoniindedir. Ciinkii
haccin bes sartt Islam, akil, bulug, hiirriyet ve istitaattir.** Ayrica Osman Sa-
hin Suud Ilmi Arastirmalar ve Ifta Daimi Komisyonundan naklettigine gore,
mahremin haccin viicub sart1 oldugu yoniindedir.”* Giintimiizde Suud hii-
kiietinin mahremsiz hacca izin vermemesinde bu fetvanin etkili oldugu an-
lagilmaktadir. Ayrica Ahmed b. Hanbel’e gore mahrem sarti, kadini izdiham
vb. durumlardan korumak ve ona yolda yardimei olmak icindir. Yine Ahmed
b. Hanbel'den tigiincii bir rivayette ise vacip olan hacda mahrem sart degildir.
Esrem, Ahmed b.Hanbelden, “bir adam haniminin annesine mahrem olur mu
ki onunla hacca gitsin?” diye sorulunca, Imam séyle cevap vermistir: “Farz olan
hacda dyle umuyorum ki kadinlarla birlikte yol emniyeti de varsa gidebilir. Bu-
nun haricinde gidemez” rivayetini nakleder.ibn Kudiame giiniimiizde birinci

228 Fevzi, Rifat, e/-Haccii vel-Umre, Kahire, 1990, s. 36.

229 Nevevi, Muhyiddin Ebu Zekeriya, Kitabul-Mecmii, thk. M. Necip el-Muti, Kahire,
1995, V, 68.

230 Nevevi, el-Mecmit’, V, 69.
231 Ibn Kudime, a.g.¢., IV, 367.
232 Ibn Kudime, a.g.¢., IV, 329.
233 Sahin, a.g.e., s. 355.
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goriisle yani mahremsiz haccin vacip olmayacagiyla amel edildigini belirtmis-
tir.”** Fakat Ibn Kudiame neden birinci goriisle amel edildigini ve tercih sebe-
bini belirtmemistir.

Hanbelilerden Merdavi, mahremsiz hacca gidilemeyecegini bunun mut-
lak olarak mezhebin goriisii oldugunu belirttikten sonra istitaat ve diger sart-
lar gibi mahrem sartinin da viicub sart1 oldugunu ve gogunlugun da bu gé-
riise katildigint belirtmistir. Imam Ahmet b. Hanbeli’n de bir cemaatle ayni
konuyu naklettigini ve Hiraki’nin kelaminin zahirinin de boyle oldugunu ileri
stirerek adeta bu goriisiin tercih gerekeesini ifade etmek istemistir.*> Bu ko-
nunun Hanbeli mezhebi ile ilgili yapilacak ¢aligmalarda ele alinip mezhepteki
tercih sartlariyla yeniden degerlendirilmesi faydali olacakur. Zira tercih ancak
delil ile olur.

3.5. Ca'feri Mezhebinin Goriigii

Ca'feri mezhebi de hac konusunu “istitaat” sartini ele alarak baglamistir.
[stitaati dort madde halinde tespit etmistir. Bunlar zdd ile rahile, beden sihhati
ve manilerin olmamasidir. Ilave olarak kendisinin hac esnasinda nafakasinin
olmast ve aile efradinin da nafakasinin yeterli olmas seklinde belirlenmistir.”
Fakat hacla ilgili ")7\13; 3.]1 tlLMu\ o g_,,:J\ é;- q;LfJ\ e s " ayetini degerlen-
dirirken i#stitaatin imamlarca, beden sihhati, yolun miisaitligi, zdd ve rdhilenin
mevcudiyeti ve hacca bizzar gii¢ yetirebilme seklinde tefsir edildigi nakledilmis-
tir. Hatta Ca'fer-i Sadiktan yapilan nakillerde yolculuk yapacagi merkebi ola-
nin haccetmesinin gerektigi rivayeti yaninda z4d ve rahilesi olan ve ailesinin
giderini kargilayip insanlara muhta¢ olmayanin gitmesi gerektigi aksi takdirde
helak olacag: belirtilmistir.¥”

Ca'feri mezhebinde istitaar tizerinde ¢ok durulmus olup istitaatise ge-
nelde zdd ve rihile, sthhat ve mali durumla izah edilmistir. Hatta farz olan
hac i¢in bir baba evladinin malindan da alarak hacca gidebilir seklinde konu
genisletilmistir. Ayrica kisiyi hacca gotiiren arkadaglari varsa onun bile gidip
gidemeyecegi tartistlmistir. Ancak kadinin yolculuk durumu bu béliimde ele
alinmamigtir. Daha sonra kolelerin, ¢ocuklarin, delilerin ve kadinlarin hac
ahkamuyla ilgili 6zel bir boliim agilmistir. Burada eger kadinin kocast ve mah-
remi olup da bunlardan birisi kadinla beraber farz hacca gitmeye miisait de-

234 Ibn Kudime, a.ge., 1V, 367.

235 Merdavi, Alauddin Ebu'l-Hasan, el-Insaf fi Marifeti’r-Racibi minel-Ihtilaf, Beyrut, 1997,
111, 370-371.

236 el-Hilli, a.g.e., s. IV,33-36.
237 el-Hilli, a.g.e.,1V, 33-35.
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gilse kadinin bunlar olmadan hacca gidebilecegi belirtilmis; fakat bunlardan
birisi eger kadinla beraber hacca gitmeye miisaitse o zaman kadin bunlardan
ayr1 hacca gidemez, denmigtir. Gerekgesi ise kadin farz haccini mahremsiz
yapabilir, bu konuda kocasina itaat etmesi gerekmez*® geklindedir. Buradan
da anlagiliyor ki eger koca miisaitse esine refakat etmesi gerekir. Aksi halde
kadinin mahremsiz farz hacci yapacagt acik¢a anlagilmakeadir.

3.6. Zahiri Mezhebinin Gériigii

Ibn Hazm, Zahiri mezhebinin gériisiinii haccin farziyetini ifade eden
ayetleri vererek islemeye baslarken umrenin de farziyetini tartigmaya a¢mig-
tir. Oncelikle haccin akally, balig, hiir ve mahremi olan hiirre/ kadin {izerine
omiirde bir kere olmak iizere farz oldugunda yakini icm4 oldugunu belirtmis-
tir.??

Kadinin kocast ve mahremi yoksa tek basina hac yapacagini kendisine de
herhangi bir seyin gerekmeyecegini sdyleyen Ibn Hazm, eger kadinin kocast
varsa onun tzerine karisini hacca gotiirmesi farz olur, demektedir. Eger koca
béyle yapmaz ise Allah’a asi olur ve kadin da onsuz hacceder. Ayrica kocanin
esini nafile hacdan da engelleme hakki yoktur, demektedir.**°

Ibn Hazm kendi goriisiinii destekleyen pek ok rivayeti verirken 6zellikle
Hz. Aise (ra) annemizin yaninda kadinin mahremi olmadan hacca gidemeye-
cegi zikredilince O’nun da “bpw A sldl |8 d” her kadinin mahrem
bulamayacagini sdyledigini nakletmektedir. Ibn Hazm mahremin sart olma-
digini, hatta bu konuda sahabe ve tabiinin ayni goriiste oldugunu ileri stirerek
sadece bu hususta 1srar eden Ebu Hanife'yi elestirmistir. Hatta Hanefilere ait
"aed” L OV kuraling alarak az 6nce zikrettigimiz Hz. Aige rivayetinin de
miirsel oldugunu, Ibn Omerden de ayni anlamda hadislerin geldigini, do-
layistyla bunlari dikkate almayan Hanefilerin tenakuza distigiini ifade et-
mistir. Buna ilave olarak Ibn Omer'den gelen su hadisleri de delil getirmistir.
"N s ls ) sl 1BV b 1530w Ll 1) (ST (SG3lut 13" bu hadislerde
kadinlarin mescitlerden men edilmemesi vurgulanmistir. Bu mescitlerin en
6nemlisi ise Mescidi-i haramdir, o halde kadinlar oradan nasil menedilebilir-
ler? diye itirazin1 daha da ileri gétiirmiistiir.?*!

Ayrica Ibn Hazm haccin farziyetini ifade eden ayetten hareketle seferlerin
vacip ve vacip olmayan diye ikiye ayrildigini, dolayisiyla hadislerde yasaklanan

238 el-Hilli, a.g.e., IV, 348.
239 [bn Hazm, a.g.e.,V, 3.

240 Ibn Hazm, a.ge., V, 19.
241 Ibn Hazm, a.ge.,V, 20-23.



JIIEDET BEKLEYEN VE YANINDA MAHREMI OLMAYAN KADINLARIN
SEFERE CIKMASI VE HACCA GITMESI |24

mahremsiz seferin sadece vacip olmayan seferle ilgili oldugunu, farz haccin
seferi de farz oldugundan hadislerdeki yasagin farz olan haccin seferiyle ilgili
olmadigini belirtmistir. Ciinkii eger boyle olmasaydi seferlerdeki nehiy mut-
lak olarak gelmezdi. Eger Hanefilerin dedikleri gibi olsaydi haccin seferinin
de zikredilmesi gerekirdi ki o zaman goriisleri dogru olurdu. Boyle olmadi-
gina gore Hanefilerin anlayisinda hatanin mevcut oldugunu belirtmistir.**
Bu konuya Hanefilerin verdigi cevaplari burada zikretmek istemiyoruz. Zaten
yerinde tartugmistik, Hanefiler de kendi iclerinde itirazlar1 genisce degerlen-
dirmiglerdir.

Degerlendirme

Safii, Maliki, Caferi ve Zahiri mezhepleri genelde haccin farziyetini ifade
eden ayetlerden (Bakara, 2/196; Ali Imran, 3/97) hareket edip hitkkmiin umu-
miligini belirtmislerdir. Mahrem sartini ileri siiren hadisleri de genelde tevil
etmislerdir. Istitaat ve oraya yol bulma ifadelerini ise genelde kisinin sthhati
ve yol emniyetiyle tevil ederek sadece farz hacca mahsus olmak tizere kadinin
mahremsiz gidebilecegi kanaatini ortaya koymuslardir. Ayrica konuyla ilgili
olarak Hireden Mekke'ye gelip korkmadan bir kadinin haccedebilecegini be-
lirten hadisi de delil olarak gostermislerdir. Bunun yaninda Hz. Aise annemiz-
den gelen “her kadin mahrem bulamaz” ifadesine de istinat etmislerdir.

Ayrica bu miigtehitler insanin yapugy seferleri vacip olan ve olmayan diye
de ayirarak farz hac icin seferin vacip oldugunu, dolayisiyla bu hacca mah-
remi olmasa da gidilebilecegini; ama nafile hac i¢in mahrem gerektigini be-
lirtmislerdir. Ciinkii onun seferi vacip sefer degildir. Hatta Ahmed Osmani,
Begaviden ulemanin, farz hac hari¢, kadinin mahremsiz veya kocasi olmadan
sefere ¢itkamayaca@i hususunda ihtilaf etmediklerini nakletmektedir.?** Genel-
de bu mezheplerin de mahremsiz veya essiz hacca gitmeyi ¢ok rahatlikla soy-
lemedikleri anlagilmaktadir. Konuyla ilgili olarak ileri siiriilen yol emniyeti ve
giivenilir ortam gibi ileri siiriilen sartlar, bunu gostermektedir. Hanbeli mez-
hebinde ise Ahmed b. Hanbel'den ii¢ goriis nakledilmesine ragmen mezhebin
amel edilen goriigiiniin mahremsiz hacca gidilemeyecegi yoniindeki hitkmiin
alinmasi dikkat ¢ekicidir. Oysa Ahmet b. Hanbel’in ti¢lincii goriisii, izin ve-
renlerin goriisiiyle paralellik arz ederken neden bu goriisiiniin alinmadigi ¢ok
acik degildir. Acaba bu gériis sonraki ulemanin bir tercihi midir yoksa mahalli
ve tarihi sartlar m1 buna yonlendirmistir? Heniiz tespit edemedik. Sadece ilk
goriisii, Ahmed b. Hanbel'le birlikte cogunlugun naklettiginin ileri stirtilmesi
bir gerekee olabilir mi? bilemiyoruz. Kisaca bu mezhep kadinin mahremsiz

242 ibn Hazm, a.g.e.,V,23.
243 Osmani, a.g.e., IV, 230.
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sefere ¢tkmasini yasaklayan hadislerle amel ederken ayetteki istitaati genelde
bu hadisler 1s1¢1nda anladigindan mahremsiz kadina miisaade etmemistir. Ne-
ticede mahremi olan kadin erkek hiikiimlerine tabidir, eger mahremi yoksa
erkek hiikiimlerine tabi degildir, diyen Hanbelilerin, mahrem sartini adeta
haccin viicub sart1 kabul ettikleri anlagilmaktadir.

Hanefi mezhebine gelince, usul geregi haccin farziyetiyle ilgili olan amm
ayet kendi icerisinde “r 4] @-‘ﬂ-—»‘ &" kaydiyla tahsis edildiginden daha
sonra da haberi vahidle tahsisi caiz olmustur.2* Haberi vahidler ise kadinin
mahremsiz hacca gidemeyecegini kati olarak ifade ettiginden mahrem, kadi-
nin farz hacct dahi olsa sarttir. Yalniz bu sartin viicub sart: mi yoksa eda sart:
mi1 oldugu tartistimigsa da agirlikli olan viicub sartt olusudur. Bir diger husus
ise Hanef1 usuliinde sibutu zanni ve manaya delaleti kati olan hikkiimler vacip
kavramiyla ifade edilmistir. Buna bagli olmalidir ki Haddadi gibi 4limlerin,
kadinin mahremsiz hacca gitmesi halinde mealkeraher caiz olacagini belirt-
mesi dikkate degerdir. Diger taraftan el-Kaki gibi alimler ise hicrete kiyasla
hacca mahremsiz cevaz verilecegini ileri siirerek Hanefi mezhebinde nispeten
rahatlatici fetva vermeye calismislardir. Ayrica mahrem sartinin sadece yol-
da olup Mekke'de olmamasini ileri stiren Kudurf’nin goriisii de kanaatimizce
bir rahatlatma olarak goriilebilir. Ciinkii giintimiiz vasitalar1 ve yol sartlart
ile yol emniyeti bir ¢ikis yolu olabilir. Ancak haccin menasiki eda edilirken
glinimiizde karsilagilan izdiham vb. 6nemli sikinular atlanarak, sadece yol
emniyeti ve ulasim araglarinin konforundan hareketle bu tiir esnek yorumla-
ra yonelmek ne kadar isabetli olabilir? Ulkemizdeki ilim adamlar1 tarafindan
seferilikle ilgili diizenlenen ¢alismalarla, Bagkanligimizin 2006 hac organizas-
yonunda yer alan ¢aligmalarda bazen konu eklektik olarak mezhep goriisleri
aktarilarak ele alinmig; bazen de illet tespitine gidilmistir. Bu ¢alismalarda yol
emniyeti ve kadinin irzinin korunmasi seklindeki illetle ilgili gerekcelerden
hareketle mahremsiz sefere ve hacca gitmeye izin verme meylinin oldugu anla-
stlmakeadir. Fakat bu illet tespitlerine ve mahremsiz gitmeye yonelik elestiriler
de yok degildir.®

244 Kaldi ki Arap dili agisindan da soyle bir kuralin oldugunu gériiyoruz. Kadim ulema buna
pek ¢ok hiikiim bina etmistir. $6yle ki, bedellerde nispetle maksut olan bedeldir. Miibde-
liin minh ise meskitun anh hiikmiindedir. Ulemanin uygulad1g1 kurala gore ilgili ayet
Yoo al) gl b B o A 45" Ammun tahsisiyle ilgili bilgi i¢in bkz. Muhammed Maruf
ed- Devahbl, s. 167, 199; Koca, Ferhat, Islam Hukuk Metodolojisinde Tabsis, Istanbul,
1996, s. 217.

245 Seferilik ve Hiikiimleri ile ilgili ISAV tarafindan diizenlenen sempozyumdaki teblig
ve miizakereler icin bkz. Faruk Beger, Vehbi Yavuz, Bilal Aybakan, Ali Riza Demircan,
Hamza Aktan, Hiiseyin Kayapinar, Davut Yaylals, Istanbul, 1997, s. 247291, 337-360;
ayrica 2006 yilinda Tiirkiyede Hac Organizasyonu Sempozyumu, Hacda kadinlarin du-
rumu ile ilgili, bkz. Ekrem Keles, Kadriye Aver Erdemli, Yusuf Altas, Ankara 2007, s.
200-238.
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Arap diinyasinda da tilkemizde dile getirilen gerekeelere paralel goriisler
ileri stirtilmiigtiir. Mesela Misir ilim diinyasindan Rufat Fevzi 6zetle, konuy-
la ilgili olarak su degerlendirmeleri yapmusur: Giindimiiz sartlarinda mahrem
sartini one siirmek kadin icin pek cok stkintya yol agmaktadyr. Ozellikle su iki
hususu ilave ettigimizde bu durum daha acik bir sekilde goriilmektedir. Birincisi
mukaddes beldelere gitmek herkes icin kolay degildir. Vize, ulasilmas: gii¢ bagka
nedenler ile bu imkanlarin aynen es veya mahrem icin de kadin tarafindan te-
mininin istenmesi gibi. lkincisi giiniimiizdeki ulasim araglars kadim ulemanin
one siirdiigii sikintilars icermemektedir. Dolayistyla fakiblerin degerlendirmeleri
dikkate alindiginda mahrem sarts konusunda bir esnekligin oldugunu gorebiliriz.
Sunu da belirtmek gerekir ki biitiin bunlar farz hacigin soz konusudur. Nafile
hacda ise dlimlerin ittifakryla kadinin mahremsiz yolculugu caiz degildir**

Bunun yaninda yeniden degerlendirilmesi gereken birtakim hususla-
rin varligr da kabul edilmelidir. Mesela Maliki ulemasinin yaglilara nazaran
genglerde mahrem sartini ileri stirmelerine kargilik Safilerin her yagstaki kadi-
nin akrant bir erkege gore cazibesinin olacagint dolayisiyla béyle bir ayrimin
dogru olmadigini "ilay dhsl., J<I ifadesiyle belirtmeleri tizerinde durulmas:
gereken bir husustur.?”” Mezheplerin bu konu hakkindaki degisik bakis agila-
rindan hareketle giiniimiizde sosyal statiisti ve kiltiir seviyesi farkli olan ka-
dinlarin durumu yeniden degerlendirilebilir.

Usul ulemast ibadeterde ihtiyaun evla oldugunu bu nedenle
“Jd b Sl d=3728 prensibiyle amel edilmesinin esas oldugunu vurgulamiglar-

dir. Hatta “ihtiyat, bir seyi yani hiikmii en iist mertebesine hamletmeyi gerektirir”

diyerek "o ool e s ) Ja ozt bl "2 cosunlugun yaninda ol-
mak yerine ibadetin ruhuna ve maksadina uygun olanin yapilmasinin zorun-
lu olduguna isaret etmislerdir. Kadihdn da bu babhsi islerken taatin ma’siyete
sebep olmamasina vurgu yapmistur.

Diger taraftan eger maslahata binaen hiikiim verilecekse, bunun da ka-
dim ulemamuzca tespit edilen, maslahat; kati, kiilli, zaruri olmals ve ser’s nassa
muhalif olmamals sartlarini dikkate almaliyiz. Verecegimiz fetvalarin halde ve
gelecekteki toplumsal tesirlerini de diisiinmeliyiz. Bir de zaruriyyati hamse
agisindan degerlendirme yaparken konunun seddiizzerai ve fethiizzerai ile ilis-
kisini gozetmeliyiz.

246 Rifat Fevzi, s. 47.

247 Ibn Dakik el-Iyd, Takiyiiddin Ebu’l-Feth, Ihkamu’l-Ahkam Serhu Umdeti’l-Ahkam,
Beyrut, tsz, 111, 19.

248 Ismail Hakla Izmirli, 7m-i Hilaf, Istanbul, 1330, s. 169.
249 Razi, Fahruddin, e/-Mabhsul fi 1Imi’l-Usiil, Beyrut, 1988, I, 505; Sevkant, age.,s. 58.
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Sonug

Biitiin mezheplerin, ric’i talak iddeti bekleyen kadinin, iddetini evinde
gecirmesinde ittifak edip Adeta bu konuda herhangi bir ihtilafin bilinmemesi,
bu durumdaki kadinin sefere ¢ikmamasi ve hacca gitmemesi geregini ortaya
ctkarmugur. Eger ihrama da girmisse mubsar hitkiimlerine gore hareket edil-
melidir. Ciinkii ric’i talak iddeti bekleyen kadinin siislenmesinin de istenmesi,
[slam dininin aileyi koruma ve aile birliginin devamini saglamada ne denli
hassas oldugunu gostermektedir. Buna binaen beynuneti sugradan dolay: id-
det bekleyen kadinin, eger kocastyla tekrar evliligi siirdiirme imkant ve ihti-
mali varsa, haccini ertelemesini uygun buluyoruz. Ciinkii der’ul mefasid celbiil
menafiden evladr.

Oliim iddeti ve bain talaktan dolay1 iddet bekleyen kadinlara gelince,
bunlarla ilgili ihtilafin oldugunu zikrettik. Ancak tilkemizde ve diinya gene-
linde hacca gidis-doniis sartlarinin zorlugu, kota sebebiyle haci adaylarinin
kur’a ile belirlenmesi ve gitmedigi takdirde bir daha kur’ada isminin ¢itkmama
ihtimalinin hact adaylarina verecegi psikolojik gerilimi miitalaa ederek beynu-
neti kiibradan dolay: iddet bekleyen kadin ile 6liim iddeti bekleyen kadinin
hacca gidip gidemeyecegini yeniden degerlendirebiliriz. Soyle ki, eger kadina
kura sonucu hac ¢ikmis ve mahrem sart1 gibi diger sartlari da havi ise bu ka-
dinin hacca gidebilecegine hitkmedebiliriz. Ciinkii k7 farz tearuz ederse once
olanin veya vakti mudayyak olanin vakti muvassa’ olana takdim ve tercih edilece-
gi ustil kuralindan hareketle fetva verilebilecegini diisiiniiyor ve tekrar miitalaa
icin konuyu komisyonumuza havale ediyoruz.

Kadinin mahremsiz sefere ¢ikmast veya hacca gitmesine gelince; bu ko-
nuda Hanefi ve Hanbeliler hari¢ diger mezhepler, bir kadinin, kafile halin-
deki kadinlarla birlikte hacca gidebilecegine fetva vermislerdir. Ahmed Ibn
Hanbel'in farz hacla ilgili mahremsiz gidilebilecegine dair goriisiiyle, Hanefi-
lerde de mahremsiz gidilmesi halinde haccin maalkerahe gegerli olacagina dair
fetva verilmesi kadin i¢in hacci kolaylastirict bir yaklasimdir. Bunlara bagli
olarak mezhep icinde kalinip verilen fetvalarla afnel edilebilir.

Ayrica "Jbl Blas b Of e plst JIgl Jo &Y DSl diye bilinen usul
kuralindan hareketle icma’ dairesinde kalinarak bir mezhebin fetvasiyla amel
edilebilir. Ciinkii sonucu hayra gotiiren ve bir ibadetin deruhte edilmesine ve-
sile olacak ihtilafin esas alinmast tercih edilebilir. Kaldi ki, giintimiizde hac se-
ferleri tarifeli ucaklarla yapilmakta, oteldeki oda numarasina varincaya kadar
her seyin 6nceden tespit edilmesi, gruplar halinde gidilmesi ve hemen hemen
her alanda bay-bayan gorevlilerin bulundurulmasina énem verilmektedir.
Bunlara ilaveten Bagkanligimizin mahremiyetle ilgili ileri derecede gosterdi-
gi hassasiyetler goz 6niine alinirsa, kadinin yolculuga ¢ikmasiyla ilgili olarak
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tespit ettigimiz, ‘mahreminin veya esinin himayesinde olmas:” illetiyle hedefle-
nen hususlar, giintiimiiz sartlarinda nispeten saglanmis gibidir. Ancak bunun
icin ferdi fetvalar yerine kurumsal nitelik tasiyan bir fetvanin verilmesi daha
isabetli goriilmektedir. Ciinkii mesuliyetsiz fetva bauldir. Dolayisiyla taklitte
uyulmasi vacip olan fetva, mesuliyet sahibinin fetvasidir. Bu sorumlulugu tl-
kemizde deruhte eden Din Isleri Yitksek Kurulumuz bu konuda da son sozii
soyleyecektir. Yalniz ibadetlerde ihtiyatin esas olup el-huru¢ minel hilaf geregi
harama diisme riskiyle, farzi terk etme riskini de her an dikkatte alip ihtiyatls
olmamiz gerektigi anlagilmaktadir.

Bu konuda yeni bir ictihat yapilacaksa bunun bireysel ictihatlardan zi-
yade kurumsal bir komisyon marifetiyle gerceklestirilmesinin daha uygun
olacagini diisiintiyoruz. Ciinkii ¢agimizdaki ilmi disiplinlerin birbiriyle olan
derin iligkisi ve asrin dogurdugu ¢ok yonlii meselelerin dini, hukuki ahlaki ve
toplumsal boyutlari, ancak ilimler arast koordineyle saglikli bir sekilde analiz
edilebilecektir. Iste tam da bu noktada Diyanet Isleri Baskanliginizin gayretle-
rini ve rehberligini 6nemsiyor ve béyle yorumluyoruz.

Halkimizdaki din algisint dogru sekilde yonlendirmeliyiz. Mesela yurt
digina calismaya veya okumaya giden bayanlarla ilgili olarak yolculuklarda
mahremiyet sarti pek tartisma konusu yapilmazken, bu tartismanin sadece
hac ile sinirlandiridmasi ne kadar isabetli olabilir? Bu husus, halkimiz iba-
detlere daha ¢ok itina gosteriyor, seklindeki savunmaci ifadelerle gecistirileme-
yecek kadar ciddidir ve onemlidir. Bu durumla ilgili fetvalarimizin toplum
nezdinde ne kadar etkili oldugu detayli olarak irdelenmelidir. Ciinkii top-
lumsal ihtiyaclara cevap aranmasinda ya da aranan cevaplarda olani megru-
lasurma yerine, olmast gerekene yonlendirmenin ehemmiyeti malumdur.
Dinde ve hukukta megruiyet esastir. Mesrulastirma ¢abasi, bir sapmanin veya
hukuku dolanmanin gosterge51d1r, dlye du§unuyor, sy & pf\-l-v' &Sy
Mg P5..l.:- Jsih 58855 eRel & 81345 1554 ayetinin masadaki olan bizlerin
mutedil, adil, hakkaniyetli ve konumuz ibadet oldugu i¢in bir o kadar da
ihtiyatly bir ¢oziime ulagacagimiza inaniyoruz.
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DUALIZM, BILINC VE TANRI

Celal BUYUK

“Kafatasimizin icindeki vicik vicik madde, nasil olur
da bilingli olabilir?” John R. Searle!

“Nasil oluyor da bu yagl dokunun fenomenal bir
bilinci, bir i¢ yasantist olabiliyor?”  Saffer M. Tura’

(0Y4

Insanin birbirine indirgenemeyen iki temel bilesenden olugtugunu kabul eden
diializm sorununun merkezinde biling kavrami yer almaktadsr. Insan bedeninde-
ki tamamen maddi olan bir organin i¢ yasantisinin nasil oldugu ya da kendinin
bilincine nasil varabildigi giiniimiizde bilim cevrelerinde ciddi tartismalara ne-
den olmaktadr. Materyalist diisiince, bilinglilik halini tesadiife baglarken, teist
diigiince bunu akilly bir tasarim’ viriingi olarak gormekte ve Tanrinin varligina
delil olarak kullanmaktadsr.

Bu ¢alismada, diializm probleminden hareketle ortaya konulmaya calisilan
biling probleminin ele alinisins ve Tanri'nin varligia delil olusturmasiny incele-
yecegiz.

Anabtar Kelimeler: Diializm, Zihin, Beden, Biling, Tanr

ABSTRACT

Dualism, Consciousness and God

Dualism is considered that human consists of two main components that
cannot be reduced to each other. The concept of consciousness is located in the
center of problem of dualism. Today, how physical organ in a human body is the
inner life or how to reach the self-conscious causes to serious debates in scientific
circles. While materialism connects consciousness to coindence, theism accept this
as a product of intelligent design.

In this study with the motion of problem of dualism, we study how to treat the
evidence of consciousness and how to constitute evidence for the existence of God.

Keywords: Dualism, Mind, Body, Consciousness, God

* Yrd.Dog.Dr., Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, celal.buyuk@atauni.edu.tr

1 Searle, John, Akillar Beyinler ve Bilim, (¢ev. Kemal Bek), Say Yayinlari, Istanbul, 1996, s.
19.

2 Tura, Saffet Murat, Histerik Biling, Metis Yayincilik, Istanbul, 2007, s. 168.
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Giris

Zihin-Beden Diializmi ve Biling

Insan1 6zsel olarak diger canlilardan ayiran basta diisiinme olmak
tizere, diger zihinsel olgularin ger¢ek dogasinin ve kaynaginin ne olduguna
iligkin felsefi bir sorusturmanin genellikle birbirine karsit iki temel goriisle
sonuglandig soylenebilir. Bunlardan ilki materyalizm, digeri ise diializmdir.
“Zihinsel olgularin gercek referanst nedir?” sorusuna materyalizmin verdigi
yanit, genel olarak onlarin bedenimizin bir pargast olan beynimizin bir islevi
oldugudur. Buna gore, zihinsel olgularin dogasinin ne olduguna iliskin bir
soru, temelde beyinsel yap1 ve siireclerimizin dogasinin niteligine iliskin bir
soru oldugundan tamamen bilimsel arastirmalarin konusuna girer ve bundan
dolay1 da bu soru bilim tarafindan yanitlanmalidir. Dolayisiyla zihinsel
olgularin kaynagi insan bedeninin bir pargast olan beynin bir iglevi oldugundan
bedenin 6tesinde, onlari insan beyninden ontolojik olarak bagimsiz olan
bir varlikla agiklamak gereksizdir. Materyalizmin tersine diializme gore ise
diisiince ve diger tim zihinsel etkinliklerin kaynagi, hicbir sekilde beyin
gibi maddi bir varlik olmay1p, bedenle birlikte varolmakla birlikte ondan ta-
mamen bagimsiz olan ve maddi olmayan insani bir 6z veya kisacast ruhtur.
Diializme gore insan, birbirine indirgenemeyen iki temel bilesenden olusur:
maddi beden ve maddi olmayan ruh.?

Kendimizi ve diinyay1 betimlerken genellikle zihinsel ve fiziki yonler ara-
sinda bir ayrim yapariz. Varligin zihinsel yonleri diisiinme, hissetme, karar
verme, hayal kurma, arzu etme vb. gibi seylerden olugur. Fiziki yonler ise
ayaklari, kollari, beyni, masay1, sirayr ve benzerlerini icermektedir. Zihin-
beden diializmi, dzellikle cismani 6liimden sonra, ya bir tiir ruh diinyasinda
yasayarak ya da diinyaya yeni bir beden icinde bir kez daha gelmek suretiyle
baki kalmanin miimkiin olduguna inananlar tarafindan savunulan bir goriis-
tiir. Diializm hakkinda énemli bir takim sorunlar bulunmaktadir. Ruh-beden
etkilesimini agiklamada kargilagilan sorunlar ile ruhun veya zihinsel 6znenin
dogasinin ne olduguna dair doyurucu bir yanit verememe bunlar arasinda
gelmektedir.” Diializm her ne kadar zihinsel olgularin ontolojik olarak fiziksel
olandan bagimsiz bir temel bir 6zne veya cevhere dayandirmakla zihinsel
olgularin agiklanmasinda kayda deger bir agilim sagliyorsa da ayni basariy:

3 Regber, Mechmet Sait, “Diializm, Swinburne ve Foster”, Isldmi Arq;tzrmalar, c. 13, sayn:
2, 2000, ss. 203-208, s. 203; Batak, Kemal, Naturalizm Cikmazi, Iz Yayincilik, Istanbul,
2011, s. 91 vd.

4 Warburton, Nigel, Felsefeye Giris, (cev. Ahmet Cevizci), Paradigma Yayinlari, Istanbul,
2000, s. 144 vd.

5 Regber, a.g.m., s. 207.
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zihinsel 6znelerin dogasini agiklamada ortaya koyamadig soylenebilir. Ancak
bu durum bizi zihinsel 6znelerin varligindan kugsku duymaya gétiirecek ve
boylece diializmin yanlis oldugu yargisina vardiracak giicte goriinmemektedir.
Diialistin yanitlamasi gereken temel sorulardan biri tamamen maddi olan
beden ile yine maddi olmayan ruh arasindaki etkilesimi agiklamak ve béylece
onu bir sir olmakean kurtarmakur$

Dialistin zihin-beden etkilesiminin nasil miimkiin olabilecegini acik-
lamayla iligkili problemleri bertaraf edebilmesinin bir yolu, etkilesimin oldu-
gunu reddetmektir. Bazi diialistler, hem zihnin hem de bedenin varoldugunu
soylemekle birlikte, onlardan her birine ayrt ayri sahip bulundugumuzu ve
aralarinda fiilen higbir iligkinin olmadigini savunmuslardir. Bu diisiince psiko-
fiziksel paralelizm olarak bilinmektedir. Zihin ve beden, ayni anda ayni saati
gosterecek sekilde kurulmus iki saat gibi birbirine paralel bir isleyis icinde bu-
lunmaktadirlar. Biri parmagima bastgi zaman bir ac1 hissederim, ama bunun
nedeni bedenimden zihnime ulagan bir mesaji almam degildir. Sadece Tanri
(veya oldukea sasirtict bir kozmolojik rastlantr) benim birbirinden bagimsiz
iki yontiimi birbirlerine paralel gidecek sekilde kurmustur. Biri benim par-
magima bastig1 zaman, olay benim zihnimde ac1 hissedecegim sekilde tanzim
edilir, ama bir olay digerinin nedeni degildir. Onlar yalnizca birbiri ardi sira
meydana gelmiglerdir.”

Zihin-beden etkilesimine yonelik bir diger yaklasim, ara nedenciliktir. Pa-
ralelizm, zihin ile beden arasindaki apagik bagin bir yanilsama oldugunu ilan
ederken, ara nedencilik bir bagin varoldugunu kabul eder fakat onun, Tanr
miidahalesinin bir sonucu oldugunu savunur. Buna gore, benim zihnim ile
bedenim, yaralanmam ile aci hissetmem veya burnumu kasimaya karar ve-
risim ile hareket eden elim arasindaki baglantiyr kuran Tanrrdir.® Bu goris,
17. ylizyilda Nicolas de Malebranche tarafindan savunulmustur. Malebranc-
he, bedenlerin zihinleri, zihinlerin de bedenleri etkileyemeyecegine, ama yine
de hem zihinlerin, hem de bedenlerin var olduguna ve hi¢bir bedenin zihin,
hicbir zihnin de beden olamayacagina inanir. Malebranche’a gore, ne zihin
bedene ne de beden zihne bagli olarak var olur, ancak her ikisi de Tanrr'da var
olur. Zihinsel ve fiziksel siireglerin, birbirine paralel var olmalarinin sebebi ve
bu paralelligin devami Tanrr’” ya baghdir.”

6 Regber, a.g.m., s. 208.

7 Warburton, 4. ge.s. 148; Shaffqr, Jerome A., Zihin Fe[:eﬁ‘;i Acisindan Biling, Rub ve Otesi,
(cev. Turan Kog), Iz Yayincilik, Istanbul, 1991, s. 104 vd.

8 Warburton, a.g.e., s. 149.

Male_branche, Nicolas de, Hakikatin Aragtirilmasi, (¢ev. Mira¢ Katrcioglu), MEB Yayin-
lart, Istanbul, 1997, s. XVII.
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Zihin-beden etkilesimine y6nelik tictincii yaklasim, epifenomenalizmdir.
Bu, bedendeki olaylarin zihinsel olaylara neden olmakla birlikte, zihinsel
olaylarin hicbir zaman fiziki olaylara neden olmadiklar: gibi, baska zihinsel
olaylarin dogusuna da yol agmadiklarini savunur. Oyleyse zihin, bir
epifenomen, yani bir golgedir. Bagka bir deyisle, o bedeni dogrudan dogruya
etkilemeyen bir seydir. Epifenomenalist, elimi kaldirabilme yetenegimi, onun
bir yanilsama oldugunu diigiinmek suretiyle aciklar. Elimi kaldirmam, sadece
diistincem tarafindan kendisine neden olunmug gibi goriinen, kausgiksiz bir
bicimde fiziki bir eylemdir. Biitiin zihinsel olaylar, dogrudan dogruya fiziki
olaylar tarafindan ortaya konur ama hicbir zihinsel olay fiziki bir olaya yol
acmaz.'”

Diializm sorununun merkezinde ‘biling’ kavrami yer almaktadir. Bilincin
var oldugu ve herhangi bir diinya goriisiiniin buna bir yer vermek zorunda
kalacagi, inkir edilemez bir gergektir. Fakat bu yer neresidir? Bilincin diger
varliklarla iliskisi nedir? Ozellikle, diinyanin ¢ok biiyiik bir parcasini olusturan
organik ve inorganik madde ile bilincin ne gibi bir iliskisi bulunmaktadir?!!
Beyin gibi fiziksel bir seyin, nasil olup da bilin¢ adin1 verdigimiz karmagik
duygu ve diisiince kaliplarina neden olabildigi bu alanda sahip bulundugu-
muz en biiyiik gii¢litktiir. Nasil olur da tamamen fiziki olan bir sey hiiziin
duyabilir veya bir tabloya kiymet takdir edebilir?'?

Felsefi bir kavram olarak biling, felsefe tarihi boyunca igerigi bakimindan
en tartismali kavramlardan birisi olmustur. Biling, bilen varligin kendisinin
disinda bir baska varlik hakkinda sahip oldugu zihinsel bir fonksiyonudur.
Bu bagka varlik, bilen 6znenin digindaki bir varlik olabilecegi gibi, 6znenin
kendisi de olabilir.”® Biling, zihnin, diisinmenin, duygunun, duyumun,
alginin, iradenin, arzulamanin, anilarin farkinda olunmasini saglayan yetidir.
Bu farkinda olus, insanin ¢evresi veya bizzat kendisi hakkinda olabilir. Insanin
cevresi ve onlar hakkindaki bilincine “nesne veya sey bilinci”, kendisinin
farkinda olusuna “6zbiling” veya “kendinin bilinci” denmektedir.'

10 Warburton,. a.g.e., s. 149; Shaffer, a.g.e., s. 113 vd.; Kog, Turan, Oliimsiizliik Diisiincesi, 1z
Yayincilik, Istanbul, 1991,5. 72 vd.; Churchland, Paul M., Madde ve Biling, (¢ev. Berkay
Ersdz), Alfa Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 17 vd.; Yasa, Metin, Felsefi ve Deneysel Dayanak-
larla Oliim Sonras: Yasam, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2001, s. 33.

11 Shaffer, a.g.e., s.61.

12 Kog, a.ge., s. 63; Tura, a.g.e., s. 168; Seatle, a.g.e., s. 19.

13 Urhan, Veli, /nsanin ve Tanri'nin Kisiligi, Bilinglerarast Iliski, Ankara Okulu Yayinlari, An-
kara, 2002, s. 21; Shaffer, a.g.e., s. 24 vd.

14 Ozlem, Dogan, Siyaset Bilim ve Tarih Bilinci, 1nk11ap Kitabevi, Istanbul, 1999, s. 169 vd.;
Shaffer, a.g.e., s. 18.
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Biling kavraminin ilk anlaminda, onun diger 6znelerle iliskinin Griinii
oldugu, yani toplumsallik halinde, insanin bagkalariyla birlikteliginde,
karsilikli etkilesim igerisinde kendisinden s6z edilebilecek bir sey oldugu
distiniilmektedir. Buna gore biling, “toplumsallik ve kargsilikli etkilesim
temelinde insanin duygular, iradesi, karakteri, heyecani, zihni ve sezgilerinin
vs. farkinda olmak™" seklinde tanimlanabilir.

Her canliligin oldugu yerde bilincin zorunlu olarak var olmasi gerektigi
bir sonug olarak ileri siiriilemez. Oyleyse biling igeren ruhsalligin tanimlan-
masi gerekmektedir. John Wisdom bunu, bilincinin bilincine varabilmekle si-
nirlandirmaktadir.'® Baska bir ifadeyle kisi sadece hissetmez, diisiinebilir hatta
distindiigiini de disiinebilir. O, deneyimlere sahip olan bir varlik degil ayn:
zamanda bu deneyimlere sahip oldugunun bilincinde olan bir varliktir. Mad-
denin yaninda ruh ya da biling de igeren bir varlik olan insan ile makina, bitki
hatta hayvan tiirii varlik arasindaki temel ayrilik noktas: budur.”

Ruh-beden problemi, Eski Yunandan beri tartugilmaktadir. Fakat felsefe
tarihinde 17. ylizyila kadar ‘bilin¢’e karsilik bir felsefe kavraminin olmadigt
goriilmektedir. Béyle bir kavramin olmayiginin nedeni, bilincin zihnin ya da
duyularin bir niteligi olmaktan ¢ok, tamamen eylemlerin bir niteligi olarak
distintilmis olmasidir.'”® Modern dénemde zihin-beden problemi klasik ifa-
desini, Descartes’in ruh ve bedenin birbirinden farkli oldugunu ileri siiren iki
cevher kuraminda bulmustur:

.beden ile rub arasinda, bedenin mahiyeti icabi daima
boliinmesi, rubun ise tamamen boliinmemesi yiiziinden biiyiik
bir fark goriiyorum. Zira gercekten rubumu, yani yalniz diigiinen
bir sey olan kendimi gozden gecirdigim zaman, onda hichir
boliim goremiyor, aksine kendimi tek ve tam bir sey olarak
idrak ediyorum. Her ne kadar biitiin rub tamamiyle bedenle
birlesmis gibi goriinse de bir ayak, bir kol veya viicudumun bagka
bir parcas: bedenimden ayrildigi zaman rubumdan hicbir sey
ayrilmadigs mubakkaktr.”

15 Ozlem, age., s. 172.

16 Wisdom, John, Problems of Mind and Matter, Cambridge University Press, New York,
1934, s. 13.

17 Yasa, a.g.e., s. 39.

18 Taslaman, Caner, “Beden-Ruh Diializmine Teolojik Agnostik Tavir”, s. 2. http://www.
canertaslaman.com/wp-content/uploads/2011/10/caner_taslaman_makale_bedenveruh-
1.pdf (08.02.2013); Seager, William, “A Brief History of the Philosophical Problem of
Consciousness”, The Cambridge Handbook of Consciousness, (eds. P. D. Zelazo, M. Mosco-
vitch, E. Thompson), Cambridge University Press, Cambridge, 2007, ss. 9-33, s. 10.

19 Descartes,.Rene, b/ Felsefe Uzerine Metafizik Diigiinceler, (cev. Mehmet Karasan), MEB
Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 256 vd.
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Biling konusu, Descartes’¢1 felsefenin ‘6zne-nesne’ ayriminin dogal bir
sonucu olarak, modern felsefe doneminde yapilan neredeyse biitiin diisiinsel
tartismalara damgasint vurmugtur. Descartes felsefesinde biling, kendisi de
icinde olmak tizere hem ruhun 6ziinti hem de diisiincenin kendisini olustur-
mast bir yana, varolan her geyin de ana kaynagidir. Descartes, diisiinen bende-
ki ‘diigiinme’ ile onermeden dnermeye ge¢mek suretiyle sonuca ulasan teorik
diistinme bigimini degil, bir siiphe ve diisince halinin sezilmesi ve yasan-
masint yani bir biling halini anlar.?® Descartes’in diializminde gergeklik, biri
madde digeri de bilin¢ ya da diisiince olmak {izere iki boyut veya cevherden
olusmaktadir. Descartes, zihin ya da bilinci, gordiigiimiiz, kokladigimiz ve
dokundugumuz diinyadan tamamiyla bagimsiz olarak diigiinmektedir. Buna
gore Descartes, zihin ve maddeyi birbirinden mutlak anlamda ayr1 iki cevher
olarak tanimlamis ve bunlar arasindaki iliskiyi ortaya koyamamugtir.”!

Descartes’a gore her diisiinme, bilingli diisiinmedir ve insanlar kendi dii-
stincelerine ve bilinglerinin icerigine ayricalikli ve hatasiz erisime sahiptirler.
Insanin kendi diisiincesini yanlis anlamasi, kendi diisiincesine erisememesi
diye bir sey olamaz.*

Biling kavramina bugiinkii anlamini kazandiran distintiriin John Locke
oldugu kabul edilmektedir. /nsan Anligr Uzerine Bir Deneme adli eserinde kav-
ramu ilk kez kiginin zihinsel duyumlariyla ve 6znellikle baglantili kullanmuigtir.
Locke, ‘insanin kendi zihninden gegenleri algilamasr’™ olarak tanimladig: bi-
linci, dogrudan bilin¢ davraniglarindan ¢ikarmaktadir. Bu noktada Locke’un
temel kaygisi, bilinci 6znenin temeli yapmak, biling olgusuna dayanarak ‘kisi-
sel 6zdeslik’ olgusunu temellendirmektir.

Descartes gibi Locke da zihinde olup biten her seyin bilingli olduguna
inaniyordu. Insan, duyumsamak, diisiinmek ve akil yiiriitmek gibi zihinsel fa-
aliyetlerde bulunurken ayni zamanda kaginilmaz olarak kendi varliginin ya da
benliginin de bilincindedir. Boylece Locke’a gore gergek hicbir varligin yoktan
var olamayacaginin da sezgisel bir kesinlikle bilindigini dikkate aldigimizda,
bunun ezeli bir varligt yani Tanrr'y1 kaginilmaz kilacagy agikur. Eger hicbir
sey yoktan ¢ikmiyorsa ve ezeli olmayan her varlik varligini bagka bir varliktan
aliyorsa biitiin varliklarini ezeli bir kaynaga bor¢lu olmalari gerekir.*

20 Descartes, a.g.e., s. 159, 234; Urhan, a.g.e., s. 18.

21 1mamoglu, Tuncay, Modern Ban Diigiincesinin Felsefi Temelleri, Iz Yayincilik, Istanbul,
2013, s. 42.

22 Descartes, a.g.e., s. 245 vd.; Shaffer, age., s. 62; Sayan, Erding, “Biling”, Felsefe
Ansiklopedisi, c. 2, (ed. Ahmet Cevizci), Etik Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 574-585.

23 Lockq, John, Insan Anligs Uzerine Bir Deneme, (cev. Vehbi Hacikadiroglu), Kabalct Yayi-
nevi, Istanbul, 1992, s. 112.

24 Regber, Mehmet Sait, Tanriy: Bilmenin Imkan: ve Mabhiyeti, Kitabiyat Yayinlari, Ankara,
2004, s. 166.




3 DUALIZM, BILING VETANRI [

Modern felsefede biling, tek tek durumlardan ya da yasanulardan hare-
ketle olusan bir parcaliliktan ¢ok, biitiin bir evreni kucaklayan tek parga bir
bitiinltigiin yaratici, etkin ve canli kavrayisi olarak Mutlak bir kaynaga ya da
Tanrsal diizeyde bir askinliga baglanmaktadir. Cagdas Ingiliz din felsefecisi
Richard Swinburne’tin diializm igin ileri stirdtigii kanitlardan birisi, temelde
Descartes’'in kanitiyla benzer sayilabilecek ve ‘basit kanit’ olarak adlandirdi-
g1 kanitur. Varligimi siirdiirmek igin bazi parcalarimin varligini stirdiirmesi
gerekiyorsa, biitiin parcalarim yok edildiginde varligimi stirdiremem. Ancak
biitiin bedenim yok edilse bile, benim bilingli bir yasam siirdiirmem man-
tiksal imkan dahilindedir. Oyleyse, bilingli olmamin nedeni, bana ait olan
fakat bedenimin sahip olmadig: bir parcadir ki bu da geleneksel olarak ‘ruly’
diye adlandirilmaktadir. Swinburne burada, maddi olmayan béyle bir parga-
nin Szellikle sadece insana ait oldugunu ve diger fiziksel varliklar i¢in gecerli
olamayacagini savunur. Ciinkii bir masanin biitiin atomlarini imha ettiginiz
zaman bu masanin varligini siirdiirmesi mantiksal imkan dahilinde bile de-
gildir, oysa bir insanin biitiin bedeni imha edilse bile biling sahibi olarak var-
ligini stirdiirmesi mantiksal olarak miimkiin oldugu i¢in insana bu imkani
saglayan seyin maddi olan bedeninin parcalarindan bagka bir parca oldugunu
distinmek gerekir.”

Swinburne’e gore, insanin birbiriyle baginuli olan beden ve zihin diye
birbirinden farkls iki 6zelligi vardir. Buna ‘cevher diializmi’ adin1 vermektedir.
Swinburne’tin cevher diializmi, bedenimiz olmadan da var olabilecegimizin
imkan dahilinde oldugu diisiincesine dayanir. Dolayisiyla bu ¢6ziimlemede
bedenin varligimizi koruma noktasinda zorunlu bir parca olmadig diisiincesi
on plana ¢ikmaktadir. Swinburne’e gore bugiin revagta olmamasina ragmen
cevher diializmi, materyalist zihin kuramlarina karsi belki de tek alternatif
durumundadir.®

Basta Descartes olmak iizere ruh-beden diialistlerinin maddi olmayan
bir varligin maddi bir varligt nasil nedenleyebilecegi konusunda bir agikla-
ma getirmekte zorlandiklari bilinmektedir. Ancak M. Sait Re¢ber’e gore, bu
nedenselligi salt fiziksel bir diizlemle sinirli birakmanin da felsefi gerekeesi
bulunmamaktadir.?”

25 Swinburne, Richard, “Dualism Intact”, Faith and Philosophy, c. 13, say1: 1, January 1996,
$5.68-77, s. 68; Re¢ber, a.g.m., s. 204.

26 Swinburne, Richard, “Substance Dualism”, Faith and Philosophy, c. 26, sayt: 5, 2009, ss.
501-513; Swinburne, Richard, 7anr: Var mz?, (cev. Muhsin Akbas), Arasta Yayinlari, Bur-
sa, 2001, s. 66; Aktiirk, Eytip, Richard Swinburnede Biling Kaniti, (Yayimlanmamuis Yiik-
sek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2005, s. 68.

27 Regber, a.g.e., s. 118.
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Materyalist diisiinceye gore gergek diinya, disimizdaki maddi diinya,
zihin de maddi bir organ olan beynin tiriintidiir. Marksist kuram agisindan
epistemolojinin disinda, biling ve madde arasinda Kartezyen dializmin
belirttigi tiirden zithigin herhangi bir degeri yoktur. Materyalist, fiziki olanin,
madde, enerji ve boglugun disinda hicbirseyin var olmadigini kabul eder.
Fakat bu durumda diisiinceler, duygular, istekler ve zihni olaylar ne oluyor?
Burada dort farkli yanit tizerinde durulmaktadir:

Koktenci goriis, bu tiir kavramlarin kesinlikle hi¢bir anlamlari olma-
dig1, dolaysiyla dilden atilmalart gerektigi seklindedir. Bu tabirler cehalet
ve hurafeler i¢inde idrak edilmis, dine bagli ¢ikar ¢evrelerince uydurulmus
ve bir uyusukluk eseri olarak ihmal edilmis dilimize yapilmis bir eklentiyi
temsil ederler. Bu gériise gore, zihinsel kavramlar biiyiilenmis ve cin carpmug
dilin kaderinin cezasini ¢ekmeye terkedilmelidir. Buna anlagilmazlik tezi
de denilmektedir. Anlagilmazlik tezi, ¢agdas filozoflar arasinda ¢ok ragbet
gérmemistir.*®

Dagstinceler, duygular, arzular vb. seylerin ne oldugu sorusuna verilen
baska bir materyalist cevap ise ikrar teorisidir. Bu teori, ‘canim sikiliyor’ gibi
ctimlelerin pekéla anlamlari bulundugunu, fakat bunlarin herhangi bir seyi
tasvir etmek, bildirmek veya iddia etmek icin sdylenmediklerini kabul eder.
Bunlar sadece bazi fiziksel sartlarin sonuglaridir. Eger esneyecek veya bas par-
maklarimi oynatacak olursam ya da ‘he, him’ gibi bir sey diyecek olursam,
ben herhangi bir seyi tasvir, rapor veya iddia etmiyor, dogru ya da yanlis olan
bir ifadede bulunmuyorum. Ikrar teorisi ‘canim sikiliyor’ séziinii, tipki bazi
fiziksel sartlardan ¢ikan 6grenilmis bir davranis birimi olarak alir. Dolayisiyla
aynt durum, ‘Ben su diistincedeyim ki...” ‘Umarim ki....” ve benzeri sekillerde-
ki ifadeler i¢in de gegerlidir.””

Bagka bir materyalist agiklama ise diisiince, duygu, arzu vb. seylere delalet
eden ifadelerin anlamlari oldugu, fakat bunlarin anlamlarinin salt fiziksel kav-
ramlarla dile getirilebilecegi konusunda israr eden agiklama tarzidir.*

Materyalizmin son zamanlarda en ciddi tartgilan sekli ise, 6zdeslik teori-
si olarak adlandirilmaktadir. Bu teori, diisiincelerin, duygularin, arzularin ve
oteki tiim zihni olgularin bedensel durum ve siireglerle bir ve ayn: oldugunu
ileri siirmektedir. Ozde§lik teorisini savunanlar, su ana kadar zihinsel olaylar
hakkinda ifade edilen seylerin beyin siirecleri veya merkezi sinir sistemine bag-
It olarak gelistigini ortaya koymaya calismaktadirlar. Dolayisiyla onlara gére

28 Shaffer, a.g.e., s. 70.
29 Shaffer, a.ge., s. 71.
30 Shaffer, a.ge.,s. 72.



3 DUALIZM, BILING VETANRI [

zihinsel dille ifade edilen olaylar temelde nérofizyolojistin ifade ettigi olaylarla
aynt olup beynin tiretmis oldugu durumlardir.®!

Swinburne’e gore ozdeslik teorisinin dogru oldugu kabul edilse de
karsimiza ok ciddi problemler gikacaktir. Oyle ki zihinsel olaylar, bir 6znenin
sahip oldugu kaulik, acilik, mavilik gibi fenomenal nitelikler vardir. Eger
zihinsel olaylar upatip beyinsel olaylar gibi olsayd: biz diinyanin fotograf
karelerine sahip olurduk. Diinyadaki biitiin olaylar, 6znenin tecriibe etmedigi
ve ayni zamanda fiziksel olaylar olan bir¢ok beyinsel olay: icerse bile yine de
oznenin tecriibesine dayanan bununla birlikte niteliksel olarak digerlerinden
ayrilan bazi bilingli beyinsel olaylar -acilik, mavilik gibi fenomenal nitelikler-
olacaktr. Ozdeslik teorisi boylece bizi niteliklerin ditalizmine siiriiklemis
olur. Eger zihinsel durumlar ile beyinsel durumlar 6zdes olursa biz diinyay:
soyle algilariz: Bir 6znenin tecriibe etmedikleri de dahil olmak tizere onun
beyin durumlarini da iceren neredeyse diinyadaki biitiin durumlar fiziksel
durumlardir. Bu fiziksel durumlar sadece temel nitelikleri ile objeler arasindaki
etkilesimden meydana gelirler. Fakat bir 6zne tarafindan tecriibe edilen bazi
beyin durumlari -mavilik, acilik gibi- bilin¢ durumlaridir. Bu baglamda
ozdeslik teorisi, simdi de bizi durumlarin diializmine degil de niteliklerin
diializmine gotiirmektedir.*

Bazi materyalist akimlarin bilincin mevcudiyetini dahi reddettigini be-
lirten John Searle, bu durumun zihin-beden sorununun ¢éziimiinii imkansiz
hale getirdigini séyler. Zihinsel olgularin beynin 6zellikleri olduklarini iddia
eden Searle, zihin ve bedeni iki farkli cevher degil de iki maddi gerceklik
olarak nitelendirir. Ona gore zihin, biyoloji ve fiziki diinyanin diginda
degildir. Zihin, beynin faaliyetlerini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu nedenle zihin
biyolojik bir nitelige sahiptir. Searle felsefesindeki en 6nemli kavramlardan
biri, bilingtir. Searle, zihnin beyne indirgenemeyecegini savunur. Ancak ona
gore, zihin her ne kadar baska bir seye indirgenemese de yine de biyolojiktir.
O, bilinci fotosentez, sindirim gibi olagan bir biyolojik fenomen olarak
nitelendirir. Boylece bedenin zihne, zihnin de bedene dogrudan etki ettigi
acikea iddia edilebilir. Searle bu y6niiyle materyalist bir biling teorisi ortaya
koymaktadir. Ancak o, bilinci néron, sinir hiicreleri gibi beyinle ilgili
durumlara indirgemez. Bu yoniiyle Searle’iin goriisleri, materyalist filozoflarin
ve Descartes’'in goriislerinden farklilik gésterir.”® Searle’e gore Descartes'in

31 Peterson, Michael-Hasker, William vd., Akil ve Inan¢: Din Felsefesine Giris, (gev. Rahim
Acar), Kiire Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 223.

32 Swinburne, Richard, 7he Existence of God, Clarendon Press, Oxford, 1979, s. 164 vd.

33 Searle, John, Biling ve Dil, (gev. Muhitin Macit), Ferruh C)zpilava, Litera Yayincilik, Is-
tanbul, 2005, s. 17 vd.; Seatle, John, Zihnin Yeniden Kegft, (¢ev. Muhittin Macit), Litera
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diializmi, biling ve diger zihinsel olgular: fizik, kimya ve biyolojinin siradan
fiziksel diinyasindan olusan farkli bir varlikbilimsel alanda gériir. Bagka bir ifa-
deyle ditalizm, diinyada, zihinsel ve fiziksel olmak tizere iki tiir olgu oldugunu
iddia eder. Ancak bu da beraberinde sdyle bir soruyu giindeme getirmektedir:
Bu iki varlik arasindaki iliski nasil kurulur?**

Descartes, zihin ve beden arasindaki iligkinin sinirler araciligiyla
saglandigini diisiinmekteydi. Ornegin, ayagimda bir agr hissettigimde bu
duygu beyne kadar akrtarilir ve oradaki ruha bir etkide bulunur. Dolayisiyla
ruh, bedenin uyarimlarini algilar ve bunlara tepkilerde bulunur. Searle icin
bu, zihin-beden problemine tatmin edici bir cevap olusturmamaktadir.
Searle’e gore, hem materyalizm hem de diializm biiytik bir yanilg: igindedir.
Her iki akim da belirli bir kelime hazinesiyle birlikte, belirli bir varsayimlar
dizisini kabul eder. Searle, bu varsayimlarin yanlis oldugunu gostermeye
calisir. Bu yanliglardan biri de ruh ve bedenin birbirine indirgenemeyen iki
ayr1 cevher oldugudur.” Descartes, Tanrr'nin her insana dogruyu yanlistan
ayirt etmek i¢in 151k verdigini soyler. Ona gore, Tanr1 ve ruh ideleri duyularda
aranmamalidir. Bu nedenle Tanr’'nin ve ruhun varligi mutlak bir kesinlige
sahiptir.®® Searle, Descartes'in bu bakis acisini elestirerek kesinligin dinsel
inangla degil, sadece bilimle elde edilebilecegini savunur.’” Searle’e gore
bilincin bize gizemli goriinmesinin temel nedeni, bizim biling sisteminin nasil
isledigini bilmememizden kaynaklanmaktadir. Bu sistemin nasil isledigine
yonelik yeterli bilgiye sahip olursak bu gizem de ortadan kalkacakutir.?®

Ateist Denial Dennett de, Descartes’in kisinin kendi zihninin iceriklerini
stipheye diismeyecek sekilde ve dolaysiz olarak bildigini, beyinle siingerimsi
bez adini verdigi bir yerde etkilestigi fikrini, ‘Kartezyen Tiyatro’ olarak
adlandirir ve reddeder. Dennett’in tiyatro metaforuna gore sahne arkasina cid-
di bir gozle bakugimizda sahnede gordiigiimiizii sandigimiz seyi aslinda gor-
medigimizi kesfederiz. Sahne deneyimleriyle sahne arkas: siirecleri arasindaki
fark cazibesini kaybeder.?” Dennett, buna karsin insan bilincini beynin degisik

Yayincilik, Istanbul, 2008, s. 121; Searle, John, Zihin Dil Toplum, (cev. Alaattin Tural),
Litera Yayincilik, Istanbul, 2006, s. 51; Durakoglu, Abdullah-Ay, Volkan, “Descartes ve
Searlede Zihin Problemi”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Bahar 2012, say1: 13, ss.
187-200, s. 190.

34 Seatle, Biling ve Dil, s. 77; Zibnin Yeniden Kegft, s. 48 vd., 114 vd.
35 Seatle, Zihnin Yeniden Kegft, s. 15; Zihin Dil ve Toplum, s. 56.

36 Descartes, Rene, Metot Uzerine Konusma, (gev. Sahir Sel), Sosyal Yayinlar, Istanbul, 1994,
s. 37.

37 Seatle, Zihin Dil Toplum, s. 46.
38 Searle, a.g.e., s. 135.
39 Dennett, Daniel, Consciousness Explained, The Penguin Press, London, 1991, s. 134.
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bolgelerinin ayni anda degisik isler yapugi, olaylari kendine gore yorumladigy,
bir ¢esit yaratici kargasa olarak goriir.®

Materyalistdiisiincekisisel kimligifizikiolanayanibeynedayandirmaktadir.
Beynin oliimle yok olmasiyla da kisiligin bitecegini, dolayisiyla da eskatolojik
bir varsayimin olamayacagini belirtir. Fakat Swinburne’e gore kisisel kimlik
boliinemez oldugundan kisisel kimligin devamliligini beyin gibi maddi seylere
dayandirmak manukli gériinmemektedir. Ruhsal/zihni seyler béliinemez
olduklarindan kigisel kimligin devamliligini da ancak bunlar saglarlar.
Boylece kisiligin farkli zamanlarda devam eden kimligi onun ruhunun devam
etmesi sayesindedir. Ciinkii beyin ve hafizanin devamliligina ragmen kisisel
kimlik devam etmeyebilir.*' Nitekim Swinburne’e gre insan davranislarinin
diizenli ve anlamli olmasini saglayan sey, ondaki bilincin béliinemezliginden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii insan bedeni baskasina monte edilebilir ama
insan ruhu i¢in ayni seyi diistinmek asla miimkiin gériinmemektedir. Ruhlar
boliinemeyen ve tek olan bir(ler) olarak ele alinmalidir. Ciinkii maddi seyler yer
kapladiklarindan dolay: boliintirken maddi olmayan bir sey yer kaplamadig;

gibi zorunlu olarak béliinemez.**

Dualistlerin ruhun ontolojik statiisiinit maddi olandan ayirmalarina
kargin, fizikalistler insan ruhu diye adlandirilan seyin insan organizmasindan
yani onun fiziksel yoniinden farkli bir sey olmadigint belirtirler. Dolayisiyla
ikisi arasindaki iliskiyi agiklamanin bir anlami olmadig1 gibi boyle bir seyi
problem edinmeye de gerek yoktur. Onlar insan ruhu ile bedenini ayni kabul
ettikleri icin birisindeki degisimin digerindeki degismeyi gosterdigini de ifade
ederler.” Gériildiigii gibi diializme karst olarak ortaya atilan en giiglii alternatif,
zihinsel hadiselerin tamamen fiziksel seyler oldugunu iddia eden yaklagimdir.
Fakat bu materyalist ¢6ziimlemelere karsi ¢ok ciddi kanitlar ileri stirtilmiistiir.
Bunlardan biri de, bu yaklagimlarin bilingsel tecriibelerin dogasini aciklama
yeteneginden yoksun olmalaridir. Bununla ilgili olarak John A. Foster sunlari
soylemektedir:

Mesela, dogustan gorme oziirlii olan bir insanin durumunu
diigiinelim. Boyle bir insan fiziksel seylerden girsel tecriibedeki
niteliklerin tam bir bilgisini ortaya koyabilir mi? Bu insan

40 Dennett, a.g.e., 171; Hossack, Keith, “Self-Knowledge and Consciousness”, Proceedings
of the Aristotelian Society, c. 102, say1: 202, 2004, ss. 163-181, s. 165.

41 Swinburne, Richard, 7he Evolution Of Soul, Clarendon Press, Oxford, 1986, s.154 vd.

42 Shoemaker, S.-Swinburne, R., Personel Identity, Basil Blackwell Publishing, Oxford, 1984,
s. 28; Aktiirk, a.g.c., s. 81.

43 Shoemaker, Swinburne, a.g.c., s. 31.
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fiziksel ve islevsel organizmalar: gozetleyebilen insanlarin bu
tecriibelerinden nasil bir bilgi ve tecriibe edindiklerini ortaya
koyabilir mi? Siiphesiz bunlar: soylemek miimkiin degildir.
Eger maddeci yaklasimlar: dogru olarak kabul edersek bunlarin

olmamasi icin hicbir nedenimiz olamaz.*

Dolayisiyla Foster'a gore zihinsel hayatumiz ozellikle de bilingsel
tecrilbelerimiz  6znel bir nitelik gostermektedirler. Boylece bilingsel
tecriibelerimizin nitelikleri tamamiyla materyalizme ve 6zdeslik teorilerine
karst direncli goriitnmekeedirler.”

Diialist filozof Alvin Plantinga, beden-zihin tartigmasini kendince soyle
noktalamaktadir: “Darwinist natiiralistler icin, isler pek parlak gozitkmiiyor.”
Verilerin ve manugin diializmi destekledigini goren ve bilincin, akilsiz mad-
deden nasil ortaya ¢ikmis olabilecegine dair makul bir teori ortaya koyamayan
ateistler, maddecilige olan inan¢larini dogrulamak i¢in son umutlarint heniiz
agtklanmamus, gelecek bilimsel kesiflere bagliyorlar. Ateist fizik¢i Steven We-
inberg, bilim adamlarinin “insan biling sorununu tamamen es gegmeleri” ge-
rekecegini soylityor, ¢linkii “bir cevap bulmak bizim icin ¢ok zor olabilir” diye
ekliyor.*® Bagka bir deyisle, bu alan kendilerine istedikleri cevaplart verme-
mektedir.

Kisacast materyalist felsefeye inananlar i¢in insanin diisiinme, seving, act
gibi zihinsel 6zellikleri de dahil tim 6zelliklerinin sadece maddi cevher ile
agiklanabilmesi hep ¢ok kritik bir konu olmustur. Teist ontoloji a¢isindan ise
asil kritik konu, maddi olmayan bir cevher olarak Tanri'nin varliginin kabul
edilmesidir. Insan ruhunun ayr1 bir cevher olup olmadig1 problemi ise temel
kritik nokta degildir. Insanin tek veya iki cevherden yaratildig: fikirlerinin her
ikisinin de teist ontoloji ile uzlagtirilmasi miimkiindiir. Diger taraftan maddi
olmayan bir cevherin varligini kabul etmek materyalizmin temelleri ve tani-
miyla gelismektedir.

Birbirinden farkls iki cevherin nasil iliski kurduklarina tatmin edici bir
yanit veremeyen diializmi savunucularinin en ¢ok izledigi yol, materyalist
yaklasimdaki bogluklari gostermek ve bu bosluklari ayri bir cevher/ruh ile
doldurmakeir.

44 Foster, John A., “A Defence of Dualism”, 7he Case for Dualism, eds. J. Smythies, John
Beloff, University of Virginia Press, 1989, s. 456 vd.

45 Foster, a.g.m., s. 463.

46 Strobel, Lee, Hani Tanr: Obmiistii?, (gev. S. L. Atalay, R. Sahin), Ufuk Yayinlari, [stanbul,
2011, s. 364.

47 Taslaman, a.g.m., s. 3.

48 Taslaman a.g.m., s. 15 vd.
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Tanr1 Kanitlamasi Olarak Biling

Bilincin Tanr’'nin varligs icin kanit olarak kullanimi son yillara dayan-
maktadir ve 6zellikle Richard Swinburne tarafindan ciddi bir sekilde ele alin-
maktadir. Swinburne, bu kanit1 John Locke’un diisiince gizgisinde gelistirme-
ye calismaktadir. Biling kaniti, zihinsel ve mekansal olarak daha diizenli ve
giizel bir diinya oldugu diisiincesine dayanir. Bu kanitn temelini Locke’un
felsefesinde gormek miimkiindiir. Maddi bir evrende biling nasil meydana
geldi? Zihinler nasil olustu? Zihinsel olgular fiziki seylere mal edilebilir mi? Bu
tiir sorulara Locke, “bunlar icin sonsuz, ebedi bir sey var olmalidir ve bu son-
suz varlik da bu tiir varliklarin nasil seyler oldugu konusunda bizleri aydinlat-
malidir™® demektedir. Dolayistyla ona gore, diirtii ve fikirler vasitasiyla sesler
ve renkler gibi duyumlarin olusumunun sahip oldugumuz herhangi bir fikirle
dogal bir baglantisini kesfedemeyiz. Fakat bunu azimli ve iyi iradeli olan akillt
bir mimara baglayabiliriz. Béylece Locke’a gére, maddenin sistemini uygun
bir sekilde dizayn edip, onu diisiinen ve sezen bir giice sahip olan Tanrr’'ya
ragmen, madde tek bagina asla diisiinceye sebep olamaz. Ciinkii diisiincesiz
bir varligin diisiinceyi tiretmesi miimkiin degildir.® J. L. Mackie, Locke gibi
teistlerin maddeye bilinci yiikleyenin Tanri oldugunu kabul ettiklerini belirt-
mektedir.”!

Biling kaniti, Tanrr'nin varligs icin kanit olarak zihni ve zihinsel olgulart
kullanmaktadir. Bu kanit, diizen kaniti ile birlikte de kullanilmaktadir ve na-
tiiralizm ve materyalizmin iddialarin: ¢iirticetigti ditstiniilmektedir. Bu kanita
gore, ne natiiralizm ne de materyalizm, biling gibi zihinsel olaylarin yeterli
agtklamasint yapamamaktadirlar. Swinburne, diizen kanit ile biling kaniti
arasindaki paralellige isaret ederek soyle demekeedir:

Karmagikligin ortasinda bulunan diizenlilik agiklanmak duru-
mundadir. Bundan dolay: bu zihinsel olgularin bilimsel bir agik-
lamas oldugu diisiincesi, makul bir diisiince degildir. Yine basitlik
ilkesinden dolay: en muhtemel kisisel agiklama, Tanri'nin etkisi
oldugu diisiincesidir. Boyle bir actklamanin kendisi, en basit kisi-
sel agiklamadsr. Ciinkii bir kisinin diinyanin diizeni ve varligin-
dan sorumlu olup, ayni zamanda bilingli insanlarm varligindan
sorumlu olmasi, iki veya ikiden fazla yaraticr zatin isi paylas-
masindan daha basittir. Tanri'nin eylemleri bakimindan kigisel

49 Locke, a.g.e., s. 322, 353 vd.

50 Wynn, Mark, “Emergent Phenomena and Theistic Explanation”, International Philosophi-
cal Quarterly, c. 39, sayt: 2, June 1999, ss. 141-155, s. 142; Aktiirtk, a.ge., s. 86.

51 Mackie, John L. 7he Miracle of Theism, Clarendon Press, Oxford, 1982, s. 65.
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agiklama, zibinsel olaylarin iyi bir actklamasini sunmaktadsr.
Ciinkii Tanrs, bunlar: yapacak giictedir. Dolayisyla Tanrinin
niyeti biling ile beyin arasinda dogal bir koprii kurar.>?

Swinburne’e gore, evrende goriilen diizenli iligkinin meydana gelisini
maksatli bir faile baglamak ve bu iliskinin o fil tarafindan saglandigini soyle-
mek normal bilimsel siireclerle agiklamaktan daha etkilidir.?® 7he Existence of
God adli eserinin vurgusu, bilimin bilincin varligini ve ne oldugunu aciklaya-
mayacag! yoniindedir. Swinburne buna ‘kisisel agiklama’ demektedir. Nitekim
ona gore, eger zihinsel olgularin beyinsel olgulara nasil sebep olduklarini veya
beyinsel olgularin nasil zihinsel olgulara sebep olduklari konusunda normal
bilimsel agiklamalar: yeterli gérmiiyorsak o zaman ‘kisisel aciklama’ yoluna
bagvurmaliy1z.>* Swinburne’e gore kisisel bir agiklamaya miiracaat etmek, ayni
zamanda Tanrr'ya bagvurmak anlamina gelmektedir. Burada kendisine miira-
caat edilen Tanri, maksatli bir sekilde dogal yasanin faaliyetlerini muhafaza
edip, insan veya hayvan beyninin bir ruha diizenli olarak baglanmasini ve
onunla etkilesime ge¢mesini saglar. Dolayisiyla zihin-beden arasindaki gizem-
li iligki, Tanr’'nin varliginin ispatt icin ¢ok 6nemli bir sebeptir.”> Swinburne,
zihin-beden etkilesimini bilimsel olarak aciklamanin imkansiz oldugunu ve
bu etkilesimin ancak her seyi bilen ve her seye giicii yeten Tanrt’nin tasarimiy-
la agiklanabilecegini savunur.”® Dolayisiyla bu soruna sadece teist bir yanit bu-
lunabilir. Ona gore zihinsel olaylar: fiziksel olaylara indirgemek imkansizdir
ve aksi durumda ciddi problemler ile kargt karstya kalinacakur. Swinburne’e
gore bazi psikolojik ve fiziki olaylar birbirleriyle iliskilidir. Ciinkii Tanri, onlar
arasindaki iliskiyi saglamaktadir.

John R. Searle’e gore biling, insanlarin ve belli hayvanlarin beyinlerinin
biyolojik bir 6zelligidir. Biling, nérobiyolojik siireglerin sonunda ortaya ¢ikar ve
en azindan fotosentez, sindirim veya mitoz gibi biyolojik 6zellikler kadar dogal
biyolojik diizenin bir pargasidir.”” Fakat Swinburne, zihinsel olgularin fiziksel
olgularla aciklanamayacagini belirterek bilingli varliklarin diger varliklarin
olusumuna benzer bir olusum i¢inde olmadigini, onlarin da Tanr’nin ya-
ratmasi sonucunda meydana geldigini sdyler. Dolayisiyla bilingli varliklarin

52 Swinburne, 7he Existence of God, s. 174.
53 Swinburne, Zanr: Var mi?,s. 72.

54 Swinburne, 7he Existence of God, s. 174.
55 Swinburne, 7he Existence of God, s. 198.
56 Regber, a.g.m., s. 208.

57 Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, s. 121; Armstrong, D. M., “Searle’s Neo-Cartesian Theory
of Consciousness”, Philosophical Issues, c. 1, 1991, ss. 67-71, s. 67.
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olusumunun Tanr’nin miidahalesi olmadan meydana gelemeyecegini belirtir.
Diger bir deyisle evrendeki bilingli varliklarin dogal siire¢ler sonucu bilingsiz
varliklardan meydana gelmis olmast miimkiin degildir.

Insanin bilingli yasami ve sergilenen diizenli iliskiler yumag: bir agikla-
may1 zorunlu kilmaktadir. Fakat her seyi bilimsel verilerle agiklamay: 6ngoren
natiiralist yaklagimlar, bu diizenli iliskilerin nasil gerceklestigini ortaya koy-
mada yetersiz kalmaktadirlar. Ciinkii bilim, dogasi geregi bunlari agiklama
yetkinligine sahip degildir. O zaman biitiin bu diizenli isleyisin nasil gercekles-
tigini agiklamasiz birakmak yerine, bunlari bir Tanrr’ya baglamak daha makul
bir yaklagim gibi gortiinmektedir.’® Swinburne’e gore, zihinsel olaylar ile beyin
islevleri arasindaki iliskiyi agiklamak i¢in natiiralist bir doktrin yeterli degildir
ve bunlar arasindaki iligkinin agiklanmasinda teizm daha makul agiklamalar
sunmaktadir.”

Swinburne’e gore bilim, zihinsel olgular konusunda yasa gibi ifadeleri
icermekten yoksun ve bu dogrultuda hakli bir teori olusturamadigindan biling
kaniti ortaya ¢cikmistir. Ciinkii Swinburne’e gére bilim, insanlar ve hayvanlarin
sergiledikleri zihinsel olgularin nedenini ve bunlarin nigin boyle olduklarinin
agtklamasini yapamadig1 gibi biitiin zihinsel olgularin nasil beyinsel olgu-
larla iligskilendirildigini de agiklayamamaktadir. Bilim adamlari, insanlarin
ve hayvanlarin ruhlarinin ne zaman ve nigin béyle fonksiyonlara sahip
olduklarinin bir agiklamasini ortaya koyamamaktadirlar. Ruhun ve bedenin
nasil etkilesimde bulunduklar1 konusunda bazi dogal kanunlar distintilebilir.
Fakat Swinburne’e gore boyle kanunlar yoktur ve neticede bilim adaminin
boyle bir kanun bulmasi da miimkiin degildir.*

[nsan zihninin materyalist-natiiralist paradigma igerisinde agtklanamayan
en 6nemli 6zelligi bilingtir. Insan, bir néron destesinden baska bir sey degilse,
siibjektif deneyimimiz, farkindaligimiz, benligimiz gibi zihinsel fenomeni
gosteren biling durumlari ne anlama gelmektedir?®!

Ateist oldugunu belirten bir ¢ok filozof ve bilim adamu, insan1 6zgiir kilan
bilinci kesinlikle agiklayamadigini itiraf etmektedir.®* Hatta Richard Dawkins
bu durum kargisindaki acizligini “Tanri kahretsin’ diyerek disa vurmaktadir.
Yine biyolog Lewis Wolpert, bilingle ilgili tartismalardan 6zellikle uzak dur-

58 Aktirk, a.g.e., s. 98.

59 Wynn, a.g.m., s. 142; Moreland, a.g.e., s. 29.
60 Swinburne, 7he Evolution of the Soul, s. 155 vd.
61 Batak, a.g.e.,s. 87.

62 Dawkins, Richard-Pinker, Steven, “Is Science Killing the Soul”, 7he Guardian-Dillons De-
bate, Edge 53, http://www.edge.org/documents/archive/edge53.heml (15.02.2013)
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dugunu belirtmektedir.® Filozof Geoffrey Medell'in de dedigi gibi, bilincin

ortaya ¢ikmasi, maddeciligin cevap veremedigi bir gizemdir.

Zihni, materyalist anlayss ile agiklamaya ¢alisan kati natiiralist bilim ada-
mu1 Francis Crick de, bilincin bilimsel olarak nasil agiklanabilecegi konusunda
actk secik bir ¢oziim dneremedigini itiraf eder.* Hatta, o, “Biling dyle bir konu
ki sorunun ne oldugu tizerinde bile ortak goriis yok. Yola birkag 6nyargiyla
cikilmaksizin bir yere varilamiyor”® ifadelerini kullanmaktadir. Zihnimizdeki
kirmiziyr gérme deneyimi goziimiize 1s18in gelmesinden ve sinirlerin bunu
beyne iletmesinden, gidiklanma deneyimimiz derimize temastan ve sinirle-
rin beyne bunu iletmesinden, sikinti ve mutluluk deneyimlerimiz buna sebep
olan digsal sebep ve diisiincelerden tamamen farklidir. Iste bu kirmiziyt gorme
ve gidiklanma bilincinin, maddeye indirgenmesine, molekiillerin hareket veya
néronlarin fonksiyonlariyla agiklanmasina imkan yoktur. Bilincin maddeye
indirgenmesindeki imkansizlik materyalizm icin en 6nemli problemdir. Bu
problem yiiziinden bazi materyalistler bilincin varligini inkar etme yoluna
gitmislerdir. Materyalizmin bu en ug formuna eleyici materyalizm denir. Bi-
lincin indirgenemezligi, insan zihninin en 6nemli 6zelligi olan bilincin, ma-
teryalist bir agiklamasinin yapilamamasi ve burada bir boglugun bulunmasi
demektir. Bu boglugun diialist yaklagimla doldurulabilecegi endisesi eleyici
materyalizmin en 6nemli ¢ikis sebebidir.®

Searle, eleyici materyalizmin akla ve sagduyuya en aykur1 yaklagim oldugu
kanaatindedir. O, zihinsel fenomenlerin temelde bilingle baglantili oldugunu
ve bilincin de 6znel oldugunu, bunun sonucunda zihinsel olanin ontolojisi-
nin ‘birinci sahis ontolojisi’ olarak degerlendirilmesi gerektigini sdyler.”” Bu-
radan su sonucu ¢ikarabiliriz: Hi¢ kimsenin bilinci nesnel bir gézlem konusu
olamaz. Oysa genis kabul goren bilim metodolojisine gore bilim nesneldir;
olgular tiglincii sahslarin gozlemine acikur. Eger ‘bilince’ bu metodoloji ile
yaklasirsak bilinci, ya eleyici materyalistler gibi tamamen yok kabul eden ya
da davraniscilar gibi sadece bireylerin distan goziiken davranglariyla ilgilenip,
bilinci isin igine hi¢ katmayan yaklagimlari benimsemek durumunda kaliriz
ki bu durumda zihnin en 6nemli 6zelligi olan ‘biling’ a¢iklanmamus ve sagdu-
yuya aykiri bir sekilde yok sayilmis olur.®®

63 Flew, Antony, Yanilmisim Tanr: Varmag, (cev. H. Kaya, Z. Ertan), Profil Yayinlari, Istanbul,
2009, s. 163.

64 Cirick, Francis, Sagzrtan Varsayim, (gev. Sabit Say), TUBITAK, Ankara, 2000, s. /7.
65 Crick, a.g.e., s. iv; Batak, a.g.e., s. 93.

66 Taslaman, a.g.m., s. 8.

67 Searle, a.g.e., s. 36.

68 Seatle, a.g.e., s. 131 vd.; Searle, Zihin Dil Toplum, s. 59-61.
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Searle gibi David Chalmers’e gore de bilingle ilgili asil sorun, o6znel
deneyim sorunudur. Her algiladigimizda ya da diisiindiigiimiizde, zihnimizde
bir bilgi islem siireci yer alir, ama bunun yaninda 6znel bir algt ya da diisiinme
deneyimi de vardir. Ne zaman bilin¢ten bahsedilse bu bilince sahip bir
ozneden de bahsedilmesi gerekir. Yani biling, icsel bir yasami olan 6zneyi
gerekli kilar. Chalmers, bilingle ilgili sorunlarin ¢esitliligini belirtirken bilincin
tek bir olguyla iliskili olmamasindan ve anlaminin bulanik olmasindan
kaynaklandigini sdyler. Chalmers’e gore bilingle ilgili sorunlarin ¢cogu bilincin
agtklamaya calistigt olgularla ilgili sorunlardir.®

Amerikalt filozof J. P. Moreland, Ingiliz natiiralist felsefeci Colin
McGinn’in bilincin nasil ortaya ¢iktigt sorusunu soyle yanitlamaktadir:

Sorun surada ki, yokluktan bir sey var olamaz. Iste bu kadar ba-
sit. Eger Tanr: yoksa, tiim kiinatin taribi, canlt varliklar ortaya
ctkana kadar, bilingsiz ve cansiz maddenin taribi olacaktir. Hig-
bir diigiince, inang, duyu, bis, serbest fiil, secim, amag yoktur. Ba-
sitge, fizik ve kimya yasalarina gore olusan, bir maddi olay: takip
eden bagka bir maddi olay olacaktrr. Oyleyse maddeden tamamen
degisik bir sey -bilingli, canls, diigiinen, hisseden, inanan varlik-
lar- nasil ortaya ¢ikiyor? Bu, yokluktan bir seyin var olmasidsr. Ve
ana sorun da burada. Fiziksel bir maddeyi fiziksel bir islemden
gecirirseniz, onlarin degisik bir formunu elde edersiniz. Mesela,
bir kap suyu 1sitma islemine tabi tutarsaniz, yeni bir iiriin yani
bubar elde edersiniz ki bu da suyun degisik bir formudur, ama
hild fizikseldir. Ve diinyanin gegmisinde yalnizca fiziksel madede-
lere wygulanan fiziksel islemler varsa, sonunda elinizde yine ok
daha karmagsik da olsa fiziksel maddeler kaltr. Ama, kesinlikle
tamamen fiziksel olmayan bir sey elde edemezsiniz. Bu, tama-
men degisik bir tiire sicramak olur. Phillip Johnson'un dedigi gibi,
eninde sonunda, ya ‘baslangicta parcaciklar vards’ ya da ‘baglan-
gucta Logos (ilahi akil) vardy dersiniz. Eger parcaciklarla bagslar-
saniz, kainatin taribi parcaciklarin degisik sekillenmeleriyle ilgili
bir hikdye olur ve sonunda parcaciklarin karmagik bir diizenle-
mesiyle karsilarsiniz, ama sadece parcaciklar. Akil ya da biling
degil. Halbuki sonsuz bir akilla baslarsaniz, sonlu zihinlerin na-
sil var olduklarin: aciklayabilirsiniz. Bu mantiklidir. Mantikls
olmayan, -ve bir ¢cok ateist evrimcinin dogru kabul ettigi- cansiz,

69 Chalmers, David, “Facing up to the Problem of Consciousness”, Philosophy of Mind: A
Guide and Anthology, (ed. John Heil), Oxford University Press, Oxford, 2004, s. 618.
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bilingsiz maddeden olusan varliga, bir zibnin aniden yerlesme-
sidir.””’

Bilincin varligini ilk sebep olan Sonsuz Varlik'a dayandiran Moreland,
Lee Strobel ile yaptigi roportaja sdyle devam etmektedir:

Eger maddilik dogruysa, biling gercekten var olamaz, ciinkii ki-
sinin kendi goziinden bakilmas: gereken bilingli durumlar diye
bir seyden soz edemezdik. Yani, eger her sey madde olsayds, tiim
evreni bir grafikte ifade edebilirdin, her yildizi, ayi, her dag,
Lee Strobel’in beynini, bobreklerini ve diger her seyi yerli yeri-
ne oturtabilirdiniz. Ciinkii eger her sey maddeden ibaretse, o
zaman her seyi iigiincii sabsin baks agisiyla ifade edebilirsiniz.
Ama biliyoruz ki bizim, birinci sabis, yani oznel bir bakisimiz
var. Demek ki maddecilik dogru olamaz. Yine maddilik dogruy-
sa ozgiir iradenizin olmamasi gerekir. Ciinkii madde tamamen
tabiat kanunlarima baghdir. Herhangi bir maddi nesneye bak,
mesela bir bulut... Bu sadece maddi bir nesnedir ve hareketi
tamamen hava basinci, riizgdrin hareketi ve benzer kanunlara
baglidir. Demek ki, eger ben maddi bir nesneysem, yaptigim her
sey, cevrem, genetik yapim ve benzeri seylerle sabir ve bellidir. Bu
demektir ki ben, aslinda secim yapmakta ozgiir degilim. Ne ola-
cags, cevre ve durum tarafindan onceden belirlenmis. Oyleyse siz
beni davranislarimdan nasil sorumlu tutarsiniz, madem ki ben
nasil davranacagimi belirlemede ozgiir degilim, yani maddeciler
dogruysa, ozgiir iradeye giile giile. Onlarin bakisinda, biz tabiat
kanunlarina ve programimiza gore hareket eden cok karmagik
bilgisayarlardan ibaretiz. Ama hatalr olduklar: giin gibi ortada.
Bizim ozgiir irademiz var. Hepimiz kendi i¢imizde bunu biliyo-
ruz. Biz, yalnizca maddi bir beyinden ibarer degiliz.”’

Charles Darwin, dogada 6nemli oranda degisimin miimkiin oldugunu
savunmak i¢in evrimin dogrulugunu 6nceden kabul etmisti. Ama yine de bu,
evrimin bdylesine biiyiik bir degisimi nasil basarabildigi sorusunu cevapsiz
birakmistir. Béylece hayli temel bir soru giindemde kalmaya devam etmekte-
dir. Degisimin mekanizmasi nereden gelmektedir? Ya da evrendeki bu diizenli
hayatn kaynagi nedir?

70 Moreland, James P, Consciousness and the Existence of God: A Theistic Argument, Routledge,
New York, 2008, s. 5; Strobel, a.g.¢., 5. 356 vd.

71 Strobel, a.g.e, s. 345 vd.
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Evrim, onun nereden geldigini anlamadan biyolojik degisimin varligini
on kabul olarak benimser. Degisimin nasil meydana geldigini biliyoruz ama
onun ardindaki kaynag: bilmiyoruz. Ciinkii evrim bizlere sadece degisimin
nasil kullanildigini degil, ayni zamanda tiim hayatin nasil meydana geldigini
de soylemeyi 6nermektedir. O halde evrimin, sonugta kendisinin motoru ol-
dugu kabul edilen béylesine uyumlu bir mekanizmay1 nasil tirettigi sorulmast
gereken sorularin baginda gelmektedir. Teist paradigma bunu ilaht bir inayete
baglamaktadir.”> Darwinci ve biyolojik anlamda evrim, yasamin biitiiniiyle do-
gal kosullarin etkisiyle inorganik maddeden ¢ikug: diisiincesine dayanir. Fa-
kat bilimsel agidan bakildiginda, Darwin'in zamanindan giiniimiize yagamin
kaynagi ve canli organizmalarin yapist alaninda biiyiik gelismeler olmustur ve
bunlarin en 6nemlisi de ¢agdas bilimin yasamin molekiiler bir olgu olduguna
dair saptamasidir. Buna gore, her organizma bir makinenin degisik parcalari
gibi islev géren molekiillerden olugmaktadir.”® Re¢ber’e gére Darwinci ku-
ram degisik canlilarda gézlemledigimiz biyolojik yapilarin tabiati noktasinda
teleolojik kanitin dayandigt akilli tasarim diisiincesini ¢iirtitmek bir yana, bu
konuda doyurucu bir agiklama bile sunmamaktadir.”

Bilincin gizemi ve maddi kokeni konusunda zorluklara deginen Colin
McGinn, ‘Biiyiik Patlamadan milyonlarca yil sonra evrenin, yagam ve zihin
olmaksizin, uzayda asili kaba bir madde olarak var olmaya devam ettigini, ni-
hayetinde bu gezegende yasamin evrildigini ve organik beyinlerin ortaya ¢ik-
ugini, bu yavas gelisimin, maddenin fiziksel ve biyolojik yasalar ¢ercevesinde
yeniden organize olmasi ile gerceklestigini ve maddenin dogal secilim yoluyla
bir tiir tasarim da sergiledigini ifade etmektedir. Fakat ona gore, bilincin var-
lig1 bu yolla agiklanamamaktadir.” O, The Mysterious Flame: Conscious Minds
in a Material World adli eserinde sunlar soylemekeedir:

Ancak biling ile ilgili Darwinci agiklama, maddenin bilingli bir
varligs yaratmak icin boylesine nasil organize olabildigi konu-
sunda bulanik olmas: gibi basit bir nedenden otiiri, bilmemiz
gerekeni bize soylemez. Problem ham maddelerdedir. Biling ile
birlikte, sadece onceki gercekligin yeni bir terkibinden ziyade,
sanki yeni bir gercekligin evrene enjekte edildigi goriiliiyor... Salt

72 Behe, Michael ., Darwin’in Kara Kutusu, (cev. Burcu Cekmece), Aksoy Yayinlari, Istan-
bul, 1998, s. 219.

73 Behe, a.ge., s. 7 vd.
74 Recber, a.g.e.,s. 172.

75 McGinn, Colin, 7he Mysterious Flame: Conscious Minds in a Material World, Basic Books,
New York, 1999, s. 12 vd.; McGinn, Colin, “Can We Solvethe Mind-Body Problem?”,
Mind, c. 98, sayt: 391, 1989, ss. 349-366, s. 366.
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madde, bilinci nasil meydana getirebiliyor? Evrim, biyolojik
doku suyunu biling sarabina nasil doniistiirdii? Biling, evrendeki
radikal bir yenilik gibi goriiniiyor...”

McGinn'in biling konusundaki sorulari yanitlayamamasina Danwinci fi-
lozof Michael Ruse su ifadelerle katilmaktadir:

Bir tutam atomun niye diisiince kabiliyeti olsun ki? Niye ben, su
yaziyt yazarken bile, ne yaptigim iizerinde diisiinebiliyorum; ya
da niye siz, yazdiklarimi okurken, ileri siirdiigiim fikirler hak-
kinda, benimle ayni fikirleri paylasarak ya da onlar: reddederek,
hosnutlukla veya caniniz sikilarak, bana kars: ¢ikmaya hazirla-
narak veya fikirlerimin buna bile degmeyecegini diisiinerek kafa
yorabiliyorsunuz ki? Kimsenin, hele de bir Darwinistin, bu soru-
lara bir cevabi yoktur. Mesele su ki, bu sorulara bilimsel bir cevap
verilemez.”

Darwinist ve materyalist diistintirlerin bu tarz agiklamalarindan cesaret
alan Moreland da bilincin kékeninin asla agiklanamayacagini iddia etmekte-

dir:

Darwinist evrim, hi¢bir zaman bilincin kokenini agiklayamaya-
cak. Belki Darwinistler bilincin zaman icinde hangi siireclerden
gectigini agiklayabilirler, ciinkii bilincin sebebi oldugu davranis-
lar, hayatta kalmada onemli bir etkendir. Ancak, bilincin koke-
nini kesinlikle agiklayamazlar.”

Moreland, Darwin ve savunucularinin zihnin kékenini agiklayamayaca-
ginda israr etmektedir. Ona gére biling, maddi beyne kesinlikle indirgenemez.
Bu demektir ki, ateistlerin anlattig: teoriler eksik ve yanlistir. Halbuki buna
alternatif bir agiklama daha var ve konuyu tam anlamiyla aydinlatiyor: Bilin-
cimiz daha biiyiik bir Bilin¢ten gelmistir.”

Antony Flew da dnceden kau bir ateist iken evrenin biiyiik bir “Zeka’
ile baslatuldigina inancini itiraf etmesiyle birlikte, ‘insanin biling, diisiinme,
anlama ve anlam verme kabiliyeti, daha da énemlisi bir benligin olusumu,
Tanr fikrini ya da bunlarin varligini gerekli kilmakeadir®® goriisiinii savun-

76 McGinn, a.g.e., s. 13 vd.; Moreland, a.g.e., s. 96; Strobel, a.g.¢., s. 356.

77 Ruse, Micheal, Can a Darwinian Be a Christian?, Cambridge University Press, Cambrid-
ge, 2000, s. 73.

78 Strobel, a.g.e., s. 364.
79 Strobel, a.g.e., s. 364.
80 Flew, a.ge., 5. 89, 96.
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maya baslamisur. Flew, Tanri fikri ve benligin gelismesini miimkiin kilan
biling, dil, anlam ve benligin kaynag: olan bir giiciin varligi, insana bunlar
kabul ettirmeyi zorlamaktadir demektedir. Flew, Yanilmisim Tanr: Varmag adli
eserinde materyalist diisiincenin bilimsel yollarla bilinci agiklama konusunda-
ki basarisizligini soyle ifade etmekeedir:

Hepimizin farkinda oldugu en temel gerceklik, insanin kisiligidir
ve bu kisiligin anlasilmast yasamin kaynagina dair biitiin sorular
hakkinda diisiinceler sunar ve biitiin olarak bu gerceklikten anlam
¢tkarir. Benligin fizik ya da kimya agisindan agiklanmas: soyle
dursun, tanimlanmasinin bile miimkiin olmadigini biliyoruz.
Bilim benligi kesfetmez, benlik bilimi kegfeder. Benligin varligini
agtklayamayan  hicbir evren taribinin tutarl olamayacagin
biliyoruz.®!

Flew’a gore bilim, doganin Tanrr’ya isaret eden ii¢ boyutuna stk tutmak-
tadir. Birincisi doganin kanunlara uydugu gercegi; ikincisi, hayat boyutu yani
maddeden kaynaklanan ve zekice organize edilip amaca yonelik hareket eden
varlik boyutu; ti¢linciisii de doganin varligidir.®

Swinburne’e gore, evrenin baglangicina dair yapilan bilimsel aragtirmalar
‘Biiyiik Patlama’ esnasinda mevcut bulunan madde-enerjinin yasamin ortaya
ctkisina imkén verecek belli bir yogunluk ve gerileme hizina sahip olma nok-
tasinda ince bir sekilde ayarlandigini gostermekeedir. Oyle ki bu ayarlamada
milyonda bir farklilik canlilarin ortaya ¢ikisini saglayan evrimsel bir siirece
engel olabilirdi. Biitiin bunlar dikkate alindiginda evrendeki bu diizenliligin
bir tasarimeist oldugunu diistinmek igin iyi birer neden olusturmaktadir.®

Materyalist diisiinceye gore zihinsel olaylar ile kisisel agiklamayn ilgilen-
diren diger faktorler tam olarak belirtilemese de bilimsel agiklamalarla anla-
silabilirler. Fakat Swinburne’e gore materyalist doktrinin bagarili olabilmesi
icin 6nitindeki engelleri kaldirmasi gerekmektedir. Ciinkii insanin varliginin
ve davraniglarinin temelde bilimsel agiklamalarla tanimlanamayacak yonleri
vardir. O halde insanin varolusunu ve isleyisini aciklamak i¢in baska uygun
agtklama yollari aramaliyiz. Bu noktada Swinburne’e gére, insanin varligini
ve isleyisini agiklamak icin teist agiklamalar bilimsel agiklamalardan ¢ok daha
agiklayict ve anlamlidirlar.® Swinburne’e gore fiziko-kimyasal yaklasimlar,

81 Flew, a.ge., s. 167 vd.

82 Flew, a.ge., s. 90.
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sozgelimi hayvanlarin genlerinin nasil onlarin sinir sistemlerine neden oldu-
gunun veya genlerdeki mutasyonun hayvanlarin yavrularinin farkls bir sinir-
sel sisteme nasil sahip olduklarinin bir agiklamasini verebilir. Fakat fizik ve
kimyanin agiklayamayacagi bazi durumlar da vardir. Bir duyumun kirmizilik
olarak degil de mavilik olarak duyumsanmasi, bir kokunun digerinden fazla
kokmasi, bir giiliin nicin pembe goriindiigii bunlarin fizik ve kimya tarafin-
dan agiklanamayacak oluslari bu tiir zihinsel hadiselerin fiziksel hadiseler gibi
fizik ve kimyanin ¢aligma alanina giremiyor olmasindandir. Dolayisiyla fizik
ve kimya gibi bilimler ancak agik¢a goriinen fiziksel seylerin aciklanmasiyla
ilgilenirler. Bundan hareketle zihinsel nitelikler fiziksel niteliklerden farkli-
dirlar ve fiziksel nitelikler ile zihinsel nitelikler arasinda birden ¢ok iliski varsa
da, fizik ve kimya “bu iliskinin diger iliskilerden daha ¢ok” tercih edilmesinin
agiklamasini yapamaz. Ciinkii zihinsel nitelikler fizik ve kimyanin maddi ko-
nularinin diginda yer almaktadirlar.®

Evrenin bir “Zihin’ tarafindan tasarlanmadig diistincesini elegtiren
William Paley, meshur saat 6rnegini vermektedir:

Bir fundaliktan gecerken ayagimi bir tasa carptigimi ve bu ta-
sin oraya nasil geldiginin bana soruldugunu farz ediniz. Aksini
gosterecek bir seyler bilmedigim i¢in verecegim olasi cevaplardan
biri, tagin ezelden beri orada oldugudur. Bu yanitin sagmaligini
gostermek cok kolay olmayacaktr. Fakat diyelim ki, yerde bir saat
buldum ve saatin nasil olup da orda oldugunu sorguluyorum. Bi-
raz onceki yanit yani saatin ezelden beri orda durmakta oldugu
aklimin kosesinden gecmeyecektir.”°

Paley saatte gozlemledigimiz kurgu ve nizami aynen tabiatta da gozlem-
leyecegimizi fakat tabiattaki nizamin saattekinden daha biiyiik, daha mitkem-
mel ve daha kusursuz oldugunu sdylemektedir:*’

“Nasil ki saat gibi modern bir aracin tasarim: ve zanaatciligs,
dikkatli ve kararly calismay: gerekli kiliyorsa, bir insan bedeni de
bir yaraticinin ne kadar gerekli oldugunu gostermektedir. ™

85 Swinburne, The Evolution of the Soul, s. 186.

86 Paley, William, Dogal Teoloji, (gev. Cafer S. Yaran), Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felse-
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Sonug olarak insanin birbirine indirgenemeyen iki temel bilesenden
olustugunu kabul eden diializm sorununun merkezinde biling kavrami yer
almaktadir. Son zamanlarda bilim, maddi diinya hakkinda hayal olarak go-
rillen bir ¢ok bilgiyi agiga ¢ikardigr halde zihnin fiziksel olgularla nasil iliski
kurdugu konusunda heniiz doyurucu bir agitklama ortaya koyamamaktadir.
Bu yiizden zihin-beden iliskisi konusunda bir ¢ok farkli goriise rastlamak
miimkiindiir. Zihin-beden iliskisinde 6nemli bir noktada bulunan bilinci an-
lamak, ayni zamanda varliga dair en temel sorularin yanitini ortaya koymak
demektir. “Ben neyim?”, “Insan kimdir?”, “Hayatin anlami nedir?” gibi soru-
larin yanit, bilincin agiklanmasiyla yakindan ilgilidir. Bu noktada yanitlan-
masi gereken temel soru sudur: Akilsiz bir evren nasil olur da 6zglin amac-
lart ve istemli hareketleri olan varliklar yaratabilmektedir? Eger evren, bilinci
olmayan 6l bir maddeyle var olmussa nasil olur da bizler tiimiiyle cansiz
varliklarda olmayan biling, yasam, diisiince, hissetme, inanma gibi tamamen
farkli niteliklere sahip olabiliriz? Pek ¢ok bilim adami, bilimin kurallariyla
insanlardaki bilincin nasil olustugunun agiklanamadigini kabul etmektedir.
Materyalist diisiince de, evrenin nasil var olduguna dair doyurucu bir agiklama
getirememekte ve bu konudaki acizliklerini itiraf etmektedirler. Materyalist
diisiincenin bu basarisizlig, yeni teorilerin yolunun agilmasini saglamistr.
Dolayistyla ortaya ¢ikan iddia, evrenin ve yasamin ancak akilli bir tasarimcinin
tirtinii olarak goriiliirse anlagilabilecegidir. Teizme gore kozmosun kaynagi ve
devam eden varligt, Tanr’'nin niyetli faaliyeti ile agiklanabilir. Bu niyetlilik,
zihnin olmadig: bir arka plana ait degildir. Insani bilincin arkasinda, Tanri
vardir. Madde, enerji, biling ve mekin-zaman yasalari arasindaki bagintlar,
ilahi faaliyetin trintdirler. Teknoloji sinirlarinin tesinde olan evrendeki
mitkemmel biyolojik sistemler, her seye Kadir bir Yaratic'nin var oldugunu
da bizlere gostermektedir. Michael J. Behe'nin ifadesiyle her sey tek kelimede
gizlidir: Tasarim.

Kaynakg¢a
Aktiirk, Eytip. Richard Swinburnede Biling Kaniti, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2005.

Armstrong, D. M. “Searle’s Neo-Cartesian Theory of Consciousness”, Philosophical
Issues, c. 1, 1991, ss. 67-71.

Aslan, Adnan. Zanri'nin Varligina Dair Argiimanlar, ISAM Yaynlari, Istanbul,
2006.

Batak, Kemal. Naturalizm Cikmazz, 1z Yayincilik, Istanbul, 2011.

Behe, Michael ]. Darwinin Kara Kutusu, (cev. Burcu Cekmece), Aksoy Yayinlari,
Istanbul, 1998.



150 IRy —

Chalmers, David. “Facing up to the Problem of Consciousness”, Philosophy of Mind:
A Guide and Anthology, ed. John Heil, Oxford University Press, Oxford, 2004.

Churchland, Paul M. Madde ve Biling, (gev. Berkay Ers6z), Alfa Yayinlari, Istanbul,
2012.

Crick, Francis. Sagzrtan Varsayim, (cev. Sabit Say), TUBITAK, Ankara, 2000.

Dawkins, Richard-Pinker, Steven. “Is Science Killing the Soul”, 7he Guardian-Dillons
Debate, Edge 53, http://www.edge.org/documents/archive/edge53.html (15.02.2013)

Dennett, Daniel. Consciousness Explained, The Penguin Press, London, 1991.

Descartes, Rene. /lk Felsefe Uzerine Metafizik Diigiinceler, (gev. Mehmet Karasan),
MEB Yayinlari, Istanbul, 1998.

Metot Uzerine Konusma, (gev. Sahir Sel), Sosyal Yayinlar, Istanbul,
1994.

Durakoglu, Abdullah-Ay, Volkan. Descartes ve Searlede Zihin Problemi”, FLSF
Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Bahar 2012, say1: 13, ss. 187-200.

Flew, Antony. Yanilmigzm Tanr: Varmas, (ev. H. Kaya, Z. Ertan), Profil Yayinlari,
Istanbul, 2009.

Foster, John A. “A Defence of Dualism”, Philosophy of Religion, (Ed. William L.
Craig), Rutgers University Press, New Jersey, 2002.

Hossack, Keith. “Self-Knowledge and Consciousness”, Proceedings of the Aristotelian
Society, c. 102, say1: 202, 2004,ss. 163-181.

Imamoglu, Tuncay. Modern Bati Diisiincesinin Felsefi Temelleri, 1z Yayncilik,
[stanbul, 2013.

Ko, Turan. Oliimsiizliik Diisiincesi, 1z Yayincilik, Istanbul, 1991.

Locke, John. Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, (gev. Vehbi Hacikadiroglu), Kabalct
Yayinevi, Istanbul, 1992.

Mackie, John L. The Miracle of Theism, Clarendon Press, Oxford, 1982.

Malebranche, Nicolas de. Hakikatin Aragtirilmast I-VI, (¢ev. Mirag¢ Katircioglu),
MEB Yayinlari, Istanbul, 1997.

McGinn, Colin. The Mysterious Flame: Conscious Minds in a Material World, Basic
Books, New York, 1999.

“Can We Solvethe Mind-Body Problem?”, Mind, c. 98, sayt:

391, 1989, ss. 349-366.

Moreland, James P. Consciousness and the Existence of God: A Theistic Argument,
Routledge, New York, 2008.

Ozlem, Dogan. Siyaset Bilim ve Tarih Bilinci, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1999.

Paley, William. Dogal Teoloji, Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, (ed. ve gev.
Cafer S. Yaran), Etiit Yayinlari, Samsun, 1997.

Peterson, Michael vd. Akl ve Inang: Din Felsefesine Giris, (cev. Rahim Acar), Kiire
Yayinlari, Istanbul, 2009.



e DUALIZM, BILING VETANRT [

Recber, Mehmet Sait. “Diializm, Swinburne ve Foster”, Islimi Arastirmalar, c. 13,
sayt: 2, 2000, ss. 203-208.

Tanriyr Bilmenin Imkani ve Mahiyeti, Kitabiyat Yayinlari,

Ankara, 2004.

Rolston, Holmes. “Bilim ve Deger”, Din ve Bilim, (ed. ve gev. Cafer Sadik Yaran),
Sidre Yayinlar1, Samsun, 1997.

Sayan, Erdin¢. “Biling”, Felsefe Ansiklopedisi, c. 2, (ed. Ahmet Cevizci), Etik
Yayinlari, Istanbul, 2004.

Seager, William. “A Brief History of the Philosophical Problem of Consciousness”,
The Cambridge Handbook of Consciousness, (eds. P. D. Zelazo, M. Moscovitch, E.
Thompson), Cambridge University Press, Cambridge, 2007, ss. 9-33.

Seatle, John. Akillar Beyinler ve Bilim, (sev. Kemal Bek), Say Yayinlari, Istanbul,
1996.

Biling ve Dil, (¢ev. Mubhitin Macit, Ferruh Ozpilavcl), Litera
Yayincilik, Istanbul, 2005.

Zihin Dil Toplum, (gev. Alaattin Tural), Litera Yayincilik, Istanbul,
2006.

Zibnin Yeniden Kegfi, (¢ev. Muhittin Macit), Litera Yayincilik,
Istanbul, 2008.

Shaffer, Jerome A. Zihin Felsefesi Agisindan Biling, Rub ve Otesi, (cev. Turan Kog), Iz
Yayincilik, Istanbul, 1991.

Shoemaker, S.-Swinburne R., Personel Identity, Basil Blackwell Publishing, Oxford,
1984.

Strobel, Lee. Hani Tanr: Olmiistii?, (cev. S. L. Atalay, R. Sahin), Ufuk Yayinlari,
Istanbul, 2011.

Swinburne, Richard. The Evolution of The Soul, Oxford University Press, Oxford,
1986.

Tanr: Var mi?, (cev. Muhsin Akbas), Arasta Yayinlari, Bursa,

2001.
The Existence of God, Clarendon Press, Oxford, 1979.
“Substance Dualism”, Faith and Philosophy, c. 26, say1: 5, 2009,

ss. 501-513.
“Dualism Intact”, Faith and Philosophy, c. 13, say1: 1, January

1996, s5.68-77.

Taslaman, Caner. “Beden-Ruh Diializmine Teolojik Agnostik Tavir”, http://www.
canertaslaman.com/wp-content/uploads/2011/10/caner_taslaman_makale_bedenveruh-
l.pdf (08.02.2013).

Tura, Saffet Murat. Histerik Biling, Metis Yayincilik, Istanbul, 2007.

Urhan, Veli. Insanin ve Tanri’nin Kisiligi, Bilingleraras: j/i;/ei, Ankara Okulu Yayinlar,
Ankara, 2002.



155 IRy —

Yasa, Metin. Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrast Yasam, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2001.

Warburton, Nigel. Felsefeye Giris, (cev. Ahmet Cevizci), Paradigma Yayinlari,
Istanbul, 2000.

Wisdom, John. Problems of Mind and Matter, Cambridge University Press, New
York, 1934.

Wynn, Mark. “Emergent Phenomena and Theistic Explanation”, International

Philosophical Quarterly, c. 39, say1: 2, June 1999, ss. 141-155.



Atatiik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 39 o Erzurum 2013

ENVARU’L-ASIiKIN’DE BULUNAN BAZI HADiSLERIN
MUSLUMANLARIN DiNi ANLAYISLARINA
ETKILERI UZERINE

Ahmet Emin SEYHAN O

oz

Bu calismada “Envdrul-Asikin’de bulunan bazi hadislerin Miisliiman
Tiirk halkinin dini anlaysglarina etkileri konusu ele alinmigtir. Eserde yer alan
bazi zayif ve mevz(i hadislerin Miisliimanlarin algi diinyalarina ¢ok yanlis me-
sajlar verdigi, [slAm’1n 6ziine aykiri anlayiglara neden oldugu ve toplumun din
algisini olumsuz yonde etkiledigi goriilmektedir. Bu tiir rivayetler ge¢miste
oldugu gibi giintimiizde de Miislimanlarin dini anlayiglarini olumsuz anlam-
da etkilemektedir. Dolayistyla yiizyillardir insanlarin zihinlerine yerlestirilen
yanlis anlayislarin diizeltilebilmesi i¢in Kur’an ve Stinnet biitiinltigii icerisinde
meselelere yaklagilmasi ve bu rivayetlerin tarafsiz bir gozle degerlendirilip ger-
¢ek degerlerinin ilmi ¢aligmalarla ortaya konulmasi sarttir. Bu nedenle hadis
tenkid metodolojisinin objektif kriterlerine bagli kalinarak kritigi yapilan ve
giivenilirligi kanitlanan hadislere itibar edilmesi, giivenilir olmayanlarinin ise
terk edilmesi uygun olacakur.

Anahtar Kelimeler: Enviru’l-Asikin, din, kader, cin, zuliim, kadin.

ABSTRACT
On the Effects of the Understanding of Religion of Muslims Some Hadiths
in the Envdru’l-Asikin
In this study, it is discussed that the effects of some hadiths that in Enviru'l-

Agsikin and deeply affected the understanding of religion of Muslim Turkish people.
Both weak and fabricated hadith have gave very wrong messages to Muslims
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doktora tezi esas alinarak yazilmistir. Makalenin igerik agisindan olgunlagmasina goriis
ve Onerileriyle katki sunan degerli meslektaglarim Prof. Dr. Ruhattin Yazoglu, Yrd.
Dog. Dr. Ayhan Hira, Yrd. Dog. Dr. Hikmet Kogyigit ve isimlerini bilemedigim ¢ok
muhterem hakemlere tesekkiirii borg bilirim.
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subconscious, led to understandings that contrary to the spirit of Islam. This type of
some hadiths, today as in the past, profound impact on the world of the Muslims
mind and complicate proper understanding of religion. Thus it is required that to
approach the issues in the integrity of the Quran and Sunnah, these narrations
must be made a neutral evaluation and reveal to the real values with scientific
studies in order to eliminate the negative approaches that placed in the minds of
people for centuries. In this respect, it is considered to be appropriate that must be
accredited hadiths, to be made in the critique of scientific measurements of hadith
methodology, and must be abandoned the rest of the hadiths.

Keywords: Envirul-Asikin, religion, destiniy, genie, oppression, woman.

Giris

Hz. Peygamber miiminler icin 6rnek olan ve ittibd edilmesi emredilen
son peygamberdir. O, Allah tarafindan kendisine bildirilenleri inananlara teb-
lig etmis ve kendisi de bizzat yasayarak 6rnek olmustur. Miisliimanlarin dini
anlayiglarinin gekillenmesinde Hz. Peygamber’e isnad edilen sahih hadislerin
yant sira zayif ve mevz{i hadisler de bulunmaktadir. Bu tiir problemli hadisler
Miisliimanlarin dini anlayglarini olumsuz anlamda etkilemis ve etkilemeye
devam etmektedir. Bu itibarla dogru bir din anlayiginin ikame edilebilmesi
icin s6z konusu rivayetlerin iyi bilinmesi gerekmektedir. Miisliimanlari giive-
nilir dini bilgilerle aydinlatmak, Kur’an ve Siinnet’in dl¢iilerini onlara bildir-
mek maksadiyla mezkar hadislerin fert ve toplum hayatina etkilerinin tespit
edilmesi biiyiik 6nem arz etmektedir.

Bu makalede, yaklagik 550 yildir Miisliiman Tiirk halk: tarafindan ilgiyle
okunan/dinlenen, bir basucu kitab: olarak gériilen ve dini anlayiglarinin ge-
killenmesinde 6nemli rol oynayan “Envéru’l-Asikin” adli eserde bulunan bazi
hadislerin nasil anlagildig1 ve yorumlandigi, Miisliimanlarin dini anlayiglarina
etkilerinin neler oldugu konusuna agirlik verilmistir. Makalenin amaci, soz
konusu hadislerin Miisliimanlarin dini anlayiglarina etkilerini tespit etmek,
asirlardir olusmus bazi yaklagimlara dikkat ¢ekmek ve ¢oziime yonelik bakis
agilarinin gelistirilmesine katki saglamakuir.

Mevzii Hadislerin Olusum Siirecinde Kissacilarin Etkileri

[slim tarihinde fitne diye anilan ve erken donemde meydana gelen kari-
stkliklar nedeniyle Miisliimanlarin ¢ok biiytik sikinular yasadigi bilinmekte-
dir.! Béyle bir dénemde Ehl-i kitap ile iliskiler, fethedilen yerlerdeki kiiltiir-
1 Celebi, Hyas, Uzak ve Yakin Gelecekle flgz’/i Haberler, (Fiten-Meldhim-Kiyamet Alametleri),

Kitabevi, Istanbul, 2000, 80; Cel.ebi, “Fiten ve Melahim”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 150;
Cagrici, Mustafa, “Fitne”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 158.




- ENVARU’L—ASIAKTN’DE BULUNAN BAZI HADISLERIN
MUSLUMANLARIN DINT ANLAYISLARINA ETKILERI UZERINE 161

lerle miinasebetler, Islam’1 segen topluluklarin atalarindan devraldiklari inang
sistemleri ve kiiltiirel miraslarini bir anda terk edememeleri gibi hususlar zayif
ve mevz( hadislerin ortaya ¢ikisina miisait zemin hazirlamisur. Bu hadisleri
arastirmadan nakleden kimseler yiiziinden Miisliimanlarin zihin diinyalarinda
yanlis dini algilar olusabilmistir. Bu rivAyetlerin neden oldugu olumsuz fikir
ve diisiinceler ilerleyen yillarda kissacilarin sermayesini olusturmus ve “ahlaki
ogiit” gayesiyle yazilan birgok esere bu rivayetler girebilmistir.”

Bu kissacilart yakindan gozlemleyen Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ad:
gecen rivayetleri ve uydurma kissalari nakledenleri insanlarin en yalancilart
olarak tanimlamistir.’> Hicri III. asrin ortalarindan itibaren “kissacilik” mesle-
gi iyice yayginlagmis ve bir kazang kapist haline déntismiistiir. Bu donemde
yasayan Ibn Kuteybe, (6. 276/889) “Hadis ilmine en biiyiik belanin zindik ve
kissacilardan geldigini” ifade etmek mecburiyetinde kalmistir.* Halki Islami
konularda bilgilendirmekten daha ¢ok duygu somiiriisti yapan kissacilar® bol
keseden sevap dagitmak suretiyle Islam’in deger dlgiilerini ¢arprtmuglardir.S
[bnivl-Cevzi (6. 597/1201) hadis uydurmada en biiyiik belanin kissacilardan
geldigini séylemistir.” Hicri III. asrin sonlarina dogru kissacilarin faaliyetleri-
nin yasaklanmig olmast sosyal hayat1 olumsuz y6nde etkilediklerinin bir gos-
tergesi olarak kabul edilebilir.® Kissaciligi meslek haline getirenlerin cahil kim-
seler oldugunu belirten Aliyyi’l-Kari, (6. 1014/1605) onlarin tefsir ve hadis
rivayetinden habersiz olduklarint ifade etmistir.” Kissacilar hadis uydurarak,
bir kisim hadisleri birbirine karistirarak veya metinlere ilaveler yaparak dinin

2 Celebi, a.g.e., 80-81.

3 Ibnil-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Kitébul-Mevziiidt, Thk., Abdullah Muhammed
Osman, Beyrut, 1983, 305; Suytd, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, 7ahzirul-Eykiz
min Ekizibul-Vuiz, Yayina Haz., Ali Toksari, Kayseri, 1993, 80, 89.

4 Ibn Kuteybe, Ebu Muhammed ed-Dineveri, Tevilii Mubtelifi'l-Hadis, Thk., Seyh [smail
el-Esardi, Darﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, Beyrut, 1985, 259.

5 Eba Talib el-Mekki, Muhammed b. Ebi'l-Hasan Ali b. Atiyye el-Harisi, Kizi'l-Kuliib fi
Muameleti’l-Mahbiib ve Vasfu Tarikil-Miirid ila Makimi't-Tevhid, (Kalplerin Azigs), (Trc.,
Muharrem Tan), Iz Yay., Istanbul, 1999, I, 120; Suytd, a.g.e., 20-21, 27.

6 Ugur, Miicteba, “Va'z Kissacilik ve Hadiste Kussas”, AUTFD, Ankara, 1986, XXVIII, 322-
323.

Ibnir’l-Cevzi, age., 1, 44.

8 Taberi, Ebt Ca'fer, T4rihut-Taberi Tarihir-Riisil ve'l-Miilik, Thk., Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, DArivl-Mearife, Kahire, ts., X, 28, 54.

9 Aliyytl-Kari, Nureddin Ali b. Muhammed b. Sultan, Aliyyiil-Kari Mevziidn (Zaysf Ha-
disleri Ogrenme Metodu), (Trc., Ahmet Serdaroglu), Ilim Yay., Istanbul, 1986, 63. Ayrica
bkz. Suytd, a.g.e., 17, 62. (Suyat'nin “Tahzirul-Eykiz min Ekizibul-Vuiz”ile “Tahzirul-
Havds min Ekézibi'l-Kussds” adlt eserlerini yazmasina sebep olanlar, bu gibi cahil kissacilar-
dir. Bkz. SuyQd, Tahzirul-Eykiz, 14-15).
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dogru anlagilmasina menfi anlamda katki saglamuslardir. Ibn Kuteybe, kissa-
cilarin avamin dikkatlerini kendilerine ¢ekmek i¢in miinker, garib ve mev-
z0 hadisleri kullandiklarini, hi¢ duyulmamis, aklin almayacag: veya insanlari
hiiziinlendirip gézleri yasartan rivayetleri anlattiklarint haber vermistir.'® Ibn
Kuteybe, cennetin abarularak anlatlip hayretlerin artirilmasiyla bahsislerin
artigt arasindaki iligkiye dikkat cekmistir."!

Kissacilar, Kur'an-1 Kerim'in ayetlerini ve Hz. Peygamber’in sozlerini
kendi anlayislart dogrultusunda algilamis ve keyfi yorumlar yapmuglardir.
Bunlardan bazilari daha da ileri giderek Rastilullab’in kesin yasagina ragmen
onun otoritesinin arkasina siginarak sdylemedigi sozleri ona nispet edebilmis-
lerdir.”? Bu kissacilar, hadis uydurmanin yani sira'® her tiirlii asilsiz haber ve
bozuk fikirlerin yayilmasinda da 6nemli roller iistlenmislerdir.'* Islam alimleri
boyle kissacilarla her donemde miicadelelerini stirdiirmiis, onlarin zararli faa-
liyetlerini tanitan eserler kaleme almig ve Miisliimanlar1 uyarmuglardir. Giinii-
miizde de bu kissacilarin neden olduklari yanlis dini anlaysslarin tekrar edildi-
gi goriilmekte olup, Miisliimanlarin bu konularda uyarilip bilgilendirilmeleri
gerekmektedir. Nitekim giintimiiz hadis arastirmacilarindan ed-Diimeyni de
mevz( hadislerle ilgili ciltler dolusu esetler telif edilmis olmasina ragmen baz
cami imamlarinin hala uydurma hadisleri insanlara anlattiklarini, bu kimse-
lerin hadisleri isittiklerinde tehlil ve tekbir getirerek sevingten bagristiklarini,
ama onlara sorumluluklarini hatrlatan sahih bir hadis duyduklarinda ise hig

10 ibn Kuteybe, a.g.e., 259-260. Ayrica bkz. Tahhin, Mahmud, Zeysirii Mustalihi’l-Hadis,
(Yeni Hadis Usilii), (Trc., Cemal Agirman), Sivas, 1999, 87.

11 ibn Kuteybe, a.g.c., 261-264. Ayrica bkz. Ebtt Reyye, Mahmud, e/-Edva’ ales-Siinneri’l-
Muhammediyye ev Difa’ ani’l-Hadls, Miiessesetit’l-Alemi 1i’l-Matbt, Beyrut, ts., 130; Kur-
bagoglu, M. Hayri, “Hz. Peygamber Tasavvurunun Déniisiimii, Paradigmadan Paragon’a,
Paragon'dan Kozmik Ilkeye”, 7V, Kutlu Dogum Sempozyumu (19-20 Nisan) Isparta, 2001,
136.

12 Kogyigit, Talat, Hadis Taribi, Ankara, 1988, 159-160.

13 Ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, (Cev., Z. Kadiri Ugan), MEB
Yay., Istanbul, 1989, 1, 30 vd.; Siddiki, Muhammed Ziibeyr, Hadis Edebiyat: 14rihi (Men-
sei, Tekdmiilii, Hustisiyetleri ve Tenkidi), (Trc., Yusuf Ziya Kavaker), Irfan Yayinevi, Istan-
bul, 1966, 64; Ebt Reyye, a.g.e., 140; Aliyyil-Kari, a.g.e., 25-30; A'zami, Muhammed
Mustafa, Hadis Metodolojisi ve Edebiyats, (Trc., Recep Cetintas), Usiil Yay., Kayseri, 1998,
113; Ebti Gudde, Abdulfettah b. Muhammed, Sened ve Metin Yoniiyle Mevzii Hadisler,
(Trc., Enbiya Yildirim), Insan Yay., Istanbul, 1995, 66-69, 74; Aydemir, Abdullah, Zefsirde
fsrdilz’yydt, DIB Yay., Ankara, ts., 68; Cirit, Hasan, Halkmn Islim Anlayisinin Kaynaklar:
Vaaz ve Kissactltk, Camlica Yay., Istanbul, 2002, 219-225.

14 Unal, Yavuz, Hadisin Dogus ve Gelisim Taribine Yeniden Bakss, Etiit Yay., Samsun, 2001,
344; Basaran, Selman, Hadislerin Tiirk Atasizlerine Tesiri, Uludag Universitesi Basimevi,

Bursa, 1994, 143.
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isitmemis gibi ilgisiz kaldiklarini ifade etmektedir."” Bu itibarla, Kur'an-1 Ke-
rim ve Stinnet'ten hicbir dayanagi olmayan mevz( hadis ve kissalar, Miisli-
manlarin Islam’in 6ziinden uzaklagilmalarina neden olmakradir. Dolayistyla
bu rivayetlerin icinde gectigi eserlere ve bunlari nakledenlere karst son derece
dikkatli olunmasi gerekmektedir.

Simdi kissacilarin etkilerinin goriildiigii rivayetlerin iginde bol miktarda
gectigi “Envdriil-Asikin’deki bazi dini anlayiglart ele alalim.

A. Inangla Ilgili Baz1 Anlayslar

“Envirul-Asikin"de yer alan yanls dini anlayislardan biri kaderdir. Kader,
gerek gecmiste gerekse giiniimiizde insanlarin en ¢ok tartustug konularin ba-
sinda gelmektedir. Dogru bir kader anlayisinin ikame edilebilmesi i¢in yanlis
olaninin bilinmesine ihtiya¢ vardir. Ahmed Bican, eserinde dogru olmayan
bir kader anlayiginin devamina imkéin saglamistur. Dolayisiyla 6ncelikle bu
yaklagimin bilinmesi, sonra Kur’an ve Stinnet biitiinliigii icerisinde meseleye
yaklagilarak ¢6ziim onerilerinin ortaya konulmasi gerekmektedir.

a. Envaru’l-Asikin’de Kader Anlay1st

Ahmed Bican, stfilerin genelinin yapug: gibi herhangi bir rivayetin bir
kitaba girmesini yeterli gormiis, o riviyetin zayif veya mevzi{i olup olmadigina
bakmaksizin eserinde kullanmigstir. Béylece kitabina aldig1 bazi kissa ve riva-
yetler nedeniyle yanlis bir kader anlayisinin devamina ve kalict hale gelmesine
neden olmustur. Mesela o, hesap giiniinde giinahkérlarin halinden bahseder-
ken diinyada giinah isleyip kendilerini cennete layik gormeyen miiminlere
kars1 Yiice Allab'in: “Siz Benim takdirim ile giinah islediniz ve takdirimden
kagmadiniz. Oyleyse simdi de kacamayacaksiniz"® deyip onlari cennete girdir-
mesini konu edinen rivayeti naklederken yanlig kader anlayisini topluma yan-
sttmugtir. Zira Bican, insanin tutum ve davransglarini, egilimlerini, iradesini
yok sayip basa gelen her seyi Allal’in takdiri olarak gérmesine ve sorumlu-
luk almaktan kagmasina yol agan bir kader anlayigini zihinlere yerlestirmistir.
Boyle bir diisiincenin insanin hatalarini sorgulamasina imkan tanimayacag;
ve Islam’in genel ilkeleriyle bagdasmayacagi aciktir. Nitekim yapilan bir aras-
tirmada bu tiir kader anlayigini yansitan rivayetlerin insanin sorumlulugu-
nu ortadan kaldiran bir diisiinceyi telkin ettigi sonucuna ulagilmistir.'” Oysa

15 Diimeyni, Misfir b. Gurmullah, Mekdyisu Nakdi Miitiinis-Siinne (Hadiste Metin Tenkidi
Metodlars), Cev., Hyas Celebi/Adil Bebek/Ahmet Yiicel, Kitabevi Yay., Istanbul, 1997,
38.

16 Bican, a.g.e., 404.

17 Bkz. Bagci, Hact Masi, Hadislere Gore Kader Problemi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), AUSBE, Ankara, 1993, 202-205.
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Kur'an-1 Kerim'de gecen kader kelimesi “Olgii, miktar, tertip, diizen, kudret,
yapabilme giicii, layikiyla degerlendirme™® gibi anlamlarda kullanilmakta olup,
Stileyman Ateg'in de belirttigi tizere bu ayetlerin hig birinde “Allah’in kullar:-
nin eylemlerini (geregi yerine getirilecek hiikiim olarak onceden) belirledigi” veya
“Onlar: belli eylemleri yapmaya zorladig:” anlaminda kullanilmamigtir.”

Diger taraftan Islam Alimleri, bir insanin isledigi fiilleri, Allah’in ezelde
bilmesi ve bunu kaydetmesi/takdir nedeniyle yapmadigini, tam tersine insa-
nin tercihlerinin nasil olacagint Allah’in 6nceden bildigi i¢in bunu yazdigini,
eger Yiice Allah, bunu geregi yerine getirilecek bir hiikiim olarak yazmis ol-
sayd: o zaman insanin iradesinin s6z konusu olamayacagin: ifade etmisler-
dir.?® Ayni sekilde Mutezile de Allah'in ezelden beri Zau ile alim olup her seyi
bildigini, O’nun sonradan olacaklari bilmesinin insanin irade ve sorumlulu-
guyla celisen bir tarafi olmadigint soylemistir.”! Konuyu bir 6rnekle agiklaya-
cak olursak sunlar1 ifade edebiliriz: Bir 6gretmen ¢ok iyi tanidig1 6grencisinin
stnavdan ka¢ puan alacagini % 90 oraninda 6nceden bilir. Nasil 6gretmenin
bilmesi, 6grencinin o notu almasina engel degilse, Yiice Allah'in da gidisatini
cok iyi bildigi kulunun ne yapacagini % 100 bilmesi ve bunu takdir etmesi
ayn1 sekilde olup, o kul i¢in bir zorlama s6z konusu degildir. Bir bagka ifadey-
le, Yiice Allah yazdig i¢in o kul o eylemi yapmamakta, ancak Allah o kulun
oyle davranacagini ezeli ve sonsuz ilmiyle bildigi i¢cin yazmaktadir. Dolay1-
styla bu durum, “Yiice Allah kulunun ne yapacagini sonradan ogrend;” gibi bir
iddianin temelsiz ve dogru olmadigini ortaya koymaktadir. Zira Yiice Allah,
insanoglunun s6z ve davransglarini 6zgiir iradesiyle yapmasini takdir etmis ve
onu serbest birakmistir. Insanin nasil davranacagina yonelik bir zorlama soz
konusu degildir. Eger odyle olsaydi, ne ozgiirlitkten ne de imtihandan bah-
sedilebilirdi. Bu nedenledir ki sorumluluk, insanin 6zgiir iradesiyle yaptigt
eylemler yiiziindendir.* Ciinkii Kur'an-1 Kerim insanin tercihlerinde 6zgiir
18 ibn Faris, Ebul-Hiiseyn Ahmed, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, Beyrut, 1991, V, 62-63; ibn

Manziir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisinul-Arab, Beyrut, ts., VII, 745-
746.

19 Ates, Siileyman, “Kader”, Kuran Mesaj: [lmi Aragtirmalar Dergisi, Eylil, Ekim, Kasim,
1999, S., 19-21, 49.

20 Maturidi, Ebd Manstir Muhammed b. Muhammed, Kitdbu't-Tevhid, Thk., Fethullah
Huleyf, Mektebetﬁ’l-islﬁmiyye Istanbul, 1979, 45; Aliyyir]-Kari, Nureddin Ali b. Mu-
hammed b. Sultan, Serhu Kitibi'l-Fikhi'l-Ekber, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1997,
74-75. Ayrica bkz. Yurdagiir, Metin, “Kur'an'da Kader ve Imam Maturidi’nin Tevilaciv'l-
Kur'an’inda Kader Ile Hgili Bazi Ayet-i Kerimelerin Yorumu”, Ebit Mansiir Semerkandi-
Maturidi Kongresi Tebligler, Kayseri, 14 Mart 1986, 158.

21 Kad: Abdiilcebbar, Ebul-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhu’l-Usuli’l-
Hamse, Nsr., Abdiilkerim Osman, Kahire, 1965, 157-160.

22 Bagct, Hact Musa, “el-Buhari’nin Kader Konusunda Mu'tezile ile Miinakagalar1”, AUIFD,
Ankara, 2005, S., 1, 28.
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birakildigini® ve imtihan olundugunu® haber vermektedir. Bununla birlikte
tercihte 6zgiir birakilmak demek, Allah’in bu tercihleri bilmedigi ve bilme-
digi icin de takdir etmedigi anlamina kesinlikle gelmemektedir. Zira hicbir
kimsenin cehalet gibi noksan bir sifat Yiice Allah’a isnad etmeye hakki ve
yetkisi yoktur. Ciinkii Ulu Allah, ezelde hicbir seyi yaratmamigken yaratacag:
seylerin hepsinin kiinhiine en ince ayrinusina kadar vakif olup, tiim bunlar:
“Levh-i mahfuz’da® kayit altina almigtur.

Diger taraftan su da bir gercektir ki, insanin dzgiirliigiinii ve sorumlu-
lugunu adeta ikinci plana atan yanls bir “ilahi kader”®® anlayisi dogru ol-
mayi1p insanlari nemelazimciliga siiriiklemektedir.”” Nitekim yanlis bir kader
ve kadercilik anlayisinin olusmasinda etken olan unsurlardan birisinin de
Cebriyye’nin kader anlayisi oldugu, calismak yerine miskinligin, hareket ye-
rine ataletin dini bir yagam tarzi olarak ortaya ¢ikugi ve boyle bir anlayisin
toplumun zihin diinyasinda benimsenmesinde siyasi iktidarlarin rolii kadar,
kimi stfi sahsiyetlerin de payinin oldugu ifade edilmektedir.”® Giintimiizde
bazi Miisliimanlarin yanlis kader anlayigini tembelligin, miskinligin, ataletin,
zulme ve haksizliga boyun egmenin bir bahanesi olarak kullanabildikleri, oysa
bu tarz bir anlayisin dogru olmadigi ve Kur'an'in boyle bir kaderciligi inkarci-
likla 6zdeslestirdigi belirtilmektedir.”? Benzer sekilde Islam iilkelerinde salgin
hastaliklar yiiziinden meydana gelen kitlesel oliimler ile sagliksiz sartlar yii-
ziinden vuku bulan kiigiik yastaki cocuk 6liimlerini sadece “kader” ve “ecel”
kavramlariyla izah etmenin pek makul gozitkmedigi de ifade edilmektedir.?

Ote yandan giiniimiiz miifessirlerinden Ates, kaderle ilgili nakledilen
rivayetlerin bazilarinin iceriklerinin Kur'an’a aykirt oldugu kanaatindedir.’

23 4. Nisa, 110-111; 13. Rad, 11; 29. Ankebfit, 40; 30. Rim, 41; 41. Fussilet, 46; 42. Stira,
20; 53. Necm, 38-39; 74. Miiddessir, 38.

24 18. Kehf, 7; 47. Muhammed, 31; 67. Miilk, 2; 76. Insn, 2.

25 6. EnAm, 59; 10. Ydnus, 61; 11. Had, 6; 13. Rad, 39; 15. Hicr, 4; 17. Isra, 58; 22. Hac,
70; 27. Neml, 74-75; 35. Faur, 11; 43. Zuhruf, 4; 57. Hadid, 22.

26 Giiler, Ilhami, “Allah-Insan iliskisinin Ahlaki Boyutu (Allah’in “kullar’” miy1z?)”, Islami
Aragtirmalar, Ankara, 1991, C. 5, S, 3, 201.

27 Giiler, [lhami, Allab’in Ablakiligi Sorunu, Ehl-i Siinnetin Allah Tasavvuruna Abliki Agidan
Elestirel Bir Yaklasim, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2000, 152.

28 Sancakli, Saffet, Hadislerde Fakirlik ve Zenginlik Problemi, Elif Yay., Istanbul, 2004, 77-
78.

29 Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’an Agisindan Fatalizm -Inkircilarin Bir Tutumu Olarak
Kadercilik-", Hikmet Yurdu, (Ocak-2008), Y1l 1, S., 1, 107.

30 Aktepe, Orhan, “Kaza-Kader'in Mahiyeti ve Degisip Degismemesi Problemi”, Kelam
Aragtirmalars, Y1l 2012, C. 10, S., 2, 88.

31 Ate§, “Kader”, 43. Ayrica bkz. Bagc, Hacl_ Musa, “Kader Inancinin Siyasetle [liskisi ve Bu
Iligkinin Hadis Uydurmadaki Rolii”, DUIFD, Diyarbakir, 2000, C. II, 106-130.
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Ategin bahsettigi bu rivayetler yanlis bir kader anlayisina ve kadercilige yol
agmaktadir. Ciinkii mezktir anlayslarin olusumunda ve Islam toplumlarinda
kalict hale gelmesinde hem Kur’an'in biitiinliikten yoksun yorumlari hem de
bazi zayif ve mevz{i hadisler ile kaynagi mechul kissalarin etkileri s6z konusu-
dur. Bu nedenle, kaderle ilgili yanlis tasavvurlar: elestirenlerin ve farkli goriis
seslendirenlerin kaderi inkér ettiklerini iddia etmek dogru olmasa gerektir.??
Nitekim kader inancini iman esaslarindan biri olarak kabul edenler oldugu
gibi,* Kur’an-1 Kerimde “kader”in iman esaslarindan biri sayilmadigini ve
hadislerdeki “kader’e imanin inang esast olarak alinmasinin dogru olmadigini
ifade edenler vardir.>* Ancak su da belirtilmelidir ki kader, Allah’in sirlarindan
bir sir olup onu tam olarak idrak etmek miimkiin degildir. Nitekim Hz. Masa
ve salih kul kissasinda da belirtildigi tizere kaderin nasil gerceklestigi konu-
su, kendisine salih kul tarafindan agiklanana kadar Hz. Misa tarafindan da
bilinememistir.*® Dolayisiyla Hz. Miisa gibi bir peygamberin bile bilemedigi
“Levh-i mahfuz’da kayitli bir kader programinin nasil igledigini herkesin tam
olarak idrak edebilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle akli baginda bir insanin
kalkip: “Kader yoktur, ben kadere inanmiyorum” demesi diistiniilemez. Bu
bakimdan Yiice Allab’in her kul i¢in 6nceden takdir ettigi bir kader progra-
m1 vardir ve sorumlulugun esas merkezinde de ferdin kendisi yer almaktadir.
Zira Kur'anda herkesin imtihan edildigi*® ve yapuklarinin karsiligini alacags,””
kisinin giinahlar1 kendi irade ve arzusuyla isledigi, dogal olarak bunun sonug-

32 Ates, “Kader”, 45.

33 Kogyigit, Talat, Kelamcilarla Hadlisiler Arasindaki Miinakasalar, Ankara, 1984, 145-149;
Topaloglu, Bekir, “Islam”, DIA, Istanbul, 2001, XXIII, 8. Ayrica bkz. Oztiirk, Yener,
“IslAm’da Kader Akidesi ve Iman Esaslari Arasina Girmesinin Hikmeti”, HUIFD, San-
liurfa, 1997, S., 3, 261-281; Oxztiirk, Yener, “Kader’le Alakali Yeni Yorumlara Elestirel Bir
Bakis”, Ekev Akademi Dergisi, 2003, Y1l 7, S., 14, 128-133; Tatli, Bekir, “Ehl-i Stinnet’in
Kadere Iman Konusuna Temel Yaptig1 Belli Basli Rivayetler ve ‘Kader Hadisi'/’Cibril Ha-
disi””, Dini Arastirmalar, 2006, C. 8, S., 24, 286-291.

34 Aydin, Omer, “Kur'anda Kader ve Ozgiirliik”, Kuran Mesajs llmi Arastirmalar Dergisi,
Subat, Yil, 1998, S., 4, 77-78; Atay, Hiiseyin, Kur'an'a Gire Iman Esaslars, Ankara, 1961,
89-95.

35 18. Kehf, 60-82. Hz. Misa ve salih kulun birlikte yaptiklari yolculugu degerlendiren Ma-
verdi (6. 450/1058) ve Mevdidi (6. 1399/1979) bu salih kulun “bir melek” olabilecegi
kanaatindedirler. “Levh-i mahfuz’daki (Ana yazilim) bir kisim bilgilere ancak biiyiik bir
melegin sahip olacagi ve bunu alip bir peygambere 6gretebilecegiyle ilgili bkz. Okuyan,
Mehmet, “Kur'anda Gizemli Bir Yolculugun Kissast”, Din Egitimi Aragtirmalar: Dergisi,
Yil 2004, S., 13, 45-109. Giintimiiz tefsir arastirmacilarindan Okuyan da bu stirede bah-
sedilen salih kulun “bir melek” olabilecegi diisiincesindedir.

36 2. Bakara, 155; 3. Al-i Imran, 140, 186; 11. Hud, 7.
37 16. Nahl, 96-97. Ayrica bkz. 3. Al-i Imran, 145; 7. Araf, 40, 147, 180; 14. Ibrahim, 51;

20.Taha, 127; 28. Kasas, 84; 34. Sebe, 4, 17, 33; 41. Fussilet, 27; 37. Saffat, 39; 40. Gafir,
40; 45. Casiye, 28; 52. Tur, 16; 66. Tahrim, 7.
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larina katlanmasi gerektigi agik ve net bir sekilde ortaya konulmaktadir.?® Bu
nedenle insanoglu yapug biitiin soz, fiil ve davraniglarindan sorumlu tutu-
lacagini bilmek durumundadir.®® Saglikli bir kader anlayisi, kaynagi mechul
kissa ve rivayetlere bakilarak degil, ancak Kur'an ve Stinnet’in verdigi saglam
bilgilerle 6grenilip 6gretilebilecek bir husus olmalidir.

Ozetle, insanin ozgiirligiint ve sorumlulugunu ikinci plana atan yan-
lis bir kader anlayisiyla ilgili baska 6rneklere “Enviru’l-Agikin’de rastlamak
miimkiin olup,” makalenin hacmini zorlamamak maksadiyla bu rivayetle ik-
tifa etmeyi ve konuyu geng aragtirmacilarin yapacagi ilmi ¢alismalara havale
etmeyi uygun goérmekteyiz.

b. Envaru’l-Asikin’de Cin Anlay1st
Ahmed Bican eserinde cinlerle insanlarin evlenebileceklerinden bahseden

bir rivayeti aktarmak suretiyle*' yanlis bir cin tasavvurunun insanlarin zihin-
lerine yerlesmesine neden olmustur.

Opysa bilinmektedir ki cinler ve insanlar ayr1 ayr1 unsurlardan yaratilmig-
lardir. Ciinkii Kur’an'da cinlerden bahsederken Iblis’in atesten,*? cinlerin atast
cAnn’in ise karisik atesten® (dumansiz ates, saf alev veya kizil, sar1 ve yesil
alevleri birbirine girmis ates) ve ¢ok zehirleyici atesten* yaratuldigs haber veril-
mektedir. Hadislerde de meleklerin nurdan, cinlerin karigik atesten yarauldig:
belirtilmektedir.” Yani insanoglu toprak ve suyun karigimi “¢camur’dan,* cin
ise hava ve atesin karisimi “maric’ten (dumansiz ates, saf alev) yaratulmis-
tir. Cann’in yaratldigi unsur, zerrelerin aralarindan gegebilen dumanla kari-
stk veya dalgalanan bir ates olup nurun biraz yogunlasarak aldig: bir sekildir.
Cén, nurun maddeye dogru uzantist olan duman ile karigmis fakat karigmasi
da tam dengeli olmadig icin dalgalanan bir unsurdan yaraulmistir. Dolayisty-
la melekler kadar saf nur olmamakla beraber, 151n 6zelligi daha agir bastigt icin
zerrelere niifuz edebilmekeedir.”

38 99. Zilzal, 7-8; 91. Sems, 9-10; 39. Ziimer, 70; 40. Gafir, 17; 46. Ankebfit, 19; 53. Necm,
39-41. Ayrica bkz. 19. Meryem, 93, 95.

39 “..Vesiiphesiz, yaptiginiz her seyden otiirii sorguya ¢ekileceksiniz!” 16. Nahl, 93. Ayrica bkz.
17. Tsra, 36.

40 Bican, a.g.e., 113, 234, 239, 240, 277, 283, 321, 354, 404.

41 Bican, a.ge., 153-154.

42 7. Araf, 12; 38. Sad, 76.

43 55. Rahman, 15.

44 15. Hicr, 27.

45 Miislim, 53/Ziihd, 10 (II1, 2294).

46 6. Enam, 2; 15. Hicr, 26, 28, 33; 23. Miimin{in, 12; 32. Secde, 7; 38. Sad, 71.

47 Celebi, Uyas, “Kur'an-1 Kerim'de Insan-Cin Miinasebeti”, MUIFD, Istanbul, 1997, S.,
13-15, 171.
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Giintimiiz Kelam arastirmacilarindan Celebi, cinlerin meleklerde oldu-
gu gibi sadece peygamberler tarafindan goriilebilecegini, normal insanlarin
cinleri asli suretleriyle degil temessiil etmis halleriyle gorebileceklerini soyle-
mektedir. Bu durumda ise goriinenin cin oldugunu ispat icin tupk: melek de
oldugu gibi bunu beyan eden sadik bir haberciye ihtiya¢ oldugunu, bu tiir
bir habercinin ise niibiivvetin sona ermesiyle ortadan kalkugini ifade etmekte
ve cinleri normal insanlarin gorebilmesinin miimkiin olmadigini belirtmek-
tedir.®® Dolayistyla eger normal insanlar cinleri géremeyeceklerse cinlerle in-
sanlarin evlenebilecekleri iddiasinin bir iitopyadan ibaret oldugu soylenebilir.
Ayrica Kur'an'da insanlarla cinlerin evlenebileceklerine dair bir 6rnek veya bu
anlama gelebilecek agik bir ifade de bulunmamaktadir. Nitekim “Allah size
kendi cinsinizden esler yaratts...™ ve “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin
igin tiiriiniizden esler yaratmas: ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi
de O'nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir...”™ ayetlerinden herkesin
kendi cinsi ile evlenecegi ve cinlerle insanlarin evlenebilmelerinin s6z konusu
olamayacag1 anlagilmaktadir. Ibn Abbas (6. 68/687), Taberi (6. 310/922) ve
Zemabhseri (6. 538/1143) bu goriiste olup onlar, “Cennette insanlar ve cinler
i¢in kendi cinslerinden huriler yaratilacagini” sdylemiglerdir.”' Yine bazi mii-
fessirler, “Oralarda bakislarin: sadece eslerine cevirmis dilberler vardyr. Onlara
eslerinden once ne bir insan, ne bir cin dokunmugstur™* ayetini delil getirerek,

48 Celebi, a.g.m., 177-178.
49 16. Nahl, 72.
50 30. Riim, 21.

51 Zemahseri, Carullah Mahmud b. Omer, e/-Kegsaf an Hakdiki't-Tenzil ve Uyiinil-Akval fi
Vucihi't-1evil, Beyrut, ts., IV, 54.

52 55. Rahman, 56, 74. Her iki ayette huriler tasvir edilirken onlarin daha énce bir insanla
veya bir cinle cinsel beraberliklerinin olmadigina 6zellikle vurgu yapilmakreadir. Yani ba-
kire olan bu hurilerin sadece eslerine 6zel yaratulacaklari ve eslerinden bagkasinin onlari
goremeyecekleri ifade edilmektedir. Dolayisiyla her iki 4yete bakarak cin ve insan toplu-
luklarindan cennete gireceklere kendi cinslerinden muhtesem giizellikeeki hurilerin yara-
tilacagy sdylenebilir. Zira bu ayetler diinyadaki kadinlar: degil, cennetteki hurileri tasvir
etmekte olup, onlara “ne insan ne de cin dokunmustur” ifadesine bakilarak, cinlerin diinya
kadinlarina dokunabilecegi sonucunu ¢ikartmak uygun olmasa gerekeir. Ciinkii bu ifa-
deyle “insanlarin veya cinlerin hayal edemeyecegi el degmemis bir giizellik” anlatilmaya
calisgilmakeadir. Nitekim bu durum, “De ki: Andolsun, bu Kurinin bir benzerini ortaya
koymak iizere insanlar ve cinler bir araya gelseler, birbirlerine destek olsalar bile, benzerini
getiremezler” (17. Isra, 88) ayetindeki ifadelere gok benzemektedir. Ciinkii bu 4yette de
“insanlarla cinlerin bir araya gelebileceginden bahsediliyor” denilerek béyle bir birlikeeli-
gin olabilecegi sonucu ¢ikartmak dogru olmayacakur. Zira bu ifadeyle Yiice Allah, “gercek-
lesmesi asla miimkiin olmayan bir duruma” isaret etmekte, Kur'an’in her ¢agdaki stipheci
mubhataplarina, “sadece insanlari degil, cinleri bile yaniniza alsaniz da”, “topunuz bir araya
gelseniz de” diyerck adeta meydan okumakta ve “Kur'an’in bir benzerini getirmelerinin
imkansiz oldugunu” bu sekilde mecazi bir ifadeyle onlara anlatmakeadir.
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cinlerin de insanlar gibi kendi esleriyle cima yapabildiklerini ifade etmislerdir
ki,® bu 4yetten cinlerin de kendi aralarinda evlenip ¢ogaldiklart ve insanlarla
evlenmelerinin s6z konusu olmadigi anlamini ¢ikartmamiz miimkiindiir. Bu-
nunla birlikte, cinlerin insanlarla iliskileri ve birbirlerine etkileri hususunda
Islam limleri arasinda bir goriis birligi bulunmadiginin da belirtilmesi gerek-
mektedir.>

Ote yandan cinler de insanlar gibi imtihan olmakta® ve gaybt bileme-
mektedirler.”® Ciinkii onlar da iman ve ibadetle miikelleftirler’”” ve iman
ozellikle gayba olur. Dolayistyla iman alanina giren konular cinler i¢in de
gecerlidir. Onlar kendi 4lemlerinde yasamakta olup,”® canli varliklar olarak
kabul edildikleri i¢in cismani biinyeye sahiptirler.”” Miikellefiyetlerinin Gste-
sinden gelebilmeleri i¢in akil, suur, idrak ve irade yetenegiyle donatilmuglar-
dir.®* Insanlarda oldugu gibi onlarin da giigleri sinirlidir.® Kur'an-1 Kerim,
eger yeryliziinde melekler bulunsayd: melek peygamber gonderilecegini®® ve
her kavme kendi dilini konusan bir peygamber génderildigini®® haber ver-
mektedir. Dolayisiyla cinlere de kendi iglerinden onlarin dilini konusan cin
peygamberler gonderilmistir.* Onlar da mahser giinii insanlarla birlikte he-
saba cekilecek® ve sapitanlart cehenneme atilacaktir.®® Cinlerin de inananlar,
inanmayanlari, fasiklari ve miinafiklart vardir. Bu itibarla yerytiziinde canli-
larin ¢ogalmasi hususundaki ildhi siinnetin cinleri de kapsadigi, onlarin da

53 Zemabhseri, a.g.c., IV_, 54. Ayrica bkz. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an
Dili, Eser Negriyat, Istanbul, ts., VII, 4690.

54 Kilavuz, Ahmet Saim, “Cin”, DIA, Istanbul, 1993, VIII, 9-10.

55 6. Enim, 128, 130; 7. Araf, 179; 37. Saffat, 158; 41. Fussilet, 25; 51. Zariyat, 56.
56 6. Enam, 59; 16. Nahl, 77; 27. Neml, 65; 34. Sebe, 14; 72. Cin, 26-27.

57 41. Fussilet, 25; 46. Ahkaf, 18; 51. Zariyat, 56.

58 15. Hicr, 26-27. Ayrica bkz. 6. EnAm, 100; 55. Rahman, 14-15.

59 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefatihul-Gayb, Beyrut, 1934, XXX, 151.
60 55. Rahmain, 39; 18. Kehf, 50; 72. Cin, 2, 10-11.

61 55. Rahmain, 33. Ayrica bkz. 27. Neml, 39-40.

62 17.1sra, 94-95. Insanlara kendi iglerinden peygamber gonderilmistir. .. Ielerinden onlara
bir peygamber ginder...” 2. Bakara, 129. “Nitekim kendi aranizdan, size dyetlerimizi oku-
yan, sizi her kitiiliikten armdiran, size kitap ve hikmeti igreten, ayrica bilmediklerinizi de
agreten bir peygamber gonderdik.” 2. Bakara, 151.

63 “Onlara iyice agiklasin diye her peygamberi yalniz kendi kavminin dili ile gonderdik...” 14.
ibrahim, 4.

64 “Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size dyetlerimi anlatan ve bu giin ile karsilasacaginiza
dair sizi wyaran peygamberler gelmedi mi?...” 6. Enam, 130.

65 55. Rahman, 31.

66 7. Araf, 38, 179; 55. Rahmin, 39.
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disi ve erkeklerinin bulundugu, kendi aralarinda evlenip ¢ogaldiklar: ifade
edilebilir. Yine insanlarda oldugu gibi cinlerin de farkli dil, irk ve renklerde
olmalari imkan dahilindedir. Nitekim toprak ve suyun karisimi “camur’dan
yaratilan insanin damarlarinda kan gibi bir sivinin akmasi, kalbinin bulun-
masi, nefes alip veriyor, goriiyor, isitiyor, konusuyor, duyuyor, hareket ediyor,
yiyor, i¢iyor olmasi nasil miimkiin ise, hava ve atesin karisimindan yaraulan
cinin de kendine 6zgii damarlarinin olmasi, bunun iginde bagka bir sivinin
dolagmast, kalbinin bulunmasi, nefes alip vermesi, gérmesi, isitmesi, konus-
mast, hareket etmesi, yemesi, i¢mesi imkan dahilindedir. Bu diistincenin ilk
basta garip bulunup yadirganmasi ya da saskinlikla karsilanmasi s6z konusu
olabilir. Ancak, bir sperm ve yumurtanin birlesmesi sonucu olusan minicik
bir zigottan yarauldigint unutarak “Ciiriimiis kemikleri kim yeniden diriltecek-
mig? " diyen kisinin durumuna diismemek i¢in meseleye ¢ok ydnlii bakilmasi
gerekmektedir. Nitekim, “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk ersinler
diye yarattim”,*® “Ey cinler ve insanlar toplulugu, size, dyetlerimi anlatan ve bu
giinle karsilasmaniz konusunda sizi uyaran sizden elgiler gelmedi mi?...™ “Al-
lah, soyle der: Sizden once gelip gecmis cin ve insan topluluklar: ile birlikte atese
girin...””° “Biz cehennem icin cinlerden ve insanlardan iyle kimseler yarartik
ki onlarin kalpleri vardir ama bu kalplerle idrik etmezler, gozleri vardir onlarla
gormezler, kulaklar: vardir onlarla isitmezler. Hasily onlar hayvanlar gibi, hatta
onlardan da sagkindirlar. Iste asil gafil olanlar onlardir.”" “Biylece, Rabbinin
‘Ben cehennemi, biitiin cin ve insanlardan miistehak olanlarla dolduracagim’
sozii gergeklesecektir.”* “Boylece cinlerden ve insanlardan gelmis gecmis top-
lumlar hakkinda yiiriirliikte olan cezalandirma hiikmii, onlar hakkinda da ge-
rekli olur™ gibi bircok 4yette siirekli cin ve insanlardan birlikte s6z edilmek-
tedir. Dolayisiyla tiim bu 4yetlerden yola ¢ikilarak meseleye bakildiginda iki
farkli 4lemde, farkli unsurlardan yaratlan cin ve insan topluluklarinin oldugu
ve bunlarin kendi dlemlerinde imtihan olunduklar: ifade edilebilir. Eger bu
diinyada yaratilmis varlik insan oluyorsa, bagka bir 4dlemde de oranin sartlari-
na 6zgli yaratilmis varligin cin oldugu sonucu kendiliginden ortaya ¢ikar. Zira
ayet-i kerimeler agik ve nettir. Bununla beraber, Kur'an'in diger 4yetlerinde
gecen cin kelimesine stirekli ayni anlamin verilmesi ve farkli anlamlarin goz

67 36. Yasin, 78. Ayrica bkz. 79. Naziac, 11.

68 51. Zariyat, 56.

69 6. Enam, 130.

70 7. Araf, 38.

71 7. Araf, 179.

72 11. Hbd, 119. Ayrica bkz. 32. Secde, 13; 46. Ahkaf, 18.
73 41. Fussilet, 25.
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ard1 edilmesi halinde bu tespitin yadirganmasi ve siipheyle kargilanmast s6z
konusu olabilir. Ancak degisik ayetlerde gegen cin kavramina farkli anlamla-
rin verilmesinin miimkiin oldugu diisiincesi kabul edildiginde, tezimizin giig-
lenecegi ifade edilebilir. Bu nedenle bagka bir 4lemde yasayan, bize gore gaybi
varliklar olan cinlerin kendi aralarinda evlenmeleri s6z konusu oldugundan,
cinlerle insanlarin evlenebildikleri iddiasinin ciddi delillerden yoksun oldugu
soylenebilir. Nitekim Ahmet Bican'in naklettigi rivayetin kaynag: arastrildi-
ginda goriilecegi tizere, cinlerle insanlarin cinsel iliskiye girebilecekleri inan-
cinin Yah(idi kaynaklarina dayandigi,”* ayni sekilde Cahiliye Araplarinin da
cinlerle insanlarin evlenebileceklerine inandiklari anlasilmaktadir.”

Celebi, cinlerle insanlarin ayri ayri yapida ve farkli 4lemlere ait varlik-
lar oldugunu, bunlarin bir araya gelerek maddi temasta bulunabilmelerinin
miimkiin olmadigini, bu sebeple insanlarla cinlerin evlenebileceklerine iligkin
halk arasinda yaygin telakkinin bir aslinin bulunmadiginit séylemektedir.”
Nitekim devletlerin yikilip milletlerin yok olmastyla kiiltiir ve medeniyetler
ortadan kalkmamakta, aksine kilik degistirerek ve yeni sekillere biirtinerek
varliklarini devam ettirmektedir. Eski Ortadogu medeniyetlerinden Cahili-
ye donemi Araplarina intikal eden yanlis cin anlayist Miisliimanlarin kiiltiir
diinyasina aynen olmasa da uyarlanarak dahil edilmis olup, cinlerle insan-
larin evlendikleri iddiast ge¢misten devralinarak devam ettirilen bir folklor
durumunda varligini siirdiirmektedir.”” Konu ile ilgili goriiglerini ifade eden
Dizgiin: “Goremedigimiz cin gibi varliklar: iizerimizde hikimiyet kuran, bize
zarar vermek iizere her an tetikte bekleyen varliklar olarak algilamak yanlss olup,
bu, hasta bir zibin bhalinin disa vurumudur. Cin terimini somutlastirarak do-
kunulabilir, goriilebilir, iletisim kurulabilir, kendisinden haber alinabilir bir
varlik olarak tasavvur etmek, Kuranin yikmak istedigi mitolojinin (esdtir) tam
kendisidir”® diyerek cinlerle temasi miimkiin gorenleri ve bunu savunanlari
elestirmekredir.

74 Kitib-1 Mukaddes, Eski ve Yeni Abir (Tevrat ve Incil), Kitdb-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul,
1988, Tekvin, 6/1-4, s. 5.

75 Cevad, Ali, e/-Mufassal fi Yhfi/)i’l-Amb Kablel-Islim, Beyrut, 1976, VI, 705-728. Ayrica
bkz. Celik, Hiiseyin, “Islam Oncesi Mekke'de Ruh ve Cin Inanct”, Kuran'in An[agz/mﬂsma
Katk: Agisindan Kur'an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu, 1-3 Temmuz 2011, Istanbul,
325.

76 Celebi, Uyas, Lslam'da Inang Esaslarz, (Bekir Topaloglu ve Y. Sevki Yavuz ile birlikte), Cam-
lica Yay., Istanbul, 2002, 259.

77 Celebi, a.g.m., 195.

78 Diizgiin, Saban Ali, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Kelam Aras-
tirmalars, Y1l 2012, C., 10, S., 2, 26.



172 Abmet Emin SEYHAN -

Sonug olarak, insanlar gibi sonradan yaraulan (hadis) ve imtihana tabi
tutulan cinler konusu asirlardir en ¢ok tartigilan mevzularin basinda gelmekte
olup, cinlerin insanlarla evliligi konusunda Islam Alimleri arasinda bir gortis
birliginin olmadig anlagilmaktadir. Makalenin konusu cinleri kapsamli olarak
ele alip degerlendirmek olmadigindan bu kadarla iktifa etmeyi uygun gériiyo-
ruz. Zira s6z konusu rivayeti ele alip degerlendirmekteki amacimiz, toplumda
bir hayli yaygin olan cinlerle insanlarin evlenebildikleri yoniindeki yanlis bir
inanca dikkat ¢ekmek, bu inancin kaynagina temas etmek ve kamuoyuna cin-
lerle ilgili saglikli bilgiler vermek diistincesidir. Nitekim insanlara aktarilan
her yanlis fikir ve diisiince, onlarin dogru olmayan inanglara kapilmasina ve
hurafelere saplanmasina neden olmaktadir. Oysa dini hayat batil inanclar tize-
rine degil, Kur'an ve Sahih Siinnet gibi saglam temeller tizerine bina edildigi
zaman giiven verici olacakur.”” Dolayisiyla “Envirul-Asikin’de gecen ve eski
kiilttirlerin izlerini tastyan mezkar riviyetin mevzi olmast kuvvetle muhtemel
olup, dogru bir cin anlayiginin ortaya konulabilmesi icin ilmi ¢alismalara agir-
lik verilmesinin uygun olacag; ifade edilebilir.

Simdi de toplumsal hayatta kargilagilan bazi dint anlayislar ele alalim.

B. Toplumsal Hayatla Ilgili Bazi Anlayslar

a. Envaru’l-Asikin'de Kur’an Tilaveti Anlay1s:

Bican'in eserinde ortaya koydugu yanlis anlayiglardan bir digeri de Kur'an
tilaveti konusudur. Nitekim nakledilen bir rivayette, Ahirer giinii Allahin
kullarina 1iha ve Yisin sirelerini okuyacags,”™ bir bagka rivayette ise Allah’in
goriilmesinden once diger biitiin peygamberlerin kendilerine inzal edilen ki-
taplar: okuyacaklari, onlarin okuyuglarimi tamamlamalarindan sonra da, Hz.
Mubammed’in Kur'an't basindan sonuna kadar okuyacagr ve sonvasinda Allahin
goriilecegi™" haber verilmektedir.

Her iki rivayette de Kur’an-1 Kerim'in tilivetinden bahsedilirken Kur'an’in
ilkelerini anlamaya, ibret almaya ve uygulamaya caligmak konusuna vurgu ya-
pilmamakta, tam tersine yiiziinden okumanin ibadet ve sevap oldugu izlenimi
uyandirilmaktadir. Oysa Kur'an kiyAmet giinii tilavet edilmek icin degil, diin-
yadayken okunup anlagilmak ve yasanmak i¢in gonderilmis bir kitaptr. Bah-
sedilen rivayetlerin 6ncesinde ve sonrasinda bu hususa dair yeterli ve kuvvetli
ifadelerin olmadig1 goriilmektedir. Elbette Kur'an'in tilavetine vurgu yapilmus

79 Celebi, a.g.m., 196.

80 Bican, a.g.e., 332.

81 Bican, a.g.e., 436.

82 Kirbasoglu, Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Kitabiyat, Ankara, 2002, 346.
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olmasi, mananin diglandigi sonucunu dogurmamaktadir. Ancak bu ve benzeri
rivayetlerde siirekli Kur'an't yiiziinden okumaya yapilan tesvikler, tiim Islam
4dleminde Miislimanlarin ¢ogunlugunun ortak kanaati haline gelmis ve adeta
manaya yogunlagmayi gélgede birakabilmistir. Nitekim bu durumu fark eden
giiniimiiz hadis aragurmacilarindan Kirbasoglu, “Yanlis Kur'an tasavvurunun
diizeltilmesi, saglikls ve gercekei bir hile getirilmesi ve Kur'an'in bir tildvet ve
sevap kitabi olmaktan ziyade, yol gosteren bir hiddyet kaynagi olmas: gerektigini”
soylemektedir.®* Benzer sekilde, “Salt kiraat” anlayisinin asilarak lafizlardaki
insini, tarihi ve ruhi gercekliklerin izlenecegi, sessel ve ritmik kombinezonlarin
otesinde, anlam diinyalarinin biling alanina yakinlastirilacags bir okumanin cok
daha onemli oldugu” ifade edilmektedir.®® Bununla birlikte mezkar ifadeler-
den basli basina bir ilim dalt olan “Kiraat ilimleri’nin kiigiimsendigi veya
yiiziinden okumanin o kadar da 6nemli olmadiginin séylendigi gibi bir sonug
cikartmak kesinlikle dogru olmayacakuir.

Nitekim Kur'an ile kurulacak irtibatin farkls sekilleri s6z konusudur. Ba-
zilar1 igin Kur'an't tildvet etmenin bir inan¢ ve duygusal boyutu vardir. Bazi-
lart baglangicta Kur'an’t bilgi ve tefekkiir amagli okuyamayabilir. Ust diizey
okuma ile avamin okumasi arasinda da bazi farkliliklar elbette olabilir. Ancak
Kur’an tilaveti konusunda Sahabe’nin uygulamasina bakilmasi gerekmektedir.
Sahabe’nin ekserisi kendilerine tedrici olarak inen Kur'an’t igtenlikle, anlaya-
rak ve igsellestirerek okumuslardir. Nitekim Sah4be’nin Kur'an okuma yénte-
mi, onu anlama ve uygulama esasina dayanmakrtadir. Ashabin Kur'andan on
ayeti okudugu, anladigy, helalini, haramini, emir ve yasaklarini iyice 6grendigi
ve hazmettikten sonra diger on 4yete gectigi ifade edilmektedir.®* Bu durumun
miinferid olmadig1, Sah4be’nin Kur'an kargisindaki genel tavrinin bu oldugu
bilinmektedir. Dolayisiyla Sah4be, Kur'an okuma konusunda nicelige degil,
nitelige 6nem vermistir denilebilir. Bu nedenledir ki, bazi fakih ve miictehid
sahébiler Kur'an ve Stinnet'ten aldiklart hak, adalet ve sorumluluk anlayisiyla,
maksat ve maslahati esas alan yorumlar yapmuglar ve Kur'an’in nasil okunma-
s1, anlagilmasi ve yagsanmasi gerektigi hususunda kendilerinden sonra gelenlere
ornek olmuslardir. Sahabe’nin bu uygulamasinin farkinda olan Ibnir'l-Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350): “Kur'an okumaktan maksat, onu anlamak, diisiin-
mek, mubteviyatini Ggrenmeye ¢alismak ve geregince amel etmektir’™ diyerek
Kur'an okumanin nasil olmast gerektigine dikkat gekmistir. Giiniimiiz Islam
aragtirmacilarindan Islamoglu da, Unlam iiretilmezse formun tiiketilmis olaca-

83 Kilig, Sadik, Fitratin Dirilisi, Nehir Yay., Istanbul, 1991, 183.

84 Abdurezzik, .Ebﬁ Bekr es-Sar’ani, e/-Musannef, 'Thk., Habibur-Rahman el-A'zami,
Mektebetirl-Islamiyye, Beyrut, 1403, 111, 380.

85 ibm'i’l—Kayylm el-Cevziyye, Ebli Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, Zadiil-Medid, Mistr,
1973, 1, 88.
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gini, anlam titkenince formun yiiceltilecegini, yiiceltilen formun akleden kalbin
degil hissin konusu haline gelecegini, hissin konusu olan kutsal formun ise anla-
stmayp telaffuz edilecegini, yasanmayup fetislestirilecegini” sdylemektedir. Ona
gore dogru bir Kur'an okuma, insanin tasavvurunu, aklini ve sahsiyetini inga
eden bir okuma olmalidir.*¢ Bu itibarla, Islam ile yeni tanisanlarin veya ona
goniilden inanan samimi miiminlerin Kur’an ile duygusal bir bag kurmasinin
oniine engeller ¢ikarulmamasi gerektigi diistincesine hak verilebilir. Ancak
biz Kur’an ile ilk iliskinin diizeyinin sade tutulabilecegini, daha sonralar ise
ileri diizeyde okumaya gegilirken Sahibe’nin okuma tarzinin 6rnek alinma-
st gerektigini diisinmekteyiz. Zira Kur'an'in tefsirini okuyup onun icerigine
vakif olmak bir ibadet degeri tagirken, onun namaz disinda Arapga olarak
telaffuz edilmesini gerekli ve yeterli gormek dogru degildir.®” Bununla beraber
bir kimsenin manasini anlamasa bile Kur'an’in Arap¢a metnini okumasi veya
dinlemesinin bagli bagina bir ibAdet degeri tasidigt ve bunun Allah’in hosnut-
lugunu kazanmaya vesile olabilecegi de ifade edilebilir.

Bugiin gelinen noktada daha rahat goriilecegi tizere Kur'an’t anlamaya
yogunlasmak ¢ok daha onemlidir. Zira Kur'an'in gonderilis maksadi budur.
Nitekim insan, yaratilig amacini, evrendeki konumunu ve hayatin anlamin:
ancak kutsal kitabin rehberligiyle anlayip anlamlandirabilir. Kur'an'in insan
hayatina anlam kazandirmast icin onun dogru anlagilmasi gerekir. Bu itibar-
la, her insan bilgisi, kapasitesi ve Kur'an iizerinde yogunlagsmas: nispetinde
onu anlayabilir. Dolayistyla dirileri uyarmak,®® aciklanmak,® anlagilmak®
ve yasanmak’ maksadiyla gonderilmis’ bir kitabt ve O’nu gonderen Yiice

86 1slarn0glu, Mustafa, “Giiniirni.i_z Kur'an Okumalari Baglaminda Yaygin Kur'an Okuma
Modelleri ve ‘Akabe Dersleri’ Ornegi”, VII Kuran Sempozyumu Kuran ve Miislimanlar,
15-16 Mayis 2004, Kayseri, Fecr Yay., Ankara, 2005, 54-55.

87 Koca, Ferhat, “Ibadet”, DIA, Istanbul, 1999, XIX, 245. Konu ile ilgili yapllm1§‘ bir calis-
mada da ayni sonuca ulagilmistir. Bkz. Senat, Fatma Asiye, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencile-
rinin Anlayarak Kur'an Okuma Durumlart Uzerine Bir Calisma”, AUIFD, Ankara, 2011,
C.52,S.,1, 161-163.
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Yaraticr'y1 hakkiyla takdir edebilmenin® yolu, Kur'an-1 Kerim’e simsiki bir
sekilde sarilmaktan® ve ondan gereken dersleri ¢ikarmaktan” gegmektedir.
Arzu edilen boyle bir okuma neticesinde Yiice Kur'an'in kiyAmete kadar de-

gismeyecek evrensel ilkeleri, miiminlerin kimliklerini inga edecek ve onlarin
ahlaki Kur'an ahlaki® olabilecektir.

Sonug olarak, “Envéru’l-Asikin’de gecen mezkiir riviyetlerin saglam da-
yanaklardan yoksun oldugu ve esas okumanin 4hirette degil diinyadayken ya-
pilmast gerektigi ifade edilebilir.

b. Envarw’l-Asikin'de Zuliim Anlayig:

Ahmed Bican haksizliklar kargisinda takinilacak tavir konusunda yanlig
bir anlayis ortaya koymustur. Nitekim aktardigt bir rivayette Hz. Davud’un
(a.s.) soyle dedigi haber verilmektedir: “Tlahi! Bir zilim bir kisiye zulmetse, o kisi
de hakkini o zilime bagislasa, onun ecri nedir?” Hak Tedld Hazretleri dedi: ‘Kiya-
met giiniinde Ben o kisiye izzet ederim ve giinablarini bagiglarim.”’ Bir diger
rivayette ise, “Size zulmedeni affedin™® seklinde mesaj verilmekte ve meseleye
tek yonlii bakilarak hep affetme yolu segilmektedir. Bican, eserinin sadece bir
yerinde zalimleri uyar1 mahiyetinde onlarin mescitlere gelmemelerini, Allah’s
anmamalarini ve Allal’in zalimlere lanet edecegini sdyleyerek” onlari bu ey-
lemlerinden vazgecirmeye calismis olsa da, eserin tamaminda verilmek istenen
mesaj, zalime tepki gostermek yerine, susarak affetmek ve miikifat sadece
Allab’tan beklemek seklindedir. “Enviru’l-Asikin’de genel olarak haksizliklar
kargisinda hak aramak degil sessiz kalmak onerilmektedir. Ortaya konulan
boyle bir yaklasimin dogal sonucu olarak bu tavsiyelere itibar eden Miislii-
manlarin ekserisi hak arama, taleplerini dile getirme, haksizliklar1 6nlemek
icin ¢aba sarf etme, zuliim kargisinda isbirligi yapma, sivil toplum 6rgiitleri
kurarak hukuki ve demokratik miicadele yontemleri gelistirme yerine, susma-
y1 tercih edebilmislerdir. Bu tiir anlayiglarin tesirinde kalan Miisliimanlarin
cogunlugu dogrulart soyleme ve savunma, diiriist ve erdemli kimselerle bera-
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ber olma, zalimlere karsi ortak bir tavir sergileme yerine, kendi kendine soy-
lenme, susma, sorunlarin ¢6ziimiinii hep Yiice Allah’a havale etme, zalimlere
sadece arkalarindan lanet yagdirma, bugz etme ve slogan atma kolayciligina
stiriiklenebilmislerdir. Oysa béyle bir kolaycilik Kur'an-1 Kerim’in'® ilkele-
riyle bagdagsmamaktadir. Nitekim Kur’an, ‘Yj/iligin/ﬂdﬂletin desteklenmesini
ve kotiiliigiin/zulmiin ise engellenmesini” emretmektedir.'" Ayni sekilde Hz.
Peygamber de: “Sizden birisi miinker (akla, mantiga ve sagduyuya aykirs) bir
davranigla karsilasirsa bunu eliyle diizeltmeye caligsin. Buna gii¢ yetiremiyorsa,
sozleriyle engelleme ¢abasi iginde olsun. Buna da gii¢ yetiremiyorsa, kalbiyle hal
careleri arasin ve en azindan bu kotiiliigii onaylamasin!™** buyurmakreadir. Yine
o ashabina hitaben: “Zalim de olsa, mazlum da olsa kardesinize yardim edin”
buyurmugslardir. Bunun idizerine orada bulunanlar: “Ya Rasillellah! Mazlima
yardim etmeyi anladik. Peki, zilime nasil yardimer olabiliriz ki?” demiglerdir.
Hz. Peygamber: “Haksizlik yapmasina engel olursunuz. Iste bu da sizin ona yar-
diminizdir™® buyurmuglardir. Gértldagi tizere Hz. Peygamber her zaman
miiminleri aktif miicadeleye davet etmekredir.

Diger taraftan Kur'an-1 Kerim elbette affetmeyi'™ ve iyilik yapmay1'®
tavsiye etmistir. Ancak bu dengenin de ¢ok iyi muhafaza edilmesi gerektigi
ortadadir.’® Zira izzetin Yiice Allah ile oldugu,'” zillete diisiilmemesi gerek-
tigi'® ve zalimlere hak ettikleri dersin bizzat Miisliimanlarin eliyle verilmesi

tavsiyesinin'® de Kur’an-1 Kerimde yer aldigt unutulmamalidur.
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c. Envaru’l-Asikin'de Fakirlik Anlayist

Bican eserinde naklettigi bir riviyette Hz. Peygamber’in: “Siileyman (a.s.)
diinyada padisab oldugu icin tiim peygamberlerden bes yiiz yil sonra cennete gi-
recektir. Benim sahibilerimden Abdurrahman b. Avf da zengin oldugu icin diger
sahdbilerimden sonra cennete girecektir™® dedigini haber vermektedir. Bu ri-
vayetin problemli oldugu anlagilmaktadir.""" Zira zengin olmanin cennete geg
girmeye sebep oldugu, Peygamber veya Sahabe de olsa bunun fark etmeyece-
gi, bu nedenle aza kanaat edilmesi gerektigi, muhtag olmayacak kadar calisip
cennete erken girmek icin ibadetlere agirlik verilmesinin daha dogru olacag:
yoniindeki anlayislara katilmamiz miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii dini
ogretiye ters boyle bir diisiincenin kabul edilebilir bir tarafi yoktur. Nitekim
Kur'an ve hadislerde gecen ‘zengin” ve ‘zenginlik” kavramlari, “Hichir seye
ihtiyact olmayan”, ‘fakir” ve ‘fakirlik” ise, ‘Allah'a muhta¢ olan” manalarin-
da kullanilmaktadir."”* Bu bakimdan hakki verilen ve geregi yerine getirilen
zenginligin zemmedilmesi s6z konusu degildir. Zira Islam, zilleti gerektiren
fakirligi hos karsilamamaktadir. Nitekim Kur'an-1 Kerim her zaman ¢aligma-
y1 ve lretmeyi tavsiye etmektedir.'’® Hz. Muhammed ise, “Veren elin, alan
elden iistiin oldugunu, ™ “Diiriist ve giivenilir bir is adaminin kiydmet giinii
nebilerle, siddiklarla ve sehitlerle beraber hagrolunacagini™" belirtmektedir. O,
azdiran zenginlige karst ashabini uyarmakta,''® ama caligip {iretmelerini de
tavsiye etmektedir. Nitekim bir giin Hz. Peygamber sac1 1slak bir halde iken
bir grup sahabiye rastlamis, onlardan birisi Hz. Muhammed’e hitdben: “Bu-

giin sizi keyifli goriiyoruz” deyince o da: ‘Evet, Allah'a hamd olsun’ diye karsilik

110 Bican, a.g.e., 431.

111 Ayrinuli degerlendirme icin bkz. Seyhan, Ahmet Emin, Hadislerde Kiyamer Alametleri,
Tugra Ofset, Isparta, 2006, 251-254.

112 Sancakly, a.g.e, 120-122.
113 62. Cuma, 10; 28. Kasas, 77. Ayrica bkz. 2. Bakara, 143.

114 Buhari, 55/Vasaya, 9 (III, 189), 81/Rikak, 11 (VII, 176), 24/Zekat, 18, 50 (II, 118,
130), 69/Nefekat, 2 (VI, 190); Miislim, 12/Zekat, 31 (I, 717, 718, 721); Eb{i David,
9/Zekat, 28 (11, 297); Tirmizi, 34/Ziihd, 32 (IV, 573), 35/Kiydme, 29 (IV, 641); Ne-
sal, 23/Zekat, 50, 52, 53, 93 (V, 60-62, 101); Malik b. Enes, Muvatti, Thk., M. Fuad
Abdulbaki, Cagr1 Yay., 1992, 58/Sadaka, 2 (II, 998); Darimi, 3/Zekat, 22 (1, 327); ibn
Hanbel, 11, 4, 67, 98, 122, 243, 278, 288, 319, 362, 394, 434, 475, 476, 480, 501; III,
330, 346, 403, 406, 434; V, 262.

115 Ibn Mace, 12/Ticarae, 1 (II, 724); Tirmizi, 12/Buyu’, 4 (II, 515); Darimi, 18/Biiyu’, 8
(II, 561). Ayrica bkz. Darimi, 23/Fedaili’l-Kur'an, 15 (II, 722 ); Ibn Hanbel, III, 19.

116 Tirmizi, 34/Ziihd, 3 (IV, 552). Firavun ve Karun gibi kimseleri de azdiran, yaratciy:
unutmalarina sebep olan sey sahip olduklar1 servet ve bu sayede elde ettikleri giictiir. Bu
konu ile ilgili bkz. 20. Taha, 24, 43; 28. Kasas, 76-78; 79. Naziat, 17, 37; 89. Fecr, 11;
92. Leyl, 8-11; 96. Alak, 6.
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vermistir. Daba sonra orada bulunanlar kendi aralarinda zenginlik konusunu
agp konusmaya baslamiglar, Hz. Mubhammed de onlara soyle soylemistir: Allah'a
karst sorumluluk bilinci duyan birisinin zengin olmasinda sakinca yoktur. Allah'a
karst sorumluluklarimin suurunda olan birisinin ise saglik ve sithhat icinde olmas:
zenginlikten daha hayirlidir. Insanin saglikls ve keyifli olmas ise biiyiik bir ni-
mettir. " Bir bagka sefer ise Hz. Peygamber soyle buyurmuslardir: “Zenginlik
malin cok olmasi ile degildir. Bilakis zenginlik, goniil zenginligidir. ™"® Goriile-
cegi lizere Hz. Peygamber bu sozleriyle zenginligi kotiilememekte, ehil ellerde
olmasini tavsiye etmekte, ama sagligin ve goniil zenginliginin ¢ok daha 6nemli
oldugunu ifade etmektedir. Zaten onun bu tavsiyelerine uygun hareket eden
zengin Sahibe’nin varligr bilinmektedir.""” Hal boyleyken zenginligin bu tarz
bir yaklagimla kotiilenmesi ve fakirligin Gistiinmiis gibi gosterilmeye ¢alisilma-
st isabetli degildir. Dolayistyla kendisi de peygamber olmadan 6nce uluslarara-
st ticaret yapmus, ¢aligmayi ve tiretmeyi tavsiye etmis bir Peygamber’e atfedilen
bu rivyetin mevzl olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Diger taraftan Hz. Peygamber'e atfedilen ve “Enviru’l-Asikin’de gecen
buna benzer baska rivayetlerde de fakirligin 6zendirildigi goriilmektedir. Oyle
ki bu rivayetlerde Allah’in kiyAmet giinii fakirlerden 6ziir bile dileyecegi ifade
edilebilmektedir.' Oysa Allah’in hicbir kimseden 6ziir dilemesi asla s6z ko-
nusu degildir."””' Kendisini mitkemmel bir surette yaratan ve bu diinyaya mah-
likatin en gereflisi insan olarak gonderen Yiice Yaraticr'ya daima siikredecegi-
ne, diinyadayken kendisine mal ve miilk vermedigi gerekgesiyle O’ndan 6ziir
dilemesini istemek, ancak cahillerden beklenebilecek bir davranis olabilir.

Ote yandan kiyamet giinii fakir dervislerin Hz. Is&'nin, zengin miiminle-
rin ise Hz. Stileyman’in sancag; altinda toplanacaklarindan bahsedilmesi ve fa-
kir derviglerin Hz. Siileyman’dan bes yiiz yil 6nce cennete gireceklerinin ifade
edilmesinde de ayni yanlis anlayisin izlerini gormek miimkiindiir. Ayni sekilde
bazi riviyetlerde dervislerin diinyadayken zindan hayat! yasadiklarindan bah-
sederek bazi haklar talep ettikleri goriilmektedir.'** Onlari bu diisiinceye iten
ise bu tiir zayif ve mevz( hadisler olmustur. Oysa onlardan boyle bir istekte
bulunan ne Yiice Allah, ne de O’nun peygamberidir. Béyle bir yasam tarzini
kendileri se¢mislerdir. Kald1 ki Islam, ruhbanlig1 yasaklamis ve Miisliimanlar

117 Ibn Mace, 12/Ticari, 1 (11, 724).

118 Ibn Méce, 37/Ziihd, 9 (II, 1386).

119 Servet sahibi bir kistm Sahabe ile ilgili bkz. Sancakli, a.g.e., 286-295.
120 Rivayetle ilgili ayrinuli degerlendirme icin bkz. Seyhan, a.g.e., 347-348.
121 21. Enbiy4, 23.

122 Bican, a.g.e., 425.
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hayatn icinde aktif 6zneler olarak gormek istemistir.'* Bir kenara ¢ekilip sa-
dece belli ibadetlerle ve zikirle mesgul olmak, Miisliimanlardan ne beklenmis
ne de istenmistir. Fakirlikten Allab’a siginan Hz. Peygamber’in fakirligi tistiin
gosteren sozler soylemesi miimkiin degildir. Her ne kadar bunlar1 tevizu icin
soyledigi, biiyiikliik taslayan zorba zenginlerden olmamak i¢in Yiice Allah’a
boyle dua ettigi ifade edilse de,'* onun fakirligi iistiin gostermeye ¢aligmasi s6z
konusu degildir. Kisaca, onun fakirleri sabra davet etmesi miimkiin olmakla
beraber, fakirligi tesvik etmediginin ozellikle alunin ¢izilmesi gerekmektedir.
Nitekim toplumlari ve milletleri kéle haline getiren, baskalarinin boyunduru-
gu altna sokan fakirligi savunmak yahut zayif ve mevzii hadisleri baz alarak
dini yonden fakirligi temellendirmeye ¢alismak, Islam’a ve Miisliimanlara ya-
pilabilecek en biiyiik kétiiliiklerden biridir.'” Dolayisiyla, fakirlikle ilgili bu
ve benzeri rivayetlerin olusmasi ve yayginlasmasinda stfilerin ve kissacilarin
rolii oldugu, Hz. Peygamber’in otoritesini kullanarak kendilerini bu sekilde
teselli ettikleri ve taraftar toplamaya calistiklart ifade edilebilir.'*

Sonug olarak Ahmed Bican’in da diger stfiler gibi etraflarindaki kotii
orneklere bakarak zenginlige cephe aldig1 ve fakirligi Gistiin gostermenin gay-
reti ierisinde oldugu anlagilmaktadir. Zenginlik ve fakirlik konusundaki ri-
vayetleri degerlendiren glintimiiz hadis arasurmacilarindan Yildirim, bunlarin
gerek sened ve gerekse metin acisindan tenkid edildiklerini, bazi rivayetlerin
kaynaginin Ehl-i kitap’tan alinan bilgilere dayandigini, zamanin siyasi ve kiil-
tiirel olaylarinin bu riviyetlere yansimasinin séz konusu olabilecegini ifade
etmektedir. O, bu rivayetlere dayanilarak Islim’a gore saglikli bir ziihd anlayi-
stnin ortaya konulamayacagini, zira Hz. Peygamberden bu rivayetlerin zidd:
sayilabilecek sahih hadislerin geldigini, bu konuda dogru ve saglikli bir sonuca
ulagabilmek i¢in Kur'an-1 Kerim ve Stinnet’in biitiinciil bir bakis agsiyla yeni-
den degerlendirilmesi gerektigini belirtmektedir.'”

123 57. Hadid, 27.

124 Ibn Hacer el-Askalani, Ahm;d b. Ali, Fethu'l-Bari bi Serh-i Sahihi’l-Bubari, Thk., Abdur-
rahman Muhammed, Déru Thy4i’t-Tiiras, Beyrue, 1988, XII, 367; Miinavi, Muhammed
Abdurrauf, Feyzu'l-Kadir, el—Mektebetﬁ’t—Ticériyye, Misir, 1356, 1V, 442; Acltini, Ismail
b. Muhammed, Kegfu'l-Hafd ve Muzilii'l-Ilbds ammey-tehera minel-Ebddisi alé Elsinetin-
Nis, Thk., Ahmet Kalag, Miiessesetiit-Risale, Beyrut, 1405, II, 540; Azimébﬁdi, Mu-
hammed Semsiv'l-Hak, Avnul-Ma'biid Serbu Siineni Ebi Davud, Daru’l-Kiitiibi'l-IImiyye,
Beyrut, 1415, X, 73.

125 Sancakly, a.g.¢, 314.

126 Mesela Ebt Talib el-Mekki, 9. Tevbe stiresinin 91-93. ayetlerini “Fakirligin zenginlige
distiinliigii” seklinde yorumlamistir. Ayetlerin niizul sebeplerinin boyle bir yoruma imkan
tanimadig1 ve bu yorumun yanlislityla ilgili olarak bkz. Saklan, Bilal, Kitul-Kuliibdaki
Tasavvufi Hadislerin Hadis Metodolojisi Acisindan Degeri, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), SUSBE, Konya, 1989, 52. Gériildiigii iizere stfilerin fakirligi iistiin gosterme gay-

retleri ve zenginlige karst menfi tavirlart her zaman s6z konusudur.

127 Yidirim, Ahmet, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Arasurma Yay., Ankara, 2005, 171.
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d. Envaru’l-Asikin'de Kadin Anlayigst

Ahmed Bican, kadinlara olumsuz bakisi yansitan riviyetlere eserinde yer
vermistir. Mesela o, tefsirlerden alarak aktardigi bir rivayette Hz. Adem’in
oglu Sit'e (a.s.) bes tavsiyesinden bahsederken birinin su oldugunu séylemis-
tir: “(Oglum) kadin soziine sakin inanmayasin. Ben kadin soziine wydum ve pis-
man oldum.”® Arasurmalarimiza ragmen temel hadis kaynaklarinda boyle
bir riviyete rastlanilmamistir. Bu mevzi riviyete gore Hz. Adem hala sugunu
kabullenmemekte, tstelik hatasini esi Hz. Havv&nin {izerine atmaya ¢alis-
makradir. Bu uydurma hadis hem Hz. Adem’i, hem de Hz. Havv&'y1 zan ve
tohmet altinda birakmaktadir.'” Ciinkii burada o giinahi isleyen sadece bi-
risi degil her ikisidir. Onlar yasak agagtan Iblis'e kanarak'®® birlikte yemisler,
ancak hemen pisman olup birlikte tévbe etmiglerdir.’”" HAl4 sucu zorlama
yontemlerle ve Ehl-i kitdb'in tesirinde kalarak sadece Hz. HavvA'nin iizerine

atmak dogru degildir.

Yine bir baska yerde, Hz. Aden’in kendisine 6lecegi bildirildigi zaman esi
Havva'nin yanina gelerek: “Ya Havvi! Oliimii sen miras koydun ve beni cennet-
ten sen ¢ikarttin™* dedigi haber verilmektedir. Arastirmalarimiza ragmen te-
mel hadis kaynaklarinda béyle bir riviyet bulunamamugtir. Bu ifadelerden Hz.
Adem’in srarla sugunu kabullenmedigi anlasilmakta ve yanlis bir peygamber
portresi cizilmektedir. Oysa Kur'an-1 Kerim’in bize tanittg, hatasini ikrar
edip tévbe etmis ve tovbesi de kabul edilmis'*® bir peygamberin esine kargi bu
sekilde suglayic bir tislupla konugmasi, peygamberlerin belirtilen vasiflariyla
bagdagsmamaktadir. Ayrica peygamberler dahil hicbir kimseye dlecegi vaktin
onceden bildirilmesi s6z konusu olmayip'* bu Siinnetullaha'®® aykiridir. Do-
layistyla, boyle bir riviyetin mevzi oldugu her halinden anlagilmaktadir.

Ote yandan “Enviru’l-Asikin’de yer alan, kadinin iradesinin ve idaresinin
erkege ait oldugu, kadinin herhangi bir sorumlulugunun olmadig: seklinde-
ki anlayis da Kur'an-1 Kerim'in ilkeleriyle ¢elismektedir. Bir rivayette, “Hz.

128 Bican, a.g.e., 47.

129 Kirbasoglu, Kuran'in higbir yerinde Hz. Adem’i ayartanin Hz. Havva olduguna dair en
ufak bir isarete rastlamanin miimkiin olmadig kanaatindedir. Bkz. Kirbasoglu, Alternatif
Hadis, 211. Ciinkii Hz. Adem’i bastan gikartan Hz. Havva degil, her ikisinin “cliimsiiz-
lige” ve “sonsuz hitkiimranliga” sahip olma arzularidir. Bkz. 20. Tah4, 120.

130 2. Bakara, 36.

131 7. Araf, 23.

132 Bican, a.g.e., 48.

133 2. Bakara, 37; 20. Taha, 122.

134 31. Lokman, 34.

135 10. Yunus, 64; 17. Isra, 77; 33. Ahzab, 62; 35. Faur, 43; 48. Fetih, 23.
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Havvi yasak meyveden once yediginde ona hichir sey olmadigi, sadece dder gor-
meye bagladsg, ciinkii onun tabi, Hz. Aden'in metbir oldugu, “Tibi salahda ise
metbii da salahdadir. Ve aksi dabi boyledir’ kuraly geregi bunun biyle oldugu™*
belirtilmektedir. “Sadece imtihan edilenin Hz. Adem oldugu, Hz. Havv&nin
ona uydugu, dolayisiyla Hz. Havv&nin yasak agagtan yemesinin normal olup
bunun bir su¢ olamayacagi, Hz. Havv&'nin tek hatasinin Hz. Adem’i suca
tesvik oldugu”®” anlayisi tizerinde hassasiyetle durulmalidir. Zira birey olarak
kadinin sorumlulugunu, yapuklarinin hesabini Yiice Allah’a tek bagina verece-
gini, kocasinin ona bir yere kadar miidahale etme hakkinin bulundugunu géz
ard1 eden bdyle bir anlayis dogru degildir. Ciinkii kadin da erkek de imtihan
olmakrtadir'®® ve kimse kimsenin giinahini tistlenecek degildir.'*

Ahmed Bican, gerek kadinin din ve akil yoniinden eksik oldugunu agik-
larken,'*” gerekse de bazi kadinlarin kdpege ve esege benzemesinin arkasindaki
nedenleri siralarken naklettigi haberlerin dogru olup olmadigina bakmamus-
tir. Nitekim onun eserine aldig1 rivayette anlauldigina gore, “Nih Peygamber
tek bekdr kizini di¢ ayri kisiye vermek icin bu kimselere ayrr ayri soz vermis, sonra
da kizint hangisine verecegi hususunda sasirip kalmistir. Daha sonra Allah'a dua
ederek yardim istemis, bunun iizerine Hz. Cebriil gelerek kizini, esegini ve ki-
pegini bir odaya koymasini emretmistiv. Bunu yapan Hz. Nih (a.s.) bir miiddet
sonra, kapiyr agtiginda odada birbirine benzeyen ii¢ kiz bulmugstur. Kendi kizinin
hangisi oldugunu bilememis ve bu ii¢ kiz1 soz verdigi kisilerle evlendirmistir. Tste
bu nedenledir ki, o zamandan beri bazi kadinlar hayvanlara benzemekte olup
benzemenin nedeni yasanan bu olaydir™' denilmekeedir. Béyle bir rivayetin
mevz{i oldugu her halinden bellidir. Nitekim bu riviyet, efsaneleri ve mi-
tolojileri anlatmakta mahir kissacilarin uydurup naklettikleri masallara ¢ok
benzemektedir. Aklen ve mantiken bdyle bir olayin yasanmasi zaten miim-

136 Bican, a.g.e., 32-33.

137 Bu ifadeler KitAb-1 Mukaddes'te yer alan, “Adem’in aldanmadig1, Havv&nin aldanip
suca diistiigii” seklindeki ifadelerle benzerlik gdstermektedir. Bkz. Kitab-1 Mukaddes,
Pavlus’un Timoteos’a Birinci Mektubu, 2/13-14, s. 218.

138 9. Tevbe, 71; 16. Nahl, 97; 17. Isra, 13-14; 39. Ziimer, 41, 70; 40. GAfir, 17; 41. Fussi-
let, 46; 42. Stira, 20; 53. Necm, 39-41; 57. Hadid, 18; 59. Hasr, 18; 66. Tahrim, 69; 87.
Ala, 14-19; 91. Sems, 9-10.

139 6. Enam, 164; 17. Isra, 15; 35. Faur, 18; 39. Ziimer, 7; 53. Necm, 38.

140 Bican, a.g.e., 34.

141 Bican, a.g.e., 54-55. Giiniimiiz hadis aragtirmacilarindan Tuksal, kadinin, egek ve kopek
gibi literatiirde agagilanan bazi hayvanlarla ayni kategoride degerlendirilmesini cahili/orfi
cinsiyetci kalip yargilarinin dini literatiire yansimalari olarak gormektedir. Bkz. Tuksal,
Hidayet Sefkatli, Kadin Karsitr Soylemin Islam Gelenegindeki Lzdiisiimleri, Kitabiyat, An-
kara, 2000, 233-234.
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kiin degildir. Zira burada Siinnetullah’a aykirt bir durum séz konusudur.'*?
Ayrica, yalan vaatte bulunan ve soziinde durmayan bir peygamber anlayist
yansitilmakeadir ki, bunun da kabul edilebilmesi miimkiin degildir. Biitiin
peygamberlerin ortak sifatlarindan olan sidk, fetanet ve ismet sifatlarina golge
diisiiren boyle bir rivayet Kur'an'in bize tanitugy, “sidki biitiin®, “soziine sa-
dik”, “cok dogru”'* peygamber tanimiyla da bagdasmamakrtadir. Bu uydurma
haberde anlatlanlar gerek Hz. Nih (a.s.)'* gerekse de diger peygamberler'®
hakkinda Kur’an'da anlaulanlarla ¢elismektedir. Dolayisiyla bu tiir kaynag:
mechul kissalari alip nakletmek ve bu yanlis anlayiglarin devamina neden ol-
mak dogru degildir.

Bir bagka rivayette ise, “Hz. Yinusun (a.s.) kendi istegiyle dhirette azap
cekmektense bu diinyada azabi tercib ettigi, bunun dizerine Yiice Allah'in falanca
kadinla evienmesini emir buyurdugu, elinden bir sey gelmedigi icin de o kadin-
la eviendigi ifade edildikten sonra, Hz. Aliye atfedilen su soz nakledilmektedir:
“Diinya azabi yaramaz kadmndyr. Abiret azabi yaramaz kadin ve cehennem-
dir. % Burada da bir genelleme yapilarak yanlis kadin tasavvuru ortaya ko-
nulmaktadir. Bu rivayetle esas verilmek istenen mesaj, “Siliha olmayan bir
kadinla yapilan evlilik azaptir. Bu diinyada bu azaba katlanan 4hirette azaptan
kurtulacakur, Syleyse sabredin!” anlayisidir. Bu ifadeler her ne kadar bosan-
may1 engelleme ve evliligin kutsiyetine vurgu yapma amact tasimis olsa da, bu
tarz yanlis bir kadin tasavvurunun kabul edilebilmesi miimkiin degildir. Zira
kot bir kadinla evliligin diinya ve ahiret saadetine biiyiik engel teskil edecegi
dogru olmakla beraber, bu konuya degil de 4hirette azaptan kurtulmaya ve-
sile olacak béyle bir kadina katlanmaya cagirilmasi, kadinlarla ilgili onyargt
sonucu olusmus kanaate gore hareket edildigi izlenimini uyandirmaktadir.
Ayrica bu misal kadinla verilebilecegi gibi erkekle de verilebilir. Clinkii kot
bir erkegin de siliha bir kadin igin iki cihan saadetine engel tegkil edebilmesi
miimkiindiir. Dolayistyla burada esas olan kadin ya da erkek olmak degil,
kimil miimin olmaya ¢alismak ve hi¢bir kimseye en ufak bir haksizlik yapma-
mak olmalidur.

Bican'in naklettigi bir diger rivayette ise, ‘Arap beylerinden Dihye adindaki
bir beyin yedi kizini kocaya vermeye utandigr ve bu kizlarimin tamaminz oldiir-
diigii ve pisman olarak Hz. Peygamber’e geldigi anlatilmaktadsr. Bu kiginin Hz.

142 30. Rim, 30.

143 19. Meryem, 41, 54, 56.

144 3. Al-i Imran, 33; 11. Had, 25; 37. Saffae, 79.

145 33. Ahzib, 22, 39. Ayrica bkz. 24. Nar, 54; 10. Yhnus, 74; 6. Enim, 48.
146 Bican, a.g.e., 167.
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Mubammed'e hitaben: ‘Bana bir rahmet var midir?’ dedigi, Hz. Peygamber’in
bir zaman sasirip kaldigs, bunun iizerine Hz. Cebriilin gelerck Allah Teild
Hazretlerinin o kisiye soyle demesini emrettigi haber verilmektedir: ‘Benim iz-
zetim hakk: icin ol vakit ki, ‘La Hihe Hlallah Muhammediir-Rasiilullah’ dedi,
yetmis yillik kiifriinii affettim. Kizlar zaten onun idi. Onlar icin affetmez mi-
yim?™% Burada Yiice Allah’a sdylettirilen “Kizlar zaten onundu, istedigini ya-
pabilir, oldiirebilir de” seklindeki bir anlayis kesinlikle dogru degildir. Zira bu
riviyet aragtirmalarimiza ragmen temel hadis kaynaklarinda bulunamamustr.
Dolaystyla gerek Kur'an'in gerekse Sahih Siinnet’in boyle bir diistinceyi onay-
lamasi ve savunmasi asla s6z konusu degildir.

Nitekim bu tiir garipliklerle ve celiskilerle dolu, insan hayatini hice sa-
yan rivayetler sonucu giiniimiizde bile bazi aile meclisleri toplantyor, namusu
temizlemek adina tdre cinayetleri isleniyor, zulme ve tecaviize maruz kalarak
veya nefsine uyarak gayr-i mesr( iliskiye girmis gen¢ kiz ya da kadinlar goz
gore gore oldiriilebiliyorlarsa, soz konusu riviyetleri igeren kitaplarin ve bir
kistm yanlis anlayislarin etkilerinin ne boyutlara ulastigini tahmin etmek zor
olmasa gerektir. Boyle bir kadin tasavvuru bizzat Yiice Allah’t sahit gostere-
rek, hem de O’na nispet edilen uydurma bir séze dayandirilarak popiiler dint
eserlerde halka anlatlacak olursa, tére cinayetlerinin ardinin arkasinin kesil-
meyecegi ortadadir.

Ote yandan bu tiir haber ve rivyetler ayetlerle celismekredir. Zira Kur'an
hayasizca davraniglarda bulunan kadinlari suglari sabit olduktan sonra bile
oldiirmeyi degil, 100 degnek cezadan sonra 6liim onlara gelinceye ya da onlar
icin baska bir kapi agilincaya kadar evlerinde tutmayt emretmektedir.!* Bagi-
na bdyle bir hadise gelen kimsenin bu sekilde imtihan oldugu, asla adiletten
ayrilmamasi gerektigi bildirilmekte ve herkesin yapip ettiklerinin kargiligini
mutlaka alacagi haturlatlmaktadir.'® Bu Ayetlerde haksiz yere hicbir kimsenin
digerinin canina kiyamayacag1™™ ve cinayeti tercih edip isin kolayina kaga-
rak “sorumluluklarindan” kurtulamayacag ifade edilmektedir.”" Nitekim

147 Bican, a.g.e., 235.

148 4. Nis3, 15-17; 24. Nar, 2. Ayrica bkz. 4. Nis3, 34, 58, 135; 5. Maide, 2, 8; 57. Hadid,
20; 64. Tegabiin, 14-16.

149 42. Sara, 15, 20. Ayrica bkz. 3. Al-i Imran, 195; 4. Nisa, 40; 17. Isra, 13-15; 38. Sad,
24; 39. Ziimer, 18, 41; 41. Fussilet, 46; 46. Ahkaf, 13-14; 49. Hucurat, 12; 53. Necm,
28, 39-41.

150 4. Nisa, 92-93; 5. Maide, 32.

151 2. Bakara, 229, 231; 4. Nis4, 15; 65. Talak, 2. ayetlerden de anlagildig: tizere kadinlarla
ilgili Yiice Allab’in koydugu bu sinirlari muhafaza etmek, evlerinde onlari giizellikle ali-

koymak, gecimlerini temin etmek, eziyet etmemek ve en uygun sekilde davranmak bayle
bir imtihanla kargilagan her erkegin sorumluluklari ciimlesindendir.
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tore cinayetlerine konu olan eylemlerle ilgili Islam hukukunda 8liim cezasi
uygulanacagina dair herhangi bir diizenleme mevcut degildir.'”* Fertler de
irz ve namusun korunmasini gerekge gostererek 6liim cezasi karari alamaz
ve bunu infaz edemezler.”® Zira hi¢ kimse kendi bagina veya aile meclisi ka-
rartyla, olayin failinin yakinlik derecesi ne olursa olsun, tére ugruna insan
canina kiyamaz. Ciinkii hem ayetler hem hadisler hem de icma boyle séyle-
mektedir. Dolayisiyla boyle bir eylemde bulunan kimse hem giinah hem de
sug islemis sayilir.”>* Bu nedenle, kadinlara bu gozle bakilmasinin arkasinda
yatan sebeplerden birisinin, ataerkilligin dini-Islimi séylem bi¢iminin beslen-
digi kaynaklardan olan popiiler dini-didaktik eserlerde verilen bu tiir mesajlar
oldugu seklindeki tespitin haklilig1 tizerinde distintilmelidir.'”® Bu itibarla,
megruiyet agisindan tére cinayetlerinin hukuki ve dini dayanaginin olmadig;
anlasilmakeadir. Bu cinayetler ¢evre baskisindan kurtulmak™® ve kendilerini
tatmin etmek isteyenlerin keyfi kararlarindan baskas: degildir."”

Sonug olarak, isabetli olmadigi anlagilan yanls kadin tasavvurlarinin
gelecek nesillere aynen aktarilmasindan once ciddi bir elestiriye tabi tutula-
rak diizeltilmesi ve kargilagilan hatalarin tekerriiriintin 6nlenmesi maksadiyla
Kur'an-1 Kerim’e ve Sahih Siinnet’e dayanan ilmi ¢aligmalarin yapilmasi ge-

rektigi ifade edilebilir.
e. Envaru’l-Asikin'de Cocuk Anlayigt

Bican eserinde gocuklara olumsuz bakist yansitan bazt menfi 6rneklere de
yer vermistir. Mesela ¢ocuklarla delileri camiye sokmayi kiigiik giinahlardan
sayan anlayis bunlardan birisidir."*® Bu rivayetin problemli oldugu anlagilmak-
tadir. Nitekim kizi Zeynep’in ¢ocugu Umame’yi secdeye vardiginda yere bira-
kan, ayaga kalkarken de tekrar kucagina alan ve bu sekilde Miisliimanlara na-
maz kildiran bir Peygamber’in' boyle bir sey séylemeyecegi diisiintilmeksizin

152 Yigit, Yasar, “Islam ve Insan Haklari Baglaminda Tore Cinayetlerinin Degerlendirilme-
si”, Diyanet Iimi Dergi, (Ocak-Subat-Mart, 2011), C. 47, S., 1, 65, 73.

153 Efe, Ahmet, Islam Hukukunda Ceza Infaz Yetkisi Agisindan Tére Cinayetleri”, SUIFD,
Sakarya, 2011, C. 13, S., 24, 118.

154 Yigit, a.g.m., 74.

155 Oztiirk, Mustafa, “Egemen Bir Dini Soylem Tarzi Olarak Ataerkillik”, Eldmz'yét, Anka-
ra, 2002, C. 1V, S., 4, 111-131; Tuksal, z.g.e., 27-50, 237.

156 Dusgiin, Feyza Sule, “Islam Hukuku Agisindan Tére Cinayetleri”, KSUIFD, Kahraman-
maras, 2006, C. 4, S., 7, 161-165, 169, 172.

157 Yigit, a.g.m., 74.

158 Bican, a.g.e., 309. Hz. Peygamber'in atfedilen bu rivayet Ibn Méicede yer almaktadir.
Bkz. Ibn Méce, 4/Mesicid, 5 (I, 247). Benzer bagka rivayetlerle ilgili degerlendirme icin
bkz. Kirbasoglu, Alternatif Hadis, 381.

159 Miislim, 5/Mesacid, 9 (I, 385-386).
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bu tiir rivayetlerin nakledilebildigi goriilmektedir. Bugiin bile camilerde bazi
ihtiyarlar tarafindan kiigiik ¢ocuklar ¢esitli bahanelerle, kollarindan tutulup
arka taraflara itiliyor ve sert bir muameleye maruz kaliyorlarsa, bu ihtiyarlarin
yanlis anlagilmaya miisait zayif ve mevzi riviyetlerin tesirinde kalmis olmalar:
kuvvetle muhtemeldir. Aksi halde béyle bir tavir sergilemez, ¢ocuklara Hz.
Peygamber gibi sevgi, sefkat ve merhametle muamele eder, onlarin baglarini
oksar, hediyeler alir, onlara karsi giiler yiizlii ve tatli dilli olurlardi. Onlart
incitmekten ve camiden sogutmaktan kaginirlardi. Bu itibarla, akli dengesi
yerinde olmayanlarla kii¢iik ¢ocuklarin camiye gelmelerine miisaade etmeme-
nin ve bunu kii¢iik giinah olarak degerlendirmenin Hz. Peygamber’in uygu-
lamalariyla bagdasmayan duygusal bir karar oldugunu ifade etmemiz yanlis
olmasa gerektir. Bununla birlikte, caminin temiz tutulmasi ve ibAdet edenle-
rin konsantrasyonunun bozulmamasi amaciyla heniiz cami suuru gelismemis
kiigiik cocuklarin camiye getirilmemesinin uygun olacag: da ifade edilebilir.

Yine Bican'in nakildir ki diyerek aktardigi bir diger riviyette, “Hz.
Peygamber’in, torunlar: Hz. Hasan (6. 50/670) ve Hz. Hiiseyin'i (6. 61/680)
onlar daha kiiciikken dizine oturtup sefkatle sevdigi, Hasant agzindan, Hiiseyin'i
de boynundan optiigii anlatilmaktadir'® Bunun iizerine Cebril’in derbal ii¢
sal getirdigi, kara, sari ve kirmizi renklerdeki bu sallarr Allahin gonderdigini
soyledigi ve Hz. Muhammed'e soyle demesini emrettigi haber verilmektedir: ‘Reva
madir bu? Beni nice seversin ki, karsimda oglanlarini opersin? Benim askim onu
ister ki, Benden gayri kimseyi sevmeye. Bu kara donu sen giy, zira yas donudur.
Bu sart donu Hasan giysin ki, o da zehir icecektir. Ve kizil donu Hiiseyin giysin
ki, 0 da sehit olup kani akacaknr™®' dedigi nakledilmektedir. Bu rivayet aras-
tirmalarimiza ragmen temel hadis kaynaklarinda bulunamamistir. Rivayette
anlaulanlarla kissacilarin anlatuiklari arasindaki paralellik dikkatleri gekmek-
te ve duygusal yani agir basan tslup kendini hemen ele vermektedir. Zira
Yiice Allab’in boyle bir sey yapmayacagi gayet acik ve nettir. Nitekim Hz.
Peygamber’in vefat1 esnasinda heniiz yedi ve sekiz yaglarinda olan Hasan ve
Hiiseyin'i en sevimli olduklari, sevgiye ve ilgiye en fazla ihtiyag duyduklar:
bir ¢agda sevmesi ve dpmesinden daha dogal bir sey olamaz. Dolayistyla son
derece tabii olan torun sevgisinin bu sekilde cezalandirilmasini anlamak gii¢

160 Rivayetin bu kismuyla ilgili Hz. Peygamber’in Kiitiib-i Sittede yer alan sozleri ve uygu-
lamalari bilinmektedir. Nitekim O, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkinda: “Onlar be-
nim diinyadaki iki demet cicedimdir” demektedir. Bkz. Buhari, 62/Ashabiin-Nebi, 22
(IV, 217), 78/Edeb, 18 (VIL, 74); Tirmizi, 46/Menikib, 30 (V, 657). Ayni sekilde Hz.
Hasan'i kastederek: “Allahim ben onu seviyorum, Sen de sev. Onu seveni de sev” diye dua
etmektedir. Bkz. Buhari, 62/Ashabii’'n-Nebi, 22 (IV, 216-217); Miislim, 43/Fedailii’s-
Sahabe, 8 (II, 1882-1883); Tirmizi, 46/Menakib, 30 (V, 656-657, 661).

161 Bican, a.g.e., 260.
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goriinmektedir. Kanaatimizce “Biiyiiklerin yaninda cocuk sevilmez” anlayisinin
arkasinda yatan temel sebeplerden bir tanesi bu uydurma rivéyette verilen agik
ama yanlig mesaj olsa gerektir.

Cocuklart ¢ok seven ve sevilmesini tavsiye eden, onlarin bagini oksayip
hayir dua eden;'®* torunu Hz. Hiiseyin’i omzuna bindirip gezdiren;'® ¢ocuk
aglamast duyunca namazi kisaltan;'* sefer doniislerinde kendisini karsilayan
cocuklari binegine alip dniine ve arkasina oturtan;'® ilk 8nce olgunlagan mey-
veler kendisine getirildiginde, bereketli olmalar i¢in dua ettikten sonra orada
bulunan en kiigiik cocuga vermeyi adet edinen;'* savaglarda ¢ocuklara zarar
verilmesini yasaklayan;'?” kucagina sevmek i¢in aldig bebegin elbisesine id-
rarint yapmasina kizmayip su ile temizleyen'®® ve bu durumu hoggériiyle kar-
stlayan bir Peygamber’in Allah tarafindan béyle azarlandigt ve bagina gelecek
felaketlerin onceden ona haber verildigi insanlara aktarilacak olursa, dogal
olarak bu kimseler de, ¢ocuklarina karsi sevgilerini gizleyecekler, biytiklerinin
yaninda ¢ocuklarini sevemeyecekler ve ayiplanacaklari korkusuyla da onlart
opemeyeceklerdir. Biiyiiklere saygisizlik olarak degerlendirilen béyle bir an-
layisin glintimiizde bazi bolgelerde hala gegerliligini korudugu bilinmektedir.
Cocuk sevgisini insanin kalbine koyan Yiice Allah, bu sevginin dl¢iilti olmasi-
nt istemekte ve bunun bir imtihan nedeni oldugunu bildirmektedir.’®” Bu sev-
gide asirtya kagilmadigs ve sevgiler karisturilmadi siirece insant Yiice Allah’tan
uzaklastirmayacagi, aksine O’na yaklastiracagy gercegi ortadadir. Zira bu du-
rum, kisinin Yiice Allah’a daha ¢ok siikreden bir kul olmasina vesile olabilir.
Cocuklar1 kendisine verenin Yiice Allah oldugunu bilen bir kimse i¢in bunun
bir problem tegkil etmeyecegi aciktir. Dolayistyla mesri gercevede es, cocuk ve
mal sevgisinin olmasinda herhangi bir sakinca yoktur.'”

Netice itibartyla, Hz. Peygamber’in sozleri ve uygulamalariyla bagdagma-
yan ve ayetlere ters diigen soz konusu rivayetin mevzl oldugu agik olup, yanlis

162 Buhari, 47/Sirket, 13 (111, 113); 80/Daavat, 31 (VII, 156); 93/Ahkam, 46 (VIII, 124).
163 Tirmizi, 46/Menakib, 30 (V, 661).

164 Buhari, 10/Ezan, 65 (I, }73—174); Miislim, 4/Salat, 37 (I, 342-343); Tirmizi, 2/Salat,
159 (II, 214); Nesai, 10/Imamet, 35 (II, 94-95).

165 Buhari, 26/Umre, 13 (II, 204); 56/Cihad, 196 (IV, 39); 77/Libas, 99, 100 (VII, 67,
68); Miislim, 43/Fedail, 11(II, 1885); Nesat, 24/Menasik, 121 (V, 212); Ebti Davud,
15/Cihad, 54 (III, 59).

166 Miislim, 15/Hac,85 (I, 1000).

167 Buhari, 56/Cihad, 147, 148 (IV, 21); Miislim, 32/Cihad, 8 (II, 1364); Tirmizi, 19/Siyer,
48 (IV, 162); 14/Diyat, 14 (1V, 22-23); Ebi Davud, 15/Cihad, 11 (III, 121).

168 Bubhari, 80/Daavat, 3 (VII, 156).
169 3. Al-i imran, 14; 8. Enfal, 28; 64. Tegabiin, 15. Ayrica bkz. 2. Bakara, 155-156.
170 25. Furkan, 74; 28. Kasas, 77; 30. Rtim, 21.
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cocuk anlayisinin olusumuna neden olan bu tiir hadislere karst son derece
dikkatli olunmasi gerektigi ortadadr.

Ahmed Bican'in eserinde yanlis kadin ve ¢ocuk anlayislarina ilave olarak
basgka tasavvurlar da mevcuttur. Bunlardan birisi de ¢ocuklara Muhammed
ismi verilmesi konusudur.

f. Envaru’l-Asikin'de Cocuklara Muhammed Ismi Koyma Anlayg:

Hz. Peygamber'e atfedilen ve “Envirul-Asikin’de gegen rivayette “Ismi
Muhammed olan giinahkér bir kula, onun adinin, habibi Hz. Muhammed'in
adr olmasi nedeniyle Yiice Allahin azap etmekten utanacagr ve ismi nedeniyle o
kisiyi affedeceginden™' bahsedilmektedir. Rivayet bu sekliyle ulasabildigimiz
temel hadis kaynaklarinda tespit edilememistir. Ancak konuyla ilgili benzer
zayif ve hasen oldugu iddia edilen hadisler ve bunlari savunanlar bulunmak-
tadir.'”? Bununla beraber, Ibnﬁ’l—Kayylm: Adr Abmed ve Mubammed olan
kimseleri cehenneme girdirmemeye Allah’in yemin ettigini” ve “Kimin ¢ocugu
olur da ondan bereker umarak adint Muhammed koyarsa, onun ve cocugunun
cennette olduguny” ifade eden her iki rivayetin de “yalan ve uydurma” oldu-
gunu sdylemistir.'”? Ibnir'l-Cevzi de, Ahmed ve Muhammed ismi koyma ile
ilgili bu tiir hadislerin “mevz” oldugunu kaydetmistir.'”* Dolayisiyla boyle
bir anlayisin kabul edilebilmesinin miimkiin olmadig anlagilmaktadir. Zira
Allah Te4la insanlari isim, soy, renk, kabile, mal, miilk, engellilik hali, riitbe
ve mevkilerine gore degil, iman ettikten sonra ortaya koyduklar: diiriist ve
erdemli davraniglara gore degerlendirecektir. Nitekim Hz. Muhammed de sii-
rekli ayni konulara vurgu yapmugstir. Mezkar rivayette yansitilan bakis agisinin
Kur'an ve Siinnet’in ilkeleriyle celistigi goriilmektedir. Bu nedenle senedin-
de ve metninde ciddi problem olan s6z konusu rivayetlerin mevzii olduklar:
aciktr. Kanaatimizce bdyle zayif ve mevzi rivayetlere bakarak bunlara inanan
ve ¢ocuklarinin adini bu niyetle Muhammed koyanlar da, bunlarin dogru
olup olmadigina bakmaksizin alip nakledenler de, héla s6z konusu rivayetleri
savunlar da esit derecede sorumludurlar. Zira tergib ve terhib maksadiyla uy-
durulmus olsa bile mezkir rivayetlerin dogurdugu yanlis anlayislara bakarak
bunu din zannedenler son din [slam’t tartisma konusu yapmakta ve mevzii
rivayetleri kullanarak insanlarin dinden uzaklasmalarina neden olabilmekte-

171 Bican, a.ge., 411.
172 Ayninuli degerlendirme igin bkz. Seyhan, a.g.¢., 384-386.

173 Ibni’l-Kayyim el-Cevziyye, Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, el-Mendrul-Miinif
[fi5-Sahihi ved-Daif, Thk., Abdiilfettah Ebt Gudde, Mektebetirl-Matbtiati’l-Islimiyye,
Halep, 1403, I, 61.

174 Ibnil-Cevzi, Ebul-Ferec Abdurrahman, Kitdbul-Mevziat, Kahire, 1987, 1, 157.
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dirler. Oysa biitiin bu sakat anlayislara karst son derece dikkatli olunmast,
bunlarin kiicimsenmemesi ve bu zamana kadar yapilmis yanlilarin derhal
diizeltilmesi i¢in ¢aba sarf edilmesi gerekmektedir.

Benzer sekilde “Envdru’l-Asikin"de nakledilen bazi rivayetlerde kiiciik ve
onemsiz gibi goriinen ayrinulara dikkat edilmedigi ve bunlarin da yanlis an-
layiglarin olugmasina neden oldugu gériilmektedir. Mesela Hz. Peygamber’e
atfedilen ve “Envdru’l-Asikin’de gecen riviyette anlatldigina gore, “Mirac gece-
si Hz. Peygamber’in bir biiyiik sandik gordiigii, bu sandigin nurdan bir kilidinin
oldugu, anahtarinin ise kelime-i tevhid oldugu ifade edilmektedir. Bu ulu sandik
agtlinca icinde ugsuz bucaksiz bir denizin goriindiigii, denizin icinde bir agac ve
vizerinde de bir kusun oldugu, kusun tirnaginda ise bir zerrecik toprak oldugu
ifade edilmektedir. Hz. Muhammed bu durumun ne anlama geldigini Allaha so-
runca Allahin soyle dedigi anlatilmaktadir: ‘Deniz benim rahmetimdir ki, niha-
yeti yoktur; agag diinyadir; kus senin iimmetindir; toprak da iimmetinin giinah-
laridsr. Ben senin iimmetinin bu giinablarini rahmet denizime atarim; boylece
onlarmn giinahlart belirsiz olur.”” Bican'in bahsettigi riviyet ulasabildigimiz
temel hadis kaynaklarinin hicbirisinde tespit edilememistir.'”® Mezkr riva-
yetle ilgili bazi hususlara temas edilmesi gerekmektedir. Her ne kadar rivayette
Miisliimanlart motive edici bir takim mesajlar veriliyor olsa da, Yiice Allah’in
rahmetinin biytklagi ve bagislayiciligr anlatlirken iimmet-i Muhammed’in
giinahlarinin kiiciik ve 6nemsiz oldugu gibi bir sonucun dogmasina neden
olunmaktadir. Zira boyle bir durum, rivayetten beklenen olumlu neticeden
daha ¢ok yanlis dini telakkilerin olusumuna yol agmaktadir. Bununla birlikte
soz konusu rivayet kissacilarin tislubunu gagristirmaktadir. Nitekim Allah’in
rahmetinin gazabini gectigi'”” ve onun rahmeti kendisine ilke edindigi dog-
rudur.'”® Ancak O’nun intikam sahibi oldugu,'” hesabi ¢abuk gordigii,'s
azabinin siddetli oldugu,™" kendini bagli saydig1 bagka kurallari bulundugu

ve O’nun bu kurallarint mutlaka yerine getirecegi vaadi de unutulma-

175 Bican,, a.g.e., 215-216.
176 Ayrinuli bilgi icin bkz. Seyhan, a.g.e. 287.

177 Ebt Hureyre'den rivayeten Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Allah 1eils mahlikan
yarattsgi zaman, kendi katindaki kitaba: ‘Rahmetim gazabim: gegmistir’ diye yazmagtir. O
yaz1 (simdi) kendi yaninda Arsin iistiindedir.” Bkz. Buhari, 97/Tevhid, 55 (VIII, 216), 59/
Bed'wl-Halk, 1 (IV, 73); Miislim, 49/ Tevbe, 4 (I, 2107-2108); Ibn Méace, 37/Ziihd, 35
(II, 1435); Ibn Hanbel, 11, 242, 258, 260, 313, 358, 381, 397, 433, 466.

178 7. Araf, 156.

179 3. Al-i Imrn, 4; 5. Maide, 95; 14. Tbrahim, 47; 32. Secde, 22; 39. Ziimer, 37.

180 2. Bakara, 202; 3. Al-i imran, 19, 199; 5. Maide, 4; 13. Rad, 41; 24. N, 39.

181 2. Bakara, 165; 3. Al-i Imran, 11; 14. ibrahim, 7; 13. Rad, 6; 22. Hac, 2; 59. Hagr, 4.
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malidir.'® Dolaystyla biitiin bu 4yetler birlikte degerlendirildiginde saglikl
sonuglara ulagilabilmesinin miimkiin olacag: séylenebilir.

Ote yandan bu ve benzeri rivayetlerde verilen yanls bilgiler nedeniyle
bazi dini anlayislarin silinemeyecek sekilde insanlarin zihinlerine kazindig:
da goriilmektedir. Fark edilmeksizin verilen bazi yanlis bilgiler insanin émiir
boyu davransglarini etkileyebilmektedir. Nitekim riviyette 6nemsiz gibi duran
bir ayrinti, ¢ok defa insani yanlis bir yone siiriikleyebilmektedir. Bu itibarla,
icerisinde bir takim hatali mesajlar barindiran ve yanlis anlagilma tehlikesi
bulunan kissa ve rivayetleri insanlara aktarmak dogru degildir. Allah'in diin-
yada iken hatasini fark edip pisman olan ve kendini diizeltenler i¢in'®
hamet edenlerin en merhametlisi'®

mer-
oldugu dogrudur. Ciinkii O, rahmetini
kendisine kargi sorumluluk bilinci duyan, arinmak i¢in yapilmas: gerekeni
yapan, O’nun 4yetlerine inanan, elgiye ittiba eden ve iyiligi emredip kotiilik-
ten sakindiran kullarina ayirdigini bildirmektedir.'®> Ote yandan 6liim anin-
da'® veya 6ldiikten sonra 4hirette gdsterilecek bir pismanlik'®” kisiye higbir
fayda saglamayacakur. Dolayistyla bu tiir rivayetler anlatilirken konunun bu
yonlerinin de agiklanmasi bir zarurettir. Zira insanlarin tek tarafli ve eksik
bilgilendirilmeleri dogru degildir. Onlara meseleler farkli yonleriyle eksiksiz
anlaulmali ve konuyu bir biitiin olarak gérmeleri saglanmalidir. Ciinkii ve-
rilmek istenen mesaj agik ve tiim vecheleriyle aktarilmadigi zaman insanlarin
bazi yanlis diisiincelere kapilmalari miimkiin olabilmektedir. Nitekim giinii-
miiz hadis arastrmacilarindan Celik: “Halk arasinda ilgiyle okunan eserlerdeki
kissalarin cogunlugunun Islam'in rubuna aykirr anlamiar icerdigini ve bunlarin
kendisine atifta bulundugu sahib hadislerin ifade ettigi manay: golgede biraktrg-
n1% sgylemektedir. Dolayistyla béyle bir tehlikeden korunmak icin, insanla-
rin dogru ve giivenilir hadislerle bilgilendirilmeleri ve meseleleri biitiin yonle-
riyle gormeleri saglanmalidir. Bu tiir riviyet ve kissalardan beslenmek yerine
temel Islam1 kaynaklardan istifade edilmeli, verilmek istenen mesaj acik ve net

182 42. Stir, 21. Ayrica bkz. 6. Enam, 58; 8. Enfal, 68; 10. Ytinus, 11, 19; 11. Hdd, 110;
20. Taha, 129; 41. Fussilet, 45; 42. Stra, 14.

183 4. Nisa, 17.

184 7. Araf, 151; 12. Yhsuf, 64, 92; 21. Enbiy3, 83.

185 7. Araf, 156-157. Ayrica bkz. 7. Araf, 56.

186 23. Miimintin, 99; 63. Miinafik(in, 10-11.

187 67. Miilk, 10. Ayrica bkz. 18. Kehf, 42; 19. Meryem, 23; 25. Furkén, 27-28; 30. Rtim,
57; 33. Ahzab, 66; 40. Gafir, 52; 66. Tahrim, 7; 78. Nebe, 40; 89. Fecr, 24.

188 Celik, Ali, (Anadolu'’da) Halkin Hadis Bilgisi ve Bilgi Kaynaklar: (Ahmediyye Ornegi),
Osmangézi Universitesi Yay., Eskisehir, 2000, 192.
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sunulmaly, insanlarin yanlis dini algilara kapilmalarinin 6niine gecilmelidir.'®
Aksi takdirde hayata daha akilct bakanlarin ¢ogaldigr giiniimiiz diinyasinda
bu tiir rivayetlerdeki gariplikler ve yanlis dini tasavvurlar nedeniyle dinden
uzaklasanlarin sayisinda ciddi artiglar yasanabilecekeir.'”® Nitekim Ehl-i kitap
bu siirecten ge¢mis, tatmin edemedikleri insanlarin dinden, kiliselerden ve
havralardan uzaklagmalarina da engel olamamiglardur.

Sonug

Bu calismada vurgulamay: ve dikkatlere sunmayi istedigimiz hususlart
su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir. Her seyden evvel sunu soylemek gere-
kir ki, kisinin kendi egilimini, davranigini ve iradesini yok sayan, basa gelen
her seyi Allah’'in takdiri olarak goriip sorumluluk almaktan kagmasina neden
olan, hatalarini sorgulamasina imkan tanimayan yanlis bir kader anlayiginin
[slam’in genel ilkeleriyle bagdasmadig1 agiker. Boyle bir kader tasavvuru, in-
san sorumlulugunu ortadan kaldiran bir diisiinceyi telkin etmekte olup bu
anlayisin degistirilmesi gerekmekeedir.

Ikinci olarak diyebiliriz ki, baska bir boyutta yasayan cinlerin insanlarla
cinsel iliskiye girebilecekleri inanci Yahtidi kaynaklarina dayanmaktadir. Ca-
hiliye Araplari da bu kiiltiirden etkilenerek cinlerle insanlarin evlenebilecek-
lerine inanmislardir. Bu yanlis anlayis mevzii riviyet ve kissalarla da Islam
kiiltiirtine girmistir. Dolayisiyla, cinlerle insanlarin ayr1 ayr1 unsurlardan yara-
tilmalari ve farklt Alemlere ait varliklar olmalar: sebebiyle evlenebileceklerine
iligkin telakkinin aslinin olmadig; ifade edilebilir.

Ugiincii olarak, yanlis Kur’an tasavvurunun diizeltilip saglikli ve gergekgi
hale getirilmesi sarttir. Kur'an-1 Kerim bir tilavet ve sevap kitabi olmaktan
ziyade yol gosteren bir hidayet kaynagidir. Bu itibarla, Kur'an’t anlamaya yo-
gunlagmak ¢ok daha 6nemli olup, yiiziinden ve manasi tizerinde diistiniilmek-
sizin yapilan bir okumanin ideal bir okuma olamayacag: séylenebilir.

Dérdiincii olarak, zulme maruz kalan Miisliimanlarin hak aramalari, ta-
leplerini dile getirmeleri, haksizliklart 6nlemek i¢in ¢aba sarf etmeleri, hukuk-
suzluklar karsisinda isbirligi yapmalari, sivil toplum orgtitleri kurarak hukaki
ve demokratik miicadele yontemleri gelistirmeleri gerekmektedir. Hukukun

189 Celik, Ali, “XVIIL. yy. Mielliflerinden Ahmed Miirsidi'nin “Ahmediyye” Isimli Eseri”,
Abkademik Arastirmalar Dergisi, Osmanl Ozel Sayist, (Subat-Temmuz 2000), Yil 2, S.,
4-5, 85-101.

190 Bayyigit, Mehmet, “Gengligin Dini Inanc, Ibadet ve Problemlerine Boylamsal Bir Ba-
kis”, Genglik Dinemi ve Eg“z'zfimz'—[[, Tartismals [lmi Toplant: (Tebligler), 18-20 Nisan
2003, Bursa, Ensar Negriyat, Istanbul, 2003, 239.
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evrensel ilkelerinden yana olmak, bunlart savunmak, diiriist ve erdemli kim-
selerle birlikte hareket etmek, zalimlere karst ortak bir tavir sergilemek yerine,
kendi kendine séylenmek, ¢ikari geregi susmak ve sessiz kalmak, sorunlarin
¢oziimiinii hep Yiice Allah’a havale etmek, zalimlerin arkasindan lanet yagdur-
mak, bugz etmek ve slogan atmak isin kolayina kagmak olarak griilebilir.

Besinci olarak, fakirlikten Allab’a siginan, veren elin alan elden istiin
oldugunu sdyleyen, giivenilir ve diiriist is adamlarini 6ven, risalet gorevi 6n-
cesinde Sam, Yemen, Misir ve Habesistan gibi cografyalara giderek ticaret ya-
pan, siirekli tiretmeyi, calismayi ve girisimciligi tavsiye eden Hz. Peygamber’in
fakirligi tesvik eden sozler sdylemesi miimkiin degildir.

Aluinct olarak, yanlis kadin tasavvurlarinin diizeltilmesi konusunda IslAm
alimlerine biiyiik gorevler diismekte olup, bu konuda Kur'an ve Siinnet’in
maksadinin dogru anlagilmasi ve anlatilmasi gerekmekeedir. Zira Kur’an-1 Ke-
rim, gayr-i mesr(i davranislari sabit olan kiz/kadinlar 6ldiirmeyi degil, 100
degnek cezadan sonra ecel onlara gelinceye ya da onlar icin baska bir kap:
agilincaya kadar evlerinde tutmay1 emretmektedir. Nitekim tore cinayetlerine
konu olan eylemlerle ilgili Islim hukukunda 6liim cezast uygulanacagina dair
herhangi bir diizenleme mevcut degildir. Hicbir kimsenin kendi bagina veya
aile meclisi karariyla, olayin failinin yakinlik derecesi ne olursa olsun, tore
ugruna bir insanin canina kiymasi sz konusu olamaz. Béyle bir eylemde bu-
lunan kisi hem giinah hem de sug islemis sayilir. Kisaca mesruiyet acisindan
tore cinayetlerinin dini ve huk{iki hi¢bir dayanag: yoktur. Bu cinayetlerin ¢ev-
re baskisindan kurtulmak ve kendilerini tatmin etmek isteyenler tarafindan
islendigi agikur.

Yedinci olarak, biiyiiklerin yaninda kiigiik ¢ocuklari sevmenin bir saygi-
sizlik olarak degerlendirilemeyecegi, cocuk sevgisini insanin kalbine koyanin
Yiice Allah oldugu, bu sevginin 6lciilii olmasi gerektigi, sevgide asiriya kagil-
madig1 ve sevgiler karigtirilmadig stirece bunda bir problem olmadigy, dolay:-
styla mesr(i gercevede es, cocuk ve mal sevgisinin olabilecegi ifade edilebilir.

Su halde, halk arasinda ilgiyle okunan “Enviru’-Asikin” benzeri popiiler
dini-didaktik eserlerde yer alan bazt kissalarin ve mevz(i hadislerin Islam’in
ruhuna aykir1 anlamlar icerdigi ve bunlarin ayetlerin ve sahih hadislerin ifade
ettigi manalar1 gélgede birakugt anlagiimaktadir. Dolayisiyla bu tiir rivayet ve
kissalarin yer aldig1 kitaplardan beslenmek yerine, temel Islimi kaynaklardan
ve Ozenle yazilmig giivenilir eserlerden istifade edilmesinin uygun olacagini
sdylememiz yanlis olmasa gerektir.
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BAZI KIRAAT KAVRAMLARI ACISINDAN
GUNUMUZ MEALLERINE KISA BIR BAKIS VE
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Kur'an tildveti, Kur'an'in anlasilmasina yardimer olan onemli unsurlardan
biridir. Bu disiplinin esaslarini ise, tecvid ilmi tespit etmigtir. Tecvid ilmine ait
esaslar biitiin kurra tarafindan wygulanagelmistir. Ancak kiraat ilmine ait husus-
lar —gerek usiil yoniinden olsun gerek fersii’l- huriif yoniinden olsun- biitiin kurra
tarafindan ittifakla tatbik edilmemistir.

Hatta baz1 kirdar istilablar: konusunda, miinferid rivayetlere rastlamak bile
miimbkiindiir. Bu rivayetler, ve bunlarin edd keyfiyeti, Kur'an'in anlami konusun-
da okuyucuya ve dinleyicilere bu genis mana iklimden neler takdim etmektedir.

Bu ¢alismamizda insanliga gonderilen bu ilahi mesaji, fonetik agidan bir
bagska boyutuyla irdelemeye calistik.

Anabtar Kelimeler: Kuran tiliveti, mand, kiriat, sive, tecvid, usil,imale,
iskat,isbit, tefhim.

ABSTRACT
A Brief Overview and Some Examples of Contemporary Translation of
Quran in Respect of Some Terms of Quran Recitation

The reading of the holy quran is one of assistant elements in understanding it.
The tajvid has determined the principles of this disciline and the whole qurras have
practiced them always. However, all aspects of the science of Quran Recitation-
has not been applied to the alliance by Kurra.

Even in some Technical Terms of the recitation, it is possible to come across
some inviduals traditions. This traditions and how it apliess to present wide range
of possible meanings to the readers and listeners.

In this article we have studied on this divine message sent to humanity in
recpect of phonetic.

Keywords: Qurian Recitation, meaning, recitation, speech, lajwid, usul,
imala, iskad, ithbat, tafkhem/ The Velarization/broad sound.

* Yrd. Doc. Dr., Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Daha once “Bir Ayet Mealinin Serencami” adi altinda bir makale ¢a-
lismamiz olmusgtu'. Adi gegen makalede eldeki mevcut meallerin 30 kadarin:
gozden gecirmistik. Mealleri gruplandirmis ve cogunlugun birbirinin tekra-
rt durumunda olduklarint miisahede etmistik. Bunun bir miitemmimi olark
meallerle ilgili bir bagka ¢alisma yapmay1 hep diisiinmiistiik.

Once su gergegi tespit etmede fayda vardir. Nigin mealden s6z edilir. Meal
bir zaruret midir? Yoksa tali bir is veya salt ilm1 bir ugrag mudir ?

Meal, 6zellikle Kur’an dili olan Arapgay1 6grenmis kimseler i¢in, Kur’an'in
baska bir dile aktarilmasinin ifadesidir. Bu, biitiin kutsal metinler icin s6z ko-
nusudur. Nitekim asli Aramca olan Incil’in daha sonra Ibraniceye, Grekgeye,
Yunancaya ve ilerleyen zamanlarda milli dillere, Almancaya, 1ngilizceye, Ital-
yanca ve Fransizcaya ve daha bagka bau dillerine de ¢evrildigini gérmekteyiz.
Dolayisiyla Kur'an’in meali, Hristiyanlarin da olduk¢a dikkatini ¢ekmistir.
Diinya ol¢iisiinde konuya yaklagirsak, bu zaruretin daha ileri boyutlarda ol-
dugu, bu ciimleden olarak Kur'an’in diinyanin pekeok diline aktarilmis bu-
lundugu anlagilir. Onemine binaen Islim Ulemasinin bu konuyla yakindan
ilgilendigini gérmekteyiz. Tiirk¢e meallerle ilgili olarak, merhum Muhammed
Hamidullah hoca, ¢ok genis ve doyurucu bilgiler vermektedir®.

Meal miiminler ile Kitap arasinda baglant kuran bir siirectir. Ancak ne
var ki, Kur’an lafizlarinin ihtiva ettigi hususlar: biitiiniiyle bir dile aktarilmasi
imkansizdir. Simdilik bir makale ¢apinda olsa da, eldeki Tiirk¢e meallerin ki-
raat ger¢egine hangi dl¢iide yer verdiklerini gozden gecirmegi ve bu konuyu,
birkag ayetle sinirli kalsa da, irdelemeyi uygun bulduk.

Evvela su gergegi tespit etmemiz gerekir. Eldeki mevctt mealler, genellik-
le Imam Asim’in kiraati goz 6niinde tutularak yapilmustir. Diger kiraat imam-
larinin rivayetleri nadiren goz oniinde tutulmugtur. Elmalili Hamdi Yazir ile
Hasan Basri Cantay meallerinde, kiraat gercegi kismen irdelenmis denilebilir.
Ne var ki, bu iki mealde de bir kiraat fark: digerine tercih edilmistir. Ve boyle-
ce mealler cogunlukla, sahih kiraat referanslarinin tegkil ettigi bu zenginlikten
mahrum kalmustir.

Kiraat ilmiyle ilgili eserleri gozden gegirdigimizde sunu gérmekteyiz: Ko-
nular iki grup halinde ele alinmigtir: Ustil ve Fersirl-Hurdf. Ustl:Telaffuz
keyfiyetine ait ittifak ve ihtilaflari icermektedir. Bu, bazen imamlar ve bazen
de ravilerden gelen rivayetlerde goze ¢carpmaktadir. Tecvid kurallarindaki fark-
Ii uygulamalarin bir kismi buna 6rnek tegkil eder. Med miktarlar1 bunun

1 EKEV Akademi Dergisi, 2010, say1 : 43.
2 Bkz. Hamidullah,Muhammed, Kuran- Kerim Taribi, 1st.1993, Cev.Salih Tug, s.107-121,
195-212.

Not: Kur'an'in diger dillere yapilan gevirileri i¢in,Hamidullah hocanin ayni eserinin dér-
diincii béliimiine bakilabilir (s.101-212).
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en bariz 6rneklerindendir. Tecvid kurallar1 disindaki uygulamalarda bunun
orneklerini bolca bulmak miimkiindiir. Kiraat ilminin miimtaz eserlerinden
olan, Eb Amr Osman ed-Dant'nin (v.h.444) “Kitdbii't- Teysir fi’l-Kiraati’s-
Seb” adli eserinde ustl konusu 40 adet baslik altinda ele alinmustir.

Fersii'l-Huraf: Kelimedeki hareke veya harf degisikligi ile diger bazi ko-
nularda olur. Ibn Kuteybe (6:276/889) bu konulari yedi madde halinde izah
etmistir. Ozetle soyle der o:

1) TIhtilaf kelimenin ya i'rabinda veya binasinda olur. Ancak bu, keli-
menin ne manasini bozar ne de suretini degistirir. i<) ‘5! s Jad Jay Sebe
34/17; Bu sekliyle meal sdyle olur: Biz elbette kafirleri cezalandiracagiz/ka-
firden bagskasini cezalandirir mayiz ? Ayni ayet bir bagka kiraata gore soyle
okunur: (Ve hel yiiciza illel —kefiirii) Bu okuyusa gore ise, meal soyledir: Kd-
[firler kesinlikle cezalandirilacaklar/Kifirden baskas: cezalandirilir ma?

2) Ihtilaf, kelimenin irabinda ve binasinda olur. Manay: degistirmekle
beraber, suretini bozmaz. U &Ll &5 3 &, Sebe 34/19, “Rabbimiz, sefer-
lerimizin arasin uzaklagtu”. Bu ayet diger bir kiraata gore soyle okunur:
“Rabbiina baede beyne esfarina. Bu okuyusa gore meal sdyle olur: “Rabbi-
miz seferlerimizin arasini uzaklastirdy”.

3) Ihtilaf, irabda olmayip, kelimenin harflerinde olur. s Bakara
2/259. Diger bir kiraata gore bu kelimedeki keskin (z4) harfi, (r4) harfine
doéntsiir. Kelime (niingizuha) yerine (niingiriiha) okunur.

4) Thtilaf, es anlamli kelimede olur. Mana degismez, kelimenin sureti
degisir. 43 Yasin 36/29. Bu kelimenin yerine (433) kelimesinin getirilmesi
gibi. Ancak bu kelime imam Mushafta yer almamustir. Bu kiraat sekli, Ibn
Mes'ud tarafindan rivayet edilmistir’. Ibn Haleveyh saz kiraat oldugunu kay-
dediyor”.

5) Ihtilaf, yine kelimededir. Ancak bu sefer hem kelime hem de anlam
degismektedir. Vakia suresinin 29. Ayetindeki (c!= ) kelimesinin yerine (&)
kelimesinin getirilmesi gibi. Bu da imam Mushafta yer almamis saz bir kira-
atur’.

6) Ihtilaf, takdim- tehirdedir. Kaf Suresinin 19. Ayetinde gériilen bu du-
rum, yine Ibn Mes'ud’un rivayetine dayanmakeadur®. ((ally coyall 3 80 &elas)
ayetindeki (hak) ile (mevt) kelimeleri yer degistirmistir. Bu kiraat seklinin de
saz oldugu rivayet edilmistir”..

Zamahgeri, el- Kegsaf an Hakaiki't- Tenzil, Misir, 1385/1966, 2/251.

Mubtasar fi Sevazzi’l-Kur'an min Kitabi'l-Bedi’ nsr: G. Bergstraesser, Misir, 1934, 5.125.
ibn Haleveyh, a.g.e. ,5.151.

Zerkesl, el- Biirhan fi Uliimi’l- Kur'an, Misir, 1391/1972, 1/335-336.

ibn Haleveyh, a.g.c.,s.144.
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7) Thtilaf, noksanlik ve ziyadeliktedir®. Bunun 6rnegini Sid Stresinin
23. Ayetinde gdrmek miimkiindiir. i3s3 §saloy 2o 4 a1 1% G ayetini
okuduktan sonra (i) kelimesinin getirilmesi gibi. S4z oldugu bildirilen bu
rivayetin de Ibn Mes'ud’a ait oldugu ileri siiriilmiistiir®.

Kurtubi’nin beyanina gore,Kadi b.Tayyib,kiraat ihtilaflar1 hakkinda dii-
sinmiis ve yedi vecih olarak bulmugtur. Kurtubi’nin naklettigi yedi vecih,
biraz 6nce Ibn Kuteybe'den naklettigimizin aynidir'.

Biz burada Ustl kapsamina giren farkliliklardan ¢esitli 6rnekler vermeye
calisacagiz. Tecvid kurallarinin ve lehge farkliliklarin yani usule ait kaidelerin
de manaya bir etkisi var midir? Miifessirlerin ayete bakiglarinda farkli bir an-
lam yakalamalarina vesile olur mu?” seklinde sorular hatra gelebilir.

Her dilde oldugu gibi Arapgada da ses tonlamalarinin, verilmek istenen
mesajdaki rolii 6nemlidir. Seslerin uzatilmasi, kisaltilmasi, kalinlagtirilmast,
inceltilmesi, fethali olanin kesreliye dogru yonlendirilmesi (iméle), ses per-
desinin kisilmasi (raf’w’s-savt ve hafdu’s-savt), bazi harflerin birbirilerine ka-
tilmasi (idgam) gibi usulleri, uygulana gelen bu yéntemin kiraat ustliinde
tezahiir etmis 6rnekleri olarak sayabiliriz'.

Daha 6nceki ¢aligmalarimizda usulle ilgili uygulamalarin manaya etkisi
konusunda bir hayli 6rnekler vermistik'>. Meallerde bu konulara neredeyse
hi¢ deginilmemistir denilebilir. Tesbitlerimize gore, Merhum Elmalili birka¢
ayette konuya temas etmigtir. Bunlari sirasiyla zikrettikten sonra, kendi tespit
ve tekliflerimizden bazi 6rnekleri takdim etmeye ¢alisacagiz:

1- Furkan Stiresinin 69. Ayetinin meali soyledir: “Kzydmet giinii azap
ona katlanwr ve o azap icinde algaltilmis olarak sonsuza degin kalyr”. Bu
ayet-i kerimede “ fihi” (4¥) ifadesindeki zamir, Imam Asim tarafindan da bir
elif miktar1 uzatilir. Halbuki makabli (6ncesi) sakin olan zamirler, sadece Mek-
ke Imami Ibn Kesir tarafindan uzatilmaktadir'®. Elmalili, Asim tarafindan bu
zamirin uzatilma hikmetini, kafirin cehennemde ebedi olarak kalmasina isaret
olsun seklinde aciklamaktadir!.

2- Kiyamet Stiresi nin 26. ve 27. Ayetlerinin meali soyledir: « 2513 S
A5 /Hayr bay, ne zaman ki can kopriicik kemiklerine dayanar.

8 1Ibn Kuteybe, Tevilii Miiskili'l-Kur'an, tahkik : Ahmed Sakr, kahire, 1973, 5.36-38.

9 Zamabhseri, Kessaf ,3/369.

10 el- Cami’ li abkimil- Kur'an, Kahire, 1387/1967, 1/43-44.

11 Mustafa A.Akdemir,Kiraatler ve Kiraatlerin Kur’an’t Anlamaya Etkisi, Yeni Umit Dergisi,
sayl,

12 Bkz. Kuran ve Dil Dilbz’lim ve Hermonotik Sempozyumu, Yiiziincii Y1l Universitesi, Van-
2001, Ses ve Anlam Iliskisi Bakimindan Kur'an, s.297-312.

13 Ibn Cezeri, en-Nesr fil-Kiradti'l-Asr, Mistr, tsz. 1/305.
14 Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, Ist. 1971, 5/3614.
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.30 & 385/ Todavi edebilecel kimdir ? denilir. 27 .ayetteki 3l & ifade-
sinde sekte yapilir. Bu konuyu izah sadedinde Elmalili s6yle der: “Burada bir
sekte ile okunur ki, bunda lafiz ve mana itibariyle iki niikte vardir:

BIRINCISI, sekte yapilmadig takdirde “ntin” harfinin “ra” da gunnesiz
olarak idgam yapilmasi gerekip, “men rak” ayeti “merrak” gibi okunmus, yani
“corbact” denilmis gibi olacagindan, sekte ile bu karisikligin 6niine gegilmis
olur.

[KINCISI de bu anin, yani canin képriiciik kemiklerine dayanip, 6li-
miin gerceklesecegi, bu vaktin artuk nefesin kesildigi bir duruma ve nefes al-
mama ant olduguna bir uyari olur..”".

3- Mutaffifin Stresinin 13 ve 14. Ayetlerinin mealleri soyledir: « S 13)
S Sl 06 & ke /Ona ayetlerimiz okundugu zaman, “eskilerin
masallars” der. &5u& ) 58 G o5l e 05 558/ Haywr bhaym, dyle degil.
Aksine onlarin kazandigs giinablar kalplerinin iizerine pas olmugtur”. El-
malili s6yle diyor: RANE, reyn kokiindendir. Reyn ve riiyun bir seyin tizerini
pas basip her tarafinin paslanmasidir... “¢), & terkibi okunurken, (1am)

(rd)ya idgam olunmamak icin Hafs rivayetinde lam'da hafif bir sekte yapila-
rak okunur ki, boylece idgam yapilmayip kelimelerin yapilart muhafaza edile-
rek bir niikte kabilinden reyn’in manasindaki tutukluga acik bir isaret olmus
olur”®. Yani, pas tutan bir madde baska bir maddeyle bitismesi miimkiin
olmadig gibi, hidayet de manevi olarak pas tutmus kalbe niifuz etmez. Diger
yandan ifadede idgam yapilsaydi, berrdn seklinde okunacakt ki, o zaman
mana ¢anak ¢dmlek yapan kisi sekline doniisecekti. Boylesi bir delaleti 6nle-
mek icin, idgAm terk edilmistir. Bu inceligi sadece Hafs'in fark etmis olmasi
da ayrica calib-i dikkattir.

Ustle ait rivayetlerin, eda keyfiyetini géz oniinde tutarak, mealler yapila-
bilir. Her seyden 6nce su tespiti yapmakta fayda vardir. Her dilin kendine ait
bir yapist vardir.Yani her dil tabiattaki varliklarin anlatiminda ve adlandiril-
masinda icerdigi ve gonderimde bulundugu (signification) diisiince ve duygu-
lart kullanir. Kelimeler olusturulurken, seslerin tonu, incelik ve kalinligy, harf-
lerin segilisi, manay1 ¢cogu kere ayniyle aksettirir. Kur'an kelimelerinin yapisi,
hususiyetleri, anlatim giicii, fesahat ve belegati, lafzinin zenginligi, beseriyete
takdim ettigi konular, fevkalade tasvir 6zelligi ve ihtiva ettigi diger mevzular,
tilavetinin giizelligi ile de daha iyi anlagilir, zuhur eder.

Bu kisa agitklamadan sonra diyebiliriz ki usuliin v e diger bazi tecvid
kaidelerinin meallere ne gibi etkileri olabilir? Bu konuyu uzun uzadiya ele

15 Hak dini Kur'an Dili, 8/5484.
16 Hak dini Kur'an Dili, 8/5659.
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almak yerine, bazi 6rnekler verip, mevcut kimi meallerde konunun ele alinip
alinmadigini irdelemeye calisacagiz:

Tecvid kaidelerinin her biri olmasa bile, biiyiik bir kism1 kendi basina bir
aragtirma konusu olabilir. Bu tespitimiz bir abartinin ifadesi degildir. Ozellik-
le medler ve idgamlar Kur'an'in tiimii itibariyle gozden gegirilirse, konu ¢ok
daha giizel anlagilacaktir. Ornek olarak birkag medd-i lizimi ele alalim:

Ornek-1 Fatiha Stiresi'nin sonunda bulunan G dlZal kelimesinin dort elif

miktari uzatilisindaki ses tonlamasi, buradaki (dad) harfinde mevcut isti’la ve
itbak sifatlariyla birlikte sapiklarin kaba hallerini ne de giizel anlatir.

Ornek-2 Bakara Stiresi’nin 102. Ayetindeki &ibay kelimesi, Bakara'nin

son kelimesi gibi, medd-i lazim kelime-i miisakkaledir. Ses tonlamasinda agr-
lik vardir. Bu ayette sihir 6grenip, evli erkekle kadinin arasini agip onlara zarar
vermeye calisan kimseden bahsedilir. D4d harfindeki isti’la sifatiyla, siikin-i
laziminin bulundugu seddeli r¥nin isretiyle bu kimsenin yapmaya calistg:
isin kabaligi ile, bu isi yapmaya ¢ok caba gosterdigi nazara verilir.

Ornek-3 Bakara Stiresi’nin 208. Ayetindeki, 388 kelimesi, kelime-i mii-
sakkaledir. Ayet-i kerimenin meali goyledir: 438 iy L 1543 750 5l @iy

Ey o biitiin iman edenler ! Toptan barisa girin...” Bu ayet-i kerimede “kaf-
fe” kelimesindeki (kif) harfi dort elif miktari uzaulir. Uzatma ameliyesi, top-

tan ifadesine delalet eder.

Ornek-4 Yainus Stiresinin 107. Ayetinde séyle denilmekeedir: « 33 3% ol
Al 35 3 O sana bir hayir murad ederse, o zaman da O’nun bu liitfunu
geri gevirecek yoktur...”. Bu ayette geri cevirme ifadesi, 3, 38 kelimesinde
gecmektedir. Daha 6nceki 6rneklerde de oldugu gibi, kelimede dort elif (cal)

miktar bir uzatma vardir. Bu uzatma sdyle bir niikteye delalet eder: Onlar bu
cabalarinda ne kadar ssrarci olurlarsa olsunlar, Allah’in Sana olan liitfunu
geri ceviremiyeceklerdir.

Ornek-5 Miicadile Stiresi'nin 22.ayetinde soyle denilmektedir: “Allab’a
ve ahiret giiniine inanan bir toplumun; babalari, ogullar:, kardesleri veya
akrabalar: da olsa, Allah ve rasiliine diisman olanlarla dostluk ettigini
goremezsin..” Bu ayette, iki adet medd-i lazim kelime-i miisakkale vardir:
Ay @ 35 e 5si5 (yiivaddéne ile hadde) kelimeleri. Bu iki kelimede
de uzatmalar dort elif miktarina ulasir. Her iki kelimenin anlaminda da israrls
bir eylem s6z konusudur. Meveddet, candan iligki kurmak, bu iligkide israr-
li olmak. Hadde, diismanlik yapmak, sinir ¢ekmek. Ayetteki anlami, israrla
Allah’a ve rastliine diismanlik yapmak, Allah ve Rastli ile sinirlasmaya kalk-
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mak. Bu sebeple verilecek mealde israr ifidesinin kullanilmasi uygun diise-
cektir. Yani; “Allah ve Rasiliine diijgmanliklarini 1srarla devam ettirenlere
kargi, 1srarla ve igtenlikle muhabbet besleyen bir toplulugun Allah’a ve
Ahiret giiniine iman etmis olmasi miimkiin degildir”.

Bu birkag 6rnekten sonra sunu soyleyebiliriz: Medd-i lazim olan yerle-
rin tamaminda, belirlenen élgiiler igerisinde 1srarli uzatmalar ve ses ton-
lamalari vardir. Tiirkgedeki kelimeler, efradini cAmi’ agyarint mani’ bir anlam
ortaya koyamiyorsa, giizel bir meali elde etmek i¢in, kelimenin anlamini pe-
kistirecek ifadelerle desteklemek uygun olacaktir.

Medd-i munfasildan bazi 6rnekler vererek, tecvidle ilgili konuya devam
etmeye calisalim: Nebe sGresinin 23. Ayetinin mealini birkag mealden ver-

mis olalim: “Wasl i (i Somsuz devirler boyunca icinde kalacaklar’.

(H.B.Cantay, Ist.1993). “Devirlerce iginde kalacaklar” (Elmalili Hamdi
Yazir, Kak Dini Kur'an Dili, 8/ 5529, Ist.1971). “ Nice devirler boyunca
iginde kalacaklar”. (A.Fikri Yavuz, Kur'an-1 Kerim ve Meal-i Alisi, Ist.1977).
“Iginde caglar boyu kalacaklar: bir yer olarak”. (Salih Akdemir, Son Cagrt
Kur'an, Ankara,2004). “Onlar orada uzun siire kalacaklar”. (M .Esed, Istan-
bul,1999). “Onlar orada uzun zamanlar boyu kalacaklar’. (M.Islamoglu,
Ist, 2008). “Biitiin zamanlar boyunca (kesintisi olmayan, asla son bulma-
yan zamanlar) i¢inde kalacaklardiwr”. (Ali Bulag,Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce
Anlamy, Ist.tsz.). “Orada ¢ook uzun siire kalacaklardy”. (Sami Kocaoglu,
Apagik Kur'an ve Tiirkge Hikmetli Meali, 15t.2009). “Iginde ¢aglar boyu ka-
lacaklar: bir doniis yeridir” (H.Altuntag,M.Sahin, Kur'an-1 Kerim Meali).

Yukarida takdim ettigimiz ¢esitli meallerden de anlagildigina gore, Nebe
23. ayetindeki (s ) daki (h4) zamiri, Cehenneme kelimesine racidir. Yani
Cehennem yerine gelmistir.Ve medd-i munfasil sebebiyle bu zamirin fazla
uzatlmasinin isaret ettigi gibi, Cehennem ehli atesde uzun yillar kalacak-
lardir. Merhtim Elmalili, ayet-i kerimedeki (ahkab) kelimesinden hareketle
Cehennemde kalinacak bu miiddetin, 29000 veya 70000 yil olacag: seklinde
bir takim yorumlarin yapildigini kaydeder'”. Baska ayet-i kerimelere dayana-
rak, Cehennemin ebedi yani sonsuz oldugunu soyleyen miifessirler de vardir.
Konumuz itibariyle bunun teferruatina girmeyecegiz. Bizim burada tizerinde
durdugumuz husus, &2 daki zamirin uzatulmasinin, Cehennemin uzun siireli
olacagina bir isaret addedilmesi keyfiyetidir. Verdigimiz mealler arasinda tek
bagina uzun miiddeti ifade eden ifadeye rastlayamadik. Sadece Kocaoglu'nun
mealinde (¢ook) ifadesi kullanilmis. Onun yerine “uzuun miiddet” denilse

belki daha giizel olurdu.

17 Hak Dini Kuran Dili, 8/5542.
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Konuyla ilgili bir baska 6rnegi, medd-i munfasil ile medd-i muttasi-
lin bir araya cem oldugu Nisa tresnin 143. Ayetinden vermek istiyoruz:
RN N RN i« (38 “O miinafiklar kiifiirle iman arasin-
da terddiittedirler. Ne miiminlere ne de kdfirlere baghdirlar...” Bu ayet-i
kerimede dért adet medd-i munfasil ile iki adet medd-i muttasil mevcut. Iki
meddin toplami Imam Asim’a gore 24 elif miktari, imam Hamza ile Verse
gore ise 30 elif mikear1 eder. Bir ctimle igerisinde bu kadar tereddiide diismek,
miinafigin i¢ 4lemini yansitmaktadir.

Simdi zikri gegen ayetin anlamlandiriligini ifade edildigi tizere, birkag
mealden gormeye calisalim: “Arada miizebzeb bir haldedirler: Ne onlara ne
onlara,...(Elmalili,Hak Dini Kur'an Dili,3/1494); “Onlar (Fiifiir ile iman)
arasmda bocalayan bir siirii kararsizlardwr. Ne onlara, ne bunlara (mal
olurlar)...(H.B.Cantay); “ Arada bocalayip dururlar. Ne sunlardan ya-
nadrlar ne bunlardan yana...” .(YN.Oztiirk); “ (Kiifiirle iman arasinda)
bocalayp durduklar: icin, ne onlara (inananlara) ne de bunlara (inkdr
edenlere baglanabilirler)...(S.Akdemir); “ Bu taraftakilerle digerleri ara-
stnda dururlar, ne o tarafa ne de bu tarafa (sadik) kalirlar...(M.Esed);
O miinafiklar kiifiirle iman arasinda terddiitdedirler. Ne miiminlere ne
de kdfirlere baghdwrlar...”; (A.FEYavuz). “ Varia gelici olinmiglar sunun
arasinda, degiil sunlarin dapa, ne dag: sunlarin dapa.fmanla kiifiir ara-
sinda gidip gelici olmuglar. Miisliimanlardan yana da degil, kéfirlerden
yana da degildirler...” (Muhammed b.Hamza, Kur'an Terciimesi,1/74);
“Ilei arada bir derede kalmslardr; ne o tarafa ne de bu tarafa aittirler...
(M.Islamoglu).

Sundugumuz birkag mealden de anlagilacag; gibi, fonetik olarak bir araya
cem olmus medler, nifak ehlinin i¢indeki gelgitleri, ayetin okunusuna da akset-
tirmistir. Yani soyle der gibiler: “Acaba onlardaanmi olsam, bunlardaan m1
olsam?”. Ustelik bir nefeste bu kadar tereddiit olusmaktadir. Medd-i muttasil
ve medd-i munfasillarin tamamindaki uzatmalar, manay: giiclii kilmaktadir-
lar. Kur'an mealiyle mesgul zevatin, Tiirk¢ede bu vurgularin, Kur'an metninin
mealine nasil yansitilabilecegini derinligine aragtirmalari gerekmektedir.

Konuyla ilgili birka¢ 6rnegi medlerden vermeye calistik. Kiraat usuliiniin
meallere etkisi olabilir mi? Simdi bunun 6rneklerini ele almaya ¢alisalim:

I) Imale (1)) uygulamasina gore mealler: Lugat anlam1 bir seyi bir
seye dogru yoneltmek, egmek, meylettirmek demektir'®. Kiraat 1sulahinda
ise, elifi (y4) harfine meylettirmek, elifi, elif ile (y4) arasi bir sesle okumak-

18 Ibn Manzdr, Lisaniil-Arab, MYL md.14/159.(hicri 1300 Bulak baskisindan ofset).
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ur. Sonunda (y4) harfi bulunan kelimeler ile diger bazi kelimeler bu sekilde
okunur. Kurradan Hamza, Kis4i ve Halefin kiraatleri genellikle boyledir”. Bu
sekil okuyusa Basra Imam1 Ebtt Amr'in da bazen istirak ettigini gormekteyiz?.
Rastlullab’in (s.a.v.) dayilarinin da i¢inde bulundugu kabile genellikle imaleli
konusurmus.

Imaleli okuyuslari mealde nasil gosterebiliriz. Birkag misal vermeye cali-
salim:

1- Bakara Stresi’nin son ayeti soyle bitmektedir: r }LQ\ @}23\ PEYGIE
Kafirler topluluguna kars: bize yardim et. Son kelimede (58S ) ustil y6-

niinden ig¢ tiirlii okunusa sahit olmakreayiz: Tahkik, taklil (beyne beyne,yani
imale-i sugra) ve iméle”'. Goézden gecirdigimiz mealler ise genelde su ifade-
yi kullanmaktadirlar: “Kdfirler topluluguna karsi bize yardim et” (Diya-
net); “O halde sen inkdrcilara karst bize yardim et” (S.akdemir); “Sen
arka viricimiizsen; pes arka vir bize kavm iizere kdfirlar” (Muhammed
b.Hamza); “Artsk kéfirler toplulugu iizerine bize zafer ve yardim ihsan
buyur” (A.EYavuz); “Kafirler toplumuna karst bize yardim eyle” (Siiley-
man Ates).

Kelimedeki imaleyi de goz ontinde tutarak, soyle bir meal verilmesinin
de uygun olacagi kanaatni tasimaktayiz: “Kafirler topluluguna karsi, onla-
rin sirtlarina yere getirerek, bize yardim eyle!”.

2- Alak Suresi’nin sekizinci ayetinde séyle buyrulmustur: =3 &5 J) 9
Cesitli meallerden bu ayet-i kerimeye verilen anlamlara goz atalim: “Her hal-

de nibayet rabbinadir doniis”. (Elmalili, 8/5948); “ (Ama doniis Rabbi-
nedir” (Stileyman Ates); “Bayik (siiphesiz ki) Calabundin yanadur don-
mek”. (Muhammed bin Hamza); “Siiphesiz ki doniis ancak Rabbinedir
(H.Tahsin Feyizli); “Oysa, herkes eninde sonunda Rabbine donecektir” (M.
Esed); “Ancak doniis rabbine olacaktir”. (S.Akdemir).

Alak suresinin zikri gecen ayetindeki (23 ) kelimesinde, iic cesit kira-
at sekli s6z konusudur:

a) Tahkik

b) Taklil (beyne beyne veya iméle-i sugra)

¢) Imale 22
19 Ed-Dani, Kz’tébd’t—ﬁ){si}’ [fil- Kirdatis-Seb’ tahkik : Otto Pretzl , Ist. 1930, s. 46 ; Paluvi,

Ziibdetii'I-Irfan, s.18. Ist.1312.

20 Bkz. Dani, Kitdbiit-Teysir, 5.51.1st.1930.
21 Ziibe, s.39 (Tenbihat kismr).
22 Paluvi, Ziibde, s. 18 ve 148.
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Ayetin genel anlamindan anlagildigina gére, herkes eninde sonunda mut-
laka Rabbina donecektir. Bunda siiphe yoktur. Fakat doniis nasil olacakur ?
Merhum Elmalili bu konuyla ilgili olarak séyle diyor: “ Riic’a, “biigrd” 6l¢ii-
siinde ddnme manasina masdardir... Onun i¢in insan hangi basamakta olursa
olsun, kendini zengin gormemeli, azginliktan sakinmalidir... onun i¢in ayetin
inme sebebi olan kendini zengin géren azginin azginligi bir misal halinde
gosterilmigtir’™>.

Elmalil’nin bu agiklamalarinda, az sonra serdedecegimiz niiktelere dair
ortiik isaret ve imalar bulunur.

O halde bu ti¢ kiraat1 goz 6niinde tutarak, Rabba déniisiin mahiyetini
nasil degerlendirebiliriz ? Bunu irdelemeye ¢alisalim:

a) Imalesiz/lafz1 egmeden okuma anlamina delalet eden tahkik (83
kiraatina gére doniis, kimileri i¢in dimdik bir dénistiir. Basta peygamberler
olmak tizere, cennet ehlinin doniisii bu kategoride zikredilebilir. Allah Teala
Cennette en giizel makamlari, basta Muhammed (a.s.v.) olmak tizere (Ma-
kam-1 Mahmd) peygamberlere verecektir. Iman ve salih amel sahipleri igin,
pek kiymetli Cennetler hazirlamigtir (Tahrim, 66/8) . Bu haberleri gesitli ayet-
lerden 8grenmekteyiz: “Birtakim yiizler, iste o giin paril paril parlayicidar.
Giiliiciidiir ve gok sevinglidir” (Abese, 80/38-39). “ ...Onlarin nuru inle-
rinde ve saglarinda kosacaktsr” (Tahrim, 66/8).

b) Taklil (J4£ ), yani yarim imaleli kiraata gore doniis, dimdik olmadigt
gibi yuziistii de degildir. Beli egik bir hal. Bu, tevazudan oldugu gibi, gii-
nahkir miiminlerin halini de aksettirir. Biiyiik giinahlari iglemiglerdir, fakat
Allah’in rahmetinden de umutlarini kesmemislerdir. Allah dilerse affeder, di-
lerse azap eder.

c)Tam imale ile okuyus, sanki yiiziistii Cehenneme atilacaklarin halini
ifade eder gibidir. Imale fethanin kesreye meylettirilmesidir. Alak Suresinin
6.ve 7. Ayetlerine soyle denilmektedir: “Hayzr ! Dogrusu (kifir) insan az-
ginlik eder. Kendisinin zengin oldugunu zannettigi icin”. 6. ve 7. ayetler-
den sonra mevzu-i bahsimiz 8. ayet, kaginilmaz déniisiin Allah’a oldugunu
hatrlatmakeadir.

Bundan dolayt Merhun Elmalili soyle diyor: “ ...esas maksat, kendini
zengin goren ve azginlik edenleri uyarmakur™. Oyleyse ehl-i kiifiir Allah'in
huzuruna nasil varacaktir? Buna bir isaret olmak iizere, Neml Stiresinin
90.ayetinde soyle denilmektedir: “ Kimler kitii amel getirirse, yiiziistii atese

23 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 8/5955.
24 Elmalili, 8/5955.
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atilirlar”. Suara Stiresinin 94. ayetinde de soyle buyurulur: “ Derken onlar da
o0 azginlar da onun igerisine yiiziistii atildilar”. Alak 8 ayetinin bir acilimi
olmak iizere, suglularin akibetinin ¢ok kétii olacagina dair birgok ayeti burada
stralamak miimkiindiir.

Bu tespitlerimizden sonra diyebiliriz ki, zikri gecen 8.ayetin evveli ve son-
rast ehl-i kiifriin doniisiinii tasvir ettiginden, soyle bir mealin verilmesinin uy-
gun olacag1 kanaatini tasimaktayiz: “Hig siiphesiz ki, Ebl-i kiifriin rabbina
doniisii,yiiziistii ve siiriinerek olacaktir”.

II) Isbat (<&)) ve 1skat (b8! ) uygulamalarina gore mealler:

Kiraat istlahlarindan olan bu iki ifadenin kisaca tariflerini vermeye ¢ali-
salim.

Isbat: Yerinde birakmak, gerceklestirmek ve isbat etmek manalarinda-
dir®. Kiraat istilahinda ise iskatin zidd1 olarak kullanilmistir. Sonunda hemze
bulunan kelimelerde vakfedildiginde, hemzenin varlig: belirtilerek, sakin ki-

linmasidir. (s4ald ) gibi.

Iskat: Lugatta indirmek, harfi diisiirmek manasindadir®. Kiraat isulahin-
da ise, bir harfi tamamen kaldirmak ve diisiirmek manasinda kullanilmistir.
Vakf halinde (;z&d) ) kelimesinin sonundaki hemzenin tamamen diisiiriil-
mesi (ald)) gibi... 7.

Bu iki 1stilahi kisaca agikladiktan sonra, her iki okuyusun da i¢inde bu-
lundugu bir ayeti misal olarak ele alalim. Al-i Imran suresi 5. ayet. Bu ayetin
sonundaki vela fissema [slawdl & ¥ ifadesinin sonundaki hemze, vakf ha-
linde hem isbat ile hem de iskat ile okunur®®. Bu acidan incelemek iizere, ad:
gecen ayetle ilgili birka¢ meali gozden gecirelim: “Allab siiphesiz ki ne yerde
ve ne de gokte hi¢hir sey ona gizli kalmaz” (Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili);
“Siiphe yok ki ne yerde ne gokte hicbir sey Allab’a gizli kalmaz’. (Hasan
Basri Cantay); “Bayik (siiphesiz ki)Tanri, gizlenmez anun iizere nesene
(nesne) yir iginde, ne dag: (dahi) gok i¢inde”’, (Muhammed b. Hamza); “Ne
yerde ne de gokde O’ndan hicbir sey gizli kalmaz’(Salih Akdemir); “Hig
stiphe yok, yerde de, gokte de Allah’a hicbir sey gizli kalmaz” (Ali Bulag);
“Siiphesiz gokte ve yerde hicbir sey Allab’a gizli kalmaz”. (H.Tahsin Feyiz-
li) ; “Hig kuskusuz yerde ve gokte hichir sey Allab’a gizli kalmaz’ (Sami
KOCAOGLU); “Yerde ve gikte hichir sey Allab’a gizli degildir” (Zeki DU-

25 Zebidi, Ticii'l- Ariis min Cevihiril- Kamiis, S-B-T md. 1/533, Misir, 1306/1888.
26 A.ge. S-K-T md. 5/154.

27 Paluvi, Ziibde, s.17.

28 Paluvi, Ziibde, s.17.
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MAN); “Kugsku yok, yerde ve goklerde olan hicbir sey Allah’tan gizli-sakl
degildir” (Mustafa I[SLAMOGLU).

Yukarida meallerini sundugumuz ¢alismalarin hemen hepsinde, yerde ve
gokte hicbir seyin Allah’a gizli kalmayacaginin ifade edildigini gordiik. Bu
ifadeler dogrudur. Ancak burada dikkat ¢ekecegimiz bir husus vardir. “glalgy
kelimesinde mevcut oldugunu soyledigimiz “isbat ve 1skat” kiraatlerini icine
alabilecek bir ifadeye yer verilmemistir. Ayet-i kerimede bulunan ‘2% keli-
mesi nekre oldugu icin, hem isbat hem de 1skat kiratini ihtiva eder. O zaman
buradaki inceligi sezerek, iki kiraat1 da ihtiva etmesi cihetiyle séyle denilseydi
daha hos olurdu: “Siiphesiz ki, yerde ve gokte bilinen ve bilinmeyen/gozii-
ken ve goziikmeyen ne varsa hichir sey Allab’a gizli degildir”.

Cilinkii biz, i¢inde yasadigimiz diinyay: biitiiniiyle kesfetmis degiliz. Sa-
niyede 300.000 km. hiz yapan 151g1n icinden gectigi gokytiziiniin derinlikle-
rinin yiizde kagt insanoglu tarafindan kesfedilmistir?!. Kald1 ki, Cenab-1 Hak
“Semay: (gokyiiziinii) yed-i kudretimizle biz insa ettik ve onu genisletme-
ye devam ediyoruz” (Zariyat 51/47) buyurmaktadir. Yaklasik on yil 6nce
Tiibitak'in yayinladig: bir haritada, kiinatn muhtemel sinirlarinin 20 milyar
151k yili oldugu belirtilmigti. Zariyat Stresinin 47. Ayetinde belirtildigi gibi,
kiinat hala genisledigine ve bazt yildizlarin igiklarinin diinyaya ulagmadig:
hesabina gore, isbat ve 1skat cihetiyle verdigimiz meil, ehl-i tahkikin nazarla-
rindan uzak tutulmamalidir.

III) Tefhim (a:345) ve terkik (&2 ) uygulamalarina gore mealler:
Bu iki istlahin kisaca tariflerini vermeye ¢alisacagiz:

Tefhim, lugatta yiiceltmek, biiyiiltmek manalarinda oldugu gibi, ima-
lenin zidd1 olarak da adlandirilmistr®. Ciinkii imalede ince okuma esastur.
Tefthim, tagliz ve isti’la anlaminda da kullanilmistir.

Buna mukabil terkik, lugatta inceltme ve yumusatma anlamindadir. Ki-
raat 1stilahinda ise taglizin ziddidir®®. 21 harf ince sifathidir. (Ra) harfi bazen
ince bazen kalin okunmakradir. Imam Nafi’in ravisi Vers, diger kurranin z1d-
dina, fethali ve kesreli (ra) harfini bazi durumlarda ince okumaktadir?'.

Bu iki sulahin kisaca izahindan sonra, bir 6nceki misalde oldugu gibi,
her iki okuyusu da ihtiva eden bir ayet-i kerimeyi ele alalim: Ahzab Stresi 41.
ayet.. 58 133 AN 1S3 14T Gl g

29 Zebidi, Tacul-Ariis, F-H-M md.10/10.
30 Zebidi, a.g.e. R-K-K md. 6/358.
31 Bkz.Ibn Cezeri, en-Nesr, 2/207.
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Adi gegen ayetin konumuzla baglantili olarak birkag eserden mealini
vermege calisalim. “Ey imdn edenler ! Allah’t ¢ok zikredin”(H.Basri CAN-
TAY; “Ey o biitiin iman edenler ! Allah’s ¢ok anis anin”(Elmalili Hamdi
YAZIR; “Iy anlar kim inandilar! Anun Tanrr’ys, anmak ¢ok —ya namaz ki-
lun-.(Muhammed bin Hamza); “Ey inananlar! Allah’s ¢ok anin”(Silleyman
ATES); “Ey iman edenler! Allab’r ¢ok¢a zikredin” (Hayrat Nesriyat {Imi
Arasturma Merkezi Meal Heyeti; “Ey iman edenler!Allah’s ¢ok zikredin, Onu
stk stk anin”(Suat YILDIRIM); “Ey iman edenler!Allab’s ¢ok zikredin”
(A.Fikri YAVUZ; “Ey iman edenler!Allah’s ¢cok¢a zikredin”(Diyanet); “Ey
iman edenler! Allab’r ¢ok anin” (Y.Nuri OZTURK; “Ey iman edenler!
Allab’s ¢ok zikredin”(Hamdi DONDUREN); “Ey iman edenler ! Allak’
¢ok¢a zikredin”(Ali BULAC); “Ey miiminler !Allah’ ¢ok¢a anin”(Mustafa
OZTURK); “Ey iman edenler! Allah’t ¢ok zikredin”(Yasar KANDEMIR,
Halit ZEVALSIZ, Umit SIMSEK); “By iman edenler! Allah’s siirekli
amm”(Mahmut KISA); “Ey iman etmis olan kimseler! Allah’s ¢ok¢a anarak
zikredin” (Mahmud USTAOSMANOGLU); “Siz ey iman etmis olanlar!
Allab’r ¢ok¢a anin”Muhammed ESED;. “Ey inananlar ! Allahn ¢ok ¢ok
anin”(Abdulbaki GOLPINARLI).

Meallerini sundugumuz ¢alismalar, agagi yukari ayni anlami vermiglerdir.
Meallerin tamaminda, ayet-i kerimede 173 kelimesi tizerinde agirlikli olarak
durulmustur. Ancak (1,83 ) kelimesinin keyfiyeti pek irdelenmemistir. Ge-

nellikle anma, yad etme seklinde zikredilmistir. Zikri gecen her iki kelimede
de hem tethim hem de terkik kiraatlari mevcttrur®?. Her iki kiraat seklini
ihtiva eden bir meale sahit olamadik.

Tethimli okuyusta kalin, tonlu ve disa doniik bir ses vardir. Terkikli oku-
yusta ise, daha ince ve ice doniik, vurgusuz bir okuyus s6z konusudur. Bu
esast tespit ettikten sonra, sunu soyleyebiliriz. Zikri gecen ayet-i kerimedeki
“cokea zikir” nasil olacaktr ? Kalin, tonlu ve disa doniik bir zikir mi? Yoksa
hafif ve ice doniik bir zikir mi ? Burada zikri gerceklestiren kimsenin ruh hali
belirleyici bir rol oynamaktadir. Syle ki; her insanin psikolojik yapist ayni
degildir. Buna gére, negve halinde olan kimse, disa déniik, vurgulu bir usuli
tercih ederek tethim yoluna siilik edecektir. Buna mukabil i¢sel manevi cosku
ve sevincini kendi derinunda tutan, bunu disa vurmayan kimse de, ruhsal
haliyle paralel olarak ince okumayi, yani terkik usuliinii sececektir. Bu iki
usulden her birine isaret etmek tizere, ayetin mealini soyle takdim edebiliriz:
“Ey iman edenler! Allal’1 gizli ve agikar olarak ¢ok mu ¢ok zikrediniz”.
Sanki bu iki okumanin igaret ettigi iki zikir bi¢imi, hafi ve cehri zikir tarzla-
rinda ifadesini bulmus gibidir.

32 Paluvi, Ziibde, s. 111, (Tenbihat kismui).
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Sonug

Kur'an’in manevi ikliminde yilizmeye ¢alisan ilim erbabi, kendi ilmi ve
manevi diinyasinda ulagabildigi giizellikleri ifade etmeye calismiglardir. Her
birini hak ve hakikat namina takdir etmek lazimdur. Tipk: deryaya dalip, kimi
inci kimi mercan kimi de yakut devsiren dalgiclar misali... Goniil ister ki, her
ilimde zirveye ulagmis zevat bir araya toplanip sabirla ve birlikte bu isi gercek-
lestirsinler.. Bizim yaptigimiz is ise, deryadan bir katre veya bu 15tk demetle-

rinden bir hiizme olarak addedilebilir.
Ve minellahit-tevfik...
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HZ. PEYGAMBER’IN ABDULLAH B. UBEYY’IN
CENAZE NAMAZINI KILMASI

Tevhid BAKAN O

(074
Bu makalede; Miisliiman oldugunu soyleyip mescitte namaz kildigr halde
Hz. Peygamber’i kendisine siyasi bir rakip kabul ederek onun aleyhinde ¢alssan,
bu davraniglar: nedeniyle bir kisim sabdbiler tarafindan miinafik denen Abdul-
lah b. Ubeyyin cenize namazinin Hz. Peygamber tarafindan kilinmas: meselesi
ele alinacaktrr.

Konu, ilgili dyet ve hadisler i51ginda incelenecektir. Bu arada hadisci olma-
yan bazi dlimlerin bu mevzuun temelini teskil eden rivayetlerin muteber hadis
kaynaklarmda yer almadigi veya soz konusu rivayetlerin sahih olmadigi iddias:
da degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Nifak, Abdullah b. Ubeyy, cenize namaz:

ABSTRACT
Performing of the Prophet Abdullah b. Ubayy’s the Funeral Prayer

In this article, it will be discussed that the Probhet performed the funeral
prayer of Abdullah b. Ubayy. Abdullah b. Ubayy claimed to be Muslim and prayed
at the Mosque but agreed the Probhet a political rival and worked against him.
therefore, he was accused of being hypocrites by some of the Companions.

This issue will be examined in the light of relevant verses and hadiths. In
the meantime, some scholars do not mubaddith claims in this regard, saying the
narrations arve not authentic will be discussed.

Keywords: Duplicity, Abdullah b. Ubayy, the funeral prayer

* Yrd. Doc. Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali C)gretim
Uyesi.
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Giris

Bilindigi tizere Hz. Peygamber, vefatindan haberdar oldugu biitiin Miis-
liimanlarin cenaze namazini kilmis ve onlara dua etmistir. Hatta Hz. Peygam-
ber, gece geg vakitte vefat edip de -zahmet olur diistincesiyle- kendisine haber
verilmeden cenézesi kaldirilip mezarina konulan bazi Miislimanlarin cenaze
namazini, onlarin mezart basinda kilmistir'. Herkes de ok memnun olmus
ve hicbir kimse buna itiraz etmemistir. Fakat Abdullah b. Ubeyy’in cenize
namazinin kilinmasit s6z konusu olunca, bu kez Hz. Omer siddetle itiraz et-
mistir. Hz. Omer’in itirazina ragmen Hz. Peygamber, Abdullah b. Ubeyy’in
cendze namazini kilmistir. Bu tablo ister istemez insanlarin zihninde konu
ile ilgili bir takim suallerin dogmasina yol agmustir: Abdullah b. Ubeyy nasil
bir insanmus ve ne yapmus ki, Hz. Omer onun cenize namazinin kilinmasina
karst ¢ikmistir? Eger Hz. Omer’in dedigi gibi o bir miinafik ise ve bu namazin
ona faydasi yoksa Hz. Peygamber’in bu namazi kilmadaki hedefi nedir? Bu ve
benzeri sorularin cevabini bulabilmek i¢in énce Abdullah b. Ubeyy'i kisaca
tanimamiz yararli olacakur.

1.1. Abdullah b.Ubeyy b. Selil’iin Kisa Biyografisi

Seltl, HuzAa kabilesinden bir hanimin adidir. Bu hanim ayni zamanda
Abdullah’in babaannesidir. Abdullah bu hanima nisbetle Ibn Seltil diye anil-
maktadir. Abdullah b. Ubeyy, Medine (Yesrib) halkindan olup Hazrec kabile-
sine mensuptu®. Medine’ye Islim gelmeden 6nce kendi kabilesi arasinda seref
ve itibar sahibi bir zat idi. Hazrec kabilesinin ileri gelenleri o’nun reisliginde
ittifak etmis ve ilk kez Evs ve Hazrec kabileleri, boyle bir kimsenin liderliginde
birlesmislerdi’. Zira Abdullah, Evs ile Hazreg kabilesi arasinda meydana gelen
Bués ve ikinci Ficar savaglarina kaulmayarak tarafsizligint gostermis ve bu iki
kabilenin de giivenini kazanmigsti®.

Halkin giivenine mazhar olan Abullah b. Ubeyy, Medine halkinin ge-
nelini ilgilendiren hususlarda da s6z sahibi idi. Onun icinde yer almadig ve
ozellikle de hayir dedigi bir anlagmanin gegerli olmasi ¢ok zordu. Binaenaleyh

1 Bkz. Buhﬁri,. Salit,71, Ceniiz,5,56; Miislim, Ceniiz, 71; Ebti Daviid, Ceniiz,57; Nesai,
Cenaiz, 43; Ibn Mice, Cenéiz, 32; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 353.

2 Ibn Kesir, el-Biddye ven-Nihdye, 111,139, 239; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VIII, 337; el-Ayni,
Umdetiil-Kari, V11, 54; el-Belazari, Ensabiil-Esrif, 1, 218.

3 Ibn Higim, es-Stretii n-Nebeviyye, 11, 234; el-Meydani, Abdurrahman Hasan, Zahiretiin-
Nifik, 11, 511-512.

4 Ibnivl-Esir, Izziiddin, el Kami fit-Tarih, Beyrut 1385/1965, 1, 679; Cagatay Neset,
Islam’dan Once Arap Taribi, Ankara 1963, 5.90-1; Sezikli Ahmet, Hz. Peygamber, Devrin-
de Nifak Hareketleri, Ankara 1994, s.22; Deniz, Tekin, Abdullah b. Ubey b. Selill Ve Hz.
Peygamber’le lliskileri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Bastlmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara 2007, s. 23.
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Akabe biatlerinde de onun onayinin alinmasi énemli idi. Nitekim ikinci Aka-
be biatinde bir konugsma yapan Abbas b. Nadle, biatin daha giiglii ve saglam
olmast amaciyla Abdullah’in gelmesi icin toplantiy1 ertelemisti’. Fakat Abdul-
lah b. Ubeyy bu toplantiya gelemedi. Ciinkii s6z konusu biat, ona haber veril-
meden gizlice yapilmigti. Zira Abdullah, kendisinin rakibi olma ihtimali olan
Hz. Peygamber'in Medine’ye gelmesine izin vermeyebilir ve béylece siirecin
ttkanmasina sebep olabilirdi.

Diger taraftan, ikinci Akabe biatinin yapildigini 6grenen bir grup Mek-
keli, hemen Abdullah b. Ubeyy’e bagvurarak onun bu biatten haberi olup
olmadigini kendisine sormuslar, o buna sasirarak: “Ben bilmiyorum Vallahi
béyle bir seyin olmasi ¢ok zor. Bu gibi meselelerde kavmim beni asla atlamaz,
mutlaka bana haber verirdi® demistir.

Abdullah b. Ubeyy’in Yesrib halki tizerinde sagladigi giiven, onun bu seh-
re kral olmast ile sonuglanacakt. Herkesin beklentisi bu yonde idi. Hz. Pey-
gamber, Mekke'den Yesrib’e hicret buyurduklari sirada, Evs ve Hazrec kabile-
leri kendi aralarinda anlasarak, Abdullah b. Ubeyy b. Seltil'ii kral yapmak igin
tag giydirmek tizere hazirlik da yapmiglardi’. Fakat Hz. Peygamber’in Yesrib’e
tesrif buyurmalar tizerine Yesribliler Peygamberimizin etrafinda toplandik-
lart igin, Abdullah b. Ubeyy’in krallig1 gergeklesmedi. Sonugta Abdullah gok
onemli olan makami, yani krallig1 kaybetti. Tabii bu, Abdullah icin ¢ok bii-
yiik bir kayipti. Binaenaleyh Abdullah b. Ubeyy’in, Islam’a karst icten ice kin
beslemesi® ve Hz. Peygamber’e karsi cok kaba davranmasinin arkasindaki esas
nedenin bu oldugu sdylenebilir. Nitekim Hz. Peygamber, bir giin yoldan ge-
cerken, evinin 6niinde duran Abdullah ile kargilagti. Abdullab’in kendisini
evine davet etmesini bekledi. Ancak Abdullah Hz. Peygamber’in bu istegini
reddedip: “Git seni davet edenlerin evinde kal.” diyerek’, icindeki kini aci-
ga vurdu. Ne var ki, Hz. Peygamber onunla da iliskisini kesmedi. Zira Hz.
Peygamber nezaket kurallarina aykirt davranis sergileyen bu insani da Islam’a
davet etmek ve peygamberlik gorevini yerine getirmekle miikellefti. Ciinkii o
herkesin peygamberi idi.

Yine baska bir giin Abdullal’in Hz. Peygamber’le karsilastiginda ona kar-

st edebe aykiri bazi sozler sdyledigi ve yakisiksiz davraniglarda bulundugu,
hadis kaynaklarinda yer almistir™.

5 Ibn Higam, a.ge 11, 89

6 Ibn Hisam, a.ge 11, 91.

7 1bn Hisam, age., 11, 234.

8 Ibn Higam, a.ge., 11,234, 235; Ibn Kesir, el-Biddye ven-Nihdye, 111, 239.

9 IbnKesir, «. g.e., 111,199; Ibn Kesir, es-Siretii n-Nebeviyye, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1393/1976,
11, 272.

10 el-Buhari, Ist’izan, 20; Miislim, Cihad, 116; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V, 203.
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Hadiseye sahit olan Usime bin Zeyd’in anlattigina gére Hz. Peygamber,
evinde hasta yatmakta olan Sad b. Ubade’nin ziyaretine giderken aralarinda
Abdullab’in da bulundugu, Miisliiman, miisrik ve Yahudilerden olusan bir
toplulukla karsilasmis, onlara yaklastigr sirada Abdullah kaftaniyla burnunu
kapatarak, “Toz kaldirmayin.” demistir. Bununla beraber Hz. Peygamber bine-
ginden inerek onlara selim vermis, Kur’an okumus ve Miisliiman olmayanlari
[slam’a davet etmistir. Bundan rahatsiz olan Abdullah b. Ubeyy, Peygamber’e,
soylediklerinin dogru ve giizel oldugunu, ancak kendilerini rahatsiz etme-
mesini, tebligatini sadece kendisini ziyarete gelenlere yapmasini sylemistir.
Onun bu sozlerine, orada bulunan Abdullah b. Revih’a karsi ¢ikmis ve Hz.
Peygamber’e hitap ederek soyle demistir: “Tam aksine ey Allah’in Restli, sen
her zaman bizim meclislerimize buyur. Senin bu sekilde dine davet etmeni biz
severiz!”11. Bunun iizerine Miisliimanlarla miisrikler ve Yahudiler birbirleri
ile vurusmaya baglamak tizere iken Hz. Peygamber araya girip onlar: teskin et-
mis ve bir tatsizlik ¢tkmasini 6nlemistir. Sonra da Sad Bin Ubade’nin evine gi-
derek iiziintiisiinii ve olanlart anlatmustir. Sad b. Ubade Abdullah b. Ubeyy’in
nigin béyle davrandigini Hz. Peygamber’e soyle anlatmustr: “Ey Allah'in el-
¢isi, sen ona yumusak davran. Ciinkii biz bu Abdullah’t kral yapmak, ona
tag giydirmek tizere idik. Allah seni bize gonderdi. Allal’a yemin ederim ki,
Abdullah, senin onun kralligini elinden aldigina inantyor. Bunun tizerine Hz.
Peygamber de Abdullah b. Ubeyy’i affetmistir'.

Bu olay, Abdullah b. Ubeyy'in Medine halki iizerindeki o giilii otoritesi-
nin artik sarsilmaya bagladigini ifade ediyordu. Ciinkii kavminden, o zamana
kadar hi¢ béyle bir muhalefet gormemisti. Bunun tizerine kendi kendine soyle
diyordu: “Kélen senin hasmin oldugu zaman, zelil olur gidersin! Seninle giires
tutanlar seni yikarlar! Sahin, kanad: olmadan yerden firlayabilir mi hi¢? Sayet
bir giin onun kanad: kesilirse, o mutlaka diiger!”"?.

Adullah b. Ubeyy’in bu yakinmast yersiz degildi. Ciinkii artik Medine'de
giin gectikge Miisliimanlarin sayisi artiyor, kendisi de itibar kaybediyordu.

1.2. Abdullah b. Ubeyy b. Seliil’iin Miisliiman Olmas:

Misliimanlar gii¢ ve kuvvet kazaninca nihayet Allah onlara savas izni ver-
di. Bedir harbi olacakti. Bedir Savas’'nda miisriklerin galip gelecegine inanan
Abdullah’in ta¢ giyme timidi yeniden kuvvetlenmigti. Fakat Miisliimanlarin
zafer kazanmast, onu hayal kirikligina ugratug: gibi Medine'de miisrik olarak
yasama imkanini da ortadan kaldirmisti. Onun bir kenarda yapayalniz kalma-

11 el-Buhari, Edeb,115;
12 el-Buhari, Edeb,115; Miislim, Cihad, 116; Ibn Hisim, es-Siretiin-Nebeviyye, 11, 237-238.
13 Ibn Hism, «. g.e., 11,237.
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st s6z konusu idi. Bunun Uzerine Ibn Ubeyy ve ekibi: “a>g 4 f 1is = Bu
zafer, galibiyetin artik ona (Hz. Peygamber’e) dondiigiinii gosteren bir olay-
dir” dedi ve istemeyerek de olsa Miisliiman gériinmeyi tercih etmek zorunda
kaldi'*. Boylece Miisliiman bir toplumun igerisinde yer edinebildi.

Abdullah b. Ubey b. Seltl, Miisliiman olduktan sonra insanlar arasinda
itibar1 artt1. Makamina hiirmeten kendisine mescitte 6zel bir yer ayrildi. Ab-
dullah b. Ubeyy, her Cuma giinii gelir, 0 makamda otururdu. Buna kimse iti-
raz etmezdi. Hz. Peygamber’in Cuma hutbesinden sonra, Abdullah b. Ubeyy
ayaga kalkar: “Ey insanlar, Allah’in aranizda bulundurdugu ve sizi onunla ge-
reflendirdigi Restliint dinleyiniz ve ona itaat ediniz.” der, otururdu'.

Abdullah b. Ubeyy’in bu tavri ilk bakista onun ne kadar iyi bir Miislii-
man olduguna, tabir caizse Hz. Peygamber’in sag kanadi olduguna delalet etse
bile, gecekte o, higbir zaman samimi ve tutarli bir Miisliiman olamayacakti.
[sine geldigi zaman Miisliimanlarin arasinda onlarin yaninda; isine gelmedigi
zaman onlara ihanet eden bir tavir i¢inde olacakti.

Uhud savagi 6ncesinde Hz. Peygamber, 6nde gelen sahébilerderden olu-
san bir grubu toplamisti. Durumu degerlendirmek i¢in onlarin goriislerini
aliyordu. Ilk defa Abdullah b. Ubey b. Selal'ii ¢agirarak onun da fikrini sor-
du. O da Hz. Peygamber’in goriisiine paralel bir goriis beyan etti, Medinede
kalip diismani beklemesini 6nerdi. Mithacirler’le Ensar biiyiiklerinin kanaati
de ayni idi'®. Ancak Ensardan bazi gengler Medine’nin disardan savunulacagt
goriisii tizerinde 1srar ettiler ve bu goriiste karar kilindi".

Abdullah b. Ubeyy'in mescitteki tavri ve ardindan Hz. Peygamber’in
savas konusundaki goriisii ile ayni goriis de olmasi, Hz. Peygamber ile ara-
sindaki iligkilerin iyi olduguna isaret ediyordu. Zira o anda Abdullah Hz.
Peygamber’in yaninda ve hatta 6n safta idi. Ama bu nereye kadar gidebilecek-
til. Iste Uhud savasi, Abdullah ve onun gibi olanlar igin bir sinavdi. Bu savas,
Abdullab’in Hz. Peygamber’e ne kadar bagli oldugunu gésterecekti.

14 el-Buhari, Tefsir, 9. Al-i Imran Stersi 15; el-Buhari, Edeb, 115; et-Taberani, e/-Mu'cemii’l-
Kebir, 1, 163; et-Tahavi, Mainil-Asir, 1, 342; ez-Zebidi Ahmed b. Abdiillatif Sahth-i
Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, XI,73.

15 Ibn HisAm, es-Siretiin-Nebeviyye, 111, 111; Ibn Kesir, el-Biddye ven-Nihdye 1V, 51; Koksal
Asim, Llam Taribi, X, 251-252.

16 ibn .Ishék, es-Sire, 303; Ibn Hisam, es-Sitretii n-Nebeviyye, 111, 67; Ibn Sa'd, et-Tabakdr, 11,
38; Ibn Kesir, el-Biddye ven-Nibdye, IV,13; Koksal Asim, a.g.e., X, 64.

17 ibn Ishak, es-Sive, 303; Ibn Hisam, es-Siretiin-Nebeviyye, 111, 68; ez-Zebidi, Tecrid-i Sarib,
X, 187; et-Tabert, Tarihul-Umem vel-Miilik, TV, 3765 1bp Kestr, e/-Biddye ven-Nihdye |V,
28-29; Kogyigit Talat, “Abdullah b. Ubey b.Seltil”, DIA, Istanbul 1988, 1,140.
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1.3. Abdullah b. Ubeyy b. Seliil’iin Olumsuz ve Tutarsiz Tavirlar

Hz. Peygamber, Sevval 3/Kasim 624’te, Cuma namazini kildiktan sonra
bin kisilik bir kuvvetle Uhud’a dogru yola ¢ikti. Yolda Savt denilen yerde
Abdullah b. Ubey b. Seltil: “Muhammed genglere uydu, benim soziimii dinle-
medi, Uhud'da ni¢in 6ldiiriilecegimizi de bilmiyoruz.” Diyerek, {i¢ yiiz kisilik
taraftartyla beraber Hz. Peygamber’in ordusundan ayrilarak Medine’ye don-
dii. Boylece Hz. Peygamber’in ordusu yedi yiiz kisi kaldi'®.

Abdullah b. Ubeyy’in bu savasa katilmamast icin bahanesi hazirdi.
Kur’an'in bildirdigine gore o ve yandaslar1 soyle diyorlardi: “Eger savagmay:
bilseydik, size katilirdik. O giin onlar, imandan ¢ok kiifre yakin idiler”".

Bu iki olay, Abdullah’in ikiyiizlii davrandigini acik¢a gostermektedir.
Ama ayni zamanda onun yaninda yer alan, soziiyle hareket eden- insanlarin
hala azimsanmayacak bir sayida oldugunu da gostermektedir.

Abdullah’in olumsuz tavirlari bu kadarla da sinirli degildi. Zira o Miis-
liiman olmasina ragmen Miisliimanlarin aleyhine ¢alisan Yahudiler'le olan
dostlugunu siirdiirmeye devam ettirdi. Nitekim Hz. Peygamber’le yapuklar:
anlasmay1 bozan ve bir Yahudi kabilesi olan Kaynuka ogullarina, Abdullah
sahip ¢ikti. Halbuki bu kabile hi¢ sebep yokken Hz. Peygamberle yapuklar:
anlasmay1 bozmustu. Bunun tizerin Hz. Peygamber de onlart muhasara et-
misti. Bu kusatmadan sonra onlar, Hz. Peygamber’in hitkmiine razi olmus ve
teslim olmuglardi. Hz. Peygamber de, erkeklerin ellerinin baglanmasini em-
retti. Bunun iizerine Abdullah b. Ubeyy onlart himaye etmek amaciyla ayaga
kalkarak Hz. Peygamber’in zirthindan tutmus ve soyle demistir: “Allah’a yemin
ederim ki, bizim bu eski miittefikimizi affetmedikce seni birakmam. Ciinkii
bu 700 savasct, diismanlarimizla yaptigimiz her savagta, bizlerin yaninda yer
almiglardir. $Simdi sen bir giinde hepsini yok etmek mi istiyorsun?”?.

Ayrica Abdullah, Nadir ogullar1 Yahudileri’'nin Medine'den ¢ikarilislart
sirasinda da onlart direnmeye tegvik etmistir. Hz. Peygamber’in Nadir ogullart
Yahudilerinin Medine’yi terk etmelerini istemesi iizerine, Abdullah b. Ubeyy
Yahudilere haber gondererek yerlerinden ayrilmamalarini ve Peygamber’e kar-
st gelmelerini istemisti. Yahudiler de buna giivenerek kalelerine kapanmis ve
mukavemete tesebbiis etmislerse de, vaad edilen yardim gelmeyince Miisli-
manlarin sartlarini kabul etmek zorunda kalmiglardi*'. Bu olaydan yola ¢ika-

18 Ibn Ishak, es-Sire, 1, 303; Ibn Kesir, es-Siretiin-Nebeviyye, 111, 26; ibn Abdilberr, el-Istidb,
1, 511; ez-Zebidi, Tecrid-i Sarih, X,187.

19 ibn Kesir, el-Biddaye ven-Nihdye 1V, 14; Ibn HisAm, es-Siretiin-Nebeviyye, 111, 19.
20 Ibn Ishak, es-Sire, 295; Ibn Hisam, es-Siretiin-Nebeviyye, 111, 51-52.
21 Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 111, 200-201.



- HZ. PEYGAMBER'IN ABDULLAH B. UBEYY'IN
CENAZE NAMAZINI KILMASI %4

rak Abdullah’in Yahudilere verdigi s6zii tutmamast, onlara kargt da miinafik¢a
davrandig soylenebilir.

Abdullah b. Ubeyy, Miistalik ogullart Savas'ndan dénerken de eskiden
beri stirdiirdiigii bozguncu hareketlerine devam ederek muhacirler aleyhine
cirkin sozler soylemistir’?. Bunun iizerine Hz. Omer, “Ey Allah’in Resulii! bi-
rak su miinafigin boynunu vurayim demis”, fakat Hz. Peygamber, “Muham-
med, arkadaglarint 6ldiiriiyor derler” diyerek, buna miisaade etmemistir®.
Yine bu sirada Hz. Aise hakkinda uydurulan iftiranin bas tertipgisi ve yayicist
da o olmustur. Kur'an'da Abdullah kastedilerek, “Iftiranin biiyiigiinii iistlenen
adam icin en biiyiik azap vardir.**” buyurulmustur.

Buna gore Abdullah b. Ubeyy, Medine halk iizerinde niifuzu olan, gb-
riiniiste Misliiman olup namaz kilan bir insandi. Ama o ayn: zamanda Hz.
Peygamber’e muhalefet eden, onun diismanlarr ile isbirligi eden kritik zaman-
larda onu yalniz birakan, dahasi hanimina iftira eden ve ismi agikea zikredil-
mese bile, Kur'an tarafindan miifteri oldugu bildirilen bir miinafike1.

Fakat Abdullah b. Ubeyy’in oglu Abdullah, sahibenin ileri gelenlerinden,
cok samimi bir Miisliimandi. Asil ismi Hubab iken Hz. Peygamber, onun is-
mini Abdullah olarak degistirdi. Bu ogul Abdullah, Bedir ve ondan sonraki sa-
vaglara katilarak Hz. Peygamber’in maiyetinden hig ayrilmadi. Babasinin Hz.
Peygamber’e karst davraniglarindan ¢ok rahatsizdi. Hz. Peygamber izin versey-
di babasinin boynunu vururdu. Hz. Ebu Bekr’in hilafeti zamaninda Yemame
savasina katilarak orada sehid oldu®. Binaenaleyh, Abdullah b. Ubeyy’in cena-
ze namazinin Hz. Peygamber tarafindan kilinmasinda, bu degerli sahabi’nin
hatirinin olumlu bir katkisinin oldugunu séylemek yanlis sayilmaz.

Abdullah Ibn Ubeyy ve arkadaslarinin olumsuz davranslarina ragmen
Hz. Peygamber onlarin yapuklarina géz yummaya devam etti. Zira miina-
fiklar hala giiclii bir gruptu. Evs ve Hazreg kabilelerinin ileri gelenlerinin bu
grubu kollamasinin yani sira, Medine niifusunun en az tigte biri onlarin ya-
nindaydi. Nitekim Uhud Savas’'nda bu gercek ortaya ¢tkmisti. Dolayisiyla di-
sartdaki diismanlar ile savagirken, bir de i¢teki diismanlarla ugrasmak akillica
bir davranis olmazdi. Bu sebepten otiirii Hz. Peygamber, miinafiklara -onlarin
zahiri iman iddialarini da géz 6niine alarak- olumlu davranmaya devam etti.

22 63. Miinafikiin Suresi, 7, 8; Ibn Hisim, es-Siretiin-Nebeviyye, 111, 302-304

23 el-Buhari, Tefsir, Miislim, Birr ve’s-Sile, 64; Tirmizi, Cihad, 108; Tefsir, 63. Miinafikin
Suresi 7-8

24 24.Nur Stresi,11; ibn Hisam, es-Siretu'n-Nbeviyye, 111, 312-316.

25 Ibn Hisam, es—Siretu’n—Nb.ewj/ye, I11,305; Ibn Kesir, el-Bidaye ven-Nihdye, V1, 388; el-Ha-
kim, Miistedrek, 111, 679; Ibn Hacer, el-Isabe, IV, 155; ez-Zebidi, Tecrid-i Sarih, IV, 344.
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Ayrica Hz. Peygamber, Abdullah b. Ubeyy’e karst iyi davranarak en azindan
onun ¢evresinde olan insanlarin géniillerini kazanip, onlarin da hidayete er-
melerine vesile olmak istiyordu.

1.4. Abdullah b. Ubeyy’in Hastalanmast ve Vefat:

Miinafikliginin geregi olarak, uydurdugu gerekgelere siginip Tebiik se-
ferine katilmayan?® Abdullah b. Ubeyy, Miisliimanlarin Tebiik'ten déniistinii
takip eden giinlerde hastalandi. Yaklagik yirmi giin stiren hastaliginin sonunda
da oldii. (Subat 631)%. Bu hastalik, herkes i¢in mukadder olan 6liimiin Ab-
dullah icin de kaginilmaz oldugunu ona anlatmis olmali ki, oldiikten sonra
kendisi i¢in yapilacak olan cenaze islemlerini halletmeyi diistindii.

Kaynaklarin kaydettikleri rivayetlere gore, Abdullah b. Ubeyy bu hasta-
lig1 sirasinda, cenézesinin Hz. Peygamber tarafindan kildirilmasini istemistir.
Ancak o, bu istegini bizzat dogrudan kendisi mi yoksa oglu Abdullah vasi-
tastyla Hz. Peygamber’e ilettigi hususunda farkli rivayetler vardir®®. Bazi ri-
vayetlere gore bu hastalig sirasinda Abdullah b. Ubeyy, oglu Abdullah’a Hz.
Peygamber'den elbisesini talep etmesini, onun gémlegini kendisine kefen yap-
masint ve cenazesini Hz. Peygamber’in kildirmasini séylemistir®.

Bazi rivéyetlere gore ise Hz. Peygamber, Abdullah b. Ubeyy'i hasta iken
ziyaret etmis Abdullah da bu ziyaret sirasinda Hz. Peygamber’e bu arzusunu
bildirmistir. Ancak bu rivayet, senedinde ravi Muhammed b. Ishak bulundu-
gu icin Nasiruddin el-Elbani ve Suayb el-Arnadd tarafindan bu rivayet zayif
kabul edilmistir®®.

Hemen belirtmek gerekir ki, konu ile ilgili rivayet, sadece ad1 gegen riva-
yetten ibaret degildir.

Tespit edebildigimiz kadariyla et-Taberani’nin kaydetmis oldugu bagka
bir riviyetin senedinde Muhammed b. Ishak bulunmamaktadir. Ve séz ko-
nusu rivayet sened itibariyle problemli gozitkmemektedir. Bu rivayete gére
cendzesinin kildirilmasini Hz. Peygamberden taleb eden bizzat Abdullah b.
Ubeyy'in kendisidir. S6yle ki; hastalandig sirada Hz. Peygamber Abdullah’in
ziyaretine gitmis. Bu sirada Abdullah b. Ubeyy ile Hz. Peygamber, kendi ara-

26 Vakidi Muhammed b. Omer, Kitabii'l-Megazi, thk. Marsden Jones, Beyrut,1966, 11, 995-
996.

27 1bn Hacer, Fethu'l-Biri, VI, 334; el-Ayni, Umderii’l-Kéri, XVI1II, 272.
28 Bkz. et-Taberani, el-Mu'cemii’l-Kebir, X1, 353; et-Taberani, el-Mu'cemii'l-Fvsad, V1,16-17.
29 Taberani, el-Mu'cemiil-Evsad, V1, 16-17.

30 Ebu Davtid, Ceniiz, 4; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V, 201; el-Hakim, Miistedrek,
1,491



B HZ. PEYGAMBER'IN ABDULLAH B. UBEYY'IN
CENAZE NAMAZINI KILMASI %%

larinda bir seyler konusmusglar. Abdullah Hz. Peygamber’e: “Muhakkak Senin
dedigini ben anladim. Ancak sen bana bir iyilikte bulun, gomlegini bana ke-
fen yap. Benim {izerime namaz kil, dedi.” Hz. Peygamber de onun dediklerini
yaptr’'.

Bazi tefsir kitaplarinda ve hadis serhlerinde yer alan bir bagka rivayete
gore Abdullah b. Ubeyy'in hastalig1 ilerleyince oglu Abdullah’t gondererek
Hz. Peygamber’i ¢agirtt. Hz. Peygamber geldiginde hastaliginin ciddi oldu-
gunu anladi ve ona: “Vallahi sana Yahudileri sevmemeni soyledim. Yahudi
sevgisi nihayet seni helak etti.” dedi. Abdullah b. Ubeyy de Hz. Peygamber’e:
“Es’ad b. Ziirare onlara kin besledi de kedisine ne yarari oldu ki? Ey Allah’in
Resulii! simdi kinama zamani degil, 6liim zamanidir. Seni, beni azarlayasin
diye degil, benim igin af dileyesin diye cagirdim. Oliirsem yikanisimda ya-
nimda bulun. Bana gomlegini ver, onun igine sarilayim. Uzerime namaz kil
ve benim i¢i magfiret dile.”* dedi.

Hadis kaynaklarinda bulunmayan bu haberi ihtiyatla karsilamak gerekir.
Ciinkii 6lmek {izere olan bir insani béyle sikistirmak, ya da ayiplamak, Hz.
Peygamber’in tavrina pek miinasip diigmemektedir.

Ibn MAicede bulunan bir baska rivayete gore, Abdullah b. Ubeyy, biz-
zat kendisi cendze namazinin Hz. Peygamber tarafindan kilinmasini, Hz.
Peygamber’in gomleginin kendisine kefen yapilmasini, vasiyet etmistir. Oliin-
ce de Hz. Peygamber, gomlegini kefen yapmis ve cenize namazini kildirmug-
tr®?. Ayni rivayet TahAvi tarafindan da kaydedilmistir®.

Goriuldigi tizere ister vasiyet etmis olsun, ister dogrudan, ister dolayls
olsun Abdullah b. Ubeyy, kefen yapmasi icin Hz. Peygamberden gomlegini
ve cenize namazini kildirmasini istemistir. Anlagilan o ki, 6liim onun kapisini
calinca kendisini bir korku sarmis ve bundan dolay Resuliillah’in dualariyla,
gomlegiyle kurtulmayr ummustur.

2. Abdullah b. Ubeyy’in Cenaze Islemleri
2.1. Cenidze Namazinin Kilindigini1 Gésteren Rivayetler:

Abdullah b. Ubeyy'in cenize namazinin kilindigini gésteren rivayet-

ler, Sahabilerden Ibn Abbas ve Ibn Omer, Tabiinden Hz. Hisyn'in oglu Ali

31 bkz.et-Taberani, e/-Mu'cemii’l-Kebir, X1,353.

32 et-Taberi, Céminl-Beyin an Tevili Ayil-Kurian, V1, 439; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Ku’ani’l-
Azim, 11, 498; el-Begavi, Medlimiit-Tenzil, 1, 81; Ebiis-Stiad, ]'r;édu’l—Ak/i}—Selzfm, 1V, 90;
es-Stiyadl, ed-Diirriil- Mensiir, IV, 259; VIII, 179; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 497; Ibn Hacer,
Fethul-Bari, VIII, 335.

33 [bn Mace, Ceniiz, 31.
34 Bkz. et-Tahavi, Miiskiliil-Asar, 1, 73.
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tarafindan rivayet edilmigtir. Bu son rivayet sadece Tahavi (v.321/933)’nin
Miiskilivl-Asar adli eserinde bulunmaktadir?®.

2.1.1. ibn Abbas Hadisi:
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Hz. Peygamber — Omer b. El-Hattab — Ibn Abbis — Ubeydullah b.
Ubeydullah — Ibn Sihab — Ukayl el- Leys — Yahya b. Biikeyr — Buhari

Ibn Abbas, bu hadisi, s6z konusu olay1 bizzat yasayan Hz. Omerden nak-
letmistir. Abdullah b. Ubeyy’in cenaze namazinin Hz. Peygamber tarafindan
kildirilmasini séyle anlatmistir: “Abdullah b. Ubeyy b. Selil 6liince namazini
kildirmast i¢in Hz. Peygamber davet edildi. Allah Restlii namazi kildirmak
tizere ayaga kalkinca hemen ileri firladim. “Ey Allah’in Resulii! filan giin soyle,
filan giin boyle sdyleyen Abdullah b. Ubeyy'in iizerine mi namaz kilacaksin?
diyerek, Hz. Peygamber’in aleyhine Abdullah’in soyledigi uygunsuz seyleri bir
bir saydim.” Bunun iizerine Allah Resilii tebessiim etti ve bana: “By Omer
geri ¢ekil” dedi. Ben de (geri ¢ekilmeyip) cok laf edince Allah Restlii bana:
“Ben (bu namazi kildirip kildirmamakta) serbest birakildim ve namazi kildir-
mayt tercih ettim. Eger (Abdullah b. Ubeyy’in) affedilecegini bilseydim onun
icin yetmisten fazla istigfar ederdim.” dedi, onun namazini kild: ve ayrildi.
Bu rivayetin sonunda Hz. Omer: “O giinden sonra Allah Restiliine karst nasil
boyle ciiretkir davrandigima sasirdim. Halbuki Allah ve Rastilii daha iyi bi-
lir”, dedi. Cok ge¢meden miinafiklar tizerine namaz kilmay1 yasaklayan Tevbe
suresinden iki 4yet nazil oldu. Bu 4yette Allah soyle buyurdu: “Onlardan 6len
kimsenin namazini sakin kilma, mezari basinda durma. Ciikii onlar Allah ve
peygamberini inkar ettiler fasik olarak 6ldiiler™.
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35 Bkz. Tahavi, Miiskiliil-Asar, 1,75.

36 el-Buhari, Ceniiz 84; Tefsir, 9. Sure 12; en-Nesii, Ceniiz,69,79; et-Timizi, Tefsir, 10; Ah-
med b. Hanbel, e/-Miisned, 1,16; 1, 95; Abd b. Humeyd, el-Miisned 1, 22; 1,n35; el-Bezzar,
el-Miisned, 1, 46; et-Tahavi, Miiskilii'l-Asér, 1, 70.
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Ayni hadisin Ahmed b. Hanbel ve Timizideki rivayetinde “Hz. Peygam-
ber, Abdullah b. Ubeyy'in namazini kildi ve mezara kadar yiiriidii. Defin is-
lemleri bitinceye kadar kabrinin baginda durdu.” ifadesi yer almaktadir®.

Bu hadiste Hz. Omer’in tepkisine karsi Hz. Peygamber tebessiim etmesi-
ni el-Ayni(v.855): “Hz. Peygamber, Hz. Omer’in miinafiklara karsi kizginlig1-
na ve onun sertligine kargi tebessiim etmistir. Yoksa Hz. Peygamber, kauldig
cenazelerde genellikle tebessiim etmemistir.”*® diye yorumlamistir.

[saret etmek gerekir ki ok gegmeden miinafiklar iizerine namaz kilmay1
yasaklayan Tevbe suresinin 84. 4yetinin inmesi, Hz. Peygamber’e verilen bu
mubhayyerligin devamli degil; gecici oldugunu gostermektedir.

2.1. 2. Ibn Omer Hadisi Birinci Rivéyet
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Hz. Peygamber — Ibn Omer — Nafi" = Ubeydullah b. Omer — Ebt
Usame — Ebu Bekr b. Ebi Seybe — Miislim.

Bu rivayette Ibn Omer, Abdullah b. Ubeyy’in Cenize namazinin ki-
linmasint soyle anlatir: “Abdullah b. Ubeyy oliince, oglu (Abdullah) Hz.
Peygamber’e geldi. Babasina kefen yapmasi icin Hz. Peygamberden gomle-
gini istedi. O da gomlegini verdi. Sonra Hz. Peygamberden babasinin cenéze
namazini kilmasini istedi. Hz. Peygamber de cendze namazini kilmak tizere
ayag1 kalkinca Hz. Omer (arkadan Hz. Peygamber’in) elbisesini tuttu ve : “Ey
Allah’in Restli, sen onun {izerine namaz mi kiliyorsun? Halbuki Allah, onu-
nu {izerine namaz kilmani sana yasaklamist1”, dedi. Bunu itizerine Hz. Pey-
gamber: “ Allah, (bu hususta) beni muhayyer birakti veya Allah, bunu bana
haber verdi”. Allah: “ Sen onlara ister istigfar et istersen istigfar etme. Yetmis
defa istigfar etsen bile Allah onlar1 affetmeyecek” buyurdu®. Ben de yetmisten

37 Ahmed b.Hanbel, e/-Miisned, 1, 16; Tirmizi. Tefsir, 10.
38 el-Ayni, Umdetii'l-Kari, XV1I1, 273.
39 9.Tevbe, 80.
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fazla istigfar edecegim diye cevap verdi. Hz. Omer ise: “O bir miinafiktir”,
dedi. Hz. Omer’in bu itirazina ragmen Hz. Peygamber, Abdullah b. Ubeyy’in

cenize namazini kildi.(....)%.

Goriildiigii tizere Abdullah b. Ubeyy’in cenize namazinin kilinmast hu-
susunda Hz. Omer ile Hz. Peygamber arasinda bir goriis farklilig1 s6z konusu-
dur. Bunun da, yukarida mealini verdigimiz Tevbe suresinin 80. 4yetinin fark-
It anlagilmasindan kaynaklandigi soylenebilir. Soyle ki; Hz. Omer’e gore bu
ayette Abdullah b. Ubeyy ve onun gibileri igin istigfar yasaklanmistir. Istigfar
edilmesi yasaklanan birinin cenize namazinin kilinmasi da yasakur. Bagka bir
ifadeyle Hz. Omer’e gore Allah’in “Ey Peygamber sen onlar igin ister istigfar et
istersen istigfar etme. Yetmis defa istigfar etsen bile Allah onlari affetmeyecek”
buyurmast, ‘ yani ne kadar ¢ok istigfar edersen et Allah onlar affetmeyecektir’
anlamindadir. Bu da: * Ey Peygamber sen de onlar i¢in istigfar etme’ demektir.
Zira affedilmeyecek kimseler i¢in af dilemenin, onlar i¢cin cenize namazi kil-
manin bir anlam1 yoktur.

Fakat Hz. Peygamber’e gore ise soz konusu ayette Abdullah b. Ubeyy ve
onun gibileri i¢in istigfar yasaklanmamistr. “Yetmis defa istigfar etsen bile
Allah onlarr affetmeyecektir”, ‘ama sen serbestsin, dilersen onlar icin istigfar
edebilirsin dilersen istigfar etmezsin’ anlamindadir. Allab’'in affetmesi baska
sey; onlar icin Hz. Peygamber’in istigfar etmede serbest birakmasi bagka bir
seydir. Binaenaleyh Allah (c.c.) Hz. Peygamber’i serbest birakinca o da terci-
hini istigfar etme yoniinde kullanarak ‘yetmisten fazla istigfar edecegim’ demis
ve Abdullah b. Ubeyy’in ceniza namazini kilmustir. Clinkii Istigfar edip etme-
de Hz. Peygamber serbesttir. Ama affetme isine gelince, onun bilgisi de yetkisi
de Allah’a aittir. Hz. Peygamber onu bilemez. Nitekim Ibn Abbas hadisinde
Hz. Peygamber’ “Eger affedilecegini bilseydim unun i¢in yetmisten fazla is-
tigfar ederdim.”buyurarak Abdullah b. Ubeyy’in affedilecegini bilmedigini de
ifade etmistir. Burada isaret etmek gerekir ki, affedilmeyecek birisinin cenéze
namazint kilmanin o sahsin kendisi igin elbette bir anlami yoktur. Isin uhrevi
boyutu boyledir. Ancak bilindigi tizere cenaze namazi kilmanin bir de diinyevi
boyutu ve énemi vardir. Olen bir insanin gevresi, esi-dostu, ailesi ve geride
kalanlar i¢in cenaze namazinin kilinmasi olduk¢a 6nemlidir. O bir onur ve te-
selli kaynagidir. Hele bu namazin Hz. Peygamber tarafindan kilinmasi 6lenin
ailesi ve gevresi icin biiyiik bir sereftir. Bu, onlart gok mutlu eder. Binaen aleyh
Hz. Peygamber’in Abdullah b. Ubeyy’in Cendze namazini kilmasini bu agidan
degerlendirmek yanlis sayilmaz.

40 el-Buhari, Cenaiz, 22; Tefsir, 9.Sure 12,13; Miislim, Sifati’'l-Miinafikin,3; Fedailu’s-Saha-
be, 25; et-Tirmizi, Tefsir ,10; Nesai, Cenaiz,40; Ibn Mace, Cenaiz, 31.Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 11,18.
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2.1.3. ibn Omer Hadisinin Ikinci Rivayeti
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Hz. Peygamber — Abdullah b. Omer — Nafi’ — Ubeydullah — Yahya
b.Said el- Kattin = Misedded — Buhéri

Ikinci rivayette Ibn Omer, Abdullah b. Ubeyy'in Cenize namazinin
kilinmasini soyle anlatr: “Abdullah b. Ubeyy &liince, oglu (Abdullah) Hz.
Peygamber’e gelmis ve. Ey Allah’in Restlii gomlegini bana versen de (babamu)
onunla kefenlesem. Namazini kilsaniz ona istigfarda bulunsaniz, demisti. Hz.
Peygamber de ona gdmlegini verdi ve (cenize hazirlaninca ) bana haber veriniz,
namazint kilayim buyurdu. (Abdullah cenizenin hazir oldugunu ) ona haber
verdi. Hz. Peygamber onun (Abdullah b. Ubeyy’in) iizerine cenize namazini
kilmak istegince Hz. Omer (arkadan Hz. Peygamber'in elbisesini) gekti: “Ey
Allah’in Restlii, Allah senin, miinafiklar {izerine namaz kilmani yasaklamadi
m1?” dedi. Bunu tizerine Hz. Peygamber: “Ben istigfar edip etmemekte mu-
hayyerim.” Ciinkii Allah: “Sen onlar i¢in ister istigfar et istersen istigfar etme.
Yetmis defa istigfar etsen bile Allah onlari affetmeyecek” buyurmustur, diye
cevap verdi. Hz. Peygamber, Abdullah b. Ubeyy’in cenize namazini kildi*!.

Ibn Omer’in bu hadisiyle ibn Abbas hadisini karsilagtiran Tahavi, Ibn
Abbas hadisinin Ibn Omer hadisinden daha sahih oldugunu séylemistir. Zira
[bn Omer hadisinde yer alan: “Ey Allah’in Restlii! Allah seni miinafiklar {ize-
rine namaz kilmaktan nehyetmedi mi?” ifadesinin ravilerden birinin vehmi
oldugunu soylemistir. Ciinkii Allah’in yasakladigs bir seyi Hz. Peygamber’in
yapmast muhaldir?. zira Hz. Peygamberle Hz. Omer, Abdullah b. Ubeyy
tizerine namaz kilmay: tartigirken Miinafiklar {izerine namaz kilmay: yasakla-
yan ayet de heniiz inmemistir.

Muteber hadis kaynaklarinda bulunan bu rivayetlerden acikea anlasildig
gibi Hz Omer itiraz etmesine ragmen Hz. Peygamber, Abdullah b.Ubeyy’in

cenize namazint kilmustir.

41 el-Buhari, Cenaiz, 22; et-Timizi, Tefsir, 10; en-Nesai, Cenaiz, 92; Ibn Mace, Ceniiz, 31;
Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11,18.
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2.2. Abdullah b. Ubeyy’in Tekfini

Kaynaklarda Abdullah b. Ubeyy’in tekfini ile ilgili rivayetleri arastirdig;-
mizda bu konuda Cabir b. Abdullah gelen iki rivayetin var oldugunu goriiyo-
ruz. Bu rivayetlerden birisinde Cabir b. Abdullah bunu s6yle anlatyor.
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“Abdullah b. Ubeyy defnedildikten sonra Hz. Peygamber unun mezari-
nin bagina geldi. O mezarindan ¢ikaruldi. Hz. Peygamber’in dizlerinin izeri-
ne kondu. Hz. Peygamber miibarek nefesiyle ona iifledi. Kendi gomlegini ona
giydirdi. En iyisini Allah bilir™®.

Ayni sahabiden bir bagka senedle gelen diger bir rivayette ise Cabir soyle
diyor:
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“Abdullah b. Ubeyy sliince, oglu (Abdullah) Hz. Peygamber'e geldi ve:
”Ey Allab’in Restlii eger sen ona (babamin cenazesine) gelmezsen biz (insan-
lar tarafindan) daima ayiplaniriz”, dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber cena-
zeye geldi. Baku ki cenaze kabrine konulmus. Bunun tizerine Hz. Peygamber
orada bulunanlara: “Nigin onu kabre koymazdan evvel bana haber vermedi-
niz?” dedi. Béylece o kabrinden ¢ikartldi. Hz. Peygamber bagindan ayagina
kadar iifleyerek tozunu sildi ve gomlegini ona giydirdi”*. Senedleri ve lafizlari
farkls, anlamaca birbirine yakin olan bu rivayette Abdullah b. Ubeyy’in sadece
kefenlenmesinden s6z edilmesi, onun namazindan bahsedilmemesi dikkat ce-
kicidir. Bu rivayetlerde Abdullah b. Ubeyy’in cenize nazindan bahsedilmeme-
sini gerekge gosteren et-Tahavi’ye gore Hz. Peygamber Abdullah b. Ubeyy’in

cendze namazini kilmamigtir. Hz. Peygamber’in uygulamalarina muvafik olan

42 Bkz. et-Tahavi, Miiskilii'l-Asir, 1, 73.

43 el-Buhari, Ceniiz,76; el-Buhari, Libas,7; Miislim, Sifatii’l-Miinafikin, 2; en-Nesai, Ceniiz,
92.

44 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 111, 373; etTahavi, Mii;/eilii’/—/f&ﬁr, 1, 75.
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onun namazini kilmamasidir®®. et-Tah4vi’nin bu goriisiinii benimsek zordur.
Zira Cibir’in rivayetlerinde cenize namazindan bahsedilmemesi o namazin
Hz. Peygamber tarafindan kilinmadigi anlamina gelmez.

Nitekim Abdullah b. Ubeyy’'in cenize namazinin kilinmasindan bahse-
den rivayetler ile sadece tekfininden s6z eden rivayetlerin bulundugu kitapla-
rin sarihleri ise bu iki grup rivayeti ayni derecede sahih kabul edip aralarindaki
zahiri tearuzu gidermeye calismiglardir®.

Ibn Omer hadisindeki “gomlegini verdi” ifadesini “gomlegini verecegi-
ni” soyledi, seklinde yorumlamiglardir’. ibn Hacer, Cabir hadisindeki “Hz.
Peygamber, Abdullah b. Ubeyy'i ailesi kabrine defnettikten sonra mezarina
gelmis”, ciimlesini sdyle yorumlamustir: “Abdullah b. Ubeyy'in ailesi, cena-
zeye gelmesinin Hz. Peygamber icin zahmet olacagindan endise ettiler. Acele
ederek Hz. Peygamber gelmeden Abdullah’t kabrine koydular. Hz. Peygamber
gelince onu kabrine konmus buldu. Bunun Uzerine gomlegini kefen yapma
ve namazini kildirma vadini yerine getirmek i¢in onun kabrinden ¢ikarilma-
sint emretti” %,

Cok acik olmamakla beraber bu rivayetlere gore Abdullah’in cenaze na-
maz1 kabrinin baginda kilindig1 soylenebilir.

Kanaatimize gére bu rivayetlerden birincisinin sonunda Cabir'in “En
iyisini Allah bilir” ifadesi, Cabir’in verdigi bu haberin dogrulugundan emin
olmadig seklinde yorumlanabilir. Ibn Abbas ve Ibn Omer hadisleri, Cabir ha-
disine tercih edilebilir. Zira bu olay1 bizzat nakleden ve olayt yasan Hz. Omer
ve onun oglu Abdullah b. Omer’in bu meseleyi Cabir b. Abdullah’tan daha iyi

bilecegini diisiinmek yanlis olmasa gerektir.

Sonug itibari ile bu iki zayif hadisi hari¢ tutup Ibn Abbas ve Ibn Omer
tarafindan kayd edilen sahih hadislere dayanarak Hz. Omer’in itirazina rag-
men Hz. Peygamber’in Abdullah b. Ubeyy’in cenize namazint kildigin1 séy-
leyebiliriz.

Burada iizerinde durmamiz gereken en onemli iki husus vardir. Bunlar-
dan biri, Hz. Omer’in Itirazt veya sorusu; Digeri de Hz. Peygamber’in buna
verdigi cevaptur.

45 et-Tahavi, Mii;/ez'lii’l—/fsdr, 1,76.
46 1bn Hacer, Fethu'l-Bari,139; el-Ayni, Umdetii’l-Kari, V111, 54; VII1,164; el-Mubarekfuri,
Tubfetul-Ehvezi, V111, 396.

47 ez-Zebidi Tecrid, IV, 348.

48 Ibn Hacer, Fethul-Biri, 139; el-Ayni, Umdetii’l-Kar’i, V111, 54; VI11,164; el-Mubarekfur,
Tufetw'l-Ebvezi, V11, 396.
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Hz. Omer’in Itiraz1 veya Sorusu:

Abdullah b. Ubeyy'in cenize namazinin Hz. Peygamber tarafindan ki-
linmasina Hz. Omer’in itirazini veya sorusunu kapsayan rivayetlerdeki ifade
farkliliklar: dikkat ¢ekicidir. Bu farkliliklari manaya etkisi itibart ile iki kisim-
da ele alabiliriz:

1. ibn Abbas Hadisindeki Ifadesi:

Bu hadiste Hz. Omer itirazini soyle ifade etmistir: J& 43 gl o e S}—@?T
dgb ade sael JB 1Sy 1SS e = “(Ey Allah’in Resulii) filan giin sdyle, filan
giin boyle soyleyen,(Abdullah) b. Ubeyy'in {izerine mi namaz kilacaksin?*.
Bu soziin arkasinda Abullah b. Ubeyy’'in Hz. Peygamber ve ashibina karst
takindig1 olumsuz tavirlarin oldugu agiktir. Nitekim — daha 6nce bahsedildigi
iizere- Abdullah Ubeyy ve yandaslarinin uygunsuz séz ve tavirlari ile alakali
pek ¢ok malumati hem Kur'an-1 Kerimde®® ve hem de hadis kaynaklarinda
bulmak miimkiindiir’'. Abdullah b. Ubeyy’in nasil birisi oldugunu Hz. Pey-
gamber, Hz. Omer'den daha iyi biliyor. Ancak Hz. Omer’le Hz. Peygamber’in
konulara ve meseleye bakislari farklidir.

Diiz bir mantikla diisiinen, Abdullah b. Ubeyy’m olumsuz s6z ve davra-
nislarini géz 6niinde bulunduran Hz. Omer’e gére Hz. Peygamber'in gomle-
gini ona vermesi ve onun namazint kilmast olacak sey degildir. Ciinkii Abdul-
lah b. Ubeyy bu muameleye layik birisi degildir.

2. Ibn Omer Hadisindeki Ifadeler:

2.1. Hz. Omer’in itirazinin Soru Tarzinda Olan Sézleri
oiliall Lo Jias Of Al Al 1 - “Allah seni, miinafiklar iizerine na-

maz kilmani yasaklamadi mi°?”

e Juas of A8 Wy el st B Jsy b = “Ey Allab’in Restlii onun
tizerine namaz mi kiliyorsun? Halbuki Allah, bunu sana yasaklamigti>”.

o, ) AR TN AP [P . .
e d) g g s Lo LT = “Sunun tizerine namaz mu kiliyorsun?
Opysaki Allah onu yasaklamigti™“.

49 el-Buhari Ceniiz 84; Tefsir, 9. Stire Tevbe, 12; en-Nesai Ceniiz,69,79; et- Timizi. Tefsir,
10; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1,16;1,95;Abd b. Humeyd, e/-Miisned 1,22;1,35; el- Bez-
zar el-Miisned, 1,46; et-Tahavi, Miiskilii'l-Asar, 1, 70.

50 Bkz. 63.Stire Miinafik(in,7,8; 24.Stre en-Ntr,11.
51 el-Buhari, Tesfir, 63. Stire Miinafikin,1-7; Miislim, Sifatii’l- Miinafikin, 1,2.

52 el-Buhari, Ceniiz, 22; el-Buhari, Libas,7; et-Tirmizi, Tefsir, 10; et-Tahavi, Miiskilii'l-Asar,
1, 72.

53 Miislim, Sifatiil-Miinafikin, 3, Fedailu’s-Sahabe, 25; et-Tahavi, Miiskiliil-Asir, 1,73.
54 et-Tahavi, Miiskilii'l-Asdr, 1,75.
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2.2. Hz. Omer’in Itirazinin Sagkinlik ifade Eden Sézleri

Uiy booled) o e d JB = “Abdullah b. Ubeyy’in cenize nama-
zint kilmak isteyen Hz. Peygamber'e Hz. Omer: “ Sana ne oldu?” dedi.

e Jar OF el S Wy ade Joas & Jsey U = “By Allb'in Restlii
onun lizerine sen namaz kiliyorsun! Halbuki senin Rabb’in, bunu sana yasak-
lamigt1™®.

b s OF &) 88 W5y Bl say ade ot - Miinafik oldugu halde
onun lizerine namaz kiliyorsun! Oysaki Muhakkak Allah, onlar icin istigfar
etmeni sana yasaklamigtr®’.

Bl Je Las of & 88 % = “ Muhakkak Allah seni miinafiklar iize-

rine namaz kilmani yasakladr®.

Biz Nebevi lafizlara 6nem veren Miislim’in el-Camiu’s- Sahih adli eserin-
deki ifadeyi tercih ederek Hz. Omer’in, “Ey Allah’'in Restilii onun iizerine na-
maz mi kiliyorsun? Halbuki Allah, bunu sana yasaklamist1” dedigini soyleye-
biliriz. Buna gére demek ki Hz. Omer bu konuda béyle bir yasagin var oldugu
kanaatinden yola gikarak boyle bir itirazda bulunmustur. Ibn Hcer'e gore Hz.
Omer Tevbe suresi 80 ayetinde gegen o4 & x5 ciimlesinden onlarin
lizerine cenaze namazi kilinmasinin yasaklandigini anlamistir. Hz Peygamber
ise boyle bir yasagin olmadigini ona haber vermistir®.

Hz. Omer’i boyle diisiinmeye sevk eden nedenler arasinda daha 6nce ge-
cen [bn Abbas hadisinde belirtildigi gibi evvela Abdullah b. Ubeyy’in samimi
bir Miisliimana yakigmayan tutum ve davranslart oldugu agikur. Ikinci ola-
rak Hz Omer Tevbe stiresinin 80. Ayetinden Abdullah b. Ubeyy’in iizerine
cenaze namazinin Allah tarafindan yasaklandigi anlamis olmasidir. Nitekim
Tahavi’nin Migkili'l-Asar ‘da kaydetmis oldugu miirsel bir haberden bunu
anlamak miimkiindiir.

55 Ibn Mace, Cenéiz, 31.

56 el-Buhari, Tefsir, 9. Stire Tevbe, 12,13.

57 el-Buhari, Tefsir, 9. Sure Tevbe, 12.

58 en-Nesai Cenaiz,79; Amed b. Hanbel, e/-Miisned, 1, 16.

59 Miislim, Sifatiil-Miinafikin, 3, Fedailu’s-Sahabe, 25; et-Tahavi, Miiskiliil-Asir, 1, 73.
60 Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, 139.
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Oﬁc”/ UA&;U&LJJ)JJ\A*UPLJJ\JU;MU&,M:ﬁq}u.:oj)b
JE ylasol A 5 3185 S B ss 5 2 ke 3 H :Ju el g rde
qu;y 'm\_\.,bdbgu\j\ Uinad akil G 35
e B e Ol ¢ \ud@_J\/‘v Je e d g °‘3m3;6m
":06 [80 ] { b §) (80 sad] { A saas Y [pe gt
«U.’cdtia’}’ 5 Lﬁ;t& ”L/‘-g-’LSJ—’ o U'l‘j
Hz. Hiiseyn’in oglu Ali kanali ile gelen s6z konusu rivayette bu soyle
anlatir: Abdullah b. Ubeyy 6liince Sahabe’nin Salihlerinden olan oglu Hubab
Hz. Peygamber’e geldi ve: “ Ey Allah’in Elcisi Ebu Hub4b(babam) 6ldii. Se-
nin miib4rek bedenin degmis olan gémlegini ver, onu gémleginin icene sarip
kefen yapayim. Onun cenize namazini kil, dedi. Bunun iizerine Hz. Omer:
“ (Ey Allal’in Resulii) Allah, bunu yasaklamisken sen onun namazini mi ki-
lacaksin?” dedi. Hz. Peygamber de Omer’e yasak nerde diye sordu. Omer de
Tevbe suresinin 80. 4yetini okudu. Hz. Peygamber de tekrar sen o yasagi ne-
rede goriiyorsun dedi ve Hz. Omer’in itirazini yerinde bulmayarak gémlegini

Abdullah’a verdi ve onun babasinin namazin: da kildi®'.

Hz. Omer’in Itirazina Hz. Peygamber’in Verdigi Karsilik
Hz. Omer’in bu itirazina ya Ibn Abbas hadisinde oldugu gibi

“ ’“ J)dﬁguﬂ\g&usj q\ d‘ ‘,_l.c\ uJ.a-Lé B d\ = Ben
(Abdullah b. Ubeyy’in namazini kilip kilmamakta) muhayyer kilindim. Aka-
binde namazini kilmayi tercih ettim. Eger onun affedilecegini bilseydim onu
icin yetmisten fazla istigfar ederdim””, seklindedir®.

Yahutta Ibn Omer hadisinde oldugu gibi Hz. Peygamber:

‘ ’A.U\ L:\ Gt Sz 84 )/LM/“ Beni Allah muhayyer birakti. Ben ona

yetmisten fazla 1st1gfar edecegim ” kargiligini verdi. Arkasindan Hz. Peygam-
ber bu muhayyerligi nerden anladigini behrtmek icin Tevbe suresinin 80.

Ayetini okudu®. Bazt rivayetlerde de sadec : u‘" 5 e Gl = Ben muhayye-
rim” seklindedir®.

61 et-Tahavi, Miigkilii'l-Asir, 1, 75. (Bu rivayetin son ravisi olan Hz. Hiisyn'in oglu Ali'nin
Hz. Peygamber’i gormesi miimkiin olamadigindan bu haber miirseldir.”

62 el-Buhiri, Cenaiz 84; Tefsir, 9. Sure Tevb.e, 12; en-Nesai, Ceniiz,69,79; et-Timizi, Tefsir,
10; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1,16; Ibn Hibban, 449; Abd b. Humeyd, e/-Miisned,
1,22;1,35; Tahavi, Miiskili’l-Asar, I, 70.

63 el-Buhari, Tefsir, Sure 9. Tevbe, 12,13; Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 25; Sifati’'l-Miinafikin,
3; el-Beyhaki, Siinen, I11,402.

64 el-Buhari, Cenaiz, 22; et-Tirmizi, Tefsir,10; en-Nesai, Cenaiz,40; Ibn Mace, Ceniiz, 31;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11,18.
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Goriildiigii tizere Hz. Omer’in itirazina karst Hz. Peygamber hep kendi-
sinin muhayyer oldugunu belirtmistir. Hatta baz1 rivayetlerde onu muhayyer
kilanin da Allah oldugunu séylemistir. Arkasindan da Hz. Peygamber, bazi
rivayetlerde “Eger onun affedilecegini bilseydim yetmisten fazla ederdim.”
derken diger bir rivayette yetmisten fazla istigfar edecegini ifade ediyor.

Buradaki tartigmalarda goriiniir sebep “yetmis” kelimesinden ne anla-
stlmasi gerektigi hususudur. Tevbe suresinin s6z konusu ayetini yorumlayan
Elmalili merhum bu durum séyle izah etmistir: “ Yedi, yetmis, yedi yiiz gibi
sayilar mutlak olarak bir seyin ¢ok yapilmasi i¢in kullanilir. Boyle olmakla
beraber bu sayilarin her biri esas itibariyle daha yukarisinin hitkmiine aykirt
bir sinirt belirler. Bundan dolayr Peygamber Efendimiz bunu dikkate alarak
demek ki, Allah bana izin verdi, ben de yetmisten daha fazla istigfar edecegim
demis. Fakat arkasindan miinafiklar tizerine istigfari yasaklayan ayet (63.Mii-
nafikin, 6) nazil olmustur”®.

el-Kurtibi'ye gore “yetmis” kelimesini her iki anlamda kullanan alimler
vardir. Hasan el-Basri (v. 110), Katade (v. 118) ve Urvey’e (v. 94) gore bu
ayette muhayyerligi ifade etmektedir. Yani “Istersen miinafiklar igin istigfar
et, istersen istigfar etme” demektir®. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in anladigt
mananin Arap diline aykirt bir tarafi oldugu séylenemez.

Kaldi ki, Hz. Peygamber, eger muhayyer birakildim dediyse muhayyer
brrakilmigtir. Ayrica Allah'in affetmeyecegini bildirmesinin cenize namazini
kildirip kildirmamastyla alakasi yoktur. Eger Allah béyle bir muhayyerlik ver-
meseydi, Hz. Peygamber’in Allal’in izni olmadan herhangi bir sey yapmasi
s6z konusu olamazd:.

Diger taraftan daha sonra miinafiklar i¢in istigfar etmeyi ve onlar tizeri-
ne namaz kilmay1 yasaklayan 4yetlerin inmesi Hz. Peygamber’e verilen mu-
hayyerligin sona erdigini kesin olarak gostermektedir. Hz. Peygamber’in izin
verilen siire igerisinde bu muhayyerlik dogrultusunda uygulamalarda bulun-
masinda yadirganacak bir sey yoktur.

Hadisinin Sihhatine itiraz

1. ibn Abbas Hadisi

Hadisin Bulundugu Kaynaklar

Bu hadis, Buharide iki béliimde; Nesai ve Tirmizi de bir béliimde ve
daha pek ¢ok kaynakta ge¢mektedir®”. Genellikle cendiz boliimlerinde bula-

65 Yazir Ahmed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, TV, 387.
66 el-Kurtbi, el-Cami’ li Akdmi’l-Kur’an, trs., VIII, 219-220.

67 el-Buhari, Cenaiz, 83; Tefsir, 9.Stre Tevbe, 12; et-Tirmizi, Tefsir,10; en-Nesai, Ceniiz,
69,79; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1,16;1,95; Abd b. Humeyd, el-Miisned, 1,22;1,35;
el-Bezzar, el-Miisned, 1,46; et-Tahavi, Miiskilii'l-Asar, 1, 70.
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nan bu hadISI ayrica Buharl ve T1rm121 tefsir bolqmunde Tevbe suresinin 80.

‘;& Al sax B ¥ e i iRl q\ V_$ PPN (,fé sixil) Ayetinin tefsi-
rinde kullanmiglardir®. Rlvayet tefsulerl de séz konusu 4 ayetin tefsiri sadedin-
de bu habere yer vermislerdir®. Hadisciler, tefsirciler ve sarihlerden hicbirisi
bu mealdeki hadislerin sahih olmadigindan sz etmemisledir. Ayetle hadisi bir
biitiinliik icerinde anlamaya ¢alismiglardir”.

Ancak el-Bakillani (v.403/1013), el-Cuveyni (v.478/1085)ve el-Gazzali
(505/1111) gibi miitekellim Usali Fikih alimleri bu tiir hadislerin siibutunu
kuskuyla karsilanmig ve onlarin delil olabilecek nitelikte bulunmadigini ileri
siirmiiglerdir. Nitekim el-Bakillani soyle demistir: “Bu haber ahad haberler-
dendir. Subutu bilinmez, (usul konularinda) delil olamaz’"”. el-Bakillani’nin
bu tavrini anlamak ¢ok zor degildir. Ciinkii kelamcilar, genellikle miitevatir
haber gibi siibutu kat’i olan haberleri delil kabul ederler. Boyle olmayan ha-
berlere pek itibar etmezler. Bu bakimdan Bakillini’nin bu tavri pek de yadir-
ganmaz.

Ancak kaynak segiminde sanki gariplik var. Acaba el-Bakillani tenkid icin
aldigy “Cmcdl L& 0u ;»Y" ciimlesini nigin muteber hadis kaynaklarindan degil
de et-Taberi (H.310)’nin Tefsiri’'ndeki miirsel bir haberden almistir. Aslinda
onun aldi@i kisim da ctimlenin tamini degil, sade bir parcasidir. Nitekim s6z
konusu kaynakta ciimlenin tamami “ (aedl e O e & @ 4 sekliden-
dir’2.

Temel hadis kaynaklarinin yazilmasindan ¢ok sonra yasayan bu alimlerin
s6z konusu kaynaklardaki hadislere nasil ulasamadiklarini anlamak da zordur.
Bunu o giintin imkanlarina baglamak ne derce dogru oldugu kesin olarak
bilinmez.

Ote yandan el-Bakillaniden sonra gelen alimlerin bu tiir haberleri red
etme Usluplari daha ilgingtir. Nitekim el-Ciiveyni de soyle der:

A s o e e i s Y 4 s
dyetinden sonra Hz. Peygamberin “Gwidl & oY buyurdugu soylen-

.?/a

68 Bubhari, Tefsir, 9.Stre Tevbe 12; et-Tirmizi, Tefsir, 10.

69 et-Taberi, Camiul-Beyin ‘an 1evili Ayi’/—[(urﬁn, VI, 439; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-
Azim, 11, 498; el-Kurtbi, e/-Ciami’ li Ahkéam'l-Kur'én, trs. VIII, 218; es-Sevkani, Fethu'l-
Kadir, II, 389.

70 et-Taberi, Camiul-Beyin ‘an ITevili Ayi’l—[(mﬁn, VI, 439; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-
Azim, 11, 498; el-Kurtubt, e/-Cimi’ li Abkém’l-Kur'in, VI11,218; es-Sevkani, Fethu'l-Kadir,
11, 389.

71 el-Bakillani, er-Takrib vel-Isid, thk. Abdulhamid b.Ali Ebu Ziineyd, Miiessestii'r-risale,
1418/1990, III, 344.

72 Bk. et-Taberi, Camiu'l-Beyin an Tevili Ayi’l—[(ur’dﬂ, VI, 434.
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di. “Biz de deriz ki, Ehl-i Hadis bunu sahih kabul etmemistir”’?. Burada el-
Ciiveyni’nin Ehl-i Hadis dedigi kimdir? Isim vermediginden onun bundan
kimi kastettigini anlamak zordur. Eger bundan Ahmed b. Hanbel, Buhéri,
Miislim Tirmizi ve Nesai gibi hadiscileri kast ediyorsa, daha 6nce de belirt-
tigimiz gibi s6z konusu hadis kitaplarinda bu hadislerin var oldugu kesindir.
Ustelik higbir hadisci bu hadislerin sahih olmadigint séylememistir.

el-Gazzali de: “Bu, haber-i vahid. Bununla delil getirilemez” dedikten
sonra “Agtk olan su ki, bu haber sahih degildir’”%, demistir. Hele el-Gazzali’nin
talebelik déneminde yazmis oldugu el-Menhdl adli eserindeki ifadesi daha
serttir. Onun ifadesi de soyle: “Istigfar ayeti ile ilgili nakledilen her sey kat’i
olarak yalandir””. Bu rivayetler ne kadar ¢ok olsa ve hepsi toplanip bir araya
getirilse bile yine bilgi ifade etmez”’®. Bizce kabulii ¢ok zor olan bu goriisler
baz Sii bilginler tarafindan ¢ok begenilmis ve takdir edilmistir. Nitekim Aye-
tullah es-Seyyid Ali el- Huseyni el Milani, Allah’a hamd ederek bu alimlerin
gorislerini begendigini belirtirkten sonra s6z konusu haber hakkinda soyle
diyor: “Bu hadisi Omer’in fazileti icin uydurmuslardir. Bu kesinlikle yalan ve
uydurmadir. Nitekim Gazzali gibi alimler bunu agikca ifade etmislerdir’”.

Diger taraftan soz konusu goriisleri reddeden es-Subki (v.756/1355)’ye
gore el-Gazzili, bu gorisiinii el-Ciiveyniden; el-Ciiveyni de bunu el-
Bakillant'den almugtir. es-Subki’ye gore onlarin bu goriisleri bauldir. Cinki
s0z konusu hadis, Buhari ve Miislimde bulunmaktadir. Onlarin bu hadisleri
inkér etmede kullandiklari gerekge de saglam degildir. Ciinkii Arap 70 sozii-
nii bazen miibalaga i¢in kullanmig; bazen de hakiki manada kullanmigtir’®.
Bunun bir tarafint goriip diger yoniinti ihmal etmek dogru degildir”. Hicri
1353’de vefat eden sirih el-Miibarekftri’ye gore basta Buhari ve Miislim’in
sahihleri olmak tizere pek ¢ok hadis kitabinda yer alan ve pek cok senedleri
bulunan bu hadisleri inkar etmek, inkér edenin hadis bilgisinin olmadigini
gostermektedir®.

73 el-Cuveyni, el-Biirhin fi Usili'lil-Fikh, thk. Abdulazim Mahmd ed-Dib, I-II, Misir, 1418,
1,304.

74 Bkz. el-Gazzili, el-Mustasfa min [Imi’l-Usiil, Daru Sadir, Misir, 1324,11,195.

75 Bkz. el-Gazzali, el-Menhiil min 1aliati'l-Usiil, Daru’l-Fikr, Dimesk1400/1980, 5.211,212.

76 el-Gazzili, a.g.e., ay.

77 'el-Mﬂﬁni Ayetullah es-Seyyid Ali el- Huseyni, es-Sahibin fi'l-Mizin, Merkezirl-Hakiki’l-
Isami, Kum trz. S.49-51.

78 es-Subki, el-Ibhac, [ Serhi’l-Minhac, Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, Beyrut, 10404, 1,383.

79 Ibn Hazm, e/—j/a/eémﬁ Usul’i-Ihkdm, Darw’l-Hadis, Kahire 1. Baski, 1404, 111, 283.

80 el-Miibarekftir, Tufetii’l-Ehvezi, VIII, 496.
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Gorildugi tizere soz konusu riviyetlerin sahih olmadigini soyleyenler
diger 4limler tarafindan hadisleri bilmemekle; bir 6nceki 4limin hatasini tek-
rarlamakla itham edilmiglerdir.

Diger taraftan s6z konusu ayeti Hz. Omer’le Hz. Peygamber’in neden
farkli anladiklarint hadis sarihleri izah etmeye ¢aligmuglardir. el-Aynf’ye gore
Allah Restilii “yetmis” sayisinin hakiki manasini dikkate almig; Hz. Omer ise
tam aksine miibalaga manasini esas almistir. Hz. Peygamber bu say1y: bir sart
saymustir. Yani yemis defa istigfar edersen Allah affetmeyecek. Fakat yetmis
den fazla istigfar yaparsan Allah affedebilir. Hz. Peygamber zahire hitkmede-
rek Hz. Omer’in “O miinafiktir” sdziine itibar etmemistir. Hz. Omer, miina-
fiklara kargi ¢ok sert davranan bir yapiya sahipti. Hz. Peygamber ise dine bir
ucundan baglananlara karst da sefkatli idi. Ve Abdullah b. Ubeyy’in oglunun
gonliinii kazanmak istiyordu. Béylece Hz. Peygamber en giizelini yapmus-
ur®,

Ibn Hazm (v.H.456)’ gére bu hadiste her seyin zahirine gore yorumlan-
dig1 agikur. Ayette nehiy kalibinda(onlar iizerinde istigfar etme) diye agik bir
ifade yoktur. Bu olmayinca Arap dilini en iyi bilen Hz. Peygamber ayetteki
(s) edatinin muhayyerlik manasint esas almistir. Hz. Omer ise hayri mu-
rad ederek igtihadda bulunmusg fakat isabet etmemistir. Allah, Peygamberi-
ni bu hususta muhayyer birakmugtir. Bagka bir 4yetle yasaklanmadik¢a Hz.
Peygamber’in onlar icin istigfar etmesi mubahuur.

Bu degerlendirmeleri verdikten sonra s6z konusu hadislerin sihhati hu-
susunda gozden kagan bir seyin olup olamadigini tespit edebilmek icin Hz.
Peygamber’in “Yetmisten fazla istigfar ederdim.” veya “yemisten fazla istig-
far edecegim.” ifadesinin igerisinde bulundugu ve makalemizde ele aldigimiz
iki rivayeti ele alalim. Bu rivayetlerden birisi Ibn Abbas Hadisi digeri de Ibn
Omer Hadisdir.

1. ibn Abbas Hadisinin Buhari de ki Senedi ve Bu Senedde Bulunan
Raviler:
ucr}.jfc&.b- wb\g.b- of;JujJ,uu.ch\u.x}jﬁ 13 &2 s
wlmdw\m kJuuL@Mu.,\
1. Yahya b. Biikeyr Ebu Zkeriyya en-Neysaburi:

Buhari, Miislim, Tirmizi,ve Nesai’nin hocasi. Pek ¢cok hocadan ders al-
mustr. Hocalari arasinda el-Leys b. Sad da vardir. Giivenilir bir hadiscidir.
H.226da vefat etmistir®.

81 el-Ayni, Umdetiil-Kari, XV1I1, 273.
82 Ibn Hacer, Tehzibu't-Tebzib, X1, 259; Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-Tadil, 1223.
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2. el-Leys b. Sad Abdurrahman el-Fehmi Ebi’l-Haris:

Buhari, Miislim, Ebu Davud Tirmizi, Nesai’nin ve Ibn MAce nin giivenip
rivayetlerini kitaplarina aldiklart meghur hadisgilerden birisidir. Pek ¢ok ho-
cadan hadis almigtir. Hocalar: arasinda Ukayl de vardir. Giivenilir bir hadisgi-
dir®. H.175'de vefat etmisti®.

3. Ukayl b. Halid b. Ukayel el-Eyli:

Buhari, Miislim, Ebu Davud Tirmizi, Nesai’nin ve Ibn Mace’nin giivenip
onun rivayetlerini kitaplarina aldiklari meshur hadiscilerden birisidir. Pek ¢ok
hocadan hadis almigtir. Hadis aldig1 hocalarindan birsi de ez-Zithridir. Giive-
nilir. Bir ravidir®. H. 141 veya 142’de vefat etmistir®®.

4. ez-Zuhri Muhammed b. Miislim b. Ubeydullah b. Abdillah b. Sihab:

Medine’nin hadis hafizi, on sahabiyi gormiis, el-Leys: “ onun gibi bir
alim gérmedim” demistir. Idrak etmis oldugu sahabilerden hadis aldig1 gibi
tabiilerden de hadis almistur. Hocalart arasinda Ubeydullah b. Ubeydullah
vardir. H.124'de vefat etmistir®.

5. Ubeydullah b. Adillah b.Utbe b. Mestide el-Hiizeli:

A'ma olup Medine’nin yedi fakihinden biridir. Hafizas1 giigliidiir Og-
rendigini asla unutmaz. Ayni zamanda sairdir. Rivayetlerine giivenilen bir
alimdir®. Kaynaklar vefat tarihi olarak H.94, 95, 98, 99 gibi farkli rakamlar
zikretmektedirler®.

Incelmeye tabi tutulan bu hadisin ravileri giivenilir, sendinde kopukluk
yoktur. Hadisin metinine yukarida sozii edilen alimlerden bagka itiraz eden
yoktur.

2. ibn Omer Hadisi Birinci Rivéyeti:
Bu rivayet, Buhari ve Miislimde bulunan miittefkun aleyh hadistir. Ha-
disin senedinde yer alan raviler:

83 Ibn Hacer, Tehzibu'’t-Tebzib, VI, 412; Ibn Ebi Hatim, el-Cerb ve't-Tadil, 11, 615.
84 Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ver-Tadil, 11, 615; Ibn Hibban es-Sikat, V1L, 360.

85 Ibn Hacer, Tehzibut-Tebhzib, VIII, 228.

86 Ibn Hibban es-Sikat, VII, 360.

87 ez-Zehebi, Tezkiretiil-Huffdz, 1, 108; Ibn Hacer Tehzibu't-Tebhzib, 1X, 395; Ibn Hibban
es-Sikat, V, 349.

88 Ibn Hacer Tehzibu't-Tehzib, VII, 23; ez-Zehebi, Tezkiretirl-Huffaz, 1, 78; es-Sty i,
Tabakaitu’l-Huffaz, I, 39.

89 es-Siiytid, Tabakatw’l-Huffaz, I, 39.
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1. Ebu Bekr b. ibn Ebi Seybe Abdullah b. Muhammed:

Buhari, Miislim, Ebu Davtd, Ibn Mace, ibn Sad gibi pek ¢ok alimin
hadis aldig1, el-Musannef adli eserin yazari, giivenilir bir muhaddistir. H.235’
de vefat etmistir™.

2. Ebti Usime, Hammad b. Usime el- Kuresi:

Al ana hadis kitabinin miellifleri, bu ravi’nin i¢inde yer aldigt senede
giivenerek hadis almistir. Pek ¢ok hocadan hadis almistir. Cok talebe yetistir-
mistir. Hocalar1 arasinda Ibn Ebti Seybe; 6grencileri arasinda Ubeydullah b.
Omer vardir. Givenilir bir ravidir. H.201’de vefat etmistir®’.

3. Ubeydullah b. Omer b. Hafs b. Asim b. Omer b. El-Hattab el-Adevi :

Medine’nin yedi fakihinden birisidir. Hadis otoriteleri tarafindan ¢ok gii-
venilir oldugu ifade edilen bir ravidir. Pek ¢ok hocadan hadis almugtir. Hoca-
lar1 arasinda Nafi’ vardir®. H.147'de vefat etmistir®.

4. Nafi’ Ebu Abdillah:

Abdullah b. Omer’in azathsidir. Pek cok sahabiden hadis almistir. Giive-
nilir bir ravidir. Ogrencileri arasinda Ubeydullah b. Omer da vardir. H.117'de

vefat etmistir®.

Bu inceleme sonucuna gore Abdullah b. Ubeyy’in namazinin kilinmasina
itiraz eden Hz. Omer‘e karst Hz. Peygamber'in muhayyer kilindigini séyleme-
si ve ardindan da yetmisten fazla istigfar ederim ve edecegim diye agiklamada
bulundugunu gosteren rivayetler sahihtir. Miitekellim usulii Fikih alimlerinin
hadislerin sihhatine yonelik iddialarini kabul etmek miimkiin degildir. Bir
konudaki biitiin hadisleri gormeden, Hz. Peygamber’in bir seyi ne zaman, ne-
den nigin yaptugini veya sdyledigini arastirmadan hadislerde gecen kelimelerin
anlamina gore veye kendi mantugimiza gére Hz. Peygamber bunu sdylemez
diyerek bir hadisi reddetmek giiniimiiz de rastlanan bir hatadir. Diger taraftan

90 Bkz. ez-Zehebi, e/-Kisif, 1, 592; ez-Zehebi, Tezkiretul-Huffdz, 11,432; Yardim Al, “Ibn
Eb Seybe” DIA, 1st.1999, XIX, 442-443.

91 Bkz. Ibn Hacer, Tezibiit-Tehzib, 111,3; ez-Zehebi, el-Kasif, 1, 348; Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh
ver-Tadil, 111,132; ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffiz, 1, 321; Ibn HibbAn, es-Sikdt, V1, 222.

92 ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffiz, 1, 1605 Ibn Hacer, Tezibiit-Tebhzib, VI, 35; el-Buhari, et-
Taribu'l-Kebir, V, 395.

93 ez-Zehebi, el-Kasif, I, 658;
94 1bn Ebt Hatim, e/-Cerh vet-Tadil, V 111, 451; el-Buhari, et- Taribul-Kebir, VIII, 84.
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Enes b. Malik’ten gelen ve Abdullah b. Ubeyy’in namazint kilarken Cebrail(a.
s.)’in gelip Hz. Peygamber’in etegini ¢ektigi bunun tizerine Hz. Peygamber’in
onun cendze namazini kilmadigini ifade eden riviyetin senedi olmadig: gibi
hadis kaynaklarinda da yoktur®.

Buna gore Hz. Peygamber, Abdullah b. Ubeyy’in cenize namazint kil-
migtir.

Hz. Abdullah b. Ubeyy’in Cenze Namazin1 Nigin Kilds?

Oyle anlasiliyor Yiice Mevla Hz. Peygamber’i bu hususta muhayyer bi-
rakmus. Tabii ki, muhayyerlikte mecburiyet soz konusudegildir. Yan1 Hz. Pey-

gamber Abdullah b. Ubeyy'in namazini kilmayabilirdi. Ustelik Abdullah b.
Ubeyy’in bu alakaya layik oldugu da séylenemez.

Su halde Hz. Peygamber’in onunla bu kadar ilgilenmesi ve gdmlegini
vermesi ve namazini kilmasinin hikmeti nedir?

Bunun esas hikmetini Hz. Peygamber’in misyonunda aramak gerekir.
Zira Hz. Peygamber bir hidayet rehberi ve bir rahmet peygamberidir. Hig
kimseyi ihmal etmeyen ¢ok genis bir ufka sahiptir. O sadece kendisine kucak
acan Ensar’la veya kendisiyle beraber hicret eden Muhacirlerle degil; ayni za-
manda Islam’a kapali olan, kendisine kars kiistah¢a davranan veya Miisliiman
goriiniip gergekte miinafik olanlarla da ilgilenirdi. O herkese gider tebligini
yapardi. Bu nedenle kendisine hi¢ iltifat etmeyen ve hatta kendisi bir siyasi
rakip kabul eden Abdullah b. Ubeyy’le de ilgilendi ve gereken tebligini yapti.

Nihayet Abdullah b. Ubeyy zahiren Miisliiman oldu. Fakat Miisliiman
olduktan sonra da bir siirii geliskili davransglar sergiledi. Aslinda onun yaptigt
her seyi Hz. Peygamber gayet iyi biliyordu. Buna ragmen Hz. Peygamber,
onun i¢in miinafik séziinti kullanip ta onu dislamadi. Hz. Peygamber sade-
ce onun degil hi¢bir miinafigin nifakini yiiziine vurmadi, yumusak davrand:
ve belki de onlarin inanacaklarini temenni etti. Onlart hep kazanmaya ¢a-
listr. Tipkt kendisini meslegine adamis bir tabip gibi hastanin huysuzlukla-
rina ve aksiliklerine hi¢ aldiris etmeden elinden geleni yapt. Zira bu, Hz.
Peygamber’in bir goreviydi.

Hz. Peygamber Zahire gére hiikiim verirdi. Abdullah b. Ubeyy de namaz
kilan ve zahiren Miisliiman olan birisi idi.

Abdullah’in hayatinin son demlerinde Hz. Peygamber'den gémlegini is-
temesi ve onun tarafindan cenaze namazini kilmasi ricada bulunmasinin Hz.
Peygamberin de bu hususta ona s6z vermesinin bu hususta 6nemli oldugu
soylenebilir. Zira her ne olursa olsun kendisine el agip bir istekte bulunan
kimseye Hz. Peygamber’in hayir demesi soz kousu degildir.

95 Bkz. el-Kurttibi, el-Cimi’ li Ahkami’l-Kur'an, VIII, 218.
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Diger taraftan Abdullah b. Ubeyy denince sadece onu tek bir kisi olarak
degil, onun oglunu ve ¢evresini dikkate almak gerekmektedir. Zira Abdul-
lah b. Ubeyy’in oglu Abdullah sahabenin ileri gelenlerinden ¢ok samimi bir
Miisliimandi. Bedir ve ondan sonraki savaslara katilarak Hz. Peygamber’in
maiyetinden hi¢ ayrilmamisu. Hz. Ebu Bekir'in hilafeti zamaninda Yema-
me savasina katilarak orada sehid oldu’. Babasinin cenize namazinin Hz.
Peygamber tarafindan kilinmasi bu sahabi i¢in bir onur kaynag: idi. Rahmet
peygamberinin onun hatrint kirmast olduk¢a zordu. Nitekim Kamil Miras
da ayn1 hususu sdyle ifade ediyor: “Hz. Peygamber’in Abdullah b. Ubeyy’in
cenazesine karst gosterdigi derin alakaya gelince, bu hususta ilk hatra gelen
sey, oglu Abdullab’in taltif buyrulmasidir”.

Abdullah b. Ubeyy siradan bir miinafik degildi. Kendisini kamufle ede-
biliyordu. Yapug: her seye bir kilif bulabiliyor, kendi ¢evresindeki insanla-
11 yaptiklarinin dogruluguna da inandirabiliyordu. Bu nedenle Abdullah b.
Ubeyy’e saygt duyan yiginla insan vardi. Zira o kabilesinin segkini, sozii din-
lenen bir ferdi idi. Kavmiyetciligin ve akrabalik baginin etkisiyle ona baglilik
igerisinde olanlar pek goktu. Bu insanlari kiistiirmemek, Islam’a girislerini
kolaylastirmak veya girmis olanlarin da kaliglarint pekistirmek icin Hz. Pey-
gamber, Abdullah b. Ubeyy’in cendze namazi kilmis olmalidir. Diistiniiyor-
du ki, Abdullah b. Ubeyy’in cendze namazini kilmasi, onu seven ve sayanlari
olumlu etkileyecekti. Nitekim $arih el Aynin kaydettigi bir rivayete gore Hz.
Peygamber’in Abdullah b. Ubeyy’e gémlegini vermesinin sebebi soruldugun-
da soyle bir aciklamada bulunmus: “Dogrusu benim gomlegim onun kendi-
sini Allah’tan gelecek bir azaptan kurtarmayacakur. Faka ben bu sayede onun
kavminden birilerinin Miisliman olmasini (nifaktan ulmasini umuyorum.
Nitekim Hz. Peygamber’in bu hareketi sayesinde Hazrec'den bin kisi nifaktan
kurtulmugtur’®. Bu azimsanacak bir sey degildi. Ama herkesin bunu kavra-
masi s6z konusu degildi. Zira hicbir kimse Hz. Peygamber’in ufkuna sahip
degildi. Nitekim bu durumu géren Hz. Omer, cenizede yaptigi isten dolayli
pisman olmus ve sdyle demistir: “O giinden sonra Allah Restliine karst boyle
cliretkar davrandigima sasirdim. Allah ve Restilii daha iyi bilir™. Bu hadi-
seden sonra Medinede miinafiklarin toplu nifak hareketleri kurudu, Ferdi
nifak hareketleri de sondii'®. Oyle anlagiliyor ki, eger Hz. Peygamber tersini
96  Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 111,305; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, VI, 388; el-

Hakim, Miistedrek, 111, 679; Ibn Hacer, el-Isabe, TV,155; ez-Zebidi, Tecrid-i Sarih, TV,
344,

97 ez-Zebidi, Tecrid-i Sarih, IV, 345.

98  el-Ayni, Umdetii'l-Kdiri, VIII, 54; XVIII, 273.
99  et-Tirmizl, Tefsir, 10.

100 Sezikli, Ahmet, a.g.c., s.169.
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yapip Abdullah b. Ubeyy’in cenizesini kilmayip ona ilgi géstermeseydi belki
de Miislimanlarin huzurunu kagiran bu nifak hareketi devam edecekti.

Sonug

Abdullah b. Ubeyy, Medine halkinin giivendigi, cevresi genis, sozii din-
lenen bir liderdir. Medine halkinin reisi olmak ve reislik tacini giymek tizere
idi. Fakat Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret etmesi ile bu gerceklesmedi ve
hevesi kursaginda kaldi. Bu nedenle Abdullah b. Ubeyy, Hz. Peygamber’e kar-
st icten ice kin beslemektedir. Kralligini elde etmenin miicadelesini vermek-
tedir. Fakat Miisliiman olmadan bunu bagarmasi kolay degildi. Zira halk Hz.
Peygamber’e yonelmisti. Giinden giine Medine'de Miisliimanlarin sayisinin
cogaldigini ve kedisinin yalniz kalacagini fark eden Abdullah b. Ubeyy, Bedir

zaferinden sonra bu miicadeleyi Miisliiman olarak siirdiirmeyi tercih etti.

[slam toplumuna dahil olduktan sonra geliskili davranislar sergiledi. Bir
taraftan mescitte Cuma namazindan sonra Hz. Peygamber’e 6vgiiler yagdi-
rirken, diger taraftan savaglarda O’nu yalniz birakt. Misliimanlara hakaret
iceren sozler soyledi, onlarin moralini bozdu. Zaman zaman onlara iftira etti.
Yahudiler ile isbirligi yapti. Ancak yapuklarinin yanlis olmadigina gevresin-
deki insanlari ikna edebiliyor ve kendisini hakli gdsterebiliyordu. Bu nedenle
Abdullah b. Ubeyy'in arkasinda kendisine inanan ve onunla hareket eden pek
¢ok insan vardu.

Hz. Peygamber, Abdullah b. Ubeyy ve grubunun yaptiklarindan haber-
dardi. Onlarin entrikalarina karst tedbirli idi. Bununla beraber Allah Restilii
onlar diglamadi, onlara, dinden dénen miirtedlerin hitkmiinii uygulamadi.
Daha agik¢ast Miisliiman olduklarini sdyleyen bu insanlara miisliman mu-
amelesi yapmaya devam etti. Yiice Allal’in, miinafiklarla ilgili beyan ettigi
seyler, umumi hususlar olup belli birtakim sahislar1 tayin edici degildi. Bu ifa-
delerle hedeflenen, onlari caydirmak ve uyarmak, bu sekilde kotii akibetlerini
gorerek aralarinda tevbe etmeye hazir olanlarin tevbe etmelerini saglamakai.

Nihayet Abdullah b. Ubeyy hastalanmis, Hz. Peygamberden kefenini is-
temis, namazini kilmasini talep etmistir. Islam’a karst bir adim atmistir. Hz.
Peygamber'de onun istediklerini yapmaya s6z vermistir. Oldiikten sonra Hz.
Peygamber’in degerli sahbisi ve ayni zamanda Abdullah b. Ubeyy'in oglu
Abdullah ayni seyleri Hz. Peygamberden istemistir.

Abdullah b. Qbeyy’in yaptiklarini ve Miisliimanlar aleyhine soyledikleri-
ni haurlayan Hz. Omer’ buna Itiraz etmistir. Hz. Omer’in bu itirazin ragmen

Hz. Peygamber, Abdiillah b, Ubeyy’in namazini kildirmistur.

Hz. Omer’in olaylara bakisi ve sosyal olaylari ¢pzme yontemi gok farlidir.
Zira Abdullah b. Ubeyy bdyle bir muameleye layik biri degildir. Tam aksine o,
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boynu vurulasi bir adamdir. Hadi bundan vaz gectik bir de Hz. Peygamber’in
onun namazini kilmasi bu olacak is degildir. Ama rahmet Peygamber’inin
ufku, olaylara bakus tarzi ve sosyal olaylari ¢6zme yontemi ¢ok farkli ve daha
isabetlidir.

Nitekim Abdullah b. Ubeyy’i seven, hami kabul edip etrafinda kiimele-
nen pek ¢ok insan, Hz. Peygamber’in bu tavri kargisinda samimi Miisliiman
olmus ve Medine'de nifak hareketi son bulmustur. Bunu géren Hz. Omer,
kendi tavrinin isabetli olmadigini itiraf etmistir.

Bu olayda Hz. Peygamber'i muhayyer birakan Allah, Tevbe stiresinin
seksen dordiincii dyetiyle miinafiklar tizerine namaz kilmay1 yasaklamug, Hz.
Peygamber de artik higbir miinafigin cenze namazini kilmamistir.

Bu inceleme sonucuna gore Abdullah b. Ubeyy’in namazinin kilinmasina
itiraz eden Hz. Omer’e karst, Hz. Peygamber'in, muhayyer kilindigini soyle-
mesini ve ardindan da “Affedileceklerini bilseydim onlar icin yetmisten fazla
istigfar ederdim” veya “edecegim” diye agiklamada bulundugunu gésteren ri-
vayetler sahihtir. Zira s6z konusu hadisler, Buhari ile Mislim’in her ikisinin
ittifakla sahih kabul ederek sahihlerine aldiklart hadislerdendir. Ayrica Nesai,
Tirmizi ve daha pek ¢ok kaynakta bu hadisler mevcuttur. Ve hi¢bir hadis¢i bu
hadislerin sihhatine itiraz etmemistir.

Bazi miitekellim usulii fikih Alimlerinin bu hadislerin kaynaklarda bu-
lunmadigs veya sahih olmadiklarina yonelik iddialarini dogru kabul etmek
mimkiin degildir.

Goriinen o ki, bir konudaki biittin hadisleri gormeden, Hz. Peygamber’in
bir seyi ne zaman, ni¢in, neden yapugini veya sdyledigini aragtirmadan hadis-
lerde gegen kelimelerin Arap dilindeki kullanimina veya kendi mantigimiza
gore ‘Hz. Peygamber bunu sdylemez’ veya ‘bunu yapmaz’ diyerek bir hadisi
reddetmek bilimsel degildir. Hadisleri kabul veya red ederken acele etmemek,
gerekli aragtirmay: yapmak konuya biitiinciil yaklasmak bizim bu tiir hatalara
diismemizi 6nleyecektir.
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Bu ¢alismanin amac dilkemizde gittikce artan bir niifus oranina sahip olan
yagslilarin psikolojik, sosyolojik ve hatta fizyolojik sorunlarmin coziimiinde dini
basa ¢ikmanin onemine dikkat cekmek ve onlara yonelik diizenlenen din egitimi
Jfaaliyetlerinin igerigi ve yontemleri konusunda onerilerde bulunmaktr. Ciinkii
gelisim donemleri acisindan baktigimizda yashilik donemi iizerinde din egitimi
agisindan hassasiyetle durulmas: gereken bir donemdir. Yaslilik donemi dini ibti-
yaglar: ve din egitimleri agisindan onceki gelisim donemlerinden farkls yaklasim
gerektirir. Ozellikle aktif yasamdan pasif yasama gecmis, hastaliklarla bogusan, es
ve akran kayiplariyla oliime daha cok yaklastiging hisseden yagls bireyler, manevi
destege her zamankinden daba ¢ok ibtiyag duymaktadirlar.

Anabhbtar Kelimeler: Yaslilik, Din Egitimi, Dini Basactkma

ABSTRACT

The Importance of Moral Support and Religious Education in
Old Age

The aim of this study is to point out the importance of dealing with the
psychological, sociological and even physiological problems of old people in a
religious way, whose population rate is gradually increasing in our country, and to
give some advice about the contents and methods of religious education activities
which are organized for them. Considering developmental periods, the old age
period is an important stage which must be sensitively emphasized on in terms of
religious education. The old age period requires a different approach with regards
to religious needs and education. Particularly, the old people who switched from
active to passive life, suffer from many permanent diseases and feel the closeness of
death by the loss of their mates and peers, need moral support more than before.

Keywords: Elderly, Religious Education, Religious Coping.
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Giris

Tim diinyada oldugu gibi tilkemizde de yaslt niifus oran: giderek art-
maktadir. Giintimiizde iilkelerin gelismislik diizeyi artuikea yash ve yaslt so-
runlarinin farkina varilip onlarin daha iyi yasam kosullarina sahip olmalar
icin yeni diizenlemeler yapilmaktadir. Yasli insanlarin psiko-sosyal ve egitim
sorunlarinin en aza indirilebilmesi, kendi alistiklar1 aile ve sosyal ortamlarinda
yasamlarini siirdiirebilmeleri, dini inanglarini yasayarak hayat daha siki bag-
lanmalar1 ve béylece ruh saglilarint koruyabilmeleri ¢ok 6nemli goriilmekte-
dir. Bu baglamda her y6niiyle saglikli yaglanan bireyin yasam stiresince inang
ve ibadet konularinin katkisiyla manevi yoniinii de gii¢lendirmesi, dini konu-
larda destek gormesi onun yasam doyumunu artiran, mutlu ve huzurlu kilan
fakedrler arasindadir.

Ulkemizde birgok kurumun yashlara yonelik faaliyetlerini artirdigini goz-
lemlerken, din egitimi sahasinda da bu faaliyetlere inancin bireye ve topluma
kazandirdig: giigle destek vermek kaginilmazdir. Ayet ve hadislerin de tize-
rinde 6nemle durdugu yaslilik siirecinde’, din egitimcileri siirecin saglikli ve
kaliteli olmasina yonelik katk: saglayabilirler. Yagli insanlarin ihtiyag duydugu
manevi degerlerin olumlu bir sekilde islenmesi, o dénemde yasanan birgok
sorunun ¢oziimil icin gerekli olan motivasyonu saglamast anlamina gelir.
Dini rehberlik alaninda gorev alan aktérler, kisiye, ailesine ve topluma etkin
manevi danigmanlik ve rehberlik hizmetlerinde bulunmak suretiyle yaslanma
déneminde din egitiminden yardim alarak bireyin hayatla bagini giiglendire-
bilirler. Fakat burada unutulmamas: gereken nokta ileri yetigkinlik seklinde
tanimladigimiz yaghilik ddneminin egitimsel agidan yontem se¢imlerine kadar
ne tiir hassasiyetler gerektirdiginin farkinda olmaktir. Bu nedenle ¢alismamiz-
da 6nce yasliligin ne oldugu tizerinde durulacak, ardindan yaglilarin hayatunda
dinin yeri, dini basa ¢cikma ve din egitimlerinde dikkat edilmesi gereken hu-
suslar ele alinacakuir.

1. Yaslilik:

Geligmis tilkelerde 65 yas tizeri olan insanlarin bulundugu dénemi ta-
nimlayan yaglilik kavrami, hem bireysel hem de toplumsal agidan ele alinabi-
lecek bir kavramdir. Ileri yetiskinlik olarak da adlandirilan yasliligin aslinda
hangi yaslarda baglayacagina dair kesin veriler bulunmamaktadir. Bir kisim
kaynaklarda 65 yas sonrasinin yagliligin baglangici olarak gériilmesinin temel
sebebi, bir¢ok iilkede bireylerin bu yasta emeklilige ayrilmasi ve bunun yani

1 Bkz. Sancakly, Saffet, “Hadislerde Yaslilik Olgusunun Degerlendirilisi”, Cumburiyet Uni-
versitesi Ha/;iyat Fakiiltesi Dergisi, 10 (1), 2006, s. 49-55.
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sira toplumsal ve sagliksal hizmetlerden yararlanmaya baglamasidir.? Bazi ge-
lisim psikologlari ise bireylerin islevine gore ‘yaslt’ siniflamasi yapmaktadir.
Islevsel yaslilik, bireyin biyolojik, psikolojik ve sosyolojik anlamda etkinligi
icerir. Goriiliiyor ki yaghilik kavrami yetigkinlerin bazen bulundugu yasa, ba-
zen de islevine gore ayr1 durumlari kapsar.?

Yaslilik kavramina yiiklenen anlamlar ¢esitli teorilerle de agiklanabilmek-
tedir. Ornegin ‘Etkinlik Teorisi'ne gore, yaslt bireylerin etkinlik durumunu 6n-
ceki yasam bigimi, sosyo-ekonomik durumu ve saglik diizeyi belirlemektedir.
Yasli bireyin yasamdaki etkinliginin giderek azaldigi kabul edilmekle birlikte,
toplumun yasl bireyden elini ¢ekmesi ile toplumsal etkilesim azalmaktadir.
Yaslilik déneminde yasanan emeklilik ya da dulluk sonucunda bazi roller kay-
bolur. ‘Rol Birakma Teorisine gore, yasam boyu sahip olunan roller emeklilik
vb. sebeple geride kalmakta, kaybolan bu roller yasli bireyin ailesini, meslegi-
ni/isini ve topluma ait olan ydniinii olumsuz olarak etkilemektedir. Z/iski Kes-
me Teorisine gore ise, yaslilik toplumdan yavag yavas geri ¢ekilme siireci olarak
agiklanabilir. Yaslt insanin fiziksel etkinlikleri azalirken toplumsal olarak da
bir uzaklagma yasanir ve kendi i¢ diinyalarina ¢ekilirler. Bu durum ayrica, rol-
lerin kayb1 ya da azalmast ile ilgili olup, bireyi toplumsal agidan yararli kilan
olanaklarini da giderek azalur.* Dolayistyla bu durum; yaslt bireylerin giinliik
hayatlarinda ¢okga ihtiya¢ duyduklar: sayg, sevgi, giiven duygusu, ait olma ve
taninma gibi gereksinimlerini tehdit etmektedir.

Yaslilik dénemi, insanin hayatinin son dénemini olusturur. Bu dénemin
temel davranisi, daha 6nceki dénemlerde kazanilanlarin, bu dénemde tam
bir kimlik olusturmak i¢in yeniden sentez edilmesine dayanir. Yani birey gec-
mis hayatni yeniden gozden gegirir. Bu gozden gecirme esnasinda gegmis
hayati mutlulukla, basariyla dolu ise bu kimse igin yaslilik 6nemli bir sorun
olusturmayabilir.” Yaglanmanin ortaya ¢ikardigi olumsuzluklar asgari diizeyde

hissedilir.

Yaslanma déneminde bilissel gelisim acisindan giig yitimi s6z konusu olsa
bile, yaslilar da 6grenmeye devam edebilirler. Ciinkii 6grenmede anahtar keli-
me zekidan ¢ok “ilgi”dir. Gengler ve yaglilar arasinda zaman 6nemli bir faktor
olmadiginda, 6grenmenin ger¢eklesmesinde de 6nemli bir fark yoktur. Yagli-

Onur, Bekir, Gelisim Psikolojisi 1mge Kitabevi, Ankara, 2004, s. 285.

3 Giiler, Cagatay-Cobanoglu, Zakir, Yasli ve Cevre, Saglik Bakanligi Cevre Sagligi Kaynak
Dizisi no:24, Ankara, 1994, s. 13-14, Kilavuz, M. Akif, Yaslanma Donemi Din Egitimi,
Arasta Yayinlari, Bursa, 2003, s. 4, 5.

4 Ogz, Fatma, “Yasamin Son Evresi: Yaglilik, Psikososyal Agidan Gozden Gegirme”, Kriz Der-
gisi, 10 (2), 2002, s. 17.

5 Kartopu, Saffet, Dini Yasayista Hayat: Sorgulama, (Yiksek Lisans Tezi), Cukurova Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2006, s. 55.
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lara yeterli zaman verilirse onlar da rahatca dgrenebilirler. Bazi aragurmacilar
zihinsel agidan yaghiligin biitiiniiyle bir “gerileme dénemi” olmadigy, tecriibe
ve 8grenmeye dayali “birikimli zekanin yas ilerledik¢e artugi yoniinde tespit-
lerde bulunurken kimi aragtirmalarda da dil kullanma yetenegi, bellek, dikkat
yada konsantrasyon gibi alanlarda yaslandikca islev bozukluklari oldugu ve
ozellikle yaraticilik gerektiren alanlarda temel yaraticilik yeteneklerini korusa-
lar da ok kaliteli tirtinler vermede yaslilarin zorlandig1 belirtilmektedir.®

Gegmiste endiistrilesme ¢agina kadar yaglilarin biiytik bir kisminin
bakimini ailesi tistlenmistir. Aile yapist ve toplumsal normlar nedeniyle bu
geleneksel uygulama yaglilara yonelik herhangi bir yasal diizenlemeye gerek
kalmaksizin siiregelmistir. Ozelikle toplumumuzda kiiltiirel yapimiza paralel
olarak yasli insana saygt duyulmus ve yaglilarin bakimi aile ve yakin cevresi
tarafindan ozenle yiiriitilmistiir. Bu nedenle o yillara dek geleneksel kural-
larin igleyisi, yasl niifusun genel niifusa oranla az olusu ve benzeri nedenlerle
yaslilarin sorunlarina yénelik hizmetler toplumda fazla yiik olusturmamuistir.
Ote yandan, genis aile yapisinin biiyiik bir oranda devam etmesi, kentlesme-
nin bugiinkii boyutlara ulasmamis olmas, kiiltiirel degerlerin canliligi, sosyo-
ekonomik sorunlarin azlig1 ve gerek resmi, gerek goniillii kisi ve kuruluglarin
yapmis oldugu hizmetler nedeniyle, toplumdaki yash kesim bugiinkii kadar
sorun olusturmuyordu.’

Yasli niifusun genel niifus igerisindeki orani bagta ABD ve diger gelismis
tilkeler olmak tizere tiim diinyada belirgin bir artig géstermektedir.® Giiniimiiz
diinyasinda yaklagik 600 milyon kisinin 60 yas ve tizerinde oldugu ifade edil-
mektedir. Bu rakamin 2025 yilinda 1,2 milyara ve 2050 yilinda da yaklasik
iki milyara ulagacagi tahmin edilmektedir. Ustelik yaslilarin gogunlugunun
gelismekte olan iilkelerde yasayacagi ongoriilmekeedir. Tiirkiye Istatistik Ku-
rumu (TUIK)’in verilerine gore demografik gostergelerdeki mevcut egilimler
devam ettigi takdirde Tiirkiye niifusu hizla yaglanmaya devam edecektir. 2012
yilinda yaslh niifus olarak tabir edilen 65 yas ve tizerindeki niifus 5,7 milyon
kisi, bunlarin toplam niifusa oran1 %7,5 iken, 2023 yilina gelindiginde bu
niifus 8,6 milyon kisiye, orani ise %10,2’ye yiikselecektir. 2023 yilinda Tiirki-
ye niifusunun yarisi 34 yasin {izerinde olacakuir.’

6 Er, Dilek, Psikososyal Agidan Yaslilik, Firat Universitesi Saglik Hizmetleri Dergisi, 4(11),
Elazig, 2009, s. 136.

7 Kalem, Mehmet Ruhi, Yaslilarin Din Egitimi ve Ogretimi Agisindan Problem ve Beklentileri
-Huzurevi Yashilar: Uzerine Yapilms Bir Aragtirma-, (Yitksek Lisans Tezi), Uludag Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2006, s. 16.

8 Hall C. Margaret, “Religion and Aging”, Journal Religion and Health, Vol. 24, no. 1,
Spring 1985, s. 70.

9 heep://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=15844, (Erisim: 21.04.2013)
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Son yetiskinlik adi da verilen yaglilik doneminde insanlar, igsel duygu ve
diistincelere dis etkenlerden daha fazla bagimli olmaya yonelmektedirler. Ar-
ik etkinlikten edilgenlige bir gecis s6z konusudur. Bunun sonucu olarak ¢ev-
resine edilgen agidan bakmaya baslayan yasli birey, dis diinyadan i¢ diinyaya
gecmeye baslamaktadir. Bu durum onlarin diger insanlarla duygusal bagla-
rinin azalmasina neden olur. Dolayisiyla son yetiskinlik dénemi, pek ¢ogu
icin, kenara ¢ekilip 6liimii bekleme/kargilama dénemi olarak anlagilmaktadir.
Aslinda bu dénemin olumlu yonleri de vardir. Zira yasl birey bu durumun
farkina varirsa, hayatinin son dénemini nasil gecirmesi gerektigi konusunda
ona yardimct olabilecek ipuglarini yakalayabilecektir.'

Tiirk toplumunda 6liim olgusuna “Allab’in Emri” olarak yaklagilmasi
nedeniyle 6liimiin dogallikla karsilandigina tanik oluruz. Ayrica inanglt in-
sanlarin oliimden sonraki hayata inanmalari 6liim kaygilarini en az diizeyde
yasamalarina yol acar. Zaman zaman 6fkeli, aksi ve zor memnun olan davra-
niglar sergileyen yasli insanin, ¢evresinden sabur ve ilgi gormesi kendisinin an-
lagildigint hissetmesi ile yasadigi sikintilari, hastaliklari daha kolay atlatmasina
sebep olacakur.

Giintimiizdeki emeklilik yaslar1 goz 6niine alindiginda yasli bireyin 6niin-
de -yaklagik olarak- hayatlarinin dértte biri kadar bir siire vardir. Bu emekli-
lerin bir kismu i¢in is hayatindan erkenden ayrilmak giizel olsa da geri kalan
kismi igin ise biiyiik bir tehlike s6z konusudur. Insanlarin kendilerine gereksi-
nim duymasi, yaglilarin kendilerini iyi hissetmeleriyle dogrudan iliskili bir du-
rumdur."” Aslinda emekli olmak siirekli dinlenmeyi gerektirmemekle beraber,
bu dénemin bireysel gereksinimler gz oniine alinarak en azindan yari aktif is
ve sosyal etkinliklerle doldurmast yasli bireyin kendisini ise yaramazmig gibi
gérmemesini saglar. Psikolojide ‘dis-use hypothese’ /‘ise yaramama hipotezi’
olarak da bilinen bu duruma yaslilik déneminde diismemesi icin, kisilerin
aktiviteden uzak birakilmamalar gerekir. Yasli bireyin cesitli aktiviteler iceri-
sinde olmast, hayata daha siki baglanmasini saglamaktadir.

Geligen diinya ve teknolojik imkanlarin yani sira toplumlarda demogra-
fik yapida da degisikler gozlenmektedir. Yagh niifustaki artis, yashlarin yasam-
larinin niceligi (yasam siiresi ve nesnel hastaliklar) yaninda niteligini (kalitesi-
ni) de 6nemli kilmigtir. Artik uzun yagamanin yaninda daha nitelikli yagama

10 Kurt, H. Esra, Diyanet Aylik Derginin Yetiskin Din Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi,
Marmara Universitesi sosyal Bilimler Enstitiisii (Yitksek Lisans Tezi), Istanbul, 2008, s.
22.

11 Alwug, Duygu, Cocukluktan Yaglliga Kendilik Bilinci, Haberal Egitim Vakfi Yayinlari, An-
kara, 2004, s. 139, 140.

12 Lehr, Ursula,_ Yaslanmanin Psikolojisi, (Cev. Neylan Eryar), Bilimsel ve Teknik Yayinlar
Ceviri Vakfi, Istanbul, 1994, s. 56.
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ve bunu belirleyen fakeorler de 6nemli hale gelmistir.’® Yashilarin kendilerini
daha tiretken ve bagimsiz hissetmeleri icin sosyal yasama katillimlarinin artma-
st onem tagimaktadir.

2. Yaglinin Hayatin Giigliikleri ile Bag Etmesinde Dinin Rolii
(Dini Baga Cikma)

Psikoloji literatiiriinde dini basa ¢ikmayi ilk defa kullanan aragtirmact
olan Pargament, kisinin problem ve stresle miicadele siirecinde sahip oldugu
inancini kullanma yolu olarak tarif eder ve bir insanin hayat siirecinde kargi-
lastig1 problemin ¢dziimiinde din ne anlam ifade ediyor, din bireye zorluklarla
bas etmede nasil yardimei oluyor? tiirtinden sorulara verilecek cevaplarin dini
basa ¢tkmanin temel esaslarint olusturdugunu belirtir.* Yine ona gore insan-
lar hayatlari siiresince, dini ve dini olmayan basa ¢ikma tutumlarini bir arada
kullanmaktadirlar. Esasen dini basa ¢ikma tutumlari, dini olmayan basa ¢tkma
tutumlarina gore, daha basarili sonuglar vermektedir. Ciinkii din, dini olma-
yan basa ¢itkma tutumlarinin harekete gegmesine de yardimer olmaktadir."

Karmagik bir siire¢ olan din ve basa ¢tkma iligkisi asagidaki gibi ti¢ boyu-
tuyla ele alinabilir:

a. Din, basa ¢ikma siirecinin her bir unsurunun pargasi olabilir. Zira in-
san hayatinda pek ¢ok olay -dogum, evlenme, 6liim gibi- dini igerige sahiptir.
Bireysel ve toplumsal olaylarin pek ¢ogunun dinle iligkili olmasi, bu olaylar:
anlama, degerlendirme ve sorun ¢ézme noktasinda bireyin dini devreye gir-
direbilir.

b. Din, basa ¢ikma siirecinde inananlara yardimct olabilir. Din, bireylerin
cesitli problemlerle basa ¢tkmasini saglamakta veya ruh sagligini koruyacak
tarzda sorunu kabullenmesine yardimei olmaktadir.

c. Din, basa ¢tkma siirecinin bir sonucu olabilir. Insanlarin basindan ge-

cen act tecriibeler, hastaliklar, felaketler onlari Tanrr’ya ve dini pratiklere yon-
lendirebilir.'®

13 Bkz. Baysan, Nimet Pinar, Yaslilarin Yasllik Algist ve Saglikla llgili Yasam Kalitesini Etkileyen
Faktorler, (Uzmanlik Tezi), Celal Bayar Universitesi Tip Fakiiltesi, Manisa, 2008, s. 2, 3.

14 Pargament K., ve Curtis R. Brant, “Religion and Coping”, Handbook of Religion and Men-
tal Health (Ed: Harold G. Koenig) Academis Press, USA, 1998, s. 119; K. Pargament ve
Crystal L. Park, “In Times Of Stress: The Religion-Coping Connection” Bernard Spilka,
Daniel N. Mcintosh (Ed.), 7he Psychology of Religion: Theoretical Approaches, USA, 1997,
s. 44-45.

15 Pargament, K., “Act ve Tatli: Dindarligin Bedglleri ve Fayglalarl Uzerine Bir Degerlendir-
me”, (Cev. Ali Ulvi Mehmedoglu), Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5 (1),
2005, s. 286.

16 Pargament, Kenneth I., “Din Psikolojisi A¢isindan Basa Cikmanin Teorik Catisina Dog-
ru”, (Cev. Ahmet Albayrak), Tabula Rasa Dergisi, 3(9), 2003, s. 207-227.
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Insanlar yashlik donemlerinde hem fizyolojik agidan hem de psikolojik
agidan ¢ok 6nemli degisiklikler yasarlar. Yaglanan bireyin i¢ diinyast aslinda
duraganlagsmaz aksine ¢esitli catigmalarla karsi karsiyadir. Aslinda zengin hayat
tecriibelerine sahip olan yasl bireyler; yasamin tiim evrelerinin zorlamalarina
kargin var olabilmis olmanin giicliliigiinii ve bilgeligini igerir. Saglik prob-
lemleriyle gerileyen yasli bedenler, bu problemlerden daha ¢ok es, akran ve
yakinlarinin kayiplariyla duygusal sarsintulara maruz kalir. Gittikee yalnizlik
ve toplumdan soyutlanma duygusuna kapilan yaglilar kendilerini degersiz his-
setmeye de baglarlar.'” Boyle bir psikolojiye sahip yasli bireyleri ayakta tutup
onlari hayata baglayacak en 6nemli sey yakin ¢evrelerinin ilgisi, sevgisi ve sa-
hip olduklar dini inan¢lari olacakur. Zira dini duygu ve diisiinceler insanin
her yas doneminde hayatin anlam ve kalitesini arturdig gibi, yaslilik donemin-
de bireylerin yagadigi hayatin anlam ve kalitesine de katkida bulunur.’® Diger
bir ifade ile din ve dini inang, insanin varolusu ve dliimiine hatta 6liimden
sonrasina dair tatminkar agitklamalarla onun yasamini zenginlestirir.

Ruh sagligina dinin egsiz katkisindan bahseden Armaner, dini inangtan
kaynaklanan manevi degerlerden mahrum olan bireylerin ruhsal sikintlarin-
da uygun cikis yollart bulamayacagindan icin kétii telafiler, yanlis tercihler
yapacagina isaret ederken, inangli bir insanin bu sarsintlar esnasinda inancin
manevi giiciinden her yoniiyle faydalanacagini ve dolayisiyla dinin ruh saghg:
icin vazgecilmez bir unsur oldugunu vurgular.”

Konuyla ilgili bir baska husus ise yasli insanlar i¢in dini yasantinin ne
anlama geldigidir. Zira yaghlik psikolojisinin en belirgin 6zelliklerinden biri
de dine kargi yonelimlerdeki artstir. Bu nedenle bir kisim yaglilar igin dini
inanglar daha bir 6nem kazanir. Ge¢miste diizenli bir dini hayata sahip ol-
mayan yaslt insanlar, hayatin zevklerinin sona ermeye baslamasi ve 6liim ger-
ceginin kendini kuvvetle hissettirdigi bu dénemde, hayatlarina bir anlam ve
amag sagladig1 icin dini degerlere kolayca baglanabilmektedirler.”® Bu yonelis
ve baglanma, yasli insanin varolus ve 6liim gercegini anlama ihtiyacindan kay-
naklanmaktadir. Kimi yaglilar, hayati boyu yapug: cesitli hatalara pismanlik
duyarak ge¢misi onarma ¢abast icine girerler ve ge¢misteki aykiri yasanularin-
dan dolay1 yasadiklari sugluluk duygularini azaltabilmek amaciyla, kendilerini

17 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara, 1996, s. 286.

18 Hall, C. Margaret, agm, s. 70.

19 Armaner, Neda, Psikopatolojide Dini Belirtiler, Demirbas Yayinlari, Ankara, 1973, s. 104-
108.

20 Koylii, Mustafa, “Ruh ve Beden Saglig ile Din 1ligkisi Uzerine Yapilan Arastrmalarin
Bir Degerlendirmesi, Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 28, yil:
2"010, s. 8,10,11.(5-36), Simsek, Adeviye, Huzurevi Sakinlerinde Dini Yasayss, Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yitksek Lisans Tezi), Adana, 2006, s. 83-87.
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bagislatmaya yonelik davranislar gostermeye calisirlar. Ozellikle zararli tutum
ve aligkanliklar da terk edilmeye baglanir. Bu dénemde Allah inancinin daha
kesin ve kararli bir sekilde ortaya ¢ikugi, 6liimden sonraki hayata, cennet ve
cehennemin varligina, ilahi mahkemeye duyulan inancin giiclendigi gozlen-
mektedir. Diger yandan, 6liim sonrast hayata, cennet ve cehennemin varligina,
ilahi mahkemeye duyulan inang, ileri yaslardaki insanlarda belirgin bir oranda
artig gostermektedir. Dinin etkisi, yaslilarin ¢evreleriyle daha anlaml: iligkiler
kurmastyla ve yasam doyumlarinin artmastyla kendini gésterir. Dini diisiince
ve davraniglara hayatinda yer veren bireyler bulunduklari sosyal ¢evreyi de
buna gore olusturarak aktivite ve sosyal destek konusunda yara saglarlar.”!

Konuya gelisim donemleri agisindan bakilacak olursa, yagamin son ba-
samag1 oldugu igin yaslilik déneminde, dint inanglar gittikce 6nem kazanir.
Bu 6nem daha ¢ok, yasli bireyin varolus ve 6liim gibi temel sorulart anlam-
landirma ihtiyacindan kaynaklanir. Buna ilaveten, bu dénemde yaslilarin dini
miiesseselere devaminda, 6zel dint uygulamalara yonelmede artigin kaydedil-
digini savunan uzmanlar vardir.** Dini inang ve dini yasam yaglilikta ortaya
ctkan bazi problemlerin ¢oziilmesinde de olumlu etki yaparak kendini gos-
terir. C)rnegin bu donem sorunlardan olan yalnizlik, anlam arayisi, sevgi ve
ilgi beklentileri, es kayb1, degisen roller gibi bir¢ok sikintli durumlarda, din
egitimi ve ibadetler yoluyla sosyal yahut manevi hizmetler yagliya duygusal
destek saglar. Krause bir aragtirmasinda insanlara verilecek manevi destegin
insanlar tizerinde pozitif desteginin ¢ok nemli bir ¢esit sosyal destek oldugu-
nu kaydetmis, sosyal hayat icerisindeki bu tiir manevi davraniglarin bireylerin
huzur ve mutluluk hissetmesinde etkin rol oynadigini ifade eder. Dolayisiyla
dini inanclar hayatta karsilan bunalimlar, tiztintiiler, kaygilar, i¢ catigmalar:
gibi zor anlarda devreye girmekte birey onu nasil algilamis ise gerek genclik
caginda gerekse yetiskinliginde o sekilde giinlitk hayatina yansimakta ve ha-
yattaki zorluklari agmasi iin yol gostermekeedir.”

21 Akdif Yaglanma Teorisi i¢in Bkz., Bond, John and Brigss, Roger, “The Study of Ageing”,
Ageing in Society: An Introduction to Social Gerontology, London: Sage Publications,
1996, s. 33, Cifcili, S. Serap,” Aktif Yaslanma: Fiziksel Boyut”, Turkish Family Physician
Dergisi, 3 (1) , s. 8,9.

22 Hasyilmaz, Hiiseyin, Huzurevlerinde Yasayan Yashlarda Dini Hayat (Antalya Ornegi),
(Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya, 2007, s. 47;
Ayrica Bkz. Philip A. Broyles ve Cynthia K. Drenovsky, “Religious Attendance and the
Subjective Health of the Elderly”, Review of Religious Research, 34 (2), 1992, s. 152-154.

23 James, W Jones, “Religion, Health, and the Psychology of Religion: How the Research on
Religion and Health Helps Us Understand Religion”, Journal of Religion and Health, 43
(4), Winter, 2004, s. 325.
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Yaslilik bir anlamda hastaliklarla miicadele donemi olarak degerlendirile-
bilir. Ayrica sosyal, biligsel ve psikososyal olmak tizere ¢esitli islevlerde, kapasi-
te ve olanaklarda gerilemenin ilerlemeden daha agir bastgy, bir dénem olarak
tanimlanmaktadir.?* Hastaligin niteligi ne olursa olsun yasli bireyi ruhsal ola-
rak da olumsuz etkilemektedir. Batr diinyasinda yapilan bazi deneysel calis-
malarda aragtirmacilar, hasta insanlarin kendini iyi hissetme, hastaligi yenme,
psikolojik destek saglama amaciyla dini inanca daha ¢ok 6nem verdigini gos-
termistir. Ayni aragtirmada akil ruh sagliklarini korumalarina yardimer olan
dini basa ¢tkmanin biitiin enstriimanlarinin, bireyin hayatinda yasam giiciinii
artiran ona sosyal destek saglayan nitelikte oldugu séylenmektedir.”

Ulkemizde yapilan gesitli galismalar da, dindarlik seviyesi yiiksek olan
kisilerin daha az depresyona girdikleri, depresyonu olan kisilerin de daha ¢a-
buk iyilestikleri, daha az kaygilandiklari, psikolojik agidan daha iyi durumda
ve iyimser olduklari, hayatta daha fazla anlam ve ama¢ bulduklari, intihara
kalkisma oranlarinin disiikliigii gozlenmistir.?®

Bu konuda yapilan bir baska ¢alismada ise dini inancin yasli insanlarin
yasamlarina ne tiir katkisinin oldugu arastirilmis, alinan sonuglara gore; yasli-
larin toplum i¢inde kisisel uyumu dini yagsami secenlerde daha yiiksek ¢ikmis-
ur. Yaglilarin belirttigine gore, dini inang 6liim korkularini hafifletmis, onlara
dostluk ve arkadas imkani saglamis, biiyiik kayip ve acilari yenmeye yardim
etmis, engellemeler ve krizler sirasinda bir destek saglamus, birgok ruhsal ihti-
yag anlarinda onlarin yardimina kogsmustur.”’

Yaslilarda gozlenen bagka bir husus ise onlarin ge¢mis yasamlarint onar-
ma ¢abasinda olmalaridir. Bu sebeple ge¢misteki yanlislarinin ve giinahlarinin
yarattgi sucluluk ve giinahkarlik duygular: icerisinde bagislatici davraniglar

24 Aiken RL., Aging. An Introduction ro Gerontology, USA Sage Publications, 1995, s. 2.

25 Kenneth I. Pargament and at all, Religious Coping Methods as Predictors of Psychologi-
cal, Physical and Spiritual Outcomes among Medically Elderly Patients, Journal of Health
Psychology, Vol 9(6) 2004, London, s. 714-715, 728.

26 Karaca, Faruk, “Dindarligin Fonksiyonelligi Uzerine”, Dini Arastirmalar Dergisi, 16(6),
2003, 5.78-81; Kog, Mustafa, 2005, “Ruh Saglig fle Dini Basa Cikma Metodu Olarak
Dua ve Ibadet Fenomeni Arasindaki 1ligki Uzerine Psikolojik Bir Yaklagim”, EKEV Akade-
mi Dergisi, s. 24, 29; Batman, Elif, Yasamin Zorluklariyla Basa Cikmada Kader Inancinin
Rolii, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yiiksek Lisans Tezi), Adana, 2008,
s. 39-40; Emmons, Robert A., “Kisilik Psikolojisinde Dinin Onemi Uzerine Bir Giris”,
Emmons, Robert A. (Cev. Mustafa Kog), Tabula Rasa, 2005, 5 (14), 2005, s. 155;Ho-
kelekli, Hayati, , “Genglik ve Din”, Genglik Din ve Degetler Psikolojisi, (Editor: Hayati
Hokelekli), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2002, s. 22; Kéylii, Mustafa, “Ruh Saglig:
ve Din: Batt Toplumu Agisindan Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, , 2007,s. 80-86.

27 Dam, Hasan, Yétz';kinlerz'n. Din Egitimi, (Doktora Tezi), On Dokuz Mays Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir, 2002, s. 51.
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sergileyebilirler. Onlarin bu ruh hallerinde en ¢ok bagvurduklar: dini pratikler
dua ve ibadetlerdir.”® S6z konusu donemdeki dua ve ibadet gibi dini uygula-
malarin siklik ve stirekliligindeki artis bu yonden de agiklanabilir. Bununla
birlikte yaslilik ddnemindeki bireylerin daha dindarlasip, genel anlamda dine
yoneldiklerini ileri siirmek tam olarak dogru degildir. Bu konuda yapilan am-
pirik calismalardan elde edilen sonuglar ¢eliskilidir. Esasen bu dénemde, dini
duygu ve tecriibelerde kendiliginden bir artis so6z konusu degildir. Bu nedenle
yaslhilarin ¢ogunun, daha 6nce sahip olduklar: dint duygu, inan¢ ve tutum-
larint stirdiirdiikleri sdylenebilir. Yashlarin dine 6zel 6nem vermelerinin asil
sebebi psikolojik ve sosyal ihtiyaclarini karsilama amaglaridir denebilir.” Zira
dini inang ve etkinlikler, stres olaylarinda ve kayiplar konusunda bir tampon
gorevi yapmaktadir. Bu agidan hayatin son déneminde kontrol, 6zerklik ve
pek cok kayiplarla karsilasmis olan yaslilar icin dini inang ve etkinlikler, on-
larin yasaminda olumlu katkilar saglayarak kisinin hem kendi i¢inde iyi olma
hali, hem de dis ¢evreye kargi faydali olmasini saglar.*°

Pargament 6zellikle yaglilarin dine daha diiskiin insanlar oldugunu belirtir
ve insanlarin igsellestirdig, i¢ giidiimlii bir sekilde yonlendirdigi ve hayatta daha
biiyiik bir anlam olduguna dair inanglarinin, yarauci ile giivenli bir iligki ve
baskalariyla manevi bir beraberlik duygusu tizerine kurulmus olan bir din anla-
yisinin saglik ve mutlulugu saglayan olumlu etkilere sahip oldugunu séyler.!

Kisacasi son yetiskinlik adini verdigimiz yaglilik dénemi de diger yetis-
kinlik dénemleri gibi dini duygu, anlayis ve tutum y6niiyle bazi farkliliklar
gostermektedir. Ayni zamanda ibadetlerinde en olgun haline ulastiklari, aktif
bir sekilde manevi gelisimlerini yiikseltme ¢abasi icinde olduklari, geleneksel
din anlayisinin agirlik kazanarak, bircogunun kendilerini dindar sahislar ola-
rak gordiikleri soylenebilir.’* Bireyin ruh sagligini, kimlik duygusunu da ko-
ruyan bu durum, onlarin 6zellikle hayata bagliligini ve hayat negesini artirict
rol oynamaktadir.”

28 Hokelekli, age, s. 287.

29 Kog, Mustafa, “Din Psikolojisi Agisindan Yaglilik Déneminde Dini Yasam”, EKEV Aka-
demi Dergisi, 2 (2), Ankara, 2000, s. 97 vd.; Acar, Nilifer V. vd., i‘Bireylerin Dindarlik
Diizeylerinin Bazi Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, Hacettepe Universitesi Egitim Fa-
kiiltesi Dergisi, say1: 12, yil. 1996, s. 55; Glass, J. Conrad, “Religion and Aging and the
Role of Education”, Introduction to Educational Gerentology, Third edition, ed. Ronald
H. Sherron and Barry Lumsden, Newyork, 1990’ dan nakleden: Koylii, Mustafa, Yetiskin
Din Egitiminin Teorik Temelleri, Exiit Yayinlari, Samsun, 2000, s. 142.

30 Kalem, Mehmet Ruhi, age, s. 108.

31 Kenneth I. Pargament, “Aci ve Tatli: Dindarligin Bedelleri...,s. 303-304.

32 Unal, Ali, Yetiskinlerde Din Olgusu ve Kur'an Kurslarinda Ogretim (Ankara 1li Orneginde

Bir Alan Arastirmasi), (Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, An-
kara, 2008, s. 44.

33 Broyles ve Drenovsky, agm, s. 154.
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Psikososyal alanda yapilan bilimsel ¢aligmalar dini yasamin ruh sagligina
olumlu katkisindan bahsederler. Dini diisiince ve pratikler bu anlamda yash
bireylerin sosyal uyumunu sagladig gibi kendini iyi hissetmelerine, zihinsel
ve fiziksel sagliklarini korumaya, uzun bir yagam siirmeye, psikolojik olarak
giiclii olmalarina ve sosyal uyum sahibi olmalarina katk: saglayarak nitelikli
bir yasam gecirmelerine yardimct olur.** Ayrica bazi aragtirmalar manevi yasa-
ma 6nem veren yaslilarda yiiksek 6z sayginin yani sira diisiik alkol titketimine,
ilaveten depresyon olaylarinin az rastlanmasina, cevresinde daha fazla sosyal
destek gormesine pozitif katkist oldugunu kaydetmislerdir.®®

Yasli insanlarin dini veya din digt problemlerin tistesinden gelmede biling-
li olarak dini inancin giiciinden yaralanmasi onlara yonelik dini danismanlik
konusunu giindeme getirir. Ciinkii dini danismanligin kullanim amaglarinda
din digt problemlerde de dinin destek kaynag: olarak kullanilmasinda seklinde
ortaya ¢ikar. Modern dini danigmanlik literatiiriinde problemlerin dini ve din
dist olmasi seklinde bir ayrim yapilmaz ancak, din dist problem dedigimizde
hastalik, yaslilik, hapis ve 6liim durumlarinda ortaya ¢ikan ruhsal problemlere
destek kaynagi olarak dinin kullanilmasini anlagilmaktadir. Bu problemlerin
yogun olarak ortaya ¢ikuigi yerler ise hastaneler, yaghilar i¢in kurulmugs baki-
mevleri, ceza ve tutukevleridir. Béylesi durumlarda yasayanlarin 6zel konum-
lart ve 6zel problemleri vardir. Bu problemlerin agilmasinda din egitimi ile
birlikte dini danigmanlik da etkin bir rol oynar.*

Dikkat edilirse yaslilik déneminde dini duygulardan yaralanmakta asil
amag aslinda bu sayede onlarin yasama baglanmasi, ¢evreyle uyumunun sag-
lanmast ve yasam kalitelerinin artirilmasidir. Ayrica yaslida ¢alisma isteginin
gelistirilmesi icin ¢aligma yetenegi veya insanlarla daha iyi iletisim kurabilme-
sine yardimct olmak icin sosyal dini becerilerin kazandirilmasi onlarin hayatla-
rina anlam katacak faaliyetlerdir.”” Bu baglamda camiler, Kuran Kurslari, dini
faaliyet gosteren sinil toplum kuruluglar: 6nemli giin ve gecelerde diizenlenen
cesitli konferans ve paneller vb. din egitimi mekénlari sosyal rehabilitasyonun
araglari haline getirilebilir.

Inanma ve baglanma istegi yaslt insan igin de hayati bir isleve sahiptir.
Ciinkii imanin en 6nemli islevlerinden birisi insani ruhi belirsizlikten uzak
tutmasidir. Saglam dinf inanca sahip olanlar, inangsizlara karsilik ¢ok belirgin

34 Marks, Loren, “Religion and Bio-Psycho-Social Health: A Review and Conceptual Mo-
del”, Journal of Religion and Health, 44 (2), Summer, 2005, s. 183.

35 Meisenhelder, Janice B. ve Chandler, Emily N., “Spirituality and Health Outcomes In The
Elderly”, Journal of Religion And Health, 41(3), Fall 2002, s. 244, 250.

36 Altag, Nurullah, Dini Danigmanligin Teorik Temelleri, s. 349.

37 Karan, M. Akif, “Biyolojik, Psikolojik ve Sosyal Agidan Yaglanma”, Yaglilik Dénemi ve
Problemleri, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 29.
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saglik avantajlarina sahiptirler. Bunalima yakalanma riskleri daha azdir. Bu
noktada inang koruyucu bir fonksiyon icra eder. Insanin benligini derinden
kusatan, ona gercek huzuru veren dini inancin, stresle, depresyonla kolayca
basa ¢tkmada miispet etkisi vardir. Birey dini inanci sayesinde stres ve depres-
yondan kendini koruyabilme imkanina sahip olabilir.*®

Yapilan ¢aligmalarda yasli insanlarin dini faaliyetlere katuliminin onlari
yalnizlik, ise yaramama diistincesi vb. birgok duruma karsi direngli hale getir-
digini ortaya koymustur. Ayrica dini sosyal faaliyetlere katillanlarin aile rolle-
rinde ve olumlu sosyal kisilik tiplerinin olusmasina (iyi e, iyi biiytikanne iyi
biiyiikbaba vs.) ve aile iligkilerinin kalitesinin artmasina sebep olur. Diizenli
dini katlim sosyal baglar1 destekleyici iligkilerin gelistirilmesini de tegvik eder.
Bu tegvik ise dolayli olarak olusturacag: sosyal biitiinlesme ve sosyal destek
mekanizmalari ile yalnizlik vb. sikintili durumlara karst bireyi koruyabilir.?’

Tiirkiyede huzurevlerinde yapilan bir baska calisma sonucuna gére de
dinsel pratiklerini yerine getiren yaglilarin uyum diizeyleri yiiksek ¢ikmuistir.
Ayrica yaglilar ibadet etmenin morallerini yiikselttigini ve onlara huzur verdi-
gini ifade etmislerdir.®’

Ozetle psikolojik ve sosyolojik arastirmalar dini inancin hayatin ileri ye-
tigkinlik dénemlerinde kuvvetli bir gii¢ olabilecegi gergegini ortaya koymak-
tadir. Ciinkii din, yaglilik dsneminde birey i¢in, 6nceki hayatina oranla daha
anlamli hale gelmektedir. Yaglilarin biiyiik bir kismi manevi sosyal hizmetler
adin1 verecegimiz dini inang ve pratiklere, manevi icerikli hizmetlere karsi
biiytik bir ilgi duymaktadirlar. Bununla birlikte yaglilarin i¢sellestirme ve uy-
gulama yoniiyle dini inancinin farkli boyutlart oldugu séylenebilir.*! Din hiz-
metleri konusunda tiim yas gruplarinin goéz 6niine alinarak, ileri yas gruplari-
nin da ihmal edilmedigi, genis bir hizmet ag1 olusturma geregi hem kurumsal
hem de sivil toplum kurulusglari agisindan 6nemle tizerinde durulmasi gereken
bir konu olmaktadir.

3. Yaglilara Yonelik Din Egitim Faaliyetleri

Insanlar diinyaya geldigi andan itibaren 6liinceye kadar siirekli olarak bir
seyler 6grenirler. Ogrendiklerimizin ¢ogu ise giinlikk hayata dair bilgilerdir.

38 Bahadir, Abdiilkerim, [nsanin Anlam Arays: ve Din, Insan Yayinlari, Istanbul, 2002, s.
157.

39 Sunshine Rote , MS vd. , “Religious Attendance and Loneliness in Later Life”, The Geron-
tologist, 53(1), Oxford University Press, USA, s. 1-3.

40 Koca, Halide, Ulkemiz Kosullarinda Yaslilsk ve Yaglhnin Sosyal Uyumu, (Yiiksek Lisans Tezi).
Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994, s. 71-77.

41 John, Elias L., The Foundations and Practice of Adult Religious Education, Florida, 1982,

s. 89'dan aktaran M. Akif Kilavuz, Yaglanma Dénemi Din Egitimi, Arasta Yayinlari, Bursa
2003, s. 14.
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Yasayarak ve cevremizdeki insanlardan 6grendiklerimizin yani sira bilingli
olarak aldigimiz egitimler de hayatimizin ayrilmaz bir pargasidir. Ogrenme
faaliyetlerinin sadece ¢ocuk ve genclere yonelik degil, ayni zamanda yetiskin
ve ileri yetiskin adini verdigimiz yaglilara da yonelik olmasi ¢agdas diinyanin
geldigi noktadir. Ciinkii yasam boyu 6grenme felsefesi geregince bireylerin
egitim ihtiyact sadece ¢ocukluk dénemi ile sinirli kalmayip, biitiin hayatini
kapsamaktadir. Yasam boyu 6grenme felsefesince yiiriitiilen egitim hizmetleri,
okul yast sinirlari digina yayilmasi gerekir. Bu nedenle yasantimizda egitim
hi¢ bir zaman sona ermeyen bir siireg olarak yerini alacakur. Gelinen noktada
toplum ‘kendini geligtiren’ ve ‘yasam boyu 6grenme’ becerisine sahip bireylere
ihtiya¢ duymaktadir.

[leri yetiskin olarak adlandirdigimiz yaslilar igin din egitiminin ne an-
lama geldigi de bir baska tizerinde durulan husustur. Zira yetiskin din egiti-
minin ne oldugu konusunda cesitli yorumlar bulunmakla beraber giintimiiz
din egitimi arastirmacilarindan Tosun bu konuda sunlari sdyler: “Yetigkin din
egitimi; yetiskinlere ve okul disindakilere, 6rgiin egitim disinda ya da yaninda
din egitimi ihtiyacinda ya da isteginde olanlara, resmi ya da 6zel kurum ve
kuruluglarca, yetiskinlerin dini bilgilerini artirmak, dini anlaysglarini gelistire-
rek hayatin dini boyutunu yorumlamalarina yardimei olmak amaciyla verilen
planl;, amaclt din egitimidir.”** Goriildigii gibi yetiskin ve yaslt bireylerin
ihtiya¢ duyduklar: dini bilgi ve pratiklerin her yasta 6grenebilmelerine olanak
saglamak icin herkese diisen gorevler vardir. Bugiin Turkiye'de din egitim-6g-
retimi, orgiin ve yaygin egitim kurumlari tarafindan verilmektedir. Yaygin din
ogretiminde ilk akla gelen kurum ise Diyanet isleri Baskanligidur.

Konuyu din egitimi agisindan ele almadan 6nce, yaslilik doneminde bi-
reylerin 6grenmeye kagt tutumlarinin da nasil oldugunun bilinmesi gerek-
mektedir. Zira her yag donemi gibi bu dénemin hassasiyetlerinin bilinmesi
egitim faaliyet ve organizasyonlarinin basarisini dogrudan etkiler. Yasli birey-
ler de diger yetiskinlik dénemindekiler gibi yasamlarinda karsilasabilecekleri
bireysel sosyal yahut mesleki sorunlarina care olabilecek, kendilerini mutlu
edecek konularda 6grenme etkinliklerine katilmaya motive olmaktadirlar. Bu
konudaki ¢aligmalar bize gostermektedir ki yetiskinlerin asil ilgilerini ¢eken,
tecriibeye dayali, hemen giinliik hayatta kullanabilecekleri, heyecan verici sey-
lerde 6grenme arzulari canlanir ve ok daha istekli durumda olurlar.

Yasli insanlarin 6grenmeye karst amag ve tutumlari bir¢ok agidan farkli-
lasabilmektedir. Ayni sekilde yetiskinlerin 6grenme sekilleri fiziksel ve zihin-

42 Tosun, Cemal, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem Akademi Yayinlari, Ankara, 2010, s.
194.
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sel olgunlagma diizeyine gore farklilik gostermektedir. Bu farklilik goz 6niine
alindiginda su sekilde siniflandirma yapilabilir®:

a. Amag Yonelimli Yaklasim: Bu gruptakiler egitim ve 6grenme faaliyetle-
rine 6nceden net olarak belirlenmis amaglarini gergeklestirmek i¢in katilirlar.
Amag yonelimli olan bireyler, her dsnemde bir ihtiyacin anlagilmasi ya da bir
ilginin ortaya ¢ikmastyla 6grenmeye yénelirler. Ornegin hayati boyunca yo-
gun islerinden Kuran 6grenmeye firsat bulamamis bazi bireyler, bunu emekli
olur olmaz telafi etmeye galisirlar. Ileri yetiskinin bu 6grenme arzusu bu grup
yonelimler i¢cinde sayilabilir.

b. Etkinlik Yonelimli Yaklagim: Bu gruptakiler yapilan egitim etkinlik-
lerinin igeriginden ¢ok daha baska nedenlerle bu ortamlari kendileri agisin-
dan eglenceli bulur ve bu ekinliklere bu sebeple kaulirlar. Etkinlik yonelimli
yetigskinlerin pesinde olduklart sey genis ¢evre olusturup, toplumsal iliskiler
kurmakur. Enstriiman ¢almay1 6grenme, el igleri vs. gibi hobi ¢aligmalari da
bu grupta yer alir.

c. Ogrenme Yonelimli Yaklasim: Ogrenme yonelimli yetiskinler aslinda
yaslart ne olursa olsun iglerindeki 6grenme ve bilgi askini tatmin etme ama-
andadirlar. Ogrenme artik onlar igin hayatlarini anlamli kilan bir unsur ol-
mustur. Bu gruptaki yetigkinler icin bir egitim ve 6grenme etkinligine katlma
nedeni; gliglii 6grenme ve bilme istegi, egitimsel hazirlik, biligsel ve zihinsel
bir etkinlikte bulunma arzusudur.

Din egitimi ile inan¢ ve ibadetlerini 6grenip gelistiren ileri yetigkinlerin
hayata uyum saglama, saygt gérme, mutlu olma, topluma faydast olan bireyler
haline gelme, sosyal iliskilerini olumlu yonde gelistirme gibi fiziksel ve zihin-
sel agidan saglikli bir hayat siirmelerine yardimei olur.*  Fiziksel ve ruhsal
ozelliklerinden dolay: sosyal iliskiler kurma zorlugu ceken yaslilar, emeklilik
sonrast igyerleri ve cesitli dernekler gibi yerlerde arkadaslariyla zaman gegir-
meyi isteseler de saglik problemleri buna ¢ogu zaman engel olmaktadir. Bu
nedenle hemen her mahallede bulunabilen cami ve Kur’an kurslar yaslilik
dénemindeki bireylere dini egitim destegi verme konusunda olduk¢a uygun
mekanlardir.

Yaglilarda zihinsel kabiliyetlerin azalmaya bagsladigi seklindeki kaninin,
yapilan aragtirmalar sonucu dogru olmadif: ortaya ¢tkmisur. Dolayisiyla 6g-
renme gibi zihinsel aktiviteler devam etmekte fakat 6grenmenin hizinda di-
stisler yasanmaktadir.® Ciinkii yaglilar genglere oranla daha yavas diisiiniirler
ve bazi problemleri ¢6zerken daha diisiik performans gosterirler. Ancak tiim

43 Duman, Ahmet, Yeriskin Egitimi, Utopya Yayinlari, Ankara, 2000, s. 103-106.
44 Kilavuz, age, s. 22, 23.
45 Onur, Gelisim Psikolojisi, s. 307-310.
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bunlara ragmen yaghligin 6grenme yetenegini azaltugina dair bir bulgu bu-
lunmamakradir.

Toplumdaki yaslilara karsi olumsuz tutumlar nedeniyle, onlara egitim ve
ogretim kurumlarinin kapilarinin agilmast ise olduk¢a gecikmistir. Yakin za-
mana kadar yaslilik, diisiis, bozulus ve 6liimle es anlamli sayiliyordu. $imdi ar-
tik yaslt kisilerin de egitimden yararlanabilecegi kabul edilmektedir. Bu déne-
me yonelik birgok egitim etkinliklerine orta ve ileri yaslilik grubundaki kisiler
katulmaktadir. Bu etkinliklere katlimdaki amag ise; iyi bir is, daha fazla para
kazanmak, daha kiiltiirlii bir kisi olmak ve ilging seyler 6grenmek olabilmek-
tedir.® Ozellikle medya, sivil toplum &rgiitleri ve Diyanet Isleri Baskanliginin
calisma alanlarinin diizenlenmesinde yaslilara yonelik hizmetlere daha fazla
yer vermesi durumunda, verilen din egitimi bir ¢esit sosyal terapi araci olarak
degerlendirilebilir. Bircok yaglinin giinlerini televizyon izleyerek gecirdigini
hesaba katarsak medyaya da biiyiik sorumluluk distigiinii soyleyebiliriz.

Ulkemizde 6zellikle Diyanet Isleri Baskanliginin yiiriiemiis oldugu yetis-
kin ve ileri yetiskin egitim etkinlikleri cami ve Kur’an kursu merkezli olarak,
Kur'an’t Kerim ve ilmihal 6gretimi tizerinde yogunlasmistir.”” Diyanet tegki-
lat1 diginda ise; 6zel egitim kuruluglari, sivil toplum kuruluglari bu yéndeki
talepleri kargilamaktadirlar.

Yaslilara yonelik din egitiminin, genel din egitiminin ayrilmaz bir pargasi
oldugunu hatrlatarak su iki 6nemli hususa isaret etmek gerekmektedir: Yas-
lilarin 6grenmesinde, iki husus ¢ok 6nemlidir: Birincisi; onlar hayatin icinde,
hayatla bogusan insanlardir. Dolayisiyla, kendi hayatlarindaki sorunlarla ilgili
dgrenmelere 5nem ve dncelik verirler. Tkincisi; yaslinin hayatini anlamlandir-
mada kullanabilecegi, hayatin iistesinden gelmede kendisine yardimi olacak
icerikteki konular ona daha yakindir. Dinin itikadi agidan bilinmesi sart olan
bilgiler dahi, yaglinin yasadig1 hayat1 daha iyi kavramasina yardimci olamiyor-
sa yeterince ilgi gormez. [ste bu noktada din gérevlisine diisen, ya konuyu ve
metodunu cemaatinin ihtiya¢ duydugu, hayatu anlamada yardim saglayacak
tiirde segmeleri; ya da sectikleri konuyu, cemaatin hayauyla iligkilendirerek
yardim alinabilecek hile getirmeleridir.”*® Ciinkii yetiskin birey, sorumluluk
alabilen, kimlik duygusu olusmus, kendi yasantilari ve deneyimleri olan, 6z
sorumluluk duygusu gelismis birey olarak ihtiya¢ duyduklar: din egitimlerin-
de de suurludurlar.

46 Onur, Gelisim Psikolojisi, s. 272.

47 Kog, Ahmet, Kuran Kurslarinda Egitim ve Verimlilik, Hahiyat Yayinlari, Ankara 2005, s.
20-26.

48 Tosun, Cemal, “Yetiskin Din Egitiminin Onemli Merkezi Cami”, htep://www.diya-
net.gov.tr/turkish/ DIYANET /avrupa/2003  avrupa/nisan/Metinler/y10.htm,  (Erisim:
13.12.2009).
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Yasli bireylere yonelik din egitimi faaliyetlerinde onlarin geriye kalan
omiirlerinin az olmasi asla dezavantaj olarak goriilmesi yanlis bir algidir. Ciin-
kit bu egitimle onlar dini inan¢larinda derinlesip kisiliklerini zenginlestirme
firsatini bulabilirler. Zira Allab’in dinine olan ¢agr herkes igin kutsal bir ¢agri
niteligindedir ve yaglilar da bu ¢agrinin muhataplari arasindadir.® Yaslt bi-
reylerin ilgi ve ihtiyaclarinin hangi diizeyde oldugu bilinirse, ne tiir egitim
faaliyeti yapilacagi konusunda emin adimlar atmak miimkiindiir. Din egitim-
cileri, yaslilara kisa donemde en gabuk 6grenebilecekleri ve giinliik hayatta uy-
gulayabilecekleri pratik dini bilgilerin egitimine 6nem vermek zorundadirlar.
Zira pratige yonelik bilgilerin 6gretilmesi yaghlar tarafindan daha biyiik ilgi
goriir.”® Bununla beraber, onlardan gelen sorular, beklentiler ¢er¢evesinde din
egitimine olan ihtiyag diizeyleri tespit edilmeli, bu yonde konu merkezli egiti-
me agirlik verilmelidir. Bireyin hayatinda dinin bir hayat tarz1 olarak benim-
senmesine ve icsellestirilmesine rehberlik etmek olduk¢a 6nemli bir husustur.

Kur'an-1 Kerimde yaslilik dénemiyle ilgili pek ¢ok ayet bulmak miim-
kiindiir. Bunlar arasinda dogrudan yaglilik dénemiyle ilgili ayetler oldugu
gibi, anne-babanin yasliligi/bakimi ve bazi peygamberlerin yaslilik dénemle-
riyle ilgili ayetlerden bahsetmek de miimkiindiir. Kur'an'da yaslilik doneminin
biyolojik ve psikolojik yonden ortaya ¢ikardig: degisiklikleri, kisilik yapisinda
meydana gelen farklilasmay: anlatan metinler yer almaktadir. Bu metinler,
insani, ihtiyarlik ¢aginin 6zellikleri hakkinda bilgilendirmekten ¢ok, metafi-
zik amagclar dogrultusunda yonlendirmeyi, ihtiyarlik ¢agini yasayan insanlar
icin kisilik yapilarina, beklentilerine uygun ortami hazirlamayi amag edinir.’*
Kur’an yaghlarin kendilerini fazlalik, ise yaramaz, istenmeyen, sevilmeyen biri
olarak hissetmelerine yol acacak her tiirlii tutum ve davranistan uzak durul-
masini dnerir.”

Kur'an, yasliligi hayatin en zor, en gii¢ donemi (erzeli’l-umur) olarak ad-
landirir ve 6liim gibi insan hayatinin normal bir pargasi olarak goriir. Zaman
zaman insanlarin dikkatlerini yaslanma dénemine ¢ekerek bu doneme 6zel
bir 6nem atfeder: “Allah sizi yarats, sonra vefar ettirecek. Daha once bilgili iken
higbir seyi bilmez hale gelsin diye sizden bazi kimseler mriin en kitii (giic) ¢agi-
na kadar yasatilacak. Siiphesiz ki Allah bilendir, kidirdir.™ “Allabh, sizi giigsiiz
olarak yaratan, sonra giigsiizliigiin ardindan bir gii¢ veren, sonra giiciin ardindan

49 Kilavuz, age, s. 23.

50 Kilavuz, age, s. 87.

51 Sancakls, Saffet, “Hadislerde Yaglilik Olgusunun Degerlendirilisi”, s. 54, 55.
52 17isra, 23, 24.

53 16. Nahl, 70.
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bir giigsiizliik ve yashlik verendir. O, diledigini yaranr. O, hakkwyla bilendir,
hakkiyla kudret sahibidir.

Yetiskin din egitiminin hedeflerinden bahseden Kéyli'niin su ifadeleri
yaslt yetiskinler i¢in de s6z konusudur:

“Uygulanacak yetiskin din egitiminde, bireyleri baskalarina bagimlilik-
tan kurtarmak, dini konularda diistinme ve arasgtirma kabiliyetini gelistirmek
esas alinmalidir. Bunun yani sira, Kur’an ve hadis konusunda bilgilendirmek,
bencillikten uzaklastirilarak digergamlik duygularini gelistirmek ve Islam’in
bir biitiin olarak yasanmasinin gerekliligi kavratmak baslica hedefler arasinda
yer alir.”>

Giiniimiiz yagh bireylerinin egitimi ihtiyaglar dikkate alindiginda gele-
neksel egitim anlayisindan bir¢ok acidan farklilagtigini gormekteyiz. Zaman-
la degisen ihtiyaglar, egitimde 6ncelikleri ve yontemleri de degistirmektedir.

Asagidaki tablo bu farklart gostermektedir™:

Genel (Geleneksel) Egitim | Yetiskin Egitimi
Konu -muhteva | Igerik merkezli Problem merkezli
Kullanim 'Ilerl.d'e » lleriki yasam Hemen, simdi

icerisinde
Giidiileme Disaridan [ceriden
Katilimcilar Tecriibesizler Pnlan’n .tecrﬁbelerl

onemlidir

Ogrenme siireci | Otoriter Ogrenen merkezli
Ogretici Her seyi bilen ve yapan Yonlendirici

Bu agiklamalardan yola ¢ikarak yash bireylerin beden ve ruh sagliklarinin
elverdigi olclide programlanacak din egitimi faaliyetlerinde dikkat edilmesi
gereken hassasiyetleri su sekilde siralayabiliriz:

1. Thtiyag merkezli olmalidir. Esasen din egitimi sadece insanlarin ha-
yatt boyunca ihtiyaglari olan yararli ara¢ olarak degil, aksine gercek hayatin
amaglarindan biri olarak potansiyellerini en iist diizeye ¢ikarmalarina hizmet
eden bir vasitadur.

54 30 Rum, 54.
55 Koylii, Yetiskin Din Egitiminin Teorik Temelleri, s. 242.

56 http://www.efgohenstaufenstr.de/downloads/texe/andragogik.html” den aktaran Tosun,
Din Egitimi Bilimine Girig, s. 192.
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2. Moral ve motivasyonlarini artirict olmalidir. Yaglilar es ve akran kay-
b1, hayat standartlarindaki diisiis, sosyal cevre azligi, yaklagan 6liim ve onun
kaygisi gibi nedenlerden dolayi, hayatlarinin son dénemlerinde olduklarin:
distintirler ve kotiimser bir hayat bakisina sahiptirler. Bu sebeple bu yas done-
mine yonelik yiiriitiilen din egitimi etkinlikleri onlarin hayata tutunmalarini
saglayarak ve yasam kalitesini artiric nitelikte diizenlenmelidir.

3. Sosyal iliskilerini giiclendirici nitelikte olmalidir: Yagllar sosyal
cevreye onceki donemlerinden daha fazla ihtiya¢ duyduklarindan, diizenlenen
din egitimi etkinlikleri onlarin ayni zamanda sosyal ihtiyaglarini karsilamali
ve yasli bireyin toplumsal adaptasyonunu saglamalidur.

4. Caligmakta olan yaglilar i¢in es zamanli din egitimi programlari
diizenlenmelidir: Bu dogrultuda emekli yahut ¢alismayan yaglilara serbest
zaman etkinligi seklindeki din egitiminin yani sira, calisma hayatina devam
edenler i¢in de ayr1 gruplar diizenlemek yerinde olacakur.

5. Yasamdaki zorluklarla miicadele giiciinii artirict olmalidir. Giinlitk
yasamun ihtiyaglari ile baglanuli din egitimi alanlarinin gelistirilmesi tizerinde
durulmas: gerekir. Hayata dair oldugu kadar 6liim sonrast kaygilarini da gi-
derici olmalidir.

6. Merak ve ilgiyi canli tutacak mahiyette olmalidir: Genel egitimde
de bir ilke olarak bireyin hayatinda anlami olmayan, ¢ogu zaman kullanma-
yacagi tiirden, ilgisini cekmeyen her tiirlii faaliyet kisa zamanda unutulmaya
yliz tutacakur.

7. Yashinin kisisel gelisimine katki saglamalidir. Bireyin psiko-sosyal
agidan gelistirici nitelikte olan din egitiminin katkisi tartugilmaz. Yaghlar icin
dini inang psikolojisi goz oniinde bulundurularak, psikolojik rehberlik ve da-
nmigmanlik hizmetleri daha yaygin hale getirilebilirse, bu durum daha fazla
yaslinin, kendi i¢ beniyle ve dis diinya ile barigtk yagamasini saglayacakur.””

8. Yaslilarla giiven verici bir iligki kurmak ¢ok 6nemlidir. Hz peygam-
berin cevresiyle olan iligkilerinde oldugu gibi insanlara deger vererek yaklas-
mak, selamlagmak, zaman zaman halini sormak yakinlagmayi saglayacaktir.®

9. Saglanan din egitimi hizmetleri 6grenme-6gretmede ki ¢esitliligi
ile geleneksel yontemlerden ayrilmalidir. Yash bireyin bizzat kendisinin
merkezde oldugu, onun ihtiyaglarinin g6z 6niine alindig tiirden egitim et-
kinlikleri amaca dogrudan hizmet edecektir. Unutulmamasi gereken bir diger

57 Kog, agm, s. 300.

58 Hz. Peygamberin yaslilara karst 6rnek davraniglart hakkinda bkz. Sancakli, “Hadislerde
Yaslilik Olgusunun Degerlendirilisi”, s. 57-62.
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onemli ilke de yetigkinlerin 6grenme icin daha fazla zamana ihtiyaglar1 duy-
duklaridir. Bu baglamda yaslilarin egitiminde karsilagilan giicliiklerde egitim-
ciler daha esnek ve toleransli olmalari gerekmektedir.”

10. Diyanet tegkilati yaglilara yonelik egitim ile ilgili kararlar alirken
yaslilarin istek ve beklentilerini g6z ardi etmemelidir.®’ Yaglilara rehberlik
ve danigmanlik hizmeti profesyonel bir sekilde sunulmalidir. Ayrica dini bilgi
ve hizmetlere ulagma yasli igin kolaylagtirilmalidir

11. ibadet egitimi agirlikls bir yaklagim 6ncelenmelidir. Hangi geli-
sim déneminde olursa olsun bireyin dini hayatinin olusumu, dini duygu ve
diistincesinin olgunlasmasiyla miimkiindiir. Dolayisiyla sekillenen dint duygu
ve diisiincelerin yogunlugu ne orandaysa, dini pratiklere yansimasi da o oran-
dadir. Bunu yani sira dini duygu ve diisiincelerin yogunlugu, yasli bireylerin
yasadigi problemleri ¢ozmek i¢in takinaca@: tavirda etkili bir rol oynar. Bu
baglamda yasl birey, sekillendirdigi dini duygu ve diistincesini, i¢sellestirdigi
oranda hayatinda etkili kilabilir.!

12. Egitim ortamlari ileri yetiskinlerin beklentilerine uygun, stresten
ve giiriiltiiden uzak, fiziki agidan yeterli rahat ortamlar olmalidir. Din
egitimi etkinliklerinin meydana geldigi alan, 6gretme 6grenme siirecinde bilgi
iletme isleminin meydana geldigi ve yasli bireyin konuyla etkilesimde bulun-
dugu personel, arag, gereg, tesis ve organizasyon 6gelerinden olugan ¢evrenin
her agidan tatmin edici diizeyde olmasi gerekmektedir. Fiziksel ¢evrenin birey-
lerin davraniglarini olusturmada ne denli 6nemli oldugu unutulmamalidir.

13. Yetiskinlerin ¢cocuklardan farkli olarak “kendi kendilerine 6gren-
melerini” saglamak gerekmektedirler. Ciinkii yapilan bir aragtirmada yetis-
kin 6grenmelerinin yaklagik %70’ nin kendi istek ve arayislarla gergeklestigi
tespit edilmistir. Diger 6grenmelerin ise bir gretici, grup faaliyetleri, ileti-
sim araglarinin kullanilmasi yahut 6zel dersler vasitasiyla gergeklesmektedir.®
Kendi kendine 6grenmeyi tercih eden yetiskinlerin mutlaka dini anlamda da
rehberlige ihtiyaci olacakur. Bu nedenle onlarin dis yonlendiriciden ¢ok igsel
yonlendiriciye ihtiyaglari olacaktir.® Kendi kendine 8grenme ihtiyacini gider-
mek isteyen yaglilarin din egitimcisinin rehberliginde 6zel dersler, grup dersle-
re yonlendirilmesinin yani sira destegi, kitap, dergi, CD vb. ara¢-gereclerin de

59 Kalem, age, s. 91.
60 Kilavuz, age, s. 155.
61 Kog, agm, s. 289.

62 Tough, Allen, Adults Learning Projects, Toronto; Ontario Institute for Studies, In Educati-
on, 1971, s. I'den aktaran: Koylii, Yetiskin Din Egitiminin Teorik Temelleri, s. 191.

63 Koylu, Yetigkin Din Egitiminin Teorik Temelleri, s. 190, 191.
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tedarik edilmesi gerekir. Ayrica yazili ve gorsel medya bu ihtiyact gérmezden
gormemelidirler.

Camilerde din gorevlileri ve dini kurumlar yaglilarla olan iletisimini,
onlarin dini beklentilerini tespit ederek her gecen daha da iyilegtirmelidirler.
Din egitimcileri yapageldikleri uygulamalar1 ylesine degil, aksine yaglilar1 da
hesaba katarak bilingli olarak planlamalidir. Yaghlarin ihtiyaglarinin bilinerek
hazirlanan programlar hayatin ve dinin anlaminin kavramada etkin rol oyna-
malidir. Ayrica gorevlilerce hazirlanan vaaz ve hutbelerle, sohbetlerle yasliya
saygl ve onlarin sorunlarina dikkat ¢ekme konusunda toplumu bilgilendirici
bir yol izlenmelidir.**

Yaglilara yonelik dini hizmetlerin organizasyonu yapilirken etkinlik ve
verimliligi artrabilmek icin yaghlarin ti¢ temel ihtiyaci dikkate alinarak, uy-
gulama ve hizmetler saglanmalidir. Bunlar:

1. Itikat (Inanc),
2. Ibadet (Dini Uygulamalar),
3. Muamelat (Sosyal iligkiler)'dir.

Camilerde yetigkinlere yonelik din egitimi uygulamalarinin basinda va-
azlar gelmektedir. Vaaz, yetiskin din egitiminin faaliyet ve imkanlarindan bi-
ridir. Diger yetiskin din egitimi uygulamalarina nazaran vaazlar daha genis
boyutta ve daha ¢ok insana hitap etmekte ve dini agiklamalarda bulunma
imkanini tasgimaktadir. Vaazlar genis kitleleri ilgilendirmekrtedir. Ozellikle de
Cuma, bayram ve kandil gibi dinsel duygularin kendini iyice hissettirdigi za-
man dilimlerinde genis bir kitleye hitap edilmektedir. Vaaz, yetiskinler din
egitimi faaliyetlerinin temel taglarindan birisidir.®

Sahip olduklari yagam tecriibelerinin gencler icin her zaman degerli ol-
dugu bilincinde olarak, yasli bireylerin varligi ile ailelerin daha mutlu ve daha
giiclii olacagini unutmamak gerekir. Ciinkii onlarda yeni gérevler edinebilir,
cevresinde insanlara rehberlik yapabilir goziiyle bakmakla onlara deger veril-
digi gosterilmelidir. Bu nedenle yaglilarin sorunlarinin iyi kavranarak asga-
ri diizeye indirilmesi amaglarimiz arasinda yer almalidir.®® Kendisini toplum
icerisinde islevsel olarak goren yasli birey, toplumsal roliinii siirdiirmek icin
dini 6grenme agisindan da istekli duruma gelecek, daha mutlu ve huzurlu
olacakur.

64 Kilavuz, age, s. 128-129, 135.

65 Coskun, Ibrahim, Mg;nevz’ Omegz'nde Yetiskinler Din Egitiminde Kissa Kullanimi, (Yiksek
Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2006, s. 22.

66 Tezcan, Mahmut, “Toplumsal Degisme ve Yaslilik®, Ankara Universitesi, Egitim Bilimleri
Fakiiltesi Dergisi, 15 (12), 1982, 5. 176.
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Sonug

Genel olarak yetigkinligin bir uzanust olarak hayaun ileriki yillarinda
fiziksel ve ruhsal olarak gerilemeyi iceren yaslilik, din egitimi agisindan da
degerlendirilmesi gereken 6nemli bir evredir. Biyolojik olarak yaslanan birey,
ruhsal yonden de sakinular yasamakta ¢evreden gelecek ilgi ve sevgiye daha
muhtag hale gelebilmektedir. Bu nedenle yash bireyin hayatinda din ve dini
konularin egitiminin dogru yontem ve muhtevayla yapilmasi, onlari hayatin
bu yeni donemine adaptasyonlarini saglayacak, huzurlu ve mutlu edecektir.

Yasli insanlara yonelik diizenlenen din egitimi onlarin ilgisini ¢ekmeli,
moral ve hayata bagliliklarint arurmali, sosyal gevresiyle olan iligkilerini giig-
lendirmelidir. Ayni zamanda ihtiyaglar1 gozetilerek hazirlanan din egitimi psi-
kolojik ve sosyal acidan onlara manevi destek saglamalidur.

Yasli insanlar, inanglarinin saglikli ve tutarli olmast oraninda dinin sun-
dugu i¢sel huzurdan faydalanirlar. Allah’a bagliliklarinin yogunlugu oraninda
ruh sagligini bozacak kaygi ve endiselerden uzak kalmay: uzmanlarindan dini
rehberlik alarak basarabilirler. Aksi durumlarda bu donemdeki insanlarin ne-
gatif duygularindan kurtulmalar: icin potansiyel manevi giiglerini harekete
geciremeyip, manevi krizlere maruz kalmasi da s6z konusu olabilir.

Bu dénemde yaslt bireyler, geriye dogru ge¢mis hayatlarina bakarlar ve
hayatlarinin yasamaya deger olup olmadigint sorgularlar. Iste bu sorgulama
sonunda yaglt insanlar, yasamis olduklart hayatin kendi ideallerinden uzak,
gerektigi gibi olmadigi kanaatine kapilabilirler. Yasanacak zamanin az kalmast
dolayisiyla, degisik hayat bicimlerini tecriibe etmek i¢in artik imké4n bulun-
madig1 ve is isten gegtigi seklinde karamsarlik duygularini yasarlar. Iste bu ka-
ramsarligin giderilip, manevi agidan i¢ diinyasinin zenginlestirildigi yaslinin
hayatla baginin korunmasinda din egitimcilerine diisecek ciddi sorumluluklar
s6z konusudur. Fakat her yas dénemi gibi yaslilik doneminin de kendine ait
biyolojik, psiko-sosyal ve dini gelisim 6zellikleri oldugu gézden kagirilmama-
lidir. Bu déneme yonelik egitimlerin basarili olabilmesi i¢in bu 6zelliklerin iyi
bilinmesi gerekir.

Yaslilara yonelik din egitiminde, gelecekte hem kisisel hem de sosyal ya-
saminda bireylerin yeni bilgiler kazanmay1 ve yeni beceriler edinmeyi saglayan
yetenek ve ozellikleri kapsamalidir. Cagimizda oldukea hizli gelisen teknoloji
ve bilgi, bireylerin hayatlari boyunca egitim almalarini gerekli kilmaktadir.
Bu yenilikler toplumsal, kiiltiirel ve siyasal alanlarda ¢ok biiyiik degisiklere
sebep olmaktadir. Burada 6nemli olan nokta insanlarin iginde bulunduklari
toplum ve kendileri i¢cin bu hizli degisime ayak uydurmalarinin gerekliligidir.
Geleneksel egitim modellerinde egitim, ¢ocukluk ve genglik dénemlerinde
verilmekteydi ve yetiskinlik déneminde meydana gelen dgrenmeler genelde
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giinliik basit 6grenmelerdir. Bu modeller artik yaglilik dénemini de kapsadik-
¢a kendini yenilemis olacakur.

[leri yetiskinlere yonelik din egitiminde hedeflerin belirlenerek yol harita-
st gizilmesi vazgecilmez Gneme sahiptir. Oncelikle Kur'an ve hadis konusunda
yeterli bilgiye sahip olan yasli bireylerin giinliik hayatta sik¢a kullanabilecekle-
ri dini/ilmihal bilgileri edinmeleri beraberinde bireyin dini konularda arastir-
ma ve diigiinme kabiliyetinin gelistirerek onun hayata tutunmasina, huzurlu
bir hayat stirmesine yardimei olur.

Yasli bireylerin manevi acidan ihtiyaclari zamana ve duruma gore degi-
sebileceginden din egitimi hizmeti 6greticilerin nelere ihtiyag duyduklarin:
bizzat kendilerine sorarak tespit etmek gerekebilir. Daha saglikli ve daha aktif
yaslt bireylerin olusturulmasi icin yaghlara yonelik devletin egitim politikalari
ve bunun paralelinde Diyanet Isleri Baskanligr'nin faaliyetleri yeniden gozden
gecirilmelidir. Yaghlarin dini yasam kalitesinin artirilmasina yonelik Diyanet
[sleri Baskanliginda galisan personelin, 6zellikle de vaiz ve din gorevlilerinin
dini rehberlik anlaminda kendilerini yetersiz hissettikleri konularda hizmet ici
egitimlerle desteklenmeleri konusu da olduk¢a 6nemlidir.
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EHL-i BEYT'TE HZ. EBU BEKIR, HZ. OMER VE
HZ. OSMAN SEVGISi

[smail ALTUN

oz

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam diinyasinda ilk dic halifeye yone-
lik tutum ve davraniglar ile ilgili olarak farkl: yaklasimlar ortaya cikmastir. Bu
yaklagimlar hakkinda Siinni ve Sii diinyalarinin degisik kanaatlere sabip oldugu
bilinmektedir. Siinniler Risit halifelere karsi son derece saygi ve sevgi beslerken,
Siiler olumsuz bir bakss acist ile ilk iic halife hakkinda cesitli elestirilerde bulun-
maktadirlar. Ancak Siilerin imam olarak kabul ettikleri Ebl-i Beytin ilk ii¢ halife
hakkindaki goriis, diisiince ve degerlendirmeleri merak konusudur. Bu makalede;
Ebl-i Beyt ve Ehl-i Beyt neslinin ilk ii¢ halifeye yonelik tutumu ve davranislar:
ile ilgili bir kisim rivayetler ele alinacak ve bu rivayetler iizerinden baz: tespitlere
ve degerlendirmelere yer verilecektir. Boylece Ehl-i Beyt ile bugiinkii Sianin ilk ii¢
halifeye bakis: arasinda bir mukayese yapabilme imkéini saglanacaktrr.

Anabtar Kelimeler: Ehl-i Beyt, Sevgi, Ebii Bekir, Omer, Osman.

ABSTRACT
The Love of Abu Bakr, Omar and Othman in Abl al-Bayt

After the death of the prophet Mohammad, different approaches toward the
attitudes and conducts of the first three caliphs emerged in the Islamic world.
Sunnite and Shiite worlds are known to have diverse convictions about these
approaches. While the Sunnites have the utmost respect and love for the Rashid
caliphs, the Shiites have various criticisms against and negative views on the first
three caliphs. However, what the Abl al-Bayt, whom the Shiites regard as the
imam, thinks of the first three caliphs is still a matter of curiosity. This study
deals with Abl al-Bayt and the stories of Abl al-Bayt generation on attitudes
and conducts toward the first three caliphs and these stories will lead to certain
assessments. Thus, a comparison of views between today’s Shiites and Abl al-Bayr

on the first three caliphs will be made.
Keywords: Ahl al-bayt, Love, Abu bakr, Omar, Othman

* Yrd. Doc. Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlar: Béliimii
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Giris

En genis anlamiyla Hz. Peygamber’in akrabasi olan ona inanmis, onun
hizmetinde bulunmus ve onunla birlikte yagamis kimselere Ehl-i Beyt; bunla-
rin nesli olup Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra diinyaya gelmis olan kim-
selere ise Ehl-i Beyt ziirriyeti denmistir." Ehl-i Beyt kavrami, Hz. Peygamber
doneminde gerek Hz. Peygamber’in, gerekse diger insanlarin aile ve ev halki
icin kullanilan bir tabir iken Hz. Peygamber’in irtihaliyle baglayan stirecte bu
kavramin tanimi hakkinda ileri siiriilen disiinceler ve goriisler farklilik arz
etmigtir. Sia, Ehl-i Beyt konusunda ortaya koydugu ve kabul ettigi tek bir
tanimla Ehl-i Beyt'i Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fauma, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin ile sinirlamig, Hz. Hiiseyin soyundan gelen imamlart da kendilerine
tabi olunacak yegine masum -giinahtan korunmus- 6nderler olarak takdim
etmigtir. Ehl-i Siinnet itikad: icerisinde ise s6z konusu kavram icin farkli ta-
nimlar yapilmistir. Kimi tanimlar Ehl-i Beyt'i sadece Hz. Peygamber’in ev
halkina, yani hanimlarina ve ¢ocuklarina hasrederken bazilart da Hz. Ali ile
torunlart Hz. Hasan1 ve Hz. Hiiseyin'i de bu ¢ergeveye dahil etmiglerdir. Daha
baska tanimlamalar da yapilmugtir.?

Kur'an’t Kerim'in Ehl-i Beytten,® hadis-i seriflerin ise Ehl-i Beyt'ten ve
Ehl-i Beyt sevgisinden bahsetmesi,* 6zellikle de Hz. Peygamber’e duyulan sev-
gi ve saygl, Misliimanlarin ilgisini Ehl-i Beyt tizerine ¢ekmis ve onlara yogun
bir sevgi beslenmesine zemin hazirlamigtir. Bagta Résit halifeler olmak iizere®
Miisliimanlarin pek ¢ogu, Ehl-i Beyt'e ayr1 bir deger vermis, onlara muhabbet

1 Varol, M. Bahaiiddin, “Ehl-i Beyt Sevgisi Nedir? Nasil Olmalidir?”, ISTEM: Fslém San'at,
Tarih, Edebiyar ve Misikisi Dergisi, 2003, cilt: 1, say1: 2, s. 127.

2 Genis bilgi i¢in bkz. Ihsan 1l1ahi Zahir, e5-Sia ve Ehliil-Beyt, Lahor, 1999, s. 15 vd.; Fevzi,
Faruk Omer, “Ehl-i Beyt Kavrami Uzerine...”, cev. Mehmet Bahaiiddin Varol, Seleuk Uni-
versitesi Ila/;iyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, sayt: 9, s. 397-404; Duman, M. Zeki, “Kur'an-1
Kerim'de Ehl-i Beyt”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, sayt: 11, s. 50-
55; Varol, M. Bahaiiddin, a.g.m., s. 109-111; Makrizi, Takiyiiddin Ahmed b. Ali b. Ehl-i
Beyt'in Fazileti, geviren: M. Mahfuz Soylemez, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 2002, cile: XLIIL, sayi: 2, s. 413-447.

3 Kuran'i Kerimde, “Ey Ehl-i Beyt! Siiphesiz Allah, sizden kusuru giderip, tertemiz yapmak
ister.” buyrulmustur. Ahzab, 33/33.

4 Ornegin Hz. Peygamber soyle buyuruyor: “Sizin en hayirliniz, benden sonra ehlime en ha-
yirlt olaninizdir.” Hakim, Ebt Abdullah en-Nisabari, e/-Miistedrek alas-Sahihayn, Beyrur,
tsz. III, 311. Heytemi, Ahmed b. Hacer, es-Savdikul-Mubrika, Istanbul, 1984, s. 184. Bir
baska hadiste ise soyle buyrulur: “Sizi nimetleriyle niziklandirdigindan dolay: Allah’t sevi-
niz. Allah’t sevdiginizden dolay: beni, beni sevdiginizden dolayr da Ehl-i Beyt'imi seviniz”
Bu hadisin isnadi sahihtir. Hakim, III, z.g.e., s. 150; Heytemi, a.g.e., s. 185. Bu konuda
daha genis bilgi icin bkz. Heytemt, a.g.¢., 5.184-206.

5 Bu konuda bkz. Varol, M. Bahaiiddin, a.g.m., s. 122-25.
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gostermis ve hiirmette kusur etmemeye ¢alismiglardir. Bu sebeple Ehl-i Beyt
ve Ehl-i Beyt sevgisini konu edinen ¢ok sayida bilimsel ¢aligmalar mevcuttur.®
Fakat Ehl-i Beyt'in, sahabeye 6zellikle de ilk ti¢ halifeye bakisi ve onlardaki
Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman algist ile ilgili miistakil bilimsel ga-
lismalar yok denecek kadar azdir.” Halbuki birbiri ardinca hilafeti tistlenen bu
ti¢ buyiik sahabe, Kur'an’in kendilerinden 6vgiiyle bahsettigi, Allah Teal&'nin
kendilerinden razi oldugu ve kendilerine cenneti vaat ettigi ilk muhacirler
icerisinde yer almiglardir.® Ayrica pek ¢cok hadiste Hz. Peygamber’in vgiisiine
mazhar olmus, cennetle miijdelenmislerdir.” Islimiyet’in dogusunda biiyiik fe-
dakarliklar gostermis, Bedirde, Uhud’da ve Ridvan Biati’'nde bulunmuglardur.
Biiyiik fetihler gergeklestirmek suretiyle Islamiyet’in dogusunda oldugu gibi
yayilisinda da Restilullal’in halefleri olarak immete 6nciiliik yapmis ve daha
sonraki nesiller i¢in 6rnek ve model olmuslardir. Dolayisiyla onlari sevmek
ve onlarin yolunu takip etmek de Hz. Peygamber’in ifadesiyle Miisliimanlara

6 Ornegin bkz. Giilgiin Uyar, Ehl-i Beyt: islam Taribinde Ali-Fatima Evlads, Tstanbul: Gele-
nek Yayincilik, 2004; Varol M. Bahaiiddin, Ebl-i Beyt Gergegi, Samil Yayincilik, Istanbul,
20015 Ayni MIf., Hilafer Miicadelesinde Ehli Beyt Nesli, Yediveren Kitap, Konya 2004;
Acikel, Yusuf, Hadislerde Ebl-i Beyt, Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titlisti, Isparta, 1999; Fevzi, Faruk Omer, “Ehl-i Beyt Kavrami Uzerine...”, gev. Mehmet
Bahaiiddin Varol, Seleuk Universitesi [Lzhiyﬂt Fakiiltesi Dergisi, 1999, sayr: 9, s. 397-404;
Duman, M. Zeki, “Kur'an-1 Kerimde Ehl-i Beyt”, Erciyes Universitesi sz/oz'yat Fakiiltesi
Dergisi, 2001, say1: 11, s. 50-55; Makrizi, Takiyiiddin Ahmed b. Ali b. Ehl-i Beyt'in Fa-
zileti, ceviren: M. Mahfuz Séylemez, Ankara Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002,
cile: XLII, say1: 2, s. 413-447; Varol, M. Bahaiiddin, “Ehl-i Beyt Sevgisi Nedir? Nasil
Olmalidir?”, ISTEM: Lslam San'at, Tarib, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi, 2003, cilt: 1, sayt:
2, s. 127; Azimli, Mehmet, Ehl-i Beyt'in Kurdugu [lk Devlet: Idrisiler, Dicle Universitesi
f/ﬂhz’yat Fakiiltesi Dergisi, 2003, cilt: V, sayr: 1, s. 1-14; Aksoyak, I. Hakki, Esref Pasa’nin
Miisterek Siirlerinde Ehl-i Beyt ve On Iki Imam Sevgisi, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi, 2004, cilt: IX, sayi: 30, s. 363-381; Egri, Osman, Alevi-Bekeast Gele-
nekte Allah, Peygamber ve Ehl-i Beyt Sevgisi, Islami Himler Dergisi, 2006, cilt: 1, say1: 1,
s. 213-240; Sahin, Hanifi, Ehl-i Beyt Siyaset {liskisi ({lhanlilar Dénemi), EKEV Akademi
Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2009, cile: XIII, say1: 41, s. 91-102.

7 Bu konu hakkinda yayimlanan bir sempozyum metni igin bkz. Umit, Mehmert, Ehl-i Beyt
Merkezli Yaklagimlarda Sahabe Imaji: Zeydiyye Ornegi, Hz. Muhammed ve evrensel me-
saj1 sempozyumu, 20-22 Nisan 2007 [Islami llimler Dergisi Yayinlar:], 2007, s. 218.

8 Tevbe, 9/100.

Buhari, Muhammed b. Ismail,Sahihii’l-Bubiri, Istanbul, 1981, Fedailu’s-Sahabe, 5, 6,
7, 8, 9; Miislim, Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. Haccic,Sahihu Miislim,nsr., Muhammed
Fuad Abdiilbaki, Istanbul, 1981, Fedailu’s-Sahabe, 1, 2, 3, 4; Hakim, a.g.e., 111, 68-166;
Ebt David, Siileyman b. el-Eg’as es-Sicistani,Siinen, Kahire, 1988, Siinne, 9; ibnivl-
Esir, 1zziiddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, lZfdﬁY—Gébeﬁ Marifetis-Sahibe, thk.,
Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdii’l-Mevcud, Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Bey-
rut, tsz., III, 579-80; Muhibbuddin et-Taberi, Ahmed b. Abdillah, er-Riyddun-Nadira fi
Menakibi'l-Asra, Beyrut, 1997, 1, 46; Heytemi, a.g.e., s. 76, 78;
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farz kilinmistir.'® Onun igin bazi Siiler hari¢ Islam tarihi boyunca basta Ehl-i
Beyt olmak tizere biitiin Miisliimanlar, onlara sevgide ve saygida kusur etme-
meye Ozen gostermiglerdir. Bundan dolay biz, Hz. Eba Bekir’i, Hz. Omer’i ve
Hz. Osman’t sevmenin de Ehl-i Beyt'i sevmek kadar 6nemli oldugunu ve bu
konu hakkinda da bilimsel aragtirmalarin yapilmas: gerektigini diisiiniiyoruz.

Bu miilahazalarla calismamizda “Ehl-i Beytte Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer
ve Hz. Osman Sevgisi” konusu ele alinmus, konu ile ilgili rivayetler incelene-
rek bir kisim degerlendirmelere yer verilmis ve Ehl-i Beyt ile bugiinkii Sia'nin
ilk ti¢ halife hakkindaki goriisleri ve kanaatleri arasinda bir mukayese imkant
saglama hedefi gozetilmistir. Ozellikle Ehl’i Beyt biiyiikleri olarak Hz. Fatima
ile Isnaaseriyye’nin 6nder olarak benimsedikleri on iki imamin'! ilk ii¢ halife-
ye bakisi, ¢alismanin odak noktasini olusturmustur. Ancak Ehl-i Beyt'in ilki
olan Hz. Peygamber’in, bu sahabiler hakkindaki methiyeleri ve onlarla olan
iligkileri, bagli basina bir aragtirma konusu tegkil edeceginden bu konudaki
hadislerin ve tarihi rivayetlerin ¢aligmamizda yer almadigin, ayrica konu hak-
kinda daha ziyade Siinni kaynaklarin referans alindigini belirtmemiz gerekir.
Bununla birlikte Y2'kibi, Kiileyni, Mes'tdji, Ibn Ebi’l-Hadid, Murtaza Askeri
ve Cafer Stibhani gibi Sii ya da $ii egilimli miielliflerin eserlerinde yer alan
konuyla ilgili bazi rivayetlere de yer yer aufta bulunulmustur. Siilerin ilk tig
halife hakkindaki goriis ve kanaatleri hakkinda kaleme alinan bazi ¢aligmalar-
dan da istifade edilmistir."?

Calismada 6ncelikle Ehl-i Beyt imamlarinin, ilk ti¢ halife hakkindaki ka-
naatleri ve diisiinceleri ele alinmis, sonra evlilikler yoluyla aralarinda gercek-
lesen akrabalik iliskilerine yer verilmis ve bilahare ¢ocuklarina ilk ii¢ halifenin
isimlerini vermeleri ve bunun nedenleri iizerinde durulmustur.

1. Ehl-i Beyt'te Hz. Ebi Bekir Sevgisi

a. Ehl-i Beyt'in, Hz. Ebii Bekir Hakkindaki Gériigleri ve
Diigiinceleri

Ehl-i Beytin, Hz. Ebt Bekir ile ilgili sézleri, onun hakkindaki kanaatle-

rini ve disiincelerini yansitmast bakimindan biiyiik 6nem arz eder. O halde

10 Nitekim Resalullah (s), Allab’in Eba Bekir'i, Omer’i, Osman’t ve Ali’yi sevmeyi Miislii-
manlara farz kildigini bildirmistir. Bkz. Muhibbuddin et-Taberi, a.g.e., 1, 43.

11 Sii firkalarindan Isndageriyye’ye gore on iki imam sunlardir: Ali b. Ebt Talib (6. 40/661),
Hasan b. Ali (6. 49/669), Hiseyin b. Ali (5. 61/680), Ali Zeynelabidin (5. 94/713),
Muhammed el-Bakir (6. 114/733), Ca'fer es-Sadik (6. 148/ 765), Misa el-Kazim (6.
183/799), Ali er-Riza (6. 203/818), Muhammedet-Taki el-Cevad (6. 220/835), Ali en-
Naki el-HAadi(6. 254/868), Hasan b. Ali el-Askeri (6. 260/ 874), Muhammed el-Mehdi
el-Muntazar. Bkz. Figlali, Ethem Nuri, “1snéa§eriyye” DIA, Istanbul, 2001, XXIII, 143.

12 Sézgelimi bkz. fhsan 1lahi Zahir, a.g.e; Ar;, M. Salih, fmamz'ye Siast Kaynaklarina Gore 1k
Ug Halife, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2011.
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oncelikle onlarin, Hz. Ebt Bekir'le ilgili sézlerini ele almak suretiyle konuya
girmemiz yerinde olacakur.

Hz. Ali’ye gore bu timmetin en faziletlisi, Hz. Ebi Bekirdir. O soyle
diyor: “Size peygamberinden sonra bu timmetin en hayirlisini haber vereyim
mi? O, Ebt Bekirdir.”® Hz. Ali, “Siddik” lakabinin Hz. Ebt Bekir'e Allah
tarafindan verildigini soylemistir. Nitekim Eb(i Yahya Héakim b. Sad'in an-
latugina gore Hz. Ali s6yle demistir: “Allah’a yemin olsun ki Ebti Bekir'in
Siddik ismi gdkten inzal edildi.”'* Yine Hz. Ebt Bekir vefat edip kefenlendik-
ten sonra Hz. Ali yanina girmis ve “Amel defteriyle Allah’a kavusanlar (Allah
Teald'nin sahifesini diirdiigii kimseler) arasinda hi¢ kimse bana su kefenine
sarilan zattan daha sevimli degildi”" diyerek ona olan sevgisini dile getirmis-
ti. Hz. Ali'ye gore Hz. Peygamber’in kendisini en ¢ok sevdigi ve kendisine
en fazla giivendigi kisi Hz. Ebt Bekirdir.'® Onun nazarinda Hz. Ebt Bekir,
Restilullal’in yakin dostu, sirdagi ve miistesaridir. Sahabenin Allah’tan en ¢ok
korkani, Islam’a yardim hususunda en cémerdi ve mertebece en sereflisidir."”
Hz. Ali, kendisinin Hz. Ebti Bekirden iistiin oldugunu sdyleyenleri uyarmis
ve Hz. Ebt Bekir'in, “Miisliiman olma ve Miislimanligini ilan ve izhar etme,
hicret etme, Hz. Peygamber’le magarada bulunma ve imamlik yapma” olmak
tizere dort hususta kendisinden 6ncelikli oldugunu ifade etmistir."®

Ehl-i Beyt'in diger tiyeleri ve onlarin neslinden gelenler de Hz. Ali gibi
Hz. Ebti Bekir hakkinda miispet diisiinmiisler ve ondan sitayisle bahsetmis-
lerdir. Nitekim Hz. Peygamber’in ve Hz. Ali'nin amcaoglu Abdullah b. Abbas,

13 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk., Suayb Arnaviid-Adil Miirsid, Bf:yrut, 1995-2001, 11,
200, 220, 224 (H. No: 833, 871, 878); Hakim, III, a.g.e., I1I, 89. Isnad: sahihtir. Benzer
ifadeler igin bkz. Ebu Davud, Siinne, 8 nr. 4629; Ihsan 1lihi Zahir, 4. ge,s. 51,101,

14 Taberani, Ebirl-Kasim Siileyman b. Ahmed, e/-Mu'cemu’] Kebir, thk., Hamdi Abdii'l-Me-
cid es-Selefl, Kahire, tsz. I, 55. Ravileri sikadir. Hakim, a.g.e., 111, 69. Benzer ifadeler i¢in
bkz. Lalekai, Ebu’l-Kasim Hibetullah b. el-Hasen b. Manstr et-Taberi, thk., Ahmed b.
Sad b. Hemdan el-Gamidi, Serbu Usiili Itikad: Ebli’s Sinne vel-Cemaa, Riyad, 1995, IV,
1295 (H. No: 4455).

15 Ibni Asikir, Ali b. el-Hasen, Taribu Medineti Dimagk, thk. Muhibbiiddin Ebi Said-Omer
b. Garime el-Amravi, Daru’l-Fikir, Beyrut, 1996, XXX, 442; Zehebi, Muhammed b. Ah-
med b. Osman, Zaribul-Islém, thk. Omer Abdii’s-Selam Tedmiird, Beyrut, 1990-2000, III,
120. Hz. Ali’nin, bu sézii Hz. Omer hakkinda sdyledigine dair bkz. Ibn Sad, Ebt Abdil-
lah Muhammed, Kitdbu't-Tabakitiil-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer, Kahire, 2001, I11,
343; Thsan 1lahi Zahir, a.g.e., s. 100-101.

16 Lalekdi, a.g.e., IV, 1296 (H. No: 2457).

17 Muhibbuddin et-Taber, a.g.¢.,I, 225. Benzer ifadeler icin bkz. Lalekai, a.g.c., IV, 1296 (H.
No: 2457).

18 Tevbe/40. Muhibbuddin et-Taberi, a.ge., I, 77-78; Kandehlevi, Muhammed Ysuf,
Haydtiis-Sabibe, cev., Ali Arslan, Aygiil Yayinlari, Istanbul, tsz. I1I, 15-6.
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onun i¢in sdyle derdi: ‘Allah Ebu Bekir'e rahmet etsin. Vallahi o fakirlere mer-
hamet eder, Kur'an okur, seriatin hos karsilamadiklarindan men eder, dinini
bilir, Allah’tan korkar, haramlari yasaklar, iyiligi emreder, gecelerini namazla
giindiizlerini orugla gegirirdi. Takva ve az ile yetinmekte arkadaglarindan is-
tiin, ziiht ve iffet bakimindan onlarin efendisiydi."

Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan da, Hz. Ebt Bekir'e ile Hz. Omer’e son de-
rece saygt duyar, hatta Kur'an ve Siinnet’ten sonra onlarin yolunun takip edil-
mesi gerektigi kanaatini tagirdi. Nitekim halifeligi Muaviye b. Ebi Siifyan’a
devrederken ileri siirdigii sartlardan biri de onun insanlar arasinda Allah’in
kitab1, Restilullab’in siinneti ile amel edip hiikiim vermesi ve Rasit halifelerin
yolunu takip etmesiydi.”’

[sndageriyye’nin (Imamiyye Sia'sinin) dérdiincii imam olarak kabul ettik-
leri Zeyne’l-Abidin Ali ise insanlart Hz. Ebti Bekir’i sevmeye, onu dost edin-
meye tesvik eder ve onun “Siddik” diye isimlendirilmesi gerektigine dikkat
cekerdi. Caferi Sadik, babast Muhammed Bakirdan sunlari naklediyor: “Bir
adam onun (babamin) babasi Zeyne'l-Abidin Ali b. Hiseyin'e (r. anhiim)
gelmis ve soyle demisti: ‘Bana Eb(i Bekirden haber ver.” Bunun iizerine o,
‘Siddik’tan m1?” diye sordu. Adam, ‘Onu sen Siddik diye mi isimlendiriyor-
sun?’ dedi. Bunun iizerine Zeyne'l-Abidin sunlart sdyledi: ‘Annen seni kay-
betsin, ona Restilullah (s), biitiin Muhacirler ve Ensar ‘Siddik’ ismini verdiler.
Bunun i¢in ona kim ‘Siddik’ ismini vermezse diinyada ve ahirette aziz ve celil
olan Allah, o kisinin séziinii tasdik etmez. Git, Ebti Bekir'i ve Omer’i (r. an-

hiima) sev.”?!

Burada Ehl-i Beyt mensuplarindan olan Hz. Fauma'nin Hz. EbG Bekir
hakkindaki tavirlarina ve diisiincelerine de kisaca deginmek gerekmektedir.
Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. FAtuma, halife Hz. Eba

Bekirden, babasindan kalan Fedek?? arazisinin miras olarak kendisine verilme-

19 Thsan {lahi Zahir, a.g.e.,s. 53.
20 Thsan Ilahi Zahir, a.g.e.s. 54.

21 Heytemi, a.g.¢.,s.50. Benzer ifadeler icin ayrlca'bkz. Zehebi, Siyer A'lamin-Niibeld, nsr.
Suayb el-Arnavut v. dgr., Beyrut 1982, IV, 395; Thsan Ilahi Zahira.g.e., s. 55.

22 Fedek, Hz. Peygamber doneminde bir Yahudi koytidiir. Bugiinkii ad: Haic'tir ve Medine’ye
yaya olarak yaklagik iki ya da {i¢ giinliik mesafede yer almakeadir. Bkz. Yakat el-Hamevi,
Sihabiiddin Ebt Abdillah b. Abdillah, Mu cemiil-Biildan, Tahran, 1968, 111, 855. Hicretin
yedinci yilinda gergeklesen Hayber'in fethinden sonra Islim’a davet edilen Fedek Yahudi-
leri, Islam’1 kabul etmeyip topraklarinin yarist karsiliginda Hz. Peygamber’e baris teklifin-
de bulunmuglardir. Hz. Peygamber Yahudilerin bu teklifine olumlu cevap vermistir. Barig
yoluyla alinan Fedek arazisi, Hz. Peygamber’e tahsis edilerck onun tasarrufuna birakilmis-
ur. Vakidi, Kitdbii'l-Megizi, ngr. M. Jones Alemu’l-Kiitiib, Beyrut, 1984, 11, 706-707; ibn
Hism, es-Siretii'n-Nebeviyye, ngr. Muhammed Ali el-Kutub-Muhammed ed-DAli Belta,
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sini talep etmistir. Ancak Hz. Ebt Bekir, “Biz miras birakmayiz. Bizim birak-
tiklarimiz sadakadir” hadisine dayanarak onun bu talebini geri ¢evirmigtir.”
Bazi rivayetlerde Hz. FAuma'nin Fedek meselesi sebebiyle Hz. Ebti Bekir'e da-
rildig1 ve hayatinin sonuna kadar onunla konusmadigi* o sldiigiinde de ko-
cast Ali’nin, Ebti Bekir'e bildirmeden geceleyin onun cenaze namazini kildig:
ve onu defnettigi® nakledilir. Ancak bu rivayetlerin dogrulugu kesin degildir.
Zira bu husustaki rivayetler celiskilidir.® Nitekim Hz. FAuma'nin, Hz. Ebl
Bekir'le 6liinceye kadar hi¢ konusmadigina dair rivayetler oldugu gibi, onun
Ebti Bekir'le vefatina kadar sadece Fedek konusunda konusmadigina dair ri-
vayetler de vardir.?” Yine Fedek konusunda birkism Sy i ve Sif kaynaklarda FAtuma'nin,
talebini geri ceviren Ebli Bekir'e, “Sen, Restilullahtan duyduklarini daha iyi
bilirsin” diyerek bu talebinden vazgectigi ve Ebti Bekir'in kararina riza gos-
terdigi de nakledilmistir.?® Yine bazi Siinni rivayetlere gore FAuma'nin cenaze

Beyrut, 1992, 111, 368; Ebt Ubeyd, Kasim b. Selam, Kitdbi'l-Emval, thk. Muhammed
Halil Harras, Daru’l-Fikr, Kahire, 1975, s. 16; Belazuri, Fitihiil-Biildin, thk. Abdullah
Uneys et-Tubb&-Omer Uneys et-Tubbd Miiessesetit'l-Mearif, Beyrut, 1987, s. 41; Algiil,
Hiiseyin “Fedek”, DIA, Istanbul, 1995, XII, 294; Altun, Ismail, “Hz. Ebu Bekir ile Hz.
Fatima Arasinda Yasanan Fedek Meselesine Siinni ve Sii Yaklagimlarin Analizi”, Iskam Aras-
tirmalar: Dergisi, 2012, sayt: 27, s. 2-3. Hz. Peygamber, bu araziden elde edilen gelitle,
bir yandan kendi ailesinin ge¢imini saglamis, diger yandan da Miisliiman fakirlerin, ye-
timlerin, miskinlerin ve yolcularin ihtiyaclarini gidermistir. Bkz. Beldzuri, Firih, s. 44.
Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim, Minhéciis-Siinnetin-Nebeviyye fi Nakzi
Kelamiy-Sia vel-Kaderiyye (Sii Tbn Mutahhar el-Hill'nin gbriisleri ile birlikte) thk. Mu-
hammed Resid Salim, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire, 1989, IV, 230; Altun, a.g.m., s.
2-3.

23 Ahmed b. Hanbel, 2.g.¢.,1, 9; Buhari, Megazi, 38; Miislim, Cihad, 52 (1759); Ebi David,
Harac, 19 (2968, 2969); Beyhaki, EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyn, es-Siineniil-Kiibrd, Daire-
tu Maérif, Beyrut, tsz., VI, 300; [hsan [lahi Zahir, . g.e, s. 83.

24 Buhari, Megazi, 38; Miislim, Cihad, 52 (1759); ibn Teymiyye, a.g.e., 1V, 226-27; ibn
Ebi’l-Hadid, Adiilhamid b. Hibetullah, Serh-ii Nehcil-Belaga, Dari’l-Marife, Beyrut, tsz.,
IV, 92-94; Askeri, Murtaza, Ehl-i Beyr ve Ehl-i Siinnet Ekolleri, ¢ev. Cafer Bendiderya-
Ismail Bendiderya, Kevser Yayinlar, Istanbul, 2006, II, 228-9; Siibhani, Cafer, Hz. Aliye
Neler Yaptilar!, ev. Zeynep Catar, Evrensel Yayincilik, Istanbul, 1995, V; 220.

25 Buhari, Megazi, 38; Miislim, Cihad, 52 (1759); Ibn Ebi’l-Hadid, age., 1V, 81; Askeri,
a.ge., 11,173, 175; Siibhani, a.g.c., V, 220.

26 Bu konuda daha genis bilgi ve degerlendirmeler icin bkz. Altun, a.g.m., s. 20 vd.

27 Abdurrezzik es-San’ani, e/-Mussannef, thk. Habibtirrahman el-Azami, Beyrut, 1972, V,
472; Buhari, Megazi, 38.

28 Beyhaki, VI, 303; Ibn Ebi’l-Hadid, a.g.e., 1V, 81; Dehlevi, Abdiilaziz b. Ahmed b. Abdir-
rahim, Muhtasar et-Tuhfetii'l-Isné Aseriyye, Arp. gev: Muhammed b. Muhyiddin b. Omer
el-Eslemi, thk. Muhibbuddin el-Hatib, byy., tsz. s. 272; [hsan [lahi Zahir, a.ge., s. 83;
Beyhaki'de ve Ibn Ebw’l-Hadid'de yer alan baska bir rivayette Hz. FAuma Hz. Eba Bekire:
“Sen ve Restilullah (a.s.) daha iyi bilirsiniz dedi ve bu talebinden vazgecti (d6ndii)” seklin-
de kayithidir. Beyhaki, a.g.e., VI, 303; Ibn Ebi’l-Hadid, «. ge., 1V, 87.
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namazini bizzat Eba Bekir kildirmistir.” Kaldi ki Hz. Ebti Bekirden sonraki
halifelerin Fedek arazisi hakkinda ayni uygulamayi stirdiirdiikleri hususunda
Stinniler ve Siiler arasinda goriis ayriligt yokeur. Hz. Ali de halife oldugun-
da bu topraklarin statiisiinti aynen korumus ve 6nceki halifelerin tatbikatini
aynen devam ettirmistir.** Hatta Hz. Ali, FedeK'in iadesini isteyenlere sunu
soylemistir: “Siiphesiz ki ben, Ebti Bekir'in yasakladigi ve Omer’in devam
ettirdigi bir seyi iade etme hususunda Allah’tan hay4 ederim”.%!

Buna ragmen Fedek hadisesi, Sii Miislimanlarca farklt degerlendirilmis
ve stirekli tartisma konusu yapilmistir. Onlar, Hz. Fatima’y1 mirastan mahrum
birakug gerekgesiyle Hz. Ebt Bekir'i siddetle tenkit etmiglerdir.’* Buna mu-
kabil Hz. Hiiseyin'in soyundan gelen Zeyd b. Ali ile agabeyi Ebt Ca’fer Mu-
hammed Bakir'in Hz. Ebtt Bekir hakkindaki sozleri, Ehl-i Beyt'in, Hz. Ebt
Bekir hakkinda Siilerle ayni kanaatte olmadiklarini gdstermektedir. Nitekim
Zeyd b. Ali’'ye Hz. Ebt Bekir'in Fedek konusundaki hitkmii ile ilgili goriisii
soruldugunda o, “Allab’a yemin olsun ki bu is bana havale edilseydi (eger
ben Ebd Bekir'in yerinde olsaydim) kesinlikle Ebi Bekir’in Fedek hakkinda
verdigi hitkmiin aynisini verirdim” diyerek Hz. Ebt Bekir’in isabetli karar
verdigini vurgulamistir. Yine Ebti Bekir'in ve Omer’in, haklarina tecaviiz edip
etmedigi Zeyd b. Ali’nin kardesi Muhammed Bakir’a soruldugunda o, “ Ha-
yir, 4lemlere uyarict olsun diye Kur’an'r kuluna indirene yemin olsun ki, onlar
bizim hakkimiza zerre kadar zulmetmemislerdir...”** seklinde karsilik vermis-
tir. Goriiliyor ki Ehl-i Beyt mensuplart Hz. Eba Bekir'in Fedek konusunda
isabetli karar verdigini ve kendilerine herhangi bir haksizlik yapilmadigini ye-
minle ifade etmektedirler.

Isnaaseriyye’nin besinci imam olarak kabul ettikleri Muhammed Bakir'in
Hz. Ebt Bekir hakkinda daha baska methiyeleri de vardir. Urve b. Abdullah
anlatiyor: “Ebtt Ca'fer (Muhammed) Bakir'a kili¢ cilalamadan (onun hiik-
miinden) sordum. O, ‘Bunda bir beis yok, Ebt Bekir Siddik (r.a.) da kilicin:
cilaliyordu’ dedi. Bunun tizerine ben, ‘Sen ona Siddik diyorsun dyle mi?” de-
dim. O da, ‘Evet o Siddiktir, Evet o Siddiktir’ dedi” Sonra sézlerine sunu da

29 Ibn Sad, age, X, 29; Ibn Kesir, Ebirl-Fid4 Ismail b. Omer, el-Biddye ven-Nihdye
Mektebetirl-Maarif, Beyrut, 1977, VI, 333.

30 Ibn Ebi’l—Hadid, a.g.e., IV, 80; Nevevi, Yahya b. Seref,Serhu Sahih-i Miislim, byy, 1981-
3,XI1I, 73; Ibn Teymiyye, a.g.c., IV, 220.

31 Ibn Ebi’l-Hadid, a.ge., IV, 94; Thsan 1lahi Zahir, ag.e., s. 89.
32 Daha genis bilgi ve degerlendirmeler icin bkz. Altun, a.g.m.,s. 7 vd.

33 Beyhaki, a.g.e, V1, 302; Ibn Ebi-Hadid, a.ge., IV,' 82; Muhibbuddin et-Taberi, a.ge., 1,
59; Ibn Kesira.g.e., V, 290; Heytemi, a.g.e., s. 51; Ihsan Ilahi Zahir, a.g.e., s. 89-90.

34 Ibn Ebi’-Hadid, a.g.e., 1V, 82; Heytemi, a.g.e., s. 52; Thsan lahi Zahir, a.ge.,s. 89, 153.
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ekledi: “Kim ona Siddik demezse diinyada ve ahirette Allah o kisinin soziinii
tasdik etmez.”” Bu ifadelerden Muhammed Bakir'in, babasi Zeynelabidin Ali
ile ayn1 diistinceleri paylastugi anlagiimaktadir. Yine Peygamberlerden sonra
en stiin insanin Hz. Ebt Bekir olduguna dair Hz. Ali’nin kanaatini payla-
san Muhammed Bakir sunlart séylemistir: “Ben Eb(i Bekir'in faziletini inkar
edecek degilim. Omer’in faziletini de inkar edecek degilim. Fakat Eba Bekir
Omerden daha istiindiir.’® Su ifadeler de Muhammed Bakir’a aittir: “Fat-
ma ogullari, Seyheyn (Eba Bekir ve Omer) konusunda sézlerin en giizelini
soylemek tizere ittifak etmislerdir.”®” Onun i¢indir ki Muhammed Bakir, Hz.
Ebiti Bekir ile Hz. Omer hakkindaki fikrini soranlara onlarin adalet nderleri
oldugunu, onlarla dost olana dost olunmasi, onlara diigmanlik yapanlardan
da uzak durulmasi gerektigini soylemistir.*®

[sndageriyye’nin altinct imami Caferi Sadik ise soyle demistir: “Ben,
Ali’nin sefaatini ancak, bana iki kez ata olan®** Eb(i Bekir'in sefaatinden onun
kadarini da iimit ederek umuyorum.” “Bilmiyorum ki iki atam olan Ebti
Bekir'in sefaatini mi yoksa Ali b. Ebi Talib’in sefaatini mi timit edeyim. Kim
onu ‘Siddik’ olarak isimlendirmezse Allah o kisinin sdziinii tasdik etmez.”!
Kendisine, “Filan kisi senin Ebti Bekirden ve Omerden teberri ettigini iddia
ediyor” dendiginde Ca'fer, “Vallahi, ben o kisiden beriyim. Ebti Bekir'e olan
yakinligimdan dolay1 Allah’in beni faydalandirmasini timit ederim...” seklinde
karsilik vermistir.*?

35 Heytemi, a.g.c., s. 51. Benzer ifadeler i¢in bkz. fhsan lahi Zahir, a.ge.,s.55.

36 Thsan Ilahi Zahir, a.ge.,s.56.

37 Heytemi, a.g.e., s. 50.

38 Muhibbuddin et-Taberi, a.g.e., I, 58. Heytemi, a.g.¢., s. 51.

39 Cafer-i Sadik’in dedesi Kasim ile ninesi Esma, Hz. Ebt Bekir'in torunlaridir. Kasim, Mu-
hammed b. Ebi Bekir'in oglu, Esma ise Abdurrahman b. Ebt Bekir'in kizidir. Cafer-i Sa-
dik bu sebeple bu ifadeyi kullanmigtir. Heytemt, a.g.e., s. 54. Cafer’in annesi Ummii Ferve
Ebu Bekir'in torunu olan Kasim’in kizi, Muhammed b. Ali’nin (Bakir) ise zevcesidir. Esma
ise Ummii Ferve’nin annesi, Ebu Bekir'in torunudur. Dolayistyla Cafer’in annesi de ninesi
de Ebu Bekir'in torunlarldlr. Bkz. Kiileyni, e/-Kdfi, et-Tabaati’s-Salise, tsh. Muhammed
Ahvendi, Dari’]-Kiciibi’l-Islamiyye, Tahran, 1968, I, 472; Lalekai, a.g.e., IV, 1380.

40 Lalekai, a.g.e., IV, 1380 (H. No: 2467); Heytemi, a.g.e., s. 51; Benzer ifadeler icin bkz.
Muhibbuddin et-Taber, a.g.e., 1, 60.

41 Muhibbuddin et-Taberi, a.g.e., I, 60. Cafer-i Saddik’'in babasi, Muhammed el-Bakur, annesi
ise Hz. Eb(i Bekir'in torunu Kasim b. Muhammed’in kizt Ummii Fervedir. Bkz. Kiileyni,
age., 1, 472. Boylece Cafer-i Sadik'in soyu baba tarafindan Hz. Ali’ye, anne tarafindan
da Hz. Ebti Bekir'e ulasmakradir. Bkz. Oz, Mustafa “Cafer-i Sadik,” DIA, Istanbul, 1993,
VII, 1.

42 Muhibbuddin et-Taberi, a.g.c., I, 60. Benzer ifadeler icin bkz. Heytemi, a.g.e., s. 52.

43 Lalekai, a.g.e., IV, 1381 (H. No: 2468).
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Yine Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd b. Ali, Hz. Ebu Bekir’i, “sitkreden-
lerin énderi” diye tavsif etmistir.” Ehl-i Beyt imamlarinin biiyiiklerinden
en-Nefsu'z-Zekiyye (Muhammed b. Abdullah) ise “Ebti Bekir'in ve Omer’in
Ali'den daha iistiin olduklarini” séylemistir.*

Biitiin bu bilgiler Ehl-i Beyt mensuplarinin Hz. Ebti Bekir hakkinda-
ki duygularini, diistincelerini ve kanaatlerini yansitmast bakimindan biiyiik
onem tasimaktadir.

b. Hz. Ebi Bekir ile Ehl-i Beyt Arasindaki Hisimlik Iligkileri

Ehl-i Beyt'te Hz. Ebt Bekir sevgisi baglaminda Hz. Ebt Bekir ile Ehl-i
Beyt fertleri arasinda evlilikler yoluyla kurulan hisimlik baglarina da dikkat
cekmek gerekir. Her seyden once Hz. Eba Bekir'in kizi Hz. Aise, Restlullah
(sav)’in hanimi ve ¢ok sevdigi insanlardan biridir. O, Kur'an-1 Kerim’in de
sahadetiyle temiz ve iffetli bir hanimdir.®

Hz. Ali, Hz. Eb(i Bekirin vefatindan sonra, onun hanimi Esma bint
Umeys ile evlenmistir. Esma, Hz. Eb(i Bekir'in oglu Muhammed’in annesi,*
Hz. Peygamberin esi Meymune’nin kiz kardesidir.”” Esma'nin ilk esi Cafer
b. Ebi Talip, hicretin sekizinci senesinde Mute'de sehit olunca Hz. Ebti Bekir
Esma ile evlenmigti. Ondan Muhammed isminde bir oglu olmustur.*® Hz.
Ebt Bekir'in oliimiinden sonra ise Hz. Ali, Esma ile evlenmis ve onun Yahya
ve Avn isimli ogullari bu hanimdan diinyaya gelmistir.*” Dolayisiyla Hz. Alj,
Hz. Ebt Bekir'in oglu Muhammed’in {ivey babasi olmustur.

Ibn Sad’in kaydettigine gore Hz. Ali'nin oglu Hz. Hiiseyin, Hz. Ebt
Bekir'in torunu Hafsa ile evlenmistir. Abdurrahman b. Ebi Bekir'in kizi olan
Hafsa, 6nce Miinzir b. Ziibeyr b. Avvam ile nikdhlanmis ve Abdurrahman,
[brahim ve Karibe isminde ii¢ ¢ocuk diinyaya getirmistir. Miinzirden sonra
ise Hafsa, Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talip ile yuva kurmustur.>

Yine Hz. Eb(i Bekir'in torunlarindan biri, Hz. Ali’'nin torunu ve Cafer-i
Sadik’in babast Muhammed Bakir ile evlenmistir.”" Sii muellif Kiileyni, Hz.
Ebti Bekir'in bu torununun ismini Ummii Ferve olarak kaydeder.> Hz. Ebt

44 Heytemi, a.g.e., s. 50.
45 24 Nur,11-26; Thsan Ilahi Zahir, a.ge.,s.77.

46 Mes'tdi, Ebirl-Hasen Ali b. Hiiseyn, Miiriicii’z-Zeheb ve Me'ddinii'l-Cevher, ngr. M. Muh-
yiddin Abdiilhamid, Kahire, 1964, 111, 73; Thsan Ilahi Zahir, age.,s.77.

47 Ibn Sad, a.ge., X, 133,
48 Tbn Sad, a.ge, X, 268; Mes'tdi, a.g.e., 111, 73;

49 1bn Sad, a. g.e., X, 270. Mes'tudi, sadece Yahya ismindeki oglunu kaydeder. Bkz. Mes'tdi,
a.ge, 111, 73;

50 Ibn Sad, age, X, 435.
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Bekir'in torunu Kastm b. Muhammed’in kizi Ummii Ferve, Cafer-i Sadik’'in
annesidir. Ummii Ferve’nin annesi ve Cafer-i Sadik’in ninesi Esma ise Hz. Ebt
Bekir'in torunudur. Ciinkii Esma, Hz. Eba Bekir'in oglu Abdurrahman’in ki-
z1dir.>® Bu takdirde Cafer-i Sadik’in dedesi Kasim ile ninesi Esma, Hz. Eb
Bekir'in torunlaridir. Yani Kasim ile amcakizi Esma Hz. Ebi Bekir'in iki to-
runu olup birbirleriyle evlenmisler ve bu evlilikten Ummii Ferve diinyaya gel-
mistir. Hem annesi, hem de anneannesi Hz. Eb(i Bekir'in neslinden olmasi
sebebiyle Cafer-i Sadik, “Ebti Bekir beni iki defa diinyaya getirdi” demistir.>

Hz. Ebti Bekir'in torunlarindan Kasim b. Muhammed ile Hz. Ali’nin
torunu Ali b. Hiiseyin (Zeynelabidin) ise teyze ¢ocuklaridir. Onlarin analar:
[ran Kisrast Yezdicerd b. Sehriyar'in kizlaridir. Onlar, Hz. Omer’in hilafeti
déneminde esir edilmislerdi.® Bu bilgilere gore Hz. Ebt Bekir'in oglu (Hz.
Ali’nin tivey oglu) Muhammed ile Hz. Ali'nin oglu Hz. Hiiseyin bacanak
olmus oluyor. Zira Kisra Yezdicerd’in bir kizt Muhammed'de diger kiz1 da Hz.
Hiiseyin'de idi. Hz. Hiiseyinden Zeynelabidin Ali, Muhammed'den ise Kasim
b. Muhammed diinyaya gelmistir.’® Hz. Hiiseyin'in hayatta kalan tek oglu
Zeynel Abidin Alidir. Bu sebeple onun neslini o devam ettirmistir.””

Hz. Ebt Bekir ile Ehl-i Beyt fertleri arasindaki bu hisimlik baglari, Hz.
Ebt Bekir ile Ehl-i Beyt arasindaki samimi ve dostane iligkileri ortaya koymasi
bakimindan manidardir.

c. Ehl-i Beyt Mensuplarinin, Cocuklarina “Ebé Bekir” Ismini
Vermeleri

Hz. Ebt Bekir ile Ehl-i Beyt arasindaki kargilikl giivenin, muhabbetin ve
dostlugun gostergelerinden biri de Ehl-i Beyt mensuplarinin, ¢ocuklarina Eba
Bekir adini vermeleriydi. Ehl-i Beyt'ten ogluna Ebti Bekir ismini veren ilk sa-
his, Hz. Alidir.>® Hz. Ali, sekiz evlilik yapmis, bu evliliklerden on dért oglu ve

51 Thsan Ilahi Zahir, 4. g.e., s. 77; Sallabi, Ali Muhamrped Muhammed, [V, Halife Hz. Ali (ra)
Hayati, Sabsiyeti ve Yasadigr Cag, Ravza Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 180.

52 Kiileyni, a.g.e., I, 472.

53 Ibn Sad, a.ge., X, 435; Kiileyni, a.g.e., I, 472; Heytemi, a.g.c., s. 54; Thsan Ilahi Zahir,
age.,s.77.

54 Heytemi, a.g.e., s. 54; fhsan Ilahi Zahir, age.,s.57,78.

55 Thsan Ilaht Zahir, a.ge., s. 78; Sallabi, a.g.e., s. 180-81. Savas, Riza, “Résid Halifeler Ara-
sindaki Akrabalik Baglar1”, ISTEM: Islim San'at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi, 2005,
cile: 111, say1: 6, s. 128. ibn Sad, Kasim'in annesinin Sevde, Ali’'nin annesinin ise Gezale
oldugunu kaydeder. Bkz. ibn Sad, . g.e, VII, 186, 209.

56 Thsan Ilahi Zahir, a.ge.,s.78.
57 Zehebi, Siyeru Alami Niibeld, IV, 400.
58 Ibn Sad, age, 111, 16, 19; Thsan Tlahi Zahir, a.ge.,s.79; Sallabi, a.g.e., s. 181.
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on dokuz kiz1 diinyaya gelmistir. Hanimlarindan Leyla bint Muavvizden olan
iki oglundan birine Ebti Bekir ismini vermistir.”” Hz. Ali’'nin ogluna bu ismi
vermesi, Hz. Ebti Bekir'in vefatindan sonradir. Bu durum, vefatinin ardindan
dosta karst muhabbet ve vefakérlik izhar etmek i¢in olsa gerektir. Ciinkii Ha-
simogullari icinde daha 6nce bu ismi gocuklarina veren hi¢ olmamustir.®°

Daha sonra Hz. Ali'nin ogullart da onun izini takip etmis ve Hz. Ebt
Bekir'e karsi duyduklari muhabbet sebebiyle ¢ocuklarina Ebt Bekir ismini
vermislerdir. Nitekim Hz. Hasan'in ve Hz. Hiiseyin’in de Eba Bekir ismin-
de birer ¢ocuklari vardir ki, her ikisi de Kerbelada Hz. Hiiseyin ile birlikte
oldiiriilenler arasindadir.’ Yine Hz. Ali’nin torunu Hasan b. Hasan, Siilerin
yedinci imami Musa Kézim ve Hz. Ali’nin kardesi Cafer Tayyar'in oglu Ab-
dullah da ¢ocuklarindan birine Eba Bekir ismini vermislerdir.®* Ayrica Ali b.
Hiiseyin, Musa Kazim ve Siilerin onuncu imami Ali b. Muhammed el-Hadi
Ebu’l-Hasan da kizlarinin birine Hz. Eb(i Bekir'in kizi Aise’nin ismini ver-
miglerdir. Ehl-i Beyt mensuplari arasinda Ebu Bekir kiinyesi ile anilanlar dahi
olmustur. Zeynelabidin b. Hasan ile Musa K4zim'in oglu ve Siilerin sekizinci
imami Ali de bunlardandir.®® Biitiin bu bilgiler, bir kisim Siilerin iddia ettigi
gibi Hz. Ebti Bekir ile Ehl-i Beyt tiyeleri arasinda daimi muhalefetin, kinin ve
nefretin vuku bulmadlglm,64 bilakis onlarin Hz. Eb(i Bekir'e karst besledik-
leri sevgiyi ve vefa duygusunu gostermektedir. Ciinkii bir insanin sevmedigi
kimselerin isimlerini ¢ocuklarina ad olarak se¢mis olmasinin izahini, bu iddia
cergevesinde yapmak miimkiin degildir.

Imamiyye Siiligini kabul eden birgok cografyada oldugu gibi Anadolu'da
da bir dénem Ebt Bekir'in, Omer’in ve Osman’in adlarinin anilmasinin dahi
yasaklandig1 belirtilmektedir.” Thsan Ilahi Zahirin dedigi gibi®® acaba Hz.
59 Ibn Sad, a.g.e., 111, 16, 19; Ya'ktibi, Ahmed b. Ebi Ya'ktib b. Ca'fer, Tarihul-Yakibi, thk.,

Abdu’l-Emir Mihna, Beyrut, 1993, II, 120; Muhibbuddin et-Taberi, Hz. Ali’nin on dért
oglu, on sekiz kizi oldugunu kaydeder. Bkz. Muhibbuddin et-Taberi, a.g.e., 11, 206. Ebt
Bekir b. Ali’nin annesinin adini Leyla bint Mes'tid veya Ya'la bint Mes’(id olarak verenler

de vardir. Bkz. Ya'kabi, a.g.e., II, 120; Mes'adi, a.g.e., 111, 73; Thsan Tlahi Zahir, a.ge.,s.
79.

60 Sallabi, z.g.e., s. 181.

61 Thsan Ilahi Zahir, 4. g.e., s. 80. Hz. Hasan'in ogullarindan birine Eba Bekir adini verdigine
dair ayrica bkz. Ya'kiibi, a.g.e., I, 137.

62 Thsan Ilahi Zahir, a.ge., s. 81-82; Sallabi, a.g.e., s. 181. Abdullah b. Cafer’in oglu Ebt
Bekir, Yezid dosneminde Medine'deki Harre vak’asinda oldiiriilenler arasindadir.

63 Thsan Ilahi Zahir, age.,s. 81-82.

64 Thsan Ilahi Zahir, a.ge., s. 82; Sallabi, a.g.e., s. 181.
65 Ar, age., s. 547.

66 Thsan Ilahi Zahir, age.,s. 80.
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Ali’yi ve onun evladini sevdigini iddia edenler arasinda bugiin bu isimde biri
var midir? merak konusudur.

2. Ehl-i Beyt'te Hz. Omer Sevgisi

a. Ehl-i Bey’tin, Hz. Omer Hakkindaki Gériisleri ve Diisiinceleri

Ehl-i Beyt'in, Hz. Ebu Bekir ile ilgili oldugu gibi Hz. Omer ile ilgili ola-
rak da methiyeleri vardir.

Sahih bir rivayete gore Hz. Ali, Hz. Peygamber'den ve Hz. Ebt Bekirden
sonra bu {immetin en hayirlisinin Hz. Omer oldugunu su ifadelerle dile ge-
tirmektedir: “Size Peygamberden sonra bu timmetin en hayirlisint haber vere-
yim mi? O, Ebt Bekirdir. Ebt Bekirden sonra en hayirli olani haber vereyim
mi? O, Omerdir.”" Hz. Ali, bir konusmasinda Hz. Omer’in yanligliklari di-
zelttigini, hastalar tedavi ettigini, Hz. Peygamber’in yolundan ayrilmadigini,
fitneyi ortadan kaldirdigini, hakkinda kinanacak herhangi bir sey olmaksizin
Rabbine kavustugunu, Mislimanlar arasinda meydana gelen katil ve kital
hadiselerine bulagmadigini, Allah’a itaat edip isyan etmedigini, hukukullaha
riayet hususunda Allah’tan korktugunu, bu hususta kusur islemedigini ve zul-
metmedigini ilan etmistir.*®

Hz. Ali, hilafeti déneminde hutbelerinde Hz. Ebt Bekirle Hz. Omer’i
hayirla yad eder, onlart “Rasit Halifeler” ve “Islim’in 6nderleri” olarak vasif-
landirirdi. Nitekim Hésimogullarindan bir geng Sifin'den dénen Hz. Ali'ye
sunlar1 soylemisti: “Ey Miiminlerin Emiri! Senin bir cuma hutbesinde “Ey
Rabbim! Résit halifeleri islah ettigin konularda bizi de 1slah et ve bize onlara
bahsetmis oldugun faziletleri de bahset!” diye dua ettigini duydum. Résit ha-
lifeler dedigin kimlerdir?” diye sordum. Bunun {izerine gozleri yasla dolan Hz.
Ali s6yle buyurdu: “Résit halifeler Ebtt Bekirle Omer'dir. Onlar Islam’in 6n-
derleri ve Hz. Peygamber'den sonra kendilerine uyulan kisilerdir. Onlara tabi
olanlar dosdogru bir yola girmis, bu ikisine yapisanlar Allab’in hizbine d4hil

olmus olurlar. Allah’in hizbine dahil olanlar ise kurtulusa ermis demektir”.*

Hz. Ali bir hutbesinde Allah’a hamd ve sena ettikten sonra sunlari soyle-
mistir: “Icinizden bazi kimselerin beni Ebti Bekirle Omerden iistiin tuttuk-
larini duydum. Eger daha 6nce sizi bu konuda uyarmis olsaydim bu kisileri
cezalandirirdim. Ben, hakkinda uyarida bulunmadigim konularda sizi ceza-

67 Ahmed b. Hanbel, a.g.¢., 11, 200, 220, 224 (H. No: 833, 871, 878); Hakim, age., 111,
89. Hadisin isnad1 sahihtir. Benzer ifadeler icin bkz. Ebu Davud, Siinne, 8 nr. 4629; Thsan
[lahi Zahir, a.g.e., s. 51, 101; Sallabi, a.g.c., s. 161.

68 Thsan Ilahi Zahir, age.,s. 94.

69 Kandehlevi, a.g.c., IV, 221. Benzer ifadeler icin bkz. Heytemi, a.g.e., s. 54. [hsan Ilahi
Zahir, a.g.e., s. 51-52.
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landirmay1 hos karsilamiyorum. Ancak su andan itibaren kim béyle bir sey
sdyleyecek olursa ona iftira cezast verecegim. Hz. Peygamberden sonra insan-
larin en hayirlist Ebt Bekir, ondan sonra da Omerdir...”

Siilerden bir grup kendi halifeligi dsneminde Hz. Ali’nin, Hz. Ebt Be-
kir ve Hz. Omer hakkinda kétii diisiindiigiinii ve bu diisiincelerini gizleyip
agiga vurmadigini zannederek bu iki halife aleyhinde ileri geri konusuyorlar-
di. Bunu duyan Hz. Ali, onlar hakkinda ge¢misteki iyi diistincelerini aynen
muhafaza ettigini, bu hususta kot bir sey diigiinmekten Allal’a sigindigini
ifade ederek, “Allah onlara kars1 iyilikten baska bir sey diisiinenlere lanet etsin.
Bunlar, Restilullah’in kardesleri, arkadaslar1 ve vezirleridir. Allah her ikisine de
rahmet etsin” dedi ve aglamaya bagladi. Arkasindan, mescide girdi, minbere
cikt1 ve Hz. Ebti Bekir'in ve Hz. Omer’in Kureys'in efendileri ve Miisliiman-
larin atalart oldugunu, onlarin aleyhinde konusanlarla ilgisinin bulunmadi-
gini, onlar hakkinda kétii konusanlart cezalandiracagini ilan etti ve sozlerine
sunlar1 ekledi: “O ikisini miimin ve takva ehli olandan bagskast sevmez. Facir
ve agagilik olandan bagkasi da onlara bugzetmez... Dikkat edin, beni sevenler
onlari da sevsinler. Onlart sevmeyen bana bugzetmis demektir ki ben ondan
beriyim...”' “Onlar, hidayet 6nderleri, Islim biiyiikleri ve Restilullah’tan sonra
kendilerine tabi olunan iki kisidir. Kim onlara tabi olursa (hatalardan) ko-
runmustur.””> Onun i¢indir ki Hz. Ali, Hz. Ebti Bekir ile Hz. Omer’in uygu-
lamalarini degistirmekten haya ettigini ifade etmistir.”* Hz. Hasan da babast
hakkinda sunu soylemistir: “Ali'nin Omer’e muhalefet ettigini bilmiyorum.
Kife'ye geldiginde onun yaptiklarindan higbir seyi degistirmedi.””*

Goriildiigii gibi Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir'in ve Hz. Omer’in yolunu takip
etmekte, onlar hakkinda iyi diisiinmeyenlere lanet okumakta ve kendisini se-
venlerin bu iki zat1 da sevmeleri gerektigini ifade etmektedir.

Yaralandigt zaman Hz. Omer, “Allah beni affetmezse vay geldi bagima”
diye korkuya ve endiseye kapilmig, Ehl-i Beyt'in biiyiiklerinden Abdullah b.
Abbas, “Nigin feryat ediyorsun ey Miiminlerin emiri? Vallahi, Senin Miislii-
manligin izzet, emirligin ise iftihar vesilesi olmustur. Yerytizii de adaletle dol-
mustur” diyerek onu teselli etmistir.”® Ayrica ibn Abbas Hz. Omer hakkinda

70 Kandehlevi, a.g.e., IV, 220. Benzer ifadeler icin bkz. Lalekai, a.g.e., IV, 1295 (H. No:
4456); Muhibbuddin et-Taberi, 2.g.e., 11, 342.

71 Lalekai, a.g.e., IV, 1295-96 (H. No: 4456). Benzer ifadeler i¢in bkz. Kandehlevi, z.g.e., 111,
18-20, IV, 221.

72 Thsan Ilahi Zahir, 4. ge,s. 101

73 Ibn Ebil-Hadid, a.ge., 1V, 94; Thsan T1aht Zahir, 4. g.e.s. 89. Benzer ifadeleri Hz. Omer
icin kullandigina dair ayrica bkz. Muhibbuddin et-Taberi, z.g.e., II, 341.

74 Muhibbuddin et-Taberi, a.g.e., 11, 341; Thsan 1lahi Zahir, a. g.e.,s.99.
75 Thsan 1lahi Zahir, a.g.e.,s. 99-100.
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sunlart sdylemistir: “Ebt Hafs’a Allah rahmet etsin. Vallahi o, Islim’a géniil
veren, yetimleri himaye eden, iyilikte zirvede olan, imanin mahalli, zayifla-
rin siginagt, haniflerin (muvahhitlerin) kalesiydi. O, sabrederek ve rahmetini
timit ederek Allah’in hakkini yerine getirmis, dini izah etmis, tilkeleri fethet-
mis ve Allah’in kullarina giiven vermisti.””®

Hz. Ali'nin neslinden gelen ve $ianin imam olarak kabul ettigi kisiler de
ilk iki halife hakkinda 6vgii dolu sézler sdylemislerdir. Onlarin halifeliklerini
itiraf ve ikrar etmislerdir. Onlara hakaret edilmesine ve séviilmesine karsi ¢ik-
muglardir. Nitekim Hz. Hasan'in oglu Abdullah’a Ebt Bekirden ve Omerden
soruldugunda soyle demistir: “Her ikisini de bagkalarina tercih ediyor ve her
ikisine de magfiret diliyorum.” Bunun muhtemelen takiye oldugu séylendi-
ginde ise, “Sayet kalbimde olanin hilafini séylersem Muhammed’in sefaati
bana ulasmaz””” “Allah onlara salat (rahmet) eylesin. Onlara dua etmeyene ise
Allah salat eylemesin” seklinde goriis beyan etmistir.””® Ayrica, “Vallahi, Allah
azze ve celle, Ebt Bekir ile Omer'den teberri eden bir kulun tévbesini kabul
etmez...””? diyerek onlari sevmenin geregini vurgulamustir.

Hz. Alnin torunu Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye bir giin Kd-
felilere hitap ederek sunlari sdylemistir: “Ey Kafeliler! Allah azze ve celleden
korkun ve Ebt Bekir ile Omer igin hak etmedikleri sézler soylemeyin. Siiphe
yok ki Ebti Bekir (ra) magarada ikinin ikincisi Restilullah (s) ile beraberdi.
Omer ile de Allah bu dini aziz kild1.”*

Ibn Sad’in rivayet ettigine gore sahabilerden Cabir b. Abdillah, $tanin
besinci imam olarak kabul ettigi Hz. Hiiseyin'in torunu Muhammed Bakir’a
(Ebti Cafer Muhammed b. Ali), “Siz Ehl-i Beytten, Eb Bekiri ve Omer’i
lanetleyen kimse var midir?” diye sormustur. O, “Hayur, aksine her biri onlar:
sevmis, onlara giivenmis ve dua etmistir” cevabini vermistir.®' Ayrica Muham-
med Bakir, “Ebti Bekir ile Omer’in faziletini bilmeyen, stinneti de bilmez”
“Onlar hakkinda siiphesi olan siinnetten stiphe eden kimse gibidir” diyerek
ilk iki halife hakkindaki kanaatini dile getirmistir. Ayrica, “Ben o ikisine dost
olur, onlar i¢in magfiret talebinde bulunurum. Ehl-i Beytimden hi¢ kim-
se yoktur ki bu ikisini dost edinmis olmasin” diyerek Ehl-i Beyt'in biitiin
bireylerinin, onlara karst sevgi besledigini vurgulamisur. Hatta onlara bug-

76 Thsan l4hi Zahir, a.ge.,s. 103.

77 Muhibbuddin et-Taberi, a.g.¢., I, 60.

78 Lalekai, a.g.e., 1V, 1382 (H. No: 6471); Muhibbuddin et-Taberi, a.g.¢., I, 60.
79 Heytemi, a.g.e., s. 53.

80 Heytemi, a.g.e., s. 53.

81 Ibn Sad, a.g.e., VII, 315; Benzer ifadeler icin bkz. Lalekai, a.g.e., IV, 1300 (H. No: 2463);
Heytemi, a.g.e., s. 52.
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zetmenin miinafiklik oldugunu, onlara séven kimselerin dinden ¢ikuklaring
ifade etmistir.** Yine Muhammed Bakirdan nakledildigine gére “Biz onlarin
gogislerindeki kini ve diigmanligs sokiip aldik. Aruk onlar kargilikli tahtlar
tizerinde kardegler olarak (sohbet ederler)”® mealindeki ayet, Teym ogullari,
Adiy ogullari ve Hagim ogullari hakkinda nazil olmugtur. Dolayistyla bu ayet
bu kabilelere mensup olan Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali hakkinda
indirilmistir. Bu sahuslar ya da kabileler Miisliiman olduktan sonra Allah Teal4
bunlarin gonliindeki kini ve diismanligi sokiip almis ve bunlar Islam nimeti
sayesinde birbirleriyle kardes olmuglardir.®

Muhammed Bakir'in oglu ve on iki imamin altncist Cafer-i Sadik
ise soyle demistir: “Ebi Bekir'i ve Omer’i hayirla anmayan kimseden uza-
gim (beriyim)”.® “Belki de sen bunu takiye yapmak (sakinmak ve korun-
mak) icin soyliiyorsun” diyenlere de, “O zaman ben, miisriklerden olurum
ve Muhammed’in (s) sefaati bana ulagsmaz” seklinde karsilik vermistir.®® Ebti
Bekir'e ve Omer’e dost olmadig1 ve onlara diisman olanlardan uzak durma-
dig1 takdirde Restilullah’in sefaatine nail olamayacagini sdyleyen de Imam
Caferdir.¥” O, hastaliginda bile soyle demistir: “Allah’im! Siiphesiz ki ben,
Ebt Bekir'i ve Omer’i seviyorum. Sayet gonliimde bundan baska bir duygu
bulunacak olsa Muhammed’in (s) sefaati bana ulasmaz.”®® Ebti Bekir ve Omer
hakkindaki goriisiinii soran bir kisiye ise, “Cennet meyvelerinden yiyen iki ki-
siyi mi soruyorsun?”® “Onlar, iki adil imamdar, ikisi de hak tizere idiler ve hak
tizere vefat ettiler. Kiyamet giiniinde Allah’in rahmeti onlarin iizerine olsun”
seklinde karsilik vermistir.”® Onun i¢indir ki Kafe'nin biiyiik 4limlerinden
Leys b. Ebi Selim soyle demistir: “Ilk Siileri gordiim. Onlar Ebti Bekir'e ve
Omer’e hig kimseyi tercih etmiyorlardi.”!

82 Muhibbuddin et-Taberi, .g.c., I, 58. Bu ve benzeri rivayetler i¢in ayrica bkz. Heytemi,
a.g.e.,s. 52.

83 15. Hicr, 47.
84 Muhibbuddin et-Taber, a.g.e., 1, 58; Heytemi, a.g.e., s. 52.

85 Heytemi, a.g.c., s. 54; Benzer ifadeleri Muhammed b. Bakir'in dile getirmis olmasi hakkin-
da bkz. Muhibbuddin et-Taberi, a.g.¢., I, 58.

86 Heytemi, a.g.e., s. 54; Benzer ifadeleri Muhammed b. Bakir'in dile getirmis olmasi hakkin-
da bkz. Muhibbuddin et-Taberi, a.g.¢., I, 58.

87 Lalekai, a.g.e., s. 1V, 1379-80 (H. No: 2465); Muhibbuddin et-Taberi, a.g.¢., I, 58.

88 Lalekai, a.g.e., IV, 1380 (H. No: 2466); Muhibbuddin et-Taberi, a.g.e., I, 60; Heytemi,
a.g.e.,s. 51

89 Muhibbuddin et-Taberi, 2.g.e., 1, 60.
90 Thsan Il4hi Zahir, a.ge., s.50.
91 Lalekat, a.ge., 1V, 1302, 1382 (H. No: 2471, 6471).
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Hz. Hasan'in torunu Abdullah b. Hasan b. Hasan’in su ifadeleri de Ehl-i
Beytin Hz. Omer’e olan giivenini ve sevgisini ortaya koymasi bakimindan
kayda degerdir. Abdullah b. Hasan’a, “Sen mest {izerine mesh eder misin?
diye soruldu. O, bu soruyu soran kisiye ‘Mesh ediyorum. Ciinkii Omer mesh
etmigtir.” dedi. Bu sefer soruyu soran kisi, ‘Ben sana, sen mesh ediyor musun
etmiyor musun, diye soruyorum.” dedim. Abdullah, ‘...Ben sana Omerden
bahsediyorum, sen bana benim goriisiimii soruyorsun. Omer benden de, be-
nim gibi yeryiizii dolusu insandan da daha hayirlidir.” dedi. Bunun {izerine
ona ‘Bu, takiye (zarardan korunma) icabi olsa gerek’ dendi.”” Abdullah bunu
soyleyene su kargiligt verdi: °...Allah’a and olsun ki benim gizlide ve acikta
soyledigim soz budur. Artik benden (bu s6zlerimi dinledikten) sonra hi¢ kim-
senin soziine kulak verme...””

[mamiyye’nin dordiincii imam olarak kabul ettigi Zeynelabidin Ali’nin
oglu Zeyd b. Ali’ye (Zeyd b. Zeynelabidin) Kfelilerden bir grup, Eba Bekir ve
Omer hakkinda fikrini sorduklarinda Zeyd, “Allah ikisine de merhamet etsin
ve onlart bagislasin. Ehl-i Beyt'imden hi¢ kimsenin onlar hakkinda hayirdan
baska bir sey sdylediklerini duymadim.”* “Onlar bize ve bizim disimizda hi¢
kimseye zulmetmemis, Allah’in kitab1 ve Restli’niin siinneti ile amel etmis-
lerdir” diye cevap vermistir.”” Su ifadeler de Zeyd b. Ali’ye aittir: “Seyheyn'den
(Ebt Bekirden ve Omerden) teberri etmek, Ali'den teberri etmekeir (iliskiyi
kesmektir)...” “Her kim Ebd Bekire ve Omer’e soverse Allah’in, melekle-
rin ve biitiin insanlarin laneti tizerine olsun.”™” Kaldi ki Zeyd b. Ali, Ebt
Bekirden ve Omerden uzaklasmas: durumunda kendisine biat edeceklerini
soyleyen Siilerin bu tekliflerini reddetmis, onlar1 “Réfiza” diye vasiflandirmig®
ve onlara beddua etmistir.””

Biitiin bu rivayetler, Ehl-i Beyt'teki Ebti Bekir ve Omer sevgisini ortaya
koymasi bakimindan biiyiik 6nem arz etmekeedir.

92 Hz. Ali ve takiye konusu i¢in bkz. Hey.terr!i, a.ge., s. 54 (dipnot). Oz, Saban, “Signin
Takiyye Inanci Cergevesinde Hz. Ali'nin Ilk Iki Halife ile Miinasebetleri”, Kahramanmaras
Siitgii Imam Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, cile: VIII, sayt: 15, s. 30-36.

93 Heytemi, a.g.e., s. 50.

94 1bniil-Esir, {zziiddin Ebul-Hasen Ali b. Muhammed, e/-Kémil fi+-1arih, Beytiwl-Efkarid-
Devliyye, byy., tsz. V, 242; Benzer ifadelerle bkz. Ihsan ilahi Zahir, a. g.e,s. 59.

95 Thsan Ilahi Zahir, a.g.e.,s. 59.

96 Lalekai, a.g.e., IV, 1381 (H. No: 2469); Muhibbuddin et-Taberi, a.g.¢., I, 59; Heytemi,
ag.e.,s. 51

97 Muhibbuddin et-Taberi, a.g.e., I, 59.
98 Heytemi, a.g.c., s. 51; Muhibbuddin et-Taberi, a.g.¢., I, 59.
99 Muhibbuddin et-Taberi, a.g.¢., I, 59.
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b. Hz. Omer ile Ehl-i Beyt Arasindaki Hisimlik Iliskileri

Hz. Ebti Bekir ile Ehl-i Beyt fertleri arasinda evlilikler yoluyla gerceklesen
akrabalik baglart Hz. Omer igin de s6z konusudur. Bilindigi gibi Hz. Omer’in
kizt Hz. Hafsa, Restilullah (sav)’in hanimi idi.

Ehl-i Beyt ile Hz. Omer arasindaki dostlugu ve samimiyeti gosteren delil-
lerden biri de Hz. Ali’nin, hicretin 17. yilinda kiz1 Ummii Giilsiim’tt Hz. Omer
ile evlendirmesidir. Neseben Ehl-i Beyt'ten olmayan Hz. Omer, Ehli Beyt'e
karst 6zel bir sevgi beslediginden sebeben/kiz alma yoluyla, Ehl-i Beytle ve
Hz. Peygamber’le bir akrabalik bagi kurmak istemistir. Bu sebeple Hz. Ali’'nin
Hz. Fatimadan olan kiz1 Ummii Giilsiim’e talip olmus, Hz. Ali de onun bu
talebini olumlu karsilamis ve kizint ona vermistir. Hz. Omer Ummii Giilsiim
ile evlenmek istemesinin sebebini soyle aciklamistir: “Restlullah (sav)’in, ‘Ki-
yamet giiniinde benim sebebim ve nesebim disinda her sebep (kiz tarafindan
akrabalik baglar1) ve nesep (soy baglari) kesilir.” buyurdugunu isitmistim. Be-
nimle Restilullah (s) arasinda bir sebep (kiz alma yoluyla akrabalik bagy) ol-
sun istedim.'” Daha once kizi Hafs&'y1 vermek suretiyle Hz. Peygamber’le bir
yakinlik kuran Hz. Omer, béylece Ummii Giilsiim ile de evlenmis ve bir kez
daha Restilullah ile akrabalik bagi kurmaktan duydugu mutlulugu belirterek
evliligini ilan etmistir."" Ummii Giilsiim’iin Hz. Omerden Rukiye isminde
bir kizt Zeyd isminde de bir oglu olmustur.'” Onun i¢indir ki Cafer-i Sadik,

“Eb Bekir, benim atam, Omer ise enistemdir...” demistir.'??

Bu evlilikler, Hz. Ali ile Hz. Omer arasindaki saglam iligkileri ve Hz.
Omer’in Ehl-i Beyt'e duydugu sevgiyi ve saygiyt ortaya koymast bakimindan
onem arz etmektedir

Hz. Omer déneminde Sasaniler ile yapilan savaslarda ran Kisrast Yezdi-
cerd b. Sehriyar'in ii¢ kizt esir alinmisti. Hz. Ali bunlari cariye olarak almis
ve bedellerini 6dedikten sonra birini oglu Hiiseyin'e, birini Hz. Ebti Bekir'in
oglu Muhammed’e, birini de Hz. Omer’in oglu Abdullah’a vermisti.'* Bu

100 Ibn Sad, a.g.e., IX, 430; Yakibi, a.g.e., 11, 40; ibn Hacer, Sihabtiddin Ahmed b. Ali el-
Askalani, e/-Isébe 2 Temyizis-Sabibe, Beyrut, 1853, VIII, 275; Kandehlevi, a.g.e., 11, 94,
111, 33; Thsan Ilahi Zahir, 4. g.e., s. 104. Zahir, bu evliligin gerceklestigini Sii kaynaklarin
da kabul ettigini sdyler, verdigi dipnotlarda bu kaynaklar hakkinda detayli bilgiler sunar
ve bu konudaki kaynak sayisinin tevatiir sinirina ulastigini kaydeder. Bkz. s. 105 vd.

101 Ibn Sad, a.ge., IX, 430; Ibn Hacer, a.g.e., VI, 275; Kandehlevi, a.g.e., 111, 233.
102 Ibn Sad, a.ge., IX, 429; Ibn Hacer, a.g.e., VIII, 275.
103 Muhibbuddin et-Taberi, a.g.¢., I, 60.

104 Ibn Hallikan, Ahmed b. Muhammed b. Ebd Bekir, Vefeyitii'l-Ayin ve Enbiu Ebnii’z-
Zamén, thk. Thsan Abbas, Beyrut, tsz., 111, 267; Yiiksel, “Dért Halife Dénemi Olaylar:
Karsisinda Abdullah b. Omer,” ISTEM: Lslém San'at, Tarib, Edebiyat ve Misikisi Dergisi,
yil, 3, say1: 6, 2005, s. 63.
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hadise de, Ehl-i Beyt'in ve 6zellikle de Hz. Ali’'nin Hz. Ebt Bekir'e ve Hz.
Omer’e olan ilgisini ve sevgisini gostermesi bakimindan calib-i dikkattir.

Biitiin bu rivayetler, gerek Hz. Ali’nin, gerekse $ia'nin imam olarak kabul
ettigi kisilerin Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’e karst besledigi iyi niyet, sevgi ve
vefa duygusunun gostergeleridir. Fakat Siilerin bir kismi bu konuda imamlari
ile ayn1 duygular1 ve diisiinceleri paylasmamaktadir.

c. Ehl-i Beyt Mensuplarinin, Cocuklarina “Omer” Ismini Vermeleri

Hz. Ebt Bekir ile Ehl-i Beyt arasinda kargilikli giiven, muhabbet ve dost-
luk iligkilerinin bulundugunu, Ehl-i Beyt'in, Hz. Ebt Bekir'i sevdigini ve
cocuklarina onun adini verdiklerini, Ehl-i Beyt'ten ogluna Ebti Bekir ismini
veren ilk sahsin, Hz. Ali oldugunu daha once zikretmistik. Ayni durum Hz.
Omer igin de s6z konusudur. Ehli Beyt, Hz. Omer’i de seviyor ve ¢ocuklarina
onun ismini vermek suretiyle ona olan sevgilerini ve bagliliklarin: ifade edi-
yorlardi. Onun ismini ¢ocuklarina ilk veren kisi yine Hz. Ali olmustur. O,
Ummii Habib bint Rebia el-Bekriyyeden diinyaya gelen erkek cocuguna
Omer ismini vermistir,'%

Ebu said el Hudri anlatiyor: “Ali b. Ebi Talib’in yaninda oturan ve ken-
disinden daha giizel ne bir erkek cocugu ne de kiz ¢ocugu gérdiiglimii bilme-
digim ¢ok giizel bir cocuk gordiim. Ali’ye, “Allah sana afiyetler ihsan etsin,
yanindaki bu gen¢ kimdir?” diye sordum. “Bu, Osman b. Alidir. Ona Os-
man b. Affan’in adini verdim. Omer’in, Restlullah (s)’in amcast Abbas'in ve
mahlikatin efendisi Muhammed (s)’in adini da ¢ocuklarima verdim. Hasan,
Hiiseyin ve Muhsin’in adlarini ise Restilullah (s) vermisti...'%

Hz. Aliden sonra Hz. Hasan'in,'"” Hz. Hiiseyin'in, oglu Zeyne’l Abidin
Al’nin ve Isnaageriyye’nin yedinci imami Musa Kazim'in da ogullarindan bi-
rine Omer ismini vermeleri'® Hz. Ali ile Hz. Omer arasindaki siki dostlugu ve
muhabbeti ve Ehli Beyt'teki Omer sevgisini gostermesi bakimindan olduk¢a
anlamlidir.

105 Ibn Sad, a.g.e., 111, 18; Yakubi a.g.e., 11, 120; Mes'adi, a.g.e., 111, 73; Muhibbuddin et-
Taberi, a.g.e., 111, 207; Thsan 11ahi Zahir, . g.e., s. 128. Taglib kabilesine mensup Ummii
Habib’in asil ismi Sahba binti Rebiadir. Halid b. Velid, Aynu’t Temr ismindeki mahalde
onun kabilesine (Beni Taglib) baskin diizenlemis ve esirler almisti. O da o esitler icinde
bulunuyordu. Hz. Ali onu satin almisti. Ibn Sad, 2. g.e., 111, 18; Muhibbuddin et-Tabert,
a.ge., 111, 207. Oglu Omer, seksen bes sene gibi uzun bir 6miir yasamustir. Kardeslerinin
tamami Hz. Hiiseyin ile birlikte Kerbelada sehit oldugundan Hz. Ali'nin mirasinin yari-
sina o sahip olmustur. Bkz. Thsan Ilahi Zahir, a.ge.,s. 129.

106 Muhibbuddin et-Taberi, a.g.c., 111, 44.
107 Yakabi, a.ge., 11, 137; Thsan [lahi Zahir, age.,s. 129.
108 Thsan [lahi Zahir, a.ge., 129-31.
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Oyle anlasiliyor ki, Ehli Beyt, Hz. Ebti Bekir ile Hz. Omer’e saygy, sevgi
ve samimi duygular beslemekle kalmamakta, ayni zamanda vefa duygusuyla
hareket etmekte ve vefatlarindan sonra ¢ocuklarini onlarin isimleriyle isimlen-
direrek onlarin ismini yagatmak istemekredirler.

3. Ehl-i Beyt'te Hz. Osman Sevgisi
a. Ehl-i Beyt'in, Hz. Osman Hakkindaki Gériigleri ve Diisiinceleri

Ehli Beyt, Hz. Ebt Bekir'i ve Hz. Omer'i sevdigi gibi Hz. Osman’t da
seviyor, onun hakkinda da methiyelerde bulunuyor ve onun muhafizligini
yaptyorlardi.

Hz. Ali, insanlarin, Hz. Osman’in itikadina sahip olmalari gerekrtigini
soyler ve soyle derdi: “Kim Osman’in dininden uzak olursa imandan uzak
olur...”"” Hz. Ali’ye gore Restlullah hari¢ Hz. Ebt Bekirden ve Hz. Omerden

sonra insanlarin en hayirlist Hz. Osman'dir.'"

Kays b. Ibad’in anlattgina gére Hz. Ali, Cemel savast 6ncesinde sunlari
soylemistir: “Allahim! Osman’in kanindan gergekten sana siginiyorum. Valla-
hi Osman katledildigi giin aklim sasti. (Daha sonra) bana biat icin geldikle-
rinde gonliim buna razi olmadi ve ben soyle dedim: ‘Ben bir adami (Osman’y)
oldiiren kavim tarafindan bana biat edilmesinden dolay1 Allah’tan utaniyo-
rum. Ciinkii Restlullah (s) onun icin sdyle buyurmustu: ‘Meleklerin kendi-
sinden hayi ettigi kimseden ben nasil hayi etmeyeyim?’ Ben de, Osman’in
cenazesi heniiz defnedilmeden yerde dururken, bana biat edilmesinden
Allab’tan utaniyorum. Haydi, déntip gidiniz.” Osman defnedilince halk biat
etmek isteyerek tekrar dontip geldiler. Ben de biatlestim. Arkasindan bana Ya

Emire’l-mi'minin’ diye hitap ettiler. Bundan dolay: sanki kalbim yarilacak
gibi oldu...”™!

Hz. Ali, bir giin Kafe mescidinde bir hutbe okumus ve halka séyle hitap
etmigtir: “Ey insanlar! Gergekten Osman konusunda ¢ok seyler soyliiyorsu-
nuz, fakat benimle onun misali Allah Teal#nin soyle buyurmas: gibidir: “Ve
biz onlarin gogiislerindeki kin ve diismanligs sokiip aldik. Artik onlar kargilik-

l1 tahtlar tizerinde kardesler olarak (sohbet ederler)”''? Hz. Ali bu hutbesinde
Hz. Osman ile kendisi arasinda herhangi bir kinin ve diigmanligin bulun-

109 Muhibbuddin et-Taberi, 2.g.c., I1I, 68.
110 Ibn Asikir, a. g.e., XXXIX, 157; Muhibbuddin et-Taberi, 2.g.¢., I, 50.

111 Muhibb}lddin et-Taberi, a.g.e., HI,. 69; Benzer ifadeler icin bkz. Heytemi, a.g.e., s. 110.
Kays b. Ibad, Heytemide Kays b. Ubade seklinde kayitlidir.

112 Hier, 15/47. Muhibbuddin et-Taberi, a.g.e., I1I, 43. Benzer ifadeler icin bkz. Belazuri,
Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensabiil-Esrif, thk., Mahmud el-Firdevs el-Azm, Dimask,
1999, V, 98; Heytemi, a.g.c., s. 53.
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madigini, birbirleriyle kardes olduklarini ilan ediyor ve onun i¢in “kardesim
Osman” ifadesini kullantyordu.'”?

Hz. Osman hakkindaki goriisii soruldugunda Hz. Ali sunlar1 séylemis-
tir: “O, mele-i aldda Ziinndreyn diye ¢agrilan bir kisidir. Restilullab’in, iki
kizindan dolayr damadiydi. Restilullah onun i¢in cennette bir koske kefil ol-
mustur.”'"* Hz. Osman igin, “Allah yolunda onun iyi bir mazisi vardir. Allah
yapmus oldugu iyiliklerden sonra ona azap etmez” diyen de Hz. Alidir.'”

Bilindigi gibi Hz. Omer, kendisinden sonraki halifeyi segmek iizere bir
stird olusturmustur. Hakem olarak belirlenen Abdurrahman b. Avf, hilafet
makamina gegirilecek kisiyi se¢mek {izere stira adina ¢aligmalara baglamus,
adaylarin birbirleri hakkindaki goriislerini almak icin 6ncelikle ikili goriis-
meler yapmustir. {lk olarak Hz. Ali'ye kendisi atanmadig1 takdirde halifelige
kimi layik gordigiinti sormus, Hz. Ali, 6nce Osman’in, o olmazsa Sad’in bu
ise layik oldugunu ifade etmistir. Ayni soru Hz. Osman’a da yoneltilmis o da
once Hz. Ali'yi, sonra Ziibeyr'i aday olarak gostermistir.''® Bu hadise de Hz.
Ali ile Hz. Osman arasindaki kargilikli giiveni ve iyi niyeti gostermesi baki-
mindan anlamlidir.

Hz. Hasan ile Hz. Osman arasinda da sicak iligkiler bulunduguna dair ri-
vayetler vardir. Bu rivayetlerden Hz. Hasan'in, Hz. Osman’a 6zel sevgi ve say-
g1 besledigi, onu sik sik ziyarete gittigi anlagilmaktadir. Nitekim bir giin Hz.
Osman’t ziyaret ettikten sonra onun yanindan ayrilan Hz. Hasan’a Hz. Ali
bir latife yapmis ve soyle demistir: “Senin {izerinde benim de babalik hakkim
yok mudur?” Hz. Hasan babasinin bu latifeli sorusuna su karsilig1 vermistir:

“Halifenin hakki babanin hakkindan daha biiytikeiir.”!"

Hz. Hasan'in su rityast da bu hususta zikre degerdir: Hz. Hasan anlatiyor:
“Hz. Peygamber’i riiyamda gordiim, arsa sarilmigti. Sonra Ebt Bekir'i gor-
diim; Hz. Peygamber’in eteginden tutmustu. Omer, Ebti Bekir'in; Osman da
Omer’in eteginden tutmustu. Gokten yeryiiziine kan yagiyordu.” Hz. Hasan
bu riiyasini $iadan bir gruba anlatmugti. Onlar, “Peki sen Hz. Ali’yi gérmedin
mi?” diye sordular. Hz. Hasan da s6yle cevap verdi: “Ali’yi Hz. Peygamber’in
(s) etegine tutunmus olarak gormeyi ¢ok isterdim. Ancak bu bir rityadir ve

onu ancak anlattugim sekilde gérdim”.""®

113 Muhibbuddin et-Taberi, .g.e., 111, 43.

114 Ibn Asakir, a.g.e., XXXIX, 47-48; Ibnivl-Esir, Usdiil-Gabe, 111, 582.

115 Belazuri, Ensab, V, 98.

116 Taberi, Ebf} Cafer Muhammed b. Cerir, Taribul-Umem vel-Miilik, thk., Muhammed
Ebii’l-Fadl Ibrahim, Daru’l-Maarif, Kahire, tsz., IV, 231 (I, 2783).

117 Muhibbuddin et-Taberi, a.g.c., 111, 44.

118 Heysemi, Nareddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmd'ti’z-Zevi'id ve Menba’ii'l-Fevd'id, Beyrut,
1967, IX, 95-96; Kandehlevi, .g.e., IV, 430. Benzer ifadeler icin bkz. Muhibbuddin et-
Taberi, a.g.e., 111, 68.
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Su ifadeler ise Restilullah’'in amcaoglu Abdullah b. Abbasa aittir: “Ebti
Amr’a (Osman b. Affan) Allah rahmet etsin. O, torunlarin en kerimi, iyilerin
en efdali, seher vakitlerinde tehecciid kilan, cehennemden bahsedildiginde ¢ok
aglayan, her degerli kisiye hiirmeten ayaga kalkan, her hayirda 6ne gecen, haya-
l1, gekingen, vefali, zorluk ordusunun sahibi ve Restilullah (s)’in damadiydi.'”

Ehl-i Beyt ve Ehl-i Beyt nesli, Hz. Osman’in aleyhinde konusulmasina
miisaade etmemis, onu hicvedenleri ikaz etmislerdir. Bunlarin basinda Hz.
Ali’nin oglu Muhammed b. el-Hanefiyye ile torunu Ali b. Hiiseyin gelmek-
tedir. Nitekim Heytemi'nin kaydettigine gére Muhammed b. el-Hanefiyye,
Hz. Osman hakkinda kétii soz sdyleyenleri miitemadiyen uyarmis ve onlari
bundan menetmistir."* Muhammed Bakir'in anlattugina gore ise babast Ali b.
Hiiseyin, once Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer, sonra da Hz. Osman hakkinda
baul sézler soyleyenlere sunu séylemistir: “Sahadet ederim ki siz Allah azze ve
celle’nin kendileri hakkinda ‘Onlardan sonra gelenler derler ki, Rabbimiz, bizi
ve bizden 6nce inanan kardeslerimizi bagsla, kalplerimizde inananlara karsi
bir kin birakma! Rabbimiz! Sen ¢ok sefkatli, cok merhametlisin!” buyurdugu
kimselerden degilsiniz.”'*!

Sii muhaddis Kiileyni’nin naklettigine gore ise Cafer-i Sadik, Hz. Osman
ve ona tabi olanlari methetmis ve soyle demistir: “Giiniin ilk saatlerinde bir
miinadi (semadan) soyle nida eder: ‘Dikkat edin, Siiphesiz ki filan oglu filan
(Ali) ve onun taraftarlari basariya ulasanlarin ta kendileridir. Glintin sonunda
da bir baska miinadi s6yle nida eder: ‘Dikkat edin, Stiphesiz ki Osman ve
onun taraftarlari basariya ulasanlarin ta kendileridir.””'*

Biitiin bunlarin yani sira Hz. Osman’in asiler tarafindan kusatma alti-
na alinmasi sirasinda Abdullah b. Abbas’in, Abdullah b. Ca'fer'in'® ve Hz.
Ali’nin emriyle Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in onun 6zel muhafizlari arasinda
yer almalari,** Hz. Ali’'nin Hz. Osman’a haber géndererek, “Yanimda bes yiiz
zirhli adam var. Bana izin ver, seni muhafaza edeyim. Ciinkii sen kani akiti-
lacak bir is yapmadin” diye teklifte bulunmasi,'® Hz. Osman katledildigin-

119 Thsan Ilahi Zahir, age.,s. 134.

120 Heytemi, a.g.e., s. 53.

121 Hagr, 59/10; Heytemt, a.g.e., s. 53; Thsan Ilahi Zahir, age.,s. 54.
122 Kiileyni, a.g.e., VIII, 209; Ihsan ilahi Zahir, age.,s. 141.

123 Thsan Ilahi Zahir, age.,s. 147.

124 Belazuri, Ensib, V, 196; Thsan lahi Zahir, 4. g.e., s. 147.0nlarin, bu koruma gorevini yeri-
ne getirdikleri, Hz. Osman’in yanindan ¢ikan en son kisinin de Hz. Hasan oldugu rivayet
edilmigtir. Bkz.Halife b. Hayy4t, 7drih, Daru’l-Kiitibi'l-IImiyye, Beyrut, 1995, s. 102.

125 Ancak Hz. Osman Hz. Ali'ye: “Allah sana hayirlar ihsan etsin. Benim igin baskalarinin
kanimin akmasini istemiyorum” seklinde kargilik vermis ve onun bu teklifini geriye e-
virmistir. Bkz. Ibn Asikir, a.g.e., XXXIX, 398. Hz. Osman’m_asilere karst savagmaya izin
vermedigine dair ayrica bkz. Belazuri, Ensib, V, 201-204; Ibn Asikir, a.g.e., XXXIX,
391-9; Muhibbuddin et-Taberi, a.g.c., I1I, 60-61.
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de Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin'in onun tizerine kapanarak aglamalari,'* Hz.
Ali’nin kendi ogullarina ve kardeglerinin ogullarina, “Siz kapida beklerken
Miiminlerin emiri nasil 6ldiiriildii?” diye haykirmasi ve Hz. Hasan yaralanmis
olmasina ragmen onu tokatlamasi, Hz. Hiiseyin'in gégsiine vurmasi,'*” Hz.
Osman’in cennetlik olduguna sahitlik etmesi'*® ve “Osman’in katillerine Allah
lanet etsin!”'? seklinde bedduada bulunmasi da, Ehli Beyt'in Hz. Osman’a

duydugu ilgiyi ve sevgiyi gosteren kanitlardandir.

b. Hz. Osman ile Ehl-i Beyt Arasindaki Hisimlik iligkileri

[lk iki halife ile Ehl-i Beyt fertleri arasinda evlilikler yoluyla gergeklesen
akrabalik iliskileri Hz. Osman i¢in de s6z konusudur.

Bilindigi gibi Hz. Ali Restlullah’in kizt Hz. Fatima ile Hz. Osman ise
Restlullab’'in diger iki kizt Hz. Rukiye ve Hz. Ummii Giilsiim ile evlenmistir.
Hz. Osman’a bu sebeple “Ziinntireyn” lakab: verilmistir. Hz. Aliden riva-
yet edildigine gore Hz. Peygamber, “Kirk tane kizim olsaydi birinden son-
ra digeriyle olmak tizere hepsini Osman ile evlendirirdim...” demistir."*® Hz.
Ali, onun bu yoniinii dikkate alarak Hz. Osman’i her firsatta savunmus ve
onun aleyhinde konusanlara firsat vermemistir. Ibn Asakir'in Ebti Ishak'tan
naklettigine gore adamin biri bir giin Halife Hz. Ali’ye, yeni seyler (bidatler)
ihdas ettigi gerekgesiyle Hz. Osman'in cehennemlik oldugunu séylemistir.
Bunun iizerine Hz. Ali ona, bir takim sorular yoneltmis ve Hz. Osman’in
Restilullak’in damadi oldugunu haurlatmistir. Hz. Peygamber’in, kizina talip
olan kisinin kim ve neci oldugunu aragtirmadan kizini onunla evlendirmeye-
cegini, bir is yapmak istedigi zaman Allah'tan hayirlisini istedigini, Allah’in da
ona hayirli olani verdigini ifade ederek bu adami ikaz etmigtir.'!

Hz. Ali’ye gore Allah Restlii Rabbinden daima hayirlisini ister ve Cenab-1
Hak da kendisine hayirli olani verirdi. Damadin da hayirlisini istemis ve Allah
Te4la ona hayirli damat ihsan etmisti. Hatta rivayete gore kizlarini Osman ile
evlendirmesini Allah Teil4, Restliillah’a vahyetmistir. Nitekim Allah Restli,
“Stiphesiz ki Allah, iki kizimi Osman ile evlendirmemi, bana vahyetti” buyur-
mugtur.'??

Birbirleriyle bacanak olan Hz. Osman ve Hz. Ali’nin torunlar: arasinda
da kiz aligverisi ile akrabalik baglari kurulmustur. Ornegin, Hz. Ali’'nin to-

126 Belazuri, Ensdb, V, 197; Mes'tdi, a.g.e., 11, 354.

127 Belazuri, Ensib, V, 197; Mes'0di, a.g.e., 11, 354; Thsan Ilahi Zahir, age.,s. 149.

128 Muhibbuddin et-Taberi, 2.g.c., I1I, 60.

129 Muhibbuddin et-Taberi, a.g.c., 111, 43.

130 Ibn Asakir, a.g.e., XXXIX, 42; Ibnit|-Esir, Usdiil- Gébe, 111, 579.

131 Ibn Asakir, 4. ge., X)_(XI?(, 49; Benzer ifadeler icin bkz. Kandehlevi, a.g.e., 111, 20; Sari-
cik, Murat, Hz. Ali Ilk U¢ Halife ile Kavgali myds?, Istanbul, 2012, 295-6.

132 Ibn Asakir, a.g.e, XXXIX, 41.
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runu ve Hz. Hiiseyin'in kizt Fatma, Hz. Osman’in torunu Abdullah b. Amr
ile evlenmistir. Bu evlilikten Muhammed, Kasim ve Rukiye adinda ii¢ ¢o-
cuk diinyaya gelmistir.'"® Yine Hz. Hiiseyin'in diger bir kiz1 Siikeyne, Hz.
Osman’in torunu Zeyd b. Amr ile yuva kurmustur.”** Hz. Osman’in Mervan
b. Eban ismindeki torunu da Hz. Hasan’in kizi Ummii Kasim ile evlenmis-
tir. Mervan'in Ummii Kasim'dan Muhammed isminde bir oglu olmustur.'®
Hz. Osman’in oglu Eban ise, Abdullah b. Cafer b. Ebu Talib’in kizi Ummii
Kiilsiim'le evlilik akdi gerceklestirmistir.'*

Biitiin bu evlilikler Ehl-i Beyt ve Ehl-i Beyt nesli ile Hz. Osman ve onun
soyundan gelenler arasindaki dostlugun ve samimiyetin gostergelerindendir.

Hz. Ali ile Hz. Osman’in ¢ocuklar: arasindaki dostlugun ve samimiyetin
gostergelerinden biri de onlarin birlikte hac yolculugu yapmalar: ve birlikte
K&beyi tavaf etmeleridir.'?’

c. Ehl-i Beyt Mensuplarinin, Cocuklarina “Osman” Ismini
Vermeleri

Ehl-i Beyt'in Hz. Osman’a olan sevgilerini ve bagliliklarini gosteren de-
lillerden biri de cocuklarina Osman ismini vermeleridir. Ebti Bekir ve Omer
isimlerinde oldugu gibi Ehl-i Beytten ¢ocuklarina Osman ismini veren ilk
sahis yine Hz. Ali olmustur. O, hanimlarindan Ummiilbenin bint Hizim'dan
olan dort erkek ¢cocugundan birine Osman ismini vermistir.'”® Hz. Ali’nin bu
oglu, kardesi Hz. Hiiseyin ile beraber Kerbelada 6ldiiriilmistiir."” Ya'kdbi,
Hz. Ali'nin Esma bint Umeys'ten olan iki oglundan birine de yine Kiigiik
Osman ismini verdigini kaydeder.'®

133 Ibn Sad, a.g.e., X, 439; Savas, a.g.m., s. 133; Saricik, a.g.e., s. 302. Fatuma, énce Hz.
Hasan’in oglu Hasan ile evlenmis, onun vefatindan sonra Abdullah ile evlenmisti. Thsan
[lahi Zahir, a.g.e., s. 137.

134 Ibn Sad, age, X, 441; fhsan lahi Zahir, a.ge., s. 136; Savas, a.g.m., s. 133; Saricik,
a.g.e., 302. Siikeyne, daha énce iki evlilik daha yapmustur. Birinci ve ikinci kocast vefat
edince Zeyd ile evlenmistir. Ibn Sad, a.g.e., X, 441.

135 Ibn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi, Cemberetii _Emdbi’/— Arab,
thk., Abdusselam Muhammed Harn, Dﬁru’l-Maﬁrif,.Kahir.e, tsz., s. 85; Ummii Kasim,
bazi eserlerde Hz. Hiiseyin'in torunu diye gecer. Bkz. Thsan Ilahi Zahir, a.g.c., 137.

136 Thsan Ilahi Zahir, a.ge., 136.
137 Muhibbuddin et-Taberi, a.g.c., 111, 45.

138 Ibn Sajd, a.ge., 111, 18; Yakabi, a.g.e., II, 120; Muhibbuddin et-Taberd, a.g.e., 111, 2006;
Thsan Ilahi Zahir, a.g.e., s. 150; Komisyon-Heyet, Dogustan Giiniimiize Biiyiik {sldm Ta-
rihi, Redaktor, Hakki Dursun Yildiz, Cag Yayinlari, Zaman Gazetesi Baskisi, Istanbul,
1992, 11, 262; Sarlq.lk, a.ge.,s. 299. Hz. Ali’nip Ebﬁ Bekir, Omer ve Osman adindaki
cocuklari icin bkz. Oz, Mustafa “Ali Evladi,” DIA, Istanbul, 1989, II, 392-3.

139 Ihsan flahi Zahir, a.ge., s. 150.

140 Yakhbi, a.g.e., 11, 120.
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Ebu Said el-Hudri bir giin Hz. Ali'nin yaninda giizel bir gen¢ gormiis
ve Hz. Ali’ye hitaben: “Yanindaki bu gengten dolay: Allah sana afiyet versin”
diye dua etmistir. Bunun tizerine Hz. Ali §6yle demistir: “Bu, (oglum) Osman
b. Alidir. Ona Osman b. Affan’in ismini verdim.”'*! Oyle anlasiliyor ki Hz.
Ali, bu ogluna &zellikle bilerek ve bir kasd-1 mahsusla Hz. Osman’in adini
vermistir.'4?

Goriiliiyor ki Hz. Osman da Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer gibi Ehl-i Beyt

tarafindan 6nemsenmis, 6viilmiis ve sevilmistir.

Degerlendirme ve Sonug

Baz Siilerin olumsuz bir bakis agist ile ilk ii¢ halife hakkinda cesitli eles-
tirilerde bulunmalarina, onlart kusurlu gdstermek icin ¢aba sarf etmeleri-
ne, hatta agir ithamlarda bulunarak onlari tekfir etmelerine'®® ragmen Ehl-i
Beyt'in ve Ehl-i Beyt neslinin, séz konusu halifeler hakkinda olduk¢a miispet
diisiincelere sahip olduklari, onlarla samimi ve dostane iliskiler kurduklars,
onlara karsi sevgi, giiven ve vefa duygusu ekseninde tutum ve davraniglar ser-
giledikleri, nakledilen rivayetlerden anlagilmaktadir.

Ehl-i Beyt'e gore immetin en hayirlisi Rasit halifelerdir ve bu halifeler,
Ehl-i Beyt'e karst hiirmet ve hakkaniyet ile muamele etmisler ve onlarin hak-
kina zerre kadar zulmetmemiglerdir. Ehl-i Beyt mensuplari, Hz. Eba Bekir,
Hz. Omer ve Hz. Osman hakkinda sozlerin en giizelini séylemek iizere itti-
fak etmigler, “...Rabbimiz, bizi ve bizden dnce inanan kardeglerimizi bagisla,
Kalplerimizde inananlara karst zerre kadar kin birakma...”"* ayetinin geregi
olarak onlart her firsatta savunmuslar ve onlarin aleyhinde konusanlara firsat
vermemislerdir. Ozellikle Hz. Ebt Bekir ile Hz. Omer’in Islim’in énderleri
oldugunu, onlarla dost olana dost olunmasi, onlara diigmanlik yapanlardan
da uzak durulmasi gerektigini, aksi takdirde Restilullah’in gefaatine nail olu-
namayacagini soylemiglerdir. Bu sebeple Résit halifeleri rahmetle anmuglar ve
onlar hakkinda iyi diigiinmeyenleri tel’in etmiglerdir. Bu halifelere tabi olan-
larin dogru yola girecekleri kanaatini tagidiklart icin onlarin uygulamalarini
degistirmekten hay4 ettiklerini ifade etmiglerdir. Hatta Hz. Ebti Bekir ile Hz.
Omer'in faziletini bilmeyenlerin siinneti de bilmeyecekleri, onlara bugzetme-
nin miinafiklik oldugu ve onlara séven kimselerin dinden ¢iktiklar kanaatini
tasimislardir. Bununla birlikte Ehl-i Beyt mensuplary, ilk ii¢ halife ve onlarin
nesli ile evlilik yoluyla akrabalik baglart olusturmuglardir. Cocuklarina da bi-
lerek ve kasitli olarak Ebt Bekir, Omer ve Osman isimlerini vermislerdir.

141 Muhibbuddin et-Taberi, a.g.c., 111, 44.
142 Saricik, a.g.e., s. 300.

143 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Thsan 1lahi Zahir, age., s. 101-104; Ary, a.g.e., s.
72-87.
144 59. Hagr, 10.
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Ehl-i Beytin, ilk ti¢ halife ile ilgili 6vgii dolu sézleri, onlar hakkinda-
ki olumlu kanaatlerini ve diisiincelerini yansitirken; onlarla hisimlik bagla-
11 olugturmalari, aralarindaki samimi ve dostane iligkileri ortaya koymakta;
cocuklarina Ebt Bekir, Omer ve Osman isimlerini vermeleri ise onlara karst
besledikleri giiveni, muhabbeti ve vefa duygusunu gostermektedir.

Ozellikle sz konusu halifelerle Ehl-i Beyt arasinda evlilikler yoluyla ger-
ceklesen akrabaliklarla, Ehl-i Beyt'in cocuklarina Ebt Bekir, Omer ve Osman
isimlerini vermeleri, ink4r1 miimkiin olmayan somut hadiseler oldugundan bu
hususta Sii ve Stinni kaynaklar arasinda goriis ayriliginin olmamas: dikkat ce-
kicidir. Bununla birlikte Ehl-i Beyt'in, ilk ti¢ halife hakkindaki methiyelerinin
onemli bir kisminin Sia kaynaklarinda da yer almis olmast olduk¢a anlamlidir.
Nitekim Zahir, eserinde bununla ilgili ayrinali dipnotlar vermistir.'*

Buna ragmen Ehl-i Beyt'i sevdigini, onlari dost edindigini ve onlara tabi
olduklarini iddia eden bu giinki Siiler’in birgogunun, imamlari ile ayn1 duy-
gular ve diistinceleri paylasmamalari, imamlarinin ilk Gi¢ halifeye kargi olum-
lu yaklagimlarina ragmen onlarin ilk Gi¢ halifeye kargi negatif bir tavir sergile-
meleri ilgingtir. Halbuki Siilerin de Ehl-i Beyt imamlari gibi Hz. Ebti Bekir’e,
Hz. Omer’e ve Hz. Osman’a karst hiisnii zan beslemeleri, iyi niyet, sevgi ve
vefa duygusuyla hareket etmeleri ve onlar hakkinda miispet diisiincelere sahip
olmalari beklenirdi.
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OSMANLI DONEMINE AiT NUKULLU FETVALARDAN
“BAHRU’L- FETAVA”

Biinyamin CALIK )

oz

Bu  makalede tarafimizdan  hazirlanan “Kadizide Mubammed Arif
Efendinin “Bahrul Fetdvi” Adli Eserinin Fetva Acisindan Degerlendirilmesi”
adli bu tezde Islim hukukundaki fetva konsepti kapsaminda “niikillii fetva”
tiirlerinden sayilabilecek bir yazma eseri latinize ederek giiniimiize kazandirilan
fetva kitabini tanitmak olacaktir. Ayrica Kadizidenin fetvalarimdan hareketle
XVIII. yiizyilin ilk yarisinda Osmanly donemi Erzurum toplumunda aile, ticaret,
arazi, vakif ve ceza hukuku alanlarmda karsilasilan hukuki sorunlar: ve ¢oziim-
leri incelenmistir. Elde edilen verilerden hareketle bu dinemde Islaim hukukunun
nasil anlasildigs, uygulandigs tespir edilemeye calisilmstrr.

Kadizidenin fetvalarinda Hanefi mezhebine siki sikiya bagl kalmaya izen
gosterdigi anlagilmaktadr. O, devraldigi zengin hukuk kiilliyin icinde bir me-
selede farkly goriiglerle karsilastiginda; zayif da olsa devler ve roplum maslahati-
na wygun goriisii tercih etmeye ¢alistigs gozlenmistir. Ictibadlar arasindan birini
tercibte zorlandigi durumlarda fakibleri tasnif ederek maslahata wygun coziimii
ortaya koyma yolunu tutmustur.

Kadhzide, Siaya yonelik fervalarinda Osmanl: wygulamasini esas almg, Os-
manl sultanlarinin Siinniligin temsilcisi oldugunu acikea belirtmigtir. O, fetva-
larwyla toplumun Siinni ¢izgide kalmasina caba gistermistir. Ayrica bagta arazi ve
para vakfryla ilgili olmak iizere pek ¢ok fetvalara da yer vermistir.

Kisaca Kadizidenin eser-i mezburu Islim hukukunda klasigin disina cik-
madan yasadigr donemin sorunlarina Haneft fikhinda devlet ve toplum maslaha-
tina uygun pratikleri ortaya koymaya katk: sagladigs soylenebilir.

Anabtar Kelimeler: Nukul, fetva

* Yrd. Dog. Dr. Kafkas Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, Kars/Tiirkiye.
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ABSTRACT
Fatwas of the Ottoman Period Nukullu: “Babru’l-Fatawa”

In this article, This thesis which entitled of evaluationangle of fatwa Kadizade
Muhammad Arif Effendi’s Bahru'l Fetivi, was Prepared by accessing. In this thesis
Islamic law brings,the scope of the concept of fatwa “nukiillii fatwa” typescan be
considered today by translate to Turkish. Also Kadizdde’s fatwas examined that
trade, land, foundations, and legal problems and solution sencountered in the
areas of criminal law were investigated in the first half centuryof the Ottoman
period, Erzurum community in the XVIII. Century. How Islamic lawis under
stood in this period obtained with those data and this study tried to bedetected
how is applied.

Kadizide’s fatwas seems to be closely connected to Hanafi sect. When he
encounters the different opinions in a matterof in the rich corpus of law, It is
observed that he have been trying to prefer the opinions of affairs to society and
state which even though it was weak. When he found it difficult to choose one of
the convictions he kept the path that put forward the solution which corresponds
to affairs by classified to scholars. Kadizdde has take the basic of Ottoman practice
in his fatwas for Sia, he specify clearly that the Ottoman sultans representative of
the Sunni muslim. Hetried to stay in line for Sunni community with his fatwas.

Additionally, his fatwa’s related with landand money foundations, and many issue
like that.

It can be said that shortly the Kadizide’s study of Mezbur, without going out
of the classic approach of Islamic law, exposes the practices in the way of Hanafi
Jurisprudence to appropriate contribution affairs to society and state.

Keywords: Nukul, fatwa,

Giris

Osmanli Tarihinde yazilmig fetva mecmualari ve fetvalar hakkinda yapi-
lan ¢aligmalar oldukea azdir. Hatta ¢ok azinin fetva mecmualari yayimlanmig-
ur. Ustelik bunlarin ¢ogu da Osmanlt déneminde yayimlanmistir. Osmanli
seyhiilislimlarinin, gorevleri siiresince verdikleri fetvalarin nerelerde ve ne
halde bulunduklarina dair yeterince bilgimiz de yoktur. Hatta ¢agdas bilim
adamlarinin ekserisi bile varliklarindan haberdar degildirler.

Osmanl: seyhiilislamlar: ile alakali yapilan farkli biyografik calismalarin
sonucunda onlarin fetvalarinin igerikleri hakkinda olduke¢a ¢ok sinirlt ma-
lumatlar verilmektedir. Hatta ‘eseri oldugu bilinmemektedir” denilerek veya
higbir sey denilmeksizin bu belgeler adeta yok olmaga kiitiiphanelerin toz-
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lu raflarinda yalnizliga mahkam ediliyorlar. Osmanli Seyhiilislimlarinin ve
miiftilerinin devlet ve toplum tizerindeki niifuzlari dikkate alindiginda bu
gormezden gelme tavir, tarihi acidan eksikliklere belki de biiyiik kayiplarin ya-
sanmasina sebep olacakuir. Bilhassa tagra érgiitlenmesinde 6nemli bir makami
temsil eden miiftiiler ve onlara ait fetvalarla ilgili bilgilerimiz ise seyhiilislam
fetvalarina ait bilgilerimizden ¢ok daha azdur.

Osmanli tarihinde igerik ve nitelik bakimindan fetva ile ilgili literatiir
“Fetdva”veya “Mecmiiatii’l-fetdva” olarak adlandirilmigtir. Bunun da sebebi
derleyenlerin statiileri agisindan farkliliklar arz etmesidir. Béylece olusturu-
lan eserlerin bir kisminda sosyal hayatta karsilagilan problemlerin ¢6ziimiint
olusturan ve dogrudan seyhiilislimlar veya miiftiiler tarafindan verilmis fetvalar
derlenmis, diger taraftan kadi ve miiftiilere miiracaat kaynagi olmak tizere el
kitaplart seklinde klasik Hanefl literatiiriinden derlenmis meseleler aynen nakle-
dilmistir. {lk gruba girenlere “Aski Fetva Mecmualars” diger ikinci gruba girenlere de
“Menkul FetvA Mecmualart” denilmistir.!

Emine Arslan ise calismasinda bu hususla ilgili su agtklamay1 yapmaktadur: “Sey-
hiilislamlarin verdikleri fetvilarda kaynak gostermek zorunda olmamalar: ve
bazi konularda da birbirlerine mubalif sonuglara ulasmalar: bu fetvilardan aza-
mi istifadeyi engellemekteydi. Soz konusu engeli ortadan kaldirmak ve merkezin
birikimini tagraya tasimak icin, yine genel olarak Fetva Eminleri ve ferva kitiple-
ri tarafindan, bazen de miistensibler tarafindan, verilmis olan fetvilara muteber
kaynaklardan nakil (alint: seklinde delil) ¢cikarma ameliyesi baglamagtir.”

Osmanli fetvalari denilince akla ilk gelen asli fetva tiirleri gelmekeedir.
Ancak bunlarin tamaminin bilinmesi nerdeyse imkansizdir. Ciinkii seyhiilis-
lam veya miiftiilere sorulan fetvalara verilen cevaplarin yazili oldugu vesikalar,
ya soruyu soran sahsa ya da makama intikal ettigi nazari dikkate alindiginda
neden imkansiz oldugu kolayca anlagilir. Nitekim eldeki fetva mecmualarin-
daki fetva sayilarinin sinirli olmasina ragmen bazi seyhiilislamlarin bir giinde
binlerin tizerinde fetva verdikleri rivayetleri dikkate alindiginda Osmanli do-
neminde verilen fetvalarin tiimiine ulasmanin nedenli imk4nsiz oldugu ortaya
kendiliginden ¢ikmaktadir.?

Bazen sik karsilasilan sorulara kisaca “helaldir”, “caizdir”, “sahibdir’, “haram-
dir’, “mekrubtur”veya ‘mekrub degildir” seklinde cevaplar verilmistir. Fetva mecmuala-

1 Sikrii Ozen, Osmanl; Déneminde Fetva Literatiirii, Tiirkiye Aragtirmalart literatiir dergisi,
Cile3, Say1 5, 2005. 5.253.

2 Emine Arslan, Nukillii Fetva Mecmiialar: Ve Mehmed Fikhinin el-Ecvibetiil-Kinia Adl:
Eserinin Bunlar Arasindaki Yeri, s.3.

3 Ozen, Osmanli Dineminde Fetva Literatiirii s.254.
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11, fikih kitaplar sistematigindeki “%izdb” ve “bib’lara gore diizenlenmistir. Ancak
bazi fetva kitaplari klasik fikih kitaplarindaki usulii takip etmekle beraber, kitab ve

bablar yerine, ‘mesdil”ve ‘fasi/’lardan olusmustur.*

Osmanli dénemine ait fetva mecmualarinda kullanilan dil umumiyetle Ttirk-
cedir. Ancak Arapga ve Farsca olarak diizenlenen fetvalar da vardir.

Fetvalarda gercek isimler kullanilmamigtir. Bunun yerine, erkekler icin,
Zeyd, Amr, Bekir, Halid, Veli; kadinlar i¢in de Hind, Zeynep, Hatice, Ummii
Giilstim, ...gibi taninmus, genel isimler kullanilmigtir. Fakat bazi fetvalarda
Hiristiyanlar i¢cin Nikola, Mihal, Marya, Matruka ve Yahudiler i¢in Hya gibi

farkls 6zel isimler kullanilmuistir.®

Fetvalarin cevaplari agisindan 6nemli bir bagka konu ise, birgogunda
miiftiiniin cevabinin altinda, ikinci bir biitiinleyici mesele ve miiftiiniin bu
ikinci meseleye iligkin cevabinin yer almasidir. Hatta ayni kigitta iki, ti¢ veya
daha fazla tamamlayici sorular da olabilir. Bu meseleler, bagka bir da’ vet bag-
lig1 ile degil, “bu mesele beyaninda..” ibaresi yerine, “bu surette” veya “suret-i
mezburede” kelimeleriyle acilirlar.

[lm1i deger bakimindan fetva verilirken riayet edilmesi gereken birtakim
onemli sartlar ve usuller vardir. Miiftiiler de, birtakim kurallarla baglidirlar.
Her meselede 6nce deliller iyice istikrd edilir/arastirilir ve hitkme gecilince,
bu deliller gosterilir. Hi¢bir miiftii, meselenin delillerini sabit gérmeden ve
dayandig1 kaynaklari gostermeden fetvi veremez.” Caligmamizin birinci boli-
miinde detayl: olarak ele alacagiz.

1. Kadizade Muhammed Efendi’nin Yagadigi Donem, Hayati,
Kisiligi ve Eserleri
Kadizade Muhammed Efendi Miladi XVIII. Yiiz yilda yasamis bir Os-
manli Alimidir. Yagadigi donem Osmanli Devletinin islahat hareketlerinin yo-
gun oldugu bir dénemdir.

Bu dénemin en 6nemli siyasi-idari 6zelligi; Osmanli Devleti 18. yiizyila
ilk defa toprak kaybeden bir devlet olarak girmis, bu yiizden de bu yiizy:-
lin baglarinda kaybettigi topraklari geri alma gayretine gidilmistir. Osmanli
Devleti 17. ylizyilda en ¢ok Avusturya ile 18. ylizyilda ise en ¢ok Rusya ile

4 Orsten, “Osmanh Hukuk Tarihi Kaynag Olarak Fetva Mecmualart (Fatwa Collections As a Source of Otto-
man Legal History)”, s.32.

5 Seda Orsten, Osmanli Hukukunda Fetvi (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kamu Hukuku (Tiirk Hukuk Tarihi) Anabilim
Dali, 2005, s.11.

6 Orsten, Osmanl; Hukukunda Fetva, s.12.
7 Orsten, Osmanls Hukukunda Fetvé, s.19.
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savagmugtir. Kanuniden beri dostumuz olan Fransa 18. yiizyilin sonlarinda
(1798m.) Misir’a saldirmus bu tilke ile iligkilerimiz bozulmustur. Bu ytizyilda
Osmanli Devleti’nin toprak kayb: hizlanmig, Avrupa'nin bilim ve teknigi alin-
maya caligilmis ise de yeterli olmamis, sonugta Osmanli Devleti Avrupa'nin
tistiinliigtint kabul etmek zorunda kalmistir.®

2. Hayat1, Ad1, Lakaplari, Kiinyesi ve Nisbeleri

Aslen Ispirli olup Ilgesindeki temel egitiminden sonra Istanbul'da me;-
hur Kazabad’li hocaya 6grencilik yapan sonra Erzurum’a donerek uzun yillar
Erzurum miftiligini deruhde eden ve pek ¢ok yazma eseri hilen Erzurum
miiftiligiinde koruma altina alinan Kadizdde Muhammed Efendj, ismi halen
Erzurum'da yasayan bilginlerimizdendir.”

Kadizade Muhammed Efendi’nin kendi eserlerinde adi; “Kadizadde Meh-
med”"? olarak ge¢mektedir. Tam adi ise, “Mehmed Arif b. Mehmed” (5 2ax)
(32e < ledir.'! Baska bir okuyusla “Muhammed Arif bin Muhammed” dir.
Bizce de dogrusu bu dur.'” Kadizade Muhammed Arif Efendi, Erzurumda
dogmustur.” Fakat dogum tarihi ile ilgili hi¢bir bilgi ve belgeye ulasamadik.'

Kaynaklardan anlagildigina gére; babasi 6ldiikten sonra, annesi Ispir ka-
dist ile evlendiginden tivey babasina nispetle “Kadizide” olarak lakaplanmus-
ur. Ayrica Ispir kazasinda dogup biiyiidiigii iginde “Ispiri” olarak da meshur

8 Ahmet Tabakoglu, Osmanl: Ictimai Yapisinin Ana Hatlar;, Osmanli, Yeni Tiirkiye Yay.,
Ankara 1999, 1V,17-31.

9 Samil Dagci, Osmanli Donemi Kaynaklarinda Yer Alan Ispirli Alimler” 26-28 Haziran
2008 tarihleri arasinda Atatiirk Universitesi Ispir Hamza Polat Meslek Yiiksek Okulu'nda
gerceklestirilen Ispir-Pazaryolu Tarih, Kiiltiir ve Ekonomi Sempozyumunda sunulan teblig
metnidir. s.6.

10 Kadizdde Muhammed Arif b. Muhammed el-Erzurumi, Bahrul-Risile, Stileymaniye Kii-
tiiphanesi, H. Hiisnii Pasa, nr. 5.387, varak 6a.

11 Sai.t. Uylag, Erzurumlu Kadz zade Mehmed Efendi ve Kuran'a dair bir risalesinin tanitims,
A.U. llahiyat Fak. Tiirk Islam diisiince tarihinde Erzurum Sempozyumu (26-28 Haziran
2006), s.515.

12 wwuw.suleymaniye.gov.tr/ Yordam. htm.

13 Me}_lmed Nusret Som, Tarihge-i Erzurum-Yahut Hemgebrilere Armagan, Ali Siikrit Matba-
ast-Istanbul 1338/1920, Yayina Hazirlayan Fidan Ahmet, Ankara 2010, 5.100.

14 Som, Tarihge-i Erzurum-Yahut Hemgehrilere Armagan, s.100; Ibrahim Hakki Konyali, Abi-
deleri ve Kitabeleri Ile Erzurum Taribi, Istanbul 1960, 5.507; Ismail Pasa Bagdatli, Hadiyyar
al-Arifin-Esmeal-Miiellifin ve Asar al-Musannifin, Istanbul 1955. I, 333; Mehmed Tahir
Bursali, Osmanly Miiellifleri, Ankara 2000, 1,404.
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olmustur.”® “Erzurum tarihi ile ilgili yapilan galigmalarda “Ispiri” olarak anil-
masina karsilik Osmanli ilim tarihinde “Erzurumi” nisbesi ile anilmigtir.”'

Stileymaniye Yazma Eserler Katalogunda ismi ayrintli olarak soyle kayde-
dilmistir. “Muhammed Arif bin Muhammed Kadizide el-Erzurumi,”" Kiiltiir
Bakanlig1 Yazma Eserler Katalogunda ise soyledir: “Kadizide Mehmed Arif b.

Mehmed Erzurtimi.”'®

2.1. Yetigmesi ve Hocalar1

“Kadizade Muhammed Efendi temel egitimini Ispirde yapmis" ve
devaminda medrese egitimini Erzurumda tamamlayip icazet almigtir.®
Erzurumdaki tahsilinin ardindan Istanbul’a gelerek ikinci bir icazet alma-
ya muvaffak olmustur.”’ Ikinci icazetnameyi donemin meshur alimlerinden
Kazabadi (6. 1163/1750) namiyla meshur Ebu'n-Nafi" Ahmed bin Muham-

med bin Ishak’tan almistir.

2.2. Gorevleri

Kadizade Muhammed Efendi, Istanbul'dan ikinci diplomay: aldiktan
sonra memleketi Erzurum vilayetine doéndii. Ardindan Erzurum'da egiti-
me devam etmekte olan Sultaniye Medreselerine Miiderris riitbesiyle tayin
edildi.”> Daha sonra Sultaniye Medreselerindeki miiderrislik gérevine devam
ederken ayni zamanda Erzurum Miiftiisii olarak gérevlendirildi.”

15 Som, Taribge-i Erzurum-Yahut Hemgehrilere Armagan, s.100; Konyali, Abideleri ve Kitabe-
leri Ile Erzurum Tarihi s.507; Ugylas, Erzurumlu Kadr zade Mebhmed Efendi ve Kuran'a dair
bir risalesinin tanitimi s.5 15; Niliifer Ate§, Erzurumlu Kadizide Efendinin Vasiyetnamesine
Tablili Bir Bakis, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/2, 310.

16 Bagdatli, Hadiyyat al-Arifin-Esmeal-Miiellifin ve Asar al-Musannifin, 11, 333.

17 www.suleymaniye.gov.tr/ Yordam. him.

18 Muhammet Hanefi Suluoglu, Kadizide Erzurumi ve Kasif-u Halil-Mevti vel-Berzah Adl
Risalesi, (Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi), Rize Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Rize 2010, 5.10. Erisim tarihi: giin.ay.yil, www.yazmalar.gov.tr.

19 Konyali, Abideleri ve Kitabeleri lle Erzurum Taribi s.508.

20 Som, Tarihge-i Erzurum-Yahut Hemsebrilere Armagan, s.100; Uylas, Erzurumlu Kads zade
Me/]med Efendi ve Kuran'a dair bir risalesinin tanitimi s.515; Konyali, Abideleri ve Kitabe-
leri lle Erzurum Taribi s.508.

21 Uylas, Erzurumiu Kads zade Me/qmed Efendi ve Kuran'a dair bir risalesinin tanitimi s.515;
Konyali, Abideleri ve Kitabeleri Ile Erzurum larihi s.508; Som, Tarib¢e-i Erzurum-Yahut
Hemjgehrilere Armagan, s.100.

22 Konyali, Abideleri ve Kitabeleri lle Erzurum Taribi s.508; Som, Taribce-i Erzurum-Yahut
Hemgehrilere Armagan, s.100; Suluoglu, Kadizide Erzurumi ve Kisif-u Hali'l-Mevtd vel-
Berzah Adly Risalesi, s.13; Ates, Erzurumlu Kadizide Efendinin Vasiyetnamesine Tablili Bir
Bakag, s.311; Uylas, Erzurumiu Kad: zade Mehmed Efendi ve Kuran'a dair bir risalesinin
tanitimi, $.517.

23 Bursal, Osmanl Miiellifleri, 1, 404; Som, Iaribge-i Erzurum-Yahut Hemgehrilere Armagan,
s.508; Konyali, Abideleri ve Kitabeleri lle Erzurum Taribi s.508; Uylas, Erzurumlu Kads
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2.3. Cocuklari

Kadizade Muhammed Efendi’nin oglu olarak kaynaklarda miiftii Ibra-
him Edhem Bey'in ismine rastliyoruz. Ayrica miiftii Seyyid Ibrahim Edhem
Bey (6. 1190/1776)’in “Nehriyyetii'l-Fetvd” (s 58) 4 ) isimli bir eseri de bu-
lunmaktadir.?* Diyarbakirda medfun oldugu séylenir.?

2.4. Vefat1

“Kadizade Muhammed Efendi’nin kag yil yasadigini bilemiyoruz. Onun
vefat tarihini kaynaklarimizin hepsi hicri olarak 1173 olarak vermektedir.®
Bu tarih Miladi olarak 1759-1760 yillarina tekabiil eder.

Kadizade Erzurumi’nin kabri, Erzurum Cat yolu tizerinde birgok ulema-
nin metfun oldugu Tuzcu koyiindeki kabristandadir. Mezar taginda “el-mer-
hum el-magfurun lehu Kadizide Muhammed el miifti bi-Erzurum rahmetul-
lahi ‘aleyhi sene:1172 h. 21 Ramazan” yazmaktadir.””

zade Mehmed Efendi ve Kuran'a dair bir risalesinin tanizims s.517; Suluoglu, Kadizide Er-
zurumi ve Kagsif-u Hali'l-Mevtd vel-Berzah Adlr Risalesi, s.13; Ates, Erzurumlu Kadizide
Efendi'nin Vasiyetnamesine Tablili Bir Bakig, s.311.

24 Som, Taribhge-i Erzurum-Yahut Hemgebrilere Armagan, s.101. bkz. Ozen Siikrii, Osmanl
Déneminde Fetva Literatiirii, s.267; “Nebriyyetii lfetva” Erzurum miiftiisii Seyyid Ibrahim
Edhem b. Erzurum miiftiisii Kadizide Muhammed Arif b. Muhammed (6. 1190/1776)
Istanbul Un. Mer. Ktp., Nadir Eserler-Tiirk¢e nr. 1590, 0b- 307a. Cok giizel ve temiz
niishadir. Kapak sayfasinda “Riza Pasa Kiitiiphanesi 141” miihrii bulunmakeadir. Mii-
ellif; mukaddimede, kendisini Erzurum miiftiisii olarak taniur ve “Babhriz’l-fetdvi” adli
eserin sahibi Erzurum miiftiisit merhum Kadizdde Muhammed Arif b. Muhammed’in
(6. 1173/1759-60) oglu oldugunu belirtir. Miftiltigi sirasinda, Fetva Emini diye tani-
nan Muhammed Serifin de yardimiyla muhtelif fenlere dair birgok mesele derledigini ve
bunlari, fetva talebi sirasinda ve fetva verirken yararlanilmast kolay olsun diye diger fetva
mecmualarinin sistematigine gore tertip etmeyi planlayarak bu ise kalkisugini ve eserine
“Nehriyyetiil-ferva” adini verdigini belirtir. Turkge fetvalar ve onlara mesnet teskil eden
Arapca nakillerden olusan eserin mukaddimesi de Arapcadir. Ferdvi-y: Yahya Efendi,
Fetdva-y1 Abdiirrahim, Bebcetiil-fetdva, Neticetiil-fetdvi, Fetava-yi Ali Efendi, Bahrii'l-
fetdva, Fetdvi-y: Riza Efends gibi Tiirkge fetva kitaplarindan nakil yapilmaktadir. Zaman
zaman Tiurkee fetvalarin kimlere ait olduklarinin belirtilmedigi de olmustur. Ayrica Os-
manlit Kanunnamesinden de iktibaslar yer almaktadir.

25 Kirboga, Mehmed Ali (Alatalr), Kamusu’l-Kiitiip ve mevzua- ti’l-miiellefat. Konya 1974,
Yeni Kitap Basimevi. 5.168

26 Som, Taribce-i Erzurum-Yahut Hemsehrilere Armagan, s.101; Bagdatli, Hadiyyat al-Ari-
Jfin-Esmeal-Miiellifin ve Asar al—Mumnm’ﬁn, 11, 333; Bursali, Osmanl: Miiellifleri, 1,404;
Konyali, Abideleri ve Kitabeleri Ile Erzurum Tarihi s.508.

27 Suluoglu, Kadizide Erzurumi ve Kasif-u Hali'l-Mevta ve'l-Berzah Adl Risalesi, .17, Uylas,
Erzurumlu Kads zade Mehmed Efendi ve Kuran'a dair bir risalesinin tanitims, s.518.
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3. Eserleri
3.1. Kitap ve Risaleleri

Bu boliimde Kadizade Muhammed Efendi’nin Islami ilimler hakkindaki
birikimini ortaya koyan eserlerini ele alacagiz. Hicbir eseri matbu olmayan
Kadizdde'nin eserleri, tilkemizin pek cok kiitiiphanesinde bulunmaktadir.
Eserlerinin ¢ogu kelam ilmi ile ilgili konular: ihtiva etmektedir.

Kadizade Muhammed Arif Efendi; eserlerine genel olarak yazma sebebini
agiklayarak baglar. Eserlerini Arapca olarak telif etmistir. Hanefi-Maturidi giz-
gisinde bir inan¢ ve diisiince anlayisina sahip olan miiellif genel olarak eserle-
rinde Hanefi-Maturidi ekoliin temel kaynaklarina atifta bulunmustur.

Kadizade Muhammed Efendi’nin eserlerini tespit ederken oncelikle Sii-
leymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi Katalogundan istifade ettik. Kiiltiir
Bakanligi®® El Yazmalar1 Katalogu da bize yol gostermistir. Elimizden geldi-
gi kadar eserlerinin biitiiniine ulasmay1 ve bu konuda en kapsaml: bilgileri
aragtirmamizda ortaya koymay: hedefledik. Calismamiz Kadizide ve eserleri
hakkinda bilgi almak isteyenlere yeterince yardimer olabileceketir.

“Tarihge-i Erzurum” miiellii Mehmed Nusret Som’un eserinde Kadizade
Erzurumf’nin varislerinin kiitiphanesinde Birinci Diinya savasi’'na kadar ken-
di el yazist ile 23 cilt eserinin oldugunu® séylemesine karsin ¢cogunlugu birkag
varaktan olusan toplam 19 eserine ulagabildik. Calismamiz esnasinda tespit
edebildigimiz eserleri ve niishalarini tek tek ele alacagiz.”

1. Bahru’l-Fetava

Risale-i fethiyye

2. Kiladeti’l Mercan fi Ahvali’'l Cann

3. Serhu ravzati’l-cenn

4. Risile fi ihtilafi’l ulema fi vukai’l-mu’arreb fil-Kur’an
5. Risaletii's-selamiyye

6. Risale fi'l vad’

7. Risale fi’l-Vad

8.

9.

Risale fi fark beyne hadis’il-ilahiye ve’l-kudsiyye
10. Risale miimeyyiz mezhebi’l maturidiyye ‘anil mezahib’il gayriye

28 bkz..https://www.yazmalar.gov.tr., htep://www.yazmakutup.gov.tr, htep://ocp.hul.harvard.
edu/ihp/

29 Som, Tarihge-i Erzurum-Yahut Hemsebrilere Armagan, s.101.
30 Suluoglu, Kadizide Erzurumi ve Kisif-u Halil-Mevti vel-Berzah Adli Risalesi, s.18.
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11. Késif-u hali’l-mevta ve'l-berzah

12. Riséle fi z-zikr

13. Riséle fi hasedi’l mezkdr fi tarikat-1 Muhammediyye
14. Risale-i Melheme

15. Risaletii’s-Sadiyye

16. Riséle fi’s sa’ati’'n nahsiyye ve’s Sadiyye

17. Riséle fi beyani buyuti’s-seb’ati’s-Seyyare

18. Riséle fi beyani sa’4ti’l busb

4. Kadioglu Medresesi

“Kadizade Muhammed Efend; kitap ve Risileler yazarak insanlara hizmer
ettigi gibi, Erzurumda Miiftiiliik gorevi esnasinda bir de Medrese inga ettirmis-
tir.

Kadroglu Medresesi olarak dinlenen bu medrese Erzurum ili Ispir llgesi si-
nirlars dihilinde bulunmaktadr. Medrese Ispir Carst Camiinin dere asirt kible
tarafindadur. Ispir'e on kilometre mesafede bulunan Kalkons kéyiinden getirilen
muntazam kesme tasla yapilmas olan medrese muvaffak bir mimari eserdir. Orta-
sindaki bahgcede cikrikly bir su kuyusu da vardir. Medresede on oda bulunmakra
ve odalarin hepsi besikortiisii seklinde tonoz kubbelidir.

Kitabesinde “Bu serefli medreseyi hiicrelerinde oturanlara ve baskalarina safi
ilimlerin ve kifi fenlerin okutulmast ve bunlarin igrenimleri icin aslen Ispir’li
Erzurum sehri miiftiisii Kadizdde sohretli Mehmed sirf Allah’in rizasini kazan-
mak i¢in (1138/1760) senesinde yaptirds ve vakfetti™' anlaminda Arapga olarak

yazilidir.”3

5. Bahru’l-Fetava

Kadim miictehitleri dinin temel hitkiimlerini agiklamak suretiyle miimin-
lere rehber kilan ve son dénemlerde mezhep iginde uzmanlagmis fakihlerimizi
de miftilere, hkimlere yardimcr kilan Allah’a hamdolsun. Helalleri ve ha-
ramlari agiklayan Rasullerin ve Nebilerin en faziletlisi olan Hz. Muhammed’e
de Salat u Selim olsun. Misliimanlarin génliinde hakli ve 6ncelikli olarak
saygi, sevgi ve hiirmeti hak etmis olan Allah resuliine ve arkadaglarina ve aile-
sine salat u selam olsun.

Aslen ve dogum yeri Erzurum olan, Halep Kadf’s: riitbesine denk bir riit-
be ile Erzurum Miiftisi olan ve “Kaadizade Muhammed” diye sohret bulmus

31 Konyali, Abideleri ve Kitabeleri lle Erzurum Taribi, s.507.
32 Suluoglu, Kadizide Erzurumi ve Kdsif-u Halil-Mevtd vel-Berzah Adli Risalesi, s.60—61.
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ve Rabbinin affina muhtag olan el-Fakir der ki: “ Kizaplardan alinti yapilan
yazilar: fetva kitaplarina yazmaktan sikints ve darlik olusunca, ayrica yazilan
seyleri de zapr etmeye giic yetiremeyince yaklasik 30 yili askin sorulan suallere
verilen fetvalarla ve diger fetvalar: bir araya topladim. Sonra (1161/1747) sene-
sinde tebyiz ettim. (kopyasint ¢ikardim.) Fuzalanin yanimda terettiid edip tartig-
malariyla da hacmi biiyiik bir hazine ve umman oldu. Ben de “Bahrul Fetava”
ismini verdim. Umarim ahirette azigim olur. Benden sonra fetva ile istigal eden-

ler istifade ederler. Boylece beni de hayir ve dua ile yid ederler.”

Alemlerin Rabbine Hamd olsun. Yaratilmuglarin en Faziletlisi olan Hz.
Muhammed’e ve O’nun aile efradina ve arkadaglarina Salat u Selam olsun.
Sehadet erdim ki Allahtan bagka ilah yoktur. O tektir ortag: yoktur. Miilk
O’nundur. Hamd de O’nundur. O her seye Kadirdir.

Erzurum miiftilagi gorevinde bulundugu dénemlerde Kadizide Mu-
hammed Arif Efendi; miftiliigi sirasinda otuz yila yakin bir siire icinde, bazi
fetvalari (vakiativ'l-fetva) ve baska bir kistm meseleleri bir mecmua icinde dii-
zensiz bi¢cimde derlemis. Daha sonra, ismini tesbit edemedigimiz 6grencile-
rinden birisi tarafindan 1161/1748 yilinda bunlari tebyiz etmis/temize gek-
mis ve bdylece biiyiik bir mecmiia meydana gelmistir. Kadizdde’nin, bu mec-
muaya, sonraki tarihlerde bagka bazi fetvalari da ilave ederek 2092 fetvaya
ulasilmistir.

En ¢ok “Feravay: Ali Efend;i”*den nakil yapilmakla birlikte Ebussutid Efen-
di, Yahya Efendi, Minkérizdde Yahya Efendi, “Ferdvi-y» Atiiyye”, Abdullah
Efendi’nin “Behcetiil-ferava”, Mueyyedzade, “Surretii’l-fetdva”, “Ziibdetii’l-

33 “Osmanlt Devleti’nin kirk tigiincii Seyhiilislimi Catalcali Ali Efendi’nin fetvalarinin top-
lanmis oldugu “Fetava-yi Ali Efendi” adli eserdir. (1041/1631) yilinda Catalcada dogan Ali
Efendi; Selanik ve Misir kadiliklari, Rumeli Kadiaskerligi gorevlerinde bulunduktan sonra
Seyhiilislimliga yiikselmistir. IV. Mehmet'in padisahligs sirasindaki ilk Seyhiilislaimlik gore-
vi 13 y1l 2 ay 15 giin siirmiistiir. Osmanli ordularinin Macaristan'daki basarisizliklari tizerine
ulema, Seyhiilislim Ali Efendi’yi Padisah IV. Mehmet'i uyarmadig; gerekgesi ile elegtirmistir.
Bu nedenle niifuzu azalan Catalcali Ali Efendi kisa bir siire sonra gorevden alinmigur. II
Ahmetin padisahligs sirasinda tekrar Seyhiilislimliga getirilmigse de bu gorevde ancak 2
aydan biraz daha fazla bir siire kalabilmis, (8. 1103/1692) yilinda Edirnede lmiistiir. Sey-
hiilislam Ali Efendi’nin “Fetavayr Ali Efendi” adli eseri Osmanli Fetvahanesinin en degerli
saydigt dort fetva kitabindan biri olmugtur. Bu eser Kefevi Salih Efendi tarafindan toplan-
mustr”. H.1324 (M. 1906) yilinda basilan eser iki cildi bir arada olmak tizere toplam 398
sahifedir. Biz bu ¢alisgmamizda eserin aile ile ilgili hiikiimler iceren kisimlarint dénemin
ser’iye sicillerinden de yararlanarak degerlendirmeye calisacagiz...”,bkz.. Yakut, Esra, “Sey-
hiilislam Caralcalr Ali Efendinin “Fetavdy: Ali Efendi” Adli Fetva Mecmuasina Gore Osmants
Toplumunda Aile Kurumunun Olusmas: Ve Dagilmas:”, OTAM(Ankara Universitesi Os-
manli Tarihi Aragtirma ve Uygulama Merkezi Dergisi) Sayi: 7 DOI: 10,1501/OTAM_
0.000.000. 171 Yayin Tarihi: 1996, 289.
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fetdvd” ve sonlarinda “Hizdnetii'l-miiftin” adli eserden elgiz bahsi nakle-

dilmektedir.

Erzurum’un sosyo-kiiltiirel degerlendirmesinin yapilmasina katk: sagla-
yacak 6zellige sahip olan fetvalara rastladigimizi séyleyemeyiz. Ciinkii var olan
fetva dokiimanlarindan nakletmek suretiyle elde edilmis niiklli bir fetva ki-

tabidir.

Dikkat Ceken Fetvalart

1. Hiristiyan olan bir kadinin miisliiman bir erkekten hamile oldugu halde 6ldii-
glinde hangi mezarliga defnedilme fetvast,

2. Misliiman ile ayni binada birlikte yasayan gayr-i Miislim'in, binanin yikilmast
durumunda cesetlerin kimlikleri belirlenememesi durumundaki fetvast,

3. Devlete 6denen verginin zekita mahsup edilebilmesine delil tegkil edecek fet-
vasl,

4. Asli ihtiyaclarini kargilamak tizere biriktirilen paranin nisap miktarinda olup
tizerinden bir y1l gectiginde zekAtinin verilmesi gerektigi fetvasi,

5. Oliiniin tekfini igin harcanan paranin zekéttan sayilmamasi fetvast fetvast,

6. Agir islerde caligtp siddetli susuzluk aninda dayanamayan kimsenin orucunu
bozan kisiye kazanin yeterli olacag; fetvasi,

7. Karisini ti¢ talakla bosadigi halde inkér eden kimsenin karist tarafin-
dan 6ldiriilmesinin mesru olacag: fetvasi,

8. Babasi miisliiman, annesi Hiristiyan olan kiigiik ¢ocugun biiyiitiip ye-
tistirmek icin miisliiman olmasa da anneye verilebilecegi hakkindaki fetvasi,

9. Miisliiman oldugunu iddia edenlerin bagka bir dinin rittellerini ya-
panlarin oldiiriilme cezasiyla tecziye edilebileceklerine ait fetvasi,

10. Kafir cocuklarinin ahiretteki durumlariyla ilgili fetvasi,

11. Evlerin goriintiilerini engelleyecek yapilarin ingasina hatta bu binanin
minare bile olsa mani olunabilecegi ile ilgili fetvasi,

12. Sadece elindeki borg senediyle alacakli olunamayacagina ait fetvasi,

13. Hakimlerin sahitler olmaksizin sadece bilgisine dayanarak hiikiim
vermelerinin gecerli olmayaca@i hakkindaki fetvasi,

14. Diigiin ve torenlerde magandalarin silah ateglerinden dolay: 6len kisi-
lerin davalarinda sahitligin 6nemi ve sonuglandirilmast ile ilgili fetvast,

Sonug

Genellikle fetva mecmualari, miielliflerinin yetisip 6grenim gordiigii yerler,
resmi gorevlerinin olup-olmadigi, mezhepleri, yasadigy asirlar ile eserlerinin muh-
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tevalariyla alakali olarak eserin dili, soru-cevap seklinde olup-olmadigy, kaynaklari,
fetvanin mesnedini teskil eden delillerine yer verilip-verilmemesi, eserin gordiigii rag-
bet, matbu olusu gibi 6zelliklerine gore degerlendirmeye tabi tutulurlar.

Miiellif ve Eserin Ozellikleri;

1.Kadizade Muhammed Efendi’nin dogum tarihi ile ilgili bir bilgiye ula-
samadik. Erzurum’un ilgesi olan Ispirde dogup biiyiimiistiir. Ciinkii kiigiik
yasta babasini kaybetmis ve annesi o tarihlerde Ispir Kadist ile izdivag etmistir.
Hatta bundan dolay: da kendisine “Kadizide” denilmistir.

2. Asil ismi (3 <ale (5 2%eas) Muhammed b. Arif Muhammed'dir.

3. Miiellifin ilmi sahsiyeti; medrese egitimine Erzurum’da baglamis ve ar-
dindan Istanbul'da ikmal etmistir. Dénemin sartlarina gore en tist seviyede bir
ilim tahsil ettigi anlagilmaktadir.

4. Miellifin, “Kadizadeliler” ekoliine bagli oldugu sdylenemez. Ancak
Ibrahim Hakki ile olan cekismelerini dikkate alacak olursak tasavvuf karsiti
oldugu séylenebilir.

5. Kadizade’nin biyografisi ile ilgili genis kaynaklara sahip olamadigimiz-
dan ¢evresinde ne kadar ve nasil tanindig1 hususunda doyurucu malumat edi-
nilememistir.

6. Kadizade yasadigi donemde yaygin olan medrese tekke catigma-tartig-
malarinda medrese tarafinda yer almistir.

7. Kendisi resmi gorevlerde bulunmus, herhangi bir tarikata intisap et-
memistir. Sultan III. Mustafa ( H.1171-1188 / M. 1752-1774 ) Zamanin-
da, Kadizade Muhammed Efendi’ye Sultaniye medresesinin miiderrisi olarak,
egitim-ogretim gorevi verilmigtir. Kadizide Muhammed Efendi, “Medrese-i
Sultaniyye” de tedris ile mesgul iken Erzurum Miftiligiine atanarak on bes
yil miiddetince bu goérevi siirdiirmiistiir.

8. Kadizade XVIIL. Yiiz yilda yasamis bir Osmanli alimidir. Yasadig do-
nem Osmanli Devletinin islahat hareketlerinin yogun oldugu bir donemdir.

9. Kadizade (1759-1760 m.) tarihinde vefat ettigine gore III. Ahmed
(1703-1730 m.), Mahmut (1730-1754 m.), III. Osman (1754—1757 m.) ve
III. Mustafa (1757-1774 m.) donemlerinde yasadig1 anlagilmaktadir.

10. Hanefi-Maturidi ¢izgisinde bir inang ve diisiince anlayisina sahip olan
miiellif genel olarak eserlerinde Hanefi-Maturidi ekoliin temel kaynaklarina
atifta bulunmustur.

11. Kadizade Muhammed Arif Efendi’nin eserlerinin ¢ogu kelam ile ilgili
konulari ihtiva etmektedir. Eserlerine genel olarak yazma sebebini agiklayarak
baslamistir. Eserlerini ekseriyetle Arapca olarak telif etmistir.
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12. “Bahrirl-Fetava "nin dili Osmanlica/Tiirk¢e olup, mes’ele-elcevap seklin-
dedir. Fetvalarin mesnedini teskil eden delillere yer verilmistir. Hatta metinler bazen
oldugu gibi bazen de ihtisar edilmis olup, Arapca olarak kaydedilmistir.

13. “Bahrull-Fetava”, matbu olmayip el yazmasidir.

14. "Bahrul-Fetavd”, nukillii fecvd mecmualart tiiriindendir. Fikih baplarina
riayet edilerek tanzim edilmistir. Kitab u taharetle baglanilmis hiinsay-1 miiskil ile bi-
tirilmistir.
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TURKISTANLI AYDINLARIMIZIN SiYASi VE
YAYIN MUCADELESI:
MUSTAFA COKAYOGLU VE ETRAFINDAKILER

Rasim BAYRAKTAR ©

oz

1917 Bolsevik Ihtilalindan sonra Tiirkistanls siyasi aydinlarin bir kismi
Tiirkiyeye gelmeye baglads. Tiirkiyeye dogrudan gelenler arasinda eski Buhara
Cumburbagkan: Osman Kocaoglu, Avrupa iizerinden gelenler arasinda ise done-
min Orta Asya Miisliimanlar Avami Cemiyetleri Ittihads Baskani Zeki Velidi To-
gan ve eski Hokand Mubtariyet Reisi Mustafa Cokayogludur. 1925 de Istanbulda
bir araya gelen Tiirkistanlt aydinlar, olusturduklar: miicadele ve yazar kadrosuyla
Sovyetlerin pengesinde kalan Tiirkistan halkinin bagimsizlik miicadelesinin oncii-
sti oldular. Bunun i¢in yurt icinde ve disinda (Tiirkistanda, Tiirkiye ve Avrupada)
cesitli siyasi gazete ve dergiler yayinladilar. Bu gazete (Birlik Tuvi, Ulug Tiirkistan
vs.) ve dergiler (Yeni Tiirkistan ve Yas Tiirkistan) o donemi (1917-1924) anlamak
ve yazarlar: tanimak igin son derece onemli kaynaklardir. Calimamiz; bu gazete
ve dergilerin yayin editorligiinii iistlenen bagta Mustafa Cokayoglu olmak iizere
Osman Kocaoglu ve Zeki Velidi Togan'in yazilarindan hareketle Tiirkistan'in ba-
gimsizlik hareketini igerecektir.

Anahtar Kelimeler: 1917 Bolsevik Ihtilals, Tiirkistanl Aydinlar, Mustafa
Cokayoglu, Yeni Tiirkistan, Yas Tiirkistan

ABSTRACT
The Political and Publishing Struggle of Turkistani Intellectuals:
Mustafa Cokayoglu and those around him
After the Bolshevik revolution in 1917, some of the Turkistani
political intellectuals started to come to Turkey. Among the ones who directly
came to Turkey was former Bubara President Osman Kocaoglu, and among those

coming over Furope were Zeki Velidi Togan, the President of Awami Muslims
League in the Middle Eastof the period and Mustafa Cokayoglu, former

* Yrd. Dog. Dr., Giresun Universitesi Islami {limler Fakiiltesi, Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Béliimii, (Din Sosyolojisi) email: rasim.bayraktar@giresun.edu.tr
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head of Hokand Autonomy. The intellectuals with their writerscame together
in 1925 and became the pioneer of the struggle for the independence of
the Turkistani community who were in the clutches of the Soviets . Therefore, they
published several political newspapers and journals both in the country and abroad
(in Turkistan, Turkey and Europe). This newspaper (Birlik Tuvi, Ulug Turkist
anyetc.) and journals (Yeni Turkistan and Yas Turkistan) are really significant
resources so as to understand the period (1917-1924) and ro get to know the
writers. Our study consists of Turkistan’s struggle for independence mainly based
upon the articles of MustafaCokayoglu and those of Osman Kocaoglu and Zeki V
elidilogan who were the editors of this newspaper and the journals.

Keywords: 1917 Bolshevik revolution, Turkistani intellectuals, Mustafa
Cokayoglu, New Turkistan, Young Turkistan

Giris

19. yiizyl icerisinde diinyada ve 6zellikle Tiirk Diinyasinda (Ttirkistan'da)
cok biiyiik degisimler yasandi. Yaganan bu degisimler Tiirkistan halkinda de-
rin yaralar act1. Siyasi baskilar, zultimler, yurdu terk etmeye yonelik zorlamalar
ve siirgiinler giinden giine artt1. Bu baskilardan en biiyiik darbeyi Tiirkistanli
aydinlar ve devlet adamlari aldi. Vatanindan uzaklarda milli miicadelelerini
stirdiiren bu aydinlar, hi¢bir zaman yurdunun halkinin istiklale kavusma timi-
dini yitirmedi, verdikleri siyasi teskilatlanma faaliyetleriyle de Ttirkistan hal-
kinin meselelerini dile getirmeye devam ettiler. Ozellikle Rus egemenliginde
kalan Tiirkistan halkinin ugradigi haksizliklar: Turkiye ve Tiirkiye disindaki
(Turkistan ve Avrupa) yayin faaliyetleriyle canli tutmaya calistilar.

Siyasi faaliyetlerinden dolay1 yurtlarini terk etmek zorunda kalan bu Ttir-
kistanlt aydinlarimiz Osman Kocaoglu, Mustafa Cokayoglu ve Zeki Velidi
Togan'di. Thtilalin ilk yillarinda Tiirkistan, Kafkasya, Kirtm ve Anadolu Tiirk-
ligiintin fikri iliskilerini canli tutmaya ¢alisan bu aydinlarimizla ilgili ¢alisma-
lar varsa da, bunlarin pek ¢ogu tarih niteliginde olup igerikleri de hemen-he-
men aynidir. Bu nedenle aydinlarimizin yurt iginde ve disinda verdikleri milli
miicadelelerini anlamak icin kisi merkezli calismalarla, Tiirkistan tarihinin her
sathasinin bilimsel 6l¢iitlerde ortaya konulmasi gerektigini distiniiyoruz. Ca-
lismamizda, 1917 Thtilalinin ilk yillarinda milli direnisleriyle 6ne ¢ikan Tiir-
kistanlt aydinlarimizin bir taraftan siyasi miicadelelerini ve yayin faaliyetlerini
ortaya koymaya calisirken obiir taraftan da meveut eksiklikleri ve onerileri dile
getirmeye gayret edecegiz.
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Sovyetlerin Tiirkistan Politikas:

1917 Bolsevik ihtilals, uzun zamandir Carlik rejimin adaletsiz idaresi al-
tinda ezilen Rus halkinin koylt sinifi ile isci sinifini sevindirmistir. Rus hal-
kinin isyan bayragini ¢ekmesinin arkasindaki neden Carlik rejiminin yarz-ko-
lelik bir sistem olusuydu. Rus halkinin biiyiik bir kismini olusturan kéylii ve
isci sinufi, tizerinde ¢alisigi toprak ile birlikte alinip satilan bir mal durumuna
distiriilmiistii. Zenginler ve toprak agalarinin uygulamalar1 Rus halkini isyan
noktasina getirdi. Bunun igin de 1917 Bolsevik Ihtilalin1 ilk destekleyen grup-
lar kaylii ve isci sinifi oldu. Harplerden bunalan askerlerin Bolseviklere katil-
mast ile de Thtilalcilar kéylii-igci-asker sovyetini (birligini) kurmaya muvaffak
oldu. Bolsevikler basarili bir ayaklanma ile Subat 1917°de Car Hiikiimetini
devirdi.!

Kerenski yonetiminde is basina gegen gegici Ihtilal hiikiimetinin ilk isi
idari kadroda degisiklik yapmak oldu. Halka kétii muamele eden idareciler is
basindan uzaklastirilirken, polis ve jandarma teskilatlar: da kaldirildi. Ayrica
bir kararname yayinlanarak halkin kanunlar karsisinda esit oldugu ilan edildi.
Ekim 1917 Thtilali ile de rejimlerinin karakterini daha da netlestiren Bolsevik
hiikiimeti, radikal fikirler ihtiva eden yeni beyanname ile Rus ve Rus olmayan
milletlere daha ¢ok haklar ve hiirriyetler verdigini bildirdi.* 3 Aralik 1917
tarihli Bolsevik Thtilali onderlerinden Lenin ve Stalin’in imzalarini tastyan
Rusya'nin ve Dogu'nun biitiin Miisliiman Emekgilerine hitap eden beyanname-
de soyle denmekeedir:

Rusyada biiyiik vakalar cereyan etmektedir. Baskalarinin iilkelerini taksim
etmek icin baslanan kanly harbin sonu yaklasmaktadr. Biitiin diinya milletleri-
ni boyunduruk altina almas olan yirticilarin hitkiim ve saltanatlar: yikilryor....
Yeni bir diinya, emekgilerin ve hiirriyet isteyenlerin diinyas: doguyor.... Biitiin
Rusyadaki isci, asker ve koylii miimessilleri ihtilalcr Sovyetlere yayilmigstzr. Mem-
lekette hikimiyet halkin elindedir. Rusyanin emekgi halk: tek bir arzu ile yanip
tutusmaktadir: Serefli bir sulbun akdini saglamak ve biitiin diinyadaki mabkiim
milletlere biirriyetlerini elde etmelerine yardimer olmak. Iste bu hadiseler karsisin-
da biz, Rusyanin ve Sark’in nasipsiz emekgilerine miiracaat ediyoruz... “Ey Rusya
Miisliimanlars, Volga boylarinin, Kirim'in Tatarlars, Sibirya ve Tiirkistan'in Kir-
gizlart ve Sartlar, Kafkas otesinin Tiirkleri ve Tatarlars, Kafkaslarin Cegenleri ve

1 Mehmet Saray, Yeni Tiirk Cumburiyetleri Taribi, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1996, ss.135-136.

2 Saray, Yeni Tiirk Cumhuriyetleri Taribi, ss.136-137.

3 A.Benningsen, Lemerciler C. Quelquejay, Stepte Ezan Sesleri Sovyet Rejimi Altindaki
Islam’in 400 yilr,(Cev: Nezih Uzel), Selguk Yayinlari, Istanbul 1981, ss. 126-127.
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Dagistanlilar, Rus Carlarinin zalimleri tarafindan camileri, minberleri yikilmas,
dinleri, adetleri ¢ignenmis olanlar; sizlere hitap ediyoruz! Bundan boyle inang ve
adetleriniz-gelenckleriniz, milli kiiltiirel degerleriniz hiirdiir, serbesttir, dokunul-
mazdir...., milli hayatinizi serbestge yasayin ve yasatiniz, bu sizin hakkinizdir.
Biliniz ki, haklariniz Rusyamin tiim halklarinin haklar: gibi Ihtilalin biitiin
giicii ve organlar: tarafindan korunacaktyr..., O halde bu Ihtilals destekleyiniz...!

Bolsevik hitkiimeti sadece Beyanname ile kalmadi, Petrograd'da muha-
faza edilen ve Hz. Osman’in sehit edildigi esnada elinde tuttugu ve tizeri-
ne kaninin akugr soylenen Kuran'in Mislimanlara teslim edilmek {izere
Semerkand’a gonderilmesine de karar verdi.* Béylece Bolsevik hiikiimeti Rus
olmayan Misliimanlarin, 6zellikle 5nemli giice sahip olan Tiirklerin destegini
almaya caligt1.

Bolsevik hiikiimetinin bu beyannamesi dogal olarak biitiin Tiirkistan hal-
kini sevindirdi. Thtilalin gosterdigi hiirriyet havasi, Rus olmayan milletlerin
bilhassa Tiirkler arasinda milli politik ¢aligmalarin hizlanmasina sebep oldu.
Bu dénemde (1917-1924) Rusya'nin biitiin Misliman Tiirk bolgelerinde
bagimsizlik hareketleri canland: ve devaminda da bolgesel muhtariyetler ku-
ruldu. Sirastyla Hokand Mubhtariyeti, Alag Orda Hiikiimeti, Buhara Cumhu-
riyeti kuruldu ve Idil-Ural, Azerbaycan ve Kirim'da da benzer yapilanmalar
meydana geldi.

Hokand Mubhtariyeti (Aralik-1917)

Ihtilal ile ortaya cikan kzsmi serbestlik havasi, Tiirkistanlilar arasindaki si-
yasi akimlar1 gittikge hizlandirdi. Tiirkistanli aydinlar siyasi gelismeleri yon-
lendirmek igin Nisan 1917°de /slam Surasi'n1 kurarak suranin baskanligina da
Miinevver Kari'yi getirdiler. Fakat suranin disinda hicbir organizasyona bagli
olmayan muhafazakir gruplar da vardi. Biitiin bu gruplari bir ¢atu alunda
birlestirmek de gerekiyordu. Iste bu birlesmenin gerekliligini géren hukuk-
cu Ubeydullah hoca Tiirkistan igin Milli Merkez kurulmasinin 6nemini dile
getirdi. Bunun iizerine ayni yilin Mays ayinda Islam Surasi nin adi Tiirkistan
Milli Merkez Suras: olarak degistirildi ve baskanligina da Mustafa Cokayoglu
getirildi.’

Milli Merkez ¢alismalarini hizlandirdi ve Hokand Tiirkistan Muhtari-
yetinin ilani i¢in uygun bir yer aradi. Bolseviklerin hakim oldugu Taskent'te
bunu yapmak uygun gériilmedi. Ciinkii Ihtilal hitkiimetinin iki otoriteyi ka-

4 Cafer Seydahmed Kirimer, Rus Yayilimciliginin larihi Kokenleri, TDV Yayinlari, Ankara
1997, s.113.

5 A Ahad Andican, Cedidizmden Bagimsizliga Harigte Tiirkistan Miicadelesi, Emre Yayinlari,
Istanbul 2003, ss.39-40.
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bul etmeyecegi asikardi. Bu sartlar altinda ancak Fergane vadisindeki Hokand
sehri, 6zerkligin ilan1 icin en uygun yerdi ve sonunda Hokand sehri tizerine
karar kilindi. 9-12 Aralik 1917 tarihleri arasinda Hokand eski hanin sarayin-
da 203 delegenin katilimiyla Kongre yapildi. Kongrede 54 iiyeden olusan bir
halk surasi secildi ve daha sonra bu halk surast da 13 kisiden olusan hiikiimeti
secti.® Hiikiimet kadrosu su sekilde tesekkiil etmisti: Hiikiimet Reisi Meh-
med Can Tanigbayoglu, Hariciye Nazirt Mustafa Cokayoglu, Dahiliye Naziri
Abdurrabhman Orazoglu, Harbiye Nazirt Ubeydullah Hoca, Maliye Nazirt Sah
Abmedoglu, Tase Nazirt Agabeycan Mahmudoglu, Nafia Nazirt Mir Adil, Zira-
at Nazirt Hidayet Agaoglu, Maarif Nazir1 Nasir Han, Ekalliyetler (Azinliklar)
Nazirt Harsfeld.”

Kurulan bu hiikiimet, Rusyada yasayan Tiirk ve Miisliimanlar arasinda
ilan edilmis ilk hiikiimet olmasi nedeniyle tiim Turkistanlilar arasinda bir
bayram havasi olugturarak her tarafta senlikler diizenlendi. Halkin Milli Muh-
tariyete gosterdigi sevgi Tagkent'teki Bolsevik Rus hitkiimetini tedirgin etti.

Milli Mubrariyet, varligini korumak maksadiyla dis siyasete yonelerek ilis-
kilerini bu diizeyde gelistirmeye ¢alistt. Nitekim, 26 Aralik 1917'de Disisleri
Bakani Mustafa Cokayoglu, Tiirkistanda kurulus asamasinda olan Alag Orda
hitkiimeti ile goriismelerde bulundu. Bu goriismelerden biiyiik rahatsizlik
duyan Taskentteki Rus Ihtilal hiikiimeti, Moisev Kuzmin Skarup komuta-
sindaki askeri birligini Hokand’a gonderdi. Bu birlik sehirdeki Ermenilerin
de destegini alarak sehri ti¢ giin boyunca atese verdi ve 10 bine yakin insan:
acimasizca 6ldiirdii. 12 Subat 1918°de Rus Birlikleri Hokand Milli Hitkiime-
tini ancak zor kullanarak dagict1.®

Alag-Orda Hiikiimeti (Aralik-1917)

Turkistanli Kazak Aydinlar daha 1906'da Kazak Anayasal Demokratik
Partisini kurarak partiye biiyiik dl¢tide katulim sagladilar. Parti tiyeleri milli
suuru canlandirarak toprak paylasiminin ¢oziimii noktasinda ¢aba sarf etti-
ler. Onlar bununla birlikte, 1917’nin 21-26 Temmuzunda Orenburgda Par-
tinin kongresini tertip ederek Kazak Anayasal Demokratik Partisinin ismini
Alag-Orda sekline cevirdiler. Kazak Muhtar hiikiimetinin kurulmasina calisan
partililer gok gecmeden 1917’nin 18-26 Aralik'inda Orenburgda 3. kongre-

6 Baymirza Hayit, Basmacilar Tiirkistan Milli Miicadele Tarihi(1917-1934), TDV Yayinlari,
Ankara 1997, s5.21-23.

7 Abdullah Recep Baysun, Tiirkistan Milli Hareketleri, (Yayimevi belirtilmemis), Istanbul
1943, s5.7-8.

8 Baymirza Hayit, Tiirkistan Devletlerinin Milli Miicadeleleri Taribi, Tirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara 1995, ss. 249-251.
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sini gerceklestirerek ve bu kongrede Alas-Orda Muhtariyer hitkiimetini ilan
ettiler.’”

Hitkiimetin Bagkanligina Alihan Biikeyhan ve Bagkan yardimciligina
Halil Abbas'in secildigi Muhtariyet hiikiimetin diger bakanlari su sekilde
olusturuldu: Alimhan Ermek(Harbiye Bakani), Ahmed Birimcan (Adalet Ba-
kani), Muhammedcan Tanigbey (Dahiliye Bakani), Ahmed Baytursun (Maarif
Bakanti), Mustafa Cokay (Hariciye Bakani), Cibansah Dostmubammed ve Halil
Dostmuhammed (Alag-Orda Bat1 Bolgesi bakanlart). Geri kalan bakanlar ise su
isimlerden meydana geldi: Velihan Tanas, Aydarhan Turkbay, Sadik Amancol,
Bakitkerey Kalman, Yakub Akbay, Bazarbay Mehmed ve Otingi Alican. Bu 15
kisilik Bakanlar Kuruluna ayrica 15'de kisi de yedek iiye secildi.'?

Alas-Orda Hiikiimetinin yonetiminde bulunan topraklarin ¢ok genis bir
cografyay! icine almasi nedeniyle hitkiimet yonetimi Ba#z ve Dogu idaresi sek-
linde ikiye ayrildi. Alihan Biikeyhan Basbakanlik yansira Dogu yonetiminin
sorumlulugunu, Halil Dostmubammedoglu ise bat yonetiminin sorumlulu-
gunu ustlendiler."! Alas Orda hitkiimeti ilk olarak Milli Ordu kurma galigma-
larint baglatt1 ve basta Orenburg, Turgay, Kustanay ve Semide Kazak Milli
Alaylar: kurmay basards, ayrica Polis Tegkilatini da bir hayli ilerlettiler.'?

Alas Orda hiikiimetinin Bagkurdistan Orenburg askeri tegkilatinin basin-
da Zeki Velidi Togan bulunmaktayd:. Hitkiimetin askeri ve iktisadi teskilati-
nin olugmasinda Kazak ve Bagkurt liderleri birlikte hareket etmekteydiler. Bu
birliktelik (Alas-Orda Hitkiimetinin Bagkurdistan-Orenburg y6netimiyle bir-
likte hareket etmesi) Moskova Bolsevik liderlerini tedirgin etmis olacak ki, bir
miiddet sonra Lenin ve Stalin goriismeler yapmak tizere Zeki Velidi Togan ve
Ahmet Baytursun’u Moskova’ya davet ettiler. Fakat cok gegmeden Moskova
hiikiimeti Alag-Orda’ya bir ihtilal komitesi gonderdi ve Alag-Orda hiikiime-
tiyle uzun siiren siyasi siirtiismeler sonucunda Alag-Orda hitkiimetinin almig
oldugu biitiin kararlari iptal ederek 1920’nin Ekim’'inde Kzrgiz-Kazak Sovyet
Sosyalist Cumburiyeti ilan edildi.”

Buhara Cumhuriyeti* (Ekim-1920)

1905 yilinda bagta Rusya ve Tuirkistan'da baglayan uyanis hareketleri, do-
nemin yeni icad ve kesiflerine kapali olan Buhara Hanligi halkinin tepkisini
9 Hayit, Tiirkistan Devletlerinin Milli Miicadeleleri Taribi, ss. 252-253.

10 Saray, Yeni Tiirk Cumburiyetleri Taribi, s.145.

11 Hayit, Basmacilar, s.24.

12 Saray, Yeni Tiirk Cumburiyetleri Tarihi, ss.146-147.
13 Andican, ss. Cedidizmden Bagimsizliga.., s5.54-56.

*

Buhara Tiirkistan’in ve biitiin Tiirk-Islam aleminin bir ilim merkezi olan, ilim adamlar:
yetistiren dogu ile bati, kuzey ile giiney tilkeleri arasinda nemli kervan yollarinin kavsak



I EORKISTANL AYDINLARIMIZIN SIYAS] VE YAYIN MUCADELESI:
MUSTAFA COKAYOGLU VE ETRAFINDAKILER ~ [CA3S]

tizerine ¢ekti. Buharada Usul-i Cedid (yeni usul) mektepleri agilmaya baglamus,
Buhara gengleri diger Tiirk aydinlariyla fikir birligine 6nem verdikleri gibi
Osmanli Devletindeki (1908) Mesrutiyet ilani ile de ilgilenir olduklarindan,
siyasi ve egitim sahasinda iligkilerini siklagtirmiglards.'

Kisa zamanda Gen¢ Bubaralilar Firkas: olusturuldu ve Partinin bagina
da Tirkistanli aydinlardan Osman Kocaoglu getirildi. 6 Ekim 1920’de Rus-
lar, Osman Kocaoglu liderligini kabul etti ve Buhara Cumburiyetini tanidi.”
Kurulusun hemen ardindan Bubarali Gengler, milli faaliyetlerini hizlandird:
ve Demokratik Cumhuriyet kurmak igin her alanda ¢aba gésterdiler. Ilk ola-
rak Buhara Harbiye Okulunu kurdular. Bu sirada Bubara Cumburiyetini basta
Afganistan, Iran ve Azerbaycan tanidi ve karsilikli antlasmalar yaparak elgiler
tayin ettiler.'®

Bu dénemde Anadoludaki milli miicadeleyi de yakindan izleyen Buha-
ralilar, Osman Kocaoglu'nun liderliginde tez zamanda Ankara Hiikiimetine
100 milyon altin ruble yardim etme karari aldilar. Lenin ile Kremlin Sarayinda
goriistip, Tiirkiye’ye yardim konusunda mutabik kaldiklarini soyleyen Buhara
Halk Cumhuriyeti Cumhurbagkani Osman Kocaoglu, daha sonraki gelisme-
leri soyle anlatmaktadir: Parlamento Reisi Abdiilkadir Mirzaoglu ile goriise-
rek meseleyi meclise intikal ettirdik. Ben, Halka ve Parlamentoya Anadoludaki
kardeslerimiz Tiirklerin zor durumda olduklarini, Yunanlilar tarafindan tazyik
edilmekte olduklarini anlatarak onlara yardimda bulunmamiz gerektigini he-
yecanla ve samimiyetle izah ettim. Bizim o sirada Parlamentoda dort partimiz
bulunmaktaydr. Bunlardan Milli Birlik ve Kurtulus ile Ahrar partileri tamamen
yardim lehinde oldular. Yalniz, avamdan ve aslen Tatar olan Komiinist parti re-
isi Necip Hiiseyinoglu bu ise akil erdiremedi ve provoke yaparak, “boyle yardim
olmaz! Biz bu paray: Ingilizlerle miitareke yapip anlasan Osmanls Sultanlarina
veriyoruz. O Sultanlar ki simdi emperyalistlerle anlasmislardir” diyerek hava-
yt bulandirmaya tesebbiis etti. Bunun iizerine Tiirk Font da buna karsi halk:
aydinlatmak icin genis olgiide propagandaya bagslads. Fakat Necip Hiiseyinoglu

noktast ve ticaret merkezlerinden biri olmustur. Bagkent Buhara “Buhara’yr Serif” na-
miyla Tiirk-fslam diinyasinda iin kazanmugtir. Buhara, Hive (Harezm) ve Hokand Hanlik
devletleri XVI. asrin baginda Temirogullari devletine son veren Ozbek Tiirk Seybani Han
siilalesinin parcalanmasiyla meydana gelen devletlerdir. Buhara Emirlik devleti 1920’ye
kadar 28 Beylik vasitasiyla idare edilmistir.(A.Naim Oktem, “Buhara Cumhuriyetinin 50.
yildontmi”, Ziirk Diinyas:, Ekim-Kasim-Aralik 1970, Say1:19, ss. 36).

14 A.Naim Oktem, “Buhara Cumhuriyetinin 50. yildénimi”, Ziirk Diinyasi, Ekim-Kasim-
Aralik 1970, Say1:19, ss. 36-38.

15 Saray, Yeni Tiirk Cumburiyetleri Taribi, s.296.

16 A.Naim Oktem, “Buhara Cumhuriyetinin 50. yildéniimii”, Ziirk Diinyast, Say1:19, ss. 36-
38.
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yardim aleyhindeki kiskirtmalarinda inat ettiginden hiikiimet karar: ile Bubara
hudutlar: disina atildh...., Bubara Parlamentosu Tiirkiyeye 100 milyon altin rub-
le yardiminz tek itiraz sesi yiikseltmeden bir anda ve tam bir oy birligi ile hararetli
tezabiirlerle kabul etti. Parlamentonun bu karari iizerine hemen ertesi giin gere-
ken muameleyi tekemmiil ettirdik ve paray: derbal Ankara Hiikiimetlinin emrine
yetistirilmek iizere Rus hazinesine teslim ettik."

Tarihimizde Sovyet yardimi olarak bilinen bu yardimla ilgili olarak, Bu-
hara ordusunun kurulmasinda katkist bulunan Tirk Subaylarindan Raci Ca-
kirgdz, Buhara hazinesindeki altinlarin sayimi ve yiz milyon altin rublenin
tren vagonlarina yiiklenerek Moskova'ya gonderilmesinde kendisinin gorev
aldigini aciklamig'® ve yardim mikearryla ilgili olarak sunlar séylemistir: “Sozn-
radan ancak Tiirkiyeye geldikten sonra ogrendigime gore Bubara Hiikiimetinin
Ankara Hiikiimetine verdigi 100 milyon altin yardimin ancak 10 milyonluk
boliimii Anakaraya wlasabilmis. Bu iste aracilik rolii oynayan Moskova tasima
iicreti olarak 90 milyon altini kendi hazinesine katmug! Iste taribimizdeki Rus
yardiminin ig yiizi budur”"’

1921 yilinda Ankarada Afganistan, Azerbaycan ve Sovyet Rusya elgi-
lerinin bulundugu bir donemde Ali Fuat Pasa bagkanligindaki Tiirk elcilik
heyetinin Moskova’ya hareketinden bir miiddet sonra Buhara Cumhuriyeti
Ankara’ya iki kisilik bir el¢ilik heyeti gonderdi. El¢i olarak, Tiirkiye'de tahsil
gormiis olan Recep Bey; maslahatgiizar olarak da Naziri Bey vazifeliydi. Bu
elcilik heyetinin getirmis oldugu hediyeler arasinda 6zellikle dort tanesi dikkat
cekicidir: Ug kil ve Kuran-i kerim. Elcilik heyeti, hediyeleri Buhara Cumhu-
riyeti adina Meclise sundu.?

7 Ocak 1922 tarihinde toplanan Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’'nde Mus-
tafa Kemal Pasa kiirsiiye ¢ikarak su sozleri séyledi: Muhterem arkadaglar! Tiir-
kistanly kardeslerimiz Sakarya Zaferi miinasebetiyle bize ii¢ kilic ve bir de Kuran-
1 Kerim gondermigler. Tiirk milleti adina kendilerine tesekkiir ederim. Bu mu-
kaddes kitab: Tiirk Milletine hediye ediyorum. Bu ii¢ seyf-i muazzezglerden (kilsg)
birini ben aldim. Ikincisini Ismet Paga’ya verdim, iigiinciisiini de Izmir Fatihine
saklyyorum. Bu kil Lzmire ilk giren kumandanin beline takilacaktr. Daha
sonra bu iigiincii kilig Mustafa Kemal Pasa tarafindan Izmir’e ilk giren Yiizbast

17 Mehmet Saray, Aratiirk’in Sovyet Politikast, Acar Yayinlari, Istanbul 1987, ss. 86-87.

18 Ercan Karakog, Atatiirkiin Dis Tiirkler Politikasi, 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul
2004, s.46.

19 Timur Kocaoglu, “Ttirkistan'da Turk Subaylart”, Ziirk Diinyas: laribh Dergisi, Istanbul
1987, Sayt: 8, ss.45-48.

20 Saray, Atatiirkiin Sovyet Politikasi, s.76.
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Seref Beye verildi. Kuran-1 Kerim ise Hact Bayram Camii’ne gonderildi ki, bu
kutsal kitap halen TBMM Kiitiiphanesinde muhafaza edilmektedir.”!

Stiphesiz ki Ankara Hiikiimetiyle yakin iligki kuran Buhara Cumhuriyeti-
nin dmrii cok uzun olmadi. Bolsevikler, Buhara Hiikiimeti ile 4 Ocak 1921°de
yapmis oldugu /#tifak antlasmasina ragmen Buhara'yt Sovyetlestirme diisiince-
sinden hi¢ vazge¢mediler. 9 Aralik 1921°de Osman Kocaoglu Sovyetlere kargt
silahli miicadeleye girdi ve Enver Pasa’nin miittefiki oldu. Fakat her tiirlii yola
bagvuran Sovyet Rusya’st 1924 yilinda Buhara'ya hakim olmayi basardi.”> Boy-
lece Sovyetler, 1924’iin 20 Eylil'tinde “7iirkistan” adini yasaklayarak yerine
“Orta Asya” isminin kullanilmasini yasallastirdi ve Buhara'yr “Sovyer Sosyalist
Devleti” olarak ilan etti.

Tiirkistan Milli Birligi ve Yayin Faaliyetleri

Sovyet hiikiimetinin politikalarina karsi milli miicadeleyi devam ettiren
Tirkistanlt Aydinlar siyasi teskilatlanmanin gerekliligini diisinmekten hic
vazgecmediler. Kisa zamanda siyasi teskilatin kurulmasi icin harekete gecseler
de, Aydinlar arasinda tam bir fikir birligi olmadigindan siire¢ uzadi. Bu sira-
da durumdan haberdar olan Mustafa Kemal Atatiitk TBMM Uyelerinden
[smail Suphi (Soysallioglu) Bey’i Tiirkistan’a gonderdi. 1921 Temmuzunda
Buhara'ya giden Ismail Suphi Bey'in gorevi Tiirkistan Milli Birligi’nin ku-
rulusu igin arabuluculuk yapmakt.?* Onun tegebbiisleri ile Birlik kurularak
teskilatin bagina da Zeki Velidi Togan'in getirilmesi uygun bulundu. Kurulan
teskilata Orta Asya Avami Miisliman Cemiyetleri Ittihady adi verildi.”

Ancak Rus Hitkiimetinin baskilarindan dolay1 Cemiyetin ileri gelenlerin-
den Zeki Velidi Togan, Osman Kocaoglu ve Miifti Sadruddin beyler bu siyasi
miicadelenin yurt disinda yapilmasina karar verdiler.”® 1923’de Osman Koca-
oglu Afganistan tizerinden Tiirkiye'ye geldi. Bu sirada (1919-1925) Mustafa
Cokayoglu, Zeki Velidi Togan gibi Aydinlar da Avrupa'nin ¢esitli bélgeleri-
ne yerlesti. Ozellikle Almanyada yogunlasan Tiirkistanli Aydinlar, aralarinda
kurduklar1 temaslar sonucunda genel bir kongre diizenleme hususunda bir

21 E.B.Sapolyo, “Atatiirk ve Uc Kilig”, Tiirk Kiiltiirii, Kasim 1965, Say1:37, ss. 86-87.
22 Hayit, Tiirkistan Milli Devletlerinin Milli Miicadeleleri Tarihi, s.265.

23 Ibrahim Yarkin, “Buhara Halk Cumhuriyeti ve Bunun Ortadan Kaldirilarak Sovyetler
Birligine Ilhaki”, Tiirk Kiiltiirii, Subat 1973, Say1:124, s5.242-253.

24 Saray, Atatiirk ve Tiirk Diinyass, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara-1995, s. 3.

25 Hayit, Tiirkistan Devletlerinin Milli Miicadele Taribi, s.301; Zeki Velidi Togan, Hatira-
lar-Diger Miisliiman Dogu Tiirklerinn Milli Varlik ve Kiiltiir Miicadeleleri, TDV Yayinlari,
Ankara 1999, 5.321.

26 Saray, Yeni Tiirk Cumburiyetleri Taribi, s.306.
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karara vardilar. Afganistan, Iran ve Tiirkiye'deki aydinlarla gerekli yazigmalar
yapildiktan sonra 1924’tin 29 Kasim giinti Orza Asya Avam: Miisliiman Cemi-
yetleri Ittihadsnin Tiirkistan disindaki ilk resmi toplantist gergeklestirdiler.””

Kongrede Sovyetler tarafindan Tiirkistan'in Kazakistan, Kirgizistan, Tiirk-
menistan, Ozbekistan ve Tacikistan olarak bes Cumhuriyete boliinmesi mese-
lesi ele alindi. Kongre iiyeleri, bes Cumhuriyeti beg ayri millete parcalama ola-
rak degerlendirdi. Ayrica Orta Asya Avami Miisliiman Cemiyetleri Ittihadsnin
ad1 “Tiirkistan Azadlik Cemiyeti” olarak degistirildi.”® Bunun sebebi Orza-Asya
olarak degistirilen 7Ziirkistan adinin yasaklanamayacagi ve unutturulamayaca-
gin1 vurgulamaku.

Cok ge¢gmeden 1925’in 9 Mayisinda Cemiyet'in Avrupada son toplantist
gerceklestirildi ve yine bu kongrede 6nemli kararlar alindi. Bunlar: Cemiyetin
merkezinin Tiirkiye'ye tastnmasi, Mustafa Cokayoglu'nun Cemiyetin Avrupa
temsilcisi olmast, Istanbul’da yayinlanacak negriyat dilinin Kazak, Kirgiz, Oz-
bek, Tatar ve Baskurtlarin Tiirkee negriyatlarinda kendi sive 6zelliklerini ve or-
tak lehce kelimelerini korumakla beraber etimoloji ve morfoloji hususlarinda
miisterek kaidelere uyulmast gibi 6nemli kararlardi.” Bu kongrenin arkasin-
dan 1925 yili igerisinde Tiirkiye'nin dnde gelen isimlerinden Maarif Bakani
Suphi Tanriéver, Avrupada yasayan Tiirk dis liderlerini Tiirkiye'ye toplamak
amagli bir calisma baslatt1 ve kisa zamanda Sadri Maksudi Arsal, Ayaz Ishaki,
Fuat Toktar ve Abdullah Battal Taymas gibi isimlerin Tiirkiye'ye gelmesini
sagldi. Boylece Tiirkistan Milli Hareketinin siyasi agirlik merkezi Tiirkiye'ye
tagind1.?

Kisa zamanda 1927’nin Nisan ayinda Zeki Velidi Togan, Mustafa Coka-
yoglu, Osman Kocaoglu, Nasir Mahdum, Mustafa Sakuli, Abdulkadir Inan
ve bagkalarinin da kaulimiyla Turkistan Azadlik Cemiyetinin ilk kongresi
[stanbul'da toplandi ve ilk giindem maddesiyle Cemiyetin ad1 Tirkistan Mil-
li Birligi olarak degistirildi.>’ Kongrenin en énemli karari, Istanbulda Yeni
Tiirkistan adiyla Zeki Velidi ve Abdulkadir Inan’in yonetiminde dergi nesret-
me karari almastydi. Dergide Tiirkistan'in siyasi ve ekonomik meselelerinin
yaninda ayrica tarih, edebiyat ve kiiltiir konularina yer verilecekti. Bunlara

27 Andican, Cedidizmden Bagimsizliga..,, ss.227-228.

28 Abdulvahap Kara, Tiirkistan Atesi:Mustafa Cokayin Hayat: ve Miicadelesi, Da Yayinlari,
Istanbul 2004, 5.212.

29 Togan, Hatiralar.., s. 505.

30 Andican, Cedidizmden Bagimsizliga..,, ss.232-233.
31 Andican, Cedidizmden Bagimsizliga..,, s.299.

32 Kara, Tiirkistan Atesi.., s.215.
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ilaveten Mustafa Cokayoglu ve Mustafa Sakuli’nin Avrupa temsilciligi de ka-
rarlagtirildi.®

1920-1925 yillart arasinda Sovyet yonetiminde kalan Tiirkistan ve Kafkas
tilkelerinden bir¢ok Tiirk onderleri Tiirkiye'ye geldi. Bunlar 1920 yilinin bag-
larinda Kirim Tiirklerinin 6nderlerinden Cafer Seyidahmet (Kirimer), Kafkas
liderlerinden Said Samil ve Sultan Kili¢ Gerey, yine 1922 yili igerisinde Azer-
baycan Cumhurbaskant Mehmet Emin Resulzade® gibi isimlerdi.

Aydinlarimiz Tirkistan digina ¢tkmadan 6nce Tiirkistan ve Kafkaslarda
cesitli gazeteler yayinladilar. Bunlar: Birlik Tuvi, Ulug Tiirkistan, Na Rubeja ve
Safak gazeteleridir. Tiirkistan digsinda Tiirkiye ve Avrupadaki yayinlar ise Yeni
Tiirkistan ve Yas Tiirkistan dergileridir.

Birlik Tuvi (Tagkent): 1917 nin Haziraninda Taskentte yayina baslayan
Birlik Tuvi gazetesi Tiirkistanli aydinlardan Mustafa Cokayoglu'nun ilk gazete
yonetim tecriibesidir. Gazete Taskent'te yasayan Kazaklarin kurdugu /#tihat
Birliginin yayin organidir. Haftalik olarak ¢ikan gazetenin yayin politikast
Tiirkistan halkinin birligini tesis etmek ve halk: siyasi yonden bilinglendirmek ve
boylece Rusya Kurucu Meclis calismalarina hazirlamak® olmustur.

Birlik Tuvi gazetesi yayina baglamadan 6nce 26 Kasim 1916 tarihinde
Kolbay Togisov 6nciiligiinde Taskent Kazaklari icin Alag adinda bir gazete
yayinland1.® Ancak Alas gazetesi Taskent'teki Kazaklarin dilek ve sorunlarini
dile getirmekte yetersiz kaldigindan yeni bir gazeteye ihtiya¢ duyuldu. Bunun
tizerine Kazak aydinlar Mustafa Cokayoglu ve Sultanbek Kocanov etrafinda
birleserek /ttihat Birligini kurdu ve birligin yayin organi olarak Birlik Tuvi
gazetesini ¢ikardilar. Gazetenin yonetimine Cokayoglu getirildi. Daha sonra
Cokayoglu'nin Tagkenti terk etmesinden sonra, gazete yonetimini Kocanov
tstlendi. Yaymnini 1918 yili ortalarina kadar devam ettiren ve 30 sayr kadar
cikan gazete, Bolseviklerin Tiirkistan'a hakim olmasindan sonra kapandi.’

Ulug Tiirkistan(Tagkent): 1917’nin Nisan'inda yayina baglayan Ulug
Tiirkistan gazetesi ilkin Kazan Tatarlarindan Fatih Kerimi'nin y6netiminde
olustu. Bu gazetede, yazi kurulunun seref tiyesi olan Cokayoglu'nun yazilari
da yayinlandi. Yazi kurulunda Cokayogl'u disinda Molla Gazi Yunus Muham-
medoglu, Nureddin Seyfulmiilitkov, Liitfi Ebubekir, Muhtar Bekir ve Helef

33 Andican, Cedidizmden Bagimsizliga..,, ss. 291-292.

34 Abdulvahap Kara, Mustafa Cokay'in Hayati ve Orta Asya Tiirk Cumburiyetlerinin Bagimsiz-
{zgz Yolundaki Miicadelesi, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Mimar Sinan Universitesi SBE,
Istanbul 2002, s. 251.

35 U. Subkhanberdina — S. Davitov, “Kazak”, Kazak Ansiklopedisi, Almaata 1998, 5.349.
36 Kara, Mustafa Cokayin Hayatr..., ss.251-252.
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Tolak gibi isimler de yer aldi.?” Alu bin tiraja sahip Ulug Tiirkistan gazetesi
genis bir kitleye hitap etti. Gazetenin amaci, Tiirkistan halkinin Tatar, Sart ve
Kazak olarak boliinmesinin yerine Tiirkliik ve Miisliimanlik altinda birlesmesi

gerektigi mesajint vermekti. Gazete 1918’in baharinda Sovyet makamlarinca
durduruldu.”

Na Rubeja-Safak (Tiflis): 1919 Nisaninda Tiflis'e gelen ve burada 1921
Subatnin ortalarina kadar yaklagik iki sene kalan Cokayoglu, bu siire zarfinda
Na Rubeja adinda Rusga ve digeri Safak adinda Tuirkee iki gazete ¢ikardi. Ay-
rica Cokayoglu Tifliste ¢ikan bazi gazetelerde de diizenli olarak yazilar yazd.
Bu gazetelerin biri Dagistanlt Ahmet Salihov’un Volnzy Gorets gazetesi bir di-
geri Bor'ba gazetesiydi.”’

Na Rubeja ve Safak gazeteleri Bolseviklerin Kafkasya'y1 isgaliyle yayinlari-
ni durdurdu. Thtilal déneminde a/tz say1 gikarabilen Na Rubeja gazetesi Giir-
cti Hitkiimetinin maddi destekleriyle yayinlandi. Safak gazetesi ise Tiflisteki
Tiirk cemaatinin destekleriyle negredilebildi. Cokayoglu, Na Rubeja gazetesiy-
le Giircti Hitkiimetinin Sovyetlere kargt milli miicadelesini desteklerken, Safak
gazetesiyle de Anadoluda Mustafa Kemal’in 6nderliginde ihtilaf devletlerine
karst verilen milli miicadeleyi destekledi. Bu konuda Kuva-y1 Milliye’nin Tif-
lis temsilcisi Kazim (Dirik) Pasa ile temaslar kuruldu. Nitekim daha sonralar:
Anadoludaki miicadele hakkinda Kazim Pagadan elde edilen bilgiler, Anadolu
Mektuplar: baghgt altinda bir belge olarak yayinlandi.®

31 Aralik 1920'de Volniy Gorets gazetesi Safak gazetesinin Aralik ayinda
yayina basladigini duyurdu. Gazete’nin haberine gore, Safak gazetesi Tiflisteki
Miisliimanlarin yeni bir yayina olan ihtiyacindan dolay: ¢ikarildi. Haberde,
ayrica gazetenin hicbir partiye ait olmadig, tarafsiz demokratik bir gazete ol-
dugu ve temel konusunun milli kiiltiiriin oldugu vurguland:.*!

Birlik Tuvi, Ulug Tiirkistan ve Na Rubeja-Safak gazetelerinin orijinallerine
ulagamadigimizdan bu gazetelerle ilgili bilgileri 1917-1924 yillarina ait diger
kaynaklardan elde etmekteyiz. Bu nedenle gazetelerde yer alan yazilarla ilgili
genis bilgi verememekteyiz.

Aydinlarimizin Tirkistan disinda Tiirkiye ve Avrupada yayinladig: der-
gilere gelince;

37 A, Benningsen, Stepde Ezan Sesleri..., s.265.
38 Kara, Mustafa Cokayin Hayatz..., s.252.

39 Volniy Gorets, Tiflis 31 Aralik 1920, No:68.
40 Kara Mustafa Cokayin Hayatr...,, s5.253-254.
41 Volniy Gorets, Tiflis Aralik 1920, No: 68.
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Yeni Tiirkistan Dergisi (Istanbul): 1927’nin Haziraninda ilk sayisi ya-
yinlanan derginin adinin Yeni Tiirkistan olarak konulmasindaki amag, Rusyada
yasaklanan Tiirkistan adinin tiim Orta Asya’yr kapsayan bir isim olmastydu.
Yeni kelimesi ile de milli bagimsizlik sonrast kurulacak olan Ziirkistanin kas-
tedilmesiydi.” Derginin imtiyaz sahibi ilk sayisindan 28. sayiya kadar Osman
Kocaoglu, sorumlu midiirii ise Mehmet Kazim beydi.”® 28. sayida derginin
imtiyaz sahibi Nasir Hekimzadedir. 29. sayidan (son sayt olan) 39. sayiya
kadar ise hem imtiyaz sahibi hem de sorumlu miidiir Mecdeddin Ahmet
beydir.*

Tirkistan Milli Birliginin yayin organi olan Yeni Tiirkistan dergisinin ya-
zilarinda ana konu olarak Tuirkiye disinda yasayan, kendi milli bittinliigiini
ve milli sinirlarint olugturmak isteyen muhacir Tiirklere yonelik sorunlar ele
alind1. Tirkistan ve diger bélgelerde yasayan Tiirklerin diisiinceleri ve istek-
leri, ikinci anavatan olarak gordiikleri Tiirkiye'deki kardesleriyle paylagilmak
istendi. Makalelerde cogunlukla Sovyet politikalarinin elestirildigi siyasi
icerikli yazilara 6nem verildi. Ayrica Turkistan, Kafkasya, Kirim, Rusya ve
Tiirkiye'den haberler de ele alind1. Ttirkistan disinda yasayan Tiirklerin egitim,
saglik, kiiltiir gibi konularla da ilgilenildi.

Derginin dili ile ilgili, ilk bagyazida Tiirkiye Ttirkeesi ve Tiirkistan lehcesi
olarak yayinlanacak denilse de buna uyulamadi. Dergi neredeyse tamamen
Tiirkiye Tiirkgesinde yayinlandi. Yazilarin bitiinligiine bakildiginda Tiirkis-
tan lehgesiyle yazilanlar ¢ok az bir yer tuttu. Derginin ilk 16 sayist Arap harf-

42 Yeni Tiirkistan, “Ifade”, Istanbul 1927, Say1:1, s.1. *Dergide bazi yazilar, yazar ad1 olma-
dan yaymlanmustr. Ayrica Yeni Tiirkistan dergisinin imtiyaz sahipleri derginin kiinyele-
rine, dergide kullanilan dil ise dergideki yazilarin geneline bakilarak grenildiginden 43.
dipnotta sadece derginin tarih ve sayilari verilmistir. 44. 45. ve 46. dipnotlarda ise miiker-
rer olmamast i¢in derginin sadece sayilar1 verilmistir.

43 Yeni Turkistan, Sayr: 1, Haziran 1927 (Yil:1); Say1:2-3, Temmuz-Agustos 1927 (Yil:1);
Say1:4, Eylil 1927 (Yil:1); Say1:5-6, Ekim-Kasim 1927 Yil:1); Sayr:7, Kanuni Evvel 1927
(Yil:1); Say1:8, Mart 1928 (Yil:1); Say1:9, Nisan 1928 (Yil:1); Sayr 10-11-12, Mayis-Ha-
ziran-Temmuz 1928(Yil:1); Say1:13, Agustos 1928(Y1l:2); Say1:14-15, Eylil-Ekim 1928
(Y1l:2); Say1:16, Kanun-i Sani 1928(Y1l:2); Say1:17, Kanun-i Sani 1928(Yil:2); Say1:18,
Subat 1929 (Yil:2); Say1:20, Nisan 1929 (Yil:2);Say1:22, Haziran 1929(Y1l:3); Say1:23,
Birinci Tesrin 1929 (Y1l:3); Say1:24-25, Tesrini Sani-Kanun-1 Evvel 1929 (Yil:3);Say1:26,
Kanun-1 Sani 1930(Y1l:3);Say1:27, Subat-1930(Y1l:3); Say1:28, Tesrini Evvel 1930(Y1l:3);
Say1:29, Tesrin-i Sani 1930(Y1l:3); Say1:30, Kanun-1 Evvel 1930(Y1l:4);Say1:31, Kanun-1
Sani 1931(Y1l:5);Say1:32, Subat 1931(Y1l:5); Say1:33, Mart 1931(Y1l:5); Say1:34, Nisan
1931(Y1l); Sayi:35, Mayis-1931(Y1l:5); Say1:36, Haziran 1931(Y1l:5);Say1:37-38, Tem-
muz-Agustos 1931(Y1l:5); Say1:39, Eyliil 1931(Y1l:5).

44 Yeni Tuirkistan, 28. 29. 30. 31. 32. 33. 34. 35. 36. 37. 38. 39. Sayilari
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leriyle yayimlandi.®® Tiirkiyede Latin harflerine gecisle birlikte Ocak 1929
tarihinde itibaren dergi, Latin alfabesiyle ¢cikmaya baslad:.*

Yazar kadrosuna gelince; dergi yazarlarinin biiyiik bir kismi Ziirkistan
Milli Birligi tyeleri ve Yeni Tiirkistan idaresinde yer alan kisilerdi. Dergiye
bastan sona bakildiginda Mustafa Cokayoglu, Abdulvahap Oktay, Osman
Kocaoglu, Abdulkadir Inan, Zeki Velidi Togan, Tahir Cagatay, Mecdeddin
Ahmet ve Salih Erinkol gibi kisilerin dergide 6n plana ¢ikuiklari goriilmek-
tedir. Ayrica dergide Azerbaycan adina yazi yazan iki yazar bulunmaktaydi.
Birincisi B.E.Agaoglu, ikincisi Hiiseyin Baykaradir. Kirim't temsilen yazilari
yayimlananlar arasinda Cafer Seydahmed yer alir. Tiirkiye'den ise yazi ve si-
irlerin yayimlananlar arasinda Aka Giindiiz, Faruk Nafiz, Nihal Atsiz ve Adil
Hikmet Beydir.

Mustafa Cokayoglu, dergi i¢in toplam 20 makale yazmisur. Cokayoglu
yazilarinda daha ¢ok, Tirkistandaki Sovyet siyaseti ve Tuirkistan'in iktisadi
durumu tizerinde durdu. Sovyetlerin siyasetlerini, bélgeye Rus muhacirlerin
getirilmesi ile Tiirk niifusunu azaltmak, kéyliiyti pamuk ekmeye zorlayarak
diger tarim tirtinleri agisindan Moskova’ya bagli kalmak olarak gosterdi. Mus-
tafa Cokayoglu yazilarinda takma isim olarak Siikiilii Kayoglu veya M.C. ki-
saltmasini kulland1.

45 Yeni Tiirkistan, 1. 2. 3. 4. 5. 6.7.8.9.10. 11. 12. 13. 14. 15. 16. Sayilari

46 Yeni Tiirkistan, 17. 18.19. 20. 21. 22. 23. 24. 25. 26. 27. 28. 29. 30. 31. 32. 33. 34. 35.
36. 37. 38. 39. Sayilar1

47 Mustafa Cokayoglu, (Siikiili Kayoglu veya M.C) “Turkistan Meselesi”, Yeni Tiirkistan,
Say1 1, Haziran 1927, ss. 2-8; M.C., “Sovyetlerin Tiirkistan'da Tatbik Ettikleri Milliyet
Siyasetinin Nazari ve Ameli Cihetleri”, Say1 1, ss. 9-16; M.C., “Tiirkistan'da Siyasi Intiba-
lar”, Say1 2-3, Temmuz-Agustos 1927, ss.6-8; Mustafa Sahkuli, “Tiirkistan'in 1ktisadiyat1”,
Say1 2-3, Temmuz-Agustos 1927, ss. 17-21; M.C., “Tirkistanda Sovyet Hiikiimetinin
Aglik Siyaseti”, Say1 4, Eyliil 1927, ss. 8-11; M.C., “Tiirkistan Istiklal Harekatina Kar-
st Buhara Emiri”, Say1 5-6, Ekim-Kasim 1927, ss. 1-7; M.C., “Tiirkistan’t Aglik Tehdit
Ediyor”, Say1 5-6, Ekim- Kaasim 1927, ss. 7-10; M.C., “Hokand Muhtariyet Hakkinda”,
Say1 7, Aralik 1927, ss. 7-11; Mustafa Sahkuli, “Tiirkistanda Mokova [ktisadi Siyasetinin
Neticeleri ve Amele Meselesi”, Sayt 7, Aralik 1927, ss. 20-24; M.C., “Rus Muhaceret
Siyasetinin Yeni Devresi Miivacehesinde Tiirkistanlilarin Vazifesi”, Say1 8, Mart 1928, ss.
1-7; M.C., “Ruslarin Muhaceret Siyaseti Hakkinda”, Say1 9, Nisan 1928, ss. 6-10; M.C.,
“Rus-Cin Ihtilalina Dair”, Say1 23, Ekim 1929, ss. 3-7; M.C., “Turan Devleti Hakkinda”,
Say1 26, Ocak 1930, ss. 6-10; M.C., “Tiirkistan'da Pamuk Etrafinda Giires”, Say1 27, Su-
bat 1930, ss. 11-17; M.C., “Turkistan'da Milli Miicadele”, Say1 29, Kasim 1930, ss. 2-4;
M.C., “Cellatlar Provokasyonu!”, Say1 30, Aralik 1930, ss. 4-5; M.C., “Mefkure Meyda-
ninda Giires”, Say1 32, Subat 1931, ss. 10-14; M.C., “Merkezi Asya Federasyonu Projesi”,
Say1 35, Mayis 1931, ss. 1-5.



I EORKISTANL AYDINLARIMIZIN SIYASI VE YAYIN MUCADELESI:
MUSTAFA COKAYOGLU VE ETRAFINDAKILER ~ [SZ23]

Derginin ilk sayilarindan itibaren yazan ve 15 makaleyle dergiye onemli
katk: saglayan Osman Kocaoglu ve Abdulvahap Oktay'd:. Bu ikilinin yazilart
genel olarak Sovyet politikalarinin elestirildigi siyasi ierikliydi.*®

Dergiye 6nemli katkilar saglayan bir diger yazar Abdulkadir Inan'dir. Der-
gide 10 makalesi bulunmaketadir. Yazarin makalelerinde genel tema, Sovyet
politikalarinin Tiirkistant istismar ettigi yoniindeydi. O, ozellikle Tiirkistan'da
baslatilan pamuk ekimi siyasetine dikkat ¢ekmekteydi. Rusyada meydana ge-
len ekonomik bunalim Tiirkistan halki tarafindan bagimsizlik yoluna giden

bir uyanis olarak algilansayds, kurtulusun gergeklesebilecegini vurgulamis ola-
cakt.®

Dergi i¢cin onemli bir diger yazar, Ahmet Zeki Velidi Togan'dir. 10 adet
makalesi bulunan Togan’in yazilar1 araliklarla da olsa ilk sayidan itibaren ya-
yinlanmaya devam etti. Yazar, yazilarinda tarih, kiiltiir ve eser tanitim konu-
larini segti.*

Ayrica asil meslegi doktor olan ve dergide 16 makalesi yayinlanan Salih
Erinkol'un kaleminden daha ¢ok Bolsevik politikalarinin elestirildigi siyasi

48 Osman Kocaoglu, “Ay Tanr1”, Yeni Tiirkistan, Sayr 1, Haziran 1927, ss.8-9; O.K,,
“Turkistan'da Tiirk Edebiyatinin Mefkiirevi Tahvillerine Umumi Bir Nazar”, Say1 1, Hazi-
ran 1927, ss. 26-29; O.K., “Milliyet ve Bolsevizm”, Say1 2-3, Temmuz-Agustos 1927, ss.
3-16; O.K., “Afganistanda Terakki ve 1ngiliz—Rus Rakabeti”, Say1 21-22, Haziran- Tem-
muz 1929, ss. 1-11; O.K., “Afganistan ve Turkistan”, Say1 23, Ekim 1929, ss. 1-3; O.K,,
“Nasiyonalizim Oniinde Bolsevizm Inhilal Ediyor”, Say1 24-25, Kasim-Aralik 1929, ss. 1-
4; O.K., “Bolseviklerin Tiirkistan Kiiltiirasina Kargt Olan Imhakar Siyasetleri ve Akamete
Ugramak Arifesindedir”, Say1 28, Ekim 1930, ss. 2-4; O.K., “Bolsevik Saflarinda Milli
Temayiiller”, Say1 30, Aralik 1930, ss. 1-2; O.K., “Moskova Tiirkistan Ren¢berlerini 1gfal
Ediyor”, Say1 36, Haziran 1931, ss.1-2 / Abdulvahap Oktay, “Tiirkistanda Mudafaa Haf-
tasat”, Yeni Tiirkistan, Say1 5-6, Ekim-Kasim 1927, ss. 15-17; A.O., “Tiirkistan'da Milliyet-
cilik Neden Ileri Geliyor”, Say1 24-25, Kasim-Aralik 1929, ss. 10-16; A.O., “Tiirkistanda
Milliyet Miicadeleleri”, Say1 28, Ekim 1930, ss. 10-14; A.O., “Tiirkistan'da Milliyet Mii-
cadeleleri”, Say1 29, Kasim 1930, ss.14-17.

49 Abdulkadir Inan, “Kazakistan Ahvali®, Yeni Tiirkistan, Sayt 1, Haziran 1927, ss. 16-18;
AL, “Mefkiire Kanday Payda Buladir?”, Say1 4, Eyliil 1927, ss. 11-15; A.1., “Kazak Kirgiz
ilinde Mefkiire Miicadeleleri”, Say1 5-6, Ekim-Kasim 1927, ss. 17-20; AL, “Rus Menge-
viklerinin Rusya'nin Istikbaline Dair Fikirleri”, Say1 9, Nisan 1928, ss.15-17; Al, “916
Senesi Tiirkistan Umumi Kiyami” Say1 14-15, Eyliil-Ekim 1928, ss.17-20; A.i., “Komii-
nist Firkasinda Buhran”, Say1 17, Ocak 1929, ss.1-4.

50 Zeki Velidi Togan, “Tiirkistan ve Idil Havzasinin Medeni Miinasebetleri Tarihinden” Say1
2-3, Temmuz Agustos 1927, ss. 25-30; Togan, “Tiirkistan 1ktisadiyat1nda Yerli ve Rus
Noktai Nazarlart ve Aris-Simi Hatu”, Say1 4, Eylil 1927, ss.15-21; Togan, “Tiirkistan
Ismi, Hududu ve Mesahast Hakkinda”, Say1 5-6, Ekim Kasim 1927, ss. 30-36; Togan,
“Tiirk Diinyasinda Alfabe Meselesi” , Say1 10-11-12, Mayis Haziran Temmuz 1928, ss.
33-50; Togan, “18. ve 19. Asir Tiirk Tarihine Ait iki Eser”, Say1 16, Kasim 1928, ss. 38-
44,
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igerikli yazilar cikmustir.®' Yine dergide makalesi yayinlanan diger bir yazar
da Tahir Cagatay'dir. Yazilarinda, Alman basinin Tiirkistan hakkinda tagidig:

izlenimleri kaleme ald1.>?

Derginin ilk sayisindan 29. sayisina kadar sorumlu miidiir olan ancak
dergiye cok az sayida yazi ve siir yazan kisi Mehmet Kazimdir. Dergide 2
Makale ve 2 siiri bulunan Mehmet Kazim, yazilarinda sadece Kazim veya
M.Kazim't kullanmay tercih etmistir. Makalelerinde Afganistanda meydana
gelen olaylarin Tiirkistan't da etkiledigi yiintinde iddialarda bulundu.>

1930 yilindan itibaren ¢alisma alani daha da genisleyen TZiirkistan Milli
Birligi, muhacerette yasayan Turkistanlilar arasinda Orta Asya'nin bagimsizli-
g1 icin ortak bir goriis birligi olusturmay1 basardi. Bu durum Sovyetleri rahat-
siz etmis olacak ki, Tiirkiye'de yiiriitiilen istihbarat calismalarina agirlik verdi.
Yiirtitttigt istihbarat programindan sonug elde edemeyen Sovyet yonetimi,
Pantiirkizm ve Boliiciiliikle sugladigi Turkiye'deki Tiirkistanlilarin yayin organ-
larinin kapatlmasi icin, Turkiye ile goriismelere bagladi. Gortismeler sonu-
cunda Turkiye'deki Tiirkistanlilarin yayin organlarini Yeni Tiirkistan dergisini,
Tiirkiye ile Sovyetler Birliginin iligkilerine zarar verdigi gerekgesiyle 1931 y1-
linda kabul edilen Bakanlar Kurulu karariyla kapatildi.>

Yas Tiirkistan Dergisi (Berlin): Ttirkistan milli Birliginin Avrupa tem-
silcisi Mustafa Cokayoglu'nin rehberligi ile Ekim 1929°da Berlin'de yayinlan-
maya basladi. Eyliill 1939’a kadar yayinlanan 117 sayi, Arap harfleriyle yayin-
land.

Derginin ana konusu ilk sayisinda, Ziirkistan bagimsizligi ve Tiirkistan
halkinin kendi kendini idare etme hakkin: kazanma yolunda miicadele oldugn>
belirtildi. Miicadelenin temelini ise siyaset, kiiltiir ve dil sahalarindaki ¢aligma-
lar olusturdu. Oncelikle Tiirk Diinyasinda kiiltiir ve dil birliginin saglanmast cok

51 Salih Erinkol, “Bugiinkii Tiirkistan ve Tiirk Alemi”, Yeni Tiirkistan, Sayr 19-20, Nisan-
Mayis 1929, ss. 12-14; Erinkol, “Rus Kilict Alunda” Say1 21-22, Haziran Temmuz 1929,
ss.17-20; Erinkol, “Carin Bendeleri ve Biz”, Say1 28, Ekim 1930, ss.7-10; Erinkol, “Tiir-
kistan”, Say1 29, Kasim 1930, ss.2-3; Erinkol, “Sovyet Merkezinde Degismeler”, Say1 31,
Ocak 1931, ss. 1-5; Erinkol, “Istismar Plan1”, Say1 32, Subat 1931, ss.4-7; Erinkol, “Mos-
kovanin Giyotinleri”, Say1 34, Nisan 1931, ss.3-5; Erinkol, “Istanbul'da Tiirkistan Giinii”,
Say1 39, Eylul 1931, ss.11-14.

52 Tahir Cagatay, “Alman Muharrirlerinin Tiirkistan Intibaati”, Yeni Tiirkistan, Say1 28, Ekim
1930, ss.14-18; Cagatay, Turkistan'in Tabii Zenginlikleri” Sayr 36, Haziran 1931, ss.4-8.

53 Mehmet Kazim, “Afganistan'da Son Vaziyet”, Yeni Tiirkistan, Say1 17, Ocak 1929, ss.4-5;
Kazim, “Nadir Han Kimdir”, Say1 24-25, Kasim Aralik 1929, ss.5-6; Kazim, “Felek(siir)”,
Say1 26, Ocak 1930, s.10; Kazim, “Tiirk Giizeline (siir)”, Say1 27, Subat 1930, 5.10.

54 A.Andican, Cedidizmden Bagimsizliga..,, s. 365.
55 Mustafa Cokay, “Biznin Yol”, Yas Tiirkistan, Berlin Aralik 1932, Say1:1, ss.1-2.
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onemlidir. Tiirk kiiltiiriiniin tiim Tiirk halklarinin ortak kiiltiirii oldugu bilinci-
ne varimalidsr. Tiirk halklar: bir-birlerinin konustugunu ve yazdigini aracisiz,
terciimansiz anlamalidrr. Istanbul'da ¢ikan bir gazete Semerkantta okunabilme-
lidir. Boylece Tiirk halklar: arasindaki birlik ve kardeslik duygular: pekistirilebi-
lir. Tiirk halklarinin aralarindaki kiiltiir ve dil biriligi ideals, onlarm(Tiirklerin)
diger halklardan soyutlandirilmasini gerektirmez. Aksine bu birlikle beraber,
kendileri gibi bagimsizlik miicadelesi icindeki diger halklarla isbirligi saglanma-
lidsr. Tiirk Halklarinin kiltiir birligi, bir aile icinde biitiinliigiin saglanmasiyla
esdegerdir. Bu biitiinliigiin saglanmasindan sonra diger halkalarla bagimsizlik
konusunda ittifak edilmelidir. Bu Tiirkistanin Bagimsizligr icin gereklidir™>®
Bagimsizliga kavusmak isteyen Tiirkistanlilar icin sadece oz yurdunu ve halkin
sevmek yetmez, bizim Tiirkistans ve Tiirkliigii baskalarina da sevdirmemiz gerek-
mektedir”’

Derginin yazar kadrosuna gelince, Yas Tiirkistan, Avrupada bulunan Tiir-
kistanli ve Tiirkiyeli gen¢lerin yardimiyla yaymlanmistir. Bu gengler 1911,
1912 ve 1922 yillarinda Tiirkistan'dan Tiirkiye'ye ve Almanya'ya tahsile gon-
derilenlerdir. 1911°de 15 6grenci, 1912'de 30 6grenci [stanbul ve Berline
gonderildi. Yine 1922°de Tiirkistan ve Buhara Halk Cumbhuriyetlerinden 58
dgrenci Almanya’ya gonderildi.® Bu 6grencilerin basinda Alimcan Idris bu-
lunmus ve 6grencilerin Sovyet el¢iligi ile olan iligkilerini yturtitmistiir.”

[ste bu 6grencilerinden olusan yazar kadrosu, Tiirkistan bagimsizlik mii-
cadelesinin Avrupa basininda yer almasina biiyiik katkilarda bulundu. Ogren-
cilerden Sabir Tiirkistanli (kimya miihendisi), Naim Oktem (iktisat doktoru)
Tiirkiye'de, Tahir Sakirzade (iktisat doktoru) Abdulvahap Oktay(tabip), Saide
Oktay(Felsefe doktoru) ve Tahir Cagatay gibi isimler Berlin'de faaliyet gos-
terdi.®® Daha sonra bu 8grencilerden bazilari parasizliktan dolay: Tiirkiye'ye
geldi ve Trabzon Muallim mektebine yerlestirildi.' Ozellikle Tahir Cagatay

56 Mustafa Cokay, “Dekabr(Aralik) Hauralar1”, Yas Tiirkistan, Berlin Aralik 1932, Say1:37,
ss.1-6.

57 Mustafa Cokay, “Kazakistan'in On Yilligiga”, Yas Tiirkistan, Berlin, Ekim1930, Say1:11, ss.
1-11.

58 Togan, Hatiralar., s.557; Timur Kocaoglu, “Orta Asyadan Tiirkiye'ye Gogler”, 8-11 Ara-
lk 2005 Uluslararast Gog Sempozyumu Bildirileri, Zeytinburnu Belediye Baskanligr Yayin-
lar: No: 6, Haziran 2006, Istanbul, ss.153-158.

59 Togan, Hatralar...., s.587; Timur Kocaoglu, “Orta Asyadan Tirkiye'ye Gogler”, ss. 153-
158.

60 Ulker Cagatay, “Hokant ve Alag Ordu Milli Hukumetleri ve Mustafa Cokayoglu”, Tiirk
Kiiltiirii, 1971, Say1:100, ss.381-385.

61 Ahmet Temir, 60 yil Almanya(1936-1996) Bir Yabancinin Gozii ile Geziler-Aragtirmalar-
Hatiralar, Kiltir Bakanligt Yayinlari, Ankara 1998, 5.156.
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Avrupa’nin Londra, Paris, Berlin, Varsova ve Cenevre gibi siyasi olaylarin kay-
nastig1 merkezlerde tek bagina Tiirkistan davasini yiiriiceii.® Paris'te bulunan
Mustafa Cokayoglu'da sik-sik Berlin'e gelerek derginin basim islerine nezaret
etti.®

Derginin Pariste degil Berlinde yayinlanmasinin sebebi, Pariste Cokay
disinda Turkistanlilarin az olusuydu. Oysa Berlin, Avrupadaki Turkistanli-
larin en ¢ok bulundugu sehirdi. Dergi Arap harfleriyle Berlinde yayinlandi.
O devirde Arap harfleriyle dizgi yapan matbaa her yerde bulunmadigindan
derginin Berlinde yayinlanmast uygun bulunmustu.*

Mustafa Cokay, dergide 6zel bir Tiirkee kullandi. Bununla o, derginin
yayin politikasina uygun olarak Berlinde ¢ikan bir derginin Istanbul'dan
Semerkant’a kadar biitiin Tiirk diinyasinda okunmasini saglamay: amagladi.
Bunun i¢in Tirkiye Tiirkgesi ile Turkistan'da konugsulan Kazakea, Ozbekee,
Tatarca dillerinin karistmindan olusan bir Tiirkge kulland1.® Dergi bu dil po-
litikas: ile Tiirkistan'da yeni-yeni gelismekte olan Tiirk lehgelerine yon verme
cabasinda oldu. Tiirkistan halkinin siyasi ve kiiltiirel hayattaki degisikliklere
paralel olarak ihtiya¢ duydugu yeni kavram ve distinceleri karsilayacak keli-
melerin kullanilan dile kazandirma iddiast giidiildii. Oncelikle Tiirkiye Tiirk-
cesinin zengin kelime hazinesinden faydalanmak gerekli goriildii. Boylece
Tirkistan'da kullanilan dil, hem Acem tesirinden hem de -6zellikle gelecekte
biiyiik bir tehlike tegkil edecek- Rusganin tesirinden kurtulabilecegi diistiniil-
dii.c

Dergide islenen baslica konular Tiirkistan'da 1917 yillarindaki milli ha-
reketler ve liderler, Hokant, Alas Orda ve Buhara Mubhtariyetlerinin anlati-
mi dikkat ¢ekmektedir. Carlik Rusya’sinin ve Sovyetlerin, Tiirkistan'daki so-

62 Y.T. Kizil Emperyalizm, Yas Tiirkistan Yayini, [stanbul 1958, s.2.* II. Diinya savasindan
sonra Yas Tiirkistan dergisinin yeniden yayinlanmasiyla ilgili ilk caba Cokay’in esi Mariya
tarafindan baglaulmigtr. Mariya, 1949-1950'de Cokay’in 60. Dogum giinii miinasebetiyle
Rusga yayinladig: kitaba Yas Tiirkistan adini vermistir. Daha sonra derginin misyonunu
devam ettirmek amaciyla Tiirkiye'ye yerlesen Avrupa yayin kadrosu tarafindan yayinlan-
masina devam edildi. Tahir Cagatay, Saadet Cagatay ve Abdulvahap Oktay Tiirkiye'de
Yas Tiirkistan yayinlari adi alunda 1950-1988 yillart arasinda 28 eser yayinlamiglardir.
M.Y.Cokayoglu, Esinin Agzindan Mustafa Cokayoglu, Yas Tiirkistan Yayint Say1:22, Istan-
bul 1972.

63 A.Temir, 60 yil Almanya..., s.160.

64 Saadet Cagatay, Muhammed Ayaz Ishaki,(Yayinevi belirtilmemis) Ankara 1979, ss.280-
281.

65 Kara, Mustafa Cokayin Hayatr..., s. 263.

66 Esen Tursun, “Mecmuamizin Tili Hakkinda”, Yas Tiirkistan, Berlin Subat 1932, Say1:27,
s.19.
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miirge siyasetinin izahina agirlik verilmistir.”” Ayrica dergide yer alan 6nemli
konulardan biri de Dogu Tiirkistan milli miicadelesine ait yazilardir. Dergi,
1931°de Kumul'da baglayan isyanlar sonucunda 1933’te kurulan ancak kisa
stiren Dogu Tiirkistan Milli Hiikiimeti ile ilgili gelismeleri okurlarina aktardi.
Konuyla ilgili aragtirmact yazarlardan Turan Stikrii ve Abdulvahap Oktay, der-
ginin bu haliyle Dogu Tiirkistan milli miicadelesinin Avrupadaki sesi olarak
gorev yapugini®® ifade etmislerdir.

Sovyet Komiinist Partisi mensuplari tarafindan takip edilen dergi, Sovyet
hitkiimetinin girisimleriyle “Rus-Tiirk iliskilerini olumsuz etkilemektedir” ge-
rekeesiyle®, 1934 yilinda Tiirk hitkiimeti tarafindan Yas Tiirkistan dergisinin
Tiirkiye'ye getirilmesi yasakland1.”’ Daha sonra Yag Tiirkistan dergisinin yayini
1939 Eyliil'iinde Almanlarin Polonya'yt isgali ve Ikinci Diinya savasinin basla-
mastyla son buldu.”" Savagin baglamastyla derginin aboneleriyle irtibatt kesildi
ve derginin Berlindeki yazar kadrosundaki Tahir Cagatay, Abdulvahap Oktay
gibi isimler Tuirkiye'ye geldi.”” Boylece 10 yildir yayinlanmakta olan Yas Ziir-
kistan dergisi kapanmis oldu.

Rusya’'nin, Tiirkiye ve Avrupadaki Tiirkistanli aydinlarin yayin faaliyet-
lerini engelleme girisimleri 1927’lerde basladi. 1930-39 yillarinda basta Yeni
Tiirkistan dergisi olmak tizere Yeni Kafkasya, Odlu Yurt, Bildiris, Azeri Tiirk
dergileri de ayn1 gerekceyle kapatldi.”

1917 Yili Hatira Pargalari: Bu eser, Mustafa Cokayoglu'nun Subat 1917
Thtilalindan Hokand Muhtariyeti’ne degin yasadig: olaylarla ilgili hatiralardir.
Cokayoglu hatiralarint 6nce bir dizi olarak Yas Tiirkistan dergisinde yayinladu.
Derginin 1936 yili 76. sayisindan baslayarak 1937°de 90.7* sayisinda kadar

67 Mustafa Cokay, “Vaspominaniya”, Ziirkeli, Aralik 1951, 5.17-26.

68 A.Siikrti Turan, “Dogu Tiirkistan Milli Miicadelesinde Yas Ttirkistan Dergisinin Hizmet-
leri”, Emel, Mayis-Haziran 1997, No 100, ss.31-33.

69 Mustafa Cokay, “Mefkiire Meydaninda Kiires” Yas Tiirkistan, Berlin Aralik 1930, Say1:13,
ss.8-22.

70 Cokay, “Yigilganga Yumuruk”, Yas Tiirkistan, Berlin Kasim 1934, No:2(60), s.6.

71 M.Y.Cokayoglu, Esinin Agzindan Mustafa Cokayoglu, Yas Tiirkistan Yayini Say1:19, Istan-
bul 1972, 5.115.

72 Saadet Cagatay, “Prof. Dr. Tahir Cagatay(27.03.1902-27.07.1984)”, Tiirk Kiiltiirii, Ocak
1985, Say1261, ss.55-58.

73 Etdenne Copeaux, Prometeci Hareket-Unutkan Tarih Sovyet Sonrast YTL:irkdilz' Alani, (Haz.
Semih Vaner), Metis Yayinlari, Istanbul 1997, s.44; Gi'.mey Goksu Ozdogan, Turandan
Bozkurta-1ek Parti Doneminde Tiirkgiiliik(1931-1946), 1letisim Yayinlari, Istanbul 2001,
5.206.

74 Mustafa Cokay “1917 Yili Hatira Parcalart”, Yas Tiirkistan, Say1 76, Mart-1936, ss.24-29;
Sayt 77, Nisan 1936,ss.13-18; Say1 78, Mayis 1936, ss.11-18; Sayt 79, Haziran 1936,
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13 sayisinda yer alan hauralar bir araya getirilerek 1937'de kitaba déniistii-
riildii. Ilkin Arapga basilan kitap 1988'de Saadet Cagatay tarafindan Tiirkiye
Tiirkgesinde yayinlandi. Saadet Cagatay, hatiralari bir kitapta toplanmasini,
Tiirkistan taribinin ¢ok onemli devresini kapsayan hatirlarin dergi sayfalarinda
kaybolup gitmesini onlemek ve herkesin ozellikle Tiirkistanlilarin kolayca ulasa-
bilmesi amacini tagidiging” ifade etmistir.

Konuyla ilgili doktora tezi yapan ve kitabin 1937 ilk baskisini inceleyen
Abdulvahap Kara, kitabin 1988 Ankara baskisinin diginda 1991 sonrasi Kazak-
¢a ve Rus¢a’sinin yayimlandigini fakat her iki terciimede de eksikliklerin oldugunu
beliremektedir. Bazz boliim ve sayfalarin yer yer atlandigini, ceviri esnasinda
yer, sabis ve siyasi isimlerle ilgili yaniltic: bilgiler icerdigini’® vurgulamakreadir.
Kara'ya gore kitabin orijinal metninde Cokayoglu, Tiirkistan'in bagimsizligina
ancak gegmiste yasanan zorluklars 6grenip onlardan ders alarak hareket edildigin-
de ulasilabilecegine dikkat ¢ekmektedir.”” Eserin orijinal Arapca metni arastur-
macilarin ilgisini beklemektedir.

Ayrica Mustafa Cokayoglunun Avrupada yazmis oldugu eserleri de bu-
lunmaktadir. Bu eserler Chez Les Soviets en Asie Cantrale (Paris 1928) ve Tur-
kestan Pod Viastyu Ssovetov (Paris 1935)dir. Pariste Fransizca yayinlanan her
iki eserin Turke¢eye ¢evirisi bulunmamakta ve Tiirkgeye kazandirilmas: gerek-
mektedir.

Sonug

19. yiizyihin ilk yillar1 (1917-1924) biittin Turkistan icin hem tmitler
hem de endiselerle dolu ge¢mistir. Bu yiizyilda Tiirkistanli Aydinlarimizdan
Osman Kocaoglu, Mustafa Cokayoglu ve Zeki Velidi Togan, siyasi ve milli
faaliyetleriyle(1917-1939) Tiirkistan adint muhafaza eden ve Turkistan halki-
nin boliinmesine, parcalanmasina izin vermeyen bir dik durugla tarih sahne-
sinde yerlerini almiglardir. Onlar, Ziirkistan adi ile Sovyetlerdeki (Kazakistan,
Kirgizistan, Ttirkmenistan, Ozbekistan, Tacikistan / Sibirya Turk Devletleri:
Baskurdistan, Cuvasistan, Tataristan / Miisliiman Kafkas Halkalari ve Azer-
baycan) biitiin Misliiman Tiirk halkalarinin biitiinltgiint kucaklamanin yan

ss13-19; Say1 82, Eyliil 1936, ss.18-26; Say1 83, Ekim 1936, s5.12-20; Say1 84, Kasim
1936, $5.9-16; Say1 85, Aralik 1936, ss.14-23; Say1 86, Ocak 1937, ss.14-22; Say1 87, Su-
bat 1937, ss.11-19; Say1 88, Mart 1937, ss.7-13; Say1 89, Nisan 1937, ss.10-16; Say1 90,
May1s 1937, ss.14-22.

75 Saadet Cagatay, Mustafa Cokay 1917 Yils Hatira Parcalars, Yas Turkistan Negriyati, Anka-
ra, 1988, s.7

76 Kara, Mustafa Cokayin Hayatr.., s5.279-280.

77 Kara, Mustafa Cokayin Hayatr...,s.280.
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isira bu halklarin Anadolu Turklagi ile bagliliginin (bagliligini ispatlamglar-

dir) béliitnmez biittiinliigiinii ortaya koymuglardir.

Bu dénemde Tiirkistan Tiirkleri ile Tiirkiye Tiirkleri arasinda yardimlag-
ma tesebbiislerine girisilmis, fakat her iki cografyada Birinci Diinya Savasinin
siyasi ve askeri sartlarindan dolayi arzu edilen yardimlagma ger¢eklesememis-
tir. 1919-1922 yillarinda kurulan bélgesel muhtariyetlerin (Hokand Muhta-
riyeti Aralik 1917, Alag-Orda Hiikiimeti Aralik-1917, Buhara Cumhuriyeti
Ekim 1920) araciligi ile maddi ve diplomatik destekler yapilmak istenmistir.
Buhara Muhtariyetinin Cumhurbagkani Osman Kocaoglu'nun Anadolu’ya
gonderdigi maddi (100 milyon ruble) yardimi, merkezi Moskova hiikiimeti
tarafindan yardimin biiyiik bir kismina el konulmasiyla sonuglanmigtir. Ata-
tirk Hitkiimetinin Moskova'ya géndermis oldugu ilmi diplomatik heyetin
iginde gorev alan Ismail Suphi Bey'in girisimleriyle de Ziirkistan Milli Birligi
kurulabilmisse de Sovyetlerin baskisi neticesinde faaliyetini haricte stirdtirme-
ye mecbur kalmugtir.

1917 Bolsevik Thtilal hiikiimetinin ilk yillarinda kisa siireligine Tiirkis-
tan halk: i¢in milli degerlerin 6nemi vurgulanmis ve onlarin milli bagimsizlik
konusunda biitiinlesmelerine izin verilmigtir. Bunun icin yasakli uygulama-
lar yerine ikili, geliskili politikalar izlemistir. Gegici olarak milli degerlerin
yasanmasint ongoren beyanname yayinlamis ve boylece Tiirkistan halkinin
giivenini kazanma ve oyalama politikalar1 denenmistir. Thtilal Hiikiimetinin
bu uygulamalariyla ilgili bir 6ngoriileri olmayan Tiirkistanli aydinlar ilkin
hiikiimetin beyan ve kararlarina olumlu yaklasmislardir. Fakat Turkistanlilar
(bilhassa Tiirkistan Aydinlar), kisa zaman iginde kurulan bélgesel muhtari-
yetlerin yayginlasmasina engel olan Bolsevik hiikiimetinin yasaklariyla yiize
yiiz kalmiglardir. Bu durum Tirkistan halkinin ayaklanmasina sebep olmus
ve Tirkistanli Aydinlart siyasi miicadelede daha etkin hale getirmistir. Ce-
miyetlesme olusumlarinin yaninda fikirlerini yayinlayacak gazete ve dergiler
yayinlamuglar, yurt icinde ve yurt disinda biitiin Tiirkistan halkinin sorunlari-
nt diinya kamuoyuna tagtyarak Sovyetlerin Ttirkler tizerindeki adaletsizligini
anlatmiglardir.

Aydinlarimizin yayinladigt Yeni Tiirkistan ve Yas Tiirkistan dergileri icer-
digi konular itibariyle giiniimiize hitap etmektedir. Makalelerde islenen Tiir-
kistan ve Tiirkiye Birligi, biitiin Tiirk milletine, aydinlarina ve ydneticilerine
yol gosterici niteliktedir. Bu yoniiyle soz konusu her iki dergi, degerini yitir-
meyen siyaset ve kiiltiir hayatimizin klasikleri arasinda sayilmasi gerekir.

Turkistan’'in Bagimsizligi icin aydinlarimizin verdigi milli miicadelenin
her sathasini konu edinen bu dergiler, Sovyet Rusya’sinin basta Tiirkistan adi-
n1 yasaklayarak yerine Orta Asya adini kullanmasi ve Tiirk soylu halklardan
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ayri-ayri milletler ve devletler olusturmasinin ileriye doniik siyasi hesaplar
oldugunu ortaya ¢ikarmistir. Soyle ki, bugiin Sovyetler Birligi dagilmis Ttir-
kistan devletleri eski Sovyet kimlikleriyle bagimsizliklarina kavusmustur. Bir
baska ifadeyle Turkistan devletleri Tiirk soylu devlet adlariyla degil ayr1 ayr
millet ve devlet adlariyla bagimsizliklarini elde etmislerdir. Ornegin Kazakis-
tan Cumbhuriyeti, Kirgizistan Cumbhuriyeti v.s. Oysa bu devletler, bugiin yav-
ru vatan diye ifade ettigimiz Kuzey Kibris Turk Cumbhuriyeti gibi Kazak Turk
Cumbhuriyeti, Kirgiz Turk Cumbhuriyeti adlariyla anilabilirlerdi. Bu durum
Tirkistanli devletlerin bagimsizliklarina kavusurken kendi 6z ve soy kimlikle-
rini ifade eden adlar1 alamadiklarini ortaya koymaktadir. Buda Aydinlarimizin
wsrarla biitiin Tiirk cografyasi icin “Tiirkistan” adinin kullanmalarinin 6nemi-
ni bir kez daha ortaya ¢ikarmugtir.

Dergilerde islenen onemli konulardan bir digeri de Ruscanin Tiirkistan
halklar: i¢in tehlikeli goriilmesidir. Devlet, Rusganin Tiirkistan Devletleri ara-
sinda yayginlasmasini destekleyerek halklarin s6z konusu bu dili ortak dil ola-
rak kullanmalarini saglamigtir. Gintimiizde de Turkistan devletleri ve halklar:
arasinda Ruscanin yaygin ve ortak bir dil olarak kullandigini gérmekteyiz.
Aydinlarimizin bu konudaki endiseleri onlart hakli ¢tkarmistir.

Aslinda orzak dil kullanimi amaciyla yayin hayatuna baslayan bu dergiler
(dil konusunda) arzulanan hedefe tam anlamiyla hizmet edememistir. Sayet
dergilerde yer alan yazilarin ¢ogunlugu Tiirkistan Ttirkgesinde yayinlanmus ol-
saydi Tiirkiye'deki Ttirklerin Tiirkistan Tiirkgesini 6grenmesine katki saglamis
olacakti. Bu amag ger¢eklesmediginden giiniimiizde Tiirkiye Tiirkleriyle Tiir-
kistan Tiirkleri arasinda ortak dil (Tiirkce) sorunu vardir.

Sonug olarak dergilerin ana konusu Tiirkistan’in Bagimsizlig, Ttirkistan-
Tirkiye Birligi ve Ortak Dil (Tiirkge) Kullaniminin gerceklesmesi i¢in bu-
giin halen ge¢ kalmadigimizi degildir. Tiirkiye'de yukarida ifade edilen ortak
amaglar gergeklestirmek adina kurulmus olan TIKA-Tiirk Isbirligi Kalkinma
Ajanst, YTB-Yurtdist Tiirkler Akraba Topluluklari Baskanligi gibi devletin res-
mi kurumlari bu tiir ¢alismalara 6nciilitk edebilirler.
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/111 “1917 Yilt Hatra Parcalart”, Yas Tiirkistan, Say1 76, Mart-19306, ss.24-29;
Sayt 77, Nisan 1936,ss.13-18; Say1 78, Mayis 19306, ss.11-18; Say1 79, Haziran 19306,
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ss13-19; Say1 82, Eyliil 1936, ss.18-26; Say1 83, Ekim 1936, ss.12-20; Say1 84, Kasim
1936, $5.9-16; Say1 85, Aralik 1936, ss.14-23; Say1 86, Ocak 1937, ss.14-22; Say1 87,
Subat 1937, ss.11-19; Say1 88, Mart 1937, ss.7-13; Say1 89, Nisan 1937, ss.10-16; Say1
90, Mayis 1937, ss.14-22.

Tursun, Esen, “Mecmuamizin Tili Hakkinda”, Yas Tiirkistan, Berlin Subat 1932,
Say1:27,5.19

Ek:
Osman KOCAOGLU (1878-1968)

1878 Yilinda Tiirkistan'in Fergane vadisi Os kasabasinda dogdu. Ilk Med-
rese tahsilini Buharada ailesinin yaninda aldi. Geng yaslardayken Tiirkistan’in
bagimsizlik miicadelesine kauldi. 20 yasindayken(1898) Carlik Rusya’sinin
Tiirkistandaki egemenligine karsi yapilan ayaklanma ve isyanlara istirak etti.
1909°da goriiniirde ticari gergekte siyasi olan “Sirket-i Buhara-i Serif” sirke-
tinin kuruculari arasinda yer aldi. Ayni yil bu sirketin temsilcisi olarak yeni
egitim metotlarini 6grenmek ve tecriibe etmek tizere arkadaglariyla beraber 6nce
Bahgesaray’a gidip Gaspirali Ismail ile goriistii. Oradan da Istanbul’a giderek
aralarinda Enver Paga'nin da bulundugu ¢ok sayida Anadolu aydinlarla goriis-
meler yaptu.

[stanbul'da kendisi gibi Buharadan Istanbul’a gelmis olan Abdurrauf Fut-
rat, Abdulaziz Giilcal: gibi arkadaglar ile birlikte 26 Ekim 1909°da “Buhara
Tamim-i Maarif Cemiyeti Hayriyyesi” adli, amact mali durumuna gore Bubara
ve Tiirkistandan her yil 6grenci getirerek Istanbul okullarinda egitim gormelerini
saglamak olan bir dernek kurdu. 1913'de egitimini tamamlamis olarak mem-
leketine dondii ve Buharada bir Cedit Okulu kurdu ve kisa zamanda 200’i
askin 6grenciye sahip oldu.

1916da Birinci Diinya Savasi sirasinda Carlik Rusya’sinin “Tiirkistandan
cephe gerisi hizmetleri icin gencleri toplama” kararina karst halk ayaklanma-
larina kauldi. Ayni yil icinde “Yas Buharalilar (Geng Buharalilar) siyasi teski-
latint kurdu. 29 Agustos 1920’de kurulan Gegici Buhara Halk Suralar Cum-
huriyeti hitkiimetinin Maliye Bakan: secildi. 23 Eyliil 1921'de Buhara Halk
Temsilcilerinin Ikinci Kurultayr'nda Cumhurbaskant secildi.

1923'de Istanbul’a gelerek Tiirkistan Gengler Birliginin (1927) kuru-
lusunda yer aldi.. Arkadaslart Mustata Cokayoglu ve Zeki Velidi Togan ile
birlikte Yeni Tiirkistan (1927-1934) dergisini ¢ikardi. Verdigi konferanslarda
Sovyetler Birliginin Tiirkistan'daki sémiirgecilik politikalarini elestirdi. Bunun
icin Sovyet hitkiimeti Osman Kocaoglu'unun Tiirkiyeden ¢ikarilmasini istedi.
Tirk Hitkiimeti onun yurt disina ¢ikmasi karari alinca o da, 1938 de once
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Polonya’ya daha sonra Iran’a gitti. Ikinci Diinya Savasinin bitisinden sonra
1945 sonlarinda Turkiye’ye geri dondii.

Sonraki yillarda (1951-1957) Pakistan'da da bulunan Osman Kocaoglu
28 Temmuz 1968 oliimiine kadar Tiirkiye'de yasadi. Bu son dénemde, Is-
tanbul ve Ankarada Tiirkistan konusunda ¢esitli konusmalar yapmaktan bas-
ka her hangi bir siyasi faaliyette bulunmad: ve 90 yasindayken 28 Temmuz
1968'de hayata gozlerini kapadi. Mezari, Istanbulda Ozbekler Tekke'sinde
bulunmaktadir.

Mustafa COKAY (COKAYOGLU) (1890-1941)

1890 Kazakistan’in Siri Derya bolgesi, Perovsk ilgesi, Jelek mintikasinda
dogdu. Dedesinin adi Torgay Datka, babast Kipcak beylerinden Cokay'dur.
[lkokulu ana dilinde, orta okulu Taskent’te Rusca olarak okudu. Rusya'nin o
zamanki bassehri Petersburg'da Hukuk Fakiiltesi’ni bitirip Tiirkistan’a don-
dii. Tagkent’te ¢ikan “Ulug Tiirkistan” gazetesinin en gii¢lii yazarlarindan biri
oldu. Yine ayn: dénemde Taskentte “Birlik Tugu” dergisini ¢ikardi. Rusca
“Hiir Turkistan” ve sonra “Yeni Tiirkistan” gazetelerini ¢ikardi. 1917 yilinda
Kazak ve Kirgiz Tiirklerinin ortak devleti olan “Alag-Orda’nin onciilerinden
oldu. Kurulan hiikiimette bakan olarak gorev yapti. Ruslar bu devleti ortadan
kaldirdiginda “Carct Ruslarin” bagkani Kolgak da onu 6liime mahkiim etti.
Once bagimsiz Azerbaycan’a, sonra Giircistan'a gegti. 1919'da Kuzey Kafkas-
yalilarin Tifliste ¢ikardigr “Hiir Daglilar” adlt haftalik gazetede Turkistan da-
vasint dile getiren yazilar yazdi. “Yeni Diinya”, 1920'de Kuzey Kafkasya Milli
Teskilat’' nin Tiirkistan Milli Merkezi ile birlegerek ¢ikardigr gazeteydi. Burada
degerli yazilar yazdi. Tifliste “Safak” adiyla ¢ikardigi gazetede Anadolu'daki
Kuvay-i Milliye harekdtuni destekleyen calismalar yapt. Sonraki yillarda,
[stanbul'da gikan “Yeni Tiirkistan”, Berlinde gikan “Yas Tiirkistan” adli dergi-
lerde hep “Tiirk Birligi” davasi icin ¢alisti. 27 Aralik 1941 tarihinde Berlinde
6ldii. Berlin'deki Tiirk-Islam mezarligina gomiildii.

Eserleri:

Chez Les Soviets eb Asie Centrale, Paris 1928; Turkestan Pod Vlast'yu
Sovetov, Paris 1935; 1917 Yilt Hatra Parcalari, Yas Tiirkistan Negriyatt, Paris-
Berlin 1937; Tiirkistan Sovet Xakimiyati Ostida, TMIP (Yayin yeri belirtilme-
mis) 1986; 1917 Yili Hatira Parcalari, TMIP Negsri (Yayin yeri belirtilmemis)
1989; 1917 Yili Hatrra Parcalari, Yas Tiirkistan Negriyat1 28, Ankara 1988;
Turkestan Pod Vlast'yu Sovyetov, Alma Ata 1993
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Zeki Velidi Togan (1890-1970)

10 Aralik 1890 tarihinde Baskurt ilinde Isterlitamak’a bagli Kiizen ko-
yiinde dogdu. Daha ilk medrese tahsilini yaparken bir yandan da 6zel Rusca
dersleri aliyordu. Ogretmen olan annesinden Farsca 6grenmeyi de ihmal et-
miyordu. 1902 yilinda orta tahsil icin Utek’e bulunan dayist Habib Neccar'in
medresesine gitti.

Buradaki 6grenimi sirasinda Arapga dersler alarak dil bilgisini gelistirdi.
1908'de koyiinden kagarak Kazan’a gelip burada 6zel dersler aldi. Bu arada
Katanov ve Agmarin gibi bilginlerle tanisti. 1909 yilinda mezun oldugu Ka-
stmiye medresesine “Tiirk Tarihi ve Arap Edebiyat: Tarihi Muallimi” oldu. 4
yil stiren bu 6gretmenligi sirasinda 1911 sonlarinda yayinladig: Tiirk ve Tatar
Tarihi adli kitabi sayesinde meshur olmaya bagladi. Bu eserin iyi yankilari sa-
yesinde Kazan Universitesi Arkeoloji ve Tarih Cemiyeti'ne Aza secildi.

1913’te Fergane’ye, 1914’te Buhara'ya aragtirmalar yapmak icin gonde-
rildi. Bu seyahat neticelerine ait hazirlamis oldugu raporlar, basta Petersburg
Arkeoloji Cemiyeti olmak {izere Kazan ve Tagkent Arkeoloji cemiyetleri mec-
mualarinda yayinlandi. Bu arada Prof. Katanov'un simdi Istanbul Universitesi
Tiirkiyat Enstitiisii' niin esas niivesini teskil edecek olan kitaplarinin Tiirkiye’ye
gonderilmesine vesile oldu.

Daha sonra Rus Millet Meclisi Dumada Ufa Miisliimanlarinin temsilcisi
olarak bulunmak iizere Petersburg’a gitti. Bilimsel ¢calismalarina siyasi ¢alis-
malarini da eklemis oluyordu. Bu sirada Bolsevik ihtilali patlak verince o da
Tirklerin durumunun diizelmesi i¢in miicadeleye giristi.

Bolsevik Thtilali’nden 22 giin sonra 29 Kasim 1917'de Baskurt ilinin
mubhtariyeti ilan edildi. Orenburg’'u 18 Subat 1918'de isgal eden Sovyetler
onu tutukladilarsa da 7 Haziran'da hapisten kagti. Bagkurt hitkiimeti kurul-
dugunda Togan, Harbiye Nazir1 oldu. Bundan sonra Lenin, Stalin ve Trogki
ile defalarca goriistii fakat olumlu sonu¢ alamayinca Tiirkistan’a ¢ekilip orada
miicadeleye karar verdi.

1920-23 yillarinda Tiirkistan'da amansiz bir miicadeleye giristi ise de ba-
sarilt olamadi. Basmaci Hareketi'nin icinde bulundu. Tiirkistan Milli Birligi-
nin kurucusu ve ilk baskanidir.

Paris, Londra ve Berlindeki bir ¢cok Orta-Asya tarihgisi onunla ¢alismak
istemesine ragmen, devrin Turkiye Milli Egitim Bakani Hamdullah Suphi,
Fuat Kopriilii, Riza Nur, Yusuf Akgura’nin istekleri sayesinde Tiirkiye'den da-
vet ald1. 20 Mayis 1925te geldigi Tiirkiye'de Maarif Vekaleti Telif ve Terciime
Enciimeni’ne tayin edilmistir. O zamanki Ankara'nin kitap agisindan yetersiz
olmast yiiziinden kendi istegi ile Istanbul Dariilfiinun’u Tiirk Tarihi Miiderris
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Muavinligine tayin edildi. Bundan sonra Istanbul ve Anadolu kiitiiphanelerin-
de hummali caligmalarina bagladi. Fakat 1932'de I. Tiirk Tarih Kongresi'nde
tip doktoru Resit Galip’in sundugu Orta Asyada i¢ deniz oldugu ve bunun
sonradan kurudugu konusu hakkindaki tebligini elestirince, Togan aleyhine
bir kamuoyu olustu. Kendisine takinilan bu kotii tutum tizerine tilkeyi terk
etme kararini verdi. 8 Temmuz 1932'de istifa ederek Viyana'ya gitti.

1935’te doktora calismalarini bitirdikten sonra Bonn Universitesi’nde,
1938'de Gottingen Universitesinde ders verdi. 1939'da Milli Egitim
Bakant’nin daveti {izerine tekrar Tiirkiye'ye geldi. Istanbul Universitesinde
Umumi Tiirk Tarihi Kiirsiisitnii kurdu. Ikinci Diinya Savasi’nin sonlarina
dogru Tiirkiyede Sovyetler aleyhine faaliyet ve Turancilik sucundan tutuk-
lanip mahkeme edildi. 10 yil hapse mahkum edildiyse de Askeri Mahkeme

karar1 bozdu ve Togan beraat etti.

1948'de yeniden dondiigii {iniversitedeki gorevine liimiine kadar devam
etti. 1951'de Istanbul'da toplanan XXI. Miistesrikler Kongresi'ne Bagkanlik
etti. Bu onun bilimsel alandaki sohretini ¢ok daha artird:.

Zeki Velidi Togan 26 Temmuz 1970te Istanbulda vefat etti. Yazarin
337'den fazla yayimlanmis eseri vardir.

Eserleri:

Tiirk ve Tatar Tarihi, Ibn-i Fadlan Seyahatnamesi, Umumi Tiirk Tarihi’ne
Girig; Mukaddemeti'l Edeb; Bugtinkii Tiirk Ili Tiirkistan; Hatiralar; Oguz
Destani; Kur’an ve Tuirkler Tiirkliigiin Mukadderati; Mogol Istilass; Mogollar
Devri Tiirk Tarihi; Cengiz Han ve Timur Donemi; Karahanlilar Devri; Bag-
kirtlar Tarihi; Asya Tarihi; XIX. ve XX. yiizyillarda Orta ve On Asyada Fikir,
Kiiltiir ve Tarih

Ayrica Uluslararas: dort onemli ansiklopedinin 39 maddesi Togan tarafindan
telif edilmistir. Haftalik ve aylik yayimlanan dergilerde 109 makale yazmustir.
Gazetelerde ise 48 makale kaleme almigtir.Zeki Velidi Togan’in yazmus oldu-
gu; fakat yayinlama firsau bulamadigt eserleri de vardir. Bu eserlerden bazilar:
sunlardir: Timur ve Ogullari Tarihi, El-Biruni'ye Dair, Baskirt Tarihi, Ali Sir
Nevai Hayat1 ve Eserleri, Resided-din Hayat ve Eserleri, Sakalarin Tarihi,
Tiirklerin Mense Efsaneleri, Resimlerle Tuirkistan.
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MEHMED SEREFEDDIN YALTKAYA'NIN (1879-1947)
TARIH-i KURAN-I KERIM’i UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Burhan SUMERTAS ©

oz

Mehmed Serefeddin Yaltkaya (6. 1947) Islams ilimlerde cok iyi yetismis, dini-
versite hocast olarak bilgisini ogrencilere aktarmas ve geride 60 kadar eser birakmays
bir kigidir. Cesitli kademelerde yoneticilik yapmastir. Nibayet, hayatinin sonuna
dogru (1942-1947) Diyanet Isleri Baskani olarak da hizmet etmistir. Bugiine
kadar Yaltkayanin eserleri ve goriisleri hakkinda degisik incelemeler yapilmas fa-
kat onun Tarih-i Kur'dn-1 Kerim adly eserine dair bir arastirma yapilmamagtur.
Halbuki bu eser Kuréan taribi alaninda yazilan ilk Tiirkce eserdir. Yazimizda
Yaltkayanin Tirih-i Kurin-1 Kerim adli eserini icerik yoniiyle degerlendirmeyi
amagladik. Eser hacim yoniinden kiiciik olmasina karsin, ele aldigr konular ba-
kimindan oldukea yararlidsr.

Anabtar Terimler: Kur'in Tarihi, Yaltkaya, Vahiy, Ayet, Sire.

ABSTRACT

An Evaluation on Serefeddin Yaltkaya’s (1879-1947) Work Titled Tarih-i
Kur’dn-1 Kerim (History of Holy Quran)

Mehmed Serefeddin Yaltkaya (d. 1947) is a person who well-versed in
Islamic sciences, transferred his knowledge to students as a university teacher and
left behind up to 60 works. He was an executive in various departments. Finally,
towards the end of bis life (1942-1947) served as the Head of Religious Affairs.
So far, various investigations were carried out on the Yaltkaya's works and ideas.
However, there hasnt been a study on his work titled Tarih-i Kurin-1 Kerim.
But this work is the first Turkish monument in the field of history of Qurin. We
aimed to evaluete in our paper aspects of the content. Although this work is small
in terms of volume, but it is very useful in terms of topics.

Keywords: History of Qurin, Yaltkaya, Revelation, Verse, Surah.

* Yrd. Dog. Dr., Artvin Coruh Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, SeyitlerARTVIN
(bsumer55@gmail.com)
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Giris

“Tarihu'l-Kur’an/Kur’an Tarihi” ¢ok genis kapsamli bir konudur. Bu ko-
nuyla Kur'an'in baglangicindan giintimiize kadar gegirdigi biitiin agamalar ve
yapilan islemler anlaulmaktadir. Kur’an Tarihi alaninda yapilan ¢alismalardan
hareketle bu alanin vahyin niizald, kiraati, yazilmasi, cem’i, istinsahi, nokta-
lanip harekelenmesi, korunmasi... vb. hususlari icerdigini soylemek miim-
kiindiir. Yine de bu alanda birinci derece oncelige sahip konular Kur'an’in
cen’i, istinsahi, kiraati ve yedi harf gibi hususlardir. Kur'an Tarihi alani bizzat
Kur'an'in kendisinden dogan ve onu tefsir etmeye yarayan “Kur’an {limleri"nin
bir parcasi sayilabilecegi gibi, daha genis perspektiften bakildiginda kismen
Kur’'an ilimlerini, kismen de tarihi bilgileri ihtiva etmesi nedeniyle miistakil

bir ilim olarak da kabul edilebilir'.

Kur’an Tarihi alani, hem Miisliimanlar hem de miistegrikler tarafindan
gerek konu bazinda gerekse bir biitiin olarak pek ¢ok aragtirmaya tabi tutul-
mus ve halen de tutulmaktadir. Temel hadis kaynaklar1 Kur'an Tarihi hak-
kinda 6nemli bilgiler ihtiva eden ilk kaynaklar olarak goriilebilir. Ozellikle
Buhari (6. 256/869) ve Miislim’in (6. 261/875) “Sahih”lerinin “tefsir” ve
“fedailr’]-Kur'an” boltiimleri parca parca da olsa Kur'4n tarihi hakkinda bil-
gi vermektedirler. Ibn Ebi Davad’un (6. 316/928) Kitabii'l-Mesihifi ve Ebt
Amr ed-Dant'nin (6. 444/1053) Naktw'l-Mesihif 1 ve diger bazi eserler Kur'an
Tarihi alaninin belirli bazi konulari ekseninde kaleme alinmig ve giintimiize
kadar ulagabilmis miistakil eserlerdir. Bu alanda yazilan ilk kapsamli kaynak,
Bedruddin Muhammed ez-Zerkest'nin (6. 794/1391) el-Burhin fi Ulimi'l-
Kuran adlt eseridir. Ondan bir buguk asir sonra da Celaliiddin es-Suytti (6.
951/1505) el-Itkin fi Uliimil-Kur'an adlt eserini telif etmistir. el-Burhan ve
el-itkdn'da Zerkesi ve Suytti'nin kendilerinden dnce asirlar boyu olusmus li-
teratiirii son derece titiz ve planli bir sekilde degerlendirerek 1000 sayfa civa-
rinda oldukea kapsamli bir eser ortaya koyduklarini géormekteyiz. Bu eserler
giiniimiizde de Kur'an Tarihi ve Kur'an Ilimleri hakkinda arastirma yapanlar
igin ilk bagvuru kaynag: niteligindedirler. Ilerleyen zamanlarda devam eden
telif ¢aligmalarinin giintimiize yakin 6rneklerinden bazilari sunlardir: Musa
Carullah Bigiyef (6. 1949), Tarihul-Kurin vel-Mesihif, Petersburg, 1905;
Ebt Abdillah Zencani, 7aribu'l-Kur'dn, Beyrut, 1969; Muhammed Hamidul-
lah (6. 2002), Kur'an Taribi, (Cev.: Salih Tug), Istanbul, 1993; Abdullah Draz
(6. 1958), Kurina Giris, (Cev.: Salih Akdemir), Ankara, 2000; Mustafa el-
A'zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur'an Tarihi, (Cev.: Omer Tiirker-Fatih
Serenli), Istanbul, 2006.

1 Demirci, Muhsin, Kur'an Taribi, IFAV Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 12.



3 MEHMED $EREFEDDIN YALTKAYANIN (1879-1947) TARIH-I
KUR'AN-I KERIM’I (/ZERINE BiR DEGERLENDIRME ~ [CR88

Kur'an Tarihi alaninin gerek belirli bir konusu tizerinde gerekse biitiinii
hakkinda tilkemizde de akademik ¢aligmalar yapilmistir ve bu ¢aligmalar gide-
rek artmaktadir. Onemli gordiigiimiiz bazt galismalar sunlardir:

* M. Serefeddin Yaltkaya (6. 1947), Tirih-i Kurin-1 Kerim, Istanbul,
1916.

* Osman Keskioglu, Kurin Taribi, [stanbul, 1953.
e [zmirli Ismail Hakk: (6. 1946), Tarih-i Kur'an, Istanbul, 1956.

e Abdurrahman Cetin, KurZin Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Taribi, Istan-
bul, 1982.

* Saban Karatas, Siada ve Siinni Kaynaklarda Kuréan Iaribi, Istanbul,
1996.

* Hayreddin Oztiirk, Edebi Mucize Kuran/Yazilmas: ve Toplanmas:, Is-
tanbul, 1999.

o Omer Ozsoy, Kurian'in Metinlesme Tarihi, Ankara, 2002.

* Mehmet Emin Masali, Kurdnin Metin Yapis:, Ankara, 2004.
 Ziya Sen, Kuranin Metinlesme Siireci, Istanbul, 2007.

e Muhsin Demirci, KurZzn Taribi, Istanbul, 2010.

e Suat Yildirim, Anahbatlaryla Kur'én-1 Kerim ve Kurin Himlerine Giris,
Istanbul, 2011.

* Arif Giines, Kur'in-1 Kerim'in Okunmasinda Harf-Kiraat-Yaz: Kavrami
ve Iliskileri, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Ankara, 1992.

* Zeynel Abidin Aydin, Hz. Osman ve Sonrast Donemde Kur an'in Metin-
lesme Taribi, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Ankara, 2008.

Kur’an Tarihi, miistesrikler tarafindan da ilgi duyulan bir alan olmustur.
Bat1 diinyasi, Kur'an'la ve onun metni ile daha 6nceleri ilgilenmisse de bu ilgi
19. yiizy1l ile birlikte ayr1 bir yogunluk kazanmis ve konuyla ilgili ciddi eserler
meydana getirilmistir. Alman miistegrik Theodor Néldeke’in (6. 1930) kaleme
aldigt Geschichte des Qorans! Kur'dn Taribi adli kitap bu alann ilk ciddi tirtinii-
diir. Eser, Avrupada Kur'an aragtirmalari tizerine giiniimiize dek yapilan cals-
malar i¢in temel kaynak olmusgtur. Bu yiizden daha sonra Noldeke’in 6grencisi
Friedrich Schwally tarafindan genisletilmistir. N6ldeke’in ardindan Kur’an ve
tefsir sahasinin en meshur miistesrik yazari Ignaz Goldziher’in (6. 1922) Die
Richtungen der Islamichen Koranauslegung adli kitabin1 zikretmeliyiz. Bu eser
Abdiilhalim en-Neccar tarafindan Mezihibiit-Tefsiril-Islimi adiyla Arapga’ya;
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Mustafa Islamoglu tarafindan da Islim Tefsir Ekolleri adiyla Tiirkgeye terciime
edilmigtir. N6ldeke ve Goldziher eserlerinde hep bir 6nyargt ile hareket etmis-
ler, onlarin takindiklart 6nyargili tutum Arthur Jeffery’nin (6. 1959) Materi-
als for The History of The Text of The Quan-The Old Codices | Kur'dn Metnine
Yonelik Calismalar Icin Malzemeler; Regis Blachere’in (6. 1973) Introduction
au Coran/Kur'ana Girig; Rudi Paret’in (6. 1983) Muhammed und der Koran/
Muhammed ve Kurin isimli eseri ile devam etmis ve pek ¢ok isim bu sahada
kalem oynatmistir. Son olarak Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligini ve
Kur'an'in vahiy iiriinii oldugunu bir Hiristiyan anlayist cercevesinde de olsa
kabul eden William Montgomery Watt'in (6. 2006) Siileyman Kalkan tara-
findan Kurdn'a Giris ismiyle Tirkge'ye cevrilen ve orijinali Bell’s Introduction
to the Quran adini tagtyan eserini anmamiz gerekir.?

Giris kisminin sonuna geldigimiz bu noktada sunlari séylememiz ye-
rinde olacakur: Miistesriklerden Kur'an’a dair yazdiklari eserlerin onyargisiz
ve tamamen objektif kriterlere uygun olmalari beklenemez. Nitekim Fransiz
Louis Massignon (6. 1962) gibi surf ilmi bir amag i¢in yararlt ¢aligmalar ya-
pan miinferit birkag sahis hari¢ tutuldugunda, oryantalizm bir kurum olarak
[slam’1 ve Islam diinyasini Batililara kasten yanlis tanitma ¢abasinda oldugu
icin ciddi olarak tenkit ve tohmete miistehakur.® Dolayisiyla miistesriklerin
Kur'an Tarihi alaninda yazdiklari eserlerde, Kur'an'a ya da Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e beslenen olumsuz diisiincelerin yansimalari daima goriilmektedir.
Miisliimanlarin kaleme aldiklar: eserler ise oryantalist tezlerle hesaplasmaktan
cok, eski eserlerde yer alan rivayetlerden hareketle tarihsel siire¢ takip edile-
rek olusturulan caligmalar niteligindedir. Ancak yukarida adini zikrettigimiz
Musa Carullah, A'’zami, Zencani, Suat Yildirim ve Muhsin Demirci gibi az
sayida miellifin eserleri, hem bazi miistegriklerin iddialarina kismen cevap
vermeye hem de rivayetler arasindaki ihtilaflari ¢6zmeye, sahihini yanlisindan
ayirmaya gayret etmiglerdir. Kanaatimizce bundan sonra bu alanda yapilacak
calismalarin zihinlerde olusturulmak istenen ve giiniimiize kadar gelmis belli
basli sorunlari yeniden ortaya dokmekten ziyade, onlara ¢6ziim bulma 6zelli-
gine sahip olurlarsa birbirinin tekrari niteligindeki eserler olma gériiniimiin-
den kurtulabileceklerdir.*

2 Bkz.: Yildirim, Suat, Oryantalistlerin Yanilgilar,, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2002; Yasar,
Hiiseyin, Alman Oryantalizminde Kur'dn'a Bakss, Iz Yayincilik, Istanbul, 2010; Okumus,
Mesut, Arthur “Jeffery ve Kur'an Calismalart Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, cile: XLIIL, say: 2, 2002, s. 121-150.

3 Yildirim, Orya;fztalz'stleri_;.i Yanilgilars, s. 67; Cerrahoglu, smail, “Oryantalizm ve Kur’an ve
Batr'da Kur'an Ilimleri Uzerine Arastrmalar”, Ankara Universitesi lahiyar Fakiiltesi Dergi-
si, cilt: XXXI, Ankara, 1989, s. 113-114.

4 Ayrica bkz.: Aydin, Zeynel Abidin, Hz. Osman ve Sonras: Dinemde Kuranin Metinlesme
Taribhi, Ankara, 2008, s. 19-20.
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Biz, Kurdn Tarihi alaninin ilk Tiirkce eseri Mehmed Serefeddin
Yaltkaya'nin (1879-1947) Tarih-i Kur'dn-1 Kerim’ini makalemize konu edin-
dik. Calismamizda hacim ve muhteva yoniiyle 45 sayfalik kiiciik bir eser olan
1irih-i Kur'dn-1 Kerint'in konulari tizerinde durulup degerlendirilecek ve bu
eserin diger Kur'an Tarihi ¢aligmalari arasindaki konumu ortaya konulacak-
tir.

A. Kisaca Mehmed Serefeddin Yaltkaya’nin Hayat:

Mehmed Serefeddin Yaltkaya 5 Ekim 1296/17 Ekim 1879 tarihinde
[stanbul’'da dogmustur. Babast Kadiri seyhlerinden Mehmed Arif Efendi Cer-
rahpasa Camii bas imami ve hatibi; dedesi Ismail Efendi odun ticareti ile ug-
rasan bir Nigdeli idi. Ik tahsilinden sonra hafiz olan Yaltkaya, sirastyla Oda-
bast Firuzaga [lkokulu, Davudpasa Riisdiye Mektebi ve Darulmuallimin'den
mezun olduktan sonra Bayezid Camii’nde dini ilimleri okutmaya baglamis-
ur. Devlet dairelerinde kétiplik, degisik mektep ve medreselerde muallimlik
— bagmuallimlik yapmisur. Silleymaniye Medresesinde midiir yardimcist
olarak calistiktan sonra 1924 yilinda Darulfiintin ilahiyat Fakiiltesi Kelam
miiderrisligi, 1933’te Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Islam Tetkikleri
Enstitiisii Islam Dini ve Felsefesi Kiirsiisi'nde “ordinaryiis profesér” unvant
almig ve enstitii miidiirliigii yapmistir. 1942'de Diyanet Isleri Bagkanligr'na
getirilen Serefeddin Yaltkaya, bu gorevini siirdiiriirken 23 Nisan 1947’de vefat
etmistir.

Hayat boyunca ilmi ¢aligmalardan geri kalmayan Yaltkaya, 60’tan fazla
eser kaleme almus, ayni zamanda Sebiliirresid, Beyiniilhak, Mihrib, [/d/?i)/)/dt,
Lslam, Tiirkiyit, Belleten vb. dergilerde yazilar yazmistir. Eserlerinin 6nemli bir
kism1 basilmus, pek ¢ok yaz1 ve konferanslari da Darulfiiniin llibiyit Fakiiltesi
Mecmdas? nin muhtelif sayilarinda makale olarak yayimlanmistir. Ulagabildi-
gimiz bazi matbu eserlerinin listesi su sekildedir:®

5  Ozel, Mustafa, “Son Dénem Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler-17, Dokuz Eylil
Universitesi flﬂ/ﬂz’yﬂt Fakiiltesi Dergisi, say1: XV, Izmir, 2002, s. 91-92; Koksal, M. Asim.,
“Oliim Yildéniimii Dolayisiyla: Eski Diyanet Isleri Baskanlarimizdan Ord. Prof. Dr. M.
Serefeddin Yaltkaya (Merhum)”, Diyinet [sleri Bagkanlig: Dergisi, cile: 111, sayr: IV, 1964,
s. 106. Ayrica bkz.: Kunter, Halim Baki, “Kaybettigimiz Biiyiik Bilgin: M. Serefeddin
Yaltkaya”, Ulkii: Halkevleri ve Halkadlar: Dergisi, Haziran-1947, Ankara, c.: I, sayi: VI,
s.: 10; Kazancigil, Aykut, “Mehmet Serafeddin Yaltkaya (1879-1947): Hayat1 ve Eserleri”,
Bilim ve Sanat, Istanbul, 1989, sayt: XVI.

6 Serefeddin Yaltkaya'nin biitiin eserlerinin tespitinde [SAM Kiitiiphanesi kayitlarinin elek-
tronik ortamdaki verilerinden, tefsir ile ilgili eserlerinin tespitinde ise Mustafa Ozel'in Son
Dénem Osmanls Tefsir Taribinden Bazi Portreler-I makalesinden yararlanilmigtir.
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Baypars Taribi, (terctime), Ttirk Tarih Kurumu, 1941.
Benim Dinim, Diyanet Isleri Reisligi Yayinlar1, 1943.

Dini Makalelerim, Diyanet Isleri Reisligi Yayinlari, 1944.
Hatiplik ve Hutbeler, Maarif Kitaphanesi ve Matbaasi, 1946.

5. Hay b. Yekzan, (Resid Babanzade ile birlikte terciime), Yapr Kredi
Bankasi Yayinlari, 1996).

6. Ibn Esirler Mesihir-i Ulema, Dersaadet, 1322/1906.

7. Lzdhwl-Mekniin fi Zeyli alé Kegfi'z-Zuniin, (tashih), MEB, 1971.

8. el-Keldm alel-Mesdili's-Sikilliyye, (tashih), Beyrut, 1941.

9. Keldm Savaglari, Remzi Kitaphanesi, 1932.

10. Keldm Tirihi, Istanbul Darulfiintin Ilahiyat Fakiiltesi Talebe Cemiyeti
Yayinlari, 1924.

11. Kesfiiz-Ziindin an Esamitl-Kiitiib vel-Fiiniin, (tashih), Milli Egitim
Bakanligi, 1971.

12. Mevlinada Tiirkce Kelimeler ve Tiirkee Siirler, Remzi Kitabevi, 1934.

13. Muallakit/(Kabeye asilan) Yedi Siir, (tercime), MEB, 1989.

14. Sicilya Cevaplar: (terciime), Bozkurt Matbaasi, 1934.

15. Simavna Kadist Oglu Seyh Bedreddin, Fvkaf-i Islamiyye Matbaast,
1340/1924.

16. Tanrt Bu Varligr Nigin Yaratt:, Remzi Kitaphanesi, 1933.

17. Tarih-i  Kurdn-i  Kerim, Marif Kitiiphanesi/Kader Matbaast,
1332/1916

18. Tarih-i Mubtasarud Diivel, (terciime), Maarif Vekaleti, 1941.

19. Vaazlar, Diyanet Isleri Reisligi Yayinlari, 1947.

20. Ihlis ve Muavvizeteyn Siireleri Tefsiri (Terciime).

21. Kur'égn-1 Kerimden Kirk Al Siire (Terciime).

Yaltkaya'nin eserlerinden buraya alabildiklerimizi ve alamadigimiz diger-
lerini bir biitiin olarak diisiindtigiimiiz ve donemin kisith imkénlarini goz
oniinde bulundurdugumuzda onun ne denli verimli bir alim oldugu daha iyi
anlagilmaktadir. 1942 yilinda Diyanet Isleri Reisligi’ne atanmasinin ardindan
onun ilmi yoéniinii 6ven bir yazi su sekildedir:

“... Fakat M. Serefeddin’in Tiirk tefekkiir dlemindeki degerini Tiirkiye sinirla-
71 héricine ¢ikaran hidise, meshur Tiirk alimi Katib Celebi'nin Bibliyografyasinin
yeni tab ihzdr husisunda sarfertigi himmet ve faaliyette goriiliiyor. Esere iistddin
yazdigs Arapca mukaddime, an'anesizlestigi ve korlestigi iddia edilen kiiltiir kud-
retimizin icabinda gosterecegi yaraticilrk icin bir niimine sayilabilir.”

AN~

7 Koksal, a.g.m., s. 107.
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M. Serefeddin Yaltkaya'nin 23 Nisan 1947 tarihinde vefat1 miinasebetiyle
meshur Fransiz Profesor Louis Massignon (6. 1962)® yeni Diyanet Isleri Reisi
Ahmed Hamdi Akseki’ye gonderdigi 25 Nisan 1948 tarihli taziye mektubun-
da soyle demektedir:

“Fransa Kolejinde Profesor Louis Massignon, zdt-1 devletinize saygideger
yiiksek selefiniz Profesor Serefeddin Yaltkayanin vefit: miindsebetiyle pek ge¢ ka-
lan taziyelerini kemdl-i ihtirimla arz eder... Miisarunileyh 25 seneden beri bii-
tiin varligryle Tiirk tefekkiir tarihi iizerinde hiiccet sayilacak ihtimamls bir merci’
ve kiymetli bir mesned idi. Bu biiyiik dlimin derin hiirmet hitirasini tasyan
dostlarina ve yakinlarina taziyelerimin ibligini zdt-1 devletinizden rica ederim.
Louis Massignon.™

Yaltkaya, biiyiik bir bilgin oldugu kadar hatip, sair, filozof ve genis tarih
bilgisine sahip bir kigiydi. Onun en kuvvetli yonlerinden biri de Tirkgiiliigii,
milliyetciligi idi. Tiirkler'in Islamiyet’e yaptigi hizmetlere hayrand. Milli kiil-
tirtimiiziin dig etkenlerden korunmasi taraftari idi. Baybars Tarihi Terciimesi,
Gazali ve Sencer, Taribte Renk, Fezdilii'l-Etrik Terciimesi, Tafdili’l-Etrik Tercii-
mesi, Tiirklere Dair Arapea Siivler, Eski Tiirk Ananelerinin Bazi Dini Miiesse-
selere Tesiri, Tiirk Keldmcilar:, Mevlindda Tiirkce Kelime ve Tiirkce Siirler gibi
eserleri ve yazilari onun milliyetcilik egilimlerini one ¢ikaran ¢aligmalardir.'

Yaltkaya, 1913 ve 1934’te kaleme aldig1 yazi ve raporlarinda, namazin
Arapga digindaki diller ile de kilinmasina cevaz vererek ibadetlerin Tiirkgeles-
tirilmesi projesinin yaninda yer almistir.”!

B. Tarih-i Kur’an-i Kerim Adli Eseri

Eserinin hemen baginda Serefeddin Yaltkaya'nin ifade ettigi gibi 7drib-i
Kuran-1 Kerim, Kur'an Tarihi alaninda yazilmis ilk Tiirkce eser olma ozelligini
tasimaktadir.’? Bu bilginin dogrulugunu arastirmak igin ISAM Kiitiiphanesi
ve “Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Tabani” tizerinden elektronik ortamda bir li-
teratiir taramast gergeklestirdik. Bizim de ulastigimiz kanaat Yaltkaya'nin eseri
Kur’an Tarihi alaninda yazilan ilk Tiirkee eser olup Arap alfabesi ile (Osman-

8 Louis Massignon hakkinda bilgi i¢in bk.: Bilici, Faruk, “MASSIGNON, Louis”, DIA,
Ankara, 2003, c. XXVIII, s. 100-103.

9  Fahri, Ziyaeddin, Cumburiyet Gazetesi, 17/02/1942 (Bkz.: Koksal, a.g.m., s. 107-108).

10 Kunter, “M. Serefeddin Yaltkaya”, Ulkii, c.: 1, say1: V1, s.: 10.

11 Oztiirk, Mustafa, Osmanl Tefsir Miras;, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2012, s. 172-
173; Ciindioglu, Diicane, Bir Siyasi Proje Olarak Tiirkce Tbadet-I, s. 40-41; 263-268. Ayri-
ca bkz.: Bayur, Hikmet, (Necati Lugal Armagani i¢inde) Ibader Dili, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara, 1968, s. 152-153.

12 Yaltkaya, Serefeddin, 74rih-i Kuriin-1 Kerim, Marif Kiitiiphanesi/Kader Matbaast, [stan-
bul, 1331/1916, s. 4.
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lica) basilmugtir. Eserin Kur'an'in tarihi zemininde ilk olmasi ona ayri bir de-
ger kazandirmaktadir. Ancak tiziilerek belirtilmesi gerekir ki, eser giiniimiize
kadar bu degeri ile orantli bir akademik ilgi gorememistir. Zira Yaltkaya'nin
bazi goriis ve yazilari tizerine akademik incelemeler yapilmis," fakat Kur'an
Tarihi alanindaki ilk Tiirkge eseri tizerine herhangi bir akademik inceleme
yaptlmamisur. En azindan yapildigina biz rastlamadik. “Akademyanin bu il-
gisizliginin nedeni veya nedenleri ne olabilir?” gibi muhtemel bir sorunun
-bize gore- muhtemel bir cevabr su sekildedir: Yaltkaya eserini hocalik yaptig:
yillarda kaleme almigtir. Dolayisiyla bu eser, daha ziyade 6grenciler icin ha-
zirlanmug bir “ders notu” niteligindeki 6zet bilgilerden olugmakta oldugu icin
akademisyenlerin ilgisini pek ¢cekmemistir. Eserin bask: sayist da ona olan il-
gisizligin bagka bir boyutunu gostermektedir. Ciinkii eser 1916 ve 1917 yilla-
rinda sadece iki defa Istanbul'da basilmis, giiniimiize kadar yaklasik bir asirlik
stirecte bir daha basilmamistur. Gorebildigimiz kadartyla esere kargt bu ilgi
eksikligi ilk olarak 2011 yilinda Ziya $en tarafindan fark edilmis ve dnemli bir
adim aulmigtir. Ziya Sen, eseri Osmanlica harflerden Latin harflerine ayniyla
aktarmus, anlagilmasinda zorluk ¢ekilebilecegini diistindtigii kelimeleri anlam-
lariyla birlikte sayfa altinda belirterek yayimlamistir.™

Kaynaklarda Yaltkaya'yr boyle bir ¢alismaya sevk eden tarihsel kontekse
dair net bilgiler bulamadik. Kitabin miistesriklere cevap niteliginde bir gay-
retin tirtinii olmadif da rahatlikla ifade edilebilir. Eser her ne kadar 6grenci-
lere yonelik ders notlart goriiniimii arz etse de, déneminin tartismalarindan
soyutlanmis degildir. Yukarida Yaltkaya'nin hayat hakkinda bilgi verirken
de belirttigimiz gibi 1913 ve —bzellikle- 1934 yillarinda Izmirli Ismail Hakki
ile birlikte hazirladigs “Kur’an’in Tiirk¢e Terctimesiyle Namazda Okunmast”
konulu raporunda anadilde ibadete cevaz verdigi goriilmektedir. Ayrica done-
min Cumhurbagkani Ismet Inénii Yaltkayadan Kur'an'in yerine ikime edil-
mek iizere Tiirkce terciimesini ister. O, namaz stireleri olarak bilinen kisa stire-

13 Boyraz, Abdurrahman, M. Serefeddin Yaltkaya ve Kelami Goriisleri, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, Istanbul, 1995; Giile, Nevzat, Ortadogu ve
Islam Ulkeleri Entelektiiel Yasaminda Din Adamlarinin Sekiilerlesme Projeleri ve M. Serefed-
din Yaltkaya Ornegi, Marmara Universitesi Ortadogu ve Islam Ulkeleri Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul, 2002; Ovaci, Hiiseyin, Mehmed Serafeddin Yaltkaya (1879-1947) nin
Mezhepler Tarihi Ile llgili Calismalar: (Tablil ve Degerlendirme), Cumhuriyet Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, Sivas, 2010; Duman, Ali, Serafeddin Yalt-
kaya ve “Mu’tezile ve Husn-Kubh Meselesi” Makalesi, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 2000, cilt: 2, say1: 4, s. 53-65; Aluntas, Ramazan, “Sosyal Kelam’a Giris: M. Sera-
feddin Yaltkaya Ornegi”, Kelamin Iglevselligi ve Giiniimiiz Kelim Problemleri, (Sempoz-
yum: 24-25 Eyliil 1999), [zmir, 2000, s. 129-149.

14 Yaltkaya, Serafeddin, (Haz.: Ziya Sen), Zarih-u Kur'in-1 Kerim, Tibyan Yayincilik, {zmir,
2011.
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leri terciime eder ve Indnii’ye sunar. Yaltkaya'nin dili muglak bulundugundan
terciime pek begenilmez. Yine de ibadetlerde kullanilmaya baglandiysa da,
Yaltkaya yakalandig: girtlak kanserinden vefat eder ve Tiirkge ibadet projesi
daha 6nceden oldugu gibi bir kere daha kesintiye ugrar."” Yaltkaya’nin Turkee
namaz kilinabilecegine dair fikirlerinin izlerini eserinin ozellikle “Thrilafac-1
Kirdat” konusunda gormek miimkiindiir. Yaltkaya burada Islamiyet’in te-
mel ozelliklerinden biri olan “yiist” yani “kolaylik” konusuna vurgu yaparak
Allal’in hakkimizda zorluk degil, kolaylik istedigini belirtmektedir. Ona gore
kirdat ihtilaflar1 da bu prensip temelinde degerlendirilmelidir. Mesela bir kisi
namazda (.37 JiS & e 5 &) ayetindeki'® I s ifadesini i .z geklin-
de okursa fukahéya gore namaz fasid olmaz. Ciinkii Kur'anda belirtildigine
gore Hz. Isa zaten Allah’in kuludur.'” Neticede bu tiir bir okuyusta mana bo-
zulmaz. Kolaylik prensibi de 6niimiizde dururken Kur'an’i tek bir tarz tizere
okumak gibi bir zorluga neden miiracaat edilsin?'®

1irih-i Kur'an-1 Kerin’in kaynaklarina da kisaca deginmemiz gerekecek-
tir: Gorebildigimiz kadariyla Yaltkaya, eserde ele aldigi konularla ilgili temel
kaynaklar1 kullanmaya gayret etmekte ve bunlart bazen miellif ve eser ad:
ikilisiyle belirtmektedir. Bazen de sadece miiellifin adini vermekle yetinmek-
tedir. Biz Yaltkaya'nin 6zellikle miiellif ve eser ad1 zikrettigi durumlarda bizzat
kaynaga miiracaat edip bilgiyi yerinde gorerek dipnotta gostermeye ¢alistik.
Sadece miiellif ad: zikredilen yerlerde de miiellifin konuyla ilgili muhtemel
eserine ulagip dipnotta vermeye gayret ettik. Serefeddin Yaltkaya, belki tevazu
gostererek eserinin kaynakeca acisindan zayif olduguna isaret etmektedir. Zira
o, eserini hazirlarken Suytti’nin e/-/tkin’indan baska herhangi bir ana kay-
naktan yararlanamadigini su sozlerle ifade etmistir:

“... Sunu da arz ve ildve ederiz ki, eserimizde ikinci tabakada bulunan
mendbi-i Islimiye malimats bile olmayip mubteviyit kiitiiphane koselerinde
eski Arap yazilariyla bulunan bircok mithim simélarin ufak ve biiyiik mu'teberir
ve simmehitindan alimmugstrr. Imam Suyiti'nin Itkan'indan da pek cok istifade
olundugunu hissaten zikretmeyi vazife-i vicdaniye bilirim. Beni bu hususta ndi-
¢cizdne hizmete muvaffak eden Cendb-1 Hakka binlerce hamdolsun™

15 Edip, Egref, Mehmed Akif: Hayati, Eserleri ve Yetmis Mubarririn Yazilars, Istanbul,
1381/1962, 1, 204 (Bu bilgi Hidayet Aydar'in “Kur'an Terciimesiyle Namazin Tarihi”
isimli makalesinden naklen alinmigtir. Bkz.: Kuran Mesaji: Ilmi Aragtirmalar Dergisi, cilt:
I, say1: 5, s. 65).

16 3. Al-i Imran, 59.

17 4. Nisa, 172; 19. Meryem, 30.

18 Yaltkaya, 7drih-i Kur'an, s. 39-40.

19 Yaltkaya, 7drih-i Kur'in, s. 4.
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Yukaridaki sozler Yaltkaya'ya ait olmakla birlikte, eseri inceledigimizde
onun bu alanda kullanilabilecek asil kaynaklarin bir kismini kullandigini
gormiis olduk. Bu eserler sunlardir: Celaliiddin es-Suytti (6.951/1505) el-
itkdn™; EbG Muhammed Kasim b. Kayra/Firruh b. Ebf’l-Kasim es-$aubi (6.
590/1193) Kaside-i Raiye*'; Ebt Amr ed-Dani (6. 444/1052) el-Mukni** ve bir
diger eseri Nakdii'l-Mesihif**; Abdiilaziz ed-Debbag (6. 1132/1720) el-Ibriz*;
Mahmad b. Omer ez-Zemahseri (6. 538/1143) el-Kessaf**; Hafiz Zehebi (6.
748/1348) Tabakitiil-Kurrd®. Eserlerini belirtmeksizin zikrettigi miiellifler
Zemahseri”’, Imam Malik (6. 179/795)%, Nevevi (6. 676/1277)%, Ciiveyni
(6. 478/1085)%°, Ebli Same (6. 665/1267)3", Cezeri (6. 833/1429)’dir*'. Bir de
miellifini belirtmeden zikrettigi tek eser Muzafferi Tarihi® diye bir eserdir.

Yaltkaya'nin toplam 45 sayfalik kiiciik hacimli eserinde zikrettigi kaynak-
larin yetersiz oldugu soylenebilir. Bize gore bunun sebeplerini eserin kifayet-
sizliginde degil, yazildig1 dénemin sartlarinda aramak gerekir. 1916'da basilan
eserin 6nsozii mahiyetindeki “Kariin-i Kirima” kismi 1914 yilinda yazilmistir.
Bu da Birinci Diinya Savasi’nin baslangicina rastlamaktadir. Birkag cephede
savagan bir devletin alimlerinin, i¢inde bulunduklar: psikoloji ve diger sartlar-
dan otiirii eser tiretmeleri olduke¢a zordur. Ayrica giiniimiizden bir asir 6nce
kaynaklara ve bilgiye ulasmanin bugiinkii kadar kolay olmadiginin da dikka-
te alinmasi gerekir. Matbaa, kitap, kiitiiphane, fotokopi, internet, ulagim ve
iletisim araglar1 gibi imkanlar sayesinde bilgiyi ve kaynagi elde etmenin daha
kolay oldugu giintimiizde yazilan bir Kur'an tarihi kitabinin kaynak¢asinda
yer alan eserlerin sayist yiiz lerle ifade edilmektedir.?

20 Yaltkaya, 7drih-i Kurin, s. 15,26,32,35.
21 Yaltkaya, Zdrih-i Kurin, s. 17.
22 Yaltkaya, 7irih-i Kurin, s. 18.
23 Yaltkaya, 7arih-i Kurin, s. 20.
24 Yaltkaya, Tarih-i Kuridn, s. 19.
25 Yaltkaya, Zdrih-i Kurin, s. 36.
26 Yaltkaya, Zirih-i Kurin, s. 43.
27 Yaltkaya, 7irih-i Kurin, s. 10.
28 Yaltkaya, 7arih-i Kuridn, s. 22.
29 Yaltkaya, 7arih-i Kuridn, s. 21.
30 Yaltkaya, Zdrih-i Kurin, s. 32.
31 Yaltkaya, 7drih-i Kurin, s. 38.
32 Yaltkaya, 7irih-i Kurin, s. 39.
s

33 Yaltkaya, Tarih-i Kurin, s. 35’te gegmekte olan Muzafferi Tarihi nin miiellifini tespit ede-
medik.

34 Ornegin Muhsin Demirci'nin Kur’n Taribi 200’iin iizerinde, Hayreddin Oztiirkiin ben-
zer ¢aligmast da 200’e yakin kaynaktan yararlanilarak hazirlanmistir: Demirci, Mubhsin,
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C. Tarih-i Kur'in-1 Kerim’in Muhtevasi

Yaltkaya, 7drih-i Kur'in-1 Kerim’e baslarken kisa bir yaz1 ile okuyucuya
seslenmektedir. “Kariin-i Kirima” diye baslayan bu yazi “Ons6z” mahiyetinde
olup okuyucuya, eserin kaynaklari ve yazilis amact hakkinda kisa bir bilgi
vermektedir. Ikinci yarisini yukarida verdigimiz 6nsoziin, eserin telif amacina
yonelik ilk kismi su sekildedir:

“Bircok mendbi-i Islimiyeye miiracatla bir tembid ve ii¢ bab iizerine Tirih-i
Kuran-1 Kerim’i yazdim. Mevzii pek miihim oldugundan bu benim gibi bir aciz
tarafindan yazilmamaly idi. Fakat lisdnimizda bugiine kadar bu zeminde ilk
yazilan eser olmasi itibariyle hem kendimizin acz ve noksanimiza ve hem kitabi-
mizin degersizligine bakilmayacagr iimidindeyim. Vazifemiz irfan-1 milliyemize
ufak bir hizmette bulunmak ve bu bibda salihiyetdir olan zitlara bir cesarer
vermektir.”

Buradan da anlagildigina gore 7drih-i Kurin-1 Kerim “Temhid” adi ve-
rilen bir girisin yani sira ti¢ béliimden olugmaktadir. Boliimlerde toplam 15
konu bagligt bulunmaktadir. Konu bagliklar: su sekildedir:

Tembid

Birinci Bab

1. En Evvel Hangi Ayet-i Kerime Nazil Olmustur?

2. Kur'an-1 Kerim'i Kimler ve Nasil Yaziyorlar Idi?

3. Kur'an-i Kerim’e En Evvel Kim Hareke Koymustur?

4. Kur'an-1 Kerim Asr-1 Saadette Cem’ ve Tertib Olunmus Mu 1di?

5. Vefat-1 Peygamberiden Sonra Kur'an-1 Kerim’i Kim Mushaf Haline
Koydu?

6. Hz. Osman (r.a.)’a Ni¢in Camiu’l-Kur'an Denilir?

Tkinci Bib

7. Kur'an-1 Kerim Nasil ve Ne Vakitte Nazil Olmustur?

8. Keyfiyet-i Vahiy ve Inzal

9. Kur'an-1 Kerimde Kag Stire ve Kag Ay4t-1 Serife Vardir?

10. Seb‘u Tival, Mitin, Mesini, Mufassal

11. Miikerreren Niiztl Eden Siiver ve Ayat-i Kerime Var Midir?

Uciincii Bib

12. Thrilafat-1 Kirdat

13. Asr-1 Saidetteki Viictih-i Kiraat

Kurin Taribi, [FAV Yayinlari, Istanbul, 2010; Oztiirk, Hayreddin, Edebi Mucize Kurin/
Yazilmas: ve Toplanmasi, Sidre Yayinlari, Istanbul, 1999.

35 Yaltkaya, 7drib-i Kurin, s. 4.
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14. Viicth-i Kiraatn Kur'aniyeti I¢in Tevatiir Sart Midir?

15. Asr-1 Saadetteki Kurra-i Kiram ve Silsileleri

14rih-i Kur'dn-1 Kerinideki konularin bu sekildeki dizilisi, haklarinda bir-
kag s6z soylememizi gerektirmektedir. Ciinkii konularin mevcut siralaniginin
hangi kritere gore yapildigi anlagilamamakeadir. Yapilmamis olani ifade ede-
cek olursak miiellifin konulari ele alisinda tarih sirasi gozetmedigi ortadadir.
Sayet olaylarin kronolojisi dikkate alinmis olsayds, ikinci béliimde yer alan
“Keyfiyet-i Vahiy ve Inzal” konusunun birinci béliimiin de en basina konul-
mast, ardindan Kur'an'in niizali, yazilmasi, cem’i, istinsahi, nokta ve hareke
konulmasi gibi islemlerin siralanmasi gerekirdi. Halbuki birinci ve ikinci bé-
liimdeki konularda béyle bir biitiinliik goziikmemektedir. Ugiincii béliimiin
bir biitiin olarak kiraat konusuna ayrilmis olmasi kendi igerisindeki tutarlilig
gostermekreedir. Kisacasi, eserin sistematigi bugiinkii benzer eserlerle kiigiik
de olsa farklilik gdstermektedir.

Simdi de bu bagliklarin alunda yer alan bilgilere yer verdikten sonra de-
gerlendirmelerde bulunacagyz.

I. Temhid/Giris

Yaltkaya, temhide sekiz sayfa ayirmakta, bu baglik altinda millet olarak
Araplar’in ozellikleri ve dil olarak Arap¢anin tstiinliitklerinden bahsetmek-
tedir. Temhidde genel olarak Araplar'in Arapcay: giizel kullanabilmelerinin
nedenleri agiklanmaktadir. Yaltkaya'ya gore oncelikle Araplar hafiza yetenegi,
ifade giicii, anlayis kaabiliyeti, keskin zeké gibi daha pek ¢ok olumlu sifatlara
daha dogustan sahiptiler ve bu 6zellikleri sayesinde dili ¢ok iyi kullanmaya
bastan yatkindilar. Buna ilaveten yasadiklari ugsuz bucaksiz ¢6l, gevrelerinde
bulunan sinirlt bitki ve hayvan, tabii olaylarin azlig1 gibi sebepler de Araplar’in
dili gelistirmelerinde ve onu iyi kullanmalarinda etkili idi. Ayrica bilindigi
gibi Araplar biiytiklti kiigiiklii kabileler halinde yagsamakta olup bu kabile-
ler birbirlerine karst daima iistiinliik yarist igindeydiler. Ustiinliik yarist yani
“tefahur” dilsel olarak da cereyan etmekte idi. Biitiin bu sartlar bir araya gelip
Araplarda potansiyel olarak zaten var olan kivrak zeka ile bulusunca lisani en
tist noktalara dogru gelistirmekteydi. Bunlari 6zetler mahiyetteki su ifadelere
yer vermek istiyoruz:

Arab’t bu mitkemmel lisdna malik eden dmil yalniz mubitin tenevou’suzlugu
degildir. Arap zaten lisdna pek biiyiik bir istidad ile yaratilmis ve bu hususta pek
biiyiik bir zevk-i selime malik bulunmugtur. Lisin ve kudret-i beyan husiislarinda
Araplar birincilik mevkiini ibriz ederler.”

36 Yaltkaya, Zdrib-i Kuriin, s. 6.
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Yaltkaya, bundan sonra Arap¢a’nin dstiinliiklerini ele almaktadir. Ona
gore Arapca biitiin diller arasinda dilbilgisi bakimindan en istiin dildir ve
bunu biitiin diinya kabul etmektedir. Yaltkaya, Arap¢a’nin Araplar arasinda
var olan “tahkiye/hikiye anlatma” 6zelligi ile de gelisme kaydettigine vurgu
yapmaktadir. Araplar’in anlatimlari zamanla vezinli, 6l¢iilti, uyumlu bir hal
alarak siir ortaya ¢ikmaya baglamis ve artk kafiye ihdas olunmustur. Siir za-
manla her kabilenin 6vgiisiinii sonsuzlagtirmada bir silah olarak kullanilmaya
baslamis ve her kabile bir saire sahip olma ihtiyact duymustu. “Ukaz Panayiri”
bu gévde gosterilerinin sergilendigi bir yerdi.?”

Yaltkaya'ya gore Arapca, upki diger diller gibi pek ¢ok lehgelere ayrilmak-
taydi ve bu lehgelerin en fasihi Kureys lehgesi idi. Kureys Kabilesi, diger kabi-
lelerden uzakta, Kabe civarinda yerlestigi, Araplik ruhunu 6ziinde tasidig1 icin
dili en iyi sekilde konugmakra idi. Bu kabilenin mensuplari baska kabilelerden
uzaklig1 oraninda dili iyi konugmakta idiler.®®

Yaltkaya'ya gore Kur'an, béyle tistiin tislup 6zelliklerini tagtyan Arapca ve
Kureys lehgesi ile nazil olmaliydi ki muérizlarini susturabilsin. Nasil ki Hz.
Musa (a.s) zamaninda sihir ve biiyii, Hz. Isa (a.s) zamaninda tip ileri diizeyde
idiyse, Hz. Muhammed (s.a.v.) zamaninda da belagat tistiin durumda idi. Do-
layistyla Kur'an’a iman etmeyenlerin benzer bir stire getirmeleri istendiginde
aciz kalmalar1 boyle saglanabilirdi. Buna 6rnek de meshur sair Lebid ve Hz.
Omer’in Kur'an’a nasil mefttn olduklaridir.?

II. Konular: Birinci Boliim
1. flk Inen Ayet

Eserde bu konu “En Evvel Hangi Ayet-i Kerime Nazil Olmustur?” baghg:
altinda ele alinmigtir. Yaltkaya, bu konuda 6nce vahyin baglangicinin Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’in sidik riiyalar gormesi seklinde oldugunu ifade etmektedir.
Daha sonra onun tefekkiir maksadiyla Hira'ya cekilisi ve Cebrail ile karsilagip
“ikra” ile baglayan Alak Stresi’nin ilk beg ayetinin® nazil oldugunu anlatmak-
tadir. Daha sonra da bu rivayetin en sahih rivayet olduguna vurgu yapmakta-
dir.”! Konuyla ilgili olarak ézellikle ilk inen vahyin Miiddesir stresi** oldugu
gibi bir rivayetin de varligint haber vererek iki rivayet arasint “... En evvel ta-

37 Yaltkaya, 7irib-i Kurn, s. 7-8.

38 Yaltkaya, 7drih-i Kurin, s. 9.

39 Yaltkaya, 7arih-i Kuridn, s. 12-13.

40 96.Alak,1-5 #i 1 1 oy e oI ple 0 454 s T e 2 S ol ol 0 2 o2 T
41 Yaltkaya, 7drih-i Kur'n, s. 14-15.

42 74.Muddesir. | 5345 @ ¢
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mamzuyla nizil olan ilk siirenin Miiddesir siiresi olmastyla...” telif etmektedir.®®

Yaltkaya, bu konuyu tamamlarken Suytti’nin e/-/tkin’inda* yer alan ilk
nazil olan ayetin “besmele” olduguna dair goriisiin de dikkate deger oldugunu
ifade etmektedir. Ciinkii ona gére hangi ayet veya stire nazil olmugsa ondan
once mutlaka besmele nazil olmustur.®

2. Kur’an’in Yazilmasi

Bu konu eserde “Kur’an-1 Kerim'i Kimler ve Nasil Yaziyorlar 1di?” baslig:
altinda iglenmistir. Yaltkaya bu konuya bes sayfaya yakin yer vermis, neredeyse
tamamint Kur'an yazisinin yazim kurallarina uygun olup olmadigina yone-
lik tartismalara ve onlara cevap vermeye ayirmistir. Kur'an'in ilk zamanlarda
Kureys ve Taif halkinin Hireden iktibas ettikleri “Hazz-1 Hiri” veya “Hatt-1
Cezm” ile yazildigini, ancak yaziy: gerceklestirenlerin yazim kurallarina uyma-
diklari iddialarin dile getirmekeedir. Yaltkaya, Kur'4n yazisinin yazim kural-
larina uyulmadan gergeklestirildigi fikrine kesinlikle karsidir. Hz. Omer, Hz.
Osman, Hz. Ali, Hz. Talha, Ubeyy b. Ka'b ve Zeyd b. Sabit’in yani sira sayi-
lart 43’e varan sahabinin bile yazim kurallarina uygunsuz hareket ettiklerine
iliskin bilgileri reddetmektedir.* Yaltkaya, bu iddialar1 birer “kil i kal” olarak
degerlendirip reddederken su bilgileri vermektedir:

“Hifz-1 Kur'ana o kadar ehemmiyet veriyorlar idi ki Hicretten evvel Medi-
ne-i Miinevvereye bile Resiil-i Zisin Efendimiz (s.a.v.) hifizlar bak ve irsil buyu-
ruyorlar idi. Mescid-i Nebevi gece ve giindiiz tildvet-i Kurdndan hisil seslerden
hali degil idi.™

Yaltkaya, ayrica Hz. Aige’nin, kendisine bu yonde yoneltilen “Kur’4an-1
Celilivs-San'daki kavid-i hatta muhalefetin sebebi’ne dair bir soruya, bunun
“yazicilarin sahsi hatasindan kaynaklanan bir durum olabilecegi” seklindeki
cevabint da mesnet olarak gostermektedir.*®

3. Kur’an’in Harekelenmesi

Yaltkaya'nin “Kur’4n-1 Kerim’e En Evvel Kim Hareke Koymustur?” basli-
ginda ele alinan konu, Ebli Amr ed-Dani (6. 444/1053) nin Naktu'l-Mesihif*

43 Yaltkaya, 7drih-i Kur'in, s.15.

44 Celaliiddin es-Suyati (6. 951/1505), el-Itkin fi Ulimi’l-Kur'an, (Thk.: Suyb el-Arnait),
Miiessesetiir-Risale, Beyr(it, 2008, s. 63.

45 Yaltkaya, 74rih-i Kur'in, s.15.

46 Yaltkaya, 74rih-i Kur'in, s.16-17.

47 Yaltkaya, T4rih-i Kur'in, s. 17.

48 Yaltkaya, 74rih-i Kur'dn, s. 19.

49 Ebt Amr Osman b. Safid ed-Dani (6. 444/1053), (Thk.: Izzet Hasan), el-Mubkem fi
Naktr'l-Meséahif;, Dara’l-Fikri'l-Muasir, Beyrut-Daru’l-Fikr, Dimagk, 1997, s. 2-9.
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adli eserine dayanarak Kur’an-1 Kerim’e ilk harekeyi koyanin Ebt’l-Esved ed-
Diieli (6. 69/688) oldugunu ve bu isi nasil uyguladigini anlatmaktadir. Yine
ilk harekeyi koyanin Nasr b. Asim el-Leysi (6. 89/707) ya da Yahy4 b. Yamer
(6. 65/684) olduguna iliskin rivayetlerden s6z etmekte ancak kendisi ilk hare-
kenin Ebt’l-Esved tarafindan konuldugu goriisiinii savunmaktadir.”® Kur'an'a
Halil b. Ahmed (6. 175/791) tarafindan hemze ve sedde kondugunu ifade
eden Yaltkaya, Suytiti'nin e/-/tkin’indaki bilgiye gore Kur'an harekelerini bu-
giinkii hale getirenin Halil b. Ahmed oldugunu bildirmektedir. Yaltkaya, bu
konuyu fikhi gériislere yer vererek su sekilde bitirmektedir:

“Lahn ve tabrifien styineten Imim Nevevi Kurin-1 Kerim'e nokta ve hareke
koymak miistehabdir diyor. Imam Malik ise yalniz cocuklarin okumast icin bun-
da bir beis olmadigina kiil oluyor. ™

4. Kur’an’in Cem’i ve Tertibi

Konunun eserde ele alindig1 baslik “Kur’an-1 Kerim Asr-1 Saadette Cen’
ve Tertib Olunmus Mu 1di?” seklindedir. Yaltkaya, bu konunun ilk kisminda
ayetlerin tertibinin tevkifi yani Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan yapildig1 ve
bunda asla siiphe bulunmadigini fakat stirelerin tertibinin bazi alimlere gére
tevkifi olmayip ashabin ictihadi ile** gergeklestirildigini ifade etmektedir. An-
cak bazi alimlerin bu goriislerine ragmen kendisi srelerin de Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan tertip edildigi fikrini kabul etmektedir. Buna delil olarak,
Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ashaptan bazilarinin Kur'an’ birbirlerine ezber oku-
malarini su ifadelerle dile getirmektedir:

“...Siiver-i serifenin dahi tertib edilmis oldugu bazi ulemdya ragmen zdt-1
Mubammedi (s.a.v.) ve ashdb-1 kirdmin yekdigerleri muvicebelerinde Kurn-1
Kerim'i bizzat hatmetmis olmalar: sibittir. ™

Ayet ve shrelerin tevkifi oldugu goriisiinden hareket eden Yaltkaya,
Kur'an'in asr-1 saadette cem’ edildigini ancak nesh ihtimalinden dolayr Mus-
haf haline getirilmedigini ifade etmektedir. Sonunda konu 6zetlenerek su ifa-
delere yer verilmektedir:

“Huldsa: Asr-1 saadette Kuran-1 Kerim tertib-i ma'liimii ile miiretteb ve hi-
[fizalara menkiis ve simdiki gibi yazily idi. Bu biabda hichir sek ve siiphe yoktur.”

50 Yaltkaya, 74rih-i Kur'in, s. 20-21.
51 Yaltkaya, Zdrih-i Kurin, s. 21-22.
52 Suyd, el-Itkin, s. 134, 137.

53 Yaltkaya, Zdrih-i Kurin, s. 22, 23.
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5. Kur’an’in Mushaf Haline Getirilisi

Yaltkaya Kur'4n'in Mushaf haline getirilisini “Vefat-1 Peygamberiden
Sonra Kur’dn-1 Kerim'i Kim Mushaf Haline Koydu?” baglig1 altinda ele al-
mustr. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra Hz. Ebti Bekir'in yonetimi
déneminde meydana gelen Yemame Savasi’'nda ¢ok sayida Kur'an hafizinin
sehit edilmesinin ardindan Hz. Omer’in Kur'an'in ashap tarafindan mutlaka
cem’ edilmesi gerektigine yonelik uyarilarinin halife tarafindan dikkate alin-
digini ve Zeyd b. Sabit’in bu isle gorevlendirildigini ifade eden Yaltkaya daha
sonra goyle demektedir:

“Bilal-i Habesi (r.a.) Medinenin her tarafinda her kimin yaninda Kur'dn-1
Kerimden ne miktar varsa sahibe-i kirim miivicehesinde mescide ictima’ etmis
ketebeye getirmelerini i’lin etti. Viiriid eden miikerrerleri dahi yekdigerleriyle ih-
tiydten mukaibele ediyorlar idi.”*

Bu konunun devaminda Tevbe Stiresi’nin son iki ayetinin® 6nlerine gel-
memesine ragmen ezberlerinde oldugu icin yazdiklari ve onu daha sonra Ebt
Huzeyme'de bulduklart anlatilmaktadir. Son derece titizlikle ¢aligildiktan son-
ra bir mushaf ortaya ¢ikarildig ve kimsenin bu mushafa itiraz etmedigi belir-
tilmektedir.>®

Yaltkaya, konunun sonunda, meydana gelen mushafa “Mushaf” isminin
verilisine deginmektedir. Bu konuyla ilgili olarak Suytitiden naklen ashaptan
bazilarinin “Incil”, “Zebtr” ve “Sift” isimlerini teklif ettiklerini fakat kabul
edilmedigini, buna ilave olarak Ibn Mesud (r.a.)’in teklif ettigi “Mushaf” is-
minin kabul gordiigii gortisiine yer verilmekeedir.””

6. Kur’an’in Cogaltilmasi ve Hz. Osman’in Rolii

Eserde “Hz. Osman (r.a.)’a Nigin ‘Camiu’l-Kur’an” Denilir?” baghig: al-
tinda ele alinan konu ile ilgili olarak Yaltkaya, 6ncelikle karigiklik ¢ikarip yay-
mak isteyenler icin Hz. Omer’in vefatinin bir firsat oldugunu belirtmektedir.
Ardindan Hz. Osman zamaninda Azerbaycan ve Ermenistan savaslart sira-
sinda bu gibi girisimlerin belirtilerinin goriilldigiinti, Huzeyfetirl-Yeman'in
durumu Hz. Osman’a haber verdigini anlatmaktadir. Hz. Osman da mese-
lenin ciddiyeti dogrultusunda Medinede bulunan 12.000 sahabeyi toplamus,
onlarin yaninda Hz. Hafsada bulunan mushafi almis, Hz. Ebi Bekir zama-

54 Yaltkaya, Tdrih-i Kurin, s. 24-26.

55 9.Tevbe, 128-129 15 Syt cnnitlly 286t s i Gl 3 28T 2 St 2805 0
o o L5 345 0 e N 4V A s s 5 0

56 Yaltkaya, Tarih-i Kurin, s. 26.

57 Yaltkaya, Tarih-i Kur'idn, s. 26.
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ninda cem’ isinin bagkani olan Zeyd b. Sabit’in bu ise de onderlik etmesini
saglamis ve ilk mushafa bagli kalinarak ¢ogaltma isini baglatmis ve kesinlikle
bir degisiklik yapilmamasini emretmistir. Yaltkaya, burada dort niisha ¢ogal-
uldiginy, birinin Hz. Osmanda birakilip, digerlerinin ise Kife, Basra ve Sam’a
gonderildigini belirtmektedir. Bagka bir rivayette Yemen, Bahreyn ve Mekke
de eklenerek sayinin yediye ¢ikarildigini belirtmekeedir.”®

Hz. Osman’a “cAmiu’l-Kur'an/Kur'an’t cem’eden” sifatinin verilmesinin
hem bu isin bugiine kadar ihmal edilmis oldugu anlamina gelecegi hem de
[slam’in temel kaynaklarinda béyle bir bilginin bulunmadigina dikkat gek-
mektedir.®* Hz. Osman déneminde yapilan isin ne oldugunu ise su ciimlelerle
aciklamaktadir:

“Hazret-i Osman yalniz senedsiz ve bir maksad-1 mabsiisla nesr ve isi'a edi-
len bazi kirddtr tadilen ve bu husista Kureys liigatini esds ittihiz ederek arz
olundugu gibi Hazret-i Ebii Bekir zamaninda yazilmis olan Mushaf-1 seriften
stireleri tertib ederek istinsah ettirip buna mubdlif olanlar: yikattirmas veya yak-
trrmagtar.”®!

Yaltkaya, bu konunun sonunda Ehl-i Beyt hakkinda nazil olan ayet-
lerin Hz. Ebti Bekir ve Hz. Osman tarafindan Kur'an’a alinmadig; gibi bir id-
diaya deginerek bunlarin tamaman siyasi miilahazalarla ortaya atlan bir konu
oldugunu belirttikten sonra Imamiyye'nin 6nde gelen alimlerinin Kur'anda
bir tagyir olmadig1 konusunda hemfikir olduklarina deginmektedir.®?

III) ikinci Boliim
1. Kur’an’in Niizilii

“Kur'an-1 Kerim Nasil ve Ne Vakitte Nézil Olmustur?” bashig: alunda
once Kur'an'in nazil olmaya baglama vakti tizerinde durulmakeadir. Yaltkaya,
bununla ilgili olarak Kur'an'in Ramazan ay1®, Kadir gecesinde® nazil olma-
ya bagladigini ifade etmektedir. Niiztliin baslangici ile ilgili bir takim farkli
diisiincelere yer vermekte, 6rnegin Kadir gecesinde Kur'an'in tamaminin bir
defada diinya semasina indigji, ardindan parca parca nazil oldugu goriisii ile
bir yil icerisinde nazil olacaklarin o yilin Kadir gecesinde bir kerede indigi ve

58 Yaltkaya, Tdrih-i Kurin, s. 27-28.

59 Bu konu icin ayrica bkz.: Suytti, el-ltkin, s. 134.
60 Yaltkaya, Zdrih-i Kurin, s. 28.

61 Yaltkaya, 7arih-i Kuridn, s. 28-29.

62 Yaltkaya, Zirih-i Kurin, s. 29.

63 2.Bakara,185 ...5:4 A._J,v @i Blas 3
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bunun kisa bir kesintiden (fetret-i vahy) sonra 20 yil bu sekilde gerceklestigi
goriislerine yer vermektedir.®

Bu boliimiin ikinci kisminda Yaltkaya, Kur'an'in par¢a parga nazil olu-
sundaki hikmetleri kisaca anlatmaktadir. Birincisi telkin, tebligin tanzimi ve
kolaylastirilmast ikincisi de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kalbinin tekrar tekrar
tatmin olmasi, azim ve sebatinin artmast olarak belirtilmekte, bunlara delil
olarak da Isra stiresi 106%, Furkan stresi 32. ayetleri® gosterilerek konu biti-
rilmektedir.®®

2. Vahiy ve Inzilin Keyfiyeti

Eserde vahyin ve inzalinin niceliklerinin arastirildigt konu “Keyfiyet-
i Vahiy ve Inzal” bashgini tasgimaktadir. Burada Yaltkaya, 6nce vahyin Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in begeriyetten melekiyete yiikselmesi veya melegin bege-
riyete inmesi ile gerceklestigini anlatmakta, Kuran'in niiztiliinti ifade eden
“yukaridan agagiya inme”nin mecaz oldugunu, hakikatin ise Kur’an'in harf ve
kelimelerinin vahyedilmesi oldugunu ifade etmektedir.”” Yaltkaya, Kur'an'in
lafiz olarak m1 yoksa mana olarak m1 vahyedildigi konusundaki farkl: goriis-
lere yer vererek bazi alimlerin Suara stiresi 193. Ayete” gore yalnizca mananin
vahyedildigi goriisiinii, bazilarinin ise gelen manalarin melek tarafindan la-
fizlagtrildigy goriisiint savunduklarini ifade etmekeedir. Yaltkaya, daha sonra
tartismay1 Ciiveyni (6. 478/1085) tizerinden somutlagtirmaktadir. Buna gére
Ciiveyni Kelaimullah’t melegin 6nce ilahi emirleri alarak diger bir ifade ile
tabir ve teblig ettigi ve bir de Hz. Peygamber (s.a.v.)’e aynen okumakla gorevli
oldugu kisimlarina ayirmaktadir. Yaltkaya, ayrica Suytiti'nin e/-/tkin'da™ bun-
lardan birincisini Sznnet, ikincisini Kurin olarak niteledigini ve bu goriisiin
oldukea kabul gérdiigiinii belirtmektedir ki kendi gériisiiniin de bu yonde
oldugu anlagilmaktadir.”

Konunun son kisminda Hz. Peygamber (s.a.v.)’e vahyin hangi bi¢imlerde
geldigi anlaulmaktadir. Bunlar ¢ingirak sesine benzer bir ugultu, vahyin kal-

65 Yaltkaya, 7drih-i Kur'in, s. 30-31.

66 17.Isra, 106. s s o Je 00 e o 33 6155

67 25.Furkan, 32. L3 sl 3518 o &2 SIS ity A3 ST e I8 V158 5l 05
68 Yaltkaya, Zdrih-i Kurin, s. 31.

69 Yaltkaya, 7arih-i Kuridn, s. 31-32.

70 26.Suard, 193. 581 #4804 I8

71 Suytdi, el-Itkin, s. 102.

72 Yaltkaya, 7irih-i Kurin, s. 32.
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3.

be ilka edilmesi, melegin insan seklinde gelmesi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
uyku halinde iken aldig1 vahiylerdir.”?

3. Ayet ve Siire Sayilar:

Eserdeki “Kur'an-1 Kerim'de Kag Stire ve Kag AyAt-1 Serife Vardir?” baghig:
altinda stre ve ayetlerin sayilar tartisilmaktadir. Yaltkaya, bu konuya once st-
relerin sayisinin 114 oldugunu fakat Berie (Tevbe) stiresinin basinda besmele
bulunmamas: nedeniyle Enfal stiresi ile Berde stiresini bir stre sayarak stire-
lerin sayisinin 113 oldugu goriisiinde olanlarin da mevcudiyetini bildirmek-
tedir. Yaltkaya, bu goriisii kabul etmeyerek Berie stresinin muhteva olarak
savas ve siddet icermesi nedeniyle besmelesiz nazil oldugu argtimanini ileri
siirmektedir.”*

Eserde, ikinci olarak ayetlerin sayisina gegmektedir. Buradaki ifadelerin-
den onun stre ve ayetlerin say1 ve tertibinin tevkifi oldugunu kabul ettigi an-
lagtlmaktadir. Yine o Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Kur'an’t ashaba okurken durak
yapugi (vakfettigi) yerlerin belli oldugunu ancak bazen durmayarak gectigi
(vaslettigi) yerlerin ashap tarafindan tam bilinemediginden ayetlerin sayisinda
ihtilaf bulundugunu vurgulamaktadir. Yaltkaya'nin belirttigine gére 6000 ra-
kaminda ittifak, sonrasina bazen 204, bazen de 210 sayilari eklenerek’ ihtilaf
olusmakrtadir.” Eserde ele alinan ayetlerin sayusi ile ilgili kisim giiniimiizde ya-
zilan Kur'an Tarihi eserlerinde de tizerinde 6nemle durulmas: gereken bir ko-
nudur. Ciinkii Kur'anda 6666 ayet oldugu gibi yaygin bir inanig mevcuttur.
Fakat ayetleri bir bir sayan birisinin bu rakama ulagmasi miimkiin degildir. O
halde ayet sayilar1 hakkindaki mevcut inanigin temeli ve bunun Kur’an kiiltii-
rimiize nasil girdigi hususlar1 da doyurucu bilgilerle ele alinmas: gereken bir
konudur.

Yaltkaya, son olarak bazi ayetlerin “4yetivl-kiirsi”, “Ayetiis-seyf” ve
“Ayetin-nlir” gibi 6zel isimleri oldugunu, genellikle her stirenin bir, bazi stire-
lerin birden fazla ismi oldugunu zikretmektedir. Buna 6rnek olarak Suytti’nin
el-Itkin’inda” Fatiha igin 25 isim saydigini ifade etmekeedir. Bu baslikta bir-
den fazla isme sahip olan 33 stirenin adlar1 sayilmakeadir.”®

73 Yaltkaya, 7irih-i Kurin, s. 33.
74 Yaltkaya, 7drih-i Kur'in, s. 33-34.
75 Suylti, el-Itkan, s. 147.

76 Yaltkaya, 7irih-i Kurin, s. 34.
77 Suyit, el-Itkin, s. 119-122.

78 Yaltkaya, 7irih-i Kurin, s. 35.
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4. Uzunluklarina Gére Stire Tasnifleri

Strelerin uzunluklarr ile ilgili olan bu konu “Seb‘u Tivél, Mitin, Mesini,
Mufassal” bagligr altunda ele alinmigtir. Yaltkaya bu konuda genelde bilinen
bilgileri aktarmaktadir. Seb‘u Tival'i uzun stre, miinu ayet sayist yiizden fazla
veya ylize yakin streler olarak tanimlayip ilgili stireler zikredilmekte mesini
ve mufassalin tanimlari yapilmadan ilgili sire isimleri anilmaktadir.” Yaltka-
ya, Zemahseri (6. 538/1143) nin el-Kessif an Hakdiikit-Tenzil isimli eserinin
serhinde Seyyid Serif Ciircini (6. 816/1413) bir hadise dayanarak Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’in Bakara ve Al-i Imrén strelerinin ikisine birden “zehraveyn/
iki giil, iki parlak sey”, yalnizca Bakara'ya “senAmir’l-Kur’an/Kur’an’in zirvesi,
tepesi” denildigini ifade etmektedir. Yaltkaya konunun sonunda Nasr b. Asim
el-Leysi tarafindan Kur'an'in ayrica beser ve onar ayetlik tasnifinin yapildigini

da zikretmekte bunlara sirastyla “ta’sir” ve “tahmis” dendigini ifade etmekte-
dir.®

5. Niiztilde Tekrar Meselesi

“Miikerreren Niiztil Eden Siiver ve Ayat-i Kerime Var Midir?” basligt al-
tinda incelenen konu, gayet kisa tutulmakta ve ulemadan bazilarinin tekrar
nazil olan ayet ve siire bulunmadigini diisiindiikleri, ancak isin aslinin oyle
olmayip 6giit, haurlatma ve bunlardan daha 6nemlisi sorularin tekrarindan
otiirli bazt stire ve ayetlerin tekrar nazil oldugu savunulmaktadir. Bu konuda
Thlas ve Fatiha stireleri 6rnek gosterilerek soyle denilmekredir:

“...Bundan dolayr Mekke-i Miikerremede miisrikine ve Medine-i
Miinevverede ehl-i kitiba ceviben hlis siire-i serifesinin niizillii tekerriir etmis-
tir. Tekerriir-i niizil kirddt-1 mubtelife itibariyle de viki olmustur. Bu bibda
Fatiha-y: serife sarih bir misil olur. ™'

IV) Ugiincii Bliim
1. Kur’an’in Okunus Farkliliklar:

Yaltkaya farkli okunuslarla ilgili bolimii “IThtilafae-1 Kirdat” bashg: altin-
da toplamakta, 6nce yedi kirdat konusuna deginerek yedi okuyusun Allah’tan
timmete bir kolaylik oldugunu ifade etmektedir. Bu konuda ittifak oldugunu
ifade eden Yaltkaya, aynu ittifakin yedi harf konusunda bulunmadigini ve ih-
tilafli rivayetlerin sayisinin 40’a ulastigini hatta Ebti Sdme (6. 665/1267) nin®*

79 Bu konu i¢in ayrica bkz.: Suyfii, el-Itkin, s. 139-142.
80 Yaltkaya, Zarih-i Kur'in, s. 36.
81 Yaltkaya, Tarih-i Kur'dn, s. 37.

82 Yaltkaya Ebti SAme’nin eserinin adini vermemistir. Kanaatimizce Eb Same el-Makdjisi (6.
665/1267) nin bu konu hakkinda yazdig1 e/-Miirsidii'l-Veciz isimli eserini kasdetmekrtedir.
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bu konuda bir kitap yazdigini belirtmektedir.®® Yaltkaya, ¢cok az1 disinda ke-
limelerin “yedi mubhtelif sekillerde okunmasi” diye bir sey olmadigini ve Ce-
zeri (6. 833/1429)’nin® bu konuyu 30 sene boyunca diisiindiigiinii, sonugta
“yusr/kolaylik” ve “tevessii’/esneklik” ilkesine kanaat getirdigini belirtmekte-
dir. Nitekim bu prensip, Kur'anda “Allal’in kullar1 icin zorluk degil, kolay-
lik dilemesi” seklinde ifade edilmektedir.®> Kiraat ihtilaflar1 da bu kolaylik
prensibi i¢inde degerlendirilmelidir. Yaltkayanin degerlendirmelerine gére
Kur'an’in okunmasi tek bir vecih/sekil tizerine yapilinca, esas o zaman zorluk
dogacakur.  Ayni konuya bir de su sekilde aciklama getirmektedir:

“Sehit Ali Pasa Kiitiiphanesi fibristine Ihtilafiil-Kurra namuyla yazilmag olan
bagsiz bir kitibede miiellif niihittan Ebiil-Feth el-Merigi nin distads el-Imamiil-
Hadi Ebi Abdillah Mubammed b. el-Heysamdan naklen kendisine Yedi vecib
sizere Kurdn-1 Kerim'in inzdli yiisr ve tevessii‘ hikmetine mebnidir’ demis oldugu-
nu yazyor ki tenvir ve tekid icin bunu soylemeyi faideden hali gormedim.”™

2. Kur’an’in Hz. Peygamber Donemindeki Okunus Bicimleri

Eserde yer verilen 6nemli bir konu da “Asr-1 SaAdetteki Viicth-i Kiraat”
basliginda ele alinmugur. Yaltkaya, bu konuya her sene Ramazan ayinda ger-
ceklesen arzalarda Cebrail Hz. Peygamber (s.a.v.)’e kiraatin yedi vechini de
bildirmis olmast bilgisini vererek basglamaktadir. Ona gére bu yedi vecih as-
hab-1 kirimdan bazilarina 6gretilmis oldugunu ve bunun da iki sekilde for-
miile edildigini belirtmektedir. Bunlar ayn1 manaya gelmesi sartiyla bagka ke-
lime kullanilabilecegi ve kelime ayni kalmak kaydiyla harflerin harekelerinde
degisiklik olabilecegidir. Son olarak da Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer zaman-
larindaki ihtilaflar asr-1 saadettekinden daha fazla olmadig: icin insanlari bir
kitaba ve okuyusa bagli kalmalar1 konusunda zorunluluga sevk etmeye gerek
olmadigy, bu isin ilk mushaftan ¢ogaltmak stiretiyle ancak Hz. Osman tarafin-
dan yapildig1 ve ihtilaflarin 6niiniin alindigs belirtilmektedir.

Eser Tayyar Alukulag tarafindan hazirlanip 1975 yilinda Beyrut'ta Daru Sadir tarafindan;
1986 yilinda ise Ankarada Diyanet Vakfi tarafindan basilmistir.

83 Yaltkaya, Tarih-i Kur'iin, s. 38.

84 Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Yiistf el-Cezeri (6. 833/1429), en-Negr f1'l-Kird4til-Asr,
(Haz.: Ali b. Muhammed ed-Debb?’), Darul-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, trs., I, 26.

85 4.Nisa, 172 .. 415z 6% & C_MJ g 2
19.Meryem, 172 & s S0 T i ds ) J6

86 Yaltkaya, Tdrih-i Kurin, s. 39-40.

87 Yaltkaya, Tarih-i Kuridn, s. 40.

88 Yaltkaya, Zdrih-i Kurin, s. 41-42.
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3. Farkli Okuyuslarin Kur’an'dan Sayilip Sayilmamas:

Yaltkaya bu konuyu “Viictih-i Kiraatin Kur'aniyeti Igin Tevatiir Sart Mi-
dir?” basligi alunda ele almaktadir. Konuyu gayet kisa tutmakta ve bir kirda-
tin Kur'an'dan sayilabilmesi i¢in alimlerin genelinin tevatiirii sart kostuklarini
belirtmektedir. Kiraat kitaplarinda “erkdn-1 selase™® olarak gecen “bir nahiv
kuralina ve Osman hattina uygunluk, bunun yani sira sahih bir senetle gelmis
olma” sartlarinin yetersiz oldugunu, ilgili okuyusun mutlaka Hz. Peygamber
(s.a.v.)den tevatiiren gelmis olmast gerektigini vurgulamaktadir. Son olarak

da hele hele §az kiraata asla Kur'aniyet vasfinin verilemeyecegini ifade etmek-
tedir.”

4. Hz. Peygamber (s.a.v.) Dénemindeki Kériler ve Silsileleri
Yaltkaya bu kisimdaki bilgileri Zehebi (6. 748/1348)’nin Tabakatiil-

Kurrd®" isimli eserinden aktardigini belirterek sozlerine baslamaktadir. Konu
“Asr-1 Saddetteki Kurra-i KirAm ve Silsileleri” bagliginda ele alinmakta, 6nce-
likle asr-1 saadette kirdat ile meshur yedi isim zikretmektedir. Bu isimler Hz.
Osman, Hz. Ali, Ubey b. Ka'b, Zeyd b. Sébit, Ibn Mes'tid, Ebtrd-Derd4, Ebt
Mis&l-Egaridir. Adi gegen yedi kisinin kiraatlariyla yedi imamin olustugu-
nu, bunlarin da ravi ve tarikleri oldugunu ifade etmektedir. Bu yedi kiraata
“kiraat-1 seb’a”, kiraat imamlarina da yedi imam anlaminda “eimme-i seb’a”
dendigini belirtmektedir.”

Giris bilgilerinden sonra konu yedi kiraatin imam, ravi ve tarikleriyle
birlikte uzunca tanitilmakta ve kitap sonlandirilmaktadir.”

V) Degerlendirme ve Sonug
Simdi eser hakkindaki bazi degerlendirmelerimize ge¢cmek istiyoruz.
Mehmed Serefeddin Yaltkaya'nin 74rih-i Kuran-1 Kerim adli eseri Tiirk-

¢e yazilan ilk “Kur’an Tarihi” olmasi yoniiyle 6nemli bir eser olmasina rag-
men akademisyenlerden yeterli ilgi gormemistir. Kisa hacmine kargin igerdi-
gi konular giizel bir metod ve tislupla ele alinmigtir. Elimizdeki baski eserin
1331/1916 tarihli ve ilk baskisi® olup az da olsa yazim hatalart mevcuttur.

89 Ornek olarak bkz.: ibniv'l-Cezerd, en-Negr fil-Kird'ds, 1, 13-15.

90 Yaltkaya, Zdrih-i Kurin, s. 42.

91 Eb( Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, (6. 748/1348),
kaakdtii’/.—[(urni, (Thk.: Ahmed Han), Riyad, Merkeziil-Melik Faysal 1i’l-Buhas ve'd-
Dirasati’l-Islamiyye, 1997.

92 Yaltkaya, 7irih-i Kurin, s. 43.

93 Yaltkaya, 7arih-i Kuriin, s. 43-45.

94 ISAM Kiitiiphanesindeki kayitlara gore eserin bir de 1332/1917 tarihli baskisi mevcut-
tur.
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Eserde ele alinan konularin gogunlugu Suytti’nin el-ltkin fi Ulimil-
Kuridn'inda anlaulanlarin 6zeti mahiyetindedir. Miiellif bu durumu zaten
kendisi de ifade etmektedir. Ancak Yaltkaya e/-/tkin'dan baska kaynaklardan
da yararlanmakta ve bunlart miimkiin oldugunca belirtmektedir. Kaynak-
larin bilinmesi ¢ok 6nemlidir. Zira ayni donemlerde yasamis Izmirli [smail
Hakke’'nin 7Grih-i Kuran'inda neredeyse hi¢ kaynak belirtilmemektedir. Bu
da aragtirmacilari dikkate deger bir zorlukla karst karsiya birakmaktadir.”

Yaltkaya, eserdeki konulari ti¢ bab/béliim, 15 baslik altinda incelemistir.
Birinci boliim Kur'an'in metinlesme siireci; ikinci boliim i¢ diizeni ve vahyin
keyfiyeti; tiglincii boltim ise kiraatlara ayrilmistir. Bu konular bugiin de yazilan
Kur’an Tarihi kitaplarinin ele aldigi konularla biiytik ol¢ctide 6rtiismekeedir.
Ayrica eserde Araplar’in dile yatkinliklari, Arapga'nin Gstiin 6zellikleri ve geli-
siminin yer aldig1 temhid/giris kismi eserin en kapsamli kisimdir. Yaltkaya'nin
bu konularda derin bir vukafiyet sahibi oldugu anlagilmaktadir. Hatta onun
ilerleyen zamanlarda Muallaka-i Seb'ayr Muallakat/Yedi Ask: adiyla terciime
etmis olmast da bu fikrimizi desteklemektedir.

Eserde Kur'an tarihinin en 6nemli konusu olan Kur'an’in metinlesme
stirecinde gegirdigi asamalar {izerinde 6nemle durulmus, asr-1 saadet ve sonra-
sinda yapilan islemlerin birbirinden iyi ayrilmasini amaglamistir. Bu baglam-
da Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde vahiy katiplerinin Kur'an’in tamamini
yaziya gegirdiklerini, Hz. Ebt Bekirin cem’ islemini, Hz. Osman’in da istin-
sah iglemini gergeklestirdigini vurgulamis ve 6nemine binaen bu konuya bes
baslik ayirmistir ki, bu da neredeyse eserin tigte birini olusturmaktadir.

Yaltkaya, Hz. Osman doneminde yapilan isleri belirlerken, istinsah ve ki-
raatlari birlestirmenin yani sira stirelerin de tertip edildigini belirtmistir. Bura-
da “Hz. Ebt Bekir zamaninda cem’ edilen mushafin tertibinin nasil oldugu?”
sorusu ortaya ¢tkmaktadir. Kendisi bu konuya deginmemistir. Aslinda stirele-
rin tertibinin ihtilafli bir konu oldugu Yaltkaya tarafindan dérdiincii konuda
dile getirilmis ve kendisi stre tertibinin tevkifi oldugunu ifade etmisti. Bize
gore burada celiskiye distilmiistiir.

Yaltkaya, bazi ayet ve strelerin bir takim faydalarina binaen tekrar nazil
oldugu kanaatine sahiptir. Bu fikir ustl kitaplarinda tartisilmakta olup aksini
iddia eden goriisler de bulunmaktadir. Ancak 6nemli bir husus Hz. Peygam-
ber (s.a.v.)den bu konuda higbir bilgi ve agiklamanin gelmemis olmasidir.
Eger tekrar nazil olan ayet ve siire olsayd1 vahiy katiplerinden bunlari da yaz-
masi istenirdi. Nitekim Kur'an'da ayniyla tekrar eden ayet ve ibareler vardir.

95 Dumlu, Omer, “Izmirli’nin Tarih-i Kuran’t Uzerine Bir Degerlendirme”, Sempozyum: Iz-
mirli Ismail Haklk: (24-25 Kasim 1995), TDV Yayinlari, Ankara, 1996, s. 57-58.



BVl Burhan SUMERTAS R |

Yaltkaya, vahyin keyfiyeti ile ilgili olarak Kur'an’in lafiz ve manasinin be-
raberce nazil olup olmadig: gibi oldukea ihtilafl: bir konuda sadece tartigma-
lart aktarmakla kalmayip kendisinin Suy(iti'nin goriisiine yatkin oldugunu
belirtmistir.

Yaltkaya, yedi harf konusunda bilinenleri tekrar etmekte ve yedi harfin
ne oldugu konusundaki degisik a¢iklamalara gerek olmadigini vurgulayarak,
Cezeri’nin de ifade ettigi gibi bunun Kur'an't okuma hususunda getirilmis bir
“kolaylik” ve “esneklik” olduguna inanmaktadir. Ancak Yaltkaya, bu kolay-
ligin ilk doneme mi miinhasir oldugu, yoksa biitiin zamanlar1 m1 kapsadigt
ile ilgili bir sey soylememistir. Soziin gelisi ve genel ifadelerine bakugimizda
onun bu kolaylik ve esnekligi ilk doneme hasretmeyip her donem icin 6ngor-
diigii sonucuna ulagilabilmektedir. Eger boyle ise Hz. Osman’in kiraat tek
lehge catist altinda toplama ¢abalari gormezden gelinmis olmakeadir.”

Eserin ti¢lincti boliimii kirdat konusuna ayrilmistir. Doyurucu bilgilerin
yer aldigi bu béliime dayanarak Yaltkaya'nin kiraat goriisleri ayri bir ¢aligma
kapsaminda degerlendirilmelidir.

Eserin ihtiva ettigi konulara bakildigi zaman bugiinkii Kur’an Tarihi eser-
lerinde genellikle yer alan 6zel mushaflar, sebeb-i niizl, duraklar ve secvend,
halku’l-Kur’an vb. konularin ele alinmadigs goriilmektedir. Bu durum eserin
Tiirkge yazilan ilk eser olmasindan ya da miellifin tasarrufundan kaynakla-
nabilir.

Netice olarak bu eser hacmi kiiciik fakat icerik olarak faydali bilgiler ihti-
va etmektedir. Kur'an Tarihi alanina Tiirkge eserler kazandirilmasinin baglan-
gicint olusturmaktadir.
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KURAN’IN BOLUMLENMESI

Hikmet KOCYIGIT

oz

Islam'in Arap olmayan cografyada yayilmaya baglamast ile Kuran metninde
yanlis okuma gibi sorunlar zubur etmistir. Bu sorunlar Haccac gibi bazi devlet vi-
calinin girisimleri ve Ebii'l-Esved ed-Diieli gibi dlimlerin ¢cabalartyla izale edilmeye
caligilmagtrr. Kur'an’t okumada bir kisim yanlslarin oniine gecmek icin Kur'dn nok-
talanirken; tildveti kolaylagtirmak icin dyet fasilalarmi (sonlarini) gosteren isaretler,
stire baslangiglars, ciiz, hizb, tasir (ona bolme), tahmis (bese bolme), vakif (durma)
isdretleri gibi boliimlemeler yapilmastir. Bu boliimlemeler degisik sembollerle Mushaf
vizerinde de gosterilmistir. Kuranin farkly bicimlerde boliimlenmesi daha ¢ok oku-
yucunun kudretine paralel olarak gerceklesmistiv. Bununla birlikte Kuranin yarisi,
sigte birligi, dortte birligi vb. boliimlemeler, Hz. Peygamber’in baz: hadislerinden
itham alan dlimlerin matematiksel calismalariyla ayrintily hale gelmigtir. Baglangi-
ta Kur'an'a disaridan bir sey karisir endisesi ile Ibn Mesid gibi dlimler bu tiirden
uygulamalar: keribh gormiislerdir. Ancak zaman igerisinde ihtiyaca binaen Kur'in'in
boliimlenip sembollerle gosterilmesi cumbur tarafindan makul karsilanmagtr.

Anabtar Kelimeler: Kurin, Mushaf, Boliimlenme, Alim, Laret.

ABSTRACT
Partitioning of Quran

The reading problems of Quran Texts began to be seen with the beginning of Islamic
enlargement in the georraphical regions with people without Arabian nationality.
These problems were tried to be isolated/solved by some enterprises of Haccac one of
the managers of national otority and some activities of scholars called Abit'l-Asvad ad-
Duali. While Quran was punctuated to remove some mistakes on reading, it divided
into some parts such as; the indicative signals end of Quran’s Verses, the beginning of
Quran’s Surahs, Cuz, Hizb, Tasir (dividing into ten), Tabhmis (dividing into five)
to simlify reading. These divisions were shown on the Holly Book with some figures/
shapes. The partitioning of Quran in different shapes developed according to the readers
abilities. However partitioning of Quran such as, a half part, one in three, one in four
succeeded by using some mathematical studies of some important religious scholars and
scientists getting some help of Mohammed's hadidths. At the beginning some scholars
such as Ibn Masid refused this kind of studies and works because of mixing some
different and negative variables from outside into Quran. But it was accepted by the
people that if it was a necessity or need for people it might be possible.

Keywords: Quran, Mushaf, Division, Scholar, Signals.
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Giris

Tarih boyunca Miislimanlar Kur'an’a olduk¢a ehemmiyet vermis ve bu
yiizden onunla ilgili hemen her ayrintiy1 ele almaya ¢alismuglardir. Bu konuda
en biiyitk sorumlulugu ise alimler yiiklenmistir. Alimlerin titiz calisma 6r-
neklerinden birisi de Kur'an'in cem edilmesi, ¢ogaltilmasi, noktalarinin ko-
nulmasidir. Mushaflarla ilgili telif edilen kitaplara baktigimizda 4limlerin bu
titizligini daha net gorebilmekteyiz. Hatta 4limlerin yani sira devlet ricilinin
de bu konularda hassas davrandigi dikkati ¢ekmektedir. Bu meyanda gerek
Kur'an’in toplanmast ve ¢ogaltilmasi gerekse hareke ve nokta konulmasinda
dénemin yoneticileri biiyiik bir sorumluluk bilinciyle hareket etmisler, ya-
pilan ¢aligmalarda devlet otoritesinin halk {izerindeki etkisini de isin icine
katmuglardir. Ornegin Hz. Osman’in (6.35/656) istinsah ettirdigi mushaflara
“Resmu’l-Mesahif” ve Medine'de biraktigr mushaf igin de “Imam Mushaf”
adinin verilmesi immet arasindaki birlikteligi saglamak i¢in bir nevi devlet
otoritesine vurgu yapmaktadir. Ciinkii bu mushaflar i¢in “resm” tabirinin kul-
lanilmast bunlara ayni zamanda resmiyet ve resmi belge hiiviyeti kazandirdig:
gibi yine devlet otoritesini gagristiran “imam” kelimesinin “Imam Mushafi”
seklinde belirtilmesi de yonetim erkinin toplum {izerindeki yapurimini ifade
etmektedir.

Kur'an bugiinkii duruma ¢esitli asamalardan gegerek ulagmustir. Bu aga-
malarin ilki Kuran'in cem edilmesidir. Hz. Peygamber, vahyedilen ayetleri
gorevlendirdigi vahiy katiplerine yazdirtyordu. Bu sekilde biitiin Kur'an ayet-
leri yaziya gecirilmisti. Ayrica ¢ok sayida kisi Kur'an’t ezberlemisti. Ancak Hz.
Eba Bekr (6. 13/634) doneminde 6zellikle Yemame savasinda bir¢ok Kur'an
hafizinin sehit olmast Hz. Omer (6. 23/644) gibi baz1 sahabeleri kaygilandir-
mugtt. Bu kayginin bir sonucu olarak Hz. Omer’in teklifiyle Zeyd b. Sabit'e
(6.45/665) hurma dali/yapragy, islenmemis deri vb malzemeler tizerinde da-
ginik halde bulunan ayetleri cem etme gorevi verildi. Zeyd, Kureysten yirmi
bes, Ensar'dan elli kisiyi oturttu ve “gelen niishalari yaziniz” dedi. Daha sonra
yazdiklarini Said b. As’a arz ettiler. Ciinkii o fasih bir kisiydi.' Béylece daginik
halde bulunan Kur'4n metni bir araya getirilmis oldu. Fakat dikkat edilirse
bu cem esnasinda Kur'an metni fesahat agisindan da ayrica bir kontrole tabi
tutularak durum oldukga ciddiyet kazanmistir. Mushafin cem edilmesi ile il-
gili olarak Hz. Ali (6.40/61): “Mushaflar konusunda en biiyiik ecir Hz. Ebi
Bekr'indir. Ciinkii o Kur'an’ ilk kez iki kapak arasinda cem etti” demistir.?

1 Yakubi, Ahmed b. Ebi Ya'kub b. Cafer b. Vehb Ibn Vadih, Taribu'l-Yakubi, Daru Sadr,
Beyrt, 1960, 11,135.

2 Ibn Ebi Davtid, Ebti Bekr Abdullah b. Siileyman b. el—E§as es-Sicistani, Kitdbu'l-Mesahif,
thk. Muhibeddin Abdu’s-Subhan Vaiz, Darul-Besairi’l-Islami, Beyriit, 2002, 1,154.
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Hz. Ebti Bekr'in Kur'4n't cem etmesinden sonra bu cem edilen niishaya
isim 6nerisinde bulunulmus, sahabeden bazilari buna “sifr” adinin verilmesini
teklif etmistir. Ancak bu isim Yahudilerin kendi kutsal kitaplarina verdikleri
isim oldugundan dolay1 hos kargilanmamugtir. Daha sonra bunun bir benzeri-
nin Habesistan'da goriildiigii ve ona mushaf adi verildigi sdylenerek “Mushaf™
isminin verilmesinde goriis birligi saglanmugtir.? Bu rivayette 6zellikle Yahudi-
lerden farkli olmaya vurgu yapilmasi, Kur'an'in Tevrat'tan bir agirma oldugu
seklindeki iddialara da reddiye sayilabilir.

Ikinci agama Kuran'in gogaltilmasidir. Hz. Osman dénemine gelindigin-
de kiraat farkliliklart yiiziinden Islam toplumunda baz1 ihtilaflar zuhur etmis-
tir. Soylendigine gore Ermenistan ve Azerbaycan'in fethinde Sam ve Irak ehli
beraber savastyordu. Huzeyfe b. Yeman (6.36/656) bu iki grubun aralarindaki
kiraat farkliliklarint gordii ve korktu. Bunun tizerine Hz. Osman’a gelerek:
“Ey miiminlerin emiri bu iimmet Yahudi ve Hiristiyanlarin diistiigii ihtilafa
diismeden yetis” dedi. Boylece Hz. Osman, Hz. Hafsada bulunan musha-
fi, tekrar kendisine iade etmek iizere cogaltmak amaciyla kendisinden istedi.
Hz. Hafsa da mushafi Hz. Osman’a génderdi. Hz. Osman, Zeyd b. Sébit,
Abdullah b. Ziibeyr, Said b. el-As, Abdurrahman b. Haris b. Hisam’a mus-
hafi ¢ogaltmalarini ve Kur'4ndan bir sey hakkinda ihtilaf etmeleri halinde
Kureys diline gore yazmalarini emretti. Ciinkii Kur'an Kureys dili tizere nazil
olmustur. Bazi rivayetlere gore, Hz. Osman, mushaf’1 dort adet ¢cogalttirdi ve
birini kendi yaninda birakt digerlerini Basra, Kife ve Sam’a gonderdi. Zeyd
b. S4bit’'i Medine'de okutmas i¢in tayin etti. Amr b. Kays't Basra'ya, Ebti Ab-
dirrahman es-Siilemi’yi Ktife'ye, Mugire b. $ihab’t Sam’a bu is i¢in gonderdi.
Her sehir Hz. Osman’in mushafina gore okudu.* Gériildiigii tizere Hz. Os-
man sadece mushaflar1 gondermekle kalmamis, diizenlemenin iyice oturmast
icin muallimler de gondererek isi saglama almigtir. Bazi alimlere gore Hz. Eba
Bekr'in amact sadece Kur'an'i iki kapak arasinda tespit edip toplamakt. Hz.
Osman ise daha giizelini yapt ve insanlari bir tek kiraat tizerinde birlegtirmeyi

basardi.’

Uciincii asamada hareke ve noktadan kaynaklanan bir takim sitkintilar
ortaya ¢tkti. Clinki Hz. Eb( Bekr ve Hz. Osman zamaninda yazilan mus-
haflarda hareke ve nokta yoktu. Ancak insanlar kurridan isitmek stiretiyle
sifahi olarak ve dogustan Arab olmalari hasebiyle birbirine benzeyen harfle-

3 _Suyﬁti, Celaleddin Abdurrahman Eba Bekr , e/-ltkan fi Uliimi'l-Kur'dn, Darc’l-Kutubi'l-
[Imiyyi, Beyrfi, ts., [,128.
Zencani, Eba Abdillah, 7arihul-Kur'in, Beyrat, 1969, 5.65-67.

5 Dani, Ebl Amr, el-Abrufu’s-Seb'a, thk. AbdulmuheyminTahhan, Suudi Arabistan, 1997, s.
62 vd.



Hikmet KOCYIGIT R |

ri rahatlikla temyiz edebiliyorlardi.® Fakat Islam cografyasinin genislemesi ve
harici unsurlarin ¢ogalmasi sebebiyle bu defa da okumada manaya tesir eden
yanlisliklar bas gosterdi ve Kur'an'in harekelenmesi zaruret halini aldi. Dola-
yistyla mushaflarin harekelenmesi okuyucuyu yanlislardan (lahn) korumay:
amacladi.”

Kur'an'in harekelenmesini ilk kez kimin yapugi konusunda degisik go-
riigler vardir. Bir rivayete gére bunu ilk kez Eb&'l-Esved ed-Diieli (6.68/688)
Basra Valisi Ziyad b. Stimeyye’nin (6.53/673) teklifi tizerine yapmustir. S6y-
lendigine gore Ebrl-Esved ed-Diieli bu konuda dnce ¢ekingen davranmustur.
Fakat bir giin Tevbe Stresi’nin {igiincii ayetini okuyan birisinin “A//ah ve Re-
stilii, miisriklerden beridir” mealindeki ayette gecen “Restl” kelimesinin lam
harfini kesreli okuyarak “Allah miisriklerden ve Resiiliinden beridir” anlamina
getirdigini gérmiistiir. Bu yanlis okuma Ebt'l-Esved ed-Diieli’yi dehsete dii-
sirmiis ve Basra'ya Ziyadd'a gitmis, onun teklifini kabul ettigini sdylemistir.
Fetha icin harfin iistiine bir nokta, kesre icin harfin altina bir nokta, 6tre
icin harfin parcalari arasina ya da oniine bir nokta, siikiin i¢in de iki nokta
koymustur.® Anlagildig1 kadariyla Eb’l-Esved ed-Diieli de olayin boyutlarini
gordiikten sonra bu ise karar vermistir. Boylece harekeleme de noktalama sek-
linde gergeklesmistir.

Bir bagka rivayete gore, mushafin harekelenmesi ve noktalanmasi konu-
sunda Abdiilmelik b. Mervan (6.86/705) emir vermis ve uygulamaya koymus-
tur. Bu sayede Haccac (6.95/713) kendisini bu ise adamus, gayret sarf etmis
ve faaliyetlerini artirmugtir. Irak valisi iken, mushafin harekelenmesi ve nokta-
lanmasint yapmalari i¢in Hasan (6.110/728) ve Yahya b. Yamer’e (6.90/708)
emir vermistir. {bn Sirin’in (6.110/728) de Yahya b. Yamer tarafindan nokta-
lanmig bir mushafi vardi.’ Buna gore mushaflari ilk kez noktalayan Yahya b.
Ya'mer'dir."” Fakat hareke anlaminda ilk defa noktalama yapan Ebvl-Esved ed-
Diieli, formlari ayni olan harflere ilk kez noktalama (i’cam) yapan ise Yahya b.
Ya'mer veya Nasr b. Asim'dir (6.90/708). Aslinda biitiin bunlar hem alimlerin

6 Ibrahim, Musa Ibrahim, Bubisun Menbheciyyetun fi Ullimil-Kur'ani’l-Kerim, Diru Am-
mar, 1996, s. 55; Mennau'l KattAn, Mebihis fi Uliimi’l-Kuran, Mektebetu Vehbe, Kahire,
2000, s.143.

7 Kurdi, Muhammed Tahir b. Abdiilkadir, 74ribul-Kur'én ve Gardibu Resmibi ve Hiikmubu,
Mekke, 1365, s. 185; Zerkani, Muhammed Abdiilazim Mendhilu ’l—f;ﬁn i Ullimi'l-Kur'in,
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrat, 1995, 1, 333 vd.

8 Mennau’l KattAn, Mebihis, s.143.
Ibn Atiyye, Muhammed Abdiilhak b. Galib, e/ Muharreru'l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitdbi'l-Aziz,
Diru’l-Kutubi’l-Ilmiyyi, Beyrat, 2001, 1,50; Kurtubi, Ebti Abdillah Muhammed b.Ahmed
b. Ebi Bekr, e/-Cami’ li Ahkémi'l-Kur'in, Miiessetur-Risile, Beyrit, 2006, 1,102.

10 Ibn Ebi Davad, Kitdbul-Mesibif, 11,521.
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hem de devlet riclinin farkli zamanlarda ise el atmalarinin bir nisnesi ve
yazinin gelisim seyriyle alakali hadiselerdir. Ayrica devlet ricilinin bu konuya
ilgi gostermesinin bir sebebi de bulunduklari bélgede kendi hakimiyetleri-
ni perginlemektir. Ciinkii valiler, Hz. Osman’in mushafini ¢ogaltarak halkin
goriip 6rnek almast amaciyla cAmilere koyduruyorlar ve Islam iilkesinin her
kosesine gonderiyorlardi. Ancak bir yerin cAmisinde bir valinin mushafini ka-
bul etmek o yerde o valinin hakimiyetini tanimak demekti. Haccac, mushaflar
yazdirp gevreye dagitan valilerin basta gelenlerindendi.!" Dolayisiyla Islam
toplumunda bir kisim yéneticiler mushafin niifuzundan yararlanmak icin bu
konuyla ilgilenmis ve alimleri organize etmislerdir.

Kur'an konusundaki titizlikten 6tiirii bazi alimler ilk donemde hareke
ve noktaya temkinli yaklagmislardir. Mesela Ibn Omer (6.74/693) ve Kata-
de (6.117/735) mushafin noktalanmasini kerih gormistiir.'” Hatta bir kisim
insanlar sadece noktasiz mushaftan okumuslardir.”® Yine Ibrahim Nehai'den
(6.96/914) gelen bir habere gore bazilari Kur'dn'a nokta ve ta’siri gosteren ¢
harfinin konmasindan, stire baglangiclarinin cercevelenmesinden hoslanmaz-
lard1. Bu konuda Ibrahim Nehat'ye soruldugunda, “Kur’an’t bu tiir seylerden
tecrit ediniz” dedi. Bu rivayetin bir baska varyantinda Ebt Hamza diyor ki:
“Benim igin stre ve ayetleri sdyle soyle yazilmis bir mushaf getirildi. Ibrahim
Nehai dedi ki “bu isaretleri yok et. Ciinkii [bn Mes'tid (6.32/652) bu tiir sey-
lerden hoslanmaz ve derdi ki: ‘Kur'’an'dan olmayan bir seyi Allah’in Kitibina
karigtirmayiniz”.' Bu yiizden sahabenin ve ulemanin bir kism1 baslangicta,
noktalamanin Kur'an hattuinin renginden farkli olarak sari, kirmizi vb. renkte
olmasini istemistir. Bunun sebebi Kur'Andan olmayan seyleri Kur'an'a sok-
mamak ve halk tabakalarina bunlari anlatabilmekti. Bu dogrultuda bazi riva-
yetler de vardir. Bu riviyetlerin birinde Ebti Bekr Serrac (6.316/928), diyor
ki Ebi Rezin'e: “Mushafima su su stre diye yazayim mi1” dedim. O da bana:
“Korkarim bilmeyen bir kavim gelir de bunlari Kur'andan zanneder” dedi.”
Anlagildigina gore baslangigta bazi sahabe ve tabiin, Kur'an’a karisir endisesiy-
le bu tiir isAretleri hog karsilamamigs ancak sartlar bu durumu degistirmistir.

11 Corci Zeydan, Llom Uygarliklar: Tarihi, Cev. Nejat Gok, 1. bs. Iletisim Yayincilik, Istan-
bul, 2004, 1,647.

12 Dani, Ebt Amr Osman b.Said b. Osman, e/-Mubkem fi Nakdi'l-Mesihif, thk. Muhammed
Hasen Ismail, Dﬁru’l—Kutubil—Hmiyyi, Beyrlit, 2004, s.15.

13 Ibn Ebi David, Kitdbul-Mesihif, 11,525.

14 1bn Ebt Seybe, Ebu Bekr Abdillah b. Muhammed b. Ibrahim, el-Musannef, thk. Ha}med b.
Abdillah el-Cum’e, Mektebetu'r-Riisd, Riyad, 2004, Fedailu’l-Kur'an, 58/30708; Ibn Ebi
David, Kitabu'l-Mesihif;, 11,511-12,517; Dani, el-Mubkem, s.16,19.

15 Dani, el-Mubkem, s.19.
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Seleften bazilarinin bunlart kerih gormesinin esas sebebi Kur'an’a bir ha-
lel gelme endisesidir. Bunun yani sira mushafa nokta, isiret ve sembollerin
konulmasinin kerih gériilmesinde Hz. Osman mushafina bir kutsiyet atfet-
menin de etkisi olmustur denebilir. Konuyla ilgili olarak Muhammed b. Liitfi
Sebbag da benzer kanaati tagimaktadir. Ona gore Resm-i Osmant olarak ad-
landirilan yazi ¢ogunlukla, Hz. Osman’in yapugi bu isin giizel sey olduguna
dair Miisliimanlarin goriis {izere olmalarindan dolay: bir kutsallik kazanmus-
ur.'® Aslinda basta Ibn Mestid olmak iizere sahabeden bir kisim 4limlerin bu
konuda kayg: tasimalari haksiz sayilmaz. Ciinkii Kur'an kutsal bir kitap olma-
st hasebiyle sorgusuz bas goz tistiinde tutuldugundan 6zellikle Araplarin di-
sindaki unsurlarla, sonraki kusaklarin mushaftaki bu tiir sembolleri onun asli
parcast olarak addetmeleri uzak bir durum degildir. Nitekim konuya dikkat
ceken bazi ulimu’l-Kur'an yazarlart da, zaman icerisinde bir kisim cahillerin
mushaftaki siislemelerin nerdeyse Kur’an'in bir parcast olduguna inandiklari-
n1 séylemektedir.'”

Olayin bu y6niinti diisiinen ulema bir ¢oziim olarak hareke ve nokta-
nin metin yazisindan farkli bir renkle yazilmasini giindeme getirmistir. Bu
meyanda Hasan Basri (6.110/728) Kur'an'in kirmiziyla noktalanmasinda bir
sakinca olmadigint'® séylerken; konuya daha ihtiyatlt yaklasan Imam Ma-
lik (6.179/795) ise imdm mushafa nokta konulmasini uygun bulmadigini,
kiiciik gocuklarin mushaflarina 6gretim amacgh nokta konulmasinda ise bir
sakinca gormedigini® belirtmistir. Sonraki donemlerde {inlii Islam bilgini
Gazali (6.505/1111) birgok 4limin goriisiine tercliman olarak, Kur'an yazi-
sint giizellestirmenin miistehap oldugunu belirtmistir. Ona gore kirmizi veya
bagka renklerle nokta ve isiret koymada bir mahzur yoktur. Ciinkii bunlar
giizellestirici ve agiklayici seylerdir, okuyucuyu hataya diismekten ve yanlis
okumakran alikoyar.” Iste bu isaretlerin zamanla hos karsilanmasi sonucunda
mushaflara hareke, nokta, ta’sir, hams, stre baslangic cerceveleri, fasilalar ve
secavend tiirii vakf isiretlerinin konulmasi “Tahsinu-Resmi’l-Osmani” adiyla
anilmis ve bazi kitaplarda bu baglik altinda anlaulmistir.!

16 Sebbag, Muhammed b. Liith, Lemahat fi Uliimi'l-Kurén, el-Mektebetu’l-Islam, Beyriit,
1990, s.125.

17 Subhi Salih, Mebahis fi Uliimi'l-Kur'in, Dersaadet, Istanbul, ts., 5.98.

18 ibn Ebi Seybe, el-Musannef; Fediilu’l-Kur'an, 30821; Gazali, Ebt Hamid Muhammed b.
Muhammed, flaydu Uldimiddin, Daru Suab, y.y. ts., 1,501.

19 Dani, el-Mubkem, s.16.
20 Gazali, fhyﬁ, 1,501.
21 Mesela bkz. Mennau’l Kattan, Mebahis, s.143.
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[lk adimda metnin harekelenmesiyle kendini gosteren mushafin nokta-
lanmast daha sonralari Kur'an'in béliimlenmesinde de sembol olarak kendine
yer edinmistir. Bu baglamda ayet fasillari, stire baslangi¢c ve bitimleri, ta’sir
ve hams isaretleri, ciiz ve hizb giilleri, secde ayetlerine iligkin gostergeler vb.
mushafin noktalanmasinin uzanusi olmustur. Ayrica ayet icinde bolimleme
diyebilecegimiz okumada anlami gozeten esitli vakf isaretleri konulmaya bas-
lanmiguir. Kisacasi Kur'an'in yazisinin giizellesmesi sadece hareke ve noktayla
olmamus ve bir kere de gerceklesmemis gesitli asamalardan gegtikten sonra hic-
ri tiglincii asrin sonunda giizelligin zirvesine ulagmis,” isin igine sanatkérlarin
da girmesiyle mushaflar estetik bir forma biiriinmiistiir. Ozetlemek gerekirse,
sonradan ¢ikan ve giiniimiize kadar gelen hareke ve diger isaretler, Arap¢a’ya
diger lisdnlarin karigmasindan sonra Allahin Kitdbini tahrif ve degisiklikten
korumak amaciyla konulmustur. Bunlar resmi mushafa dahil degildir. Sadece
diizglin konugmak i¢in bir miisaadedir.”

Kur’an’in Boliimlenmesi

Kur'an'in ilk bélimlenmesi Cenab: Hak tarafindan 4yetlerin peyderpey
indirilmesiyle olmustur. Buna gore Kur'an'in en kiiciik béliimlenmesi ayet-
lerdir. Tkinci bir boliimlenme ise 4yetlerin olusturdugu strelerdir. Bu boliim-
lenme daha sonra “Hamimler” ve “Mesebbihat” gibi stire gruplandirmalar:
stretinde de olmustur. Boliimlemelerin bir kismi cesitli harf ve sembollerle
de belirgin hale getirilmistir. Ancak bir kisim boliimlenmeler ise daha ¢ok
matematiksel bir hesapla yapildigindan dolay: bunlar i¢in semboller kullanil-
mamistir. Bu tiir boliimlemeler zaman igerisinde gelistirilmis olsa da daha ya-
lin haliyle Hz. Peygamber ve sahabe tarafindan kendilerince yapmis olduklar:
taksimattan da miilhemdirler. Nitekim Amr b. Dani’nin (6.444/1052) dedi-
gine gore bize ulasan haberlerin hepsi, ta’sir, hams yapilmasi, stire baglangicla-
rinin ve 4yetlerin bagladigy yerlerin gosterilmesi sahabenin yapugy islerdendir.
Onlari buna sevk eden ise ictihatlart olmustur.?

Esasen Kur'an'in gesitli ta’sir, ciiz, vb seylere ayrilmasi detay seyler olup,
Kur'an tilavetine verilen 6nemden kaynaklanan ve Kur'an’la vakit gegirmek
icin gesitli sahislarin sahsi uygulamalariyla da alakalidir. Bu birazda merak
iirlinii ve Kur'an’a verilen degerin bir baska bicimde tezahiirii sayilabilir. Or-
negin Kur'an'in biitiin harflerinin sayilmasi vb. seyler bu tiirdendir. Ancak bazi
oryantalistler Kuran’in béliimlenip bir takim isaretlerle gosterilmesi olayini

farkli agidan degerlendirmistir. S6z gelimi A. Grohmann (1887-1977) gibi

22 Ibrahim, Bubisun, 5.56.
23 Saban Muhammed Ismail, Resmu'l-Mushaf ve Zabtuhu, Daru'l-Islam, y.y. ts., s.104.
24 Kurtubt, e/-Cami’, 1,103.
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bir kisim Oryantalistler mushaftaki stre ve ayet fasilalarinin isaretlenmesinin
Yunan veya Siiryani yazmalarindan alindigini iddia etmistir. Oryantalistlerin
nasil olup da a¢ik¢a Miisliimanlarin her bir basarisini -bir 4yeti digerinden
bir noktayla ayirmayi bile- bagka kiiltiirlere atfettigini tespit etmek hem sinir
bozucu hem de eglendiricidir.”

Kuran'in cesitli parcalara ayrilma uygulamasinin kolaylik dini olan
[slam’in, alimlerce Kur'an iizerinde yapilan bir tatbiki oldugu séylenebilir. Bu
baglamda Miiteahhirin alimler, gayretlerini canli tutmak, Kur'an’s ezberlemek
ozellikle Ramazan ayinda onunla ibadet etmek i¢in ayetleri numaralandirmig-
lar ve ciizlere ayirmuglardir. Zira Misliimanlarin ¢ogusu terdvih namazinda
onu hatmediyorlard1.*® Ayrica sunu sdylemek gerekir ki okuyucu bir stire ya
da ciizii bitirdiginde kitap uzayip gitse de yeniden okuma konusunda, birkag
mil kat edip de soluklanan ve béylece gayretini yenileyen yolcu gibi daha gay-
retli ve istiyakli olur. Iste bu ylizden Kur’an ciizlere, hizplere, dorderli, beserli,
onarli boliimlere ayrilmig” ve okuyucunun motive edilmesi hedeflenmistir.

Fakat bu boliimlemelerin gesitli farkliliklar tagidigs da gozitkmekeedir.
Ciinkii 4limlerin bir kismi mushafi otuz kisma ayirmis, her bir kisma ciiz
adini vermislerdir. Her ciizii dortte birlik sekize, sonra ciizii iki hizibe, her
hizibi dértte birlik dorde ve her dértte birligi de yirmiye ayirmiglardir. Bu ustil
doguda uygulanmis Batida ise bu ustilden farkls, kendi i¢tihad ve maksatlarina
gore ayr1 bir taksim yapilmigtir.?®

Simdi bu boliimlenmelere deginelim.

1. Ayetler Baglaminda Béliimlenme

Ayetler Hz. Peygamber'in direktifleriyle gosterilen yerlere yazilmustir.
Ayetlerin sayist hakkinda farkli gériisler vardir. Fakat bu goriisler ayetlerin di-
ziminin tevkifi olmadigini géstermez. Ciinkii ayetlerin baslangi¢ ve bitis yer-
leri Hz. Peygamber’in o ayetleri okurken durmasi ve ge¢mesiyle biliniyordu.
Mesela Hz. Peygamber “bismillahirrahménirrahim” deyip duruyordu. “Elha-
diilillahi rabbil 4lemin” deyip duruyordu. “Errahménirrahim” deyip duruyor-
du.” Boylece ayetler miistakil bicimde tespit edilmis oluyordu.

25 Azami, Muhammed Mustafa, Kur'’in Taribi, cev. Omer Tiirker vd. 1z Yayincilik, Istanbul,
2011, s.143, 51. dipnot.

26 Ismail, Resmu'l-Mushaf, s. 90.

27 Rami, Fehd b. Abdurrahman b. Sileyman, Dirasatun fi Ullimi'l-Kur Gni’l-Kerim, Riyad,
1999, s.113.

28 Ismail, Resmu'l-Mushaf, s.90vd.

29 Zerkesi, Bedruddin Muhammed Abdullah, e/-Burhin fi Uliimi’l-Kuran, Dard’l-Fikr, Bey-
riit, 1988, 1,426 vd; Suy(d, el-Itkin, 1,189.
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Bazi iddialara gore ayetlerin mushaf tizerinde birbirinden ayirt edilmesi
ilk 6nce noktayla ifade edilmistir. Nokta, hicri birinci asrin ikinci yarisinda,
yazida lizerinde ittifak edilen sembollerin arasini temyiz etmek icin kullanil-
mustir. Ne var ki Arap yazist bu agamada kisa harekeleri gostermek icin her-
hangi bir ¢aba ortaya koymamistir.”® Daha sonra ayetlerin birbirinden ayril-
mast “fasila” diye adlandirilmstir. Ayetlerin igerisinde ise manayt bozmayacak
sekilde okumay1 kolaylagtirmak gayesiyle “vakf isaretleri” konulmustur.

1.1.Fasila

Fasila ciimle sonundaki noktaya benzetilebilir. Zaten ilk 6nce bu durum
ayetlerin bagina ti¢ nokta konulmak stretiyle yapilmistir.® Fasila kendinden
sonrakini ayiran sozdiir. Fasila bazen 4yetin baginda olur bazen de olmaz. Fa-
sila, kesilen hitabin sonunda yer alir. Orada ifadeyi digerinden ayirdig icin
“fasila” ad1 verilmistir.*” Bir bagka tanima gore, 4yetlerin son kelimesine, ken-
dinden sonra gelen 4yeti evvelkinden ayirdig1 icin fasila (¢ogulu favésil) den-
mistir. Bu kelimenin son harfine ise “harfu’l-fasila” tabir olunur.* Zerkesi’ye
(6.794/1391) gore fasila kelimesinin Fussilet Stiresinde gegen ‘“ayerleri iyice
agtklanmug bir Kitab” (41/Fussilet,3) Ayetiyle bir miinasebeti vardir.** Zira fus-
silet kelimesi de “belirgin kilma” anlamini havidir. Kisacas: ayetlerin birbirin-
den ayrildig yer fasila olarak adlandirilir. Bunlar 4yetler arast duraklardir.

Mushaflarda ayetlerin birbirinden ayrilmast ve bunlarin gesitli semboller-
le gosterilmesi gesitli merhalelerden gegmistir. Denildigine gére Hz. Osman
mushafi, dyet fasillarint da icermiyordu. Hicri ilk yiizyildan kalma bazi mus-
haflar incelendiginde 4yet fasillarinin noktalardan olusan siitunlar seklinde,
dort yatay nokta seklinde ve tiggen biciminde gosterildigi anlagilmaktadir.
Hicri ikinci asirdan kalma mushaflarda her onuncu ayet icin 6zel bir isaret
konmus, hicri G¢lincii asirdan kalma mushaflarda ise her besinci 4yet icin
alun bir damla seklinde bir isiret konmus onuncu ayet ise bagka bir isaretle
gosterilmis diger biitiin ayetler bir tiggen diizenlemesi ile ayrilmistir.>> Daha
sonraki zamanlarda bazilar1 ayetlerin bagina o 4yetin stirenin kaginci ayeti ol-
dugunu gosteren rakamla ya da rakamsiz semboller yazmuslar, bazilari da stire

30 Hemed, Ganim Kaddari, Resmul-Mushaf;, Bagdat, 1982, 5.89.

31 Ibn Ebi David, Kitdbt_//—Mmibzf 11,529; Herevi, Ebli Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Kitdbu
Fedailil-Kuran, Daru Ibn Kesir, Dimegsk, ts., 5.395.

32 Mennau’l Kattan, Mebaihis, s.145.

33 Okig, M. Tayyib, Zéﬁir ve Hadis Usiiliiniin Bazi Meseleleri, Nun Yayincilik, Istanbul, 1995,
5.48; Cerrahoglu, Ismail 7¢fsir Usiilii, TDV Yayinlari, Ankara, 1993, s.55.

34 Zerkesi, el-Burbin, 1,85.
35 Bkz. Azami, Kurin Taribi, s.155-57.
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baslangiclarina o stirenin ismini ayetlerinin Mekki mi Medeni mi vb seyleri
yazmiglardir.’® Boylece ayetlerin dniine veya sonuna noktalar veya dairevi is-
retler koyma uygulamasi onlarin sayilarinin tespiti sonucunu dogurmustur.
Zamanla stirelerin icerdigi ayet sayilarini tespit de Kur’an ilimlerinden bir ilim
haline gelmistir.”” Bugiin tilkemizde basilan mushaflar da genel itibariyle 4yet
fasilalarinda 4yet numarasi yer almaktadir. Bu da yine Kur'an tilaveti ve ayet

ogrenmeyle ilgili bir kolaylik olarak degerlendirilebilir.

Bir bagka miilahazaya gore ayetlerin sonundaki duraklar daire icinde me-
yilli ¢izgiler seklinde yazilird1. Hatta satir sonlarinda boyle meyilli gizgilere ok
sonraki tarihlerde diger yazilarda da rastlanir. Daha sonralart dyetin sonunu
gostermek icin yalniz daire yapilmaya basglanmistir. Ancak bu daireler besinci
ayeti gostermek icin tist kismi yukart dogru sivri bir u¢ halini alir. Onuncu
ayeti gostermek icin siislii bir daire yapilir. Bazen dairenin i¢ine rakam ve daha
sonralart harfle on yazili bir murabba konur. Bu murabbain mushafin metni-
ne degil de kenarina konuldugu da vardir. Altnci asirdan sonra bu tarz kaybo-
luyor. Orta zamanlara ait mushaflarda 4yetlerin sonlar daireler yahut giillerle
isret olunuyor, ici siislit duraklar yapiliyor. Stislii bagliklar, kenarlarinda hizib,
cliz, astr igaretleri yapiliyor.®® O halde fasilalarda 4yetlerin rakamla belirtil-
mesi hicri altnct asirdan yani miladi on iglincii yiizyildan 6nce kullanilan
bir tarzdir. Fakat dyetlerin rakamla gosterilmesinin Oryantalistlerin Kur'an
calismalart sonucunda XIX. yiizyilda ortaya ¢ikugi ve bu isi onlarin yapti-
g1 da iddia edilmektedir. Bazi aragtirmacilara gore, ayet numaralari Kur'an'a
kolaylik olsun diye yirminci yiizyilin baslarinda konulmustur. Bu durum el-
yazmast mushaflar incelendiginde gayet net olarak ortaya gikmaktadir.” Isin
dogrusu kaynaklarda ayetlerin rakamla gosterilme durumu, “daha sonraki
asirlarda rakamla gosterilmeye basland1” seklindeki yuvarlak ifadelerle muglak
birakilmaktadir. Bununla birlikte ayetlerin rakamla numaralandirilmasinin
erken dénemlerde Miisliiman 4limlerin ¢aligmasinin bir neticesi oldugu an-
lastimaktadir. Ciinkii mesela Ibn Ebi Davud’un (6.316/928) Kitdbu'l-Mesihif
adli kitdbina bakugimizda, Kur'an'in ticte birliginin ilk kismi Berae’nin dok-
san birinci ayeti (ihd4 ve tisi'ne dyeten min Berée), Kur'an'in ikinci tigte birligi
Ankebiit kirk altinct Ayet (sittetun ve erbeine yeten min Streti’l-Ankebtit)*
seklinde ifade edilirken; Ibnu’l-Cevzi'nin (6.597/1200) Fiintinw'l-Efndn adli

36 Zerkani, Menahil, 1,334.

37 Okumus, Mesut, “Kur’an Imlasinin Gelisim Siireci Uzerine Bazi Tespit ve Degerlendirme-
ler” Hitit Universitesi f[ahz‘yat Fakiiltesi Dergisi, Corum 2010, IX, 17, 5.30.

38 Keskioglu, Osman, Kur'dni-1 Kerim Bilgileri, TDV Yayinlari, Ankara, 1993, 5.156.
39 Celik, Ahmet, Tarihi Siirecte Batini ve Lséri Yorum, Aktif Yayinevi, Istanbul 2008, s.54.
40 Ibn Ebi David, Kitdbul-Mesihif, 11, 484.
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kitdbinda da dogrudan, Ankebat kirk besinci dyet (hamsiin ve erbaine) veya
Saffat yiiz kirk dordiincii 4yet (mietu ve erbeu ve erbeine) gibi dyet numara-
st verilmektedir.*! Bu da 4yet numaralandirmanin iddia edildigi gibi oryan-
talistlerin calismasinin bir sonucu olmadigini gosterir. Hatta Ibn Abbas'tan
(6.68/687) gelen bir rivayete gore ayetlerin rakamlandirilmast Hz. Cebrail'in
emriyle yapilmis bir uygulamadir. Zira Hz. Peygamber’e son ayet olan “Allaha
dondiiriileceginiz, sonra da herkese hak ettiginin eksiksiz verilecegi ve kimsenin
haksizliga ugratilmayacag: bir giinden sakinin” (2.Bakara, 281) ayeti nazil ol-
dugunda Hz. Cebrail, Hz. Peygamber'e: “Ey Muhammed bu ayeti Bakara
Stiresi’nin iki yiiz sekseninci dyetinin basina koy” demistir.*?

Yukaridaki bilgilerden de anlagilacag: tizere fasilalarin vaz edilmesi belli
asamalar kaydetmistir. Aslinda bu durum hayatin dogal yasasidir. Hicbir sey
birdenbire olgunluga erisemez. Dolayisiyla fasila dedigimiz ayet sonlarinda-
ki bu duraklar, Hz. Peygamber’in kiraat1 esnasinda belirginlesmis daha sonra
mushaflarda 4lim ve sanatkarlar tarafindan farkli tiplerde gosterilmis ve zaman
icerisinde yerlesik hale gelmistir. Konuyu tezyin baglaminda ele aldigimizda
en ¢ok karsilagtigimiz duraklar; seshane durak (alugen nokta), miicevher du-
rak (gegmeli nokta), helezon durak ve penchane durak cesitleridir. Tarihte bir
mushafta bulunan alt binden fazla durak seklini, bir daha tekrarlamayacak
kadar bulus kabiliyetine sahip tezhip ustalari yetigmistir. IX.-X. Yiizyila ait
mushaflarda 4yet sonlari, tezyini durak yerine tiggen meydana getiren kirmizi
renk veya altinla yapilmis noktalar toplulugu ile gosterilmistir.*’

1.2. Vakf Igaretleri

Bu isaretler, 4yet ici béliimlemelerdir ve mana gozetilerek konmustur.
Amact yanliglarin oniine gegmektir. Nitekim bu alanin 6ncii isimlerinden
olan Enbari’nin (6.328/940) yazdigina gore ibn Omer lahn yapan oglunu
doviiyordu. Ebtl-Aliye (6.90/709) ise, “Ibn Abbas, bize lahni da 6gretiyor-
du” demistir.* Bu yiizden bir kisim 4limler, okuyucunun Kur'an ayetlerinin
manasint anlamada ve anlamlarini diisiinmede kendisine yardimei olsun diye
vakf ve vasl isiretlerini koymuglardir. Vakf, anlam tamamlandiginda yapilan
durma, vasl ise kendisiyle maninin tamamlanmadigs, anlam ve diistinme {ize-

41 Bkz. Ibnu’l-Cevzi, Ebirl-Ferec Abdurrahman Ali b. Muhammed, Fiindinul-Efnén fi Uyini
Uldimi’l-Kur dn, Darul-Besairi’l-Islami, Beyr(it, 1987, s. 254.

42 el-Buga, Mustafa Dib, vd., el-Vizib fi Uliimi'l-Kur'in, Dimesk, 1998, 5.78.

43 Derman, Cigek, “Tarihimizde Mushaflarin Bezenmesi”, Diyaner Ilmi Dergi, Ankara,2010,
XLVI, 4,5.140.

44 Enbari, EbGt Bekr Muhammed b. Kisim b. Bessar, Kitabu [2¢%z‘l—Vﬂkf vel-Ibtida, thk.
Muhyiddin Abdurrahmain Ramazan, Dimesk, 1971, I, 25vd.
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rinde biiyiik etkisi olan gegistir. Enbarf’ye gore okuyucunun Vakf-1 Tam’s,
tam vakif olmayan Vakf-1 Kafi'yi ve ne tam ne de kafi vakf olmayan Vakf-1
Kabihi bilmesi gerekir.“ Vakf-1 Tam, kendisinden sonraki ifadeyle herhan-
gi bir baglantist olmayan ve orada durmanin, ardindan gelen kelamdan da
baslamanin giizel oldugu yerdir. Bunlar genel itibariyle 4yet baslarinda olur.
Vakf-1 Kafi kendisinden sonrasi ile anlamca ilgisi olan vakiftur. Vakf-1 Kabih
ise vakif yapildiginda kendisinden muridin anlagilmadigs vakif*” seklinde ta-
nimlanmistir. Enbarf’nin gelistirdigi vakf isaretlerini Muhammed b. Tayfur
es-Secavendi (6.560/1165) en olgun haline getirmis, boylece bu isaretler “se-
cavend” adiyla terminolojiye girmistir. Secavendi kendi ustliine gore Kur'an’s
Fatihadan Nas'a kadar tamamen vakf isaretleri ile gostermistir.*®

Secavendi, kabulii miimkiin olan vakiflart bes kisma ayirmis ve bunlart
birer kisaltma ile gostermek icin de her birine bir harf tayin etmistir. 1- Vakf-1
Lazim ¢ 2- Vakf-1 Mutlak & 3-Vakf-1 Caiz ¢ 4- Vakf-1 Miicevvez ; 5-Vakf-1
Murahhas ge, Onun ustlii biraz gelistirilmis olarak, ¢ok siirmeden umum
tarafindan kabul edilmistir. Kur'an’in es-Secavendi'den sonraki sark niishala-
rinda (Magrib niishalar: hari¢) onun ustliine uyan veya hig¢ degilse ona bagli
olan isaretler kullanilmaktadir.*” Ancak bu isaretlerin kullanilmasinda iilkelere
gore farkliliklarin bulundugu gériilmekte olup Tiirkiye'de basilan mushaflarda
ozellikle vakf isaretleri ayrinuli bigimde uygulanirken Misirda basilan mus-
haflarda vakf yerleri i¢in daha az sayida rumuz kullanilmis, digerleri i¢in de
degisik isaretler tercih edilmigtir. 1984 yilindan bu yana Medinede basimi
stirdiiriilen mushaflarda rumuz gesitlemesi agisindan Misir uygulamasinin be-
nimsendigi goriilmekteyse de, vakif yerleri i¢cin daha az sayida rumuz kullanil-
mustir. Secde yerlerine igaret i¢in degisik uygulamalar yapilmaktadir.”® Ciinkii
neticede vakf isaretleri Alimlerin ictihadi uygulamalarina dayanmakeadir. An-
lam1 esas alan bu duraklar ayni zamanda anlayarak okumaya verilen degerin
bir gostergesidir. Zaten sahabenin itibar ettigi kiraat da budur. Ciinkii Ebt
Vail Sakik b. Seleme’nin (6.83/702) naklettigi bilgiye gore Abdullab’a (Ibn
Mes'tid) altnla siislenmis bir mushaf getirilmisti. Ibn Mes'tid da: “Mushafi
stisleyecek en giizel sey, onu hakkiyla okumakur” dedi.”!

45 smail, Resmu'l-Mushaf ve Zabtuhu, s.91.
46 Enbari, Kitabu Izahil- Vakfvel Ibtida, 1,108.
47 Zerkesi, el-Burhin, 1,427-429.

48 Bkz. Secivindi, Eb Abdillah Muhammed b. Tayfur, Tlelu’l- Viukiif, thk. Muhammed Ab-
dullah b. Muhammed el-1di, Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 2006, I-1I-111,173-1185.

49 Paret, Rudi, “Secavendi”, Islim Ansiklopedisi (IA), 1980, X,301vd.
50 Masali, Mehmet Emin, “Mushaf”, DIA, Istanbul, 2006, XXXI,245.
51 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef; Fedailu’l-Kur'an, 54/30740.
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2. Siireler Baglaminda Boliimlenme

Kur'an 114 sGreden meydana gelmektedir. Zeyd b. Sabit'in, Hz. Eba
Bekr Siddik ve Hz. Osman Zinnureyn doneminde telif ettigi Kur'an'da, i¢inde
Fatiha, Tevbe ve Muavvizeteynin de yer aldig: yiiz on dért stire vardi. Bugiin
elimizdeki Kur’4n, ehli Kiblenin ittifak ettigi bu Kur'andir®? ve Fatiha Stresi
ile baglayip Nas Stiresi ile sona ermektedir.

Streler deyince akla gelen ilk hususlardan birisi onlarin tertibidir. Genel
itibariyle strelerin tertibi konusunda ii¢ goriis ileri stirtilmiistiir.

Birincisi: Stireler Cebrail'in Hz. Peygamber’e Rabbinden bildirdigi tize-
redir ki tevkifidir.

Ikincisi: Stirelerin tertibi sahabenin igtihadina dayanmakradir.

Uciinciisii: Strelerin tertibinin bir kismi tevkifi bir kismu da sahabe ic-
tihadina dayalidir.”® Bazi 4limler ise bugiinkii stirelerin tertibinin, Zeyd b.
Sabit ve Hz. Osman'in Zeyd b. Sabit'le birlikte gorevlendirdigi kisilerden
alindigini, ancak stre igindeki ayetlerin tertibinin, stire baglarina besmelenin
konulmasinin ve Berie Stresi’nin basinda besmelenin terk edilmesinin ise Hz.
Peygamber’in emriyle gergeklestigini®® sdylemislerdir. Buna gére stirelerin ter-
tibi ictihadi, ayetlerin tertibi ise tevkifi olmaktadir. Fakat Alimlerin ekseriyeti
hem stire diziminin hem de ayet diziminin tevkifi oldugu kanaatindedir.

Strelerin birbirinden ayrildigint gésteren alametlerin konulmasini kerih
goren alimler ¢ikmigtr. Hatta bazi Alimler bunu bidat olarak da nitelendir-
mistir. Bu hususta Ibn Ciireyc (6. 150/767) diyor ki Ata’ya (6.114/732): “Su
stirenin sonudur, bu stirede su su 4yetler vardir diye yazilir m:?” diye sordum.
Boyle yapmaktan nehyetti ve “bu bidattir” dedi.” Bir bagka riviyete gore de
Miicahid (6.103/721) tasir yapilmasini ve ayrintiya girip “Bakara Stresi” veya
“i¢inde Bakaranin zikredildigi sire” seklinde yazilmasinit mekr(ih gormiistiir.>®
Bunun sebebi de Hz. Osman mushafinda bu kabil seylerin olmamasiydi. Bag-
ka bir anlatida Zebrekan diyor ki Ebi Rezin'e dedim ki: “Yanimda bir mushaf
var onun sonlarint altinla siislemek ve her srenin basina su su stire diye yaz-

mak istiyorum”. Eb( Rezin de bana: “Kur’an’a az ya da ¢ok diinyalik bir sey
ekleme” dedi.”’

52 Ibnul-Cevzi, Fiindinu'l-Efndn, s.234.

53 Ibrahim, Bubiisun, s.58.

54 ibn Atiyye, el-Mubarrer, 1,49 vd.

55 Ibn Ebi Davad, Kitabul-Mesabif, 11,513.

56 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef; Fedailu’l-Kur'an, 56/30748.
57 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef; Fedailu’l-Kur'an, 56/30751.
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Aslinda strelerin birbirinden ayrildigini gosteren besmele ve hurif-1 mu-
kattaa gibi unsurlar mevcuttu. Belki de stire cergevelerini ve onlarin i¢ine stire
isimlerinin yazilmasini kerih goren alimler bu sebebe binaen bu tiir seyleri
bidat olarak addetmislerdir. Ciinkii her ne kadar Hz. Osman mushafi stre
fasillarini icermese de, her stirenin baglangici genellikle kiigiik bir agiklik ile
oncelenen bismillahirrahménirrabim ifadesinden kolayca ayirt edilebiliyor-
du.’® Ayrica Ikrime'den (6.105/723) gelen nakle gére Himim, Elif-lam-mim
gibi hur(if-1 mukattaa 6nceki srenin bittigini isiret ediyordu.’® Dolayisiyla
“stireleri birbirinden tefrik edecek baska alametlere gerek yoktur” diye diisii-
niilmiis olabilir.

Strelerin miistakil vaziyette olusumunun yani sira, streleri gruplama
biciminde bir boliimleme daha vardir. Sahabe, Kur'an't stireler baglaminda
boliimlerken Hz. Peygamber’in s6zlerinden yola ¢ikmis ve stireleri dort gruba
ayrrmistir. Bunlar: Yedi uzun (es-Seb’u’t-Tival), Mitin, Mesani ve Mufassal'dir.*°
Bu béliimleme merfu’ bir hadise dayanmakrtadir. Rivayete gore Hz. Peygam-
ber buyurmustur ki: “Bana Tevrata mukabil es-Seb’u’t-Tivil, Zebiir'a mukabil
Miin, Incil'e mukabil Mesini verilmistir. Mufassallarla da iistiin kilindim.”'
Simdi bu tarz béliimlenmeyi inceleyelim.

2.1. es-Seb’v’t-Trval

“Yedi uzun” anlamina gelen bu tabir, Bakara, Al-i Imran, Nisa, Maide,
En’am, Araf ve Yanus Strelerini igerir. Ibn Abbas’a gore bunlarin yedinci-
si Yanus degil Enfal ve Berae'dir. Bunlara es-Seb’u’t-Tival denmesinin sebebi
Kuran'in diger strelerine gére uzun olmasindan dolayidir.®* Konuyla ilgili
Ibn Abbas’tan gelen bir rivayet vardir. Ibn Abbas diyor ki, Osman b. Affan’a
“Enfal Stiresi Mesini, Berie Stresi ise Mitin oldugu halde bu ikisini birlesti-
rip aralarina besmele yazmayip es-Seb’u’t-Tival olarak yazmaya sizi sevk eden
sebep nedir?” diye sordum. O da bana dedi ki “Hz. Peygamber’e herhangi
bir dyet indiginde yanindaki yazicilari ¢agirir ve “bu ayeti su su ifadelerin ol-
dugu streye yaziniz” derdi. Ona 4yetler inmeye devam ediyordu. Bu yiizden
bu ayetleri su su ifadelerin gectigi streye yaziniz” diyordu. Enfal Kur'an’in

58 Azami, Kurin Taribi, s.153.

59 Zencani, Taribul-Kurin, s.94.

60 Dehlevi, Veliyullah Ahmed b. Abdirrahim, .el-Fevzu’l—Kebir i Usilit-Tefsir, Arapgaya gev.
Selman Hiiseyni en-Nedvi, Daru’l-Besairi’l-Islimi, Beyrat, 1987, 5.86.

61 Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Cémiu’l—.Beyﬁn an Pbili—z‘fyi’/—](urlin, Daru’l-
Fikr Beyrit, 1999, 1,68; Zerkesi, el-Burhin, 1,307; Ibn Ebi Seybe, e/-Musannef, Fedailu'l-
Kur’an, 64/30778.

62 Taberi, Cimiul-Beyin, 1,69-70; Zerkesi, el-Burhin, 1,307vd.; Ceremi, ibrahim Muham-
med, Mu'cemu Ullimi’l-Kurdn, Daru’l-Kalem, Dimesk, 2001, s.244.
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ilk inenlerinden, Berae ise son inenlerindendi. Her iki stirenin inis hikayesi
de birbirine benziyordu. Hz. Peygamber vefat etti. Ancak Berde Stiresi’nin
Enfal Stresi’'nden olduguna dair bize herhangi bir aciklama da yapmadi. Ben
de Berae Stiresi’nin Enfl Stiresinden oldugunu zannettim. Bundan dolay:
ikisini birlestirdim araya da besmele yazmadim” dedi.®® Bu diyalogtan anladi-
gimiza gore sahabe arasinda es-Seb’w’t-Tivél, Mitin, Mesani ve Mufassal kav-
ramlarinin ne anlama geldigi biliniyordu. Ciinkii Ibn Abbas, Enfal Stiresi'nin
Mesant, Berde Stiresi’nin ise Mifin grubuna girdigini beyan etmektedir.

2.2. Mian

Soylendigine gére Milin, ayet sayist yiiz ya da yilizden biraz ¢ok veya biraz
noksan olan strelerden olusmaktadir.* Mitin zaten Arapgada “yiizliikler” an-
lamina gelmektedir. Goriildigii tizere bu boliimleme de sayisal bir yapi hiivi-
yetindedir. Bir goriise gére Milin stireler, Tevbe, Nahl, Had, Yasuf, Kehf, [sra,
Enbiy4, Tah4, Miimintin, Suari ve Saffat Stirelerinden® olugmaktadir.

2.3. Mesani

Mesani, Kur'anda gegen bir kelimedir. Ibn Abbas “@ndolsun ki, sana
Sebu'l-Mesani’yi verdik” (15.Hicr, 44) 4yetinde kastedilen Sebu’l-Mesani’nin
Fatiha oldugunu séylemektedir. Ibn Abbas’a “Fatiha'nin yedinci yeti hangisi”
diye sorulunca “besmeledir” demistir.®® Yine Ebti Hureyre'den (6.59/678) ge-
len nakle gore Hz. Peygamber buyurdu ki: “Fatiha iimmii’l-Kuran, Sebu’l-Me-
sani ve Kuridn-1 Azimdir.” Bir ulimu’l-Kur’an kavrami olarak Mesini, ayet
sayisi ylizden az olan stireler i¢in kullanilmakeadir. Ne var ki siyaki itibariyle
Mesaniden olan iki ya da ii¢ sre Mitin’a dahil edilmistir.®® Bu durum konu-
nun esnekligini gostermekle beraber, Mesani bagligi altinda zikredilebilecek
stirelerin, Ahzab Stresi’nin bagindan Kaf Stresi’ne kadar olan stireler® oldugu
soylenmistir. Fakat AhzAab Stiresi’nin bagindan Kaf Stresi’ne kadar olan stireler
icerisinde Saffat ve Ziimer Streleri gibi Mitin stire kriterine daha ¢ok uyan
stireler de bulunmaktadir. Bazi alimlere gore Mesani stire grubunda Ahzab,

Hac, Kasas, Tasin, Neml, Nar, Enfal, Meryem, Ankebtit, Rim, Yasin, Fur-

63 Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinenul-Kiibri, Miiessetur-Risile, Beyrit,
2001, Fedailu’l-Kur'an, 13, (7953).

64 Taberi, Camiu'l-Beyin, 1,70; Zerkesi, el-Burhin, 1,308; Mennau’l Kattan, Mebihis, s.138.
65 Keskioglu, Kurini-1 Kerim Bilgileri, s.128.

66 Neysaburi, Eb Abdillah el-Hakim, e/-Miistedrek alas-Sahiheyn, Kahire, 1998, 1, Fedailu’l-
Kur’an, 2074.

67 Neysaburi, el-Miistedrek, 1, Fedailu'l-Kur'an, 2103.
68 Dehlevi, el-Fevzu'l-Kebir, s. 86.
69 Ceremi, Mu'cemu Uliimi’l-Kuriin, s.244.
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kan, Hicr, Rad, Sebe, Melaike, Ibrahim, SAd, Muhammed, LokmAn, Ziimer,
Héimimler, Miimtehine, Fetih, Hasr, Tenzil, Secde, Talak, Nan ve Hucurat
Stireleri” yer almaktadir.

2.4. Mufassal

Uzunluklarina gére tasnif edilen diger stire grubu mufassallardir. Bun-
lar aralari sik stk besmeleyle ayrilan strelerdir. Bu strelere, aralari besmeleyle
cokea ayrilmasindan dolay1”" ya da i¢inde mensuhu az oldugu i¢in mufassal
denmistir. Mufassal Stireler Nas Stiresi ile sona erer. Ancak hangi stireyle bas-
ladig1 hakkinda on iki tane goriis belirtilmistir. Buna gore Casiye, Kital (Mu-
hammed), Hucurat, Kaf, Saffat, Saf, Tebareke (Miilk), Fetih, Rahman, Dehr,
Sebbehe veya Duh4 Strelerinden baglamaktadir. Fakat alimlere gore dogrusu
evvelinin KAf Stiresi olmasidir. Nitekim Ahmed b. Hanbel (6.241/855), Ebti
Davud (6.275/888) ve Ibn Mace'den (6.273/886) gelen rivayete gore ashap
Hz. Peygamber’in sagliginda Kur'an'i iig, bes, yedi, dokuz on bir ve on tice
ayirmiglardi. Mufassal hizip ise Kaf Sresi'nden Kur'an'in sonuna kadardi.”
Mufassallar da kendi arasinda iige taksim edilmistir. Bunlar tival, avsat ve ki-
sardir. Tival, Kaf ya da Hucurét Stiresi’'nden Nebe ya da Burtc Stiresi'ne kadar
olanlardir. Avsat Nebe ya da Bur(c Stiresi'nden Duh4 veya Beyyine Stresi’ne
kadar olan stirelerdir. Kisar ise Duha veya Beyyine Stiresinden Kur'an'in so-
nuna kadar olan stirelerdir.”

3. Siire Iginde Boliimlenme

Stre icerisinde en bilindik boliinme ayetlerin kendileridir. Zaten streyi
meydana getiren 4yetlerin toplamidir. Bunun disinda beserli (hams), onarli
(ta’sir) Ayet gruplariyla boliimlemelerin yapildigr gorilmekeedir. Bu tiir bo-
liimlemenin iilkemizde en bilindik sekli agr-1 seriflerdir.

3.1. Hams

Stire igerisinde 4yetlerin beserli bi¢cimde ayrilmasina “hams” denmekte-
dir. Litaretiirdeki adi “Zahmisu’l-Kur'dn dir. Kanaatimizce bu uygulamanin
ilham kaynag yetlerin inis bigimiyle ilgilidir. Mesel4 ilk inen ayet grubunda
(96.Alak, 1-5) bes ayet yer almaktadir. Genellikle Kur'an ayetleri begerli ve
onarli Ayetler halinde inmistir ki’* bu da daha sonralart mushaf’taki beser ve

70 Keskioglu, Kurini-1 Kerim Bilgileri, s.128.

71 Taberi, Camiu'l-Beyin, 1,71; Mennaul Kattan, Mebihis, s.139.
72 Zerkesi, el-Burhin, 1,308-316.

73 Mennau'l Kattan, Mebaihis, s.139.

74 Bkz. Elrr_lahh, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurin Dili, sad. Ismail Karacam vd.
Zaman, [stanbul, ts., IX,319.
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onar 4yet boliinmesinin bir nevi temeli sayilabilir. Isaretlerin gelistirilmesin-
den sonra her bes ayetin sonu ¢ harfiyle gosterilmis tarihsel siirecte gesitli
motiflerle de iglenmistir. S6z gelimi XIV. asir mushaflarinda, siklikla altin ze-
mine miinhani motifiyle islenen ve icine Kufi hatla “hamse” ibaresi yazilan
hamse giilleri vardir. XVII. ylizyildan itibaren mushaflarda gériilmeyen hamse
giillerine giiniimiiz matbu mushaflarinda da rastlanmamaktadir.”

3.2. Ta%sir

Streicinde her on ayette bir isaret konularak yapilan boliimlenmeye “ta’sir”
denmektedir. Bunun Kur'an ilimlerindeki orijinal ismi “Avagiru’l-Kur'dn’dir.
Bazi tarihgilere gére Kur'an'in ta’sirinin konulmasini Abbasi halifesi Me'miin
yapurmustr. Bu isi ilk kez Haccac’in yapurdigr da sdylenmistir.”® Ancak ¢ag-
das bazi aragtirmacilara gore tasirle ilgili ilk denemeler daha sahabiler hayatta
iken baglamistir. Bu uygulamanin Abbasi Halifesi Me'mtin'un veya Haccic
b. Yasuf es-Sekafi’nin emriyle yapilmasi ise isin resmiyet kazanma safthasi ile
ilgilidir.”” Bir kisim alimlerin dedigine gore, Kur'anla istigal eden insanlarin
bazist bir stre igindeki her beg ayetin sonuna “hams” kelimesini, her on 4yetin
sonuna da “asr” kelimesini yazdilar. Stire bitinceye kadar her bes ayette “hams”
her on ayette “agr” yazmay: siirdiirdiiler. Bazilar1 ise “hams” kelimesinin ye-
rine bu kelimenin bas harfi olan ¢ harfini, “agr” kelimesinin yerine de bu
kelimenin ilk harfi olan & harfini yazdilar.”® Ancak daha 6nce belirttigimiz
gibi Kur'an’la istigal edip de bu tarz seyleri hos gérmeyen insanlar da vard.
Ornegin Ibn Mes'tid, Miicahid, Ata, Eb&’l-Aliye mushafta ta’sir yapilmasini
hos gormezdi. Bu yiizden onu siler, kazirdi. Miicahid'den gelen habere gore o
mushafin ta%sirini ve icine hos kokulu sey konmasindan hoglanmazdi. Imam
Malik ise mushafta kirmizi ve diger renklerle tasir konulmasini sevmez an-
cak bunun miirekkeple yapilmasinda ise bir sakinca gérmezdi.” Ayrica Imam
Milik iginde (3 ve & sembolleriyle gosterilen stire baslangiclarini ve tasirleri
de hos kargilamamistir.®

Biz ta’sir uygulamasinin Hz. Peygamber’in Kur'an okumaya yénelik bazi
tavsiyeleriyle alakali oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii Hz. Peygamber bazi hadis-
lerinde gesitli stirelerin bas ya da son taraflarindan on 4yet okunmasi ile ilgili
tavsiyelerde bulunmustur. Meseld EbG Derdadan (6.32/652) gelen rivayete

75 Derman,“Tarihimizde Mushaflarin Bezenmesi”, s. 141.

76 Ibn Atiyye, el-Mubarrer, 1,50; Kurtubi, e/-Ciami’, 1,102.

77 Eroglu, Muhammed, “Asr-1 Serif”, DIA, Istanbul 1991, 1V,24.
78 Zerkani, Menahil, 1, 334.

79 Dani, el-Mubkem, s.18; Kurtubi, e/-Cami’, 1,102.

80 Dani, el-Mubkem, s. 19.
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gore Hz. Peygamber buyurmustur ki: “Her kim Kehf Siiresinden on dyet okursa
deccalin fitnesinden korunmus olur.”®" EbG Hureyreden gelen rivayete gore ise
Hz. Peygamber: “Kim her gece on dyet okursa gafillerden yazilmaz” buyurmus-
tur.®” Bir bagka rivayette Hz. Peygamber’in bir 6gretim metodu olarak 4yetleri
onarli sekilde ayirdigi goriilmektedir. Konuyla ilgili olarak Abdullah b. Mes’tid
diyor ki: “Biz Restilullah’tan on yet 6greniyor ve bu ayetlerde bulunani iyice
bellemeden daha sonra inen diger on ayete gegmiyorduk”. Sordular ki: “Amel
etmek icin mi digerine gecmezdiniz?” O da, “evet” dedi.*” Hz. Peygamber’in
bu tiir hadisleri muhtemelen sonraki kusaklar arasinda ozellikle {ilkemizde
agr-1 serif geleneginin kaynagi olmustur. Boylece kisa strelerin yani sira uzun
strelerin de boliimlenerek gesitli meclislerde okunmast icin agr-1 serifler be-
lirlenmistir.

Mushaf siislemelerinde de kendisine yer bulan ta%ir, X. yiizyildan itiba-
ren goriilmeye baglanan ve dénemin motif ve renk anlayisiyla zaman iginde
degisiklik gosteren agere giilii, XVII. ylizyildan sonra kullanilmayarak kalk-
mugtir.3

4. Mushaf Genelinde Boliimlenme

Kur'an'in bes, yedi, dokuz vb ¢esitli boliimlere ayrilmasi esasen uygula-
ma olarak Hz. Peygamber dénemine kadar uzanmakradir. Fakat rivayete gore
Basra ve Kufe bilginlerini toplayarak, onlara Kur'an’'in harflerini, kelimelerini
ve ayetlerini saydiran ve Kur'an’i otuz ciize ve hiziplere ayirtan Haccac Ibn
Yaisuf olmugtur.¥® Mushaf genelinde tigte bir, dértte bir gibi béliimlemelerin
Hz. Peygamber’in bazi hadislerinden ilham alinarak yapildig: kanaatindeyiz.
Ciinkii Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gére Hz. Peygamber buyurmustur ki:
“Zilzil Stiresi Kur'an'in yarisina, Ihlis Siiresi Kuran'mn iicte birine, Kafirin Sii-
resi ise Kuran'in dortte birine denktir.”*® Hz. Peygamber burada sevap anlamini
kastederek Kur'an’in bir oranlamasini yaparken daha sonraki donemlerde bir
kistm merakli 4limler bunun matematiksel bir taksimini yapmislardir. Esasen

81 Nesal, Siinen, Fedailu'l-Kur’an,13, (7971); Hindi, Ali el-Muttaki Alauddin, Kenzu'l-Um-
mél fi Suneni'l-Ekval vel-Efal, 1945, c.I, Hadis No:2600, 2602; Bu hadisin yine Ebtl
Derdadan gelen bir baska rivayetinde “Kim Kehf suresinin basindan ii¢ dyet okursa Deccalin
fitnesinden korunur” seklindedir. Bkz. Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, e/-Camin’l-Ke-
bir,1.bs., Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyriit, 1996, Fedilu’l-Kur’an, 6 (2886).

82 Neysaburi, el-Miistedrek alas-Sahiheyn, Fedailw'l-Kur'an, 2093; Darimi, Siinen, Fedailu’l-
Kur'an, 19(3485-88).

83 Neysaburi, e/-Miistedrek, Fedailu’l-Kur'an, 2099.

84 Derman,“Tarihimizde Mushaflarin Bezenmesi”, s.141.
85 Gazall, Jhyd, 1, 502.

86 Tirmizi, Fedailu’l-Kur'an, 10 (2894).
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Kur'an’in farkli sekillerde boliimlenip okunmast okuyucunun kudretiyle ala-
kalidir. Mekhul’tin (6.113/731) bildirdigine gore Hz. Peygamber’in ashab,
giictine gore kimisi yedi giinde, kimisi bir ayda, kimisi iki ayda kimisi de
daha fazla siirede Kur'ani okuyorlard1.” Ancak okunurken anlamaya da 6nem
verildiginden ve sadece okunmak i¢cin okumanin 6niine gecilsin diye Hz. Pey-
gamber {i¢ giinden daha kisa siirede okunmasini tavsiye etmemistir.

4.1. Ciz

Mushaf genelinde en bilindik béliimleme ciizdiir. Ciiz parga, kisim, pay®*®
demektir. Bazi Alimlerin dedigine gére Hz. Osman mushafi nokta ve hare-
keden beri oldugu gibi ciizlere boliimlenmekten de beriydi. Ancak zamanla
insanlarin mushaflarda cesitli, ciizler yapmak hoglarina gitti, kimisi Kur'an’s
otuz béliime ayirdi. Ve ilk etapta akla bagka bir sey cagristirmasin diye bu
her bir kisma “ciiz” adin1 verdi. Oyle ki birisi “ben bir ciiz okudum” deyince
akla ilk gelen sey o kisinin Kur'4n'in otuzda birini okudugu oluyordu. Her
cliz dort boliimde cereyan ediyordu. Bir zaman her ciizii mistakil bir niisha
halinde yayinladilar. Bu tiir niishalar medrese 6grencilerinin ve bagka kisilerin
elinde bulunabilir. Bir kisim insanlar ise ciizii iki hizbe ayirdi. Ciizii dort hizbe
ayiranlar ise her bir parcaya “dortte bir” adini verdiler.%’

Bazi hadislerden Kur'an'in ciizlere ayrilmast anlayisinin Cenab-1 Hakka
dayandig izlenimini edinmekteyiz. S6z gelimi Ebt Derda nin naklettigi hadise
gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Sizden biri gece Kur'an'in iicte birini
okumaktan aciz mi?” Dediler ki: “Biz bunu yapmaktan aciz ve zayifiz.” Hz. Pey-
gamber buyurdu ki: “Allah Kur'an't ii ciize ayirds da kul huvellahu abad’i (Ihlis
Stiresini) Kur'an'in digte birisi kildr™ O halde ciizlere ayirma fikri, Kur'an’in
bikkinliga diismeden tilavetini siirekli kilmak icin yapilan bir uygulamadir ve
bu konuda Cenab: Hak miiminlere yol gdstermistir.

Ulkemizde kullanilan ciiz anlayisinda her ciiz yirmi sayfadan olusmakta
ve Kur'an otuz ciize ayrilmaktadir. Baz1 ciizlere isim de verilmistir. Ornegin
otuzuncu ciize “Amme Ciizii” adi verilmistir. Temel mantik olarak Kur'an’s
Ramazan ay1 igerisinde hatmetmek fikrinden kaynaklandigi gézlemlenen
clizlere ayirma’® igleminin ozellikle hafizlik egitimi i¢in kolaylik ve tedricilik

87 Suyldi, el-Itkin, 1,227.

88 Ibn Manziir, Lisanul-Arab, Darul-Meérif, Kahire, ts., ,611.

89 Zerkani, Menahil, 1,334.

90 Darimi, Siinen, Fedailu'l-Kur'an, 24(3474). Ebt Ubeyd, Kitdbu Fedaili’l-Kurin, s.269.

91 Kayhan, Veli, “Dogru Okuma Baglaminda Mushafa Isaret Konulmast: I’cam ve Sonrast”,
Bilimname, 2007, X11, 1, 5.123; Magali, “Mushaf”, DA, XXXI,245; Watt, Montgomery,
Kuranaa Giris, gev. Siileyman Kalkan, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,1998, s.73.
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maksadi giitetigii bellidir. Ciinkii ciizlerde bir stirenin herhangi bir yerinden
baslama ya da herhangi yerinde birakma her zaman gériilmekeedir. O halde
bunda mana degil tamamen hifz ve tilavet esas alinmigtir. Bu yiizden olsa ge-
rek medreselerde ve diger yerlerde Kur'an' otuz ciize ayirmak meshur olmus-
tur.”? Bu tiir boliimlemeler biraz da Kur'an'in kendine 6zgii bir yapida kitap
olmasindan ileri gelmektedir. Ciinkii Kur'an bildigimiz diger kitaplar gibi,
stralanmig boliimleri, girisi ve sonug béliimii olan bir beser Kitabr degildir.
Insan zihni ise hep sistematize etmeden yana bir caligma stilinden 6tiirii boyle
tesebbiislere kapi aralanmigtr.

Hz. Peygamber'den nakledilen bazi hadislerde hatim yapmaya bir tegvik
oldugu goriilmektedir. Bu tegvik neticesinde Kur’an'in degisik boliimlere ay-
rilarak okunmast giindeme gelmistir. Mesela Abdullah b. Amr'dan gelen riva-
yete gore Hz. Peygamber ona “Kur'in’t bir ayda oku” dedi. Amr da “ben daha
fazlasini yaparim” dedi. Hz. Peygamber de “o halde yirmi giinde oku” buyurdu.
Amr “bunun da fazlasini yapabilirim” dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber, 0
halde on bes giinde oku” buyurdu. Amr “bunun da fazlasini yapabilirim” dedi.
Bu defa Hz. Peygamber ‘o halde on giin i¢inde oku” buyurdu. Amr tekrardan
“bunun da fazlasini yapabilirim” deyince Hz. Peygamber de: “O halde yedi
giinde oku. Artik bunun distiine ¢tkma”buyurdu.”® Bu hadisin bir bagka varyan-
tinda Abdullah b. Amr diyor ki Hz. Peygamber’e “Ey Allah’in Restlu Kur'an’s
kag giinde okuyayim?” dedim” buyurdu ki: “Bir ayda oku.” Ben “Bunun faz-
lasini yapabilirim” dedim. “O halde yedi giinde oku” buyurdu. Ben tekrardan
“Bunun da fazlasini yapabilirim” dedim. Bunun tizerine buyurdu ki: “KurZin
ii¢ giinden az siirede okuyan onu anlayamaz™* Gorildigi tizere Kur'an'in bir
ay, yirmi giin, on bes giin, yedi giin veya ti¢ giin icinde okunmasi tamamen
kisisel yeteneklere baglidir ve muhatabin seviyesi dikkate alinmigtir. Ancak ti¢
giinden az bir siirede okunmast uygun bulunmamaktadir. Bu da okumanin
anlamayla iliskisinden dolayidir. Bazi alimlere gore Hz. Peygamber’in “yedi
giinden daha az siirede Kur'an’t hatmetmeyi yasaklamasi” onun bu konuda
okuyucuya yumusaklik géstermesinden ve okuyucunun usanip okumayi ke-
sintiye ugratabilecegine yonelik duydugu endiseden kaynaklanmaktadir. Eger
boyle bir endise s6z konusu degilse okuyucunun daha kisa siirede de hatim
yapmasi caizdir.”

92 Zerkesi, el-Burhin, 1, 316.
93 Ebt Daviid, Siinen, Kitabu’s Salat, 325 (1388) ; Nesai, Fedailu’l-Kur'an,13, (8010).
94 Ebt Dav(d, Siinen, Kitabu’s Salat, 325 (1390) s.240.

95 Kurtubi, Ebt Abdillah Muhammed b.Ahmed b. Ebi Bekr, et-Tizkdir fi Efdali’l-Ezkar, Mek-
tebetu Dari’l-Beyan, Beyrat, 1987, 5.105.
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Hz. Ali’nin sahsi mushafinda yapug ciizlere ayirma da yine okuma kapa-
sitesi ile iligkili goziikmektedir. Anlauldigina gére Hz. Ali, Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan kendi sahst Kur'an'ini cem etmis ve onu yedi clize ayirmis,
her ciize bir isim vermisti. Birinci ciizde Bakara, Yasuf, Ankebiit, Rtim, Lok-
man, Himim Secde (Fussilet), Zariyat, Insan, Elif lam mim Tenzil (Secde),
Naziat, Tekvir, Infitar, Ingikak, A’l4, Beyyine Streleri vardi. Bu Bakara Ciizii
idi. 886 4yet ve on bes stireden olugsmaktayd:. Ikinci ciizde Al-i Imran, Had,
Hac, Hicr, Ahzab, Duh4n, Rahman, Hakka, Meéric, Abese, Sems, Kadr, Zil-
zal, Hiimeze, Fil, Kureys Streleri vardi. Bu Al-i Imrin Ciizi idi. 886 ayet
ve on alt1 stireden olusuyordu. Ugiincii ciizde Nis4, Nahl, Miimintin, Yasin,
Hamim ayn sin kaf (Strd), Vikia, Miilk, Middessir, Matn, Tebbet, Thlas,
Asr, Karia, Bur(c, Tin ve Neml Stireleri vardi. Bu Nisé Ciizii idi. 886 ayet
ve on alt stireydi. Dérdiincii cizde Maide, Yanus, Meryem, Suar, Zuhruf,
Hucurit, Kaf, Kamer, Miimtehine, Tarik, Beled, Insirah, Adiyat, Kevser ve
Kafirlin Streleri vardi. Bu Mdide Ciizii idi. 886 4yet ve on bes stireydi. Besinci
ciizde, En’am, Isra, Enbiya, Furkin, Musi ve Firavun Stresi (Kasas), Mii-
min, MiicAdile, Hasr, Cuma, Miinafiki{in, Kalem, Nth, Cin, Miirselat, Duh4,
Tekastir Streleri vardi. Bu Endm Ciizii idi. 886 yet ve on alu stire idi. Altinct
ciizde Araf, Ibrahim, Kehf, Nar, Sid, Ziimer, Casiye, Muhammed, Hadid,
Miizzemmil, KiyAme, Nebe, Gésiye, Fecr, Leyl ve Nasr Streleri vardi. Bu A7df
Ciizii idi. 886 ayet ve on alt stireden meydana geliyordu. Yedinci ciizde En-
fal, Berae, Taha, Faur, Saffat, Ahkaf, Fetih, Tar, Necm, Saff, Tegabun, Talak,
Mutafhifin ve Muavvizeteyn (Felak ve Nas) Stireleri vardi. Bu Enfil Ciizii idi.
886 ayet ve on bes sireden olusuyordu.” Dikkat edilirse Hz. Ali her ciizii es-
Seb’u’t-Tival dedigimiz yedi uzun stireyi esas alarak tasnif etmis ve her ciize
es-Seb’ut-Tival'dan bir sGrenin adini vermistir. Boylece Hz. Ali, Kur'an’t yedi
clize ayirma hususunda Hz. Peygamber’in hadisinde gecen es-Seb’u’t-Tivildan
ilham almisur. Bu tasnifte genellikle dyet sayis1 886, stire sayisi on alt1 olarak
tespit edilmistir ki matematiksel bir taksimi andirmaktadir. Fakat bu boliim-
lemede 109 stire gozitkmekte, ‘Aldk, Fatiha, Rad, Sebe ve Tahrim Strelerinin
yer almamast bu rivayeti kuskulu kilmaktadir.

4.2 .Hizb

Insan toplulugu, belli vakitlerde kisinin okudugu Kur'an ve zikir miktari,
grup, taife”” gibi manalar tastyan hizb, Kur'an ilimlerinin bir kavrami olmus-
tur. Hizb, Kur’an ciiziiniin kendi i¢inde dérde bolimlenmesiyle meydana ge-
len pargalari ifade eder. Bu da sayfa olarak bes sayfa tutmaktadir. Ancak hizb

96 Ya'kubi, Taribul-Yakubi, 11,135 vd.
97 Ibn Manztr, Lisénul-Arab, 11,853 vd.
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konusunda farkli yaklagimlarin oldugu rivayetlerden anlagilmaktadir. Ciinkii
soylendigine gore Kur'an'in yedi ciizii vardir. Bu ciiziin birinci hizbinde ti¢
stire, ikinci hizbinde bes stire, tigiincii hizbinde yedi stire, dordiincii hizbinde
dokuz stre, besinci hizbinde on bir stire, altinct hizbinde on tig stire ve yedinci
hizbinde “KAaf Stresi’'nden” Kur'an'in sonuna kadar siralanan streler yer al-
maktadir. Sahabe, Kur'an’t bu sekilde yediye bolerek okurdu. Bu diizenleme-
lerin disindakiler sonradan ortaya ¢ikmistir.”® Ote yandan baz riviyetlerden
de ciiz ve hizb kelimelerinin kimi defa es anlamli kullanildig1 anlagilmaktadr.
Mesela Ibn Meryem diyor ki Nafi b. Cubeyr b. Mutim bana dedi ki: “Ne
kadar Kur'an okuyorsun?” Ben de dedim ki: “Ben Kur'an' hiziplere ayirmi-
yorum”. Bunun iizerine dedi ki: “Ben Kur’an'i hiziplere ayirmiyorum deme.
Cunki Restlullah: “Kurdndan bir ciiz okudum” buyurdu.”” Buna gore hizb
ve ciiz genel anlamda Kur'an’t okumak maksadiyla ¢esitli bicimlerde boliim-
lemek demektir.

Mushaflarda okuyucuya kolaylik olsun diye ciiz ve hizbler sembollerle de
gosterilmistir. Erken donem mushaflarinda da goriilen hizip giilleri esas olarak
XV. ylizyildan sonraki mushaflarda goriilmeye baglamigtir.'®

5. Kesirli Boliimlemeler

Kur'an'in {igte bir, dortte bir, beste bir, aluda bir, yedide bir, sekizde bir,
dokuzda bir ve onda birlik kisimlara ayrilmasi aslinda kesirli boliimlemelerdir.
Bu béliimlemeler daha ¢ok 4yet ve sayfa sayilari goz oniine alinarak Kur’4n
genelinde yapilan boliimlemelerdir. Fakat bu boliimlemelerde ayni zamanda
anlam da gdzetilmistir. Ciinkii hizipler, Kur'an'in yarisi, Kur'an'in dértte bir-
ligi, sekizde birligi, yedide birligi, dokuzda birligi, onda birligi ve beste birligi
umumiyetle “vakf-1 tam”dir.'”" Yani anlamin tamamlandigi duraklardir. Bu
tiir boliimlemeler biraz daha detayli ¢alismalarin sonucunda meydana gelmis-
tir. Bu béliimlemelerin de bazen yarist hesaplanmug ve is daha da ayrinuli hal
almigtir. Meseld “ensafu’l-esdés” ile her aluda birligin yarist hesaplanmigs ve
on iki boliimleme meydana gelmistir. Ayni sekilde “ensafu’l-esbd” ile on dért
boliimleme, “ensafu’l-esman” ile on alt1 boliimleme, “ensafu’l-etsd” ile on sekiz
bolimleme ve “ensafu’l-asar” ile de yirmi boliimleme meydana gelmistir.'*

98  Gazali, ]/Jyé, 1,501.

99 Eba Davad Siileyman b. Esas es-Sicistani el-Ezdi, Siinen, Daru Ibn Hazm, Beyrat, 1997,
Kitabu’s-Salat, 326 (1392).

100 Derman,“Tarihimizde Mushaflarin Bezenmesi”, s.141.
101 Zerkesi, el-Burhin, 1,428.
102 Bkz. Ibnul-Cevzi, Fiindinu'l-Efndn, s. 259-266.
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5.1.Nisf

“Nisf” yart anlamina gelmektedir. Bu kelimenin ¢ogulu ensiftir. Ayet
olarak Kur'an'in yarisi Kehf Stiresi 74. ayetteki \JQ (nukra) kelimesine denk

gelmektedir. Bu kelimedeki “nun” ve “kef” harfi ilk yarinin sonu, “ra” ve “elif”
harfi ise ikinci yarinin ilk harfleri olmaktadir.”!® Daha yuvarlak bir ifadeyle

Kur'an'in yarist Kehf Stresi'nin sonu, digeri de Nas Stresi'nin sonudur.'*
Kur'an’in yarisi sayfa olarak {ig yiiziincii sayfaya tekabiil etmektedir.

5.2. Siiliis

Kur'an'in iigte birlik kisimlara béliinmesidir. Cogulu es/dstir. “Kur'an’in
tigte birlik ilk kismi Tevbe Stiresi’nin doksaninci dyetinin parcast olan &
(seyusibu) da sona erer. Bu, Kur'an'in ikinci alt ve t¢iincii yedilik kismina
denk gelir. Bu kelime (seyusibu) ikinci tigliigiin baslangicidir. Orta ticte birlik
kistm Ankebtt Stresi kirk altinct ayetteki (illa billedi hiye ehsen) ifadesi ile
sona erer. Bu altida birligin dérdiinciisii ve yedide birligin altncisidir. (Ellezi-
ne zalemu) kismiyla son tigte birlik kisim baglar ve Kur'an'in sonuna kadar de-
vam eder.'” Fakat bu tiir boliinme daha ¢ok detayli matematiksel bir hesaba
dayali olarak yapilmistir. Ciinkii kurrddan biri olan Ebi Davud’un, Humeyd
Ara¢’tan naklettigine gore Kur’an harflerini hesaplamis ve Kur'an'in yarisinin
Kehf Stresi altmis besinci ayete denk geldigini bunun da Kur’an’in ikinci dért-
te bir; iiciincii altida bir; dordiincii sekizde bir ve besinci onda birlik kisma
tekabiil ettigini sdylemistir.’® Bu hesaplamanin sayfa sayisina paralellik arz
ettigi dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii Mushaflar1 Inceleme Kurulu'nun onayin-
dan ¢ikan elimizdeki matbu Kur’an't bu bilgiler esliginde karsilastirdigimiz-
da Tevbe Stiresi’'nin doksaninct 4yetinin iki yliziincti sayfada, Ankebt Stresi
kirk altinct 4yetin dért yiiz birinci sayfada ve Nas Stresi’nin alt yiiz dérdiincii
sayfada oldugu goriillmektedir.'” Anlagilacag: tizere 6nce Kur'an'in yarist he-
saplanmug sonra da orantli bir artugla Kur'an’in tamamina bu uygulanmustur.
Harf tizerinden yapilan béliimleme benzer bi¢cimde Kur'an’in dérde, bese, al-
tiya, yediye, sekize, dokuza ve ona bolimlenmesinde de yapilmistir.'”® Ayni
goris kiictik bir farklilikla, Kur'an’in tigte birliginin ilk kismi Tevbe Stiresi’nin
doksan ikinci ayeti, ikinci tigte birligin basi Ankebut Stresi kirk besinci ayeti,

103 Ibnu’l-Cevzi, Fiiniinul-Efndn, s. 253.

104 Ibn Ebi David, Kithbw'l-Meséahif, 1,470.

105 Ibn Ebi David, Kitabu'l-Mesihif; 11,484.

106 Ibn Ebi Daviid, Kitabu'l-Mesihif; 11,483.

107 Bkz. Kur'an-1 Kerim, Hat: Mehmet Ozgay, Tenvir Nesriyat, Istanbul, 2006.
108 Ayrinuli bilgi i¢in bkz. Ibn Ebi David, Kitabu'l-Mesahif, 11,484-493.
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tigtincii Gigte birlik te Kur'an'in sonu'®” geklinde siralanmistir. Bu da yine sayfa
itibariyle ayn1 noktada bulugmaktadir.

5.3. Rub’

Kur'an'in dortte birlik kisimlara béliinmesidir. Cogulu erbadir. Anlaul-
digina gore Haccac her gece Kur'an'in dortte birini okuyordu. Bu dérdiin ilk
parcast En'Am Stiresi'nin sonuna kadar, ikinci kismi Kehf Stresi on doku-
zuncu ayete kadar, Giglincti kistm Ziimer Stiresi’nin sonuna kadar, dordiincii
kisim ise Kuran'in geri kalan kismiydi.""” Bu tasnifin mushafta sayfa olarak
karsiligt 149, 294, 466 ve 604’tiir. Bu sayilar ortalama yiiz elli sayfa olarak
oranlanmistir. Biiyiik bir ihtimalle mana gozetildigi icin boliimleme daha ¢ok
stire sonlarinda sona erdirilmigtir. Diger bir béliimlemede ise birinci dortte
birlik ArAf Stresi dordiincii Ayetin sonuna kadar, ikinci dortte birlik Kehf
Stiresi’nin yetmis dordiincii Ayetine kadar (sey’en niikra), tigiincti dortte birlik
Saffat Saresi yiiz kirk dordiincii ayetin sonuna kadar, dérdiincii dértte birlik
ise Kur'an'in sonuna kadar.""! Bu béliimlemede de Araf Stresi dordiincii aye-
tin sonu yiiz ellinci sayfada, Kehf Stiresi’nin yetmis dérdiincii ayeti ¢ yiiziin-
cli sayfada, Saffat Stiresi yiiz kirk dordiincii dyet dort yiiz ellinci sayfada ve Nas
Stiresi alt1 yiiz dordiincii sayfada yer almaktadir. Buna gore bu béliimlemede
sayfa sayisi dikkate alinmis ve her dortte birlik yedi buguk ciiz, 1666 4yet ve
150 sayfadan''* meydana gelmistir.

5.4. Hums

Kur'an'in beste birlik kisimlara boliinmesidir. Bu kelimenin cogulu ehmds-
ur. Bir goriige gore “Hiimsu’l-Kur'an” 1- Maide’nin sonu, 2- Yisuf Stresi’nin
sonu, 3-Furkin Siresinin sonu, 4-HAmim Secdenin sonu, 5- Kur'an’in
sonu'" seklindeki boliimlemedir. Bu boliimlemenin sayfa mukabili 126, 247,
365, 481 ve 604’e tekabiil etmekte ve aralarinda takribi bir oranlama olus-
maktadir. Ibnu’l-Cevzi'nin verdigi bilgiye gore ise birinci beste birlik Maide
Stiresi seksen birinci ayetin sonunda biter. Ikinci beste birlik Yiisuf Stiresi elli
ikinci ayetin sonuna kadar, tigiincii beste birlik Furkan Stresi yirminci 4yetin
sonuna kadar, dordiincii beste birlik Himim Secde (Fussilet) kirk altinct dye-
tin sonuna kadar, besinci beste birlik Kur'an'in sonuna kadar''* siralanir. Bu

boliimlemenin sayfa karsiligi 120, 240, 360, 480 ve 604 olup her beste birlik

109 Ibnu’l-Cevzi, Fiindinul-Efndn, s. 254.

110 Ibn Ebi David, Kitdbw'l-Mesahif, 1,470; Kurtubi, e/-Cémi’1,104.

111 Ibnul-Cevzi, Fiiniinul-Efnin, s.254.

112 Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozligii, MUIFV Yayinlari Istanbul, 2009, s.59.
113 Ibn Ebi David, Kitdbu'l-Mesahif, 1,47 1.

114 Ibnu’l-Cevzi, Fiiniinul-Efnin, $.255.
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kismin 120 sayfadan tesekkiil ettigi ve boliimlemenin sayfa sayisi esas alinarak
yapildig: soylenebilir.

5.5. Siidiis

Kuran'in aluda birlik kisimlara bélinmesidir. Bu kelimenin gogulu
esddsdir. Bazi 4limlere gore bu boliimleme 1-Nisd Stresi’nin sonu, 2-Berie
Stiresi’nin sonu, 3-Kehf Stiresi’nin sonu, 4-Kasas Stiresi’nin sonu, 5-Duhin
Stiresi’nin sonu, 6- Kur'an'in sonu'” seklinde yapilmistir. Bu béliimlemenin
sayfa sayist birbirine yakin olacak sekilde yuvarlak bir hesapla yapildig: anla-
stlmaktadir. Clinkii altida birligin parcalar sirastyla 105, 206, 303, 395, 497
ve 604 sayfalarina tekabiil etmektedir. Baska bir goriise gore birinci altuda
birlik Nisa Stresi yiiz kirk yedinci ayetin sonuna kadar, ikinci aluda birlik
Tevbe Stiresi doksan ikinci 4yetin sonuna kadar, tigiincti aluda birlik Kehf
Stiresi yetmis dordiincii 4yetin sonuna kadar, doérdiincii aluda birlik Anke-
bt Stiresi kirk besinci 4yetin sonuna kadar, besinci altuda birlik Casiye Stiresi
otuz ikinci Ayetin sonuna kadar, altinc altida birlik ise Kur'4n'in sonuna ka-
dardir.”"® Bu béliimlemede sayfa sayilarinin esit olmalarina daha ¢ok dikkat
edildigi gortilmekeedir. Ciinkii bu boliimlemenin mushaf diizenindeki sayfa
kargiliklari, 100, 200, 302, 400, 500 ve 604 olmaktadir. Buna gére Ibn Ebi
Davud es-Sicistani’nin (6.316/928) aktardigi béliimleme takribi bir hesaba
dayali iken Ibnu’l-Cevzi'nin zikrettigi boliimleme daha orantili bir hesaba da-
yanmakrtadir.

5.6. Siibv’

Kuran'in yedide birlik kisimlara boliinmesidir Bu kelimenin gogulu
esbd'dir. Gorebildigimiz kadariyla pratikte en ¢ok uygulanan Kur'an'in yediye
béliinerek okunmasi olmugtur. Okumanin bir haftada yapilabilmesi i¢in yedi
mendzil den olusan bir boliimleme'” yapilmistr. Bazi kaynaklara gore hicri
ilk ytizyilin bitiminde, mushaf “menazil” olarak bilinen yedi parcaya béliin-
dii. Bunun amact mushafin tamamini bir haftalik stirede okumayi isteyenlere
yardim etmekti. Hicri tiglincii yiizyil, mushafi bir ayda okumayi arzulayan
okuyucular i¢in Kitib1 otuz pargaya (ciiz) bolen ilave sembollere taniklik etti.
Bu béliimlemeler Haccac’in merakinin kullanilish meyveleriydi ve kendisini
diizene sokmak isteyen herkes icin kullanslt bir ara¢ olma vazifesi ifa ede

geldi.''®

115 Ibn Ebi David, Kitabu'l-Mesihif, 1,471.
116 Ibnu’l-Cevz, Fiininul-Efndn, $.255 vd.
117 Watt, Kurina Giris, s. 73.

118 Azami, Kurin Taribi, s.158.
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Kur'an'in yediye boliimlenerek okunmasinda farkli tasniflerin oldugu
gorilmekreedir. Katade’'nin dedigine gore Kur'an'in yediye béliimlenmesinde
ilk boliimlenme Kur'4n'in bagindan Nisi Stiresi yetmis altunct 4yete kadar,
ikincisi buradan Enfal Stresi otuz altinci ayete kadar, tiglinciisti buradan Hicr
Saresi kirk dokuzuncu ayete kadar, dordiinciisii buradan Miiminun Stiresi’nin

Yy
sonuna kadar, besincisi buradan Sebe Stiresi’nin sonuna kadar, altincist bura-
dan Hucurit Stiresi’nin sonuna kadar, yedincisi de buradan Kur'an’in sonu-
y

na kadardir."”” Anladigimiz kadariyla sahabe arasinda haftada bir kere hatim
yapmak daha revagtaydi. Haftada bir kere hatim yapanlardan birisi de Hz.
Osmandir. Soylendigine gore Hz. Osman, Kur'an’t yediye béliimleyip oku-
maya Cuma gecesinden bagliyordu. Cuma gecesi Bakaradan Maide Stiresi’ne
kadar, Cumartesi gecesi En'amdan Had Stiresi’ne kadar, Pazar gecesi Yiisuf tan
Meryem Stresi'ne kadar, Pazartesi gecesi TAhddan Kasas Stresi’ne kadar, Sali
gecesi Ankebtit'tan Sad Stresi'ne kadar, Carsamba gecesi Ziimerden Rahman
Stresi'ne kadar, Persembe gecesi ise hatmini tamamliyordu. Ibn Mes'td da
ayni diizen iizere kisimlara ayirmiger.'?

Ote yandan Kur'an, 4yet sayilarinin hesaplanmasi ustiliiyle de yediye
boliimlenmistir. Yahya b. Adem'den gelen bir goriise gore Kur'an'in yediye
boliimlenmesi soyledir: Ilk yedi, 547 ayet; ikinci yedi, 590 ayet; iigiincii yedi
651 ayet; dordiincii yedi 953 ayet; besinci yedi 868 ayet; altinct yedi 986 ayet;
yedinci yedi 1624 ayettir.'””! Bu hesaplamaya gore Kur'an'in 4yet sayisi 6219
olmaktadir.

5.7. Siimiin

Kur’an'in sekizde birlik kisimlara boliinmesidir. “Siimiin” kelimesinin
cogulu esmdandir. Bazi Alimlere gore Kur'an'in sekizde birlik taksimi soyle-
dir: Birincisi Al-i ImrAn Stresi’nin sonu, ikincisi ArAf Stiresi 4. ayetinin basi,
tigtinctisi HOd Stiresi’'nin 44. ayetine kadar, dordiinciisit Kehf Stiresi'nde
“sey’en nitkra” 4yetine kadar, besincisi Suard Stresi 220. ayete kadar, altincisi
Saffac Shresi 144. ayete kadar, yedincisi Tr Stresi’'nin sonuna kadar, seki-
zincisi Kur'An'in sonuna kadar.'”* Bu sayilarin sayfa olarak mukabili 75,150,

225, 300, 375, 450, 525 ve 604’tiir. Buna gore sayfa sayist 75 olacak sekilde

119 ibn Ebi David, Kitabu'l-Mesihif; 1,466.

120 Gazalj, f/]yé, I, 500vd. ; Kurtubi, ez-Tizkar fi Efddli’l-Ezkar, s.105. Fakat Kurtubi, Yésuf
Stresi yerine Yanus Stresi'ni zikretmektedir. Bunda bilgi hatasindan ziyide bir yazim
hatast (tashif) olabilir. Ciinkit Hz. Osman cumartesi gecesi En'am Stiresi'nden Had
Stresi’'ne kadar okumaktadir ki bu siirelerin arasinda zaten Yiinus Stiresi de yer almakta-
dir.

121 Ibn Ebi David, Kitébu'l-Mesahif, 1,477 .

122 Ibnu’l-Cevz, Fiindinul-Efndn, s. 256 vd.
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ayarlanmis ve hesap buna gore yapilmistir. Bir bagka anlatimda ise, 1-Bakara
ve Al-i Imran, 2- En’Am Sdresi’nin sonu, 3- Had Sdresi’nin sonu, 4- Kehf
Stiresi’nin sonu, 5-Suara Stiresi’'nin sonu, 6-Yasin Stresi’'nin sonu, 7-ZAriyat
Stresi’'nin sonu, 8-Kur'an'in sonu'* diye tasnif yapilmistr. Bazi arasturmaci-
lara gore her sekizde birligin icinde ise yaklasik 833 4yet vardir. '** Fakat her
sekizde birligin 4yet sayilarinin ortalama 833’ten farklilik arz ettigi goriilmek-
tedir. Ciinkii hesaplamamizda birinci siimiinde 486 ayet, ikinci siimiinde 465
ayet, liglincli siimiinde 578 4yet gibi degisik sayilar ortaya ¢tkmaktadir.

5.8. Tusu*

Kur'an'in dokuzda birlik kisimlara bélinmesidir. Cogulu ezsé dir. Bu bo-
liimlemeye gore, birinci dokuzda birlik Al-i Imran Sdresi’nin 150. ayetinin
sonuna kadar, ikinci dokuzda birlik En’am Stiresi 60. ayetin sonuna kadar,
tictincti dokuzda birlik Tevbe Stiresi 92. dyetin sonuna kadar, dérdiincti do-
kuzda birlik Nahl Stiresi’nin 20. ayetin sonuna kadar, besinci dokuzda bir-
lik Hac Stiresi’nin 22. 4yetin sonuna kadar, altunci dokuzda birlik Ankebiit
Stresi’nin 45. Ayetinin sonuna kadar, yedinci dokuzda birlik Miimin Stiresi
11. 4yetin sonuna kadar, sekizinci dokuzda birlik Rahman Stresi’nin sonuna
kadar, dokuzuncu dokuzda birlik ise buradan Kur'an'in sonuna kadar olan
kisimdir.'” Her dokuzda birligin icinde ise yaklasitk 740 ayet'*® oldugu soy-
lenmistir.

5.9. Usr

Kur'an'in onda birlik kisimlara boliinmesidir Bu kelimenin ¢ogulu a §ir
veya usur dur. Bazi alimlere gére bu boliimleme 1- Bakara ve Al-i Imran'dan
yliz ayet, 2-Maide Stiresi’nin sonu, 3-Enfal Stiresi’nin sonu, 4-Yasuf Stresi’'nin
sonu, 5-Kehf Stresi’nin sonu, 6- Furkin Stiresi’nin sonu, 7-Ahzab Stiresi’nin
sonu, 8-Hamim Secde’nin sonu, 9-Vakia Stiresi’nin sonu, 10-Kur’an’in niha-
yeti'” seklindedir. Bunlarin sayfa karsiligi ise 61, 126, 185, 247, 303, 365,
426, 481, 536 ve 604 olmaktadir. Buna gore her onda birlik kisim ortalama
altmis sayfa tutmakeadir.

5.10. Kararit

AL

“Kararit”, “kirat” kelimesinin ¢oguludur. “Kirat” sozlitkte keserek parca-
lara ayirmak anlamina gelmektedir. '** Bir Tefsir 1sulahi olarak ise Kur'an'in

123 Ibn Ebi David, Kithbuw'l-Mesahif, 1,472.

124 Demirci, Tefsir Terimleri Sozligi, s.60.

125 1bnu’l—Cevzi,Fiinﬁnu’l—Eﬁdn, s. 257 vd.;Ceremi, Mu'cemu Uliimi’l-Kurdn, s.12.
126 Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, s.61.

127 1bn Ebi Daviid, Kitabul-Mesihif; 1/472.

128 Ibn Manzir, Lisanul-Arab, V1, 3591.
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24 parcaya boliimlenmesidir. Bu boliimlenme soyledir: 1-Bakara 162. 4yete
kadar. 2-Bakara’'nin sonu. 3-Al-i Imran’in sonuna kadar. 4-Nisa 147. ayete ka-
dar. 5-Maide 108. ayete kadar. 6-Araf 4. ayete kadar. 7-Araf’in sonuna kadar.
8-Tevbe 92. ayete kadar. 9-Hid 44. ayete kadar. 10-Rad Stiresi’nin sonuna
kadar. 11- Nahl 79. 4yete kadar. 12-Kehf 74. ayete kadar. 13- Enbiy4 61. 4yete
kadar. 14-Nur 10. 4yete kadar. 15-Suara 220. 16-Ankebtt 45. 17-Ahzab 62.
18-Saffat 144. 19-Miimin 70. 20-Casiye 32. 4yete kadar 21-Ttr Stresi’nin
sonu. 22-Miimtehinenin sonu. 23-Miizzemmil’'in sonu. 24-Nas Stresi’nin so-
nuna kadar.'"” Anladigimiz kadariyla bu boliimleme 23 ila 25 sayfa sayilarak
hesaplanmistir.

Bu boliimlemelerin disinda Kur'an’in yirmi sekiz, otuz ve altmisa boliim-
lemeleri de vardir.’®® Bu béliimlemelerde de ayni sekilde sayfa sayisina itibar
edildigi anlagilmaktadir.

Sonug

Misliimanlar Kur'an'la ilgili olarak hemen her ayrintya énem vermis-
ler ve bu baglamda 4limlerle idareciler ¢cok defa ortaklasa hareket etmislerdir.
Ornegin Hz. Ebt Bekr, Hz. Osman, Halife Me'm(in ya da Haccac ve Ziyad
b. Stimeyye gibi devlet ricalinin Kur'an’in cemi, ¢ogaltilmasi ve noktalanmasi
hususunda alimleri organize etmeleri hem Kur'4n'in korunmasiyla toplumun
dirligini muhafaza etme kaygisina hem de halk tizerindeki otoritelerini sag-
lamlasgtirmaya matuf bir hadisedir.

Mushaflara, ayet fasilalarini gosteren isretlerin, ciiz ve hizip sembolle-
rinin, sire girislerindeki gercevelerin ve cesitli tasir ve humslarin konulmast
baslangicta bazi Alimler tarafindan hos kargilanmasa da hem tilavet acisindan
okuyuculara yol gosterip kolaylik saglamis hem de timmetin mushaf konu-
sunda ortak paydada bulugsmasina katkida bulunmustur.

Hz. Peygamber bazi strelerin faziletini beyan sadedinde Kur'an’in yaris,
tigte biri, dortte biri gibi ifadelerde bulunurken Kur'an’a her yoniiyle diis-
kiin olan bazi Alimler bunu matematiksel bir diizlemde ele alarak konuyu
ayr1 bir mecraya tagimuglardir. Tarih boyunca birbirinden farkli boliimlemeler
zuhur etmesine ragmen sahabe déneminde haftada bir kere hatim yapilmasi
amaciyla Kur'an'in en ¢ok yediye boliinerek okunmasi tercih edilmistir. Ha-
fizlik egitiminde ise otuz ciize ayrilmasi yayginlik kazanmis gozitkmektedir.
Boliimlemeler ekseriyetle sayfa sayisi goz 6niinde bulundurulmak saretiyle
kategorize edilmistir.

129 Ceremi, Mu'cemu Uliimi’l-Kur'an, s.223.
130 Bkz. Ibnul-Cevzi, Fiindinu'l-Efndn, s.266-277.
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Anlagildigr kadariyla Kur'an'in bsliimlenmesi, Kur'an tilavetine verilen
onemle beraber belirginlesmis ve baslangicta kabataslak bicimde bir hesap-
lamayla yapilmistir. Ancak daha sonralari periyodik Kur'an okumaya aliskin
olan Haccac gibi devlet ricalinin Kur'4n’'in matematiksel anlamda béliimlen-
mesine meraki ve bunun yani sira bu ise tisenmeden girisen bir kisim alim-
lerin ¢alismast sonucunda Kur'dn'in bolimlenmesi ayrinuli bir hal almisur.
Dogrusu o giiniin imkanlar agisindan bakugimizda bu hesaplamalarin biiytik
bir emek gerektirdigi takdire sayan bir husustur.

Aslinda Kur’an Hz. Peygamber zamaninda tildvet maksadiyla Abdullah b.
Amr gibi bazi sahabelerin okuma kapasitelerine gore ¢esitli sekillerde béliim-
lenmistir. Bu yiizden Kur'an'in boliimlenmesinin, ancak harekeden ve nokta-
dan sonra ortaya ¢ikugi sdylenemez. Fakat bu boliimlemenin hareke ve nok-
tadaki gelismelere paralel bicimde mushaf tizerinde daha belirginlik kazandig:
soylenebilir. Dolayistyla harekeleme isi lahndan korumak, ciizlere ayirmak ise
okuma ve hifz i¢in kolaylik saglamaya yonelik bir faaliyettir.
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TURKIYE’'DEKI DIN SOSYOLOJiSi CALISMALARINA
AMIRAN KURTKAN BILGISEVEN’IN KAVRAMSAL KATKISI

Mesut INAN

oz

Bu makalede din sosyolojisi ¢alismalarinda ele aldigi kavramlara bagls olarak
Amiran Kurtkan Bilgiseven'in Tiirkiyedeki din sosyolojisi ¢alismalarina yaptigs
kavramsal katk: gosterilmektedir. Ayrica Bilgiseven'in din sosyolojisi ¢alimalari-
nin genel din sosyolojisi veya ozel din sosyolojisi calismalar: icerisinde hangisinde
yer aldigr konusuna cevap aranmaktadrr. Makalede vurgulanmak istenen Islam'in
temeli olan tevhit akidesinin Bilgiseven'in ¢alismalarinda ele alinan kavramlarla
bir teori haline doniistiiriilmek istendigi ve bu teoriden hareketle din sosyolojisi
kavramlarimin olusturuldugudur. Makale babsi gecen teoriden hareketle olugtu-
rulan din sosyolojisi kavramlarinin Tiirkiyedeki din sosyolojisi ¢calismalarindaki
ozgiinliigii ile ilgili tespitlere de yer vermektedir.

Anabtar Kelimeler: Tevhit, Tevhit Teorisi, Din, Inang, Formiilize Tevhit,
Biitiinlesme.

ABSTRACT

Amiran Kurtkan Bilgiseven’s Conceptual Contribution to Works of
Sociology of Religion in Turkey

In this article, It was tried to show Amiran Kurtkan Bilgisevens conceptual
contribution to the works of the sociology of religion in Turkey, depending on her
concepts in the sociology of religion. It also tried to be answered thatr question
whether her works are general sociology of religion or specific sociology of religion.
In this article, it was emphasized that the doctrine of Tawhid was called upon
to be turned into a theory and the concepts of sociology of religion was composed
[from this theory. The article is related to be original of her concepts of sociology of
religion in works of socioloyg of religion in Turkey.

Keywords: Tawhid, Theory of Tawhid, Religion, Belief, Formulized Tawhid,
Integration.

* Ogr. Gor., Erzincan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisit Din Sosyolojisi Ana Bilim Dali Doktora Ogrencisi
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Giris

Giintimiizde giincel olan konulara en ¢ok vurgu yapan bilim dallarin-
dan birisi kugkusuz din sosyolojisidir. Ana temasi din ve toplum arasindaki
kargilikl iligkinin bilimsel yontemlerle izah edilmesi seklinde tarif edilen din
sosyolojisi, ikinci diinya savagindan sonra tiim diinya toplumlarinin din sos-
yolojisini yapmak veya 6zele girerek farkli toplumlarin dinle iligkisini ortaya
koymak gayretindedir. Yerele inerek grand teoriler yerine, incelemeye aldigt
alanin 6zelliklerini belirten, sosyal realiteyi yansitan ve ¢iiriitiilme ihtimali bi-
raz daha az olan kiiciik boy teoriler ortaya koymasi din sosyolojisi biliminin
konularinin geniglemesine katkida bulunmakeadir.

Ikinci diinya savasindan sonra dinin toplum hayatindan silinecegine dair
pozitivist iddianin ger¢eklesmedigi, dinlerin ya da din gortiniimlii ortaya ¢1-
kan gesitli inaniglarin toplum hayatinda etkinligini giderek artirdigs gercegiyle
karsilagilmistir. Bu nedenle din sosyolojisi arastirmalarinin dinler ve inanglarla
ilgili yeniden canlanmaya odaklandigi goriilmektedir. Bahsi gecen yeniden
canlanma kanaatimizce sosyal hayatin her alanint dolduran bir din olarak Is-
lam icin de s6z konusudur.

[slim s6z konusu edildiginde karsilagilan en biiyiik problem bu dinin
din sosyolojisi temelindeki yorumlarla ilgilidir. Halihazirda Islim’in sosyolo-
jik kuramini ortaya koyan calismalarin yetersiz oldugu bir gercektir. Bunun
sebebini metodolojik yaklagimlarda aramak miimkiindiir. Zira metodoloji
problemi din sosyologlarini zorlayan hususlarin baginda gelmektedir. Bunun
icindir ki problemi Turk Din Sosyolojisinin imkani ve sorunlari agisindan
ele alan Arabaci, bati toplumlarinin dini-sosyal yapilarinin incelenmesinde
kullanilan yéntem ve kavramlarin uyarlanarak Islam’in incelenmesinde kulla-
nilmasini bagliligin bagnazcasi olarak nitelendirmektedir. Metot konusunda
incelenen toplum ile dinin gergekliklerinin ve varolugsal 6zelliklerinin dikkate
alinmasi gerektigi gibi diger toplumlarin ve dinlerin gercekliklerini yansitan
kavramlarin iceriklerini yeniden sorgulamak, doniistiirmek ve yeni kavramlar
tiretmenin gerektigi belirtilmektedir.'

Bu durumda din sosyolojisinde metot problemini asmak i¢in din ve top-
lum arasindaki kargilikli miinasebetin tek nedene bagli olarak yorumlanma-
masi gerekmektedir. Ayrica din ve toplumun kargilikli iliski icerisinde oldu-
gunu rasyonel yorumlarla aciklamak da metot problemini agmak icin 6nem-
lidir. Giinay boylesi bir yaklagimla dinin pratik, inang ve sosyal yoniiyle ilgili
sosyolojik aragtirmalarin gerceklestirecegi yorumlarla dinin yerinin daha da
saglamlagacagi kanaatindedir.?

1 Arabaci, Fazli, Tiirk Din Sosyolojisi Imbkan ve Sorunlar, Platin Yay., Ankara 2006, s. 42-43.
2 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, Insan Yay., Istanbul 2006, s. 90.
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Yukarida zikredilen hususlar dikkate alinarak bu makalede, yapug: ca-
lismalarla Turkiyede modern anlamda din sosyolojisi geleneginin onemli
simalarindan biri olan Amiran Kurtkan Bilgiseven’in sahaya yonelik yakla-
stmina deginilmekte ve 6ne ¢ikardigr kavramlar tespit edilmektedir. Ayrica
Bilgisever’in yaklasiminin bilim gevrelerince neden takip edilmedigine dair
goriiglerimize de yer verilmektedir. Miisliiman bir din sosyologunun karsilasa-
cagt muhtemel zorluklardan birisi olan tarafsizlik meselesi ile ilgili Bilgiseven’e
bakis yapilmaktadir. Ayrica Bilgisevern’in din sosyolojisi ¢aligmasini yaparken
beslendigi kaynaga da vurgu yapilmaktadir.

Hayat

Amiran Kurtkan Bilgiseven 1926 yilinda Istanbul'da diinyaya gelmis, il-
kogrenimini Pagabahce ilkokulunda, orta ve lise 6grenimini de Kandilli Kiz
Lisesi'nde tamamlamistir. Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesinden 1947
yilinda mezun olan Bilgiseven, Istanbul Defterdarligi'nda iig yila yakin bir
stire ¢aligmig ve 1956 yili sonlarina dogru mezun oldugu béliime sosyoloji
asistant olarak girmistir. Ord. Prof. Dr. Ziydeddin Fahri Findikoglu'nun asis-
tanligint yapmis olan Bilgiseven, 1960 yilinda “Tiirkiyede Kiiciik Sanayi ve
Kiigiik Kredi Meselesi” adl1 teziyle doktorasini bitirmigtir. 1965 yilinda “Sosya/
Siniflar ve Gelir Vergisi, Ingiltere ve Tiirkiye Hakkinda Mukayeseli bir Mali Sos-
yoloji Etiidii” adli teziyle Dogent unvanini alan Bilgiseven, 1970 yilinda da
Profesér unvanini almigtir. Sosyolojinin alt dallarina yonelik birgok eseri ve
makalesi bulunan Bilgiseven 19 Haziran 2005’te vefat etmistir.®

Pnémolog olan Dr. Sadik Bilgiseven'le cok geg bir yasta hayatini birlesti-
ren Amiran Kurtkan aldig1 “Bilgiseven” soyadini 1981 yilindan sonra yazdig
eserlerinde kullanmigtir. Bu nedenle 1981 yilindan 6nceki kitap ve makalele-
rinde Bilgiseven soyadina rastlanmaz. Bu evlilik Sadik Bey’in vefatindan do-
lay: kisa stirmiistiir. Ama Bilgiseven’in ondan ve yakin ¢evresinden 6grendigi
cok sey vardir. Gece geg vakitlere kadar yapuklar tasavvufi sohbetlerden bah-
seder.” Bu durum onda derin izler birakmis ve eserlerini olustururken temel
aldig1 kavramlara ve teorilere bu derin izlerin etkisini yansitmugtir.

Bilgiseven yiiksek bir muhakeme giiciine, tasnif ve sentez kabiliyetine
sahiptir. Ele aldig: verileri, bulgulari ve malzemeleri iyi yoguran bir bilim
insanidir. Parca-biitiin iliskisine 6nem veren Bilgiseven, Bati diinyasina has
olan ilim-din ¢atigmasinin tiim zamanlara ve zeminlere yansitilamayacagina
vurgu yapar, Turk kiiltiirintin ve medeniyetinin ilim-din biitiinlesmesine

3 Ozdemir, M. Cagatay, Tiirkiyede Sosyoloji (isimler & Eserler), Phoenix Yay., Ankara 2008,
s. 143-144

4 Bilgiseven, Amiran Kurtkan, Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, Istanbul 1985, s. IV.
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somut ornekler veren ideal kiiltiir ve medeniyet oldugunu 6zelikle vurgu-
lardi. Soyut ve somut arasindaki dengeyi iyi kuran Bilgiseven, okuyucusuna
terciime yapildigini hissettirmedigi gibi tilke ger¢eklerinden de koparmazdi.
Mustafa Erkal, Bilgisever’in ilmi kisiligini, “Baz1 ilim adamlari kolay ve kali-
teli yazar; bazilari ise giizel konusur ve gerekli mesaji verir. Amiran Kurtkan
Bilgiseven her iki 6zellige de sahipti.” sozleriyle ifade etmektedir.®

Bilgiseven son derece iiretken bir yazardir ve genel sosyoloji disinda ma-
liye sosyolojisi, iktisat sosyolojisi, sanayi sosyolojisi, egitim sosyolojisi ve din
sosyolojisi gibi sosyolojinin alt dallarina yénelik kitaplarinin yant sira yine
ayni dallarda yiiziin Gistiinde makalesi bulunmaktadir.®

Din Kavramini Tanimlamak

Din sosyolojisi ¢aligmasinin baglangicinda Bilgiseven, sahanin 6nemli
konulari arasinda yer alan din kavraminin sosyolojik tanimina yénelik prob-
lemleri ele almaktadir. Bu problemlerin ana temasini genel bir din tanimi
yapmanin miimkiin olmadig’ kabulii olusturmaktadir. Gergekten de din
nedir? sorusunun cevabina yonelik yaklagimlara daha gegilmeden hangi din
veya hangi tanim? sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Tanimlamanin iglevsel mi
(functional) olacagi yoksa 6zsel (substantive) bir tanim m1 olacagi din tanimi-
nin bagka bir problemidir.® Kugkusuz dinin genel tarifine yonelik bahsi gegen
bir kabulle ¢alismanin yontemini belirlemek ayni zamanda dinin tanimina
yonelik yapilmis farkli tanimlara yer verilmesini gerektirmektedir. Bu nedenle
birgok bilimsel ¢aligmada dinin tanimina yonelik farkliliklara rastlamaktayiz.

Ornegin Comte’a gore din, insanlart birbirine baglayan ve topluma dii-
zen veren en onemli bagdir.” Dinin insanligin evriminde ¢ok énemli etkisi
olmugtur. Comte’a gore fetisist, sonra ¢ok tanrict nihayet tek tanrili dinler
gorevlerini yerine getirerek tarih sahnesinden ¢ekilmislerdir. Onun yerine ar-
tik bir sentez gereklidir. Bu sentezin gerceklesmesi igin gayret gosterilmeli ve
kurulacak yeni din insanligin birligine hizmet etmelidir. Comte toplumdaki
din ihtiyacini karsilamak amaciyla yeni bir din kurma geregini duymustur.
Kurulacak bu din pozitif felsefeye uygun, realitelere dayanan, rasyonel ve ka-
nitlanabilir bir din olmalidir. Ona gére yasadigt ¢agin insanlari bagka bir dini

5  Erkal, Mustafa E., “Prof. Dr. Amiran Kurtkan Bilgiseven”, Ziirk Diinyas: Arastirmalar:
Dergisi, Istanbul 2008, s. 16.

Genis bilgi i¢cin Bkz., Ozdemir, age., s. 143-163.
Bilgiseven, Din Sosyolojisi., s. 8.
Kurt, Abdurrahman, Din Sosyolojisi, Dora Basim Yay., Bursa 2011, s. 36.
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Comte, Auguste, Positive Philosophy II, Freely Translated by Harriet Martineau, Batoche
Books, Kitchener 2000, 275.
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kabul etmezler. Kurulacak dinin ad: “insanlik”ur.'® Comte’un insanliktan an-
ladig1 ge¢mis, gelecek ve hali hazirdaki insanlarin biitintidir. Diger bir degis-
le tapilacak “biiyiik varlik” insan irkidir."!

Durkheim dini, kutsal seylerle ilgili inan¢ ve amellerden meydana ge-
len ve bu inang ve amellerin kendisine inanip baglananlari manevi bir
birlik meydana getiren bir cemaatte birlestirdigi dayanigmali bir sistem
olarak tanimlamaktadir.'> Durkheim’in tanimi dinin idrak ve davranigsal
boyutlarini 6ne ¢ikarmaktadir. Durkheim dinin nereden geldigi seklin-
deki 6ze yonelik bir tanim yapmamakrtadir. Ancak kolektif bilinci dinin
kaynagi olarak gérmektedir. Totemizm ise bu kolektif bilincin sembolik
bir temsilini olusturur. Bu nedenle Durkheim’da din fenomeninin karak-
teristik 6zelligi Tanri degil, Kutsal’a (Sacred) yapilan aufur.’”® Bu durum
Durkheim’in sosyal yapiya bagliligi seklinde izah edildiginden o, dinin
oziinlin toplum kaliplar: igerisine hapsedildigi elestirilerine maruz kal-
makeadir.'

Din taniminin zorlugu tizerinde duran Weber, 7he Sociology of Re-
ligion isimli eserinde din tanimi yapilmasinin imkansizligi tizerinde
durmaktadir. Din taniminin ancak ¢aligmanin sonunda yapilabilecegi'
gorisiindeki Weber, ¢alismalarinda dinin 6ziine yonelik tanimdan ziya-
de dinin daha ¢ok sosyal davranis tizerindeki gesit ve sonuglari tizerinde
yogunlagmistir.'® Bununla birlikte Weber’in kitaplarin: tetkik eden bir
kimse vaat edilen tanimi1 bulamamaktadir.’”

Dini kiltiiriin bir pargast olarak géren Vernon’a gore din, bir gru-
bun miisterek mali olarak degerlendirilmektedir. Vernon’un gruptan kas-
tettigi toplumun bizzat kendisidir. Bu durumda Vernon dinin biyolojik
olarak degil, sosyal bir sekilde nakledildigini belirtmis olmaktadir. Dini

10 Comte, Auguste, Pozitivizm Llmihali, (cev. Peyami Erman), Milli Egitim Basimevi, [stan-

bul, 1986, s. L- 6.
11 Kuzlgelik,Sezgin, Sosyoloji Teorileri 1, Yunus Emre Yay., Konya 1994, s. 131.

12 Durkheim, Emile, 7he Elementary Forms of Religious Life, The Free Press, New York 1995,
s. 44.

13 Warner, R. Stephen, “Religion”, Encyclopedia of Social Theory, edit.: George Ritzer, Sage
Publication, California 1997, s. 636.

14 Glinay, age, s. 223.

15 Weber, Max, 7he Sociology of Religion, cev.: Ephraim Fischoff, Methuen Co Ltd., London
1956, s. 1.

16 Akray, Yasin ve digerleri., Din Sosyolojisi, Vadi Yay., 1§tanbul 2007, s. 153; Capriani, Ro-
berto, Din Sosyolojisi, haz.: Ali Coskun, Ragbet Yay., Istanbul 2011, s. 14-15.

17 Berger, Peter L., Kutsal Semsiye, (cev. Ali Coskun), Ragbet Yay., Istanbul 2005, s. 254.



Mesue INAN s

davranis sonradan kazanilmakta ve bireye toplum tarafindan dgretilmek-
tedir.'®

Berger ve Luckmann dini insanlarin kendi vasitasiyla gordiikleri, yo-
rumladiklari, iletisim kurduklari, anladiklari ve hayatlarina anlam kazan-
dirdiklari mana sistemleri olusturma siireci olarak tanimlamaktadir. Zira
her toplum kendi diinyasint ve kendi anlam sistemini olusturmaktadir.
Bu baglamda her toplum zorunlu olarak dinidir. Bu anlam sisteminin
Marxsizm ya da Hiristiyanlik olmasinin bir 6nemi yoktur."

Bilgiseven’e gore ise din, inang tabakalarinin en {ist seviyesine ulagan
ve ilmin itirazlari kargisinda kendisini savunabilen ve bu itirazlara cevap-
lar verebilen bir sistemdir. Bu sistem bireyi inancin en ist seviyesi olan
basiret {izere imana ulagtirmaktadir. Bilgiseven’e gore din getirdigi deger
hitkiimleriyle toplumsal olarak hi¢bir boliinmeye yol agmayan, biitiin
realiteleri ve bu realitelerin ilimlerini kapsayan, ilim adamlarini da kendi
sahalarindaki tespitlerinin ne derece dogru oldugunun ispatint yapmaya
davet eden tevhit inancini barindirmakeadir.®

Bilgiseven’in din tanimina bakildiginda din kavramindan farkli ola-
rak bazi kavramlara isaret ettigi goriilmektedir. Isaret edilen bu kavramlar
onun din sosyolojisinin kavramlari olmakla birlikte bu sahaya yapilmis
kavramsal katkiy1 géstermektedir. Tanimda yer alan bazi kavramlara ma-
kalede deginilerek sahaya yapilan teorik katki gosterilmeye calisilacaktur.
Kanaatimize gore Bilgiseven'in kavramsal katkist ayni zamanda teorik
katkinin bir alt yapisini olusturmakradir.

Inan¢

Bilgiseven’in din taniminda 6ne ¢ikan ilk kavram inang¢ kavramidir.
Bilgiseven'in inan¢ kavramina bakisini ortaya koyan temel faktor Bat
sosyolojisindeki kavramsal kargasadan kaynaklanmaktadir. O, bu kav-
ramsal kargasay: elestirerek inan¢ ve din kelimelerinin Batida ayni ke-
limeyle (religion) ifade edildigini belirtmektedir. Ona gore bu kelime
inanca uygun amel anlaminda da kullanilmaktadir. Bilgiseven bu kulla-
nima karsi ¢ikarak inang (belief) ve din (religion) kelimelerinin birbirin-
den ayrilmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.!

18 Vernon, Glenn M., Sociology of Religion, McGraw-Hill Book Company, Newyork 1962,
ss. 22-24.

19 Thompson, lan, Odaktaki Sosyoloji: Din Sosyolojisine Giris, Birey Yay., Istanbul 2004, s.
21.

20 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 8-11, 137.

21 B.ilgiseven, Amiran Kurtkan “Dinin Ozii, Islam Dini’'nin Ruhu ve Tiirklerin Bunu Ne
Olciide Yasadiklart Meselesi”, Tiirk Miinevverinin Miisterek Fikir ve Iman Zemini, haz.: Sait
Bager, Kubbealti Nesriyati, Istanbul 1989, s. 18.
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Bilgiseven’in inan¢ kavramina yer vermesindeki ana sebeplerden bi-
risi eserlerinde agik bir sekilde yer almasa da dini inceleme alanina alan
sosyoloji ile inanglari ele alan sosyolojinin ayri dallar olmasina y6nelik
iddiasidir. Bilgiseven, din sosyolojisi ve inan¢ sosyolojisi seklinde bir ay-
rima gitmis gibi goziikmektedir. Bilgiseven bu ayrimi1 yapmakla dncelik-
le din seviyesine ulasamamis inanglarin sosyolojik olarak ele alinmasina
imkin hazirlamis olmaktadir. Ayrica Bilgiseven bu yaklasimiyla alanin
onemli problemlerinden biri olan din goriiniimlii inanglara din denilme-
sinin oniine ge¢mek istemektedir.

Inang sosyolojisi ve din sosyolojisi ayrimi iddiasinda temel alinan
mihenk nokta bir din felsefecisi olan John HicK'in Faith and Knowledge
isimli eserinde, inang¢ kavramina yénelik yapug: inancin farkli tabaka-
larinin bulundugu yorumudur.** Bilgiseven bu yorumu esas alarak din
sosyolojisinde inang tabakalar: kavramina yer vermistir.

Inang Tabakalar

Bir kavram olarak Inang tabakalar1 Bilgiseven'in inanci din seviye-
sinde ele alabilmek i¢in bagvurdugu bir yaklagimdir. Bu yaklagim inanci
dortlii bir tasnife tabi tutmakrtadir. Inancin ilk asamasinda bir fikri veya
diisiinceyi belirten ifadenin hafizada tutulmasi yer almaktadir. Ikinci
asama hafizada tutulan fikrin dogru olarak kabul edilmesidir. Ugiincii
asamada dogru olarak kabul edilen disiince veya fikre uygun icraat yer
almaktadir. Inancin dérdiincii ve son agamast ise fikrin veya diisiincenin
dogruluguna yapilan itirazlara karsi ¢ikma temayiilti ve imkanidir.” Bil-
giseven dordiincii seviyedeki bir inancin din seviyesine yiikselebilecegini
ve bu dinin gergek din olarak isimlendirilebilecegini belirtmektedir.?

Gergek Din

Bilgiseven’in gercek din kavrami inancin dérdiincii seviyesine yiikse-
len dinin adidir. Bu baglamda gergek din ifadesiyle Kur'an'da ifade edilen
“Allah katindaki dinin IslAm” oldugu® ayetindeki () kelimesi kaste-
dilmektedir. Bilgiseven’in iddiasina gore din sosyolojisi bu gercek dini
(&) incelemelidir. Bu baglamda yukarida zikredilen inang sosyolojisi

22 Bk. John Hick, Faith and Knowledge, Macmillan Press, London 1988, ss. 12-25.

23 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 8-11, B/émiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve Islimi Kavramlar,
Filiz Kital?evi, Istanbul 1989, s. 26; Sosyolojik Acidan f:/émiyet ve Isldmi Kﬂvmmlqr, Filiz
Kitabevi, Istanbul 1992, s. 7; Tiirkiyede Sosyal Coziilme Téhlikeleri, Filiz Kitabevi, Istanbul
1990, s. 5.

24 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 14.
25 2.Bakara,19
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ve din sosyolojisi ayriminin en kesin ¢izgilerle ayristurildigi nokta tam
da burasidir. Din sosyolojisinin metodolojisi agisindan problemli olan
béyle bir yaklasim Bilgiseven’in din sosyolojisi planinda 6nemli bir yer
tutmaktadir.

Bilgiseven’e gore gercek dinin taniminin yapilabilmesi dért 6zelligin
agiklanmasina baglidir. Bu ozelliklere gore gergek din tekimiilcii ve tev-
hitgidir. Gergek din akide yoniiyle biitiin kiltiir unsurlarinin temelinde
yer almaktadir. Diger yandan adetler ve ayinler gibi icrd yoéniiyle din,
kilttiriin bir pargast konumundadir. Bilgiseven’e gore gergek din tevhit
inancint ilim yoluyla ispat etmesi i¢in insanlara davette bulunur. Bu da-
vet neticesinde din kendisiyle ilim arasinda bir biitiinlesme oldugunu
dile getirir ve ilmi tesvik eder. Ger¢ek din diinya diizenini saglamak icin
sosyal hayatin laik manada diizenlenmesine yardimci olur.?

Bilgiseven’e gore inancin din seviyesine yiikselmesini saglayan tevhit
inancinin ispatt igin ilim adamlarina gorev diismektedir. {lim adamlari
tevhit inancini im4na dair bir faraziye olarak ele almali ve bu faraziyeyi
spesifik bir sahada ilmi agidan ispat etmeye yonelik ¢aba icerisinde olma-
lidir.*” Buradan hareketle Bilgiseven’in din ve ilim arasinda herhangi bir
ayrim yapmadigini 6zellikle belirtmek istiyoruz. Ilmin dinin getirdikle-
rini bir faraziye olarak ele alarak ispata girisi aklimiza dinin hizmetine
girmis bir bilim veya ilim anlayisinin Bilgiseven'de hakim oldugunu ge-
tirmektedir. Bu yaklagimi destekleyecek ve Bilgiseven'in din sosyolojisi
caligmasinda 6nemli bir yeri olan kavram Tevhicttir.

Tevhit

Bilgiseven’in din sosyolojisi ¢alismalarinda vurgu yapilan ana kavram
tevhittir. Bilgiseven’e gore tevhit isleyis halindeki bir hipotezdir. Tevhit
ayrintilarda degisiklik yapmaya muktedir bir anayasadir. Tevhidi barin-
diran Islamiyet tek bir hipotezin yani tevhidin kiinattaki biitiin reali-
te tabakalarinda man4 etrafinda birlesmeye miisait bir sistem oldugunu
belirtmektedir. Insanlar zamanla bu manay: gérememekle birlikte pey-
gamberler vasitastyla bu mana yeniden agiklanmaktadir. Bilgiseven’e gore
diinyadaki bir¢ok sey degismesine mukabil degismeyen sey tevhittir.?®

Bilgiseven, bir dini kavram olarak tevhidin sosyolojik yansimalarina
deginmektedir. Bilgiseven tevhit kelimesine birlik icinde hayati devam

26 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 14.
27 Bilgiseven, [}lémz'}/etin Kiiltiirel Ozellikleri ve Isidmi Kavramlar, s. 60.
28 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 201.
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ettirme manésint yiikleyerek yirminci asrin biitiin hukuk donelerinin
oziinde ve ruhunda tevhit kavraminin var olduguna isaret etmektedir.”
Bilgiseven’e gore tevhit akidesinin sosyolojik yansimalarini her devletin
birlik ve beraberligini saglamak i¢in uygulamaya koydugu hukuk sistem-
leri ve kanunlarinda bulmak miimkiindiir. Bu baglamda her devlet sosyal
realitede birlik ruhunu olusturmak ve bu ruhu korumak amacindadir.
Bilgiseven bu ruhun tarihsel siireg icerisinde 6zellikle Tiirkler tarafindan
fethedilen bolgelerde uygulamaya konularak tevhide dayali bir diizenin
olusturulduguna dikkat cekmektedir.’*® Bu diizende tevhit sosyal terakki-
ye dayanak olusturan ana ilkedir.*'

Bilgiseven’e gore tevhit diisiincesinden yoksun topluluklar fikri bir-
lik ve goniillii isbirligi bakimlarindan kisir topluluklardir. Topluluklarin
béylesi durumlarda bir birlik haline gelemedigi, ayrigmalarin ve ¢oziil-
melerin bag gosterdigi belirtilerek bu durumun cemiyetler i¢in patolojik
bir hal oldugu gosterilmeye calisilmaktadir.?® Bu baglamda Durkheim’in
anomi olarak nitelendirdigi basta Talcott Parsons ve Robert Merton ol-
mak {izere bir¢ok sosyologun kuralsizlik olarak niteledigi*> ama kimi-
lerine gére modern diinyanin giinahi olarak®® vurgu yapilan anominin
Bilgiseven'e gore sebebi gdsterilmeye calisilmaktadir. O tevhit diisiince-
sini gergeklestirmemis bir topluluk hayati i¢in anomi, ¢oziilme ve dagil-
manin ka¢inilmaz oldugunu disiinmektedir.

Bir teori olarak tevhidin, toplumsal yonlerine deginmekle birlikte
Bilgiseven, tevhide bireysel agidan da yer vermektedir. Ona gore tevhidin
veya birlik fikrinin bireylerin kognitif (bilissel) diinyalarina yerlestiril-
mesinin zorluguna karsilik olarak o, yaratilistaki Islim fitratinin birlik
fikrine zemin hazirladigini, bu durumun ise tevhidi idrak kapasitesi ile
donanmig bireyler icin zor olmayacagini belirtmektedir. Bu baglamda
tevhidin idraki ve uygulanmasi arasindaki iliski de ortaya ¢ikmaktadir.
Bilgiseven tevhit idrakinin kolay ancak toplumsal arenada uygulamasi-
nin zor oldugu kanaatindedir. Zira bireyciligin olduk¢a yogun oldugu
glinimiiz diinyasinda uygulanabilir bir tevhit¢i model icin bireylerin

29 Kurtkan, Amiran, Zasavvufve Laiklik, Kutsun Yay., Istanbul 1977, s. 174.

30 Bilgiseven, Amiran Kurtkan, Tiirkiyeye Yonelik Emik lddialara Dayal: Biliicii Faaliyetler,
Bayrak Matbaacilik, Istanbul 1991, s. 26-27.

31 Bilgiseven, Amiran Kurtkan, “Kalkinma ve Kiltiir Mliskisi”, Sosyoloji Konferanslars, 23.
Kitap, I.U. Ikeisat Fakiiltesi Yay., Istanbul 1991, s. 13.

32 Bilgiseven, Tiirkiye'ye Yonelik Etnik Iddialara Dayali Biliicii Faaliyetler, s. 38.
33 Saribay, Ali Yasar, Global Toplumda Din ve Tiirkiye, Everest Yay., Istanbul 2004, s. 20.
34 Saribay, age, ss. 20-23.
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cogunlugunun ferdi benliklerini bir kenara birakmalar1 gerektigi diisti-
niilmektedir.”> Ancak kanaatimize gore bireysellik tevhide engel degilse
de boylesi bir toplumsal proje agisindan bireylerin kendi benliklerinden
vazgecmeleri giiniimiiz agisindan zor gozitkmektedir.

Bir sistem olarak tevhit ise “unsurlari arasinda ahenk olan biitiin”
anlamindaki sistemi ortaya ¢tkarmasindan dolay: bireyler tizerinde psi-
kolojik bir tatmin saglamaktadir. Bu sistemin temelinde yer alan inancin
birbiriyle tenakuz arz eden akideler yerine méanali bir biitiin olusturan bir
inang sistemine sahip olmasi gerekmektedir.

Bilgiseven bireysel psikolojik tatminin nasilligina yonelik tespitle-
rinde Islamiyet’ten Hiristiyanliga gegen bir bireyin genellikle psikolojik
bunalimlara girdiginden bahsetmekte, ancak Hiristiyanliktan Islamiyet’e
gegen bir birey icin ruhi ferahlik ve tatmin halinin miisahede edildigini
belirtmektedir. Bireysel agidan tevhit sistemi, ferdi kognisyonda (bireyin
kisisel inang ve idraklerden olusan psikolojisinde) bir biitiinlitk sagla-
makla birlikte cemiyet hayatinda bireyin sivil, siyasi ve sosyal haklara
kavusmasina da onciilitk etmigtir.?® Bilgiseven’e gore tevhit sistemi bahsi
gecen bireysel ve sosyal haklarin yani sira insan haklari, demokrasi, adalet
ve esitlik gibi kavramlari din vasitasiyla bize hediye etmistir. Bu kav-
ramlara din vasitastyla sahip olusumuz agaclari ve bitkileri hazir olarak
kullanmamizdan farksizdir.?”

Daha 6nce bahsi gecen inang sosyolojisi ve din sosyolojisi seklinde-
ki bir ayrim iddiasinin ispati tevhit teorisinde aranmaktadir. Tevhitten
kopan dinler din seviyesinden inang seviyesine inmektedir. Tevhidi esas
alan din Bilgiseven’e gore kendine pilot bir uygulama alani se¢gmektedir.
Bu baglamda hem Mekke hem de Medine sehirleri pilot bélgeler olarak
tevhit tatbikatunin gozle goriilebilecek neticelerini miisahedeye imkan
vermektedir.?® Bir teori olarak tevhit bu sosyal realitede Arap cemiyeti-
nin kalkinmasina imkan tanimigtir. Bilgiseven cemiyetin bu degisimini
Kur’an’in, ilmi ve laik bir temele oturttuguna, bu temeli esas alan inang-
tan yoksun herhangi bir toplulugun dahi boyle bir degisimi gerceklesti-
rebilecegine vurgu yapmaktadir.”

35 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 178-179.
36 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, ss. 192-197.
37 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 202.

38 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 29.

39 Bilgiseven, age, s. 29.
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Bilgiseven'in bir teori olarak dile getirdigi tevhidin en 6nemli 6zelligi, Batt
ile kargilagildiginda onun kiiltiiriiniin bizim i¢in de uygun oldugunu belirten
goriislere kargilik bir elestiri olmasidir. Teoriye gore kiiltiirel ve sistemsel ola-
rak tevhit sistemi Bat1 kargisinda tistiin bir yerdedir. Buna gore Bilgiseven'in
teori gayreti Giingor'iin ifadesiyle “Batili modellere karst bir itiraz olarak™®
degerlendirilebilir. Ayrica bu teori i¢cin modern anlamda bir din sosyolojisinin
onciisii olan Ziya Gokalp’e karsilik olarak tiretilen anti-tez oldugu ve son tah-
lilde ortaya yeni bir dini sentez ¢ikarttigi*! da belirtilmekeedir.

Formiilize Tevhit

Bir sosyal teori olarak zikredilen tevhit, dini bir akide olmasina rag-
men sosyal gecerliligi olan ve idrak edilebilmesi i¢in ¢esitli formiilasyon-
lart iceren bir kavramdir. Biz bu formiilasyonlarla beraber tevhit kavra-
mini formiilize tevhit olarak isimlendirmekteyiz. Formiilize tevhidin
ilk kavramini fark ve cem kavramlari olusturmaktadir.

Fark + Cem = Tevhit

Bilgiseven’e gore fark kiinattaki varliklarin ayriligini, ¢oklugunu ve
cesitliligini ifade etmekte, cem kavramu ise fark 4lemindeki ¢okluk, ayri-
lik ve farklilik gibi karakterlere ragmen varligin tek olusunu ifade etmek-
tedir. Bilgiseven fark ve cem kavramlariyla sosyolojideki fert ve cemiyet
kavramlari arasinda benzerlik bulunduguna isaret ederek bu kavramlar:
sosyolojik zemine tagimaktadir.

Bilgiseven’e gore cem kavraminin iki ayri yoni bulunmaktadir. Bu
yonlerden ilkini birlik tabirinin statik yonii olusturmaktadir. Bu yon,
anlayigimizla ilgili olmaksizin zaten var olan bir birligi ifade etmekte-
dir. Bu baglamda birlik tek bir kokten ortaya ¢ikan ¢okluk 4leminin,
tek bir varligin serpilmesinden ileri geldigi icin tekligini ifade etmekte-
dir. Ornegin, cemiyet hayatinda yasayan birgok fert farkli 6zelliklere ve
kabiliyetlere sahip olmasina ragmen cemiyetin birligi bozulmamaktadir.
Bu durum cemiyetin birligini bozmadig1 gibi birligin saglanmasinda en
esasli sartlardan birini tegkil etmektedir. Cemiyetin dagilmamasi i¢in fark
arz eden hususlarin bir araya gelerek olusturduklar: statik denge halinin
devamu sarttir. %

Cem kavraminin ikinci yéniinii ise birlik kavraminin dinamik yénii
olusturmaktadir. Ornegin insan viicudundaki organlar arasi birlik bozu-
lup aralarindaki ahenk olusmadigi zaman organlarla birlikte viicut, bu

40 Glingor, Erol, Islamn Bugiinkii Meseleleri, Oriiken Yay., Istanbul 1981, s. 11.
41 Kilig, Ahmet Faruk, Ziya Gékalp’in Din Sosyolojisi, Degisim Yay., Istanbul 2008, s. 62.
42 Bilgiseven, ]klémiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve Islimi Kavramlar, s. 135-136.
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varlik aleminden géciip gitmektedir. Bu durumda viicutta her bir orga-
nin fonksiyonel bir rolii bulunmaktadir.®® Bilgiseven’e gére fonksiyonel
isleyis bozuldugu zaman dis taraftan bir birlik halinde gériinen viicut
dagilmaktadir. Buradaki fark ve cem halinin sosyal realiteye nasil yan-
sidig1 soyle agiklanabilir: Cemiyette yer alan birey veya kurumlar (fark)
dis goriiniis itibariyle tek bir yapry1 bir diger ifadeyle sosyal yapiy1 (cem)
ifade etmelerine ragmen aralarinda fonksiyonel isleyisleri bozulmusgsa ce-
miyetin ayakta kalmasi zordur.

Bilgiseven’e gore kdinatin olusumundan isletme iktisadina kadar her
alanda ayni realitenin iki ayr1 goriiniisii (fark ve cem) goriilebilmektedir.
Buna gére kiinatin olusumunda Big Bang patlamast ile figkiran ak nokta
cem idrakidir. Bu patlamayla olusan galaksiler, gezegenler ve giines sis-
temleri ise kinata ait fark idrakidir. Isletme iktisadinda ise toplum igin
iyi mal ve hizmet tiretmek cem idrakidir. Ayni sekilde tretilen tirtinden

kar elde etmek de fark idrakidir.4

Bilgiseven’e gore cem ve fark realiteleri birbirinden ayri diisiiniilme-
melidir. Farksiz cem olamayaca@i gibi cemsiz fark da olamaz. Cem ve
farkin sosyal realitede ayri disiintilmesinin mahzurlar1 bulunmaktadir.
Bilgiseven'e gore cemsiz farkin en agik ornegini kast sistemi olugturmak-
tadir. Kast sisteminde siniflar arasi gecis s6z konusu olmadigs icin bir fark
hali mevcuttur. Ancak cem halinden séz edilemez.® Bilgiseven cemsiz
farkin bir 6rnegini de diinya siyaseti acisindan soz konusu etmektedir.
Gelismis devletlerin tstiin olduklart alanda tstiinliiklerini kaybetmeme-
leri i¢in zayif devletleri ezmeleri cemsiz farkin bir neticesidir.*

Bilgiseven’e gore farksiz cem mahzurludur. Farksiz ceme yonelik veri-
len 6rnege gore cem idrakine ¢ok fazla agirlik veren Osmanli bir taraftan
iilkeler feth ederken fark unsurunu ihmal etmistir. Bu ihmal Osmanlinin
kendi i¢ biinyesinde bir milliyetgilik duygusu olusturamadig: ile ilgili-
dir. Bilgiseven'e gére Osmanli Devleti milliyetcilik akiminin yayginlik
kazanmasiyla birlikte bir Tiirk milliyetciligi hedefi olusturamamigtir. Bu
hedef olusturulamadigindan Osmanli Devleti’nin farksiz cem politikasi
basarisiz olmustur.*’

43 Bilgiseven, Islamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar, s. 136.

44 Bilgiseven, Amiran Kurtkan, //m-i Lediin (Genel Teoloji), Filiz Kitabevi, Istanbul 2003, s.
94.

45 Bilgiseven, Amiran Kurtkan, “Tiirk IslAm Felspfesi Tarihinin “Fark” ve “Cem” Kavramlar:
17, Tiirk Diinyast Tarih Dergisi, c. 1, say1: 11, Istanbul 1987, s. 19-20.

46 Bilgiseven, Ilm-i Lediin (Genel Teoloji), 5. 95.
47 Bilgiseven, ]Elémiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve Islimi Kavramlar, s. 139-140.
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Tenzib + lesbib = Tevhit

Formiilize tevhidin bir diger formunu olusturan tenzih ve tesbih
kavramlarinin sosyal realiteye yansimasini Bilgiseven, Islim Peygamberi-
nin bir nesneye (tasa) gosterdigi iki farkli yaklagimla anlatmaktadir. Buna
gore Islaim Peygamberinin putlara yaklagimi cemiyet hayatinda tesbihte
ifrata varan bir toplulugun ilah kavramina dair zihinlerinde olusturduk-
lar1 kognitif yapilarin yikilmasini ifade etmektedir. Islam Peygamberinin
Hacerit'l-Esved’e yaklagimi ise Miisliiman bir toplumun sirf tenzih anla-
yisinda kalma tehlikesinden kurtarilmasina yonelikeir.*®

Ben Suuru + Biz Suuru = Tevhit

Formiilize tevhidin bir diger formunu ifade eden ben suuru ve biz
suuru kavramlari bireyin hedefleri ile cemiyetin hedeflerinin karigimini
ifade etmektedir. Bilgiseven’e gore birey sadece kendini diisiiniirse cemi-
yete faydasi dokunamayacaktir. Sadece cemiyeti diistinerek hareket etmek
de bireyin kendisini yok saymasi manasina gelmektedir. Bireyin hedefleri
ile cemiyetin hedeflerinin ortak olmasi bireyin ben suuru ile birlikte biz
suurunun olusmasinda 6nemli bir fakedrdiir. Bilgiseven’e gore boylesi bir
olusum sosyal biinyenin gelisimi icin gereklidir.’

Halk + Hak = Tevhit

Bilgiseven toplumsal realitede kendini gosteren bir diger tevhit for-
munu halk ve hak kavramlariyla ifade etmektedir. Toplum bir taraftan
yaratilmiglar ile dolu iken diger taraftan kutsalin (hak) tecriibesinin ya-
sandig1 bir zemindir.*

Seriat + Hakikat = Tevhit

Seriat ve hakikat Bilgiseven’e gore ayrim yapilmamasi gereken kav-
ramlardir. Ona gore bu kavramlarda bir ayrima gidilmesi toplumdaki
birlik ve beraberligi bozan bir ¢6ziilmeye neden olur. Ciinkii tevhit teori-
si boliinme ve parcalanma kabul etmeyen bir teoridir.”!

Buraya kadar zikredilen formiilasyonlara bakildiginda Bilgiseven’in
tevhidi bir teori sekline doniistiirerek bu teorinin cemiyeti olusturan
fertlere nasil yansidigina vurgu yapmaya calistigina sahit olmaktayiz. Bu
yluzden teorinin en 6nemli yoniini Bilgiseven’in tizerinde ¢ok sik vurgu
yaptigt sosyal biitiinlesme kavrami olusturmaktadir.

48 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 158-159.
49 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 105.

50 Bilgiseven, /lm-i Lediin, s. 98.

51 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, ss. 67-70.
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Sosyal Biitiinlesme

Biitiinlesme giintimiizde sosyal bilimler agisindan 6nemli bir kav-
ramdir. Birgok devlet bu kavramin 6nemine binaen toplumsal projeler
gelistirmekte, hem diizenin saglanmasi hem de devam ettirilmesi igin
politikalar gelistirmektedir. Bir kavram olarak biitiinlesme, toplumda-
ki farkliliklarin azalularak bireylerin birbirlerine kargt bagimlilik iliskisi
icinde olmalarinin saglanmasiyla kiiltiirel birligin olusturulmasini ifade
etmektedir. Biitinlesme giintimiizde biraz farklilagmis ve toplumda yer
alan etnik gruplarin, normlarin ve degerlerin kabul edilmesiyle diizen-
lenmis ortak sosyal hayata katilmasini ifade eden bir kavram olmugtur.>
[slevselci kuramda biitiinlesme terimi bir yandan sistemin bozulmasini
ve istikrarin korunmasinin olanaksizlasmasint 6nleyen, diger taraftan
sistemin bir birlik halinde islemesini saglamak icin is birligi yapan bir
sistemin birimleri arasinda iliski tarzini aciklamaktadir. Biitiinlesme daha
esnek bicimde toplumsal konsensiisiin (toplumsal uzlasma) es anlamlist
olarak da kullanilmaktadir.”® Sosyal biitiinlesme kavrami ise bir toplum
ve sosyal grup icerisinde cari olan kiiltiirel degerlerin toplumu olusturan
fertler tarafindan alinmasi, i¢sellestirilmesi ve boylece fertlerin toplumun
sosyo-kiiltiirel degerlerini kazanarak toplumla uyumlu hale gelmeleri sii-
recini ifade etmektedir.**

Bilgiseven’in din sosyolojisinde 6nemli bir kavram olan biitiinles-
me kiiltiir ve din ile kargilikl iligkisi bakimindan ele alinmakta kiiltiiriin
ve dinin sosyal biitiinlesmeye tesiri ortaya konulmaya calisgilmaktadir.
Sorokin’in biitiinlesme tiplerinden hareket eden Bilgiseven®, Sorokin’in
biitiinlesme tipleri icerisinde daha ¢ok 6nem verdigi fonksiyonel ve kiil-
tiirel biitiinlesme yerine mana etrafinda biitiinlesmeye agirlik vermistir.
Bilgiseven sosyal biitiinlesme kavramini cemiyetteki kii¢iik cemaatler,
menfaat birlikleri, miiesseseler gibi sosyal yapinin ¢esitli unsurlar arasin-
daki birbirini tamamlayabilme durumu olarak nitelendirmektedir.’® Bil-
giseven sosyal biitiinlesme agisindan kiiltiiriin, grup hayatinin mahsuli
olmasi ve 6grenilmis olmasi gibi iki 6nemli 6zelligi oldugundan hareket-
le’” sosyal biitiinlesme kavramina fonksiyonalist acidan bakmakrtadir.

52 Kirman, Mehmet Ali, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, Ragbet Yay., Istanbul 2004, s. 42.

53 Marshall, Gordon, Sosyoloji Sozliigii, gev.: Osman Akinhay, Derya Kémiircii, Bilim ve
Sanat Yay., Ankara 2005, s. 201.

54 Giinay, age, s. 343.

55 Kaya, Kamil, “Amiran Kurtkan’m Diisiince Sisteminde Din ve Sosyal Biitiinlesme”, Ziirk
Diinyast Aragtirmalars, Istanbul 2008, say1: 176, s. 60.

56 Bilgiseven, Amiran Kurtkan, Genel Sosyoloji, Filiz Kitabevi, Istanbul 1986, s. 285.
57 Bilgiseven, Genel Sosyoloji, s. 286.
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Sosyal biitiinlesme kavramina cemiyetlerin tarihi agisindan bakildi-
ginda Bilgiseven, dinlerin biitiinlesmeyi saglama acisindan farkli 6zellikler
tasidig1 kanaatindedir. Diger dinlerle kargilagtirmalar yapan Bilgiseven’e
gore Islamiyet sosyal biitiinlesmeyi saglama agisindan son derece basarili
bir dindir. Islimiyet’in ilk yillarinda Hz. Peygamber toplumdaki biitiin-
lesmeyi saglamak icin yogun ¢aba sarf etmis ve hem dini hem de diinyevi
liderlik rollerinin her ikisini de tizerine almigtir.”® Hz. Peygamber cemi-
yetteki daginikliligi gidererek Islamiyet’in biitiinlestirici potasinda ayri-
liklara son vermis ve kabileleri millet ve immet haline getirerek dengeli
bir birlik kurmustur.” Islimiyet ayrica kabileler arasinda yer alan kinleri
yok ederek hem dinin yayilmasina zemin hazirlamis hem de miiesseseles-
menin dniinii acarak biitiinlesmeyi saglamistir.*

Bilgiseven’e gore Islamiyet fertleri cemiyetin sadece iiyesi olarak ka-
bul etmemektedir. Cemiyeti hareketlendirici bir rol almalar: igin fertle-
ri tegvik etmektedir. Boyle bir cemiyetteki aksakliklarin diizeltilmesi ve
biitinlesmenin éntindeki engellerin kaldirilmasi icin bireyi kiilli beyin
hitkmiine gecirmektedir.®’ Burada kiilli beyinden kastedilen buhranli za-
manlarda toplumdaki biitiinlesmeyi saglama acisindan fikir zenginligini
ortaya ¢ikaran insanlarin giin yiiziine ¢ikmasidir. Gékalp’e gére bu insan-
lar buhranli zamanlarda mefkarelerini ortaya koyarlar. Bir diger ifadeyle
biiyiik adamlar mefkarelerinin kasifleridir.®* Toplumsal biitiinlesme agi1-
sindan biiyiik adamlar, mefkdreleriyle Bilgiseven’in kiilli beyin kavrami-
na tekabiil etmektedir.

Fonksiyonel Biitiinlegsme

Fonksiyonel biitiinlesme modern zamanlardaki is bélimiiniin zaruri
bir neticesi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda giintimiizde fonk-
siyonel biitiinlesmenin gerceklesmedigi bir toplum yok gibidir. Cemi-
yetteki fonksiyonel biitiinlesmenin artist beraberinde bir birlik ruhunun
olusmasint saglamakrtadir. s boliimii toplumsal hayatta 6nemli olmakla
birlikte fonksiyonel biitiinlesmenin ortaya ¢ikmasinda tek bagina yeterli
degildir. Bilgiseven'e gore is boliimiiniin yaninda niifus, siyaset, firsat
esitligi ve sosyal siniflar arasindaki farklarin azalulmasi gibi kavramlar

58 Kurtkan, Sosyolojik A¢idan Tasavvuf ve Laiklik, s. 187.

59 Bilgiseven, Amiran Kurtkan, IIm-i Lediin (Genel Teoloji), s. 66.
60 Kurtkan, Sosyolojik Acidan Tasavouf ve Laiklik, s. 187.

61 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 429.

62 Gokalp, Ziya, Makaleler IX, haz.: Sevket Baysanoglu, Kiiltiir Bakanlig: Yay., [stanbul 1980,
s. 22.
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da fonksiyonel biitiinlesmenin ortaya ¢ikmasinda onemli yeterliliklere
sahiptir.®® Fonksiyonel biitiinlesmede makinenin ¢arklari hiikmiindeki
sistemi olusturan parcalarin biitiinliigii s6z konusudur. Bu parcalardan
bir tanesi ariza yapuginda sistemin isleyisi acisindan parcalanmasi s6z
konusu olmaktadir.

Maéni Etrafinda Biitiinlesme

Sosyal biitiinlesme tipleri igerisinde yer alan méini etrafinda biitiin-
lesme, biitiinlesmenin ideal bir sekilde gerceklesmesini ifade eden bir
kavramdir. Bilgiseven’e gdre sosyolojide mana etrafinda biittinltigii sagla-
yan temelleri ortaya koymak, toplumsal yapinin saglam oldugunu ortaya
¢tkarmaktadir Bununla beraber toplumsal degismenin de saglikli olup
olmadigini tespit etmek acisindan méni etrafinda biitiinlitk 6nemli ol-
maktadir. Clinkii m4na kendi karaketeri itibariyle toplumsal kurumlarin
bircoguna etki eden bir 6zellige sahiptir.®

Bilgiseven’e gore mana etrafinda biitiinlesme biitiin toplumlar igin
soz konusu degildir. Manali biitinlesmenin gerceklestigi cemiyetlerde
fonksiyonel biitiinlesmede oldugu sekliyle sistemi olusturan unsurlar, bir
isleve bagli olarak degil; daha ziyade kendi karakterlerinde barindiklari
ozellikler itibariyle birbirini tamamlamaktadir.®®

Bilgiseven’e gore mana etrafinda biitiinlesmenin toplumlarda gergek-
lesmesi icin biittinlestirici min4larin tespit edilmesi gerekmektedir. Top-
lumsal realitede mana etrafinda biitiinlesmeyi gergeklestiren iki ana pren-
sip bulunmaktadir. Bu ana prensipler milli gelirin artmasi ve artan refahin
sosyal siniflar arasinda adil bir sekilde bélistiiriilmesidir.® Bilgiseven’in
mani etrafinda biitiinlesmeyi saglayan bir faktor olarak daha ¢cok maddi
sebepleri 6nceledigi goriilmektedir. Bunun en 6nemli nedeni onun mad-
de ve minay: birbirinden ayirmamasidir. Bilgiseven bu iki temel fakto-
rii birbirlerinin tamamlayicist olarak gormektedir. Bu baglamda madde
acisindan daha ¢ok fonksiyonel biitiinlesmenin; manevi agidan ise mina
etrafinda biitiinlesmenin kastedildigi zikredilebilir. Bu yaklagimin bir
ornegi 6grencilere verilmesi gereken egitimle ilgilidir. Bilgiseven'e gore
ogrencilere egitimle sadece hiiner ve beceri kazandirmak amag edinil-
memelidir. Hiiner ve beceri gerekli olmakla birlikte sosyal gelismenin
saglanmast i¢in biitiinlesme sartinin yerine getirilmesi sadece fonksiyonel

63 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, ss. 291-293.

64 Bilgiseven, IIm-i Lediin (Genel Teoloji), s. 27-28.
65 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, ss. 293-295.

66 Bilgiseven, IIm-i Lediin (Genel Teoloji), s. 30.
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biitiinlesme i¢in yeterli degildir. Man4 etrafinda biitiinlesmenin de sag-
lanmas: gereklidir.

Sonug¢

Amiran Kurtkan Bilgiseven’in ¢alismalarindaki kavramlara dayana-
rak ele alinan makalede onun din sosyolojisi planini Islim dinine 6zgiin
kildig1 goriilmektedir. Bu nedenle Bilgiseven’in 6zel din sosyolojisi ¢alis-
masi yaptig1 tespit edilmistir.

Bilgiseven’in din sosyolojisine yaklasgimi bu bilim dalinin sadece
[slam’1 arastirma alanina yénelik iddianin ispati ¢abasidir. O diger din-
leri inanglar olarak nitelendirerek onlari inceleyecek bir inan¢ sosyolojisi
olusturulmasi iddiastyla hareket etmektedir. Boyle bir yaklasim kendisi-
nin neden takip edilmedigine dair sorunun cevabi niteligindedir.

Bilgiseven takip edilmemesine ragmen 6zele inerek Islam’a dair sos-
yolojik yorumlarini tasavvuf diistincesinin kavramlari temelinde yapmasi
ve bir sosyal teori olarak tevhit teorisini ortaya koymasi onun sahaya
yonelik 6zgiin katkilaridir. Bu teori ayni zamanda onu etkileyen ana dii-
stincenin tasavvuf diisiincesi oldugunu gostermektedir. Bu diistince igeri-
sinde vahdet-i viicut akiminin benimsendigi, tevhit teorisinin formiilas-
yonlarinda goriilmektedir. Bu baglamda Bilgiseven’in sahaya yonelik bir
diger katkisini da tasavvufun vahdet-i viicut ekoliinii din sosyolojisine
tasimasi olarak belirtebiliriz.

Metodoloji agisindan temel problemlerden olan dinin mi yoksa sos-
yolojinin mi tarafinda olunacagina yonelik tespitlerimize gore Bilgise-
ven, sosyolojinin metodolojisiyle Islim’a yaklagmakla beraber cogunlukla
[slam’in tarafinda yer almistir. Boylesi bir yaklagimi sosyologun eksikligi
olarak elestirmek miimkiindiir. Ancak her sosyologun ister istemez bu-
lundugu ve yetistigi ¢evrenin etkisinde kaldigi gergegi unutulmamlidir.
Bilgiseven’in bu yer alisa ragmen ele aldigi din, inang, inang tabakalari,
gercek din, tevhit, sosyal biitiinlesme gibi kavramlarin ve bu kavramlar
i¢in yapilan tanimlarin saha i¢in bir kazang olarak degerlendirilmesi ge-
rektigi kanaatindeyiz.

Bilgiseven’in din tanimina bakildiginda bu tanim onu diger sosyo-
loglardan ayirmaktadir. Bu farkliligin en biiyiik sebebi din sosyolojisinde
ele aldigi kavramlara bagli kalarak dini tanimlamak gayretidir.

Bilgiseven’in din sosyolojisi planinin 6nemli bir par¢ast durumunda-
ki inang tabakalari kavrami diger inanglarla Islam arasindaki farkin gos-

67 Bilgiseven, Tiirkiyede Sosyal Coziilme Tehlikeleri, s. 103.
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terilmesi icin ortaya konulan bir yaklasimdir. Bu yaklagimla din sosyo-
lojisinin zorunlu olarak dérdiincii seviyeye ulasmis gercek dini inceleme
aluna alinmasi gerektigi kastedilmektedir. Kuskusuz boyle bir yaklagim
batli bir bilim dali olan din sosyolojisi a¢isindan problemlidir.

Din sosyoloji din ve toplum arasindaki iliskiye objektif yaklasmak ve
dinin toplum tizerindeki etkisini karsilikli olarak incelemek durumunda-
dir. Buradan hareketle bir sosyologa diisen temel vazife ise dinin kaynag:
meselesini bir tarafa birakarak dinin toplumsal yansimasini ortaya koy-
maktir. Bilgiseven bu problemi agsmak gayesiyle ele aldigi inan¢ tabakalar:
kavramiyla giintimiizde diinya dinleri icerisinde yer alan Hiristiyanlik ve
Yahudilik gibi dinleri inceleme alani digina iten bir yaklagim sergilemek-
tedir. Bu durum ise din sosyolojisi esittir Islam sosyolojisi seklinde bir
anlayisa sebep olmaktadir.
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DIASPORADA DINDARLIK VE UMUTSUZLUK:
FRANSALI MUSLUMAN-TURK AZINLIK GRUP UZERINE
AMPIRIK BIR ARASTIRMA

Mustafa KOG ©

oz

Bu ampirik arastirmada, diasporik yasamdaki dindarlik ile umutsuzluk ara-
sinda bir iliski olup olmadigs; sayet varsa bu iliskinin Miisliiman-Tiirk azinlik
grubun dindarlik tipolojilerine bagly olarak degisip degismedigi analiz edilmistir.
Bu amagla 157 Fransali Miisliiman- Tiirkten olusan ornekleme, (1) Kisisel Bilgi
Formu, (11) Her Yas Igin Uygun Dinsel Egilim Olgegi ve (111) Beck Umutsuz-
luk Olgeginden olusan bir anket formu wygulanmistrr. Fransals Miisliiman- Tiirk
azinltk grubun i¢ ve dis-giidiimlii dindarlik puanlar: ile umutsuzluk diizeyleri
arasindaki iligkinin ortaya ¢ikarildigr bu calismanin bir sonucu olarak, (a) i¢-
giidiimlii dindarlik diizeyi yiiksek olan Miisliiman-Tirk azinligin umutsuzluk
diizeylerinin, dis-giidiimlii dindarlik diizeyi yiiksek olan azinlik gruptan daha
diisiik oldugu saptanmagstir. Ayrica yapilan korelasyon analizlerinde ise, (b) i¢-
giidiimlii dindarlik ile motivasyon kaybi alt boyutundaki umutsuzluk diizeyi ara-
sinda negatif; dis-giidiimlii dindarlik ile de pozitif bir iliski oldugu goriilmiistiir.
Makalenin sonunda ise, arastirmadan elde edilen nicel veriler konuyla ilgili lite-
ratiir esliginde tartisilmagtar.

Anahtar Kelimeler: I¢-giidiimlii ve Dis-giidiimlii Dindarlik, Umutsuzluk,
Motivasyon Kayb:, Miisliman-Tiirk Azinlik Grubu

ABSTRACT

Religiosity and Hopelessness in the Diaspora:
An Empirical Research on French Turkish-Muslim Minority Group

This empirical research, analyses whether there is relationship between
religiosity and hopelessness in the diasporic life or not; and if there is, it also analyses
whether this relationship differs or not according to the religiosity typologies of
Turkish-Muslim minority group. For this purpose, a questionnaire form which
consists of (1) Personal Inquiry Form, (11) Age-Universal Religious Orientation

* Dr.; Edinburgh Universitesi Teoloji Fakiiltesi Misafir Ogretim Uyesi, Edinburgh/
Scotland, [E-posta: mustafakoc@london.com]
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Scale and (111) Beck Hopelessness Scale was applied on the sample of 157 French
Muslim-Turks. As a result of this study which reveals the relationship between
French Muslim-Turkish minority group’s intrinsic and extrinsic religiosity scores
and the level of hopelessness, (a) it is determined that the hopelessness level of
Muslim-Turkish minority with the high level of the intrinsic religiosity is lower
than the others with the high level of the extrinsic religiosity. In addition, (b)
it is observed in the correlation analyzes that there is a negative relationship
between the intrinsic religiosity and the level of the loss of motivation; and a
positive one between the latter and the extrinsic religiosity. At the end of the article,
the quantitative data which is obtained from the research is discussed within the
[framework of the related literature.

Keywords: Intrinsic and Extrinsic Religiosity, Hopelessness, Loss of
Motivation, Turkish-Muslim Minority Group

Girig

Bireyin sahip oldugu dinsel inanclar, onun tiim yasam alanlarini kugat-
masi sebebiyle 6nemli bir yere sahiptir. Bu nedenle dinin 6znel bir formu
olarak bireyin benlik ve kisilik yapisiyla da ¢ok yakin ilgisi olan dindarlik
olgusu ile psikolojik saglik arasinda anlamli psiko-teolojik iligkiler s6z konu-
sudur. Ozellikle kalic1 kayip olarak yakin 6liimii, dogal afet olarak deprem vb.
gii¢ yetmez yasam olaylar1 karsisinda, bireyler kendilerini caresiz hissederek
kutsal bir giice siginma ihtiyact duyabilirler. Béylelikle dinsel inang ve pratik-
ler, bireylerin giindelik yasamlarindaki stres, kaygt ve depresyonun yani sira
umutsuzluk duygulariyla da basa ¢tkmalarinda 6nemli birer teolojik referans
olabilmektedir.

Din ve ruh saghgr iliskisine dayanan ulusal ve uluslar arasi literatiir ince-
lendiginde, dindarligin psikolojik sagligin siirdiiriilmesi ve gelistirilmesinde
islevsel olan ve olmayan baz1 psikoterapik 6zellikler tasidigi soylenebilir. Or-
negin; daha olumlu Tanr1 algist, olumlu dinsel basa ¢ikmanin daha fazla kul-
lanilmasi veya dindarlik tipolojilerinden i¢-giidiimlii dindarligin daha fazla
yasanmast daha iyi bir psikolojik saglik profili ile iliskilendirildigi icin umut-
suzluk konusunda da 6nemli bir psiko-teolojik bariyer oldugu soylenebilir.
Bunun yani sira bireyin olumsuz bir Tanr1 imgesine sahip olmast veya karsi-
lastig1 olaylari ilaht bir ceza gibi algiladigi olumsuz dinsel basa ¢ikma tarzlarin:
kullanmasi gibi durumlarda ise, bu inanglarinin psikolojik saglik acisindan
islevsel olmadig saptanmistir. Konuya iliskin yapilan ampirik aragtirma so-
nuglari, inanilan dine yonelik gelistirilen psiko-teolojik algilarin 6nemli oldu-
gunu gostermektedir. Bu baglamda bireye deger veren temelinde olusturulan
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ve gelistirilen bir din algis1, daha yiiksek bir benlik degeri ve psikolojik saglik
ile iligkili gériinmektedir.’

Psikolojik saglik baglaminda din ile iliskilendirilebilecek 6nemli kavram-
lardan birisi de kugkusuz ki “umutsuzluk”tur. Klinik psikoloji ve psikiyatri
alanindaki literatiirde ¢ok¢a yer alan umutsuzluk; ‘bireyin gelecege iliskin
amaglarint gergeklestirmesinde sifirdan az olan olumsuz beklentiler” seklinde
tanimlanirken; sozii edilen olgunun karsit duygulanim durumu olarak umut
ise, ‘gelecekle ilgili bir amact gerceklestirmede sifirdan fazla olan beklentiler’
biciminde betimlenmektedir. Bu kapsamda gerek umut, gerekse umutsuzluk
duygulari, bireyin gelecekteki gercek hedeflerine ulasma olanaklarinin olast
yanstmalari seklinde yorumlanabilir. Dolayisiyla umut ve umutsuzluk, bireyin
gelecegi iliskin psikolojik olarak birbirine karsit beklentilerini simgelemekte-
dir. Sozii edilen bu iki duygulanim durum arasindaki farkliliklar baglaminda,
umutda bireyin hedefe ulasmak i¢in uygulamaya koydugu planlarini basara-
cag1 ongoriisti baskin bir psikolojik durum iken; umutsuzlukda ise basarisiz
olacag yargisi vardir. Bu iki u¢ duygulanim durumu, bireyden bireye, durum-
dan duruma ve beklenen sonucun ne zaman ve nasil gerceklesecegine bagli
olarak degisiklik gosterebilir.”

Klinik psikolojide bir semptom olarak ele alinan umutsuzluk durumu,
depresyon ve intihar basta olmak tizere birgok psikiyatrik rahatsizlikla da di-
rek ve/veya dolayli olarak iliskili bir duygu durum bigimidir.> Konuyla ilgili
olusturulan literatiirde biligsel kuram cergevesinde ele alinan umutsuzlukla
ilgili yapilan saha ¢alismalarinda, ‘(a) intihar girisiminde bulunan bireylerin
intihari, genellikle caresizlik veya umutsuzluk durumlart i¢in bir ¢ikis yolu
olarak gordiiklerini; (b) bireylerin yasama bakis tarzlart genellikle umutsuzluk
ile karakterize ise, intihar riskinin de artabilecegi; (c) umutsuzlugun, intihar
diistincesi ile giiglii bir biligsel iliskisinin olmasi sebebiyle intihar diistincesi ve

1 Giiler, Ozlem, “Dini Inang ve Psikolojik Saglik {liskisine Dair Bir Degerlendirme”, 7ap-
lum Bilimleri, 4 (8), 2010, 101-102; Steenwyk, Sherry A. ve ark., “Images of God as They
Relate to Life Satisfaction and Hopelessness”, International Journal for the Psychology of
Religion, 20 (2), 2010, 85-88.

2 Dilbaz, Nesrin & Seber, Giilten, “Umutsuzluk Kavrami: Depresyon ve Intiharda Onemi”,
Kriz Dergisi, 1 (3), 1993, 134.

3 Beck, Aaron T., “Thinking a Depression”, Archives of General Psychiatry, 9, 1963, 324-330;
Beck, Aaron T. ve ark., “Hopelessness and Suicidal Behaviour: An Overview”, Journal of
American Medical Association, 243, 1975, 1146-1147; Beck, Aaron T. ve ark., “Relations-
hip between Hopelessness and Ultimate Suicide: A Replication with Psychiatric Outpati-
ents”, The American Journal of Psychiatry, 147 (2), 1990, 190; Atay, 1. Meltem & Giindo-
gar, D., “Intihar Davraniginda Risk Faktorleri: Bir Gozden Gegirme”, Kriz Dergisi, 12 (3),
2005, 41.
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girisiminin en gli¢lii yordayicilart arasinda degerlendirildigi’, seklinde ampirik
bulgular elde edilmistir.*

Ote yandan sembolik bir sistem olarak din, birey ile agkin varlik arasinda
kurulan mahrem bir iligkinin sonucu olarak dinsel motivasyonlar, egilimler ve
deneyimler ortaya ¢ikarmaktadir. Bu ¢ergevede bireylerin yasamlarinin ayril-
maz bir pargast olarak dinsel inanglar, onlarin benlik, kimlik ve kisiliklerinin
olusumunda 6nemli bir role sahiptirler ve onlarin i¢ diinyalarina psiko-teo-
lojik bir dinamizm kazandirirlar.’ Bireyin ruh saghiginda 6nemli bir yordayict
olan umut ve umutsuzluk olgularinin dinsel inang ve pratiklerle de ¢ok giiclii
bir teorik ve ampirik iliskisinden s6z etmek miimkiindiir. Dolayisiyla din-
sel bir inang sistemine sahip bireyler i¢in bu inaglarint almis olduklar: terapi
stirecine katmak umutsuzluk ve depresyonu 6nleyebilir veya azaltabilir. Bu
baglamda dinsel inanglar, dindar bireye olaylari anlamlandirmak ve olumsuz
yasam olaylariyla basa ¢ikabilmek icin biligsel bir ¢at saglar. Din psikolojisi
literatiirtinde konuyla ilgili yapilan saha aragtirmalari, dinsel inancin etkili bir
sekilde umutsuzluga karsi olan inanclar1 kendine ¢ektigini agikca gostermek-
tedir.®

Yerytiziindeki birbirinden farkli bir¢ok inan¢ ogretisi metinleri, birey-
lerin basa ¢ikilamayan yasamsal olaylar kargisinda zaman zaman dustiikleri
umutsuzluk durumlari hakkinda Tanr’'nin destegi ve mutlu vaadi ile dolu
hikayeler ve boliimler igerir. Konuya bu baglamda bakildiginda ise Islam
teolojisinin de inananlarina umutsuz olmamalarini, her zaman umut igeri-
sinde yasamalar1 gerektigini ogiitledigi goriilmektedir. Dolaystyla Islam’in
kutsal kitab1 Kur'an-1 Kerim’'e gore, inanan bireyin Allah'tan umutvar olma-
st gerektiginin alt gizilerek s6zii edilen bu durum, gii¢lii bir iman ile
desteklenmistir.” Kur'an-1 Kerim, mi‘minlerin Allah’tan umutlu olmalarinin
temelinde, giiglii bir imani ve bu imanin geregi olan yasantiy1 gostere-
rek kutsal degerler dogrultusunda yagam siirmeyi umudun bir kosulu olarak
degerlendirir. S6z konusu bu psiko-teolojik ger¢eklik de birgok ayette vur-

4 Baugiin, Aysegiil, D., “Intihar Olasiligt ve Cinsiyet: 'ﬂetigim Becerileri, Yasami Siirdiirme
Nedenleri, Yalnizlik ve Umutsuzluk Agisindan Bir Inceleme”, Tiirk Psikoloji Dergisi, 23
(62), 2008, 67.

5 imamoglu, Vahit & Yavuz, Adem, “Universite Gengliginde Dini Inang¢ ve Umutsuzluk
Hiskisi”, Sakarya Universitesi llahiyar Fakiiltesi Dergisi, 13 (1), 2011, 233.

6 Murphy, Patricia E. ve ark., “Klinik Depresyon Hastalarinda Dini Inang ve Uygulamalarin
Depresyon ve Umutsuzlukla Iliskisi”, (Cev. O. Giiler), Ankara Universitesi Llahiyar Fakiil-
tesi Dergisi, 48 (2), 2007, 170.

7 Teolojjk yorumlar icin bkz. Oztiirk, Resul, “Kelami Agidan Umitsizlik (Yeis) ve Iman-
Amel lle lligkisi”, £.K.E. V. Sosyal Bilimler Akademi Dergisi, 12 (34), 2008, 44-56.
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gulanmaktadir.® Bunun yani sira Islam mistisizmi de yasama umutvar olarak
bakma konusunda oldukea zengin bir igerige sahiptir. Islam mistisizminde,
umut etmeyi ifade igin kullanilan bir terim olarak ‘reci, Allah’tan umut kes-
meme’, anlamini tasimaktadir. S6zii edilen bu mistik yaklasima gore, Allah’tan
umudu kesmek ayni zamanda biiyiik giinahlardandir. Dolayisiyla rec, kalbin
hoslandig1 bir seyi beklemesinden psikolojik olarak rahatlik ve ferahlik duyma
durumudur. Miisliiman bir mistik icin Allab’in liitfuna nail olma diistince-
si, recd/umut duygusunun dogmasina sebep oldugu gibi, aksi anlami iceren
‘havf” da, korku icerikli umutsuzluk duygusuna neden olabilmektedir.’

Ote yandan bu arastirma 6rnekleminin secildigi ‘diasporik yasam’ kesiti
de, umutsuzluk baglaminda tizerinde durulmasi gereken 6nemli psiko-sos-
yo-antropolojik gercekligi olan bir yasam alanidir. Bu baglamda birbirinden
oldukga farkli boyutlarda ve diizeylerde tanimi yapilarak siireg igerisinde an-
lam genismelesine ugrayan “diaspora” kavrami, sosyoloji ve antropoloji lite-
ratiirinde: ‘ekonomik, siyasi, sosyal vb. sebeplerle ana-vatanlarindan ayrilip
dis go¢ deneyimi yasayarak kendi kiiltiirlerine yabanci olan cografyalarda ya-
samlarint uzun siire siirdiirmek zorunda kalan etnik gruplar’ seklinde tanim-
lanmaktadir.'* Sézii edilen bu dis go¢ tecriibesini yasayan diinya tizerindeki
milletlerden birisi de Tiirklerdir. Yaklagik yarim ytizyil 6nce dis go¢ deneyi-
mi yasayarak cesitli Avrupa iilkelerinde hayatlarini devam ettirmek zorunda
kalan Tiirk azinligy, ilk olarak ‘misafir isci’ statiisiinde yasamaya baglamugtir.
Almanya basta olmak {izere Fransa, Belgika, Hollanda gibi Avrupa'nin cesitli
tilkelerinde yasayan Tiirklerin toplam nufus olarak, Avrupa kitasindaki bazi
tilke niifusundan fazla olmalari, tizerinde arastirma yapmaya deger bir durum
ortaya ¢ikarmistir. Gegen elli yillik siirecte, diinyadaki ¢cok 6nemli degismeler
ve gelismelere paralel olarak Avrupa tilkelerinde diasporik yasam siiren Tiirk
niifusunda da psiko-sosyo-antropolojik acidan 6nemli degisim ve dontisiim-
ler yasanmugtir. Literatiirde konuyla ilgili yapilan arastirmalara bakildiginda,
Tirkiyeden Avrupa’ya yapilan ilk donem diggde dalgasinda Avrupa’ya giden
Tiirk iscilerine yonelik ‘uyum’ veya ‘sorun’ temali psikolojik ve sosyolojik ice-
rikli caligmalarin, giderek yerini “entegrasyon” ve “asimilasyon” temali ruh
sagligt arastirmalarina birakugr goriilmektedir.'! Iste tam bu noktada, yerli
8 Bkz. Kur’an-1 Kerim, Ziimer / 53; Yusuf/ 87; Hicr /"55; Isr.ﬁ/ 83; Rim / 36; Bakara/ 218;
Nisa / 104; Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’an'da Umit - Iman Iligkisi”, Zasavvuf: Ilmi ve
Abkademitk Arastrrma Dergisi, 18, 2007, 156.

9 Cebecioglu, Ethem, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, (3. Baski), Anka Yayinlari,
Ankara, 2005, 277.

10 Brubaker, Rogers, “The ‘Diaspora’ Diaspora”, Ethnic and Racial Studies, 28 (1), 2005, 3-
10.

11 Ertiirk, Recep, “AB Ulkelerindeki Tiirkler ve Tiirk Arastirmalarinin Gelisimi”, Sosyoloji
Dergisi, 22 (3), 2011, 205-206.
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aragtirmalar baglaminda diaspora tizerine yapilan din psikolojisi ¢alismalari-
nin yetersizliginden ve bu ampirik arastirmanin 6neminden s6z etmek miim-
kiindiir.

Literatiirde diasporik yasam orgiisii ierisinde hayatlarini devam ettirme-
ye ¢alisan Miisliiman-Tiirk azinlik gruplarinin ruh saglig: tizerine sinirls aras-
tirma bulgulari dikkate alindiginda, diasporik yasam siiren gé¢men Tiirklerin
iki tilke kiltiirti arasinda sikigmugliklarinin vermis oldugu yurtsuzluk duy-
gusunun, onlarda zaman zaman umutsuzluga sebep olabilecegi soylenebilir.
Ote yandan bu Miisliiman-Tiirk azinlik gruplarindaki dinsel inang ve deger-
lerin din-kimlik iligkisi kapsaminda zaman fakt6riine bagli olarak daha diisitk
diizeye inmesi veya var olan dinsel inanis ve yonelimlerin iginde yasanilan
yabanc kiiltiiriin de etkisiyle form degistirmesi beklenebilir. Boylelikle Miis-
liiman-Tiirk azinlik grubunun dinsel inanglarindaki ¢6ziilme ve/veya erime
seklinde ortaya ¢ikan form degisiminin, dolayli veya dolaysiz olarak onlarin
ruh sagliklarini da etkileyecegi de 6ngoriilebilir.

Yukaridaki psiko-sosyo-antropo-teolojik arka plandan hareketle din psi-
kolojisi alaninda yapilan bu ampirik ¢alismayla; Fransa 6rneklemi tizerinden
diasporik hayat stiren Miisliman-Turk azinlik grubunun sahip olduklar:
dindarlik tipolojileri ile umutsuzluk diizeyleri arasinda bir iligkinin varolup
olmadiginin nicel analizi ama¢lanmigtir. Buraya kadar tanimlanan kuramsal
cerceve kapsaminda arastirmanin temel sorulart ise soyle ozetlenebilir: (1)
Avrupali Miisliiman-Tiirk diasporasinin sahip oldugu i¢-giidiimlii ve dis-gii-
diimlii dindarlik tipolojileri ile umutsuzluk diizeyleri arasindaki iliski nasildir?
[Korelasyon] (2) Avrupali Miisliiman-Tiirk azinligin umutsuzluk diizeyleri ile
dindarlik tipolojileri cinsiyet, yas, sosyo-ekonomik diizey gibi sosyo-demog-
rafik degiskenlere bagli olarak kendi igerisinde anlamli farkliliklar gostermekee
midir? [Farklilik].

Arastirma sinirliliklart baglaminda yukarida sozii edilen temel iligkiyi si-
namak amaciyla olusturulan ampirik desen kapsamindaki kurgulanan hipo-
tezler asagidaki gibidir:

(1] “Azinlik grup yasami siirdiiren Miisliiman-Tiirk katulimeilarin i¢ ve
dis-giidiimlii dindarlik diizeyleri ile umutsuzluk diizeyleri arasinda anlamli
bir farklilik vardir; I¢-giidiimlii dindarlik diizeyi yiiksek olan Miisliiman-Tiirk

katulimeilarin umutsuzluk diizeyi puanlari, dig-gtidiimlii dindarlik diizeyi
yiiksek olan katillimcilardan daha digtikeiir.” [farklilik]

[11] “Azinlik grup yasamu siirdiiren Misliiman-Tiirk kaulimeilarin i¢-gii-
diimlii dindarlik puanlar ile motivasyon kaybi alt boyutundaki umutsuzluk
diizeyleri arasinda negatif ydonde anlamli bir iligki vardir; Miisliman-Tiirk ka-
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ulimcilarin i¢-glidiimlii dindarlik puanlari yiikseldikge motivasyon kaybi alt
boyutundaki umutsuzluk diizeyleri diismekte; i¢-gtidiimlii dindarlik puanlar:
diistiikce de motivasyon kaybi alt boyutundaki umutsuzluk diizeyleri aremak-

tadur.” [iliski]

[11] “Azinlik grup yasami siirdiiren Miisliiman-Tiirk kaulimeilarin dis-
giidiimlii dindarlik puanlari ile motivasyon kaybi alt boyutundaki umutsuz-
luk diizeyleri arasinda pozitif yonde anlamli bir iliski vardir; Misliman-Tirk
kaulimeilarin dig-giidiimlii dindarlik puanlar: yiikseldikge motivasyon kayb:
alt boyutundaki umutsuzluk diizeyleri de artmakta; dis-giidiimlii dindarlik
puanlari diistitk¢e motivasyon kaybi alt boyutundaki umutsuzluk diizeyleri

de diismektedir.” [iligki]

a. Yontem
a.a. Orneklem

Bu ampirik ¢alismanin evrenini, Fransali Miisliiman-Tiirk diasporast
olustururken; érneklem ise, -sozii edilen bu evreni temsilen- Fransa'nin bas-
kenti Paris basta olmak tizere Lyon, Nice ve Nantes isimli yerlesim yerlerinde
yasayan Miisliman-Tiirk azinlik gruptan meydana gelmistir. Dolayistyla basit
rassal ornekleme yontemi kullanilarak anket uygulamasi, yukarida adi gegen
yerlesim yerlerinde yasayan toplam 189 Miisliiman-Tiirk azinlik {izerinde ger-
ceklestirilmistir.

Orneklem baglaminda Fransada yasayan Miisliiman-Tiirk azinlik grubu
hakkinda kisa bilgi vermek gerekirse; Fransada yasayan yaklasik 508.000 Tiirk
gdecmen, is ve sosyal yasamin bir¢ok alaninda yer edinmekte, “misafir is¢i”
olarak geldikleri Fransada artik kalict pozisyonda Fransa ekonomisine isgii-
cli ve igveren olarak ciddi katkilar saglamaktadirlar. Tiirklerin Fransa’ya gelisi
1960’1 yillarda Avrupa iilkelerinde ortaya ¢ikan isgiicii talebiyle olmustur.
Tiirk niifusunun yaklasik ticte ikisi en az 30 yildan beri bu tilkede bulunmak-
tadir. Ikinci ve iigiincii kusaklarin hemen hemen tamami Fransa dogumlu
olan Tiirk toplumun % 50’si 25 yasindan, % 40’1 da 16 yasindan kiiciiklerden
olusarak geng ve dinamik bir yapiya sahiptir.'* Bu iilkede yasayan Tiirk toplu-
mu isgiicii olarak ormancilik, madencilik, insaat, tarim, gida, hazir giyim ve
hizmet sektorlerinde ¢alismaktadir. Ornegin, Paris ve gevresindeki “fast food-
kebap shop” tarz1 isletmelerin % 40’1, ingaat sektdriiniin 6nemli bir kismu ile
terzi atdlyelerinin biiyiik bir béliimii Tiirk toplumu tarafindan igletilmektedir.
Bu oranlar, Tiirklerin yasadigi Fransa'nin diger sehirleri i¢in de yaklagik olarak

12 Bkz. Kirszbaum, Thomas ve ark., The Children of Immigrants in France: The Emergence of a
Second Generation, (Unpublished Working Paper), UNICEF Innocenti Research Centre,
France, 2009, 1-10.
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aynidir. Biiytikelgilik Calisma ve Sosyal Giivenlik Miisavirligi’'nin tespitlerine
gore Fransa genelinde Tiirk toplumunun % 30’u kendi hesabina ¢alismakta-
dir. Tuirk diasporasi, Fransa'nin bagkenti Paris ve civarindaki banliydler basta
olmak tizere Marsilya, Nantes, Bordeaux, Nice, Lyon sehirleri ve civarlarinda
yasamlarini siirdtirmekeedir."

Yukaridaki 6rnekleme iligkin verilen temel bilgilerden sonra bu alan aras-
tirmasinda kullanilan 6rneklemin sosyo-demografik 6zellikleri ise asagidaki

gibi tespit edilmistir (bkz. Tablo-1):
Tablo 1: Orneklemin sosyo-demografik 6zellikleri

Ozellikler (n) (%)
+Cinsiyet 157 100
Erkek 104 66,2
Kadin 53 33,8
+Yas 157 100
30 yas - (-) 38 24,2
30-39 yas arasi 47 29,9
40 yas - (+) 72 45,9
+Sosyo-Ekonomik Diizey 157 100
Ust+Ortann {istii 30 19,1
Orta 116 73,9
Alt+Ortanin alt 11 07,0
+Medeni Durum 157 100
Bekar 27 17,2
Evli 124 79,0
Bosanmig/Dul 06 03,8
+Egitim Diizeyi 157 100
Hkégrenim (Ilkokul + Ortaokul) 46 29,3
Ortadgrenim (Lise) 68 43,3
Yiiksekogrenim (Y.Okul+ Universite) 33 21,0
Lisansiistii (Master + Doktora) 10 06,4
+Meslek Grubu 157 100
Esnaf 29 18.5
Nitelikli eleman 28 17.8
Serbest meslek 44 28.0
Ev hanimi 23 14.6
Ogrenci+Ogretmen 30 19.1
Emekli 03 01.9

13 Uskiil, M. Zafer ve ark., TBMM Insan Haklarin: Inceleme Komisyonu Fransa Raporu. www.
tbmm.gov.tr/komisyon/insanhaklari/belge/fransa_raporu.pdf, 2009, 3-4.
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+Diasporik Yasam Siiresi 157 100
01-05 yil arast 21 13.4
06-10 yil arast 20 12.7
11-20 yil arast 36 22.9
21-30 yil arast 30 19.1
31-+ 26 16.6
Fransa dogumlu 24 15.3

Yukaridaki Tablo-1'de goriildiigii sekliyle bu saha ¢alismasinda, % 66,2’si-
nin erkek, % 33,8’inin kadin oldugu 6rneklem grubundaki 30 yas ve altn-
dakilerin oraninin % 24,2, 30-39 yas arasindakilerin oraninin % 29,9, 40
yas ve iizerindekilerin oraninin ise % 45,9 oldugu saptanmistir. Ote yandan
katulimcilarin biiyiik bélimiiniin orta sosyo-ekonomik diizeyde (% 73,9) ve
evli (% 79) olduklar: tespit edilirken; 6rneklemin % 43,3’tiniin ortadgrenim,
% 29,3’tintin ilkdgrenim, % 21’inin yiiksekogrenim ve % 6,4 {iniin ise lisan-
sistii mezunu oldugu goriilmiistiir. Bunun yani sira meslek dagilimi olarak
da, serbest meslek sahiplerinin orant % 28 iken 6grenci/6gretmenlerin orani
% 19,1 esnaflarin orant % 18,5 ve nitelikli elemanlarin orani ise % 17,8dir.
Son olarak deneklerden Fransa dogumlu olanlarin orani % 15,3 iken, 20 yil-
dan fazla siiredir Fransada yasayanlarin orant % 35,7, 10 yil ve daha az stiredir
Fransada yasayanlarin orani ise % 26,1 olarak bulunmustur.

a.b. Veri Toplama Araclar:

Bu ampirik ¢aligmada, veri toplama araci olarak (1) kisisel bilgi formu,
(11) dindarlik 6lgegi ve (111) umutsuzluk dlgegi kullanilmustir. I¢ tutarlilik igin
yapilan analizleri sonucunda 6lgeklerin Cronbach Alfa giivenirlik katsayisi
degerleri psikometik olarak kabul edilebilir diizeyde bulunmustur (Tablo-2
& Tablo-3). Bu alan aragtirmasinda kullanilan 6l¢me araglarinin psikometrik
ozellikleri ise asagidaki gibidir:

[1] Kisisel Bilgi Formu: Kaulimcilarin “(a) cinsiyet, (b) yas, (c) sosyo-
ekonomik diizey, (d) egitim diizeyi, (¢) medeni durum, (f) meslek ve (g)
Fransadaki yasam stiresi’ gibi demografik 6zellikleriyle ilgili bilgi elde etmek
amaciyla diizenlenerek anket formunda yer verilmistir.

[u] Her Yas I¢in Uygun Dinsel Egilim Olgegi: Gorsuch & Venable (1983)
tarafindan, orijinalini Allport & Ross (1967)’un gelistirdigi 6lgek tizerinde
yapilan revize calismalari sonucunda gelistirilmis bir 6lgme aracidir.' Sézii

14 Allport, Gordon W. & Ross, Michael J., “Personal Religious Orientation and Prejudice”,
Journal of Personality and Social Psychology, 5 (4), 1967, 432-443.
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edilen bu 6lgekteki (6rnek madde: “Dinin bana sagladigi en onemli fayda,
sikintili ve {iziintiilii donemlerimde bana huzur vermesidir”) her bir madde 5
dereceli likert tipi dl¢ek (5-kesinlikle katiliyorum; 1-kesinlikle katilmiyorum)
tizerinden degerlendirilmektedir. Dikotomik olarak iki dindarlik tipolojisi
bi¢imindeki dinsel yonelimleri 6l¢meyi amagclayan bu dleek, ‘i¢-giidiimli ve
dis-giidiimlii dinsel yonelim’ olarak iki temel alt 6lgege sahiptir. Dolayisiyla
9 maddesi i¢-glidiimlii dinsel yonelimi; 11 maddesi de dis-giidiimlii dinsel
yonelimini ol¢mek iizere diizenlenen 6lgme araci, toplamda 20 maddeden
olusmaktadir.”

Tablo-2: Her Yas Igin Uygun Dinsel Egilim Olgegi giivenirlik sonuglar
- ¢ tutarlilik (Cronbach Alfa)-

Dinsel Yonelim Madde | Cronbach Olgegin
[Alt Olgekler] Sayist Alfa Giivenirligi
(+) Toplam 20 .79 Olduk¢a
(1) Ig-giidiimlii 09 77 Oldukga
(1) Dig-giidiimlii 11 .73 Oldukga

Tablo-2'deki i¢ tutarlilik i¢in elde edilen psikometrik verilere gére —bu
ampirik uygulama icin yapilan- 20 maddelik dindarlik dl¢egi toplam ve alt
boyutlar1 giivenirlik analizi sonucunda; toplam 6l¢ek Cronbach Alfa degeri-
nin .79; 9 maddeden olusan ‘i¢-gtidiimlii dinsel yonelim’ alt dl¢egi Cronbach
Alfa degerinin .77; 11 maddeden olusan ‘dis-gidiimlii dinsel yonelim’ alt 61-
cegi Cronbach Alfa degerinin ise .73 oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla bu

giincel verilere gore kullanilan 6l¢me aract giivenilirdir.

[111] Beck Umutsuzluk Olgegi: Bireyin gelecege yonelik olumsuz beklen-
tilerini 6l¢gmek amaciyla Beck ve ark. (1974) tarafindan gelistirilmistir. Ergen
ve yetiskin bireylere uygulanabilme 6zelligine sahip olan bu 6l¢ek, toplamda
20 maddeden olugmaktadir. 0-1 puanlart arasinda cevaplanacak bi¢imde 11
dogru, 9 yanlis cevap anahtari olan ve toplamda 20 dogru-yanlis 6nermeden
meydana gelen bu 6l¢me aracindaki anahtara uyumlu her yanit i¢in 1 puan,
uyumsuz her yanit igin ise 0 puan verilmektedir. Psikometrik olarak elde edi-
len aritmetik toplam, katulimecinin “umutsuzluk puani” olarak degerlendiril-
mektedir. 0 ile 20 arasinda puan degiskenligi olan dl¢egin, nasil yanitlana-
cagtyla ilgili kisa bir yonergesi de bulunmaktadir. Katlimeidan kendisi icin

15 Ayrinuli bilgi i¢in bkz. Gorsuch, Richard, L. & Venable, G. Daniel, “Development of An
Age-Universal I-E Scale”, Journal for the Scientific Study of Religion, 1983, 22, 181-187;
Hill, Peter C. & Hood, Ralph W. J., Measures of Religiosity, Religious Education Press,
Birmingham & Alabama, 1999, 121-123.
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uygun gelen ifadeleri ‘evet’, uygun olmayanlari ise ‘hayir’ seklinde isaretlemesi
istenen ol¢ek maddelerinin 11 tanesinde ‘evet’ segenegi, 9 tanesinde de ‘hayir’
segenegi 1 puan almaktadir. Dolayisiyla 6lgekte yer alan ‘1, 3, 5, 6, 8, 10, 13,
15, 19’ numarali tutum ctimlelerinde ‘hayi’; 2, 4, 7, 9, 11, 12, 14, 16, 17,
18, 20’ numarali tutum ciimlelerinde ise ‘evet’ yanit1 icin birer puan verilmek-
tedir. Puan ranji 0-20 arasinda degisen ol¢ekten alinan toplam puanlar yiiksek
oldugunda bireydeki umutsuzlugun yiiksek oldugu varsayilir.

Orte yandan ol¢me aracindaki 1, 5, 6, 13, 15, 19, numarali 6nermeler
‘gelecek ile ilgili duygular’; 2, 3, 9, 11, 12, 16, 17, 20 numarali 6nermeler
‘motivasyon kaybr’; 4, 7, 8, 10, 14, 18, numarali dnermeler de ‘gelecek ile il-
gili beklentiler’i ifade etmektedir. Ozetle, umutsuzlugun duygusal, motivasyo-
nel ve bilissel yonlerini vurgulayan dlgek, gelecekle ilgili tutumlar ¢izelgesi ve
klinisyenler tarafindan kaydedilen psikiyatrik hastalarin kotiimserlik ifadeleri
olmak tizere iki tiir kaynaktan beslenerek hazirlanmistir. Bu l¢egin Tuirk kiil-
tiiriine ilk adaptasyon caligmalari Seber (1991) tarafindan yapilmigtir.'® Daha
sonraki stirecte 6lgegin Tiirk kiilttirtindeki gegerlik ve giivenirlik ¢aligmalarina
Durak (1994) ve Durak & Palabiyikoglu (1994) tarafindan devam edilerek

faktor analizleri sonucunda benzer alt boyutlar bulunmusgtur."”

Tablo-3: Beck Umutsuzluk Olgegi giivenirlik sonuglari
- I¢ tutarlilik (Cronbach Alfa)-

Beck Umutsuzluk Madde | Cronbach Olgegin
[Alt Olgekler] Sayist Alfa Giivenirligi
(+) Toplam 20 .76 Olduke¢a
(1) Gelecek-Duygular 06 73 Oldukeca
(11) Motivasyon Kayb: 08 72 Oldukea
(111) Gelecek-Beklentiler 06 .59 Diisiik

I¢ tutarliligi gorebilmek amactyla Tablo-3'de yer alan BUO ve alt boyut-
larinin —bu alan ¢alismasi i¢in yapilan- giivenirlik analizleri sonucuna gore,

16 Beck, Aaron T. ve ark., “The Measurement of Pessimism. The Hopelessness Scale”, Journal
of Consulting and Clinical Psychology, 42 (6), 1974, 861-865; Seber, Giilten, Beck Umut-
suzluk Olgeginin Gegerligi ve Giivenirligi Uzerine Bir Caligma, (Yayinlanmamis Dogentlik
Tezi), Anadolu Universitesi Tip Fakiiltesi, Psikiyatri Anabilim Dali, Eskisehir, 1991; Seber,
Giilten ve ark., “Umutsuzluk O[gegi: Gegerlilik ve Giivenirligi”, Kriz Dergisi, 1 (1), 1993,
140.

17 Durak, Aysegiil, “Beck Umutsuzluk Olgegi (BUO) Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi”,
Tiirk Psikoloji Dergisi, 9 (31), 1994, 1-11; Durak, Aysegiil & Palabiyikoglu, Refia, “Beck
Umutsuzluk Olgegi Gegerlik Calismasi”, Kriz Dergisi, 2 (2), 1994, 311-319; Baugiin,
Intihar Olasiligr ve Cinsiyet, 68-69.
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20 maddeden olusan Beck Umutsuzluk Olgegi toplam Cronbach Alfa dege-
rinin .76; ‘Gelecek ile ilgili duygular’ alt 6lgegi Cronbach Alfa degerinin .73,
‘Motivasyon kaybr alt 6lgegi Cronbach Alfa degerinin .72, ‘Gelecek ile ilgili
beklentiler’ alt 6lgegi Cronbach Alfa degerinin ise .59 oldugu goriilmektedir.
Dolayistyla bu 6lgme aracinin psikometrik olarak giivenilir bir 6l¢ek oldugu
soylenebilir.

b. Islem

Metodolojik olarak genel tarama modeline dayanan bu ampirik aragtir-
manin uygulama siirecinde Fransali Miisliiman-Tiirk azinlik gruba, uygula-
nan anketin bir sinav veya test olmadig, dolayistyla da sorularin dogru ya da
yanlis yanitlari olmadigi 6zellikle ifade edilmistir. Yukarida psikometrik olarak
teknik detaylari verilen dlgeklerin yer aldig1 anket formu, Fransali Miisliiman-
Tiirk azinlik grubundan olusan 6rnekleme is yerlerine, camilere ve etrafindaki
derneklerin kiiltiir merkezlerine gidilerek uygulanmistir. Anket uygulamas:
stirecinde cinsiyet farkliligina gore erkek kaulimeilarin isteksiz davrandiklart
ve cevaplarken cabuk sikildiklart gézlenmistir. Uygulama siirecinde, Fransa
Din Hizmetleri Miisavirligi'ne bagli camilerde gorev yapan din gorevlileri ile
tilkede yasayan Tiirk gégmen genclerden yardim alinmigstir. Katilimeilara uy-
gulama ile ilgili gerekli yonergeler verildikten sonra kisisel kimliklerinin gizli
kalacag ve goniilliiliik esasina gore anketin doldurulacag belirtilerek kimlik
bilgileri istenmemistir. Ayrica, yanitlarin gizliligi konusunda giivence verilen
katulimcilara, uygulamanin ardindan tesekkiir edilmigtir. 2011 yilinin Mayis
ayinda gerceklestirilen uygulamada deneklerin anket formunu 30-45 dakika
arasinda doldurduklar: gdriilmistiir. Bu siirecte ayrica katlimeilarin Tiirkge'yi
kullanma becerilerinin de oldukea diisiik oldugu gozlenmistir.

Anket uygulamast, arastirmacinin Kasim 2009-Kasim 2012 tarihleri ara-
sini kapsayan doktora sonrasi/post-doc “Avrupali Miisliiman-Tiirk Diaspora-
sinin Ruh Sagligt ile Dindarlik iliskisini Haritalama” adli 6zel/kisisel ampi-
rik aragtirma projesinin bir parcast olarak gergeklestirilmistir. Ote yandan bu
aragtirmanin nicel verilerinin analizinde SPSS 20.00 istatistik paket programi
kullanilarak, elde edilen verilere Pearson Moment Korelasyon Analizi, t Tes-
ti ve Tek Yonlii Varyans Analizi'nin yanisira ¢oklu karsilagtirma testlerinden
Tukey HSD ve Schefte testi gibi Post Hoc istatistiksel analiz teknikleri uygu-
lanmigtir. Bu analiz siirecinde ‘yag’ bagimsiz degiskeni ‘siirekli degisken’ olarak
tanimlandigy icin ilgili veriyi toplamak amaciyla a¢ik u¢lu soru sorulmustur.
Bunun yani sira anket formunda ‘meslek tiirii’ degiskeni de agik uglu olarak
yer almis ve elde edilen nitel veriler, diasporik yasam kiiltiiriiniin ortaya gikar-
ug1 meslek cesitleri dikkate alinarak analiz siirecinde “[1] Esnaf = (Kebapei,
kafeci, terzi, marketci, berber, araba tamircisi), [2] Nitelikli eleman = (Mii-
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hendis, mimar, hukukcu, bankaci, eczaci, hemsire, muhasebeci, akademis-
yen), [3] Serbest meslek, [4] Ev hanimu, [5] Ogrenci+6gretmen, [6] Emekli”
seklinde nicel olarak kodlanmistir. Ayrica, toplam olarak 189 denek tizerinde
anket uygulamasi yapilmis, fakat eksik dolum sebebiyle yapilan veri temizle-
me isleminden sonra bu anket sayist 157 olarak belirlenmistir.

c. Bulgular

Diasporik yasamda dindarlik ile umutsuzluk arasindaki iliskiyi incele-
meyi hedefleyen bu saha aragtrmasindaki sozii edilen 6riintii ncelikle kore-
lasyon analizleriyle incelenmistir. Bu baglamda ilk olarak yapilan korelasyon
analizlerindeki aragtirma deseni su sekilde kurgulanmistir: Bagimsiz degisken
= dindarlik tipolojisi: ‘ig-glidiimlii dindarlik + dig-gtidiimlii dindarlik’; ba-
gimli degisken = umutsuzluk: ‘gelecek ile ilgili duygular + motivasyon kaybi +

gelecek ile ilgili beklentiler’ (bkz. Tablo-4).

Tablo-4: I¢-giidiimlii ve dis-giidiimlii dindarlik tipolojileri ile timitsizlik
arasindaki iligki [ Pearson Korelasyon ]

(1) () (1)
Gelecek- Motivasyon Gelecek-

- [Degiskenler] - Umutsuzluk
Dinsel Yonelimler [Toplam]

Duygular Kaybi Beklentiler
fo-gidimla | -0,094 0,205 -0,183 20,126
Dindarlik p 0,240 0,010* 0,022* 0,116
n 157 157 157 157

Ozet: I¢-giidiimlii Dindarlik & Gelecek-Duygular’
[¢-giidiimlii Dindarlik & Motivasyon Kaybi (-)

*

Drssiiditmli | * 0,293 0,104 0,302 0,033
D;igzlim “1op 0,000* 0,193 0,000* 0,682
n 157 157 157 157

Ozet: Dig-giidiimlii Dindarlik & Umutsuzluk-(Toplam)®
Dis-gtidiimlii Dindarlik & Motivasyon Kaybi (+)°

Aciklama: Diisiik: r < 0.30; Orta: 0.30 < r < 0.70; Yiiksek: r > 0.70
" p<0.05":p<0.01

Tablo-4'de yer alan korelasyon analizi sonuglarina gore; Fransada azinlik
grup yasamt siirdiiren Misliman-Tiirk katulimeilarin i¢-giidiimlii dindarlik
tipolojileri ile gelecek ile ilgili duygular alt boyutundaki umutsuzluk diizeyleri
arasinda pozitif yonde anlamli bir iligki (r = .205; p <.05); motivasyon kayb:
alt boyutundaki umutsuzluk diizeyleri arasinda ise negatif yonde anlamli bir
iligki (r = -.183; p <.05) gortlmiistiir.
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Ote yandan yine Fransada azinlik grup yasami siirdiiren Miisliiman-
Tiirk katlimcilarin dis-gidiimli dindarlik tipolojileri ile umutsuzluk (toplam
puan) diizeyleri arasinda pozitif yénde anlamli bir iligkinin (r = .293; p <.05)
varligt saptanmustir. Ayrica, -konuyla ilgili gelistirilen hipotezi dogrulayici bi-
¢imde- yine dis-gtidiimlii dindarlik tipolojisi ile motivasyon kayb: alt boyu-
tundaki umutsuzluk diizeyi arasinda da pozitif yonde anlamli bir iligki (r =
.302; p <.05) bulunmaktadir.

Yukaridaki yer alan korelasyon analizinin ardindan, bu bulgular: gii¢len-
dirmek ve ek bulgular elde etmek amaciyla “farklilik analizleri” de yapilmugtr.
Bu baglamda —aragtirma deseni olarak- bu kez de ‘sosyo-demografik degis-
kenler’ bagimsiz degisken; ‘i¢ ve dig-giidiimlii dindarlik tipolojileri” ile ‘umut-
suzluk alt boyutlar’’ bagimli degisken olarak tasarlanmis ve asagidaki bulgular

elde edilmistir. (bkz. Tablo-5 — Tablo-10).

Tablo-5: Ig ve dis-giidiimlii dindarlik puanlar yiiksek olanlara gore
umutsuzluk arasindaki farklilasmaya iliskin sonuglar [ t Testi ]

BUO I¢-Dis Gidiimli Say1 Ortalama | Std. .
Ale Boyutlar Dindarlik [N] Puan | Sapma p
Gelecek- [¢-giidiimlii + 150 04,5 0,85
Duygular Dis-giidiimlii + 7 04,3 1,50 0,608 0,544
Motivasyon ig-giidiimlii + 150 02,7 1,43 N
Kayb: Dis-giidiimlii + 7 04,3 1,11 2350 DA
Gelecek- [¢-glidiimlii + 150 01,7 1,06
Beklentiler | Dis-giidiimlii+ 7 02,1 o7 DO 0269
Ozet: I¢ ve dig-giidiimlii Dindarlik & Motivasyon Kaybi’
Umutsuzluk | [¢-giidiimlii + 150 10,3 2,14 - 0,026*
(Toplam) | Dis-giidiimlii + 7 12,1 1,95 2253

Ozet: I¢ ve dis-giidiimlii Dindarlik & Umutsuzluk’
Aciklama: : p < 0.05; ": p < 0.01

Tablo-5de goriildiigii gibi i¢ ve dis giidiimlii dindarlik diizeyi yiiksek
olan Fransali Miisliiman-Tiirk kaulimecilara gore -toplam puan- umutsuzluk
diizeyleri (t = -2,253; p <.05) ile motivasyon kaybi alt boyutundaki umutsuz-
luk diizeyleri arasinda anlaml: bir farklilik (t = -2,936; p <.05) oldugu tespit
edilmigtir. Bu nicel bulgulara gore i¢-gtidiimlii dindarlik diizeyi yiiksek olan
Fransalt Musliiman-Tiirk kaulimecilarin umutsuzluk diizeyi ile motivasyon
kaybi alt boyutundaki umutsuzluk puanlari, dis-gtidiimlii dindarlik diizeyi
yliksek olanlardan daha disiikeiir.
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Ote yandan ig veya dis giidiimlii dindarlik diizeyi yiiksek olan katilimci-
lara gore gelecek ile ilgili duygular ve beklentiler alt boyutlarindaki umutsuz-
luk puanlari arasinda istatistiksel olarak (p > .05) anlamli bir farklilik bulun-
mamaktadr.

Tablo-6: ‘Cinsiyet’ degiskenine gore dindarlik tipolojileri ile
umutsuzluk alt boyutlart arasindaki farklilagmaya iliskin
sonuglar [ t Testi ]

Degiskenler Cinsivet Say1 | Ortalama Std. .

(Alt Boyutlari) sye [N] Puan Sapma b
Dindarlik Tipolojileri

I¢-giidiimlii Erkek | 104 36,6 6,19 .

Dindarlik Kadin 53 38,9 3,60 2475 Q1S

Dis-gtidiimlii Erkek 104 30,7 6,33

Dindarlik Kadin 53 29,5 5,73 1,086 U279
Umutsuzluk Alt Boyutlar:

Gelecek- Erkek 104 04,4 0,93

Duygular Kadin 53 04,6 0,77 -0.831 0,407

Motivasyon Erkek 104 02,8 1,51

Kaybi Kadin 53 02,7 1,33 0,562 0,575

Gelecek- Erkek 104 01,8 1,05

Beklentiler Kadin 53 01,6 1,08 1,027 0,200

Aciklama: : p < 0.05; ": p < 0.01

Tablo-6'da yer verilen ampirik bulgulara bakildiginda, ‘cinsiyet’ degiske-
nine gore Fransalt Misliman-Tiirk katulimer kadin ve erkeklerin i¢-gidiimli
dindarlik diizeyleri arasinda psikometrik olarak (t = -2,475; p <.05) anlaml
bir farklilik oldugu tespit edilmistir. Buna gore kadin kaulimeilarin i¢-gii-
diimlii dindarlik puanlari, erkeklerden daha yiiksek bulunmustur.

Bunun yani sira yukarida s6zii edilen degisken baglaminda kadin ve er-
keklerin umutsuzluk alt boyutlari puanlari arasinda ise anlamli bir farklilik
bulunmamaktadir (p > .05).
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Tablo-7: ‘Yag degiskenine gore dindarlik tipolojileri ile umutsuzluk alt
boyutlar arasindaki farklilagmaya iliskin sonuglar

[ Tek Yonlit ANOVA ]
Degiskenler Yas Say1 | Ortalama Std. F .
(Alt Boyudtlari) [N] Puan Sapma
Dindarlik Tipolojileri
[¢-giidiimlii 30-(-) | 38 37,4 4,12
. 0,41 0,662
Dindarlik 30-39 | 47 36,8 5,80 3
40-(+) 72 37,8 6,05
Dis-eiidiimlii 30-(-) 38 30,6 5,69
$puCim 30-39 | 47 29,9 566 0,125 0,882
Dindarlik
40-(+) 72 30,4 6,72
Umutsuzluk Alc Boyutlar
Gelecek- 30-(-) 38 04,7 0,53
1,162 31
Duygular 30-39 | 47 04,5 0,88 6 USHE
40-(+) 72 04,4 1,01
Motivasyon 30-(-) 38 02,6 1,30
b ,4
Kayb: 30-39 | 47 03,0 1,57 800 048
40-(+) 72 02,7 1,44
Gelecek- 30-(-) 38 01,4 1,06
) Il sll
Beklentiler 30-39 | 47 01,9 1,14 A
40-(+) | 72 01,8 1,00

Aciklama: 1 p < 0.05; ™: p < 0.01

Tablo-7'deki ampirik bulgular dikkate alinarak ‘yag’ degiskenine iliskin
elden edilen istatistiksel veriler incelendiginde, adi gecen bu bagimsiz degis-
ken kapsaminda belirlenen yas gruplarina gore Fransali Miisliman-Tiirk kat-
limeilarin dindarlik tipolojileri ile umutsuzluk alt boyutlar: arasinda (p > .05)
anlamli diizeyde bir farklilik saptanmamugtir.
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Tablo-8: ‘Sosyo-ekonomik diizey’ degiskenine gore dindarlik tipolojileri
ile umutsuzluk alt boyutlari arasindaki farklilasmaya iliskin
sonuglar [ Tek Yonlit ANOVA ]

Degiskenler Sosyo-Ek. | Say1 | Ortalama | Std. F
(Alt Boyutlar) Diizey [N] Puan Sapma p
Dindarlik Tipolojileri

[¢-giidiimlii U+0 Ustii | 30 36,4 6,07

Siidarhk Orta 116 37,7 5,31 W R
A+OAlu | 11 37,5 6,73

1 U+OUsti | 30 29,0 5,98

Dis-giidiimli Orta 116 30,3 6,00 1,904 0,152

Dindarlik
A+O Alu 11 33,2 7,49

Umutsuzluk Ale Boyutlar:

Gelecek- U+O Ustii | 30 04,6 0,81

Duygular Orta 116 04,5 0,83 W B
A+O Alu 11 04,2 1,47

Motivasyon U+O Ustii | 30 02,7 1,51

Kaybt ’ Orta 116 02,7 1,38 2,748 0,067
A+O Alu 11 03,7 1,79

Gelecek- U+O Ustii | 30 01,4 0,93 3797 0,025*

Beklentiler Orta 116 01,7 1,02 7 (F=1-3)
A+O Alu 11 02,4 1,50

Aciklama: 1 p < 0.05; ": p < 0.01

Yukaridaki Tablo-8'de ‘sosyo-ekonomik diizey’ degiskenine iliskin yapi-
lan farklilik analizlerine gore de, 6ncelikle belirlenen sosyo-ekonomik grup-
lara gore Fransali Miisliman-Tiirk katlimeilarin i¢ ve dig-gtidiimlii dindarlik
tipolojileri arasinda istatistiksel olarak anlamli (p > .05) diizeyde bir farklilik
tespit edilmemistir.

Ancak, yine bu bagimsiz degiskende belirlenen gruplara gore Fransali
Miisliiman-Tirk kaulimeilarin gelecek ile ilgili beklentiler alt boyutundaki
umutsuzluk diizeyleri arasinda anlamli diizeyde (F = 3.797; p <.05) bir farkli-
lik bulunmugtur. Buna gére, sosyo-ekonomik diizeyi alt ve ortanin alt olanla-
rin gelecek ile ilgili beklentilerine iligkin umutsuzluk diizeyleri, iist ve ortanin
tistli sosyo-ekonomik diizeye sahip olan Fransali Miisliiman-Tiirk katlimei-
lardan anlamli derecede daha yiiksektir.
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Tablo-9: ‘Egitim diizeyi’ degiskenine gére dindarlik tipolojileri ile
umutsuzluk alt boyutlari arasindaki farklilagmaya iliskin
sonuglar [ Tek Yonlit ANOVA ]

Degiskenler
g(Alt Egitim Diizeyi ?123,]1 Orlfiiina Sft(rir;a F p
Boyutlari) P
Dindarlik Tipolojileri
l¢-giidiimlii [lkégrenim 46 36,6 6,45
Dindarlik Ortadgrenim 68 37,4 5,69 Liey 07
Yitksekogrenim 33 38,0 4,15
Lisanstistii 10 39,7 B2
Dis- [lkégrenim 46 31,8 o 0,014*
glidiimlii Ortadgrenim 68 30,8 5,88 3,653 (F=1-3)
Dindarlik | Yiiksekégrenim | 33 27,6 7,35 (F=1-4)
Lisansiistii 10 28,4 3,53
Umutsuzluk Alt Boyutlar:
Gelecek- Hkégrenim 46 04,5 0,89
Duygular Ortadgrenim 68 04,5 0,92 DoE7 W
Yitksekogrenim | 33 04,3 0,85
Lisansiistii 10 04,7 0,67
Motivasyon Hkégrenim 46 02,9 1,56
Kayb1 Ortadgrenim 68 02,9 1,37 2155 LK
Yiksekogrenim | 33 02,4 1,39
Lisansiistii 10 02,0 1,33
Gelecek- [lkogrenim 46 01,7 1,08
Beklentiler Ortadgrenim 68 01,8 1,05 U357 Bese
Yiiksek6grenim 33 01,7 1,16
Lisansiistii 10 01,4 0,70
Aciklama: 1 p < 0.05; ": p < 0.01

Tablo-9°daki yer alan ampirik veriler dogrultusunda ‘egitim diizeyi’ degis-
kenine gore azinlik grup yasamu siirdiiren Fransali Miisliiman-Tiirk katlim-
clarin dig-giidiimlii dindarlik diizeyleri arasinda (F = 3.653; p <.05) anlamli
bir farklilik gozlenmistir. Dolayistyla elde edilen bu farklilik analizlerine gore,
ilkdgretim mezunu Fransali Misliiman-Turk katulimcilarin dis-gidiimli din-
darlik diizeylerinin, yiiksekgrenim ve lisansiistii mezunlarindan anlamli de-
recede daha yiiksek oldugu bulunmugtur.

Ote yandan yine bu istatistiksel bulgular kapsaminda, egitim diizeyi de-
giskenine gore, Fransali Misliiman-Turk kaulimcilarin i¢-giidiimli dindarlik
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diizeyleri ile umutsuzluk alt boyutlart arasinda anlamli bir farklilik goriilme-
migtir (p > .05).

Tablo-10: ‘Diasporik yasam siiresi’ degiskenine gore dindarlik
tipolojileri ile umutsuzluk alt boyutlar: arasindaki

farklilagmaya iliskin sonuglar [ Tek Yonlit ANOVA ]

Degiskenler Diasporik | Sayr | Ortalama |  Std. F
(Alt Boyudtlari) Yasam [N] Puan Sapma P
Dindarlik Tipolojileri

[¢-gtidiimlii 10-(-) 54 38,6 3.89 55,5 0,021

Dindarlik 11-20 33 38,7 3,41 ’ (F=1-4)
2130'("') 32 36,5 7’00 (F:2-4)

ran. 38 35,4 7l

Dog. 648

Dis-eiidiimli 10-(-) 54 30,4

Dii g;ldl‘l‘(m “ 11-20 33 29,6 6,68 0332 0,802
20-+) | 32 30,0 5,26
Fran. 38 31,0 6,02
Dog

Umutsuzluk Alt Boyutlari

Gelecek- 10-(-) 54 04,6 0,74

Duygular 11-20 33 04,6 0,70 0,795 0,499
20-(+) 32 04,3 0,93
Fran. 38 04,4 1,13
Dog.

Motivasyon 10-(-) 54 02,5 1,18

Kaybt 1120 | 33 02,6 175 093 0193
20-(+) 32 03,2 1,52
Fran 38 02,8 1,42
Dog.

Gelecek- 10-(-) 54 01,7 0,87 3.691 0,013*

Beklentiler 11-20 33 01,2 0,94 ’ (F=2-3)
20-(+) 32 02,0 1,26 (F=2-4)
Fran 38 01,9 1,13
Daog

Aciklama: : p < 0.05; ": p < 0.01

Yukarida yer alan Tablo-10'daki nicel verilere bakildiginda, ‘diasporik ya-
sam siiresi’ degiskeni baglaminda Fransadaki yasam siirelerine gore katlimci-
larin i¢-gidiimlii dindarlik diizeyleri arasinda anlamli bir farklilik (F = 3.327;
p <.05) bulunmakrtadir. Dolayisiyla Fransa dogumlu olan kaulimeilarin i¢-
giidiimlii dindarlik diizeyleri, 20 yil ve daha az siiredir Fransada yasayanlar-
dan anlamli derecede daha diisiiktiir.
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Ote yandan yine ayni degisken dikkate alinarak gelecek ile ilgili beklenti-
ler alt boyutundaki umutsuzluk diizeyleri arasinda da anlamli bir farklilik (F
=3.691; p <.05) tespit edilmistir. Bu ampirik verilere gére, 11-20 yil arasinda
diasporik yasam gegmisi olanlarin gelecek ile ilgili beklentiler alt boyutundaki
umutsuzluk diizeyleri, 20 yildan fazla siiredir Fransada yasayanlardan ve Fran-
sa dogumlulardan anlamli derecede daha dustiktiir.

Bunun yaninda ‘diasporik yasam stiresi’ bagimsiz degiskenine gére, dis-
giidiimlii dindarlik ile gelecek ile ilgili duygular ve motivasyon kaybi alt bo-
yutlarindaki umutsuzluk diizeyleri arasinda anlamli derecede (p > .05) farkli-
liklar saptanamamustir.

Yorum ve Tartisma

Umutsuzluk, bireyin olmasini arzu ettigi bir istegin/durumun gergekle-
semeyecegi veya istenmeyen bir durumun gerceklesebilecegi ve tiim bu du-
rumlara iligkin sonucu degistirecek bir seylerin olmadig1 ve/veya olmayacag:
seklindeki duygusal beklentidir. Bu nedenle klinik psikoloji ve psikiyatri lite-
ratiirinde, umutsuzlugun bazi depresyon cesitlerine sebep oldugu ileri siiriil-
mektedir. Bunun yani sira sozii edilen bu olgunun bireylerdeki umutsuzluk
durumlarini tetikleyen adil diinya inanci, 6grenilmis caresizlik, yalnizlik ile i¢
ve dis kontrol odagy gibi psikolojik olgularla da iliskisinin oldugu goriilmekte-
dir."® Bu kapsamda umutsuzluk ile ¢ok yakindan iligkili olan 6nemli bir diger
temel degisken de din/darliktir. Dolayisiyla psiko-teolojik bir etken olarak ka-
der inanci, priitan is ve kariyer ahlak: gibi olgularla iliskilendirilebilecek olan
dinin umutsuzluk ile ¢cok yakin bir iligkisinden soz edilebilir.

Fransali Misliiman-Turk azinlik grup 6rneklemi kullanilarak temelde
diasporik yasamdaki —derinlemesine boyut olarak- dindarlik ile umutsuzluk
iligkisinin ele alindigi bu ampirik ¢alismada, konuya iliskin elde edilen ista-
tistiksel agidan anlamli nicel verilerin, genelde beklentilere ters diismeyen bir
oriintii yansittig1 saptanmistir.

Bu makalede, konuyla ilgili kurgulanan hipotezlerin (u1+111) psikometrik
olarak dogrulanip dogrulanmadigina bakildiginda, yapilan korelasyon ana-
lizleri sonucunda ilgili hipotezlerin test edildigi (p <.05) saptanmustir (bkz.
Tablo-4). Dolayisiyla, umutsuzluk olgusunun alt boyutlarina korelasyonel
baglamda bakildiginda i¢-giidiimlii dindarlik puan: yiiksek olan Miisliiman-
Tiirk katlimcilarin motivasyon kaybr alt boyutundaki umutsuzluk diizeyle-
rinin, dig-glidiimli dindarlik puani yiiksek olan azinlik gruptan daha diisik

18 Ugur, Diizgiin, Diinyay: Adil Algilama ve Gelecege Dair Umut/ Umutsuzluk: Depresyon Ta-
nist Alan ve Almayan Kisilerde Adil Diinya Inanct, (Yayinlanmamus Yitksek Lisans Tezi),
Mersin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Mersin, 2007, 3-27.
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oldugu gozlenmistir.

Ote yandan konuya farklilik temelinde yaklasildiginda ise, yine yukarida
kurgulanan diger hipotezin (1) dogrulandigt (p <.05) tespit edilmistir (bkz.
Tablo-5). Farklilik temeline dayali olarak elde edilen bu ampirik sonuca gére
de, i¢-giidiimlii dindarlik diizeyi yiiksek olan Miisliiman-Tiirk kaulimeilarin
umutsuzluk diizeylerinin (X=10.3), dis-giidiimlii dindarlik diizeyi yiiksek
olan azinlik gruptan (X=12.1) daha diisiik oldugu tespit edilmistir.

Bu gorgiil arastirmadaki yer alan nicel veriler baglaminda dindarlik ile
umutsuzluk arasindaki gerek farklilik gerekse iligkisel temele dayali ampirik
sonuglara bakildiginda, konuyla ilgili olusturulan yerli ve yabanct din psiko-
lojisi literatiirii tarafindan desteklendigini soylemek miimkiindir."

Konuyla ilgili olarak Kizilgecit (2011) tarafindan, 16-60+ yas araligin-
daki 1003 kalitimcr tizerinde rastsal 6rneklem yoluyla yapilan saha ¢alismasi
sonucunda; yalnizlik ve umutsuzluk ile dindarlik arasinda anlamli diizeyde
negatif bir iliskinin oldugu tespit edilmistir.? Ote yandan yine Kimter (2006)
tarafindan tiniversite 6grencileri {izerinde yapilan arastirmada ise, dindarlik ile
umut arasinda pozitif ydnde anlamli bir iligkinin var oldugu ve bu ¢ercevede
kendisini giiclii dindar olarak tanimlayan bireylerin “gliclit umut” diizeyine
sahip olduklari saptanmustir.?! Yine Imamoglu & Yavuz (2011) tarafindan
benzer 6rneklem tizerinde 18-25 yas tniversite gengliginde dinsel inanglar
ve umutsuzluk iligkisini incelemeyi amaglayan baska bir gorgiil calismada ise,

19 Hill, Peter C. & Pargament, Kenneth 1., “Advances in the Conceptualization and Me-
asurement of Religion and Spirituality: Implications for Physical and Mental Health
Research”, American Psychologist, 58, 2003, 65-72; Steenwyk ve ark., Images of God as
They Relate to Life Satisfaction and Hopelessness, 93-94; Arnette, Natalie C. ve ark.,
“Enhancing Spiritual Well-Being Among Suicidal African American Female Survivors of
Intimate Partner Violence”, journal of Clinical Psychology, 63 (10), 2007, 910-922; Levin,
Jeffrey S. & Chatters, Linda M., Research on Religion and Mental Health: An Overview
of Empirical Findings and Theoretical Issues, Handbook of Religion and Mental Health
(icinde), Ed. Harold. G. Koenig, Academic Press, San Diego, 1998, 34-48; 1mamoglu
& Yavuz, Dini Inang ve Umutsuzluk Iliskisi, 240-241; Kizilgecit, Muhammed, Yalnizlik,
Umutsuzluk ve Dindarlik Iligkisi, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisti, Erzurum, 2011, 223-224; Kimter, Nurten, Dini Inang, Ibadet ve
Duanin Umutsuzlukla Tliskisi Uzerine Bir Arastirma, Genglik Din ve Degerler Psikolojisi
licinde], Ed. H. Hokelekli, D.E.M. Yayinlari, [stanbul, 2006, 206-207; Sahin, Adem,
“Hahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Umutsuzluk Diizeyleri Uzerine Bir Arasturma”, Selcuk
Universitesi [/zzhiyat Fakiiltesi Dergisi, 13, 2002, 154-156; Seybold, Kevin S. & Hill, Peter
C., “The Role of Religion and Spirituality in Mental and Physical Health”, Current Dire-
ctions in Psychological Science, 10 (1), 2001, 22-24; Pargament, Kenneth 1., 7he Psychology
of Religion and Coping: Theory, Research, Practice, Guilford Press, New York, 1997.

20 Kuzilgecit, Yalnizlik, Unutsuzluk ve Dindarlik Lligkisi, 223-226.
21 Kimter, Dini Inang, Ibadet ve Duanin Umutsuzlukla Iliskisi, 234-243.
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aragtirmada yer alan {iniversiteli genclerin dinsel inang diizeylerinin genel ola-
rak yiiksek; buna karsin umutsuzluk diizeylerinin de diisiik oldugu bulun-
mustur. Ozetle arastirma sonuglarina gére de dinsel inang diizeyi ile umutsuz-
luk diizeyi arasinda anlamli derecede negatif bir iliski tespit edilmistir.””

Din psikolojisi literatiiriinde énemli bir dindarlik modeli olarak ortaya
¢tkan ve pratik kullanimi sebebiyle hala alandaki popiilaritesini koruyan ic-
giidiimlii dindarligin en 6nemli yonlerinden birisi -Allport & Ross (1967)
tarafindan gelistirilen ilgili 6l¢ekte yer alan ‘Allab’in huzurunda oldugumu sik
stk giiclii bir sekilde hissederim,” maddesinde de goriildigii gibi- Tanr’ya olan
adanmuglik ve yakinlik duygusudur. Hill & Pargament’e (2003) gore birgok
dinsel gelenekte Tanri1 imajindan daha ¢ok Tanrr’ya yakinlik, dinin bir fonksi-
yonu olarak daha 6n plandadir. Bu nedenle Tanri imaji, Tanrr'ya algilanan ya-
kinlik olarak psikolojik iyi olma durumunun ¢esitli yonlerinin bir yordayicist
olarak goriilmeyebilir. Dolayistyla 6rnegin, Tanrr’ya kendisini daha fazla yakin
hisseden bireyin daha yiiksek benlik saygisi, daha diisiik depresyon, umutsuz-
luk ve yalnizlik ile daha iyi bir psikolojik uyum ve psiko-sosyal beceri dene-
yimlerine sahip oldugu soylenebilir.?® Bu baglamda konuyla ilgili Steenwyk
ve ark. (2010) tarafindan Tanr1 imajlarinin yasam doyumu ve umutsuzluk ile
iligkisine yonelik 254 Amerikali kolej 6grencisi tizerinde yapilan bir ¢aligma-
da, kaulimei cinsiyeti ile ‘kontrol eden Tanr1 imaji/controlling God” arasinda
anlamli bir etkilesim oldugu goriilmiistiir. Buna gore, daha fazla kontrol eden
Tanrt imajina sahip kadinlarin imitsizlik diizeyleri daha yiiksek bulunurken;
ayni imaja sahip erkeklerin timitsizlik diizeylerinin ise daha diisiik oldugu sap-
tanmustir. Ayrica bu ¢alismada ‘erkek ve kadinlarin sahip olduklari annelige
ozgii ozelliklerin yiiklendigi Tanri imajinin daha diisiik umutsuzluk ile iligki-
Ii” olabilecegi 6ngoriisiine dayali olarak gelistirilen hipotezin dogrulanmadigt
goriilmiistiir.*

Diasporik yasam ozelinde kiiresellesmenin ortaya ¢ikardigi ‘yurtsuzluk
duygusu’ da ruh sagligi acisindan bilimsel olarak tizerinde durulmaya deger
bir konu olarak ortada durmaktadir. Yasanan kiiltiirel ve teknolojik dénii-
simler, gogmen hayati yasayan azinlik gruplarin yiizyillardir bel bagladiklar:
psikolojik emniyet kaynaklarini adeta kurutmustur. Bu emniyet hissinin bes-
lendigi kaynaklarin kurutulmasi ise beraberinde telafi mekanizmasini ¢alistir-
mak icin sahte bir maneviyat getirmistir. S6zii edilen bu maneviyatin temel
prensiplerini ise (a) stirekli ilerleme, (b) daha ¢ok tiretme ve titketme, (c) ya-

22 1mamoglu & Yavuz, Dini Inan¢ ve Umutsuzluk Hiskisi, 239-242.

23 Hill & Pargament, Religion and Spirituality: Implications for Physical and Mental Health
Research, 65-72.

24 Steenwyk ve ark., Images of God as They Relate to Life Satisfaction and Hopelessness, 91-94.
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risma/rekabetci olma fikirleri olusturmaktadir. Dolayisiyla diasporik yasamda
gd¢menlerin sosyal yasamlarindan evlerine ¢ekilmeleri, i¢inde yasadiklar: Batt
kiiltiirtiniin de etkisiyle gd¢menlerin atomize olmasiyla endise, umutsuzluk,
kaygt ve depresyon gibi psikolojik bozukluklar yangin bir ruh hali olarak orta-
ya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla kiiltiirel kklerinden koparilan gégmenler yalniz-
liga itilmekte, yalnizlik da onlar1 endiseye ve umutsuzluga yoneltmektedir. Bu
kaygili ve umutsuz ruh haliyle basacikabilmek icin gd¢men birey olabildigince
cok seye sahip olmak ister. Boylelikle kiiresel donemde gé¢men, daha fazla
maddi kazanima sahip olarak i¢indeki yurtsuzluk duygusunu iyilestirmeye
cabalamaktadir. Bu ve benzeri diasporik yasamsal gergeklikler cergevesinde
onsekizinci ylizyildan bu yana vatan 6zlemi ve gurbette olmanin acisi tizerine
psikoloji ve psikiyatri alaninda gesitli calismalar yapilagelmistir.”

Bu ampirik calisma 6rneklemini Fransada azinlik grup yasamu siirdiiren
gé¢menlerin olusturdugu goz oniine alinacak olursa, elde edilen ampirik so-
nug¢larin umutsuzluk olgusu baglaminda ayri bir 6nemi s6z konusudur. Dola-
yistyla konuya gocmenlik yasami {izerinden kiiresellesme ve hognutsuzluklari
baglaminda bakildiginda, kiiresellesmenin ¢ok kazanan mutlu bir ziimrenin
refah yolunda hizla ilerledigi; cogunlugun ise sefalet ve umutsuzluk i¢inde ya-
samaya mecbur oldugu psiko-sosyo-antropo-ekonomik olarak bir kazananlar
ve kaybedenler diinyasi ortaya ¢ikardigi sdylenebilir.?® Boylesi bir sosyo-kiil-
tiirel ortamda kendi kiiltiiriine yabanci bir tilkede yasayan go¢men icin dinin
—din psikolojisi literatiiriinde ele alinan- ‘sosyal destek’ modeli olduk¢a 6nem
arz etmektedir. Zira yasanan i¢ ve dis gogler, bireylerde depresyon ve umut-
suzluk duygularini arttiran 6nemli yagamsal fakedrlerden oldugu icin dogal
olarak diasporik yasamda sosyal destek olgusu 6n plana ¢tkmaktadir.

Yukarida da vurgulandigi gibi din ve ruh sagligina iliskin literatiirdeki one
stiriilen modellerin baginda sosyal destek modeli gelmektedir. Sozii edilen bu
yaklasima gore, destekleyici birey iliskileri, birgok psiko-somatik rahatsizligin
onlenmesinde etkilidir.”” Bir anlamda -kaynagini daha ¢ok adanmislik hissiyle
ic-gtidiimlii dinsel yonelimden aldig1 6n goriilebilecek olan- dinsel katilim da,
bir ¢esit sosyal destek formu oldugu i¢in dindar go¢men bireyin ruh sagligina
dogrudan pozitif etki edecegi varsayilir. Bu baglamda diasporik yasam siiren
ic-giidiimlii dindar olan gogmenler, dinde sosyal destek ve siki giiven iligkileri

25 Sayar, Kemal, “Kiiresellesmenin Psikolojik Boyutlar1”, Yeni Symposium, 39 (2), 2001, 85-
87.

26 Sayar, Kiiresellegmenin Psikolojik Boyutlari, 83; Sosyo-teolojik yansimalart igin bkz. Kila-
vuz, Ulvi M., “Kiiresellesen Diinyada Din”, Uludag Universitesi lldhiyar Fakiiltesi Dergisi,
11 (2), 2002, 208-209.

27 Krs. Seybold & Hill, Religion and Spirituality in Mental and Physical Health, 23.
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yasayarak sosyal bir gruba ait olma hissine sahip olabilirler. Béylece din, kritik
yasam olaylari, ruh ve beden sagligi basta olmak {izere azinlik grup hayau
siiren gé¢menlerin genel iyi olma diizeylerine pozitif yonde olumlu bir katk:
yapar. Konuyla ilgili yapilan bir¢ok ampirik ¢alisma, dinsel gruplarda sosyal
destegin yiiksek bir orana sahip oldugunu kanitlamistir. Dolayisiyla algilanan
sosyal destek, ruh sagligi ve dindarlik arasinda 6nemli bir arabulucu olarak
gozitkmektedir. Ornegin konuya Miisliiman-Tiirk azinlik grup agisindan yak-
lagildiginda, cami/mescit gibi kutsal mekénlarda yapilan vaazlar, okunan ve
dinlenen kutsal metinler, ibadetler, ibadetlerden sonra birlikte gecirilen za-
manlar, gd¢menlerin psiko-sosyal ve ekonomik sorunlarini paylagmalarina ve
birbirlerine yardim etmelerine neden olabilir. Buna paralel olarak ayni kutsal
varliga inandiklari, ayni dinsel pratikleri yaptiklari, ayni dinsel duygu ve di-
stincelere sahip olduklart i¢in Miisliman-Tiirk go¢cmenlerde psiko-sosyo-teo-
lojik icerikli bir “birlik duygusu” gelisebilir. Bu inan¢ baginin da, dogal olarak
‘azinlik psikolojisi’ i¢indeki go¢menlerin birbirine daha fazla baglanmalarina
ve birbirlerine giivenmelerine yol agabilir. Sonug olarak tiim bu s6zii edilen
psiko-sosyo-teolojik eksenli faktorler de gogmenler tizerinde pozitif olarak et-
kisini gosterebilir.”®

Ote yandan umutsuzluk ve din arasindaki negatif iliskinin yani sira, ko-
nuya teorik olarak tersinden bakildiginda ise, umut ve din arasindaki pozitif
iliskiden de s6z edilebilir. Bu sebeple konuya Islam teolojisi 6zelinde yaklagil-
diginda, Misliiman bir go¢gmenin inang yapilanmasinda umudun 6nemli bir
psiko-teolojik degerinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla Miis-
liiman go¢men igin umut kesinlikle bos bir kuruntu degil, Allab’a inanmaktan
ve glivenmekten kaynaklanan giiclii ve samimi bir duygusal yasanti durumu-
dur.”” Konuyla ilgili literatiirde, dinsel inang ve pratikler ile umut ve iyimserlik
arasindaki iligkiyi analiz eden on bes ¢alismadan on ikisi, sozii edilen olgular
arasinda psikometrik a¢idan anlamli diizeyde pozitif bir iligkinin oldugunu
ortaya koymustur. Bu alanda yapilan higbir ¢alisma, dindar bireylerin dindar
olmayanlardan daha az timitvar ya da iyimser oldugunu ortaya koymamustur.
[ste bu noktada dinin ruh sagligina en 6nemli katkilarindan birisi de ‘iyim-
serlik/optimismdir. Plante ve arkadaglarinin farkl yerlesim yerlerinden, farkls
dinsel gruplara bagli ve farkli gretim kurumlarina devam eden 242 {iniversite
ogrencisi tizerine yapuklari ¢aligmada, gliglii dinsel inanca sahip olan 6gren-

28 Koylii, Mustafa, “Ruh Saglig1 ve Din: Batu Toplumu Acisindan Bir Degerlendirme”, On-
dokuz May:s Universitesi fla/;z'yat Fakiiltesi Dergisi, 23, 2007, 65-92, 81-84; Apaydin, Ha-
lil, “Ruh Saglig1-Din Iligkisi Arastirmalarina Bir Bakis”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 10 (2), 2010, 68.

29 Kasapoglu, Kuranda Umit - Iman Iliskisi, 176.
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cilerin yasami anlamlandirma, iyimserlik ve 6tekine yardim etme diizeyleri
daha yiiksek; kaygt ve stres diizeyleri ise daha diisiik bulunmugtur.?

Sonug olarak, bireylerin psikolojik ihtiyaglarinin baginda, temelde (a)
giindelik yasamin zorluklarindan kurtulmak, (b) agiklayamadiklari bazi ya-
samsal olaylar karsisinda hissedilen korkulardan siyrilmak, (c) gelecekleriyle
ilgili endiselerini gidermek ve (d) devamli bir ruh huzuruna kavusmak gel-
mektedir. Bu noktada din, bireyler i¢in basa ¢ikilmasi gii¢ aci ve istiraplari
azaltan ve onlara teselli vererek tiim yasami kusatici bir umut kaynagidir. Bu
nedenle bireyler dinsel inanglarina tutunarak umutsuzluklarinin tstesinden
gelebilirler. Zira din, digergamlik, sabir, miicadele ve umut duygularini birey-
lerde aktive ederek yasamsal bazi acilari hafifleten, yasam enerjisini besleyen
itici bir gii¢ olarak onlari umutsuzluklarina kargt sonsuz bir bicimde koru-
yabilme o6zelligine sahiptir. Boylelikle, dinsel inanglar ve dua gibi pratikler,
bireylere bir diinya goriisii, olaylara bakis agisi, hayat ve 6liim 6tesi hakkinda
bilimin saglayamadigt bir umut ve teselli verebilir. Dolaystyla gecici olmayan
dinamik bir giiven duygusu veren din, ayni zamanda bu temel giiven duygu-
sunun da kaynagini olusturmaktadir.’'

Ayrica gé¢menin hayatina bir anlam kazandiran dinsel inang¢ ve deger-
lerin en 6nemli fonksiyonlarindan biri, gogmenlerin hayat tarzlarindan kay-
naklanan bosluk, anlamsizlik ve 6liim gibi onlari icinde yasadiklari yabanci
sosyo-kiiltiirel ortamda umutsuzluga siiriikleyen bir takim kaygilarin iistesin-
den gelebilmesidir. Zira Allah’a, kadere, evrensel diizene ve ahirete olan inang,
goemenlerin karsilagabilecekleri en kotii tecriibelerin bile bir anlam1 oldugu-
nu dgreterek umutsuzluga diismelerine engel olabilir.’* Bu baglamda dindar
bireyler i¢in inan¢, umutsuz duygu ve disiincelere karst koymada 6nemli bir
psiko-teolojik rol oynayabilir. Ornegin yapilan ampirik ¢alismalarda, HIV po-
zitif olan dindar hastalar ile depresyona yakalanmadan 6nce din ile daha ¢ok
ilgilenen hastalarin, dindar olmayan hastalara gére umutsuzluk diizeylerinin
daha diisiik oldugu bulunmustur.®® Kisaca dinsel inanglar ve degerler, sarsict
durumlarda azinlik grup yasamu siirdiiren gé¢menlere bir tiir siginak olugtur-
makta, biitiin alternatiflerin titkendigi durumlarda bile umut kapilarini acik

30 Koenig, Harold G., “Religion and Medicine II: Religion, Mental Health, and Related
Behaviors”, International Journal of Psychiatry in Medicine, 31 (1), 2001/2002, 99; Plante,
Thomas G. ve ark., “The Association between Strength of Religious Faith and Psycholo-
gical Functioning”, Pas{oml Psycfmlogy, "48 (5), 2000, 406-411'den akt. Koylii, Mustafa,
“Ruh ve Beden Saglig: Ile Din Iliskisi Uzerine Yapilan Aragtrmalarin Bir Degerlendiril-
mesi”, Ondokuz May:s Universitesi ]/a/oiyﬂt Fakiiltesi Dergisi, 28, 2010, 16-17.

31 Imamoglu & Yavuz, Dini Inang ve Umutsuzluk Higkisi, 233-234.

32 Kuzilgecit, Yalnizlik, Unutsuzluk ve Dindarlik Lligkisi, 219.

33 Murphy ve ark., Dini Inang ve Uygulamalarin Depresyon ve Umutsuzlukla liskisi, 163.
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tutarak, gogmen psikolojisine ciddi bir psiko-teolojik destek saglamaktadir.
Umutsuzluk durumlarinda din, gégmene farkl bir anlam penceresi acarak ya-
sadiklarint kontrol edebilecegine olan inancini giiglendirici bir fonksiyon icra
etmektedir. Bu destegin, ayni zamanda gogmenlerin kendilerine olan benlik
saygilarini besleyici bir rol iistlendigi de sdylenebilir.?*

Ote yandan bu calismada, din ve umutsuzluk arasindaki iliskiye ek olarak
sosyo-demografik degiskenlere gore dindarlik tipolojileri ile umutsuzluk ara-
sindaki farkliliklara da —6zet olarak- bakilmistir. Bu baglamda ‘cinsiyet” degis-
kenine gore i¢-giidiimlii dindarlik puanlari arasinda anlamli (p <.05) farklilik-
lar goriilmistiir. Yani kadinlarin i¢-giidiimlii dindarlik puanlari erkeklerden
daha yiiksek ¢ikmugtir. Ancak, adi gegen degiskene gére gogmenlerin umut-
suzluk diizeyleri arasinda herhangi bir anlaml: farklilik (p > .05) bulunma-
mistir (bkz. Tablo-6). Bunun yani sira ‘yas degiskenlerine gore, umutsuzluk
alt boyutlar: ile i¢ ve dig-giidimlii dindarlik arasinda (p > .05) anlamli bir
farklilik bulunmazken (bkz. Tablo-7); ‘sosyo-ekonomik diizey’ degiskenine
gore de dindarlik tipolojileri arasinda anlamli (p > .05) diizeyde bir farklilik
tespit edilmemistir. Fakat yine ayn1 degiskene gore gelecek ile ilgili beklentiler
alt boyutundaki umutsuzluk diizeyleri arasinda anlamli diizeyde (p <.05) bir
farklilik bulunmugtur (bkz. Tablo-8). Ayrica yine demografik degiskenlerden
bir digeri olan ‘egitim diizeyi ile ilgili nicel sonuglara bakildiginda da, bu de-
giskene gore Fransali Miisliiman-Tiirk katulimeilarin dig-giidiimlii dindarlik
puanlari arasinda (p <.05) anlamli farklilik gozlenirken; umutsuzluk alt bo-
yutlari arasinda anlamli (p > .05) bir farklilik bulunmamistir (bkz. Tablo-9).
Son olarak ‘diasporik yasam siiresi’ degiskenlerinden elde edilen verilere ba-
kildiginda ise, ad1 gecen degisken ile i¢-glidiimlii dindarlik ve gelecek ile ilgili
beklentiler alt boyutundaki umutsuzluk diizeyleri arasinda anlamli (p <.05)
bir farklilik tespit edilmistir (bkz. Tablo-10). Bu saha ¢alismas: ¢ergevesinde
ele alinan olgulara iliskin elde edilen bu yan verilere yonelik yapilan analizle-
rin, ilgili literatiirde birbirinden farklr diizeylerde ve boyutlarda ele alindig1 ve
tartigildigr gortilmektedir.”

34 Karaca, Faruk, “Dindarligin Fonksiyonelligi Uzerine”, Dini Aragtrrmalar Dergisi, 6 (16),
2003, 85.

35 Sonuglar kargilagtirmak icin ayrica bkz. Karaca, Faruk, Psiko-Sosyal A¢idan Yabancilasma
ve Dini Hayat, Bil Yayinlar, Istanbul, 2001, 245-261; Kurt, Abdurrahman, “Dindarlig
Etkileyen Faktodrler”, Uludag Universitesi flébz')/at Fakiiltesi Dergisi, 18 (2), 2009, 1-24;
Taplamacioglu, Mehmet, “Yaslara Gére Dini Yasayisin Siddet ve Kesafeti Uzerinde Bir
Anket Denemesi”, Ankara Universitesi [kzhz’yﬂt Fakiiltesi Dergisi, 10, 1962, 145-148; Kizil-
gecit, Yalnizltk, Umutsuzluk ve Dindarlik liskisi, 150-194; Kokeas, Mehmet E., Tiirkiyede
Dini Hayat, [saret Yayinlari, I[stanbul, 1993, 82-118; Miller, Alan S. & Stark, Rodney,
“Gender and Religiousness: Can Socialization Explanations Be Saved?” American Jour-
nal of Sociology, 107 (6), 2002, 1400-1422; Onay, Ahmet, Dindarlik, Etkilesim ve Degi-
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Son olarak, —tespit edilebildigi kadariyla- Tiirk din psikolojisi literatii-
riinde Misliiman-Turk azinlik grup tizerinde dindarlik ve umutsuzluk iliski-
sini ampirik diizeyde ilk kez inceleyen bu gorgiil calismadan elde edilen veriler
kapsaminda konuyla ilgilenen aragtirmacilara ve hedef kitleye hizmet tireten
kurumlara yonelik su 6nerilerde bulunulabilir:

* Bu uygulama yer alan nicel veriler, psikometrik olarak standardizasyo-
nu yapilmis 6l¢me araci kullanilarak elde edilmistir. Dolayisiyla Ttirk
din psikolojisi literatiirinde bundan sonraki konuyla ilgili ¢aligmalar-
da daha derinlikli ve detay sonuglar elde edebilmek icin nitel icerikli
arastirma desenleri de kullanilmalidir.

* Dindarlik degiskenine iliskin bu saha aragtirmasindan elde edilen ve-
riler, derinlemesine dindarlik modelinin sadece i¢-giidiimlii ve dis-gii-
diimlii dindarlik tipolojilerinin umutsuzluk tizerindeki etkilerini acik-
lamaktadir. Dolayistyla uluslar arasi din psikolojisi literatiiriinde sozii
edilen bu dikotomik dinsel yonelimle birlikte kullanilan ‘sorgulayici
dindarlik’ tipolojisi kullanilmamigtir. Bu nedenle sozii edilen bu son
modelle birlikte literatiirdeki farkli siniflamalar kapsaminda yapilan
diger dindarlik tipolojilerinin etkileri de mutlaka konuyla ilgili baska
caligmalarin konusu yapilmalidir.

» D.IB. Yurt Dist Teskilat'nda gorev alan din gorevlilerinin mesleki
yeterlikleri, basari i¢in 6nemli bir yere sahip olmakla birlikte, hizmet
verdikleri go¢men kitlenin psikolojik yapisini tanimaya ve yardimet
olmaya tek bagina din gorevlisini etkin kilamayabilir.’® Bu nedenle alan
bilgisi disindaki s6z konusu yeterliligin, yurtdisina ¢itkmadan 6nce ve-
rilecek olan hizmet i¢i egitimlerde, 6zelikle din psikolojisi ve din peda-
gojisini merkeze alan bir formda gelistirilmesi mutlaka diisiintilmeli-
dir.

* Diyanet-Din Hizmetleri kapsaminda yurtdisinda gorev yapan din go-
revlilerinin, ‘dogal danigman’ statiisiindeki “dini liderlikleri” geregince
hizmet verdikleri gd¢men kitlenin sahip oldugu psiko-sosyal problem-
lerin ¢oziimiinde ‘cesaretlendirme’ vb. tarzda teknik olarak fazla karigik

sim, D.E.M. Yayinlari, Istanbul, 2004, 115-116; Ayten, Ali, Empati ve Din, Iz Yayincilik,
Istanbul, 2010, 154-155; Ozmen, Dilek ve ark., “Lise Ogrencilerinde Umutsuzluk ve
Umutsuzluk Diizeyini Etkileyen Etkenler”, Anadolu Psikiyatri Dergisi, 9 (1), 2008, 10-14;
Sahin, Cengiz, “Egitim Fakiiltesinde Ogrenim Géren Ogrencilerin Umutsuzluk Diizeyle-
1i”, Seleuk Universitesi Abmet Kelesoglu Egitim Fakiiltesi Dergisi, 27, 2009, 276-283.

36 Saglam, Ismail, “Fransadaki Tiirklerin Din Gérevlilerini Mesleki Yeterlik Acisindan De-
gerlendirmeleri”, Uludag Universitesi [lihiyat Fakiiltesi Dergisi, 19 (1), 2010, 293-296.
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olmayan bazi psikolojik danigmanlik yaklagimlarini,”” manevi-(psiko-
lojik) danigmanlik ile birlestirerek kullanma girisimleri, gé¢menlerin
umut diizeylerini ylikseltmede sinirlt 6lgiide de olsa yararli bir yakla-
stm olabilir.
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Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayim Ilkeleri
1. Bu Dergi, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin yayinidur.

2. Atatiirk Universitesi Uéhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001 yilindan itiba-
ren hakemli dergi olarak yayimlanmakta olup yilda iki kez (Aralik-Haziran)
cikmaktadir. Derginin yayim dili Tiirkge olup Ingilizce ve Arapga makale-
ler de yayimlanabilmektedir. Dergide yayimlanacak yazilar sosyal bilimler
alaniyla alakali bilimsel ve ilgili alana katki saglayacak mahiyette olmalidir.
Ayrica her sayida derleme, ¢eviri ve kitap tanitimina (makale formatnda
olmasi kosulu ile) da yer verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin sekil ve icerik yoniinden 6n incelemesi
yayin kurulu tarafindan yapilir. Uygun gériilen ¢alismalar, bilimsel yénden
degerlendirilmek tizere, yayin kurulu tarafindan belirlenen ¢ift-kor, bagimsiz
ve onyargisiz hakemlik (preview) ilkelerine gore en az iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Makalenin yayimlanmasi hususunda son karar yayin kuru-
luna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu tarafindan yayim kurallarina uygun
bulunmayan yazilari yayimlamamak, diizeltmek tizere yazara geri vermek,
bi¢imce diizenlemek ve diizeltmek ya da kisaltmak yetkisine sahiptir. Gon-
derilen yazilar yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak tizere gonderilecek yazilarin daha 6nce bagka
bir dergide yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere gonderilmemis olmasi
gerekmektedir. Dergide yer alan yazilarin yayin haklart sakli olup tamami
veya bir kismi kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarn,
dil, tislup ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarla-
rina aittir. Agiklanan goriisler, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayin
Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

Makale Yazim Kurallar::

1. Her makalenin baslig1 ve yazarindan sonra Tiirkge ve Ingilizce 6zet
ve anahtar kelimeler, toplami bir sayfayr asmamak tizere verilmelidir. Metin,
CD ve biri yazarin isminin yer aldigs, digerleri isimsiz {i¢ adet ¢iktiyla Yayin
Kuruluna teslim edilir.

2. Dergide yayimlanmasi i¢in hazirlanan yazilar Microsoft Word
programinda “Arial Narrow” yazi stilinde, “11 punto” ve “Tam: 16 nk” satir
aralikli olarak yazilmalidir. Gerek cd ortamindaki formatta, gerekse ¢ikuist
verilen metnin kenar bosluklari, {istten 5 cm., alttan 5 cm., soldan 4.5 cm,



446 =

sagdan 4.5 cm. ve cilt pay1 0 cm.; paragraf araliklari 6n ve sonra 0 cm. olarak
ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni formatta, “9 punto”; “tek” satir aralikli ve
ilk satir “asili-0.4 cm.” olarak ayarlanmalidur.

3. Metin icerisinde kesinlikle baslik formati kullanilmamali ve atilan
bagliklar kiiciik harf punto ile bold ve tiim metinde oldugu gibi iki yana
yaslanmig olarak yazilmalidir.

4. Metin icindeki ayet mealleri, hadis ve siir terciimeleri ile dipnottaki
eser adlari italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atflarda yazar isimleri
soyad, ad sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (soyad, ad
strasina gore), eserin ismi (italik), yayinevi, yayim yeri, yili belirtildikten
sonra sayfa numarast yazilmalidir. Daha sonra ayni esere yapilan auflarda
yazarin sadece soyadi ve eser adi yerine “a.g.e.” (italik), ayn1 makaleye yapi-
lan auflarda ise “a.g.m.” (italik degil) kisaltmasi kullanilmalidir. Ayni yazarin
birden ¢ok eseri kullanildiginda soyadi, eser adi verildikten sonra sayfa nu-
marasina isaret edilmelidir.

6. Her makalenin “Giris” ve “Sonug¢” boliimii ile sonunda “Kaynakga”
olmalidir. “Kaynak¢a” baglig1 altinda yazida kullanilan kaynaklar yazarlarin
soyadlar1 esas alinarak alfabetik bi¢cimde siralanmalidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapca ibareler, “Traditional Arabic” yazi
stilinde, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir. Ayet-
lere yapilan auflar dipnotta gosterilirken stire no, stre ismi, ayet numarasi
(2.Bakara, 15) seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan atuflarda ise, Kiitiib-i
Sitte'de yer alan kitaplar i¢in yazarin meghur adi, boliim adi, bab numarasi
(Muslim'de hadis numarasi) seklinde verilmelidir (Buhari, Edeb,17 gibi).

8. Arapca ifade veya kaynaklara isaret edilirken orijinal metinde yer
alan med harfleri uzatma (*) isareti ile gosterilmelidir (Buhari, Mukatebe,
Mudseret gibi).

Yazim kurallarini detayli bir sekilde gorebilmek i¢in derginin web ad-
resindeki bilgilerden yararlanilmalidir:

http://www.atauni.edu.tr/#sayfa=ilahiyat-fakultesi-fakulte-dergisi

Not: Belirlenen formata uygun olmayan yazilar degerlendirmeye alin-
mayacaktir.
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