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ERZURUMLU MUFESSIR LUTFULLAH EFENDI’'DE
NAZARI SUFI TEFSiR ORNEGiI

Zeki YILDIRIM O

oz

18. asir alimlerinden olan Erzurumlu Liitfullah Efend, bircok dalda eserler
telif etmistir. Ozellikle tefsiri ve “Medricu’l-Envir” adli eseriyle dikkat celmek-
tedir.

Miifessirimiz, “Risaletu’r-Retk vel-Fetk” isimli eserinde Enbiya, 30. ayetini,
Felsefi Tasavouf gelenegi agisindan ele almig ve kendisine ozgii yorumlar yapmas-
tzr. Buna gore, “retk” kavrami (cism-i kiill, akl-1 evvel), mevciiditin birligini;
‘fetk” ise, bir biitiin olan mevciiditin parcalara ayrilmasin ifade etmektedir.

Anabtar Kelimeler: Evrenin yaratilis, retk, fetk, felek-i azam, ars, hebd,
akl-1 evvel, cism-i kiill, kalem-i ala, sudur nazariyesi, insan-1 kimil

ABSTRACT

Theoretical and Mystic Exegesis Sample in
the Commentator Liitfullah Efendi from Erzurum

18" century scholar Liitfullah Efendi from Erzurum has copyright works in
many branches. In particular, draws attention with the interpretation and his
work the “Medricul-Anwar’.

The interpreter, in his work named as “Risdletu’r-Retk vel-Fetk” was discussed
the verse Anbiya, 30 in terms of the philosophical tradition of Sufism and has
its own comments. Accordingly, the “Retk” concept (the object of universal, the
first reason) refers to the unity of the creation and the ‘fetk” concept refers to
dismantling of assets as a whole.

Keywords: Creation of the universe, Retk, fetk, the largest felek, Res, heba,
the first reason, the object of universal, the supreme pen, theory of sudur, excellent
human

* Dog. Dr., Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1 Ogretim Uyesi.



Zeki YILDIRIM -

Giris

18. yiizyil denilince, hemen akla Batrdaki “aydinlanma™ ve bizdeki “ge-
rileme donemi” gelir. Bunu da, tabii olarak “zaklid”, “Serh ve Hagiye” donemi
takip eder. [lging bir sekilde bu dénemde yasayan insanlarimizin ne yaptiklari,
hangi eserleri verdikleri ve hangi diisiinceleri ne gibi gerekgelerle savunduklar:
neredeyse hi¢ bilinmez. Mesela 18. Yiizyil diisiincesi s6z konusu oldugunda
neredeyse sadece Berkeler, Hume, Rosseau, Montesquieu ve Kant gibi batili
distintirleri hatrlariz. Buna ragmen Osmanli disiiniirleri soz konusu oldu-
gunda ise, hemen hemen higbir distintirimiiz hatirimiza gelmez. 18. Yuzyil
ilim ve diistincesi hususundaki bilgisizligimizin esasint da, o déneme yonelik
ilgisizligimiz tegkil etmektedir.”

Aslinda bu asir, zannedilenin aksine Osmanlilarda fikrin, edebiyatin fel-
sefenin, giizel sanatlarin ve bilimin agirlik kazandigi bir devirdir.? Dolayisiyla
bu asirda yasamus alim ve disiiniirlerimizin arasturilmasinin yapilarak ortaya
konulmamis olmasi bizlerin en 6nemli eksikligimizi gostermektedir. Mesela,
Erzurum’lu miifessirlerden Liitfullah Efendi bunlardan biridir. Bu gibi tarihi
sahsiyetlerimizin diisiinceleri ve eserlerinin® ortaya ¢ikarilarak bugiiniin oku-
yucularina sunulmasi, bize diisen en 6nemli gérevlerden biridir.

18. ylizyilda yasamis olan miifessirimizin kendisini ve metodolojisini daha
iyi anlamak acisindan Osmanli tefsir hareketinin temel kaynaklarini ve genel
karakterini kisaca da olsa gézden gecirmemiz gerekir. Bu tefsir haketinin kay-
naklarina bakugimizda ilk akla gelen miifessir Zemahseri (6. 538/1143)dir.
Aslinda o, ozellikle dil yoniinden hemen hemen biitiin miifessirlerin kayna-
gidir.” Kur'an’t dil yoniinden inceleyen ve onun, fesihat ve belagat yoniinden

1 Aydinlanma hakkinda genel bilgi icin bkz. Bayraktar Mehmet, Tasavvuf ve Modern Bilim,
Seha Negriyat, Ist. 1989, s. 21 vd. Ozellikle Ingiliz ve Fransiz Aydinlanmast konusunda
bkz. Aydinlanma Diigiincesi Dizisi, editor: Veysel Atayman, Kayhan Matbaacilik, Ist. 2011,
s. 13 vd. Aydinlanma Felsefesi, 6nce Ingiltere baslamis, oradan da Fransa ve Almanya’ya
geemistir. Ayrica bkz. Sunar, Cavit, Varltk Hakkinda Ana Diisiinceler, AUIF Yay. Ankara,
1977, s. 234 vd.

2 Bu asirla ilgili ruh halimizi daha_yakmdan gormek icin bkz. Gérgiin, Tahsin, /8. As:r
Osmanly Diigiincesi ve Erzurum’lu lbrahim Hakkryr Okumak (Bitin Yonleriyle Erzurum’lu
Ibrahim Hakk: Sempozyumu), Atatiirk Univ. Yay. Erzurum, 2012, s. 153 vd.

3 Aslinda, iilkemizle Bati arasindaki ilmi ve kiiltiirel miibadele ve iktibaslarin suurlu bir
sekilde alinmast gergek manada 18. yiizyilda baglamistir. Bkz. Turhan, Miimtaz, Kiiltiir
Degismeleri, MEB. Basimevi, Ist. 1972, s. 190-193.

4 Bu dénemdeki bilginlerimizin eserleri (istisnalar hari¢) basilmayip, yazma niishalar halin-
de kiitiiphanelerde bizleri beklediginden, toplumumuz bunlarin isimlerinden dahi haber-

dar degildir.

5  Bkz. Uzuncarsili Ismail Hakki, Osmanli Devletinin [Zmz’ye E;Ieilatz, Ankara, 1988, s. 23,
28; Baltaci, Cahit, XV ve XVI. Yizyilda Osmanly Medreseleri, Ist. 1976, s. 42.
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biitiin sézlerin tizerinde oldugunu ispat eden® Kessaf tefsiri, zikredilen ozellik-
lerinin yani sira bagka 6zellikleri de ihtiva etmesi sebebiyle, Osmanli medrese-
lerinde nizamname geregince asirlar boyunca okutulmustur.

Bu tefsir hareketine en ¢ok te’sir eden ve en ¢ok ilgi géren miifessirlerden
biri de hi¢ kuskusuz Fahreddin Rézi (6. 606/1209) dir. Onun Mefatihu’l-
Gayb adli eseri, tefsir hareketine hem ihtiva hem de metod agisindan yeni bir
boyut kazandirmistr.” Diger miifessirlerde oldugu gibi Osmanli miifessirleri
de ondan iktibaslar yaparak cesitli degerlendirmeler yapmuglardir. Mesela bii-
yiik tabip Hact Pasa (6. 826/1423), Molla Giirani (6. 860/1450) gibi ileri
gelen alimlerin tefsirleri bunun 6rnekleriyle doludur.®

Daha sonralari ise, Osmanli tefsir hareketinin en miiessir ve en yaygin kay-
nag1, Beydavi (6. 658/1286)nin, “Envaru't-Tenzil”i olmustur. Katip Celebi (6.
1067/1657) bunun nedenini soyle aciklar: “Bu tefsirin san: yiicedir ve izaha
mubhtag degildir. Beydavi bu tefsivinde, irdb, medni ve beyinla ilgili olan bilgileri
Kessaf tan, hikmet ve kelinila ilgili olanlarr Mefatibu'l-Gayb'ten; istikik, niikte-
ler ve latife ile ilgili olanlar: ise, Ragibtan telbis etmistir. Bununla birlikte kendi
[fikrinin mabsilu olan bircok vecih ve tasarruflar: da ilave etmistir™

Tefsir alaninda oldugu gibi metodoloji konusunda da Rézi'den ¢ok etki-
lenmis olan Beydavi'nin eseri, ayrica kisa ve ozlii oldugu i¢in Osmanli miiel-
lifleri de dahil olmak tizere yiizlerce miifessir tarafindan 6zetlenmis, hasiyesi
yazilmig, hadisleri de tahri¢ edilmistir. Dolayisiyla da Osmanli medreselerinin
vazgecilmez bir eseri olmustur.'

S6z konusu ettigimiz bu miifessirler, Osmanli dirdyet tefsiri ekolunun en
belirgin kaynaklarini olusturmaktadirlar. Osmanli'da bu tefsir ekolunun'" bel-
li bagh temsilcileri sunlardir: Sihabuddin Sivasi (6. 780/1378), Biiyiik tabip
Haci Pasa (6. 826/1488), Alauddin Semerkandi (6. 860/1450), Molla Giirani
(6. 893/1488), Ibn Kemal (6. 940/1534) ve tefsiri evrensel bir sohrete ulasan
Ebu’s-Sutid Efendi (6. 982/1574)dir.

6 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et—Tﬁzr vel-Miifessiriine Daru’l-Kitiibi'l-Hadise, 2. bsk.
Beyrut, 1976, 1, 431-483; Bilmen O. Nasuhi, Buyuk Tefsir Tarihi, Bilmen Yayinevi, Ist.
1974, 11, 466; Cerrahoglu, Tsmail, Tefsir Taribi, DIB. Yay. Ankara, 1988, I, 350-386.

7  Razi ve tefsiri hakkinda bilgi i¢in bkz. Yildirim Zeki, Rizi'nin et-Tefsiru’l-Kebirinde Fikih
Usitlu Uygulamasi, S.B.E. Erzurum, 1997, s. 12 vd (Basilmamig Doktora Tezi).

8 Genis bilgi igin bkz. Katip Celebi, Kesfu's-Zunin an Asimi'l-Kiitiib vel-Fiiniin, nsr.
Kilis'li Rifat-Serafettin Yaltkaya, Ist. 1941, 1, 225, 451, 11, 1185, 1598; Tagképriizﬁde, es-
Sekaiku'n-Nu'maniyye fi Ulemaid-Devleti’l-Osmaniyye, thk. A. Suphi Furat, Ist. 1985, s.
159-162.

9 Katip Celebi, Kesfuz-Ziiniin, 1, 187.

10 Bilmen, Zefsir Tarihi, 11, 531-535.

11 Tefsir Ekolleri konusunda bilgi icin bkz. Simsek, Sait, Giindimiiz 1efsir Problemleri, Kitap
Diinyasi, 10. bsk. Konya, 2011, s. 41 vd.
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Iste bu tarz tefsirlerden bir tanesi de, Osmanl’'nin duraklama ve gerileme
déneminde yasamis olan Erzurum’lu miifessir Liitfullah b. Muhammed (6.
1202/1788) tarafindan yazilmis olan “Ramiizu’t-Tahrir vet-Tefsir” adli eserdir.
Bu tefsirin de ana kaynagi Beydavi olmakla birlikte, kendine 6zgti 6zellikleri
de vardir. Basilmamuis olan tefsirde,'? Kelam, Tasavvuf, Felsefe, hikmet, Usl,
Kiraat, Fikih, ve Arap dili alanlarinda gesitli vesilelerle degerli bilgi ve yorum-
lara rastlanmaktadir. Buna ilaveten tefsirinde Astronomi, Jeoloji, Tip, Fizik ve
Psikoloji gibi bilim dallarinda, kendisinin bilgi seviyesini ortaya koyan degerli
yorumlar vardir.”

Diger taraftan Osmanli déneminde, tasavvufl tefsir ekolunun'* de ¢ok re-
vagta oldugunu gorityoruz. Nitekim miifessirimiz hem tefsirinde" ve hem de
esma-i hiisna’y: serh ettigi “Medricii’l-Envir fi Mediricil-Esrdr” adli eserinde
bu durumu gériiyoruz.'® Hatta bu eserde, konusu itibariyle tasavvufi konu-
larin daha ok yer aldigint belirtmeliyiz. Bu tefsir ekolu genelde Orta Asya
Tirk diinyasinda, Turklerin uzun siire egemenlik kurdugu [ran, Hindistan,
Anadolu ve balkanlar gibi cografyada yayginlagmis ve halk tizerinde ¢ok etkili
olmustur. Ozellikle Osmanlilarin yiikselme devrinden baslayarak yikilisa ka-
dar ki donemde halk daha ¢ok tasavvufl tefsire ragbet etmis ve matbaanin da
kullanilmastyla birlikte en ¢ok bu tefsirler basilmistir.

Bu tefsir ekolunun gelisip yayginlasmasinda da, ozellikle Kuseyri (6.
465/1073), Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1724) tefsirinin en etkili kaynak-
larindan biri olan Necmiiddin Daye (6. 654/1256); nazari tefsir alaninda
Vahdet-i Vuctid nazariyesinin miimessili olan Muhyiddin Ibniil-Arabi (5.
638/1240) ve onun yanindan hig ayrilmayan'” en meshur talebesi Sadreddin
Konevi (6. 730/1330) gibi zatlar etkili olmusgtur.'

12 Bu eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Boliimii no: 20 de kayitlidir.

13 Miifessirimiz ve tefsiri hakkinda genis bilgi icin bkz. Oren, Halis, Gigsiigiir Liitfullah Erzu-
rumi ve Ramiizu't-Tabrir Adl: Tefsiri, MU. SBE. Ist. 1995, s. 293-303 (Bastlmamis doktora
tezi).

14 Tasavvufl tefsir ve gesitleri konusunda genel bilgi icin bkz. Celik, Ahmet, Taribi Siirecte
Batini ve Isiri Yorum, Akdf Yay. Erzurum, 2008, s. 57 vd.

15 Bkz. Oren, Halis, a.ge. s. 322-348.

16 Bu eser Topkapt Miizesi, Emanet hazinesi kitapligi, nu: 917 de kayitlidir.

17 Binsik, Abdulhamit, Tefsir mad. DIA. Ist. 2011, XXXX ,287.

18 Bkz. Ates, Siileyman, Lsari Tefsir Okuln, Yeni Ufuklar Negriyat, 2. Bsk. Ist. 1998, s. 215-
257; Zehebi, er-1efsir vel-Miifessiriine, 11, 379-415. Burada sunu da belirtelim ki, Osmanli
miifessirleri icinde Kur’an’t bastan sona tefsir edenler azinliktadir. Bir kisminin caligmalar
yarim kaldigt gibi, daha ziyade hasiyecilik hakim unsur olmustur. Ayrica ciiz, stire ve dyet
tefsiri yazanlar gogunluktadir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Oren, Halis, a.g.e, s. 24-47.

Ayrica Ziya Demir’in Osmanly Miifessirleri ve Tefsir Calismalars isimli doktora tezine baki-
labilir.
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Tasavvuf cereyani 6zellikle Ibn Arabiden sonra onun fikirleri altinda se-
killenmis ve vahdet-i viiclid distincesi (tiim elestirilere ragmen) tasavvufun
en u¢ noktalarina dahi tesir etmistir. Dolayisiyla Osmanli dénemi tasavvufu
da, bu tesir altinda kalarak en parlak devrini yasamigur. Etkileri, diisiinceye,
sanata, edebiyata, mimariye ve daha pek ¢ok alana niifuz etmistir. Bu nedenle
onun eserleri okutulmus, yiiksek bir kiiltiir ve 6zel bir dil kullanmasi sebe-
biyle, eserlerine ¢ok sayida serhler yazilarak ¢ok sayida insanin istifadesine
sunulmus, padisahlar bile ona ilgi duymus ve saygi gostermislerdir. Sirf onun
hitaplari veya fikirlerinin tartgilmasiyla mithim bir kiilliyat olusmustur. Me-
seld Yavuz Sultan Han'in emriyle Seyh Mekki Efendi (6. 926/1519) tarafin-
dan te’lif edilen ve Ibn Arabi’y1 savunan “el-Cénibu’l-Garbi” isimli eser bunun
en giizel 6rneklerinden biridir."”

Kanaatimce Seyh’'in 6zellikle Osmanlilar arasindaki bu tesirinin cesitleri
sebepleri arasinda onun Anadolu’ya yapugt pek ¢ok seyahati ve bazi sehir-
lerdeki ikametinin biiyiik rolii vardir.® Zaten Ibn Arabiden sonra onun dii-
siincelerini sistemlestiren de Sadreddin Konevi?' olmustur. Iste Erzurum’lu
miifessir Liitfullah Efendi de, tefsirinde ve 6zellikle Meiricu’l-Envar isimli
eserinde goriilecegi tizere Sadreddin Koneviden ¢ok etkilenmigtir.?

Sunu da belirtelim ki, bu tasavvuf hareketine karst duyulan ilgi giiniimiiz-
de de devam etmekte ve bu konuda pek ¢ok yayin yapilmaktadir.

Miifessir Liitfullah Efendi’nin Hayati, Ilmi Sahsiyeti ve Eserleri

Hicri onikinci, miladi onsekizinci asirda yasamis olan ve dogum tarihi kesin
olarak tespit edilemeyen miifessirimizin ismi, Liitfullah b. Muhammed; nis-
besi, dogum yeri olan Erzurum’a nisbetle “e/-Erzurumi’, lakabi ise, “Gogsiigiir
Mehmet Hoca”dir. Ne yazik ki bu degerli limin hayat hakkinda kaynaklarda
fazla bilgi bulunmamaktadir.”? Bulunan bilgiler de hemen hemen aynidir. Bir-
cok ilim dalinda yirmi'den fazla eser yazmus, fazil ve arif bir sahsiyettir.* Bunu,

19 Bkz. Mekki Efendi, /bn Arabi Miidafasi, cev. Ahmet Neyli, ngr. Halil Baltaci, Gelenek Yay.
1. bsk. Ist. 2004.

20 Bkz. Keklik, Nihat, Muhyiddin Ibn Arabi Hayat: ve Cevresi, Sufl Yay. 1. bsk. Ist. 2008, s.
212 vd.

21 Keklik, Nihat, a.g.e., s. 221.

22 Bkz. Ibn Astir, Tefsiru’t-Tabrir, XV1I, 42.

23 Bkz. Liitfullah Erzurumi, Rémiizut-Tahrir, vik. 1b; Bagdatl, Hediyyetu'l-Arifine Esmdul
Miiellifine ve Asirul-Musannifine, Vekaletw'l-Maarif, Ist. 1951, 1, 840; Bagdadi, /dahu’l-
Mekniin fi'z-Zeyli alé Kegfi'z-Zuniin “an Asémi'l-Kiitiib vel-Fiiniin, MEB. 2. Bsk. Ist, 1972,
II, 496, 503; Bursali Mehmet Tahir, Osmanlt Miiellifleri, Meral Yay. Ist. tsz. 11, 12; Bil-
men, Biiyiik Tefsir Taribi, 11, 7305 Ibn Astir Muhammed Tahir, Tefsirut-Tabrir vet-Tenvir,
Miiessesetiit-Tarih, 1. Bsk. Beyrut, tsz. XVII, 55-56.

24 Kehhile, Omer Riza, Mu'cemu’l-Miiellifine, Mektebeti't-Terakki, Dimegk, 1959, VIII,
155.




n Zeki YILDIRIM -

eserlerindeki derin vukufiyetinden rahatlikla anlayabiliyoruz. Erzurum'daki
tahsil hayatindan sonra Istanbul’a gelmis ve kisa bir siirede sohrete ulasmustir.
Fatih Cami’inde ders vermis, cok degerli 6grenciler yetistirerek iki defa icazet
vermistir. Kad1 Beydavi tizerine yapugt “7alikdt”, o zaman 4limler arasinda
meshur olmugtur.”

Gogstigiir Liitfullah Efendi’nin, gerek ilim tahsili ve gerekse ziyaret mak-
sadiyla bircok beldeye seyahat yapugini gorityoruz. Mesela, hicri 1195 yilinda
Bagdat civarinda yasayan ilim ve tasavvuf erbabini ziyaret icin yola ¢ikmug
ve bu arada Bitlis'e ugramis, kis mevsimini orada gegirip tefsirini de burada
yazmaya baglamistir.® Seyahatleri ile ilgili malumati, biz ancak onun eser-
lerinden 6greniyoruz. Eserlerinin mukaddimesinde veya sonunda, ugradig:
yerlerdeki ilmi faaliyetlerden, ders aldigt hocalardan kisaca da olsa bahseder.?”
Yine kendisinin tasavvuf sahasindaki derin vukdfiyetini ortaya koyan eseri,
“Medricii’l-Envir fi Meddrici'l-Esrar” adli eserinin®® sonunda, onu hicri 1184
yilinda Merikes'te yazdigini belirtir.”” Ayrica tefsirinde, Gogstigiir Liitfullah
Efendi'den sitayisle bahseden Ibn Astir (5. 1879/1973), miiellifimizin hic-
ri 1185’te Tunts’a geldigini haber verir.** Sunu da belirtelim ki, Liitfullah
Efendi'nin hangi tarihlerde Istanbul'da ikamet edip, Nusret Efendi'nin de
vurguladigi gibi Fatih Camisinde iki defa icizet verdigini®' tam tespit edemi-
yoruz. Ancak bunun uzun bir siire oldugunu soyleyebiliriz.

Gogstigiir hakkinda malumat veren kaynaklar®® ve kendi eserlerinin® be-
lirttigine gore Hanefi mezhebine mensup olup hicri 1202, miladi 1788 yilin-
da Halep'te vefat etmigtir.*

25 Kisaca Erzurum’un tarihini yazip hemgehrilerine ithaf eden Muhammed Nusret Efendi’nin
belirttigi bu “7alikat” adli tefsir, kanaatimizce, miiellifimizin tefsiri “Ramiizu't-Tabrir’ ol-
malidir. Bkz. Muhammed Nusret, Zaribee-i Ergurum, Ali Siikrii Matbaasi, Ist, 1338, s.
107-108.

26 Litfullah Erzurumi, Rémizut-tahrir vet-Tefsir, vik, 1b.

27 Basilmamus eserleri ve hocalari hakkinda bilgi i¢in bkz. Oren ,Halis, Liitfullah Erzurumi ve
Ramiizu’t-Tahrir Adli Eseri, s. 78.

28 Bu eser, ¢ok ugraslar soncunda ilk defa tarafimizdan Topkap: Miizesi Emanet Hazinede
bulunmustur. Bu vesileyle ilgi ve yardimlart dolayisiyla miize yetkililerine sitkranlarimi
sunuyorum.

29 Litfullah Erzurumi, Medricu'l-Envir, vrk. 220a-b.

30 Ibn Astr, Tefsirut-Tabrir, XV1I, 41.

31 Nusret Efendi, Tarihee-i Erzurum, s. 107.

32 Bkz. Bagdatli, Hediyyetii'l-Arifine, 1, 840; el-Bagdadi, Idahul-Mekniin, 11. 503; ez-Zirikli
Hayreddin, e/-Alim Kamiisu Terdcim li-Egherir-Rical ven-Nisa Minel-Arab vel-Miistagri-
bine ve'l-Miistesrikine, Beyrut, 1990, V, 243; Kehhale, Mucem, V111, 155; Bursali, Osmanl
Miellifleri, 11, 12; Bilmen, Biiyiik Tefsir Taribi, 11, 730.

33 Litfullah Erzurumi, Medric, vik. 220a.; a.ml. Serhu Lamiyyetil-Acem, Siileymaniye S. At
Pasa Bol. nu: 2812/13, vrk. 95b.

34 Nusret Efendi ise, Liitfullah Erzurumi’nin 70 yaginda iken Istanbul'da vefat edip Edirne
Kapt Mezarligr'na defnedildigini kaydeder. Bkz. Zaribge-i Erzurum, s. 108.
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Eserlerine bakugimizda, miiellifin dini ilimlerin hemen hemen hepsiyle
mesgul oldugunu ve bu alanlarda dikkat cekici eserler verdigini gériiyoruz.
Ancak daha ziyade tefsir ve tasavvufla ilgilendigini sdyleyebiliriz. Ayrica Fikih,
Kelam, Hadis, Kiraat, Tecvid, Arap Dili ve Edebiyati, Felsefe, Mantik ve Ma-
tematik gibi ilim dallarinda da eserler vermistir. Bunlarin bazilari hacimli ki-
tap, bazilar1 da risile halindedir. Mesel4, dirayet ekoliine gore te’lif ettigi tefsiri
ve esmé-1 hiisnay1 serh ettigi Meéricu’l-Envar adli kitabr kapsamli eserlerdir.
Tespit edilebilen eserlerinin sayist 18'dir.?>

Yasadigi Dénem

Miifessirimizin yasadigi XII/XVIIL. yiizyilda, bir asir dncesine nazaran
daha dikkat ¢eken ilim adamlari yetismis, hemen hemen her ilim dalinda
degerli eserler meydana getirmiglerdir. Bu donemdeki ilmi hareketin gelis-
mesinde, hi¢ stiphesiz 0 ddnemin sadrazamlarinin ilim adamlarini himaye et-
melerinin katkist vardir.’® Ayrica bu dénemde Ibrahim Miiteferrika'nin Said
Efendi ile birlikte matbaay1 kurmasi da vurgulanmasi gereken 6nemli yeni-
liklerdendir.*” Diger yonden bu dénemde Avrupa ile olan temaslarin artmasi
sonucu bazi temel eserlerin terciime edilmesi de, miisbet ilimlere dair yeni
eserlerin yayimlanmasina vesile olmustur. Bu durum, makalemizde de gorii-
lecegi tizere miiellifimize de yansimistir. O donemde dini ilimlerin yaninda
ozellikle Astronomi, Jeoloji, Tip, Mantik, Matematik ve Felsefe gibi bilim
dallarinda eserlerin yazildigini goriiyoruz. Mesela, miiellifimizin Matematik'le
ilgili “Miinteheb min Hulasitil-Hisdb™*® ve manuk ile ilgili olarak ta “Risile
fil-Mant1k™ adli esetleri vardir. Yine ayni donemde yagamis olan Erzurum’lu

35 Esertleri konusunda genis bilgi icin bkz. Oren Halis, Liitfullah Erzurumi ve Ramiizu't-1ah-
rir Adly Eseri, s. 78 vd. Ders aldig1 hocalari icin ayrica bkz. Oren, Halis, a.g.¢., s. 74 vd.

36 Uzungarsily, Osmanis Devletinin Imiye Teskilat, s. 236.

37 Turhan, Mimtaz, Kiiltiir Degismeleri, s. 159 vd. Bu ilk Turk matbaasinin agilmas, tilkeye
yeni bilgi ve fikirlerin girmesine sebep olmus ve miitakip devirlerin kiiltiir degismeleri
tizerinde miisbet tesitleri olmugtur. Bu konudaki degerlendirmeler hususunda bkz. Adivar,
Adnan, Osmanly Tiirklerinde [lim, Maarif Matbaast, Ist. 1943, s. 139.

38 Bu eser S. Kiitiiphanesi Sehit Ali Paga Bol. nu: 2812/12'de kayitlidir.

39 Mesela, Seyhulislim Seyyid Feyzullah Efendi (6. 1115/1703), Ispirli omer b. Ali (6.
1202/1708), Miifessir Hazik Efendi (6. 1165/1733), psikoloji alaninda Arapga bir eseri
olan Ahmed Yusuf Erzurumi, (Bu eser S. Kiitiiphanesi Laleli Bsl. nu: 001863'de kayit-
lidir). Yine pek cok telif sahibi Pir Mehmed Dede (8. 1146/1733) ve meshur Erzurum
miiftisii Kadizade Mehmet Efendi (6. 1173/1759) gibi sahsiyetleri sayabiliriz. (Genis bilgi
icin bkz. Nusret Efendi, Zaribge-i Erzurum, s. 85 vd; Cogenli Sadi-Bakirci Selami, Erzu-
rum Miiftiisii Sakip Efendi, AUEE Yay. Erzurum, 2009, s. 14 vd.; Dagc1, Samil, Osmanl:
Dinemi Kaynaklarinda Yer Alan [}pirlz' Alimler, AUIF. Dergisi, say1, 29 Erzurum, 2008, s.
27.
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[brahim Hakki (5. 1708/1780)’nin ansiklopedik eseri olan “Marifetname”si
de bunun en giizel 6rneklerden biridir.

[lim ve kiiltiir agisindan Erzurum’un o dénem tarihine bakildiginda, orada
Seyhulislam, miiderris, sair, tarih¢i ve devlet adami gibi pek ¢ok zevaun ye-
tistigini gérmekteyiz. Bunlar Tiirkce, Arapga hemen hemen her dalda ¢esitli
eserler vermiglerdir. Erzurum cografi ve stratejik konumu itibariyle her zaman
ulagim, ticaret ve kiiltiir merkezi olma hiiviyetini tasgimistir. Dolayisiyla ilim
adamlarinin yanisira askeri ve miilki gorevlerde bulunmus sahsiyetlerin sayist

da az degildir.

Bu bahsi bitirmeden hem miiellifimizin zamaninda ve hem de daha son-
raki donemlerde Erzurumdaki ilmi atmosferi gostermesi bakimindan Altist
(6. 1270/1854) nin Erzurum’a yaptgi seyahata da deginmek gerektigini dii-
stiniiyorum.

Meshur miifessir Altsi, Bagdat'tan Istanbul’a yapug1 gezide Erzurum’a ug-
ramis, biiyiik bir tevecciih ve ihtiramla kargilanmis, Erzurum halkindan gér-
diigii sevgi ve ikram kargisinda sitayiskar ifadeler kullanarak memnuniyetini
soyle ifade etmistir: “Erzurum'a varinca biraz nefes aldim. Miisir Abmet Hamdi
Pagsa tarafindan giizel bir sekilde karsilandim. Cennetzide Abdullah Efendinin
konaginda misafir kaldim. Bu sehrin halkindan, ilim adamlarindan ve ileri ge-
lenlerinden biiyiik iltifar gordiim. On giin kadar Beydavi tefsirinden ders ver-
dim. Bu derslerimiz Nebe’ Siiresi nin dort dyetiyle sinirl kalmigts. Miiderrislerden
Omer Fazil"' ve Receb efendiler muhatap mevkiinde idiler. Alim ve fazil olan
bu iki zata, talepleri dizerine icdzet verdim ve bu icizetnameleri bizzat kendim
okudum... Bu icizetler nedeniyle biiyiik bir ziyafer diizenlenmisti. Zannetmem
ki, bunun bir benzeri Déiru’-Seldmdan baska bir yerde yapilabilsin...”

40 Bkz. Mehmet Siireyya, Sicilli Osmani, Matbaay1 Amire, Ist. 1308, 11, 96; Bursalt, Osmanis
Miiellifleri, T, 280-281; Mesih Ibrahim Hakkioglu, Erzurumiu lbrahim Haklk: Ist. 1973, s.
9-232.

41 AlGsi, Nesvetus-Siimiil fi's-Seferi ila Istanbul, Matbaatu Vilayet-i Bagdat, Bagdat, 1293, s.
17-20.

42 Omer Fazil Efendi (6. 1230/1814), o dénemde Erzurum'da yetismis, Fikih ilminde otorite
olmus ve bilginler arasinda, zamaninin “Inim Azami ve Miifti’l-Endmi” olarak yad edil-
migtir. Bircok talebe yetistirmis, iki defada icAzet vermistir. Kendisi AlGst gibi bir alimden
hem ilmi hem de Hadis icAzeti almayt basarmugtir. Altsi, “ Negvetus-Siimil” adli seyahat-
namesinde: “... Bir ara Erzurumda ikamet ettigimde, bu sehrin ileri gelen alimlerinden
Omer Fazil Efendi benden ders alds. Bu zatin her ilim sabasinda soz sabibi oldugunu gordiim.
Zaman boyle birisini daha ¢ikarmamisnr...” diyerek onu ne kadar takdir ettigini belirtmis-
tir. Bkz. AlGsi, a.g.e. a.y. Ayrica bkz. Cogenli Sadi-Bakirct Selami, z.g.e s. 25-28. Omer
Fazil Efendi, Osmanli Meclis-i Mebusan'inda Erzurum milletvekili olan ve ayni zamanda
“Tarihge-i Erzurum”u kaleme alan Muhammed Nusret Efendi’'nin dedesidir (Bkz. Dager,
Samil, a.g.m. s. 30-31, dipnot, 16.



- ERZURUMLU MUFESSIR LQTFUI:LAH EFENDi’QE
NAZARI SUFI TEFSIR ORNEGI

Enbiya Siiresi 30. Ayeti’nin Genel Yorumu

Miifessirimizin yorumlarina gecmeden 6nce, bu yetin tarihi siirecte nasil
yorumlandigini kisaca gormekte fayda miilahaza ediyoruz. Allah Teald soyle
buyuruyor: “Goklerle yer ikisi bitisik bir halde iken, Bizim onlar: birbirinden
yarip ayirdigimizi ve her canliyt sudan yarattigimizi o kifirler bilmezler mi, hala
inanmayacaklar mi? (21.Enbiya, 30).

Miifessirler, bu 4yette anlatilmak istenenler hakkinda gesitli yorumlar yap-
miglardir. Buradaki ihtilaflar bitisik olma anlamina gelen “razk” ile, ayirma
anlamina gelen “fesk” lafizlar tizerinde odaklanmaktadir. “Razk”: yaratlistan
bitisik ve kaynagik,”® “Ferk” ise, aslinda bitisik olan iki seyi birbirinden ay1r-
maya denir ki, “7atk” kelimesinin tam z1ddidir.*

Bu 4yetin tefsirinde genel olarak dort ayr1 goriis vardir:

1-) Ibn Abbas’tan rivayete gére, yer ve gokler her ikisi tek kiitle iken Yiice
Allah bunlari birbirinden ayirdi. Ka'b (6. 32/652), Dahhak (6. 105/723), Ha-
san Basri (6. 110/728), Said b. Ciibeyr (6. 95/714), Ata (6. 115/733) gibi
ilk devrin 6nde gelenleri bu goriisiin temsilcileri olmuglardir. Bunlara gore,
boliintip ayrilma, kiitlenin ortalarinda yer alan hava giicliyle meydana gelmis-
tir. Ka'b ise, bu ayrilmanin hava degil bir riizgir sebebiyle oldugunu séyler.
Tefsirinde tabiat ve gokbilimlerine yer veren Rézi (6. 606/1210) daha ¢ok bu

goriisii benimser.*

2-) Miicahid (6. 110/718) ve Siiddi (6. 127/744)’ye gore, gokler birbirine
bitisik tek kiitle idi. Allah bu kiitleyi béliip yedi sema haline getirdi. Yer de tek
kiitle idi, onu da yedi yer haline getirdi.’

43 Ragib el-Tsfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, Kahraman Yay. Ist. 1986, s. 273.

44 R. el-Isfehani, a.g.e.,s. 558-559; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, Ist. 1304, 111, 980; Teha-
nevi, Kegsdfu Istilahati’l-Funiin, Kalkuta, tsz. 111, 442, Kur'an, siirekli patlama-yarilma-
ayrilma eylemleri halinde gerceklesen yaratlisi tanitirken ti¢ kavrami 6ne ¢ikarmakeadir:
Fetk, Felq, FAur. Bunlarin {icii de ayni anlamda birlesmekeedir ki, her iicii de bir yaratlis
olayini ifade etmektedir. Ancak yaratma olayini ifade eden 4yetlerde daha ¢ok Allah’in “F4-
#7” ismi kullanilmaktadir. Bkz. 12. Yusuf, 101; 14. Ibrahim, 10; 35. Faur, 1; 39. Ziimer,
46; 42. Stra, 11.

45 Maverdi, en-Niiketii vel-Uyiin (Tefsiru Maverdi), thk. es-Seyyib b. Abdulmakstd, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. bsk. Beyrut, 1992, 111, 444.

46 Razi, Mefitibul-Gayb (et-Tefsirw’l-Kebir), Matbaatu’l-Behiyyeti’l-Misriyye, 1. Bsk. Kahi-
re, tsz. XXII, 163.

47 Taberi Ibn Cerir, Ciaminl-Beyin an 1evilil-Kuran, M. el-Babi el-Helebi, 2. Bsk. Kahire,
1954, XVII, 17-18; Kurttbi, e/-Ciamiu li-Abkimil-Kuran, Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1.
Bsk. Beyrut, 1988, XI, 187-188; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ant'l-Azim, Daru’l-Maife, Bey-
rut, 1969, 11, 176-177.
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3-) Gokler birbirine bitisik olup katliktan yagmur yagdiramiyorlardi. Yer-
ler de birbirine bitisik olup katlik ve sertlikten dolayr nebét bitiremiyorlardi.
Allah, gogii yagmurla yeri de bitkilerle yardi. Basta Ikrime (6. 115/733) olmak
tizere miifessirlerin gogunun goriisii budur. Miifessir Taberi (6. 310/922) de
bu goriisii benimser.”® Bu goriisiin tercih edilmesinin en énemli sebebi, ayni
ayetin devaminda Yiice Allab’'in: “Biz her canliyr sudan yarartik” buyurmasi-
dir.” Ciinkii o giiniin insanlart yagmuru ve nebatlari goriiyorlardi ama gokle-
rin ve yerlerin birbirlerinden ayriligina sahit olmamuglardi.®® Bu gériisiin diger
bir tercih sebebi ise, “Andolsun o doniis sahibi olan gige ve o nebat ile yarilan
yere” (86. Tarik, 11-12) ayetidir.”! Ikrime, bu ayeti: “ Gokyiizii, yagmuru yeryii-
ziine geri gonderir, yer de, bitkilerin siirmesiyle yarilir”>* seklinde agiklar.

4-) Ebt Miislim el-Isfehani (6. 322/934) ye gore, ayetteki “ferk” (:ayirma)
kavramut ile yaratp ortaya koyma anlami kastedilmistir. Bu upks, “O, goklerin
ve yerin fatirs (:yarsp bilerek yaratani)dsr” (35. Faur, 1) dyeti®® gibidir. Dolayi-
styla Cenab-1 Hak burada yaratmasini “fez£” ile, yaratmazdan 6nceki halini de
“retk” ile ifade etmistir.”

Bu ayet, istithdm, dikkat cekme ve azarlama kipiyle gelerek, inkarcilarin ve
miisriklerin, yoktan var eden yaratict kudretin saltanat1 karsisinda intibaha ge-
lip goklerin ve yerin nasil yarauldigini tefekkiir etmelerini talep etmektedir.>

Modern zamanlarda yazilmus tefsirlerin ¢ogundaki agiklamalara gore, ev-
renin baglangicta bir biitiin yani tek bir kiitle oldugu bu kiitlenin daha sonra
biiyiik bir patlama sonucu boliiniip parcalara, yani diinyanin da i¢inde bu-
lundugu uzay cisimlerine ayrildig: ifade edilmektedir.’® Kur'an'in bu ifadesi,

48 Taberi, a.g.e. XVII. 18-19.

49 Simgek, Sait, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri, Beyan Yay. Ist. 2012, 111, 373-374.

50 Bkz. 18. Kehf, 51.

51 Senkiti Muhammed Emin, Edviul-Beyin fi Idihil-Kur'an bil-Kur'an, Alemivl-Kiitiib,
Beyrut, tsz. IV, 563-564.

52 Ibn Ebid-Diinya, Hadislerde Yagmur Gokgiiriiltiisii, Simsek ve Riizgér, gev. Hiiseyin Kaya,
Ocak Yayincilik, 1. bsk. Ist. 2007, s. 60.

53 Bu ayetin bir benzeri de 21. Enbiya 56. yetidir.

54 Razi, Mefitih, XXII, 163.

55 Bkaz. Fayis Nayif Miinir, e/-[cazul-Imi fi'l-Kur'an ves-Siinne, Mekrebetii Ibn Kesir, 1. bsk,
Beyrut, 20006, s. 126. Ayrica bkz. Ibn Agtir, Muhammed Tahir, Tefsiru’s-1abrir ver-Tenvir,
Daru't-Thnusiyye, tsz. XVII, 40.

56 Tantavi, el-Cevihir fi Téfsiril-Kuranil-Kerim, M. el-Babi el-Helebt, 2. Bsk, Mistr, 1350 h.
X, 207; Elmalils M.H. Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser Kitabevi, Ist. tsz. V. 3351; Sahati,
Abdullah, 7efsirul-Kur'anil-Kerim, Daru Ayrib, Kahire, tsz. IX, 3270; Ates Siileyman,
Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar negriyat, Ist. 1985, V, 501-503; Yildirim, Celal,
Ilmin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, Anadolu yay. Ist. tsz. S. 64 vd.; Heyet, Kuran Yolu,
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giiniimiizde genellikle astrofizik¢ilerin, evrenin olusumu konusunda kabul
ettikleri “Bing-Bang’ teorisiyle rtiismektedir.”

Miellifimiz Erzurumlu Liitfullah Efendi’nin, Enbiya 30. ayeti ile ilgili
agtklamalarina gegmeden 6nce, bu ayetteki “rezk” ve “fetk” kavramlarinin son
tahlilde hangi anlamlara gelebilecegini belirtmek gerekir. Ibn Astirun da be-
lirctigi gibi bu Ayetin odaklandig: retk ve fetk kavramlarinin {i¢ manaya muh-
temel oldugunu séyleyebiliriz:

a) “Retk”: yokluk, “ferk” ise, yoktan var etme, yaratma anlamindadir. Bu
ihtimale gore, ayetteki “gormiiyorlar m:?” ifadesi, “bilmiyorlar m:?” takdirin-

dedir.

b) Veya “retk”: karanlik, “fezk” ise, aydinlik demektir. Buna gore, mevciidit
tamamiyle karanlikta idi, Yiice Allah, onu aydinlatip ortaya ¢ikarttr.

c¢) Miellifimizin de, Miratiil-Arifin miiellifi Sadreddin Konevi (6.
673/1274) den naklederek ozellikle “Medric” ve “Risdletu’r-Ratk vel-Fetk”
isimli eserlerinde tercih ettigi ihtimale gore, “rezk”: mevcudatn tek bir biitiin
ve degerli bir cins madde halinde olmasidir. Ya da, hadis-i serifte buyuruldugu
gibi mevcudatin “ama”da olmasidir.’® Yani, kendisine “mahliik” ismi verilme-
si gereken bitisik ve degerli bir cins madde idi. Sonra Yiice Allah, bu maddeyi
kisimlara ayirdi ve her kisim i¢in kendilerine 6zgii birtakim nitelikler yaratt
ve boylece bu nitelikleriyle birbirlerinden ayrilan her kisim ayri bir cins varlik
olarak tegekkiil etti. Sonra bu cinsleri de yine birtakim ayirici niteliklerle bir-
birlerinden ayirdi.... ve boylece cesitli varlik tiirleri olustu.. Bu ihtimal hikmet
sahiplerinin ustlune daha uygundur. Ciinkii onlar, baglangictaki bu tek varli-
gin ayrismasini “retk” ve “ferk” diye isimlendirdiler.”® Mir'acul-Arifin miiellif
Sadreddin Konevi ise, “rezk” lafziny, “unsuru dzam” yani “cismii’l-Kiill’e alem
yaptt. “Cismiil-Kill” ise, kendisine “ars” denilen “felekii’l-Azam”dir.®°

Goriildtgi tizere bu 4yet, yukarida ifade etmeye calisugimiz anlamlarin
hepsine muhtemeldir. Ciinkii genel anlamda biitiin insanlara ibret olurken,
hususi anlamda, Kur'an’in ilmi mucizelerinden birini géstermesi bakimindan
da ilim ehline ibret olmaktadir.

Medil ve Téfsir, DIB. Yay. Ankara, 2007, III, 675-677; Simsek, Sait, Hayat Kaynag:, Kuran

Tefsiri, 111. 378-379.

57 Karagam, Is.mail, En Biiyiik Mucize Kuran-1 Kerim'in 1lmi ve Edebi Sirlars, Y. Safak Kiiltiir
Armagany, Ist. 2005, s. 403 vd.

58 Miiellifimize gdre, bunun agilimini ileri de yapacagimizdan burada kisaca deginip geciyo-
ruz.

59 Bkz. Ibn Astir, a.g.e, XVII, 41.

60 Konevi, Sadreddin, Mir'atiil-Arifine, cev. Heyet, Gelenek Yay. Ist. 2010, s. 31 vd. Ayrica
bkz. Ibniil-Arabi Muhyiddin, Fusiisul-Hikem, thk. Ebu’l-A'la Afifi, Daru’l-Kicabi’l-Arabi,
Beyrut, tsz. I, 65; 11, 227.
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Dil, Edebiyat, Tasavvuf, Kelim ve Felsefe gibi bircok ilimlerdeki bilgi bi-
rikimini tefsirine yansitan Erzurum’lu Litftllah Efendi, ligat, ustl, kiraat,
niizul sebeplerinin yaninda, yerine gore sahabi ve tabitin’un rivayetlerine de
bagvurur. Kisacast o, biitiin tefsir yontemlerinden istifade eder. Ancak daha
onceden de vurguladigimiz gibi miifessirimiz, bir yoniiyle Zemahseri, Rézi,
Beydavi ve Ebu’s-Sutid cizgisinde, dirayet ekolunu; bir yoniiyle de Ibnit’l-
Arabi, Sadreddin Konevi, K4sani ve Bursevi gibi sufilerin etkisiyle 6zellikle de
Meiricu’l-Envar ve Risaletu’r-Ratk ve'l-Fetk isimli eserlerinde tamamen®! ig'ari
tefsir ekolunu temsil etmektedir.

Bu genel tespitlerimizi yaptiktan sonra, Enbiya, 30. 4yetinin tefsirine ge-
cebiliriz.

Miifessirimizin Yorumu

A-) Miifessirimiz tefsirinde, bu 4yeti dirdyet tefsiri agisindan soyle yorum-
lamaktadir: “Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in haberlerinden gafil olup ta inkéra
saplananlar bilmiyorlar mu1 ki, gokler ve yerler her ikisi bitisik tek kiitle iken,
biz onlarin aralarini ayirdik. Bu ifadenin zimninda azarlama ve kinama oldu-
gu icin bu, onlarin gaflete diisiip Kur'ani tasdik etmediklerinden dolay kiifre
saplandiklarini anlatir. Ayetteki “fetk” lafz1, “retk”1n z1ddidir. Yani, o gafiller,
goklerin ve yerlerin bitisik olduklarini ve bizim onlarr ayirip yedi sema ve yedi
yer haline getirdigimizi bilmiyorlar mi? Bu, goklerin ve yerlerin yoktan yara-
tilmis olmast keyfiyetini ifade eden nass®lara, tarihgilere ve rasathane alimle-
rinin mesleklerine muvafik bir gortstiir”.

Kanaatimizce, Liitfullah Efendi burada hem epistemolojik agidan hem de
o glinkii muhataplarin durumu agisindan diger miifessirlerde pek goremedi-

61 Burada ozellikle sunu vurgulamak gerekir ki, M.Sadi Cégenli hocamizin, Ibn Astira (a.g.e,
XVII, 41) dayanarak miiellifimize ait oldugu diisiincesiyle nesrettigi “Risdlets’r-Ratk ve
Feyzu'l-Fetk ven-Netk” isimli risilede hicbir miiellifin ismi gecmemekeedir (bkz. a.g.e. Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi. S.Ali Paga Bsl. 2730 nolu Riséleler Mecmuast, s. 89-110). Ayrica
risalenin dibacesinde Sultan 3. Murad Han'dan bahsedilmesi, miellifimizin yasadig1 de-
virle mutabik degildir. Ancak sunu rahatlikla séyleyebiliriz ki, evrenin yaratligini tasavvufi
agtdan konu edinen Enbiya 30. yetiyle ilgili olan bu risle, Ibn Asur'un da birlikte atifta
bulundugu Mearicu'l-Envardaki bilgilerle uyusmaktadir. Yani miiellifimizin bu konu ile
ilgili yeterli agiklamalarini Medric isimli eserinde yapugini goriiyoruz. Bu agidan bir prob-
lem yoktur. Ancak, belki bagka bir miiellif ayni konuyu, aynt isim ve muhtevayla ele almig
olabilecegi diisiincesiyle yine de bu risalenin yazari ile ilgili bu notu diisiiyoruz. Ciinkii,
miiellifimizin eserlerine ulagmak neredeyse imkansiz. Mesel4, Liitfullah Efendi’yle ilgili
doktora caligmast yapan Halis Oren, bu iki esere ulasamamug; sadece Mearicin ismini
zikretmistir. Dolayisiyla galismasinda Ibn Astir gibi enbiya 30. ayetini islememistir. Bkz.
Oren Halis, a.g.e., 293-303.

62 Mesela bkz. 2. Bakara, 29; 41. Fussilet, 12; 65. Talak, 12.
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gimiz bir incelik yakalamistir. Bu Ayetin bagindaki “gormiiyorlar mi?” seklinde
gelen ve o giiniin insanlarini kinayan bu ifadede anlam agisindan bir zor-
luk vardir. Ciinkii ayetin niizulii ddnemindeki insanlar, goklerin ve yerlerin
birbirlerinden ayrilmalarina sahit olmamuislardir ki, Kur’an onlari bu ifadeyle
azarlayip kinasin.> Dolayisiyla, miiellifimiz de dahil olmak iizere Razi gibi
bazi miifessirler, “gormiiyarlar m:?” ya da “Rabbine bakmadin m:i?” (25. Fur-
kén, 45) gibi benzer ifadeleri iki sekilde izah etmekteditler:

a) Bu, literal anlamda, goziin gormesi demektir.

b) Bir de, zahirin hilafina yani mecizi anlamda, kalbin gormesi, bilme anla-
mindadir. Gergi, “Gokler ve yerler birbirlerine bitisik olup sertlikten dolay: yag-
mur yagdiramuyordu, yerler de goklere bitisik olup sertlik ve katilik sebebiyle nebir
bitiremiyorlards” seklindeki yorumda, “gormiiyorlar m:?” tabirine belki hakiki
anlami verilebilir. Ancak, 6nceden de gordigiimiiz gibi miifessirimizin tercihi
bu degildir. O, bu ifadeye, “bilmiyorlar ms” seklindeki mecizi anlami tercih
etmistir.” Ciinkii hem bu 4yetin (21.Enbiy3a, 30) sonunda hem de Had, 7 ve
Fussilet, 12. ayetlerinin yorumunda, farkli tabirlerle de olsa Tevrattan nakil
yapmustir. Buna gore: “Gokler ve yerler yaratilmazdan once Ars su dizerinde idi.
Allah Tedla suyu cok siddetli bir sekilde 151111 ve sudan bubarlar yiikseldi. Pesine
suyun tizerine riizgdrlar gonderdi ve boylece su kipiik haline geldi. Sonra yerleri
bu kapiikten, gokleri de, iste bu bubardan, duman (: duhin) seklinde yaratt,
sonra onlars birbirlerinden ayirds” .

Rézi’nin de belirttigi gibi, Tevrat'taki bu rivayet gosteriyor ki, Yahudi ve Hi-
ristiyanlar, yerin bu 6nceki halini biliyorlardi. Misgrikler de, Hz. Peygamber’e
diismanlikta onlarla beraber olduklari icin, aralarinda bu agidan bir nevi dost-
luk vards. Iste Yiice Allah, miigriklerin, Yahudilerin bu konudaki s6zlerini ka-
bul edeceklerini bildigi i¢in o putperestlere bu delili getirmis ve “ggrmediler
mi?” buyurmustur.®’

Bu anlatlanlardan yola ¢ikarak “eve lem yerev” ifadesine “bilmiyorlar mi?”
anlamini vermek daha muvafik olur. Hatta miiellifimizden esinlenerek bu ifa-
deye: “o kdfirler isitmediler ve haberleri olmads mi ki...” gibi bir anlam versek
daha giizel olur kanaatindeyiz. Baslangicta bitisik ve tek kiitle olan goklerin
ve yerlerin sonradan birbirlerinden ayrildigini ortaya koyan bilimsel verilerin

63 Simsek, Sait, Hayar Kaynag: Kur'an, 111, 373.

64 Razi, Mefitih, XX1V, 88; Liitfullah Efendi, Rimiiz, 364b.
65 Litfullah Erzurumi, a.g.e. 470a-471b.

66 L. Erzurumi, a.g.¢, a.y.

67 Razi, a.g.e. XXII, 162.
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yardimiyla, bugiin bu “eve lem yerev” tabirine muhtemel her iki anlamini da
rahatlikla verebilecegimizi de belirtmek gerekir.

“Canly her seyi sudan yarattik:” Biz, dort unsur (hava, su, ates ve toprak)
tan olusmus her canliyt sudan yaratuk. Canlilarin hayatlarini iddme ettire-
bilmeleri i¢in en ¢ok suya muhta¢ olduklarindan bu ayette mevctidat suya
nisbet edilerek, her canli varligin sudan yarauldigindan bahsedilmistir. Eger
buna muzAf takdir edersek manasi: “Biz siiriinenler, bitkiler gibi canly her seyin
hayatin sudan yarartik” seklinde olur ki, bu takdirde hem anlam giizel olur,
hem de zorlamadan kurtuluruz. Bazi miifessirler, melekleri, cinleri ve diger
nefisleri metne dahil etmek icin béyle bir muzaf takdirine gitmeyip nassi,
zahiri izerine yorumlamaya calisirlar ki, buna gore de, “ber canlinin sudan ya-
ratildigs” anlami ¢ikar. Ancak bu sefer de, suyun neden yarauldigi ya da suyun
aslinin ne oldugu sorusu akla gelir ki, buna da ancak, ya vahye ya da sadik bir
ilhama (: kegfe) dayanarak cevap verebiliriz. Dolayisiyla miellifimiz bu soruya
Tevrat'tan bir rivayetle ¢oziim getirir. Buna gore, suyun aslinin da, ilk madde
olarak telakki edilen “heyili-1 74" (: ilk asil madde) yani, bir “cevher” oldugu
anlagilir.

Razi’nin de®® naklettigi bu habere gore, “Allah 1edld, bir cevher yaratt: ve
ona heybet ve azamet nazarwyla bakinca, o eridi ve dlemin “heyulasi” oldu. O
heyiiladan da, yerler ve gokler ve diger biitiin varliklar yaratildy™®

Gorildigii gibi, Lutfullah Efendi tefsirinde her ne kadar Rézi, Beyzavi,
Eb(’s-Sutd ¢izgisinde olsa da, zaman zaman ilging tesbit ve degerlendirmeler
yaparak kendi orijinal gériislerini de sergiler.

B) Miifessirimizin Nazari Safi tefsir agisindan Enbiy4, 30. ayeti eksenin-
de yaptg yorumlara gegmeden 6nce 6nemli buldugumuz bir hususu belirt-
mek gerekir. Liitfullah Efendi, I§'ari tefsir agisindan, Ibnii’l-Arabi ve Sadred-
din Konevi ¢izgisinde oldugu i¢in, bu 4yetin yorumunda feylesoflarin hem
distincelerinden hem de onlarin metodlarindan faydalanmugtir. Yer yer sert
elestiriler’® yapmasina ragmen o da, Ibnir’l-Arabi gibi’! Felsefe’ye sicak bakar.
Eserlerini (6zellikle Mearicul-Envar’t) inceleyenler, onun bu y6niinii zorlan-
madan kegfedebilir. Mesel4, tefsirinde, Ziimer 17 ve 18. 4yetlerini yorum-
larken Felsefe’ye bakus agisint ortaya koyar: “... Miijdele o kullarim: ki, soziin

68 Bkz. Razi, a.g.e. a.y.
69 Litfullah Erzurumi, Rimiiz, vrk. 227b.
70 Makalemizde, onun birkag elestirisine vurgu yapacagiz.

71 Ibnu'l-Arabi, Felsefe’ye: “Var olan seylerin hakikatlerini bildiren ve insan rubunu olgunias-
tiran bir vasita. .. ” gbziiyle bakar. (Degerlendirme icin bkz. Keklik Nihat, Muhyiddin Ibni
Arabi Hayat ve Cevresi, SGfl Yay. Ist. 2008, s. 57-58.
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tamamin: dinlerler ve onun en giizeline wyarlar...” Yani, ey Muhammed, gerek
Kur'andaki ve gerekse Kur'an digindaki giizel ve hak sozii dinleyip te, onun
en giizeline, kabul ve amele en layik olanina, yakinlik ve fazilet agisindan en
yiiksegine uyan kullarimi miijdele. Séziin en gizeli sadece Kur’an ve Hadiste
bulunmaz bilakis, Sahabenin, selefin, fakihlerin ve hitkemanin (feylesoflarin)
sozlerinde de ¢okga bulunabilir. Biitiin bunlarda s6ziin en giizeli, nefse daha
agir gelir, heva ve hevesten daha uzak olur, takvaya daha yakin olur, diinya ve
ahiret saadeti i¢in daha timit verici olur.”” Goriildugi tizere o, soziin en giizeli-
nin hitkemanin keliminda da bulunabilecegini ifade ederek, onlarin sozlerini
yerine gore referans olarak alir, bazen de, onlari siddetle reddeder. Mesels,
Medricteki su degerlendirmesi dikkat cekicidir: “Feylesoflar, derin hakikatleri
idrik etmekten uzaktirlar. Onlarin pek azi hakikat ilmine vakif olabilmigtir. Ke-
lamcilar da” boyledir. Bu iimmet icinde, ilimle ugrasanlardan sadece kendilerine
siift denilen taife, varlik ilminin sirrina varmigtir. Digerleri, bu his ve sebepler
aleminde hapsolmus (tikanmag) akillarinin ittifak ettikleri felsefl kanunlarin esiri
olduklarindan dolay: bu sir ve hakikat'ten uzak kalmiglardi’™* diyerek stfileri
ovmiustir.

Ayni eserinin bagka bir yerinde de, felsefecilerle ilgili olarak genel kanaatini
soyle belirtir: “Feylesoflar,” tevhid ebli olan kimselerdir. Ancak Seriat, “ilim ve
sudur, maddenin ezeli olmasi, hagr’in inkdr edilmesi...” gibi mes'elelerde, onla-
rin kiifriine hitkmetmistir.

Mutezile mensuplarina gelince, onlar da, “kulun kends fiilini yaratmas:®
hususundaki paradigmalarindan dolay: kiifre diigmiislerdir. Ciinkii bu konu-
daki muhkem nassi inkar etmislerdir”.”® Miifessirimiz, bazen mecbur kalip bu
tip degerlendirmeler yapmustir ama kendisi felsefecilere kokten karsi degil-
dir. Ciinkii Islam diinyasinda felsefi tasavvufun baslica temsilcisi olan Ibnir’l-
Arabi” ve onun goriislerinin sistemlesmesine ve daha iyi anlagilmasina vesile

72 Liitfullah Erzurumi, Rdmiiz, vrk. 456a-456b. Bu konuyla ilgiliAolarak ayrica, 5. Maide, 97;
7. Araf, 54; 16. Nahl, 78; 26. Suar, 23-26; 40. Mi‘min, 83. Ayetlerine de bakilabilir.

73 Miifessirimiz tefsirinde, Kelam ilmini, “ilimlerin en sereflisi” olarak takdim eder. Ancak “ya-
ratls ilmi” hususunda sadece stfilerin gercege ulastiklarini kabul eder. Bkz. Oren, Halis,
Gogsiigiir Liitfiillah Erzurumi, s. 258.

74 Litftllah Erzurumi, Medric, vrk. 42b.

75 Miifessirimiz burada Miisliiman felsefecileri kasdetmektedir.

76 L. Erzurumi. a.g.e. vrk. 38a. Ayrica bkz. Vrk. 60a-b.

77 En ¢ok eser yazan, eserleriyle dzellikle de Fustisu’l-Hikem ile doguda batda tabir caizse bii-
yiik giiriiltiiler koparan Ibniil-Arabi tabiatiyla Islim alimlerini de gok etkilemistir. Oyle ki
alimlerden bir kism1, onun Islam diinyasinda essiz bir yere sahip biiyiik bir veli oldugunu
kabul ederken diger bir kism1 da, onu anlayamamis olacaklar ki kiifriine hitkmetmislerdir.
Dolayisiyla ona “seyhul-ekber” diyenler, karsilarinda “seybu’l-ckfer” (: kafirlerin seyhi) diyen-
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leri bulmuglardsr. Diistince planinda ona karst olmak goyle dursun, kendisine muhyiddin
(: Dini ihya eden) degil, “mumitu’d-Din (: Dini éldiiren yikan) dahi denilmistir (bkz.
Goldziher, Mezihibu't-Tefsiri’l-Islimi li’l-Alemi’l-Miistesrik, Almancadan Arapga’ya geviren
Abdiilhalim en-Neccar, Mektebirl-Hanci, Kahire, 1955, s. 244. Ugiincii mutedil grup
ise, bazt goriislerine katilmamakla birlikte, onun biiyiikliigiinii kabul etmis ve ona saygt
duymuslardir (bkz. Ertugrul Ismail Fenni, Vahdet-1 Vuciid ve Tbn Arabi, nsr. Mustafa Kara,
Insan Yay. Ist. 1997, s. 294-295)

Ona kargi gikanlar anlayisla karsilanmalidir. Ibnir'l-Arabi, Fusts isimli eserini, riiyasinda,
Hz. Peygamber'den aldig1 bir emir tizerine yazdigint belirtir (bkz. Fusisu'l-Hikem, s. 47).
Ciinkii bu eserin menbainin veldyet-i Muhammedi oldugu iddiasi, onun zahiri konumun-
da olan niibiivvet-i Muhammed{’ye nisbetle meselenin tamamen batun vechesiyle ilgili
olduguna isaret eder.. Bu durumda bu makamin yani Hz. Peygamber’in batini yéniiniin
negvesine sahip olmayanlar tarafindan anlagilamamasi veya elestirilmesi gayet tabiidir. (Ki-
li¢ M. Erol, Fusiisu’l-Hikem mad. DIA. XIII, 234). Ayrica Ibnirl-Arabi'nin ele aldig1 ko-
nularin ¢ok zor olmasinin yani sira, dil olarak da ¢cok muammali bir yapiya sahiptir. onu,
serhedebilmek bazi ariflerin en biiyiik emelini olustururken bazilarina gore de onu oku-
mak, ¢ok badireli ve tehlikelidir. Nitekim seyhin kendisi, “Bizim wstilahlarimizi ve dilimizi
anlamayanlara kitaplarimiz haramdir” diyerek son noktay1 koymustur (bkz. Kili¢ M.Erol,
a.mad, X111, 231; Heytemi, e/-Fetdva'l-Hedisiyye, s. 51). Etrafinda en ¢ok fikri tartismanin
yapildig1 bir eser olmast dolayistyla Fustisu’l-Hikem'de biitiin Islim entelekeiiel tarihinin
genel goriintiisiinii miisahede etmek miimkiindiir. Bazen ¢ok siddetli tenkitlere maruz
kalan hatta yakilan, bazen sultanlar tarafindan okunan, en biiyiik medreselerde okutulup
serhedilmeye calisilan, kendisinden iktibaslar yapilan bu eser, Islim diisiince tarihine bir
canlilik ve dinamizm kazandirmistir.. Basta din olmak iizere edebiyat, felsefe, misiki, sa-
nat, mimari, psikoloji ve pozitif ilimlere tesiri olmustur. (bkz. Kilic M.Erol, [bniil-Arabi
mad. DIA. XX, 513). Sunu da belirtelim ki o bazilarinin ileri siirdiigii gibi (bkz. Kaya
Mahmud, 76nii’l-Arabi, mad. DIA. XX, 521), Yaratan ile yaratiklar arasindaki kesin ayrimi
kaldirmamigur. Yine o Hz. Peygamber’e beger iistii bir mahiyet tanimamistir. Ciinkii ona
gore, alem, “Allah’in disindaki her seydir”. Onun bu goriisii kendisini, Islam diistince diin-
yasinin geneli icine yerlestirmekreedir. Zira hem keldmcilar hem de felsefeciler 4lemi béyle
anlamiglardir. (Seyhin itikadi goriigleri baglaminda genel bilgi i¢in bkz. Karadas Cafer,
Lbnitl-Arabi’nin Itikadi Goriisleri, Beyan Yay. Ist. 1997, s. 166 vd.). Heytemi, Imam Yafii,
Ibnii Ataullah ve digerlerinin, Ibirl-Arabi’nin biiyiik velilerden oldugunu kabul ettiklerini
ve onun istilah olarak kullandg lafizlarin da, ehlinin yaninda hakikat oldugunu tasrih
ettiklerini nakleder. Stiphesiz ki bir arif, tevhid denizine daldiginda kendisinden bazen
hultil ve ittihad: vehmettiren sdzler sadir olabilir ki bu sézlerde ne ittihad ne de huldl séz
konusudur (bkz. Heytemi Sihabuddin b. Hace, ¢/-Fetdva'l-Hedisiyye, M. el-Babi el-He-
lebi, 2. Bsk. Kahire, 1970, s. 52): Fusistaki her bir boliim (fass), ilAhi hikmetin, her bir
peygambere vahyedilen yoniinii sembolize eden kiymetli bir miicevher icerir. Benzetme
yapacak olursak, yirmi yedi fass’'in her biri, ilahi hikmetin kendisine vahyedilen 6zge yonii-
nii akearict ara¢ gorevi yapan her bir peygamberin insani ve manevi niteligidir (bkz. Nasr
Seyyid Hiiseyin, Uy Miisliiman Bilge. Cev. Ali Unal, Insan, Yay. Ist. 1985, s. 111).

Dikkat edilmesi gereken onemli bir husus da: Biittin stfilerin, insanlarin genelinin diliy-
le konugmadiklari ve ayni zamanda zahir ilminin meseleleriyle ugrasmadiklar: gercegidir.
Onlar, ya konustuklar: seyi ehli olmayanlardan saklamak sebebiyle ya da avamin dilinin,
onlarin diistincelerini, zevk ve vecdlerinde elde ettikleri bilgileri ifadede yetersiz kalmasin-
dan dolay1 remz ve isaret diliyle konusurlar. Sembolik olarak isaret ettikleri seyler ise, Hz.
Peygamber'den veraset yoluyla gelen “ilm-i bétin” hakikatleridir (bkz. Seyh Mekki, fbn
Arabi Miidafasi cev. Ahmed Meyli, hz. Halil Baltaci, Gelenek Yay. 1. Bsk. Ist. 2004, s. 32.
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olan Sadreddin Konevi”® ¢izgisindedir. Bu durumu onun tefsirinde 6zellikle
de Meiric ve Risletiir-Retk ve'l-Fetkte rahatca miisahede etmek miimkiin-

78

Ayrica bkz. Liitfullah Efendi, Mearic, vrk. 202b.; Aifi Ebu’l-Al4, Fusiisu'l-Hikem Okuma-
lart Igin Anabtar, cev. Ekrem, Demirli, 1z. Yay. Ist. 2000, s. 37.

Malatyada (1209) diinyaya gelen sadreddin Konevi, Dini ve felsefl ilimleri ¢cok iyi 6g-
renmistir. Kendisi, en gok Ibnit'l-Arabi ve Evhadud-Din gibi iki biiyiik alimden fayda-
lanmustir. Eserlerinde, Ibnitl-Arabiden eyh” veya “imam” diye bahsederek ona olan
bagliligini her vesileyle dile getirir. Konevi'nin usléibu, Ibnu’l-Arabi’ye gore daha sistemli
ve olabildigince felsefidir. Ibnirl-Arabi ve Sadreddin Konevi (6. 673/1274) déneminde
tasavvuf, kendilerinden 6nceki mutasavviflarin metodu olan Hadis, Fikih ve Kelam gibi
dini ilimlere gore degil, basta Felsefe olmak iizere Islam diisiincesinin teorik ilimlerine gore
ele alinmistir. Mesela, Konevi, tasavvufu “flm-i [lihi” (: Metafizik) veya “Marifetiillah”
olarak tarif eder (Bkz. Konevi, Miftahu Gaybi'l-Cem vel-Vuciid (: Tasavvuf Metafizigi), cev.
Ekrem, Demirli, Ist. 2002, s. 9, 14). Béylece yeni bir tasayvuf anlayist gelistiren Konevi,
bu yoniiyle Islim diisiincesinde Kindi, Farabi ve Ibn sini ile olugan, ancak Gazzali ile belli
bir él¢iide zayiflayan metafizik tasavvurunu tasavvufl tecriibe ekseninde yeni bir sekilde
yorumlamistir (Demirli, Ekrem, Sadreddin Konevi mad. DIA. XXXV, 420-425). Ancak
hemen sunu s6yleyelim ki, Konevi, tamamen Ibn sin&'nin metafizik anlayisin1 takip etmis
degildir. Mesel4, Ibn sind'ya gore, metafizigin konusu varlik iken Konevi'ye gore bunun
muhtevasi, Tanr’'nin varligidir. Daha sonra Tanri-alem irtibatini agiklar. Onun kitaplarin-
da biitiin konularin iliskili oldugu en 6nemli mesele budur. flahi isimler, metafizik yap-
may! miimkiin kilan araglar ve ilkelerdir. Diger bir ifadeyle, Allah'in alemle iligkisinden
s6z etmek O’nun isimlerinden s6z etmek demektir. 11ahi isimler, Alemin varlik ilkesidir.
[nsanin ahliken olgunlasmasi ve hakikate ulasmast Allah’in isimleriyle ahlaklanmastyla
miimkiindiir. Dolayisiyla alimler arasinda esma-i hiisna sarihligi, tasavvufun en 6nemli ilgi
alanlarindan biri olmugtur. Bu sebeple ilahi isimler yeni donem tasavvufunun en énemli
aragtirma alant olmustur. Iste, metafizigin konu, mesele ve ilkelerini belirleyen Konevi'ye
gore en dnemli ve serefli ilim metafizik yani ilm-i ilahidir. Ciinkii bu ilim, éncelikle sahih
ilhamla baal ilham, ilhAm ve kesif tiirleri gibi hususlari dogru degerlendirme imkani ve-
rir.

Konevi'ye gore, insani gercege ulastiran iki yontem vardir. Birincisi, delilden hareketle
gercege ulasmayt hedefleyen istidlal yontemidir. Bunu, dncelikle filozoflar, kelamcilar ve
zaman zaman sifiler kullanir. Tkincisi ise, kalbin arindirilmasi ahlakin giizellegtirilmesi,
riyAzet ve miicahedelelerle hakikate ulasmayi1 hedefleyen tasavvufl yontemdir (bkz. Demir-
li, Ekrem, a.mad. XXXV, 422).

Sadreddin Konevi, nazari tasavvuf tarihinde Ibni’l-Arabi’nin goriislerini yorumlayan ilk
sarih olmast ve bu gorislerin yayginlik kazanmasi agisindan 6énemli bir rol oynamigtir.
Tarih boyunca bircok diisiiniiriin tesebbiis ettigi dinle felsefenin uzlagtirilmasi ¢abalarina
da biiyiik katkida bulunmusgtur diyebiliriz. Su da bir gercek ki, Fusisun anlagilmast i¢in
yapilmis olan yiizlerce serhin icinde, S. Konevi'nin “Kizdbul Fukiik fi Esrir: Miistenidit
Hikemi'l-Fusiis, nsr. M. Hocevi, Tahran 1992 adli eseri serh olmaktan cok eserin arka
planini vermeye calisan ve Fus(is'un anlasilmasina katkist biiyiik olan teorik bir calismadir.
(bkz. Kilic, M. Erol, Fusiis mad. X111, 232). Isin bu noktasinda, Konevi'nin bazi konular-
da, Ustadi Ibnirl-Arabi'den ayrildigini da vurgulamamiz gerekir. Oncelikle Konevi, iista-
dindan daha fazla mantikei ve rasyonalisttir. Bdun ile zahir arasinda daha tam bir uyusu-
ma meyleder. Vahdet-i Vuctd sistemini Islam filozoflarinin klasik doktrinlerine uydurur.
Nasreddin Tusi ile miinakasalarinda bu temayiil agikga goriiliir (bu konu igin bkz. Ulken,
Hilmi Ziya, Islim Diisiincesi, TUEE Yay. Ist. 1946, s. 158-159).
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diir. Aslinda bu, Osmanli miifessirlerinin genel karakter 6zelligidir. Osmanlt
distincesinde, tasavvufun derin etkisi vardir. Ibnirl-Arabi’nin, Anadolu’nun
cesitli yerlerinde ikamet etmesi, Sadreddin Konevi, Daviidu Kayseri, I.Hakki
Bursevi gibi degerli temsilcilerinin bu topraktan yetismesi, sultanlarin bu zat-
lara kargt duyduklari sevgi ve hiirmet, bunun gostergesidir.

Goriilecegi tizere miifessirimiz, Enbiy4 30. ayetini nazari tasavvuf agisin-
dan ele aldigy icin, kisaca yaratilis modelleri hususunda kisa bir malumat ver-
mek gerekir. Bilindigi gibi Islam filozoflari, evrenin yaratilisini sudur 6greti-
siyle agiklamaya galisirlar. Farabi ve Ibn Sina’nin savundugu yaratilis 6gretisi,
islimi unsurlarla Yeni Eflatuncu unsurlarin bir sentezi niteligindedir. Oyleyse
filozoflarimizin sudur &gretisiyle, islim’in yaratlis 6gretisi arasinda bir uzlag-
tirmaya gittikleri agikur.

“Yok’tan yaratma ogretisinin en hararetli ve sistematik savunucusu olan
GazzAli, Islam filozoflarinin karsisinda yer alarak Allah’in evreni yoktan yarat-
ugini savunmakeadir.

Felsefi tasavvuf ekolunun temsilcileri olan Ibnii’l-Arabi ve Konevi gibi stifi-
ler de aynen Miisliiman filozoflar gibi bir metod kullanarak evrenin yaratilisi-
n1 agiklamaya caligirlar. Ancak tabii ki aralarinda 6nemli farklar vardir.” Me-
sela, stfilere gore, kinat Allah’tan sdir olmugtur ama Allah’tan sudur eden
bu varlik, Allah ile ayni mahiyette degildir. Bu konuda Ibnii’l-Arabi séyle der:
“Miimkinler varlik icinde, yok iken sonradan ortaya ¢ikmiglardir. Sayer bunlar
parcanin biitiinden ayrilss: gibi Allah’tan sadir olsayds o zaman varlik'tan varlika
sddir olmug ve boylece de ezeliyetde kendi kendisine kaim bir varligi bulunmak
vasfini kazanmas olurdu.”

Sudur meselesinde diger bir fark ise, Tanrrdan sidir olan ilk seyin ne oldu-
guyla ilgilidir. Filozoflara gore, Tanrrdan sadir olan ilk varlik akl-1 evvel (: ilk
akil) dir. Bunun kendisi tektir, fakat biinyesinde ¢okluk istididi mevcuttur.

Konevi'ye goreyse, Tanridan sudur eden ilk varlik “7ek bir sey”dir ve bu
da “Genel bir varlik” yani kdinatun tiimii anlaminda olmak sartiyla ilk akildur.
Boylece onun, Tanri’'nin rahmetini Genel varlik (ilk akil) ile ayn1 sey sayma-
st, kendisini filozoflardan ayiran bariz bir noktadir. Bu suretle Konevi, varlik
dairesi (dairetirl-vucd) deyimi ile Tanr'yr da kapsayan biitiin varlik'in bir
daire tegkil ettigini, O’ndan sidir olan seyin yine O’na dondigini anlat-
mak ister. Boylece filozoflardaki gibi “miikemmel’den “daha az miikemmel”
varlik sahalarina dogru yani Tanrrdan ¢okluk 4lemine inecek yerde; Konevi
“Tanri-kdindt” vahdeti tizerinde israr ederek bu vuctd dairesinin ilk yarisina

79 Efil, Sahin, fslam ve Batr Diisiincesinde Yaratilis Modelleri, Pinar, Yay. Ist. 2002, s. 232-
233.
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Tanrr’nin rahmetini; ikinci yarisina da ildhi rahmeti kabul eden varlik sahasini
yerlestirir.®

Nazari tasavvuf temsilcilerine gore, Enbiya 30. ayetindeki “rezk”, “unsuru
azam” yani “cismiil-kiill” demektir. O da, kendisine “felek-i azam” denilen
“ars’ur.

Buna gore, “rezk” lafzi, biitiin mevcidaun birligini ve tekligini ifade et-
mektedir. “Fezk” ise, bir biitiin olan mevciiditn parcalara ayrilmasina denir
ki buna hadiste varid oldugu iizere “ama”, ars veya “hebi” denir. Iste yeni
eflatuncularin “ilk akil”, “kiilli nefs”, “kiilli cisim” terimlerine karsilik Ibnivl-

»

Arabi ve onu takip edenler “kalem-1 ald”, “levh-i mahfuz”, “ars” veya “insan-1
kamil” ta'birlerini kullanirlar.®!

Simdi, miifessirimizin de kullandig1 bu terimleri kisaca gézden gegirelim:

1-) Ama, “korliik” ve “yiiksek bulus” anlamina gelen bu kelime, mutasav-
viflar tarafindan “vabidiyyer” veya “ehidiyyer” mertebelerini ifade etmek icin

kullanilir.??

Rivayete gore, Ebt Rezin, “Allah dlemi yaratmadan once neredeydi?” diye
sordugunda, Hz. Peygamber (s.a.v): “Rabbimiz, ne altinda ne de iistiinde hava
bulunan bir améada idi. Orada hichir yaratik yoktu. Rabbimizin Ars: su tizerinde
idi” seklinde bir cevap verdi.*® Hadiste gecen “amad” lafzindan ne kastedildigi
hususunda muhtelif goriisler ileri stirtilmistiir. Bazilarina gore, sifat bahisle-
rinden olan bu s6ze inanip anlamini bilenlere birakmak gerekir. Digerlerine
gore, “Rabbimiz amida idi” ifadesi O’nun beraberinde hicbir sey yoktu” an-
lamindadir.®

80 Keklik, Nihat, Sadreddin Konevi Felsefesinde Allah-Kéinat ve Insan, TUE. Fakiiltesi Yay.
Ist. 1967, s. 87 vd. Genelde Miisliiman filozoflar ve mutasavviflarca benimsenen Islam
distincesindeki “sudur teorisi” de yok'tan yaratma teorisi gibi koken itibariyle yabanci bir
teoridir. Yaratilisi, Allah’in zatindan zorunlu bir seri mekanizmle izah eden bu teori, Yeni
Eflatunculugun kurucusu Helenistik filozof Plotinus'un emanasyon adiyla anilan kozmo-
lojik dokerinin, bazi islami unsurlarla yorumundan bagka bir sey degildir. Bu teori daha
cok mutasavviflarca “tecelli” szciigiiyle ifade edilir. (bkz. Bayraktar, Mehmet, /slimda Ev-
rimei Yaratilss Teorisi, KitAbiyat, 2. bsk. Ankara, 2001, s. 29).

81 Kilig, fbnii’l-Arabi mad. DIA. XX. 493-516.

82 Litfullah Erzurtimi, Medric, vrk. 43b. Ayrica bk;. Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sozliigii, Agag Kitabevi Yay. 5. bsk. Ist. 2009, s. 58; Afifi Ebu'l-Al4, Fusisul-
Hikem Okumalar: Igin Anabtar, cev. Ekrem, Demirli, Iz. Yay. Ist. 2000, s. 226-228.

83 Tirmiz, Tefsir, 12; Ibn Mace, Mukaddime, 13, Hno: 182; ibn Hanbel, IV, 11-12.

84 Bkz. Ibniv’l-Arabi el-Maliki, Arideti’l-Ehvezi bi-Serhi Sabihi’t-Tirmizi, Daru’l-kiitiibi’l-11-
miyye, Beyrut, tsz. XI, 194, Hno: 3109. Bu hadisin yorumlarl_ icin ayrica bkz. Hatipoglu,
Haydar, Siinen-i Ibn Mice Tercemesi ve Serbi, Kahraman, Yay. Ist. 1982 (Mukaddime).
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Konuyla ilgili diger bir hadis ise, soyledir: “Allah Teild halk: zulmette yarat-
mistsr” % Ibnir'l-Arabi, bu hadiste gecen “zulmer” séziiniin “amd” kelimesiyle
ayni anlama geldigini soyler.’® O’na gore, Allah Teala “amdvda idi” yani dipsiz
bir karanlikta oldugundan (Gayb-1 mutlak) asla bilinemez. Dolayisiyla insan-
1 kimil kendine has mistik “kesif” ve “zevk” halinde bile Allah ona karanlik
bir sir olarak kalir.¥” Kur’an-1 Kerimde de,® insanlarin annelerinin karninda
birbirini takip eden “di¢ karanlik mertebede” de yarauldigindan bahsedilmistir.
[bni’l-Arabi’ye gore biitiin bunlar yaratlisin yokluktan meydana geldigini,
Allak’'in zatl sifatinin “747°% masiva'nin asli sifatinin ise, “karanlik” ve “kor-
ik’ oldugunu, ilahi nurun karanligr aydinlatmasi sonucunda varligin viictd
buldugunu belirtmektedir.”® Buh4ri’nin naklettigi bir rivayette de sdyle de-
nilmekeedir: “Allah vardr ve Ondan bagka hicbir sey yoktu ve Allahin Arsi su
sizerinde bulunuyordu.” Gokler ve yerler yaraulmadan 6nce Allah’in Arg'inin
su tizerinde bulundugu Kur’an-1 Kerimde de ifade edilmektedir: “Gokleri ve
yerleri altr giinde yaratan O'dur. O zaman Arst su iizerinde idi...” (11. Had,
7). Bu ayetten hareketle ilk yaratlanin su oldugu, ardindan Arg'in sonra
Kiirs'nin ve bunlardan sonra da goklerle yer tabakalarinin yarauldigini séy-
leyenler oldugu gibi, 6nce Arg'in ardindan da suyun yarauldigini séyleyenler
de olmustur.”’ Heytemi, Fetdvas’nda, bu hadisi agiklarken “Rabbimizin Ars:
su vizerinde idi” ifadesinde, Bakara 210.: “Onlar kendilerine Allah'in gelmesini
mi yani Allah’in emrinin gelmesini mi bekliyorlar?” ayetinde oldugu gibi muza-
fin hazfedildigini belirtir. Aksi takdirde, “Allah var idi, onunla beraber hichir
sey yoktu. Arsta Onunla beraberdi” seklinde anlagilmast gerekirdi. Halbuki bu
ifadeyi, “Gokler ve yerler yaratilmazdan once Ars neredeydi?” seklindeki bir so-
runun cevabi olarak, “Rabbimizin Arsi su iizerinde idi” seklinde anlamamiz
gerekir. Ciinkii ezelde Allah ile beraber higbir sey yoktu.”” Nitekim Eb Hay-
yan (8. 754/1353) tefsirinde, Had, 7. ayetinde ki “Onun Arsi su iizerinde idi”
ifadesini bu sekilde tefsir etmistir.?> Ismail Hakk: Bursevi (6. 1137/1724), bu

85 Tirmizi, Iman, 18; [.Hanbel, Miisned, I, 176.
86 Ibnirl-Arabi, Fusis, 11, 243, 1, 111.

87 I"zutsu, Toshihiko, 7bn Ambzf’nin Fustisundaki Anahtar Kavramlar. cev. Ahmet Yiiksel
Ozemre, Kaknus Yay. 4. bsk. Ist. 2005, s. 63.

88 Bkz. 39. Ziimer, 6.
89 Bkz. 24. N, 35.
90 Uludag, Siileyman, Ama mad. DIA. 11, 553.

91 Zebidi, Sahih-i Bubiri Mubtasar: Tecrid-i Sarib Tercemesi ve Serbi, cev. Kamil Miras, DIB.
Yay. Ankara, 1971, IX, 5-7.

92 Heytemi, Ferdval-Hedisiyye, s. 265.

93 Ebt Hayyan Endelsi, e/-Bahrul-Miibid, thk. Heyet, Daru'l-Kiitiibi'l lmiyye, 1. bsk. Bey-
rut, 2001, V, 205.
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ifadeyi soyle bir sonuca baglar: “Stiphesiz ki, Ars ve su, gokler ve yerlerden
once yaratulmisur. Cumhr, cisimlerden Allah’in ilk yaratugi seyin Ars; ruh-
lardan Allal’in ilk yaratug: seyin ise, Hz. Peygamber (s.a.v)in ruhu oldugu
hususunda ittifak etmislerdir. Bu ruha ayni zamanda “akl-: evvel” veya “felek-i
ald” da derler.”*

Konevi'ye goreyse, ami, Cenab-1 Hakk'in zuhur mertebelerinden yani
“Hezerit-1 Hamse”den ilki olan “Gaybu'l-Gayb” veya “li taayiin” (: belirsizlik,
mutlak bilinmezlik) mertebesine verilen bir isimdir. Konevi kiinitin bes mer-
tebesinden (: varlik kategorileri) séyle bahseder:

a) Hakiki ve izafi olmak tizere Gayb 4lemi

A

b) Esma ve sifatlarin zuhur ettigi ve “kalem-i ala”, rihu’l-azam veya ntiru
Muhammedi dedigimiz Yiice ruhlar mertebesi.

¢) Insanlik mertebesi,
d) Mukayyed misal 4lemi mertebesi,
e) Sehadet mertebesi.”

Miifessirimiz bu varlik mertebelerini, idrak edilebilenler, idrak edilmeyen-
ler seklinde bir tasnife tabi tutmus ve boylece agiklamaya caligmigtir.”®

Hazret, Ibnii’l-Arabi'de 6nemli bir tasavvuf terimi haline gelmis, “varligin
genel mertebeleri ve dlemdeki biitiin tecellileriyle birlikte ilahi veya kevni hakikat”
anlaminda kullanilmistir. Allak’in her sifat, her ismi ve her fiili bir “bazres”
meydana getirdigi gibi belli bir sifatin, ismin veya fiilin her bir tecellisine de
hazret denir. Ibniil-Arabi, bu hazretleri cesitli gruplara ayirir. Mesela, varligin
en genel bes kategorisine “hazerdt-1 hams” adini verir.”’

Kainat her an yeni bir tecelli ve yeni bir yaratlis durumundadir. “O her
giin bir istedir” (55. Rahman, 29) mealindeki ayeti, “O her an yeni tecellilerle
ve siirekli olarak zuhur etmektedir” seklinde yorumlanmistir. Diger bir ayette
ise, “En giizel isimler Ona aittir” (7. Araf, 180) buyurulur. Bunlar ilahi haz-
retlerden bagka bir sey degildirler.”® O halde, Allab’in biiyiik ve kutst esmasi,
ilahi hazretin i¢ine dahildir ki bu hazret, diger biitiin hazretleri i¢inde toplar.”

94 Bursevi, [smail Hakki, Tefsiru Rithul-Beyin, Dersaadet, 1330 h. IV, 99.

95 Esasinda [bnit'l-Arabi’ye ait olan bu nazariyedeki mertebeler hakkinda genis bilgi igin bkz.
Keklik, Nihat, S. Konevi Felsefesinde Allah-Kéinat ve Insan, s. 93 vd.

96 L. Erzurumi, Medric, vrk, 3a vd.

97 Ates, Silleyman, Hézerit-1 Hams, mad. DIA. XVII, 116. Ayrica bkz. Izutsu, Fusiistaki
Anabtar Kavramlar, s. 41-42.

98 Ibnivl-Arabi, Furiihit, IV, 196, 318.; el-Hakim, [bniil-Arabi Sozligii, s. 279-280.
99 L. Erzurumi, Meiric, vrk. 92a.
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Tasavvuf erbabi, Hazret-i ilahiyyeyi hasr, sinir ve kayittan tenzih ettikten son-
ra 4lemlere gore bes hazret kabul ederler. Birincisine, “gayb-1 Mutlak, dlem-i
14 taayyiin, dlem-i lahit, amdy-1 mutlak, simmiil-kitab” gibi isimler veriyorlar.
Bunun karsilift olan hazrete de, “dlem-i his” ve dlem-i $ehidet yani, kevn ve
fesat 4lemi derler.'® Miifessirimiz de, alemi, “gayb ve sehidet” olmak tizere
ikiye ayirip, birincisine “melekir” ikincisine de, “miilk ” tabirini kullanir. Bu
alemler, tahkik ehli ve kelamcilara gére, sebep ve vasita olmaksizin yoktan
yaratilarak; safi terminolojisinde ise, zuhur yoluyla Cenab-1 Hakk'tan sadir
olmustur. Israkiyyin'®' felsefesine goreyse, alemler Cenab-1 Hakk’tan sadir ol-
may1p emaresi olmayan agkin nurlar vasitastyla varolmustur.'*

Bu bahsi, miifessirimiz’in hazerat-1 hams (: bes 4lem) agilimiyla bitirelim: a)
Alem-imiilk (:Alem-isehadet) hisalemi, b) Alem-imelekiit (:Akl-ikiill, yadanefs-
i kiill Alemi. Bu Alem zahiri Alem olan miilk Aleminin batinidir. ¢) Alem-i ceberut
(: Stfat ve Esma alemi), d) Alem-i Lahtt (: Zat'in hazreti veya gayb-1 mutlak
alemi), ) Alem-i Mekal (: soz, ogreti dlemi).'” Bu hazretlerden her biri, ayna
gibi bir tistiindekini yansitir. Boylece varlik dairesi tamamlanir, boylece zuhur
nihayete ulagir.'™

[bni'l-Arabi’ye gore, Allah’in vahidiyyet (: birlik) ile ahadiyyeti (tekligi)
birbirinden farklidir. Hakkinda hi¢bir bilgimiz bulunmayan Allah’in zatina ve
kiinhiine ahadiyyet; isim ve sifatlarinin tecellilerine vahidiyyet denir.'” Dola-
yistyla FusGs'ta, zat-i Bari’'nin mutlak surette “gayb” olusuna ama ismini verir
ve Allah’in mutlak gayb oldugunu belirtir. Buna gére, Zat-1 ildhinin bilinmez,
taninmaz hiiviyetine ama denilir.'* Iste, kayitlara baglanmaktan ve itlak ol-

100 Kam Ferid-Ayni M.Ali, /bn Arabi'de Varlik Diisiincesi, Insan Yay. Ist. 1992, 5. 106-107.

101 Islam’da felsefe’nin “ak:il”, tasavvuf’ta “vecd” ve “zevk” yollart yerine, “kesf”e ya da “sezgi”ye
onem veren diisiince akimi. Israkiyye'ye gore, varlik zulmetten nura dogru siirekli bir
gelisme halindedir ve biitiin nurlar ebedi varlik olan nirw’l-Envar'a (Allah’a) karisirlar.
(Bu felsefe akimi ve goriigleri hakkinda bkz. Sarp, Erk Ulas, Felsefe Sozliigii, Bilim ve
Sanat Yay. Ankara, 2002, s. 776-777. Ayrica bkz. Ahmed Negiri, Mevzuatu Mustelahitu
Camii'l-Ulum, thk. Heyet, Mektebetu Liibnan, 1. bsk. Beyrut, 1997, s. 119-120.

102 L. Erzurumi, a.g.e. vik, 67a-b.
103 L. Erzurumi, a.g.e. vrk. 19a-b.

104 Bu konda daha fazla bilgi igin bkz. Demirli Ekrem, S. Konevide Bilgi ve Varlik, 1z Yay.
Ist. 2005, s. 249-259; AfRfi Ebul-A’l4, Mubhyiddin [bn-i Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, cev.
Mehmet Dag, Kirkanbar, Yay. 2. bsk. Samsun, 1998, s. 134-135; Ulken, H. Ziya, Islim
Diisiincesi, s. 157-159; Kam Ferid-Ayni M.Ali, lbn Arabide Varlik Diisiincesi, s. 106-
107.

105 Claude Addas, Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, ¢ev. Atla Ataman, Gelenek Yay. 3.
bsk. Ist. 2004, s. 283-284. Ayrica bkz. Tehanevi, Kegsifu Istilabitrl-Funiin, Kalkuta, tsz.
1V, 308-309; el-Askeri Ebu Hilal, e/-Furik fi'l-Luge, thk. Cemal Abdiilgani, Miiessesetu’t-
Risale, 2. bsk. Beyrut, 2006, s. 233.

106 Ibnirl-Arabi, Fusas, I1, 245. Ayrica bkz. Ciircani, er-Tarifit, Ist., 1837, s. 68.
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maktan yiice mertebeye amé derler ki bu zat-1 mahzdir.'”” Miifessirimiz de, “bu
mertebede hicbir yaratik olmadigi gibi, O'na hicbir yonelme de yoktur. O, sadece
ezeli, ebedi kemaliyle Zattr’der ve Hz. Peygamber'in, “Mablukit yaratilmaz-
dan once Rabbimiz neredeydi” sualine karsilik “O amdda idi” cevabindaki mu-
radinin, hem suali sorana liituf ve sefkat gostererek onu cevapsiz birakmama
hem de anlagilmasi, bilinmesi imkansiz olan bu mertebeyi sarahat yoluyla degil
de isaret ederek cevaplama oldugunu belirtir. Clinkii “am4” dedigimiz seyin
kendisi yaratilmustir ve onun 6ncesini sormak ta muhaldir. Oyle ise séylenecek
soz sudur: “‘Mahlukat yaraulmazdan 6nce Cenab-1 Hakk, nerede, nasil gibi
diger mahlukatin hallerinden beri olarak kutsi ahadiyyet mertebesinde idi. Bu
mertebe, hicbir isaret ve emarenin bulunmadig: vahidiyyet ile; esmé ve sifat
tecellilerinin ortaya ¢iktigi ultthiyet mertebeleri arasinda zati bir berzahtir. Bu
bahsi tahkik edip aragtirmaya kitaplardan yol bulamadim. Ancak Allal’in feyz
ve ilhamina ve O’nun Tevfik ve inayetine siginarak diyorum ki, bu konuda
havass ve avam arasinda ii¢ mesele meshur olmustur. Birincisi, Allah teAl&nin
yaratugi ilk sey, Hz. Peygamber (a.s)in nurudur. Ciinkii bir hadiste “Allahin
yarattigu ilk sey benim nurumdur” ' Diger bir hadiste de. “Allahin yarartigy ilk
sey akildir (veya kalemdir)”, buyurulmustur. Ancak nfir, akil, kalem kelimeleri
ozel anlamlari itibariyle ayni seylerdir. Ciinkii ayni seyler bazen miiteaddid
isimlerle isimlendirilebilirler. Dolayisiyla, stfiler, Hz. Peygamber’in nuruna
bazen akl-1 evvel, akl-1 kiill, ruhu kiill, kalem-i a’la gibi isimler vermislerdir.
Ikincisi, Allah Teala, Hz. Peygamber’in bu ntir'undan lemlerin hepsini yayds,
genisletti. Uclinciisii ise, onun bu ntirunu, Hz. Adem’e ardindan Havva'ya ...
daha sonra da Hz. Peygamber’in annesi Amina binti Vehbe yerlestirdi..”'"

[ste Allah Teal&nin, emr ve tekvin 4leminden higbir sey yaratmadan 6nce
Hz. Peygamber’in nur'unu yaratmis olmasi hususunda, stfiler, ehl-i seriat,
ehl-i israk ve felsefeciler (her ne kadar o ntira degisik isimler verseler de) it-
tifak halindedirler. O nfir'a en giizel isimleri stifiler vermis ve soyle demisler-
dir: Allah Teal4, ezell ve ebedi olan kendi zatinin biitiin kemalatint miicmel

107 el-Cili Abdiilkerim, fnsén-1 Kamil. cev. Abdulaziz Mecdi Tolon, Iz. Yay. 2. bsk. Ist., 2002,
s. 102-103.

108 Allah Teila, mahlukati yaratmayt irade edince Hz. Peygamber’in ntirunu dérde boldii.
Birinci kismindan, kalemi, ikinci kismindan levh-i mahfuzu, tigiincii kismindan da arst
yarattt. Sonra geriye kalan dérdiincii kismint tekrar dérde béldii ... ith. Hz. Muhammed
(s.a.v) nurundan sonra kalem mi énce yaratild: yoksa ars mi konusunda ihtilaf edilmis,
ancak sahih bagka bir hadise dayanilarak Arg'in kalemden 6nce yarauldigi vurgulanmug-
ur. Bkz. Acltind, Kegfiul-Hafi ve Miiziliil-1lbis Ammes-tehere Minel-Ehidisi ‘alé Elsineti'n-
Nas, Daru 1hyai’t-Tﬁrﬁsi’l-Arabi, 3. bsk. Beyrut, 1932, I, 265-266.

109 L. Erzurumi, Medric, vrk. 44a-b.
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olarak; “gizli bir hazine’'" olan mukaddes hiiviyyetini de tafsili olarak Hz.

Muhammed’in zatuna yiiklemistir. Yine emr ve tekvin dlemlerinde meyda-
na gelmesini murad ettigi seylerin hepsini istisnasiz olarak O’nun zatina
dahil etmistir. Ciinkii ilah-i kudret, ezeli ve ebedi olan kendi kemalatinin
varliklarla tafsili bir gekilde ortaya ¢ikmasini murad etmis ve dolayisiyla Hz.
Muhammed’in nir'unu yaratmigtir.'!

2-) Akl-1 Evvel, Hz. Peygamber'den yukarida rivayet edilen ve sonra da
islam filozoflar1 tarafindan benimsenen bu nazariyede, Allab’in ilk yaratu-
g1 seyin “llk akil” oldugu kabul edilmistir. Buna aynt zamanda diger adiyla
“Kalemwl-A'la”: Yiice kalem dahi denilmistir. Ciinkii Allah, ilk yaratk olan
bu Ilk Akil'a kiinatin planini Levh-1 Mahftz iizerine yazmayi emretmisti.!"
Konu ile ilgili hadislerde Hz. Peygamber séyle buyurmusgtur: “Allah Teala ilk
defa kalemi yaratt1 ve ona “yaz” diye emretti. Kalem ey Rabbim neyi yazayim
deyince, Allah Teala “Her seyin ilgii ve sinirlarin: yaz” buyurdu. Bagka bir ri-
vayette de, “Allah’in yarattgs ilk sey kalemdir, sonra nin'u (ki o divittir) yaratt.
Ardindan ona, olacak olan seyleri yaz” diye emretti.'"

[ste, Hz. Peygamber’in ruhunun iki vechi olan Ilk Akil ile Yiice Kalem
mabhiyet itibariyle ayn1 seyden ibarettir.!** Akl-1 Evvel, vuctdda ilm-i ilahi’nin
tesekkiil mahallidir. Kalem- A’la dedikleri de budur. Ilm-i ilahi, akl-1 evvel'den
levh-i mahfuza nazil oldugu icin, akl-1 evvel, levh-i mahfaz'un icmali; levh-i
mahfuz da, onun tafsilidir. Su da bir hakikattir ki, levh-i mahftiz’un ihata ede-
medigi ilahi sirlar akl-1 evvel'de mevcuttur. Akl-1 evvel’in ihata edemedigi sir-
lar da, ilm-i ildhide mevcuttur. Dolayisiyla, ilm-i ilahi “Gmmii’l-Kitab”ur.'

Miifessirimiz de, “akl-1 evvel, nefs-i kiill, heb4 ve cism-i kiill” tabirlerini
ele alir. Ona gore, kalem-i 214 diye de isimlendirilen akl-1 evvel, ittifakla, Ce-
nab-1 hakk’tan ilk defa sadir olan hakikat-1 Muhammediye'dir. O’na, “/mam-1

110 Miifessirimiz “kenz-i mahf?” kudsi hadisini soyle aciklar: “Ben, “/ihiit-1 ekber” diye isim-
lendirilen mutlak gayb mertebesinde gizli bir hazine idim, taninmak ve bilinmek istedim
bu sebeple lahtit-ekber mertebesinden ulthiyet mertebesine indim ve biitiin varliklar
yaratum ve béylece tecellilerimle gayb dleminden zahir 4leme (melekat Aleminden miilk
alemine) indim.” Medric, vrk. 58b.

111 L. Erzurumi, a.g.¢, vrk. 44b.

112 Bkz. Ibnivl-Arabi, Muhyiddin, e/-Futiihitw'l-Mekkiyye, Daru Sadir. Beyrut, tsz. 11, 471;
Keklik, M. Ibnii'l-Arabi Hayat: ve Cevresi, s. 98-99.

113 Aclni, Kegfiil-Hafu, 1, 263-264, (Hno: 824).

114 el-Cili Abdulkerim, Insén-1 Kamil, s. 265.

115 el-Cili, a.g.e. s. 297. S. Konevi de, kendi terminolojisinde gecen “Genel varlik” tabiriy-
le, Tanrrdan sudur eden tek varligi kasteder. Bu da ilk varlik sayilir ve ayni zamanda
Tanrrdan sonra en yiiksek ilkeyi teskil eden “//k Akil” ve “Yiice Kalem” ile diger varliklar

arasindaki mertebelerde bulunan mevcutlar anlamina gelir. Bkz. Keklik, S. Konevide Al-
lah-Kiinat, s. 85.
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Miibin”de denilmistir. Ciinkii Alem-i emr ve Alem-i halk’te vuctd bularak za-
hir olan ve Allah Te4l&'nin ilminin dniine gegemeyen her sey illaki, teker teker
bu akl’'in kapsamina alinmigtir. Nefs-i kiillide icmali bir sekilde bulunan ilahi
kelimelerin tafsili bir sekilde ortaya ¢ikarilmasina vasita oldugu icin, buna
ayni zamanda kalem-i 214da denilmigtir."'¢

ibn Abbastan gelen bir rivayette, “Allah’in yarattigs ilk sey kalemdir. .. Allah
1edld daha sonra “niin'u” yarattr. Ardindan yeryiiziinii onun iizerine yayd. Bu-
nun iizerine nin kimildayinca, yeryiiziinii saglamlagtirds” “Niin” harfi gerek dil
yoniinden, gerekse sembolik ve derini agidan yorumlanmaya ve anlagilmaya
calistimigtir. Bu harfe genelde “balik” veya “okka” anlamlari verilmistir.'”

Kur’an'da soyle buyurulur: “Nin, Kaleme ve satir satir yazdiklarina andol-
sun.” (68. Kalem, 1). Bu 4yette ifade edilen “Kalem”, beserin elindeki kalem
degildir. Yani kendisine kasem edilen Kalem, “cins” degil “ahd” anlamini ifade
eder. Razi’'nin ifadesiyle burada zikredilen kalem akildir. Ve o tiim mahltikatin
asli gibi bir seydir."'® Zira rivayetlerde, Allah’in yaratug: ilkseyin akil, bagka bir
rivayette kalem, bagka birinde de, cevher oldugu ifade edilmistir. Yiice Allah
iste bu cevhere heybet ve azametle nazar edince, o eridi, ¢ok 1sindi ve ondan
bir duman ve kopiik ¢cikti; dumandan semévat, kopiikten de Arz yarauldi. Bu
haberlerin hepsi bir araya getirildiginde, kalem, akil ve mahltikatin asli olan
cevher’in ayni seyler oldugu goriiliir. Aksi halde bir ¢eliski meydana ¢ikar.'?
[ste sembolizmin ve igselligin, yorum geleneginde daha agir bastg: siufi agik-
lamalarda buna: “Allah’in kiilli zat: ahadiyetinde miindemis olan genel kapsayici
ilmi” diyorlar."® Oyleyse “niin’un titresimi bizi, bir tayy-1 zaman ve tayy-1
mekan sigramastyla, varlik ve yaratmanin, o mechtilumuz alanlarina gotiirme
dolulugundadir. Merhum Elmalil’nin belirttigi gibi, “zibinleri bir noktada
derinlere gitiirecek Kitab-1 Miinzel den Kitab-1 Hilkate ve mebde-i vuciide kadar
biitiin harfleri diigiindiirebilen. ..” bir sada..." O halde diyebiliriz ki, ntin har-
fi, hem miifessirleri hem de sezgi ve tefekkiir ehlini harekete gegirmis; onlari,
yaratilis ve varolusun en girift tabakalar: arasina kadar gotiirmistiir.'*

Hulasa edecek olursak, 6nce kalem-i 214 denilen ve takdir-i ezelde kiya-
mete kadar cereyan edecek seylerin bir projesini yazan ruhani bir mebde, bir
kuvvet yaraulmistr ki buna birgoklar: akl-1 evvel veya nuru Muhammedi de-

116 L. Erzurumi, a.g.e., vrk. 9a-b.

117 Kilig, Sadik, Benligin Insasz, Insan Yay. Ist. 2000, s. 245.
118 Rézd, Mefitib, XXX, 7.

119 Elmalili, Hak Dini, VIII, 5263-5264.

120 Bursevi, Rihul-Beyin, X, 100-101.

121 Bkz. Elmalili, Hak Dini, VII1, 5254.

122 Kilig, Sadik, Benligin Insass, s. 247.
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miglerdir. Sonra madde yaraulmistir ki buna da cevher denilmistir. Ardindan
bir su buhari gibi gaz halindeki maddeden ecrami seméviyye yaratilmis, sonra
bunlardan mayi halinde Arzin maddesi ayrilmus ki, feza dedigimiz sema der-
yasinda yiizen bu maddeye kiirevi oldugu anlatlmak tizere “IVin” veya “Hit”
ismi verilmigtir.'?

3-) Heba, Arapca toz anlamina gelir. Iginde, dlemdeki biitiin suretlerin
agildigy, sekillerin olustugu madde. Ancak hebd'nin vuctidda bir ayni yok-
tur. Sadece i¢inde bulundurdugu suretler bakimindan vardir. Asli bakimindan
yoktur. Bu yoniiyle heb4, adi olan “amd™ya, cismi bulunmayan “anka”ya
benzer. Heb&'ya “heyula” da denir.'

Miifessirimiz ise soyle tarif yapar: “Heba, dlem-i emr ile dlem-i halk arasinda
bir berzah olan kudsi, niirani ve degerli bir maddeden ibarettir”.'* Heba, varli-
gin dordiincii mertebesinde bulunur. Ondan 6nceki {i¢ mertebe ise sunlardir:
Akl-1 evvel, nefs-i kiilll, tabiat-1 kiilll. Heb4ddan sonra kiilli cisim mertebesi
bulunur. Heba-stiret iligkisi, beyaz-beyazlik iliskisine benzer. Beyaz olmadan,

beyazlik anlagilamadig: gibi, suret olmadan heb&’y1 anlamak miimkiin degil-
dir.'?

Bu kelime s6zlitk anlamiyla Kur'an'da séyle gecer: “Onlarin yaptiklar: bii-
tiin amellerine yoneldik ve onlar: dagilms toz zerreciklerine cevirdik” (25. Fur-
kan, 23).

Heb4, icinde 4lemin suretlerinin yarauldigi sonradan var olmus madde-
dir. Alemin cisimlerinin suretlerini kabul etmis karanlik cevher, filozoflarin
madde diye isimlendirdikleri seydir. Ancak heba, belirsiz manalart kabul edici
bir cevher olan maddiliginde mevcut ve belirlenmis kiilli cisimden farklidir.
Heb4, alemdeki cisimlerin suretlerinin maddesi oldugundan suretlerde sekil-
lenir fakat kendisi degismez.'*’

4-) Ars, yikseklik, yiiksek yer, yiiksek sey demektir. Ars, Kur'anda hem
Allah’a hem de insanlara nisbet edilmektedir. Allah’a nisbet edildiginde haberi
bir sifat sayilir. Insanlara nisbet edildiginde “miilk, izzet ve saltanattan kini-
ye olarak hitkiimdarlarin oturduklar: ‘taht” anlamina gelir.'"® Son dénemde
kelamei miifessirler'® tarafindan “miilk” ve “saltanat” manasina yorumlan-

123 Elmalili, a.g.e. VIII, 5255-5256. Daha genis bilgi icin ayrica bkz. Kurtibi, e/-Camiu,
XVIII, 146-148.

124 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri, s. 262.
125 L. Erzurumi, Medric, vrk. 9a.
126 Ciircani, Zarifiz, s. 112.

127 el-Hakim Suad, [bniil-Arabi Sozliigii, ev. Ekrem Demirli, Kabalct, Yay. Ist. 2005, s. 281-
282; krs. Futtihat, II, 433.

128 Demirci, Muhsin, Zefsir Terimleri Sizligi, I[FAV Yay. Ist. 2011, s. 19-20.
129 Mesela bkz. Razi, Mefitih, XV1I, 14.
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mistir.”*® Arg Kur'an'da 21 yerde olmak tizere daima tekil olarak gelmekte ve
yer ile goklerin ziddina tek bir 4lemi, miifessirlerin ¢ogunun kanaatine gore
de, “en biiyiik varlik” dlemini ifade etmektedir. Ars, yarauls itibariyle su, yer
ve goklerden énce gelir.”®! Dolayusiyla Islam bilginlerinin cogu ars’i, Allah’in
yarattgi ilk varlik olarak kabul ederler. Ars, Kur'an'da “ulu” ve “kerim” gibi
stfatlarla kullanilmigtir ki'# bu sifatlar yerler ve gokler i¢in kullanilmamugtir.
Bu vasiflar arg’in, biitlin 4lemlerin en biiytigii ve en dnemlisi oldugunu gos-
terir. Bu ytizden Kurtibi, onun yaratlanlarin en biiyiigii oldugunu;'*® Taberi
ise, buna “kusatic1” anlamini vermistir."** Buna gore ars, yaratlmislarin en
biytigii ve biitiin dlemleri kusatan bir 4lemdir.'?

Mutasavviflara gore ise, genelde ilk ve genis varlik mertebesi, insan-1
kamil'in kalbi anlamindadir.'® Ars kelimesinin tasavvuf litiratiiriinde genis
bir kullanim alan: vardir. Bir manaya gére, bir varlik mertebesi olup nesne-

130 R. El-Isfehani el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'an, Kahraman Yay. Ist. 1986, s. 493-494; Teha-
nevi, Kegsaf; 111, 243.

131 Bkz. 11. Had, 7.

132 Bkz. 9. Tevbe, 129; 23. Mi‘'min(n, 86, 116.

133 Kurthbi, e/-Cami, VIII, 192.

134 Taberl, Camiu'l-Beyin, V111, 36.

135 Bkz. Yenigeri, Celal, Uzay ve Varlk Ayetleri Tefiri, Exkam Yay. 3. bsk. Ist. 2006, s. 143.

136 Ciinkii kutst bir hadiste “Yere goge sigmadim, ancak miimin kulumun kalbine sigdim”
(bkz. Aclini Kegf; 11, 195) buyuruluyor. Kainitta bulunan her seyin insanda bir érne-
gi vardir. Kainit, Allab’in isim ve sifatlarinin toplami oldugu gibi kiinaun kiigiik bir
ornegi (: ziibdesi) olan insan da, Allab’in isim ve sifatlarinin toplami oldugundan Hz.
Peygamber. “Allah Adem’s kendi suretinde yaratt?” buyurmustur. (bkz. Bubdri, Istizan, 1;
Miislim, Birr, 115). Ibn Hacer Heytemi, 6nceki kutst hadisin ‘YSVéilliyat”tan oldugunu,
ancak bunun stfilerce, “miiminin kalb:, Allah'a imanz, onun_mubabbetini ve marifetini
kapsayacak derece genigtir” anlaminda kullanildigini belirtir. Ikinci hadiste, ise, “sureti-
hi” soziindeki zamirin Allal’a ract olmadigint belirtir. Bu zamirle “miicerred bir vasf’in
kastedildigini belirtir. O zaman da bu zamir Allah’a raci olabilir. Ciinkii, “Allah Adem’
rahman suretinde yaratts” seklindeki rivayet bunu dogrular. (Fezevd, s. 290). Miifessirimiz
birinci hadise, “Insan-1 Kamil’in kalbi, yerlerden ve goklerden daha genis ve o hakkyle
marifet sahibi ve esmé ile sifatlarin tecelligihi oldugu icin boyle denilmistiy” anlamini ver-
mistir (bkz. Risaletu]-Fetk, s. 20). Ibni’l-Arabi bu hadisi soyle agiklar: Ilahi isimlerin
hepsi insanlik mertebesinde toplanip cem olmugtur. Allah teal&'nin hilafeti ancak insan-1
kimil'de miistakim olur. Ciinkii, Cenab-1 Hakk, insanin zahiri suretini, 4lemin hakikat
ve suretinden inga ederken; insanin batini suretini de kendi suretinden insa eyledi (bkz.
Futihat, 111, 447). Fut(thac'in sarihlerinden biri olan el-Cili, “ Bunun strri odur ki, Cendb-
1 Hakk, hayydsr, alimdir, kidirdir, muriddir, semi‘dir, basir dir, miitekellim'dir; kezd insan
da kendi olciisiinde hayydr, alimdir, kidirdir. Esma-i Zitiyye ve sifat-1 ildhiyyenin ulu
varlikta miisteneds, insin-1 kidmilden bagka birisi degildir. Hakka nisbetle insin-1 kimil’in
misdli, bir sahsin kendi suretini goirmeye mabsus olan dyinesi gibidir” (bkz. el-Cili, Insdan-1
Kamil, s. 380-381). Oyleyse bu hadisi, “Allah Adem’s, kendi esmi-1 Hiisni ve yiice sifatla-
rinin cem’i ve dyinesi suretinde yarattr” seklinde anlamaliyiz.
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ler 4leminin (alem-i halk) baslangicidir. “Rabman Arsa istiva erti” (20. Taha,
5) ayetinde bu anlama isaret edilmistir. Arg'1, “kurs7” takip eder. Diger bir
anlamda Ars. Allah’in zuhur ve tecelli edecegi bir “tenezziil mahalli’dir (:
miisteva)..."”” Genel olarak Allah’tan bagka biitiin varliklara Allah’in Arg’t (:
arsullah) denildigi gibi, 6zel olarak Allah isminin mazhari olan insana da bu
isim verilir. Stfiler, yerlere ve goklere sigmayan Allal’in, mi'minin kalbine
sigdigini ifade eden bir kutsi hadis naklederler. Insan-1 kAmilin kalbi, yer ve
gokten daha genistir. Oyleyse Allah Arg'a istava ettigi gibi mitmin kulunun
kalbine de istivA eder. Yani orada isim ve sifatlartyla tecelli eder. Bu durumda
“kalb, Allab’in ars1, goniil Calab’in taht” haline gelir.'*®

Bu kelime, ibniil-Arabide belirli belirsiz gecer. Ona gore, belirli anlamda
Ars, “Rabhman Ars iizerinde istivd etti” Ayetinde isaret edilen Rahman’in argidir.
Bu bir varlik mertebesidir ve yaratlis aleminin ilkidir; ardindan kiirsi gelir.
Belirsiz anlamda Ars ise, 6zel bir zat1 gésteren kendine 6zgii bir anlama sahip
degildir. Bu anlamda Ars, anlamini tamladigi seyden alir. Ars, ulvi bir seye nis-
bet edilirse, tenezziil, zuhur ve tecelli i¢in bir mahal haline gelir. Mesel4, ilahi
bir tenezziil ve mazhar olan fasl ve kaza argi; alt mertebeye nisbet edildiginde
ise, ihtisam, ihata (: kusatma), istila ve sahiplik anlamina gelen bir nitelik ha-
line gelir. Mesela, Rahman’in arg1 gibi.'?’

5-) Insan-1 Kamil: Tasavvuf tarihinin, 6zellikle de Ibnir'l-Arabi ¢izgisindeki
mubhtevastyla insan-1 kAmil'* anlayisi, varlik ve bilgi problemleriyle ilgisi ya-
ninda, dini ve ahlaki boyutlari da bulunan derin fikri ¢aba ve rithi tecriibenin
tirtinii olarak ortaya ¢ikmustr. Bu ¢izgideki insan-1 kimil diistincesini bizatihi
Kur'an'dan ¢ikarmak miimkiin olmasa da, insanin yeryiiziindeki halifeligi,'"!
miikerrem kilinmasi,'*? “ahsen-i takvim” tizere yaratilmasi, mahliikitin onun
emrine verilmesi, kendisine esm&nin dgretilmesi, Allab’in bazilarina kendi
tarafindan ilim verilmesi'®® gibi hasletlerini bildiren ayetlerin yorumlanma-
sindan dogdugunu séyleyebiliriz. Ayrica Hz. Peygamber’in vasiflarini bildiren
ayetlerde' tasavvufun, insin-1 kimil konusundaki dayanaginin Kur’an oldu-

137 Bkz. L. Erzurumi, Medric, vrk. 9a-b.
138 Uludag, Ars mad. 111, 410. Ayrica bkz. Ibnivl-Arabi, Fusis, I, 165; 11, 227, 277.
139 el-Hakim, fbniil-Arabi Sozliigii, s. 76-78.

140 “Insan-1 kimil” deyimi ilk defa Ibni'l-Arabide griiliir. Bu tabir, sonra el-Cili’nin eseri-
nin ismini teskil eder. (Keklik, S. Konevide Allah Kainat ve Insan, s. 81.)

141 Bkz. 2. Bakara, 30.
142 Bkz. 17. Isra, 70.

143 Bkz. 2. Bakara, 30; 17. Isra, 70; 95. Tin, 4; 45. Casiye, 13; 33. Ahzab, 72; 18. Kehf,
65.

144 Mesela bkz. 33. Ahzab, 21; 21. Enbiya, 107.
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guna delil olarak gdsterilmektedir.'®

Gergek insdn-1 kimil, vuctb ile imkan arasinda berzahur (: vasita, dar ge-
¢it, iki sey arasindaki mesafe), hadis sifatlarla, kidem sifatlarini ve hitkiimlerin
arasini toplayan aynadir. O, Hakk ile halk arasinda vasitadir. Hakk'in feyzi,
imdad1 onun vasitasiyle yayilir. HakK’tan gayri her sey, ya ulvidir veya suflidir.
Her ikisi arasinda, ikisinden de ayr1 olmayan bir berzehiyyet olmasaydu, irti-
batsizlik sebebiyle ilahi yardim Aleminden hicbir sey ulagmazdi.'*® Ciircanf’ye
gore, O kevni, ciizi, kiilli, ilahi 4lemlerin tiimiinii toplar.'"” Dolayisiyla O,
ilahi kevni kitaplarin tiimiinii toplayan “dmmiil-kitaptyr”."*® Insan-1 kamile
ulagan, hakk’a vasil olmugtur. O’nu géren Hakk’t gérmiis gibidir. O’nu seven
HakK’1 sevmistir. “De ki, eger Allah’s seviyorsaniz, bana wyunuz ki Allab da sizi
sevsin” (3. Al-i Imran, 31) ayetinin de gosterdigi gibi, O’na itaat Hakk’a itaat;
O’na isyan HakKk'a isyan gibidir. Insan-1 kimilden murad, Hz. Muhammed
(s.a.v) ve O’nun manevi mirasina hakkiyle sahip olanlardir.

1bnﬁ’l—Arabi’y€ gore,O,Hakkilealemarasindabirberzaholarakilahiisimlerle
zuhur eder ve Hakk olur; imkanin hakikatiyle zuhur eder ve halk olur.'* Ciinkii
Insin-1 kimil, alemin hakikatlarini toplar ve O Hakk'in suretidir.'” Allah
Tel4, onu iki tarafi (: Hakk ve halk) birlestiren bir berzah olarak yaratmugtir.
Bu nedenle Allal’a halifelik, insdn-1 kAmil i¢in gegerli olabilir. Ciinkii Allah,
onun goriiniir suretini 4lemin hakikat ve suretlerinden; goriinmeyen suretini
ise, kendi suretine gore yaratmistir. Onun hakkinda “Ben, onun isiten kulag,
goren gizii olurum” demis ancak,"' “Onun kulag: ve gozii olurum” demeyerek
iki sureti ayirmisur. Boylece o halife, dlemdeki her mevctdatta, onlarin haki-

katlerini talep ettigi nisbetle vardir. Yoksa o, 4lemdeki her mevcudun kendisi
degildir."?

145 Erzurum’lu Ibrahim Hakks, fnsdn-1 Kimil, hazirlayan, Mehmet Suat Demir, Erih-Der
Yay., Erzurum, 2010, s. 5.

146 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 314-315.

147 Ciircani, Tarifit, s. 17.

148 Bkz. Konevi, Miratil-Irfin, s. 31, Talikat kismi, s. 49-50.
149 Ibni’l-Arabi, Futihar, 11, 391; 111, 447.

150 Ibnivl-Arabi, Fusis, s. 55.

151 Buhéri Rikak, 38, Mevland, “Asigin zaman sen atmadin lakin Allah arz” (8. Enfal, 17)
iyetini bu hadisle tefsir eder ve sunu demek ister: Yiice Allah’in nezdinde yiiksek ma-
kamlara (basta Hz. Peygamber gibi) sahip olan zatlar, Allah’in inayetine mazhar olunca,
islerinde, O’nun izniyle harikiiladelikler gosterip, 4deta O’nun izniyle ve O’nun adina
isler yapabilirler. Bkz. Giilltice Huseyin, Kuran Tefsiri A¢isindan Mesnevi, Oriiken Yay.
[st. 1999, s. 125.

152 Ibnirl-Arabi, Fusiss. 55.
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Ibnu’l-Arabi, aynit zamanda insan-1 kAmil’in ideal modeli olarak tasavvur
ettigi Adem ile ulGhiyyet mertebesi arasindaki iligkiyi de ele almaktadir.'s?
Ona gore insan, alemin yaratilig sebebidir. Bagka bir ifadeyle Tanri’'nin Alemi
yaratmadaki bilinmek amaci, ancak insanin “En giizel sekilde yaratilmastyla
gerceklesmistir”.>* Ibn Arabi insanin, kevni ve ferdi olmak iizere iki diizeyde
idrak edilebilecegini belirtir. Insan Hakk ile dlem arasinda bir ara konumda
bulundugundan mahltikatin en Gist mevkiini isgal etmektedir. Buna mukabil
insani ferdi diizeyde goz 6niine aldigimizda, onlarin pek azinin “insan-1 ki-
mil” payesine layik oldugunu gériiriiz. Aslinda insanlarin hepsi ayni ontolojik
“cem etme yetenegi” ile dogal olarak donatilmiglardir ama insanlarin hepsi de
kendilerindeki bu yetenegin bilincine vakif bulunmamaktadirlar.'” Oyleyse
kamil insan, suret agisindan kii¢iik Alem, mana agisindan da biiyiik Alemdir.
Insan mana agisindan biiyiik dlem oldugu icin Allah insani, “Hayat, llim, Ira-
de, Kudret, Duyma, Gorme, Keldm” gibi kendi sonsuz sifatlarindan bircoklari-
na ortak kildi ve kendini, insanda bu sifatlariyla bilip bildirdi. Kamil insan, bu
alemin ruhu ve 4lem de onun cesedi gibidir ve cesed daima ruhunu aramakta
ve arzulamaktadir.”®

“Allah insans kendi sureti dizre yaratmistrr. Zira insan, rub ve Rahmani
nefsten ibarettir. Insan, biitiinliigii ile dlemlerin bir toplami ve izeti (ziibdesi)
oldugu icin Gayb, Ceberiit, melekiit ve Siihiid dlemleri de insandadir. Dolayisiyla
insan dlem’in rubu gibidir. Insanin disi dlem, ici de Hakk'trr. Onun ici, disin
idare ve tedbir eder. Allah insana, onun sahdamarindan daba yakindir”."> Boyle
olunca da, “Nefsini bilen Allahin: bilmis olur” ">

153 S. Konevi'nin varlik ve bilgi anlayisinin ana kavramlarindan birisi, iki sey arasindaki
“miinasebet” ve “irtibat” kavramidir. Tanrr'nin 4leme tesir etmesi i¢in veya dlemin Tanri-
y1 bilebilmesi i¢in her ikisi arasinda belirli bir miinasebet bulunmalidir. Konevi’ye gore,
bir sey kendisine her ydnden zit olan bagka bir seye tesir edemez. Ya da bir sey kendisine
tamamen zit bir sey tarafindan bilinemez. Su halde, insanin Tanrr'y1 bilebilmesi i¢in ken-
disiyle ulthiyyet mertebesi arasinda belirli bir iliski ve miinasebetin bulunmasi gerekir
(bkz. Konevi, Fusiisu'l-hikemin sirlars, cev. Ekrem Demirli, Iz Yay. 2. bsk. Ist. 2003, s.
19). Eger Insan olmasayds, dlemdeki hicbir sey, irtibat ve miinasebet olmadigindan dola-
y1 vahdéni olan ildhi yardimi kabul edemezdi ve bu yardim ona ulasamazd: (bkz. Konevi,
Vahdet-i Vuciid ve Esaslar, gev. E. Demirli, Iz Yay. 2. Bsk. Ist. 2004, s. 79 vd.

154 Ibnirl-Arabi’nin insin-1 kimil hakkindaki gériislerine yapilan itirazlar konusunda genis

bilgi icin bkz. Seyh Mekki-Ahmed Neyli, Ibn Arabi Miidafast, s. 39-40, 107 vd.

155 Bkz. Izutsu, Fusiistaki Anabtar Kavramlar, s. 325-326; Ayrica bkz. Afify, Ibn Arabide
Tasavvuf Felsefesi, s. 89 vd; a. MIf, Fusis Okumalar: Icin Anabtar, s. 57 vd.

156 Sunar, Cavit. Varlik Hakkinda Ana Diisiinceler, AUIE. Yay. Ankara, 1977, s. 186.
157 Bkz. 50. Kaf, 16; 67. Miilk, 14.

158 Bkz. Acltni, Kegfiil-Hafa, 11, 262 (Hno: 2532). Ibnﬁ’l—Arabi’ye gore, hakk, Gaybt mut-
lak oldugu icin asla bilinemez. KAmil insana has mistik “kegf” ve “zevk” halinde bile Ce-
nab-1 Hakk karanlik bir sir olarak kalir. Hakk, Ancak tecellilerinin biiriindiigii suretlerde
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Diger yonden Konevi'nin diisiince diinyas: da, tam anlamiyla bir insan
ve Tanrt varlik tasavvuruna dayanir. Insan bu 4lemde her seyin esasidir. Bu
durum insanin ozellikle de biitiin donemlerde insdn-1 kimilin yegine 6rnegi
sayilan Hz. Muhammed’e duyulan saygt ve onun dindarligin temelini olug-
turmasinda kendini gosterir. Konevi'ye gore, Hz. Peygamber salt bir ahlak
modeli veya bir Tanr1 el¢isi degil, ayni zamanda ontolojik bir ilke ve prensibe
déntismiis, onun zaman istii kisiligi ve hakikati, varligin gayesi olusu Konevi
sonrasinda stfilerin temel konusu haline gelmistir. Buna gore, Hz. Peygam-
ber 4lemin hem varlik hem beka sebebidir.”® Gayb ve Sehidet (akil sahasi ile
madde Alemi), ya da Hakk ile halk arasinda bir berzah (: gegit) olarak yaratilan
ayrica Allah hakkinda en kuvvetli delili tegkil eden insdn-1 kAmil, Allah ile
yaratiklar arasinda ilahi emirlerin nakledilmesi igin bir vasitadir. Insan, birgok
makamlara sahip olmakla beraber, en biiyiik makam olarak Tanrr’ya naibtir.
Dolayistyla olgun insan aktif olarak her seydir. Konevi bu hususta daha da
ileri giderek, her seyin olgun insan'da zuhur ettigini, ¢iinkii onun bir “zoplayzci
dozet” oldugunu ileri siirer.

Olgun insan diger bir bakimdan da, Allah’in “zat isimleri’ni kesfedebilen
bircik yaratikur. Ciinkii O, ulthiyet sifatlar1 konusunda taakkul (: intellecti-
on) sahibidir. Insan bir “dlem-i sagir” (: micro-cosmos) olarak ilahi isimler ile
bu isimlerle isimlenen Varlik mertebesi (: Hazretii'l-Miisemma) arasinda bir
“toplay1ct orta kitap” halinde yaratlmigtir.'*

Toparlayacak olursak gerek metafizik mahiyeti ve tabiatinda gerekse tasav-
vufl tecriibeye delaleti bakimindan insan-1 kimil ile esanlamli baz1 kelimeler
sunlardir: “e/-Hak, el-mabluk bihi” (: yaratmada vasita olan Hak), “aslu’-dle-
mi” (: Alemin ash), “Heyiild, madde-i 41la” (: ilk madde), “Hakikat-1 kiilliye” (:
kiilli hakikat), “Akl-z Evvel” (: ilk akil), “Kalem-1 Ala” (: Yiice Kalem), “Ndiru
Mubammeds” (: Hz. Muhammed’in nuru), “Kelime-i Cimia” (: birlestirici

hakikat).'¢!

bilinebilir. Dolayisiyla, hakk’s bizatihi “la taayyiin mertebesinde bilmeye yonelik olan
bos gayreti terketmemiz gerekir... Biz ancak kendi bilincimizle kendi nefsimize niifuz
edebilir ve burada siiriip giden tecellinin ilahi faaliyetini i¢inden tadabilir, yasayabiliriz.
[ste bu anlamda nefsimizi bilmek, “Rabbimizi" bilmeye dogru ilk adim sayilabilir. Bkz.
[zutsu, a.g.e s. 63-64.

159 Demirli, Ekrem, S. Konevi mad, DIA. XXXV, 423.
160 Keklik, S. Konevide Allah-Insan, s. 130.

161 Bu baglamda esanlamli terimlerin ¢oklugunun iki temel sebebi vardir: Birincisi, Ibnir'l-
Arabideki her terim herhangi bir hakikat gosteren bir kelimedir. Bu hakikat gercekee
tektir, fakat farkli yonlere sahiptir. Sézgelisi Muhammedi hakikat, tek bir hakikattr ve
cesitli yonlerinde ve baglanularinda cogalir. Béylece her yon kendisine 6zgii bir nitelik,
buna bagli olarak ta baska bir isim kazanir. Iste boylece esanlamli terimler ¢ogalir. Tkin-
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Kisacasi, “bu insin-1 kimil”, “menbaul-envdr’ (: nurlarin kaynagy),
“madenii’l-esrdr” (: sirlarin madeni) ve “kudvetii’l-ahyar” (: hayirli kimselerin
ornek edinecegi bir numune)dir.'®?

Miifessirimiz de, risilesine, Enbiya 30. ayetini zikrederek baslar ve bununla
ilgili maksadini agiklamak sadedinde soyle der: “Ben bu 4yete dayanarak esa-
sen en biiytik hilafet ve niyabetin sirlarini agiklamak istedim. Tabii ki bu 4yet
hakkinda 4limlerin ve feylesoflarin birtakim goriisleri vardir. Ancak ben bu
ayetin, insin-1 kimil’in hilafet ve niyabetinin beyanina dayandigini gordiim.
Ciinkii alem, 4dem (insin-1 kdmil) suretindedir. Dolayisiyla 4lemi bilmek,
insan-1 kAmil’i (s.a.v) bilmektir. Nitekim O soyle buyurmustur: “Kim nefsini
bilirse Rabbi'ni bilmistir. Kim de, her ikisini bilirse siiphesiz dlemi (yani, “ratk
ve fetk” olayinin sirriny) bilmistir” ** Miiellifimiz daha sonra, nefsini bilmenin
ve ilaht marifete ulagmanin yolunu ve kAmil insan’in mertebelerini sayar. Ona
gore nefsin bilinmesi ve onun kemale ermesi, irsdd, terbiye, riyazat, tezkiye,
zikir, fikir ile olur. Ne zaman ki salik, tabiatini temizler, nefsini tezkiye eder
ve kalbini arindirirsa, gogsii ingirah eder, kalbi agilir, ruhu ve sirr1 inkisaf eder.
Boyle olunca da, onun nuru, ilmi ve irfani ziyadelesir, ferahlar ve mesrur olur.
Sonugta da, bir 6nceki halinin, maneviyatta katettigi merhalelerin hilafina
oldugunu anlar. Yani, nefsi, kalbi ve ruhunun semasinin, bedeni, tabiat1 ve
kalibinin arzindan ayrilisinin sirrina vakif olur. Sonra, yapugi nefis miicahe-
desinin sonunda elde ettigi nar, ilim ve irfanin feyziyle kalbinin semasinin,
bedeninin arzindan ayrildigini yakinen bilir.'* Sonra hilafetin yedi kat sema-
sinda urlic eder, yiikselir, taki besinci semada HakK'in kulagi, gozii ve lisan:
olur. Boylece esmé ve zat tecellileri diizeyine yiikselir, altinct semada ise, ilahi
hilafet ve Rabbani niyabete layik ve miistehak olur.'®>

Ayrica ona gore, kifir ve miigriklerin de, kendi nefis ve varliklarinin sirrini
bilmeleri sayesinde, bu “ratk ve fetk” olayinin hakikatini bilmeleri miimkiindiir.

cisi, Hicr dért ve besinci asirlarda Islimi diisiincenin bariz ozelligi olan din ile felsefeyi
uzlastirma temayiilii Ibni’l-Arabide de genis 6lgiide yer bulmustur. Dolayisiyla o, bii-
tiin fikri gelismeler ve akimlart icine alan bir uzlagtirma egiliminin sahibidir ve felsefi
tavrinda gecmis ekollerin birbirleriyle ¢elisen inanglarini birlestirmistir. O genis ufku
sayesinde, birbirlerinden uzak eski terim ve anlayiglari kendi teorisine sigdirabilmistir.
Genis bilgi i¢in bkz. El-Hakim Suad, /bniil-Arabi Gézligii, s. 367-374.

162 Erzurumlu, 1. Hakky, Insén-1 Kimil, s. 41, 76 Ayrica bkz. L. Erzurumi, Meiric, vrk.
189a; Celik, Ahmet, Zasavvufi lefsir Alisi Ornegi, Ekev Yay. Erzurum, 2002, s. 147-
149.

163 Lutfullah Erzurumi, Risiletiir-Ratk ve Feyzu'l-Fetk ven-Netk. nsr. Sadi, Cogenli, Erzu-
rum, 2012, s. 3.

164 Bkz. L. Erzurumi, Risile, s. 4.
165 A.MIf, a.g.e,s. 11-12.
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Ciinkii onlar, annelerinin karninda, onlarin nefislerinin semasina ve bedenleri-
nin arzina bitisik (ratk) bir halde cenin olarak bulunduklarini, sonradan Allahin
onlar: annelerinin rahminden ayirdigini, oliinceye kadar, cocukluk, genglik ve
olgunluk devrelerinden gectiklerini bilirler. Onlarmn bitisik iken annelerinin
rabimlerinden ayrilmalary; bitisik bir haldeki goklerin ve yerlerin birbirlerin-
den ayrilmalar: gibidir. Onu bildikleri gibi bunu da mukayese yoluyla bilmeleri
miimbkiindiir. Iste bu sebepledir ki, Yiice Allah, “Onlar bilmiyorlar m1 ki, gokler
ve yerler bitisik iken biz onlar: ayirdik” (21. Enbiya, 30) buyurmustur. Dola-
yistyla her insanda, kendi nefsini bilme istidat ve kabiliyeti vardir. Oyle ise,
“nefsini bilen Rabbini de bilir” séziiniin hitkmii, her insana samildir.'*® Ciin-
kit insanin yaratlisinin bidayetinde, nefsi, kalbi ve ruhunun semavati, tabiat
ve bedeninin arzi ile bitisik idi. Sonra dogdu, yasadi, biiytidii ve olgunlasti.
Miiteakiben hevi ve masivAy1 terketmesi ve de zikri, fikri, takvasi sebebiyle,
sema ile yerylizii arasinda oldugu gibi semavau arzindan ayrilds, yiikseldi ve
nihayet insan-1 kAmil makamuina eristi. Yedi kat goklerin birbirlerinden ayrilip
yiikselmeleri gibi insanin da, fenafillah, bekabillah, kimil insan ve Allah’in
halifesi olmasi gibi yedi makami vardir. Dolayistyla insanin kemalat yolculu-
gundaki durumu yedi kat yer ve yedi kat semanin durumu gibidir. Bu sebeple
diyoruz ki, lemin hali, durumu, insan suretindedir. Insan-1 kAmil goriintiste
kiiciik, ancak hakikat ve mana yoniinden biiyiiktiir. Alem ise, goriiniiste bii-
ylik, hakikat ve mahiyet itibariyle kiigiiktiir. Biittin 4lem, insanda ki mutlak
kemalata nisbetle deryadaki bir katre gibidir.'"” Sekizinci felekte yildizlarin
ortaya ¢tkmasi gibi, Hilafet yolunda yedi mertebeyi gegerek kemalat dere-
cesine yiikselen insana da, sekizinci mertebede zAt ve esma sirlari zahir olur.
[ste bu hilafet makamu, yerler, gokler de dahil, esyanin hakikatina ve sirlarina
vukifiyeti gerektiren bir'®® makamdir. Tiim esyanin hakikat ise, sudur. Onun
icin Allah Teala, “Biz, canls her seyi sudan yarattik” buyurdu.'® Yani, her seyin
sudan yaratilmasi hakikatinin sirri, hilafetin sirrini ortaya ¢ikarir. Ciinkii o in-
san-1 kimil nefsini bilince Rabbi’ni bildi. Rabbini de bilince tiim alemi bildi,
tanidi ve hilafet makamina yiikseldi. Ardindan herseyin olus sirrini teskil eden
suyun, marifet ve muhabbet suyundan yaratildigini miisahede etti. Once su
yaratildi. Ardindan onun hararetinden yeryiizii yaratldi. Su ve yeryiizii hare-

166 L. Erzurumi, Risdle, s. 13-14.

167 L. Erzurumi, a.g.e., 38-39. Ayrica bkz. L. Erzurumi, Medric, vrk. 189a.

168 Bkz. L. Erzurumi, Riséle, s. 30.

169 Ayetteki “Her canlt sey” ifadesi, sadece canlilart degil, bitkiler, meyveler... gibi herseyi
icine alan mutlak bir ifadedir. Bu goriis, kastedilen manaya daha uygundur. Buna gore,
Cenab-1 Hakk, sanki, “yagmur yagdirmak ve o yagmurdan yeryiiziindeki bitki vs. herseyi
canly kilmamaz icin semays, yerden yarip ayirdik” demek istemistir. (bkz. Razi, Mefatih,
XXII, 163-164). Miifessirimiz de dahil olmak tizere cogunlugun goriisii budur.
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ketlenip carpisinca Allah Teala sabit daglari yaratt... derken goriildiigii gibi
yerylizii istikrar kazandi. Nitekim Cenab-1 Hakk, “Ve yeryiizii onlar: sarsmasin
diye kalkmaz ve kimildamaz daglars yaratnk” (21. Enbiy4, 31) buyurdu. Iste
hilafetin sirrt da budur. Su ve yeryiizii gibi hilafetin tabiati da hareketlenip
carpistr sonra o makama sultanlar gonderilir ve o hilafete, daglarin yerytiziine
kazik kilindigi gibi “evtdd”'”° gorevi verilir de, béylece o istikrar kazanarak
stikinete kavusur.

Daha sonra yeryiiziinde miisahede ettigimiz gibi sayisiz varlik yarauldu..
Ardindan sudan havayi, ondan atesi, atesin dumanindan (duhan) diinya se-
masini, sonra ikinci semayi ve derken yedi kat semay1 yaratti... Sonra marifet
ve muhabbet suyundan melekleri.. sonra akl-1 evvel’i yani unsuru azami (:
cism-i kiilli veya levh-i mahfuz ya da biiyiik Ars’1), pesine de Kiirs'ii yaratti.
Sonra da, tiim gokleri ve yerleri Ars ve Kiirside yerlestirdi. “Onun Kiirsiisi
gokleri ve yeri igine almistrr. Bunlars korumak, O'na agir da gelmez” (2. Bakara,
). Béylece biitiin varligi Ars’ta, Arg’t da su iizerindedir. Iste “Biz her canliy:
sudan yarattrk” séziintin sirr1 budur.'”!

Sonug

18. yiizyilin biiyiik simalarindan biri olan Erzurum’lu miifessir Liitfullah
Efendi bir¢ok dalda te’lif ettigi eserleriyle arastirilip literatiiriimiize kazandiril-
masi gereken tarihi bir sahsiyettir. Tefsir, Tasavvuf, Keldm, Felsefe, Mantik ve
Ustl alanlarindaki eserleri dikkat cekicidir. Ozellikle de, “Ramiizu’t-tahrir ve't-
tefsiy” adli tefsiri ile esmay-1 hiisnay: serhettigi “Medricii’l-Envir fi Meddirici’l-
Esrdr” adli hacimli eserleri fazlasiyla incelenmeyi haketmektedir.

Miifessirimiz tefsirinde, kAin4tin yaratlisini veciz bir sekilde ifade eden ve
farkli yorumlara neden olan Enbiy4, 30. 4yetini yorumlarken diger miifes-
sitlerin goriiglerine yer vermekle birlikte ilging tercih ve tespitler yaparak bu
ayetin daha iyi anlagilmasina katkida bulunmustur.

Litfillah Efendi, bu 4ayetin basinda gelen ve o giiniin insanlarini agik-
ca kinayan “Gérmiiyorlar mi” seklindeki ifade konusunda hem epistemolojik
hem de Kur'an’in muhataplari agisindan bir incelik yakalayarak bu ifadede ki
anlam zorlugunu gidermistir. Ciinkii bu 4yetin niizul dénemindeki insanlar,

170 Stfiler, kendilerine “evtdd” yani diinyanin civisi veya kiindun dengesi diyebilecegimiz
“evliyd ve esfiyanin efendileri, mahlukatin kiwvam:” olan dort zattan bahsederler (bkz. Bur-
sevi, Rihu'l-Beyin, X, 294). Ibnir’l-Arabi’ye gore, kendilerine “ricalu’l-gayb” denilen bu
dort zat, daima hayatta olan dért peygamberin naibleridir. (bkz. Claude Attas, Kibrit-i
Abmer'in Pesinde, s. 77-78.

171 L. Erzurumi, Risdle, s. 30-32. Ayrica bkz. A. MIf, Ramiizu't-Tahrir vik. 227b.
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onceden bitisik olan goklerin ve yerlerin birbirlerinden ayrilip daha sonra yedi
kat sema ve yedi kat yer haline geldiklerine sahit olmamuglardir ki, Kur’an on-
lar1 bu ifade ile azarlayip kinasin. Dolayisiyla miifessirimiz, hem bu 4yetteki
“Gormiiyorlar mi”, hem de Furkin 45 ayetindeki “Rabbine bakmadin mi” gibi
benzer ifadelere, “Bilmiyorlar m1 ki” seklinde mecizi bir anlam vermistir.

Yine bu ayetin sonundaki “Biz canls her seyi sudan yarattik” seklindeki ifa-
deyi de, “Biz, (hava, ates, su ve topraktan olusmug) her canliy: sudan yararaik”
seklinde yorumlamus ve “canlilarin hayatlarini idime ettirmelerinin en cok suya
dayandigr icin mevciiddar bu dyette suya nisbet edilmistir” diyerek zoraki te'villere
girismemistir. Ciinkii bazi miifessirlerin tercih ettigi gibi eger buna bir miizaf
takdir edilmeden zahiri tizere “Canlz her seyi sudan yarattk” seklinde bir an-
lam verilmesi halinde; suyun neden yarauldigt ya da suyun aslinin ne oldugu
sorusu akla gelir ki, miifessirimiz buna da, ya vahye dayanarak ya da sadik bir
ilhama (: kesfe) gore cevap verilebilecegini sdyler ve bu soruya da, Tevrattan
bir rivayetle cevap vermeye calisir. Buna gére, suyun aslinin, ilk madde olarak
telakki edilen “heyiili-1 114” (: 1lk asil madde) yani bir “cevher” oldugu anlasi-
lir. R4z’ nin de naklettigi bu habere gore, “Allah Tedla bir cevher yaratt: ve ona
heybet ve azamet nazariyla bakinca o eridi ve dlemin heyiilast oldu. Ondan da
yerler, gokler ve diger biitiin varliklar yaratildr’.

Miifessirimiz ayni yeti, Medricu'l-Envir ve Risdletul-Retk ve'l-Fetk isimli
eserlerinde ise, tamamen “nazari sifi” gelenegi diye isimlendirdigimiz felsefi
tasavvuf gelenegi agisindan ele almugtir. Bu gelenek birgok Osmanli miifessirin
genel karakter 6zelligini olusturmaktadir ve bunun tesirlerini daha sistemli
bir sekilde Liitfiillah Efendi de miisahede etmekteyiz. Nitekim O, “Bu dim-
met iginde ilimle ugrasanlardan sadece kendilerine “sufi” denilen taife, varlik
ilminin strrina vaksf olmugtur. Digerleri, bu his ve sebepler dleminde hapsolmus,
akillarimn ittifak ettikleri felsefi kanunlarin esiri olduklarindan dolay: bu sir ve
hakikatten uzak kalmslardi”” (Mearic, vrk. 42°) diyerek stifileri svmiistiir.

Bilindigi gibi Islam filozoflar1 Farabi ve Ibn Sina, evrenin yaratlisini “su-
dur” dgretisiyle agiklamaya calisirlar. Bu 6greti, Islimi unsurlarla Yeni Efla-
tuncu unsurlarin bir sentezi niteligindedir. Felsefi tasavvuf ekolunun temsilci-
leri olan Ibnu’l-Arabi ve Sadreddin Konevi de, aynen Miisliiman filozoflar gibi
bu metodu kullanarak evrenin yaraulisini agiklamaya caligirlar. Ancak tabii
ki aralarinda 6nemli farklar mevcuttur. Mesela, stifilere gore, kiinat Allah’tan
sadir olmugtur ama Allah’tan sidir, olan bu varlik, Allah ile ayni mahiyette
degildir. Nitekim seyh Ibni’l-Arabi bu hususta sdyle der: “Miimkinler, varitk
i¢inde yok iken sonradan ortaya citkmiglardir. Sayet bunlar parcanin biitiinden
ayrildigr gibi Allahran sadir olmus olsayds o zaman Varlik'tan varlika sadir ol-
mus ve boylece de ezeliyet de kendi kendisine kaim bir varligr bulunmak vasfin:
kazanmis olurdu.”
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Sudur meselesinde diger 6nemli bir fark ise, Allah’tan sidir olan ilk seyin
ne olduguyla ilgilidir. Filozoflara gore, Tanrrdan sadir olan ilk varlik “akl-1
Evvel”dir ve bunun kendisi tektir fakat biinyesinde ¢okluk istidad1 mevcuttur.
Konev'ye goreyse, Allahtan sudur eden ilk varlik “Tek bir sey”dir ve bu da
“Genel bir varlik” yani kdinitn tiimii anlaminda olmak saruyla ilk akildir.
Boylece onun, Allah'in rahmetini Genel varlik (: ilk akil) ile ayni sey sayma-
st kendisini filozoflardan ayiran bariz bir noktadir. Onun béylece, Tanri’dan
sadir olan ilk seyin “genel varlik tecellisi” anlamindaki “vucid-i Amm” ol-
dugunu belirtip, ilk akl'in varliginin, iste bu varlik sayesinde gerceklestigini
soylemesi; “vahdet-i Vucid”u benimseyen stifilerin varlik mertebeleri arasinda
oldukga farkli bir ayrigimi gosterir.

Nazari stfi temsilcilerine gore, Enbiy4 30. ayetindeki “rezk” kavrami, “Un-
stiru 2zam” yani “Cismi’l-Kiill” veya kendisine “Felek-i zam” denilen “Arg”
demektir. Dolayisiyla “rezk” kavrami, biitiin mevctidaun birligini ve tekligini
ifade etmektedir. “Ferk” ise, bir biitiin olan mevcudatin pargalara ayrilmasina
denir ki buna hadiste varid oldugu {izere “Aina, Ars” veya “hebid” denir. Iste yeni
FEflacuncularin “7lk Akil, Kiilli nefs, Kiilli cisim” tabirlerine kargilik; Ibni’l-Ara-
bi ve onu takip eden stfiler, “Kalem-1 A'la, Levh-i Mahftz, Ars” veya “InsAn-1
Kamil” tabirlerini kullanirlar. Miifessirimiz de, “Hazerat-1 Hams” diye ad-
landirilan varligin mertebeleri hususunda, “Kalem-i 214da, Cenab-1 Hakk'in
zuhurunun, nuru Muhammedi oldugunu” (Medric, vk. 193°) soyleyerek me-
seleyi daha netlestirmigtir. Nitekim o, konuyla ilgili risalesi'nin dibacesinde
de: “Ben bu dyete (Enbiya, 30) dayanarak en biiyiik hilafer ve niyabetin sirlarin
agtklamak istedim. Ciinkii ben, bu dyetin, Insin-1 Kimil'in hilafet ve niyabetinin
beyanina dayandigini gordiim. Alem, ddem (Insan-1 Kamil) suretindedir. Dolay:-
styla alemi bilmek, Insin-1 Kamil'i (s.a.v) bilmektir” diyerek dlemin varolusunu
aciklama sidedinde Insin-1 kimil’e odaklanir. Zaten Tasavvuf Tarihi’nin, 6zel-
likle de Ibnir’l-Arabi cizgisindeki muhtevastyla Insan-1 Kamil anlayusi, varlik
ve bilgi problemleriyle ilgisi yaninda, dini ve ahlaki boyutlart da bulunan de-
rin fikri ¢aba ve rthi tecriibenin bir irtinti olarak ortaya ¢ikmustir.

Iste diger miiellifler, Insan-1 Kamil diisiincesinin dayanagini direkt olmasa
da Kur'an’in bazi 4yetlerinden ¢ikarmaya calisirlarken; Liitfullah Efendi, bu
dyeti bu diistincenin bizatihi dayanak ve referansi olarak ele almis ve “retk” ve
“fetk” kavramlarryla ilgi olarak orijinal aciklamalar yaparak biiyiik bir maharet
sergilemistir.



I ERZURUMLU MUFESSIR LUTFULLAH EFENDI'DE
NAZART SUFI TEFSIR ORNEGT g4

Kaynakg¢a

Aclni, Kegfii'l-Hafii ve Miiziliil-Ilbas Ammes-Tehere Minel-Ebddisi ‘ala Elsinetin-Nas,
Diru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 3. bsk. Beyrut, 1932.

Adwvar Adnan, Osmanls Tirklerinde Ilim, Maarif Matbaasi, Ist. 1943.

Afifi EbW'-A'1a, Fusiisul-Hikem Okumalar: Igin Anabtar, gev. Ekrem Demirli, Iz Yay.
Ist. 2000.

AR Ebu’l-A'la, Mubyiddin Ibn-i Arabi'de Tasavvuf Felsefesi, gev. Mehmed Dag, Kir-
kanbar yay. 2. bsk. Samsun, 1998.

Ahmed Negiri, Mevsiiatu Mustelehdts Camii'l-Uliim, thk. Heyet, Mektebetii Liibnin,
1. bsk. Beyrut, 1997.

Altsi, Nesvetiis-Siimiil fi'5-Seferi lli Istanbul, Matbaatu Vilayet-i Bagdad, Bagdat, 1293
h.

Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, Ist. 1304.

el-Askeri Ebt Hill, e/-Furiik fi'l-Luge, thk. Cemal Abdulgani, Miiessesetii’r-Risale, 2.
bsk. Beyrut, 2006.

Ates Siileyman, Hazerit-1 Hams mad. DIA. Ist. 1998.
, Isiri Tefsir Okulu, Yeni Ufaklar Negriyat, 2. bsk. Ist. 1998.
, Yiice Kur'an'in Cagdag Téfsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, Ist. 1985.

Bagdadi I[smail, Hediyyetiil-Arifine Esméawl-Miiellifine ve Asaru’l-Miiellifine, Vekaletiy'l-
Maarif, Ist. 1951.

R ]Adé/}u’l—Mek.nﬁn fizzeyli alé Kegfi's-Zuniin an Asami’l-Kiitiib vel-
Fiintin, MEB. Basimevi, 2. bsk. Ist., 1972.

Baltact Cahit, XV ve XVI Yiizyilda Osmanls Medreseleri, Ist. 1972.

Bayraktar Mehmet, [sldmda Evrimci Yaratilss Teorisi, Kitabiyat, 2. bsk. Ankara, 2001.
, Tasavvuf ve Modern Bilim, Seha Nesriyat, Ist. 1989.

Bilmen O. Nasuhi, Biiyiik Tefsir Taribi, Bilmen Yay., Ist. 1974.

Birisik Abdulhamit, 7éfsir Mad. DIA. Ist. 2011.

Bursali Mehmet Tahir, Osmanls Miiellifleri, Meral Yay., Ist. tsz.

Bursevi, I.Hakki, Tefsiru Rithul-Beyin, Dersaadet, 1330 h.

Cebecioglu Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agag Kitabevi Yay. 5. bsk.
Ist. 2009.

Cerrahoglu Ismail, Zefsir Taribi, DIB. Yay. Ankara, 1988.
el-Cili Abdiilkerim, Insin-1 Kamil, Abdulaziz Mecdi Tolon, Iz Yay. 2. bsk. Ist. 2002.

Claude Attas, Ibn Arabi Kibrit-i Abmer’in Pesinde, gev. Aula Ataman, Gelenek Yay. 3.
bsk. Ist. 2004.

Ciircani, ez-Tarifat, Ist. 1837.
Celik Ahmet, Taribi Siirecte Batini ve Isiri Yorum, Aktif Yay. Erzurum, 2008.



Zeki YILDIRIM -

, Tasavvufi Tefsir Altsi Ornegi, Ekev Yay. Erzurum, 2002.

Cogenli Sadi-Bakirct Selami, Erzurum Miiftiisii Sakip Efendi, AUEFE. Yay. Erzurum,
2009.

Dagc1 Samil, Osmanls Dinemi Kaynaklarinda Yer Alan ]}pir’lz’ Alimler, AUIF Dergisi,
Say1 29 Erzurum, 2008.

Demirci Muhsin, Tefsir Terimleri Sozligii, IFAV. Yay. Ist. 2011.
Demirli Ekrem, Sadreddin Konevi Mad. DIA. Ist. 2008.
, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, Iz Yay. Ist. 2005.
Efil Sahin, /slim ve Bat: Diisiincesinde Yaradilis Modelleri, Pinar Yay. Ist. 2002.
Elmalili M.H.Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, Ist. tsz.

Endeltsi Ebt Hayyan, e/-Bahru'l-Mubid, thk. Heyet, Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1. bsk.
Beyrut, 2001.

Ercugrul Ismail Fenni, Vahdet-i Vuciid ve Ibn Arabi, nsr. Mustafa Kara, Insan Yay. st.
1997.

Erzurum’lu Ibrahim Hakki, fsén-1 Kimil. haz. Mehmet Suat Demir, Erihder Yay.
Erzurum, 2010.

Fayis Nayif Miinir, e/-/ cazu’l-Iimi i l-Kur'an ves-Siinne, Mektebetii Ibn Kesir, 1. bsk.
Beyrut, 20006.

Goldziher, Mezahibu's-Tefsiri’l-Islimi 1il-Alemil-Miistesrik, Almancadan Arapga’ya
cev. Abdiilhalim en-Neccir, Mektebetiil-Hanci, Kahire, 1955.

Goérgiin Tahsin, 18. Asir Osmanls Diigiincesi ve Erzurum’lu lbrahim Haklki’yr Okumak
(Biitiin Yonleriyle Erzurum’lu 1. Hakki Sempozyumu) A.Univ. Yay. Erzurum, 2012.

Giilliice Hiiseyin, Kuran Tefsiri Agisindan Mesnevi, Otiiken Yay. Ist. 1999.
el-Hakim Suad, lbniil-Arabi Sozliigii, gev. Ekrem Demirli, Kabaler Yay. Ist. 2005.
Hatipoglu Haydar, Siinenii Ibn Miéce Tercemesi ve Serhi, Kahraman Yay. Ist. 1982.

Heyet, Aydinlanma Diisiincesi Dizisi, Editor, Veysel Atayman, Kayhan Matbaast, Ist.
2011.

Heyet, Kur'an Yolu Meél ve Tefsir, DIB. Yay. Ankara, 2007.

Heytemt Sihabuddin b. Hacer, e/-Fetdval-Hedisiyye, M. el-Babi el-Helebt, 2. bsk. Ka-
hire, 1970.

Ibn Asir Muhammed Tahir, Tefsiru’t-1abrir ver-Tenvir, Miiessesetu’t-Tarih, 1. bsk.
Beyrut, tsz.

Ibn Ebid-Diinya, Hadislerde Yagmur, Gokgiiriiltiisii, Simsek ve Riizgar, gev. Hiiseyin
Kaya, Ocak Yayincilik, 1. bsk, Ist. 2007.

Ibn Hanbel, Miisned.

Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l- Azim, Daru'l-Marife, Beyrut, 1969.

Ibn Mace, Siinenii Ibn Mace.

Ibnivl-Arabi el-Maliki, Aridetw’l-Ehvezi bi-Serhi Sahihit-Tirmizi, Daru’l-Kiitiibi-11-
miyye, Beyrut, tsz.



B ERZURUMLU MUFESSIR LUTFULLAH EFENDI'DE
NAZART SUFI TEFSIR ORNEGE RO

Ibnirl-Arabi Muhyiddin, Fusisul-Hikem, thk. Ebu’l-Ala Afifi, Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
Beyrut, tsz.

, Futiihitu'l-Mekkiyye, Daru Sadir, Beyrut, tsz.

Tzutsu Toshihiko, fbn Arabi’nin Fusiisundaki Anabtar Kavramlar, cev. Ahmet Yiiksel
Ozemre, Kaknus Yay. 4. bsk. Ist. 2005.

Kam Ferid-Ayni Mehmet Ali, /6n Arabi'de Varlik Diigiincesi, Insan Yay. Ist. 1992.

Karagam Ismail, En Biiyiik Mucize Kur'an-1 Kerinm'in llmi ve Edebi Strlars, Yeni Safak
Kiiltiir Armagan, st. 2005.

Karadas Ca'fer, [bniil-Arabi’nin Itikidi Goriisleri, Beyan Yay. Ist. 1997.

Katip 'Celebi, Kesfu'z-Zuniin an Asimil-Kiitiib vel-Fiiniin, ngr. Kilisli Rifat-Serafettin
Yaltkaya, Ist. 1941.

Kaya Mahmut, /bniil-Arabi Mad. DIA. Ist. 1999.

Kehhale Omer Riza, Mu'cemii’l-Miiellifine, Mektebetiit-Terakki, Dimesk, 1959.

Keklik Nihat, Muhyiddin Ibn Arabi Hayat ve Cevresi, Sufl Yay. Ist. 2008.

, Sadreddin Konevi Felsefesinde Allah-Kiinat ve Insan, TUEE. Yay. Ist.
1967.

Kili¢ M. Erol, Fusiisu’l-Hikem Mad. DIA. Ist. 1996.
, Ibnivl-Arabi Mad. DIA. Ist. 1999.
Kili¢ Sadik, Benligi Insas1, Insan Yay. Ist. 2000.

Konevi Sadreddin, Fusiisul-Hiken'in Sirlars, gev. Ekrem Demirli, Iz Yay. 2. bsk. Ist.
2003.

, Miftahu Gaybi’'l-Cem ve’l-Vucid (: Tasavvuf Metafizigi), cev. Ekrem
Demirli, Iz Yay. Ist. 2002.

, Mir'atiil-Arifine, gev. Heyet, Gelenek Yay. Ist. 2010.
, Vahdet-i Vuciid ve Esaslari, cev. E. Demirli, Iz Yay. Ist. 2004.
Kurttbi, el-Cimin li-Ahkimi’l-Kur'an, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1. bsk. Beyrur,
1988.

Liitfilllah Erzurumi, Medriciil-Envir fi Mediricil-Esrdr, Topkapt Miizesi, Emanet
Hazinesi Kitaplig, nu, 917.

, Ramiizu't-Tahrir ver-1efsir, Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi
Bol. Nu: 20.

, Risaletiir-Ratk ve Feyzu'l-Fetk ven-Netk, nsr. Sadi Cogenli, Stileyma-
niye Kiitliphanesi Sehit Ali Paga Bsl. 2730. Nolu Risaleler Mecmuast igerisinde 89-110
sayfalari arasinda bulunmakeadir.

, Serhu Lémiyyetil-Acem, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Paga
Bol. nu: 2812/13.

Maverdi, en-Niiketii vel-Uyiin (Tefsiru Maverdi), thk. Seyyid b. Abdulmaksad,
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1. bsk. Beyrut, 1992.

Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmani, Matbaay1 Amire, Ist. 1308 h.



Zeki YILDIRIM -

Mekki Efendi, /6n Arabi Miidafast, ev. Ahmet Meyli, nsr. Halil Baltaci, Gelenek Yay.,
1. bsk. Ist. 2004.

Mesih Ibrahim Hakkioglu, Erzurum’lu [brahim Hakk:, Ist. 1973.
Muhammed Nusret Efendi, Taribee-i Erzurum, Ali Siikrii Matbaas, Ist. 1338.
Nasr Seyyid Hiiseyin, Uy Miisliiman Bilge, gev. Ali Unal, Insan Yay. Ist. 1985.

Oren Halis, Gagsiigiir Liitfiillah Erzurumi ve Rimiizu't-Tabrir vet-Tefsir Adl Tefsiri,
M.U. SBE. Ist. 1995. (Basilmamis Doktora Tezi).

Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi Garibil-Kur'an, Kahraman Yay. Ist. 1986.

Razi, Mefitihul-Gayb (et-Tefsirul-Kebir), Matbaati’l-Behiyyeti’l-Misriyye, 1. bsk.
Kahire, tsz.

Sarp Erk Ulas, Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Yay. Ankara, 2002.

Sunar Cavit, Varltk Hakkinda Ana Diisiinceler, AUIF. Yay. Ankara, 1977.

Sahati Abdullah, 7éfirul-Kuranil-Kerim, Daru Garib, Kahire, tsz.

Senkiti M.Emin, Edviu’l-Beyin fi Idiahi’l Kur'an bi'l-Kur'an, ‘Alemu’l-Kiitiib, Beyrut,
tsz.

Simgek Sait, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyasi, Konya, 2011.

, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, Beyan Yay. Ist. 2012.

Taberi Ibn Cerir, Cimiu'l-Beyén ‘an Tevili'l-Kur'an, M. el-Babi el-Heleb, 2. bsk. Ka-

hire, 1954.

Tantavi, e/-Cevihir fi Tefsiri’l-Kur'ant’l-Kerim, M. el-Babi el-Elebi, 2. bsk. Mistr, 1350
h.

Tagképrﬁzade, es-Sekdiku'n-Numaniyye fi Ulemdi'd-Devleti’l-Osmaniyye, thk. A. Suphi
Furat, Ist. 1985.

Tehanevi, Kessafu Istilahatr'I-Funiin, Kalkuta, tsz.

Tirmizi, Siinenu Tirmizi.

Turhan Miimtiiz, Kiiltiir Degismeleri, MEB. Basimevi, Ist. 1972.

Uludag Siileyman, Aina Mad. DIA. Ist. 1989.

, Ars Mad. DIA. Ist. 1991.

Uzungarsili Ismail Hakki, Osmanli Devietinin lmiye Teskilats, Ankara, 1988.

Ulken Hilmi Ziya, Iskim Diisiincesi, TUEFE. Yay. Ist. 1946.

Yildirim Celal, /min Issginda Asrin Kur'an Tefsiri, Anadolu Yay. Ist. tsz.

Yildirim Zeki, Rizinin et-1éfsiru’l-Kebirinde Fikih Usulu Uygulamasi, SBE Erzurum
1997 (Basilmamis Doktora Tezi).

ez-Zirikli Hayreddin, el-Alam Kamiisu Terdcim li-Esheri’r-Ricil ven-Nisd Minel-Arab
vel-Miistagribine vel-Miistesrikine, Beyrut, 1990.

_ Zebidi, Sahih-i Buhiri Mubtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, cev. Kamil Miras,

DIB Yay. Ankara, 1971.

Zehebl M.Hiiseyin, ez-1efsir vel-Miifessiriin, Daru’l-Kiitiibi'l-Hadise, 2. bsk. Beyrut,
1976.



Atatiik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 40 e Erzurum 2013

KUR'AN’DA INKARCI MAZERETLERI
VE GECERSIZLiGI

Sinan OGE ©

oz

Ilahi dinler, insanin diinya hayatinda bir takim sorumluluklar: yerine getir-
mek dizere yaratildigini ifade eder. leklifin sahibi olan Allah, insana sorumlu-
luklarini yerine getirecek donanimi ve yeterlilikleri vermistir. Fakat inkdrcilar,
her tiirlii imkdna ragmen, inkdrlarina mazgeret ve bahaneler iiretebilmislerdir.
Kur'dnda, teklifteki yeterliligin saglandigi, insanlar icin Allah aleyhine hichir
delilin kalmadig: dolayisiyla ileri siiriilebilecek tiim gerekgelerin asilsiz bahaneler
olacagr vurgulanmagtur.
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ABSTRACT
Excuses of Disbelievers and their Invalidity in the Quran

Divine religions reports that human beings were created to fulfill the some
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human beings the equipment and qualifications to enable to fulfill his responsibi-
lities. But the unbelievers, in spite of every opportunity, was produced some excuses
and pleas for their denials. In the Qurian, emphasized that the proposal qualifica-
tion was provided and the people no longer has evidence against God and therefore
all the arguments put forward are baseless.
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Giris

Dini diistinceler, baslangicinin ilahi yaratgla tayin edildigini ortaya koy-
duklari insanin, hayat, 6liim ve sonrasinin da ayni ilahi takdirle diizenlendi-
gini 6ngoriir. Buna goére insan baglangici ve sonu itibariyle gayeli bir varliktir.
Bu gayeyi, onu yaratan ve yaratlisinda kendi takdirince bir takim hususiyetler
tahsis eden Allah belirlemis ve ona bildirmistir.

Kiinat1 ve insani yaratan, yaraticilik vasfi nedeniyle miilkiyet hakkina da
sahiptir. Allab’in insanlara teklifte bulunmasinin teolojik temeli de sz ko-
nusu bu yaratma-miilkiyet iligkisi tizerinde temellendirilmektedir. Buna gére
insanin yagam seriiveni bir higlik ve bagibosluk dolayisiyla anlamsizlik degil,
yaraticisinin belirledigi sorumluluklar ¢ercevesinde gayeli bir mahiyettedir.
Nitekim Kur'an-1 Kerim'de “Tnsan, kendisinin basibos birakilacagini m1 zanne-
der.” (KiyAme, 75/36) buyurularak, bu gayelilige isaret edilmistir. Bdylece bir
sinanma siirecine tabi tutulan insan, diinya sonrasi yasamini bu sinavindaki
inang ve davraniglarina gore tercih etmis olacakur.

[lahi teklife muhatap olan insanin bu teklifin gereklerini yerine getirebi-
lecek bir donanima sahip olmasinin gerekliligi agikur. Teklifin iceriginde yer
alan emir ve yasaklar manzumesini gerceklestirecek akli ve fiziksel dzellikleri
teklif i¢i yeterlilik olarak dusiinebiliriz. Ancak bundan da 6nce teklifin muha-
taba ulagtrilmast gerekmektedir. Biligsel yeterlilik diyebilecegimiz bu durum
bir anlamda zeklif oncesi yeterliliktir ve tekliften once gergeklesmektedir. Bu
baglamda peygamberlerin misyonu ve el¢ilik ettikleri ilahi vahyin muhteva-
sinda her iki yeterliligin saglanmasina matuf igerik ve fonksiyonun bulundu-
gunu soyleyebiliriz.

Teklifin baglangici ve icerigindeki bu yeterlilik diizeyine kargin inkarci bi-
rey ve toplumlar, inkérlarina yonelik bir takim bahaneler tiretmislerdir. Buna
karsin Allah, s6z konusu kesimlerin inkar sebepleri olarak daha farkli bazi
hususlari bildirmigtir. Ayni zamanda ozellikle ahiret hayatundaki sorgulama
ve itiraflardan, inkarcilarin diinyada ileri siirdiikleri gerekge daha dogrusu
bahanelerin gecersizliginin ortaya konuldugunu gormekteyiz: “(Diriltecek ki)
ayriliga diistiikleri seyi onlara anlatsin ve kifir olanlar da kendilerinin yalanc
olduklariny bilsinler!” (Nahl, 16/39) Boylece Allah, teklifi icin gerekli biitiin
alt ve Gistyapiy1 insan i¢in saglamus, bdylece itiraz ve bahaneye firsat vermemis
ve de bunun dogrulamasini yapmistir. Ahiret itiraflarinda yer alan bu dogru-
lamay1 eskatolojik dogrulama kategorisine 6rnek olarak sunabiliriz.

Teklif ve Baz1 Ozellikleri

Malik olan bir zatin, miilkiinde olan birisini, zorunlu kilma, men etme,
mubah kilma gibi hususlarla sorumlu kilmasi aklin inkér etmeyecegi bir hu-



3 KUR'AN'DA INKARCI MAZERETLERI VE GECERSIZLIGI

sustur. Ciinkii genel bir ilke olarak her malikin miilkiinde tasarruf hakkinin
bulundugu kabul edilir. Yok iken var kilmasi sebebiyle Allah'in, insan da d4hil
olmak {izere kAinatun her ciiziinde yaratma acisindan miilkiyeti soz konusu-
dur. Insanin sorumlu kilinigt bu anlamuyla ilaht tasarrufun bir sonucudur. So-
rumlulugun gerceklestirilmesi ise ya gerekli bilgiyi yaratarak ya da peygamber
gondererek saglanir.!

Teklif, irade sahibi zatn, iceriginde kiilfet ve mesakkat bulunan bir seyi
baskasindan istemesidir.” Bu tanimi yapan Sii diistiniir Tast (6. 460 h.), teklif
sunan (miikellif) zatta bulunmasi gereken bir takim ozellikler siralar. O’nun,
kabih olani islemeyen ve vacibi ihlal etmeyen bir hakim, teklife karsilik se-
vap vermeye kddir, teklifin sinirlarint 4lim olmasi, teklifinde bir garazinin
bulunmasi ve kendisine ibadeti hak dl¢iisiinde vacip kilmast i¢in nimet ve-
ren (munim) olmasi bu sartlardandir. Son olarak ileri siirdiigii bir 6zellik ise,
miikellefin, teklifin sartlarinin tekdmiiliinii bilmesi, teklife gliciiniin yetmesi
ve kendisine imkan verilmesidir.?

Gerek Nesefi (6. 508 h.)’nin yukarida aktardigimiz, “teklifle ilgili bilginin
yaratilmasi ya da peygamber gonderilmesi” tespiti, gerekse Tast'nin zikrettigi
son sart, Allah’in tasarrufunun keyfi degil, bir takim ilkeler ¢ercevesinde cere-
yan ettigi kabuliiniin bir sonucudur. Kur'an-1 Kerim’e bakugimizda, insanin
teklifi yiiklenebilecek ve geregini yapabilecek donanimda yarauldigini ve bu
donanimin peygamberler araciligt ile desteklendigini gormekteyiz.*

[lahi teklifte elbette ki Allah hakkinda bir fayda temini ya da zarardan
korunma distiniilemez. Ciinkii Allah’in ne birilerinin kulluguna ne de bunu
dgrenmeye ihtiyact vardir. {lahi imtihandaki maksat, imtihan ettigi seyde ken-
disine yonelik bir faydayi celp ya da zarar1 def ihtiyac degil, imtihan edilenle-
rin menfaatidir.’ Zaten Allah isteseydi herhangi bir denemeye dolayisiyla 6z-
giir iradeye mahal birakmadan, tiim insanlari zorla iman ettirirdi.® Ancak bu
durumda teklif de ortadan kalkardi. Bu yiizden Allah cebren degil, tam aksine

insanlarin kendi tercihleriyle itaat etmelerini istemistir.” Allah’in denemesine

1 Nesefl, Ebu’l-Mu’in, Zabsiratu’l-Edille 11, Nsr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, Ankara,
2003, 11, 7.

Tast, Muhammed b. el-Hasen, e/-Iktisid fi ma Yetealleku bil-Itikad, Necef, 1979, s. 106.
Thsi, s. 108, 109.

Oge, Sinan, Allabtan Alem’e llabi Fiiller, Arastirma Yay., Ankara, 2009, s. 199, 200.
Mituridi, Ebd Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, 7evilétu’l-Kuran, Tah.
Mecdi Baselltm, Beyrut, 2005, VIII, 209.

Bkz. 10.Y(inus, 99.

7 Serif Murtaza, Ebu’l-Kasim Ali b. Hiiseyn, Inkizil-Beser minel-Cebri vel-Kader, Tah. Mu-
hammed Ammara, Kahire, 1971 (Resdilu’l-Adl igerisinde), I, 305; Abdulcebbar, Kad1, e/-
Mugni, (¢ el-Irdde), Tah. el-Eb George Sehhate Kanavati, Kahire, 1962, V1/b, 263.
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bir anlamda “insanlari yiikiimlii kilmasi” da denebilir. Dini tabirle “teklif”
denen bu iglem, biz insanlarin bir bagkasint sinama ve imtihan etme kastiyla
yaptigimiz islere benzer. Iste bu benzerlikten dolayt Allah’in muamelesine de
teklif ad1 verilmistir.®

Teklifle birlikte miikellef kisilere teklifi anlama ve yerine getirme agisindan
gerekli bazi 6zellik ve imkénlarin verilmesinin zorunlulugu noktasinda Mu-
tezile ile Ehli Stinnet arasinda bazi tartigmalar yaganmugtir. Mutezile'ye gore
Allah bir kulu yaratuginda ve aklint ikmal ettiginde onu bagibos birakmaz.
Hatta onlar1 diisiindiiriip dogru yola ulastiran seylere imk4n bulmalarini sag-
lamanin Allah’a vacip oldugunu séylemislerdir. Béylece Mutezileye gore, Allah
bir kulunu miikellef kildig1 zaman, hikmeti geregi, sayesinde miikellefin itaat
edecegi seyi ona liitfetmesi ve malumundaki en asgari miimkiinii ona yapmast
vaciptir. Allah bir kulu miikellef kildiginda teklifinden sonra ona imkan ver-
mesi (temkin), gii¢ vermesi ve ona salahin en ug noktastyla da olsa liitfetmesi
vaciptir.” Allab’a zorunluluk nispet etmeyen Ehli Stinnet miitekellimleri ise
miikellefe gerekli olan donanimin verildigini kabul etmekle birlikte bunun
vacip oldugu ifadesine karsidirlar.'® Neticede vacip densin ya da denmesin
herkesin kabul ettigi ortak nokta, teklifin, gerektirdigi ihtiyaglarin kargilan-
mast ve ardindan karsiliginin verilmesi bakimindan aklen ve ahlaken sahih
standartlarda oldugudur.

Teklif ve igeriginin bildirilmesi, bilindigi tizere, peygamberler ve ilettikleri
vahiyler sayesinde gergeklesmektedir. Bu yonleriyle peygamberler, el¢i, haber
veren, uyaran, agiklayan, miijdeleyen vs. vasiflarla nitelenmistir. Gérevlerini
bihakkin yerine getiren peygamberler béylece yapmus olduklari davet ve teblig
sayesinde muhatap insanlarin habersizlik gerekgelerini ortadan kaldirmis ol-
maktadir. Nitekim Kur'an'da “Bu (peygamberlerin ginderilmesi), Allahin, halk-
lar: habersizken iilkeleri haksiz yere helik etmeyecedi icindir.” (Enam, 6/131)
ayetiyle bu yone isaret edilmis ve cezay hakli kilan sorumlulugun ancak bildi-
rim sayesinde adilane tahakkuk edecegi ve bunun da peygamber géndermek
suretiyle saglandig: belirtilmistir.

Yine pek ¢ok ayette hem diinyevi hem de uhrevi cezalarin insanlarin yap-
mis olduklart iglerin bir karsilig1 olarak verildigine sik stk vurgu yapilmistir.

8 Razi, Fahruddin, 7efsir-i Kebir, Ter. Heyet, Ankara, 1988-1995, X, 270.

9 Abdulcebbar, Kad1, e/-Mubit bit-Teklif, Tah. Omer Seyyid Azmi, Kabhire, tsz., s. 233; a.
mlf., el-Mugni fi Ebvabit-Tevhidi vel-Adl, X1, (et-1eklif), Tah. Muhammed Ali en-Neccir,
Abdulhalim en-Neccir, Kahire, 1965, s. 127; Ciiveyni, Tmamu’l—Harameyn Ebu’l-Meali
Abdulmelik, e/-Irsid, Tah. Es’ad Temim, Beyrut, 1996, s. 248.

10 Ehl-i Siinnet miitekellimlerinin Allah hakkinda viicibiyetin olamayacagi noktasindaki go-
riis ve delilleri iin bkz. Oge, Allaktan Alemie llabi Fiiller, s. 85-94.
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Diger bir ifadeyle sugsuz bir ceza asla soz konusu degildir. Bu ayetlerden bir
kaci su sekildedir:

“Oncekiler sonrakilere, “Sizin bize karsi bir distiinliigiiniiz yoktur. Artik ka-
zanmas oldugunuz seylere karsilik, azab: tadin” derler.” (Araf, 7/39)

“Eger, o memleketlerin halklar: iman etseler ve Allaba kars: gelmekten sa-
kinsalards, elbette onlarin iistiine gokten ve yerden nice bereketler(in kapilarini)
agardik. Fakat onlar yalanladilar, biz de kendilerini isledikleri giinahlarmdan
dolayr yakalayiwerdik.” (Araf, 7/96)

“(Ona), “Iste bu kendi ellerinin onceden isledikleri yiiziindendir. Allab,
kesinlikle kullara zulmedici degildir” (denir.)” (Hacc, 22/10)

“O giin kimseye, hi¢c mi hi¢ zulmedilmez. Size ancak islemekte oldugunuz

»

seylerin karsiligs verilir.” (Yasin, 36/54)

“Bugiin herkese kazandiginin karsiligs verilir. Bugiin asla zuliim yoktur.
Siiphesiz Allah, hesab: cabuk gorendir.” (Miimin, 40/17)

Allak’in Mazeret imkani Birakmamasi

Kur'an’t Kerim'de pek ¢ok ayette Allah'in insanlara hak yolu gosterdigi,
agikladig1 ve bdylece insanlara inangsizliklarina bilgilenme a¢isindan bir baha-
ne bulma firsat1 verilmedigi ifade edilir. Miikelleflerin tiim ihtiyaclari karsilan-
digindan ahirette Allah’a karsi ileri siirebilecekleri gegerli herhangi bir gerekee
kalmayacakur. Béylece “O giin zulmedenlere mazeretleri fayda saglamaz, Allah
razi edecek amelleri isleme istekleri de kabul edilmez.” (Rum, 30/57), “O giin
zalimlere, mazeretleri fayda vermez. Linet de onlaradsy, kotii yurt da onlaradir.”
(Miimin, 40/52)

Asagidaki ayette Mekkelilere daha 6nceden Yahudi ve Hristiyanlara kitap
indirildigi gibi Kur'an'in bir delil ve yol gosterici olarak indirildiginden bahse-
dilir. Béylece ilahi tekliften habersizlik, dogru yolu bilememe gibi bahaneleri
kalmayan miisrikler, ilahi ayetleri yalanlamalarindan dolay1 ayetin devaminda
zalimlikle suglanmaktadir. Zira bir taraftan kendilerine kitap indirilmese ya
da peygamber gelmese, sirkleri lehine bu durumu bahane olarak uyduracakla-
r1 anlagilmakeadir. Ancak 6te yandan hakikatte peygamber ve resul gelmesine
ragmen, ozellikle Mekke miisriklerinin ileri gelenleri, hem kendileri yeterli bir
agtklama ve genel bir hidayeti iceren ilahi ayetleri yalanlamig hem de bagka-
larinin bu ayetleri dinlemelerine ve inanmalarina engel olmak icin miicadele
etmislerdir. Hak yola girmeye hazirlananlarin aleyhine o yolu kesmislerdir."
Dolayisiyla ayette de ifade edildigi tizere gercekligi hem kendisi hem de bas-

11 Riza, Muhammed Resid, Zefsiru’l-Mendr, Misir, 1990, VIII, 182.
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kalar1 i¢in engellemekten daha biiyiik bir zuliim olmasa gerektir.

“Kitap, yalniz bizden onceki iki topluluga (Yahudilere ve Hristiyanlara) in-
dirildi. Biz onlarin okumalarindan habersiz idik.” demeyesiniz yahut “Eger bize
kitap indirilseydi, biz onlardan daha ¢ok dogru yolda olurduk.” demeyesiniz, diye
bu Kurant indirdik. Iste size Rabbinizden agikea bir delil, bir hidayet ve bir
rahmet geldi. Artik Allah’in ayetlerini yalanlayan ve (insanlari) onlardan ceviren
kimseden daba zalim kimdir!? Insanlar: ayetlerimizden alikoymaya kalkisanlars,
yapmakta olduklar: engellemeden dolayr azabin en kitiisii ile cezalandiracagiz.”
(Enam, 6/156, 157)

Bu noktada Imam Maturidi (6. 333 h.)’'nin giindeme getirdigi bir prob-
lemi ve ¢oziimiine yonelik tespitini nakletmemiz yerinde olacakur. Mekkeli
miisrikler hem kendilerine indirilen bir kitap olmadigint hem de mevcut Tev-
rat ve Incil'in kendi lisanlariyla indirilmedigini, okuyamayacaklarini bahane
edebilirlerdi. Maturidi boyle bir mazeretin gegerli olmadigini séylemektedir.
Ona gore, eger insanlara teklifi bilme, 8grenme, anlama gibi sebeplere ulas-
ma imkani verilmigse, teklifle birlikte sebeplerin dogrudan verilmesi zorunlu
degildir, bu tarz bir teklif caizdir.'* Bu tespitin giiniimiiz agisindan su degeri
vardir: Arap toplumu disindaki insanlarin, Kur'an’in Arapga ve Arap cografya-
sinda indirilmesini miikellefiyetlerini ihmal etme hususunda bahane edemez-
ler. Ciinkii Kuran'in hem kendisine hem de terciime ve tefsitler vasitastyla
anlamina ulasma bakimindan tiim insanlik imkan ve yeterlilik sahibidir. Ote
yandan bazi Islam alimlerine gore Allah, peygamber gondermeden helak aza-
bint gerceklestirmezken, Maturidi’ye gére helak icin peygamber gonderilmesi
sart degildir. Zira Allah insanlara peygamberden 6nce akil delilini vermistir.
Eger akillarini geregince kullanip, distiniirlerse Allah’in kendileri tizerindeki
hakkini bilir ve idrak ederler. Bu yiizden sayet Allah peygamber gondermeden
helak etmis olsayds, yine de bir delil ve aciklama iizerine helak etmis olurdu.
Ancak Allah, fazli ve iyiliginin bir sonucu olarak sadece bu akil ayetini ver-
mekle helak etmemekte, ardindan bagka ayetler de gondermektedir.'

Abhiretteki sevap ya da azap tiirtinden karsiliklarda temelde diinya amelleri
esas alinacakur. Allah bu durumu sik sik hatirlatarak, ahiret azabinin rastge-
le ve gerekgesiz degil, insanin ameline gére olacagini simdiden bildirmistir:
“Sonra hepiniz, gayb: da goriilen dlemi de bilene dondiiriileceksiniz de yapmakta
oldugunuz seyleri size haber verecek.” (Tevbe, 9/94), “De ki: “Calisin, yapin.
Yaptiklarinizi Allah da, Resiilii de, miiminler de goreceklerdir. Sonra gayb: da,
goriilen dlemi de bilen Allahin huzuruna dondiiriileceksiniz. O da size biitiin

12 Maturidi, IV, 322.
13 Macuridi, VII, 324.



3 KUR'AN'DA INKARCI MAZERETLERI VE GECERSIZLIGI

yapmakta oldugunuz seyleri haber verecektir.” (Tevbe, 9/105) “Sonunda doniigii-
niiz bizedir. (Biz de) biitiin yaptiklariniz: size haber verecegiz.” (Yunus, 10/23).
Ahiret hayatinda da azaba sebep olan ameller tekrar haurlaulip boylece diin-
yadaki vadin gercekligi ve azabin bir kargilik oldugu gosterilmis olacaktir.

Peygamberlerin davetleri ve iddialarinda dogruluklarini ispat eden ayet-
ler, inanmak isteyenler i¢in ikna edici bir mahiyet tasisa da ¢ogu inkarci icin
sadece isi yokusa stirmek i¢in bir bahane araci olarak talep konusudur. Yine
de Allah aleyhlerine bir delil olmasi ve mazeret tiretmemeleri i¢in hem pey-
gamber gondermis hem de ispat ayetlerini gdstermistir. Asagidaki ayetlerde
inkércilardaki bu geliski acik bir sekilde ortaya konmustur: Ayet gelmese, ayet
isterler; geldiginde ise reddederler:

“Inanmayanlar, “Dogru soyledigine dair bize Rabbinden acik bir delil (bir
mucize) getirse ya!” dediler. Onceki kitaplarda olanlarin apacik delili (olan
Kuran) onlara gelmedi mi? Eger biz onlar: o Kur'andan once bir azap ile helik
etseydik mutlaka, “Ey Rabbimiz! Keske bize bir peygamber gonderseydin de alca-
lsp rezil olmadan once ayetlerine uysaydik” derlerdi.” (Taha, 20/133, 134)

Andolsun biz, her iimmete, ‘Allah'a kulluk edin, tigittan kagcinin” diye pey-
gamber gonderdik. Allah, onlardan kimini dogru yola iletti; onlardan kimine de
(kendi iradeleri sebebiyle) sapiklik hak oldu. Simdi yeryiiziinde dolagin da pey-
gamberleri yalanlayanlarin sonunun ne oldugunu goriin.” (Nahl, 16/36)

Inkarcilarin Gerekge Olarak Sundugu Mazeret ve Bahaneler

Allah miikelleflere teklifi anlamalari ve kabullenmeleri icin gerekli tiim
imkanlar1 vermis olsa da yukarida ifade edildigi tizere inanma iradesi olma-
yanlar i¢in tiim bu delil ve ayetler ikna ozelligi tasimamaktadir. Zaten imanin
surf biligsel bir olgu olmamasi da bu nedenledir. Kur'an-1 Kerimde hem nii-
zul déneminde hem de 6ncesinde inkércilikla vasiflanan kisi ve topluluklarin
kendi inkarlarina yonelik ileri siirdiikleri ya da hallerinden anlagilan bir takim
gerekeelerin zikredildigini gérmekteyiz. Tespit edebildigimiz kadariyla tiim
bu gerekee ya da bahaneler akli ya da ahlaki gegerliligi olmayacak bir takim
zafiyet ya da olumsuz niteliklerden ibarettir. Bunlardan temel birkag tanesi su

sekildedir:
a. Sosyal Statii Kibri

Bazi elebast inkarcilar Islam’in ngdrmiis oldugu insanlar arast adalet ilke-
sini, mevcut somiirii sistemlerini engelleyici mahiyette gordiiklerinden, Pey-
gamberin davetini sosyal ve siyasal statiilerini gerekce gostererek reddetmis
ve daha 6nceden insani haklardan mahrum ettikleri insanlarla ayni inanci
paylasmanin kendileri aleyhine bir makam kaybi olacagini distinmiislerdir.
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Nitekim dine davet miicadelelerinde peygamberlere ilk tepki ve direnis, ilgili
toplumlarda siyasal yapiy1 ellerinde bulunduran ve kilit noktalarda hakimi-
yet kurmus olan soylular, servet sahipleri ve giicliiler tarafindan gerceklestiril-
mistir.'"* Kendilerine, tanidiklari ve tasdiklerini gordiikleri diger miiminlerin
yapugi gibi iman etmeleri teklif edilince, sadece inanmamakla kalmayip bunu
akli ve ahlaki bir zemin iizerine bina etmeye gabalamuslardir. Ilging olan bir
husus da iman edenleri aklen, ahlaken ve toplumsal seviye bakimindan dii-
stikliik ve algaklikla suclamig olmalaridir. Kur'an'in 6n gordiigii akletme, iman
etmelerini gerektirirken; mevcut akletme(!) seviyeleri iman etmemelerini ge-
rektirmistir, en azindan gerekeeleri bu olmustur.

Hz. Nuh, kavmini Allah’tan sakinmaya ve kendisine itaat etmeye ¢agirdi-
ginda, onlarin karsihigr “Sana en asagi kesimler tabi olup dururken, sana iman mi
edecegiz?” (Suara, 26/111) sozti olmustu. Mekke miigriklerinin Hz. Muham-
med (sav)’e olan tepkileri de bundan farksiz olmamust: “Onlara, “Insanlarin
inandiklar: gibi siz de inanin!” denildiginde ise, “Biz de akilsizlar gibi iman m:
edelim?” derler. Lyi bilin ki, asil akilsizlar kendileridir, fakat bilmezler.” (Bakara,
2/13) Ozellikle miinafiklari niteledigi diisiiniilen bu ayette, inang ve davranis
bakimindan tutarsiz olan miinafiklarin gercek sefihler oldugu vurgulanmis-
ur. Zira onlar bu yaptiklar1 ve gerekeeleriyle kendilerine iyilik yaptiklarini
zannetmektedirler. Oysa gercek anlamda sefih olan kisi, slahta bulundugunu
zannettigi hususta ifsat edici, muhafaza ettigini diisiindiigii seyde de zayi edi-
cidir. Miinafik da Allah’a itaat ettigini zannettigi hususta O’na isyan etmekte,
O’nu tasdik ettigini zannettigi hususta inkir etmekte, kendine iyilik yaptigini
zannettigi hususta ise aslinda kotiiliik yapmaktadir.”®Bu nedenle Allah, on-
larin inkarlarina gerekee olarak sunduklart “kendilerinin akilli, miiminlerin
sefih oldugu” seklindeki iddialarini reddedip, tam aksi bir gercekligin oldu-
gunu dikkatlere sunmugtur. Imam Maturidi sefehi, ilmin zittt olan cehalet
kavramini kullanarak tanimlar. Buna gore sefeh, hikmetin zitt1 olup kisinin
baul oldugunu bilmesine ragmen cehaletle amel etmesidir. Ehli kitap ya da
miinafiklar da tutunduklari dinin baul oldugunu, miiminlerin dinlerinin ise

hak oldugunu bilen kisilerdir.'®
b. Atalara Baglilik

Mekke miisriklerinin bariz vasiflarindan biri olan atalara kérii koériine
baglilik, onlarin ilahi daveti reddetmelerinde de etkili olmustur. Sirklerinden
vazgecmemelerinin gerekgesi olarak atalarinin o inang ve yolu kendilerine bi-

14 Yolcu, Mehmet, Kuranda Inkar Psikolojisi, Istanbul, Cira Yay., 2004, s. 194.

15 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cémiul-Beyin fi 1¢vili’l-Kurin, Tah. Ahmed Muhammed
Sakir, Miiessesetiir-Risale, 2000, 1, 295.

16 Maturidi, I, 385.
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rakmalarini gostermislerdir: “Onlara, “Allah’in indirdigine uyun!” denildiginde,
“Hay, biz, atalarimizi iizerinde buldugumuz (yol)a wyariz!” derler. Peki ama,
atalar: bir sey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da mi (onla-
rin yoluna uyacaklar)?” (Bakara, 2/170). Taklit, 6zellikle de yanlisa yonelikse,
[slam’in asla kabullenemeyecegi bir husustur. Zira taklidin oldugu yerde dii-
sinme, sorgulama ve biling olmayacaktir. Oysa Kur’an diisiinen bir kavimde
karsiligini bulacaktir. Bu nedenle yukaridaki ayetin de isaret ettigi tizere te-
fekkiir ve istidlal, dolayisiyla kisinin hatirina gelen seylere ya da baskasindan
duyduklarina delilsiz olarak dayanmay: terk etmesi zorunlu bir ilkedir."”

c. Stmarma ve Garanti Hissi

Yahudiler, kendilerine Cehennem azabinin sadece buzagiya tapinma miid-
detleri olan 40 giin kadar dokunacagini iddia etmigler, bunu tizerine “Bir de
dediler ki: “Bize atey, sayili birkag giinden baska asla dokunmayacaktir.” Sen on-
lara de ki: “Siz bunun i¢in Allahtan soz mii aldiniz? -Eger boyle ise, Allah verdigi
sozden donmez- Yoksa siz Allaha kars: bilemeyeceginiz seyleri mi soylityorsunuz?”
(Bakara, 2/80) ayeti nazil olmustur."® Bu sdylemlerinde onlarin kendilerini
Allab’in segkin evlatlari olmalari kabuliiniin bir yansimasini gormekteyiz. Bu
secilmislik ve kendilerine asilsiz giiven duygusu tarihte oldugu gibi Hz. Pey-
gamber déneminde de vahye karsi tavirlarinda onlari vurdumduymazlik ve
stmarikliga sevk etmistir. Kendilerine olast bir azabin ancak bir babanin og-
luna veya sevenin sevdigine azabi gibi kisa bir siire olacagini, sonrasinda raz
olunup cennete gireceklerini diisiiniiyorlardi.” Dolayisiyla kendi zanlarinca
sz konusu sebep ve sayili azabin disinda bir azabi kendileri i¢in 6ngdrme-
diklerinden Hz. Peygamber’e inanmamay bir risk ve azap sebebi olarak dii-
sinmemislerdir. Boylece “Uydurduklar: bu sey, dinleri hususunda onlar: yanils-
mgtrr.” (Ali Imran, 3/24)) ayetinde de ifade edildigi iizere segilmisliklerine,
ozerkliklerine ve garanti altuinda olduklarina yonelik bu inaniglart onlari hakk:
kabulde aldanmaya siiriiklemistir. Nitekim ayn: simariklik Hz. Musa zama-
ninda da kendini gostermis ve “Hani siz, “Ey Misa! Biz Allah’s agikran a¢iga
gormedikgee sana asla inanmayiz” demistiniz. Bunun iizerine siz bakip dururken
sizi yildirim ¢arpmugts.” (Bakara, 2/55) ayetinde ifade edilen talebi bildirecek
diizeyde ileri gidebilmislerdi.

d. Kiskanglik

Ehli kitap, sahip olduklari riyasetin, seleflerinden ve tabilerinden elde et-
tikleri menfaatlerin gitmesinden korktuklart i¢in iman etmemislerdir. Ayni

17 Raz, 1V, 207.
18 Taberi, II, 277.
19 Maturidi, I, 501; II, 344.
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zamanda onlar, inanmis olanlarin da bu inan¢larindan dénmelerini ve kendi
dinlerine tabi olmalarint arzulamiglardir. Bu durum su ayetle giindeme geti-
rilmistir:

“Kitap ehlinden bircogu, hak kendilerine belirdikten sonra dahi, iclerindeki
kiskangliktan otiirii sizi, imaninizdan sonra kiifre dondiirmek isterler. Siz simdi-
lik, Allah onlar hakkindaki emrini getirinceye kadar affedin, hosgoriin. Siiphesiz
Allah, giicii her seye hakkzyla yetendir.” (Bakara, 2/109)

e. Kadercilik

Hz. Peygamberin niibiivvetini inkar edenler, bu inkarlarina kendilerince
dini bir gerek¢e bulmusg ve kiifirlerini bu sayede mesrulagtirmaya kalkismis-
lardir. Bir anlamda cebri diisiinceyi kullanarak, Hz. Peygamber’in davetinin
gereksizligini su sozleriyle ispata calismiglardir: “Ey Muhammed, sayet Allah
iman etmemizi dileseydi, sen gelsen de gelmesen de biz iman ederdik. Fakat
Allah kéfir olmamizi dilemisse, sen gelsen de gelmesen de yine kiifriimiiz ola-
caktr. Dolayistyla her sey Allah’tandir. Oyleyse senin peygamber olarak gon-
derilmende herhangi bir fayda ve hikmet yoktur.”* Alay etmeyi de iceren
bu anlaysslar, Allab’a ortak kosanlar, dediler ki: “Allah dileseydi ne biz, ne de
atalarimiz O'ndan bagka hichir seye tapmazdik, O'nun emri olmadan hicbir seyi
de haram kilmazdik.” Kendilerinden oncekiler de boyle yapmasts. Peygamberlere
diisen sadece apagcik bir tebligdir.” (Nahl, 16/35) ayetiyle dile getirilerek, ge-
cersizligi ifade edilmistir. Bir sonraki ayette ise dalaletin bir hak edis oldugu
vurgulanarak s6z konusu cebir iddiasi reddedilmistir: “Biz her iimmete “Allak’a
ibadet edin ve taguttan kacinin” diye bir peygamber gonderdik. Kimisini Allah
dogru yola hidayet etti, kimisine ise dalaler hak oldu.” (Nahl, 16/36). Allah,
herkese peygamberler ve onlarin vazifesini devam ettirenlerle hak yolu gos-
terdigi ve beyan ettigi i¢in artk kimsenin Allab’in dilemesini istismara hakk:
kalmamugstir. Bu ylizden Allah “Yahuz, “Allah beni dogru yola iletseydi, elbetre
O'na karst gelmekten sakinanlardan olurdum” demesin.” (Ziimer, 39/57) ayetiy-
le boyle bir gerekeenin haksizligini ve gegersizligini bildirmistir.

[ Saptirdma

Ahiret hayatinda azapla ytizyiize gelen inkarcilar, hakikati tiim ¢iplakligry-
la kavradiklari i¢in, diinyadaki inkarlarini ve sebeplerini itiraf etmektedirler.
Bunlardan biri de atalarini, biiyiiklerini ve kendilerini inkéra sevk eden seytan
ve diger insanlar®' suglamalaridir: “Bizi ancak (6nderlerimiz olan) suclular sap-
tirds.” (Suara, 26/99), “Yine soyle diyecekler: “Ey Rabbimiz! Biz onderlerimize
ve biyiiklerimize itaat ettik de bizi yoldan saptirdilar. Ey Rabbimiz! Onlara iki

20 Razi, X1V, 211.
21 Taberi, XIX, 368; Razi, XVII, 353.
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kat azap ver ve onlar: biiyiik bir linete ugrar.”” (Ahzab, 33/67, 68). Onlarin da
itiraf ettigi izere korii koriine baglanilan ve sorgulanmayan bazi otoriteler ta-
bilerinin inkérina sebep olmaktadirlar. Ancak 6nderlerinin saptirdigi bahanesi
kabul edilebilir bir gerek¢e olmayacaktir. Zira o sapkinliktan kurtulmalart icin
gerekli yol gosterme ve agiklama peygamberler ve mesajlariyla saglanmugtir.

Allab’in Bildirdigi Inkér Sebepleri
a. Karakter Alcaklig: ve Aptallik

Hz. Muhammed (sav), kendisinin basta tevhit inanci olmak {izere Hz.
Ibrahim’in bildirdigi temel esaslar1 teblig ettigini ifade ederek, Hz. [brahim’e
aidiyet iddiasinda bulunan Yahudi, Hiristiyan ve Mekkelilere kendilerine
inanmalar1 gerektigini ifade etmigtir. Diger bir ifadeyle Hz. Ibrahin’e inan-
diklar1 ve tabi olduklari iddiasinda olanlarin onun davet ettigi “hanif” dine
cagiran Hz. Muhammed’e de inanmasi zorunludur. Ancak Allah bu daveti
reddedenleri, “kendini al¢altan, bilmeyen” diye nitelemektedir: “Kendini bil-
meyenden baska lbrahim’in dininden kim yiiz cevirir? Andolsun, biz lbrahim’i bu
diinyada seckin kildik. Siiphesiz o abirette de iyilerdendir.” (Bakara, 2/130)

Ayette gecen “nefsin sefehligi”, nefsini tanimama ve onu zarara sokma;
onu helak ve yok etme, saptirma gibi anlamlar tasimaktadir.”? Hz. Ibrahim’in
tevhit vurgusunu haurlayacak olursak, kendini tanima ile Allah’a bir olarak
inanma arasindaki ¢izgiyi dolayisiyla ayetteki mesaji anlayabiliriz. Zira insanin
bireysel farkindalig: sirki degil tevhidi gerektirir.”? Bu baglamda Razi ayetteki
mesajt soyle ifade etmektedir: “Eger bu kisi kendi nefsi tizerinde diisiinseydi,
kendisinde Allab’in sanatuna dair buldugu izlerle, Allab’in birligine ve hik-
metine istidlal eder, boylece Hz. Muhammed (sav)’in hak peygamber oldugu
sonucuna ulasirdi.”* Dolayistyla benligi akli ve ahlaki diizeyde zayiflatmak ve
alcaltmak inkar icin menfi bir zemin hazirlamak demektir.

b. Gurur

Diinyay: talep, Allah hakkinda yalan soyleme, hakk: yikip batli inga gayre-
ti, fesat ve nesilleri bozma gibi olumsuz fiilleri zikredilen miinafiklara Allah’tan
korkmalari emredildiginde, gurur ve taassuplart bu hak daveti reddetmelerine
sebep olmustur. Giinahi islemeye y6nelik gururlar ya da giinah sebebiyle per-
cinlegsen gururlari peygamberin davetini kabulden onlar1 alikoymustur.” Ki-
birleri ve gururlari sebebiyle kendilerine yapilan nasihat ve irsadi, kendi algila-

22 Razi, 111, 481.

23 Konuyla ilgili bkz. Oge, Sinan, “Futratin Misik:”, Atatiirk Universitesi {lahiyar Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 22, Erzurum 2004, ss. 243-263, s. 252 vd.

25 Rézi, V, 17, 18.
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rindaki izzete aykiri bir zillet olarak tahayyiil etmektedirler®: “Ona “Allahtan
kork” denildigi zaman, gururu onu daba da giinaha siriikler. Artik boylesinin
hakkindan cehennem gelir. O ne kotii yataktir!” (Bakara, 2/2006).

Asabiyet ve zenginlige dayali gurur, Israilogullarinin Talut'un komutanligi-
n1 kabul etmelerine de engel olmustu. Yoneticiligi krallar soyundan ve de zen-
gin kisilerin hakki olarak gormelerinden dolay: bu 6zelliklere sahip olmayan
Talut'u bilgi ve fiziksel 6zellikler bakimindan yeterli olmasina ve Allah tarafin-
dan segilmesine ragmen kabul etmemislerdi.”” Boylece ilahi emri, gururlarina
yedirememis ve yoneticiligi ilahi emre ragmen kendi haklari olarak gérmiisler-
dir: “Peygamberleri onlara, “Allah, size Taliitu hitkiimdar olarak gonderdi” ded.
Onlar, “O bizim iizerimize nasil hitkiimdar olabilir? Biz hitkiimdarliga ondan
daha ldyigiz. Ona zenginlik de verilmemistir” dediler. Peygamberleri soyle dedi:
“Siiphesiz Allah, onu sizin iizerinize (bitkiimdar) secti, onun bilgisini ve giiciinii
artirdr.” Allah, miilkiinii diledigine verir. Allah, litfu genis olandr, hakkwyla
bilendir.” (Bakara, 2/247)

¢. Azap ve Musibete Meydan Okuma

Mekke miigriklerinin inkar sebeplerinden biri olarak Allah teala ilging bir
hususu zikretmektedir. Onlarin Hz. Peygamber’e inanmamalarina, kendile-
rinden 6nceki insanlarin baglarina gelenleri beklemeleri ve degisik azaplari
gozleriyle gormek istemeleri engel olmustur. Onceki inkarct milletlere toplu
olarak azap edilmesi ya da onlarin siradist cezalara carptirilmalarindan ders
almak yerine, alay edercesine benzeri tehditlerin uygulanmasini talep etmis-
lerdir: “Tnsanlara hidayet geldikten sonra onlarin inanmalarina ve Rablerinden
magfiret dilemelerine, ancak, oncekilerin basina gelenlerin kendi baslarma da
gelmesi, ya da kendilerine azabin goz gire gore gelmesi (yoniindeki beklentileri)
engel olmugtur.” (Kehf, 18/55) Tabiri caizse simarik bir ruh haliyle atesle oyna-
muiglardir. Ciinkii inat edip, isi yokusa siirmeseler, iman etmelerini gerektirecek
yeterli deliller onlara verilmistir. Boylece onlari imandan alikoyan sey baska
bir sey degil sadece inatlaridir.”® Aninda bir azap ve toplu helak gérmemeleri
ise inkarlari hususunda kendilerine cesaret ve israr hissi uyandirmis, béylece
inkérlarina inkar katmuglardir. Nitekim benzeri talepler daha 6nceki peygam-
berler doneminde de gorilmiistiir: Suayb peygamberin kavmi: “Eger dogru
soyleyenlerden isen, haydi gokten tizerimize bir parca diisiir.” (Suara, 26/187);
Hud peygamberin kavmi: “Dediler ki: “Sen bizi ilahlarimizdan cevirmek i¢in
mi geldin? Eger dogru soyleyenlerden isen haydi bize vadettigini getir” (AhKAf,

26 Resid Riza, II, 200.
27 Razi, V, 339.
28 Maturidi, VII, 186.
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46/22); Hz. Salik’in kavmi: “Nibayet deveyi kestiler, Rablerinin emrine karsi
geldiler ve “Ey Salibh! Sen eger (dedigin gibi) peygamberlerden isen, haydi bizi
tehdit ettigin azabi getir” dediler.” (Araf, 7/77); Hz. Lutun kavmi: ““Siz hila
erkeklere yanasacak, yol kesecek ve toplantilarinizda edepsizlik yapacak misiniz?”
Kavminin cevabi, “Eger dogru soyleyenlerden isen, haydi Allahin azabin: getir
bize” demeden ibaret oldu.” (Ankebut, 29/29) ve Nuh kavmi: “Dediler ki: “Ey
Niih! Bizimle tartistin ve tartismay: uzattin. Eger dogru soyleyenlerden isen, haydi
kendisiyle bizi tehdit ettigin azabi getir.” (Hud, 11/32)%. Mekkeli miigrikler de
kendilerinden 6nceki dalalet ehli insanlarin ahlakiyla benzesmis ve onlari tak-
lit etmiglerdir. Boylece ayette onlarin baglarina azap gelmeden iman etmeme
hususunda oncekiler gibi olduklarini ifade eden bir kinaye bulunmaktadir.?

d. Biiyiiklenme, Isi Yokusa Siirme ve Haddi Asma

Kur'anda inkar gerekgesi olarak dile getirilen en 6nemli unsurlardan biri
ve en yogun olarak zikredileni biiyiiklenme (istikbar)dir. Iblis'in isyaninda
goriilen bu duygu ve tavir, daha sonralari pek ¢ok inkarci kisi ya da toplum-
da goriilmiistiir. Bilindigi tizere Iblis'in Hz. Adem’e secde emrine isyanindaki
gerekeesi kendisinin atesten, onun ise topraktan yaratulmis olmast idi: “Allah:
“Ey Iblis! Bizzat kudretimle yarattigima secde etmekten seni men eden nedir?
Kibirlenmek mi istedin yoksa yiicelerden mi oldun?” Iblis dedi ki: “Ben ondan
iistiintim. Beni atesten onu ise camurdan yarattin.”” (Sad, 38/75, 76). Boylece
Hz. Adem’i Allal’in uygun gérmesine ragmen, secdeye layik gérmemis, ken-
disinin daha st derecede oldugunu diisiinmiis ve boylece ilahi emre sadece
muhalefet etmekle kalmamig ayni zamanda kibirle o emri begenmemistir. Za-
ten kiifriine sebep olan da salt isyani degil bu tavridir: “Ancak Iblis egilmed;.
O biiyiikliik taslads ve kifirlerden oldu.” (Sad, 38/74) Oyle goriiniiyor ki bu
tarz bir kibir, kendi hevasini, aklini ve kabullerini, ilahi iradeden de {istiin ve
dogru gérmeye vardirabilecek diizeyde tehlikelidir.

Mekke miigrikleri Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat i¢in yeter mucize
olan Kur'an'a ragmen isi yokusa siirme maksadiyla keyiflerine gére mucizeler
istemislerdir: “Bize kavusacaklarini ummayanlar, “Bize melekler indirilseydi ya-
hut Rabbimizi gorseydik ya!” dediler. Ant olsun, onlar kendi benliklerinde biiyiik-
liik tasladilar (istikbar) ve biiyiik bir tagkinlik gosterdiler.” (Furkan, 25/21)

Allah, inanmalari i¢in gerekli imkanlari vermigken, “Ben bunu degil, sunu
isterim.” tarzindaki bir talep, kendini bilmeme, kiistahlagma ve haddi agmadir.

29 Senkiti, Muhammed Muhtar, Ezviul-Beyin fi lzihil-Kurin bil-Kur'in, Beyrut, Daru’l-
Fikr, 1995, 111, 304.

30 Ibn Astr, Muhammed Tahir, er-Tahrir ver-Tenvir, Tunus, ed-Daru’t-Tunusiyye li'n-nest,
1984, XV, 350, 352.
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Ote yandan talep ettikleri iki husus yani Allah’t agik¢a gorme ve meleklerin
peygamber olarak indirilmesi ya da kendilerine peygamberin dogru séyledigi-
ni sozlii olarak bildirmesi 6nceki vahiylerden de bilindigi tizere siinnetullaha
uymamaktadir. Dolayistyla onlarin bu talepleri isi sarpa sardirmak yahut alay
etmek i¢indir. Zaten mucizeler, peygamberin niibiivvet iddiasinin Allah ta-
rafindan sézlii olarak tasdiki konumundadir.’® Ote yandan Hz. Muhammed
(sav)’i niibiivvete layik gérmeyip kendilerini buna ehil gormeleri, onu kendi-
lerinin dengi olarak saymamalari istikbarlarinin diger bir yontidiir.** Nitekim
“Ciinkii onlar, kendilerine, “Allab’tan baska hicbir ilah yoktur” denildigi zaman,
inanmaysp biyiikliik taslyorlards. “Biz, mecnun bir sair icin tanrilarimizi mi
birakacagiz?” diyorlards.” (Saffat, 37/35, 36) ayetinde, bu biiyiiklenmelerinin
onlari peygamberi ve tevhit ¢agrisini kabul etmemeye sevk ettigini gormek-
teyiz.

Inkarcilarin kibirleri sadece daveti reddetmede degil, Allah'in ayetleri do-
layistyla peygamberiyle miicadelelerinde de etkin olmustur: “Allahin ayetleri
sizerinde kendilerine gelen bir delil olmadan tartisanlarin goniillerinde, ulasama-
yacaklary bir biiyiiklenme vardir. Sen Allaha sigin. O giphesiz isitendir, goren-
dir.” (Miimin, 40/56) Batl miicadelelerinin sebebi olan kalplerindeki kibir,
peygamberin niibiivvetini kabul etmelerinin, onun emrinin altina girecek ol-
malarini gerektirmesinden kaynaklanmaktadir. Fakat inkarcilarin kalplerinde
peygamberin hizmetinde bulunmaya razi olmayacak bir biiytiklenme yatmak-
tadir.?

Casiye suresindeki ayetler ise kibre biirtinmiis inkarcinin psikolojisini ve
kibrinin fiillerine nasil yansidigini ¢ok giizel bir sekilde yansitmaktadir: “Ken-
disine Allah’in ayetlerinin okundugunu isitir de, sonra biiyiikliik taslayarak sanki
onlar hi¢ duymamas gibi direnir. Iste onu elem dolu bir azap ile miijdele!” (Ca-
siye, 45/8). Allab’in ayetlerini dinleyip, onun bir beser kelami olmadigini,
ne peygamberin ne de kendilerinin béyle bir kelami inga edemeyeceklerini
anlamalarina ragmen,* bu durum islerine gelmedigi icin, nazmi ve muhte-
vastyla o ayetleri hi¢ duymamus gibi davranip eski hallerinde 1srar etmiglerdir.
[nsani iligkiler agisindan bile Allab’in bugzunu celp edecek bu hal ve davranis,
peygambere ve vahye yonlendirildiginde daha da vahim bir hal almaktadir.®

31 Razi, XVIL, 211; Ziihayli, Vehbe, et-Tefsirul-Munir fi I-Akideti ves-Seriati vel-Menbec, Di-
magk, Daru’l-Fikri'l-Muasir, 1418 h., XIX, 43.

32 Maturidi, VIII, 18.
33 Razi, XIX, 318.
34 Maturidi, IX, 218.

35 1zutsu, Toshihiko, Kuranda Dini ve Abliki Kavranlar, Cev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay.
Istanbul, 1991, s. 191, 195.
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Hakikati kabullenmelerine engel olan kibirleri, bu sefer o hakikatle alay etme-
lerine sebep olmustur: Ayetlerimizden bir sey dérenince onu alaya alir. Onlar
i¢in algalticr bir azap vardir!” (Casiye, 45/9) Bu ayette vadedilen azap uygu-
landiginda, yukaridaki ayette bildirilen kibirli tavirlari haurlatlacak ve béyle-
ce kibrin karsiligt olan zillet cezast verilmis olacaktir: Inkér edenlere gelince,
onlara sdyle denir: Ayetlerim size okunmugstu da sizler bityiikliik taslamis ve
giinahkadr bir kavim olmug degil miydiniz?” (Casiye, 45/31)

Inkarct kibrinin bir diger alani ise Allah’a ibadettir. “Rabbiniz soyle dedi:
“Bana dua edin, duaniza cevap vereyim. Bana kulluk etmeyi kibirlerine yedire-
meyenler asagilanmas bir hélde cehenneme gireceklerdir.” (Miimin, 40/60) aye-
tinde miigriklerin Allab’a kulluktan, dolayisiyla ona duadan ve ihtiyaglarini
kargilamasini beklemekten imtina ettiklerini gérmekteyiz. Kur’an istilahinda
ibadet, kullugu Allal’a has kilmak ve onun tekligini itiraf etmek anlamina
gelmektedir.’® Tiim bu hususlart Allah’'tan baska varliklara ait kilmis zihin-
ler, onlar1 terk edip sadece Allah’a kul olmay1 kibirlerine yediremedikleri icin
sitklerinden vazgecememislerdir. Bu noktada yaraticisina boyun egmede bile
direten bir duygu olan kibrin ne derece tehlikeli bir hastalik oldugunu gore-
biliriz.

Biiyiiklenme, peygamberleri ve dogruluklarini ispat i¢in kullanilan mu-
cizeleri kabullenmede ciddi bir engeldir. Bu menfi duygu, insanlarin ben-
likleriyle gelisme ve vicdanlarinin sesini dinlemeyip hakikati reddetmelerine
sebep olmaktadir. Nitekim “Kendileri de bunlarin hak olduklarin: kesin olarak
bildikleri hilde, sirf zalimliklerinden ve biiyiikliik taslamalarindan (uluvv) otii-
rii onlar: inkdr ettiler. Ama bozguncularin sonunun nasil olduguna bir bak!”
(Neml, 27/14) ayetinde Firavun ve ashabinin verilen ayetlerin hak oldugunu
vicdanen kabullenmelerine dikkat ¢ekilmis ve buna ragmen inkér ettikleri bil-
dirilmigtir. Hakikate kargt bu bilingli inkérlart nedeniyle de ayette zalimlikle
suclanmiglardir. Bu hallerinden dolay: nihayetinde Hz. Musa da onlarin bu
durumlarina isaret ederek Allab’a siginmistir: “Miisd da, “Ben, hesap giiniine
inanmayan her kibirliden, benim de Rabbim sizin de Rabbiniz olan Allah'a sigi-
nirim” dedi.” (Miimin, 40/27)

Ad kavmi de Kur'an'da kibirlenmeleriyle anilan bir topluluktur: “4d kavmi
ise yeryiiziinde haksiz olarak biiyiikliik taslamis, “Bizden daha giiclii kim var?”
demiglerdi. Onlar, kendilerini yaratan Allahin onlardan daba giiclii oldugunu
gormediler mi? Onlar bizim ayetlerimizi inkdr ediyorlards.” (Fussilet, 41/15)
Fiziksel olarak giilii bir kavim olan Ad, bu giicii haksizligin ve zulmiin ge-
rekeesi kilmug, baskasina iltifat etmeyip, onlara hitkmederek, kendilerine hiz-

36 Ibn Astir, XXIV, 182.
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met ettirmislerdir.”” Dolayistyla giiclerini haktan 6tesi icin sarf eden boyle
bir kavmin, o duygularla iman etmesi beklenemezdi. Nitekim Allah onlara
anladiklart dilde konusmus ve kendilerini yaratanin daha giiclii oldugunu ha-
urlatmigtir. Nitekim helak edilmeleri de ilahi giice karg kibirli ve simarik dav-
ranmanin vahim sonucunu insanlik i¢in tarihi bir ibret olarak hatirlatlmistr.
Ote yandan ayetteki bu vurgu, giiciin haklilik 6lgiitii olmadig1 ve vahiyle bil-
dirilen hakikatlerin her tiirlii giiciin tistiinde kabul edilerek boyun egilmesi
gerektigini bildirmesi bakimindan da evrensel bir deger ifade etmektedir.

Allah’in ayetlerini kibirlenerek kabul etmeyenler, ahirette ayni kibrin izleri-
ni tagtyarak, kendilerini suglamak yerine cebre siginip “Sayer Allah bana hida-
yet verseydi elbette ben de muttakilerden olurdum.” (Zimer, 39/57) diyerek bir
anlamda Allah’t suclamaya yeltenebilmektedirler. Ancak ilahi cevap diinyada
insanlara verilen yeterli ayetleri, irsadi, dolayisiyla gergeklestirilen hidayeti ve
insanin hakla batly, hayirla serri, dogruyla yanlisi ayirt edip tercih yapabilecek
imkana kavusturuldugu®®, fakat buna kargi gésterilen biiyiiklenmeyi haurlat-
maktadir: “(Allah, soyle diyecek:) “Hayrr, dyle degil! Ayetlerim sana geldi de sen
onlar: yalanladin, biiyiikliik tasladin ve inkdrcilardan oldun.” (Zimer, 39/59)
Bu kisiler cehennem azabina sevk edildiklerinde de yine diinyadaki kibirleri
haurlaularak, gergek biiytigiin kim oldugu gésterilmis olacaktir: “Onlara: “Iste
bu, yeryiiziinde haksiz yere simarmaniz ve bobiirlenmenizden otiiriidiir. Temelli
kalacaginiz cehennem kapilarindan girin” denir. Biiyiiklenenlerin durag: ne ko-
tiidiir!” (Miimin, 40/75, 76)

e. Hevasina Tapinma

Mekke miigrikleri Hz. Peygamber tarafindan yapilan daveti, gosterilen bii-
tiin delillere ragmen kabul etmemis ve sirkte israrlarini siirdtirmiislerdir. “Eger
sabredip sebat gostermeseydik, az kalsin bizi ilablarimizdan saptiracakn” (Fur-
kan, 25/42) diyerek, tevhide yonelmeyi bir sapma olarak telakki etmiglerdi.
Allah Teala ise onlarin bu hallerini hevalarini ilahlagtirma olarak nitelemistir:
“Kendi nefsinin arzusunu kendisine ilih edineni gordiin mii? Ona sen mi vekil
olacaksin?” (Furkan 25/43). Ciinkii her tiirlt delil ve agiklamadan yiiz ¢evir-
mis, taklide sarilmis ve ilahi hakikatlere karst arzulari neye yonlendirmisse
onu kabullenmislerdir.* Zaten heva da, insan ruhunun sehvetlerden ve canls
varliklarda bulunan istihadan kaynaklanan dogal egilimidir. Insan1 hak yoldan
saptirmast kaginilmaz olan bir teamiil olan heva, bilgi ve delilin ziddina hareket

37 Razi, XIX, 368.
38 Maturidi, VIII, 698; ibn Astr, XXIV, 48.
39 Razi, XVII, 239.
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etmeye sebep olmaktadir.® Miigriklerin de bir seyi ilah edinmedeki temel kri-
terleri onu ilah olarak arzulamalari ve tercih etmeleridir. O seyin ilahliga layik
olup olmadigini diisiinmemis ya da dikkate almamiglardir.*! Bazi rivayetlerde
bildirildigine gore miisrikler bulduklar: bir tasa tapar, sonra ondan daha ¢ok
hosuna gideni bulduklarinda ise eskisini birakir ona taparlarmis.® Bilgiyi ve
ahlaki degerleri diglayan ya da gerektirmeyen bir yagam tarzi olan hevaya gére
yasamak, hayvanlara ait bir ozelliktir. Bu yilizden ayetin devaminda “Yoksa
onlarin cogunu hakikaten dinler yahut akillarini kullanir mi zannedersin? Onlar
hayvanlar gibidirler, hatta yolca daha sapkindirlar.” (Furkan, 25/44) buyuru-
larak, hakki dinlememe ve akillarini kullanmamalarindan dolayr miisrikler
hayvanlara benzetilmistir. Ciinkii onlar, dinleri ve ilah algilart hususunda akli
ya da vahyi dinlemeyi degil, hevalarini kilavuz edinmiglerdir. Hayvanlar bile
nerede otlayacagini bilir ve sahiplerine itaat ederken; miisrikler rablerine itaat
etmez, kendilerine nimet verene sitkretmez, tam aksine nankérliik edip isyan
ederler. Bu ylizden ayette hayvanlardan da daha alt diizeyde olduklar: bildi-
rilmistir.* Artik hevasini ilah edinme durumuna diismiis olan bir insan, ilim,
hikmet, hakikat ve irfan gibi vahiy kaynakli degerlerden uzaklagmis ve maddi
zevklere bagimli olan génliinii hevasinin arzularina kaptrmistir.* Psikolojide
bu tarz inangsizligin catisma psikolojisinden kaynaklandig: ifade edilmekte-
dir. Hevasint ilahlagtirmis insan kendinden st bir otoriteyi kabullenmek is-
tememektedir. Olciisiiz bir gurur ve kibre kapilarak, kendi tizerinde hakim
ve otorite bir Yaratic'y1 ret ve inkir etmekte, kendisini ilahlagtirarak O’nun
yerine koymaktadir.®

Inkérin Bile Bile Gergeklesmesi
Kur'an'da bilerek inkar ifadelerinin 6zellikle ehli kitap hakkinda ¢ok kul-

lanilmast dikkat gekicidir. Inkarcilar, gerek Hz. Musa zamaninda gerekse Hz.
Muhammed (sav) doneminde ilahi vahyi dinlemeleri ve anlamalarina ragmen
bile bile lafzinda ya da manasinda degistirme, gizleme ve gercekliginden uzak
yorumlarla tahrife® kalkismislardir: “Simdi, bunlarn size inanacaklarini ms
umuyorsunuz? Oysa i¢lerinden birtakimi, Allah’in kelamini dinler, iyice anladik-
tan sonra, onu bile bile tabrif ederlerdi.” (Bakara, 2/75) Dolayisiyla bu insan-

40 Tzutsu, s. 191, 192.

41 Ibn Astir, XIX, 35.

42 Taberi, XIX, 274; Maturidi, VIII, 28.

43 Taberi, XIX, 274.

44 Yolcu, s. 128.

45 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Ankara, TDV. Yayinlari, 1993, s. 208.
46 Bkz., Ibn Asdr, 1, 568.
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larin ilahi daveti duymama, bilmeme, anlamama gibi mazeretleri olamaz. En
azindan inkar sebepleri bunlar degildir. Nitekim “Siphesiz kendilerine kitap
verilenler, bunun Rabblerinden (gelen) bir gercek oldugunu elbette bilirler. Allah,
onlarn yaptiklarimdan habersiz degildir.” (Bakara, 2/144) ayetinde de ehli ki-
tabin bilgi sahibi oldugundan bahsedilmistir.

Asagidaki ayette de kitap ehlinin, en azindan ulema sinifinin, peygamberi
tanimalarina, gercegi bilmelerine ve kesin bilgiye sahip olmalarina ragmen ha-
kikati gizlediklerinden bahsedilmektedir: “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu
(Peygamberi) ogullarini tanidiklar: gibi tanirlar. Boyle iken iclerinden birtakim:
bile bile gercegi gizlerler.” (Bakara, 2/146) Daha 6nceden Firavun ve ashabi
da benzer bir tavir sergilemis ve gonderilen mucizelerin ilahiligini, dolay1sty-
la Hz. Musa’nin hak peygamber oldugunu bilmelerine ragmen kibirleri ve
zalimlikleri sebebiyle inkrciliklarint stirdtirmusglerdir: “Kendileri de bunlarin
hak olduklarini kesin olarak bildikleri hilde, sirf zalimliklerinden ve biiyiikliik
taslamalarimdan otiirii onlar: inkdr ettiler. Ama bozguncularin sonunun nasil

olduguna bir bak!” (Neml, 27/14)

[lahi vahiy kargisinda bile bile yapilan inkar ve tahrif, hem niibiivveti hem
de igerigini destekleyen mucizelerin de en azindan bu kesimler i¢in olumlu bir
sonu¢ dogurmayacagini ortaya koymaktadir: Andolsun, sen kendilerine kitap
verilenlere her tiirlii mucizeyi getirsen de, onlar yine senin kiblene uymazlar. Sen
de onlarin kiblesine uyacak degilsin. Onlar birbirlerinin kiblesine de wymazlar.
Andolsun, eger sana gelen bunca ilimden sonra onlarin arzu ve keyiflerine uyacak
olursan, o takdirde sen de mutlaka zalimlerden olursun.” (Bakara, 2/145). Oy-
leyse mesele mucize meselesi degildir. Inanmamaya sartlandiklari igin onlara
mucize de kir etmeyecektir.

Diinyada Gizlenen Farkindalik

[srailogullari sadece kendilerinin cennete gireceklerini (Bakara, 2/111)
ve daha 6nceden gectigi tizere Cehennem azabinin da sayili birka¢ giin ken-
dilerine dokunacagini (Bakara, 2/80) iddia etmekteydiler. Bu secilmislik ve
ozerklik duygular1 Hz. Muhammed (sav)’e inanmay gerekli gormemelerinde
etkili olmustu. Ancak Allah Teala kalplerindeki gizli gergekligi aciga cikar-
makta ve bu iddialarina i¢ten ie kendilerinin bile inanamayacaklarini ortaya
koymaktadir. Onlara 6liimii temenni etmelerini emrederek s6z konusu id-
dialarindaki eminliklerini sinamis ve bu temenninin olmayacagint bildirerek
gercekte iddia ettiklerinin aksine inandiklarini ortaya ¢ikarmis ve onlari kendi
iddialariyla koseye sikistirmistir: “De ki: “Eger (iddia ettiginiz gibi) Allah ka-
tindaki abiret yurdu (cennet) diger insanlar icin degil de, yalniz sizinse ve dogru
soyleyenler iseniz haydi oliimii temenni edin! Fakat kendi elleriyle onceden yap-
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tiklar: igler yiiziinden oliimii hicbir zaman temenni edemezler. Allah, o zalimleri
hakkzyla bilendir.” (Bakara, 2/94, 95) Béylece onlarin kendi hatalarinin i¢ten
ice farkinda olduklarint anlamaktayiz. Bu farkindaliga ragmen Hz. Peygam-
beri tasdik etmemelerinden dolayt da ayette zalimlikle nitelenmislerdir. Ote
yandan dogruluguna inanmadiklar1 peygamberin ve ilettigi mesajin bu mey-
dan okumasina kargilik vererek 6liimii istemeleri gerekirdi. Zira Kur'an “Asla
0 oliimii temenni etmeyecekler” demisken, bu bilginin aksine 6liimii isteyerek
Peygamberi ve Kur'an’t yalanci ¢ikarabilirlerdi. Ancak gercek peygamberlerin
meydan okumalarinin kesin surette gerceklesecegini bilmektedirler. Bu yiiz-
den meydan okumaya karsilik verememislerdir. Kur’an’in bu meydan okuma-
sina kargilik verememeleri de i¢ten ice hem Hz. Muhammed (sav)’in hem de
Kur'an’in hak oldugunu bildiklerini gosterir.

Abhiretteki Farkindalik ve itiraf

Yukarida zaman zaman vurgulandigs tizere, inkérci kesimlerin inkarlarina
yonelik gecerli bir mazereti ya da hakli bir gerekgesi s6z konusu degildir. Tek-
lifin sahibi Allah her tiirlii yeter sart1 saglamis ve artik inanan da inanmayan
da bir delil {izerine tercihini gergeklestirmistir. Inkarcilar da kendi i¢ diin-
yalarinda inkarlarinin kendi 6zgiir tercihleri oldugunun farkindadirlar. Bu
farkindaligs diinyada ister ilan etsinler isterse gizlesinler hakikat degismemek-
tedir. Ahiret hayatinda ise bu farkindalik artik bir itirafa dontisecektir. Yalan
soyleme, hakikatleri gizleme ya da bahane tiretme imkani kalmadigs i¢in yalin
gerceklik net bir sekilde ortaya ¢ikacakur: “(O giin Allah, soyle diyecektir:) “Ey
cin ve insan toplulugu! Ieinizden size ayetlerimi anlatan ve bu giindiniiziin gelip
catacagr hakkinda sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?” Onlar soyle diyecekler:
“Biz kendi aleyhimize sahitlik ederiz.” Diinya hayatr onlar: aldatt: ve kifir ol-
duklarina dair kendi aleyhlerine sahitlik ettiler. Bu (peygamberlerin gonderilme-
si), Allahin, halklar: habersizken iilkeleri haksiz yere helik etmeyecegi icindir.”
(Enam, 6/130, 131)

Asagidaki ayetlerde de kisinin kendi gercekligiyle yiizlesecegi ve gercegin
yalansiz yliziiyle karsilagilacagi ve insanin bundan kagamayacag ifade edilmis-
tir:

“Herkesin yapng: iyiligi ve yaptigr kotiiliigii hazir bulacags giinde kisi, ki-
tiiliikleri ile kendi arasinda uzak bir mesafe bulunmasin ister. Yine Allab, sizi
kendisine kars: dikkatli olmaniz hakkinda wyarmaktadsr. Allah, kullarin: cok
esirgeyicidir.” (Ali Imran, 3/30)

“O kwyamer giinii, Allahs inkdr edip Peygamber’e isyan edenler, yer yarilip

»

igine girmis olmayz isterler ve Allahtan hicbir soz gizleyemezler.” (Nisa, 4/42)

Oliim aniyla birlikte inkarcilarin inkarlarint bile bile ve hakli bir gerekgesi
olmadan gergeklestigini itiraf siireci baglamaktadir. Bazi inkarcilar 6liim ani-
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nin korkusuyla 6nce yaptiklarini kabul etmemeye yelteneceklerdir: “O kdfirler,
nefislerine zulmederlerken melekler onlarn canlarimi alir da onlar teslim olup,
“Biz hicbir kitiiliik yapmuyorduk.” derler. (Melekler de soyle diyecekler:) “Hayr!
Allah sizin yapmakta olduklarinizi hakkiyla bilmektedir.” (Nahl, 16/28) An-
cak artik mutlak hakikat siireci basladigindan gergeklikler de itiraf edilmeye
baslanacakur: “Kim, Allah'a kars: yalan uyduran veya O'nun ayetlerini yalanla-
yanlardan daba zalimdir? Iste onlara kitaptan (kendileri icin yazilmas omiir ve
riziklardan) paylar: erisiv. Sonunda kendilerine melek elgilerimiz, canlarini al-
mak igin geldiginde, “Hani Allah’s biraksp tapinmakta oldugunuz seyler nerede?”
derler. Onlar da, “Bizi yiiziistii birakip kayboldular.” derler ve kifir olduklarina
dair kendi aleyblerine sahitlik ederler.” (Araf, 7/37) ayetinde bu itiraf giindeme
getirilmistir.

Mahser ve Cehennem'de de aynu itiraf siireci ve kendi aleyhlerine taniklik
devam etmektedir. Ozellikle En’am suresinde inkarcilarin mahger meydanin-
da ve azapla kargi karsiya kaldiklar1 zaman, hem diinyada yapuklarini itiraf
etmeleri hem de pismanliklari detayl: bir sekilde anlatlmustir: “Onlar: tiimiiy-
le (mabsere) toplayip da Allaha ortak kosanlara, “Nerede, ilih olduklarini iddia
ettiginiz ortaklarimiz?” diyecegimiz giinii hatirla. Sonunda onlarin manevralars,
“Rabbimiz Allah'a andolsun ki biz (O'na) ortak kosanlar degildik.” demelerinden
bagska bir sey olmayacaktir. Bak, kendilerine kars: nasil yalan soylediler ve iftira
edip durduklar: seyler (wydurma ildhlars) onlar: nasil yiiziistii biraksp kaybolu-
verdi? ... Onlarin atesin karsisinda durdurulup: “Ab, keske diinyaya geri gonde-
rilsek de bir daha Rabbimizin ayetlerini yalanlamasak ve inananlardan olsak!”
dediklerini bir gorsen! Hayir, (bu yakinmalari) daha once gizlemekte olduklar:
seyler onlara goriindii (de ondan). Eger cevrilselerdi, elbette kendilerine yasakla-
nan seylere yine doneceklerds. Siiphesiz onlar yalancidirlar... Rablerinin huzu-
runda durdurulduklar: vakir (hallerini) bir gorsen! (Allah) diyecek ki: “Nasil, su
(dirilmek) gercek degil miymis?” Onlar, “Evet, Rabbimize andolsun ki, gercek-
mis” diyecekler. (Allah), “Oyleyse inkér etmekte oldugunuzdan dolayr tadin aza-
bi!” diyecek. Gergekten de ziyana ugramslardir Allab'a kavusmay: yalan sayanlar.
Nihayet ansizin baglarina kiyamet kopunca giinahlarin: sirtlarina yiiklenirler de
yaptigimiz taskinliklardan dolay: yaziklar olsun bize derler; ne de kitii yiiktiir
tasidiklar: yiikler.” (Enam, 6/22-31)"

“Onlar da soyle derler: “Ey Rabbimiz! Bizi iki defa ildiirdiin, iki defa da
dirilttin. [472] Giinablarimizi kabulleniyoruz. Simdi (bu atesten) bir ¢ikss yolu
var mz?” (Miimin 40/11)

47 Benzer ayetler icin bkz., 16.Nahl, 87; 25.Furkan, 27-29; 33.Ahzab, 66.



B KUR'AN'DA INKARCI MAZERETLERI VE GECERSIZLIGI

Halbuki Allah tiim bu olacaklart daha diinyadayken haber vermis ve onlart
bu hale diigmemeleri icin énceden uyarmisti: “Farkinda olmadan azap size
ansizin gelmeden once, Rabbinizden size indirilenin en giizeline uyun ki, kisi,
Allahin yaninda, isledigim kusurlardan dolay: vay hilime! Gercekten ben alay
edenlerden idim” demesin.” (Ziimer, 39/44, 56).

“Yahut azab: gordiigiinde, “Keske benim icin diinyaya bir doniis daha olsa da
iyilik yapanlardan olsam” demesin.” (Ziimer, 39/58).

Inkarcilar Aleyhine Taniklik

Ahiret hayatinda inkarcilar aleyhine pek ¢ok taniklik gerceklesecek ve boy-
lece hi¢bir surette haksizlik kanaati ya da iddiasi soz konusu olmayacakuir.
Kur'an'da zikredilen bu taniklar Allah, peygamberler, miiminler ve kisinin

kendisidir.
a. Allah’in Taniklig:

Allah Teala bazi ayetlerde insanlarin yapmakta olduklar: her seye taniklik
ettigini ifade etmistir. Tanikligin Allah’a nispet edilmesi, her seyi bildigine ve
O’na gizli kalan higbir seyin olmadigina isaret etmektedir. Ote yandan bu
taniklik kinaye olarak, Allah’in suglulara karsi tehdidini de ifade etmektedir:*
“Onlar: tehdit ettigimiz seylerin bir kismini sana gostersek de, (gostermeden) seni
vefat ettirsek de sonunda onlarin doniisii bizedir. Sonra, Allah onlarm yapmakra
olduklarima da sahittir.” (Yunus, 10/46).

“(Ey Muhammed!) Sen hangi iste bulunursan bulun, ona dair Kurandan ne
okursan oku ve (ey insanlar, sizler de) hangi seyi yaparsaniz yapin, siz ona dal-
diginizda biz iizerinize sahidiz. Ne yerde, ne de gokte, zerre agirhiginca, (hatta)
bu zerreden daha kiiciik veya daha biiyiik olsun, hicbir sey Rabbinden uzak (ve
gizli) olmaz; hepsi mubakkak apagik bir kitapra (Levh-i Mahfuzda yazily)dir.”
(Yunus, 10/61).

b. Peygamberlerin Taniklig

Ahiret hayatinda ozellikle ink4r edenlerin aleyhine delil olacak hususlardan
biri de peygamberlerin tanikligidir. Zira niibiivvet siirecinin bagindan sonuna
kadar iman ve inkar kargiliklarina tanik olan peygamberlerden daha giiclii sa-
hit olamaz. Bu sayede inkércilar diinyada peygamberin ¢agrisina gosterdikleri
olumsuz tepkiyle de bizzat muhatabinin huzurunda yiizlestirilmis olacaklar-
dir: “Her iimmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlarin iizerine bir sahit
yaptigimiz zaman, bakalim onlarin héali nice olacak!.” (Nisa, 4/41), “Kiyamet
giindi her iimmetten bir sabit gonderecegiz.” (Nahl, 16/84), “(Ey Muhammed))

48 Tbn Astir, XI, 186.
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Her iimmetin kendi icinden iizerlerine bir sahit gonderecegimiz, seni de onlarin
»

iizerine bir sahit olarak getirecegimiz giinii diisiin.” (Nahl, 16/89).

Her iimmetin sahidi, esasen o iimmetin peygamberidir.*” Peygamberler,
insanlara davet sorumlulugunu yerine getirdiklerini ifade edince, inkarcila-
rin habersizlik bahanelerinin 6nti de kesilmis olacaktr. Nitekim su ayette de
peygamber gondermenin inkércilarin muhtemel mazeretlerine set ¢ekecegi-
ni gormekteyiz: “Miijdeleyiciler ve wyaricilar olarak peygamberler gonderdik ki,
peygamberlerden sonra insanlarin Allab'a kars: bir babaneleri olmasin. Allah,
mutlak giic sabibidir, hitkiim ve hikmet sabibidir.” (Nisa, 4/165) Herhangi bir
bahane ya da mazeret haklart kalmadigs icin, “Sonra inkir edenlere ne (oziir
dilemeleri icin) izin verilecek, ne de Allahin rizasini kazandiracak amelleri is-
leme istekleri kabul edilecek.” (Nahl, 16/84), “Onlara izin de verilmez ki, dziir
dilesinler.” (Mrselat, 77/36) “O giin zalimlere oziir dilemeleri fayda vermez.”
(Miimin, 40/52) ayetlerinde de ifade edildigi tizere 6ziir beyan etme firsati
verilmeyecektir. Zira hatalarin telafi vakti arttk gegmistir.

¢. Miiminlerin Taniklig:

Insanlarin lehine ya da aleyhine peygamberlerin tanikligi olacag: gibi mii-
minlerin de onu kabul ya da reddedenlere yonelik tanikligi olacaktir.”® Hz.
Muhammed (sav)’e inanan miiminlerin hususen vurgulanmasinda distini-
lebilecek bir husus da, onlarin 6nceki peygamberlerin haberlerini almalari ve
dinlerini teblig ettiklerine yonelik fiili taniklik etmeleridir. Bu yiizden Allah
miiminlere bu tanikligin geregini yeterince yerine getirmeleri i¢in hem ken-
dinden dogru bir sekilde korkulmasini, hem de yolunda geregi gibi gayret
gosterilmesini emretmistir: Allah ugrunda hakkwyla cibat edin. O, sizi secti
ve dinde iizerinize hichir giicliik yiiklemedi. Babaniz Ibrahim'in dinine uyun.
Allah, sizi hem daha once, hem de bu Kur'anda miisliiman diye isimlendirdi ki,
Peygamber size sabit (ve drnek) olsun, siz de insanlara sahit (ve ornek) olasiniz.
Artik namazi dosdogru kilin, zekits verin ve Allaha sarilin. O, sizin sahibinizdir.
O, ne giizel sabip, ne giizel yardimcidir!” (Hacc, 22/78).

d. Diger Taniklar

Bazi ayetlerde ise inkarcilar aleyhine sahitlik edecekler dogrudan belirtil-
meden genel olarak kullanilmustir: “Kim Allaba kars: yalan wydurandan daha
zalimdir? Iste bunlar, Rablerine arz edilecekler ve sibitler de, “Rablerine kars:
yalan soyleyenler iste bunlardir” diyeceklerdir. Biliniz ki, Allahin lineti zalimler
uzerinedir.” (Hud, 11/18), “Siiphesiz ki, peygamberlerimize ve iman edenlere
diinya hayatinda ve sabitlerin sahitlik edecekleri giinde yardim ederiz.” (M-
min, 40/51). Bu sahitlerin amelleri kaydeden ve gozetleyen melekler, olaylara

49 Ibn Astir, V, 57.
50 Maturidi, VII, 448, 449; Ibn Astir, XVII, 352.
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taniklik eden peygamberler veya diger insanlar ya da insanin uzuvlarinin ol-
mast muhtemeldir.’’ Nitekim Fussilet suresinde uzuvlarin kisi aleyhine tanik-
lik edeceginden bahsedilmistir: “Nibayet cehenneme vardiklarmda, kulaklars,
gozleri ve derileri, yapmas olduklar: isler hakkinda, kendileri aleyhine sahitlik
ederler.” (Fussilet, 41/20).

e. Kendi Aleyhine Taniklik
Allah Teala, Isra Suresinde “Her seyi iyice anlattik.” (Isra, 17/12) buyur-

duktan sonra, “Her insanin amelini boynuna yiikledik. Kiyamet giinii kendisine,
agtlmis olarak karsilasacags bir kitap ¢ikaracagiz.” (Isra, 17/13) sozleriyle insa-
nin sorumlulugunun kendi tercihleriyle bir netice doguracagini ifade etmistir.
Insanlarin tevhit, niibiivvet ve ahiretle ilgili ihtiyag duyduklari her delil, vad
ve vaid, terhib ve tergib ile ilgili aciklamalar geregince yapilmistir. Dolayisiyla
insan i¢in arttk herhangi bir mazeret kalmamistir.”> Dolayistyla herkesin iyi
ya da kotii ameli, saidlik ya da bedbahtligi, miikéfat ve azab1 kendi boynuna
dolanmisur. Bu nedenle kendi gercekligiyle yiizlesen insana hesap sormaya
bile gerek kalmaz. Zira her tiirlii yalan, bahane, mazeret ve aldatmadan soyut-
lanmug haliyle insanin kendisi kendi aleyhinse sorgulayici ve tanik olarak ye-
terlidir. Yapuklarint hatirlamast i¢in amellerinin kaydinin da goziiniin 6niine
serildigini distintirsek, verilen kargiligin hak edilmisligine tam kanaat getiri-
lecegi aciktur: ““Oku kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana nefsin yeter” de-
nilecektir.” (Isra, 17/14), “Kitap ortaya konur. Suglular:, kitabin icindekilerden
korkuya kapilmis goriirsiin. “Eyvah bize! Bu nasil bir kitaptir ki kiigiik, biyiik
hicbir sey birakmadan hepsini saywp dokmiis!” derler. Onlar biitiin yaptiklarin:
karsilarimda bulurlar. Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.” (Kehf, 18/49)

Diinyadaki inang, inkér ve de amellerin tiim detaylarina kadar haurlaul-
masi ve daha 6nceden de vurguladigimiz tizere, kisinin yalan beyan ya da sah-
te bahanelerin arkasina siginamayacak olmast hem derin bir pismanligi hem
de suglarin itirafini saglamaktadir. Asagidaki ayetlerde s6z konusu pismanlik
ve itiraflarin birka¢ 6rnegini gorebiliriz:

“Gergek vaad (kryametin kopmasi) yaklasir, bir de bakarsin inkér edenlerin
gozleri agiliyp donakalmagstir. “Eyvah bizlere! Dogrusu biz bundan gafildik. Hatta
biz zalim kimselermisiz” derler.” (Enbiya, 21/97)

“Onlar da soyle derler: “Ey Rabbimiz! Bizi iki defa oldiirdiin, iki defa da di-
rilttin. Giinablarimizi kabulleniyoruz. Simdi (bu atesten) bir ¢ikss yolu var mz?”
(Miimin, 40/11)

51 Maturidi, VI, 112, IX, 38, 39; Razi, XII, 533; Taberi, XV, 282, XXI, 402; Ibn Astr, XXIV,
168.

52 Razi, X1V, 418.
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“Orada onlar taptiklariyla cekiserek soyle derler: “Allah’a andolsun! Biz gercek-
ten apagik bir sapiklik icindeymisiz. Ciinkii sizi, dlemlerin Rabbi ile bir tutuyor-
duk. Bizi ancak (onderlerimiz olan) suclular saptirds.” (Suara, 26/96-99)

Artik Rabbimizin sozii (azap) bizim hakkimizda gerceklesti. Biz onu mut-
laka tadacagiz.” (Saffat, 37/31)

“Evet, biz sizi saptirdik. Ciinkii biz de sapkin kimselerdik.” (Saffat, 37/32)

“Cehennem bekgileri) derler ki: “Size peygamberleriniz acik mucizeler getir-
memis miydi?” Onlar, “Evet, getirmisti” derler. (Bekgiler), “Oy[eyse kendiniz yal-
varin” derler. Siiphesiz kéfirlerin duast bosunadsyr.” (Miimin, 40/50)

Sonug

Diinya yasaminda ilahi teklife muhatap olan ve ahiret hayatinda da bunun
karsiligint gorecek insan, sorumlulugunu yerine getirmesini saglayacak yeterli
donanimlarla yaraulmus, teklif oncesi ve teklif esnasinda gerekli olan ihtiyac-
lart giderilmistir. Boylece ilahi teklif adil bir zemin {izerine insa ettirildigi icin
verilecek karsiliklar da itiraza imkan vermeyecek yeterlilikte adil olmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de insanlara dini sorumluluklarini bilmeleri ve yerine getir-
meleri i¢in gerekli olan bilissel ve ontolojik sartlarin saglandigi pek ¢ok ayette
bildirilmigtir. Gerek insanin akli ve duygusal gercekligi, gerekse peygamberler
ve ilahi vahiyler vasitasiyla saglanan yeterlilikler ona Yaraticisini ve gonderdigi
mesaji reddetmesi i¢in hakli bir mazeret hakk: birakmamugtir. Buna ragmen
inkéirci kesimler, inkarlari icin degisik bahane ve gerekgeler sunmaya kalkigsa
da Allah tiim bunlari reddetmekte ve onlarin inkirlarinin gercek sebeplerini
bildirmektedir. Nitekim ahiret hayatindaki itiraflar ilahi teklifteki adaletin bir
baska ispati olacakur.

Kur’an'daki bu muhtevadan, teklifin sihhati icin insanlarin 6zellikle biligsel
bir tatmine ihtiya¢ duyduklari en azindan bahane tiretmemeleri adina bunun
saglanmasi gerektigi sonucuna ulasmak miimkiindiir. Peygamberler, yasadik-
lart donemlerde ilahi ayetleri beyan edip yasayarak bu vazifeyi icra etmislerdir.
Buradan ¢ikarilmasi gereken 6nemli bir sonug ise, insanlar i¢in teklifin sthha-
tini saglayan ve mazeret hakk: birakmayan teklif 6ncesi ve teklif stirecindeki
yeterliliklerin insani yoniintin aruk miiminler tarafindan saglanmasinin ge-
rekliligidir. Bu yeterlilik saglanmadig; siirece, inkéarin ve karsiliginin Kur’an'da
anlatilan cercevesi olusturulmamis demektir. Dolayisiyla bu vazifeyi yerine
getirmeyen miiminlerin, mazeret ya da bahane hakk: birakuklari kesimlere
Kur'an'daki muhtevasiyla inkirci damgasini vurmalari ve bunun gecerliligi el-
bette ki tartigmali olacaktir.
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ZEMAHSERI OZELINDE KURAN’IN MUTEZILI YORUMUNA
ELESTIRILER -Ekmeliiddin Baberti Ornegi-
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Mutezili tefsir denildiginde ilk akla gelen siiphesiz Zemabseri'nin el-Kessaf adls
eseridir. Bu eser bir takim ozellikleriyle tefsir taribinde one ¢ikmastrr. Bunlardan biri
onun ayetleri Mutezile ekoliiniin temel prensiplerine gore yorumlamasidr. Digeri de
belagat esaslart yaninda Kur'ani kavram ve deyimleri miikemmel bir sekilde ack-
lamasi, Kur'an'in icaz yonlerini, edebi ve nazim giizelligini ortaya koymasidir. Bu
nedenle yazildig: giinden itibaren alimlerin ilgisini cekmis ve dizerine bircok serh ve
hagsiye yapilmistrr. Bunlardan biri de Biberti nin Hasiyetii Kessaf adly eseridir. Sadece
iig sureyi igine alan bu ¢aliymada Biberti, sadece Zemahgeri’nin retorik inceliklerle
bezedigi ifadelerini aciklamamss, ayni zamanda ona bir takim tenkitler yoneltmistir.
Bu makale de, Bibertinin, Zemabseri’ye hem tefsir teknigi hem de itizdli goriigleri
bakimindan yonelttigi elestirileri incelemeyi amaglamaktadyr.

Anabtar Kelimeler: Mutezile, 1efsir, Hasiye, Zemabseri, Kessaf

ABSTRACT

Criticisms of the Mu'tazilite Comment of the Quran in Private of
Al-Zamakhshari -The Example of Ekmeliiddin Biberti-

The first thing that comes to mind when one mentioned Mu'tazilite interpretation,
is undoubtedly the book named as el-Kessdf, created by Zemabhseri. This work came
to the fore in commentary history through a number of features. One of them is
that it interpreted verses according to the fundamental principles of Mu'taziliyyah
cult. Besides principles of rhetoric, the other feature is its excellent description of the
Qur anic concepts and statements and it demonstrated the beauty of poetry and literary
of Quran and its laconic aspects. For this reason, since the day it was written, it had
attracted the attention of many scholars and many paraphrases and annotations were
written over it. One of them is the book of Biberti named ‘Hagiyetii Kessaf . In this
work which contains only 3 suras of Quran, Biberti not only explained Zemahseri's
statements covered with rhetoric elegancies but also he criticized him in some aspects.
This article aims to investigate Bibertis criticism to Zemahseri in terms of both the
interpreation tecniques and i tizdl opinions.

Keywords: Mu'tazilite, Interpretation, Annotation, Zemabseri, Kessif
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Giris

“Herkes teolojik yaklasimlarini, bu mukaddes kitapta arar ve herkes arzu et-
tigi seyi yine bu kitapta bulur.” Peter Werenfels'in Incil igin kullanmis oldugu
bu ifadelerin Kur’an i¢in de gecerli oldugunu sdyler meshur oryantalist Gol-
dziher." Gergekten de Islan’in ilk ve temel kaynagi olan Kur’an, tarih sahne-
sinde kendine yer bulan her mezhebin ve diisiince hareketinin temel kaynag:
konumundadir. Tiim fikri hareketler hayatiyetini devam ettirmek i¢in bu ana
kaynag referans almakla kendilerini ilzam etmislerdir. Bu baglamda Mutezile
ekolii de, kendine ait fikir ve diistincelerinin dogruluk ve gegerlilik zemini
olarak Kur’an’t temel almistir. Mutezile murad-1 ilahiyi anlama ve yorumlama
gayretini, en onemli hedef olarak belirlemis ve anlama ¢abalarint belirledik-
leri ilke ve esaslar (usul-ii hamse) etrafinda gerceklestirmistir. Rasyonel alan,
retorik unsurlar, dilbilim kurallari ve kiraat, bes ilke ¢ercevesinde gerceklesen
anlama faaliyetinin temel argiimanlaridur.

Mutezili 4limlerin tefsir alaninda ¢okea eser verdikleri belirtilmektedir. Bu
eserlerin bityiik bir kismi degisik nedenlerden dolay: gliniimiize kadar geleme-
mistir. Bunlarla ilgili bilgiler, tabakat ve tefsir tarihi kaynaklarinda aktarilan-
larla sinirlidir. Bu kaynaklarin verdigi bilgilere gore ilk Mutezili miifessir Ebu-
bekir el-Esamm (201/816)dir. Ebti Ali el-Cubbai (303/915); Isa er-Rummani
(384/994); Kadi Abdulcebbar (415/1025); Serif el-Murtada (436/1044);
Yusuf el-Kazvini (483/1090); Muhammed b. Cevr (487/1094) kaynaklarda
zikredilen diger Mutezili miifessirlerdir.” Tefsir literatiiriinde Mutezili tefsir-
lerden giiniimiize kadar gelen en megshur eser ise, hig siiphesiz Zemahseri’nin
“el-Kessaf” adli eseridir. Zemahgeri’nin bu tefsiri, miiellif heniiz hayattayken
erbabinca takdir gormiis ve tefsir sahasinda tarafli tarafsiz herkesin bagvurdu-
gu temel kaynaklar arasina girmeyi bagarmugtir. Giintimiize kadar eserle ilgili
ozellikle siinni Alimler tarafindan birgok serh ve hasiye yapilmis ve bu ¢aligma-
larda miifessir, ayetleri mezhebinin goriisleri dogrultusunda yorumlamasin-
dan dolay: elestiriye tabi tutulmus ve karsi cevaplar gelistirilmistir.

Bu makale de, bu tiir caligmalardan biri olan Baberti’nin Hasiyetii Kegsaf
adli yazma eserini ve bu eserde Zemahserf'ye gerek teknik tefsir ve gerekse
i’tizali soylemleri bakimindan yoneltilen elestirileri objektif bir perspektifle ele
almay1 amaglamaktadir. Bunu yaparken ilk 6nce Kesaf’in tefsir tarihindeki
yeri ve oneminden; Béaberti’nin Hasiyetii Kessaf adli eseriyle ilgili tarihsel ve

1 Goldziher, Ignaz, Mezdhibiit- ﬁﬁiri’l—i:[dmi, Arapca’'ya cev: Abdulhilim Neccar,
Mektebetit'l-Haniici, Kahire, 1955, s. 3.

2 Zehebi, Muhammed Hiiseyn, ez- Tefsir vel-Miifessiriin, Daru 1hyéi’t-Tiirési’l-Arabi, Beyrut,
1976, 1/387-388.
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giincel verilerden bahsedilecek ve hem tislup hem de metodolojik acidan Ha-
siyetii Kegsaf’in kisaca tanitimi yapilacakur.

1. Kesgaf Tefsiri: Tarihsel Degeri ve Etkileri

Tefsir sahasinin en 6nemli caligmalarindan olan bu eser, dil konusunda-
ki yorumlari, retorik unsurlari 6n plana ¢ikaran Gslibu ile tefsir ilminde ve
tarihinde yeni bir ¢igir agmis, alanindaki tstiinliigii ve orjinalligi sayesinde,
mezhep farkliligina ragmen her dénemde dikkate alinmis, hatta Mutezile ile
aralarinda yogun bir ¢ekisme olan Ehl-i Stinnet ulemési, mu’tezili goriislerin
savunuldugu bu eseri okumaktan ve okutmaktan kendilerini alikoyamamis-
lardir. Yazildig giinden itibaren biitiin miifessirlerin ilgisini ¢eken bu tefsir,
belagat ilkeleri yaninda Kur’ani kavram ve deyimleri mitkemmel bir sekilde
agtklamasy; Kur'an'in i’caz yonlerini, ozellikle edebi ve nazim giizelligini es-
siz bir bi¢imde ortaya koymasi, her kesimin icinde oldugu genis ol¢ekli bir
ilgiye ve takdire mazhar olmustur. Gelenek icerisinde Rézi, Beydavi, Nesefi,
Ebu’s-Sutid ve Elmalili Muhammed Hamdi gibi bircok miifessir Kessaf’in
etkisinde kalmis ve eserlerinde onun gerek dilsel ve gerekse retorik incelik-
lerle tezyin edilmis ayet yorumlarindan kendilerini alamamuiglardir. Stinni
diinyanin 6nemli miifessirlerinden Fahreddin er-Ré4z’yi derinden etkilemis ve
Mefatihu’l-Gayb adli eserinde en ¢ok miiracaat ettigi kaynak olmustur Kessaf.
Oldukea objektif bir tavir sergileyen Razi, kimi zaman elestirel yaklagmig kimi
zaman da methiyeler dizmekten geri durmamistir. Osmanli medreselerinin
vazgegilmezi olan Beydavi'nin tefsiri, Kegsaf’in i’tizali yorumlardan arindiri-
larak muhtasar hale getirilmis Siinni formu; Nesefi tefsiri ise, her iki tefsirin
ozeti olarak kabul edilmistir.?

Bu 6zel ¢alismalar tizerindeki etkisi yaninda Kessaf’in, yukarda da zikre-
dildigi gibi tizerine yapilmis bir¢ok hasiye ve serhlerinin oldugu da bilinmek-
tedir. Aslinda her miiellifin amact, serhe ve ilave aciklamalara gerek kalmadan
anlagilmakur. Ancak yine de, gerek yazarin bilimsel seviyesi gerek eserde takip
ettigi tislup ve gerekse dilsel ve retorik 6zellikler gibi bazi nedenlerle serhe veya
hasiyeye ihtiya¢ duyulabilmektedir. Zemahgeri’nin “e/-Kegsdf”1 da, serh ve ha-
siyeyi gerektiren bu nedenlerin tiimiinii icermektedir. Miiellifin ilmi seviyesi,
Kessaf’ta takip ettigi edebi tislup ve dilsel maharetlerle 6rdiigii ciimleler, onun
hasiyesinin yapilmasini bir anlamda zorunlu kilmistir. Uzerinde bu kadar ¢ok
calisiimasinin ve serh ve hisiyesinin yapilmasinin ana nedenlerinden bir digeri
de, onun Mutezili olmast ve eserinin ve yorumlarinin merkezine mezhebinin
ilkelerini koymasidir. Boylece i’rab vecihlerinin gosterilmesi, beyitlerinin agik-

3 Bkz., Ozek, Ali, “el-Kessaf”, DIA., Istanbul, 2002, XXV/330; Polat, Fethi Ahmet, Islam
Tefsir Geleneginde Akilcr Soyleme Yoneltilen Elestiriler, 1z Yaymlari, Istanbul, 2009, s. 107.
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lanmast, i’tizali yorumlarinin disinda kalan hususlarin 6zetlenmesi, mezhebine
ait fikirlerine karsi cevap verilmesi ve hadislerinin tahri¢ edilmesi gibi konular
olmak iizere elliyi askin ¢alisma yapilmistir.* Hatta gelenek icerisinde yapilan
bu ¢alismalarin yaninda modern dénemde bile bir¢ok akademik ¢alismaya
konu olmus ve eser, belagat, dilbilim, kiraat vs. gibi bir¢ok agidan incelemeye
tabi tutulmustur.’ “Kegsdf”1n hem i'tizall goriislerine reddiye hem de gerekli
yerleri serh etme niteligindeki bu eserlerden giiniimiize kadar gelen ve basimi
yapilan Ibn Miineyyir'in “el-Intisif* adli calismasidir. Calismamizin merke-
zinde yer alan “Hagiyetii Kessif® adli yazma eser ise, metodolojik agidan Ibn
Miineyyir ile benzerlik gosterse de, eksik ve heniiz basiminin gerceklestirilme-
mis olmasi hasebiyle farklilik arz etmektedir. Ancak her iki caligma, tefsir gele-
neginde akilct soyleme yoneltilen elestirilerin drneklerini teskil etmektedir.

Bununla birlikte Zemahseri, hem tefsir materyallerine yaklagimi hem de
bu materyalleri kullanim bigimi bakimindan gelenekte ciddi sekilde elesti-
rilmistir. Ozellikle surelerin faziletleri hakkinda zayif veya uydurma hadisleri
kullanmasi, kiraatleri ele alirken oldukga rahat davranmasi, tergib ve terhib
amagli asilsiz haberlere yer vermesi onun en 6nemli eksikleri arasinda gosteri-
lir. Yine bir¢ok Siinni alim tarafindan mezhebinin goriislerini dogrulamak icin
zorlama teviller yaptigy; ehl-i siinnete satir aralarinda ¢ok agir ithamlarda bu-
lundugu gerekgesiyle elestirilmistir.® Hatta belli bir donem Kegsaf, okunmast
sakincali eserler arasina girmis ve bazi Islam hukukgular: tarafindan okunmast
haram sayilmistir. Ibn Teymiyye, Siibki, Ibn Hacer el-Askalani gibi alimler,
Kur'an’in, Mutezili yaklagimlar i¢in malzeme olarak kullanildigini 6ne siirerek
Kessaf’in okunmasini caiz gormemiglerdir.” Ehl-i Stinnet alimleri tarafindan
olusturulan bu olumsuz imaja ragmen Zemahseri’nin tefsiri, medreselerde ve
degisik ilmi ortamlarda bir sekilde okunmus ve okutulmustur.

2. Baberti’nin Hagiyetii Kegsaf’1na Genel Bir Bakig
Higiyetii Kessaf, h. 710 yilinda Bayburtta dogdugu iddia edilen® ve h.

786 yilinda vefat eden Baberti’ye aittir. Islami ilimlerin hemen hemen tiim

4 Bu serh ve Hagsiyeler icin bkz., Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah, Kesfiz-Zuniin an
Asémi’l-Kiitiib ve'l-Funin, Istanbul, 1972, 11/1475-1484.

Bazilart igin bkz., Ozek, Kegsiaf, XXV/330.

Ozek, Kegsaf, XXV/329-330.

Cerrahoglu, [smail, Tefsir Taribi, Fecr Yayinlari, Ankara, 2005, s. 293-295

Béberti, dogdugu yer veya bolge bakimindan kaynaklarda iki yere nispet edilmektedir.
Bunlardan bir tanesi, Bayburtiline nispetle Baberti; digeri de Bagdat yakinlarindaki Baberta
koytidiir. Son dénemlerde konu ile ilgili arastrma yapan miiellifler, Baberti’'nin dogdugu

yerin Bayburt iline nispetle Baberti oldugu sonucuna ulastiklarini beliremekeeditler. (Genis
bilgi icin bkz., Aytekin, Arif, “Béaberti”, DIA., Istanbul, 1991, IV/377-378; Kumbasar,
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alanlariyla ilgilenen Baberti, bu alanlarla ilgili geneli serh ve hagsiye olmak
tizere 40’1in lizerinde ¢alisma yapmisur.” Hasiyetii Kessaf ta bunlardan biri-
dir. Baberti’nin yetistigi ve hayatint devam ettirdigi dénemin ve cografyanin
bilimsel ve kiiltiirel yonleri arastirildiginda, miellifin ¢aligmalarinin neden
hasiye ve serh merkezli oldugunu anlamak zor olmayacakur. Ciinkii miiellif,
serh ve hagiye tiirii ¢caligmalarin oldukea yayginlasugi Memluklular donemin-
de yasamis ve donemin telif geleneginden kendisini alikoyamamistir. Bununla
birlikte Islam diinyasinda biiyiik 6lgiide medrese sistemiyle baglantili olarak
gelistigi ve pratik gayeleri oldugu belirtilen serh-hasiye gelenegi, Baberti’nin
de yasadig1 8. asirda tefsirin de iginde oldugu tiim Islami ilimleri igine aldig1
goriilmektedir.

Fatiha, Bakara ve Al-i Imran surelerini igeren'! “Hasiyetii Kessaf”in Siiley-
maniye kiitiiphanesinde bes yazmasi bulunmaktadir. Bunlar, Karagelebizade
No: 30; Carullah No: 198; Beyazid No: 722; Veliyyiiddin Efendi No: 301
ve Ayasofya No: 4800’ de kayitlidir. Bu yazmalarin varak sayisi farklilik arz
etse de tiim niishalarin baglangi¢ ve bitis yerleri aynidir. Biz bunlar arasinda
en okunaklist olan Carullah: 198 numarada kayitli olan yazmay: tercih ettik.
Bu niisha 198 varakur. Sayfa numaralari varaklarin sol st késesinde yer al-
maktadir. Yazma, harekeli olmayip rahatca okunabilmektedir. Ancak bazi say-
falarin ¢ok kiiciik boliimlerinde, muhtemelen su almasi sebebiyle miirekkep
yayilmasiyla silikler bulunmaktadir. Cogu sayfada olmasa da, bazi varaklarda
yogun bir sekilde kenarlarda agiklayict notlar bulunmaktadir. Sure isimlerin-
de, “J& a1 ifadelerinde kirmizi, digerlerinde siyah miirekkep kullanilmuigtir.
Kitabin ferag kaydi/istinsah kayd: h. 838 seklindedir. Baz1 varaklarin kenar-
larindaki bahsedilen agiklayici notlar ve s6z konusu istinsah kaydi, niishanin
miellif niishast olmadigini ortaya koymaktadir.

Murat, “Ekmeliiddin Baberti ve Ebu Hanife Ile Hgili Risalesi”, EKEV Akademi Dergisi,
yil:3, sayr: 41, Erzurum, 2009, s. 242-243)

9 bkez., Aytekin, Baberti, 1V/378; Kumbasar, Ekmeliiddin Biberti, s. 243-246; Karaaslan,
Nasuhi Unal, “Bayburtlu Ekmeleddin”, Tiirk Taribinde ve Kiiltiiriinde Bayburt Sempozyumu,
Erzurum, 1989, s. 101-102.

10 (jzgenel, Mehmet, “Bir Kriz Dinemi Alimi Olarak Ibniis-Salah ve Uliimul-Hadis”,
SUIFD., say1: 15, Sakarya, 2007, s. 65.

11 Eserin sadece bu sureleri igermesi, birka¢ ihtimali beraberinde getirmektedir. Ya bu
haliyle hésiye, miiellifin 6zel istegi sonucu olusmustur veya dmrii tamamlamaya vefa
etmemigtir ya da diger varaklar siire¢ igerisinde kaybolmustur. Ancak hisiye’ye ait tim
niishalarin sadece bu ii¢ sureyi icermesi, son ihtimali; ilk inen ayetin hangisi olduguna dair
tartismay1, Miiddessir suresine havale etmesi ise birinci ihtimali olumsuzlamakea ve her iki
durum da ikinci ihtimali kuvvetlendirmekeedir. Dolayistyla biiyiik bir ihtimalle hésiyeyi
tamamlamaya miiellifin mrii yetmemistir.
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Serh ve Hagsiye tiirii eserlerin kendilerine ait metodolojileri, sistematikle-
ri ve Gsluplari vardir. Her seyden once serh, bir ilim dalinda meghur olmus
ve genel olarak egitim 6gretimde ders kitabr olarak benimsenmis muhtasar
metinlerin, kapali ifadelerini agiklayan, eksik yonlerini tamamlayan, hatalara
isaret eden caligmalardir. Serhler, genel itibariyle eserin biitiiniinii agiklamak
amaciyla yazilmuglardir.'? Hégiye ise teknik olarak, metinden ziyade serhteki
bazi gii¢ ve kapali ifadeleri agiklayan, tamamlayict bilgi veren ve duruma gére
de elestiriler getiren eserlerdir. Yani hasiyeler, serhlere dair yapilan agiklama,
elestiri ve ilave tarzi notlardan olusmaktadir.'

Eserin isminde (Hasiyetii Kessaf), “Hdsiye” kavramini kullanmasi
Béberti'nin, hasiyede takip edilen ilke ve yontemleri icra ettigi izlenimini ver-
mektedir. Oysa eser incelendiginde Baberti’nin, hem gerh hem de hégiye me-
todolojisini mezcederek beraber kullandig1 goriilmektedir. Hatta galigmada
serh yontemleri ve tislubunun daha agir bastug: dikkatlerden kagmamaktadir.
Béberti'nin, eserin isminde “Higiye” kelimesini kullanip, icerikte serh yon-
temlerini uygulamasinin nedeni, yasadig VIIL. yiizyillarda serh mahiyetindeki
miistakil eserlere de, hasiye isminin kullanilmasidir. Dolayisiyla esere teknik
olarak bakildiginda, herhangi bir serh ¢alismasina ilave bilgiler ve elestiriler
seklinde olusturulmadigi, aksine eserin tiimiine yonelik bir serh ¢alismasi ya-
pildigi icin hasiyeden ¢ok serh isminin daha uygun oldugu gériilmektedir.

Serh ve hasiyeler, sekil bakimindan (Js# — J&) ve (44) olmak tizere iki
tarzda kaleme alinirlar.'® Serhlerde genelde (Js8 — J@):hasiye tiirii teliflerde
ise, “al @ tarz1 tercih edilmektedir. Baberti’nin her iki teknigi de kullandigt
goriilmektedir. Ancak genel itibariyle ikinci sekli kullandigi da vurgulanma-
lidir. Ozellikle serhin baslangicinda yani Zemahseri’nin mukaddimesinin ser-
hinde asil metni« )& ifadesiyle trnak i¢inde vermekte ve serhin baslangicinda
da teknik olarak kullanmasi gereken “J)” ifadesini kullanmadan dogrudan
agiklamaya ge¢mektedir. Daha sonraki kisimlarda ayetleri “J& asil metni
ise urnak icinde “al @ ifadesiyle vermektedir. Ancak tirnak icinde verilen, asil
metnin tamami degildir. Ciimlenin baglangicini vermekte, devamint ise ser-
hin icinde eritmektedir.

Béberti’nin hasiyede tekdiize, siradan, sikict bir agiklama tslubunu degil,
oldukga akict, agikladig ifadelerle alakali yerine gore bir telif eserde oldugu
kadar faydali bilgiler veren, sadece agiklama ile yetinmeyen, konu ile alakali

12 Sensoy, Sedat, “Serh”, DIA., Istanbul, 2010, XXXVIII/555.
13 Topuzoglu, Tevfik Riistii, “Hasiye”, DIA., Istanbul, 1997, XV1/420.

14 Bkz., Katip Celebi, Kegf, 1/37; Cakan, Liithi, Hadis Edebiyats, IFAV., Istanbul, 1989, s.
144-145
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gerek tarihsel bilgilere ve gerekse kendi yorumlarina yer veren zengin ve renkli
bir yontem takip ettigi goriilmektedir. Zaten hésiyesine yazmis oldugu kisa
mukaddimesinde takip edecegi tislubu ve igerikte hangi hususlara yer vere-
cegini agtkca belirtmektedir. Boyle bir ¢alismayi nigin kaleme aldigini, hangi
hususlari ve nasil bir tislup ve yontemle ele alacagini séyle aciklamaktadir.
“Bu kelimeler mecmuast, alimlerin Kessaf hakkinda ortaya koyduklar: itirazlars,
verilen cevaplar: ve onda var olan hata ve dogrular: agiklamaktadsr. Bunlar:
tiimiinii ogrencilere agiklamak icin topladim. Yalniz bu calismanin ozii, sadece
50z konusu tefsiri talebeye agiklamakla kalmamakra, Allahin yardimzyla kendi
diigiincem ve yaklasimim: da icermektedir”" Bu ifadeler, Baberti’nin sadece
Kessaf’in gizemli ibarelerini agiklamakla'® ve énceki alimlerin yazdiklar: red-
diye ve cevaplari nakletmekle yetinmeyecegini ayni zamanda yeri geldikce
kendi diisiince ve yaklagimlarini da katarak eseri tenkitci bir mantkla izah
edecegini ortaya koymaktadir. Nitekim Béberti'nin, bu ifadelerine bagl: kala-
rak, Kessaf’1 objekdif bir bakusla izah ettigi goriilmektedir. Bircok yerde gerek
mezhepsel yaklagimlarindan ve gerekse tislup agisindan Zemahserf’ye ciddi
elestiriler getirirken, birok yerde de hakkini teslim etmekte ve onu oviicii
ifadelerle takdir etmektedir.

3. Baberti’nin Zemahgeri’ye Yonelttigi Elegtiriler

Genelde Mutezileye 6zelde ise Zemahseri'ye yoneltilen elestirilerin en
onemlilerinden biri, onlarin ayetleri kendi itikAdi anlayiglarina uygun bir
sekilde kullandiklari iddiasidir. Bu iddia, iki yonlii olarak yansialmakeadir:
Birincisi, bir ayetten i’tizali goriise yol bulmak; ikincisi ise ortaya koyduklar:
P'tizali bir goriis icin ayetleri kanit olarak kullanmaktir. Baberti’nin, ti¢ sure-
yi iceren bu hagiyesinde, Zemahseri'ye yonelttigi elestiriler iki alanda yogun-
lasmaktadir. Birincisi Zemahseri’nin ayetleri tefsir bicimine veya yontemine
yonelik elestirilerdir ki, bunlar kiraatleri kullanim bi¢imi, tislubu, kullandig:
referanslar, dilsel yaklagim gibi konulart kapsamakrtadir. Digeri ise i'tizali go-
rislerine yonelik elestirilerdir ki, bunlar da Mutezili séylemin ana damarlari
olan bes temel ilkenin igerigini olusturan konularda kendini gostermektedir.

15 Baberd, Ekmeliiddin, Hésiyetii Kessaf; Siileymaniye Kep., Carullah Efendi, no: 198, varak:
2a

16 Babert, Zemahseri'nin kullandig1 edebi sanatlar1 agiklamak suretiyle metnin anlagilmasina
ciddi katki saglamigur (bkz., Babertl, Hdsiye, varak: 8b). Yine istishad icin kullandig:
siirlerin de agilimini yapan Baberti, bazi yerlerde de tamami verilmeyen siirlerin dncesini
ve sonrasini vererek bu alandaki maharetini ortaya koyar. (Babert, Hésiye, varak: 15b)
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1.1. Tefsir Bicimi/Yontemine Yonelik Elegtiriler

Zemahgeri'nin, ayetleri anlamlandirma ve yorumlamada kullandi@1 mater-
yaller oldukea zengin ve ¢esitlidir. Bunlar arasinda dilsel enstriimanlar daha
¢ok 6n palana ¢iksa da, digerleri de azzimsanmayacak kadar bir nicelige sahiptir.
Zemahseri'nin, bu tefsir malzemelerini kullanmada takip ettigi yontem ve is-
lup kendine mahsustur. Baberti, oldukea kisa olan bu eserinde Zemahgeri’nin
bu tefsir kaynaklarini degerlendirme sekline ve takip ettigi tisluba yonelik bir
takim elegtiriler getirmektedir. Bu elestiriler kiraat, yorum, dilbilim, kaynak-
lar ve tslup ile ilgilidir.

a) Kiraatler

Zemahseri'nin, kiraatlerle ilgili Ehl-i stinnet 4limleri tarafindan elestirildi-
gi bazi konular mevcuttur. Bunlar, kiraatlerin i¢tihadi oldugunu savundugu
iddiasi, resm-i mushafa itibar etmedigi iddiasi, dili, nakle tercth edecek dl¢ii-
de etkin kriter olarak kullandig1 iddiasi, szz kirdati miitevatire tercth ettigi
iddiast ve itizali goriiglerini desteklemek i¢in kiraatleri kullandigs iddiasidir.
[lk iki iddianin yapilan 6zel bir makale ¢alismasinda dogru olmadig: tespit
edilmigtir.’” Bazi kiraatlerin oncelenmesi, bazilarinin da 6telenmesini ifade
eden ti¢lincii ve dordiincii iddialarin arka planinda ise mezhepsel hassasiyetler
degil, dilsel yaklagimlar vardir. Yani dilin kiraatlere veya zayif kiraatlerin sa-
hihe tercih edilmesi Mutezi'leye has bir durum degil, ehl-i siinnet ¢izgisinde
olan bir¢ok dilciye mahsus bir durumdur.’® Son iddia ise (nicelik bakimdan
dikkate deger olmasa da) Zemahgeri’nin mezhebini dnceleyen tefsir yontemi-
nin kiraatteki izdtisimiidiir.

Baberti bu kisa ¢alismasinda Zemahgserf’yi bir yerde saz kiraati meshur ki-
raate tercih ettigi i¢in bir yerde de, mezhebi anlayisina uygun olmasi hasebiyle
saz kiraati referans olarak kullandig; icin elestirmekeedir.

Zemahgeri, Fatiha suresinde gegen “cgaxdl ;2" kelimesinin hal olmak
tizere mansub olarak okundugunu belirtmektedir. Yaygin ve sahih olan kiraate
aykirt olan bu okuyusun, Hz. Peygamber ve Hz. Omer’in kiraati oldugunu ve
[bn Kesirden rivayet edildigini ileri siirmektedir. Zemahseri’'nin nasb kiraati
ile ilgili verdigi bilgilerin, kiraat kitaplarindan saglamasi yapildiginda dogru ol-
dugu goriilmektedir."” Ancak Zemahseri’nin yasadigi donemde kiraat ilminin

17 Dag, Mehmert, (Mutezile Mezhebine Ehl-i Siinnetin Isnadi: Kirdatlar Tevkifi Degil
Ictihadidir —Zemahseri Ozelinde Bir Iddianin Degerlendirilmesi-", Marife, yil: 3, say1: 3,
Konya, 2003, 5.221-229.

18 Dag, Mehmet, Mutezile s. 230-256.

19 Kirs., Zemahgeri, Carullah Mahmud b. Omer, el-Kegsaf an Hakdikit-Tenzil ve Uyini'l
Ekavil fi Viiciihit-Tevil, Beyrut, ts., 1/11; el-Hatib, Abdullatif, Mu'cemu’l-Kiraat, Daru
Sadi'd-Din, Dimegk, 2000, 1/23.
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kavramsal alaninin kismen gekillenmesine ragmen onun bu kavramlara itibar
ve dikkat etmemesi, yaygin olmayan bir kiraati Hz. Peygamber’e dayandirarak
sahih gibi vermesi Babert’nin tepkisine neden olmustur. O, Zemahseri’nin
kiraatlere yonelik bu tavrinin garip kargilanacak bir durum olmadigini; bu ne-
denle de miitevatir olmayan ancak karizmatik olan kisilere (Ibn Kesir) nispet
edilen kiraatleri kabul ettigini belirtmektedir. Baberti, sahih kiraat ilkelerine
gore degerlendirmesini yaparak, bu kiraatin meshur olmadigini, yedi kiraat
imamlarindan birine (Ibn Kesir) nispet edilse de, tek kaldigi i¢in bunun saz
oldugunu ifade etmektedir.?’

Yine Zemahseri’nin “Bizim kalplerimiz kiliflidir dediler. Oyle degil! Allah
onlart kdfirlikleri sebebiyle lanetledi; onun icin cok az imana gelirler” (2. Ba-
kara, 88) ayetinde mezhepsel reflekslerini 6n plana cikardigr goriilmektedir.
O, Yahudilerin kalplerinde perdeler oldugu icin hidayete gelme giiglerinin
bulunmadiging Allah’in “Oyle degill Allah onlar: kifirlikleri sebebiyle lanetledi;
onun igcin ¢ok az imana gelirler” seklindeki cevabinin kullarin fiillerini ancak
kendilerinin tayin edebileceklerine delil oldugunu ifade eder. Bu mezhebi
yaklagimini desteklemek icin de ayette «_ae” kelimesiyle alakali Ebu Amrdan
rivayet edilen ve cift zamme ile “guluf’ seklinde okunan gayri sahih kiraati
kullanir. Bu kiraate gore anlam, “kalpleri ilimle dolmus ve bu nedenle de disar-
dan soylenenlere karst kalpleri miistagni durumdadsr” seklinde olur.*' Babert,
Zemahseri'nin bu kiraati, i'tizli anlayigini desteklemek icin kullandigini; oysa
bu kiraatin yedi kiraat imamindan biri olan Ebu Amr’a nispet edilse de, saz
oldugunu soyleyerek, farkli okumalara yonelik bu yaklagim bigiminin dogru
olmadigini ifade etmektedir.”

b) Yorum

[slami gergeve igerisinde degerlendirilen her mezhep gibi Mutezilenin de
en 6nemli hedefi, Kur'an’t anlamak olmugtur. Bunu da kendi anlayislarina uy-
gun olarak gelistirdikleri anlama ve yorumlama yontemleri ¢erevesinde icra
etmiglerdir. Bu ydntemlerin baginda zihinsel ¢aba ve dilbilim-belagat kaideleri
gelmektedir. Diger argiimanlar ise rasyonel ol¢titlere vurulduktan ve mezhe-
bin resmi goriisiine uygun hale getirildikten sonra degerlendirilmektedir. Ba-
berti, i’tizall goriislerinin disinda Zemahseri’nin ayetler tizerinde yaptig1 bazi
yorumlara katilmadigini ve begenmedigini belirtmektedir. Mesela O, Fatiha
suresinde gecen “cgpasdl ;2" ifadesinden kastedilenin Yahudiler oldu-
gunu sdylemekrtedir. Baberti ise, bu tahsisin dogru olmadigini, bu ifadenin

20 Babert, Hisiye, varak: 14b
21 Zemahgeri, Kegsif, 1/81
22 Baberti, Hésiye, varak: 80a
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Yahudilerle birlikte miiminlerden asi olanlari da kapsayabilecegini sdylemek-
tedir.”

¢) Dilbilim

Kegsaf tefsirinin Mutezili sdylemleri kadar 6ne ¢ikugi diger bir husus, dile
ait tiim argiimanlari kullanmasidir. Stinni alimlerin ondan vazgecememesinin
temel nedeni, dilsel incelikleri ustaca kullanarak tefsirine edebi zenginlik kat-
masidir. Ayetlerin anlamsal derinliklerinden kesfettigi ve erbabina sundugu
birgok edebi sanat, onun sayesinde literatiire girmistir. Biitiin bunlara ragmen
bazi dilsel tevcih ve tercihlerinde Zemahseri tenkide tabi tutulmustur. Ba-
berti, zorlama oldugunu diistindtigi bazi yerlerde itirazlarda bulunmakta ve
ilave bilgiler sunmaktadir. Zemahseri Fatiha suresinde gegen “.~," kelimesi-
nin munsarif olup olmadigini sorgularken birtakim analojilerde bulunmakta
ve onun benzerinin “jlike” ‘ol S’ kelimeleri oldugunu ileri stirmekeedir.
Bu dilsel kiyasa gore ‘s’ kelimesi munsarif degildir.?* Baberti, bu kiyas
bi¢imini “f7hi nazar” olarak nitelemekte ve dilbilime ait genel kurallar1 igle-
terek katki amacli aciklamalar getirmektedir. O, “isimlerde asil olan, onlarin
munsarif olmalaridir” genel kaidesinden hareketle bu kelimenin kiyas edil-
mesi gereken benzerlerinin, s6z konusu kelimeler degil, ‘0l gibi kelimeler
oldugunu belirtmektedir. Dolayistyla “Ges)” kelimesi, bu genel kurala gore
munsariftir.”

Bir diger 6rnek Bakara 52.ayette gegen “c; 5S35 oSlal” jfadesindeki “Jal” eda-
tidir. Zemahgeri’nin buradaki gramatik ¢oziimlemesi tamamen i’tizali hassasi-
yetinden kaynaklanmaktadir. O, “J=!" edatini temenni anlamina alir ve irade
olarak tefsir eder. Bu iradenin de mecazen Allaha raci oldugu belirtilir. Yani
Allah kullarinin siikretmesini murad ederek onlar affetmistir. Dolayisiyla Al-
lah onlarin hayrina olan seyi murad etmis, fakat onlar kendi tercihleri ile buna
uymamis ve boylece Allah kotii olan bir seyi murad etmemistir.”® Buradaki tek
amag, kabihin Allal’a nispet edilemeyecegi goriisiinii hakli ¢tkarmaktir. Bunu
da soz konusu edat tizerinden yapmaktadir. Baberti, bu gramatik tahlili eles-
tirmekte ve bu agiklamanin mezhebi bagliliktan kaynaklandigini soylemekte-
dir. Ehl-i siinnete gore Allahin muradinin hi¢bir seyden geri kalmayacagini ve
her seyi murad edebilecegini ifade ederek, edatin da terecci manasina alinmasi
gerektigini vurgular.”

23 Baberti, Hésiye, varak: 14a

24 Zemahgeri, Kegsdf, 1/6.

25 Baberti, Hésiye, varak: 10a

26 Zemahgeri, Kegsif, 1/68-69.

27 Baberti, Hésiye, varak: 70a. Diger 6rnek icin bkz., Biberti, Hisiye, varak: 84a.
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Béberti, “Size bir iyilik dokunursa bu onlar: iizer. Basiniza bir kotiiliik gelse
ona sevinirler...” (3. Al-i Imran, 120) ayetiyle ilgili dilsel yaklagimini da, Ibn
Miineyyir iizerinden yapmaktadir. Ayette iyiligin dokunmasi “pSassad O, k-
tiligiin dokunmasi ise "aSuai ol 5" seklinde ifade edilmektedir. Zemahgeri’ye
gore “Lus’ kelimesi de istiare yoluyla “cLal” anlaminda kullanilmakreadir. Ge-
rekge olarak da, 4. Nisa, 79 ve 9. Tevbe, 50. ayetlerde “iyilik dokunmas:’nin
‘Ll kelimesiyle ifade edilmesini gostermektedir. Baberti, Zemahseri’nin
bu yaklasimint Ibn Miineyyirden alinuladig: ve furuku’l-lugaviyye’nin anla-
ma katug: incelikleri gdsteren su giizel bilgilerle degerlendirmektedir. “(Ls)
kelimesi, (Su2)) kelimesine gore daha az dokunusu, sanki ondan daha asagr bir
dereceyi ifade etmekredir. Yani size en diisitk seviyede bile bir iyilik dokunsa, bu
onlarin haset etmesine sebep olur. Eger basiniza bir kotiiliik gelse, bu kitiiliik
diismanlar: merhamete getirecek bir sey dabi olsa, onlar buna sevinirler ve haset-
lerinden vazgecmezler.”*®

d) Referanslar

Zemahgeri kendisinden 6nce kaleme alinmis bircok eserden istifade eder.
Bunlar arasinda mezhebine mensup alimler oldugu gibi ilk dénem tefsirleri
diyebilecegimiz dilsel yonii agir basan ligavi tefsir muellifleri de vardir. Bu
baglamda Kessifta 6nceki alimlerden bir¢ok alinti yer almaktadir. Bu alin-
tilarin bir kismina Baberti itiraz eder ve elestirir. Ornegin Bakara 155'deki
“Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve diriinlerden
eksilterek sinariz. Sabredenleri miijdele” ayetini izah ederken Zemahseri, Imam
Safiiden nakilde bulunmakta ve korkunun Allah korkusu; agligin ramazan
orucu; mallardan eksiltmenin zekit ve sadaka; nefislerden eksiltmenin has-
taliklar; meyvelerden eksiltmenin ise evlatlarin 6liimi anlaminda oldugunu
soylemektedir.? Baberti, Imam Safiiden alintlandigt séylenen bu anlayisa
itiraz ederek soyle demektedir: “Bu rartismaya agik bir yorumdur. Ciinkii bu
imtihanin onceden haber verilmis olmasi, gerceklesmesi durumunda buna hazir-
likly olunmasi igindir. Ayette bildirilen belalarin her biri, ayetlerin niizuliinden
once de insanlarin baslaria gelmis olabilir. Nitekim Allah korkusu her zaman
miiminlerin kalbinde vardir. Ancak malda artis: ifade eden zekat ve sadaka kav-
ramlarinin, mallarin cksiltilmesi ile anlamlandirmak mimmkiin degildir...”*
Yine Bakara 178deki “Hiire kars: hiir, koleye karsi kole, kadina kars: kadin
kisas edilir’ ayetiyle ilgili olarak Zemahserd, Omer b. Abdulaziz, Hasan Basri,

28 Kis., Ibn Miineyyir, Ahmed b. Muhammed, el-intisaf fimi Tazammenehu'l-Kessaf minel-
[tizdl, (Kegsdf1n hamisinde), Beyrug, ts., 1/213; Babert, Hégsiye, varak: 155a.

29 Zemahgeri, Kegsdf, 1/104.
30 Baberti, Hisiye, varak: 96b
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Ata, Ikrime, Maliki ve S4fil mezhebinin koleye karst hiiriin; kadina karst erke-
gin oldirilemeyecegini benimsediklerini séylemektedir. Baberti, Zemahseri
tarafindan Imam Malik ve Safii’yi nispet edilen bu goriisiin dogru olmadigini
soyleyerek, var olan bir hukuki yanlisi diizeltmekte ve Maliki ve $afillere gore
kadina kars1 erkegin 6ldiirtilecegini belirtmektedir.!

e) Uslup

Her miiellifin, gerek bilgi birikimini gerek kendine ait diisiincelerini ve
gerekse elestirilerini sozel alana tasimada kendine has tislubu vardir. Bu tislup,
ozellikle bir bagkasina ait diistinceyi degerlendirirken veya tenkit ederken tiim
yonleriyle ortaya ¢ikmaktadir. Kimi, ¢ok net ve sert ifade bigimini benimser-
ken, kimi de daha genis icerikli ve yumusak anlatim yontemini takip etmekee-
dir. Zemahseri de, bazi yerlerde anlatisina konu olan meselenin 6nemine dik-
kat etmeden ciiretkar ¢ikiglar yapmaktadir. Baberti, dikkatli olunmasi gereken
bu tiir konularda ¢ok rahat ve cesur davrandigi ve bu nedenle de tislup sorunu
yasadig icin Zemahserf'ye tepki gostermektedir. Ayetleri tefsir ederken on-
larin ilahiligine yakismayan bir takim nahos ifadeler kullanmasi Baberti’nin
tepkisini gekmistir.

Mesela Al-i Imran 7. ayetteki vakfin “ilimde derin kavrayss sahibi olanlar”
kismini kapsayacak sekilde olmasini sdyleyen Zemahseri, miitegibih ayetle-
rin hakiki tevilini Yiice Allah ve ilimde derinligi olanlarin ancak bileceklerini
ifade etmektedir. Zemahseri bu yaklagimin “Gall 4lli ¥ sxig ¥ ifadesiy-
le dillendirmekte ve agimlamaktadir. Baberti, bu aciklamada Zemahserf’nin
“ihtida” kelimesini kullanmasindan duydugu rahatsizligy dile getirmekte ve
elestirilerini Ibn Miineyyirden yaptigi alintilarla desteklemektedir. “ihtida”
kelimesinin Allal’in ilmini ifade etmek tizere kullanildiginin vaki olmadigini
ifade eden Béberti, bu kelimenin kullanilmasiyla bir stiphe uyandirildigini,
cinkii “ihtida” kelimesinin ancak bir cehalet ve sapikliktan sonra kullanila-
bilecegini, Yiice Allah’in ise bundan miinezzeh oldugunu belirtmektedir. Bu
kisa bilgilendirmenin ardindan oldukga kibar bir tislupla Zemahgeri’nin kul-
landigr “G=) Al V) e ¥ ciimlesinin rahatsiz edici bir ciimle oldugunu
soylemekte ve Yiice Allah i¢in kullanilacak ifadelerde segici olunmasi geregine
vurgu yapmaktadir.>?

Al-i Imran 117'deki “Onlarin bu diinya hayatinda yapmakta olduklar: har-
camalarin durumu, kendilerine zulmetmis olan bir kavmin ekinlerini vurup
da mahveden kavurucu bir riizgdrin durumu gibidir...” ayetini Zemahserd,

31 Béberti, Hisiye, varak: 99a
32 Kis., Ibn Miineyyir, fntiséﬁ 1/175; Baberti, Hasiye, varak: 136b
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‘Cli\cli 8" soru-cevap yontemini kullanarak anlamaya ¢alismaktadir. Ona
gore ayette bahsedilen kimselerin harcadiklari, hem faydali olmamasi hem
de zayi olup gitmesi bakimindan kavurucu riizgirin yok ettigi ekine benzetil-
mektedir. Oysa ayette onlarin harcadiklari, riizgira benzetilmistir ki, bu za-
hiren maksada uygun bir anlam degildir. Zahiren maksada uygun olmadigini
iddia eden birine karst ayetin bu anlamini Zemahseri, tesbih-i miirekkep sa-
natiyla acimlamakta ve aslinda anlamin, harcadiklari yiizinden yok olan mal-
larinin benzeri, riizgarin yok ettiklerinin benzeridir, seklinde oldugunu séyle-
mektedir.” Baberti, Zemahseri’'nin Kur’an i¢in uygun olmayan soru bigimini
yine Ibn Miineyyirden yaptigt alintilarla degerlendirmektedir. Zemahseri'nin
Kur'anda siiphe uyandiracak sorular sormasinin edep disi bir davranis oldu-
gunu; ayetler hakkinda konusurken itiraz kaliplarinin degil, dogruyu gosteren
soz kaliplarinin kullanilmasi gerektigini soylemektedir. Baberti’ye gore dogru
olan ifade bicimi ise “maksada uygun olan anlam nedir?” seklinde olmalidir.
Clinkii masum olmayan bir alime dahi soru esnasinda nezaket kurallar: igle-
tilirken, ne 6niinden ne de ardindan higbir batilin yaklasmadigy ilahi kelama
bu tiir sorular nasil uygun goriilebilir?**

Béberti, Zemahser’nin Peygamberlere yonelik tislubunu da hos karsila-
mamaktadir. “Bir peygambere emanete hryanet yakismaz. Kim emanete hryaner
ederse kryamet giinii hainlik ettigi seyin giinah: boynuna asily olarak gelir...” (3.
Al-i Imran, 161) ayetiyle ilgili olarak Zemahseri, iki yaklasimdan bahsetmek-
tedir. Birincisi, hi¢ kimsenin aklina kétii bir sey gelmemesi ve siipheye diis-
memesi i¢in Yiice Allah’in Hz. Peygamberi bundan beri kildig, tenzih ettigi
ve onun ismetine dikkat gektigidir. Ikincisi ise Hz. Peygamberin Uhud giinii
oncii birliklere ganimetten pay vermemesi sebebiyle kendisinin miibalagali
bir sekilde uyarilmasidir. Yani Peygambere, kavminin bir kismina ganimet-
ten pay verip digerlerine vermemesi yakismaz. Bilakis hepsine esit bir sekilde
pay etmesi gerekir.>> Baberti, 6zellikle ikinci yaklasimda Zemahseri’nin Hz.
Peygamberle ilgili ¢ok rahat ve cesur ifadeler kullanmasinin hos olmadigini
vurgular ve Yiice Allah’in Hz. Peygambere kargi kullandis itab tiirii ifadelerde
bile bir nezaketin ve zarafetin oldugunu sdyler. Bu yaklasimlarint da yine Ibn
Miineyyir'e dayandirir.

33 Zemahgeri, Kegsdf, 1/212
34 Krs., Ibn Miineyyir, ]htz';éﬁ 1/212; Baberti, Hasiye, varak: 154a
35 Zemahgeri, Kegsdf, 1/227
36 Krs., Ibn Miineyyir, fnti:éﬁ 1/227; Baberti, Hasiye, varak:163b
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1.2. Itizali Gériiglere Yonelik Elestiriler

Zemahgeri, ayetleri mensubu bulundugu mezhebin bes temel ilkesine uy-
gun olarak yorumlamaktadir. Farkli anlagilmaya veya yorumlanmaya miisait
pasajlar yaninda salt mezhebi hassasiyetten dolay: ayetlerin anlam ve yorum-
larini degisik arglimanlar kullanarak fikirlerine uygun hale getirme ¢abalar:
da dikkatlerden kagmamaktadir. Baberti ile Zemahseri’nin fikirlerinin karst
karsiya geldigi noktalar ise genel itibariyle i’tizali goriislerinin 6n plana ¢ikugt
ve ehl-i stinnetin genel ilkelerine aykiri séylemlerinin oldugu yerlerdir. Aslin-
da Maturidi 6gretiyi kabul eden Baberti’nin Zemahseri ile kesistigi noktalar
da yok degildir. Baberti, ti¢ sureyi iceren bu Kessaf hasiyesinde, Zemahgeri’ye
yonelik elestirilerini beg temel ilkenin altina giren konular ¢ercevesinde yap-
maktadir. Bu konular {i¢ surede var olanlarla sinirli oldugu icin tiim konular
icermemektedir. Bu nedenle Babert’nin elestiri getirdigi konulari, tematik
stralama yapmak suretiyle ele almak zorlama olacagindan, genel olarak ele
almak anlagilirlik ve sistematik bakimdan daha uygun olacakur. Baberti’nin
elestirileri Halku’l-Kur’an, Miiminleri Miik4fatlandirmanin Gerekliligi, Tev-
hid ve Adalet Ilkesi, Salah-Aslah, Kabih Olanin Allah’a Nispeti, Kullarin Fiil-
leri, Liituf-Hizlan Teorisi, Biiyitk Giinah Isleyenin Durumu ve Sefaat konu-
lartyla alakalidir.

a) Halkv’l-Kur’an/Kelimullah

Mutezile'ye gore Kur'an, Yiice Allah tarafindan Hz. Peygambere vahyedi-
len maciz bir kelamdir. Elimize alip okudugumuz, camilerde dinledigimiz ve
Mushaflarda kayitli olan Kur’an, stiphesiz Allah kelamidir. Ancak bu kelam,
mahlik ve muhdes bir kelamdir. Onlara gére mahltk olan Kur'an, Allak’in
zatindan ayri bir varlikur, kullarin faydasi icin Allab’in yaratmasiyla sonradan
meydan gelmistir. Bu baglamda Kur'an ezelde var olan bir kelam degildir.
Eger Kur'an ezeli olursa ondaki emir nehiy gibi hususlarin da ezelde olmasi
gerekir ki, bunlar zamanla farklilik arz ettikleri i¢in bu miimkiin degildir.
Dolaystyla tarihe inmis bir kelam kadim olarak goriilmez.”” Zemahseri de bu
genel kabule uygun olarak Kur'an’in mahltk oldugunu kabul eder.

Béberti, Zemahgeri’nin mukaddimesine Kur'an’in mahliik oldugunu an-
latan “OIA 3la (53 4 2eall” climlesiyle basladigini, ancak olast bir takim ge-
lismelerden korkarak bu ifadeyi degistirdigi ve “@8” yerine “d3” kelimesini
yazdig1 seklinde bir iddiay: nakletmektedir. Baberti, gercekei ve inandirict bul-
madig bu iddiaya soyle cevap verildigini kaydetmektedir: “Zemahseri mezhe-
bini gizlemeyen, actk¢a ortaya koyan ve mubaliflerine de hakaret eden, cahillikle

37 Abdul-Cebbar, el-Kadi Ebu'l-Hasan, e/-Mugni fi Ebvibit-Tevhid vel-Adl, Diiz: Emin el-
Huli, Kahire, 1960, VII/ 3.
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suglayan biridir. Korku veya ¢cekinme bunun neresinde...”*® Zemahgeri ile ilgili
bu iddiay1, Baberti'den yaklasik bir asir nce yasamis olan Ibn Hallikan nak-
letmektedir. O rivayete gore Zemahseri, “Gla" kelimesini Mutezileye gore ya-
ratma anlamina gelen “J=a" kelimesiyle degistirmistir. Sonraki niishalarda yer
alan “J 3" ifadesinin ise miiellifin kendisi degil, tefsiri yazip ¢ogaltan katiple-
rin yazdigy ileri siiriilmektedir.”” Babertinin de, muhtemelen Ibn Hallikan'dan
naklettigi bu iddia, erbabi nezdinde deger bulmamis, gerek Zemahseri’nin
tefsirinin ilerleyen boliimlerinde i'tizali yaklagimlarina cesaretle yer vermesi,
onlari hararetle savunmasi ve gerekse bilimsel donanimi bu iddianin gergeklik
ihtimalinin ne kadar diisiik oldugunu agikea ortaya koymaktadir.®

Béberti, bir yandan bu rivayete inanmadigini ifadeleriyle agik¢a ortaya ko-
yarken diger yandan boyle bir ifadenin kullanildigini takdir ederek soyle bir
itirazda bulunur: “Kur'an’in mablik olusu ile lafizlar, harfler ve konusulan, isiti-
len sesler kastediliyorsa bu hususta zaten herhangi bir tartisma soz konusu degildir.
Bu hususta farkly diisiinen Hanbelilerdir. Ciinkii onlar bunlar: da kadim olarak
kabul etmektedirler. Ama Kur'an Hz. Peygambere indirilmis ve ondan tevatiirle
nakledilmis Allah kelamidir”' Gergekten de tefsirinin ilerleyen sayfalarinda
Kur'an’in mahltik oldugunu hararetle savunan birinin bu ifadeyi kendisinin
degistirmesi akla da manuga da uygun degildir. Dolayistyla inandig: goriisleri
hi¢ ¢ekinmeden savunan ve ayetleri firsat buldugu her platformda mezhebi-
ne uygun bir bicimde yorumlayan Zemahseri gibi bir kimsenin ifadelerinde,
miistensihlerin tahrifatta bulunmasi da tutarli bir yaklagim degildir.

Zemahseri, “Eger bosanmaya karar verirlerse, siiphesiz Allah soylediklerini
isitir ve bilir" (2. Bakara, 227) ayetinde gegen “mle aan & ¥ jfadesini, ge-
nel tGslubunun bir yansimasi olarak soru-cevap tarziyla anlamlandirmaya ¢a-
lisir. Onlarin bosanmaya karar vermelerini, Allah’in bilmesi fakat duymamas:
hakkinda takdiren bir soru sormakta ve bosanmaya karar vermenin ve karisina
donmeyi reddetmenin bir konugma ve fisildama yaninda i¢te meydana gelen
bir sey de olabilecegini belirtmektedir. Dolayisiyla insanin i¢cinde olusan boy-
le bir niyeti Yiice Allah, seytanin vesvesesini duydugu gibi duyar (bilir). Ibn
Miineyyir, Zemahseri’nin bu yaklagimina karsi ¢ikarak, mevcut olan her seyi
Yiice Allab’in duyabilecegini; isitmek icin isitilenin ses veya telaffuzdan mey-

38 Baberti, Hisiye, varak: 2a

39 Ibn Hallikin, Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr, Vefeyitiil-A’yin ve Enbiu Ebnii’z-
Zemidn, Tah: Muhammed Muhyiddin Abdulhamit, Mektebeti'n-Nahda, Kahire, 1949,
V/170.

40 Bkz., Polat, Akulcz Soylem, s. 100-102
41 Baberd, Hagsiye, varak: 2a
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dana gelmesinin zorunlu olmadigini belirtmekte ve Zemahseri’nin, seslerin
disinda kalan seylerin “isitilmesi’nin aklen caiz oldugu yaklasimindan kesin-
likle uzak olduklarini séylemektedir.*> Babert ise, hasiyesinde bu ayetle ilgili
Zemahgeri'nin yaklagimini hicbir degerlendirmeye tabi tutmamaktadir. Ehl-i
stinnetin genel kabuliine aykiri olan bu konuda, Baberti’nin sessiz kalmasi,
ifadelerin dilsel boyutuna yogunlasmasi oldukea ilgi ¢ekici bir durumdur.®

b) Miiminleri Miikafatlandirmanin Gerekliligi

Mutezileye gore nasil ki, giinahkari cezalandirmak Allah’a vacip ise; mii-
minleri miikdfatlandirmasi da ayni sekilde vaciptir. Bu yaklagim vad ve vaid
ilkesinin bir geregidir. Yiice Allah vadinden de vaidinden de geri durmaz.*
Fatiha suresinde “Yalniz sana ibadet ederiz ve yalnizca senden yardim dileriz”
ayetinde Zemahgseri, ibadetin yardim talebinden 6nce gelmesinin sebebi ola-
rak ibadetin miikafati zorunlu kilmasini gosterir. Baberti, 6zellikle ibadetin
yardim talebinden 6nce kullanilmasini filolojik acidan degerlendirmekte ve
konuyla alakali birgok farkli yaklagimi paylagmaktadir. Ibadetin karsilikstz
olamayacagi ve mutlaka miikifatinin Yiice Allah tarafindan verilmesi gerekti-
gi hususunu ise Baberti, deyim yerindeyse gecistirmistir. Sadece bu anlayisin
Zemahgeri'nin i’tizali goriiglerinden kaynaklandigini sdylemekle yetinmekte-
dir. Oysa bu konuda ehli siinnetin karg argtimanlar1 gii¢lii ve oldukea zen-
gindir.® Ancak Baberti, bunlari degerlendirmek yerine dilsel tahlilleri tercih
etmistir. ¢

¢) Liituf-Hizlan Teorisi

Allak’in, iman ve itaatle ylikiimli kildigs kullarina littufta bulundugu hu-
susunda Islam kelamcilar1 arasinda gbriis birligi vardir. Ancak bu liitfun mii-
minler ve kafirler hakkinda tezahiir bicimi, bu konuda ilahi kudretin alan:
ve Allah’a vacip olup olmamasi hususunda farkli goriisler ileri stirtilmiistiir.
Liituf teorisi, Mutezileye gore kulu taata sevk eden ya da kotiiyli yapmaktan
uzaklagtiran seydir. Allah’in, dini sorumluluk yiikledigi kullarina litufta bu-
lunmast vaciptir.”” Hizlan ise miimin kullara verilen liitfun kafir kullardan
esirgenmesidir. Zemahseri, konu ile ilgili ayetlerin tamaminda bu konuya vur-

42 Ibn Miineyyir, Intisif, 1/136-137.
43 Babert, Hégsiye, varak: 117a

44 Abdu’l-Cebbar, el-Kadi Ebu'l-Hasan, , Serbul-Usili'l-Hamse, tah.: Ahmet b. Hiiseyn b.
Ebi Hasim, Mektebetii Vehbe, Kahire, 1996, s. 613-614.

45 Bkz., Ibn Miineyyir, [hti:é_ﬁ 1/10-11
46 Baberd, Higiye, varak: 13a-b
47 Celebi, Ilyas, “Liituf”, DIA, Ankara, 2003, XXVII, 239-240.
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gu yapar ve ayetleri mezhebinin liituf kavramina yiikledigi anlam cergevesinde
degerlendirir. Yiice Allah, Bakara 272. ayette soyle buyurur: “Onlar: hidayete
erdirmek sana diismez. Allab diledigini hidayete erdirir...” Zemahseri bu ayet,
liituf ve hizlan teorisine gore yorumlar ve Allahin kullarina latufta bulunma-
st, kulun 6zgiir iradesiyle faydali olan seyleri yapmasiyla gerceklesir. Baberti,
Zemahgeri'nin bu yorumuna karst ¢ikar ve onun ayeti “kul, hidayeti kendi
nefsinde yaratir; Allah ise buna karsilik litfu yaratir (buna karsilik litufta bu-
lunur)” seklindeki mezhebinin goriisiine uygun olarak yorumladigini belirtir.
Ehli stinnete gore ise litfun Allahtan oldugunu, istedigi kisiye verebilecegini
ve hidayete erdirebilecegini ifade eder.*®

d) Kabih Olanin Allah’a Nispeti

Mutezileye gore Kabih olan bir fiil Allah’a nispet edilemez. Zemahseri, ka-
bih olarak nitelendirdigi fiilleri Allah’a isnat etmemek i¢in bircok ayeti degisik
gerekeelerle tevil eder. “Allah onlarmn kalplerini ve kulaklarin: miihiirledi...”
(2. Bakara, 7) ayetini Zemahgeri, miihiirfleme eylemini Allah’a nispet etme-
mek icin birkag¢ sekilde yorumlar. Ona gore ayette bahsedilen miihiirleme
hakiki degil, mecazidir. Bu mecaz da, ya istiare ya da temsildir. Istiare olarak
alinirsa ayetin anlami, yiiz cevirmeleri ve hakki kabul etmeye, ona inanmaya
karst biytikliik taslamalari sebebiyle hakikatin kalplerine girememesi seklinde
olur. Temsil olarak degerlendirildiginde ise anlam, sorumlu tutulduklar: dini
gayeleri gerceklestirmede bu uzuvlarindan faydalanamadiklart icin kalpleri
miihiirlenmistir, seklinde olur. Bunlarin disinda Zemahgeri, ayetin, miihiir-
leme eyleminin hakikaten bagkasina, mecazen ise Allah’a isnat edilmesi veya
kafirlerden umudun kesilmesine bagli olarak liitfun onlara verilmemesi ya da
ayetin bir gercekligi degil, kafirlerin istihza amaciyla sdyledikleri sozleri, on-
lart asagilamak amaciyla onlara hikiye etmek, anlatmak seklinde de yorumla-
nabilecegini ifade eder.”” Dilsel tahlillerle de destekledigi bu yorumlarin temel
amaci, kabih olan bir fiili Allah’a isnat etmeme ¢abasidir.

Zemahgeri’nin mithiirleme eylemini Allah’a nispet etmeme ¢abasinin tirii-
nii olan bu yorum bicimlerini Baberti, ayr1 yar: serh etmekte ve anlami kapali
olan, izah edilmesi gereken ifadelerine agiklik getirmektedir. Ozellikle mii-
hiirlemenin hakiki olmayip mecaz veya istiare oldugu yoniindeki goriisiini,
genis bir degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Ilk dénem belagat kaynaklari-
ni da destegine alarak, teknik agidan mecazin neligini sorgulamakta ve genis
bir gekilde izah etmektedir. Zemahseri’nin ayete getirdigi her bir yorumun,

48 Baberd, Higiye, varak: 130b
49 Zemahseri, Kegsaf; 1/26-28.
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i'tizali goriiglerinin ve mezhep refleksinin bir yansimasi olmasina ragmen
Baberti’nin, bunlara sistematik bir sekilde cevap vermedigi, sadece bu goriis-
lerin hagiyesinden sonra bir genel degerlendirme yapmakla yetindigi goriil-
mektedir. O, Zemahseri’nin ayetin anlam alanini zemininden uzaklagtiran
yorumlarinin ve bunlara bagli olarak ulastigi sonuglarin zorlama oldugunu
belirtmektedir. “Herkes kendi kiipiinii doldurmaya calisyor veya nalinci keseri
gibi herkes kendine yontuyor” ifadesiyle de, Zemahserf’nin sirf mezhebine ait
fikirleri desteklemek icin ayeti degisik zihinsel manevralarla ve akil yiirtitme-
lerle agikladigini anlatmaktadir. Bunu da ancak ayetin zahiriyle inatlasircasina
her tiirlii zorlamaya giren, haddi asan ve isi giicii asirilik olan kimsenin yapa-
cagint soylemekreedir.”

Zemabhseri, “Allah onunla bircok kimseyi saptirr, bircoklarini da dogru yola
getirir’ (2. Bakara, 26) ayetinde gecen saptirma fiilinin Allah’a isnadini, fiilin
sebebe isnadi olarak goriir ve Allah'in verdigi sivrisinek 6rnegiyle bazi insan-
larin hidayete, bazilarin ise dalalete diistiigiinii soyler. Baberti, Zemahgeri’nin
bu yaklagimina kargt ¢ikmakta ve séyle demektedir: “Bu, Zemahseri nin yolunu
takip ettigi mezhebinden bir ornektir. Zira o, dalaleti Allaha isnad etmeyi muhal
gormektedir ve Allahtan vaki olan seyi (dalaleti), sebebe hamletmektedir. Bana
gore bunun tamamen dogru oldugunu soylemek zordur. Ciinkii Zemabseri’ye gore
Yiice Allah bir misal verdi ve bu misalden dolay: bir kavim hidayete erdi; bir
kavim ise dalalete diistii. Dolayistyla onlarin hidayete ulasmalarinin veya dala-
lete diismelerinin sebebi, Yiice Allahin verdigi bu sivrisinek ornegidir. Oysa du-
rum boyle degildir. Miiminler, hidayete erenlerin sadece yol gostericisi, kdfirler
ise sapikliga dismiiglerin yalniz sapiticilaridir.”>' Béabert, ¢ok detaya inmeden
Zemahgseri'ye verdigi cevapta, hidayetin ve dalaletin kaynaginin insan olma-
diginy; miiminlerin ancak hidayete erenlere yol gosterebileceklerini; kéfirle-
rin ise sapiklia diismiis olanlarin kiifriinii arurabileceklerini belirtmektedir.
Aslinda Zemahserf’'nin kabih olan bir eylemi Allah’a nispet etmemek adina
faaliyete gecirdigi manuki manevralara ve zorlamalara, Bberti'den yeterli ve
doyurucu degerlendirmeler gelmemistir. Muhtemelen bunun nedeni tekrara
diisme endisesidir. Zira 6nceki ayetlerde benzer yaklasimlari daha detayli de-
gerlendirmeye tabi tutmustur.

e) Biiyiik Giinah Isleyenin Durumu

el-Menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi Mutezile ekoliiniin ortaya ¢ikmasi-
nin temel dinamiklerindendir. Bu ilke, kullarin diinya ve ahiretteki konumla-
rinin dinsel agidan tanimlanmasidir. Onlara gére biiyiik giinah isleyen kisiye

50 Béberti, Hayiye, varak: 26b
51 Baberti, Hasiye, varak: 59a. Diger 6rnek i¢in bkz., Baberti, Higiye, varak: 134a



- ZEMAHSERI OZELINDE KUR'AN’IN MU”l:EZILT
YORUMUNA ELESTIRILER -Ekmeliiddin Baberti Ornegi- 85

miimin denilemeyecegi gibi kifir veya miinafik kavramlariyla da tanimlana-
maz. Bu kategoriyi en iyi sekilde ifade eden el-Menzile beyne’l-menzileteyn
(iman ile kiifiir arasinda kalanlar) isimlendirmesidir. Bu kavram, kullarin
diinyada imana veya kiifre nispet edilmemelerini; ahirette ise ebedi cehen-
nemde kalmalarini ifade etmektedir.”* Bu ilkenin, Zemahser{’nin ayetleri yo-
rumlamasinda oldukea islevsel oldugu goriilmektedir. Yiice Allah Bakara 25.
ayette sdyle buyurmakeadir. “Iman edip iyi davransslarda bulunanlara, icinden
trmaklar akan cennetler oldugunu miijdele” Zemahgeri, bu ayetten hareketle
iman ve salih amel ile sevap kazanmak i¢in kisinin kiifre dismemesinin veya
biiyiik giinahlardan sakinmasinin sart olup olmadig: seklindeki takdiri bir so-
ruya, ancak iman ve salih amel ile kisinin cennete girecegini, bunun yegine
yolunun da kiifre girmemek ve biiyiik giinah islememekten gectigini belirtir.
Boylece Zemahseriye gore biiyiik giinah isleyenler, asla cennete giremezler.>
Béberti bu yorum bi¢imine karsi ¢ikarak Zemahserf'nin ayeti, el-menzile
beyne’l-menzileteyn sahasina ¢ekerek ekseninden kaydirdigini anlatmaya ¢a-
lisir ve soyle der: “Hem sorulan soru hem de verilen cevap, mensubu bulundugu
ckoliin ilkelerine goredir. Onlara gore sevaba miistahak olmak ancak iman ve
salibh amel ile miimkiindiir. Bu yanlis bir yaklagimdsr. Bilakis sevap, iman ve salih
amelle degil, Allah'in faziletiyle olan bir seydir. Alimlerimize gore iman sarttir/
esastry, salibh amel ise sevabin hisil olmast icin imanin bir alametidir.”*

f) Sefaat

Sefaat konusunda Mutezile ekoliine mensup alimler arasinda goriis bir-
liginin olmadig: belirtilmektedir. Bazilarinin gefaati mutlak olarak kabul et-
medigi ifade edilirken bazilarinin da sefaatin asiler i¢in olamayacagi goriistin-
de olduklart ileri stirilmektedir.”> Zemahseri de, asilerin, giinah sahiplerinin
sefaate nail olamayacaklarini savunanlardandir. Ona gore sefaat etme yetkisi
Hz. Peygambere verilmistir, ancak o, asiler i¢in degil, miiminlere 6zeldir. De-
lili ise Bakara 48'deki “Opyle bir giinden sakinin ki, o giin hi¢ kimse bir baskas:
adina bir sey odeyemez. Higbir kimseden herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye
alinmaz. Onlara yardim da edilmez” ayetidir. Zemahser, ayetin gramatik dizi-
lisinden hareketle sefaatin miiminlerin asileri i¢in gegerli olamayacagini iddia
eder. Ayet 6ncelikle yapmak veya yapmamak suretiyle bir hakk: ihlal eden bir
nefse, bagka bir nefsin yardim etmesini, ardindan da herhangi bir sefaat¢inin

52 Kadi Abdulcebbar, Serhul-Usuli’l-Hamse, s. 697.
53 Zemabhseri, Kegsif, 1/52.

54 Baberti, Haisiye, varak: 54a

55 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 687.
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sefaatini yasakladigini sdyler.’® Baberti, Zemahseri'ye belki en sert elestirile-
rinden birini sefaat konusunda yapmaktadir. Onun “Jac” kelimesini tévbe ile
agtklamasina Baberti sert tepki gosterir ve bunu mezhebinin bir geregi oldugu
icin boyle yorumladigini belirtir. Ciinkii onlara gére kul, tévbe ettigi zaman
onu kabul etmek Allaha vaciptir. Bu genel ilkeye ters diismemek igin kelimeyi
tovbe ile agikladigini séylemektedir. Zemahgeri'nin, asilerin tévbesinin kabul
edilmeyecegine dair ctimlesini serh ederken Baberti, agir ifadeler kullanarak
kendine has elestiri tarzinin disina ¢ikar ve onun fasid mezhebine udul ettigini
belirtir. Sefaatin asiler igin de gegerli oldugunu hem nakli hem de filolojik agi-
limlarla ispata caligir. Ona gore ayette gegen “Ls” kelimesinin nekre gelmesi,
sefaatin hem varligint hem de asiler icin gegerli oldugunu ortaya koyar. Zira
ahirette farkli zamanlar vardir. Orada bir giin elli bin yila denk gelir. Boylece
orada bazi zamanlarin gefaat zamany; bazi zamanlarin ise Hz. Peygamberin
Makam-1 Mahmudu’ nun yer alacagi vakit olabilir. Ahiretteki bu zaman farkli-
ligin1 destekleyen ve dogrulayan ayetler de mevcuttur. “O giin artik aralarimda
ne akrabalik baglar: vardir ne de birbirlerinden hal hatir sorarlar” (Miiminun,
23/101) “Belki onlar o giin teslim olurlar ve zillete boyun egerler. Onlardan bir
kisma, digerlerine yonelirler ve birbirlerini sorumlu tutmaya calisirlar.” (37. Saf-
fat, 26-27) Baberti, ayetlerle destekledigi bu aciklamalarindan sonra meghur
hadislerin de Hz. Peygamberin sefaatinin varligina delalet ettigini soyleyerek,
degerlendirmelerini sdyle bir dua ile bitirmektedir: “Allahim Hz. Peygamberin
sefaati ile bizi riziklandir ve ehli siinnet ve'l-cemaat ziimresi ile hagretr™’

g) Kullarin Fiilleri

Mutezile ile ehl-i siinnet arasindaki en ciddi tartismalardan biri de, insa-
nin fiillerinin gercek failinin kim oldugu meselesidir. Mutezileye gore insan
ozgiir bir varlikur. Iyi olsun kétii olsun insan, fiillerin gercek faili ve yaratici-
sidir. Dolayistyla kullar, isledikleri fiilleri kendileri irade eder, kendileri yara-
urlar. Allal’in bu agidan kullarin fiilleri tizerinde herhangi bir dahli ve etkisi
yoktur’®. Bu diisiinceleri paylasan Zemahseri de, ilgili ayetleri bu ¢ercevede
anlamaya ve yorumlamaya caligir. Bakara 88. ayette soyle buyrulmakeadir.
“Kalplerimiz kiliflidir dediler. Bilakis Allah onlarin kiifiirleri sebebiyle lanetled;.
Onun i¢in ¢ok az imana gelirler.” Ayette gegen “Kalplerimiz kiliflidsr” ifadesini
Zemahseri, mezhebinin s6z konusu prensibine uygun olarak anlamakta ve
kalpleri kilifli olmalar1 sebebiyle hidayete gelme kudretlerinin bulunmadigini
soylemektedir. Ayette Yiice Allab’in Yahudilere “Bilakis Allah onlarin kiifiirleri

56 Zemahseri, Kegsif, 1/67.
57 Baberti, Hasiye, varak: 69a
58 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usuli’l-Hamse, s. 323-325
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sebebiyle lanetledi” seklinde verdigi cevap, Zemahseri’ye gore kullarin kendi
fiillerinin yaraticist olduguna acik delildir. Ciinkii Allah onlar1 selim bir fitrat
lizere yaratti, fakat onlar dine uygun olmayan eylemleri sebebiyle kalplerinin
hakikati bulamayacak derecede perdelenmesine sebep oldular ve béylece liit-
fun da kendilerine verilmesini engellediler.”® Baberti, Zemahseri’nin burada
firsatcilik yaptgini ve kullarin fiillerinin gergek failinin kim oldugu meselesini
araya sikistirdigini belirtmekte ve onu, Ibn Miineyyirden yaptg: nakillerle
tenkit etmektedir. Yiice Allah, onlarin imana gii¢ yetirememelerinin temel
nedeninin kalplerinin kilifli olmasi seklindeki iddialarini yalanlamis ve on-
larin kiifiirleri sebebiyle lanetlendiklerini belirtmistir. Allah onlar1 selim bir
fitrat lizere yaratt, ancak onlar tercihlerini kiifiirden yana kullandilar. Onlarin
kifrii tercih etmeleri ve bu tercihlerinin kalplerinde yaratilmas: Allah’a nis-
pet edilmektedir. Bu yaklasim ehl-i stinnetin ayeti anlama bigimine kesinlikle
aykur1 degildir. Nitekim ehl-i siinnete gore Yiice Allab’in kalplerde yaratug;,

onlarin tercihine uygun olandir.®’

h) Adalet (Salah-Aslah)

Mutezilenin bes temel ilkesinden biri adalettir. Salah-aslah ilkesi de adalet
prensibinin en énemli bagliklarindandir. Mutezileye gore iyi fiil fayda goze-
tilerek yapilan, kit fiil ise zarar doguran seydir. Gayesiz is yapmak abestir.
Su halde Allah biitiin fiillerinde bir fayday: gayeyi hedeflemis; kotii olan sey
zararli oldugundan onu murad etmemistir. Dolayisiyla bu ilkeye Allah'in ri-
ayet etmesi, kendisi i¢in vaciptir.®' Zemahseri'nin tefsirinde 6ne ¢ikan i'tizali
goriislerinden biri de bu konudur. Bakara 258. ayette sdyle buyrulmaktadir.
“Allah kendisine miilk verdigi icin symararak Rabbi hakkinda lbrahim ile tartss-
maya gireni gormedin mi?...” Ayette, kendisine diinyevi nimetler verilen kisi-
den bahsedilmektedir. Bu nimetler kargisinda kisinin siikretmesi gerekirken,
aksine onu gimarikliga ve Allah ile miicadeleye sevk etmistir. Salah-aslah ilke-
sine aykuri gibi duran bu ayeti Zemahseri “Allah’in kifire miilk vermesi nasil
caiz olur? seklindeki bir soru etrafinda yorumlamaya ve mezhebinin resmi
goriisiine uygun hale getirmeye calisir. Bu soruya iki agidan cevap verilecegini
soyler. Birincisi Nemrutun galip duruma gegmesine imkéin veren sz konusu
ihsanlar kendisine verilmistir, fakat bunlar bu miinakasada onu hakli ¢ikara-
cak, tistiin kilacak tarzda degildir. Digeri ise Allahin imtihan amaciyla kuluna
verdigi mal-miilk kabilindendir.®* Baberti, bu yaklagimin mutezilenin adalet/

59 Zemahgeri, Kegsif, 1/80-81.

60 Baberti, Hisiye, varak: 80a

61 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usulil-Hamse, s. 313-318.
62 Zemahgeri, Kegsdf, 1/155-156.
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salah-aslah ilkesine dayandigini ve ayeti de bu sekilde yorumladigini séyle-
mektedir. Allah’in ona verdigi mal ve saltanatin miiminlere galip gelmesi veya
onu tartigmadan hakli ¢tkarmak i¢in olmadig seklindeki tevil, onlarin salah-
aslah ilkelerine bina edilmis ve ona uymak icin yapilmis bir yorumdur.®®

j) Tevhid ve Adalet Tlkesi

Mutezilenin bes temel prensibinden ikisi tevhit ve adalettir. Her iki pren-
sibin altinda itikada ait bircok ikincil konular ele alinir. Zemahseri her iki
konuda da oldukea hassas oldugu gozlenir ve her iki prensibin altina giren
konular tefsirinin degisik yerlerinde giindeme getirir ve mezhebine uygun
olarak yorumlamaya calisir. Al-i Imran 18. ayette ise tevhit ve adalet ilkelerini
dogrudan ele alir ve s6z konusu ayet cercevesinde anlamlandirmaya ¢alisir.
Ayette soyle buyrulmakeadir. “Allah, melekler ve adalette sebar eden ilim adam-
lars sabitlik etmistir ki, O'ndan bagka ilah yoktur. Mutlak giic ve hikmet sahibi
Allahtan bagka ilah yoktur” Zemahseri, “Allahtan bagka ilah yoktur” ifadesin-
den tevhidi; “adalette sebat eden ilim adamlar?” ifadesinden de adaleti anla-
maktadir. Buna bagli olarak Islam dininin sadece bu ikisi oldugunu, bunun
disinda hicbir geyin din olarak Allah katinda deger gérmedigini sdylemektedir.
Degersiz olan inanglarin icerigini ise tesbihgilerin, ruyetullahi caiz gorenlerin
ve sadece zuliim olan cebriligi savunanlarin olusturdugunu belirtmektedir.**
Béberti bu kisa hasiyesinde nezaketten ve yumusakliktan 6diin vermedigi eles-
tiri tislubunu, burada bir kenara birakarak Zemahseri’nin bu yaklagimina ¢ok
sert ifadelerle karst ctkmaktadir. Baberti, Zemahseri’nin kendilerini Islam da-
iresi iginde goriirken, ehli siinneti kendince ¢izdigi bu dairenin digina ittigini
soylemektedir. Boyle bir anlayisin yanlishigina dikkat ¢eken Béberti, fasitlik
tizerine fasitlik yapmanin ne kadar kétii bir durum oldugunu anlatmakeadir.
Yine ahirette Yiice Allah'in goriilmesiyle alakali Zemahseri’ye mantk kuram-
lartyla cevap vermekte ve ruyetullahin tahakkuk edecegini vurgulamaktadir.
Baberti, Zemahserf’'nin ayetteki kiraatlerin de ger¢ek dinin tevhid ve adalet
dini oldugunu destekledigi soylemine kargi ise ¢ok sert cevap verir ve soyle
der: “Kiraatlerin adaleti ve tevhidi destekledigi dogrudur, fakar Mutezile tevhir
ehli degildir. Ciinkii onlar kulun kendi fiillerini terciblerine gore kendileri ya-
rattiging kabul etmektedirler. Bu sirktir. Hz. Peygamber “Kaderiyye bu iimmetin
Mecusileridir” buyurmaktadir”™® Babert'nin bir¢ok konuda elestiri getirdigi
Zemahserf'ye en sert ifadeleri burada kullandigi goriilmektedir.

63 Baberti, Hisiye, varak: 126b
64 Zemahgeri, Kegsdf, 1/179.
65 Babert, Hisiye, varak: 139a-b
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1.3. Baberti’nin Zemahseri’ye Katildig: Yerler

Béberti, Zemahsert’'nin ehl-i stinnetin genel ilkelerine aykir1 yorumlari-
ni ciddi sekilde elestirirken, bir iki yerde de onunla ayn: fikirde oldugunu
ve takdir ettigini agik¢a beyan etmektedir. Hatta Egari doktrini benimseyen
Ibn Miineyyir gibi sarihlere karst Zemahseri’yi savundugu gozlenmektedir.
Bazi hukuki meselelerde de Zemahseri ile Baberti'nin ayni ¢izgide oldukla-
r1 dikkati ¢ekmekeedir ki, her iki miiellifte Hanefi mezhebinin takipgisidir.
Bakara 29. ayette gegen “aS! 313" ifadesini Zemahgeri, mezhebine uygun bir
sekilde yorumlar. Ona gore yeryiizii ve gokytiziinde var olanlar, insanlarin
hem dini hem de diinyevi maslahatlarina uygun olarak var edilmiglerdir. Ak-
lin kendisinden istifadeyi miimkiin ve caiz gérdiigii ve ayni zamanda mah-
zurlu olmayan seyler asil itibariyle mutlak anlamda miibah olan seylerdir, kul
bunlari elde edebilir.® Ibn Miineyyir, bu goriisiin mutezileden bir guruba ait
bir yaklasim oldugunu ve bunu da husun-kubuh konusundaki yaklagimlarina
bina ettiklerini sdylemektedir.”” Baberti, Ibn Miineyyir'in bu iddiasini kabul
etmemektedir. O, ehli siinnetten olan Hanefilerin ve diger mezheplerdeki bazi
alimlerin de, ayetten istidlal edilen bu yaklagimi benimsediklerini, bu yaklagi-
mun kiilli kaidelerden biri olarak belirlendigini ve Ibn Miineyyirin iddia ettigi
gibi bu goriisiin sadece mutezileye ait bir goriis olmadigini vurgulamaktadir.
Baberti, bu objektif yaklasimiyla ibn Miineyyir'e ince bir elestiri getirmekte
ve Zemahserlyi savunmaktadir.®®

Fikihla alakali olarak ise Zemahgerf “Jill I aboall | 53l o5 (Bakara, 2/187)
ayetine dayanarak ramazan orucunun niyetini giindiize birakmaya cevaz ve-
rildigini séylemektedir. Baberti bu ifadeleri serh ederken Zemahserf’'nin bu
ifadeleri hakkinda bir ¢ok sarihin konustugunu, yorum getirdigini belirtmek-
te ve kendisi Zemahseri'nin bu yaklasimina “bu bizim Hanefi dlimlerimizden
nakledilen bir goriigtiir” diyerek destek vermektedir. Daha sonra alan: fikih
oldugu i¢in de bu hususu genis genis aciklamakta ve biitiin ihtimalleri bir

fikih kitabinda oldugu kadar degerlendirmekeedir.*’

Sonug

[slam diisiincesinin temel dinamiklerinden olan Mutezile ekoliiniin, ge-
lenek icerisinde ehli stinnetle arasindaki ciddi mesafenin ana nedeni, anlayis
farkliligindan ziyade dénemsel ve konjonketiirel sartlardir. Bu sartlarin getirdigi

66 Zemahgeri, Kegsdf, 1/60.

67 Ibn Miineyyir, Intisaf; 1/60.
68 Baberti, Hisiye, varak: 61b.
69 Baberti, Hisiye, varak: 103a-b.
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olumsuzluklar, her iki ekoliin birbirini anlamalarinin da éniindeki en biiyiik
engel olarak goriiliir. Ehli siinnetin teorik alanda mutezileye bakist en azindan
tefsir 6zelinde pratige yansimadigi soylenebilir. Kur'an'in edebi i'cazini 6ne
ctkaran tefsir bi¢imi daha ¢ok mutezileye aittir ve bu yontemden Siinni tefsir
gelenegi de etkilenmigtir. Zira mutezilenin tefsir metodu, temelde Kur'an’in
i’cazini ortaya koyan terkiplerin derinliklerine inmek ve orada var olan sanat-
sal incelikleri belirlemektir. Bunun i¢in dilbilime ait tiim argiimanlar1 usta-
likla kullanir ve ayetlerin icinde gizli cevherleri ortaya ¢ikarirlar. Bu anlayisin
yansidigt en onemli tefsir ise Zemahseri’'nin Kessaf idir. Kegsaf, ehli stinnet
alimlerinin bircogunu derinden etkilemis ve eserlerinin temel kaynaklarindan
biri olmustur. Medreselerde ve 6zel mekanlarda ders kitabi olarak okutulmus
ve retorik inceliklerle 6riilmiis metnin siireg icerisinde onlarca serhi ve hagiyesi
yapimistir. Babert'ye ait olan Hasiyetii Kessaf ta bunlardan biridir. Sadece tig
sureden miitesekkil olan hagiyeyi, muhtemelen miiellifin tamamlamaya dmrii
yetmemistir.

Ote yandan Hagiyetii Kessaf, Baberti’nin 6zel olarak kaleme aldig1 bir galis-
ma degildir. Ders esnasinda 6grencilerine yapmis oldugu agiklamalarin yaziya
dokiilmiis seklidir. Bu nedenle serh ve hasiye yontemlerine gére diizenlenmis
olsa da, calismanin igerisinde bir sistematikten bahsetmek zordur. Hasiyesin-
de fikih, kelam ve dilbilim alaninda 6ne ¢ikugi ve bu alanlarda yetkin oldugu
dikkatlerden ka¢gmamaktadir. Boylece bir tefsir caligmasini asacak derecede
gramatik tahliller, fikhi ve teolojik tartigmalar 6n plandadir.

Béberti, Kessaf gibi edebi incelikleri ve retorik unsurlari 6n planda tutan
bir saheseri serh etmekle kalmamus, gerek tefsir teknigi ve gerekse i'tizali yak-
lagimlari agisindan onu tenkide tabi tutmustur. Yeri geldiginde de az da olsa
takdir etmekten geri durmamustir. Hagiyetii Kessaf, Ibn Miineyyir'in Intisaf
adli eseri gibi Zemahser'nin sadece i’tizali goriislerini cevaplamak icin kaleme
alinmamigtir. Metnin tamamini agiklamak ve ilave bilgilerle zenginlestirmek
icin yazilmisur. Nitekim Baberti, onun hemen hemen her ifadesini agikla-
muis, yerine gore tevil yontemini, kullandigi malzemeyi, tislubunu yerine gére
de ayetleri mezhebinin prensiplerine gore yorumlama cabasini elestirmistir.
Calismanin temel kaynaklarindan biri Ibn Miineyyir'in el-IntisAf’idir. Zira
elestirilerini ve degerlendirmelerini bu eserden yapug: alintilarla desteklemis-
tir. Baberti, duygusal davrandig yerler olsa da, takipgilerine iyi bir elestirel
tislup sunarak tenkitlerini bilimsel, objektif ve ¢ok dikkatli bir dil kullanarak
yapmaya gayret etmistir.
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TANRI INANCININ RASYONELLIGI VE
KANIT iHTIYACI

Celal BUYUK O
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Insan, rasyonel bir varlik olmast nedeniyle, tutum ve terciblerini, iddialarin:
stirekli olarak temellendirme, onlar: rasyonel kaliplar icinde ifade etme egilimin-
dedir. Gerek teizmin ve gerekse ateizmin onde gelen diigiiniirleri bu konuda ciddi
tartismalara girmis inanma veya reddetme gerekgelerini de kanitlarla aciklamaya
calismaglardsr. Tanrinin varligs konusunda insanlik, dinlerin vazettikleriyle ye-
tinmemis, Onun varhg: ile ilgili kanitlar bulma yoluna gitmis, boylece konuyu
aklilestirerek, adeta Tanri'nin varligindan emin olmanin yollarin: aramastir. Ka-
nit ve ispat ¢abalars, dini inanglarin ve diisiincelerin temelde makul olduklarinin
gosterilmesine yoneliktir. Bu calismamizda, insanin Tanr: inancini aklilestirme
cabasini ve Onun varhigina dair kanit aramaya iten nedenleri incelemeye cal-
sacagiz.

Anabtar Kelimeler: Tanr:, Kanit, Akil, Fideizm, Temelcilik

ABSTRACT
The Rationality of Belief in God and Needs for Evidence

Ouwing to the fact that man is a rational being, he or she has been in tendency
to found his or her attitudes and choices and express them in rational patterns.
The leading philosophers of theism and atheism made serious discussions about
this topic and tried to express their justification of believing or refusal by using evi-
dence. For the existence of God, mankind wasn’t contented with the ones that was
provided by religions, but they tried to find evidence about the existence of God,
thus in fact by making the subject intellecual they looked for the ways that would
make them sure for the existence of God. Effort of evidence and proof intends to
show that religious beliefs and thoughts are basically reasonable. In this study, we
are going to investigate the man' effort of making his belief of God as intellectual
and the reasons that drive us to look for the evidence for the existence of God.

Keywords: God, Evidence, Intellect, Fideism, Foundationalism

* Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Hké’)gretim Din Kiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Egitimi Boliimii. e-mail: celal.buyuk@atauni.edu.tr



el BUYUK .

Giris

Insanin bir inang sahibi olmasinda rol oynayan cesitli fakedrler vardir. Bun-
lar arasinda en énemlisi “akil” kabul edilmektedir. Insan, akil sayesinde giizel-
likleri ve ¢irkinlikleri tanimakta ve diger canlilardan dstiinltigiinti de onun
sayesinde elde etmektedir. Akil devre dist kaldig1 zaman ne insanliktan ne de
dinden soz edilebilir.” Dolayisiyla akilli bir varlik olarak insandan, olgulari,
olaylar1 ve varlig1 rasyonel prensipler cercevesinde degerlendirip aciklamasi
beklenir. Islam'da aklin sorumlulugun sebebi sayilmast da dini hiikiimlerin
akilla anlagilacagi ve yorumlanacagina isaret eder. Kur’an'da gecen bircok ay-
ette [lahi hakikatleri anlama, esyanin sirlarini ¢6zme eylemi bakimindan ak-
letme ve dogru diistinme manast 6nemle vurgulanmakrtadir.

Insan yalnizca inanan degil, aynt zamanda bilen, sahip oldugu bilme
yetileriyle kendisi ve diger var olanlar hakkinda su veya bu ol¢iide bilgiye
ulagabilen rasyonel bir varliktir. O, rasyonel bir varlik olmast nedeniyle, tu-
tum ve tercihlerini, iddialarin: siirekli olarak temellendirme, onlari rasyonel
kaliplar icinde ifade etme egilimindedir. Bagka bir ifadeyle, insanin biitiin
tutum ve tercihlerinde, kararlarinda rasyonel yaninin etkilerini gormek miim-
kiindiir. Bu bakimdan, iman ya da inkar tercihlerinin de insanin bu rasyonel
yanindan bagimsiz kalamayacag: agikur. Nitekim iman ya da inkar yolunu
secenler, her zaman kendi tercihlerinin en rasyonel diisiince oldugunu goster-
meye calismislardir.’ Insanlar, var olduklari siirece hem kendi hem de gevresin-
dekilerin hayatlarini su veya bu sekilde etkileyecek olan iman veya imansizligt
secerken, her zaman mevcut bilgi ve tecriibeler isiginda ve akillarinin giici
nispetinde en dogruyu veya dogruya en yakin olant bulmaya caligmuglardir.
Mutlak dogruyu ve gergegi bulamayacaklari ihtimali onlari hakikati arama
cabasindan uzaklagtirmamustir.*

Tanr’nin varligina inanma veya inanmama konusunda kanitlara ihtiyag
olup olmadig1 daima tarugma konusu olmustur. Gerek teizmin ve gerekse
ateizmin onde gelen diisiiniirleri bu konuda ciddi tartigmalara girmis, inanma
veya reddetme gerekeelerini de kanitlarla agiklamaya caligmiglardir. Siradan

1 el-Maturidi, Ebu Mansur, “Istidlal/ Tefekkiir Yoluyla Bilgi Edinme”, Gelencksel ve Cagdag
Metinlerle Din Felsefesine Dair Okumalar I, (der. Recep Alpyagil), 1z Yayincilik, Istanbul,
2011, ss. 140-144, s. 142-143; Basci, Vahdettin, “Akil ve Vahiy Yoéniinden Dogru
Diisiinme”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 13, Erzurum, 1997, ss.
209-221, s. 212.

2 Cetin, Ismail, “Iman ve Inkarin Rasyonel Degeri”, Uludag Universitesi llabiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 11, say1: 1, 2002, ss. 87-102, s. 88-89.

3 Isik, Aydin, fnang Krizi, Ortiiken Yayinevi, Istanbul, 2009, s. 15-16.

4 Topaloglu, Aydin, Teizm ya da Ateizm: Tanr: Tanimazgligin Felsefi Boyutlars, Furkan Kitap-
ligy, Istanbul, 2001, s. 145.
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insanlar icin felsefi kanitlarin 6nemli olmadigi goriilmektedir. Tanr’nin
varligina inanan insanlarin biiyiik boliimii de felsefi eserlerde ileri siiriilen
kanitlarin en azindan bir kismiyla kargilasmadan tercihini yapmis ve kararini
vermistir. Yine ateistlerin biiyiik bir kismi da s6z konusu kanitlarla veya onlara
karst ileri siiriilen tezlerle ciddi bigimde hesaplasmadan tercihini yapmis ve
yasam bicimini dylece olusturmustur. Hatta felsefi gevrelerin digindaki ateis-
tlerin biiyiik gogunlugu psikolojik, sosyolojik ve birtakim pratik gerekgelerden
dolay1 bir anda kendisini Tanri inancinin karsisinda hissetmis veya ona karst
olumsuz bir tutum icerisinde bulunmustur. Ancak Tanr’nin varligiyla ilgili
olarak ileri siiriilen kanitlarin veya yapilan elestirilerin siradan insanlar icin
problem olmamast onlarin teorik degerini golgelemez.’

Tanrr’nin varligina inanan insanlar, dinlerin vazettikleriyle yetinmemis,
O’nun varligy ile ilgili kanitlar ileri siirmistiir. Bu da bize insanlarin inan-
diklar1 Tanri inancini rasyonel kilma ¢abalarinin oldugunu géstermekeedir.
Kanitlar ile konuyu aklilestirerek, adeta Tanri’nin varligindan emin olmanin
yollarini aramglardir.®

Tanrt diisiincesi ya da inancinin dinlerde ve felsefe tarihinde tuttugu ye-
rin 6nemi kadar, Tanrr'nin varligini “ispat etmek” veya en azindan béyle bir
fikri cabaya koyulmak da, felsefe ve ilahiyatin en 6nemli problemi olmustur.
Kendisini ¢epegevre saran evrene varlik veren, onu idare eden fakat, ondan
bagimsiz bir “varligin”, “glictin” bulunup bulunmadis sorusu, tarihin her do-
neminde merak konusu olmus, sorgulanmistr. Bu yiizden, Tanrr'yr evrenin
temeline “zorunlu bir neden” olarak koyup, tiim siireci onunla iligki kurarak
izah edip anlamaya calisan filozof ve ilahiyatcilar oldugu gibi’, evreni O’ndan
bagimsiz, kendi bagina ve kendi nedeni olarak goren, harici bir sebebe asla
ihtimal vermeyen yaklagimlar® da olmustur. Felsefede gerek metafizik gerekse
ontolojinin ilgi alanina giren bu konu, insanin ge¢misi ile ilgili bulundugu
kadar, gelecegini, kaderini, bu 4lemdeki yerini, varlik sebebini diistinmesi
zorunlulugundan dogmustur denebilir. Tanrr'ya yonelen, O’nu beseri bilgiye
konu edinen, taniyip kanitlamaya calisan insanin bizzat kendisidir.” Kendi
varliginin ve kdinaun varliginin suuruna eren insan, zorunlu olarak, bu iki
varlik tarzlarinin sebebinin ne oldugu, neden bir benin ve neden bir diinyanin

5 Swinburne, Richard, 7he Existence of God, Calenderon Press, New York, Oxford, 1979, s.
131.

6 Swinburne, a.g.¢., s. 131.

7 Marx, Karl-Engels, Friedrich, Felsefe Incelemeleri, (gev. Sevim Bally), Sol Yayinlari, Istanbul,
1997, s. 22.

8  Taylan, Necip, Diigiince Tarihinde Tanr: Sorunu, Ayisig Kitaplari, Istanbul, 1998, s. 9.

Birand, Kamiran, “Tanri Suuru Hakkinda”, Ankara Universitesi flabz'yat Fakiiltesi Dergisi,
sayt: IV, Ankara, 1953, ss. 89-91, s. 90.
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var oldugu sorusunu sorar. Iste bu noktada, Alemin diizenini yaratan ve idare
eden bir “Tanrr’ kavrami kendiliginden ortaya ¢ikar. Bu, insana saygt ve kut-
sallik duygulart telkin eden sonsuz ve mutlak bir varlik kavramidir. Insanda
arttk bu ‘Mutlak Varlik's kavramak, Mutlak’in kendine ulasmak icin sonsuz
bir ¢aba uyanir. Bu ¢aba da Tanri’'nin varligini esas alan bir metafizigin kayna-
gin1 meydana getirir.'

Tanr’nin varligina dair kanitlar, kanit ileri siirenlerin “Tanr’nin varlig:
hakkindaki inanglarint aklilestirme gabastdir.”"! Bu nedenle Ilkgag'dan giinii-
miize, bilim ve felsefenin verilerinden ve insanligin gesitli tecriibelerinden ya-
rarlanilarak bu giiciin varlig1 rasyonellestirilmeye calisgiimistir. Bircok insan,
Tanrr’nin var olduguna dair inancini, birbirine benzerlik arzeden fakat cogu
kez iddiasiz veya miiphem bir dille ifade edilen zeminlere dayandirir. Filozof-
larin yapmaya calistiklari, bunlarin disinda apayri kanitlar gelistirmek degil,
herkesin kullandigt bu kanitlar1 daha titiz ve kesin bir ifade tarzina kavugtur-
mak ve tutarls bir sisteme baglamakur.'?

Kanit ve ispat ¢abalari, dini inanglarin ve diisiincelerin temelde méakul ol-
duklarinin gosterilmesine yoneliktir. Bir diistincenin rasyonelligini gostermek,
ya o diisiincenin mantiki bir diizen icinde dile getirildigini, yahut dogrulugun,
en azindan, muhtemel tecriibi bir genellemeye dayandigini, bazen de onda bir
hikmetin oldugunu ortaya koymak demektir. Genel olarak kanitlar veya ¢ika-
rimlar, onermeler halindeki bir veya birden ¢ok onciilden sonuca giden akil
yuritmelerdir. Onciiller, dogru kabul edilen hususlari belirtirler ve eger kanut,
gecerli manuk kurallarina uygun olarak olusturulmugsa, bu onciiller sonucu
dogrulayic gerekeeler saglarlar. Kanitlar, sonuglarinin dogru oldugunu, ancak
dogru onciillerden baglanirsa gosterirler.”® Dolayistyla bir kanitin saglamligy,
sadece onun gegerliligine degil ayni zamanda 6nciillerinin de dogruluguna
dayanmaktadir. Bagkasi tarafindan stipkeli bulunsa da, bir¢ok durumda anah-
tar dnciiliin, ilgili kimse tarafindan makul ya da kabul edilebilir oldugu ileri
siiriilmektedir. Ornegin Tanr’nin varliginin miimkiin oldugu onaylanirsa,

10 .Oner, Necati, “Allah Tnancr”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
Istanbul, 1995, s. 188.

11 Yaran, Cafer Sadik, Din Felsefesine Giris, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 118; Swin-
burne, Richard, “Evidence for God”, Beyond Reasonable Doubt, ed. Richard Harries, The
Canterbury Press, Norfolk, 1991, s. 3.

12 Swinburne, a.g.m., s. I; Swinburne, Richard, “Arguments for the Existence of God”, Key
Themes in Philosophy, ed. A. Phillips Griffiths, Cambridge University Press, Cambridge,
1989, s. 121; Evans, C. Stephan-Manis, R. Zachary, Din Felsefesi; Iman Uzerine Rasyonel
Diigiinme, (gev. Ferhat Akdemir), Elis Yayinlari, Ankara, 2010, s. 61; Yaran, Din Felsefesine
Giris, s. 112.

13 Evans-Manis, a.g.e., s. 209.
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ontolojik kanit saglam kabul edilebilir. Ya da eger bir kimse, dogal diinyadaki
belirli fenomenleri faydalt diizenin 6rnekleri olarak yorumlarsa, teleolojik ka-
nitn saglam olduguna karar verilebilir. Yine ahlakin mahiyetine iligkin belirli
goriisler onaylanirsa, ahlik kanitinin ikna edici olduguna hitkmedilebilir."

Tanr1 i'nancmm Rasyonelligi ve Tanrr’nin Varligina Yonelik
Kanit Ihtiyact

Epistemoloji, bilginin kaynagini, dogasini, dogrulugunu ve sinirlarini
incelemektedir. Dini epistemoloji ise bu sorunlari, dini inanglara, 6zellikle
de Tanrr'nin varligina ve dogasina iliskin inanglara referansla ele almaktadir.
Buna gore dini epistemoloji, genel olarak, dini inancin ya da dini bilginin fel-
sefl bir sekilde degerlendirilmesidir. Dini inancin epistemik statiisii, yani han-
gi akli veya hakli ¢ikarimsal temelin dini inancin mahiyetine uygun distiigii
din felsefecileri arasinda siiregelen bir tartismanin konusudur.” “Dint inancin
temelleri nelerdir?”, “Onlar rasyonel agidan dogrulanabilir mi?”, “Tanr’nin
varligina iligkin inang, entelektiiel agidan dogru mudur?”, “Tanr’'nin varligini
akilla bilebilir miyiz?”, “Bir kimsenin Tanrr’ya rasyonel bir sekilde inanabil-
mesi i¢in bir kanit getirmesi gerekli midir?”, “Eger degilse, higbir kanit getir-
meksizin rasyonel bir sekilde Tanrr’ya inanabilir mi?” sorulari, dini epistemo-
lojinin yanitlamaya calisugi sorulardir.

“Nigin inantyorsunuz?” sorusuna verilen cevap, dogrudan dogruya inancin
rasyonelligi ile ilgilidir.'® Tanr’'nin varligina inanma, temelde bir bilgi mese-
lesidir. Bilmek, stibjektif bir degerdir; bu yiizden Tanri'nin varligini veya
yoklugunu bilmekle, var oldugunu veya yok oldugunu bilmek ayri ayri
degerlendirilmelidir. Diger taraftan var oldugunu bildigimiz bir seyin, bile-
ni oldugu i¢in veya bilindigi i¢in var oldugunu, ayni sekilde yok oldugunu
bildigimiz bir seyin yoklugu hakkindaki bilgimizden dolay: yok oldugunu
soyleyemeyiz. Yani bilinmek veya bilinmemek, bir seyin mutlak anlamda
varlik sart1 olarak diisiintilemez. Aksi halde “Tanri, bilindigi icin vardir” de-
mek; Tanri, insan var oldugu i¢in vardir anlamina gelecektir. Ayrica bir seyin
varligini bilmek veya var olmadigini bilmek, o seyin varlik alani ile bu varlik
alaninda gecerliligi olan bilgi tiirii sayesinde miimkiindiir. Bundan bagka, bir
sey hakkindaki bilgimizin dayandig kanitlar belli bir metoda ve manuga gore

14 Regber, Mehmet Sait, “Plantinga ve Tanr Inancinin Temelselligi”, Felsefe Diinyasi, sayt:
39, 2004/1, ss. 20-41, s. 20; Recber, Mehmet Sait, Zanriya Inanmanin Imkini ve Ma-
hiyeti, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2004, s. 28; Mehdiyev, Nebi, Din Felsefesinde Episte-
molojik Yaklasimlar ve Tanr: Inancinin Rasyonelligi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2007, s. 9.

15 Aydin, Mehmet S. “Allak’in Varligina Inanmanin Akliligi”, Lslami Aragtirmalar, sayr: 2,
Ekim 1986, s. 21.

16 Regber, a.g.e., s. 8; Isik, a.g.e., s. 229.
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kurulabilirler. Béyle olunca her ispatin, konusunu ne dl¢iide ispat ettigi ise bir
epistemoloji sorunu olmaktadir. Bu durumda, Tanr’'nin var oldugunu veya
var olmadigini gosteren kanitlarin denklestirilmesinden ziyade, kuvvetinden
bahsetmek daha makul olacakur. Aksi takdirde nitelik ve nicelik kavramlar:
birbirine karigsacaktr. Cogu zaman klasik teist filozof ve teologlar tarafindan
Tanrr'ya inanma ile bilme veya kanitlama arasinda bir iliskinin kuruldugu
gorilmekreedir."”

Gerek teist, gerekse ateist olsun birgok filozof bir inancin rasyonel olup
olmadiginin anlagilabilmesi i¢in gz oniinde bulundurulmas: gereken kriterin
ne oldugu konusunda goriis birligi icerisindedirler. Mesel4, St. Thomas, Des-
cartes ve Russell gibi filozoflar bir inancin rasyonel olup olmadiginin tesbit ed-
ilebilmesi i¢in, o inancin, bilginin koklerini olusturan temel 6nermelerle olan
iligkisiyle test edilmesi gerektigini belirtmektedirler. Buna gére, bir inancin
rasyonel olabilmesi i¢in, inanilan seyin ya bizzat kendisinin duyulara agik
olmasi, ya da duyulara acik olana dogrudan veya dolayli olarak dayanmas: ger-
ekmektedir. Bir bagka deyisle, rasyonel inang ve bizzat kendisi duyulara apagik
olan bir 6nermeye inanmayi, ya da bizzat apagik olan énermeler tarafindan
saglanan kanita gore acik olan bir 6nermeye inanmayi dile getirir.'®

Bir inancin rasyonelligi, en genel anlamuyla, bilgiye déntisme noktasindaki
basarisina baglidir. Bunun bir devami olarak, bilginin “ne”ligi giindeme
gelmektedir. Bilgi, gerekcelendirilmis dogru bir inan¢tir. Tanim igerisinde
yer almasina ragmen, bilgi bahsinden ziyade ontolojinin konusu olan
“dogruluk” bilesenini konumuzun diginda tutmak durumundayiz. $imdi,
irrasyonel-rasyonel ayirim baglaminda dini inanglari degerlendirmek ger-
ekirse, gerekeelendirilmis olmast durumunda belirli bir dini inancin rasyonel
olmasinin 6niinde herhangi bir engel s6z konusu degildir. Bu anlamda, sézge-
limi Tanr1 inanci gibi belirli bir dini inang, nesnel oldugu kadar ayni zamanda
rasyonel olarak kabul edilebilir."’

Dine rasyonel acidan bakmak, akil giictimiiziin imkanlarini kullanmak
suretiyle dinin ana iddialarinin temellendirilmesi ¢abasinda gidebilecegimiz
yere kadar gitmek seklinde anlagilmistir. Mesela, Tanrr’'nin varligi, ruhun
oliimstizltigi, vahyin imkani gibi koklii diniiddialar, akli kanitlara bagvurularak
17 Ozca{l, Hanifi, “'Birbirine Zae 1ki Epistemolojik Yaklagim: Temelcilik ve Imancilik”, An-

kara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XL, say1: 1, 1999, ss. 157-176, s. 159; Tiizer,

Abdilladif, Din ve Rasyonalite: Postmodern Bir Yaklasim, Lotus Yayinlari, Ankara, 2009, s.
107.

18 Mehdiyev, Nebi, “Fideizm ya da Tanr1 [nancinin Irrasyonelligi”, Baki Dévlet Universiteti
f/dhz’yyat Fakiiltesi Elmi Mecmuesi, say1: 11, 2009, ss. 309-325; Ozcan, Hanifi, Epistemolo-
Jjik Agrdan Iman, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar, Istanbul, 1997,
s. 103; Ozcan, a.g.m.,s. 159.

19 Aydin, Mehmer S., Din Felsefesi, {zmir Tlahiyac Vakfi Yayinlari, fzmir, 2010, s. 3.
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temellendirilmek istenmistir.”” “Din alaninda rasyonellik derken 6ncelikle, bir
Yaraticr'nin varligina ve O’nun gerek kendi hayatimiz, gerekse diger varliklarin
hayauyla ilgili olduguna inanmanin makul sebeplere dayandigini anlatmak
istiyoruz”*" diyen Mehmet S. Aydin’a gére, Kur'an agisindan irrasyonel
olan, iman degil kiifurdiir. Ona gore, Tertullianus'un soyledigi “1nan1yorum
clinkii sagmadir” anlayisi, Kur'an'in ruhuna tamamen terstir. Islim filozof
ve kelameilari, Tanrr'nin varlig ile ilgili kanitlarin her problemi halletmeye,
herkesi inandirmaya yetmeyecegini biliyorlardi. Fakat kanitlarin eksikligini
gormek, miisliiman alimleri hi¢bir zaman “iman konusunda aklin hicbir rolii
yoktur” diisiincesine gotiirmedi. “Bundan dolayidir ki Kur’an, “Alim, Hakim,
Kadir, Miirid, ve Rahim olan bir Yaratici”nin fiilleri tizerinde diistinmeyi ve
bilgi sahibi olmayi, imana giden yolun baslangict saymistir. Ayni fikri ¢aba,
iman yolunda derinlesmenin de bir vasitasi olmaktadir.”*

Teizm lehindeki geleneksel kanitlarin etkili oldugu dénem boyunca
Tanrr’ nin varligy, filozoflar tarafindan genellikle akil yiirtitme araciligiyla orta-
ya konulmasi gereken bir problem olarak goriilmistiir. Yani Tanr’nin varlig
bir ¢ikarsamanin sonucu olarak goriiliiyor ve bu inancin ne kadar rasyonel
oldugu sorusu, o ¢tkarsamanin gegerliligine oranlaniyordu.” Dolayistyla Te-
ist, ileri stirmiis oldugu kanitlarla Tanr’'nin varligi konusunda akiler bir ¢aba
icerisinde bulundugunu gostermis olmaktadir.

Dini inancin rasyonelligi sorusu beraberinde rasyonelligin ne oldugu
sorusunu da getirmektedir. Bir kimsenin rasyonel bir gerekeeyle bir seye
inanmasinin genel geger, nesnel ve degismez kosullari var midir? Bir bagka
deyisle, bir seye inanmak noktasinda rasyonel bir tutumda bulunmasi gereken
olmazsa olmaz kosullardan s6z edilebilir mi? Oyle ki buna bagli olarak bir
kimsenin rasyonel olan ve rasyonel olmayan bir tutum i¢inde oldugu belirlene-
bilsin. Uzerinde ittifak edilebilecek boyle genel geger bir rasyonellik 6lgiitiiniin
olmadif1 ve olamayacagini kestirmek gii¢ degildir. Bu yiizden baz: diistiniirler
aklin ne oldugunu tanimlamay1, imanin ne oldugunu tanimlamaktan daha gii¢
bulmuslardir. Ancak, eger bir seye rasyonel bir gerekceyle inanmanin ittifakla
genel-geger bir kriteri yoksa, Tanrr'ya rasyonel bir sekilde inanilip inanilmadigt
noktasinda bir yargtya nasil varilabilir? Oyle goriiniiyor ki, konuya epistemolo-
jik agidan yaklagilinca, bu noktadaki rasyonellik kriteri temelcilik, tutarlilik,
gitvenilirlik gibi farkli hakli ¢ikarim kuramlarina bagli olarak degisecektir.*

20 Aydin, a.gm., s. 15.
21 Aydin, a.gm.,s. 18-19.

22 Hick, John, f‘Kanlta Dayanmayan Rasyonel Teist Inanc”, (cev. Ferit Uslu), Hitit Univer-
sitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2, ss. 305-324, s. 313.

23 Recber, a.g.m., s. 20.

24 Albayrak, Mevliit, “Skolastik Fe'l'sefe’de Tan_rl’nm Varlig: ile Hgili Deliller ve Kant'in
Elestirileri”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyar Fakiiltesi Dergisi, say1: 2, 1995, s.
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Kelam ve felsefede asirlardir tarugilan kanitlar, Tanr’nin varligina olan
inancin makul oldugunun gosterilmesi icin ortaya konmus beseri ¢abanin,
fikir bakimindan en yiiksek seviyedeki ifadesidir. Belki ¢ogumuz, kelim ve
felsefedeki kanitlara hi¢ kulak asmadan inan¢ hayatimizi devam ettiririz.
Buna ragmen, inancimizin akla yatkin sebeplere dayandigini kabul ederiz.
Inancin makul oldugunu diisiinme, herkesi bir takim kanitlar 6ne siirecek
seviyede fikri bir tartuismanin icine getirmeyebilir. Hakkinda konustugum
seyleri bilen bir varlik olarak “ben”, Tanri hakkinda konusurken, bu bilen
“ben”den nasil uzaklasabilirim? Kendi terminolojimle “vardir” dedigim bir
hitkiim nasil sadece inan¢ alanimla sinirlandirilabiliyor? Benim “vardir”
seklinde tanimladigim “mutlak bir varligin” hitkmi, benim terimlerimle
dogrulanip yanlislanabiliyorsa, bu gii¢ benim bilgimin sinirlart icinde degil
midir? Tanr’'nin var oldugunun akilla ispatlanamaz oldugunu séylemek, her
ne kadar Tanr’'nin yok oldugu anlamina gelmiyorsa da, Tanri anlayisinin ra-
syonel kabuliine bir darbe olmustur.”

Sahip oldugu sonsuz bilgi, sonsuz irade, sonsuz kudret vb. gibi sifatlarla
evren ve orada bulunanlari yaratan bir Tanr’'nin varligint reddeden hicbir
insanin, ‘iddiasini ispatlamak, yalnizca Tanri'nin varligini kabul eden insanlara
diisen bir gorevdir; ben iddiami savunmak icin herhangi bir ¢aba sarfetmek
durumunda degilim’ demesi elbette miimkiin degildir. Bu agidan, inkér yol-
unu secenler de yapilari geregi rasyonel varlik olduklari i¢in, kendi tutumlarin:
temellendirmek adina, genel olarak “ateistik kanitlar” seklinde adlandirilan
bir takim iddia ve kanit sekilleri gelistirmislerdir. Ateistik kanitlar gogunlukla,
teistik kanitlarda bulundugu disiiniilen bir takim zayif noktalar ve teist Tanri
anlayisinda var oldugu soylenen tutarsizliklar {izerine inga edilmistir.*®

Iman tutumunu temellendirmek icin ortaya konmus teistik kanitlar kadar,
inkir tutumunu savunmak icin gelistirilmis ateistik kanitlar da biitiin insan-
lar tarafindan ittifakla kabul edilmiyor ve bir takim elestirilerle karsi karsiya
bulunuyorsa, gerek iman énermelerinin ve gerekse inkar 6nermelerinin, bilg-
ide bulunmast gereken kesinlikten ve biitiin insanlar {izerinde zorlayici ve
baglayict bir etkisi olan objektif yeterlikten mahrum bulundugunun kabul ed-
ilmesi kaginilmazdir.”” Iman ve inkar 6nermelerinin ve onlarin dogrulugunu
gostermek icin gelistirilmis olan teistik ve ateistik kanitlarin bilgide bulunan
kesinlikten mahrum olmalari, Tanri'nin varligi ve mahiyetinin bizim bilme
alanimizin diginda olmasinin bir sonucudur. Bilme alanimizin disinda yer alan

298; Peter;on, Micheal vd., Ak:l ve immg; Din Felsefesine Giri, (¢ev. Rahim Acar), Kiire
Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 7-8.

25 Cetin, a.g.m.,, s. 95.
26 Cetin, a.g.m., s. 96.
27 Taylan, a.g.e., s. 139 vd.; Cetin, a.g.m., s. 97.
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bir seyin varlig1 ya da yoklugu, bilme alanimizda bas vuracagimiz dogrulama
ve yanliglamalarin konusu olamaz. Dogrusu, bu konuyu bilimsel yontemler-
le aragtiracak herhangi bir bilim de yoktur. O halde, Tanr’'nin varlig1 ya da
yoklugu, bilmenin degil, yalnizca inanmanin ve metafizik aragtirmalarin bir
konusu olabilir.?®

Gerek Tanr'nin varligini, gerekse yoklugunu iddia eden kanitlardan
hicbiri biitiin insanlarin onlart kabul etmelerini saglamaya yetecek zorlayici
ve baglayict bir kesinlige sahip degildir. Bu nedenle, iman ve inkar 6nermel-
erini birer bilgi 6nermesi olarak degil de, inan¢ 6nermesi olarak gérmek daha
dogru olacakur.”” Mehmet S. Aydin’a gore iman ve inkar 6nermelerinin bilg-
inin kesinliginden mahrum olmalari, iman ve inkdrin mahiyeti ile tam bir
uygunluk tasimaktadir. Eger iman ya da inkar 6nermelerinden biri, bilgide
bulunan kesinlige ve biitiin insanlar icin zorlayict ve baglayict agikliga sahip
olsayds, bu taktirde iman ya da inkar etmede iradenin oynadig: rol sona erer,
dolayisiyla insanin inanma ya da inkir etme hiirriyeti ortadan kalkardi. Bu
da, kesinlige sahip herhangi bir bilgi énermesinin kabuliinde oldugu gibi,
iman ya da inkar etme tutumlarindan yalnizca birinin biitiin insanlarin ka-
bul etmek zorunda oldugu tek secenek halini almasina yol agardi. Béyle bir
durumun iman ve inkarin 6ziine ters diistiigii agtk¢a ortadadir. Ciinkii iman
ve inkar, diisiinerek ve arastirarak hiir irade ile bir secimde bulunma ve karar
verme isidir; onlari anlamli ve degerli kilan sey, karg: alternatifin secilmesinin
imkan ve hiirriyetinin her zaman mevcut olmasidir.*°

Oxfordlu filozof ]. L. Mackie (1917-1981) The Miracle of Theism adli

kitabinin basinda sunlari sdylemektedir:

Bana gore, bir Tanr’nin olup olmadig sorusu, rasyonel ve makul bir
sekilde tartgilabilir ve tarugilmast da gerekir. Boyle bir tartisma, belli sonuglar
ortaya koyacagt icin denemeye deger olabilir. Bu, hakiki, anlamli ve 6nemli
bir sorudur; bizim i¢in, keyfi veya rastgele taraf tutulamayacak kadar 6nemli-
dir. Bu soruya verilen ne olumlu ne de olumsuz cevap acik¢a dogrudur. Fakat
bu mesele hakkinda anlamli argiimanlar ve kanitlar getirilemeyecek kadar

muglak da degildir.”!

Mackie, teizmin muteber bir diisiince olarak yiizyillar boyunca akilli
insanlarin zihninde yer almasini sagirtict veya “mucizevi” bulur. Ona gore,

28 Cetin, a.g.m., s. 99.

29 Aydin, Mehmet S. “Ateizm ve Cikmazlar1”, Ankara Universitesi f/ﬂhl’yﬂt Fakiiltesi Dergisi,
c. XXIV, sayt: 1, Ankara, 1981, ss. 187-204, s. 202; Cetin, a.g.m., s. 97.

30 Mackie, J. L. The Miracle of Theism: Arguments for and against the Existence of God, Claren-
don Press, Oxford, 1982, s. 1-12.

31 Peterson vd., a.g.e., s. 443.
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kanitlar dogru bir sekilde degerlendirildiginde, teizmin yanlis olduguna
inanmak, dogru olduguna inanmaktan daha makuldiir.*> Mackie’'nin bu
noktada tizerinde ilk durdugu konu, Tanrr'nin varligi iddiasinin veya “Tanri
vardir” 6nermesinin dogrulanip dogrulanamayacagi konusudur. O, Tanr’'nin
varliginin dogrudan veya dolayli olarak dogrulanamayacagini savunur.”
Tanr’nin varligina dair kanitlarin tutarliligt veya tutarsizligini kabul ya da
reddetmenin en dogru yol olduguna inanan Mackie, rasyonel akil yiiriitme
ve argiiman metodunu dini gercekligi tayinde en 6nemli yol olarak gorme-
ktedir. O, Tanr’nin varlig: ve diger dini iddialarin ispatinda vahyin bilgi
kaynag1 oldugunu iddia edenlerin, rasyonelligin giiciine inanmadiklar: icin
degil, vahye inandiklar1 icin boyle diisiindiiklerine inanmaktadir. Ona gore,
Tanrr’nin varligt ve dini iddialart ispatlamak icin vahiylere, ilahi kesinlige
ve hikim gelenege dayananlar, herkesin bildigi Tanr’'nin varligi, mucizenin
gerceklesmesi gibi konularda sorular ortaya atmanin yersiz oldugunu iddia
ederler. Fakat Mackie, dini iddialari sadece vahye miiracaatla savunmanin
yeterli olmayacagini ve dinin iddialari hakkindaki rasyonel sorular: tekrar va-
hye, ilhama ve gelenege miiracaatla cevaplamanin bir kisir dongii oldugunu

ileri stirer. Ona gore bu ¢ikmazdan ancak, rasyonel diistince ile ¢tkmak miim-
kiindiir.

Antony Flew ise, din adamlarina meydan okuyarak Karl Popper’in ‘yan-
lislama’ kuramini dini 6nermelerle ilgili tartismalara uygulamistir. O, anlamli
bir ciimlenin yanliglanabilir 6zellikte olmas: gerektigini savunmakeadir. Flew,
teist i¢in, Tanri'nin varligi aleyhine hi¢ bir kanitn gegerli olamayacagini iddia
eder. Dolayisiyla “Tanri vardir’ ifadesinin gergekligi yoktur; ¢iinkii yanlisla-
namaz ve eger yanlislanamiyorsa, bu ifade, teistin icinde bulundugu kosul
geregi, anlamsizdir.** Flew bu konuda sunlari sdylemektedir: “Sézgelisi “Tanri
beni seviyor’ diyen bir miimini hicbir sey inancindan vazgegiremez. Acaba
onun dne siirdiigii iddianin yanlis oldugunu gésteren herhangi bir olgu veya
olay bulunabilir mi? Nimet ve iyilik icinde yiizse de, cesitli belalara ugrasa da
miimin ayni inancini devam ettirebilir. Yani her iki olayda da bir hikmet gére-
bilir. Flew, bu ifadelerden sdyle bir sonug ¢ikarmaktadir: Teizmin dnermeleri,
gozlemin her c¢esidini kendi lehlerinde yorumlamakta ve onlari kendilerini
dogrulayan veya en azindan yanlislamayan veriler olarak gérmektedirler. Oysa

32 Aslan, Adnan, Tanrinin Varlgina Dair Argiimanlar ve Cagdag Ateist Din Felsefesi Elestirileri,
ISAM Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 16.

33 Mackie, a.g.e., s. 5; Aslan, a.g.e., s. 16.

34 Flew, Anthony, “Theology and Falsification”, New Essays in Philosophical Theology, eds.
A.C. Maclntyre, A. Flew, The Macmillan Co., London, 1955, s. 97; Mohapatra, A. Ran-
jan, “Tanrinin Varhigr”, Ondokuz Mayis Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, (gev. Metin
Yasa), sayt: 16, 2003, ss. 351-364, s. 361.
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Flew ve onun gibi diisiinenlere gore, bir hitkiim hicbir seyi inkar etmiyor, di-
sartda tutmuyorsa, dogruladigi bir sey de yok demektir. Bu da onun kognitif
bir igerikten yoksun oldugu anlamina gelir. O, mevcut bilgilerimize yeni bir
sey katmaz.”

Ateizm, Tanrr’y1 isaret eden kanitlarin yoklugundan dolayi, Tanr’'nin var
olmadiginin 6ngdriilmesi gerektigi iddiasindadir. Boyle anlasildiginda, 6ne
stiriilen bu tiirden bir varsayim, ateizmi agnostik diistinceyle birlestirmektedir.
Ancak, ateizmin bu varsayimini savunanlarin ‘ateist’ sézctigiinii nasil kullan-
diklarina daha ayrinuli bakildiginda, onu sadece Tanr1 inancinin yokluguna
isaret edecek sekilde tanimladiklari goriilmektedir. Boyle bir tanimlama, ateist
varsayimin iddiasini énemsizlestirmektedir. Ciinkii bu tanima gore ateizm,
bir bakis agist olmaktan ¢ikarken, kiigiik cocuklar bile ateist kabul edilebilir-
ler. Tanr’'nin var olmadig bilgisi i¢in kanit gerekmektedir.

Ateist varsayimin diger destekgileri ise kavrami standart anlamiyla kullan-
makta, ancak Tek-Tanr1 inanct i¢in kanit olmamasinin, Tanr’nin var olmadigt
iddialarini kanitlayan seyin ta kendisi oldugunda 1srar etmektedirler. Béyle bir
durumda, soruna hukukeularin sik olarak kullandigi “kanit yoklugu, yoklu-
gun kaniti degildir” aforizmasiyla yaklagilmaktadir. Kanit yoklugu, sadece id-
dia edilen sey gercekten var olsaydi, onun varligina dair elimizdekinden daha
cok kanit olurdu diye diisiiniildiigiinde yoklugun kanitidir.

Mantikgt pozitivistler ise dogrulama ilkesi ile Tanr’nin varligt ya da yok-
lugunun dogrulanamayacagini, dolayisiyla bu konunun rasyonel diigiinme ve
konusma alanimizdan ¢ikarilmast gerektigini savunmaktadirlar. Mantuker po-
zitivistlerin bu konudaki samimiyet ve objektiflikleri sorgulanmaktadir. Ciin-
kii, bilme faaliyetlerimizde ulastugimiz biitiin bilgilerin kesinligi dogrulanmig
bilgiler ve hakkinda bilgi sahibi oldugumuzu diisiindiigiimiiz biitiin objelerin
gozlemlenebilir seyler oldugunu soylememiz miimkiin degildir. Rasyonel dii-
sinme ve konugmalarimizda, yalnizca kesinligi dogrulanmis 6nermeleri degil,
belki onlardan fazla, dogrulanma imkanina sahip olduguna inandigimiz ve ih-
timale dayal: bilgi olarak degerlendirdigimiz 6nermeleri de kullandigimizi her
giin yasamakta oldugumuz tecriibelerimizden bilmekteyiz. Tanr’nin varligini
ya da yoklugunu iddia eden inan¢ 6nermelerinin dogrulama ilkesi ile dogru-
lanamayacagini, bu nedenle de onlarla ilgilenilmemesi gerektigini*” savunan

35 Flew, Antony- Hare, R. M., Mitchell, Basil, “Theology and Falsification”, New Essays in
Philosophical Theology, ed. Antony Flew, Alasdair Maclntyre, SCM Press Ltd., London,
1972,'s. 96-99; Aydin, Mehmet S. “Tanr1 Hakkinda Konusmak: Felsefi Bir Tahlil”, Dokuz
Eyliil Universitesi f/abiyﬂt Fakiiltesi Dergisi, sayt: 1, [zmir, 1983, ss. 25-44, s. 30.

36 Craig, William Lane, “Ateizm’in Teistik (Tek-Tanrict) Yaklagimla Elestirisi”, (cev. Yasar
Unal), Kelam Aragtirmalar: Dergisi, 11/1, 2013, ss. 556-574, s. 558.

37 Ayer, Alfred Jules, Language, Truth and Logic, Harmondsworth, Penguin, London, 1990,
s. 27; Kog, Turan, Din Dili, Rey Yayincilik, Kayseri, 1995, s. 145-169.
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mantiket pozitivistler, tutumlarinda tutarli ve hakli olabilmek i¢in, her seyden
once ve mutlaka, hayatlarinin (sosyolojik, psikolojik, epistemolojik vb.) hi¢bir
alaninda dogrulama ilkesinin siizgecinden ge¢memis 6nermelere yer verme-
diklerini gostermek zorundadirlar. Insanin ilgi alaninin, hakkinda dogrulan-
mus bilgilere ulagabildigimiz varliklarla sinirlt oldugunu kim iddia edebilir?*®

Kanitgilik, Aydinlanma hareketinin irettigi bir kavramdir. Aydinlanma-
nin gayesi, diisiincenin sekiilerlesmesi yani vahiy ve her tiirlii otoriteyi sor-
gulamak suretiyle Tanri’'nin varligina inanmanin ne kadar rasyonel oldugunu
kesfetmekti. Bu rasyonellik arayisi, cagdas din felsefesinde kanit¢iligin epis-
temolojik bir tavir olarak algilanmasina zemin hazirlamistur. Giiniimiiz din
felsefesi agisindan tartismaya yol acan husus, Tanr’'nin varliginin imkanindan
ziyade bu sorunun gerekeelendirilebilme giictidiir. Dolayisiyla, dini bilgilerin
imkanina iliskin siiregelen tartigmalar: birlestiren nokta, su temel iddiaya da-
yanan kanit¢t yontem olmustur: Bir inancin rasyonel olusu, inanan birisinin
soz konusu inancin lehinde yeterli neden veya gerekgeye sahip olmastyla oran-
tilidir.* Bu iddia, yeni bir “inanma ahlaki” ilkesine dontigmiistiir: “Ne zaman
ve nerede olursa olsun, bir kimsenin yetersiz kanita dayanarak herhangi bir
seye inanmast yanlistur.”* Dolayisiyla Aydinlanma ile beraber artik imana da-
yanan kanitlar yerine, kanita dayanan bir iman ortaya ¢ikmistir.

Batr'da, dinle ilgili teemmiil ve tefekkiire birbirinden farkli iki akimin yén
verdigini gormekteyiz. Birincisi, bilim adamlarinin gayet basarili bir sekilde
ortaya koyduklart modern bilgi birikimine bagvurmak suretiyle dini hitkiim-
lerin, ozellikle de Tanri’'nin varligina dair iddialarin akli bir temele dayandigini
ortaya koymak; ikincisi ise, yeterli kanitin bulunup bulunmadigina ya da
inanmanin makul olup olmadigina bakmaksizin tamamen fideist bir tutumu
benimseyerek dinin rasyonel oldugu iddiasindan vazge¢cmektir. Birinci goriis
ile “temelcilik”, ikincisiyle de “fideizm” kastedilmektedir.*’ “Temelcilik” daha
bilimsel ve daha objektif bir tutumu; “imancilik” ise daha teslimiyetci ve bir
bakima daha faydact bir tutumu temsil eder.*?

Temelci anlayisa gore, Tanri inanct “temel” bir inang olmadigindan ancak
kanita dayandigt veya gerekgelendirildigi 6l¢iide rasyonel bir inang olabilir.

38 Cletin, a.g.m., s. 98.

39 Yaran, Cafer Sadik, Giiniimiiz Din Felsefesinde Tanr: Inancinin Akliligi, Eriit Yayinla-
r1, Samsun, 2000, s. 18; Batak, Kemal, “Dogal Teoloji ve Teistik Argiimanlarin C}iicii”,
Kabramanmaras Siitcii Imam llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11, 2008, ss. 45-76, s. 62; Ozcan,
a.g.m., s. 158.

40 Clifford, W. K. “The Ethics of Belief”, The Theory of Knowledge, ed. Louis P. Pojman,
Wadsworth, Belmont CA, 2003, s. 515-518.

41 Aydin, “Allab’in Varligina Inanmanin AKliligi”, s. 12; Ozcan, a.g.m., s. 157-176; Isik,
a.ge.,s. 18.

42 Ozcan, a.g.m.,s. 157.
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Aksi takdirde, Tanrr’ya inanmanin rasyonel bir gerek¢esinden s6z edilemez.
Bayle bir yaklasimi 6ngoren bir ¢ok ateist, Tanr1 inancinin gerekli kanita sahip
olmadigindan hareketle rasyonel temellere dayal: olarak kabul edilebilecek bir
inang olmadigint savunmugtur.” Temelci anlayist benimseyen teist, Tanr’nin
varligt sorununu kanitlarin 1g1ginda ele alir ve sonugta ortaya ¢ikan dengeyle
Tanrr’'ya inanmanin makul olup olmadigini belirler. O, bu baglamda en muh-
temel dogru ya da en rasyonel goriisiin teizminki oldugu yargisinda bulunur.

Kanita dayanarak inanma anlayisi, felsefe tarihinde Eski Yunan'dan Hume
ile Kant’a kadar neredeyse tek egemen diisiincedir. Hume ve Kant, bilginin
stnirlarint belirlerken, dini inanglarin akilla bilinemeyecegi sonucuna varir-
lar. Kant ve Hume felsefelerinin etkisi kisa siirede kendisini gerek felsefede
gerekse teolojide gostermis, dini inanglara kanita dayanarak inanmanin sa-
vunulamayacagi, neredeyse genel bir kabul halini almistur. Giintimiizde teist
filozoflar, hatta teologlar bile metafizik konularda dogru karar vermemizi ve
telsefi goriis birligine ulasmamizi saglayacak evrensel rasyonellik ilkelerinin ve
yontemlerinin olmadigina inanmaktadirlar. Iste bu asamada felsefe tarihin-
de “fideizm” olarak adlandirilan felsefi yaklagimin gii¢ kazanmaya basladigini
gormekeeyiz.*

Fideizm, dini inanglarin muhakeme ve kanittan ziyade nihai olarak imana
dayandigini iddia eden epistemolojik bir tutumdur.® Fideist anlayisa gore din-
sel diinya goriisiiniin icinde olmadigimiz siirece, onun ne anlam ifade ettigini
kavrayamayiz. Fideizmde dinin rasyonelligi konusuna da bu “icinde olma”
agisindan bakilir. Teorik kanitlar bunu basaramadiklari icin dini, bir diisiince
objesi gibi ele alirlar; bu yiizden de miimini tatmin etmekten uzakurlar.

Fideistlere gore dini inang sistemleri, rasyonel degerlendirmeye tabi tutu-
lamayacag: gibi dini 6nermeleri kabul edisimiz de, herhangi bir kanita veya
akil yiirtitmeye dayanmaz. Aslinda, imanin aklin destegine ihtiyact olmadig
gibi, her tiir kanit ve ispat da iman i¢in zararlidir. Ciinkii fideistlere gére, bu
konuda kanit ve ispata bagvurmanin bir sonu yoktur. Fideiste gore, samimi bir
dindar miimin icin en asli varsayimlar, dini inang sisteminin kendisinde bulunmak-
tadi. Mesela, “Tanrr’nin varligina ve onun bizi sevdigine iman ettik” demek,
“biz bunlari hicbir kanita ve akil yilirtitmeye dayanmadan kabul ettik ve biz

43 Plantinga, Alvin, “Reason and Belief in God”, Faith and Rationality; Reason and Belief in
God, eds. Alvin Plantinga, Nicholas Wolterstorff, University of Notre Dame Press, Notre
Dame, 2004, s. 17-18.

44 Deniz, Osman Murat, Akil Iman Iiskisi A¢isindan Fideizm, Emin Yayinlari, Bursa, 2012,
s. 26 vd.; Isik, a.g.e., s. 19-20.

45 Popkin, Richard H. “Fideism”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards, c. 3,
Macmillan Publishing Co., New York, 1972, s. 201; Taylan, a.g.e., s. 10; Farkli tanimlar
icin bkz. Deniz, a.g.e., s. 30-34.
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Tanrr'nin bizi sevdigini ispatlamaya veya ciiriitmeye ¢alisan hicbir seyimiz ol-
sun istemiyoruz” demektir.* Dindeki imanin kendisi, insan hayatinin temeli-
dir; Paul Tillich’in ifadesiyle, kisinin “nihai kaygi”sidir.”

Tanrr'nin varligini bir problem olarak gormeyen Séren Kierkegaard’a gore,
normal hayattan iman hayatina gecis, muhakemeye dayanan bir gecis degil,
aksine, bir “kisisel olma” durumundan, bir bagka “su veya bu olma” duru-
muna sigrayts, bir tiir “yeniden dogus’tur. Boyle bir durumda rasyonellik
bulunamayaca@: gibi, zaten ona ihtiya¢ da yoktur. Ciinkii burada inanma,
kanit ve ispat standartlarina uygun bir eylem degildir. Eger 6yle olsaydi, yani
Tanri bagta olmak tizere, inanilmasi gereken diger konular objektif dl¢iilerle
kavranmaya miisait seyler olsaydi, o zaman zaten inanmaya, dolayisiyla riske
girmeye gerek kalmazdi.®® Ona gére “eger Tanr1 yoksa, bu durumda onun var
oldugunu ispatlamak tabii ki imkansiz olurdu; ama, eger varsa, var olan is-
patlamak aptalca bir sey olurdu.” Mesela bir tasin varoldugunu gdstermenin
bir anlam1 yoktur; burada anlamli olan, bir seyin tas oldugunu ispatlamakuir.
Ama her seyin, bir tasin varligi kadar agik olmadigi da bir gergektir. Metafizik
gelenegin ise yarar bir tarafinin bulunmadigini diisiinen Kierkegaard igin, dini
savunmanin tek yolu, Tanrr’y1 rasyonel olarak kavramanin imkansiz oldugunu
temel olarak kabul etmektir.”® Kierkegaard’a gore “iman, tamamen bireyin i¢
diinyasindaki sonsuz tutku ile nesnel kesinsizlik arasindaki tezattr. Tanri’nin
varligini nesnel olarak kavrayabilirsem inanmam, fakat bunu yapamadigim
icin inanmak zorundayim.”™' Bu noktada, eger herhangi bir rasyonel kanita
ulagmis olursak, risk ortadan kalkmis olacak ve imanimizi kaybedecegiz.>

Cagdas din felsefesinde fideist arka plandan beslenen Alvin Plantinga’ya
gore ise Tanri inanci, temel bir inangur ve herhangi bir kanit tarafindan des-
teklenmeye ihtiyaci yoktur.”> Ona gore, inanglari destekleyen hicbir kanit ol-

46 DPeterson vd., a.g.e., s. 57; Ozcan, a.g.m.,s. 164-166.

47 Tillich, Paul, fmanin Dinamikleri, (cev. F. Terkan-S. Ozer), Ankara Okulu Yayinlari, An-
kara, 2000, s. 15.

48 Kierkegaard, Séren, Concluding Unscientific Postscript, (trans. David E Swenson), Princ-
eton University Press, Princeton, 1968, s. 189; Ozcan, a.g.m., s. 167; Tsik, a.g.e.,s. 20.

49 Kierkegaard, Soren, Philosophical Fragments or A Fragment of Philosophy, (trans. Hovard V.
Hong), Princeton University Press, New Jersey, 1967, s. 49.

50 Hamilton, Christopher, “Kierkegaard on Truth as Subjectivity: Christianity, Ethics and
Asceticism”, Religious Studies, Cambridge University Press, Cambridge, 1998, c. 34, sayt:
1, s. 62-63; Mehdiyev, a.g.m., s. 313-314.

51 Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, s. 182.

52 Wainwright, William J. Philosophy of Religion, Wadsworth Publishing Co., Belmont CA,
1999, s. 141-142; Mehdiyev, a.g.m., s. 314.

53 Plantinga, “Reason and Belief in God”, s. 16, 76 vd.; Evans, C. Stephen, “Kierkegaard
and Plantinga on Belief in God Subjectivity as the Ground of Properly Basic Religious
Beliefs”, Faith and Philosophy, c. 5, sayt: 1, 1988, s. 25 vd.
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masa bile, dini inanglarin tamamen rasyonel ve tam anlamiyla tasdik edilmis
inanglar olmast miimkiindiir. Ciinkii Tanrr'ya inang, “temel bir inang” olup,
bu tamamiyla rasyonel, makul ve dogru bir inan¢tir. Plantinga, inanglarimizin
dogrudan tecriibelerimizin tasdikine dayandigina inanmakta ve Tanrr’nin bize
kendisini evrende ve oradaki varliklarda goriilen giizel bir diizen i¢inde ifsa
ettigini iddia etmektedir. Ona gore, “kanitsiz inan¢”, dayanaksiz bir inan¢
demek degildir. Bu yiizden ateistler, Tanri inanct aleyhine kesin kanitlar ileri
stirmeksizin inananlart akil digt olmakla suglayamazlar. Tanri inancinin saglam
bir temeli vardir; ama bu temel, en igte ve 6zde bulunan bir temeldir. Béyle
bir temele dayanan inan¢ da tamamen rasyoneldir.>*

Fideist anlayist elestiren kanitgt Richard Swinburne, “bir takim ‘dogru’
inanglar olmaksizin, birakin Cennete gitmeyi, Londra’ya bile varilamaya-
cagini™ sdyleyerek onlari alaya alir. Swinburne’e gore, herkesi inandirmak
miimkiin olmasa da, imanin olabildigince akli gerek¢elere dayanmasinin iyi
ve makul dl¢iitlerinin ortaya konulmast imkan dahilindedir. Eger bir kimse,
inanca sahip olma hususunda kendini epistemolojik nedenlerden dolay:
hakli goriiyorsa, onun inang karsisindaki bu tutumunun rasyonel bir tu-
tum oldugunu soyleyebiliriz. Bu baglamda Swinburne, dogru inanglarin
epistemolojik ihtimaliyetinin daha yiiksek olan inanglar oldugunu séyleme-
kte ve dis diinyada ya da i¢ diinyamizda yasanilan tecriibelere dayanarak
gerekeelendirdigimiz inanglara ihtimalli de olsa inanabilecegimizi iddia etme-
ktedir. Boyle bir yaklagimla inanilan seyler, daha fazla objektiflik ve elestirel
diisiince gerektireceginden,” inandigimiz seylerin rasyonel ya da makul
oldugunu séylemek miimkiin olacaktir. Kisacasi Swinburne’e gére, metafizik
konularda akil, siiphe duyulamayacak bir sonuca degil, ancak ihtimalli bir
sonuca ulagabilir; bu ihtimaller icerisinde epistemolojik ihtimaliyeti en fazla
olan goriis, genis anlamiyla teizmin goriisiidiir ve teizmi kabul etmek de en
makul yaklagimdir.””

Cagdas din felsefecisi George I. Mavrodes, neredeyse her rasyonel insanin
kabul edebilecegi argiimanlarla ilgili su ¢oziimlemeyi yapar: “Elbette biz,
ozellikle Tanr’nin varligini herkese kanitlayacak herhangi bir argiimanin
olup olmadigiyla ilgileniyoruz. Gériintise bakilirsa boyle bir argiiman

54 Plantinga, Alvin, “Is Belief in God Properly Basic?”, Contemporary Perspectives on Religious
Epistemology, eds. R. Douglas Geivett and Brendan Sweetman, Oxford University Press,
New York, Oxford, 1992, s. 133-141; Yaran, Zanr: Inancinin Akliligi, s. 20-26; Regber,
a.g.m., s. 27; Batak, Kemal, 7anriy: Bilmek; Alvin Plantinga'nin Din Felsefesinde Tanr: ve
Epistemoloji, Iz Yayincilik, Istanbul, 2008, s. 91 vd.

55 Swinburne, Richard, “Reviews”, Religious Studies, say1: 16, 1980, s. 242; Yaran, Tanr
Inancinin Akliligi, s. 36.

56 Swinburne, Richard, Faith and Reason, Clarendon Press, Oxford, 1981, s. 33.
57 Yaran, Tanr: Inancinin Akliligi, s. 9-120; Isik, a.g.e., s. 26.
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heniiz bulunamamistir. Eger bulunursa, herkes tarafindan bilinen mantiksal
baginular vasitastyla, herkesin bildigi ve Tanr’nin varligini da gerektiren bir
onermeler kiimesi olmak zorundadir. Elbette béyle bir argiimanin bulunmasi
biitiin hastaliklar: iyilestiren bir ila¢ gibi olaganiistii bir sey olurdu. Ancak bu
ikisinin de miimkiin olduguna inanmak icin yeteri kadar neden yoktur.”*®
Mavrodes, kanit icin “gecerlilik” ve “saglamligin” yaninda, “ikna kuvveti”
sartini da ileri siirer. Eger bir argiiman saglamsa ve onu anlayan baz kisileri
ikna ediyorsa, o zaman o ikna edicidir. Dolayistyla ikna edici bir kanitn tiim
rasyonel insanlarin kabul etmek zorunda oldugu onciiller kullanmasina ge-
rek yoktur. Ornegin, eger Tanri varsa ve yeter neden ilkesi dogru ise ve bir
kisi kozmolojik argtimani gegerli olarak benimsiyorsa, bu argiiman soz ko-
nusu kisiye gore, Tanr’'nin varligs icin bir kanit tegkil eder. Mavrodes, pek
cok geleneksel argiimanin kanit oldugunu; ancak bunun “kisi-bagimli” kanit
oldugunu ileri siirer.””

[slam diisiince tarihinde 6zellikle gesitli tasavvufi yonelisler icinde bulu-
nan bir¢ok diigtiniir de, iman konusunda nazari aklin giicline glivenmed-
ikleri icin felsefl kanitlarin yararina da inanmamuigslardir. Onlar, derin teem-
miil ve tefekkiir hayatini benimsemelerine ragmen, tefekkiiriin istidlali bir
yapida olmasinin inan¢ hayati agisindan verimsizlik dogurmaktan baska
ise yaramayacagini distinmiglerdir. Béyle bir tutumun arka planindaki
duygu ve diisiinceleri gormeye calismamiz ve onlarin neticelerini bir tarafa
itmeyi diisiinmememiz gerekir. Inang, gogunlukla, rasyonel kanitlarla gelip
yerlesmedigi i¢in devami da kanitlarin varligina bagli degildir. Bir insan kanit
getirmedigi, yahut getirdigi kanitlar zayif oldugu halde huzurlu bir inang
hayatina sahip olabilir.®’

Makul bir kisiye inandirict olacak sekilde belirli bir dini inang sisteminin
dogrulugunu gostermek miimkiin midiir? Kau akileilarca® ve digerlerince
ylizyillardir stirdiiriilen tartigmaya ragmen higbir dini inang sistemi “biitiin

58 Mavrodes, George 1. Beliefin God; A Study in the Epistemology of Religion, Random House,
New York, 1970, s. 46.

59 Yaran, Cafer S. “Dini Epistemolojide Elestirel Akilcilik ve Tahkiki Imancilik”, Ondokuz May:s
Universitesi fla/;z')/at Fatiiltesi Dergisi, say1: 9, Samsun, 1997, s. 225; Batak, Kemal, “Dogal Te-
oloji ve Teistik Argtimanlarin Giicti”, Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi llahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, sayr: 11, 2008, s. 45-76, s. 59; Uslu, Ferit, “Diizen ve Gaye Delili Uzerine Bir
Analiz”, Dini Arastrrmalar, Ocak- Nisan 2002, c. 4, sayt: 12, ss. 31-48, s. 46-47.

60 Batak, a.g.m., s. 62.

61 Kau akilcilik, bir dini inang sisteminin hakkiyla ve aklen kabul edilmesi icin bu inang
sisteminin dogrulugunun ispatinin miimkiin olmasi zorunludur diyen gériistiir. Bu an-
lamda akilcilik genel olarak inanglarimiz ve fiillerimiz konusunda akla veya zekaya giiven-
meyi tazammun eder. Kau akilcilligin en biiyiik temsilcisi kabul edilen W. K. Clifford
(1845-1879), yetersiz kanit tizerine herhangi bir seye inanmanin her zaman her yerde
ve herkes i¢in yanlis oldugunu soylemekeedir. Ona gore, “inandigimiz her seyi” sorgula-
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makul insanlari tatmin edecek” tarzda ispatlanmiglik emaresi gostermemek-
tedir.” O halde Tanrr’nin kanitlanmasinda béyle kesin bir kanit bulmak im-
kinsizsa, felsefe ve teolojilerde neden bu kadar caba gosterilmektedir? Eger
Tanrr'nin varligi tamamen apagik bir gercekse, neden bu kadar inanmayan
vardir ve inananlar inanmayanlari nasil olup da bu konuda ikna edememekte-
dirler? Bu tiir sorular bizi Tanr1 kanitlarinin sebeplerine gotiirmektedir. Bun-
lar1 soyle 6zetleyebiliriz:

a. Kanit ve ispat aramanin arka planindaki itici giiglerin baginda birgok
dinin sahip oldugu kutsal metinlerde yer alan ifadeler gelir. Biiytik dinler-
in higbiri, hemen ortaya ¢ikarak kendisini kabul ettirmis degildir. Bir din
dogarken ¢ok ¢esitli itirazlara muhatap olur. Bu kargi ¢tkmalarin bir kismi
sahsi, bir kismu siyasi, diger bazilari da fikri mahiyette olabilir. Ozellikle bu
fikri mahiyette olanlara cevap verme, onlarin olusturdugu engelleri ortadan
kaldirma, bir dinin toplum hayatnda kék salmasi i¢in hayati 6neme sahip-
tir. Fikri bir itiraza fikirle mukabelede bulunma, ciddi bir tartismaya koyul-
ma anlamina gelir. Tartigma ise, her tiirlii kelami ve felsefi faaliyetin 6ziinii
olusturur.”® Mesela, Islam’a inanmayan Mekkeli Araplar, Kur'an'in getirdigi
ulthiyet anlayigina, hayatn oliimden sonra da devam edecegine dair inanca
gesitli agilardan itiraz etmekteydiler. Kur'an'in, bu itirazlari ciddiye alarak cev-
ap verdigini gérmekteyiz.** Kur'an, diistinmeyi, tahlil ve tenkidi, akla deger
vermeyi, meseleleri derinligine aragtirmay: bir metod haline getirmis ve bir
takim acik, net kaidelere baglamistir.®

Allah’in varlig: ile ilgili tarugmalarda en sik gegen kanit, burhan, ispat
vs. gibi kelimeler, Kuranda ge¢mektedir. Kur'an, Allah’tan bagka tanrilara
inananlara hitaben “burhaninizi getiriniz” (Enbiya/24; Neml/64) demektedir.
Yine Kur'an, gerek Hz. Muhammed’e, gerekse daha onceki peygamberlere
“burhan”in gonderildiginden yahut gosterildiginden soz etmektedir.®

Kur'an, muhataplarina sadece belirli verileri sunmakla yetinmemekte, ak-
sine onlardan, bu verilerin gercekligini zihni yetenekleriyle tahkik edip biz-

mak, “evrensel bir gorev’dir. Emin olmak gerekir ki, inanglarimizin pek cogu, birinci-el
tecriibeden ziyade, kiiltiiriin bir iiyesi olusumuzla elde edilmektedir. Ona gore hicbir dini
inang sistemi, biitiin inanglarimiza hakim olmasi gereken yiiksek ispatlama standartlarin
karsilamaya elverisli degildir ve o halde makul (ve ahlakli) bir kisinin inangsizca idare et-
mesi zorunludur. (Clifford, a.g.m., s. 515-518; Yaran, a.g.m., s. 218-219)

62 DPeterson vd., a.g.e., s. 55.

63 Aydin, a.ge.,s. 17-18.

64 Aydin, a.ge.,s. 18.

65 Erdem, Hiisamettin, “Islamda Rasyonalist (Akilct) Hareketin Sebepleri”, Seleuk Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 7,1997,s. 17.

66 Aydin, a.ge.,s. 18; Erdem, Hiisamettin, “Allab’in Varliginin Delillerinin Kur’ani Temel-
leri, Seleuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say: VIII, Konya, 1999, ss. 19-29, s. 19.
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zat akletmek suretiyle kendilerine sunulan hakikate ulasmalarini istemektedir.
Akla, kesin kanita ve bilgiye dayali bir inanci 6ngéren Kur'an (Bakara, 170;
Maide, 104; Enbiya, 24), belirli merci ve otoritelere korii kériine uymay:
reddederek kendisini de sorgulamaya agmakta ve ayni zamanda dint bilginin
aktaricist olan peygamber ve Kur'an'in da dogru ve hak olup olmadigini diisiin-
meye ve aragtirmaya ¢agirmaktadir (Nisa, 82; Yanus, 16; Nahl, 43-44). Elbette
Kur’an, son tahlilde muhataplarindan, kendisinin Allah katindan indirilmis
hak bir kitap olduguna siiphesiz iman etmelerini ve ona uymalarini istemekte-
dir. Ama o, gergek bir imanin kér ve dogmatik bir bicimde degil, aksine akla,
kanita ve bilgiye dayali olarak gerceklesmesini talep etmektedir. Bu baglamda
Kur'an, akli kullanmaya o kadar 6nem vermekeedir ki, imanin karsit1 olan kii-
friin/inkarin ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan bir takim olumsuzluklarin an-
cak akli kullanmamaktan kaynaklandigini acike¢a belirtmektedir (Yiinus, 100).
Daha bagka 4yetler ki bunlar istidlale tesvik etmis, duyulur dlem araciligs ile
duyulmayani anlamay: gerekli kilmis, diisiinmeyi ve akil yiirtitmeyi emretmis
ve bu yontemin kisileri gercege vakif kildigini, onlara dogru yolu gosterdigini
haber vermistir.”” Demek oluyor ki fikri tartismalar, dinin kendi biinyesinde
zaten mevcuttur.

b. Dini fikir ve kanaatlerin kisilerin hayatinda taklit derecesinden ¢ikarak
tahkik derecesine dogru yol almast, ciddi bir diistince siirecini de beraberinde
getirmektedir. Uyanmis, dogmatik olmayan bir zihin, tatmin olabilmek igin,
bu tiir kanitlar talep edebilir. Ayrica, teolojiler ve teist bir iddia rasyonel bir
tutum i¢inde bulundugunu gostermek isteyecektir. Tanr’'nin varligina iman,
cogunlukla taklit derecesinde bir baslangi¢ gosterir. Ikinci derece ilim derece-
sidir. Burada insan, inancini makul gerekgelere dayandirma ihtiyacini duyar.
Ugiincii derece ise, inancin yasandigi, deruni tecriibenin konusu oldugu mer-
haledir. Kanit arama daha ¢ok ikinci merhalede kendisini gosterir. Kanit ara-
ma siirecinde dini hayat, bir yandan da derinlik kazanir.®® Bu kanitlar, bizim
Tanrr’nin varligr hakkindaki bilgilerimizi artirmakta ve igleri stiphe ile dolu
olanlarin gozlerinin 6niinden bu ilmi kesifler perdeleri kaldirmakta ve gergek-
leri oldugu gibi goriip Tanr’'nin varligini kabul etmelerini saglamaktadir.

Taklit ya da kat fideizmde imanin bir risk olgusu olarak diisiiniilmesi ve
sorgulanamaz kabul edilmesi, aslinda, insanin disiince ve tutumlarinda bir
rasyonellik arama egilimine, tutarli ve dogrulanabilir agiklamalara dayali ima-
nt daha degerli bulan bir psikolojiye sahip oldugunu géstermektedir.®” Dola-
yistyla, imanda tahkik, tabii bir gerekliliktir. Taklit olayinda rasyonellik arama

67 Alper, Omer Mahir, “Islam, Akil ve Hakikat”, Milel ve Nibal; Inan¢ Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalar: Dergisi, c. V11, sayi: 3, Eyliil-Aralik 2010, ss. 39-72, s. 40; el-Maturidi,
a.g.m.,s. 141.

68 Aydin, a.g.e., s. 19.
69 Alper, Hiilya, Imanin Psikolojik Yapisz, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 173-175.
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egilimi, dnkabullerle akli bicimlendirme ve uzlagtirmaya, tahkikde ise inanci
akla gore olusturmaya sevk eder. Yani akil, her iki durumda da siirecin iginde
olmakla birlikte, birincide irade, sosyal etkenler ve bireysel temayiiller yoniin-
de akli yonlendirirken; ikincide akil, nispeten 6zgiir zihinsel siireclerle iradeyi
gelistirmekte ve giiclendirmektedir.”

Taklitle iman eden kimsenin, imanin kognitif temelini olusturan seye,
stipheden uzak bir inanct s6z konusudur. Ustelik iman, itikadr da asan bir hal
olmakla birlikte, zihinde siiphe ve vesveselerin ¢agrismast her durumda miim-
kiindiir. Bununla birlikte, istidlale dayanan kimse bu ¢agrigimlarin cevabina
da sahiptir.”!

Korii koriine bagliligi iman olarak nitelendirmek miimkiin degildir. Ciinkii
ortada bilingli bir se¢im varsa, orada imandan sézedilebilir.”* Cok sayida insanin
bir diistince etrafinda toplanmasi, hi¢ bir zaman taklide bir haklilik pay1 ver-
mez.”> Miimin olmak i¢in korii kériine inanmali ve inanmanin vahyedilenleri
oldugu gibi kabul etmek oldugunu séyleyen Malebranche’nin aksine’™ Gazali,
akilli olmakla imanli olmak arasinda kopmaz bir bag bulundugunu vurgula-
maktadir. O, insan aklinin agkin alemle ilgili meselelerde sinirli oldugunu fakat
din prensiplerinin akil olmaksizin anlaminin olmadigini belirtmektedir.”

c. Insan, inang konusunda bir takim siiphelere diisebilir; yahut siiphe igin-
de olan insanlarin bazi itirazlariyla karsi karsiya kalabilir. Bu durumda insan,
yerine gore kendisini, yerine gore de bagkalarini tatmin etmek i¢in bir takim
kanitlar arayip bulma ihtiyaci hissedebilir. Din, aciklanmaya ihtiyag hissetme-
yen ve korii koriine baglanilan bir miiessese degildir. Tanri’nin varligina dair
ontolojik, kozmolojik ve teleolojik argiimanlarin her biri, Tanr’'nin varligini
kismi olarak ispat etmekle beraber, bu argiimanlar birlikte ele alindiginda,
Tanrr’nin varligs ihtimalini daha da giiglendirmektedir.”®

70 Akdogan, Recep, “Kelamcilara gore Allah’a Imanda Akl Yiiriitmenin Degeri”, Cumburiyet
Universitesi flahz‘yzzt Fakiiltesi Dergisi, c. VIII, sayt: 1, Sivas, Haziran 2004, ss. 133-157, s.
140.

71 Akdogan, a.g.m., s. 144.

72 Soénmez, Biilent, Peygamber ve Filozof, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2002, s. 99.

73 Pessagno, J. Meric, “Matqridi’ye Gore Akil ve Dint Tasdik”,‘ Ankara Universitesi Hlabi-
yat Fakiiltesi Dergisi, (cev. [lhami Giiler), Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.
XXXV, ss. 425-435, s. 427.

74 Malebranche, M. Hakikatin Aragtirilmas: I, (¢ev. Mirag Kaurcioglu), Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, Ankara, 1997, s. 34 vd.

75 Gazali, i/]yﬂu Ulumiddin, (¢ev. Ahmed Serdaroglu), c. I, Bedir Yayinevi, Istanbul, 1989, s.

216; Sénmez, a.ge,s. 111, 113; Basci, Vahdettin, Gazalide Ihadet Kavraminin Felsefi Bir
1ahlili, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Erzurum, 1994, s. 26-27.

76 Aydin, a.g.e., s. 19; Aslan, a.g.e., s. 123.
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Siiphe, herhangi bir ¢ikar beklemeksizin salt hakikatin ne olduguna dair
bir sorusturmay: gerektirir. Dolayisiyla felsefi diisiinmenin ihmal edilmemesi
gereken bir unsurudur.”” Gazaliden itibaren [slAm diinyasinda, Descartesten
itibaren de Bat diinyasinda siiphe ve siiphecilik, hakikate ulagmak icin gerekli
epistemolojik bir metod”® olarak kullanilmaktadir. Metodik siiphe, imanin
daha da kuvvetlenmesine yardimct bir unsur ve imanin gelisiminin 6nemli
ve ayrilmaz bir parcasi olarak gortilmistiir. Bu dogrultuda Francis Bacon,
Denemeler'inde Tralyanlarin “siiphe, inanci savar”” séziinii naklederek bunun
yanlis oldugunu; dogru olanin ise siiphenin inanct koriikledigi yoniindeki
Descartesten beri gelen genel kanaat oldugunu vurgular. Buna gére siiphe,
bizi tehlikeli inan¢lardan koruyan ve ger¢ek imanin kapisini aralayan pozitif
bir deger olmaktadir. Bu dogrultuda Miguel de Unamuno, Gabriel Marcel
gibi modern egzistansiyalist filozoflar, siiphe ile sarsilmayan imanin giivenilir
bir iman olamayacagini vurgulamiglardir.®

Varolugsal stiphe, bir kimsenin kendi inancinin ciddi sekilde kusurlu ya
da biiyiik bir olasilikla yanlis olabilecegine iliskin ger¢ek bir endisedir. Belli
olctideki varolussal siiphe kabul edilebilir ve hatta dini hayat agisindan da
normal goriilmektedir. Eger bir kimse inancinin dogru olduguna gercekten
kanaat getirmisse karsit goriisleri degerlendirmekten gekinmez. Inancindan
ne kadar emin olursa ve onun dogruluguna ne kadar giivenirse onu test et-
meyi de o kadar normal kargilar. Elestirel sorulardan ka¢inan bir iman, giiven
vermeyen, hakikate ulasma giivencesi sunmayan bir iman olarak kabul ed-
ilmektedir.®!

d.Dini diisiince ve bilgiler diger alanlarda elde edilen diistince ve bilgilerle
temas halindedir. Mesela Tanri’'nin varligina inanma temelde bir bilgi prob-
lemidir.%* Ontolojik kanit bir yana birakilirsa, oteki klasik kanitlarin hepsi,
4lem hakkindaki bilgimizden yola ¢tkmaktadir. Kanitlarin dayandig bu bilgi
zemini durmadan degismekte ve gelismektedir. Insan, bildiklerini bir yana,
inandiklarini da bagka bir yana koyarak béliinmiis bir hayat yasayamayacagina
gore, biitiinlitk arzeden fikri ve manevi bir yasayis tarzina kavusmak mec-
buriyetindedir. O, bu isi ilmi, ahlaki, bedii ve dini hayatun verileri 1s1g1nda

77 Tizer, a.g.e.,s. 76-78.

78 Descartes, Rene, Felngenirg' lkeleri, (gev. Mesut Akin), Say Yayinlari, Istanbul 1995,s. 51;
Descartes, Repe, Yontem Uzerine, (gev. Biilent Kenar), Diistinen Adam Yayinlari, Istanbul
1996, s. 96; Ozcan, a.g.e., s. 50.

79 Bacon, Francis, Denemeler, (gev. Aksit Goktiirk), Yapt Kredi Yayinlari, Istanbul, 1998, s.
134.

80 MacGregor, Geddes, “Doubt and Belief”, 7he E{zcydopedia of Religion, ed. Mircea Eliade,
c. 4, Macmillan Pub., New York, 1987, s. 425; Ozcan, a.g.e., s. 41.

81 Evans-Manis, a.g.e., s. 232.
82 Aydin, a.ge., s. 20.
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gerceklestirir. Mehmet S. Aydin’a gore, felsefenin insan hayatina sunacag en
onemli katki, boyle bir gerceklesme siirecine olan ihtiyaci en derin sekilde his-
settirmesidir. Inancin duygu ile ilgili yaninin agir bastigt dogrudur; ama onun
bir de kognitifyanivardir. Belli bir uluhiyet anlayigina sahip olmak, ayni zaman-
da tabiat, insan ve tarih hakkinda da belli fikirlere sahip olmak anlamina gelir.
Bagka bir deyisle, cevremizdeki diinya hakkindaki fikirlerimiz, bilgilerimiz ve
tecriibelerimiz ile Tanr’nin varligina olan inancimiz arasinda bir miinasebet
vardir. Tanr’'nin varligt ile ilgili klasik kanitlar, iste bu miinasebeti kelimelerle
ifade etmeye calismaktadir. Onlarin bize Tanr’nin varligi konusunda empirik
bir sonug veya mantiki bir ¢ikarim getirmedikleri dogrudur; fakat Tanri’nin
varligina olan inancini hakli ve makul gostermek i¢in insanoglunun ne biiyiik
ve samimi bir ¢aba icinde oldugunu, i¢indeki ve disindaki her cesit veriyi
nasil degerlendirdigini gostermesi bakimindan s6z konusu kanitlar son derece
onemlidir. Eger rasyonelligi bilim ve mantik alaniyla sinirlandirirsak, dinin bu
istikametteki gayretleri tamamen bosa gider.® Teistler kanitlari ileri siirmekle,
entelektiiel diizeyde diinyaya nasil baktiklarint ve onu nasil yorumladiklarini
agiklamiglar ve bu tavirlarini 6nermeler halinde dile getirmislerdir. Bu durum
ozellikle “kozmolojik”, “teolojik “ ve “dini tecriibe” kanitinda agik¢a goriiliir.

Ateistler de teistlerin iddialarini her ne amagla olursa olsun dikkate al-
mak ve karsilamak zorunlulugunu hissetmistir. Bunun yaninda kanitlara karst
cikarken sadece felsefi bir elestiri gayesi giitmemis, teist gibi, diinyaya nasil
bakuginin ipuglarini da vermistir. Ayrica ateist, teist tarafindan ileri siiriilen
iddialari ¢iirtitmeye caligmakla bir anlamda ateizmini de temellendirmeye
calismistir. En azindan teistin diinya goriisiini yanliglamaya ve aksini goster-
meye gayret gostermistir.*

e. Bazen belli bir felsefl sistem de Tanrr’'nin varlig1 problemini -dolayisiyla
kanitlari- tarugmayr gerekli kilabilir. Tanri'nin varligi, iman, dua, mucize ve
teizme ait diger kavramlari aklen olduke¢a anlamli bulabildigine inanan kokli
bir teist diistiniirler gelenegi vardir. Buna kargilik, ¢aglar boyunca, béyle kav-
ramlarin reddedilmesinin zorunluluguna inanan, dikkate deger bir grup da
olmustur.® Aristoteles'ten®® Farabi’ye®”, ondan Whitehead’e kadar bir¢ok fi-

83 Aydin, “Allab’in Varligina Inanmanin Akliligi”, s. 16.
84 Topaloglu, a.ge.,s. 145.
85 Peterson vd., a.g.e.,s. 11

86 Aristoteles, “biz Tanrr’'y1 ezeli-ebedi, mitkemmel bir canli olarak adlandirmaktayiz, o halde
hayat ve siirekli ve ezeli-ebedi 6miir Tanrr'ya aittir. Ciinkii “Tanri bunun kendisidir” diyer-
ek, Tanrr’ nin mitkemmel ve zorunlu oldugunu belirtir. (Aristoteles, Metafizik, (gev. Ahmet
Arslan), Sosyal Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 506-508)

87 Farabi, “biitiin eksikliklerden miinezzeh” varlik ve “varlik mitkemmeliyetinin en yiiksek
mertebesi” olarak niteledigi Tanrr'nin bu ozelligini O’nun diger varliklardan fark: olarak
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lozof sirf bir ispata varalim diye degil, sistemlerinin bir geregi olarak Tanr’nin
varlig tizerinde durmuglardir. Aristoteles, Tanrr'yr leme ilk hareketi veren bir
ilke olarak goriiyordu. Farabi, her mertebedeki varolmay: aciklayabilmek icin
Zorunlu Varlika muhtacti. Whitehead’in ilmi ve felsefi kozmolojisi, Tanri'nin
ména ve fonksiyonunu belirlemeyi gerekli kiliyordu. Bu soylediklerimiz, sa-
dece kanit arama psikolojisini degil, mevcut kanitlari daima gozden gegirme
ve yeni bilgiler, tecriibeler 1s1g1nda yeni kanitlar ortaya koyma ihtiyacini da
aciklar niteliktedir.®®

Siireg ekolii filozoflarindan Charles Harsthorne’un da ifade ettigi gibi, Tan-
11 ile ilgili terimleri anlamsiz bulmalarina ragmen, herhangi bir yolla da olsa
bu terimlere isaret etmeyen hig bir felsefeci yok gibidir.*” “Tanr, tabiatla 6zdes
midir?”, “Yoksa tabiatin bir parcast midir?”, “Tanri var olmadan 4lem var ola-
bilir mi?”, “Eger Tanri varsa O’nu nasil bilebiliriz?”, “Tanri, 4lem ve insanlar
arasinda nasil bir iliski vardir?”, “Bilmeye ¢calistigimiz Tanri kimin Tanrisidir?”
gibi sorular, insan zihnini devamli meggul etmistir. Bu mesguliyette filozofun
ozel bir yeri vardir. “Felsefenin sonu, gégiin ve yerin yaraticist olarak Tanrr'y1
bilmektir”®® diyen Farabi, “Tanri’'nin varliginin ispatlanmasi, felsefenin birinci
ve belli bagli isidir™" diyen Aquino’lu Thomas gibi filozoflarin yanisira, mese-
la “Tanr’'nin 6ldigini” ifade eden Nietzsche’?, Tanri hakkindaki kanitlarla
baglayarak nicin Hiristiyan olmadigini anlatmaya calisan Russell*’, Tanri’nin
olmamasi gerektigini haykirip duran Sartre, Tanri’nin varlig1 problemini hep
bas koseye yerlestirmislerdir.” Bircok filozof da ispat islevi gordtigii ileri siirii-
len kanitlar gelistirmiglerdir, yine bir ¢ogu da bu kanitlarda kusurlar bulmaya
calismiglardir.

Sonug

Insanin akli arayisinin mahiyeti, karsilastigimiz problemleri derinligine
distinmek, ulasugimiz sonuglarin gecici ve eksik oldugunun tiimiiyle farkin-

ortaya koy_ar. (Farabi, el-Medinetiil Fazila, (cev. Nafiz Danisman), Milli Egitim Bakanligt
Yayinlari, Istanbul, 1989, 5.17)

88 Aydin, a.ge., s. 20.

89 Pailin, David A. God and The Process of Reality; Foundations of a Credible Theism, Rout-
ledge, London, 1989, s. 66; Albayrak, a.g.m., s. 277-278.

90 Hammond, Robert, 7he Philosophy of Al-Farabi and its Influence on Medieval Thought, The
Hopson Book Press, New York, 1947, s. XVI.

91 Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, (cev. H. Vehbi Eralp), Sosyal Yayinlari, Istanbul, 1991, s.
170.

92 Pailin, David A. Groundwork of Philosophy of Religion, Epworth Press, London, 1986, s.
159.

93 Russel, Bertrand, Why I am not a Christian?, Unwin, London, 1967, s. 13-20,

94 Sartre, J. Paul, Existansialism, (cev. Asim Bezirci), Say Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 62-64,

95 Albayrak, a.g.m., s. 277.



3 TANRI INANCININ RASYONELLIGI VE KANIT IHTIVACT [l

da olmak ve onlar1 gozden gecirip tedbirli hareket etmek gibi goriiniiyor. Fa-
kat elimizde olan bu siirectir. Bir vahiy dogru olsa veya bir dini vizyon sahih
olsa bile, onun dayandig kaynaklar, akli olarak degerlendirilmek zorundadir
ve o gorils, Peterson ve arkadaglarinin belirttigi gibi,”® argiimanlarin veya ka-
nitin 1g1ginda ya ayakta kalmali ya da ¢iiriitiilmelidir. Tanrr’ya inanmanin pek
cok farkli yolu bulunmaktadir. Fakat bu inanci rasyonel kilan sey, uzun bir
gecmise sahip teolojik bir gelenege gore, ispat ve ispatin en temel unsuru olan
kanitur. Tanr’'nin varligini ispatlama iddiasindaki meveut kanitlar, gagimi-
zin bilgi birikimi ve diisiinme bi¢imiyle orantili olarak klasik tiimdengelimsel
yontemden ziyade tiimevarimsal bir yapt {izerine insa edilmis durumdadir. Bu
anlamda kanitlari, Kur'an'in @islubuyla da bagdagir bir sekilde, kesin bir ispat
olmaktan 6teye Tanrr'nin varligini rasyonel kilan ya da O’nun varliginin birer
isareti olarak degerlendirmek miimkiindiir. “Inanan” ve “reddeden” arasinda-
ki epistemik kavga ise, esasinda “Tanr1 vardir” énermesi lehinde ileri siiriilen
kanitlarin 6nciillerinin inan¢ diizeyinde benimsenip benimsenmemesinden
kaynaklanmaktadr.

Tanrr'nin varligr ile ilgili kanitlara bilim adina bugiine kadar yapilan iti-
razlar, insanin bu konudaki faaliyetinin irrasyonel oldugunu ortaya koymay:
bagaramamugtir. Tanrt bilgisini temellendirme girisiminde tek bagina empirik
gerekgelerin de yeterli olmadig acikur. Clinkii empirik test ve kavrayis diizey-
imizi ne kadar gelistirirsek gelistirelim, son anlamda Tanri, biitiin bilisimizi
agmaktadir. Bu da, O’nun ‘agkin’ olusunun geregidir.”” O halde Tanrr'nin
varligt sorunu bilimsel bir sorun degil, egzistansiyel yani insanin “varolus’
sorunudur.

Tanr’nin varligina dair rasyonel istidlaller veya bu istidlallerin gegersiz ol-
dugunu iddia eden rasyonel ¢ikarsamalar, ogu zaman, ne Tanrr’ya inanmayan
birini imana ne de inanan birini imansizliga sevk etmede asli rol oynarlar. O
halde bu rasyonel istidlaller nicin ortaya konulmaktadir? Klasik kanitlari or-
taya atanlar, yahut onlar1 gelistirmeye ¢alisanlar, mevcut inanglarinin rasyonel
oldugunu ortaya koymaya calismaktadirlar. Bu rasyonel istidlaller ve onlarin
elestirisi, inangsizi imana veya inanani imansizliga sevk etmekten bagka bir
fonksiyon yerine getirmektedir. Meseld, Tanr’'nin varligi hususunda yapilan
tartismalar, dolayli da olsa, modern 6ncesi I[slam ve Bati dini kiiltiiriindeki
rasyonelligin 6nemli tezahiir alanlarindan biri olarak felsefi diistincenin olus-
masina 6nemli katkilarda bulunmustur. Fakat bu argiimanlarin asil gérevi

96 Peterson vd., a.g.e., s. 446.

97 Yesilyurt, Temel, “Tanr1 Bilgisinin Empirik Temelleri”, Frraz Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sayt: 5, Elazig, 2000, s. 354; Aydin, “Allab’in Varligina Inanmanin Akliligi”, s.
17.
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elbette bu degildir. Bu tarugmalarin asil gayesi, herhangi bir inanci icat ve in-
sadan ziyade, var olani teyittir. Mesela Islim diisiince geleneginde varlik bulan
ispat-1 vacip tartigmalari, inangsizlari imana sevk etmek yerine, inananlarin
imanlarina rasyonel temeller olusturmaya, miiminin taklidi imandan tahkiki
iman mertebesine ulasmasina hizmet etmistir.”® Muhammed Ikbal’in isaret
ettigi gibi, hi¢ kimse siiphe gotiiren prensiplerle tiim benlik ve yagamini gekil-
lendirmeyi goze alamayacagina gore, hakikatte dinin temel prensiplerinin akli
temele bilimin dogmalarindan daha ¢ok ihtiyact vardur.

Kuran'da gecen “Hani Ibrahim: ‘Rabbim oliileri nasil dirilttigini bana
goster’ demisti de, ‘Inanmiyor musun?” deyince, ‘Hayir 6yle degil, ama kal-
bim iyice mutmain olsun’ demisti.” (Bakara, 260) ayetin de de goriilecegi gibi
meseleyi inanip inanmamak acisindan degil de inanilan gercekleri, mutmain
olmak agisindan ele almak gerekir. Iste bunun igin biz, Allah’in varligint is-
pat eden kanitlari inanmak bakimindan degil, itminan olmak bakimindan
degerlendirmek gerektigi kanaatindeyiz. Birgok insan Tanr’nin varlig icin
kanit aramaya gerek olmadigi, nereye bakilsa O’nun varliginin kanitlariyla dolu
oldugu iddiasindadirlar. Bunlart kabul etmekle birlikte bilgimizin bir yakin ve
itminan haline gelebilmesi icin dini, akli ve ilmi kanitlar1 degerlendirmenin
geregine inantyoruz. Manevi inanclarin elbetteki temeli sezgiye ve ruhi ha-
yata dayanir, ama bunlarin bilgiyle desteklenmesi ve bilimin verileriyle beslen-
mesi de gerekir. Kur'anda ve siinnette biitiin inan¢larin temelinin saf bilgiye
dayandig: belirtilmistir. Ancak bu sekilde inandigimiz degerlerin bir sarsinu
ile ytkilmasi onlenebilir ve ancak bu sayede bilim iman i¢in bir engel degil, bir
alet durumuna gelebilir. Herseye ragmen insanlar, Allah’s higbir kanita dayan-
madan oldugu gibi kabul edip inandiklarini s6yleseler de biz bu kabuliin mut-
laka temelli bir bilgi esasina dayanmasi, tecriibelerle giiclenmesi ve bir temel
diisiinceye dayanmast gerektigini kabul ediyoruz.

Cafer S. Yaran'in soyledigi gibi® akli degerlendirmeye hi¢ 6nem verilme-
digi zaman, varolan bir¢ok din arasinda inandigimizin en dogru oldugu nere-
den bilinecektir? Dogru dinlerin yaninda uydurma dinlerin de oldugu bilinen
bir gergektir. [nsan dinini ve elinden geldigince oteki dinleri, glicii ve bilgisi
oraninda degerlendirmeye tabi tutmazsa, baul bir dine bagli olmadigindan
nasil emin olacaktir? Kendisi dinini bir degerlendirmeye tabi tutmayan insan,
gerektiginde bagkalarini kendi dinine hangi gerekgelerle davet edebilecektir?
Ayrica insan dininin dogruluguna hi¢ giivenmemekte midir ki, onu rasyonel
degerlendirmeye tabi tutmaktan bu kadar uzak durmaktadir? Felsefi diistince-
nin ve insan aklinin olumlu bakmadigi dogmatizmin bir kenara birakilmasi,

98 Aydin, a.g.e., s. 26; Aslan, a.g.e., s. 117-118.
99 Yaran, a.g.m., s. 80-81.
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insanin o diisiincelere hangi gerekceyle inandigini veya inanmadigini anla-
maya ¢alisgmakla miimkiin olacaktir. Bu ve benzeri sorular, inanan bir insanin
Tanr’nin varligina dair nicin kanitlar ortaya koymasi ve inandigini rasyonel
bir temele dayandirmas: gerektiginin nemini vurgulamaktadir.

Kaynakca

Akdogan, Recep, “Kelamcilara Gore Allah’a Imanda Akil Yiiriiemenin Degeri”, Cum-
huriyet Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi, c. VIII, sayt: 1, Sivas, Haziran 2004, ss.
133-157.

Albayrak, Mevliit, “Skolastik Felsefede Tanr’nin Varligy ile Ilgili Deliller ve Kant'in
Elestirileri”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 2, 1995.

Alper, Hiilya, Imanin Psikolojik Yapisi, Ragbet Yayinlar, Istanbul, 2002.

Alper, Omer Mahir, “Islam, Akil ve Hakikat”, Milel ve Nibhal; Inang Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalar: Dergisi, c. VII, sayr: 3, Eyliil-Aralik 2010, ss. 39-72.

Aristoteles, Metafizik, (gev. Ahmet Arslan), Sosyal Yayinlari, Istanbul, 1996.

Aslan, Adnan, Tanrinin Varligima Dair Argiimanlar ve Cagdas Ateist Din Felsefesi Eles-
tirileri, ISAM Yayinlart, Istanbul, 2006.

Aydin, Mehmet S. Din Felsefesi, [zmir Uahiyat Vakfi Yayinlari, [zmir, 2010.

“Allab’in Varligina Inanmanin Akliligi”, [slami Arastirmalar, sayt:

2, Ekim 1986.
“Ateizm ve Cikmazlar”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. XXIV, say1: 1, Ankara, 1981, ss. 187-204.
“Tanri Hakkinda Konugmak: Felsefi Bir Tahlil”, Dokuz Eylil
Universitesi jlﬂ/}z'yﬂt Fakiiltesi Dergisi, say: 1, [zmir, 1983, ss. 25-44.

Ayer, Alfred Jules, Language, Truth and Logic, Harmondsworth, Penguin, London,
1990.

Bacon, Francis, Denemeler, (¢ev. Aksit Goktiirk), Yapr KrediYayinlari, Istanbul,
1998.

Basct, Vahdettin, “Akil ve Vahiy Yoniinden Dogru Diisiinme”, Atatiirk Universitesi
Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 13, Erzurum, 1997.

Gazalide Thadet Kavraminin Felsefi Bir 1ablili, Aratiirk Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Erzurum, 1994.

Batak, Kemal, “Dogal Teoloji ve Teistik Argiimanlarin Giicit”, Kahramanmaras Siitii
Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 11, 2008, ss. 45-76.
Tanriyt Bilmek; Alvin Plantinga'nin Din Felsefesinde Tanr: ve Epis-
temoloji, Iz Yayincilik, Istanbul, 2008.

Birand, Kamuran, “Tanr1 Suuru Hakkinda”, Ankara Universitesi llabiyat Fakiiltesi Der-
gisi, say1: IV, Ankara, 1953, ss. 89-91.

Cetin, Ismail, “Iman ve Inkarin Rasyonel Degeri”, Uludag Universitesi f/a/oz’yat Fakiil-
tesi Dergisi, c. 11, sayr: 1, 2002, ss. 88-102.

Clifford, W. K. “The Ethics of Belief”, 7he Theory of Knowledge, ed. Louis P. Pojman,
Wadsworth, Belmont CA, 2003.



W oo —

Craig, William Lane, “Ateizm’in Teistik (Tek-Tanric1) Yaklagimla Elestirisi”, (cev. Ya-
sar Unal), Kelam Aragtirmalar: Dergisi, 1111, 2013, ss. 556-574.

Deniz, Osman Murat, Akzl Iman liskisi Acisindan Fideizm, Emin Yayinlari, Bursa,
2012.

Descartes, Rene, Felsefenin llkeleri, (gev. Mesut Akin), Say Yayinlari, Istanbul 1995,

Yontem Uzerine, (gev. Biilent Kenar), Diisiinen Adam Yayinlari,

Istanbul 1996.

Erdem, Hiisamettin, “Islamda Rasyonalist (Akilct) Hareketin Sebepleri”, Seleuk Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 7, Konya, 1997.

“Allab’in Varliginin Delillerinin Kur'ani Temelleri, Seleuk Univer-
sitesi jlﬂ/)z'yﬂt Fakiiltesi Dergisi, sayr: VIII, Konya, 1999, ss. 19-29.

Evans, C. Stephan-Manis, R. Zachary, Din Felsefesi; Iman Uzerine Rasyonel Diisiinme,
(cev. Ferhat Akdemir), Elis Yayinlari, Ankara, 2010.

Evans, C. Stephen, “Kierkegaard and Plantinga on Belief in God Subjectivity as the
Ground of Properly Basic Religious Beliefs”, Faith and Philosophy, c. 5, say1: 1, 1988.

Farabi, e/-Medinetii’l Fizila, (¢ev. Nafiz Danigman), Milli Egitim Bakanligs Yayinlari,
Istanbul, 1989.

Flew, Antony- Hare, R. M., Mitchell, Basil, “Theology and Falsification”, New Essays
in Philosophical Theology, ed. Antony Flew, Alasdair Maclntyre, SCM Press, London,
1972.

Flew, Anthony, “Theology and Falsification”, New Essays in Philosophical Theology, eds.
A.C. Maclntyre, A. Flew, The Macmillan Co., London, 1955.

Gazali, Ihyau Ulumiddin, c. 1, (gev. Ahmed Serdaroglu), Bedir Yayinevi, Istanbul,
1989.

Hamilton, Christopher, “Kierkegaard on Truth as Subjectivity: Christianity, Ethics
and Asceticism”, Religious Studies, Cilt: 34, Say1: 1, Cambridge University Press, Cam-
bridge, 1998.

Hammond, Robert, The Philosophy of Al-Farabi and its Influence on Medieval Thought,
The Hopson Book Press, New York, 1947.

Hick, John, “Kanita Dayanmayan Rasyonel Teist Inan¢”, Hitit Universitesi Corum
f/a/yiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2, ss. 305-324.

Isik, Aydin, [nan¢ Krizi, Otitken Yayinevi, Istanbul, 2009.

Kierkegaard, Séren, Concluding Unscientific Postscript, (trans. David F. Swenson),
Princeton University Press, Princeton, 1968.

Philosophical Fragments or A Fragment of Philosophy, (trans. Hov-
ard V. Hong), Princeton University Press, New Jersey, 1967.

Kog, Turan, Din Dili, Rey Yaymcilik, Kayseri, 1995.

MacGregor, Geddes, “Doubt and Belief”, 7he Encyclopedia of Religion, ed. Mircea
Eliade, c. 4, Macmillan Pub., New York, 1987.

Mackie, J. L. The Miracle of Theism; Arguments for and against the Existence of God,
Clarendon Press, Oxford, 1982.



B TANRI INANCININ RASYONELLIGI VE KANIT IHTIVACT  [F1ES

Malebranche, M. Hakikatin Aragtirilmas: I, (¢ev. Mirag Kaurcioglu), Milli Egitim
Bakanlig1 Yaynlari, Ankara, 1997.

el-Maturidi, Ebu Mansur, “Istidlal/Tefekkiir Yoluyla Bilgi Edinme”, Gelencksel ve
Cagdas Metinlerle Din Felsefesine Dair Okumalar I, der. Recep Alpyagil, Iz Yayincilik,
Istanbul, 2011.

Marx, Karl-Engels, Friedrich, Felsefe Incelemeleri, gev. Sevim Balli, Sol Yayinlari,
[stanbul, 1997.

Mavrodes, George 1. Belief in God; A Study in the Epistemology of Religion, Random
House, New York, 1970.

Mehdiyev, Nebi, “Fideizm ya da Tann Inancinin irrasyonelligi”, Bak: Dévlet Univer-
siteti llahiyyat Fakiiltesi Elmi Mecmuesi, say1: 11, 2009.

Din Felsefesinde Epistemolojik Yaklasimlar ve Tanri Inancinin
Rasyonelligi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, (Yaytmlanmamis Doktora
Tezi), Istanbul, 2007.

Mohapatra, A. Ranjan, “Tanrinin Varligr”, Ondokuz May:s Universitesi ]lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, (¢ev. Metin Yasa), say1: 16, 2003, ss. 351-364.

Oner, Necati, “Allah Inanct”, Felsefe Yolunda Diigiinceler, Milli Egitim Bakanlig1 Ya-
yinlari, Istanbul, 1995.

Ozcan, Hanifi, “Birbirine Zit Iki Epistemolojik Yaklagim: Temelcilik ve Imancilik”,
Ankara Universitesi f[abiyat Fakiiltesi Dergisi Necati Oner Armagan, c. XL, say1: 1, Anka-
ra, 1999.

Epistemolojik Agidan Iman, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1997.

Pailin, David A., Groundwork of Philosophy of Religion, Epworth Press, London,
1986.

God and The Process of Reality; Foundations of a Credible Theism,
Routledge, London, 1989.

Pessagno, J. Meric, f‘Maturidiye Gore Akil ve Dini Tasdik”, Ankara Universitesi llabiyat
Fakiiltesi Dergisi, (cev. Ilhami Giiler), c. XXXV, ss. 425-435.

Peterson, Micheal vd., Akil ve Inang; Din Felsefesine Giris, (gev. Rahim Acar), Kiire
Yayinlari, Istanbul, 2009.

Plantinga, Alvin, “Is Belief in God Properly Basic?”, Contemporary Perspectives on Re-

ligious Epistemology, eds. R. D. Geivett and B. Sweetman, Oxford University Press, New
York, Oxford, 1992.

“Reason and Belief in God”, Faith and Rationality; Reason and
Belief in God, eds. Alvin Plantinga, Nicholas Wolterstorff, University of Notre Dame
Press, Notre Dame, 2004.

Popkin, Richard H. “Fideism”, 7he Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards, c. 3,
Macmillan Publishing Co., New York, 1972.

Regber, Mehmet Sait, “Plantinga ve Tanrt Inancinin Temelselligi”, Felsefe Diinyast,
sayt: 39, 2004/1, ss. 20-41.




120 IRy —

Tanriya Inanmanin Imkini ve Mahiyeti, Kitabiyat Yayinlari, An-

kara, 2004.
Russel, Bertrand, Why I am not a Christian?, Unwin, London, 1967.
Sartre, J. Paul, Existansialism, (¢ev. Asim Bezirci), Say Yayinlari, Istanbul, 1993.
Sonmez, Biilent, Peygamber ve Filozof; Arastirma Yayinlari, Ankara, 2002.

Swinburne, Richard, 7he Existence of God, Calenderon Press, New York, Oxford,
1979.

“Evidence for God”, Beyond Reasonable Doubt, ed. Richard Har-
ries, The Canterbury Press, Norfolk, 1991.

“Reviews”, Religious Studies, say1: 16, 1980.
Faith and Reason, Clarendon Press, Oxford, 1981.

“Arguments for the Existence of God”, Key Themes in Philosophy,
ed. A. Phillips Griffiths, Cambridge University Press, Cambridge, 1989.

Taylan, Necip, Diigiince Tarihinde Tanr: Sorunu, Ayisigs Kitaplar, Istanbul, 1998.

Tillich, Paul, /manin Dinamikleri, (ev. F. Terkan-S. Ozer), Ankara Okulu Yay., An-
kara, 2000.

Topaloglu, Aydin, Téizm ya da Ateizm: Tanr: Tanimazligin Felsefi Boyutlari, Furkan
Kitaplig, Istanbul, 2001.

Tiizer, Abdiillatif, Din ve Rasyonalite: Postmodern Bir Yaklagim, Lotus Yayinlari, An-
kara, 2009.

Uslu, Ferit, “Diizen ve Gaye Delili Uzerine Bir Analiz”, Dini Aragtirmalar, Ocak-
Nisan 2002, c. 4, say1: 12, ss. 31-48.

Wainwright, William J. Philosophy of Religion, Wadsworth Publishing Co., Belmont
CA, 1999.

Weber, Alfred, Felsefe Taribi, (gev. H. Vehbi Eralp), Sosyal Yayinlari, Istanbul, 1991.

Yaran, Cafer Sadik, Giiniimiiz Din Felsefesinde Tanr: Inancinin Akliligi, Etiit Yayinlari,
Samsun, 2000.

“Dini Epistemolojide Elestirel Akilcilik ve Tahkiki Imancilik”,
Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 9, Samsun, 1997.

Din Felsefesine Girig, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2010.

Yesilyurt, Temel, “Tanrt Bilgisinin Empirik Temelleri”, Firat Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sayt: 5, Elaz1g, 2000.




Atatiik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 40 e Erzurum 2013

KUSEYRI’'DEN iBNU’L-ARABI'YE iSARI YORUMCULUK
HAKKINDA BiR DEGERLENDIRME:

iSART YORUMDAN TAHKIKE DOGRU KURAN-I KERIiM
YORUMCULUGUNUN GELIiSiMi

Ekrem DEMIRLI ©

oz

Lsaret’ ince baglayiciligs olmayan ‘ikincil’ yorumlarin genel ads olmugsken ayn
zamanda tasavvufi bilginin cedel ve rartismalardan korunmasin: saglamagtrr.
Sufiler ‘isaret’ tabirini kullanirken iki seyi amagladilar: Birincisi fikih ve akide
alanyla ilgili ayetler soz konusu olunca, Ehl-i Siinnetin fakih ve kelam alimleri-
nin goriislerine bagly olduklarin: ifade etmek istediler. Buna mukabil ahlakla ve
nefsin terbiyesiyle ilgili naslarda kendi goriiglerini dile getirmekteydiler. Bu du-
rumda isari yorum alimlerin’ belirli bir yontemle istinbar’ ettikleri ayetlerin kryas
yoluyla ablaktaki karsiliklarini bulmak demekti. Ikincisi ise bu sayede delillen-
dirme sikintisindan kurtulmak istemislerdi. Bu durumda isaret, tasavouf ehlini
tartismanin diginda tutarak kendi goriislerini ‘ehli’ ile konusmak imkan: kazan-
dirmagtr. Bununla birlikte isaret tabiri tasavoufun gelisim siireclerinin bir sabidi
olarak zamanla ‘tahkik’ anlamini kazanarak bir anlam derinligi elde etmigti.
Daha dogrusu yerini tabkik tabirine birakmists. Bunu asil ve fer terimlerinin
iliskisiyle aciklarsak, birinci doneminde isaret tabiri asil anlams temsil eden Ebl-i
siinnet fakih ve kelamcilarinin yorumlarinin karsisinda fer idi. Ibniil-Arabiyle
birlikte fer olan alimlerin’ yorumlar: olurken isaret denilen sey gercek anlama ve
asla dondii. Bu bakimdan isaret tabiri bize bir yandan sufilerin naslar iizerindeki
yorumlart hakkinda bilgi verirken ayni zamanda din bilimleri icerisinde tasav-
vufun gelisim siirecini en iyi agiklayan kavramlardan birisi olmugstur.

Anabtar Kelimeler: Kuran-1 Kerim, siinnet, nas, tefsir, isaret, satabat, tasav-
vuf, Kuseyri, Ibn Arabi, tahkik, metafizik
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ABSTRACT

Some Considerations on Esoteric Interpretation of the Qur’an from
Qushairi to Ibn Arabi: The Development of Qur’anic Exegesis from
Esoterism to Determinism

Initially, indication (isharat) as not being of serious consideration was a
general name of secondary interpretations. In time, this approach has protected suf
knowledge from any dispute and quarrels. The ultimate objective of Sufis when
using the term isharat was two: First, they aimed to demonstrate their obedience to
the perspectives of Sunni jurists and theologians. Beside of this, they just expressed
their views on ethics and purification of nafs in reference to Islamic texts. In this
respect, esoteric exegesis referred to the efforts of these sufis in finding out Islamic
moral values in connection with the texts using analogy as their ultimate method.
Secondly, they intentionally wanted to escape from the difficulties of demonstration.
Thus, isharat kept sufis out of any discussion and gave them the opportunity to talk
to the one who is qualified enough in the field of tasawwuf (ahl). However this
term as being one of the demonstrations of the periodic developments of tasawwuf
has gradually gained an extent meaning which is determination (tahqiq). In a
proper sense, the term isharat has been progressively replaced by tahqiq. If we try to
explain this with the relation between asl (fundament) and far’ (branch), initially
the term isharat was a far’ (branch) of the commentaries of Muslim jurists and
theologians which was regarded then as asl (fundament). Yet, by Ibn Arabi this
term has begun to be considered as asl while the interpretation of Sunni scholars
regarded as far’. In this respect, it must be said here that the term isharat not only
gives us the commentaries of the Sufis in reference to the Islamic texts it also gives us
the clear expression about the formative period of tasawwuf among other Islamic

disciplines.

Keywords: The Qur'an, Prophetic Tradition, Religious Tlexts, Exegesis,
Indication, shatabat, tasawwuf, Qushairi, lbn Arabi, Determination,
Metaphysics

Girig

Sufilerin Kur'an-1 Kerim ve hadis yorumlart isari yorum diye isimlendi-
rilmis, bircok tam veya eksik isari tefsir ve hadis serhi tefsir ve hadis serhi
literatiiriinde yerini almustir. ‘Isari’ tabiri sufilerin esaret ileyye, ‘(ayet) bana
gosterdi, isaret etti’ anlamindaki ifadelerinden tiiretilmis olsa bile, sufilerin
tabire yiikledikleri anlam ile muhataplarinin bundan anladiklari arasindaki
celigki, sufilerin eserlerinde yer verilen bir husus olmustur. Sufi olmayan bi-
risi icin ‘isaret’ tabiri dirayet ve rivayet diye tasnif edilen tefsir tiirleri i¢inde
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miistakil bir tiir olmasa da yine de sufilerin ‘agiklamalarint’ igeren bir alt tiir
olarak kabul edilebilir. Halbuki sufilerin sézlerine bakugimizda ‘isaret’ tabiri
aynt anlamda ‘beyan etmek’ ve ‘gizleme’yi igeren paradoksal bir muhtevaya
doniistir.' Bu itibarla ‘isaret’, gdstermek-gizlemek anlamlariyla, uzun bir sii-
reg icerisinde tasavvufun din bilimleriyle iligkilerini anlayabilecegimiz merkez
kavramlardan birine déner. Serrac’in isaret kavramini tanimlarken soyledigi
“manast latif olup sozle aciklanmasi miimkiin olmayan ve manast konusan tara-
findan gizli tutulan seydir™ ctimlesi ‘isaret’ tabirini hangi cercevede ele alma-
miz gerektigi hususunda dikkatimizi ¢eker. Bu anlamuiyla isaret tabiri en ¢ok
remiz ile yakin anlamli olabilir.

Tefsir tarihinde yorum ydntemlerine atifla tefsirler ‘rivayet tefsirleri’, ‘di-
rayet tefsirleri’ ana bagliklari alunda tasnif edilirken ¢agdas arastirmalarda
baska tasnifler ortaya ¢ikmistur. Bu bakimdan tefsirler bagli olduklar: bilim
geleneklerine gore tasnif edildigi kadar takip ettikleri yonteme gore de tas-
nif edilmiglerdir. Bununla birlikte bu tasnifler arasinda isari tefsir tabiri farkls
bir yerde durur: Tefsirleri rivayet veya dirayet tefsirleri diye tasnif ederken
bir deger hitkmii vermis olmayiz, sadece yonteme bakarak bir tasnif yapmig
sayiliriz.®> Fakat isari denildiginde sadece bir tasnife dikkat ¢ekmis olmakla
kalmayiz, ayn1 zamanda bir hiikiim vermis oluruz: Zsari tefsir, tefsir literatiirii
arasinda kincil tefsir’ demektir. Isari tefsir ‘asil’ tefsirlerden onaya gerek du-
yan, daha dogrusu asil tefsirler icin ‘destekleyici’ bir goreve sahip tefsir olarak
gorilmiistiir. Bu durumun din bilimlerinden kaynaklanan sebepleri olabile-
cegi gibi bizzat tasavvuftan kaynaklanan nedenleri de vardir. Bu itibarla ‘isari’
tefsirlerin bilgi degerleri {izerindeki tartismalar Islam bilim gelenegi igerisinde
tasavvufun yeriyle ilgili telakkiyle yakindan irtibatlidir. Nedenlerin bir kis-
mut sufilerin de itiraf ettikleri {izere her zaman gegerli sayilabilecek tasavvu-
fun ozellikleriyle ilgiliyken bir kisminda mezhebi-tarihsel egilimlerin etkileri
baskindir. Bununla birlikte genel bir tespit olarak séylemeliyiz ki, sufilerin

1 Kuseyrf'nin tasavvufta istlahlarin ortaya ¢ikist hakkindaki yorumu bunu gésterir. Bkz. Ab-
diilkerim Kugeyri, Kugeyri Risilesi: Tasavvuf llmine Ddir, (cev. Siileyman Uludag), Dergih
Yay., 3.bsk., Istanbul, 1999, s. 147.

2 Tusi, Ebt Nasr Serric, el-Liima‘: Islam Tasavvufu, (cev. Hasan Kamil Yilmaz), Altinoluk
Yay., Istanbul, 1996, s. 330. Serrac Ebu Ali Riizbari’nin bir sozilyle isareti soyle izah eder:
‘Bizim ilmimiz isaret ilmidir, s6ze donistirse gizli kalir.” Serrc, agy.

3 “Isari tefsir’ tizerinde yazilmis bir kitap Siileyman Atey'in fsari Tefsir Okulu isimli kitabidur.
Yazarin eserinde verdigi tarihsel bilgiler ve alinular bir yana, kitabin heniiz girisinde bir
tasnif yaparak ‘nazari’ ve ‘ameli’ tasavvuf ayrimina ve buradan hareketle de bunun tefsir-
lere yansimasina deginmektedir. Dogrusu bu konudaki fikirlerinin bir mesnedini bulmak
miimkiin degildir. Bkz. Ates, Siileyman, Lsari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Negriyat, [stan-
bul, 1998, s. 18 vd.
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nas yorumlari ikincil yorum olma halinden nadir durumlarda ¢ikabilmistir.
Giintimiizde dahi Kuran-1 Kerim {izerindeki arastirma ve tefsirlerin tasavvufi
yorum geleneginden istifade edebildigini sdylemek giictiir. Hatta dogrulugu
tartismalt bilim teorilerinden bile yararlanirken higbir sinir tanimayan ¢agi-
mizdaki Kuran-1 Kerim aragtirmalarinin sufilerin goriiglerine kapali kalmalar:
tasavvufl tefsirlerle ilgili yanlis alginin sonuglarindan biri olarak goriilebilir.

Sufilerin yorumlarinin ikincil yorum sayilmasinin iki 6nemli nedeni akla
gelir: Birincisi yorum yontemiyle ilgilidir. Sufiler daha sonra tizerinde dura-
cagimiz gibi sinirlari belli, kavramlart oturmus, delilleri serd edilmis ve her
seyden 6nce takip edilebilir-nesnel bir yorum y6ntemi gelistirmis degillerdi.
Isin dogrusu boyle bir niyetleri de yoktu. Hatta bizzat tasavvufun ilk donem-
lerine bakugimizda —ki bu doneme ¢agdas arastirmalardaki bir yanilginin etki-
siyle tasavvufun dogusu’ degil, Serrac, Kugeyri vb. sufi yazarlarin goriisiine uyarak
tasavoufun yayginlasma donemi® diyoruz- tasavvuf mevcut din ilimlerinin yol
agug kisir ve kat1 dini distinceye kargt bir tepki olarak yayginlasmisti. Ta-
savvuf amel ve ahlak tizerinde odaklanarak nazari ve yontemsel olani ‘ikincil’
goérmiistii. Bu durumda ‘nazari diistinceyi’ ve yontemi esas alanlarin da bu
tavrt ‘ikincil’ saymast tabii bir netice sayilabilir. Nazari diisiincenin tasavvufta
yer bulmast ilk zahitlik temayiillerinden itibaren ortaya ¢ikan ibahilik veya
cesitli din digt akimlara vb. karst Islam dindarliginin mahiyetini, sinirlarini be-
lirlerken ortaya ¢tkmisti.” Esas itibariyla tasavvufta ‘nazari’ yonelimlerin bagla-
mastyla “batil inanglara karst Islam inancinin savunulmasini” maksat edinmis
kelam ilminin gelisimi arasinda paralellik vardir. Bagka bir ifadeyle ‘savunma’
refleksi sadece akide ve kelam ilmi alaninda degil, manevi hayaun ilkelerini
vaz eden ahlak ve amel alaninda da gegerli, belki daha oncelikliydi. Bu ne-
denle tasavvufta ‘nazari’ diistincenin gelisim seyrini kelam-fikih gelenegiyle
birlikte dini diistincenin gelisiminin bir kismi saymak gerektigi gibi ‘isari” yo-
rumculugu da bu siirecin bir pargast olarak miitalaa etmek gerekir. Bununla
birlikte tasavvufun yayginlasmasina yol acan ‘tepki’ tasavvufun gelisim seyrini,
bundan daha 6nemli olarak da din bilimlerindeki ‘tasavvuf” telakkisini belir-
lemis olmalidir. Bu telakki ‘tasavvuf -bir ilim degil- hal ilmidir’ seklinde bilim
tasnif kitaplarinda yer almis, ‘isari’ yorumun ikincil sayilmast bu telakkinin
bir neticesi olmustur.

Sufilerin yorumlarinin ‘ikincil yorum’ sayilmasiyla ilgili tizerinde durulma-
st gereken ikinci sebep tasavvufi olan ile batini olanin iligkilerinin tespitindeki

4 Kelabazi, et-Taarruf- Dogus Devrinde Tasavvuf, (gev. Silleyman Uludag), Dergih Yay., Is-
tanbul, 1992, s. 49 vd.

5 Tasavvqfun bu .geli§im siireci hakkinda bkz. Demitli, Ekrem, Sadreddin Konevide Bilgi ve
Varlik, 1z Yay., Istanbul, 2005, s. 30 vd.
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belirsizliktir. Bu noktada Siinni gelenekteki ilimler ‘6znel’ olani Batini olanla
ozdeglestirme temaytiliinde olmustur. Tasavvufi yorum batni yorum demek
midir? Bauni yorum nedir? Baunilik ile birlikte ondan daha menfi bir ¢agri-
stma sahip olan Hurufilik arasindaki iliskiyi de hatirlamaliy1z.® Ehl-i siinnet
mezhebinin tarihsel tecriibesini dikkate aldigimizda bu mezhebin muhalifle-
rinden birisinin baunilik oldugu asikardir. Sii-Batinilik ile tasavvuf arasindaki
iligkileri tespit kolay degildir. Her seyden 6nce batinilik iki yonden tasavvufla
karigma ihtimaline agikuir: Birincisi Ehl-i beyt sevgisi, ikincisi adin1 kendisin-
den aldig1 zahir-dil karsisinda manaya yonelmis olmasidir. Bununla birlikte
tasavvuf ile batnilik arasinda bu iki alanda da bariz ayrimlar tespit edilebilir.
Gazzali'nin gesitli eserlerinde dile getirdigi batnilik elestirisi sufilerin de be-
nimsedigi bir elestiridir. Ibni’'l-Arabi ve Konevi'yle birlikte bu ayrim daha agik
bir sekilde dile getirilmigtir. Bununla birlikte tasavvufun baunilik-hurufilik ile
irtibatlt goriilmesi ve bilhassa da ‘6znel bir hal” seklinde telakkisi tasavvufun
oldugu kadar bilhassa [bnii’l-Arabi’yle gelisen metafizik diisiincenin Islam bi-
limleri iizerindeki etkisini 6nemli 6lgiide zayiflatmustir. Isari tefsirlerin ‘ikincil’
sayilmasini boyle izah etmek miimkiindiir.

I. Arka Plan: Tasavvufun Din Bilimleri Arasina Girme Siirecini
Agiklayan Bir Kavram Olarak ‘Isaret’

Bir tasavvuf terimi olan isaretten tiiretilen isaret ve isarl yorum belirli
bir yonteme gore yapilan tefsire kiyasla ‘baglayict olmayan yorum'dur dedik.
Sufilerin naslarla ilgili yorumlarini anlatmak {izere béyle bir terimi tercih et-
mis olmalari, tasavvufun, ilk zahitlik temaytillerden yéntemi bakimindan fi-
kih-kelam gelenegini model alan fikh-1 batun denilebilecek bir bilime dogru
gelisimine sahitlik eder.” Islam toplumunda ziiht hareketlerinin dogusu kisa
stirede bir takim sorunlara yol agmisti. Sorunlarin basinda ameli bir hareketin
bilimlerin din yorumlarina getirdigi elestiriler vardi. Elestiriler zamanla “geri-
at-form”ve “hakikat-mana” iliskilerinin nasil tespit edilecegi sorununda odak-
lanmugti. Daha dogrusu sufilerin hakikat tizerindeki vurgular: seriatin temsil
ettigi dini yorumun hakikat karsisindaki yerini tarugilir hale getirmisti. Ziiht
hayatnin yol agugt bu durumun kisa zamanda farkina varilarak tasavvufun
[slam bilimleri igerisindeki yeri tartisilmaya baslanmuisti.

Bu dénemde iki hususun belirginlestigini gérmekteyiz: Birincisi tasavvuf
kendine Islam ilimleri arasinda bir yer bulmus, bu yer dini bilimlerin gayesini
teskil eden ‘ahlak’ alani sayilmis, kendini fikh-1 batin olarak gormiistii. Ikinci

6 Batni yorumculuk i¢in bkz. Ates, z.g.e., s. 20 vd.
7 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, s. 35.
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mesele; tasavvufun dogrudan ahlakla ilgili olmayan amel ve akide gibi ko-
nularda ilgili alaninin 4limlerine bagli olmasaydi. Bagka bir ifadeyle tasavvuf
amel alaninda fikha ve akide alaninda kelama —Ehl-i siinnet fikih ve akide
mezhepleri- bagli bir ilim olacakti. Bu konularda sufilerin herhangi bir yeni
goriisii olmadigy gibi tasavvuf da o alanlarla ilgili bir ilim olma iddias: tasi-
mamigtt. Bu husus 6zellikle ‘isaret’ kavramini anlamak i¢cin mithimdir. Ciin-
kii isaret bu baghligin istilzam ettigi tizere ‘yorumda ikincil olmak’ demektir.
[sari yorum denildiginde akla itikadi ve ameli alanla ilgili bir hiikiim gelmez.
Bagka bir ifadeyle isari yorum amel ve akide alaninda gergeklesen ‘istinbat’ ve
‘tefsir’ ameliyesi degildir. Isari yorumun iki maksad vardir: Birincisi fikih ve
kelam vb. ‘zahiri’ ilimlerin baglayict hitkiimleri kendilerinden istinbat ettikleri
ayetlerin ikincil anlamlarini ve onlarin manevi hayatla irtibatli hitkiimlerini
bulmakur. ‘Isaret’ ifadesi tam da buna karsilik gelir. S6z gelisi savagmaktan
bahseden bir ayetin tefsiri savas hukukunu ortaya cikartr. Ayni ayetin isari
yorumunun maksadi ise savas veya ganimetle ilgili bir hitkiim ¢ikartmak de-
gildir; bu husus kelam veya fikhin alanina girer. Isari yorum fikih ve kelamin
belirlemis oldugu ¢ercevenin dahilinde daha 6zel olan bir yorumu tespit et-
mektir. S6z konusu olan savagla ilgili ayetler olunca sufinin ‘istinbat’ etmek
istedigi hitkiim ‘nefisle cihat’ olabilir. Sufi nefsi diisman sayan hadislerden
hareket ederek ilgili ayeti nefsle savasa tatbik eder, nefisle savasmanin netice-
sinde elde edilen marifetleri ise diigmani yenmekle kazanilan ganimetlerden
sz eden ayete dayandirir. Bunu ‘savas ayeti bana nefisle savasmayi isaret etti,
ganimet de marifetleri isaret etti’ seklinde ifade edebilir. Her ayetin bu tarz isa-
ri yorumu bulunabilir ve bir sufi ayetin zahirinden batinina -tam olarak ara-
daki irtibat1 gostermeksizin- gegis yapabilir. Bu gecisi —s6z gelisi- [bnii’l-Arabi
bazen tabir bazen itibar kelimesiyle anlatr. Sufilerin béyle yorumlari sadece
ayetler ve hadislerle de sinirli degildir. Bu noktada onlar ibadetleri —mesela
Fiituhat-1 Mekkiyyede® oldugu gibi-, bazen dilbilgisi kurallarint —Kugeyri'nin
(v. 465/1072)° nahiv kurallariyla ibadetler ve ahlak arasindaki iliskiyi ele al-
dig1 eserindeki gibi-'® kisaca her seyle diisiinceleri arasinda irtibat kurabilirler.

8 Ibnirl-Arabi’nin Fituhat-1 Mekkiyye'nin ilk ciltlerinde ibadetlerin batini anlamlari zikredi-
lirken bu yorum tarzina sahit olunur. Bkz. [bnivl-Arabi, Muhyiddin, Fituhat-1 Mekkiyye,
(cev. Ekrem Demirli), Litera Yay., Istanbul, 2006, I-1V. ciltler icinde cesitli bahisler. Bura-
da Ibnitl-Arabi ibadetlerin her bahsini ‘itibarda’ veya ‘batinda’ diye gegis yaparak manevi
anlamlar {izerinde durur.

9 Hayau ve eserleri hakkinda muhtasar bir bilgi icin bkz. Uludag, Siileyman, “Kugeyri”,
DIA, XXV1, 473-475.

10 Kuseyri, Nahvu'l-Kuliib, (Tahkik ve serh: Ibrahim Besyuni-Ahmed Alemiiddin el-Cendi),
Mektebetiil-Alemi’l-Fikr, Kahire, 1994,



- KUSEYRI'DEN IBNU'L-ARABT'YE ISARI YORUMCULUK HAKKINDA
BIR DEGERLENDIRME: ISARI YORUMDAN TAHKIKE DOGRU %244
KUR’AN-I KERIM YORUMCULUGUNUN GELI$IMI

Bu tarz yorumlar daha sonra biiyiik-kiiciik 4lem iliskileri teorisiyle birlikte
daha sistematik hale gelmistir.

[sari yorumun ikinci maksadi ahlakla ilgili ayetlerin yorumlanmasidur.
Ahlak tasavvufun Islam bilimleri igerisinde kendisine mahsus saydig: alandir.
Stinni tasavvufun tesekkiilii bunu saglamus, tasavvuf din bilimleri arasina fikh-
1 batin veya ahlak olarak yerlesmisti. Serrac’in temel iddiast buydu. Serrac’a
gore her bilimin bir mevzusu oldugu gibi her bilim adaminin otoritesi de
bilim alaniyla sinirlidir. Fakihlerin kendi alanlarini tasarak bagka bir alanda
otorite sahibi olmalari dogru degildir. Bu itibarla ahlak veya fikh-1 batinda
otorite sufilere aittir. Sufiler bu konuyla ilgili ayetleri yorumlar, hiikiimleri
‘istinbat’"! eder, ictihatlarda bulunur, bazen her alim gibi ictihatlarinda ya-
nilir, aralarinda goriis ayriliklart ortaya ¢ikar vs. Bu bilim anlayigi, ahlakla
ilgili ayetlere yonelik sufilerin yorumlarini iddiali hale getirmistir. Kugeyri’nin
yaklagimlarini dikkate aldigimizda, sufilerin isari yorumu birinci alana gore
belirgin bir sekilde ifade ettiklerini bilmeliyiz. Sufiler ahlakla ilgili ayetlerde
fikih ve kelam bilginlerinin otoritesini kabul etmemis, o alanla ilgili ayetleri
sadece kendilerinin yorumlayabileceklerini diigiinmiislerdi.

Sufilerin yorum ydntemleri acik bir sekilde dile getirilmis olmasa bile bii-
tiin dénemlerde kendini gdsteren bariz ozellikleri vardir ki, bunlarin bir kis-
mini soyle siralayabiliriz:

a.Isari Yorumun Maksads: Pratiklik veya Ameli Olan1 Nazariye Tercih

[sari yorumun bariz 6zelligi maksadinin amel olmasidir. Kuseyri'nin bir
climlesi bu bakis agisini yansitir, Kuseyri soyle der: ‘Akil ve sahv sahibi az
lafizdan ¢ok anlam ¢ikartirken gaybet ve mahv halinde olan ¢ok kelamdan az
anlam ¢ikarur” Bu bakus agist her donemde sufi yorumculugun vazgegilmez
ilkesiydi. Ibniil-Arabi'nin miirsitlerinden Ebu Medyen’in ‘Kisi Kuran'da her
seyi bulabilmelidir’ ciimlesi her ayeti ‘amel’ maksadiyla yorumlamak ilkesi-
ni izah eder. Sufiler ‘amel i¢in olmayan bilgi bilgi degildir’ diye distinmiis,
bilginin degerini amelle dogrudan irtibatli saymislardir. Biitiin ayetleri amel
icin yorumlamak naslarin viirad sebebini goz ardi etmek anlamina gelebilir.
Bu maksatla sufiler imanla ilgili ayetleri veya nifak, sirk, kiifiir vb. ayetleri
her bir insana hitap ettigini diistinerek yorumlamiglardir. Bu anlayisin neti-
cesi biitiin Kuran'in sanki her bir insana inmis gibi okunmasidir. Sufiler bu
diisiinceyi daha ileri gtiirerek Kuran'in inzal ve tenzilinden s6z ederler. Inzal
Kuran'in Peygambere indirilmesiyken tenzil onun her miiminin kalbine in-
dirilmesidir ki, kast edilen Kuran’t belirtilen anlamda yorumlamakur. Serrac

11 Istinbat'in anlami icin bkz. Serrac, el-Liima’, s. 24. Burada Serrac bir ayeti aktardiktan
sonra ‘... Ayette gegen istinbat, ilm-i baundir’ der.



WY Ebren DEMIRL -

Kurant dinleme adabindan s6z ederken sufiler arasinda cokga zikredilen bir
hususa dikkat ¢eker: Kuran’t dinlemenin ii¢ derecesi vardir: Birinci derece
Kuran’t Peygamber'den dinlemek, ikinci derece Cebrail'den dinlemek, tigtincii
derece ise bizzat Allah'tan dinlemektir. Bu derecelerin gergeklesmesi ise kisaca
tasavvufun gayesini tegkil eden ‘ahlaki terakki ve kemal’ ile miimkiindiir."
Kuseyri’nin tefsirinden verecegimiz bazi misaller bu yaklagimin ayetlere nasil
tatbik edildigini gdsterecektir.

Kuseyri Lokman suresinin baglangicindaki ‘Elif, lam, mim’ hakkinda soyle
der: ‘Elif Allah’in nimetlerine, Lam liitfuna ve ihsanlarina, Mim Allah’in mec-
dine ve senasina isaret eder.” Ardindan zikredilen yorumun dereceli bir sekilde
insanlara nasil hitap ettigine dikkat geker: ‘Allah nimetleriyle velilerinin kalp-
lerinden inkart kaldirir, liitfuyla asfiyanin kalplerine muhabbet yerlesir, mec-
diyle ve senastyla herkesten miistagni kalir.” Benzer bir ayette yorumun nasil
degistigini gormekteyiz. Secde suresindeki Elif, Lam ve Mim’i yorumlarken
soyle der: ‘Mubhibler icin Elif Allah’a yakinlik demekken arifler icin Hakk’in
mecdi demektir.” Bu yorumda dikkat ¢eken ozellik ayetlerin anlamlarinin
tespitidir. Bu ayetleri se¢gmemizin sebebi bu tarz ayetlerin manasinin mechul
olabilecegi hakkindaki yaygin kanaattir. Kuseyri i¢in bu ayetler de amelle ve
amel sahipleriyle ilgilidir ve her birinin bilinen bir anlam1 olmalidir. Bu tarz
misaller tasavvuf tefsirlerinde ¢coktur.

b. Yontem: Kiyas (biiyiik alem-kiigiik 4lem benzerligi) veya Ayetin
Batini Yorumu

[sarl yorum hakkinda dikkat gekilmesi gereken ikinci mesele, herhangi
bir hitkmiin kiyas yoluyla bagka bir alandaki tezahiiriiniin bulunmasidir. Bu
yoniiyle bir ayeti birden ¢ok yerde kullanma imkéini ortaya ¢ikar ki, aslinda
sufilerin yorumlarini zayiflatan da aradaki orta terimin gosterilemedigi boy-
le kiyaslardir. Sufiler bunu ayetin batuni anlami veya hakikati seklinde ifade
edebilirler. Kuseyri Secde suresinde namazla ilgili ayeti yorumlarken namazin
sartlariyla ilgili olarak zahiri ve batni sartlarindan soz eder. Zahiri sartlar bili-
nen hususlardir ve bunlar fikih ilminin konusunu teskil eder. Batinda temizli-
gin sart1 sirrin ve kalbin temizlenmesidir. Kibleye donmenin batindaki kargi-
lig1, bir mekan belirlemeden kalbini Allah’a baglamakur.'? Bagka bir misal ise
ganimet ayetlerinin yorumlanma tarzidir: Kuseyri ‘Ganimet olarak aldiginiz
her seyin beste biri Allah’a, resuliine, fakirlere aittir’ (Enfal, 8/41) ayetini yo-
rumlarken dnce diigman ile nefis arasinda irtibat kurar. Bu yorumu bagka bir

12 Bkz. Serrac, Liima’ s. 78.

13 Kuseyri, Letaifiil-igardt, (thk. Ibrahim Besyuni), el—Hey’etii’l—Mlsriyyetﬁ’l—Amme Ii’l-
Kitab, 2. Bsk., Kahire, 1981, II, 127.
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ayetten de ¢ikarur. ‘Kéfirlerden sizi takip edenlerle savasin’ (Tovbe, 9/123)
ayetini yorumlarken kast edilenin nefis oldugunu sdyler. Diisman nefis ise o
zaman nefisle savasin ganimetinden ve ganimetin nasil dagiulmasi gerektigin-
den s6z edebiliriz. Kuseyri soyle der: ‘Ganimet miisliimanlarin savas esnasinda
galip geldiklerinde kafirlerin mallarindan aldiklari seye verilen isimdir. Savas
ve bu anlamda bir sey olmadan alinana fey denilir. Cihat iki kisimdur: kafir-
lerle savastan ibaret olan zahiri cihat, seytan ve nefis ile olan batini cihattr.
Hadiste gectigi gibi bu biiyiik cihat demektir. Kiigiik savasta zafer esnasinda
ganimet oldugu gibi zafer esnasinda biiyiik cihatta da ganimet vardir. Bu ga-
nimet de diismanin egemenligi altindaki nefse hakimiyettir. Diisman heva ve
seytandir. Nefsin zahiri yonleri kotii amellerden batini da tagidigs ¢irkin huy-
lardan temizlendikten sonra artik hevanin yerini riza alir. Sehvet ve arzunun
yerlestigi yerler, Mevla'nin emirlerinden gelen seylerdir. Nihayet nefis seytanin
esaretinden kurtulmus, kalb gaflet vasfindan kurtulmus, ruh tutkularindan
uzaklagmus, sir hatiralardan korunmus olur. Nefsin hitkiimranlig1 ortadan kal-
kar, hakikatler hakim olur.” Ardindan ganimetlere gelir ve onlarin nasil taksim
edilecegini séyler: ‘Seriat diliyle elde edilen ganimetin beste birinin Allah ve
peygamberine ait olmasi gibi bu kisimda da bir ganimet vardir. Ahiretin ik-
ramlarindan veya kurbiyet neticelerinden olmayan bu kistm kulun payinin
bulunmadig kisimdir. Bu esnada kul her tiirlii nasipten uzaklagarak Allah ile
ve Allah icin kalir ve baskasini yok sayar.”'* Kuseyri’nin fikhin ilgili alanina
giren bir konunun biitiin agamalariyla tasavvufun ilgi alanina giren bagka bir
konuyla —nefs terbiyesi- tam olarak birbirine uyumlu oldugunu ortaya koy-
makta ve birinciyi asil sayarken ikinciyi fer saymaktadir. Bagka bir misal ‘Gék-
leri gorduigiintiz bir direk olmaksizin yaratti, yerytiziine revasiye yerlestirdi’
ayetidir. Ayetin zahiri anlami yeryiiziine yerlestirilen daglar iken batini anlami
timmeti ayakta tutan ebdal (bedeller) ve velilerdir. Burada timmet-insanlik ile
yerylizii arasinda benzerlik kurarak biri fer 6teki asil sayilmigtir. Benzer bir
yorum ‘Yeryliziini sizin i¢in dosek yapt’ ayetinde yapilir. Beden ile yeryiizii
arasindaki iligkinin benzeri ruh ile beden arasinda vardir. Ayetin devamindaki
‘yagmur ile 6l toprag: diriltir’ ayetiyle ‘bilgiyle kalplerin diriltilmesi anlamin-
da yorumlar.

Bagka bir misalde Kuseyri’nin tasavvuf terimleriyle ayetler arasinda nasil
irtibat kurdugunu gérmekteyiz. Orada da yorumun asil-fer iligkisiyle benzer-
ligi dikkate alarak yapildig1 acikeir. Ayni zamanda Kuseyri béyle bir yoruma
varmakla stinni tasavvufun temel ilkelerinden biri olan ‘iki sahit’, yani Ku-
ran-1 Kerim ve Stinnet ile bilginin mesruiyet kazanmas: ilkesinden hareket
ettigini gostermektedir. Zuhruf suresindeki bir ayette ‘Bize bunu amade kilan

14 Bkz. Abdiilkerim Kuseyri, Letdifiil-Isirit, 1, 626.
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Allah miinezzehtir' denilir.”® Allah denizde gemileri, karada hayvanlari ama-
de kilmistr. Kugeyri bineklerin islevleriyle tasavvuf terimleri arasinda irtibat
kurarak soyle der: ‘Allah miiminlere tevfik binegini amade kilmus, onlari binek
tizerinde itaat makamina tagimustir. Miritlere irade binegini kolaylastirmus,
onlari bu binek tizerinde comertlik alanlarina tagimigstir. Ariflere himmet bi-
neklerini kolaylagtirmugtir vs.”

c. Isari Tefsirin Alani: Fer ve Asil Yorum Olarak Isari Yorum

Kuseyri fikhin yorumunu asil saydigi yerde tasavvufi yorumu fer olarak
ifade eder. Buna mukabil dogrudan ahlaki igerik tastyan ayetlerde daha kesin
bir tislupla yorum yapar. Sézgelimi Kugeyri Lokman suresindeki bir ayette
(Lokman’in ogluna tavsiyeleri) gizli ve acik sirkten soz ederken'® gizli sirkin
yaratiklardan birisine bel baglamak oldugunu séyler. Veya ‘sirk kalbe ziilum-
dur’ der. Ardindan ekler: ‘Giinahlar nefse karst ziilumdur. Nefse karsi ziilum
bagislanirken kalbe karst ziilum affedilmez.’” Hikmeti tanimlarken ‘hevanin
otoritesinden kurtulmak’ veya ‘nefsin himmetiyle degil Hakk'in tevfiki yo-
niinden yola uymakur’ der. Stikrii tanimlarken ‘siikiir kalp goziiniin Rabbin
lituflariyla agilmasidir’” der. Bagka bir tarifte ‘Hakk'in siikriinii yerine getir-
mekten acizligini itiraf etmendir’ der. Takva tevekkiil kanaat gibi terimler de
aynt uslupla agiklanir ve buralarda bagka bir ilmin yorumuna auf yapmaya
gerek olmaz. Bu durum Kuseyri'nin tasavvufun Islam ilimlerindeki yeri ve o
yerde sadece sufilerin otorite sahibi oldugu goriisiinii dikkatle tatbik ettigini
gosterir.

Bu degerlendirmelerden hareketle isari yorum geleneginin Ibnii’l-Arabi
ve takipgilerine iki temel miras birakugini sdylemeliyiz: Birincisi yukarida
belirttigimiz {izere ameli esas alarak biitiin hiikiimlerin kisisellestirilmesi ve
ozellestirilmesi ilkesidir. Bu yaklasim Ibni’l-Arabf’yle birlikte biiyiik alem-
kiigiik alem iligkileri hakkindaki teoriyle diizenli bir sekilde islenmistir. Isari
yorumun ikinci mirasi kelimelerin ikincil anlamlarini oldugu kadar ayetle-
rin zahir, batin, had ve matla gibi anlam derecelerine dikkat ¢ekerek, Kur'an
yorumculugunu zenginlestirme temayiiliiydii. Bu yaklasim Ibniil-Arabi’nin
yorum yonteminde belirgin bir sekilde gozlenir. Gergi bu yaklasim da tefsir
ilmi igerisinde bilinen bir durumdu. Fakat burada dikkate deger husus, Ha-
kim Tirmiziden itibaren bilindigi haliyle, idrak araglariyla ayetlerin anlam
dereceleri arasinda kurulan iligkiydi. Sufiler her ayetin bir zahiri, bir batini,
haddi ve matlai oldugunu diistindiikleri kadar ayetin farkli yonlerini anla-

15 43.Zuhruf, 13.
16 31.Lokman, 13 vd.
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mak icin insanin farkli idrak araclarindan s6z etmislerdir. Tirmizi'nin meshur
eseri e/-Fark isimli eseri bu anlayisla yazilmigt.'” Tirmizi’nin dile getirdigi bu
diisiince biitiin donemlerinde tasavvufa hakimdir. Boyle bir yaklasim Ibniy’l-
Arabt’yle birlikte diisiiniilebileceginden daha 6nemli sonuglar ortaya ¢ikart-
mustir. Bu diisiince insanin dikkatini yorumlanan metne oldugu kadar idrak
araclarinin gelistirilmesine vermesi demekti. Buradan ¢ikan sonug ise insanin
manevi hayattaki kemaliyle orantli bir sekilde naslari anlayabilmesidir. Baska
bir ifadeyle buradan hareketle amelin bilgiyi dnceleyebilecegini diisiinmis,
dikkatlerini ahlaki hayata vermis, ahlaken olgunlastiklari 6l¢tide ayetleri anla-
yabileceklerini 6grenmiglerdi. Onlara gore “Takva sahibi olursaniz, Allah size
Furkan verir’ veya ‘Allah’tan sakinirsaniz O size ogretir’ gibi ayetlerde amel-
ilim iligkisi amelin lehine olacak sekilde tespit edilmisti.

Bu iki yaklagim Ibnii'l-Arabi’nin yorum ydnteminin istikametini belirle-
mistir. Ancak Ibni’l-Arabi’nin tasavvuf tarihindeki yerini anlamadan bu iki
mirasla onun distincelerini izah etmek miimkiin olmayacakur.

I1. Isari Yorumdan Tahkik’e Yorumun Geligimi: Ibnir’l-Arabi’nin
Kuran-1 Kerim Tasavvuru

[bnir’l-Arabi’yle birlikte tasavvuf olgunluk dénemine ulasirken bu degisim
isaret kavramiyla dile getirilen ve fikih-kelam ilimlerinin ¢ergevesini belirledi-
gi yorum yonteminin degismesini de beraberinde getirmisti. Ibnii'l-Arabi’yle
birlikte tasavvuf kendini sadece bir mezhebin —Ehl-i siinnet, bilhassa Esarilik-
takipgisi degil, biitiin ilimlerden ve mezheplerden yararlanabilen merkezi bir
ilim sayarak Tanrinin varligy, birligi, zat ve sifatlar iligkisi, insanin 6zgtirligi,
Tanri-alem irtibatt gibi dini diisiincenin temel sorunlari hakkinda goriisler
ileri siiren bir metafizik haline gelecekti. Boyle bir gelismenin Kuran-1 Kerim
yorumundaki tezahiirii ‘yorumda kesinlik’ olacakti. Baska bir ifadeyle ilk su-
filerin ‘baglayict olmayan’ yorum anlaminda kullandiklar: isaret tabiri yerini
—ki terim kullanilmaya devam etse bile anlam degismistir- tahkike, yani bir
sey hakkinda kesin ve degismez bilgiye birakacakti. Ancak dikkate deger hu-
suslardan birisi Ibnii'l-Arabi’'nin su iddiasidir: Isaret kavraminin igerigindeki
bu degisim, sufilerin isari yorumla ilgili temel goriiglerinde herhangi bir de-
gisme olmadan, bagka bir ifadeyle, tasavvuf tarihinde kokten bir kirilmaya
yol agmadan gergeklesmistir. Bunun tersini diistinmek sufiler arasinda tarihsel
bile olsa goriis ayriligi bulundugunu iddia etmek, tasavvufun bilgiye ulastirma
yonteminde bir tutarsizliktan s6z etmek demek olurdu. Bu nedenle Ibnir’l-
Arabi tasavvuf tarihindeki degisimin bir kirilma ve kopma olmadigini, bii-

17 Bkz. Hakim Tirmizi, Beyiniil-fark beynes-sadri vel-kalbi vel-fuidi vel-liibbi: Kalbin Anla-
mz, (gev. Ekrem Demirli), Hayy Kitap, 2. Bsk., Istanbul 2009.
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tiin donemlerinde sufilerin ayni goriisleri benimsediklerini iddia ederek isart
yorum hakkindaki goriislerini de dile getirir. Ona gore ilk sufilerin nas yo-
rumculugunun ‘isaret’ diye isimlendirilmis olmasi zannedildigi gibi yorumun
delile ve yonteme dayanmadigi anlamina gelmez. Bu yorumlar sufilerin riya-
zet ve miicahedeyle tasfiye ettikleri kalplerine ‘ilka edilen manalardir.” Benzer
ifade Kugeyri tarafindan da zikredilmigti. Fakat Kuseyri veya Serrac gibi sufi-
ler bu yorumlar igin ‘isari’ tabirini belirttigimiz anlamda kullanirken Ibniy’l-
Arabt’nin soyledigi gibi bir mazeret zikretmemislerdi. Ibniil-Arabi buradan
hareketle tasavvufta isari yorumun gelisimiyle sirri dilin gelisimi arasindaki
iligkiye dikkat ¢ekerek bu gelismeleri fakih ve kelamcilarin sufiler tizerindeki
baskilarina baglar. Baskilar Hallac-1 Mansur’un 6ldiiriilmesiyle birlikte ileri
bir dereceye ulagmistir.’® Ibnirl-Arabi Hallac'in 6ldiiriilmesine de atif yapa-
rak bu hadisenin sufilerin ‘sirri” bir dili tercih etmelerinin amillerinden biri-
si olduguna dikkat geker. Ibnii'l-Arabi’nin tespitleri, sirri dil ile isaret tabiri
arasindaki iligkiyi anlamak i¢in 6nemli goriinmektedir. Bu ikisinin iligkisini
anlarken bagka bir terime daha dikkat ¢ekmeliyiz. O da ‘sathiyat’ tabiridir."”
Tasavvuf tarihinde sathiyat meselesinin ortaya ¢ikmastyla Siinni tasavvuf do-
nemi, bagka bir ifadeyle ilimler ile tasavvufun uzlagsma siireci arasinda bariz bir
irtibat vardir. Ciinkii sathiyat bu uzlagmay: giiglestiren hususlari bazen mazur
gormek bazen de elestirmek {izere ortaya ¢ikan bir terimlestirmedir. Sathiya-
un taskinlik ve kontrolsiiz davranis anlamina gelmesi ayni zamanda satahat
tiirti ifadelerde bulunan salikin heniiz yetkinlesmedigine isaret eder. Serrac bu
terim {izerindeki goriisleriyle Stinni tasavvufla bagdagsmayan bazi goriisleri o
goriis sahiplerini tasavvufun digina itmeksizin bir ‘uzlagtirma’ imkani aramugti.
Bu bakimdan Siinni tasavvufun gelisim siireci ‘isaret’ ve ‘sathiyat’ terimleri
tizerinden takip edilebilir. Birincisi yorumda 6znelligi kabul ederek fikih-ke-
lam geleneginin otoritesini itiraf etmekle tasavvufu ikincil bir ilim haline ge-
tirmisken sathiyat tabiri ise tasavvufun bazi unsurlarini ‘¢oziimsiiz’ bir sekilde
iceride tutmak maksadi tagimisti. Sufiler i¢in zindik’ veya ‘ibahi’ diye isimlen-
dirilebilecek bazi insanlari tasavvufun digina itmek kolaydi. Fakat Bayezid-i
Bestami gibi sufileri disarida birakmak miimkiin olmadig: gibi onlarin sozleri
ortadayken uzlagma da miimkiin degildi. Sathiyat Bayezid-i Bestami'yi vb.
isimleri —ki en 6nemli isim oydu- tasavvufun iginde tutarak uzlasma siirecini
tamamlamak maksad: tagimistir. Bu noktada dikkate deger husus, tasavvufun
bir biitiin olarak sekr-sahv kavramlari ekseninde tasnif edilmesiydi ki, burada
hi¢ kuskusuz 6ne ¢ikan ve tercih edilen kavram sahv, yani ayiklik olmus, sekr
ise bir tiir noksanlik veya Serrac’in tabiriyle ‘igtihat hatast’ sayilmugti. Her ha-

18 Bu konuda bkz. Demitli, Ekrem, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, s. 42.
19 Tabir hakkinda bkz. Ebu Nasr es-Serrac, e/-Liima’, s. 369.
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liikarda ‘isaret’ Ibnii'l-Arabi’ye gore sufilerin cedelden uzaklagmak igin tercih
ettikleri bir terimdi. Ibni’l-Arabi boyle bir yorumla tasavvufun farkli donem-
leri arasindaki celiskileri gidermek istemistir.

Ibnir'l-Arabi’nin ilk dénem sufilerin isaret hakkindaki goriislerini hatirla-
mamiz 6nemlidir. Bu husustaki goriisleriyle Ibnii'l-Arabi tasavvufun biitiin
donemlerinde ayni hakikati dile getirdiklerini anlatmak istemistir. Ustelik
basta Fiitiihit-1 Mekkiyye olmak tizere eserleri bu iddiaya dayanir. Bu baglam-
da Fitiihit-1 Mekkiyye tarihsel donemler arasinda belirli farkliliklarla birlik-
te, biitiin tasavvufun ana konularda tutarligt fikrine dayanir. Nitekim hem
Ibnirl-Arabi ve hem Konevi sufilerin bilgilerindeki bu tutarliligs, bir yandan
nebilerin getirdikleri bilgilerde birbirlerini dogrulamalariyla ayni baglamda
goriirken 6te yandan bilhassa akilcilarin bilgi yontemine karsi —istidlal- en
gliclii delil olarak zikrederler: Tutarlilik bir ydntemin dogrulugunun en 6nem-
li delilidir.”® Her haliikarda Ibnir’l-Arabi’yle birlikte ortaya ¢ikan tasavvuf an-
layist tek bagina geleneksel tasavvufun takipgisi olmadigs gibi yine bu nedenle
sadece o tasavvufa miiracaatla da aciklanamaz. Yeni donemde tasavvuf, dzel-
likle nazari geleneklerle yani felsefe ve kelamla irtibatiyla yeni bir tislup ve dil
gelistirmis, nefs, nefsin bilgi imkanlari, hakikate ulasmak vb. hakkindaki id-
dialarinda felsefe ve kelama yonelik elestiriler getirmis, kendi ilimlerini Islam
filozoflarinin kullandigt anlamiyla bir metafizik saymis ve sufilerin geleneksel
konularini daha derinlikli bir bakis agisiyla ifade etmistir. Ibnii'l-Arabi’nin
yorum yontemi derken bu tarihsel siireci goz bulundurmak zorundayz.

[bnir'l-Arabi’nin Kuran-1 Kerim tasavvurunda géze garpan belli baslt hu-
suslara deginmek gerekir. Uzerinde durulmasi gereken ilk mesele kelimenin
anlamu ve irtibatlt oldugu kelimeler-terimlerle ilgili goriisleridir. Bu konudaki
goriisleri daha once tefsir tarihinde bilinen goriisler olmalidir. Bu yoniiyle
yedinci asirda yasamis Ibnii'l-Arabi’nin bir kelimenin sozlitk anlam1 hakkinda
yeni bir bilgi vermesini beklemeyiz. Fakat dikkate deger husus Ibniil-Arabi’nin
bu goriislerden hareketle ‘tarihin seyri’ diye niteleyebilecegimiz ve Islam {im-
metinin tarihteki konumu hakkindaki goriisleriyle Kuran'in kelime anlami
arasinda kurdugu iliskilerdir. Ibni’l-Arabi bu gbriislerini sadece Kuran keli-
mesinin sozlitk anlamindan hareketle dile getirmez. Kuran kelimesinin anla-
mint daha derinden idrakimizi saglayacak sekilde genis bir baglamda pek ¢ok
kelimenin anlam iligkilerini tespit ederek dikkatimizi ‘tekAmiil’ fikrine odak-
landirir. Bu itibarla Ibnirl-Arabi ve ardindan Konevi'nin tarih anlayist, kemal,
tamlik, ihata, devrilik, daire, itidal, cem-camilik ve en nihayetinde biitiin bu
kavramlarin bir neticesi olarak bitis ve sona ermek (hatm) fikrine ulasan bir

20 Bkz. Konevi, Sad.reddin,.[' cdziil-beyin fi tevili'l-iimmi’l-Kur'dn: Fatiha Suresi Tefsiri, (gev.
Ekrem Demirli) Iz Yay., Istanbul, 2002, s. 55 vd.
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dizi diisiinceye dayanir. Ustelik bu terimlerle dile getirilen diisiinceler, Tanri-
insan iliskileri, Tanr’nin maksadi, nebilik, iimmetler ve dinler arasi iliskiler,
zaman-mekan-insan iligkileri, hatta zamanin ruhu gibi bir kismi farkli nazari
geleneklerde islenmis olsa bile biitiin olarak sadece Ibnii'l-Arabide bulabile-
cegimiz diisiincelerdir. Iste Ibnir'l-Arabi’nin Kuran kelimesinin sozliik anlami
hakkinda verdigi bilgiler, bu baglamda meselenin islenmesi nedeniyle yeni ve
gliniimiizde de anlamini ve ehemmiyetini koruyan bilgiler olarak sayilmali-

dir.

a. Allah (ism-i cami), Kuran (kitab-1 cami) insan (kevn-i cami) ve
Hz. Peygamber (cevamiii’l-kelim sahibi): Evrensel-Kugatict
Bilginin Kaynag: Olarak Kuran

[bnirl-Arabi’nin diisiincesi, tarihin ve zaman iginde yaratilmis esyanin
(muhdesat) bir gayeye dogru hareket ettigi fikrini benimser. Bu gaye her sey
adina belirlenen kemaldir: ‘Her sey kendisi icin belirlenen kemale dogru ha-
reket eder’ ciimlesi Ibnirl-Arabi’nin yaratilis goriisiiniin ana fikri oldugu ka-
dar ahlak anlayisini da belirler. Kemalin ortaya ¢ikmasiyla da zaman kendi
seyrini itmam eder. Ibnii'l-Arabi bu bahisteki diisiincelerini izah ederken Hz.
Peygamber’in ‘Bugiin zaman Allah’in onu yaratugy ilk ana déndir’ anlamin-
daki hadisiyle ‘Bugiin sizin i¢in dininizi ikmal ettim’ (Maide,5/3) ayetine auf
yapar. Vakia ayet ile hadis arasinda zorunlu bir iliski oldugu gibi dinin kemale
ermesiyle zamanin bagsladig1 ana donmesi arasinda da sebep-sonug iliskisi go-
riilmelidir.?' Fakat tarihin veya zamanin dinin ikmal edildigi bir ana dogru
hareketi ve orada kemaline ulagsmasini izah etmek icin oncelikle derecelenme
fikrini izah etmek gerekir. Daha dogrusu boyle bir tekamiil fikrini agiklayabil-
mek icin varlikta derecelenme var midir, yok mudur sorusu hakkinda agik bir
cevaba sahip olmaliy1z. Ilk bakista béyle bir soru anlamli gelmeyebilir. Fiziksel
diinyada oldugu kadar manevi hayatta ve belki ilahi isimler arasinda da bir
derecelenme oldugundan emin olabiliriz. Fakat metafizik¢i goziiyle soruna
yaklagirsak, derecelenmenin mutlaka bir bogluktan ve esitsizlik halinden kay-
naklandigini biliriz. Bu durumda hem fiziksel alemde hem ruhani alemde ve
ozellikle dini diisiincede ilahi isimler arasinda derecelenmenin izah edilmesi
gereken bir sorun oldugunu anlariz. Ibni'l-Arabi her ii¢ alanda bir derece-
lenme bulundugunu izah ederken felsefe tarihinden agina oldugumuz ¢esitli
tartismalara atflar yapar ve bosluk, karanlik, izafi yokluk vb. farkli alanlarda
derecelenmenin kaynag: olan ilkeler hakkinda goriislerini serdeder.

Meselenin ayrintisina girmeksizin derecelenmenin {i¢ boyutuna dikkat
cekmeliyiz: Birincisi ilahi isimler arasinda bir derecelenme vardir ve varlikeaki

21 Demirli, Ekrem, Islam Metafiziginde Tanr: ve Insan, Kabalci Yay.,istanbul, 2011, s. 34 vd.
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biitiin derecelenmelerin sebebi bu derecelenmedir. Isimler esas itibariyla bir
zat gostermeleri bakimindan bir, kendilerine mahsus anlamlari bakimindan
derece derecedirler. Bu diistince agik bir paradoksa dayanir ve izahi sadece tec-
ritbeye ve vahye atifla miimkiin olabilir. Ibnir'l-Arabi de bunun farkindadir ve
‘isimlerdeki cokluk’ meselesi onun agisindan da bir paradokstur. Bu baglamda
Rahman ismi Rahim isminden, Rahim ismi Muntakim isminden ihatali ve
tstiindiir vb. En nihayetinde bu derecelenme Allah ismine ulagir. Allah biitiin
isimleri kendinde toplayan isimdir. Ibni’'l-Arabi Allah ismine cami isim (ism-i
cami), biitiin manalari kendinde toplayan isim der. Vahdet-i viicudu esas alan
bir diisiincede bu isimler yorumunun neticeleri olacaktir. Ciinkii her ismin te-
celligahi vardir ve alem biitiin olarak ilahi isimlerin tecelligahidir. Ibnir’l-Arabi
ilahi isimlerdeki bu derecelenmeyi bir sebep sayarak bu sebebin sonucu olarak
da dlemde bir derecelenme oldugu fikrini kabul eder. Alemdeki derecelenmeyi
iki merhalede gérebiliriz: Birinci merhalede derecelenme varliklar arasindadir.
Bu derecelenme cemadat, nebatat, hayvanat, yani donuklar, bitkiler ve hay-
vanlar diye siniflanir. Buna bagli olarak her siniftaki varliklarda bir derecelen-
me vardir. En nihayetinde biitiin bu derecelenme bir varlikta kemale erer ki o
da insandir. Ibni'l-Arabi’nin derecelenme fikrinden hareketle varmak istedigi
yer insanin 4lemdeki yeridir. Clinkii insanin 4lemdeki yeri hakkinda agik ve
kesin bir fikre sahip degilsek ne Allah hakkinda ne 4lemdeki diger varliklar
hakkinda bir fikre sahip olabiliriz.

[bnir'l-Arabi’ye gore insan ile diger varliklar arasindaki iliski Allah ismiyle
diger isimler arasindaki iligkinin bir benzeridir. Bunu asil-fer iliskisiyle kav-
ramlastirirsak ‘biiyiik dlem’ ile ‘kiiciik Alem’ iligkilerinin esas dayanaginin ilahi
isimler ile 4lem arasindaki iligkiler oldugunu diistinmemiz gerekir. Buradan
hareketle Allah ismiyle ayni anlamda kullanilan ism-i cami kalibina benzer bir
sekilde bir terimlestirme yaparak insanin bu miistesna konumunu ifade eder.
Insan kevn-i cami, yani 4lemdeki biitiin tekil hakikatleri kendinde toplayan
varliktir. Bu anlamiyla kevn-i cami, ism-i cami’'nin, yani Allah’in 4lemi var
etme maksadidir. Bu maksat ism-i cami’nin sahip oldugu kemallerin zuhur et-
mesidir ve zuhur ancak kevn-i cami, yani biitiin kemallere mazhar olabilecek
tecelligahin varligiyla gerceklesebilir.”* Ancak insan tiirii i¢inde de bir derece-
lenmeden s6z etmeliyiz. Bu derecelenme ahlakla ilgilidir ve bu sayede insanin
kemali fikrine ulasiriz. Ibniil-Arabi kevn-i cami’nin gercekte insan-1 kimil
oldugunu soyler. Bu diisiincesini agiklamak tizere bilhassa Fususu'l-Hikem'de
nebilerin getirdikleri vahyin tarihinden hareketle bir derecelenme ve maksada
dogru hareket fikri ortaya koyar: Her nebi belli bir tarihsel ddnemde gelerek

22 Bkz. Ibnivl-Arabi, Fusisul-Hikem, (Ceviri ve Serh: Ekrem Demirli), Istanbul, Kabalci
Yay., 2000, s. 235, 263, 523-525.
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geldigi sartlar —bilhassa zaman, insan ve mekén sartlar1 ve en nihayetinde ne-
binin kendi istidadi- onun getirdigi vahyin en azindan formunu belirlemistir.
[bni’l-Arabi’nin niibiivvet goriisii tizerinde heniiz yeterli galisma yapilmis de-
gildir. Bu konudaki goriisleri daha ¢ok velayet-niibiivvet bahsiyle sinirlandi-
rilarak genel Islam diisiincesindeki niibiivvet anlayislart igerisindeki yeri hak-
kinda karsilastirmali calismalar ihmal edilmistir. Ibnirl-Arabi’'nin niibiivvet
goriisli iki akimin bariz tesirlerini tagir. Daha dogru bir ifadeyle iki alanda
niibiivvet {izerindeki tartismalar Ibnirl-Arabi'nin diisiincesinde karsiliklarin
bulmus, sorunlar benzer bir eksende tartisilmistir. Bunlardan birincisi Islam
filozoflarinin 6zellikle de Farabi’nin filozofun kim oldugu hakkindaki goriis-
leridir. Farabi'de filozof metafizik bilgiye ulasmis kisiyken peygamber o bilgiyi
mubhayyile giictiniin yardimiyla insanlarin anlayabilecegi imgelere doniistiire-
bilen kisidir. Bu teoride filozof ile muhayyile giiciinii kullanan nebi arasindaki
iliski veya celiskiler, Ibnirl-Arabide—ve tasavvufta- velayet ile niibiivvet iligki-
leri sorununda kargiligini bulmustur. Bagka bir ifadeyle filozofun bilgisiyle nii-
biivvetin bilgisi arasinda hangi tartismalar ortaya ¢ikmigsa, Ibnirl-Arabi'nin
niibiivvet anlayisinda bu tartigmalar velayet ile niibiivvet iliskisinde ortaya
cikmistir. Ibni’l-Arabi’nin bu alandaki ikinci kaynag; ise kelamcilardir. [bnirl-
Arabi kelamcilarin dile getirdigi nebi-resul ayrimina uyarak nebilik anlayigini
ortaya koyar. Fakat esas dikkat ¢ektigi nokta, biitiin nebiler ile Hz. Peygamber
arasinda yapug1 ayrimdir. Hz. Peygamber’in disindaki biitiin nebiler belirli bir
zaman, mekan ve insan gurubuyla sinirli yerel bir vahiy ve seriat getirmede or-
taktir. Buna mukabil Hz. Peygamber -biitiin nebilerden farkl olarak- evrensel
vahyi getirebilen yegine nebidir. Bu durum Ibni’l-Arabi’'nin maksada dogru
hareket eden tarih diistincesinin istilzam ettigi en 6nemli sonugtur. Bagka bir
ifadeyle biittin varliklar kevn-i cami olan insana varmak {izere derecelendigi
ve bu durum da ilahi isimler arasindaki derecelenmeden kaynaklandigi gibi
biitiin nebiler de tek bir peygambere varmak tizere bir derecelenmeyle kemale
erer. O halde kevn-i cami ve ism-i caminin yaninda ti¢iincii bir terime daha
ulasiriz ki o da cevamiir’l-kelimdir.? Hz. Peygamber bir hadisinde kendi ayri-

23 Kuseyri bu hadisi yorumlarken Islam iimmeti ve Israilogullari arasindaki kabiliyet farkina
isaret ederek soyle der: “Sizinle denizi yardigimizda ve sizi kurtardigimizda siz bakarken Fi-
ravun ailesini bogmustuk. Israilogullarinin basiretleri zayif kalmis, bu nedenle Allah onlara
mucizeleri agik¢a gosterilmigtir. Bu immetin basiretleri ise keskin olmus, Allah ayetlerini
onlara gizlice miikasefe ettirmistir. Allah’in ayeti bdyle gerceklesmistir. Kimin basireti kes-
kin olursa hakikat o kisiye daha kapali olur. Ona yonelik isaretler ise daha ¢ok olur. Hz.
Peygamber ‘Bana cevamiu’l-kelim verildi, s6z benim i¢in muhtasar kilindr’ demistir. On-
lar denizin yarilmasi, Firavun ailesinin bogulmasi gibi acik mucizeleri gordiiklerinde bile
kusku kendilerine girmis ve sdyle demislerdir: Firavun bogulmamuistir ta ki deniz onlar
disartya attiginda Israilogullart bogulmug bir halde onlari gérmiislerdir. Bu immet Hz.
Peygamberin soziinii tasdik etmigtir. Onlarin basiretlerinin giicii ise iclerinden birisinin
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caliklarindan s6z ederken ona cevamiiil-kelim, yani biitiin hakikatleri topla-
ma ve ihata etme 6zelliginin verildigini séylemistir. Ibnir’l-Arabi bu 6zelligiyle
peygamberi tiim nebilerden ayirir. Burada sunu sormamiz gerekir: Hz. Pey-
gamberi diger nebilerden ayrigtiran 6zelligi nedir?

Ibnirl-Arabi’nin niibiivvet anlayisinda zaman-mekan sartlari ile nebinin
istidadinin niibtivveti etkilediginden s6z etmistik. Hz. Peygamber kimil nebi
ise bu durumda sz konusu sartlarin bu kemale elverisli olmasi gerekir. Baska
bir ifadeyle zaman-mekan sartlari ve nihayet nebinin istidadi kemalin ortaya
cikabilecegi bir ehliyete sahiptir. [bnii’l-Arabi bu gériistedir ve bu goriisiinii
izah icin 6nceki nebilerde eksik olan seyi aciklamaya doner. Vahiylerin gel-
digi toplumsal sartlar vahyin belirli bir yonii 6ne ¢ikartmasina yol agmustur.
Bu durum vahyin tek yonlii bir bilgi getirmesine neden olmustur. S6z gelisi
Nuh Peygamber’in vahyinde bu durum siirekli tenzih yoniiniin 6ne ¢tkmasty-
la kendini gosterir. Bagka bir ifadeyle Nuh Peygamber, insanlari siirekli olarak
Allal’in onlardan ‘uzak’ ve ‘miinezzeh’ vasiflariyla tevhide davet ediyordu. Va-
hiydeki tesbih yoniiniin 6ne ¢ikmasi ise HakKk'in bazen merhamet bazen de
gazap veya adalet ozelliginin dile getirilmesi seklindedir. Ancak bu noktada
ana kavram tenzih ve tegbih kavramlari arasindaki ilikidir. Bilginin kemali bu
ikisi arasinda kurulan dengeyle ortaya ¢ikabilecegi gibi eksiklik veya sinirlilik
bunlardan birisinin 6tekine baskin gelmesiyle ortaya ¢ikar. Hz. Peygamberde
vahiy, vahye mazhar olan sartlarin kemale ulagmasi nedeniyle, kimil bir bilgi
getirmistir. [bnir'l-Arabi bu karsitligs iki terimle anlatir ki bunlar ayrim demek
olan furkan ile kusaticiliga isaret eden kuran terimleridir. Ibnirl-Arabi bu si-
nirligr anlatmak tizere esas itibartyla Kuran'in isimlerinden biri olan furkan
kelimesinin anlamindan yararlanir. Furkan ayrim, ayirma demektir ve vahyin
getirdigi bilgideki tek yonliiliige isaret eder. Mesela furkan Hz. Nuh'un dave-
tinde akli 6nceleyerek tenzih seklinde tezahiir etmis ve putperestlikteki agirilik
nedeniyle hayal giiciine yeterince 6nem vermemisti. Tenzih yont baskin bir
davetin kabul gormesi miimkiin degildir, ¢iinkii boyle bir davette insanin bas-
ka bilgi giigleri dikkate alinmis degildir ve bunun neticesinde insanlar Nuh
peygamberin davetine icabet etmemiglerdi.

[bnir'l-Arabi’nin tarihin bir gayeye dogru hareketini agiklarken basvurdu-
gu ana kavramlardan furkan (ayiran) ile onun mukabili kuran’t (birlestiren,
biitiinlestiren) nasil yorumladigina dikkat etmeliyiz: Insan siirekli soyutlayan
akil ile benzegtiren hayal giiciine sahiptir ve iki gii¢ daima ¢atigma halindedir.

soyle demesinde tecelli etmistir: ‘Sanki ben cennet ehlini birbirini ziyaret ederken cehen-
nem ehlini ise yardim dilerken gériiyorum. Adeta Rabbimin argina bakiyorum.” Gordugi
halde kuskuya kapilan ile imaninin giicii nedeniyle duydugu karsisindaki hali gérmek ile
olan arasinda ne kadar da fark vardir.” Bkz. Kuseyri, Letaiful-isarit, (Bakara 2/50. ayetin
tefsiri), I, 131.



Y Ebren DEMIRLI -

Bu iki giiciin ana meselemizi teskil eden Tanri hakkindaki bilgimizdeki teza-
hiirii ise tesbih¢i Tanri anlayistyla tenzihgi Tanrt anlayisidir. Furkan iki giicten
birisini 6ne ¢ikartmak demekken kuran insanin iki giiciinii birden dikkate
alarak gelen vahiydir. Ibnii'l-Arabi’'nin bilgideki derecelenme anlayisi furkan-
dan kuran’a, bagka bir ifadeyle insanin bir giiciinii dikkate alan ve ona hitap
eden bir dereceden biitiin giiglerini dikkate alan bir bilgiye dogru tekimiiliin
ortaya ¢ikmasindan bagka bir sey degildir. Tenzih Allah’t yaratlmiglardan fark-
li sayarak ‘selbi’ yolla bilmek demektir. Béyle bir Tanri anlayisinin getirdigi
en 6nemli netice insan-alem ile Tanrt arasindaki irtibatin agiklanamayigidir.
[bnir'l-Arabi’ye gore boyle bir tenzih anlayisi deizme yol agar —ta##l-. Deizmin
Tanri tasavvurunun ¢iiriitiilmesi, yeni dénem tasavvufunun en 6nemli meta-
fizik sorunuydu. Tanrr’nin tikellerle iliskisi ve ilahi sifatlar meselesini dikkate
alirsak, biitiin dénemlerinde dini diisiincenin en 6nemli sorununun deizm
oldugunu séylemek miimkiindiir. Fakat deizm hicbir zaman rasyonel bilgi
imkénlariyla ciiriitiilemeyecegi kadar deizm esas itibariyla aklin yegane bilgi
kaynagi olmasinin bir neticesiydi. Bu sebeple deizmin Tanri tasavvuru ancak
vahiyle asilabilecegi gibi yine bu sebeple Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin metafi-
zik anlayig1 akla karst vahyin savunulmasini da gerekli kilmistr.

Deizm aklin Tanri hakkindaki tasavvurunun bir neticesiydi. Insanin hayal
giicii Tanrr'y insan bigimli tahayyiil eder ve bu kez bagka bir sorun ortaya
ctkar. Bu sorunun en ileri derecedeki tezahiirii putperestlik ve cisimlestirici
Tanri anlayisi demek olan tesbihci anlaystir. Ibnirl-Arabi’nin temel sorunu
bu iki temayiil arasinda sahih bir Tanr1 anlayigini ortaya koymakur. Bagka
bir ifadeyle deizm —salt akilcilik- veya paganizm —salt hayal giicii- arasinda
bir Tanr1 anlayist gelistirmekti. Nebiler tarihi bu iki anlayisla miicadele tarihi
oldugu kadar biitiin vahiylerin varmak istedigi sey de bu iki giicii birden dik-
kate alan bir tanr1 anlayisidir. 1ki giicii birden dikkate alarak insana bir biitiin
olarak hitap edebilen Tanr1 anlayist, tenzih ve tesbih hitkiimlerini ayni anda
igeren anlaystir ki Ibnir’l-Arabi onu el-cem beyne’t-tenzih vet-teshib, yani ‘ten-
zih ve tesbihin uzlagmast’ olarak goriir.>* Ibnii'l-Arabi’'nin furkana karst kuran
diye niteledigi anlayis bu anlayistr. Ibni’l-Arabi’nin bu noktada yine belirt-
tigimiz sartlar nedeniyle Kuran-1 Kerim ile diger nebiler ve kitaplari arasinda
bir ayrim yapar. Daha dogrusu teknik bir terim olan ‘kuran’ teriminden bir
kitabin ad1 olan Kuran’a gecerek bu bilginin ancak Kuran'-1 Kerim'de geldigini

24 Bu konuda bkz. Demirli, Ekrem, “Ibnivl-Arabi’nin Akil Elestirisi: Tenzih ve Tesbih Ara-
sinda Allah’t Bilmek”, Dogu ve Bati: Ortak Manevi Degerler, Bilimsel - Kiiltiirel iskiler
[Profesér Aida Imanguliyeva'nin Dogumunun 70. Yili Anisina Diizenlenen Uluslararas: Ibn
Arabi Sempozyumu (Bakii 2009)], Insan Yay., Istanbul, 2010, s. 363-371; A.mlf., “Ibniy’l-
Arabi ve Takipgilerinin Tanrt Anlayisi: Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin Birlestirilmesi”,
Islam Arvastirmalar: Dergisi, 2008, say1: 19, s. 25-44.
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soyler. Bunun anlami, insanin biitiiniinii dikkate alan bilginin sadece Kuran-1
Kerim'de yer almig olmasidir. Fakat bu kitaptan bu bilginin ¢ikartilmasi insa-
nin biitiin giiglerinin kemale ermesine baglidir. Ciinkii insan tipki Kuran gibi
kevn-i cami, yani kusatict varliktir. Kevn-i cami insanin biitiin giicleriyle bir-
likte hakikate yonelmesini gerektirir. Burada Ibnir'l-Arabi’nin basindan beri
tasavvufta bilinen bir kavrama sik¢a auf yapugini gormekteyiz. O da cem-i
himmet, yeni biitiin giilerin bir noktada toplanmasini anlatan bir kavramdir.
Esasinda bu diistince zahitlerin biitiin ilgileri diinyevi olandan keserek ahrete
yonlendirmek hakkindaki diisiincelerinden ortaya ¢ikmustur.

[bnir’l-Arabi’nin ilahi dinler ve kitaplar hakkindaki diisiincesi buradan or-
taya ¢tkar. Ona gore evrensel, yani tiim zaman, mekan ve sahuslar i¢in gegerli
yegane kitap Kuran olabilir. Kuran’in gelmesiyle birlikte de biitiin kitaplar,
hitkiimlerini yitirir. Sadece Kuran'in onlarin hitkiimlerinden gegerli saydiklar:
mesru olarak kalir. Biitiin dinler Islam’in gelmesiyle birlikte gecerliliklerini
yitirir. Oyleyse Kuran'in bu kusaticiligt insan igin yeterlilik demektir. Bu ye-
terlilikten hareketle Ibnir'l-Arabi Kuran ile insan ve alem arasinda bir irtibat
kurarak bagka bazi 6zellikleri tizerinde durur. Bunlarin basinda ilahi kelamin
tezahiirii olan Kuran ile yine ilahi kelam olan yaratma s6ziiniin mazhari olan
insan ve 4lem arasindaki benzerliklerdir.

b. Nokta, Harf, Kelime, Ayet: insan-Alem ve Kuran Benzerligi

Ibnirl-Arabi bir ciimlesinde ‘Kuran ile insan ikiz kardestir’ der. Kast edilen
seyin Kuran'in insana hitap etmesi ve insanin anlayabilecegi bir kitap oldugu
asikirdir. Ancak Ibnii'l-Arabi bu ifadesini daha ileri tastyarak Kuran ile insan
arasinda benzerlikler tespit eder. Bunlardan birisi Kuran'in teskil eden harfler,
ayetler, kelimeler ve sureler ile insan arasinda kurdugu iliskilerdir. Bu yorum-
lardan en ¢ok bilineni kelime ile varliklar arasinda kurulan iliskidir. Bu yoniiy-
le bu iligkinin anlagilmas: diger kavramlarin, yani harf, ayet ve hatta sure gibi
Kuran'i olugturan diger unsurlarla insan ve toplum arasindaki iliskiler anlagi-
labilir. Ibnirl-Arabi varliklara kelimeler der ve kelimelerin yorumlanmastyla
(tevil veya tahkik) kelamin yorumlanmast arasindaki yontem iliskisine dikkat
geker. Bu isimlendirmenin ti¢ nedeni vardir. Birincisi bizzat Kuran'da yara-
tlmiglarin Allab’in kelimeleri olarak zikredilmesidir. Ayette ‘Allah’in sonsuz
kelimelerinden s6z edilir. Alemin bir biitiin olarak ayet ve alamet anlamina
gelmis olmasi da bununla ilgilidir. Ancak tek basina béyle bir neden varliklar
ile kelimeler arasinda kurulan iligkiyi aciklamada yetersiz kalacag icin bas-
ka sebeplerle goriisiinii destekler. Ikinci neden esyanin kiin (ol) séziiyle var
edilmeleridir. Bunun anlami her seyin bir sézden yaratilmis olmasidir. Ibniy’l-
Arabi ‘kiin’ ifadesinden varlik s6zii veya yaratma sozii seklinde terimlestirdigi
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bir ifade ¢ikartmis oldugu kadar ayni zamanda yaraulan sey ile yaratma ilkesi
arasinda irtibat kurarak yaratlani da bir tiir s6z olarak isimlendirmenin miim-
kiin oldugunu diisiiniir. Ancak Ibnirl-Arabi’nin boyle bir isimlendirmeye git-
mesini miimkiin kilan ana neden ikinci nedenle irtibatli olacak sekilde onun
yaratilis diisiincesidir. Ibnirl-Arabi varliklarin ilkesini Nefes-i Rahman olarak
goriir. Bagka bir ifadeyle her sey Rahman’in nefesiyle var edilmistir ve nefesle
var edilen sey kelime olarak isimlendirilmeye uygundur.

[bnir'l-Arabi’nin buradan gikarttigi sonuglar nemlidir. Ona gére her aye-
tin bir zahiri ve batni oldugu gibi var olan her seyin bir zahiri, bir batin,
haddi ve matla: vardir. Yeni dénemde sufilerin tezkiye ve tasfiyeden daha ¢ok
kullandiklar1 zahkik, her seyin hakikatini tespit etme ve onu tam olarak 6gren-
mek demektir. Bu durumda Ibnii’l-Arabt igin tahkik, ya da bir ayetin yorumu
demek olan refsir veya tevil veya bir rityanin yorumu demek olan zabir ayni
anlama gelerek goriiniir olandan isin hakikatine dogru gidisi anlatan yéntemi
ifade ederler. Ibnii'l-Arabi icin Kuran ve onun yorumlanma yéntemi, ayni
zamanda her varligin hakikatini 6grenmek ve buradan ise insanin kendi haki-
katini 6grenmenin yontemi demektir. Burada tevil, tabir ve tefsir hakkindaki
baz1 degerlendirmeleri hatirlamaliyiz: Tefsir yontemi hakkinda Ibnir’l-Arabi
s6z konusu oldugunda sdylemesi gereken bir sey yoktur. Ciinkii Ibnir'l-Arabi
bu alanda geleneksel tasavvufun soylediklerinin yaninda tefsir ilminin yorum
yonteminden yararlanmanin Stesinde bize fazla bir sey sdylemez. Fakat daha
once dikkat gektigimiz iizere Ibnir'l-Arabi’nin bu alandaki esas katkisi yoru-
mun neticesinde ortaya ¢ikan bilgileri isari diizeyden tahkike, yani ikincil ol-
maktan birincillige ulastirmadaki katkisidir. Uzerinde durulmasi gereken sey
tahkik ve ayni anlamda kullanabilecegimiz tevil tabiridir.

c. Tefsir, Tabir, Tevil ve Tahkik: ‘Ayet’ ve ‘Kelime’yi Yorumlama
Yonteminde Birlik

Yorum yontemindeki birligin nemli neticeleri vardir. Bunlarin baginda
daha 6nce sufilerin dile getirdigi distincenin bir geregi olarak insanin kendi
hakkindaki bilgisinin artmastyla naslar hakkindaki bilgisinin artmasi arasinda
kurulan iligki gelir. Sufiler her seyden once ‘Allah’tan takva sahibi olursaniz,
Allah size 6gretir’ ayetinden hareketle ahlaken olgunlasmak ile anlamak ara-
sindaki irtibat tizerinde durmuglardir. Bu diisiinceye kaynaklik eden baska
ayetler de vardir. Mesela ‘Allah size 6gretir’, ‘Allah sizin icin Furkan yaratur’
seklindeki ayetler bu kapsamda yorumlanir. Oyleyse bir sufinin ilgisi siirekli
amele doniiktiir ve amel yaptikea bilgisinin artacagini bilmelidir. Bu diistin-
ceyle sufiler ayetleri amell amagla okumay: siirdiirmiislerdir. Bu diisiincenin
tabii neticesi ise Kuran’t en ¢ok en ahlakli ve amelleri en ¢ok yerine getirenle-
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rin anlayabilecegidir. Burada sufiler Hz. Peygamber hakkinda séylenen ‘Onun
ahlaki Kurandr’ hadisine sik¢a auf yaparlar. Bir insanin ahlakinin Kuran ol-
mast ile o Kuran'in kendisine inmesi ve onun anlagilmas: sufilere gore birbiri-
ni istilzam eden durumlardir. Ayni zamanda bu durum sufiler i¢in bir ideali
temsil eder. Bagka bir ifadeyle Hz. Peygamber hakkinda sdylenen sey her insan
icin bir ideal olmalidir. Peki, bu nasil olacaktir?

Buradan hareketle sufilerin tenzil ve inzal ayrimi yapuklari bir noktaya
ulagiriz. Kuran'in Peygambere inmesine inzal diyoruz. Peygamberden bagka
bir insanin bu inzalden bir nasibi olamaz. Fakat inzal ile birlikte bir de tenzil
vardir. 7enzil indirilmis olan ayetler sanki yeni iniyormus gibi insanin kalbine
indirildigini var saymakur. Bunu ifade ederken sufilerin kullandig1 bazi ifa-
deler yanlis anlagilmaya miisaittir ve bir tiir nebilik iddiasinda bulunduklart
izlenimini verebilir. Ancak Ibnii'l-Arabi’nin velayet/niibiivvet arasinda kurdu-
gu kesin ayrim bu yanlis anlamalarin 6niinii alacak mahiyettedir. Her seyden
once sdylenmesi gereken sey, niibiivvetin sona erdigi ve niibiivvetin kaynag:
olan vahyin niizultiniin s6z konusu olamayacagidir. Fakat vahiy her defasinda
miimin kul kalbine yeniden indirilir. Buradan tenzil tabirinin anlatma, yani
tethim ile ayni anlamda kullanildigt acikur. Esas itibariyla tenzil tabiri ilk
sufilerin ifadelerinde farkli baglamlarda gecer. Mesela sufiler bilgileri Allah’tan
almaktan, Kuran’t Allah’tan 6grenmekeen soz ederlerken bu tabiri kullanmug
saytlirlar. Ancak bundan daha 6nemlisi istizhar tabiridir. ‘Istizhar® inzal edil-
mis Kuran’in insandan ¢ikartilmasi: demektir ve ‘Kuran ile insan arasinda ku-
rulan ayniyetin tabii bir neticesidir.

Sonug¢

Tasavvuf Islam bilimleri arasinda ge¢ tesekkiil eden bir bilimdir. Daha
dogrusu tasavvufun bir ahlak ve ameli hareket olarak dogusu ile bilim olarak
gelismesi arasinda farkliliklar vardir. Tasavvuf ancak ahlaki ve ameli devrin
ardindan ortaya ¢ikan sorunlart ¢6zmek {izere nazari bir dile yonelme ihtiyact
duydu. Bu nedenle tasavvufun ilk dénemlerinde daha ¢ok olmak tizere sufi-
lerin metinlerinde ‘savunma’ ve buna bagli olarak da ‘agiklama-gizleme’ tavr:
yaygindir. Bunun cesitli sebepleri olmugtur. Bu baglamda fikih-kelam gele-
neginin baskilarindan soz edilebilecegi kadar bilim olmanin gerektirdigi bazi
yikiimliiliiklerden kag¢inma hali de etkili olmugtur. Tasavvuf bir yandan bilim
haline gelmek istiyor, 6te yandan miintesipleri arasindan bilim yapabilme ka-
biliyeti olmayan insanlarin bulunabilecegini ve hatta bunlarin en ileri makam-
lara ulagabilecegini kabul ediyordu. Bu ¢eliski tasavvuf tarihinde siirekli ortaya

25 Bkez. Ibniil-Arabi, Fitibat-1 Mekkiyye, (gev. Ekrem Demirli), Litera Yay., Istanbul 2008-
2009, XI, 183; VII, s. 423 vd.
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ctkan bir ¢eligkidir. Etkili sufilerin 6nemli bir kismui tabii olarak bilim gelene-
ginden gelmeyen ve hatta bilim yapabilecek bir kabiliyete sahip olmayanlar-
di. Ancak tasavvuf nazari bir bilim haline gelme siirecinde de veliid yazarlar
ortaya gikartmis, gok 6nemli bir literatiir alan1 gelistirmistir. [sari tefsirler de
bu literatiiriin 6nemli bir kismini tegkil ederken ayni zamanda bahsettigimiz
sorunlart da havi olmugtur. Bu sorunu ‘beyan-gizleme’ paradoksu olarak ifa-
de etmek miimkiindiir. Sufilerin dini otorite ile iliskileri dikkate alindiginda
isaret, tefsirin yaninda ikincil bir yorum y6ntemi olarak tebariiz etti. Ancak
[bnir'l-Arabi’yle birlikte yeni bir tasavvuf anlayist ortaya ¢iktr. Bu anlayis esas
itibariyla tasavvufun metafizik donemine kargilik gelir. Bu donemde tasavvuf
‘beyan-gizleme’ paradokslu bir dilden ‘tahkik’ esasli bir dile yonelmis, isaret
kesinlige dontismiis, fer asil haline gelmistir. Biitiin bunlar ise insan-Tanri
iligkileri basta olmak tizere genis bir varlik yorumunun saglanmastyla yapila-
bilmistir. Bu itibarla ‘isaret’ kavrami tasavvufun tekimiile dogru giden seyrini
tizerinden takip edebilecegimiz merkezi bir kavram olarak kabul edilmelidir.
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HULASATU’L-HAKAYIK'TA iRANLI SAiRLER

A.Hilal KALKANDELEN O

(074
Mutasavrf, sair, seyh Mubammed Lutfi Efendi; halk arasinda “Alvar Ima-
mi”, “Efe hazretleri” unvaniyla meshurdur. Erzurumun Hasankale ilgesi Kin-
digi kiyiinde dogmugstur. Ilk tabsilini babasi Hoca Hiiseyin Efendiden almus,
Erzurum’un taninmais bazi dlimlerinin derslerine katilmastar.

Siirlerini Tiirkce, Arapca ve Farsca olarak yazmis olup, bunlar “Huldsatiil-
hakdyik” adls eserde oglu tarafindan bir araya getirilmistir.

Alvarls Mubhammmed Lutfi'nin siirlerinde Firdevsi, Enveri, Sadi, Mevlina ve
Hifiz gibi bircok Iranls sairden izlere de rastlanmaktadyr.

Anabhtar Kelimeler: Alvarly, Erzurum, Iranls sairler.

ABSTRACT
Iranian Poets in the Hulisatii’l-Hakdyik

Mystic, poet, shekh Muhammad Lutfi; among people is famous for “The imam
of Alvar”, “Hazrat Efe” . He was born in Erzurum, Hasankale, Kindigi. He
received his first education from his father Hodja Huseyin, he participated in

classes of some well known scholars of Erzurum.

Poems in Turkish, Arabic and Persian is written in the “Huldsatii'l-Hakayik”
combined by his son.

In the poems of Muhammad Lutfi from Alvar observed many Iranian poets
such as Firdevsi, Enveri, Sadi, Mevlind and Héfiz.

Keywords: From Alvar, Erzurum, Iranian poets.

* Yrd. Doc. Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlar: Boliimii
Tiirk Islam Edebiyat1 Anabilim Dali. e-mail: ahilal@atauni.edu.tr
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Giris

Alvarlit Muhammed Lutfi (1868-1956), 1891 yilinda Hasankale'de imam-
liga baglamis, ayni y1l babasiyla birlikte Bitliste Naksibendi seyhi Muhammed
Pir-i Kiifrevi’ye intisab etmistir. Riyazetini tamamladiktan sonra Hasankale'de
gorevine devam eden Alvarli, Erzurum-Dinarkom, Tercan-Yavi koylerinde
imamlik yapmuig, Erzurum’un kurtulusundan sonra 1939 yilina kadar Hasan-
kale-Alvar kdyiinde yasamis, cenazesi de oraya defnedilmistir. Oglu Seyfettin
Mazlumoglu tarafindan derlenen siirleri Huldsatiil- hakdyik adiyla yayimlan-
mustir. (Istanbul 1974) Bu divanda gesitli nazim sekilleriyle yedi yiizii agkin
siir vardir. Bunlardan bir kismi1 bestelenmistir.

Hulisatii'l-hakdyik, sairin sanati yaninda dini, tasavvufi, ahlaki distin-
celerinin yogun oldugu siir diinyasidir. Bu diinyada divan edebiyat ile halk
edebiyatini bir arada gérmek miimkiindiir. Divan edebiyat tarzindaki siirleri
hisli, hikmetli, manaly; halk edebiyati tarzindaki siirleri de bir o kadar zevkli,
negelidir. Toplumsal, ahlaki olaylar, siyasi baskilar, sel, kitlik onun siirlerinde
bahsettigi konulardir. Alvarli bu konular itikad, amel, ahlak cihetiyle yansit-
mustir; ¢linkii o toplumun rehberi, miirsidi, en 6nemlisi koruyucusudur.

Huldsatiil-hakayika Iranli sairlerden Firdevsi (6. 411/1020), Enveri
(6.1184-1187), Mevlana (6.672/1273), Sadi (6.1292) ve Hafiz-1 Sirdzl
(6.1390?)’nin adlari, yine onlarin eserleri Mesnevi ve Sihnime zikredilmek-
tedir. Eserde Firdevsi ii¢ kere, eseri Sdhnime ii¢ kere; Enveri iki kere; Sadi ti¢
kere; Mevlana iki kere, eseri Mesnevi ii¢ kere; Hafiz-1 $irazi de bir kere gegmek-
tedir. Alvarl’nin goziiyle tanitilacak olan bu sairlerin zikredildigi yerler belirti-
lirken, sairlerin hayatlar: ve eserleri hakkinda kisa bilgiler de verilecektir.

Firdevsi ve Sdhnime

Firdevsi, Iran edebiyatinda kahramanlik siir tarzini zirveye gikaran, Iran’in
milli sairidir. O, Iran tarihi, kiiltiir ve medeniyeti, felsefe ve islimi bilimler
konusunda son derece birikimlidir.* Dili sade ve akicidir, giizel lafizlari seg-
mede, uyumlu tamlama ve ciimle kurmada takdire sayandir. O, Iranli stfiler
tarafindan giizel ifadelerle 6viilmiistiir. Pek ¢ok sair ve yazar onu hekim, {istad,
soz ustast ve dani sifatlariyla nitelendirmiglerdir. Alvarli da diger sairler gibi
onu siirinin giizelligiyle, bilgisiyle, irfaniyla soyle ele almigtir:

Nice bin Hassin-1 sini Tiisi Firdevsi gibi
Si'r ile meclis-i irfin icre aldr krymeti®

1 Kiyici, Selahattin, “Alvarli Muhammed Lutfi Efendi”, DIA, Istanbul 1989,11, 552.
2 Firdevsi, Sahnime, gev: Prof. Necati Lugal, Kabalc1 Yay., Istanbul 2009, s. 17.

3 Hace Muhammded Liitfi, Huldsatiil-hakiyik ve Mektiibit-1 Hice Muhammed Lutfi, Efe
Hazretleri Vakfi Yay., Istanbul 2013, 537/2.
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[ran’in milli destan1 S2hndme nin miiellifi olarak Firdevsi, birgok divanda
“adint eseriyle liimsiizlestiren insan” olarak zikredilir. Bu 6zelligiyle $4hna-
me ve dolayistyla Firdevsi, Alvarli tarafindan eserinde en cok zikredilen Iranli
sairdir.

Sahname Allal’t 6ven beyitlerle baglamakrtadir, ardindan akli 6viis, 4lemin
yaratiligi, insanin yaratligi, glinesin, ayin yaratilist, Hazreti Peygamberi ve as-
habini 6viis, sithnamenin yazilist ile devam etmektedir. Iran tarihi ve konulari
mitolojik ve tarihi akigiyla aktarilmis, yeri geldiginde gesitli 6giitler ve ozl
sozler de kullanilmistir. Firdevsi, Iran milletinin gelenek ve goreneklerini, mil-
li, dini, ahlaki degerlerini, kahramanlik seriivenlerini, agklarini en veciz sek-
liyle ifade etmigtir. Bu agidan Alvarli da 4siklarin sirlarini ancak S4hndme’nin
soyleyebilecegini soyle dile getirmektedir:

Astkén esririni Séh-nime soyler soylese

Bezm-i meyde bide-i giil-fime soyler soylese*

Yine bir bagka beyitte Alvarly, o cilveli altini (yiizii) gosteren ziilfiin her bir
telinin $ahname oldugunu ifade etmektedir:

O ziilf“i zer niimdyis cilve mendin
Yazar her bir teli bir séhname

Iskender’in Tran'da egemen olusu ve ilging hayat hikayesi, S@hnime nin tinlii
destanlarindandir. Alvarli da Iskenderlere yazildigini soyledigi Sahname’yi gii-
zelin her telinin yazdigini soyle belirtmektedir:

Her teli bir Sih-nime yazmag Iskenderlere
Gerdeninde hallar: dlemde bir sén eylemis®

Enveri

Enveri, Fars edebiyatinin biiyiik kaside ustalarindandir. O genellikle s6ziin
sade, anlagilir olmasina dikkat etmistir. Siirleri bazen giinlitk konusmanin bir
boliimii seklinde bazen de serhe muhtag olunacak tiirdedir. Ovgii, hiciv, vaaz
ve temsil gibi tiim dallarda manay1 ve toplumsal elestiriyi en iyi kullananlar-
dandir. Iran edebiyatinda Fars siirinin ii¢ peygamberinden biri kabul edilir.
Bu konuda su ifade kullanilir: “Her ne kadar bir daha peygamber gelmeyecekse
de siirde ii¢ kisi peygamberdir. Bu herkesin kabul ettigi ve inandigi bir sozdiir:

4  Muhammded Litf, a.g.e., 417/1.
5 Muhammded Liitfi, a.g.c., 452/5.
6 Muhammded Liitfi, a.g.e., 285/2.
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Firdevsi, Enveri, ve Sa'di”’. Bunu Alvarli da kabul etmis olacak ki ii¢ sairi o da
iki beyitte bir arada zikretmektedir.

Enveri, Firdevsi ve Sadi, Iran’in en biiyiik sairlerindendir. Siirlerinin giizel-
ligi sebebiyle s6z konusu edilirler. Bu sairlerin s6zlerinin gizel stireler, dualar
oldugunu Alvarli soyle ifade etmekeedir:

Enveri, Firdevsi, Sa'di nice bin emsilleri

Kevser-i cenndt-1 dcil sézleri vird-i cemil?

Yine bagka bir beyitte Alvarly; Enveri, Sa‘di ve Firdevsi gibi nicelerinin
hikmet ilmini siir ile gostermelerini dile getiriyor, bu sairlerin felsefeye vakif
olduklarini vurguluyor.

Nice Enveri vii Sa'di dabi Firdevsi gibi
Giin gibi gosterdiler 5i'r ile ilm-i hikmet?’

Mevlana ve Mesnevi

Alvarli, Mevlan&dan Molla Celaleddin ve Molla-y1 Rm lakaplariyla bah-
seder. Kaynaklarda belirtildigi iizere Mevlana ile Muhyiddin Ibnirl-Arabi
Samda bir siire bir araya gelip sohbet etmiglerdir.'® Alvarli bunu ifade eder-
ken, Molla Celaleddin lakabiyla da Mevlan&’y1 suyu bol olan nehir sifatiyla
vasfetmektedir:

Molla Celileddin nebr-i fiiyizit
Véridat-1 kamil sahib-fiitiihit
Ask-1 Mevld ile olmus zubiirit
Ibn-i Arabi ile meydin iledir''

Baska bir beyitte Alvarli, Mevland'y1 Molla-y1 Rim lakabiyla zikretmekte-
dir. Burada Mevlana hidayet sarabinin kadehidir; yani o, dogru yola ulagma-
da cesitli unsurlari, diisiince ve tasavvurlart vermek tizere bir vasitadir:

7 Zebthullah Safa, fran Edebiyat: Tarihi, cev: Hasan Almaz, Niisha Yay., Ankara 2002, I,
217.

8 Muhammded Liitfi, a.g.e., 321/5.
Muhammded Liitfi, a.g.e., 501/4.

10 Feridtn b. Ahmed Sipehsalar, Risdle-i Sipebsilir Der Mendkib-i Hazrer-i Hiiddvendigir,
Tahran 1385, s. 21.

11 Muhammded Liitfl, 2.g.e., 148/27.
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Mey-i ma‘né-y: hiddyet camidir Molla-y: Riim
K ‘betullah-1 hakikat vicib oldu hiirmeti

Mesnevi, Mevlani Celileddin-i Rimi’nin uzun yillar siiren bir ¢aligma-
sinin Uriiniidir. Alu defter/cile halinde, yaklagik olarak yirmi alt bin beyti
ihtiva eden eser, asirlarca ilgi ve dikkatleri tizerine ¢ekmis, cesitli serhleri,
terciimeleri, segmeleri yapilmigtir. Daha ¢ok Tiirkce ve Farsca olmak iizere,
cesitli dillerde yazilmis kirkin Gizerinde serhi bulunmaktadir. Eserde dini ve
tasavvufl bilgiler bilgilendirici ve 6gretici bir yolla verilmektedir.

Sa‘di

Sa‘di, Iran edebiyatinin en biiyiik sairlerindendir. XII-XIII. yiizy1l sairle-
rinin aksine siirlerinde Arapga terkip ve ctimleler ¢ok degildir. Eserlerinde
Fars¢ada kullanilan Tirkee kelimelere de yer vermistir. Siir ve nesri akicidir,
gazeli mistakil bir edebi tiir olarak mitkemmellige ulastrmistir. Manzum ve
mensur eserlerinde eskiden beri yaygin olarak kullanilan atasézlerinden fayda-
lanmug, toplumun diisiince ve isteklerine terciiman olan sozler, atasozii halin-
de gliniimiize kadar gelmistir. Sa‘di’nin tesiri Fars edebiyatiyla sinirli degildir.
O, Tiirk ve Urdu edebiyatiyla Bat diinyasinda da izler birakmugtir. Alvarly, tig
beyitte yer verdigi Sa‘d{’yi siirinin giizelligiyle ele almus, giizeli ancak Sa‘di gibi
bir erin vasfedecegini soyle ifade etmistir:

Lutfi letdfetli giizel intihib-1 riiz-i ezel
Vasf edemez ani gazel Sa'di gibi er olmali

Hafiz

Hafiz, Iran edebiyatinin en biiyiik lirik sairlerindendir. Her tiirlii ilmi, ah-
laki, felsefi mazmunlari ihtiva eden gazelleriyle sohrete ulasmistir. Bu gazeller
arasinda bagka sairlerin beyitleri de yer almakrtadir. Dili tekelliifsiiz ve sadedir.
Tiirk divan siirine biiyiik bir etkisi olmustur. XIV ve XV. yiizyil divan siirin-
de Hafiz'in siirlerinin tercimesi denilecek kadar benzerlik gosteren gazeller
vardir. Bazi sairlerde bu benzerlik tazminler ve farkli soyleyis tarziyla kendini
gostermektedir. Fuzali'nin siirlerinde de Hafiz tesirinin oldugu beyitler bu-
lunmaktadir. Alvarli da bu etkiyi feyz olarak nitelendirmis ve bunu soyle ifade
etmistir:

Haifiz-1 Sirdziden alms Fuzili feyzini
Bu mubabbet nehri ile dilleri sid eylemis™

12 Muhammded Litfi, z.g.e., 501/5.
13 Muhammded Liitfl, 2.g.¢., 483/7.
14 Muhammded L, a.g.e., 283/5.
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Sonug

Alvarl’nin bu Iranli sairleri 6zellikleri ile dile getirmesi, onlart siirinde gii-
zel ve akici sekliyle anmast onun sadece kendi zamani sairlerini degil, Iranlt
sairleri de ok iyi tanidig1 ve bize de ayni sekilde tanitugini gostermekeedir. O,
Firdevst'yi hekim, tistad, usta ve din4 gibi vasteden diger sairler gibi bilgisiyle ele
almus, Sahnimeden bahsederken eseri iyi tanidigint ortaya koymustur. Iran’in
en biiytik sairleri Enveri, Firdevsi ve Sad{’yi anlatirken onlarin sézlerine dua ve
stire diyerek cok giizel tesbihler yapmistir. Mevlana ve Mesneviyi en belirgin
ozellikleriyle ortaya koymus, siiriyle Mevlana ile Muhyiddin [bniil-Arabi’'nin
sohbetlerine vakif oldugunu da gdstermistir. Yine O, HafizZ'in Divan siirine et-
kisini feyiz olarak gérmiis, bunu da siirine ¢ok giizel sekilde yansitmugtir.
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GAYE- ANLAM BAGLAMINDA
KENDINI GERCEKLESTIRMEK

Behliil TOKUR ©

0z
Bu makale gaye-anlam baglaminda Tasavvufia yer alan nefis mertebelerinin
nasil psikoterapik bir islev gordiigiinii konu almaktadr.

Makale, biitiinlesme ve i¢ evrim yolunda insan-1 kdmil yolcusunun gegecegi
yedi mertebenin tasavvufa rubsal gelisimin ilerleme asamalar: olarak islev gordii-
giine ve her asamanin kisiligin daha miikemmel bir seviyeye doniisiimiine katkida
bulunduguna yer vermekte ve bu baglamda kendini gerceklestirme ve gaye-anlam
iliskisi iizerinde durmaktadyr.

Anabhtar Kelimeler: Gaye, Anlam, Kendini gerceklestirmek, Nefis mertebe-
leri

ABSTRACT
Self Actualization in terms of Aim-Meaning
This article discusses how nefs stages ,which takes places in mysticism in terms
of aim-meaning, function as psychotheraphy

The article gives place seven stages which insan-1 kamil passenger will pass
in the path of integration and internal evolution and each stages function as
development stages of spiritual progress in Sufism and contributes to a greater
level of personality transformation, so the article focus on self actualization and
aim-meaning relationship
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Varlik diizeylerini incelediginde, dort varlik diizeyinin edilgenlikten etkin-
lige dogru bir hareket halinde oldugu gériilebilir. “En asag1 diizeyde “maden-
ler” veya cansiz madde diizeyinde salt edilgenlik vardir. Bir tag tamamen edil-
gendir, hicbir sey yapamaz, hi¢bir sey diizenleyemez ve higbir sey kullanamaz.
Bir bitki biitiiniiyle olmasa da esas olarak edilgendir, sinirli bir uyarlama yete-
negi vardir; 151ga dogru biitiin ve koklerini topraktaki nem ve gidalara dogru
uzaur. Hayvan diizeyinde suurun gériinmesiyle beraber, edilgenlikten etkenli-
ge dogru bir kayma olur. Sadece 1513a dogru tedrici bir doniis degil, gida temin
etmek veya tehlikeden sakinmak icin siiratli hareket s6z konusudur. Insan dii-
zeyinde ise “Ben” diyebilen bir kisi kendi ¢cevresi ve dolayistyla hayati tizerinde
denetim kurarak, esyay1 kendi amagclar1 icin kullanabilir. Kendinin farkinda
olma giicii onu, irade, yani ortada hicbir fiziki zorlama, hicbir fiziki diirtii ve
hicbir giidiileyici gli¢ bulunmadan hareket edebilme kuvveti verir.”!

Her ne kadar bilinmezlerle dolu olsa da, “Insan” adini alan canlinin ayirici
en temel ozelliklerinden biri onun kendi varliginin farkinda olmas, bir bagka
deyisle ben bilincine sahip olmasidir. Bu sayede o, bir ben- ben olmayan ayri-
mina vartr, ben olmayana, yani ¢evresine nesne olarak bakar, onu anlamland:-
rir ve bilir. Ben olmayanin bu bilgisi, ben bilincine sahip olan varligin bu kez
kendisine bakmasina, kendisini anlamlandirmas: ve bilmesi katlir. Boylece
insan, diinyadaki yerini belirleyebilir.”

Cevresini degistirebilen, diinya ve evrene acilan, konusan ve yaratct dii-
sinme yetenegi olan, deney diinyasini asabilen, kendisinin ve evrenin bilinci-
ne varmig, eylemlerinden sorumlu olan® insanin hayat, gayesi ile belirlenmis-
tir. Insanin biitiin etkinlikleri her zaman igin var olan belli bir gayeye dogru
yonelmedikee, etkinliklerini belirleyen, degistiren ve stirekliligini saglayan bir
gaye bulunmadikga, bir insanin diisiinmesi, istemesi ve hayal kurmasi ¢cogu
zaman miimkiin degildir. Insan hayatinin bedensel ve ruhsal etkinliklerinin
temeli iste budur. Bir ruhsal gelisme, ancak var olan bir gayeyle daha iyi anla-
stlabilir.* Zira bireyi gelecege, dolayistyla hayata, amacladig1 hedefler baglar.

Kendini gergeklestirmek kavraminin gaye- anlam baglaminda incelendigi
bu makalede kendini gergeklestiren (Insan-1 kamil) insan tipi tizerinde durul-

1 Schumacher, Erik F, Akl Karisikliklar Igin Kilavuz, Cev. Mustafa Ozel, 1z Yayinlari, III.
Baski, Istanbul 1999, s. 14.

2 Soykan, Omer Naci, “Insanin Diinyadaki Yerini Yeniden Sorgulamast Uzerine”, Felsefe
Diinyas:, 2001/1, s. 11.

3 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Ankara 1979, s. 102.

4 Adler, Alfred, Insan Tabiatin: Tanima, Cev. Ayda Yériikan, Tiirkiye Is Bankas: Yayinlari,
fkinci Baski, 1995, s. 118.
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mus ve bu anlamda tasavvuf tarafindan sistematize edilmis nefis mertebeleri-
nin nasil psikoterapik bir islev gérdiigiiyle ilgili kisa ve 6z bilgiler verilmistir.

a. Gaye - Anlam

Insan, sahip oldugu deger ve inanglar gergevesinde gayesini sekillendirme-
ye ¢alisir. “Benim i¢in 6nemli olan nedir?” sorusuna verilecek cevap deger ve
inanclari, dolayisiyla da yagsam gayesini ortaya koyar. Cevaplar is ve kariyer,
aile, hobiler, ilgiler, kisisel gelisim, ruhsal konular veya din gibi birgok alan:
kapsayabilir. Onlardan her biri yasam i¢inde mevcuttur ama birey, genelde
bunlardan birini 6tekilere tercih etme egilimi i¢inde olur.

Ihtiyaglar hiyerarsisi teorisinin sahibi hiimanist psikolog Maslow, hayati-
nin sonlarina dogru kendisiyle yapilan bir soyleside teorisinin yeniden gézden
gecirilmeye ihtiyaci oldugunu belirtmistir. Cinkii o, 6zellikle asag: diizeydeki
tim fiziksel ihtiyaglarini kargiladigs halde kendini gerceklestirememis geng
insanlar gormiis, yiiksek diizeydeki ihtiyaclar tahmin edildigi gibi ¢itkmamis-
t. Kimileri tiim temel ihtiyaglari karsilandigi halde cani sikkin, mutsuz ve
tasaliydi.’ Sadece maddi bir ¢ergeve icine sikistirilmis ihtiyaglarin, insanin
kendisini gerceklestirme seriiveninde yeterli ve etkin olmasi beklenemez.. Bu
noktada logo terapinin korucusu Victor Frankl “Kendini agma” kavramini
ileri siirerek, kendini gerceklestirme teorisini bir tist seviyeye tagimisur. Bu
anlamda O, gelistirdigi yeni kavramla 6teden beri savundugu kendini gergek-
lestirme diisiincesini daha once eksik kalan “kutsal” baglamini giindeme ge-
tirerek tamamlamis ve boylece insani mitkemmellik arayisinda kendi otesine
tagimustir.’

Insanin var olusunu, en iist seviyede anlamli kilabilmesi biiyiik olciide
“kendini agma” siirecinde gosterecegi basariya baglidir. Kendini agma, insa-
nin, kendinin disinda veya 6tesinde bir seye, bir insana, bir amaca veya inanca
yonelmesi, bu ugurda kendini adamasi anlamina gelir. Insan, var olusunun
derinliklerinde kdk salmis bu yetenegini giincellestirdigi andan itibaren kisili-
ginin gizli yonlerini kegfedebilir ve onlar1 en st seviyede pekistirebilir.”

Hayatin anlami sorunu sadece insana 6zgii bir sorundur. Her insan, bile-

rek ya da bilmeyerek, fakat her durumda anlam arayan bir varlikur. Ciinki
. . « » . (3 » .

yaratilig geregi bir “anlam”a inanmak zorundadir. Bu noktada “anlam” inanci,

insaniistii, manevi bir kategoride yer alir. Insan nefes aldig siirece olumlu-

5 Wilcox, Lynn, Sufizm ve Psikoloji, Cev. Orhan Diiz, Insan Yayinlari, Istanbul 2001, s.
176.

6 Bahadur, Aldiilkerim, /nsanin Anlam Arayss, Insan Yayinlari, Istanbul 2001, s. 31

7 Frankl, Victor, Duyulmayan Anlam Cigligi, Cev. Selcuk Budak, Orteki Yayinevi, II. Baski,
Ankara 1994, s. 29.
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olumsuz, iradeli-iradesiz tiim tutum ve davraniglari anlam bulmaya yonelikeir.
Intihar tesebbiisiinde bulunan kimse bile, liimle sonuclanacak bu hareketine
“anlam” yiiklemigtir. Bagka bir ifadeyle kendisi icin yasamak ne kadar anlam-
sizlasmigsa, 6lmek o derece anlam kazanmistir.®

Transpersonel ve gelisim psikolojisi alanindaki yeni katkilar, yetiskin hayat
dongiisii tizerinde odaklanarak insan yasantist iginde askin bir boyutun var
oldugunu 6ne siirmektedir. Bu boyut, birey kendi kisisel varliginin anlamini
sorguladiginda ve benligini daha genis bir ontolojik baglam icine oturtmak
istediginde ortaya gtkmaktadir. Insan yasantisinin bu vechesi manevi boyut
olarak kavramlagurilabilir ve burada gelisimin yeni bir evresi goriilebilir.’
Tolstoy’un, “Artik, sadece yasantimin bir anlami oldugundan emin oldugum
zamanlarda yasamdan bir tat aliyorum”™' ifadesindeki sir perdesi de bu nokta-
da aydinlanir ki; yapilan aragtirmalar bunu destekler niteliktedir:

Amerikada intihar girisiminde bulunan 60 &grenci tizerinde yapilan bir
aragtirmada, ogrencilerin %85’inin intihar girisimlerine gerekge olarak “yasa-
min anlamsiz goziikeiigiint” ifade etmiglerdir. Ama daha da onemlisi, yasami
anlamsiz géren bu ogrencilerin %93’tintin akdif bir sosyal yasamlari vardir,
akademik performanslar yiiksektir ve aileleriyle iliskilerinin normal olmasi-

dir. !

Fransada yapilan bir bagka kamuoyu arastirmasina gore insanlarin %89’u,
insanin ugruna yasayacag bir seye ihtiya¢ duydugunu kabul etmistir. Buna ek
olarak aragtirmaya katilanlarin %61’i, yasamlarinda, ugrunda 6lmeye bile ha-
zir olduklari bir sey ya da bir insan bulundugu yolunda sozler soylemistir.'?

Bir bagka istatistiksel aragtirma kirk sekiz tiniversitede 7948 6grenci tizerin-
de Johns Hopkins Universitesinden sosyal bilimciler tarafindan yiiriitiilmiis;
ogrencilere “Kendileri icin neyin ¢ok 6nemli” oldugu sorusuna grencilerin
%]16’su ¢ok para kazanma, buna kargilik %781 ise ilk hedeflerinin yasamimda
bir amag ve anlam bulmak sikkini isaretlemislerdir.'

Yukaridaki ifadelerden de anlagilacag: gibi anlam ve amag kavramlari bir-
biriyle yakindan iligkilidir. Eger bir sey, birey tarafindan anlamli bulunuyorsa,
ancak o seyle ilgili bir takim davraniglarda bulunmayr amag edinebilir. An-

8 Bahadir, s. 14-15.

9 Sayar, Kemal, Sufi Psikolojisi, Insan Yayinlari, III. Baski, Istanbul 2003, s. 12.
10 Tolstoy, ftz'mﬂﬂrzm, Cev. Ahmet C)zpmar, Aden Yayincilik, Istanbul, s. 31.

11 Frankl, Duyulmayan Anlam Cigligs, s. 15.

12 Frankl, Victor E., Insanin Anlam Arayssz, Cev. Seleuk Budak, Oteki Yayinevi, V. baski,
Ankara 1997, 5.97

13 Frankl, Insanin Anlam Arayist, s. 98.
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lamli bulunan bir seyi yapmay1 amaglamak var olusu zenginlestirebilir ve bi-
reyi ozgiir kilabilir. Anlamli bulunmayan ve dolayisiyla da amag edinilmeyen
isleri yapmak zorunda kalmak bireyi sikabilir. Bu ytizden, gergekten bir takim
seyleri anlamli buldugunda ve bunun bir uzanusi olarak bir takim amaglara
sahip oldugunda bireyin var olmasi, kendisini pekistirmesi ve gevresine yararli
olmast kolaylagabilir. Bunun yani sira bireyin, ancak yasami anlamli buldugu
anlarda var olmaktan cosku duymast miimkiin olacaktir.

Anlam arayiginin en 6nemli 6zelliklerinden biri de temelde evrensel bir
karaktere sahip olmasidir;"> ancak anlam arayisinda en biiyiik farki yaratan
sorular, bireyin kendisini adadig1 gelecegin anlaminin ne oldugu, yasantisinda
kaginilmaz olan 6liimle yok olmayacak bir anlamin bulunup bulunmadigidir?
Her birey i¢in maddi anlamda hedefler olmak zorundadir ama maddi anlam-
da hedefler gercek anlamda hedef degildir. Onlar birer basamakur. K. Ke-
rim bu gergegin tizerinde 6nemle durarak; “Aile kurmanin, mal-miilk edinip
biriktirmenin, giizel bineklere ve arazilere sahip olmanin diinya hayau icin
kaginilmaz hedefler oldugunu ama biitiin bu hedeflerin Allah kavrami altunda
stralanmast gerektigini, ¢iinkii en giizel hedeflerin Allah katinda oldugunu™®

ifade eder.

Bireyi yiicelten gergekei bir amag, hem bireyin kendisini gelistirmesini hem
de insanlifa yarasir bir gelecegin hazirlanmasinda birey olarak tizerine diiseni
yerine getirmesini ifade eder. Bu noktada amag-sorumluluk iligkisi kendili-
ginden devreye girer. Sorumluluk, amacin veya hedefin tiriinlerini belirleyen
en 6nemli unsurlardan biridir. Sorumlulugun eslik etmedigi amaglarin cogu
zaman bencil ve yikict egilimlere yol actig1 acik bir vakiadir. Bagkalarina hayat
hakki tanimayan (baski, terér, cinayet...) ve mutlak kisisel ¢ikarlara (bagnaz-
lik, bencillik, yoksulluk...) dayali davranislari, sorumluluktan uzak amaglarin
olumsuz sonuglari olarak degerlendirmek miimkiindiir."”

Bireyin davraniglarinin kontrollii olabilmesi ve istenilen yonde yapilabil-
mesi i¢in mesuliyet duygusunun gelismis olmasi gerekir. Bunun i¢in de bire-
yin bir diinya goriisiine, bir hayat anlayisina sahip olmasi icap eder."

14 Dokmen, Ustiin, Varolmak, Gelismek, Uszlagmak, Sistem Yayincilik, 14. bask, Istanbul
2005, s. 150-151.

15 Bahadir, s. 31.
16 3. Al-i Imran, 4
17 Bahadir, s. 97-98.

18 Krech, David — Crutchfield, Richard S., Sosyal Psikoloji, Cev. Erol Giingér, Otiiken Yayin-
lart, Istanbul 1980, s. 181.
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Birey genelde inandig1 gibi yasama egilimi icerisindedir. Inancina ters dii-
sen bir is yaptiginda, kendi icindeki mahkemeye karst sorumluluk duyar ve
vicdani onu rahatsiz eder. Iste bu mahkemenin iyi islemesi, disindaki mahke-
melere fazla gerek kalmamasi i¢in bireylerin inang sistemleri, manevi diinyala-
r1, saglikli bir din egitimi ile gelistirilip, olusturulmalidir."”

Dinler, hayata anlam katan sistemlerin baginda gelir. Her dinin en temel
amaci, insanlari kurtulusa ulagstrmakur. Dinler, hentiz ulagilmamis, ancak
ulagilmak istenen en yiice amaglara isaret ederek bireyi bu amaglar tizerinde
diistinmeye ve onlari gergeklestirme yolunda aktif olmaya yonlendirir.”® Ama-
ct olmayan salt duygusal icerige sahip hicbir din insanlik tarihinde var olma-
mugtr. Bitiin dinler, insanlari huzura ulagtirmaya yonelik mesajlarini amag
ve hedeflere yiiklemislerdir. lahi dinlerin her biri askin varlig1, yani Tanrr'yt
nihai amag olarak takdim eder. Dini hayatin temeli, Tanr’'nin emirlerini amag
olarak algilamakutr. Bu noktada dindarin en biiyiik hedefi yaraticisinin tiim
mesajlarini yerine getirmek ve dinin “iyi insan-iyi kul” kavramlari ile tanimla-

digr degerli bir kisilige sahip olmaktir.”!

Dinleri insanin isteklerinin, yani olmak istediklerinin bir disavurumu ola-
rak goren Maslow, yasayan dinlerin varliginin da insanin kendini gergekles-
tirme egiliminin bir gostergesi olarak degerlendirir. Ona gore kendini gercek-
lestiren insanlarin 6zellikleri ile dinlerin ortaya koydugu idealler ayni dogrul-
tudadir. Benligin askinligi, gercek, iyi ve giizelin bir potada eritilmesi, diger
insanlara katki, bilgelik, diirtistlitk ve dogallik, bencil ve kisisel giidiileri agma,
daha alt diizeydeki tutkularin daha yiice olan i¢in terk edilmesi, diigmanlik ve
acimasizlik duygularinin birakilmasi gibi 6zellikler hem kendini gergeklesti-
ren insanin 6zellikleri, hem de dinlerin ideal hedefleri arasinda yer alir.??

“Her edimi, yasaminin en sonra edimiymis gibi, yoneldigi amacin bilin-
cinde olarak yaparsan, dingin ve dindar bir yasam siirmek i¢in ne denli az
seyin gerektigini goreceksin.”* diyen Stoa felsefesinin tinlii filozoflarindan M.
Aurelius, “Insanla ilgili higbir seyde, onu tanrisal olana, tanrisal olani da in-

19 Sentiirk, Habil, Kisilik ve Din, Diyanet [lkesi Dergisi, say1:3 Temmuz, Agustos, Eyliil,
1994, s. 71.

20 Adler, Alfred, Hayatin Anlam ve Amact, Gev. Kamuran Sipal, Say Yayinlart Istanbul 1993,
5. 56.

21 Bahadir, s. 96.
22 Maslow, Abraham, The Further Reaches of Human Nature, New York 1971, s. 168-169.

23 Aurelius, Marcus, Diigiinceler, Cev. Sadan Karadeniz, Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yayinlari,
[stanbul 2002, s. 41.

24 Aurelius, s. 54.
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sansal olana baglamadikca basarili olamazsin” diyerek “anlam + amag = basar1”
denklemini dine baglamaktadir.** Ciinkii yalnizca dini inang bireyin yagamin
anlamina dair sordugu sorulara cevaplar bulabilir ve bunun sonucunda da
bireye mutlu yasama imkani saglayabilir.

Dini inang, yalnizca goriilmeyen varliklarin agiga ¢ikmasi, yalnizea vahiy
degildir. (Bu, inancin dzeliklerinden yalnizea birinin tanimidir). 1nang, insan
yasaminin ya da anlaminin grenilmesidir. O sayede bireyin kendi varligini
yok etmeyerek yasamini stirdiirdigii seydir.”> Diinya tizerindeki biitiin acilar,
oliim dahil, ancak bir anlam buldugunda; yani onlar hakkinda farkli bir inang
gelistirildiginde act olmaktan ¢ikarlar.

b. Kendini Gergeklestirmek - Nefis Mertebeleri

Kur'an, ozgiir ve iradeli bir varlik olan insanin, ayni zamanda anlamli,
gayeli; 6tesi ve deruni boyutu olan, bir bakima biiyiik bir var olus projesinin
odak noktasinda yer alan, gercek anlamda var ve etkin bir 6zne oldugunu
ortaya koymakrcadir.?

Allah’in halifesi statiisii, aynt zamanda “Insanin Allah’in sifatlarindan pay
almis olmas, ilahi plandaki Allab’in sifatlarina insani planda sahip olmasi®”
anlamina da gelir ki bu anlamda “Allah’in isimleri, kisilik doniisiimiiniin te-
meli” olarak nitelendirilebilir.?® Islam geleneginde kisilik doniisiimii ise “in-
sani kamil” kavramuyla ifade edilir. Islam’in kisisel gelisim anlayisinin 6ngér-
diigli insan tipi olan kamil insan, hem kendi hayatunin hem de etrafindaki
insanlarin hayatlarinin merkezinde olan; sahip oldugu tiim vasiflarla, daha
diinyadayken yiice yaraticinin rizasini kazanmus, tiim yaratilmislarin ve kiina-
tin merkezine yerlesmis,” “iyi soz, iyi davranis, iyi ahlak ve bilgi bakimindan
tam olan insandir”.*

Insani kamil siireci “makamat” (bu sozciik dnceleri kervanlarin duraklama
yerleri olarak kullanilirdi) adi verilen ruhsal gelisim asamalarindan olusur.
Her asama kisiligin daha mitkemmel bir seviyeye dontisiimiine katkida bulu-
nur.’! Yedi asamadan olusan bu siire¢ kisaca soyle tasnif olunur:

25 Tolstoy, s. 66.
26 Kili, Sadik, Benligin Ingast, Insan Yayinlari, Istanbul, s. 76.

27 Aydin, Hiiseyin, Yaratilis ve Gaye, Diyanet Isleri Bagkanligt Yayinlari, Ankara 1987, s.
148.

28 Sayar, s. 66.

29 Sirin, Turgay, Kisisel Gelisim Medeniyeti, Armoni Yaynlari, [stanbul 2005, s. 217.
30 Nesefi, Aziziiddin, Zasavvufia Insan Meselesi, Dergah Yayinlari, Istanbul 1990 s. 14.
31 Sayar, s. 19.
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Nefs-i Emmare: Kulu Rabbinden uzaklastirarak kotiiliikleri islemeye tah-
rik eden en agagi durumdaki isyankar nefistir.>

Nefs-i emmare, kisisel gelisim yolculugunda bireyi yolundan déndiirmeye
calisan, vicdanin sesini bastirmaya gayret eden i¢ sesi ifade eder. Bu nefsin
adiyla sifatlanan birey kendini gerceklestirememis, kisa hazlarin pesinden ko-
san, kendi tizerindeki kontrolii kaybeden kimsedir.>> Nefsin bu ¢esidiyle mii-
cadelede mutasavviflarin 6ne stirdiikleri care manevi yoldaki ilk adim ya da
baslangic noktast olan “tovbe”dir. Tévbe, giinahlardan uzak durmak, her tiirlii
diinyevi kaygidan vazge¢mektir.**

Ciineyd-i Bagdadi'ye gore tovbenin iig anlami vardur. Ilki sugluluk ve pis-
manlikur ki, psikoterapide kisinin gelisime motive edilebilmesi icin yapict
bir sugluluk duygusu ve anksiyete gereklidir. Ikincisi, aligkanliklardan kurtul-
makuir. Psikoterapide de sikint1 verici aligkanliklar ve patolojik karakter yapi-
larindan kurtulmak 6nemli bir hedeftir. Uciinciisii, kisinin kendisini haksizlik
ve husumetten arindirmasidir. Onyargi, haksizlik ve boliiciiliigiin tahripkar
giiclerinden 6zgiirlesmek, bu gelisim asamasinin son hedefidir. Psikodinamik
bakis acisindan tovbe, bir kendini gozleme ve inceleme siirecidir ve kararli
bir pratik gerektirir. Kendini gozleme, inceleme ve diirtiileri gézden gecirme,
etkin bir gelisimin 6nemli vecheleridir.?>

Nefs-i Levvame: Yapug: kotiiliiklerden, Allah’in emir ve yasaklarina karsi
gosterdigi ihmal ve kusurlardan pismanlik duymak, vicdani act ¢eken ve bu
sebeple de kendisini siddetle kinayan nefistir.*®

Bireyin kendini diizeltmesi, onda ancak levvame (elestirici) 6zelliginin or-
taya cikist ile gerceklesmekeedir. Bu nokta egitim agisindan ¢ok mithimdir.
Bireyin hatalarini gérmesi, onlari elegtirebilmesi, onlari diizeltmesinin asgari
sartudir. Burada dikkati ¢eken nokta, nefsin miisbet asamalarinin baglangict
olan nefs-i levvamenin ortaya ¢ikis sartlaridir. Bilindigi gibi nefs-i levvame,
ancak giinahkarlik psikolojisinden dogan giiclii bir pismanlik duygusu ile is-
lev gormektedir. Bu psikolojiye girmek i¢in de sanki teorik bilgi yetersiz gibi
goziikmektedir. Insanda ahlaki bilincin uyanmast ve bireyin, kendini elestirici
bir tutuma ulagmasi, ancak pratikten elde edilebilir bir haldir.””

32 Yilmaz H. Kamil, Ana Hatlarryla Tasavouf ve larikatlar, Ensar Negriat, Istanbul 2000, s.
234.

33 Sirin, s. 193-194.

34 Schimmel, Annemarie, Jslam’in Mistik Boyutlars, Cev. Ergiin Kocabiyik, Kabala Yaymevi,
Istanbul, s. 117.

35 Sayar, s.20-21.
36 Yimaz, ,s. 235.

37 Dodurgali, Abdurrahman, “Nefs ve Egitimi”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, Sayt: 5,
Istanbul 1998, s. 80-81.
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Nefs-i levvameye denk diisen kavram “giinahtan israrla kaginmak ve kork-
mak gibi anlamlara gelen “vera’dir.”*® Vera asamasinda insan-1 kamil yolcusu
umudu korkuyla birlikte yasar. Umut, 6nemli ego islevlerinden birisi olarak
kabul edilmektedir. Insanlarin diis kirikligina katlanmasini, arzu ve isteklerini
erteleyebilmesini, gercekligi iyi tartmasini saglar. Umut insani gelecegi hazir-
lar. Arzulara takilip kalmak ise kisilik gelisimini ketleyebilir ve ciddi psikolojik
huzursuzluklara yol agabilir. Tasavvuf ehli arzularin farkina varmayi ve arzu-
lara yaurilan giiclerin umut i¢in yakit, bir doniistiiriicii olarak kabul edilmesi
tizerinde 6nemle dururlar.’

Nefs-i Miilhime: [lhama mazhar olan nefs demektir. Bu mertebede birey,
Allab’in latfuyla hayir ve serri hassas bir sekilde ayirt edebilme ve sehevi duy-
gularinin agiriliklarina direnebilme dirayetine kavusabilir.

Bu agamaya, “ziihd” kavrami denk diiger. Ziihd, kalbi Allah’tan ayiran her
seyi terk etmektir.! Ziihd evresi, bauli psikoterapilerde olgunluk ve kisilik
biitiinlesmesi evrelerine kargilik gelir. Bu evrede birey kendisine, hayatina ve
bagkalarina biraz uzaktan bakmayi dener. Eski deger ve arzularin terk edilme-
siyle baglayan bu evre, infantil -cocukluk dénemi- yanilsama ve yasanularin
birakildig1 bir i¢sel doniisiime isaret eder. Bu evrede birey kendi narsist arzula-
rinin ve diirtiisel isteklerinin siirekli farkinda olmak ve bu arzulari baskilamak
yerine onlari tedrici olarak 1slah etmek, etkisizlestirmek 6devindedir.*?

Nefs-i Mutmainne: Allah’in emirlerine layikiyla uyup men ettiklerinden
titizlikle sakinmak suretiyle manevi hastaliklardan kurtulmus, hakiki ve kuv-
vetli bir iman ile de huzura ve sitkuna kavusmus nefistir. Kalp, bu mertebede
stirekli Allah’t hatirlamanin bereketiyle siiphe ve tereddiitlerden arinmus, her
an siikiir ve sena halindedir. Kotii ve ¢irkin vasiflar yerini giizel ahlaka terk
etmistir.?

Bu makama karsilik gelen kavram “fakr” dir. Fakr, “Allah’tan baska her-
hangi bir seye ihtiya¢ duyma halinden uzaklagmak, yalniz Allah’a muhtag ol-
maktir”* ki; tasavvufi hayatin temel tutumu “fakr” dir. Sadik fakir, her seye
sahip olan, hicbir seyin kendisine sahip olmadig: kisidir.”® Pek cok gelenek
38 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve larikatlar Taribi, Dergah Yayinlari, 11. Baski Istanbul 1990, s.

110.

39 Sayar, s. 21.

40 Sirin, s. 197.

41 Schimmel, s.118.

42 Sayar, s. 22-23.

43 Sirin, s. 100.

44 Ates, Silleyman, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul 1992, s. 262.
45 Schimmel, s. 128.




WY Beklil TOKUR -

ruhsal ve manevi gelisimde diinyevi agirliklardan kurtulmanin 6nemini vur-
gulamiglardir. Nefs-i mutmainneye ulasmak; igsel catsmalardan, diinyevi
baglanmalardan ve sahip olma egilimlerinden kurtulmak, hayatin ve varolu-
sun goriinmez ritmine yaklagmak demektir. Psikodinamik bir bakis acisindan
stirekli istemek, hirs, tamahkarlik ve biriktirmek temel icsel giivensizlik ve
yoksunluga bagli psikopatolojik ézellikleridir. Insan-1 kamil bu diinyadan el
etek cekmeden ondan 6zgiirlesebilmeyi bagarabilmelidir. Gergek yoksulluk ve
fakr halinin gostergesi, bireyin i¢ diinyasinda maddi nesneleri algilama bigi-

midir. Daha fazla edinme arzusuna, mevki kaygisina kéle olmadigs stirece kisi
fakirdir, erdemlidir.*¢

Nefs-i Raziye: Daima Hakk’a yonelmek suretiyle Allah ile beraber olma
suuruna erismis, hikmete nail olarak Rabbinden razi ve hosnut hale gelmis
olan nefistir. Bu mertebeye yiikselen birey, kendi iradesinden vazgecip Hakk’in
iradesinde fani olmustur.?’

Bu makama kargilik gelen kavram “sabir” dir. Sabir, Allahtan gelen her
seyi bu, kaderin en sert darbesi bile olsa kabul etmektir.®® Sabur, sabredilen
sey bakimindan ti¢ ¢esittir: Allab’a ibadetlere sabir, giinah islememeye sabur,
Allah’in sinavi olan iiziicii olaylara sabur. .. Ilk ikisi, bireyin iradesi ile yapacag:
islerle ilgili sabirdir. Ugiinciisii ise bireyin kendi iradesi ve eylemi disindaki
olaylara sabirdir.”

Sabir bir yoniiyle de bilissel, duygulanimsal ve bilingdisi diizeylerde ya-
santilanan bir psikolojik siiregtir. Bir yaniyla da psikolojik siirecleri agan bir
manevi haldir. Insan-1 kamil, igsel sabir yasantst iizerinde durarak seksiiel/ag-
resif giidiilerin yikic gliglerini dizginlemek ister. Bu giiglerin sabir yordamiyla
biitinlesmis bir ask enerjisine dontstiirtilmesi, kisinin i¢ huzur ve ahengini
arturir. Sessizlik sabrin davraniga yansiyan tarafidir ve issel sessizlik yasantist
daha fazla kisilik biitiinlesmesi saglayan giiclii bir psikolojik kuvvettir.>

Nefs-i Merziyye: Bu mertebede nefs Allahtan razi oldugu gibi Allah da
ondan razidir. Bu makama ulagan egyanin hakikat ve sirlarina vakif olmus-
tur.”!

Bu makama karsilik gelen kavram “tevekkiil”diir. Tevekkiil, biitin giicti
nefiste bulmak degil de Tanr’nin her seyin tstiinde hiikiim ve egemenlik sa-
hibi oldugunu kabuldiir.>*

46 Sayar, s. 24-25.

47 Sirin, s. 201.

48 Schimmel, s. 131.

49 Ates, s. 302.

50 Sayar, s. 25.

51 Tiirer, Osman, Tasavouf Taribi, Seha Nesriyat, Istanbul 1995, s. 138.
52 Sayar, s. 26.
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Detaycilik, sorumluluk duygusu ve miimkiin mertebe iyisini yapmaya ¢a-
lismak verilen kararlari olumlu yonde etkileyebilecegi gibi bu hususlarda asiri-
lik, kisacast asirt tedbircilik kaygt seviyesini yiikseltebilir. Ilerisini gérememek
de tedbirin yol agug1 kaygiy: arurabilir. Kayg; ileride yasanabilecek hadiselerle
iligkilidir ve birey disinda pek ¢ok faktor bu durumda etkili olabilmektedir.
Boyle anlarda birey, zararlidan kaginmak, giizel, kolay ve yararli olani segmeyi
istese de hayrin hangi tarafta oldugunu ¢ogu kez bilemeyebilir. Bazen bir hu-
susta alinan tedbir diger bir hususta sikintiya yol acabilir. Kisi ne kadar bilgili
olursa olsun yasanan hadiseler bilginin sinirli oldugunu gostermektedir. Iste
boyle durumlarda, her seyi bilene isin sonucunu birakma yani tevekkiil etme,
kaygiy1 azaltict bir gii¢ haline doniigebilir.

Sabra sarilanin, tevekkiille yiiz yiize gelmesi kaginilmazdir. Yalniz burada
unutulmamasi gereken, Allah’s vekil etme, isin yapilmast icin degil, birey tara-
findan yapilan isin sonucunu Allah’in tayin etmesi i¢indir.>

Nefs-i Kamile: Bu mertebe manevi bir kisisel gelisim yolculugunun son
duragidir. Bu bagsariya ulasan birey, kendi 6ziine, potansiyelinin zirvesine ulas-
mus, kisacasi kendini gerceklestirmis demektir. Bu basamak ayni zamanda in-
san-1 kamilin de bulundugu basamaktir.>

Bu son mertebeye diisen son kavram “riza’dir. Derin bir igsel tatmin,
adanmugs bir agk, digerlerine karst empati, samimiyet ve insanliga stirekli hiz-
met rizanin goriiniimleridir. Artik bireyin kaybedecegi bir sey yoktur, higbir
kayiptan 1zdirap duymaz. Higbir seye sahip olmakla zenginlesmez, higbir seyi
yitirmekle yoksullagsmaz. Her iki durum arasinda onun igin fark yoktur. Riza,
bireyin hayat: oldugu gibi kabul edebilmesini saglar ve gelecegin arzu ve kay-
gilarindan kurtarir. Insan-1 kamil, riza makaminda anda yasar ve ani yasar. O,
¢okea kullanilan bir nitelemeyle ibn’ul vakt (vaktin oglu)'dur. Onunla birlikte
olmak demek, 6zne-nesne, ben-sen, gecmis-gelecek ikilemenin yitirilmesi de-
mektir.”

Yukaridaki ifadelerden de anlagilacagi gibi Kur'anda'ki psikolojik voka-
bularinin insan kisiligini siirekli deneyim halinde bir siire¢ olarak gosterdigi
ortadadir. Buna gore nefis, sadece bedensel arzularin etkisindeyse en diisiik
asamasinda bulunur. Birey, yasamin tiim anlamini kisisel arzusuyla 6zdeslesti-
riyorsa, bu arzu ve istekler bireyin taptig1 birer sahte ilah olmaktadirlar. Bun-
dan sonraki asamada birey, insanin sadece hedonistge yasayamayacagini kav-

53 Oztiirk Yasar Nuri, Kuran-1 Kerim ve Siinnete Gire Tasavvuf, Fatih Yayinevi, Istanbul
1979, s. 231.

54 Sirin, s. 205.
55 Sayar, s. 26.



W Bertil TOKUR -

rar ve giderek hayatinda bir {ist anlam bulmaya ¢alisir.’® Bu baglamda insan-1
kamil yokusu biitiin bu makamlari agarak ve biitiin bu siiregleri gecerek hem
icindeki sirlari, hem de disindaki esrar1 kesfetmis olacaktir:

“Yeryiiziinde yakin sabipleri icin (bi¢ siiphe duymada inanan) pek cok ayet
vardur. Sizin benliklerinizde de pek cok ayer bulunmaktadir. Hala gormiiyor mu-
sunuz?”’

Bu noktada Kur'an gelisimsel insan anlayigina dayali olarak insan- Allah
iligkisini vurgulayan iman fiilini de degisime acik insani bir siire¢ olarak ortaya
koymustur. Iman kelime olarak bir insanin giivenini ve bagliligint bir deger
merkezine -ki bu merkez kabile reisi olabilecegi gibi bir ideoloji de olabilir-
odaklagtirmasidir. Bu baglamda iman insanin biligsel, duygusal ve ahlaki bo-
yutlarini kapsayan ve insan hayatni yonlendiren en temel varolugsal anlami
ifade etmektedir. Kur'an siirekli olarak, bu en temel anlamin; insani kendisine
yabancilagtiran beseri deger merkezlerine yonlendirildiginde nasil sahte bi-
lin¢lenmelerle neticelendigini ne insanin sémiirtilmesine neden oldugunu her
firsatta vurgulamaya calismistir. Insani bir eylem olan iman her seyden 6nce
yasam kargisinda varolussal bir durusu ifade eder ki, bu da stirekli bir dina-
mizm gerektirir. Dolayistyla klasik Islam teolojisindeki iman — amel iliskisine
iligkin tartgma, Kur’an dikkate alindiginda anlamini yitirmektedir. Kur'an'da
imanin diger insani siirecler gibi gelisime a¢ik olusunu gosteren 6rnek, Hz.
[brahim’in Allah’t bulusunu anlatan kissada garpic bir sekilde gosterilmistir.
Bu baglamda Kur’an'da iman bir yigin sabitelerin, dogmalarin yazili oldugu
bir metni kabullenisten ¢ok, bireysel ve sosyal hayattaki bir etkinligi ifade
eder. Kur’ani imani kabullenis, insanin yasaminda biitiin bagliligin ve anlam
merkezinin Allahda olduguna sahit olmak (eshedii) anlamina gelmektedir.*®

Maslow, elde ettigi bulgularda, “kendini gerceklestiren bireylerin normal
algilarinda ve ortalama bireyin daha ¢ok arada sirada gerceklesen doruk de-
neyimlerinde, alginin ben-askin, kendini unutan, ben-siz bir nitelige biiriin-
diigiinii ifade eder. Yani giidillenmemis, kisisel olmayan, arzusuz, bencil ol-
mayan, gereksinim duymayan, baglanusiz bir algt s6z konusudur. Bu, ben
merkezli degil, nesne merkezli bir alg olabilir. Bu da nesnenin kendi iginde
bagimsiz bir gerceklige sahipmis, gérenden bagimsizmus gibi algilanmast an-
lamina gelir.”?

56 Abdullah Sahin, “Kisilik Gelisimi ve Din Egitimi”, Islamiyat 1/2, 1998, s. 59.
57 51. Zariyat, 20-21.
58 Sahin, s. 69-70.

59 Abraham Maslow, /nsan olmanin Psikolojisi, Cev. Orhan Giindiiz, Kuraldist Yayinlari,
Istanbul 2001, s. 84.
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Maslow’un hissedip de tam olarak ifade edemedigi bu merkez algi, sema-
vi dinlerde Tanrr'ya atfedilir. Kur'an’a gore de kisisel gelisim yolculugunda
insan-1 kamilin nihai hedefi Allah merkezli bir alg: sistemi olugturmaktir. Bi-
reyin i¢inde gizli ve varligt i¢in hayati olan daha derin algilar kapasiteyi gelis-
tirme yontemi olan insan-1 kamil stirecinde erisilecek sonug insan hayatinin
manasint ve siradan olaylarin derindeki anlamini dogrudan bilme ve yasama
kapasitesidir.”® Béyle bir durum doruk deneyimde olmay1 vecd halinde yasa-
may1; kisaca Maslow’a gore var olugsal degerlere “V degerlerine” sahip olmay:
gerektirir.

Maslow’a gore V-degerlerine sahipken birey doruk deneyimi kontrol ede-
meyebilir. Ciinkii, o bireye gelir ve gergeklesir. Doruk deneyimde birey bii-
yik bir seyi kargisindaymus gibi saskinlik hayret derin saygt uysallik, alcak
goniillilik, teslimiyet gibi duygulari igeren bir tepki verir. Bu duyguya zaman
zaman biiyiik bir seyin karsisinda eriyip gitme korkusu da karisir. Bu durum
tipik bir sekilde soyle dile getirilir. “Bu ¢ok fazla kusursuz. Buna nasil dayana-
cagim bilemiyorum. $u anda 6lebilirim ve hi¢ sorun degil.” Bu durum, belki
de bireyin deneyimi yasamay: siirdiirme isteginden, doruktan vadiye, siradan
diinyaya inmeyi gonliiniin istememesinden kaynaklanmaktadir.®!

Sonug

Dinlerin her seyden 6nce insanliga bir anlam sunan sistemler olmasi kagi-
nilmaz olarak gelisimsel, kendini asma potansiyeli olan insanogluyla iligkisini
zorunlu kilar. Bu iliski [slam’da tasavvuf kiiltiiriiyle islenmis ve islenmekrtedir.

[slam’a gore insanin gelisim ve degisim siirecinde ilk olarak incelenecek
konu Islan’in temel prensiplerinde varolusun nasil algilandigidir. Bu baglam-
da Kur'an’a bakildiginda, yasamin dinamik siirecler biitiinii olarak algilandig:
ve buna bagli olarak Allal’in yasamla i¢ ice, siirekli yeni bir iste olan ve in-
sanlara sah damarindan daha yakin, canli bir hakikat olarak tasvir edildigi,
gelecegin 6nceden belirlenmedigi, 6zgiir iradeye sahip insanlarin yapip etme-
lerinden dolayt sorumlu tutulduklari ve insanin iyiyi ve kotiiyti secisinin de-
nenmesi, insan yaratilisinin nedeni olarak da sunuldugu goriilebilir. Tasavvuf
ise, biitiin bu durumlari tek ve en biiylik bir anlam merkezinden hareketle
ki- Bu anlam merkezi Allah’tir- Kur’an ve hadisler 1s1¢inda sistematize ederek
bir gelisim modeli ve bunu gerceklestirebilecek bir ideal insan tipi -“Insan-1
kamil”- ortaya koyar. Bu kiiltiir gidecegi yol ve varacag: hedef konusunda be-
lirsizlik yasayan bireye “rol-model” olabilecek zengin bir malzeme sunabilir.

60 Sayar, s. 128.
61 Maslow, s. 94.
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EHL-i SUNNET’E GORE TEKFiR PROBLEMATIGi

Hilmi KARAAGAC O

oz
1ekfir, bagkalarini kiifiirle ve iman sinirlarinin digina cthmakla itham etmek
anlamina gelir. Islam, inang esaslarini tasdik edenleri Miisliiman olarak kabul
eder. Ehli Siinnet, ehl-i kiblenin tekfir edilemeyecegini temel bir ilke olarak be-
nimsemistir. Buna ragmen baz: dlimlerin tekfire basvurduklar: goriilmektedir.
Tekfir en ok Allah’in sifatlars, insanin fiilleri, hall'ul-Kur'an, ruYyetullah, kabir

hayats, ecel ve rizik konular: etrafinda olusur. Bu caligmada tekfire neden olan
hususlar ve tekfirin nedenleri ele alinacaktur.

Anabtar Kelimeler: Kur'an, tekfir, firka, Ebl-i siinnet, Mutezile

ABSTRACT
The Problem of Takfir in Abl Sunna

Takfir means accusing others of being unbelief and takes them out of the
Jaith limits. Islam, accepts as muslim who approved the principles of faith. Ahl
sunna agrees as a basic princible that the moslim can not be accused out of Islam.
However, some Sunni scholars are applied takfir on some issues. For examble; the
attributes of God, the human being, the creation of Qurian (khalg al-Quran), the
possibility of seeing God, the life in grave, the sustenance and death. In this study

we have tried to examine these issues and causes of takfir.

Keywords: Quran, takfir, firqa, Ahl sunna, Mu'tazila
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Giris

Tekfir, itikadi Islam mezheplerinin inang konularina iligskin tartismalarda
mubhaliflerine galip gelmek amaciyla bagvurdugu yéntemlerden birisidir. Mu-
arizin farklr goriigleri nedeniyle sahip olunan ortak inang sisteminden ihracini
amaglayan tekfir ile hem psikolojik hem de sosyolojik olarak muhatabin sus-
turulmasi ve diglanmasi amaglanmaktadir. Tekfirin dindar toplum igerisinde-
ki somut ve etkin rolii, her mezhebin farkli gerekeelerle de olsa bagvurdugu bir
olgu olmasi sonucunu dogurmustur.

Hz. Muhammed, hangi gerekge ile Islam’t kabul ettigine bakmaksizin dini
tasdik eden herkesi Miisliiman olarak kabul etmis ve hi¢ kimseyi tekfir etme-
mistir. Medine déneminde Islam toplumu iginde Kur'an’in kendilerini azapla
tehdit ettigi miinafiklarin varlig1 bilinmekle' beraber yine de tekfire bagvurul-
mamugstir.” Kur’an, kalplerine iman girmeyip, ancak miimin olduklarini ifa-
de eden Bedevileri Islam dairesinin iginde kabul etmistir.’ Bu baglamda Hz.
Peygamber’in, mi'minlerin birbirlerine kiiftir isnadini yasakladigi da haber
verilmistir.*

Kisiyi imandan ¢ikararak kiifiir dairesine girmesine sebep olan inang, ifade
ve davranuglarin tespiti hicri I. asirdan itibaren giintimiize kadar siiren tartig-
malara neden olmustur. Islam tarihinde tekfir ithamlars; iigiincii Halife Hz.
Osman’in son dénemlerinde bas gosteren ve halifenin sehadeti ile sona eren
siyasi ihtilaflar, Hz. Ali doneminde yasanan i¢ savaslar ve Hakem olayinin
kaynaklik ettigi itikidi problemlerden sonra ortaya ¢ikmugtir.

Iman konusunda sergiledikleri yaklasgim neticesinde miimin toplumdan
atulmasi gerekenlerin tespitiyle yola ¢ikan Haricilerin agug tekfirci yaklagim
gliniimiize kadar devam etmistir. Tekfir, Islam tarihi boyunca Miisliimanlarin
birbirlerine uyguladiklar: etkili bir silah olmugtur. Karsilikli tekfir ithamlari,
tedvin doneminden ve mezheplerin tesekkiiliinden sonra ortaya ¢ikan taklit,
taassup ve cedel metodunun hakim oldugu asirlarda daha belirgindir. Tekfir,
hizip politikasinin bir geregidir.” Mutlak hakikatin kendi elinde oldugunu dii-
stinen ve buna “taassup” derecesinde kat’1 bir itikatla bagli olan kisi, kendisiyle
ayn1 kanaati paylasmayanlari tekfir etme yoluna gitmistir.

4.Nisa, 145; 2.Bakara, 8,13; 3.Al-i Imran, 167-168.
Kilavuz, A. Saim, Iman Kiifiir Sinirt Tekfir Meselesi, Marifet Yay. Istanbul, 1977, s. 94.
49 Huc(rat, 14.

el-Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, es-Sazhib, Cagrt Yay. Istanbul, 1992,
Kitabu'l- Edep, 73; Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccic, es-Sahih, Cagr Yay. Istan-
bul, 1992, KitAbu'l-iman,111: “Kim miimin kardesine ‘Ey Kafir! derse, kiifiir ikisinden birine
déner.”

BN —

5 Izutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavrams, (cev.Selahattin Ayaz), Pinar Yay. Is-
tanbul, 2012, s. 29.
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Tekfir meselesi, Kelam ilminin konusu oldugu kadar Fikih ilminin de ko-
nusudur. Kelam; kisiyi imandan ¢ikararak onun mi'min vasfin: kaybetme-
si sorununu, yani iman ile kiifriin muhtevasinin neler oldugunu ele alirken,
Fikih; imandan ¢ikarak kiifre diistigii tespit edilen, yani tekfir edilen kisiye
diinyada uygulanacak hiikiimlerle ilgilenmektedir.

Tekfir, Miisliman oldugunu ifade eden bir kisinin veya ziimrenin bazi go-
riigleri nedeniyle Islam dairesinin disinda sayilmasi olarak kabul edildiginde,
[slam toplumlarinin dahili bir sorunudur. Bu nedenle Islam’t kabul etme-
yenlerin (Allah’a inanmama, sirk kosma, putlara tapma, vahyi ve niibiivveti
inkér, ahireti kabul etmeme... gibi) kiifre iliskin inanglari ¢alismamizda ele
alinmayacakur. Ayni sekilde Miislimanlarin baska din mensuplarini tazim
ve onlara benzemek amaciyla yaptiklar: ve fikihta tekfir nedeni olarak kabul
edilen davranislar, kilik-kiyafette onlara 6zenme, sihir, dinin hitkiimlerini ha-
fife alma ve alay etme, sahabeyi veya Miisliimanlar: tahkir ve tekfir edenleri
tekfir etme gibi konular ¢alismamizin disinda tutulacakeir. Yani, tekfire neden
olan ve tekfire gotiiren soz, fiil ve davraniglar calismamizin diginda tutulacak,
boylelikle calismamiz Ehl-i Stinnet’in muhaliflerini tekfirle itham ettigi itikadi
konularla sinirlandirilmis olacakir.

Diger bir sinirlandirma ise “Ehl-i Stinnet” isimlendirmesi ve kullanim saha-
st tizerinde yapilacakur. S6z konusu isimlendirmenin hicri I1I. asra kadar olan
devredeki kullanimi ile daha sonraki kullanimi arasinda farkliliklar mevcuttur.
Yapilan bu tasniften birincisine “Ehl-i Stinnet-i Hassa”, ikincisine ise “Ehl-i
Siinnet-i Amme” denilir.¢ 11k ti¢ asirda Ehl-i Siinnet terimiyle, kendisinden
oncesinin metodolojisini temsil eden “Ashabu’l-hadis” veya “Selefiye” kaste-
dilmektedir.” Ancak bugiin Ehl-i Siinnet’le hicri II1. asrin sonlarindan itibaren
tesekkiil ederek giintimiize kadar varligini stirdiiren 6nciiliigiinii Ebu’l-Hasan
el-Eg’ari (6.324/936)’nin yapugi Egarilik ile Ebu Mansur el-Maturidi (6.333/
944)’ye nispet edilen Maturidilik kastedildiginden® ¢alismamizin ana eksenini
bu iki mezhebin goriisleri olusturmakreadir.

6 Topaloglu, Bekir, Kelam 1lmi-Giris, Damla Yay. Istanbul, 1996, s. 104; Kirbasoglu, Hayri,
“Bhlu’s-Sunne Kavrami Uzerine Yeni Bazi Miilahazalar”, Islami Arastirmalar, cile 1, say1 1,
s. 73.

7 Ozler, Mevliit, Taribsel Bir Adlandirmanin Tahlili, Ebl-i siinnet-Ebi-i bid at, Ankara Okulu
Yay. Ankara, 2010, s. 36; Macit, Nadim, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, Thtar Yay. Erzu-
rum, 1995, s. 48.

8  Odler, Mevliit, fslam Diisiincesinde 73 Firka Anlayisi, Ragbet Yay. Istanbul, 2010, s. 75.
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1- Kiifiir Kavrami ve Tekfir'in imkani

Kiifr/kefr, (,i) fiillinden masdar olup, bir seyi 6remek, gizlemek ve sakla-
mak demektir. Kalbindeki iman1 orten kisiye, tohumu topraga gizledigi icin
ciftciye, karanligy ile her seyi orttiigiinden geceye ve kilig icinde gizlendigi icin
kinina kifir denmistir. Giinahlari 6rten keffaret de ayni kékten gelmektedir.
Ayni kokten tiireyen tekfir ise, “kifir saymak, birini kiifre nispet etmek, kii-
furle itham etmek” gibi anlamlara gelir. Tekfir eden kisiye miikeffir denir.’
Buna gore tekfir, inang sahibi birisinin, kendisinin de mensubu oldugu inan¢-
taki bagka bir kisiyi inkarct ve kifir saymasidir.'

Tekfirin miimkiin olup olmadiginin tespiti, iman kavramina yiiklenen ice-
rik ile dogrudan alakalidir. Bu nedenle konunun vuzitha kavusabilmesi icin
Ehl-i Stinnet’in iman anlayiginin belirlenmesi gerekmektedir.

Ehl-i Stinnet’in kuruculart olarak kabul edilen Imam Es‘ari ve Imam Ma-
turldi imant kalbin tasdiki olarak tanimlar ve ikrari zorunlu bir unsur olarak
gormezler. Ebu Hanife’ye gore ise iman, kalbi tasdik ve dil ile ikrardir. Bun-
dan dolay1 Ehl-i Siinnet’e gore ameller imana dahil degildir. [lahi emir ve ya-
saklara uysun ya da uymasin bunlari ink4r etmedigi siirece Hz. Muhammed’in
Allah’tan getirdiklerini kalben tasdik eden kisi miymindir. Onun itaat fiille-
rini yerine getirmemesi imanina zarar vermez.'' Ebu Hanife'nin ifadesiyle,
“Allal’in kitabindan herhangi bir seyi inkir etmedik¢e Hz. Muhammed’in

timmetinden asi kimselerin hepsi gercekten miimin olup, kafir degillerdir.”'*

[k dénemde iman cercevesi icerisinde tartisilan konulardan birisi olan tek-
fir diistincesinin temelinde “amellerin imana dahil edilmesi” anlayist yatmak-
tadir. Tasdik ve ikrarla birlikte amelleri imanin ayrilmaz bir ciizii olarak kabul
eden Hariciler, Mu'tezile ve Sia, bu kabullerinin bir neticesi olarak amelleri
yerine getirmeyen tasdik sahiplerini iman dairesinin digina ¢itkmakla itham et-
miglerdir."”® Bu anlays, kendi icerisinde bir takim tutarsizliklari barindirmak-

9  Ibn Manzfr, Ebtrl-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikrim, Lisénul-arab, Beyrut, 1997,
XI1/118-123; Kilavuz, a.g.e., s. 70.

10 Esen, Muammer, “Tekfir Séyleminin Dini ve 1deolojik Boyutlar1”, AUIED. cilt 52, say12,
s. 98.

11 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, e/-Fikhu'l-ekber, (Imam-1 Azam’in Bes Eseri iginde, cev. Mus-
tafa Oz), MUIFV. Yay., Istanbul, 1992, s. 73.

12 Ebu Hanife, e/-Fikhul-ebsat, (Imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde, cev. Mustafa Oz), MUIFV.
Yay., Istanbul, 1992, s. 53; el-Vasiyyet, (Imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde, cev. Mustafa Oz),
MUIFV. Yay., Istanbul, 1992, s. 87.

13 Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, e/-Fas! [fil-milel vel-ehvii ven-nibhal, Daru’l-
Ceyl, Beyrut, 1996, 111/227-228; Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Ke-
lami Problemlere Etkileri, Birlesik Yay. Istanbul, 1992, 5.265.
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tadir. Eger Allal’in biitiin emrettiklerini yapmak ve biitiin nehyettiklerinden
kaginmak iman olsa idi, bu durumda Allah’in emrettiklerinden herhangi biri-
ni terk eden yahut nehyettiklerinden herhangi bir seyi isleyen kimse, Allah’in
dinini terk etmis ve kafir olmus olurdu.'

Iman, Arap dilinde mutlak olarak tasdik anlamina gelir. Tasdik ise haber
verenin hitkmiine boyun egmek, onu kabul etmek ve dogru oldugunu kabul
etmektir.”” Iman etmenin zidd: olarak inkar etmek anlamindaki kiifiir; yalan-
lama demektir. Ornegin bor¢lu, 6deme giinii geldiginde borcunu inkar eder-
se, bu kisi icin “kafereni” (beni inkar etti) ifadesi kullanilirken, borcunu kabul
etmekle birlikte 6demeyen icin ayni ifade kullanilmaz. Ayni sekilde miymin
de ret ve inkar etmeksizin, bir farizayi terk ederse giinahkér olarak kabul edilir.
Eger, farizay1 terk etmekle birlikte inkir da ederse bu durumda kafir olarak
isimlendirilir."® Buna gore tekfir, kesin delillerle sabit olan inang esaslarindan
birisini inkAr edenler i¢in s6z konusu olmaktadir.

Iman1 “kalbin tasdiki” olarak kabul eden Es'ari ve Maturidiler, inkr soz
konusu olmadik¢a ehli kibleyi iman dairesinin disina ¢ikarmamayi genel
bir ilke olarak benimsemistir.!” Ehl-i kible ifadesi ile “inanilmasi zaruri olan
inanglar tizerinde ittifak edenler”*® kastedildigi kabul edildiginde s6z konu-
su inang esaslarina iman edenlerin tekfiri Ehl-i Siinnet'e gore imkénsiz hale
gelmektedir. Hal béyle olunca bazi rivayetlerde “kurtulusa eren firkanin yani
‘firka-i naciye’nin Ehl-i siinnet’i ifade ettigi” on kabulii ve digerlerinin ise
“ehl-i bid‘at, ehl-i ehva, miibtedia, firak-1 dille” seklinde isimlendirilmesi on-
lart tekfir etmeye kadar gotiirmiistiir."

14 Ebu Hanife, el-Alim vel-miiteallim, (Imam-1 Azam’in Bes Eseri i¢inde, cev. Mustafa Oz),
MUIFV. Yay., Istanbul, 1992, 5.17.

15 Ibn Manzfr, a.g.e., VII/307.
16 Ebu Hanife, el-Alim vel-miiteallim, s. 26.
17 Ebu Hanife, e/-Fikhu'l-ebsat, s.44.

18 Ali el-Kari, Ebu’l-Hasen Ntruddin Ali b. Sultan Muhammed, Minehu'r-ravzi’l-ezher fi
serhi’l-fikhil-ckber, Dﬁru’l-Begéiri’l-islémiyye, Beyrut, 1998, s. 429.

19 Makalét eserlerinin tasnifinde temel bir isleve sahip olan rivayette Hz. Peygamber soyle
buyurmakeadir: Yahudiler 71 firkaya ayrildilar. Birisi cennette, 70°% nardads. Hiristiyanlar
72 firkaya boliindiiler. 71'i narda, birisi cennettedir. Muhammed'in nefsi kudret elinde olan
Allal'a yemin ederim ki; siiphesiz benim iimmetim de 73 firkaya ayrilacaktir. Birisi cennette,
72si narda olacaktir. Denildi ki; Ey Allahin Resulii! Onlar kimlerdir? Cemaattir, buyurdu.
Diger bir rivayette ise Hz. Peygamber’in cevabt “Ben ve ashabimin bulunduklar: sey dizere
olanlardir” seklindedir. Ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Cagri
Yay. Istanbul 1992, Kitabu'l-Fiten, bab no: 17, hadis no: 3991-3992-3993; et-Tirmizi,
Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre, es-Siinen, Cagri Yay. Istanbul, 1992, Kitabu'l- Iman,
bab No:18, hadis no: 2640-2641; Bak: Ozler, 73 Firka Anlaysss, s. 15-28.
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Cennette olacak firkay: rivayetlerde “Ben ve ashabimin bulunduklar: sey
sizere olanlardir” seklinde agiklayan ifade, “Hz. Peygamber ile O’nun asha-
binin akiid sahasinda takip ettikleri yolu izleyenler”®® anlaminda Ehl-i Siin-
net terkibiyle ifade edilmistir. Bu ifadeden dogal olarak ¢ikarilacak sonug ise
“Ehl-i Stinnet’in goriislerini benimsemeyerek onlara muhalefet eden 72 firka-
nin (ehl-i bid‘atin) ateste olacagi”dir. Buna gére “Ehl-i bid‘at” ifadesi, akaid
sahasinda Resulullah ile ashabin takip ettikleri yolu terk edip bid‘ate diisen
ve itikAden Ehl-i Stinnet’e muhalif bir anlayis tizere bulunan $ia, Hariciler,
Mu'tezile, Miircie, Cebriye ve Miisebbihe gibi firkalara verilen isim olmakta-
dir. Bunlarin bid‘at ehli olarak adlandirilmalarinin nedeni, siinnete muhalif
bir yontem izleyerek dinde tefrika ¢ikarmalari ve Hz. Peygamber’in getirdigi
ahkami kendi yanlis diisiince ve anlayislarina gére yorumlamaya caligmalari-
dir.?! Yani onlarin s6z konusu fiilleri, onlari Islam dairesinin disina cikarma-
maktadir. Zira Hz. Peygamber rivayetlerde gectigi tizere onlar1 immetinden
kabul etmistir.** Bundan dolayidir ki Es‘4ri’ye gore Ehli Siinnet, ehli kibleden
birinin zina, hirsizlik, sarap i¢gme giinahlarini iglediginde bu fiilleri nedeniy-
le onun kafir olacagini kabul etmez. Ancak zina, hirsizlik ve benzeri biiytik
giinahlardan birinin haram oldugunu kabul etmeyerek islerse onun kiifriine

hitkmeder.”
Imam Gazzili'ye gére birisi hakkinda tekfir iddiasinda bulunmak, dog-

rudan iman ile ilgili bir husustur. Iman, Hz. Peygamber’in getirdiklerinin
tamamint tasdik etmek; kiifiir ise bunlardan herhangi birisinde O’nu yalan-
lamakur. Bu durumda Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in
O’nun resulii olduguna samimiyetle inanan ve bu inancint bozacak bir dav-
ranista bulunmayan Miisliimanlari kiifiir ile suclamaktan kaginmak gerekir.*
Gazzali'ye gore tekfiri gerektirecek hususlarla gerektirmeyecek hususlari ayirt
edebilmek icin tek gecerli 6l¢ii, tekziptir.> Bu durumda tekzibin olmamasi
tekfirin de olmayacagt sonucunu dogurmaktadir.

20 Pezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn, Usilid-din, (thk. Hans Pe-
ter Linss), Mektebetu'l-Ezheriyye, Kahire, 2003, s. 244.

21 Odler, 73 Firka Anlayss, 5.85.

22 Ozler, 73 Firka Anlayist, 5.91.

23 el-Egari, Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail, e/-fbdne an usiili d-diyine, Miiesseseti’l-‘Ulya, Kahire,
2007, s. 48.

24 el-Gazzali, Ebu Hamid Muhar.rllmed b. Muhammed, Faysalu't-tefrika beynel-islam vez-
zenddika, Dimesk, 1993, 5.61; Ozler, 73 Firka Anlayss, s.93.

25 el-Gazzili, Faysalu't-tefrika, s.92; el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir, e/-Fark
beynel-firik, Beyrut, 2004, s.16.
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Genel anlamda ehli kiblenin tekfirine cevaz vermeyen Ehl-i Stinnet, bir
kimsenin tekfirinin miimkiin olabilmesi i¢in bir takim inanglari benimseme-
si gerektigini sart kosar. Bazi ciiz’i farkliliklar tagimakla birlikte bunlar: 1-
Allah’tan bagka ilah bulunduguna veya O’nun bazi sahislara huldl ettigine
inanmak. 2- Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar etmek veya onu zemmet-
mek ve kiiglimsemek. 3- Haramlari helal kabul etmek, farzlarin farziyetini ka-
bul etmemek ve Hz. Peygamber’in getirmis oldugu seylerin bir kismini inkér
etmektir.?®

Sonug itibariyle Ehl-i siinnet, bid‘at ehli olarak isimlendirilen firkalari, Hz.
Muhammed’in getirdigi ve dinin temel inan¢ esaslarini olusturan ilkeleri be-
nimsedigi icin tekfir etmez. Zira onlarin bid‘at’a nispet edilmeleri, benimse-
dikleri temel inang esaslarinin anlagilmast ve yorumlanmasinda hata ettikleri
icindir. S6z konusu hatanin kasti olmamasi onlarin te'vil ve igtihat hatast ola-
rak degerlendirilmesine olanak tanir.”” Imam Gazzali’ye gore te'vil kanunlari-
na riayet ettikleri stirece farkli te'vil ve ictihatlar1 nedeniyle hi¢ kimseyi tekfir
etmemek gerekir. Zira mezhebi ne olursa olsun, nasslart anlamada biitiin Is-
lam miictehitleri zaruri olarak te'vile bagvurmuslardir.?®

Hal boyle olmasina ragmen Kelam kaynaklarina goz auldiginda genel
anlamda tekfire karsi olmakla birlikte Ehl-i Siinnet’in birbirlerini ve diger
firkalart tekfir ettigi gortilmekeedir. Imam Gazzili, Hanbelilerle Es'arilerin,
Eg'arilerle Mu'tezilenin kargilikli olarak birbirlerini tekfir ettiklerini belirtmek-
tedir.”” Hatta kaynaklar: inceledigimizde Maturidilerin de kargilikli tekfir it-
hamlarina dahil olduklari gérilmektedir.

2- Tekfir’in Alanlar::

Kelam tarihine en kiiciik bir goz atma bize, itikddi mezheplerin temel ih-
tilaf noktalar1 hakkinda genel bir malumat verecektir. Dért halife dénemi-
nin sonlarina dogru etkin bir sekilde ortaya ¢ikan bu ihtilaflar, mezheplerin
tesekkiiliinde 6nemli rol oynamistir. Mezheplerin tesekkiiliinden sonra ise
ihtilaf edilen bu hususlar, firkalar arast sistematik miicadeleye doniigmiistiir.
Kargilikli tekfir ithamlarina varan bu miicadelelerde ilahi sifatlar, tekvin-mii-
kevven, salah-aslah, halku’l-Kur'an, irade, kabir azabi, ru’yetullah... gibi bazi
problemler, digerlerine nazaran etrafinda daha hararetli tartismalarin yiiriitiil-
diigti problematik alanlardir. Calismamizin bu bélimiinde Ehl-i Siinnet’in
bazi tekfir alanlarini ele almaya ve tahlil etmeye calisacagz.

26 el-Ici, Adtdiddin Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevékif fi ilmil-kelam, Beyrut, tsz. s. 430.

27 el-Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, e/-Zktisid fil-itikdd, AUIE Yay., An-
kara, 1962, s. 250-251; Ibn Hazm, a.g.e, 111/301-302; Ozler, 73 Firka Anlaysst, s.91.

28 el-Gazzili, Faysalur-tefrika, s.41.
29 el-Gazzili, Faysalu't-tefrika, s.27.
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a. Allab’1in Sifatlar:

[slam inang sisteminde Allah’in biitiin kemal sifatlarla muttasif oldugunda
tim mezhepler ittifak etmislerdir. Ancak bu sifatlarin mahiyeti, isimlendiril-
mesi, ilahi zat ile iliskileri ve tasnifi hususunda ihtilaflar vardir. Genel olarak
s6z konusu ihtilaflar; sifatlarin varligi-yoklugu (ontolojik anlamda yoklugu),
zat-sifat iliskisi ve sifatlarin kadim/hadis olmast hususlarindadir.

Sifatlarin bu anlamda yoklugunu séyleyen ilk olarak Cad b. Dirhem
(118/736) ve Cehm b. Safvan (128-745)dir. Cehm, tesbihe yol agacag: en-
digesiyle naslarda gegen ve yaratiklarda bulunan sifatlarin Allah’a nispet edil-
mesini imkansiz goriir. Cad ve Cehm'in sifatlara iliskin gdriisleri Mu'tezilenin
kurcusu olarak kabul edilen Vasil b. At4 ve ilk Mu'tezililer tarafindan gelisti-
rilerek sistematik hale getirilmistir. Kendi icerisinde farkliliklar ihtiva etmekle
birlikte genel anlamda Mu'tezile’ye gore Allah'in bir sifatla tavsif edilmesi im-
kansizdir. O, ilimsiz alim, kudretsiz kadir, hayatsiz haydir. Mu'tezile'yi Allah’s
zatyla kiim, kadim sifatlarla tavsif etmekten alikoyan neden tevhit inancin-
daki hassasiyetleri, “teaddiid-ii kudema”dan sakinma arzusu, tegbihe ve sirke
diisme korkusudur.®® Ehl-i Stinnet kelamcilart ise Allah’'in zatiyla kaim, kadim
sifatlarla muttasif oldugu hususunda icma etmislerdir. Ilimsiz alim, kudretsiz
kadir, hayatsiz hay diisiiniilemeyeceginden O, zatiyla kdim, kadim ve ebedi bir
ilimle 4lim, kudretle kadir, hayatla hay ve kelamla miitekellimdir.>' Ancak fiili
stfatlar konusunda Ehl-i siinnet arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Maturidilere
gore yaratmak, rizik vermek gibi fiili sifatlar kadim iken, Eg'arilere gore hadis-
tir.*> Mattiridi ve Egariler arasindaki bu ihtilafi Gazzali, sifatlarin bilkuvve hali
ile taalluk halini birbirinden ayirarak ¢6ziime kavusturur. Ona gore sifatlardaki
sonradan olma; ilim, kudret ve tekvin gibi sifatlarin kendisiyle degil bunlarin
taalluk ettikleri nesnelerle ilgilidir. Allah hakkinda bir sifat mutlak olarak kul-
lanildiginda, Allab’in vasiflandigy o sifat ile ezelde vasiflanmasi gerekir. Ancak
bu sifatin taalluku olan nesne hadistir. Yani sifatlarin potansiyel ve aktif halleri
kadim ve hadis olma agisindan farklilik arz eder. Ornegin, kilig hem kininda
oldugunda hem de bir nesneyi kestiginde “kesici” olmakla vasiflandirilir. An-

30 Kadi Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed, Serhul-usiili’l-hamse, Mektebetu
Vehbe, Kahire, 2006, s. 201; el-Eg4ri, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Makalatul-islamiyyin
ve ihtildfu'l-musallin, Mektebetu'l-Asriyye, Beyrut, 1995, 1/244; es-Sehristani, Ebu’l-Feth
Muhammed b. Abdiilkerim, e/-Milel ven-nihal, Darul-Marife, Beyrut,1993, s. 57; bak.
Tungbilek, Hasan Hiiseyin, “Allak’in Sifatlarinin Mahiyeti Problemi”, HRUIED., c.VII,
say1,1,s. 71-75.

31 Ebu Hanife, e/-Fikhu'l-ekber, s.70; Gazzali, el-Iktiséd, s.139; Bagdadi, e/-Fark beynel-firik,
$.234; es-Sabtini, Nureddin Ahmed b. Mahmd, e/-Biddye fi usiilid-din (gev. Bekir Topa-
loglu), Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay. Ankara, 1998, 5.25.

32 Ali el-Kari, a.g.e., s. 66.
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cak kilig, kininda iken potansiyel olarak, kesme islemi yapildiginda ise aktif
olarak kesicidir. Bundan hareketle sifatlarin kidim oldugunu savunanlar bu
goriisleri ile sifatlarin bilkuvve ve potansiyel varligini kastederken, hadisligini
savunanlar ise bu potansiyelin taallukunu kastetmektedirler.?

Mu’tezilenin Allah’in Alim, kadir, basir ve hay olmakla birlikte bu vasiflarin
O’nda bir sifat olarak mevcudiyetini inkir etmesi muhaliflerce kiiftir nedeni
olarak telakki edilmistir. Bu hususta Mutezileyi tekfir edenlere gore sifatlarin
nefyi, Allab’in alim, kadir, hay, semi’ ve basir oldugunu nefyetmek demektir.
Zira ilimsiz lim, akilsiz akil sahibi, hareketsiz miiteharrik, beyazsiz beyaz,
oturansiz oturan nasil disiintilemezse, ilim sifati olmayan Allah disiiniile-
mez.** Ayrica fiilin nefyinin faili, kelamin nefyinin de konusani nefyedisi gibi
stfatlarin inkéri da vasiflandirilanin inkar1*> anlamina geleceginden ilahi sifat-
lart kabul etmeyenler Allah’t inkar etmis olmaktadirlar. E§'ari’ye gore aslinda
sifatlart nefyedenler Allab'in bu sifatlarla mucttasif oldugunu inkar etmekle
birlikte bu niyetlerini izhar edecek giigte olmadiklarindan dolay: kilig korkusu
sebebiyle diisiincelerini gizlemektedirler.’® en-Nesefl'ye gore ise sifatlari inkir
etmek, ilmi olmayan bir 4lim, kudreti olmayan bir kidir kabul etmek demek-
tir ki bu da Yiice Allab’in bize iligkin bir bilgisi ve tizerimizde herhangi bir
kudreti olmadigt anlamina gelmektedir. Bu anlays ile “Yiice Allah bizi bilmez
ve bize giicii yetmez.” iddiast arasinda fark gérmeyen en-Nesefi, bu iddialari
kabul etmeyi tekfir nedeni olarak gormektedir.?”

Ebu Hanife’nin sifat anlayisi sdyledir: Allab’in sifatlart mahlik ve sonradan
olma degildir. Allah’in sifatlarinin yaraulmis ve sonradan oldugunu soyleyen
veya bu hususta tereddiit ve siiphe eden kimse Yiice Allah’t inkar etmis olur.?®
Bu sifatlar; hayat, ilim, kudret, kelam, semfi’, basar, irade, tahlik ve terzik si-
fatlaridir. Fiili sifatlar ezeli sifatlardandir. Zira yapilan isin yaratulmis olmast is
yapmanin yaratilmis oldugu sonucunu dogurmaz. Eger Allah’in fiili yaraulmig
olsayds, yaratanlarin da birka¢ tane olmasi gerekirdi ki bu da kiiftirdiir.” Bura-
da Ebu Hanife, sifatlarin varligina, zit ile kiim ve zattan ayri olmadigina ama
zat ile ayni da olmadigina ve bunlarin mahltik olmadigina isaret etmekeedir.

33 Gazzali, el-Iktisdd, s.158; Oge, Sinan, Allaktan Alem’e Il4hi Fiiller, Arastirma Yay. Ankara,
2009, s. 36-38.

34 Pezdevi, a.g.e., s.50.
35 el-Bagdadi, e/-Fark beynel-firik, s.234.
36 el-Esari, el-Ibine, s.143.

37 en-Nesefl, Ebul-Muin Meym(n b. Muhammed, Kitabu't-temhid li kaviidi't-tevhid,
Daru’t-Tabaati’'l-Muhammediyye, Kahire, 1986, 5.168.

38 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s.70.
39 Ali el-Kari, a.g.e., s. 89-91.
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Goriildtgi tizere Allah’'in kidir, 4lim, hay oldugunu kabul etmekle beraber
Mu'tezile’nin ilahi sifatlari nefyetmesinin tek nedeni, bes temel esasinin ilki
olan tevhit inancindaki hassasiyetleridir. Ancak bu hassasiyet Ehl-i Siinnet
tarafindan Allah'in inkiri, O’nun ilim, kudret, hayat, sem’i ve basar sahibi
olmadiginin kabulii ve 8ldiiriilme korkusuyla ger¢ek niyetini gizleme seklin-
de yorumlanarak tekfir nedeni olarak kabul edilmistir. Lakin Amidi’ye gore
bu anlamda sifatlarin inkar1 Mu'tezilenin tekfir edilmesini gerektirmemelidir.
Zira 7aid sifatlarda Ehl-i siinnet dahi ihtilaf etmis ve bazilari bu sifatlarin hadis
oldugunu kabul etmisleridir. Bu durumda ayni gerekee ile zaid sifatlar inkar
edenler de tekfir edilmemelidir.” Gergektende Amidi bu hususta haksiz da
degildir. Zira Gazzali'ye gore Bakillani de, beké sifatinin zat tizerine z4id bir s1-
fat olmadigint ileri stirerek Eg'ari’ye muhalefet etmistir. Gazzali, Bakillani’nin
mubhalefetine lafzi ve sézdedir gibi bir gerekge ile miisamaha gosterilirken,
Allah’in kidir ve 4lim oldugunu kabul ettikleri halde ilahi sifatlari kabul et-
meyen Mu'tezile'nin siddetle tekfir edilmesini sorgulamaktadir. Ona gore bu
tekfirin tek nedeni taklit ve taassuptur.”!

b. Tekvin-Miikevven

“Madum (yok olani)’u yoktan varliga ¢ikarmak” anlaminda bir fiili sifat
olan tekvin®’, Maturidilerle diger mezhepler arasinda yogun tartigmalarin ya-
sanmasina neden olan 6nemli ihtilaf noktalarindan biridir. Bu ihtilafin ana
nedeni mezheplerin fiili sifatlara yaklagimindan kaynaklanmaktadir. Mu'tezile
ve Eg’arilere gore fiili sifatlar hadis sifatlar olduklarindan Yiice Allah'in zau ile
kaim birer sifat olma niteligine sahip degillerdir.®®

Tekvin meselesinde yasanan ihtilaf iki noktada ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar:
tekvin sifatinin ezeli olup-olmamasi ve tekvin-miikevven iliskisidir. Eg'ariler
tekvini, Allab’in kudret sifatinin iradeye uygun olarak miimkiinlere taalluk
etmesine ve yaratilma vakti gelenleri var etmesine yonelik hadis bir sifat olarak
degerlendirirler. Buna gore Allah, yaratmadan dnce “yaratict”, rizik vermeden
once de “rizik verici” degildir. Yaratulmiglar ezeli olmadigindan ezeli bir tekvin
sifatindan da bahsedilemez. Ayni sekilde Eg'arilerce tekvin ile miikevven bir
ve ayni seydir. Yani mef’ul fiilin kendisidir. Nasil ki kirilan olmadan kirma,
doviilen olmadan dévme fiili diisiiniilemezse miikevven olmaksizin tekvin de
distintilemez. Tekvin sifatnin ezeliliginin mitkevvenin ezeliligini doguracag:

40 Amidi, Ali b. Muhammed b. Salim, Ebkiru’l-efkir fi usulwd-din, Beyrut, 2003, s. 399.
41 el-Gazzali, Faysalu't-tefrika, s.20-21.

42 en-Nesefi, Ebu’l-Muin Meym(n b. Muhammed, 7absiratu’l-edille fi usiilid-din, Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yay. Ankara, 2004, 1/400.

43 es-Sabani, a.g.e., s. 36.
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endisesiyle onlar, tekvin sifatinin zac’a iliskin kadim bir sifat olmasini muhal
gormektedirler.*

Maturidilere gore ise bu sifatlar Allah'in diger sifatlar: gibi kadim, zitla
kaim ve ezeli sifatlardir. Bu nedenle onlar, “tekvin”i de d4hil ederek subfiti
stfatlart sekiz olarak kabul ederler. Allah tekvin sifau ile mahliikati yoktan
yaratmugtir. Ancak O, yaratici vasfini varliklari yaratmadan 6nce almugtir. Tip-
ki ¢liileri diriltmeden “muhyi”, terbiye edilen yokken “rabb”, din giiniinii
yaratmadan “méliki yevmi'd-din” isimlerini aldig1 gibi. Maturidiler, tekvin ile
miikevver’in bir ve ayn1 oldugu seklindeki diisiinceye de karsi ¢ikarlar. Onlara
gore fil mef’aliin ayni degildir. Kirma fiili ile kirilanin, dévme fiili ile déviile-
nin, yeme fiili ile yenilenin ayni olmadig: gibi. Tekvin’in miikevvenden farkls
oldugu kabul edildiginde tekvin sifatinin ezeliliginin miikevveniun ezeliligini
doguracag seklindeki Eg'arilerin endigesi giderilmis olmaktadir.®

Mu’tezile'nin ¢ogunlugunun, Necciriye'nin ve Eg'ariler’in “Tekvin ve mii-
kevven birdir” seklindeki sozlerini bazt Maturidiler kiifiir nedeni olarak kabul
ederler. Sayet tekvin miikevvenle ayni olup, miikevven tekvin ile olugsaydi, o
zaman miikevven yiice Allah ile degil, kendi kendine ortaya ¢ikacakt. Bu du-
rumda 4lemin Allah tarafindan yaratlmadigt, onun her bir unsurunun kendi
kendisinin yaraticist oldugu kabul edilmis olmaktadir.* Dolayistyla tekvin ile
miitkevvenin ayniligi goriisii, ylice Allah’t Alemin yaraticisi, 4lemi de Allah'in
mahltku olmaktan gikarir ki béyle bir hiikiim kiiftirdiir. Diger yandan alem,
kendi kendisi olan bir tekvin ile meydana gelince, s6z konusu meydana gelisin
bagkast ile degil kendi kendisiyle olmas: gerekir. Meydana gelisinde bagkasina
ihtiya¢ duymayan, kadim olur. O halde tekvin ile mitkevvenin ayni olduguna
hitkmetmek, dlemin kidemi gériisiine gotiiriir ki; bu da apagik kiifiirdiir.”

Alemin kadimligi fikrinden kaginmak amaciyla kabul edilen tekvin-mii-
kevven ayniligi ve tekvin sifaunin hadis oldugu diisiincesi, Allah’tan baska
yaraticilarin kabulii ve alemin kidemi gibi bir sonug¢ doguracagindan tekfir
nedeni olmustur. Diger bir ifadeyle 4lemin kadimligi diisiincesinden kaginma
gayretinin, nihayetinde 4lemin kadimliginin kabulii gibi bir sonu¢ dogurdu-
gu iddia edilmistir. Bu noktada Ehl-i Stinnet’in bu iki mezhebi arasindaki
ihtilafin biiyliyerek arzu edilmeyen noktalara ulagmasini 6nleyen kisi Gazzali

44 Pezdevi, a.g.e., s. 80; Ali el-Kari, a.g.e., s. 83; Yiicedogru, Tevfik, “Ehl-i Siinnet Kelamcila-
rinda Tekvin Tartismast”, UUIFD,, s. 2, c. 2, s. 259.

45 el-Maturidi, Ebu Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d, Kitibut-tevhid,
Daru’s-Sadir, Beyrut, 2010, s. 110-111; Pezdevi, a.g.e., 5.76; Ali el-Kari, a.g.e., s. 84.

46 es-Sablni, a.g.e., 5.37.
47 en-Nesefl, Kitabu't-tembid, s.193-194.
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olmustur. Gazzali bu ihtilafin lafzi oldugunu, her iki mezhep taraftarlarinin
da ifade etmek istedikleri seyin ayni oldugunu belirtmistir.*®

c. Insan Fiilleri

Kelam tarihinde hararetli tarugmalarin yasandigt diger bir konu ise “in-
sandan sadir olan fiillerin yaraulmasi” meselesidir. Konuya “insan iradesi ve
sorumlulugu” cephesinden yaklagan Mu'tezile’ye gore insan, Allah'in kendi-
sinde yaratug kudretle fiillerini yaratmaya kadirdir ve fiillerini hiir bir sekilde
yaratir. Allah, insan fiillerinin yaratucisi degildir. Insani, fiillerinin yaraticist
kabul eden Mu'tezile, bunun tabii bir sonucu olarak zuliim ve ser fiillerin
yaratilmasini Allah’a nispet etmez. Onlara gore ser ve kotii seylerin Allah’tan
meydana gelmesi muhaldir.* Ehl-i Siinnete gore ise “Allah her seyin yaratici-
sidir”™°, “Sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratmastiy”' ayetlerinin geregi olarak
insan fiillerinin yaraticisi Allah'tir.>

Mu'tezile’nin serr kabilinden olan fiilleri insana nispet etmesi, onlarin ha-
yir ve serrin yaraticist olarak iki tanriy1 kabul eden Mectsilikle itham edilme-
sine neden olmustur. Mutezile’ye yapilan bu itham bir ¢ok kelamci tarafindan
da delil olarak kullanilan “Kaderiyye bu immetin Mectsileridir”? rivayetiyle
delillendirilmigtir. Ayrica fiillerin insana atfedilerek onun fiillerinin yaratcist
olarak goriilmesi “Allal’in diledigi olmazken, dilemediginin olabilirligi” sek-
linde formiile edilmek suretiyle ilahi irade ve kudrete halel getirdigi seklinde
yorumlanmigtir. Bu anlayisla Mu'tezile “Allah dilemedikee siz dileyemezsi-
niz”>* seklindeki ayetleri, tevhidi ve Allah’ inkar etmekle itham edilmistir.>®

en-Nesefl'ye gore eger kullarin fiillerini yaratma kudreti olsaydi, o zaman
alemin bir kismi yiice Allab’in yaratmasi ile diger bir kismi ise Allah’tan bas-
kalarinin yaratmasi ile meydana gelmis olurdu. Bu ise Mectsilerin yapug gibi
alemin yaratliginda yiice Allah’la birlikte bagkalarinin ortakligini kabul et-

48 Yiicedogru, a.g.m., s. 253.

49 Kadi Abdiilcebbar, Serbul-usili’l-hamse, s. 345,354; es-Sehristani, a.g.e, 5.57; el-Bagdadi,
el-Fark beynel-firik, s. 237.

50 6.En’am,102; 13.Rad,16; 39.Ziimer, 62; 40.Mii'min, 62.

51 37.Saffat, 96.

52 el-Egari, el-Ibine, s.46; el-Bagdadi, el-Fark beynel-firik, s. 237.

53 Ebu David, Siileyman b. Eg'4s es-Sicistani, es-Siinen, Cagri Yay. Istanbul, 1992, Kitabu’s-

Siinnet, bab no:17, hadis no: 4691-4692; Ibn MAce, Siinnet, 92; Ibn Hanbel, Ahmed b.
Muhammed, e/-Miisned, Cagri Yay. [stanbul, 1992, 11/86,135; V/407.

54 76.Insan, 30; 2.Bakara, 253; 32.Secde, 13.
55 Ebu Hanife, e/-Vasiyyet, s. 88; el-Maturidi, a.g.¢, s.404-406; el-Eg'ari, el-Ibane, s.40.
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mek demektir. Hatta MecUsiler, kotiiliik tanrist Ehriman’y, iyilik tanrisi Ahura
Mazda'nin yaraulista tek ortagt kabul ettiklerinden, sayilamayacak miktarda
ortak kabul edenlerden daha iyi durumdadirlar. Ciinkii canli olup ta kendi-
sinde ihtiyari fiili olan herkes, yiice Allah’la birlikte yaratict olmaktadir.®

Insan fiillerindeki goriisleri nedeniyle Mu'tezileye yoneltilen tekfir oklari-
nin ve Mecisilik ithaminin hakikati yansitmadigini ifade eden et-Taftaziniye
gore “Insan, fiillerinin halikidir” diyen “Muvahhid ve Miisliiman degil, miis-
riktir” denilemez. Zira sirk; Mectsilerde oldugu gibi “vacibu’l-viictid” mana-
sinda “ultihiyette ortak” kabul etmek ya da putperestlerdeki gibi “ibadete layik
olma” manasinda Allah’in ortag1 bulunduguna inanmakur. Halbuki Mu'tezile
boyle bir seyi kabul etmemekte ve insanin yaraticiligini, Allab’'in yaraticiligt
gibi gormemektedir. Onlara gére insanin yaraticiligy, Allah tarafindan yarau-
lan sebep ve 4letlere (organ, beden, kuvvet ve vasitalara) dayanmakreadir.

Maveraiinnehir alimleri Mu'tezilenin sapikligini ilan etmede pek fazla ileri
giderek Mecusilerin saadete yakin olma bakimindan Mu'tezileden daha iyi
olduguna hitkmetmislerdir. Zira Mectsiler Allal’in sadece bir tek ortag: bu-
lundugunu kabul ettikleri halde Mu'tezile, ¢ok sayida ortak ve serik kabul
etmekle itham edilmistir.”” Tevhid inancinda asirt hassasiyetleri ile bilinen
Mu'tezile’nin, Allah’a ortak kosmakla suglanmasi kanaatimize gore 6nyargili
tutum ve mezhebi taassuptan kaynaklanan savunma psikolojisinin bir yansi-
masidir.

d. Halku’l-Kur’an

[slam tarihinde siyasi ve ictiméi sorunlara neden olan “halku’l-Kur'an”
meselesi “ilahi kelamin ve Kur'an’in yaraulmis olup-olmamasi” diistincesi
etrafinda sekillenmistir. Allab’in kelam sifatint “ezeli bir sifat” olarak kabul
etmeyen Cad b. Dirhem ve Cehm b. Safvan, “Kur’an’in yaraulmis oldugu-
nu” iddia etmistir.”® Cad ve Cehm’in bu iddialari Mu'tezile tarafindan gelis-
tirilerek sistemlestirilmistir. Mu'tezile ile birlikte Hariciler, Miircie ve Sia’nin
bir kism1 Kur'an'in yaratulmighgini savunmuglardir.”” Ehl-i Stinnet’e gore ise

56 en-Nesefi, Kitabu't-temhid, s.285-286.

57 et-Taftazani, Sadiiddin Mesud b. Omer, Kelam Ilmi ve Lslam Akaidi, Serhuwl-Akaid, (Haz.
Siileyman Uludag), Dergah Yay. Istanbul, 1991, 5.191-192.

58 el-Bagdadi, e/-Fark beynel-firik, s.146; Yavuz, Yusuf Sevki, “Halkul-Kuran”, DIA,
XV/371; Oz, Mustafa, “Cad b. Dirhem”, DIA, V1/543.

59 el-Esari, el-Ibine, 5.39; Makalitul-islamiyyin, 1/187,233: 11/256; Kadi Abdiilcebbir,
Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed, Mugni fi ebvibi't-tevhid vel-adl, Misir, ty. V11/3;
Serbul-ustili’l-hamse, s. 528; en-Nesefl, Kitabu't-tembid, s.176; Esen, Muammer, Kelamul-
lab Tartismalar: ve el-Hayde, Arasurma Yay. Ankara, 2005, s.17-22.
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Kur’an, Allah kelami olup yaratlmamistir.®® Ebu Hanife'ye gore Kur'an-1 Ke-
rim, Allal’in kitab: olup, mushaflarda yazili, kalplerde mahfuz, dil ile okunur
ve Hz. Peygamber’e indirilmistir. Onun telaffuzu, kitabeti ve kiraati mahlak-
tur. Fakat, Allah'in kelam-1 nefsisi olarak Kur'an mahlik degildir.!

Ehl-i Siinnet’e gore Allah’in kelaminin mahltk oldugunu sdyleyen kimse
kafir olur.®* Zira Kur'an’in mahlik oldugunu iddia edenler bu iddialari ile “Bux
sadece bir insan siziidiir.”® diyen miisrik kardeslerinin konumuna diismiisler-
dir.% Goriildiigii tizere Kur'an'in yaratulmis oldugunu 6ne siirmek, muhalifler
tarafinda “onun Allah katindan olmadigi”ni kabul etmek olarak kabul edil-
mis ve iddia sahipleri tekfir edilmistir. Ancak Kur'an’in yaraulmighgini iddia
edenlerin higbirisi bu iddialariyla miigriklerin “Kur’an’t inkar” sadedinde ileri
stirdiikleri goriislere benzer bir diisiinceyi ifade etmemislerdir.®

en-Nesefl'ye gore kelam sifatinin hadis olduguna hitkmetmek, iki agidan
kiifrii gerektirir. Birincisi; hadis olan kelam’in yiice Allah’in bir sifatuna dé-
niistiigiini kabul etmek demektir ki bu imkansizdir. Bu durumda emir ve
nehyin iptali ortaya ¢ikar. Burada da iman ve taatin farz kilinmasi, kiifiir ve
isyanin haram olmasi ve biitiiniiyle dinin ortadan kalkmasi s6z konusudur ki
bu kiiftirdiir. Ikincisi; hadis kelam sifatiyla yiice Allah’in zat hadis olan seylere

mabhal (yer) teskil edecektir. Bu ise O’nun yaratulmis olduguna delalet eder ki
bu da acik kiifiirdiir.®

Ali el-Kari’'ye gére Ebu Hanife'nin Kur'an’in mahlik oldugunu iddia
edenleri tekfir etmesi Islam dininden ve imandan ¢ikmak anlaminda bir tekfir
olmayip kiifran-1 nimet cinsindendir.’

“Kuran mahltkeur” diyenin tekfir edilmemesi gerektigini one siiren
Amidf’ye gére bu diistincenin temeli olan “Kur’an yaraulmisur diyen kafir-
dir.”® rivayeti ahad haber olup bununla tekfirde bulunulamaz. Ayrica “Kur’an

60 el-Egari, el-Tbine, s.46-47; el-Bagdadi, e/-Fark beynel-firik, s.236.

61 Ebu Hanife, e/-Fikhu'l-ekber, s.71; el-Vasiyyet, s.88; Ali el-Kari, a.g.e., s. 91; Ebu Hanife'nin
goriislerinin tahlili i¢in bak: Yavuz, Yusuf Sevki, “Ebu Hanife”, DIA, X/140; Esen, Keld-
mullah Tartismalars, s. 23-25.

62 Ebu Hanife, e/-Vasiyyet, s. 89; el-Es ‘ard, el-Tbéne, s. s.47; Ali el-Kari, a.ge.,s.95.
63 74.Miiddessir, 25.
64 el-Es ‘ard, el-Ibine, s. 39,79.

65 Erkol, Ahmet, “Kelami Bilgi Yontemi Olarak Cedel ve Cedeli Kullanmada el-Esari Orne-
gi”, DUIFD. cilt.1V, sayull, s.74.

66 en-Nesefi, Kitabu't-tembid, s.178-179.
67 Ali el-Kari, a.g.e., 5.100.

68 Bu rivayet Hz. Peygamber’e isnad edilmeksizin ¢ok sayida sahabiden mevkuf olarak rivayet
edilmistir. el- Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, es-Siinenu’l-kiibri, Haydarabad,
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yaratlmistir” diyenler bununla onun “Allah katindan olmadigi”n1 kastetme-
mektedirler. Amidi, Kur'an'in mevstkiyetine halel getirmeyeceginden® bu
diisiincenin tekfir nedeni olmasini kabul etmez.

Kanaatimizce her seyden 6nce zarurat-1 diniyye arasinda yer almayan bu
meselenin, tekfire konu tegkil etmedigini belirtmek gerekir. Ciinkii Kur'an’in
mahliik oldugunu savunanlar da onun Allah tarafindan insanlara gonderilen
ilahi bir kitap oldugunda miittefiktirler. Diger yandan benimsenen goriisiin
sahiplerince kastedilmeyen, ileride ortaya ¢ikabilecek ve zarurat-1 diniyye-
den birini inkar anlamina gelebilecek muhtemel sonuglart da tekfire konu
olmamalidir. Zira tasdik irddi oldugu gibi tekzip de irddidir. Kasit tasimayan
muhtemel sonuglarin irAddi olmasi ise diisiiniilemez. Bu durumda Kur’an’in
yaratilmighigini kabul edenlerin tekfir edilmesi genel anlamda firkalar arast
miicadelenin bir sonucu, 6zelde ise Mu'tezile’ye ve onun eliyle gergeklesen
mihne’ye kargi bir tepki olarak degerlendirilmelidir.”

e. Ecel ve Rizik

Ecel ve rizik, “ezeli takdir” ve “insan sorumlulugu” baglaminda Islam
diisiince tarihinin ilk dénemlerinden itibaren giiniimiize kadar tartisilan
konulardandir. Tartgmalarin temel nedeni konuya “ilahi kudret” ve “insan
sorumlulugu” gibi farkli iki zaviyeden yaklagiliyor olmasinda yatmaktadir.
Ehl-i siinnet’e gore “her sey Allah tarafindan tayin ve tespit edildigi” temel
ilkesinden dolay: 6len kimse, kendisi icin takdir edilen vakitte eceliyle 6ldii-
rillmistiir. Ecel tek olup takdim (6ne alinmasi) ve tehiri (geriye birakilmast)
miimkiin degildir.”' Konuya “makttl (6ldiiriilen)” sorunu merkezinde yakla-
san Mu'tezile'nin cumhuru, “eceli”; “ecel-i kaza” ve “ecel-i miisemma” olarak
ikiye ayirir. Ecel-i kaza ile kiginin harici bir miidahale ile 6liimii kastedilirken,
ecel-i miisemma ile miidahalesiz 6liim ifade edilmistir. Bu durumda katil,
olenin ecelini keserek onun esas eceline ulagsmasini engelledigi icin cezalandi-
rilmistir.”?

“Katil, oldiirmeseydi, makttl yasamaya devam edecekti” seklindeki
Mu'tezili anlayigin, “insanin bir bagkasinin émriinii uzatmaya, kisaltmaya,

1344, c. 10, 5.207; el-Lalekai, Hasan b. Manstr, Serbu itikads ehlis-siinne, Riyad 1995,
1/172, 11/257,263,265.

69 Amidi, a.ge.,s.399.
70 Yavuz, “Halkul-Kur'an”, DIA, XV/372-374.
71 el-Egari, el-Ibane, s. 52; Maturidi, a. g.e.,s. 370 ; el-Bagdadi, el-Fark beynel-firik, s. 239.

72 el-Esari, el-lbine, s. 181; el-Lamisi, Ebu’l-Sena Mahmad b. Zeyd, Kitabu't-temhid li-
kaviidit-tevhid, Dard’l-Garbi'l-IslAmi, Beyrut,1995, s. 105; Okumus, Namik Kemal,
Kelamda Ecel Problemi, Arastirma Yay. Ankara, 2012, s. 26.
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bekletmeye, eceline ulastirmaya ve ruhunu ¢tkarmaya giiciiniin yetecegi” sek-
linde bir sonu¢ doguracagi Ehl-i Siinnet tarafindan iddia edilmistir. Onlara
gore bu sonug, Allah’in irade ve kudretine es varliklar kabul etmek olup din-
den ¢ikmak anlamina geleceginden tekfir nedeni kabul edilmistir.”

Ehli Siinnet¢e rizik meselesi de ayni sekilde degerlendirilmistir. Onlara
gore, helal ve haram ayirimi yapilmaksizin “insanin faydalandigs sey” olarak
tanimlanan rizik, Allah katindan ve O’nun takdiriyledir.”* Mu'tezile ise rizki
“insanin sahip oldugu miilk” seklinde tanimlamakta ve haramlari rizik olarak
kabul etmemektedir.”

Ehli stinnete gore Allah'in tekefful ettigi (iistlendigi) rizki tekeftul ettigi
yoldan vermemesi, O’na birisinin engel oldugu, O’nun vadinden caydig ve
tekeffiil ettigini yerine getirmekten aciz oldugu gibi bir sonucu dogurmakta-
dir.® Diger yandan Allah’in haram rizik vermedigini kabul etmek, “helal rizik
veren” ve “haram rizik veren” olmak {izere iki tane rizik vericinin kabul edil-
digi seklinde yorumlanmigtr. Bu kabul, “kisinin Allah disinda harami rizik

olarak veren bagka bir rizik tarafindan riziklandirildig1” anlamina gelir ki; bu
da kiiftirdiir.””

Gorildigii tizere ecel ve rizik konularinin ele alinmasinda sergilenen yak-
lagim farkliliklart sorunun temelini tegkil etmektedir. Yaklagimlardan birinci-
. « . . . . .
si; “meselenin ilahi irade ve kudret noktasindan hareketle ele alinmasi insan
sorumlulugunu ortadan kaldiran cebri bir sonu¢ dogurmaktadir” diistincesi-
dir. Ikincisi ise “Allah’in kudretine ve rezzik sifatina es varliklar kabul etme”
endisesidir. Bu diisiincede olanlar, insan sorumlulugunu 6nceleyen kisileri
“Allah’in rezzik sifatina eg varliklar” kabul etme endigesinden tekfir edilmis-
lerdir.

f. Kabir Hayat1

Insanin 6liimiiyle baglayip kiyamete kadar devam edecek siirede yer alan
sual, azap ve nimetten miitesekkil olan ve kabir hayati olarak isimlendirilen
bu hayatin varligs itikadi firkalar arasinda ihtilaf edilen hususlardan birisidir.
Ehl-i Stinnet kabirde sual, azap ve nimetten miitesekkil bir hayatin varlig

73 el-Egari, el-Ibine, s. 181; el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir, Usilid-din,
Matbaatu’t-Devlet, Istanbul, 1928, s.143.

74 el-Maturidi, a.g.e., 5.373; el-Es ‘ar, el-Théne, s. 52,181; el-Bagdadi, e/-Fark beynel-firik, s.
239.

75 el-Esari, Makilin'l-islamiyyin, 1/322; Kadi Abdiilcebbar, Serbul-usilil-hamse, s. 787; es-
Sabani, a.g.e., s. 75.

76 el-Maturidi, a.g.e., s.373.
77 el-Esari, el-Ibine, s.182.
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hususunda ittifak halindedir.”® Kabir azabina iliskin Mu'tezile’ye atfedilen gé-
riigler hakkinda bir birliktelik yoktur. Bazi siinni kaynaklarda Mu'tezile’nin
kabir azabini inkar ettigi belirtilmis olsa da,” Kadi Abdiilcebbér, Mu'tezileden
Dirar b. Amr diginda kabir azabini inkér edenin bulunmadigini ifade etmek-
te, akli ve nakli delillerle kabirde azabin varligini ortaya koymaktadir.®® Kad:
Abdiilcebbar’in bu ifadesini destekler mahiyette Ibn Hazm; Ehl-i Siinnet, Bisr
b. Mutemir, Cubbéi ve diger Mutezili alimlerin kabir azabini benimsedikleri-
ni belirtmektedir.® Su halde Ehl-i Stinnet’le birlikte Mu'tezile’nin de kabirde
sual, azap ve nimetten miitesekkil bir hayatin varligini kabul ettigini séylemek

daha dogru bir ifade olacakur.

Kabir azabinin Cehmiyye firkas: tarafindan kabul edilmedigi kaynaklarda
ifade edilmektedir. Ebu Hanife’'ye gore “kabir azabini bilmem” diyen kimse
helika ugrayan Cehmiyyedendir. Ciinkii onlar kabir azabini kabul etmemek-
le, Allab’in “Cevrenizdeki bedevi Araplardan ve Medine halkindan iki yiizliliige
iyice aligmas miinafiklar vardir. Sen onlart bilmezsin, onlar: biz biliriz. Onlara
iki kere azap edecegiz, sonra da onlar biiyiik azaba itileceklerdir”® ayeti ile “Zul-
medenlere bundan baska bir azap daha vardir”® ayetini inkir etmislerdir. Eger
“Ben ayete inantyorum, fakat tefsir ve teviline inanmiyorum.” derse kafir olur.
Ciinkii Kur'anda tevili tenzilinin ayni olan ayetler vardir.** Kim bunu inkar
ederse kafir olur.¥’

Kabir azabinin varlig1 ayetlerde sabit oldugu gerekgesiyle soz konusu azab:
inkar edenler tekfir edilirken, hadislerle sabit olan kabir sualini inkar eden sa-
piklikla itham edilmis, hatta bu hususta igtihat ve te'vil ma’zur gorillmemistir.
Ciinkii Kur'an'da var olan seyin siibutu katidir. Ama hadiste var olanin siibutu
zanni olabilir. Zanniligin s6zkonusu oldugu yerde ise kiifiir ihtimali ortadan

kalkar.

78 Ebu Hanife, e/-Fikhu'l-ekber, s.76; el-Vasiyyet, s.90; el-Eg ari, el-Ibane, s.52,210.

79 el-Egari, Makalatu'l-islamiyyin, II(I 16; el-Ibine, s. 210-211; Pezdevi, a.ge.,s. 167; et-Taf-
tazini, a.g.e., s. 47; el-Gazzili, el-Iktisid, s. 216; es-Sibani, a.g.e., s. 91.

80 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usilil-hamse, s. 730.

81 Ibn Hazm, a.g.e., 11/372.

82 9.Tevbe, 101.

83 52.Tur, 47.

84 Kur’an-1 Kerim’in kavramlar tatbik edildikleri konulari bakimindan agik ve gizli olmak
tizere ikiye ayrilir. Acik olanlar, ayetin lafzinin ilk bakista acik ve anlagilabilir olmasi iken
gizliligi ise ilk bakista anlagilamayan, zaman siirecinde tedebbiir, tefekkiir gibi akli ame-
liyelerle anlagilabilirligidir. Bu durumda ayeti agik 6rneklerine uygulamak onun tenzili,

kapali 6rneklerine ve 6zellikle zaman siirecinde ortaya ¢ikan ve niizul aninda olmayan
orneklerine uygulanmas ise onun tevilidir.

85 Ebu Hanife, e/-Fikhu'l-ebsat, s. 57.
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Gergekten de gaybi alanlar hakkinda bilgi sahibi olmak ve fikir yiiriitebil-
mek icin hérici bir rehbere ihtiyag vardir ki, bu vahiydir. Gaybi birer konu
olan kabir hayat: ve kabir azabr hakkinda bilgi sahibi olmak sadece vahiy vasi-
tastyla miimkiindiir. Islam diisiince tarihinde itikadi firkalarin tamamina ya-
kini (Cehmiyye hari¢) ayetlerin kabre delaletini vurgulayarak kabir hayatinin
varligini kabul etmiglerdir. Ancak bir takim ¢agdas caligmalarda s6z konusu
ayetler ele alinarak bu ayetlerin kabir hayati ve kabir azabina agik bir sekilde
delalet etmedigi iddia edilmistir.’® Onlara gore bu husustaki ayetlerin kabre
delaleti zannidir. Ciinkii soz konusu ayetler agik bir ifade ile degil te'vil yoluy-
la kabre delalet etmektedir. Bu iddiaya gore ayetlerin delaletinin zanni olusu
ve hadislerin de bir kism1 sahih olmakla beraber tevatiir derecesine ulasmamis
bulunmasi sebebiyle siibit yoniinden kesin bilgi ifade edecek yeterlilikte ol-
madiklari i¢in kabir hayatni inkir edenleri kiiftrle itham etmek miimkiin

degildir.®”

g- Ru’yetullah

“Mit’minler tarafindan Allah'in gériilmesi” anlamina gelen ru’yetullah me-
selesi kelameilar arasindaki ihtilafli bir diger konudur. Ehl-i Stinnet, Allak’in
ahirette miiminler tarafindan goriilebilecegini savunurken® Mu'tezile, Harici-
ler ve Miircie’nin bir kismi buna cevaz vermeyerek imkansiz goriirler. Onlara
gore ru'yeti kabul etmek: yon, yer, sekil, cisim, bir alanda yer tutma, mekana
iliserek hareket, yok olma, degisme ve etkilenme gibi yaraulanlara ait nitelik-
lerin Allak’a izafe edilmesi anlamina gelmektedir. Halbuki Allah mekindan
miinezzeh olup O’nun i¢in y6n ve mesafe s6z konusu degildir. Tevhid prensi-
bine gore, Allah'in sifatlart begerin ve cisimlerin sifatlarina higbir sekilde ben-
zerlik gostermez. Bu durumda Allah’in gézle goriilmesi akla ve manuga gore
imkansiz bir husus olmaktadir.*’

Ru’yetullah’in hem ispatt hem de nefyi igin Araf 7/143. ayeti ortak delildir.
“Musa tayin ettigimiz vakitte bulusmaya gelip de Rabbi ona konusunca ‘Rabbim

86 Kaynaklarimizda kabir hayatnin varliginin delilleri olarak getirilen onii¢ ayet icin bak.
Okuyan, Mehmet; Kuran-1 Kerime Gore Kabir Azabi Var mi?, Etiit Yay., Samsun, 2007,
s.171-217.

87 Topaloglu, Bekir, Yavuz, Y.Sevki, Celebi, Hyas, Islamda Inang Esaslars, Camlica Yay. Istan-
bul, 2011, s5.243-246.

88 Ebu Hanife, e/-Fikhul-ekber, s.74; el-Egri, el-Ibine, s.47; Maturidi, a. g.e., s.141; es-Seh-
ristani, a.g.e., s. 113-114; el-Bagdadi, el-Fark beynel-firik, s. 235; es-Sabini, a.g.e., 5.38.

89 el-Esari, Makilinul-islamiyyin, 1/233,238; Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 1V/234-240;
Serhu'l-usilil-hamse, s. 248-276; es-Sehristani, a.g.e., s. 57; Yazicioglu, M. Sait, Kelam
Ders Notlari, Ankara 1996, s. 43.
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bana goriin, sana bakayim’ dedi. (Rabb’i) buyurdu ki; ‘sen beni goremezsin, fakat
daga bak, eger o yerinde durursa, sen de beni goreceksin!” Rabb'i daga goriiniince
onu darmadagin etti ve Musa da baygin diistii.”

Ehl-i Stinnet’e gére Hz. Musa’nin imkansiz bir talepte bulunmasi caiz ol-
madigindan “Ey Rabbim! Bana kendini gister, sana bakayim” ayetindeki ifade-
siyle o, Allah’t gormeyi murat etmistir. Ru'yetullah: imkansiz goren kisi Hz.
Musa'nin Allah’t tanimadigini ve bu hususta kendisinin ondan daha fazla bil-
giye sahip oldugunu iddia etmis olacakur ki bu anlayisiyla o, Miisliimanlarin
dininden uzaklagarak kiifre girmistir.”" Ayrica Allah’in kiyamet giinii gériiniir-
ligiinii inkar edenler, agikga Kur'an lafzina, sahih siinnete ve Hadis’e aykur1 bir
diistinceye sahip olduklar: icin kafirdirler.”> Ali el-Kari'ye gore cennet nimet-
lerinin en Gstiinti Allahii Te4l&'nin cemalini gormek oldugundan ru’yetullah:
inkar etmek cennetin ruhunu inkar etmektir.”®

Mu'tezile'ye gore ise Allah, Hz. Musa'nin kendisini gormesini nefyettigin-
den ayetten O’nun goriilemeyecegi manasi ¢ikmakeadir. Ru'yet hadisesi 6nce
dagin yerinde durmasina baglanmis, sonra dagin parcalanmasi ile bu isin im-
kansizlig1 gosterilmistir.”

Ehl-i Siinnet, ru’yetullahi imkénsiz gorenleri tekfir ederken, buna mukabil
Mu’tezile ru’yetullahi caiz gorenleri tekfir etmistir. Zira Allab’in goriilebilece-
gini ileri siirmek, tegbih yani Allah’t yaratlmiglara benzetmek anlamina gelir

ki, bu apagik kiiftirdiir.”

Mu'tezile, ru’yetin imkansizliging akli delillerle ispat etme yoluna giderken,
Ehl-i Siinnet nakli delillerden yola ¢ikarak ru’yeti savunur. Konuya iliskin her
iki yaklagimin goriislerini ayni ayetlerle’® delillendirdikleri goriilmektedir.”
Ayni ayetlerin karsit goriiglere delil olarak 6ne siiriilmesi, ayetlerin konuya
delaletinin kat’i olmayip te'vil ve yoruma dayali zanni delalet oldugunu gés-
termektedir. Bu durum, Ehl-i Siinnet’in, nasslar1 inkér ettigi gerekgesiyle mu-
haliflerini tekfir etmesini gegersiz hale getirmektedir. el-Gazzali’ye gore rivayet
yoluyla gelen ve nasslara dayanan inanglarda, inancinin dayandig: delilin yan-
lis ve temelsiz oldugunu ileri siirerek muhalifleri tekfir etmek dogru olmaz.

90 7.Araf, 143.

91 el-Egari, el-Tbine, s.57-58; en-Nesefl, Kitabu't-temhid, s.219-220.

92 lzutsu, fman Kavrams, s.31.

93 Ali el-Kari, a.g.e., s. 112.

94 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usilil-hamse, s.264-265.

95 es-Sehristani, a.g.e., s. 83.

96 7.Arif,143; 6.En’am,103; 75.KiyAmet, 22-23; 10.Yanus, 26; 83.Mutaffifin,15.
97 el-Maturidi, a.g.e., s.141-143; Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usilil-hamse, s. 233-242.
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Ciinkii delilin ne oldugunu hatasiz olarak bilmek kolay bir sey degildir. Deli-
lin, delil olusu hususunda ittifak lazimdir.”®

Diger yandan Ehl-i Stinnet, tesbih ithamlarina kars1 “Mutlak kudret sahibi
olan Allah, kendisini gorebilecek olanlar i¢in 6zel bir nitelik yaratarak ru’yetin
gerceklesmesini saglayacakur” tezini one siirerek tegsbihten kagindiklarini gos-
termek istemiglerdir. Sonug itibariyle ru’yet kaynakli karsilikli tekfir ithamlart
firkalar arasi miicadelede muariza galip gelme arzusunun bir neticesidir.

Degerlendirme

Ehl-i siinnet alimlerinin “Kible ehlinden hi¢ kimseye kifir denemez” ge-
nel prensipleri ile Allab’in sifatlari, yaratmasi, halku’l-Kur’an, kabir hayat ve
ru’yetullah gibi ihtilafli itikddi konularda farkli diisiince sahiplerinin tekfiri
bir tezat olarak kabul edilmelidir.”” Diger yandan Ehl-i Siinnet, biiyiik giinah
sahiplerini kiiftirle itham edenleri Allah’in rahmetini daraltmakla itham et-
mislerdir.'® Benzer bir durum s6z konusu hususlarda tekfir yolunu segenler
icin de gegerli olmalidir. Onlar da dinin asillarindan olmayan hususlarda tek-
fire bagvurmakla Allah’in rahmetini daraltmis olmaktadirlar. Ehl-i Siinnet’in
kible ehlini tekfir etmeme ilkesine aykirt davranarak bazi ihtilafli hususlarda
tekfire bagvurarak celigki igerisine diismesinin altinda yatan nedenlerin irde-
lenmesi gerekmektedir.

Ali el-Kari, bu celiskiyi miitekellim ve fakihlerin yontem farkliligina bag-
lar. Ona gore tekfire fetva kitaplarinda rastlanir. Ancak fetva kitaplarinin bil-
meden ve delilini aciklamadan naklettikleri fetvalar delil olamaz. Zira dini
meselelerde inanglar kesin delillere dayanmalidir. Kible ehline kafir dememek
kelam alimlerinin, kible ehline kafir demek ise miigtehitlerin goriistidiir. Do-
laysiyla iki ziddin birlesmesi gerekmez.'”" Oysaki tekfir, fetva kitaplarindaki
boyutlarda olmamakla birlikte kelam kaynaklarinda da mevcuttur. Kelamei-
larin da tekfirde bulunduklar: tespit edildiginden, s6z konusu tezadin “meto-
doloji farkliligindan kaynaklandigr” seklindeki agiklama da gegerliligini yitir-
mekeedir.

Tekfire neden olan en 6nemli etken, cehalete bagli taassup, taklit ve mez-
hepler arasi tartismalarda mezhebini savunma gayretiyle benimsenen “cedel”
yontemidir. Cedel, bir fikri agir1 6lciide ve kavga yaparcasina savunmak, sozii

98  el-Gazzili, Faysalut-tefrika, s. 49.
99 Aliel-Kari, a.ge., s. 427.

100 el-Maturidi, a.g.e., s. 429.

101 Ali el-Kéri, a.g.e., s. 428-430.
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pesi pesine yetistirmek, ipi veya muhatab1 evirip ¢evirmek anlamina gelir.'*
Cedeli bir ilim olarak kabul etmeyen Hasan Hanefi’ye gore Kelam ilmi ce-
dele dayanmaktadir. Cedelden amag hakikate ulasmak olmayip rakibe galip
gelerek onu susturmakur. Cedel, fert ve toplumu psikolojik etki altinda bira-
karak onlara diistincesini kabul ettirmeyi amaglayan bir yontem izler.'® Bu
psikolojik etkiyi olusturmak i¢cin de mubhalifleri ehl-i bid’at ve ehl-i heva ola-
rak tavsif etmek, hatta tekfir ithamlarinda bulunmak en muteber yol olarak
kullanimigtir.

Rivayette, 73 firkaya ayrilacagina isaret edilen Islam iimmetinden her firka
kendisinin kurtulusa eren firka oldugunu iddia ederek digerlerini tekfire yo-
nelmistir. Bu nedenle firkalarin tekfiri meselesinin kokeninde “firka-1 Naciye”
hadisinin etkin roliinden bahsetmek miimkiindiir. “Kurtulusa eren firka” 6n
kabuliiyle “hakikatin kendi firkasinin uhdesinde olduguna” taassup derece-
sinde inananlarin 6tekini tekfir etmesi kaginilmazdir. el-Gazzalt'ye gore boyle
birisi icin kiiftir demek; Eg'ari, Mu’tezile veya Hanbeli gibi muayyen bir mez-
hebe muhalefet etmek demekeir.!™

Kelam tarihinde “tekfirin gerceklestigi alanlar1” inceledigimizde tekfir
ithamlarinin firkalarin muhalife galip gelme arzusu, cehalet, taklit ve taas-
suptan kaynaklandigini, bu ithamlarin tevhid, niibiivvet ve mead gibi temel
esaslarin inkérina, yani Hz. Peygamber’i Allah’tan getirdigi seyler hususunda
tekzibe dayanmadigint gérditk. Bu durumda tekfir, “itikad perdesi” altinda
muhaliflere karst kullanilan siyasi, sosyal ve psikolojik bir silahtir.'®

Tekfir ithamlarinin genellikle muhalif goriis ve yorumlarin dogurdugu
muhtemel neticeler tizerinden yapildig1 goriilmektedir. Ancak kaynaklarimiz-
da bu sorunun, “L4zim-1 mezhep, mezhep degildir, (Liiziim-i kiifiir degil de,
iltizdm-1 kiiftir, kiifrii gerektirir)” prensibiyle ¢oziilmeye calisildigt goriilmek-
tedir.' Buna gore bir kimsenin Islam dairesinden disart ¢ikmast igin kiifrii
bilerek ve goniilden benimsemis olmasi gerekir. Kisi, kiifrii gniilden ve bile-
rek benimsemedigi miiddetge, “onun bir yorum veya davranigt, bir bagkasina
gore dinden ¢ikmasini gerekdiriyor” diye o kifir sayilamaz. Yani kisinin sahip

102 Ibn Manzfr, a.g.e., 11/211-212; el-Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, ez-Tarifiz,
Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1985, 5.78.

103 Hanefi, Hasan, Minel-akide iles-sevra, Mektebetii Medbuli, Kahire, 1988, 1/104-105;
Kelami tartismalarda cedelin bir yéntem olarak kullanilist i¢in bak: Erkol, “a.g.m.”, 5.68-
71.

104 el-Gazzali, Faysalu't-tefrika, s.19.
105 Hanefl, a.g.e., V/406,411.

106 Kesmiri, Muhammed Enver Sah, fkﬁiru’l—mﬁ//aidin i zariiriyyéati d-din, Pakistan, 2004, s.
73.
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oldugu disiincesi iltizamen kiifre delalet ediyorsa, boyle bir sahis diistincesi-
nin geregini (sonucunu) amaglamadan bu s6zii sdylemigse bu kisinin tekfiri
uygun degildir.'”

Sonug

[slam diisiince tarihi siyasi, sosyal ve itikddi alanlarda yogun ihtilaflara ve
bu ihtilaf kaynakli miicadelelere sahne olmustur. Sitkunet anlarinda akl-1 se-
limle tespit edilen ilkelerin ihtilaflarin alevlendigi anlarda ve tartismali konu-
larda g6z ardi edilmesi begeri bir zaafiyettir. Hz. Peygamber’i, Allah’tan getir-
digi seyler hususunda tasdik etmek iman, tekzip etmek ise kiifiirdiir. Iman ve
kiifiir igten baglanilan birer inanctir ve inanglara sonsuza kadar sadakat gos-
terilir. O halde kiifrii gerektirecek hususlarla gerektirmeyecek hususlart tam
olarak tespit icin tek ol¢ii tekziptir. Tekzip olmaksizin tekfir s6z konusu ola-
maz. Bununla birlikte imanin ikrari ihtiva etmesi ve zorunlu sonuglar olarak
amel dogurmasi nasil kaginilmaz ise tekzibinde ikrarla birlikte tavir, diisiince
ve davranis boyutlarinin varligt da kaginilmazdir. Séylenilen soziin sylendigi
anda, soylendigi ortam ve sartlarda ki durumu 6nemli oldugu kadar, séziin
vardigt netice de inkar edilemez bir 6neme haizdir.
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iBN FOUREK’IN TEFSiR METODU

Ali CAN O

oz

Ebu Bekri Mubammed b. el-Hasan b. Fiirek el isfahani en-Nisaburi (6.
406/1015) Islam ilim ve kiiltiir taribinde Ebiil-Hasan el-Esiriinin goriislerini
sistemlestirmesi yoniiyle Esari kelam dlimi olarak taninmag bir sabsiyettir. Yine o
tasavoufla ilgili kaleme aldig el-Tbine adli miistakil eseriyle de sufi bir kimlige
sahip oldugunu agikea gostermistir. Bunun yani sira ona nisbet edilen Tefsiru
Kur'ani'l-Azim adli eser, tefsir taribi agisinda oldukea inemlidir. Bu eseriyle Ibn
Fiirek, kelamci ve sufi oldugu kadar yetkin bir miifessir oldugunu da gostermigstir.
Iste bu makalede onun tefsir anlayisina, ayetleri yorumlama metoduna ve tefsir
kiiltiiriimiize kazandirdiklarin: ele alacagz.

Anabtar Kelimeler: [bn Firek, Kurin, Tefsiru Kurani’l-Azim, 1efsir meto-
du, Miitesabib ayetler.

ABSTRACT
Ibn Furak’s Method of Tafsir

Abu Bakri Muhammad ibn Furak al-Isfabani al-Nishaburi (d. 406/1015)
is an important scholar of Islamic Theology, who is famous in the Muslim World
for systemizing the views of Abu'l Hasan al-Ashari. His work al-Ibana reflects his
Sufi identity. Also, Tafsir al-Qur'an al-Azim has an important place in the history
of tafsir, showing his ability as a scholar of tafsir. This article aims to discuss his
understanding of tafsir, method of interpreting verses and his contributions to the
study of tafsir.

Keywords: 1bn Furak, Quran, Tafsir al-Quran al-Azim, method of tafsir,
mutashabih (metaphorical) verses.

* Yrd. Dog¢ Dr., Marmara Univ. Hahiyat Fakiiltesi Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Boliimii Ogretim Uyesi.
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Giris

Yiice Allah’in tiim beseriyete sundugu Ilahi sozler biitiinii olan Kur'an,
Islam dininin en temel esast ve bagvuru kaynagidir. Miisliiman alimler, nazil
oldugu dénemden itibaren bu ilahi hitabr anlama, anlatma, yasama ve ya-
satma cabasi icerisinde olmusglardir. Bir bagka ifadeyle Kur'an'dan hareketle
murad-1 ilahlyi dogru anlama gayreti, miifessirlerin en birincil ugrasist haline
gelmistir. Iste bu caba ve gayretler, Islami literatiirde tefsir ve te'vil faaliyetleri
olarak isimlendirilmistir. Tefsir ve tevil esasen bir takim argiimanlarla Kur'an
metninin anlagilmasina yonelik ugras sarfetmektir. Asr-1 saadetten giiniimiize
onu anlama ve yorumlama gayretlerinin sonucunda ortaya biiyiik bir tefsir
kiilliyat1 ¢tkmigtir. Stiphesiz bu, Misliimanlar i¢in ¢ok biiyiik bir birikimdir.
Bu tefsir kiilliyati, sistematik ve objektif bir sekilde degerlendirildigi takdir-
de Miisliimanlarin Kur'an't dogru anlamalari dolayisiyla da Kur’anin hem ne
dedigini hem de ne demek istedigini ortaya koymalar: daha da kolay hale ge-
lecektir. Buna gore gelenegin bilgisinden imkén 6lgiisiinde yararlanma ve onu
yeterince inceleme, Kur'dn'a daha salim bakabilmenin ve onu daha miistakim
yorumlayabilmenin 6nemli bir gostergesidir.

Bu ¢ercevede sahip oldugumuz tefsir mirasimizdan her biri, apayri bir 6ne-
me sahip bulunmakta ve hepsi de ilahi kelamin anlagilmasina 151k tutmakta-
dir. Biz bu tefsir kiilliyatt igerisinde hicri 4. Asirda yasamis olan Ibn Farek’i
ve yapilan akademik calismalar sayesinde matbu’ hale getirilerek ona nisbet
edilen Zefsiru Ibn-i Firek adli eseri arastirma konusu yapacagiz. Boylece Islami
ilimlerin hemen hepsinde yetkin olan bu zatn tefsir ilmindeki yerini, ayetleri
yorumlama metodunu ve Kur'dn'in anlagilmasina yonelik katkilarint ortaya
koymaya calisacagiz. Zira bugiine kadar Ibn Firek, ozellikle Ebirl Hasen el
Esari’nin goriislerini sistemlegtiren bir Egari 4limi' olarak bilinir. O, genel-
likle kelam ve tasavvuf sahasindaki ¢aligmalari ve yetkinligiyle taninmig bir
sahsiyettir. Bu ylizden onun Kur’4n ilimlerine ve tefsir alanina kazandirdiklari
tizerinde ¢ok durulmamustir.

Oteden beri genellikle Kelamci kimligi ile bilinen Ibn Férekin tefsir il-
mindeki yerini gostermesi agisindan, yazmis oldugu tefsirinin 6nemi biiyiik-
tiir. Yaptigimiz aragtirmalar neticesinde, Ibn Firel'in tefsirinin bastan sona
yapilmis bir baskisini tespit edemedik. Ancak Sutidi Arabistan'da hizmet veren

1 Ibn Firek, Egari’ye ait makaleleri bir araya toplamis ve onun gbriislerinin sonraki devirlere
intikal etmesinde hayati bir rol oynamistir. O’nun hazirlamis oldugu ve Eg'ari akaid siste-
mi agisindan da son derece dnemli olan bu eser, degisik yayin evleri tarafindan basilmigtir.
Eserde bagta akaid konulari olmak tizere Imam Eg'ari’nin diisiincesi sistematik olarak kayit
altina alinmustir. Eserin matb(i niishast i¢in bakiniz: ibn Flirek el-Ensari, Ebt Bekr Mu-
hammed b. Hasan, Miicerred Makalatis-Seyh Ebi'l-Hasan el-Esari, Darivl-Magsrik, Beyrut,
1987.
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Ummir'l-Kura Universitesinde yapilan dért akademik galisma kapsaminda el-
Miimintin Stresi’'nden baslayip sonuna kadar olan strelerin tefsirini iceren
yazma niishast matba hale getirilmigtir. Gérebildigimiz kadariyla akademik
calismalar sayesinde matbii hale getirilen Ibn Firelin 7ef##inin bu kismi,
iigiincii cild olmaktadir. Yani onun tefsirinin ilk iki cildi kayiptir. Ciinkii Istan-
bul Millet Kiitiiphanesi’nde bulunan ve Miimintn Stiresi’'nden Nas Stiresi’ ne
kadar olan stirelerin tefsirini kapsayan yazma niishanin ilk sayfasinda “Ibn
Farek'in Tefsir'inin Ugiincii Cildi” seklinde bir not dikkatleri cekmektedir.?

Ibn Fiirek tefsirinin yazma niishalarini nesre hazirlayan akademik ¢alisma-
lar1 su sekilde siralamak miimkiindiir:

1- Tefsiru Ibn Firek, tahkik: Abdiil-Kadir Bindevsi, Sutidiyye: Camiatii
Ummi’l-Kura, 2009/1430.3

2- Tefsirul-Kuranil-Azim tahkik: Auf b. Kamil b. Salih, Sutdiyye: Ca-
miatii Ummi’l-Kura.*

3- Tefsiru’l-Kur'anil-Azim, tahkik: Muhsin b. Avid b. Aydete el-Harisi,
Suudiyye: Camiatii Ummi’l-Kura.’

4- Tefsiri Ibn Firek, tahkik: Siiheyme Binti Muhammed Said Muhammed
Ahmed, Sutdiyye: Camiatii Ummi’l-Kura, 2009/1430.¢

Biz bu dort niishay1 esas alarak, Ibn FireKin tefsir ilmindeki konumuna
temas etmek istiyoruz. Bundan 6nce Ibn FareK'in yasadigi doneme, hayatina
ve eserlerine anahatlariyla deginmek bu ¢aligmanin daha iyi anlagilmasina 1stk
tutacakur.

1. Ibn Firel’in Yagsadigi Doneme Genel Bir Bakas

Islam tarihinde hicri dérdiincii asir, islam devletinin basinda bulunan
Abbasilerin dagilarak kollara ayrildigy, siyasi otoritelerini kaybederek degisik
gruplara boliindiigii bir donem olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu zaman dilimin-
de siyasi iktidar, Endiiliis bolgesinde Umeyye ogullari, Afrikada Abidiler, Mi-
sir ve Samda Ih§itler, Amman, Bahreyn ve Yemame'de Karmatiler, Horasan ve
Maveraunnehirde Samaniler, Fars'ta Biiveyhogullari, Hindistan'in kuzeyinde
ise Gazneliler tarafindan temsil edilmistir.”

2 Istanbul Millet Kiitiiphanesi'nde kayitli bulunan bu niisha gayet okunakli olup 231 varak-
tan olusmaktadir. Bknz. Millet Ktp., Feyzullah Efendi, no:56.

el-Miimindin Stiresi- Secde Stiresi.

el-Ahzab Stiresi- Gafir Stiresi.

Fussilet Stiresi- Kaf Stiresi.

Niih Stiresi- Nas Stiresi.

Ibn Kesir, Ebt’l-Fida ImAmdiiddin Ismail b. Omer, el-Bidaye ven-Nihdye, Mektebetiil-
medrif, Beyrut,1981, 11/189, 190-197; ed-Duri, Abditl-aziz, e/-Usuril-Abbasiyye el-Mu-
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Ibn Farek, siyasi calkantilarin yasandigs, miisliiman devletlerin birgok bey-
liklere ayrilip giiglerini yitirdigi ve Islam diinyasinin zayifladig1 bir donemde®
kabuguna ¢ekilmeyi tercih etmemis, yasadigi devrin problemlerine karsi ¢o-
ziim arayslart igerisinde olmustur. Bu cergevede Islamin fikri yapisina katki
saglayacak talebeler yetistirmis, ilmi faaliyetleri ara vermeden siirdiirmiis ve
birgok sahada yiizden fazla kalict eser ortaya koymustur. Béylece Islami ilim-
lerin pek ¢ogunda adindan s6z ettiren bir ilmi sahsiyet olarak tarihteki seckin
yerini almigtir.

Ancak hemen belirtelim ki siyasi ¢alkantilara ragmen bu dénemde ilmi ve
fikri hayat, oldukea canli bir yap1 arz etmektedir.” Zira bu dénemde sultanlar,
bir taraftan ydnetimleri alundaki yerlerde ilim merkezleri kurarak buralarda
fikri hayat canli tutmaya calismiglar diger taraftan da ilim merkezlerinde-
ki hoca ve talebelerin ihtiya¢ duyacagi hemen her seyi saglama hususunda
ellerinden gelen gayreti gostermislerdir. Yine bu dénemin yéneticileri farkls
goriislere mensup 4limleri hususi davet ederek onlara kendi goriislerini hiir bir
sekilde ifade edebilecekleri bir zemin hazirlamislardir. Bu ciimleden olarak, Sii
kokenli Biiveyhi Atabeklerinden Adudud-devle’nin (6.372/983) Ehl-i Stin-
netin gorislerini savunmasi i¢in Bakillani'yi (6. 403/1013) Basradan Siraz’a
davet etmistir. Miieyyidiiddevlenin veziri Sahib b. Abbad (5. 385(995) Mute-
zile mezhebine mensup Kadi Abdirl-cebbari (6.415/1013) Rey’e cagirmustur.
Yine aynt vezir, Ehl-i Siinnetten Ibn FareK'i de Isfahan’a davet etmistir. Biitiin
bunlar, o dénemde yénetici konumunda olan kimselerin ilmi ve fikri hiirriye-
te saygt duyduklarinin acik bir gostergesidir.'

Oyle goriiniiyor ki bu fikri ve ilmi miisamaha ortaminda degisik Islami
ilimlerde ¢ok 6nemli ve muteber ilmi sahsiyetler de yetismistir. Mesela, Soz

teahbire, Beyrut, 1986, 5.72-73; Ayrica bakiniz: Yavuz, Yusuf Sevki, Lslam Akaidinin Ug
Sabsiyeti, Kiiltiir Matbaacilik, Istanbul, 1989, s. 66.

8 Bu baglamda bilhassa Biiveyhogullarr'nin hakim oldugu Iran bélgesinde Miisliimanlarin
ciddi darbogaz igerisinde oldugunu vurgulamak gerekir. Biiveyhogullar1 déneminde bir
tarafta yonetici ve idareciler liiks ve sefahate diiskiin bir hayat tarzini benimserlerken diger
taraftan halk ekonomik sikintilarla miicadele igerisinde olmus, aglik sebebiyle de pek ¢ok
misliiman aile, yagamlarini yitirmigtir. Hatta ekonomik ¢okiis sonucu toplumda yasanan
drami, Misliimanlarin kopek etini yemek zorunda kalmalari ¢ok aci bir sekilde goster-
mektedir. Genis bilgi icin bknz: Ibn Kesir, el-Bidaye ven-Nihdye, 11/214; Suyudi, Ebir’l-
Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, 7arihii’l-Hulefa, Matbaa es-Seadet, Misir, 1952
s. 305, 316; Hudari, Muhammed, Muhadaratu tarihi’l-ﬁmemi’l-islﬁmiyye: ed-devletii’l-
abbasiyye. Kahire, 1364, 2/378-383.

9 Tefsirii’l-Kur'ani'l-Azim (Fussilet Stiresi- Kaf Siiresi), Hazirlayan: Muhsin b. Avid b. Aydete
el-Harisi, Camiatii Ummi’l-kura, Suudiyye. Mukaddime, s. 17.

10 Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, Dimesk, 1347, s. 118; el-Mukri et-Tilmisani, Ahmed
b. Muhammed, Nefbu't-1ayyib, Daru Sadr, Beyrut, 1388, 5/302.
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gelimi dil alaninda Zeccac, Ebul-Ferec el-Isbehani, Seyrafi, Ebu’l-Feth ibn
Cinni; hadis sahasinda Taberani, Ebu’l-Kasim, Hafiz el-Ismaili, Ebu Abdullah
b. Mende, Hakim en-Nisaburi; fikih ilminde Ebu Bekir Bakillani, Ebu Ha-
mid el-Isferayini ve benzeri dlimler, bu dénemde yetisen nadide alimlerdendir.
Dénemin siyasi yapisindan hareketle bu ilmi zenginligi degerlendirecek olur-
sak, muhtemelen, dikdator ve halktan kopuk bir devlet politikast kargisinda
fitneden korunabilmek icin ciddi anlamda ilme ve onda derinlesmeye gayret
edilmis, bunun neticesinde ismi anilan ve Islami ilimlerde hakli konumu elde
etmis pek ok alim yetigmistir.!! Ibn Fiirek'in yasadig1 déneme kus bakust bir
goz attiktan sonra onun hayatina ve ilmi kisiligine da kisaca deginmek yerinde
olacaktir.

2. Ibn Firek’in Kisaca Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Tarihi kaynaklardaki bilgilere gore 330/941 yilinda Isfahan'da diinyaya
geldigi tahmin edilen Ibn Fiirek' oldukga galkantili bir dsnemde yasam siir-
miistiir. O, dnce Safii fikhini okumaya baglamistir. Daha sonra kendi déne-
minde karsilagtigi problemlerden ve bunlara ¢oziim arayisi icine girmesinden
dolayi, kelam ilmine yonelmistir. Fikih hocasina “Hacerul-esved Allah'in yemi-
nidir (sag elidir).” hadisinin ne anlama geldigini sormus, ancak tatmin edici
bir cevap alamayinca kelam ilmine yonelmis ve Imam Egari’nin (6.324/936)
talebelerinden Eg'ari kelamini tahsil etmistir.'* Hig siiphesiz onun yasadig
asrin problemlerine ¢6ziim arayisi icinde olmasi, hayatinda boyle bir degi-
siklik yapmasina etki eden sebeplerin arasinda yer almistir. Ayrica, hakkinda
bilgi veren kaynaklar onu, kelamciliginin yani sira, biiyiik bir usulcii, miifessir
ve dilci olarak tanitmaktadirlar.” Her ne kadar o, birgok ilimle istigal etmis

11 Bkz. Ibn Fiirek, a. g.e., (Fussilet Siiresi-Kaf Sitresi), Mukaddime, s. 17.

12 Hayau hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Zirikli, Hayruddin b. Mahmid b. Muhammed
b. Ali, el-Alam, Daru'l-ilmi 1i'l-melayin, 2002, V1/83; Zehebi, Ebti Abdullah Semsed-
din Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru alimi'n-niibela, Miiessesetiit-Risale, Beyrut,
XVI11/214-215; Ibn Hallikan, Ebt’l-abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi bekir,
Vefeyitii'l-ayan, Daru Sadir, Beyrut, trz., IV/272-273; Yavuz, Yusuf Sevki, Islam Akaidinin
Ue Sabsiyeti, Kiiltiir Matbaacilik, Istanbul 1989, s. 65-120; C)ge, Ali, [bn Firek, Hayati ve
Kelami Goriisleri, Kdmen Yay, Konya, 2011.

13 Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, e/-Mu'cemii’l-Evsat, Daru’l-haremeyn, Kahire,
1415, 1/177; Abdiir-Rezzak b. Hemmam es-San’ani, Musannef, el-Mektebetii'l-islamiyye,
Beyrut, 1403, 5/39.

14 Ibn Forek, Miigkiliil-Hadis ve Beyinuhu, Alemivl-kiitiib, Beyrut, 1985, Mukaddime,
s.21.

15 Ibn Hallikan, Vefeyitii l-ayan, 41272; ibn Imad, Sezerdtiiz-zeheb i abbiri men zehebe,
Daru’l-Kiitiibi I-lmiye, 3/180; Zirikli, e/-A%am, 6/83.
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olsa da, asil iiniine kelam ilmi ile kavusmusur. Zehebi onu tanitirken “Ke-
lamcilarin seyhi”, “Kelam ilminde liderdi.” gibi ifadeleriyle bu duruma isaret
eder.' Eserleri arasinda 6zellikle “Miiskilii'l-Hadis ve Beyanuhu” adli eseri, bir
taraftan onun kelamer kimligini acik¢a gdstermesi agisindan olduk¢a 6nemli
olmakla birlikte diger taraftan donemindeki sapik firkalara bir anlamda red-
diye 6zelligini tasimasi ayrica 6nem tagimaktadir.

Makalemizin 6nceki boliimiinde de iizerinde duruldugu iizere Ibn Fiirek'in
yasadig1 devirde Islami ilimlerin degisik sahalarinda meshur olan pek ¢ok 4lim
vardir. Haliyle Ibn FireK'in yetismesinde ders aldig1 hocalarin da ciddi rol
oynadiklari goz ardi edilmemelidir. Bu gercevede Ibn Férek'in en meshur
hocalar1 arasinda Ebu’s-Sehl es-Sa’luki (v.290),'7 Ebu’l-Hasen el-Bahili'® ve
Abdullah b. Ca'fer b. Faris el-Isbehani*yi 6zellikle zikretmek gerekir. Hayat:
boyunca ilmi ugras icerisinde olan ibn Firek, Irak ve Rey sehrinde iin salmug
alimlerin halkasinda ilmi yeterliligini ortaya koymustur. Daha sonra Nisabur
ehli tarafindan kendisine yoneltilen davete icabet ederek bu sehre gitmistir.
Orada kendisi adina agilan medresede Islami ilimler alaninda dersler vermek
stiretiyle talebe yetistirmeye gayret gostermistir.”” Hayatinin biiyiik bir kismini
burada gegiren Ibn FiireK'in yetistirmis oldugu en meshur talebeleri arasinda
stfi bir kimlige sahip olan Ebu’l-Késim el-Kiiseyri (6.465/1072) ve Eba Bekir
el-Beyhaki'yi (6. 458/1066) sayabiliriz.”!

Burada yeri gelmisken hemen belirtelim ki Ibn Fireke ait énemli 6zel-
liklerden birisi de siiphesiz onun, zithd ve ibadete diiskiin bir yasam tarzini
benimsemis olmasi ve sufi bir kimlige sahip bulunmasidir.”? Devrinin dnde
gelen stfileriyle yapmis oldugu sohbetler, onun tasavvufa ydnelmesinde etkili
olmustur.

Bundan baska Ibn FiireK'in talebeleri arasinda yer alan Abdit'l-kerim el-
Kuseyri, tasavvuf ilminin 6ncii sahsiyetlerinden birisi olarak bilinmektedir.

16 Zehebi, Siyeru A'lémin-Niibeld, 17/214-216.

17 Siibki, Ebi Nasr Taceddin ibnii’s-Subki Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi, 7zbakatii}-
Saftiyyetil-Kiibra, Daru’l-marife, Beyrut, ty. 3/171.

18 Tabakatu Ibni’s-Subki, 4/256.

19 Tabakatu Ibni’s-Subki, 4/128.

20 Ibn Imad, Sezerdsii’z-zeheb, 3/180; Zirikli, el-A’lam, 6/83.

21 Ibn Hallikan, Vefeyitiil-ayan, 4/272.

22 Ibn Imad, Sezerdtiiz-Zeheb, 3/180; Zirikli, el-Alam, 6/83; Ulkemizde yapilan akademik
calismalarin birinde Ibn Fiirek tizerinden Hicri 4. Asirda kelam-tasavvuf iligkisi inceleme
konusu yapilmistir. Genis bilgi i¢in bknz. Aslan, Abdulgaftar, Hicri IX, X Asirda Yiizyilda
Kelam-Tasavouf Liskisi- Ibn Fiirek Ornegz'— Dini Arastirmalar, c. 5, say1, 14, s. 61-77, An-
kara, 2002.
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Kuseyri, “Risale” ismiyle meshur eserinde, hocasint sufiler arasinda zikretmis
ve pek cok yerde onun goriislerine yer vermistir.”> Ayrica Ibn Fiirek'in degi-
sik alanlarda eser yazmis oldugu bilinmekle birlikte tasavvufla ilgili kaleme
aldig1 “el-Ibane” adli miistakil eseri de onun tasavvufi ve stfi kimlige sahip
bir alim oldugunun agik bir gostergesidir.** Ibn FiireK'in zithd ve takvasina
dair kaynaklarda degisik ornekler zikredilmekle birlikte, bunlarin en baginda
Allal’in kelamina hiirmeten igerisinde mushaf bulunan bir evde asla yatma-
mas, istirahat etmek istediginde Kur'an'in olmadigt baska bir yere ge¢mesi
gelmektedir.”

Diger taraftan siinni ¢izgide Islam inang sisteminin dogru ve saf haliy-
le gelecek nesillere aktarilmast hususunda gayret icerisinde olan ibn Firek,
yazmis oldugu eserleriyle Islam dist goriislerin savunucusu olan firkalara red-
diyede bulunmus ve onlarin tesirlerini kirmaya ¢alismistir. Onun miicade-
le icerisinde oldugu firkalarin baginda ise Kerramiye firkasi: gelmektedir. Bu
firka, Allal’in cisim ve cevher oldugunu iddia eden Abdullah b. Kerrim'in
onciiliigiinde ortaya ¢ikmis daha sonra da miistakil bir firka haline gelmigtir.?®
Bu anlayis karsisinda Ibn Firek, inang esaslarindaki tenzih ilkesini koruma
gayreti igerisine girmistir. Hatta o, ahir dmriinde yolunun distiigii Gazne
sehrinde bizzat Sultan Mahm(id’un huzuruna ¢ikmis ve burada ehl-i siinne-
tin goriislerini savunmaktan geri durmamustir. Oyle goriiniiyor ki Ibn Firek,
Kerramiye firkasinin goriislerini giiriitmek ve bu diisiincelerin Islami akidey-
le bagdagmadigini isbat etmek icin elinden gelen cabay1 gostermistir.”” Yine
o, atesli miinazaralara istirak ederek inandig: istikamette bildiklerini etrafa
yaymaya calismistir. Ziyaret icin gitmis oldugu Gazne sehrinden Nisabur’a
dénerken yolda muhtemelen miicadele icerisinde oldugu Kerramiye firkasina
mensup kimseler tarafindan zehirlenmis ve bu zehirin etkisiyle de hicri 406
senesinde vefat etmistir.”® Kaynaklarda nakledildigine gore cenazesi, Nisabur’a
tasinarak oraya defnedilmistir.”

23 Kuseyri, Ebt’l-Kasim Zeynii'l-islim Abdiil-kerim b. Hevazin, Risile, Daru’l-kiitiibi’l-Ha-
dise, Kahire, 1972, s. 3, 29, 44, 60, 67, 75, 82-83, 94.

24 Bu eser “Kitébt[l—]ﬁéne an turuki'l-Kasidin vel-Kesf an Mendhicis-salikin ver-Teveffiir ila
ibadeti Rabbil Alemin” ismiyle tahkik edilip basilmigtir. Eseri yayina hazirlayanlar: Abdiil-
gaffar Candan, Ahmet Yildirim, Isparta, 2003.

25 Ibn Frek, a.g.e., Mukaddime, s. 22.

26 Kerramiye firkasinin dogusu ve itikadi goriisleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Karadas,
Cagfer, Kerramiye ve Itikads, Kelam Aragurmalari, 2007, c. 5, say1, 2, s. 41-62.

27 1bn Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 3/181; Zirikli, el-Alam, 6/83; Ayrica bknz: Serefeddin, Meh-
met, “Kerramiler” Dairu'l-Funun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, Istanbul, Nisan 1929,
sayi,11,s. 6-7.

28 Ibn Hallikan, Vefeyatiil-ayan, 41272; Ibn Imad, Sezeratiiz-zeheb, 3/181.
29 ibn Hallikan, Vefeyatii'l-ayan, 41272; Ibn Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 3/181.
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Cok yonli ilmi kisilige sahip olarak birgok alanda énemli ¢aligmalar or-
taya koyan Ibn Firek’e, yaklasik olarak yiiz kadar eser nisbet edilmektedir.”®
Bunlarin baglicalari, ‘er-Risale fi Hmi‘t-tevhid’, “Serbwl-alim vel-miiteallim”,
“Miicerredu Makalati’l-Esari”, “Miiskilirl-hadis ve beyanuhu”, ‘el-Ibane” ve
tizerinde aragtirma yapacagiumiz “7éfsiru’l-Kur'an” isimli eserlerdir.’’ Burada
ozellikle vurgulamak gerekir ki, zikredilen bu eserler, onun bir¢ok sahada yet-
kin bir Islam Alimi ve miitefekkiri oldugunu gostermektedir. Zira o, bu eser-
leriyle Islami ilimlerin hemen her bir alaniyla yakindan ilgili oldugunu ortaya
koymustur. Biitiin bunlardan sonra diyebiliriz ki Ibn Farek, kelamci ve sufi
oldugu kadar da miifessirdir. Ancak onun miifessir kimligi pek bilinmemekte-
dir. Iste biz bu makalade onun tefsir anlayisina, ayetleri yorumlama metoduna
ve tefsir kiilliyatina kazandirdiklarina temas edecegiz.

3. Ibn FireKin “Tefsiru Kur’ani’l-Azim” Adli Tefsiri
3.1. Genel Ozellikleri

Ibn FireKin eserleri icerisinde ona nisbet edilen “Tefsiru Kur'ani’l-Azim”
adli tefsir, tefsir tarihi acisindan 6nemli bir konumu haiz bulunmaktadir.
Miifessir Sa’lebi’nin beyanina gére Ibn Firek, ilk olarak Kur'an-1 bastan sona
genis bir sekilde tefsir eden bir eser kaleme almis, daha sonra onu ihtisar et-
mistir.*? Yazma niishalar halindeki bu tefsir farkli akademik ¢aligmalar araci-
lig1 ile matbu hale getirilmigtir. Yazma eserler kiitiiphanesindeki bu niishalar
her ne kadar akademik caligmalar sayesinde yayina hazirlanmis olsa da, bu
tefsirin ilk yarisi kayipur. Bu agidan Ibn FiireK'in bugiin elimizde bulunan
tefsiri, el-Miiminiin Stresinden baglayip, Kur'an’'in sonuna kadar olan kisim-
larint icermektedir. Ayrica Siileymaniye kiitiiphanesinde mevcut olan yazma
niisha da incelenmis® ayni sekilde bu niishanin da ziyade bir boliim igerme-
digi tespit edilmistir.

Bilindigi gibi Islam alimleri, tefsirleri genel bir ayirima tabi tutarak rivayet
ve dirdyet olmak iizere iki sekilde kategorize etmislerdir. {lahi muradin ne ol-
dugunu belirlemeye yonelik ayetlerin yorumlanmasinda, dogrudan Kur'an’a,
Hadis’e, sahabe ve tabitin s6zlerine dayanan tefsirlere rivayet tefsiri denilmek-
tedir. Dirayet tefsiri ise riviyetlere yer vermekle beraber daha ¢ok dil, edebiyat

30 Ibn Imad, Sezerdtiiz-zeheb, 3/181; Zirikli, el-A’lam,6/83.

31 Zirikli, e/~A’%lam,6/83; Ibn FlreKin eserleri h_akklnda genis bi'l'gi icin bkz: Oge, Ibn Firek,
Hayat: ve Kelami Goriigleri, s.40-56; Yavuz, Islam Akaidinin Ug Sabsiyeti, s. 82-92.

32 Sa’lebi, Ebu Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisaburi, el-Kesf ve'l-Beyan, Daru
Thyai’-t-tiirasi’l-arabi, Beyrut, 2002, s. 83.

33 Istanbul Millet Kiitiiphanesi'nde kayitlt bulunan bu niisha 231 varakean olusmaktadur.
Bkz. Millet Ktp., Feyzullah Efendi, no: 56.
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ve devrin kiiltiir anlayist gercevesinde 4yetleri yorumlama seklinde tanimlana-
bilir.** Bu agidan Ibn FireK'in tefsirine bakildiginda s6z konusu tefsiri, hem
riviyet hem de dirdyet tefsiri olarak kabul etmek miimkiindiir. Ciinkii Ibn
Flirek, bir 4yeti tefsir ederken ilgili riviyetlere, sahabe ve tabiun kavillerine yer
vermekle birlikte, bircok ayeti kendi bakis agisiyla yorumlamaktadir. Bu da
onun dirdyet yoniinii agikca gostermektedir. Dirayet yoniinii etkin bir sekilde
kullanmasi yoniiyle ona ait tefsirin, nakle dayanan ancak dirayet yonii de agur
basan bir eser hiiviyetinde oldugu sdylenebilir.

Ibn Ftrek, Kur'an-1 Kerim'in 23 yillik bir siire zarfinda parga parga indiril-
digini, diger ilahi kitaplarin ise peygamberlere bir biitiin olarak vahyedildigini
savunmaktadir. Bu ¢ercevede Kur'an'in diger kitaplardan farkli olarak parca
parca indirilmesini [bn Firek soyle agiklamaktadir: “Allah, Hz. Musa’ya kitabi
levha halinde indirmistir. Ciinkii o, okuyan ve yazan bir peygamberdir. Hz.
Peygamber’e ise Kur'an, parca parca indirildi. Zira o, okuma-yazma bilmeyen
immi bir paygamberdi.”®® Bu noktada Ibn Férek, Hz. Peygamber'e vahyin
parca parca indirilmesi hususuna delil olarak da, Kur’an'da neshi gostermistir.
Buna gore, daha 6nce zikri gegen bir hitkmiin, daha sonra nazil olan baska
bir ayetin hitkmiiyle neshedilmesi, Kur'anin diger ilahi kitaplarin aksine parca
parca indirildigini ortaya koymaktadir.’®

Ibn FareKin tefsirini orijinal kilan 6zelliklerin en baginda onun, tefsir ge-
leneginde daha dnce benzeri goriilmeyen bir metodla yetleri tefsir etmesi gel-
mektedir. O metod ise, 4yetlerin soru cevap yontemiyle tefsir edilmesidir. Bu
cercevede Ibn Fiirek, nce ayeti zikretmekte, pesi sira dyet etrafinda akla gele-
bilecek degisik sorulari serdetmekte, son olarak da, bu sorular: genellikle tat-
minkar bir sekilde cevaplamaktadir.’” Surasi bir gercek ki soru cevap metodu,
hem okuyucunun dikkatini ¢ekmekte hem de konunun muhatab tarafindan
iyice anlagtlmasina katki saglamaktadir. Bu nedenle Ibn Fiirek kendisinden
sonra gelecek Kur'an miifessirlerine ve okuyucularina pek ¢ok faydalar iceren
bir metod géstermis olmaktadir.

Bu noktada, Ibn Fiirek tarafindan uygulanan soru-cevap yontemine Or-
neklemede bulunmak isabetli olacaktir. Miimintin Stiresinin bas tarafindan

34 Suyuti, Ebirl-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Itkan, fi ulumi’l-Kur'an,
Darirl-Ma’rife, 1899, 1-152; Bilmen, Omer Nasuhti, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul, Bilmen
Yayinevi, 1973, 1/113.

35 {bn Firek, a.g.e., (el-Miiminiin Stiresi, Secde Siiresi) s. 191.

36 Ibn Frek, a.g.e., (el-Miiminiin Siiresi, Secde Siiresi) s. 191.

37 i‘bn Flrek, hemen hemen her bir 4yetin tefsirinde soru cevap metodunu tatbik etmistir.
Ornek icin bkz. ibn Fiirek, Tefsirii’-Kur ani'l-Azim (el-Ahzdb Siiresi- Géfir Siiresi), s. 273-
274.
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itibaren ilk dort ayeti zikreden Ibn Fiirek, daha sonra ayetlerle ilgili olarak akla
gelebilecek bir takim sorulara soyle yer vermistir:

“Kad edatinin anlami nedir?”, “Felah ne demektir?”, “Namazda husu nasil
olur?” “Lagv nedir.”, “Zekat ne anlama gelir.?”

Iste o, bu ve buna benzer kelimeler ve ayetler etrafinda degisik sorular
sormus ve bunlara cevaplar vermistir.’® Bu sekilde Ibn Féirek hem akillarda
olusgabilecek istithamlari gidermis hem de zihinlerin daha canli tutulmasin:
saglamustur.

Yine bu tefsirde 4yetler, mushaftaki tertip sirasina ridyet edilerek ele alin-
mustir. Ancak Ibn Fiirek, dyetleri tefsir ederken “mesele” basligi altinda onlu
bir sekilde tasnif ederek tefsirini yazmistir. Ancak onun gruplayarak tefsiri-
ni yapmaya caligtigi dyetler icerisinde, her 4yetin tefsirini yapma gayretinde
olmadigi da dikkatleri gekmektedir. Yeri gelmisken sunu da belirtelim Ibn
Flrek yazdigy tefsirinde ayetleri tasnif ederken onlarin ncesi ve sonrasiyla
miinasebetini genellikle goz ard: etmistir.

[lk désnemde birgok tefsirde yaygin olarak bulunan israili rivayetler, bu
tefsirde de yer almistr. Ancak Ibn Férek’e ait bu eserde ayetler kisa ve veciz
bir sekilde tefsir edildigi i¢in israili bilgiler uzunca serdedilmeyip 6zetlenerek
zikredilmistir.

Ote yandan 4yetlerdeki miibhem lafizlarin ne anlama geldigi ve neye te-
kabiil ettigini bilmek tefsir ustiliinde 6nem arz etmektedir.” Bu yiizden Ibn
Farek de tefsirinde miiphem ifadelerin mahiyeti hakkinda ortaya konan ri-
vayetleri nakletmis ancak ¢ogu kez bunlar arasinda herhangi bir tercihde bu-
lunmamistir.® Mesela “Derken, iki giin icinde, gokleri yedi kat olarak sekillen-
dirdi ve her bir goge kendisine ait isi vahyetti. Biz diinya semasini kandillerle,
yildizlarla siisledik, bozulup yikilmaktan koruduk. Iste bu, aziz ve alim (iistiin
kudret sahibi, her seyi en miikemmel tarzda bilen Allah)’in takdiridir.™*" dyetin-
de zikredilen “yevmeyn (iki giin)” kelimesi, miiphem bir ifade olup, bununla
neyin kastedildigi tayin edilmemistir. Ibn Fiirek, bu miiphemi kendince izale
etmis ve bu iki ginden maksadin, persembe ve cuma giinii oldugunu ifade
etmistir.*

38 Ibn Firek, a.g.e., (el-Miiminiin Siresi, Secde Siiresi) s. 62-63.

39 Miibhemat hakkinda genis bilgi icin bkz. Zerkesi, Eb Abdullah Bedreddin Muhammed
b. Bahadir b. Abdullah, e/-Burhan fi ulumi’l-Kurén, Daru 1hyai’l—Kﬁti’lbi’l—Arabiyye, Kahi-
re, 1957, 1/155-164.

40 Ornek igin bkz: Ibn Farek, a.g.e., (el-Abzib Siiresi- Gafir Siiresi), s. 117, 148.
41 41.Fussilet, 12.
42 Tbn Farek, a.g.e., (Fussilet Siiresi-Kaf Siresi) s. 142.
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Burada ozellikle belirtmek gerekir ki Ibn Farek, ilgili ayetlerin tefsirin-
de kelami firkalara cevap vermeyi ihmal etmemistir. Bir Eg'ari kelamcist olan
Ibn FiireK'in asil ihtisas alaninin kelam oldugunu ve onun kelam ilmi ile iine
kavustugunu ifade etmistik. Zira Ibn Farek, 6zellikle miitesabih hadislerin
te'viline dair yazmis oldugu “Miiskil” adli eserinde hadisleri yanlis yorum-
layarak tevhid ve tenzih ilkesine zit goriisler ileri siiren firkalara bir anlamda
reddiyede bulunmustur. Aynt metodu tefsirinde de tatbik eden Ibn Fiirek,
basta mutezile olmak olmak {izere ehl-i siinnet disindaki bir¢ok firkanin go-
riglerini ¢iirtitmeye delil tegkil edecek ayetleri yoruma tabi tutmustur. Boylece
onlarin goriislerinin gegersizligini vurgulamak istemistir. Bunu Faur stresinin
ligiincii 4yetinde gormek miimkiindiir. Ibn Forek, “Ey iman edenler! Allah'in
size vermis oldugu nimetleri hatirlayin. Yerden ve gokten size rizik ihsan eden
Allahtan bagka yaraticr var midir?* yetini tefsir ederken su agiklamalarda
bulunmustur: “Bu ayette zikredilen Allah’tan baska yaratici mi vardsr.” kismi,
Kaderiye™ firkasina bir reddiyedir. Ciinkii onlar, Allah’la birlikte pek ¢ok ya-

raticinin varligina inanmakeadirlar.”®

Yine benzer bir yaklasim “Hem onlerinden hem arkalarmdan bir set ya-
parak, dylesine cepecevre sardik ki, artik hi¢ goremezler onlar...™ ayetinde de
goriilmektedir. Ibn Firek bu ayette zikredilen “es-Sedd” kelimesinin “insa-
nin fiili”, “es-Stidd” kelimesinin ise “Allab’in fiili” anlamina geldigini ifade
etmis,” bu kapsamda ilgili ayetin, kulun kendi fiilerini yaratacagina kail olan
Mutezile'nin goriiglerini iptal ettigini vurgulamigtir.®®

43 35.Faur, 3.

44 Kader konusunda ilk defa konusan kimsenin Ma’bed el-Ciiheni (61.H.80/M.699) oldugu
kaydedilmektedir. M&'bed, Basrada Hasan el-Basri (61.H.110/M.728)’nin ders meclisine
devam etmesine ragmen, daha sonralari ilahi kaderi redde yonelmigtir. Rivayet edildigi-
ne gore Mabed el-Citheni’nin kaderi goriige sahip olmasi devrindeki bazi idarecilerin,
Miisliimanlarin malini, canini alip da “Bizim fiillerimiz Allab’in kaderi {izerine cereyan
ediyor.” diyerek yapuklart haksizligi kadere yiiklemelerine dayandirilir. Belki M&'bed ve
taraftarlarinin gayesi kula sorumlulugu yiikleme diistincesi olmaktadir. Ancak ilahi kade-
ri inkar ettigi gerekeesiyle halife Abdiilmelik bin Mervan’'nin emriyle Haccac tarafindan
H.80/M.699'da idam edilerck &ldiiriilmiistiir. Ciiheniden sonra onun goriislerini Gey-
lan ed-Dimegki devam ettirmistir. Geylan da halife Hisam bin Abdiilmelik tarafin-
dan Sam'da idam ettirilmistir. Kaderiyye'nin,kullarin fiilleriyle ve kaderle ilgili goriisle-
ti hicri IL. yiizyil baglarinda Vasil bin Ata (81.H.131/M.748) tarafindan kuruldugu kabul
edilen Mutezile tarafindan devam ettirilmistir. (Genis bilgi i¢cin bkz. Serafettin Golciik,
Siileyman Toprak, Kelam Tarihi Ekoller Problemler, Konya, Tekin Kitabevi, 2006, s.37-
38)

45 Ibn Farek, a.g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Siiresi), s. 74.

46 36.Yasin, 9.

47 Kelimenin degisik manalari igin bkz. Ibn. Manzir, Lisanu'l-arab, 3/208.
48 Tbn Farek, 4. g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Siiresi), s. 74.
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Ele alinan konuyla ilgili dikkat ¢ekici bir bagka 6rnek ise Rad suresinde
gecmektedir. [bn Farek Allah bir kimseyi dalalete siiriiklerse, onun icin artik
hiddyet yolu yoktur.”* ayetinden yola ¢ikarak Allah’in yegane hidayet kayna-
g1 oldugunu, dolayisiyla onun disinda bagka bir hidayet kaynag: s6z konusu
olmadigini ileri siirmektedir. Ibn Farek bu ayeti delil géstererek Mutezile'nin
“Bir kimseyi Allah sapitmigsa, bagkast onun hiddyetine sebeb olabilir. Yine bir
kimseye Allah hiddayet nasip etmisse o kimseyi bagka birisi saptirabilir” seklindeki
goriislerine reddiyede bulunmustur. Ibn Firel’e gore Mutezile'nin savundugu
bu fikir, ayetin zahiri ile catigmaktadir.”

Ayni sekilde Ibn Farek, Niir Stiresinin 21. ayetini yorumlarken Mutezile’nin
gorislerindeki bir bagka tutarsizliga deginmektedir. Bu ayette Yiice Allah, s6y-
le buyurmakeadur: “Sadyer Allahin fazli ve rahmeti olmasayds icinizden hig kimse-
yi tezkiye etmezdi. ™' Bu 4yette kulun Allah’a itaat etmesi, ona kullukta bulun-
masi onun yaratmastyla s6z konusu olmaktadir. Ciinkii Allah Teal4, kullarina
ihsani ve lutfu bol olandir. $ayet Allah Te4l4, baskalarina da lutuf ve ihsanda
bulunsa idi onlar da tipki miiminlerin iman ettigi gibi imana ererlerdi. Mu-
tezile ise, bunun aksini iddia etmektedir. Halbuki bu ayet onlarin gériislerine
zittir.’” Bu agiklamalardan anlagildigy tizere Ibn Firek, kelami konulara temas
eden ayetlerin tefsirinde, ehl-i siinnete ait goriislerin savunuculugunu yapmis
boylece bidat ehli kabul edilen firkalarin goriislerini ¢iiriitmeye calismigtur.

Ibn FareK'in tefsirinde dikkatleri ceken 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi
de, onun kiraat farkliliklarina 6nem vermesidir.”> Malum oldugu iizere tefsir
ilminde kiraat farkliliklari, 4yetlerin yorumlanmasinda ve farkls sekillerde an-
lagilmasinda 6nemli rol oynamaktadir.

Biinyesinde kismen farkliliklar ve orijinal yorumlar ihtiva eden bu eser,
kendisinden sonraki 4limler tarafindan referans gosterilmis ve bu eserle ilgili
takdirkar ifadeler kaynaklarda yer almistir. Endiiliislii biiyitk miifessir, Ibn
Atiyye, el-Muharreriil-Veciz isimli tefsirinin pek gok yerinde Ibn Férek'in
ayetlere getirmis oldugu yorumlara yer vermistir.’* Bunun disinda yine mes-

49 13.Rad, 33.
50 Ibn Ftirek, a.ge., (el-Abzib Siresi- Gafir Siiresi), s. 74.
51 24.Nur, 21.

52 Ibn Firek, a.g.e., (el-Miiminiin Siiresi, Secde Siiresi) s.130.

53 Genis bilgi icin bkz. ibn Flirek, a.g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Siiresi), s. 77, 92, 116, 144,
160, 251, 282; ibn Frek, a.g.e., (el-Miiminiin Stiresi, Secde Siiresi) s.67-68, 73, 79, 80,
85-86, 95-96.

54 Genis bilgi i¢in bkz. Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib, b Auyye, el-Mubharreriil-veciz fi
tefsiri-kitdbi'l-aziz, Daru kiitiibi'l-ilmiye, Beyrut, 1993, 1/147, 218-220, 373-374, 399,
505, 509, 2/518-519, 3/431, 466.
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hur miifessirlerden Sealibi, Maverdi, Ibn Kesir, Sevkani, Kurtubi, Alust,
Sa'lebi, Suytti ve Zerkesi gibi zatlar, Ibn Farek'in ayetlere ait yorumlarindan
ve goriislerinden istifade etmiglerdir.>

Kisaca belirtmek gerekirse diyebiliriz ki Ibn Fiirek, ayeti zikrettikten sonra
ilk olarak 4yette bulunan kelimelerin anlamlarini, daha sonra ise isnad zikret-
meksizin ayetin yorumu hakkinda seleften nakledilen rivayetleri zikretmis-
tir. Bunun diginda 4yetleri arap dilinde mevcut olan nahiv ve sarf kurallari
cergevesinde de yoruma tabi tutmus, kiraat farkliliklarina da temas etmistir.
Ancak bu hususta da daha ziyade meshur olan kiraat-i seb’ay1 zikretmekle
yetinmistir. Hayatint daha ziyAde inang ile ilgili problemlere adamis bulunan
Ibn Farek, Safli mezhebine miintesip olmasina ragmen, furfiata ait bazt me-
selelerde hiir diisiince prensibinden hareketle mezhebine muhalafet ettigi de
nakledilmistir.® Ote yandan Ibn Farek’in bu eseri, kendisinden 6nce yazilmis
fakat kay1p olan pekeok tefsirin bilgilerini sonraki devirlere aktarmast itibariy-
le ayrica 6nemli goriilmiistiir.”” Nitekim Ibnirl-Arabi, Ibn FiireK'in bu eserini
hacim bakimindan az saymakla birlikte i¢erdigi bilgi ve muhteva yoniiyle en
kiymetli tefsir olarak degerlendirmistir.>®

3.2. Baslica Kaynaklar1

[bn Farek, siiphesiz kendisinden nceki devirlerde yazilmis olan eserlerden
yararlanmigtir. Calismamizda inceleme imkéni buldugumuz tefsirin degisik
kistmlarinda dikkatimizi ¢eken baslica kaynaklar: su sekilde siralamak miim-
kiindiir:

- Ebt Zekeriyyd YahyAd b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi Ferra'nin
(207/822) Meani’l-Kuran’,

55 Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Kesir, Ebit’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer, Tefsirii’l-Kur'dni'l-
Azim, Miiessesetit|-Kiitiibi’s-Sekafiye, Beyrut, 1996, 1/79; Sealibi, Ebt Zeyd Abdurrah-
man b. Muhammed b. Mahluf el-Cezairi, Zefsiriis-Sealibi, Daru Ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi,
Beyrut, 1997, 1/38, 50-52, 66, 226, 317, 2/95, 4/45; Kurtubi, EbG Abdullah Muhammed
b. Ahmed el-Ensari, el-Cimi li abkimi’l-Kur an, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 2003, 1/101;
Alusi, Ebii's-Sena Sehabeddin Mahmid b. Abdulldh b. Mahmtd, Rubii’l-meant fi refsiri’l-
Kur'ani'l-azim ves-seb’i’l-mesani, Daru Ihyai’t-Tﬁrasi’l-Arabi, Beyrut, 5/18, 15/98, 30/45;
Sevkani, Eb Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani, Fethiil-kadir, Ka-
hire, 1964, 1/50, 66, 312, 317, 439, 504, 2/195, 3/390, 5/384; Suyuti, el-Itkan, 1/121,
489, 2/491; Zerkesi, el-Burhan, 1/231, 2/505, 4/310.

56 Bkz. Ibn Fhrek, a. g.e., (Fussiler Siiresi-Kaf Sitresi), Mukaddime, s. 64.
57 Bkz. Ibn Firek, a. g.e., (Fussiler Siiresi-Kaf Siiresi), Mukaddime, s. 115.

58 Ibnirl-Arabi, Ebt Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed, Kandnut-tevil, Dard’l-
Kible, Cidde, 1986, s. 119.
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- Eblt Ubeyde et-Teymi el-Basri Ma'mer b. Miisenna'nin ( 209/824)
Meciziil-Kuran,

- Abdu’r-Rezzak b. Himam’in (6.211) Téfsiru’l-Kurani’l-Aziz,

- Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe'nin (276/889) Tefsiru
Garibi’l-Kur'4n'1,

- Ebt Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi’nin (310/923)
Camiii'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kurani.

-Ebtt Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccacin (311/923) Meini’l-
Kurian'y,

-Ezheri’nin (6. 370) 7éhzibiil-Luga adli eseri,

-Semerkandi’nin (6.375) Bahru'l-Ulim’u.

Bu miifessirler arasinda Ibn Fiirek, Taberi’nin tefsirinden oldukea fazla is-
tifade etmistir. Ozellikle de sahabe ve tabiinden yaptigi nakillerde, Taberi’nin
tefsiri ile Ibn FiireK'in tefsiri arasinda 6nemli dlgiide benzerligin oldugu dik-
katleri gekmektedir. Bu da gostermektedir ki Ibn Fiirek, Imam Taber?’yi tefsir-
de 6nemli bir Alim olarak saymis ve onun nakillerini biiyiik dl¢tide aktarmis-
ur.”® O halde Ibn Farek zikri gecen eserlerden ciddi anlamda istifade etmekle
birlikte onun asil kaynaginin Imam Taberi oldugunu séylemek miimkiindir.

Ibn FareKin tefsirinde istifade ettigi kaynaklart bu sekilde siraladiktan
sonra, simdi de onun tefsir metodundan s6z etmek istiyoruz.

4. Ibn FireKin Tefsir Metodu

Miisliiman 4limler, nazil olmasindan bu yana Kur’an'in dogru anlagilmasi-
na yonelik cok biiyiik gayret sarfederek belirli ilke ve prensipler cergevesinde
bir takim metodlar gelistirmislerdir. Iste bu noktada Ibn Firek'in eserinde
dikkatimizi ¢eken tefsir metodlarini su ana bagliklar altinda incelemek istiyo-
ruz.

4.1. Ayeti Ayetle Tefsir Etmesi

En dogru ve en saglikli tefsir yontemlerinden biri, Allah Kelami olan
Kur’an't Kur'an’la anlayip yorumlama metodudur. Bu da, Kur’an-1 kendi bii-
tiinliigli icerisinde anlamaya ¢aligmak ve 4yetler arasi uyuma ridyet etmekle
olur. Kur'an'in her bir 4yetinin bagka bir 4yetle miinasebet igerisinde olma
durumu, bu bitiinligin dikkate alinmasi gerektigini agik¢a gdstermektedir.
Zira bir ayette miicmel olarak zikredilen bir husus bagka bir ayette agiklanabi-

59 Ibn Firek, a.g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Siiresi), s. 48.
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lir. Ayni sekilde bir ayette kisaca belirtilen bir husus bir bagka ayette etraflica
izah edilebilir.®

Ancak hemen ifade edelim ki Ibn Farek, Kuran-1, Kuranla yorumlama
metoduna sik¢a bagvurmamugtir. Bununla birlikte bazi 4yetlere getirmis oldu-
gu yorumlarda, bu prensibe gore bir tefsir yapugi da dikkatleri ¢cekmektedir.

Onun Kur’an-1 Kur'an’la tefsir etmesine verilebilecek orneklerin basinda

S Us U feas s B w8 “De ki: “Tste gercek geldi, biitiin agikligyla ortaya
¢tktr. Yalan ve sahte olan ise soniip gitmeye mahkiimdur.” (34.Sebe, 49.) seklin-
deki ayete getirdigi yorum gelmektedir. Ibn Fiirek bu 4yeti, bir baska surede
gegen

$ais b Je sy BB 6 “Hayer! Biz gercegi soyler, gercegi yapariz! Hakks
batilin tepesine indiririz de beynini parcalar, bir anda can: ¢ikar o batilin!” (21.
Enbiya, 18.) ayeti ile tefsir etmistir.®! Goriildiigii tizere bu iki yet, birlikte ele
alinip yorumlandiginda bir biitiinliik arzetmekte ve daha rahat anlagilmakta-

dir.

Bu noktada verilebilecek bir bagka drnek ise Gafir suresinde gecen su ayet-
tir:

S g5 28l BT ) 235 s “Degerli halkim! Ben sizin hakkinizda o feryadu fi-
gan giiniinden, birbirinizden imdad isteyeceginiz giinden endise ediyorum.” (40.
Gafir, 32.) Bu ayette gecen % ifadesini cennet ehlinin, cehenneme girmis
kimselere nida ettigi giin seklinde yorumlayan Ibn Farek, buna delil olarak su
dyeti getimistir®:

335 106 s 28 A U g o1l U ) Gleg U Bliag 18 0 01 sl 8 sl (36,

“Cennetlikler cehennemliklere: “Biz, Rabbimizin bize vaad ettigi seylerin ger-
cek oldugunu gordiik; siz de Rabbinizin size vaad ettiklerinin gerceklestigini gir-
diiiniiz mii?” deyince onlar: “Evet” diye cevap verirler.” (7.El-Araf, 44.)

Ayrica Ibn Farek, manast anlagilmayan garip bir lafz1 agiklarken bazen bas-
ka ayetlerden istifade etme yoluna gitmistir. S6z gelimi o, <& & V) S35 157 U3
“Firavun'un diizeni, ancak ziyana ugrads, bosa ¢ikts.”* dyetinde zikredilen <&

kelimesinin ne anlama geldigini izah ederken bagka 4yetteki bir kullanima
dikkat ¢ekerek bu kelimeyi anlamlandirmistir. Bu miinasebetle Ibn Farek,

60 Ibn Teymiyye, Mecmii'u Fetivi, Mektebetii Ibn Teymiyye, 13/363; Zerkesi, el-Burhan.,
2/175.

61 Ibn Fhrek, a. g.e., (el-Ahzib Siresi- Gafir Siiresi), s. 127.
62 Ibn Firek, a.g.e., (el-Abzib Siiresi- Gafir Siiresi), s. 50.
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55 A % EF “Fbu Lebeb'in elleri kurusun, zaten kurudu da.”* yetini zik-

. A .o« . . e Je e e o . .
retmis ve ayeti, “Allahin rahmetinden iimidini yitirdiginden dolayr Firavn hiis-
rana ugrads.” seklinde tefsir etmistir.®

Netice itibariyle Ibn Fiirek, yaygin olmamakla birlikte yeri geldiginde
Kur’ani bir biitiin olarak ele alarak, ayeti 4yetle tefsir etmeyi tercih etmistir.
Hig stiphesiz onun bu metodu, ayetleri yorumlamada Kur’an'a biitiinciil bir
yaklagim sergilemenin dnemine dikkat cekmesi yoniiyle ayrica onemlidir.

4. 2. Ayeti Hadisle Tefsir Etmesi

Kur’an tefsirinin 4yetlerden sonra en 6nemli kaynagini Allah Resiili'nden
nakledilen hadisler olusturmaktadir. Zira Kur'an'in en yetkili miifessiri Hz.
Peygamber'dir. Ancak Hz Peygamber’in biitiin olarak Kur'an'i tefsir ettigi bi-
linmemekte ise de ashabina kapali ve anlagilmaz gelen pek ¢ok 4yeti acikla-
dig1 da bilinen bir husustur.®® Zira Hz. Peygamber, Kur'an’t hem teblig hem
de tebyin etmek {izere gonderilmistir.*” Bu yiizden stinnet, Kur’an karsisinda
Kur'an’t tefsir edici, ondaki miiphem ve muglak birakilan noktalari tebyin
edici rollere sahiptir.®® Bu durumda siinnetin Kur'an karsisindaki fonksiyo-
nel bir yapisinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.®” Ancak hemen belirtelim ki, bu
ifadeyle, stinnetin Kur'an'dan daha degerli oldugunu degil, Kur'anin kendisini
anlatan ve kendi muhtevasina uygun hitkiimler getiren siinneti 6nemsedigi
ortaya konmaktadir. Bu agiklamalardan yola ¢ikarak bakildiginda goriilecektir
ki [bn Firek, astrlar boyunca Kur'an'in anlagilmasinda miistagni kalinamayan
ve pek cok dyetin manasini vuzuha kavusturan Hz. Peygamber’in sozlerini
degerlendirmis ve pek ¢ok ayeti siinnet perspektifinden hareketle yorumla-
migtir.

Soz gelimi Ibn Fiirek “Sura diflendi, “Kalk! ” borusu ¢alds! Iste mezarlarin-
dan kalksp, Rablerinin huzurunda durusmaya kosuyorlar.””® ayetini agiklarken

“Sura iiflendi.” ifadesini, Hz. Peygamberden nakledilen “O giin, sura ii¢ kez

63 40. Gafir, 37.
64 111.Tebbet, 1.
65 Ibn Firek, a.g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Siiresi), s. 230.

66 Genis bilgi icin bkz. Yildirim, Suat, Peygamberimizin Kur'in Tefsiri, Isik Akademi Yayin-
lar1, Istanbul, 2009.

67 5.Maide, 67; 14.Ibrahim, 4.

68 Mervezi, Muhammed b. Nasr, es-Siinne, Beyrut, 1988, s. 33; Tekines, Ayhan, Bilgi Kayna-
g1 Olarak Hadis, Yeni Akademi Yay. Istanbul, 2005, s. 72.

69 Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl, Sineniid-Darimi, Daru’l-
kitAbi’l-arabi, Beyrut, 1407, s. 49.

70 36.Yasin, 51.



- [BN FOUREKIN TEFSIR METODU [N

iiflenir: Korku nefhas, ¢1glik nefhasi, Allahin huzurunda kiyam nefhas:.””* hadi-
siyle tefsir etmistir.”?

[bn Farek'in Kur'an-Siinnet ig igeligi igerisinde yorumladig1 bir diger ayet-
i kerime ise sudur: “Onlarin bekledigi: Sadece bir ses! . . Cekisip dururlarken
kendilerini ¢arpacak bir ses.”” Bu ayette kiyametin kopmasinin ansizin vuku
bulacag haber verilmistir. Ibn Farek, bu 4yetin tefsirinde de su nebevi be-
yanlara yer vermistit:’* “Kryamet, iki adam alisveris icin elbiseyi ac1p, alisve-
risi bitiremeden ve elbiseyi de diirmeden evvel ansizin kopar. Bir adam lokmay:
agzina gotiiriir de yemeye imkéin bulamadan kiyamet kopar.”” Yine o, “De ki!
Siz, iki giinde yeryiiziinii yaratan Allahs inkér mi ediyorsunuz.”’® ayetini, hadis
kaynaklarinda zikredilen “Allah, yeryiiziinii Pazar ve pazartesi giinii, daglar: ise
Saly giinii yaratmstir.”” seklindeki rivayetle tefsir etmektedir.

Gorildigii gibi bu hadis, Kur'an'in miiphem bir ifidesi olan “yevmeyn”
yani iki giin kelimesine izah getirerek s6z konusu ayeti anlagilmasina 1sik tut-
maktadir.”®

Su halde ibn Firek'in, bazt 4yetlerin yorumunda hadislerden delil getirme
yoluna gittigi gorillmektedir. Ancak o, Hz. Peygamber’in hadislerini zikreder-
ken ne onlarin senetlerine yer vermis ne de ilgili hadisin sahih ya da zay1p olup
olmadigina temas etmistir. Oyle anlasiliyor ki Ibn Farek, muhtasar bir tefsir
yazmay1 tercih ettiginden, hadislerdeki rivayet zincirini hazfetmistir. Ayrica
onun daha ziyade kelam tizerinde derinlesip hadisciliginin geri planda olmas:
da buna etki etmis olabilir.

4.3. Sahabe ve Tabitin Kavline Yer Vermesi

Oncelikle belirtmek gerekir ki nuziil ortamina taniklik yapan sahabe Hz.
Peygamber ile birlikte bir 6miir gecirmis ve O’(s.a.v.)nun degisik zaman ve

71 Ishak b. Rahuveyh, Miisned, Mektebetirl-eyman, Medine, 1991, 1/83; Ibn FéreKin delil
getirdigi bu hadis, kiitiibii sitte bagta olmak tizere hadis kiilliyatinin 6nemli eserlerinden
hi¢ birinde zikredilmemistir.

72 1bn Firek, a.g.e., (el-Ahzab Stresi- Gafir Stresi), s. 56,159.
73 36.Yasin, 49.
74 Ibn Firek, a.g.e., (el-Ahzab Stresi- Gafir Stresi), s. 52.

75 Hakim en-Nisabtiri, Ebt Abdullah Muhammed, e/-Miistedrek ales-Sahibayn, Daril-
kiittibi’l-ilmiyye, Haydarabad, 1915, 4/538.

76 41.Fussilet, 9.

77 Hakim, bu hadisin isnadinin sahih oldugunu goriisiinii ifide etmistir. Bkz. Hakim, e/-Miis-
tedrek, 2/543) Zehebi ise hadisin senedinde yer alan Eba Said el-Bakkal’in, hadis ilminde
zayif kabul edildigini belirtmigtir. Bkz. Zehebi, Siyeru A'lamin-Niibela,3/445.)

78 Ibn Firek, a.g.e., (Fussilet Sivesi-Kaf Siiresi). s. 130-131.
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mekanlardaki s6z fiil ve uygulamalarina sahit olmugtur. Hatta bu 6zelliklerin-
den dolayi, sahabeden nakledilen bir takim rivayetler, bazi konularda muhak-
kak sem’i bir karineye dayandigi, yani sahabenin bir konuda mutlaka Allah
Resuli'niin bir uygulamasina sahit oldugu ve bunu dile getirdigi ger¢eginden
hareketle, hitkmen merfu olarak kabul edilmistir.”

Bu bakimdan tefsir ilminde sahabenin 4yetlere getirmis oldugu izahlar
nazar-1 dikkate alinmigtir. Tabiun nesli de sahabenin ilmine varis olduklar:
icin onlardan gelen nakiller 6nemli goriilmiis ve bircok konuda hiiccet ka-
bul edilmistir. Ozellikle esbab-1 niiztile dair rivayetlerde tabiin sahabeden ilim
almak suretiyle onlarin tecriibelerine ortak olmuslardir. Dolayisiyla sahabi-
lerden sonra tabiun da -bir takim sartlar aranmakla birlikte- esbab-1 niizl
rivayetleri konusunda kaynak sayilmis ve 6nemli gériilmiistiir. Nitekim bu
onemin farkinda olan Ibn Farek, kendi tefsirinde sahabe ve tabiun kaville-
rine yer vermistir. Ancak Onun, genellikle istifade ettigi bir takim sahabe ve
tabiun sozlerinin kime ait oldugunu belirtmedigi goriiliir. Bununla birlikte
Ibn Farek, ¢ok az yerde de yararlandigr sahabe ve tabiun kavillerinin kime
ait oldugunu belirtmistir.** Genel itibariyle onun bu konuda en dikkat ¢eken
metodu, “Bu konuda pek ¢ok kavil vardir.” diyerek, pek cok degisik goriigleri
nakletmesi fakat bu kavilleri sahibine isnad etmemek seklindedir.®!

Séziinii ettigimiz bu tefsirde sahabe’den Hz Ai§e, Ibn Abbas, Tkrime, Malik
b. Enes ve tabiun 4limlerinden Dahhak, ibn Ciireyc, Hasan Basri, Ibrahim
en-Nehai, Sureyh, Said b. Miiseyyeb, Atd ve Miicahid’in goriislerinden istifa-
de ettigi de dikkatleri ¢ekmektedir.®?

Ibn Farek'in 6zellikle Ibn Abbastan yaptigt nakiller pek ok olmasina rag-
men burada su 6rnegi zikretmek faydali olacakuur:

Fetih Stiresinde gegen 38 i8” 24xdls “Takvd kelimesini onlara yolday etti.”™

ayetinde, takva kelimesi Ibn Abbastan gelen bir rivayetle “La ildhe illallah”
seklinde yorumlanmistir.®* Yine ayni stiredeki »320 5 20 teasts 3 2db “On-
larin aldmeti, yiizlerindeki secde izi, secde aydinligidir” (48.Fetih, 29.) ayetinin
tefsirinde Ibn Firek, Ibn Abbas’in simA kelimesi ile ilgili, “Kzyamer giiniinde
miimin kullarin alameti.” oldugu goriisiine yer vermistir.®>

79 Bkz. Ali el-Kari, Fethu Bab-1 fmzye, Daru Kiitﬁb’i—ﬂmiye, Beyrut, 2009, 1/210..
80 Ibn Firek, a.g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Siiresi), s. 190.
81 Ibn Firek, a.g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Siiresi), s. 188.

82 Genis bilgi i¢in bkz. Tefsiru Ibn Firek, a.g.e., (Miiminiin Siiresi- Secde Siiresi), s. 98-99,
101, 106-108, 115-116, 118-119, 121, 151,

83 48.Fetih, 26.
84 Ibn Fiirek, a. g.e., (Fussilet Stiresi- Kaf Siiresi) s. 347.
85 Ibn Ftirek, a.g.e., (Fussilet Stiresi- Kaf Siiresi) s. 348.
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Bu gercevede zikredilebilecek 6rneklerinden birisi de “Biz semalars, yeri ve o
ikisi arasindakileri alt: giinde yaratiik. Bize herhangi bir yorgunluk dokunmads.”
(50.Kaf, 38.) 4yetidir. Bu yetin tefsirinde Ibn Férek, Katade'den nakledilen
“Bu ayetle Allah Teala, Yahudileri yalanlamistir. Ciinkii onlar, Allah Teéla Cu-
martesi giinii dinlendi demiglerdir. Cumartesi giinti de onlar i¢in istirahat gii-
niidiir.” seklindeki degerlendirmeyi zikreder.®® Burada yeri gelmigken hemen
belirtelim ki Ibn Farek, bazen sahabeye ve tabiun 4limlerine nisbet edilen
goriigleri talil etmeyi tercih etmistir. Nitekim Ibn Farek, “De ki: “Iste gercek
geldi, biitiin acikligryla ortaya ¢ikti. Batil ise ne yeni bir sey ortaya koyabilir ne
de gideni geri dondiirebilir.” (34.Sebe, 49.) ayetinin yorumuyla ilgili olarak
once baul kelimesini iblis olarak yorumlayan Katade’nin goriisiinii zikretmis
sonra da “Katade bu soziiyle Allahtan baska ibadet edilen her seyi kasd etmistir.”
diyerek onun bu gériisiinii izah etmigtir.®”

Goriildiigii tizere Ibn Fiirek, ayetlerin tefsirinde herhangi bir yorumda bu-
lunmadan evvel sahabe ve tabiun alimlerinin yaptiklar: aciklamalardan istifa-
de etmis ve oldukga zengin sayilabilecek bir sekilde selefe ait yorumlara yer
vermistir. Yerine gore de bazen sozii sahibine izafe etmis, gogu zaman da sozii
soyleyene nispet etmeden nakletmistir.

4.4. Arapcanin Edebi Yoniinden Istifade Etmesi

Kur’an, Arapga olarak nazil oldugu icin, bir miifessirin en basta gelen hu-
susiyetlerinden birisi de onun iyi bir dil bilgisine sahip olmasidir. Buna gore
miifessirin sadece gramatik yonden dil bilgisine degil, mecaz-hakikat, tesbih-
istiare, kinaye- tariz, hasr-ihtisar, i’caz- 1tnab, haber ve inga gibi arap dilinin
edebi yonlerini bilmesi gerekir ki o, ayetlerin icerdigi derin anlamlar: ve latif
niikteleri anlayabilsin.

Bircok Islami ilim dalinda mahir birisi olan Ibn Fiirek, ayetleri arap dilin-
den getirdigi delillerle agiklayarak bu alanda da yetkin oldugunu géstermistir.
Bu ¢ergevede Ibn Flirek, ayetlerde gecen kelimelerin nahiv agisindan hangi
konumda oldugu tizerinde sik¢a durmus ve yorumsal zenginlik anlamindan
arap dilini dikkate almistir.®® Yine Ibn Fiirek, 4yetlerde gecen kelimeleri eti-
molojik yonden incelemeyi ve anlamsal cercevesini belirtmeyi de ihmal et-

86 Ibn Flirek, 4. g.e., (Fussilet Siiresi- Kaf Siiresi) s. 384.

87 Ibn Firek, a.g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Siiresi), s. 127; Ayrica bkz. Ibn Firek, age., (el
Miiminin Siresi, Secde Siresi) s. 116.

88 Genis bilgi icin bkz. Ibn Fiirek, a.g.e., (el-Abhzdib Siresi- Gafir Siiresi), s. 86, 101, 261,
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memistir.*” Ayrica ibn Farek ilk donemlerden itibaren Kur'an’i tefsir etmede
istifade edilen siirden istishadlarda da bulunmustur.”

Soziinii ettigimiz cergevede tesbit edebildigimiz kadariyla Ibn Farek, tef-
sirinde arap dilindeki es anlamli kelimelerin kullanim gekillerine ve lugavi
farklarina da temas etmistir. Bu noktada o, el-Ekber ile el-A’zam,’" Rekb ile
Ruk(ib®* Levm ile Zem” Farz ile Vacip® ve Nasr ile Metinet” gibi lafizlara
dikkat ¢ekmistir. Zira bu kelimeler, ayni manalari icermekle birlikte arala-
rinda anlamsal farkliliklar bulunan lafizlardir. Ibn Fiirek buradan hareketle,
ilgili lafizlarin gegtigi yetleri agiklarken degisik bir bakis agist ve yorumsal
zenginlik ortaya koymustur.

Soz gelimi, ibn Farek'e gore Nasr ile Metinet kelimeleri ifade ettikleri an-
lam itibariyle ayn1 ierige sahip olsalar da aslinda bu kelimeler arasinda bir ta-
kim farklar s6z konusudur. Buna gore “mefinat” bir sahsa karst yapilan yardi-
mu ifade etmek icin kullanilirken, Nasr kelimesi ise bir kisiye 6zellikle diisman
karsisinda yardim etmeyi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.”® Levm ile zemm
kelimeleri arasindaki farka da dikkat ceken Ibn Fiirek, zemm’in daha ziyade
kusur ifide eden sifatlarin kullaniminda yaygin oldugunu belirtmistir. Buna
gore “Falancanin ahlaki zemmedilmistir.” demek miimkiin iken “Falancanin
ahlaki levm edilmistir.” denilmez.”

Yine Ibn Farek, rukib ve rekiib kelimelerini de ayn1 kapsamda tahlil et-
mis, rukb’iin binmek anlamina gelen bir masdar, rek(ib’iin ise tizerine bini-
len binek anlaminda kullanildigini ifade ederek, iki kelime arasindaki farka
dikkat cekmistir.”®

89 Ibn Flrek, a.g.e., (el-Ahzab Stresi- Gafir Stresi), s.116, 161, 164, 178, 259; Séz geli-
mi Ibn Farek, s&= b on 82 5555 “Tiri Sind'dan cikan bir agag....” (23.Miimintn, 20)
dyetinde yer alan #5= kelimesini zikrettikten sonra bu kelimenin arap dilinde yaygin bir
kullanim olan yus Fi4l kalibinda gelmis olmasinin da muhtemel olduguna isret etmistir.
Genis bilgi icin bkz. Ibn Frek, . g.e., (el-Miiminiin Siiresi, Secde Siiresi) s.75-76.

90 Ibn Firek, a.g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Siresi), s.184, 231, 252; ibn Firek, age., (el-
Miiminiin Siresi, Secde Stiresi) s.77-78, 128.

91 Ibn Flirek, 4. g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Siiresi), s. 70.

92 Ibn Firek, a.g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Siiresi), s. 70.

93 Ibn Fiirek, a.g.e., (el-Miiminiin Siiresi, Secde Siiresi) s. 64-65.
94 Ibn Frek, a.g.e., (el-Miiminiin Siiresi, Secde Siiresi) s. 114.
95 Ibn Flrek, a. g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Siiresi), s. 70.

96 Ibn Firek, a.g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Siiresi), s.70.

97 Ibn Flrek, a.g.e., (el-Miiminiin Siresi, Secde Siiresi) s. 64-65.
98 Ibn Flrek, . g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Siiresi), s. 70
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Bunlarin yani sira Arap dilindeki edatlarin ne anlama geldigi {izerinde
de duran Ibn Fiirek, tefsirinde bunlari tahlil etmeyi de ihmal etmemistir. O,
St <61 6 “Hig siiphe yokki miiminler kurtulusa ermislerdir.” (23 Miimin(n,
1.) ayetindeki tekit anlami ifade eden “kad” edatinin kullanimini kritik eden
Ibn Fiirek, bunun dilde gegmis zamani simdiki zamana yaklastirma gérevi
tstlendigini séylemektedir. Buna gore ayet, miiminlerin iman tizere olduklart
miiddetce kurtulusa erdiklerini gelecek zaman sigasiyla degil, mazi sigasini
kullanmak suretiyle daha vurgulu ifade etmis olmaktadir.”

Ayrica Ibn Fiirek, ayetlerin anlasilmast igin masdar ve degisik edatlarin
takdir edilmesine de ihtimam gostermistir. Bu noktada onun tefsirinde dikkat
cekici su yorumu 6rnek olarak vermek miimkiindiir:

1 Se g alh B g 1Kl o i N5 “Ya Allahyin size lutfu ve rabmeti olmasay-
dr ve Allah, tevbeleri cok kabul eden ve hikmet sihibi olmasayds.” (24.Nur, 10.)
seklindeki ayette sart edati olan “lev”in cevabinin mahzuf oldugunu ifade eden
Ibn Fiirek bu hazfi su ciimle ile takdir etmistir: 22l . 0455 G 2,004 2S5 6
“Tslemis oldugunuz cirkin islerden Gtiirii azabi size hemen getirirdi.”'*

Bu baglik altunda sunmaya calisilan 6rneklerden hareketle ifade edecek
olursak Ibn Fiirek, ayetleri yorumlamada dilin zenginlikleri ve edebi yonleri
ile ilgili bir ¢ok argtiman kullanarak insanlarin zihinlerinde olusacak mana
bosluklarini gidermeye ¢alismistir.

4.5.Sebeb-i Niizil Ilminden Istifade Etmesi

Kur’an ayetlerinin anlagilmasinda ve yorumlanmasinda sebeb-i niiztl ri-
vayetlerinin, onemli bir fonksiyon icra ettigi bilinmektedir. Zira diger ilahi
kitaplardan farkli olarak Kur’an, -bir kismu itibariyle- niizil ortaminda mey-
dana gelen bir takim olaylar tizerine tedricen nazil olmustur. Bu agidan bir
ayetin hangi olay miinasebetiyle indiginin bilinmesi, siiphesiz ilahi maksadi
dogru bir sekilde ortaya koymaya yardimer olacaktir. Buna bagli olarak ayet-
lerin daha dogru yorumlanmasinda bu ilim dalinin verilerinden yararlanmak
gerekmektedir. Bu sebeple Ibn FiireK'in tefsirinde temel bir metod olarak be-
nimsedigi konularin baginda sebeb-i niizal ilmi gelmektedir.

[bn Farek'in ayetlerin tefsirinde sebeb-i nuziil ilminden istifade ettigini su
ayet hakkindaki rivayetler ortaya koymaktadir. “Hem vakarla evinizde durun
da, daha onceki Cahiliye dineminde oldugu gibi siislenip disar: ¢ikmayin, na-
mazi hakkzyla ifa edin, zekitinizi verin, hiilasa Allah ve Resuliine itaat edin. Ey
Peygamberin serefli hane halk, ey Ebl-i beyt! Allah sizden her tiirlii kiri giderip

99  Ibn Farek, a.g.e., (el-Miiminiin Siiresi- Secde Siiresi), s. 63.
100 Tefsiru Ibn Fiirek, a.g.e., (el-Miiminiin Sivesi- Secde Siresi), s. 123.
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sizi tertemiz yapmak istiyor.”"®" Bu 4yetin sebeb-i niizliliyle ilgili olarak o, soz
konusu ilahi beyanin Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin hakkinda nazil olduguna dair bilgiler sunmugtur.'” Yine o, benzer
sekilde s6z konusu 4yetin sadece Hz. Peygamber’in esleri hakkinda nazil oldu-
guna dair bagka rivayetler de zikredildigini belirtmektedir.'®

Bu noktada Ibn Fiirek'in sebeb-i niiziile dair vermis oldugu érneklerden
birisi de Niir Stresinde gecmektedir: Buna gore ilgili ayette Yiice Allah “Zi-
nakdr bir erkek, ancak zina etmis bir kadin ya da miisrik bir kadinla evlenebilir,
zindkar bir kadini da ancak zina etmis bir erkek ya da miisrik bir erkek nikihina
alabilir™® buyurmaktadir. Buna gére bir adam Allah Restli'ne gelip zina
yapmus bir kadinla nikéh yapmak icin izin istedi. Bunun tizerine Allah Teala
bu haldeki kadinlarin ancak kendileri gibi zinaya diismiis bir erkek ya da sirk
tizere olan bir erkekle nikah yapabileceklerini haber vermis, (bylece) miimin
erkeklere zikredilen ozellikteki kadinlarla evlenmelerini haram kilmistir.'®
Yine “Mubsan kadinlara zina iftirasinda bulunan kimseler, dort delil getirme-
dikge....”% ayetini tefsir eden Ibn Firek, ayetin sebeb-i niiztiliiyle ilgili olarak
Said b. Ciibeyr ve Dahhak’tan iki farkli goriis nakletmistir. Said b. Ciibeyr’e
gore bu ayet, kendisine zina iftirast atlan Hz. Aise hakkinda nazil olmus iken,
Dahhak’in yaklagim: s6z konusu 4yetin zina iftirasina maruz kalan biitiin
Miisliiman kadinlara samil oldugu seklindedir.'”” Ayette belirli bir isim s6z
konusu olmadigindan Dahhak’in goriisii tercihe sayandr.

Sunu hemen belirtelim ki Ibn Fiirek, bazen bir ayetle ilgili birden fazla
sebeb-i niizl zikretmis ancak bunlar arasinda bir tercihte bulunmamustir. Bu
husus, su 4yeti kerimenin tefsirinde daha somut olarak goriilmekeedir. Ibn
Farek “Allah bir adamin gigsiinde iki kalb yaratmadi”'*® ayetiyle ilgili olarak
iki farkli sebeb-i niiztile yer vermektedir. Bunlardan ilki Ibn Abbastan ge-
len “Miinafiklar, Hz. Peygamber icin Tki kalbi var.” diyorlardi. Bunun iizerine
onlar: yalanlamak icin bu dyet nazil oldu.” seklindeki rivayettir. Bir digeri ise
sudur: “Bir adam ‘bende iki nefis var, birisi iyiligi, digeri ise kotiiliigii emrediyor.”
diyordu. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.”™® Ayetin sebebi nuzilii olarak

101 33.Ahzab, 33.

102 Ibn Farek, a.g.e., (el-Ahzib Siiresi- Gafir Siiresi), s. 105.
103 Ibn Firek, a.g.e., (el-Ahzib Siiresi- Gafir Siiresi), s. 107.
104 24.Nr, 3.

105 Ibn Firek, a.g.e., (el-Miiminiin Siiresi, Secde Siiresi) s. 117.
106 24.Nur, 4.

107 Ibn Firek, a.g.e., (el-Miiminiin Siiresi, Secde Siiresi) s. 118.
108 33.Ahzab, 4.

109 Ibn Firek, a.g.e., (el-Ahzdib Siiresi- Gafir Siiresi) s. 81.



- [BN FUREKIN TEFSIR METODU 8

nakledilen her iki rivayetten ikincisinin genel bir mana ifade etmesi yoniiyle
daha ziyade tercihe layik oldugunu ifade etmemiz miimkiindiir.

Bu béliimde son olarak Nur Stresinde gegen bir ayeti ve onunla ilglili
zikredilen rivayetleri drnek olarak verebiliriz: “Ieinizden fazilet ve imkin sa-
hibi olanlar, akrabalara, fakirlere, Allah yolunda hicret etmis olanlara sadaka
vermeme hususunda yemin etmesinler! Affedip miisamaha gostersinler. Siz de
Allahn sizi affedip miisamaha gostermesini arzu etmez misiniz?” (24.Nur, 22.)
Tabiundan bir kisim 4limler bu dyetin Hz. Ebt Bekir hakkinda nazil oldu-
gunu sdylemislerdir. Ciinkii Hz. Ebti Bekir, Hz. Aige hakkinda ortaya atilan
iftira kampanyasina katilan Mistah b. Esase’nin nafakasini kesmistir. Bunun
tizerine s6z konusu ayet nazil olmustur. Bir bagka goriise gore ise bu yet, yine
Hz. Ebt Bekir kendi himayesi altinda bulunan bir yetimin nafakasini sonlan-
dirmast tizerine nazil olmugtur.''® A¢ikca gorildiigii tizere her iki rivayette de
sonug aynidir.

Kisaca belirtmek gerekirse diyebiliriz ki Ibn Fiirek ayetlerin anlagilmasin-
da sebeb-i niizdl rivayetlerini 6nemli bir yardimer kaynak olarak gérmiistiir.
Bununla birlikte o, bir ayetin inis sebebiyle ilgili olarak bir ya da birden fazla
rivayete yer verdiginde, bunlar arasinda herhangi bir degerlendirmede bulun-
mamugur. Netice itibariyle esbab-1 niizdl ilmi rivayete dayandigindan hem
metin hem de sened yoniiyle tahlil edilmesi gerekmektedir.

4.6. Miinasebet Ilminden istifade Etmesi

Miinasebet ilmi, Kur'an ilimlerinin énemli kisimlarindan birini olustur-
maktadir. Ciinkii Kuran'in kendi igyapist ve diizeni egsiz bir sekilde inga
edilmigtir. Bu ylizden ondaki ayet ve surelerin kendi arasinda mitkemmel bir
uyum bulunmakta ve bu yoniiyle de miicizevi bir yap1 arzetmektedir.!"! Hatta
biiyiik miifessir Razi, Kur'an ayetlerini anlamada pek ¢ok latif niiktenin sure
ve dyetlerin tertibinde ve aralarindaki miinasebette oldugu vurgulamaktadir.'?
Bununla birlikte stireler arasi miinisebeti kabul etmeyen alimlerin oldugu da
bilinmektedir. Bu goriisi savunanlara gore strelerin tertibi tevkifi olmadigin-
dan streler ve 4yetler arasinda miinasebetten s6z edilemez.'"?

Ne var ki Ibn Fiirek, Kur'an'daki mana derinliklerini ortaya gikarmada
onemli bir yeri bulunan miinasebet ilminden oldukea faydalanmis ve bel-

110 Ibn Farek, a.g.e., (el-Miiminiin Siiresi, Secde Siiresi) s. 131.
111 Zerkesi, e/~Burhan, 1/36.

112 Fahreddin Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, Mefitihu'l-Gayb, Daru Thyai't-tiirasi’l-
Arabi, 1/1473.

113 Konuyla ilgili genis bilgi alma icin bkz. Musa Bilgiz, Ayetler ve Streler Arasinda Miin-
sebet: Said Havva Ornegi, Ankara, Aragtirma yayinlari, 2006.
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ki de bunu, ilk kullanan miifessirlerden birisi olmustur. Ondan 6énceki mii-
fessirlerin, Kur'an’t yorumlamada bu ilimden yararlanma yoluna gittikleri
soylenemez. Nitekim Ibn Fiirek’le ayni donemde yasamis olan Ebu’l-Hasen
es-Sehribari’nin konuyla ilgili su ifadeleri onun Miinasebetiil-Kur’an ilmine
onem veren ilk miifessirlerden birisi oldugunu agikca gostermektedir: “Biz
ondan énce bu ilmi hi¢ duymamastik. Ibn Firek, ilk olarak onu Bagdat'ta ortaya
¢ctkards. O, kiirsiide vaaz ederken, ‘Bu dyet neden burada zikredildi? Neden bu
kismz boyle geldi.’ gibi farkly soylemlerle miinasebet ilmine temas ederdi.”™* Buna
gore denebilir ki sonraki donemlerde ortaya ¢ikan bu ilim dalinin miifessirler
arasinda sohret salmasinda [bn FireK'in siiphesiz biiyiik bir katkist olmustur.

Ibn FareKin, miinasebet ilmine yer verdigini gosteren 6rneklerden birisi,
Ahzab suresinin ilk dyetinde gecmektedir. Burada miifessir, “Ey Allahin Nebisi!
Allah’tan kork kifirlere ve miinafiklara itaat etme. Mubakkak ki Allah her seyi
bilen ve hikmet sahibidir”'" Ayetini tefsir ederken soz konusu 4yetin bagi ile
sonunun miinasebetinden bahsetmekte ve su yorumu yapmaktadir. “Allab o
miinafik ve kdfirlerin durumlarm: pekiyi bilir ve Allah onlar hakkinda sana
emvrettigi konularda da hikmet sahibidir.”"'° Yine benzer bir yaklasim, “Onlarmn
soylediklerine kars: sabirly ol. Kulumuz giiclii kuvvetli olan Davud’u hatirla ki o,
Allaha kars: ¢ok¢a yalvarandi.”'" dyetinin yorumunda da gériilmektedir. Bu
ilahi beyan etrafinda Ibn Farek, “Ayetin sonunun bu sekilde Diviid Aleyhisse-
lamla bitmesi, Allah Resuliinii sabr etmeye tesvik amact tasimaktadsr. Yani bu-
nunla Yiice Allaly’ tarafindan Daviid Aleyhisselama verilen ihsanin bir benzerinin
Hz. Peygamber’e de verilecegi ifade edilmis olmaktadir”''®

Bunlarin yani sira Ibn Farek, stire baslarinda gegen bazi mukatta’ harfleri-
nin de gegtikleri stire ile miinasebetleri tizerinde durmusgtur. Bu noktada Fussi-
let Stiresinin basinda zikredilen hurtf-u mukatta’ iizerinde duran Ibn Férek'e
gore bu surenin “ha mim” harfleri ile baglamasi, ayni harflerle baglayan diger
yedi sure ile arasindaki ortak bir yonden kaynaklanmaktadir. Buna gore “ha
mim” harfleriyle baslayan surelerin hepsinde temel nokta ise, bu harflerden
sonra Kur'an'in ya da onun sifatunin zikredilmis olmasidir. Fussilet Stiresinin
bas kismindaki 4yetlerde de ayni durum s6z konusudur.""” Bu dikkat ¢ekici
yorumuyla Ibn Fiirek ilgili harflerden sonraki pasajlarda ya Kur'andan ya da
vahiyden bahsedildigini, eger vahiyden bahsedilmisse, bunun da Kur'an’a ait

114 Ibn Firek, a. g.e., (Fussilet Siiresi-Kaf Siiresi) Mukaddime, s. 109.
115 33.Ahzab, 1.

116 Ibn Firek, a.g.e., (el-Ahzib Siiresi- Gafir Siiresi), s. 72.

117 38.Sad, 17.

118 Ibn Farek, . g.e., (el-Ahzib Siresi- Gifir Siiresi), s. 238.

119 Ibn Firek, a.g.e., ( Fussilet Siiresi- Kaf Stiresi) s. 126-127.



- [BN FOUREKIN TEFSIR METODU 3

bir sifati tazammun ettigini vurgulamaktadir. Yine Stira Stiresi de ayni harfler-
le baglamaktadir. Hatta Ibn Farek’e gore “ha mim” harfleriyle baslayan biitiin
strelerin sarih bir sekilde Kur'an’la devam ettigini vurgulamaktadir.'

Biitiin bu 6rneklerden sonra sunu ifade edelim ki Ibn Farek, ayetlerin ken-
di i¢cindeki anlamsal biitiinliigiine dikkat etmekte, 4yetlerin anlagilmasinda
miistesna bir yeri bulunan miinasebet ilminden faydalanmakta ve bir miifessir
icin bu ilmin 6nemli bir yorum kaynagi oldugunu gostermektedir.

4.8. Miitegabih Ayetlere Yaklagimi

Miitesabih konusu Islam diisiince tarihinde pek ¢ok tartismaya konu ol-
mustur. Bagli bagina bir inceleme konusu olan miitesabih meselesine girme-
den 6nce sunu ifade etmek gerekir. Islami diisiincenin gelisip boy atmasinda
miitesibih mevzuunun siiphesiz ¢ok faydali etkileri olmustur. Biz bu boliim-
de ilk donemlerden beri tartisilagelen bu konuya Ibn Farek'in bakis agisini,
onlari nasil yorumladigini ve bu yorumlamada hangi kriterleri esas aldigini
agtklamaya calisacagiz.

Bilindigi tizere Kur'an, manasi agikca anlagilabilen muhkem naslar ile ilk
bakista rahat¢a anlagilamayan, belirli ilke ve metodlarla yorumlanmasi gereken
bir takim miitesibih beyanlardan olusmaktadir. Miitesabih nasslara yaklasi-
muin tarihi arka planina bakildiginda, bu gibi nasslarin anlagilmasinda temelde
dort farkli metodun bulundugunu gérmek miimkiindiir. Bunlari kisaca selef
metodu, Miicessime ve Miisebbihe metodu, Mutezile metodu ve Halef me-
todu olarak agiklayabiliriz. Her bir yaklagim hakkinda detayli bilgi vermek
makalemizin hacmini asacagindan birka¢ ciimle ile bu farkli yaklagimlara te-
mas etmek konumuz a¢isindan 6nem arz etmektedir. Selef, miitesabih 4yetler
karsisinda nassin anlamini ortadan kaldirma endisesinden hareketle tevakkuf
meslegini benimserken, Miisebbihe ve Miicessime ise naslarin zahirine taki-
larak Allah Te4l4d hakkinda asla uygun diismeyen yorumlara bagvurmustur.
Mutezile ise, temelde miitegabihlerin tevil edilmesi gerektigi kanaatinde ol-
makla birlikte nakle karsi akla biiyiik bir hakimiyet alani tanimig, dolayisiyla
da aklen tam idrak edemedikleri bazi nasslari inkér yoluna gitmislerdir. Halef
alimleri ise selefin temsil ettigi tefviz ve tevakkuf mesleginden farkl olarak,
sonraki donemlerde bu nasslar etrafinda kiimelenmis bazi itikadi sapmalarin
da o6niinii almak icin tevil yoluna gitmistir. Ancak hemen ifdde edelim ki,
halef alimlerinin benimsedigi tevil yolu, belirli ilke ve metodlar ¢ergevesinde
islerlik kazanmuistir.'!

120 Ibn Firek, a.g.e., (Fussilet Siiresi- Kaf Stiresi) s. 170.

121 Miitesabih naslarin anlasilmast ile ilgili genis bilgi icin bkz. Gazzali, Eb4 Hamid,,
Kandinu't-tevil, Matbaatitl-Envar, Kahire, 1940; a.mlf, Hcimul-avam an mil-kelam,
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Bu kisa giristen sonra Ibn FireKin bu konudaki goriisiine gelince o, mii-
tesabih dyetlerin akli ve nakli bilgilerden istifade edilerek tevil edilmesi gerek-
tigini ileri siirmiistiir. Bu anlayistan hareketle Ibn Firek tefsirinde miitesibih
ayetleri te'vil etme yoluna giderek, selefin tevakkuf mesleginden oldukea farkl
bir metod takip etmistir. Burada yeri gelmisken hemen belirtelim ki onun
miitesabih 4yet ve hadisleri beraberce zikredip te'vil ettigi “Miiskiliil-hadis ve
Beyaniihu” adli eseri bu konuda oldukea 6nemli bilgiler icermektedir.'*

Bu konu ¢ergevesinde 6rnek vermek gerekirse o, “Yeryiizii Allahin kabza-
sindadr.” (39. Ziimer, 57) 4yetindeki miitesabih beyani yorumlarken, Allah’in
kabzasi” ifadesini Allab’in kudreti olarak tevil etmistir.'* Bir baska miitesabih
ayette ise semavatn Allah'in elinde diiriilii oldugu belirtilmistir. (39.Ztimer,
67.) Soz konusu ayette zikredilen “yemin” kelimesi Arapcada “sag el” anla-
mina geldigi gibi “kudret, kuvvet” manalarina da gelmektedir. S6z konusu
kelimenin mana zenginligi bir tarafa birakip sadece tecsimi ¢agristiran “sag
el” anlamini alarak ayeti yorumlamak tevhid ve tenzih prensibine aykiridur.
Ibn Fiirek de bu gerekgeden dolayi, yemin kelimesinin diger manasini tercih
ederek ilgili ayeti su sekilde izah etmistir: ‘Ayerteki yemin kelimesi, Allahin giic
ve kuvvetini ifade etmek icin miibalaga olsun diye zikredilmistir.”"** Yani bu ifa-
de ile, Allah’in her seyin sahibi oldugu ve her seye malik oldugu ifade edilmis
olmaktadir.

Ote yandan Ibn Farek, “Yeryiizii, Rabbinin niru ile aydinlanir.” (39.Zii-
mer, 69.) 4yetinde Allah’a izafe edilen nur kelimesiyle Allah’in adaletinin ve

Darul-fikr Beyrut, 2010; Fahreddin Razi, Esasut-takdis, Mektebetivl-Kiilliyati’l-Ezhe-
riyye, Kahire, 1986; Abdiilhamid, Itfan, Llamda Itikadi Mezhepler, (terciime: Prof Dr
Saim Yeprem) Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2011, s. 203-258; Yurdagiir,
Metin, “Haberi Sifatlars Anlamada Metod” Erciyes Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, Kayse-
ri, 1983; Coskun, Ibrahim, “Zesbibh Ile Tenzibh Arasinda S.Amidinin Allah'in Stfatlarini
Yorumlamadaki Metodu” Dicle Univ. Hahiyat Fakiiltesi, Hakemli Dergi, .3, s.1, Diyar-
bakir, 2001; Dogan, Hiiseyin, [l Dénem Islam Kelamcilarimda Dinsel Metinleri Anlama
Ve Tevil Metodu, (Basiilmamis Doktora Tezi) On Dokuz Mayis Univ. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Samsun 2010; Demirci, Muhsin, Kuran'in Miitesébibleri Uzerine, Birlesik
Yayincilik, Istanbul 1996; Erkol, Ahmet, Nassin Anlasilmasinda 1evil Ve Miitesibih So-
runu, Dicle Univ. Uahiyat Fak. Derg. C.8, S. 2, Diyarbakir, 2006; Esmer, Mahmut,
“Kelam Ilmi Agisindan Miitesébih Kavram:” Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi. Dicle Univ.
Sosyal Bil. Fak. Diyarbakir, 2006; Kirbasoglu, M.Hayri, Ebl-i Siinnetin Kurucu Atalar:
Ashabu'l-hadise Gire Allal'in Sifatlarr Meselesi, Otta Yay, Ankara 2011; Simgsek, M.Sait,
Kur'ann Anlasilmasinda Iki Mesele, Kitap Diinyast Yay., Konya, 2012.

122 Ibn FiireKin bu eseri miitesabih hadislerin anlagiimasinda olduk¢a 6nemli bilgiler ihtiva
etmektedir. Ayrica bu eserde sadece hadisler degil, konuyla ilgisi bulunan 4yetler de derli
toplu bir sekilde te'vil edilmistir.

123 Ibn Farek, a.g.e., (el-Ahzdb Siiresi- Géfir Siiresi), s. 174.

124 Ibn Firek, a.g.e., (el-Abzib Siresi- Gafir Stiresi), s. 262.
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adaletle hitkmetmesinin kasd edildigini ifade etmistir.'” Ibn FiireK'e ait bu
yorum Maverdi, Kurtubi ve Sem’4ni gibi miifessirler tarafindan da paylasilmug
ancak soz konusu tefsirlerde bu goriisiin asil sahibinin Hasan-1 Basri oldugu
vurgulanmugtir.'?

Bilindigi tizere Kur'an-1 Kerim'in mubhtelif ayetlerinde “Allak’in vechi” iba-
resi de ge¢mektedir. “Vech” kelimesinin, arap dilinde uzuv anlaminda (yiiz) ve
birseyin zat1 gibi manalara gelmektedir. Kelimenin ilk anlamini Allah’a izafe
etmek, tecsim ve tesbihi ¢agristirmaktadir. Bu nedenle vech kelimesinin dil-
deki en miinasip manalarindan birisi tercih edilerek tevil edilmesi miinasip
goriilmiistiir. Bundan dolayidir ki [bn Farek, Allab’in vechi ifadesiyle kasd
edilen asil anlamin Allal’in zati oldugunu, ondan baska hicbir seyin ebedi
olmadigini séylemektedir. Ayrica bu kelimenin, Allah’in rizasi i¢in yapilan her
tiirlii amel anlaminda da kullanilmis olmast ihtimaline de deginen eden Ibn
Farek, sadece Allah rizast i¢in yapilan amellerin insana bir fayda verecegini
vurgulamistir.'”” Diger yandan Ibn Firek, bu ayet ile hiikiim verme yetkisinin
sadece Allal’a mahsus olduguna isaret edildigini de ifAde etmisgtir.'*®

Bunlarin yani sira bazi dyetlerde Allah Teild'ya “ayn” kelimesi izafe edil-
migtir. Ona gore Allah’a izife edilen “ayn” kelimesi, arap dilinde sadece tek bir
anlama gelen kelimelerden olmayip, himaye etmek, gozetimi altina almak ve
korumak gibi manalari da i¢ine almaktadir.'” Bu baglamda Ibn Fiirek, “Ona
bizim gozetimimiz altinda gemi yapmasin: ferman ettik.” (23.Mimindn, 27.)
ayetinde Allaha izafe edilen “a’yiin” kelimesini tefsir ederken bunu iki sekilde
yorumlanabilecegini ifade etmistir: 1- Mahl(ikatin hadiseyi miisahede ettigi
gibi Allal’in da bu olay1 miisahede etmesi 2- Allah'in, evliya kullari ve melek-
lerin gozleriyle Allah Restli'nii korumast.'

Ote yandan Kelamullah’ta Allah Teild'ya meci (gelme) eylemi izafe edil-
mis, (89.Fecr, 22.) bunun hakiki anlami itibariyle kabul edilmesi ise tevhit

125 Ibn Farek, a.g.e., (el-Ahzib Siresi- Gafir Siresi), s. 292;

126 Bkz. Ebt’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basti el-Bagdadi el-
Maverdi, en-Niiket vel-Uyiin, thk. es-Seyyid Tbn Abdi’l-Maksiid b. Abdir-rahman, Bey-
rut, Darul-kiitiibi'l-ilmiye, 5/136; Kurtubi, el-Cdmi li ahkimi'l-Kur'an, 15/282;Sem’ant,
Ebirl-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdi’l-Cebbar b. Ahmed el-Mervezi,
Tefsirul-Kur'an, thk.Yasir b. [bréohim, Ganim b. Abbas b. Ganim, Riyad: Déirul-vatan,
1997/1418.4/481.

127 ibn Farek, a.g.e., (el-Miiminiin Siiresi- Secde Stresi) s. 375.

128 Ibn Firek, a.g.e., (el-Miiminiin Siiresi- Secde Siiresi) s. 375; Ibn Farek, a.g.e., (Nith Siiresi-
Nis Siiresi) s. 233.

129 Ibn Farek, Miiskilii'l-Hadis ve Beyanub, s. 261-262.

130 Ibn Firek, a.g.e., (el-Miiminiin Siiresi- Secde Stiresi) s. 83.
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ve tenzih ilkesine aykiri kabul edilmistir. Ibn Farek, “Rabbin gelmesi” ile kast
edilen anlamin bizzat Allah’in zat olmadigini, bu ifade ile Allal’in biiytik ve
azametli dyetlerinin gelmesinin murad edildigini ifade etmistir. O giiniin deh-
setli ve azametli oldugunu ifade etme adina bu sekilde bir kullanimin tercih
edildigini ifade eden Ibn Firek, 4yet-i kerime'de zikredilen “Cae” (geldi) fii-
linin “zahera” (ortaya ¢tkma) anlamina gelebilecegine de dikkat ¢ekmistir. Bu
agtklamalar cercevesinde ayetin te'vili “Bir zaruret olarak kryamet giinii Allah’in
marifeti veya dyetleri zahir oldugu vakit...” seklinde olmaktadir.'!

Yukaridaki 6rneklerden agikga anlasildig1 iizere Ibn Fiirek, miitesabih ayet-
lerin te'vil edilmesi gerektigi goriisiindedir. [bn Farekin, selefin yaklasimindan
farkli bir yol izleyerek boyle bir yontem takip etmesinde etkili olan husus,
onun Kelamei bir kimlige sahip olmasidir. Ayrica yasadigr donemde miitesa-
bih 4yetleri farkli yorumlayarak tesbih ve tecsime kayan firkalarin olmasi da,
onun bdyle bir metodu benisemesine yol agmis olabilir. Ancak hemen belir-
telim ki Ibn Firek, her ne kadar miitesabih 4yetlerin yorumlanmasi gerektigi
goriisiinde olsa da, bunu asla kuralsiz ve sinirsiz bir sekilde icra etmemistir.
Aksine bilhassa miitesabih ayetlere getirmis oldugu yorumlarda agikca goriil-
digi tizere o, ayetlerin yorumunda dilin kullanim 6zelliklerini 6nemli bir
argliman olarak gorerek keyfi ve indi yorumlara gitmenin bir anlamda 6niinii
kapamistr.

Sonug

Netice olarak diyebiliriz ki farkli ilim dallarinda ortaya koydugu eserleriyle
cok yonlii bir 4lim oldugu anlagilan Ibn FiireK'in, tefsir ilmine de 6nemli
hizmet ve katkilari olmustur. Daha ¢ok kelam ilmi ile sohret kazanmis olsa
da, Kur'an’t bagtan sona tefsir etmesi, ayetleri yorumlamada tefsir usuliiniin
sebeb-i niizGl, miibhemati’l-Kur'an, Miinisebet’iil-Kur'an ve kiraat gibi
onemli konularini ustaca kullanmasi onun tefsir alaninda 6nemli bir sahsiyet
oldugunun gostergesidir. Ayrica ayetleri tefsir ederken sade ve anlagilir bir dil
kullanmast, eserinde Arap dilindeki kullanimlara yer vermesi, ayetleri yorum-
lamada ehl-i stinnet ¢izgisinden ayrilarak yanlis ya da eksik tevillere bagvuran
farkls ekollere cevap vermesi de, onun bu sahadaki etkin ve yetkinligi goste-
ren 6nemli veriler olarak karsimizda durmaktadir. Yine miitesabih ayetlerin
anlagilmasinda seleften farkli bir yol izleyerek haberi sifatlarin te'vil edilmesi
gerektigi gortisiinde olmasi, yapmis oldugu tevillere de akli, lugavi deliller
getirmesi ve bu alanda basta mutezile olmak tizere bidat ehli firkalarin goriis-
lerini ¢lirlitmeye ¢alismast onun tefsir ilmindeki yerini anlamamiz agisindan

131 Ibn Firek, a.g.e., (INih Stiresi —Fecr Siiresi), s. 218.
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dikkate deger noktalardir. Burada 6zellikle vurgulamak gerekir ki -bilebildi-
gimiz kadariyla- 4yetleri yorulmada ilk defa soru cevap yontemini kullanmast
onun bu sahadaki 6zgiinliigiinii de ortaya koymaktadir.

Yine, Ibn Firek'e ait bu tefsirden kendisinden sonraki gelen miifessirlerin
birgogunun istifade etmesi onun goriislerini dikkate almalari, onun bu saha-
daki etkisini ve miifessir kimligini daha da belirgin hale getirmektedir. Hatta
onun, ilk olarak genis hacimli bir tefsir yazmasi, sonra bu eseri ihtisar etmesi
onun tefsir ilmiyle yakindan ilgili bulundugunu gostermektedir. Ayrica ayni
dénemde yasamis olan meshur miifessir Sa’lebi’ tarafindan doneminin 6nemli
miifessirleri arasinda gosterilmesi, Ibn Farek'in Kur'an'in anlagilmasinda ve
yorumlanmasinda otorite bir sahsiyet olarak degerlendirilebilecegini de ortaya
koymaktadir.
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DiN, AHLAK VE DEGERLER ALANI SECMELI
DERSLERININ OGRENCi GORUSLERIi DOGRULTUSUNDA
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Tiirkiyede 2012 yilinda egitim sisteminde yapilan koklii degisikliklerle birlik-
te orgiin genel egitimde 2012-2013 ogretim yilinda secmeli din egitimi dersleri
okutulmaya baglands. Calismamizin amacs; lise ve ortaokullarda ogrenim goren
agrencilerin segmeli din egitimi derslerini secerkenki motivasyon ve beklentilerini,
derslerin ilk yilinin ardindan memnuniyet diizeylerini, derslerden edindikleri ka-
zanimlara ve din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi ile farklilasan noktalara dair alg:-
lariny belirlemektir. Bu amagcla Zonguldak ili merkezinde sosyoekonomik cevre ve
ogrencilerinin basar: durumlar: dikkate alinarak belirlenen dort ortaokul ve di¢
lisede ogrenim goren 340 ogrenciyle anket calismas: gerceklestirilmistir. Calisma
sonucunda ogrencilerin cok biiyiik kisminin dersleri kendi ilgi ve istekleri dogrul-
tusunda; dinlerini daba iyi 6grenmek ve daha ablakls bir insan olmak beklentisi
ile tercih ettikleri belirlenmistir. Ogrencilerin derslerden memnuniyet diizeyleri
yiiksektir. Ancak icerik ve dgretim materyalleri acisindan ozellikle ortadgretimde
ve akademik diizeyi yiiksek ogrencilerde beklentileri karsilamada yetersiz kalin-
digr anlasilmagtar.

Anabtar Kelimeler: Se¢meli din egitimi dersleri; din, ahlak ve degerler alan:
dersleri.

ABSTRACT

Evaluation of Religion, Morals and Values Field Elective Courses
according to the Student’s Opinions

With the drastic changes in the education system in Turkey in 2012 elective
courses of religious education started to be taught in formal general education in
academic year 2012-2013. The aim of the study, to determine the motivation
and expectation of secondary and high school students when choosing the elective

* Yrd. Dog. Dr., Biilent Ecevit Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri
Béliimii Din Egitimi Bilim Dali, Merkez Kampiisii, Zonguldak.

e-mail: www.hasanmeydan77@gmail.com
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courses of religious education, the satisfaction levels of them after first year of
the courses, and their perceptions about acquisitions they have acquired in the
courses and perceptions about differing points from religious culture and ethical
knowledge courses. For this purpose, taking into account the socio-economic and
academic criteria, a survey of 340 students in the four secondary schools and three
high schools at the center of the Zonguldak Province was conducted. As a result we
identified that vast majority of the students chose the courses in accordance with
their own interests and desires, to learn about their religion and to be more moral
person. Satisfaction level of the students is high. However, to meet the expectations
of students especially in secondary education and a high level of academic is
insufficient in terms of content and teaching materials.

Keywords: Selective religious education courses; selective courses of religion,

ethic and values field.

Girig

Tirkiye'de okullarda din egitim-6gretiminin konumu egitim olgusunun
din-yogunluklu 6zelligini kaybetmeye ve dinin okullarda derslerden bir ders
haline gelmeye bagladig1 Tanzimat doneminden itibaren ¢ogu zaman déne-
min siyasi sartlarina bagli olarak sekillenmistir. Bu siiregte din egitim-6gre-
timinin siklikla birey, toplum ve insanlik agisindan sahip oldugu psikolojik,
sosyolojik ve kiiltiirel kazanimlar géz ardi edilerek ideolojik bakis agilarina
stkigmig tartismalara konu edildigi goriiliir. Sinirli sayilabilecek bazi donem-
lerde ise toplumsal ihtiyag ve talepler egitim olgusunun sekillenmesine katk:
sunabilmis, demokratik siireglerin yardimiyla halkin ¢ocuklarina talep ettigi
diizey ve dogrultuda din egitimi aldirabilmesinin imkén1 olusmustur.

Cumbhuriyet 6ncesi donemde orgiin genel egitim igerisinde din egitim-
ogretimi [Imihal, Kiraat, Kuran-1 Kerim ve Tecvid, Ahlak, Ultim-1 Diniye,
Elif-ba gibi dersler vasitastyla kendine yer bulmugstur. Cumhuriyet donemi ile
birlikte ilk, orta ve lise programlarinda Din Bilgisi adiyla yer alan din dersle-
ri 1924’e lise programlarindan, 1927'de ortaokul programlarindan, 1929'da
ilkokul programlarindan, 1939da ise kéy ilkokullar programlarindan kaldi-
rildi. Din bilgisi dersleri 1949°da program dis1 ve istege bagli olarak ilkokul-
larin dort ve beginci siniflarinda tekrar kendine yer bulabildi. 1956'da ortao-
kullarin bir ve ikinci siniflarina, 1966'da ise liselerin bir ve ikinci siniflarina
haftada birer saat se¢meli din bilgisi dersleri kondu. 1974de ise ilkokul dort
ve besinci sinifla birlikte ortaokul ve liselerin tiim siniflarina zorunlu ahlak
dersi konuldu. 1976’da ortaokul ve liselerin ti¢incii siniflarinda da istege bagl
din bilgisi dersi okutulmast kararlastirildi. Yine ayn1 yil Din Ogretimi Genel
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Midiirligi'niin valiliklere gonderdigi bir genelge ile din bilgisi dersinin uy-
gulamali yapilabilecegi belirtildi'. Dersin istege bagli alinan bir ders olmasina
ragmen bdyle bir mesrulagtirmaya ihtiya¢ duyulmus olmas ilgingtir.

1982’de okullardaki din bilgisi ve ahlak dersleri Din Kiiltiirti ve Ahlak Bil-
gisi ad1 altinda kiiltiir ve bilgi temelli bir ders olarak birlegtirilerek 4-8 siniflar
arasinda haftada iki saat; liselerde haftada bir saat zorunlu bir ders olarak oku-
tulmaya baglanmigtir. Yeni statii de 6rgiin genel egitimde din egitim-6gretimi
lizerine tartigma ve taleplerin 6niine gecememistir. Talepler bir yandan ders-
lerin iyi bir Miisliimanin hayatinda kendisine gerekli olacak bilgi ve pratikleri
yeterince icermedigi yoniinde gelisirken diger yandan da derslerin tek tipte bir
din yorumunu dikte ettigi dolayisiyla da din ve vicdan 6zgiirliigiinii ihlal etti-
gi noktasinda toplanmigtir. Bu baglamda ilk olarak 1990 yilinda gayr-1 Miis-
lim vatandaglarin talep etmeleri durumunda kendilerine bu dersten muafiyet
hakki taninmugtir?. Islam dini igindeki farkli dini yorumlara iliskin talepler ise
hukuki anlasmazliklara konu olmus nihayetinde 2007 yilinda Avrupa Insan
Haklart Mahkemesi, DKAB derslerinin igeriginin farkli Islam yorumlarini
icerecek; bu dersin tam anlamiyla bir kiiltiir dersi olarak tanimlanmasini sag-
layabilecek tarzda esnetilmesi gerektigi yoniinde karar almistr®. S6z konusu
karar ve Tuirkiye'de son yillarda her alanda yasanan demokratiklesme ¢abala-
rinin bir sonucu olarak 2010 yilinda yapilan program degisiklikleri ile hem
ilkogretim hem de ortadgretimde DKAB ders programlarina Islam’in farkli
yorumlarina ézellikle de Alevilige iliskin konular eklenmistir®.

1 Tirkiye'de cumhuriyet 6ncesi ve sonrasi genel 6rgiin egitim sistemi icinde din egitim 6g-
retiminin yerine dair ayrintli bilgi i¢in bkz: Zengin, Z. S. II. Abdiilhamit Dénemi Or-
giin Egitim Kurumlarinda Din Egitimi ve Ogretimi, Camlica Yayinlari, Istanbul, 2009.;
Zengin, Z.S., Tanzimat Dénemi Osmanli Orgﬁn Egitim Kurumlarinda Din Egitimi ve
Ogretimi(1839—1876), Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, Istanbul, 2004; Agirakea, G. P,
Mekteplerde Ahlak Egitim ve Ogretimi (1839-1923), Camlica Yayinlari, Istanbul, 2013.;
Kaya, U. Tanzimattan Cumhuriyet'e Osmanlida Ahlak Egitimi, Dem Yayinlari, Istanbul,
2013. Ayhan, H., Tiirkiyede Din Egitimi, Istanbul: Dem Yayinlari, 2004.; Giindiiz, T.
Tiirkiyede Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Ogretimi Kronolojisi, Uludag Universi-
tesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (7), 1998, s:543-557.

2 Egitim ve Ogretim Yiiksek Kurulu, Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Girme Zorun-
lulugu Olmayan Ogrenciler, Karar Tarih ve Sayist: 09.07.1990/1. (http://dogm.meb.gov.
tr/wwwl/egitim-ve-ogretim-yuksek-kurulu-karari/icerik/13) Adresinden 01.07.2012 tari-
hinde edinilmistir.

3 AIHM (Avrupa Insan Haklart Mahkemesi), Hasan ve Eylem Zengin/Tiirkiye Davast Karars,
Bagvuru No: 1448/04, Strasbourg, 2007.

4 2010 yilinda yayinlanan ilkégretim ve ortadgretim DKAB programlari sonrasinda bu
deersin icermis oldugu Alevilik ve Bektasilige iliskin konularin genel bir 6zeti icin bkz:
Tastekin, O. ve Inan, M., Alevi Géziiyle Din kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri (Erzincan
Ornegi), Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2013.
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DKAB derslerinin toplumun dindar kesimlerinin din egitimi taleplerini
kargilamakta yetersiz kaldigy, isteyen 6grencilere okullarda uygulamayi da ice-
ren din dersleri verilmesi gerektigi yontindeki talepler de toplumun gesitli
kesimlerinde dile getirilmis ve bu talepler hem sivil toplum kuruluglarinda
(STK) hem de din egitiminin yapilandirilmasina iliskin resmi organizasyon-
larda karsilik bulmustur. Ozellikle yeni anayasa tartismalarinin yogunlastigt
2007 yilindan itibaren 6rglin genel egitim icerisinde dinin inang, ibadet ve
ahlak boyutlarinin uygulamasini da igeren se¢meli derslerin konmasi talep-
leri yogunlagsmistir. Bu ciimleden olmak tizere bazi STK’lar istege bagli din
egitimi raporlari yayinlamig® ve konu 18. Milli Egitim Surasinin sonug bil-
dirisinde kendisine yer bulmustur. Neticede 2012/6287 sayili {lkogretim ve
Egitim Kanunu Ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanunla®
4+4+4 seklinde yeniden sekillendirilen 6rgiin genel egitim sisteminin bes ve
dokuzuncu siniflarindan 2012-2013 6gretim yilindan itibaren kademeli bir
sekilde baslanarak se¢meli din, ahlak ve degerler alan: dersleri konulmustur.
Boylelikle bir yandan toplumda kendine yer bulan Islam’in farkli yorumla-
rinin diger yandan da toplumun ¢ogunlugunu temsil eden geleneksel dini
anlayisin taleplerinin kargilanmasi yoniinde adimlar aulmistir.

Giiniimiizde 6rgiin genel egitim sistemi igerisinde din egitim-6gretimi mes-
leki egitimin yaninda dordiincii siniftan on ikinci sinifa kadar zorunlu miif-
redatin bir parcasi olarak okutulan din kiiltiirii ve ahlak bilgisi (DKAB) dersi
ve egitim sistemimiz i¢in ¢ok yeni bir olgu olan din, ahlak ve degerler alani
se¢meli dersleri ile yer bulmaktadir. Egitim sistemimizdeki her iki din egitim-
ogretimi kanali yasal olarak Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’na ve Tiirkiye'nin
tarafi oldugu uluslar arasi anlagmalara dayanmaktadir’. Anayasada yer alan
“Din kiltiirii ve ahlak 6gretimi ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan
zorunlu dersler arasinda yer alir.” ifadesi DKAB dersine; hemen devaminda
gelen “ Bunun disindaki din egitim ve 6gretimi ancak, kisilerin kendi istegine,
kiigiiklerin de kanuni temsilcisinin talebine baglidir” ifadesi ise din, ahlak ve
degerler alani derslerine dayanak olusturmaktadr.

Okullarda din egitim-6gretimine dayanak olusturan uluslar arasi sozles-
melerin baginda Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi (1950, md: 9), Avrupa In-

S 4+4+4 Egitim Sistemi Yeni Anayasada Dini Kurumlar ve din Ogretimi Istege Baglt Din
Egitimi, Ensar Vakfi, Istanbul, 2012.

6 Resmi Gazete, (2012/28261) Ilkdgretim ve Egitim Kanunu Ile Bazi Kanunlarda Degisik-
lik Yapilmasina Dair Kanun (2012/6287).

7 1982 Anayasas’90. Maddesinde 7.5.2004 tarihinde yapilan 5170/7 numarali degisiklikle
usuliine uygun olarak yiiriirliige girmis uluslar arast anlagmalar kanun hitkmiinde kabul

edilmis ve dzellikle de temel hak ve dzgiirliiklere iliskin olanlarin kendi yasalarimizla ¢elis-
mesi halinde uluslar arast hiikiimlerin gecerli olacag: belirtilmistir.
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san Haklar1 Sozlesmesi Ek Protokol (1952, md:2) Birlesmis Milletler Insan
Haklari Evrensel Beyannamesi (1948, md: 18) ve Birlesmis Milletler Uluslar
arast Medeni ve Siyasi Haklara Iliskin Sozlesme (1966, md:18) gelmektedir.
Sozlesmeler birbirine oldukea yakin ifadelerle din egitim ve 6gretimi ile il-
gili iki temel esasi giivence altna almaktadir.® Bunlardan birincisi kisilerin
inandiklari dinin tatbikatini ve egitimini yapma ozgiirliigiiniin din ve vicdan
ozgiirliigiiniin bir pargast olarak garanti altina alinmasidir. Tkincisi ise devlet-
lerin egitim sistemini sekillendirirken anne-babalarin kendi inanglarina uy-
gun bicimde ¢ocuklarina din ve ahlak egitimi verilmesini isteme ozgiirliigiine
saygl gosterme ylikiimliiliigii altina sokulmasidir. Sonugta Anayasa ve uluslar
arast mevzuatin hem ¢ocuklara din ve ahlak alanina iligkin genel bilgilerin ka-
zandirilmasina yonelik bir kiiltiir dersi olan DKAB derslerinin hem de isteyen
ogrenci ve velilerin ¢ocuklarina kendi inanglart dogrultusunda ayrintli ve uy-
gulamali egitim almalarina imkan veren se¢meli derslere dayanak olusturdugu
anlagilmakreadir.

Din, Ahlak ve Degerler Alan1 Se¢meli Dersleri

Egitimde bireyin ilgi, ihtiyag ve yeteneklerinin giderek daha nemli hale
geldigi giiniimiizde program gelistirme ¢aligmalarini bireylerin ilgi ve ihtiyag-
larinin karsilanmasina; yeteneklerinin gelistirilmesine imkan verecek dogrul-
tuda yiirtitme egilimi artmigtir. Bu dogrultuda ayni egitim kademesindeki bi-
reylerin hepsinin sahip olmasi gereken konulart merkeze alip bunun digindaki
pek ¢ok konuyu dgrencilerin kendi ilgi, ihtiyag ve yetenekleri dogrultusunda
secimlik dersler araciligiyla almasini saglayan ¢ekirdek programlama yaklagimi
onemli hale gelmistir. Merkezde yer alan ¢ekirdek konular diginda 6grencinin
tercihine bagli olarak alinan bu dersler se¢meli/secimlik dersler olarak adlan-

dirdmaktadir®.

Secimlik dersler okulun genel amaglari i¢inde iki temel amaci gergeklestir-
meyi saglarlar: (i) merkezde yer alan ana derslerin takviye edilmesi. (ii) Ozel
ilgi ve ihtiyaglarin kargilanmasi ve yeteneklerin gelistirilmesi'®. Okullarimizda

8 Sozlesmelerin giivence altina aldiklart iki temel esasa iliskin metinlere 6rnek olarak Ek Pro-
tokol 1952’nin 9. ve 2. Maddeleri soyledir: “Herkes diisiince, vicdan ve din 6zgiirligiine
sahiptir. Bu hak, din veya inan¢ degistirme 6zgiirliigii ile tek basina veya topluca, agik¢a
veya Ozel tarzda ibadet, 8gretim, uygulama ve ayin yapmak suretiyle dinini veya inanci-
nt agiklama dzglirligiint de icerir” “Hi¢ kimse egitim hakkindan yoksun birakilamaz.
Devlet, egitim ve 6gretim alaninda yiiklenecegi gorevlerin yerine getirilmesinde, ana ve
babanin bu egitim ve égretimin kendi dini ve felsefi inanglarina gére yapilmasini saglama
haklarina saygi gosterir.”

9 Baykara, Kevser, Igerigin ve Egitim Durumlarinin Diizenlenmesi, Egitimde Program Ge-
listirme icinde, H. Seker (Edit), An: Yayinlari, Ankara, 2012.

10 Baykara, a.g.¢., s.170-171.
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okutulmaya baglanan ve bu ¢alismanin konusunu teskil eden se¢meli dersleri
de bu baglamda degerlendirmek gerekmektedir. Bu dersler bir yandan 6gren-
ciye kazandiracaklar: dini ve kiiltiirel formasyonla okulda din kiiltiirii ve ah-
lak bilgisi, tarih, edebiyat gibi ¢ekirdek dersleri takviye edecek; diger yandan
kendini din egitimi alaninda yetistirmek isteyen 6grencilere imkin sunmus
olacakur. Soz konusu derslerin programlarinin dersleri gerekeelendirmesi ve
derslerin amaglarina dair agiklamalari da bu beklentiyi dogrulamaktadir.

2012/6287 sayilit kanuna dayanarak Talim Terbiye Kurulu 25.06.2012 ta-
rih ve 69 sayili “Ilkogretim Kurumlari (ilkokul ve Ortaokul) Haftalik Ders
Cizelgesi” ve 24.08.2012 tarih ve 124 sayili “Ortadgretim Kurumlari Haf-
talik Ders Cizelgesinde Degisiklik Yapilmasi” kararlariyla ortaokul ve lise-
lerde okutulacak se¢meli din, ahlak ve degerler alani dersleri olarak Temel
Dini Bilgiler, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in Hayaut derslerini belir-
lemistir. S6z konusu derslerin 6gretim programlari Talim Terbiye Kurulunun
31.08.2012/143, 03.09.2012/144, 27.08.2012/136, 27.08.2012/137 ve
03.092012/144 sayili kararlariyla yayinlanmig ve dersler 2012-2013 egitim
ogretim yilinda uygulanmaya baglanmigtir. Derslerin 6gretim materyalleri ise
ogretim yilinin ilk doneminin ortalarinda bakanlik tarafindan hazirlanarak
okullara ulastirilmistir.

Ortaokul ve imam hatip liseleri ile ortadgretim icin ayri yayinlanan
Kur'an-1 Kerim Dersi Ogretim Programlari'' dersin 6nem ve gerekgelerinin
agiklandigr giris boliimii, genel amaglar, programin uygulanmasina iliskin ilke
ve aciklamalar ve 6l¢me ve degerlendirmeye iligkin ilkeler agisindan birebir
aynidir. Dersin 6neminin ve gerekliliginin agiklandig1 giriste Miislimanin
giinlitk hayatinda Islam’t yasayabilmesi icin Kur'an-1 Kerimi gerek lafiz ge-
rekse mana yoniinden dogru 6grenmesinin gerekliligine vurgu yapilarak ders
temellendirilmektedir. Bes madde seklinde verilen dersin genel amaglarini son
madde &zetler niteliktedir: “Ogrencilerin... Kur'an-1 Kerim'i severek ve iste-
yerek okuma, anlama ve ezberlemeleri amag¢lanmaktadir.” Toplamda dokuz
maddeden olusan dersin uygulanmasina iliskin ilke ve agiklamalar arasinda
dersin dgrencilere sevdirilerek ve 6grenciyi diisiinmeye, anlamaya sevk ederek
islenmesinin ikiser madde ile tekrarlanarak (dersi sevdirerek isleme 4 ve 8.
maddeler; diisiinmeye, anlamaya sevk etme 5 ve 7. maddeler) vurgulanmas:
dikkat ¢ekicidir. Hem genel amaglarda hem de ilke ve agiklamalarda kendine
yer bulun bu vurgu Kur'an-1 Kerim 6gretiminde sevginin ve Misliimanin
hayatinda O’nu lafizlardan hayata aktarmanin 6nemi disiintildiigiinde der-

11 Ortaokul, Imam-Hatip Ortaokulu Kur'an-1 Kerim Dersi (5-8. Siniflar) Ogretim Progra-
mi, Talim Terbiye Kurulu Bagkanligi, Ankara 2012. Ortadgretim Kur'an-1 Kerim Dersi
(9-12. Siniflar) Ogretim Programi, Talim Terbiye Kurulu Baskanligi, Ankara, 2012.



I DIN. AHLAK VE DEGERLER ALANI SECMELI DERSLERININ
OGRENCI GORUSLERI DOGRULTUSUNDA DEGERLENDIRILMES!  [0e

sin temel gerekgeleri acisindan isabetli goriilmektedir. Ders konulari Kur’an-1
Kerim ve igerigi hakkinda bilgilerin verildigi Kur’an-1 Kerim ve Mesaji (tiim
stniflarda Kur'an-1 Kerimi Tanryalim iinitesi olarak yer almakta) ve Kur'an
okuma caligmalarin: iceren Kur’an-1 Kerimi Okuma ve Ezberleme 6grenme
alanlarindan (besinci sinifta Kur'an —1 Kerim Okumaya Giris diger siniflarda
Kur’an-1 Kerimi Giizel Okuma tinitesi olarak yer almaktadir) olugmaktadir.

Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Hz. Muhammed’in Hayat1 Dersi
Ogretim Programi'? ile Ortadgretim Hz. Muhammed’in Hayat1 Dersleri Og-
retim Programi® giris, genel amaglar, uygulamaya iliskin ilke ve aciklamalar
ve 6lgme degerlendirme ilkeleri agisindan aynidir. Hz. Muhammed’in tiim
insanligin istifade edebilecegi drnek bir yasam modeli oldugu, bu modelden
insanligin istifadesinin onu tanimaya bagli oldugu gerceginden hareketle der-
sin temellendirmesi yapilmistir. Derste Hz. Peygamberin hayatinin tematik
bir yaklagimla sunuldugu belirtilmis ve konularin islenmesinde ayet ve ha-
dislerden azami dl¢iide istifade edilmesi istenmistir. Dersin igerigi her yil icin
Hz. Peygamberin hayatini kronolojik bir sekilde ele alan birinci tinite (Hz.
Muhammed’in Hayat Hikéyesini Hatirlayalim) ve ardindan O’nun hayatinin
ahlaki ve sosyal boyutlarini tematik bir yaklasimla ele alan bes tiniteden olus-
turulmugtur.

Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi Ogretim Programi' ve Ortadgretim
Temel Dini Bilgiler Dersi Ogretim Programi'® de ayni giris, genel amaglar,
uygulama ilke ve agiklamalari ve 6l¢me degerlendirme ilkelerine sahiptir. Gi-
riste dersin temellendirilmesi “Dinin temel kaynaklarindan yalin ve dogru
bicimde 6grenilmesi, toplumun inang ve ibadet birlikteliginin saglanmasi
agisindan biiylik 6nem tagir.” ifadeleriyle yapilmaktadir. Genel amaglarda ise
ders araciligryla 6grencilerin Islam’in d6rt boyutunu bilmeleri/kavramalarinin
amagclandigi anlagilmaktadir: evrene ve hayata bakus, inang esaslari, ibadetler
ve uygulamalari, temel ahlak kurallari ve toplumsal ilkeler. Temel Dini Bilgiler
ders icerigi ortaokul ve liseler igin ikiser yillik olarak planlanmigtir. Ogrenci
dersi ortaokul veya lisenin herhangi bir sinifinda iki defa alabilmektedir. Ge-
rek ortaokul gerekse lisede yer alan dersin igerigi Islam dininin inang, ibadet,

12 Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Hz. Muhammed’in Hayatt Dersi Ogretim Programi,
Talim Terbiye Kurulu, Ankara, 2012.

13 Ortadgretim Hz. Muhammed’in Hayati Dersleri Ogretim Programu, Talim Terbiye Kuru-
lu, Ankara, 2012.

14 Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi Ogretim Programi, Talim Terbiye Kurulu, Ankara,
2012, s: 2.

15 Ortadgretim Temel Dini Bilgiler Dersi Ogretim Programi, Talim Terbiye Kurulu, Ankara,
2012, s. 2.
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ahlak, kiiltiir ve medeniyet, evren ve hayata yiikledigi anlam, sosyal konulara
bakisina dair iinitelerle sekillendirilmistir.

Din, ahlak ve degerler alani secmeli derslerinin tiim programlarinda amag-
kazanim uygunlugu, siire¢ degerlendirmesi, 6l¢me araglarinda ¢esitlilik, 6z de-
gerlendirme, bireysel farkliliklar gibi egitim alaninda genel kabul goren veya
yapilandirmact yaklasima uygun ol¢me-degerlendirme ilkeleri onerilmekte-
dir. Tim derslerin uygulama ilke ve agiklamalari arasinda dersin islenisinde
gorsel, isitsel 6grenme araglarinin kullanilmasi; 6grenci merkezli yontemlerin
tercih edilmesi; konularin kolaylastirilarak ve sevdirilerek 6gretilmesi ve ayet
ve hadislerden bolca istifade ederek ve bunlarin bir biitiinliik icinde anlagil-
masina yonelik ders islenmesine vurgu yapilmakeadir. Bu durum derslerin is-
lenisinde yeni egitim anlayiglarindan ve egitim teknolojilerinden istifadeye ve
dinin tim inananlarini birlestiren ana kaynaklarindan 6grenilmesine 6nem
verildigini gostermektedir.

Din, ahlak ve degerler alan: dersleri egitim sistemimizde kiiltiir ve bilgi
temelli din 6gretimi yaninda se¢meli olarak yer bulan ve dinin inanma ve
uygulamay1 da igeren boyutlarini da haiz olan/olmasi beklenen ilk tecriibe
olmast nedeniyle 6nemlidir. Bu nedenle bu derslerin planlama, uygulama ve
oleme-degerlendirme siireglerinin bilimsel yontemlerle ele alinarak iyilestir-
melerin yapilmasi gerekecektir. Nitekim bu dogrultuda Din Ogretimi Ge-
nel Midiirliigi 26.03.2013 tarih ve 321536 sayili yazisiyla 6gretmenlerden
se¢meli derslerin 6gretim programlarint da igeren kendi sorumlulugundaki
derslerin 6gretim programlarinin iyilestirilmesine yonelik elestiri ve 6nerileri
almaya yonelik bir ¢alisma baslatmugtir.

Se¢meli din egitimi dersleri tizerine yapilan ilk ve tespit edebildigimiz tek
akademik caligma ise Kaymakcan ve arkadaglari tarafindan gergeklestirilmis-
tir'®. Caligmada ii¢ dersin 8gretim programi uzman goriisiine dayali dokiiman
incelemesi yontemi ile amag, igerik, 6grenme-ogretme siiregleri ve degerlen-
dirme boyutlart agisindan incelenmis ve gereken durumlarda DKAB dersi ile
kargilagtirmalar yapilmigtir. Calisma sonucunda ulagilan ve yaptgimiz ince-
lemelerde bizim de eksikligini tespit ettigimiz hususlari su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir:

a) Ogretim programlari 6gretmenlere yeterince yol gosterici olmasi igin
gerekli 6gelerin bir kismint icermemektedir. Bunlarin baginda dersin
hangi din egitim 6gretimi yaklagimlarini esas aldig hususu gelmekte-
dir. Din egitim-6gretimi alaninda mezhebe dayali-mezhepler tistii, dini

16 Kaymakean, R.; Aslamaci, I.; Yilmaz, M. ve Telli, A., Segmeli Din egitimi Dersleri Incele-
me ve Degerlendirme Raporu, Degerler Egitimi Merkezi, Istanbul, 2013.
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ogrenme-din hakkinda 6grenme, dinden 6grenme gibi yaklagimlarla
genel egitim yaklagimlarindan hangilerinin 6n plana ¢ikarilmasi gerek-
tigi programda yer bulmamistir.

b) Ogretim programlarinda derslerin genel amaglari ve kazanimlarin bii-
yiik kismu biligsel 6grenme alanlarindan bilgi ve kavrama basamakla-
rinda planlanmistir. Duyussal ve psikomotor 6grenme alanlarina ait
kazanimlarin sayist yetersizdir. Bu durum derslerin teorik temelli bir
kiiltiir dersi olan DKAB dersinden ne kadar farkli oldugu sorusunu
akla getirmektedir. Oysa bu dersler segmeli olmalari nedeniyle Islam
dininin inang, ibadet ve ahlakini sadece bilme degil benimseme ve ya-
samaya yonelik olarak 6grenmeyi icermelidir.

¢) Derslerin 6gretim programlari 6gretmenlere 6grenme yasantilari ve olg-
me degerlendirme siireclerinde yararlanabilecekleri 6zel dgretim yon-
temleri 6nermemektedir. Programlarda bu dogrultuda bir boliim bu-
lunmamakta uygulamaya dair ilke ve aciklamalar béliimiinde ise genel
(gorsellerden yararlanma, ayet ve hadisleri kullanma, sevgiye dayali ders
isleme gibi) birka¢ etkinlik ve oneri ile yetinilmektedir.

d) Derslerin igeriginin belirlenmesinde modiiler program yapisina uygun
olarak bilgi hiyerarsisi dogru kurulamamistir. Ozellikle Temel Dini Bil-
giler dersinde ortaokul programinda yer alan dokuz tinite lise progra-
minda da farkli isim; ancak ayni igerik, kazanim ve agiklamalarla tekrar
etmektedir.

Egitim sistemimizde yeni bir olgu olan orgiin genel egitimde se¢meli din
egitimi dersleri fikirden uygulamaya 4-5 ay gibi kisa sayilabilecek bir siire i¢in-
de ge¢mistir. Kisa bir siire ierisinde uygulamaya gecen bu se¢meli derslerin
bagarist mevcut imkanlar icerisinde 6grencilerin ilgi, ihtiya¢ ve beklentilerini
ne derece tatmin ettikleri ile yakindan ilgilidir. Bu baglamda ¢alismamizin
konusu 2012-2013 6gretim yilindan itibaren okutulmaya baslanan segmeli
din ahlak ve degerler alani se¢meli derslerinin bu dersleri bir yil boyunca alan
ogrenciler tarafindan nasil degerlendirildiginin arastrilmasidir

Aragtirmanin Amaci

Arasurmamizin amacy; Zonguldak il merkezindeki lise ve ortaokullarda 6¢-
renim goren ogrencileri; 2012-2013 ogretim yily itibariyle okullarda ilk olarak
okutulmaya baglanan din, ahlak ve degerler alani secmeli derslerini almaya yon-
lendiren faktorleri, derslerden memnuniyet diizeylerini ve kazanimlarina dair
algilarin: cesitli degiskenler agisindan incelemektir. Bu amag dogrultusunda
arastirma sonucunda test edilmesi beklenen hipotezler sunlardir:
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a) Din ahlak ve degerler alani se¢meli derslerini alan 6grenciler, ebeveyn-
lerinin gelir ve egitim durumlar agisindan orta diizeyde yogunlasmak-
tadir.

b) Ogrencilerin bityiik ogunlugu din ahlak ve degerler alan segmeli ders-
lerini ailelerinin yonlendirmesi ile almiglardir.

¢) Ogrencilerin bir yillik tecriibenin ardindan almis olduklart segmeli der-
se karst ilgileri azalmistir.

d) Ogrencilerin aldiklart dersten memnuniyet diizeyleri aldiklari derse
gore degiskenlik gostermektedir.

e) Ogrenciler derslerin igeriklerini — DKAB dersi ile karsilastirdiklarinda
— yeterince orijinal bulmamaktadirlar.

f) Ogrencinin devam ettigi okul tiirii derslerden memnuniyet diizeyini
etkilemektedir.

Arastirmanin Yontemi

Calismamiz nicel aragtirma yontemlerinden yararlanilarak gerceklestirilen
betimsel bir alan arasurmasidir. Calisma iligkisel tarama modelinde gergekles-
tirilmistir. Iliskisel tarama modeli iki veya daha fazla sayida degisken arasinda
birlikte degisimin varligini ve/veya derecesini belirlemeye calisan arastirma
modelidir'’. Ogrencilerin almis olduklari dersin tiirii (Hz. Muhammed’in
Hayat, Kur'an-1 Kerim ve Temel Dini Bilgiler), devam edilen okul tiirii ve si-
nif, yas, ebeveynlerin egitim ve gelir durumu aragtirmanin bagimsiz degisken-
leridir. Arastirmanin bagimli degiskenleri ise 6grencileri bu dersleri almaya
yonlendiren faktorler, dersleri alirkenki beklentiler, derslerden memnuniyet
diizeyi ve derslerden elde edilen kazanimlara dair algilardur.

Verilerin toplanmasinda anket teknigi kullanilmigtir. Anket insanlarin
yasam kosullarini, davraniglarini, inanglarini veya tutumlarint betimlemeye
yonelik bir dizi sorudan olusan bir aragtirma materyalidir'®. Arastirmada kul-
lanilan anket arastirmact tarafindan gelistirilmistir. Anket gelistirme siireci
oncesinde aragtirma konusunu teskil eden se¢meli derslerin 6gretim prog-
ramlari, mevzuat ve literatiir incelenmis; okullarda s6z konusu dersleri oku-
tan 6gretmenlerle gortismeler yapilmis ve arastirmada odaklanilmasi gereken
sorular/sorunlar tespit edilmistir. Aragtirmaci tarafindan soru havuzu olus-
turularak ¢alismanin uygulama alani olan Zonguldak merkezde gorev yapan

17 Biiyiikoztiirk, S., Sosyal Bilimler I¢in Veri Analizi El Kitab: Istatistik, Arastirma Deseni,
SPSS Uygulamalari ve Yorumu, Pagem Akademi, Ankara: 2005.

18 Biyiikozeiirk, $.; Cakmak, E.K.; Akgiin, O.E.; Karadeniz, S. Ve Demirel, E, Bilimsel
Arastirma Yontemleri, 8. Baski, Pegem Akademi, Ankara, 2011.
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ve secmeli dersleri okutan dort DKAB 6gretmeni ve alanin uzmanlarindan
gorils alinmistir. Ardindan 6rneklemi olusturmast planlanan égrencilerle ayni
ozelliklere sahip ti¢ ortaokul ve iki lise 6grencisiyle yiiz ylize goriisme yoluyla
anket sorularinin anlagilirligi ve anket maddelerinin dl¢iilmek istenen gériisii
yansitip yansitmadigt degerlendirilerek anket formuna son sekli verilmistir.

Arastirmada veri toplama aract olarak kullanilan anket formu toplam 43
sorudan olusmaktadir. Sorulardan on bes tanesi ¢oktan se¢meli 28 tanesi ise
tiglti likert tipte hazirlanmistir. Sorularda tiglii 6lgek noktalarinin kullanilma-
sinda — 6grencilerin yaslarinin kiigiikliigii dikkate alinarak — 6l¢ek noktalarinin
coklugunun onlari gereksiz ve rahatsiz edici kafa karigikliklarina yonlendirme-
sinden kacinilmasi ve daha net sonuclara ulagilmast amaclanmuistir. Zira aras-
tirmalar oleek noktalarinin kiigiik farkliliklara yonelik olarak ¢ogaltilmasinin
deneklerin giivenilir sekilde ayrim yapmasini zorlastirdigini gostermistir'.

Anketlerin okullarda uygulanmasi 25 May1s-05 Haziran 2013 tarihleri
arasinda gerceklestirilmistir. Uygulama 6ncesinde Zonguldak Il Milli Egitim
Mudirligi'nden gerekli izin alinmis ve uygulama segmeli dersleri okutan
dgretmenler vasitastyla gergeklestirilmistir. Il Milli Egitim Miidiirliigii, okul
idarecileri ve okullarda gorevli 6gretmenlerle yapilan goriismeler sonucunda
okullarin bagart durumlarr ile 6grenci potansiyelleri géz 6niinde bulunduru-
larak Zonguldak Fen Lisesi, Atatiirk Anadolu Lisesi, Endiistri Meslek Lisesi,
Gazi Ortaokulu, Yayla Ortaokulu, Gazi Mustafa Kemal Ortaokulu ve Mi-
mar Sinan Ortaokulunda uygulama gergeklestirilmistir. Okullara toplam 400
anket birakilmis bunlardan 354 tanesi doldurulmus olarak geri alinmus, geri
doénen anketlerden 14 tanesinin 6zensiz dolduruldugu veya ¢ok fazla sorunun
bos birakildig: tespit edildigi icin toplam 340 anket degerlendirmeye alin-
mustr. Anketlerin degerlendirmesinde SPSS programi kullanilmus, verilerin
yorumlanmast ve sunumunda ise frekans, yiizde ve ki-kare (p<0,005) testi
uygulanmugtir.

Evren, Orneklem ve Ozellikleri

Aragtirmamizin ideal evrenini Zonguldak il merkezinde 2012-2013 6g-
retim yilinda ahlak ve degerler alani se¢cmeli derslerini okuyan yaklagik 3000
ogrenci olusturmakreadir. Uygulamanin gerceklestirildigi ti¢ lise ve dort ilkog-
retim okulunda din, ahlak ve degerler se¢meli derslerini yaklagik 600 6grenci
okumustur®. Bu 6grencilerden kendilerine ulagilabilen ve saglikli veri alina-
bilen 340 6grenci arastirmamizin 6rneklemini olusturmaktadir. Orneklemi-

19 Biiyiikoztiirk ve digerleri, a.g.e.

20 Séz konusu rakamlar {1 Milli Egitim Miidiirligii yetkilileri ile yapilan goriismelerden elde
edilmistir. Bazi 8grencilerin birden fazla secmeli din ahlak ve degerler alani segmeli dersi
almast gibi nedenlerle kesin say: verilememektedir.
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mizde yer alan dgrencilerin % 60,3’ti erkek; % 39,7’si kizdir.”! Ogrencilerin
% 52,9’u ortaokul (besinci sinif) % 47,11 ise lise (9. Sinif) 6grencisidir. Lise
ogrencilerinin genel 6rneklem igindeki (% 52,9 ortaokul dahil) lise tiiriine
gore dagilimi ise % 7,6 Fen Lisesi, % 16,8 Anadolu Lisesi ve % 22,6 Meslek
Lisesi seklindedir. Orneklemin &zelliklerine iliskin diger bilgiler Tablo1, Tab-
lo2, Tablo3, Tablo4 ve Tablo5’te sunuldugu gibidir.

Tablo 1: Ailenin Gelir Durumuna iliskin Alg:

Frekans Yiizde Birikimli Yiizde

Cok diisiik 9 2,7 2,7
Diisiik 18 5,3 8,0
Orta 102 30,1 38,1
Iyi 153 45,1 83,2
Cok iyi 57 16,8 100,0
Toplam 339 100,0

Yanit Vermeyen 1

Toplam 340

Tablo 1’e gore 6grencilerin biyiik kismu ailelerinin gelir durumunu orta ve
iyi olarak tanimlamaktadir. Ogrencilerden soru kokiine ilave olarak parantez
icinde yapilan bir ilave ile soruyu temel ihtiyaglarint zorlanmadan kargilaya-
bilme durumuna gore cevaplamalari istenmistir. Orta ve iyi cevabini verenle-
rin orani toplamda % 75,2dir. Bu durumda 6grencilerin dértte tigtinden faz-
lasinin orta diizeyde gelire sahip ailelerden gelen gocuklar oldugu séylenebilir.
Ogrencilerin % 16,81 ailelerinin gelir durumunu ¢ok iyi; % 8’1 ise diisiik ve
cok diisiik olarak nitelendirmistir.

21 Tirkiye Istatistik Kurumu verilerine gore 2012-2013 6gretim yilinda ortaokullarda
2.815.534 erkek, 2.751.452 kiz dgrenci; ortadgretimde ise 2.643.414 erkek, 2.352.209
kiz 6grenci 6grenim gormektedir. Veriler kiz ve erkek 6grenciler arasinda yaklagtk % 2’lik
erkekler lehine bir fazlaliga isaret etmektedir. Buna ragmen 6rneklemimizde erkek 6g-
rencilerin yaklasik 10 puanlik bir fazlaliga sahip olmasinin ¢aligmanin yiiriicildiigi okul-
lardan bir tanesinin biiyiik oranda erkek égrencilerin devam ettigi EML olmasina baglt
oldugu degerlendirilmektedir (hetp://www.tuik.gov.tr/PreTablo.do?alt_id=1018)
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Tablo 2: Anne-Baba’nin Egitim Durumu

Frekans Yiizde Birikimli Yiizde
Anne | Baba | Anne | Baba | Anne | Baba

Okuryazar degil 4 2 1,2 ,6 1,2 ,6
Sadece okuryazar 10 4 3,0 1,2 4,1 1,8
[lkokul mezunu 148 98| 43,8] 29,3| 47,9 31,0
Ortaokul mezunu 71 72| 21,0 21,5 68,9 52,5
Lise mezunu 65 85| 19,2| 25,4 88,2 77,9
Universite mezunu 40 74| 11,8 22,1/ 100,0| 100,0
Toplam 338| 335| 100,0| 100,0
Yanit Vermeyen 2 5
Toplam 340 340

Orneklemimizde yer alan 6grencilerin anne-babalarinin egitim durumlari-
na iligkin Tablo 2’de sunulan bilgiler ebeveynlerin egitim durumunun en ¢ok
ilkokul mezunu segeneginde yogunlastigini, okuryazar olmayan veya sadece
okuryazar olan ebeveynlerin oranininsa oldukga diisiik oldugunu géstermek-
tedir. Veriler ozellikle babalarin egitim durumunda ilkokuldan tiniversiteye
kadar tiim kademelerde dengeli bir dagilima isaret etmektedir. Annelerin egi-
tim durumu oraninda ise ilkokuldan yiiksekogretime gidildikee diisiis yasan-
digr anlagilmaktadir. S6z konusu diisiis ile birlikte — ebeveynlerin 6grenim
caginda olduklari 20-25 yil 6ncesindeki okullasma oranlarina gére — ebeveyn-
lerin egitim durumunun yiiksek, giincel adrese dayali niifus sistemi verilerine
ise benzer oldugu anlagilmaktadir®.

Tablo 3: Yaz Kur’an Kursu’na devam etme durumunuz.

. Birikimli
Frekans | Yiizde Yiizde
Her yaz mutlaka diizenli giderim 129 37,9 37,9
Hi¢ yaz Kur'an Kursu'na gitmedim. 49 14,4 52,4
Yaz Kur’an K%lrslarma katildim ancak diizenli 162l 476 100.0
devam etmedim
Toplam 340| 100,0

Se¢meli din, ahlak ve degerler alani dersleri Islam dininin bilissel, duyussal
ve psikomotor amaglar gozetilerek verilebilecek dersler olarak yaz tatillerinde

22 1994-1995 yili itibariyle Tiirkiye'de yiiksekdgretimde okullasma orant kadinlarda %7,35,
erkeklerde %9,82dir. Zonguldak iline ait Adrese Dayalt Niifus Sayimi (ADNS) sonugla-
rina gore ise 35-49 yas arast yiiksekogretim mezuniyet orant (kadin, erkek birlikee) 17,5
civarindadir (http://www.tuik.gov.tr/PreTablo.do?alt_id=1018).
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kisa siireligine ogrencilerin istege bagli olarak devam ettigi yaz Kur’an Kurs-
larina benzer igerik ve amaglara sahiptir. Bu nedenle her iki egitim kanalinin
birbirini desteklemesi ya da farkli nedenlerle yaz kurslarina devam edemeyen
ogrenciler igin bu derslerin bir imkin olusturmasi beklenmektedir. Ornekle-
mimizde yer alan 6grencilerin yaz kurslarina devam etme durumlarina iliskin
Tablo 3’deki veriler 6grencilerin %37,9’unun kurslara diizenli devam ederken
%14,4’iniin yaz kurslarina hi¢ gitmedigini %47,6sinin ise diizenli bir sekil-
de yaz kursuna gitmedigini gostermektedir. Veriler derslerin yaz kurslarina
diizenli devam etmeyen ve hi¢ yaz kursuna gitmeyen 6grenci ve aileleri icin
onemli bir imkén olusturdugunu géstermektedir.

Tablo 4: Bu y1l boyunca (2012-2013 égretim yil1) aldiginiz se¢meli

ders.
. Frekans | Yiizde | Birikimli Yiizde
Temel Dini Bilgiler (Islam I-II) 90 26,5 26,5
Hz. Muhammed’in Hayau 94 27,6 54,1
Kur’an-1 Kerim 156 459 100,0
Toplam 340 100,0

Orneklemimizde yer alan 6grencilerin % 45,9’u Kur'an-1 Kerim; % 27,6’
Hz. Muhammed’in Hayati; % 26,5’i ise Temel Dini Bilgiler dersini almistir.
Se¢meli derslerin Tiirkiye genelinde segilme oranlarina iliskin Ekim 2012 iti-
bariyle Bakanlik tarafindan kamuoyuna yapilan agiklamada Kur'an-1 Kerim
dersinin Matematik Uygulamalari ve Yabanci Dil derslerinin ardindan en ¢ok
(yaklasik 480.000 6grenci) secilen ders oldugu; bunu Hz. Muhammed’in Ha-
yatt (305.000) dersinin izledigi; Temel Dini Bilgiler Dersi’nin ise genel sirala-
mada yedinci sirada (180.000) tercih edildigi belirtilmigtir®.

Tablo 5: Kur’an-1 Kerim'i yiiziinden okuma durumunuzla ilgili size
uyan secenegi isaretleyiniz.

Frekans| Yiizde | Birikimli Yiizde
Kur an Olil}mayl. segmeli Kur'an-1 Kerim 76| 22.6 2.6
dersinde 6grendim
Kur’an okumay1 6nceden biliyordum 139| 41,2 63,8
Kur’an okumay1 bilmiyorum 122 36,2 100,0
Toplam 337| 100,0
Yanit Vermeyen 3
Toplam 340

23 http://www.meb.gov.tr/haberler/haberayrinti.asp?ID=9757.
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Tablo 5'deki verilere gore dgrencilerin % 41°,2’si Kur'an- Kerim okumayi
se¢meli din ahlak ve degerler alani derslerini almadan 6nce bildigini ifade
etmektedir. % 36,2’si ise Kur'an-1 Kerim okumay: bilmedigini belirtmistir.
Orneklemin tamami icindeki % 22,6’lik oran ise Kur'an-1 Kerim okumay1
se¢meli Kur'an-1 Kerim dersinde 6grenmistir. Tablo 4 ve Tablo 5'deki veriler
tizerine yapmis oldugumuz karsilagtirmali analizde ise Kur'an-1 Kerim dersini
alan 6grencilerden % 38,7’sinin Kur’an-1 Kerim okumay: bu derste 6gren-
digi; %44,5’inin Kur'an-1 Kerim okumay1 6nceden bildigi; %16,8’inin ise
Kur'an-1 Kerim okumay1 bilmedigi anlagilmistir. Bir yil boyunca haftada iki
saat Kur'an-1 Kerim dersi almasina ragmen 6grencilerin yaklagik altida birinin
Kur’an okumay: bilmedigini ifade etmesi, kanaatimizce séz konusu derste ba-
sarinin artirilmasina yonelik kapsamli ¢alismalara ivedilikle ihtiya¢ duyuldu-
gunu gostermektedir.

C)grencileri Din Ahlak ve Degerler Alanina Ait Se¢meli Dersleri
Almaya Yonlendiren Nedenler

Tablo 6: ileride hangi meslek alaninda ¢alismak istersiniz?

.. Birikimli

Frekans|Yiizde Yiizde
Isci olmak isterim. 311 9,1 9,1
Memur olmak isterim. (Din dersi 6gretmeni vb. 15| 33.8 4.9
disinda)
Hahiyafgl, 4in dersi 6gretmeni veya din gorevlisi 17l 50 47.9
olmak isterim.
Serbest meslek veya ticaretle ugragmak isterim. 75| 22,1 70,0
Diger 102| 30,0 100,0
Toplam 340(100,0

Orgﬁn genel egitimdeki din, ahlak ve degerler alani se¢meli dersleri, 6rgiin
mesleki din egitimine bir alternatif degil; cocuklarina genel egitimle birlikte
din ve ahlak egitimi alanindaki temel bilgileri uygulamali olarak aldirmak is-
teyen veliler i¢in bir imkandir. Bununla birlikte 6rgiin genel egitimin ortaokul
veya lise kademesinden imam-hatip liselerine veya ilahiyat egitimi veren fa-
kiiltelere gecmek miimkiindiir. Dolayistyla bu dersler bir yandan da bu tiir bir
diistinceye sahip — en azindan bir alternatif olarak bu fikri barindiran — veli ve
ogrenciler i¢in de bir imkan olusturmaktadir. Bu baglamda 6grencilere ileride
hangi meslek alaninda ¢alismak istersiniz sorusu yoneltilmistir. Ogrencilerin
kendilerine sunulan segenekler arasinda en az oranda (% 5,0) ilahiyat, din
dersi ogretmenligi veya din gorevliligini tercih ettikleri anlagilmaktadir. Bu
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sonug en yiiksek oranda tercih edilen diger memurluklarin (%33,8) yakla-
stk yedide birine; kendisine en yakin sonug olan isci olmak (%9,1) isterim
cevabinin ise yaklasik yarisina esittir. Bu durumda derslerin programlarinin
gerekgelendirmelerinde de ortaya konan dinini hayattaki uygulamalariyla bir-
likte 6grenmek isteyenler icin bir imkin olusturma fonksiyonunun 6n plana
¢tk soylenebilir.

Tablo 7: Sizi se¢meli din egitimi dersini almaya yonlendiren sebep

nedir?
Frekans| Yiizde | Birikimli Yiizde

Kendi ilgi ve merakim 237 69,7 69,7
Ailemin istegi 52 15,3 85,0
Ogretmenlerimin tesviki 20 5,9 90,9
Cevremin veya arkadaslarimin tegvik etmesi 6 1,8 92,6
Bilingli ve istekli bir tercih degildi 18 5,3 97,9
Diger 7 2,1 100,0
Toplam 340 100,0

Tablo 7’de 6grencileri se¢meli din egitimi dersini almaya yonlendiren se-
bebin ne olduguna iliskin veriler sunulmustur. Ogrencilerin gok biiyiik bir
kismi (%69,7) dersleri kendi ilgi ve meraki nedeniyle aldigini belirtmistir.
Ogrencileri ikinci sirada bu dersleri almaya yonlendiren sebep ise %15,3 ile
ailenin istegidir. Ogretmenlerin tesviki %5,9 ile iigiincii sirada gevre tegviki ise
% 1,8 ile Giclincii siradadir. Ogrencilerden % 5,3’1i ise dersleri bilingli ve is-
tekli bir sekilde tercih etmedigini belirtmistir. Sonuglar derslerin 6grenciler ve
aileleri tarafindan bilingli ve istekli bir sekilde tercih edildigini, toplumda var
olan ihtiyaca karsilik geldiklerini gostermektedir. Okulda 6gretmenlerin tes-
vikine bagli yapilan (%5,3) tercihlerin bir kisminin ise okulun imkénlar: ¢er-
cevesinde bazi derslerin zaten agilamamasi nedeniyle bu derslere yoneltilenleri
de kapsadig distiniildiigiinde oldukga diisiik bir oran olarak goriilmektedir.
Ogrencileri segmeli din egitimi derslerini almaya yonlendiren sebepler okul
degiskenine bagli olarak degisiklik arz etmistir.
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Tablo 8: Okul Tiirii* Se¢meli Din Egitimi Dersini Almaya

Yénlendiren Sebep.
Sizi se¢meli din egitimi dersini almaya yonlendiren sebep
nedir?
Cevremin|Bilingli
o Ki
Okul . Ogret veya ve
. Ke.n di Ailemin| men- | arkadas- | istekli | ., [Toplam| Kare
ilgive |, ", o . |Diger
istegi |lerimin | larimin bir
merakim o . .
tesviki | tesvik | tercih
etmesi | degildi
Ortaokul |Frekans| 133 32 4 3 7 1 180
Yiizde | 73,9% | 17,8% | 2,2% 1,7% | 3,9% | ,6% [100,0%
Fen |Frekans| 19 4 1 1 1 26
Lisesi | Yiizde | 73,1% |15,4% | 3,8% | 3,8% | 3,8% 100,0%
Anadolu | Frekans| 42 12 1 2 57 0.000
Lisesi | Yiizde | 73,7% | 21,1% 1,8% | 3,5% 100,0%|
Meslek |Frekans| 43 4 15 1 8 6 77
Lisesi | Yiizde | 55,8% | 5,2% |19,5% | 1,3% |10,4% |7,8%]100,0%
Frekans| 237 52 20 6 18 7 340
Toplam
Yiizde | 69,7% | 15,3% | 5,9% 1,8% | 5,3% [2,1%100,0%

Kendi ilgi ve meraki nedeniyle dersleri aldigini belirten 6grencilerin orani
ortaokul, fen lisesi ve Anadolu liselerinde bir birine ¢ok yakin oranlarda ger-
ceklesmistir (%73,1, %73,7,%73,9). Meslek lisesinde ise bu oran %55,8’¢
diismektedir. Meslek lisesinde diger okullarin ii¢te birinden daha diisiik oran-
da aile tesviki secenegi isaretlenmistir. Ote yandan meslek lisesinde 6gretmen-
lerin tegvikinin diger okullardan yiiksek (%10,4) oldugu belirlenmistir. Veriler
— Ozellikle ayni1 egitim kademesinde yer alan fen ve Anadolu liseleri arasindaki
farklilik — seviye belirleme sinav ile akademik basari seviyesi yiiksek 6grenci-
leri alan okullarda 6grenci ve velilerin daha bilingli bir sekilde bu dersleri ter-
cih ettiklerini gostermektedir. Meslek lisesinde 6gretmenlerin tegvikinin biraz
daha fazla olmasini ise s6z konusu okullarin imkanlart ve bu okullarda idare
veya dgretmenlerin 6grencilerde akademik disiplini de artiracak degerlere bu
derslerin yapmast muhtemel katkilar: diisiinmeleri ile agiklanabilir.
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Tablo 9: Se¢meli din egitimi dersini segerken bu dersin size en ¢ok
hangi yénden katkida bulunacagini diigiinmiigtiiniiz?

Frekans Yiizde Birikimli Yiizde
Dinimi daha iyi 6grenmemi saglayacak 208 61,2 61,2
D:jlha dindar bir insan olmami 10 2.9 64.1
saglayacak
Dz}ha ahlakl: bir insan olmami 38 25.9 90,0
saglayacak
Bir beklentim yoktu 22 6,5 96,5
Diger 12 3,5 100,0
Toplam 340 100,0

Tablo 9'daki veriler 6grencilerin bu dersleri secerken dini ve ahlaki agidan
ne tiir beklentiler icinde olduklarini gostermektedir. Ogrencilerin biiyiik kis-
mt (%61,2) dersleri dinini daha iyi 6grenmek beklentisi ile se¢mistir. Dersleri
daha ahlakli bir insan olmalarina katki saglamasi icin se¢en 6grencilerin orant
% 25,9; daha dindar bir insan olmalarina katki saglamas: diisiincesiyle se-
cenlerin orant ise % 2,9dur. %6,5lik bir oran ise herhangi bir beklenti icinde
olmadigint belirtmistir. Veriler 6grenciler tarafindan derslerin biyiik oranda
bilgi temelli olarak ele alindigini gostermektedir. [badet ve muamelat agisin-
dan uygulama boyutunu daha ¢ok ima eden daha dindar bir insan olmama
katk: saglayacak secenegi oldukea diisiik oranda tercih edilmistir. Dinin sosyal
boyutlu uygulamalarini isaret eden daha ahlakli bir insan olma segenegi ise
oldukga yiiksek oranda (%25,9) tercih edilmistir. Bu sonug¢ 6grenciler tara-
findan dinin ahlaki boyutunun 6grenilip yasanmasina dair ihtiyacin yiiksek
oranda hissedildigi seklinde anlagilabilir.

Ogrencinin Almis Oldugu Segmeli Dersten Memnuniyet Durumu

Tablo 10: Se¢meli din egitimi dersini iyi ki almigim.

Frekans Yiizde Birikimli Yiizde
Kaulmiyorum 12 3,5 3,5
Kararsizim 65 19,2 22,7
Katiliyorum 262 77,3 100,0
Toplam 339 100,0
Yanit Vermeyen 1
Toplam 340

Tablo 10’daki veriler 6grencilerin almis olduklari se¢meli din, ahlak ve de-
gerler alani derslerinden memnuniyet oranlarinin yiiksek oldugunu goster-
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mektedir. Ogrencilerin % 77,31t almig oldugu dersi iyi ki almigim derken;
olumsuz goriis bildirenlerin orant %3,5’te kalmigtir. Kararsizlarin orani ise %
19,2dir. Veriler genel anlamda memnuniyetin yiiksek oldugunu gosterse de
karasiz 6grencilerin oraninin yiiksekligi dikkat ¢ekicidir.

Tablo 11: Sonraki senelerde de se¢meli din egitimi dersi almak

istiyorum.
Frekans Yiizde Birikimli Yiizde

Kaulmiyorum 37 10,9 10,9
Karasizim 121 35,7 46,6
Kauliyorum 181 53,4 100,0
Toplam 339 100,0

Yanit Vermeyen 1

Toplam 340

Ogrencilerin segmeli din egitimi derslerinden memnuniyet durumlarini
baska bir yénden ortaya koyan Tablo11'deki verilere gore 6grencilerin ancak
%53,4’li seneye tekrar se¢meli din egitimi dersi almak istedigini belirtmistir.
Bu oran dersi ilk kez aldig1 icin memnun oldugunu belirten Tablo 10°daki
%77,3’in oldukea altindadir. Kararsizlar ve olumsuz goriis bildirenlerin ora-
nt ise %46,6 gibi oldukgca yiiksek bir rakama ulagmistir. Tablo 10 ve Tab-
lo 11°deki verileri 6grencilerin derslerin icerik ve islenisi agisindan yeterince
doyurulamadig seklinde yorumlamak yerinde olacakur. Zira 8grencilerin
onemli bir kism1 dersleri bir defa almay1 yeterli gérmekte seneye ayni dersin
devamini veya farkli bir se¢meli din egitimi dersi alma konusunda kararsiz
veya negatif kalmaktadir.

Tablo 12: Segmeli din egitimi dersi yerine bagka bir secmeli dersi
tercih etmek isterdim.

Frekans | Yiizde | Birikimli Yiizde
Katlmiyorum 156 46,2 46,2
Kararsizim 88 26,0 72,2
Kauliyorum 94 27,8 100,0
Toplam 338 100,0
Yanit Vermeyen 2
Toplam 340
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Ogrencilere almis olduklart segmeli din egitimi dersi yerine baska bir ders
almig olmayu isteyip istemedikleri soruldugunda derslere iliskin memnuniyet
diizeyi biraz daha diismektedir. Ogrencilerin %46,2’si baska bir ders almis
olmay1 istemedigini belirtirken; % 27,8’i bagka bir ders almis olmay1 istedigi-
ni belirtmis; %26,0 gibi yiiksek bir oran da kararsiz kalmigtir. Veriler 6gren-
cilerin yarisindan fazlasinin bir yil boyunca almis oldugu se¢meli din egitimi
dersi yerine bagka bir ders almis olmay1 istedigini veya en azindan bu konuda
kararsiz oldugunu; almis oldugu dersten yeterince tatmin olamadigini géster-
mektedir.

Tablo 13: Segmeli din egitimi dersinde kendimi diger biitiin
derslerden daha huzurlu ve mutlu hissediyorum.

Frekans | Yiizde | Birikimli Yiizde
Katlmiyorum 35 10,4 10,4
Kararsizim 113 33,7 44,2
Katliyorum 187 55,8 100,0
Toplam 335 100,0
Yanit Vermeyen 5
Toplam 340

Ogrencilerin derse iliskin memnuniyet diizeylerini belirlemeye yonelik bir
baska soruda 6grencilerin %55,8’i kendilerini se¢meli din egitimi derslerinde
diger biitiin derslerden daha mutlu ve huzurlu hissettiklerini belirtmislerdir.
Ogrencilerin %33,7’si kararsiz kalmig; % 10,4’01 ise negatif goriis bildirmis;
bes dgrenci ise yanit vermemistir. Din egitimi derslerinin icerigi, islenisi ve
amaglart yoniinden 6grencinin manevi duygularina daha fazla hitap etme-
si, dini bir sorumlulugu da yerine getirmenin verdigi huzuru égrenciye his-
settirmesi beklenebilir. Bu anlamda derslerin genel anlamda bagarili oldugu
soylenebilir. Zira soru kokii oldukea iddialidir. Ancak 6grencilerin yarisina
yakininin dersleri bir yil boyunca almis olmasina karsin s6z konusu derslerin
icerik, islenis ve amaglarinin huzur ve mutluluk verici yoniinii yeterince his-
sedememis olusu kanaatimizce derslerin igerik, islenis ve amaglari yoniinden
alinmasi gereken mesafelerin oldugunu gostermektedir. Soruya verilen cevap-
lar alinan se¢meli din egitimi dersi degiskenine bagli olarak istatistiksel agidan
anlamli farklilik gostermistir.
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Tablo 14: Alinan Ders/Seg¢meli Din Egitimi Dersinde Kendimi Diger
Biitiin Derslerden Daha Mutlu ve Huzurlu Hissediyorum.

Ogrencinin Aldig; Se¢meli din egitimi dersinde kel’ldlm.I dlg.er biitiin Ki.
derslerden daha huzurlu ve mutlu hissediyorum.
Ders Toplam | Kare
Kaulmiyorum| Kararsizim | Kauliyorum
Temel Dini Bilgiler Frekans 16 32 41 89
(Islam I-1I) Yiizde 18,0% 36,0% 46,1% 100,0%
Hz. Muhammed’in| Frekans 4 40 49 93
Hayat Yiizde 4,3% 43,0% 52,7% 100,0% 0.003
Kuranot Keri Frekans 15 41 97 153 ’
AR T Yiigde | 9,8% 26,8% | 634% | 100,0%
Toplam Frekans 35 113 187 335
Yiizde 10,4% 33,7% 55,8% 100,0%

Ogrenciler segmeli din egitimi derslerinde kendimi diger derslerden daha
huzurlu ve mutlu hissediyorum goriisiine en yiiksek oranda (%63,4) Kur’an-1
Kerim dersinde katulmiglardir. Hz. Muhammed’in Hayat dersinde bu oran
%52,7’ye Temel dini bilgiler dersinde ise % 46,1’e diismektedir.

Ogrencinin Ders Igerigi ve Materyallerinden Memnuniyet Durumu

Tablo 15: Segmeli din egitimi dersinden kullandigimiz 6gretim
materyali (ders kitabi) yeterince ilgi ¢ekicidir.

Frekans Yiizde Birikimli Yiizde
Kaulmiyorum 38 11,2 11,2
Kararsizim 60 17,7 28,9
Katliyorum 241 71,1 100,0
Toplam 339 100,0
Yanit Vermeyen 1
Toplam 340

Tablo 15°deki veriler 6grencilerin derste kullanmis olduklari ders kitabin-
dan memnuniyet durumlarini gostermektedir. C)grencilerin %71,1’i ders ki-
tabindan memnun oldugunu belirtirken; % 11,2’lik bir oran olumsuz go-
riis bildirmis; % 17,7 ise kararsiz kalmistir. Ogrencilerin ders materyalinden
memnuniyet diizeyleri 6grencinin aldig1 derse gore farklilik géstermemis an-
cak okul tiirti degiskenine bagli olarak istatistiksel a¢idan anlamli olusmus-
tur.
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Tablo 16: Okul Tiirii Degiskenine Gére Ders Materyalinden
Memnuniyet Durumu.

Se¢meli din egitimi dersinden kullandigimiz 6gretim
Okul Tiira materyali (ders kitabi) yeterince ilgi ¢ekicidir. Total Ki-Kare
Katlmiyorum | Kararsizim |Katliyorum
Ortaokul | Frekans 14 25 141 180
Yiizde 7,8% 13,9% 78,3% 100,0%
Fen Lisesi | Frekans 7 6 13 26
Yiizde 26,9% 23,1% 50,0% 100,0%
Anadolu | Frekans 11 19 27 57 0.000
Lisesi Yiizde 19,3% 33,3% 47,4% 100,0% ’
Meslek | Frekans 6 10 60 76
Lisesi Yiizde 7,9% 13,2% 78,9% 100,0%
Toplam Frekans 38 60 241 339
Yiizde 11,2% 17,7% 71,1% 100,0%

Tablo 16'daki veriler fen lisesi ve Anadolu Lisesi 6grencilerinin ders kita-
bindan memnuniyet diizeyinin ortaokul ve meslek lisesi 6grencilerine oranla
daha disiik oldugunu géstermektedir. Ortaokul ve meslek lisesi 6grencilerin-
de memnuniyet orani %78,3 ve %78,9 iken fen lisesi ve Anadolu lisesinde
oran % 50 ve agagisina inmektedir. Bu durumu Anadolu ve fen lisesi 6grenci-
lerinin egitim materyali konusundaki kalite standartlarinin yiiksek olmast ile
agtklamak miimkiindiir. Bu durumun din egitimi aragtirmaci, planlayict ve
uygulayicilarina mesaji ise ok nettir: akademik standartlari yiiksek 6grenci ve
bireylere yonelik kalitede igerik ve igerik sunumuna sahip materyaller tiretil-

mesine ihtiyag vardir.

Tablo 17: Bu yil boyunca almig oldugum se¢meli din egitimi

dersindeki konular yeterince ilgi ¢ekici degildi.

Frekans Yiizde Birikimli Yiizde
Katlmiyorum 168 49,6 49,6
Kararsizim 93 27,4 77,0
Katliyorum 78 23,0 100,0
Toplam 339 100,0
Yanit Vermeyen 1
Toplam 340

Ogrencilerin ders iceriklerini yeterince ilgi ¢ekici bulup bulmadiklarini
belirlemeye yonelik soruya verdikleri cevaplar %49,6’lik bir memnuniyeti
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gostermistir. Ogrencilerin %23,0"1 ders igeriklerini yeterince ilgi ¢ekici bul-
mazken; %27,4’l kararsiz kalmigtr. Bu veriler dgrencilerin ilgisini ¢ekme
anlaminda ders iceriklerinin de yeterince basarili olamadig: seklinde yorumla-
nabilir. Zira her iki 6grenciden birisi ders igerigini tatmin edici bulmamugtir.
Bu memnuniyetsizlikte ders konularinin yaninda derslerin islenisi, konula-
rin sunulugu vb. faktorlerin de etkili oldugu distiniilse bile sonuglarin ders
veya okul tiiriine gore istatistiksel acidan anlamli farklilik olusturmamis olusu
onemli bir veridir. Ciinkii bu durum yetersiz diizeydeki memnuniyet orani-
nin okul, 6gretmen, 6grenci profili vb. acilardan farklilasmadiginy; dogrudan
konularin 6grenci ilgisini ¢ekecek bicimde secilip sunulmasi ile baglantli ol-
dugu gergegini giiclendirmektedir.

Ogrencilerin Se¢meli Dersten Elde Edilen Kazanimlara Dair Algilar

Tablo 18: Dinimle ilgili merak ettigim sorularin cevaplarini ve
ogrenmek istedigim konular1 segmeli din egitimi dersinde
o6grenme imkéani buldum.

Frekans | Yiizde | Birikimli Yiizde
Katilmiyorum 16 4,7 4,7
Kararsizim 54 15,9 20,6
Kauliyorum 269 79,4 100,0
Toplam 339 100,0
Yanit Vermeyen 1
Toplam 340

Tablo 18de 6grencilerin segmeli din ahlak ve degerler alani derslerinden
kazanimlarindan dinin bilgi boyutuna iliskin algi durumlari verilmektedir.
Ogrencilerin bityiik kismi (%79,4) derslerde dinleri ile ilgili merak ettikleri
sorularin cevaplarini ve 6grenmek istedikleri konulart 6grenme imkéni bul-
duklarini belirtmiglerdir. Derslerde merak ettigi sorularin cevaplarini ve konu-
lar1 6grenemedigini belirten 6grencilerin orani %4,7’de kalirken; kararsizlarin
orant %15,9 olmustur. Ogrencilerin yaklasik beste dérdiiniin olumlu gbriis
bildirmesini derslerin bilgi diizeyinde, biligsel alandaki bagsarisi acisindan
olumlu bir sonug olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ogrencilerin verdikleri
cevaplar sectikleri derse gore istatistiksel acidan anlamli sekilde farklilasmamusg;
kendilerini bu dersleri almaya yonlendiren etkenlere gore ise farklilagmigtur.
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Tablo 19: Ogrencileri dersi almaya yonlendiren sebep*dinimle ilgili
merak ettigim sorularin cevaplarini ve 6grenmek istedigim
konular1 6grenme imkani buldum.

Dinimle ilgili merak ettigim sorularin cevap-
Dersi alma larini ve 6grenmek istedigim konulart secmeli
A naya din egitimi dersinde 6grenme imkani buldum. Ki-
yonlendiren scbep Katilmiyorum|Kararsizim|Katiliyorum| Toplam| Kare
Kendi ilgi ve merakim |Frekans 4 26 207 237
Yiizde] 1,7% 11,0% 87,3%| 100,0%
Ailemin istegi Frekans 6 15 30 51
Yiizde] 11,8% 29,4% 58,8%]| 100,0%
Ogretmenlerimin Frekans 2 2 16 20
resvikd Yiizde] 10,0%  10,0%  80,0%| 100,0%
Cevremin veya arkadas- |Frekans 2 4 6 0,000
larimin tesvik etmesi Yiizde] 33,3% 66,7%]| 100,0%
Bilingli ve istekli bir ~ |Frekans 3 8 7 18
tercih degildi Yiizde 16,7%|  44,4%) 38,9%]| 100,0%)
Diger Frekans 1 1 5 7
Yiizde 14,3% 14,3% 71,4%| 100,0%
Toplam Frekans 16 54 269 339
Yiizde] 4,7%|  15,9% 79,4%| 100,0%

Ogrencilerin almis olduklari dersten dinin/dindarligin bilgi boyutuna ilis-
kin kazanimlarina dair algilari en yiiksek oranda (%87,3) kendi ilgi ve merak-
lart ile bu derslere yonelmeleri durumunda ger¢eklesmistir. Bunu %80,0 ile
ogretmenlerimin tegviki secenegi ortalamanin Gstiinde bir oranla takip eder-
ken; en diisiik oran %38,9 ile bilingli ve istekli bir tercih degildi secenegini
isaretleyen dgrencilerde goriilmistiir. Bu 6grencilerde kararsiz kalma (%44,4)
ve olumsuz goriis bildirme (%16,7) oranlari ortalamalarin ti¢ katundan faz-
ladir. Bu durum genel anlamda egitimde, 6zelde ise din egitim ogretiminde
cok temel bir ilkeyi dogrular niteliktedir: egitimin basarisi 6grencinin ilgi ve

merakini uyandirmaya, severek 6grenmesini saglamaya baglidir.

Tablo 20: Segmeli din egitimi dersi ibadetlerimi daha 6zenle

yapmama katkida bulundu.
Frekans  [Yiizde Birikimli Yiizde

Katilmiyorum 24 7,1 7,1
Kararsizim 61 18,0 25,1
Katiliyorum 253 74,9 100,0
Toplam 338 100,0

Yanit Vermeyen 2

Toplam 340
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Se¢meli derslerin ogrencilerde dinin ibadet boyutuna iligkin bir gelisme
saglayip saglamadigina iliskin soruya vermis olduklar: cevaplar biiyiik oranda
olumludur. Ogrencilerin % 74,9’u dersleri almis olusunun ibadetlerini daha
ozenle yapmasina katkida bulundugunu belirtmigtir. Olumsuz goriis bildiren-
lerin orani %7,1 olurken; kararsizlarin orani %18dir. Ogrencilerin cevaplari
almis olduklari derse gore istatistiksel acidan anlamli bir farklilik gostermez-
ken; dersi alirkenki beklenti durumu agisindan farklilasmistir.

Tablo 21: Dersi alirkenki beklenti*ibadetlerimi daha 6zenle

yapmama katkida bulundu.
Se¢meli din egitimi dersi ibadetlerimi
daha 6zenle yapmama katkida Ki
Dersi alirken beklenti bulundu. Toplam Kalr_e
Kaulmiyorum| Kararsizim [Katliyorum
Dinimi daha iyi Frekans 10 31 166 207
ogrenmemi saglayacak  |Yiizde 4,8%] 15,0%  80,2%[100,0%
Daha dindar bir insan  |[Frekans 1 6 3 10
olmami saglayacak Yiizde 10,0%  60,0%|  30,0%]100,0%
Daha ahlakli bir insan  |[Frekans 3 17 68 83
olmami saglayacak  \Yiizde 34%  193%  77.3%100.0%
Bir beklentim yoktu Frekans 8 6 8 22
Yiizde 36,4% 27,3% 36,4%100,0%
Diger Frekans 2 1 8 11
Yiizde 18,2% 9,1% 72,7%|100,0%
Toplam Frekans 24 61 253 338
Yiizde 7,1% 18,0% 74,9%)100,0%

Se¢meli din egitimi dersi ibadetlerimi daha 6zenle yapmama katkida bu-
lundu goriisiine en yiiksek (%80,2) diizeyde katilim, dersi dinimi daha iyi
ogrenmemi saglayacak beklentisi ile alan 6grencilerde gerceklesmistir. Daha
ahlaklr bir insan olma beklentisi ile dersi secen ogrencilerde (%77,3) de or-
talamanin (%74,9) tizerinde bir oran gergeklesmistir. Daha dindar bir insan
olma beklentisi ile dersi sectigini sdyleyen 6grencilerde ise en diisiik (%30,0)
oranin gerceklesmis olmast ilgingtir. Bu oran bir beklenti iginde olmadan dersi
secen Ogrencilerin oranindan (%36,4) da asagidadir. Bu sonucun olusmasinin
nedenini verilerimiz dahilinde kesin olarak belirlemek miimkiin olmasa da bu
ogrencilerin dindarliga dair beklentilerinin farkli ve yiiksek olmasinin bunda
etkili olma ihtimali g6z 6niinde bulundurulabilir.
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Tablo 22: Segmeli din egitimi dersi daha ahlakli bir insan olmama

katkida bulundu.
Frekans Yiizde Birikimli Yiizde

Katlmiyorum 18 5,3 5,3
Kararsizim 66 19,5 24,8
Katiliyorum 255 75,2 100,0
Toplam 339 100,0
Yanit Vermeyen 1
Toplam 340

Tablo 22'de 6grencilerin se¢meli din egitimi dersleri sayesinde ahlaki geli-
simlerinde olumlu yonde bir gelisim olup olmadigina yonelik algilarina iligkin
veriler sunulmustur. Dinin/dindarligin ahlaki boyutu olarak tanimlayabile-
cegimiz bu boyutta da dgrencilerin algilari olumlu yéndedir. Ogrencilerin
%75,2si dersin kendilerinin daha ahlakli bir insan olmasina katk: sagladigini
belirtmigtir. Olumsuz goriis bildirenlerin orani %5,3te kalirken; kararsiz ka-
lanlar %19,5 olmustur. Ogrencilerin goriisleri cinsiyet degiskenine gore ista-
tistiksel acidan anlamli sekilde farklilagmustir.

Tablo 23: Cinsiyet*Se¢meli din egitimi dersi daha ahlakl: bir insan

olmama katki yapt1.
Cinsiyet Se(;m.eli din egitimi dersi daha ahlakli bir Ki.
insan olmama katkida bulundu Toplam
Katlmiyorum | Kararsizim | Kauliyorum Kare
Erkek Frekans 12 51 141 204
Yizde 5,9% 25,0% 69,1% 100,0%
Kiz Frekans 6 15 114 135 0.004
Yiizde 4,4% 11,1% 84,4% 100,0%|
Toplam Frekans 18 66, 255 339
Yiizde 5,3%) 19,5% 75,2% 100,0%

Orneklemde yer alan kiz 6grenciler almis olduklart din egitimi dersinin

daha ahlakls bir insan olmalarina katk: yapug: gorisiine erkeklere gore daha
yiiksek oranda kaulmaktadirlar. Kiz 6grencilerde oran %84,4; erkeklerde ise
%069, 1 olarak ger¢eklesmistir. Olumsuz goriisler agisindan kiz ve erkek 6gren-
ciler arasinda 6nemli bir fark yokken; farkliligin daha ¢ok erkeklerde kararsiz
oraninin (%25,0) kizlara (%11,1) oranla ¢ok yiiksek olusundan kaynakland:-
g1 anlasilmakeadir.
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Tablo 24: Segmeli din egitimi dersinin zamanla diger derslerimdeki
basarimin yiikselmesine katki yapacagina inaniyorum.

Frekans Yiizde Birikimli Yiizde
Katlmiyorum 33 9,7 9,7
Kararsizim 99 29,2 38,9
Katiliyorum 207 61,1 100,0
Toplam 339 100,0
Yanit Vermeyen 1
Toplam 340

Insanda bilissel, duyussal, sosyal, ahlaki, psikomotor vb. gelisim alanlar
birbiri ile yakindan iligkilidir. Bu nedenle 6grencide inangtan ve dini deger-
lerden destek alan 6zdenetimi giiglendirmesi beklenen din egitimi derslerinin
ogrencinin farklr alanlardaki bagarisina da katki yapmasi beklenebilir. Tablo
24> gore ogrencilerin 6nemli kisminin (%61,1) almis olduklart se¢cmeli der-
sin onlarin diger derslerdeki basarilarina da katk: yapacag: yoniinde beklenti
icinde olduklari anlagilmaktadir. Derslerin kendi basarisinda boyle bir katkis
olacagina inanmadigini belirten 6grencilerin orant %9,7; kararsizlarin orani
ise %29,2 gerceklesmistir.

Segmeli Din Egitimi Dersinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin
Yanindaki Islevine Dair Ogrenci Algisi

Tablo 25: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde 6grenemedigim pek
¢ok seyi bu derste 6grendim.

Frekans Yiizde Birikimli Yiizde
Katlmiyorum 37 10,9 10,9
Kararsizim 85 25,1 36,1
Katliyorum 216 63,9 100,0
Toplam 338 100,0
Yanit Vermeyen 2
Toplam 340

Ogrencilere almis olduklari segmeli derslerde 6grendiklerinin pek ¢ogu-
nun DKAB dersinde 6grenemedikleri konulardan oldugu gériisiine katulma
durumlari sorulmustur. Ogrencilerden %63,9’u segmeli derste DKAB der-
sinde 6grenemedigi pek gok konuyu dgrendigini belirtmistir. Ogrencilerin
%10,9’una gore ise derste gormiis oldugu konular DKAB dersindekilerden
pek farkli degildir. %25,1’lik bir oranin kararsiz kalmis olmasi da goz 6niinde
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bulundurularak 6grencilerin 6nemli bir kisminin (yaklagik tigte bir) segme-
li derslerdeki konulari kendileri igin DKAB derslerinden yeterince farklr ve
orijinal gelmedigi anlagilmaktadir. Soruya verilen cevaplar ders tiiriine gore
anlamli bir farklilik géstermezken, sinif (p:0,004), okul (p: 0,001) ve yas (p:
0,005)degiskenine bagli olarak istatistiksel agidan anlamli gekilde farklilagmus-
tir. Aragtirmay1 gereksiz yere uzatmamak icin burada tiim bu farkliliklara ait
tablolara yer verilmemistir. Ancak {i¢ alanda da farklilik yas ve sinif degisken-
lerini de kapsayan ortaokul 6grencileri (5 sinif: %72,1 kauliyorum) ile lise
ogrencileri (dokuzuncu sinif: %54,7 katiliyorum) arasinda olusmugtur. Bu
durumda konularin lise 6grencileri icin ortaokul 6grencileri kadar cazip ve
tatmin edici olmadig1 anlagilmaktadir.

Tablo 26: Se¢meli din egitimi dersinde konular Din kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersinin tekrar: gibidir.

Frekans Yiizde Birikimli Yiizde
Kaulmiyorum 54 15,9 15,9
Kararsizim 92 27,1 43,1
Katliyorum 193 56,9 100,0
Toplam 339 100,0
Yanit Vermeyen 1
Toplam 340

Ogrencilere almis olduklart segmeli derslerdeki konularin DKAB dersin-
deki konularin tekrari gibi olup olmadigt sorulmustur. Ogrencilerin %156,9’u
konularin DKAB dersinin tekrari gibi oldugunu belirtirken; %15,9’u konu-
larin DKAB dersindeki konularin tekrari gibi algilanamayacagini belirtmistir.
Ogrencilerin %27,1’i ise kararsiz kalmistir. Verileri derslerin DKAB dersi agi-
sindan tekrar imkini vermesi agisindan olumlu yorumlamak miimkiin olsa
da bu durum derslerin kendilerine has amaglari ger¢eklestirme noktasindaki
yeterliligi agisindan sorunlu gériilmektedir. Goriislerin; alinan ders, sinif ve
okul gibi degiskenler acisindan farklilik gostermemis olusu bu kanaatin tiim
dersler icin gegerli oldugunu gostermektedir. Kur'an-1 Kerim dersi i¢in bile
benzer sonucun olugmasi derslerin igerikleri ile birlikte sunumda da problem-
ler oldugu kanaatini giiclendirmektedir.

Sonug ve Oneriler

Tirkiyede okullarda din egitim ve dgretimi ¢ogu zaman varlik-yokluk
nokta-i nazarindan tartismalara konu edildigi icin var olanin kalitesinin ge-
listirilmesine yonelik ¢alismalar bu tartismalarin golgesinde kalmugtir. Oysa
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hilihazirda din egitim-6gretimi adina 6rgiin genel egitimde sahip olunan
imkénlar din egitimcilerine yeni bir sorumluluk ytiklemektedir: Din egitim-
ogretiminin kalitesini bu imkandan yararlanan herkes icin en iyi diizeye ¢i1-
karmak, heniiz yararlanmayanlari da yararlanma istegi duyar hale getirmek.
Bu ise ancak mevut siirelerin isleyisini anlama, agiklama ve yararlanilabilecek
yeni yontem ve materyalleri aramakla gerceklesebilir. Bu baglamda ¢aligmamiz
se¢meli din, ahlak ve degerler alani derslerinin ilk uygulandig: yil itibariyle
ogrenciler tarafindan nasil algilandigini anlama amaciyla gergeklestirilmistir.
Calisma sonucunda hipotezlerin dogrulanma durumu, ulagilan sonuglar ve
derslerin iyilestirilmesine yonelik oneriler asagida sunulmustur.

Din, ahlak ve degerler alan1 se¢meli derslerini alan 6grencilerin ailelerinin
gelir ve egitim durumlari orta diizeyde yogunlasmaktadir. Ogrencilerin ailele-
rinin gelir ve egitim durumu ile din, ahlak ve degerler se¢meli derslerine kars
tutumlari arasinda istatistiksel agidan anlamli farkliliklar olugsmamaktadir.

C)grenciler din, ahlak ve degerler alani se¢meli derslerini biiyiik oranda
kendi ilgi ve istekleri dogrultusunda se¢miglerdir. Aile yonlendirmesi yaklagik
yedide bir oraninda ger¢eklesirken ¢evre ve 6gretmenlerin yonlendirmesi ve
bilingsiz tercih orani oldukea diisiiktiir. Yapilan kargilastirmali analizler akade-
mik bagari diizeyi yiiksek okullarda 6grenim géren 6grencilerin dersleri kendi
ilgisi dogrultusunda tercih etme oraninin diger okullardan daha yiiksek oldu-
gunu gostermistir. Bu sonuglar 6grencilerin biyiik cogunlugunun dersleri ai-
lelerinin yonlendirmesi ile sectigi yoniindeki hipotezimizin dogrulanmadigini
gostermekeedir.

Se¢meli dersleri alan 6grencilerin yarisindan fazlast yaz Kur’an kursuna ya
hi¢ gitmeyen ya da diizenli devam etmeyen 6grencilerdir. Ayrica dersleri alan
ogrencilerin ancak yirmide biri ilerde ilahiyat alani ile ilgili bir meslekte ¢alis-
may1 disiinmektedir. Bu durumun 6grencilerin bir yandan modern hayat ve
bu hayatn gerektirdigi ekonomik faaliyetleri yiiriitiirken bunu kendi inang ve
geleneginden kopmadan yapma arzularini ve derslerin bu baglamda gordiigii
islevi gosterdigi kanaatindeyiz.

Bir yillik 6grenim siiresi sonucunda &grencilerin derslerden ve ders ige-
riklerinden memnuniyet durumlari dersi kendi ilgi ve meraki dogrultusunda
tercih etme ve dersten beklentilerdeki oranlardan daha asagida gergeklesmek-
tedir. Bir sonraki yilda ayni dersleri alma istegi de ayni sekilde diistikeiir. Almig
oldugu se¢meli ders yerine bagka bir ders almis olmay: isteme diizeyi ise ol-
dukea yiiksektir. Sonuglar 6grencilerin bir yillik tecriibenin ardindan segmeli
derslere karst ilgilerinin azaldig1 yoniindeki hipotezimizi dogrulamaktadir. Bu
durum derslerin, igerik ve islenis acisindan Ggrencileri yeterince tatmin ede-
medigini gostermektedir.
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Ogrencileri dersleri almaya yonlendiren faktorler ile dersten memnuniyet
diizeyleri arasinda iligki belirlenmemistir. Ogrencinin devam ettigi okul tiirii-
niin derslerden memnuniyet diizeyini etkiledigi ydniindeki hipotezimiz ise iki
agidan dogrulanmugtir: (i) Fen ve Anadolu lisesindeki 6grenciler ders mater-
yallerini diger okullara gére daha yetersiz bulmaktadir, (ii) lise 6grencileri ders
iceriklerinin ilgi ¢ekicilik ve orijinalligi konusunda ortaokul 6grencilerine gére
daha negatiftirler. Bu sonuglari Kur’an-1 Kerim dersini alan her alt1 6grenciden
birisinin yilsonunda Kur’an okumay1 bilmedigi sonucu ile birlestirdigimizde
derslerin her akademik diizeyde 6grenci i¢in daha doyurucu ve verimli islen-
mesini saglayacak hale getirilmesi icin icerik, materyal, etkinlik ve egitimci
yoniinden iyilestirmelere ihtiyag oldugunu séylemek uygun olacakur.

Dersleri tercih ederken 6grencilerin beklentileri daha ¢ok dinin bilgi ve
ahlak boyutlarina yoneliktir. Ogrencilerin biiyiik kismi dinini daha iyi 6gren-
me beklentisi i¢inde dersleri secerken, diger yiiksek bir oran ahlaki yénden
gelisim beklentisidir. Daha dindar bir insan olmak beklentisi ise ¢ok diisiik
oranda gerceklesmistir. Bir yillik egitim sonunda ise 6grenciler derslerin ken-
dilerini dinin bilgi, ibadet ve ahlak boyutlarinda gelistirdigi goriisiine yiiksek
oranda katulmaktadirlar. Derslerin kendilerinde sagladigi gelisimin onlarin di-
ger derslerine de olumlu katki yapacagini ditsinmektedirler.

Ogrencilerin biiyiik kismi DKAB dersinde 6grenme imkini bulamadig
konulart bu derste 6grenme imkani buldugunu belirtmistir. Ancak bu oran
lise 6grencilerinde ciddi oranda diisiis gostermektedir. Ayni zamanda 6grenci-
lerin biiyiik kismi derslerin DKAB’in tekrari oldugu goriisiine katulmakeadir.
Sonuglar “6grencilerin derslerin igeriklerini - DKAB dersi ile karsilagtirdik-
larinda — yeterince orijinal bulmadiklart” yoniindeki hipotezimizin kismen
dogrulandigint gdstermekeedir. Bu durum derslerin kendilerine has amag-
lar1 gergeklestirme noktasindaki yeterliligi agisindan sorunlu goriilmektedir.
Konu ve igleniglerin 6zellikle lise 6grencileri icin cazip ve tatmin edici sekilde
diizenlenmesi, sunulmasi gerektigi anlagilmaktadir.

Arastirma konumuza iliskin olarak daha kapsamli ve kargilastirilabilir so-
nuglara ulagilmast icin farkli 6rneklemler {izerinde benzer nicel calismalarin
yapilmast yararli olacaktir. Ayni zamanda se¢meli derslerin islenis stireclerinin
gelistirilmesine, gorsel ve isitsel materyallerin derslerde kullanilmasina; 6gren-
ci merkezli etkinliklerle derslerin verimliliginin artirilmasina yonelik deneysel
ve nitel ¢alismalarin yapilmasi gerekli goriilen bir diger husustur. Boylelik-
le veli ve 6grencilerimize din egitim-6gretimi adina énemli bir imkan sunan
derslerin hakkinin verilmesi miimkiin olabilecektir.
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oz

Bu arastirmada Din Kiiltiirii ve Ablak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin dgretme
stillerine sahip olma durumlarinin tespit edilmesi, ¢esitli degiskenlere (cinsiyet, mes-
lekteki kidem ve mezun olunan lisans programi) gore degerlendirilmesi amaglan-
magter. Arastirma, betimsel aragtirma desenlerinden tarama modelinde yapilmistr.
Aragtirmanin orneklemini, 2012-2013 egitim- igretim Diyarbaksr ili Sur, Baglar,
Kayapinar ve Yenisehir ilgelerinde gorev yapan Din Kiiltiirii ve Ablak Bilgisi dersi
ogretmenleri olugturmaktadsr. Aragtirma verileri bilgi formu ve dgretme stilleri ol-
cegi formu ile toplanmastrr. Elde edilen bulgulardan, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersi ogretmenlerinin ogretme siirecinde daha ¢ok uzman ve temsilci dgretme stil-
lerine sahip oldugu, bununla yanisira diger ogretme stillerine orta diizeyde sahip
olduklar: belirlenmistir.

Anabtar Kelimeler: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi igretmeni, ogretme
stilleri, Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi dersi, Din Ogretimi.

ABSTRACT
Teaching Styles of Religion and Morals Teachers
(The Sample of Diyarbakar)

In this study it is aimed to identify whether religion and morals teachers have
teaching styles and evaluation of the state according to different variables (gender,
tenure, undergraduate program). The survey is conducted via the use of scanning
method among the other scientific researching methodology. The sample of the
study consists of religion and morals teachers of Diyarbakzr city center, Sur, Baglar,
Kayapinar and Yenisehir districts in 2012-13 educational year. Data collection is
performed by the utilization of teaching styles form. The results of the study indicate
that religion and morals teachers dominantly prefer expert and representative
teaching styles and they have intermediate teaching styles.

Keywords: Religion and morals teacher, teaching styles, Religion and morals
lesson, Religious education

* Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Kiilciirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi
Béliimii. e-mail: mucahitarpaci@hotmail.com
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Giris

Ogrencilerde 6grenme yasanti gesitliligini saglama bakimindan siniftaki
en 6nemli kisi 6gretmendir ve bir sinifta siiregelen seylerin ¢ogu dogrudan
veya dolaylt olarak 6gretmenle ilgilidir'. Ogretme-6grenme siirecinde, Gnem-
li bir faktér olan 6gretmenin tutum ve davranglari 6gretim siirecini etkiler.
Bu agidan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmeninin ders ortamindaki
tutum ve davranislarini, kullandigt 6gretim yéntemlerini, 6grencilerle etkile-
simlerini belirleyen 6gretme stilleri, 6grencilerin dini bilgileri 6grenmesinde
en 6nemli faktorlerdendir. Din 6gretimi acisindan farkli 6grenme stillerine
sahip olan 6grencilerin 6grenim hayat boyunca farkli yontem ve tekniklere
kullanilarak 6gretilmesi ve bu 6gretimin sonuglarinin farkli degerlendirilmesi
gerekir. Ancak Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi derslerinde 6gretmenler, farkls
ogrenme Ozellikleri olan dgrencilere ayn1 ydntemleri kullanarak ders islemekte
ve onlari ayni yontemlerle degerlendirmektedir. Ayrica Din Kiiltiirti ve Ahlak
Bilgisi dersi 6gretmenleri, kendi 6gretme stilini de goz ardi etmekeedir. Farkls
ogretme stillerine sahip Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin,
kendi 6gretme stillerinin farkinda olmasi, 6grenmeyi daha etkili, kalici ve sii-
rekli kilacakur. Cinkii okul, sinif, program, materyal vb. tiim diger faktorler
ogretmene gore sekillenmektedir.

Ogretmenin bagarilt olabilmesi igin bir takim yeterliklere sahip olmast ge-
rekmektedir. Bu yeterlikler Milli Egitim Bakanlig: tarafindan belirlenmistir.
Milli Egitim Bakanligi, YOK ile isbirligi icerisinde 6gretmen yeterliklerini
belirlemistir. Belirlenen genel yeterlikler 17 Nisan 2006 tarihinde yirtirlage
girmis ve 2590 sayili Tebligler Dergisi'nde yayimlanmistir. Genel yeterlikler
alt1 ana yeterlik, 31 alt yeterlik ve 233 performans gostergesinden olusmak-
tadir. Kisisel ve mesleki degerler- mesleki gelisim, 6grenciyi tanima, 6grenme
ve dgretme siireci, 6grenmeyi, gelisimi izleme ve degerlendirme, okul aile top-
lum iligkileri, program ve icerik bilgisi 6gretmenlik meslegi ana yeterlikleri
olarak belirlenmistir’. Daha sonra MEB tarafindan 6zel alan yeterlikleri belir-
lenmis ve Bakanligin 25 Temmuz 2008 tarih ve 2391 sayili onayz ile yiiriirlige
konulmustur. Ogretimi planlama, diizenleme ve degerlendirme, din olgusu,
inang, ibadet, ahlak ve degerler, meslek 6gretmenlerinin 6zel alan yeterlikle-
ri olarak belirlenmistir. Ancak bu yeterliklerin sinif icerisinde sergilenmesi,
ogretmenin sahip oldugu 6gretme aligkanlik ve davraniglart arasinda siki bir
bag bulunmaktadir. Dolayisiyla 6grenme siirecindeki basarida etkili ve isteni-

1 Akt Siinbiil, A. Murat, “Ogretmen Niteligi ve Gelistirilmesi”, Egitim Yonetimi Dergisi,
1996,S. 4, 5.597-608.

2 MEB, Ogretmen Yeterlikleri: Ogrermenlik Meslegi Genel ve Ozel Alan Yeterlikleri, Devlet
kitaplari Ankara 2008.
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len 6gretmen 6zellikleri 6gretme stillerine gore degisiklik gosterebilmektedir.
Ornegin temsilci 6gretme stiline sahip bir 6gretmen otoriter 6gretme stilinin
baskin oldugu bir 6gretmenden daha farkli 6gretmen 6zelliklerine sahip olabi-
lir veya ayni1 6zellikleri farkli davraniglarla yansitabilir. Bu bakimdan 6gretme
stilleri sinif ortaminda 6gretmenlik mesleginin icrasinda ve 6grenme siirecinin
bagsarili olmasinda dikkate alinmasi gereken bir unsurdur.

Ogretme stili kavrami, egitim literatiiriinde sik¢a kullanilan kavramlardan
biridir. Aragtirmacilar tarafindan 6gretme stili ile ilgili farkli tanimlamalar ya-
pimustr. Fischer ve Fischer® 6gretme stilini, bir 6gretmenin 6gretim siirecinde
benimsedigi ve tutarli olarak sergiledigi 6gretime yonelik davranislar olarak
tanimlamustir. Cross* 8gretme stilini, her 8gretmenin kendine has bilgiyi top-
lama, organize etme, doniistiirme ve dgretim sekli olarak tanimlar. Dunn ve
Dunn’ dgretme stilini, 6gretmenlerin 6gretim programlarina, yontemlerine,
ogretim ortamlarina ve kullandiklar: arag-gereclere karst tutumlari olarak ta-
nimlamiglardir. Conti® (1985)’ye gore 8gretme stili, bir gretmenin israrla de-
vam ettirdigi kendine has 6gretim seklidir. Heimlich ve Norland” tarafindan
ogretme stili, 6gretmenlerin gretime iligkin sahip olduklar: inang ve degerleri
ile 6grenme-6gretme siirecindeki davraniglarini biitiinlestirme ¢abasi olarak
tanimlamistir. Ogretme stilleri, 6gretme-6grenme ortaminda égretmenlerin
ogrencilere bilgiyi nasil sundugu, 6grencilerle nasil etkilesimde bulundu-
gu, ogrencileri nasil sosyallestirdigine iliskin 6gretimsel davraniglarini igerir®
Grasha'ya’ gore 8gretme stili, 6gretmenin sinif ortamindaki davraniglarinin,
performansinin, inanglarinin, ihtiyaglarinin ve pedagoji hakkindaki bilgileri-
nin 6zel bir goriintistidiir. Yine ayni yazara gore 6grenme stili 6gretmenlerin
ogrencilerle olan egitim dgretim ve 6grenme etkilesimleri siirecinde siirekli ve
tutarl: olarak gosterdikleri davraniglardir.

3 Fischer, Barbara Bree, Fischer, Louis, “Styles in Teaching and Learning”, Educational Lea-
dership, 1979, 36(4), s. 245-254.

4 Akt. Heimlich, Joe E.; Norland, Emmalou, “Teaching Style: Where Are We Now?”. New
Directions for Adult ve Continuing Education, Spring 2002 (93), s.17. Ebscohost veri
tabanindan 11/07/2013 tarihinde ulagilmugtir.

5 Dunn,Rita, Dunn, Kenneth, “Learning Styles / Teaching Styles: Should They... Can
They... Be Matched?” Educational Leadership, 1979 36 (4), s. 238.

6 Conti, G.J., “The Relationship Between Teaching Style and Adult Student Learning”,
Adulr Education Quarterly. 1985 35(4), 5.220-228.

Heimlich, Joe E vd., agm.

8 Uredi, Liith, Qredi, Isil, Sinif Ogretmenlerinin Tercih Ettikleri Ogretim Stillerinin Yorda-
yicist Olarak Ogretmenlik Meslegine Iliskin Algilari. Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, 3(2), 2007 Aralik, s.133-144.

9 Grasha, A. E Teaching With Style. San Bernadino: Alliance Publishers 2002.
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Stil bir 6gretmenin ne oldugu ise, bu durumda ne kadar 6gretmen varsa o
kadar da stil olmalidir. Sistematik olarak stil, bir 6gretmenin yapuklarini ve
yapmadiklarini ifade eder'’.

Ogretme stili ile 6gretmenin davranislarinda sergiledigi egilimler ve sii-
reklilik arz eden eylemler ifade edilmektedir. Ogretmenin birey olarak kim
oldugu degil, onun 6gretirken 6grencilere nasil davrandig kastedilmektedir'.
Ogretmenin mesleki yoniinii olusturan hususlar; nasil sorular sordugu, ses
tonunu nasil kullandigi, 6grencilere nasil hitap ettigi, 6grencileri nasil deger-
lendirdigi, nasil sinav yaptgi, derse nasil bagladigi, hangi araclart kullandigy,
bilgiyi nasil aktardig1, sorunlari nasil ¢6zdiigii vb. durumlara isaret edilmekte-
dir. Bu davranislar ve aligkanliklar 6gretmenlerin 6zel yagamini degil 6gretim
ortamindaki yasamu ile ilgili ve gozlenebilir eylemlerdir. Eger stil bir 6gretmeni
tanimlayan, mesleki kimligi ortaya koyan bir 6zellik ise, bu durumda ne kadar
ogretmen varsa potansiyel olarak o kadar da stil olmalidir. Sistematik anlamda
stil, bir 6gretmenin ne yaptugt ya da ne yapmadigidir'?. Heimlich ve Norland"
bazi bilim adamlarinin 8gretme stilini, 6gretme yéntemi ya da 6gretme tekni-
gi ile es anlamli olarak kullandigina dikkat cekmiglerdir. Baz1 aragtirmacilar ise
bu kavrami 6gretme davranist yerine kullanmaktadir ve egitimcilerin 6gretme
davraniglari ile 6gretme inanclari arasinda bir kavram olarak diisiinmektedir-
ler. Bazilari, egitimcinin ozellikle icerik degistiginde stirdtirdtigii egitim etkin-
liklerindeki kalict 6zellikler, bazilart ise veriyi diizenlemenin, toplamanin ve
anlaml: bilgiye aktarmanin belirgin yollar1 olarak tanimlamaktadirlar.

Grasha'* 8gretme stillerini 6gretmenlerin siniftaki dinamik yapilarini gos-
teren bir denklemin yarist olarak goriir. Siniftaki tiim yapiy1 izah edebilmek
icin 6gretmenin hazir bulunuslugu ve karsilastigr 6grencinin niteligi ve do-
gal yapisinin yani 6grenme stillerinin bilinmesi gerekir. Ogretmenin kendi
ogrenme stilini bilmesi ve bunun farkinda olmasi ona égretme ve 6grenme
ve degerlendirme siireci agisindan neler kazandirabilir? Ogretmenlerin kendi
ogretme bicimlerini bilmesi ve 6zelliklerinin farkinda olmasi kendilerinin 6g-
retme 6zellik ve durumlarini daha iyi anlamalarina neden olabilir®.

10 Grasha, A. E age.,s. 1.

11 Hyman, R., Rosoff, B.,“Matching Learning and Teaching Styles: The Jug and What's in
I¢”, Theory Into Practice, Matching Teaching and Learning Styles, 1984 23(1), 35-43. s. 36.

12 Grasha, A. E age.,s. 1.

13 Heimlich, Joe E vd., agm.

14 Grasha, A. E, Teaching with Style: a Practical Guide to Enhancing Learning by Unders-
tanding Teaching and Learning Styles. San Bernardino, CA: Alliance Publishers 1996.

15 Bilgin, ibrahim, Bahar, Mehmet., “Sinif Ogretmenlerinin Ogretme ve Ogrenme Stilleri
Arasindaki liskinin Incelenmesi”. Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 2008 28(1), 19-38.
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Arastirmacilarin dgretmenlerin 6gretme siirecindeki davraniglarina ilis-
kin olarak yapuklari gozlemler, 6gretim stiline iligkin farkli siniflandirmalar:
ortaya ¢ikarmustir. Bu caligmada kullanilan Grasha'® tarafindan tanimlanan
ogretme stilleri gretmen davraniglarini temel alarak olusturdugu modelinde
ogretim stillerini; uzman [expert], otoriter [formal authority], kisise] model
[personal model], kolaylastirici/yol gosterici [facilitator] ve temsilci [delaga-
tor] olmak tizere bes kategoriye ayirmugtir. Bu kategorilere iligkin 6zellikleri de
su sekilde belirtmistir'”:

Uzman: Uzman égretmenler, dgrencilerin ihtiyag duyduklar: bilgilere ve
uzmanliga sahiptirler. Ogrencilere yeterliliklerini kabul ettirmek igin mey-
dan okuyucu davranslar sergileyerek bir uzman statiisii saglamaya calisirlar.
Gergek olay, durum ve kaynaklardan yola ¢ikarak dgrencilere yol gosterir,
rehberlik eder ve onlari yonlendirir. Ogrenimi ne zaman ve nasil destekleye-
ceklerine kendileri karar verirler. Bu nedenle igerik, materyaller, fiziki ortam
ve dgrencilerin 6grenme 6zellikleri arasindaki iligkileri gozden gegirirler. Bir
uzman olarak 6grencilere ayrintli bilgiler vererek sik stk 6grencilerin celiskiye
diismelerine yol acacak durumlar yaratrlar. Buradaki amag; 6grencilerin yet-
kinlik seviyelerini yiikselemektir. Bilgi aktarimi ve 6grencinin derse iyi ha-
zirlanmasini saglamakla ilgilenirler. Ayrica, uzman 6gretmenler dgrencilerin
sorularina daha 6nce var olan yontemlerle cevap vermeyebilirler. Uygulamada
geleneksel 6gretmen merkezli sinif siireci baskindir

Otoriter: Otoriter 6gretmenler, kendi alan bilgileri sayesinde 6grencilerden
daha st bir seviyeye sahiptirler. Resmi 6rgiitsel rollere sahip olduklar icin
ogrenciler arasinda belli bir statiiye sahiptirler. Otorite 6gretmenler 6grencilere
pozitif ve negatif geribildirim verirler, beklenen davraniglari ve uyulmasi ge-
reken kurallart agiklarlar. Belirtilen kurallarin yerine getirilip getirilmedigini
kontrol ederler. Ayrica, bu stile sahip 6gretmenler dogru ve kabul edilebi-
lir standartlardan yola ¢ikarak &grencilere rehberlik ederek onlari yonlendi-
ritler. Bu 6gretmenler, 6grencileri yonlendirirken kati olabilirler; bu tutum
ogrencileri olumsuz bir sekilde etkileyebilir. Geleneksel 6gretmen merkezli
sinif siireci baskindir.

Kigisel Model: Kisisel model 6gretmenler, kisisel model olarak diistinii-
len 6rnekleri izlemeyi temel alirlar. Ogrencilere nasil diisiiniip davranacak-

16 Grasha, a.g.e..

17 Grasha, A. E, Teaching with Style: a Practical Guide to Enhancing Learning by Understan-
ding Teaching and Learning Styles. San Bernardino, CA: Alliance Publishers 1996., Gras-
ha, A.E (), “A Matter Of Style: The Teacher As Expert, Formal Authority, Personal Model,
Facilitator and Delegator, College Teaching, 1994 42(4), 12-20., Grasha, A.E,“Teaching
With Style: The Integration Of Teaching and Learning Styles In The Classroom”, Social
Studies, 94(4), 179-187.
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larina iliskin 6rnek alabilecekleri bir prototip sunarlar. Ogrencilere, kendi
yaklagimlarini izlemeleri ve bunlari anlamaya ¢aligmalar: icin yol gosterirler.
Ogrencilere kendilerini kisisel bir model olarak géstererek, onlardan kendile-
rini gozlemlemesini isterler. Boylelikle 6grencileri kendi gosterdigi davranisla-
r1 taklit etmeye tegvik ederler. Ogrencilerin oncelikli amaglari gozlem yapmak
ve bu gozlemi takip etmektir. Bu amaglar 6gretmenlerin 6grencilerle birlikte
calismast ve onlara yol gostermesi ile gerceklestirilebilir. Ogrenciler bu beklen-
tileri gerceklestirebilecek diizeyde olmadiklari zaman kendilerini yetersiz his-
sedebilirler. Bu nedenle, sinif siirecinde 6gretmenin rehberlik ve danigmanlik

ozellikleri baskindir.

Yol Gésterici: Yol gosterici 6gretmenler, esnek bir sekilde 6grencilerin bi-
reysel ihtiyaclarini ve hedeflerini anlamaya calisirlar. Ogretmen-6grenci etki-
lesiminde kisisel dogalligr vurgularlar. Ogrencilere dogrudan sorular sorarak,
segenekler sunar ve onlara ¢esitli davranig sekilleri arasinda se¢im yapmada
kullanabilecekleri kriterleri gostererek onlara rehberlik ederek yonlendirir-
ler. Igerik, amag ve stratejileri 6grencilerin zelliklerine uygun hale getirmeye
calisirlar. Bu stilin en dnemli gorevi 6grencilerin diistinme kapasitesini gelis-
tirerek bagimsiz davranmalarini ve kendi 6grenimleri icin sorumluluk alma-
larini saglamaktir. Ogretmenler danismanlik yapacagi bir projede 6grencilerle
birlikte calisarak miimkiin oldugu kadar onlara rehberlik etmeye, destek ver-
meye ve onlari cesaretlendirmeye gaba gosterirler. Ogrencilerin kaygilarini
dinler ve onlarin kaygilanmalarina neden olan durumlari anlamadan herhan-
gi bir yargida bulunmaktan kacinirlar. Bu tarz 6gretme stiline sahip 6gret-
menler 6grencilerine kendi kararlarini alma imkanini vererek sinif ici disiplini
saglamaya,bazi 6grencilerin agir1 hareketlerini 6nlemeye, pozitif ve destekle-
yici bir tslup kullanarak 6grencilerin becerilerini gelistirmeye caligirlar. Bu
ogretmenlerin en 6nemli amacy; 6grencilerin bagimsiz hareket edebilme, gi-
risimde bulunabilme ve sorumluluk alabilme kapasitelerini gelistirmektir. Bu
ogretme stilinde isbirlik¢i ve 6grenci merkezli bir sinif siireci baskindir

Temsilci: Temsilci 6gretmenler, bir yandan ogrencilerin bagimsiz bir
sekilde hareket edebilmeleri, 6zerk bir sekilde calisabilmeleri icin onlarin ka-
pasitelerini gelistirmeye calisirken diger yandan da onlart sorumluluk almaya
ve girisimde bulunmaya tesvik ederler. Ogrenciler bagimsiz olarak projelerde
veya 6zerk takimlarda galisirlar. Ogretmenler bir arastirmaci gibi 6grencilerde
var olan istegi ortaya ¢ikartmaya calisirlar. Ayrica, 6gretmenler, 6grenci her-
hangi bir girisimde bulunurken veya herhangi bir 6dev yaparken onun so-
rularini cevaplayan ve yapuklarini degerlendiren kaynak kisi konumundadir.
Bu siirecte 6grenciler kendilerini bagimsiz 6grenenler olarak goriirler, ancak
ogrencilerin bagimsiz ¢aligma icin hazir olmayislart onlarda kaygiya neden
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olabilir. Sinif siirecinde 6grenci merkezli bagimsiz grup ve bireysel 6grenme

etkinlikleri baskindur.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi, yapisi geregi ¢ok fazla soyut bilgi,
kavram ve ilke igerir. Bu bilgiler 6grenciler icin anlamli hale getirilmedikge,
bilgiler hatirlama diizeyinde 6grenilecek yani ezberlenecek ve muhtemelen
kisa bir siire sonra da unutulacakur. Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi derslerinde
ogrencilere bilgilerin ezberletildigi ve stirekli bilgi yiiklendigi sikayetleri dikka-
te alindiginda, 6grencilerin her birinin farkli 6grenme stillerine sahip olmasi
daha da 6nemli hale gelmektedir. Her 6grenci farkl: sekilde 6grenmekte, bazi
ogrenciler, kii¢iik grup tartismalariyla, bazilart kendi kendine aragtirarak, ba-
zilar1 ise arkadaglariyla birlikte bir proje tireterek bilgileri daha kolay 6grenip,
daha iyi anlayabilirler. Ogretmenin de 6gretme stilini 6grencilerin ilgi, ihtiya¢
ve yeteneklerindeki farkliliklari belirleyip bunlari géz oniinde bulundurarak
ogretimi gergeklestirmesi gerekmekeedir. Yapilandirmact 6grenme yaklagimini
temele alan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programi da bunu gerektirmektedir.
Ogretmen bilgiyi aktaran degil, 6grencinin bilgiyi 6grenmesine, yapilandir-
masina rehberlik eden bir rol model, 6grenci ise bilgiyi yasant sonucu stire-
ce aktif katilimla yapilandiran bir rol almaya baslamistir. Ogretmen, 6grenci
merkezli bir 6gretim yaklagimini benimsemeli ve 6gretimi gergeklestirirken
ogrencilerin bireysel farkliliklarini g6z 6niinde bulundurmalidur.

Grasha tarafindan gelistirilen Ogretme Stili Modeli'ni temele alindiginda;
yeni 8gretim programina gore; 6gretmenlerin uzman/otoriter ve kisisel mo-
del/uzman/otoriter stil gruplar: yerine; yol gosterici/kisisel model/uzman ve
temsilci/yol gosterici/uzman gruplarini tercih etmesi gerekmektedir. Ciinkii
uzman/otoriter ve kisisel model/uzman/otoriter stil gruplari 6gretmen mer-
kezli 6gretim yaklagimlarini benimserken; yol gosterici/kisisel model/uzman
ve temsilci/yol gosterici/uzman gruplar ise 8grenci merkezli 6gretim yakla-
stmlarint benimserler.

Ogretme stili arastirmalart 6gretmenlerin 6gretim becerilerinin ve kisisel
ozelliklerinin farkinda olmalart agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Clinki
ogretmenin Ggretim esnasinda nasil 6gretecegini; 6gretirken hangi yontem-
leri kullanacagini, sinifinda 6grencileriyle nasil bir etkilesim kuracagini, sinif
yonetimini nasil organize edecegini 6gretmenin 6gretme stili sekillendirir. Bu
ylizden ogretme siireci i¢inde 8gretme stili kapsamli ve énemli bir kavram-
dir. Ayrica, dgretme stili bilgisi, 6gretmenlerin 6gretimin mantgint daha iyi
kavramalarina, ¢esitli gretim yollari i¢inde kendilerine en uygun olanini seg-
melerine ve kendi 6gretim stillerinin gliglii ve zayif yonlerini tespit etmelerine
firsat tanur.

hip olma diizeylerinin incelenmesinin, 6gretim stili tercihlerini etkileyen fak-
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torlerin belirlenmesinin ve 6gretmen yetistirme programlarinin ¢agdas egitim
anlayisinin gerektirdigi nitelik ve stillere sahip 6gretmenler yetistirme agisin-
dan etkililiginin degerlendirilmesinin bu alanda ihtiya¢ duyulan ¢aligmalar
oldugu distiniilmektedir'®. Bu baglamda Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersi
ogretmenlerinin 6gretme stili ile ilgili arastirmalarin yapilmasi oldukga 6nem-
lidir. Literatiir incelendiginde, yurt disinda yapilan ¢alismalarda 6gretme stil-
leri ile ilgili ok sayida arastirma oldugu ancak Tiirkiyede dgretme stilleri ile
ilgili aragtirmalarin sayisinin az oldugu ve bu arasurmalarin da genellikle fen
bilimleri, bilgisayar, yabanct dil alanlarinda’ yapildig1 goriilmektedir. Din
Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin mesleki, 6zel alan yeterlikleri,
oz yeterlikleri ve nitelikleri ile ilgili alanda yapilmis ¢alismalar incelendigin-
de, 6gretme stilleri ile ilgili bir bulgu ve degerlendirmeye rastlanmamugtir®

18 Uredi, Liitfi, Uredi, Is1l, agm., s.143.

19 Bilgin, Ibrahim, Bahar, Mehmet, Sinif Ogretmenlerinin Ogretme ve Ogrenme Stilleri
Arasindaki [liskinin Incelenmesi. Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 28(1), 19-38., Bilgin, i,
Uzuntiryaki, E. ve Geban, O., “Kimya Ogretmenlerinin Ogretim Yaklagimlarinin Lise 1
ve 2. Siif Ogrencilerinin Kimya Dersi Basarilarina ve Tutumlarina Etkisinin Incelenme-
si”, V. Ulusal Fen Bilimleri ve Matematik Egitimi Kongresi, Ankara Eyliil, 2002., Karatas,
E. Bilgisayara Giris Dersini Veren Ogretmeq!erin Ogretme Stilleri ile Dersi Alan Ogrenci-
lerin Ogrenme Stillerinin Eslestirilmesinin Ogrenci Basarist Uzerindeki Etkisi. Yayimlan-
mamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara: 2004, Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii.,
Uredi, L. ve Uredi,I, “Sinif Ogretmenlerinin Tercih Erttikleri Ogretim Stillerinin Yorday1-
aist Olarak Ogretmenlik Meslegine {liskin Algilar1”, Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, 3( 2), 2007 Aralik, s. 133-144., Uzuntiryaki, E., Bilgin, I. ve Geban, O., The Ef-
fect of Learning Styles on High School Students’achievement and Attitudes in Chemistry.
Paper was be presented an annual meeting of National Association Research in Science
Teaching, Philadelphia March, 2003, Pennsylvania. Maden, S. “Tiirk¢e C)gretmenlerinin
Ogretme Stilleri” Uluslararast Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayi: 1/1 2012 5. 178-
200.

20 Akyiirek, Siileyman. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Ogretme-Ogrenme
Siirecine [ligkin Yeterlikleri, Ziirkiyede Okullarda Din Ogretimi iginde, DEM Yayinlari;
Istanbul 2011, s. 491-522., Arpaci, Miicahit, Hkbgrctim Din Kiileiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenlerinin Yeterlikleri (Izmir Ili Orneginde Bir Alan Arastirmast). Ankara Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii: Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi 2004., Asri, Safinaz, Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Mesleki Yeterlikleri (Goller Bolgesi Ornegi). Sii-
leyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii: Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi
2005., Asikoglu, N. Yagar, “Din Ogretiminde Ogretmenin Rolii ve Din Dersi Ogretmeni
Yeterlilikleri (Tiirkiye Ornegi)”. C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. Cile: XV, Sayt: 1, 5-13.,
Dogan, Recai ve Altas, Nurullah, “Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri
Yeterlik Olgegi Uzerine bir On Aragtirma”. Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2002 C. XLII, S.1, 109-122., Dogan, Recai ve Altag, Nurullah , “Hkégretim DKAB
Ogretmenlerinin Yeterlik Diizeylerini Etkileyen Faktorler (Ankara Ornegi)”, Ankara Uni-
versitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XLIV, S.2, 173-186., Istkdogan, Davut, Hkégretim
Din Kilriirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Bolimii Mezunu Ogretmenlerin Yeterlikleri.
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii: Yayinlanmamis Dokrora Tezi, 2006., Ko,
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Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmeni yetistiren lisans programi ders
icerikleri degerlendirildiginde, 6gretmen adaylarinin 6gretme stillerinin be-
lirlenmesi veya gelistirilmesine yonelik bir agiklama ve uygulama 6nerisi de
gorillmemektedir. Bu agidan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretme stil-
lerinin ne durumda oldugu, bu tiir bir 6zelligin var oldugu ve 6gretim basa-
rist ve kalitesi {izerinde etkili oldugunun ortaya konmast yapilacak arastirma
ve program diizenlemeleri i¢in 6nemli katkilar saglayabilir. Bu gerekgelerden
hareketle arasurmada Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi gretmenlerinin 6g-
retme stilleri tespit edilmeye caligilmigtir.

Arastirmanin Amact ve Onemi

Arastirmanin genel amaci, Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenle-
rinin Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersindeki 6gretme stillerini incelemektir.
Arastirmanin genel amaci dogrultusunda;

v Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin Din Kiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi dersinde tercih ettikleri 6gretme stilleri nasildir?

v Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin Din Kiiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi dersinde tercih ettikleri 6gretme Stillerinin,

* cinsiyete,
e kideme,
* mezun olduklari programa gore dagilimlari nasildir?

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersinde kendi 6gretme stilleri ile ilgili goriisleri nelerdir? sorularina
cevap aranmistir.

Yapilandirmact 6grenme anlayisina gére hazirlanan Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi programi, gretmenin ve égrencinin iistlendigi rolleri dnceki program-
lara nazaran degistirmektedir. Yeni programa gore 6gretmen bilgiyi aktaran
degil, 6grencinin bilgiyi 6grenmesine, yapilandirmasina rehberlik eden bir
rol, &grenci ise bilgiyi yasanti sonucu siirece aktif katilimla yapilandiran bir
rol almaya baglamistir. Bu yoniiyle 6gretme stili arastirmalart 6gretmenlerin

Ahmet, Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Ogretme—ogrenme Siirecine Hi§—
kin Yeterlikleri. Tiirkiye'de Okullarda Din C)gretimi icinde, DEM Yayinlari; Istanbul 2011
523-552. Simgek, Eyiip, {lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin
Yeterlikleri: Erzurum Ornegi. Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii: Yayinlanma-
mis Doktora Tezi 2006.,Yazici, Isil, Hkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen—
leri Yeterlikleri: Istanbul 1li Ornegi Uzerinde Bir Alan Arastirmast. Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii: Yayinlanmamigs Yitksek Lisans Tezi, 2004. Zengin, Mahmut
“Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Egitim Ogretim Yeterlik Algilari” Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:XV, Sayr: 27 (2013/1)
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kendilerini degerlendirmelerini saglayarak, 6gretimin manugini daha iyi kav-
ramalarina, gesitli 6gretim yollari icinde kendilerine en uygun olanini se¢me-
lerine ve kendi 6gretim stillerinin giiglii ve zayif yonlerini tespit etmelerine fir-
sat tanir. Ogretmenlerin 6gretme stillerinin aragtirilmasi 6gretim becerilerinin
ve kisisel 6zelliklerinin farkinda olmalari agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.
Bu sayede 6gretme stili tizerinde calisarak dgretmenlerin ve onlarin egitim

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6gretme stili konusun-
da yapilan bu ¢aligmalarin 6gretmenlerin 6gretimlerinin niteliklerini arttirma
yolunda yeni acilimlar saglayacagi ve arastirma sonuglarinin, Din Kiltiiri ve
Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin ¢aligmalarina katkida bulunacag: diisii-
niilmektedir.

Aragtirmanin Modeli ve Yontem

Arastirma genel tarama modelinde yapilandirilmigtir. Bu arasurma betim-
sel nitelikli bir caligma olup, aragtirmada tarama modeli kullanilmistir. Ta-
rama modeli, var olan bir durumu oldugu sekliyle betimlemeyi amaglar®’.
Tarama modelinin tercih edilme nedenlerinden biri olarak bir¢ok bireyden
olusan bir 6rneklemden bilgi edinilmesi gosterilebilir’”. Bu ¢aligma, iliskisel
tarama modeline” uygundur. Bu tiir modellerde ihtiya¢ duyulan veriler, hedef
kitle olarak tanimlanan ¢alisma evrenindeki birey ya da objelerden cesitli arac-
lar kullanilarak toplanir. Soruna iliskin meveut durum herhangi bir miida-
hale olmaksizin betimlenmeye ¢alisilir®. Calismamizda ayrica 6gretmenlerin
ogrenme stillerinin belirlenmesinde 6gretmenlerle yari yapilandirilmis form
kullanilarak derinlemesine gériisme yapilmistur.

Caligma Orneklemi ve Sinirliliklart

Aragtirma evrenini, Diyarbakir ili Sur, Baglar, Kayapinar ve Yenisehir ilce-
lerinde gérev yapan Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenleri olustur-
maktadir. Aragtirmanin evrenini temsil edebilecek 6zellige sahip rneklem ise
2012-2013 egitim-6gretim doneminde Diyarbakur ili Sur, Baglar, Kayapinar
ve Yenisehir ilcelerinde gérev yapan Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6g-
retmenleri arasindan rastgele secilmistir. Ornekleme segilen Din Kiiltiirii ve

21 Karasar, Niyazi, Bilimsel Arastirma Yontemi, Ankara: Nobel Yayinlart (19 Baski) 2009, s.
77

22 Biiyiikoztiirk, Sener ve Digetleri, Bilimsel Arastirma Yontemleri, Ankara: Pegem Yayinlart
(11. Baski) 2012, s. 177

23 Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, s. 79-81.
24 Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, s. 79-81.
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Ahlak Bilgisi dersi 6gretmelerinin belirlenen degiskenlere gore 6zellikleri aga-
gida verilmigtir. Aragtirmada ele alinan 8gretmenlerin 6gretme stili tercihleri,
Grasha'nin® 6gretme stili modeline dayanan uzman, otoriter, kisisel model,
yol gosterici ve temsilci 6gretme stilleri ve uzman/otoriter, kisisel model/uz-
man/otoriter, yol gosterici/kisisel model/uzman ve temsilci/yol gosterici/uz-
man dgretme stili gruplariyla sinirhidir. Aragurma, Diyarbakir ili Sur, Yenige-
hir, Kayapinar ve Baglar il¢elerinde gorev yapan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersi 6gretmenleri ile sinirhidir. Aragtirma, 2012-2013 egitim-6gretim yili ve
veri toplama araglariyla elde edilen bilgilerle sinirlidir.

Tablo 1: Aragtirma érneklemine ait 6zellikler

Degiskenler N %
Cinsivet Erkek 120 60,9
siye Kadin 77 39,1

1-10 Yil Arasi 146 74,1

Kidem 11-20 Y1l Arasi 21 10,7
21 Yil ve Uzeri 30 15,2
[lahiyat (Formasyonlu) 140 71,1

Mezun Olunan Béliim Ilz}h{yat DI?AB pgretmenllgl 25 12,7
Egitim Fakiiltesi DKAB
<0 32 16,2
Ogretmenligi

Toplam 197 100

Tablo 1'deki verilere gore, 6gretmenlerin % 39,1 Kadin, % 60,9’u Erkek
ogretmenlerden olusmaktadir. Ogretmenlerin calistiklart mesleki kidemleri
incelendiginde, katlimcilarin % 74,11 1-10 yil arast kideme sahip 6gretmen-
lerden olusmaktadir. Ogretmenlerin agirlikli olarak da (% 71,1) Ilahiyat (For-

masyonlu) programindan mezun olduklari goriilmektedir.

Verilerin Toplanmasi ve Degerlendirilmesi

Calisma 6rneklemindeki 6gretmenlerle ilgili bilgileri toplamak amaciyla
bilgi formu kullanilmistir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin
ogretme stillerini belirlemek amaciyla, kullanilan 6l¢me araglarindan 6gretme
stilleri ol¢egi; uzman, otoriter, kisisel model, yol gosterici ve temsilci alt bo-
yutlart olan ve her boyuta ait 8 ciimle olmak tizere yedili likert tipi toplam 40

25 Grasha, Anthony E a.g.e.

26 Grasha, Anthony F, A matter of style: The teacher as expert, formal authority, personel
model, facilitator and delegator. College Teaching, 1994, 42(4), s. 12-20.
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climleden olugsmaktadir. Anketin orijinali Grasha® tarafindan gelistirilmis ve
Bilgin, Uzuntiryaki ve Geban? tarafindan Tiirk¢e'ye cevrilerek adapte edil-
mis ve Ankarada bulunan farkli liselerden degisik branglardaki 137 6gretmene
uygulanarak Cronbach-alpha giivenirlik katsayisi 0,89 olarak bulunmustur.
Ankette bulunan her bir boyut icin birer 6rnek verilmistir. Ankette bulunan
her bir 6gretme stili boyutu i¢in bir 6rnek ctimle verilmistir.

Uzman: {lkeler, kavramlar ve gercekler grencilerin kazanmast, elde etmesi
gerekenden 6nemli seyler olarak goriiliir.

Otoriter: Siniftaki 6grenciler i¢in yiiksek hedefler belirlenir.

Kigisel model: Soyledigim ve kullandigim modeller, 6grencilerin o konu-
daki problemler hakkinda diigtinmeleri i¢in uygun yéntemlerdir.

Yol gosterici: Ogrencilerin kritik diisiinme yeteneklerini gelistirmelerine
yardimei olmasi amaciyla kiigiik grup tartismalarina ve bireysel ve grupla uy-
gulamali ¢aligmalara yer verilir.

Temsilci: Ogrenciler bireysel olarak kazandiklart 6grenim deneyimlerinin
bir veya daha fazlasinin planini yapar (Bilgin ve Bahar, 2008).

Ogretme stillerinin alt boyutlarini gruplandirmak igin degerlendirme 61-
clitii olarak 6gretim stilleri 6l¢eginden alinan puanlarin aritmetik ortalamasi-
nin asagida belirtilen sinirlari esas alinmigtir®.

Diisiik Orta Yiiksek |

Uzman [1.0-3.2] [3.3-4.8] [4.7-7.0]
Otoriter [1.0-4.0] [4.1-5.4] [5.5-7.0]
Kisisel Model [1.0-4.3] [4.4-5.7] [5.8-7.0]
Yol Gésterici [1.0-3.7] [3.8-5.3] [5.4-7.0]
Temsilci [1.0-2.6] [2.7-4.2] [4.3-7.0]

Ogretme stilleri 6lgegi, 6gretmenlere arastirmact tarafindan elden ulagtiril-
mus ve geri toplanmistir. Veri toplama aracindan elde edilen veriler, SPSS 15
paket programi araciligtyla ortalama, t-testi ve Anova testi kullanilarak analiz
edilmistir.

27 Bilgin, Ibrahim, vd. Kimya dgretmenlerinin ogretim yaklagimlarinn lise I ve 2. simaf 6grenci-
lerinin kimya dersi basarilarina ve turumlarina etkisinin incelenmesi. V. Ulusal Fen Bilimleri
ve Matematik Egitimi Kongresi, Ankara 2002.

28 Grasha, Anthony, agm.,s. 16.
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Bulgular ve Yorumlar

Bu boliimde; arastirma sorularinin cevaplarina ait bulgulara yer verilmistir.
Elde edilen bulgular arastirmanin alt problemlerine gore siralanmistur.

Tablo 2: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin
ogretme stilleri (N=197)

OGRETME STIiLLERI
Ortalama Kisisel Uzman  Otoriter Yol Gésterici  Temsilci
Model
X 5,78 5,42 5,34 5,20 4,77
Derece Orta Yiiksek Orta Orta Yiiksek

Tablo 2'de gorildiigii gibi Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenle-
rinin 6gretme stilleri anketi degerlendirme sonuglarina gére uzman/temsilci
alt boyutlarinin ortalamalar yiiksek, 6gretme stili (kisisel model/otoriter/yol
gosterici) alt boyutlari orta diizeyde ¢tkmistir. Uzman/temsilci alt boyutla-
rinin yiiksek olmast: 8grencilerin ihtiya¢ duyduklar: bilgilere ve uzmanliga
sahip, 6grencilere yeterliliklerini kabul ettirmek i¢cin meydan okuyucu davra-
niglar sergileyen, gercek olay, durum ve kaynaklardan yola ¢ikarak 6grencilere
yol gosteren, rehberlik ederek ve onlari yonlendiren, 6grenimi ne zaman ve
nasil destekleyeceklerine kendileri karar veren, icerik, materyaller, fiziki or-
tam ve ogrencilerin 6grenme Ozellikleri arasindaki iligkileri gozden geciren,
ogrencilere ayrinuli bilgiler vererek sik sik 6grencilerin celiskiye diismelerine
yol agacak durumlar olusturan, geleneksel 6gretmen merkezli sinif stireci ter-
cih eden, o6grencilerin bagimsiz bir sekilde hareket edebilmeleri, 6zerk bir
sekilde caligabilmeleri icin onlarin kapasitelerini gelistirmeye ¢alisirken diger
yandan da onlar1 sorumluluk almaya ve girisimde bulunmaya tegvik eden, 6g-
retmen Ozelliklerinin 6n plana ¢iktgini gstermektedir. Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6gretme stilleri ile ilgili bulgular incelendiginde,
ogretmenlerin sirastyla, uzman, temsilci, kisisel model, otoriter ve yol goste-
rici 6gretme stiline sahip oldugu goriilmiistiir. Bulgulara gore Din Kiiltiirt
ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6gretme siirecinde daha ¢ok uzman
ve temsilci 6gretme stillerine sahip oldugu sdylenebilir. Yol gosterici 6gretme
stilinin diigitk oranda olmasi, Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmen-
lerinin pozitif ve destekleyici bir tislupla 6grencilerin becerilerini gelistirmeye
calismada, 8grencilerin bagimsiz hareket edebilme, girisimde bulunabilme ve
sorumluluk alabilme kapasitelerini gelistirmede, isbirlik¢i ve 6grenci merkezli
bir sinif olusturmada daha yetersiz kaldiklarini ortaya koymaktadir.
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Tablo 3: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6gretme
stillerinin cinsiyete degiskenine gore analizi

Ogretme Stilleri  Cinsiyet N Mean  Ss t p
o B S
Kisisel Model g;l;zlr‘l L0 Z% ;g 1207 229
Yol Gésterici g;l;l; 17270 2?; gz 1,365 174
Temsilci e DT Ny 4de0 000

p <0,05

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6gretme stillerinin
cinsiyete gore degerlendirilmesi icin yapilan bagimsiz 6rneklemler t testi so-
nuglarina gore; sadece temsilci 6gretme stilinde 6gretmenlerin cinsiyetlerinin

anlamli bir fark olusturdugu tespit edilmistir (t; 4,640-p<0,05).
Bulgulara gore erkek 6gretmenler, kadin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi der-

si 6gretmenlerine gore daha temsilci bir 6gretme anlayisina ve aliskanligina

sahiptir.

Tablo 4: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6gretme
stillerinin mesleki kideme degiskenine gore analizi

Ogretme Varyansin Kareler Kareler
1 i & sd masi P

Gruplar arast ,091 2 ,045 ,106 ,900
Uzman Gruplar ici 83,408 194 ,430

Toplam 83,499 196

Gruplar arast 3,508 2 1,754 3,505 ,032
Otoriter  Gruplar ici 97,080 194 ,500

Toplam 100,588 196
Kisisel Gruplar arast ,385 2 ,193 ,570 ,566
Model Gruplar ici 65,588 194 ,338

Toplam 65,973 196
Yol Gruplar arasi 1,152 2 ,576 1,194 ,305
Gésterici Gruplar ici 93,562 194 ,482

Toplam 94,714 196

Gruplar arast 2,623 2 1,311 1,543 ,216
Temsilci  Gruplar ici 164,883 194 ,850

Toplam 167,506 196
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Din Kiileiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6gretme stillerinin
mesleki kideme gore degerlendirilmesi igin yapilan One Way Anova testi
sonuglarina gore; 6gretmenlerin sadece otoriter 6gretme stillerinin meslek-
teki kideme gore anlamli bir fark olusturdugu tespit edilmistir (F( ;). 3,505-
p<0,05). Bulgular, mesleki kidemin 6gretme aligkanliklari tizerinde biiyiik bir
etkiye sahip olmadigini gostermektedir. Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi
ogretmenlerinin Ororiter dgretme stillerinin meslekteki kideme gére anlamli
fark olusturdugu goriilmiis, bunun {izerine hangi gruplar arasinda farkin be-
lirgin oldugu Post- Hoc analizi ile tespit edilmistir. Analiz sonucunda, 1-10 yil
kideme sahip 6gretmenler ile 11-20 yil kideme sahip dgretmenlerin Otoriter
ogretme stilleri arasinda anlamli fark oldugu belirlenmistir. Buradan hareket-
le, 1-10 y1l arast kideme sahip 6gretmenlerin otoriter 6grenme sitilini benim-
sedikleri tespit edilmistir. Ogretmenleri kidem arttik¢a otoriter 6gretme stilini
daha az kullandiklar: tespit edilmistir.

Tablo 5: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin mezun
olunan béliime (mezuniyet) gore 6gretme stilleri

Ogretl.ne Varyanvsm Kareler od Kareler F p
Gruplar arast 1,313 2 ,657 1,550 215
Uzman Gruplar ici 82,186 194 424
Toplam 83,499 196
Gruplar arast ,121 2 ,061 117 ,890
Ororiter Gruplar ici 100,467 194 ,518
Toplam 100,588 196
o Gruplar arast ,323 2 ,162 ,478 ,621
Kigisel Gruplarici 65,650 194 338
Model ’ ’
Toplam 65,973 196
Gruplar arast 1,358 2 ,679 1,411 246
o .. Gruplrici 93356 194 48l
osterici
Toplam 94,714 196
Gruplar arast ,142 2 ,071 ,082 ,921
Temsilci Gruplar ici 167,364 194 ,863
Toplam 167,506 196

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6gretme stillerinin me-
zun olunan boliim/programa gore degerlendirilmesi icin yapilan One Way
Anova testi sonuglarina gore; ogretmenlerin 6gretme stillerinin mezuniyete
gore anlamli bir farklilasma olmadi: tespit edilmistir.
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Tartigma ve Sonug

Bu boliimde Ogretme Stili Olgegi ve goriisme verilerinden elde edilen bul-
gular tartigilip yorumlanmigtr.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin sahip olduklar1 6gretme
stillerinin ¢esitli degiskenlere (cinsiyet, mesleki kidem ve mezun olunan lisans
programi) gore belirlenmesini ve kendi goriislerine gore degerlendirilmesini
amaglayan bu arastirmada Ogretme Stili Olgegi alt boyutlarindan aldiklari
puan ortalamalari Grasha'nin belirledigi deger araliklarina gore Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6gretme siirecinde daha ¢ok uzman ve
temsilci 6gretme stili alt boyutlarinda puan ortalamalarinin yiiksek oldugu
tespit edilmistir. Bununla birlikte yol gosterici 6gretme stili alt boyutunda
puan ortalamasinin diisiik oldugu tespit edilmistir. Bu 6gretme stillerine ait
puan ortalamalarinin yiiksek ¢ikmasi; 6grencilerin kendi kendilerine yetebil-
meleri i¢in seviyeleriyle ilgilenerek onlarin kendilerini bagimsiz hissetmelerine
yardim eden, 6gretmen- 6grenci etkilesimi tizerinde duran ve 6grencilere ko-
nularda yol gosteren ve rehberlik yapan, 6grencilerin ihtiyaci olan bilgi ve de-
neyimleri tastyan, 6grencilere ayrinuli bilgiler veren ve 6grencilerin bilgilerini
gelistirmek icin onlar1 6zendiren 6gretmen 6zelliklerinin 6n plana ¢ikugin
gostermekeedir.

Arastirmada ogretmenlerin 6gretme stillerine yonelik ulagilan sonuglar,
literatiirde yapilmis bazi calismalarin sonuglari ile benzerlik gostermekeedir.
Grasha’nin ve ayni zamanda Karatag®’in yapug iki farkli ¢alismada ogret-
menlerin baskin 6gretme stilleri goz 6niinde bulunduruldugunda, Uzman
ogretme stiline daha fazla sahip olduklar: tespit edilmigtir. Bilgin ve Bahar®
tarafindan yapilan benzer bir aragtirmada sinif 6gretmenlerinin 6gretme ve
ogrenme stilleri belirlenerek 6grenme ve 6gretme stilleri arasindaki iligkiler
incelenmig; sinif 6gretmenlerinin uzman ve temsilci 6gretme stillerini oto-
riter ve kisisel model 6gretme stillerinden daha baskin olarak kullandiklar:
tespit edilmistir. Uredi®' tarafindan ilkogretim okullarinda gesitli branglarda
gbrev yapan ogretmenlerin kauldigi bir aragtirmada 6gretmenlerin en fazla
yol gosterici/kisisel, model/uzman 6gretme stili grubunu tercih ettikleri tes-
pit edilmistir. Uredi’nin arastirma bulgularindan farklt olarak bu ¢alismanin
sonucunda 6gretmenlerin en fazla tercih ettikleri 6gretme stili grubunun

29 Karatay, Ering, Bilgisayara Giris Dersini Veren Ogretmer{!erin Ogretme Stilleri fle Dersi
Alan Ogrencilerin Ogrenme Stillerinin Eslestirilmesinin Ogrenci Basarist Uzerindeki Et-
kisi, Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara 2004.

30 Bilgin, Ibrahim, Bahar, Mehmet, agm., s. 19-38.
31 Uredi, Liitfi, Uredi, Isil, agm., s.133-144.
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temsilci/yol gosterici/uzman oldugu tespit edilmistir. Bu aragtirmalarin or-
tak yonii olarak ise 6gretmenlerin 6grenci merkezli 6gretme stili gruplarini
baskin olarak tercih ettikleri sdylenebilir. Buradan hareketle Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6grencilerin yeteneklerini gelistirmek igin
ogrencilere bilgiyi agitk ve ortiik bir sekilde veren, izleyici ve rehber olarak
ogrencileri bilgiye ve olaylara yonlendiren, 6grencinin ihtiyacini kargilayan ve
arayis icinde olan deneyim ve bilgi sahibi olduklari séylenebilir. Din Kiiltiirti
ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin bu durumu onlarin aldiklart egitim
ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi programinda yer alana egitsel temel olan
yapilandirmaci 6grenme anlayisina uygun olacak sekilde 6gretim yaptiklar

seklinde de izah edilebilir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin cinsiyetlerine gore 6g-
retme stillerinin degerlendirilmesi sonucunda; sadece Temsilci 6gretme stilin-
de 6gretmenlerin erkek veya kadin olmalarinin anlamli bir fark olusturdugu
tespit edilmistir. Ayrica, erkek 6gretmenler kadin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgi-
si dersi 6gretmenlerine gore daha temsilci 6gretme anlayisina ve aliskanligina
sahiptir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6gretme stillerinden
sadece Otoriter dgretme stillerinin meslekteki kideme gore anlamli bir fark
olusturdugu tespit edilmistir. Ogretme stillerinin mezun olunan béliim/prog-
rama gore degerlendirilmesi sonucunda anlamli fark ortaya ¢itkmamistir.

Arasturma sonuglarindan hareketle, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi
ogretmenlerine lisans dgrenimleri sirasinda 6gretme stillerini kesfetmeleri-
ni ve gelistirmelerini saglayacak bir egitim verilmesi, ayni sekilde gérev ya-
pan dgretmenlere de 6gretme stili ile ilgili hizmet ici egitimler diizenlenip;
ogretmenlerin 6gretme manugint daha iyi kavramalari, ¢esitli 6gretim yol-
lart icinde kendilerine en uygun 6gretme stilini/stillerini se¢meleri ve kendi
ogretme stillerinin gii¢lii ve zayif yonlerini tespit etmeleri saglanarak 6gretme
stilleri konusunda bilgilerini gelistirilebilir.

Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin gretme stili tercih-
leri ile mesleki doyumlari, diistinme stilleri, kisilikleri, mesleki yeterlilikleri,
mesleki kaygilari, benlik algilar1 ve 6grenme stili tercihleri arasindaki iligkileri
inceleyen aragtirmalar yapilabilir. Ogretme Stili Olgegi'nin daha biiyiik bir
orneklem tizerinde uygulanmasi 6gretme stillerinin ¢esitli degiskenler agisin-
dan daha rahat incelenmesine imkan verecegi diistiniilmektedir. Ayrica 6gren-
cilerin goziiyle Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6gretme
stillerini belirleyen arastirmalar yapilabilir.
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GENCLIK DONEMINDE GORULEN
AHLAKIi SORUNLAR KARSISINDA DiN KULTURU VE
AHLAK BIiLGiSi DERSININ YERI

[brahim TURAN ©

oz
Giiniimiizde teknolojik gelismeler bireyin yasamini her bakimindan kolaylas-
tirirken, bazi tehlikeleri de beraberinde getirmektedir. Enformasyon devriminin
bir sonucu olarak bireyler artik diinyanin farkls yerlerinde meydana gelen olaylar-
dan ¢ok hizla haberdar olmakla birlikte ayni zamanda kolayca etkilenebilmekte-
dirler. Bu etki, ekonomik ve sosyal alanda oldugu kadar dini ve ablaki alanda da
kendini gostermektedir.

Her bakimdan hizly bir degisim siivecini yasayan diinyamizda ablaki deger
problemi giiniimiiz toplumlarinin en onemli sorunlarindan birisi haline gelmistir.
Ozellikle gengler arasinda goriilen cinsellik, siddet ve cinayet, alkol ve uyusturucu
bagimliligs gibi sorunlara ek olarak bu donemde yasanan rubsal bunalimlar ve
intihar, artik sadece bireysel nitelikli kiiciik sorunlar degildir. Baglangicta bireysel
bir durum olarak goriilen bu sorunlar belirli bir siire sonra bireysel olmaktan
¢cthip toplumsal hatta kiiresel olcekte problemlere doniismektedir.

Bu ¢alismada, genclik doneminde goriilen bazi ablaki sorunlara deginilmekte
ve bu sorunlar karsisinda spesifik olarak, Tiirkiyede Din Kiiltiirii ve Ablak Bilgisi

dersi gercevesinde egitim ve din egitiminin rolii tartisilmaktadyr.

Anabhtar Kelimeler: Ahlak egitimi, din egitimi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgi-
si, genglik donemi, ahlaki sorunlar.

ABSTRACT

Movral Problems of Youth and the Place of Religion Culture and
Moral Knowledge

While technological developments make easier every aspect of lives of people
today, they have also brought some important risks for them. As a result of the
revolution of information, all people might have knowledge about the events

* Yrd. Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim
Dali Ogretim Uyesi. e-mail: i.turan@omu.edu.tr
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happened in the various parts of the world and have been effected by them easily.
This effect shows isself in religious and moral sphere as well as socio-economic area
of people.

One of the most important problems of our modern society in the world which
has changed in every aspect is the question of moral values. Especially young people
have many moral problems such as sexuality, violence and crime, alcohol and drugs
use and some psychological problems including suicide. These problems are not only
individualistic moral problems but also social moral problems. While these moral
problems seem to be individualistic in the beginning, but after a certain time, they
might be social, even global moral problems.

This paper deals with some moral problems seen during the youth and discusses
the role of education and religion especially in the frame of Religion Culture and
Moral Knowledge Course.

Keywords: Moral education, religious education, Religion Culture and Moral
Knowledge, youth period, moral problems.

Giris

Giiniimiizde diinyada yasanan bilimsel ve teknolojik gelismeler insan ya-
samina ¢ok 6nemli katkilar sagladig: gibi, bazi olumsuz gelismeleri de berabe-
rinde getirmigtir. Kitle iletisim araglarinin yayginlasmasi ile birlikte diinyanin
kiiresel koye doniistiigii cagimizda “kiiresel kiiltiir”, bireyin yasamini bir bii-
tiin olarak etkilemektedir. Bu etki hi¢ siiphesiz ekonomik alanda oldugu ka-
dar siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ahlaki alanda da kendini gostermektedir. Kékeni
her ne kadar 16. yiizyila kadar gitse de 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
etkisini iyice hissettiren kiiresellesmenin, ahlak tizerinde ahlak tizerinde cid-
di etkileri olmustur. Bu etki de genel olarak bir olumsuzlugu ifade etmek-
tedir. Bu durumu bugiin sadece kiiresellesmeden olumsuz yonde etkilenen
geri kalmis tilke insanlart degil, gelismis tilkelere mensup bilim insanlart da
itiraf etmektedir. Benjamin R. Barber'in su ifadeleri, kiiresellesmenin ahlak
tizerindeki olumsuz etkilerini ifade etmesi bakimindan énemlidir: “Medeni ve
siyasi kiiresellesmenin yoklugundaki ekonomik kiiresellesme, kendi degerlerimizi
kiiresellestirmeksizin, kotiiliiklerimizi kiiresellestirmemiz anlamina gelmektedir.
Biz cinayeti, seytani silah ticaretini, terorii ve nefret propagandasini kiiresellestir-
dik.... Biz uyusturucu kullanimini, pornografiyi, kadin ve cocuklar: ticari meta
haline getiren pornografik turizmi’ kiiresellestirdik.”!

1 Barber, Benjamin R., “Challenges to the Common Good in the Age of Globalism,” Social
Education, vol. 64, no. 1 (Jan/Feb 2000), s. 9'dan aktaran Kéylii, Mustafa, Kiiresel Ahlak
Egitimi, Dem Yay., Istanbul 2006, s. 81.
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Gelinen noktada, Barber’in da belirttigi gibi, ahlaki deger problemi gii-
niimiiz diinyasinin en 6nemli sorunlarindan birisi haline gelmistir. Ozellikle
gengler arasinda goriilen cinsellik, siddet ve cinayet, alkol ve uyusturucu ba-
gimlilig gibi sorunlara ek olarak bu dénemde yasanan ruhsal bunalimlar ve
intihar artik sadece bireysel nitelikli sorunlar degildir. Baslangicta bireysel bir
durum olarak goriilen bu sorunlar, belirli bir siire sonra bireysel olmaktan
ctkip toplumsal hatta kiiresel 6l¢ekte problemlere doniismektedir. Dolayisiyla
bu sorunlari ele alirken konuya sadece bireysel bir sorun olarak bakmak me-
selenin 6ziinii kavramamak demektir. Zira bu konular artk tlkelerin saglik
ve sosyal politikalar1 Gizerine ¢alisanlart ciddi sekilde mesgul etmekte ve bu
sorunlarin ¢éziimii i¢in her gecen giin artan oranda ekonomik kaynak ayir-
mak durumunda kalinmaktadir. Ekonomik maliyetin 6tesinde konuya insan
agisindan bakildiginda da bu tiir toplumsal nitelikli ahlaki sorunlar biiyiik
oranda genglerde goriilmektedir. Ornegin cinsellik sorunu ve cinsel yolla bu-
lagan hastaliklarin yaglara gére dagilimina bakildiginda, diinyada HIV ile in-
fekte olanlarin yarisinin 25 yas alu kisiler olmasi dikkat ¢ekicidir.? Dolayisiyla
bu tiir problemlerin ¢6ziimii sadece ekonomik ya da sosyal politikalarla degil
ayni zamanda egitim politikalar1 ile de ciddi sekilde ilintilidir. Bu nedenle so-
runlarin biiyiik ¢ogunlukla ergenlik doneminde yasandig1 géz 6niinde bulun-
durulursa, ilgili dénemde verilecek olan ahlak egitimi ve bu yondeki ¢abalar
biiyiik 6nem tagimaktadir. Bu baglamda okullarimizda ahlak egitimi ile ilgili
en onemli derslerden birisi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersidir. Bu
derste bir taraftan dinin kiiltiirel boyutu 6n plana ¢ikarilirken diger taraftan da
ahlak ve degerlere iligkin bilgiler aktarilmaktadir. Bu da dogal olarak genglerde
goriilen ahlaki sorunlarin gittikce artmasi karsisinda DKAB derslerinin ahlak
egitimi agisindan yeterliligini yeniden gozden gecirmeyi gerekli kilmaktadir.

Bu ¢aligmada, artik neredeyse tiim tilkeleri dogrudan ya da dolayli olarak
ilgilendiren bazi ahlaki sorunlara yer verilerek, boyle bir durum karsisinda
din egitiminin roli ve yeri ele alinmaktadir. Giintimiiz diinyasinda kiiresel
olcekte pek ¢ok sorun olmasina ragmen, bu ¢alismada sadece toplumsal nite-
likli bazi ahlaki sorunlara deginilmekte ve konu DKAB derslerinde yer verilen
ahlak egitimi acisindan incelenmektedir. Bu baglamda ilk olarak genglerde
goriilen bazi toplumsal nitelikli ahlaki sorunlara yer verilmektedir. Bunlar;
1. Cinsellik sorunu, 2. Siddet ve cinayet, 3. Psikolojik sorunlar ve intihar, 4.
Alkol ve uyusturucu kullanimi seklinde siralanmaktadir. Ikinci baslik altinda
ise, toplumsal nitelikli ahlaki sorunlar karsisinda egitim ve din egitiminin yeri
tartigtlmakeadir.

2 Cilingiroglu, Nesrin E., “HIV/AIDS Epidemisinin Ekonomik Yént”, Giincel Bilgiler Is1-
ginda HIVIAIDS, Serhat Unal (Ed.), Bilimsel Tip Yayinevi, Ankara 1998, s. 233.
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A. Genglerde Gériilen Bazi Ahlaki Problemler
1. Cinsellik Sorunu

Belki de giiniimiiz diinyasinda gengligin kargilastugi en ciddi sorunlarin
basinda cinsellik sorunu gelmektedir. Bir taraftan giinimiizde gengler daha
erken yaslarda ergenlik donemine girerken’®, diger taraftan da cesitli nedenler-
den dolayr evlilik yasi daha ge¢ yaslarda gerceklesmektedir. Boylece, gencler
gecmise kiyasla cinsel olarak aktif bir sekilde daha uzun siire beklemek zorun-
da kalmakrtadirlar. Ozellikle giiniimiizde kitle iletisim araglar da gesitli yollarla
ergenlerdeki cinsel duygular: tahrik ederek bunu 6zendirmekte ve cinsel arzu
ve istekleri tetiklemektedir. Antiviriis yazilimi iireten Bitdefender’in diinya
genelinde 19 bin ebeveyn tizerinde yaptig1 arastrmaya gore; cocuklarin inter-
nette ilgilendigi iceriklerin basinda yiizde 11,35 ile pornografi gelmektedir.
Aragtirmaya gore ¢ocuklarin internet tizerinden porno iceriklere ulasma yasi
G’ya, internet lizerinden flort etme yaginin ise 8’e diistiigii tespit edilmistir.”

Tiirkiye'de de cinsel iliskiye girme yasi her yil daha asagiya inmektedir.
Tempo Dergisi tarafindan 2012 yilinda yayinlanan bir aragtirmaya gore, il-
kemizde cinsel iligkiye girme yas1 14-15 araliginda oldugu tespit edilmistir.
Arastirmaya katillan 18-25 yaslar arasi gengler arasinda kadinlarin % 57,11
kizlarin evlilik oncesi iligkisinde herhangi bir sakinca gérmezken, erkeklerin
% 30’u da ayni goriisti paylasmaktadir. Ayni aragtirmada genglerin % 4571 ise
nikéahsiz birlikteligi onaylamaktadir.®

Evlilik 6ncesi cinsel iligkinin en 6nemli olumsuzluklarindan birisi hig siip-
hesiz cinsel yolla bulasan hastaliklara maruz kalmakur. Zira ergenler ve gengler
arasinda bu oran her yil artg egilimi gostermektedir. Diinyada yilda her dért
gengten birisi cinsel yolla bulasan hastaliklara (CYBH) maruz kalirken, olgula-

3 Ergenlige girme konusunda temel etkenlerden birisi viicutta belirli oranda bir yag doku-
sunun olmasidir. Cocuklar ortalama 30 kilo olduklarinda ergenlige girmekeedirler. Gii-
niimiizde yeme-icme aligkanliklarindaki degisime paralel olarak, viicutta meydana gelen
hizli yag dokusu olusumu, ¢ocuklarin daha erken yaslarda ergenlik dénemine girmesinin
onemli nedenlerinden birisidir. Bkz. Kulaksizoglu, Adnan, Ergenlik Psikolojisi, Remzi Ki-
tabevi, 13. Basim, Istanbul 2011, ss. 44-45; Biiyiikgebiz, Atilla, “Ergenlige Girme Yasin:
Neler Etkiler?’, http://www.anneoluncaanladim.com/yazarlar/5/atilla-buyukgebiz/109/er-
genlige-girme-yasini-neler-etkiler (10.06.2013).

4 Kitle iletisim araglarinin cinsel duygulari tahrik etmesi hakkinda bkz. UEngle, Kelly La-
din, Jane D. Brown and, Kristin Kenneavy, “The Mass Media Are An 1mportant Context
For Adolescents’ Sexual Behavior”, Journal of Adolescent Health 38 (2006), s. 188.

5 “Sanal Alemde Cocuklar:  Bekleyen  Tehlike”, http://www.haber7.com/internet/ha-
ber/1037067-sanal-alemde-cocuklari-bekleyen-tehlike (11.06.2013).

6 Kohen, Sidni, “Genglerin Bekarete Bakist”, Zempo Dergisi, Yil. 2012, Say1 43. s. 103.
hetp://www.tempodergisi.com.tr/haberdetay/57718.aspx (15.05.2013).
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rin 2/3’1i 25 yagin alundaki genglerde goriilmektedir. CYBH'den korunmanin
en kesin seklinin cinsel iliskiye girmemek oldugu ifade edilmektedir.” Diinya
Saglik Orgﬁtﬁ’nﬁn verilerine gére HIV viriisii tagtyanlarin % 11,6’sinin 15-24
yas arast genglerden olustugu goriilmektedir. Tiirkiye'de rastlanan olgularin en
stk gorildiigii yas grubu ise 25-49 yas araligi olarak tespit edilmistir.®

Evlilik 6ncesi cinsel iliskiye girme ile dindarlik durumu arasindaki iliskiyi
aragtiran ¢alismalarda, dindar bireylerin evlilik 6ncesi cinsel iliskiyi ileri yasla-
ra Steledikleri hatta evlilige kadar cinsel iliskiyi normal karsilamadiklar: ortaya
konulmustur.’ Bu da dindarligin, gayri mesru cinsel iliskiye girme konusunda
koruyucu bir fakedr oldugunu gdstermekeedir. Tiirkiyede yapilan aragtirma-
larda da dindarlikla evlilik 6ncesi cinsel iliski konusunda Batida yapilan ¢a-
lismalarin sonuglarina benzer bulgulara ulagilmistir.’® Her ne kadar din, gayri
megsru cinsel iliskiye girme konusunda koruyucu bir faktor ise de genglik dé-
neminde bireyler, gesitli degiskenlerin de etkisi ile cinsel arzulartyla dini duy-
gular1 arasinda sikigip kalabildiklerinden, bu durum onlarda ciddi gerilimlere
neden olmaktadir."" Bu durum, evlilik 6ncesi cinsel duygularin kontrol altina
alinmasi noktasinda bir olumsuzluk olarak degil, ergenlik donemi dini gelisi-
minin dinamik kaynaklarindan birisi olarak kabul edilmektedir."

2. Siddet ve Cinayet

Insanlik onurunu hige sayan 6nemli olaylardan birisi hi¢ siiphesiz birey-
lerin her gecen giin artan bir sekilde siddete maruz kalmasidir. Diinya Saglik
Orgiitiniin tanimlamasina gore siddet, “Fiziksel gii¢ ya da kuvvetin, amagli
bir sekilde kendine, bagkasina, bir gruba ya da topluluga karst fiziksel zara-
ra ya da fiziksel zararla sonuglanma ihtimalini artirmasina, psikolojik zarara,
oliime, gelisim sorunlarina ya da yoksunluga neden olacak sekilde tehdit edici

7 AIDS ve Cinsel Yolla Bulagan Hastaliklar Dernegi, http://www.cinselhastaliklar.net/index
.phpoption=com_content&task=view&id=18&Itemid=32 (15.05.2013).

8 Gokengin, Deniz, “Cinsel Yolla Bulasan Hastaliklarda Epidemiyolojik Durum”, ANKEM
Dergisi, Sayt: 26 (Ek 2), Yil: 2012, s. 187.

9 Yapict, Asim, Rub Saglhg: ve Din, Karahan Kitabevi, Adana, 2007, s. 72; Fonda, Marc,
“Potential Impacts of Religion and Spirituality on First Nation Teenage Fertility”, 7he
International Indigenous Policy Journal, Vol. 4, Iss. 1, (2013), s. 2; Adamczyk, Amy and
Hayes, Brittany E., “Religion and Sexual Behaviors: Understanding the Influence of Isla-
mic Cultures and Religious Affiliation for Explaining Sex Outside of Marriage”, American
Sociological Review, 77(5), (2012), s. 725.

10 Bkz. Kurt, Abdurrahman, “Dindarlig1 Etkileyen Faktorler, Uludag Universitesi flzz/;iyat Fa-
kiiltesi Dergisi, Cilt: 18, Say1: 2, Yil: 2009, ss. 6-7.

11 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yay., Ankara 2001, s. 274.

12 Hokelekli, a.g.e., s. 276.
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bicimde ya da gercekten kullanilmasidir.”"? seklinde tanimlanirken, siddetin

ti¢ farkli boyutu ortaya konulmaktadir. Bunlar; kisinin kendine karsi uygula-
dig1 siddet, kisilerarast siddet ve kolektif siddet.'

Genglik déneminde 6tke ve kizginligin farkls ifade bicimleri vardir. Bunlar
genellikle bagirma, kiifretme ve saldirganlik seklinde tezahiir etmektedir. Bu
donemde yaganan siddet olaylarina bakildiginda, bunlarin genellikle akran
zorbaligy, cete siddeti, cinsel tecaviiz ve cadde veya sokaklarda yapilan sal-
dirganliklar seklinde siralandigy goriilmektedir. Gerek failleri gerekse maruz
kalanlar agisindan siddetin sonuglart oldukga yikict olabilmektedir. Diinya
genelinde giinde, yaslari 10-29 arasi degisen yaklasik 565 geng, kisilerarasi
siddet sebebiyle yasamini yitirirken, risk grubu icerisinde erkekler daha fazla
yer almaktadir.”” Ergenlik déneminde saldirgan tutum ve davranglarin te-
melinde ofke ve kizginligin derecesinden ¢ok i¢inde yasanilan kiltiriin ve

cevrenin, anne-babanin, model aldig1 kisi ve gevrelerin etkisinin oldugu ifade
edilmektedir.'

Siddet ve cinayet olaylarinda Tiirkiyede de Bau iilkelerinde oldugu gibi',
son yillarda 6nemli bir artug gériilmektedir. 2008 yili itibariyle Tiirkiye'de
adam 6ldiirme, yaralama veya kotii muameleden hiitkiim giyenlerin toplam
saytst 11.441dir. Bunlarin 3.447’si adam 6ldiirme sugundan hitkiim giyer-
ken, yaralamadan hiikiim giyenlerin sayis1 7.802, kiitii muameleden hiikiim
giyenlerin sayisi ise, 192'dir."® Sug oranlardaki artiglara paralel olarak ¢ocuk

13 Page Ayten Zara, Inci, Merve, “Aile Ici Siddet Konusunda Bir Derleme”, Tiirk Psikoloji
Yazilars, 2008, 11 (22), s. 82.

14 Page—inci, a.g.m., s. 82.

15 World Health Organization, “Youth Violence and Alcohol”, http:/[www.who.int/violence_
injury_prevention/violence/world_report/factsheets/fs_youth.pdf, s. 1.

16 Kulaksizoglu, a.g.e., ss. 75-76.

17 Diinya genelinde artan siddet olaylarinda ilk sirayt ABD almaktadir. ABD’de 1960’lardan
itibaren cinayet oranlari % 200 oraninda artis gdstermis ve son yirmi yilda hapishanelerde-
ki mahkum sayis1 dort kat artarak 2 milyona ulagmustir. Koylii, Mustafa, Kiiresel Ablak Egi-
timi, DEM Yay., [stanbul 2006, s. 101; Ayrica, arastirmalar ABD’de siddet suguna karigan
genglerin % 20-45’inin 16-17 yas arasinda oldugunu gostermekredir. Ingiltere'de, karakter
egitimini savunan politikacilar ise, gengler arasinda daha siklikla goriilen toplumsal sorun-
lart dile getirirken, sug isleyen ¢ocuklarin cogunlukla 14-24 yaslar arast genglerden olustu-
guna dikkat ¢ekmiglerdir. National Youth Violence Prevention Resource Center, “Facts for
Teens: Youth Violence”, http://www.herkimercounty.org/content/Departments/View/11:
field=services;/content/DepartmentServices/View/68:field=documents;/content/Docu-
ments/File/122.PDE s. 3; Arthur, James, “The Re-emergence of Character Education in
British Education Policy”, British Journal of Educational Studies, vol: 53, no: 3, 2005, s.
248.

18 TUIK, “Ceza Infaz Kurumuna Giren Hiikiimlii Istatistikleri Veri Tabans”, htep://rapor.tuik.
gov.tr/  reports/rwservlet?adaletdb2=8&report=GIRHUK_TEK_TR_DIL.RDF&pyil
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ve genglerin sug isleme egilimlerinde de artis goriilmektedir. Ornegin TUIK
verilerine gére 2007-2009 yillari arasinda iki yillik bir siirenin kargilagtirildi-
g1 istatistiksel verilere gore, iki yillik bir dénem i¢inde sug isleme oranlarin-
da % 276’lik bir artus oldugu gortilmektedir. Ayni donemde 11-17 yas arast
genglerde sug isleyenlerin sayis1 2007 yilinda 840 iken, 2009 yilinda 1.087’ye
yiikselmistir. Islenen sug tiirlerine bakildiginda ise, 6ldiirme olayina karsin-
larin sayist aynt dénemde 21'den 34’e, hirsizlik sucu isleyenler 47'den 194°¢
ylikselmistir. 2007°de cinsel sug isleyenlere rastlanmazken 2009°da 42 kisi bu
sucu islemis ve gasp sucu isleyenler de 100'den 271°e yiikselmistir."”

3. Psikolojik Sorunlar ve Intihar

Modern hayat inanan/inanmayan herkese maddi olarak ¢ok genis imkanlar
saglasa da, insanin yasamini olumlu etkileyecek herhangi bir katki sunmamus,
hatta insanin ruhsal yoniinii daha olumsuz ve karmagik bir hale sokmustur.
Gegmiste pek ¢ok yetigskinin maruz kaldig1 psikolojik sorunlar, artik gocuk ve
genglerin de sorunu haline gelmeye baglamstir.

Tarhan, giiniimiizde Bau toplumlarinda sikea rastlanan ve artik tilkemizde
de belirtilerini gormeye basladigimiz ti¢ temel sorunu ti¢ kelime ile ortaya
koymaktadir. Bunlar; Hedonizm, Egoizm ve Konfortizn’'dir. Ona gore, “Zevk-
ciligi, bencilligi ve kisisel rahatini yiicelten bireylerin ¢ogunlukta oldugu hic-
bir aile mutlu olamaz, hi¢cbir kurum devam edemez ve hicbir toplum ayak-
ta kalamaz.” Bu {i¢ hastaligin sonucunda ise, ortaya ¢ikabilecek muhtemel
sonug, bugiin basta Amerika olmak iizere, tiim diinya iilkelerinde goriilen
Kaliforniya Sendromudur.”® Bu sendromun belirtileri ise, insanlarin tembelles-
mesi, litks ve eglencenin yiiceltilmesi, gérev ve sorumluluk duygusunun azal-
masi, israfin, ag¢ gozliilik ve doyumsuzlugun yayginlasmasi, sosyal iliskilerde
sayginin ve empatinin degerini yitirmesi, bencilligin tesvik edilmesi ve intihar
girisimlerinin artmasidir.”’

Tiim bu olaylar bireyselciligi getirirken, ayni zamanda ruhsal bunalimlari
da tetiklemektedir. Zira kendi i¢ine kapanan toplumsal yasamdan kopan in-

kod=1&p_yil1=20088&p_satir=curum_grup&p_sutun=yas_grup&p_satir_kod=18&p_
satir]=208&p_sutun_kod=28&¢tablo=girhuk_ikamet_edilen_il&p_dil=18&desformat=html
&ENVID=adaletEnv (20.03.2013).

19 TUIK, Ltatistiklerle Tiirkiye 2011 Yillzyg1, Tiirkiye Istatistik Kurumu, Ankara 2011, ss. 34-
35.

20 Kaliforniya Sendromu hakkinda bkz. Merter, Mustafa, Dokuz Yiiz Katls Insan, Kakniis
Yay., Istanbul 2008, ss. 427-437.

21 Tarhan, Nevzat, “Us Yuva Yikwcr”, htep:/ Iwww.e-psikiyatri.com/uc-yuva-yikici-34382
(17.03.2013).



BN i TURAN .

sanlarda ruhsal ¢okiintii ve sorunlarla basa ¢ikma kapasitesi bakimindan za-
yiflik, sosyallesmis bireylere gore daha fazladir. Bu nedenle kalabaliklar icinde
yalnizlik ¢eken bireylerin ruhsal bunalim yasamasi ve netice olarak da intihar:
se¢mesi aslinda tesadiif degildir. Dindarlik durumunun daha fazla oldugu il-
kelerde intihar orani gorece olarak digerlerine gére daha distiketir. Ciinki di-
nin toplumsallagtirict etkisi bunu belirli oranda azaltmakrtadir. Ornegin 2010
yilinda AB iilkelerinde yaklasik 60 bin kisi intihar etmistir. Bu intiharlarin
en yiiksek oldugu tilkeler genellikle Estonya, Litvanya ve Slovenya gibi Orta
Avrupa lilkeleri iken, en diisiik oldugu iilkeler de Yunanistan, Kibris ve italya
gibi Giiney Avrupa tilkeleri seklinde siralanmaktadir. Orta Avrupa tilkelerinde
intihar orani yiiz binde 17 iken, Giiney Avrupa iilkelerinde yiiz binde 8 olarak
hesaplanmistir.”” Tiirkiye'de ise bu oran toplamda yiiz binde 4,29, 15-19 yas
araliginda ise yiiz binde 5,8'dir.?* Her ne kadar burada dini ve ahlaki degerler-
le birlikte daha bagka faktdrlerin de goz 6niinde bulundurulmasi gerekse de
dindarlik oraninin daha disiik oldugu toplumlarda, bu oranin fazla oldugu
toplumlara oranla intihar olaylarina daha sik rastlandigs, yapilan ¢aligmalarda
ortaya konulmaktadir.** Ayrica dinin bu anlamda sadece intihari engelleme
konusunda koruyucu bir faktdr oldugu degil, ayni zamanda ruh saghg ile
birlikte beden sagligini da olumlu etkiledigi sonucuna ulagilmistir. Ornegin
bu konuda 6nde gelen isimlerden birisi olan Koening, 2000 yilindan énce
yapilan 700 ¢aligmadan 500’tiniin dinle ruh ve beden saglig arasinda olum-
lu bir iligkiyi ortaya koydugunu belirlemistir. Bu analize gére, 93 ¢alismanin
60’1nda, dindarlik seviyesi yiiksek olan kisilerin daha az depresyona girdikleri,
68 calismanin 57’sinde intihar olaylarinin daha az gériildtigii ve 114 caligma-
nin 94’tinde de kisilerin psikolojik agidan daha iyi durumda olduklari bilgisi-

ne yer verilmigtir.”®

22 OECD, Health at a Glance: Europe 2012, OECD Publishing, 2012, s. 28.

23 TUIK, “Intibar Istatistikleri 2012”, htep://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.
do?id=15853 (21.06.2013).

24 Bkz. Yapicy, a.ge., s. 146. Ulkelere gore dindarlik durumlarini gosteren bir ¢alismada,
Tanriya inanmayanlarin orani Slovenyada % 13,2 ve Litvanyada % 18,3 iken, bu oranin
ftalyada % 5,9, Kibris'ta ise, % 1,9 oldugu bilgisine yer verilmektedir. Ayni aragurmada
Tanriya inananlarin orani Slovenyada % 23,6 ve Litvanyada % 21,7 iken, bu oran [talyada
% 41 ve Kibrista ise, % 59°dur. Smith, Tom W., “Beliefs about God across Time and Coun-
tries”, s. 7, htep://www.norc.org/PDFs/ Beliefs_about_God_Report.pdf (08.07.2012).

25 Koenig, Harold G., “Religion, Spirituality, and Medicine: Research Findings and Impli-
cations for Clinical Practice,” Southern Medical Journal, vol. 97, no. 12 (December 2004),
s. 1195.den aktaran, Kéylii, Mustafa, “Ruh Sagligi ve Din Iliskisi: Batt Toplumu Agi-
sindan Bir Degerlendirme”, OM U [lahiyﬂt Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 23, Yil: 2007, s. 80;
Ayrica dinin ruh sagligi tizerindeki etkileri hakkinda bkz. Jeff Levin, “Religion and Men-
tal Health: Theory and Research”, International Journal of Applied Psychoanalytic Studies,
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Tirkiye agisindan bakildiginda, Batidaki kadar olmasa da intihar olay-
larinda her gegen giin artis gozlenmektedir. Istatistiklere gére, 2002 yilinda
Tirkiye'de 2301 kisi intihar ederken, 2011 yilinda bu rakam 2677’ye ulagmis-
ur.”® Her ne kadar Kulaksizoglu, son 20 yilda Tiirkiyede gengler arasindaki
intihar olaylarinda bir artugin olmadigini ifade etse de” istatistikler az da olsa
bir artigin oldugunu gostermektedir.

4. Alkol ve Uyusturucu Kullanimi

Bugiin diinyada gengligi tehdit eden en temel sorunlardan bir tanesi de al-
kol ve uyusturucu kullanimidir. Alkol ve uyusturucu, intihar egilimlerini aci-
ga cikarmast bakimindan énemli bir sorun olmakla birlikte fiziksel ve ruhsal
bagimlilik yaratan maddeler olmalari sebebiyle de bireylerin gelecegini tehdit
etmektedir.”® Uzmanlar uyusturucu kullaniminin, hastaliklara kargi dayanma
giicinii de zayiflatugindan ozellikle AIDS hastaligina yakalanma oranlarinin
cok daha yiikselecegini ifade etmektedirler. Dahasi, uyusturucu kullanim yagi-
nin giin gectikee daha kiigiik yaslara dogru inmesidir. Amerikan Tipgilar Der-
negi Dergisine gore, 1975’ten bu yana altincr siniftaki ¢ocuklarin uyusturucu
kullanim1 % 300 oraninda artmistir.”® Alkol ve uyusturucu kullanimi 6zellikle
genglerde ciddi saglik sorunlarina da neden olmaktadir. Yapilan aragtirmalar,
alkol ve uyusturucu kullanan genglerin sosyal, duygusal ve davranigsal olarak
bir dizi problem yasadigini ortaya koymaktadir. Ornegin O’Malley ve arka-
daglar1 yapuklart bir aragtirmada lise son sinif 6grencilerinin % 18’inin g
veya daha fazla sayida alkolle ilgili bir saglik sorunu (diistinme becerilerini
zayiflatma, trafik kazasi, Cinsel bir hastaliga kapilma vb.) yasadiklarini tespit
etmistir.*’

I¢ki ve uyusturucu agisindan iilkemize bakildiginda, alkol tiiketiminin
yiiksek diizeyde oldugu, bununla birlikte az da olsa uyusturucu madde kul-
laniminin yayginlastgi goriilmektedir. Giir ve arkadaglarinin yapug: arastir-
mada 15-19 yas arasi genglerin % 14,9’unun alkol kullandig: goriiliirken, bu

(2010), http://www.baylorisr.org/wp-content/uploads/levin _religion_mental_health.pdf
(12.06.2013).

26 TUIK, Intibar Istatistikleri 2011, TUIK, Ankara, 2012, s. 1.
27 Bkz. Kulaksizoglu, a.g.e, s. 242.
28 Kulaksizoglu, a.g.c., s. 244.

29 Lickona, Thomas, Educating for Character: How Our Schools Can Teach Respect and Respon-
sibility. New York: Bantam Books, 1992, s. 377.

30 Chen, Chiung M., Yi, Hsiao-ye, and Faden, Vivian B., Trends in Underage Drinking in

The United States, 1991-201 1, National Institute on Alcohol Abuse and Alcoholism (NI-
AAA), 2013, s. 2.
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oran 20-24 yas arasi genglerde % 27,1’e yiikselmektedir.”’ TBMM Arastirma
Komisyonu Raporuna gore ise, genglerde alkol titketim orani daha yiikseketir.
Buna gore, lise ¢aginda olan 16 yas grubundaki 6grencilerin %50’sinin sigara
ve %45’inin alkol kullandiklar: belirtilirken, raporda erkeklerin %6’s1 ve kiz-
larin %2’sinin esrar kullandig: ifade edilmektedir.’

Alkol ve uyusturucu kullanimi ile dindarlik arasindaki iliskiye bakildigin-
da, yapilan aragtirmalar ikisi arasinda negatif bir iligkinin oldugunu ortaya
koymaktadir. Ornegin, Gardner ve arkadaglarinin 12 arastirmanin sonucunu
inceledikleri ¢alismada, bu caligmalarin 11’inde alkol ile dindarlik arasinda
negatif bir iligki bulundugunu, yani dinarlik arttik¢a alkol ve uyusturucu kul-
laniminin azaldigini tespit etmislerdir. Ayni sekilde Johnson ve arkadaglarinin
da literatiir taramasina dayali elde ettigi bulgulara gore, yapilan 54 ¢alismanin
% 94’tinde dindarlikla alkol kullanimi, 97 calismanin % 87’sinde dindarlikla
madde bagimliligi arasinda negatif bir iliski tespit edilmistir.”?

Sonug olarak, yukarida da istatistiklerle ifade edildigi gibi diinyanin her
tarafinda ciddi bir ahlaki ¢6ziilme yasanmakta ve bu durum tiim Bat1 toplum-
larini ve kurumlarini ilgilendirdigi kadar tilkemizi de yakindan ilgilendirmek-
tedir. O halde burada sorulmas: gereken temel sorulardan birisi sudur: Geng-
lerde goriilen bu ahlaki ve psikolojik problemler karsisinda genel de egitimin
ozelde ise din egitiminin rolii ve yeri nedir? Nitekim aragtirma sonuglarindan
da goriildtigi tizere, dindarlik durumu genel olarak ahlaki sorunlarin ¢ozii-
miine olumlu katki saglamaktadir. Bu baglamda Tiirkiye'de [lkokul 4. siniftan
itibaren lise son sinifa kadar zorunlu olarak yer verilen DKAB derslerinde
yukarida sayilan sorunlarin ¢6ziimiine katk: saglayacak degerlere gerektigince
yer verilmekte midir? Bu sorulara cevap verebilmek icin toplumsal nitelikli
ahlaki sorunlar karsisinda egitim ve din egitiminin yerini tarusmak gerek-
mektedir.

B. Toplumsal Nitelikli Ahlaki Sorunlar Karsisinda Egitim ve
Din Egitimi
1. Ahlaki Sorunlar ve Egitim

Egitim felsefesinin temel amaclarindan birisi “nasil bir insan yetistirmek
istiyoruz”un cevabini bulmaya yonelik sorgulamalar yapmakur. Bu anlamda

31 Giir, Bekir ve Arkadaslari, Ziirkiyenin Genglik Profili, SETA Yay., Ankara 2012, s. 90.

32 TBMM, Uyusturucu Basta Olmak Uszere Madde Bagimbiligr ve Kagakeiligs Sorunlarinin
Arastirilarak Alinmasi Gereken Onlemlerin Belirlenmesi Amactyla Kurulan Meclis Arastirma
Komisyon Raporu, Ankara, Kasim 2008, s. 120.

33 Genis bilgi icin bkz. Yapici, a.g.¢, ss. 63-64.
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egitimde farkli felsefi yaklagimlar ortaya konulurken her bir yaklagim bireyi
farkli kabiliyetleri agisindan yetistirmeyi amaglamaktadir. Ornegin ortagag
boyunca bir¢ok fikrin yaninda felsefi ve teolojik temellerle beslenen “Dai-
micilik” idealizm ve realizmi temele almaktadir.** Idealizm, bireyi iyiye, dog-
ruya ve giizele yoneltmeyi amaglarken, egitimin, bireyin dogustan getirdigi
yeteneklerinin farkina varmasina yardimer olmasi igin bir enstriiman olarak
distinmektedir. Realizme gore ise, egitimin ve okulun temel fonksiyonu, 6g-
rencilere bilgi aktarmak ve onlarin zihinsel yeteneklerini gelistirmektir.”

Onciiliigiinii John Dewey’in yaptig1 pragmatizm ise, deneyci bakis agisty-
la, soyut ve degismez kuramlar yerine deneyci aragtirmay: temele almaktadir.
Bu anlamda insan bilgisinin mutlak kesinlikten ziyade kanitlara dayali genel-
lemeleri icerdigini diistinmekte ve metafizik agiklamalara karst ¢itkmakreadir.?
Dewey’in Cumhuriyet'in kurulusunu takip eden yil (1924) Tiirkiye'ye gele-
rek Tirk Egitim Sistemi Hakkinda hazirladigi rapor dogrultusunda egitim
sisteminin Dewey’in goriisleri dikkate alinarak hazirlandigi, 6zellikle Tkinci
Diinya Savagindan itibaren Amerikan egitim siteminin izlerini tasidig1 ifade
edilmektedir.’” 1933 yilinda din derslerinin kaldirilmasinin ardindan okul-
larda hiimanist ahlak anlayisi benimsenmis, ahlak 6gretiminin, drgiin egitim
kurumlarinda bir ders olarak mi, yoksa yurttasghk bilgisi ve sosyoloji dersleri
icerisinde mi yer almast gerektigi tartisilmistir.®® Hatta 1943 tarihinde top-
lanan II. Milli Egitim Stras’'nda okullarda ahlak terbiyesinin gelistirilmesi
meselesi, stiranin birinci giindem maddesi olmug ve milli ahlaka vurgu yapan
“iyi vatandag” yetigtirme ilkesini 6ngdrecek sekilde bir rapor hazirlanmugtir.?
Biitiin bunlar birlikte degerlendirildiginde, Tiirk milli egitim sisteminin Bat
egitim sistemlerinden etkilenerek, dini ya da metafizigi diglayan pragmatist
egitim felsefesini benimsedigi goriilmekeedir.

34 Kaygisiz, Ibrahim, “Egitim Felsefesi ve Tiirk Egitim Sisteminin Felsefi Temelleri”, Egitim
ve Yasam, Kis 1997, s. 6.

35 Gutek, Gerald L., Egitime Felsefi ve fdeolojz'k Yaklasimlar, (Cev. Nesrin Kale), Utopya Yay.,
3. Basim, Ankara 2006, s. 26; 51.

36 Genis bilgi icin bkz. Gutek, Gerald L., a.g.e., ss. 99-121; Cevizci, Ahmet, Egitim Felsefesi,
Say Yay., Istanbul 2011, s. 124.

37 Kaygsiz, a.g.m.,, s. 13.

38 Simsek, Eyiip, “Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplart Ahlak Ogren-
me Alanlarinin Incelenmesi”, Atatiirk Universitesi [h/]z’yﬂt Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 38, Yil:
2012, s. 196.

39 Bkz. Aslaner, Nilgiil, Milli Egitim Stralari ve Egitim Politikalari: 1939-1946, (Yayimlan-
mamus Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008, s.
112.
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Giiniimiizde artarak devam eden ahlaki sorunlar karsisinda egitimin pozi-
tivist bir bakis acistyla, metafizigi dislayarak ortaya koydugu performans artik
ciddi anlamda sorgulanmasi gereken bir konudur. Esasinda bu durum, yalniz-
ca gliniimiiz egitiminin temel sorunlarindan birisi degildir. Zira 18. yiizyildan
itibaren egitim felsefesinde ortaya konulan yaklagimlara bakildiginda, daha
cok pozitivist anlayisa dayali olarak geng¢ kusaklara bilgi yigmak ve mevcut
bilgiyi bilimsel ve teknolojik gelismelerle desteklemek seklinde bir yontem
takip edildigi goriilmektedir. Nitekim Darvinizmin biyoloji alaninda getirdigi
evrim teorisinin sosyal Darvinizm araciligy ile insan bilimlerine uyarlanma-
styla birlikte ahlak da dahil olmak tzere her seyin degisebilecegi fikri, Bat
tiniversitelerinden Amerika'ya sirayet eden felsefe ve mantiksal pozitivizmin,
ahlaki ve deger kavramini yok sayarak sadece ampirik bilgiye yer veren ve
onun disinda bir seyi kabul etmeyen yaklasimi, degerlerde bir yozlagmay: geti-
ritken, aslinda bu durum, Bat ve daha 6zelde Amerikan gencligi icin gelecege
yonelik ahlaki sorunlar yumag: olarak geri dénmiistiir.*” Nitekim Bula¢’in
da belirttigi gibi, din, ahiret ve yaratlis gayesini kavramus iyi insan modelini
olusturmak, modern egitimin amaglari arasinda yer almamaktadir.*’ Nitekim
giiniimiizde ABD ve Kita Avrupas’nda ortaya ¢ikan karakter egitimi, degerler
egitimi, barig egitimi vb. cabalar gen¢ kusaklarin artik pozitif bilimlerle mii-
kemmele ulagamayacagini, bunun yaninda manevi olarak ahlaki bir kisilige
de sahip olmasinin zorunlulugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bu siiregte
bireyin zihni kadar duygularinin da gelistirilmesi 6nemlidir. O halde boyle
bir durum karsisinda genel egitimin yaninda din egitiminin katkist ne olabi-
lir? Bu baglamda tizerinde diistiniilmesi gereken temel konu, okulda verilen
din egitiminde dini ve ahlaki degerlere ne kadar yer verildigi ve bu degerlerin
icsellestirilmesi i¢in ortaya konulan ¢abalarin yeterli olup olmadigidir. Bu da
tilkemiz agisindan agirlikls olarak lise caglarini kapsayan ergenlik déneminde
goriilen ahlaki problemler karsisinda DKAB derslerinde yer alan degerleri in-
celemeyi ve genglerde goriilen ahlaki problemlerin ¢6ziimiine ne kadar katk:
sagladigini tespit etmeyi gerekli kilmakeadir.

2. Ahlaki Sorunlar ve DKAB Dersleri

Tirkiyede de son yillarda degerler egitimine iliskin bazi ¢abalar ortaya
konmakla birlikte biz burada esas olarak ortadgretim DKAB derslerinde yer
verilen degerler tizerinden konuyu ele almaya calisacagiz. Bu anlamda ortadg-

40 Lickona, Thomas, “The Return of Character Education”, Educational Leadership, vol: 51,
no: 3, 1993, ss. 8-9.

41 Bulag, Ali, “Sistem Iginde Din Egitiminin Yeri”, Zaman Gazetesi, 09 Temmuz 2012.
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retim miifredatinda yer alan degerler ve bu degerlerin pekistirilmesine uygun
olarak hazirlanmis olan ders igeriklerini inceleyerek, giiniimiiz gengliginin ih-
tiyaclarina cevap verip vermemesi agisindan konuyu irdelemeye calisacagiz.

Ortadgretim DKAB Programinin Hedefleri ve Amaglarz: Ortadgretim DKAB
programina bakildiginda, din 6gretiminde dikkat edilecek hususlar konusun-
da upki ilkégretim programinda oldugu gibi, insana, diisiinceye, hiirriyete,
ahlaki olana ve kiiltiirel mirasa saygiya vurgu yapilmaktadir. Bu bakis agi-
stnin ders kitaplarinin hazirlanmasindan 6grencinin dinle iletisime ge¢mesi
stirecine kadar her alanda dikkate alinmasinin gerekliligi vurgulanmakeadir.
Ayrica program, hizla degisen bilimsel ve teknolojik gelismeler neticesinde or-
taya ¢tkan problemler kargisinda 6grencinin biligsel, duyussal ve psiko-motor
gelisimine katkida bulunmayr amaclamaktadir.** Program hazirlanirken gz
oniinde bulundurulan hususlardan birisi de “Dinin sadece bilgi olarak igretil-
mesiyle yetinilmeyip ogrencilerin ayni zamanda ablaki erdemleri ve degerleri i¢-
sellestirmelerine yardimcr olmak” seklinde ifade edilen, degerleri i¢sellestirmis,
ahlakli bireyler yetistirmektir. Bu, programin bilissel oldugu kadar duyussal ve
devinimsel alana da vurgu yapugini gostermektedir.

Programin genel amaglarina bakildiginda, konumuzla ilgili olarak, 6g-
rencilerin, dinin sevgi ve hosgorii boyutunu 6n plana ¢ikaran, bireyin dini
ve ahlaki alandaki sorularina cevap arayan, bireylerin inanma ve yasama oz-
giirligiiniin bilincine varmalarina yardimer olan, toplumdaki dini ve ahlaki
kurallarin taninmasi ve igsellestirilmesine yardimei olan, birlikte yasama ve
hosgorii kiiltiiriinti kazanmis ve hayatin amacini kavramig bireyler olmalarina
yardim etmek seklinde siralanmaktadir.®?

Programda Yer Alan Degerler: Ortadgretim DKAB dersi programinda 6g-
renme alanlari ve gesitli sinif diizeylerine gore degerlerin yapilandirilmast su

sekildedir:

42 MEB, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ablak Bilgisi Dersi Ogretim Programs, Devlet Kitaplari
Midiirligii, Ankara 2010, ss. 6-7.

43 MEB, a.ge., ss. 12-13.
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Yukarida sinif ve 6grenme alanlari verilen tablodaki degerlere bakildigin-
da saygi, sevgi, hosgorii, sorumluluk ve bilimsellik kavramlarinin 6ne ¢ikugt
goriilmektedir. Ancak burada temel soru(n), programda yer alan degerlerin
genglik donemi temel ahlaki problemlerinden hangisi ya da hangilerine yo-
nelik katki sagladigidir. Bu baglamda, programda yer alan degerlerin temel
ahlaki problemlere katk: acisindan analizine ihtiya¢ vardir.

Program Igeriginin Toplumsal Nitelikli Ablaki Sorunlar Agisindan Analizi:
Ortadgretim DKAB 6gretim programi toplumsal nitelikli ahlaki sorunlar aci-
sindan sinif ve iinite bazinda degerlendirildiginde, yukarida yer verilen sorun-
lar gercevesinde ortaya konulan kazanimlar sunlardir:

Sira| DEGERLER DKAB KAZANIMLARINDA DEGER IFADELERI

- Dinin insan hayatindaki yeri ve énemi ile ilgili hayattan
ornekler verir. (9. Sinif, Inang O.A.)

Hayatin |- Nigin ibadet edildiginin énemini vurgular. (9. Sinuf, Ibadet

Anlami O.A)

- Diinya hayaunin bir amaci oldugunu fark eder ve kendi
hayatinin amacini sorgular. (12. Sinif, Inang O.A.)

- Veda hutbesinin insan haklar1 bakimindan degerini irdeler
ve gliniimiiz insan haklari ile kargilastirir. (9. Siuf, Hz.
Muhammed O.A.)

- Temel hak ve ozgiirliklerin birey ve toplum i¢in 6nemini
agtklar. (10. Sinif, Ahlak ve Degerler O.A)

- Hak ve 6zgiirliiklerin kullanim sinirlaring agiklar. (10. Sinuf,
Ahlak ve Degerler O.A.)

- Temel hak ve 6zgiirliiklerin ihlal edildigi durumlarda ortaya
ctkabilecek sorunlari ongorerek bunlara ¢oziim onerileri
gelistirir. (10. Sinif, Ahlak ve Degerler O.A.)

- Islamin yasama hakkina verdigi degeri yorumlar. (12. Sinif,

Ahlak ve Degerler O.A)

2 |Insan Haklari




286

lonahim TURAN o’

Duyarlilik/
Sorumluluk

- Degerleri olugturan siirecleri siralar ve kendi degerlerini fark
eder. (9. Sinif, Ahlak ve Degerler O.A.)

- Ahlaki degerlerin dinle iliskisini aciklar. (9. Sinif, Ahlak ve
Degerler O.A)

- Kisilik gelisiminde dini ve ahlaki degerlerin etkisini agiklar. (9.
Sinif, Ahlak ve Degerler O.A)

- Toplumu birlestiren degerleri korumaya 6zen gosterir. (9. Sinif,

Ahlak ve Degerler O.A.)

- Kendi degerleri ile eylemleri arasinda iliski kurar. (9. Sinif,
Ahlak ve Degerler O.A.)

- Namaz, zekat, sadaka ve kurbanin bireysel ve toplumsal islevini
fark eder. (10. Sinif, Ibadet O.A.)

- Kul hakki ihlallerine karst duyarlt olur. (10. Sinif, Ahlak ve
Degerler O.A.)

- Alkol, uyusturucu, kumar, sigara vb. zararlr aligkanliklarin, hak
ve ozgiirliklerin kullanimini engelledigini fark eder. (10. Sinif,
Ahlak ve Degerler O.A.)

- Insanin kaderle ilgili olarak akil ve irade sahibi, dzgiir ve

sorumlu olmak gibi 6zelliklerini sorgular. (11. Sinif, Inan¢
O.A)

Saygi/Sevgi/
Hosgorii*

- Hz. Muhammed’in Medinede toplumsal barisa yonelik
faaliyetlerini yorumlar. (9. Sinif, Hz. Muhammed O.A.)

- Bagkalarinin 6zel yagaminin gizliligi hakkina saygi duyar. (10.
Sinif, Ahlak ve Degerler O.A)

- Bagkalarin hak ve 6zgiirliiklerine saygi duyar. (10. Suuf, Ahlak
ve Degerler O.A.)

- Inang ve fikihla ilgili olusumlarin dini diisiincede zenginlik ve
dinde ¢cogulculuk oldugunun bilincine varir. (11. Sinuf, Vahiy
ve Akil O.A.)

- Bagislamay: basaran bireylerin olusturdugu bir toplumda,
hosgoriiniin hakim olacagini fark eder. (12. Sinif, Ibadet OA)
- Kendisinin de hata yapabilen bir varlik oldugunun farkina

varir. (12. Sinif, Ibadet OA)

- Birlikte yasama ve hosgorii bilincini kazanir ve bununla ilgili
tasavvuf anlayisindan 6rnekler verir. (12. Sinif, Vahiy ve Akil
OA)

- Islam diisiincesindeki farkli yorumlarin dinde zenginlik ve
¢ogulculuk oldugunu kavrar. (12. Sinif, Vahiy ve Akil OA)

- Toplumsal barts ve huzurun saglanmasinda inanca sayginin
6nemini kavrar. (12. Sinif, Din, Kiiltiir ve Medeniyet O.A.)
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- Ibadetlerin bireye i¢ huzuru sagladigint ve kendine giiveni
gelistirdigini fark eder. (11. Sinif, Ibadet O.A.)

- Dinlerin evlilige verdigi 6nemi orneklerle agiklar. (11. Sinif,
Ahlak ve Degerler O.A.)

- Ailenin kurulmast, korunmasi ve aile i¢i iletisimle ilgili sorunlart
gozlemleyerek ¢coziim onerileri geligtirir.

- Barigin insanlik icin 6nemini agiklar. (12. Sinif, Ahlak ve
Degerler O.A.)

- Islamin sosyal gevresiyle uyumlu barisik bireyler yetistirmeyi
hedefledigini agiklar. (12. Sinif, Ahlak ve Degerler O.A.)

- Zorunlu olmadikea savagin bir insanlik sucu oldugunu kavrar.
(12. Sinif, Ahlak ve Degerler O.A.)

- Islamin barigsever bir kisilik 6ngordiigiinii fark eder ve buna
uygun davraniglar sergiler. (12. Sinif, Ahlak ve Degerler O.A.)

5 Giiven

6 |Evlilik ve Aile

7 Baris

Toplumsal nitelikli ahlaki sorunlar agisindan programda yer alan kazanim-
lara bakildiginda su sonuglara ulagilmaktadir:

Cinsellik Sorunu: 9, 10 ve 12. siniflarda cinsellik sorunu ile ilgili herhan-
gi bir kazanima yer verilmemektedir. Yalnizca 11. sinif “Ahlak ve Degerler”
ogrenme alaninda “Aile ve Din” tinitesinde “dinlerin evlilige verdigi onemi ior-
neklerle agiklar” seklinde ifade edilen kazanimda, cinsellik sorunu karsisinda
evlilik kurumunun desteklenmesi 6ngoriilmektedir.

Siddet ve Cinayet: Programda siddet sorunu karsisinda, sevgi, saygt ve hos-
gorii degerlerinin 6ne ¢ikugr goriilmekeedir. Ozellikle yukaridaki tabloda 2
(insan haklar), 4 (saygt/sevgi/hosgorii) ve 7 (barig) numarali bagliklar altin-
da yer alan degerlerin genelinin sevgi, saygi, hosgorii ve barig kavramlarini
onceledigi goriilmektedir. Bu degerlerin yogun bir bigimde islenmesi, siddet
egilimlerinin 6niine ge¢mek ve genglerde din ya da inanca dayali ayrimciliga
karst hosgorii ve saygt kiiltiirtiniin gelistirilmeye ¢alisildig1 izlenimini vermek-
tedir. Bunun yaninda “Barig” bashig alunda toplanan kazanimlarin da sos-
yo-kiiltiirel yasamda temel insan hak ve 6zgiirliiklerinin kullanimina iliskin
hosgorii kiiltiiriinii gelistirmeye yonelik degerleri ifade ettigi soylenebilir. Bu
haliyle programin aslinda toplumda iyi vatandas yetistirme ¢abalarini destek-
ledigi, bireyin ahlaki ve manevi kisiliginin insasindan ¢ok, iyi vatandas insa
etme ¢abasina matuf oldugu anlagilmaktadir.

44 Burada yer alan saygi ve hosgorii, genel olarak inanca dayali, dinsel bir hosgoriiyti ifade
etmektedir.

45 MEB, a.g.e.,s. 50.

46 Bu konuda genis bilgi iin bkz. Naziroglu, Bayramali, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
Ogretim Programlarinda Vatandaslik Egitimi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), OMU Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2011, ss. 204-207.
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Psikolojik Sorunlar ve Intibar: Psikolojik sorunlar ve intihar, daha 6nce de
ifade edildigi gibi genglik doneminin bunalimlari ile dogru oranuli olarak
gorillmektedir. Bu baglamda DKAB programinda yer verilen kazanimlara
bakildiginda, bunlarin da daha ¢ok hayatin anlamina dair degerlerde kendi-
ni gosterdigi goriilmektedir. Bu konuda 6zellikle 12. sinif “Inang Ogrenme
Alant’nda yer alan “Diinya hayatinin bir amact oldugunu fark eder ve kendi
hayatinin amacin: sorgular” kazanimi 6nemlidir. Esasinda, kazandirilmak is-
tenen bu deger, bireylere hayatin anlami ve amaci konusunda yol gosterici bir
rehber olarak dinin ortaya koydugu temel ilkeleri hatirlatmaktadir. Bunun ya-
ninda 12. sinifta yer alan tévbe kavrami da bireylerin hatalarindan kurtulma
ve psikolojik olarak rahatlamalari konusunda énemli bir gérev istlendigini
haurlatmaktadir. Nitekim ergenlik dénemi dini 6zellikleri arasinda nemli
bir yer tutan tovbe ve pismanligin, bu dénemde yapilacak hatalarin telafisinde
onemli oldugu ifade edilmektedir.*”

Alkol ve Uyusturucu Kullanimi: Alkol ve uyusturucu kullanimi, giintimiiz-
de gengler i¢in ciddi bir tehdit olmasina ragmen programda bu konuda 6nem-
li sayilabilecek sayida kazanima rastlanmamakla birlikte yalnizca 10. sinifin 5.
tnitesinde “Alkol, uyusturucu, kumar, sigara vb. zararls aligkanliklarin, hak ve
dzgiirliiklerin kullanimin: engelledigini fark eder.”*® denilerek alkol ve uyustu-
rucunun zararlarina iliskin kazanima yer verilmektedir.

Yukarida goriildiigii tizere, ortadgretim DKAB programinda cinsellik ko-
nusunda dogrudan bir kazanima yer verilmemekte, bunun yerine konu, aile
kisminda ele alinmaktadir. Konumuzla ilgili kazanimlarin en yogun yer aldig:
kisim, siddet sorununa ydnelik kazanimlardir. Programda siddetle ilgili kaza-
nimlara, digerlerine gore daha fazla yer verildigi goriilmektedir.

Amaclanan kazanimlarin hedef davranisa déntismesi acisindan Bloom
Taksonomisi’'ne gore bir degerlendirme yapildiginda, anilan sorunlarin ¢o-
ziimiine katk: saglayacak kazanimlarin biligsel basamakta toplandigi, bunun
yaninda duyussal olarak her hangi bir kazanima yer verilmedigi goriilmek-
tedir. Bu durum ortadgretim miifredatinin genelinde goze carpan bir sorun
olarak da 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim ortadgretim DKAB miifredatinin geneli
biligsel, duyussal ve psikomotor agidan incelendiginde su sonuglara ulagilmak-
tadir: 9, 10, 11 ve 12. siniflarda toplam 213 kazanim bulunmaktadir.” Bu
kazanimlarin 132 tanesi (% 62) bilissel alana, 74 tanesi (% 35) psikomotor
alana, 7 tanesi (% 3) ise, duyussal alana aittir. Oysa DKAB programinda bi-

47 Hokelekli, a.g.e., ss. 277-278.
48 MEB, a.ge., s. 43.
49 MEB, a.ge.,s. 27.
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ligsel alanla birlikte duyugsal alanin da 6nemli oldugu bir gergektir. Nitekim
dinin, bireyin duygu diinyasinda bazi ¢agrisimlar yapmasi, aktarilan degerle-
rin kalici olmast ve bireyin yasantsina yon vermesi acisindan bilgi boyutu ile
birlikte duygu boyutunun da ise kosulmasi gerekmektedir. Ancak programa
bakildiginda, mevcut kazanimlarin sadece % 3 gibi ¢ok az bir kisminin du-
yugsal alana ait oldugu goriilmektedir. Ozellikle 10. sinif programinda ahlak
ve degerler 6grenme alani, 10. sinif programinin % 30’unu teskil etmesine
karsin, ilgili 6grenme alaninda yer alan 15 kazanimin yalnizca 4 tanesi du-
yussal alanla ilgili, geri kalan 11 tanesi ise biligsel alanin ¢esitli basamaklarini
igermektedir.”® Bu da [slam egitim geleneginde ¢ok 6nemli bir yeri bulunan
duygu egitimine programda yeterince yer verilmedigini gostermektedir.”’ Ni-
tekim “Ahlak ve Degerler” 6grenme alaninda yer verilen kazanimlarin gergek-
lesmesi her seyden once ilgili degerlerin igsellestirilmis olmasi ile yakindan
ilgilidir. Akto tarafindan ortadgretim diizeyindeki 6grenciler tizerinde yapilan
bir aragtirmada, “Ahlak ve Degerler” grenme alaninda yer alan kazanimlarin
gergeklesme diizeyine bakilmigtir. Arastirma sonucunda en diisiik diizeydeki
ti¢ kazanimdan birisi “Degerler hiyerarsisinde dini ve ahlaki degerlerin ornegini
Jfark ederek kendim ve toplum agisindan etkilerini aciklayabilirim” kazaniminda
ortaya ¢tkmugtir.”* Ayrica inan¢ 6grenme alanindaki en diisiik ti¢ kazanimdan
birincisinin de “Diinya hayatinin ve icinde kendi hayatimin bir amact, bir gaye-
si oldugunun bilincindeyim ve hayattaki kendi amaglarima belirledim”>? olmast,
genglik déneminde goriilen psikolojik sorunlarin ¢6ziimii konusunda DKAB
derslerinin ¢ok yeterli olmadig: seklinde yorumlanabilir.

Programin “Ahlak ve Degerler” 6grenme alaninda 9, 10, 11 ve 12. sinuf-
larda yer verilen degerler ise, su sekilde siralanmakeadir: -adil olma, -aile bir-
ligine 6nem verme, -bagimsizlik, —dayanisma, -duyarlilik, -giiven, -hosgorii,
-kardeslik, -saygt, -sevgi, -sorumluluk, -vatanseverlik. Ergenlik déneminde
yasanan psikolojik ve ahlaki sorunlar karsisinda bu degerlerin i¢sellestirilmesi
stiphesiz ¢cok onemlidir. Ancak programda, bu degerler daha ¢ok bilissel ala-
nin gesitli basamaklarinda ele alindig icin bu tiir degerlerin genglerde yaptig:
cagrisimlarin ne kadar igsellestirildigi soru isaretidir.

50 MEB, a.g.e.,s. 43.

51 Din egitiminde duygu egitiminin 6nemi hakkinda bkz. Fersahoglu, Yasar, Demir Mehmet
AKkif, Din Egitim ve Ogretiminde Duygu Egitimi, Camlica Yay., Istanbul 2012, s5.73-143.

52 Akto, Akif, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarinda Ogrenci
Kazanimlarinin Gergeklesme Diizeyleri: Van Ornegi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), An-
kara Universitesi SBE, Ankara 2010, s. 91.

53 Akto, a.g.t., s. 80.
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C. Sonug ve Degerlendirme

Genglik déneminde birey, biyolojik gelisimine paralel olarak psiko-sosyal
agidan hizli bir gelisim siirecine girerken fiziksel ve duygusal gelisimine bag-
Ii olarak da bazi sorunlar yasamaktadir. Ergenlik donemi ile 6zdeslesen bu
sorunlarin basinda cinsellik sorunu gelmektedir. Bireyde hormonal degisime
bagli olarak ortaya ¢ikan cinsel arzu ve istekler onu karsit cinsle iliski kurma-
ya yoneltirken, bunlarin engellenmesi ise, dtke ve kizginliga yol agmakeadir.
Ergen, bu durum karsisinda duydugu 6tke ve kizginligr cesitli sekillerde gos-
terdigi tepkilerle disariya vurmaktadir ki, bu bazen sozel veya fiziksel siddete
de doniisebilmektedir. Bunun yaninda yasanan duygusal calkantlar, bireyde
yasamin anlam ve amacinin sorgulanmasini beraberinde getirmektedir. Biitiin
bu arayislar ve sorgulamalar neticesinde saglikli bir sonuca ulagamayan birey-
lerde psikolojik sorunlar ortaya ¢ikabilmektedir.

Giintimiiz modern diinyasinda, kiiresellesme stireci ile birlikte her alanda
popiiler bir kavram olarak kullanilan 6zgiirliik, ergenler icin adeta istedikleri
her sey yapmak anlamina gelen bir slogana doniismistiir. Kiiresellesme ile
birlikte her alanda diledigi gibi yasama arzusunda olan bireyler kargisinda egi-
timin ve din egitiminin yeniden konumlandirilmas: kaginilmazdir. Zira dinin
insanin yasamina sadece bilissel diizeyde bir birikim kazandirmanin 6tesinde
duygu diinyasinda da bazi etkilerinin olmast gerekmektedir. Ciinkii bilmek
tek basina bireyi kotii veya zararli davraniglardan alikoymaya yetmemektedir.
Bunun yaninda onun duyussal olarak da davraniglarinin farkina varmasi ve
olumsuz tutum ve davranislardan uzak durmayi istemesi gerekmektedir. Iste
bu noktada DKAB dersinin, genglerde goriilen ahlaki sorunlarin ortadan kal-
dirtllmasi noktasindaki katkisi tartisilmalidir.

Yapilan incelemeden goriilmekeedir ki, genglerde goriilen ahlaki sorunlara
karst DKAB derslerinde dogrudan ya da dolayl: olarak bazi kazanimlara yer
verilmekle birlikte bunlarin ¢ok biiyiik bir kisminin biligsel diizeyde islendigi,
duyussal olarak yer verilen kazanimlarin oraninin toplam miifredat igindeki
yerinin sadece % 3 gibi kiigiik bir oranda kaldig gériilmektedir. Dolayistyla
birey, yapugi davranisin hatali veya yanlis oldugunu bilse bile, bilmek tek
bagina yeterli olmamaktadir. Bunun yani sira bu tiir davraniglara yénelmesi-
ni 6nleyecek bir otokontrol mekanizmasina ihtiya¢ bulunmaktadir. O halde
ortadgretim DKAB dersinin iceriginde yer alan 6zellikle “Ahlak ve Degerler”
dgrenme alaninda duygu boyutuna daha fazla yer verilmesi gerekmektedir. 11-
gili dersin adindan da anlagilacag tizere burada ahlakin sadece bilgi boyutuna
agirlik verilmekte, bu da sorunlarin ¢6ziimii konusunda DKAB miifredatinin
su haliyle yeterli olmadig1 kanaatini uyandirmakeadir. Genglik doneminde
goriilen ahlaki sorunlarin ¢oziimiine katki saglamak {izere yapilmasi gere-
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kenlerin baginda belki de DKAB programinda yer alan “Ahlak ve Degerler”
ogrenme alaninin igerik ve kazanimlar agisindan giincellenmesi gelmektedir.
Ancak DKAB dersinin program yiikii ve kazandirilmak isten hedef davra-
niglarin yogunlugu dikkate alindiginda, dersin mevcut sorunlarin ¢éziimiine
katk: saglayabilecek sekilde revize edilmesinin ne kadar gergekei bir ¢oziim
onerisi olabilecegi tartismalidir. Bu nedenle se¢meli din derslerinde yer verilen
konular dikkate alinarak DKAB miifredatinda yeni bir diizenleme yapilarak,
programdaki “Ahlak ve Degerler” 6grenme alanina daha fazla yer verilebilir.

Bunun yaninda din ve degerlerin igsellestirilmesini amaglayan, duygu bo-
yutunun one ¢ikarildigr segmeli bir “Ahlak Egitimi” dersi belki problemlerin
¢oziimiine katki saglayacak bir adim olabilir. Anilan bu ders se¢meli dersler
arasinda yer almakla birlikte, iceriginde hosgorii egitimi, kanaat egitimi, ba-
r1s egitimi ve cinsel egitim gibi konulara yer verilerek, genglik dénemi prob-
lemlerinin ¢6ziimiine dogrudan katk: saglayacak bir nitelige kavusturulabilir.
Ancak bu egitimin verilmesi sirasinda dikkat edilmesi gereken temel husus,
konunun sadece bilgi boyutunun degil ayni zamanda duygu-davranis boyu-
tunu 6n planda tutan kazanimlarin yer aldigi bir programin hazirlanmasidur.
Bunun i¢in de ders ici etkinlik 6rneklerinin iyi hazirflanmis olmast ve yasanan
hayatn i¢cinden 6rnekleri barindirmasi 6nemlidir.
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ENDULUS TEFSIiR GELENEGI VE MUFESSIR iBN EBI ZEMENIN
(324-399/935-1008)

Ali KARATAS ©
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Bu makele ilk dénem alimlerinden olan Ibn Ebi Zemenin ve tefsiri hakkinda
bilgi vermektedir. Ibn Ebi Zemenin Endiiliis Islam diinyasinin énemli miifessir-
lerinden birisidir. Hakkinda Arap diinyasinda bazi arastirmalar yapilmag; an-
cak dilkemizde bir kag ¢calismada ismine yer verilmis, tefsirciligi ve tefsiri iizerine
bildigimiz kadar: ile herhangi bir arastirma yapilmamagtrr. Miifessir, Yahya b.
Sellam’in tefsirinin muhtasarims yapmas; Yahyanin tefsir etmedigi ayetleri kendisi
agtklamas ve tefsirinde rivayetlere bolca yer vermistir. Kolay anlasiimasi, ayetleri
Arap diline uygun bir sekilde tefsir etmesi ve israiliyyat konusunda problemli ol-
mast tefsivinin one ¢ikan bazi yonleridir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Ebi Zemenin, Tefsir, Endiiliis Tefsiri

ABSTRACT
Andalusia Tafsir Tradition and Commentator Ibn Abi Zemenin
(324-399/935-1008)

Aim of the present studly is to give information about Ibn Abi Zemenin who
is the first time scholar and his commentary. He is one of the important com-
mentators of the Andalusia. Some studies were carried out in the Arab world,
however his name was mentioned in several research in our country; up to the
present, any research hasn't been conducted about his commentary method and his
studies about commentary. He summarized the interpretation of Yahya b. Sellam
and interpreted the verses which Yahya did not not explain. He rumored a lot of
narratives in his work. Understanding bis studies easily, his commentaries which
is suitable to Arabic language and his weakness for israiliyat are important chare-
cteristics of his commentary

Keywords: 1bn Abi Zemenin, afsir, tafsir of the Andalusia
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Giris

Tefsir tarihinde Endiiliis tefsir gelenegi ve miifessirleri onemli bir yere sa-
hip olmasina ragmen, bu alana ait sayili aragtirma yapilmig; bunlar da daha
cok belirli miifessirler tizerinde yogunlagmistir. Sayica epey bir yekiin tutmak-
la birlikte bu cografyadaki miifessirlerin pek azi meshur olmus; bazilarinin
ismine aragtirmalarda ¢ok az yer verilmis, hatta bir kismina hig¢ temas edil-
memistir. Bahsi gecen isimlerden birisi de daha ¢ok fakihligi ile 6n plana ¢1-
kan Muhammed b. Abdillah ibn Ebi Zemenin'dir. ibn Ebi Zemenin’in (324-
399/935-1008) hayatina ve tefsir ydontemine dair Arap diinyasinda karsilasti-
gimz iki galisma olmakla birlikte, Diyanet Islam Ansiklopedisi' nde' bir madde
olarak yer almasinin diginda bizim ulasabildigimiz kadar ile tilkemizde heniiz
bir aragtirma yapilmamistir. Bu maddede ise tefsirinin ismine yer verilmis;
fakat miifessir yontinden bahsedilmemistir.

[bn Ebi Zemenin tefsir geleneginde gesitli agilardan kiymetli bir yere sa-
hiptir. Bunlar; Endiiliis cografyasinda yasayan ilk eser telif eden miifessirin
Baki b. Mahled (6. 276) oldugu kabul edildigine gore Ibn Ebi Zemenin'in ilk
dénem miifessirleri arasinda olmasi hasebi ile bélgenin tefsir tarihinde 6nemli
konumda olmasi, tebe-i tabiin miifessirlerinden olan Yahya b. Sellam’in tefsi-
rinin muhtasar bir sekilde giintimiize ulagmasini saglamasi, ilk dénem alimle-
rinden biri olmasi sebebiyle tefsir yontemini ve tasavvurunu bilmenin gerekli-
ligi, baz1 ayetlerin tefsirine iligkin yaptig: izahlar ve hakkindaki aragtirmalarin
azlig1 sebebi ile yeterince bilinmemesidir. Iste kanaatimize gére bu sebepler-
den dolayr Ibn Ebi Zemenin'in hayatnin ve tefsir yoniiniin bir arastirmada
ele alinarak ilim diinyasina kazandirilmasi 6nemli bir husus olarak karsimizda
durmakradir. Biz de bu makalemizde Ibn Ebi Zemenin'in hayati, eserleri, ya-
sadigi donemin 6zellikleri, Yahya b. Sellim’in tefsirinin ibn Ebi Zemenin'e
ulagmasi ve kendisinin eserinin sontaki dénemlere intikalini inceleyecegiz.
Tefsir yontemine genel olarak deginip 6nemli bazi yonlerine isaret edecegiz
ve bir makale ¢alismasinin boyutunu asacagini diisiindiigiimiiz i¢in usuliinii
ayrintli olarak ele almayacagiz. Son olarak, tefsirin kuvvetli ve zayif yonlerine
kisaca isaret etmekle yetinecegiz. Karakteristik vasiflarini ortaya koymak agi-
sindan Endiilis tefsirinin baz1 6zelliklerini aktarmaya calisacagiz.

1. ibn Ebi Zemenin’in Hayat:
Miifessir Ebti AbdillAh Muhammed b. Abdillah b. 154 el-Miirri el-Kurtubi,
“Ibn Ebi Zemenin” diye meshur olmustur.> Bu isimle taninmasinin sebebini

Kése, Saffet, “Ibn Ebti Zemenin”, DIA, c. IXX, s. 449.

2 Miifessirin ismi kaynaklarda Ibn Ebi Zemenin seklinde ge¢mektedir. Diyanet Islam
Ansiklopedisi'nde ise Ibn Ebu Zemenin olarak kaydedilmistir. Bkz Kése, “Ibn Ebtt Ze-
menin”, DIA, c. IXX, s. 449.
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kendisinin de bilmedigi rivayet edilmektedir.” Klasik kaynaklarin gogunda bu
sekilde tespit edilmesinin yani sira, bazi yeni ¢alismalarda Ibn Ebi Zemeneyn
seklinde kaydedilmistir.?

Kiinyesi Ebti Abdillih olan miifessir, Muharrem 324e (935) Ilbirede
(Elvira) diinyaya gelmis, Kurtubdda yasamis ve h. 399 (1008) tarihinde lbi-
rede vefat etmistir.” Endiiliis'e yerlesen Gatafan kabilesi kollarindan Beni
Miirre’ye mensuptur. Bazi kaynaklara gore aslen Cezayir, bazilarina gore ise
Adveli (Magrib) ve Nefze kabilesindendir. Ilkogrenimini babasindan ve ilbire
ulemésindan gormiis ve daha sonra Beccine ve Kurtubada tahsiline devam et-
mistir. Said b. Fahltin, Vehb b. Meserre, Ishak b. Ibrahim b. et-Tuletli, Ibniyl-
Cezzir, Ibnii’s-Same, Eban b. Isa el-Gafiki, Ahmed b. Mutarrif el-Ezdi¢ gibi
alimlerden basta fikih ve hadis olmak iizere gesitli konularda ilim tahsil etmis-
tir. Egitimini bitirmesinin pesinden Ilbire’ye donmiis, bir siire sonra tekrar
Kurtuba'ya giderek burada ders vermistir.”

Ibn Ebi Zemenin, Maliki mezhebinin fikhint bilmekteydi. Ayrica Hadis,
Tefsir, Tarih, Arap Dili ve Edebiyat gibi ¢esitli ilim dallarinda bilgi sahibiydi
ve bircok talebe yetistirdi. Ziithd ve takva sahibi bir alim olup yéneticilerden
uzak bir hayat yasamus,® kendisine Kurtuba kadisi ve miiftiisii iinvani veril-
misti.” Bir¢ok lim zahid, sAfi, edip, sair, miifessir, kitaplarinin faydali olmasi,

3 Siiyd, Celaliiddin Abdurrahman (8. 911), Tabakatiil-miifessirin, tahk. Ali Muhammed
Omer, Mektebetii Vehbe, Kahire 1976, s. 104.; Zirikli, Hayreddin (6. 1396), el-Alim,
Dﬁru’l-ilmi’l-Melﬁyin, Beyrut 2000, c. V1, s. 227.

4 Atk, Kemal, “Endiiliis ve Kur'an Ilimlerindeki Yeri”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1985, say1: 2, s. 282.; Cerrahoglu, [smail, Y}ﬁz’r Taribi, DIB Yay., Ankara 1988, c.
I, s. 245.

5 Zirikli, el-Alam, c. V1, s. 2275 Sezgin, Fuad, 7227177%’t—tdrd:z”[—Ambiyyi, cev. Mahmud Feh-
mi Hicazi, Riyad 1991, c. I, 5. 107.; Kése, “Ibn Ebti Zemenin”, DIA, c. IXX, s. 449.

6 Kadi iyéz, Ebu'l-Fadl (6. 544), Tertibiil-medarik ve tagribiil-mesalik, tahk. Sald Ahmed
A’rab, Matbaatii el-Muhammedi, Magrib 1973, c. VII, s. 183.; el-Ken(ini, Abdu’s-Selam
Ahmed, el-Medresetii'l-Kur Gniyye fi I-Magrib, Rabat 1981, c. 1, 5. 165.; ibn Ebi Zemeninin
hocalart hakkinda ayrinal: bilgiler i¢in bkz. Abdullah, Hannin Ibrahim, bn ebi Zemenin
ve menheciihil fi t-tefsir min hilali ibtisdrihi litefsiri Yahya bin Sallam (Yiksek Lisans Tezi),
Camiativl-Harttim, Ummii Derman 2009, s. 7-9.

7 Zemenin'in hayau, eserleri, hocalari ve 6grencileri igin bkz. ez-Zehebi, Semseddin (6.
748), Siyeru A'ldmin-niibeld, Darul-hadis, Kahire 2006, c. XIII, s. XL; Ibn Beskuval (.
578), es-Stlatii i térihi’l-cimmetil-Endeliis, nesr. es-Seyyid Izzet el-Attar el-Hiiseyni, Mek-
tebetii el-Haneci, 1955, s. 478.; Kése, “Ibn Ebli Zemenin”, DIA, c. IXX, s. 449. ; el-Amri,
Ali Said Muhammed, el-Ihtisar fi t-tefsir: dirisetiin nazariyyetiin ve dirisetiin tadbiygryyetiin
alé muhtesar ibn ebi Zemeneyn li tefsiri Yahya b. Selldm ve el-Begaviyyii li refsiri es-Sa'lebiyyi
(Yiiksek Lisans Tezi), CaAmiatii Ummi’l-Kura, Suudi Arabistan 1425, s. 106-109.

Stiytd, Tabakatiil-miifessirin, s. 104.; Kose, “Ibn Eb&i Zemenin”, DIA, c. IXX, s. 449.

9  Atik, Kemal, “Endiiliis ve Kur'an Ilimlerindeki Yeri”, s. 282.
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selef cizgisine bagli olmasi, ilimde derinligi, takvas, ihlasi, anlayis derinligi,
bidatlerden uzak olmast gibi vasiflarla kendisini évmiistiir."® {lmi babasindan
almast ve kardesinin de fakih olmasindan hareketle ailesinin ilimde meshur
oldugu sonucu ¢tkmaktadir."

Eserleri Miintehabirl-ahkam'?, Kudvetirl-gazi, Muhtasaru Tefsiri Ibn Sel-
lam, Ustlit's-siinne, el-Mugrib fit-tisari’l-miidevvene, el-Miihezzeb, el-Miis-
temil fi ilmi’l-vesaik, Hayati'l-kultib, Unsii'l-miiridin, el-Mevaizii'l-manzime,
Adabivl-Islam ve Miintehabiid-du’a'dir.'? Bunlar fikih, hadis, tefsir ve tasavvuf
alaninda yazilmis eserlerdir.

2. Yagadig1 Dénem Siyasi, Sosyal ve Kiiltiirel Cevre

[slam Medeniyeti'nin Endiiliise intikali Emeviler'in buraya gelip Endii-
liis Emevi devletini kurmast ile baglamistir. Emeviler, doguda gelisen Islam
Medeniyeti'ni buraya tagimig, bu medeniyet bir ¢cok alanda 6nemli gelismeler
saglamis ve boylece Islam hem Dogu'da hem de Batr'da biiyiik etkiler meydana
getirmigtir."*

Endiiliis’iin fethinin® ilk olarak bazi kaynaklarda h. 27°de Hz. Osman za-
maninda tanzim edilen ordunun buraya girmesi ile bagladig1 ve Tarik b. Zi-
yad zamaninda 92/711'de tamamlandig zikredilmektedir.'® Tarik b. Ziyad'in
fetih hareketini gergeklestirdigi donemlerde Ispanyada Vizigot Kiralligrnin

10 Bkz. Kenni, e/-Medresetii’l-Kur éniyye fi I-Magrib, c. 1, s. 165.; Abdullah, [bn ebi Zemenin
ve menheciibi, s. 10-12.

11 Ami, el-Ihtisar fit-tefsin, s. 106. 5 “Mukaddimetive-Tahkik”, 7efsiru’l-Kur'an'il-Aziz icinde,
tahk. Ebt Abdillah Hiiseyn b. Ukkage, Muhammed b. Mustafa el-Kenz, c. I, s. 22. ; Kése,
“Ibn Ebt Zemenin”, DIA, c. IXX, s. 449.

12 Isbili, Ibn Hayr (6. 575.), Fehrese (has. Muhammed Fuad Mansiir), Dariy1-Kiitiibi - Ilmiy-
yi, Beyrut 1998, s. 217.

13 SuyQd, Tabakitiil-miifessirin, s. 104.; Zirikli, el-Aldm, c. V1, s. 227.; “Mukaddimetii’t-
Tahkik”, Tefsirul-Kurénil-Aziz icinde, c. I, s. 24.; Kose, “Ibn Ebli Zemenin”, DIA, c.
IXX, s. 449.; Abdirl-Cevvad Muhammed el-Estal, Menbecii'l-imamii'l-Mubammed b. Ebi
Zemenin fi vefsiri’l-Kur dni’l-aziz (Yiksek Lisans Tezi), el-Camiatit’l-Islamiyye, Gazze 2006,
s. 23-24.

14 Baltaci, Cahit, Islim Medeniyeti larihi, MUIFV Yay., Istanbul 2007, s. 55.

15 Endiiliis fethinin sebepleri icin bkz. Atgeken, Tsmail Hakki, Endiiliisiin Fethi ve Misi
b. Nusayr, Arastirma Yay., Ankara 2002, s. 47-50.; 1spanya fetih siireci, Endeliis Emevi
devleti ve Islam kiiltiiriiniin buradaki agamalart iin bkz. Watt, Montgomary, 2 rdrihil-
Ispanya’l-Islimi, terc. Muhammed Riza el-Misriyyi, Beyrut 1998.

16 Atik, Kemal, “Endiiliis ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri”, s. 3.; Endiiliis’iin fethinin Hz. Os-
man zamaninda basladigina dair goriisler bazilarinca dogru kabul edilmemektedir. Bkz.
Ozdemir, Mehmet, Endiiliis Miisliimanlar: Siyasi Tarih, TDV Yay., Ankara 2012, s. 45-
46.
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taht kavgalari, toplumsal ¢atigmalar ve Yahudileri zorla Hiristiyanlagtima ¢a-
balarinin sebep oldugu problemler vardi. Bu dénemde Vizigotlar'la iligkileri
sorunlu olan Sebte Hakimi Julianos'un' Tarik b. Ziyad’a yardimlart oldugu
kaynaklarda belirtilmektedir.'® Endiiliis Emevi Devleti’'nin 756 yilinda ku-
rulma dénemine kadar Ispanya valiler ile idare edildi. Abbasiler'in Emeviler’i
yikmasinin ardindan Abdurrahman b. Muaviye Abbasilerden kagarak Kuzey
Afrika'ya, daha sonra da [spanya’ya gegmesi ile Endiiliis Emevi devletinin ku-
rulusu 756'de gerceklesmistir."”

Fetihten Endiiliis Emevi Devleti’nin yikildigi 1031 yilina kadar buraya
gelen Araplar idari, ekonomik ve sosyal hayatin hakim ve yonlendiricisi konu-
munda oldular. Islam dncesi asabiyet duygusu sebebi ile buraya yerlesen Kays-
lilar ve Yemenliler arasinda ¢ekismeler devletin otoritesini zayiflatti. Bunun
yaninda Berberiler ve diger kabileler arasinda da miicadeleler oldu.*

Endiliiste ogunlugu Sam'dan gelen Arap, Berberi, Esban ve Berberiler ile
evlenen Araplardan dogan Misliimanlar veya Endiliislic Araplar vardi.”' Bu
doénemde Islam’a girenlerin sayisinda artis oldu. Bunlar Arapga konusmaya
basladilar. Kur'an’a verdikleri degerin bir sonucu olarak Arapga ¢ok onemli
oldu ve insanlarin Arap dilini 6grendikten sonra imkanlari dl¢iistinde Kur'an’s
ezberlediklerine sahit olundu.?” IX. yiizyildan itibaren Endiiliiste miisliiman
niifusun gogunlugunu yerli halktan Islam’t kabul eden miivellediin denilen
kimseler olusturuyordu. Bazi Arap guruplar: bunlarla iyi iliskiler kuramamis-
lar ve birbirleri ile miicadele etmislerdir.?®

17 Atceken, Endiiliisiin Fethi ve Misd b. Nusayr, s. 51.

18 Ozdemir, “Endiiliis”, DIA, c. X, s. 211.; Fetih 6ncesi 1spanya’n1n genel durumu ile ilgili
bkz. Atceken, Endiiliisiin Fethi ve Miisa b. Nusayr, s. 45-47.

19 Endiiliiss Emevi Devleti'nin kurulus siireci igin bkz. Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Siyasi
Tarih, s. 83-87.; Mustafa, Sakir, e/-Endeliis fi't-térih, Menstiratii Vezireti’s-Segafeti, Sam
1990, s. 30.; Hizmetli, Mustafa, Endiiliiste Hisbe Tekilatr, TDV Yay., Ankara 2011, s. 25-
26.

20 Ucok, Bahriye, Islam Taribhi Emeviler-Abbasiler, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ya-
yinlari, Ankara 1968, s. 58-59.; Mustafa, e/-Endeliis fi t-tdrib, s. 32.; Ozdemir, “Endiiliis”,
DIA, c. X, s. 216-217.

21 Estal, Menheciil-Imam, s. 10-11.; Endiiliisteki etnik unsurlarla ilgili ayrinult bilgiler igin
bkz. Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, TDV Yay., Ankara 2012, s. 17-
23.

22 Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2008, c. II, s.
785.; el-Mesini, Mustafa Ibrahim, Medresetii t-refsir fi I-Endeliis, Muessetiir-Risile, Beyrut
1986, s. 34, 36.; Abdullah, Ibn ebi Zemenin ve menbeciibi, s. 10-12.

Amri, s. 14.; Estal, Menheciil-Imam, s. 12.
23 Ozdemir, “Endiiliis”, DIA, c. X, s. 217.
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Endiiliiste gayri miislim olan Yahudi ve Hirisitiyanlar da vardi. Bunlar
vergilerini verirler ve dini inanglarini 6zgiirce yasarlardi. Hiristiyanlar zaman-
la Islam kiiltiiriiniin etkisinde kalmaya baslamuslar, yerli halk gibi Arap¢a’ya
vukufiyet kazanmiglardi. Hatta bundan dolayr miistarib diye adlandirilmis-
lardir.?* Onlarin Islam kiiltiiriinii benimsemeleri Avrupa ile Islam arasinda
koprii kurmalarina zemin teskil etmistir.?” Yahudiler Islam’in buraya gelme-
sinden 6nce ozgiirce yasama imkant bulamadiklart dini hayatlarini®® rahatca
ifa etme haklarina kavusmuslardir.”” Endiiliiste misliimanlar ile hristiyanlar
zaman zaman savasmakla birlikee, iliskilerin iyi oldugu durumlar da olmustur.
Oyleki karsilikli olarak birbirlerinin kizlart ile evlenenler vardi. Miisliiman-
larin yahudilerle olan iligkileri hiristiyanlara oranla daha yumusak olmustur.
Bunun sebebi yahudilerin daha 6nceden Hristiyan Vizigotlardan bask: gor-
meleri*® ve fetihten sonra miislimanlarin yahudilere t6leransli davranmalar:
sebep gosterilmektedir.’

Ozdemir'in Ibn Said'den naklettigi bilgiye gore Endiiliis, fetihten once
onemli bir ilmi birikime sahip degildi. Hiristiyan idareciler zamaninda sihir
ve miineccimlik gézde bir konumda idi.** Endiiliiste Islami ilimlerin gelis-
mesi ve yayilmasinda fetihten sonra ilk is olarak mescitlerin yapilmas: etkili
olmustur. Mescitler burada sadece ibadet icin degil, aksine egitim ve 6gretim
amagcli kullanilmigtur. Camilerden sonra medrese ve enstitiiler yapilmus, telif
eserler ortaya ¢ikmaya baglamis ve bu ilmin Avrupada yayilmasi ve gelismesin-
de 6nemli bir adim olmustur.®!

Endiiliiste Islami ilimlerin ortaya ¢ikmast Musa bin Nasr ile yapilan fetih-
le birlikte bazi sahabe ve tabiinin buraya gelmesi ile baglamis ve ilk niiveler

24 Bal, Faruk, Endiiliis Emevi Devleti Sosyo-Ekonomik Yapis: (756-1031) (Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi), Marmara Univ. Sos. Bil. Enst., Istanbul 2008, s. 41.

25 Ozdemir, M@hmet Turhan, “1slamiyet’in Diinya Kiiltiiriine Hizmetleri” pzyﬂnet Ilmi Der-
gi [Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi], 1973, cile: XII, sayu: 2, s. 117.; Ozdemir, Endiiliis
Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, s. 387.

26 Yahudilere uygulanan baskilarla ilgili 6rnekler igin bkz. Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar:
Kiiltiir ve Medeniyet, s. 43.

27 Ozdemir, “Endiiliis”, DIA, c. X, s. 221’den &zet.; Endiiliiste sosyal yapi ile ilgili bkz. Hiz-
metli, Endiiliiste Hisbe Teskilats, s. 33-38.

28 Miisliimanlarin gayri Miislimlerle iliskileri hakkinda bilgi icin bkz. Kog, Mehmet Akif,
“Endiils Tefsirciligi Uzerine”, Isldmiyar, cilt: 7, say1: 3, s. 44—45.

29 Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, s. 43.

30 Ozdemir, Endiiliis Miisliimaniar: Kiiltiir ve Medeniyet, s. 160.

31 Rami, Fehd ibn Abdurrahman b. Silleyman, Menbecii'l-medresetil-Endeliisiyyeti fi't-tefsir,

Mektebetiit-Tevbe, Suudi Arabistan 1997, s. 8. ; Ozdemir, Endiiliis Miisliimaniar: Kiiltiir
ve Medeniyet, s. 82.
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olusmustur.”* Kahire, Bagdat, Dimagk, Mekke ve Medine’ye yapilan seferler
ile ilim yakindan takip edilmistir.”® Ibn Hayr'in Fehresesi ile Ibn Atiyye'nin
Fipristi Endiilis alimlerinin Dogu'daki eserlerden haberleri oldugunu gos-
termektedir.** Bunda, Cabirf'nin verdigi bilgilere gére halife Abdurrahman
en-Nasir'in vefatindan sonra hilafeti devralan oglu II. Hakem el-Mustansir’in
katkisi ¢ok biiytiktiir. Mustansir, kitap toplanmasi, ¢ogaltilmasi ve bu bolgeye
kitaplarin getirilmesine biiyiik gayret gosteriyordu. Oyleki Kahire, Sam ve
Bagdat gibi ilim merkezlerinde tayin ettigi gorevlileri vardi. Onlar eski ve yeni
kitaplar1 toplayip ¢ogaltip Endiiliis’e gondermekle yiikiimlitydiiler. Onlarin
bu faaliyetleri neticesinde halifenin kiitiiphanesi ¢ok zenginlesti ve bu devirde
bolge ilmin zirvesine yiikseldi.”

Tefsir ilminde baglangicta dogulu alimler takip edilmekle birlikte zamanla
onemli alimler yetisti. Oyleki tefsirde burada ilk eser yazan Baki b. Mahled’in
Tefsirul-kebir'i gagdast olan Taberi'nin tefsirinden daha istiin goriildii. Kiraat
ilmine 6nem verildi ve doguda tizerinde ittifak edilen kiraatlerin muhafazas
kutsal bir gorev addedildi.*®

Hadis i¢in 6grenciler Dogu’ya gitmisler ve dondiiklerinde bu ilmi 6gret-
migler; hatta bunlardan bazilart hadis kiilliyatina vakif olmustur. Hadis il-
mindeki gelismenin neticesinde bazi hadis yonleriyle ilgili eserler yazildi.””
Fikihta mezhep olarak Evzil imam kabul edilmekle birlikte, Endiiliis Emevi
Devleti’nin kurulusundan sonra Medine'de Imam Malik’in gériislerini tercih
edip buraya donen bazi talebelerin etkisiyle Malikilik, Evzailik'in yerini ald1.”®
Boylece bu mezhebe bagli alimlerin yanisira Zahiri ve $afii mezheplerine bagl
az sayida da olsa alim burada yetigmisti.*

32 Mukri, Sihabirddin Ahmed bin Muhammed, Nefhut-tayyib, tahk. Thsan Abbas, Daru Sa-
dir, Beyrut 1990-1997, c. I, s. 288, c. 111, s. 8.; Mesini, Medresetiit-tefsir fi'l-Endeliis, s.
39,

33 Mesini, Medresetii t-tefsir fi I-Endeliis, s. 29; Ozdemir, “Endiiliis”, DIA, c. X, s. 221.; Balta-
c1, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 421.; Endiiliisten ilim igin Dogu’ya giden limlerin ismi igin
bkz. el-Mesini, Medresetiit-tefsir fi I-Endeliis, s. 29

34 Ornek olarak bkz. IbnvAtiyye{ Fibrisii ibn Atiyye, tahk. Muhammed Eb®’l-Ecfan-Muham-
med ez-Zahi, Dﬁr._u’l—Garbi’!—Islémi, Beyrut 1983, s. 181-187.; Ko¢, Mehmet Akif, “En-
dulis Tefsirciligi Uzerine”, Isldmiyat, cilt: 7, say1: 3, s. 56.

35 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, Iz Yayincilik, Istanbul 1997, s. 428-
429.

36 Endiiliis’tin kiraat ilmindeki yeri i¢in bkz. Atik, Kemal, “Endiiliis ve Kur'an [limlerindeki
Yeri”, s. 276-280.

37 Endilis’tin hadis ilmindeki yeri i¢in bkz. Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Me-
deniyet, s. 164-173.

38 Rami, Menbeciil-medrese, s. 27.

39 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, s. 182. Ayrinular icin bkz. ayni eser
s. 173-189.
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Kelam ilmi ise Endiiliiste en az gelisme kaydeden ilimdir. Bunun sebe-
bi olarak Dogu'daki kelami tartismalara sicak bakmayan Maliki mezhebinin
hakimiyeti gosterilmektedir. Az da olsa bazit kelami eser ve Mutezile fikirleri
buraya sizmustir.*’ Tasavvuf da Endiiliisiin fethi ile birlikte bu bélgede negvii
nema bulmus, bazilarinca ziihd hayati yasanmustir. Siyasi ¢alkanti ve karigik-
liklarin oldugu dénemlerde bazi stifilerin etrafinda toplanan kisiler birer stfi
gurup olarak ortaya ¢ikmistir. Burada yetisen en 6nemli isim Ibn Arabi'dir.*!

Ibn Ebi Zemenin’in yasadig1 4. asir Emevilerin sonu ve Abbasiler devrinin
basina rastlamaktadir. Bu dénem, Islam diinyasinda medeniyet ve kiiltiiriin
her tiirlti yonleri ile ortaya ¢iktgi bir zaman dilimidir. Abbasilerden itibaren
[slam cografyasinda Tefsir, Arap Dili, Hadis'in cemi, Arap siirinin tedvin edil-
mesi, Fikih ve Nahiv gibi her tiirlii ilim kurulmaya baglamugtir. Sibevey ve Ha-
lil b. Ahmed gibi dilcilerin eserleri bu donemde ortaya ¢ikmistir.*? Yine tarih
ilmi de bu gagda tedvin edilmistir. Vakidi ve Ibn Ishik bu dénemin tarihgile-
ridir.” Dogudaki ilmi gelismenin parelelinde Endiiliiste de bilgi ilerlemis ve
Endiiliis beldeleri ilim i¢in seyahatlerin yapildig1 yerler olmustur.*

Ebti Abdillah Ibn Ebi Zemenin iste bu devrede hayatin her asamasinda
kiiltiirel haraketlilige vakif olmustur. Bu dénemde Islam diinyasinda siyasi ve
mezhep calkantlart yogun olmakla birlikte Ibn Ebi Zemenin fikih ve tefsir
agisindan kendisini gelistirmeye katki saglayacak unsurlar disinda donemin
diger ilmi, siyasi ve sosyal vs. hareketliliklerinden etkilenmemistir. Mezhep
ihtilaflarindan ve dénemin idareci ve yoneticilerinden uzak durmus, zithd ve
takvast ile 6n plana gtkmistir.® Yasadigt donem Ispanya’nin hilafetle yonetil-
digi bir donemdir. Bu dénemde yénetimde calkanular ve gesitli olumsuzluk-
lar giderilmis, toplumsal kaynagma saglanmus, kiiltiirel gelismisligin yaninda
siyasi acidan istikrar yakalanmugtir. ¢

3. Genel Olarak Endiiliis’te Tefsir ilmi ve Ozellikleri

Endiltisteki tefsir gelenegi tizerine Arap diinyasinda ve Tiirkiyede tespit
edebildigimiz kadari ile bes arastirma yapilmistir. Ulkemizdeki iki alisma

40 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, s. 190. Ayninular igin bkz. ayni eser
s. 190-194.

41 Ozdemir, “Endiiliis”, DIA, c. X, s. 221’den 6zet; Dini ilimlerde Endiiliis iin yeri i¢in bkz.
Bkz. Salim, Seyyid Abdiv'l-Aziz, Kurtuba hadéaratii'l-hilafe fi I-Endeliis, Miiessesetii Sebabi’l-
Cimia, 15kenderiye 1997, c. 11, s. 197-201.

42 1bn Haldn, Mukaddime, c. 11, s. 1004.

43 Abdullah, /bn ebi Zemenin, s. 15.

44 Estal, Menbecii'l-imam, s. 13.; el-Mesini, Medresetiit-tefsir fi'l-Endeliis, s. 30.
45 Abdullah, 7bn ebi Zemenin ve menheciibis [it-tefsir, s. 15.

46 Estal, Menbecii'l-imam, s. 11-12.
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makale olarak yaymlanmis, Arap diinyasinda ise bir tanesi hacimli ve digeri-
de ¢ok genis olmamakla birlikte 6nemli sayilabilecek nitelikte ¢alisma negre-
dilmigtir.”” Burada, Endiiliis tefsir gelenegi hakkindaki bir doktora risalesine
bolca atuf yapilmistr. Ancak bu ¢alismaya biz ulasamadigimiz icin istifade
etme imkanini bulamadik.*® Bir biitiin halinde ele alinmamakla birlikte, bu
gelenekeeki bazi miifessirler hakkinda yiiksek lisans ve doktora diizeyinde ¢a-
lismalar da vardir. Biz de bu ¢alismalardan hareketle Endiiliis tefsir gelenegi-
nin genel karakteristigini inceleyecegiz.

Endiliis Emevi Devleti’nin kuruldugu dénemlerde genel olarak nakli
ilimlerde yontem, rivayet ve sahih isnat temelliydi. Miifessirler sahabe ve ta-
biinden gelen rivayetlere dayanmaktaydirlar. Siirle istishad, liigat ve kiraata
bagvurmak ilmin genel bir yaklasimiydi.” Bu 6zellik Endiiliis tefsirinde de
goriilmekeeydi. Clinkii Batrdan Dogu’ya ve Dogudan Bati'ya yapilan seferler
ilimdeki karaktersitik yapiy: farkli bolgelere yaymusti. Bunun yanisira temel
olarak Endiiliisteki tefsir gelenegi dogudaki tefsir geleneginden farklilik gos-
termektedir. Doguda tefsir; neset, dogum ve bir olusum iken, Endiiliis tefsiri
bagka bir yerden alma ve onun iizerine eklemedir.”® Endiiliis ekoliiniin ilk
temsilcisi Baki b. Mahled’in-Ibn Hazm’in ifadesine gore-eseri ez-Tefsiru’l-Ke-
bir o zaman kadar yazilan en mitkemmel tefsirdi, hatta Taber{’nin tefsirinden
daha tistiin bir konumdaydi. Ancak bugiin elimizde bu tefsirin bir niishasi
mevcut degildir.”!

Endiilis tefsiri genel olarak rivayet, akide, fikih, tislup ve liigat agisindan
degerlendirilebilir. Bir aragstirmasinda er-Rami, bu ekoliin tefsir 6zelliklerini
on bes maddede toplamugtir. Bunlari genel olarak burada zikrettikten sonra
bunlarin i¢inden bazisini kisaca ele alacagiz.

Endiiliis tefsirinde mananin fasih bir sekilde ve siislii ifadelerle anlatilmasi
ile ifadelerin kolay anlagilmast ve agik olmast birarada toplanmistir. [fadelerde
felsefenin etkisinin olmadig: ve tekelliiften uzak oldugu dikkati cekmektedir.

47 Mesini, Mustafa Ibrahim, Medresetiit-tefsir fi I-Endeliis, Miiessesetiit-Risale, Beyrut 1986.;
er-Rmi, Fehd ibn Abdurrahman b. Silleyman, Menbeciil-medrese, Mektebetii't-Tevbe,
Suudi Arabistan 1997.; Ekin, Yunus, “Endiiliiste Tefsir Gelenegi”, Sakarya Universitesi
f/ahz’yﬂt Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1: 3, s. 247-266.; Kog, “Endiili"m Tefsirciligi”, s. 43-58.;
Sentiirk, Mustafa, “Endiiliiste Tefsir Kiiltiirii”, Hitit Universitesi llahiyar Fakiiltesi Dergisi,
2012, cilt: XI, say1: 21, ss. 53-72.

48 Abdullah, Zeyd Omer, el-Medyesetiil-Endeliisiyyetii fi't-tefsir (Doktora Tezi), Kiilliyetii
Ustilid-Din, 1404.

49 Abdullah, 767 ebi Zemenin, s. 15.

50 Rami, Menheciil-medrese, s. 8.

51 Zehebi, Tezkiratiil-huffiz, c. 11, s. 151.; Atik, Kemal, “Endiiliis ve Kur'an [limlerindeki
Yeri”, s. 82.; Kandemir, Yasar, “Baki b. Mahled”, DIA, c. IV, s. 542.




301 DR —

Yazilan eserlerin hemen baginda miifessir izleyecegi yontemi belirlemis ve bii-
yiik oranda da buna sadik kalmistir.* Bu ekolde sahabe ve sonraki nesillerden
yapilan rivayetlerin ¢oklugu hemen dikkat ¢ekmektedir. Ayrica, ekolde bu
anlamda temayiiz eden bir 6zellik de miifessirlerin kendinden 6nceki tefsirler-
den bolca nakilde bulunmalari ve onlardan yararlanmalari ve goriislerini gii-
venilir kaynaklara dayandirmalaridir.®® Naklin 6ne ¢ikan bu etksinin yanisira,
ekol akla da bagvurmustur.>* Bu ekolde rivayetlere 6nem kuru bir nakilcilik
degil; rivayetleri anlama, diisiinme, elestiri ve ihtisar1 icermektedir.”

Endiilis tefsirinde rivayetleri ve haberleri incelemeye tabi tutmak 6nemli-
dir. Bu sebeple miifessirler bunu sahih bir usul ve dogru kurallar tizerine inga
etmeye gayret gostermiglerdir. Kur'an'in zahirine uyanlart sahih kabul edip,
uymayanlari baul olarak degelendirmisler ve bu noktada dogulu miifessirlerin
goriislerini dikkate almiglardir.”® Bu ekol, rivayetler konusunda Dogu ile olan
baglantisint korudugu gibi kiraat konusunda da bu tutumda olmus ve bu se-
beple Kiraat ilmi biiyiik itibar gormiis ve kiraatle ilgili eserler telif edilmistir.””
Hatta Endiiliis, Islam diinyasinda Kiraat 6gretiminin merkezi haline gelmis-
ur.’® Yaklagim olarak kiraatin sahih ve miitevatir olmasina 6zen gdstermistir.
Bu sebeple bazi miitevatir kiraati reddeden Mutezile’ye karsi durmugtur. En-
diiliis tefsir ekoliinde 6zel bir yeri oldugu igin eserlerin mukaddimelerinde
Kur'an ilimlerine yer verildigi goriilmektedir. Yine eserlerin genis bir sekilde
fikhi meseleleri ele aldigi dikkat ¢ekmektedir.”® Tefsirlerde surenin baginda
hemen ahkam ayetleri zikredilir. Ahkam ayetleri zikredilirken miifessirlerin
anlatg; kissalardan ve haberlerden sakinma ve hiikiim ¢ikarma yéntem olarak
takip edilmektedir. Hitkme medar olmayan ayetler ise icmali bir seklide tefsir
edilmistir.

Arasturmalardaki bulgulara gore Endiiliis tefsirinin bariz olan hususlardan
birisi de yikict cereyanlardan uzak olmast, ¢esitli firka ve mezheplerin tesirinin
nerdeyse hi¢ olmamasidir. Buna gore bolge Rafizi, Kaderiyye, Karamit ve

52 Rami, Menheciil-medrese, s. 63.

53 Mesela Endiilislii miifessitlerden el-Mehdevi ve el-Kaysiden, Dogulu miifessirlerden Ta-
beri, Zemahseri ve Rizi'den istifade etmislerdir. Bkz. Ekin, “Endiiliiste Tefsir Gelenegi”, s.
264.

54 Rami, Menbeciil-medrese, s. 18, 64—65.

55 Rmi, Menheciil-medrese, s. 23.

56 Rami, Menhecii'l-medrese, s. 65.; Ekin, “Endiiliis Tefsir Gelenegi”, s. 264

57 Ayrintli bilgiler icin bkz. ibn Haldun, Mukaddime, c. 1, s. 784-785.

58 Akif Kog, “Endiiliis Tefsirciligi”, s. 55-56.

59 Rami, Menheciil-medrese, s. 65. ; Ekin, “Endiiliis Tefsir Gelenegi”, s. 264.
60 Rami, Menbecii'l-medrese, s. 29.; Ekin, “Endiiliis Tefsir Gelenegi”, s. 265.
61 Rmi, Menheciil-medrese, s. 23, 65.
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Harici gibi cesitli cereyanlardan ve sapik olarak kabul edilen fikirlerden ken-
disini korumus hatta béyle bir mezhep kabul edilen Mutezile’'ye karst savag
acilmigti. Mutezile’nin fikirleri tefsirlerde ancak agiklanarak ciiriitiilmek mak-
sad1 ile yer almisti. Genel olarak Zemahseri bunun disinda kalmistir.®> Buna
bagli olarak miifessirler felsefi ve kelami bahislerden yiiz ¢evirmis ve cedele
dalmamisti. Yine bolge tefsirinin belagata ¢ok yer vermedigi, daha ¢ok icaza
yoneldigi goriilmektedir.®® Burada Kessaf tan istifade eden Ebi Hayy4n'in tef-
siri®4 hari¢ tutulursa belagatin azligi, bu ilmin burada dogusu ve gelisiminin
ge¢ donemlere kalmast ile izah edilmigtir.®

Bolgenin tefsir agisindan en onemli kabul edilebilecek hususlardan birisi
de Israliyata karsi mesafeli durmasidir.® Hatta kaynaklarda teknik anlamda
bu kavrami ilk kullananin Ibnir'l-Arabi (543/1148) oldugu ve bu konuda titiz
davrandigi®, Ibn Atiyye'nin isriliyata fazla yer vermedigi®®, Ebti Hayyan'in
israliyattan yararlanan miifessirleri elestirdigi® ifade edilmektedir. Ilke olarak
karst olsalar da az miktarda bazi miifessirlerin israliyyata bagvurdugu; ancak
genel olarak Endiiliis ekoliiniin Dogu’ya kiyasla bu hususta daha hassas ol-
dugu zikredilen bilgilerdendir.”® Endultisli miifessirler israiliyat tehlikesine
dikat ¢ekmigler ve bu tiir haberlerden sakindirmiglardir. Bu sebeple, tefsir
kitaplarinda alelade zikredilmesi yerine rivayet icin bir yontem ve usul be-
lirlemisler; dine aykuri olanlarina ¢ogunlukla yer vermemislerdir.”" Akif Kog,
Endiiliis miifessitlerinin israliyata karsi olan tutumlarini bolgenin yapist ile
iliskilendirmistir. Ona gore bolgede miisliimanlarin gayri miislimlerle ¢etin

62 Ayrinuli bir degerlendirme i¢in bkz. er-Rtmi, Menheciil-medrese, s. 23-27.
63 Rmi, Menheciil-medrese, s. 67.

64 Ekin, “Endiliiste Tefsir Gelenegi”, s. 265.; Celik, Hiseyin Avni, “Ebu Hayyan el-Ende-
liist ve Tefsirdeki Metodu”, Atatiirk Universitesi flﬂbiyﬂt Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 1991,
sayr: 10, s. 129.

65 Rami, Menbeciil-medrese, s. 43.

66 Ekin, “Endiiliiste Tefsir Gelenegi”, s. 265.

67 Kog, Akif, “Endiiliis Tefsirciligi Uzerine”, s. 52; Unver, Mustafa, Tefsirde Oteki Celileynde
Israiliyyat, Sidre Yay., Samsun 2008, s. 37. Bu eserde 81. dipnotta zikredilen bilgilere gore
Ibn Arabi, Abkémul-Kur'an adli tefsirinde israiliyc kavramini asagidaki ayetlerin yoru-
munu yaparken kullanmaktadir: 7. Aaf, 59 ; 11.Had, 69 ; 20.Taha, 44 ; 21.Enbiya, 78 ;
24.Nr, 30 ; 25.Furkan, 63 ; 26.Suari, 63 ; 28.Kasas, 27; 34.Sebe,13.

68 Kutlu, Enise, /bn Atiyyenin el-Mubarrerii'l-veciz Lsimli Eserinde Kuran Ilimlerine Yaklagim:
(Yiiksek Lisans Tezi), DEUSBE, Izmir 2007, s. 9.

69 Endeltsi, Ebl Hayyan, el-Bahrul-mubit, tahk. Adil Ahmet, Dﬁru’l—Mektebi’l—Hmiyye,
Beyrut 1993, c. 1V, s. 176.

70 Bkz. Kog, Akif, “Endiiliis Tefsirciligi Uzerine”, s. 52-53.

71 Rbtmi, Menhecii'l-medrese, s. 67.
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miicadele yiiriitiirken israliyata dalmasi, onlart muhtag olmanin bir gostergesi
olacakti. Bundan dolay1 miifessirler muhalif dini guruplara kars1 béyle bir du-
ruma diismeden kendi kutsal kitaplarini tefsir etmenin gerekliligi, israliyattan
sakinmada etkili olmustur.”?

Bir aragtirmada dikkat ¢ekildigi gibi Endiiliis ekoliinde en énemli husus-
lardan birisi de ayetlerin tefsirininin vakia ve toplumla irtibatlandirilmasidir.
Bu tefsirin olgu ile iligkisini ortaya koymaktadir. Buna gore miifessirler yasa-
dig1 bolgedeki var olan gayri miislimlerle iligkilerini tefsirlerine yansitmuglar-
dir. Bu sebeple toplumu cihad konusunda siirekli bir sekilde motive etmeye
calismuglar; toplumun islahi igin zararli goriilebilecek fikir ve cereyenlara isaret
etmisler; zindiklikla ve bidatla savasmuglardir.”® Yine fikhi ayetleri agiklarken
bolgenin 6zelliklerini dikkate almuglardir.”

Endiiliis ekoliiniin farkli mezhep ve akimlarin gérislerinden uzak dur-
masi, bidate savas agmasi, zindiklikla miicadele etmeleri ve isriliyattan uzak
durmasi kanaatimizce bolgenin toplumsal yapr ile alakali bir husustur.””> Buna
gore, bolge toplumsal birlige 6nem verdigi icin bu birligi bozabilecek etken-
lerden uzak durmak istemistir. Bunun bir sonucu olarak Kur'an'dan sonra
etkin ve yetkin kaynak Muvatta goriilmistiir. Toplumun diisiince ve inancini
bir tutmak i¢in Mutezile, Harici ve Rafizi gibi akimlara savas agilmistir. Bu
durumun bir neticesi olarak da Muvattada yer almayan hadisleri’® ve Do-
gudaki fikhi ihtilaflari Ispanya’ya tagiyan Baki b. Mahled zindikikla itham
edilmigti.”” Fikihta Malikilik, itikatta ise Eg'arilik 6n plana ¢ikmugtir. Fikhi
ayetler Maliki Mezhebi'ne gore ele alinmis, dogu'daki kelami tartigmalarin et-
kisi burada az gortilmusgtiir.”® Cabirf’ye gore Maliki Mezhebi'nin etkin olmasi
buradaki yonetecilein siyasi tutumlari ile alakalt bir husutur. Ona gore “Endii-
lislii yoneticiler i¢in Abbasiler ve Fatumiler birer diisman devlet idi. Abbasiler
Hanefi ve $afif, FAumiler ise kendine 6zgii bir $if fikhina sahipti. Dolayisiyla
kullanilmamis tek mezhep olarak sadece Malikilik kalmigt1 ve resmi mezhep
olmak i¢in siyasi agidan en uygun mezhepti. Bu mezhep kullanilarak bu iki

72 Kog, “Endiiliis Tefsirciligi Uzerine”, s. 58.
73 ROmi, Menheciil-medrese, s. 68.

74 Bolgenin tefsir-olgu iliskisi ile ilgili ayrinuli degerlendirmeler icin bkz. Kog, “Endiilis
Tefsirciligi Uzerine”, s. 47-51.

75 Kog, “Endiiliis Tefsirciligi Uzerine”, s. 46.

76 Md. Raisuddin, Abu Nayeem, “Baki b. Mahled el-Kurtubi (201-276/816-889) ve
Endiilisteki Hadis Caligmalarina Katkisi”, cev. Murat Gokalp, Dini Arastirmalar, 2005,
cile: VIL, sayi: 21, s. 325

77 Ozdemir, Mehmet, “TX. Yiizyil Endiiliisi'nde Zindiklik Suglamalari”, Ankara Universitesi
f/a/az'yat Fakiiltesi Dergisi, 1998, cile: XXXVIII, s. 212

78 Ekin, “Endiiliiste Tefsir Gelenegi”, s. 265.
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devlet tarafindan kullanilan mezheplerin etkisi daraltlabilirdi””

onlarin yikici faaliyetlerin 6niine gegilebilirdi.

ve boylece

Kur'an lafizlarinin anlamlarinda Araplarin kullanim gekillerinin 6zellik-
le 6ne ¢ikarilmast Ispanya miifessirlerinin iizerinde dikkatle durdugu 6nemli
hususlardandir. Bu manada ayetlerdeki kelimelerin etimolojik ve ciimle an-
lamlarina, nahiv ilmi acgisindan ele alinmasina 6nem vermektedirler.*® Miifes-
sitlere gore ayetlerin asil anlami Araplarin anladigidir. Dolayisiyla kelimelere
Arapga’nin muktezasina gére mana verilmeli, zahirine uygun anlam alinmali
ve digerleri terkedilmelidir. Bu beraberinde batini tefsirin reddini doguran bir
sonug olmug®l ve stfl tefsirlerden nakiller az yapilmistir.®> Mesela Ebti Hay-
yan, sGfl tefsirin bir cogunu Kur’an'in manalarini ifade etmekten ¢ok uzak ve
garip bir tefsir olarak nitelendirmistir.** SGfi tefsirin daha ¢ok nazari sufi tefsi-
re giren kisminin reddedildigi de ayrica bir aragtirmada zikredilmigtir.*

Endiiliis tefsirinin bu genel 6zelliklerinden edindigimiz kanaate gore aslin-
da bu ézellikler bslgenin yapist ve Islam’'in asil yurdundan uzakta bir diyarda
yasanmast ile iligkili gibi gozitkmektedir. Buna gore bélgedeki miislimanlar
bir ¢ok alanda kendi 6z yapilarini koruma gerekliligini hissetmektedirler. Me-
sela Arap dilinin aslina gére ayetleri anlama, gesitli akimlarin fikri yapilarina
karst durma, israliyyata mesafeli yaklasma; haberleri rivayet ve dogulu miifes-
sitlerden nakil miislimanlarin asil ile irtibatlarini saglama ve devam ettirme
ihtiyacinin geregi ortaya ¢ikmis sonuglar olarak goriilmelidir. Bu ise berabe-
rinde bélge tefsirinde sistematikligi getirmistir. Nitekim bolge miifessirlerinin
birer mukaddime ile eserlerine baglamalari ve buna biiyiik oranda sadik kal-
malart bu ihtiyacin pratik sonuglari olarak kargimiza ¢ikmustur.

4. Tbn Ebi Zemenin’in “Tefsiru’l-Kur'an’il-Aziz” Adl1 Tefsiri
Ibn Ebi Zemenin, tefsirinin mukaddimesinde Yahya b. Sellim’in (6. 200)

tefsirindeki tekrarlari atarak ve Yahy&nin tefsirini yapmadig: ayetleri agikla-
yarak eserini telif etmistir.® Ismail Cerrahoglu'nun 7efsir Tarihinde verdigi

79 Cabirl, Arap Aklinin Olusumu, s. 424. Bu durumla ilgili kapsamli bir degerlendirme maka-
lemizin boyutlarini asacag; icin bu kadari ile yetindik. Ayrinuli degerlendirmeler i¢in bkz.
Chabirl, Arap Aklinin Olugumu, ss. 420-442.

80 Ekin, “Endiiliiste Tefsir Gelenegi”, s. 264.

81 Rami, Menbecii'l-medreseti’l-Endeliisiyyeti, s. 38.

82 Rami, Menhecii'l-medreseti’l-Endeliisiyyeti, s. 42.

83 Celik, “Ebu Hayyan el-Endeliisi ve Tefsirdeki Metodu”, s. 125.
84 Ekin, “Endiiliiste Tefsir Gelenegi”, s. 265.

85 Ibn Ebi Zemenin, c. I,'s. 111.
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bilgilere gore Yahy&'nin tefsiri ilk asirlardaki Islami ilimleri toplayan bir an-
siklopedi mahiyetindedir. Sahabe, tabiin ve selef limlerinin fikirlerini dercet-
migtir; ancak tefsir, bugiin tam olarak elimizde mevcut degildir. Cesitli isnat
kanallari ile sonraki dénemlere nakledilmis;®® Kuzey Afrika, Misir, Bagdat ve
Endiiliis’e ulasmustir. Ibn Hayr'in (6. 575) Febrese’sinde yer verdigi Endiiliis’te
var olan kitaplar arasinda Yahya'nin tefsiri de zikredilmektedir.¥”

Yahy& nin tefsiri tarihte sohret kazanmus; ihtisarlari ve serhleri yapilmigtir. Bu
ihtisarlardan birisi de aragtirmamiza konu ettigimiz Ibn Ebi Zemenin muhta-
saridir. Cerrahoglu’'nun verdigi bilgiye gore Brockellman, Ibn Ebi Zemenin'in
bir tefsiri oldugunu bildirmistir. Buradaki ifadeden Cerrahoglu'nun tefsiri
gormedigi anlagilmaktadir.®® Tiirkiyede ise Endiiliis tefsir gelenegi {izerinde
iki galisma yapilmis, bu ¢alismalarda Zemenin'in ismine yer verilmemistir;
ancak Kemal Atik, Endiiliis’tin Kur'an ilimlerindeki yeri tizerine yaptig: aras-
tirmada bir miifessir olarak Ibni Ebi Zemeninden bahsetmistir.®

Yahya b. Sellam’in tefsirinin kendisine aidiyeti noktasinda siiphe goriilme-
mistir. Buna sebep olarak Ibn Ebi Zemenin, ibn Ferid, Ibn Hayr el—1§bili, ibn
Hacer ve Ravendi gibi alimlerin Yahya b. Sellim’a tefsiri isnat etmeleri gerekge
gosterilmistir. Yine Maverdi, Ibn Cevzi ve Kurtubi® gibi birgok miifessir ken-
disinden nakilde bulunmus, bir¢ok tabakat ve teracim kitaplari da tefsiri Yah-
ya b. Sellim’a dayandirmiglardir.”’ Yahy&'nin tefsirini Ibn Ebi Zemeninden
sonra Endiiliislii bir 4lim olan Imam Eb&’l-Mutarrif el-Kan4i Abdurrahman
b. Merrin da muhtasarint yapmistir;?* ancak Hannan Ibrahim Abdullah, bu-

86 Yahya b. Sellimdan rivayet edenler: Déneminden Ibn Vehb, oglu Muhammed, Ahmed b.
Misa, Muhammed b. Abdullah b. Abdirl-Hakim, Bahr b. Nasr ve digerleri. Bkz. Zehebt,
Siyeru alami'n-niibeld, c. V111, s. 120. ; Cerrahoglu, Tefsir Taribi, c. 11, s. 241.

87 Isbili, Fehrese, s. 51.

88 Cerrahoglu, 7éfsir Taribi, c. 11, s. 240-245'den 6zetle; Sammoud, Hamid, “Kuzey Afrikada
Sarkli Bir Miifessir: Yahya Ibn Sallim”, cev. Salih Akdemir, Ankara Universitesi Hﬂhiyﬂt
Fakiiltesi Dergisi, 1992, cile: XXXII, s. 35.

89 Atik, “Endiiliis ve Kur'an Ilimlerindeki Yeri, s. 282.

90 Ornek olarak bkz. el-Kurtubi, Muhammed b. Ahmed b. Ferh (5. 671), e/~-Cémi’li ahkémi’l-
Kur'in, tah. Ahmet el-Berduni-ibrahim Itfiyyes, Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyyi, Kahire 1963, c.
V, s. 376; c. VII, s. 316; c. X, s. 397.

91 Ornek olarak bkz. Ebu'l-Arab (6. 333), Tabakétii ulemai Ifrikiyye, Daru’l-Kitabi’l-Liibna-
niyyi, Libnan ty., c. I, s. 117. ; Ebt Said (8. 347), Taribu ibni Yuniis el-Maisriyyi, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyyi, Beyrut 1421, c. I, s. 251. ; Dabiyyi, Ebt Ca'fer (8. 599), Beguyyetiil-
miiltemis fi térihi ricali ehli’l-Endeliis, Dara’l-Kitabi’l-Arabiyyi, Kahire 1967, c. I, s. 514.

92 Ukkage,Ebti Abdillah Muhammed b. - el-Kenz, Muhammed b. Mustafa, “Mukaddimetii’-
Tahkik”, Tefsiru'l-Kur'an'il aziz li-ibni ebi Zemenin icinde, c. 1, s. 99-100.
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nun kayboldugunu ifade etmistir.” Yahya'nin tefsiri oglu Muhammed ve tale-
besi Ebti D4aviidd Ahmed b. Musa b. Cerir tarafindan nakledilmistir. Yahy4'nin
oglu tarafindan bazi ziyadeler yapilan® bu tefsir farkls niishalar halinde bulun-
maktadir. Cerrahoglu’'nun ifadesine gore bu kisimlar ancak Kur'an’in yaklasik
ticte birlik bir kisminin tefsiridir.”

Yahy4 b. Sellam’in tefsirinin Ibn Ebi Zemenin’e ulasmast iki isnad ile ol-
mustur. Birincisi tefsirin ¢ogunlugu bununla gelmistir ki bu en ¢ok bilineni-
dir. Ibn Ebi Zemenin muakddimede Yahy4'ya isnadin1 su sekilde vermistir:
Birinci isnad, Ebi Zemenin-Eb{'l-Hasan Ali b. el-Hasan-Eb&’l-Hasan-Eb
Daviid Ahmed b. Miisa-Eb Daviid-Yahya b. Sellaim seklindedir. Tkinci isnad,
Ebti Zemenin-Eb&’'l-Hasan Ali b. el-Hasan-Yahy4 b. Muhammed b. Yahya b.
Sellim-Muhammed b. Yahy4 b. Sellim-Yahya b. Sellamdir* ki bu birincisine
gore daha az kullanilmaktadir.””

Tefsirin tahkikinde ise iki niisha kullanilmistir. Birincisi asil esas alinan
Fastaki Karaviyyin kiilliyesi hazinesindeki niishadir ve ikincisi de Britanya
miizesinde bulunmaktadir.”® Her iki niishanin baglangicindaki bilgiler tefsi-
rin miifessire nisbetinde birlesmektedir.”” Bu bilgilere gore miifessir Usuliis-
siinné’sinde hadisleri Yahy4 b. Sellim’a isnad etmis, ondan da Imam Ebt Amr
ed-Dani es-Siineniil-varide fi’l-fiten adli eserinde bu isnad ile pek ¢ok hadis
rivayet etmistir. Yine, tefsirin basinda soyle bir ifade vardir: “Ebti Omer dedi
ki: Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Ebi Zemenin’e Kurtubdda 395
seneninde arzedildi.” Iste bu ifade tefsirin ona nisbetini gostermektedir.'®

Ibn Beskiival'in es-Si/a'da verdigi bilgiye gore Ebtt Omer’in babast el-Kadi
Ebtt Omer b. el-Hazzai, Zemenin’i 395'de Kurtubida gordiigiinii, eserleri ve
rivayetleri icin kendisine icazet verdigini soylemistir.'”' Bu kisi imam, muhad-

93 Abdullah, 76n ebi Zemenin, s. 19. Burada Yahy4 b. Sallim’in baska muhtasarlarindan da
bahsedilmektedir.

94 Isbili, Fehrese, s. 51.; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, c. V11, s. 120.; Cerrahoglu, Zefsir
Taribi, c. 11, s. 241.

95 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, c. 11, s. 241.
96 Ibn Ebi Zemenin, c. 1, s. 114.

97  Aynnul bilgi icin bkz. “Mukaddimetiit-Tahkik”, 7Zefsirul-Kurinil-aziz icinde, c. 1, s.
65-68.

98 “Mukaddimetiit-Tahkik?, 7Tefsiru’l-Kurinil-aziz iginde, c. 1, s. 70-71.
99  “Mukaddimeti’t-Tahkik”, 7Tefsiru’l-Kurinil-aziz iginde, c. 1, s. 27.

100 Ibn Ebi Zemenin, c. I, s. 111.; “Mukaddimetii’t-Tahkik”, Tefsiru’l-Kur'dni'l-aziz iginde,
c. I, s.28.

101 Ibn Beskuval, es-Sila, s. 458, 496.
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dis, dogru sozlii ve hifz1 saglam bir kisi olarak bilinmektedir;'* Endiiliis alim
ve kadilarindandir, fikih ve siir alimidir.'*

Eb( Zekeriyy4 da onun yanindakilerin hepsini rivayet ettigini bildirmis,'*
yine Ibn Battal Serhu’l-bubiride miiellifin ismini sdyleyerek kendisinden na-
kil yapmistir.'® Birgok tabakat kitabi da tefsiri miellife nispet etmistir. Ayrica
Kurtubi; miifessirin bazi goriislerine agik¢a atif yapmis,'® Ibn Atiyye ve Ebt
Hayyan da Bakara suresi 204. ayetin tefsirinde miifessirin goriisiinti naklet-
mislerdir.'””

5. Tefsirin Ozelliklerine Genel Bir Bakis

[bn Ebi Zemenin ayetlerin tefsirine baglamadan 6nce surelerin Mekki ve
Medeni olusunu zikretmis, surelerin i¢inde farkli yerlerde inen ayetler olsa
bile sureyi tamamen ya Mekki ya da Medent olarak isimlendirmistir. Mesela
Bakara’yt Medeni, En'Am Suresi’ni de Mekki kabul etmistir. Araf Suresi’'nde
oldugu gibi bazen, bazi ayetleri istisna ederek nerede indigini belirtmis; bu-
nun yaninda Mekki veya Medeni olusunda ihtilaf olanlar hakkindaki goriisleri
belirttigi de olmustur.'® Ayetlerin tefsirinde bazen Yahy&'nin bazen de kendi
agtklamalarini getirmistir. Kaynak olarak Kur'an, siinnet, sahabe ve tabiin,
sebebi niizul, Arap dili, siir ve kiraate bagvurmustur.

Hz. Peygamberden itibaren 6ne ¢ikan tefsir hususlarindan birisi bilindi-
gi tzere miifessirlerin Kur'an't kendisi ile agiklama yontemine —her ne kadar
son donemlerde bu tefsir yonteminin gorecelilige cok acik olmasi sebebiyle
sakincalt bir tefsir tarzi oldugu ifade edilmis olsa da- bagvurmasidir. Ibn Ebi
Zemenin de ¢esitli agilardan Kur'an't yine Kur'an ile tefsir etmistir. “$U5" keli-
mesini ‘44" ile agiklamasinda'® oldugu gibi bazen bir kelimeyi bagka bir ke-
lime ile beyan etmis, bazen tefsirini yapugi ayetin anlamini desteklemek icin
baska ayetleri delil getirmigtir.'"’ Yine Kur'an't kendisi ile aciklarken bazen de

102 Zehebl, Siyeru aliamin-niibeld, c. X1, s. 455.; “Mukaddimetivt-Tahkik”,  Zefsirul-

Kur'inil-aziz i¢inde, c. 1, s. 69.

103 Dabiyyi, Ebty Ca'fer, Bugyetiil-miiltemis f1 taribi ricili'l-Endeliis, Daru’l-Kitabi'l-Arabiy-
yi, Kahire 1967, s. 527.

104 Ibn Beskiival, es-Sila, s. 631.
105 Ibn Hacer, Fethul-biri, Beyrut 1379, c¢. X, s. 592.
106 “Mukaddimetiit-Tahkik”, 7efsirul-Kuridnil-aziz, c. 1,s. 27.

107 Kendisinden sonraki tefsirlere eckisi ile ilgili ayrintilt bilgiler icin bkz. Abdullah, /67 ebi
Zemenin, s. 40—47.

108 Krs. Estal, Menbecii'l-imim, s. 69.
109 Ibn Ebi Zemenin, c. I, s. 127.
110 Ibn Ebi Zemenin, c. I, s. 274.
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tefsir ettigi ayetin anlamini tefsir edici mahiyetteki ayetleri zikretmeden ayet-
lerin igeriginden bahsetmistir.''" Bazen ayni konudaki ayetleri bir arada zik-
retmis,''? bazen de aralarinda ihtilaf varmis gibi goziiken ayetleri cem etmis-
tir."® Ibn Ebi Zemenin tefsirde bircok unsurda ihtisar yoluna gitmis olmakla
birlikte, Kur'an’s kendisi ile agiklama noktasinda bir¢ok 6rnek ortaya koymus;
kiraat ve nahiv ihtilaflarinda Kur'An'dan delil getirmistir.'*

Tefsirde Kur'andan sonra ikinci kaynak malumu tizere stinnettir. Miifes-
sir, tefsirinde siinneti kaynak kabul etmis; merfu hadisleri delil getirmis;'?
ancak hadislerin derecesini ve sihhatini belirtmemistir. Genel olarak ravileri
zikretmekle birlikte hazfettigi zamanlar da olmustur.''® Hadis ile tefsir eder-
ken Hz. Peygamber’in tefsirini''” ve sahabeye bir ayet tizerinde miigkil gelen
bir durumu ifade eden hadisleri delil getirmis,''® bir ayetteki kelimenin veya
ayetin manasini agiklayan hadisi zikretmistir.'"” Ser’t bir hitkmii beyan eden
stinnetle tefsir etme,'*’ ayetin konusuyla alakali hadisleri bir araya getirme,'*!
ayetle ilgili soruya cevap sadedindeki hadislerle'* istidlalde bulunma ve yap-
ug tefsiri destekleyecek bir hadisi sahit gosterme'” seklinde bir ydntem takip
etmistir.'"”* Meshur hadis 4limlerinden Buhari, Miislim, Tirmizi ve Nesai'den
hadislerini nakletmistir.'® Zayif hadis noktasindan degerlendirildiginde el-
Estal’a gore miifessirin ¢ok¢a mevzu haberleri rivayet etmesi miifessire yakis-
mayan bir husustur.'” Ciinkii 0 mevzu hadislerin tasnif edildigi bir donemde
yasamustur. Sahabe ve tabiin agisindan tefsiri degerlendirilecek olursa Ibn Ebi

111 Ornek Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur'an’il aziz, c. I, s. 213.
112 Ibn Ebi Zemenin, c. I, s. 251.

113 Bkz. Ibn Ebi Zemenin, c. II, s. 290.; Bkz. Estal, Menbeciil-imam, s. 28-35.; Abdullah,
[bn ebi Zemenin, s. 90-95.

114 Abdullah, 7bn ebi Zemenin, s. 90.

115 Ukkase, Muhammed b., Ebx Abdillah, el-Kenz, Muhammed b. Mustafa, “Mukaddime”,
Tefsiru'l-Kur'an’il-aziz, c. 1, s. 56.

116 Estal, Menhecii'l-imam, s. 35; Ornek Ibn Ebi Zemenin, c. 1, s. 326.
117 Ibn Ebi Zemenin, c. II, s. 64.

118 Ibn Ebi Zemenin, c. I, s. 408.

119 Ibn Ebi Zemenin, c. I, s. 240.

120 Ibn Ebi Zemenin, c. I, s. 230.

121 Ibn Ebi Zemenin, c. S. 364.

122 1bn Ebi Zemenin, c. II, s. 264.

123 Ibn Ebi Zemenin, c. II, 246.

124 Krs. Estal, Menhecii'l-imiam, s. 35—48.
125 Krs. Abdullah, /b ebi Zemenin, s. 96.
126 Estal, Menhecii'l-imam, s. 64.
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Zemenin, bu kaynaklardan da yararlanmistir.’”” Hasan-1 Basri miifessirin gé-
riiglerine sikca yer verdigi sahabelerdendir.'?® Sahabe ve tabiin digsindaki mii-
fessirlerin isimlerini ise zikretmemistir.'”” Hannan Ibrahim’in arastirmasina
gbre en cok yararlandigt tefsir Taberi’nin tefsiridir.’” Yine Abdiirrezzak b.
Hemmam da istifade ettigi miifessirlerden birisidir."*' Kur’an’in anlagilmasin-
daki 6nemine binaen Ibn Ebi Zemenin ayetlerin inis sebeplerini, kissalarin
maksadini veya naslarin indigi gayeyi anlamak icin dikkate almistir.'*

Kiraatler de miifessirin temel kaynaklarindan birisidir. Ibn Ebi Zemenin
icin kiraatler ayetlerin manasini agiklayan temel bir kaynakur. Bu sebeple
miitevatir, sahih, sahabe ve tabiinden gelen kiraatlere sik¢a bagvurmus ve bu
amagcla meshur kiraatle ilgili eserlerden istifade etmistir.'® Miifessirin diger
onemli bir kaynag: ise Arap dilidir. Kelimelerin manalarini agiklamaya 6zen
gostermis ve anlami agiklamada Araplarin kullanimini dikkate almigtir.'?
Bize gbre onun bu yontemi son derece onemlidir. Mesela “Elbiseni temiz tut”
(Muddessir 74/4) seklinde Tiirkge’ye yapilan bir ¢eviri miifessirin tefsirinden
onay almamaktadir. O, ’yli &5 ayetini Araplarin kullanimini esas alarak
tefsir etmistir. Araplar giinahtan uzak duran insanlari nitelemek icin zdhiru’s-
siydbe tabirini kullanmaktadirlar.'® Dolaysiyla ayet, Ibn Ebi Zemenin'in ter-
cihi dikkate alindiginda giintimiizdeki bu ¢eviri dogru olmamaktadir. Mukatil
b. Siileyman’in da ayeti boyle agiklamas: dikkat ¢ekicidir.'*® Yine giintimiizde
bilimsel yoruma konu edilen “Bizim, yeryiiziine gelip onu uglarindan eksilttigi-
mizi gormediler mi?” (Rad 13/41) mealindeki ayeti, Hasan-1 Basr{’nin goriisii-
niin naklederek kendi tarihi baglami icinde anlamis ve anakronizme diigme-
mistir. Ona gore Hz. Peygamber, her ne zaman Mekke miigrikleriyle karsilagsa
galip gelmis ve mugriklerin alant iyice daralmistir."”” “Ona ancak temizlenenler

127 Abdullah, 76n ebi Zemenin, s. 102.; Amri, el-Ihtisar fi t-tefsir, s. 115.
128 Ornek olarak bkz. Ibn Ebi Zemenin, , c. I,s. 117, 119, 122, 131.

129 Estal, Menbeciil-imim, s. 64.; Ornek olarak bkz. Ibn Ebi Zemenin, , c. I, s. 236.; c. IV,
s. 8, 9.

130 Abdullah, 7bn ebi Zemenin, s. 20.
131 Abdullah, 7bn ebi Zemenin, s. 22.
132 Abdullah, 76 ebi Zemenin, s. 80.
133 Abdullah, 7bn ebi Zemenin,, s. 27.; Kenz, “Mukaddime”, c. 1, s. 57.

134 Ornek olarak bkz. Ibn Ebi Zemenin, c. 111, s. 29, 68, 75; Krs. Abdullah, fbn ebi Ze-
menin, s. 30. ; Estal, Menbecii'l-imdm, s. 165.

135 Ibn Ebi Zemenin, c. V, s. 54

136 Siileyman, Mukatil b., 7efsiru Mukatil b. Siileyman, tahk. Mahm(d Sahata, Daru Ihyﬁi’t—
Tiiras, Beyrut 1423, c. IV, s. 490.

137 Ibn Ebi Zemenin, c. II, s. 359.
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dokunabilir.” (Vakia 56/79) ayetinin tefsiri de vahyin indigi baglama uygun
olarak anlagilmistir. Ibn Ebi Zemenin'e gore temiz olmaktan maksat giinah-
lardan uzak olmakur ki bu vasif ona gore meleklerin vasfidir.”®

ibn Ebi Zemenin, garip lafizlarin tefsirinde sahabe ve tabiinin sozlerine
miiracaat etmis'”, dilin sarf ve nahiv gibi ilimlerini 6nemsemistir. Halil b.
Ahmed, Ebt Ubeyde, Zeccac ve diger dil Alimlerinin goriislerini nakletmis,'*
ayrica Arap siirine de anlami agiklamak icin bagvurmustur.'! Tefsirde Kur'an
ilimlerine verilen 6nem de dikkati cekmektedir. Bu maksatla miifessir nasih-
mensuh,'* Mekki-Medeni, sebeb-i niizul'®® gibi ilimlere yer vermistir. Ibn
Ebi Zemenin, haberi sifatlarla ilgili ayetleri selef akidesini benimseyerek ol-
dugu gibi kabul etmis ve tefsir etmemistir.'* Mesela Usi/iis-Siinne adli eserde
ehl-i stinnetin goriislerini aktarmugtir. Buna gére Allah kendisi nasil haber ver-
mis ise istivast o sekildedir.'” Onun bu goriisii Endiiliiste hakim olan Imam
MaliK'e atfedilen goriisii ile paralellik arz etmektedir. Imam Malik, istiva hak-
kinda “Istivi (Arap dilinde anlami) mechul degildir. Keyfiyeti akil ile bilinme:z.
Buna iman etmek vaciptir ve bu konuda soru sormak bid attir” demistir."* Ayri-
ca sapkin kabul edilen firkalarin goriislerine de yer vermemistir.'

[bn Ebi Zemenin'in tefsirinde akla uymayan israliyyati nakletmesi eserin
problemli bir yanidir. Nitekim bu hususu arastirmacilar tenkit etmislerdir.'4
Mesela Kur'anda, Cennet'te oturan ve orada diledikleri gibi yasayan Hz.
Adenr’le Havva'nin seytan tarafindan aldatldigi ve buradan gikarildigr anlati-
lir; ancak seytanin nasil olup da Adem ve esine vesvese verdigi noktast ayetlerde
belirtilmemistir. Hz. Adem kissasinda seytanin yilan kiliginda cennete girmesi

138 Ibn Ebi Zemenin, c. IV, s. 344.
139 Ukkige-Kenz, “Mukaddime”, c. I, s. 57.; Ibn Ebi Zemenin, c. II, s. 123.
140 Estal, Menbeciil-imim, s. 169, 173, 181. ; Ibn Ebi Zemenin, c. I, s. 228.

141 Ibn Ebi Zemenin c. 111, s. 76, 92.; Abdullah, /bn ebi Zemenin, s. 37. ; Ayrintlar igin bkz.
Estal, s. 172-180.; Ukkase-Kenz, “Mukaddime”, c. I, s. 57.

142 Ibn Ebi Zemenin, c. I, s. 168, 199, 354.; c. II, s. 419.;c. 111, 5. 2175 ¢c. V, 5. 121,

143 Ornek olarak bkz. ibn Ebi Zemenin, c. I, s. 137, 222, c. II, s. 134, 146, c. 111, 5.207,
330.

144 Krs. Estal, Menbecii'l-imdm, s. 183., Ukkase-Kenz, “Mukaddime”, c. I, s. 60.; Amri, e/-
Ihtisar fi't-tefsir, s. 116.

145 1pn Ebi Zemenin, Usiliis-siinne, tahk. Abdurrahim b. Hiiseyin el-Buhari, Mektebetii’l-
Gurabai'l-Eseriyyeti, b.y.y. 1415, s. 88.

146 Beyhaki, e/-Esmaii ves-sifiit, c. 11, s. 305.
147 Ukkase-Kenz, “Mukaddime”, c. 1, s. 60.

148 Krs. Estal, Menbeciil-imim, s. 247-248, 253.; Ukkase-Kenz, “Mukaddime”, c. I, s. 60.;
Amti, el-Ihtisir fi't-tefsin, s. 115.
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hususu reddedilmesi gereken rivayetlerden olmasina ragmen miifessir, Yahya
b. Sellim’in rivayetine yer vermis ve ayeti buna gore tefsir etmistir. “Derken,
seytan ayaklarimi oradan kaydirdr. Onlar: icinde bulunduklar: konumdan ¢1-
kards. Bunun iizerine biz de “Birbirinize diisman olarak inin.” (Bakara 2/306)
ayetin tefsirinde Yahy4 soyle bir rivayet nakletmistir: “Bize ulastigina gore Iblis
yilan kiligina girmis, Adem ile Havvadan birisine konusmustur. O, canlilarin
en giizeli idi. Allah, onun seklini degistirmistir. Ayaklarini karnina sokmus ve
onu karni tizerinde ylirlitmiistiir.” Daha sonra miifessir ayeti “Allah; Adem,
beraberinde Havva, Iblis ve Iblisin icine girdigi yilana birbirinize diisman ola-
rak inin demistir...” seklinde tefsir etmistir. Seytanin yilanin girmesi sebebi
olarak da seytanin bagka bir sekilde Hz. Adem’i kandirmasinin miimkiin ol-
madi$ gibi garip bir gerekge zikretmistir.'* Burada goriildiigii tizere miifessir
israiliyat kabilinden boyle bir haber rivayet etmis; ancak haberin sihhat dere-
cesine yonelik bir degerlendirme yapmamugstir. Abdullah Aydemir’in tefsirde
israiliyat ele aldig1 eserinde seytanin bir yol bularak yilanin icinde veya yilan
kiliginda cennete girmesini ifade eden haberleri israiliyat kabul etmistir. Ona
gore bu tiir rivayetleri gesitli sekillerde izah ederek “mantiki yonden aciklama-
nin geregi yokeur. Ciinkii bunlarin israiliyat oldugu acikur ve bunlar kesinlik-
le iltifat edilmemesi gereken hurafelerdendir.”**

Miifessirin tefsirinde tarihsel acidan tutarlik arz etmeyen tefsir 6rnegine
de rastlanmaktadir. Mesela Matin Suresi’nin hepsini Mekki kabul etmekle
birlikte “Yaziklar olsun o namaz kilanlara” ayetinde namaz kilanlari miinafik
kimseler olarak tefsir etmistir."”' Bilindigi tizere Mekke'de miinafiklardan bah-
setmek zordur. Zaten Mekke’nin yapisi itibariyla Misliimanlar burada zayif
durumda oldugu i¢cin miigriklerin inan¢larini gizleme gibi bir korkakliklar:
olmayacaktr. Medinede ise toplumsal yap1 tam tersidir ve Miisliimanlar giic-
lit durumdadir. Bu sebeple surenin tamami Mekke'de indigi kabul edildiginde
bu kimselerden migrikler kastedilmektedir ve yine burada bizim bildigimiz
anlamda namazdan ziyade miisriklerin ibadet diye yerine getirdikleri belirli
hareketlerden olusan bir ibadet sekli anlagilmalidir. Zaten Ibn Ebi Zemenin,
hesap giiniinii yalanlayanlari migrikler olarak a¢ikladiktan sonra musallinden
de mugrikleri anlamasi gerekirdi.

Ibn Ebi Zemenin'e yoneltilen 6nemli bir elestiri neshi ¢ogaltmasidir.!>
Miifessir kital ve seyf aletinin birgok ayeti neshettigini belirtmistir. Mesela
ona gore Araf 180, Saffat 178, Stird 37 ve 43 gibi ayetler kital ayetli ile nes-

149 1bn Ebi Zemenin, c. I, s. 134.

150 Aydemir, Tefsirde [srailiyyat, DIB Yay., Ankara 1979, s. 255-256.
151 Ibn Ebi Zemenin, c. V, s. 166.

152 Ornek olarak bkz. Ibn Ebi Zemenin, c. I, s. 162, c. II, s. 155.
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hedilmistir. Yine Araf 199. ayet gibi fikhi bir hitkme isaret etmedigi halde
bazi ayetleri neshe konu edebilmistir. Zayif ve miinkir hadisleri rivayet etmesi,
miifessir Siiddi ve Kelbi'nin tefsirine yer vermesi,' yasadig1 donemin sartla-
rina 151k tutacak agiklamalar yapmamasi, goriisleri sahibine nispet etmemesi,
kiraatlerin saz olani sahihinden ayirmamasi gibi noktalar da"* miifessirin
elestiri aldig1 diger hususlar olmusgtur.

Ibn Ebi Zemenin'in Kelbi gibi miifessirlerden rivayet etmesi sebebi ile
elestirilmesi kanaatimce iizerinde arastirilma yapilmasi gereken bir husustur.
Ciinkii bilindigi tizere Kelbi’nin tiim nakilleri ve tefsiri problemli degildir.

Mesela “J }Suumasﬂjuﬁ” (Fil 105/5) ayetindeki <aasll kelimesini birgok

tefsirde oldugu gibi ekin yapragi olarak tefsir etmistir.'” Bu sebeple miifessirin
ondan yapug nakiller arastirilip sthhat agisindan degerlendirilmelidir. Ayri-
ca, bazi goriisleri sahibine isnat etmemesi de sadece Ibn Ebi Zemenin'e has
olan bir durum degildir. Iste bu sebeple elestiriye neden olan bazi hususlarin
ayrintilt bir gekilde aragtirilmasi daha saglikli degerlendirme yapma imkan:
saglayacakuir.

Sonug

Endiiliis, Islam ilim geleneginde 6nemli bir cografya konumunda olmus-
tur. {lim buraya baslangic itibartyla her ne kadar Dogu'dan intikal etmis olsa
bile bu bélge zamanla kendine miinhasir bir yap1 kazanmug; bu sekli ile tarihte
onemli rol oynamis ve ayni zamanda Bat1 biliminin temel yap: taglarinin mey-
dana gelmesine biiyiik katk: saglamistir. Ayni zamanda kanaatimize gore bu
gelenek, temel 6zellikleri agisindan bir ekol olma 6zelligini de tagimaktadir.

[slam ilimleri iginde Kur'an’t inceleyen bir ilim dalt olmast hasebi ile mii-
him bir konumda olan tefsir, halkinin Kur'an’a ilgi duymasinin bir sonucu
olarak Endiiliiste de biiyiik gelismeler kaydetmis ve bu alanda 6nemli sahsi-
yetleri ilim diinyasina kazandirmigtir. Bolgedeki gelenek incelendiginde tef-
sirin tesekkiil, tedvin ve olgunlagmasi gibi gesitli asamalardan gecerek zirveye
ulasugini gostermektedir. Ciinkii zirve doneminde ortaya ¢ikan eserlerle ken-
di has yapisint olusturan tefsirin ilk donemlerde tam anlami ile bu yapisini
yansitmadigi hemen dikkati ¢ekmektedir. Mesela israiliyita mesafeli duran
Endiiliis ekoltiniin bu 6zelliginin, ilk donem miifessirleri arasinda gosterilebi-
lecek Ibn Ebi Zemenin de olmadig1 ve yine fikhi konularin ayrintlari ile ele
alinmast durumunun bu miifessirde ortaya ¢ikmadig fark edilmekeedir.

153 Ornek olarak bkz. Ibn Ebi Zemenin, c. I, s. 245, 164.
154 Ukkage-Kenz, “Mukaddime”, s. 61.; Estal, Menbecii'l-imam, s. 247-249.
155 Ibn Ebi Zemenin, c. V, s. 164.
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Bolge tefsir ekoliinde diisiince gelenegimizde 6teki seklinde tabir edile-
bilecek gesitli fikir ve mezhepsel akimlara mesafeli durma birgok miifessirde
goriildiigii gibi Ibn Ebi Zemenin'de de vardir. Ibn Ebi Zemenin, tefsirine bu
tiir goriisleri almamus ve ehl-i siinnet gelenegi cercevesinde diisiincesini ortaya
koymustur. O, I[slam’in Dogu geleneginin farkinda olarak ve bolgesinin de
dinamiklerini dikkate alarak eserini telif etmis; Islam’in asil 6zle bagini kopar-
mamak i¢in Kur'an’y, indigi dil ¢ercevesinde anlamis ve farkli din guruplar
icinde yasadig1 bolgeye tefsirini kurban etmemistir. Bu husus, hem miifessirin
hem de Endiiliis tefsirinin belki de dikkati ¢eken en 6nemli 6zelligidir. Tefsir-
de kiraatlerin derece bakimindan bir ayrima tabi tutulmamasi arastirmacila-
rin miifessire elestiri yoneltmesine sebep olmugsa da eserin kiraatleri sonraki
dénemlere nakletmesi kiraatlerin hem muhafazasi hem de ilim diinyas: icin
bir kazangtir.
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iLM-i UMRAN’IN KONUSU VE YONTEMIi UZERINE
BIiR LITERATUR ANALIZi

Sefer YAVUZ )
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Ibn Haldun hem ele aldigi konu hem de bu konuya yaklasims bakimindan di-
nemindeki pek cok diisiiniirden onemli farkliliklar tasir. Bu yiizden ortaya attig:
yeni ilim llm-i Umran, pek cok calismaya konu edilmistir. Ilm-i Umran'in anla-
stlmast ve agiklanmasi cabalarinin sonucu olan bu ¢alismalarin ¢ogu modern sos-
yal bilimler veya bu ¢atr altindaki baz: disiplinlerden hareketle anlayp aciklama
girisimlerinin diriinleridir. Cesitli disiplinler altinda ¢esitli yazarlar tarafindan
gerceklestirilen bu caligmalarin zaman zaman paralel sonuglara ulasirken; zaman
zaman da birbirlerine zit bir takim aciklamalara sahne oldugu gozlenmektedir.

Anabtar Kelimeler: [bn Haldun, Mukaddime, [lm-i Umran, [lm-i Umran’m

Konusu, Ilm-i Umran’in Yontemi

ABSTRACT

A Literature Analysis on the Subject Matter and the Methodology of
the Alm Al-Umran

Ibn Khaldun differs from many thinkers in his period in terms of both the
subject which he is study and his approach to it. Therefore, Alm Al-Umvran, this
new science proposed by him, it has been subject for a lot of studies. Most of these
studies are the results of efforts to understand and explain the Alm Al-Umran. And
these are the products of the attempts of the some disciplines under the modern social
sciences and acting in accordance with it. It is observed that the studies performed
under various disciplines and writers sometime reach parallel conclusions and
sometime they reach opposite conclusions about it.

Keywords: Ibn Khaldun, The Muqaddimah, Subject Matter of Alm Al-
Umran, Methodology of Alm Al-Umran

* Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi {lahiyar Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.



320 AR -

Giris

Ibn Haldun ele aldigi konu ve ele alis tarziyla kendi dénemindeki pek
cok diistiniirden farkl sekilde degerlendirilmis ve degerlendirilmektedir. Ta-
rih¢ilerden farkl goriiliir ¢iinkii tarihin kaydedilen masallardan ibaret bir alan
degil, her seyden 6nce aragtirmaya deger bir alan oldugunu diisiiniir." Tarih-
cilerin benimsedigi, kronoloji takip etmeyi dikte eden, dogrusal ilerleyen (li-
neer) tarih anlayist yerine” dongiisel tarih tasavvurunu benimser. Bunun gos-
tergelerinden biri, toplumlarin ve devletlerin 6mrii ile insan yasami arasinda
benzerlik kurmasidir.? Bu goriisleri organizmaci yaklagimla da iligkilendirilir.

[slam alimleri arasinda da ayr1 bir yere sahiptir. Her seyden 6nce Miislii-
man gelenekte Onun Mukaddime'de yaptigt kadar* ve yapug: gibi toplumla
ugrasmis bir bagka diistiniir yoktur denebilir.

Ibn Haldun bu ¢ok yonlii yapisindan dolay: cesitli sekillerde tavsif edil-
mistir. Sozgelimi A. Comte'dan bes asir 6nce sosyoloji biliminin temellerini
atan kimse’ olarak goriilir. Clinkii normatif bir karakter tastyan Sosyoloji
oncesi toplumsal diistincede oldugu gibi, toplumun dogasi nedir ve ne ol-
malidir? sorularinin soruldugu bir yaklagim yerine; modern Sosyolojinin de
benimsedigi toplum nasil islemektedir?, bu isleyisi diizenleyen yasalar nedir?
sorulari gergevesinde bir yaklagim benimsemistir.® Bundan dolay: olsa gerek,
sosyolojisinin gercek bir dnciisii,” ortaya atugt sebep-sonug iliskisine dayanan
yeni metot anlayigiyla bir tiir sosyal felsefeci® olarak goriilmiis; yine tam bir

1  Enan, Mohammad Abdullah, /6% Kbaldun His Life and Works, Kitab Bhavan, New Delhi,
1997, s. 109.

2 Amri, Laroussi, “The concept of ‘umran: the heuristic knot in Ibn Khaldun”, (Fransizcadan
Ceviren: Professor Adel Manai), 7he Journal of North African Studies, cilt: 13, say1: 3,
2008, s. 346.

3 Ayrnuli bilgi i¢in bakinuz: lbn Haldun Mukaddime I, (Hazirlayan Siileyman Uludag),
Dergah Yay., Ist., 1988, s. 711, 713, vd.

4 Giinay, Unver, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii Ibn Haldun (1332-1406)”,
Atatiirk Univ. [[a/az'yat Fak. Dergisi, 1986, say1: 6, s. 65.

5 Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii [bn Haldun (1332-1406)”, s. 71.
Ayrica

6 Canatan, Kadir, Islam Sosyolojisi, Beyan Yay., Istanbul, 20035, s. 12.

7 Hagsab’a gore modern Sosyolojinin benimsedigi pek ¢ok yaklasimi daha 14. Asirda
onermesi nedeniyle Tbn Haldun, pek ¢ok Bauli diisiiniirden daha fazla Sosyolojinin
kurucusu olma vasfini hak eder. Bakiniz: Hagsab, Samiye Mustafa, Islam Sosyolojisi, (Cev.,
Ali Coskun ve Nebile Ozmen), Camlica Yay., Istanbul, 2010, s. 123-126. Ayrica bakiniz:,
Giinay, a.g.m., s. 65.

8 Enan, /bn Khaldun His Life and Works, s. 109.
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rasyonalist ve bilimsel tutuma sahip diisiiniir,” objektif ve detayli analizler ya-
pan bir bilgin'’, naturalist ve empirist", elestirel'’, determinist'?, pozitivist'4,
pesimist’’, tarihi materyalist'® olarak esitli sekillerde tavsif edilmistir."” Ayrica
Ibn Haldun’un fikirleri bazi yazarlara gore “organizmact” yaklasimlar igerir.
Boyle diisiinenlerden biri de U. Giinay'dir. Giinay'a gére Onun organizmact
perspektifle iliskilendirilmesinin sebebi, devletin 6mrii ile bireyin émrii ara-
sinda benzerlik kurarak, bir devletin tipk: bir insan gibi biiyiime, gelisme ve
¢okils asamalarindan olusan ti¢ evreden gegecegini belirtmesidir.'®

Yine bir taraftan meshur eseri Mukaddime’nin ve bu cercevedeki calis-
malarinin, Dogu ve Bat'da bircok diisiiniirii etkiledigi'®, din sosyolojisinin
klasiklerinden kabul edilmesi gerektigi*’, sosyoloji, ekonomi, siyaset bilimi
gibi modern sosyal bilim disiplinlerine gore incelenebilecegi*', sosyal bilimler

9 Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii Ibn Haldun (1332-1406, s. 68.,
Hassab, Islam Sosyolojisi, s. 121..

10 Gibb, H. A. R., “The Islamic Background of Ibn Khaldun’s Political Theory”, Bulletin of
the Scholl of Oriental Studies, University of London 1933, cilt: 7, sayr:1, s. 25.

11 Choudhury, Masudul Alam ve Silvia, Bayu “A Critique of Ibn Khalduns Causality
Consept”, JKAU: Islamic Economy 2008, cilt: 21, sayt: 1, s. 53.

12 Ibn Haldun ve Thucydides'in karsilagtirildigs calisma igin bakiniz; Goodman, Leen Evan,
“Ibn Khaldun and Thucydides”, Journal of the American Oriental Society, 1972, cilt: 92,
sayL: 2, ss 250-270.

13 Gibb, “The Islamic Background of Ibn Khaldun’s Political Theory”, s. 31.
14 Ulken, Hilmi Ziya, Igtimai Doktrinler Taribi, Istanbul Univ. Negriyat, Ist., 1941, s. 38.

15 Gibb, “The Islamic Background of Ibn Khaldun’s Political Theory”, Bulletin of the Schollof
Oriental Studies, s. 31.

16 Diger tanimlamalar icin bk. Kozak, 1. Erol, Ibn Haldun'a Gére Insan, Toplum, [ktisat,
Istanbul 1984, s. 50.

17 Ayrica bu ve benzeri yaklagimlarindan dolayi olacak ki, diisiiniiriin eserlerini Islam’a hizmet
amaciyla kaleme aldiginin sdylenemeyecegini belirten ¢alismalara da rastlanir. Bakiniz: Ba-
Yunus, Hyas ve Ferid, Ahmed, Islam Sosyolojisi: Bir Giris Denemesi, Cev., Ridvan Kaya,
Istanbul 1986, s. 47.

18 Bakiniz: Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii Ibn Haldun (1332-
1406)”, s. 82-83.

19 Yazar bu baglamda Ibn Haldun’un 6zellikle son dsnem Osmanli Ulemast tarafindan tekrar
kesfedildigini, bir taraftan sosyolojiye zemin olugturulmasi, diger taraftan imparatorlugun
cokiisiiniin gecikmesine kadar pek ok etkisinin oldugunu belirtir. Ayrinuli bilgi icin
bakintz: Okumus, Ejder, “Ibn Haldun'un Osmanli Dissiincesine Etkisi”, Iskam Aragtirmalar:
Dergisi, 20006, say1: 15, ss 141-185, s. 144, 184.

20 Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii Ibn Haldun (1332-1406)", s. 70.

21 Erbas, Yildirim, “Ibn Haldun’un Bilgi Kurami ve Disiplinlerarast Diisitnmek”, Akademik
Incelemeler, 2008, cilt:3, sayt: 1, s. 233.
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alaninda gergek bir atlim oldugu®, miistakil bir toplum bilimi icat etmenin
gerekliligini ilk seslendiren diistiniir olarak toplum bilim tarihinde 6nemli bir
yeri oldugu® hem i¢ hem de dis sosyal fenomenlerin incelenmesinde uygula-
nabilecek ilging yollar énerdigi** ileri siiriiliir.

Ancak diger taraftan karst goriislere de rastlanir. Ornegin Onun, ekono-
mik materyalist ya da tarihi maddeci olarak degerlendirilemeyecegi, indirge-
meci bir diisiintir olarak goériilemeyecegi®, bunlardan bazilaridir. Canatan’a
gore, bu ve benzeri degerlendirmelerin nedeni, Ibn Haldun’un ekonominin
temeline emegi koymasi, ekonominin belli derece toplumsal yapiy: belirledi-
gini kabul etmesi, yine 6zel miilkiyet ve is boliimiinii belli 6l¢iilerde akiler bir
orgiitlenme olarak kabul etmesidir.?®

Diger taraftan O, Gorglin'e gore oncesi ve 6nciisii olmayan bir diigtiniir
olarak da goriilemez. Ciinkii Ibn Haldun aslinda klasik metafizik gelenegi
icinde bulunur. En azindan Fahreddin Razi'nin fikirleri gercevesinde klasik
metafizigi bilmeyenlerin Ibn Hald{in'u eksik anlayacaklarini ifade eden Gér-
giin, Ibn Haldtin’un, klasik metafizigin yaklagimiyla toplumu varlik olarak ka-
bul ettgini, bu konuda Teftazani tarafindan ortaya konan iliskiyi genisleterek,
insan-toplum-ahval arasinda zorunlu iliskiler bulundugu tezine dayanan bir
toplum metafizigi gelistirmeye tesebbiis ettigini belirtir. Dolayistyla 6nciisii ve
oncesi olmayan bir diisiiniir degil, aksine bir diisiince gelenegine bagli ve o
diisiince gelenegi icinden konusan bir diistiniirdiir.”

Yine bu cercevede Erbaga gore Onun c¢aligmalari, ekonomi, siyaset bi-
limi, sosyoloji agisindan ayrit ayri ele alinip anlagilamaz. Bunun yerine Ibn
Haldun’un yaklagimina toplumsal olan: biitiin boyutlariyla kapsayan bir yak-
lagim olarak bakmak gerekir. Bu belki de sosyal bilimlerde ¢okea tartisilan
disiplinler arast yaklasima iliskin yeni bir yorum da kazandirabilir.?®

22 Dhaouadi, Mahmoud, “The Ibar: Lessons of Ibn Khaldun’s Umran Mind”, Contemporary
Sociology: A Journal of Reviews, 2005, 34:6, s. 590.

23 Hagsab, Islam Sosyolojisi, s. 121.

24 Alatas, Syed Farit, “Ibn Khaldun and Contemporary Sociology”, International Sociology,
20006, say1: 21, s. 790.

25 Aynnuli bilgi i¢in bakiniz; Goodman, Leen Evan “Ibn Khaldun and Thucydides”, Journal
of the American Oriental Society, 1972, cilt: 92, say1: 2, ss 250-270.

26 Toku, Neset, lm-i Umran, Akgag Yay., Ankara, 2002, s. 122.

27 Ayrinuli bilgi icin bakiniz: Gérgiin, Tahsin, “Tarih ve Toplum Ar.a§t1rmalar1nda' Bir
Yontem Kaynagi Olarak Klasik Metafizik: Fahreddin er-Razi Ekolii ve Ibn Haldun”, Islam
Arastirmalar: Dergisi, 2007, sayt: 17, ss 49-78,s. 51, 78, 85 vd.

28 Bakiniz: Erbas, Yildirim, “Ibn Haldun'un Bilgi Kurami ve Disiplinlerarast Diisiinmek”,
Alkademitk Incelemeler, 2008, cilt:3, say1: 1, s. 244.
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Baali ise Onun diisiincesinde dongiisel nedensellik siirecinin iceddniik do-
gasi, stirekli etkilesim, entegrasyon ve akilct evrim bulunmadigi® ve zaman
zaman normatif degerlendirmeler bile yapugini belirtmektedir. Normatif de-
gerlendirmelerine 6rnek olarak Mukaddimede anlatulan, Halife Memun'un
basindan gegen bir olay ile Ehl-i Beyt konusundaki degerlendirmesini goster-
mektedir’”®, bu durumu Arap diistiniirlerin tamami tizerinden yorumlayarak,
genel olarak bakildiginda Arap distiniirlerinin idealizmden uzak olduklarinin
soylenemeyeceginden yola ¢tkmakta ve Ibn Haldun'un da bu gelenegin disin-
da olmadigini eklemektedir.!

Bu calismada {lm-i Umran’in konusu ve yontemiyle sinirli kalmak iizere
bir literatiir analizi yapmak hedeflenmektedir.

[Im-i Umran/Toplumsal Gergeklik Biliminin Konusu

[bn Haldun, umran diye isimlendirdigi toplumsal gergekligin gesitli boyut-
lar1 izerinde durur. Bunlar Mukaddime'de sistematik olmasa da ele alinmistir.
Bu baglik altinda, konuyla ilgili calismalar cercevesinde, toplumsal gercekligin
tarih, toplum, ekonomi, siyaset, asabiyet ve din boyutlari merkez alinarak Ibn
Haldun’un biitiinciil sosyal bilim yaklagiminin konu sinirlari ¢izilmeye cali-
stlacaktir.

Ibn Haldun umran adin1 verdigi insan toplumu iizerinde konusurken in-
san varlig1 icin sosyal organizasyon ve toplumun zorunlulugunu belirterek®
soyle der; “Tanri insani yaratuginda, hayatini idame ettirebilmesi ve gecimi-
ni temin edebilmesi icin kendisine bir takim yetenekler / giicler vermistir.
Verilen bu giiglerle her seyi kendisinin yapmasi gerektigini ona bildirmistir.
Ancak insanlarin tek baslarina bunu becermeleri miimkiin olmadigindan bir
arada yasamalari kaginilmazdir. Ayrica yaratilisiyla birlikte, tabiatla yiiz ytize
gelen insanin kendini tabiata kargi tek basina savunmasi da miimkiin degildir.
Demek ki, birlikte yasamanin (toplumun / toplum olusturmanin) zorunlu
bir diger sebebi de savunma ihtiyacidir. Biitiin bunlardan anlagilacag tizere
insan tiirii i¢in toplumsal hayat tabii ve zorunludur”.?* Gériildiigii gibi Ibn

29 Choudhury ve Silvia, “A Critique of Ibn Khaldun’s Causality Consept”, s. 65.

30 Ibn Haldun'un konuyla iliskilendirilen, Halife Memun ve Ehl-i Beytle ilgili
degerlendirmeleri icin bakiniz; Mukaddime I, (Hazitlayan Siileyman Uludag), s. 218-229,
235-236.

31 Baali, Society, State and Urbanism: Ibn Khaldun's Sociological Thought, s. 21-22.

32 Mukaddime I, (Hazirlayan Siileyman Uludag), s. 273.

33 Mukaddime I, (Cev., Silleyman Uludag), Dergah Yay., 1982, Istanbul, s. 271-273. ibn
Khaldun, The Mugaddimah, An Introduction to History, (Translated from the Arabic by
Franz Rosental), Bollingen Series XLIII, Princeton University Press, 1980, s. 89-91
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Haldun’a gore toplum ihtiyaglar kaynakli ortaya ¢ikan zorunlu bir olgudur.**
Baali'ye gére Ibn Haldun, zorunluluk olarak gordiigii bu gergekligi incelerken
politik, dini, ekonomik askeri ve kiiltiirel alanlara gonderme yapar, aralarinda
iligkiler arar, degisim prensiplerini bulmaya caligir.”

Ayni zamanda [bn Haldun umran / toplum analizlerinde tipolojiler olus-
turur. Bedevi ve Hadari Umrandan bahseder, Ona gore Bedevilik ve Hadarilik
milletler ve toplumlar i¢in mutlaka yasamalari gereken dogal bir siiregtir.®

Ibn Haldun toplumsal gergekligi inceleyen bu yeni ilme [lm-i Umran der.
Im-i Umran icin “Ilm-i Tabiat-1 Umran™, “sosyal diizen bilimi” (science of
social organization)®®, bir tiir toplum metafizigi gibi farkli isimlendirme ve
tanimlamalar kullanilmistir. Bu paralelde ibn Haldun'un Mukaddimede yap-
ug1 seyin bir tiir ontoloji oldugunu ileri siirenlerin de bulundugunu belirten
Yaslicimen ve Sunar ise buna karg1 ¢ikarak, onun ontolojiden farkli oldugunu
clinkii tarihi-toplumsal varlik alanini inceleme konusu yapugini belirtmekte-
dir.®

[lm-i Umran, umrani konu alir. Giinay’a gore Mukaddime bastan sona
umranin tezahiirlerinin objektif incelenmesi olarak karsimiza ¢tkmaktadir.®
Cabane ise Umranin ve incelenmesi ¢abalarinin bastan sonra Mukaddimeyi
sekillendiren unsur olarak goriilebilecegini belirtir. Ona gore Umran, Mukad-
dimenin mimarisindeki anahtar kavramdir, ¢iinkit Mukaddimedeki biitiin
boliimler ona gore diizenlenmistir.*!

Diger taraftan Tiirker, Ibn Haldun Mukaddime'de “Ilm-i Umran” diye ad-

landirdigs yeni bir ilim kurdugunu ve bu ilmin toplumsal varlik alanini konu
aldigini belirttikten sonra toplumsal varligin ispatint yapmaya y6neldigini be-

34 Baali, Society, State and Urbanism: Ibn Khalduns Sociological Thought, s. 29.

35 Baali, Society, a.g.e., s. 31.

36 Ayriul bilgi icin bakiniz: Mukaddime I, (Hazirlayan Siilleyman Uludag), s. 417, 348-351,
266, 289, 419, 421, 424, 425, 474 ve digerleri.

37 Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii Ibn Haldun (1332-1406)", s. 76.

38 Ayrnnuli bilgi icin bakiniz: Baali, Society, State and Urbanism: Ion Khaldun’s Sociological
Thought, s. 107.

39 Ayrinuli bilgi icin bakiniz; Yaslicimen, Faruk ve Sunar, Liithh “Sosyal Bilimlerde Bir
Yenilenme Imkani Olarak Ibn Haldun”, Islam Aragtirmalar: Dergisi, 2006, sayt: 16, ss
137-167,s. 150-151.

40 Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii Ibn Haldun (1332-1406)", s. 76.

41 Mukaddimede yapilan bir bakima Umranin cesitli boyutlarini ele alip agikliga
kavugturmakur da denebilir. Ayrinuli bilgi i¢in bakiniz: Chabane, Djamel, “The structure
of ‘umran al-’alam of Ibn Khaldun”, 7he Journal of North African Studies, cilt: 13, no: 3,
2008, s. 327.
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lirtmektedir. Cinkii bir ilmin var olabilmesi i¢in o ilme ait bir varlik alaninin
bulunmasi gerekir. Dolayisiyla toplumsal varligin kurucu 6zellikleri ve onu
dogrudan ilgilendiren durumlar bu ilmin konusu / konular: olacakeir.?

Imar etmek, sosyal kalkinma ve uygarlik gibi anlamlara gelen ve gesitli
cevirileri bulunan kavram®, cesitli yazarlara gére insanin potansiyelini dis
diinyaya yansitmast, i¢inde yasadig1 ¢evreyi yasamini siirdiirebilecegi, kendini
ifade edebilecegi bir ortam haline déntistiirmesi, bir “diinya”, uygarlik inga
etmesi* siirecini, toplumsal yapi, toplumsal organizasyon® ve burada orta-
ya ¢ikan iligkiler agin1 igerir. Oziinde, toplumun iiyelerinin bir arada yasama
cabalartyla giristikleri 6rgiitlenmeler ve bunlar sonucu ortaya ¢ikan biitiin
iliskileri kapsar®, demografik ve ekonomik problemlerden sosyal, politik ve
kiiltiirel faaliyetlere, her tiirlii kosuldan, materyallere, sosyal ve manevi hallere

kadar genis bir yelpazeyi ifade eder.”

Mukaddime’nin Uludag ve Rosental terciimeleri karsilastirildiginda, {lm-i
Umran'in ele aldig1 konular 6zetle s6yle siralanir; toplumsal birligin meydana
gelmesi, kdy veya sehir gibi olusumlarda toplum halinde yasamanin nedenle-
ri, siyasi otorite ve beraberinde getirdigi yapilanmalar, bunlara duyulan ihti-
yag, ekonomik faaliyetler ve beraberinde getirdigi sosyal iliskiler, entelektiiel
faaliyetler...*

Baali ise daha ayrinuli bir analizle bu yeni ilmin konularint Mukaddime’nin
boliimlerini de dikkate alarak alt1 baglik altinda toplar. Bunlar; 1. [nsan me-
deniyeti, insan medeniyetinin farkl: tiirleri ve diinya tizerindeki 6rnekleri, 2.
Kabileler ve vahsi milletlerin de d4hil oldugu ¢6] medeniyeti, 3. Siyasi otorite
ve buradaki miicadeleler, sultanliklar, halifelik ve kraliyet, 4. Yerlesik mede-
niyet, tlkeler ve gehirler, 5. Meslekler, yasam tarzlari, kazangli meslekler ve
cesitli yonleri, 6. [limler ve ogrenilmesi. Baali'ye gore giiniimiiz terminolojisi
ile diistinecek olursak 1. kisim insan ve sosyal ¢evre ile, 2. kisim kirsal sosyoloji

42 Tiirker, Omer, “Mukaddimede Akli Ilimler Algist: Ibn Haldur'un ‘Bireysel Yetenekler’
Teorisi”, Islam Aragtirmalar: Dergisi, Istanbul 2006, sayt: 15, s. 35.

43 Umran kavraminin gesitli sekillerde terctimesi ile ilgili bakiniz: Chabane, “The structure of
‘amran al-’alam of Ibn Khaldun”, s. 328.

44 Nisanci, Ensar, “Umran Anlayist Perspektifinden Giintimiiz Tiirkiye’sinde Yasanan
Krizlerin Analizi”, Dogus Universitesi Dergisi, cilt: 6, say1: 2, 2005, s. 239-240.

45 Baali, Society, State and Urbanism: Ibn Khaldun’s Sociological Thought, s. 13.
46 Toku, Ilm-i Umran, s. 83.
47 Chabane, “The structure of ‘umran al-"alam of Ibn Khaldun”, s. 328.

48 Ayrinuli bilgi icin bakiniz: Mukaddime I, (Cev.; Siilleyman Uludag), s. 266-267., The
Mugaddimah An Introduction to History, (Arapcadan Ceviren Franz Rosenthal), Bollingen
Series XLIII, Princeton University Press, 1980, s. 84-85.
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ile 3. kisim politik sosyoloji, 4. kisim gehir sosyolojisi ve 5. kisim ekonomik
sosyoloji is ve mesleklerle ilgilidir.*

Giinay da Mukaddimedeki boliimlerden yola cikarak Ibn Haldun'un,
Mukaddime’nin alti béliimiinden birincisinde makro sosyoloji ve din sosyo-
lojisi; ikinci boliimde ilkel toplumlarin sosyolojisi ve siyaset sosyolojisi; dor-
diincii bsliimde koy sosyolojisi ve sehir sosyolojisi; besinci boliimde iktisat
sosyolojisi; altinct boliimde ise bilgi sosyolojisi, egitim ve edebiyat sosyolojisi
yapugini belirtir.>

Umranda meydana gelen olaylarin bir boyutu da tarihi ilgilendirir. Yildiz,
Tarib’in, toplumsal ger¢ekligi yansitan tek tek pek ¢ok olay1 haber verdigi icin
deneyimsel yaklagima uygun oldugunu belirtir. Dolayisiyla umrani gesitli bo-
yutlariyla inceleyip bir takim yasalar ortaya koymaya calisirken bagvurabilecek
en 6nemli kaynaklardandir. Bu nedenle Ibn Haldun tarihi olaylari ele alir.>!

Ibn Haldun IIm-i Umran’in hadefini ortaya koyarken tarihi verilerde pek
cok tutarsizlik ve abarularin oldugunu belirterek baglar. Bunun sebeplerini
stralarken de mezhepgilik, nakledenin, olaylarin nakledilis amagclarini bilme-
mesi, olaylar1 birbirine karigtirmak, kisisel ¢ikarlar gibi bir dizi neden sayar.”
Ayrica tarihi verilerdeki tutarsizliklarin sebeplerinden biri de tarihgilerin, ta-
rihi verileri kaydederken onlari nakledenlerin giivenirligi ile naklettikleri ta-
rihi verinin giivenirligi arasinda paralel iliski bulundugu varsayimiyla hareket
etmeleridir. Yildiz bu konuya 6nceki tarihgilerin tarihsel olaylarin dogrulan-
masinda daha ¢ok hadiscilerin kullandig: cerh ve tadil (nakledeni dogrulama
veya zayif bulma) yontemiyle yetindiklerini, fakat bu yontemin tarihsel olay-
lar i¢in yetersiz kaldigini belirterek agiklama getirmektedir.”

Ceyhan ise Ibn Haldun’un cerh ve tadil gelenegini yetersiz gorerek, bu
geleneksel yaklasgim diginda daha giivenilir bir yaklasim arayisi icinde olma-
sint, Mogol akinlarinin Islam diinyasini tahrip etmesinin ardindan Miislii-
manlarin yeni bir tahkik arayisina girmeleri siireciyle iliskilendirir. Ona gore
Ibn Haldun’un klasik rivayet tarihgiligi yerine umran ilmini ortaya atmasinin
sebepleri bu tarihsel gelismelerde aranmalidir.*

49 Ayrinuli bilgi icin bakiniz: Baali, Society, State and Urbanism: Ibn Khaldun’s Sociological
Thought, s. 15.

50 Ayrinuli bilgi igin bakiniz: Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii Ibn
Haldun (1332-1406)”, s. 71.

51 Yildiz, Mustafa, “Ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kurami”, FLSF, 2010, say1: 10, ss 25-
55, s. 36.

52 Mukaddime I, (Hazirlayan Siilleyman Uludag), s. 210-213.

53 Ayrinuli bilgi icin bakiniz: Yildiz, “Ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kuram1”, s. 35.

54 Bkz Semih, Ceyhan, “Ibn Haldun’un Sufilere ve Tasavvufa Bakisi: Umranda Tasavvuf
Ilmi”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 2006, say1: 15, ss 51-82, s. 81.
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Ibn Haldun’a gore, tarihi verilerdeki tutarsizlik ve abartilarin en 6nemli
sebebi, tarih¢ilerin umranin dogasini, bir baska deyisle umrandaki yasalilig
bilmemeleridir. Ciinkii tarih kitaplarinda umranin dogasina uymayan rivayet-
ler mevcuttur. Ibn Haldun bu konuyla ilgili Mukaddime'de su 6rnegi verir;
“Romadaki sigircik kusu heykeli hakkinda Mesudi’nin verdigi haber imkén-
siz seylerdendir. Onun haber verdigine gore sigircik kuglart senenin belli bir
giiniinde bu heykelin etrafinda toplanmakta, her kus bir zeytin de getirmekte
ve buradaki halk zeytinleri toplayarak zeytinyag: ihtiyacini boyle karsilamak-
tadir.””

Ceyhan’a gore Ibn Haldun’un tarih yaklasiminda zahiri ve batini olmak
tizere iki boyuttan bahsetmek miimkiindiir. Zahiri boyut olaylarin nakledil-
mesi ile ilgilidir.>® Bagska deyisle olaylarin sadece nakledilmesi ve bu anlam-
da bir tarih yazicilligs zahiri yaklasim olarak gériilmektedir. Amri’ye gére o,
oziinde kronoloji yani olaylar: tarihsel oncelik ve sonraliga gore kaydetme /
nakletme bulunan tarih yaklagimi, dogrusal ilerleyen / lineer tarih yaklagimi-
n1 temsil eder.”” Diger taraftan batini yoniiyle tarihi-toplumsal olaylarin olus
ve bozulusu, onlari var ve miimkiin kilan esaslar®® incelenir. Bu bir anlamda
tarihi olaylarin arka plani, sebepleri ile ilgili, dolayisiyla sahip olduklar: yasa-
liliga ulasmay: hedefleyen bir yaklagimdir. Béyle bir yaklasimin glintimtizdeki
karsiligt daha gok tarih felsefesidir. Iste Ibn Haldun daha ¢ok ikinci yaklasimla
paralel bir goriisii ve bu ¢ercevede dongiisel bir tarih anlayisini benimser.

M. Ikbal’e gore Ibn Haldun'un dogrusal gizgide ilerleyen / lineer tarih anla-
yisina uzak olmasi, baska deyisle dongiisel tarih anlayisini benimsemesi Onun
“modern” degil, [slam gelenegi cizgisine bagli oldugunun gostergesidir.” Diger
taraftan tarih anlayisi konusunda ayni kanaati paylasan Choudhury ve Silvia
ise Ibn Haldun'un medeniyetlerin dogus ve yiikselisleri arasindaki déngiisel
hareketi aciklamak i¢in Kur’ani hukukun tarihselciligine bagvurmadigini, en
azindan onu acikea belirtmedigini ortaya acmakeadir.®’

Ibn Haldun’un biitiinciil sosyal bilim anlayisinin konu sinirlart iginde ka-
lan bir bagka alan da modern sosyal bilimlerde Sosyoloji biliminin konusu

55 Ayrinuli bilgi icin bakiniz: Mukaddime I, (Hazitlayan Siileyman Uludag), s. 252-256.
56 Ceyhan, “Ibn Haldun’'un Sufilere ve Tasavvufa Bakisi: Umranda Tasavvuf IImi”, s. 67.
57 Amri, “The concept of ‘umran: the heuristic knot in Ibn Khaldun”, s. 346.

58 Ceyhan, “Ibn Haldun’'un Sufilere ve Tasavvufa Bakisi: Umranda Tasavvuf {Imi”, s. 67.

59 Ayrinuli bilgi igin bakiniz: Tkbal, Muhammed, /slamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu,
Cev.; Ahmed Asrar, Birlesik Yay., Istanbul, s. 190. Ayrica dongiisel tarih anlayist icin
bakiniz: Yildiz, “Ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kurami”, s. 44-45.

60 Ayrinuli bilgi i¢in bakiniz: Choudhury ve Silvia, “A Critique of Ibn Khaldun’s Causality
Consept”, s. 50.
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kabul edilen toplumdur. Ibn Haldun’a gbre toplum bir gerceklikctir, bireylerin
ihtiyaclarini kargilamak icin sehir veya koye yerleserek diger insanlarla orada
birlikte ikamet etmeleriyle meydana gelir. Birlikte yasamin sebebi ise gecim-
lerini temin ederken dogast geregi insanlarin yardimlagmalaridir.®' Thtiyaglar
oncelikle zaruri ve basit ihtiyaclardan meydana gelir.®> Toplumun déniisme-
siyle ihtiyaclar da degisime ugrayacakur.

Mukaddimede O, insanin tek basina yasayamayacagini, ¢iinkii pek ¢ok
konuda ve 6zellikle de savunma konusunda yardima muhtag oldugunu yazar.
Ona gore Allah diger canlilara tek baglarina yasayabilmeleri i¢in bazi ozel-
likler vermis, ancak insana vermemistir, insanlarin ihtiyaclarini kendi bagina
kargilayamamalarinin sebebi budur. Bu ihtiyaglarin karsilanmasinin yolu ise
umrandir. Umran olmazsa insan nesli yok olur. Bu nedenle Ibn Haldun’a gére
insan i¢in sosyal organizasyon ve toplum zaruridir.®®

Baali'ye gore Ibn Haldun biitiin yonleriyle toplumu, toplumsal yapt ve
fonksiyonlari, toplumsal degisimi konu almasina ragmen sekilsel bir toplum
tanimi yapmanustir. Ancak genel olarak toplum konusunda sosyal birlik ve
sosyal etkilesime dikkat ¢eker. Bu nedenle Ona gore sosyal organizasyon, is-
birligi ve sosyal birlik olmadan toplum miimkiin degildir. Bu baglamda ibn
Haldun’un temel vurgusu olan sosyal etkilesim ancak toplumda / toplumla
miimkiindiir. Ancak diger taraftan Ibn Haldun her ne kadar ihtiyaglarla te-
mellendirilen korunma ve savunma gibi konularda konsensiis fikrine vurgu
yapsa da toplumda kag¢inilmaz bir ¢atisma potansiyeline de inanir. Ciinkii
catisgmaya sebep olacak, saldirganlik basta olmak iizere bir takim nitelikler
insanoglunun dogasinda vardir. Dolayisiyla toplumda her zaman isbirligi ve
catigma birlikte bulunur. Ancak insan daha ¢ok iyiye egilimli oldugundan
isbirligi olasilig1 her zaman daha yiiksekeir.*

Toku’ya gdre ekonomi, egitim, siyaset ve din gibi toplumsal yap1 unsurla-
rinin, sistematik bir etkilesim icinde olduklart ilk kez Ilm-i Umran tarafindan
ortaya konmustur.”” Bu bakimdan Baali Ibn Haldun'un toplumun rastgele or-
taya ¢ikmug bir varlik degil, aksine politik, dini, ekonomik, askeri ve kiiltiirel
boyutlar1 ayrilamaz sekilde birbirine bagli olan, dolayisiyla birindeki degisi-
min digerlerini de etkiledigi bir yapi olarak gordiigiinii belirtir. Ona gore Ibn

61 Mukaddime I, (Hazirlayan Siileyman Uludag), s. 266.
62 Age., s.416.
63 Age., s.271-273.

64 Ayrinuli bilgi i¢in bakiniz: Baali, Society, State and Urbanism: 1bn Khaldun’s Sociological
%ought, s. 27,28, 31-32, 107.

65 Toku, Ilm-i Umran, s. 140.



B ILM-1 UMRAN’IN KONUSU VE YONTEMI UZERINE
BIR LITERATUR ANALIZI  [C24%

Haldun béyle bir yap1 olarak gordiigii toplumun hastaliklarina ¢are bulmak-
tan ¢ok, onu tasvir etmeyi tercih eder. Yine bu cergevede kiiltiirii, gelisigiizel
olusmayan, 6grenilen paylasilan bir yasam tarzi olarak goren Ibn Haldun’a
gore toplumlarin kogullari, gelenek-gorenekleri, mezhepler, siyasi otorite ve
yonetim hep degisime tabidir. Dolayisiyla umranda zamanin degismesiyle
degisiklige ugramayan bir boyut yok gibidir. Ozetle Onun toplumsal degis-
menin 6nemini kabul ederek oncelikle kendi donemindeki / toplumundaki
giincel degisme ile ilgilendigi soylenebilir.®

Toku, Ilm-i Umran’a gore hangi toplumsal yap1 olursa olsun degisim, deje-
nere ve yok olmanin kaginilmaz oldugunu belirttikten sonra, Ibn Haldun’un
kast ettigi degismenin dogrusal ¢izgide, modern olmayandan modern olana
dogru gergeklesen bir degisme degil, toplumlarin kendi tarihsel butiinligi
icerisinde, kendi dinamikleri dogrultusunda dogma, biiytime, gelisme ve yok
olma seklinde ortaya ¢iktigini ekler. Baska deyisle ibn Haldun’a gore bu de-
gismenin yonii iyiye dogru olmak zorunda degildir.”

[lm-i Umranin konu aldig bir baska alan da ekonomidir. Ibn Haldun
Mukaddime’nin ¢esitli yerlerinde Umran analizleri ¢ergevesinde ekonomik
hayata gonderme yapar. Ekonomik hayatin 6nemine vurgu yapar. Ona gore
Umranin maddesi ekonomik yapidir. Ekonomik yapinin bozulmasi devletin
bozulmasina, devletin bozulmast ise tilkenin imarinin bozulmasina sebep ola-
caktr.®® Toplumsal yapinin farklilagmasini analiz ederken de yine ekonomik
temelli bir agiklamayi tercih eden Ibn Haldun, toplumlarin gesitli alanlardaki
farklilagmalarini onlarin gecim kaynaklarr ile iliskilendirmektedir.%” Dolay:-
styla Ona gore toplumsal degisme ve farklilagma ekonomik yapi ile yakindan
ilgilidir denebilir. Sivers’e gore O, Mukaddime'de bu ¢ercevede emek ve tire-
timin muhtegem bir analizi ile baglar.”® Hem insan hayati hem de toplumsal
hayatin devami icin tabii ve zorunlu gordiigii ekonomik hayatin temelinde
yeryliziindeki her seyin insanlar i¢in yaratulmis oldugu fikrini yerlestirerek de-
vam eder. Ibn Haldun’a gore insanin emegiyle elde edebilecegi seylerden biri,

66 Baali, Society, State and Urbanism: Ibn Khaldun’s Sociological Thought, s. 21-23, 31-33,
108.
67 Toku, Ilm-i Umran, s. 140,142.

68 Mukaddime II, (Cev., Silleyman Uludag), Dergah Yay., 1982, Istanbul, s. 9714-716., Ibn
Khaldun, The Muqaddimah II An Introduction to History, (Translated from the Arabic
by Franz Rosental), Bollingen Series XLIII, Princeton University Press, 1980, s. 316-320.

69 Ayrinuli bilgi i¢in bakiniz: Mukaddime I, (Hazirlayan Siileyman Uludag), s. 416.

70 Sivers, 2. Von, Back to Nature: The Agrarian Foundations of Society According to Ibn
Khaldin, Source: Arabica, T. 27, Fasc. 1 1980, ss 68-91, BRILL,: http://www.jstor.org/
stable/4056501 Erisim 13/12/2011 s. 89.
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temel ihtiyaclarint kargilamay ifade eden maiset iken, digeri ise ihtiyaclardan
fazlast / 6tesi anlamina gelen mal ve servettir.”! Ulken ve Findikoglu'na gore
Ibn Haldun, dogaya ikinci sirada ve pasif bir rol verirken temel bir ekonomik
fakedr olarak gordiigii emege birinci sirada ve aktif bir rol vermigtir. Emegi
temel bir faktor olarak gormesi nedeniyle O, Maksizmin 6nciilerinden biri
olarak degerlendirilmistir.”

Toku, ekonomiyi toplumsal yapinin aciklanmasinda 6nemli bir faktdr ola-
rak degerlendiren Ibn Haldun’un her hangi bir ekonomik modeli toplumlar
igin zorunlu géren bir anlayisa sahip olmadigini belirtir. Ona gore Ibn Hal-
dun bu ¢ercevede daha ziyade toplumsal bir faaliyet alani olarak ekonomiyi
ele almig, bunu yaparken de ne ahlak: diglayan bir serbest piyasa ekonomisini
ne de her seyi ekonomiye indirgeyen miidahaleci sosyalist bir modeli 6ngér-
miistiir.”?

Ibn Haldun umranla ekonomik hayat arasindaki iliski cercevesinde is ve
tiretim, ayni zamanda is hayatinda giiven gibi konularda da fikirler ortaya
atar. Ona gore umranin devami ve mitkemmelligi ile umrandaki is ve calisma
oranlari arasinda dogru orantt vardir. Yani is ve ¢aligma orani arttikga umran
zenginlesecegi ve gelisecegi gibi, is ve caligma oraninin azalmasiyla piyasalar
durgunlasacak, insan niifusu azalacak ve sehirler harap olacaktr, bu umranin
sonu demektir. Ayrica is diinyasinda giiven de ¢ok onemlidir. Giivensiz ve
istikrarsiz bir sosyo-politik zemin, halkin, sahip oldugu mal ve miilk konu-
sunda endige duymalarina sebep olacak, daha fazla kazang elde etme istekle-
rini yok edecek, boylece ¢alisma ve ekonomik faaliyet zayiflayacak hatta son
bulacaktir.”*

Dolayistyla Ibn Haldun’a gbre is ve galisma oranlari ile iiretim bigiminin
toplumlarin farklilasmasinda en etkili fakt6r oldugu sdylenebilir. Baali’ye gore
O, uzmanlagsmaya, is ve mesleklere dikkat ¢ekerek, bunlarla toplumsal ko-
sullar arasinda iligki kurar.” Siver, Ibn Haldun'un bu tiir degerlendirmelere
ozellikle hadari toplumlari agiklarken daha agik ve net sekilde bagvurdugunu
belirtir. Bunun sebebi bedavette ekonomik faaliyetin karakteristik sekli tarim

71 Ibn Haldun, Mukaddime II, (Hazirlayan Siileyman Uludag), Dergah Yay., Istanbul, 1982,
s. 899-900. Ibn Khaldun, 7he Mugaddimah II, An Introduction ro History, (Arap¢adan
Ceviren Franz Rosental), Bollingen Series XLIII, Princeton University Press, 1967, s. 311-
312.

72 Ayrinuli bilgi igin bakiniz: Ulken, Hilmi Ziya ve Findikoglu, Ziyaiiddin Fahri, Ibn
Haldun, Kanaat Kitabevi, Istanbul, 1940, s151-152.

73 Toku, Ilm-i Umran, s. 138.
74 Bakiniz: Mukaddime I, (Hazirlayan Stileyman Uludag), s. 711.
75 Baali, Society, State and Urbanism: Ibn Khalduns Sociological Thought, s. 23.
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ve hayvancilik ile sinirliyken, yerlesik hayati temsil eden hadarette ise isbo-
limii ve mesleklerin 6n plana ¢ikmasi’, bu ¢ercevede daha gelismis ve ¢ok
boyutlu bir ekonomik hayatin 6ngoriilmesidir.

Ibn Haldun’'un Mukaddime'de umran analizleri gergevesinde degindigi bir
baska toplumsal alan da politikadir. Hiilagu, bu gergevede Ibn Haldun’un
toplumun insanlar i¢in zorunlu oldugunu belirttikten hemen sonra siyasi
otoriteye vurgu yaptugina dikkat ¢ceker. Ciinkii Ona gére toplum hayati, her
zaman, iglevi insanlari iyiye yonlendirmek ve zararli seylerden korumak olan
bir otoriteye ihtiya¢ duyar.””

Ibn Haldun'a gére siyasi otorite toplumda gesitli islevler yerine getirir.
Bunlardan birisi toplumsal tabakalasmadaki islevi iken, digeri de is boliimi
ve uzmanlagma tizerindeki etkileridir. Bu nedenle siyasi yap1, Hadari Umran-
daki is boliimii ile toplumsal tabakalagmada 6nemli bir yere sahiptir.”® Diger
taraftan Katsiaficas'a gore Ibn Haldun’un, toplumu, bedevi ve hadari olarak”
stereotiplere ayirmasindaki amag da siyasi giicii anlamakur.®® Toku ise Ibn
Haldun’un siyaset olgusunu her toplumsal gerceklik i¢in zorunlu bir faktér
olarak gormekle birlikte, biitiin toplumlar icin gegerli, ideal bir model be-
lirlemediginden yola ¢ikarak Onun politik parametresinin ideolojik olarak
algilanamayacagini vurgular.®!

Bu baglamda Mukaddime’ye baktigimizda ibn Haldun'un éncelikle oto-
rite tipleri tizerinde durdugunu gérmekteyiz. O, otorite tipleri ile ilgili olarak
temelde ikili bir yaklagim sergiler. Ona gore siyasi otorite kaginilmaz olmakla
birlikte asil dnemli nokta otoritenin mesruiyeti meselesidir. Otorite / otorite-
ler Ona gore mesruiyetini saglamak noktasinda iki kaynaktan beslenir. Bunlar
akli / rasyonel kaynakli ve nakli / dini kaynakl: otorite olarak isimlendirilebi-

76 Sivers, Back to Nature: 7he Agrarian Foundations of Society according to Ibn Khaldin, s.
71.

77 Hiilagii, Orhan, Farabi ve Ibn-i Haldun'da Devlet Diisiincesi, Kirkambar Yay., Ist., 1999, s.
53., Baali, Society, State and Urbanism: /bn Khaldun’s Sociological Thought, s. 30.

78 Aynnuli bilgi icin bakiniz: Mukaddime II, (Cev., Sileyman Uludag), s. 918-920. 7he
Mugaddimah 1I An Introduction to History, (Arap¢adan Ceviren Franz Rosental), s. 329-
330.

79 Onun bedevi ve hadari toplum tipolojisi ile Sosylojiye E Tonnies’in kazandirdigs “cemaat”
ve “cemiyet” tipolojileri arasinda benzerlikler i¢in bakiniz: Baali, Society, State and
Urbanism: /bn Khaldun’s Sociological Thoughz, s. 108. Ayrica her iki tipolojik yaklagimin
karsilagtirilmasinin yer aldigs bir galisma igin bakiniz: Canatan, Islam Sosyolojisi, s. 110.

80 Katsiaficas, George, “Ibn Khaldun: A Dialectical Philosopher for the 21st Century”, New
Political Science, 1999, cilt: 21, sayr: 1,s. 53.

81 Toku, Ilm-i Umran, s. 139.
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lir. Eger siyasi gli¢ Allah tarafindan gonderilen ilahi hiikiimlere dayandiriliyor,
bu yolla otorite ve mesruiyet elde ediliyorsa dini kaynakli otorite; ya da rasyo-
nel esaslara dayanarak bir otorite elde ediliyor ve mesruiyet kazaniliyorsa buna
da akli kaynakli otorite denir. Yine ibn Haldun bu cercevede dini hiikiimlere
dayanan / dayandirilan bir otorite ve bu ¢ergevede yapilan siyasetin, insanlara
hem diinya hem de ahiret i¢in faydalarinin olacagini, ancak rasyonel-akli siya-
setin sadece bu diinyaya yonelik bir faydasinin olacagini ekler.®*

Ibn Haldun siyasi goriisleri baglaminda “devlet’e biiyiik bir 6nem verir.
Ona gdre umranin sureti siyasi otorite yani devlettir. Devletin fonksiyon alan-
larinin digina ¢ikmast bozulmasina sebep olur, devletin bozulmast ise tilkenin
imarinin bozulmasi demektir.** Caksu’ya gore O, toplumsal gergeklikteki dev-
leti merkez alir, filozoflarin “ideal sehir” ya da “erdemli sehir” olarak isimlen-
dirdigi ideal devletle ilgilenmez.®* Korkut da bu paralelde Ibn Haldun'un bir
ideal devletin kurulmasi veya devam etmesinde faal akilla iliski kurarak top-
lumu ger¢ek mutluluga ulastiracak filozof ve peygamber anlayigini bir kurgu
olarak gordiigiinii belirtmektedir.®

Ona gore bir devletin émrii {i¢ nesildir.*® Dogusu ve yikilisi arasinda bu-
lunan bir takim agamalar ile bu agamalarda yasanan degisim ve doniistimler
[bn Haldun’un devlet nazariyesini meydana getirmektedir. Toplumsal ve siya-
si kogullardan dolay: farkliliklar gosterse de, her devlet tekrarlanan agamalar-
dan olusan dongiisel, dogal ve zorunlu olarak bu siireci yasar. Bu asamalar ve

82 Ayrinuli bilgi icin bakiniz: Mukaddime I, (Hazirlayan Stileyman Uludag), s. 740.

83 Mukaddime II, (Cev., Siileyman Uludag), Dergah Yay., 1982, Istanbul, s. 9714-716. Ibn
Khaldun, 7he Mugaddimah II An Introduction ro History, (Translated from the Arabic by
Franz Rosental), Bollingen Series XLIII, Princeton University Press, 1980, s. 316-320.

84 Ayrinult bilgi icin bakiniz: Caksu, Ali, “Idealler ve Gergekler: Ibn Haldun'un Asabiyet
ve Siyasi Iktidari Megrulastirmas:”, Felsefe Diinyasz, 2007, cilt: 2, sayt: 46, s. 139-140.
Bazi yazarlara gore Platon'un Cumhuriyet (Republic)’inden esinlendigi de iddia edilen
Farabi’nin Medinet-iil Fadila’st bdyle bir ideal sehir devleti tanimlama tesebbiisiidiir. Farabi
bu ¢aligmada sehir hayatini tamamen onu kinamak amaciyla gézlemliyor gibi gdriiniir.
Ayrinulr bilgi i¢in bakiniz; Baali, Society, State and Urbanism: 16n Khaldun's Sociological
Thought, s. 20. Ayrica Farabi'nin yaklagimini titopik goren degerlendirmeler icin bakiniz:
Hassab, Islam Sosyolojisi, s. 127.

85 Bagka bir ifadeyle es-Siyaset-iil Medeniye teorisini toplumsal ve tarihsel agidan tutarsiz
bulur. Ayrintili bilgi bigin bakintz: Korkut, Senol, “Ibn Haldun'un “es-Siyaset'l-Medeniyye”
Teorisini Elestirisi”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 2000, say1: 15, ss 115-140, s. 117. Ayrica
Ibn Haldun felsefeden ok tarihi merkez alan devlete iliskin goriisleri nedeniyle Miisliiman
gelenekee Gazaliden sonra felsefeden kopusu ifade eden ikinci distiniir olarak da goriiliir.
Ayrinuli bilgi i¢in bakiniz: Yildiz, “Ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kuram1”, s. 35.

86 Ug nesil yiiz yirmi yil olarak hesaplanmaktadir. Bakiniz: Mukaddime I, (Hazirlayan
Siileyman Uludag), s. 116.
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asamalar arasindaki gecis toplumsal yapidaki dogal giiclerle agiklanir. Yildiz’a
gore bu, bir anlamda kisileri agan bir yasaliliga gonderme yapmakur.?”

Hagsab Onun devlet anlayisinda kurulus, gelisme ve hadaret olmak tizere
tige ayrilan gelisim asamalarini nitelerken; devletin ilk asamada yani kurulus
asamasinda kavmiyetcilik, erdemlilik ve din tizerine inga edilen bir yap1 go-
riiniimii arz ettigini, gelisim agamasinin, siyasi otoritenin gii¢lendigi, bunun
yant sira kanun ve yasalarin ortaya ¢tkmastyla, bunlara dayali bir yapiya dog-
ru evrilmenin yagsandigini ve son agamanin ise bu evrilmenin sonucu ortaya
ctkan hadari toplum asamast oldugunu belirtir. Ona gére hadari toplum /
devlet ayni zamanda sonun baglangicini temsil etmektedir.®

Siyaset ve devlet goriislerinden baska Ibn Haldun Mukaddime'nin gesitli
yerlerinde toplumsal gercekligin 6nemli bir boyutundan daha bahseder; asa-
biyet. Bu ¢ercevede asabiyetin her seyden nce birlik / topluluk olusturmada
anahtar kavram olarak agiklandig1 goriiliir. Bunun yani sira Ibn Haldun asabi-
yeti cografi ve iktisadi sartlarla, iklimle, liderlik, devlet ve siyasetle, miilkle ilis-
kilendirerek her iki toplum tipinde ayr1 ayr1 ele alir.*” Hagsab, Ibn Haldun’un
anlayisinda toplumsal gercekligin onemli boyutlarindan birinin de asabiyet
oldugunu belirttikten sonra Ona gore insan toplumunu hayvanlardan ayiran
en onemli unsurlardan oldugunu séyler.”

Asabiyet” Giinay'a gére Mukaddimenin Ikinci béliimiinde gocebelerdeki
kan bagy, tiglincii boliimde iktidar ve devletin temeli, dérdiincii boliimde se-
hirlerin sosyal bag1 olarak ele alinir.”> Ona gore asabiyetin birinci kaynagi kan
bagidur, ¢iinkii insan, kan bagi bulunan kimselere karsi tabii bir temayiil tagir.”
Gierer asabiyetin ikinci kaynaginin ise sosyalizasyon oldugunu belirtmektedir.
Buna gore insanlar biyolojik baglara sahip olmadig: halde sosyalizasyon stire-
ciyle asabiyet kazanabilirler.”* Ayrica Baali'ye gore, Ibn Haldun'un asabiyet

87 Ayrinuli bilgi icin bakiniz: Yildiz, “Ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kuram1”, s. 44-45.
88 Hagssab, Lslam Sosyolojisi, s. 135.

89 Mukaddime I, (Hazirlayan Siilleyman Uludag), s. 432, 433, 436, 450, 451, 453 vd.

90 Hassab, Islam Sosyolojisi, s. 26.

91 “Asabiyet” in gesitli dillere ve Tiirkge'ye terciimesiyle ilgili bakiniz: Ibn Haldun Mukaddime
I, (Hazirlayan Siileyman Uludag), s. 120-121., Canatan, Islam Sosyolojisi, s. 124.

92 Ayrinuli bilgi igin bakiniz: Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii Ibn
Haldun (1332-14006)”, s. 80.

93 Mukaddime I, (Hazirlayan Siileyman Uludag), s. 432.

94 Gierer, Alfred, “Ibn Khaldun on Solidarity (“Asabiyah”) — Modern Science on
Cooperativeness and Emphaty: a Comprasion”, http://www.eb.tuebingen.mpg.de/
fileadmin/uploads/images/Research/emeriti/Alfred_Gierer/ibnkhal.pdf
(erisim 14.07.2013, s. 6. Ayrinul bilgi icin bakiniz: Baali, Society, State and Urbanism: Ibn
Khalduns Sociological Thought, s. 29.
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yaklagimi birincil ve ikincil iligkiler baglaminda da ele alinabilir. Birincil ilis-
kiler, yakinlik hissi tizerine kurulu iliskilerdir, dost iliskisi, uzun asinaliklar ve
birlikte bityiimenin sonucu olarak ortaya ¢ikan arkadaslik gibi. Tkincil iligkiler
yabancilarin iligkileri ya da daha ¢ok miisteri iliskilerine benzetilebilir.”

Giinay’a gore Bedevi Umrandan Hadari Umrana gegisin temel dinamigi
de asabiyettir.” Ibn Haldun Mukaddimede asabiyet ve miilk arasinda zorun-
lu bir iligki goriir. Ona gére miilk, asabiyetin tabii gayesidir.”” Ancak maddi
zenginlik ile ardindan gelen litks ve rahat bir yasam asabiyetin miilk haline
doéntismesine engel olabilir.

Ibn Haldun’a gore asabiyet liderlikle de yakindan ilgilidir. Ciinkii siyasi
otoritenin ve liderligin temel niteliklerinden ikisi miicadele ve tstiinliiktiir.
Ibn Haldun bir toplumda miicadele edebilmek ve iistiinlitk saglayabilmek
icin o toplumun asabiyetinden olmak gerektigini belirtir.”” Hakimiyet ve sa-
vunma basta olmak iizere pek gok kosul da asabiyetle miimkiin olur.® Ozetle
asabiyet, siyasi otoritenin yonetilenler géziinde mesruiyet kazanmasi, yoneti-
lenlerin de siyasi otoriteyi kabul ve ona itaatleri agisindan kilit bir role sahiptir

denebilir.

Siyasi yapilanma olgunluga ulastiktan sonra Ibn Haldun’a gore asabiyete
ihtiya¢ duyulmayabilir. Ciinkii zamanla itaat ve boyun egme kaniksanmig ya
da dinin de etkisiyle zihinlerde megrulasmis / mesrulastirilmis, bu nedenle
asabiyetin baglangicta yerine getirdigi isleve, yani insanlarin siyasi otoriteye
itaat ve boyun egmesi dogrultusundaki isleve artik ihtiya¢ kalmamigtir.'"!
Bu asamadan sonra asabiyetin yok olmasindan da bahsetmek miimkiindiir.
Asabiyetin yok oldugunun géstergesi toplumlarin i¢inde bulunduklart kotii
siyasi, sosyal, ahlaki durumu kaniksamalari hatta bu durumdan hoglanir hale

gelmeleri ve bir takim haklarini talep etmekten bile aciz bir duruma diigme-
leridir.'*

95  Ayrinuli bilgi i¢in bakiniz: Baali, Sociery, State and Urbanism: Ibn Khalduns Sociological
Thought, s. 29.

96  Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii Ibn Haldun (1332-1406)”, s.
83.

97  Ona gore asabiyet ve miilk arasindaki iliski varligin ve varliktaki mertebelerin zorunlu
sonucudur. Ayrinult bilgi icin bakiniz: Mukaddime I, (Hazitlayan Siileyman Uludag), s.
560.

98  Mukaddime I, (Hazirlayan Siileyman Uludag), s. 453.
99 Age., s. 4306.

100 Age., s.450.

101 Age., s. 480-481.

102 Age., s.454.
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Diger taraftan asabiyetle yakindan iligkili bir olgu da dindir. Din toplum-
da en vazgecilmez unsurlardandir. Tarihin akist ve gelismesinde rol oynayan
dinamiklerden olup insan hayatini erdemli kilan bir isleve sahiptir.'® Gibb’e
gore Ibn Haldun, [lm-i Umran cergevesinde dine daha ¢ok kiiltiirel bir deger
tagimasi ve tarihi siiregte 6nemli bir sosyo-psikolojik faktor olmast yoniiy-
le yaklasir.'™ Ancak diger taraftan [lm-i Umran’in tamamen kiiltiirel olarak
din dis1, sekiiler bir toplumsal gercekligi esas aldigt da sdylenemez. Béoyle bir
gerceklik miimkiin goriilmekle birlikte kaginilmaz, nihai bir toplumsal yap1
olarak algilanmaz. Toku’ya gore Ibn Haldun bu gergevede sekiiler bir toplum-
sal pratikte hukuka riayet edilmeyecegini, toplumsal iligkilerin etik temelli
olamayacagini ve ayni zamanda boylesi bir toplumun dogal olarak émriiniin
de uzun siirmeyecegini savunur. Yani Ibn Haldun, bir taraftan ahlaki ve dini
hiikiimleri diglamaz ya da onlar1 reddetmezken, diger taraftan onlardan ba-
gimsizdir denebilir. Dolayistyla Ilm-i Umranin kiiltiirel modelinin din dist,
sekiiler bir toplumsal pratigi tamamen miimkiin gérmedigi, onu kaginilmaz
bir model olarak da kabul etmedigi, bunun yerine empirizmle kutsali mezcet-
tigi,'® baska bir ifadeyle dini ve diinyevi olan: birlestirdigi sdylenebilir.!®

Baali de ayni degerlendirmeyi yapar, Ona gore de Ibn Haldun Ilm-i
Umran’t agiklarken Kuran’i, bilgi kaynagi olarak kabul eder, ancak teolojik
terimlere bagvurmaz.'” Canatan’a gore ise O, kutsal metinlere, tarihi bilgi-
leri ve kisisel gozlemleriyle ulastigt sonuglar arasindaki uyumu desteklemek
igin bagvurur.'® Hagsab’a gore de genel olarak bakildiginda Ibn Haldun bu
paralelde bir yaklagim ortaya koyarak, sosyal olaylar1 nesnel ve tarafsizca agik-
lamay1 amaglamistir.'”

Giinay, Ibn Haldun'un asabiyet ve din arasinda iligki kurarak, bunlar1 top-
lumda birligi koruyan ve sosyal biitiinlesmeyi saglayan, birbirine bagli iki giic-
lii unsur olarak ele aldigini belirtir.""® Kayapinar da Ibn Haldun’a gére din ya

103 Ayrinuli bilgi i¢in bakiniz: Hagsab, Islam Sosyolojisi, s. 26-28.

104 Ayrinuli bilgi icin bakiniz: Gibb, “The Islamic Background of Ibn Khaldun’s Political
Theory”, s. 27. ve Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii Ibn Haldun
(1332-1406)”, s. 102.

105 Ayrintils bili igin bakintz: Toku, //m-i Umran, s. 148.
106 A.ge., s.89,135,139.

107 Mukaddime’nin her béliimiinii ayetlerle bitirmesi yazar tarafinda geleneksel bir yazma
sekli olarak tasvir edilmekeedir. Ayrinali bilgi i¢cin bakiniz: Baali, a.g.e., s. 21.

108 Canatan, Islam Sosyolojisi, s. 98.
109 Ibn Haldun'da nesnellikle ilgili bakiniz: Hassab, fslam Sosyolojisi, s. 150-151.

110 Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii Ibn Haldun (1332-1406)”, s.
102-103. Bazi yazarlara gore asabiyet kavrami giintimiiz siyaset felsefesinde konu edilen
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da ideolojinin asabiyetin temel bilesenlerinden kabul edildigini belirtmektedir.
Ciinkii Ibn Haldun’a gére toplum igin iki 6nemli sosyal tutum olan isbirligi
ve yardimlasmanin kaynagi en basta biyolojik iken, ikinci olarak toplumsaldur.
Toplumsalligin temelini aileler ve kabileler meydana getirir. Kesin sinirlarini
¢izmek miimkiin olmasa da din, daha yogun olarak ikincisinde devreye girer
ve olumlu sosyal tutuma katk: saglar. Diger taraftan dinden soyutlanmig bir
asabiyet ise biitiinlestirici olmaktan ¢ok, béliicti ve pargalayici olabilir. Bu ne-
denle Kayapinar'a gore Ibn Haldun’un yaklagiminda din ile asabiyet arasinda
hem tamamlayict hem de miilk baglaminda ayrilmaz bir birliktelik'"!, hayati
bir iligki vardir.

Giinay'a gore umranin her asgamasinda dini yasayist gozleyen Ibn Haldun,
bedevi toplumlarin hadari toplumlarin aksine siki bir dini yasayisa sahip ol-
duklarina inanir."'? Diger taraftan i¢inde bulunduklari kosullar dolayistyla be-
devi toplumlar biyolojik temellere dayali nesep asabiyetine daha fazla ihtiya¢
duyan topluluklardir. ibn Haldun Mukaddime'de bu degrlendirmeyi yaptik-
tan sonra nesep asabiyetini tespit etmeye ¢alismanin bos bir is oldugunu da
eklemektedir.'”> Ona gore toplulugu olusturan her bir aile ayni zamanda bir
asabiyeti temsil eder. Dolayisiyla bir kabilede aileler sayisinca asabiyet vardir
denebilir. Ibn Haldun’a gére birden fazla asabiyetin bulundugu béyle durum-
larda ya asabiyetlerden giiclii olani digerlerine iistiin gelip onlar tizerinde haki-
miyet kurar ve boylece biitiin asabiyetler birleserek tek bir asabiyet halini alir-
lar; ya da ihtilaflar ve gekismeler devam eder ve ¢okiise dogru gidis baslar.'*

Ozetle Ilm-i Umran bir taraftan tek basina politik, felsefi, retorik ya da
tarihi olmayan kendine 6zgii bir yapiya sahip iken'”, diger taraftan icinde
ekolojik''® tarihsel, ekonomik, siyasal, dini, cografi vb. gercekliklerin hepsini

esitlik, ozgtirliik, 6zerklik, gli¢, erdem, hak, adalet, megruiyet gibi parametrelerden daha
agiklayict bir kavramdir. Ayrintlt bilgi igin bakiniz: Kayapinar, Akif, “Ibn Haldun'un
Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir A¢tlim”, Islam Aragtirmalar: Dergisi, 2000,
Sayt: 15, s. 97., Caksu, “Idealler ve Gergekler: Ibn Haldun'un Asabiyet ve Siyasi [kcidar
Mesrulastirmasi”, s. 126.

111 Kayapinar, “Ibn Haldun'un Asabiyet Kavramu: Siyaset Teorisinde Yeni Bir Agilim”, s.
104-105. Ayrica din-asabiyet iliskisi icin bakiniz: Caksu, “Idealler ve Gergekler: Tbn
Haldun'un Asabiyet ve Siyasi Iktidart Mesrulastirmast”, s. 137.

112 Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii bn Haldun (1332-1406)”, s.
92.

113 Ayrinuli bilgi icin bakiniz: Mukaddime I, (Hazirlayan Siileyman Uludag), s. 432.
114 A.ge., s.451.
115 Baali, a.ge., s.22.

116 Ayrintli bilgi icin bakiniz: Canatan, Islam Sosyolojisi, s. 112., Hagsab, Islam Sosyolojisi, s.
137.
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barindiran, bu alani ne eksik ne fazla ve fakat tamamen kapsayan komple bir
sosyal bilim gériiniimii ortaya koyar."” Ancak Toku'ya gére boyle olmakla
birlikte modern sosyal bilimlerle [lm-i Umran arasinda 6nemli bir farklilik
da gozden kagirlmamalidir. {lm-i Umran, her ne kadar epistemolojik, eko-
nomik, politik ve kiiltiirel konular1 inceliyor ise de, modern sosyoloji gibi
onlarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmamigtir.'®

Sonug olarak, Ibn Haldun'un onerdigi {lm-i Umran’in konusu umrandan
ibaret olan insan toplumlaridir."”” Bedevilik ve hadarilik olmak tizere ikiye ay-
rilan umran'®, milletler ve toplumlar i¢cin mutlaka yasamalari gereken dogal,
zorunlu bir siireci ifade eder.'! Ibn Haldun analizlerinde, bir yoniiyle bedevi
ve Hadari Umran arasindaki diyalektik siireci ele alirken bir taraftan da um-
ranin tabiatini'?, s6z konusu toplumun sosyal yapisini, adet-gelenek ve gore-
neklerini, kiiltiiriini,'” umranda meydana gelen her tiirli olgu ve olaylarin,
ondan zorunlu olarak ¢ikan hallerin nedenlerini'* inceler. Onun ifadesiyle
“bu diinyanin umrani ve umranin tabiatina ariz olan vahsilik, asabiyet, miica-
dele, miilk, devletler, kazang yollari...” gibi insan toplumunda meydana ge-
len dogal, toplumsal, siyasi, tarihi... biitiin durumlari kapsar.'” Kisaca ifade
etmek istersek [lm-i Umran’in biitiin boyutlartyla toplumsal gergekligi konu
aldigini soyleyebiliriz.

[lm-i Umran/Toplumsal Gergeklik Biliminin Yontemi
Ibn Haldun’un epistemoloji, bilgi sosyolojisi ve bilimler tasnifiyle ilgili fi-
kirleri cogunlukla Mukaddime’nin Altinct Boliimiinde yer alir. Bu boliim bir

117 Ibn Haldun’un ortaya atti; sekliyle toplumsal hayati bir biitiin olarak algilay1p inceleme
konusu yapan boyle bir yaklasgimin o déneme kadar ne Batr’da ne de Doguda olmadig:

iddiastyla ilgili bakiniz: Toku, a.g.e., s. 83.
118 Toku, a.g.e., s. 86.
119 Age., s.252.

120 Bazi yazarlara gore Bedevi ve Hadari asamalarinin arasinda devlet kurma agamasi da yer
alir. Buna gore birinci asama Bedevi toplum, ikinci asama devlet kurma ve ii¢iincii asama
da Hadari toplum olmak tizere ticlii bir gelisme modelinden bahsedilebilir. Ayrinuli
bilgi iin bakiniz: Hassab, Islam Sosyolojisi, s. 132-133.

121 Mukaddime I, (Hazirlayan Stleyman Uludag), s. 417.

122 Age., s.252.

123 Hassab, Islam Sosyolojisi, s. 147.

124 Nisanci, “Umran Anlayisi Perspektifinden Giintimiiz Turkiye'sinde Yaganan Krizlerin
Analizi”, s. 241.

125 Bakinz: Mukaddime I, (Hazirlayan Siileyman Uludag), s. 252. Bu yaklasim Tasviri
Metoda benzetilebilir, bakiniz: Bedir, “Islam Diisiince Geleneginde Nakli Ilim Kavram:
ve Ibn Haldun”, s. 18.
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bakima onun toplumsal gerceklik biliminin temellerinin auldigi bolimdiir.
Ibn Haldun, Altinct Boliime diisiinme yetisine vurgu yaparak baglar. Ona
gore diisiinme insana dzgii bir yetidir.'*® O, bu kabiliyetin insana 6zgii olmast,
biitiin eylemlerin bigimi ve kalibini belirledigi icin insanoglunun yasaminda
oynadig1 merkezi rol, bilme siireci ve bilimlerin meydana gelmesi / getirilme-
si ve gelismesine etkisi, peygamberler araciligiyla gonderilen vahyi kabul ve
anlamadaki rolii iizerinde durur.'”” Kisacast Ibn Haldun'a gére insanoglunun
yasamuni, ruhsal, entelekeiiel, fiziksel, sosyal ve politik olarak organize eden
bir yeti'*® olmasi dolayisiyla “diisiinmek” ok 6nemlidir.

Ikinci olarak Onun ilimleri iki kategori altinda topladigini gériiyoruz.'?
Akyol’a gore bu durum Ibn Haldun’un temelde “cisméni 4lem” ve “emir 4le-
mi” ayrimina dayanan varlik anlayisiyla yakindan ilgilidir. Buna gore, cismani
alem “kesbi ilimler” de denen akli / felsefi ilimlere kargilik gelirken; emir 4le-
mi “vehbi ilimlere” yani, nakli / dini ilimlere karsilik gelir.'*® Bedir'e gore bu
yaklasim, geleneksel tasnife uygundur. Geleneksel tasnif gibi ikili bir olusumu
temel alan'' bu ayrimda ilimler, Akli (Hikemi / Felsefi) ilimler ve Nakli ilim-
ler baglig1 alunda toplanir. Canatan akli ilimler-nakli ilimler seklindeki bu ay-
rimin temelinin daha ¢ok Miisliiman diinya gériistiniin tiriinii olarak ortaya
¢tkmis olan ilim-hikmet ayrimina dayandigini belirtir. Buna gore “ilim” “gayb
alemini” konu alir ve geleneksel dini bilimleri ifade ederken; “hikmet” “seha-
det alemini” konu alir ve daha ¢ok felsefi bilimleri ifade eder.'*> Daha sonra
bu iki kavrami merkez alarak “Akli Ilimler (Hikemi ya da Felsefi [limler)” ve
“Nakli ilimler” ayrim1 olusturulmustur. Diger taraftan Ona gore Ibn Haldun
Gazali’nin, “akli ilimler”-“dini ilimler” seklinde ikiye ayirarak, Kur'an ilim-

126 Bakiniz; Mukaddime II, Cev.; Zakir Kadiri Ugan, MEB Yay, Maarif Basimevi, Ankara,
1954, s. 478.

127 Mukaddime II, Cev.; Zakir Kadiri Ugan, s. 478-479.

128 The Muqaddimah II, Cev,: Franz Rosenthal, s. 411,412 vd., Mukaddime II, Cev.;
Zakir Kadiri Ugan, MEB Yay, Maarif Basimevi, Ankara, 1954, s. 479. Ahmad, Zaid,
The Epistemology of Ibn Khaldun, Routledge Curzon, London 2003, s. 156-157. Ayrintili
bilgi igin bakiniz: Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii ibn Haldun
(1332-1406)7, 5. 71.

129 1lgili boliim Rosenthal gevirisinde 435-436 sayfalar arasinda; Ugan gevirisinde ise 493'te
yer alir. Ayrinul bilgi icin bakiniz; The Muqaddimah II, Cev,: Franz Rosenthal, s. 435-
,436., Mukaddime II, Cev.; Zakir Kadiri Ugan, s. 493.

130 Ayrintli bilgi igin bakiniz: Akyol, Aygiin “Ibn Haldun'un ilim Anlayisinda Felsefe ve
Tarih Tasavvury”, Hitit Univ. ]/a/aiyzzt Fak. Dergisi, 2011, c. 10, say1: 20, s. 35.

131 Bedir, “Islam Diisiince Geleneginde Nakli flim Kavrami ve Ibn Haldun”, s. 18.

132 Miisliiman gelenekeeki bilimler tasnifi ile ilgili olarak bakiniz: Canatan, Islam Sosyolojisi,
s. 16-17.
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leri olan Fikih, Hadis, Ahlak ve Tasavvuf’u dini ilimler kategorisine, bunlar
disindaki tiim ilimleri akli ilimler kategorisine yerlestirdigi yaklasim: daha da
gelistirerek {igiincii bir kategori daha ekler; “Medeniyet Ilimleri”. Tbn Hal-
dun, daha 6nce de bilinen, Tarih, Siyaset, Sosyoloji ve Ekonomiden olusan,
bu ilimlere, Medeniyet Ilimleri baslig: altinda yeni bir yaklasim getirmis ve
statll kazandirmisur.'* Tiirker'e gore Ibn Haldun Ilm-i Umran’t akli ilimler,
baska bir ifadeyle Hikemi / Felsefi ilimler arasina yerlestirir ancak bununla da
kalmaz ona akli ilimler icerisinde de farkli bir konum verir.!*4

Hikemi / Felsefi ilimler Ibn Haldun'un ifadesiyle tabii'® ilimlerdir. Bu
ilimlerin ortaya ¢ikmasi ve gelismesinde “diisiinme” ve akil s6z sahibidir, bas-
ka bir unsura ihtiyag duyulmaz. Nakli limler ise biiyiik oranda nakil ve riva-
yetlere, ayetler ve hadislere dayanir, bu ilimlerin esas ve usullerinde entelektiiel
faaliyetin islevi, Ibn Haldun’un ifadesiyle, “dal ve budaklarini asillara bagla-
mak”," ya da “niianslar1 temel prensiplerle iliskilendirmek™"? gibi kiigiik ve
daha ¢ok pasif bir islevdir. Rivayetlerin ayet ve hadislerle karsilagtirilmast buna
ornek verilebilir.'?

Bedir’in de belirttigi gibi, boylece, insanoglu, kendisine verilen diisiince
yetenegiyle iki tiir kazanim elde etmis olur. Bunlar bir taraftan diinyevi ha-
yat, isbirligi, dayanigma ve bir arada yasama ile ilgili kazanimlar iken; diger
taraftan vahiy ve peygamberlerin mesajint kavramak gibi dini hayatla ilgili
kazanimlardir.'®

Ibn Haldun'un Mukaddimede ilimlerden bahsederken sosyal gergekligi
esas alarak, herhangi bir soyut degerlendirme yapmaksizin biitiin ilimleri sira-
ladigin1 goriiriiz. Bu nedenle ilimleri siniflarken, onlarin ¢esitlerini sayarken,
din, siyaset, ekonomi ve tarihle ile ilgili analizler yaparken hareket noktasinin
ve hedefinin toplumsal ger¢eklik oldugu rahatlikla goriilebilir. Bu gercevede
Mukaddimede belirtildigi gibi Ona gore kelam, tip, cedel, feraiz, tasavvuf gibi
ilimlerin yani sira, sihir, hurufilik, kimya, riiya tabiri, metafizik de incelen-

133 Canatan, a.g.e., s. 23-25.

134 Ayrintli bilgi igin bakiniz: Tiirker, “Mukaddimede Akli Ilimler Algist: Ibn Haldun'un
‘Bireysel Yetenekler’ Teorisi”, s. 88.

135 The Mugaddimah II, Cev,: Franz Rosenthal, s. 496. Ayrica bakiniz: Mukaddime 11, Cev.;
Zakir Kadiri Ugan, s. 493.

136 Mukaddime II, Cev.; Zakir Kadiri Ugan, s. 494.
137 The Mugaddimah II, Cev,: Franz Rosenthal, s. 437.

138 Nakli ilimlerden sadece Kelam séz konusu oldugunda aklin yerinden bahsetmesi ile
ilgili bakiniz: Hacibekiroglu, Abudullah ibn Haldun’un Kelamciligy, Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Firat Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elazig 2008, s. 40.

139 Bedir, “Islam Diisiince Geleneginde Nakli flim Kavrami ve Ibn Haldun”, s. 19.
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meye deger ilimler arasindadir.'® Bunun sebebinin toplumsal gercekligi esas
almak oldugunu belirten Ceyhan’a gére bu ilimler toplum i¢inde nesnellik
kazanip faaliyet gosterdikleri i¢in incelemeye deger goriilmiislerdir.*!

Ceyhan, ilimlerin ortaya ¢ikist ve gelismesi ile Hadari toplum arasindaki
iligkiye dikkat cekerek [bn Haldun’a gore ilimlerin miilkiin tesis ettigi bir top-
lumda'®?, Hagsab'in ifadesiyle, kalkinma halini, miireffeh bir yasami temsil
eden'? hadari toplumda ortaya ¢ikip gelistiklerini, ayni zamanda, siyasi ha-
yattaki yiikselis ve diistislerden de dogrudan etkilendiklerini ortaya atar.'*

Uludag’a gore [lm-i-Umran ile bir taraftan dogru ve gergek olan sosyal
olaylarin tespiti yapilarak, tarihe asilsiz bilgilerin karigmasi engellenecek, di-
ger taraftan tarihi-toplumsal olaylarda “mtimkiin” ile “imkénsiz” olan ayirt
edilebilecektir.'” Toku'ya gore de [lm-i Umran’'in iki amacindan biri tarihi
bilgilerin dogrulanmast iken, digeri ve daha dnemlisi toplumsal hayatin ka-
rakeeristiklerinin anlagilmasidir."* Bu nedenle olsa gerek, Ibn Haldun’un Mu-
kaddime’ deki yaklagimi: modern sosyal bilimlerdeki gibi tek bir tarih, ekono-
mi, sosyoloji, siyaset bilimi ve bu ¢er¢evedeki bilim paradigmasindan farklidur.
Tek bir model 6nermedigi gibi, her toplumu tarihsel-yorumsamaci yaklasimla
kendi baglaminda degerlendirmeyi esas alir. Bundan dolayr tek sebepli indir-
gemeci bir yaklagim olarak goriilemez.'

Sivers ise Mukaddime boyunca biitiin analizlerde kaba ve basit kirsalcilig
temsil eden Bedevi Umranin kargisinda, yumusak ve liiks icindeki sehirliligi
temsil eden Hadari Umran anlayisina dikkat gekerek, Ibn Haldun'un yakla-
stminda bu ikili ayrimin temel analitik bir varsayim olarak yer aldigini belirt-
mektedir.'*8

Ibn Haldun'un yaklasiminda nedenselligin yeri bir baska énemli tartis-
madir. Her ne kadar agirlikli olarak, Onun yaklagiminda nedenselligin bu-

140 Mukaddime II, Cev.; Zakir Kadiri Ugan, s. 493-653.

141 Ceyhan, “Ibn Haldun’un Sufilere ve Tasavvufa Bakisi: Umranda Tasavvuf Ilmi”, s. 51.
142 Ceyhan, a.g.m., s. 52.

143 Hagssab, Islam Sosyolojisi, s. 132-133.

144 Ceyhan, a.g.m.,s. 52.

145 Mukaddime I, (Hazitlayan Siileyman Uludag), s. 110.

146 Toku, a.ge., s. 83.

147 Toku, flm-i Umran, s. 122, 148. Ayrica Ibn Halduna gore bilimin amacint “gelecekten
haber verme bilimi (Futuroloji) ile ” iliskilendiren agiklamalar igin bakiniz: Hagsab, Islam
Sosyolojisi, s. 135-136.

148 Sivers, Back to Nature: 7he Agrarian Foundations of Society according to Ibn Khaldin, s.
71.
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lundugu ve 6nemli bir yeri oldugu kabul edilse de, aksini belirten goriislere
de rastlamakrayiz. Birinci yaklasima gore Ibn Haldun'un galismalarinda “ne-
densellik” agik bir sekilde ortaya konmustur.'* Bunu, en basta tarihi olaylar
ele alisinda goriirtiz. Onun temel ugrasy, tarihi olaylarin batini yonii tizerinde
yogunlagmasidir. Tarihi olaylarin batni yonii ise bir anlamda tarihi olayla-
rin nedenleri iizerinde konusmak demektir. Ibn Haldun bu boyuta yogun-
lasarak, bagka bir deyisle olaylarin nedenleri ve nasil bir diizenle siralandig:
konusuna odaklanarak, onlar1 dogal ve toplumsal bir zeminde aciklamayi he-
defler. Ancak Ibn Haldun'daki nedensellik diisiincesi klasik felsefe gelenegin-
deki nedensellik diisiincesinden farklidir. Geleneksel felsefede nedensellik ilk
Nedene dayanir, tiim nedenler bu ilk nedene baglanmustir. Yildiz’a gére ibn
Haldun'da ise nedensellik somut olgu ve olaylar alaninda kurulur."® Bedir'e
gore nedenselligin bu sekilde anlagilmast Ibn Haldunun sebep-sonug iliskisini
takip ederek ilk sebebe ulasmaya calismay1 bos bir ugras olarak gdrmesin-
den kaynaklanir. Ciinkii nedenleri takip ederek izlenecek yolda geriye dogru
gidilgikce nedenler artacak, karmagiklasacak ve insanin kavrayamayacag bir
hal alacakur.” Oysa somut olgular diinyasindaki gibi bir nedensellik tarihe
uygulandiginda olaylarin geriye dogru gidis zinciri takip edilerek tarihsel ve
dolayisiyla toplumsal yasalar ortaya konabilir. Bu anlamda bir nedensellige
bagli kalinirsa tarihsel olaylar tarihi-toplumsal dogalarina gére anlagilip agik-
lanabilir ve dogruluklar: denetlenebilir.'®* Amri, Ibn Haldun’un kendisinin de
boyle yaptigini sdyler. Ona gore Ibn Haldun, nedenler gizgisinde geriye dogru
giderek ¢ol yagsami ve bedevi hayata ulagmigtir.'>

Nedensellikle ilgili ikinci iddia tam tersini ileri siirer; bu iddiay: payla-
sanlardan olan Bayraktar'a gore Ibn Haldun'un yaklasgiminda hicbir sosyal
olay diger sosyal olay ya da olaylar icin sebep teskil etmez.”* Bunun sebebi
Korkut'a gore Ibn Haldun'un, sosyal olaylari insan diisiincesinin bir {iriinii
olarak kabul etmesidir. Her diisiince kendi yapisinda 6zel ve ayr1 oldugu icin
onun iriinii olan sosyal olay da ayr1 ve 6zel olmalidir. Bagka bir ifadeyle, her
bir toplumsal olay bizzat kendisiyle 6zdes olacagindan bagka olaylarla ilgisi ya

149 Amri, “The concept of ‘umran: the heuristic knot in Ibn Khaldun”, s. 347.
150 Ayrinuli bilgi i¢in bakiniz: Yildiz, “Ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kuramt”, s. 37.

151 Bedir, “Islam Diisiince Geleneginde Nakli flim Kavrami ve Ibn Haldun”, s. 21. ibn
Haldun’un bu yaklagimi giintimiizde bilimin konusu olan ve olmayan konular ayrimini
cagrisurmakeadir.

152 Ayrinuli bilgi i¢in bakiniz: Yildiz, “Ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kuramt”, s. 37.
153 Amri, “The concept of ‘umran: the heuristic knot in Ibn Khaldun”, s. 347.

154 Bayraktar, Mehmet “Ibn Haldun'un Sosyal Atomculugy”, Ankara Universitesi llabiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1984, cilt: 26, sayt: 1, s. 626.
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da bagka olaylarla bir benzerligi yoktur, her biri bagimsiz olarak vardir. Bu-
nunla birlikte toplumsal olaylar ortaya ¢iktiklari toplumun tiyelerinin sahip
olduklar1 biyolojik, ekonomik, psikolojik, fiziki ve ahlaki diirtiilere gore sekil-
lenirler. Bu diirtiiler farkli olacagindan sosyal olaylar da farkls olacaktir. Sonug
olarak eger sosyal olaylar arasinda farklilik esas ise, yani benzerlik yoksa bu,
ayni zamanda onlar arasinda ortak ve genel bir yasaliligin da olamayacaginin
gostergesidir. Buna paralel olarak O, sosyal olayin statik olmamasindan dolay:
herhangi bir sosyal problemin ¢oziimiiniin bagka bir sosyal problemin ¢ozii-
miinde kullanilamayacagina'® da isaret eder. Bu nedenlerle Ibn Haldun’un
yaklasiminda nedensellikten bahsedilemez denilmektedir.

Ayni sekilde Wolfson'a gore de Ibn Haldun ortodoks kelamin bir tem-
silcisi oldugundan onun anlayiginda bu manada bir nedensellige yer yoktur.
Ciinkii Ona gore diinya, Tanri tarafindan dogrudan yaratilan tek tek olaylarin
ard arda gelmesinden olusur. Bu noktada Tanri anlayist 6nem kazanmaktadir.
Tanrr'nin varliginin ispatt hakkindaki goriisleri incelendiginde ibn Haldun’un
ne Platoncu ne de Aristocu'™ yaklagimi benimsedigi, aksine ikisinin bilegimi-
ne yakin bir Tanri anlayisina sahip oldugu goriiliir."”

Yasligimen ve Sunar ise Ibn Haldun'un sosyal gergekligin bilgisi ile varlik
bilgisi arasinda ayrim yaptigini ileri siirer. Buna gore Islam'daki tevhid inan-
cnin Ibn Haldun'un yaklasiminda merkezi bir yeri vardir. Tevhid inancina
gore Allah olmadan varlik, varlik olmadan alem, alem olmadan diinya, diinya
olmadan insan, insan olmadan toplum ve toplum olmadan umran olmaz.
Dolayistyla hem umranin ortaya ¢tkmasinin nedeni, hem de onu murat eden

Allah’tir.'8

Choudhury ve Bayu ise Ibn Haldun'un benimsedigi nedensellige, tiim-
dengelim ve tiimevarimsal yolu miiteselsilen birlestiren déngiisel nedensellik
adini verir."’

155 Korkut, “Ibn Haldun'un “es-Siyaset'l-medeniyye” Teorisini Elestirisi”, s. 117.

156 Platoncu ispat tipi diinyanin yok iken var edildigi / yaratldigt varsayimindan hareketle
her seyin yaraulmis oldugunu belirttirerek, dolayisiyla bir yaratucinin olmast gerektigi
sonucuna ulagir. Aristocu ispata gore ise diinya sonsuzdur, diinya icindeki varliklarin
her biri bir sebepten etkilenmistir, diinya sonsuz oldugu icin sebepler ve etkiler silsilesi
de sonsuzdur. Oysa sonsuz bir sebep silsilesi miimkiin degildir, dyleyse ilk sebep
olmalidir. Ayrinali bilgi icin bakiniz: Wolfson, Harry A., “Ibn Khaldun on Attibutes
and Predestination”, Speculum, 1959, cilt: 34, say1: 4, s. 585-586.

157 Ayrinuli bilgi icin bakiniz: Wolfson, “Ibn Khaldun on Attibutes and Predestination”, s.
586.

158 Yasligimen ve Sunar, “Sosyal Bililerde Bir Yenilenme Imkani Olarak Ibn Haldun”, s. 155-
156.

159 Ayrinuli bilgi i¢in bakiniz: Choudhury ve Silvia, “A Critique of Ibn Khaldun’s Causality
Consepts 61.
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Ozetlemek gerekirse Ibn Haldun'a gore maddi-fiziki doga ve buna hakim
yasalar bulundugu gibi bir de toplumsal hayat ve onu diizenleyen yasalar var-
dir.'® Bu nedenle Ibn Haldun naslar yerine tecriibe ve gozleme dayali, akli
merkeze alan incelemeyi esas alir.'! Ele aldigt konu / konular modern sos-
yal bilimler ve sosyoloji ile 6rtiigse de metot ve yaklagimlar: farkliliklar casr.
[lm-i Umran modern sosyal bilimler ve sosyolojide oldugu gibi her toplumu
kapsayici genellemeler yerine, tarihsel ve toplumsal siireclerin kendine has
ozelliklerine vurgu yapar ve onlarin kendi baglamlarinda degerlendirilmesini
esas alir.'® Bunu yaparken “olani” betimlemeyi, baska bir deyisle oldugu gibi
ortaya koymay1 hedefler.'®® “Olmas: gereken’le degil, “olan”la ilgilenir, somut
olgular diinyasini'® bagka bir ifadeyle fiziksel tecriibe diinyasini ya da dene-
yimsel unsurlari esas alir.’®® Boyle bir varlik alaninin durumlarini incelemek
amaciyla toplumu bilimsel bakimdan kullanilabilir kategorilere ayirir ve bu
verilerden genellemeler gelistirir.'*

Dogal yasalarla analoji kurarak toplumsal yasamin kurallarini kegfetmeye
yonelir'”, bu, ayni zamanda bir baska acidan metafizik etkilerden uzaklas-
mak da demektir.'® Ciinkii Ona gére tecriibi verilerle ispatlanip, maddenin
gercekligi ile sinanmayan bilgi zanna dayali bilgidir.'® Bu bakimdan filozofla-
rin ileri stirdiikleri “varligin biitiiniiniin bilgisini” miimkiin gérmez."® Genel
cizgileriyle tecriibe ve deneyimi esas alan bu yaklagim, ibn Haldun'u gelenek

icindeki pek ¢ok diisiiniirden ayiran en belirgin ozellik olarak da goriilmek-
tedir."”!

160 Mukaddime I, (Hazitlayan Siileyman Uludag), s. 107.

161 Tiirker, “Mukaddime’de Akli flimler Algist: ibn Haldun’'un ‘Bireysel Yetenekler’ Teorisi”,
s. 35.

162 Toku, flm-i Umran, s. 134.

163 Tiirker, “Mukaddime’de Akli Tlimler Algisi: Ibn Haldun'un ‘Bireysel Yetenekler’ Teorisi”,
s. 36.

164 Baali, Society, State and Urbanism: Ibn Khaldun's Sociological Thought, s. 29.
165 Amri, “The concept of ‘umran: the heuristic knot in Ibn Khaldun”, s. 345.
166 Baali, Society, State and Urbanism: 1bn Khaldun's Sociological Thought, s. 29.

167 Toplumsal hayattaki yasaliliga ulagilabilecegi fikri, insan dogasinin her yer de ayni oldugu
on kabuliine isaret eder. Ayrinuli bilgi i¢in bakiniz: Baali, Society, State and Urbanism:
s. 23.

168 Baali, a.g.e., s. 21-22.
169 Korkut, “Ibn Haldun'un “es-Siyaset’l-medeniyye” Teorisini Elestirisi”, s. 120.

170 Ayrinult bilgi igin bakiniz: Yilmaz, Zehra, Ibn Haldun'un Tasavvufa ve Felsefeye
Yonelttigi Elestiriler, Gazi Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006, s35.

171 Aynnuli bilgi icin bakiniz: Amri, “The concept of ‘umran: the heuristic knot in Ibn
Khaldun”, s. 346. Toku, lm-i Umran, s. 84.
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Sonug

Siiphesiz Ibn Haldun hakkinda bunlardan ¢ok daha fazlasi yazilmis ve ya-
zilmaya da devam edecektir. Ancak yapilan calismalar gergevesinde Onun [lm-
i Umran merkezli anlayiginin modern sosyal bilimlerin dikte ettigi yaklagimlar
cercevesinde anlagilip agiklanmasi gayretlerinin agirlikta oldugu goriilmekee-
dir. Bu durumun konuyu belli boyutlariyla, kismen yansitsa dahi yeterli dere-
cede agiklama islevinden uzak, zorlama bir takim sonuglarla maliil olacagini
tahmin etmek ¢ok da zor olmasa gerektir. Ciinkii en basta modern sosyal
bilimler ve Sosyoloji Bati toplumlarinda meydana gelen epistemolojik, kiil-
tiirel ve ekonomik degisimler sonucu ortaya ¢ikmislar ve bu degisimleri temel
almuslardir. Parametrelerini bu degisimler olusturmustur. Oysa Ilmi-i Umran
boyle bir gegmise sahip degildir, dolayisiyla bu parametrelere gore analizler
yapmaz ve ¢oztimler {iretmez.'”>

Oziinde toplumsal gergekligi esas alan {lm-i Umran kendine 6zgii bir konu
ve yonteme sahiptir. Insan i¢in toplumsal hayatin zorunlu oldugu temel var-
sayimindan hareketle, toplumsal ger¢ekligin politik, dini, ekonomik askeri,
kiiltiirel, demografik, ekonomik, sosyal, ekolojik boyutlarini ele alir, bunlar
arasinda iliskiler arar, toplumsal yapiya ve toplumsal degisimlere yonelir, degi-
sim prensiplerini tespit eder, tipolojiler olusturur. Toplumlarin meydana gel-
mesi gelismesi ve ¢okiisiinii determinist bir yaklagimla ele alarak, bu baglamda
en onemli unsur olarak gordiigii asabiyeti konu alir.

Entelektiiel faaliyetin temeline “diisiinme”yi yerlestirir, “diigstinmek” in-
sanoglunun yasamini, biitiin yonleriyle organize eden bir yeti olarak deger-
lendirilir. Her toplumu kendi baglaminda degerlendirmeyi esas alarak, biitiin
toplumlari kapsayict genellemeler yerine, tarihsel ve toplumsal siire¢lerin ken-
dine has ozelliklerine vurgu 6n plana ¢ikarilir. Asil hareket noktasi ve amaci
toplumsal yapinin istikrara kavugmasini saglamak, toplumsal yapida gercek-
lesen herhangi bir degisimi kontrol altina almak veya yeni bir toplumsal yapi
olusturmak degildir.'””> Temelde toplumsal gercekligi aciklamay: konu edin-
diginden bir toplum miithendisligi olarak degerlendirilemez. Bedevi Umran
ve Hadari Umran ayrimini temel analitik bir varsayim olarak kabul ve analiz
eder. Analizlerinde “nedensellik” acik bir sekilde goriilebilir, ona gore maddi-
fiziki doga ve buna hikim yasalar gibi toplumsal hayat ve onu diizenleyen
yasalar da vardur.

172 Age., s. 135.

173 Modern sosyal bilimler ve Sosyolojinin hareket nokrtast 19. Yiizyilda Bat toplumlarinda
doruk noktasina ulagmis epistemolojik, ekonomik, politik ve kiiltiirel degisimler oldugu
gibi, amaci da toplumsal degisimlerin sonuglarini kontrol altna almak, modernite
merkezli yeni ve istikrarli bir toplumsal yap1 olusturmakur. Ayrinuli bilgi icin bakiniz:
Toku, a.g.e., s. 133.
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Empiriktir; gdzlemlere dayanir, kargilastirma yapar ve tarihi verileri kul-
lanir. Tarihsel-toplumsal olaylarin bir biitiin halinde kavranmasini esas alarak
kiimiilatif bir tavir ortaya koyar.

Netice itibariyle {lm-i Umran ele aldig1 konu ve benimsedigi metodoloji
ile 6zgiin bir yaklagimdir. Icinden dogdugu tarihsel, toplumsal, ekonomik,
kiiltiirel... tecriibeler ncelenmeden, salt modern sosyal bilimler ya da bu ¢at1
altindaki herhangi bir disiplin temel alinarak tam anlamiyla anlasilip agiklan-
mast miimkiin degildir.
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Abhmet Hamdi Aksekinin ablik ekolleri icerisinde en fazla onem atfettigi ekol,
Kantin odev ve hiirriyete dayalr ahlik anlayisidir. Bu ablik anlayisinin, felsefi
agidan ablik: inceleyen en saglam nazariye oldugunu diigiinen Akseki, yine de
onun ablik: tam olarak temellendiremedigini ifade etmektedir. Ciinkii Akseki’ye
gore, ablikin dine yani Yiice Varliga dayandirilmasi, akla yani insana dayands-
rilmasidan daha saglam bir temel olusturmaktadsr. Ancak Akseki bu durumun
ahlika akli degerinden bir sey kaybettiremeyecegini, zira dinin de netice itibariyle
akla dayandigini ve akly mubatap aldigini belirtmektedir.

Bu ¢alismanin konusunu, Aksekinin ahlik anlayis: ve bu anlayss dogrultu-
sunda Kantin rasyonalist ablik felsefesine yonelttigi takdir ve tenkitlerin deger-
lendirilmesi olugturmaktadr. Calismamiz su sorulara yanit arama ¢cabasinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmigtir: Akseki din-ahlik iliskisini nasil temellendirmek-
tedir? Akseki, Kant¢r anlayista yer alan ‘odev’, ‘insan hiirriyeti’, ‘vicdan’ gibi kav-
ramlar: nasil anlamigstir? Akseki'nin bu ahlik anlayisina yonelttigi elestiriler nasil
degerlendirilebilir?

Anabtar Kelimeler: Ablik, idev, insan hiirriyeti, vicdan.

ABSTRACT
A Discussion on the Basis of Morality:
Abmet Hamdi Akseki- Immanuel Kant

Among the schools of morality, Abmetr Hamdi Akseki attaches the biggest
importance to Kants understanding of morality which is based on duty and
Sreedom. Akseki who believes that this understanding of morality is the soundest
theory which studies morality with a philosophical point of view, still notes that
it has some problems in grounding the morality. Because, Akseki believes that

* Yrd. Doc. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi Hahiyat Fakiiltesi. Trabzon/Tiirkiye,
e-mail: topaloglu37@hotmail.com
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Jfounding morality on religion, i.e. on the Supreme Being provides sounder grounds

than basing it on reason, i.e. on mankind. Yet, Akseki notes that such an approach
will not cause morality to lose any of its rational worth since the religion is already
based on reason and addresses reason.

This study deals with evaluation of Akseki’s understanding of morality and
his praise and criticism on Kants rationalist philosophy of morality. Our study
is a product of the efforts to seek answers for the following questions: How does
Akseki gronds religion-morality relationship? How does Akseki understand the
notions ‘duty, human freedom’ and ‘conscience’ which are included in Kantian
understanding? How can we evaluate these criticisms that Akseki levels against
that sense of morality?

Keywords: Morality, duty, human freedom, conscience.

Giris

[slam medeniyetini diger biiyiik medeniyetlerden ayiran ve onu orijinal
kilan en 6nemli vasif, sistemli ve islevsel bir ahlak anlayisina sahip olmasidir.
Stiphesiz diistince tarihinde ahlaki degerleri yiicelten ve onlar felsefi bir se-
kilde temellendiren &gretiler bulmak miimkiindiir. Ancak bu &gretiler cogu
zaman sahsi bir miilahaza olmanin 6tesine ge¢ememis, bu yondeki isteklerse
birer {itopya olarak kalmugtir.

[slam medeniyetinin bir ahlak medeniyeti oldugu sdylenebilir. Bu durum
onun ahlik: felsefi anlamda bir mesele olarak ele alan, insan fiillerinin ahlaki
degerini sorgulayan bir diisiince sistemi ve ahlak anlayisi gelistirmesini sag-
lamistir. Iste, Ahmet Hamdi Akseki bu ahlik sistemini sahip oldugu felsefi
ve fikri altyapistyla yeniden yorumlayan énemli bir Islam miitefekkiridir. Is-
lam Dinini bir ahlak dini olarak tanimlayan Akseki, Islam diinyasinin gerek
Batr'dan gerekse bizzat kendi iginden gelen fiziksel ve diisiinsel taarruzlara
karst durabilmesinin tek yolunun, Islim toplumunu yeniden Islim ahlik 6g-
retisiyle bulusturmak oldugunu gormiistiir. Akseki bu gayeye ulagmak icin
ne gecmisten bir bakiye olarak devraldig: kiiltiirel mirast inkar etmis ne de
kendini yenilige ve degisime kapali bir diinyaya mahk(im etmistir.

Calismamiz igerisinde islenecek konular oncelikle Akseki’nin kendi dii-
stince perspektifinden sunulmaya ¢aligilacak, daha sonra onun Kantla ilgili
degerlendirmelerinden bahsedilecek, son olarak da Kant'in bizzat kendi eser-
leri agisindan durum ele alinacaktir. Dogrusu béyle bir ¢alisma ile amacimiz,
bir yandan Akseki’nin Kant'in ahlak felsefesiyle ilgili oldukea kiymetli goriis
ve elestirilerini ortaya koyarken, diger yandan da sozii Kant’a vererek bu se-
kilde onun kendisini savunmasina izin vermektir. Ya da bagka bir anlatimla
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yalnizca Akseki’'nin goriislerinin aktarildigs betimsel bir ¢alismanin Stesinde,
bu goriislerin Kanttaki karsiligini arama ve miimkiin oldugunca bu konuda
degerlendirmeler yapmayi amaglamaktayiz. Oncelikle konunun altyapisint
daha saglikl: bir sekilde olusturmak icin burada ahlakla ilgili bazi temel bilgi-

lerin verilmesinin gerekli oldugu kanaatindeyiz.

1. Ahlakin Mahiyeti ve Ahlak Felsefesinin Islevi

En genel anlamda ahlék, insanda yerlesmis bulunan bir hareket yapisina
isaret etmekte ve fertlerin iradi hareketleriyle ilgilenen bir alan olmaktadir.!
Bu tanimdan hareketle ahlakta iki temel unsurun 6ne ¢ikugr sdylenebilir.
Bunlardan birincisi ahlaki davranigin yerlesik olmasi yani zaman ve toplumsal
sartlara gore degismemesi, digeri ise onun iradi yani bilingli ve istekli olarak
yapilmis olmasidir. Gayesi insan davraniglarinin ahlaki degerini tespit etmek
olan ahlak, sonug itibariyle din gibi insan ruhunu temizlemeyi, yiikseltmeyi
ve sonsuza dogru yliceltmeyi amaglamaktadir.”

Ahlak felsefesi ise, “ahlaki hayat hakkinda sistemli bir bigimde diisiinme,
sorugturma, arastirma ve tartisma °y1 ifade etmektedir. Bu amagla o, davra-
niglarin betimlenmesinin dtesinde, onlart normatif olarak degerlendirmekte,
hangi davranigin iyi, hangisinin ise kétii oldugunu belirlemeye caligmaktadir.
Aslinda insan, tabiau itibariyle, biz onun hakkinda boyle bir felsefi faaliyete
girismesek dahi ahlaki eylemlerde bulunan, ahlékla ilgili konularda diisiinen,
baskalarinin yapip etmelerini gozleyen, degerlendiren ve onlar hakkinda ko-
nusan bir varlikur. Ancak ahlak felsefesi bu dogal faaliyetin 6tesinde, ahlaki
davranigin tizerinde sistemli, tutarli ve genis kapsamli bir degerlendirme ¢a-

basidir denilebilir.

Ahlaka yargisal bir islev kazandiran bu durum, onun bir ahlaki yargiyr
hangi kritere ve neye gore yapacagi meselesini giindeme getirmektedir. Yani
bir davranisin iyi ya da kotii olarak nitelendirilmesinin temel belirleyeni ne-
dir? Boyle bir degerlendirme neye gore yapilmaktadir? Akseki’nin Kant'in ah-
lak anlayisi ile ilgili gortisleri ve ona yonelttigi elestiriler, ahlak felsefesinin iste
bu temel problemi tizerinde odaklanmistir.

2. Akseki’ye Gore Ahlakin Temellendirilmesi

Ahmet Hamdi Akseki, Islam dinini bir ahlak dini olarak nitelendirmekte-
dir. Onun distince diinyasina hakim olan temel unsurun, ahlak oldugu séyle-

1 Kilig, Recep, Ahlikin Dini Temeli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1992, s. 2.
2 Topeu, Nurettin, Ahlik, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 31.
3 Aydin, Mehmet, Ablik Felsefesi, (Basilmamis Ders Notlari), s. 2.
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nebilir. Ona gore, dinin inang ve ibadete dayali esaslari ile ahlika dair esaslar:
arasinda 6nem bakimindan bir fark yoktur.*

Akseki temeli din olan bir ahlak anlayisina sahiptir. O, bu durumu §6y-
le ifade etmektedir: “Tabiidir ki biz Miisliimanlarca biitiin vazifelerin temeli
dindir.”® Ahlak anlayiginin temelini bu sekilde ifade eden Akseki’ye gore, “ah-
lak kaideleri dedigimiz umdeler, itikat ile fiillerimiz arasindaki vicdani miina-

sebetleri terbiye ve tasfiyeye hizmet eden seylerdir. Bunlari insanlara ilk talim
eden dindir.”

Bu goriisiiyle Akseki, ahlak: din ile temellendirirken, dinin ortaya koydu-
gu ahlaki hitkiimlerin bizzat muhatabi olan insan ve onun karar verme yetisi
olan aklini gérmezden mi gelmektedir? Ifade etmeliyiz ki bu sorunun yanuti,
Akseki’nin bizzat kendi ifadesiyle soyledir: “Ahlak dine miistenittir. Ahlaki
kaideyi yalniz akildan degil, aklin irsad1 ile dinden ¢ikartyoruz. Ahlaki vazife-
lerin [slamiyette din boyasina boyanmast, onun akli mahiyetini higbir vakitte
zedelememistir.”” Bu ifadeden anlagilacag tizere Akseki, eylemin ahlaki dege-
rini belirlemede temel unsurun din oldugunu soylerken, akli yok saymamakta
bilakis ona 6nemli bir islev kazandirmakrtadir.

Peki, Akseki bu temellendirmeyi nasil agiklamakta ya da aklin ve dinin
gorev ve yetki alanini neye gore belirlemektedir? Kanaatimizce bu sorunun
yanitint Akseki’nin din anlayisinda bulabiliriz. Syle ki, Akseki’nin din anla-
yisi, bizzat insani 6nceleyen, onun anlam ve 6nemini vurgulayan bir mahiyet
arz etmektedir. Ona gore, “din, beseriyetin mevzuat ve ihtiraatinda degildir.
Dinin mebdei ve mensei, fitrat-1 begeriyedir.”® Yani, Akseki dini, insanin fit-
ri bir ozelligi olarak gormektedir. Diger yandan Akseki'ye gore, “Allah Teila
Hazretleri, niifuzu begerde akil ve basiret denilen kuvveti, garizi olarak halk
etmistir.”® Daha agik bir ifadeyle, Akseki’ye gore, din de akil da insanin fier
bir 6zelligidir. [ste insan bu fitri 6zellikleri sayesinde, “iradesi biitiin mevcudat
tizerinde hakim olan bir Allah’in varligini, hayr ile serrin, fazilet ile reziletin ayri
ayr1 seyler oldugunu anlayabilecek ruhi ve fitri bir nitelikte donatulmigtir.”*

4 Akseki, Ahmet Hamdi, /skdm Fitri Tabii Umumi Bir Dindir, Sebil Yayinevi, Istanbul, 2004,
s. 383. (Bu eser, bundan sonraki atflarda “/sldm Fitri Bir Dindir” seklinde gececektir.)

5 Akseki, Ahmet Hamdi, Ablik Dersleri- Ablik Tlmi ve Islam Abliks, Yasin Yayinevi, Istan-
bul, 2006, s. 25. (Bu eser, bundan sonraki atuflarda “/slém Futri Bir Dindir” seklinde
gececekir.)

6 Akseki, Islam Fitri Tabii Umumi Bir Dindir, s. 375.
7 Akseki, Ahlik Dersleri, 2006, s. 63.

8  Akseki, Islém Fitri Bir Dindir, s. 185.

9  Akseki, Islém Fitri Bir Dindir, s. 185.

10 Akseki, Isidm Fitri Bir Dindir, s. 175.
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Dolaystyla Akseki, Islam dinini makul ve umumi bir din olarak gordiigiinii
ifade etmekte ve “Islam’da ahlakin dine dayandiginin kabul edilmesinin, felse-
fe tarafindan ahlik i¢in tayin edilen mebdelerin ihlali anlamina gelmedigini”"!
onemle belirtmektedir. Akseki’ye gore, ahlaki ilkelerin dine dayanmasi, bu
konuda aklin bir fonksiyonunun olmadigi anlamina gelmemekte, bilakis bu,
dinin de aklin da insan fitraunin temel iki 6zelligi olmasindan dolayi, bunlar
arasinda bir catigma fikrinin kabul edilemeyecegi anlamina gelmektedir. Kald:
ki Akseki’ye gore, zaten “Islamda akil en biiyiik bir mevkidedir. Zira Islam’in
temeli akildir ve biitiin kitaplar akla miiteveccihtir.”'? Dolayisiyla vahiy ve
niibtivvet olmasayd: da, insanin akliselimi ile hangi davranisin iyi, hangisinin
ise kotii oldugunu belirleme konusunda, genel anlamda bir fikre sahip olabi-
lecegini diisiinen Akseki, bunun 6tesini idrak etme hususunda ise akli yeterli
gérmemektedir. Iste bunun icindir ki, insanlarda fitri olan bu fikir, zaman
zaman vahyi ilahiye mazhar olan peygamberler tarafindan desteklenmistir.

Akseki ahlakin dine dayandirilmast konusundaki yaklagimini su tig gerek-
ceye dayandirmakeadir:

1. Akl tizerine kurulmus olan ahlak kanunlari insanlarin ¢ogu tarafindan
uygulanmasi gerekli goriilen kurallar olarak goriilmeyecektir.

2. Ahlakin din tarafindan belirlenmesi, onun temel dayanaginin zaman ve
sahis Gistil bir mahiyet arz etmesini saglar ki, bu da ahlaki her goriis sa-
hibinin kendi anlayis ve inanglari dogrultusunda belirledigi, degisken
ve mesnetsiz bir alan olmaktan ¢ikarir.

3. Insanlar, fitratlarindan kaynaklanan &zelliklerin tam farkinda olmadik-
larindan dolay1 vahye ihtiya¢ duyarlar.

Akseki’'nin ahlaki nasil temellendirdigi ile ilgili gortislerini bu sekilde or-
taya koyduktan sonra, simdi onun “felsefi acidan ahlaki inceleyen en saglam
nazariye” olarak gordiigii Kant'in rasyonalist ahlik anlayisi hakkindaki goriis
ve degerlendirmelerine gegebiliriz.

3. Akseki’ye Gore Kant’in Odev Ahlaki

Akseki, ahlakin mahiyeti ve din-ahlak iligkisi konusunda farkli goriiglerden
kaynaklanan bir¢ok ahlak nazariyesi ortaya ¢ikugini ifade etmektedir. Bu bag-
lamda eserlerinde haz ahlaki (hedonizm), menfaat ahlak: (pragmatist ahlak
yada utilitarizm), tekimiilcii ahlak vb. ahlak teorilerini inceleyip elestirdikten
sonra, ahlakin temeli {izerine goriis bildiren ekoller icerisinde en saglami ola-

11 Akseki, [slim Fitri Bir Dindir, s. 376. Kars. Elmali, Osman, Omer Nasuhi Bilmende Dini
Ablak, Ari Sanat Yayinlari, Istanbul, 2012.

12 Akseki, [slam Fitri Bir Dindir, s. 376.
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rak ifade ettigi, ahlaki esaslar1 akil tizerine yerlestiren Kant'in 6dev ahlakini ele
almigtr. Akseki, 6zellikle “insan hiirriyeti”, “6dev ve sorumluluk”, “vicdan”
gibi konulara 6zel bir 6nem atfeden bu ahlak anlayisini takdir etmektedir.'
Buna gore rasyonalist ahlak anlayiginin insanin se¢me hiirriyetine atfettigi
onem, zaten Islim inancinda ve ahlik anlayisinda mevcuttur. Hatta insanin
bilingli biitiin davranislarindan sorumlu olmasi, onun ahlaki anlamda kiy-
metini belirlemektedir. Diger yandan, Kant'in dogru davranisi bir 6dev ola-
rak goren anlayist, “6dev, Allah’in emri oldugu icin yapilmalidir”'* diisturuna
sahip Islim inanct agisindan ¢elisik bir durum degildir. Akseki'ye gore, “bir
miiminin kendine yapilan kotiiliige misli ile mukabelede bulunmasi, dinin
verdigi bir miisaadedir. Ancak onun 6devi, kotiiliige iyilikle mukabele etmek-
tir.”"® Netice itibariyle ahlakli davranmak her iki ahlak anlayisi tarafindan da
bir 6dev olarak goriilmektedir. Aslinda bu yaklagimiyla Akseki’nin, ileride
detayli olarak inceleyecegimiz gibi, Kant'in rasyonalist ahlik anlayisinin da
temeli olan, insan davranglarinin ahlaki niteligini belirleyebilecek genel bir
ahlak yasasi fikrine sahip oldugu sdylenebilir.

Kant'in 6dev ahlakinin bu sekilde hakli ve gegerli yonleri oldugunu belir-
ten Akseki’ye gore, bu ahlak anlayisinin elestirilmesi gereken bazi yonleri de
mevcuttur. Bunlarin baginda ahlakin temellendirilme problemi gelmektedir.
Zira “din tzerine miiesses olmayip, sirf akla miistenit bulunan” bir ahlak gé-
ritgll, saglam bir dayanaktan yoksundur. Ciinkii ahlakin dine yani Yiice Varli-
ga dayandirilmasi, akla yani insana dayandirilmasindan daha saglam bir temel
olusturacakur. Kaldi ki akli temel alan bir ahlak anlayigi, her ne kadar dogru
da olsa ve “kuvvetli bir sekilde iman derecesinde inanmis olan miitefekkirler
ziimresi i¢in belki bir hareket diisturu da olsa”,'® degisken ve mesnetsiz bir
alan olarak kalmaya mahkdmdur. Bunun sonucu ise, bu ahlik anlayisinin
genis halk kitleleri i¢in uygulanmasi gerekli goriilen “bir fazilet ve saglam bir
dayanak noktast olamayacagidir.”"’

Dikkat edilirse bu goriisiiyle Akseki, dini, ahldka temel kilmak suretiyle,
dinden ahlika giden bir anlayisi savunmaktadir. Ona gore, ancak boyle bir
ahlak anlayigi insanlarin kalplerine hitap etme ve onlari etkileme konusunda
basarili olabilir.

Akseki’nin Kant’a yonelttigi elestiriler ana hatlariyla sunlardir:

13 Akseki, Ablik Dersleri, s. 31.

14 Akseki, Isidm Fitri Bir Dindir, s. 377.
15 Akseki, Isidm Fitri Bir Dindir, s. 378.
16 Akseki, Islam Futri Bir Dindir, s. 379.
17 Akseki, Isidm Fitri Bir Dindir, s. 379.
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- Odevin yalnizca 6dev oldugu igin yapilmasi gerektigi diisiincesi, bir
davranigin ahlaki olarak temellendirilmesi agisindan yetersizdir.

- Niyet-fiil iligkisinin saglikli bir sekilde kurulmamis olmasi, davranisin
ahlakiligini tayin ve tespit etmede problemlere neden olmakrtadir.

- Kant'in ahlaki davranigin temel kriteri olarak belirledigi vicdan anlayist
yetersizdir.

Simdi, Akseki’nin Kant'a yonelttigi bu elestirileri sirasiyla degerlendirmeye
calisacagiz.

a. Odevin Kaynag: Elegtirisi

Ahlakin temelini “6dev” olarak goren Akseki (tabii ki burada dini 6devi
kastediyoruz), Kant'in ahlak felsefesinin bu anlamda Islim ahlakiyla uyumlu
oldugunu ifade etmektedir. Burada 6ncelikle Akseki’nin “6dev” kavramindan
ne anladigini ifade etmeye, daha sonra da Kant’a yonelik elestirilerini deger-
lendirmeye calisacagiz.

Akseki ‘6dev’i soyle tanimlamaktadir: “Odev, ulvi ve siifli biitiin kiinat
teskil eden anasirin; en ufak bir zerreden en biiyiik kiitleye kadar her mevcu-
dun; inkiyada mecbur oldugu umumi bir kanundur.”*® Bu genel 6dev tarifiyle
Akseki’nin 6dev ile ahlak kanunu arasinda, her ikisine de uyulmasinin zorun-
lu olmasi baglaminda bir benzerlik kurdugu anlagilmaktadir. Peki, bu tariften
hareketle ahlaki olanin 6dev olarak kabul edildigi genel bir ahlak yasasina
ulagmak miimkiin miidiir? Akseki béyle bir yasa fikrinin miimkiin oldugunu
ifade etmekte ve onu sdyle agiklamaktadir: “Baskalarinin bize yapmalarini arzu
ettigimizi, bizim de onlara yapmamiz, yapilmasini istemedigimizi de onlara
yapmamamizdir.”'® Bu sekilde ahlaki fiilin bir ilkeye bagli olmasi gerektigini
savunan Akseki, Kant'la ilgili goriislerini onun 6dev ahlakinin temel diigtince-
si olan, “Odey, insan fiilinin genel bir kaide olacak sekilde hareket etmesidir.”
prensibini giindeme getirmektedir. Akseki’ye gore, aslinda Kant'in belirledigi
bu prensip, Islim ahlakindaki 6dev anlayisiyla son derece uyumludur. Zira
her iki tarifte de vazife olarak kabul edilen seyler “ifasina mecbur oldugumuz
hayr”® dir. Kaldi ki, “ser olan vazife olarak yapilmaz.” Ancak belirtmeliyiz
ki, bu iki goriig arasindaki temel bir fark bulunmaktadir ki bu, Kant'in 6dev
ahlakinin dayandig temel kanun fikrinin, “harigten degil, bizzat insanin ken-
dinde ve kendi akliyla buldugu bir yiikiimliilitk™*' olmasidir. Halbuki Islam

18 Akseki, Isidm Fitri Bir Dindir, s. 395.
19 Akseki, Ahlik Dersleri, s. 114.

20 Akseki, Isldm Futri Bir Dindir, s. 376.
21 Akseki, Islam Fitri Bir Dindir, s. 377.
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ahlakinin 6dev anlayiginda, ahlaki hitkiim dine yani vahye dayanmaktadir.
Akseki, son tahlilde bu iki goriisiin sonuglari itibariyle ayni seyi ifade ettigini,
dolayisiyla aralarinda bir geligkinin bulunmadigini disiinmektedir. $6yle ki;
insanin kendi disinda bir kaynaktan gelen emir ve nehiylere uymasi, bu 6dev
tasavvurunun da bizzat akil yoluyla bilinmesinden dolay1, rasyonalist ahlak-
la ¢elismemektedir.”* Yani 6deve uyma, netice itibariyle insani ve makul bir
seydir. Odevin 6dev oldugunun bilinmesi igin, vahyin akla muhatap olmast
gerekmektedir.

Aslinda Akseki her ne kadar boyle bir yorumla Islim ahlakindaki 6dev an-
layisinin Kant'inkiyle paralel oldugunu ifade etse de, temelde bir goriis ayri-
liginin bulundugunun farkindadir. Zira Kant, insanin haricten teklif edilecek
bir kanunla miikellef tutulmasinin, irade ve se¢me hiirriyetiyle bagdasmaz ol-
dugunu diisiinmekeedir. Halbuki Akseki'ye gore, ahlak: bu sekilde sirf haric-
ten belirlenen bir 6dev veya kanun fikrine dayandirmak, bireyin davranisini
ylice bir gerek¢eden mahrum birakacak ve onun “ni¢in dyle degil de, boyle
davrandig1” sorusuna tatmin edici bir yanit bulamamasina neden olacakur.
Akseki’ye gore Kant, her ne kadar ahlaki kanunun kesin ve sartsiz bir emir
oldugunu® iddia etse de, bu kanun neticede bireyin sosyal ya da psikolojik
bir gercekligine dayanacak, dolayisiyla o, kesin degil sartli bir emir haline ge-
lecektir.

Imdi, Akseki’nin Kant'a yonelttigi bu elestirinin Kant agisindan degerlen-
dirmesine gegebiliriz. Yani Kant'in 6dev anlayisi, ahlaki gerekgesiz veya mes-
netsiz mi birakmaktadir? Kant bu konuda ne diisiinmektedir?

Oncelikle ifade edelim ki, Kant'a gore dinin 6zt ahlakur. Kant, bu yargi-
sint Tanrisal buyrugu ahlaki 6devlerde gérmemizle agiklamaktadir.?* O, dinle
ahlak arasinda kurdugu bu siki iliskiye ragmen, ahlakin din tizerine bina edil-
mesine kargidir. Zira ahlak dine dayandirilirsa, duyular istii alan bizim i¢in
bilgi konusu olmadigindan, ahlakin kaynag bilgi degil bir gesit duygu olur.
Boyle olunca da, ahlakin kaynagi mistik bir nitelige biiriindiiriilmiis olur ki,
Kant bunu kabul etmez.

Peki, Kantta ahlaki hitkiimlerin kaynagi nedir? Kant'a gére bu sorunun
yaniti sudur:  “Imanin temeli ahlak; salt akil yoluyla apodiktik kesinlikle a
priori olarak bilinen tiim ddevler sistemidir.”* Yani, 6devin ahlaki olarak nite-

22 Akseki, Islam Fitri Bir Dindir, s. 396.
23 Akseki, Ahlik Dersleri, s. 54.

24 Kant, Immanuel, “Felsefi Teolojiye Giris”, (Cev. Mehmet Sait Re¢ber), Felsefe Diinyast, S:
2, Ankara, 2004, s. 156.

25 Kant, “Felsefi Teolojiye Giris”, s. 163.



- AHLAKIN TEMELI UZERINE BIR TARTISMA:
AHMET HAMDI AKSEKI -IMMANUEL KANT  [6324

ligini belirleyen seylerden birincisi, bizzat eylemin tabiat, ikincisi de eylemde
bulunan rasyonel bir varlik olan insandir. Bu durum duygusalliktan arinmig
bir gerceklik, hatta bir zorunluluk ortaya ¢ikarmaktadir.”® O kadar ki 6deve
uygun eylemle 6devden kaynaklanan eylemi birbirinden ayiran Kant, bunlar-
dan ikincisini ahlaki saymaktadir. Hemen belirtelim ki, buradaki zorunluluk
doga zorunlulugu degil, dogrudan dogruya akla dayanan bir eylemin gerekli
olmasidir.”” Kant, 6devci ahlak anlayigina bu sekilde rasyonel bir temel bulmak
suretiyle Akseki’nin iddiasinin aksine, “ahlaki eylemlere ytikiimlaltigtimtizden
daha saglam ve kesin bir dayanak buldugunu”?® belirtmektedir. Aslinda Akse-
ki, Kant'in ahlaki duygusal icerikten yoksun birakugini, sevgi, sefkat, merha-
met gibi hislere yer vermeyip, yalnizca kanuna ve itaate dayali bir zorunluluga
indirgedigini, bunun davranigta lezzet ve fazilet birakmayacagini iddia eder-
ken,” Kant tam aksine bu anlayisin insana giiven ve rahatlik verecegini, onu
manevi olarak asil ve mutluluga layik hale getirecegini savunmaktadir.’® Kant
her ne kadar rasyonel olarak temellendirilmis evrensel bir kanun fikrinin, in-
sana diger rasyonel varliklarla birlikte olma umudu verdigini sdylese de, kabul
etmek gerekir ki, bir eylemin ahlakiliginin saptanmasinda oldukga gii¢ bir
agtklama getirmigtir.®’ Dikkat edilirse gerek Akseki’nin gerekse Kant'in ahlaki
fiillerin kaynag: olarak belirledigi esaslar, her ikisi tarafindan da ahlaka saglam
bir temel olusturma fikrine dayandirilmistur.

Burada soyle bir soru akla gelebilir: Acaba Kant nigin evrensel kanun fikri-
ni dini temelden uzak tutmak istemektedir? Kanaatimizce Kant'ta bu sorunun
yaniti, iradenin otonomlugu prensibiyle aciklanabilir. Daha agik bir ifadeyle
Kant'in 6zgiirlik anlayisi, ahlak yasasinin en belirgin 6zelligidir.** Bu anlam-
da, her rasyonel varligin iradesi, evrensel kanuna bizzat kendisi uyar. Durum
boyle olunca da, irade sadece kanuna tabi olmakla kalmaz, bizzat kendisi
kanun koyar. Iradenin otonomlugu séz konusu olunca, rasyonel davranisin
kanununu ne kendi digimizdaki bir varlikta (6rnegin Tanrrda) ne de tecriibe
diinyasinda degil, bireyin rasyonel aktivitesinde buluruz.?

26 Tirkeri, Mehmet, Etik Kuramlari, Lotus Yayinevi, Ankara, 2013, s. 126.

27 Akarsu, Bedia, fmmanuel Kantin Ablak Felsefesi, 1nk11ﬁp Yay1nevi, Istanbul, 1999, s. 65.
28 Kant, “Felsefi Teolojiye Giris”, s. 156.

29 Akseki, Ahlik Dersleri, s. 53.

30 Kant, “Felsefi Teolojiye Giris”, s. 163.

31 Tepe, Harun, Etik ve Metaetik, Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara, 2011, s. 20.

32 Akarsu, Immanuel Kant'in Ahlak Felsefesi, s. 115.

33 Kant, Immanuel, “Saf Pratik Aklin Bir Postulati Olarak Tanr’'nin Varligy”, Klasik ve Cag-
das Metinlerle Din Felsefesi, (Cev. Cafer Sadik Yaran), Etiit Yayinlari, Samsun, 1997, s.
105. Ayrica bkz. Mehmet Aydin, Tanri-Ablik ligkisi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 1991, s. 35.
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Aslinda Akseki, Kant'in ahlak: ni¢in akil tizerine kurdugunun farkindadur.
O, Kant'in meseleyi insanin se¢me hiirriyeti baglaminda ele aldigini su sekilde
ifade etmektedir: “Kant, insani, irade, ihtiyar ve akil sahibi bir yaratk saydig
cihetle, haricten teklif edilecek olan din ve kanun ile miikellef olmast, irade ve
ihtiyar sahibi olmast ile bagdasir ve uyusur bulmamis ve bunun i¢in ameli ak-
lin tabi olacagi kanunlarin yine kendi kanunlari olmasi gerektigini iddia etmis
ve vazifeyi akil iizerine kurmustur.”** Ahlakta genel yasa olarak ifade edilen
odevin din tarafindan belirlenmesi, bu yasanin muhatab: akil ve irade sahibi
bir varlik oldugu siirece, insanin se¢me hiirriyeti ile arasinda bir ¢eliski yok-
tur. Daha agik bir ifadeyle, “X, iyidir” ya da “X’i yapiniz” gibi 6dev bildiren
ifadelerin, iradenin otonomluguna engel oldugu séylenemez. Kald: ki boyle
bir 6nermenin Kant'in iddiasinda oldugu gibi genel bir yasa haline gelmesi
icin, bireysel akil her zaman yeterli olmayabilir. Sézgelimi “karanlikta yalniz-
san 1slik ¢al” ya da “6nce sol ayakkabini bagla” gibi ifadelerin kisilerce evrensel
bir yasa olmasi talebi, onlarin bir 6dev olarak goriilmesini gerektirmez.*> Do-
layistyla Akseki’nin Kant tarafindan insanin segme hiirriyetini koruma adina
ahlaki yargiy1 biiyiik oranda igeriksiz birakuigs elestirisi, biiyiik oranda hakli
goriinmektedir.

b. Niyet-Fiil iliskisi

Akseki, Kant'in niyet-fiil iligkisini ahlaki sorumluluk baglaminda dogru
bir sekilde kuramadigini diistinmektedir. Ona gére, Kant'in ahlaki fiiller icin
belirledigi temel esasta ifade edilen “davran” sozii, somut davraniglar tizerine
bir degerlendirme igeriyorken, uygulamaya ge¢memis eylemlerle ilgili olarak
bir niyet sorgulamasina girmemis, dolayisiyla niyet ihmal edilmigtir. Halbuki
Akseki’ye gore, Islam ahlik anlayist igerisinde niyetler de sorumluluk alanina

dahildir. Zira insanin ahlaki kiymetini eylemlerinden ziyade o eylemin ardin-
daki niyet belirler.*

“Ahlak Metafizigi’nde niyet-fiil iligkisini ele alan Kant, gérebildigimiz ka-
daryla bu iligkiyi goz ardi etmemekte, ancak onu genel ahlak anlayist dogrul-
tusunda yorumlamakrtadir. Kant'in niyet-fiil iligkisini ihmal etmedigi, onun
su ifadelerinde agik¢a goriilmektedir:

“lIyi niyet haric, bu diinyada higbir sey, hatta diinya disindaki hicbir sey si-
nirsiz bir bicimde iyi kabul edilemez. Zeka, basiret, hitkiim verebilme ve nasil
adlandirilirsa adlandirilsin diger entelektiiel hassalara sahip olmak, siiphesiz

34 Akseki, Ahlik Dersleri, s. 50.
35 Tepe, Etik ve Metaetik, s. 74.
36 Akseki, Ahlik Dersleri, s. 54.
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arzulanan bir seydir. Ayrica, dogal cesaret, kararlilik ve azim gibi niteliklere
sahip olmak da bir¢ok agidan iyi ve arzulanacak bir seydir. Ancak doganin
tiim bu hassalari, onlari yonlendiren niyet iyi degilse kotii ve can acitan bir

hale gelebilir.”¥”

Yine Kant'a gére, odev, belirli goreceli sinirlamalar ve engellerle birlikee
tanimlanan bir iyi niyet fikrini icerir. Dolayistyla ahlakiligin 6zii, eylemin ar-
kasindaki amagta bulunmaktadir. Kant'in burada ayrildigi nokta, bu amacin
tek tek eylemler igin belirlenmis tekil niyetlerden ziyade, genel anlamda “6de-
ve uyma” seklinde belirlenmis olmasidir. Odevci ahlik teorilerini; 6devi genel
kurallar veren ve tekil durumlarda tekil yargilarda bulunan diye ikiye ayiran
cagdas ahlak felsefecilerinden Frankena'nin bu ayrimina gore, Kant’1 ikinci
gruba giren bir kural 6devcisi olarak gérmek miimkiindiir.*® Buna gére, soz-
gelimi daha ¢ok miisteri kazanmak icin onlara giiler yiiz gésteren bir tiiccar,
ahlakli biri degildir. Bu tiiccarin iyi ahlaklt biri olmadigt yargisini Akseki, ey-
lemin ardindaki niyet diisiincesinden hareketle ortaya koyarken, Kant ise, “ki-
sinin sonugclarini diistinmeksizin, sirf 6devi oldugu icin ahlak yasasina uymasi
gerektigi” prensibinden hareketle ortaya koymaktadir. Kant da zaten bu duru-
mu, “gorev yiiziinden gergeklestirilmis bir eylem, ahlaki degerini, arkasindaki
amagctan degil, onu belirleyen yasadan alir”? diyerek ifade etmektedir.

Sonug olarak Kant'in niyet-fiil iligkisini ihmal ettigi diistincesinin tam ola-
rak mevcut durumu karsilamadigini séyleyebiliriz. Ancak belirtmek gerekir
ki, Kant'in tabiriyle, ahlaki degerlendirme agisindan “kafa karistirict durum-
larda”, yani hangi ahlak yasasina gére eylemde bulunmamiz gerektiginin tam
olarak belirlenemedigi durumlarda bazi problemlerin ortaya ¢ikacag: da kagi-
nilmaz gériinmektedir.

c. Ahlaki Yarg: Siirecinde Vicdan

Insani ahlaki bir varlik kilan temel 6zelliklerinden biri de vicdandur. I¢
hallerimizi ve hareketlerimizi tanimlayan ve onlar hakkinda deger hiikiimleri
veren vicdan, en genel anlamda iyi ile kotiiyii ayirt etme yetisi olarak tanim-
lanabilir.

Akseki, vicdani akli ve duyusal olmak iizere iki boyutta ele almaktadir.”!
Bu durumda, akli boyutuyla vicdan, eylemin iyiligi veya kotiiliigii hakkinda

37 Kant, Immanuel, Foundations of the Metaphysics of Morals, (Trans. Lewis White Beck),
Bobbs-Merill Educational Publishing, Indianapolis, 1983, s. 9.

38 Frankena, William, Etik, (Cev. Azmi Aydin), Imge Kitabevi, Ankara, 2007, s. 43.
39 Kant, Foundations of the Metaphysics of Morals, s. 10.

40 Topeu, Ahlik, s. 139.

41 Akseki, Ablik Dersleri, s. 101.



BV il TOPALOGLU E |

hiikiim verme, duygusal boyutuyla da bu verdigi hitkiimlerin sonucunda his
ve duygularin olugmasi siireclerini igermektedir. Daha acik bir ifadeyle, vic-
danin akilla kurdugu iligki sonucunda sevgi, merhamet, zevk, pismanlik gibi
duygular meydana gelmekte, vicdan bu yoniiyle insana sorumluluk yiikleyen
onemli bir unsur olmakradir.

Ahliak konusunda vicdana biyiik bir 6nem veren Akseki, buna ragmen
eylemlerin ahlaki degerinin belirlenmesinde vicdani hitkmii yeterli bulmaz.*
Zira vicdan tarafindan verilen hiikiimlerin ahlaken salim olabilmesi icin, vic-
danin dis etkilerden uzak bir sekilde safligini muhafaza etmesi gerekmekete-
dir. Halbuki, birgok sebep ya da etken vicdan tizerinde etkili olmakta, onun
verecegi kararlari etkilemektedir. Bu anlamda vicdanin yapisinda etkili olan
zekd, duygular ve toplumsal degerler, her ne kadar teorik diizeyde vicdanin
verdigi hitkiimler tizerinde etkili olmasa da, pratik uygulamalar agisindan,
‘farklt iyileri’ ortaya ¢ikabilmekte ve bu durum vicdanin yanilmaz bir rehber
olma niteligini engellemektedir.

Akseki’'nin Kant'in ahlak anlayigsina yonelttigi elestiri, iste bu noktaya
odaklanmaktadir. Akseki, “ahlaki kaideleri sirf akildan ¢ikarmak isteyen Ras-
yonalist ahlak anlayiginin, hayr serden, fazileti reziletten ayirarak, bizi hayra
yonelten, serden alikoyan, yolumuzu sasirdigimizda, ‘oradan degil, buradan
yiirii’ diye emir veren bir kuvvet olarak gordiigiinii”® belirtmektedir. Akseki,
vicdani akil ile esdeger géren bu anlayisin, dogru ile yanlisi belirleme konu-
sunda basarili olamayacagini, aklin tabiat itibariyle zaten yetersiz oldugunu
ifade etmektedir.** Aklin bu konudaki basarisint kiilliyen reddetmeyen Ak-
seki, ancak bu durumun mutlak olmadiginin aluni ¢izmektedir. Akseki bu
iddiasin1 Alexis Bertrand’'dan® yapug: bir alintida sdyle bir kiyasla ortaya koy-
maktadir:*

- Hayr yapmak ve serden kaginmak gerekir.
- Filan is hayir olmak tizere emrolunmustur.
- Opyle ise bu is yapilmalidir.

Akseki'ye gore bu kiyasta biiyiik 6nerme, hayir ve serrin ne demek ol-
dugunu bilen aklin hataya diismeksizin verebilecegi bir hitkiimdiir. Halbuki
kiigiik 6nerme, yani bir isin yapilmasinin gerekliligine karar vermede akil hata

42 Akseki, Ablik Dersleri, s. 102.
43 Akseki, Ablak Dersleri, s. 109.
44 Akseki, Islam Futri Bir Dindir, s. 136.

45 Bkz. Bertrand, Alexis, Ahlik Felsefesi, (Cev. Salih Zeki), Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2001, s.
22.

46 Akseki, Isidm Futri Bir Dindir, s. 136.
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yapabilir. Bu karari verirken o, menfaatler, zevkler, egitim, ¢evre vb. unsurlar
tarafindan etkilenebilir. Bu durum ¢ikarimin kesinlik icermeyecegi anlamina
gelmektedir. Zira akil tarafindan yanlis bir sekilde verilen ahlaki bir hitkmiin
yerine getirilmesi gerektigi sdylenemez. Sonug olarak Akseki’ye gore, “kutsi
esasa miistenit, hayr ve fazilet telkin eden bir terbiye ile inkisaf etmemis bir
vicdan, hayir ve ser hakkinda kat’i bir miyar olamaz. Boyle bir vicdanin ve-
recegi hitkiim, her zaman itimada sayan olamayacagindan, onun tizerine bir
ahlak da tesis edilemez.”" Daha acik bir ifadeyle Akseki, vicdanin ontolojik
olarak dogru karar verebilme imkanini reddetmemekle birlikte, ¢esitli etken-
lerden dolay1 yanilma ihtimalinin yiiksek oldugunu, bu ihtimalin azalularak
dogru bir rehber olabilmesi i¢in, yolunun “kutsi ve ilahi bir nur ile aydinlaul-
mast gerektigini”,*® diistinmektedir.

Peki, Kant agisindan durum nasildir? Gergekten de Kant, vicdani akil ile
esdeger mi gormekte ve onu eylemin ahlaki degerinin belirlenmesinde tek s6z
sahibi olarak mi telakki etmektedir?

Kant vicdani, “kendinde 8dev duygusu barindiran bir biling hali”™* olarak
tanimlamaktadir. Ozgiir bireyin kendini gerceklestirmesi sonucu ortaya gtkan
yarginin kaynagi olan vicdan, Kant'a gore, “kafa karigtirict ahlak problemle-
ri” konusunda bireye rehberlik etmektedir. Ancak Kantta ahlak yasasi akilla
belirlendigine gore, vicdan bu anlayista nerede durmakta, nasil bir gorev ifa
etmektedir?

Kant, 6zgiir ve bilingli bireyin ahlaki eylemde bulunma siirecini iki aga-
mada ele almaktadir. Bunlardan birincisi, bireyin ahlak yasasina uygun bir
sekilde hareket ederek, bir 6dev bilinciyle yaptig1 asamadir. Bu asamada bir
eylemin gergekte dogru mu yoksa yanlis m1 olduguna karar veren, vicdan
degil akildir. Ancak Kant, bu siirecin aklin faaliyetiyle tamamlandigin: diistin-
memektedir. Birey eylemde bulunurken yalnizca karar vermez, onun yaninda
bu kararinin yanlis olmadigindan en azindan duygusal anlamda emin olmak
ister. Iste Kant ahlakinda, bireye bu gerekgeyi veren, vicdandir.”® Béylece Kant
vicdani, o davranigin dogru ya da yanlis oldugunun belirlenmesinde bir ga-
ranti unsuru olarak gormektedir. Dolayisiyla vicdan, “yapilmasi istenen seyin
yanlis olmadigini’n kararint vermektedir. Bunu Kant séyle ifade etmektedir:

47 Akseki, Isidm Fitri Bir Dindir, s. 148.
48 Akseki, Isldm Futri Bir Dindir, s. 149.

49 Kant, Immanuel, Religion Within the Limits of Reason Alone, (Trans. Theodore M. Green,
Hoyt H. Hudson), Harper Torchbooks, New York, 1960, s. 173. (Bu eser, bundan sonraki
auflarda “Religion” seklinde gegecektir.)

50 Kant, Religion, s. 174.
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“Vicdan adini verdigimiz, igimizdeki su sagirtict yetinin yargilamalari, bu
soylenenlere tamamiyla uyar. Bir insan, animsadigi yasaya aykir1 bir davranisi-
ni, istemeden yapilmis bir hata, higbir zaman tam olarak kacinilamayacak salt
bir dikkatsizlik, dolayisiyla doga zorunlulugunun akiginca siiriiklenip gotiiriil-
diigii bir sey olarak istedigi kadar siislemege ve kendisini sugsuz ilan etmege
ugrasirsa ugragsin, yine de farkindadir ki, savunmasini yapan avukat, i¢indeki
davaciyt bir tiirlii susturamamaktadir; megerki bu haksizligi yaptigt sirada sirf
kendinde olsun, yani 6zgiirligiinii kullantyor olsun.”™'

Bu durumda Kant'a gére vicdan, “yarginin ahlaki kararlar veren boliimii-
diir.”? denilebilir. O, bu goéristinii soyle bir 6rnekle aciklamaya caligmakta-
dir: Bir yargig, inangsizlikla suglanan bir miirtedi yargilayip idama mahkiim
etmistir. Bu yargi¢ suclu olarak hitkmettigi sahsi 6ldiirme yetkisini dogatistii
bir sekilde vahyedilmis olan Kutsal Imandan aldigin1 diisiinmektedir. Kant bu
noktada su soruyu sormaktan kendini alamaz: Yargi¢ gercekten de béyle bir
vahyedilmis doktrinin, bu cezanin dogrulugu konusunda saglam bir dayanak
olusturdugundan emin olabilir mi? Kant agisindan Kutsal irade 6yle istese de,
sirf dini inancindan dolay: bir insanin yasamina son vermek yanlistir. Goriil-
digii gibi Kant, (Akseki’nin de savundugu sekliyle) ahlaki yargiya dayanak
olarak dini inangtan kaynaklanan yargilari reddetmekte ve bu konuda ahlak
yasast olarak belirledigi prensibe uygun hareket etmektedir. Kant bu yakla-
stminin gerekgesini ise sdyle aciklamaktadir: Tanri, bu kot ahlaki durumu,
tarihsel bir dokiimanda aciklamaktadir. Bu ise ahlaki yargida kesin bir zorun-
luluk ifade etmemektedir. Kald: ki, 6rnekten devam edersek, yargicin verdigi
karara dayanak tegkil eden vahiy, bir insan yoluyla ve bir insan tarafindan
ulagtrilmigur. Kant buradan hareketle, Tanr’'nin emrini yargica bizzat iletmis
olmast durumunda dahi (Kant bu noktada Hz. Ibrahim 6rnegini vermekte-
dir), bunun bir hata olacagini belirtmektedir. Vahyedilmis bir kanuna dayan-
mak suretiyle, kendi inandigr ahlaki hiikiimleri, bir inan¢ meselesi olarak,
baskalarina empoze edilmesine kargi olan Kant’a gore, yargic kararinda ¢ok
yliksek bir oranda yanilma riskiyle kargi karsiyadir ve bu kararinda vicdansizca
davranmaktadir. Bu temelde uygulanacak eylemlerin ise tarihsel bir dokiima-
na dayanma disinda bir garantisi yoktur.”® Goriilecegi tizere Kant acisindan
bir eylemin vicdanli bir sekilde yapilip yapilmadigi, onun genel ahlak yasasi
tarafindan belirlenip belirlenmedigi ile ilgilidir.

51 Kant, Immanuel, Pratik Aklin Elestirisi, (Cev. lonna Kuguradi), Tiirkiye Felsefe Kurumu,
Ankara, 1999, s. 107.

52 Kant, Religion, 1960, s. 174.
53 Kant, Religion, s. 176.
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Kant'in vicdan anlayigiyla ilgili degerlendirmelerden sonra, Akseki’nin
elestirilerinin 6nemli bir haklilik pay1 oldugunu séyleyebiliriz. Zira Kant, bir
yandan “vicdan”in kendisinin bir rehbere ihtiya¢ duymayan, ger¢ek bir yol
gosterici oldugunu sdylerken,*® diger yandan onun ahlaki sahada hitkiim ver-
me yetkisi olmayan bir biling hali olarak nitelendirmekte ve onu da ahlak
yasasina tabi kilmaktadir. A¢ik¢asi Kant'in bu yaklagimi, bize kendi denet-
menini kendisi atayan bir kurum midiiriint ¢agristirmakeadir. Frankena'nin
tabiriyle, “vicdani temel olarak bize genel kurallar veren ya da tekil durum-
larda tekil yargilarda bulunan bir sey olarak™ géren Kant, onun bu yetkisini
yine aklin hizmetine vermis ve ancak bu sekilde yarginin dogrulugunu garanti
altna aldigina inanmustur.

Sonug

Ahmet Hamdi Akseki, felsefi konulara olan vukufiyeti ile ahlak meselesi-
ni bir yandan Islami gelenek agisindan diger yandan ise Bati felsefi gelenegi
icerisindeki gelisimi agisindan incelemis ve sahip oldugu birikim ile ahlak sa-
hasina oldukea orijinal katkilar sunmugtur. Akseki’nin bu konudaki goriisle-
rini, Kant ahlakinin Islami motiflerle yeniden sekillendirilmesi olarak gormek
miimkiindiir. Akseki, ahlaki davranisin bir yasa fikrine bagli olmast gerektigi
konusunda Kant gibi diisinmektedir. Ancak onun Kant'tan ayrildig1 nokta,
bu yasanin mutlak varliga dayandirilmasinin, ahldka otonomlugundan bir sey
kaybettirmeyecegi hususudur. Bu konuyu temellendirirken o, vahyi, akildan
ayr1 bir unsur olmadiginin bilakis bu ikisi arasinda tam bir uyum ve esgiidiim
oldugunun altini ¢izmektedir. Bunun sonucu ise, ahlaki yasanin vahye dayan-
masinin ahlaka saglam bir temel kazandiracagidur.

Akseki, Kant'in ahlak anlayigini, ahlakin dayanacag bir “yasa” ve bu ya-
sanin temeline koydugu “6dev” fikirleriyle takdir etmekle birlikte, bazi ko-
nularda elestirmektedir. Bu elestiriler icerisinde 6devin kaynagina yonelik
olani konusunda temel ayrigmanin ahlakin otonomlugu prensibi konusunda
oldugu sdylenebilir. Her ne kadar Kant, Tanrr’y1 bu alanda etkin kilmanin bu
prensibe aykiri olacagini diistinse de, Akseki, s6z sahibi olan varligin mutlak
bir akil ve irade sahibi oldugundan hareketle bu diisiincenin yanlis oldugunu
ifade ederken hakli gériinmektedir. Diger yandan niyet-fiil iliskisi konusunda
Akseki’nin Kant’a yonelttigi elestirilerin kismen yersiz oldugu kanaatindeyiz.
Zira Kant, eylemin ahlaki niteligini belirlemede niyeti ihmal etmemis, her
eylem icin belirlenmis bir niyet fikri yerine, bu goriisii genel yasa fikri igeri-

54 Kant, Religion, s. 174.
55 Frankena, Etik, s. 42.
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sine yerlestirmistir. Son olarak ahlaki davranisin degerlendirilmesi siirecinde
vicdanin yeri ve 6nemi konusunda, Akseki'nin elestirilerinin yerinde oldu-
gunu soyleyebiliriz. Bu noktada Kant, otonomlugun zarar gormesi kaygisiyla
ahlakta Tanrisal vahyin etkinligini reddederken, aklin bu konuda salt bir hii-
kiim mercii olamayacagini anlamis, bu hitkmii duygusal yonii olan ikincil bir
giivence altina almak istemigtir. Bunun sonucu ise ahlakin temelinin daha da
zayiflaulmasi olmustur.
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NEVAZIL KAVRAMI VE FETVA, KAZA iLiSKiSi
(Kavramsal Bir Analiz)

Hafsa KESGIN ©

oz

Fikih ve hayat birbirleriyle siirekli iliski icinde devam eden iki alan olarak
gelisimlerini siirdiirmiislerdir. Fikih degisken ve gelisim halinde olan insan ha-
yatryla wyumlu olabilmek icin kendi icinde bazi kavramlar ortaya ¢ikarmastir.
Soz konusu bu kavramlar ictihid ve fetvd kurumlaridir. Biz bu makalede bu iki
kavramla yakindan ilgili ve fikhin tatbik sabastyla ve dolayisiyla olaylarla alakals
olan nevizil kavraminin klasik Maliki fikhinda ve Endiiliis ozelinde kavramsal
bir tahlilini yapmaya calisacagiz.

Anabtar Kelimeler: Endiiliis, Fetvd, Fikih, Olay, Nevizil

ABSTRACT
The Nawdizil Concept and Associated with Fatwa, Kada
(A Conceptual Analysis)

Figh and living as two domains that are continuously in relation with each
other have continued their development. Figh to correspond with volatile and
developing nature of human life has created some mechanisms within itself. These
in question mechanisms are interpretation ijtihid and fatwa establishments.
In this article, we aim to do a conceptual analysis of these two closely related
concepts, the field of figh practice, and hence, events that are related to the concept
of nawazil’s classical Maliki figh and Andalusia particularly.

Keywords: Andalus, Fatwa, Figh, Case, Nawazil

* Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Islam Hukuku Bilim Dali
doktora 6grencisi.
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Giris

[slam kiiltiir, tarih ve medeniyet gecmisinde muazzam bir yer edinen En-
diiliis, sadece fikih ilmi baglaminda degil diger Islami ilimler acisindan da
cok aydinlatilmis degildir. Gerek Islam hukuk tarihi gerekse de Islam hukuku
sahasinda da heniiz kapsamli galismalara konu edilmemistir.! Halbuki Islam
hukukunun ve 6zelde nevazil sahasinin Endiiliiste ortaya ¢ikardigi zengin bir
literatiir mevcuttur. Bu kadar yogun telifata ragmen Endiiliis tizerine yapil-
mus olan ¢aligmalar genellikle Maliki mezhebi ¢ercevesinde ve Endiiliiste Ma-
liki mezhebinin gelisim evreleri temelindedir.? Biz bu ¢alismamizda makale
format sinirlarini agacag diistincesiyle mezhebin Endiiliis'e girmesiyle ilgili
tartigmalara ve Endiiliste gecirmis oldugu evrelere yer vermeyecegiz. Bu ma-
kalenin temel kurgusu nevazil kavraminin s6z konusu cografyada anlam cer-
cevesinin ve muhtevasinin ne oldugu ve Islam fikhi agisindan oldukga 6nemli
olan ictihad, fetva ve kaz4 kavramlari arasinda nasil bir konuma sahip oldugu
gibi temel sorular tizerinde sekillenecektir. Kavramin bir fikih geleneginde
terminolojik olarak hangi anlama tekabiil ettigini ortaya koyabilmenin, or-
yantalistlerin Islam hukukukun realiteden kopuk, idealist bir nitelige sahip
oldugu ve toplumdaki sorunlara pratik ¢oziimler sunmadigi® temel savi agi-
sindan oldukea 6nemli bir tesbit oldugunu distiniiyoruz.

Nevizil Kavraminin Tanimi
Sozlitk Anlami

“Nazile” kelimesinin gogulu olan “Nevdzil” sozliikte, “siddetli musibet, fe-
laket, olay, hadise, insanlarin bagina gelen veya bir kavim {izerine inen bela,
zamanin felaketlerinden bir felaket, sonradan meydana gelen veya insanlar
icin stkintt doguran durum” gibi anlamlarin yaninda “¢6zmek, agmak, yiiksek
yerden algalmak” gibi lugavi manalara sahiptir. Tunus’ta ise, leh¢e ve hukuk
dilinde “dava” anlaminda kullanilmaktadir.*

1 Islam hukuk tarihiyle ilgili en kapsamli galisma 1991 yilinda Muhammed Halid Mesud’un
“Endiiliis Islam Hukuk Tarihi: Genel Bakis” isimli makale formatindaki calismasidir. Bkz.
Muhammed Halid Mesud, “Endiiliis Islam Hukuk Tarihi: Genel Bakis”, (Cev., Muham-
med Tayyib Okig), ISTEM, Konya, 2009, say1. 14, ss. 403-433.

2 Lopez Ortiz, Brunschvig ve Levi Provencal'in ¢alismalari genellikle bu tarz eserlere érnek
olarak verilirken, Hacvi ve Palencia gibi aragtirmacilarin telifleri daha ziyade biitiin Endi-
liis donemlerine yoneliktir. Muhammed Halid, a.g.m., s. 405.

3 Bedir, Miirteza, “Oryantalizm ve Islam Hukuku”, /slam Hukuku Arastirmalars Dergisi, sy.
4,2004, 11-42,s. 13.

4 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh tacul-luga ve sihihu'l-‘arabiyye, tahk. Ahmed Ab-
dulgaftir Accar, Darul-ilmi’l-melayin, Beyriic, 1990, V, 1829, Zebidi, Seyyid Muhamed
Murtaza, Tacu'l-Aris, tahk. Ahmed Muhtar Omer, et-Turasi’l-arabi, Kuveyt,1998, XXX,
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Terim Anlami
Klasik Miliki Literatiiriinde Nevazil Kavrami

Nevazil alanina 6zel telif edilen eserlerin tamaminda nevazil kavramindan
isim olarak da bahsedilmeksizin esere direk giris yapilmistir.” Maliki mezhebi-
nin belli klasik usiil eserleri ¢ercevesinde gerek tarama gerekse de eserin tiim
konularini inceleme yéntemiyle yapmis oldugumuz arastirmada kavramla
ilgili terminolojik bir tanima rastlayamadik.® Ancak satir aralarinda nevazil
kavramina bazi anlamlarin yiiklendigini de gérmekteyiz. Mesela Saubi, e/-
Muvifakirda, nevazil kavramindan “Hz. Peygamberden sonra ortaya ¢ikan”
seklinde bahsetmistir.” Mezhep furu metinlerinden Adevi’nin Hégiye'sinde ise
“havadis” kavrami “nevazil” olarak serhedilmistir.?

Nevazil diger mezheplerde ve genel olarak fukahanin dilinde “i¢zihad etme-
yi ve hitkmiiniin actklanmasini gerektiren yeni vuku bulan meseleler™ seklinde

478; el-Mu'cemu’l-vasit, Mektebetivs-suriikid-diiveliyye, Kahire, 2004, 915; ibn Manzr,
Lisanu'l-arab, X1, 656; Firuzabadi, b. Yakub, e/~Kdmusu'l-mubit, Miiesseset |-risile, Beyrit,
2005, s. 1338.

5 Séz konusu kullanima &rnek olarak bkz. Ibn Serrac, Fetdva Kidil-cemaa Ibn Serréc, tahk.
Muhammed Ebu’l-Ecfan, yy. 2000, 83; Erken dénem nevézil eserleri arasinda bulunan Ibn
Ebi Zemenin'in Miintehabu'l-ahkim isimli eserinde miiellif nevazil veya nazile kelimeleri
yerine “ akdiyyat ve ahkdm meseleleri (min mesaili’'l-akdiyy4t ve’'l-ahkdm)” kavramlarint
kullanmis ve bu meseleleri ele aldigini beyan etmistir. Ibn Ebi Zemenin, Miintehabu'l-ah-

kdm, tahk. Abdullah b. Atiyye el-Gamidi, Mekke 1318, 1, 83.

6 Makkari vuku bulmasi nadir olan meselelerle meggul olmanin kerahiyeti faslinda hem 74-
zile hem de nevizil kavramlarint kullanmigur. Bir olay (nazile) oldugunda bu olay naslara
gotiriiliir, eger orada hakkinda bir hitkiim varsa onunla amel edilir, aksi halde usule gotii-
riiliir. Makkari, e/-Kavé 9d, tahk. Ahmed b. Abdullah b. Hamid, Mektebetii Ummitl-Kura,
yy., ty., 1, 467; Erken dénem Endiiliis Nevazil eserlerinden olan el-I/im'da ise miiellif
kadilik gorevini ifa ederken elinde “nevzil” bulundugunu ve bu konuda ge¢mis donem
ulemanin goriislerini arastrdigini ifade etmistir. flgili kullanim igin bkz. Ebu’l-Esbag ‘Isa
b. Sehl, el-Ilém bi nevizilil-abkéam ve kitrin min siyeri l-hiikkdm thk. Yahya Murad, Daru’l-
hadis, Kahire 2007, s. 25-26. Incelemis oldugumuz bazi Maliki usul esetlerini séyle sirala-
yabiliriz. KarAfi'nin Serbu tenkihi’l-fusiil, Mubtasaru [bni’l-Hécib, BActnin ]/J/eému’l—ﬁaﬁl,
Ibnu'l-Hacib'in Nesru'l-buniid serhu Merikis-suiid, Tbna’|-Kassar'in Mukaddime f usili’l-
fikh. Maliki furu kaynaklarindan bazilari ise, Adevinin er-7dc vel-iklil, Abdulvehhab’'in
et-Telkin, Harasi Serhu mubtasaril-Halil, Halil b. 1shak'in Muhtasaru Halil, Hattab'in
Mevihibu'l-celil li serhi mubtasari Halil, DesGkinin Serhu Desitki gibi eserlerdir.

Saubi, el- Muvifakit, nst. Mehmet Erdogan, Istanbul 2003, iz yaymncilik, I11, 157.

8 Kavluht (ve'l-Havadis): “ey en-nevazil”. Bkz. Adevi, Ali es-Saidi el-Maliki, Hésiyetii'l-Adevi
ala serbi kifdyetit-talib er-rabbini, tahk. Yisuf es-Seyh Muhammed el-Beka®t, Daru’l-fikr,
Beyriit, 1412, 11, 667.

9 Cizani, Muhammed b. Huseyn, “Menheciis-selef fi'teAmiili mea'n-nevazili”, Mecelletu’l-
usiil ven-nevizil, sy. 1, Cidde, 2009, s. 30.
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suyu bulmustur. Béyle bir tanima kap1 aralayan ifadeler klasik literatiirde ilk
defa Imam $afii tarafindan sarfedilmistir. Imam S$afii er-Risale’nin giris bolii-
miinde “Allah’in kitabinda Miisliimanlardan birinin karsilasacagr herhangi bir
hadisenin (nizile) hiikmiinii dogru olarak gosterecek bir delil mutlaka vardir.™°
seklindeki ifadesinde kavramin tekili olan “nizile” s6zctigiinii metindeki an-
lamiyla kullanmistir. Ibn Abdilberr ise, “herhangi bir olay (nizile) meydana
geldiginde hakkinda naslarda bir hitkiim olmadiginda rey ile i¢tihad” seklindeki
bab bagliklandirmasinda ilgili kavramdan bahsetmis ve fikih ilminde meghur
olarak bilinen Mu’az hadisiyle 6rneklendirmede bulunmustur.' Ibn Kayyim
de bir fasil ayirmus ve “Hz. Peygamber’in ashabi nevizil hususunda ictibat eder-
lerdi”** ifadelerine yer vermistir. Genel olarak fukaha tarafindan bu sekilde ifa-
delendirilen kavram, Hanefi mezhebinde bu manadan farkli bir anlamda kul-
lanilmistir. S6z konusu manay1 Ibn Abidin “feridva ve vékist, yani miiteabhirin
ulemanin miitekaddiminden bir rivayet bulunmadiginda istinbatta bulundugu
meselelerdir”" seklinde tanimlayarak son dénem ulema i¢inde bu kavrama
terminolojik olarak biraz genisce deginen nadir sahsiyetlerden olmustur.

Giiniimiizde dahi giincelligini koruyan ve hakkinda akademilerin tesis edil-
digi, internet sitelerinin' kuruldugu, dergilerin negredildigi" bu ilimle ilgili
gecmis Maliki ulema tarafindan bir vasiflandirma yapilmamasi dikkat ¢ekici
bir durumdur. Bu durumun sebeplerinin ge¢mise yonelik yeniden okunmaya
calisgtimasinin ihtimal ve tartugmalari icinde barindirmasi kaginilmazdir. Cag-
das arastirmacilardan Kahtani bu durumu, nevdzil kavraminin bir kissm usul-
cii ve fukaha tarafindan ancak son devirlerde yaygin olarak kullanilmasi, baz:
terimlerin manasinda bulunan aciklik ve yayginlik bazen ilgili terim hakkinda
tafsili bir tarifinin yapilmasina ihtiyag hissettirmez, iste nevazil teriminin de bu
kabilden bir kavram olmasi, nevazil kavraminin muridifleri ve yakin anlamda
kullanilan istilablarinin tedaviilde ve yaygin olarak kullaniminin nevazil kavra-
mindan daha az olmamast, nevazil konusunda telif yapanlarin, onun hiikiimleri

10 Imam Safi’, er-Risile, tahk. Ahmed Muhammed S$akir, Beyrut, ty., s. 20.

11 ibn Abdilber, Cémi’u beyani'l-tmi ve fadlibi, tahk. Ebu'l-Esbal ez-Ziiheyri, Daru Ibni’l-
Cevzi, I-11, ty. yy., 11, 844.

12 ibn Kayyim, Semseddin Ebi Abdullih Muhammed b Ebtibekir, /Zamul-muvakkiin an
rabbi’l- dlemin, tahk. Ebt ‘Ubeyde Meshir b. Hasin, Riyad 1423, 11, 354. Ibnu’l-Kayyim
nevazile, Hz. Peygamber’in ashabina Ahzab savaginda ikindi namazini Beni Kureyzada
kilmalarini emretmesine binden bir kisminin yolda bir kisminin ise, namazi tehir ederek
Beni Kureyza'ya ulaginca gece kilmalart hususunda ictihad ettikleri 6rnegini getirmistir.

13 Ibn Abidin, Ukiidu resmi’l-miifsi min mecmu'ati resiil, yy. ty., 1, 17.

14 Ornek olarak bkz. http://www.nwazel.com/

15 Ornek olarak bkz. Mecelletii l-usiil ven-nevizil, Cidde 2009, Senede iki say1 nesredilmekte-
dir.
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ctharmadaki yontemini ve istilahini agiklayan nazari ve teorik boyutundan daha
ziyade insanlarin problemlerine care olacak ferviy: iceren ameli ve pratik boyutu-
nu one ¢tkarmis olmalars®®, gibi gesitli sebeplerle irtibatlandirmistr.

Bu ve buna benzer sebepler ilave edilebilecek olsa da aslinda bu durum
Nevazil'in sistematik bir ilim olarak heniiz temayiiz etmemis ve kavramsallas-
ma siirecini tamamlamamis olmastyla iligkilendirilebilir. Zira giintimiizde bu
ilmin hakim oldugu cografyada nevazil kavramindan bahsedildiginde tekabul

ettigi meseleler artik belirgin hale gelmistir."”

Modern Literatiirde Nevazil Kavrami

Klasik eserlerde tanimint bulamadigimiz nevazil kavraminin tanimlanma
cabasini ancak ¢agdas arastirmacilarin eserlerinde bulabiliyoruz. Abdulaziz b.
Abdullah, “kadilarin (kudit) Islam fikhina wyumlu olarak acikladiklar: sorunlar
(el-kaddyi) ve olaylardir (el-vakii)™®, seklinde tanimlarken, Hasan Filali ise,
“kisiyi, ser’i hitkmiinii 6grenmek icin fetva verene yonlendiren muamelat, ahlak ve
ibadit sabasindaki hidise ve olaylardir (viki'a)”" seklinde tanimlamugtir.

Fikhu'n-nevizil ad1 alinda gagdas fikhi meseleleri ele alan Ebti Bekir Zeyd
ise, nevazil kavramuyla, “giincel ifadesiyle teori (nazariyat) ve olgu (zevihir) ola-
rak isimlendirilen, meshur durum (hadise), yeni mesele ve olaylarr"® manasini
kastettigini beyan etmistir. e/-Medhal ilé fikhin-nevizil isimli eserde ise, “ser’i

16 Kahtani, Ali b. Muhammed, Menhecu Istinbiti Abkéamin-nevazili I-fikhiyyetil-mudsira,
Cidde, 2003, s. 89-90.

17 “Fikhun-nevizil” veya “el-fikhun-nevaziliyye” kavramlari veya kitaplari, yeni ortaya ¢ikan
giincel mesele anlaminda ¢agdas fikhi meseleler veya problemlere karsilik olarak yerlesmis-
tir.

18 Abdulaziz b. Abdullah, “el-Kadaul-Magribiyye ve havassuhii: el-Fetvi ve'n-nevazil ve'l-
vesaik”, Mecelletu da‘veti’l-hakkil-Magribiyye, sy. 225, Rabat, 1982, s. 48; Malemetiil-
[fikhil-Maliki, yy. 1983, s. 18; Abdullatif Hidayetullah, “en-Nevazilu'l-fikhiyye fi'l-‘ameli’l-
kadai’'l-Magribi”, en-Nevizilu'l-fikhiyye ve eseruba fi'l-fetva vel-igtihid, Rabat 2001, s. 319;
Muhammed el-Cizani, Fikhu'n-nevizil: Dirise tatbikiyye tesiliyye, Cidde, 2006, I, 20;
Nevazil bu 1sulahi anlamiyla konu bagliginin da etkisiyle daraltiralarak sadece “akdiyye”
diger bir ifadeyle “kadi fetvilari/kad1 kararlar1” manasina hasredilmigtir. Bu ise nevazilin
sadece bir yoniidiir.

19 Filali, Hasan Zeyn, “en-Nevazilul-fikhiyye Kiymetuha't-tesifiyye vel-fikriyye”, en-
Nevézilu'l-fikhiyye ve eserubi fil-fetvi vel-ictibdd, Rabat 2001, s. 55-59; Filali, “en-
Nevazilu'l-Magribiyye ve devruha fi hifzi fetdva e‘lami’l-mezhebi’l-maliki bi’'l-Kayrevan”,
Mubidarit miiltekd el-Kayrevin merkezi 1lmi maliki beynel-mesriki vel-Magrib hatti
nihdyetil-karni’l-hamis li'l-hicri, yy. 1995, s. 230.

20 Bekr, Ebl Zeyd, Fikhun-nevizil kaddyi fikhiyye mu dsira, Beyrat 2006, I, 9; Miellif ese-
rinde mukaddimeye genis bir yer ayirarak, “nazariye” kavramindan “nevizil” sdylemine
doniisiin sebeplerini tahlil etmistir.
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hiikmii talep edilen meseleler (mesiil) ve olaylar (vakar)”*' seklinde cok genel bir
tanim yapimugstir. Boyle bir tanimla nevazil, eski ya da yeni, tekrar eden yahut
nadir olan olaylardan seri hitkmii aciklanmast icin i¢tihat ya da fetvaya ihtiyag
duyulan biitiin olaylar1 kapsayict bir tanima sahip olmugtur. Diger taraftan
bu anlamiyla fetva kavramina da kargilik gelmektedir. Ebu’l-Basal bu ¢aligma-
sinda nevézil kavraminin genel olarak bu anlama geldigini ancak giintimiizde
zihinlerde daha once benzeri olmaksizin meydana gelen yeni olaylar: cagrisurdi-
gini vurgulamistr.”? Miellifin bu ifadelerinden, kavramin giintimiizde “yeni
olaylar” manastyla algilandigini ancak klasik olarak daha genel bir anlama
sahip oldugunu anliyoruz. Ancak modern iktisddi muamelelere dair kaleme
aldig1 bir makalesinde, ¢agimizdaki iktisadi islemlerde cagdaslik ve yenilik
ozelligi meveut oldugundan bu muamelelerin nevazil statiisiine dahil edilmesi
gerekliligini belirtmistir. Boyle bir statiiyti ise daha 6nce birgogunun hakkinda
ozel bir arastirma yapilmadig: diisiincesiyle vermistir.” Ebu’l-Basal’in aslinda
Jfikhun-nevizil olarak ifade edilen bu manay1, nevdzil kavramina yiikledigini
goriiyoruz. Miiellifin bu algt ve kullanimi, kavramin aruk klasik dénemden
tamamen koptugu “daha 6nce benzeri bulunmayan yeni olaylar™* olarak algi-
landiginin agik bir gostergesi olarak yorumlanabilir.

21 Abdunnasir, Ebu’l-Basal, “el-Medhal il fikhi'n-nevazil”, en-Nevizilul-fikhiyye ve eseruha
[ l-fetvi vel-igtihdd, Rabad 2001, s. 11.

22 Ebul-Basal, a.g.e.,s. 11.

23 Ebul-Basal, “Modern Iktisadi Islemlerin Hiikiimlerini Belirlemede Uygulanan Fetvi Me-
todu”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi (Cev. Ismail Cebeci), sy. 16, 2010, 347-374, s.
351.

24 Hanefi mezhebinde nevézil ilminin ortaya ¢ikmasiyla ilgili “Hanefi Mezhebinde Neva-
zil Literatiiriiniin Dogusu ve Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin KitAbu'n-Nevazil'i” isminde
yiiksek lisans calismasi yapan Eytip Sait Kaya kavramin Hanefi mezhebinde “yeni ortaya
cikan fikhi meseleleri” ifade ettigini ancak sonralart anlam kaymasina ugrayarak mezhepte
terimlestigini ifade etmektedir. Bu cercevede eski ya da yeni vuku bulmus ya da farazi
olan biitiin meseleler nevézil kapsaminda degerlendirilmistir. Kaya, kavramin lugavi ma-
nasini ihtiva eden “sonradan meydana gelmis” olma 6zelliginin fikhi meselelere nispeti
yerine ilgili meseleler hakkinda goriislerini beyan eden fakihlere nispetinin daha dogru bir
tanimlamaya imkan verecegini vurgulamistr. Bu meyanda kavrami “haklarinda mezhep
imamlarindan bir rivayet gelmeyen ve onlarin yasadigi dénemden sonra ortaya ¢ikan fikhi
meseleler” olarak tanimlamak yerine “seleften sonra faaliyette bulunan fakihlerin fikih ka-
idesi vazetme ydniindeki mesaileri” olarak vasiflandirmigtir. Bkz. Kaya, Eyiip Sait, Hanefl
Mezhebinde Nevazil Literatiiriiniin Dogusu ve Ebu'l-Leys es-Semerkandi’nin KitAbu'n-
Nevazil'i, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1996, s. 44. Vakiit ya da vakai‘
sozciiklerinde goze carpan anlam “vuku bulmus, olmug” manast olmasina ve gerek En-
dilis gerek Magrib Malikilerince nevézil kavraminin en temel vasfi olarak nitelenmesine
ragmen, Hanefi ¢evrelerce vuku bulan ve bulmayan tiim olaylarin kavram kapsaminda
degerlendirilmesi, iki diistince yapisi arasindaki fark: ortaya ¢ikarmakreadir.
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Yakin zamanlarda cagdas fikhi meselelerden hiikiim istinbat etmede me-
todlarinin nasil ve neler olacagina dair bir eser kaleme alan Kahténi ise, Ebu’l-
Basal’in yapugi tanimi esas almis ve bunun tizerinden kendisi de yeni bir ta-
nim gelistirmigtir.”® S6z konusu tanim, “Nevdzil, daha once hakkinda bir nas
veya ictihad bulunmayan yeni olaylardir (el-vakdi'w'l-cedide)”*® seklindedir.

Kahtini yapugi bu tanimlama ile kavrama bir ¢erceve ¢izmeye calismig
ve her kelimenin tanimda siimuliiniin ne oldugunu da ayrica ifade etmistir.
Tanimda gegen “olay” soziiyle, siyasi, i¢timai, iktisddi meselelerde gerek ibadat
gerek muamelat gerek aile meseleleri gerekse de hadler, beyanat, daavé konu-
larinda ser’i hitkmiintin agiklanmasina ihtiyag duyulan mesele ve sorunlar:
kastettigini ifade etmektedir. “Yeni” diye bir ilave yapmasini ise, eski olaylar
istisna etmek i¢in kullandigini belirterek, “nas” ile Kur’an, siinnet, icma, “i¢-
tihat” ile de, ulema ve miigtehitlerin ser’i hitkmiinii veya fetvasini kastettigini
beyan etmistir.

Yapilmis tasvirlerden kavrama yonelik detayli bir analizi ancak Kahta-
nin yapmis oldugu tafsilatli tanimda gériiyoruz. Zira o her kelimenin han-
gi manay1 ifade etmek tizere kullanacagini detaylandirmistur. Her ne kadar
Kahtini’nin tanimlamasi en kapsamli tanim olmay1 hak etse de, miiellifin
Endiiliis Malikileri ve genel olarak Maliki mezhebinde Imam MaliK'in igti-
had metodunun etkisiyle yerlesmis olan “vuku bulma” ilkesine gereken vur-
guyu yapmadigint da gostermektedir. Zira Imam Malik farazi degil olmus ve
yasanmis olaylart dikkate almustir. Ote yandan yapilan diger tanimlamalara
bakugimizda ise, Ebl Bekr Zeyd, Mustafa Kudah ve Kahtani’nin yapmis ol-
duklar1 tanimda ortak olarak goze carpan anlam “hakkinda daha once nas ve
i¢tihad bulunmayan yeni mesele” itadesidir. S6z konusu bu ifade hem nevazil
mildevveniu tarafindan desteklenmeyen hem de fikh'un-nevazil baglig: altin-
da yapilan 6zel galigmalara ait bir tanimlamadir. Dolayisiyla miielliflerin bu
tanimlamadan amaglart kendi konu bagliklarini izaha yonelik olarak deger-
lendirilmelidir. Bu baglamda yukarida gecen ortak ifadeyi “fikhun-nevizil’

25 Tirkiye, Hindistan, Suriye, Magrib gibi bélgelerin tiimiinde ve kiitiiphanelerde yaptig
aragtirmasinda Abdunnasir Ebu’l-Basal'in Yermiik dergisinde yayimladigi ve Hasan Zeyn
el-Filalt'nin telif ettigi yukarida mezkur makalelerinin hacimleri kiigiik de olsa bu sahada
yazilan énemli aragtirmalardan olduguna dikkati ¢eken Kahtini, Ebu’l-Basal’in yapug: ta-
numi esas almugtir. Bkz. Kahtini, Menhecii istinbiti ahkdmin-nevazili'-fikhiyyeti l-mu dsira,
Cidde, 2003, s. 16.

26 Kahtani, Menhec, 90; Buna benzer bir tanimi da Mustafi el-Kudah yapmakeadir: “H. 3
asrin baglarida mutlak ictibadin sona erdigi dolayisiyla mezheplerin istikrar buldugu dinem-
den sonra ortaya ¢ikan ve hakkinda Kur'an, sinnet ve miictehid imamlardan birisinin gorii-
sti bulunmayan yeni meselelerdir (mesail miistecedde)”. Mustafi el-Kudah, “Hukmii garasi
e'dai’l-insani ve'l-istifadetu min eczaihi”, en-Nevizilul-fikhiyye, s. 245.
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ya da “en-nevizilul-fikhiyye” kavramlarinin karsiligi olarak anlamak daha isa-
betli bir yaklagim olacakur. Zaten giiniimiizde bu ifadelerin giincel/cagdas
fikhi meseleler olarak kabul edilen ortaya ¢ikan yeni meselelere”” tekabul ettigi
malumdur. Abdulaziz b. Abdullal’in yapuig1 tanim ise, nevézilin sadece kaza/
yargt alanindaki kapsamina vurgu yapmakrtadir. Diger bir deyisle nevazilin
kaza sahasina taalluk eden nevizilu'l-ahkima tekabiil etmektedir. S6z konusu
tanimlar i¢inden nevazil telifit ¢ergevesinde bize en yakin tanim Eb’ul-Basal
ve Hasin Filali’nin yapugi tanimlamadir. Her iki tanim da esasen ayni manay1
ihtiva edecek sekilde yapilmistur.

Nevazil Telifat: Cercevesinde Kavramin Terim Anlami

Yukarida ifade etmeye ¢alisugimiz tizere daha ziyide cagdas arastirmacilar
tarafindan tanimi yapilmaya calisilan nevazil kavraminin terim anlami tizerin-
de ok farklt miilahazalar yapilmistir. Bazi aragtirmacilar kavrami daralurken
bazilari ise, genigletmistir. Her aragtirmact kendi metodu ve inceleme konusu
olan alan baglaminda bir tanimlama yapmustir. S6z konusu bu ¢abalar ancak
nevazil eserleri cergevesinde testedilebilir. Farkli kavram ve alanlarla girisik
bir iligki icinde olan ve calismamizin ana eksenini olusturan bu kavramin,
ortaya ¢ikarmis oldugu telifat baglaminda tanimlanmasinin kavramin sumulii
ve yapist bakimindan en kusatici metod oldugunu distiniiyoruz. Ancak soz
konusu telifat igerisinde de yukarida ifade ettigimiz diger literatiir de oldugu
gibi hicbir tanimlama mevcut degildir. Bundan dolay: biz s6z konusu telif
geleneginin ortaya ¢ikarmis oldugu 6nde gelen caligmalar ¢ergevesinde bir ta-
nimlama yapmaya calisacagiz.

Ayni sekilde yine kazai faaliyetler cergevesinde Ebt’l-Asbag Isi b. Sehl b.
Abdullah el-Esedi el-Ceyyani el-Endeliisi (6. 486) tarafindan olusturulan e/-
I'lam bi nevizili’l-abkim ve kitrin min siyeri-hiikkam adli eser de h. 5. asrin en
onemli nevazil derlemeleri arasindadir. Isi b. Sehl, 6zellikle nevazil ve bunla-
rin ¢éziimii konusunda bilgi sahibiydi. Zira kaynaklar kendisini “nevazil ala-
ninda arifdi” seklinde tavsif etmislerdir.”® Kadilarin hitkiim verirken danistigt

27 Ibn Libb'iin Nevdzilinin muhakkiki bu kavrami “Insanlart ser’i hitkmiinii ortaya ¢ikar-
mast i¢in fukahaya yonlendiren kargilagtiklari giinlitk olay ve hadiselerdir” seklinde ifade
etmektedir. Bkz. Ibn Liibb, Ebti Sa‘id, Zakribul-emeli’l-baid 12 nevizili'l distiz Ebi Sa'id Ibn
Liib, tahk. Hiiseyn Muhtar, HisgAm er-Rami, Beyrtit 2003, I, 36; Diger bir tanimlama ise,
dinin gediri, ahvali’s-sahsiyye ile ilgili kadiy4 ve bazen de muimelat, ciniyat, mevaris gibi
gesitli konularda kendi déneminde fukahaya ydneltilmis sorulara verilen cevaplari kayit
altina alan telifat kastedilmekredir. Ibn Riigd ve Kadi Iyad’in eserleri bu tiire 6rnek getiril-
mistir. Bkz. Muhammed Men(ni, e/-Mesidiru'l-arabiyye li-tarihi'l-Magrib, Rabat, 1983, 1,
32.

28 Huseni, Kudditu Kurtubd ve ‘ulemdn Ifrikiyye, tahk. [zzet el-Attar Huseyni, Kahire 1994, s.
97.
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heyetin tiyesi olmasi ve gesitli sehirlerde kadilik yapmasinin verdigi birikimini
yargt hukuku ve muamelata dair diger adi e/~Abkimii’l-Kiibri olan bu eserde
bir araya getirmistir.”” Miitekaddimin ulem4, inceleme ve ictihAd mahalli olan
nevazil ve vakialar konusunda fetva ve igtihddlart muhtevi olan bu telife ¢ok
fazlaca ihtimim gdstermislerdir.*® Eser, aligveris, sufa, ikrar, sahitlik, nikah, ye-
minler gibi muimelat alanina dahil olan bir ¢ok meselede Endiiliis kadilarinin
kendilerine getirilen vakalara verdikleri hitkiimlerini bir araya getirmesinden
dolay1 yargt sahasinda bir ansiklopedi olarak kabul edilmektedir.’!

6.asrin bu alandaki 6ncii isimlerinden biri olan Ibn Riisd el-Ced (6. 520)
ise, Utbt'nin el-Miistahrece’sine yazmis oldugu “el-Beyin ve'r-tahsil ves-serh ve't-
tevcih ver-talil fi mesailil-Miistahrece” isimli nevazil literatiiriine dahil olan
serhle meshur olmustur. S6z konusu bu eser haricinde nevazil ismiyle nesre-
dilmis bagka bir eseri daha bulunmaktadir. Bu eserin en temel ozelligi bircok
paragrafinda miiellifin yasadigt doneme iliskin Endiiliis ve Magribde yasayan
insanlarin hayatlari ve giinliik/giincel isleriyle baglantli verileri ihtiva etme-
sidir.* Miuellif eserini mukaddimede isimlendirmediginden telif mesiil*¥, ec-
vibe®, nevazil®, es’ile, cevabat gibi farkli isimlendirilmistir. konu edi Esasen
telifin tamaminin nevAzili ihtiva ecmemis olmast farkls isimlendirmenin temel
dayanag olarak nitelenebilir. Genel sifat itibariyle nevazilin agirlikta oldugu
yorumu ise, fiilen olmus olan olaylara samil olmasiyla ilgilidir. Zira nevézilin

29 Ibn Ferhtin, ed-Dibéciil-miizheb, 11, 170; Ibn Beskuval, Kitdbu’s-Sila, 1, 140.

30 ‘IsA b. Sehl, el-I'lam bi nevazilil-ahkim,(Muhakkik Girisi), s. 4.

31 Kiitiiphanelerde bir¢ok niishasi sz konusu olan bu yazma eser, Enes el-Allani, Tunus el-
Kiilliyyetii'z-Zeythniyye li’s-seria ve ustilid-din'de el-Ahkdmivl-kiibrd’y: doktora tezi olarak
nesre hazirlamig (1982), ayrica Resid en-Nuaymi, Saint Andrevvs Universitesi'nde yine
doktora tezi olarak eseri yayima hazirlayip Divani’l-ahkdmi’l-kiibra: en-Nevazil ve’l-1'lam
adiyla negretmistir (Riyad 1997).

32 Séz konusu olan bu eser Muhammed Hacc ve bir grup arastirmaci tarafindan yirmi cile
halinde tahkik edilerek negredilmistir. Bkz. Ibn Riisd, Ebu’l-Velid, e/-Beyin vet-tabsil vey-
serh ver-tevcih vet-talil fi mesdili’l-Miistahrece, tahk. Muhammed Hacci, Daru’l-garbi’l-is-
lami, I-XX, Beyrtit 1988.

33 Mentni, e/-Mesidiru'l-arabiyye, 1, 32,

34 Niibahi, Ebu'l-Hasan b. Abdillah, 7arihu kuditi’l-Endeliis, tahk. Lecnetii ihyai'l-turasi’l-
arabi, Beyr(it 1983, s. 99; Ibn Baskuval, Kizdbu’-Sila, 11, 547.

35 Destiki, Hisiyetu™-Desitki alis-Serhil-kebir, tahk. Muhammed ‘Illis, Beyrat ty., I, 263;
Hattabi, Berakat b. Muhammed b. Abdirrahman, Mevihibu'l-celil liserhi Muhtasari Halil,
Beyrut, 2003, VI, 644; ‘Illis, Muhammed b. Ahmed, Munahu'l-celil serhu Mubtasari Halil,
Beyriit, 1989, VI, 331.

36 ‘Abderi, Muhammed b. Yasuf b. Ebi’l-Kasim, et-Tic vel-Iklil li Mubtasari Halil, 1-V1, Bey-
rit, 1398, 'V, 54.
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dogasinda olaylarin bilfiil olmasi genel bir esastir. Ibn Riisd ayni zamanda
yasadigi asrin ¢esitli 6rf ve adetlerini de nakletmistir.

S6z konusu bu nevézil derlemesinin muhtevast esas itibariyle birkag konu
baglig1 altinda topalanabilir. Miellif 6ncelikle kaza alanina tekabul eden neva-
zil meselelerini bir araya getirmistir. Kadilcemaa sifatiyla kendisine kadilar
tarafindan getirilen nevazile cevap vermistir.”” Kazai meseleler yaninda kaza
alanina talluk etmeyen sadece fetviya ihtiya¢ duyulan nevazilin de hitkmii
hakkinda sorular yoneltilmistir. S6z konusu bu meseleler daha ziyade ibadat
alanina samil sorular1 ihtiva etmektedir.®® Ibn Riisd eserinde mezhebin temel
goriislerinden iktibasta da bulunmugtur. Diger bir deyisle bir mesele hakkinda
Imam Malik ve ashabindan zikredilen fikhi goriisleri de nakletmistir.?

Muhammed b. ‘IyAd eserde babasi ve onun déneminde kaza ve fetvid ma-
kamint iistlenen Ibn Riisd, Ibnu'l-Hac gibi gagdaslarinin da cevaplarini iceren
fetvalart toplamugtir. Kitabini fikhin tamamini ihtiva eden divén tiiriinde bir
calisma oldugunu vurgulayan miiellif, Endilisliler yaninda Kayravanlilar ve
bunlarin digindakilerinin de bazi nevézillerini ilave ettigini beyan etmistir.®
Kitabin ilk boliimiini kitdbu’l-akdiyye olarak isimlendirilen yargilama usulii-
ne dair konu baslig1 olusturmaktadir.

Eser tizerine ¢alisma yapan Delfina Serrano nevézil kavramini “a collection
of legal cases” ifadesi mukabilinde kullanmigtir. Yazar soz konusu olan bu
konularin (cases) Magrib ve Endiiliis sehirlerinde meydana gelen giincel/aktii-
el/fiili hukuki tarusmalara dayandigini vurgulamistir. Fetva kavramini ise, “a

37 Bu tarz meselelere Ebu’l-Fadl b. IyAd’in Sebte kadist iken sormus oldugu 15 nevézil me-
selesi gosterilebilir. Burada nevazille soruyu soran kisinin bagina gelen ve sikayetci oldugu
mesele kastedilmektedir. S6z konusu nevazil meselesinin metni su sekildedir: Bir adamin
zeveesi kocasindan mubhala ile bosanmak istiyor. Bazilart adama bunu kabul et ve onu bu
sadak karsiliginda bosa dediler. Adam ben onu ii¢ defa bosadim dedi. Ona denildi ki, ne
dedin, o da, ben onu bain talakla bosadim dedi. Adam bana geldi. Ben ona ilk bosama-
daki muradint sordum. Bana bilmiyorum aklimda degil. Belki s6yle dedi: ben onu bir
kere bogamak istedim. Gelen sahit goyle sdyledi: Ben bu durumdan bir sey anlamadim.
Adama gelince o da ben sadece bir kere bogsamayt istedim dedi. Adama soyle denildiginde:
Séziinle neyi istedin, biz onu ii¢ talakla bosayalim mi? Adam benim aklimda degil, bilmi-
yorum dedi. Ibn Riisd bu olaya yazili olarak cevap yazmis ve bosamanin bir defa olarak
gerceklestigini beyan ermistir. Bkz. Ibn Riisd, Mesdilu Ibn Riisd, tahk. Muhammed Habib
et-Tickani, Beyrtit 1993,, 1,1090.

38 Kazai meseleler diginda getirilen nevézil konulara dair “hangi duanin daha faziletli oldugu”
sorusu 6rnek olarak verilebilir. Bkz. Ibn Riisd, Mesdil, 1, 469.

39 Mesela sefer durumunda yolcunun namazlarini kisalemast konusunda Imam Malik ve
ashabinin tiimiine gére siinnetlerden bir siinnet oldugunu nakletmesi bu alintiya érnek
verilebilir. Bkz. Ibn Riisd, Mesdil, 1, 734.

40 Kadi ‘Tyad, Mezihibu'l-hiikkim, s.30.
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collection of legal responsa” ifadesiyle kullanan Delfina her iki kavramin orta-
ya ¢ikardigs literatiiriin hukuki pratigin nakledilmesinde ¢ok 6nemli detaylari
barindirdigint beyan etmistir.*!

S6z konusu makalede de goriildiigii tizere fetva ve nevézil kavramlar: ara-
sinda net bir ayirima gidilmistir. FetvAnin daha ziyade miifti tarafindan so-
rulara verilen hukuki cevaplar oldugu vurgulanirken, nevazilin ortaya ¢ikan
giincel/fiili hukuki durum/olgu/vakalar oldugu beyan edilmistir.

Ebt Said Ferec b. Liib el-Girnati (6. 782) tarafindan Takribu'l-emeli’l-baid
fi nevizili'l-Ebi Said ismiyle kaleme alinan telif iki cilt halinde negredilmistir.**
Tipik bir nevazil eseri 6rnegini gordiigiimiiz bu telifte meseleler fikih bablari-
na gore tertib edilmis, son kisitmda da fikhin muhtelif meseleleri nakledilmis-
tir.®® Tipik bir telif olmas itibariyle nakledilmis olan bir nevazili 6rnek olarak
zikretmek istiyoruz.

“Abdestte iki ayag yrkama:
Abdest alirken diger azalar gibi iki ayagr ii¢c avug dolu suyla yikamada tahdid

var midr?

Bu konuyla ilgili mezhepte iki goriis bulunmaktadrr. Bunlardan biri Imam
Malike ait olan ii¢ veya daha fazlasiyla sinirlamanin olmamasider. “Ayaklarini-
21 temizleninceye kadar yikayin” hadisi de bir sinirlama getirmez. lkinci goriis
ise, er-Risilede Seyh Ebii Muahmmed'in benimsedigi iki ayagin yikamada ii¢ ile
stnirlanmasidrr. Kafi* yazarimn ise, ii¢ ile temizleme arasinda muahayyerligin
bulundugu goriisiinii benimsedigi nakledilir. Snirlayan goriise gore, iki ayak di-
ger azalar gibi ytkanmis olur. Uy iizerine ziyade yapmayla ilgili ise yasaklayan
ve mekrub goren olmak iizere iki goriis mevcuttur. Mekrub olmast digerine gore
daha hafif ve izellikle meshur olan goriistiir”®

41 Serrano, Delfina, “Legal Practice In An Andalust ve Maghribi Source From the Twelfth
Century Ce: The Madhahib Al-Hukkim Fi NawAzil El-Ahkam”, Islamic Law And Society
7.2, Leiden 2000, s. 187.

42 ibn Lib, Takribul-emelil-baid fi nevézili'l-Ebi Said, tahk. Hiiseyn Muhtar, HisAm er-
Réami, Beyr(it 2004, 2 cilt

43 Daha ziyade ibadat ve muamelat sahasini ilgilendiren konularin ele alindigs telif klasik
fikih bablarina uygun olarak taharet babiyla baglayip, namaz, cenaze, orug, zekat gibi ibadi
konulardan sonra yeminler, kismet gibi muamelat fasillarini ele almistir. Eserin genel fih-
risti igin bkz. Ibn Liib, Takribul-emeli’l-baid, 1, 57.

44 Kafi isimli eserin miiellifi Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilber en-Nemeri el-
Kurtubi (6. 463) h. 386'da Kurtub4 ‘da dogdu. Miiellif Ibn Abdilber olarak meshurdur.
el-Istizkir, el-Istiab, et-Temhid isimli eserlerin de yazaridir. Daha genis bilgi icin bkz. Mah-
laf, Muhammed b. Muhammed, Seceretun-niiru’z-zekiyye fi tabakiti’l-Malikiyye, (ngr. Ali
Omer), Kahire 2007, I, 289.

45 1bn Liib, Zakribu'l-emelil-baid, 1, 62.
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Klasik fikih tertibine gore tasnif edilen telifin son béliimiinde yeralan
mubhtelif meseleler ise, kaza ve kader gibi kelimi konular, usulii fikihla ilgili
mulahazalar ve bazi furu fikha dair konulara simildir. Ibn Liibb meselelerin ve
sorularin ¢oziimiinde mezhebin temel goriislerini referans almistir. ITbn Habib
gibi Endiiliis fikih geleneginin 6nde gelen isimlerinin fikhi goriis ve degerlen-
dirmeleri*, Lahmi, Ibnu’l-Kasim?’, Baci gibi mezhebin diger ekol temsilcile-
rinin fikhi goriis ve riviyetleri yaninda Mazeri®®, Ibn Riisd® gibi gibi nevézil
alaninda da telifleri olan isimlerin rivayetlerini de esas almistir. Miiellif bazi
meselelerde ise, Endiiliis mesayihinin konu ile ilgili olan farkli degerlendirme-
lerini de nakletmistir.>

Yukarida Endiiliis nevazil telifati icinde en 6nde gelen eserlerin muhte-
valarina dair kisa beyanlarda bulunduk. Zira bu sahaya dair bugiin Magrib
kiitiiphanelerinde ¢ogunlugunun yazma oldugu oldukga fazla kaynak bulun-
makrtadir.’! Biz makalenin sinirlari bakimindan sadece matbu olan bazi eser-
leri bu makalede kisaca verdik.

[ste soz konusu bu telifittn muhtevasina dayanarak nevézil kavramini, “isiyi,
ser’s hitkmiinii ogrenmek icin hiikiim verene (fakih, kadi veya miiftiye) yonlen-
diren muamelat, ablak, ibidat ve kazd sahasinda vuku bulan olay ve sorunlar”
seklinde tanimlayabiliriz.

Kavramin sinirlarini ve kapsamini daha net ¢izgilerle belirleme amacina
matuf olarak da nevézil kavraminin kendine ait bagat unsurlarini belirlemeye
calisacagiz.

46 1bn Lib, Takribu'l-emelil-baid, 1, 65.

47 Yolculuk halinde namazlarin cem edilmesine dair ele alinan b.ir meseleye Ibnu’l-Késim'in
Imam Malik'ten yapmis oldugu bir riviyetle temellendirmis, Ibnu’l-Kasim'in da ayn1 ka-
naatte olduguna vurgu yapmustir. Bkz. Ibn Liib, Zakribul-emeli’l-baid, 1, 66.

48 1bn Lib, Zakribu'l-emelil-baid, 1, 68.

49 Ibn Riisd’iin hem mezhebin temel metni olan hem de Endiiliis nevazil telifleri arasinda
6nemli bir konuma sahip olan e/-Beyin ve't-tabsil isimli eserinden nakillerde bulunmugtur.

ibn Liib, Zakribu'l-emelil-baid, 1, 72.

50 Mesela, zekatla igili Hz. Peygamber’in bir tahil dl¢eginin miktari hakkindaki bir soruya,
s6z konusu zekat 8l¢iistintin bir ritl oldugu ancak kendilerinin giincel agirlik 8lciilerine
gore bunun bir sa’ karsiliginda dort ritl oldugunu beyan etmistir. Ancak belde megayihi-
nin bu soruya ihtiyaten 4,5 ritl olarak fetva verdiklerini de ilave etmistir. Bkz. ibn Liib,
Takribul-emelil-baid, 1, 85.

51 Magrib kiitiiphaneleri, kataloglari ve fihristleri referans alinarak olusturulan yazma eserler
literatiir listesi igin bkz. Idris el-Harsafi, “Delilu’'l-mahtticati’l-Magribiyye fi ‘tlmi'n-neva-
zil”, en-Nevizilul-fikhiyye ve eserubi fi l-fetvi vei-igtihad, Kiilliyetu'l-Adab ve ‘ultimi’l-insa-
niyye, Rabat, 2001, ss. 79-148.
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Seri hitkmii arastirilmaya ihtiya¢ duyulan her olay i¢in “vuku bulma” veya
“takdiri olma (farazi)”** ihtimalleri s6z konusudur. Vuku bulmusg bir mesele
ise bunun i¢in de ya seri hitkme ihtiya¢ duyan bir mesele ya da aksi olma
ihtimalleri s6z konusudur. Sayet mesele ser’i hitkmii zorunlu olan bir 6zellige
haizse iste bu takdirde nevazil meseleleri arasinda yerine almis demektir. Bu
itibarla ve yukarida vermis oldugumuz diger bilgiler 1s1ginda nevézilin “vuku
bulma (fiilen olmus olma)” ve “ser’i hitkmii zorunlu” seklinde iki temel vasifla
nitelenebilecegini ifade edebiliriz.

Fetva, Kazi Kavramlar1 ve Nevazil ile irtibatlart
Fetva Kavrami

Fikih literatiiriinde kavramin istilahi anlami islevselligine gore farklilagmig-
ur. Fetva isiyle mesgul olan miifti tarafindan kullanimina gére nasil tanim-
landigs Karaft'nin mifti taniminda goriilebilir. Karafi'ye gore miifti, kendisi-
ne gore, delilin gerektirdigini haber veren kisi diger bir yoniiyle Allahtan geleni
agiklayan miitercim gibi bir kigilik>® olarak tasvir edilmektedir. Karafi'ye gore,
miiftinin bu islevinden yani haber veren, aciklayan bir kisilik olarak tasvir
edilmesinden dolayr miiftinin getirdigi delil kendisini ilzam ederken, soran
kisi icin miibahlik durumu s6z konusudur.> Satibi ise, fetva konusuna miiftii-
yl tanimlayarak giris yapmis ve “miifti Peygamber yerinedir” goriisiinti ifade
ederek, “miifti, Peygamber gibi Allahtan haber verendir’> seklinde bir tanim
yapmugtr. Maliki Kayrevan ulemasindan Biirziili “Nevdzi/”inde fikih kitap-
larinda fakihin tanimi olarak zikredilen “fakibh istidlal ile, ser’i fer’i hiikiimleri
tafsili delilleriyle birlikte bilendir>® seklindeki tanimda, fakih kavrami yerine
miifti kelimesini koyarak, miiftiiyti fakih yerine ikame etmistir.

Fetva isini yerine getiren kisi bakimindan yapilan tanimlamalar yaninda,
fetva verme isi (iftd) bakimindan da tanimlamalar yapilmigtir. Maliki alimler-
den Halilin Mubtasarina Mevihibul-celil adli serh yazan Hattab da eserin-
de iftay1, “baglayici(ilzam edici) olmaksizin seri bir biikmii haber vermektir™

52 Kendi mezhep imamlarinin fikhi i¢tihad metodlarinin da etkisiyle, kadim iki ekolii temsil
eden Hanefi doktrinin “farazi fikihla” Maliki doktrinin ise “vuku bulmus olaylar fikhiyla”
on plana ¢ikugt ve birbirinden bu iki temel fikhi metoda gore farklilagtug: malumdur.

53 Karafl, el-Ihkim fi temyizi'l-fetiva anil-abkim ve tasarrufiti’l-kidi vel-imim, tahk. Ebt
Bekr Abdirrezzak, Kahire, 1989, s. 50.

54 KaraAfi, el-Ihkim, s. 55.
55 Saubi, el-Muvéfakar, 1V, 246-247.

56 Ebul-Kasim el-Birziill, Camiu mesiilil-ahkim limi nezele minel-kaddya bil-miiftiyyin
vel-hiikkdm tahk. Muhammed el-Habib el-Hile, Beyrut, 2002, I, 62.
57 Hattabi, Mevahibu'l-celil,, 1, 45; Satibi, Fetdva, (Muhakkik Girisi), s. 68.
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seklinde ifade etmistir. Gerek miiftinin islevi gerekse de fetva verme isini ye-
rine getirme bakimindan yapilan bu tanimlamalarda fetva kavraminin, “bir
iste ser’i bir delille Allahin biikmiinii haber vermek ve aciklamalk” seklindeki
ozelliginin 6ne ¢ikugi goriilmektedir. Dolayisiyla fetva kavrami giintimiizdeki
pratigine paralel olarak, insanlarin ger’i ahkimla alakali sorduklari sorulara
verilen cevaplari kapsayan bir kavram olarak nitelenmistir. Miistefti ibadet ve
muamelét alaninda “o/mug” ve “olass” her tiirlti soruyu sorabilir.”® Bu veriler
cercevesinde fetva kavramini, insanlarin ibadet, muamelat alaninda olmus ve
olmast muhtemel olaylarin ser’i hitkmii hakkindaki sorularima baglayicr olmaks:-
zin, ser’i bir delille verilen cevaplar ve aciklamalar, seklinde tanimlamak miim-
kiindiir. Diger taraftan fetvA verme isinin pratik uygulamasina bakildiginda
ozellikle bir miifti tarafindan verilmesi sart olmadig1 gibi daha 6nce mevcut
olan bir bilginin herhangi bir akil yiiriitmeye gerek duymaksizin aktarilmasi
da fetvAnin sumiiliinden kabul edilmistir.

Usulciiler yukarida da goriildigii tizere fetva kavraminin akil yiirtitmeye
gerek olmaksizin sadece hitkmii haber verme 6zelligine vurgu yapmuglardir.
Biz de nevézil teliflerini inceledigimizde fetvd kavraminin nevézille esanlamli
kullanildigini gérdiik. Usulde bu sekilde anlamdirilan fetva kavraminin neva-
zille neden ayn1 anlama sahip olarak kullanildigini sorusu temel bir sorun ola-
rak zihinlerimizi mesgul etmekteydi. Zir4 nevazil “miifti ya da fakihe getirilen
fiili bir olay” seklinde ¢ok bariz bir nitelige sahiptir. Bu baglamda fetvanin da
béyle bir yoniiniin bulunup bulunmadiginin tespiti iki kavram arasindaki bu
yakin iligkiyi biiyiik ol¢tide agiklayacakti. Ancak ne usul ne furu ne de nevazil
teliflerinde bu yakinligt veya iligkiyi anlayabilecek ifadeler ve kullanimlarda
bir netligin oldugunu sdylemek ¢ok zordu.

Kaynaklardaki bu muglakliga agiklik getiren ifadeleri, Maliki mezhebi usul
anlayisinda da biiyiik bir ¢igir acan Saubf’nin ifadelerinde gérebiliyoruz. Zira
o fetvAd kavramini igtih4di bir faaliyet olmasindan dolay: i¢tihdd teriminin
bir uzantist olarak kabul etmis ve usulciilerin ortak kanaat olarak belirttikleri
“baglayict olmaksizin” tabirine de itiraz etmistir. Bu ¢ercevede fetvi kavramiy-
la alakali meydana gelen 6zel bir durum hakkinda miisteftiye ser’i hitkmii ya
nakletmek yahut istinbat etmek suretiyle ser’i acidan baglayici olacak sekilde
bildirme konusuna vurgu yapmugstir.”” Boylece fetvay: sadece “bildirme” isle-

58 Yahya Saidi, “Huttatul-fetva fi'l-mezhebi’l-Maliki”, Amalul-miiltekal-vatani, yy., 2007,
111, 161-187, s. 168; el-Kahtani, Menbec, s. 95.

59 Saubi, e-Muvifakit, 1V, 259. $aubi klasik usiilciilerin “baglayici olmaksizin” kaydinin
aksine “baglayici olarak” ifadesini ozellikle zikretmigtir. Bu durum muhtemelen usiilcii-
lerin fetva kavramini genellikle kaza kavramiyla birlikte ele almalarinin bir tiriinii olarak
yorumlanabilir. Zira iki kavram arasindaki en temel fark bu ifade iizerinde sekillenmek-
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vinden ¢ikararak genisletmistir. Sdubi’nin fetva isini bu gekilde tavsif etmesi
ictihdd kavramiyla yaklagik ayni anlama sahip olmast sonucunu dogurmus
gibi goriinse de, $aubi i¢tihAdin genel bir faaliyet fetvnin ise, 6zel bir faali-
yet olmasi agisindan ayrildiklarini da beyan etmektedir. $6yle ki, miigtehidin
faaliyet alani sadece bir takim olay ve yeni durumlarla sinirlt degilken, fetva,
yapugi tanimla da uygun olarak 6zel olaylara has kilinmisur. Diger bir ifadey-
le fetva da bir igtihAddir ancak bu i¢tihad fetvA isteyen birinin soru sormasina
yani yeni bir olay meydana gelip de onunla ilgili bir soru sorulmasina baglidur.
Boylece her fetvanin ictihadi bir boyutu oldugu ancak her i¢tihadin da fetva
olmadig1 ortaya ¢ikacakur.

Fetva bir hitkmii nakletmek, bildirmek veya istinbatta bulunarak tiretme
ya da s6z konusu olaya hitkmii uygulama seklindeki nitelikleri yaninda cevap
verme anlamina da sahiptir. Fetvi kavraminin getirilen sorulara cevap niteligi
s0z konusu olunca nevézil eserlerinin es’ile veya ecvibe seklinde nitelenmele-
rinin aslinda fetva kavramindan kaynaklanan bir yakinlik sebebiyle miimkiin
olabilecegini diisiintiyoruz. Zira es’ile/(soru)’nin bir problemin ya da meyda-
na gelen olayin formiile edilmis seklidir.

Fetva ve Nevazil Kavramlar1 Arasindaki Irtibat

Aslinda fetva bir bilgiyi veya hitkmii tiretme mekanizmasinin bir parcasdir.
Diger bir ifadeyle i¢tihad ve fetva arasindaki irtibatta su tespiti yapmanin uy-
gun olacagini diisiiniiyoruz. I¢tihad ve fetvi ayni isleve sahip olmak kaydiyla,
ictihAd fetvAdan daha genel ve genis fetvi ise, ictihddin bir uzantsi ve kapsami
icerisinde ondan daha dar bir alana tekébiil etmektedir.*

Bu iki terim arasinda s6z konusu bu yorumun aksine bir irtibat oldugunu
beyan eden goriisler de mevzu bahistir. Nitekim, Maliki fetva ustlii Gizerine
caligma yapan Muhammed Riyad, fetvAnin kendine has olan ihbari olma 6zel-
ligine ilaveten bilfiil olmamis olan olaylarda da miimkiin olmasi bakimindan
ictihadla miisterek bir isleve de sahip oldugu deliline dayanarak fetvanin i¢-
tihaddan daha umumi oldugunu ifade etmistir.®’ Riydd’in savunmus oldugu

tedir. Diger yandan klasik Maliki usulciilerin “baglayict olmama” kaydini kazai baglamda
Saubi’nin “baglayici olma” kaydint ise ser’i baglamda diisiiniirsek aralarinda bir dlciide
uyum oldugunu da gorebiliriz.

60 Ensari, Ferld, Usul Terminolojisi: Satibi Omeg“i, Cev. Soner Duman, Osman Giiman,
Istanbul 2012, s. 414; Muhammed Sellim Medkir, e/-Medpal li'l-fikhi'l-islami, Kahire
1966, s. 401. Muhammed Selldm, ictihddin olmus ya da olmamis biitiin olaylara samil
olmasi bakimindan fetvAdan daha genis ve kapsamli oldugunu beyan ederken, fetviy: da
yine Saubi gibi sadece fiilen vuku bulmus ve miiftiye sorulmus olaylara hasretmistir.

61 Riyad, Muhammed, Usiliil-fetvi vel-kada fi'l-mezhebi’l-Mailiki, yy., 1998, s. 190.
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bu diistince olmamis olaylara da/farazi samil olmasi bakimindan Hanefi gele-
nekeeki anlayigla ortiisebilse de Maliki gelenekte vuku bulmus olaylarin esas
alinmasi temel diisiincesine aykirt bir yon tagimakradir.

Boyle bir tespitten sonra fetva ve nevézil arasindaki irtibatin acikliga kavus-
turulmasi konusu karsimizda durmaktadir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi
Doguda fetvé olarak bilinen kavram Magribde/Batr'da nevazil olarak nitelen-
migtir. Ferid el-Ensari Saubide fetva kavraminin isulah anlaminin kullanildigt
her yerde meydana gelen olayin hitkmiinii formiile etme baglaminda geldigini
ifade ederek, ¢ikarilan hitkmiin fetva olmasinin ancak bir olaya uygulanmasi
ile olabilecegini vurgulamistr. Bu baglamda fetva ancak “olaylar” hakkinda
distiniilebilir bir isleve sahip olmaktadir. Bu islev ise, ya olayin mahalline
uygulanmasi ya da pratik bir ihtiyaca cevap vermesiyle isletilebilir. Iste bu
yonilyle “fetvd” ve “olaylar” paranin iki yiizii gibi birbiriyle irtibatli olmus-
lardir.? Bu veriler 1s1ginda sz konusu irtibat soyle ifadelendirebiliriz. “Olay/
nevizil”, problem veya sorunu ‘fervd” ise, soz konusu bu soruna getirilen ¢oziim
veya hitkmii teskil eder. Bu formiilasyon nevazil kavraminin hem fetva hem de
kaza sahasina dahil oldugunu zimmen belirtmektedir. Zaten incelemis oldu-
gumuz nevazil telifati da bu yorumumuzu desteklemektedir.

Endilis Maliki fikih gelenegine has olmayan bu durum esasen Maliki
mezhebinin genel 6zelligidir. Diger bir ifadeyle fetvayr ancak olay meydana
geldiginde vermek mezheple 6zdeslesen bir durumdur. Boylesi bir uygulama
hig stiphesiz yeni meydana gelen olaylar icin s6z konusu olmaktadir. Bu uygu-
lama $aubi’nin fetvanin anlamina yiikledigi iki boyuttan biri olan istinbétla
ifadelendirilebilir. FetvAnin diger boyutu olan bildirme veya nakletme islevi
ise tekrar eden ya da 6nceden olmus olaylarla irtibatlandirilabilir. Her iki y6-
niine gore de fetvd Sdubi'de ictihdd olarak daha dogrusu ictihddin bir tiirti
olarak algilanmistir.

Saubi fetvayi ictihddin sumulii i¢inde ve onun bir ciizii seklinde konum-
landirmistir. Bu sebeple Ensari bu i¢tihaddi “muayyen/belirli i¢tihdd” seklinde
isimlendirmis ancak i¢tihadin gorev alanindan ayirma maksadyla, fetvinin
gorev alanini frkhun-nevizil olarak da yaygin olarak kullanilan “yeni meydana
gelen olay” ile sinirlanabilecegini savunmustur.®” Burada “yeni meydana gelen
olay” giiniimiiz aragtirmacilarinin tanimladigi kadiy4 muasira, fikhu'n-neva-
zil, miisteceddat anlaminda degerlendirilmemelidir. Zira Saubi’nin zihninde
hitkmiin uygulanacag: her bir durum yeni meydana gelmis miistakil bir du-
rumdur, bunun daha dnce benzeri meydana gelmis degildir. Gelmigse bile

62 Ensari, el-Mustalahu'l-usil, s. 422.
63 Ensari, el-Mustalahu'l-usil, s. 436.
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hitkmii verecek kisinin bagina ilk defa geldigi i¢in inceleme yapma zorunlulu-
gu yine mevcuttur.®*

Yukarida vermis oldugumuz verilerin akabinde nevazil ve fetvi arasinda
nasil bir iliski kurulabilecegi ilgili sunlar sylenebilir. Ozellikle Satibi’nin soy-
lemlerinde fetva kavrami ictihadla belli bir derecede kesismekte iken, nevazil
kavramina da ¢ok fazla yakinlastirilmistir. Ancak bu kadar yakin olan bu iki
kavram i¢in kullanilan ifade paranin iki yiizii gibidirler seklindedir. Bu ifade
iki kavram arasinda ince de olsa bir farkin oldugunu asikar etmektedir. Her ne
kadar daha 6nce de bazi arastirmacilar tarafindan bu iki kavramin esanlaml:
olarak telakki edildigini sylesek de eserler tizerinde de yapmis oldugumuz
incelemelerde bu farkliliga delalet edecek verilerin oldugunu da ifade etmek
istiyoruz. $6yle ki, nevazil teliflerinin ilk 6nce kaza sahasinda bagladigin: tespit
etmemiz, bizi nevazil kavraminin fetvidan daha 6zel ve daha dar bir alan-
la sinirlandirilmast gerekeigi kanaatine gotiirmistiir. Kaza/ yarg alant somut
olaylarin kadilara getirildigi yegane miiesseseler olarak tarihte yerini almugtir.
Esasen yukarida fetva kavramini yeni ve somut olaylara hasreden diisiince, as-
linda Magrib ve Endiiliiste yaygin olarak fetva ve nevézil kavramlarinin esan-
lami olarak kullanilmasinin bir tezahiirii olarak yorumlanabilir. Ozet olarak
soylemek gerekirse biz nevézil kavraminin fetvanin 6zel bir boliimiine tekabiil
ettigi diisiincesindeyiz. Diger bir ifadeyle fetvanin bizatihi vuku bulmus olan
olaylarla ilgili kismi ve istinbat gerektiren boéliimii nevézile karsilik gel-
mektedir. FetvAnin diger yonii olan bildirme ve nakletme ise, fetva kavramina
has ve nevézilden ayri uygulama sahast olan bir durumu ifade etmektedir.””
Zira gagdas arastirmacilardan Omer Cidi'nin zellikle fetva ve nevazil arasin-

64 Ensari, el-Mustalahu'l-usili, s. 426.

65 Muhammed Esgar da selefin fetva kavramu tizerine yapugt genel tanima ilaveler yapacagini
beyan ederek kavrami  iftd, olmusg (nézil) bir isin hitkmiinii soran kisi i¢in ser’i bir delil
yoluyla (an delilin seriyyin) Allab’in hitkmiinii haber vermektir” seklinde bir tanim getir-
migtir. Miiellif klasik tanima “olmus bir is” ilavesi yaparak kendisinin de ifadesiyle “neva-
zil” mefthumundan bir alinta yapmistir. Esgir fetva ve soruya verilen cevap arasinda fark
oldugunu da Satubf’nin fetva ve sorulan sorulara cevap verilmesi konularini iki ayri baglik
altinda ele almasiyla delillendirmistir. Dolayisiyla Satbi'nin zihninde bu iki kavramin mi-
radif olmadigint vurgulamaya calisarak fetva kavramini sorulan sorulara verilen cevaplar
tanimindan ¢ikarmaya gayret etmistir. Miellif yapugi tanimi temellendirme noktasinda
ise sunlart dile getirmistir: “Soru sorulmadan Allah’in bir hitkmiiniin verilmesi irsad, olay
olmadan ( fi gayri emrin nazilin) sorulardan dolay1 Allab’in hitkmiiniin agiklanmast ise
ta'limdir”. Muellif yapugi tanimla fetva kavramini klasik tanimindan ¢ikarip farklilagtir-
maya calismistir. Ancak yapmis oldugu ilaveyi yukarida ifadelendirdigimiz tanimlardan
da goriildiigt gibi ne fikih miidevvenau ne de selefin tanimlart desteklemektedir. Agkar
bu tanimla fetva kavramini cevaplardan ayirmaya calisirken nevazile yaklastirmistir. Bkz.
Askar, Muhammed Stileyman, e/-Fiityd ve mendhicu’l-iftd, Kuveyt 1976, 9.
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da bu ince ayrimin® farkinda olmasi ve ifade etmesi de bizi destekler mahi-
yettedir.

Kaza Kavrami

Kaza, “ser’s bir hiikmii baglayici olacak tarzda haber vermek” olarak tanim-
lanmaktadir.” Kadilarin caligma sahasina tekabiil eden bu kavramin fetviya
nazaran baglayict olma kaydi vardir. Kazi kavrami genelde fetvi kavramiy-
la birlikte ele alinmaktadir. Kazida kidinin hitkmii s6z konusu iken fetvada
miiftinin hitkmii s6z konusudur. Endiiliiste dini islerin ¢oziimiine tealluk
eden en biiyiik kurum kaza kurumudur.®® Endiiliiste yaygin olan yargi kural-
lar1, icinde ilmi derinligi yeterli olan miifti ve fakihlerin yer aldig1 strd mi-
essesesine dayaniyordu. Zira Endiiliis kadilari genis bir ilmi birikime vakif
olmalarina ragmen kendilerine getirilen olaylar ve nevazil hususunda goriisle-
rini bildirmeyip, ¢oziim i¢in “mesailu’l-ahkdm” kitaplarina bagvuruyorlard:.®
Diger taraftan getirilen olayin ¢oziimiine yonelik olarak da tek basina hare-
ket etmeyerek daha adil karar vermek amaciyla yaninda istisare yapabilecegi
birkag fakih daha bulunduruyorlardi.” Iste s6z konusu bu istisire meclisi
Meclisi’s-Stra olarak isimlendirilmistir. Bu meclise bagkanlik yapan kisi ise,
kidilcemaa olarak isimlendirilen yine bir fakihtir.”

Nevazil ve Kaza Kavrami Arasindaki Irtibat

Nevazil ve kazi kavramlari arasindaki iliski ise diger kavramlara nazaran
daha farkli bir boyuta sahiptir. Bu iligkinin kesistigi nokta nevazil teliflerinin
kadilarin hitkmiinii de muhtevi olmasidir. Diger bir ifadeyle Maliki doktri-
ninde nevézil eserlerinin igeriginin bir kismi yarg: kararlarini icinde barindir-
malarindan dolay: yarg: ve kaza sahasina dair eserler olarak olugturulmustur.
Ozellikle gelisim doneminde Maliki ulema arastirma ve teliflerini tatbiki fi-
kih sahasinin kazai alaninda yogunlagtirmiglardir. Yargi alaninda da vesaik ve

66 Omer Cidi’ye gore bu iki kavram arasinda nevazil daha 6zel ve fetvidan daha dakik bir
anlami ihtiva etmektedir. Fetvd olmug veya olmamus diger bir ifadeyle farazi ve her alanla
ilgili insanlarin ser’i ahkamdan olan sorularina samilken, nevazil olmus olan olaylara has-
ur. Bkz. Cidi, Omer, Mubdidarit fi taribl-mezhebil-Maliki f7 garbi’l-isldmi, Rabat 1987, s.
95.

67 1bn Ferhtin, Tabsiratul-hiikkim [ usuli'l-akdiyeti ve mendhici’l-ahkim (nsr. Cemal Mar’asly),
Riyad 2003, 1, 9.

68 Abdulaziz b. Abdullah, Ma'lemetirl-fikhi’l-Maliki, yy. 1983, s. 7.

69 Samedi, Fikhu'n-nevizil, s. 58.

70 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), s. 131.

71 Abdulaziz, Ma’/eme, s. 8; Makkari, Ahmed et-Tilimsani, Nefhu't-tib fi gusni’l-Endeliisir-
rétib (nsr. Thsin ‘Abbas), Beyrat 1988, 1, 338.
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surit, ma cera bihi’l-‘amel, fetiva ve nevazil seklindeki ti¢ baslik 6ne ¢tkmakta-
dir. Maliki fetva ve nevézil eserleri ise iki ana baglik altinda degerlendirilebilir.
Bunlardan birinci kisim kazai hiikiimleri/yarg kararlarini igeren ve miiellifin
kadi sifatiyla kendisine gelen olaylarin hitkmiinii vermesiyle meydana gelen
eserlerdir.”? Bu tarz ¢aligmalar kaza gorevini tistlenen kadilar icin bir nevi bas-
vuru kaynagi olmasi bakimindan faydali olmustur.”> Burada ifade edilmesi
gereken onemli bir bilgi de, Endiiliiste ilk ortaya ¢ikan nevazil teliflerinin
kazi sahasinda kaleme alinmis oldugudur. Asagida kisaca ele aldigimiz eserler
bu baglamda olusturulmus teliflerdir.

Endiiliiste ilk dénem nevazil eserleri arasinda zikredilen ‘Tsa b. Sehl’in (6.
486) el-I'lam bi nevazilil-abkim adli eseri Kurtubadaki iftA meclisinin ve
kazAi miisavere meclislerinin kararlarini nakletmesi bakimindan kaza alanin-
daki nevazil meselelerini ihtiva etmesiyle 6n planda olan bir ¢alismadir. Ayni
sekilde Burzult’nin “Cdmiu mesiilil-ahkim” adli nevazil eseri de bu tarza or-
nek gosterilebilir.”*

Kaza, yargi alanindaki Endiiliiste 6nemli ve tipik nevazil eserlerinden biri
de Ebu’l-Velid el-Kurtubi’nin (6. 6006) telif etmis oldugu e/-Mufid li’l-hiikkim
[fimé yu'radu lehum min nevizili'l-ahkdm isimli eserdir.”> Miiellif mukaddime-
de, kendisinin insanlar arasindaki ahkAmi ve hakimlerin meclislerinde dolasan
nevazili aragtirmaya meyilli oldugunu ve olay meydana geldiginde onun hiik-
miinii immiihat kitaplarindan ¢ikarmaya da diiskiin oldugunu ifade etmistir.
Bu sebeple aniden ortaya ¢ikan her olayi/nézile veya ahkimla alakali ortaya
cikan hadiseyi kayit altina aldigini belirtmektedir.”® Kurtubi, eseri fasillara
ayirarak her fasilda belli konulari ele almigtr. Kaza adabs, suf’a, hibe, vakif-
lar, vesiy4, buyd, icire, sirket gibi meseleleri ele alan miiellif mezhebin temel
eserleri ¢ergevesinde meydana gelen olayin hitkmiinii vermistir. Nevazil telif
geleneginde goze carpan ve nevazilin yarg: kararlarini icerdigini ortaya koyan
diger bir calisma ise, Mezdhibu'l-hiikkim fi nevizili’l-abhkim ismiyle meshur

72 Muhammed Ali, Iszzldhu’l-mezheb, 208. Maliki ulema “kaza fikhi ( fikhu'l-kada)” ve “kaza
ilmi (‘dmu’l-kad)” kavramlarini birbirinden ayirmuglardir. “Kaza fikhi” kiilli ahkimin cii-
miinii kapsayan daha umumi bir anlama sahipken, “kaza ilmi” kiilli ahkam icinde nevazil
ve vakiat konularina indirgenmistir. Ayni sekilde fetva fikhi ve fetva ilmi arasinda da ben-
zer bir ayirim yapilmig, fetva ilmi nevézil meselelerine hasredilmistir. Venserisi, Miydr, X,
78; Samedi, Mustafa, Fikhu'-nevizil, s. 28; Muhammed ‘Ali, Istilihu'l-mezheb, s. 208.

73 Ebu’l-Ecfan, Muhammed, “Nevazilu KAdr'l-cema‘a Ebi’l-Kasim b. Serric el-Endeliisi”, en-
Nevézilu'l-fikhiyye ve eseruba fi'l-fetvd vel-igtibdd, Rabat 2001, s. 152.

74 Soz konusu eser miiftinin verdigi fetvalar yaninda kad: fetvélari/yarg: kararlarini da igerir.

75 Ebu’l-Velid el-Kurtubi, e/-Mufid lil-hiikkim fima yu'‘radu lehum min nevazili'l-ahkim, Si-
leymaniye Yazma Eserler Kiittiphanesi Fatih Ktp. No: 2152.

76 Kurtubi, a.g.c., vik. 1a.
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olan bu eser Ebu’l-Fadl ‘Iydd b. Masa b. ‘Iyad el-Yahsubf'nin (6. 544) oglu el-
Kadi Ebt Abdullah Muhammed b. ‘Iyad (6. 575) tarafindan telif edilmistir.””
Miiellif babasinin kadilik makamin: tistlendiginde yargi alaninda kendisine
getirilen nevazili kaydettigini beyan etmistir.”® Eser son boliim disinda agirlik-
I olarak ahvali’s-sahsiyye ve muimelat konulariyla ilgili meseleleri kayit altina
almisur. Yargilama ustli, sahitlik, yeminler, cindyat, vesiya, vedia, vekalet,
sirket, kismet, suf’a, nikéah, sulh gibi fikih bablari bu konu bagliklarina 6rnek

olarak verilebilir.

Kaza ve yargi alaninda ele alinan nevazil kadilar tarafindan telif edilmistir.
Kaza meselelerini ele aldigindan ahkdm olarak da isimlendirilmislerdir. Ancak
burada sadece ahkidm alanina 6zel eserlerin oldugu ve ahkimin kendi literatii-
riinii olusturdugunu da ifade etmeliyiz. Bu baglamda Husent'nin Usilii fritya
isimli eseri bu alana 6rnek getirilebilir.

Sonug

Nevézil kavraminin klasik Maliki fikhinda belli bir tanimi olmasa da za-
manla kendine has 6zellikleriyle belli bir forma kavustugunu gormekteyiz.
Ozellikle fetva ve ahkim/kazi kavramlariyla es anlamli kullanilan bu terimin
her iki alana gdmil bir nitelige sahip oldugunu ifade etmeliyiz. Fetvi kav-
raminin farazi olaylari da ele alan yoniinii disarida birakan bu kavram kaza
sahastyla ilgili olarak da daha farkl bir telif gelenegi ortaya ¢ikarmaktadir.
Nevazil kavramini iligkili oldugu diger kavramlardan ayiran yonleri oldugu
gibi kesistigi yonlerinin de oldugu goriilmektedir. Bu durumun daha net or-
taya konulmast ilgili kavramin olusturdugu telif geleneginin muhtevasiyla de-
gerlendirilebilir.

Fikhin ortaya ¢ikugt ilk dénemlerden itibaren siiregelen s6z konusu bu
nevazil telifleri cogunlukla toplumun yiizlestigi dini ve hukuki aktiiel/giincel
meseleler ve olaylar ¢ergevesinde viicut bulmugtur. Dolayistyla nevazil telif-
leri ¢ogunlukla tarihi ve toplumsal realiteye dayali olaylarin ¢oziime kavus-
mast amacina matuf olarak olusturulmustur. Nevézil eserlerinin toplumun
gereksinimleri ve pratik ihtiyaclart dogrultusunda sekillenen ve fikhin kendi
i¢ dinamigini saglamaya yardimci olabilecek fikhi yorumlar: ihtiva eden bir
literatiir gelistirmesi bu kavramin terimsel manasinin da genislemesine sebep
olmugtur. Bu durum, fikih ve toplum iligkisinin klasik oryantalist iddianin
aksine bir gelisim gosterdigini ortaya koymaktadir. Zira bu iddianin temelin-

77 Haccl, Muhammed, Nazarit fi n-nevizilil-fikhiyye, yy. 1999, s. 39.

78 Kadi ‘Iyad, Mezihibul-hiikkim fi nevizilil-abkim, tahk. Muhammed b. Serife, Beyrit,
1990, s. 29.
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de Islam hukukunun hukuk bilginlerinin hukukuna dayali oldugu diisiincesi
yatmaktadir.

Bu tespit esasen nevazil teliflerinin toplumun hem dini hem de kazai sa-
hada fili ihtiyag ve gereksinimlerinin karsilandigs bir igerige sahip olmalariyla
dogrulanabilir. Genel anlamda toplum tarih bilimi ve 6zel olarak da fikih/
hukuk tarihi aragurmalari bakimindan yogun bir veri portali sunan nevazil
telifatr Endiiliis fikih ve kaza sahasi ¢alismalarinin bas aktorii roliinti tistlen-
mistir. Bu ¢ercevede nevazilin kavramsal cercevesi fikhin hem kazi hem de
fetva alanint sumuliinde bulunduracak sekilde cizilmelidir.
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MUTEZILE'NIN INSAN ANLAYISI ©
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oz

Bu makale, yazarin, Islam Kelami'nin kurucular: ve inciileri sayilan Mutezile
ckoliiniin insan anlayisina yer veren ve onlarin insanin mahiyeti, varlik yapis:
yani insanin dogas iizerinde dile getirdikleri tartigmalara ve antropolojik yakla-
simlarina degindigi bir calismadur. Insan ile onun diinyadaki ahlaki konumunu
temellendirmeye ¢alisan Mutezile antropolojisine iliskin bir inceleme olmasi se-
bebiyle ¢caliyma onem arz etmektedir. Dolayistyla Mutezilenin ablak anlayisini
tam olarak anlamak ancak onlarin antropolojisi ya da insan hakkindaki teorileri
hakkinda biraz bilgi sahibi olmakla miimkiin olabilmektedir.

Bu inceleme Mutezili doktorlarin antropolojik goriiglerinin ele alinmasi ne-
ticesinde sunlart ortaya koyar: a) Temelde insan otonomisinin etik sorunlar: ile
ahlaki ve dini yiikiimliiliiklere kars: sorumlulugu ile mesgul olma; b) Bu antropo-
lojiyi, o donemde teolojik cevrelerde yaygin olan ve genel kabul goren tiz ve araz
cercevesine oturtma istegi.

Calisma cercevesinde, Islam diisiince taribi agisindan, genelde tiim diigiince
ckolleri izelde ise Mutezile ekolii icerisinde dillendirilmis olan farkl: goriiglere
bakildiginda gerek konunun insanin kendisi olmasi gerekse farkls miilahazalarla
konuya yaklasilmas: sebebiyle Insan dogasinin ne oldugu hususunda ortak bir
kanaate ulasilamadigs anlasilmaktadsr.

Anabtar Kelimeler: Mutezile, Insan, Rub, Nefs, Etik, Insanbilim

1977 yilinda Recherches d’Islamologiede 107-121. sayfalar arasinda yayinlanan bu ma-
kale, ayrica 1994 yilinda Ingilterede basilan Philosophy, Dogma and the Impact of Greek
Thought in Islam adli eserde XXI. boliim olarak yer almakeadir. Metin igerisinde yer alan
koseli parantezler ve (*) isaretli dipnotlar ¢evirene aittir.

Litbnan dogumlu olan yazar, Georgetown Universitesinde dogent unvani alarak Orta-
dogu ve ABD'de farkli iiniversitelerde gorev yapmustir. Beyrut Amerikan Universitesi’'nde
Felsefe Profesérii olarak emekli olmustur. Islam Ahlak Teorileri, Islam Felsefesi Tarihi,
Islam Felsefesi Kelam1 ve Tasavvufuna Giris adli eserleri bulunmaktadir. Halen Amerika'da
yasamaktadir.

% Ars. Gor., Artatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kelam Anabilim Dali Doktora
ogrencisi.
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ABSTRACT
The Mu'tazilite View of Man

This article is a study in which the author refers to human understanding
of Mu'tazilite sect seen as Islamic Kalim founders and pioners and their
anthropological approaches and discussions about human nature.

The study is important because it is a review about Mu'tazilite anthropology
which tries to justify human and his moral position in the world. Therefore to
Sfully understand the morality of Mu'tazilite is only possible with having a little
knowledge about their anthropology or their theories about human being.

As a result of studying anthropological opinions of Mu'tazilite doctors, the
review reveals the followings ;

a) Basically, to be engaged with ethical issues of human autonomy and his
responsibility against moral and religious obligations

b) The desire of placing this anthropology into a generally accepted framework
of substance and accident which is common in theological cirles at that time.

Within the framework of the study; because of the fact that the subject is human
being and opinions mentioned in all thought sects in general and in the ecole of
mu'tazilite in particular are very different, it is understood that there is not a
common view about what human nature really is.

Keywords: Mu'tazilite, Man, Spirit, Soul, Ethic, Anthropology

I

Mutezili etik teoriyi tam olarak anlamak, onlarin antropolojisi ya da insan
hakkindaki teorileri hakkinda biraz bilgi sahibi olmadan miimkiin degildir.
Ancak bu konuda arastirma yapacak olanlar, daha bastan, ilk skolastik eserler-
de’ bu konudaki bilgi eksikligiyle, heniiz tam olgunlagsmamis ve bazi durum-
larda da tamamen tutarsiz yapistyla karsilasacaklardir. Ilk heresiograflarin™ bu
konuya egilimlerindeki isteksizliklerinin bir kismi, Miisliiman doktorlarin ge-
listirdigi soyut antropoloji teorilerinin, neticede Yunan felsefesinden alinmug
oldugu siiphesinden kaynaklanmaktadr.'

Islam diisiince ekollerinin ortaya ¢ikug ve tesekkiil siirecini tamamladigt tarihi déneme
(VIIL. ve XV. ylizyillar arasi) ve bu dénemde telif edilen eserlere bir atf olarak skolastik
eserler isimlendirmesinin kullanildigini diisiinmekeeyiz.

** Makalat yazarlari, mezhepler tarihgileri.

1  Ornek olarak bkz. el-Sehristani, e/-Milel ven Nihal, Kahire, 1968, 1, 67, 29, 53 vd. Eser-
den, sonraki kisimlarda kisaca e/-Milel olarak bahsedilecektir.
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Bu doktorlar hakkinda bilgiyi su isimlerden aliriz ki bu alimler; Eg’ari (6.
935), Bagdadi (6. 1037), Sehristani (6. 1153), ‘Abdulcebbar (6. 1025) ve ib-
rahim Nazzim (6. 846), Mu'ammer bin Abbad (dokuzuncu yiizyilin ilk ya-
r1s1), Bisr bin el-Mu'temir (6. 825), Ibn el-Ravendi (6. 910), Dirar bin Amr
(sekizinci ytizyilin ilk yarist) gibi isimleri de iceren digerleridir. Bu Mutezili
doktorlarin antropolojik goriisleri belli 6l¢tide bir karmagiklik ierse de, bura-
da incelememizin de gosterecegi gibi, sunlari ortaya koyar: a) Temelde insanin
otonomisinin etik sorunlari ile ahlaki ve dini ytukiimliliiklere (zek/if) karst
sorumlulugu ile mesgul olma; b) Bu antropolojiyi, o dénemde teolojik gevre-
lerde yaygin olan ve genel kabul goren t6z ve araz gergevesine oturtma istegi.

Islam mezhepleri hakkinda en eski otorite sahis olan, eski Mutezili Ebu
Hasan el-Egari, ayni zamanda Mutezili antropoloji teorilerinin de en eski
kaynagidir. Makilit eserindeki ilgili makalenin adi oldukea agiklayicidir:
“Insanin Ne Oldugu Konusunda Insanlarin Anlasmazligi™ -ki bu isimlendir-
me- 4limler arasinda bu konuya olan yaygin bir ilgiye ve belli 6l¢iide goriis
ayriligina isaret eder. Ancak onun aciklamalari da, upk: kendisinden sonra
gelen Esarilige mensup Bagdadi (6. 1037) ve Sehristini’nin agiklamalar: gibi,
kapsamli olmak sdyle dursun, tutarl: bile degildir. Ge¢ donem Mutezili yazar-
lardan Kadi ‘Abdulcebbar’in “e/-Mugni fi Ebvibi't- Tevhid vel-Ad[” adli teolojik
summasinda” bir araya getirilen insan hakkindaki farkli teorilerin kapsamli
ve sistematik bir anlatimi i¢in, bir yiizyil daha beklememiz gerekmektedir.
Bu teolog, insan dogasi sorunu ile ahlaki ve dini zorunluluklar (zek/if) soru-
nu arasindaki mantiksal iligkiyi, seleflerinin hepsinden daha giiclii bir sekilde
vurgulamugtir. “Insan Meselesi Uzerine Goriis Ayriliklart” ile ilgili fikirleri,
“Sorumlu Etkenin (el-miikellef) Hakikati ve Ozii (mahiyet)” iizerine kisa bir
girizgahla baglar ve tamamini zek/if sorununa ayirdigy summasinin 1. cildi-
nin bir kismini olusturur.’ Bu iki sorun arasindaki mantiksal iliski, oldukca
agik bir sekilde anlatlir. “Sunu bilmelisin ki sorumlu etken (e/-miikellef)” der,
“muktedir (kddir) olan, bilen (‘4/im), anlayan, yasayan ve isteyendir; zira bir
insan bir geyi yapmaya muktedir olmadikea, nasil yapilacagini bilmedikge ve
belli bir sekilde yapmay: irade edemedikee, Kadiri Mutlak onu, belli bir ey-
lemden sorumlu tutmaz. Zaten miikellef de, engeller ortadan kalktiktan sonra
yasamadikga... nesneleri anlamadik¢a, muktedir olamaz.”* Sorun, ‘Abdulceb-

2 Bkz. Makﬁldtu'/—fsldmzyyin, Istanbul, 1929-30, II, 329-33 ve 333-37. Eserden,sonraki ki-
simlarda kisaca Makalit olarak bahsedilecektir.

*** Tnang 6gretisinin esaslarini toplayan ilmihal bilgisi kitap, risale.
3 Bkz. e/-Mugni, Kahire, 1965, c. X1, 309f.

4 Age., s. 309. Krs. el-Esari, Makdilit, 11, 329. Sonraki kisimlarda kisaca Makalit olarak
bahsedilecektir.



Macid FAHRI - Cev. Mubammet KOCAK -

bar icin, semantik bir sorun degildir. Miikellefin bir beser (insan) oldugunu
soylemek ise yaramayacakur ¢iinkii melekler i¢in bile zorunluluklar vardir.
Oyleyse insan hakkindaki temel goriisler, kendi elestirel agiklamalart ve iki
hocast Ciibbai (6. 915) ve oglu Ebtt Hasim (6. 933) ile ilgili agiklamalarina
bir giris olarak verilmistir.

1. Basra Mutezile okulunun iinlii yoneticisi Ebt’l-Hiizeyl (6. 841)’in, insa-
n1, “bu belli ve gériiniir, yiyen ve icen beden” olarak tanimladigi ve hayati/can:
da (life) insandan farkli bir sey olarak tanimladigi soylenir; burada insanin
araz ya da beden olarak siniflandirilabilecegini de belirtir.” Bagdat'taki rakip
okulun bagindaki Bisr b. el-Mu'temir (6. 825)’in, insanla ilgili bu ikili goriisti
kabul ettigi soylenir. Kendisi soyle diisiiniir: Insan aslinda fiziksel gergevedir
ve ruh (spirit) ona can verir ve ikisinin birlesmesine canli/yasayan denir.

Aralarinda Hayyat (dokuzuncu yiizyilin sonu)’in, Hisdm bin Amr’in ve
biiyiik olasilikla ‘maddeci’ Hisam bin el-Hakem (sekizinci yiizyil sonu)’in de
bulundugu diger Mutezili teorisyenlerin de bu goriisii, kiigiik degisikliklerle
kabul ettigi sdylenir.® Mutezile okulunun kurucusu olan Vasil (6. 748)’1n ¢ag-
dast olan ve toz-araz diialitesini tamamen reddettigi bilinen Dirdr bin Amr,
insani, baska her sey gibi, arazlarin bir arada olmasi seklinde kabul etmistir.”
Cagdast Neccar ve haleflerinin, insani ruh ve bedenin biittinliigii olarak ta-
nimladigt soylenir.®

2. Diger yandan, Nazzdm (6. 845), insani ¢ok daha soyut bigimde, ruh
(riih) ve bu ruhu da, “bedenin hayatla kaynagmasi ve birbiri icine girerek
(miidahale) varligini stirdiirmesi” olarak tanimladi. “Bu, farklilik ve kargitlik
barindirmayan tek bir tézdiir (cevher-i vahid) ve kendi i¢inde muktedir olan,
canli ve bilendir.”?

S el-Mugni, X1, 301. Ancak hem Es'ari (bkz. Makalit, 11, 337) hem Ibn Hazm (bkz. e/-Fasl

Ji'l Milel ven-Nibal, Kahire, 1321 A.H., V. 74) Ebu’l Hiizeyl'in hayat veya ruhu bir araz
olarak kabul ettigini bildirmektedir.

6 Age., ss. 301 ve 335. Krs. Makalit, 11, 329¢. ibn Ravend?’nin aktardiklarina gore, HisAm
bin Hakem’in goriisleri, NazzAm'in (agagida agiklanacakur), Zurkin’in ve onun miiritle-
rinden biri olan Bigr'in goriislerine paraleldir. Son iki lim Maniheistlere ek olarak ruhun
(el-rub) bir 151k oldugunu ileri siirmektedir. Nitekim bu Nazzam’in acikea karst ciktig bir
goriistiit. Bkz. Makaliz, 11, 331.

7 Bkz. el-Mugni, X1, 310f. Krs. Makalaz, 11, 305 ve 345. Bu yazar genelde Determinist-
lerden (e/-Miicbire) biri olarak sayilir ancak Mutezililerin yetkinlik (istitaa) goristinii ve
[ilahi miidahale olmaksizin tabiattaki isleyis cercevesinde fiilin meydana gelmesi veya bir

neticenin] dogmasi/tiremesi (tevelliid) teorilerinin belli kistmlarini kabul etmemistir. Bkz.
el-Milel, ss. 90f.; Makalat, 1. 291f., 11, 407f.; el-Fark, ss. 201f.

8 el-Mugni, X1, 310 ve 339. Krs. Makalaz, 1, 229 ve 11, 331, 318 ve Hayyat, K. el—]hti;ar,
Beyrut, 1957, s. 34.

9 Age, Xl 310.




B MUTEZILENIN INSAN ANLAYIST (YR

Doksografik™ agiklamalar, bu noktada birbirinden radikal bigimde ayrilir.
Temelde ayni ruh goriisiinii paylagsan Eg'ari, Nazzim’in evrensel olarak onay-
lanmig atomizm reddini kabul etmesine ragmen, ruhu ‘tek atom’ (cziz-ii vahid)
olarak nitelendirir ve onun diisiincesine herhangi bir detay vermeksizin bir
incelik daha ekleyerek: “Beden, ruh i¢in bir zaaf (afez) ve bir engeldir” demis-
tir."” Bagdadi’nin agiklamalari buna benzer olsa da, etkisi, atesli polemik tonu
nedeniyle azalmigtir. O da Nazzdm'in, ruhu “tek 627" olarak tanimladigini
bildirir. Kavrayss acisindan daha giiclii olan Sehristdni, Nazzam'in gériislerini,
kisa ve 6z bir sekilde soyle anlatir: “Insan aslinda ruh ve candir [nefs]; beden
ise onun araci[dir]”">. Ancak onu, ‘dogact’ (naturalist) filozoflarin ilkelerini
yanlis anlamakla ve ruhu, onlar gibi yani, “giilsuyu 6ziiniin giiliin icine, susam
oziinlin susam tohumuna ve tereyagi 6ziiniin eksi siite yayilmasina benzer
sekilde, bedenle birbirine karisan, kalbe ve bedenin kisimlarina yayilan hafif
bir t6z” olarak anlamakla suglar’®. Ruhun bu sekilde ‘bedenen var olmast’,
Bagdadi ve Eg'ari tarafindan da onaylanir'®; ancak ‘Abdulcebbar’in, Nazzam’a
karst tartigmalarinda bile bu bedenselligi onaylamamasi dikkate degerdir; ‘Ab-
dulcebbar daha ziyade, ruhu “bedene yayilan hayat/can” olarak tanimlar'.

Nazzim ve Harun el-Resid (786-809)’in ¢agdast olan Muammer bin Ab-
bad, ruhun t6z oldugunu iddia etmekte daha da ileri gitti ve ruhu insanla
ozdeglestirip, tipki Neo-platoncular gibi, tamamen madde dist kavramlarla ni-
telendirdi. Sehristani’nin bildirdigine gore, o, insan “bedenden ayr1 bir varlik
(ma’na) ya da tozdiir (cevher)” diyordu. “Insan bilen, muktedir olan, irade ve
bilgi sahibidir, ancak ne hareket ettirilebilir ne de durgundur, ne genellestiri-
lebilir ne de sinirlandirilabilir. Goriinmez, dokunulamaz ve algilanamazdir. . .:
Ne boslukta yer tutar ne de zaman tarafindan sinirlandirilmistir; bedenin/ce-
sedin muhafizidir, onun tedbir ve iradesini iistlenmistir. (msidebbir)'®. Egari,

*  Sézlii olarak aktarilmis ya da yazili olarak kalmis olan fragmanlarin, yine ardillart tarafin-
dan derlenmesinden olusan eserlerden her biri.

10 Nazzim soyle demistir: “Insan ruhtur ancak bedene niifus eder ve icinde bulunan her seyle
karigir. Bundan dolay: beden bir zafiyet, bir engel ve baskilayicidir. Zurkén (muridi) ruhun
algilayan ve bilen bir fail oldugunu, onun da tek bir atom oldugunu séyledigini bildirir.
Ancak bu ne 151k ne de karanliktir”, Makalit, 11, 331 ve 404.

11 Bagdadi, e/-Fark beynel-Firak, Beyrut, 1973, ss. 117f. Eserden, sonraki kisimlarda kisaca
el-Fark olarak bahsedilecektir.

12 el-Milel, 1, 55.

13 Aynz yer.

14 Makailit, 11, s. 333.

15 el-Mugni, X1, 310, 330.

16 el-Milel, 1, 67. Krs. Bagdadi, e/-Fark, s. 140 ve el-Mugni, X1, 321f.
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belki de Mu'ammer’in cevher kavramini yanls anlayarak, goriislerinin su an-
lama geldigini syler: Insan, ona gére, bedeni irade vasitastyla yoneten ancak
ona temas etmeyen ‘béliinemez parcacik’ ya da atomdur'. Diger yandan $eh-
ristani, bu goériisti, ruhu, farkli zekélar gibi “kendi kendine varligini siirdiiren
bir varlik” olarak goren filozoflarin (Neo-Platoncular/Yeni Eflatuncular) gé-
ritsiiyle 6zdeslestirir'®. Bagdadi ise, Muammer’in insan tanimini basitge soyle
ifade eder: Insan, “bu goriinen bedenden, cesetten bagka bir varlik (sey) olup
ama yagayan, bilen, muktedir olan ve isteyen[dir]. Ne hareket ettirilebilir ne
de durgun ya da renklidir. Goriilemez ve dokunulamaz; o yerde degil de bu
yerde bulunuyor degildir [mekin onu ihtiva etmez]; su ya da bu yerde muha-
faza da edilemez ™.

Bu diisiinceye getirdigi en 6nemli elestiri, ilahi olana ait 6zellikleri in-
sana atfetmesidir®®. Son olarak ‘Abdulcebbar, insanin t6z olmasinin altint
daha da fazla gizerek, Ibn Ravendi’nin otoritesine dayanarak, sunlart soyler:
“Mu’ammer, insani, “bolinmeye elverigli olmayan, parcalari ya da biittini
olmayan, harekete, durmaya ya da bedenin diger herhangi bir hareketine tabii
olmayan bir varlik (2yn)” olarak tanimlar. “... bedeni yonetir, onu hareket
ettirir, durmasini saglar ama goriinebilir degildir™'.

3. HisAm el-Fuvati (dokuzuncu yiizyilin ilk yaris1) ye ve Hiiseyin es-Salihi’ye
atfedilen t¢iincii goriis de, insanin dogrudan kalpte bulunan “béliinmez bir
par¢a” ya da atom olarak kabul edilmesidir. Ibn Ravendi’ye atfedilen bununla
baglanuli bir goriis de insanin “kalpte bulunan tek bir sey” oldugunu soyler,
ancak onun t6z (atom) mii yoksa araz kategorisinde mi oldugunu séylemez;
zira Kelam’in genel kabul goren ilkelerine gore, diger her sey (Tanrt harig) bu
iki kategoriye dahildir.?

Insan teriminin belirsizligi ilk Mutezili alimleri birbiriyle yakindan iligkili
ruh (74h) ve nefs (soul) kavramlarini derinlikli bir bicimde irdelemeye, dola-
yistyla temel bir kavram olan hayat [can] ile yakindan ilgilenmeye itmistir.
Nitekim onlarin 6ncelikli olarak ilgilendigi kavram bu olmustur. Spekiilas-
yonlart bu noktada da belli dl¢tide bir karmagikligi gdzler oniine sermekeedir.

17 Bkz. Makalit, 11, 331-2, 318 ve 405. Otto Pretzl su makalesinde Es’ari’nin s6z konusu
tutarsizligina dikkat cekmigtir: “Die frithislamische Atomenlehre”, Der Islam, XIX (1931),
ss. 117f. 12, bkz. el-Milel, 1, 67.

18 Bkz. el-Milel, 1, 67.

19 Bkz. el-Fark, s. 140.

20 Aynz yer.

21 el-Mugni, X1, 311.

22 Bkz. el-Mugni, X1, 311 ve 329. Krs. Makdilis, 11, 332.
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[lk olarak, hayat [can] ve ruh (veya nefs) terimlerinin 6zdeslesip 6zdeslesme-
yecegi hususunda hi¢bir goriis birligi bulunmamaktadir. Eg'ari’nin aktardikla-
rina gore Nazzam gibi alimler iki terimi 6zdeglestirmistir; ancak Ebtv'l-Hiizeyl
gibi alimler bunu yapmamistir.?? Ikinci olarak, ruhun dogasinin kendisi ciddi
sorunlart beraberinde getirmistir. Ca'fer bin Harb (6. 850) gibi kimi 4limlerce
ruhun bir araz mi1 yoksa bir t6z olarak mu tarif edilmesi gerektigi meselesi,
¢oziilemez bir sorun olarak bir kenara atilmistir. Zira Kuran'da “Ruh, Rabbi-
min emrindendir” buyrulmustur (17.1sra, 85) ve bundan dolay hicbir sekilde
bilinemez. Attir ve Ca'fer bin Harb gibi digerleri ise Miitekellim’in cogunlugu
gibi ruhu bir araz olarak gérmiislerdir.?* Bagkalar: ise bunu tozle iliskilendir-
miglerdir, ancak t6zii farkli bigimlerde yorumlamiglardir. Bu sebeple bilindigi
gibi, Nazzam bu tozii “gii¢ algilanan bir yap:1” olarak, Ebu Bekir el-Esamm saf
ve basit bir yapr1 olarak, Ca'fer bin Miibessir (6. 848) ise onu t6z ile beden ara-
sinda aract olan bir varlik olarak tarif etmistir.”> Fuvati, Salihi ve muhtemelen
Ibn Ravendi hummali bir sorgulamaya girmisler ve bu t6zii “boliinmez t6z”
veya atomla 6zdeslestirdiler.”® Ruh ve bedene iliskin dogrudan tanimlamalar
yapmus kisilerin arasina, ruhu yasam [can] kavramindan ayiran ve onu bir
araz olarak kabul eden Ciibbai ile 6ncesinde bahsedilen meziyetleriyle birlikte
tic temel terimi yani ruh, beden ve nefsi yalin bir sekilde tanimlamis olan
NazzAm'in isimleri de dahil edilmelidir.

II

‘Abdulcebbar’in benimsedigi goriis daha nce bahsettigimiz gibi, iki usta-
stnin yani Ciibbi ile oglu Ebt Hasim'in goriisleridir. Bu goriis birgok onemli
agidan halihazirda gozden gecirilmis goriislerden farklilik arz etmektedir ve bu
nedenle teolojik spekiilasyonun sonraki ve daha ileri asamasinin bir belirtisi
olarak goriilebilir. Mutezililer cetrefilli olan insan ve dogast sorunu {izerine
girdikleri iki ytizyillik ihtilaflardan sonra bu agamaya gelebilmislerdir.””

23 Makalat, 11, 333 ve 337.

24 Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel vel-Nihal, Kahire, 1317 AH.D., I, 74. Ibn Hazm, Galen
ve Ebu’l Hiizeylden &zellikle bahsetmistir, ancak Eg’ari, ikincisinin yagami ruhtan ayirdi-
gini ve ruhu bir araz olarak ilan ettigini bildirir. Bkz. Makalaz, 11, 337 ve 339, ama krs.
el-Mugni, X1, 310. Ayrica krs. ibn Riisd, Tehafur el-1ehafur, Beyrut, 1930, s. 586 ve Ma-
imonides, Guide des egares, Paris. 1856-66, Arapca metin.

25 Makalit, 11, 333f.

26 el-Mugni, X1, 311. Fuvati, Salihi ve Ibn Ravendi’nin insan anlayigina benzer bir goriis igin
bkz. Supra.

27 Makailit, 11, 333f.
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“Kimi filozoflarca” nefs (soul) olarak adlandirilan insan ile ilgili olarak bize,
“belirli bir bi¢cimde sekillenmis belirli bir sahistan bagka bir sey olmayan, in-
sani tiim diger hayvanlardan ayiran ve yasaklar ile buyruklarin, kinama yahut
ovglilerin nesnesi olan, canli ve yetkin varlig1” anlayacagimizi soyler.”® “Or-
ganik” olarak adlandirabilecegimiz bu goriis, Aristocu insan goriisiiyle belli
benzerliklere sahiptir ve insan faaliyetleri ile sorumlulugunun genel niteligini
kanitlama arayigindadir. [Bu goriig] ‘Abdulcebbér tarafindan rakip Mutezili-
lerin gorislerine karsi konumlandirilmisur. Nitekim bu goriisiin digerlerine
kars1 tistiinltigii, gézlemlerden veya dilin giinliik kullanimindan ¢ikarilan psi-
kolojik ve ahlaki verilere bagvurularak, ustalikla ispatlanmistir.

[lk olarak gériiniiste Ebtt Hasim 6rnegini takip ederek, Nazzim ve diger-
lerinin yapug: gibi, insani tikel sahislara bagli bir sey olarak tarif etmenin ve
ayni zamanda icerisindeki konumdan (mevki) habersiz oldugunu farz etmenin
sagma oldugunu ileri siirer.”

Ikinci olarak, bizler hareket halindeyken bizi kapsayan gercek ve canli fai-
lin, igimizde bulunan bir 6zden (mana) ziyade bizi olusturan pargalarin top-
lami (el-ciimle) oldugunu biliriz. Nitekim ayr1 bir sey olarak 6ziin bilincinde
bile degilizdir. Boyle ayr1 bir seyin olmasi ise absiirttiir.”

Ugiincii olarak psikolojik uyarma/diirtii fenomeni bu sahsi kimlik gorii-
stinil desteklemektedir. Gozlemledigimiz eylemler nasil uzuvlarimizla yapili-
yorsa, ayni sekilde gercek fail oldugu séylenen “kalbimizle” (veya nefsimizle)
de yapiliyor olabilir.’’ Eylemin uzuvlarimizdaki “yaratma’ ile (ibtira) ortaya
cikabilecegi yoniindeki arglimanin ¢iiriitiilmesinde bu goriis ileri siiriilemez.
Clinkii yaratma, yaraulmis bir gii¢ (6rnegin insan) yoluyla yetkin olan bir
failin degil “kendi basina yetkin olan” (Tanr1) bir failin ayricaligidir.??

Goriistinti daha saglamlasturmak icin ‘Abdulcebbar, yukarida izah edilen
lig ayr1 teoriyi ele alip bunlari tek tek ciirtitiir. Bu teorilere yonelik en ¢arpict
clirlitmesi, Mu'ammer gibi, “insanin boliinmez nitelikte oldugunu, hareket
halinde, duragan veya boslukta olan bir sey olarak tarif edilemeyecegini ve

28 el-Mugni, X1, 311 ve 358.
29 el-Mugni, X1, 314f.
30 A.ge.,s. 317.

31 A.ge., s. 318. Cf. De anima, 1, 409-b15f. de Aristo'nun arglimani su sekilde ifade edilir:
“Hareket kimi zaman ruhta son bulur, kimi zamansa ruhtan baglar. C)rnegin hissetme
ruhun yol agug: bir ani veya igsel bir diirtii olmaksizin agiga ¢ikar ve duyu organlarinda
meydana gelen gercek veya kalint hareketlerle ortadan kalkar.”

32 A.ge., yaraulmig gii¢ meselesi icin bkz.: L. GARDET, Dieu et la destinee de ['homme, Paris,

1967, ss. 60f. ve R. BRUNSCHVIG, “Devoir et pouvoir”, Studia Islamica, XX (1964),
16-21.
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bedeni etkileyip onun hareket etmesine veya durmasina sebep olan bir varlik
veya toz (ayn) oldugunu” ileri stirmesidir.* Ona gore, insanin niyet ve ar-
zularina gore hareket ettigi ispatlana gelmistir. Bu siire¢ icinde ya gergek bir
faildir ya da degildir. Ilk secenek kendi goriisiimiize yakindir, ikincisi ise iki
farkls segenege kap1 agmaktadir: (A) Fail ya eylemle belli bir iliski icindedir ya
da (B) degildir. Iliski igindeyse ii¢ alt seenek daha ortaya gikar: (a) Fail bir
araz olarak harekete ickindir, (b) bir t6z olarak ona bitisiktir ya da (c) Tanr1 ile
yaratilan failler arasindaki iliski gibi, hareket etmeksizin onu yénlendirmeye
yetkindir.**

‘Abdulcebbar “olmayana ergi/sagma olana indirgeme”™ (reductio ad absur-
dum) siireciyle, bu ti¢ alt segenegi reddeder. (a) failin bir konum (mahal) isgal
eden bir araz oldugunu ima etmektedir ve bu insanin bir t6z (2yn) olduguna
iliskin orijinal teze karsittir. Dahasi genel skolastik cercevede, insanin 6ziinde-
ki belli nitelikler (ma@ani) sonucu onun ardindan gelen seyler olmaksizin failin
canli ve yetkin olmasi veya arazin diger arazlarin konumu olmasi imkansizdir.
Clinkii arazlarin diger arazlar iginde olamayacagi kabul edilmis bir ilkedir.

(b) ile (c) seceneklerinin ciiriitiilmesi, gordiigiimiiz tizere Mu'ammer’e at-
fedilen, canli ve yetkin failin konum, hareket veya duraganliga karsi duyarsiz
oldugu yoniindeki goriisiin reddine dayanmakreadir. Bu gériise gore, fail bede-
nin i¢inde olmadigindan 6tiird, failin yonlendirdigi farz edilen bedenle hicbir
ozel iligkisi yoktur. Bundan dolay1 bu bedeni veya herhangi bir parcasini ne-
den yo6nlendirmesi ya da hareket ettirmesi gerektigine iliskin tatmin edici bir
sebep yoktur. Temas veya igkinlik (buliil) olmaksizin diinyay: yonlendirdigi
veya hareket ettirdigi iddia edilen Yaratici ile kurulan benzerlikler manasizdir.
Clinkii Yaratict tam da bu hususta yaratilanlardan farklidir. O “Kendi bagina
yetkin ve canli” iken, yaratlanlar “6miir veya kapasite yoluyla yetkin ve canli-
dir”. Bundan dolay1 yaratlanlar yalnizca eylemin sebepsiz/dogrudan meydana
gelmesi (miibasere) veya [Ilahi miidahale olmaksizin tabiattaki isleyis yoluyla
bir fiilin] meydana gelmesi/tiremesi (zev/id) yoluyla hareket edebilirler.?

Yaratict ile yaratilanlar arasinda benzerlik kurmanin gegerli bir yol olma-
dig1 goriisiine kargi yoneltilecek savlari giirtitme amaciyla 6ne siiriilecek diger
uzun soluklu argiimanlar, Tanr’'nin varligt ve diinyadaki islerine dair bu te-
olojik kavramsallagtirmanin belli yanlarina dayandig 6lgiide ve buna uygun

33 Age.,s. 321.
34 Age.,s. 321.

*  Reductio ad absurdum: Bir énermenin sagmaligini gozler 6niine sermek ve bu yolla s6z

konusu dnermenin olumsuzunun dogrulugunu géstermektir. Bkz. Ahmet Cevizci, Para-
digma Pelsefe Sozliigii, Paradigma Yayincilik, Istanbul, 2013, s. 1348

35 Age.,s. 322.
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olarak giincel, etik ve psikolojik tartismalarin kapsamindan ¢iktigr derecede,
bir kenara atlabilir.

Ikinci basat seenege (B) bakacak olursak, bunun ‘Abdulcebbér tarafindan
su goriis 1s1ginda reddedildigini goriirtiz: Her birimiz izahtan vareste olarak
ihtiyari ve bilen bir fail oldugumuzu biliriz. Nitekim bu faille baglantl ol-
dugu farz edilen belirgin bir sahsiyet ile fail arasinda higbir iliski olmadig:
iddiasini reddetmeye yeterlidir.*®

Nazzim tarafindan Mu'ammer’in goriisleri tizerinde yapilan, bahsettigimiz
diizeltmeler kismen bu goriisten esinlenmistir ve onun goriislerini bu diger
alimin antropolojisine dayandirilmis elestiriler karsisinda biraz daha saglam-
lasurmistir. Hatirlayacak olursak, ‘Abdulcebbar’in belirttigi gibi, Nazzim in-
sanin “bireyin (sa/15) tamamina dagilmis salt bir ruh” oldugunu séylemistir.’”
Ancak bu sekilde Muammer’e karst yiikseltilen su¢lamalardan kaginirken,
Tecessiid (enkarnasyon) dgretileri sebebiyle Hiristiyanlara yiiklenilen ayni cid-
di suglamalart iizerine ¢ekmistir. “Ciinkii onlar ilahi eylemlerin Isada ortaya
ciktigindan ileri gelerek, [lahiligin (uluhiyetin) Isada oldugunu iddia etmek-
tedirler.” Ancak bu, ickinlik (huliil) veya temas yoluyla degildir, ¢iinkii ko-
num ve hareket O’na yiiklenemez. Gergekte Nazzam ile miiritlerinin gériisti
Hiristiyanlarinkinden daha tehlikelidir. Ciinkii “insani irrasyonel terimlerle
idrak etmektedirler ve her seye ragmen bu bedeni idrak edilemez bir bi¢im-
de yonlendirdigini iddia etmektedirler; diger yandan Huristiyanlar yalnizca
anlagilabilir bir beden ile belli 6zel sifatlara sahip bilinen bir Tanrt oldugu
iddiasindadirlar.”* Ne bedene ne de Tanrr'ya iliskin diisiinceleri hususunda,
Huristiyanlarin goriislerine karst ¢ikilmalidir. Yazara gore yalnizca Tanrr ile Isa
arasindaki “irrasyonel birlik” fikirleri reddedilmelidir.

Diger bir elestiri, NazzAm’in ruh ile yasami (life) 6zdeslestirmesine ve buna
ragmen insanin “kendi i¢inde (bizdtihi) yetkin ve canli” oldugunu iddia etme-
sine dayanan goriislerine yoneliktir. Eger insanin ona niifuz etmis ruh sayesin-
de canli oldugunu séylersek, onun “kendi bagina” yasadigini iddia edemeyiz.
Nitekim bu nitelik gordiigiimiiz gibi yalnizca Tanri'ya mahsustur. Aksine ige-
risinde yasamin bulunmast sayesinde bu miimkiindiir. Nitekim bu canli olan

36 A.ge., s. 326.
37 Age.,s. 327. Krs. Supra, s. 109.

38 A.ge., s. 327. Krs. Bakillani’nin Hiristiyanlarin bu birlik (i##ihad) goriisiine yonelik eles-
tirileri: e/-Tembid, Beyrut, 1957, ss. 87f. NazzAm'in muritlerinden biri olan Ahmed bin
Habit'in sunlari iddia etmekle suglanmasi kayda degerdir: (a) Diinyanin iki yaraticist var-
dir, ebedi olan Tanri ile gegici olan Isa; ve (b) “Isa insan suretine biiriinmiistiir ve o ebedi
viicut bulmus kelamdir”. Sehristani, el-Milel, 1, 59f. Krs. Bagdadi, e/-Fark beynel-Firak, ss.
260f.
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“salt ruh” degil, insanin tiimiidiir. Ancak bu sekilde yukarida bahsettigimiz ve
insanlardaki tepkileri aciga cikaran, organ ve uzuvlardaki diirtileri agiklaya-
biliriz. Eger yasam yalnizca ruha 6zgiiyse, insanin uzuvlarinin hareket etmsi
veya duyu organlarinin nesneleri algilamasi miimkiin degildir. Bu ancak yasa-
min insanin tiimiine ait olmasiyla miimkiindiir. Nitekim yagam bu uzuvlari
ve duyu organlarint da kapsamaktadir.”

Bu goriisii savunmaya devam edip, “kendi bagina canli, bilen ve yetkin
olmakla” Nazzam'in aslinda yasam, bilgi ve yetkinligin biitiiniin her bir par-
casina ait oldugunu kast etmis oldugunu sdyleyecek olursak, bildigimiz tizere,
yasam veya ruhun “tek bir t6z” (cevher-i vabid) oldugu iddiasiyla celiski i¢ine
girmis oluruz.*” Bu durumda NazzAm'in goriisleri bir dizi psikolojik ve ahlaki
sorunla karst karstya kalir. Ornegin kalp insanin konusmasini veya yiiriimesi-
ni dileyebilir ancak isteksiz bir dil veya ayak tarafindan engellenir.*' Parcalarin
stirekli birbiriyle uyumlu oldugu varsayimi her zaman kabul edilemez. Boyle
bir uyum ortaya ¢ikuginda bu yalnizca bir par¢a veya organin digerine hizmet
etmesine yahut sansa atfedilebilir. Ancak su gériisler 1s1g1nda her iki alternatif
de mantikli olarak kabul edilebilir degildir: (a) Nazzdm’a gore insan “farkliliga
imkén vermeyen tek bir tiirdiir” ve (b) mantiksal olarak insanin herhangi bir
parcasinin neden digerleri karsisinda tistiin olmast gerektigi veya digerleri-
ni zor ya da riza yoluyla birlik i¢inde hareket etmeye yoneltmesi gerektigine
iliskin yeterli bir sebep yoktur. ‘Abdulcebbér’in 6ne siirdiigii gibi, goriisiimiiz
bu itirazlara agik degildir, ¢iinkii bizler ihtiyari failin (e/-miiriz), niyetleri ve
arzularina uygun bir sekilde hareket eden “insanoglunun biitint” (e/-ciimle)
oldugunu savunmaktay1z.%?

Bu yasayan pargalarin birbiriyle temasi veya ayni beden i¢inde kaynasmis
olmast gibi diger girisimler de ahenk/uyumluluk fenomenini agiklamaktan
uzakur. Abdulcebbar muhaliflerin itirazlarini uzun uzadiya inceler ve her bi-
rini titiz bir bigimde ¢iiriitiir. Ancak bu itirazlar ile ¢iirtitmelerin onun 6zgiin
toz savina bir seyler ekledigini sdylemek miimkiin degildir. Bunlarin bircogu
arizi bir nitelik olarak failde bulunan “yagam ve kapasite yoluyla” canli ve yet-

kin olma durumu karsisinda “kendi bagina” canli ve yetkin olma durumunun
farkli bigimleridir.?

39 Ag.e., s. 339.

40 A.g.e., s. 340. Esari, hem Bagdadi (e/-Fark, s. 117) hem de Abdulcebbar'in aksine, ruhu
Nazzam gibi “tek bir atom” (ciiz¥i vahid) olarak adlandirir (Makalaz, 11, 331).

41 Buradaki metin editériin de belirttigi gibi noksandir.
42 el-Mugni, X1, 341f.
43 Ag.e., s. 345-58.
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‘Abdulcebbér insana iliskin kendi ve okulunun gériislerini daha da saglam-
lastirmak igin, tartigmalara yenilikei bir dilsel yaklagim getirir. Bu, yorumla-
rina modern bir tini veren bir unsurdur. Skolastik tartismalarin labirentinde
uzun siire yol aldiktan sonra, giiniimiizdeki birgok dilbilim tahlilcisi gibi,
dilbilimsel kullanima bagvurmanin gerekli oldugunu gériir. Bu kullanimin
kimi bigimleri kesin bir sekilde bilinirken digerleri bilinmemektedir. Insan ve
tabiati meselesi ilk kategoriye aittir. Soyle yazar: “Bilmemiz gereken sudur ki,
dilbilimciler bir insana insan diyerek bu belirgin bi¢cimi kastetmisler, belirgin
bir bigimde tasarlamiglar ve onu diger hayvanlardan ayirmislardir; ayni bir
agaca agac diyerek bu tikel bicimi digerlerinden ayirdiklari gibi.”* Bu goriise
yalnizca su temelde karsi ¢ikilabilir: Dilbilimciler insan teriminin kullanimini
yasayanlarla sinirlandirmamuglardir, aksine bu kavrami 6lii bir insan hakkinda
konusurken canlanma (izde) kavramini dahi kullanmaksizin éliiler icin de
kullanmiglardir. Bildigimiz tizere Ebtt Hasim su olguya dikkat ¢ekerek s6z ko-
nusu argiimant desteklemistir: Meleklerin ve cinlerin varligina, onlarin yasam,
oliim ve kelama duyarli olduklarina inanan eski Araplar onlara insan terimini
vermeyi uygun gormemiglerdir.®

Her seye ragmen, insanlarin veya oliilerin “goriilebilir viicutlar1” i¢in kul-
lanildig1 bigimiyle, insan terimin yalnizca metafor olarak kullanilabilecegi
itirazinin yapilmasi durumunda, metaforik kullanimin kendisinin metafora
uygun bir gercekligi 6n kosul olarak kabul ettigi yanit verilebilir. Nitekim bu
“gercekligin biitiiniiyle inkari” anlamina gelecektir. Ornegin belli bir mesafe-
den bir kisinin siliietini algiladigimizda, hitkiimdar: gordiigiimiizii iddia ede-
biliriz; oysa yalnizca hiikiimdarin giysilerini veya askeri donanimini gérmii-
stzdiir, yliziint degil. Siltiet metafor olarak insan i¢in kullanilir ancak onun
gercek insan ile olan benzerligi onla olan baglantisindan ileri gelir.*

44 Age., s. 369. Insana dair bu dilbilimsel gortsi ilk savunanlardan biri, “insanin” basitce
insanoglu (beser) oldugunu, bu sebepten 6tiirii insanin beser, beserin de gercekte insan
oldugunu ileri siiren Abbad bin Stileyman'dir (6. Ca. 855). Makdilis, 11, 330.

45 Age., s. 361.

* Bir seyi bagka sey ile benzetmeye, kiyaslamaya, anlatmaya yarayan mecazlardir. Bir kavra-

mun anlatilmasinda benzer 6zelliklerinden dolay1 baska kavramlarin kullanilmasidir. Ge-
nellikle gérsel ya da somut ifadelerle anlatimi kuvvetlendirme amaciyla kullanilir. Yani bir
seyi bagka bir seye benzeterek anlatirken kullanilan unsurdur. Benzetmeyle arasindaki fark
ise aleni yapilmamasidir. “Beyaz bir gemidir 6liim” dedigimizde “beyaz gemi” sadece ben-
zetmeyken, “hepimiz sonunda beyaz bir gemiye binecegiz” deki beyaz gemi metafordur.
46 A.g.e., s. 359. Terimler, Kategoriler adli eserinde Aristo tarafindan iki anlamli olarak ad-

landirilir. Terim; “Ortak bir isme sahip olduklarinda dahi, isimle ilgili tanimu her ikisi i¢in
farklilik tagtyan/arz eden” seklinde tanimlanir.
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Bu metaforik (iki anlamli/mecazi) kullanim bigimini hakli ¢ikarmak icin
psikolojik bir teori 6ne siiriiliir. Ileri siirdiigii {izere dilbilimsel kullanim hakiki
bilgi (ilim) kadar “inanca” da dayanir. Yasamin niteliklerini (tekil 7ana) veya
bu bi¢ime ickin olan ve insanin 6ziinii olusturan eylemliligi algilamamalarina
ragmen dilbilimcilerin insanin canli veya aktif olduguna inandiklarindan 6tii-
rii, insan terimini gériinen bicime veya siltiete atfettikleri séylenemez. Clinkii
bu dilbilimciler diger hayvanlarin da canli veya aktif olduklarina “inanmakta-
dirlar”, ancak onlar i¢in insan terimini kullanmamaktadirlar. Boylelikle insan
terimiyle kastettikleri metaforik insan degil ger¢ek insandir. Ne olursa olsun,
inanislarinda hatali olsalar dahi bu kullanimlarinin gegerliligini etkilemez.
Cunki dilde “isimler gercek bilgiye uygun olsa da olmasa da, inanisla baglan-
tlt olarak kullanilir.”¥ Ornegin bir zencinin evde oldugunu soyledigimizde,
zenci teriminin kullanimina iliskin bir hata yapmamaktayiz. Yalnizca gergekee

oyle olmamasina ragmen evde olduguna iliskin “inancimizi” dile getiriyoruz-
dur.®®

Egari’nin Ehlil-Heyiila (yani Materyalistler)® olarak isimlendirilen tanim-
lanmamuig bir gruba atfettigi bir tanim, insanlardan yasayan, 6len ve mantikls
varliklar olarak soz etmektedir. Ancak bu tanim ‘Abdulcebbar ve onun iki
ustast olan Ciibbai ve Ebt Hasim tarafindan reddedilmektedir. Bu iki alim bu
tanimin eksikligini gozler oniine sermek icin su argiimandan faydalanmistr:
Bu tanim bir yanda insana 6zgii niteliklerin tiimiinii, diger yanda onu diger
hayvanlardan ayiranlari gozetmemektedir.”® Belki de en asikir olani, babasi
Ciibbai’nin fnsan Ustiine adli kayip bir eserinde yaptig1 bir tanimlamaya daya-
nan elestiriydi. Bir tanimin gercekte oldugu gibi tanim igeren bir sozciigii veya
ifadeyi belirlemesi gerektigini 6ne stirmiistiir.”’ O halde insanin tek ve ayn:
zaman icerisinde gercekten de yastyor, dlityor ve mantikli olmast mantiken
imkansizdir. Dolayistyla s6z konusu tanim eksiktir. Ancak yazarlarin niyetinin
bu 6zelliklerin basitce insana “uyarlanabilirligini” gostermek oldugu itirazi ya-
pilacak olursa, ayni tanim su sekilde degistirilmelidir: “Insan yasama, 6liime
ve mantiga (veya konusmaya) (el-nutuk) duyarli olarak tarif edilebilecek bir
varliktir.” Ancak bu tanim onun cevherini tamamen belirsiz bir konumda bi-

47 A.g.e., s. 360. Aristocu mantikla Arap manugina gore, hata tekil terimlerle (veya kavram-
larla) ilgili olan kavrayis (tasavvur) yerine dnermelerle ilgili olan hiikiime (zasdik) atfedilir.
Bkz. De interpretatione, bolimler 2, 3 ve 4 ve Farabi, Serls Kitab Aristutalis fi I-Tbare, Bey-
rut, 1960, ss. 26f.

48 Aynz yer.

49 Makéilat, 11, 333.
50 el-Mugni, X1, 361.
51 Age., ss. 361f.
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rakmakta ve yazar ile okulu tarafindan 6nerilen 6zgiin tanimin gerisine diis-
memize sebep olmaktadir.”

Bu mantiksal ihtilaf igerisindeki 6nemli bir nokta, bunun dayandig: tani-
min kavramidir. Séylenenlere gére Eb(t Hasim iki tanim tiiriinti birbirinden
ayirmaktadir:®® (a) nitelikleri tanimlanan sozciik ve ifadelerle iligkili olarak
belirleyenler ve (b) onu diger yapilardan ayirt edecek bicimde nitelikleri belir-
leyenler. Ilki insanlar igin kullanilamaz, ¢iinkii daha 6ncesinde de bahsedildigi
gibi belirleyici nitelik (veya nitelikler) insanin igerisinde eszamanli olarak var
olamaz. Buna uygun olarak, insan ancak ilkesel olarak ona uygun olan nitelige
ve belirleyici niteliklerin bagli oldugu seye gonderme yapilarak tanimlanabilir.
Ancak bu nitelik, insanlar, diger hayvanlar hatta cansiz nesneler icin ortak
olan fiziksel viicutla (biinye) dzdeslestirilemez. Aksine yalniz farklilasan nite-
likle (veya niteliklerle) 6zdeslestirilmelidir.*

Farklilagan nitelikler listesine neyin dahil edilmesi gerektigi, goriintise gore
Ciibbai’'nin okulunda olduk¢a tartigmali bir meseleydi. Ciibbai’nin kendisi,
her seyin sa¢ ve kemik gibi biiyiiyebilecegini belirten bir tanima katiliyordu.
Opysa oglu Ebt Hasim bu iki madde gibi, dar anlamda canli olarak veya algi-
lanmaya yahut actya duyarli olarak tanimlanabilecek her seyi disarida biraki-
yordu.”® Ancak bu teorinin biyolojik karmagikliklarindan habersizdi ve bun-
dan otiird incelikli, kimi zamansa sa¢gma yollarla onu nitelendirme girisimin-
de bulundu. Béliimler (el-Ebvab) adli eserinde anlatlanlara gére, babasinin
izlerini takip ederek kemigin icinde hayat tasidigini biitiiniiyle reddetmesine
ragmen, dis gibi canli ve actya duyarli kemiklerle 6lii kemikleri birbirinden
ayirmustir. Ancak baba da ogul da gériintise gore, kan, tiikiiriik ve terin canli
olmadigi hususunda hemfikirdir.>® Belki de en sagirtict olani, Ebl Hasim’in
beyni canl seyler kategorisinden ¢ikarmasi ve bu sebeple onun bilgi veya ira-
denin yeri olarak goriilemeyecegini savunmasidir.”’

52 Age.,s. 362
53 A.g.e., s. 362
54 Age.,s. 362

55 A.ge., s. 364. Benzer bir goriis, sa¢ veya kemigi insanin tanimina dahil etmeyen Ebu’l
Hiizeyl'e atfedilmistir. Bkz. Makalaz, 11, 329.

56 A.g.e., s. 365 ve 311f.

57 Ayni yer. Gériintise gore EbG Hasim daha sonra bu tiir hususlarda “kesin delil” (kar)
olamayacagi hitkkmiinde bulunmustur.



3 MUTEZILENIN INSAN ANLAYIST [y

v

‘Abdulcebbar’in Mutezili antropolojisine iliskin tahlili, incelememizin de
gosterdigi gibi son derece karmagik bir yapidadir ve insan ile onun diinyadaki
ahlaki konumuna iliskin getrefilli sorun {izerine yapilan iki yiiz yila yakin spe-
kiilasyonlarin doruk noktasina isaret etmektedir.

Nazzim ve Muammer gibi ilk alimler stiphesiz Yunan felsefesinden, 6zel-
likle de Platonculuk ile Neo-Platonculuktan etkilendikleri i¢in, bu probleme
son derece soyut ¢oziimler getirme egilimindeydi.’® Dirar bin Amr, Ebu-1 Hii-
zeyl ve Fuvati gibi otekiler ise temelde teolojik nitelikte yanit verdiler. Dayan-
diklar1 temel, ilk donemlerden bu yana Kelam cevrelerinde yogun bir sekilde
tartistlan beden, t6z ve araza iliskin genel kabul goérmiis kategorilerdi.”® Bu
baglamda ozellikle kaydadeger olanlar; bir yanda insani atomla (veya boliin-
mez tozle) tanimlamig olan Fuvati, diger yanda onu arazlarin bir silsilesi olarak
tanimlamis olan Dirdr'in verdigi iki karsit yanittur. Son derece soyut olan bu
ifadelerin Mutezili 4limlerle rakiplerin karst karstya geldigi, ahlaki yetkinlik ve
sorumluluga iliskin etik ikilemin ¢éziimiine ne ol¢iide katk: saglamis oldugu
ilk bakista pek agik degildir. Lakin Egari’nin altni ¢izmis oldugu gibi®, gi¢
yetirebilme (istitaa) ile hayar kavramlari arasindaki yakin iligki yagam sorununa
ilistirdikleri 6nem ile onu mantiksal olarak kabul edilebilir terimlerle agik-
lama ihtiyacini gozler oniine sermektedir. Egari’nin bildirdigi tizere, Ebu-l
Hiizeyl, Mu'ammer ve Fuvati de dahil olmak tizere Mutezililerin ¢ogunlugu
insanin hem canli hem de yetkin oldugunu iddia etmislerdir. Ancak “insa-
nin kendi bagina canli ve yetkin oldugunu” ileri stiren Nazzam ve Esvéri’nin
aksine yasam ile yetkinligin onun oziinden ayirt edilebilir oldugunda israr-
ct olmuslardir.®’ ‘Abdulcebbar ve iki ustast Ebt Hasim ile Ciibbai, yukarida
bahsi gecen goriisler temelinde bu son teze karst ¢ikmuglardir. Ayrica “kendi
basina canli ve yetkin” olma kavramini, [{lahi miidahale olmaksizin tabiattaki
isleyis sonucu bir fiilin] meydana gelmesi/tiremesi (zev/id) veya eylemin sebep-
siz/dogrudan meydana gelmesine (miibagere) bagvurmaksizin yapilarin gercek

58 Egari ve digerlerince Aristo’ya atfedilen gériislerin bile temelinde Neo-Platoncu olmasi
kayda degerdir. Eg'ari sunlar1 yazar: “Bildirilmektedir ki Aristo, ruhun, (diinyevi) bir dog-
rultuya (tedbir), olgunlagmaya ve ciiriimeye olan duyarliliktan aciga ¢ikan bir yapi (mana)
oldugunu ve yok edilemez oldugunu sdylemistir. Bu tiim diinyaya yayilmis olan yalin bir
tozdiir (cevher)... ve azlik ve cokluk kategorilerine sokulamaz... nitekim 6zii ve fiziksel
yapist icinde béliinemez. Diinyadaki tiim hayvanlarda yalnizca tek bir bicimde bulunur”.
Makalit, 11, 336. Krs. Sehristani, e/-Milel, 11, 191f.

59 Bkz. Makalaz, 11, 301-21.
60 Bkz. Makdilit, 1, 229f.
61 el-Makalaz, 1, 229.



Macid FAHRI - Cev. Muhammer KOCAK -

toziinii olusturma ve eylemleri “yaratma” (ihtira) kapasitesine sahip tek varlik
olan Tanrt i¢in kullanmiglardir.®> Bundan dolay insani tanimlarken, en gok
bu iki kavrama, yasam ve yetkinlige vurgu yapmis olmalari ve gordiigiimiiz
tizere insani belli bir sekilde olusmus, bu sayede tiim diger hayvanlardan ayril-
mus, belli bir tikellige sahip, canli ve yetkin (kadir) bir varlik olarak gormeleri
dogaldir.® Ancak temel ahlaki diisiincelerini bir kat daha vurgulamak i¢in, in-
sani ahlaki ve dini ytikiimliiliiklerin (ze£/if) nesnesi haline getirenin, bu yagam
ve yetkinlik oldugunu sdylemislerdir.®* Bu ahlaki kayginin mantksal sonucu,
daha sonraki alimlerin spekiilatif bakis acilarini belli 6l¢iide hafife alma ve
c1gir agmak icin biiyiik caba sarfetmis daha 6nceki donemlerde yasamis olan
daha cesur 4limlerle didisme egilimine girmeleri olmustur. ‘Abdulcebbér 6rne-
ginde gordtiglimiiz lizere, seleflerinin goriislerindeki doktrinsel ¢ibani ortadan
kaldirmaya ve bu siire¢ icerisinde tamamen polemikgi bir tutum takinma-
ya yogunlasmislardir. Lakin &gretilerinin 6nemli bir olumlu yonii olmustur.
Soyle ki; 6zellikle bir taraftan insanin biitiinligiine (el-ciimle), yasam/canlilik,
bilgi ve gii¢ sifatlarini atfederken diger taraftan insani ister ruh, ister kalb,
ister toz veya atom olsun onu meydana getiren parcalardan herhangi biriy-
le 6zdeslestiren tiim teorileri reddetmislerdir. Ahlaki ve teolojik sezgilerinin
saglamlili1, Aristocularin insanin biittinliigii tizerine yaptiklar: vurgu kadar
ortak akil tarafindan da dogrulanmistir. Bu agidan ozellikle sasirtict olan sey,
gorislerini son derece besleyebilecek, Aristocularin temel psikolojik unsur-
larindan faydalanamamalaridir. Aristo sunlara vurgu yapmuistir: a) Yagamin
insan eylemliliginde oynadigi merkezi rol ve b) ruhu da dahil olmak tizere tek
tek parcalarinin hareketinden ziyade, bir biitiin halinde insana ait olan ey-
lemler ve egilimleri degerlendirme gerekliligi. Hatrlanmaya deger bir pasajda
sunlari yazar: Ruhun kizgin oldugunu sdylemek, ag 6ren veya ev inga edenin
ruh oldugunu sdylemek kadar hatalidir. Stiphesiz ruhun acidigini, 6grendigini
veya diisiindiigiinii séylemekten kacinip, tiim bunlart yapanin ruhuyla birlik-
te insan oldugunu soylemek daha iyidir.”® Gerekli yeterliliklerle birlikte bu
agtklama bahsi gegen sonraki Mutezili 4limlerin goriislerini dzetleyecektir. Ay-
rica psikoloji ve ahlaka iliskin goriislerini ruh ile bedenin uzlasmaz kargiclig
tizerine inga etmis Plato ve Neo-Platoncular gibi diialistlerin yant sira, ruhun
(veya nefsin) 6nde geldigini savunanlara kargi ortaya attiklart polemikei iddi-
alar1 daha da gii¢lendirecektir.

62 Age.,s. 322.

63 Age.,s. 311 ve 358.

64 Age.,s. 309 vd.

65 De anima, 1, 408b, 12-15.
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Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayim Ilkeleri
1. Bu Dergi, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin yayinidur.

2. Atatiirk Universitesi Uéhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001 yilindan itiba-
ren hakemli dergi olarak yayimlanmakta olup yilda iki kez (Aralik-Haziran)
cikmaktadir. Derginin yayim dili Tiirkge olup Ingilizce ve Arapga makale-
ler de yayimlanabilmektedir. Dergide yayimlanacak yazilar sosyal bilimler
alaniyla alakali bilimsel ve ilgili alana katki saglayacak mahiyette olmalidir.
Ayrica her sayida derleme, ¢eviri ve kitap tanitimina (makale formatnda
olmasi kosulu ile) da yer verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin sekil ve icerik yoniinden 6n incelemesi
yayin kurulu tarafindan yapilir. Uygun gériilen ¢alismalar, bilimsel yénden
degerlendirilmek tizere, yayin kurulu tarafindan belirlenen ¢ift-kor, bagimsiz
ve onyargisiz hakemlik (preview) ilkelerine gore en az iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Makalenin yayimlanmasi hususunda son karar yayin kuru-
luna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu tarafindan yayim kurallarina uygun
bulunmayan yazilari yayimlamamak, diizeltmek tizere yazara geri vermek,
bi¢imce diizenlemek ve diizeltmek ya da kisaltmak yetkisine sahiptir. Gon-
derilen yazilar yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak tizere gonderilecek yazilarin daha 6nce bagka
bir dergide yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere gonderilmemis olmasi
gerekmektedir. Dergide yer alan yazilarin yayin haklart sakli olup tamami
veya bir kismi kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarn,
dil, tislup ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarla-
rina aittir. Agiklanan goriisler, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayin
Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

Makale Yazim Kurallar::

1. Her makalenin baslig1 ve yazarindan sonra Tiirkge ve Ingilizce 6zet
ve anahtar kelimeler, toplami bir sayfayr asmamak tizere verilmelidir. Metin,
CD ve biri yazarin isminin yer aldigs, digerleri isimsiz {i¢ adet ¢iktiyla Yayin
Kuruluna teslim edilir.

2. Dergide yayimlanmasi i¢in hazirlanan yazilar Microsoft Word
programinda “Arial Narrow” yazi stilinde, “11 punto” ve “Tam: 16 nk” satir
aralikli olarak yazilmalidir. Gerek cd ortamindaki formatta, gerekse ¢ikuist
verilen metnin kenar bosluklari, {istten 5 cm., alttan 5 cm., soldan 4.5 cm,
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sagdan 4.5 cm. ve cilt pay1 0 cm.; paragraf araliklari 6n ve sonra 0 cm. olarak
ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni formatta, “9 punto”; “tek” satir aralikli ve
ilk satir “asili-0.4 cm.” olarak ayarlanmalidur.

3. Metin icerisinde kesinlikle baslik formati kullanilmamali ve atilan
bagliklar kiiciik harf punto ile bold ve tiim metinde oldugu gibi iki yana
yaslanmig olarak yazilmalidir.

4. Metin icindeki ayet mealleri, hadis ve siir terciimeleri ile dipnottaki
eser adlari italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atflarda yazar isimleri
soyad, ad sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (soyad, ad
strasina gore), eserin ismi (italik), yayinevi, yayim yeri, yili belirtildikten
sonra sayfa numarast yazilmalidir. Daha sonra ayni esere yapilan auflarda
yazarin sadece soyadi ve eser adi yerine “a.g.e.” (italik), ayn1 makaleye yapi-
lan auflarda ise “a.g.m.” (italik degil) kisaltmasi kullanilmalidir. Ayni yazarin
birden ¢ok eseri kullanildiginda soyadi, eser adi verildikten sonra sayfa nu-
marasina isaret edilmelidir.

6. Her makalenin “Giris” ve “Sonug¢” boliimii ile sonunda “Kaynakga”
olmalidir. “Kaynak¢a” baglig1 altinda yazida kullanilan kaynaklar yazarlarin
soyadlar1 esas alinarak alfabetik bi¢cimde siralanmalidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapca ibareler, “Traditional Arabic” yazi
stilinde, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir. Ayet-
lere yapilan auflar dipnotta gosterilirken stire no, stre ismi, ayet numarasi
(2.Bakara, 15) seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan atuflarda ise, Kiitiib-i
Sitte'de yer alan kitaplar i¢in yazarin meghur adi, boliim adi, bab numarasi
(Muslim'de hadis numarasi) seklinde verilmelidir (Buhari, Edeb,17 gibi).

8. Arapca ifade veya kaynaklara isaret edilirken orijinal metinde yer
alan med harfleri uzatma (*) isareti ile gosterilmelidir (Buhari, Mukatebe,
Mudseret gibi).

Yazim kurallarini detayli bir sekilde gorebilmek i¢in derginin web ad-
resindeki bilgilerden yararlanilmalidir:

http://www.atauni.edu.tr/#sayfa=ilahiyat-fakultesi-fakulte-dergisi

Not: Belirlenen formata uygun olmayan yazilar degerlendirmeye alin-
mayacaktir.
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