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MEVLANA VE BATI DUSUNCESINDEKI INSANLIK
SEVGISININ KARSILASTIRILMASI

Ruhattin YAZOGLU ©

“Mevldnad sadece biiyiik bir sdir, essiz bir mutasavvif de-
gildir. O aymi zamanda insan tabiatinin derinlerine inmis, in-
samn i¢ yiiziinii kesfetmistir.”

Erich Fromm

Oz

Giiniimiizde Mevlana, insanlik ve insan sevgisiyle ilgili olarak ifade ettigi
sOylemlerinden hareketle bazi ¢evrelerce hiimanist olarak yorumlanmaktadir. Bu
kanaate katilmak miimkiin degildir. Ciinkii Bat1 diislincesinde hiimanizm ya da
insan sevgisi, insani evrenin merkezine oturtmakta, onu metafizik ve degerlerden
arindirarak ele almakta, bir anlamda insani ilahlagtirmaktadir. Oysa Mevlana’nin
insan gortstiniin arka planinda Allah vardir. Ciinkii Mevlana, insan1 Allah’in
isimlerinin bir aynast olarak gormekte, Allah’tan kopuk bir insan tasavvurunu
reddetmektedir.

Makalemizde bu konuyu ayrintili olarak ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Mevlan4, Insanlik, Insan, Hiimanizm.

A Comparison of Humanity Love Between Rumi’s Works and
Western Thought

Abstract

Today, Mevlana is interpreted as humanist by some quarters due to his words
about humanity and human love. This conviction is not able to attend. Because
humanism or human love in Western thought places human beings into the center
of the universe and takes up him beyond the metaphysics and the values, in a

*  Prof. Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii
e-mail: ryazoglu@atauni.edu.tr
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sense, it deifies human beings. However, God is in the background of human
vision in thought of Mevlana. Because Mevlana sees human beings as a mirror of
the names of God, and he rejects the vision of human beings without God.

In our paper this issue will be considered in detail.

Key Words: Mevlana, Humanity, Human Beings, Humanism.

Caglara sigmayan bir inang ve sevgi ¢aglayani olan, biiyiik safi, biiytik diisii-
niir, biiyiik miirgit Mevlana Celaleddin Rdmi, insanlig1 sekiz yiizyil oncesinden
sevgiye, kardeslige, hosgoriiye, sonsuz huzura, ebedi saadete ve ildhi rahmete
davet etmisgtir. Biiylik bir miirsit oldugu kadar, iyilik ve erdem timsali, gontiller
sultan1, Hak dostu olan biiyiik mutasavvif, sadece Tiirk ve Islam diinyasinin degil,
diinya edebiyatinin da yetistirdigi en biiyiik sairlerden birisi, evrensel bir kisilik,
biiyiik bir bilgedir.!

Mevlana, 1slamiyet’in Oziinii bilen; tefsir, hadis, kelam ilimlerine vakif; dev-
rindeki tefekkiir cereyanlarimi taniyan; Hak yolundaki rehberligi asirlara tasan
bir lim ve sanatkdrdir. Onu tarihin miistesna gahsiyetlerinden biri haline getiren
bir diger yonii de miitefekkir sahsiyetidir. Mevlana tefekkiirti; din, ilim, felsefe
ve tasavvuf siizgecinden gecirmis; iman ve sevgi potasinda eritmis; neticede ke-
lam ilminin tartismalarina ¢6ziim bulan, Ehl-i siinnet inancina uygun, zaman ve
mekénla aginmayan saglam bir tefekkiir sistemi ortaya koymustur. On binlerce
beyitlik hikmet ve irfan hazinesi durumundaki eserlerinde kelam ve felsefenin en
cok tartisma konusu haline gelen meselelerini herkesin anlayabilecegi 6rneklerle
izah ederek, sonugta net bir ¢6ziim vermistir.>

Bu makalemizde, Mevlana’nin tefekkiir diinyasini olusturan insan sevgisi lize-
rinde durup, bu sevgiyi Bat1 diigtincesindeki hiimanizmle kargilastirmaya calisa-
cagiz.

Mevland’ya gore insan, son derece degerli bir varliktir. Zira insan, Allah’in
yeryliziindeki halifesi olarak yaratilmis ve meleklerde bulunmayan bilgiler kendi-
sine verilmistir. “And olsun ki biz, insanoglunu iistiin kildik” (isra: 17/70) ayetiy-
le Allah, insanin diger biitiin varliklardan istiin oldugunu bildirmistir. Insan, “En
giizel bicimde” (Tn: 95/4) yaratilmistir.

1 Bilal Eyiiboglu, “Mevlana ve Sanat”, Mevldnd ve Insan -Sempozyum Bildirileri, Tiirkiye
Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara 2008, s. 113.

2  Emine Yeniterzi, Mevldnd Celdleddin Riimi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
1997, s. 43; Mevlana’dan asirlar sonra yasamis olan Alvarli Muhammed LutfT Efendinin
siirlerindeki temel kaynak Islam diistincesidir. Alvarli Efe, Mevlana gibi bu diistincelerini
bilimin ve felsefenin verileriyle zenginlestirmistir. Daha fazla bilgi i¢in bkz.: Habib Sener,
“Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin Siirlerinde Allah Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 43, Erzurum 2015, ss. 476-503.



Mevlédna ve Bat: Diisiincesindeki Insanhk Sevgisinin Karsilastiriimast

Bu tstiinliiklerle diinya hayatina baslayan insana mahsus bagka 6zellikler de
“akil” ve “nefis”tir. Mevlana, bu hususu izah ederken insanin diger canlilardan
farkliligini ortaya koyarak, biittin varliklari tice ayirir: Birincisi meleklerdir. Bun-
lar yalnizca akildan ibarettir, kulluk onlarin yaratiliglarinda mevcuttur. Ikinci smif
hayvanlardir. Akillar1 olmadigi i¢in kulluk sorumlulugu da tasimazlar. Yalnizca
nefis sahibidirler. Ugtincii grup olan insan ise akil ve nefisten miirekkeptir. Kulluk
sorumlulugu tasiyan insanin adeta yarist melek, yaris1 hayvan; bir baska deyisle
yarisi balik, yaris1 yilandir. Her unsur insan1 kendi tarafina ¢eker. Balik yonii onu
suya, yilan olan taraf1 ise topraga siiriikler. Akil veya nefis, hangi unsur galip ge-
lirse; insan o gruba dahil olur.?

Insan topraktan yaratilan bedenine veya nefsine degil, ebedilik vasfin1 Hak 'tan
alan ruhuna yoneldigi zaman gercek benligine ulagsmaya muvaffak olur. “Sen su
degilsin, toprak degilsin, bagka bir seysin sen... Bal¢ik diinyadan disaridasin, yol-
culuktasin sen. Kalip bir arktir, can o arkta akan bengi su; fakat sen, senliginde
kaldik¢a ikisinden de haberin yoktur™ sozleriyle Allah’in emanetini yiiklenen,
yeryliziinde Allah’in halifesi olmaya layik goriilen insanin, kendisine bahsedilen
bu iisttinliiklerin farkinda olmasi istenir.

Mevlana, eserlerinde insanin bu tstiinliiklerinden su sekilde bahseder:

Sen cihanin hazinesisin, cihan ise yarun arpaya degmez.

Sen cihamin temelisin, cihan senin yiiziinden taptazedir.

Diyelim ki, dlemi mesale ve 151k kaplamus,

Cakmaksiz ve tagsiz olduktan sonra o, igreti bir riizgdrdan baska nedir?>

Bizim su topraktan tenimiz felegin nurudur.

Bizdeki ceviklik melekleri kiskandrir.

Kimi olur, temizligimize melekler imrenir,

Kimi de olur, seytan bile korkusuzlugumuzu goriir de kacar bizden.

3 Mevlana, Mesnevi, gev. Veled Izbudak, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, [stanbul 1991, 1V,
1518-40; Emine Yeniterzi, “Mevlana’nin Tefekkiir Diinyas1 ve Insan”, (http://akademik.
semazen.net/author_article_detail.php?id=779).

4  Mevlana, Rubdiler, haz. Abdiilbaki Golpinarli, Istanbul 1964, s. 205; Mevlana, insan
ruhunun, saf, latif ve duru oldugundan dolay: onun y6neliminin alt katmanlara degil iiste
dogru oldugunu diistinmektedir. Ruhun cekigsmesi, bedene ait arzu, istek ve egilimler
arasindan siyrilma ¢abasindan bagka bir sey degildir. Onun temel hedef ve gayesi Allah’a
yonelmektir. Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.: Tuncay Imamoglu, “Mevlana
Diistincesindeki Zitlarin Uyumunun Bati Diistincesindeki Diyalektikle Kargilastirilmasi”,
Kafkas Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: I, 1/11-24, Kars.

5 Mevlana, Rubdiler, gev. M. Nuri Gengosman, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul
1994, 1/228.

6 Mevlana, Rubdiler, 1, 61.



Ruhattin YAZOGLU / Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi © 7 — 2017 + 1 - 13

Ancak, insan kendisindeki bu degerleri idrak ettigi ve varligindaki cevheri
kesfettigi zaman insan olma 6zelligini tagir:

Cammn icinde bir can var, o cani ara!
Dagimin iginde bir hazine var, o hazineyi ara!
A yiiriiyiip giden sifi, giiciin yeterse ara;
Ama disarida degil, aradigin kendinde ara!’

Mevlan4, insani ruh ve beden biitiinliigii acisindan ele almasina ragmen, onun
as1l yontiniin manevi cephesi oldugunu séyler:

Topraga mensup insan, Hak'tan ilim ogrendi ve o bilgi ile yedinci kat goge
kadar biitiin dlemi aydinlatti.®

Sen bu cisimden ibaret degilsin, gozden ibaretsin. Cant gorsen cisimden vaz-
gecersin.’

Yukaridaki ifadelerinden de anlagilacagi gibi, Mevlana insani fiziki dlemle
metafizik dlem arasina yerlestirmekte ve insanda her iki yoniin bulundugunu be-
lirtmektedir. Insanin fiziki lemle ilgili yonii, onun maddi yoniidiir. insanin gercek
yoni, 6zl veya insanlik cephesi ise, onun manevi yoniini olusturmakta ve onu
metafizik dlemle iligki kurmaya sevk etmektedir.

Mevlana’ya gore Allah ile insanlar arasindaki iletisimi saglayan giiclii bag
sevgidir. 11ahi sevginin ulastig1 goniiller gelismeye, yiicelmeye ve olgunlagma-
ya hazirdirlar. Insan ruhunun zenginlesmesi, ancak ilahi sevgiyle gerceklesebilir.
[1aht agk, insan ruhunu bir kiyamet sarsintist gibi sarsar ve bu sarsinti onu huzura,
rahata ve doyuma ulastirir. {1ahi agk bir deniz, bir biitiindiir. Insan ise bunun bir
parcasidir. Delilleri veren bu ask denizidir; insan ise onu ancak anlayabilmekte-
dir.'

[1aht agkin kéinata yansidigima dikkat ceken Mevlan4, kdinattaki hareketin ve
olugumlarin kaynagina onu koymaktadir. 11ahi agkla icini dolduran insanlar, dav-
raniglarmin iyi meyve vermesini temin ederler. T1ahi asktan lediin bilgisi dogar

7 Mevlana, Rubadiler, 1, 43.
8 Mevlana, Mesnevi, 1, 1012.
9 Mevlana, Mesnevi, VI, 811.

10 Mustafa Usta, Divan-1 Kebir’de Mevldnd’mn Egitim Goriigii, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul 1995, s. 167; s. 41; Aydinlanma dénemi
diistintirlerinden olan Berkeley de, Tanri’nin sadece inanilan varlik degil, ayn1 zamanda
pratik hayati etkileyen, kendisine biitiiniiyle bagimli oldugumuz bir varlik oldugunu kabul
etmektedir. Berkeley, Tanr1’ya kars: ilgisiz kalmay1 bir anlamda ateizme yonelme olarak
nitelendirmektedir. Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.: Tuncay Imamoglu, Bir Tanr
Kamitlamast Olarak Berkeley Idealizmi, Yeni Zamanlar Yayinlari, Istanbul 2004, s. 141-
234,
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diyen Mevlana, bilginin kaynagina ilahi aski koymaktadir. Mevlan4, insani olgun-
lagtiran bilginin ildhi agktan dogdugunu savunmaktadir."

Mevland’'nin insaniyet¢iliginin temelinde ve metafizik anlayisinda da bu
“agk” bulunmaktadir. O, agkin mahiyetini izah ederken boyutlarini ve islevlerini
de ele almistir. Agkin, insan hayatindaki yerini dikkatli bir sekilde aciklamistir.
Mevland’ya gore, insanin sonsuz olanla, varligin esastyla temasa gelebilmesi an-
cak ask ile olur. O, bunu su sekilde dile getirmigtir: “Mahrem kigiyle Tanr1 arasin-
da el¢i agktir; haberleri o getirip gotiriir.””?

Mevlana’da agk hayatin ashidir, 6ztidiir. Kdinatin yaratilis sebebi agktir. “Sen
olmasan, sen olmasan; bu gokleri yaratmazdim” kudsi hadisiyle; varlik dleminin
yaratilmasindaki yegine amacin, Allah’in Peygambere duydugu sevgi oldugu be-
lirtilir. “Ben gizli bir hazineydim, bilinmek istedim ve halki (alemleri ve insan)
yarattim” kudsi hadisiyle de insanin yaratilmasindaki yegane amacin Allah’1 ta-
nimak, sevmek ve kulluk etmek oldugu agikca anlatilir. Mademki kdinatin yarati-
lis1 ve devamu sevginin iiriiniidiir, 6yleyse her insan bu sonsuz sevgiden nasibini
almalidir diigtincesinden hareketle Mevland, her insanin bu sevgi dairesine dahil
olmasini hedefler. Ancak bu sevgi; yaraticiyla, kdinatla ve insanlikla biitiinlesen,
hicbir zaman azalmayan ve zedelenmeyen hakiki bir sevgi olmalidir. Tasavvufta
“kesbi” olarak nitelenen bu sevgi; mecazi veya beserf ask degil, “I1ahi agk™tir. Yani
tiimdengelim metoduyla 6ncelikle iyilik, giizellik ve miikemmelligin en (st dere-
cesinin yalnizca kendisine has oldugu Cenab-1 Hakki merkeze almak, daha sonra
da bu saglikli sevgiyi Allah’in yarattigi her varliga yoneltmek. Yunus Emre’nin;
“Yaratilan1 hos gor Yaratandan otiirii” s6zleriyle formiile ettigi bu anlayisi, Mev-
l1ana da; “Biz pergel gibiyiz. Bir ayagimiz din iizerinde saglamca durur, 6teki aya-
g1miz yetmis iki milleti dolagir” sozleriyle dile getirir. Zira 6ncelikle yaraticisini
seven insan, bu tilkkenmeyen sevgi kaynagindan aldig1 enerjiyle biitiin insanlig1 ve
cevreyi sevme giiclinii kendisinde bulacak, her insanda fitraten mevcut olan sevgi
duygusunu en olumlu yone kanalize edecektir."

Mevland’ya gore, mademki varligin 6zii agktir, agkin en ileri noktasi olan Al-
lah ask1 ve sevgisi her seyin tizerinde bir degere sahiptir.'* O bu diisiinceden hare-
ketle, binlerce beyitte ilahi agktan bahsetmistir.

11 Usta, Divan-1 Kebir’de Mevldnd’min Egitim Goriisi, s. 167.

12 Mevlana, Divdn-1 Kebir, cev. Abdiilbaki Golpinarli, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara
1992, 1V, 1630.

13 Yeniterzi, “Mevlana’nin Tefekkiir Diinyas1 ve Insan”, (http://akademik.semazen.net/
author_article_detail.php?id=779).

14 Yeniterzi, Mevldnd Celdleddin Riimi, s. 48.
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Mevland’ya gore, insanlik vasfinin 6ziinii, ideal mahiyetini bulan ve onun id-
rakinde olan kisi hem “4s1k” hem de “masuk™, yani Allah’1 hem seven hem de
Allah’1n sevdigi kisi olur. Mevlana burada adeta bir “agk felsefesi” yapmaktadir.
“Ideal Insan” (Insan-1 kdmil) bu agk1 biitiin benliginde bulan ve yasayan kisidir.
Dolayisiyla insan kendi caninda onu bulacak ve orada gercek dostuna kavugacak
bir varliktir.'”> O bu hususu soyle dile getirir:

Her seyi aramadikca bulamazsin;

Ancak bu dostu bulmadik¢a aramazsin.'s

Mevland’nin “ideal insan” tasavvuruna iligkin s6zlerini toparlayacak olursak
goriirliz ki, Mesneviler boyunca ideal insan kdinatin kalbi olarak ele alinmistir.
Ask yonii kendisinde hakim olan insan-1 kdmil, kendisini insan seklinde yaratan
Yaraticiyla kurdugu psikolojik birligin suuruyla dolu insandir. Bu insan bosuna
uzaklarda aranan, ancak agsir1 istekli varligin yikintilart icerisinde bulunan gizli
hazineyi kendinde kesfetmesini bilmistir. Bu konuda Mevlan4, sunlar1 s6ylemek-
tedir:

(Hazine arayan fakire) bir hazine arayicist gibi bakma,

O hazinenin kendisidir.

Astk masukun gayri nasil olabilir?"?

Ote yandan Mevlan4, Allah’a samimi bir imandan sonra, gercek kullugun da,
evrensel insanlik veya insaniyetcilik diigiincesinin olugmasi ve kazanilmasinda
biiytik rol oynadig1 goriistindedir. Mevland’ya gore gercek kulluk, hakiki anla-
miyla ibadet yapmaktir.

Ibadet konusu, Mevlana nin eserlerinde ¢ok agik bir dille ve genis olarak yer
alir. Bu konudaki diisiinceleri 6zetle ii¢c temele dayanir: Ibadetin gerekliligi, iba-
detin samimiyetle yapilmasi ve ibadetin miikafat:.'8

Oncelikle Mevlan4, insanin asil amacinin, Allah’a ibadet etmek oldugunu be-
lirtir:

Insan, her isi yapabilir, fakat yaratilmasindaki maksat ibadettir.

‘Ben cinleri ve insanlari, ancak bana ibadet etsinler diye yarattum’ dyetiyle,
yaratulis sebebinin sadece kulluk oldugunu bil.

Gergi kitap, bilgi ogrenmek icindir, ama istersen sen onu yastik yapabilirsin.

Fakat ondan maksat, onun yastik yapilmast degil; ilim ve irsattir.

15 Ismail Yakat, Bati Diisiincesi ve Mevldnd, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1993, s. 41.

16 Mevlana, Fihi Md Fih, cev. Ahmed Avni Konuk, Iz Yaymcilik, Istanbul 1994, s. 172.
17 Mevlana, Mesnevi, VI, 2259.

18 Yeniterzi, Mevldnd Celdleddin Riami, s. 69.
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Eger kilict ¢ivi yaparsan, maglubiyeti zafere tercih ettin demektir."

Diger yandan, kullugun yalnizca diistince ve sozlerle gerceklesemeyecegini;
ibadetlerin, insanin Allah’a olan inanc1 ve sevgisi konusunda birer sahit oldugunu
dile getirir:

Sevgi (kulluk), diisiince ve mdnddan ibaret olsayd, bize oru¢ ve namaz liizum-
lu olmazdu.

Baglilik ve sevgiden bir eser olsun diye dostlar birbirine hediye verirler.

O hediyeler, bagliligin ve sevginin sahitleridir. Yani onlarda samimiyet ve be-
raberlik gizlidir.

O ihsanlar, goniilde meydana gelen sevginin goriinen sahitleridir.®

Ibadetler i¢in de Mevlan4, yine agkin 6lgiisiinii kullanmaktadir. Ona gore iba-
detin bir 6zii ve bir sireti vardir. Asil ibadet bu 6zdiir, sGret bir kaliptan ibarettir.
Mevlana’nin diisiincesinde; “Namaz bu siiretten (yani yapilan beden hareketlerin-
den) ibaret degildir. Bu sdiret, namazin kalibidir. Bu namazin bagi vardir, sonu var-
dir. Bag1 ve sonu olan her sey kaliptan ibarettir... Bu ibadetlerin 6zii ise keyfiyete
sigmaz, sonsuzdur, bagi ve sonu yoktur.”?!

Iman ile ibadeti agk kavramimin iginde birlestiren Mevlana, onlarla insanin
Mutlak varliga ulagacagina inanmaktadir. Ona gére insan, goriiniiste, kiictik bir
alemdir. Ancak hakikatte biiyiik dlem odur.*

Biitiin ibadetler her yoniiyle Allah’1 anma ve zikretme vasitalaridir. ibadetlerin
esas1, Allah’1 zikirdir?:

"Allah’t zikrediniz!’ hitabi, Hakk’in ihsam oldu. Atesten bize nuru siginak ey-
ledi*

Mevland’ya gore Allah, ibadet edenlere sayisiz karsilikta bulunur:
Ibadetle mesgul ol. Ta son nefesine kadar bu yoldan ayrilima.

Zira sana Hakk’in ihsan ve keremi erisir de, son nefesin baska bir nefes
olur®

19 Mevlana, Mesnevi, 111, 2987-91. Ayrica bkz. Mevlana, Fihi Md Fih, s. 45.
20 Mevlana, Mesnevi, 1, 2625-28.
21 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 131.

22 Nurettin Topgu, Isldm ve Insan (Mevldnd ve Tasavvuf), Dergih Yayinlari, Istanbul 1998, s.
151.

23 Mehmet Bayrakdar, Isldm Ibadet Fenomenolojisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1987, s. 9
24 Mevlana, Mesnevi, 11, 1715.
25 Mevlana, Mesnevi, 1, 1822-23.
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Kisaca diyebiliriz ki, biitiin unsurlariyla tiim ibadetler Allah’1 anma ve zikret-
meden, “T1ahf benligi” ve O’nun suurunu insanf benlige yerlestirmeden ve insani
benligi temizlemeden baska bir sey degildir. ibadette insan, benligini I14hi benlik-
ten ayri tutuyorsa, yaptig1 ibadet gercek zikir degildir.

Iste bu sekilde hakkiyla yapilan ibadet insani, gercek kulluga ve hakiki din-
darhiga gotiirtir. Mevlana’ya gore gercek dindarlik, insana, otokritik yapmasini
ogretir. Eksigi ve ayib1 bagkalarinda degil, once kendinde aratir:

Ne mutlu o kisiye ki kendi ayibini goriir; kim birinin ayibini soylese alinir, o
ayibt kendinde bulur.

Ciinkii onun yarisi, ayp diinyasidandir; obiir yarisi gayp diinyasindan.

Mademki basinda onlarca yara var; merhemi kendi bagina siirmen gerek.

Onun ilaci, kendini ayiplamaktir; insan, sinik bir hale geldi mi de artik ‘aci-
yin’ soziiniin yeri.

Sende o ayip yoksa bile emin olma, olabilir ya, o ayibt sen de igleyebilirsin,
senden de yayilir halka o ayip.®

Nihayet gercek kulluk da, insan1 sosyal ve ahlakf hoggériiye gotiirtir.

Hoggorii de, Mevlana nin insaniyetciligini olusturan en 6nemli bir diisiince ve
onun kazanilmasini saglayan en saglam yoldur. Hoggor, inaniglarin, diistince-
lerin ve uygulamalarin konusulmasinda, tartisilmasinda ikna etme yonteminden
ayrilmamak veya en azindan ayrilmamaya calismaktir.”” Hosgort, bagka inang ve
kanaatlere saygilt olmak ve farkli ifadelerden rahatsiz olmamak halidir.?®

Bagka inang ve kanaatlere saygili olmak ve onlara hak tanimak, kendi inang
ve kanaatine bagli olmamak demek olmadigi gibi, biitiin inan¢ ve kanaatler karsi-
sinda kayitsiz kalmak demek de degildir.”® Hosgort, ne fikri anlamda bir bagibos-
luk, ne de sahsiyetten fedakarliktir. Fakat o, cok ciddi ve titiz bir hakikat arayisi
hamlesiyle, bu arayiga biitiin bir insanlik evrenini ortak etme isteyis, yine ayni
hakikati egoist bir tavirla kendine saklamak degil, onu biitiin bir beseri diinya ile
paylagsmay1 arzulayistir.*® Aydinlanma Donemi diistintirlerinden olan John Locke

26 Mevlana, Mesnevi, 11, 3034-38.

27 Mehmet S. Aydin, “Hosgériiniin Dini Temelleri”, Mehmet S. Aydin ile I¢e Kritik Bakus (Din-
Felsefe-Laiklik), haz. Mehmet Giindem, fyi Adam Yayincilik, Istanbul 1999, s. 171.

28 Vahdettin Basc1, Taassup ve Hosgorii, Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Erzurum 1996, s. 11.

29 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1987, s. 112;
Recep Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahldk, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 1995, s. 57 vd.

30 Kenan Giirsoy, “Felsefe ve Hosgorti”, Tiirk Felsefe Diinyast Dergisi, Ankara 1991, I/21.

31 Habib Sener, John Locke ve David Hume Din Felsefesi Uzerine Karsilastirmali Bir
Inceleme, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2014, s. 138.
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da, hosgort hakkindaki goriisleriyle 6n plana ¢ikmaktadir. Ona gore, her insan
esit ve bagimsiz oldugu i¢in hi¢ kimse digerinin yagamina, sagligina, ozgiirliigiine
ya da mal varhigna zarar vermemelidir.’!

Bu diisiincelerden hareketle, Mevlan4 nin hosgdriisiinii su sekilde aciklayabi-
liriz: Mevlan4, insanlar1 dinf inanglarindan ve siyasi kanaatlerinden dolay1 ayr1 ve
farkli gormemektedir. Herkesi diniyle ve diistincesiyle hos gormektedir. Mevlana,
hosgoriiyli sadece bir dinin farkli mezhep ve gruplari icin diisiinmez, farkli din-
ler i¢in de diistiniir. Ciinkii onun evrensel dinf anlayig1 biitiin insanlara ulagmay1
hedefler. Ona atfedilen meshur dortliik, icerik acisindan evrensel bir dini anlayisi
ifade ederken, soziin kendisi de evrensel olmustur;

Gel, gel, her ne olursan ol, gel!
Inangsiz da, putperest de olsan, gel!
Burast umutsuzluk dergdhi degil,

Yiiz kere bozsan da tovbeni, yine gel!**

Bdoylece biitiin insanlik, dini, rengi, dili ne olursa olsun Mevland’nin ¢agirdig:
bu “dergdh”a davetlidir. Yasama sevinclerini kaybedenler, hayata kiisenler, tov-
besini bozanlar bu “dergdh”ta yeni timitlere ulagabilirler. Mevlana bu davetiyle,
insan Kkitlelerini parcalayan, insan goniillerinin 6ze ulagmasini engelleyen tiim
baglarin koparilmasini istemekte ve tiim insanlig1 en iyiye, en dogruya, yegine
gergege cagirmaktadir.® Mevlana’nin bu prensibini “iiniversalizm” olarak adlan-
dirabiliriz.

Mevlan4, “A yoksul! Higbir insani1 hor gérme™** diyerek biitiin insanlart ku-
caklamak istemektedir. Mevlana nin insanlar1 kucaklamak isterken ¢ikis noktasi,
hepsinin ayni Allah’in kulu olmalaridir. Mevlana bu hususta sdyle demektedir:
“Allah biitiin dlemi ‘ey kullarim’ diye cagir buyurdu.”* Bundan sonra Allah, sev-
gi nurunu biitiin dleme yaymistir.*® Mevland’ya gore biitiin insanlar, Allah’1 her

32 Kimilerine gére tasavvuf diisiincesinin zirvelestigi bir terenniimdiir bu. Islam’in evrensel
olusunun en giizel ifadesidir. Bunda sagilacak ve endiselenecek bir yan yoktur. Her misranin
kaynagini bir dyet yahut hadiste bulmak miimkiindiir.

Bazilari, bu siirin Mevlina’ya ait olmadigim soylemektedir. Oyle de olsa, siirin muhtevasina
yakindan bakildiginda, misralarin biitliin insanlara yoneltilmig bir davet oldugu goriiliir.
Islam’m 1k, dil, cografya ve soy ayrimina itibar etmedigi malimdur (Bkz. Ali Bulag,
Postmodern Kaosta Kible Arayigt, Inkilap Kitabevi, Istanbul 2012, s. 158)

33 Mehmet Aydin, 1984: “Hz. Mevlana ve Dinler”, 1, Milli Mevldnd Kongresi, Konya 1984,
s. 425.

34 Mevlana, Divdn-1 Kebir, cev. Abdiilbaki Golpinarli, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara
1992, 11/2262.

35 Mevlana, Mesnevi, 1, 2496.
36 Mevlana, Mesnevi, 1, 2634.
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seyin yaraticisi oldugu i¢in severler. Allah sevgisi her insanda vardir.’” Bu ag¢idan
da, Mevlana’ya gore, dinler arasinda fark yoktur.®

Mevlana ferdi, toplumu, bitki ve hayvanlari ile dlemi tek bir biitiin halinde
gormiistiir. Milletlerin kendi benliklerine ait farklart muhafaza ederken, biitiin
milletleri de biitiinlesmeye cagirir.

Mevland Miisliiman olmakla birlikte, Miisliiman olsun veya olmasin biitiin
insanlara kars1 merhamet ve nezaket hisleri iginde olmanin gerekliligine isaret
etmistir.*® O, diisiincesi ve inanci ne olursa olsun insana sevgiyle yaklasirken,
Bat1 hiimanizm kiiltiirtinlin insan tecriibesinin merkezine insan1 koyarak ilahf ola-
n1 reddettigini de belirtmek gerekir.*!

Bu agiklamalardan sonra sunu diyebiliriz: Mevlana ' nin diistincesindeki “insan
degeri” ve “insanlik” kavramlari, hem Tiirk insaniyetciliginin temelleridir, hem
de dil, din, irk ve mezhep boliintiilerine karsi ¢ikan evrensel bir nitelik tagimakta-
dir. Mevland’nin insaniyetci siirleri ve yazilar1 bir araya gelince, hem Tiirk kiiltiir
tarihinin en saglam basarilarindan biri, hem de ¢agimizdan sekiz yiiz y1l 6nce
yasamis bir diislinlirlimiiziin 6nce Ronesans hiimanizmasini, sonra da Bati’da
XVIIIL. yiizyildan beri gelisen modern hiimanizmay1 miijdeledigi goriiliir. Bu du-
rumu, Mevlana ile Bati’dan hiimanist ve felsefT fikirleriyle meshur birkag diistintir
arasinda yapacagimiz kisa kargilagtirmalarla belirtelim.

S6z gelimi, Pascal, kendisinin adlandirdig1 sekliyle “Muhammed’in dini”ni ve
inancini kétiilemeye calismistir. Mevlana hicbir dine ve higbir kimsenin inancina
yalan veya yanlis demezken; Pascal, Diisiinceler’inde, kendince Islamiyet ve Hz.
Muhammed’in sahteliginden bahsetmektedir.**

Ayni sekilde, Ernest Renan da, Islam dinini ve Peygamberini kotiilemekten
kendini alamamustir.* Hegel de, din felsefesiyle ilgili yazdigi 6nemli eserlerinde,
her tiirlii iptidaf dinden bile bahsettigi halde, Islam’dan bir kelime bile s6z etme-

37 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 207.
38 Mevlana, Mesnevi, 1, 3504.

39 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Mevlana’nin Sosyallesme Terbiyesi Hakkindaki Fikirleri”, 3.
Milli Mevland Kongresi, Konya 1989, s. 182-183.

40 Bkz. Kamil Yaylali, Mevldnd’da inang Sistemi, Sebat Ofset Matbaa, Konya ts., s. 122-
125.

41 Tuncay Imamoglu, Modern Bati Diisiincesinin Felsefi Temelleri, 1z Yayincilik, Istanbul
2013, s. 66.

42 Blaise Pascal, Diigiinceler, gev. Metin Karabagoglu, Kakniis Yaynlari, 209 vd., Istanbul
2000, s. 209 vd.

43 Ernest Renan, Nutuklar ve Konferanslar, cev. Ziya Ishan, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
185 vd., Ankara 1946, s. 185 vd.
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mesiyle, bu dine olan iyi niyetsizligini baska bir tarzda ifade etmistir.** Halbuki
Mevlana, siirlerinde ve yazilarinda, biitiin dinleri bagdastirmaktan bahsetmistir.
Diger taraftan, Mevlana, insanlar1 kardeslige cagirmayi, diislincesinin temeli ya-
parken ve insan insana dosttur derken, Thomas Hobbes, “Herkes herkese kars1
savas halindedir”® felsefesini isleyebilmistir.

Goriildiigii gibi, Batidaki hiimanizm ile Mevland'nin insan goriisii arasinda
uzaktan yakindan hicbir ilgi ve iligki yoktur. Mevlan4, insani, Allah’1n isimlerinin
bir aynasi olarak gérmektedir. Allah’tan kopuk bir insan tasavvuruna sahip degil-
dir. Dolayisiyla ondan Batili m&nada bir hiimanizm ortaya ¢ikmasi miimkiin de-
gildir. Mevlanad’nin temel goriisti, insan ve insan sevgisidir. Onun insan ve insan
sevgisi goriisii, bilgi ve ahlak goriisiiyle iliskilidir. Mevlana, kisaca “Ilim, malimu
bilmektir” diyor. MalGm, varlik 4leminde olan seylerdir; ilim, bunlar1 bilmeyi
gerektirir. Mevlana’ya gore, kuru bir bilgi veya kuru bir 6grenme, 6grenilen veya
elde edilen bilgiyi malumat kilar ve bu malumatin da insana faydas: yoktur. Bir
bakima bugiin enformatik yollarla elde edilen bilgiler, aslinda birer malumattir.*
Mevlana, yiizlerce sene 6ncesinden buna net bir sekilde deginmektedir:

Mevland’ya gore, ilim bizi tahalluk ve tahakkuk olmak tizere iki sonuca gotii-
riir. O tahallukun Allah’in ahlékiyla ahlaklanmak oldugunu, tahakkukun ise, bir
gayeyi-bir amaci gerceklestirmek degil, hakikatle irtibat kurmak, hakikatle tema-
sa gecmek, hakikatin sevgisini ve onun bize verdigi yeni bilgiyi sevmek oldugunu
ifade eder. Bunun da ancak bilgiyi malumat olmaktan ¢ikarip ahlaklanarak, haki-
katle bir akrabalik bag1 ve temas kurarak saglanabilecegini vurgulayan Mevlana,
bu bilginin de, ancak en yiiksek seviyedeki sevgi olan agkla elde edilebilecegini
sOylemektedir. Mevlana’ya gore, Allah’in insan1 sevmesi, insanin Allah’1 sevme-
siyle miimkiindiir. “Eger insan, Allah’1 severse, Allah da onu sever” diyen Mev-
lana, sevginin esasinin bu oldugunu ve bunun tizerinden de bilgi, ahlak ve haki-
katle temas saglanacagini sdyler. Mevlana’nin bu anlayigindan Bati diisiincesinde
var olan sekiiler bir hiimanizm ¢ikarmak miimkiin degildir. O halde Mevlana’nin
hiimanist oldugunu iddia etmek bu kavrami ona sadece yakistirmak olacaktir ki
bu da yanlistir.*’

44 Bkz. Mehmet Bayrakdar, Din Felsefesine Giris, Fecr Yayinevi, Ankara 1997, s. 45-46.

45 Thomas Hobbes, Leviathan, ¢ev. Semih Lim, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul 1993, s. 94;
Ayrica bkz. Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, Ankara 1991, s. 97-98.

46 Bulag, Postmodern Kaosta Kible Arayisi, s. 118.
47 Bulag, Postmodern Kaosta Kible Arayust, s. 119.
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MODERN DONEM KUR’AN YORUMUNDA DIiLBILIMSEL
VE SEMANTIK YONELIS

Hasan YILMAZ ©

Oz
Modern dénemde dil, tarih ve metod konusunda gelistirilerek Kur’an’a uy-
gulanmaya caligilan bazi1 bilimler, Kur’an tefsiri ve yorumu alaninda caliganlarin
dikkatini cekmistir. Bu disiplinler de tefsirin kendi metodu ¢ercevesinde kullana-
bilecegi bilimler arasinda goriilmiis ve bugiin Kur’a4n’1n tefsir edilmesinde bun-
lardan yararlanilmaya ¢aligilmistir.

Bu cercevede farkli bazi metotlarla ¢aligan bilimler, Miisliimanlar tarafindan
Kur’4n’1 agiklamada kullanilmiglardir. Bunlar Kur’4n’in agiklanmasinda gerekli
goriilen dil, anlam ve tarih alanlarini konu alan bilimlerdir. Iste dilbilimsel ve se-
mantik y6nelig, bu bilim ve metotlardandir. Bu makalede modern dénem Kur’an
yorumunda dilbilimsel ve semantik y&nelis konusu, ¢esitli yonleriyle incelene-
cektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Yorum, Tefsir Yonelisleri, Dilbilimsel Yonelis,
Semantik Yonelis.

The Linguistics and Semantics Trends in The Modern Period Qur’an’s
Commentary

Abstract

In the modern period, some sciences which are tried to be applied to The
Qur’an through improving in respect of language, history and method drew
attention of whom are studing on The Qur’an’s interpretation and commentary.
These disciplines are also handled as sciences that interpretation can use in itself
method and today they have been tried to be used in the process of The Qur’an’s
commentary.

*  Dog. Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Boliimii Tefsir
Anabilim Dali, e-mail: hasyil70@atauni.edu.tr.
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With in this framework, sciences which are being studied with some different
methods have been used for The Qur’an’s explanation by Muslims scholars.
These are the sciences considered as necessary for The Qur’an’s interpretation
and explanation with in the context of language, meaning and history fields. There
linguistics and semantics trends are some of these sciences and methods. In this
article, this focus issue of linguistics and semantics trends in the modern period
Qur’an’s commentary will be examined in several aspects.

Key Words: The Qur’an, Commentary, Interpretation Trends, Linguistics
Trend, Semantics Trend.

Giris

Her tefsir yazarimin ve yazildigi asrin bir aynasi olup, miifessirin bilgi seviyesi
ve diigtince diinyasini1 gosterdigi o devirdeki tartigmalari, kiiltiirel hareketleri yan-
sitir. Tarihsel siirecte Kur’an’1n anlagilmasi ve yorumlanmasiyla ilgili bircok tefsir
yonelisi ortaya ¢ikmigtir. Muhataplarin ihtiyaclarina ve miifessirlerin ilgi alanla-
rina, mesleki kimliklerine, algida seciciliklerine, yagadiklari donemlere, sosyo-
kiiltiirel ve sosyo-politik cevrelere gore ortaya ¢ikan bu yoneliglerin en 6nemlileri
filolojik, dilbilimsel, fikhi, kelami, mezhebi, isarf, felsefi, bilimsel ve sosyolojik
tefsir yoneligleridir. Tefsir yoneligleri icinde yer alan dilbilimsel ve semantik y6-
nelis, Kur’an cilimlesi ve ilgili ayetin nlizul doneminde kastettigi anlami tespit
etmeye calismaktadir. Bir bakima kok manay1 bulma ve kesfetme ameliyesidir.
Bu sebeple tefsir, 6ncelikle dilbilimin gergevesine konulabilecek yontem ve bilgi-
leri kullanir. Bir ayetin zahirf anlamina, ayette kullanilan kelimelerin anlamlarini
bilmek ve ayetin climle yapisini ‘sarf — nahiv - belagat’ gibi klasik dil bilimlerinin
kurallar1 ¢cergevesinde dogru ¢oziimlemekle ulasiriz.

Tefsir ilmi Kur’an-1 Kerim’in kelimelerine, dogru ve sahih ac¢iklamalar getir-
meyi hedeflemektedir. “Tefsir Tarihi’ stirecinde gelistirilerek Kur’dn’a uygulanan
klasik tefsir metotlari, Kur’dn ve Dinin anlasilmasi konusunda Miisliimanlarin
tarihf siirecte gelistirdikleri zengin birikimi yansitarak, [slim’m tarihf tecriibesi-
nin bir kesitini teskil etmesi yontiyle 6nemlidir. Bu tarihf tecriibenin 6zellikle dinf
metinlerin anlagilip yorumlanmasi bakimindan biiytik bir 6nem kazanan ‘kavram
tahlili, dilbilim (lengiiistik), semantik (anlambilim), semantik analiz metodu, eti-
moloji (kokbilim), gostergebilim (semiyotik) ve hermenotik (yorumbilim)’ gibi
modern bilimlerin verilerinden de istifade ederek gelistirilmesi' gerekir.

1 Sadik Kili¢, “En Ideal Tefsir En Gercekgi Tefsirdir”, Isidm’da Sembolik Dil iginde, Insan
Yay., Istanbul 1995, s. 32-33, 47.

15



Hasan YILMAZ / [lahiyat Fakiiltesi Dergisi * 7 — 2017 « 14 — 30

Kur’an-1 Kerim Arapg¢a nazil oldugu icin, tabii olarak da verilmek istenen
bilgiler, ilahi mesajlar Arap¢a kelimelerle ve bu kelimelerin miikemmel organi-
zasyonunu, mucize kombinezyonunu (nazim) ifade eden bir iisliipla sunulmustur.
Bu sebeple Kur’an’da yer alan lafizlar, sunulmak istenen bilgiyi en iyi sekilde
ifade edebilecek; hedefi kitlelere ulastirabilecek bir bigimde 6zenle se¢ilmis ve
kelimelerin nazminda harikulade, essiz bir dil mantig1 kullanilmugtir. Iste bu se-
beple erken donem Kur’4n yorumundan itibaren modern donemde de, Kur’4an’a
filolojik yonelislerin daha yogunluk kazandigini ifade etmek miimkiindiir. Diger
bir deyisle, Kur’4n’1n anlagilmasi ve yorumlanmasinda cesitli yonelislerle birlik-
te, filolojik yorum veya dilbilimsel tefsir calismalarinin da énemli bir fonksi-
yonu bulunmaktadir, denilebilir. Kur’4n’1 daha iyi anlamak ve lafizlarinin anlam
alanlarii dogru tespit edebilmek igin filolojik ¢aligmalara ihtiya¢ duyulmustur?.
Ciinkii tefsir tarihinde ilimler ve yorumlar acisindan Kur’an’a bir¢ok yonelis®
mevcuttur. Bunlar tefsirin ilk niivelerini olugturmaktadir.

Bu baglamda tarihi stirecte, Kur’dn’a filolojik veya liigavi, dilbilimsel
yonelislerin yogunluk kazandigi konulardan biri de, Kur’an dili ve lafziyla il-
gili Kur’an Ilmi “Garibu’l-Kur’an”dir. Yani “Garibu’l-Kur’an Tefsiri dir.
Kur’an’in anlagilmasi ve tefsir edilmesinde yardimci olan, Kur’an’la ilgili il-
imler incelendiginde bunlarin genelde Kur’an’in dil yapisi ve niizul ortamiyla
baglantili oldugu gériinmektedir. Kur’an Ilimlerini lafiz, anlam ve tarih icerikli
ilimler* olarak tasnif etmek miimkiindiir. Bunlardan lafiz ve anlam igerikli ilimler
Kur’an’1n nazil oldugu dil, apacik bir Arapca ile ilgili ilimlerdir.

Kur’an tefsirinde 6nemli ve olmazsa olmaz tarih icerikli ilimler ise, Kur’an’in
ntlizul vasati, indigi sosyo—kiiltiirel ve tarihi ortamiyla alakali ilimlerdir. Tefsir
Tarihinde Kur’an iizerinde, “Garibu’l-Kur’an” tefsiri adiyla yapilan filolojik
caligmalar ve tefsir kiilliyatindan ayr1 bir de “Mecazu’l-Kur’dn”, “Me’ani’l-
Kur’an”, “Miiskilu’l-Kur’an”, “I’rdbu’l-Kur’an” ve “Viich ve Nezdir” gibi
calismalar yapilmus, ilk liigavi tefsirler telif edilmistir’. Bunlar dogrudan liigavi,
filolojik yorum ve yoneliglere girmese de dolayisiyla girmektedir.

Kavramlar dis diinyaya ait nesnelerin zihindeki tasavvurlar1 olup, icerigi ce-
sitli anlam katmanlarina sahip bir kozay1 cagristirmaktadir. Bu sebeple Kur’an’in
kdinat tasavvurunu dogru anlamak i¢in, mana kozalarimi ve Kur’anf siyakta ka-

2 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yay., Ankara 1996, I, 249 vd., 257 vd..

Celal Kirca, Ilimler ve Yorumlar A¢isindan Kur’an’a Yoneligler, Tugra Nesr., Istanbul
1993, 5. 59 vd..

4 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, IFAV. Yay., Istanbul 2015, s. 129-133, 153 vd., 210 vd..

5 Cerrahoglu, I, 251-257; Halid Abdurrahman el-Akk, Usiilu t-Tefsir ve Kavdiduh, Daru’n-
Nefais, Beyrut 2007, s. 135-141, 153-162.
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zandig1 anlam alanlarini sahih olarak belirlemek gerekir. Kur’4n’da kullanilan ke-
lime hazinesi gectigi ayetlerde, temel sozliik anlamlarindan farkli yan anlamlara
da delalet etmektedir. Bazi kavramlar Kur’an’in diigtince sistemi i¢inde esas soz-
liik anlamlarindan daha kuvvetli, izafi mana ve yepyeni bir icerik kazanmaktadir.
Bunun yaninda ilgili ayetin tam olarak sahih bir bicimde ne demek istedigini,
kastettigi manay1 ortaya koyabilmek icin baska klasik ve ¢agdag bilimlere ihtiyag
duyulmaktadir. Bunun i¢in naklf ve aklf ilimlerin yardimi gereklidir.

Tefsir disiplini, Kur’an’in ciimle ve ayetlerini agiklarken bazi ilimlerden ya-
rarlanmaktadir. Bu ilimler, biiyiik oranda nakil kaynakli ve dilbilim cercevesinde
toplanabilecek tiirden ilimlerdir. Bunlardan dil bilimleri, tefsirde dilbilimsel ve
semantik yonelis basta Kur’an olmak tizere dini kaynaklar1 dogru anlama, dil kay-
nakli anlama meselelerinin asgariye indirilmesi amacina yonelik gelistirilmistir.
Dilbilimsel veya liigavi tefsirde, Kur’an lafizlarinin anlam alanlar1 6ncelikle dil,
dilbimsel ve semantik yonelis acisindan tespit edilmeye calisilmistir. Kur’an’in
yani sira dini metinleri anlamak i¢in bu bilimlere ihtiya¢ vardi. Clinkii en basta
Kur’an-1 Kerim ve din metinlerin dili Arapca idi; dolayisiyla Arapg¢a’nin biitiin
inceliklerini bilmek gerekiyordu.

L. Dilbilimsel ve Semantik Yonelise Dair

Modern donemde dil, tarih ve metod konusunda gelistirilerek Kur’an’a uy-
gulanmaya calisilan bazi bilimler, Kur’an tefsiri ve yorumu alaninda calisanla-
rin dikkatini ¢ekmistir. Bu disiplinler de tefsirin kendi metodu ¢ercevesinde kul-
lanabilecegi bilimler arasinda goriilmiis ve bugiin Kur’dn’in tefsir edilmesinde
bunlardan yararlanilmaya ¢aligilmistir. Yine bu donemde bazi bilimler daha yeni
ortaya ¢ikmig ve geligsmigtir. Bu bilimler esasen Batida, bat1 kiiltiiriiniin ihtiyacla-
11 dogrultusunda gelistirilmis bilimlerdir. Ancak farkli baz1 metotlarla caligan bu
bilimler, Miisliimanlar tarafindan Kur’an’1 aciklamada kullanilmislardir. Bunlar
Kur’an’in agiklanmasinda gerekli gortilen dil, anlam ve tarih alanlarini konu alan
bilimlerdir. Iste dilbilimsel ve semantik yonelis®, bu bilim ve metotlardandir.

Bu cercevede Kur’an’in anlagilmasi ve tefsir edilmesi konusu, cok yonlii ve
kompleks bir istir. Anlama ve yorumlama ameliyesi, 6ncelikle kelime ve terkip
diizeyinde (Miifredatu Elfazi’l-Kur’4n) baslar’. Bu manada bir ciimlenin biitiin

6 Fethi Ahmet Polat, “Kur’dn’1 Anlama ve Yorumlamada Yeni Yonelisler”, Tefsir Tarihi ve
Usulii i¢inde, Ed. Bahattin Dartma, AUAOF. Yay., Eskisehir 2013, ss. 234-258.

7 Ragib el-Isfahani, Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, (Miifreddt Mu-
kaddimesi), nesr. Muhammed Seyyid Keylani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., s. 6; Muhammed
Abduh — Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr — Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, (Mendr
Mukaddimesi), Daru’l-Mendr, Misir 1954, 1, 7 vd., 16 vd., 21-24; Sadik Kili¢, “En ideal
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kelime ve ifadelerinin leksik (s6zliik) anlamlarinin ve morfolojik (sarf) kalipla-
rinin bilinmesi baglangictir. Kur’an Elfaz1 acisindan terminolojik yapilanmalarin
(miigkiller, miiphemler, ammlar, hésslar vb.) acimlanmasi buna ilave edilir. Sen-
takstik (Nahiv—Me’ani / Belagat) yapilanma, climle olarak ¢ozlimlemeyle grama-
tik anlam boyutuna gecilir. Pesi sira retorizmin beyani ve bedii acilimlariyla an-
lam derinlestirilir. Kelimelerin agimlanmasindan sonra ibare, sonra climle, ayet,
pasaj ve nihayet metin diizeyine (siyak—sibak veya metin i¢i biitiinliik ve baglam)
gecilerek tefsir eylemi devam ettirilir®. Lafiz seviyesindeki ¢oziimlemeden sonra
ayetin muhteva cihetinden simirlari, destekleyici ve beyan edici ayet ve hadislerle
genisletilir.

Ayrica sebeb-i niizil, nes(i)h ve benzeri harici unsurlarin (metin dis1 tarih-
sel ve toplumsal baglam veya sosyo-kiiltiirel vasat) ilgili oldugu ayetlerle iligkisi
kurulur. Biitlin bunlar i¢in, biitiin miifessirlerin ittifak ettigi gibi, tefsir yapanin
‘miifessirin nitelik ve sartlariyla / miifessirin donanimlari’yla® miicehhez olmasi

Tefsir En Gergekgi Tefsirdir”, Isidm’da Sembolik Dil icinde, Insan Yay., Istanbul 1995, s.
32-36, 45-47. Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Hasan Yilmaz, “Kur’dn’1 Anlamada Odak Kav-
ramlarin Bilinmesinin Onemi Uzerine Analitik Bir Degerlendirme”, Atatiirk U. Ilahiyat F.
Dergisi, 2004/22, ss. 231-242; Sehmus Demir, Hasan Yilmaz, “Kur’ani Konu, Kavram ve
Sure Tefsirine Metodik Bir Yaklasim”, EKEV Akademi Dergisi — Sosyal Bilimler, 2003/14,
ss. 113-124.

8 EblG Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endeldsi, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Fikr, Beyrut
1999, 1, 12-17; Sabir Hasan Muhammed Eb0 Siileyman, Mevridu’z-Zem’dn fi Ullimi’l-
Kur’dn, Daru’s-Selefiyye, Bombay 1984, s. 195 vd.; Halid Abdurrahman el-Akk, s. 79-83,
96-105; Ahmed Sa’d Hatib, Mefatihu 't-Tefsir, Daru’t-Tedmuriyye, Riyad 2010, II, 853 vd..
Bu hususta daha genis aciklama ve yorum icin ayrica bkz. Ibrahim H. Karsli, Kur’dn’t
Anlamaya Giris, DIB. Yay., Ankara 2012; Kayhan, Veli, Kur’dn’1 Tefsirde Usil ve Gerekli
Tlimler, KURAV. Yay., Bursa 2007; Aydin, Muhammed, Genel Tefsir Kurallar:, Nun Yay.,
Istanbul 2009; Ibrahim Gérener, Tefsir ve Tefsir Usilii Uzerine Diisiinceler, Lacin Yay.,
Kayseri 2004; Ismail Aydmn, Kur’dn Ilimleri ve Tefsir Usilii, Tibyan Yay., Izmir 2014; Sii-
leyman Karacelil, Tefsir Usiiliiniin Yapist ve Islevi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), MUS-
BE., Istanbul 2010; Stileyman Karacelil, “Tefsir Usdliintin Yeterliligi”, Tarihten Giiniimiize
Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usiilii iginde, Ed. Bilal Gokkir ve Digerleri, [lim Yayma Vakfi
Kur’an ve Tefsir Akademisi Aragtirmalari, Istanbul 2009, ss. 421-440; Mehmet Demirci,
“Tefsir Ustiliine Duyulan Ihtiyag”, Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usilii igin-
de, Ed. Bilal Gokkir ve Digerleri, ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi Aragtirma-
lari, Istanbul 2009, ss. 401-419.

9 Miifessirin nitelikleriyle ilgili genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Zerkesi, Bedruddin
Muhammed b. Abdillah, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, nesr. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibra-
him, el-Mektebetu’l-*Asriyye, Beyrut 1972, 11, 153-181; Suyiti, Celdluddin Abdurrahman,
el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, nesr. Fevvaz Ahmed Ziimerli, Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, Beyrut
2010, s. 357 vd., 448 vd., 853-876; Zurkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilu’l-[rfdnﬁ
Ulimi’l-Kur’dn, Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, Beyrut 1988, II, 58-60; Zehebi, Muhammed
Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Daru’l-Hadis, Kahire 2012, 1, 229-240; Halid Abdur-
rahman el-Akk, s. 185-189; Kocyigit, Hikmet, Miifessirin Nitelikleri Uzerine, Pmar Yay.,
Istanbul 2015.
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gerekir. Soyle ki tefsircinin leksik, etimolojik, filolojik, lengiiistik, dilbilimsel,
semantik, morfolojik, sentakstik, fonetik (iislap, nazim, ¢cokanlamlilik, yakinan-
lamhlik, esanlamlilik, zitanlamlilik, ¢okadlilik vb.) ve retorik (fesdhat ve bela-
gat) yonleriyle Kur’an Dili Arap¢a’ya hakimiyeti yaninda kiraat; stinnet, sebeb-i
niizdl, asar (sahabe, tabiln ve etba-1 tibiin kavline); onceki miifessirlerin birikimi
ve ahbar (kissalar basta olmak tizere) Kur’an’1 aciklayici rivayetler ilmine; elfaz
(miifredat) bahsi esas olmak iizere usil ve metodolojiye; son tahlilde agiklamaya
yardimci vazifesi géren yan Islam bilimlerine de vakif olmas1 gerekmektedir.

Iste Kur’an tefsiri ve yorumu faaliyeti, yukarida miifessirin bilgi birikim ve
donanimi, ayrica tefsirin temel parametreleri baglaminda sunulan c¢esitli husu-
lar dahil, biitiin unsurlariyla ¢ok yonlii bir islemdir. Bu ise biraz daha derinlere,
koklere inmeyi temsil eden “te’vil”i de kattigimizda mesele daha girift bir hal
almaktadir. Burada tefsir kavrami ya da tefsir terimi, 6nemli su iki hususu kapsa-
maktadir: Birincisi, Arap Dili ve Belagatinin sinirlari ¢cergevesinde kalmak (Sarf,
Nahiv ve Belagat) sartryla metnin, yani Kur’4n-1 Kerim’in anlagilmas: ve agiklan-
masinin; Ikincisi ise, bu temel iglevi yerine getiren ilm{ disiplin ve literatiiriin dinf
terminolojideki adidir'®.

Anlambilim bir dilbilim dali olarak degerlendirilir ve “dillere ozgii anlamlarin
tasvir edilmesi” biciminde tanimlanir. Ancak anlambilim anlamin incelenmesi;
kelimelerin anlaminin incelenmesi; ciimlelerin anlaminin incelenmesi olarak ii¢
farkly bicimde dilbilimci ve anlambilimciler tarafindan ele alinmaktadir. Bir diger
tammlamaya gore anlambilim; dilin anlam yoniinii inceleyen bir dilbilim disip-
linidir, yani anlamin bilimidir, anlanu cesitli boyutlariyla tahlil eden cagdas bir
bilimdir. Buna gore semantik bir dilde anlam calismasidir. Anlam calismasinin
yani sira gramer ¢alismasint da kapsamaktadir.

Semantik cagdas dilbilimin bir dali olup; dilbilimsel anlami arastirmaktan
ibarettir. Bir dil sistemi icerisindeki kelimelerin a¢iklanmasi ve yorumlanmasidir.
Boylece yapilan her tanimda ortak olan ‘anlam’ kavrami, giliniimiizdeki seman-
tik caligmalart temellendirmektedir. Semantik bir dil manzumesi igerisinde
kullanilan kelimelerin, anlamlarin1 kesfetme ve ortaya koyma c¢abasi olarak
tanimlanmaktadir. Bu manada semantigin delalet alanina bir dildeki anlamla ilgili
her sey girmektedir. Semantik mana ile ilgilenen bir bilim olmasindan dolayz,
manasi olan her sey semantigin konusudur.

Bu baglamda semantik; bir dilin anahtar kelimeleri iizerinde yapilan anali-
tik bir calismadir. Kelimelerin tarihi seyir icinde kazandig1 ya da kaybettigi
manalar bakimindan yapilan kavramsal bir tahlildir. Anlambilimi ¢alismalarimin

10 Omer Kara, Kur’dn Lugatciligi ve Tefsir’de Yakinanlamlilik ve Niians — Ragib el-Isfahdni
Ornegi, Ahenk Yay., Van 2007, s. 34, 299-300, 314-315.
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baglangicindan beri aragtirmacilar, genellikle kelimeleri tek tek ele alarak an-
lam yontini incelemislerdir. Daha sonra bu kelimelerden hareket ederek ka-
vram cekirdegine ulagmaya, anlam degisikliklerini ve sebeplerini belirlemeye
calismuslardir. Ozellikle kelimelerle ilgilenen ¢agdas dilbilimin iki biiyiik dali
bulunmaktadir: Bunlar da, kelimelerin kok anlamlarini inceleyerek tespit etmeye
caligsan etimoloji ve kelimelerin manaya delalet yonlerini analiz eden semantik
ilmidir.

IL. Dilbilimsel Tefsir ve Semantik Uzerine

Tefsir ilmi Kur’an’in dilbilimsel agidan ¢oziimlemesini yapan bir disip-
lin oldugu icin, cagdas semantik bilimi ile Grtlisen yanlari bulunmaktadir. Es-
asen Ozellikle 19. yiizyilin sonlari ile 20. yilizyilin baglarinda modern dénemin
durumlarma gére gelisen bu bilimin konu edindigi dilbilime, anlambilime dair
cesitli meseleler IslAam diisiince ve medeniyetinde oldugu gibi Isidm oncesi Yu-
nan felsefesinde de ele alinmistir. Semantik kelimesi etimolojik acidan ‘gosterge’
‘gostermek, mana vermek ve kastetmek’ gibi anlamlara gelen Yunanca kokenli bir
kelime olup; ‘su ya da bu anlama gelmek, dilde bir manayt gosteren veya anlam
aktarmak’ manasina gelen bir kelimeden tiiremistir.

Bu ¢ercevede ana hatlariyla semantik; bir dilin anlamli en kii¢iik 6gesi olan
kelimenin kok anlamindan baglayarak, dildeki diger kelimelerle olusturdugu an-
lam iligkisini eszamanli ve zaman igerisinde gecirdigi anlam olaylarini, mana
degismelerini artzamanl semantik metotlarla inceleyen bir dilbilim dalidir. Bu
bakimdan Kur’an {limleri arasinda bulunan ‘Viicth ve Nezair, Garibu’l-Kur’an’,
Fikih Usiliinde ‘Lafizlarin Manaya Delalet Keyfiyetleri’!!, Belagat [lminin 6nem-
li bir dali olan ‘Ilmu’l-Me’ani’ ve benzeri alt konu bagliklari ile semantik ilm-
inin baz1 6rtiigen yanlart bulunmaktadir. Ayrica Belagat {lminin énemli bir dalini
olugturan ‘flmu’l-Beyan’ kisminda ele alan ‘mecaz, istidre, kindye’ gibi edebi
sanatlarin kullanimi sirasinda meydana gelen anlam degismeleri, mana vurgular

tefsir ve anlambilim dallarinda ortak ¢aligma konusu yapilmaktadir.

Iste bu sebeple erken dénem Kur’4n yorumundan itibaren modern donemde
de, Kur’an’a filolojik yaklagimlarin'?> daha yogunluk kazandigini ifade etmek
miimkiindiir. Diger bir deyisle Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasinda cesitli
yonelislerle birlikte, filolojik yorum veya dilbilimsel tefsir c¢alismalarinin da
onemli bir fonksiyonu bulunmaktadir, denilebilir. Ciinkii tefsir tarihinde ilimler

11 Halid Abdurrahman el-Akk, s. 357-374.

12 J.J. G. Jansen, Kur’dn’a Bilimsel Filolojik Pratik Yaklasimlar, ¢cev. Halilrahman Agar, Fecr
Yay., Ankara 1993.
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ve yorumlar agisindan Kur’an’a birden ¢ok y6nelis mevcuttur. Bunlar tefsirin ilk
niivelerini olusturmaktadir. Bu baglamda tarihi stirecte, Kur’4n’a filolojik veya
liigavi, dilbilimsel yonelislerin yogunluk kazandigi konulardan biri ve belki de
en onemlisi, Kur’an’1n dili ve lafziyla' ilgili Kur’4an Ilimlerinden biri “Garibu’l-
Kur’an”dir. Yani “Garibu’l-Kur’an Tefsiri”dir.

Tefsir Tarihinde Kur’an iizerinde, “Garibu’l-Kur’an” tefsiri adiyla yapilan
filolojik caligmalar ve tefsir kiilliyatindan ayr1 bir de “Mecazu’l-Kur’an”,
“Me’ani’l-Kur’an”, “Miiskilu’l-Kur’an”, “I’rabu’l-Kur’an” ve “ViicGh ve Ne-
zair” gibi caligsmalar yapilmis, ilk ligavi tefsirler ve Kur’an Sozliikleri telif
edilmigtir'. Arap Dili’'nde Leksikoloji (Mu’cemiyyat) alani, gerek leksiko-
grafik (sozliik sanat1) gerekse leksikolojik (sozliik¢iiliik) acidan son derece genis
bir konudur. Bu alan i¢inde sadece Kur’dn Miifredatina, Kur’dn Kelime ve
Ifadelerine, Kur’an Lafizlarina 6zel bir leksik tiir mevcuttur: Kur’an Sozliikleri.
Bu da kendi icinde farkli cesitlere sahiptir. Biittin bunlar, Kur’an Miifredatinin
anlamina odaklanmaktadir. Iste bunlardan “Garibu’l-Kur’an™ gelenegi, zamanla
geliserek sozliik dizimi, kapsam ve sunum ag¢isindan tam bir Kur’an S6zIigii’ ne
dontismiistiir. Ustelik Kur’an Sozliik tiplemelerinin (mecaz, miibhemat, viicth,
miigkil vb.) malzemelerini de biinyesine almigtir's.

Bu tiir ilk tefsirlerin yazilmasindaki en temel amag, Kur’an’in anlagilmasi ko-
nusunda dille ilgili anlama sorunlarinin giderilmesidir. Ciinkii Kur’4n’1 anlama ve
lafizlarin1 anlamlandirmada ana problem, genelde dil problemidir. Bundan sonra
bilgi ve yontem problemiyle ilgili meseleler gelmektedir'®. Dolayisiyla Isldm
tefsir gelenegindeki liigavi, filolojik birikim, dil kaynakli anlama sorunlarinin
asgariye indirilmesi acisindan giinlimiiz tefsir ¢aligmalari ve yoneliglerine de
katki saglayacak niteliktedir'”. Bunlar dogrudan filolojik yorum ve yonelislere
girmese de, dolayisiyla girmektedir. Zira bu tiir ilk tefsir 6rneklerinde, filolo-

13 Zerkest, 11, 196-216, 254 vd., 300 vd.; Suyti, s. 285 vd., 433-448, 506 vd., 551 vd., 564
vd., 876 vd.; Halid Abdurrahman el-Akk, s. 150-152, 265 vd., 321 vd., 341 vd., 375 vd.;
Omer Kara, “Kur’an Lafizlarina Dair ilimler”, Tefsir Tarihi ve Usulii iginde, Ed. Bahattin
Dartma, AUAOF. Yay., Eskisehir 2013, ss. 156-183.

14 Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, Lemahdt fi Uliimi’l-Kur’dn ve ltticGhdtu’t-Tefsir, el-
Mektebu’l-Islami, Beyrut 1990, s. 219 vd., 231 vd., 241 vd.; Mehmet Kaya, I’rdb Deger-
lendirmelerinin Kur’an’in Anlasilmasindaki Rolii — Zemahseri Ornegi, Bir Medya Yay.,
Corum 2014, s. 193 vd., 199 vd., 206 vd., 214 vd., 433-438.

15 Kara, Kur’dn Lugatciligi ve Tefsir’de Yakinanlamlilik, s. 34.

16 Celal Kirca, “Kur’an’1 Anlamada Dil Problemi”, Kur’dn Mesaji [imi Arastirmalar Dergisi,
1998/9, ss. 34-60.

17 Mustafa Karagoz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’an’t Anlamaya Katkist, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2010, s. 7-12, 17-26, 219 vd., 323-326.
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jik veya dilbilimsel bir yon mutlaka bulunmakta olup; hi¢ bir filolog ve miifes-
sir filolojik yaklagimlar ve Arap diline dayali liigavi aciklamalardan kendisini
alamamaktadir's.

Burada filolojik yaklasimdan kasit, tefsirin tarihsel siirecinde konu olarak
Kur’an Dili Arapg¢a’y: cesitli boyutlariyla ele almak, filolojik yonden Kur’an’
incelemek, dil ve anlam acisindan tahliller yapmak, Kur’4n’1 filolojik, dilbilimsel
veya liigavi agidan tefsir ederek yorumlamaktir'. Arap dilinde ilk filolojik faa-
liyetler, Kur’4n-1 Kerim’in dogru okunmasi ve anlagilmasi gayesine baglh olarak
dogmustu. Dilcilerin veya filologlarin Kur’an’la ilgili faaliyetlerinin, sadece nok-
talama ve harekeleme ile sinirh kalmadigi goriiliir. Ozellikle de hicri II. asirdan
itibaren dilciler, yogun bir filolojik faaliyete girigmigler; her biri Kur’an’1n ayr1 bir
yontine agirlik veren cesitli eserler telif etmislerdir®. Bunlardan mesela “Me’ani’l-
Kur’an” terimi, Kur’4n’da manasi anlagilamayan kelime ve ifadeleri konu edinen
ilim dalinin adidir. Baz1 ilim dallart icin de benzer terimler kullanilir. Klasik do-
nem kaynaklarinda gecen “Ashabu’l-Me’4nf s0yle dediler” ya da “Ehlu’l-Me’ani
sOyle dediler” ifadesinden maksat ise, “Me’ani’l-Kur’an” miiellifleridir.

Islam medeniyetinin gelismesinde miisliimanlara yon veren daima Kur’an-1
Kerim olmustur. Onun yon verdigi hususlardan biri de, Arap diliyle ilgili dilbilim-
sel calismalardir. Bu sebeple Kur’4dn’in anlasilmasi ve yorumlanmasina yonelik
filolojik ya da liigav{ faaliyetlerin, ¢cok erken bir devirde yani Sahabe doneminde
basladigini belirtmek miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim, herkesin kabiliyeti 6l¢iisiinde
yararlandig1 bir kaynaktir. Zira her miifessir, mahir oldugu sahadaki bilgilerine
gore Kur’an’1 anlayip yorumlamaya calismis, sonugta degisik tefsir cesitleri or-
taya ¢cikmistir. Boylece hicri II. asirda dirayet tefsirinin ilk 6rneklerinden olan
filolojik, dilbilimsel tefsir cesidi gelismeye basladi. Iste bu tefsir cesidi, Arap dili-
yle ilgili ilk calismalarin tefsir ilmine bir yansimasindan ibaretti?'.

Kur’an’1n dilbilimsel tefsirini veya filolojik yorumunu yaparak Kur’an’1 daha
dogru anlamak, Kur’an lafizlarinin semantik alanlarini dil ve anlam agisindan
sahih bir bicimde ortaya koymaktir. Kur’an tefsiri ve yorumu acisindan meseleye

18 Kirca, Kur’an’a Yonelisler, s. 167-168, 172-174.

19 Ismail Aydin, Kur’dn’in Filolojik Yorumu — Tarihsel Gelisim ve Sorunlar, Tibyan Yay.,
Izmir 2012, s. IX-X, 1-5, 27-33, 79 vd., 151 vd., 331-334.

20 Ali Bulut, “Filolojik Tefsirle Rivayet Tefsirinin Bulusma Noktasi: Zeccac’in Medni’l-
Kur’an’1”, Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usilii i¢inde, Ed. Bilal Gokkir ve
Digerleri, {lim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi Aragtirmalari, Istanbul 2009, s.
313-315, 321 vd., 329.

21 Harun Ogmiis, “Tefsirde Siirle Istishad Agisindan Hicri 2. Asrin Onemi”, Tarihten Giinii-
miize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usiilii i¢inde, Ed. Bilal Gokkir ve Digerleri, Ilim Yayma
Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi Arastirmalari, Istanbul 2009, s. 345, 353 vd., 357-358.
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bakildiginda, yogunlugu farkli olsa da biitiin bu ¢alisma ve yaklasimlar, filolojik
yoneliglere dayali liigavi tefsir, dilbilimsel yorum tiirtiniin ilk ntivelerini tegkil
etmektedir. Kur’4n’in anlagilmasmin oncelikli sartlarindan birisi, Kur’an Dili
Arap¢a’nin® biitiin 6zellik ve incelikleriyle, fesahat ve belagatiyla birlikte en tist
seviyede bilinmesidir. Bu nitelik ayn1 zamanda miifessir olmanin da en temel ol-
mazsa olmaz sartlarindan biridir. Bagka bir ifadeyle Kur’an-1 Kerim apacik bir
Arapga ile nazil oldugundan, basta Arap¢a’nin dil ve edebi hususiyetlerinin bil-
inmesi, onun anlagilmasinin olmazsa olmazidir®®. Kur’an yorumunda ilk dénem-
lerden baslayarak gilintimiize kadar yapilan tefsir calismalarinda, Kur’an’in 6nce-
likli olarak dil cergevesinde anlagilmaya calisilmasi, dilbilimsel acidan tahlil ve
izah edilmesi de bunun tabii bir sonucudur.

II1. Kur’an Semantigine Dair

Kur’an kelime ve kavramlar iizerinde yapilan semantik calismalar, esasen
daha 6nce Islam tefsir geleneginde Kur’an iizerinde yapilmis caligmalari, bugiin
farkli bir bilimin 1s1¢1inda yeniden ele almaktadir. Baz1 konularda yeni bir bakig
acis1 ve farkli bir agcilim getirmektedir. Mesela semantik, Kur’an kelimelerinin
tarihi siire¢ icerisinde ne tiir anlam degigsmelerine ve anlam olaylarina ugramig
oldugunu incelemek icin kullanilabilmektedir. Dolayisiyla bugiin semantik ilmi,
son zamanlarda Kur’an kelimelerine dair yapilan ¢alismalarda Kur’an’1 anlamak
icin kullanilmakta olup; Kur’an ayetlerinin gramatik ve dilbilimsel tanimlamasina
katkida bulunmaktadir®.

22 Ayetler i¢in bkz. Yusuf, 12/2, 43; Ra’d, 13/37; Ibrahim, 14/4; Nahl, 16/103; Téhd, 20/113;
Su’ard, 26/195; Ziimer, 39/28; Fussilet, 41/3, 44; Sird, 42/7-8; Zuhruf, 43/3; Ahkdf,
46/12.

23 Kaurtubi, EblG Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, nesr. Muham-
med [brahim el-Hifnavi — Mahmdd Hamid Osman, Daru’l-Hadis, Kahire 2010, I, 33-36;
ibn Agﬁr, Muhammed et-Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Daru Suhnin li’n-Nesr, Tunus
1997, 1, 18-23; Zeheb, I, 229-230, 232, 235-236; Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, Lemahdt
St Uliimi’l-Kur’dn ve Itticéhdtu't-Tefsir, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut 1990, s. 191-196;
a.mlf., Buhiis fi Usili't-Tefsir, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut 1988, s. 20-22, 39-40, 54-60;
Menna’ el-Kattan, Mebdhis fi Ullimi’l-Kur’dn, Muessesetu’r-Riséle, Beyrut 1994, s. 196-
213; Abdulkadir Muhammed Salih, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin fi’l-‘Asri’l-Hadis, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut 2003, s. 20-21; Halid Abdurrahman el-Akk, s. 43-45, 137-139, 153-162,
186; Demirci, s. 251-254, 259-262, 287, 294; Mehmet Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda
Kur’dn-1 Kerim Sozliigii, Diistin Yay., Istanbul 2015, s. 33-35; Hikmet Kogyigit, Miifessirin
Nitelikleri Uzerine, Pinar Yay., Istanbul 2015, s. 140-149, 186-188, 208, 269-273; Sahin
Giiven, Kur’an’in Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Cokanlamlilik Sorunu, Denge Yay.,
[stanbul 2005, s. 39-53.

24 Karagéz, s. 219 vd., 227 vd., 247 vd., 262 vd.; Kaya, s. 178 vd., 187-192.
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Kur’an Semantigi, Kur’an kelimelerinin Kur’an biittinliigii icinde kazandigi
yeni veya yepyeni cesitli anlam derecelerini ortaya koyma ¢abasidir. Bagka bir
ifadeyle, Kur’an’in kelime ve kavram hazinesinin verdigi malzemeye, semantik
metotla ya da kavramsal tahliller ile yaklagmaktir. Sonugta Kur’4n Semantigi
sayesinde Kur’an’1n indigi donem, toplumun dili, diinya goriis ve kiiltiirii hakkinda
cesitli bilgiler elde etmekteyiz.

‘Kur’dn Semantigi’ lizerine yaptig1 arastirmalariyla taninan Japon filolog
Toshihiko Izutsu, Kur’an’in kelimelerine uygulamaya calistig1 semantigi soyle
tanimlamaktadir: Bu baglamda ‘semantik’; bir dildeki anahtar kelimelerin tarihsel
stirecte kazandig1 ya da kaybettigi cesitli anlam dereceleri agisindan yapilan ana-
lizinden ibarettir. ‘Kur’dn Semantigi’ ise Kur’an kelimelerinin zaman icerisinde
ugradig1 anlam degisikliklerini ve kazandig1 yeni manalari etiit etmektir. Kur’an
dili ve diislincesinin temel anahtar kavramlar tizerinde anlam agisindan yapilan
bir tahlildir. Bu tanimlama ¢ercevesinde ‘Kur’dn Semantiginin’; Kur’an kelimel-
erinin incelenmesi suretiyle Kur’an’in diinya goriisiinii ortaya koyma oldugu
aciktir.

Kavramlarin delalet ettigi anlamlar icinde olustugu kiltiir sisteminden, yakin
kelimelerle olan iligkiden etkilenerek ‘esas ve izafi anlam’ degigmelerine ya da
semantik gelismelere ugramaktadir. Ciinkii kelimelerin ifade ettigi esas ve izafl
anlamlar1 yalniz bagina kelimeler halinde degil de, daima bir sistem ya da sistem-
ler iginde deger kazanir®. Kelimenin her zaman tasidigr esas anlam ilk ve temel
anlam; icinde yer aldig1 6zel sistemden ve bu sistem icerisindeki diger kelimelerle
anlam iligkisinden kazandig1 yan anlam da, izaff anlam olarak adlandirilmaktadir.
Dolayisiyla yepyeni bir diigiince sistemi icinde kelimeler, esas anlamlarindan
daha kuvvetli ve semantik a¢idan 6nemli izaff manalar kazanmaktadir.

Kur’ankelimelerinin ‘semantik analizini’yapmaya ¢aligirken bunlari ait oldugu
diisiince sistemi, anlam 6rgiisii icinde degerlendirmek ve esas manalarinin yaninda
siyakta kazandig1 yepyeni anlamlarini da dikkate almak 1dzimdir. Kavramlarin bir
diiglince sistemi i¢inde kazandig1 ‘yan anlamlary’, her zaman tagidig1 ve delélet
ettigi ‘esas manalart’ etrafinda bicimlenmektedir®. Fakat ‘izafi manalar’ ‘esas
manalart’ diglamaz, bu manalar iizerine insa edilir ve daima kelimelerin ‘temel
anlamlart’ g6z 6nilinde bulundurulur.

Bir Kur’an kelimesi ve kavraminin anlam alanini tespit edebilmek ya da ortaya
koyabilmek i¢in, bu tarihsel donemlerde tagidigi anlamlar ¢ok iyi bilmek gerekir.

25 Necmettin Gokkar, “Tefsir Usuliinde ‘Lafiz-Mana’ {liskisinin Tespiti ve Baglam Bilgisinin
Onemi”, Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usilii icinde, Ed. Bilal Gokkir ve
Digerleri, lim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi Aragtirmalari, Istanbul 2009, s.
338-343.

26 Giiven, s. 68-77.
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Ayrica bu kavramlarin Kur’an biittinliigii icinde Mekke ve Medine déneminde
ugradigi anlam degismeleri ya da anlam olaylar1 g6z 6niinde bulundurulmalidir.
Ciinkii dil canli bir organizma olup degisim ve gelisime aciktir. Bu anlamda bir
dilin anlamli en kiigiik 6gesini olusturan kelimeler de tarihsel stirecte cesitli se-
beplerin, sosyal olaylarin, kiiltiir ve medeniyetlerin etkisiyle esas manalarindan
farkli manalar yiiklenebilmektedir. Daha once icinde bulundugu kavramsal
sistemde bagka anlamda kullanildig1 hilde Isldim Dininin tesekkiilii, Kur’an-1
Kerim ile bu yeni 6zel sistem cercevesinde bircok kelime, Kur’an-1 Kerim’de
yepyeni birer mefhum olmus ve ¢esitli anlam alanlarinda kullanilmigtir?’: “Salat,
Hac, Zekat, Iman, Islam, Salih Amel, Takva, Hidayet, Sidk, Birr, hsan, Adalet,
Maruf, Hikmet, Kiifiir, Sirk, Nifak, Daldlet, Miinker, Fahsa, Fisk, Fiicur, Ilim,
Cehalet, Stikiir, Zikir, Zuliim, Secde, Giinah, Fitne, Hak, Cihad ve Sabir’.

Sonuc¢

Her tefsir yazarinin ve yazildigi asrin bir aynasi olup, miifessirin bilgi seviye-
sini ve diistince diinyasini gosterdigi o devirdeki tartismalari, kiltiirel hareketleri
yansitir. Tefsir yoneligleri i¢inde yer alan dilbilimsel ve semantik yonelis, Kur’an
ctimlesi ve ilgili ayetin niizul doneminde kastettigi anlami tespit etmeye ¢aligmak-
tadir. Bir bakima kok manay1 bulma ve kesfetme ameliyesidir. Bu sebeple tefsir
oncelikle dilbilimin cercevesine konulabilecek yontem ve bilgileri kullanir. Bir
ayetin zahirf anlamina, ayette kullanilan kelimelerin anlamlarini bilmek ve ayetin
ctimle yapisini ‘sarf — nahiv - belagat’ gibi klasik dil bilimlerinin kurallar1 cerce-
vesinde dogru bir sekilde ¢coziimlemekle ulagiriz. Tefsir ilmi Kur’an-1 Kerim’in
kelimelerine, dogru ve sahih acgiklamalar getirmeyi hedeflemektedir.

Modern donemde dil, tarih ve metod konusunda gelistirilerek Kur’an’a uy-
gulanmaya caligilan bazi1 bilimler, Kur’an tefsiri ve yorumu alaninda caliganlarin
dikkatini cekmistir. Bu disiplinler de tefsirin kendi metodu cercevesinde kullana-
bilecegi bilimler arasinda goriilmiis ve bugiin Kur’an’1n tefsir edilmesinde bun-
lardan yararlanilmaya caligilmigtir.

Islam medeniyetinin gelismesinde miisliimanlara yon veren daima Kur’an-1
Kerim olmusgtur. Onun yon verdigi hususlardan biri de, Arap diliyle ilgili dilbilim-
sel caligmalardir. Bu sebeple Kur’4n’in anlasilmasi ve yorumlanmasina y6nelik
filolojik ya da liigavi faaliyetlerin, cok erken bir devirde yani Sahabe doneminde

27 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, AUIF. Yay., Ankara 1975,
s. 15-20; Emin el-Hali, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev. Mevliit Glingor, Kur’an Ki-
taplig1, Istanbul 1995, s. 87-88; Halis Albayrak, Kur’dn’wn Biitiinliigii Uzerine — Kur’dn’in
Kur’an’la Tefsiri, Sule Yay., Istanbul 1996, s. 43-48; Ahmet Celik, Kur’dn Semantigi Uze-
rine, EKEV. Yay., Erzurum 2002, s. 4-12, 167-168; Okuyan, s. 35-42.
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bagladigini belirtmek miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim, herkesin kabiliyeti 6l¢tisiinde
yararlandig1 bir kaynaktir. Zira her miifessir, mahir oldugu sahadaki bilgilerine
gore Kur’an’1 anlayip yorumlamaya calismis, sonucta degisik tefsir cesitleri or-
taya ¢cikmistir. Boylece hicri II. asirda dirayet tefsirinin ilk 6rneklerinden olan
filolojik, dilbilimsel tefsir cesidi gelismeye basladi. Iste bu tefsir ¢esidinin, Arap
diliyle ilgili ilk calismalarin tefsir ilmine bir yansimasindan ibaret oldugunu ifade
etmek miimkiindiir.

Tefsir disiplini, Kur’an’in climle ve ayetlerini agiklarken bazi ilimlerden ya-
rarlanmaktadir. Bu ilimler, biiyilik oranda nakil kaynakli ve dilbilim ¢er¢evesinde
toplanabilecek tiirden ilimlerdir. Bunlardan dil bilimleri, tefsirde dilbilimsel ve
semantik yonelis basta Kur’an olmak tizere dini kaynaklar1 dogru anlama, dil kay-
naklr anlama meselelerinin asgariye indirilmesi amacina yonelik gelistirilmisgtir.
Dilbilimsel veya liigavi tefsirde, Kur’an lafizlarinin anlam alanlar1 6ncelikle dil,
dilbimsel ve semantik yonelis acisindan tespit edilmeye calisilmistir. Kur’an’in
yant sira dini metinleri anlamak i¢in bu bilimlere ihtiya¢ vardi. Clinkii en bagta
Kur’an-1 Kerim ve dini metinlerin dili Arapca idi; dolayisiyla Arapca’nin biitlin
inceliklerini bilmek gerekiyordu.

Tarih siiregte, Kur’an’a filolojik veya liigavi, dilbilimsel yoneliglerin yogunluk
kazandig1 konulardan biri de, Kur’an dili ve lafziyla ilgili Kur’an [Imi “Garibu’l-
Kur’an”dir. Yani “Garibu’l-Kur’an Tefsiri”dir. Kur’4n’in anlagilmas ve tefsir ed-
ilmesinde yardimci olan, Kur’an’la ilgili ilimler incelendiginde bunlarin genelde
Kur’an’1n dil yapis1 ve niizul ortamiyla baglantili oldugu goriinmektedir. Kur’an
[limlerini lafiz, anlam ve tarih igerikli ilimler olarak tasnif etmek miimkiindiir.
Bunlardan lafiz ve anlam igerikli ilimler Kur’an’in nazil oldugu dil, apagik bir
Arapea ile ilgili ilimlerdir.

Kur’an tefsirinde 6nemli ve olmazsa olmaz tarih igerikli ilimler ise, Kur’an’in
nilizul vasati, indigi sosyo—kiiltlirel ve tarihi ortamiyla alakali ilimlerdir. Tefsir
Tarihinde Kur’an iizerinde, “Garibu’l-Kur’an” tefsiri adiyla yapilan filolojik
caligmalar ve tefsir kiilliyatindan ayr1 bir de “Mecazu’l-Kur’dn”, “Me’ani’l-
Kur’an”, “Miiskilu’l-Kur’an”, “T'rabu’l-Kur’an” ve “Viicih ve Neziir” gibi
caligsmalar yapilmus, ilk liigavi tefsirler telif edilmistir. Bunlar dogrudan liigavi,
filolojik yorum ve yoneliglere girmese de dolayisiyla girmektedir.

Sonug olarak, Kur’an’in dilbilimsel tefsirini veya filolojik yorumunu yaparak
Kur’an’t daha dogru anlamak, Kur’an lafizlarinin semantik alanlarini dil ve
anlam acisindan sahih bir bicimde ortaya koymaktir. Kur’an tefsiri ve yorumu
acisindan meseleye bakildiginda, yogunlugu farkli olsa da biitlin bu ¢aligma ve
yaklagimlarin, filolojik yoneliglere dayali liigavi tefsir, dilbilimsel yorum tiirtiniin
ilk ntivelerini teskil ettigini belirtmek miimkiindiir. Kur’an’mn anlagilmasinin
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oncelikli sartlarindan birisi, Kur’an Dili Arap¢a’nin biitiin 6zellik ve incelikleri-
yle, fesahat ve beldgatiyla birlikte en iist seviyede bilinmesidir. Bu nitelik ayni za-
manda miifessir olmanin da en temel olmazsa olmaz sartlarindan biridir. Bagka bir
ifadeyle Kur’an-1 Kerim apagcik bir Arapca ile nazil oldugundan, bagta Arap¢a’nin
dil ve edebi hususiyetlerinin bilinmesi, onun anlagilmasinin olmazsa olmazidir.
Kur’4n yorumunda ilk donemlerden baslayarak giiniimiize kadar yapilan tefsir
calismalarinda, Kur’an’1in 6ncelikli olarak dil cercevesinde anlasilmaya calisilmasi,
dilbilimsel agidan tahlil ve izah edilmesi de bunun tabii bir sonucudur.

Neticede Tefsir ilmi, Kur’an’in dilbilimsel acidan ¢oziimlemesini yapan bir
disiplin oldugu icin cagdas semantik bilimi ile oOrtiisen yanlart bulunmaktadir.
Esasen ozellikle 19. yiizyilin sonlari ile 20. yiizyilin baglarinda ¢agdas donemin
durumlarma gore gelisen bu disiplinin kendine konu edindigi dilbilime, anlam-
bilime dair cesitli meseleler Islam diisiince ve medeniyetinde oldugu gibi Isldm
oncesi Yunan felsefesinde de ele alinnustir. Cagdas dilbilimci ve anlambilimciler,
semantik bilimini ‘Felsefi Semantik, Dilbilimsel Semantik ve Genel Semantik’
olarak ii¢ kisumda miitalaa ederler. Bu tasnife ‘Kur’dn Semantigi’ni de ilave et-
mek miimkiindiir. Zira bu alanda pek cok ¢alisma yapilmaktadir.

Son tahlilde ‘semantik’; bir dildeki anahtar kelimelerin tarihsel stirecte
kazandig1 ya da kaybettigi ¢esitli anlam dereceleri agisindan yapilan analizinden
ibarettir. ‘Kur’dn Semantigi’ise, Kur’an kelime ve kavramlarinin zaman icerisinde
ugradigi anlam degisikliklerini ya da kazandigi yeni manalar etiit etmektir.
Kur’an dili ve diistincesinin temel anahtar kavramlari tizerinde anlam agisindan
yapilan bir tahlildir. Bu tanimlama cercevesinde ‘Kur’dn Semantiginin’; Kur’an
kelime ve ifadelerinin incelenmesi suretiyle, Kur’an’in diinya gortislinii ortaya
koyma oldugu agiktir.

Kaynakca
Abdulkadir Muhammed Sélih, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin fi’l-‘Asri’l-Hadis, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut 2003.
Ahmed Sa’d Hatib, Mefdtihu 't-Tefsir, Daru’t-Tedmuriyye, Riyad 2010.
Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, AUDTCE. Yay., Ankara 1971.

YA

Albayrak, Halis, Kur’dn’wn Biitiinliigii Uzerine — Kur’dn’in Kur’dn’la Tefsiri, Sule Yay., Istan-

bul 1996.

Aydmn, Tsmail, Kur’dn’n Filolojik Yorumu — Tarihsel Geligsim ve Sorunlar, Tibyan Yay., Izmir
2012.

, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usiilii, Tibyan Yay., Izmir 2014.
Aydin, Muhammed, Genel Tefsir Kurallari, Nun Yay., Istanbul 2009.

Bulut, Ali, “Filolojik Tefsirle Rivayet Tefsirinin Bulugma Noktas1: Zeccidc’in Meani’l-Kur’an’1”,

27



Hasan YILMAZ / [lahiyat Fakiiltesi Dergisi * 7 — 2017 « 14 — 30

Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usilii iginde, Ed. Bilal Gokkir ve Diger-
leri, Ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi Aragtirmalari, Istanbul 2009 (ss.
313-331).

Cerrahoglu, Tsmail, Tefsir Tarihi, Fecr Yay., Ankara 1996.
Celik, Ahmet, Kur’dn Semantigi Uzerine, EKEV. Yay., Erzurum 2002.

Demir, Sehmus — Y1lmaz, Hasan, “Kur’ani Konu, Kavram ve Sure Tefsirine Metodik Bir Yak-
lasim”, EKEV Akademi Dergisi — Sosyal Bilimler, 2003/14 (ss. 113-124).

Demirci, Mehmet, “Tefsir Usiiliine Duyulan Thtiyac”, Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve
Tefsir Usilii iginde, Ed. Bilal Gokkir ve Digerleri, flim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir
Akademisi Arastirmalari, Istanbul 2009 (ss. 401-419).

Demirci, Muhsin, Tefsir Usiilii, IFAV. Yay., Istanbul 2015.
Ebi Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-EndelGsi, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Fikr, Beyrut 1999.

Emin el-Hali, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev. Mevliit Giingér, Kur’an Kitaplig, Istan-
bul 1995.

Gezgin, Ali Galip, Tefsirde Semantik Metod, Otiiken Nesr., Istanbul 2002.

Gokkir, Necmettin, “Tefsir Usuliinde ‘Lafiz-Mana’ Iligkisinin Tespiti ve Baglam Bilgisinin
Onemi”, Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usilii iginde, ed. Bilal Gokkir ve
Digerleri, ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi Aragtirmalari, Istanbul 2009
(ss. 333-344).

Gérener, Ibrahim, Tefsir ve Tefsir Usiilii Uzerine Diisiinceler, Lagin Yay., Kayseri 2004.

Given, Sahin, Kur’an’in Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Cokanlamlilik Sorunu, Denge Yay.,
Istanbul 2005.

Halid Abdurrahman el-Akk, Usiilu t-Tefsir ve Kavdiduh, Daru’n-Nefais, Beyrut 2007.
Izutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Allah ve Insan, cev. Stileyman Ates, AUIF. Yay., Ankara 1975.

, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, ¢ev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay., Istanbul
1991.

ibn A§ﬁr, Muhammed et-Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Daru Suhnin li’n-Nesr., Tunus
1997.

Jansen, J. J. G., Kur’dn’a Bilimsel Filolojik Pratik Yaklagimlar, ¢cev. Halilrahman Acar, Fecr
Yay., Ankara 1993.

Kara, Omer, Kur’dn Lugatciligi ve Tefsir’de Yakinanlamlilik ve Niians — Ragib el-Isfahdnt Or-
negi, Ahenk Yay., Van 2007.

, “Kur’an Lafizlarma Dair {limler”, Tefsir Tarihi ve Usulii iginde, ed. Bahattin Dartma,
AUAOF. Yay., Eskisehir 2013 (ss. 156-183).

Karacelil, Stileyman, Tefsir Usiliiniin Yapist ve Islevi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), MUS-
BE., Istanbul 2010.

, “Tefsir Usliintin Yeterliligi”, Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usiilii
icinde, Ed. Bilal Gokkir ve Digerleri, Ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi
Aragtirmalari, Istanbul 2009 (ss. 421-440).

Karag6z, Mustafa, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’an’t Anlamaya Katkist, Ankara Okulu Yay., An-
kara 2010.

28



Modern Dénem Kur’dn Yorumunda Dilbilimsel ve Semantik Yénelis

Karsli, Ibrahim H., Kur’dn’1 Anlamaya Giris, DIB. Yay., Ankara 2012.

Kaya, Mehmet, I’rdb Degerlendirmelerinin Kur’an’in Anlagilmasindaki Rolii — Zemahgert Or-
negi, Bir Medya Yay., Corum 2014.

Kayhan, Veli, Kur’dn’1 Tefsirde Usiil ve Gerekli Ilimler, KURAV. Yay., Bursa 2007.

Kilig, Sadik, “En Ideal Tefsir En Gergekgi Tefsirdir”, Isidm’da Sembolik Dil iginde, Insan Yay.,
Istanbul 1995 (ss. 27-48).

Kirca, Celal, Ilimler ve Yorumlar A¢isindan Kur’an’a Yoneligler, Tugra Nesr., Istanbul 1993.

, “Kur’an’1 Anlamada Dil Problemi”, Kur’dn Mesaji Ilmi Arastirmalar Dergisi,
1998/9 (ss. 34-60).

Kogyigit, Hikmet, Miifessirin Nitelikleri Uzerine, Pinar Yay., Istanbul 2015.

Kur’dn ve Hadis Ilimleri, Ed. Mehmet Pagact - Ismail Hakki Unal, Ankuzem Yay., Ankara
2007.

Kurtubi, Ebdl Abdillah Muhammed b. Ahmed, e/-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, nesr. Muhammed
{brahim el-Hifnavi — Mahmtd Hamid Osman, Daru’l-Had{s, Kahire 2010.

Menna’ el-Kattan, Mebdbhis fi Uliimi’l-Kur’dn, Muessesetu’r-Riséle, Beyrut 1994.

Muhammed Abduh — Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr — Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim,
(Mendr Mukaddimesi), Daru’1-Menéar, Misir 1954.

Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, Lemahdt fi Uliimi’l-Kur’dn ve ltticdhdtu’t-Tefsir, e]-Mektebu’1-
Islami, Beyrut 1990.

, Buhiis fi Usiili t-Tefsir, el-Mektebu’l-Islam{, Beyrut 1988.

Okuyan, Mehmet, Cok Anlamliltk Baglaminda Kur’dn-1 Kerim Sozligii, Diisiin Yay., Istanbul
2015.

Ogmiis, Harun, “Tefsirde Siirle Istishad Agisindan Hicrf 2. Asrin Onemi”, Tarihten Giiniimiize
Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usiilii iginde, Ed. Bilal Gokkir ve Digerleri, Ilim Yayma Vakfi
Kur’an ve Tefsir Akademisi Arastirmalari, Istanbul 2009 (ss. 345-361).

Palmer, F. R., Semantik — Yeni Bir Anlambilim Projesi, cev. Ramazan Ertiirk, Kitabiyat, Ankara
2001.

Polat, Fethi Ahmet, “Kur’adn’1 Anlama ve Yorumlamada Yeni Yonelisler”, Tefsir Tarihi ve Usu-
lii icinde, Ed. Bahattin Dartma, AUAOF. Yay., Eskisehir 2013 (ss. 234-258).

Ragib el-Isfahani, Hiiseyin b. Muhammed, e/-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, (Miifreddt Mukad-
dimesi), nesr. Muhammed Seyyid Keylani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts..

Sabir Hasan Muhammed Ebt Siileyman, Mevridu’z-Zem’dn fi Uliimi’l-Kur’dn, Daru’s-Sele-
fiyye, Bombay 1984.

Soysaldi, H. Mehmet, “Kur’an’1 Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi”, Kur’dn ve Dil
— Dilbilim ve Hermendotik Sempozyumu, YYUIF., Van 2001.

Suyiti, Celaluddin Abdurrahman, el-Itkén fi Uliimi’l-Kur’dn, nesr. Fevvaz Ahmed Ziimerl?,
Daru’l-Kitabi’l-* Arabi, Beyrut 2010.

Yilmaz, Hasan, Semantik Analiz Yonteminin Kur’dn’a Uygulanmast, Kurav Yay., Bursa 2007.

, “Kur’an’1 Anlamada Odak Kavramlarin Bilinmesinin Onemi Uzerine Analitik Bir
Degerlendirme”, Atatiirk U. [lahiyat F. Dergisi, 2004/22 (ss. 231-242).

29



Hasan YILMAZ / [lahiyat Fakiiltesi Dergisi * 7 — 2017 « 14 — 30

Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Daru’l-Hadis, Kahire 2012.

Zemahseri, Mahmid b. Omer, el-Kessaf an Hakdiki't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Viiciihi't-
Te’vil, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts..

Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, nesr. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim, el-Mektebetu’l-* Asriyye, Beyrut 1972.

Zurkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilu’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiy-
ye, Beyrut 1988.

30



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi * Sayt: 7, Kars 2017 31 - 51

VOLTAIRE’IN DINIi HOSGORU ANLAYISI VE iSLAM’LA
ILGILIi DUSUNCELERININ DEGERLENDIRILMESI

Mehmet Fatih KALIN @

Oz
Aydinlanmanin 6nemli filozoflarindan Voltaire, donemindeki yonetim anlayi-
sina ve kiliseye karst ¢cikmis, insan haklarina, bireysel tercihlere ve farkliliklara
saygt duyulmasinin savunuculugunu yapmistir. O, din adamlariin insanlara yol
gosterici olmalari gerektigini diistinmiis, dinin baski araci olarak kullanilmasinin
insanlarin dinden nefret etmesine yol actigini s6yleyerek kiliseyi elestirmisgtir.

Avrupa ve Asya dinlerini inceleyen filozof, yer yer tarafsiz ve ¢arpici tespitler-
de bulunmustur. IslAim s6z konusu oldugunda, onun bazen bu tarafsizlikla tahlil-
lerde bulundugunu, ancak bazen de tipik Avrupali bakis acistyla Isldm ve Miislii-
manlara karsi 6nyargiyla hareket ettigi goriilmektedir. Bu da, Voltaire’in yetistigi
gelenegin etkisini nispeten tasidigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Voltaire, Dini Hosgorti, Islam, Hz. Muhammed

Voltaire's Comprehension of Religious Tolerance and Evaluation of
His Thoughts on Islam

Abstract

Voltaire, an important philosopher of the Enlightenment, has opposed the
conception of management and the church at the time, and has advocated respect
for human rights, individual preferences and differences. He thought that clergy
should be guiding people and he criticized the church by saying that using religion
as a means of oppression causes people to hate it.

The philosopher, who has studied European and Asian religions, found neutral
and striking determinations in places.

In the case of Islam, it is sometimes seen that he acted with such unbiased
neutrality, but sometimes with prejudice against Islam and Muslims from a typical
European point of view. This suggests that Voltaire carries the influence of his
tradition relatively.

Key Words: Voltaire, Religious Tolerance, Islam, Prophet Muhammad.

* Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii
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Giris: Hosgortii ve Voltaire

Genel anlamiyla, insanlar arasi iligkilerde orta yolu takip etme, dengeli olma
ve farkli olan bir geye sabrederek tahammiil gésterme gibi manalari ifade eden'
hosgorii kavrami, dinde ihtiya¢ duyulan 6nemli bir unsurdur. Batida dinsel hos-
goriti kavraminin karsiligi olarak dinf tolerans ve dini ¢ogulculuk kavramlar kul-
lanilmaktadir. Dini tolerans ve dinf ¢cogulculuk kavramlari, bireylerin kendi inan¢
ve uygulamalarinin yani sira, insanlar i¢inde farkli diigiinen, inanan ve yagayan
bagkalarinin da bulundugunu, dolayisiyla bu farkliliklara anlayis gosterilmesi ge-
rektiginin bilinmesi anlamia gelmektedir.” Insanlari, kendileri gibi diisiinmeyen
ve inanmayanlara diglayici tavirlarla yaklasma tutumundan kurtarmanin yolu ola-
rak dini ¢ogulculuk bir¢ok diigtintir tarafindan dile getirilmistir.?

Voltaire’in de temsilcisi oldugu Aydinlanma Diisiincesinin en 6nemli amagla-
rindan biri de hoggoriidiir. Hosgort, fikrf anlamda bagibosluk olmadigi gibi, sahsi-
yetten 0diin vermek de degildir. Gercekte hosgort, ciddi ve titiz bir hakikat arayisi
tutumuyla, bu arayisa tiim insanlig1 ortak etme arzusu, yine ayni hakikati kendine
saklamak yerine, onu biitiin insanlikla paylasma arzusudur. Kisacas1 hosgort, in-
sanlar1 kendi konumunda, olduklari gibi kabul etmektir.* Zira hoggdriintin zidd1
olan bagnazlik evrensel akla aykiri olup, insanin gelismesi Oniindeki en biiyiik
engellerdendir. Tarih boyunca insanlarin anlagmalarina mani olan ve savaslarin
¢ikmasina neden olan da hoggoriisiizliik olmustur.’

Voltaire, cehalete, bagnazliga, hosgdriistiz ve tahammiilsiiz tutumlara, inang
konusunda baskiya hayat1 boyunca kars1 olmus, elestirel bakig acisini ve dogal 6z-
glirliigii savunmustur. Bir Ansiklopedist olarak akli, bilimi, ilerlemeyi, 6zgtirligii,
bireysellesmeyi, bireysel tercihlere saygi gostermeyi ve dogmalardan kurtulmay1
one ¢ikarmustir.® Farkli diistince, tercih ve inanglara hosgoriiyle yaklasma tavri
yaninda Voltaire ve donemin Aydinlanmaci filozof ve yazarlarinin ortak niteligi,
insani kolelestirdigine inanilan hurafelerden, gelenek ve mitlerden onu kurtararak
aklin kilavuzlugunda bir aydinlanmayi gerceklestirmektir.”

1 Seyit Ahmet Atak, “Hosgdrii Kavraminin Voltaire Felsefesine Cesitli Yansimalari”, Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi, Say1: 17, 2011, (85-101), s. 85.

Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yayinlari, Istanbul 1998, s. 428,

3 Ruhattin Yazoglu, Dini Cogulculuk Sorunu John Hick Uzerine Bir Arastirma, 1z Yayncilik,
Istanbul, 2007, s. 10.

4 Ruhattin Yazoglu, “Ebu’l-Hasan Harakani’de Hosgorii ve Insan Sevgisi”, Kafkas Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 1, (1-10), 2014, s. 7.

5 Habib “Sener, John Lockg ve David Hume, Din Felsefesi Uzerine Karsilastirmalr Bir Ince-
leme, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2014, s. 29.

Atak, a.g.m., s. 88.

7 Tuncay Imamoglu, Modern Bati Diisiincesinin Felsefi Temelleri, 1z Yayincilik, Istanbul,
2013, s. 31.
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Voltaire, Hiristiyanligin 6zgiir diisiince sayesinde filizlendiginden, fakat daha
sonra kilisenin bask1 ve zorbalikla hareket ettiginden bahseder. Bu tavir sebebiyle
insanlarin dinden sogudugunu, herkesin diledigi gibi diisiinmesi ve yasamas1 ge-
rektigini sdyler.® Ansiklopedistlerden Diderot da, yazdig1 “Hosgoriistizliik” mad-
desinde, Hiristiyanligin 6ziinde bagnazlik ve zorlamanin olmadigini, fakat sirf
kendi ¢ikarmni diigiinen Kilise nin elinde yozlastigini ileri siirer.’

Inangta 6nyargilarin ortadan kalkmasi, Voltaire’e gore en énemli seylerdendir.
Ciinkii 6nyargi, akil yiiriitmeden kabul edilmis bir inan¢tir. Fakat 6nyargilarin iyi
olanlar1 da vardir. Biiytiklere saygili davranmak, hirsizlik yapmamak, Tanr1’nin
varligina inanmak ve ahlaksizligin kotiiliigiint agilamak ve bunlar1 kabullenmek
Onyarginin zararsiz, hatta iyi olanlarindandir. Zararl olan onyargilar, bog inanc-
larla ilgili olanlardir. Vigsnu'nun birka¢ defa insan gekline girdigine, Buda’nin
bir ormani bigtigine ya da Muhammed Peygamber’in gokyiiziine ¢iktifina dair
inanglar boyle yanlis 6nyargilardandir! Bunlara inanilmadiginda, bu 6nyargilarin
reddedilmesi dinsizlik olarak nitelenir ve hatta yargilanir.'

Farkl1 din mensuplarinin hepsi Ustiin bir Yaratici’ya inandigimi sdylemektedir.
Diinyaya gelen her insan, inanci ve ulusu ne olursa olsun, ayn: duygularla dog-
maktadir. Diinyanin her yerinde iyilik, diirtistliik, yardimseverlik vb. 6zellikler er-
dem sayilmaktadir. Din, Tanr1’ya boyun egmek, O’na baghlik anlamina geldigine
ve her insan ayni fazilet duygulariyla yaratildigina gore, kendi inancin1 6vmek,
Voltaire’e gore, Tanri’ya hakaret etmekle esdegerdir.!!

Voltaire’in mikroskopla kesfedilen insan organizmasindan esinlenerek yazdigi
ve doneminin batil inan¢larini elestirdigi bir Micromégas adinda bir Gykiisii de
vardir. Oykiide, karakterlerin diliyle gokytizii ve gezegenlerin cesitli 6zellikle-
rine dair bir tartigma yapan ve konuyu ruh meselesine getiren Voltaire, saglam
temellere dayanmayan bilginin degersizligini 6ne ¢ikarir.'? Bog inanglar pesinde
kosanlar1 ve din adamlarini ilerleme 6niindeki en biiyiik engel olarak degerlen-
diren Voltaire, bu durumdan kurtulmak i¢in yoneticilerin aydinlatilmasini ve din

8 Voltaire, “Diisiince Ozgiirliigii”, Felsefe Sozliigii, (Cev. Liitfi Ay), M.E. B Yayinlari, Istan-
bul, 2001, c. I, s. 160-162.

9 Diderot ve D’ Alembert, Ansiklopedi Ya da Bilimler, Sanatlar ve Zanaatlar A¢iklama Sozlii-
gii, (Cev. Selahattin Hilav), Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 218.

10 Voltaire, “Onyargilar”, Felsefe Sozliigii, c. 1, s. 288, 292-293.

11 Voltaire, Feylesofca Konusmalar ve Fikralar, (Cev. Fehmi Baldas), Milli Egitim Basimevi,
Ankara, 1949, c. 11, s. 26-28.

12 Voltaire, Hikdyeler-1I, (Cev. Fehmi Baldag), Milli Egitim Basimevi, Ankara, 2001, s. 28;
Remzi Demir, Tiirk Aydinlanmast ve Voltaire, Doruk Yayincilik, Ankara, 1999, s. 111 vd.
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adamlarinin yonetim tizerindeki etkisinin ortadan kaldirilmasini ¢nerir.'* Burju-
vaziyi elestirir ve din kavgalarinin oldugu o dénemde bagnazlikla savasir. Din
adamlariin yetersizliklerine kars1 durusuyla ve Hiristiyan kutsal metinlerindeki
tutarsizliklara verdigi sert tepkilerle adindan s6z ettirir.'*

Voltaire, din adamlarinin insanlara yol gosterici, dini 6gretici, insanlara yar-
dim edici nitelikte olmalar1 gerekirken, insanlar1 somiirmeleri, dini baski araci
olarak kullanmalar1 nedeniyle, insanlarin dinden nefret etmesine yol agtiklarini
sOyleyerek, Tanri’nin oglunun hizmet edilmek icin degil, hizmet etmek i¢in gel-
digi diislincesini savunur.'

Voltaire, Hiristiyanligin benimsenmesinde on iki kisinin, yani havarilerin ye-
terli oldugunu, fakat onu ortadan kaldirmada da bir kisinin yettigini diisiinmek-
teydi. Ancak onun yikmak istedigi Hiristiyanlik degil, kilisenin bagnazligiydi. O
biitiin eserlerinde ‘koétiiniin ezilmesi’ temasini islemistir. Kotiiliikten anladigi ise
ne din ne de kilisedir. Ezilmesi gereken batil inanglar ve hurafelerdir.'®

Voltaire, Oedipe adli trajedisinde rahipleri ve bagnazligi elestirerek, rahiplerin
halkin zannettigi gibi olmadiklarini s6yler ve insanlarin kehanetler yerine goz-
leriyle gordiikleri seylere inanmalarini, kendilerine giivenmelerini 6giitlemekte-
dir."”

Voltaire’in tanimiyla, ‘Atesli hastalikta sayiklama, 6tkede kudurma ne ise, bog
inangta da bagnazlik odur’. Ayin i¢in kiliseye gitmeyenlere eziyet edip onlar1 61-
diirenlerin ve sirf kendisi gibi diigstinmiiyor diye insanlart mahkdm eden yargicla-
rin yaptigi ise, bagnazligin en kotiistidiir. Voltaire’e gore, bagnazligin sardig bir
zihni tedavi etmenin imkan1 neredeyse yoktur. Bagnazlik hastaligina karsi, insan-
lar1 yumusatarak, saplantilarindan ve bunalimlarindan kurtaracak tek ilag, felsefi
diisiincedir. Din, iyilestirmek bir yana, hasta viicuda iyice zehir katar. Felsefe ise,
ruhu dirlige ve huzura kavusturur.'®

Dini gahsi emellerine alet etmek Voltaire’e gore yobazliktir. Cagindaki bu
bagnazca tutumu akil hastalifina benzeten distiniir, bu hastaligin ancak felsefi
diistince ile agilacagina inanir. Diigiincenin getirecegi hosgorii ise bu hastaligin

13 Vitaly Kuznetsov, Hegel ve Aydinlanma Yiizyili, (Cev. Hiiseyin Portakal), Cem Yayinlari,
Istanbul, 2002, s. 35.

14 Frederick Copleston, Felsefe Tarihi, (Cev. Aziz Yardimli), Idea Yayinlari, Istanbul, 1989, c.
VI, s. 35.

15 Lucien Goldmann, Aydinlanma Felsefesi, (Cev. Emre Arslan), Doruk Yaymecilik, Ankara,
1989, s. 96.

16 Andrés Maurois, Voltaire, (Cev. Cenap Yazansoy), Kastas Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 73.
17 Will Durant, Felsefe Kilavuzu, (Cev. Ender Giirol), Milliyet Yaynlari, 1973, s. 187.
18 Voltaire, “Bagnazlik”, Felsefe Sozliigii, c. 1, s. 13-14.
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en biiyiik ilacidir. ‘Akla, Tarihi Ovgii’ hikdyesinde, bagnazligin bulundugu bir
ortamda aklin ve gercegin meydana ¢ikamayacagini anlatan Voltaire, doneminin
sosyal ve siyasal yapilarindan bahseder." Akil Ile ‘Ger¢ek’in yolculugunda, bir
zamanlar bagnazlik ve zulmiin hakim oldugu Ingiltere’de, krallikla cumhuriyetin
iyi yanlarinin alinarak yeni bir yonetim kurulmug oldugu, hem savag giicli hem
de sanat ve ticaret bakimindan bu iilkenin diger iilkelerden iistiin konuma gectigi
betimlenir.?

Hayat1 boyunca bagnazlikla savasan Voltaire’in bu yondeki en biiyiik gayreti
ve basarisi, Toulouse kentindeki bir davada masumlara yardim etmesi olmustur.
Protestan olan Calas ailesinin oglu evlerinde asili bulunmustur. Katoliklerin ¢o-
gunlukta oldugu sehirde, bu genci Katolik olmak istedigi i¢in yagh babasinin asti-
&1 dedikodusu ve iftirasi yayilinca aile tutuklanmig ve yasl baba elleri ve ayaklari
kirilarak 6liime terk edilmistir. Oliinceye kadar masumiyetini haykiran baba, boy-
lece bagnazlik kurbani olmugtur. Haklarini arayan bu magdur ailenin hikayesini
duyan Voltaire’in, hem kalemi hem serveti hem itibariyla yardima kogmasiyla
sonunda aile davayi kazanmistir. Paris’e geldiginde, kalabaligin takip ettigi bu
adamin kim oldugu sorusunu isiten bir kadin, ‘Calas ailesini kurtaran adam ol-
dugunu bilmiyor musunuz?’ diye yanit vermistir. Voltaire, bu yanittan ¢ok fazla
etkilendigini s6ylemistir.!

Voltaire, tanritanimazligi bagnazliktan daha az zararhh gérmiistiir. Bagnazlik,
insanlar arasinda bozgunculuga ve hatta cinayetlere sebep olmaktadir. Tanritani-
mazlik ise, sadece diinyanin yaratisi, glinahin kaynagi vb. konulara akil erdireme-
yen yolunu sagirmig bilginlerin igidir.”

Bagnazligin nedeni, bilgi kaynaklarinda, aklin kullaniminda ve inanctaki fark-
liliklardir. Bu nedenle bagnazligi ortadan kaldirmak, dogru bilgiyle miimkiindiir.
Dogru bilgi, insan1 huzurlu bir birey yapar ve onu kendi i¢ diinyasiyla barigik
kilar. Boyle bir insanda hoggorii anlayist kendiliginden olusur ve bagkalarinin dii-
stincelerine saygi duydugu gibi, kendi diistincelerini tartigmaktan da kacinmaz.
Bu sebeple medeni toplumlarda bagnazliga rastlanmaz. Kiiltiir ve bilgi seviye-
sinin gelismis oldugu toplumlarda hosgorii hakimdir. Boyle bilingli kisiler, diga
acik, bagkalariyla iletisimi siirdiiren ve kendi kisiligini de dogru sergileyebilen
bireylerdir.®

19 Voltaire, Hikdyeler-1, s. 14.
20 Voltaire, Hikdyeler-1I, s. 19-20.

21 Besir Fuad, Voltaire, Babil Yaymlari, (Sad. Erdogan Erbay-Ali Utku), Erzurum, 2002, s.
47-49.

22 Voltaire, “Athée”, Felsefe Sozliigii, c. 1, s. 75-76.

23 Vahdettin Basci, “Taassup Dogru Diistinmeye Engeldir”, Felsefe Diinyasi, Say1: 36, 2002,
s. 32-34.
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Kendi dinine inanmayan insanlara zulmedenler Voltaire’e gore canavardir.
Ona gore inangta yapilan baski, insanlari dinden ¢ikarir. Bir memlekette iki din
varsa, bu iki din mensuplari ¢atigirlar. Fakat otuz ¢esit din varsa bunlarin mensup-
lar1 hoggorti icinde yasarlar. Voltaire, bunun 6rnegini birgok farkli din mensubunu
hosgoriiyle yoneten Tiirklerden verir. Boliinmenin ve karisikligin en iyi ilact ona
gore hoggoridiir. Bagnazlifa sarilanlarin bu tavri, ¢ikarlari sebebiyledir.?*

Voltaire, Renkler Hakkinda Hiikiim Veren Korler hikdyesinde, adeta bagnaz-
ligin kotiiliigiinit ortaya koyar. Korler arasinda liderligi ele gegiren bir diktatér,
hepsinin giydigi elbisenin beyaz oldugunu tiim korlere kabul ettirir ve bu durum
yiiziinden toplumda alay konusu olurlar. Voltaire, korlerin hikayesiyle aragtirma-
dan, korii koriine bir diiglincede 1srar ve inat eden bagnaz insanlar1 betimlemek is-
ter. Bagnaz kisi de, iyice bilmedigi halde, heveslerine uygun buldugu diistinceler
pesinde kosar.? Iste bu nedenle Voltaire, feodal sisteme ve halk iizerinde acimasiz
tasallutlarda bulunan kilise otoritesine karst ¢ikmistir. Ger¢ekte onun karsi oldugu
sey, inancin bizzat kendisi degil, inang¢ ad1 altinda bir siirii sagma seyin sorgulan-
maksizin kabul ettirilmesi ve bu yolla insanlarin somiirtilmesi durumudur.?

L. Tanr1 ve Din Anlayisi

Tanr1’nin varhigina dair fikirlerin gerek dinlerde gerekse felsefe tarihinde ¢ok
onemli bir yeri bulunmaktadir. Tanri’nin varligia dair delillendirmeler ilahiyat
sistemlerinin ve felsefe tarihinin en 6nemli amaclarindan biri olmustur. Dolay1-
styla Tanr1’nin varlig1, Onun evren ve insan ile iligkisi meselesi diiglince tarihinin
en eski ve en temel problemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”’

Zadig adli eserinde “her seyin, hikmetinden sual olunmayan, ama kader yaz-
gisinda kendisini gosteren bir Yaratici’nin hiikmiiyle gerceklestigini”?® isleyen
Voltaire, bir yaraticinin varlifina inanmayi halk i¢in gerekli gormiis, “Tanr1 yoksa
O’nu icat etmeli!” demistir. Onun bu soziiyle tstiin bir varliga inanma duygusu-
nun insanlar tizerindeki olumlu etkisini vurguladigi sonucuna ulasmak miimkiin-
dir.®

24 Voltaire, “Hosgori”, Felsefe Sozliigii, c. 11, s. 380-381, 385.
25 Voltaire, Hikdyeler-1, s. 60-61.

26 Vahdettin Basc1, Rasyonel Din Anlayislart ve Deizm, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yaymlari, Erzurum, 2002, s. 8.

27 Habib Sener, “Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin Siirlerinde Allah Tasavvuru”, Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, Say1: 43, s. 477.

28 Voltaire, Oykiiler, (Cev. Hasan Fehmi Nemli), Ayra¢ Yayinlari, Ankara, 2002, s. 19 vd.; Pe-
ter Gilmour, Philosophers of the Enlightenment, Edinburgh University Press, tsz., pp.139-
141.

29 Server Tanilli, Diinyay: Degistiren On Yil, Adam Yaynlar1, Istanbul, 1999, s. 42.
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Voltaire’e gore, insan iyi olan her seyi aklin ilerlemesiyle elde etmistir. Akla
uymayan bos ve batil inanglarla hayat1 boyunca miicadele eden filozof, Tanr1’nin
varligina inansa da, vahiy eseri oldugu sdylenen dinin, din adamlarinin uydurdu-
gu yalandan ibaret oldugunu séylemistir.*® O, insanoglunun dinden kurtulmak ve
aklin1 rehber edinmekle baris ve refah icinde insanf bir diinya tesis edebilecegini
ongormiistiir.’! Bu diigiinceleriyle Voltaire’in, baglangicta evrene bir kez miidaha-
lede bulunmus, sonra evreni ve dogay1 kendi isleyisine birakmig bir Tanr1 anlay1-
sin1 iceren deizm inancini benimsedigi seklinde bir degerlendirme yapilabilir.

Voltaire, Tanr1’ya inandigin1 gostermekle beraber, Tanr1 var olduguna ve diin-
yay1 yarattifina gore, insanlarin O’nun hakkinda bir sey bilmeyisini kabul etme-
mektedir.**

Voltaire, Ferney’de bir kilise yaptirmis, kapisina da “Voltaire Tanr1 i¢in yaptir-
di/Deo erexit Voltaire” yazdirmistir. Ayrica 6lmeden once yarisi kilisenin i¢inde
yarist mezarlikta olan bir mezar da yaptirmistir. Muzip kimselerin onunla ilgili
olarak ne kilisenin i¢inde ne diginda oldugu yorumunu yapacaklarint sGylemistir.
O, dindar insanlar icin kilise, negeli ve sevimli insanlar i¢in de tiyatro yaptirdigini
ifade etmistir.**

Dinin, bos inanclarla doldurulup, halka Tanr1’nin cezalandirmasini igeren ma-
sallar anlatilmasinin, insanlar1 tanritanimazliga siirtikledigini sdyleyen Voltaire,
dini inancin gergek haliyle, dogru bir sekilde dgretilmesi gerektigine inanmustir.
Ciinkii hurafe ve bos inanglarla dolu bir din, insanlar icin giiliing olmaktan Gteye
gecmemektedir. ¥

Voltaire’e gore toreler degisse bile, ahlak degismez. Tanri’nin yasalari evren-
seldir. Bir papazin her s6ziine uyan ve sorgulamadan ayni1 onun gibi diisiinen insan
zavallidir. Bir¢ok kétiiliik isleyip, sonra boynuna hag takip kiliseye giden birinin
¢ok iyi oldugu yorumu yapilir. Fakat biri ¢ikip, papazlarin her soziine uymayin,
akliniz1 kullanarak yasayin, kiliseye gitmeden de Tanr1’ya yalvarmak miimkiindtir
vb. gibi seyler soylese, bu kisi hain ve dinsiz ilan edilir. Oysa yapilmas: gereken,
anlamaya calismadan Tanri’ya inanmak ve diinyanin her tarafindaki farkli inang
ve kiiltiirden insanlart sevmektir.*

30 Basci, Rasyonel Din Anlayislart ve Deizm, s. 64.

31 Imamoglu, a.g.e., s. 68.

32 Ahmet Cigdem, Aydinlanma Diisiincesi, letisim Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 50.
33 Maurois, a.g.e., s. 35-36.

34 Maurois, a.g.e., s. 68-69.

35 Voltaire, ‘Aldatma’, Felsefe Sozliigii, c. 1, s. 32-34.

36 Voltaire, Feylesofca Konusmalar ve Fikralar, c. 11, s. 31-33.
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Filozof’a gore her seye giicii yeten, evreni ve dlinyay: yaratan Tanrinin, ki-
clik ve bedevi bir millet olan Yahudileri sevgili kullar1 olarak se¢cmesi sagcmadir.
Diger taraftan Incil’in inanmilmaz ve utanilacak derecede celiskilerle dolu olmasi
ve 18 yiizy1l boyunca tek bir kelime yiiziinden birbirini 6ldiiren degisik mezhep
mensuplarinin varligi, Voltaire’in ispata ¢alistig1 konulardir. Insani, esere baka-
rak yaratanini1 bilmemesinin diigliniilemeyecegi goriisiinden hareketle Voltaire’in
pozitif felsefesi, yumusatilmig bir agnostisizm olarak degerlendirilmektedir.’’

Voltaire’e gore Tanr1’y1 tanimak kadar tabii bir sey yoktur. Tabiata ve evrende-
ki varliklarin tiimiine bakildiginda bunlarin usta bir sanatkarin elinden ¢iktigindan
kimse siiphe edemez. Yildizlarin giines etrafindaki doniisleri biiyiik bir ustalik
eseridir. Tabiat1 ya da hayvanlar1 anlatan ¢ok giizel bir tablonun mahir bir sanatgi
elinden ¢iktig1 diisiiniiliir. Gergek tabiat1 yaratan icin de boyle diistintilmesi kaci-
nilmazdir. Ona gore, insanlar bagnazlik edenlerin tavirlari yiiziinden Tanrtya inan-
maktan vazge¢mektedirler. Voltaire, tabiati yaratan ve evrenin sahibi olan Tanr1
dururken, kendi icat ettigi tanrilara tapanlara giilmektedir. Ona gore boyleleri aci-
nacak haldedir. Voltaire, okunmas1 gereken gercek Incil’in tabiatin biiyiik kitabi
oldugunu diistinmektedir. Bir tek Tanr1’ya inanmaktan baska yol yoktur. Tek din,
Tanr1’ya inanmak ve namuslu yasamaktir. Boyle saf bir dinin insanlara kotiiliik
getirmesi diistintilemez seklindeki anlayisiyla, Voltaire’in ahlakinin, hiimanist bir
anlayisa dayandigi soylenebilir. Ayrica, Voltaire’in, Tanr1 i¢in ¢aligtigini, vatanini
sevdigini, Pazar giinleri kiliseye gittigini, okul ve hastane yaptirdigini ve Tanr1’ya
inanip O’nun i¢in ¢aligtigini soyledigi bildirilmektedir.*®

Buradan hareketle Voltaire’in, inangta teist, amelde hiimanist bir anlayiga sahip
oldugu ifade edilebilir. Clinkii Voltaire gore, toplumda ahlak kurallar1 olmalidir. O
bu kurallarin gerekliligini toplum fikriyle agiklar. Ona gére, Tanri her yerde hazir
ve nazir olduguna gore, tabiatta ahlak vardir. Onun ifadesiyle “kiiciik bir pire
bile bize Tanriy1 hatirlatir”. Insan, her zaman ve her yerde iginde ilahi bir moral
bulmustur. Sokrates, Isa Peygamber ve Konfiigyiis’iin metafizikleri aym degildir,
fakat moral anlayiglar benzerlik gostermektedir. Tanrinin kanunlar1 olmadan bir
toplumun yagamasi miimkiin degildir.*®

Voltaire, en cok dine ve din adamlarina olan elestirisiyle taninmistir. Fakat
onun bu tavrr dinin kendisine degil, din adina yapilan bagnazliklaradir. Hiristiyan-
l1ga karg1 olanlar ve bagka dinlerin mensubu olan siipheciler Voltaire’i kendilerine
bayrak yapmislar ve dinlere karsi inangsiz ve alayci bir tavri ifade eden Voltairia-

37 Maurois, a.g.e., s. 73.
38 Maurois, a.g.e., s. 74.
39 Maurois, a.g.e., s. 75.
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nisme diye bir kavram ortaya ¢cikmistir. Filozofun eserleri incelendiginde, evreni
yaratan ve diizene koyan bir giice inandig1 anlasilmaktadir. Evrendeki diizen bu
glictin varliginin kanitidir. Gokteki yildizlar ilahi bir kanunla boslukta durmakta-
dir. Saatin, onu yapan saat¢inin varligini kanitlamasi gibi* bu miikemmel evrenin
de bir var edeni, bu degismez kanunlarin bir ‘Kanun koyucusu’ olmalidir.*!

Evrendeki diizenin rastlanti sonucu oldugunu sdylemek Voltaire i¢in mantikli
degildir. Ciinkii tabiat ¢cok uzun bir ge¢mise sahip olsa bile, her sey devamli de-
gistiginden, her an bircok kombinezonlarin meydana gelmesi olasidir. O yiizden
milyonlarca yil 6ncesinde bu diizenin oldugunu sdylemek imkansizdir. Evreni bu
sekilde aciklamaya caligmak Voltaire’e gore yanlistir. Ciinkii evrende zeki ya-
ratiklar vardir. Fakat hareketin akil ve zekdy1 meydana getirdigi kanitlanamaz.
Ustelik sadece akil ve zek da evreni harekete gegirmeye yetmez. Sonsuzluk kar-
sisinda insan zavallidir. Evren, maddeye dayanilarak aciklanamaz. Her seyi yara-
tan Ustiin bir Varlig1 kabul etmek gerekir. Miikemmel bir makineye bakildiginda,
onu yetenekli bir makinistin ¢alistirdig1 akla gelir. Iste diinya da boyledir. O halde
diinyay1 harekete gegiren tstiin bir zeka vardir ve bu fikir Voltaire’e gére hem
cok eski hem de fena sayilmayacak bir goriistiir. Evrenin miikemmel ¢aligan bir
makine gibi oldugunu ve muhakkak bir ¢aligtiricisinin bulundugunu sdylemekle
birlikte, Voltaire bu makinedeki kusurlar1 da elestirir. Haksizlifa ugrayan zavall
insanlar, onarilmaz acilar, facialar olmakta, masum insanlar savaglarda ve yargi-
lanma goriintiisti altinda 6lmektedirler. Evreni var eden insanlarin babasinin bu
zavalli canlilar i¢in boyle iskenceler yarattig1 diistintilebilir mi? Bu soruyu Volta-
ire su sekilde cevaplandirir: ‘Tanri diinyay1 genel kanunlariyla yaratmistir, fakat

her canlinin kaderiyle ayr1 ayri ilgilenmez’.*

Evrendeki olaylar birbirine baglidir. Evrende siiriip giden yasalar vardir ve her
sey bu yasalara bagli olarak gelisir. Dua, olacaklar1 degistiremez. Eylemleri ya-
parken 6zgiir irade sahibi olup olmamak, sadece zaten gerceklesecek olan bir seyi
isteyerek ya da istemeden yapmaktir. Yoksa insanin istemesiyle bir sey oluyor de-
gildir. Tanr1’ya tapmak, ona bagli olmaktir. Istekleri icin insanlarmn yalvarmasinin
bir faydasi yoktur. Ciinkii dua, Tanri’nin yagmur yagdirmay diledigi bir vakitte,
bir bah¢ivanin giinesi arzulamasi demektir. Oysa her varlik evrene baghdir. Hig
kimse kadere hiikmedemez. Aksine her varlik ancak kadere uyar.*

40 Voltaire, Feylesofca Konusmalar ve Fikralar, c. 1, s. 222 vd.

41 Copleston, a.g.e., c., VI, s. 37; Maurois, a.g.e., s. 115; Tanilli, a.g.e., s. 42-43.

42 Voltaire, Feylesofca Konusmalar ve Fikralar, c. 1, s. 74 vd.; Maurois, a.g.e., s. 116.
43 Voltaire, a.g.e., c. 1, s. 69, 71-73.
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Tanr1’nin 6zel yasalari oldugunu, inayeti dilegine verdigini s6ylemek Voltaire’e
gore sagmaliktir. Ona gore, Tanr1 evreni yaratmustir. Fakat evrenin bir yerinde bir
saman tanesini kimildatmak i¢in de riizgarlar yaratacak degildir.*

Tanr1’ya inanmakla ve onun varliga kanitlar getirmekle beraber Voltaire,
farkli dinlerin varligini ve bu dinlerdeki akla sigmayan mucizelerini ve dogma-
larint elegtirir. Ayni din i¢inde bile mezheplerin birbirini aforoz ettigini, tanrisal
olduklarini iddia eden dinlerin mensuplarinin birbirini inangsizlikla nitelendir-
diklerini tartisarak bu dinlerin kendi iclerindeki ve birbirleri arasindaki ¢elisikligi
anlatir. Sonucta Voltaire, insanin vicdanina gore inanip yasamasi ve farkli dinlerin
hepsine esit bir sekilde yaklasarak, inanci ne olursa olsun tiim insanlar1 kardes
gibi sevmesi gerektigi diislincesine varir.¥

Voltaire, insanligin ilk caglarinda ¢ok tanricilifa inanildig1 goriisiinii redde-
der. Ona gore, tam tersi bir durum séz konusudur. insanlar baglangigta tek bir
Tanrt’ya inanmuglardir. Ustelik ay, giines, yildizlar ya da baska seylere inanildig1
da akla uygun degildir. Ciinkii insanlar korktuklar1 seylere taparlar. Bu gék ci-
simlerine ise alisiktilar. Ancak, bir kisim filozoflar onlart bu cisimlere tapmaya
yonlendirmis olabilirler. Insanlar, iizerlerine gékten dolu yagdiran, gogii giirleten
bir gili¢ oldugunu ve ona bir ad vermeyi de diisiinmiiglerdir. Bu ytizdendir ki,
eski Misirlilar tanrilarma Knef, Suriyeliler Adonai, Iskitler Pape demislerdir. Bu
kelimelerin hepsi bey, efendi anlamlarindadir. Dogadaki ¢esitli olaylar fark eden
ve bu olaylardan korkan insanlar, bunlar1 yapip eden giicii tek bir varlik olarak
diigtinmtislerdir. Fakat daha sonra dogay1 daha fazla taniyan insan cisimlere, ele-
mentlere, denizlere, ormanlara kendilerini koruyan ya da cezalandiran varliklar
atfetmiglerdir.*

Ateistlerin, diinyadaki kotiiliikler nedeniyle Tanri’y1 tanimamalarina karsi
¢tkan Voltaire, ‘Kurtlar koyunlar1 yiyor ve oriimcekler sinekleri yakaliyor diye,
Tanr1’nin varolusu konusunda aklin bizi gotiirdiigii sonuclarin inkér edilemeye-
cegini’ sOyler. Ciinkii evrendeki bu yok olug ve yeniden liretim onun sonsuz tasa-
riminin isaretidir.*’

Voltaire’e gore, insanlarin tanritanimaz olmasi, dini gercek sekliyle degil, ken-
di istedikleri bir sekilde insanlara tanitan, zulmeden din adamlari ytiziindendir.*

44 Voltaire, “Inayet”, Felsefe Sozliigii, c. 11, s. 65.

45 Voltaire, Feylesofca Konusmalar ve Fikralar, c. 1, s. 192 vd.
46 Voltaire, “Din”, Felsefe Sozliigi, c. 11, s. 303-305.

47 Copleston, a.g.e., c. VI, s. 38.

48 Voltaire, “Athée”, Felsefe Sozliigii, s. 78-79.
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Tanri’nin varligimi kanitlamak icin bir diger sebep daha vardir ki, o da ahlaki
sebeptir. Iyi islerin 6diillendiricisi, kotiiliiklerin cezalandiricisi olan Tanr1’ya inan-
mak, insan i¢in en yararli inanctir. Iktidar ve otorite sahipleri icin tek fren budur.
On besinci yiizyilda italya’da dinsizlerin ¢ogalmasiyla bir dostu zehirlemek onu
yemege davet etmek kadar basit ve bir dostu bigaklamak onu kucaklamak kadar
dogal sayilmaya baslanmistir. Bu sebeple Voltaire i¢in dinsiz kimse bir canavar-
dan farksizdir. Batil inanglara kanmak da bir bagka canavarliktir. Faziletin ise
dinsizlik ile bagnazlik arasinda ¢ok dar bir alana sahip olduguna inanan Voltaire,
iyi olan Tanr1’ya inanmay1 ve iyi olmay1 tavsiye eder. O, ne ¢ikari icin onu ezecek
olan bir prensle konusmays1 isteyecegini, ne de kendisi bir hiikiimdar olsa dinsiz
yardimcilarla ugragmak istedigini sdyler. Ona gore hem hiikiimdarlar hem halk
icin ustiin bir giictin varligint kabul etmek gereklidir.*’

Fakat evreni yaratan ve ahlak kurallarina uymay1 emreden iistiin bir giice inan-
mak gerekse de, bu Yahudilerin ve Hiristiyanlarin ya da diger inananlarin tanri-
larinin varligini kanitlamaz. Buradan Voltaire’in aklin acizligine de inandig1 so-
nucu ¢ikarilmaktadir. Ciinkid Voltaire, ‘Tanrinin nasil oldugu?’ sorusuna, ‘Benden
bunu bilmemi nasil istersiniz?’ diye cevap vermektedir. O, her toplumun kendi
diisiincesine gore bir tanr1 anlayist oldugu kanaatindedir. Tanr1 inancryla ilgili bu
degisikligi aciklamak i¢in Voltaire bir hikdye anlatir. Bu hikdyede bahgesindeki
bir kostebekle bir agustos bocegi konugmaktadir. Kostebege gore bu giizel binay1
¢ok biiyiik ve giiclii bir kostebek yapmustir. Agustos bocegine gore ise ona itiraz
ederek bu giizel binay1 ¢cok yetenekli bir mimar olan bir agustos bocegi yapmustir.
Bu hikayeyi anlatmakla filozof, Tanr1 anlayis1 konusunda tartismaya girmeyece-
gini, Tanriya inanmanin iste bu hikdyedeki gibi oldugunu s6yler. Bu Tanri, dinle-
rin tanrisi degildir.

Insan, akli sayesinde iyi-kotii, dogru-egri ayrimimi yapabilir. Aklini kulla-
nan her insan ayni sonuca ulagir. Bu yiizdendir ki, Sokrates’le Epikuros’un,
Konfiigyiis’le Cigero’nun, Marcus-Antoninus’la Sultan II. Murat’in ahlaklar
birdi. Dogrunun ne oldugunu, Tanr1 yalniz Hiristiyanlikta bildirmemigtir. Ondan
once biitiin ¢aglarda bu bilgi vardi. Ciinkii Tanr1 degismez ve degismemistir. Insan
akli ve ruhu, akil ve ahlak ilkeleri daima ayni kalacaktir.>!

Tanr1, her insana izzeti nefis, iyilikseverlik, hiddet, merhamet, akil, tutkular vs.
gibi bir¢ok 6zellik vermistir. Kotiiliiklerin nedeni, insanin, kendi rahatini diigtinen
bir varlik olmasi sebebiyle, duygu ve yetilerini kendi cikara gore kullanmasin-
dandir. Yoksa tabiat yasasi, insanlara kétiiliik edilmesini emretmez.

49 Maurois, a.g.e., s. 117.

50 Maurois, a.g.e., s. 118.

51 Voltaire, “Dogruya-Egriye Dair”, Felsefe Sozliigii, c. 11, s 144-45.
52 Voltaire, Feylesofca Konusmalar ve Fikralar, c. 11, s. 73-74, 77.
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Voltaire, Felsefe Sozliigii’nde Tanr’’nin varhigini ispat icin Konfiicytis’lin
adamlarindan biriyle bir Cin prensini konusturur. Prens, gdge tapmanin, goge
yiikselmenin, goge layik olma vb. s6zlerin ne anlama geldigini sorar. Rahip, bun-
larin hepsinin sagmalik oldugunu, gok denilen bir sey olmadigini, her gezegenin
etrafinda onu saran bir atmosfer oldugunu ve her giinesin etrafinda dénen geze-
genlerin merkezi oldugunu anlatir. Diyalogun devaminda biitiin varliklarin ilksiz
Yaratani olan Tanr1’ya tapmaliy1z sonucuna ulagir. Tanri, giicii sinirsiz olan, kendi
kendine var olan, higbir geyin kendisini sinirlayamayacagi ve her seyin ilk sebe-
bidir.*

Voltaire, Tevrat’ta adlar1 gecen Musa, Ibrahim Peygamberler ve diger sah-
siyetlerle alay eder. O, diinyanin degismez kanunlara tabi oldugu varsayimlari
kabul eder. Bu kanunlar asla degismez. Biitlin cisimler yerin merkezine dogru
diigerler. Armut agacinda hi¢bir zaman muz yetismez. Bir kopegin i¢giidiisii bir
devekusununkinden farklidir. Her sey diizenli, birbiriyle baglantili ve sinirlidir.
Insanin belirli sayida disleri, saclar1 ve fikirleri vardir. Zaman gelir ki, dislerini
kaybeder, saglar1 dokiiliir, fikirleri yok olur. Eger bir sinegin kaderini degistirmek
miimkiin olsaydi, biitiin insanlarin ve hatta tabiatin kaderini degistirmek de miim-
kiin olurdu.

Voltaire aptal insanlarin, ‘Doktorum teyzemi kurtardi. Onu normal 6mriinden
on yol fazla yasatmay1 bagard1’ sozlerini de elestirir. Voltaire’e gore, doktor bu
insan1 kurtarmamigtir, fakat bunu yaparken tabiata aykir: veya tabiat kanunlarini
degistiren bir sey yapmamistir. Aksine bu kanunlara uymustur. Adamin teyzesi
bulundugu o sehirde dogmustur ve doktor da o sehirdedir. Hasta kadin o dokto-
ru cagirmistir ve doktor da ona uygun bir recete yazmistir. Bu durumda kadinin
iyilesmesinden dolay1 tabiat kanunlar1 bozulmusg degildir. Voltaire’e gore bizlere
kaderin kuklalar1 diyen bizi ¢ok iyi tarif etmigtir.3*

Tanrinin mucizelerle kendi koydugu kanunlari bazi insanlar lehine degistirip
degistiremeyecegi sorusuna Voltaire’in cevabi hayirdir. Tanri, kendi iradesinin ve
hikmetinin eseridir. Insanlar gibi degisik mizach degildir. Elbette ki bu biiyiik ve
oliimsiiz gii¢ sahibi, riizgdrin estigi tarafa donen bir yapida degildir. Bu noktada
duanin sorgulanmasi s6z konusu olmaktadir. Tanr1 bu diinyanin kanunlarin degis-
tiremeyecekse yapilan dualarin pozisyonu nedir? Insanlarin yalvarip yakarmasi
bosuna midir? Voltaire’in Tanrinin evren lizerindeki iradesi ve miidahalesiyle ilgi-
li diigtinceleri incelendiginde duanin gereksizligine inandig1 anlagilmaktadir. Vol-
taire, “Tanri sizin ne 6vmenizle ne dileklerinizle mesgul olur. Bir kimse zayif, bos

53 Voltaire, “Cinlinin Din ve Ahlak Ilkeleri”, F elsefe Sozliigii, c. 1, s. 121 vd.
54 Voltaire, “Alinyazis1”, Felsefe Sozliigii, c. 1, s. 287-288.
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oldugu i¢in Gviiliir ve boylelikle onun fikir degistirmesi arzu edilir. Biz Tanr1’ya
kars1 gérevlerimizi eksiksiz yerine getirelim. Dogru olalim. Iste size en giizel ve
gercek dua™ demektedir. Bu diistincelerinden dolay1 Voltaire’in determinizme
kaymuis oldugu ifade edilmektedir.>

IL islam’a Bakisi

Voltaire’in, Ahlak ve Adetler Uzerine Denemeler adli eseri, onun Avrupa ve
Cin uygarliklarina dair bilgilere yer vermesi acisindan 6nemlidir. Maurois, bu
eserde Voltaire’in, o zamana kadar yasaklanmig olan dinlerin bir mukayesesini
yaptigini, ancak filozofun bu eserde siibjektif fikirler ortaya koydugu ve eserin
tarih agisindan da yanlislar icerdigi seklinde elestiriler bulundugunu sdylemek-
tedir.”’

Voltaire, farkli diisiince ve inanglara kars1 bagnazligin ne kadar koétii bir sey
oldugunu Scarmentado’nun Seyahatlerinin Hikdyesi’nde ele alir. Hikaye kahra-
mani, Avrupa lilkelerine yaptig1 bir yolculugunda inanglarindan 6tiirii insanla-
rin yakilmasina sahit olur. Ardindan Tiirkiye’ye giden Scarmentado, Miisliiman
Tiirklere kars1 6nyargilidir. Arkadaslartyla Tiirklerden bahsederken onlarin iman-
s1z ve ¢ok zalim olduklar seklindeki diislincesini paylagir. Fakat buraya vardigin-
da kendi iilkesindekinden daha fazla kilise oldugunu, farkli inanctaki insanlarin
kendi dillerinde istedikleri gibi dua ettiklerini hayretle goriir. Fakat bu tilkede de
dini istismarlar oldugunu fark eder. Buradan Iran, Cin, Hindistan ve Amerika’ya
giden Scarmentado, burada da bagnazligin oldugunu goriir ve sonunda tilkesine
doner.*®

Voltaire, zaman zaman Isldm’1 ve onun peygamberini, tarihi gercekleri g6z
ard1 ederek ve biraz da asiriya kacan bir tarzda elestirmektedir. Hz. Muhammed
ile ilgili yazdig1 eserin ad1 Fanatizm veya Muhammed Peygamber’dir. Remzi
Demir, onun bu eserde, Mekke’yi ele gecirmek isteyen Hz. Muhammed’in bunu
gerceklestirmek iizere yapip ettiklerini hikdyelendirdigini nakleder. Oykiide, ikisi
de kole olan Palmire adinda geng bir kizi ve Séide adinda geng bir erkegi etkisi al-
tina alan Muhammed Peygamber, Séide’e, Islimiyet’e karsi ¢ikan Ismaililerin sefi
Zopire’i oldiirmesini emreder. Séide, Zopire’i 6ldiirlir; ancak kisa bir stire sonra
oldiirmiis oldugu kisinin babasi ve Palmire’in ise kiz kardesi oldugunu Ggrenir.

55 Voltaire, Hikdyeler-1, s. 128.
56 Maurois, a.g.e., s. 120.

57 Maurois, a.g.e., s. 43-44.

58 Voltaire, Hikdyeler-1, s. 47-48.
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Muhammed’ten intikam almak icin, Ismailileri ona karsi ayaklandirir. Fakat tam
Muhammed’i 6ldiirecegi sirada, Muhammed’in kendisine daha 6nce i¢irmis oldu-
gu zehrin etkisiyle oliir. Séide’in 6liimiinii, kendisine sunulan tanrisal destegin bir
kanit1 olarak gosteren Muhammed, Mekke halkini kendisine baglar, ama olaylarin
acisina dayanamayarak intihar eden Palmire’yi kaybeder.”

Demir’in de belirttigi tizere, 6ykiide gegen olay ve kisilerin tarihi gerceklik-
lerle ilgisi bulunmamaktadir.* Zira Hz. Peygamber ile Ismaililik inancinin tarih-
sel olarak ayni doneme denk gelmedigi agiktir.®! Voltaire’in gercegi yansitmayan
boyle bir olay1 neden konu edindigi sorusu akla gelmekle beraber, eserin bir 6yki
olmasi, filozofun niyetini ve kanaatini anlama noktasinda durumu giiclestirmekte-
dir. Hikdyeye gore, Hz. Muhammed’in amacina ulagmak icin birilerini kandirma-
s1, cinayete azmettirmesi seklinde ifadeler ise, peygamberlerin genel nitelikleri®
diistiniildiigiinde yakigiksiz durmaktadir. Islam’in yalan® ve 6ldiirme® konusun-
daki net ve kesin hiikiimleri de g6z 6niine alindiginda Hz. Muhammed’le alakali
olarak Voltaire’in boyle bir 6ykii yazmasinin sahsi goriisiiniin gizil bir ifadesi ol-
dugunu diistinmek miimkiindiir.

Osman Yenseni’nin derledigi Tiirkler, Miisliimanlar ve Otekiler adli eser ise,
Voltaire’in Tiirkliik ve Miisliimanlik iizerine fikirlerini daha genis bir bicimde or-
taya koymasi bakimindan 6nemlidir. Eserde Hz. Muhammed’den ve Isldim’dan
yer yer ovgii sayilabilecek sozlerle bahsetmekle beraber zaman zaman da tipik
Batili tutumunu sergiledigi goriilmektedir. Ornegin, Hz. Muhammed’in Kureys
soyundan oldugunu, ancak seceresinin Hz. Ibrahim’e dayandiginim iistiin gériin-
me arzusuyla yayilmig gergek dis1 bir bilgi oldugunu soyler.

Voltaire, Islam’in o dénemde yaygin inanglar olan Sabiilik, Yahudilik ve Hi-
ristiyanlig1 yok etmek, bunu gerceklestirmek igin de, Hz. Ibrahim dinini tecdid
etmek maksadindaki Hz. Muhammed tarafindan olusturuldugunu iddia eder. Id-
diasim delillendirmede, “Ibrahim ne Yahudi idi ne de Hiristiyan. Fakat o, hanif

59 Demir, a.g.e., s. 83.
60 Demir, a.g.e., s. 84.
61 Sinasi Giindiiz, “ismailiyye”, Din ve fnang Sozliigii, Vadi Yayinlari, Ankara, 1998, s. 197.

62 Peygamberlerin sifatlari konusunda bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, TDV Isldm An-
siklopedisi, 2007, c. 34, s. 257-262.

63 Bkz. Kur’an, Bakara, 2/188; Al-i Imran, 3/78; ibrahim, 14/22; Hac, 22/30; Furkan, 25/72;
Leyl, 92/8-10.

64 Bkz. Kur’an, Nisa, 4/92-93; MAide 5/32; En’am, 6/51; Isra, 17/33; Furkan, 25/68.

65 Voltaire, Tiirkler, Miisliimanlar ve Otekiler, (Der. Osman Yenseni), Nisa Matbaacilik, {stan-
bul, 1969, s. 5.
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(Allah't bir taniyan, hakka yonelen) bir miisliimandi. Allah'a ortak kosanlardan
da degildi” mealindeki Al-i Imran, 67. ayeti kullanir. Bu da Voltaire’in Kur’an’1
inceledigini gostermektedir.®

Hz. Muhammed’in iimmiligi®” meselesine de deginen filozof, teblig ettigi vah-
yin niteligine bakildiginda O’nun immi olmamasi gerektigini, zira “bir adamin
tiiccar, sair, yasa koyucu ve devlet kurucu” olup da imza atmay1 bile bilmemesini
sagkinlikla ve alayci bir tavirla ifade eder. Kur’an’1n neligi konusunda Batil1 bilim
adamlarmin gercek bir bilgi ve fikir sahibi olmadiklarini, Kur’an’a dair yorum-
larmin giilting oldugunu ve Arap literatiiriinde yer alan en zarif ve ylice eserin
Kur’an oldugunu sdylemekle ¢ogulcu ve objektif bir izlenim veren Voltaire’in
inceden inceye Islam vahyini beserf eserler seviyesine indirgedigi de dikkat ceki-
cidir. Zira bir taraftan Kur’an vahyinin tstiinliigiinii 6ne ¢ikarirken, diger taraftan
Hz. Peygamber’i sair bir kisilik olarak takdim eder ki, bu da elestirdigi bilginlerin
durumuna filozofun kendisinin de diismesine sebep olur.®®

Tiirklerin Istanbul’u almasmin Batida Islam karsithgma ve Kur’an vahyine
dair olumsuz tavirlarin sergilenmesine neden oldugunu degerlendiren Voltaire,
Hz. Muhammed ve dininin kotiiliigiinii gostermede kadinlara kars1 Islam’m ve
Peygamberin tutumunun 6rnek verildigini, ancak bunun gercegi yansitmadigini
dile getirir. Batida yayilan s6ylentilerde Hz. Muhammed’in kadinlar1 akilsiz var-
liklar olarak gordiigii, kadinin degersiz ve temel hak ve hiirriyetlerden yoksun
oldugu bilgisini yine bir Kur’an ayetiyle ¢iiriitmeye kalkisir.® Kadinlarla ilgili bu
ayetler Nis4, 3-5. ayetlerdir ki, burada Yiice Allah, kadinlara kars1 adaletli davra-
nilmasini, onlara mehirlerini 6denmesini ve onlarin beslenme, giyinme gibi ihti-
yaclarinin karsilanmasini ve onlara giizel s6zler sdylenmesini 6gtitlemektedir.

Islam’1n kilig dini oldugu ve bu sekilde yayildigr seklindeki yorumlari takdire
sayan elestirel bir tavirla ele alan filozof, Islim’in neden ve nasil hizla yayildi-
ginin tespiti icin Thlds Stresi’nin “De ki: O, Allah'tir, bir tektir. Allah Samed'dir.
(Her sey O'na muhtagtir, o, hi¢bir seye muhtag degildir.) Ondan ¢ocuk olmamuistir
(Kimsenin babasi degildir). Kendisi de dogmanustir (kimsenin cocugu degildir).
Hicbir sey O'na denk ve benzer degildir” mealindeki ayetlerine bakilmasinin ye-
terli olacagini belirtir. Hiristiyanlarin hosuna gitmese de, ortaya ¢iktigr donem-

66 Voltaire, Tiirkler, Miisliimanlar ve Otekiler, s. 6.

67 Ummi kavramiyla ilgili tartigmalar i¢in bkz. Remzi Kaya, “Kur’an’da Hz. Peygamberin
Beser Ve Ummi Olusu”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, 11/1, s. 29-
52; Kavramin gegtigi Kur’an ayetleri ise sunlardir: Bakara, 2/78; Al-i Imran, 3/20,75; Araf,
7/157-158.

68 Voltaire, Tiirkler, Miisliimanlar ve Otekiler, s. 7-8.
69 Voltaire, Tiirkler, Miisliimanlar ve Otekiler, s. 9.
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de Kur’an vahyinin giizel oldugunu, Hz. Muhammed’in Asya’y1 putperestlikten
kurtararak Tanri’nin birligini 6grettigini, sirki kaldirdigini sGyleyen Voltaire,
Islam’da tefeciligin yasaklamasinin, sadakanin ve duanin emredilmesinin, kadere
riza gostermenin temel ilkeler oldugunu ifade eder. Yine kétiiliikk edenlerin ba-
g1slanmasini, herkese iyilik edilmesini, bilgisizlerle tartistilmamasinin Kur’an’in
temel prensiplerinden oldugunu sdyler. Kur’an’in getirdigi hiikimlerin hicbir tah-
rife ugramadan geldigini ve gevsetilmeden uygulandigini da ekler. Bu ve benzeri
ifadeleriyle Kur’an ve Isldm’1 methedici bir tavir sergileyen Voltaire’in tuhaf bir
sekilde Kur’an’in ilerleyen ayetlerinin gelisigiizel, anlagilmaz vahiylerden ve dii-
zensiz haberlerden olustugunu s6yleyerek Bati i¢in elestirdigi duruma kendisinin
de diismesi, filozofun her ne kadar dini hoggorii anlayisinin 6nciilerinden sayilsa
da Islam konusunda taassuptan kurtulamadigini ve net bir kanaate ulasamadigin
gostermektedir.”

Kur’an’1n ilahi kaynakli olmayip Hz. Muhammed’in yazdiklarindan oldugu
iddiasina da deginen Voltaire, Hz. Muhammed’in Bensalan adli bir Yahudi’yle
calistig1 bilgisini verir. Bir Yahudi'nin kendi dini aleyhine s6z sOylemesi ve
caligsmasi zor bir ihtimal de olsa, imkéansiz degildir diyerek bu iddialara katil-
ma noktasinda acik kapi birakir. Kur’dn’in Tanri s6zii olmadig: iddialara Hz.
Muhammed’in “Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu diyorlar? De ki:
"Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi siz de onun benzeri bir siire getirin ve
Allah'tan baska, cagirabileceginiz kim varsa onlart da yardima ¢agirin” (Yunus,
38) ve “Biz bir dyeti degistirip yerine baska bir dyet getirdigimiz zaman -ki Allah
neyi indirecegini gayet iyi bilir- onlar Peygamber'e, "Sen ancak wyduruyorsun"
derler. Hayw, onlarin ¢ogu bilmezler. Ey Muhammed! De ki: "Kur'dn'i, Ruhu'l-
Kudiis (Cebrail) inananlarin inanclarint saglamlastirmak, Miisliimanlara dogru
yolu gostermek ve onlara bir miijde olmak tizere hak olarak indirdi" (Nahl, 101-
102) mealindeki ayetlerle cevap verdigini ve iddialar1 reddettigini belirtir. Islam
ve Hz. Muhammed’le ilgili Batidaki yanilgili tutumu ortaya koyma ¢abasinin bir
bagka hamlesi olarak da Voltaire, Aydinlanma’nin 6nemli eseri Ansiklopedi’de yer
alan bilgi yanlishgina deginir. Ansiklopedi’nin “Harut ve Marut” maddesinde me-
leklerin bir kadinla ahlaksiz yakinlagmalar1 neticesinde kadinin Tanri tarafindan
Ziihre diye bilinen yildiza ¢evrildigi ve meleklerin de agir sekilde cezalandirildik-
lar1 Voltaire, bilgisinin Islam kaynaklarinda yer almadigini ve icki igmenin Islami
ilkelere uymadigini, dolayistyla bu kissanin gercek olmasinin imkansizligini dile
getirir.

70 Voltaire, Tiirkler, Miisliimanlar ve Otekiler, s. 10.
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Batinin Isldm’la ilgili tutumunu yadirgamakla beraber ayni tutumu takinan
filozofun bu tutumuna bir diger ornek de Mirdc hadisesiyle alakali goriigle-
ridir. Kur’an-1 Kerim’de Isrd Stresi’nin ilk ayetinde bahsedilen bu olayda Hz.
Muhammed’in Mescid-i Haram’dan (Mekke’den) Mescid-i Aksd’ya (Kudiis’e)
gotiirtldigi buyurulmaktadir. Voltaire, Mirdc’dan s6z ederken, halkin hurafe ve
kerametlere olan meyli nedeniyle bu hadisenin inanilir bulundugu kanaatini be-
lirtir.™

Islam ile Hiristiyanlig1 karsilastirmaya calisarak, Hz. Muhammed’in, doktrin-
lerini cesareti ve silahi ile yayan giiclii bir karakter oldugunu sdyleyen Voltaire, bu
sekilde kurulmasindan sonra Isldm’in durumunun degistigini, merhamet ve af dini
haline doniistiigiinii ifade eder. Ona goére, Hiristiyanlikta durum bunun tersidir.
Hz. Isa, Hiristiyanligin ilahi kurucusudur. O, sade ve sakin gecen hayati boyunca
kotiiltigi ortadan kaldirmaya, hosgoriiyii yayginlagtirmaya calismistir. Ancak on-
dan sonra Hiristiyanligin merhametsiz ve barbarliklarla dolu bir din halini aldigini
filozof sagkinlik verici buldugunu dile getirir.” Voltaire’in bu degerlendirmesinde
de gerceklerin g6z ardi edildigini gérmek miimkiindir. Ciinkii teblige basladigi
andan Medine’ye hicretine kadar Hz. Peygamber ve O’na inananlarin miisrikler-
den gordiigii eziyet bilinmektedir. Hz. Peygamber kendisine yapilan sayisiz kotii
muameleye, satagmaya ve saldirilara ragmen bunu yapanlara karsilik vermemis,
hatta kotii soz bile sdylememistir. Hicret 6ncesi donemde Miisliimanlara agir am-
bargolar uygulanmig, ancak Miisliimanlar buna siddetle karsilik vermemislerdir.
Onlar, Allah’in yardimini dileyerek ve sabir gostererek bu olumsuz duruma kat-
lanmay1 yeglemiglerdir. Habesistan’a ve Medine’ye yapilan hicret de basgli bagina
Miisliimanlarin siddet uygulayan degil, siddet ve eziyete maruz kalan taraf oldu-
gunun agik bir delilidir.”

Miisliimanlar ile miigrikler arasinda yapilan askerf miicadelelere bakildiginda
da, Islam toplumunun savunma pozisyonunda oldugunu, kendilerini miidafaa du-
rumunda kaldiklari igin savastiklarini kaynaklarda gorebiliriz.” Iki taraf arasinda
yapilan ilk savag miisriklerin taarruzuyla vuku bulmustur.” Taraflari son defa kar-
st karsiya getiren Mekke’nin fethindeyse, Miisliimanlar kutsal vazifelerini yap-

71 Voltaire, Tiirkler, Miisliimanlar ve Otekiler, s. 11-12.
72 Voltaire, Tiirkler, Miisliimanlar ve Otekiler, s. 13.

73 Azmi Ozcan, “Islam”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2001, c. 23, s. 27; Ali Himmet Berki-Os-
man Keskioglu, Hatemii’l-Enbiyd Hazreti Muhammed ve Hayati, Diyanet Isleri Baskanlig1,
Ankara, 1997, s. 70-75, 87-89, 121-122, 181 vd.

74 Mevlana Sibli Numani, Son Peygamber Hz. Muhammed (Siretii’n-Nebi), (Cev. Yusuf Kara-
ca), Iz Yaymcilik, Istanbul, 2002, s. 203 vd.

75 Mustafa Fayda, “Bedir Gazvesi”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 1992, c. 5, s. 32.
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malarina engel olan Mekke miisriklerinin bu bagnaz ve dislayici tutumu nedeniy-
le sehre girmek istemistir. Bu olayda da asker? giic bakimindan tistiin olmalarina
karsin Hz. Peygamber ve Miisliimanlar stihuletle sehri ele gecirmis ve kimseye
zarar vermemislerdir. Islim Peygamberinin bu merhametli tutumu nedeniyledir
ki, bircok Mekkeli miisrik sehre giristen 6nce ve sonrasinda Islam’1 kendi istek ve
arzulariyla kabul etmigtir.” Bu bilgilerden de anlagilacag tizere Hz. Muhammed
ve Miisliimanlar hi¢bir zaman saldirgan tutum ve davraniglar sergilememisler,
Islam’1n tebliginden itibaren muhataplarina hep sevgi, sefkat ve merhametle yak-
lagmiglardir. Fetihte, miisrik Mekke halkinin can, mal ve namusunun koruma al-
tinda oldugu duyurulmus, buna riayet edilmis ve halkin biiyiik cogunlugu islam’
kabul etmistir. Dolayistyla Islim Peygamberinin, inananlarinin sayisi artincaya
kadar kili¢ ile dini yaydigi, cesareti ve silahinin zoruyla insanlarin onun etrafinda
toplandig1 goriisii gercegi yansitmamaktadir.

Sonuc¢

Voltaire’in felsefesinin anahtar kavraminin hosgorii oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Eserleri incelendiginde, onun 6zgiir diisiinceye ve bireysellige verdigi
onem bariz sekilde one ¢ikmaktadir. Bireylerin baski ve tesir altinda kalmadan,
arzularinca yasamalari ve kigisel temayiillerine gore yasamalar1 gerektigini sa-
vunan filozofun inan¢ konusunda kararsiz kaldig1 goriilmektedir. Onun, zaman
zaman bir Tanr1’ya inanmanin gerekliliginden bahsederken, kimi zaman da inan-
ca ve Yaraticiya kayitsiz kaldigi yine eserlerinden anlagilmaktadir. Voltaire’in bu
tutumunun dénemindeki kilise giidiimiindeki dinf diisiince ve yasayistan kaynakli
oldugunu soylemek yanlig olmayacaktir. Zira onun din ve inanca yonelttigi elesti-
riler esasinda dinin 6ziine degil, kilise adamlarinin tekeline girmis olan kurumsal
inanca doniiktiir.

Voltaire, korii kortine bir seye inanmanin, kehanet, keramet ve menkibelerin
pesine diismenin akilciliga, ilerlemeye ve bilimsellige olan tenakuzundan sika-
yet¢i olmugtur.

Dinlerin aslinda ayn1 oldugunu, biitiin din mensuplarinin ayn1 Yaraticinin ina-
nanlar1 oldugunu soylemekle dini anlamda cogulcu goriiglere de sahip oldugu
sOylenebilirse de, son tahlilde Voltaire’in inancin yagama akseden ydénlerinden,
yani dinin davranigsal boyutundan pek hazzetmedigini de belirtmek gerekir. An-
cak, inan¢sizlig: tehlikeli gormiis, dinin insan i¢in sundugu giindelik yagama dair
kurallarin gerekliligine ve faydasina inanmistir. Bagnazlik ve hurafelere inanmak

76 Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiiclikas¢1, “Mekke”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003, c. 28,
s. 558.
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ise, ona gore ortaya konulabilecek en biiytik kotiliiktir. Bu nedenle de o, dinin
dogru bir sekilde 6gretilmesini, bog inanclardan arindirilmis bir dinin siradan in-
sanlar icin elzem oldugunu ifade etmistir.

Dinlerin aym Hakikat’in yansimasi seklinde tasavvur etse de, ait oldugu kiil-
tiirtin tesiriyle olsa gerek, Voltaire, Hiristiyanligi diger dinlerden farkli bir yerde
konumlandirmistir. Tarihe olan ilgisi ve tarih arastirmalart yapmasi sayesinde Cin
bagta olmak tizere Uzak Dogu dinlerini taniyan filozof, hosgériiniin inan¢ alanina
yansimast noktasinda Cinlilere hayranlik besledigini belirtmigtir.

Voltaire’in Islam ile ilgili diisiinceleri ise, genel din kavramina karg1 takindig
tutumla benzerlik gostermektedir. Islim’a dair degerlendirmelerinde bazi husus-
larda tarafsiz yorumlarda bulunmussa da, fikirlerine bir biitiin olarak bakildigin-
da, Islim’a ince bir istihza ile yaklastig1 sezilmektedir. Onun bu konuda net bir
kanaate sahip olamamasinin ve yer yer kiiclimseyici ve gergeklikle bagdagsmayan
yorumlarda bulunmasinin iki temel nedeni oldugunu belirtmek gerekir. Bunlardan
birincisi, her haliikarda onun bir Hiristiyan olarak yetismesi ve Hiristiyan kiiltii-
riintin bir ferdi olmasidir. Bu durum hogsgdorii savunucusu ve bagnazlik karsiti olsa
da, onun da 6nyargidan kurtulamamasina sebep olmustur. Ikincisi ise, Isldim’a
dair kapsaml1 bir malumatinin olmadigidir. Ozellikle Hz. Muhammed ‘le ilgili
soylediklerine bakilirsa, filozofun, 6nyargili ve ¢ok gercek bilgiye dayanmakla
elestirdigi Bat1 kiiltiiriiniin bakis agistyla yazilmis kaynaklardan Isldm’1 6grendigi
akla gelmektedir.

Islam’1 ele alirken tam bir objektivizmi yakalayamamakla beraber, Voltaire’in
Isldam’in ve Hz. Muhammed’in iistiin yonlerini itiraf ettigini de belirtmeliyiz. Is-
ld&m hukukuna ve Miisliiman yasamina dair bazi meselelerde Kur’an ayetlerine
miiracaat etmesi, [slim’in merhamet ve af dini oldugunu soylemekten geri dur-
mamasi1 Voltaire’in takdir edilecek yonlerindendir. Degerlendirmelerindeki bazi
yanlishklarin kasitli olmadig, Islam’a kars1 onyargili ve diismanca duygularla ya-
zilmis kaynaklardan Isldm’1 arastirdig1 da ihtimal dahilindedir. Ozellikle Tiirkliik
ile Isldm dininin Bat: diisiincesinde 6zdeslesmis olmas1 ve Osmanli Devleti’nin
fetih hareketlerinin yarattig1 olumsuz intiba, tiim Bati’da oldugu gibi Voltaire’in
zihninde de Islam’a kars1 gizil bir diglayicilig1 beraberinde getirmistir.

Netice olarak, déneminde Islam ve Miisliimanlar barbar olarak nitelendirilir-
ken, ilgili eserlerde Islam ve Miisliimanlara dair arastirmalar gayrete deger goriil-
mezken ve mevzubahis oldugunda Tiirklerden, Islam’dan ve Miisliimanliktan ta-
mamen gercek dis1 bilgilerle bahsedilirken Voltaire’in, nispeten gercekei bilgiler
sunmus olmasi dnemlidir.
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“MY NAME IS KHAN” FILMI’NDE ISLAM DIiNi VE
MUSLUMANLIK TEMSILI

Halil UZDU ©

Oz

Bir kitle iletisim araci ve teknolojik bir imk4n olarak sinemanin insanlar et-
kileyebilme kapasitesi, 6zellikle son yillarda sosyal bilimlerin farkli disiplinleri
acisindan oldukca verimli ¢alisma alanlar1 yaratmistir. Her filmin ideolojik bir
mesajinin oldugu gerceginden hareketle filmler; sanatsal, iletisimsel, ideolojik,
sosyolojik ve felsefi agidan oldugu gibi din sosyolojisi ve din psikoloji agisindan
da inceleme konusu yapilabilmektedir. Bu makalede My Name Is Khan filmi din
sosyolojisi agisindan incelemeye ve degerlendirmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sinema, Din, Din Sosyolojisi.

Islamic Religious and Mohammedanism Representation "My Name is
Khan" Movie In The Example

Abstract

The capacity of the cinema to influence people as a medium of communication
and a technological possibility has created a particularly fruitful field of work in
recent years, in terms of different disciplines of social sciences. Moving from the
fact that every film has an ideological message, Artistic, communicative, ideolo-
gical, sociological and philosophical in terms of sociology of religion and religi-
ous psychology can be done in terms of examination. In this article, My Name Is
Khan will try to evaluate and evaluate the film in terms of sociology of religion.

Key Words: Cinema, Religion, Sociology of Religion.

*  Dr. Afyon Kocatepe Universitesi, Afyon MYO
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“My Name Is Khan” Filmi’nde Islam Dini ve Miislimanlk Temsili

Giris

Giiniimiizde medya ¢ok etkili bir teknolojik ve iletisimsel imkan haline gelmis
ve bilisim teknolojilerindeki yeniliklere ¢cok hizli uyum saglayarak, giinliik ha-
yatin hemen her anini etkileyebilecek bir giice ulagsmistir. "Teknolojinin sundugu
imkanlar ya da sanat¢inin segtigi teknik olanaklarin bir tirtinii"' olan sinema da
kendine 6zgii yap1 ve igerigiyle bagli basina bir iletisimsel imkan ve ortamdir.
Dolayisiyla sinema kendine has dile, oneme ve etkiye sahip bir medya organi
olarak kabul edilebilir. Bununla birlikte sinema, ayni zamanda diger medya or-
ganlarinin sagladig: etki ve giice de sahiptir. Medyanin ¢ok sayidaki etkilerinden
belki de en 6nemlisi giindem olusturma ve kamuoyuna bir mesaj verebilme ka-
pasitesidir.” Sinema sahip oldugu kendine has 6zellikleriyle bu énemli isleviyle
kitleleri denirinden etkiyebilmektedir. My Name Is Khan filmi bu etkinin 6nemli
orneklerinden birisi olarak kabul edilebilir. Sinemanin son yillarda yiikselen y1l-
diz1 Hindistan film prodiiksiyon merkezi ya da bilinen adiyla Bollywood, yapimi
olan My Name Is Khan (MNIK), 11 Eyliil 2001 tarihinde New York'taki Diinya
Ticaret Merkezi'ne yapilan terér saldirilarindan sonra Amerika'da Miisliimanlara
uygulanan irk¢1 muameleleri ve bu muamelelerin ulastigi tirkiitiicti boyutlar eles-
tirel bir tislupla ele almaktadir. Film, Amerika'da yasanan ve adeta bir paranoya
haline gelen bu 1rk¢1 uygulamalar sonucunda 6zelde bir ailenin ama genelde tiim
Miisliimanlarin yasadig1 sorunlari ve bu sorunlara karsi filmin bagkarakteri -ayni
zamanda otizm hastaligimin bir ¢esidi olan asperger sendromu hastasi olan- Riz-
van Khan'in "My name is Khan and I am not a terrorist / Benim adim Khan ve
ben terorist degilim" slogamyla® verdigi barigcil mesajlarla yiiriittiigii miicadelesi
konu edilmektedir. MNIK, Amerika'da bir teror saldirisinin yarattigi travmayla
baglayan irke¢ilik dalgasinin varabilecegi tirkiitiicii boyutlar1 sergilemesi; inan-
cmdan, isminden, etnik kokeninden, giyim-kusamindan vs. dolayr milyonlarca
masum insanin yasadigi insanlik dis1 muameleleri cesaretle konu etmesi ve bir
miisliimanin nasil birisi olmasi gerektigini gercekci bir tislupla perdeye yansitma-
st bakimindan oldukga basarili bir film olarak kabul edilebilir. Boylesi bagarili bir
film elbette farkl disiplinlerle inceleme konusu yapilabilir ve yapilmalidir. Ancak
bizim calismamizda MNIK filminin din sosyolojisi agisindan degerlendirilmesiy-
le sinirl olacaktir.

1 Secil Biiker ve Giirhan Topgu, Sinema: Tarih/ Kuram/ Elestiri, Ankara 2008, Gazi Univer-
sitesi Yaymnlari, s. 15.

2 Necla Mora, Medya Calismalari, Medya Pedagojisi ve Kiiltiirel Iletisim, Ankara 2011, No-
bel Yayincilik, s. 67.

3 Gurrapu Naveen, "My Name Is I am not Terrorist": Life, Representation of Muslims After
9/11 & A Man's Journey of Faith" , History of India Through Cinema, 2012, s.7.
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1. My Name is KHAN (MNIK) Filmi’nin Kiinyesi

Filmin Adi : My Name [s Khan

Yo6netmeni : Karan JOHAR

Yapimcist : Karan JOHAR, Shah Rukh KHAN

Senaryo : Karan JOHAR, Shibani BATHIJA

Oyuncular : Rizvan KHAN Shah Rukh KHAN
Mandira KHAN KAJOL
Zakir KHAN J. SHERGILL
Hasina KHAN Sonya JEHAN

Tiir : Dram

Stire : 165 dakika

Cins : Bollywood

Yapim : 2009, Hindistan

2. Filmin Konusu

Rizvan Khan (Shah Rukh Khan) cocuklugunu annesiyle (Zarina Vahab) ve kii-
clik kardesi Zakir'le (Jimmy Shergill) Hindistan'in fakir bolgelerinde geciren bir
miisliimandir. Rizvan Khan annesi 6ldiikten sonra Amerika'daki kardesi Zakir’in
yanina gider. Orada tanistig1 ve asik oldugu Mandira (Kajol) adinda giizellik salo-
nu isleten, dul ve Hindu bir kadinla evlenir. Rizvan Khan ayn1 zamanda asperger
sendromu hastasidir. Bu hastalik otizm rahatsizliginin bir ¢esididir ve 6miir boyu
stiren, sosyal etkilesime ve iletisime zarar veren, sinirhi ve tekrarlanan davranigla-
ra yol agan, beynin geligimini engelleyen bir hastaliktir.* 11 Eyliil 2001 tarihinde
New York'taki Diinya Ticaret Merkezi'ne yapilan ve ¢ok sayida masum insanin
6liimiine neden olan terdr saldirilarindan sonra, Amerika genelinde Miisliimanla-
ra kars1 bir irk¢1 ayrimcilik ve nefret dalgasi baglamistir.> Miisliimanlara ait ma-
gazalar ve diikkanlar 6fkeli kalabaliklar tarafindan yagmalanirken, Samir'in tarih
Ogretmeninin smifta dgrencilerine kars1 soyledigi "diinya iizerindeki en siddete
meyilli din Islam. Cihat adi altinda Tanrt icin insan oldiirmeyi tesvik eden tek din
budur" gibi ifadelerle Miislimanlar potansiyel terdrist olarak itham edilmektedir.
Bu irk¢1 nefret dalgasinin uzantisi olarak Mandira'nin eski esinden olan oglu Sa-

4 Naveen, a.g.m.,s. 2.

5 Neha Bhat, " ‘My Name Is Khan’ And I Am Not A Terrorist: Intersections Of Counter Ter-
rorism Measures And The International Framework For Refugee Protection", 2013, 5.6-7.
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mir okulda kendinden biiytik dort fasist Amerikali 6grenci tarafindan doviilerek
oldirtlir. Kiigiik Samir'in 6ldiirtilme sebebi ise annesinin Rizvan’la evlendikten
sonra Khan soyadini almis olmasidir. Bu olay iizerine Mandira, esi Rizvan't og-
lunun 6liimiine neden olmakla sucglar ve evini hemen terk etmesini ister. Rizvan
"safca" ne zaman geri gelebilecegini sorunca da, 6fkesinden deliye donen Man-
dira ona Amerika Birlesik Devletleri'nde yasayan herkese hatta ABD Bagkani'na
da gidip, adinin Khan oldugunu ama bir terérist olmadigini acikladiktan sonra
ancak geri gelebilecegini sOyler. Rizvan, hastalig1 dolayistyla Mandira’nin sozle-
rini ciddiye alir ve Bagkan1 gérmek icin bagkent Washington'a dogru yola cikar.
Rizvan, esi Mandira'ya vermis oldugu s6z geregi ABD Baskani ile bulusmadan
geri donmeyecektir ve diyecektir ki: "Sayin Baskan, benim adim Khan ve ben
terorist degilim."

2. 1. Bu Diinyada Iki Tiir Insan Vardir

My Name Is Khan, gerek igerik gerek mizansen ve gerekse filmsel anlat1 baki-
mindan oldukga basarili bir film -zira IMDB verilerine gore 1 Agustos 2012 tarihi
itibariyle 42 milyon dolar gise hdsilatina ulagnus ve basari degerlendirmesinde
10 iizerinden 8,0 puan almistir- olarak kabul edilebilir. Rizvan Khan icin adeta bir
hayat felsefesi olan annesinin ona kiigiikltigtinde verdigi -ve kendi ifadesiyle "bas-
ka hi¢ bir okulda verilmeyen"- bir hayat dersi filmin temel mesajini olusturmakta-
dir.% 1983 yilindaki Hindu-Miisliiman ayaklanmasinin yagandigi siralarda sokakta
toplanmug bir grup Miisliiman gencin aralarinda konugurken sarf etmis olduklari:
"Bunlarin hepsi kdfir, hain. Hepsini sokak ortasinda vurup oldiirmek gerek bunla-
rmn..." seklindeki nefret s6zlerini -pencereden onlart izlemekte olan- Kiigiik Riz-
van duyar. Rizvan, hastaligindan dolay1 duydugu bu nefret dolu sozleri evde sik
sik tekrarlamasi tizerine onu kolundan tutan annesi: “Bunlart nerden duydun sen?
Nerden duydun dedim sana?” diyerek cok kizar. Sonra da Rizvan’t bir odanin
ortasinda yere oturtur. Annesi eline bir kigit ve bir kalem alarak birisinin elinde
sopa olan basit¢e iki insan resmi ¢izer. Altina da bu kez birisinin elinde seker
olan iki insan resmi daha ¢izer ve Rizvan’a: “Simdi soyle. Bunlardan hangisi
Hindu hangisi Miisliiman” diye sorar. Resimlere dikkatle bakan Rizvan’in: “Ikisi
de aymi goriiniiyor” demesi lizerine “aferin” diyerek Rizvan’in basini oksayan
annesi ona: "Sakin sunu unutma oglum; bu diinyada sadece iki tiir insan vardur.
Hep iyi seyler yapan iyi insanlar. Bir de kotiiliik yapan kotii insanlar. Iste insanlar
araswdaki fark bu, baska bir fark yoktur" der. Annesinin bu ifadeleri bir insanin

6 Belinda Marie Balraj, "My name is Khan and I am not a Terrorist": Representation of Mus-
lims in 'My name is Khan'", Journal of Language and Culture Vol. 2 (6), 2011, s. 93.
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suclanmasi ve yargilanmasi icin gerekli olan yegéne seyin insanin kimligi, inanci
ya da milliyeti degil, tam aksine bizzat kendi yaptiklari oldugunu vurgulayan ve
Rizvan icin de 6miir boyunca aklindan ¢ikarmayacagi bir ders olur.

Bu ifadelerle vurgulanan aslinda diinyada insanlar arasindaki temel farkliligin
ne oldugudur. Bir insan irkindan, dininden, inancindan, renginden ya da cinsiye-
tinden dolay1 degil sadece yaptig1 eylemlerden sorumlu tutulabilir evrensel gerce-
ginin yani "sucun sahsiligi"” ilkesinin veciz bir ifadesidir. Kuskusuz bir ebeveynin
cocuguna birakabilecegi en iyi mirasi ona iyi terbiye vermesi, iyi bir insan olarak
yetistirebilmesidir. Bu, cocuk i¢in tim maddi mirasin tistiinde bir degere sahip ve
Omiir boyu siirecek bir hayat diisturu olacaktir. Bu diistur bir insanin hayata, olay-
lara ve diger insanlara bakisinin temelini olusturur. Her hangi bir dinin, hele hele
Islamiyet'in miintesipleri de iyi bir dindar olarak insanlara pesin hiikiimle, toptan-
c1 bir zihniyet ve suglayict bir tislupla bakmamalidir. Zira sucun sahsiligi esastir
ve sugu isleyenin yerine ya da onunla birlikte onun 1rkina, dinine, milletine men-
sup olan —islenen suca herhangi bir dahli olmasa da- herkesin suclanmasi esas
suctan belki daha biiytik bir bagka suctur. Rizvan'in annesinin bu ifadeleri sadece
Rizvan i¢in degil, her hangi bir Miisliiman icin de iyi bir hayat felsefesi olarak
kabul edilebilir. Zira Hz. Peygamber Veda Hutbesi'nde: "Ey insanlar! Rabbiniz
birdir. Babamiz da birdir. Hepiniz Adem’in cocuklarisiniz. Adem ise topraktandr.
Arap'in Arap olmayana Arap olmayanmin da Arap iizerine iistiinliigii olmadig gibi
kirmuzi tenlinin siyah iizerine siyahin da kirmizi tenli iizerinde bir tistiinliigii yok-
tur" buyurarak bu gercegi ifade etmektedir.

Rizvan’m, Mandira ile evlenme niyetini paylastigi kardesi Zakir, bu evlili-
ge biiyiik bir hiddetle kars1 ¢ikar. Kendisiyle goriismek icin ofisinde geldiginde
kardesi Zakir, Rizvan’a: “Onunla evlenemezsin. Bu dinimize aykiri, onunla ev-
lenirsen tiim baglarum kopartirum ve bir daha evimden iceri giremezsin. Crinkii
o0 kiz Hindu. Onlarla aramizda daglar kadar fark var anlryor musun?” diyerek
Rizvan'in oturdugu masay: yumruklar ve ona biiyiik bir hingla bagirir. Rizvan
ise: “Haywr! Aramizda hicbir fark yok. Iyi insanlar ve kotii insanlar. Baska fark
yok” diyerek kizginlikla disar1 ¢ikan kardesi Zakir’e arkasindan kendince cevap
verir. Rizvan'in bu tavri yine annesinden 6grendigi ve insanlar arasindaki yegine
farkin iyi insan ya da kotii insan olmaktan ibaret oldugunu bir kez daha hayatina
uygulamaktadir. Zira kardesi Zakir'in sadece Hindu oldugu i¢in evlenmesini iste-
medigi Mandira, Rizvan i¢in "iyi" bir insandir. Dolayisiyla da onunla evlenmesi
icin hi¢ bir engel yoktur. Farkli dini inang¢lara da sahip olsa iki insan eger bir
birlerini seviyor ve giiveniyorlarsa evlenmelerine engel bir durum yoktur. Bunu

7 Ersan Sen, "24 baslikta hukukun evrensel ilke ve esaslart" , 2014,
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da Rizvan ve Mandira evlendikten sonra cok da giizel temsil etmektedirler. Zira
farkli sahnelerde hem Mandira hem de Rizvan kendi dini inang¢larini bir baskiya
maruz kalmadan 6zgiirce yasamaktadirlar. Mesela bir sahnede Rizvan bir yanda
basinda takkesiyle namaz kilarken, diger yanda Mandira kendi inanci geregi tiitsii
yapmaktadir. Ardindan Mandira elindeki tiitstintin dumanini eliyle ona yonlendi-
rerek, Rizvan da okudugu dualardan sonra Samir’e dogru tifleyerek ayni anda her
ikisi de ogullar1 Samir'e dua etmektedirler.

Rizvan, Mandiranin evden kovmasindan sonra ABD Bagkani’yla goriismek
icin ¢ikt181 yolculugu sirasinda ugradig: yerlerden birisi olan Bowling Green’de
bir motele girer ve kalacak bir oda ister. Motel sahibi Rizvan'a hi¢ odas1 kalmadi-
&in1 ancak Hintli oldugu icin bir iyilik yaparak kendi odasinda kalabilecegini ifa-
de eder. Motel sahibiyle Rizvan arasindaki konugsma devam ederken bir grup ser-
seri tarafindan motel sahibinin ofisi taglanir. Motel sahibi ¢cekmecesinde ¢ikardigi
pompal tiifekle hemen disari firlar ve arabayla uzaklagan serserilerin arkasindan
“Defolun... defolun...” diyerek birkac el ates eder. Sonra da: “Bunlarin hepsi o
pis miisliimanlar yiiziinden oluyor. Alti yil once Diinya Ticaret Merkezini yiktilar.
Simdi de ceremesini biz cekiyoruz. Yeter artik! Onlar cihat diye tutturuyor. Sonra
da biitiin sonuglarina biz katlaniyoruz. Kor esek gibisiniz. Hi¢ kimse Gandi Hint-
lisiyle vahsi miisliimanlar arasindaki fark: bilmiyor zaten. Yakinda buraya bir
tabela asicam. ‘Miisliimanlar giremez’! Duydun beni dimi ‘Miisliimanlar giremez
yazicam’!” diyerek arkalarindan bagirir. Bu s6zlerden ¢ok rahatsiz olan Rizvan’a
moteli terk etmek isteyince de “disarisi hi¢ giivenli degil gitme” diyerek engel
olmak ister. Sonra da senin adin ne diye sorar. Rizvan: “Benim adim Khan ve ben
terorist degilim” diyerek cevap verir. Bu sahnede 11 Eyliil saldirilart sonrasinda
ABD'de baglayan nefret dalgasina kargt verdigi barigeil bir tepkinin temsilidir.
Zira Motel sahibi insanlar arasindaki temel farkin iyi insan veya kotii insan ol-
dugunu degil, dini inanglari oldugunu ifade eden diismanca bir zihniyete sahiptir.
Bunun karsisinda Rizvan ise insanlar1 dinleri, inanclar1 ya da milliyetlerine gore
ayrrmadan sadece iyilik yapan veya kotiiliik yapan insan temelinde ayirmaktadir.
Neticede 11 Eyliil saldirilarin1 yapanlar Miisliiman olabilirler ama bu gercek, tiim
Miisliimanlar1 suglama hakkini kimseye vermez. Iste bu sahnede Rizvan tam da
bunu vurgulamaktadir. Ciinkii o da bir Miisliimandir ama terdrist degildir.

Bir televizyonda program yapimcisi olan komsulart Mark’in, savas muhabi-
ri olarak gorevlendirilerek Afganistan’a goénderilmesi karari lizerine esi Sarah,
Mandira’y1 arayarak hem iiziintiisiinii paylasir hem de onlar1 aksama yemege da-
vet eder. Komsu iki aile birlikte aksam yemeginde bir araya gelirler. Burada Riz-
van, yine annesinden 6grendigi bir bagka hayat dersini hatirlar. Rizvan: “Annem
haklrydi. Sadece kan bagin olan insanlar akrabalarin sayilmaz ki, insanlari aile
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yapan aradaki sevgidir. Sarah, Mark ve Reese, diinyamizin bir parcast olmuslardi
artik.” Rizvan, burada insanlar arasindaki temel bagin sevgi oldugunu vurgulaya-
rak yine evrensel bir ilkeyi dile getirmektedir. Zira sevgi bagi olmadan aralarinda
ne kadar yakin kan bagi, akrabalik bagi olsa da insanlar birbirlerine soguk hatta
diisman olabilirken, aralarinda herhangi bir kan ve akrabalik bag1 olmasa da nice
insanlar sadece sevgi bagiyla birbirlerine dost olabilirler. Bu da insanlar arasin-
daki temel bagin aslinda sevgi oldugunu diger baglarin bundan sonra geldigini
vurgulamaktadir.

2. 2. ibadet Yere ve Kisiye Gore Degil, inanclara Gore Yapilir

Esi Mandira, oglu Samir'in 6liimiinden: "Oglum senin yiiziinden oldiiriildii, se-
nin soyadn ytiziinden oldiiriildii" diyerek Rizvan't sorumlu tutar. Mandira: "Seni
artik gormek istemiyorum. Seni her gordiigiimde Sem'in yaralart hep goziimiin
oniine geliyor. Buna katlanamam... Senden ayriliyorum Khan. Seni birakryorum.
Seni terk ediyorum Khan. Git burdan..." diyerek Rizvan'i evden kovar. Rizvan’in:
"Ne zaman doneyim peki?" sorusuna karst Mandira: "Ne zaman mi doneyim! Hig¢
donme. Danville biliyor musun? Hani su niifusu 30.000 olan. Burda yasayan o
30.000 insanin 30.000% de senden nefret ediyor. Git hepsine tek tek terorist ol-
madigin anlat tamam mi? Surf onlarla da kalma Amerika'daki herkese bunu soy-
lemek zorundasin. Herkes... Herkes duymali. Git ben terorist degilim de tamam
mi? Bunu yapabilir misin? Git Baskana soyle ben terorist degilim, adim Khan
ben terorist degilim de ha... O'da herkese senin terorist olmadigini soylesin... Iste
bunu basarabilirsen geri donebilirsin..." der. Mandiranin bu sartin1 hastaligi do-
layisiyla ciddiye alan Rizvan, Bagkan'la gériismek icin Washington'a dogru yola
cikar. Bu yolcugu sirasinda bindigi otobiiste Imran ve Sajida isimli geng bir ciftle
tanigir. Otobiisiin mola verdigi yerdeki kafeteryada bir masada otururken yanina
yeni tanistig1 bu genc cift gelir ve karsisina otururlar. Bu sirada Rizvan cantasin-
dan ¢ikardig1 beyaz bir takkeyi eliyle diizeltirken namaz vakti geldigini ve namaz
kilmasi gerektigini ifade eder. Kendisi de Miisliiman olan Imran ona: "Ne! Namaz
mu! Simdi mi! Ama etrafina bi bakip oyle ibadet etmelisin" diyerek onu uyarmak
ister. Rizvan ise: "Hayir haywr ibadet yere ve kisiye gore degil, inanglara gore
yapilan bir seydir" diyerek ibadetin dini inanclar i¢in 6nemini dile getirir.

Namaz kilmak, Islam'in bes sartindan birisidir. Dolayisiyla da Rizvan bu sah-
nede namaz kilmanin bir Miisliiman icin ne kadar énemli ve hayati bir ibadet
oldugunu anlatmaktadir. Islamiyet, namaz icin 6zel bir yer tahsis etmekten ziyade
temiz olmak kaydiyla -ki Rizvan sakin bir yerde toprak iistiine serdigi seccade
tizerinde namaz kilar. Bu hem her yerde namaz kilinabilecegini hem de secca-
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de sermek suretiyle namaz kilinacak yerin temiz olmasi gerektigine isaret etmek-
tedir- hemen her yerde kilinabilecegine cevaz vermektedir. Nitekim Cabir Ibn
Abdullah'm naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir: "Yerytizi
benim i¢in mescid ve temizleyici vasfa sahip kilindi. Ummetimden her kim, bir
yerde namaz vaktine girerse namazini kilsin."® Rizvan, bir Miisliiman olarak na-
maz1 ¢cok onemsemekte ve yere ya da kisiye gore degil, inancina gore hareket
etmektedir. Bu bir Miisliiman'in ibadet konusunda ne kadar/nasil hassasiyet gos-
terebileceginin bir temsili olarak okunabilir. Rizvan'daki benzer bir hassasiyeti 11
Eyliil saldirilarinda 6lenler i¢in diizenlenen anma toreninde toplanan bagis i¢in
zekatin vermesinde gérmekteyiz. Rizvan, 3502 dolar 50 sent yazan ¢eki bagis
toplayan kadina uzatir. Rizvan'in uzattig1 ceki alan kadin, sagkin bir ifadeyle:
"Khan inanamiyorum burda 3500 dolar mi yaziyor?" diyerek sordugu soruya,
Khan: "Biz buna zekdt deriz. Islam dininde her yil zekdt vermek farzdir. Tam ola-
rak 3502 dolar 50 sent olmali aman yanlis olmasin bakin" diyerek hem zekatin
Islam dininde 6nemli bir ibadet oldugunu, hem de "tam 3502 dolar 50 sent olmali
aman yanlis olmasin" vurgusuyla mali bir ibadet olan zekatin ¢ok hassas bir he-
saplama gerektirdigini ifade eder. Her iki sahnede de Rizvan, ibadetlerini hassasi-
yetle yerine getiren bir Miisliiman kimlik olarak sunulmaktadir. Bu sahnelerde bir
Miisliimanin hem dinini ciddiyetle ve hassasiyetle yasamasi hem de dinini dogru
temsil etme yiikiimliiligt vurgulanmaktadir.

2. 3. “Khan” Soyadim Tasiyanlar Asla So6ziinden Donmez

Annesinden aldig1 6gretileri biiyiik bir 6zenle hayatina uygulayan Rizvan
Khan, hemen her yerde bu 6gretileri hayatina tagimaktadir. Bu 6gretilerden birisi
verdigi s6zden asla donmemek; digeri ise, asla yalan sdylememektir. Iyi bir insan
olmay1 ve insanlara yagsanilabilir bir diinya vaaz eden ilahi dinlerin temel 6gre-
tisine uygun olarak -belki de iyi bir insan olmamin ilk sarti olan- iyi bir dindar
olmak, oncelikle iyi bir ahlaka sahip olmay1 gerektirir. Zira Peygamber Efendimiz
Hz. Muhammed (sav) "dinin, inanglar biitiinii ve inanctan kaynaklanan davranis-
lar biittinii oldugu diislincesiyle 'Ben giizel ahlaki tamamlamak icin gonderildim'
buyurmuslardir."® Tyi ahlikin vazgecilmez sartlarindan birisi; asla yalan soyleme-
mek, digeri de verdigi s6zden asla dosnmemek yani s6ziine sadik olmaktir. Rizvan
Khan annesinden 6grendigi ve dini 6gretiler temeline dayanan bu hayat derslerini
hassasiyetle uygular. Bu dini temelli dersleri Rizvan'in filmdeki temel kisilik 6zel-

8 Buhari, Fethu'l-Bari (Sahih-i Buhari Serhi), http://www.kuranvehadis.com/node/3506 ,
(02.01.2016).

9  Ibrahim Hakki Aydin, "Sekiiler Ahldk Baglaminda Din-Ahldk Iliskisi", Atatiirk Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 35, Erzurum 2011, s. 7-8.
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liklerinden birisi olarak pek ¢ok sahnede gérmek miimkiindiir.!® Mesela kardesi
Zakir'in pazarlamasini yaptig1 Mehnaz bitkisel giizellik tirtinlerini satarken girdigi
Mandira'nin salonunda karsilastig1 ve Hindistan eski giizeli oldugunu sdyleyen
Rita isimli bir kadina: "Ama sen ¢ok yaslisin. Ben dogmadan 6nce Hindistan gii-
zeli secilmigsindir. Oyle degil mi?" diyecek kadar diiriist, agik ve dogru sozliidiir.
Sonrasinda hem kendi rahatsizligini aciklikla s6ylemekten ¢ekinmeyisi, sattigi
tirtinleri bizzat kendi yliziinde denedigini ve gercekten iyi triinler oldugunu test
ettigini itiraf etmesi hep onun annesinden aldigi1 hayat derslerinin davranislarina
yansimalaridir. Mandira'nin: "Peki soyle bakalim hangi iiriin benim daha giizel
goriinmemi saglar?" sorusuna: "Hic bir iiriin seni giizellestirmeye yetmez hani-
mefendi" diyerek cevap verir. Bu cevaba olduk¢a sasiran Mandira: "Aaa! Ne ka-
basin" sozleriyle tepki vermesine karsilik da: "Yoo... yoo... hayir... hayir... giizel-
lik dirtinleri cildinizi iyilestirebilir. Ama sizi giizellestiremez" diyerek cevap verir.
Rizvan'in bu dogru sozliiliigline, Mandira da cok sasirir ve "vay canina saticisin
ama dogruyu soyliiyorsun" demekten kendini alamaz. Bu acik sozli ve diirtist
saticty1 odiillendirmek isteyen Mandira, Rizvan'a ne kadar tiriinii oldugunu sorar
ve 22 ayri Uriinii oldugunu 6grenir. Her birinden alt1 tane ister. Rizvan ise tim
tirtinlerimizin son kullanma tarihi ii¢c ay sonra bitiyor: "Sadece dort tane almali-
stz bence, gerisi bozulur" diyerek bu istegi geri cevirir. Her hangi bir satici i¢in
bulunmaz bir firsat olarak degerlendirilebilecek bdylesi bir talebi diiriistce geri
cevirmesi de onun annesinden aldig1 derslerin bir yansimast olsa gerekir.

Bir bagka 6rnek ise, Rizvan’in sabahin erken saatlerinde gelerek Mandira'y1
diikkanin 6ntinde beklerken yasanan diyalogda gorebiliriz. Mandira'nin kendisine
selam vermesinin ardindan Rizvan dogrudan onun hayatiyla ilgili edindigi bilgi-
leri aktarir. Rizvan, Mandira'nin unutmak istedigi hayat hik4yesini ona biiyiik bir
cesaret ve aciklikla anlatmaya baglar. Mandira'nin yiiziine karst: "Sen bosanmus-
sin samrim. Dulmugsun? Oyle mi? Rita bana evlenip bosandigini soyledi. 19 ya-
sinda goriicii usuliiyle evlendirilmissin ve Amerika'ya da o zamanki esinle gelmis-
sin. Seni ii¢ yil boyunca doviip durmus. Sonra da bir kizla Avustralya'ya kagmus.
Ordayken senden bosannug. Hatta sana nafaka bile 6demiyormug. Ne pislik bir
adammus senin bu eski kocan..." diyecek kadar acik sozli ve diiriist bir insandir.

Baska bir 6rnek de Mandira'nin: "Bu sehirde benim daha once gormedigim
bir yer ya da bir sey gosterebilirsen" diye evlilik teklifini kabul etmek i¢in sart
ileri stirmesine karsilik, Rizvan'in gosterdigi azimdir. Sehrin hemen her yerini
gezmelerine ragmen Rizvan, Mandira'nin daha 6nce gérmedigi bir yer veya bir
sey gosteremez. Sonunda sehrin hemen yanindaki bir tepeden sabah giinesin do-
gusunu ve ardindan olugan manzarayr Mandira'ya gostermek ister. Bir sabah ¢ok

10 Naveen, a.g.m,s. 2.
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erken saatlerde Mandira'nin kapsini ¢alar ve disari ¢ikan Mandira'yi elinden tutu-
gu gibi kosarak o tepeye gotlirtir ve "alti giindiir bu ani planlryorum" diyerek giin
dogarken sehrin tlizerinde olusan bulut denizinde yiizen gokdelenlerden olusan
muhtesem sehir manzarasini izletir. Daha 6nce hi¢ gormedigi boylesi muhtesem
manzaraya hayran olan Mandira, bu kez kendisi Rizvan'a evlenme teklif eder. Bu
sahnede Rizvan'in gosterdigi kararlilik onun Mandira'ya olan agkinin buytiklii-
giinii gosterirken, ayn1 zamanda "alti giindiir bu ani planltyyordum" sozleriyle de
tam alt1 glindiir bu tepeden ayni manzaray1 biiyiik bir sabirla izledigini vurgula-
maktadir.

Dikkate deger bir bagka 6rnek sahne ise Amerikali komgular1 Sarah ve Mark'in
kendilerini davet ettikleri aksam yemeginde yasanir. Masada yemek yerken Riz-
van catalma aldig1 bir parca tavugu dikkatle koklar. Bayan Sarah'nin: "Rizvan
tavuk nasil olmus begendin mi" sorusunu agik yiireklilikle "Haywr hi¢c begenme-
dim" diye cevaplar. Bu cevap lizerine masadakiler sagkinlik icinde kahkahalarla
giilerler ve onun espri yaptigini sanirlar. Rizvan: "Ama tavuk hic giizel olmamug
napayum? Sakin bir daha yapayim deme" sozleriyle gayet kararli ve diiriistce
kanaatini ifade eder. Belki de filmin en dikkate deger sahnelerinden birisi ise,
bir camide gecer. Bagkan1 gérmek icin ti¢ giin 6ncesinden gittigi Los Angeles'da
Rizvan, Bagkanla gériismesi konusunda kendisine yardim etmesi i¢in Allah'a dua
etmek ister. Cevrede gordiigii ilk camiye girer. Rizvan igeri girdiginde caminin
ortasinda toplanmis bir grup gencin kendi aralarinda yaptiklar1 bir konugsmaya
sahit olur. Faysal Rehman adindaki bir doktorun etrafinda toplanmig bu gencler,
aralarinda diinyanin cesitli yerlerinde Miisliimanlara yapilan zuliimlere nasil tepki
verebileceklerini tartigmaktadirlar. Kendilerine liderlik eden Faysal Rehman, bir
Miisliiman olarak ne Hiristiyanlarla ne Yahudilerle ne de Hindularla bir prob-
lemleri olmadigini hatta onlara bir doktor olarak cok yardimci oldugunu soyle-
dikten sonra ayni saygiy1 onlardan goremedigi ve diinyanin farkli bolgelerinde
Miisliimanlara yapilan zuliimleri gérdiik¢e ¢ok sinirlendigini ifade eder. Ardindan
sag elini havaya kaldirarak etrafindaki genclere bir seyler yapmamiz gerekiyor
diyerek onlar1 ikna edebilmek icin Hz. Ibrahim'in oglu Hz. Ismail'i kurban etme-
sine dair kissay1 anlatmaya baglar. Sonrasinda biiytik bir hiddetle: "Bugiin sira
bizde artik! Bizler de Islam dini icin kanmimizi akitmaya hazir olmaliyiz artik. Al-
lah bizden bunu bekler. Islam bizden bunu bekler..." diyerek haykirir. Bu atesli
tahrik ifadelerine sahit olan Rizvan: "Hayir! Hayw! Yalan soyliiyorsun" diyerek
ayaga kalkar. Sonra: "Durun bekleyin bu olmaz. Boyle olmaz" diyerek Dr. Fay-
sal Rehman'in yalan soyledigini ve Hz Ibrahim kissasini yanhs anlatigimi ifade
eder. Annesinin kendisine Hz. Ibrahim ve oglu Hz. ismail'in gercek hikayesini
anlattigmi ve bir yabancinin Hz. Ibrahim'i siirekli tahrik etmesine ragmen Hz.
Ibrahim'in, Allah'a olan giivenini hi¢ yitirmedigini ifade eder. Rizvan konugsmaya
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devam eder: "Annem hep §oyle derdi. Rizvan, Allah'a yakin olmanin yolu nefret
va da savas degil, kesinlikle sevgidir... Yalan! Yalan soyliiyorsun. Bu boyle olmaz
doktor. Faysal Rehman yalancidir. Yalan soyliiyor" diyerek cesaret ve kararlilik-
la Faysal Rehman'in gencleri tahrik etmesine tepki gosterir. Genglerden bazilari
Rizvan'in konugmalarindan etkilenerek Faysal Rehman'a kars1 ¢ikar ve Rizvan'a:
"Kardesim sen gel neler oldugunu bize anlat" diye seslenirler. Camiden ¢ikmak
icin kapiya yonelen Rizvan hemen geri doner ve Faysal Rehman'a dogru elinde
tespih cekmek icin kullandigi ¢akil taslarini firlatarak: "Seyran! Seytan!" diyerek
haykirir ve geri donerek camiden cikar. Bu sahnede Rizvan, hem Bagkanla go-
riismeden Once dua etmek ve Allah'tan yardim istemek i¢in camiye girmesi hem
de camide duydugu Islam Dini'ni kinle, nefretle ve kanla 6zdeslestiren radikal
yorumlarina cesaretle kars1 ¢ikmasi onun dinini iyi bilen ve dogru yorumlayan,
dogru yasayan bir insan oldugunu gostermektedir. Rizvan, bu dogru istikametini
de annesinden aldig1 6gretilere borcludur. Camiden disar1 ¢ikan Rizvan sokak-
taki bir telefon kuliibesinden hemen kardesi Zakir'in evini arar. Telefona cikan
yengesi Hasina'dan kisa ad1 FBI olan Amerika i¢ istihbarat ve giivenlik giicti Fe-
deral Sorusturma Biirosu’nun telefonunu ister. Rizvan camide gordiigii basta Dr.
Faysal Rehman ve cevresindekileri FBI'a ihbar eder. Filmin son sahnelerinde ses
kayitlarinin incelenmesiyle agiga ¢ikan bu ihbar, onu bir yanlis anlagilma sonu-
cu tutuklanarak girdigi hapisten kurtaracak en 6nemli delillerden birisi olacaktir.
Rizvan yanlhglikla girdigi hapisten su¢suz oldugu anlasilinca saliverilir. Cikigta
Mandira'y: goriir. Ama kendi kendine "oziir dilerim Mandira heniiz sana verdigim
sozii yerine getirmedigim icin karsina ¢tkamam" diyerek onun karsisina ¢ikmaz.

Filmin finalinde FBI ya ihbar ettigi ve tutuklanmasini sagladigir Dr. Faysal
Rehman'in atesli taraftarlarindan birisinin karnindan bigakladigi Rizvan, agir ya-
ralanir ve hastaneye kaldirilir. Hastaneden taburcu oldugunda Mandira'nin "Khan
hadi eve donelim. Artik bunu yapmana gerek yok. Hadli... Liitfen gel" diyerek 1s-
rarla eve donmesini istemesine karst Rizvan: "Hayrr... Hayrr... Benim Baskanla
tamgmam gerekiyor. Annem hep soyle derdi: Khan soyadint tasryanlar asla soziin-
den donmez" sozleriyle karsilik verir. Burada her ne kadar Khan soyadi kulla-
nanlar asla s6ziinden dénmez dese de aslinda bu vurgu “bir Miisliiman asla s6ziin-
den donmez” Ggretisinin gizil ifadesidir. Hastaneden ayrildiktan sonra Bagkan’la
goriismek icin esi Mandira’yla birlikte Baskan’in konusacag1 bir térene katilir.
Toren sirasinda ABD Baskani tarafindan kiirsiiye davet edilen ve Bagkan’la tani-
san Rizvan, Bagkan’in baska bir istegi olup olmadig1 seklindeki sorusuna “evet”
diyerek cevap verir. Bu istek filmin ilk sahnesinde kendisini havaalaninda sor-
gulayan bir polis memurunun mesajidir. Zira San Francisco havaalaninda ken-
dini sorgulayan polis memuru John Marshall’in Bagkanla gériismeye gittigini
sOyleyen Rizvan’a, Baskan’la goriistirsen “o zaman Baskan’a bende de bir sey
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iletir misin? Ona benim i¢in soyle de: ‘Nabersin’?” demistir. Yine hastalig1 do-
layistyla polis memuru John Marshall’in bu istegini ciddiye alan Rizvan, memur
Marshall’in selamini Bagkan’a iletir. Biitlin bu sahnelerde Rizvan, bir Miisliiman
olarak 6zelikle dinin gereklerini hayatina hassasiyetle uygulamaya calisan ve dini
inanglarinin bir yansimasi olan giizel ahlakli bir karakteri temsil etmektedir.

2. 4. Miisliiman Bir Karakter Olarak “Rizvan Khan”

Film’in bagkarakteri Rizvan Khan, annesinin 6liimiinden sonra Amerika’da
gordiigii egitimin ardindan kendi isini kuran kardesi Zakir’in yanina gelir. Rizvan
kiiciik yastan itibaren annesinin 6grettigi dini referansh bilgilerle yetistirilmistir.
Yakalandig1 otizm hastaliginin bir tiirii olan asperger sendromu onun, diger in-
sanlardan farkli bir kigilik olarak algilanmasina neden olmaktadir. Bu hastaligi-
nin farkinda olan ve bundan hi¢ de rahatsiz olmayan Rizvan, ayrica ¢cok da zeki
birisidir. Duydugu ya da gordiigii bir seyi kolay kolay unutmayan kuvvetli bir
hafizaya sahiptir. Rizvan’in ¢ocuklugunda sokakta duydugu bir nefret séylemini
1srarla tekrarlamasi annesi tarafindan hemen miidahale edilerek diizeltilir. Annesi
bir deftere cizdigi resimlerle ona 6miir boyu unutamayacagi bir ders verir: “Bak
oglum sakin sunu unutma. Bu diinyada sadece iki tiir insan vardir. Hep iyi seyler
yapan iyi insanlar. Bir de kotiiliik yapan kotii insanlar. Iste insanlar arasindaki
fark bu, baska bir fark yoktur." Rizvan ¢ocuklugunda annesinden aldig1 bu dersi
hep hatirlayacak ve adeta bir hayat felsefesine doniistiirecektir. Ayrica yine anne-
sinden Hz. Ibrahim’le oglu Hz. Ismail’in kissasini da 6grenmis ve Faysal Rehman
gibi bir kiginin dini bilgileri yanlg yorumlayarak insanlar1 aldatmasina sessiz kal-
mamustir. Final sahnesinde ise esi Mandira’nin 1srarla eve dénmesini istemesine
karst Rizvan: "Hayrr... Hayir... Benim Baskanla tanismam gerekiyor. Annem hep
soyle derdi: Khan soyadn tagiyanlar asla soziinden donmez" sozleriyle karsilik
verir. Tlim bunlar aslinda Rizvan Khan’in kigiligini yansitan sozlerdir. Rizvan’a
bu sozleri 6gretense annesidir. Bu sahnelerden su sonuca ulasmak miimkiindiir.
Mezkdr sahneler aslinda bir ¢ocugun kisiliginin olugsmasinda annenin ilgi, alaka,
sefkat ve Ogretilerinin ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir.
Annesi Rizvan’in hastaligindan dolay1 onu ihmal etmeden, sefkatle, sabirla ve
1srarla ona hep iyi bir insan olmay1 6gretmistir. Nefreti degil sevgiyi, yalan degil
dogru sdylemeyi, s6ziline sadik olmay1 6gretmistir. Tiim bunlar ayni1 zamanda iyi
bir Miisliimanin 6zellikleridir. Iste annesi de Rizvan’1 6nce iyi bir insan sonrasin-
da da iyi bir Miisliiman olarak yetigtirmistir.

Rizvan, annesinden aldig1 bu iyi dersleri her zaman hayatina yansitir ve asla o
dersleri ihmal etmez. Ayrica her zaman elinde bulundurdugu c¢akil taglariyla hep
Allah’1 tesbih eder ve namaz kilma konusunda hep hazirlikli oldugu i¢in her za-
man ¢antasinda bir takke tasir. Annesinden aldigi bu dini 6gretilerin bir gostergesi
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olarak hem 11 Eyliil saldirilarinda 6lenler i¢in yapilan anma toplantisina basinda
takkesiyle katilir hem 6lenler i¢in Fatiha okur hem de zekatini tereddiit etmeden
onlara verir. Benzer bir sahne de Georgia’da yasanir. Jeeny Anne ve oglu ko-
mik sacli Joel’le birlikte kiliseye giden Rizvan orada Irak’ta 6len Jeeny Anne’nin
oglu i¢in kilisede yapilan duaya katilir. Kilisede toplanan cemaate oglu Samir’in
fagist Amerikalilar tarafindan oldiiriildiigiinii anlatir. Dolayisiyla bir hi¢ ugruna
Olen insanlarin, aslinda insanligin ortak acis1 olduguna dikkat ¢eker. Bagka bir
sahnede ise Rizvan, Hiristiyan misyonerler tarafindan Afrika’daki kuraklik icin
diizenlenen ve ABD Bagkani’nin da katilacagi bir yardim yemeginin afigini gortir.
Rizvan, Bagkan'1 gormek i¢in bu yemege katilmak ister. Giristeki Sekreter Kadin:
“Baskan’la yemek 500 dolar” diye seslendigi Rizvan, kabaninin i¢ cebinden ¢1-
kardig1 bir tomar paray1 masada oturmakta olan kadinin 6niine “burada 500 dolar
var” diyerek birakir. Ancak yemek sadece Hiristiyanlarin katilimina agiktir. Pa-
ray1 alan sekreter kadin, aldig1 paray1 Hiristiyan olmadig1 gerek¢esiyle Rizvan’a
geri uzatir. Bu ayrimciliga ¢ok sasiran ve iceri alinmayan Rizvan, buna ragmen
bagis icin verdigi ve sekreter kadinin kendisine iade etmek i¢in geri uzattigr 500
dolart: “O zaman o Hiristiyan olmayan Afrikalilar icin kalsin” diyerek almaz.

Rizvan, 11 Eyliil saldirilarinda 6lenler i¢in yapilan anma etkinligine esi Man-
dira ve oglu Samir’le birlikte katilir. Cogunlugu Hiristiyan olan Amerikalilar, sal-
dirilarda 6lenleri mum yakarak ve ¢icek birakarak anar. Rizvan ise térene baginda
beyaz namaz takkesiyle katilmigtir ve bir Miisliiman olarak kendi dini gelenegine
uygun bir bicimde 6lenlerin ruhuna Fatiha okur. Bagka bir sahne ise Afganistan
gorevi sirasinda oldiriilen komgular1 Mark’in cenaze téreninde gecer. Mark’in
cenazesi bir Hiristiyan olarak kendi dini geleneklerine gore defnedilir. Cenaze
torenine esi Mandira ve oglu Samir’le birlikte katilan Rizvan, papazin dualari-
na 4min diyen kalabaliktan ayr1 bir yerde durmakta ve her zaman elinde bulun-
durdugu c¢akil taglariyla zikir cekmektedir. Diinyaya gelen her canlinin bir giin
mutlaka 6liim acisim tadacagi gerceginden hareketle 6liim merasimi farkliliklar
gostermekle birlikte ilkel olsun yiiksek olsun her dinde mutlaka mevcuttur. Riz-
van kisileri dinlerine gore tefrik etmeden sadece sevdigi, deger verdigi insan ol-
duklari i¢in komsulart Mark’in cenazesine katilmistir. Daha 6nce annesi bir Miis-
liiman olarak Islami geleneklere gére defnedilirken simdi de komsular1 Mark, bir
Hiristiyan olarak Hiristiyan geleneklerine gore defnedilmektedir. Dini inanglari
bakimindan goriintiste farkl: olsalar da aslinda ikisi de ayni1 gercegi yani 6lim
gercegini tatmiglardir ve ayni tanriya yani Allah’a dénmiiglerdir. Bu bir anlamda
"Gelenekselci Ekol"iin'' dinlerin agkin birlikteligi diistincesini cagristirmakta-

11 1920'erde René Guénon tarafindan kurulan ve giintimiizdeki en 6nemli temsilcisi Seyyid
Hiiseyin Nasr olan Gelenekselci Ekol temel olarak Bati modernitesinin Doguyu hem za-
mansal hem de mekansal 6tekilestirmesine karst koymay1 hedeflemistir. "Modern" diigtin-
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dir."> Mandira’dan ayrildiktan sonra Bagkan't gérmek i¢in ¢iktigi yolculugunda
Rizvan, Mark’in cenaze torenini hatirlar. Toren bitiminde bir kenarda oturmakta
olan ve esi Mandira’nin basini omzuna yasladigr Rizvan, Mark’in 6liimiinden
dolay1 ¢ok tizgiindiir ve cenaze toreninin hayalinde canlanan goriintiileri egligin-
de giinliigline sunlan yazar: “Kuran-1 Kerim soyle buyurur: ‘Bir masum insanin
oliimii insanligin oliimiidiir.” O zamanlarda 11 Eyliil’de olen masum insanlarin
bedelini biitiin insanligin ddeyecegini anlanistim. Ama en biiyiik bedeli senin ve
benim odeyecegim hi¢ aklima gelmezdi Mandira.” Rizvan bu ifadeleriyle aslinda
ilahi dinlerin sonuncusu olan Islamiyet'in her bir masum insanin 6liimiinii tim
insanligin 6limi olarak kabul etmekle, insan hayatina verdigi degeri dile getir-
mektedir.

Sonuc¢

Sinema, ylizyili agkin tarihi ge¢misinde cok farkli tiir ve icerikle izleyicile-
rin karsisina ¢ikmaktadir. Bu ¢esitlilik icinde farkli dini 6gretilerin konu edildigi
veya teblig misyonu yiiklenen filmler de azimsanmayacak bir sayidadir. Ancak
Islamiyet s6z konusu olunca bu iddia maalesef biraz tartismaya aciktir. Zira Miis-
liiman tilkeler genellikle hem ekonomik hem de sinema sektoriiniin gelismisligi
acisindan oldukga geri kalmistir. Sinema alanindaki dénemsel kipirdanmalarda
ise iilkelerinin icinde bulunduklart modernlesme cabalarina uygun olarak din ge-
nellikle geri plana itilmis hatta olumsuz bir bakis acisiyla perdeye yansitilmigtir.
Ulkemizde yapilan filmler de din konusunu zaman zaman ele almistir. Ancak ele
aldiklar1 ve igledikleri konularda din, genellikle ya didaktik bir iislupla ele alina-
rak sinemasal lisluptan uzak basit bir teblig filmi 6zelligi tasimis ya da modernles-
me cabalariin 6niindeki engellerden birisi olarak gosterilmistir.

My Name Is Khan (MNIK), sinemada Miisliiman bir karakterin temsil edilme-
si bakimindan oldukga basarili ve dramatik 6zellikleri agirlikli bir filmdir. Filmde
didaktik 6zellikler 6n plana ¢ikarilmaktan ziyade, sinemay1 aslinda tam anlamiyla
sinema yapan dramatik o6zellikler ve dramatik dil oldukca etkili kullanilmistir.
Rizvan Khan, gercekgi bir karakter olarak yaratilmig, dini inancinin gerekleri-
ni ictenlikle yasayan basarili bir oyunculuk sergilemigtir. Bir Bollywood yapimi

cesinin karsisinda "kadim" diisiincenin, Bati diisiincesinin karsisinda Dogu diisiincesinin
kisaca "modernligin" karsisinda "gelenekselligin" savunusunu yapmaktadir. Bir Fransiz
olan ve daha sonra Islamiyet'i secerek Miisliiman olan René Guénon, aslinda "Dogu dii-
stincesinin, ¢arpitilmadan bir Dogulu gibi, dogru olarak anlagilmasini saglamak lizere yola
cikmistir." Temelde kargt oldugu da bizzat Bati degil Bat1 uygarlifinin yeni bigimi olan
"modernizm"dir. Ne kendisi ne de takipgileri hi¢ bir zaman Dogu-Bat1 karsitligin1 savun-
manuglardir (Ogal ve Ozyurt; 2013: 14-16).

12 Mehmet Evkuran, "Gelenekselci Oéreti Uzerine Teolojik Tartisma", Modernizm ve Gele-
neksellik Arasinda Din, Ocal, S. ve Ozyurt, C. (Ed.), Ankara 2013, Hece Yayinlari, s. 265.
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olan MNIK, inangli bir Miisliman olan Rizvan Khan karakterinin hayati tizerine
inga edilmis ve ozellikle 11 Eyliil saldirilarindan sonra 6zelde Amerika'da ama
¢ok daha genelde hemen hemen tiim diinyada Miisliimanlara karg1 takinilan olum-
suz hatta dlismanca tavri cesaretle elestiren bir filmdir. Filmde Amerika merkezli
baglayan ve tiim diinyaya yayilan Miisliimanlar1 potansiyel terorist olarak goster-
me ¢abasina karsi, aslinda bir Miisliimanin nasil birisi oldugu anlatilmaya ¢aligil-
mistir. Rizvan'in: "Benim adim Khan ve ben terorist degilim" mesaji film boyunca
defalarca iglenmis ve bir slogana doniigmiistiir. Rizvan'in bu s6zii zamanla tiim
Amerikalilar tarafindan benimsenerek sloganlagtirilmig hatta giydikleri tigortlere
bile baski1 yapilir olmustur. Rizvan'm bu miicadelesi Islam'm nefret, terér ve savas
dini olmadigin1 tam aksine aslinda bir sevgi dini oldugunu gostermistir. Zira filmin
finalinde Mandira bunu acikca ifade etmektedir: "Benim nefretimin basaramadi-
gint sadece sevgisiyle basardi." Hatta ABD Bagkani da tanismak icin kendisini
kiirstiye davet ettiginde Rizvan'in "siz benim adimi biliyor muydunuz" sorusuna
kars1 ona: "Evet biliyorum. Adin Khan ve sen terorist degilsin" diyecektir.
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ISLAM KELAMCILARINA GORE CEDEL YONTEMININ
UYGULAMA ALANI VE PRATIKTEKI YANSIMALARI

Hiiseyin DOGAN

Oz

Gecmis dini gelenekte ve 6zelikle de Ortacag Islam diinyasinda “burhan” (ke-
sin bilgi saglama) yontemine basvuranlar oldugu gibi bu yontemi, cedel yonte-
miyle birlikte kullananlar hatta yalnizca cedel yontemine bagvuran ve kullananlar
vardir. Bu sonuncularini, aralarinda filozoflarin da bulundugu keldmecilar olugtur-
maktadir. Ozellikle de ilk dénem Islam kelamcilart igin, muhalifleriyle giristikleri
tartisma ve miindzaralarda tistlin gelmek, onlar1 (hasimlarini) susturmak ve ikna
edebilmek temel amac oldugundan cedel yontemi, keldmcilarin kendisine s1gindi-
&1 ve kulland1g1 muhkem bir liman olmustur. Hi¢ kuskusuz miitekaddimin kelam-
cilar, kendi tartisma ve savunularinda cedelin kuramsal ve teknik 6zelliklerinden
cok “pratikteki” sonuglarimi ve yansimalarini dikkate almiglardir. Bu bakimdan
onlar, kimi zaman muhaliflerine (hasim) ¢ok biiyiik “suclamalar” yoneltmisler
(tekfir) ve onlar1 alaya almak suretiyle “kiiciik diislirmeye” ¢aligmiglardir.

Anahtar Kelimeler: Kelamcilar, Mantik, Cedel, Yontem, Diistince.

Application Arena of Jadal Method According to The Islam Theologians
and The Reflections in Practice

Abstract

History religious traditions and especially in the medieval Islamic world,
“Burhan” (providing accurate information) this method as those applied to the
method, using the method even with jadal are using only the applicant and the jadal
method. The latter constitute theologians, among them the philosopher found.
Especially for the early Islamic theologians, discuss their input with opponents
and come top in the debate, them silence and to convince the main objective the
refuge theologians of him and has been muhkam port it uses. Undoubtedly first
Islamic theologians, rather than theoretical and technical specifications of the cost

* Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi I1ihiyat Fakiiltesi Kelim ve Islam Mezhepleri Tarihi
ABD.
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of their discussion and advocacy of “practice” took into account the results and
implications. In this respect they are sometimes opposed to the (hostile) huge
“accusations” left turn (takhfir), and by taking them to ridicule “to humiliate”
worked.

Key Words: Theologians, Logic, Jadal, Method, Thoughts.

I. Cedelin Mahiyeti

“Cedel” kavrami sozliikte, “ipi saglamca biikmek, birisini sert bir yere dii-
stirmek, diismanlik ya da tartismada cetin olmak, cephe almak; yildirmak ya da
usandirmak, kanita kanitla karsilik vermek yahut da bir fikri asirt olgiide ve kavga
edercesine savunmak” gibi anlamlara gelmektedir.!

Ote taraftan “cedel”, 6zii itibariyle “cekismeye muktedir olmak, sozii pesi pesi-
ne yetistirmek ve karst tarafi evirip cevirmek” anlamina da gelmektedir.> Cedelin
miiteradifi olarak kullanilan ve “dia” ve “legin” s6zciiklerinden meydana gelen
“dialectia” kavrami ise “dil, nutuk, iki kisi arasindaki karsilikli soylesi ve tartisma
anlamlarina geldigi gibi akil yiiriitme ve kuramsal inceleme (nazar)” anlamlarina
da gelmektedir.?

Mantik biliminin genel ilkelerine gére konusmak gerekirse “cedel”, bir terim
olarak onciilleri herkesge ya da biiylik cogunlukca kabul edilen meghdrat tiirt
onermeler ile dogrulugu karsi tarafca kabul edilen miisellemat tiirii 6nermeler-
den olugan bir ¢esit tasim anlamina gelmektedir. Felsefe ve keldmda birbirinden
farkl: tanimlar1 olmakla birlikte genellikle “cedel”, bir diisiince ya da bir goriis
tizerindeki celiskileri ortaya ¢ikarma ve bunlari karsilikli tartisma “sanati” olarak
da izah edilebilir. Buna gére “cedel”, herhangi bir konuda aciklamada bulunmak
veya karg tarafa goriis ve diislincelerini kabul ettirebilmek amaciyla birtakim tar-
tisma kurallarinin belirlendigi ve belirlenen bu tartisma kurallarina gore isleyis
(islev) gosteren yontemin ismidir.

Aristoteles’e (61.m.56.322) gore “cedel”, arastirilan her mesele tizerinde yaygin
olan (meghdr) onciillerle akil yiiriitmeyi desteklemekte ve bir cevap verildiginde

1 Ebu’l-Fazl Cemaluddin b. Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, Daru Lisani’l-‘Arab, Beyrut, trz., s.
320-321; Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibu’l-Esmd ve’l-Lugat,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1996, s. 48; (1989); Ebll Kasim el-Hiiseyin Ragib el-Isfehani, el-Miif-
redat fi Garibi’l-Kur’dn, nsr.: Kahraman Yay., Istanbul, 1989, 125.

2 Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, s. 322.

Hilmi Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri, Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Yay., An-
kara Universitesi Basimevi, Ankara, 1972, s. 3; Cedel hakkinda daha fazla bilgi icin bkz.:
Ruhattin Yazoglu, Tuncay Imamoglu, Kiasik Mantik, Eser Basin Yayin Dagitim Matbaaci-
lik, Erzurum 2015, s.151-157.
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de ortaya atilan konula (mevzi‘) karsit bir konul ileri siirmemeyi saglamaktadir.*
Buradan da anlagildigi tizere Aristoteles cedeli akil yiirtitmeyi, genel olarak kabul
edilen (yaygin) goriislerden hareketle olusturulan bir akil yiiritme bi¢imi olarak
tanimlamakta ve kesin sonu¢ veren onermelere (burhin) dayanilarak olusturulan
akil ytirtitmenin kargit1 olarak gormektedir. Aristoteles, genel olarak kabul edilen
onciillerle biitiin insanlar ya da onlarin biiyiik cogunlugunun yahut da, bilge olan
kimseler (hiikemd) ya da bunlarin seckinlerinin ve tinliilerinin sanilarini kast et-
mektedir.’

Bir Islam mantik¢ist olan Farabi (61.339/950), cedeli, daha ¢ok bir “sanat”
(teknik) olarak degerlendirmektedir. Ona gére “cedel”, ¢elisik olan iki secenekten
birisinin savunulmasini iizerine alan, cevap veren (mucib) kisiden soru sorularak
elde edilen ve konusu tiimel bir konulu iptal hususunda dogrulugu herkesce ya da
biiylik cogunlukg¢a kabul edilen meshrat tiirti onciillerden tasim yapmay1 sagla-
yan bir sanattir.® FArabi, cedelde, daima iki kiginin bulunacagini1 géz 6niine aldigi
ve her ikisinin de degisik olmasi gereken davraniglarini (roller) cedelin tanimina
sokmak istedigi i¢in bu sekilde tanimlama yoluna gitmistir.” Farabi, ayrica cede-
lin, herhangi bir kimseyle konusurken ya da bir fikri savunurken celiskiye diisiil-
memesi ve tartisma sirasinda taraflarin birbirlerine karsi yenilmemesi hususunda
onemli bir iglevinin oldugunu daha ifade etmistir.’

Bir diger Islam mantik¢is1 Ibn-i Stna’ya (61.428/1036) gére “cedel”, bir fikri ya
da bir goriisii yaygin olan ve genellikle de kabul edilen 6nermelerle ispat etme ve
savunulan bir gortise karsit bir goriis benimsememe sanati anlamina gelmektedir.’
Ibn-i STna bu yaklasimiyla, cedelle istenilen bir diisiincenin ya da ileri siiriilen bir
goriistin ispat edilebilecegini belirtmigse de, ona gore cedeli ispatlarla elde edilen
bilgi saniya (zann) dayanmakta ve bu bilginin hakikat degeri oldukga zayiftir."°
Bu agidan bakilacak olursa, Ibn-i Sind’nin digindaki Aristoteles ve Farbi gibi
mantik¢ilar cedelf akil yiiriitmenin, yaygin olan 6nciillerle yapilmasi ve cevap si-

4 Aristoteles, Organon-V (Topikler), ¢ev.: Hamdi Ragip Atademir, Milli Egitim Basimevi,
Ankara, 1952, s. 3.

5 Aristoteles, Organon-V (Topikler), s. 3; Hamdi Ragip Atademir, Aristo’nun Mantik ve Ilim
Anlayisi, Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara Universitesi Basimevi, Anka-
ra, 1974, s. 73.

6 Ebid Nasr Muhammed el-Farabi, el-Mantik ‘inde’l-Farabi-III (Kitdb el-Cedel), tah.: Refik
el-‘Acem el-Mektebetii’l-Felsefiyye, Beyrut, 1986, s. 13.

el-Farabi, el-Mantik ‘inde’l-Fardbi-1II (Kitab el-Cedel), s. 14.
el-Farabi, el-Mantik ‘inde’l-Fdrdbi-III (Kitdb el-Cedel), s. 14.

9 el-Hiiseyin b. ‘Abdullah Eba ‘Ali b. Sina, es-Sifd el-Mantik-1V —Kitdbu’l-Cedel-, tah.:
‘Ahmed Fu‘ad el-Ahvani, Misir, 1385/1965, s. 21.

10 Ibn Sina, es-Sifd el-Mantik-1V —Kitdbu’l-Cedel-, s. 11.
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rasinda ileri siiriilen konula karsit bir konulun ileri siirtilmemesi gibi 6nemli say1-
labilecek birtakim ilkelerde ortak kaniya varmiglardir. Bu anlamda Aristoteles ve
Farabi, cedeli tanimlarken sadece megshurdt tiirtinden olan 6nciilleri dillendirmig
olsalar da'' gercekte cedel, ayn: zamanda miisellemat tiirtinden olan onctilleri de
kapsamaktadir. Nitekim daha sonraki Isldam mantik¢ilart olayim ayirdina varmis
olacaklar ki cedeli, “meshiirdt ve miisellemdt tiiriinden olan onciillerle kurulan
bir ¢esit tasumdir”'? biciminde tanimlamak suretiyle cedelin, her iki cesit onciil
tiirtinii (meghdrat ve miisellemat) de kapsadigina acgik¢a dikkat cekmiglerdir.

Islam kelamcilar1 nezdinde ise “cedel”, bir cesit kuramsal inceleme olarak
telakki edilmistir. Bu baglamda imam el-Haremeyn el-Ciiveyni (61.478/1085),
cedeli sOyle tanimlamaktadir: “Cedel”, tartisan iki kisinin anlatim usuliiyle veya
bu anlatimin yerine gecen gostergeler (isaret) ve imler (delélet) yoluyla, kendi
gOriisiinii savunma ve kargi tarafin goriistinii reddetme konusunda iddialarin te-
mellerinin ortaya konmasidir."* Ona gore “cedel”, bilinecek olan seyleri ortaya
¢ikarmak i¢in bagvurulan genel bir sylem bi¢imidir. Dahasi el-Ciliveyni, Kur’an-1
Kerim’de gecen, “(Ey Muhammed) sen hikmetle, giizel 0giitle Rabbin’in yoluna
cagir (davet et) ve onlarla en giizel bir bicimde miicadele et..””"* ve ““...Eger dogru
iseniz, [kesinligi saptanmuis] delilinizi getiriniz.”" dyetlerine dayanmak suretiyle
dini acidan da cedelin gerekliligi lizerinde durmakta ve ona dini bir mesruiyet
zemini kazandirmaktadir.'® Nitekim o, bu anlayisiyla kuramsal olarak tartigilan
her seyin, her yontemin, mantigin ve cedelin Kur’dn’da oldugu hususunda 6g-
rencisi Ebi Hamid el-Gazzali’yi (61.505/1111) de etkilemistir."” Diger yandan ibn
Haldin (61.808/1406), “cedel” sayesinde, akil ytirtitme konusundaki belirli birta-
kim kurallar ile adabin bilinebilecegini kabul etmistir. Cilinkii ancak, bu kurallar
ve ilkeler sayesinde herhangi bir goriisti savunma ya da o goriisii gecersiz kilma
hususunda amaca ulagilmaktadir. Zira sozii edilen gortis, ister fikihla ilgili olsun
ister bagka bir konu ile ilgili olsun sonug¢ degismez.'®

11 Aristoteles, Organon-V (Topikler), s. 21-27; el-Farabi, el-Mantik ‘inde’l-Fdrabi-111 (Kitdb
el-Cedel), s. 13.

12 es-Seyyid es-Serif ‘Ali b. Muhammed el-Ciircani, ez-Ta ‘rifdt, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye,
Beyrut, 1990, s. 78.

13 Imam el-Haremeyn ‘Abdiilmelik b. ‘Abdillah el-Ciiveyni, el-Kdfiye fi’l-Cedel, tah.: Fevki-
ye Hiiseyin Mahmid, Kahire, 1399/1979, s. 30.

14 Nahl:16/125.
15 Bakara: 2/111.
16 el-Ciiveyni, el-Kdfiye fi’l-Cedel, s. 23.

17 M. Sait Ozervgrll, Keldm’da Yenilik Arayislari, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Arastirmalart
Merkezi Yay., Istanbul, 1998, s. 12-13.

18 ‘Abdurrahmén Ebi Zeyd b. Haldln, Mukaddime, haz.: Silileyman Uludag, Dergah Yay.,
Istanbul, 1991, c. I1, 5. 1071-1072
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Biitiin bu sdylenenlere gore cedelin bir yontem olarak iki 6nemli islevi bulun-
maktadir:

1. “Cedel”, yukarida da sozii gectigi lizere ne tiirden olursa olsun ya da hangi
bilimin konusuna girerse girsin, o alandaki biitiin 6nermeleri dogrulukla-
11, gegerlilikleri ve tutarliliklari acisindan ele alip incelemektedir. Boylece
“cedel”, bir konu ve bir mesele tizerindeki olasi yanlis mantik cikarsama-
larin1 ya da saptamalarini da gostermektedir.

2. “Cedel”, herhangi bir konu ya da herhangi bir mesele iizerinde tartisirken,
karg1 taraf1 (6tekini) susturmak ve ikna etmek veya kars1 tarafa Gstiin gelip
(galip) tartismay1 sonuglandirabilmek icin, kullanmis oldugu 6nerme/on-
ctil tiirleri itibariyle her kurami denemektedir.

IL Islim Keldmcilaria Gore Cedelin imkén ve Gerekliligi

Herhangi bir eserde ortaya konan goriisleri kanitlama tarzi, hedefe gétiiren yol
ve bilimsel bilgi elde etme siireci olarak tarif edilen yontem, biitiin kelami eser-
ler i¢in vazgecilmez bir unsurdur. Tartigma ve miindzarada kendini karg: tarafa
kabul ettirme ve alan ile ilgili gayretleri olan kesimlere bunu sunma iddiasinda
bulunma, yonteme bagvurmayi zorunlu hale getirmektedir. Keldm tarihi agisin-
dan bakildiginda savunulan fikirleri kanitlama ve ispat etmede farkli yontemlerin
kullanildigin1 ve bunun da elde edilen fikrf ve ilmi sonuglara yansidigini gor-
mek, bu igin bu alanda eser vermeye ugrasan acisindan ne kadar 6nemli oldugunu
anlamaya yetmektedir. Kullanacaginiz anlayis veya tarz, savundugunuz iddianiz
acisindan 6nem arz ettigi gibi, muhataplarin buna kulak vermesi bakimindan da
onemli ve dikkat ¢ekicidir.

Kelam tarihinde meydana gelmis farkli yaklagimlarin uygulanan yontemle
yakindan iligkili olmasi, benimsenen ve uygulanan yontemin bilgi elde etme ve
olusturma siirecindeki katkisini dogrudan alakadar kilmaktadir. Hi¢ kuskusuz de-
gisik anlayislarin savunuculugunu yapan eserlerin birbirinden farkli bir yontem
izlediklerini ve bu yontemin, goriis ve diisiince noktasindaki farkliligin asil kay-
nagi1 oldugu tespiti, s6z konusu eserler incelemeye tabi tutuldugunda kendiligin-
den belirginlik kazanmaktadir. Bu kabulden yola cikarak, bir eserin yazim manti-
g1n1 tespit edip belirlemenin en kolay yolu, eserde uygulanan yontemin sifrelerini
desifre etmekte yatmaktadir.

Kabul edilecegi lizere her bilim alaninin kendine 6zgili yorum ve anlayis yon-
temi bulunmaktadir. Buna gore Keldm’in da kendine 6zgii gelistirdigi ve kullan-
dig1 bir yontemi vardir. Ancak keldmcinin yontemini 6nemli kilan sey ise, onun
geleneksel bigcimiyle dinf inanclar1 savunan bir konumda olmasi ve “cedel”i bir
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yontem olarak kullanmis olmasidir. Diger bir sylemle kelamci, bir gortisii ya da
iddiay1 gerek kendi diistincesinin disinda konuslanan diger bilginlere gerekse de
kendi dininin diginda yer alan farkli kisilerin benimsedigi diger inanglara kars
savunabilir tarzda ele almak ve yorumlamak zorundadir. Ciinki keldmci, savun-
maci ve tepkimeci bir yontemi benimsemis ve kullanmistir ki, bu da “cedel”dir.
Buna gore kelamci, benimseyip kabul ettigi gortis ve diislincelerini savunmadan
once, kendi kabullendigi yontemini savunmak ve kars1 tarafa bunu kabul ettirmek
zorundadir. Oyle ki, kelam{ alanda herhangi bir yontemin savunulmasi, goriis ve
inanglarin savunulmasindan daha onceliklidir. Zira benimsenen ve kabul edilen
goriisler ile onlarin savunusunu tistlenme ve sonrasinda ortaya ¢ikan farklilagma,
kullanilan ya da uygulanan yontemle yakindan baglantilidur.

Ik dénem Islam diisiincesinin en belirleyici yonlerinden birisi, arastirmalarda
izlemis oldugu yéntemleridir. Islam diisiiniirlerinin biiyiik cogunlugu, kendi ya-
pitlarini olustururken benimsemis olduklart kendi bilgi, inan¢ ve diisiincelerini
ya da herhangi bir konu hakkindaki iddialarini karg: tarafa kabul ettirebilmek ve
boylece de karsi tarafi ikna edip susturabilmek (ilzdm) i¢in, insanligin ortak bir
kalit1 olan; temelleri ve kurallar1 Eski Yunan’da ortaya konan mantik ve bu man-
tigin “cedel yontemini” benimsemis ve kullanmuglardir."

IIL ilk Dénem isldm Kelimcilarma Gére Cedelin Uygulama Alam

IIL1. Ik Dénem Islim Keldimcilarinin Cedelde Kullandiklari AKIi
Kanitlama Bicimleri

Cedel yonteminde kullanilan 6nermeler/onciiller, genel olarak dini bilgi, goriis
ve diisiinceye ya da birtakim kabullere dayandiklar1 gibi bunlardan bir dlciide
ayr1; ancak ¢ogu kez bunlara destek verecek 6zellikte ayarlanmig aklf ve mantiki
onermelerdir. Bir bagka deyisle cedele iliskin bu 6nermeler, naklf olabilecekleri
yani bir emir ya da habere dayanacaklari gibi, tamamen akli de olabilirler. Ortacag
Islam diinyasinda yetismis olan bir¢ok bilgin ve diisiiniir, nakli oldugu kadar akli
birtakim temellere de dayanmak istemislerdir. Ozellikle de Islam kelAmcilari, akli
baz1 gostergeleri kendi basina gecerliligi ve tutarliligi olan birtakim géstergeler
olarak kabul etmiglerdir. Bu bakimdan ilk donem kelam literatiiriine ait bagat eser-
lerde, cedel yonteminin nasil uygulandig: konusu fazlasiyla dikkat ¢ekicidir.

19 M. Semsettin Giinaltay, Antik Felsefenin Isldm Diinyasina Girigi, sad.: Irfan Baym, Kak-
niis Yay., Istanbul, 2001, 5.60-61; Hiiseyin Atay, “Kur’an’a Gore Miindzara Metodu”, An-
kara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1969,
¢. XVII, s. 260-269.
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II1.1.1. Sebr ve Taksim

Bu akli kanitlama biciminde aragtirilan bir konunun ya da ileri siiriilen bir
iddianin dogru veya yanlig oldugunu anlamak icin, ilgili konu ya da iddia lize-
rinde akla gelebilecek cesitli olasiliklar siralanmakta ve bunlarin dogruluklar: ve
gecerlilikleri tartisilmaya calisilmaktadir.” Ayni konu tizerinde olugturulan bu
olasiliklarin hepsinin, dogruluk ve yanlislikta birlesmeleri imkansizdir. Bu ola-
siliklarin, geriye tek secenek kalincaya kadar yanlis olanlar: tespit edilerek kalan
secenegin dogrulugu bir sekilde saptanmis olur.?! Burada dikkat edilmesi gereken
nokta sudur: Bu yontemde, herhangi bir konu dogrudan arastirilmamakta veya
tartisiimamakta; tam aksine, o konu ile iligkili olarak insan aklina gelebilecek
birtakim olasiliklar veya seceneklerden olamazlar ayiklanarak, geriye kalan ola-
siligin ya da secenegin kendisi hicbir incelemeye tabi tutulmadan dogru olarak
kabul edilmektedir.

Ilk doénem Islam kelamcilarindan Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (61.324/933), muha-
lifleriyle yaptig1 bir tartismada, Allah’in, alemi igerisinde bulunanlarla birlikte
tek bagina yarattigim ve alemde bulunan t6z, cisim ve ilineklerin var edicisinin
bizzat Allah oldugunu; kisacasi dlemde yaratici olarak sadece Allah’in var oldu-
gunu ortaya koymak ve ispat etmek amaciyla birtakim olasiliklar veya secenekler
iizerinden hareket etmekte ve bdylece de cedelin genel tartisma mantigina dayali
olmak iizere Sebr (kuramsal inceleme) ve taksim (boliimlere ayirma) mantigina
gore savunmada bulunmaktadir:

“Eger sorarlarsa: Sizler neye dayanarak biitiin esydmin yaraticisumin bir oldu-
gunu iddia ediyorsunuz?”

“Onlara denir ki: “Ciinkii iki yaraticimin sevk ve irddesinin bir diizen icerisin-
de devam etmesi ve muhkem bir bicimde siireklilik gostermesi miimkiin degildir.
dan biri bir insamin yasamasini; digeri oliimiinii irdde ederse, bu durumda ya
her ikisinin irddesi gerceklesecek ya da hic birisinin talebi gerceklesmeyecektir.
Veya bunlardan birisinin irddesi gerceklesecek, digerininki ise gerceklesmeyecek-
tir. Buna gore, sonucta her ikisinin irddesinin gerceklesmesi muhaldir. Ciinkii bir
cismin bir anda hem canli kalmast hem de olii olmasi miimkiin degildir. Eger hi¢
birisinin irddesi gerceklesmezse, bu durumda her ikisinin de dciz olmast gerekir.
Oysaki dciz olan, ne ildh ne de ezelf bir varlik olabilir. Eger ticiincii stk gercekle-

20 Hiiseyin Dogan, Isldm Keldminda Cedel Anlayist (Es‘ari ‘Abdiilkdhir el-Bagdadi Ornegi),
Ragbet Yay., Istanbul, 2015, s. 125.

21 Hilmi, Demir, Delil ve Istidldlin Mantiki Yapisi (Ilk Donem Siinni Keldm Ornegi), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yay., Istanbul, 2012, s. 196.
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sirse, yani onlardan birisinin irddesi gerceklesir digerininki de gerceklesmezse,
irddesi gerceklesmeyenin dciz oldugu ve dolayisiyla ildh olamayacagi ortaya ¢ik-
mug olur.””*

Gortildiigii tizere el-Es‘ari, bu tartismada, alemde iki tane ilahin olmas1 duru-
munda ortaya cikabilecek birtakim olasiliklar veya secenekler tizerinde durmakta
ve c¢ozlimleme yapmaya calismaktadir. Boylece o, dlemde iki tane ildh olmasi
durumunda, aralarinda bir ¢atismanin (temdnu ‘) olabilecegini; dolayisiyla yeryti-
ziinde var olan ilahf igleyisin (ddet) ve diizenin (nizdm) bozulacagini veya kesin-
tiye ugrayacagin belirtmeye caligsmaktadir. O, bu konuda ele aldig1 olasiliklarin
ya da seceneklerin tamamen karsitin1 ortaya koymak suretiyle, cedeli (akli) bir
kanitlama cabasi icinde bulunmaktadir. Burada su noktay1 da vurgulamak gere-
kir ki el-Es‘ar?’nin, Allah’1n birligini ispata iligkin tizerinde durdugu bu aklf da-
yanak, sadece onun tarafindan degil ilk dénem Isldm keldmcilarinin neredeyse
tamaminca Allah’in varlig1 ve birligini kanitlamaya yonelik olarak benimsenmig
ve kullanilmig bir yontemdir.”® Islam keldmcilari, tipki el-Eg‘ari’de oldugu gibi
gaybi diinyay1 giindelik ve basit deneyimlerden, dig diinya ile iligkili birtakim
gercekliklerden hareketle temellendirme yoluna gitmislerdir. Ciinkii keldmcinin
en biiylik amaci, goriinenden ve bilinenden yararlanarak goriinmeyen ve bilinme-
yen diinyay1, yani gaybi ve metafiziksel alani inan¢sal pldnda temellendirerek her
tiirlii kuskuyu dagitmaya gayret etmektir.

Ayni sekilde ‘Abdiilkahir el-Bagdadi (61.429/1037) de bir bagka tartigmada,
Allah’in dlemi (evren) icerisinde bulunanlarla birlikte tek bagina yarattigini ve
dlemde bulunan t6z, cisim ve ilineklerin var edicisinin bizzat Allah oldugunu;
kisacast dlemde tek bir Allah’in bulundugunu ispatlamak amactyla birtakim ola-
siliklar veya secenekler lizerinden hareket etmekte ve boylece de cedel bir kanit-
lama yoluna bagvurmaktadir:

“Yaraticimin birliginin, ilinekler (arazlar) ve cisimler ile birlikte biitiin dlemi
tek bagsina yarattigimin deliline gelince, eger dlemin iki yaraticisi olsaydi, bu iki
yaratictmin da canli (hayy), giic sahibi (kddir), bilen (dlim) ve secen (muhtdr) ol-
malart gerekirdi. Ciinkii bu niteliklere (sifatlara) sahip olmayan, yaratict (Allah)
olamaz. Eger ikisi canli (hayy), gii¢ sahibi (kddir), bilen (dlim) ve dileyen (murid)
olsaydi, bunlarin irdde edilen seyde (murdd) ayriliga diismeleri; birisinin, irdde

22 Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Isma‘il el-Es‘ari, (1952); Risdle fi fhtihsdni’l-Havzﬁ ‘Ilmi’l-Keldm,
nst.: Richard Ydasuf Yesui, Beyrut, 1952, s. 17; (1993), Ebu’l-Mu‘in  Meymin b. Mu-
hammed en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usili’d-Din, nsr.: Hiiseyin Atay, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yay., Ankara, c. I, s. 113-115.

23 Habib Sener, John Locke ve David Hume Din Felsefesi Uzerine Karsilastirmali Bir Incele-
me, Otiiken Negriyat, Istanbul, 2014, s. 68.
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edilen bu seyin hayatini, digerinin ise, oliimiinii irdde etmesi miimkiindiir. Bu tak-
tirde, ya ikisinin istediginin meydana gelmesi veya ikisinin de istediginin mey-
dana gelmemesi gerekir. Ikisinin isteginin birlikte meydana gelmesi imkdnsizdir
(muhdl); ciinkii [bu durumda] bir seyin ayni anda hem canli hem de olii olmasi
gerekir. Eger her ikisinin de istedigi meydana gelmezse, onlarin dciz olduklart
ortaya ¢ikar. Eger ikisinden birisinin istedigi meydana gelirse, istegi meydana
gelmeyenin dciz oldugu ortaya cikar. Aciz olan ise, Allah (Ilah) olamaz. “Onlarin
isteklerinde ayriliga diismelerini (ihtildf etmelerini) nicin inkar ediyorsunuz?”
derlerse, onlara soyle denilir: Her ikisi secen (muhtdr) ve birisi digerinin istegi-
ne zorlanmamissa, aralarinda ayriligin meydana gelmesi miimkiindiir. Eger on-
lar, dilemelerinde birbirine uymak zorundaysa, onlar zorunlu olmus olurlar. Bu
durumda onlarin Allah olmalar: miimkiin degildir. Catismadan (temdnu*) dolayt
aralarinda dileme hususunda goriis ayrilig ortaya ¢iktigina ve bunun ortaya ¢ik-
mast onlarin her ikisinin veya ikisinden birisinin dciz oldugunu ortaya koyduguna
gore, dciz olamin Allah olmast miimkiin degildir. Bunun gecerli olmasi, onlarin
ikisinden birisinin dciz oldugunu ortaya koymaktadir. Aczi gecerli olan Allah ola-

maz.”**

Goriildiigi tizere el-Bagdadi, bu tartismada alemde iki tane Allah’in olma-
st durumunda ortaya ¢ikabilecek birtakim olasiliklar veya secenekler iizerinde
durmaktadir. Boylece o, dlemde iki tane Allah olmasi durumunda, aralarinda bir
catismanin (temanu‘) olabilecegini; dolayisiyla da, yerytiziinde var olan ilah{ isle-
yisin (adet) ve diizenin bozulacagini veya kesintiye ugrayacagini (aksayacagini)
belirtmeye calismaktadir. O, bu konuda ele aldig1 olasiliklarin ya da secenekle-
rin tamamen karsitin1 ortaya koymak suretiyle, cedeli bir kanitlama cabast i¢in-
de bulunmaktadir. Burada su noktayr da vurgulamak gerekir ki el-Bagdadi’nin,
Allah’m birligini ispata iligkin tizerinde durdugu bu akli kanitlama usulii, sadece
onun tarafindan degil Ortagag Isldm diinyasindaki hemen hemen biitiin kelamci-
lar tarafindan Allah’in birligini kanitlamaya yonelik olarak benimsenmis ve kul-
lani1lmig olan bir yontemdir.

Bilindigi gibi Ehl-i Siinnet’in genel inancina gore, Allah, oncesiz (ezelf) bir
varliktir. Onlara gore, 6ncesiz olan bir varligin alemdeki diger cisimler ve ilinek-
ler gibi yok olmasi miimkiin degildir. Alemde sonradan meydan gelen (hadis)
biitlin varliklar, belli bir siire sonra yok olmaktadirlar. Ancak onlarca, Allah i¢in

24 EblG MansGr Muhammed b. Téhir ‘Abdilkéahir el-Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, Istanbul,
1346/1928, s. 85; a.mlf.; Mezhepler Arasindaki Farklar, trc.: Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1991, s. 261; EbG Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani,
Kitabu't-Temhidi’l-Eva’il ve’t-Telhisi’d-Deld’il, tah.: Imaduddin ‘Ahmed Haydar, Beyrut,
1366/1947, s. 44-45.
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ayni durum s6z konusu degildir. Cilinkii Allah, 6ncesiz bir varlik oldugu gibi ayni
zamanda sonu olmayan (bek4) bir varliktir. Ehl-i Siinnet kelamcilart genel inang
sistemleri geregince Allah ve O’nun birligi konusunda oldukca duyarli davran-
muslar ve kendi yapitlarinda kargitlarinin goriis ve diisiincelerini gecersiz kilma
hususunda ciddi bir ugragi igerisine girmislerdir. Bu sebeple Islam kelamcilari,
Allah’1n 6ncesiz (kadim) bir varlik oldugunu ve 6ncesiz olanin da var olduktan
sonra yok olmasinin olanaksizligini ve gecersizligini sebr ve taksim yontemine
bagvurarak ispat etmislerdir:

“Oncesiz (kadim) olamin yok olmasinin olanaksizigimin delili: Eger oncesiz
yok olursa, su ii¢ durum ortaya cikar:

a) Ya sonsuzlugu (bekd) olanaksiz oldugu icin yok olacaktir. Hareketin orta-
va ¢ikisindan (hudiis) sonra, sonsuzlugunun olanaksizligindan dolay: yok olmast
gibi. Oncesizin yok olmast bu yiizden olursa, onun oncesizligi gecersiz olmus olur.
Ciinkii sonsuzlugu olanaksiz olan sey, oncesiz olamaz.

b) Ya da kendisinde sonsuzlugun var edilmesinin (ihdas) kesilmesinden otiirii
yok olacaktir. Nitekim arkadagslarumiz, cisim hakkinda, “onda sonsuzluk yaratil-
madig1 zaman, yok olur” demektedirler. Bununla oncesiz olanin nitelenmesi mu-
haldir. Ciinkii O’nun sonradan olanlara (hddislere) mahal olmasi olanaksizdir.

¢) Yahut da karsitimin ortaya ¢citkmastyla yok olacaktir. Bu da muhaldir. Ciinkii
bir seyin yok olmasi, kendi yerinde ortaya ¢ikan daha iistiin bir karsitinin bulun-
mastyla degildir. Biz, ilinegin karsitindan otiirii yok oldugunu soylemiyoruz. Ili-
negin yaratiliszmin ikinci halinde sonsuzlugu olanaksiz oldugu icin, yok oldugunu
soyliiyoruz. Ancak karsiti, onun pesinden ortaya cikar; ciinkii mahal, ilinek ve
karsiindan uzak degildir.”®

II1.1.2. Karsi Tarafin Goriisiinden Dogacak Giicliiklere Dikkati Cekme

Cedelin bu kanitlama bicimine gore tartismaci, kars1 tarafin kabul etmis ol-
dugu goriis ya da diisiinceden ortaya cikabilecek akll ve mantiki bazi giicliiklere
dikkati ¢ekerek karsi koymaktadir. Bagka bir anlatimla o, kars: tarafin benimse-
mis oldugu goriisiin ya da ileri stirmiis oldugu iddianin dogrudan ulastiracag akli
giicliiklere veya zorluklara dikkati ¢ekerek onlarin delillerini gegersiz kilmaya
caligmaktadir.

So6zgelimi Ehl-i Stinnet keldmcilari, Allah’in keldminin mahlik olmadig: hu-
susunda muhaliflerini ikna etmeye ¢aligirken, onlar1 benimsemig olduklar1 goriig

25 el-Bakillani, Kitdbu't-Temhid, s. 44-45; el-Bagdadi, Usiili’d-Din, s. 81.
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ve diisiincelerinin akli ve mantiki acidan ulagtiracagi birtakim zorluklara veya
celigkilere dikkati ¢ekerek savunma yapmuiglardir:

“Cehmiyye, Hiristiyanlar gibi diisiinmektedir. Zira Huristiyanlar, Hz.
Meryem’in karmimin, “Allah’in kelimesini” (Hz. Isd) icine aldigimi zannetmisler-
dir. Hatta Cehmiyye, bu konuda Hiristiyanlar: bir derece ileri gecerek, Allah’in
kelanunin mahlitk oldugunu ve bir agaca yerlestirildigini; bu agacin da, Allah’in
keldmini icine almus oldugunu zannettiler. Boylece onlara gore agag, bu keldm
ile konusan bir varlik olmaktadw. Bu durumda yaratiklardan olan birisinin Hz.
Miisd (a.s.) ile konusmus olmasi gerekir! Boylece agac soyle demistir: “Ey Musa!
Gergekten ben, ben Allah’im. Benden baska hicbir ildh yoktur. Su halde bana
ibadet et!**

el-Es‘arf, bu tartisma 6rneginde muhaliflerinin ileri siirdiigli veya benimsemis
oldugu goriislerinin akli acidan ulastiracagi birtakim zorluklara ve giigliiklere dik-
kati ¢ektigi gibi, kimi tartigmalarda da onlarin benimsedigi goriis ve diisiincelerin
Islam dininin temel kurallaria aykir1 oldugunu ifade etmektedir:

“Onlara soyle denilir: “Yiice Allah, ezelden beri dostlarin ve diismanlarini
bilmiyor mu?” Yamt, kacinilmaz olarak, “evet” olacaktir.”

“Ayrica onlara: “Sizler, Yiice Allah’in ezelden beridir dostlart ile diismanlari-
nit ayrt tutmayr diledigini soylemiyor musunuz?” denilir.”

“Eger onlar, “evet” derlerse, bu durumda onlara goyle denilir: “Mademki,
Yiice Allah’in iradesi ezelden beri var ise, yok olmuyorsa ve mahliik degilse, nicin
O’nun keldmi mahlitk degildir” demiyorsunuz?”

“Sayet onlar, “Yiice Allah ezelden beri dostlarmmin ve diismanlarint ayrt tut-
mayt dilemistir” demeyiz derlerse, bu durumda onlar, Yiice Allah’n, dostlariyla
diismanlarint ayri tutmak istedigini iddia etmis olurlar ve Yiice Allah’a noksanlik
izdfe etmis olurlar. Yiice Allah, Kaderiyye’nin kendisine izdfe ettigi bu sozlerden

miinezzehtir.”*

Diger yandan Eg‘arf keldm ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden el-Bagdadi de,
Allah’1n dlemde (evren) bulunan biitlin her seyi tek bagina yaratmis oldugunu ve
bu yarattiklarindan da istediklerini kalic1 olarak birakmaya; istemediklerini de
yok etmeye giiciiniin yettigini ortaya koymaya ¢aligirken karsitlarini, benimsemis

26 Taha: 20/14.

27 Ebu’l-Hasan ‘Ali b. [sma‘il el-Es*ari, el-Ibdne ‘an Usili’d-Diydne, ngr: Fevkiye Hiiseyin
Mahmiid, 1407/1986, Medine, s. 68; krs.: a.mlf.; Risdle fi Ihtihsdni’l-Havz fi ‘Ilmi’l-Keldm,
nsr.: Richard Yasuf Yesui, Beyrut, 1952, s. 46.

28 el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an Usiili’d-Diydne, s. 82-83.
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olduklar1 goriis ve diistincelerinin mantiki acidan ulastiracagi birtakim zorluklara
dikkati cekmek suretiyle susturmaya ¢alismaktadir:

“Kaderiyye’den, cisimlerin yok olmasini imkdnsiz goren kimse, Allah’t yarat-
ng1 seyi yok etmekten dciz kilmaktadwr. Bazilarim birakmakla birlikte, bazilarini
yok etmeyi imkdnsiz goren kimse, O’nu tek basina dlemin bir kismini yok etmekten

dciz kilmaktadir.”®

“el-Cdhiz, cisimlerin yok olmaswini imkdnsiz gormiistiir. Allah’1, yaratiklari-
nt veya onlardan bazilarini yok etmeye giic yetirememekle niteleyen kimsenin,
O’nun yaratiklarina giiciiniin sonlu oldugunun ileri siirmiis olacagum soyleriz.
Bu, onun icin yeterli bir utangtir.”*

“Kaderiyye’den el-Esvdri, Allah’in yaratacagum bildigi seye giiciiniin yettigi-
ni; yarattigi sey cinsinden olsa da, yaratmayacagini bildigi seye giictiniin yetme-
digini ileri siirmiistiir. Boylece o, bu acidan Allah’in makdiratini sonlu kilmustir.

Allah, bunlarin sozlerinden (goriislerinden) iistiin ve biiyiiktiir.”*!

Bilindigi gibi Ehl-i Siinnet’in genel inang sistemine gore Allah, dlemde bu-
lunan her seyi igerisindekilerle birlikte tek basina yaratmigtir. Onlara gére, Al-
lah, bu 4dlemde bulunan biitiin cisimlerin, tozlerin ve ilineklerin tek var edicisidir.
Karsitlar: tarafindan ileri siiriilen, Allah’1n yarattiklarindan bir kismini birakmaya
giiciiniin yettigi; ancak, bir kismini yok etmeye giiciiniin yetmemesi ya da giicii-
niin olmadig1 bicimindeki bir yaklagim, Stinni Ekol’iin benimsemis oldugu dinsel
inang ve anlayis acisindan dogru bir yaklagim degildir. Onlarca, Allah, dlemde bu-
lunan her seyi bir anda var ettigi gibi, bir kerede yok da edebilir. Ehl-i Stinnet’in
genel inancina gore, Allah’1 kendisinde var olan bdyle bir glicten eksik olarak
nitelendirmek ya da O’nun giictinti sinirlandirmak, ilahi birtakim 6zellik veya
niteliklerle bagdagmamaktadir.

IIL.1.3. Karsi Tarafin Goriisiiniin Dayandig1 Temelleri Ogrenme

Bu cedeli kanitlama bigiminde taraflardan birisi, diger tarafin ileri stirmiis ol-
dugu iddia ya da benimsemis oldugu goriis ve diistincelerin kaynagini veya te-
mellerini 6grenmeye caligmaktadir. Herhangi bir mesele tizerinde tartigirken karsi
tarafin ileri stirmiis oldugu iddialarin ya da benimsemis oldugu goriis ve diigiin-
celerin kaynagini arastirma ya da ortaya koyma, daha ¢ok karsi tarafa ya da onun
kabul ettigi goriislere bazi sorular yoneltilerek gerceklestirilmektedir. Gercekte

29 el-Bagdadi, Usili’d-Din, s. 87-88; krs.: a.mlf.; Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 128.
30 el-Bagdadi, Usiili’d-Din, s. 88; krs.: a.mlf.; Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 128.
31 el-Bagdadi, Usiili’d-Din, s. 94; krs.: a.mlf.; Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 110.
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tartismacilar, kargi tarafin goriisiintin dayandigi temel ekseni belirlemeye caligir-
ken bir 6l¢iide onlarin kabullerinden ve genel dogrularindan (miisellemdt) hareket
etmekte ve bdylece kendi goriis ve diistincelerinin hakliligimi veya gecerliligini
savunmaya c¢aligmaktadirlar.

Sozgelimi el-Bagdadi, kuramsal (nazar) bilgilerin gercekligi konusunda, kendi
diistincesini ispat etmek icin bu hususta kargitlarinin benimsemis olduklar1 goriis
ve diigtincelerin temel dayanaklarini sorgulamaya ya da 6grenmeye calismaktadir.
Boylece o, bu konuda karsitlarinin gortislerinin dayandigi birtakim dayanaklari
tespit etmekte ve onlarin goriislerini gegersiz kilmaya ¢alismaktadir:

“Kuramsal (nazari) bilgilerin gercekligi sorunu, Siimeniyye ile ihtilaflidir.
Ciinkii onlar, kuramsal bilgileri kabul etmemekle birlikte, bir seyin sadece beg
duyu yolu ile kavranabilecegini (idrdk) ve biitiin goriislerin gecersiz (bdtil) oldu-
gunu ileri siirmektedir.

Onlarin, buna bagli olarak goriislerinin gecersiz oldugunu kabul etmeleri ge-
rekir. Ciinkii onlarin goriislerinin gecersiz oldugunu soylemek de bir goriistiir.
[Bunun yani sira] onlara: “Goriislerinizin dogrulugunu ne ile bildiniz?” deriz.
Eger “kuramsal inceleme (nazar) ve akil yiiriitmeyle (istidldl)” derlerse bu tak-
dirde, bir seyin dogrulugunu bilmenin yolu olarak kuramsal inceleme ve akil yii-
riitmenin varligin kabul etmeleri gerekir. Halbuki bu [goriis], onlarin goriisleri-
ne aykiridir. Eger “duyu ile” derlerse, onlara: “duyu yoluyla elde edilen bilgileri
saglam duyu sahipleri de paylasirlar; o halde, nasil oluyor da biz sizin soziinii-
ziin dogrulugunu duyularumizla bilemiyoruz” denilir. Eger, “siz, duyu yoluyla bi-
zim sozlerimizin dogrulugunu biliyorsunuz; ancak, bildiginiz seyi yadsiyorsunuz
(inkdr)” derlerse, bu iddia onlara karsi da yoneltilebilir ve onlara soyle denilir:
“Siz, karsitlarimizin goriiglerinin dogrulugunu ve kendi goriisiiniiziin bozuk ol-
dugunu zorunlu olarak duyu yoluyla biliyorsunuz; ancak, duyu ile bildiginiz seyi
yadstyorsunuz.” Iki goriis, birbiriyle catistiginda her ikisi de gecersiz olmus olur.
Bu durumda, dinlerin dogrulugunu bilmenin yolunun kuramsal inceleme (nazar)
ve akil yiiriitme (istidldl) oldugu ortaya ¢citkmis olur.”*

el-Bagdadi, bu tartisma orneginde kargi taraftaki insanlarin benimsenmis ol-
duklar1 goriis ve diistincelerini clirtitebilmek amaciyla, yine onlarin kendi 6n ka-
bullerinden ve anlayiglarindan hareket etmek suretiyle cedeli bir kanitlama yolu-
nu tercih etmistir. Bunu yaparken o, onlarin goriis ve diistincelerini bir anlamda
boliimlemeye ve kuramsal incelemeye (taksim ve sebr) tabi tutmaktadir. Oyle ki,
o, karsitlarinin benimsemis oldugu goriis ve diistincelerin ya da ileri siirmiig oldu-
gu savlarin kaynagini (temellerini) 6grenme ya da aragtirma noktasinda, birtakim

32 el-Bagdadi, Usili’d-Din, s. 10-11.
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olasiliklar tizerinde durmakta ve karsi tarafin ne anlatmak istedigini ya da neyi
amacladigini iyice irdelemeden, bu olasiliklarin iletebilecegi birtakim i¢ celigki-
lere ile mantiki baz1 tutarsizliklara dikkati cekmektedir.

el-Es‘ari, kendi eserinde gecen bir tartismada yukarida ifade etmeye calistigi-
miz perspektifte hareket ederek muhatabina kars1 koymaktadir:

“Bid‘at ehline soyle denilir: “Nicin Yiice Allah’in, “iki elimle” ayetinin, “ni-
metim” manasmda oldugunu iddia ettiniz? Sizler bunun, dil agisindan mi, yoksa
icmd agisindan mi bu manaya geldigini sandiniz? Onlar bu anlami, ne dile (lii-
gavi) dayanarak ne de icmdya dayanarak ¢ikarabilirler/bulabilirler.”

“Eger onlar, “bunu kiyasa dayanarak soyliiyoruz” derlerse, onlara soyle de-
nilir: “Sizler, Yiice Allah’in “iki elimle” dyetinin, “nimetim” manasinda oldu-
gunu hangi kiyastan hareketle ortaya ¢ikardiniz?” Bizler, Yiice Allah’in dogru
sozlii peygamberinin diliyle konusan Kitdb’'inda (Kitabu’n-Ndtik), “Biz her el-
ciyi kendi kavminin diliyle gonderdik. (Ibréhim: 14/4.)”, “Haktan saparak ken-
disine yoneldikleri adamin dili acemidir; bu ise apagik Arapca bir dildir. (Nahl:
16/103).”, “Biz O’nu Arapg¢a bir Kur’dn yaptik. (Zuhruf: 43/3).”, “Kur’dn’t dii-
stinmiiyorlar nu? (Muhammed: 47/24).” dedigini gordiigiimiiz halde, dyetleri bu
sekilde yorumlamanin aklen bilinebilecegini soylemek nasil miimkiin olabilir?
Eger Kur’dn, Arapca disinda bagka bir dilde indirilseydi, onu diisiinmemiz ve
isittigimiz zaman da onun manalarint anlamamiz miimkiin olmazdi. Arap dilini iyi
bilmeyen, Kur’dn’t da iyi anlayamaz. Oysa Araplar, Kur’dn’1 isittiklerinde onu
anlamaktadirlar. Boylece, kendi dillerinde nazil oldugu icin Araplarin, Kur’dn’t
bildikleri ortaya ¢cikmaktadr. Onlarin dillerinde, bid‘at¢ilerin iddia ettikleri gey-

ler yoktur.”®

Es‘arf keldm okulunun 6nemli miidavimlerinden olan el-Ciiveyni de, kendi
eserinde muhaliflerine benzer bir kanitla karsi1 koymakta ve goriisiinii ispata ¢a-
lismaktadir:

“Eger onlar: “Bizler, keldmin vukuunu ve Allah’in miitekellim olarak nite-
lendigini, niibiivvet iddiasinda bulunan kimselerin dogruluklarina deldlet eden
mu ‘cizeler ve olaganiistii olaylar aracilig ile biliriz. Ayrica peygamberler de,
Allah’in keldminin oldugunu ve onun bilfiil meydana geldigini haber vermisler-
dir. Peygamberler ise gerceklesmis mu‘cizeler ve onaylanmis akli ¢ikarimlarla
(burhdn) tasdik ve teyit edilmis kimselerdir” derler ve bu sozlerini de, “Sizler,
Allah’in noksan sifatlardan uzak olusuna dair bilgiyi nakle dayandirdimiz sonra
da, Allah’n keldmimin ispatimi mu‘cizeler iizerine inga ettiniz. Oyleyse bu konuda

33 el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an Usiili’d-Diydne, s. 128-129.
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sizlerin yolunu tutan kigiyi hangi gerekcelerle reddediyorsunuz?” diyerek destek-
lerlerse onlara soyle cevap veririz: Mu ‘tezililerden bize muhalif olanlar ile onla-
rin yolundan gidenler, daha sonra mu‘cizeler meselesinde zikredecegimiz tizere
ilk once peygamberlerin dogruluguna deldlet eden mu‘cizeleri kabul etmekten
sonra da, onlar aractligu ile bilgiye ulasmaktan kacinnuglardir.”®  Gorildi-
gii iizere Islam keldmcilari, bu tartigma 6rneginde kargi taraftaki insanlarin be-
nimsenmis olduklart goriis ve diisiincelerini ciiriitebilmek amaciyla, yine onlarin
kendi 6n kabullerinden ve anlayiglarindan hareket etmek suretiyle cedeli bir ka-
nitlama yolunu tercih etmistir. Bunu yaparken o, onlarin goriis ve diisiincelerini
bir anlamda kuramsal incelemeye ve boliimlemeye tabi tutmaktadir. Oyle ki o,
karsitlarinin benimsemis oldugu goriis ve diislincelerin ya da ileri siirmiis oldugu
iddialarinin kaynagini/temellerini 6grenme ya da arastirma noktasinda, birtakim
olasiliklar tizerinde durmakta ve bu olasiliklardan kaynaklanabilecek baz1 mantiki
celigkilere dikkati cekmektedir.

II1.1.4. Kars1 Tarafin Goriislerinin Tletecegi Yanlis Sonuclara Dikkati
Cekme

Cedele iligkin bu kanitlama biciminde taraflardan birisi, diger tarafin benim-
semis oldugu goriis ve diistincelerin ulastiracagi birtakim mantik veya diisiince
yanlighiklarina dikkati ¢ekerek bu goriis ve diisiinceleri gecersiz kilmaya calig-
maktadir. Bu cedeli kanitlama bic¢imini, yukarida aciklamaya calistifimiz diger
kanitlama biciminden (kars: tarafin goriisiinden dogacak bazi giicliiklere dikkati
cekme) kesin hatlarla ayirmak son derece zordur. Ancak birisinde, tamamen her-
hangi bir goriis ya da iddia tizerinde ortaya cikabilecek olan birtakim “gticliikler”
tizerinde durulurken; digerinde ise herhangi bir goriis veya iddianin mantiki aci-
dan dogrudan ulagtiracagi bazi “yanlhishklar/yanilgilara” isaret edilmektedir.

Miitekaddimin keldmcilar, kendi eserlerinde cedelin bu aklf kanitlama bi¢imi-
ne gore hareket etmigler ve savunmada bulunmuslardir:
“Eger bir kimse, “siz bugiin zihdr ile ilgili hiikmii biliyor degil misiniz?
Allah’in Nebi’si (Allah’in seldmi onun ve aile efradinin iizerine olsun) bu hiikiim
inmeden once zihdrin hiikmiinii bilmiyordu derse” ona soyle cevap verilir:

“Yiice Allah, zihdrin hiikmiinii kullara gerekli kilmadan evvel, Allah’in Nebi’si
(s.a.v.) onu bilmiyordu. Ne zaman zthdrin hiikmii onlara gerekli kilindrysa Allah,
Nebi'sine onlardan once bu hiikmii bildirdi. Bu hiikiim gerekli oldugu vakitten
once gelmedi ve Nebi de onu bilmiyordu.”

34 Imam el-Haremeyn ‘Abdiilmelik b. ‘Abdillah el-Ciiveyni, Inan¢ Esaslart Kilavuzu
(Kitabu’l-Irsad), trc.: A. Biilent Baloglu-Sabri Yilmaz-Mehmet {lhan-Faruk Sancar, Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 2012, s. 106.
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“Siz, bilmesi muhal oldugu halde, Hz. Miisd’nin (a.s.) ru’yetin hiikmiinii bilme-
si gerektigini, kendisine lazim geldigi zaman onun hiikmiinii bilmedigini ve sizin
su anda onu bildiginizi iddia ettiniz. Bu goriisiiniiz aslinda sizin cahil oldugunuzu
ortaya koyar. Ciinkii su anda sizin iddianiz, size gerekli olan bilgi konusunda, ken-
disine bilmesi gerektigi zaman Hz. Miisa’dan daha ¢ok bildiginiz sonuca gotiiriir

ki, aslinda bu diisiince Miisliimanlarn dininin disina ¢ctkmak demektir.”*

el-Es‘ari, bir bagka tartisma 6rneginde yine benzer bir yontemle hareket et-
mekte ve muhaliflerini ikna etmeye ¢aligmaktadir:

“Onlara soyle denilir: “Bize su hususu haber verin: “Yiice Allah miitekellim
(keldm sifatina sahip) ve kdil (konusan); ezelden beri/devamli emredici ve neh-
vedici oldugu halde, O’nun soz ve keldm sahibi, emreden ve nehyeden olmadigi-
nt iddia eden kisi, bu goriisiiyle kendisini biitiin Miisliiman toplumun goriisiiniin
disina ¢ikaran bir celiskiye diismez mi?” Onlar kacinilmaz olarak “evet” diye-
ceklerdir. Bu durumda onlara soyle denilir: “Aym sekilde, “Allah dlimdir; ancak
O, ilim sahibi degildir” diyen kimse de, biitiin Miisliimanlarin goriigiinden disart
ctkan bir celiskiye diismiis olur.”

el-Es‘ari’nin haleflerinden olan el-Bagdadi, Allah’in eylemlerinden kurtuluga
erdirme (hidayet) ve saptirma (idlal) konusunda Kaderiyye’nin benimsemis oldu-
gu gorlisii ya da ileri siirmiis oldugu savi, bu kanitlama bi¢giminden yola ¢ikarak
gecersiz kilmaya calismistir. Bilindigi tizere, Kaderiyye, Allah’in kurtulusa er-
dirmesinin, Ehl-i Siinnet’in de benimsedigi bicimiyle “hakki aciklama, yonlen-
dirme ve ¢agri” anlaminda oldugunu kabul etmektedir. Ancak Kaderiyye, Ehl-i
Stinnet’in benimsemis oldugu Allah’in kullarin kalplerinde kurtulusu yaratmasi
anlaminda bir kurtulusa erdirmenin (ihtidd) s6z konusu olamayacagimi ileri siir-
mektedir. Bu noktada el-Bagdadi, kargitlarinin (Kaderiyye) benimsemis oldugu
bu goriisti, birtakim anlam ¢6ziimlemelerine girismek suretiyle gecersiz kilmaya
caligmaktadir. Nitekim o, onlarin goriislerinin dilbilim ve mantik agisindan birta-
kim yanlis sonuglar1 ve celiskileri beraberinde tasidigina dikkati cekmektedir:

“Kaderiyye, Allah’in kurtulusa erdirmesinin (hiddyet), yonlendirme (irsdd),
cagri (da’vet) ve hakki agiklama anlaminda oldugunu ve Allah’in kalplerdeki kur-
tulusa (ihtidd) bir miidahalesinin bulunmadigini ileri siirmiiglerdir. Onlar, O’ndan
kaynaklanan “saptirma”nin (idldl) iki bicimde oldugunu ileri siirdiiler. Birincisi,
Allah’in bir kulu saptirdigimi soylemek, o kula sapan (ddll) ismini vermek anla-
mundadr. Tkincisi, Allah’in adaletinden dolayt onu cezalandirmas: anlaminda-
diwr. Onlar yorumlarinda, liigat ve anlam acisindan hata ettiler. Liigat acisindan
[hata ettiler]; ciinkii baskasint “sapan” olarak isimlendiren veya ona “sapkinlik”

35 el-Es‘ari, el-Ibéne ‘an Usili’d-Diydne, s. 42-43.
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(daldlet) nispet eden kisi hakkinda, “Onu sapik buldu” denilir; “Onu saptirdi”
denilmez. Mana a¢isindan [hata ettiler]; ¢ciinkii Allah’in saptirmast (idlal), isim-
lendirme ve hiikiim anlaminda olsaydi, Hz. Muhammed’in kdfirleri saptirdigini
soylemek gerekirdi. Ciinkii o, onlara “sapanlar” ismini vermis ve onlarin sapik
olduklarina hiikmetmistir. Yine kdfirler ve seytanlar, mii’minleri ve peygamberleri
saptirdilar demek gerekir. Ciinkii onlar, onlara “sapanlar” ismini vermislerdi.
Allah’in saptirmasi, sapikliga ceza verme anlaminda olsayd, zina [edene], hirsi-
za, katile, iftiractya ve icki icene ceza uygulayanin onlari saptirmis olmasi gere-
kirdi. Ciinkii o, onlart, sapiklik ve fdsikligina karsilik olarak cezalandirmistir. Bu,
gecersiz olunca, Allah’in kurtulusa erdirmesi ve saptirmasi Kaderiyye’'nin dedigi
gibi degil, bizim dedigimiz gibi olmugs olur.™’

II1.1.5. Giicliiklere Bagka Bir Giicliikle Kars1 Cikma

Cedele iligkin bu kanitlama bicimi su sekilde isleyis gostermektedir: Taraflar-
dan birisi, kars1 tarafin benimsemis oldugu goriis ve diisiincelerinin beraberinde
birtakim giicliikleri tagidigini ileri siirerse, o zaman bu giicliikleri bertaraf etmeye
yonelik bagka gii¢liiklerden sz edebilir. Tartigsmaci, bu kanitlama bicimiyle karsi
tarafca ileri siirtilen iddia tizerindeki kimi celigski ve mantik yanlhgliklarini tespit
etmekte ve karsi tarafa benzer giicliikleri tasiyan bagka bir kanitla direnmeye ¢a-
lismaktadir.

Iméam el-Eg‘ari, Allah’in miilkiinde istedigi gibi dileyen/isteyen bir varlik ol-
dugu diisiincesini ispata ¢aligirken cedelin bu akli kanitlama yonteminden istifade
etmektedir:

“Onlara soyle denilir: “Allah, miirid ise, O’nun bir iradesi var midir?”

“Eger “hayir” derlerse, onlara soyle denilir: “Eger sizler, irddesi olmayan
bir miiridin varligimi kabul ederseniz, o zaman sozii olmayan bir konusmacinin
varligint da kabul ediniz.” Eger iradenin var oldugunu kabul ederlerse, onlara
soyle denilir: “Sayet miirid, ancak bir irdde ile miirid oluyorsa, siz nigin dlimin
ancak bir ilimle dlim olabilecegini inkdr ettiniz? Allah’in irddesinin varligin ka-

bul ettiginiz gibi, aym sekilde O’nun ilminin de var oldugunu kabul ediniz.”*

el-Bagdadi de, su tartisma metninde muhataplarina benzer bir yontemle kargi
koymakta ve savunuya ge¢mektedir:

“Biz (Es‘ariler), sehirlerle ve gecmis milletlerle ilgili miitevdtir haberlerin
ilim meydana getirdigi hususunda Berdhime’ye uyariz (muvdfakdt). Ancak onlar,

36 el-Es‘ard, el-Tbdne ‘an Usiili’d-Diydne, s. 144-145; krs.: a.mlf.; Kitdbu’l-Lum‘a fi’r-Redd
‘ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bid‘a, nsr.: Richard Ydsuf Yesui, Beyrut, 1952, s. 221-224.

37 el-Bagdadi, Usili’d-Din, s. 141-142; krs.: a.mlf.; Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 267.
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peygamberlerin mu‘cizelerinin miitevdtir haberler yoluyla bilinmesi hususunda
bizden farkli goriistedirler. Halbuki inkdr ettikleri seylerdeki tevatiir, ikrar ettikle-
ri seylerdeki tevatiir gibidir. Insanlarin gitmis olduklar: sehirlerle ilgili miitevatir
haberleri yalanlayan kisinin, eger miitevdtir haberlerle biliyorsa, anne-babasini

da inkdr etmesi gerekir. Bu [husus], onun kurtulamayacagi bir durumdur.”®

Hic stiphe yok ki, itikddT mezhepler arasindaki temel ayrilik, onlarin benim-
semig olduklar1 ya da kabul etmis olduklar1 birtakim ilke ve degerlerde odaklan-
maktadir. Gerek agiklamalarinda gerekse tartismalarinda onlarin hareket noktas,
bu inang ve degerlerdir. S6zgelimi el-Bagdadi, kendi yapitindaki tartisma ornek-
lerinin bir kisminda kargitlarint susturmak ve ikna etmek veya onlara karsi tistlin
gelebilmek i¢in, kimi zaman itikadi baglamda birtakim giicliiklere de dikkati cek-
migtir:

“Ilineklerin (arazlar) on iiciincii tiirii, ilimdir. Bize gore ilim, inanctan (i ‘tikdd)
baska bir anlamdir. Onun eylemdeki (fiil) etkisi ise, muhkem ve saglam kilmasi
yoniindedir. Kaderiyye’'nin ¢ogunlugu, ilmin ozel bir inan¢ oldugunu ileri siir-
miistiir. [Buna gore] onlarca, her bilenin “inanan” olmasi gerekir. Halbuki Allah,
“bilen” (‘dlim)dir; ancak, “inanan” degildir. Bu gekilde onlarin goriisleri (soz-

leri) bosa ¢ctkarinugtir.”*

Asagidaki tartigma 6rnegi de bu minvalde ortaya konmusg bir savunuyu ifade
etmektedir:

“Eger, Kur’dn’in akict bir dil kullanmasini sadece Araplarin anlayabilecegi,
dolayistyla Arap olmayanlarin (‘acem) ondaki olaganiistiiltigii nasil anlayacag
ileri siiriiliirse, su yanit verilir: Arap olmayanlarin, Araplarin dil konusunda ileri
gittikleri ve bu konuda ona (Kur’dn) karsi koymaktan dciz kaldiklarini 6grendik-
lerinde, Kur’dn’in bir mu‘cize oldugunu bilirler. Tipki, biiyiiciilerin (sihirbazlar)
Hz. Musd’min dsdst konusunda karsi koymaktan dciz kaldiklary icin diger insanla-
rin Hz. Musd’min asasindaki olaganiistiiliigii anlamalart gibi. Hz. Musd’nin dsdst
bir biiyii (sihir) degildir. Ciinkii o bir biiyii olsayd:, biiyiiciiler bir benzeri ile ona
engel olurlardi. Ayni sekilde Arap olmayanlar, eger Kur’dn insan (beger) sozii

gibi olsaydi, dilcilerin onun benzerine giic yetirebilecegini bilmig olurlardi.”

38 el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an Usili’d-Diydne, s. 144-145; krs.: a.mlf.; Kitdbu’l-Lum‘a fi'r-Redd
‘ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bid‘a, s. 10-11.

39 el-Bagdadi, Usili’d-Din, s. 179-180.
40 el-Bagdadt, Usili’d-Din, s. 5-6, 44.
41 el-Bagdadi, Usili’d-Din, s. 184.
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II1.2. ilk Donem islim Kelimcilarinin Cedelde Basvurduklari Temel
Dayanaklar

[k donem Islam kelamcilarinin benimsemis olduklar1 keldm yontemi, akli ka-
nitlama bicimlerini icine aldig1 gibi, ayn1 zamanda bu yonteme dayanak olusturan
bazi unsurlari da kapsamaktadir. Bilindigi tizere Isldm kelamcilari, daha ¢ok halka
mal olmus, halkin benimsedigi, kabullendigi, sahiplendigi ve saygi gosterdigi ge-
nel dogrulardan, inanclardan ve yaklasim bi¢imlerinden hareketle temellendirme
yoluna girmiglerdir. Ciinkii bu dénemdeki goriis ve diisiinceler, genelin tasvip et-
tigi ve saygin buldugu (meghurat) ve kargi tarafca da muvafakat edilen (miiselle-
mat) anlayislardan hareketle varlik bulmustur. Islim keldmcilarinca bu tarz goriis,
diiglince ve inanc¢larin savunusunun yapilmasi, gercekte tamamen muhatabi ikna
ve susturmayla iligkilidir. Bu itibarla, bu déneme ait tartigma ve miinakagalarda
temel hedef, bilimsel ve nesnel gerceklere ya da dogru bilgiye ulasmaktan ¢ok,
dogrudan muhatabi ikna etmeye yoneliktir. Dolayisiyla hadise tartisma ve miina-
kasa ile iligkilendirilince, bu yontemi de en fazla kullanan da keldmcilar olmustur.
(Emiroglu: 1999, XI1I, 30-38.).

IIL.2.1. Bilinenden Bilinmeyene Yoénlendirme (Delilde Intikal)

Ik dénem Islam keldmcilarinin (miitekaddim(n), dinf inang, goriis ve diisiin-
celerinin temellendirilmesinde ve keldm ilminin tartigmali problemlerinin ¢6-
ziimiinde kendisine dayanmigs olduklari en 6nemli cedelf dayanaklardan birisini
“bilinenden bilinmeyene yonlendirme/delil getirmede intikdl ettirme” (el-istidldlu
bi’s-sdhid ‘ale’l-gd’ib) olusturmaktadir. Islam keldmcilar1 bu yoéntemle, duyusal/
tabiat alanina iliskin bazi delillerden hareketle duyusal alanin Gtesine, yani meta-
fiziksel alan ile bu alana ait varliklar hakkinda goriis beyan etmislerdir. Buna gére
“bilinenden bilinmeyene yonlendirme/delil getirme”, bilgisine sahip oldugumuz
miigsahede dlemine dayanarak hakkinda hicbir bilgi sahibi olmadigimiz gayb ale-
mi hakkinda 6ngoriide bulunma ya da bilgi elde etmeye yarayan bir tiir akil yiirtt-
me bi¢imi olarak tanimlanmaktadir. Islam kelamcilari, 6zellikle de Allah’in zat,
sifat ve fiillerini tanimlama ve agiklamada en etkili yol olarak bu cedelf dayanagi
kullanmiglardir.

Islam kelamcilarinin, bu yéntemi kendi diisiince sistemlerinde gayb ve metafi-
ziksel alana ait bilginin elde edilmesinde kullanmalar1** onlarin, gaybin ya da me-
tafiziksel alanin ve bu alanla iligkili konularin miisahede diinyasina kiyas edilerek
anlagilabilecegi ve dinf gerceklige de ancak bu sayede elde edilebilecegi tasavvu-

42 el-Ciiveyni, Kitabu’l-Irsad, s. 91.
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runa dayanmaktadir. Isldm diisiincesinin ilk dénemlerinden itibaren s6z konusu
bu cedelf dayanagin kabulii ve uygulanigina iligkin keladmf ve felseff ¢evrelerden
kimi zaman ciddi birtakim elestiriler gosterilmisse de (Ibn Riisd: 1986, s. 169-
199) bu durum, bu dayanagimn kullaniimasina engel olmamustir. Islam Kelami s6z
konusu oldugunda “bilinenden bilinmeyene yonlendirme’yi, ilk donem Selefiyye,
Mu‘tezile, Es‘ariyye ve Matiiridiyye ekollerine miintesip keldmcilarin kahir ekse-
riyetinin kullanmis olduguna kendi yapitlarinda taniklik etmek miimkiindiir.

Bu cedeli dayanagi kullanan kelamcilardan birisi de, Ebu’l-Hasan el-Eg‘ar?’dir.
So6zgelimi o, Allah’1n keldminin mahlik olup-olmadig: konusunda kendi inan¢ ve
diigtincesini savunmaya calisirken cedelin bu akli dayanagindan 6nemli 6lgiide
yararlanmigtir:

“Sayet, Allah’in sozlerini yazmak icin denizler miirekkep olsaydi, (Allah’in
sozleri tiitkenmezden once deniz) tiikenir, kalemler de kirilirdr. Yiice Allah’in ilmi,
nasil kesinlikle yok olmuyorsa, ayni sekilde Yiice Allah’in kelimeleri de asla bit-
mez. Keldmu tiikenen kisi, afata maruz olur ve sukut etmek zorunda kalwr. Boyle bir
vasiflandirma Rabbimiz icin asla caiz olmadigina gore, O’nun siirekli olarak mii-
tekellim (kelam sifatina sahip) oldugu sahih olmus olur. Ciinkii eger Yiice Allah,
“miitelkellim” (konusma sifatina sahip) olmasaydi, O’nun icin sukut ve konusma-
ma gerekli olurdu. Rabbimiz, Cehmiyye’nin nitelenmesinden uzak ve yiicedir.”*

el-Es‘arf, ayni konuyla ilgili bagka bir tartigma 6rneginde yukarida aciklamaya
calistiZimiz perspektifte hareket etmekte ve goriisilinii su sekilde savunmaktadir:

“Onlar, Yiice Allah’in kendisiyle kurdu konusturdugu peygamberin niibiivve-
tinden haber veren keldm hakkinda soru soruyorlar. Onlara soyle denilir: Eger
Yiice Allah, kendi disindaki seylerde yarattigr bir keldmla konusuyorsa, neden
kurttan duyurdugu, isittirdigi soziin Allah keldmi oldugunu ve ondan duyulan
soziin i‘cazimin Allah’in keldmi olduguna deldlet ettigini inkdr ettiniz? Onlarin
kabul etmesi gereken sey, kurdun Allah’in keldmiyla konusmadigina, citkan sesin
Allah’in keldmi olduguna kanaat getirmeleridir. Ctinkii keldnun kurttan olusmast
mu ‘cizedir. Aynt keldmin agactan olusmast da mu‘cizedir. Sayet, kurt bu sekilde
nakledilen bir keldm ile konusuyor ise, o halde eger agacta yaratilmis olsaydi,
agacin keldm ile konustugunu nicin inkdr ettiniz? Eger keldm agacta yaratilmig
olsaydi, onda yaratilan seyin, “Ey Miisd, siiphesiz ben, Allah’tm” demesi gerekir-
di ki, Allah bundan miinezzehtir.”*

el-Es‘ari’nin, “Kitdbu’l-Lum‘a” isimli eserinde gecen su 6rnek de bu istika-
mettedir:

43 el-Es‘ard, el-Ibdne ‘an Usili’d-Diydne, s. 67.
44 el-Es‘ar, el-Ibdne ‘an Usili’d-Diydne, s. 8.
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“Sizler, neye dayanarak Allah’in semi* ve basir oldugunu iddia ediyorsunuz?
diye sorarlarsa:

Onlara denir ki: Canli bir varlik, mevcut olan varliklardan goriinen cisimleri
ve igitilen sesleri idrdk etmesini engelleyen bir dfet ile malul degilse o, isitir ve
goriir. Allah Tedld, canli (hayy) olduguna gore, O’nun sagirlik, korliik ve benzeri
dfetlere maruz kalmas1 miimkiin degildir. Zira bu tiir dfetler, kendilerine maruz
kalan varligin hadis oldugunu gostermektedir. Su durumda, Allah Tedld semi*dir
ve basirdir.”®

IIL.2.2. Giice Bagvurma

Cedel1 bir tartismada taraflar, benimsemis olduklar1 herhangi bir inang, goriis
ya da diistincenin dogrulugunu ve gecerliligini ispat edebilmek icin bazen gii¢
tehdidinde bulunarak karg: tarafi susturmak istemiglerdir. Cedelin bu akli daya-
naginda, benimsenen ya da kabul edilen herhangi bir inan¢ ya da goriigle iligkili
uygun ve anlagilir birtakim kanitlar getirme ya da bilimsel ve tutarl bir gayret ice-
risinde olmak yerine, gercekte dogrudan tartisilan konuyla iligkisi olmayan giic,
tamamen kuvvet ve tehdidi 6n plana c¢ikaran s6ylem bicimi tercih edilmektedir.
Bagka bir deyisle daha cok “kiifiir”, “tehdit” ve “tekfir’ sdylemlerinin dile dokdl-
digii ifadeleri bu dayanak kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.

“Cehmiyye: “Allah’in ilmi yoktur, kudreti yoktur, isitmez ve gormez” demig-
lerdir. Onlar bunu demekle, tevhidi iptal etmeyi ve Yiice Allah’in isimlerini yalan-
lamay kastetmiglerdir. Bunu lafzen de ifade ettiler; ancak bir goriis olarak an-
lamli gekilde ortaya koyamadilar. Allah’in igiten, goren ve dlim olmadigint agikca
soyleyeceklerdi. Fakat kili¢ korkusu, onlarin zindikliklarimi aciga cikarmalarina
engel olmugtur.”*

el-Es‘arf, aynmi sekilde Ehl-i Siinnet’in goriis ve diislincelerini acikladig ese-
rinin bagka bir yerinde, cedelin akli dayanaklarindan “giice basvurma’ya uygun
tarzda bir aciklama yapmaktadir:

“Biz, ehl-i kibleden olup zina, hirsizlik ve icki icmek gibi bir giinahi isleyen
kimseleri tekfir (kdfir kabul etme) etmeme inancindayiz. Hdariciler, sozii edilen gii-
nahlari igleyen kimselerin kdfir oldugunu iddia etmisler ve boyle inanmislardir.

Bizim bu konudaki goriisiimiiz sudur: Bir kimse zina, hirsizlik ve buna benzer
bir giinahi (kebire), haramligina inanmayip da heldl oldugunu kabul ederek isler-
se, kdfir olmug olur."

45 Ebuw’l-Hasan ‘Ali b. Isma‘il el-Es‘ari, Kitdbu’l-Lum‘a fi’r-Redd ‘ald Ehli’z-Zeyg ve’l-
Bid‘a, ngr.: Richard Yisuf Yesui, Beyrut, 1952, s. 19

46 el-Es‘ard, el-Ibdne ‘an Usiili’d-Diydne, s. 123.
47 el-Es‘ard, el-Ibdne ‘an Usili’d-Diydne, s. 26.

87



Hiiseyin DOGAN / llahiyat Fakiiltesi Dergisi * 7 — 2017 * 67 — 96

Aymni sekilde el-Bagdadi de, dlemin, icerisinde bulunan her sey ile birlikte yok
olabilecegi sorunu iizerinde kargitlariyla tartisirken, kendi dinf goriis ve fikirlerini
bliytik 6lctide bu cedeli dayanaga uygun bir bigcimde savunmaya ¢alismistir:

““Alemin yok olabilecegi sorunu iizerinde goriis ayriligi vardir: ‘Alemin on-
cesiz (kadim) oldugunu soyleyenler, onun yok olmasim olanaksiz gormiislerdir.
el-Cdahiz disinda, ‘dlemin sonradan oldugunu (hddis) soyleyenler, onun yok ol-
masint miimkiin gormiislerdir. el-Cdhiz ise, cisimlerin yok olmasini imkdnsiz gor-

miigtiir.”*

“Ummetin selefine gore el-Cahiz’in sozii (goriisii) kiifiirdiir. Ciinkii o, Allah’in
ezelde oldugu gibi tek olarak kalmasin imkdnsiz gormiistiir.”*

Oyle anlasiliyor ki bu cedeli dayanak, toplumun biiyiik cogunlugunun benim-
sedigi inang¢ dizgesine kosullanmiglig1r baglaminda gecerli ve etkili olabilecek
olan bir dayanak olmasina karsin, mantiki diizlemde tartisilan konuyla iligkisi
olmamasindan 6tiirii anlamsiz, yararsiz ve mesru olmayan bir dayanaktir. Ciink
burada, ileri siirtilen iddiaya mantikf acidan herhangi bir kanit getirilmemekte; ak-
sine; kanit giiciinii yayginlasmis olan bir inangtan almaktadir. Bu itibarla, cedelin
bu dayanaginda ileri siiriilen kanitlar, psikolojik diizeyde etkili olmalarina kargin
mantiki olarak tartisilan problemle (konu) ilgili olmamasi nedeniyle, dogru olma-
yan ve tartisma Ozgiirliigilini kisitlayabilecek nitelikte kanitlardir. Bu bakimdan
cogu kere giice ve tehdide yonelmek suretiyle tartigmay:1 kesmek ya da sonuglan-
dirmak, mantik dis1 bir davranig olarak addedilmisgtir.

I11.2.3. Halkin Duygularina Yénelme

Cedelin bu aklf dayanaginda genel olarak herhangi bir topluluk i¢inde yasayan
insanlarin ¢ok begendigi, hoglandigi, ilgi ve alaka besledigi veya asir1 baglilik
gosterdigi ortak deger ve ilkelerden hareket edilmektedir. Cedele iligkin bu daya-
nak, tartisma ve miinakasalarda en cok kullanilan dayanaklardan birisidir.

Islam keldmcilar1, kendi eserlerinde karsitlariyla giristikleri kimi tartismalari
sirasinda bu cedeli dayanaga sik¢a bagvurmuglardir. S6zgelimi el-Bagdadi, yara-
tilmig olan cisim ya da nesnelerin (esyd) yok olduktan sonra tekrar yaratilmala-
rinin miimkiin oldugu konusunda karsitlariyla tartisirken, goriis ve diistincelerini
biiyiik olciide bu cedeli dayanaga gére olusturmak suretiyle savunma yapmigtir:

“Kerrdmiyye, cisim olsun araz olsun, var olduktan sonra yok olan seyin yeni-
den yaratilmasinin miimkiin olmadigini; sadece onlarin benzerlerinin yaratilma-

48 el-Bagdadi, Usili’d-Din, s. 66-67; krs.: a.mlf.; Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 128.
49 el-Bagdadi, Usili’d-Din, s. 67.
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stin miimkiin oldugunu soylemistir. Onlar, Kur’dn’da sozii edilen yeniden yarati-
list, onlarin ikinci kez diizenlendigi, cisimlerin yok olmadigi ve sadece kisimlari-
mn (pargalar) ayrildigr anlaminda yorumlamiglardir. Oysa ikinci kez diizenleme,
yeniden yaratmadir. Ummetin tamami bu konuda onlart kiifiirle suclanustir; ¢iin-
kii onlarin benimsedigi goriis, iimmetin selefinden herhangi birisinin benimse-
mis oldugu bir goriis degildir. Sonradan olanlarin hepsinin (hddisler) yeniden
yaratilmalarinin imkdnt hususunda esit olmalarinin illeti, onlarin sonradan olma
bakimindan ortak olmalaridir. Bu nedenle, onlarin ilk olarak ortaya konmalart
imkdnsiz olmadig1 gibi, ikinci kez ortaya konmalart da inkdr edilemez.”™

Bu tartigmada da goriildigii gibi, el-Bagdddr, karsitlarini susturma ya da onla-
ra tstiin gelme hususunda, icinde yasamis oldugu topluluktaki Miisliiman halkin
genel inancindan ve 6n kabuliinden hareket etmek suretiyle, kendi inang ve gorii-
stinli kargitlarina kabul ettirmeye ¢alismaktadir. Ciinkii o, bu hususta kendisince
yanilmaz ve hata etmez bir otorite (uzman) olan selefin genel inan¢ sistemine
gonderme yapmakta ve onlar goriis ve diisiincelerinin selefin genel inang sis-
temiyle ortligmediginin altin1 ¢izmektedir. Hatta o, bununla da kalmayip selefin
(immetin) goriisiintin tersi yoniinde goris ileri siiren kisilerin, selefce kafir ilan
edildiklerini belirtmekte; dolayisiyla da bu sekilde, kars1 tarafa yonelik gii¢ teh-
didinde bulunmaktadir.

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari de, “Allah’in ilim, kudret ve diger biitiin sifatlarint nef-
yveden Cehmiyye’ye Reddiyesi’nde, halka ve otoriteye yonelik genel kanaat ve
duygular1 6nceleyen bir yaklagimla goriisiinii savunmaya caligmaktadir:

“Cehmiyye, Mu ‘tezile ve Hartiriyye’'nin ortaya ¢ikisindan once Miisliimanlar,
Allah’in ezelde ilminin oldugu konusunda icmd etmislerdir. Onlar soyle demigler-
dir: “Allah’in ilmi ezelidir ve Allah’n ilmi, egydy: oncelemistir.” Onlar, ortaya
¢ctkan her yeni hddise veya olay karsisinda: “Biitiin bunlar, onceden Allah’in il-
minde vardi/Allah bunlari 6nceden de biliyordu” demekten ¢ekinmezlerdi. Her
kim Allah’in ilim sifatina sahip oldugunu inkdr ederse, Miisliimanlara muhalefet
etmig ve onlarw ittifakindan (icmd) ¢iknug olur.”™!

Yine el-Es‘arf, karsitlarina, Allah’in evrende mutlak anlamda istedigini yapan,
secen ve dileyen bir varlik oldugunu ortaya koymak ve bu istikametteki yaklasi-
mini ispat edebilmek i¢in, cedelin bu akli dayanaginin genel mantiina uygun bir
tarzda agiklama yapmaktadir:

“Onlar (Mu‘tezile), Miisliimanlarin iizerinde icmd ettikleri goriisiin aksine,
Allah’in diledigi seyin olmayacagini, dilemedigi seyin ise olacagini iddia etmis-

50 el-Bagdadi, Usili’d-Din, s. 234; krs.: a.mlf.; Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 161-162.
51 el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an Usiili’d-Diydne, s. 145.
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lerdir. Oysa Miisliimanlar, Allah’in diledigi seyin mutlaka olacagi ve dilemedigi
seyin de hi¢cbir bicimde olamayacagi konusunda ittifak etmislerdir. Yukarida sozii-
nii ettigimiz kimseler, soz konusu bu diigiinceleriyle Allah’in su dyetini de bir ba-
kima reddetmis olmaktadirlar: “Allah dilemedikce, siz dileyemezsiniz.” (Insdn:
76/30). Yiice Allah bu dyette, kendisinin istediginden bagka bir sey dileyemeyece-
gimizi haber vermistir.”>

Goriildiigii tizere bu tartigma 6rneginde el-Es‘arf, Allah’in, istedigini yapan-
eden, secen ve dileyen bir varlik olusunu, yine igerisinde yasadig1 toplumda yay-
ginlik kazanan ve hemen hemen herkesge benimsenen ve kabul edilen temel bir
inang ya da goriisten hareketle kanitlamaya ¢aligsmaktadir. Bu itibarla, herkesge
kabul edilip benimsenen ve hi¢ kimsenin kars1 koymadig1 inang ve gériislere son
¢oziimlemede, bu konuda daha farkli diigiinen birisinin kars1 ¢ikmas: hi¢ bir ge-
kilde miimkiin degildir. Ciinkii Ehl-i Siinnet’in savundugu inang sisteminde kars1
tarafin genel inang ve kabullere karg1 ¢ikmasi, kendisini halkla kars1 kargiya getir-
mekte ve telafisi zor tehlikelere sebep olmaktadir.

“Horasan Miicessimesi’nin genel esasina gore, dlemin sonradan olusu (hu-
diis) dogrulanmayinca, onlarin dlemin yaraticisina iliskin olarak baska bir yol-
lart kalmamakta ve O’nu (Allah) bilmemektedirler. Hi¢c kimsenin kalbinde imdn
bulunmadigim soyleyenlerin, imdn [sahibi] olduklarina nasil karar verilebilir?
Imanlarinn, kiifre inanan kdfir miindfiklarin imam gibi oldugunu soyleyenler, na-
sil mii’min olabilirler? Ummetin diger [itikddi] gruplari, biitiin gruplart cennet
ehlinden gordiikleri halde, [bunlar] onlart kdfirlikle suclamakta (tekfir) ve hevd
ehlinin cezasini cektikten sonra cennete gideceklerin, onlarin cezdlarinin siirekli
olmadigin ileri siirmektedirler. Onlara gore, karsitlarinin hepsi cehennem eh-
lindendir. Bu nedenle onlar, iimmete gore en kotii [itikddi] grup olmuglardwr.”>
(el-Bagdadi: 1346/1928, 338).

I1.2.4. Isin Uzmanina (Otorite) Dayanma

Cedelin bu akli dayanagina goére bir tartigmada taraflar, kimi zaman bir top-
lulukta begenilen, kendisine sayg1 gosterilen ve goriislerine giivenilen kisi ya da
gruplarin inang, bilgi, gériis ve diisiincelerine bagvurmak suretiyle kendi goriis ve
diistincelerini kargisindakilere daha kolay kabul ettirmektedirler. Bu cedelf daya-
nakta, mutlaka herkesce veya biiyiik cogunlukca saygin addedilen ve itibar gos-

52 el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an Usili’d-Diydne, s. 15-16; krs.: a.mlf.; er-Risdle ild Ehli’s-Sagar,
tah.: ‘Abdullah Sakir Muhammed el-Ciineydi, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1422/2002,
s. 240-242.

53 el-Bagdadi, Usili’d-Din, s. 338.
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terilen bir gii¢ (anlayis) s6z konusudur. Goriis ve diistincelerin dogru ya da yanlig
oldugunu 6n gérmek ve aragtirmaktansa, aslinda ilgili otorite ve hdkim giice gére
tavir almak, bu tarz kanitlama bi¢ciminde daha degerli ve elzemdir.

Ehl-i Siinnet kelamcilari, taklidf iman konusu tlizerinde tartigirken karsitlarini,
bu hususta kendisince uzman kabul edilen birtakim kisilerin goriis ve diistincesine
bagvurmak veya dayanmak suretiyle ikna etmeye caligmaktadir. O, bu hususta
kendi tiyesi bulundugu kelami gelenegin 6nde gelen isimlerinin goriis ve diisiin-
celerini 6n plana ¢ikarmakta ve kendisince bir dayanak olusturmaktadir:

“Arkadaglariniz, delillerini bilmeksizin dinin prensiplerine taklidi olarak ina-
nan herkesin (mukallidu’I-Imdn) durumunu inceleriz demislerdir. Bununla birlik-
te eger o kisi, bu hususlarda siiphesinin olabilecegine inanir, fakat bu siiphesinin
kendi imdmint bozacak sekilde olduguna inanmadigini soylerse o kisi, Allah’a
inanan (imdn) ve O’na ita‘at eden degil, tersine kdfirdir. Eger delilini bilmeyerek
Hakk’a inanirsa ve bununla birlikte inancint bozan bir siiphenin olmadigina ina-
nirsa, o kisi hakkinda arkadaslarimiz goriis ayriligina diismiislerdir:

Onlardan bazilart séyle demigtir: O kisi mii’mindir ve ona Isldm hiikmiiniin
[uygulanmasi] gerekir. O kisi, dinin kurallarimin delillerini bilmeye gotiiren ku-
ramsal inceleme ve akil yiiriitmeyi terk etmek suretiyle giinahkdr (dst) olmus-
sa da, inanci ve diger ta‘atleri nedeniyle Allah’a ita‘atkdrdwr. Eger bu sekilde
oliirse, onun icin sefa‘at ve Allah’in merhametiyle giinahinin bagislanmasini
timit ederiz. Eger giinahindan dolayi cezalandirilirsa, onun azabt kalict olmaz ve
Allah’in ovgii ve iyiligi ile onun durumunun sonucu cennettir. Bu, es-Safi‘i, Mdalik,
el-Evzd‘i, es-Sevri, Ebii Hanife, ‘Ahmed b. Hanbel ve zdhir ehlinin goriisiidiir.
‘Abdullah b. Sa‘id, el-Hdris el-Muhdsibi, ‘Abd el-‘Aziz el-Mekki, el-Hiiseyin b.
el-Fazl el-Beceli, Ebii ‘Abdullah el-Kerdbisi ve Ebii el-‘Abbds el-Kelanist gibi ilk

hadisci keldmcilar da bu goriistedir. Biz de bu goriisteyiz.”>*

el-Es‘arf, bu aklf dayanagi timmetin icmad ettigi yani inancta ve diistincede bir-
liktelik olusturdugu zamanlarda kullanmigtir. Bilindigi iizere, immetin genelinin
tizerinde ittifak ettigi inang ve gortisler, birer otoriteyi simgelemektedir:

“Eger birisi, “Yiice Allah “eller” ifadesini zikrettiginde bununla “iki el”’i kas-
tetmisse siz neden “eller” ifadesiyle “tek bir el”i kastettiginizi inkdr ettiniz? der-
se, ona §oyle denilir:

Yiice Allah, “eller” ifadesini zikrettiginde bununla, “iki el”i kastetmigtir. Ciin-
kii dlimler, hem “eller”in cok oldugunu hem de “tek bir el”in oldugunu savu-
nanlarin goriislerinin gecersiz oldugu hususunda icmd etmiglerdir. Biz (dyetlerde

54 el-Bagdadi, Usili’d-Din, s. 254-255.
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gecen “eller” ifadesiyle kastedilenin) “iki el” oldugunu soyledik. Ciinkii zahirt

anlamina aykirt bir delil olmadigi miiddetce, Kur’dn zdhiri iizere hamledilir.”>

“Hz. Ebii Bekir’in (r.a.), Imam olmas: gerektigini iddia edenlerin goriisii Miis-
liimanlarin icmd ve sehddetiyle olmustur. Daha sonra, Hz. ‘Ali ve Ibn ‘Abbds’in
(r.a.) da ona biat ettigine ve onun imdmeti tizerinde icmd etmis olduklarina sdhit
olmaktayiz. Dolayistyla Nebi’den (s.a.v.) sonra Hz. Ebii Bekir’in Imameti, Miislii-
manlarin icmdstyla vdcip olmustur.”%

Anlagildig iizere cedelin tartisma mantiginin i¢inde yer alan ve Islam kelamci-
larinin biiytik ¢ogunlugunca kullanilan “isin uzmanina dayanma” kurali, Kelamda
kendisine sik¢a bagvurulan bir kanitlama yoludur. Aslinda kisinin, kendi alaninda
tin kazanmis, s6z sahibi olmus kisi, gurup ya da kuruluglara géndermede bulun-
masi ¢ogu zaman son derecede etkili olabilmektedir. Ancak, bunun asir1 baglilik
boyutlarina ulagtirlmamasi, agir1 taassup ve kigisel bazi kaygilarla yapilmamasi
gerekmektedir.

IIL.2.5. Tartismay1 Kisisellestirme

Cedelin bu aklf dayanagi, gercekte tartigsilan konu veya mevzu ile alakali bir
usulli icermemektedir. Daha acik bir sdylemle bu cedell dayanakta taraflardan
birisi, diger tarafin benimsemis oldugu gortisii ya da ileri stirmiis oldugu savi, tar-
tismay1 dogrudan dogruya karsi tarafin kisisel bazi yeterlilik ve zaaflarina y6nel-
terek olumsuz; toplumda ve insanlar nezdinde infial uyandiracak 6zelliklerini ve
niteliklerini one ¢ikararak gecersiz kilmaktadir. Cedelin bu akli dayanagi uygula-
nirken, daha ¢ok kars1 tarafin benimsedigi dinf inang¢ ve tutum, savundugu goriis,
baglh oldugu gelenek ve mezhepten yola ¢ikilarak agiklama ve savunu yapilmaya
calisilmaktadir.

Islam keldmcilar1, kendi eserlerinde dinf inang ve goriislerini karsitlarina ka-
bul ettirme ya da onlarin goriiglerini gegersiz kilma hususunda, kimi zaman bu
cedeli dayanaga bagvurmus ve onu kullanmistir. S6zgelisi el-Bagdadi, bilgi ve
gercekliklerin varligi konusu tizerinde karsitlariyla tartisirken, biiyiik 6l¢iide tar-
tigmanin kigisel baglamda siirdiiriilmesine 6zen gostermekte ve bu sekilde karsi
taraf1 “alaya almak” suretiyle onlarin gortisiinii gegersiz kilmaya ¢aligsmaktadir:

“Onlar (Sofistler), cesitli gruplara ayrilmislardwr: Onlardan bir grup, “sey”in
gercekliginin (hakikat) ve “sey”e dair bilginin olmadigint ileri siirmektedir. Bun-
lar, goriislerinde direnenlerdir. Onlart dovmek, cezalandirmak ve mallarint elle-

55 el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an Usili’d-Diydne, s. 138.
56 el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an Usiili’d-Diydne, s. 256-257.
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rinden almak gerekir. Dovmenin acisindan sikdyet ettiklerinde ve alinan mallarint
geri istediklerinde onlara soyle denilir: “Sizin ve sizdeki acumuin bir gercekligi
yoksa o halde nicin acidan sikdyet ediyorsunuz; bu sikintiniz ne diye? Mallari-
mizin bir gercekligi yoksa onlari geriye istemenizin bir anlami var mi? [Oyle ya]
gercekligi olmayan bir seyi nicin istiyorsunuz?”’

Ebu’l-Hasan el-Es‘arf de, kendi eserinde din{ inang, bilgi ve goriislerini kargit-
larina kabul ettirme ya da onlarin goriislerini gecersiz kilma hususunda, bu cedeli
dayanaga bagvurmus ve onu agikca kullanmigtir. el-Eg‘arf, muhatabinin goriigtinii
clirlitmeye ve gecersiz kilmaya calisirken konuyu; bir diger s6ylemle tartismayi1
amacindan saptirarak kargi tarafi “zindiklik”la itham etmistir:

“Cehmiyye: “Allah’in ilmi yoktur, kudreti yoktur, isitmez ve gormez” demisler-
dir. Onlar bunu demekle, tevhidi iptal etmeyi (inkdr) ve Yiice Allah’in isimlerini
yalanlamay: kastetmiglerdir. Onlar bunu lafzen de ifade ettiler; ancak bir goriis

olarak anlamly bir bicimde ortaya koyamadilar. Allah’n isiten, goren ve dlim ol-
madigint actkca soyleyeceklerdi. Fakat kili¢ korkusu, onlarin zindikliklarini aciga
ctkarmalarina engel olmugtur.”>®

Gortildiigii iizere cedelin bu akli dayanagina gore yapilan tartismalarda, karsi
tarafin goriisiinii veya iddiasin1 gecersiz kilmak icin insanf ve ahlak{ ilkelerin 1s-
kalandigin1 s6ylemek miimkiindiir. Taraflarin tartisma sirasinda bu yonteme gore
ispat ve kanitlamada bulunmasi, insanf iligkiler cercevesinde uygun bir davranig
olmadig: gibi, tartismadan beklenilen verimi de olumsuz yonde etkilemektedir.
Clinkii tartigmacinin kargi tarafin 6zel durumunu 6ne siirmesi ya da bununla ug-
ragmasi (mesgul olmasi) yerine, onun goriis ve diislincesini dikkate alarak dogru-
dan konuyu tartismasi daha insani ve daha ahlakidir.

Sonuc¢

Cedel, bir ikna, savunma ve tartisma yontemidir. Bu yontemin kendisine da-
yandig1 temel ilke ve kurallar goz oniine alindiginda, igleyis ve uygulanig bigimi
acisindan Kur’an’in benimsemis oldugu ikna ve izah yontemine ¢ok benzedigi
goriilmektedir. Bu nedenle olsa gerek ki ilk donem Isldm keldmcilar1, benimsemis
ve kabul etmis olduklart dinf inang, goriis ve yaklagim bicimlerini genel olarak
cedelin genel tartisma ve ikna mantiginin kapsaminda ele almis ve uygulamaya
caligmiglardir.

57 el-Bagdadi, Usali’d-Din, s. 6.
58 el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an Usiili’d-Diydne, s. 123.
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Cedel yontemi, genel olarak “meshdrat”, “makbdlat” ve “miisellemat” tiirtin-
den olan 6nermeler tizerinden stirdiiriilen bir tartigma anlayisidir. Daha dogru bir
deyisle, cedelin yapisini bu tiir 6nerme ve bu 6nermelere dayali olarak olusturul-
mus “kiydsi onciiller” olusturmaktadir. Ancak cedel yontemi, genel kabul ve an-
layis bicimlerini ihtiva eden yukaridaki 6nerme tiirlerine gére faaliyet gosterdigi

A A9y

gibi, ayn1 sekilde “burhani” (kesinligi saptanmig delil) onerme tiirlerine gore de

olusturulabilmektedir. Yani cedel, “burhdn” da olabilir. Bu nedenle kelamcilar,
kimi zaman cedeli, burhan gibi telakki etmis ve kullanmiglardir.

Olayin teoriden bagimsiz pratik kismindan s6z edecek olursak, cedel yontemi-
ne iligkin bu aklf mekanizmalar belli bir donemin dini, ilmi ve ahlaki goriiglerinin
ve onciillerinin olugturulmasinda faydali oldugu muhakkaktir. Ancak degisen diin-
ya sartlar1 ve siirekli gelisen ilmi aktiviteler baglaminda ele alindiginda, yetersiz
kaldiklarini veya en azindan sorunlu taraflarindan bahsetmek miimkiindiir. Daha
acik bir soylemle bahis konusu olan bu cedelf dayanaklar, kullanildiklar1 donem
itibariyle yeterli olmus, sadra sifa saglamis olabilirler; ancak giiniimiiz icin akli
ve bilimsel 6nermelerinin olusturulmasinda yeniden gézden gecirilmeleri gerek-
lilik arz etmektedir. Bu dayanaklarin cedel yonteminin i¢cinde ortaya ¢ikarilmasi,
ilgili donemin dinf ve ilm1 bakis agisinin ortaya konmasinda son derece 6nemlidir.
Hatta giinlimiizde degisik platformlarda yapilan tartisma mantiklarinin kdken-
lerinin neler oldugunu, gelistirilen soylem bigimlerinin ya da miinakagsalardaki
kanitlamalarin hangi argiimanlar iizerinden siirdiiriildiigiinti tanitmas1 bakimin-
dan da yararhidir. Bu nedenle Islam keldmcilar1 nezdinde uygulanis bi¢imlerini
sundugumuz cedelf dayanaklarin, olumlu ve yararl taraflarindan bahsedecegimiz
gibi, bazen de istenmedik ve tehlikeli sonuclara neden olabilecegi durumlardan da
bahsetmek pekala mtimkiindiir.

Hig¢ kuskusuz Islam keldmcilari, cedeli kanitlama bicimlerini (istidldller) bii-
yiik bir olasilikla i¢inde yasadigi toplumda ya da benimsemis oldugu diistince
geleneginde hazir olarak buldugu veya kendisine aktarildigi bigimiyle benimse-
yip kullanmiglardir. Belki de onlar, cedel yontemine dair bu kanitlama bicimlerini
normal bir tartigma bicimi olarak algilamis ve muhalif/kargitlariyla girigtigi tar-
tismalarda ¢cogu kere cedel yontemin kanitlama yollarini kullandiginin farkina da
varmamustir. Zira Islim kelamcilarinm, bu yéntemin kurallarini, isleyis bigimini
ve ozellikle de dogru kullanimini iyi bilip bilmedikleri son tahlilde tartismalidir.
Bunun kanit1 ise, kendi eserlerinde bu yontemin kullanilmasina yonelik sunmus
olduklar1 6rneklerdir.
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MESNEVI’DE MESVERET

Cetin KASKA

Oz

Insan smirl istidatlara sahip oldugundan her konuyu biitiin incelikleriyle bil-
me imkanina sahip degildir bu yiizden herhangi bir konu hakkinda yanls karar
vermekten sakinmak ve basariy1 elde etmek i¢in baskalariyla mesveret etmek zo-
rundadir. Mesveret; hak ve hakikati ortaya koyup, mevcut sartlar icinde yapilmasi
gerekenin isabetli sekilde belirleme imkan1 verir. Mesveret kavraminin ehemmi-
yetini iyi sekilde kavrayan biiylik miitefekkirlerden Mevlana, Mesnevi’sinde cesit-
li vesilelerle mesveret kavramina deginip, mesveretin sosyal ve ahlaki usullerden
biri oldugunu vurgulayip, megveretin gerekli oldugunu bir¢ok Mesnevi defterinde
belirtmistir. Mesveret, Mesnevi’de hem afaki hem de enfiis olarak ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Mesveret,

Consultancy in Mathnawi
Abstract

Because human has limited capability, he/she does not have the opportunity
to know each subject with all the subtlety. So, to avoid the wrong decisions on
any matter and to achieve success he/she has to have a consultation with others.
Consultation reveals the right and the truth, and has the ability to determine what
to do in the existing conditions accurately. Mawlana -of the great thinkers- who
understood so well the significance of the concept of consultation referred to the
concept of consultation on several occasions in his Mathnawi. He emphasized that
consultation is one of the social and ethical procedures and that it is required in the
social relations in many Mathnawi books.

Key Words: Mawlana, Mathnawi, Consultancy.

*  Ars. Gor., Istanbul Universitesi Fars Dili ve Edebiyat1 Bélimii
e-mail: cetinkaska@hotmail.com
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Giris

Mesveret, sozliikte “danisma, goriis alisverisinde bulunma ve konusup go-
riigme” anlamlarina gelmektedir. Islami literatiirde yonetici ve devlet bagkaninin
gorev alanina giren igler hakkinda ilgili kisilere danigip onlarmn gériislerini dikka-
te almasini ifade etmektedir. Mesveret, slira, istisare ve miisavere ile ayn1 anlama
gelmektedir.! Megveret ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de iki meshur ayet vardir. Birisi
Al-i Imran stresinin 159.cu ayetidir: (Is konusunda onlarla miisavere et...) Bu
ayette Hazret-i peygambere is konusunda miiminlerle istigire edilmesi emredil-
migtir. Diger ayet ise S{ra sGresinin 38.ci (Onlarwn isleri kendi aralarinda megve-
ret iledir...) ayetidir. Bu ayette ise Miisliimanlarin istigare ile emrolunduklart vur-
gulanmigtir.> Megverete 6nem veren peygamberimiz hemen her hususta ashabiyla
mesveret eder onlarin goriiglerini alirdi. Nitekim Ebu Hiireyre peygamberimizin
bu yontiyle ilgili su tespitte bulunmustur; “Ben, Resulullah’tan daha fazla ar-
kadaslariyla megveret eden birini gormedim.”Ayrica hadislerde glira, megveret,
istigsare gibi kelimeler sozliik anlamlariyla sikca gegmektedir.

Islam tarihi siiresince Miisliimanlar tarafinda kurulan devletlerde padisaha da-
nigmanlik yapan cesitli kurular olusturulmak suretiyle mesveret sistemi igletilmis-
tir. Ozellikle Emeviler déneminden baslayarak, stira yoneticiler, ordu komutanlari
ve ilim adamlarinim katilimiyla genel ya da 6zel olarak yapilmistir.*

Mevlana mesveret etmeyi ahlaki ve sosyal usullerden biri goriip megverettin
bir gereklilik oldugunu Mesnevi’nin biitiin defterlerinde ayet ve hadislere isaret
ederek dile getirmistir. Megveret sayesinde hatalarin azaldigi, emin ve diistinceli
kimselerle mesveret etmenin 6nemli oldugunu ifade etmistir. Mesnevi’de mesve-
retin afaki ve enfiis olmak tizere iki sekilde ele alindig1 goriilmektedir.

Mesnevi’de Mesveret ile Ilgili Genel Ilkeler

A-Mesveret Gereklidir

Islerde megveretin gerekli oldugunu belirten Mevlana, mesveret sayesinde
pismanlik, hayal kiriklig1, hiisran ve fiyaskonun oniine gegildigini ve sonunda

pisman olmamak veya az zararla kurtulmak icin islerde miisdverede bulunmak
gerektigini beyan etmistir.

Talip Tiircan, “Stra” DIiA, c.39, Istanbul 2010, s. 230.
Kerim Zemani, Mindger-i Isk, Nesr-1 Ney, Tahran 1393, 5.825.
Tirmizi, Cihat 35.

Tiircan, a.g.m, s. 231.

whn W N =

Sefik Can, Konularina Goére Ac¢iklamamalt Mesnevi Terclimesi, Otiiken Yaymlari c.1-2, s.
432 fstanbul 1997.
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Isin sonunda pisman olma riskini azaltmak icin islerde mesveret etmek vacib-
dir.

Mevlana’ya gore kisi ne kadar akilli olursa olsun ve ne kadar tecriibe kazanirsa
kazansin mutlaka bagka biriyle megveret etmelidir. Nitekim peygamber efendimi-
ze “Islerde ashab-1 kirdm ile mesveret et”” emri gelmis. Iki aklin ortaya koydugu
tirtintin daha etkili oldugu ve kisiyi belalardan kurtardig1 ve megveret sayesinde
kisinin terakki ettigi vurgulamistir.®

vl S g L L Sa Jie L ca Clic 4n
e Rz nass sl 2o sk G 3l Jie 2L

Ey peder! Eger aklin varsa, baska bir akilla dost ol ve onunla megveret et

Iki akil sayesinde bir¢ok beladan kurtulur, goklerin doruguna ayagim koyar-
sin

B-Mesveret Yapilirken Fikirlere Onem verilmeli

Mevlana megveret ederken, kisi yapmak istedigini agik¢a ortaya koymamali,
asil maksat gizlenerek muhataplarin fikri alinmali fakat bu yapilirken giizel, sa-
sirtict ve yaniltict agiklamalarla diger kisilere ipucu verilmemesi gerektigini ifade
etmektedir. Mevlana peygamber efendimizin bir mesele hakkinda mesveret eder-
ken meseleyi tistii kapali bir sekilde ortaya koydugunu, yakinlarinin gériislerini
aldigin1 ve fikir sahiplerinin igin aslin1 bilmeden diiglincelerini beyan ettiklerini
dile getirmistir.'

uwu&ﬁ%b@ujd g}ibdz\ﬁ)g)ndi)h&))&
Mo sl (liliy i putlosy jaas (53 S ) e

6 Mevlana Celadleddin-i Rimi, Mesnevi-i Ma’nevi, (haz. Adnan Karaismailoglu, Derya Ors)
b. 2256, c.2, s.325 Ankara 2007.

7  Halil Altuntag- Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, Diyanet Isleri Bagkanli1 Yayinlari,
Al-i Imran, 3/159 Ankara 2003.

8 Abdiilbaki Golpinarli, Mesnevi Terciimesi ve Serhi, Ihkllép ve Aka Kitabevleri, c.3-4, s.
445 Istanbul 1983.

9 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, b. 1262, c.4, s.320.
10 H. Hiiseyin Top, Mesnevi-i M&’nevi Serhi, c.1, 5.612, Konya 2001.
11 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, b.1052-53, c.1, s. 74.
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Megvereti iyice gizli, baskalarini yanlisa diisiirecek sekilde karisik kinaye icin-
de yaparlar.

Peygamber iistii kapall sekilde megverette bulunurdu, onlar, ona cevap verir
ama igin aslindan haberleri olmazdi.

Bir miigkiil karsisinda akilli kimselerle mesveret edilmesi tavsiyesinde bulu-
nulmus.

P Sia 3 g ol ) piia Sl palsa i€ e (SG o

Biri; “Ben bir akill artyorum, bir miiskiiliim var onunla mesveret etmek isti-
yorum” dedi.

C- Mesveret Yapilacak Kisinin Vasiflari

Mevlana’ya gore istisare edilecek ve fikri sorulacak kisi giivenilir, bilgin, emin,
tedbirli, temkinli, yapici ve ileri goriiglii olmahidir. Ciinkii Hazret-i Peygamber bir
hadisinde; “EYy rey ve tedbir sahibi, istisdrede bulun, zird danmsilan kisi emindir.”
buyurmustur.'®

M oaise JliiuallS & ) g 06 ) S5 malay ok

Peygamber; “Ey tedbir diisiinen kisi, megveret et ¢iinkii danisilan kisi emin-
dir” dedi.

Mevlana istigare edilecek kisinin emin ve akilli olmasi gerektigini dile getirip
bu konu hakkinda bir hikdye anlatmistir. Hikdyenin hiilasas1 soyle;

“Adamin biri bir tiirlii karar veremedigi ve tereddiitte kaldig1 bir konu hak-
kinda kesin karar vermek icin birisiyle istigdre etmek istedi fakat istisdre etmek
istedigi kisi ona “Bana giivenerek, benimle istisdre etmek icin bana basvurman
hosuma gitti ancak ben senin dostun degilim sen baskasini bul onunla istigdre
et. Ben senin diismanimim benimle istigdre etme. Benim verecegim akilla basarili
olamazsin. Git sana dost birisine danis. Dost dostun hayrin ister siiphesiz! Ben
diismanim benim gibi birisinden sana fayda gelmez! Adam; Benim eski diismanim
oldugunu biliyorum fakat akilli bir adamsin, aklin seni egri biigrii gitmeye birak-
maz. Akil nefsin iistiine yiiriirse, onun intikam almasina engel olur” dedi.”

12 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, b.2326, c.2, s.328.
13 Top, a.g.e, s,608.

14 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, c.1, b. 1045, s. 73.
15 Mevlana, Mesnevi Ma’nevi, b. 1968, c.4, s.354.
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Istisare edilecek kisinin o konu hakkinda bilgi sahibi olmas1 gerektigi vurgu-
lanmugtir.

JRala SO LS G sde S ATa S 50 s i o
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Sonunda boyle yakict ve sicak ekin ekme, bir bilenle istisdre et.
Istigdre nerede? Akil nerede? Hurs seli, tirnaklarim harap yere uzatir.

Mevland’ya gore iyi diistinceli ve salih kimselerle mesveret edilme cilinki
peygamber efendimize bile “Temiz kisilerle danis, onlarin fikirlerini sor” emri
verildi. “Islerini damsarak, miisdvere ederek yaparlar” ayeti bunun i¢in inmistir.
Ciinkii megveret yapilan iste, yanilma daha az olur. Yirmi lamba elbette bir lam-
badan fazla nur verir."”

Ol ot sl sl ey Oallaos 8L (S <) sha
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Salihler giiruhu ile megveret et, peygambere gelen “onlarla megveret et” em-
rini bil.

“Isleri megveretledir” ayeti sunun igindir; ciinkii mesveretle yanilma ve egri-
lik azalwr.

Bu akillar parlak kandil gibiler, yirmi kandil bir kandilden daha parlaktir.

D- Mesveret Yapilmayacak Kisinin ozellikleri

Mevlana katiiliik isteyen kisilerle mesveret etmek yerine onlardan uzak durul-
masini tembihleyip dost ve muhabbeti olan kisilerle megveret edilmesini soyle-
mektedir."”

W08 5380 0 o b s OS O (e (53 S S

Birisine diismanlik yaptiginda ondan sakin, sana sevgi besleyen dostlarla
mesveret et.

16 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, b. 3867, c.5, s.226.

17 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c.12, s. 222 Istanbul 2005.
18 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, b. 2611, ¢.6, s.371.

19 Golpinarly, a.g.e, 5.507, ¢.3-4.

20 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, b. 1980, c.4, s.354.
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Mevlana’ya gore olaylara dar goriisle bakanlarla istisdre edilmemeli cilinki
bunlar kisinin kuvvetini zaafa ugratir ve kudretini kirar. Ayrica bunlarin tembel-
likleri ve cahillikleri bulagicidir. Istisirede bulunulacak kisi seni diri tutacak ve
dogru yonlendirecek biri olmalidir.*!
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Bunlarla istisdre etmeyecegim dedi. Ciinkii kesinlikle giiciimii zayiflatirlar. ..
Vatan sevgisi canlarint aldatir, tembellik ve cahillikleri beni etkiler.
Istisdre etmek icin seni diriltecek iyi bir diri gerek ama o diri nerede?

Mevlana her seyin bir vakti oldugu gibi megveret etmeninde bir vakti oldugu-
nu, olmayacak zamanlarda megveret etmenin gereksizligini vurgulamigtir.”

HeSely Lailol 5 e (s OS ol (i ) siie g s

Megveret vakti degildir, yola koyul, Ali gibi kuyuya gidip ah edip dert yan.

E-Mesveret Anlayis Kazandirir

Mevlana’ya gore megveret etmek, mesveret eden kisiye anlayis ve uyanik-
lik kazandirir. Mesveret, mesveret edilen kisi sayisinca akilla diistinmeye yardim
edip cahilligin 6niine geger.” Insanlarin 6nemli isler yapacaklari zaman karar ver-
meden Once bu konuda ihtisash kisilerle fikir aligverisinde bulunmasi gerektigi
ve peygamberimizin énemli konularda ashabi ile istisare ettigi dile getirilmig.?
Ayrica Hazret-1 Ali (a.s)’in “Her kim ogretici kigilerle megsveret ederse onlarin
akillarina ortak olur”? sozii ile “Her ilim sahibinden, iistiinde bir bilen bulu-
nur”® ve “Is hakkinda onlara danis”® gibi ayetlere isaret edilmisgtir.*

21 Can, a.g.e, c.3-4, 5.543.

22 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, b. 2206 c,4, s.364.

23 Can, a.g.e, c.3-4, 5.546.

24 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, b. 2231, c.4, s.366.

25 Ken’an Rifaf, Serhli Mesnevi-i Serif, Kubbealti, 5.142, Istanbul 2010.

26 Top, a.g.e, c.1,5.608.

27 Kerim Zemani, Serh-i cami-i Mesnevi-i Ma'nevi, c.1, Tahran 1375, 5.356.
28 Yusuf Sdresi, 12/76.

29 Al-i fmran 3/159.

30 Konuk, a.g.e, c.25.335.
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Mesnevi’de Mesveret
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Mesveret, insana idrak ve akil verir, akillar akla yardimct olur.

Mesveret Cesitleri
A- Afaki Anlamda Mesveret

Mevlana, Hz. Adem yaratilacagi zaman Allah Teala ile meleklerin mesveret
ettigini belirtip, Bakara sdresinin; Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir
halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek
birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis
ediyoruz.” demigler. Allah da, “Ben sizin bilmediginizi bilirim” demisti. ayetine
isdret etmigtir.”

P a8 ey e olils Bla sl 5o G e D) sda

Insanlarin yaratilmasi konusunda megveret yapilirken onlarin canlari bogaz-
larina kadar kudret denizine dalmuisti.

Mevland’ya gore Hazret-i Havva'nin séziine kanip da yasaklanmig meyveyi
yiyen Hazret-i Adem, yemeden 6nce meleklerle mesveret etseydi, pisman olup
oziir dilemezdi. Ciinkii bir akil, bagka bir akilla birlesince, kotii is islemekten
kurtulur. Fakat ne zaman iki nefis birlikte miittefik olursa; ciiz’f akil ise yaramaz,
hayirl bir is ve ameli neticelendirmekte aciz kalir* (“Hz. Adem’in nefsi, Hz.
Havva’min nefsine yar oldugu vakit, Hz. Adem’in akl-1 ciiz’isi faaliyetten geri
kaldr” Oyleyse iki nefsanf olan kimse herhangi bir konu hakkinda megveret eder-
se, nefsin istegine uygun hiikiim verir ve akl-1 ciiz’1 atil olarak bir tarafta kalir.)*

e 8G Jlardy 50 Sy sdia s Sapdl o a8
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Adem (a.s) bu konuda mesveret etseydi pismanlik i¢inde éziir dilemezdi.
Ciinkii bir akil baska bir akilla birlesince kotii ise, kotii so6ze mdni olur.

Nefis, baska bir nefisle arkadas olursa ciizi akil ise yaramaz ve dtil kalir.

31 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, c.1. b.1044, s. 73.
32 Konuk, a.g.e, c.3,s. 71.

33 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, b. 170, ¢c.2, s.231.
34 Can, c.1-2,s. 258.

35 Konuk, a.g.e, s.23 ¢.3.

36 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, b.19-21, ¢.2, s. 224.
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Mevlana, miinkirlerin bile kendi aralarinda istisare ettigini belirterek, Musa
(a.s)’1n Firavun’a kirk giin siire verdikten sonra geri dondiigiinii ve yalniz kalan
Firavun’un danigmanlarini ¢agirip onlarla istisare ettigini dille getirip Suard s@-
resinin; Firavun, cevresindeki ileri gelenlere, “Siiphesiz bu, bilgin bir sihirbaz-
dr” dedi. “Sizi biiyiisiiyle yurdunuzdan ¢ikarmak istiyor, Ne buyurursunuz simdi?
Dediler ki: “Onu ve kardesini alikoy. Sehirlere de toplayict adamlar gonder””
ayetlerine isaret etmistir. Ayrica Firavun’un Musa (a.s)’1n daveti hakkinda Himan
adindaki veziri ile de istisare ettigi ifade edilmis.*®

7N G | s 5 ) bl A DVIPIPRCA. 5 FRPINORE N PPN
Musa (a.s) doniince, tek basina kalan Firavun rey ve mesveret ehlini yanina
cagirdt.
Y A 5 S AS (53 S ) pia 3 s Ghn)saS Jler s

Diismanligi huy edinmis olan veziri Hdmdn ile megsveret edince...

B- Enfiisf Anlamda Megveret

Mevlana’ya gore ilk Once, oncii ve onder olan akilla megveret edilmedir. Ni-
tekim peygamberlerin timmetlerine 6yle tavsiyede bulundugunu belirtmistir. Asla
nefs-i emmadre ile mesveret edilmemesini ¢ilinkii nefs-i emmarenin kandiric1 ve
yonlendirici oldugunu vurgulamis. Ayrica nefs-i emmare ile mesveret edilse bile
onun soylediginin aksi yapilmasi gerektigi dille getirilmigtir.*!

alel Jie L au Ly arS S L e Caal
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Ummet; “kiminle megveret edelim” diye sorunca, peygamberler; “onder olan
akilla mesveret edin” diye cevap verdiler.

Sordular akli veya tedbiri olmayan bir ¢cocuk ya da kadinla da nu?

Dedi; onunla da megverette bulun fakat ne derse onun ziddim yap ve yola
koyul.

37 Suard 26/34-36.

38 Konuk, a.g.e, c.5, s.310.

39 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, b.1157, ¢.3, s.79.

40 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, b. 1241, c.4, 319.

41 Konuk, a.g.e, c.4,s. 129.

42 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, b.2257-59, c.2, s. 325.

104



Mesnevi’de Mesveret

Mevlana eger danigsacak kimse bulmayip, nefsimizle bir konuyu istisare edi-
yorsak, Nefsimizin sOylediginin aksine hareket etmemiz gerektigini belirtiyor.
Mesela nefis “namaz kil, orug¢ tut” derse bile ona inanmamamiz gerektigi vur-
gulanmug. Ciinkii nefis aldaticidir. Iyi gériinen bir emrinde bile hile yapar. Ya-
pacagimiz islerde nefse danigmak ve o ne derse onun aksini yapmanin olgunluk
oldugunu dile getirmig.*

2O Sy K an p Sion S 35A i b &) 5k
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Nefsinle megveret edersen o alcak ne soylerse tersini yap.

Eger sana orug tut ve namaz kil diye emretse bile nefis hilecidir, sana bir hile
kuracaktir.

Islerde nefisle megveret etmek, ne derse onun aksini yapmak olgunluktur.

Sonuc¢

Toplum hayatinda bireyin yalniz basina her seyi diisiiniip yapmasi miimkiin
degildir. Ortak bir aklin neticesi olan genis kapsamli kararlara ihtiya¢ vardir. Or-
tak akil ve kolektif suur ancak mesveret ile ortaya cikabilir. Mesveret Islam’m
tizerinde ehemmiyetle durdugu konulardan biridir. Megveret Miisliimanlarin sa-
dece 6zel hayatlarinda karsilagacaklar1 olaylarin ¢6zlimiinde degil sosyal, siyasal
ve idari sistemin sekillenmesi noktasinda bagvurmalar1 gereken 6nemli bir diis-
turdur. Mesnevi’de megveret kavramina deginen Mevlana, mesveretin gerekliligi,
mesgveretin getirisi, megveretin kimlerle yapilmas: gerektigi, kotii kisilerle mes-
veret etmenin sakincalari, iyi diisiinceli kigilerle megveret etmenin gerekliligi gibi
konulart ayet ve hadisler 1s181nda aciklamistir.
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43 Golpmarly, a.g.e, c.1-2, 5. 562.
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ORTA ASYA TASAVVUF ANLAYISININ
ANADOLU HALK INANCLARI UZERINDEKI ETKIiSi

Hiiseyin DOGAN ©

Oz
Bilindigi tizere Orta Asya Tasavvuf kiiltiiriiniin kaynaklart EbG Hanife’ye ka-
dar dayanmaktadir. Ebd Hanife’de ortaya cikan insanlara karsi hosgoriilii ve an-
layish olma, onlarin sempatisini kazanma hatta zihin ve goniil diinyalarina niifuz
etme gelenegi Kufe Haniff kelam okulundan Horasan ve Maveraiinnehir toprak-
larina dogrudan sirayet etmistir. Bu etkilesimin en belirgin yansimas1 ise Kerram{
zahid ve bilim adamlarinda ortaya ¢ikmuisgtir.

Kerrami zahid ve bilim adamlarmin Tiirk-Isldm diigiincesine en biiyiik katki-
lar1, Alevi-Bektasi anlayistaki “ikrdr” kurami ile gerceklesmistir. Diger yandan
Anadolu Tiirk-Islam kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip “fiitiivvet” geleneginin te-
melleri de yine Kerrami din anlayisinda gizlidir. Bu nedenle Kerrdmiyye, basta
Alevi-BektasT diisiince olmak tizere Anadolu halk inang¢larinin tesekkiiliinde hatta

an itibariyle devam etmesinde ana etkendir.

Anahtar Kelimeler: Ebi Hanife, Orta Asya, Kerrimiyye, Anadolu, Alevi-
Bektasf, Inang.

The Impact of the Understanding of Central Asia Mysticism on the
Anatolian People Beliefs

Abstract

As it is known the sources of Central Asia Sufism culture are as far as Abu
Hanifa. The tradition of tolerance and understanding towards the people who
appeared in Abu Hanifa, their sympathies, and their penetration into the minds and
minds of the world, spread directly from the school of Kufe Hanif7 kalam to the
lands of Horasan and Mavera. The most prominent reflection of this interaction
has been revealed in Karrami Sufism and scientists.

* Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi I1ihiyat Fakiiltesi Kelim ve Islam Mezhepleri Tarihi
Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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The greatest contribution of Karrami scholars and scientists to the idea
of Turkish-Islam was realized with the theory of "ikrar" in the Alevi-Bektashi
concept. On the other hand, the foundations of the tradition of "futuvvet", which
has an important place in the Anatolian Turkish-Islamic culture are also hidden in
the Karrami religion. For this reason, Kerramiyyah is dominant in the fact that the
beliefs of Anatolian people, especially Alevism-Bektashism are continuing in the

formation of even the moment.

Key Words: Abu Hanifa, Central Asia, Karramiyyah, Anatolia, Alawi-
Bektashi, Belief.

I. Orta Asya Tasavvuf Kiiltiiriiniin Kokenleri ve Kerrami Din
Anlayisinin Bolgede Yayilist

Kelam ve Fikhi ¢ok iyi bilen Ebii Hanife, Tasavvuf s6z konusu oldugunda hi¢
asirt davranmamuis; aksine temkinli ve ihtiyath hareket etmistir. Ebii Hanife’ye
gore zlihd ve takva dinf hayatin bir tezahtirii durumundadir. Ebii Hanife’de ortaya
¢ikan insanlara kars1 hosgoriilii ve anlayislt olma, onlarin sempatisini kazanma
hatta onlarin zihin ve goniil diinyalarina hitap etme gelenegi Kufe HanefT-Kelam
okulundan Horasan ve Maveraiinnehir topraklarina sirayet etmisgtir.

Horasan ve Maveraiinnehir’de bu anlayigin ilk temsilcileri Ebii Hanife’yi
(6.150/767) teosofik ve mistik anlamda yorumlamaya calisan Kerrdmiler 6zellikle
de Muhammed b. Kerrdm es-Sicistdni (6.255/869) olmustur. Onlarin savundugu
zlihd ve takva anlayisinin biitlin kokleri Ebit Hanife’de gizlidir. Horasan ve civar
bolgesinde tesekkiil eden bu teosofik ve mistik cereyan bir zaman sonra bu cog-
rafyada neset etmis olan diger tasavvufl yapilanmalara da etkilerde bulunmustur.
Bunlarin baginda da Meldmetiler gelmektedir. Meldmetiler’in benimsedigi ve sa-
vundugu ziihd ve takva anlayis1 Ebii Hanife’ye kadar uzanmaktadir.

Muhammed b. Kerrdm’in onderlik ettigi Kerrdmiyye, dini-itikadi bir olusum
olmakla birlikte basta kurucusu ve taraftarlarin zahid kimlikleri bu hareketi ta-
savvufla ilintili kilmigtir.! S6yle ki ‘Ahmed b. Harb (61.234/848), Yahya b. Mu‘az
er-Razi (6.258/872), Ibrahim b. ‘ Ahmed el-Havvis (61.291/904), EbG Mti* Mek-
hil en-NesefT (6.318/930) ve Memsad ed-Dineveri (6.299/911) gibi ziihd ve riya-
zet sahibi sahsiyetlerin ibn Kerrdm’la olan iligkileri ve hukuku nazari dikkate
alindiginda bu baglantinin ¢ok giiclii oldugundan bahsetmek gerekir. Oyle ki Ibn
Kerrdm’in, Yahya b. Mu‘az er-Razi ile iligkisi tam bir hoca-6grenci iligkisidir.

1 Muhammed Celal Seref, Dirdsdt fi't-Tasavvufi’l-Isldmiyyin, Daru’n-Nehdati’l-Islami, Bey-
rut, 1984, s. 8. (Yayina hazirlayanin Mukadddimesi).
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Yahya b. Mu‘4z er-Réazi’nin, daha sonralar1 Nisabur’da giicli bir tasavvufl an-
layis1 benimsemis ve savunmus olmasinin ardinda, hocasi Ibn Kerrim’la olan
yakinlig1 ve irtibat1 yer almaktadir. Bu agidan Kerrdmiyye’nin tasavvufla iligkisi
bagli basina bir inceleme ve degerlendirme konusu olmakla birlikte, tarihf stirecte
onlarin tasavvufl ve mistik taraflar1 hep ihmal edilmis; buna kargilik itikddi-mez-
hebf yonleri inceleme konusu yapilarak yanl ve subjektif saptamalarda bulunul-
mustur.

Kerrdmiyye’nin tasavvufla olan iliskisinde hankahlarin®> 6nemli bir pay1 ol-
mugstur. Ortacag Horasan’inda Kerrdmiyye ile baglayan bu zikri ve mistik yolcu-
lugun yansimalari, belli bir donemden sonra neset etmis olan tasavvuf ve tarikat
sistemine de uyarlanmaya calisilmistir. Bu manada Kerrdmiyye i¢in baglangicta
bir tarfkat yolu, yani seyr-u sulukun temasa edildigi mistik ve teosofik bir yolcu-
luk oldugundan da bahsetmek gerekir. Onlarin Horasan’da baglattiklar1 ve gelis-
tirdikleri zikir ve sohbet meclisleri, Islim tasavvuf geleneginde 6nemli bir yer
isgal etmistir. Nitekim bu baglamda Islam tasavvuf geleneginde 6nemli bir tarfkat
kurumu olan ve klasiklerden kabul edilen Melametiyye’nin, Kerrdmiyye ile siki
bir goniil ve zihin bagi bulunmaktadir.®

Melametiyye, hicri III. ve IV. yiizyillarda dini daha derin, i¢ten, samimi ve
hugu icerisinde yagama arzusunda olan zahid ve tasavvuf ehli kimselerin* Hora-
san ve Maverailinnehir bolgesinde 6zellikle de Basra, Bagdat, Sam, Nisabur se-
hirleri ile Hindistan’1n kuzey kesimlerinde tesekkiil ettirmis olduklari bir hareket-

LLIY3

2 “Hankah” kelimesi, Farsca “h 4 n”, “kervansaray, mabed, ev”’; “h ane”, “ev, oda” sdzciik-
lerine, yer bildiren “-gah” ekinin eklenmesiyle elde edilmistir. Farsca edebi ve tarihi me-
tinlerde hangéh, hanegah, hancah, hankah ve hangeh gibi ¢esitli sekillerde gecen bu kelime
“hankah” olarak Arapgalastirilmis ve kullanimi yaygilik kazanmistir. Tarihf kayitlarda ilk
hankéhin, Filistin’in Remle sehrinde yapildig1 s6ylenmigse de, bunu tevsik edecek ikinci
bir kayit mevcut degildir. Genel olarak kaynaklar, hankahlarin ilk inga edildigi yerlerin fran,
Irak, Horasan, Maveratinnehir ile Dogu Tiirkistan ve Hindistan’1n kuzey bolgeleri oldugun-
da miittefiktirler.

Kerramiyye’nin kurucusu Muhammed b. Kerrdm’1n, Kudiis’te vefatindan sonra kendi miin-
tesiplerinin onun adina bir tane hankahi burada insa ettikten sonra, doniiste de Nisabur bag-
ta olmak tizere Horasan’in belli bagli merkezlerinde yeni hankahlar ikame etmiglerdir. Bu
hususta genis bilgi icin bkz.: Muhsin Keyani, Hankahlar Tarihi, ¢ev.: Ali Ertugrul-Siiley-
man Gokbulut, Biiyliyenay Yay., Istanbul, 2013, s. 141-148; Stileyman Uludag, “Hankdh”,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 1997, c. XVI, s. 42-43, 44-47.

3 ‘Abdurrahim b. ‘Ali b. Maksid, Risdle fi Beyani Hakikati’I-Meldmiyye, Stileymaniye Kii-
tiiphanesi, Yazmalar Bolimti, no: 927, vr. 108a; Sara Sviri, “Ilk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriin-
de Meldametiyye Hareketi ve Hékim Tirmizi®, cev.: Salih Cift, Istanbul: Tasavvuf flmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, yil: IV, say1: XI, (Temmuz-Aralik 2003), s. 457-460.

4 Ibn Maksid, Risdle, vr. 108a.
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tir. Bu tesekkiil ve faaliyetler, gitgide orgiitsel bir nitelik kazanmaya baglamis ve
bolge zamanla bu akimin kendine has goriis ve uygulamalariyla anilir olmustur.®
Islam tasavvufunun yavags yavas kurumsallagsmaya bagladig1 bu dénemde, aslinda
kavramlarin igeriklerinin yeni yeni doldurulmaya ve bi¢cimlendirilmeye calisil-
dig1 gozlenmektedir. Bu anlamda Kerrdmiyye’'nin de bu bolgede, ayni tarihlerde
ortaya ¢ikmig oldugu gergegi gz 6niine alindiginda bu baglant: iyice kuvvetlen-
mektedir. Zira Islam diisiincesinde ilk dénem itikAdi mezheplerce kullanilan bazi
kavram ve so0z dizgelerinin, bilhassa hicr II1. ve IV. yiizyillarda icerik ve kapsam
acisindan Kerrdmiler tarafindan yeniden bi¢imlendirilmeye ¢alisildigi malumdur.
Oyle anlasiliyor ki, Kerrdmiyye’nin dini-itikAdi bir yapilanma olarak bolgede po-
piileritesini artiran en 6nemli etkenlerden birisi de, Islam diisiince ve kiiltiiriine ait
kimi kavramlara anlam ve muhteva acisindan yeni bir boyut kazandirmistir.

Kerrdmiyye’nin bir mezhep olarak tesekkiiltinden 6nceki durumu ve bolgede-
ki dinf-irsadi caligmalar1 nazar1 dikkate alindiginda, Meldmetiyye nin ilk haliyle
bir iligki kurmak s6z konusu olabilir. Ciinkii Meldmetiyye’nin ilk dinf-irsadi ca-
lismalar1, Kerrdmiyye’nin gelistirmis oldugu din politikasiyla ayni paralelde sey-
retmistir. Kerrdmiyye nin itikddi-mezhebi bir yapiya biiriiniistinden 6nceki duru-
mu, muhtemelen Meldmetiyye nin ilk goriiniimii olsa gerektir. Meldmetiyye’nin
ortaya ¢ikisindan sonra siirece paralel olarak Irak, Iran ve Hindistan’in kuzeyine
dogru yayilmasi, Kerrdmi teolojinin saglamis oldugu imkanlarla izah edilebilir.
Ciinkii Iran’in dogusu ile Horasan’in Nisabur’unda temerkiiz etmis bir Melame-
tiyye, ilk donemlerde varligini Kerrdmi din anlayisiyla siirdiirebilmistir.

Cesitli dinf akimlarin cok yogun oldugu bu alanda Meldmetiligin zuhurundan
evvel Ibrahim b. Edhem, ‘Abduléh b. Miibarek, Fudayl b. ‘Iyaz, Sakik el-Belhi
(61.164/780), Hatemu’l-* Asamm (61.237/851), ‘Ahmed b. Hadraveyh (61.240854),
Ebt Hafs Haddad (61.260/883), Bayezid-i Bistam{ (61.261/875) gibi taninmig ve
meshur olmus bir¢ok ziihd ve riyazet ehli insanlar yetigsmistir.” Bir baska rivayete
gore Melametilik, Horasan’da 6zellikle de Hanefiler ile Safi‘fler arasinda yasa-
nan diisgmanlik ortamindan yararlanarak bolgede genis bir yelpazeye yayilmigtir.
Ancak bu rivayeti dogrulayacak kesin belge ve kayitlar elimizde mevcut olmadi-
gindan, bu tarz beyan ve aciklamalari ihtiyatla karsilamak gerekmektedir. Ancak
sunu ifade etmek gerekir ki Safi‘ilik, Horasan’da belli bir donemden sonra dini
ve siyasi giicii elinde bulundurmak istemistir. Bu durum, Kerramiyye nin iyiden

5 Komisyon, “Meldmetiyye”, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2004, c.
XXIX, s. 25.

6 Ekrem Isin, “Meldmilik”, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1994, c. V,
s. 381.

7 Komisyon, “Meldmetiyye”, c. XXIX, s. 25.
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iyiye giiclendigi ve bolgenin tamamina yayildigi hicri V. ve VL. yiizyillarda agikca
giin yiiziine ¢cikmustir. Bizler, Hanefilikle Safi‘7lik arasindaki bu catigma ve gerili-
min®, ancak hicri V. ve VL. yiizyillarda ger¢eklesmis oldugunu diisiindiigtimiizden
ilk donemlerde, yani Meldmetiligin zuhurunda boylesi bir kargasa ve diismanligin
olabilecegini ihtiyatla karsilamaktay1z.

Melametiler, halk arasinda vaaz ve sohbetlerle insanlarin dikkatini cekmeye
calisan, daha cok “mahzlnin” diye anilan, kinayanin kinamasindan kesinlikle
gocunmayan; temel insani ve vicdanf ilkeleri olmasi hasebiyle halkin begenisi-
ni kazanabilmek icin dig goriiniiglerini siislii gdstermeye gayret gosteren ve en
onemlisi de toplum i¢inde ayirt edilmelerini temin agisindan goriiniise 6nem ve-
ren bir tasavvuf okuludur.” Melametilik’te goniil ve sirlara dayali diinya goriisii 6n
plandadir.'” Meldmetiler’in batinlarinda hi¢bir iddia bulunmadigi gibi, dis de riya-
ya asla rastlanmaz.!" Meldmetilik sirra ve hikmetlere ¢cok biiyiik 6nem vermistir.
Onlar, Allah ile kul arasinda higbir beger ve mahlukatin mutlak suretle farkina va-
ramayacagi bir goniil kdpriisiiniin oldugunu diistinmektedirler.!> Onlarda asil olan,
Kaderiyye’nin “korkusu (havf)” ile Miircie’nin “iimidi (recd)” lizere olmaktir."

Buradan da anlagilacagi lizere Kerrdmi teolojinin ana kirilma noktasini olug-
turan halka a¢ik olma, halkla ayn dili konugma ve halkin dertleriyle birebir ala-
kadar olma felsefesi, aynen Melametilik’te de benimsenmistir.'"* Melametiler’in,
dig goriintiis ve zahire 6nem verme gelenekleri, aslinda ilk donem Kerrdmiler’ince
de aynen benimsenmis ve tavizsiz uygulanmigstir. Zahire baghlik ve digsal olanla
yetinme, Kerrdmi teolojinin temel hareket noktasi olmustur. Nitekim Muhammed
b. Kerrdm, dig goriiniis ve sekle cok 6nem veren; ibadet, itaat, takva, ziihd ve
riyazetiyle stirekli anilmayi isteyen tistelik de, kendisi icin hankahlarda diizenle-
nen onemli ilmi sohbetlerindeki beyan ve aciklamalarmin “ilham” ve “keramet”
tirlinii oldugunu deklare eden bir tipolojiye sahiptir.'

8 Margaret Malamud, “Sifi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nisha-
pur”, International Journal of Middle East Studies, c. XXVI, no: III, (Agustos, 1994), s.
429-440.

9 Ibn Maksid, Risdle, vr. 109a; Komisyon, “Meldmetiyye”, c. XXIX, s. 25-26.

10 Ibn Maksad, Risdle, vr. 109a.

11 Ibn Maksdd, Risdle, vr. 110a; Komisyon, “Meldmetiyye”, c. XXIX, s. 26.

12 1bn Maksid, Risdle, vr. 110a.

13 1bn Maksid, Risdle, vr. 110a; Komisyon, “Meldmetiyye”, c. XXIX, s. 26.

14 Ibn Maks(d, Risdle, vr. 110a.

15 Malamud, “Siifi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nishapur”, s. 438.
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Ote yandan Kerrdmiyye’nin benimsemis oldugu “imdn nazariyesi” de zahir
ve digsal olanla ilgilidir. Bilindigi tizere Kerrdmiyye’nin benimsedigi ve savun-
dugu iman anlayis1 “dil ile ikrdr’a istinat etmekteydi. Dolayisiyla tasdik disinda
soyut olarak dilde gerceklesen ikrar da, ilk etapta zahiridir ve mutlak suretle disa

dontiktiir.

Melametilik’te ibddet ve taatlerin biiyliik bir 6nem ve degeri vardir.'s
Bu nedenle Meldmetiler, giinlerinin énemli bir boliimiinii tarikatlerinde Allah’a
ibadetle gegirerek igsel, ruhi ve derini arinmanin gayretine diiserlerdi. ibadet ve
itaat baglaminda bunu yaparken carsida, pazarda ve sokakta halk ile i¢ ice olmanin
miicadelesini vermiglerdir.'” Meldmetiler’in bu yasam modeli ile Kerramiler’in
benimsemis oldugu din anlayis1 arasinda biiyiik benzerlikler goze carpmaktadir.
Kerramiler de, hank&hlarinda uzun siire ibadet, itaat ve riyazette bulunarak mistik
ve teosofik bir temasaya koyulmuslardir. Bu nedenle Horasan’daki Melametilik
ve diger tasavvuf okullarinin ilk tekke ve zaviyelerini, gercekte Kerrdmiler’in ilk
zaviyeleri ya da hankéhlari olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Diger yandan Kerradmiyye’nin savundugu ve teolojisinin temelini olusturan
hosgorii (tahammdil) ve insaniyet duygusu, Melametilik’te biiyiik 6lctide kendi-
ni gostermistir. Insanlara karsi hosgoriilii ve anlayish olma, onlarin sempatisi-
ni kazanma hatta onlarimn zihin ve goniil diinyalarina hitap etme gelenegi'® hem
Kerrdmiyye’de hem de Kerrdmiyye’nin bir tarfkat olarak miidavimligini olustu-
ran Meldmetiyye’de ¢ok renkli olarak yagsamistir."” Kerrdmiyye’ye gore tasavvuf,
dinf hayatin bir tezahiiriidiir. Keldm ve fikh1 ¢ok iyi bilen Kerramfiler, tasavvuf
s6z konusu oldugunda hi¢ agir1 davranmamuiglar; tam aksine her zaman temkinli
ve ihtiyatli hareket etmiglerdir.

‘Abdiilkddir Mahmad, Felsefetu’s-Sufiyye fi’l-Isldm isimli eserinde
Kerrdmiyye’yi, “tasavvuf ehlinin selefileri” olarak nitelendirmektedir.?® Yukarida
beyan edildigi gibi Kerramiyye’nin varlik buldugu ve tesekkiil ettigi donem dik-
kate alindiginda, Islam tasavvufunun kurumsallasmasinin en yiiksek diizeyde ya-
sanmis oldugu bir donemdir. Bu nedenle Horasan’da Kerrdm{ vizyonla baglayan
bu doniisiim, bir donem sonra Melametilikle devam etmistir. Burada hakli olarak
sOyle bir soru yoneltilebilir: Gercekten de Kerrdmiyye, baslangigta bir ziihd ve
riyazet hareketi idiyse, bu durusunu ni¢in sonuna kadar devam ettirmemistir ya da

16 1bn Maksid, Risdle, vr. 111a.
17 1bn Makstd, Risdle, vr. 111a.
18 1bn Maksid, Risdle, vr. 112a.
19 Ibn Maksid, Risdle, vr. 112a.
20 ‘Abdiilkddir MahmQd, Felsefetu’s-Sifiyye fi’l-Isldm, Daru’1-Fikr, Kahire, 1967, s. 78.
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nicin tasavvufl ve mistik ¢izgide kalmaya devam etmemistir? Bu soruya verilecek
en agik yanit, Syle santyorum ki, Kerrdmiyyenin Islam diisiince ve kiltiir tarihin-
de tistlenmig oldugu rolle ifade edilebilir. Daha agik bir deyisle, Kerrdmiyye’ nin,
ilk donemlerinde bir zikir ve riyizet okulu oldugu hatta bu konumlarma gore
kendilerine yakisir mahiyette elbiseler ile dergdhlarinin bulundugu bir gergektir.
Ancak dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel ortam ve kosullar, zamanla Kerrdmiyye’yi
tasavvufi ve mistik yapilanmanin disina iterek itikddi ve mezhebi bir tesekkiil ha-
line dontistiirmiistiir. Bolgedeki mevcut itikadi-dini sorunlara egilen ve insanlara
yeni bir inang cografyasi takdim etmenin miicadelesine koyulmus olan Kerramiy-
ye, arenada var olan ve gecerli itikddf-mezhebf diger tesekkiilleri de ikna etme ve
susturmanin ¢abasi igerisinde olmustur. Dolayistyla bu durum, Kerrdmiyye’yi,
tasavvufi kimliginden biraz siyrilarak itikddi-mezhebi bir istikamette yliriimeye
zorlamigtir. Bu nedenle de, Kerrdmiyye’nin tasavvufl ve mistik yonii hep ihmal
edilerek veya kasitl olarak 6telenerek bu tesekkiile mutlak bir itikadT firka goriin-
tiisti kazandirmugtir.

IL Tasavvufun Alevi-Bektasi Inanclara Etkisi

Kerrami din anlayisinin Alevi-Bektasi kiiltiire en 6nemli etkisi, hi¢ stiphesiz ki
iman anlayist noktasinda olmustur. Kerrami teolojide iméan, dil ile ikrdra dayan-
maktadir. Her ne kadar Alevi-Bektasi din geleneginde (erkén), dille sdylenen ima-
nin (ikrdr) gontilden tasdiki talep edilmigse de, esas olan dil ile yapilan ikrdrin ye-
terli ve belirleyici oldugu hususudur. Buna gére hem Aleviler hem de Bektasiler,
imanlarini ikrar ederler ve bu kayit, o kiginin sahsiyetinden eksilmeyen 6nemli bir
parca haline gelir. Alevi-Bektasilik’te, 6zellikle de tarfkate girigte aranan ve talip/
sufiden mutlaka yerine getirilmesi talep edilen ana unsur, “ikrar” ve “iman”dir.
Alevi-Bektasi erkdnda olmazsa olmaz bir ilke olarak kabul edilen “dort kapr kirk
makam” nazariyesinin temeli de, yine “ikrar” ve “iman”dur.

Bilindigi tizere Alevilik-Bektasilik’te, “dort kapi-kirk makam” felsefesinin
onemli bir yeri ve degeri vardir. Bu felsefede “dort kapi-kirk makam™ olarak bili-
nen seri‘at, tarfkat, ma‘rifet ve hakikat mertebelerinden her biri onar makamdan
olugmakta ve inanc, ibadet, ahlak ve takva konularinda 6nemli bilgiler islenmek-
tedir. Oyle ki serf‘at makamu, kisinin kat etmesi gereken ilk mertebedir.?' Serf*at
makamindaki tekliflerden herhangi birisini kabul etmeyen ma‘rifet makamina

21 Hiinkar Haci Bektds-1 Veli, Makdldt, haz. Ali Yilmaz-Mehmet Akkus-Ali Oztiirk, (Alevi-
Bektasi Klasikleri 2), (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yay, 2011), s. 8a/68; Kitdb-1 Cab-
bdr Kulu, haz. Osman Egri, (Alevi-Bektasi Klasikleri 7), (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay, 2012), s. 30. (Yayina Hazirlayanin Mukaddimesi); Hiiseyin Bal, Alevi-Bektdsi Kiiltiirii
—Sosyolojik Arastirmalar-, (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2002), s. 174.
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yiikselemez ve “talip” ya da “sufi” olamaz.?* Ciinkii Alevi-Bektasi gelenekte go-
niilden (kalple) imdn etmeyen ve diliyle ikrdr getirmeyen kisi gercek bir mii’min
olamaz. Bu kisi, samimi olmadig1 ve tasdik edip ikrir etmedigi i¢in dogrudan
“miinafik”* olarak kabul edilir.

Alevi-Bektasi inancinda 6nemli bir yeri olan “dort kapi-kirk makam™ anlayisi-
nin 6nemli bir asamasini olusturan tarikat kapisi, iste s6ziinii ettigimiz bu “ikrar”
ve “iman”la alakalidir. “Ikrir”, talip ya da sufinin, tarikate giriste Miirsidi/Piri
ontinde mutlak suretle beyan etmesi gereken bir sozdiir. Bu s6z ¢ok énemlidir;
¢linkii Seyh veya Pirin huzurunda yapilan bu beyan, Alevi-Bektasi anlayigta
“misak” (s6z) olarak algilanmaktadir. Talip/sufi, bu soziinden asla donemez ve
vaz gecemez. Bu s6z, onun hayat felsefesi, karakteri ve sahsi kimligidir. Zira bu
beyan sirasinda talip, “inandum, imdn ettim; hak erenler sahidim olsun” dedikten
sonra Miirgid ya da Pir, huzura gelen ve ikrarda bulunan talibe el verip bel kugar.**
Bu bakimdan tarikat i¢inde dervislik veya sufilik iddiasinda bulunup “yol oglu-
yum” diyen kisiye ilk lazim gelen sey bir Seyh ve Miirsid bulmaktir. Bu asamadan
sonra talip/sufinin beyan miirsid-i huzurda talep edilir ve o da, bu talebi yerine
getirmekle sorumlu olmusg olur. Bu sorumlulugun en 6nemli boyutu da, kuskusuz
“ikrar”dir; ¢linkt “ikrdr”, “iman”dir.

“Miirside ikrdr vermek ve teslim ve rizdsinda olup gidince durmak manasi
budur ki, her ask-1 sddikin Miirsidi geli goriine [ Miirsidine gelip goriine], emdneti

22 Haci Bektas-1 Veli, Mendkib-1 Hact Bektds-1 Velt (Vildyet-Name), haz. Abdiilbaki GSlpinar-
11, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1958), s. 79; Abdiilbaki Golpinarli, Alevi-Bektdsi Nefesleri,
(Istanbul: Yiikselen Matbaasi, 1963), s. 126-138.

23 Aleviligin “miindfik” kavramina bakisi Stinni cevrelerde benimsenenden c¢ok farklidir.
Soyle ki; “Miindfik diye, bir kimseyi baska bir kimseye kars1 kigkirtan kisiye diyorum.
Bu kimse, Allah’in birligine ve Hz. Muhammed’in peygamberligine taniklik eder, namaz
kilip, orug tutar, peygamberlerin hepsine inanir. Allah dostlarini, 6lecegini ve 6ldiikten son-
ra dirilecegini kabul eder. Fakat tarfkati, ma‘rifeti, hakikati, tasavvuf ilmini ve mirsidleri
inkar eder. Allah’1 ananlar1 ayiplar, onlardan nefret eder. Bir kimse bu dediklerimden biri-
sini inkdr ediyorsa, ben ona “miindfik” derim.” Bu hususta bkz.: Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s.
10b/117; Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt, s. 8a/68.

24 Bizler, Alevi-Bektast erkan ve kiiltlir cok yaygin olarak kullanilan “el verip bel kusama”
gorislintin patentinin de yine Horasan oldugunu diistinmekteyiz. Zira bu inancin temeli,
Kerrami soylemdir. Ciinkii “e/ verip bel kusama” inancinda, insanin “bel”ine vurgu yapil-
makta hatta onun 6ziine ve ilk yaratilig felsefesine isaret edilmektedir. Oyle ki, zerr-i evvel-
de insandan alinan misak da, onun halk edilisi ve sulbiiyle ilgilidir. Bu sulbtin ve yaratiligin
ana merkezi de, kuskusuz “bel”dir. Alevi-Bektasi anlayista degismeyen bir ahlak kurali
olan “eline-beline-diline” hakim olma, her tiirlii hal ve durumda yerine getirilmektedir. Ik-
rar verme aninda, talib veya stfinin beline baglanan ytinden 6riilme tig-bend adli kusaga
¢ digtim vurulur. Bunlar, “Hak-Muhammed-Ali”’yi sembolize ettikleri gibi ayn1 sekilde,
“eline-beline-diline” saglam olmanin, kisacasi insan olarak kendine olan giiven ve inancin
da bir simgesidir. Bkz.: Hac1 Bektds-1 Vell, Makaldt, s. 8a/68.
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teslim eyleye ki ikrdr verdigi gibi ezelde camin dahi teslim eyleye, el ele Hakk’a
gide. Murat budur ki, Muhammed, Ali ve On Iki Imdm katarina katilip ikrdr ver-
mek ecel vaktine dahi emdneti Miirsidine tapsurmak gerek ol vakit mutlak Mu-
hammed Ali ve On Iki Imdm ve carde-i masim pdk [On Dort Masim] ve hak
erenler ervdhina katilip ve ebedi zayi olmaz. Ve yine ddem sifatina mutlak olur.
Yoksa simdi ikrdr verip ve dem-i dhirde ecel vaktinde maazallah miirsidini sasirip
emdneti teslim eyler olur ise, ervdh-i esfele katilir. Zira “gelme gelme, donme
donme, gelenin mali, donenin cam gider.” Maazzalldh hak erenler ciimlenizi sa-

sirmaya.”®

Alevi-Bektasi klasiklerden Erkdnndme’de, tarikattaki ikrarin 6nemi su sekilde
anlatilmaktadir:

“Seyh Sdft (k.s.) soyle buyurmustur: Kim ki evliyd yoluna tdlip olup, rehber
oniinde ikrdr verip, kendi benliginden gecip, rizd makanuna kul olup, oniinii
Hakk’a teslim edip, iyiligi emir kotiiliikten de sakindirmay ilke edinirse, oncelikle
ikrdrin temiz olmast gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.), “Iman ikrdr, kalp ile
tasdik etmektir” buyurmustur. Bir kimse diliyle, “Ld ildhe illalldh Muhammed Re-
siliillah” dedigi halde gonliinde sirk olsa, o kimsenin Miisliimanlig1 hakiki olmaz,
taklidi olmus olur. O kisi, diliyle kabul etmis, gonliiyle inanmamus olur.””*

“Tarikatte bir kisi ikrdrina aykirt davransa ve Miirsidinin emrini yerine getir-
mese, o da diliyle inanip gonliiyle inkdr eden gibi olur. Hem yalanci ve yiizii kara-
dir hem de emegi bostur. Nitekim Yiice Allah, “O giin yalancilarin vay haline!”?
buyurmustur. Yani, veyl cehennemini yalancilar icin yarattum der. Hz. Peygamber
de, “Yalancilar, timmetimden degildir” demistir... Yine Hz. Peygamber, “Ahdi ol-
mayanin dini de yoktur” diye buyurmustur. Ciinkii verdigi sozii tutmayamn (ahde
vefd), dini de olmaz. Yalan, Allah’in sevmedigi bir illettir. Bundan kacinmak gere-

kir ki, imdna bir zarari dokunmasin.”*®

“Hz. Resiil (a.s.), “Dostlarint dost edinirim, sozlerinden uzak dururum” de-
mistir. Dolayistyla evliydnin dostuna dost, diismanina da diisman olmak gerekir.
Evliydnin, rehberin emrettigini yapmak, yasakladigindan da kacinmak gerekir.
Eger tdlip boyle yapmazsa, ikrdrini bozmus olur. Ikrdrint bozamin da dini, imdm
kalmaz, yiizii kara olur, o halde olse —Hakk saklasin- diinyadan dhirete imdnsiz
gider. Hz. Muhammed (s.a.v.), “Miirebbim (Cebrdil) olmasaydi, Rabbimi bile-

25 Buyruk, Hact Bektds 11, der. Sefer Aytekin, (Ankara: Emek Basin-Yayevi, 1958), s. 250.

26 Erkdnndme I, haz. Dogan Kaplan, (Alevi-Bektas? Klasikleri 5), (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay, 2007), s. 35a.

27 Tar: 52/11.
28 Erkdnndme I, s. 150-154/35b-36a.
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mezdim.” demigtir. Yani Miirebbisinden yiiz ¢ceviren, Rabbinden yiiz ¢cevirmis olur.
Rabbinden yiiz ceviren de Miirted olmus olur. Bu davramislardan vaz gecmeyen
kisinin biitiin yaptiklari Allah’a ortak kosmak gibi olur. Boyle bir kisi bununla
Miirted olur. Ciinkii once soz verip, sonra da soziinden doniip vefdsizlik etmis
olur..””

Alevi-Bektasi klasiklerden Dil-Giisd’da, ikrara su beytle gobndermede bulu-
nulmaktadir:

Adem suretlii hayvan olma zinhdr,

Eger kildun ise Ahmed’e ikrar,

Bu duzdhtan oziin kurtart gorgil,

Yari kil ydr olana ydrt gorgil >

Anlagildigina gore Alevi-Bektasi erkanda dil ile yapilan ikrdrin biiytik bir
ehemmiyeti vardir. S6zli ve beyani ana unsur olarak kabul eden Alevi-Bektasi
erkén, bu anlamda Kerrdm{ s6ylemin izlerini aynen devralmigtir. Kerrdmiyye de,
icte karar kilinmig ve kesin niyeti yapilmig (yani tasdik edilmis) i¢sel iman (fit-
rat iman1) dil ile beyan etmeyi, bir kisinin mii’'min sayilabilmesi i¢in yeterli ve
gecerli addetmistir. Burada dikkati ¢eken bir diger benzerlik de, Alevi-Bektasi
erkanda talibin yapmis oldugu ikraria, hi¢bir sekilde aykir1 davranmamasi hu-
susudur. Alevi-Bektasi erkin bu anlayisiyla, “kisi zerr-i evveldeki sozii (misdk)
tizere kalirsa, sdfiyetini ve fitratint bogmazsa; varlik nedenini, yaratilis gayesini
ve oziinii hatirlarsa kesinlikle imdni bozulmaz” diyen Kerrdm{ din anlayigina mi-
rasc1 olmuglardir. Bu nedenle Alevi-Bektasi iman anlayisinda “ikrdr”in 6nemli bir
yeri ve degeri vardir. Ciinkd kisinin asliyyetini, durusunu, samimiyetini ve vefa-
sin1 ilk ortaya koydugu organi onun dilidir. Alevi-Bektasi erkdnda gecerli “ikrdr”,
ayni zamanda tovbeyi de kapsamaktadir.’! Kisi tovbesini yaparken ayni sekilde

29 Erkdanndme I, s. 36a-36b; Dogan Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik, (Ankara: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yay, 2011), s. 252-253.

30 Kaygusuz Abdal, Dil-Giisd, haz. Abdurrahman Giizel, (Alevi-Bektasi Klasikleri 10), (An-
kara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay, 2009), s. 55b; Abdiilbaki Golpinarl, Pir Sultan Abdal
—Hayati, Sanati, Siirleri-, (Tiirk Klasikleri), (istanbul: Varlik Yay, 1963), s. 49, 63, 85;
a.mlf.; Kaygusuz Abdal, Hatayi ve Kul Himmet —Hayati, Sanati, Eseri-, (Tiirk Klasikleri),
(Istanbul: Varlik Yay, 1962), s. 50-51.

31 Kaplan, Alevilik, s. 167-169. Télip veya sifi ikrdr cem‘inde ayni zamanda su dud ve yaka-
rista bulunur: ““.. . Miirsidini Pir’in varisi ve gercek baban, rehberini gercek anan bil. Yalan
soyleme. Hardm yeme. Giybet etme (arkadan dedi-kodu etme). Sehvetperest olma. Eline-
beline-diline sahip ol. Kibir ve kin tutma. Kimseye haset etme. Garaz, bugz, inat etme. Gor-
digiint ort, gérmedigini soyleme. Elinle koymadigin seye ilisme. Elinin vermedigi yere
el uzatma. Soziiniin gecmedigi yere s6z soyleme. Ibretle bak, yumusaklik (hil) ile sdyle.
Kiictige izzet, biiyiige hiirmet ve hizmet eyle. Tkrarini saf eyle. Hakk’1 kendi 6ziinde mevcut
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ikrarin1 yinelemis ve 6ziinii hatirlamis olur. Bu 6z, onun nefsidir; ¢tlinkii “nefsini
bilen, Rabbini bilir.”*> Bu agidan tipki Kerrdmiyye’de oldugu gibi, Alevi-Bektasi
anlayista da insanin bu ilk aslina, 6ziine ve fitratina vurgu yapilmis hatta giilbang
ve deyisler nazmedilmistir:

Bilesiin sen nesiin kendii hdliini,

Ahir eyleyesiin kil ii kdliini,

Oziini bil ki bilesiin nediir Hakk,

‘Aydn ola sana bu surr-1 muglak.>

Oziine gel haber anla soziinden,

Ta kim haberddr olasin oziinden,

Hakk’1 sen kendoziinden ayru gorme,

Oziini gayri, Hakk’1 gayri gorme.**

Iman-ikrar konusu, Hiinkar Haci Bektas-1 Veli’nin (6.833/1429) ele aldig1 ve
isledigi konular arasindadir. Haci1 Bektés-1 Veli, Makdldt’inda zerr-i evvelde Elest
Bezmi’yle yapilan misaki daha farkli aktarmakta ve “dille yapilan ikrdrin kisinin
Miisliimanligina delil oldugunu” tespite ¢calismaktadir. Hac1 Bektas-1 Veli, zerr-i
evvelde dille yapilan ikrarm, insanin Miislimanligina en biiytik delil oldugunu
diigtinmektedir:

“..Yiice Allah, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”* dedi. Hakk’a layik olan-
lar isittiler. Kulaksizlar igitmediler, dilsizler cevap vermediler. Bir kismu “Evet,

bil. Erenlerin esrarina 4gah ol. Oziinii, bu yolda boylece sabit kadem eyle...” Bedri Noyan,
“Bektdsi ve Alevilerde Hukuk Diizeni (Diiskiinliik)”, 1. Uluslararas: Tiirk Folklor Kongresi
Bildirileri, Ayr1 Basim, (Ankara: 1976), s. 191-192.

32 Kaygusuz Abdal, Dil-Giisd, s. 226/254a. Kaygusuz Abdal, “nefsini bilen, Rabbini bilir”
sozii hakkinda su kaydi diiger: “O halde Ey Talip! Senin istedigin nedir? Yoksa kendini mi
bilmiyorsun? Eger kendini tanimak/bilmek istiyorsan, kendini bog sayma. Ciinkii biitiin
alem, Hakk’tir. Yerden g6ge kadar biitiin kdinat, Mutlak Varligin zatidir. Senin soyledigin
sey, haydl ettigin seydir. O halde, Ey Talip! Goziintin 6niindeki perde senin hayalindir. Eger
bu hayalden vaz gecersen, her seyin sen de oldugunu bilirsin/anlarsin. Eger bu soze inan-
miyorsan arastir, dogru oldugunu gorecek ve hayélden de kurtulacaksin. Ey Talip! Senden
onceki talipler de, kdinatin sirrini aradilar ve kendilerinden baska bir sey olmadigini haber
verdiler. “Ben, kendimi bildim” diyen insan, “Hakk Tedld’ nin kendinde oldugunu” anlamig
demektir. Yiice Allah, essiz ve benzersizdir. O’nu tasavvur etmek aklin kar1 degildir.” Daha
detayl bilgi i¢in bkz.: Dil-Giisd, s. 226/254a. Bilindigi iizere Kaygusuz Abdal tarafindan
sozii edilen “nefsini bilen, Rabbini bilir” seklindeki s6zii, Muhyiddin ibnu’l-*Arabi hadis
olarak kabul eder. Bkz.: Ism4‘il b. Muhammed el-Cerrahi el-Acltni, Kesfu'l-Hafd, (Beyrut:
1351), 11, s. 262.

33 Kaygusuz Abdal, Dil-Giisd, s. 26a.
34 Kaygusuz Abdal, Dil-Giisd, s. 25b.
35 Atraf: 7/172.
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Rabbimizsin” dediler; Bir kismi da “Hayir” dediler. Bir kismi da ses ¢ikarma-
dilar. Noksan sifatlardan miinezzeh Yiice Allah iki kez, “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” dedi. “Evet” diyenlerin bir kismi “Haywr” dediler. Cevap vermeyen-
lerin bir kismi “Evet, Rabbimizsin” dediler. Bir kismui yine cevap vermedi. Iki
kez “Evet, Rabbimizsin” diyenler, Miisliiman olarak dogdular, Miisliiman ola-
rak yasadilar. Ve Miisliiman olarak oldiiler. Iki kez “Hayiwr” diyenler, kdfir olarak
dogdular, kdfir olarak yasadilar ve kdfir olarak éldiiler. Once “Hayw”, sonra
“Evet, Rabbimizsin” diyenler, kdfir olarak dogup Miisliiman olarak yasadilar ve
Miisliiman olarak oldiiler. Iki kez sesini cikarmayanlar ise, hayvanlardan fenddur,
azgindirlar. Cendb-1 Hakk soyle buyurmugstur: “Iste onlar hayvanlar gibidir, hat-
ta daha asagidadirlar.””*

Fiitiivvetndme’de, insanin yaratilig 6ykiisii baglaminda Allah’in ruhlar alemin-
de aldig1 misaktan bahsedilmektedir:

“Allah’tan gelen, “Adem, ben senin tizerinden ahd u misdk aldim, sen de ziir-
riyetinden gelenlerden ahd u misdk al. Beni bilsinler ve bana ita‘at etsinler, bana
ibddet etsinler ve emrime muhdlif kalmasinlar!” ¢cagrisina Hz. Adem de, “Alemle-
rin Rabbi fend benim ziirriyetim.” Allah da, “Ey Adem, senin soyun arkandadir.”
Bunun iizerine Allah, Hz. Adem’in arkasini kudret eliyle siganus, daha sonra da
Hz. Adem’in ziirriyeti sdf saf O’nun karsisinda durmustur. Daha sonra Allah’tan
su hitap gelmistir: “Elestu birabbikiim, kdlii bela” (Ben sizin Rabbiniz degil mi-
yim? Evet, Rabbimizsin). “Nefsimiz iizerinde sahit olduk dediler.” Bu sozlesmey-
le ilgili Kur’dn’da soyle denmigtir: “Ey Ademogullari! Size Seytdn’a tapmayin;
clinkii o, sizin apagik diismamnizdir” demedim mi? “Ve bana kulluk ediniz, dogru
yol budur demedim mi?”37"3

Bu satirlardan da anlagiliyor ki insanin yaratilig gayesi, Allah’in zerr-i evvelde
yani ruhlar dlemindeyken onlardan aldig1 sozle (misak) ilgilidir. Bu da, ikrardir.
Insan bu sozii/ikrar tizere kalmali, Allah’a ita‘at ve ibadet etmeli, emrine uyma-
lidir.

36 Haci1 Bektas-1 Veli, Makdldt, s. 20b; a.mlf.; Veldyetndme, Bas. Y. Y., trz., s. 50. Hizirndme’de,
talibin ikrarsiz olmasi veya bunu dillendirmemesi, nikahsiz avrada benzetilmektedir. Bkz.:
Buyruk, Hizirndme, haz. Baki Yaga Altinok, (Alevi-Bektasi Klasikleri 8), (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay, 2007), s. 75/10b-256/56a. Bektasilikte, Ayin-i Cem ve ikrér, tarikatin
en eski temel Ayinleri olma 6zelligini tasimaktadir. Ayin-i Cem, tarfkat mensuplarinin bir
araya gelerek beraberce icra ettikleri bir térendir. Ikrar Ayini ise, tarikata kabul edilmesi uy-
gun goriilen Kisilerin “yola giris” merasimidir. Bkz.: Nuri Ozcan, “Bektdsi Misikisi”’, TDV
Islam Ansiklopedisi (DIA), V, s. 371.

37 Yasin: 36/60-61.

38 ‘Abdulgani Muhammed b. ‘Alduddin el-Hiiseyni er-Radavi, Fiitiivvetndme-i Tarikat, haz.
Osman Aydinli, (Alevi-Bektasi Klasikleri 12), (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay, 2011),
s. 85/7b-87/8a.
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Cabbar Kulu da, soru-cevap ustliint kullanarak ikrar, sehéadet, i‘tikad ve hida-
yet kavramlar1 arasinda iligki kurmakta ve anlagilmay1 kolaylastirmaktadir:

“Dervis Hz. Ali Soru: imén nedir?

Cevap: Tkrardir.

Soru: Imanin govdesi nedir?

Cevap: Tkrardir, Sehadettir.

Soru: Imanin cenahi nedir?

Cevap: 1‘tikaddur.

Soru: ItikAdun cenahi nedir?

Cevap: Hidayetdir.

Soru: Hidayetin bek¢isi kimdir?

Cevap: Allah’dur.

Soru: Imanin disi nedir?

Cevap: Kur’an’dir.

Soru: Kur’an’1n basi nedir?

Cevap: Bismillah.

Soru: Imanin elbisesi nedir?

Cevap: Edeptir.

Soru: Imanin kusag nedir?

Cevap: Fukardyi, Siilehdy1 sevmektir.”*

Klasiklerden Ilm-i Cdviddn’da, iman konusu islenmekte ve iman, “taklid” ve
“tahkik™ olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. ViranT Baba’ya gore kisinin inancina
stiphe karigmigsa, onun iman1 “diiriist”, yani “tdm” (kimil) degildir. Iman ile amel
arasinda siki bir bag vardir. Kalbinde bulunan stipheden dolay1 imén1 tam olma-
yan kisi, nefsine diigkiin olur. Taklidf imandan kurtulmanin yolu ise, Pirlere eris-

mektir. O, s6yle demigtir:

“Imdi kisi aslint bilmese ve bilmeye tdlib olmasa ve Pirlerin sikke sifdtini ka-
bul eylemese, ehl-i sehvet ve ehl-i ddrdt olsa, nefs-i hevdsinda gezse ve sifat-1 zdta

devsirmese, mukalliddir ve mukallidin imdni sahih degildir.”*

Ayni sekilde Hac1 Bektas-i Veli de, gercek ve en dogru iménin akil tizere olma-
s1 gereken iman oldugundan bahseder. O soyle der: “Imdna siiphe katmak olmaz.

39 Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 359/69b-360/70a.

40 Virani Baba, [lm-i Cdviddn, haz. Osman Egri, (Alevi-Bektasi Klasikleri 9), (Ankara: Ttir-
kiye Diyanet Vakf1 Yay, 2008), s. 48-49/32a.
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Ciinkii imdn, akil iizeredir ve akil sultandir ve beden icinde vekili seytdndir. Ne

zaman ki sultan gitse, vekil kalir. Imdn bir hazinedir, Seytan ise, bir hirsiz...”"!

Virdni Baba’ya gére bir zahiren iman, bir de ma‘nen iman vardir: “/mdi, Ey
Talib! Allah’in ve Muhammed’in ve Ali’nin sozlerine iltifdt etmeytip, serr-i sehddet
eyleyiip, ma‘ndda imdn getiirmeyen, bu delil ile ehl-i ndrdir’** demektedir. Onun
bu goriisiine delil ise Kur’an’da gecen, “Inkdr edip dyetlerimizi yalanlayanlar,
iste onlar da atesliklerdir, orada temellidirler...”* ayetidir.

Virdn1’nin soyledigi zdhirt imdn, dil ile yapilan ve ikrar edilen iman olmalidir.
Ma ‘nen dedigi de, ruhlar dleminde Allah’in kullarindan aldig: ve kalplerine ilka
ettigi “fitrat imanidir.” Bunlar, Kerrdmiyye’nin dillendirdigi ruhlar dlemindeki
iman (ikrdr) ile kisinin diinyevi ve ahlaki hayatta séz konusu bu 6z ve asliyyetine
dontistinti ifade eden diger imanidir (niyet-karar). Biitiin bu soéylemler, imanin
kiginin kalbine yerlestirilen bir asliyyet ve 6z tagidigin1 ortaya koymakla birlikte
ayni zamanda, tarikate giriste ve Alevi-Bektast erkanindaki seyr u siiliikda belirle-
yici olanin dil/lisanla ile yapilan “ikrar” oldugunu ortaya koymaktadir**:

Sun ‘1 goriib Sani* bilmek iciin,

Insan 67 ilmiin hdsu kilmag iciin.

Budur is insan dimegiin maksidi,

Ki bile oziini bula ma‘bidh.

Oziini insanda ma‘lim eyledi,

Insani ciimleye hdakim eyledi.*®

Bilindigi tizere Anadolu Aleviligi ve Bektasiligi, “fiitlivvet” kavramina 6zel
bir yer agmis ve onem vermistir. Ciinkii Fiittivvet ve Ahilik kurumlar sayesinde

Anadolu’da dinf, iktisadi ve ekonomik anlamda o6rgiitlenme saglanmis ve devlet
gelenegi olusturulmustur.* Fiitiivvetnameler, gorgii kurallarindan, insan haklarin-

41 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, s. 68/8a. Hac1 Bektds-1 Veli, imanin, ten ya da can tizere degil,
akil tizere oldugunda 1srarla durur. Bkz.: Hac1 Bektds-1 Veli, Veldyetndme, s. 10-11.

42 Virani Baba, Ilm-i Cdviddn, s. 49/21a.
43 Tegabln: 64/10.
44 Virani Baba, [lm-i Cdviddn, s. 49/21a.

45 Kaygusuz Abdal, Saray-ndme, haz. Abdurrahman Giizel, (Alevi-Bektas? Klasikleri 11),
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakf1 Yay, 2010), s. 132/6a.

46 Kemal Turan, Ahilikten Giiniimiize, Mesleki ve Teknik Egitimin Tarihi Gelisimi, Istanbul:
Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yay., 1996, s. 48-65; Siileyman Uludag, *Fii-
tiivver”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XIIL, s. 259-260.

120



Orta Asya Tasavvuf Anlayisinin Anadolu Halk Inanglart Uzerindeki Etkisi

dan, esitlik ve adaletten, edepten, takvadan; kisacasi insani insan yapan biitiin
degerlerden bahseden kitaplardir.*” Bu uygulamalar Anadolu’da Alevi-Bektési
erkdnda aynen benimsenmis ve tavizsiz uygulanmistir. Islam diisiincesindeki Fii-
tiivvet ve Ahilik kurumlar1 ve bunlarin icra ettigi fonksiyonlar, Islam tasavvuf
gelenegiyle daha dogrusu Melametilik’le iliskilidir. Isldm tasavvuf okulu Mela-
metiligin, koken ve dogus cografyasi itibariyle Kerrdmiyye ile olan yakiligi ve
iligkisi goz oniine alindiginda, Alevi-Bektasilik’teki “fiitiivvet” kavraminin ana
ocaginin da yine Kerrdmiyye oldugu anlasilacaktir.

Fiitiivvetndme-i Tarikat’in mukaddimesindeki su ciimleler, Kerrdmiyye-Mela-
metiyye ve Alevilik-Bektasilik iliskisini cok net bi¢imde ortaya koymakta ve yu-
karidaki tespitlerimizi desteklemektedir:

“Fiitiivvet, Horasan’dan Orta Dogu’ya, Bagdat’a, Selcuklular kanaliyla gel-
mis fiitiivvet tegkilati cok canlt olarak yasamistir. Tiirk beylikleri devrinde, fii-
tiivvet ¢ok ayri bir gelisme gostermistir. Ahl ismiyle, bir ayrisma goriilmiistiir.
Bolgedeki sosyo-ekonomik dengeleri saglamak, calisma ve yasantilara katk: yap-
mak amactyla ortaya ¢tkan Ahilik kurumu, gocebelikten yerlesik hayata gecisi,
sanat ve ticaret hayatina katilimi, Tiirk esnaf ve sanatkdrlarin sehir ekonomisine
katilimu saglamistir. Bu donemde koyu bir sufi karakter soz konusudur. Bektdgi-
lik ve Mevlevilik izleri vardir. Ahi fiitiivveti, XII. ve XIV. yiizyilarda paritili bir
donem gecirmistir. Bektdst torenlerini icine alan nefes ve giilbanglar ile siislenen
fiitiivvetndmeler de, fiitiivvet teskildtina ait fiitiivvetndmelerden onemli oranda et-

kilenmigtir.”*

Anadolu Aleviligi ve Bektasiliginde gecerli “fiitiivvet kurumu’yla da baglanti-
s1 acisindan Ibrahim b. Edhem Destan1’nin, klasikler arasinda yerini almis olma-
sindan hareketle Alevi-Bektasf kiiltiiriin temellerinin td Horasan’a dolayisiyla da
Kerrami din anlayigina kadar uzandigimni kestirmek miimkiindiir.* Asagida sira-
lanan nefesler, bahsedilen baglantinin boyutlarini ve ¢ok kuvvetli oldugunu ispat
etmesi agisindan 6nemi hiiz ve kayda degerdir:

47 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvetndme”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XIII, s. 264-265.

48 er-Radavi, Fiitiivvetndme-i Tarikat, (Yayina Hazirlayanin Mukaddimesi), s. 19. Bu konuda
ayrica bkz.: Neset Cagatay, “Fiitiivvetcilikle Ahiligin Ayrintilart”, Belleten, XL, no: 159,
Ankara: 1976, s. 433’(den naklen).

49 Anonim, Kitdb-1 Ddr, haz. Osman Egri, (Alevi-Bektasi Klasikleri 3), (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yay, 2007), s. 106/19a; Anton Josef Dierl, Anadolu Aleviligi, ¢ev. Fahret-
tin Yigit, (istanbul: Ant Yay, 1991), s. 38-44; Muhammed Mustafa el-Hilali, “el-Fiitiivve
ve’l-Furiisiyyetii’l-‘Arabiyye ve’l-Islamiyye”, (el-Mevrid: Bagdat, 1983), c. XII, say1: 1V, s.
28-33; Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye’'de Alevilik-Bektdsilik, (Ankara: Selcuk Yay, 1996), s.
114-117; Isa Dogan, Tiirkliik ve Alevilik, (Samsun: Kardesler Matbaast, 1997), s. 146-153.
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Horasan’da bir padisah var idi,
Hiikmii sarkdan garbdan gecer idi,
Adi amn Ibrdhim Edhem idi,
Horasan’da ol melik sultdn idi,
Adina derlerdi Ibréhim Edhem,
Malr miilkii hadden ziyade idi hem,
Horasan’da ol melik sultdn idi,
Gayet ile fazl ehlinden idi.>®

Diger taraftan Fiitiivvetndmeler’de islenen konularda hep insan faktorti 6n pla-
na ¢ikartilmigtir. Insanin imén1, ahlakiligi, edebi, hiirmeti, saygisi, kazanci ve ya-
santis1 daima oncelenen ve lizerinde yogunlasilan hususlardandir.’® Bu anlayisin
kokleri, Ebd Hanife’ye dolayisiyla onun goriis ve yontemini mistik ve teosofik bir
bakis acistyla yeniden yorumlayan ve Keldm sistemine uygulayan ibn Kerrdim’in
insana bakiginda gizlidir. O, biitiin insanlig1 kucaklayan® ve Islam’la tanigtiran
bir anlayis1 temsil ettiinden, en agir1t muhalifi ‘Abdiilkahir el-Bagdadi’ye® inat
72 milleti bir gérmiistiir. Ibn Kerrdm’1n nezdinde biitiin insanlar esittir ve dzlerine
sadik kaldiklar1 miiddetce de ehl-i imandirlar. Bu bakimdan ayn1 anlayis ve tema-
yiiliin kendilerinden ¢ok sonra Anadolu Alevilik ve Bektasiliginde de yasatiliyor
olmasi, onlarin irtibatin1 saglamlastiran bagka bir delil olsa gerektir. Nitekim bu
husus, Alevi-Bektast gelenegin din anlayigini yansitan yazili literatiirde su sekilde
iglenmektedir:

“Yetmiy iki milletin tamanmu da Allah’in cemdlini gormek isterler, ancak Hakk
Tedld, mii’'min kullarimt kendine yakin eder. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.),
“Mii’minin kalbi, Allah’in evidir; Mii’minin kalbi, Allah’in arsidir” buyurmus-

tur.>*

50 Destdn-1 Ibréhim Edhem, Destdn-1 Fatuma, Destdn-1 Héatun, haz. Mehmet Mahfuz Soyle-
mez, (Alevi-Bektasi Klasikleri 6), (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay, 2011), s. 21/1b.

51 el-Hilali, “el-Fiitiivve”, c. XII, say1: IV, s. 35.

52 Habib Sener, John Locke ve David Hume —Din Felsefesi Uzerine Karsilastirmali Bir Ince-
leme-, Otiiken Yay., Istanbul, 2014, s. 280.

53 el-Bagdadi’nin, “el-Fark beyne’l-Firak” isimli kitabini, Hz. Peygamber’in “Benden sonra
timmetim 73 firkaya ayrilacak, bunlarin 72’si cehenneme gidecek; ancak birisi ise, cen-
nete gidecektir ki o, firka-i ndciyedir’ (Ebd ‘Isa Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, es-Siinen,
“Kitdbu’l-Imdn”, (Kahire, 1962), 11, s. 107) hadisine istinaden yazdigin1 belirtmek gerekir.

54 Erkdnndme I, s. 173/40b.
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III. Tasavvufun Anadolu Halk Inanclarma Etkisi

Kerrdmi s6ylemin Anadolu halk inanclarina etkisini, Alevilik-Bektasilik inan-
cindan ayr1 olarak ele almamak lazimdir. Kugkusuz Alevi-Bektasi din anlayigina
sirayet etmis olan Kerrdmi sdylem, zamanla Anadolu’da halk inanci iizerinde et-
kisini gostermis ve hala da gostermeye devam etmektedir.

Bilindigi tizere miladi XI. yiizyi1lda Mogollar’in Horasan ve Maveraiinnehir’i
isgal etmesinden sonra Oguz ve Uygur boylarinin yani sira pek ¢ok kentli ve koylii
Tiirkmen kitleleri Anadolu’ya dogru yol almiglardir. Horasan ve Maveraiinnehir
bolgesi dini, kelami ve mezhebi bircok tesekkiiliin kol gezdigi bir alan oldugun-
dan, buradan g6¢ eden insanlar dogal olarak bu yoreye 6zgii inang, orf, adet ve ha-
yat telakkilerini de dogrudan Anadolu’ya tasimis oldular. Bu insanlarin inanci ve
diistincesi, sadece Orta Asya Tiirk kiiltiirii ile de sinirlt degildi. Onlarin inang ve
diisiinceleri, Horasan basta olmak tizere Maveratinnehir, Dogu Tiirkistan, Hindis-
tan, iran ve Mezopotamya’dan kendilerine aktarilan degisik unsurlardan olusmus-
tur. Bu inang ve goriisler icerisinde gayet sade, Islam’in ve Kur’an’in dogrudan
ruhuyla ortiigenler olugu gibi, bunun diginda daha spesifik inang ve diistinceler de
yasamustir. Bu siirecte, Orta Asya Tiirk-Islam inancina uygun inang ve diisiinceler
miimkiin mertebe canli tutuldugu gibi, bunlara alternatif hatta nakzedici olanlar
da yine degisik milletler arasinda yagatilmaya devam etmistir.

Mogollar’in, Orta Asya’da yapmis olduklar1 dinf, siyasi, sosyal ve kiiltiirel
tahribattan sonra Anadolu’ya kacip gelen bu insanlar arasinda Hanefi-Siinnf esas-
lart muhafaza edenler oldugu gibi, bunlarin tamamen diginda Iran kiiltiir ve me-
deniyetini i¢sellestirmis olan gruplar da vardi. Bu nedenle bunlardan bir kisminin
Anadolu’nun degisik yer ve bolgelerinde yerlesik hayata gecmeleri kolay ve rahat
olmugken, bazilar1 bu siireci ya ¢ok ge¢ tamamlamiglar ya da adapte sorunu ya-
sayarak siirecin diginda kalmiglardir. Dolayisiyla bir kismi sehir ve merkezlerde
yasarken diger bazisi da, dag ve yayla hayat1 yasamaya devam etmistir. Islamiyeti
kabul ettikleri halde, Isldm adina cok az bilgileri olan, kendi milli 6rf, adet, inang
ve yasam felsefelerini 6nemseyen Tiirkmenler, Anadolu’nun Siiryan{, Hiristiyan,
Ermeni ve Yahddi kiiltiirtinden de yararlanarak gelistirdikleri Alevi-Bektasi inang
ve yasam bi¢imi igerisinde daha ¢ok kendi orf, adet ve uygulamalari ile eski Ttirk
inanci ve torelerini yansitmiglardir.

Yukarida isaret etmeye ¢aligtiimiz gibi bu gégmenlerden Anadolu’ya gelen
Hanef1-Siinnf etiketli din anlayisina sahip olanlar, genelde Horasan ve Maveraiin-
nehir merkezlidirler. Zamanla Horasan, Maveraiinnehir ve Orta Asya’da sekille-
nen sufi-din anlayisgi, etkisini genis bir yelpazeye yayarak Orta Asya Tiirk illerinde
de gostermistir. Buradaki sufi-din anlayiginin koklerinin Melametiyye’ye, dogal
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olarak da Kerrdmi din anlayisina kadar uzandigin1 dikkate alirsak, Orta Asya’da
sekillenmis olan suff-din anlayiginin Mogol istiasinin ardindan sonralar1 gécler
yoluyla Anadolu’nun iglerine kadar geldigini s6ylememiz gerekir.

Bilindigi gibi Tasavvuf’un, Tiirkler’in Islamlasma siirecinde ¢cok derin etkileri
olmustur. Suriye’den baglayan tasavvuf gelenegi zamanla Iran ve Dogu Tiirkistan’a
varincaya kadar etkisini gosterince, Orta Asya’da yasayan Tiirkmenler bu gele-
nekten onemli Olciide istifade etmisler ve kendi inang, orf, adet ve torelerini bu
anlayisa ilistirerek eklektik bir yasam felsefesi olusturmuslardir. Bu anlayisin
Anadolu’daki yansimlar1, Meldmetilik ve onun bir bagka acilimi Yesevilik olarak
varlik bulmugtur. Yesevilik, bir tarfkat goriintimiinde oldugundan Orta Asya Tiirk
inanciyla dogrudan 6rtiismektedir. Iste Kerrdmiyye, bir tasavvuf-tarikat anlayisin
yansitmig oldugundan, Horasan’da zamanla bu s6ylemi benimseyen ve ona sadik
kalan Kerrdmiler bu anlayiglarini Tiirkmenler lizerinde de gostermisler ve onlarin
dinf anlayislarinin sekillenmesinde belirleyici olmuglardir.

Kerrdmi din nazariyesi, Alevi-Bektasi inanclar1 tlizerinde etkisini gosterdigi
gibi ayni1 sekilde, Yesevi tarikati ve onun dine bakiginda da bagat etken olmustur.
Buna gore Meldmetiyye ve Yesevilik’te gecerli olan insan anlayisi, yani biitiin
insanlara esit ve adil davranma, onlar1 koruma ve sahiplenme; diinyayr 6nem-
sememe, riyazet ve takva ehli olma mantiginin kékenleri, hi¢ kugkusuz Kerrdmi
soylemde saklidir. Bu bakimdan Kerrdm{ din algisinda sakli ve gizil kalan insanin
irddesini ve isteklerini siirlamasi, nefsini tezkiye etmesi, riydzet ve ziihde yo-
nelmesi, fitrat ve dogal yaratilig gayesine ters diisen her seyden sakinmasi, biitiin
insanlar1 bir ve ayn1 gérmesi, goniillii yoksulluk ve fakirligi 6ncelemesi gibi bir-
¢ok dinf telakkinin, daha sonralar1 Anadolu halk inanclarinda varligini gostermis
oldugunu kabul etmek gerekir.>

Ayni sekilde Anadolu halk inanclar1 arasinda ¢ok yaygin olarak kullanilan
“biitiin insanlar1 bir ve ayn1 gérme” doktrininin yillar sonra Anadolu erenleri ve
Pirleri tarafindan tekrar edilmesi ve yinelenmesi, Kerrdmi din anlayisiyla olan
baglantiy1 ve etkiyi gOsteren baska bir ayrintidir. Bu felsefe Anadolu’da Mev-
1ana Celaleddin er-Rmf{ (6.672/1273), Ydnus Emre (6.7201320) ve Hiinkar Hac1
Bektas-1 Veli (6.8331429) kanaliyla, “6zii de s6zii de bir olan insan” inanci/felse-
fesiyle ytizyillar boyunca yasatilmaya ve insanlara ilham kaynagi olmaya devam
etmigtir. Milyonlarca insan bu dinf ve insanf telakki ile Islam’a bakmislar ve bir
olma, beraber olma, diri olma sadakatini; kisacasi iimmet olma suurunu edinmis-
lerdir. Islam diisiince gelenegi s6z konusu oldugunda bu farkindalik ve suurun en

55 Von Wilferd Madelung, Madtiiridiligin Yayilmasi ve Tiirkler, cev. Ahmet Giindiiz, (Leiden,
1971), s. 31-32.
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aktif bicimde yasandig1 Ramazan ayinda, yeni dogan ¢ocuk da dahil olmak tizere
her Miisliimanin vermekle miikellef oldugu “fitir sadakasi”nin dini mesruiyetinin
devamlilig1 Kerrdm{ din vizyonuyla devam ettirilmistir. Amelf mezheplerce vacip
hiikmiinde bir uygulama bicimi olarak kabul edilmis olan “fitir sadakas1”nin te-
melinde, insana verilen deger ile onun kisiligi ve haysiyeti 6n planda tutulmustur.
Bu dinf emir, Kerrdmiyye’nin insan “fitrat”ina olan bakis ag¢isiyla dogrudan ala-
kaldir.

Kerram{ din algisinin Anadolu halk inanclar1 tizerindeki diger bir etkisi de,
klasik din egitimi konusunda olmustur. Kerrdmi sdylemin kendisine istinat etmig
oldugu “kald beld” (zerr-i evvel) inanci ve insana bakis, Anadolu halk kitleleri
tarafindan ytizyillardir yasatilmaya devam etmistir. $6yle ki, Anadolu halk inang-
lar1 arasinda ¢ok biiyiik anlam ifade eden “Kimin Ziirriyetindensin?” Hz. Adem.
“Kimin Millet(din)indensin?” Hz. Ibrdhim. “Kimin Ummetindensin?” Hz. Mu-
hammed (s.a.v.). “IIk Yaratilig Séziin (beyan) Nedir?” ya da “Oziim de Soziim de
Kalii Belddir” gibi biitiin sorularin ana ocagi ve merkezi Kerrdmiyye’dir. Bugiin,
iilkemizin din egitimi veren biitlin camilerinde hatta egitim-6gretim siiresince
okullarimizda Din Kiiltiiri ve Ahldk Bilgisi derslerinde, yukaridaki temel dini-
itikadf anlayis ¢cocuklarimiza ve geng nesillere aktarilmaya devam etmektedir. Bu
aragtirma gostermistir ki bu dini-itikadi etkilesimin ve kiiltiin kaynagir Kur’anf,
Peygamberd, tarihi ve Kerrdmidir.>

Sonuc¢

......

varlik gosteren hareketlerden birisi de Kerrdmiyye’dir. Temel esin kaynagini Ebd
Hanife’nin Kife Okulu’ndan alan bu keldmi-mezhebi ve tasavvufi yapilanma, be-
nimsemis oldugu inang, goriis ve diistinceleriyle bir siire (H. II1.-VIL. ytizyillarda)
bu bolgede faaliyetlerde bulunmustur. Basta Ebd Hanife olmak tizere, bu keldm
sisteminin 6nemli unsurlarini ve metaforlarini kendi 6gretileriyle daha da uyumlu
ve sistematik bir hale getiren Kerrdmiyye, Horasan ve Maverdiinnehir’de ezilen,
dislanan ve oGtekilestirilen insanlarin hayat kaynagi ve 6nemli bagvuru merkezi
olmustur. Onlar, Islim toplumunda sadece ezilen ve &tekilestirilenlerin degil;
ayn1 sekilde zimmi ve mevdlinin de kendisine siginacaklart muhkem bir liman
olmuslardir. Gelistirmis olduklar1 samimi ve hosgoriilii bir iislupla, bir¢cok gayr-i
miislimin ve Ehl-i Kitdb’mn da sempatisini kazanarak onlarin islim’a girmelerini
temin etmislerdir.

56 Hiiseyin Dogan, Kerrdmi Soylem ve Yansimalari, (Istanbul: Ragbet Yay, 2015), s. 299-
303.
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Bu arastirmayla, tarihin belli bir yer ve zamaninda tesekkdl etmis olan Ker-
rAm{ sylemin, itikddi-mezhebi bir yapiya biiriinmesinden sonra [slam kiiltiiriinde
sarsilmaz ve kapanmaz 6nemli izler agmig oldugunu tespit etmis bulunmakta-
yiz. Tarihi stirecte benimsemis oldugu temel inang Ggretisi, goriis ve diisiince-
leriyle ¢igir agan, firsatlar ve imkanlar yaratan, insana deger ve 6nem atfeden
Islam’in bu 1lml yiizii, tarihin argivlerine kaldirildig1 gibi durmamaktadir. Ebd
Hanife’den aldig1 iman anlayisini ve bu anlayisla ilgili kavramlari yeniden bi¢im-
lendiren Kerramiyye, bugiin Anadolu Miisliimaninin dinf agzinin da olusmasinda
dogrudan miisebbiptir. Bagta Kur’an ve Siinnet olmak iizere Islim Tasavvufu ve
Orta Asya-Tiirk kiiltiir inanciyla sekillenerek varlik bulmug olan Alevi-Bektast
kiiltlirtinde de, uygulama agisindan 6nemli bir figiir olarak yasatilan Kerrdmiyye,
Isldam’in ve Tiirk toplumunun adil, esit, insancil, hosgériilii, medeni, digergam,
sempatik ve 1limli yoniinii temsil etmektedir. Bu nedenle Kerrdmiyye, Kur’an’in
ve [slam’1n ana ruhundan uzaklasarak radikal, asir1 ve otoriter gériinen hatta dini
de bu minvalde yasamaya gayret edenlere soyleyecekleri oldugu gibi bugiin icin,
tahammiil ve hosgorii sloganlarini agizlarindan eksik etmeyenlere de anlayis, du-
rus, felsefe ve iligkiler agisindan saglayacagi biiyiik kazanimlar1 biinyesinde ba-
rindiran 6nemli bir tesekkiil ve aksiyondur.
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KITAP INCELEMESI
“EBU YUSUF’UN HADIS ANLAYISI”

Abdullah CIMEN ©

Oz
Hanef? mezhebinin hadis ve siinnet anlayisi, daha cok mezhep imamlarinin
eserlerinden hareketle ortaya konulmustur. Bu anlamda eserlerinde hadis¢i kim-
ligini de gordiiglimiiz Hanefi mezhebinin kurucu imamlarindan Ebd Ydsuf’un
eserlerinin satir aralarinda kiymetli bilgiler yer almaktadir. Miiellif, Ebd Ydsuf un
eserlerinden hareketle, onun hadis ve siinnet anlayigini ortaya koymaya caligmak-
tadur.

Anahtar Kelimeler: Ebl Yusuf, Hadis, Stinnet, Eser, Haneff Mezhebi.

Kitabin Kiinyesi:

Yazar: Mehmet Ozsenel

Eser adi: Ebd Ydsuf’un Hadis Anlayist
Yaymevi/yeri ve yih: Klasik Yayinlari, Istanbul, 2011
Sayfa sayisi: 170

Tamtan: Ars. Gor. Abdullah Cimen, Usak Islami limler Fakiiltesi Temel Is-
lam Bilimleri Boliimii Hadis Ana Bilim Dal

Eserin miiellifi Prof. Dr. Mehmet Ozsenel, ¢alismalarini fikih-hadis iliskisi
tizerine yogunlagtirmigtir. “Siinnet ve hadisi degerlendirme ve anlamada ehl-i rey-
ehl-i hadis yaklagimlar1 ve imam Seybani” isimli doktora tezinde de bu konuyu
ele almigtir. Tanitimini yapacagimiz bu eser ise miiellifin docentlik calismasidir.

Hanefl mezhebinin hadis anlayis1 ve hadisleri degerlendirme metodu, mezhep
imamlarinin eserlerinden yola gikilarak ortaya konulmustur. Ozellikle Ebd Ytsuf

*  Ars. Gor., Usak Islami Ilimler Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Béliimii Hadis Ana Bilim
Dal1
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bu anlamda 6n plana ¢ikmaktadir. Miiellif kaleme aldig1 bu ¢calismasinda dakik bir
arastirma ile Ebd Yisuf’un eserlerinden hareketle onun hadis ve siinnet anlayigini
ortaya koymaya calismigtir. Miiellif, bu calismasi ile bu alanda 6nemli bir boglugu
doldurmaktadir.

Eser “Ons6z”, “Girig”, dort ana bolim ve “Sonug” kismindan meydana gel-
mektedir. Yazar eserin “Onsoz”tinde Hanefi mezhebinin kurucu imamlarindan sa-
yilan Ebd Y@suf’un eserlerinin, satir aralarinda cok onemli tespitlerin oldugunu
ifade etmektedir. Bu tespitlerin ilk donem Hanefi ulemasinin hadis ve stinnet an-
layisin1 ortaya koymasi bakimindan anahtar rolii oynadigini vurgulamaktadir.

“Girig” boliimiinde “Usdl Diigtincesi Ac¢isindan Ebd Ydsuf ve Eserleri” bas-
likl1 bolimde Ebd Ydsuf’un eserlerinin HanefT usiliine etkisi incelenmektedir.
Hanefl mezhebinin temelde metodolojik bir sisteme sahip olmasi ile beraber pra-
tikten hareketle gelisen bir mezhep oldugu belirtilmektedir. Mezhebin usfl ala-
ninda miistakil anlamda olgun caligmalarina ancak hicri dort ve besinci asirda
ulasildigr vurgulanmaktir. Eb Ydsuf un ictihadlarinda sirasiyla Kur’an, siinnet,
sahabe kavli ve Ebl Hanife’nin goriiglerini esas aldigi belirtilmektedir. Boyle ol-
makla beraber onun pek cok meselede hocas1 Ebll Hanife’den farkli goriiglere
sahip oldugu da belirtilmistir. Yine onun hocasindan farkli olarak tabiin kavil-
lerine de 6nem verdigi ayrica belirtilmigtir. Miiellifin Ebd Y@suf’un goriislerini
tespit ederken, stirekli hocas1 Ebdi Hanife ve genel anlamda ehl-i rey ekolii ile
mukayese etmesi caligmay1 kiymetli kilan unsurlardan sayilabilir. igtihadlarinda
yukaridaki dort delile ilaveten tabif kavli, kiyas, istihsan, maslahat ve istishab
da eklenmektedir. Miiellif EbG Ydsuf’un eserlerinde kullandig1 pek ¢ok merfd,
mevkif ve maktd rivayeti onun koklii bir hadis birikimine sahip olduguna delil
olarak gdstermektedir.

Miiellif, EbG Ydsuf’un eserlerini hadis ilmi acisindan ii¢ kategoride incele-
mektedir. Birinci grupta temel 6zelligi senedli rivayetlerle hadis nakletmek olan
hadis kitaplarini zikretmis bu grupta sadece el-Asdr i bulundugunu belirtmekte-
dir. ikinci grupta ise esasen fikih kitab1 oldugu halde icinde senedli, senedsiz pek
cok hadisi barindiran kitaplari zikretmektedir. Bu grupta Ihtildf, er-Red ve Hardc
eserlerini zikretmektedir. Ugiincii grupta ise fikih kitabr olma 6zelligi agir basan
ancak delil zikretme hedefi veya amaci tasimayan eserleri saymaktadir. Bu gruba
da Emali ve Nevddir adl1 eserlerini dahil etmektedir.

Eserlerinin muhtevasina da kisaca deginmektedir. el-Asdr inda silsilede Gnem-
li yer tutan Tbn Mes’ud, Hz. Omer ve Hz. Ali gibi sahabilerin rivayetlerinin yani
sira Enes b. Milik, Ebd Hiireyre, Ebd Said el-Hudri, Ibn Omer ve ibn Abbas
gibi sahabilerin de rivayetlerinin oldugunu belirtmektedir. Ebd Y@suf’un bu ese-
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rinde tipik bir hadis¢i gibi davrandigini ifade etmektedir. Eserin donemin genel
anlayigina uygun olarak miirsel, munkati® ve belag tiirii rivayetleri de icerdigini
belirtmektedir.

Miiellif, Ebd Ydsuftn Ihtildfu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld adl eserinde iki
hocasi olan EbG Hanife ve Ibn Ebi Leyla nin gériislerini mukayese ettigini belirt-
mektedir.

ARy

Miiellif, Eba Yasuf’un er-Red ald Siyeri’l-Evzadr adli eserini, Evzai'nin kale-
me aldig1 Siyer’ine reddiye olarak kaleme aldigini belirtmektedir. Ebd Y@suf’un
bu eserde hadisleri senedleriyle birlikte naklettigini 6nemle vurgulamis, ayrica
fakih gibi davranarak rivdyetlerin nasil yorumlanmasi gerektigini de delillerle is-
patladigini belirtmektedir. Ayrica bu eserin hem hadis hem fikih acisindan cok
onemli bilgiler ihtiva ettigine de deginmektedir. Miiellif bu eseri, Eb Ydsuf un
en onemli eseri olarak gérmektedir. Kanaatimizce EbG Y{suf’un, Evzai’ye amel
ve siinnet-i maziye basta olmak tizere yaptigi elestiriler, kullandig1 hadisleri se-
nedli olarak nakletmesi ve birtakim meselelere istidlal yontemiyle cevap vermesi
eseri kiymetli hale getirmistir. Miiellifin caligmasinda genel olarak en ¢cok bu eser-
den yararlandig: sdylenebilir.

Miiellif, Ebd Yasuf un Hardc adli eserinin, EbG Ydsuf un zengin bir hadis bil-
gisine sahip oldugunu gdsteren eserlerinden oldugunu ifade etmektedir. Nitekim
eserde bin bes ylizden fazla hadis bulunmasinin, onun fikih birikiminin hadisle
yogruldugunu gostermesi acisindan dikkat cekici oldugunu soylemektedir. Bu
eserinde pek ¢ok goriisii hocas1 EbG Hanife digindaki hocalarindan aldigini ifade
etmektedir. Ebd Yasuf, Yahya b. Main (6. 233/878), Ali b. el-Medini (6. 234/848)
tarafindan ehl-i rey icinde hadise en ¢ok 6nem veren, ehl-i reyin en fakihi, en ha-
fiz1 ve hadisin manalarini en iyi bilen kimse olarak tavsif edilmektedir. (s. 4-16)

Miiellif, birinci boliimde “Ebt Yisuf’ta Hadis ve Stinnet Kavramlar1” konusu-
nu ele almaktadir. Ebd Ydsuf’un hadis, eser ve siinnet terimlerini miiradif olarak
kullandigini ifade etmektedir. Bu durumun daha sonra yerlesen hadis ve siinnetin
ayn1 anlamda kullanilmasi fikrine katkida bulunmug olabilecegini belirtmekte-
dir. Miiellifin tespitine gére Ebd Yasuf, Hz. Peygamber’in siinnetinin amel veya
stinnet-i méziye gibi muglak ifadelerle tespit edilemeyecegini, ancak sika raviler
tarafindan nakledilen rivayetlerle ispat edilebilecegini vurgulamaktadir. Stinnetin
kapsami konusunda ise Hz. Peygamber’in siinnetinden sonra halifelerin uygu-
lamalarin1 da amel edilmeye layik gormektedir. Miiellif, EbG Ydsuf’un hadis
anlayisinin merkezinde siinnet kavraminin yer aldigin1 ancak onun vurguladig:
stinnet ile ma’raf siinnetin anlasilmasi gerektigini belirtmektedir. Ma’raf stinneti
de Eba Yasuf’a gore bircok tarikle nakledilen ve herkes tarafindan bilinen meshur
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ve yaygin siinnet olarak tanimlamaktadir. Ebd Ydsuf’un, ma’rGf siinnetin ziddi
olarak siz hadisi gordiigiinii belirtmektedir. Ebd Y@suf’un saz hadisi ise, Kur’an
ve slinnete aykir1 olan, fukahanin tanimadigi rivdyet ve tek kalmis rivayet anla-
minda iki manada kullandigini ifade etmektedir. Yazarin tespitine gore bunlardan
ilki EbdG Ytdsuf’a has olan bir kullanimdir. (s. 21-51)

Miiellif, ikinci boliimde “Ebd Ytsuf’ta Hadis Tenkidi” konusunu ele almak-
tadir. Yazarin tespitine gore Ebl Ydsuf, tenkitte hem sened hem metin tenkidi
yapmaktadir. Sened tenkidinde, Ebd Ydsuf’un hadislerin senedli olmasina ve
rdvilerin sika olmasina 6zen gosterdigini ifade etmektedir. Ayrica rdvinin fakih
olmasinin ona gore daha iist diizey bir zabt1 ifade ettigini belirtmektedir. Bun-
dan dolay1 fakih ravileri tercihe daha layik gordiiglinii de tespit etmektedir. Ebd
Yasuf’un mechil ve ehliyetsiz kisilerden hadis alinmayacagi goriistinii savundu-
gunu vurgulamaktadir. Metin tenkidi kavraminin daha c¢ok son iki asirda miis-
tesriklerin hadise yonelttikleri elestiriler sebebiyle litaretiire girdigi gerekgesiyle
miiellif, metin tenkidi yerine muhteva tenkidi tabirini tercih etmektedir. Bu bo-
liimde miellif, Ebd Ydsuf’un arz metoduna verdigi 6nemi ele almistir. Kisaca arz
metodu olarak bilinen bu yontemde, Ku’rdn ve ma’rif siinnete aykiri olan rivayet
reddedilmektedir. EbG Ytsuf arz hadisi diye bilinen hadisin farkli bir varyantini
rivdyet etmis ve bunu delil olarak gdstermistir. Buna gore Hz. Peygamber min-
bere cikip insanlara s0yle demistir: “Siiphesiz benim adima hadisler yayilacaktir.
Bunlardan Kur’4n’a muvafik olarak size gelenler bendendir. Kur’dn’a muhalif
olarak size gelen ise benden degildir.” Miiellifin tespitine gére Ebll Ysuf un de-
lil olarak kullandigi bu rivayetin sihhati hakkinda mevzi, zayif ve hasen olmak
tizere Ui¢ farkli hiikiim ¢ikmaktadir. Yazar bu rivayeti Ebl Y@suf’un eserinde zik-
retmesini en azindan ona gore makbul oldugu seklinde yorumlamistir . Ayrica
er-Red ald Siyeri’l-Evzai’yi el-Um adli eserinde elestirel bir gozle nakleden Imam
Séfit’nin bu rivayete ddir bir elestiri yapmamasini da bu durumu te’yit eden unsur
olarak gormektedir. Arz metodu ile ilgili olarak Ebd Ydsuf, Kur’an ve siinnete
aykirt olan rivayeti saz kabul edip, reddetmektedir. Miiellif, Ebd Yisuf’un hadis
rivayetinde ihtiyath yaklagtigini ifade etmis bu s6z konusu arz metodunu ihtiyat
kabilinden uygulamis olabilecegini belirtmektedir. Miiellifin tespitine gore Ebl
Yisuf ayrica adalet, sika, isnad, miisned, hadis, eser, haber, ma’rGf, meshur, sdz
gibi hadis ilminin temel kavramlarini kullanmistir. (s. 59-94)

Miiellif, ti¢tincti boliimde “Eba Yasuf’ta Hadis Rivayeti” konusunu ele almak-
tadir. Yazar, Eb@ Ydsuf’un hadis kitaplar ile fikih kitaplarindaki hadis nakil me-
todunun farklilik gosterdigini belirtmektedir. Buna gére Ebd Yisuf, el-Asdr gibi
eserlerinde yorum yapmaksizin senedli olarak hadis naklederken, er-Red, Hardc
gibi kitaplarinda ise mananin anlagilmasi i¢in yorumlar yapmig ve hiikiim istin-
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Kitap Incelemesi
“Ebt Yusuf'un Hadis Anlayist”

batina agirlik vermistir. Mdellif, Ebd Yasuf’un senedli hadis naklinden kastinin
hadisin kaynaginin belli olmas1 oldugunu ifade etmektedir. Bu yiizden nakletti-
&1 hadislerde ittisal 6zelligi her zaman bulunmayabilir. Nitekim Ebd Ydsuf un
donemin genel anlayisina uygun olarak miirsel ve munkati’ hadis rivayet etti-
gi bilinmektedir. O dénemde yaygin olan miirsel hadis rivdyeti, Hasan el-Basri
(6. 110/728), Tbn Sirin (6. 110/728), Katade (6. 117/735), Said b. Miiseyyeb (.
94/713), Tbrahim en-Nehai (6. 96/715), Ziihri (6. 124/741) gibi pek ¢ok alim ta-
rafindan benimsenen bir metottu. Ibrahim en-Nehai’nin kendisine hadisleri is-
nadli nakletmesini sdyleyen A‘mes’e “Sana dogrudan ibn Mes’ud’dan nakletti-
gim zaman bil ki o bircok tarikten gelmistir. Sana ravileri teker teker sayarak
naklettiysem bil ki sadece o tarikten gelmistir.” s6zili olduk¢a meshurdur. Ancak
burada 6nemli bir husus miiellif tarafindan dile getirilmektedir. Miiellifin belirt-
tigine gore Ebd Yusuf, miirsel, beldg veya miibhem olarak naklettigi hadislerinin
senedlerini bazen diger eserlerinde verebilmektedir.

Yazara gore Ebd Yisuf un ozellikle el-Asdr inda ali-nazil isnad konusundaki
tercihleri onun isnad 6zelliklerine vakif oldugunu gostermektedir. Ebd Ydsuf un
hem hocas1 Ebti Hanife disindaki hocalarindan yaptigi nakiller, hem de hocasinin
hocasindan yaptig1 nakiller ile alf isnadlara sahip oldugu sdylenebilir. Yazar bu
durumun rivayetlerin mukayesesinin de yapilmasina olanak sagladigini vurgula-
mistir.

Ebl Yasuf’un hadisleri naklederken kullandig: sigalara bakildiginda biiyiik
oranda haddesend, haddeseni, ahberand, ahberanf, semi‘tii, semi‘nd gibi semaa
delélet eden lafizlar1 gérmekteyiz. Buna gore muellif, Ebd Yidsuf’un sema sigalari
disinda an, ruviye, belega lafizlariyla da hadis naklettigini, bunlarin delélet etti-
&i anlamlar cercevesinde semd, kitabet ve vicdde yoluyla da hadis aldigini ifade
etmektedir.

Ebl Ydsuf’un kullandigi hadis 1stilahlari icerisinde sahih, hasen, stinnet, ha-
dis, haber, eser, miisned, meshur, sz, mahfuz, ma’rdf, sika, adil, merfQ, mechul
ve muhalefet gibi kavramlar zikredilebilir. Miellifin 6nemli tespitine gore sunu
vurgulamak gerekir ki Ebd Ydsuf sika terimini daha sonra kazandig istilahi anla-
miyla hem adalet hem zabti iceren bir terim olarak degil, daha ziyade giivenilirlik
anlaminda ele almaktadir. Hadislerin tekrar1 konusunda ise Eba Y@suf un genelde
pek fazla tekrara yer vermedigi vurgulanmigtir. Te’lif ettigi eserler icinde hadis
kitab1 olarak bilinen el-Asdr’inda ¢ok az tekrarin oldugu da belirtilmistir. (s. 97-
130)

Eserin dordiincii boliimiinde ise miellif “Ebd Yasuf’ta Hadis Yorumu” ko-
nusunu incelemektedir. EbG Ydsuf un hadisleri ta‘lil ve ummi kaideler 1s1g81inda
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yorumladigi belirtilmigtir. Hadislerde gortilen ihtilaflar1 ¢6ziimleme noktasinda
ise EbG Ydsuf’un net bir tavri olmadigi vurgulanirken Hanef?’lerin bu konuda
nesih-cem-te’lif-tesakut siralamasini takip ettigi belirtilmistir. Ancak eserlerinden
hareketle onun cem ve te’lif ile tercih metotlarina dair bazi goriisleri tizerinde
durulmustur. Yazarimn belirttigine gore ozellikle tercihleri baglaminda sunlar di-
yebiliriz. Ebll Yidsuf merfa hadisi, mevkf hadise tercih etmektedir. Tercih ettigi
rivayetler ona gore daha sahihtir. Tercih ettigi rivayetler ulemanin cogunlugunun
kabul ettigi hadislerdir. Rivayetin sebep, illet ve hikmeti tercihte etkilidir. Akli
izah ve gerekgeler de tercihte etkilidir. Ancak bazen um@mf hiikiim bildiren merfd
hadisin yerine, onu tahsis eden mevkif hadisi tercih etmektedir. (s. 133-154)

Sonug bolimiinde miiellif topladigi bilgilere dayanarak 6zetle bir degerlendir-
me yapmaktadir. Burada EbG Y@suf’un eserlerinde hem teorik olarak ifade ettigi
hem de pratik olarak uyguladigi prensiplerin Hanefi mezhebinin hadis anlayisinin
ve hadis metodolojisinin sekillenmesinde énemli bir yere sahip oldugunu vurgu-
lamaktadir. Ayrica kullandig1 bir¢ok ifade ve terimle Ebd Yisuf’un hadis ve fikih
sahasinda bazi 1stilahlarin gelisim siirecine katkida bulundugunu savunmustur.
Son olarak yazar, rivdyet asr1 olarak nitelendirilen hicri ilk dort asirda yagsamig
alimlerin kendi eserlerinden hareketle yapilacak ¢calismalarin, islamf ilimlerin do-
gus ve tesekkiiltindeki seyri takip etmeye vesile olacagini ve ilimlerin terminolo-
jisindeki gelismeleri de gérmeye vesile olacagini vurgulamistir. (s. 155-159)

Yazar eserin genelinde konuya hakim oldugunu okuyucuya hissettirmektedir.
Ebu Yisuf un eserlerini titiz bir sekilde inceleyip yaptig1 ¢ikarimlarla onun hadis
ve stinnet anlayisini ortaya koymaya calismistir. Bu calisma EbG Yasuf’un hadis
ve stinnet anlayisini kendi eserlerinden okuma imkanini sunmaktadir. Bu yoniiyle
Hanefi mezhebinin imamlarindan Ebd Ysuf’un siinnet ve hadis anlayisi ile ilgi-
li literatiirdeki boslugu doldurdugu sdylenebilir. Miiellifin her boliimiin sonunda
yaptig1 ozet degerlendirmeler her ne kadar tekrar gibi goriinse de okuyucuya bo-
ltimiin derli toplu olarak 6zetini sunmaktadir. Eserde bazi climle ve 6rneklerin
fazlaca tekrar edilmesi okuyucu acisindan olumsuz bir durum olarak zikredile-
bilir. Yazarin eserin sonug¢ boliimiinde teklif ettigi hicri ilk dort asirda yasamis
dlimlerin kendi eserlerinden hareketle yapilacak calismalar baglamindaki konu
Onerisi de aragtirmacilar i¢in bir kazanim olarak goériilmelidir.
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KARS KAFKAS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI YAYIM ILKELERI

1. Bu Dergi, Kafkas Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi nin yaymidur.

2. Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 yilindan itibaren
hakemli dergi olarak yayimlanir ve yilda iki kez (Ocak-Temmuz) ¢ikar. Derginin
yayim dili Tiirk¢e olup Ingilizce ve Arapca makaleler de yayimlanabilir. Dergide
yayimlanacak yazilar sosyal bilimler alaniyla alakali bilimsel ve ilgili alana katk1
saglayacak mabhiyette olmalidir. Ayrica her sayida makale formatinda olmasi
kosulu ile derleme, ¢eviri ve kitap tanitimina da yer verilebilir.

3.Dergide yer alan yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n incelemesi yayin kurulu
tarafindan yapilir. Uygun goriilen caligmalar, bilimsel yonden degerlendirilmek
lizere, yayin kurulu tarafindan belirlenen “¢ift-kor, bagimsiz ve Onyargisiz
hakemlik™ ilkelerine gore en az iki hakem tarafindan degerlendirilir. Makalenin
yayimlanmasi hususunda son karar yaym kuruluna aittir. Yayin kurulu hakem
kurulu tarafindan yayim kurallarina uygun bulunmayan yazilar1 yayimlamamak,
diizeltmek lizere yazara geri vermek, bicimce dilizenlemek ve diizeltmek ya da
kisaltmak yetkisine sahiptir. Gonderilen yazilar yayimlansin yayimlanmasin,
yazarlara iade edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak tlizere gonderilecek yazilarin daha once baska
bir dergide yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere gonderilmemis olmasi
gerekmektedir. Dergide yer alan yazilarin yayin haklart sakli olup tamami veya
bir kism1 kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayin Yénetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil,
tislup ve icerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir.
Aciklanan goriisler, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaym Kurulunu
herhangi bir sekilde baglamaz.

Makale Yazim Kurallar:

1. Her makalenin baglig1 ve yazarindan sonra Tiirkce ve Ingilizce 6zet ve
anahtar kelimeler, toplam1 bir sayfay1 agsmamak tizere verilmelidir.
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2. Dergide yayimlanmasi i¢in hazirlanan yazilar Microsoft Word programinda
“Times New Roman” yaz stilinde, “11 punto” ve “Tam: 16 nk” satir aralikli
olarak yazilmalidir. Metnin kenar bogluklari, tistten 5 cm, alttan 5 cm, soldan 4,5
cm, sagdan 4,5 cm ve cilt pay1 0 cm; paragraf araliklar1 6n ve sonra O cm olarak

ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni formatta, “9 punto”; “tek” satir aralikli ve ilk
satir “asili, 0,4 cm.” olarak ayarlanmalidir.

3. Bagliklar ilk harfi biiyiik, digerleri kiigtik harf punto ile bold ve tiim metinde
oldugu gibi iki yana yaslanmig olarak yazilmalidir.

4. Metin i¢indeki ayet mealleri, hadis ve siir terciimeleri ile dipnottaki eser
adlar italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atiflarda yazar isimleri “adi-
soyad1” sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (adi, soyadi sirasina
gore), eserin ismi (italik), yayinevi, yayim yeri, yili belirtildikten sonra sayfa
numarasi yazilmahdir. Daha sonra ayni esere yapilan atiflarda yazarin sadece
soyadi ve eserin adi, ayn1 makaleye yapilan atiflarda ise yazarin soyadi ve
makalenin adi kullanilmalidir.

6. Her makalenin “Girig” ve “Sonu¢” boliimii ile sonunda “Kaynakca”
olmalidir. “Kaynak¢a” bagh@: altinda yazida kullanilan kaynaklar yazarlarin
soyadlar1 esas alinarak alfabetik bicimde siralanmalidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapca ibareler, “Traditional Arabic™ yazi stilinde,
metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir.

8. Ayetlere yapilan atiflar dipnotta gosterilirken sdre ismi, slire no, ayet
numarasi (Bakara, 2/15) seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan atiflarda ise,
Kiitiib-i Sitte’de yer alan kitaplar icin yazarin meshur adi, boliim adi, bab numarasi
(Miislim’de hadis numarasi) seklinde verilmelidir (Buhari, Edeb,17)

Uygulamah Ornekler

Kitap

Dipnotta: Hikmet Kocyigit, Mekki Ayetlerde Sosyolojik Unsurlar, Pmar
Yayinlari, Istanbul 2013, s. 21.

Kaynakcada: Kogyigit, Hikmet, Mekki Ayetlerde Sosyolojik Unsurlar, Pinar
Yayinlari, Istanbul 2013.

Editorlii Kitapta Boliim Yazarhg:

Dipnotta: Ahmet Yaman, “Islam’da Ibadet”, Isldm Ibadet Esaslari, ed. Talip
Tiircan, Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, s. 40.

Kaynakcada: Yaman, Ahmet, “Islam’da Ibadet”, Isldm Ibadet Esaslari, ed.
Talip Tiircan, Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, ss. 20-51.

136



Yazim Kurallari

Tez

Dipnotta: Emine Oztiirk, Tiirkiye'de Aile I¢i Siddet Kadin Siginma Evleri
ve Din, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, [stanbul 2008, s. 33.

Kaynakcada: Oztiirk, Emine, Tiirkiye de Aile I¢i Siddet Kadin Siginma Evleri
ve Din, (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, [stanbul 2008.

Bilimsel Dergi Makalesi

Dipnotta: Habib Sener, “Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin Siirlerinde
Allah Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 43,
Erzurum 2015, s. 502.

Kaynakcada: Sener, Habib, “Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin Siirlerinde
Allah Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 43,
Erzurum 2015, ss. 476-503.

Ceviri Kitap
Dipnotta: Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, cev. Mesut Akin, Say Yayinlari,
Istanbul 2002, s. 35.

Kaynakcada: Descartes, Rene, Felsefenin Ilkeleri, cev. Mesut Akin, Say
Yayinlar1, Istanbul 2002.

Ceviri Makale

Dipnotta: Abdiilaziz b. Muhammed b. Osman er-Rubeys, “Satim Akdindeki
Sart Muhayyerliginin Siiresi”, ¢ev. Ayhan Hira, Hikmet Yurdu Dergisi, Malatya
2013, cilt: VI, say1: 12, s. 355.

Kaynakcada: er-Rubeys, Abdiilaziz b. Muhammed b. Osman, “Satim
Akdindeki Sart Muhayyerliginin Siiresi”, ¢cev. Ayhan Hira, Hikmet Yurdu Dergisi,
Malatya 2013, cilt: VI, say1: 12, ss. 355-389.

Ansiklopedi Maddesi
Dipnotta: ilhan Kutluer, “Ruh”, DIA, Istanbul 2008, XXXV/195.
Kaynakcada: Kutluer, ilhan, “Ruh”, DIA, Istanbul 2008, XXXV/193-197.

Yazilarin gonderilecegi dergi e- resi:

kafkasilahiyatdergi @gmail.com
Dergimizin web adresi: http://dergipark.gov.tr/kafkasilahivat
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