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EDITORDEN

erhaba Degerli Okurlar,
2014 yilinin Aralik ayinda yayin hayatina baslayarak akade-
ik arastirmalar sahasinda yerini almis olan Kilis 7 Aralik

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisinin 2. sayisini da yayinlayarak okurlarla
bulusturmus olmanin mutlulugu icindeyiz. Dergimizin daha da geliserek,
kalitesini artirarak ve 6zgiin ¢aligmalarin yer aldig1 bir yayin olarak, yol-
culugunun kesintisiz devam edeceginin inanci igerisindeyiz. Bu sayimizda
yine yazarlarimizin farkl disiplinlere ait makaleleri, ¢eviri ve kitap tanitim-
lar1 yer almaktadir. Prof. Dr. Hidayet Aydar “Cumhuriyet Donemi Tiirkge
Kur’an Tefsirleri Uzerine Istatistiksel Bir Degerlendirme” adli caligmasin-
da, Cumhuriyet déneminde yazilan Tiirkge tefsirleri istatistiksel verilerle
nitelik ve nicelik bakimindan degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Yrd. Dog.
Dr. Hiiseyin Baysa “Omer Miifti Kilisinin Sigaranin Hitkmii Hakkindaki
Gorisiiniin Degerlendirilmesi -Riséletiid-Dithan Baglaminda-“adli ma-
kalesinde, Osmanli dénemi 4limlerinden Omer Miifti Kilisinin sigaranin
hitkmiine iligkin ortaya koydugu delilleri, goriis ve yaklasimlar1 inceleyerek
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Dr. Temel Kacir “Zekata Tabi Mallarin
Nisaplarinin Hz. Peygamber (s.a.s.) Déneminde Deger Bakimindan Esit-
ligi Meselesi” adli makalesinde, zekéta tabi mallardan altin, giimiis, deve,
sig1r, koyun ve hububat fiyatlarinin Hz. Peygamber dénemindeki degerle-
rini ve bunlarin nisaplarinin esitligi konusunu ele almaktadir. Yrd. Dog. Dr.
Emrullah FATIS “Ibnu’l-Himam’in Peygamber Génderme Konusundaki
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Goriisleri” adli makalesinde, peygamberlige olan ihtiyag, peygamberlerin
sayilar1 ve nitelikleri vb. konulara iliskin Ibnu’l-Hiimam'in goriiglerini de-
gerlendirmektedir. Yrd. Dog. Dr. Omer Cide tarafindan yazilan “Osmanli
Beyliginin Kurulus Déneminde Mesruiyet Sorunu ve Ik Kaynaklara Yan-
stmast” adli makalede ise, Osmanli Beyliginin kurulus ve ytikselisi done-
minde gecerli olan Islam dini ve Orta Asya Tiirk ananesi seklindeki iki te-
mel degerin, mesruiyet sorunu baglamindaki yerini ve yansimalarini ince-
lemekte ve degerlendirmektedir. Ogr. Gér. Mehmet Onur, “Imam Kéasini
ve “Beddi'u’s-Sana‘i” Adli Eseri Uzerine Metodolojik Bir Inceleme” konulu
caligmasinda, Hanefi mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Kasaninin, ad:
gegen eseri hakkinda bilgiler vererek eserde sergilenen temel yontem ve
yaklasimlara iliskin degerlendirmelerde bulunmaktadir. Yrd. Dog. Dr. Anas
al-Jaad “el-Mesailu’lleti hélefe fiha't-Tirmizi fi Sunenihi Seyhahu’l-Buhari”
adli makalesinde, Imam Tirmizinin Siinen’inde yer alan ve hocasi Imam
Buharf'ye muhalefet ettigi meseleleri ele almaktadir. Yrd. Dog. Dr. Ahmad
Shaikh Husayn tarafindan yazilan “ez-Zahrafetu’l-islamiyye (er-raks) ve’z-
zahrafetu’l-lafziyye beynel-mand vel-mebnd” adli makalede ise, Islami
stisleme ile siirde ifadesini bulan s6z siisleme sanatlarini yapisal ve anlam-
sal agidan incelemektedir. Yrd. Dog. Dr. Muammer Bayraktutar tarafindan
gevirisi yapilan “Dogal Kosullarin ve Sosyo-Kiiltiirel Dinamiklerin Hz.
Peygamber’in Stinnetindeki Tezahiirleri” adl1 makalede, Hz. Peygamber’in
beseriligi baglaminda, i¢cinde dogup biiyliidiigii ¢cevrenin Hz. Peygamber
ve stinneti tizerindeki etkilerini tarihselligi yoniiyle degerlendirmekte ve
hatal1 yaklagimlara dikkat cekmektedir. Ayrica bu sayimizda iki ayri kitap
tanitimi yer almaktadir. Ars. Gér. Osman Ulker, Ismail Demirezen tarafin-
dan yazilan Tiiketim Toplumu ve Din adl1 eseri, Ars. Gor. Mehmet Sasa ise
M. Zahid el-Kevseri tarafindan yazilan ve Abdulkadir Yilmaz tarafindan
terciime edilen Niizul-i Isd (a.s.) Meselesi adl eseri tanitmaktadir.
Dergimize makale ve yazilariyla katkida bulunan yazarlarimiza, gon-
derilen makaleleri degerlendiren degerli hakem hocalarimiza ve derginin
yayinlanmast siirecinde emegi gecen tiim arkadaslarimiza tesekkiir ederiz.
Yeni sayilarimizda bulusmak timidiyle, gayret bizden tevfik Allah’ tandr.

Yrd. Do¢. Dr. Muammer BAYRAKTUTAR

I0
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Cumhuriyet Donemi Turkce Kur'an
Tefsirleri Uzerine Istatistiksel Bir
Degerlendirme

HIDAYET AYDAR
PROF. DR., ISTANBUL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESi OGRETIM UYESI
hidayetaydar(@yahoo.com

Oz

Cumbhuriyetin kurulusundan bugiine iilkemizde ¢ok sayida tefsirin viicut buldu-
gu malumdur. Bu tefsirlerin bir kismi bagka dillerden Tiirk¢eye yapilmis ¢eviriler
seklindeyken, bir kism1 da Tiirk alimler tarafindan telif edilmis tefsirlerdir. Biz bu
¢aligmamuizda 6zellikle bunlarin iizerinde duracagiz. Burada bu tefsirlerimiz sayisal
baz1 degerlendirmelere tabi tutulacaklardir. Bu ciimleden olarak Cumhuriyet do-
neminde yazilmis tefsirler Cumhuriyet doneminde terciime edilerek nesredilmis
olan tefsirlerle sayisal mukayesesi verilecektir. Bunun yaninda tefsirlerimiz tertip
ve niizul sirasina gore, Kuran'in tamamini veya bir kismini tefsir etmis olmalarina
gore, basildiklar: tarihlere gore... de degerlendirmelere tabi tutulacaklardir. Yine
bu tefsirlerimiz rivayet, dirayet, ahkdm, kavram tefsiri olmak gibi yonleriyle de sa-
yisal olarak tasnif edilecektir. 1923 yil1 esas alinarak giiniimiize kadar 10 yillik peri-
yotlarla tefsirlerimizin basildiklar1 yillara gore tasnifi de yapilacaktir. Sayisal deger-
lendirme yapacagimiz diger bir husus da tefsirlerimizin cilt sayisina gore dagilimu
olacaktir. Biz burada biitiin bu yonlerden ve daha bagka bazi agilardan Tiirkge telif
tefsirlerimizi istatistiksel baz1 degerlendirmelerle bir biitiin halinde daha yakindan
tanimaya ve kamuoyuna tanitmaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Cumhuriyet donemi, telif tefsirler, mukayeseler, istatistikler,
degerlendirme.
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A STATICTICAL SURVEY ON THE QURANIC EXEGESES WRITTEN IN
TURKISH IN THE REPUBLICAN ERA

ABSTRACT

It is a widely known fact that numerous exegeses emerged in our country from the
establishment of Turkish Republic to up until today. Those are either works trans-
lated from other languages or exegeses authored in Turkish. Our focus in this ar-
ticle will be the latter. Those works will be subjected to some numerical analyses. In
this context the exegeses translated during the Republican Era will be compared to
the subject to a comparison with the ones authored in Turkish and the same quan-
titative manner in the modern Turkey. Additionally, the exegeses in question will
be examined in accordance with various criteria including their scope, organization
terms, and dates of publish as their subgenres such as al-tafsir bi al-riwaya (based on
Quran and Sunnah), al-tafsir bi al-Diraya (opinion oriented), al-tafsir bi al-ahqam
(on the Quranic commands) and exegeses based on basic Quranic concepts will be
reviewed statistically. Starting from 1923, the works will be classified according to
the decade they emerged in. Another question we will also address quantitatively is
how to classify the exegeses according to their number of volumes. The chief goal of
this article is a closer look at the Turkish translations of the Quranic exegeses with
their various aspects statically as we intend to introduce them to the reader.

Keywords: Republican Era, authored exegeses, comparisons, statics, analysis.

Giris
rihte Arap¢anin disinda bir dille yapilmis ilk Kuran tefsirinin
Farsca olarak telif edildigini kaynaklarin verdigi bilgilerden an-
lamaktay1z. Buna gore Tacu’t-Teracim fi Tefsiri’l-Kuran li'l-Eacim
adli eser Ebu’l-Muzaffer Sahfur b. Tahir Isferayini (v. 471/1078) tarafindan
Farsca olarak telif edilmis ilk tam tefsirdir.! Bu hareket daha sonra biiyiiye-
rek devam etmistir.

Cumbhuriyet déneminde basilmis ilk tefsir Konyali Mehmet Veh-
bi Efendi’ye ait olan Hiilasatii’l-Beyan adl tefsirdir. Ancak Cumuhuriyet
doneminde hazirlanmis ilk tefsir Muhammed Hamdi Yazirin Hak Dini
Kuran Dili adli tefsiridir. Bu ¢alismay1 yaptigimiz 2015 yilina gore son ba-
silmus tefsir Hasan EliK'in Tevhid Mesaji adl1 meal-tefsiridir. Bu tarihler ara-
sinda daha pek ¢ok tefsir yazilmistir. Bu tefsirlerin bir kismi 10dan fazla
cilt olusturacak derecede genis iken, bazilar1 da bir ciltten ibaret 6zlii tefsir

! Bkz. Ebu’l-Muzaffer Sahfur b. Tahir Isferayini, Tacu’t-Teracim fi Tefsiri’l-Kuran Iil-Eacim, (Tahk.
Necip Mayil Herveri-Ali Ekber Ilahi Horasani), (Tehran: Intigarat-1 [lmi ve Ferhengi, 1375 semsi),
(mukaddime) I/1-3.

2 Bkz. Abdulgafar b. Abdilhak el-Belasi, “Tarihu Tetavvuri Tercemeti Maani’l-Kurani’l-Kerim ila’l-
Lugati’l-Farisiyye”, Nedvetu Tercemeti Madni’l-Kurini’l-Kerim Takvimun Ii'l-Madi, ve Tahtitun Ii’l-
Mustakbal, (el-Medine el-Miinevvere: Mucammau’l-Melik Fehd li Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, 10-12
Safer 1423/23-25 Nisan 2002), 18-35; Ismet Binark-Halit Eren, el-Bibliyografya’l-Alemiyye Li Terce-
mati Maani’l-Kurani’l-Kerim, et-Tercemetu’l- Matbua: 1515-1980 (Worl Bibliyographi Of Translation
Of The Meanings Of The Quran, Printed Translation:1515-1980), (Istanbul: 1406/1986), 342.
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niteligindedir. Yine bunlarin bir kismi rivayet-dirayet karigimi bir 6zellik
tasiyorken, bazilar1 sadece ahkam ayetlerini islemekte, bazilar1 da kavram
tefsiri niteligindedir. Bazi tefsirlerimizde Mushaf’in tertip siras esas alinip
buna gore tefsir yapilmigken, bazilarinda niizul sirasi esas alinmigtir.

Biz burada biitiin bu yonleri itibariyle tefsirlerimizle ilgili baz1 istatistik-
sel degerlendirmeler yapacagiz.

1 - Sayilarla Tefsirler

Biz burada Cumbhuriyet doneminde meydana getirilmis tefsirlerimizi
kronolojik olarak verecegiz. Ancak Kuran'n agiklanmasi ve anlagilmasi yo-
niinde ortaya konmus bu ¢alismalardan bazilarinin tefsir olarak degerlen-
dirilmesinde herhangi bir sikint1 yokken, bazilarinin tefsir mi yoksa meal
mi olarak degerlendirilmesi gerektigi hususu tartigmaya agiktir. (1) Hasan
Basri Cantay'in Kuran-1 Hakim ve Meal-i Kerim,® (2) Ali Unal'n Allah
Kelami Kuran-1 Kerim ve Agiklamali Meali,* (3) Mehmet Yagar Kandemir
- Halit Zevalsiz - Umit SimseK'in birlikte hazirladiklar1 Ayet ve Hadisler-
le Agiklamali Kuran-1 Kerim Meali,> Omer Riza Dogrul’'un Tanr: Buyru-
gu: Kuran-1 Kerim Terciime ve Tefsiri, Hamdi Dondiiren’in Evrensel Cagri
Kuran-1 Kerim (Yiice Meal ve Tefsiri), Mustafa Islamoglu'nun Hayat Kitab:
Kuran Gerekgeli Meal-Tefsir, Salih Parlak’in Bilgi Toplumuna Dogru Kuran-1
Kerim Meal-Tefsir Denemesi,® Gazi Ozdemir’in Kuran Arapgasinin Okunu-
su, Akict Anlam Tiirkgesi ve Giincel Yorumu Ile, (Hasan Elik-Muhammed
Coskun’un ortak caligmasi olan Tevhit Mesaji: Ozlii Kurtn Tefsiri, Sami
Kocaoglu'nun Inis Sirasina Gore Apagik Kuran ve Tiirkge Hikmetli Meali
bu ciimledendir. Bunlar agirlikli olarak birer meal iken, i¢lerinde zaman
zaman bazi konularda genis yorumlar yapilmis olmasi hasebiyle birer tefsir
olarak da kabul edilebilirler. Biz, bunlardan bilhassa isminde tefsir ismini
kullananlar1 “tefsir” olarak degerlendirdik. Ayrica olduk¢a genis kapsamli
agiklamalar yapanlarini da tefsir kategorsine koyduk, asagidaki listeyi buna
gore olusturduk.

Ali Ekrem Orbay’in (4) Hidayetii'l-Insan fi Tefsiri’l-Kuran” adli eseri 15
cilt olarak tasarlanmisken, sadece Fatiha ve Bakara Suresini isleyen bir cil-

(Istanbul: 1410/1990, 3 cilt).
(Istanbul: Define Yayinlari, 2007, 1 cilt).
5 (Istanbul: IFAV yayinlari, 2010, 2 cilt).
¢ (Istanbul, 2001 Yayinlari, 1 cilt 1205 sayfa)
7 (Konya, 6zel basim, 1974, 1 cilt).

3
4
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di tabedilmistir. (5) Ismail Kazdal'in Kurani Anlamak Meal - Mini Yorum?®
adli eseri de 4 cilt olarak planlanmuistir, ancak 1 cildi basilabilmistir. Bunlari
kapsmal1 birer tefsir olmak iizere planlandiklar: halde sadece birer ciltle-
ri basildig1 icin asagidaki listeye almadik. Ayni sekilde sadece elektronik
oratmda tespit edebildigimiz (6) Asim Yilmaz’a ait olan Isaratii’l-Furkan ve
Tevhidi Beyan; daha onceleri internette mevcutken May1s 2015’teki arama-
mizda kaldirildigini tespi ettigimiz (7) Selami Cekmegil'in Coban Tefsiri®
ve yine mahkeme karariyla erisimi engellenmis olan (8) Fahrettin Yildiz'in
Fahrettin Yildiz Tefsiri'® adl1 eserlerini de liste dis1 biraktik.

Ote yandan (9) Mehmet Okuyan'' ve (10) Abdulaziz Hatip'in'? hazirla-
mis olduklar: sure tefsirlerine de burada temas etmis olalim. Okuyan'in ese-
ri 5 cilt halinde, Hatipin eseri ise oldukga kalin bir cilt olarak tabedilmistir.
(11) Ramazanoglu Mahmud Sami’nin bazi sure tefsirlerini'* de burada tef-
sir kapsaminda degerlendirebiliriz. Ayni sekilde (12) Haluk Nurbaki," (13)
Davud Aydiiz,” (14) Cemalnur Sargut'® ve (15) Zehra Eris'” de azimsan-
mayacak kadar sure tefsirleri yapmislardir. (16) Said Nursi'nin Risale-i Nur
diye bilinen ¢aligmalarinin tefsir olup olmadig: tartisilmistir.”® Biz burada
“tefsir” ismini ¢agristiran bir eseri olmadig1 icin bunlara yer vermeyece-
giz. Gergi Fatiha suresiyle Bakara suresinin ilk 33 ayetinin tefsirini kapsa-

®

(Istanbul: Kur’an Okulu yayincilik, 1996).

Mustafa Oztiirk, “Cumhuriyet Donemindeki Telif Tefsirler”, Baslangigtan Giiniimiize Tiirklerin
Kuran Tefszrme Hizmetleri - Tebligler ve Miizakereler-, Istanbul: Ensar Negriyat, 2012, 362-364.

10 Oztiirk, “Cumhuriyet Dénemindeki Telif Tefsirler”, 364-365.

Kisa Surelerin Tefsiri, (Istanbul: Diisiin Yay1nc111k 2010, 5 cilt) Yeni baskisi: Beyanatu’l-Furkan
Kuran-1 Kerimden Mesajlar, (Istanbul: Kiraat Yayinlari, 2014, 5 cilt).

Kurandan Hayata Alti Surenin Tefsiri, (Abdulaziz Hatip, Akdem Yayinlari, 2011, 1 cilt).

Bakara Suresi Tefsiri, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1984), Bedir Gazvesi ve Enfal Suresi Tefsiri (Istanbul:
Erkam Yayinlari, 1985/1405); Fatiha Suresi Tefsiri (Istanbul: Erkam Yayinlar, 1987/1407); Tefsir-i
Sure-i Yusuf Aleyhisselam (Istanbul: Erkam Yayinlar1, 1983/1403, Ismail Hakki Bursevinin Ruhiil-
Beyan adli tefsirinden iktibasdir); Yunus ve Hud Sureleri Tefsiri (Istanbul: Erkam Yayinlar1, 1985).

" Bakara Suresi Yorumu: Infak-Miinafiklar, (Istanbul: Damla Yayinevi, 1997, 220 s.), Bakara Suresi
Yorumu 2: Miinafiklar: 8-54. Ayetler, (Istanbul: Damla Yayinevi, 1997, 104 s.); Yasin Suresi Yorumu,
(Istanbul: Damla Yayinevi, 1997, 112 s.); Kuranin Harika Mesajlar1: Rahman, Vakia, Necm ve Hadid
Surelerinin Yorumu, (Istanbul: Damla Yayinevi, 1997, 264 s); Kuranin Matematik Sirlar: Miiddesir
ve Fussilet Surelerinin Yorumu, (Istanbul: Damla Yayinevi, 1997, 135 s.) Namaz Surelerinin Yorumu,
(Istanbul: Damla Yayinevi, 1997. 227 s.).

Kisa surelerin (Duha- Nas) Tefsiri, (Istanbul: Isik Yayinlari, 2002, 215 s.); Kurdn-1 Kerim'in Kalbi Ya-
sin Suresi Tefsiri, (Istanbul: Isik Yayinlari, 2004. 174 s.); Hucurat Suresi (Ahlak ve Adab Suresi) Tefsiri,
(Istanbul: Yeni Akademi Yayinlari, 2006. 192 s.); Kaf Suresi Tefsiri, (Istanbul: Istk Akademi Yayinlari,
2007. 192 s.); Kuran Ayetlermm En Biiyiigii Ayetii’l-Kiirsi Tefsiri, (Istanbul: Istk Akademi Yayinlari,
2009. 104 s.); Fetih Suresi Tefsiri, (Istanbul: Isik Yayinlari, 2013. 220 s.).

16 (Ey Insan Yasin Suresi Tefsiri, (Istanbul Nefes Yayinlari, 2009, 1 cilt); Bakara Suresi Ayet 1-10 Bakara
Serhi (Istanbul Nefes Yayinevi, 2009), Bakara II Ayet 11-29 Bakara Serhi (Istanbul Nefes Yayinevi,
2011), Yaratilisin Sirri Meryem Suresi 1 (1-15. Ayetler) (Istanbul Nefes Yayinevi, 2013), Miilk “Teba-
reke” Suresi (Istanbul Nefes Yayinevi, 2014).

(Namazi Anlamak Icin Kisa Surelerin Tefsiri, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2012); Kurini Ahlak ve
Edebi Anlamak Icin Hucurdt Suresinin Tefsiri, (Zehra Eris, Istanbul: Erkam Yayinlari, 2013).

18 Bkz. Mustafa Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Meal ve Tefsirin Serencami, Ankara Okulu, 2013,
97.
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yan Isaratii’l-Icaz bir tefsir olarak degerlendirilebilir, ancak bu eser, miiel-
lif tarafindan Tiirkce degil, Arapca olarak telif edildigi, ayrica Cumhuriyet
doneminden once Birinci Diinya Savas1 yillarinda yazildig1 i¢in buna da
yer vermeyecegiz. (17) Celal Yenicerinin hazirlamis oldugu Uzay ve Var-
lik Ayetleri Tefsiri adli ¢alisma® da birgok ayetin tefsirini kapsamaktadir.
(18) Suat Yildlrimrin Fatiha ve En'am Surelerinin Tefsiri,?° (19) Muhsin
Demirci'nin Lokman Suresi ve Ahlaki Ogiitler,”' (20) Sahin Giiven'in Erdem-
li Toplumun Insasi -Hucurdt Suresi Tefsiri-* gibi daha az hacimli bazi sure
ve ayet tefsirlerinin de varligini hatirlatalim. Biitiin bunlar ayn1 zamanda
tefsir mahiyetindedirler. Ancak sadece Kuran'n tiimiinii kapsayan/kapsa-
mak iizere yazilmis olan hacimli eserleri isleyecegimiz i¢in burada bunlar1
kapsam disinda tutacagiz.

Bu arada belirtelim ki makul tefsir standartlarinin disinda olmasi hase-
biyle internet sitelerinde (21) Kelime Kelime Kuran-1 Kerim Lafzi ve Ruhu
adiyla Iskender Ali Mihre (Iskender Erol Evrenosoglu) atfedilen ve 19 cilt
oldugu belirtilen® eser* ile ilhadi bir anlayisla yazilmis ve “Mucize” mad-
desine kadar gelmis olan (22) Turan Dursun’un 8 ciltilik Kuran Ansiklope-
disi adl1 eserine® de yer vermedik.

Biz burada aragtirmalarimizda tespit edebildiklerimizi verdik. Ulasa-
madigimiz/tespit edemedigimiz tefsirler de olabilir. Bunlar tespit ettik¢e
ilerideki ¢alismalarda degerlendirecegiz.

Buna gore Cumhuriyet doneminde yapilmis olan telif tefsirlerimiz sun-
lardir (Parantez icinde verilen tarih ilk basildig1 yili gosteriyor. Biz de buna
gore siraladik):

1 - (1927) Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kuran (Biiyiik Kuran Tefsiri),
(Konyal: Mehmet Vehbi Efendi, 1927, 15 cilt).

2 - (1934) Tanri Buyrugu: Kuran-1 Kerim Terciime ve Tefsiri,
(Omer Riza Dogrul, Istanbul: inkilap ve Aka Kitabevi, 1980, 3 cilt).

3 - (1935) Hak Dini Kuran Dili Yeni Mealli Tiirkce Tefsir, (Elmalr’li Mu-
hammed Hamdi Yazir, Istanbul: Eser Nesriyat, 1971, 10 cilt).

' Uzay Ayetleri Tefsiri, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1995, 1 cilt). (Yeni bakist Uzay ve Varlik Ayetleri
Tefsiri, Istanbul: Erkam Yayinlari, 2006, 1 cilt).

2 (Izmir: Isik Yayinlari, 1993. 294 s.).

21 (istanbul: Camlica Yayinlari, 2001. 216 s.).

2 (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2012. 352 s.).

» “Kur’an-1 Kerim Tefsiri kelime Kelime Kur’an-1 Kerim Lafzi ve Ruhu’;, http://www.kurantefsiri.com/
imam_iskender_ali_mihr/iskender_erol_evrenosoglu.aspx (20.02.2015).

2 Bkz. Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Meal ve Tefsirin Serencami, 86.

% (istanbul: Kaynak Yayinlari, 1996).
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4 - (1957) Fiiyuzat Kuran-1 Miibin’in Mealen Tefsiri, (Semseddin Yesil,
Istanbul: S. Yesil Kitabevi, 2009, 7 cilt)

5 - (1963) Kuran-1 Kerim'in Tiirkce Meal-1 Alisi ve Tefsiri, (Omer Nasuhi
Bilmen, Yayina haz. Miimin Cevik, Istanbul: Bilmen Yayinlari, 1963, 8 cilt)

6 - (1965) Esbab-1 Niizul Kuran Ayetlerinin Inis Sebepleri ve Tefsirleri,
(H. Tahsin Emiroglu, Konya: Yeni Kitap Basimevi, 1965, 16 cilt)

7 - (1971) Kuran Ahkam: ve Mezhep Imamlarimin Goriis Farklar, (Celal
Yildirim, Istanbul: Bahar Yayinlari, 1971-1972, 2 cilt)

8 - (1971) Ahkam-1 Kuraniyye, (Konyali Mehmet Vehbi Efendi, Istan-
bul: Ugdal Negriyat, 1971), 1 cilt.

9 - (1984) Kuran-1 Kerim Meal ve Tefsiri, (Talat Kogyigit - Ismail Cerra-
hoglu, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1, 1984). 2 cilt, Fatihanin bagindan
Nisa 116. ayete kadar).

10 - (1985) Ilmin Isiginda Asrin Kuran Tefsiri, (Celal Yildirim, Istanbul:
Anadolu Yayinlari, 1991, 14 cilt).

11 - (1987) Biiyiik Kuran Tefsiri (Hiilasatii’t-Tefasir), (Ali Arslan, Istan-
bul: Arslan Yayinlari, 1987, 16 cilt).

12 - (1989) Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, (Silleyman Ates, Istan-
bul: Yeni Ufuklar nesriyat, 1989, 12 cilt).

13 - (1991) Ruhw’l-Furkan Tefsiri, (Mahmud Ustaosmanoglu, Istanbul:
Sirag Kitabevi, 1991, 18 cilt, devam ediyor).

14 - (1993) Kuran-1 Kerim'in Sifa Tefsiri, (Mahmut Toptas, Istanbul:
1993, 8 cilt).

15 - (2001) Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri, (Bayraktar Bayrak-
I, Istanbul: Isaret Yayinlari, 2001, 21 cilt).

16 — (2001), Bilgi Toplumuna Dogru Kuran-1 Kerim Meal-Tefsir Dene-
mesi, (Salih Parlak, Istanbul, 2001 Yayinlari, 1 cilt 1205 sayfa).

17 - (2002) Esbab-1 Niizul Tefsiri, (Bedrettin Cetiner, Cagr1 Yayinlari, 2
cilt).

18 - (2003) Besairu’l Kuran, (Ali Kiigiik, Konya, 2003, 20 cilt).

19 - (2003) Kuran Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, (Hayrettin Karaman - Mus-
tafa Cagrici - Ibrahim Kafi Dénmez ve Sadrettin Giimiis, Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2003, 5 cilt).

20 - (2003) Kuran Ansiklopedisi, (Silleyman Ates, Istanbul, 2003, 30 cilt)
Bu eser, Yiice Kuranin Cagdas Tefsiri adl1 tefsirindeki bilgilerin, alfabetik
siraya gore ve ansiklopedik bir anlayisla dizilmesinden ibarettir.
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21-(2005) Asr-1 Saadet Kuran-1 Kerim Tiirkce Meali ve Tefsiri, (A. Metin
Saruhan, Istanbul: Erkam Yayinlari, 2005, 8 cilt).

22 - (2005) Evrensel Cagri Kuran-1 Kerim (Yiice Meal ve Tefsiri), (Hamdi
Déndiiren, Istanbul: Celik yayinlari, 2005, 1 cilt).

23 - (2006) Okuyucu Tefsiri (Tefsiru’l-Kari), (Semra Kiiriin Cekmegil,
Malatya, 2006, 8 cilt, devam ediyor).

24 - (2006) Kuran Tahlili Arapca Gramer Isiginda Sozliik-Meal-Tefsir,
(Necla Yasdiman, Izmir, 2006, 6 cilt, devam ediyor).

25 - (2006) Beyanu’l-Hak (Kuran-1 Kerim’in Niizul Sirasina Gore Tefsiri),
(M. Zeki Duman, Ankara: Fecir Yaynlari, 2006, 3 cilt).

26 - (2007) Yasayan Kuran Tiirkge Meal-Tefsir, (R. Thsan Eliacik, Istan-
bul: Inga Yayinlari, 2007, 3 cilt).

27 - (2007) Kuran Yolu Inis Sirasina Gore Anlam ve Tefsiri, (Saban Piris,
Kayseri, Arz Yayincilik, yayin yili yok, ama tahminimize gére 2007de ya-
yinlanmustir, 4 cilt).

28 - (2007) Niizul Sirasina Gére Tebyinu’l-Kuran Iste Kuran, (Hakk: Yil-
maz, Istanbul: Isaret yayinlari, 11 cilt).

29 - (2008) Hayat Kitabi Kuran Gerekgeli Meal-Tefsir, (Mustafa Islamog-
lu, Istanbul: Diisiin yayinlari, 2008, 1 cilt).

30 - (2009) Inis Sirasina Gore Apagik Kuran ve Tiirkge Hikmetli Meali,
(Sami Kocaoglu, Istanbul: Zafer Matbaast, 2009).2¢

31 - (2010) Konularina Gére Kuran-1 Kerim Ayetleri, (Sitki Giille, Istan-
bul: Huzur Yayinlari, 2010, 6 cilt).”

32 - (2012) Kuran Arapgasimin Okunusu, Akict Anlam Tiirkgesi ve Giin-
cel Yorumu Ile, (Gazi Ozdemir, Istanbul: Sira yayinlari, 2013, 1 cilt).

33 - (2012) Hayat Kaynagi Kuran Tefsiri, (M. Sait Simsek, Istanbul: Be-
yan yayinlari, 2012, 5 cilt).

34 - (2013) Hakkin Daveti Kuran-1 Kerim Meali ve Tefsiri, (Omer Celik,
Istanbul: Erkam Yayinlari, 2013, 5 cilt).

35 - (2013) Tevhit Mesaji: Ozlii Kurdn Tefsiri, (Hasan Elik-Muhammed
Coskun, Istanbul: Fikir Yayincilik, 2013, 1 cilt).

% (badu harab'ul Basra) seklinde kullanmis oldugu ifadeden de anlasildig1 tizere Arapga herhangi bir
yetkinliginin olmadigini diisiindigiimiiz ve laik bir zihniyetle yazilmis olan bu eser toplam 1217
sayfadan ibarettir. Baginda 60 sayfa civarinda gelenegin sert bir sekilde elestirildigi ve dinde mo-
dern bakis agisini esas alinmasinin gerektigi iddia edilen eserde dnce ayetlerin mealleri verilmekte,
ardindan diisiilen dipnotlarla biitiin meal bittikten sonra agiklamalar yapilmaktadir. Eserde toplam
915 dipnot bulunmaktadir.

77 Sitki Giillenin bu eseri iginde muhtelif yorumlarin yapildig: bir tefsir niteliginde degildir; sadece
Kur’an'in konularina gore tasnif edilip ilgili ayetlerin o baslik altinda verilmesiden ibarettir.
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36 - (2014) Kuran-1 Kerim Kavram Tefsiri, (Ahmet Kalkan, Istanbul:
Davut Emre Yayinevi, 2014, 10 cilt).

Buna gore Cumbhuriyetin kurulusundan bugiine kadar 36 adet telif tefsir
caligmasi yapilmistir.®

2 - Telif ve Tercime Tefsirlerin Mukayesesi

Cumbhuriyet doneminde yapilmis 36 adet Tiirkge telif tefsir yaninda yine
bu donemde Tiirkgeye terciime edilerek basilmis pek ¢ok tefsir vardir. Tespit
edebildigimiz kadariyla bunlarin sayis1 72 adettir.” Biz burada Cumhuriyet
doneminde meydana getirilmis telif tefsirlerle yine bu donemde Tiirkgeye
terciime edilerek basilmis tefsirlerin sayisal mukayesesini yapmak istiyoruz
(Bkz. Grafik 3).

Telif ve Terciime Tefsirlerin Mukayesesi
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36

Telif Tefsirler 36 Terciime Tefsirler 72

Grafik 1

Gorildigii gibi terciime tefsirlerimizin sayisi telif tefsirlerden daha
fazladir. Bunun muhtelif nedenleri olabilir. Ama bunlarin baginda mevcut

 Bunlar {izerinde bazi degerlendirmeler i¢in bkz. Mustafa Oztiirk, “Son Dénem Osmanlrdan Giinii-

miize Tiirkiyede Kuran ve Tefsir Galismalary’, Karadeniz Teknik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: 1, Sayr: 1, Bahar 2014, 31-58. Ayrica bkz. Ayn. Miiel. Cumhuriyet Tiirkiyesinde Meal ve Tefsirin
Serencami, 77-152; Cumhuriyet Donemindeki Telif Tefsirler”, 347-418; Siileyman Karacelil, Cum-
huriyet Dénemi Tefsir Hareketleri (Tiirkge Tefsirler Baglaminda), (Yiiksek lisans tezi), M.U. S.B.E. Is-
tanbul, 2004, 12-139; Salih Akdemir, “Cumhuriyet Doneminde Yayinlanan Tiirkge Telif ve Terciime
Tefsirler Uzerine Bir Degerlendirme’, Islami Arastirmalar, cilt 2, say1 say1 8 (Agustos 1988), 23-34.
Bunlar, “Cumhuriyet Dénemi Terciime Tefsirler Uzerinde Istatistiksel Bir Degerlendirme” adl ¢a-
lismamizda tanitilacaktir.

29
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bir tefsiri terciime etmenin, miistakil yeni bir tefsir yazmaktan daha kolay
olmast hususu gelmektedir. Ciinkii miistakil yeni bir tefsir yazmak i¢in ol-
duk¢a donanimli olmak gerekir. Tabi biz bundan, tefsir ilminin kurallarina
uygun olarak yazilmus tefsirleri kast ediyoruz. Zira son zamanlarda Kur’an
ve tefsir alaninda hi¢ de donanimli olmayan bazi insanlarin da mistakil
telif tefsirler yazdiklarini/yazmakta olduklarini gériiyoruz. Bunlar1 bu ka-
tegoriye dahil etmek miimkiin degildir. Esasen bunlar ehil insanlar tarafin-
dan ciddi bir degerlendirmeye alinmamaktadirlar. Yine de sonugta bunlar
da piyasada Kuran tefsiri olarak satilmakta ve halkimiz tarafindan alinip
okunmaktadirlar. Bununla birlikte biz yine de dili iyi olan biri i¢in mevcut
bir tefsiri terciime etmenin, en basitinden bile olsa- yeni bir tefsir yazmak-
tan daha kolay oldugu kanaatindeyiz.

Ote yandan mevcut bir tefsiri terciime etmek —o tefsirde bulunmasi
muhtemel bazi aykir: fikirler noktasinda- terciime eden kisiyi fazlaca so-
rumluluk altina sokmaz ve elestirilmesine neden olmaz. Neticede o sade-
ce bir miitercimdir, o fikirleri ileri siiren kisi degildir. Miiellifin goriisle-
rine katildig: gibi, onlar1 tasvip etmeyebilir veya onlar1 eksik bulabilir de.
Hatta bazen miitercim, terciime ettigi tefsirdeki goriisleri elestiriye de tabi
tutabilir. Nitekim Ebubekir el-Cezairinin yazdig1 Eyseru’t-Tefasir En Ko-
lay Tefsirde bunun 6rnegini gorebiliyoruz. Nisa suresi 34. ayetin tefsirinde
eserin milellifi el-Cezairi'nin yazdiklari, miitercim Ziya Eryilmaz’a eksik ve
hatta yanlis geldigi icin, kendisi ilgili ayetteki tefsir metnini terciime et-
tikten sonra, bu konuda “Onemli bir agiklama” baghg1 altinda uzunca bir
aciklama yaparak konuyla ilgili kendi goriislerini vermigtir.*

Oysa miistakil bir tefsir yazanin durumu béyle degildir. O, eserinde yaz-
diklarindan dolay1 sorumludur ve fikirleri begenilmedigi takdirde icabinda
cok sert elestirilere maruz kalabilir. Hatta kendisine hakaret bile edilebilir,
dinsizlikle, din dismanligiyla itham edilebilir. Bunun da 6rnegini Ahmet
Tekin'in, Muhammed Esed ve Yagar Nuri Oztiirk mealleri ile Siileyman
Ates ve Kur’an Yolu tefsirleri iizerine yaptig elestirilerde gérmek miimkiin-
diir. Tekin, bu zatlara son derece agir ithamlarda bulunmakta, bunlarin bir
kismini din diismani olarak gostermektedir.*!

30 Bkz. Cabir b. Musa Ebubekir el-Cezairi, En Kolay Tefsir, Eyserii’t-Tefasir Kuranit Anlamanin En Kolay
Yolu, (Terc. Ziya Eryllmaz-Salih Ugan-Vahdettin Ince), Istanbul: Mirag yaynlary, ts., I1/137-156.

' Bkz. Ahmet Tekin, Kuran Yolunda Kalem Oynatanlar Hayrettin Karaman'larin Kuran Yolu Tefsiri
ve Meali, Siileyman Ates'in Cagdas Tefsiri ve Meali, M.Esed’in Kuran Mesajt, Yasar Nuri Oztiirkiin
Kuran-1 Kerim Meali iizerinde Elestirel Bir Degerlendirme, (Istanbul: Kelam Yayinlari, 2006), 24-30;
149-179.
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Iste bu da kisilerin miistakil bir tefsir yazmak yerine mevcut bir tefsiri
tercime etmesinin nedenlerinden biridir.

3 - Sekil Bakimindan Telif Tefsirler
Burada telif tefsirlerimizi sekil bakimindan muhtelif tasniflere tabi tuta-
rak bir biitiin halinde gérmeye calisacagiz.

a - Tertip ve Nuzul Sirasina Gore Telif Tefsirler

Tarih boyunca tefsirler genelde tertip sirasina gore diizenlenmislerdir.
Ik dénemlerde bagta Hz. Ali'ye nispet edileni olmak iizere bazi Kuran
niishalarmin niizul sirasina gore tasnif edildigine dair bilgiler mevcut ise
de,”> buna gore herhangi bir tefsirin yazildigini bilmemekteyiz. Tefsir Ta-
rihi incelendiginde mevcut tefsirlerin hepsinin tertip sirasina gore diizen-
lendigi goriilecektir. Ancak 1950’li yillardan sonra tabedilen Muhammed
[zzet Derveze'nin et-Tefsiru’l-Hadis ve Mella Huveys'in Tefsiru’l-Maani adl
tefsirleriyle birlikte artik niizul sirasi esas alinarak da bazi tefsirler olustu-
rulmaya baglandi.

Osmanlilar doneminde boyle bir tefsir tarzinin oldugunu bilmiyoruz.
Ne var ki Cumhuriyet doneminde niizul sirasi esas alinarak hazirlanmis
Tiirkge tefsirler meydana getirilmistir. Ancak bunlarin sayis1 digerlerine
gore oldukga azdir. Nitekim Cumhuriyet doneminde telif edilmis sure ve
ayet tefsirleri digindaki 31 tefsirimizden 28 tanesi, yani biyiik bir kismi
Mushaf’in tertip sirasi esas alinarak hazirlanmistir. Mushaf’taki mevcut
sure dizilisi esas alinarak yapilmis ilk telif tefsir Konyali Mehmet Vehbi
Efendinin Hiilasatii'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kuran adli tefsiridir. Onu, Muham-
med Hamdi Yazirin surelerin mevcut dizilisi esas alinarak yapilmis olan
Hak Dini Kuran Dili adl tefsiri takip ediyor. Bunlarin ardindan bagka mii-
fessirler tarafindan mevcut sure dizilisi esas alinarak yazilmus telif tefsirler
geliyor.

Niizul sirasina gore yazilmis tefsirlere gelince bunlarin adedi sadece
4’tiir. Bunlar M. Zeki Duman (Beyanu’l-Hak), $aban Piris (Kuran Yolu),
Hakki Yilmaz'in (Tebyinu’l-Kuran Iste Kuran) ve Sami Kocaoglu'nun Inis
Sirasina Gore Apagik Kuran ve Tiirkce Hikmetli Meali tefsirleridir.

2 Bkz. Mustafa Oztiirk, “Hz. Ali ve Hz. Fatima’ya Nisbet Edilen Mushaflarin Mahiyeti’, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 6, say1 2 (Temmuz-Aralik 2006), 24-26.
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Tefsirlerin Tertip ve Niizul Sirasina Gére Dagihim
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Grafik 2

b - Tam, Eksik veya Kismi Olmalarina Gore Telif Tefsirler

Yine tefsirlerimizin biiyiik bir kismi Kuranin tamamini igleyen genis
kapsamli tefsirler iken, bir kismi 6zlii tefsir, meal-tefsir diyebilecegimiz bir
tarzdadirlar. Bunlarda meal yonii agir basmaktadir. Ancak zaman zaman
6nemli yorumlar yaptiklar1 i¢in onlari tefsir kategorisinde zikrettik. Mesela
1 - Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kuran Biiyiik Kuran Tefsiri (Konyalt Mehmet
Vehbi Efendi), 2 - Hak Dini Kuran Dili Yeni Mealli Tiirkce Tefsir (Elmalrl
Muhammed Hamdi Yazir), 3 - Kuran-1 Kerim'in Tiirkce Meal-1 Alisi ve Tefsiri
(Omer Nasuhi Bilmen), 4 - Biiyiik Kuran Tefsiri (Hiilasatii’t- Tefasir) (Ali Ars-
lan) 5 - Yiice Kuranin Cagdas Tefsiri (Siileyman Ates), 6 - Kuran-1 Kerint'in
Sifa Tefsiri (Mahmut Toptas), 7 - Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri
(Bayraktar Bayrakl), 8 - Besairu’l Kuran (Ali Kiigtik), 9 - Kuran Yolu Tiirkge
Meal ve Tefsir (Hayrettin Karaman - Mustafa Cagrici - [brahim Kafi Dénmez
ve Sadrettin Glimiis) 10 - Beyanu’l-Hak (Kuran-i1 Kerim’in Niizul Sirasina
Gore Tefsiri) (M. Zeki Duman), 11 - Niizul Sirasina Gore Tebyinu’l-Kuran Iste
Kuran (Hakki Yilmaz), 12 - Hayat Kaynag: Kuran Tefsiri, (M. Sait Simsek)
13 - Hakkin Daveti Kuran-1 Kerim Meali ve Tefsiri (Omer Celik), 14 - Fiiyuzat
Kuran-1 Miibin'in Mealen Tefsiri (Semseddin Yesil), 15 - Asr-1 Saadet Kuran-1
Kerim Tiirkge Meali ve Tefsiri (A. Metin Saruhan), 16 - Ilmin Isginda Asrin
Kuran Tefsiri (Celal Yildirim) genis kapsamli tefsirlerdir.

Buna kargilik 1 - Tanrt Buyrugu: Kuran-1 Kerim Terciime ve Tefsiri (Omer
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Riza Dogrul), 2 - Evrensel Cagr: Kuran-1 Kerim (Yiice Meal ve Tefsiri) (Hamdi
Déndiiren), 3 - Hayat Kitabi Kuran Gerekgeli Meal-Tefsir (Mustafa Islamog-
lu), 4 - Kuran Arapgasimin Okunusu, Akict Anlam Tiirkgesi ve Giincel Yorumu
lle (Gazi Ozdemir'in), 5 - Tevhit Mesaji: Ozlii Kuran Tefsiri (Hasan Elik-
Muhammed Coskun), 6 - Inis Sirasina Gére Apagik Kuran ve Tiirkge Hikmetli
Meali (Sami Kocaoglu), 7 - Yasayan Kuran Tiirkge Meal-Tefsir (R. Thsan Eli-
acik), 8 - Kuran Yolu Inis Sirasina Gére Anlam ve Tefsiri (Saban Piris) ve 9
- Bilgi Toplumuna Dogru Kuran-1 Kerim Meal-Tefsir Denemesi (Salih Parlak)
tefsirleri daha az kapsmali 6zlii tefsir durumundaki eserlerdir.

Konyali Mehmet Vehbi Efendinin (1 - Ahkdam-1 Kuraniyye), H. Tahsin
Emiroglunun (2 - Esbab-1 Niizul Kuran Ayetlerinin Inis Sebepleri ve Tef-
sirleri), Celal Yildirm'in (3 - Kuran Ahkami ve Mezhep Imamlarimin Go-
riis Farklari) ve Bedrettin Cetiner’in (4 - Esbab-1 Niizul Tefsiri) tefsirleri
belli ayetleri/sureleri isleyen tefsirlerdir. Ahmet Kalkan'in (Kavram Tefsi-
ri) Kur'an kavramlarini, Stileyman Ates'in (Kuran Ansiklopedisi) ve Sitki
Giille'nin (Konularina Gore Kuran-1 Kerim Ayetleri) adl1 eserleri de yine
konularina gore Kuran inceliyor.

Talat Kogyigit ve Ismail Cerrahoglu'nun Kuran-1 Kerim Meal ve Tefsiri
birlikte hazirladiklar: tefsir eksik kalmigken, Mahmud Ustaosmanoglunun
(Ruhw’l-Furkan Tefsiri), Semra Kiriin Cekmegilin (Okuyucu Tefsiri
Tefsiru’l-Kari) ve Necla Yasdiman'in (Kuran Tahlili Arap¢a Gramer Isiginda
Sozliik-Meal-Tefsir) tefsirleri halen devam etmektedir.

Burada bunlar: grafik 3’te goriildigii gibi derli toplu bir sekilde vermeyi
uygun gordiik.

Mubhtelif Yonlerine Goére Tefsirlerin Dagilim
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c - Cesitlerine Gore Tefsirler

Oteden beri tefirlerimiz belli baz1 noktalar1 esas alarak yazilmiglardir;
kimi rivayet yoniinii esas almis, kimi dirayeti. Ahkam, isari, ilmi, ligat gibi
yonleri esas alan tefsirlerimiz de vardir. Cumhuriyet doneminde yazilmis
tefsirlerimizde de bunlar1 gormek miimkiindiir. Bu dénemde olusturulan
tefsirler, cesitlilik bakimindan faklilik arzetmektedirler. Mesela tefsirleri-
mizin bir kismi rivayet niteligindeyken, bir kismi dirayet agirliklidir. I¢-
lerinde ahkam tefsirleri, isari tefsirler, ilimi tefsirler, kavram-dil tefsirleri,
konu tefsirleri vs. de bulunmaktadir.”

Cesitlerine Gore Tefsirlerin Dagilimi

20

Buna gore tefsirlerimizden 5 tanesi rivayet (1 - Hiilasatii’l-Beyan fi
Tefsiri’l-Kuran Biiyiik Kuran Tefsiri (Konyal1 Mehmet Vehbi Efendi), 2 -
Kuran-1 Kerim'in Tiirkge Meal-1 Alisi ve Tefsiri (Omer Nasuhi Bilmen), 3 -
Esbab-1 Niizul Kuran Ayetlerinin Inis Sebepleri ve Tefsirleri (H. Tahsin Emi-
roglu), 4 - Biiyiik Kuran Tefsiri (Hiilasatii’t-Tefasir) (Ali Arslan) 5 - Esbab-1
Niizul Tefsiri (Bedrettin Cetiner);

20 tanesi dirayet (1 - Hak Dini Kuran Dili Yeni Mealli Tiirkce Tefsir
(Elmalrli Muhammed Hamdi Yazir), 2 - Kuran-1 Kerim Meal ve Tefsiri (Ta-
lat Kogyigit - Ismail Cerrahoglu), 3 - Yiice Kuranin Cagdas Tefsiri (Siiley-
man Ates), 4 - Kuran-1 Kerim’in Sifa Tefsiri (Mahmut Toptas), 5 - Yeni Bir

** Cumbhuriyet dénemi tefsirlerinin farkli bir kategorizasyonu ve buna gére yapilan bir degerlendirme
i¢in bkz. Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Meal ve Tefsirin Serencami, 107-145.
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Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri (Bayraktar Bayrakli), 6 - Besairu’l Kuran
(Ali Kigiik), 7 - Kuran Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir (Hayrettin Karaman -
Mustafa Cagrici - Ibrahim Kafi Dénmez ve Sadrettin Giimiis), 8 - Okuyucu
Tefsiri (Tefsiru’l-Kari) (Semra Kiiriin Cekmegil), 9 - Beyanu’l-Hak (Kuran-1
Kerim’in Niizul Sirasina Gore Tefsiri) (M. Zeki Duman), 10 - Yasayan Kuran
Tiirkce Meal-Tefsir (R. Thsan Eliagik), 11 - Niizul Sirasina Gére Tebyinu’l-
Kuran Iste Kuran (Hakki Yilmaz), 12 - Hayat Kaynagi Kuran Tefsiri (M. Sait
Simsek), 13 - Hakkin Daveti Kuran-1 Kerim Meali ve Tefsiri (Omer Celik),
14 - Tanr1 Buyrugu: Kuran-i1 Kerim Terciime ve Tefsiri (Omer Riza Dogrul),
15 - Evrensel Cagri Kuran-1 Kerim (Yiice Meal ve Tefsiri) (Hamdi Dondii-
ren), 16 - Hayat Kitab1 Kuran Gerekgeli Meal-Tefsir (Mustafa Islamoglu),
17 - Kuran Arapg¢asinin Okunusu, Akict Anlam Tiirkgesi ve Giincel Yorumu
Ile (Gazi Ozdemir’in), 18 - Tevhit Mesaji: Ozlii Kuran Tefsiri (Hasan Elik-
Muhammed Cogkun), 19 - Inis Sirasina Gore Apagik Kuran ve Tiirkce Hik-
metli Meali (Sami Kocaoglu) ve 20 - Bilgi Toplumuna Dogru Kuran-1 Kerim
Meal-Tefsir Denemesi (Salih Parlak);

2 tanesi ahkam (1 - Ahkdm-1 Kuraniyye (Konyali Mehmet Vehbi Efendi),
2 - Kuran Ahkdami ve Mezhep Imamlarimin Gériis Farklari (Celal Yildirim);

3 tanesi isati/tasavvufi (1 - Fiiyuzat Kuran-1 Miibin'in Mealen Tefsiri
(Semseddin Yesil), 2 - Ruhw’l-Furkan Tefsiri (Mahmud Ustaosmanoglu), 3 -
Asr-1 Saadet Kuran-1 Kerim Tiirkge Meali ve Tefsiri (A. Metin Saruhan);

3 tanesi dil-liigat (1 - Kuran Tahlili Arap¢a Gramer Isiginda Sozliik-
Meal-Tefsir (Necla Yasdiman), 2 - Kuran Yolu Inis Sirasina Gore Anlam ve
Tefsiri (Saban Piris), 3 - Kuran-1 Kerim Kavram Tefsiri (Ahmet Kalkan),

1 tanesi ilmi tefsir ({lmin Isiginda Asrin Kuran Tefsiri, (Celal Yildirim),

2 tanesi de konulu tefsir (Kuran Ansiklopedisi, Silleyman Ates) ve (Ko-
nularina Gore Kuran-1 Kerim Ayetleri, Sitki Giille), niteligindedir.

Ancak sunu belirtelim ki, bu ayrim net ve kesin bir ayrim degildir; tefsir-
lerin dne gikan yonii g6z dniinde bulundurularak yapilmistir. Biliyoruz ki,
her rivayet tefsirinde dirayet vardir; her dirayet tefsirinde rivayet, ahkam,
hatta ilim vardur. Isari tefsirlerde de rivayet, dirayet vs. bulunabilmektedir.
S6z gelisi Stileyman Ates’in tefsiri bir dirayet tefsiridir, ancak icinde 6nemli
miktarda ilmi tefsir 6rnegi vardir. Ayni seyi Hak Dini Kur'an Dili igin de
soyleyebiliriz. Isari guruba aldigimiz Ruhu’l-Kur’anda ¢ok miktarda rivayet
vardir, hatta bu tefsiri rivayete alsak da olur. Digerleri i¢in de benzer seyler
s6z konusudur.

26



CUMHURIYET DONEMI TURKCE KUR'AN TEFSIRLERI UZERINE ISTATISTIKSEL BiR DEGERLENDIRME

d - Bir veya Birden Fazla Kisi Tarafindan Yazilmis Olmalarina
Gore Tefsirler

Tarihte birden fazla kisinin bir araya gelerek belli kriterlere gore tef-
sir yazdiklarina dair bir bilgiye rastlamadik. Ancak bir kisinin basladig1
fakat vefatindan dolay1 bitiremedigi, geri kalan kisminin da bagka biri
tarafindan tamamlandig: tefsirler biliyoruz. Mahalli ve Suyuti’ye ait olan
Celaleyn bunun en giizel 6rnegidir.** Ayrica Necmiiddin Kiibra tarafin-
dan yazilmaya baslanan, ancak onun vefat: {izerine Necmiiddin Daye
tarafindan siirdiiriilen, onun da vefatindan sonra Alauddin es-Simnani
tarafindan tamamlanan Bahrul-Hakayik ve'l-Maani fi Tefsiris-Seb’i'l-
Mesani adli tefsirin de boyle oldugu sdylenmektedir.® Iki alimin eseri
olan diger bir tefsir de Menar tefsiridir. Tefsirin Nisa suresi 124. Ayete
kadarki kismi Muhammed Abduha aitken, ondan sonraki kisimlar onun
vefat1 izerine 6grencisi Muhammed Resid Riza tarafindan yazilmistir.*
Osmanli déneminde de ortak yazilmus tefsir bilmiyoruz. Ancak Cum-
huriyet déneminde bilhassa son yillara dogru, ge¢miste olmayan bir an-
layssla, ortak bir sekilde tefsirlerin yazilmasi anlayistyla karsilasiyoruz.

Bir veya Birden Fazla Kisi Tarafindan Yazilmis Olmalarina Gore
Tefsirlerimiz
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3 Bkz. Ali Akpinar, “Celaleyn Tefsiri ve Miiellifleri”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998,
say1: 2, s. 181-198; Siikrii Arslan, “Celaleyn Tefsiri'nin Isnadi ve el-Mahallinin Bakara Stiresinden Yaptig
Tefsiri”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1991, sayr: 10, s. 155-172; Abdulcelil Candan, “Cela-
leyn Tefsirine Elestirel Bir Yaklagim’, Yiiziinciiyil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 3, 2000, 342.

35 Bkz. Siileyman Ates, “Ug Miifessir Bir Tefsir”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1970, cilt:
XVIIL s. 85-104; Mehmet Okuyan, “Bahrw’l-Hakaik” Tefsiri ve Miiellifi Uzerine”, Ondokuz Mays
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1: 12-13, s. 97-129.

3 Halil Tagpinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas: Uzerine Bir Deneme”, Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. V11/2, Aralik 2003, 265-266.
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Buna gore Cumhuriyet déneminde olusturulmus tefsirlerin biiyiik kis-
mu tarihtekine benzer vaziyette tek kisi tarafindan yazilmisken, baz tefsir-
lerimiz de birden fazla kisi tarafindan yazilmiglardir. (1 - Kuran-1 Kerim
Meal ve Tefsiri, (Talat Kogyigit - [smail Cerrahoglu), 2 - Kuran Yolu Tiirkge
Meal ve Tefsir, (Hayrettin Karaman - Mustafa Cagrici - [brahim Kafi Dén-
mez ve Sadrettin Glimiis) ve Tevhit Mesaji: Ozlii Kurin Tefsiri (Hasan Elik-
Muhammed Coskun) adli 3 tefsir ortak tefsir olarak yazilmislardur.

4 - Cilt Sayilarina Gore Tefsirler

Tefsir tarihinde 100 cilt tutacak kadar kapsamli oldugu belirtilen olduk-
¢a hacimli tefsirlerden bahsedilmektedir. Mesela Ebu Musa El-Egarinin
100 cilt veya 60 ciiz civarinda oldukga kapsamli bir tefsir yazdig: belirtil-
mektedir, ancak bu tefsir giiniimiize ulagmis degildir.”” Katarda imamlik
yapan Abdurrahman b. Muhammed el-Kimmag adinda bir zat 41 cilt ice-
risinde tam 840 ciizden ibaret el-Havi fi’t-Tefsir adinda bir tefsir yazmisgtir.*
Cumhuriyet doneminde yazilan tefsirler arasinda da oldukg¢a hacimli olan-
lar vardir. Tespit edebildigimiz kadariyla bunlarin en kapsamlisi 30 ciltten
olusan iileyman Ates'in Kuran Ansiklopedisi ile 21 ciltten olusan Bayraktar
Bayraklrnin Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri adli eserleridir. Baz1
tefsirlerimiz 1 ciltten olugsmaktadir. Diger tefsirler ise bu iki rakam arasinda
muhetlif ciltlerden olugsmaktadirlar. $imdi bunlar1 gorelim:
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%7 Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakdtw’l-Miifessirin, (istanbul: Bilmen Yayinlari,
1974), 1/374.
# Abdurrahman b. Muhammed el-Kimmas, el-Havi fi’t-Tefsir, 2012.
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Buna gore Cumhuriyet doneminde telif edilmis tefsirlerimizin toplam
cilt say1s1 285 yapmaktadir. Bunlarin i¢inden 3t (Ruhuw’l-Furkan Tefsiri (18
cilt), (Mahmud Ustaosmanoglu); Okuyucu Tefsiri (Tefsiru’l-Kari) (8 cilt)
(Semra Kiirtin Cekmegil) ve Kuran Tahlili Arap¢a Gramer Isiginda Sozliik-
Meal-Tefsir (6 cilt) (Necla Yasdiman) heniiz bitmedigi i¢in cilt sayilar ta-
mamlanmis degildir. Grafikten de anlasildig: tizere en ¢ok 1 ciltlik tefsiri-
miz bulunmaktadir ki bunlarin sayis1 7dir.

5 - Basildiklari Tarihlere Gore Tefsirler

Burada 1923 yilindan baslayarak Cumhuriyet tarihi boyunca yazilmis
telif tefsirlerimizi 10 yillik periyotlar halinde sunmak istiyoruz. Bunun i¢in
tefsirlerimizin ilk baskilarini esas alacagiz.

Basildiklar1 10 Yillik Periyotlara Gore Tefsirlerimiz
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Grafik 7

Grafikten de anlagildig: {izere 1940-1949 yillar1 arasinda higbir tefsir
basilmamuigtir. 2000-2009 yillar1 arasinda ise 16 tefsir tabedilmistir. Cum-
huriyetin bagindan 2000 yilina kadar basilan tefsir sayis1 14, 2001den
bugiine kadarki zamanda basilanlarin sayis1 ise 22'dir. Bu periyotlar bize
Tiirkiyedeki din politikas: hakkinda da bilgiler sunmaktadir. Din tizerin-
de baskinin uygulandig, dini eserlere miisamahanin gosterilmedigi veya
zorluklarin ¢ikarildig1 dénemlerde tefsirlerin sayisi ya hig yoktur, ya da ¢ok
azdir.* Buna karsilik dinin serbest oldugu, dini yayinlara kisitlamalarin ge-
tirilmedigi donemlerde tefsirlerin sayisinin oldukga yiiksek oldugu miisa-

% Bkz. Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Meal ve Tefsirin Serencami, 75.
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hade ediliyor. Benzer bir tablo Kur’an alaninda yapilmis genel ¢aligmalar
icin de s6z konusudur.®

Bu arada belirtelim ki tefsirlerin basilmadig1 veya az basildig1 periyot-
larda Errahman Suresi'nin Manasi, Tefsiri ve Ondan Alinacak Ders-i Ibretler
(M. Kemal Pilavoglu, t.y., Ankara : Niive Matbaas1) 59 s.); Tebareke Sure’sinin
Manas: Tefsiri ve Ondan Alinacak Ders-i Ibretler, (M. Kemal Pilavoglu, An-
kara: Ilahi Isik Yayinlary, t.y., 55 s.); Namazda Okunan Kisa Surelerin Mana
ve Esrari, (Mehmed Kemal Pilavoglu, 1964, Ankara: Giiven Matbaas1) 52
s.); Kurin Neder, iyman Nedir, Asir Suresinin Tefsiri, fymanm Subeleri, (Hu-
samettin Ergezen, 1961, Konya: Ulkii Basimevi, 354 s.); Ve'l-Asr Suresi Tef-
siri, (Ahmet Hamdi Akseki, Istanbul: Birun Kiiltiir Sanat Yayncilik, [t.y.]
132 s.); Ve'l-asri Suresinin Tefsiri, (Yusuf Ziyaeddin Ersal, Ankara: Dogus
Matbaasi, 1960, 63 s.) gibi sure tefsirleri tabedilmislerdir.

6 - Miifessirlerin Cinsiyetine Gore Tefsirler

Burada yine Osmanli doneminde olmayip Cumhuriyet donemine has
bir durumdan kisaca bahsetmek istiyoruz, o da bazi tefsirlerin hanimlar
tarafindan yazilmis olmasi1 hususudur. Her ne kadar Hz. Peygamber’in esi
Hz. Aige tefsirle ugragsmigsa da tarih boyunca tefsirle ugrasan fazla bayan
olmamustir. Buna karsilik son 40-50 yil igerisinde bazi hanimlarin tefsir
yazdiklarina sahit oluyoruz. irandan Banu Emin Isfahani (Mahzenu’l-Irfan
Der Tefsiri Kuran), Misirdan Aise Abdurrahman Bintus-Sati (et-Tefsiru’l-
Beyant), Zeynap Gazali (Nazardt fi Kitabillah) bunlardan bazilaridir.*!

Miifessirlerin Cinsiyetine Gore Dagihm
5%

® Erkek Miifessirler 36 = Bayan Miifessirler 2

Grafik 8

4 Bkz. Halil Uysal, “Cumhuriyet Dénemi Kur'an Arastirmalarr”, Makalat, 1991/1, 143.

1 Genis bilgi i¢in bkz. Hidayet Aydar, Hanim Miifessirler, Istanbul: Ensar Nagrtiyat, 2015, 90-346; Hi-
dayet Aydar-Mehmet Atalay, “Female Scholars of Quranic Exegesis in the History of Islam’, Bulent
Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 2014, 1-34.
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Ulkemizde de Semra Kiiriin Cekmegil ve Necla Yasdiman tefsir yazmis
bayanlardir. Bu hanimlarin ikisinin de tefsirleri heniiz bitmemistir. Semra
Kiiriin Cekmegil'in Okuyucu Tefsiri adli eseri 8, Necla Yasdiman'in Kuran
Tahlili Arap¢a Gramer Isiginda Sozliik-Meal-Tefsir adl tefsiri de su ana ka-
dar 6 cilt olarak basilmistir.

Buna gore tilkemizde yazilmis ve yukarida soziinti ettigimiz 36 tefsirin
34’1 erkekler, 2si ise bayanlar tarafindan yazilmistir. Bu tefsirlerin bazilar
(mesela Kuran Yolu) birden fazla kisi tarafindan yazilmisken, bazen de bir
miifessir (mesela Siileyman Ates), birden ¢ok tefsir yazmustir. Biitiin bunla-
r1 hesaba kattigimizda ve tekrarlari ¢ikardigimizda Tiirkge tefsirlerin yazi-
minda 38 kisi gérev almis oluyor ki bunlarin 36’1 erkek, 2’si bayandir.

Sonug ve Degerlendirme

Buraya kadar verilen bilgilerden 90 yillik Cumhuriyet doneminde azim-
sanmayacak kadar ¢ok telif tefsir yazildigini gérmiis olduk. Bugiin teknolo-
jinin sundugu imkénlar sayesinde aragtirma yapmak, muhtelif kaynaklara
¢ok daha kisa siirede ulagabilmek ve onlardan yararlanabilmek, buna bina-
en de eser —ve bu arada tefsir- yazmak, biitiin diinyada eskiye gore biiyiik
oranda artmugtir. Tefsir baglaminda bakacak olursak, diinyanin bir¢ok ye-
rinde, ama bilhassa Arap aleminde son dénemlerde siklikla cilt cilt tefsir-
ler olusturulmaktadir.*? Son yiizyilda meydana getirilmis Arapga tefsirleri,
daha onceki yiizyillarla mukayese ettigimizde, bu son yiizyilda, diger tiim
yuzyillardan daha fazla tefsir yazildigin1 miisahede edebiliriz. Cumhuriyet
doneminde tefsirlerin yazimindaki artis1 da bu ¢ercevede degerlendirmek
lazimdir.

Cumhuriyet déneminde yazilmis tefsirlerin bazi yonleriyle diger do-
nemlerdekinden farklilik arz ettigini gordiik. Mesela diger donemlerde or-
tak tefsir yazmak yokken, Cumhuriyet déneminde ortak tefsirler yazilmis-
tir. Bayanlarin tefir yazdiklarina ilk kez bu dénemde sahit oluyoruz. Niizul
sirasina gore tefsir yapmak da bu doneme haz bir durumdur.

Cumbhuriye dénemi boyunca derli toplu ve kapsamli 36 tefsir yazilmistir
ki bunlarin cilt adedi en az 285’tir. Bu dénemde terciime edilerek basilmig

> Burada son zamanlarda Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Uremmi el-Alevi el-Hereri tarafindan
yazilmig olup 2001 yilinda Daru Tavkin-Necat tarafindan Beyrut'ta basilmis olan Tefsiru Hadaiki’r-
Ravhi ver-Reyhan fi Revabi Ulumi’l-Kuran adl tefsiri zikretmek isteriz ki tefsir toplam 32 ciltten
ibarettir. Bundan daha biiyiigiinii Katarda imamlik yapan Abdurrahman b. Muhammed el-Kimmag
adinda bir zat yazmustir. Bu zatin el-Havi fi’t-Tefsir adl1 tefiri 41 cilt igerisinde tam 840 ciizden iba-
rettir.
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tefsirlerin cilt sayisi ise 496dur. Ikisini topladigimizda Cumhuriyet donemin-
de en az 781 cilt tefsirin basildigini goriiriiz. Bu tefsirlerin bir kisminin bir-
¢ok baski yaptigini da (mesela Fi Zilali’l-Kuran 25’ten fazla baski yapmuistir)
varsaysak halkimiz arasinda azimsanmayacak kadar ¢ok tefsirin yayildigini
soyleyebiliriz. Demekki halkimiz tefsirlere biiyiik itibar etmektedir.

Tefsirlerden istifadeye gelince, elimizde bunu 6l¢gmeye imkan saglaya-
cak bir galisma yoktur. Ancak 1990’11 yillardan sonra tilkemizde bir dindar-
lagma tirendinin oldugunu, bunun 2000’li yillardan sonra daha biiyiik bir
ivme kazandigini, bugiin oldukga yiiksek bir diizeyde oldugunu biliyoruz.
Tefsirlerimizin bu yillardan sonra ¢ok sayida yazilip basilmaya ve satilmaya
baslanmasinin bunda bir etkisinin oldugunu séyleyebiliriz. Belki ¢ok tefsir
yazip basmak ve satmakla dindarlik arasinda bir dongii oldugunu séylemek
daha dogru olacaktir; ¢ok tefsirin yazilip basilmasi ve satilmasi dindarli-
g1 arttirirken, dindarligin artamasi da tefsirlerin daha fazla ilgi gormesine,
dolayisiyla yenilerinin yazilmasina ve satilmasina sebep olmaktadir.

Halkimizin yazili ve gorsel ile sosyal medya tizerindan ahlak ve mane-
viyat sarsintisina maruz birakilmasina, milli ve manevi degerlerinin adeta
bombardimana tabi tutularak tarumar edilemeye ¢alisilmasina ragmen
hala dimdik ayakta durmasinda, hala manevi degerlerini yastyor ve yasa-
tiyor olmasinda diger dini yayinlar gibi tefsirlerin roliiniin de oldugunu
soyleyebiliriz.

1990’11 yillardan sonra yiikselme tirendine giren tefsir yazim ve basim
isinin artarak devam edecegini séyleyebiliriz. Halen birgok ilahiyat hoca-
mizin tefsir yazmakta oldugunu zaman zaman duymaktayiz. Bunlar ileride
tefirlerimizin sayisinin daha da artacagini gosteriyor. Digerleri yaninda bu
hizmetlerin de milletimizin suurlu bir sekilde dinini 6grenip yasamasina
imkan saglayacagina inanryoruz.

Burada son olarak suna da isaret etmek istiyoruz: Biz bu ¢alismay1 yapar-
ken makalede ad1 gegen eserlere ulagsmada, onlar1 bulmada biiyiik giigliikler
cektik. Her seye ragmen elimize alip inceleme imkan: bulmadagimuz tefsirler
oldu. Zira bunlarin bir kismi mevcut degil veya ulagilmasi gii¢ mekéanlardadr.
Telif ve terclime olarak tabedilmis biitiin tefsirlerin bulundugu, bunlara ula-
silmasinin kolay oldugu genis bir “Tefsir Kiitiiphanesi” kurulsa, bunun gok
hayirli olacag1 kanaatindeyiz. Bu kiitiiphanede mevcut biitiin Arapga tefsirler
yaninda Farsca, Tiirk¢e, Urduca ve diger dillerde yazilmis tefsirler, Ingilizce
basta olmak iizere muhtelif dillere terciime edilmis tefsirler, Siinni gelenegin
tefsirleri yaninda $ia ve diger bazi mezheplerin tefsirleri, hanimlarin yazmig
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oldugu tefsirler vs. bulundurulmaly, biitiin bunlar sistemli, diizenli ve tasnif
edilmis olarak aragtirmacilarin hizmetine sunulmalidir. ISAM Kiitiiphanesi
diger birgok ilim alaninda oldugu gibi Tefsir alaninda da biiyiik hizmetler
sunuyorsa da, diinyada tabedilmis tefsirlerin bir kismi ISAM'da bulunma-
maktadir, bazilarinin ciltleri eksiktir. Ustelik ISAM’in tasnif sistemi “Tefsir”
eksenli bir tasnif degildir. O yiizden ISAMdan farkl olarak béyle bir ihtisas
kiitiiphanesine ihtiya¢ oldugunu diistiniiyoruz ve boyle bir kiitiiphanenin bii-
yik bir ihtiyac1 kargilayacagina inaniyoruz.

KAYNAKLAR

Abay, Muhammed, “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsirle Ilgili Eserler
Bibliyogratyas1”, Divan [lmi Arastirmalar, Yil 4, sayl1 6, (Istanbul
1999/1).

Akdemir, Salih, “Cumhuriyet Doneminde Yayinlanan Tiirkge Telif ve Ter-
clime Tefsirler Uzerine Bir Degerlendirme”, [slami Arastirmalar, cilt
2, say1 say1 8 (Agustos 1988), 23-34.

Akpinar, Ali, “Celaleyn Tefsiri ve Miiellifleri”, Cumhuriyet Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, say1: 2, s. 181-198.

Arslan, Siikrii, “Celaleyn Tefsiri'nin Isnadi ve el-Mahalli'nin Bakara
Stiresi'nden Yaptig1 Tefsiri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1991, sayt: 10, s. 155-172.

Ates, Siileyman, “Ug Miifessir Bir Tefsir”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 1970, cilt: XVIII, s. 85-104.

Aydar, Hidayet, “Cumhuriyet Donemi Terciime Tefsirler Uzerinde Istatis-
tiksel Bir Degerlendirme”, basilmamis makale.

Aydar, Hidayet — Atalay, Mehmet, “Female Scholars of Quranic Exegesis
in the History of Islam”, Bulent Ecevit Universitesi llahiyat Fakultesi
Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 2014, 1-34.

Aydar, Hidayet, Hanim Miifessirler, Istanbul: Ensar Nasrtiyat, 2015.

Aydar, Hidayet, “Osmanl: Tefsir Kiiltiirti Agisindan Mithim Bir Eser;
Bursa Ulucami 435 Numarali Tefsir Niishast”, Turkish Studies - In-
ternational Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic, Volume 7/3, Summer 2012, pp. 307-327.

el-Belsi, Abdulgafar b. Abdilhak, “Tarithu Tetavvuri Tercemeti Maani’'l-
Kurani’l-Kerim ila’l-Lugati’l-Farisiyye”, Nedvetu Tercemeti Madni’l-
Kurani’l-Kerim Takvimun Ii’l-Madi, ve Tahtitun Ii’l-Mustakbal,

33



K7AUIFD | 2015/1 | CILT: 2 | SAYI: 2

(el-Medine el-Miinevvere: Mucammau’l-Melik Fehd li Tibaati’l-
Mushafi’s-Serif, 10-12 Safer 1423/23-25 Nisan 2002).

Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatu’l-Miifessirin, (Istan-
bul: Bilmen Yayinlari, 1974).

Binark, Ismet - Eren, Halit, el-Bibliyografya’l- Alemiyye Li Tercemdti
Maani’l-Kurdani’l-Kerim, et-Tercemetu’l- Matbtia: 1515-1980 (Worl
Bibliyographi Of Translation Of The Meanings Of The Quran, Prin-
ted Translation:1515-1980), (Istanbul: 1406/1986).

Candan, Abdulcelil, “Celaleyn Tefsirine Elestirel Bir Yaklasim”, Yiiziinciiyil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 3, 2000.

el-Cezairi, Ebubekir, Eyserii’t-Tefdsir Kurani Anlamanin En Kolay Yolu
(En Kolay Tefsir), (Terc. Vahdettin Ince, Ziya Eryilmaz, Salih Ugan,
Ahmet Ozdemir, Ali Keles ve Ahmet Varol, Istanbul: Mektup/mirag
Yayinlari, 1997.

Giiney, Ahmet Faruk, “Gaza Devrinde Kur’an1t Yorumlamak: Fetih Oncesi
Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Eserleri”, Divan [lmi Arastirmalar, SY.
18 (2005/1).

Isferayini, Ebu’l-Muzaffer Sahfiir b. Tahir, Tacu’t-Terdcim fi Tefsiri'l-Kuran
Ii’l-Edcim, (Tahk. Necip Mayil Herveri-Ali Ekber 11ahi Horasani),
(Tehran: Intisarat-1 lmi ve Ferhengi, 1375 semsi).

lyibilgin, Orhan, Ayntabi’nin Terciime-i Tibyan Tefsirinin Muhteva ve
Metod Bakimindan Degerlendirilmesi, Yayinlanmamis doktora tezi
(Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008).

Karacelil, Stileyman, Cumhuriyet Donemi Tefsir Hareketleri (Tiirkge Tefsir-
ler Baglaminda), (Yiiksek Lisans tezi), M.U. S.B.E. Istanbul, 2004.

el-Kimmas, Abdurrahman b. Muhammed, el-Havi fi’t-Tefsir, 2012.

“Kur’an-1 Kerim Tefsiri kelime Kelime Kur’an-1 Kerim Lafzi ve Ruhu”,
http://www.kurantefsiri.com/imam_iskender_ali_mihr/iskender_
erol_evrenosoglu.aspx (20.02.2015).

Okuyan, Mehmet, “Bahru’l-Hakaik” Tefsiri ve Miiellifi Uzerin€e”, Ondokuz
Mayss Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1: 12-13, 5. 97-129.

Oztiirk, Mustafa, “Cumhuriyet Donemindeki Telif Tefsirler”, Baslangictan
Giiniimiize Tiirklerin Kuran Tefsirine Hizmetleri - Tebligler ve Miiza-
kereler-, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012.

Oztiirk, Mustafa, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Meal ve Tefsirin Serencama,
Ankara Okuluy, 2013.

Oztiirk, Mustafa, “Hz. Ali ve Hz. Fatima’ya Nisbet Edilen Mushaflarin Ma-

34



CUMHURIYET DONEMI TURKCE KUR'AN TEFSIRLERI UZERINE ISTATISTIKSEL BiR DEGERLENDIRME

hiyeti”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 6, say1 2
(Temmuz-Aralik 2006), 24-26.

Oztiirk, Mustafa, “Son Dénem Osmanlidan Giiniimiize Tiirkiyede Kur’an
ve Tefsir Calismalar1’, Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, Cilt: 1, Say1: 1, Bahar 2014, 31-58.

Taspinar, Halil, “Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme”,
Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. VII/2, Aralik
2003.

Tekin, Ahmet, Kuran Yolunda Kalem Oynatanlar Hayrettin Karaman’larin
Kuran Yolu Tefsiri ve Meali, Siileyman Ates’in Cagdas Tefsiri ve Me-
ali, M.Esed’in Kuran Mesaji, Yasar Nuri Oztiirk’iin Kuran-1 Kerim
Meali iizerinde Elestirel Bir Degerlendirme, (Istanbul: Kelam Yayin-
lar1, 2006).

Uysal, Halil, “Cumhuriyet Donemi Kur’an Arastirmalart’, Makalat,
1991/1, 143-263.

35






Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi | 2015/1 | CILT: 2 | SAYI: 2| s. 37-57

Omer Miifti Kilisi'nin Sigaranin
Hukmu Hakkindaki Gorusunun
Degerlendirilmesi
-Risaleti’d-Dihan Baglaminda-

HUSEYIN BAYSA
YRD.DOC.DR., KiLiS 7 ARALIK UNV. iLAHIYAT FAK. iISLAM HUKUKU ANA BiLiM DALI
huseyinbaysaf@kilis.edu.tr

0oz

Omer Miifti Kilisi, XIX. yiizyilda yasayan Hanefi mezhebi fakihlerindendir. Kilisi,
sigaranin hitkmii ile ilgili yazdig: risalesinde sigara igmenin ve satmanin caiz ol-
madig1 goriistinii savunmustur. O, yasadigi donemde kabul goren, sigarada sarhos
edicilik vasfinin bulundugu yéniindeki malimattan hareketle, sigaray1 sarap ile
kiyaslayarak bu kanaate varmustir. Sigaranin sarhosluk verdigi iddiasi, giiniimiiz
tip verilerince dogrulanmadigindan Omer Miiftinin bu ¢ikarimi isabetli goriin-
memektedir. Ancak o, sigaranin ser’i hitkkmii hakkindaki goriisiinii giiglendirmek
tizere, kiyas islemi disinda, sigaranin zararlari etrafinda sekillenen birtakim argii-
manlar da kullanmigtir. Bu ¢erceveden olmak iizere, sigara igmenin sagliga ve cev-
reye etkisi ile israf boyutunu dile getirip, sigaranin, Islam’in sakindirdigi maddeler
sinifina girdigini ifade etmistir. Kilisinin bu gerekgeleri, sigara kullanimi ve satis1-
nin hitkmii hakkindaki gériisiiniin isabetli oldugunu destekler niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Omer Miifti Kilisi, Sigaranin hitkmii, Risaletiid-Diihan, Sigara-
nin zararlari, Kilis.
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ANALYSING OF OMAR MUFTI KiLiSI’S IDEAS ON SMOKING
CIGARETTE, IN CASE OF RISALA AL-DUKHAN

ABSTRACT

Omar Mifti Kilisi is one of the scholars of Hanafi sect, who has lived in the XIX.
century. In his treatises on provision of cigarette, Kilisi asserts that smoking and
selling of cigarette is not permitted in Islam. He reached his decision by comparing
cigarette with alcohol starting from the fact that cigarette has intoxicating feature
which is a common perspective in his time. Medical studies show that cigarette has
not got an intoxicating effect. Therefore, Omar Miift{’s argument seems inaccurate.
However, apart from kiyas, he uses arguments on the harms of smoking to support
his sharia based opinion. From this perspective, he claims that the cigarette is one
of the forbidden substances in Islam by discussing harms of smoking, environmen-
tal effects and waste. Reasons of Kilisi show that his opinion on smoking and selling
of cigarette is accurate.

Keywords: Omar Miifti Kilisi, Provision of smoking, Risaletiid-Dukhan, Harms of
smoking, Kilis.

Giris
igara, kesfedildiginden bu yana saglik problemleri ve israf basta
olmak {izere gesitli sorunlara yol agmaktadir.' Islim diinyasinda
XVI. yiizyilin sonlarindan itibaren tiitiin mamullerini kullanma
aligkanliginin yayginlagsmasiyla birlikte sigaranin bu etkileri ve dini hitkmii
sorgulanmaya baglanmigtir. Sigaranin hitkmii ile dogrudan ilgili herhangi
bir nass bulunmadig1 i¢in bu konudaki tartismalar, sigaranin etkisi hakkin-
da edinilen bilgi ve tecriibeye dayandirilmis arglimanlar etrafinda gergek-
lesmistir. Yakin doneme kadar tiitiiniin insan sagligina etkisini net olarak
ortaya koyacak bilimsel aragtirma imkén1 mevcut olmadigindan bu konuda
edinilen farkli tecriibeler ve maliimatlar, sigaranin hitkmii konusunda fark-
l1 goriislerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Ayni sekilde sigaranin sagliga
etkisine iligkin kanaatler dogrultusunda gelistirilen sigaranin israf boyu-
tuna dair degisik diisiinceler de bu goriis farkliliginin dogmasinda etkili
olmustur.?
Sigara kullanmanin ser’i hitkmii hakkinda ortaya konulan gorisleri

Yesilay Dergisi, Mayis 2014, sy. 964, s. 20, http://www.yesilay.org.tr/tr/yayinlar/yesilay-dergisi
(10.05.2015).

Nitekim sigara kullanimini caiz gorenler, sigara hakkinda hicbir yasaklayici nassin bulunmadigi-
ni, sigaranin zararli olmadigini, bilakis faydalarin bulundugunu, dolayisiyla onu kullanmanin
israf olmadigini séylemiglerdir. Muhammed Emin b. Omer b. Abidin, Reddii’l-muhtér alé Diirri’l-
muhtdr, Dart’l-fikr, Beyrut 1992, VI, 459; Vizaratir'l-evkaf ve’s—sijﬁni’l—islémiyye bi’l-Kuveyt, “Te-
bag’, el-Mevsilatii'l-fikhiyyeti’l-Kuveytiyye, Kuveyt 2007, X, 101; Nurettin Muhtar Acar, Sigara Hak-
kinda Iki Yazma Risale: Abdii'l-Melik el-Isami'nin “Risale Celile Fi Surbid-Diihdn” ve Mustafa B. Ali
el-Amasinin “Risale Fi Tahrimid-Diihan” Adh Risaleleri, (Yayimlanmamug Yiiksek Lisans Tezi), Ulu-
dag Unv. Sos. Bil. Enst., Bursa 2010, s. 47-8.
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genel olarak mubah, mekruh ve haram olmak tizere ti¢ farkli grupta sinif-
landirmak miimkiindiir. Bunlardan en yaygin olani, sigaranin haramligin
savunan goristiir.> Makalemizde tetkik edecegimiz Risdletiid-diihdn adl
risalenin miiellifi Omer Miifti Kilisi de sigara icmenin ve satmanin caiz
olmadig goriisiinii ileri stirmiistiir.

Kilisli Omer Miifti, sigaray1 cesitli agilardan degerlendirdigi risalesinin
farkli yerlerinde, terki evla olan bir davranisla ilgili delilin zanni olmas:
durumunda hitkmiin tahrimen mekruh olacagini ve sigaranin hitkmii hak-
kindaki goriistinii bina ettigi delillerin de zanni oldugunu anlatmis olmakla
birlikte sigara kullanmanin ve satmanin haram oldugunu sdylemistir.* Bir
Hanefi fakihi olan Omer Miifti'nin, verdigi bu bilgiye® de uygun olarak, si-
gara igmeyi tahrimen mekruh hiikmii ile nitelendirmesi gerekirken haram
saymas, ilk etapta, onun hiikiim belirlemede Hanefi fikih ustlii agisindan
celigkili davrandig1 diisiincesine yol agmaktadir. Ancak Hanefiler, haram
ile tahrimen mekruhu itikadi sonuglar1 agisindan farkli degerlendirdikleri
halde amelde baglayicilik acisindan adeta esit derecede gordiiklerinden,®
kanaatimizce Kilistnin sigara igmeyi haram olarak nitelendirmis olmasin-
da herhangi bir yontem sorunu bulunmamaktadir. Nitekim Hanefi fikih
kitaplarinda zanni delile dayanarak haram hitkmiiniin verildigine ¢okga
rastlanmaktadir.”

Kilisli Omer Miifti'nin sigara ile ilgili goriisiinii konu edinen bu ¢alig-
mada, oncelikle kendisi ve sigaraya dair risalesi hakkinda tanitic1 bilgilere
yer verilecek, daha sonra ise goriisiiniin gerekeeleri degerlendirilmeye ¢a-
lisilacaktr.

I. Omer Miifti Kilisi ve Risaletii'd-Diihan’i

XIX. yiizyilda yasayan Omer Miifti Kilisi, isminden de anlasildig1 gibi

Titiini haram sayanlar arasinda Hanefilerden Haskefi, Siirtinbiilali, Ahmed Akhiséri, Seyhiilislam
Ataullah Mehmed Efendi, fsmail Hakki Bursevi, Seyhiilislim Seyyid Feyzullah Efendi, Sagaklizade
Mehmed Efendsi; $afiilerden Salih b. Omer el-Bulkini, Abdiilmelik el-Isami, Sehabeddin el-Kalytibi,
Hatib es-Sirbini; Malikilerden Ebii'l-Gays el-Kusasi el-Magribi, Ibn Ebii'n-Naim el-Gassani, Salim
b. Muhammed es-Senhiiri, Kadi Muhammed et-Tinbiikti, Ibrahim el-Lekani, Ahmed b. Muham-
med el-Makkari, Abdurrahman b. Abdiilkadir el-Fési, Muhammed b. Abdullah el-Harasi, Siiley-
man el-Fiillini ve Hanbelilerden Abdullah b. Ahmed en-Necdi ile genelde Vehhabiler sayilabilir.
Tiitiinii Abdurrahman el-Imadi, Ebii Said el-Hadimi ve Buhiti gibi alimler tahrimen mekruh, Mer‘i
b. Yaisuf, Ahmed b. Muhammed et-Tahtavi, Ibn Abidin Muhammed Emin, Mustafa es-Siiytti gibi
alimler ise tenzihen mekruh kabul etmistir. Sitkkrii Ozen, “Tiitiin”, DIA, TDVY, 2012, XLII, 5-6;
Vizaratii’'l-evkaf Ve’§—$ﬁﬁni’l»Islémiyye bi’l-Kuveyt, “Tebag”, X, 102-7; Ahmed b. Muhammed b. Atik,
el-Ahkamii’l-fikhiyyeti’l-miiteallika bi’t-tedhin, Dari'l-Meyman, Riyad 2008, s. 48.

4 Kilisi, s. 132b-133a.

5 Bkz. Muhsin Kogak, Nihat Dalgin, Osman Sahin, Fkth Usilii, Ensar Yay., Ist. 2013, 5. 213-4.

¢ Ferhat Koca, “Haram”, DIA, TDVY, 1997, X VI, 102.

7 Ornegin sakal uzatma emri haber-i vahid ile sabit olmasina ragmen bazi Hanefi fakihleri, sakal kes-
menin haram oldugunu agik¢a ifade etmislerdir. Ebtd Muhammed Muhammed b. Ahmed b. Musa
Bedruddin el-Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, Darirl-kiitiibi I-ilmiyye, Beyrut 2000, IV, 274.
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Kilisli olup, miftiilitk gorevinde bulunmustur. Hanefi mezhebinde fakih
unvanini alacak kadar kendisini yetistirdigi ve Halep'te fetva eminligi yap-
t1§1 anlatilmaktadir.® Omer Miifti'nin, tahlil edecegimiz bu risalesinin so-
nunda “(Gazi)Antep ve Kilis miiftiisii” oldugunun belirtilmis olmasindan,’
onun buralarda da gorev yaptig1 anlasilmaktadir.

Kilisinin sigara hakkinda yazdig: risalesinin disinda dort eseri daha
bulunmaktadir. Bunlardan Kalddetiid-diireri’l-avaid ald Serhi’l-Ferdid
adli eseri, ABD Princeton Kitiiphanesinde;'® Zadii’l-miitezevvicin fi
zahri’l-miiteehhilin adli eseri, Berlindeki Milli Kiitiiphanede ve Riyad
sehrindeki Imam Muhammed b. Sutid el-Islimiyye Universitesi Merkez
Kittiphanesinde;"! Risdtiin fi’l-i’tikad bi mezhebi’l-Hanefiyye ismini tasiyan
telifi ise Riyad Imam Muhammed b. Sutid el-Islamiyye Universitesi Merkez
Kiitiiphanesi’nde kayithdir.'> Omer Miiftinin bu ¢aligmalarinin yani sira
el-Fetdva adinda bir eserinin daha oldugu soylenmekle birlikte, bunun
glinimiize ulagip ulasmadid1 veya nerede muhafaza edildigi hususunda
herhangi bir bilgiye rastlamadik.

Yaptigimiz aragtirma esnasinda Omer Miifti Kilisi'ye ait sigara risale-
sinin mubhtelif niishalar ile karsilasmamiza ragmen miiellif niishasina
ulagamadik. Asil risaledeki igerigi tespit etmek amaciyla risalenin iki niis-
hasin1 karsilagtirmali olarak inceledik. Bunlardan bir tanesini, T.C. Kiltiir
ve Turizm Bakanligr Tirkiye Yazmalar1 internet sitesinden temin ettik.
Risdle fi ademi cevazid-diihdn ismini tastyan bu niisha hakkinda tanitici
bilgilerin verildigi internet sayfasinda yazarin ismi, Omer Kilisi seklinde
gecmektedir. Ayrica risalenin Milli Kiitiiphanede bulundugu, Tokat Il Halk
Kiitiiphanesinin koleksiyonunda yer aldig1 belirtilmis; miistensihi hakkin-

8 Omer b. Rizd b. Muhammed Kehhéle, Mutemii’l-miiellifin, Daru ihyai't-tiirasi’l- Arabi, Beyrut ty.,
VII, 305. Fetva emini, fetvd konusunda kendisine giivenilen kisi demektir. Fetva emini, megihat/
seyhiilislaimlik makami biinyesindeki Fetvahane’nin basinda bulunan, seyhiilislama sorulan ser’i
meselelerin fetvalarini hazirlama ve ser’iyye mahkemelerinden gonderilen ildmlar: tetkik etme va-
zifesiyle gorevli, seyhiilislamdan sonra goris belirtme ve karar verme yetkisine sahip kimsedir. Res-
miyette fetvd eminligi kavrami, bu gorev i¢in kullanilmakla birlikte halk arasinda, vilayet, sancak ve
kazalardaki miiftii efendilerin refakatinde fetva hizmetlerinde ¢alisanlara da fetva emini denmistir
(Talip Ayar, Osmanl: Devletinde Fetva Eminligi, (Yayimlanmamus Doktora Tezi), Ankara Unv. Sos.
Bil. Enst. Ankara 2011, s. 114-7; Mehmet Vamuk Siikrii Altinbas, “Fetva Eminleri”, Diyanet Isleri
Bagskanlig: Dergisi, 1963, c. 11, sy. 11, s. 25). Buna gére Omer Miift{nin Halep'te fetva eminligi yaptig
seklindeki ifadeden onun resmi anlamda fetvd emini olarak degil de Halep miiftiisii nezaretinde
fetva islerinde ¢alistigin1 anlamak miimkiindiir.

° Kilisi, s. 133a.

' Hizdnetii’t-Tiirds, Seri No: 120879, http://shamela.ws/browse.php/book-5678#page-117779
(14.05.2015).

" Hizdnetii’t-Tiirds, Seri No: 45545, http://shamela.ws/browse.php/book-5678#page-45648
(14.05.2015).

2 Hizanetii’t-Tiirds, Seri No: 119913, http://shamela.ws/browse.php/book-5678#page-117280
(14.05.2015).

13 Kehhale, Mutemii’l-miiellifin, VII, 305.
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da ise bilgi verilmemigstir. Bu internet sitesinde 60 Hk 274/7 arsiv numa-
rasi ile kayitli olan bu niisha, Arapga, nesih yazisiyla kaleme alinmis olup,
her bir sayfasinda 21 satir bulunmaktadir. Risale, 205x150-155x(1)85 mm.
boyutunda olan, sahibi hakkinda herhangi bir bilgiye ulasamadigimiz bir
eserin, 131a.-133b. varaklarindan olugsmaktadir. Risalenin i¢inde yer aldi-
&1 bu eser, “(¢)aharkusesi asinmus, siyah mesin, tstii lekeli, soluk bej kagit
kapli, miklebli, mukavva ciltlidir. Sirazesi bozulmus olup, cilde sonradan
eklenmistir. Sahife kenarlarinda agiklamalar ve Tehyinil-Maharcindan bir
nakil; 133b. varakin alt tarafinda Seyhzade ve Kurtubi tefsirlerinden na-
killer; 134a.-135a. arasinda Medarik tefsirinden ve Hocazadeden bir nakil,
fetvalar ve bir dua yer almaktadir”**

Omer Miifti'nin tetkik ettigimiz risalesinin diger niishasi, Konya Bolge
Yazma Eserler Kiitiiphanesindeki Risdletiid-diihdan ismini tagtyan ¢alisma-
dir. Kiitiiphane'nin dijital katalogunda, 297.545 smiflama ve BY00003608/6
demirbas numarasi ile kayitli olan bu risalenin Adiyamandan devren alin-
dig1 belirtilmekte ve yazar ismi, Omer Miiftiri Antap-Kilis seklinde geg-
mektedir. Arastirmamiza esas aldigimiz bu niishanin sonunda risalenin
miellifi olarak Omer Miifti isminin yer almasindan, miifti kelimesinin
yanlishikla miiftiri seklinde yazildig1 anlasilmaktadir. Bu niisha da Arap-
¢a, nesih yazisiyla kaleme alinmis olup, kahverengi mesin kapl bir yazma
eserin 131b.-133a. varaklar: arasinda yer almaktadir. Risalenin 220x158-
158x122mm boyutunda olan her bir sayfasinda 23 satir bulunmaktadir.

T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Tiirkiye Yazmalari internet sitesinden
temin ettigimiz niishada Kilisi'nin, “ilmi kriterler kullanarak analiz yapan,
fazilet sahibi ve delillerle gercegi tespit etmeye gayret eden kimse” anlamin-
da “el-muhakkik, el-fadil, el-mudakkik” gibi 6viicii kelimelerle nitelendiril-

' https://www.yazmalar.gov.tr/detay goster.php?k=41937 (08.04.2015). Bu risale, Milli Kiitiiphanede
de Omer Kilisi yazar ismi, 60 Hk 274/7 yer ve 874995 kayit numarasi ile kayithdir. http://mksun.
mkutup.gov.tr/ (08.04.2015).

> http://www.konyayazmakutup.gov.tr/ (08.04.2015). Eser, bu bilgilerle T.C. Kiiltiir ve Turizm Ba-
kanlhig1 Tirkiye Yazmalari adli internet sitesinin kayitlari arasinda da bulunmaktadir. https://www.
yazmalar.gov.tr/detay goster.php?k=200987 (08.04.2015). Bu risale T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanli-
¢1 Turkiye Yazmalar1 adli internet sitesinde ayrica, Risdletiid-diihdniyye ismi ile de yer almaktadir.
Orada risalenin Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesinde bulundugu ve Adiyaman fl Halk Kii-
tiiphanesi koleksiyonunda yer aldig1 belirtilmekte, yazarinin ismi Omer Miifti Antab-Kilis seklinde
verilmektedir. 02 A 22/8 arsiv numarasi ile kayith olan bu risalenin, miiellif hattiyla yazildig: ifade
edilmektedir. Ayrica risalenin nesih yazisiyla yazilmig bir eserin 131b.-133a. varaklar1 arasinda yer
aldig1, 210x158-158x152 mm. boyutunda olan her bir sayfada 23 satirin yazili oldugu belirtilmek-
tedir. https://www.yazmalar.gov.tr/detay goster.php?k=13261 (08.04.2015). Omer Miifti'nin sigara
ile ilgili bu risalesi ayn1 zamanda, Suudi Arabistan iilkesinin Riyad sehrindeki Imam Muhammed b.
Sutid el-Islamiyye Universitesi Merkez Kiitiiphanesinde Risaletiin fi kerahetid-diihin adiyla kayitl
bulunmaktadir. Hizdnetii’t-Tiirds, Seri No: 119938, http://shamela.ws/browse.php/book-5678#page-
117288 (14.05.2015).
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mis olmasy,' bu niishanin bagkas: tarafindan istinsah edildigini gostermek-
tedir. Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesinden aldigimiz niishanin
sonunda ise risalenin miiellifi olan Omer Miifti hakkinda, “Allah’in rahme-
tine muhtag, yetersizligini ve kusurunu itiraf eden” anlaminda miitevazi-
lik bildiren “el-fakir, el-hakir, el-mu’terif bi’l-aczi ve’t-taksir” kelimelerinin
kullanilmis olmasi,'” bu niishanin miellif yazmasi olabilecegini muhtemel
kilmaktadir. Ancak diger niisha gibi bu niishanin da ayni1 eserin 131.-133.
sayfalarindan olusmasi, bunun da miiellif yazmasi olmadigini, baskas: ta-
rafindan istinsah edildigini gostermektedir. Ayni sekilde bu durum, Omer
Miiftinin risalesinin yani sira baskalarina ait caligmalarin da iginde yer
aldig1 soz konusu eserin farkls kisiler tarafindan istinsah edildigini ortaya
koymaktadir.

[I. Risale’'nin Telifinde Faydalanilan Kaynaklar

Omer Miifti Kilisi, sigara kullanimi ve satis ile ilgili gdriisiinii gerekge-
lendirirken basta ayet ve hadisler olmak tizere tefsir, fikih ve irsad kitapla-
rindan yararlanmigtir. Kilisinin risalede ismini agik¢a belirterek referans
gosterdigi tefsir kaynagi, Esari kelamcis1 ve Safii mezhebi fakihlerinden
miifessir Ebu Said Abdullah b. Omer el-Beydavi'nin (6.685/1286) Envarii’t-
tenzil ve esrdrii’t-tevil adli eseridir. Kilisi, bu eseri bes yerde kaynak gos-
termigtir. Fikih kitaplarindan ise Hanefi fakihlerinden Alatiddin Ebt Be-
kir b. Mestid el-Késani'nin (6.587/1191) Beddiu’s-sandi’ fi tertibis-serdi’
adli eserine, Ebi’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmud el-Mevsilinin
(6.683/1284) el-Ihtiyar li ta’lili’l-Muhtarina ve Hafiziiddin Muhammed b.
Muhammed el-Kerderi el-Bezzazinin (6.827/1424) el-Fetdva’l-Bezzaziyye/
Kerderi (el-Cami'w’l-veciz) adindaki eserine atifta bulunmustur. O, ayni se-
kilde Safii fakihi olan Ebtt Himid Muhammed el-Gazzali'nin (6.505/1111)
Ihyaii uliimid-din eserinden de alint1 yapmustir. Ote yandan Kilisi; Teftazani
ve Hanefi alimlerinden Mehmed Birgivi (6.981/1573) adindaki bilginlere
atifta bulunmakla birlikte bunlarin hangi eserlerinden faydalandigini be-
lirtmemistir. Ayrica $erhu’l-Menar adindaki bir esere de gonderme yapmus,
ancak bunun miellifi hakkinda bilgi vermemistir.

lIl. Risale'nin Telifinde izlenen Yéntem

Omer Miifti Kilisi, risalesine sigaranin ser’i hiikmii ile ilgili kanaatini be-
lirterek baglamis, daha sonra da bunu temellendirmeye ¢alismistir. Bu amagla

16 Kilisi, s. 133b.
17 Kilisi, s. 133a.
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oncelikle kiyas yontemine bagvurmustur. Kiyas yoluyla ictihatta bulunabilme
ehliyetinin sorgulanmasi ihtimaline karsi ise illeti kolayca tespit edilen kiyas-1
celi i¢in degil de derin analiz kabiliyetini gerektiren kiyas-1 hafi i¢in miicte-
hid niteligine sahip olmak gerektigini, sarap yasagindaki illetin sigara igme
eyleminde agik¢a bulundugunu ve dolayisiyla burada celi kiyas yontemini
uyguladigini ifade etmistir. Ayrica fikhin biitiin alanlarinda degil de sadece
bilgi sahibi olunan konularda ictihad yapmanin caiz oldugu seklindeki genel
kabulii de dile getirip, sigaranin hitkmii konusunda ictihatta bulunabilmek
i¢cin mutlak miictehid olmaya gerek olmadigini séylemistir."®

Miiellif, sigaranin hitkmii hakkindaki goriisiinii kanitlamak amaciyla
yaptig1 kiyas islemi sonrasinda, sigaranin zararlarina deginmistir. Bu bag-
lamda sigaranin saglik, mal ve cevre lizerindeki olumsuz etkilerini goriisii-
ne birer dayanak olarak ifade etmistir.

IV. Risale'deki Argiimanlarin Degerlendirilmesi

Omer Miifti Kilisi, yasadigi donemde insanlarin cogunun sigara kullan-
digin1 vurgulamis ve zararina dikkat cekerek sigara icmenin de satmanin
da caiz olmadigini soylemistir.”® Kilisi, bu kanaatinde isabet ettigini ispat
etmek tizere, kendisi ile ayn1 goriisii paylasan bilginler tarafindan da dile
getirilen® bazi delil ve dayanaklar zikretmistir. Bunlar1 sekiz baglik altinda
kisaca degerlendirmeye ¢alisacagiz.

A. Sigaranin Sarap Gibi Sarhosluga Yol A¢tigi iddias!

Kilisli Omer Miifti, sigara igmenin hiikmiine dair goriisiinii gerekgelen-
dirirken o6ncelikle, sigaranin sarap gibi sarhos edici 6zellige sahip oldugu
yoniindeki iddiay: dile getirmistir. Sigara i¢enlerin bunu kabul etmedikle-
rini de belirten miellif, ilk i¢iste bile sigaranin bu etkisinin bulundugunu
iddia etmistir. Bu kanaatini desteklemek amaciyla, bazi hazik/miitehassis
doktorlarin da sigaranin mahiyeti hakkinda bu sekilde diistindiiklerini

'8 Kilisi, s. 133a. Literatiirde “ictihadin boliinmesi” adiyla anilan, fikhin sadece baz1 konularinda ic-
tihad yapip, diger konularinda bagkalarin: taklid etmenin cizligi meselesinde iki farkli goriis bu-
lunmaktadir. Usulciilerin gogunlugu, fikhin sadece bazi konularinda ictihad yapilabilecegini soy-
lemislerdir. Hanefiler'in agirlikta oldugu bir grup usulcii ise delillerden hitkiim ¢ikarma melekesi
olmasi hasebiyle ictihadin b6liinmeyi kabul etmedigini ve ser‘i bir meselede ictihad yapabilmek i¢in
fikhin biitiin alanlarinin bilinmesi gerektigini diigtinmiistiir. Bkz. Alaiddin Abdiilaziz b. Ahmed b.
Muhammed el-Buhari, Kegfii'l-esrdr fi serhi Ustili'l-Pezdevi, Daril-kiitiibi’l-Islami, yy. ty., IV, 17; H.
Yunus Apaydin, “Ictihad”, DIA, TDVY, 2000, XX, 439.
Kilisi, s. 131b.
% Bkz. Ozen, “Tiitiin’, XLII, 6; Vizaratii'l-evkaf ve's-siitini’l-Islimiyye bi'l-Kuveyt, “Tebag”, X, 102-7;
Ibn Atik, el-Ahkamii’l-Fikhiyyeti'l-Miiteallika bi’t-Tedhin, s. 53-8. Osman Sahin, “Fetva Emini Meh-
med Fikhi Efendi'nin Hayati ve Eserleri”, Diyanet Ilmi Dergi, 2008, XLIV/3, s. 134.
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soylemistir. Miiellif sigaray1 sarap ile bu sekilde iliskilendirdikten sonra,
sarhosluga yol acan seylerin haram kilindigini belirten rivayetleri*' gerek-
ge gosterip, igenleri uyusturduguna inandig sigaranin da haram oldugunu
sOylemistir.””

Sarap digindaki uyusturucu maddelerin hitkmii ile ilgili tartismalara da
deginen miiellif, bu maddelerin sarhosluga yol agmayacak miktarda bile
alinmasini haram géren Imam Muhammede ait goriisii tercih ettigini be-
lirtmis ve bu tercihte isabet ettigini ortaya koymak tizere, Hanefiler déhil
diger mezhep bilginlerinin ¢ogunlugunun da bu goriiste oldugu bilgisine*
yer vermistir. Bu genel kabule de dayanarak, yapisi itibariyle saraptan farkli
bir kategoride bulunsa da neticede sarhosluga yol a¢tig1 diisiincesiyle siga-
ranin sarap ile ayn1 hitkme tabi olmasi gerektigini séylemistir.**

Kilistnin sigarada sarhos edici niteligin bulunduguna dair ileri siirdii-
gl bu iddia, giinimiiz tip bilimi verileri tarafindan dogrulanmamaktadir.
Bu hususla ilgili olarak, sigara igmenin, beyin damarlarinda hasara ne-
den oldugu ve dolayisiyla beyne kanin yeterli miktarda ulasmadigi, buna
bagli olarak da zamanla beyin islevlerinin zayifladigi, hafiza ve algilama-
da bozulmanin meydana geldigi sdylenmekte® ise de sigaranin, sarap gibi
merkezi sinir sistemini uyusturup, iceni sarhos hale getirdigi iddias: teyit
edilmemektedir. Aksine sigara igerken viicuda alinan nikotinin, sinir siste-
mini uyararak gegici de olsa uyanik kalma, rahatlama ve dikkati toplamay1
sagladigi belirtilmektedir.”® Buna gore, Kilisinin sigarayi sarapla kiyaslama-
s1, “kiyas mea’l-farik”tir.” Onu boyle bir kiyas: yapmaya sevk eden sey ise
yasadig1 donemdeki sigara ile ilgili tibbi maltimatlardir.?®

B. Sigaranin Sagliga Zararli ve Cevreyi Rahatsiz Edici Olmasi

Sigara icmenin haram oldugunu séyleyen Omer Miiftinin ikinci gerek-
gesi, sigaranin saglik acgisindan zararli ve kokusuyla rahatsiz edici olmasi-

2

Miislim b. el-Haccac Ebir'l-Hasan en-Nisabiri, es-Sahih, Daru ihyai't-tiirasi’l- Arabi, Beyrut ty., “Es-
ribe’, 73; Ebtt David Siileyman b. Ishak b. el-Egas el-Ezdi, es-Siinen, el-Mektebetit'l-asriyye, Beyrut
ty., “Esribe”, 5.

Kilisi, s. 131b.

Ayni, el-Bindye, X1, 367, 378; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 111, 239, 651.

Kilisi, s. 131b.

Nazmi Bilir, Sigara ve Beyin, Saghk Bakanhg Yay., Ankara 2008, s. 9; Sigara igmenin mubah oldugu-
nu diisiinen bilginler, sigaranin sarhos edicilik vasfinin bulunmadigini 6zellikle belirtmislerdir. Ibn
Abidin, Reddii’l-muhtar, V1, 459.

Giiliimser Kublay vd., Sigara ve Ruh Saghgi, Saglik Bakanhg: Yay., Ankara 2008, s. 7.

Kiyas mea’l-farik, hitkmii bilinmeyen bir meseleyi illet bakimindan kendisinden farkl bir meseleye
kiyaslamaktir. Kogak, Fikih Usilii, s. 110.

Nitekim ayn: mal@imata sahip bagka fakihler de sigara kullaniminin haram oldugunu séylerken si-
garanin sarap gibi uyusturdugunu bir gerekge olarak ifade etmislerdir. Vizaratirl-evkaf ve's-siitni’l-
Islamiyye bi’l-Kuveyt, “Tebag”, X, 102.

2

N

23

o

2

" R

~
bor

2

®
5 R

28

44



OMER MUFTI KiLIST"NIN SIGARANIN HUKMU HAKKINDAKi GORUSUNUN DEGERLENDIRILMESI

dir. Kilisi, sigaranin viicuda zarar verdigini ve bunun, igenlerin yiizlerinin
renginde ag¢ik¢a goriildiigiint belirtmistir.” Ayrica, higbir uzman doktorun
sigaray1 tedavi amaciyla onermedigini sdyleyen Kilisi, Hipokratin “Du-
man ve toz olmasayd: insanlar bin yil yasardi,” seklindeki soziine de yer
vermistir.*

Sigaranin saglik sorunlarina yol a¢tig1 gercegi, son donemlerde gergek-
lestirilen bilimsel aragtirmalar sayesinde herkesge kabul edilir duruma gel-
mistir. Tip alaninda yapilan ¢alismalar, sigarada binlerce zehirleyici kimya-
sal maddenin bulundugunu ve sigaranin kanser dahil bir¢ok saglik sorunu-
na sebep oldugunu ortaya koymustur.* Nitekim viicutta yaptig1 tahribattan
dolay sigara, “insani stiriindiire siiriindiire 6ldiiren bir intihar arac1” olarak
tanitilmistir.** Ayni sekilde diinyada yilda ortalama alt1 milyon kisinin siga-
ra sebebiyle hayatini kaybettigi belirtilmektedir.”

Sigara i¢gmek, saglik agisindan oldukga zararli olduguna gore vicdan ve
sagduyu, ondan sakinmay1 zorunlu kilmaktadir. Islaim hukukunun insan
sagligini korumak amaciyla zararl seylerin titketimini veya kullanimini ya-
saklayici ilkesi** de sigaradan uzak durmay gerektirmektedir. Nitekim ge¢-
miste® oldugu gibi giiniimiizde de yonetici mekanizmalar birey ve toplum
sagligini korumak tizere sigara kullanimi hakkinda yasaklayici kararlar al-
makta ve sigaray1 biraktirma faaliyetlerini gerceklestirmektedirler.’ Aymni

0
2

Kilisi s. 131b.

Kilisi, s. 132b.

Hilal Ozcebe, Gengler ve Sigara, Saghk Bakanlig1 Yay., Ankara 2008, s. 15. “Sigara igenlerin biiyiik
boliimii baglica ii¢ hastalik nedeniyle hayatini kaybeder. Bu hastaliklar akciger kanseri, kalp hasta-
1ig1 ve kronik akciger hastaligidir. Bu hastaliklarin olusunda sigara kullanimu gok etkilidir. Ornegin
akciger kanserlerinin %90 kadarinin nedeni sigaradir” Nazmi Bilir, Sigaray: Birakma Yollar1, Saghk
Bakanlig1 Yay., Ankara 2008, s. 11.

Fikret Karaman, “Islam Dini A¢isindan Tiitiin ve Sigara Uzerine Bir Inceleme”, Diyanet llmi Dergi,
1999, XXXV/3,s. 128.

http://www.yesilay.org.tr/tr/bagimlilik/sigara-ve-tutun-bagimliligi (17.03.2015).

Bkz. el-Bakara 2/219; el-Maide 5/90-1; Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular- 2, Etit
Yay., Samsun 2010, s. 52; Yusuf el-Kardavi, el-Haldl ve'l-hardam fi’l-Islim, Mektebetiin Vehbe, Kahire
1997, s. 72; Abdullah Kahraman, “Gida Uriinlerinde Helal ve Haramu Belirleme Yontemi”, C.U. flahi-
yat Fak. Dergisi, 2012, XV1/1, s. 466.

Ornegin fuzuli harcamaya yol agmasi ve sagliga zararli olmasi gerekgeleri ile 1575 yilinda Ispanya
ve Amerikan kiliselerinde tiitiin kullanilmas: yasaklanmustir. Ayni gerekgelerle 1620'de Japonyada
tiitiin igme yasag1 getirilmis; 1634 yilinda Rusyada, 1657 yilinda Isvigrede tiitiin kullanimu ile il-
gili yasaklar konmustur. http://www.tutuneksper.org.tr/tutun-bilgisi/dunyada-tutun/205-bagimsiz-
devletler-topluluguna-ihracat (10.03.2015). Aym sekilde Osmanli devletinde de Sultan I. Ahmet
ve IV. Murat dénemlerinde sigara yasagi uygulanmigtir. Sultan I. Ahmet, fakihlerin fetvalarindan
yola ¢ikarak bu yasag1 koyarken, IV. Murat, sigara izmaritinin yanginlara sebep olmasi sebebiyle
sigara kullanimini yasaklamustir. http://www.tutuneksper.org.tr/tutun-bilgisi/turkiyede-tutun/160-
tutunun-tarihcesi (10.03.2015).

T.C. Saglik Bakanligy, sigaray1 biraktirmak amaciyla 27 Ekim 2010 tarihinde Alo 171 Sigara Birak-
ma Danisma Hattr'm1 kurmugstur. 7/24 saat hizmet veren bu merkez tarafindan danisanlar sigaranin
zararlar1 hakkinda bilgilendirilmekte ve onlara bagimhilik degerlendirme 6lgegi uygulanmaktadir.
Yapilan degerlendirme sonucunda bagimlilik diizeyine gore kisilere ya sigara birakma plani yapil-
makta ya da kigiler sigara birakma poliklinigine yonlendirilmektedir. Ayrica sigaray1 birakmaya
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sekilde sigara igmenin ve satmanin haram oldugunu diisiinen bilginler, bu
gorislerini temellendirirken sigaranin sagliga zararli olusunu ana gerekee
olarak ifade etmektedirler.”

Sigaranin az kullanilmas: durumunda her ne kadar dogal olarak az et-
kilenme sz konusu ise de tiitiinde bulunan nikotin maddesinin bagimlilik
yapmast sebebiyle baslarda az sigara i¢enin sonradan tiryaki haline gelmesi
kuvvetle muhtemeldir.*® Buna gore, saghig: tehdit etmeyecek ol¢iide az si-
gara kullanimi da ¢ok i¢meye vesile olacagindan sedd-i zerai prensibi ge-
regince uygun degildir. Su halde Kilisi'nin insan saghigina zararl olusunu
gerekge gostererek sigara kullanmanin caiz olmadigini séylemis olmasi,
isabetli bir ¢tkarimdir.

Kilisi ayrica, sogan, hiidhiid yuvasi ve tabakhane kokusu benzetmele-
rini de yaparak, sigarada zevk alinmayan, nefret edilen kerih bir kokunun
bulundugunu ve bazi insanlarin aligkanliktan dolay: bu kokudan etkilen-
memeleri miimkiin ise de ¢ogunlugun rahatsiz oldugunu sdylemistir. In-
sanlara eziyet etmek haram oldugundan, boyle bir etkiye sahip olan sigara
kullaniminin da haram olmas1 gerektigini ifade etmistir. Kilisi bu husus-
la ilgili olarak, izdihamli bir anda tavaf yaparken Haceriilesved’i istilamin
(6perek, dokunarak veya isaretle selamlamanin) hitkmiine de atifta bulun-
mustur. Haceriilesved’i 6perek veya ona dokunarak istilimda bulunmanin
stinnet, bagkasina eziyet vermeden bunu yapmak miimkiin degilse, el isa-
retiyle selamlamakla yetinip, insanlar1 rahatsiz etmekten sakinmanin vacip
olduguna dair bilgiyi* aktarmis ve istilamin aksine ibadet 6zelligini tasi-
mayan sigara kullaniminin insanlara rahatsizlik verdigi i¢in evleviyetle terk
edilmesi gerektigini sdylemistir.®® Omer Miiftinin bu yaklagimi, Islam’in

karar vermis danisanlar, belli periyotlarla takip edilmektedir. Bu danigma hattina giinliik ortalama

bin bes yiiz vatandasin miiracaat ettigi belirtilmektedir. http://havanikoru.org.tr/alo-171-sigara-

birakma-danisma-hatti.html (14.05.2015).

Vizaratii'l-evkaf ve’§-§1’iﬁni’l-1slémiyye bi’l-Kuveyt, “Tebag”, X, 102-3; Dalgin, Giindemdeki Tartis-

mali Dini Konular- 2, s. 58; Ali Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, [lmihal II, TDVY, Ankara 2003,

s. 69; http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0111.htm (17.03.2015); Ibn Atik, el-Ahkdamii’l-

fikhiyyeti’l-miiteallika bi’t-tedhin, s. 54; $ahin, “Fetvda Emini Mehmed Fikhi Efendinin Hayat1 ve

Eserleri’, XLIV/3, s. 134.

“Arastirmalarin sonuglarina gore sigara igmeyi bir kez deneyen 4 kisiden 3’ii sigara igicisi olmakta

ve siirekli sigara iger hale gelmektedir. Bir siire sonra sigara i¢indeki nikotin nedeniyle sigaraya

bagimli hale gelen bu kisiler artik siirekli olarak sigarayi arayan, her ortamda sigara igmek isteyen

kisiler haline gelirler. Bu durumun 6niine gegebilmek bakimindan sigaray: bir kez dahi olsun hig¢

denememek gereklidir. Zira sigaray1 bir kez deneyince sigara bagimlis1 haline gelme ve sigaraya esir

olma s6z konusudur”” Bilir, Sigaray: Birakma Yollari,s. 7.

¥ Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsi’l-Eimme es-Serahsi, el-Mebsiit, Dariv]l-marife, Beyrut
1993, IV, 9; Ayni, el-Bindye, IV, 194; Abdullah b. Mahmad b. Mevdid Mecdiiddin Ebir’l-Fadl el-
Mevsili, el-Ihtiyar Ii ta’lili’l-Muhtdr, Matbaatir'l-Halebi, Kahire 1937, I, 146.

40 Kilisi, s. 131b.
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kul hakk: hususundaki duyarliligi* agisindan yerinde bir yaklagimdir. Ni-
tekim sigaranin hitkmii hakkinda onunla ayni kanaati tastyan bilginler de
sigaranin bu rahatsiz edici etkisini degerlendirmelerine almislardir.*? Ote
yandan sigara dumanina maruz kalmak, saglik sorunlarina da yol agmak-
tadir. Sigara igen bir kisinin cigerlerine aldiktan sonra verdigi dumanin
icinde ¢ok sayida kimyasal madde vardir. Bunun yani sira sigara yanarken
¢ikan dumanin i¢inde de gesitli zararli maddeler mevcuttur. Sigara icilen
bir yerde bulunanlar, nefes aldiklarinda bu maddeleri viicutlarina almig
olmaktadirlar. Boylelikle pasif de olsa, sigara dumanindan etkilenenlerde
akut belirtileri disinda solunum fonksiyonlarinin bozulmasi ve koroner
kan akiminin azalmasi gibi 6nemli saglik sorunlar1 ortaya ¢ikmaktadir.”
Saglig1 bu derece tahrip ettiginden pasif etkilenimden korumak amaciyla
gliniimiizde yasal diizenlemeler yapilmaktadir.** Buna gore Kilisinin sigara
igmeyenlerin sigaranin duman ve kokusundan rahatsiz olup, eziyet cekme-
lerini de sigara hakkindaki goriisiine bir dayanak olarak ifade etmesi, isa-
betli bir yaklagimdr.

C. Sigara icmenin israf Olmasi

Kilisinin sigaranin hitkmi ile ilgili goriisiiniin 6nemli dayanaklarin-
dan bir tanesi de sigara icmenin israfa yol agmasidir. O, sigara i¢meyi, mali
gereksiz yere titketmek olarak degerlendirmis ve bunun caiz olmadigini

4 Muhammed b. Ismail Ebi Abdillah el-Buhari, es-Sahih, Daru Ibni Kesir, Beyrut 1987, “Iman’, 4-5;
Miislim, “Iman’, 64-5, 74-5.

Vizaratit'l-evkaf vels-siitini’l-Islamiyye bi'l-Kuveyt, “Tebag’, X, 104; Sahin, “Fetva Emini Meh-
med Fikhi Efendinin Hayat1 ve Eserleri’, XLIV/3, s. 134; http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/
hayat2/0111.htm (17.03.2015).

Sigara dumanindan pasif olarak etkilenenlerde kalp hastalig1, akciger kanseri ve fel¢ (inme) riskinin
yiiksek oldugu bilimsel ¢aligmalar sonucunda ortaya konmustur. Sigara icen annelerin bebekleri, si-
gara igmeyen annelerin bebeklerinden 250-300 gram daha kiigiik olarak dogmaktadur. Bilir, Sigaray:
Birakma Yollar, s. 13.

Ilk kez 1998 yilinda ABD'nin Kaliforniya eyaletinde baslayan bar ve restoranlarda sigara igme yasag1
uygulamast, giderek ABD’nin bagka eyaletleri ile Irlanda, Norveg ve Ingiltere gibi diger iilkelerde
de yasama gegirilmistir (Nazmi Bilir, Dilek Aslan, “Sigara Dumanindan Pasif Etkilenim Ne Kadar
Zararli?”, Tiirk Tabipler Birligi Stirekli Tip Egitimi Dergisi, 2006, c. XV, sy. 9, s. 4-5). Tiirkiyede ise
1996 yilinda ¢ikarilan 4207 sayili “Tiitiin Mamullerinin Zararlarinin Onlenmesine Dair Kanun” ile
“saglik, egitim-6gretim ve kiiltiir hizmeti veren yerler ile kapali spor salonlarinda ve toplu tasgimacilik
yapilan her tiirlii nakil vasitalar1 ve bunlarin bekleme salonlarinda, kamu hizmeti yapan kurum ve
kuruluglardan bes veya besten fazla kisinin gorev yaptig1 kapali mekénlarda tiitiin ve tiitiin mamul-
lerinin igilmesi yasak”lanmustir. 2008 yilinda gikarilan 5727 sayili “Tiitiin Uriinlerinin Zararlarinin
Onlenmesi ve Kontrolii Hakkinda Kanun” ile ise kamu hizmet binalarinin yani sira “saglik, iiretim,
ticaret, sosyal, kiiltiirel, spor, eglence ve benzeri amagh 6zel hukuk kisilerine ait olan ve birden gok
kisinin girebilecegi (ikamete mahsus konutlar hari¢) binalarin kapal alanlarinda ve kisilere ait olan
lokantalar ile kahvehane, kafeterya, birahane gibi eglence hizmeti verilen isletmelerde, tiitiin tiriin-
lerinin” tiiketilmesi yasak kapsamina alinmistir. www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.5.4207.pdf
(17.04.2015).
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soylemistir. Cevrenin psikolojik baskisiyla veya eglenmek amaciyla sigara
i¢menin, bu konudaki hitkmii degistirmeyecegini belirtmistir.*

Israf kavrami ekonomik ve sosyokiiltiirel sartlara gore degiskenlik arz
etmekle birlikte, Islam hukukcular1 mal ve imkéanlari, nefsani isteklerin ve
bencil duygularin tatmini i¢in sagip savurmay1 veya mesru olmayan ya-
hut higbir fayda saglamayan alanlarda harcamay israf saymiglardir. Ay-
rica zarlriyyat dururken haciyata veya haciyét yerine tahsiniyyata* har-
cama yapmak da israf olarak kabul edilmistir.*” Fakihlerin ¢ogunlugu, is-
raftan sakindiran nasslari*® gerekce gostererek israfin haram oldugunu
soylemislerdir.* Safiilerin bir kism1 sadece israfta miibalagay1 haram say-
mus, agirt olmayan israfi ise mekruh gérmistiir.® Ancak Hanefi bilginler,
doyduktan sonra helal olan bir seyi yemeye devam etmeyi bile israf olarak
degerlendirip haram saymislardir.”

Sigara kullanmak i¢in harcanan para ve sigaranin neden oldugu hasta-
liklarin tan1 ve tedavisi i¢in yapilan harcamalar, hem birey ve aile biitgesi,
hem de iilke ekonomisi bakimindan 6nemli yiik olugturmaktadir.”* Ayrica
sondiiriilmeyen sigara izmariti ve kibrit sebebiyle ortaya ¢ikan yanginlar,
sahsi ve umumi miilkiyetin telef olmasina yol agmaktadir.®® Sigaranin bu
mali zararlarina ragmen, uyanik kalmak, rahatlamak, dikkati toplamak ve
keyif almak gibi olumlu yanlar1 6ne ¢ikarilarak, sigara kullanmanin israf
olmadig yoniinde yorumlar yapilabilmektedir.** Sigaranin bu psikolojik
etkilerinden hareketle, sigara i¢in yapilan harcamalarin israf olmadigini
diisiinmek miimkiin ise de sigaranin saghga verdigi zarar, sagladig: fay-

4!

&

Kilisi, s. 132a.

Zar(riyyat, ferdin ve toplumun en iist diizeydeki yararlarini, vazgegilmez temel hak ve degerlerini
ifade eder. Haciyat, zaruret derecesinde olmamakla birlikte ferdi ve igtimai hayatin diizenli bigimde
ylriimesini saglayan; karsilanmamasi zorluk, huzursuzluk ve sikintiya sebebiyet veren faydalardur.
Tahsiniyyat ise zaruret ve ihtiya¢ derecesine ulasmamakla birlikte hayati kolaylastiran ve giizellesti-
ren maslahatlardir. Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-seria’, DIA, TDVY, 2003, XXVII, 425.

4 Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi (6.456/1064), el-Muhallé bi’l-
asdr, Daril-fikr, Beyrut ty., VI, 109; Cengiz Kallek, “Israf”, DIA, TDVY, 2011, XXIII, 179.

el-En’Am, 6/141; el-Furkan 25/67; el-Araf 7/31.

Serahsi, el-Mebstit, XXX, 266; Ayni, el-Bindye, 1, 759; $emsiiddin Eba Abdillah Muhammed b. Mu-
hammed el-Hattab er-Ruayni, Mevahibii’l-celil fi serhi Muhtasari Halil, Dari’l-fikr, yy. 1992, 1, 78.
Ebirl-Abbés Sihabiiddin Ahmed b. Huseyn b. Hasen er-Remli el-Makdisi, Nihdyetii’l-mutdc ila
serhi’l-Minhdc, Dart’l-fikr, Beyrut 1984, III, 95; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-
Sirbini, Mugm ‘l-muhtic ila maifeti mean elfazi’l-Minhdc, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, yY. 1994, 11, 99.
Ebi’l-Meali Burhaniiddin Mahmdd el-Buhéri, el-Muhitii’l-burhdni fi’l-fikhi’l-Numani, Dari’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2004, V, 351; Mevsili, el-Ihtiydr, IV, 173; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, VI,
147.

Bilir, Sigaray: Birakma Yollari, s. 12.

Sonmemis sigara izmaritinin ve kibritin yere atilmasi, orman yanginlarinin onemh nedenle-
ri arasinda sayilmaktadir. https:
(15.05.2015).

Nitekim sigaranin bu etkileri, bireylerin sigara kullanmayi siirdiirmelerine ve sigara bagimlis1 hali-
ne gelmelerine neden olmaktadir. Kublay vd., Sigara ve Ruh Sagligi, s. 7.
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da ile kiyaslanmayacak derecede ¢ok oldugu i¢in, bu diisiince problemli
goriinmektedir.® Zira s6z konusu psikolojik faydalar: elde etmek i¢in si-
gara kullanmak, mesru olmayan bir vasita ile fayda temin etmeye ¢abala-
maktir. Ote yandan sigaranin bu faydalarini, zararsiz veya sigaradan daha
az zararli seylerden saglamak da miimkiindiir. Buna gore sigara i¢in harca-
mada bulunmak, mal1 megru olmayan bir alanda sarf etmektir. Nitekim si-
gara igmenin haram oldugunu séyleyen giintimiiz aragtirmacilar1 da sigara
kullaniminin israf boyutuna dikkat ¢ekmislerdir.*

D. Sigaranin Habis Olmasi

Omer Miifti, tayyib (temiz ve hog) seylerin helal kilindigini bildiren
ayetten®” hareketle habis (igren¢ ve pis) seylerin haram oldugunu, dolayi-
siyla habdisten sayilan sigaranin da haram olmasi gerektigini sdylemistir.
Tayyib ve habisi ayirt etme hususunda, fitrati bozulmamuis insan tabiatinin,
ozellikle de bu nitelige sahip Araplarin 6l¢ii alinmas gerektigi yoniindeki
goriisii esas alan Kilisi, Araplarin sigara icmekten tiksindigini ve ka¢indi-
gin1 belirterek sigaranin habis, dolayisiyla haram oldugunu ifade etmistir.
Kilisi ayrica, temiz suyu igmek caiz oldugundan,® temiz, fakat miistamel
(abdest ve gusiil gibi hitkmi temizlikte kullanilmis) olan suyu igmenin de
mubah gorildigiini, ancak selim insan tabiat1 tiksindigi i¢in bunun da ha-
ram olmas gerektigini ileri siirmiigtiir.”

Esasen fakihler bir seyin helél veya haram olusunu tespit ederken yu-
karida degindigimiz ayetlere dayanarak temiz ve hos olmay: helalligin, pis
ve igren¢ olmayi ise haramligin dl¢iisti olarak kabul etmisler ve hakkinda

% Kur’4n nasslarinda, faydali yonleri de bulunmakla birlikte zararlari daha fazla olan bir madde olarak
nitelenen sarap (el-Bakara 2/219), haram kilinmugtir (el-Méide 5/90-1). Fayda zarar agisindan boyle
bir 6zellige sahip sarabin haram kilinmis olmasi, zarari faydasindan fazla olan seylerin haramhigina
isaret etmektedir.

* Dalgn, Giindemdeki Tartismali Dini Konular- 2, s. 58; Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, II, 69;

http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0111.htm (17.03.2015); Kardavi, el-Haldl ve’l-haram

fi'l-Islam, s. 72-3; Ibn Atik, el-Ahkamii’l-fikhiyyeti'l-miiteallika bi’t-tedhin, s. 56.

el-Miide 5/4. “O Peygamber onlara iyiligi emreder, ve onlar1 kétiiliikten meneder; onlara temiz sey-

leri (tayyibat) helal, pis seyleri (habais) haram kilar,” mealindeki ayet de bu hitkmii ifade etmektedir.

el-Araf 7/157.

Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesinden temin ettigimiz niishada, diger niishadan farkli ola-

rak, “temiz seyleri igmenin helal olmast ile ilgili kurala aykir1 olarak” anlaminda (_-L&\ ¢ Je) “ald

gayri'l-kiyas” ifadesi gegmektedir (Kilisi, 131b). Ancak anlam biitiinligii goz oniinde bulundurul-

dugunda, (-¢) “gayri” kelimesinin buraya sehven eklendigi anlagilmaktadir. Dogrusu, ifadenin T.C.

Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Tiirkiye Yazmalar1 adli internet sitesinden temin ettigimiz niishadaki

gibi “.. kurala uygun olarak” anlaminda (_-&) _l¢) “ala’l-kiyas” seklinde olmasidir.

Kilisi, s. 132a. Bu goriis Kasani tarafindan da dile getirilmistir (Alaiddin Eba Bekir b. Mes'td el-

Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibis-serdi’, Dari’l-kitiibi'1-ilmiyye, yy. 1986, I, 68). Fakihlerin ¢ogunlu-

gu ise ma-i mistamelin, asli 6zelliklerini kaybetmedikge ve maddi kirlilik tasimamasi kaydiyla temiz

oldugunu diisiinmiistiir. Hac1 Mehmet Giinay, “Su”, DIA, TDVY, 2009, XXXVII, 434.
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acik nass bulunmayan seylerin hitkmiinii bu esasa gore belirlemislerdir.®
Kilisi'nin sigara icmeyi haram hiikmii ile nitelendirirken sigaranin habis
olmasini gerekge gostermesi, bu agidan isabetli gériinmektedir. Ancak bu
tespitte bulunurken etnik bir yap1 olarak Araplarin sigaraya yaklasimini
esas almig olmasi, ¢ikarimini bu yoniiyle tenkide agik hale getirmistir.

Kur’an, vahye ilk muhatap kitle olan Araplarin anlayacag: dilde nazil
oldugundan, tayyibat kavramu ile kastedilen seylerin onlar tarafindan daha
dogru anlasildig, dolayisiyla tayyib ve habis tespitinde Hicazli Araplarin
goriisiiniin esas alinmasi gerektigi hususu Hanefi, Safii ve Hanbeli mez-
heplerinden bir¢ok bilgin tarafindan ifade edilmistir.®® Buna gore Kilisi,
Araplarin tutumundan yola ¢ikarak sigaranin habisligini belirlerken, fikhi
gelenege uygun hareket etmistir.

Ictihada agik konularda ser’i hitkiim tespit edilirken, Kur’an'in mesaji-
na sonrakilere nispetle daha iyi vakif olduklar: icin sahabilerin goriisiine
(sahabi kavline) bagvurmak, hiikiim istinbat yontemlerinden biri olarak
kabul edilmektedir.®* Bu ilkeye gore esyay: helallik/haramlik agisindan
tasnif ederken sahabenin goriisiinii dikkate almak gerekmektedir. Nite-
kim $ari’ de esyanin tayyib/habis olusuyla ilgili sahabe degerlendirmesine
itibar etmistir. Zira “Tayyibat size helal kilindy,’® mealindeki ayette, vah-
ye ilk muhatap olan Arap toplumunun tayyib (temiz ve hos) olarak kabul
ettikleri seylerin kendilerine helal kilindig1 anlam1 da bulunmaktadir. $u
halde vahyin nazil oldugu dénemdeki miisliiman Araplarin esya ile ilgili
yaptiklar1 degerlendirmelere itibar etmek gerekmektedir. Ancak, sahabe
doneminden sonraki zamanlarda ortaya ¢ikan seylerin ser’i niteligini tes-
pit ederken, nasslar1 anlama hususunda sahabilerin sahip oldugu ayrica-
liktan mahrum olan sonraki donem Araplarin goriisleri yerine, miisliiman
toplumlarin nasslarla ¢elismeyen deger yargilarini esas almak daha dogru
olacaktir. Nitekim bazi Hanefi bilginleri de esyay: tayyib/habis agisindan
siniflandirmada sadece Araplarin yetkili olduguna dair herhangi bir nassin
bulunmadigini ve her miikellefin bu hususta esit konuma sahip oldugunu

6 Bkz. Ebti Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, Dariil-ma'rife Beyrut 1990, 11, 264; Kasani,
Beddiu’s-sanai’, V, 38; Ebirl-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-
Imami’s-Safii, Daril-kitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1999, XV, 133; Remli, Nihdyetii’l-muhtac, VIII, 150;
Kahraman, “Gida Uriinlerinde Helal ve Harami Belirleme Yontemi”, s. 469.

o' Safii, el-Umm, 11, 264, 271; Maverdi, el-Havi’l-kebir, XV, 133; Ebt Muhammed Muvaffakuddin Ab-
dullah b. Ahmed b. Kudame, el-Mugni, Mektebetirl-Kahire, yy. 1968, IX, 406; Ebu Said Abdullah b.
Omer el-Beydavi, Envarii’t-tenzil ve esrdrii’t-tevil, Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1418h., I, 115;
Ibn Abidin, Reddii'l-muhtar, V1, 305.

2 Abdiilaziz el-Buhéri, Kegfii'l-esrar, III, 223. Hanefi bilginlerin ¢ogu ile baz1 Mélikiler bu goriistedir
Kogak, Fikih Usilii, s. 178.

% el-Maide 5/4.
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soyleyerek herhangi bir etnik grup gozetilmeksizin saglam insan tabiatinin
Ol¢ti alinmasi gerektigini belirtmislerdir.** Buna gore, Kilisinin sigaranin
habis olusunu ispat sadedinde Araplarin anlayisini 6l¢ti almasi, tenkide
acik bulunmaktadir. Ancak sigara igmek, Araplarin disindaki insanlarin
¢ogu® tarafindan da hos karsilanmadig igin, Kilisi'nin sigaray1 habis olarak
nitelemesi, netice itibariyle isabetli gériinmektedir.

E. Sigara icmenin Fahsadan Olmasi

Omer Miifti, sigara kullanimi1 hakkindaki kanaatini temellendirirken
bu fiilin fahsa kavramu ile iligkisine de deginmistir. O, Allah’in fahsadan
sakindirdigini, seytanin ise bunu emrettigini bildiren ayetleri® zikretmis
ve fahsa kavraminin kabih/cirkin, igreng, kotii s6z ve fiil anlaminda da kul-
lanildigini anlatmistir. Miiellif fahsé ile ilgili bu bilgileri verdikten sonra
selim insan tabiatinin sigara igmeyi veya tiitiin yapragini emmeyi itici bu-
lup, kendisinden kagindigini ve dolayisiyla sigara/tiitiin kullaniminin fahga
kavraminin kapsamina girdigini sdylemistir.*’

Fahsa kelimesi, nasslarda gayri mesru cinsel iliski®® ve cimrilik® an-
lamlarinin yani sira, kaba, igrenc ve ¢irkin fiil manasinda da kullanilmigtir.”
Buna gore sigara kullaniminin, ag1z kokusuna ve dis sararmasina yol agarak
tiksintiye, dumaniyla rahatsizliga sebep olmasi ve dahasi ¢ogu zaman has-
talarin yaninda umursamadan sigara igme davranisinin sergilenmesi hase-
biyle, fahsa olarak nitelendirilmesi miimkiindiir. $u halde Kilisi'nin sigara
i¢meyi fahsddan saymasi, isabetli bir degerlendirme ve sigaranin hitkmii ile
ilgili goriistinii destekler niteliktedir.

F. Sigaranin Bid’at Olmasi
Omer Miifti, sigarayr hasene/faydali olmayan bir bid’at anlaminda
“bid’atiin leyse bihasenin” (> - 2e-) olarak nitelemis ve ilgili rivayetle-

6

2

Ahmed b. Ali Ebt Bekir er-Razi el-Cessas, Ahkdamii’l-Kurén, Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1994,
I11, s. 27; Yiiksel Macit, “Yiyecek-Igeceklerde Haram-Helalligin Kriteri ve Bu Konuda Arap Kiiltiirii-
niin Btkisi’, Corum [lahiyat Fak. Dergisi, 2002/2, s. 270.

Sigara igmeyenlerin yan sira tiryakilerin bilyiik cogunlugu da sigara igmekten hosnut degildir. “Si-
gara bagimlilarinin yiizde 70-80 kadar sigaray1 birakmak ister.” Bilir, Sigaray: Birakma Yollari, s. 9.
el-Bakara 2/169; en-Ntr 24/21; en-Nahl 16/90.

Kilisi, s. 132a.

en-Nisa 4/15, 25; Yasuf, 12/24; Ebt AbdillAh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camiu’ li
ahkami’l-Kuran, Dari’l-kiitiibi'l-Misriyye, Kahire 1964, IX, 170; Beydavi, Envarii’t-tenzil, 111, 160.
el-Bakara, 2/268; Cessas, Ahkamii’l-Kurén, 1, 557; Kurtubi, el-Camiu’ li ahkdmi’l-Kurén, XX, 162;
Beydavi, Envarii’t-tenzil, 1, 160.

el-Bakara 2/169; en-Nisa, 4/22; en-Nahl 16/90; Kurtubi, el-Camiu’ li ahkdmi’l-Kurin, X, 167; Beydavi,
Envarii't-tenzil, I, 118.
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re de dayanarak’ bu tiir bid’atlerin dalalet (Kuran ve siinnet ¢izgisi disinda
bir uygulama), dolayisiyla da haram oldugunu séylemistir.”

Bid’at kavrami fikih kitaplarinda, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
ortaya cikan ve hakkinda ser’i delil bulunmayan dini mahiyetli davranis
seklindeki 6zel anlaminin yani sira Hz. Peygamber doneminde 6rnegi bu-
lunmay1p, daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan her tiirlii uygulama anla-
minda da kullanilmigtir. Genis anlamin esas alindig1 bakis agisinda faydal
ve zararli olmasina gore bid’at, hasene ve seyyie ayirimina tabi tutulmustur.”
Kilisi'nin ibadet anlam1 tagimayan sigara kullanimini bid’at-1 seyyie olarak
diistinmesi, bu kavrami genis anlamiyla ele aldigini gostermektedir. Buna
gore Kilisi, sigara icmeyi bid’at-1 seyyie olarak degerlendirirken, bununla,
sigara kullaniminin niibtivvet sonras1 donemlerde ortaya ¢ikmis ve bircok
agidan zararli olan bir davranis (4det) oldugunu kastetmistir. Bu agidan ¢i1-
karimi makul goriinmektedir.

G. Misebbehattan (Stpheli Seylerden) Sakinma Prensibi

Omer Miifti, yukaridaki bagliklarda zikrettigimiz gerekgelerden dolay
sigara icmenin terk edilmesi gereken bir davranis oldugu hususunda siiphe-
ye yer kalmadigini ve sigara icmenin miisebbehat/miistebihattan (helale de
harama da benzeyen seylerden) oldugu varsayilsa bile harama diismemek
i¢in ihtiyaten bu tiir seylerden uzak durmak gerektigini sdylemistir. Ayrica
bu hususla ilgili olarak, Imam Gazzali’nin kiigiik giinahlarda israr etmenin
biiyiik giinahlara yol agacagina dair goriisiine’ de atifta bulunmustur.”

Stipheli seyler konusunda Hz. Peygamber, ihtiyatli davranmay: tavsi-
ye etmis,’® kendisi de bu sekilde hareket etmistir.”” Hz. Peygamber’in bu
tutumundan hareketle, Islam hukukgularinin ¢ogunlugu, ibadetlerin yani

7

Miislim, “Cum’a’, 43; Ebi Daviad, “Siinnet”, 6.

Kilisi, s. 132a.

Ornegin Imam $afii basta olmak iizere Nevevi ve [zzeddin b. Abdiisselam, Malikilerden $ehabeddin
el-Karafi ve Ziirkini, Hanefilerden Ibn Abidin, Hanbelilerden Ebii'l-Ferec Ibni’'l-Cevzi ve
Zahirilerden Ibn Hazm bid‘at kavramini genis anlamda da kullanmiglardir. Rahmi Yaran, “Bid’at”,
DIA, TDVY, 1992, VI, 192.

Ebt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hydii uliimid-Din, Darirl-marife, Beyrut ty., IV,
32.

Kilisi, 132b.

Bu hususla ilgili bir rivayet su sekildedir: “Helal bellidir, haram bellidir. Ikisi arasinda bir¢ok insanin
-helalden mi haramdan m1 oldugunu- bilmedigi miigebbehat/miistebihat vardir; miisebbehéttan sa-
kinan kimse dinini ve insanlik onurunu korumus olur. $iipheli bir durumla kars: karsiya gelen kisi
ise koru ¢evresinde koyun otlatan ve neredeyse koyunlar1 koruya girecek olan goban gibidir. Dikkat
edin, her hiikiimdarin bir korusu vardir. Allah'in yeryiiziindeki korusu ise haramlaridir...” Buhari,
“Biiy(”, 2; Miislim, “Miisakat”, 107.

Hz. Peygamber’in, evinde gordiigii bir hurmayi, “Eger zekat hurmasi olabilecegi endisesi bulun-
masayd1 bunu yerdim” deyip, yemekten vazge¢mis olmasi, onun miisebbehét hususundaki tavrini
gosteren carpici bir ornektir. Buhéri, “Biiy(”, 4; Miislim, “Zekat”, 164.

7.

]

73

]

7

&

7!

o]

7

S

7

N

52



OMER MUFTI KiLIST'NIN SIGARANIN HUKMU HAKKINDAKi GORUSUNUN DEGERLENDIRILMESI

sira yemin, cezalarin iskat ve infazi, evlenme-bosanma, yiyecek ve icecekler
konusunda ihtiyatin tercih edilmesi gerektigini diistinmiistiir.”® Hakkinda
acik ve kesin bir nass bulunmayan konularda ihtiyat1 esas almak, bir pren-
sip olarak kabul edildigine gore Kilisinin haram veya giinah olma siiphe-
sinden dolay1 sigara kullanmaktan uzak durmanin daha dogru bir davranis
olacag seklindeki diisiincesi isabetlidir.

Sonuc

Hanefi mezhebi alimlerinden Omer Miifti Kilisi, XIX. yiizyilda yasa-
mis olup, Gaziantep ve Kilis'te miiftii olarak ¢alismistir. Ismindeki Kilisi
seklindeki nispetten Kilisli oldugu anlagilan Omer Miifti, Halep'te de fetva
islerinde gorev almistir. Fikhin degisik konularinda yaptig1 ilmi teliflerin
yant sira sigara kullanimi ve satisinin ser’i hitkmiinii de arastiran Kilisi, bu
konudaki goriisiinii bir risale formatinda anlatmigtir.

Kilisi, terki evla olan seylerle ilgili yasaklayic1 nassin kat'i olmamasi du-
rumunda tahrimen mekruh hitkmiiniin verilecegini ve sigara hakkindaki
delillerinin de zanni oldugunu belirtmekle birlikte sigara igmenin ve sat-
manin haram oldugunu ifade etmistir. Kilisinin bu a¢iklamasindan onun,
aslinda sigarayr Hanefi mezhebi sistematigi ile tahrimen mekruh olarak
degerlendirdigini, ancak zararlar1 sebebiyle kesin bir sekilde yasaklanmasi
gereken bir madde olarak gordiigii igin de onu haram hiikmii ile nitelendir-
digini anlamak miimkiindiir.

Kilisi, sigara hakkindaki goriistinii delillendirirken oncelikle, sarap igme
yasaginin illeti olan sarhoslugun sigara icmede de bulundugunu ileri siir-
miistiir. Modern tip bilimi bu iddiay1 dogrulamadig i¢in Kilisinin bu ki-
yasi, kiyas mea’l-fariktir. Ancak Kilisi, sigara hakkindaki goriisiinde isabetli
davrandigini ortaya koymak {izere sigaranin zararlari etrafinda sekillenen
baska gerekgeler de ifade etmistir. Bu ¢erceveden olmak {izere, sigara kul-
laniminin sagliga olumsuz etkisini, insan tabiatina aykiriligini ve israfa yol
acisin1 vurgulamistir. Ayrica sigaranin bu ozellikleri geregince habis oldu-
gunu, dolayistyla sigara kullaniminin fahsa fiiller sinifina girdigini dile ge-
tirip, ilgili nasslar geregince bu nitelikteki seylerden sakinmak gerektigini
belirtmistir. Omer Miifti Kilisi'nin sigaranin yol agtig1 bireysel ve toplumsal

7 Ornegin Hz. Omer’in, “Ribéy1 ve reybeyi (riba siiphesi olan seyi) birakin,” séziinden (Ebéi Abdillah
Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, Darir’l-Hadis, Kahire 1995, 1, 271, 312.) ha-
reketle, miibadeleli akitlerde varlig1 tevehhiim edilen fazlahigin gergekten varmus gibi kabul edilmesi
gerektigi ileri siiriilmiistiir. Serahsi, el-Mebsiit, XII, 179; H. Yunus Apaydin, “Thtiyat’, DIA, TDVY,
2000, XXI, 579; Koca, “Haram”, XV1, 103.
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problemler baglaminda yaptig1 bu degerlendirmeler, s6z konusu gériisiinii
destekler niteliktedir. Nitekim sigara icme ve satmanin hitkkmii konusunda
onunla ayni kanaati tagtyan giintimiiz arastirmacilar1 da bu gerekgeleri ileri
stirmektedirler.

Tiitiin mamullerini kullanma aliskanliginin yayginlastig: ilk donemler-
de sigaranin zararlar1 gerekce gosterilerek hakkinda yasaklayici yasalar ¢i1-
karilmigsa da gesitli sebeplerle bu yasaklamalara siireklilik kazandirilama-
mustir. Ancak son donemlerde gerceklestirilen tibbi arastirmalar sonucun-
da sigara dumaninin viicutta yaptig1 tahribat net olarak tespit edildikten
sonra sigara kullanimini kisitlayici kanunlar tekrar giindeme getirilmis ve
kamuya agik, kapali alanlarda sigara kullanimini engelleyici kararlar alin-
mustir. Sigaranin saglik tizerindeki olumsuz etkisinin giiniimiizdeki kadar
bilinmedigi XIX. yiizyilda Kilisli Omer Miifti'nin hastalik ve israf bagta ol-
mak iizere, yol agtig1 zararlar1 gerekce gostererek sigara i¢meyi ve satmayi
caiz gormemis olmasi, bu agidan 6nem arz etmektedir.
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Ibadetler esas itibariyle bedeni ve mali olmak {izere iki kisma ayrilir. Mali ibadetler-
le miikellef olmanin sartlarindan biri de, kiginin temel ihtiya¢larindan fazla olarak
dinen tayin edilen miktarda mala sahip olmasi gerekir. Hz. Peygamber tarafindan
belirlenen bu miktarlarin o dénem itibariyla deger bakimindan esit olup olmamas,
nisaplarin degisimi agisindan 6nem arz etmektedir. Bu ¢aligma zekéta tabi olan al-
tin, giimils, deve, s1gir, koyun ve hububat fiyatlarinin Hz. Peygamber donemindeki
degerlerini ve bunlarin nisaplarinin esitligi konusunu ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Zekét, Nisap, Oran, Olqii, Mali Miikellefiyet

THE ISSUE OF EQUALITY OF THE GOODS WHICH SUBJECT TO ZAKAH
IN TERMS OF VALUE IN THE TIME OF PROPHET MUHAMMAD

ABSTRACT

In essence, the worships (‘Ibadat) are divided as financially and corporally in two
parts in Islam. One of the terms of the responsibility of financial worships is to be
sufficient more than with regard to basic human needs. That these amounts which
are determined by Prophet Muhammad are equal in value at this term is impor-
tant in terms of alteration of nisab (amount of wealth after essential necessities and
debts are met). This article addresses prices of gold, silver, camel, cattle, sheep/goat

* Bu makale, tarafimizdan hazirlanan doktora tezinden faydalanilarak yazilmistir.
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and grain which are assets that require Zakat at the age of Prophet as a value and
the topic that these are equal in nisab.

Key words: Zakah, Nisab, Measure, Rate, Financial Liability.

GIRIS
isinin mali miikellefiyetlerle muhatap olabilmesi i¢in gerekli
olan ekonomik zenginlik gostergesi, fikih ilminde nisap teri-
iyle ifade edilmektedir. Kur’an1 Kerimde mali miikellefiyet-
lerden soz edildigi halde bunlarin miktar1 hakkinda net bir agiklama yapil-
mamuis, siinnette ise, bu miikellefiyetlerin sinir1 ve miktar1 agik bir sekilde
ifade edilmistir.

Stinnetteki nisapla ilgili bu bilgilerin sosyal ve ekonomik sartlarin degis-
tigi donemlerde de ayni sekilde korunup korunmama (degiskenlik arz edip
etmeme) konusu, yirminci asrin bagindan itibaren Islam alimleri arasinda
onemli tartigma konularindan biri olmustur. Cagdag Islam alimleri arasin-
da konuyla ilgili iki temel yaklasim bulunmaktadir.

Birinci yaklagima gore; ibadet, ceza, kefaret konulariyla ilgili naslardaki
sayisal ifadeler (mukadderat)dan Allah hakk: olan ve naslarda sinir1 kesin
olarak tayin edilenler taabbudi (gerekgesi akilla kavranamayan) hiikiim-
lerdir. Buna gore; zamanin degismesi bu tiir hiikiimlere etki etmez. Iste bu
nedenle nisap miktarlariyla ilgili naslarda yer alan rakamlarda kiyamete
kadar gecerlidir. Giiniimiizde bir¢ok Islam hukuk¢usunun? ve fetva ku-
rumlarinin’ vermis oldugu fetva ve kararlar bu yondedir.

Ikinci yaklagima gore ise; ser’i hiikiimlerde asil olan talil (gerekgesi akl-
la kavranabilme)dir. Naslarda (stinnette) ifade edilen nisap miktarlari, o
giiniin ekonomik ve sosyal yapisinin zenginlik gostergesidir. S6z konusu
rakamsal dl¢iiler sosyal ve ekonomik sartlardaki degisimler geregi yeniden
belirlenmek durumundadir.*

2 Zerka, Mustafa, Fetdvd, (2. Baski), Daru’l-Kalem, Dimask 2001, s. 133; Eb Zehra, Muhammed,
Fetdvd, (cem ve thk. Muhammed Osman $ebbir), Daru’l-Kalem, Dimagk 2006, s. 264-268; Karadavi,
Ytisuf, Fikhu’z-Zekat, 1-11, (1.Baski), Dariil-Irsad, Beyrut 1969, 1, 149, 244; a. mlf, Hedyiin Ii’l-Islam
Fetdva Mudsira, (1. Baski), Daru’l-Kalem, Kuveyt 2001, III, s. 243; Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz,
Fetava ve Tenbihdt ve Nesdih, Daru’l-Cil, Beyrut 1991, s. 338.

* http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dok/zekat_sorulanlar.pdf, http://www.awqaf.gov.ae/QA/QA. aspx?S
ection]D=9&RefID=20598, http://fatwa.islamweb.net/fatwa/index.php?page=showfatwa&Option=Fa
twald&Id=146591, http://www.fatawah.com/Fatawah/449/word/%d9%86%d8%b5%d8%a7%d8%a8/.
aspx, http://www.alifta.net/Fatawa/FatawaSubjects.aspx? View=Hit&HajjEntrylD=0&HajjEntryNam
e=&,

4 Hamidullah, Muhammed, Modern Iktisat ve Islam, (cev. Salih Tug), Yagmur Yay., Istanbul 1963,
s. 17-18; M. A. Mannan, Islam Ekonomisi Teori ve Pratik, (cev. Bahri Zengin-Tevfik Omeroglu),
Fikir Yay., Istanbul 1980, s. 403- 404; Siddiki, Muhammed Necatullah, Islam Ekonomi Diisiincesi,
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Ayrica bu goriis sahipleri, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve dort halifesinin ya-
sadig1 cagda zekat mallarinin degerlerinin birbirine esit oldugunu ve bu
miktarin bir ailenin yillik ortalama harcama tutarina denk oldugunu iddia
etmektedirler. Bu konuda Serahsi’nin, Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde
nisaplarin esitligi goriisii® ile Dehlevinin, Hz. Peygamber (s.a.v.) donemin-
de nisaplarin ¢ekirdek bir ailenin yillik nafakasina denk geldigi® goriistini
de delil olarak ileri stirmektedirler.

Simdi zekata tabi mallarin Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde birbirine
esit olup olmadig; ile ilgili degerlendirmelerimize gegebiliriz.

ZEKATTA NiSAP

Zekat kelimesi, Arapgada temiz olmak, artmak gibi anlamlara gelen
“z-k-y” kokiinden tiiremis bir isimdir.” Terim olarak; belirli diizeyde mal
varligina sahip olan Miislimanlarin, gerekli sartlar: tagiyan mallarinin
belirli orandaki kismini, yilda bir defa, Allah’in rizasin1 kazanmak ga-
yesiyle, belirli yerlere harcanmak {izere vermeleri mahiyetindeki farz
ibadettir.?

Kisinin zekétla yiikiimlii sayilabilmesi i¢in, diger yiikiimliiliik sartlar:
yaninda, mal varliginin belirli diizeyde olmasi da sart goriilmiistiir. Iste bu
sart, “nisab” terimiyle ifade edilmektedir. Sozliikte asil, sinir, isaret, pay, yor-
gunluk, bigak sapi, giinesin battig1 yer gibi anlamlara gelen’ nisab; “Zekatin

(gev. Yagar Kaplan), Bir yayincilik, Ist. 1984, s. 77; Fazlu'r-rahman, Islamiyet ve Iktisadi Adalet
Meselesi, (trc. Yusuf Ziya Kavake1), Atatiirk Universitesi Basimevi, Erzurum 1976, s. 3, 32; Tug,
Salih, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1963, s. 70-71;
Yazgan, Turan, Sosyal Giivenlik A¢isindan Zekdt, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2005, s.
34; Tabakoglu, Ahmet, “Nisap, Para ve Gelir Dagilim1’, Zekat Nisab: ve Fitre Miktarimin Cagdas
Parasal Degeri Sempozyumu, Kurav Yay., Bursa 2007, s. 19-29; Aktan, Hamza, “I. Oturum Mii-
zakere ve Cevaplar’, Zekdt Nisab: ve Fitre Miktarimin Cagdas Parasal Degeri Sempozyumu, Kurav
Yay., Bursa 2007, s. 51-52; Erdogan, Mehmet, “Zekat Nisabinin Amaci Dikkate Alinarak Giiniimiiz
Hayat Standartlarina Gore Yeniden Belirlenmesi’, Zekdt Nisabi ve Fitre miktarinin Cagdas Parasal
Degeri Sempozyumu, Kurav Yay., Bursa 2007, s. 147-156; http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/
laikduzen/4/0049.htm.

5 Serahsi, Ebt Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Kitabu’l-Mebsiit, - XXX, Gagr1 Yay,, Ist., 1982-
83; 11, 150; 111, 3.

¢ Dehlevi, $ah Veliyyullah, Hiiccetullahi’l-Baliga, I-11, (¢ev. Mehmet Erdogan), Iz Yaymalik, Istanbul
1994, 11, 131-132.

7 Ibn Manzir, Ebtrl-Fadl Cemaluddin, Lisanu’l-Arab, I-XVIIL, (2. Baski), Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi,
Beyrut 1997, VI, 64-65.

8 Zuhayli, Vehbe, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, I-VIIL, (3. Baski), Dariil-Fikr, Dimagk 1989, 11, 730.

° fbn Manztir, XIV, 154-157; Ibn Faris, Ebirl-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mutemu
Mekdayisi’l-Luga, 1-V1, (2. Bask), (thk. Abdusselam Muhammed Harun), Mektebetii Mustafa el-Babi
Halebi, Misir 1972, 'V, 434.
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farz olmasi i¢in malin ulagmasi gereken miktar’,'® “Sarf’in zekatin vucubi-
yetine alamet kildig1 sey”"! olarak tanimlanmaktadir.

Kuran-1 Kerimde zekata tabi mallar; altin ve glimiis,'” tahillar ve
meyveler,"” ticaret ve benzeri islerden elde edilen kazanglar,'* madenler ve
benzeri yeralt: servetleri” ve diger mallar'® seklinde belirlenmistir.

Hadis kitaplarinda da bu miikellefiyet i¢cin hangi mallardan ne kadar
miktara sahip olmak (nisap) gerektigi, sahip olunan mal varliginin hangi
orandaki kismini vermek gerektigine dair pek ¢ok hadis yer almaktadir.
Ayet ve hadisler bir biitiin olarak degerlendirildiginde zekata tabi mallar;
altin, giimiis, hayvan (deve, koyun, sig1r, at), ticaret mallari, toprak mahsul-
leri ve madenler olmak {izere bes genel baslik altinda toplanabilir.

1. Altin - Glim{s / Dinar - Dirhem

Islam’in geldigi devrede Arabistanda, ayni miibadele yaninda nakit de
biliniyor ve miibadele araci olarak kullaniliyordu. O dénemde nakit olarak
Bizans'tan gelen ve “Rumi” ad1 verilen altin paralar (dinar), irandan gelen
ve “Kisrevi” ad1 verilen giimiis paralar (dirhem) ile azda olsa Yemenden
gelen “Himyeriyye” denilen dirhemler revacta idi."”

Rumi ad1 verilen dinarlar, sabit bir agirliga sahip iken, Kisrevi denilen
dirhemler farkli agirliktaydi ve cesitli adlarla anilirdi. Bir dinarin agirligi 20
kirat, 22 kirattan 1 habbe eksik, 72 arpa tanesi iken;'® bir dirhem 20, 12, 10
kirat idi."”

Belazuri, Islam éncesinde Mekkede Kureys kabilesi tarafindan kullani-
lan dirhem ve dinarlar hakkinda su bilgiyi vermektedir: “Kureys, giimiisii
dirhem ismini verdigi ol¢ii ile altini ise dinar diye adlandirdigi bir 6lgii ile
tartardi. Her 10 dirhemin agirligi, 7 dinarin agirhgina esitti. Bir arpa tanesi,

19 {bn Manziir, XIV, 157; Destiki, Ebti Abdillah $emseddin Muhammed b. Ahmed b. Arafe, Hagiyetiid-
Destiki ala Serhi’l-Kebir, (Muhammed Alis serhiyle beraber), I-IV, Matbaatii Isa Babi Halebi ve Siire-
kauhu, Misir ts., I, 430; Serbasi, Ahmed, el-Mucemii’l-Iktisadi’l-Islami, Dari’l-Cil, yy. 1981, s. 462.
Ibn Abidin, Muhammed Emin, Hagiyetii Reddi’l-Muhtar, 1-V1II, Dariv'l-Fikr, Beyrut 1992, II, 259.
et-Tevbe, 9/34.

el-Enam, 6/141.

el-Bakara, 2/267.

el-Bakara, 2/267.

et-Tevbe, 9/103; ez-Zariyat, 51/19.

Belazuri, Ebt’l-Abbas Ahmed bin Yahya, Futdhu’l-Buldan, (thk. Abdullah Enis ed-Debba’-Omer
Enis ed-Debba’), Miiessesetir'l-Mearif, Beyrut 1987, s. 654; Erkal, Mehmet, Zekat Bilgi ve Uygulama,
Marmara Universitesi [lahiyat Fak. Yayinlari, Istanbul 2008, s. 73.

Makrizi, Takiyyiiddin Ahmed b. Ali, [gasetii’l-Umme bi Kesfi’l-Gumme, (ta‘lik: Yasir Seyyid Salihin),
yy. ts., s. 44.

Maverdi, Ebt’l-Hiiseyin Ali b. Muhammed, el-Ahkamii’s-Sultaniyye ve'l-Velayetiid-Diniyye, (1. Bas-
ki), (thk. Ahmed Miibarek el-Bagdadi), Kuveyt 1989, s. 196; Erkal, s. 75.
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dirhemin 1/607, ukiyye 40 dirhem, nes 20 dirhem, nevdt (¢ekirdek) 5 dirhem
kabul edilirdi. Bu élgiilere gore kiilge ile alis veris yaparlardi™®

Bu devirde dinar ile ayni agirlikta dirhemler oldugu gibi, ¥ dinar agirli-
ginda, bazen daha farkli vezinlerde dirhemlerin bulundugu, ayrica dinar ve
dirhemarasinda7/10gibibiragirliknispetinin var oldugu zikredilmektedir.**
Alim giicii olarak da 10 dirhem 1 dinara esitti. Para kiymetleri ondalik sis-
teme gore, teamiil ise tart1 ileydi.”

Hz. Peygamber (s.a.v.), tedaviilde bulunan paralara hi¢bir miidahale-
de bulunmamus, piyasada var olan paralar kullanilmaya devam etmistir.?’
Hicretten sonra “Olcii, Medine’nin élciisii, tarti Mekke'nin tartisidir™* bu-
yurarak, Kureys tarafindan benimsenen para agirlik olciilerinin kabul
edilmesini istemistir.”> Basta zekat, mehir, diyet ve alis veris gibi ser’i
muameleler de deger ve zenginlik 6lgiisti birimi olarak, bu paralar: esas
almigtir.?

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra Hz. Ebti Bekir déneminde
para ile ilgili uygulama aynen muhafaza edilmis,”” Hz. Omer déneminde
ise fethedilen topraklardaki harag vergisi, agirlig1 en fazla olan dirhemler-
den tahsil edilmek istendiginde, vergi miikellefleri bu uygulamanin hafifle-
tilmesini istemislerdir.” Bunun iizerine Hz. Omer, Belazuri'nin rivayetine
gore piyasada bulunan 20, 12, 10 kirat agirligindaki dirhemlerim ortala-
masini alarak 14 kiratlik dirhemi ser’i dirhem olarak kabul etmistir.?’ Yine
Belazurinin yaptig1 baska bir rivayette, piyasadaki 10, 6, 5 miskal agirligin-
daki dirhemlerin ortalamasin1 alarak yedi miskal vezninde 10 dirhem ser’i
dirhem olarak kabul etmistir.*

w
3

Belazuri, 653-654; Erkal, s. 73.

Makrizi, [gase, s. 42-43; Erkal, s. 75.

Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, (cev. Mehmet Yazgan), Beyan Yay., Istanbul 2004, s.
822; Erkal, s. 75.

Belazuri, s. 652.

Ebti Davud, “Buyu”, 8; Nesai, “Buyu”, 54; Beyhaki, IV, 172.

Erkal, s. 76; Makrizi, Takiyyiiddin Ahmed, Kitabu'n-Nukidi’l-Kadimeti ve'l-Islamiyye, (trc. Ibrahim
Hakki Konyal: Eski ve Islami Paralar), Gavsi Ozansoy Basimevi, Istanbul 1946, s. 29.

ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddimetii fbni Haldun, (serh ve takdim: Muham-
med el-Iskenderani), Dariil-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 2011, s. 248; Géziibenli, Besir, [slamda Para ve
Fonksiyonlari, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Erzurum 1986,
s. 140.

Makrizi, Nukiid, s. 30.

ibn Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid, Serhu Fethi’l-Kadir, 1-X, Daru’l-Fikr, Bey-
rut ts., II, 212; Mevsili, Ebirl-Fazl Mecdiiddin Abdullah, el-Ihtiyar li-Ta’lilil-Muhtar, 1-V, Cagr1 Yay.
Istanbul 1987, I, 112; Maverdi, Eb’l-Hasan Ali b.Muhammed, el-Havi’l-Kebir fi Fikhi Mezhebil-
Imami’s-Safit ve Hiive Serhu Muhtasari’l-Miizeni, I-XVIIL, (1.Baski), (thk. Ali Muhammed Muavviz-
Adil Ahmed Abdiilmevcud), Darirl-Kiitiibi - {lmiyye, Beyrut 1994, s. 196.

Belazuri, s. 651-652; Reys, Muhamed Ziyauddin, el-Hardc ven-Nizamii’l-Maliyye, Darir’l-Ensar, Ka-
hire 1977, s. 344.

Belazuri, s. 652.
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Ebti Ubeyd’in rivayetine gore ise, agirlig1 en yiiksek olan 8 danik (Bagli)
dirhem ile en az agirlig1 olan 4 danik (Taberi) dirhemin ortalamasi olan 6
danik agirligs, ser’i dirhem olarak kabul edilmistir.*!

Her ii¢ rivayette Hz. Omer’in tevhit isleminde dirhemle miskal (dinar)
arasinda 7/10 gibi bir agirlik nisbetine dikkat ettigi goriilmektedir.”> Boyle-
ce her dirhem 6 danik, her on dirhem 7 miskal olarak istikrar bulmugtur.*

Abdiilmelik b. Mervan doneminden sonra ser’i dirhemin vezin ve mi-
yarinda beldelere gore degisiklik yapilmis ve mali sorumluluklar bu dl¢iiler
tizerinden takdir edilmeye baslanmistir. Hatta bazi fakihler, “Her memle-
kette kullanilan tarti birim miktar: neyse fetva ona gore verilir’ demek mec-
buriyetinde kalmistir.*

[lk dénemlerde altin ile giimiis arasinda vezin agisindan sabit olan
7/10 orani, deger agisindan da 1/10 olarak sabitleme yoluna gidilmistir.
Halbuki iktisadi a¢idan 1 dinarin alim giiciinii 10 dirheme sabitlemek zor
goriinmektedir.” Her ne kadar agirlikli goriis, vezin agisindan 7/10 nisbe-
tinde olan dinar ve dirhemin paritesi bire on oldugu yoniinde olsa da, bu
sabitleme genelde zek4tin 20 miskal altindan, 200 dirhem giimiisten veri-
lecegini bildiren hadisler,® Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “(Hirsizlik su¢unda)
El ancak bir dinar veya on dirhemden kesilir™” ifadeleri, Amr b. Suaybin
babasindan, onun da dedesinden yaptig1 rivayette, “Hz. Peygamber (s.a.v.)
doneminde diyet miktar: 800 dinar yahut 8000 dirhemdi”,*® ifadesi ve Hz.
Omer’in cizyeyi altindan dért dinar, giimiisten kirk dirhem olarak takdir
ettigi yonlindeki® rivayetler esas alinarak yapilmistir.

Ancak bu konuda farkli rivayetler de mevcuttur. Hz. Peygamber (s.a.v.),
geyrek dinar ve daha ¢ogunda (hirsizin elini) keserdi.*” Hz. Peygamber
(s.a.v.) degeri ti¢ dirhem olan kalkandan 6tiirii hirsizin elini kesti.*! Bu riva-

w

Ebt Ubeyd, Kasim b. Sellim, Kitabu’l-Emvdl, (1. Baski), (thk. ve ta'lik: Muhammed Ammare),
Daru’s-Surtik, Beyrut 1989, s. 626; Maverdi, s. 196; Ebti Ya'la el-Ferra, Ibnit’l-Ferra Muhammed b.
Hiiseyin, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye, Dariv'l-Kiitiibi - Tlmiyye, Beyrut 1983, 5.178; Reys, s. 344.

Erkal, s. 80.

33 {bn Haldun, s. 247, 248; Miras, Kamil, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, I-XIII, (8.
Baski), Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1972, V, 39.

ibn Haldun, s. 248; ibn Abidin, II, 296-297.

Sehhate, Sevki Ismail, et-Tatbiku’l-Mudsir li'z-Zekat, Daris-Surtk, Cidde 1977, s. 108; Ebtibekir
es-Siddik Miitevelli-Sehhate, Sevki Ismail Sehhate, fktisadiin-Nukid fi [dari’l-Fikri'l-Islami, Daru’t-
Tevfik en-Nemiizeciyye, Kahire 1983, s. 64.

% Darekutni, II, 471; Ebt Ubeyd, 501.

37 Ebt Davud, “Hudad”, 12; Tirmizi, “Hudad”, 16.

* Ebt Davud, “Diyat”, 18; Ahmed b. Hanbel, II, 217; Zeylai, Ebt Muhammed Cemaleddin, Nasbu'r-
Raye li-Ehadisi’l-Hidaye, (Bugyeti’l-Elmaiyyi fi Tahrici’z-Zeylai hasiyesi ile birlikte), I-V, (Tashih:
Muhammed Avvame), el-Mektebetiil-Mekkiyye, Beyrut 1997, IV, 362.

Ebt Yusuf, Yakup b. Ibrahim, Kitabii’l-Hardc, Dari’l-Marife, Beyrut 1979, s. 128.

Miislim, “Hudd”, 1; Tirmizi, “Hudtd”, 16; Nesai, “Katu’s-sarik’, 9,10; Ahmed, b. Hanbel, II, 80.
Buhari, “Hudtd”, 13; Miislim, “Huddd’, 2; Tirmizi, “Hudtd”, 16; Ebti Davud, “Hudad”, 11; ibn Méce,
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yetlerde ve Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde ¢eyrek dinarin {i¢ dirheme teka-
biil ettigi, dinar ve dirhem paritesinin bire on iki oldugu zikredilmektedir.*?
Ayrica bu hadis, dirhemin 1/10% tekabiil ettigi rivayetlerinden daha sahih
kabul edilmistir.**

Abdurrahman b. Amradan yapilan rivayette, “Hz. Osman zamanmnda
bir hirsiz aga¢ kavunu ¢aldi. Hz. Osman kiymetinin belirlenmesini emretti.
Kiymeti ii¢ dirhem tuttu ki, o zamanlar on iki dirhem bir dinara denkti. Hz.
Osman da hirsizin elini kesti.”**

Ibn Omerden sdyle rivayet edilmistir: Bakide deve satardim; (bazen)
dinar karsibginda satar dirhem alir, (bazen de) dirhem karsiligi satar, dinar
alirdim. (Sattigimda) bunun (dirhemin) yerine sunu (dinari) alir ve (aldi-
gimda da) bunun yerine sunu verirdim. Hz. Peygamber (s.a.v.)e gidip: Ey
Allahin Resulii, miisade eder misin, sana (bir sey) soracagim. Ben (bir malz)
dirhem mukabilinde satip, dinar aliyorum. Bunun yerine sunu aliyor ve bu-
nun yerine sunu veriyorum (altimin yerine giimiisii alip veriyorum), dedim.
Hz. Peygamber (s.a.v.): “‘Aramizda (6denmemis) bir sey kalmadik¢a o giiniin
rayici ile (birinin yerine otekini) almanda mahzur yok™ buyurdu. Bu riva-
yet, altin ve glimiis arasindaki oranin sabit olmadiginin en acik delilidir.

Zikretmis oldugumuz rivayetler ve benzerleri, 7/10 oraninin vezin ile
yani paranin basimiyla alakali oldugunu, paranin degerinin ise iktisa-
di duruma gore sekillenecegini desteklemektedir. Oyleyse bu alim giicii
1/10 olabildigi gibi, 1/15 de olabilir. Bu verilerden yola ¢ikarak deger aci1-
sindan sabit bir orandan bahsetmek zor goériilmektedir. Bu nedenle Fu-
kaha, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Ol¢ii, Medinenin olciisii, tartt Mekkenin
tartisidir™ hadisini esas alarak altin ve giimiis ile ilgili ser’i hitkiimlerde
vezne itibar edilecegini kabul etmis,” agirlig: iki ytiz dirhemden asag1 olan
fakat adedi veya degeri iki yiize ulagan dirhemlerde zekat gerekmedigine
hitkmetmislerdir.*® Tavus b. Keysan, Ata b. Ebi Rebah, Ziihri, Siileyman b.
Harb ve Eyyiib es-Sahtani ise, altinin zekat1 hakkinda sahih hadis bulun-

“Huddd”, 22; Nesai, “Sarik”, 8; Muvatta, “Hudad”, 21.

Ahmed b. Hanbel, VI, 80; Sevkani, Ebti Abdillah Muhammed b. Ali, Neylii’l-Evtdr Serhii Miinteka’l-
Ahbar, 1-VIII, (1. Baski), Daru’l-Hayr, Dimagk 1996, VIII, 138.

Sevkani, VIII, 138-139.

Muvatta, “Hudtid”, 23; Beyhaki, VIII, 260.

Ibn Mace, “Ticarat’, 51; Tirmizi, “Biiyu”, 24; Ebti Davud, “Biiyu”, 14; Nesai, “Biiyu”, 5; Ahmed b.
Hanbel, II, 139.

Nesai, “Bey”, 54; Ebti Davud, “Biiyu™, 8.

ibn Abidin, IT, 297.

Kasani, Alaaddiin Ebi Bekir b. Mesud, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, I-X, (2. Bask), (thk. Ali Mu-
hammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcud), Dari’l-Kiitiibi’ 1-Ilmiyye, Beyrut 2003, II, 405-406;
Nevevi, V, 504; Ibn Abidin, II, 297.
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madigini iddia ederek altini ticaret esyasi kabul etmis ve altinin zekatinda
vezne degil de kiymete itibar etmislerdir.*

2. Hz. Peygamber (s.a.v.] Déneminde Hayvan Fiyatlari

2.1. Deve

Bolgenin cografi yapist nedeniyle fiziki giicii kullanilan, eti ve siitiin-
den faydalanilan deve, Arap yarimadasinda insanlarin hayatinda 6nemli
bir yere sahipti.®® Hatta cahiliye doneminde diyet, fidye, 6diil, mehir vb.
durumlarda vaat edilen servetin ¢cogu zaman deveyle 6l¢iilmesi, ayrica ve-
fat eden sahsin mirasi arasinda sayisi bine ulagsmis develerden bahsedildi-
gine dair rivayetler, devenin para birimi olarak kullanilan dinar ve dirhem
yaninda yaygin bir mali deger 6l¢iisii oldugunu gostermesi bakimindan
onemlidir.”' Islamiyetten sonra da ayn1 6neme sahip olan deve; zekat, kur-
ban ve diyet miktarinin tespiti gibi bazi mali miikellefiyetlerde 6l¢ii olarak
kabul edilmistir.>

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde deve fiyatlar1 kalitesi, cinsi, yas1
vb. ozelligine gore son derece farklilik gostermistir. Hatta Hamidullah
22 dirhemden 400 dirheme kadar varan fiyatlardan soz edildigini aktar-
maktadir. Konuyla ilgili farkl: rivayetlerden bu tespit edilebilmektedir.
Cabirden rivayet edildigine gore, kendisi bir yolculukta devesi tizerinde
seyrederken devesi yorulmustu. Bu esnada yanindan gegen Hz. Peygam-
ber (s.a.v.), deveye bir kamg¢1 vurarak (yliriimesi i¢in) dua etti. Bundan
sonra deve dyle kuvvetli yiiriidi ki daha 6nce bu sekilde hig yiiriime-
misti.

Hz. Peygamber (s.a.v.), daha sonra (deveyi satin almay: teklif ederek):

“Veresiye bir tikiyye,” buyurdu.

“Hay1r,” dedim. Sonra yine (satin almak iizere), veresiye bir iikiyye teklif
etti; bu defa devemi ona sattim. Fakat evime gotiirecegim esyay: bundan ha-
ri¢ tuttum.”>

Hadistl-bair diye meshur olan Cabir hadisinde en ¢ok ihtilaf edilen
nokta, Cabir’in devesinin kiymetine dairdir. Buharinin kirk dirhem vez-

4

&

Ebti Ubeyd, s. 520.

Hakk: fsmail Ibrahim, Esvakii'l-Arabi’t-Ticariyye fi Sibhi’l-Cezireti’l-Arabiyye, Dari'l-Fikr, Amman
2002, s. 109; Salim Ogiit, “Deve’, DIA, TDVY, IX, 226-227.

Azizova, Elnure, Hz. Peygamber (s.a.v.) Déneminde Galisma Hayatt ve Meslekler, isam Yayinlari, Is-
tanbul 2011, s. 74.

52 Ogiit, “Deve’, IX, 226.

* Ayni, Bedriiddin Ebi Muhammed Mahmud, Umdetii’l-Kari Serhii Sahihi’l-Buhdri, I-XXV, (1. Baski),
Daru’l-Kiitiibi'I-lmiyye, Beyrut 2001, XI, 308.
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ninde bir ukiyye** (kirk dirhem) rivayetinden baska, bes ukiyye,* iki ukry-
ye ile bir veya iki dirhem,* dort dinar’” ve bir kirat® rivayet edenler de
vardir.”

Amr b. Suaybin, babasi aracigiyla dedesinden yaptig1 rivayete gore, Hz.
Peygamber (s.a.v.), diyeti 100 deve, koyliiler i¢in 400 dinar veya buna denk
glimiis takdir ederdi. Develer pahalaninca, diyetin bedelini de artirird: ve
develerin fiyati diigiince diyetin bedelini de eksiltirdi. Hz. Peygamber (s.a.v.)
devrinde bu develerin fiyati, 400 dinar ile 800 dinar veya bunun (yani sekiz
yliz dinarin) glimiisten dengi olan sekiz bin dirheme ulagt1.%

Ziithri'nin rivayetine gore, “Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda diyet yiiz
deve ve her bir devenin degeri de bir ukiyye idi. Sonra develerin fiyat: art-
maya devam etti ve bir devenin degeri bir buguk, iki ukiyyeye kadar ¢ikt1.
Nihayet Hz. Omer diyeti altindan bin dinar, giimiisten on bin dirhem ola-
rak takdir etti”'

Ibn Abbasdan rivayet edildigine gore bir adam Hz. Peygamber (s.a.v.)e
gelerek; “Benim bir deve adagim var ve ben deve alacak giice sahibim. Fakat
deve bulamiyorum ki satin alayim”, dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber
(s.a.v.), “yedi davar satin alip bogazlamasini emretti”

Rafi b. Hadicten rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) Zi'l-
Huleyfede ganimet dagitirken bir deveyi on koyuna denk tutmustu.®

Ebt Kilabeden yapilan rivayette develerin sabit bir fiyatinin olmadigi-
n1 desteklemektedir. Bu rivayete gore; Hz. Ebt Bekir zekat memurlarini
dort yasini tamamlamis develeri kirk (dirheme), ii¢ yasin1 tamamlamis
develeri otuz (dirheme), iki yagini tamamlamis erkek develeri yirmi (dir-
heme), bir yasin1 bitirmis disi develeri on (dirheme) satmak {izere gorev-
lendirdi. Hz. Ebt Bekir'in dedigi fiyata sattilar. Bir sonraki sene gorev-
lendirdiginde, zekat memurlar: fiyatlarda artis yapabiliriz dediklerinde,
Hz. Ebt Bekir her yasa on (dirhem) ilave edin dedi. Bir sonraki sene
ayni seyi teklif ettiklerinde, Hz. Ebt Bekir hayir diyerek fiyat artirilma-
sin1 kabul etmedi. Hz. Omer halife oldugunda, zekat memurlarini Hz.

5

z

Buhari, “Biiy(”, 34.

% Miislim, “Miisakat”, 109.

56 Miislim, “Miisakat’, 113.

57 Miislim, “Miisakat”, 109.

Buhari, “Vekalet”, 8; Miislim, “Miisakat”, 111.

Ayn?nin naklettigine gore Ebt Cafer Daviidi bu ihtilafin sebebini ravilerin hadisi ména itibariyle
rivayet etmelerinden kaynaklanmis oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Ayni, XI, 308.
Ebti Davud, “Diyat’, 18; Ahmed b. Hanbel, II, 217; Zeylai, IV, 362.

Beyhaki, VIII, 80.

Ibn Mace, “Edah{’, 6.

Buhari, “Serike”, 16; ibn Mace, “Edah{”, 6.
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Ebt Bekir'in takdir ettigi son fiyattan develeri satmakla goérevlendirdi.
Bir sonraki sene gorevlendirdiginde, fiyatlarda artis yapabiliriz dedikle-
rinde, Hz. Omer her yasa on (dirhem) ilave edin dedi. Bir sonraki sene
aynu seyi teklif ettiklerinde, Hz. Omer hayir diyerek son fiyat artirilmasi-
n1 kabul etmedi. Hz. Osman halife oldugunda Hz. Omer’in takdir ettigi
son fiyattan develeri satmakla gorevlendirdi. Bir sonraki sene gorevlen-
dirdiginde, zek4t memurlari fiyatlarda artis yapabiliriz dediklerinde, Hz.
Osman her yasa on (dirhem) ilave edin dedi. Bir sonraki sene ayni seyi
teklif ettiklerinde, Hz. Osman hayir diyerek fiyat artirilmasini kabul et-
medi. Muaviye halife oldugunda Hz. Osman’in takdir ettigi son fiyattan
develeri satmakla gorevlendirdi. Bir sonraki sene goérevlendirdiginde,
tiyatlarda artig yapabiliriz dediklerinde, Muaviye her yasa on (dirhem)
ilave edin dedi. Bir sonraki sene ayni seyi teklif ettiklerinde, Muaviye
pazarlik yaparak satiniz dedi.*

Bu rivayetlerden Asr-1 saadette deve fiyatlariyla ilgili kesin ve sabit bir
rakamin kullanilmasinin zor olacag1 sonucuna ulasmaktayiz. Zira deve fi-
yatlarinin deve sayisinin az ya da ¢ok olmasina, kalitesine, pazarligin giicii-
ne gore degistigi goriilmektedir.

Serahsi’nin, iki yasina girmis bir devenin o devirde kirk dirhem dege-
rinde oldugunu ve bunun zekata tabi olan develerin en diisiigti oldugunu
zikretmesi,” belki konuyla ilgili ilk goze garpan rivayetlere bakilarak yapi-
lan bir degerlendirmedir. Daha sonra fukaha, Serahsi’nin bu degerlendir-
mesinden yola ¢ikarak bir sonuca ulasmaya ¢aligmislardir. Halbuki yukari-
da zikrettigimiz ve benzeri rivayetler bu goriisii nakzetmektedir.

Yine Dehlevinin deve nisabinda, zekatinin kendi cinsi disindan koyun
ile 6denmesinin emredilmesi, bir koyunun ise bir devenin 1/8’ine denk
geldigi, boylece deve nisabinda bes adet, koyun nisabinin asgari mikta-
r1 sayildigina”®® dair ictihadi pargaci yaklasim ile ulagilan bir sonugtur.
Zira bir koyunun devenin 1/8’ine denk geldigine dair rivayetler oldugu
gibi bir koyunun bir devenin 1/10’una,”” 1/7’ine denk geldigine dair ri-
vayetler bulunmaktadir. Hatta Céabir b. Abdullah’in rivayetini delil alan
cumhura gore, sahih ve tercih edilen goriis bir koyunun devenin 1/7’sine

¢ Miitteki, Alauddin Ali el-Miitteki, Kenzii'l-Ummadl fi Siineni’l-Ekval ve'l-Efal, I-XVIII, (5. Baski),
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1985, VI, 532-533.

% Serahsi, II, 150.

% Sah Veliyyullah, I, 506.

¢7 Rivayetler i¢in bkz. Buhari, “Serike”, 16; Ibn Mace, “Edahi”, 6.
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denk geldigidir.® Céabir b. Abdullah s6yle demistir: Biz Restliillah (s.a.)
ile birlikte hac ettik, deveyi de sigir1 da yedi kisiye kurban ettik.® Bu vb.
rivayetler dikkate alindiginda nisaplar arasinda esitligin olmadig1 anlagil-
maktadir.

Ayrica surast unutulmamalidir ki; Hz. Peygamber (s.a.v.), dirhem ve
dinarda sadece alt sinir1 belirlemisken, hayvanlarda sayilar arttik¢a be-
lirli miktarlar arasindaki 6denecek zekat miktarini, alt ve iist sinirlar1 da
belirlemistir.”’ Baslangicta esitligi iddia edenler dahi, yukar1 basamak-
larda bu esitligin bozuldugunu kabul etmektedirler. Ornegin deve fiyati-
n1 kirk dirhem olarak kabul ettigimizde, yalniz nisabin baslangicindaki
esitlikten bahsetmemiz miimkiindiir. Zira i¢ basamaklarda bu denkligin
ve ayn1 zamanda da oranin bozuldugu gorilir. Kirk koyun bes deveye
esit kabul edildiginde, seksen koyunun ise on deveye esit olmas: gere-
kirdi. Halbuki 121 koyunun zekat1 yine iki koyundur. 201 koyunda 3 ko-
yun verilirken, buna karsilik on bes devede yine ii¢ koyun verilmektedir.
Yine hayvanlarin sayisinda yukar: dogru ¢iktike¢a esitlik olmadig: gibi,
zekat olarak 6denen miktarda da esitlik bulunmamaktadir. $6yle ki, 5
deve 30 sigira esitse, 30 si81r icin verilen iki yasinda bir sig1r da, bes deve
igin verilen bir koyuna esit olmasi gerekirdi, halbuki bunlar birbirine esit
degildir.”!

Asagidaki tabloda develerin dirhem karsilig1 (bir koyun bes dirhem
tizerinden) verilmistir.

% Hanefiler'e gore bir sigir veya bir deve yedi kisi igin kurban olabilir. Ister hac veya umre miinasebetiyle
kesilen kurban olsun, ister bayramda kesilen kurban olsun hiikiim aynidir. $afii ile Hanbelilere gore
yedi kisinin bir devede veya bir sigirda ortak olmast caizdir. Hepsinin kurban niyeti tasimasi da sart
degildir. Siifyan-1 Sevri ve Cumhurun goriisii bu sekildedir. Davad-i Zahiri ile Malikiler’in bazisi
da bu goriiste olmakla beraber yukardaki hitkmiin nafile kurbana mahsus oldugunu séylerler. Yani
bunlara gore vacib kurbanda ortaklik sahih degildir. Malik'in meshur kavline gére ne devede ne de
sigirda ortaklik caiz degildir, Nafile olsun, vécib olsun bu hayvanlar koyun ve kegi gibi ancak bir kisi
icin kurban olur. Said bin el-Miiseyyeb, Ishak b. Raheveyh ve Ibn-i Huzeyme’ye gore deve bayram
kurbani oldugu takdirde on Kisi i¢in yeterlidir. Bunlar Ibn-i Abbas’tan gelen hadisi delil gésterirler.
Bkz. Ibn Kudame, XI, 97-98; 119-120; Ibn Riisd, II, 196-197; Zuhayl, III, 616-617.

Miislim, “Hac”, 62.

Uzunpostalci, Mustafa, “II. Oturum Miizakere ve Cevaplar’, Zekdt Nisab: ve Fitre Miktarimin Cagdas
Parasal Degeri Sempozyumu, Kurav Yay., Bursa 2007, s. 114.

Yenigeri, Celal, “II. Oturum Miizakere ve Cevaplar’, Zekdt Nisab: ve Fitre Miktarinin Cagdas Parasal
Degeri Sempozyumu, Kurav Yay., Bursa 2007, s. 97.
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Develerin Dirhemle Nominal Deger Hakiki Deger
Dirhem Karsilig1 Zekat Miktari

40-160 - - -
200-360 5 % 2,5 % 1,39
400-560 10 % 2.5 % 1,79
600-760 15 % 2,5 % 1,97
800-960 20 % 2,5 % 2,08
1000-1400 40 % 4 % 2, 85
1440-1800 50 % 3,47 % 2,77
1840-2400 60 % 3, 26 % 2,5
2440-3000 70 % 2,87 % 2,33
3040-3600 100 % 3, 29 % 2,77
3640-5160 120 % 3,29 % 2,33
5200-5560 160 % 3, 08 % 2, 87
5600-5960 170 % 3, 04 % 2, 85
6000-6360 180 % 3 % 2, 82
6400-6760 200 % 3,13 % 2,95
6800-7160 210 % 3, 09 % 2,93

Yukaridaki tabloda goriildiigii gibi nominal deger sifirdan baglayip, %
2,5, sonra % 4 kadar yiikselip, daha sonra % 3 kadar diigmektedir. Hakiki
deger ise % 1, 39 ile % 2, 96 arasinda degismektedir.”” Devenin kendi nisab1
icerisinde dahi bir esitligi olmadigina gore, zekata tabi diger mallar arasin-
da esitlikten bahsetmemiz miimkiin gortiilmemektedir.

2.2. Koyun ve Kegi

Araplar giinliik et ve siit ihtiyaglarini karsilamanin yani sira, kil ve yiin-
leriyle dokumalara ham madde saglamak amaciyla devenin yani sira koyun
ve keci gibi kiictikbas hayvanlar1 da yetistirmekteydi. Bolgedeki kabileler-
den ganimet olarak alinan hayvanlarin sayis1 binlerle ifade edilmektedir.”?

2 Sehhite, s. 170-172.

73 Mesel, Huneyn gazvesinde Hevézin kabilesinden 40.000. Véakudi, III, 943; Miireysi gazvesinde Beni
Miistalik’ten 5.000. Vakidi, I, 410; Hisma seriyyesinde Beni Ciizdm ve Lahm kabilelerinden 5.000
koyun-ke¢i alinmustir. Vakudi, II, 558; Azizova, s. 56.
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Ezraki, Hz. Peygamber (s.a.v.) donemindeki koyun pazarlarinin varligini
zikreder. Ibn Ciireyc kanaliyla gelen bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.),
Mekke fethinde koyun pazarinin yaninda bulunan Karn-1 Miiskilede in-
sanlarin biatlarini kabul etmistir.”* Medinede “Stiku’l-bedha” denilen pa-
zarda at, deve ve koyun satilirdi.”

Koyunun fiyat: hakkindaki rivayetler dikkate alindiginda, Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) devrinde bes ile on dirhem arasinda oldugu anlasilmaktadir.

Urve el-Barikinin rivayetine gore; Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine, bir
kurbanlik koyun veya normal koyun satin almast igin bir dinar verdi. O da
iki koyun satin alip, birisini bir dinara satti1. Bir koyun ve bir dinar1 Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)e getirdi. Hz. Peygamber (s.a.v.) Urve'ye ticaretinin bereketli
olmast i¢in dua etti. Artik o, toprak satin alsa kar ederdi.”

Hakim b. Hizamdan rivayet edildigine gore; Hz. Peygamber (s.a.v.) onu,
bir dinar ile kendisi i¢in bir kurban almak tizere gonderdi. Hakim bir di-
nara bir kurban aldi ve o kurbani iki dinara satti. Sonra da Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) i¢in bir dinara (bagka) bir kurban satin aldi. Bir dinar1 da Hz.
Peygamber (s.a.v.)e getirdi. Hz. Peygamber (s.a.v.) o paray: sadaka olarak
verdi ve Hakime ticaretinin bereketli olmas: i¢cin dua etti.”” Bu rivayetler
Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde ayn1 pazarda dahi bir malin sabit bir
fiyatinin olmadiginin, iki katiyla deger gorebildiginin delilidir.

Ayrica zekat miikellefi olan kisinin, zekidt memuruna verecek yasta de-
vesi olmadiginda bir yas bityligiinii verip, buna mukabil ya yirmi dirhem
para veya bu degerde iki koyun geri alacagina dair rivayetler de”® konuya
delil olmamaktadir. Zira yapilan bu uygulamanin tevkifi mi yoksa piyasa
sartlarindan mi kaynaklandig: fukaha arasinda tartismalidir.

Koyunun bes dirhem oldugunu ifade eden rivayetler ile on dirhem oldu-
gunu ifade eden rivayetler arasinda geliski olmadigini sdyleyen Serahsiye

74 Ezraki, Ebtrl-Velid Muhammed b. Abdullah, Ahbarii Mekke ve Ma Cae fiha Mine’l-Asar, I-11, (thk.
Abdiilmelik b. Abdullah b. Dehis), Mektebetir’l-Esedi, yy. 2003, s. 914.

7> Semhudi, Nureddin Ali b. Ahmed, Vefaii’l-Vefa, I-II, (thk. Muhammed Muhiddin Abdiilhamid),
Dariv'l-Kiitiibir'l-Ilmiyye, Beyrut 1984, I1, 754.

76 Ebti Davud, “Biiyd”, 28; Tirmizi, Buyu, 34; Ibn Mace, “Sadaka” 7.

7 Ebt Davud, “Biiy(”, 28; Tirmizi, “Biiyt”, 34.

7 Stimameden rivayet edildigine gore, Enes b. Malik kendisine Hz. Peygamber (s.a.v.)’in emrettigi
zekit farizasi hakkinda su yaziy1 yazmustr: “Kimin zekat miikellefiyeti bes yaginda bir deve verecek
seviyeye ulagir da develer arasinda, bu yasta bir deve bulunmayip dért yaginda bir deve bulunursa,
bu deve ondan kabul edilir, (yas farki olarak buna mukabil) mal sahibi zekdt memuruna ya yirmi
dirhem para veya bu degerde iki koyun verir. Bir kimsenin de zekéat miikellefiyeti dort yaginda disi
bir deve verecek sayiya ulagir da yaninda bu yasta bir deve bulunmaz ve ancak bes yasinda disi bir
deve bulunursa bu deve ondan kabul edilir; fakat zekdt memuru buna mukabil (yas fark: olarak) mal
sahibine ya yirmi dirhem para veya bu degerde iki koyun verir” Buhari, Zekat, 37; Eba Davud, Zekat,
4; Nesai, Zekat, 10.

71



K7AUIFD | 2015/1 | CILT: 2 | SAYI: 2

gore, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yas farkinin telafisi i¢in on dirhem ya da
iki koyun olarak takdir etmesi, o gliniin piyasa sartlariyla ilgilidir.” Ayni
goriisii paylasan Karadavi de, bu uygulamanin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
niibiivvet sifatryla degil, donemin piyasa sartlarini dikkate alarak imamet
sifatryla ilgili oldugunu zikretmektedir.*® Ancak Ibn Hiimam ile ibn Nii-
ceym, Serahsi’nin bu goriisiini tenkit ederek, nisaplarin tevkifi oldugunu,
bu anlamda koyunun fiyatini piyasa sartlarina gore degerlendirmenin isa-
betli olmayacagini zikretmislerdir.*!

[bn Hazm da nasda zikredilen yas farkina mukabil iki koyun ya da yir-
mi dirhemin 6denmesinin, koyunun piyasa degerine gére olmadigini, z1-
har ve Ramazan kefaretinde kole azadina mukabil altmis fakirin doyurul-
masinda oldugu gibi, Sar’i tarafindan verilen 6zel hitkkiim oldugunu ifade
etmektedir.*?

I[bnii’l-Arabi ise, bu hadisle ilgili olarak dort farkli degerlendirme
aktarir:1-Haber-i vahid olan bu hadis genel kurallara aykiridir. Bu neden-
le gegersizdir. 2-Hadiste agik¢a kiymet zikredilmemis, aksine kisinin 6de-
mesi gereken yasta devesi bulunmazsa, elindeki mevcut devenin alinacag:
ve yirmi dirhem geri verilecegi zikredilmistir. Bu ifadelerden, yapilan isle-
min kiymetlendirme degil, tevkifi oldugu anlagilir. 3-Bu durum zaruretten
kaynaklanan bir durumdur. Zaruretler ise kendi sinirlar igerisinde kalir.
4-Sadakalarla ilgili rivayette, Hz. Omer’in mektubu tercih edilir. Ciinkii Hz.
Ebtibekir'in mektubu ahéd yolla gelmistir. Belki de bu durum 6zel, istisnai
bir durumdur.®

Ibn Kudéme ise, diyeti esas alarak koyunun fiyatinin alti dirhem ol-
dugu sonucuna ulagmigtir.® S$oyle ki; Ibn Abbas'in rivayetinde “Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) bir oldiirme olayinda diyeti on iki bin dirhem olarak takdir
etmistir™® Buna gore; diyette 100 devenin fiyatinin 12000 dirhem, sigir ve
elbisenin kiymetinin altmis dirhem, koyunun fiyatinin ise alt1 dirhem ol-
mast gerekir.*

Halbuki deve ve sigirin kendi nisaplari icerisinde esitlik olmadig: gibi
koyunun nisabinda da esitlik bulunmamaktadur.

7 Serahsi, II, 155-156; ibn Hazm, VI, 23.

80 Karadavi, I, 190.

81 bn Hiimam, II, 172,173, 193; Ibn Niiceym, II, 374.
82 fbn Hazm, VI, 24.

8 Tbnirl-Arabi, IT, 520-521.

84 jbn Kudame, IX, 482.

8 Sevkéni, VII, 90.

8 {bn Kudame, IX, 488.
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Asagidaki tabloda koyunlarin 6denecek zekat miktarina gore degerleri

verilmistir.
Koyunlarin Odenecek Nominal Deger Hakiki
Sayist Zekat Miktar1 Deger
1-39 - - -
40-120 1 Koyun % 2,5 %, 8
121-200 2¢ % 1,65 %, 1
201-399 3¢ % 1, 49 %, 7,5
400-499 4 % 1 %, 8
500-599 5 % 1 %, 8
600-699 6 % 1 %, 8

Gorildigi gibi, tiimiiniin belirli bir oranla zekata tabi olmasi yerine,
her bir dilim aralig1 i¢in belirli sayilar 6ngorilmiistiir. Miktar konusunda
da, belirli bir rakama kadar azalan bir seyir takip edilmis, sonrasinda ise
sabit hale donismustiir.”

2.3.S1giIr

Arap yarimadasindaki cografi yapi dolayistyla gerek gocebe gerekse yer-
lesik halk, sulama, tasimacilik ve binek vasitasi olarak kullanmak amaciy-
la deve ve at yetistirmekte, et, siit, yiin ve kilindan istifade i¢in koyun ve
kegi edinmekteydi. Gazve ve seriyyelerden elde edilen ganimetin genellikle
deve, koyun ve kegiden ibaret olmasi, bu ii¢iiniin yarimadanin en yaygin
evcil hayvan cinsleri olduguna delil gosterilebilir.*®

Sig1r, sicak ve kuru iklimin hakim oldugu yarimadanin kismen yesillik
bolgesi olan Suriye sinirlarinda, Yemen, Hadramevt, Bahreyn ve tarima el-
verisli Ciires, Ciiblan, Necran ve Sa'de gibi Giiney Arabistan’in bol sulu zirai
yerlerinde yetistirilmekteydi. Bu bolgeler ayn1 zamanda Cahiliye dénemin-
den itibaren ayakkab: iiretiminde kullanilan sigir derisiyle de tinliydiiler.®

Islamiyeti kabul eden Ciires halkina atlarin, develerin ve ziraatta kul-

8 Sehhite, s. 174-175.

8 Azizova, s. 70-71.

8 HemdAni, Ibni’l-Haik Hasan b. Ahmed, Sifatu Cezireti’l-Arab, (thk. Muhammed b. Ali el-Ekva’ el-
Hivali), Mektebetiil-irsad, San'a 1990, s. 116, 205, Yakit, Ebi Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdullah
el-Hamevi, Mucemii’l-Biilddn, 1-V, Daru Sadir, Beyrut 1979. 111, 406, Azizova, s. 77.

73



K7AUIFD | 2015/1 | CILT: 2 | SAYI: 2

landiklar: okiizlerin otlatilmasi i¢in meralar tahsis edilmesi, bu bolgelerde
sigir yetistirildigini gostermektedir.”

Tarim merkezleri ve siir yetistiriciligiyle {inlii olan Giiney Arabistan
bolgesinin yani sira, Orta Arabistanda kii¢iik capta sigir yetistirildigini gos-
teren bazi rivayetlere rastlanmaktadir. Ornegin, Hayber’in Natat, Sikk ve
Ketibe bolgesinden alinan ganimetler arasinda sigir bulunmaktaydi””!

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Mekke fethinden sonra Medine’ye gelen Béhile
kabilesinin temsilcisi Mutarrif b. Kahin el-Béhili'ye, ihya edilen mera ve
otlaklarla ilgili ahitname verip, sig1r, koyun ve devenin zekat oraniyla ilgi-
li ayrintilarin belirtildigi bir mektup yazmasi®* o bolgede sigirin varligina
delil olmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde deve yetistiricilerinin diyet olarak
yiiz deve, davar yetistiricilerinin iki bin koyun, sigir yetistiricilerinin iki
yiiz sig1r, altin sahiplerinin bin dinar, glimiis sahiplerinin on bin dirhem,
dokuyuculukla ugrasanlarin iki bin kat elbise (hiille) 6demesi gerektigine
dair rivayetler de®® sigirin o bolgelerde yetistirildigini gostermektedir. An-
cak biitiin rivayetlerde sigirin zikredilmemesi, s1girin o bolgede deve ve ko-
yun kadar yaygin olmamasindan kaynaklanmaktadir.*

Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde sigirin fiyat: hakkinda agik bir rivayet
bulunmadigindan, bu fiyat diyet miktarindan ¢ikarilmaktadir. $6yle ki, di-
yetteki 8000 dirhemi 200% bolerek bir sigirin fiyatinin 40 dirhem oldugu ve
bdylece nisaplar arasinda esitlik saglandig: iddia edilmektedir.”®

Halbuki diyetin 10.000 ya da 12.000 dirhem oldugu rivayetini esas aldi-
gimizda farkli sonuca ulagiriz. Bu durumda 10.000 dirhemi 200% boldiigii-
miizde sigirin fiyat1 50 dirhem, 12.000 dirhemi 200 boldiigiimiizde sigirin
tiyat1 60 dirhem olur ki nisaplar arasinda iddia edilen esitlik bozulmus olur.
Ayrica deve ve davara ait nisaplarin kendi igerisinde bir esitligi olmadig1
gibi, sigira ait nisaplarda da bu esitlik bulunmamaktadir.

Diyet ile zekat oranlarinmi karsilagtirdigimiz takdirde de nisaplarin de-
ger agisindan birbirine denk olmadig ortaya ¢ikmaktadir. S6yle ki; diyet-

9

8

Ibn Hisam, IV, 230; Taberi, Tarih, 111, 131.

Vakadi, Megazi, 11, 680.

Ibn Hacer Askalani, Ebil-Fadl Sihabiiddin Ahmed, el-Isdbe fi Temyizis-Sahabe, 1-1X, Darirl-
Kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut ts., VI, 102.

Ebt Déavud, “Diyat’, 18; Nesai, “Kasame”, 33-34.

Karadavi, I, 183.

Yavuz, Yunus Vehbi, “Hz. Peygamber (s.a.v.) Dénemi Hayat Standartlarinda Belirlenen Klasik Olgii-
ler Dikkate Alinarak Zekat Nisabinin ve Fitre Miktarinin Cagdas Parasal Degerinin Belirlenmesi”,
Zekdt Nisabi ve Fitre Miktarinin Cagdas Parasal Degeri, (Sempozyum Teblig ve Miizakereleri), Kurav
Yayinlari, Bursa 2006, s. 354.

9
9.

S 2

9.

b

9:

s 8
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te zikredilen nisap; devede 100, sigirda 200, koyunda 2000, dinarda 1000,
dirhemde 10.000 veya 12.000 dir. Zekatta ise 20 dinar, 200 dirhem, 5 deve,
30 sig1r ve 40 koyundur. Deve, sigir ve koyunlar1 kendi cinsleri igerisinde
zikredilen dinar ve dirheme boélerek birim fiyatlarini tespit ettigimizde ni-
saplar arasinda esitligin olmadig1 agik¢a goriilmektedir.

Tablo halinde su sekilde gosterebiliriz.

CINS DIYETTE BIRIM FIYAT ZEKATTA BIRIM FIYAT
(Dinar ve dirheme gore) (Dinar ve dirheme gore)

DEVE 10-100 4-40

SIGIR 5-50 0,6- 6,6

KOYUN 0,5-5 0,5-5

Goruldiigii gibi diyet ile zekat kargilastirildiginda birim fiyati degismeyen
sadece koyun cinsidir. Deve ve sigir cinsi, diyet ve zekatta birim fiyat olarak
degismektedir.” Boylece hem zekata tabi mallar arasinda esitligin olmadig:
hem de zekatla diyetin nisabi arasinda bir esitligin olmadigi daha net ola-
rak gortilmektedir. Ayrica Vail'in Ebti Bekirden yaptig: su rivayet de, diyet ile
zekatin nisaplari arasinda esitligin olmadig1 goriisiinii desteklemektedir: “Di-
yeti sigirdan ddemek isteyen kisi, her deve karsiliginda iki sigir, koyundan dde-
mek isteyen ise her deve karsihginda yirmi koyun éderdi”” Buna gore zekatta
sigirin nisabi on, koyunun nisabu ise yiiz olmasi gerekirdi.

3. Hz. Peygamber (s.a.v.) Déneminde Hububat Fiyatlar

Hz. Peygamber (s.a.v.) donemine ait hububat fiyatlarina hi¢bir kaynak
acik¢a yer vermemesine® ragmen Serahsinin toprak mahsullerindeki bes
vesk nisabiyla ilgili olarak “bir vesk kirk dirhem, bes vesk ikiyiiz dirhem
eder” ifadelerinden zekéta tabi mallarin nisaplarinin esitligi sonucuna

ulagilmigtir.!®

% Hariri, Muhammed b. Ali, Mecelletii'l-Buhiisi’l-Islamiyye, Riyad 1414/1993, XXXIX, 332.

7 Ivaz Ahmed Idris, ed-Diyetu Beynel-Ukiibe ve't-Taviz fi'l-Fikhi’l-Islami el-Mukaren, Dar ve
Mektebetir’l-Hilal, Beyrut 1986, s. 605. (Muntehab Kenzii’l-Ummal fi Stineni’l-Akval ve Efalden nak-
len s. 146).

% M. Hasanu’z-Zaman, Ik Islam Devletlerinde Ekonomik Striiktiir, (Cev. Sinan Ersoy), Akabe Yay. Ist.
1987, s. 395.

% Serahsi, I, 3; Damad, 1, 209.

190 Yavuz, s. 356.
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Bu genellemenin uygun olmadig: kanaatindeyiz. Zira ayn1 malin ayni
pazarda farkli fiyata satilma imkani varken arpa, bugday gibi hi¢bir ay1-
rima gidilmeksizin biitiin hububatlar1 kapsayacak sekilde bes vesk ikiyiiz
dirhem eder ifadesi toptanci bir yaklasimdir. Zira maliyet, musteri, kalite,
rekabet, pazardaki konumu, pazarin yapisi, yasalar, ithalat vb. faktorler ik-
tisadi agidan fiyata etki eden farkl faktorlerdir. Bu faktorler giiniimiizde
fiyata etki ettigi gibi o donemin piyasasini etkiledigine dair pek gok rivayet
mevcuttur.

Soyle ki; miisteri talebi serbest pazar kurallarina gore olusmakta ve talep
pazara sunulan mal ve hizmetin fiyatin1 belirlemektedir. Hz. Peygamber
(s.a.v.), “Insanlart alis veriste serbest birakiniz, zira Allah boylece insanlari
birbirinden faydalanip riziklandirir™® rivayeti, yine Enes b. Malik'in Hz.
Peygamber (s.a.v.) devrinde Medinede fiyatlar pahalandi. Bunun iizerine
halk; “Ey Allahin Rasulii, fiyatlara miidahele et dediklerin de, Hz. Peygamber
(s.a.v.): “Siiphe yok ki, fiyati tayin eden, darlik ve bolluk veren, riziklandiran
ancak Allah’tir. Ben sizden hi¢ kimsenin mal ve camina yapmis oldugum bir
haksizlik sebebiyle hakkini benden ister oldugu halde, Rabbime kavusmak

istemem’™%?

rivayeti Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde piyasa fiyatlarinin
satic1 ve alic1 arasinda serbestge olustugunu gostermektedir.

Kayletu’l-Enmariyyenin rivayetinden de bu sonuca ulasmaktayiz.
Kayletu'l-Enmariyye soyle demistir: “Hz. Peygamber, umrelerinden biri-
sinde ihramdan ¢ikmak i¢in Merve'ye geldi. Bir bastona dayanarak gelip
huzuruna oturdum ve dedim ki: “Ya Restlallah Ben alim satim igleriy-
le ugrasan bir kadinim. Oyle olur ki bir mal satin almak isterim ve ona,
istedigimden daha diistik bir fiyat veririm. Sonra almak istedigim fiyata ge-
linceye kadar arttirir dururum. Yine dyle bir olur ki bir mal satmak isterim
ve ona, istedigimden daha yiiksek bir fiyat takdir ederim. Sonra satmak
istedigim fiyata gelinceye kadar diisliriir dururum. (Ne dersin?)” Bunun
tizerine Restlullah (s.a.v.) bana: Y4 Kayle, 6yle yapma! Ancak, bir sey satin
almak istediginde, ona, diisiindiigiim fiyat: ver, ister satsinlar ister satma-
sinlar. Yine bir ey satmak istediginde, ona diisiindiigiin fiyat1 koy, ister
versinler ister vermesinler.” buyurdu.'®

Yine Hz. Omer’in halifeligi zamaninda cereyan eden su olayda piyasa
fiyatlarinin satic1 ve alici arasinda serbestge olustugu goriisiinii destekle-

101 Ahmed b. Hanbel, I1, 512. )
12 Eba Davud, “Biiy1”, 49; Tirmizi, “Biiya”, 73; Ibn Mace, “Ticarat’, 27.
103 Tbn MAce, “Ticarat”, 29.
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mektedir: ibn Zebale'nin rivayetine gore, Musalla carsisinin 6niinde iki kap
dolusu kuru {iziimii olan Hatib b. Ebi Belteanin yanina gelen Hz. Omer,
kuru tizimiin fiyatini sordu. Hatib, iki miiddi (6l¢ek) bir dirhem dedi. Fi-
yat1 ucuz bulan Hz. Omer sdyle dedi:

“Taif ten tiziim yiiklii bir kervanin gelmekte oldugunu haber aldim. Onlar
senin fiyatina aldamirlar. Ya fiyat yiikselt yahut da iiziimii al evine gotiir,
orada istedigin fiyata sat.” Daha sonra Hz.Omer kendi kendine diigiinmiis
ve Hatib'in evine giderek soyle demistir:

-“Diin sana soylediklerim ne emirdir, ne de hiikiim. Bu belde halkinin hay-
riigin arzu ettigim bir seydir. Istedigin yerde istedigin fiyata satabilirsin.”"**

Bu rivayetlerden o dénemde pazardaki fiyatlara miidahale edilmedigi
gibi, son rivayette pazardaki fiyatlara miidahale edilmis olsa dahi, pazar
disinda ayn1 mala farkli fiyat uygulanabilecegi anlagilmaktadir. Boyle bir
durumda hububat fiyatlarinin esitliginden bahsetmemiz miimkiin goziik-
memektedir.

Ebti Said’in rivayetinden de kalite farkinin piyasaya etki ettigini
anliyoruz: “Bilal, Rasulullaha iyi cins hurma getirince, Hz. Peygamber (s.a.v.),
“Bu nedir?” buyurdu. Bilal, “Iki 6lcek kétii hurma karsiliginda bundan bir
olgek aldim” deyince, “Olmaz, bu faizin ta kendisidir. Bu tiir alis verise yak-
lasma!” buyurdular.'® Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.), ribevi mallarin kendi
cinsi ile degisimi nedeniyle bu fazlalig1 yasaklamistir. Yine Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in, ¢ars1 pazar denetimleri esnasinda kalite kontroliinde bulundu-
gunda hileli bugday yigininin i¢ kisminin dig tarafi gibi olmadigini gordii-
giinde: “lyisini ayr1 sat, kotiistinii ayr1”'% buyurmasi da kalitenin fiyata etki
ettigine dair bagka bir delilidir.

Ibn Kayyim, Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde Medine’ye hububat ve
giyim esyalarinin disaridan getirildigini, bu nedenle fiyat sinirlamasina gi-
dilmedigini zikrederek'? ithalatin fiyata etkisi oldugunu zikretmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, “Satilmak iizere pazar yerine gelmeden once
yolda karsilamayinz™*® buyurarak malin degerinin pazarda ortaya ¢ik-
mas1 gerektigine vurgu yapmasi, yine “Hicbir sehirli koylii namina malim

104 Malik, II, 180; Abdurrezzak, VIIL, 207; Beyhaki, VI, 48; Miittaki, Kenzii'l-Ummal, IV, 183; Semhudi,
11, 757;

195 Nesat, “Biiy(1”, 41; Miislim, “BiiyG™, 14; Darimi, “Biiyd”, 41; Buhari, “Musakat”, 94.

106 Munziri, II, 572.

17 {bn Kayyim, $emsuddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye, et-Turukii’l-Hiikmiyye
ﬁ’s—SiyasetiZsfSer’iyye, I-1I, (thk. Naif b. Ahmed el-Hamed), Darirl-Alem el-Fevaid, Matbuatii
Mecmai’l-Fikhi'l-Islami, yy. ts. I, 659.

198 Buhard, “Biiyt”, 68; Miislim, “Bityd”, 5; Ebt Davud, “Biiyd”, 43; Tirmizi, “Bityt™, 12.
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satmasin™® buyurarak tiretici ile tiiketici arasina girerek fiyatlara miidahele
edilmesini yasaklamasi, mali almayacag: halde fiyat kizistirmay1 (necesi)'°
ve yapilan pazarlik iizerine pazarlik yapilarak suni fiyat sisirilmesini yasak-
ladigina''! dair rivayetler, genel olarak satisa konu olan mallarda oldugu
gibi hububat fiyatlarinda da sabit bir fiyatin olmadiginin en agik delillerin-
dendir.

SONUC

Islam’in degerler sisteminde bir kimsenin mali miikellefiyetler ile yii-
kiimlii olabilmesi i¢in, diger yiikiimliiliik sartlar1 yaninda, mal varlig ba-
kimindan da belirli bir diizeyde olmasi sart kosulmustur. Kur’an-1 Kerimde
zekata tabi olan mallardan soz edildigi halde bunlarin miktar1 hakkinda
net bir agiklama yapilmamustir. Siinnet'te ise, bu miikellefiyetin sinir1 ve
miktar1 acik bir sekilde ifade edilmistir.

Sanayi devrimiyle birlikte meydana gelen iktisadi gelismeler neticesinde,
mali miikellefiyetler konusunda, 6zellikle de zekat nisab1 hakkinda bilimsel
tartigmalar gerceklestirilmektedir. Bu tartismalara bir katki saglamak ama-
cryla gergeklestirdigimiz bu arastirmada zekata tabi mallarin nisaplarinin
Hz. Peygamber donemindeki degerlerini mukayese ettik.

Yaptigimiz arastirma esnasinda, Hz. Peygamber doneminde tedaviilde
olan altin ile giimiis arasinda vezin agisindan sabit bir oranin bulundugu;
ancak kur bazinda bunlarin degisken oranlarda oldugu goriilmistiir. Ayni
sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dirhem ve dinarda sadece alt sinir1 (ilk ni-
sabi) belirledigi, hayvanlarda ise say1 arttik¢a birbirinden farkli degerlerde
olan ara nisaplar1 da ayrica belirledigi tespit edilmistir. Bu durum, zekata
tabi mallarin nisaplarinin oransal olarak birbirinden farkli oldugunun,
hatta kendi igerisinde de esitlik tasimadiginin en 6nemli gostergesidir. Ote
yandan fiyatlar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda da altin, gimiis, koyun,
sig1r ve deve igin belirlenen ilk nisaplarin esit degerde oldugu; ancak ara
nisaplarda bu esitligin ortadan kalktig1 goriilmistiir.

Hz. Peygamber doneminde zekata tabi mallarin nisaplarinin deger baki-
mindan birbirinden farkli olmasinda, donemin iktisadi sartlar1 sonucunda
olusan fiyat diizensizliginin etkisi biiytiktiir. O donemde halkin evde pisir-
digi ekmegin ununa varincaya kadar bir¢ok ihtiya¢ maddesi, ithalat yoluyla

19 Buhari, “Biiy”, 68; Miislim, “Biiy(1”, 5; Tirmizi, “Biiyd”, 13.
110 Buhard, “Bityt”, 58; Miislim, “Biiy¢”, 11.
11 Buhari, “Biiy(r”, 58; Nesai, “Biiy”, 19; Tirmizi, “Biiyt”, 13.
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karsilandig1 gibi sik sik cereyan eden savas ve ablukalar da cihat ekonomi-
sinin olusmasina yol agtyordu. Bununla birlikte tasgimacilik sektoriiniin az
gelismisligi, tabiat sartlarindan kaynaklanan ulagim giicliigii ve ticaret riski
gibi mal akisini sinirlayan faktorler, piyasada sabit ve istikrarli bir fiyat1 siir-
diirmeye engel oluyordu. Ayrica “Insanlari (kendi hallerine) birakin. Allah
insanlar1 birbirleri ile riziklandirir;” hadisinde agikea ifade edildigi gibi, Hz.
Peygamber’in ekonomiyi tabii seyrine birakarak serbest piyasay: tesvik et-
mis olmasi, malin cinsi ve kalitesi ile satic1 ve miisterinin anlagmasina gore
fiyatlarin olusmasina yol agiyordu. Fiyat degiskenligine sebep olan biitiin
bu etkenler, dolayl1 olarak nisaplarin deger agisindan farklilik arz etmesini
de etkiliyordu.
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Bu makalemizde miiteahhirin kelamcilar doneminde yasayan Maturidi kelam bil-
ginlerinden Ibni’'l-Hiimam'in peygamberlik konusundaki goriisleri ele alinmak-
tadir. Makalede Yiice Allah’in peygamber gondermesine ihtiyacin olup olmadigs,
bayanlarin peygamber olup olamayacagi, Peygamberlerin sayilari, 6zellikleri, Hz.
Peygamberde goriilen mucizevi vasiflar incelenmektedir.

Anahtar sozciikler: Ibnii'l-Hiimam, peygamberlik, mucize, peygamberlik kogullari.

IBNU'L-HUMAM’S VIEWS ON SENDING THE PROPHETS

ABSTRACT

In this article Ibnir'l-Hiimam’s views about the prophethood are investigated. Ibn
al-Humam lived in period of miiteahhirin theologians. He was the Maturidy theo-
logians. This article includes the following topics:

Whether Almighty God sending needs to send a prophet or not; can a female be
prophet?; numbers and characteristics of the prophets; miraculous properties that
are seen in Holy Muhammad.

Key words: Ibn al-Humam, prophethood, miracle, conditions of prophecy.
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1. GIRIS
bni’l-Hiim4dm Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdil-
hamid es-Sivasi el-Iskenderi (6. 861/1457), miiteahhirin dénemi
Maturidi kelam Aalimlerindendir. Konumuza miitekaddimin ve
miiteahhirin dénemleri hakkinda kisa bilgi vererek girelim.

1.1 Mitekaddimin Donemi

Bu devrede kelam ilminin olusmasi séz konusudur. Temel Islim
ilimlerinin genellikle kurulus donemi alimlerine miitekaddimin denil-
mistir. Bu hareketin énciilerinden biri olan imam-1 Azam Ebt Hanife’yi
(6.150/767) ve bu konuda kaleme aldig el-Fikhu’l-Ekber adl eserini burada
zikretmek yerinde olur. Boylece ekoller arasindaki goriis farklar1 yaziya
dokiilmeye baglamistir. Mu'tezili kelam ekoliiniin tesekkiil siireci ve Ehl-i
stinnet diye adlandirdigimiz keldm ekoliiniin olugsmas: da bu déneme
rastlamaktadir. Ebir'l-Hasan Es‘ari (6.324/936) Irakin merkezi olan Bag-
dadda kendi sistemini kurarken, Ehl-i siinnetin diger istatlarindan
biri olan Ebt Manstir Maturidi (6.333/944), ayn1 dini ve fikri ihtiyaglar
karsisinda Tirkistan'in merkezi olan Semerkant’ta Ehl-i siinnete 6nderlik
ederek Maturidiyye okulunu kurmustur. Gerek Eg’ari ve gerekse Maturidi,
Islamiyet’i akli yontemlerle savunmaktaydilar, ¢iinkii Mutezile onlara akli
yontemlerle hiicum ediyordu.

Miitekaddimin doneminin 6nemli Egari kelamcilar1 arasinda, Bakillani
(6.403/1013), Abdulkahir el-Bagdadi (6.429/1037), Ebu Bekir el-Beyhaki
(6.458/1066), Imamii’l-Haremeyn Ebu’l-Meili el-Ciiveyni (6.478/1085) gibi
bilginler yer almaktadir.

Miitekaddimin doneminin 6nemli Maturidi kelamcilar1 arasinda ise,
Ebu Cafer et-Tahavi (6.321/933), Eb’l-Yusr el-Pezdevi (6.493/1099) gibi
bilginleri sayabiliriz.

Bu dénem Mutezile ve Ehl-i siinnet gibi Keldm ekollerinin diisiincele-
rinin tam anlamiyla koklestigi donemdir. Bu dénemin son temsilcisinin
tinlii Islam bilgini Imamu’l-Harameyn Ciiveyni (8- 478/1085) oldugu kabul
edilir. Miitekaddimin déoneminde Kelam ilminin 6ncelikli meselesi Allah’in
zaty, sifatlar1 ve fiilleridir.!

! Serafeddin Golciik, Siileyman Toprak, _Keldm, s. 43-52, Konya 1988;Bekir Topaloglu, Hyas Ce-
lebi, Keldm Terimleri Sozligi, 3.baski, Isam yaynlari, Istanbul 2013, s. 239-240; Murteza Bedir,
“Miitekaddimin ve Miiteahhirin”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, s. 186-187
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1.2 Miteahhirin (Sonraki Keldamcilar) Donemi

Bu donem Gazzali (6.505/1111) ile baslar. Gazzali ve diger miiteahhirin
kelamcilar doneminde kelamla felsefe i¢ i¢e girmistir. Bu donemin 6nde
gelen Egari temsilcileri:

Sehristani (6.548/1153), Fahreddin er-Rézi (6.606/1209), Seyfeddin
Amidi (6.631/1233), Sadettin et-Taftazani (6.792/1390), Kadi Beyzavi
(6.691/1292), Adududdin Ici (6.756/1355), Seyyid Serif Ciircani (6.816/
1413), Celaleddin Devvani (6.908/1502) gibi alimlerdir.

Bu dénemin 6nde gelen Maturidi temsilcileri ise, Ebii'l-Muin Nesefi
(6.508/1114), Ntireddin Sabtini (6.580/1184), Ibnit’l-Hiimam (6.861/1456),
Ebir'l-Berekat en-Nesefi (6.711/1310), Aliyyt'l-Kari (6.1014/1605), Kema-
leddin el-Beyadi (6.1097/1686) gibi bilginlerdir.

Ayrica bu dénemde temel Islam inanglar1 (mesail ve makasid) ve bu
inanglarin dayandig deliller (mebadi ve vesail) belirlenmistir.?

Miiteahhirin donemi kelam bilginlerinden Ibni'l-Hiimam'in Miisdyere
fi Akaidi’l-Miinciye fi'l-Ahire isimli eserindeki “peygamber génderme”
bahsi tizerinde inceleme ve degerlendirme yaparak onun bu alandaki dii-
stincelerini ilim diinyasina tanitmanin bazi farkli peygamber algilarina ¢6-
ziim getirmesi agisindan faydali olacagini diisiiniiyorum. Ibni'l-Hiimam,
Gazzali'nin akaid hakkindaki er-Risaletii’l-Kudsiyye'sini bu donemdeki ge-
leneklere uygun olarak serh etmeye baglamis fakat onun ilmi diizeyi eserini
serh eseri olmaktan ¢ikarmis, miistakil eser formatina yiikseltmistir. O, bu
esere Miisayere fi Akaidi’l-Miinciye fi'l-Ahire adin1 vermistir. Miisayere'nin
bir¢ok hasiye ve serhleri vardir.?

[bni’l-Hiimam’in giiniimiize kadar irili ufakli birgok eseri ulagmis*
olup bunlardan kelama dair Miisayere’si,” fikih usuliine dair Tahrir’i® disin-
daki diger eserleri ya serh ya da kiigiik risaleler halindeki eserlerdir. Serh tipi

2 Serafeddin Gélciik, Siileyman Toprak, Kelam, s. 43-52, Konya 1988; Bekir Topaloglu, lyas Celebi,

Kelam Terimleri Sozliigii, 3.baski, Isam yayinlar, Istanbul 2013, s. 239-240, 207, 213; Murteza Bedir,
“Miitekaddimin ve Miiteahhirin’, DIA, Istanbul 2006, XXXII, s. 186-187.

* Leknevi, Muhammed, Kitdbu’l-Fevaidi’l-Behiye fi Terdcimi Hanefiyye, s. 180 Kéhire 1324;
Taskoprizade, Ahmed b. Mustafa, Mevzuatu’l-Uliim, gev. Kemaleddin Mehmed Efendi, c.I, ss. 732-
733, Istanbul 1313; Omer Riza Kehhale, Mutemii’l-Miiellifin, ¢.X, s. 264, $am 1380/1961; Kemal b.
Ebi Serif, Kitabu'l-Miisamere, s. 7-8, Istanbul 1979; M. Sait Yazicioglu, Matiiridi Ve Nesefi’ye Gore
Insan Hiirriyeti Kavram, ss. 42-46, Istanbul 1992.

* Leknevi, a.g.e., s. 180; Taskoprizade, a.g.e., cI, ss. 732-733; Omer Riza Kehhéle, age., cX,s. 264;
Taskoprizade, a.g.e., c.I, ss. 732-733; Brockelmann, Supp, Leiden 1938, c.Il, s. 92; Brockelman, GAL,
cIl, 5. 99, Leiden 1949; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 125, Ankara 1990; Bagdatli Ismail Paga,
Hediyyetii'l-Arifin, c 11, 5. 201, Istanbul 1955; Suytti, Ebit’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr
b. Muhammed el-Hudayri es-Stiyati es-Safii, Bugyetw’l-Vuit fi Tabakati'l-Lugaviyyin ven- Nuhdt, s.
71, Birinci baski, Misir 1922; Bursali Mehmet Téhir, Osmanli Miiellifleri, .1, s. 351, Istanbul ts.

5 Leknevi, a.g.e. s. 180; Taskoprizade, a.g.e. c.I, ss. 732-733;. Omer Riza Kehhale, a.g.e. c.X, s. 264.

¢ Bkz. Leknevi, a.g.e. s. 180; Tagkoprizade, a.g.e. c.I, ss. 732-733.
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eserleri arasinda Fethu’l-kadir’ isimi eseri meshurdur. Bu eser el-Merginini
tarafindan yazilan el-Hidaye kitabin1 agiklayan bir serhtir.®

Miitekaddimin ve miiteahhirin dénemindeki baz1 kelam eserlerinde nii-
biivvetle ilgili olarak benzer icerikte veya farkl: icerikteki tartismalara yer
verilmektedir. Ibni’l-Hiimam'in Miisayere’si de ilgili alandaki tartigmalara
ve bunlara verilen cevaba 151k tutacak, zenginlik katacak diizeyde boyutlar
icerdiginden onun konu ile ilgili degerlendirmelerinin keldm arastirmaci-
larin hizmetine sunulmasi 6nem tagimaktadir.

2. PEYGAMBERLIK KONUSUNDAKI PROBLEMLER VE
IBNU'L-HUMAM'IN BU ALANDAKI GORUSLERI

[bni’l-Hiimam, Berahime'nin, deistlerin peygamber algilar1 konusun-
da iddialar1 ortaya kor ve bunlara cevap verir. O, peygamberlerin sayilari,
peygamber olma kosullar1 tizerinde durur, bayanlardan peygamber olup
olmayacag yoniindeki iddialara cevap verir. Yine o, nebi ve resuliin teblig-
den sorumlu ve ayni anlamda kullanildig1 yoniindeki goriislere yer verir.
Peygamberlerin gaybi alanla ilgili bilgilerinin sinirlar1 Gizerinde durur. $im-
di Ibni’l-Hiimam’in bu alandaki goriiglerini inceleyelim.

2.1 Berdhimenin Peygamberleri inkar Gerekceleri
Ehl-i siinnet bilginleri Yiice Allah’in peygamber gondermesinin aklen
miimkiin oldugunu savunurlar. Berdhime’ ise Allah'n peygamber gonder-

7 Bkz. Leknevi, a.g.e. s. 180; Taskdprizade, a.g.e. c1, ss. 732-733; Omer Riza Kehhale, a.g.e. c.X, s. 264.

¢ Bkz. Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 97, 122, Ankara 1990.

° Brahmanizm’in kutsal kitab1 Brahmanlarda yer alan ve kast sisteminin en st tabakasini olugtu-
ran Brahmanlarca temsil edilen dini yap1. Brahmanizm’in @i¢ kutsal kitab: vardir. Bunlardan biri de
Brahmanlardir. Brahmanalar: Vedalar’in tefsiri mahiyetindedir, milattan énce 1000 yillariyla tarih-
lendirilir. Brahmanizm Hindistan'in kuzey bolgelerinde Vedalar dénemi sonrasinda ortaya gikmustir.
Miléttan 6nce 1000 milattan sonra 500 yillar1 arasinda varligini stirdiirerek Hinduizm’in alt yapisini
olusturmustur. Bu din ¢ok tanricilikla tek tanriciligi uzlagtirmigtir. Brahmanizm, Islam kaynaklarin-
da el-Berahime veya el-Berhemiyye olarak gecer. “Tespit edilebildigi kadariyla Islam alimleri iginde
Brahmanizm’i reddeden ilk eseri, Tashihun-niibiivve ver-red ale’l-Berdhime adiyla Imam Safii (6.
204/819) yazmistir” Maalesef bu eserin icerigi ile ilgili bir bilgiye sahip degiliz. Bkz. TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1992, VI, 329-332. el-Maverdi, Berahimeden, alemin hudfisuna inanan,
peygamber gonderilmesini ve niibiivveti ink4r eden monoteist bir grup olarak s6z eder. Kurucular:
olan Behre nispetle bu ismi almislardir. Bkz. El-Méverdi, Alamu'n-niibiivve, tahkik: Muhammed
el-Mu’tasim Billah el-Bagdadi, s. 50, Beyrut 1987. Ancak Sehristani, bu isimden Berdhim olarak
soz eder. Bkz. el-Milel ven-nihal, tahkik: Muhammed Seyyid el-Keylani, cIL, s. 251, Beyrut 1404 h;
Berahime'nin temel inanglari igin ayrica bkz., Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, tahkik: Ab-
diilkerim Osman, Mektebetii’l-Vehbe, s. 563, Kahire 1965; Es'ari kelaimcis1 Bakillani de Berahimeden
bir grubun peygamberleri inkér ettigi yoniinde 6rnekler verir. Bakillani, Muhammed b. Tayyib,
Kitabu Temhidw’l-Evail ve Talhisud-Delail, thk. Imadud-din Ahmed Haydar, s. 126, Birinci baski,
Beyrut, 1987; Ciiveyni, Imamu’l-Haremeyn, Kitabu'l-Irsad Ila Kavati’l-Edilleti fi Usili’l-tikad, thk.
Esad Temim, s. 257-258, Miiessesetir']-Kiitiibi’s- Sakafiyye, Beyrut 1985; Kemal b. Ebi Serif, Kitabu’l-
Miisamere, s. 187, Istanbul 1979. Metin Ozdemir, “Mutezilenin Niibiivvet Miidafaast”, Cumhuriyet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.X, Say1:2, s. 124, 2006 Sivas; Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. XXXIV, s. 519, Istanbul 2007; Emrullah Fatis, Kuranin
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mesine gerek olmadigini ¢iinkii akil yoluyla neyin iyi neyin kétii oldugunu
kavrayabildigimizi, bu nedenle Allahin peygamber gondermesinin fayda-
s1z oldugunu, Yiice Allah da faydasiz is yapmayacagindan onun peygamber
gondermesi aklen imkansizdir derler.”

[bni’l-Hiimam, Yiice Allah'in peygamber gondermesinin gerekliligine
inanan Ehl-i siinnet ¢izgisinde yer alir ve buna karsi ¢ikan bazi mezheplerin
goriislerini tanittiktan sonra bu goriislerin yanlishigini akli kanitlar ortaya
koyarak gostermeye ¢alisir. Simdi onun yukarida tanittig deist goriisiin
yanlishgini akli kanitlar ortaya koyarak nasil elestirdigine deginecegiz.

Berdhimenin Peygamberlik Anlayislarinin Yanlishg:

Hangi ilaglarin sagligimiz icin daha yararli olacagini doktorlar kadar bi-
lemeyecegimizden onlara gereksinim duyariz. Peygamberlere gereksinim,
uzman doktorlara gereksinim gibidir."

Sirf akilla kavrayamayacagimiz dini konular vardir. Bu konular: bize
peygamberler dgretir.'?

Insanlarin akli seviyeleri birbirlerinden farklidir. Bu nedenle de insanlar
akil yoluyla din tespitinde bulunamazlar, anlasmazliga diiserler. Iste pey-
gamberler insanlarin birbirleriyle baris iginde yasamalari i¢in gereklidir."?

[bni’l-Hiimam, peygamberlik mesleginin doktorluk meslegi gibi uz-
manlig1 gerektiren bir alan oldugunu, bu alanin bilgisine sirf akilla eris-
menin miimkiin olmadigini, zekd seviyeleri birbirinden farkli kisilerin

Kabul Ve Reddettigi Mesih Problemleri, s. 38, Ravza Yayincilik ve Matbaacilik, {stanbul 2014.
Ibni’l-Hiimam, el-Miisayere fi [Imi’l-Kelam, 1.baski, el-Mektebetir'l-Mahmudiyye et-Ticariyye, Misir
1929, s. 118-119.

Ibni’l-Hiimam, el-Miisayere fi Ilmi’l-Keldm, s. 120; Giinkii peygamberlik, akillarin 4ciz kaldig1 hu-

suslarda kullarin dertlerini gidermek i¢in Allah’la kullar1 arasindaki elgiliktir. Kemal b. Ebi Serif,

Kitabu’'l-Miisdmere, s. 189, Istanbul 1979.

Ibni’l-Hiimam, el-Miisayere fi [lmi’l-Kelam, s. 121.Aklin tek basina idrakten iciz kaldig1 konular,

Allab’in goriiliip goriilmeyecegi problemi gibi, bedenlerin diriltilmesi gibi hususlardir. Zira akil,

Allah'in gorilip gorilmeyecegini bilmekten, bedenle ruhun birlikte nasil hasredilecegini anlama

seviyesinde degildir. Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 189.

© Ibni’l-Hiimam, el-Miisayere fi lmi’l-Keldm, s. 121.Allah’in yasakladig1 insanlara zararli olan fiillerin
neler oldugunu peygamberler aciklar boylece insanlarin birbirleriyle ¢ekismelerine yol agacak bir
takim problemleri ortadan kaldirir. Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 190. Ehl-i siinnet peygamber gonde-
rilmesinin yararlarini §6yle siralar:

a) Insan akli ahirette hangi fiillerin kisiyi kurtaracagini bilemeyecegi icin, kisiyi kurtaracak olan fay-
dali islerin hangileri oldugunu anlatmak, b) Aklin anlamaktan 4ciz bulundugu konulara agiklik ka-
zandirmak, c) Aklin anlayabilecegi konulardan 6rnekler vererek akli temele dayali iman noktasina
ulagtirmak ve aklin giipheli gordiigii hususlardan da ihtimali kaldirmak, peygamber génderilmesi-
nin faydalarindandir. d) Ibadet ve ilim alaninda esitli yeteneklerine gére begeri ruhlar1 olgunluga
ulagtirmak, e) Insanlar1 diinya ve ahiret mutluluguna ulagtiracak erdemi, ahlaki 6gretmek, f) Koy
ve sehir halkinin mutluluguna yonelik en giizel ahlaklar1 6gretmek de peygamber gondermenin
faydalarindandir.  Akalli kisiler peygamber gonderilmesinin sebepleri iizerinde, iyi diisiindiigii za-
man, Allah'in peygamber gondermesinin birgok faydalarinin oldugunu tespit eder. Bu faydalarin
hepsinin sdylenmesine gerek yoktur. Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 192.
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peygamberlerin iirettigi ¢6ziime ulasamayacaklarini savunur. Bu yolla da
Berdhime'nin goriislerinin dayanaksiz oldugunu anlatmaya calisir.

[bni’l-Hiimam, peygamberleri inkér edenlerin ileri siirdiigii diger bir
problemi asagidaki sekilde verir.

2.2 Bazi Deistlerin Peygamberleri inkar Gerekgeleri

Bir kimsenin Yiice Allah tarafindan peygamber olarak gérevlendirildi-
gini 6grenmesiyle peygamberlik gerceklesir. Halbuki peygamberlerin béyle
bir goreve atandigini 6grenebilme yolu yoktur. Peygamberlerin Allah’la ko-
nusmas! aklen miimkiin degildir."*

Deistlerin yukaridaki iddialarina Ibnii’l-Hiimam asagidaki ifadelerle
cevap verir:

Yiice Allah peygamber atamasini rehber tayin ederek duyurabilecegi gibi
peygamberlige atanan kisinin kalbinde zorunlu bilgi yaratarak da duyurabi-
lir ve ona bir yolla peygamber oldugunu agiklayabilir. Maveraunnehirdeki
Hanefi kelamcilarinin hepsi Yiice Allah, adaletinin geregi olarak peygam-
ber gonderir kanaatindedir."”

Kisaca Ibnii’l-Hiimam, deistlerin peygamberleri inkara yonelik olarak
ortaya koydugu iddialara hem kendisi katilmaz hem de diger Ehl-i siinnet
bilginlerinin katilmadigini ifade eder ve rehber kanaliyla veya peygambe-
rin kalbinde zorunlu bilgi yaratilarak bir kisinin peygamberlik gorevine
getirilebilecegini savunur. Boylece miiellifimiz, Yiice Allah’la iletisim kuru-
lamamas: gibi bir iddianin tutarsizligini ortaya koymaya galisir.

[bni’l-Hiimam, deistlerin ileri siirdiikleri delillerin gegersizligine dair
verdigi cevaplardan sonra peygamberlerin sayis1 meselesine deginmekte-
dir.

2.3 Peygamberlerin Sayilari

Peygamberlere imanda belli bir kesin say1 verme zorunlulugu yoktur.
Clinkii peygamberlerin toplam sayisini kesin olarak ortaya koyan bir ha-
dis rivayet edilmemistir. Zira peygamberlerin sayisin1 bildiren hadisler; tek

' Tbnirl-Hiimam, el-Miisayere, s. 121-122. Yine inkércilar séyle derler: Cinlerin peygamberlerle ko-
nusmalarina inandiginiza gore, cinlerin peygamberlere sen peygambersin anlayisi kazandirmalari
da miimkiindiir. Kemal b. Ebi $erif, a.g.e., s. 190-191.

Ibnirl-Hiimam, el-Miisayere, s. 122.Yiice Allah'in peygamber géndermesini filozoflar ve Mutezile
de kabul eder. Fakat filozoflar ¢alisip cabalamakla da peygamber olunabilecegini savunarak Ehl-i
stinnet’ten ayrilirlar. Bkz. Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 190-191; Peygamberler olarak gonderildigi
Kuranda gegen kimselerin peygamberligine ayr1 ayr1 iman vaciptir. Kuranda ad1 gegmeyen peygam-
berlere de topluca iman etmek vaciptir. Peygamberlere iman etmis olmak i¢in onlarin kesin sayilarini
soyleme zorunlulugu yoktur. Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 192.
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kisi rivayetine dayali olup; kesin bilgi olusturacak 6zelliklere sahip degildir
(yani zanni delildir.) Peygamberlerin sayilarini bildiren ahad hadisler, sa-
hih hadis kosullarin: tagisa bile bagka bir ahad hadis de bu sayy ciiriite-
cek nitelikte olabilir. Diger bir ihtimale gore de peygamberlerin sayilarim
bildiren hadis, sahih hadis kosulunu tasima derecesinde bile olmayabilir.
Bu ihtimallere gore, peygamberlerin sayisini bildiren ahad hadisler kesinlik
tagimaktan yoksundurlar. Kesinlik tasimayan ahad hadislerdeki peygamber
sayilarini dikkate alacak olursak iki ihtimal ortaya ¢ikar: 1-Ahadhadisteki
peygamber sayis1 gercek peygamber sayisini agmigsa, peygamberlikle ilgisi
olmayan kisileri peygamber sayma tehlikesine gireriz.

2-Ahad hadisteki peygamber sayis1 gercek peygamber sayisinin altin-
da hesaplanmigsa, bazi peygamberleri peygamber saymama tehlikesine
gireriz.'® Kisaca [bnii'l-Hiimam, peygamberlerin sayilarini bildiren delille-
rin ahad hadislere dayandigini, bunun disinda bagka bir kanit olmadigins,
bu kanit1 kullanmanin da bir takim sikintilar dogurabilecegini soyler. Ahad
hadislerdeki rakamlar gercek sayilar olmadigindan, bu sayilara uyarsak,
gercek saymin altinda veya istiinde say1 verme hatasina diiseriz. Her iki
hata da tehlikelidir. Sonug olarak Ibnii’l-Hiimam, peygamberlerin sayilari-
n1 zanni haber kategorisinde kabul etmekte, bu yiizden de peygamberlere
say1 yoniinden degil de onlarin Allah tarafindan gonderilmis olmalar1 yo-
niinden imanin farz olduguna isaret etmektedir.

2.4 Peygamber Olma Kosullari

Ibni’l-Hiimam, peygamberlerde bulunmasi ve bulunmamasi gereken
ozelliklere yer verir. Ona gore peygamberlerin erkek olmalari, akil ve ya-
ratilis yontinden zamaninin halkinin en istiinii olmalari,' ayrica onlarin
anne ve babalarinin da kétii ve algak olmamalar1 gerekmektedir.”® Yine
peygamberlerin kat1 kalpli ve acimasiz olmamalari,” vakar diisiiriicii eylem

1 Ibnirl-Hiimam, el-Miisayere s. 124. Bilgi iin bkz. Taftazani, Serhu’l-Akdid, Istanbul 1315, s. 169-
170; Sabuni, el-Kifdye Fi’'l-Hiddye, varak 40b, Laleli Kiitiiphanesi, Numara: 2271; Ahmet b. Hanbel'in
Miisned’indeki Eba Zer’in rivayeti soyledir:

Dedim ki Ey Allahin Peygamber’i (bugiine kadar gonderilen) peygamberlerin sayis1 kagtir?
Restlullah cevaben buyurdu ki: “Yiiz yirmi dort bin peygamberdir. Bu peygamberlerden kalabalik
bir grup olan 315 tanesi resuldiir” Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, Istanbul 1982, V, s. 226; Heysemi,
Mecmaw’z-Zevd'id, Beyrut 1967, VIII, s. 210; Seyhzade Muhyiddin Mehmed Kocevi, Hdsiye Ala
Tefsir-i Kadi Beydavi, Istanbul 1283h, IV, s. 246.

Peygamber olmadan 6nce, Hz. Mas&nin dilindeki diigiime gelince: Hz. Mas&nin peygamberligi
esnasinda yaptigl, “dilimden de diigiimii ¢6z ki s6ztiimii iyi anlasinlar” duast ile diigiim giderilmigtir
Bkz. 20.Tah4/27-28, 36 Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 194.

Peygamberler, baba ve annelerinin de ahlaksiz isler yapmasi, l1ayik olmayan sozlerle ayiplamalardan
salim olmalar1 gerekir. Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 194.

“Insanlarin Allah’tan en uzak olani kalbi kat1 olandir” yani merhamet, yumusaklik ve hugtinun git-
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ve zanaatlardan uzak olmalari, ismet sifatina sahip olmalar1 gerekmektedir.
O ismeti soyle tanimlar:

Peygamberlerin giiglerinin Allaha itaat yoniinde tahsis edilmesidir. Bu
nedenle onlarda giinah isleme kudreti yaratilmaz.*

[smetin tanimini verdikten sonra Ibnii’l-Hiimam, Kadi Ebt Bekir
Bakillaniden (6.403/1013) soyle bir goriis aktarir:

“Peygamberlerin peygamber olmadan once, kiifiir ve sirke diigmele-
ri aklen mimkiindiir, fakat peygamberlerin hicbiri, peygamber olmadan
once kiifiir ve sirke diismemistir. Tarihi kayitlara gore, goz a¢ip kapayinca-
ya kadarki bir an bile olsa Allaha sirk kosan bir kisi sonradan peygamber
olarak gonderilmemistir. Fasik, facir zalim bir kisi de sonradan peygamber
olarak gonderilmedi. Ancak Peygamberler, Allah'in azabindan korkup sa-
kinan, zeki olan, giivenilir olan, soyu sopu belli olan, terbiyesi giizel olanlar,
peygamber olarak gonderildi. Peygamberlerin, peygamber olmadan 6nce
kiifiir ve sirke diigebileceklerini, peygamber olduktan sonra da tévbe ede-
rek kiifiirden kurtulacaklarini akil miéimkiin goriir ve peygamber olmadan
once kiifiir ve sirke diisen bir kisinin, peygamber olduktan sonra tovbe
ederek mucize gostermesi, onlarin dogruluguna, onlarin giinah kirlerinden
kalplerinin temizlendigine delalet eder. Bu sebeple peygamberlere hiirmet
vacip olur. Boylece peygamberlerde nefreti gerektirecek bir vasif kalmamig
olur. Fakat tarihte boyle bir peygambere rastlanmamuistir”*!

[bnit’l-Hiimam, peygamberlerin kiifiirden ve sirkten ve diger biiyiik ve
kiigiik giinahlardan da uzak olmalarini peygamberligin kosullarindan sa-
yar, Mutezile mezhebinden 6rnekler vererek onlarin bazi fikirlerine katil-
digin1 su ifadeleriyle dile getirir:

Mutezile mezhebi bir peygamberin peygamber olmadan 6nce, biiyiik
glinah islemeyecegini savunur. Biz de ayni1 goriise katiliyoruz, ¢iinkii 6nce-
den kiifiir ve sirk ehli olan birisinden insanlar nefret eder ve nefret edilen
béyle bir kimse peygamber olursa, ona itaat etmezler. Ibnit’l-Hiimam, pey-
gamberlerin biiyiik ve kii¢iik giinah isleyip islemeyecekleri konusunda iki
farkli goriisiin oldugunu sdyler.?? Bu gorisler:

mis oldugu kalptir. Tirmizi, [stanbul1981, IV, 607, ez-Ziihd B.61.

Ibni’l-Hiimam, el-Miisayere, s. 124-125. Bu sebeple Imam Maturidi, Ismet, mihneti (ilahi imtihan ve
miikellefiyeti) yok etmez. Yani ismet, peygamberlerin irade ve segme 6zgiirliikleri devam ettigi igin,
onlarin ilahi imtihana gekilmelerini yok etmez.. Bkz. Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., s. 195.
Ibnir'l-Hitmam, el-Miisayere, s. 125-126.

Ibnirl-Hiimam, el-Miisayere, s. 127, 128-130. Peygamberlerin biiyiik ve kiigiik giinah islemekten
masum olduklar1 ancak din yoluyla bilinmektedir. Kiigiik giinahlardan masum olduklar1 meselesi
ise ihtilaflidir. Binaen aleyh ne zaman diinyada tam bir masum bulunmustur. Bkz. Gazzali, el-Iktisad
Fi’l- Itikad (Hazirlayanlar: I. Agah Cubukgu, Hiiseyin Atay), Ankara 1962, s. 229-230.
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a) Peygamberler kesinlikle biiyiik giinah islemezler, fakat bile bile kiigiik
glinah isleyebilirler.

b) Ehl-i stinnetin ¢ogunlugu peygamberler kesinlikle biiyiik ve kii-
ciik giinah islemez goriisiindedirler, fakat nefret uyandirmayan konularda
unutma ve hata goriilebilir.

Ehl-i stinnet’ten bazi kisiler “Hz. Muhammed asla unutarak hicbir gii-
nah iglemez, onun dort rekatlik bir namazin iki rekatini kildirinca selam
vermesi* bilerek yaptig1 bir isti, amaci namazda yanilanlarin hangi yon-
temleri izlemeleri gerektigine canli bir 6rnek vermek i¢indi” goriigiinii ileri
stirerler.

[bni’'l-Hiimam, Ehl-i siinnet'ten bazi kisilerin yukaridaki gériiglerine
katilmaz, peygamberlerde bu tiir unutmalarin olabilecegine inanir ve unut-
may1 uygun gormeyenlerin goriislerinin hos karsilanmadigina Hz. Pey-
gamberin su hadisiyle delil getirir:

Bende nihayet sizin gibi bir insanim, siz unuttugunuz gibi ben de unu-
turum. Bir seyi unuttugum zaman (tespih vs. ile) bana hatirlatiniz.* Bu
hadis, unutmanin olabilecegini, unutma olursa unutana hangi yontemler
kullanarak hatirlatma yapabilecegimizi agiklamaktadir.”> Peygamberler
unutmakla vasiflanir ancak dini bir hitkmiin bulundugu alanlarda yap-
tiklar1 hata devam etmez, yaptiklarinin hata oldugu vahiyle kendilerine
bildirilir.?

Peygamberlikten sonra dini hiikiimlerin duyurulmasi ve agiklanmast,
Miisliimanlara 6gretilmesi vb. hususlarda peygamberler unutma ve hata-
lardan korunmuslardir. Peygamberlerin sirf kendilerini ilgilendiren alan-
larda unutarak hata yapmalari, herhangi bir sorumluluk gerektirmez, Or:
Sadece kendileri ile ilgili dini gorevlerini yaparken, kalpleri Allah zikirle
mesgul olurken, unutarak hata yapabilirler. Diger insanlar gibi peygamber-
ler de unutarak yaptiklari hatalardan sorumlu degildir. Peygamberler gaybi
konulardan da Yiice Allah’in kendilerine bildirdigi kadarin: bilirler.”

Kisaca Ibnii’l-Hiimam, peygamberlerin ismet sifati tagidiklarina, erkek

2.

S

Ebu Hiireyreden (r.a): $6yle demistir: Hz. Peygamber dort rekathik namazi iki rekat kildirdiktan
sonra cemaatin iginden uzun kollu bir adam Ya Restlullah namaz kisaldi mi? Diye sordu. Bu soru
tizerine Hz. Peygamber, namaz1 eksik kildirip kildirmadigini cemaatin diger iiyelerine de sorarak
arastirdi. Eksik kildirdigini anlayinca, iki rekéat daha namaz kildirdi, namazin sonunda selam verdi,
selamdan sonra iki kez sehiv ( unutma) secdesi yapti. Bkz. Buhéri, Misir 1296h, I, 114, es-Salat,
B.88.

Buhéri, Misir 1296h, 1, 97, es-Salat B.31.

Bilgi i¢in bkz. Zebidi, Tecrid Tercemesi, Ank. 1988, 11, 344.

Ibnivl-Hiimam, el-Miisayere, s. 128.

Ibni’l-Hiimam, el-Miisayere, s. 128-130.
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olduklarina, onlarin kiigiiltiicii davranislardan uzak olduklarina, onlarin
da beser olmalar1 nedeniyle unutma vasfiyla vasiflandirilabilecegine fakat
bu unutmalarin dini alanla ilgili oldugunda vahiy ile uyarilacagina inanur.

Miiellifimize gore, peygamberlerde peygamber olmadan dnce de giinah
isleme 6rneginin bulunmamas: gerekir. Her ne kadar Békillani gibi baz1
Islam bilginleri onlarin peygamberlik oncesi giinah isleme ihtimali aklen
miimkiindiir demislerse de tarihte bunun 6rnegine rastlanmadigin itiraf
etmislerdir. Bu durum da gosteriyor ki peygamberler, hem peygamberlik
oncesinde hem de peygamberlik sonrasinda giinah islemekten korunmus-
lardr.

Yukarida da gectigi gibi Ibnit’l-Hiimam, peygamberlerin erkek olmast
gerektigi goriisiindedir, bu goriiste olmayanlar hakkinda da bilgiler verir.
Simdi bu bilgileri inceleyelim.

2.5 Bazi Zahiri Mezhebi Mensuplari ve Hadiscilerin Kadinlarin
da Peygamber Olabilecegini Savunmalari

Zahirilerden®® bir kismu ile bazi hadisciler, peygamberlerin erkek ol-
masinin sart olmadigini ileri stirdiiler. Hatta Hz. Meryem’in peygamber
oldugunu savundular. Peygamber olmak igin erkek olma kosulu aranmaz
diyenler agagidaki goriisii savunmaktadirlar:

Resule de nebiye de dini alanda vahiy gelir. Vahyi alma noktasinda her
ikisi de ortaktir. Fakat resul aldigi vahyi duyurmakla gorevlidir, nebinin
bdoyle bir gorevi yoktur. Bir peygamber vahiy aldig: i¢in nebi, vahyi duyur-
makla gorevlendirildigi icin de resul adin1 alir.

Zahiriler ve hadiscilere gore, nebilerin aldiklar1 vahyi duyurma gorev-
leri bulunmadig: i¢in kadin olmalarinda sakinca yoktur. Fakat resullerin
Allah’tan aldiklar1 vahyi duyurma gorevleri vardir. Bu yiizden resullerin er-
kek olmalar1 gerekir. Ciinkii onlar cesitli toplumlarin icerisine girerek teb-
lig gorevlerini yerine getirme zorunda kalacaklardir. Kadinlarin durumu

2 Zahiriligin kurucusu olarak kabul edilen Daviid b. Ali b. Halef el-Isfahani’ye (6. 270/884) uyanlardur.
Bu mezhebin temel kaidelerini benimsemis bir kimseye Zahiri veya Davudi denildigi gibi, bunlarin
tegkil ettigi cemaate de Ehlu’z-Zahir veya Zahiriye denir. Bunlar kiyas1 inkér ederler, ona en zaru-
ri durumda hak tanirlar. Sddece sahabelerin icméaini kabul ederler. Bu mezhep ilk olarak Irak’ta
yayilmaya baslamis olup, 4lim temsilcilerinin ¢ogunlugu Irakhidir. Agirlik ayet ve hadisin dig anla-
mu tizerinde yogunlasti. Zahiri mektebinin ruhunu hadis teskil etmektedir. Bkz. Ignaz Goldziher,
Zéhiriler (Die Zahiriten), Cev. Cihad Tung, Ankara 1982, s. 1, 22, 30, 32, 93, 95,164; W. Montgomery
Watt, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri (The Formative Period of Islamic Thought), Cev. Ethem Ruhi
Figlali, Ankara 1981, s. 326.

94



IBNU'L-HUMAM'IN PEYGAMBER GONDERME KONUSUNDAKi GORUSLERI

ise bu tiir kogullar1 yerine getirmeye uygun diismeyeceginden onlar nebi
olabilir fakat resul olamaz.*

Dikkat edilirse, kadinlardan peygamber olur diyenlerle, olmaz diyenler
arasindaki goriis ayriligi nebi tanimindan kaynaklanmaktadir. Bu yiizden
[bni’l-Hiimam, yukarida kadinlardan nebi olur diyenlerin gériislerine yer
vermektedir. Miiellifimiz konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in nebi ve re-
sul tanimlari ile ilgili agsagidaki goriislere de yer vermektedir. $Simdi bu go-
riigleri inceleyelim.

2.6 Nebi ve Resuliin Anlami Uzerinde ileri Siiriilen Gériisler

Baz1 kelam bilginlerine gore, nebi ve resul ayn1 manaya kullanilmakta-
dir. Buna gore, nebi ve resul, Yiice Allah'in kendilerine vahyettiklerini in-
sanlara duyurmakla gorevlendirilmis kisilerdir. Resule kitap seriat verilebi-
lecegi gibi, kendinden 6nceki dini uygulamalardan bir kismini yiiriirlitkten
kaldirma gorevi de verilmis olabilir.*

Ibnit’l-Hiimam kadinlardan peygamber olmaz dedigine gore, o da teb-
lig gorevinden hem nebileri hem de resulleri sorumlu tutmakta ve nebi ve
resuliin tebligden sorumlu oldugunu bildiren peygamber tanimini kabul
etmektedir. $imdi onun Peygamberlerin gayb: bilmeyecegi yoniindeki go-
riisiine gecelim.

2.7 Peygamberlerin Gaybi Bilmemeleri:

Peygamberler duyularimizla algilayamadigimiz mugayyebat: bilmekle
yikiimli degildir, onlarin bazi problemleri bilmemeleri gibi normaldir.
Peygamberler, mugayyebattan ancak Allah'n kendilerine zaman zaman
bildirdigini bilirler. Hanefi bilginleri peygamberler gayb: bilir seklindeki
bir inancin asagidaki ayetle uyusmayacagina ve kiifiir sayilacagina dikkat
¢ekmektedirler:

? 1bni’'l-Hiimam, el-Miisayere, s. 126-127; Kadinlardan peygamber olup olmayacaginin daha iyi anla-
silabilmesi i¢in Ibni’l-Hiimamin el-Miisayere isimli kitabina serh yazan Kemal b. Ebi Serif, bayanlar-
dan peygamber olur diyenlerin goriislerini iki kavramla agiklamaktadir. Bu kavramlar:
Nebi Resul: Teblig goreviyle sorumlu tutulan resul olup bunun erkek olmasi gerekir. Ciinkii bu tiir
resuller Allah’tan vahiy aldig1 i¢in “nebi” teblig gorevi ile sorumlu tutuldugu igin resul adimi alir.
Ikisinin birlesmesiyle “nebi resul” kavrami ortaya ¢ikar.
Resul olmayan Nebi: Allah’tan vahiy almasina ragmen teblig sorumlulugu yiiklenmemistir. Bu tiir
nebiler bayan olabilir.
Kemal b. Ebi §erif, “resul almayan nebi” tanimini dogru bulmamaktadir. Ciinkii bu tiir kisiler, dinden
sayilan vahiy tiiriine muhatap olmamistir. Bu yiizden de nebi diye adlandirilmasi dogru degildir.
Kemal b. Ebi Serif, Kitabu’l-Miisdmere, s. 197-198.

% [bni’l-Hiimam, el-Miisayere, s. 127.
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“De ki goklerde ve yerde gayb1 Allah'tan baska kimse bilmez. Ne zaman
diriltileceklerini de bilmezler”?!

Peygamberlerin gaybi konular1 bilemeyecegini kabul eden Ibniil-
Hiimé4m aksine inanmanin kiifre gotiirdiigii yoniinde Hanefilerden verdigi
ornekle, gayb1 bilmenin Yiice Allah'a 6zgiin bir is oldugunu da pekistirir.
Simdi onun Hz. Muhammed’'in mucizelerine bakis agisini gorelim.

3.ibni’l Hima&m'in Mucize Konusundaki Goriisleri:

3.1 Ana Hatlariyla Reslullah'in Peygamberligini ispat Eden
Mucizeler

[bni’l-Hiimam, Hz. Peygamber ve onun mucizeleri hakkinda su deger-
lendirmeleri yapmaktadir:

Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Allah’in resulii oldugunu, insanlarin tama-
mina dogru yolu ve gercek dini getirdigini, peygamberlerin sonuncusu
oldugunu ve kendinden 6nceki dinlerin hitkmiinii kaldirdigini kabul edi-
yoruz. Ciinkii Hz. Muhammed (S.A.V.), Yiice Allah tarafindan peygamber
olarak gonderildigini sdyledi ve soylediklerinin dogrulugunu mucizeyle ka-
nitladi. Hz. Muhammed’'in peygamberligi stiphe tasimamaktadir. Ciinki
Restlullah’in peygamberlik iddiasinda bulundugu gozle goriilmiis, bu ha-
ber bize kadar kesin yollarla ulagsmistir. Hz. Muhammed inkércilarin
benzerini yapamayacaklar tiirden olaganiistii islerle mucize gosterdi. Bu
mucizeler peygamberlikten 6nce degil onun peygamberlik doneminde
gerceklesmistir. Bu mucizelerin peygamberlik déneminde gergeklesmesi-
nin sebebi, onun Allah’tan getirdigini iddia ettigi haberlerin dogruluguna
isaret etmek icindir. Zira Yiice Allah Restlullah, insanlar1 dogru yola ve
gercek dine ¢agirmak icin gonderdi. Allah’in resulii oldugunu iddia eden
kimsenin mucize gostermesinin amaci, dogrulugunu ispatlayip insanlari
kendine inandirmak icindir.*>  Ibni'l-Hiimam, aslinda mucizenin Yiice
Allah’in fiili oldugunu bu fiillerin peygamberlerin elinde gergeklesmesinin
mecazi anlam tasidigini ifade eder. Yine o mucizede bulunmasi gerekli olan
“tehaddi” 6zelligini su ifadeleriyle agiklamaya calisir:

Bir peygamber mucize gosterecegi yoniinde bir iddiada bulunur ve bu
iddiaya uygun sekilde mucize gergeklesirse Yiice Allah bu yolla peygambe-

31 Bkz. 27.Neml/65; Ibnirl-Hiimam, el-Miisayere, s. 129-130.

32 {bni’l-Hiimam, el-Miisayere, s. 130-131.Peygamberler mucize ile desteklenmis olmasalardi, onlarin
sozlerini kabul ve kendilerini tasdik etmek vacip olmazdi. Bkz. Taftizani: Serhu’l-Akaid (Kelam Imi
ve Islam Akaidi), Trc. Siileyman Uludag, Ugiincii baski, Istanbul 1991, s. 295.
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rinin dogrulugunu onaylamis olur. Ibni'l-Hiimam, konunun daha iyi anla-
silmast icin agagidaki drnegi verir:

Bir kisi bir hitkiimdarin yakin ¢evresinin bulundugu bir toplum i¢inde,
“ben hiitkiimdarin el¢isiyim, el¢iligimi ispat etmek i¢in gordiigiiniiz hii-
kiimdarin ayaga kalkmasini istiyorum” dese, hitkiimdar da ayaga kalksa bu
yolla ilgili kisinin hitkiimdarin elgisi oldugu anlagilir. Orada bulunanlar da
bu kisiye kesin olarak inanir. Peygamberlerin mucize yoluyla peygamberli-
gini ispatlamasi da bu 6rnege benzetilebilir.*®

Kisaca Ibni’l-Hiimdm, Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu
bazi mucizeler gosterdigini kabul etmektedir. Ona gore mucize bir peygam-
berin dogrulugunu ispatlama vasitasidir. Bir mucizede “tehaddi”(meydan
okuma) sarttir. Bunu mdellifimiz hitkiimdar 6rnegi ile agiklamaktadir.
Simdi onun mucize konusundaki diger goriislerini inceleyelim.

3.2 Kur’an’in Akli Mucize Olmasi

Ibni’l-Hiimdm Kuran-1 Kerim'in edebi mucize olmasini akli mucize
kapsaminda degerlendirir ve soyle der:

Kur’an, giizel konusma yollarin: bilen dil ustas: olan kimselerin, akil-
larma durgunluk veren akli bir mucizedir. Kad1 Ebu Bekir Bakillaninin
(6.403/1013) de ifade ettigi gibi Kuran-1 Kerim'in mucize olusu akici ol-
mastyla ve siirde kimsenin ulagamayacag1 derecede harika bir tisltiba sahip
olmastyladir. Kuran-1 Kerim'in mucize olusu sarfe’ ile de degildir. Sarfe
gorisiine gore, “aslinda Kur’an gibi bir kitabin benzerini insanlar yapabile-
cek giigtedir. Fakat Yiice Allah boyle bir giicii insanlarin kullanmasini en-
geller” Kuran'in “sarfe” yoluyla mucize olmas: diigiiniilemez. $ia mezhebin-
den Serif Murtaza (6. 436/1044) Mutezile mezhebinden Ebt Ishak Ibrahim
b. Seyyar b. Hani’ en-Nazzam. (6. 231/845) “sarfe” mezhebinin goriislerini
savunurlar.®

Kisaca Ibnii’l-Hiimam, Kur’an'in sarfe yoniinden degil akli yonden mu-

3 bnirl-Hiimam, el-Miisayere, s. 132.

* Kur’an-1 Kerim’in mucize olusu konusunda iki goriig vardir: 1) Cogunlugun benimsedigi tercih
edilen goriig: Kuran-1 Kerim'in belagat yonleri ve mana 6zellikleri insan giiciiniin {izerindedir. 2)
Ikincisi Sarfa mezhebinin gériisiidiir: Kur’an-1 Kerinvin bir suresinin benzerini yazmaya insan giicii
yeter. Fakat Yiice Allah Restilullah’in mucizesi olarak Kur’an-1 Kerim’in benzerini yazma giiciinii
insanlarin elinden almigtir. Nasil ki, ayaga kalkmaya gii¢ yetirebilen bir adama peygamber sen aya-
ga kalkamayacaksin dese adam da ayaga kalkamasa, mucize olur. Cenab-1 Hak Cin ve insanlar-
dan Kur’an-1 Kerim’in benzerini yazma giiciinii kaldirmigtir. Eger Cenab-1 Hak Cin ve insanlardan
Kur’an-1 Kerim'in benzerini yazma giiciinii kaldirmasaydi onlar Kur’an-1 Kerin’in benzerini yazabi-
lirlerdi. Bkz. Yegin, Abdullah, A. Badills, H. Ismail, 1. Calim, Osmanlica Tiirke Ansiklopedik Liigat,
Istanbul 1990, s. 858; Sehristani, Terciime-i Milel Ve Nihal, Istanbul 1279, s. 26.

% [bni’l-Hiimam, el-Miisayere, s. 135-136.
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cize oldugunu savunur, Kuran'in edebi mucize olmasin1 akli mucize bashig1
altinda inceler. Ona gore, Kur’an-1 Kerim'in belagat yonleri ve mana 6zel-
likleri insan giiciiniin tizerindedir. Miiellifimiz, $ia ve Mutezileden bazi ki-
silerin destek verdigi “sarfe” tipi mucizeye ihtimal vermez. Ibnit’l-Hiimam,
Hz. Muhammed’in kisilik 6zelliklerini de mucize kapsaminda degerlendir-
mektedir. $imdi onun bu konudaki goriislerini inceleyelim.

3.3 Hz. Muhammed'in Kisiligi ile ilgili Mucizeler

Ibnir’l-Hiimam, Hz. Muhammed’in kisilik 6zelliklerini mucize katego-
risine alarak soyle anlatir:

Hz Muhammed o kadar yiice bir ahlaka sahiptir ki ahlak dersi vermekle
omriini tiiketen kimselerde bile onun ahlak: gibi bir ahlak meydana gel-
mezdi. Restlullah tahrik edici olaylar karsisinda kararli ve sakin,* en st
diizey yetkiye ulagsmasina ragmen zayiflara kars1 son derece al¢ak goniil-
liydii. O, hoslanilmayan bir is basa geldiginde, o ise kars: nefsini tutar, bir
kisiyi sugu sebebiyle yargilamaya giicii yettigi halde, onu affeder, kotiilige
iyilik ve comertlikle karsilik verirdi. Yine o, devaml Yiice Allah’ tefekkiir
eder, giinde yetmis kere, belki de daha fazla Allah’a tovbe ederdi. Biitiin bu
saydiklarimiz onun giizel ahlakindandur.

Her ne zaman Yiice Allah'n aydinlatmasindan bir miktar, Restilullah’a
agilinca; o, yetkinlik derecesinden daha yetkin olan dereceye yiikselirdi. Hz.
Muhammed’in en yetkin dereceye ulagmasi Yiice Allaha sitkretmeyi gerek-
tiren bir derecedir. Fakat Restilullah Yiice Allah’in bu nimeti karsisinda ona
yaptig1 ibadet ve stikiirleri az goriir ve Yiice Allah’a yonelir ve siikretme
eksikliginden dogan kusurlar1 onun affetmesini isterdi.

Restilullah Allah'in sanat eserlerini ve Kuran hakikatlerini diistiniir ve
bu hakikatleri apagik sekilde kalbiyle hissedip anlar, nefsini kétii islerden
uzak tutardi. Bu yiizden de o, Allah’a hiirmette saygisizlik gostermedigi
miiddetce asla nefsi i¢in kin tutup intikam almaya yonelmemistir.

Hayatima yemin ederim ki; Restlullah’in ne derecede dogru oldugunu
tam olarak 6grenmek i¢in onunla yiiz yiize gelen kimse, O’nun miibarek
yiiziinii goriir gérmez onun dogruluguna ve kalbinin temizligine kanaat
getirirdi. Ciinkii Restilullah’in miibarek ¢ehresi onun dogruluguna taniklik
eder. Or: Yahudilerden Abdullah b. Selam Hz. Muhammed’in ne derece
dogru oldugunu anlamak i¢in onun ziyaretine gider ve onu goriir gor-

3 Bkz. Kadi lyaz, es-Sifd, Istanbul 1325h, I, 79-80.
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mez onun dogrulugu konusunda kesin karara vardigini soyle ifade eder:*’
“Restilullah Medine’ye gelince ona bakmaya geldim, onun yiiziinii agik¢a
goriince, yiiziiniin yalanci bir yliz olmadigini anladim”* Hz. Peygambe-
rin giizel huylarini biitiin ayrintilariyla anlatmak i¢in ciltler dolusu kitaplar
yazilsa yine de bu kitaplar Restilullah’in ahlakinin tamamini igerisine ala-
maz. Bu kadar Yiice ahlékla donatilmis olan Hz. Muhammed’in bilgisiz ve
ahlaksiz bir toplum arasinda yiice ahlak tizere yetismesi de onun mucizesi-
dir.

Restlullah’in arasinda yetistigi bu toplum arasinda biiyiiklenme yay-
gindi. Her kabile kendini biyiik goriir digerlerini asag1 goriirdi. Ilim ve
ahlaktan yoksun Cahiliye devri insanlarinin mabutlar1 da nefislerinin
hazlariydi. Restilullah okuma yazma bilmeyen immi* bir kisi olmasina
ragmen bdoyle bir ahlaksiz toplum icerisinde en iistiin ahlaki donanimlara
sahip olmasi onun gercek peygamber oldugunun kanitidir.*

[bni’l-HiimAm'in yukarida anlattiklarindan ve verdigi rneklerden de
anlagilacag gibi o, Hz. Muhammed’in ahlaki 6zelliklerinden her birini mu-
cize kategorisinde degerlendirir.

Ibnit’l-Hiimam, Kur’andaki haber konulu mucizeleri ge¢cmise ve gele-
cege yonelik olarak ikiye ayirir. Bunlardan her birini mucize kategorisinde
degerlendirir. $imdi bu mucizeleri gorelim.

3.4 Haber Konulu Mucizeler

a) Kuran'in Gecmise Dair Verdigi Haberler

Hz. Muhammede indirilen Kur’an, tarihi olaylar hakkinda bilgi veriyor,
bu bilgileri 6zel 6grenim gérmiis ¢ok az kisi biliyordu. Zaman zaman Ehl-i
Kitap, Hz. Muhammed’i sinav yapmak i¢in bu bilgilerle ilgili sorular soru-
yorlard1. Sorulan sorularla ilgili Kuran ayetleri nazil oluyordu.* Bu ayetler-
den bir kismi gelecekle ilgiliydi.

7 Hz. Peygamber’in vefatindan iki sene evvel Miisliiman olmugtur. Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Ta-
rihi, Ankara 1988, I, 129.

Bkz. Tirmizi, Istanbul 1981, 11, 1083, hn. 3251, el-Etimme B.1.

Ummi: Anasindan dogdugu gibi kalmis ve tahsil gérmemis, mektep ve medrese okumamis kimse.
Restlullah’in hi¢bir beserden tahsil gérmeden, iimmiligiyle beraber, evvel, ahir ilimlerle miicehhez
olmasi, Hak Peygamber oldugunun en mithim delillerindendir. Bkz. Abdullah Yegin, A. Badill;, H.
Ismail, . Calim, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Istanbul 1990, s. 1029.

Ibniv'l-Hiimam, el-Miisayere, s. 136-139.

Ibnir’l-Hiimam, el-Miisayere fi [lmi’l-Kelam, s. 140. Ehl-i Kitap olan Yahudi ve Huristiyanlarin sor-
duklar1 sorulardan birkag 6rnek istenirse: Hz. Musa, Hz. Hizir, Hz. Yusuf ve kardesleri, Ashab-1
Kehf, Hz. Lokman ve oglu gibi kissalardir. Yine Ehl-i Kitab olan Yahudi ve Hiristiyanlar, Tevrat'ta,
incilde, Zeburda, Hz. ibrahim ve Hz. Musanin sahifelerinde bulunanlardan, Ehl-i Kitab alimlerinin
tasdik ettigi hususlardan sorarlardi bu sorular1 agiklayan Kur’an ayetleri nazil olurdu da Ehl-i Kitab
alimleri bunu yalanlamaya ve tenkide muktedir olamazlardi.

w
*

4

S

4

99



K7AUIFD | 2015/1 | CILT: 2 | SAYI: 2

b) Kuran'in Gelecege Dair Verdigi Haberler

Restlullah, gelecekte olacak olaylarla ilgili ayetleri bildirirdi de olaylar
ayetlerin haber verdigi gibi ger¢eklesirdi.** Nitekim Rum Suresinde Farsli-
larin Rumlara yenilecegine dair Yiice Allah’in buyrugu séyledir:

“Rumlar, (Araplarin bulundugu boélgeye) en yakin bir yerde yenilgiye
ugradilar. Halbuki onlar, bu yenilgilerinden sonra bir kag yil iginde ga-
lip geleceklerdir. Eninde sonunda emir Allahindir. O giin, miiminler de
Allah’in yardimiyla sevineceklerdir. Allah, diledigine yardim eder. O mut-
lak gii¢ sahibidir, ¢ok esirgeyicidir.*?

Kisaca Ibni’l-Hiimam, Kur’an-1 Kerim’'in edebi ve akli mucize olmasini
kabul ettigi gibi anlam yoniinden de mucize oldugunu kabul etmektedir.
Ciinkii Kur'an gaybtan haber veriyor ve onun verdigi sekilde olaylar ger-
geklesiyordu.

Ibnir’'l-Hiimam, “Hz. Muhammed’in (SAV) peygamber oldugu ispatla-
ninca onun duyurdugu diger peygamberlerin de gercek peygamber oldugu
anlasilmis olur,* diyerek diger peygamberlerin ispatina yonelik konu ag-
maya gerek gormez.

2 Hz. Peygamber, miiminlerin tiras olmus bir vaziyette Mekke’ye girdiklerini rityasinda gérmiis, bu
rityanin gercek oldugu, miiminlerin Mekke’ye girecekleri, Kabeyi ziyaret edecekleri, Kureys'ten
zarar gormeyecekleri ayetle Hz. Muhammede bildirilmistir. Ayette bildirilenler gergeklesmis,
once Hudeybiye Anlagmasi (H.6, Zilkade), sonra Hayber’in Fethi (H.7, Muharrem) daha sonra da
Mekkenin Fethi (H.8, Ramazan) gerceklesmistir (48.Fetih/27).

Gelecege ait haberlerin hepsi de Restilullah’in getirdigi Kuranda haber verildigi gibi vuku bulmustur.
Kemal b. Ebi Serif, Kitabu’l-Miisamere, s. 212.

“ Hz. Muhammed'in ilk peygamberlik yillarinda Dogu Roma ile fran birbirine simir komsusu olup
diinyanin en biiyiik iki devleti idiler. fran’in baginda Ikinci Hiisrev, Romalilarin baginda Heraklius
(Heraclius) bulunuyordu. Bu iki stiper devletin sinirlar1 Dicle ile Firat kesiminde birlesiyordu.
Romalilarin hakimiyet siniri, Misir, Striye, Filistin. Irak ve Anadolu’yu kapsamina aliyordu. Bu iki
rakip devlet M.S. 613 yilinda birbirleriyle kanli bir muharebeye girigsmigler, franlilar 26 bin Yahudi
60 binden fazla Hristiyan kiligtan gegirmisler, Iran Kisrasi 2.ci Hiisrev’in saray1 30 bin maktuliin
kafatasi ile siislenmisti. Iranlilar girdikleri her yerde atesgedeler yakiyorlar, Hristiyanligin giktig:
yerlere atesperestligi yayiyorlardi. Savas neticesi Iranhlar Romalilar1 yenmis, Striye, Filistin Kudiis
gibi 6nemli yerleri ele gegirmisti. Iran’mn bu zaferi durmamus, iki y1l iginde Misir’a kadar uzanmus ve
Anadolu’yu isgal ederek Istanbul 6nlerine kadar uzanmislardi. Roma imparatoru Iranlilarin istedigi,
bin yiik altin, bin yiik giimiis, bin yiik ipek, bin at, bin kadin teklifine dayali baris teklifini kabul et-
misti. Hatta fran Kisras Ikinci Hiisrev bununla da yetinmeyerek Roma imparatoru Heraklin zincire
bagli olarak gelip hagli ilahi yerine ates ve giinese tapmasini istiyordu. Romalilarin bu yenilgi-
sini duyan Mekke miisrikleri sevinerek, Miisliimanlara s6yle hitapta bulundular: Siz ve Hiristiyanlar
Ehl-i Kitap'siniz, biz miisrikler ve Iranhlar immiyiz. Bizim taifemiz sizin taifenizi yendi, biz de sizi
tepeleriz demislerdi. Bunun iizerine Mucize-i Muhammediye olarak yukardaki ayet nazil oldu:
Restlullah’in isaret ettigi gibi Rumlarin galibiyeti yenilgilerinden dokuz sene sonra gerceklesmis bu
da Bedir savasinin kazanildig: yila rastlamaktadir. Romallar M.S. 616da Iranlilara yenilmis M.S.
625 yilinda Iranlilar1 yenmis, dolayisiyla yenilgiyle zafer arasinda 9 yil vardir. Romalilar M.S. 622'de
Iranhlarla ikinci kez savasa tutusmuslar 625de zafere ulagmislardir. Ug yillik savag neticesinde de
kesin zafer elde etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’in bu haberi verirken 9 sene sonra demeyip de kapali
olarak r: ;e demesinde de vakiaya uygun diigmesi agisindan tam bir belagat vardir. Bkz. Elmalil
M. Hamdi Yazr, Hak Dini Kuran Dili, istanbul 1979, V1, 3795-3800.

“ [bnirl-Hiimam, el-Miisayere fi [Imi’l-Kelam, s. 140.
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Sonug

Maturidi Kelam bilgini [bni’l-Hiimam, Yiice Allah'in peygamber gon-
dermesinin gerekliligine inanir ve aklin peygamberlerin rehberligine ih-
tiya¢ birakmayacagini savunan Berdhimenin gorislerinin yanlis oldugu
yoniinde deliller getirir. Insanlarin akli yeteneklerinin farkli boyutlarda ol-
dugundan din tespitinde kargasa yasayacaklarini, bu kargasanin yasanma-
mast i¢in ibadetlerle ilgili ve ahiretle ilgili alanlarda peygamberlere ihtiya-
cin kaginilmaz oldugunu savunan ibnii’l-Hiimam, alaninda uzmanlagmis
kisilerle, tecriibeden yoksun kisilerin yapacaklari iste, ayn1 verimin bekle-
nemeyecegini sdyleyerek, ilahi egitimden ge¢mis peygamberlerin liizumu
tizerinde durur.

[bni’l-Hiimam, peygamberlerin Allah’la iletisim kurup kurmama nok-
tasinda kesinligin olamayacagi zannina kapilanlarin bu tiir iddialarinin ge-
cersizligini su ifadelerle dile getirir:

Yiice Allah, peygamberlerin kalbinde kesin bilgi yaratarak veya melek-
ler yardimiyla onlar1 her tiirlii siipheli alandan uzak tutar.

[bni’l-Hiimam, peygamberlere imanda say1 bildirmenin zorunlu olma-
digini, sadece peygamberleri kabuliin yeterli oldugunu savunur. Son pey-
gamber Hz. Muhammede kadar gonderilen peygamberlerin sayilar1 ahad
rivayetlere dayali olarak geldiginden say1 bildirmenin sakincali olabilecegi
tizerinde durur.

[bni’l-Hiimam, peygamberlerin temel 6zellikleri hakkinda bilgi verir.
O, peygamberlerin ahlaksiz, kétiiriim, topluma kétii 6rnek teskil edecek
yonlerinin bulunamayacagina, peygamberlik oncesi ve sonrasi biiyiik ve
kii¢iik giinah islemeyeceklerine inanir. O, din alaninda peygamberlerin
hatalardan uzak tutulacaklarini, hata yaparlarsa vahiyle uyarilacaklarim
savunur.

Peygamberlerde unutma veya unutturulmanin olup olmayacagi yoniin-
de farkli kanaatlerin olmasina ragmen ibni’l-Hiimam, kasten unutturul-
manin olabilecegi yoniindeki goriislere katilmaz. Hz. Peygamber’in dort
rekatlik namaz iki rekat kilmasini normal unutma olarak yorumlar. O, Hz.
Peygamber’in bu tiir unutmalarda nasil bir hatirlatma yapabilecegimizin
kurallarini anlattigini ifade eder.

[bni’'l-Hiimam, kadinlardan peygamber gonderilip gonderilmeyecegi
konusunda kadinlardan nebi olabilir diyen Eg’arilerin goriislerine katilmaz.
O kadinlardan hem nebi, hem de resul olamayacagi kanaatindedir. Ciinkii
Ibni’'l-Hiimam’a gore nebi ve resullerin teblig gorevleri vardir, kadinlarin
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durumu farkli ortamlarda teblig yapmaya uygun degildir. Egarilere gore,
nebilerde teblig gorevi olmadig: i¢in kadinlardan nebi olabilecegine hiik-
medilmistir. Dikkat edilirse, Egarilerle Maturidiler arasindaki ayrim nebi
tanimindan kaynaklanmaktadir.

[bni’'l-Hiimam, peygamberlerin gaybi konularda bilgi sahibi olmadik-
larina ve Allah’in izniyle mucize gosterebileceklerine inanir. O, mucizenin
peygamberlik doneminde gergeklesecegini ve mucizede tehaddinin buluna-
cagini kabul eder. Tehaddi mucize gostermeden 6nce gergeklestirilebilecek
olagan iistii durumu ilan etmek, sonunda da bu ilan1 gergeklestirmektir.

[bni’l-Hiimam, Kuran-1 Kerim'in edebi yoniinii akli mucize olarak
kabul eder ve ondaki gaybi haberlerin Hz. Muhammed’in mucizesi ol-
dugunu savundugu gibi cahiliye toplumu igerisinde yetismis immi olan
Restilullah’in giizel ahlak 6rneklerini de birer mucize olarak degerlendirir.
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Her toplumun kendine ait degerleri vardir. Bu degerler, dinamik bir yapiya sahip
olan insanin iiriinii oldugu igin siirekli degisim hélindedir. Bundan 6tiirii olustu-
rulan degerler zaman igerisinde farklilik arz edebilir. Insanlarin meydana getirdik-
leri en biiyiik teskilatlardan birisi de devlettir. Ayr1 zaman ve mekanlarda birgok
devlet kurulmustur. Devlete, kurulmus oldugu dénemin gegerli olan degerlerine
gore felsefi bir anlam yiiklenmistir. Bu, gegmisle sinirli olmayip yasadigimiz zaman
diliminde de gegerli olan bir durumdur. Yapilan islemin ana nedeni mesruiyettir.
Giiniimiizde kitap, sinema vs. aygitlar kullanilmak suretiyle mesruiyet unsurlari
islenmektedir. S6z konusu durum goz 6niinde bulundurularak Osmanl Beyliginin
kurulug ve yiikselisi déneminde gegerli olan iki biiyiik degerin, Islam dini ve Orta
Asya Tiirk ananesi oldugu kaynaklardan anlagilmaktadir. Osmanl: tarihinin ilk
kaynaklarinda bu degere yonelik pasajlarin oldugunu gérmekteyiz. Bu ¢alismamiz-
da amacimiz mesruiyete yonelik olan bilgilerin irdelenmesi olacaktir.

Anabhtar kelimeler: Osmanli, Mesruiyet, Gaza, Kay, Selguklu

LEGITIMACY PROBLEM DURING TEH ESTABLISMENT OF THE OTTOMAN
STATE AND IT’S REFLECTION TO THE FIRST SOURCES

ABSTRACT

Every society has its own values. These values are constantly changing as being a
product of a human being with dynamic structure. Hence they can change over
time. One of the biggest institutions that produced by people is the state. Many
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states were established from different times and places. The state has been shaped
by a philosophical meaning that emerged from values of its foundation period. This
condition is not limited with the past but still valid reality today. The main reason
is the legitimacy of the transaction. Today, books, movies and other devices are
processed by using elements of legitimacy. During the establishment and rise of the
Ottoman dynasty, it is understood that the Islamic religion and traditions of Cen-
tral Asian Turks are two great values. We can see these values in the first sources of
Ottoman history. The aim of the study is evaluation of legitimate values of founda-
tion of Ottomon Impire.

Key words: Ottoman, legitimacy, ghaza, Kayi, Seljuk

Giris
(\arihi olaylar ancak kendi sart ve zemini igerisinde degerlendiril-
digi zaman anlamli olur. Bu ilke ile hareket edilmedigi takdirde
yanlis ¢ikarimlar kaginilmaz olur. Hakkinda ¢ok fazla aragtirma-
nin oldugu devletlerden biri olan Osmanli i¢in de bu kuralin gecerli oldugu
inkar edilemez. S6z konusu devletin tarihi incelenirken giiniin sartlarinin
ve gegerli olan degerlerin iyi bilinmesi gerekmektedir. Aksi takdirde varila-
cak sonucun hatal1 veya eksik olmasi1 muhtemeldir.

Osmanli Beyligi'nin kurulus doneminde devletin mesruiyeti i¢in gecerli
olan iki temel deger vard1. Bunlar, Islam dini ve Orta Asya Tiirk ananesidir.
Aslinda devletin kurulusunun ana unsuru giigtiir. Bu erk devletin kurul-
masini saglar. Ibn-i Haldun: “Bagkanlik ancak kuvvet ve galebe ile (iistiin
ve galip gelmek) ile olacagina gore, baskanlig alacak grubun digerlerinden
daha giiglii ve niifuz sahibi olmas1 gerekir”" demek suretiyle bu duruma
dikkat ¢cekmistir. Ancak kurulan devletin felsefesi olusturulurken zamanin
gecerli olan degerleri tizerinden hareket edilir. Giiglii olan bir hanedan bu
degerler olmasa da devleti yonetebilir. Gerek kendi vicdanlarinin mutmain
olmas1 ve gerekse de reayanin durumu kabullenmesi, ayrica rekabet halinde
oldugu devletlere kars1 kendi mesruiyetini saglamak i¢in bu tiirden bilgile-
rin de islenmesi gerekmektedir. Dénemin dini, siyasi, i¢timai ve etnik yapi-
s1, kaynaklardaki bilgilerin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir.

1-Siyasi Yapi
Osman Bey, asiretin bagina gectigi zaman Anadoluda siyasi durum ka-
risik idi. Anadolu’nun geneli {izerinde hdkimiyet kurmus olan IThanllar en

! Abdurrahman bin Muhammed bin Haldiin Hadrami, Mukaddime, C.I, Ceviren: Halil Kendir, Yeni
Safak Yayinlari, Ankara 2004, s. 176
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belirleyici unsurdu. Ancak onlarin hakimiyetleri, i¢ cekismeler ve bolge ko-
mutanlarinin isyanlari sebebiyle iyice zayiflamigti.”

Selguklu Devleti ise sadece ismen mevcudiyetini devam ettirmektey-
ken, 1308 yilinda devletin varlig1 tamamen ortadan kalkti. Mogollar ile
yapmis oldugu basarili miicadelelerden dolayr Anadoludaki Miisliimanlar
tarafindan biiyiik bir itibar goren Memluklu Devleti, bolgedeki gelismelere
kayitsiz kalmamaktayda.’

Zamanla bolgede en etkin unsur beylikler olmustur. [lhanl baskisindan
dolay1 Bat1 uglara dogru kayan beylikler, bulunduklar: bolgelerde hakimiyet
kurmaya baslamislardir. Bir¢ogu Sel¢uklu Devletinin emirleri arasindan
¢ikan bu kisiler ayn1 zamanda boy beyleri idiler.* Merkezi yonetime ge-
nellikle vergi vermezler ancak sembolik birtakim hediyeler gonderirlerdi.
Zamanla bulunduklar1 bolgede bagimsiz veya yar1 bagimsiz devlet haline
gelecek olan bu beylikler arasinda Sel¢uklu Devletinin baskentini ele ge-
¢irmis olan Karamanlilar istiin bir mevki elde etmislerdi. Bu beylik, Mogol
istilasindan sonra ortaya ¢ikmistir. Yerlesmis oldugu bolge ilk donemden
itibaren Bat1 Toroslardir. Karamanl beyi, Ermenek ve Mut'u elinde tuttu-
gu gibi, Larende’yi ve sahildeki Alaiye’yi de topraklarina katmis, niifuzunu
Eregliden Nigde'ye kadar genisletmisti. Karamanli Beyi Musa, Konya'y1 ele
gecirmisse de Mogol komutan: Coban kenti geri almay1 basarmigtir.®

Karamanlilar kadar giliclenmemis olmakla birlikte onlarin yaninda yer
alan Esrefogullarr’nin etki alan1 Beysehirle baslayip, daha sonra Aksehir
ve Bolvadin’i igine alacak gekilde genislemisti. Karamanogullar1 ve Esre-
fogullari, ismen de olsa devam eden Selguklu Devletinin basina gegecek
kisinin belirlenmesine miidahale edecek kadar etkiliydiler. Mogollar, Sel-
cuklu Devletinin basina Mesut'un ge¢mesini isterken bu iki beylik buna
kars1 ¢ikmigtir. Bundan dolay: ad1 gegen bu iki beylik Konyaya girip tahta
Keyhusrev’in iki oglunu oturttular. Ancak bu duruma miidahale eden -
hanlilar, Mesut'u baga ge¢irmis ve biitiin beylikler ona tabi olmak zorunda
kalmiglard.®

Bizans sinirina yakin bolgede bulunan Kiitahya merkezli Germiyano-
gullar1 ve Kastamonu, Sinop bolgesinde kurulan Candarogullar: ilk do-

2 Halil Inalcik, Deviet-i Aliyye, Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, Istanbul 2009, s. 15

3 Inaleik, Kurulus, Hayykitap, Istanbul 2010, 5. 46

Inalcik, Osmanhlar, Timas Yayinlari, Istanbul 2010, s. 18

Claude Cahen, Osmanlilardan dnce Anadolu, Geviren: Erol Uyepazarcy, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
Istanbul 2002, s. 335

Feridun M. Emecen, Osmanli Klasik Caginda Siyaset, Timas Yayinlari, Istanbul 2009, s. 61
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nemlerde giiclii beylikler olarak one ¢ikmislardi. Germiyanogullar1 daha
batidaki Karesi, Aydin, Saruhan, Mentese gibi beylikler iizerinde etkili ol-
makta iken Candarogullari, Osmanli Beyligi ve Orta Karadeniz beylikleri
tizerinde belirli bir niifuz olusturmus idi. Aydin, Saruhan, Karesi ve Men-
tese beylikleri denizcilik yonleri giiclii olan beyliklerdi.” Nitekim Osmanl,
Karesi Beyliginin topraklarini kendi topraklarina kattig1 zaman bu beyligin
denizcilik 6zelliginden yararlanmigtir.

Bu beyliklerin ortak o6zelliklerinden bir tanesi gaza ideolojisine sahip
olmalarrydi. Ozellikle Selguklu Devletinin yikilmasiyla birlikte onun iist-
lenmis oldugu gaza misyonunu kendi tizerlerine alma noktasinda birbirle-
riyle rekabet halindeydiler. Gaza islerinde lider olarak kabul edilecek olan
beylik, digerlerine kendi hakimiyetini kabul ettirmis olacakti. Bundan do-
layidir ki bu beyliklerde Bizans&a kars1 zafer kazanmak 6nemli bir avantaj
olarak algilanacakti. Bu durumdaki beylik daha da giiclenecek ve Islam
alemi nezdinde itibar1 artacakti. Islam dini, giiclenen bu beylik sayesinde
yeni bolgelere ulagsmis olacaktir. Osman Bey ve kendisinden sonra gelen
beylerin kazanmis oldugu zaferler bu sartlarin Osmanli Beyligi lehine ge-
lismesine vesile olmustur.

2-Dini Yapi

Osmanlrnin kurulus dénemi dini, fikri ve kiiltiirel agidan pek ¢ok fark-
I1 kaynaktan etkilenen, karma ve eklektik bir yapiya sahipti. O dénemde
Anadolu, degisik inang, kiiltiir ve geleneklerin kesistigi bir bolge durumun-
daydi. Anadoluda dogup gelisen tasavvufi diisiince ti¢ 6nemli kaynaga da-
yanmaktaydi. Bunlardan biri Ibn-i Arabinin (D. 1162, O. 1240) temsil et-
tigi, daha cok Magrib mektebinin izlerini tagiyan Vahdet-i Viictid anlayiss;
ikincisi Mevlan&nin (D. 1207, 0.1273) temsilciligini yaptig1, Iran ve Dogu
kiiltiiriiniin tesirini barindiran estetik ve ahlaki tasavvuf anlayis;; Ugiin-
ciisii ise Hac-1 Bektag-1 Veli ( O0.1429) ve Yunus Emre’nin (O. 1320) temsil
ettigi, tarihi Tirk kiltiirintin izlerini barindiran, Orta Asya ve Horasan
kokenli ve ahlakg1 ve aksiyoner tasavvuf anlayisrydi.®

Ibn-i Arabi'nin diigiince sisteminde ve hayat anlayisinda aksiyon ve mii-
cadele ruhu hakimdi. Felsefi sistemindeki tolerans ve uzlastirmaci karakte-
re ragmen, Hristiyan Bat1 alemine kars1 diismanlik hisleriyle doluydu. Zira

7 Emecen, Ilk Osmanhlar ve Bati Anadolu Beylikler Diinyasi, Kitabevi Yayinlar, Istanbul 2008, 5.19
8 Osman Tiirer, “Osmanlrnin Temelindeki Manevi Har¢: Kurulus Déoneminde Anadoluda Tasavvuf”,
Osmanli Ansiklopedisi, C.IV, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 1999, 5.376
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o, Hagl seferleri esnasinda gerceklestirilen zuliimlerin 1zdirabini iginde
hisseden, bu yiizden memleketini terk etmek zorunda kalan ve Hristiyan
diinyasinin Miisliimanlara kars1 nasil bir zihniyet tasidigini ¢ok iyi bilen bir
kimseydi. Ibn-i Arabi, Izeddin Keykavus'un kendisine gondermis oldugu
mektuba: “Miisliimanlara yapacag1 en biiyiik hizmetin, Islam’in sanin1 yii-
celtmek ve kiifre tahakkiim etmek oldugunu” belirterek cevap vermistir.’

Ibn-i Arabi dgretisi Osmanlilar zamaninda da etkili olmustur. Iznik
medresesinin ilk miiderris olan Davud el-Kayseri, onun Fustsu’l-Hikem
adli eserini serh etmigstir."® Kiifre tahakkiim etmenin Miislimanlar i¢in ya-
pilabilecek en biiyiik hizmet oldugunu savunan bir anlayisin Osmanlinin
ilk doneminden itibaren var oldugu anlagilmaktadur.

Anadoluda var olan diger bir dini anlayis ise Mevlananin adi ile 6zdes-
lesmis olan Mevlevilik'tir. Daha ¢ok sanat ve estetige agirlik veren, sinirsiz
insan ve Allah sevgisine dayanan bir tasavvuf anlayigidir."’ Bu akim daha
¢ok saraydaki devlet yoneticileri, tist kademe devlet erkani ve entelektiiel
cevreler tizerinde etkili olmustur.”> Ancak Osmanli Devletinin ilk donem-
lerinde etkili oldugu séylenemez.

O dénemde Anadoluda bulunan diger bir akim ise Orta Asya-Horasan
kaynakli Tiirk halk tasavvufudur. Hoca Ahmed-i Yesevi ve Necmeddin-i
Kiibranin tesiriyle gelisen bu akimin Anadoludaki en belirgin simala-
r1 Haci Bektas-1 Veli ve Yunus Emredir. Bu tasavvuf akiminda da ibn-i
Arabide oldugu gibi aktif ve cengéver bir anlayis bulunmaktaydi. XIII. asir-
da Anadoluda goriilen aktif ve miicadeleci ruha sahip tasavvuf anlayisin,
felsefi planda ve genel entelektiiel cevrelerde Ibn-i Arabi'nin diisiince siste-
mi temsil ederken, kirsal kesimdeki genis halk kitlesi nezdinde Tiirkistan ve
Horasan tasavvufu temsil etmekteydi."

Yukarida verdigimiz bilgilerden de anlasilacag: {izere Osmanli beyligi-
nin kurulmus oldugu boélgedeki dini anlayis, aktif ve miicadeleci bir ka-
rakter arz etmektedir. Bu durum gaza ideolojisinin benimsenmesini bera-
berinde getirmistir. Bu ideoloji adeta beylikle 6zdeslemis bir durum arz
etmistir. Dolayisiyla beyligin mesruiyetini saglayan temel unsurlardan biri

o Ibn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiye, C.IV, Litera Yayincilik, Geviren: Ekrem Demirli, Istanbul 2008, s.604-
605

Taskopriiliizade, Osmanl Bilginleri, Geviren: Muharrem Tan, Iz Yayincilik, Istanbul 2007, s. 27

' Abdulbaki Gélpinarli, Mevlané Celaleddin, Inkilap Kitapevi, Istanbul 1985, s. 194

12 Tirer, s.380

13 Tiirer, 5.381

10
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dindir. Ilgili devletin kurulus felsefesini anlatan ilk kaynaklarin dini agidan
mesruiyeti saglayacak bilgileri barindirmasi gayet dogaldur.

3-Etnik Yapi

Osmanlinin kurulusu déneminde Anadoluda etnik yapi, mesruiyet ob-
jesi olarak algilanan diger husustur. Mogol istilasindan ka¢ip Anadolu’ya
siginan Tirkmenler, Ilhanlilarin tazyikiyle ug bélgelerine gitmek zorunda
kalmiglardir. Nitekim heniiz Iznik Rum Devletinin Istanbul’a naklinden
(1261) once Denizli bolgesinde 200.000, Kastamonu havalisinde 100.000
ve Kiitahya-Karahisarda da 30.000 ¢adir, yani takriben {i¢ milyon gogebe
Tiirkmen bulunduguna dair haberler yalniz Garbi Anadolu uglarina ne ka-
dar niifusun y1g1ldigini gosterir.'* Etnik yapilari itibariyle Tiirk olan bu un-
surlar igin kendi kiiltiirlerinin megruiyet aygitlarinin islemelerini gerektir-
mektedir. Bolgede kurulmus olan Osmanli beyliginin de bu degerlere atifta
bulunmasi yadirganacak bir durum degildir. Etnik yapiyla ilgili referanslar
Osmanlinin ilk kaynaklarinda yerini almistir.

Mesruiyet Unsurlari

1- Mesruiyet Unsuru Olarak Din (Gaza)

Osmanli kurulus doneminin Anadolusunda en 6nemli degerlerden bir
tanesi olan “gaza’, ayn1 zamanda mesruiyetin de temel unsurudur. Osmanl
hakkinda bilgi veren ilk kaynaklarda gaza misyonuna sahip olmakla ilgili
birgok pasaji bulmak miimkiindiir. Bunlarin basinda riiya anlatimlar1 gel-
mektedir. Rivayetlerde hanedanligin onciileri sayilan Ertugrul ve Osman
Bey’in gormiis oldugu diisler aktarilir. Ayrica bagkalarinin onlarla ilgili gor-
miis oldugu riiyalar da islenmektedir. Kaynaklarda gecen ve meshur olan
ritya soyledir: “Osman Gazi, yalvard: ve bir miiddet agladi. Uykusu geld;
yatti uyudu. Aralarimda kerameti zahir olan bir aziz seyh vardi. Halkinin ta-
maminin giiven duyduklar bir kimse idi. Dervisligi gonliinde idi. Diinyaligi,
nimeti ve davari ¢oktu. Ilim ve irfan sahibiydi. Misafirhanesi bos kalmazdi
ve Osman Gazi de bu dervise konuk olurdu. Osman Gazi diisiinde, bu azizin
kusaginda bir ayin dogdugunu, kendi koynuna girdigini gordii. Bu ay, Osman
Gazinin koynuna girince, gobeginde bir aga¢ ¢ikti, golgesi diinyay: tuttu.
Golgesinde daglar olustu. Her dagin eteginde sular ¢ikti. O sulardan kimi igti,
kimi bahgesini suladi, kimi de cesmeler akitt:.” Kendisine rilya anlatilan seyh

4 Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2005, 5.300
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(Edebali): “Ogul Osman! Padisahlik sana ve senin nesline miibarek olsun ve
benim kizim Malhun Hatun senin esin olsun.” miijdesini vermisti.”” Orug
Beg, riiyay1 Ertugrul'un gordiigiinii ve yorumlatmak igin Konyada bulunan
Seyh Edebalinin yanina gittigini nakleder.'¢

Ayrica Osmanli hanedanina mensup olmayan kisilerin gérmiis oldugu
ritya rivayetlerini de gormekteyiz. Hanedan disindaki kisilerin gormiis ol-
dugu rityalarin en tipik 6rnegi Kose Mihale ait olanidir. “Osman Bey berabe-
rinde birkag kisi oldugu halde ava ¢ikar. Eve doniis zamaninda ufukta tozun
dumana katildigim goriir. Atly birkag kisi gelip iclerinden biri Osman Bey’i
sorar. Osman Bey kendisine gosterilince hemen “Esseldtii ve's-selamii aleyke
ya Resilluw’llah” deyip, kelime-i sehadeti getirerek Miisliiman olur. Kose Mi-
hal, “Ya Osman Gazi! Diisiimde sizin Peygamberiniz Muhammed Mustafa’y:
alehi’s-selami gordiim. Geldi bana eyitdi: Ya Abdullah! Diyii, Islam dinini
telkin idiip, kelime-i sehadeti diisiimde 6gretti. Fatiha’yr ve sure-i Ihlas bile
ogretti. Eyitti: “Ya Abdullah! Tur, sabah ata siivar ol. Fiilan yirde bir gazi yigit
vardur, anun adi Osmandur. [sbu sekillii kisidiir, dna var. Fi sebili’llah gazaya
niyet idiip gaza ider. Ve beniim ak alemiim dnun katindadur.”"’

Osman Bey’in rityasi, Osmanli Devletinin kurulus kisminda efsanelesen
boliimlerden biridir. Osman Bey’in gordiigii varsayilan rityanin benzerle-
ri bir¢ok hanedan i¢in de rivayet edilmistir. Rityada, onun gébeginden bir
agacin ¢ikarak golgesinin biitiin diinyaya yayilmas1 menkibesine benzer bir
rivayet, Gazneli Mahmud i¢in de aktarilmaktadir. Rivayete gore, Hindistan
fatihi Mahmud Gaznevi'nin babasi Seviik Tigin, oglunun dogumundan bir
saat evvel rityasinda evindeki ateslikten bir agacin ¢iktigini ve biitiin diin-
yaya golge saldigin1 gormiistiir. Tabirci, soz konusu rityayr: “Fatih bir oglu
olacagr” seklinde yorumlamist1.'® XIV. asir baginda ilhanlilar’in sarayinda
Camiiit-Tevarih adli ilk cihan tarihini yazan Residiiddin, biiyiik eserinin
Oguz ananelerini muhtevi kisminda, bu rityada goriilen aga¢ menkibele-
rinin diger bir seklini aktarir. Burada Oguzlarin hiikiimdarlar1 arasinda
Tugrul isminde biri ile iki kardesinden bahsedilir. Bu ¢ocuklarin babast,
ogullar1 daha devlet kurmadan evvel bir riiya goriir. Gobeginden ¢ikan iig

@

Dervis Ahmed Asiki, Asikpasazade Tarihi, Yayina Hazirlayan: Cemil Giftci, Mostar Yayinlary, Istan-
bul 2008, s. 41, Ibn-i Kemal, Tevdrih-i Al-i Osman, C.I, Yayna hazirlayan: $erafettin Turan, TTK,
Ankara 1991, 5.93, Mehmed Negri, Kitab-1 Cihan-niimd, C.I, Yayina hazirlayanlar: Faik Resit Unat,
Mehmed A. Kéymen, TTK, Ankara 1995, s. 83

Orug b. Adil el-Kazzaz katibir'l-Edrenevi, Oru¢ Beg Tarihi, Yayina hazirlayan: Necdet Oztiirk, Cam-
lica Yayinlars, istanbul 2008, s. 8

Orug Beg, s.12

Fuad Kopriilii, Osmanli Imparatorlugu’nun Kurulusu, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2009, s.45-46
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biiyiik aga¢ govdesi biiyiir, her tarafa golge salar ve tepeleri goklere erer.
Bunu kabilenin kahinine soyleyerek tabir ettirir. Kabile i¢cinden biiyiik bir
hiikiimdar ¢ikacagini zaten evvelden haber vermis olan kéahin, bu adama
“Cocuklarimin hiikiimdar olacagini, fakat bu sirr1 kimseye agmamasini” tem-
bih eder.”

Aktarmis oldugumuz 6rneklerden de anlasilacagi izere bu tiir menkibevi
riiya anlatimlar1 Osmanli ile sinirli degildir. Bu durum gergekligi olan bir
rityadan ziyade mevcut olan bir rivayetin Osman Beye uyarlanmasindan
bagka bir sey degildir. Bununla ilgili ise iki olasiligin olabilecegini diisii-
niiyoruz. {lk ihtimal bu riiya anlatiminin Anadolu Tiirkleri arasinda gifahi
olarak mevcut oldugu ve Osmanli kroniklerine halk agzindan ge¢mis ola-
bilecegidir. Ikincisi ise XV. asirda Osmanli sarayinda pek ehemmiyet ve-
rilen Residiiddin’in eserlerinden alinarak Osmanl: siilalesine isnat edilme
olasiligidir.

Rilya 6rneginin disinda gaza goérevinin Osmanlilara verildigini bagka
sekillerde anlatan kaynaklar da bulunmaktadir. Ornegin Enveri eserinde
Ertugrula Islam fetihleri icin keskin kilig verildigini rivayet etmektedir:
“Bir giin Ertugrula ulu bir kisi gelir ve ona: Ey yigit! Allah senin eline keskin
bir kili¢ verdi. Islam fetihlerine sen sebep olacaksin ve senin soyundan gelen-
ler biitiin Rumeli’yi fethdecek” der.”!

Osmanli hakkindaki diger bir iddiay1 Ahmedinin eserinde gormekteyiz.
Buna gore Osmanli hanedanli1 sonra gelmesine ragmen, diger Miisliiman
hanedanlardan daha istiindiir. Ahmedi, iddiasin1 gerekgeleriyle birlikte
eserinde soyle dile getirir:

“Sonra gelen on gelenden yig olur.
Fikri olan buni kim direm bilur
Virdi Hak insana feyz itdiikte ciid
Kudret ii akl u hayat u hem viictid
Akl ol tigden yigrek idi bi giinan
Ldacerem sonra onlardan oldu ayan
Sonra geldi enbiyedan ol restil
Hatem old: vii kamitidan esref ol
Dort kitabin sonu Kurandur gelen

1 A. Zeki Velidi Togan, Oguz Destan: Residiiddin Oguznamesi, Enderun Kitapevi, Istanbul 1982, s. 73

2 Kopriild, s. 46 . )

' Enveri, Diistrndme-i Enveri, Yayma Hazirlayan: Necdet Oztiirk, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2003, s.
XLIV
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Fazl ile oldur anlara nasih olan
Kamudan ¢iin sonra geldi ademi
Fazl ile oldu kamunun hatemi™

Ustiinliik iddias1 daha sonra gelen baz tarihgiler tarafindan da siirdii-
riilmiistiir. Ornegin Nesri: “Bu tabaka, bade Rastliillah (SAV) Hiilefd’ir-
Rasidin afzal iil-guzzat ve'l-miicahidindiir. Egerci bunlar zamanen ve zikren
mua’hhardiir, amma riitbeten kadren mukaddemdiir. Tea’hhiir-i zamam
tekadddiim-i riitbede miindfi degildiir. Nitekim Hazret-i Muhammed Ra-
sitlullah salavatii’l-lahi ‘aleyhi ve selamuhu hdtemiin-nebiyyin ve seyyid-ii
imami’l-miirselindur.”? fadelerini kullanmaktadur.

Bu iddianin sadece tarihgilerden kaynaklandigini sdylemek hatali bir
¢ikarim olsa gerek. Ciinkii gaza misyonuyla ilgili olarak daha somut bilgiler
elimizdedir. Osmanli hanedanligina mensup olan yoneticiler gaza ideoloji-
sini benimsemiglerdir. Osmanl: tarihine ait kaynaklar, ilk donemden itiba-
ren hanedanligin gaza ideolojisine sahip olduguna vurgu yapmaktadirlar.
Kaynaklar, ayn1 etnik ve demografik yapiya sahip olan beylikler igerisinde,
Osmanlilar1 gaza yapma agisindan en {istiin konuma yerlestirmektedirler.
Bu sekil agir1 yiiceltme elbette ki resmi tarihgiligin verdigi bir reflekstir.
Yine de gaza anlayisinin oldugunu kanitlayan en saglam delillerdendir.
Kaynaklar, Osmanlilarin gaza yapmalarina degil, cihat eden hanedanlar
igerisindeki iistiinliiklerine vurgu yapmaktadirlar. Bu durumda Anadoluda
bulunan biitiin beyliklerde gaza ideolojisinin oldugu ortaya ¢ikmaktadur.
Bu diistinceyi destekleyen diger bir kanit ise vakfiye kitabesidir. 1324 yilina
ait olan bu kitabede Osman Bey “Siicaiiddin (dinin savunucusu)” ve Orhan
Bey i¢in ise “Fahriiddin (dinin medar-1 iftihar1)” lakaplar1 kullanilmigtir.
Ayrica kurulugun ilk dénemlerinde Osmanli Beyligi'ni gezmis olan Ibn Ba-
tuta, Orhan Bey icin “Ihtiyariiddin” lakabini kullanmugtir.

Osmanlilarin gaza ideolojisine sahip ¢iktiklarini gosteren diger bir kanit
ise Ankara Savas1 oncesi Timur ile Bayezid arasinda gergeklesen mektup-
lasmalardir. Mektuplarda anlagildigina gére Bayezid’in Timur’u kafirlikle
suclamasi, kendisini ise cihat eden bir sultan olarak vasfetmesi, Timur'un
agirina gitmistir. O, kafir olmadigini kendisinin kirk yila yakin bir siireden

2 Ahmedi, s. 112
» Nesri, C. 1,s. 55
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beridir cihat ettigini belirtmistir.** Savas 6ncesi karsilikli dort mektup yazil-
mis ve mektuplardaki ana tema cihat olmustur.

Ahmedi, Osmanli hanedaninin, Hz. Peygamberden sonra, Nesri ise Hz.
Peygamber ve dort halifeden sonra en faziletli kisiler olduklarini vurgula-
migtir. Bu hanedanin yegane amacinin da Islamiyet’i yaymak oldugu vur-
gusu On plana ¢ikarilmistir. Ancak riiyalarin ifa ettigi gorevler, s6z konusu
beylik i¢in donemin gegerli olan felsefenin temelini olusturmaktadir. Bu
kaynaklar ni¢in boyle bir ihtiya¢ hissetmisledir? Hi¢ kuskusuz ki mesrui-
yet kaygisidir. Kutsiyet atfeden bu tiirden anlatimlarin belli bir amaci var-
dir. Osmanlr’nin kurulus donemi hakkinda bilgi veren kaynaklarin hepsi

2 “..Sen kendini Allah yolunda cihat eden, bizi ise haksiz yere kan doken bir kifir ve beni yeni yetme bir

savasct saymigsin. Bil ki, ben kirk yila yakin bir siiredir nefsimi cihata adanisim. Bu cihatlar sonunda
kaleler ve iilkeler feth ederek, beldeleri kurtarmakla mesguliim. Kald: ki bu halim, diinden daha agik ve
kesindir. Bu miicadeleler esnasinda, ¢ok sayida kisi bize itaat etmis ve yolumuzda canlarini feda etmistir.
Siz nigin bize hizmet etmekten kagiyor, sevgi goster miyorsunuz? Hem yasca da senden biiyiik durum-
dayim. Bu giine kadar hangi tarafa gittiysem, kisa siirede oray: ele gegirdim. Sivast da kisa zamanda
elde ettim. Sen Malatya’y: muhasara ettin, dort ay elde edemedin ve geri donmek zorunda kaldn. Sinop
Kale’sini ne zamandan beridir elde edemedin. Mektubundaki gibi tehdit ve gurura kapiima, akil yo-
lundan uzak sozlere cesaret etme. Kald: ki Sivasta ele gegirdigim adamlarimzdan durumunu anlams
haldeyim. Dolayisiyla pek ¢ok Miisliimani rencide etmek, han ve mallarini harab etmek uygun goriilme-
mistir. Bu sebeptendir ki, giizel cevap vermeyi yiiksek bir is olarak bil, tilkeni harap etmekten kurtarmus
olursun. Bizimle anlasma yoluna doner, oziir dileyen bir ifade ile cevap verirsen, aramizda dostluk ve
sevgi olur. Boylece Frenk kdfirine firsat vermemis olur, biz de, Sivas'tan gekilerek geri doneriz. Bizim ni-
yetimiz ve meylimiz sizi zayif diistirerek mesgul etmek, boylece kefere dinine yardim etmek degildir. Bizi
ve askerimizi kdfir, dinsiz, sapik itikatli mezhep sahibi ve ¢irkin ddetleri bulunmakla itham etme. Bizim
askerimiz babadan ataya Miisliiman ve Miisliiman ¢ocuklaridir. Nigin hiddyete layik olmasinlar? Kal-
di ki, Osmanlinin askerleri cogunlukla kdfirlerden devsirme oldugu agiktir. Davamiz cihangirlik olup,
saltanatimiz adina hutbeler okunmaktadur, sikkeler basihdir. Miisliimanlarin 4lii’l-emri oldugumuzda
siiphe yoktur. Bizim soyumuz, flhan-1 Alisana ulasmaktadir. Eger samimi selaminizla beraber iyi ifadeler
iceren mektubunuz gelirse, her iki taraf arasinda yumusama ve sevgi peyda olur. Aksi halde kili¢ ortaya
¢tkinca, kaleme yer kalmaz ve’s-selam..” ... Zamamn cihan sultam olan Timur-i Koregen Sivasa gelip yer-
lesmeyi, bizim Tebrize yoneldigimize benzeterek tuhaf kiyaslamada bulunmugsun. Kald: ki biz, Kefeden
Sirvana varip, o iilkeye asker ¢ikarsak, kim mani olabilir? Kipak halk: sizden bikip usandigu icin bizimle
beraber olmay: tercih etmektedir. Malatya ve Sinop hususundaki iddiamz da dogru degildir. Bazi sebep-
lerden dolayr muhasaradan vazgegilmistir. Yoksa bizim askerimizin azlhigi veya sizin askerinizin ¢oklu-
gundan dolay: olmamugstir. Kastamonu ve Karaman hakimlerinin inatlar ve o sirada firsat bulup, bazi
vildyetlerimize saldirmalari, bizim Malatya ve Sinop’taki muhasarayr kaldirmamizi zaruri kilmgtir..”
dedikten sonra mektubuna devamla; “..Iyi bil ki, atam Ertugrul Han ii¢ yiiz kadar gazisiyle beraber,
Hiilagh Tatar'mdan onbin Tatara vurup, Aldeddin Keykubdta galip gelenleri maglup etmistir. Bundan
sonra devlet iddre etme serefine nail olmus, hilat kendisine verilerek, Allahin lutfu ile Al-i Selcikun
yerine idareyi elde tutmast isydn ve baskaldirma ile olmamstir. Osman Bey'i ilk cultisundan itibaren,
dort tarafinda bulunan kéfirlerle gece-giindiiz ikiyiizbinden fazla askeriyle cihat etmistir. Bu saltanat
yildizimiz bugiin dordiincii tabakaya erismis ve simdiye kadar fethettigimiz kale ve kasabalarin say1si
gecmis sultanlarin hayalinden gegmesi dahi miimkiin olmamugtir..” Timur'un bu mektubuna kargilik
Yildirim Bayezid: sozleriyle Osmanli saltanatinin tarihi seyrini agikladiktan sonra, Osmanlrnin ikti-
dar amacini su ifadelerle duyurmaya ¢alismustir; .. Bizim nazarimizda; diinya ve icindekilerin kiymeti,
Allah yolunda cihat etmenin yamnda saman ¢opii kadar degeri yoktur. Osmanl askerine Abdullah oglu
demekten fazlastyla zevk duyariz. Ciinkii biitiin sahdbe-i kirdmin atalar: kdfir iken, kendileri Miisliiman
oldular. Boyle Miisliiman olanlar, insafi olmayan miisliiman-zadelerden ¢ok ¢ok iistiindiirler..” seklinde
dini kanaatini ifade etmistir. Timur'un istila ettigi Islam iilkelerinde yaptiklarini tasvip etmeyerek; ..
Siz Sivas harap idiip, ehl-i Islam’in wrzini payimal etdiikten sonra ne denile bilir ki! Siz, ilk suclamay:
kendinizden gidermeye ugrasiyorsunuz. Arapga ve Farsca gelen mektuplarinizda sertlik, kabalik, kibir ve
gururdan bagska bir nesne yoktu. Al-i Osman, hile ile iilkeleri kendisine miilk edinmemistir. Mektuplar-
miz akill devlet erkdnimizla yapilan istisdreler sonrast yazilmugtir.

Ahmet Feridiin Bey, Varak. 125-128
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Ankara Savagrndan sonra yazilmistir. Osmanli Devleti, Timur ile yapmuis
oldugu savas1 kaybetmisti. Savas oncesi yapilan yazigsmalarda her ikisinin
de kendisini Allah i¢in cihat eden taraf olarak gordiigii anlasiimakta® ve
cekismelerin ileriki donemlerde de devam ettigi goriilmektedir.

Rakip hanedanlarin (Timurlular, Kadi Burhaneddin ve 6zellikle Kara-
manlilar) meydan okumalarina muhatap olan Osmanli sultanlar1 otorite-
lerinin ilahi kokenini vurgulamak zorunda kalmislardi.*® Nitekim F.Giesse
de bu riiya anlatimi icin “Osmanls siilalesine Kiigiik Asyadaki diger Tiirk
kabileleri tizerinde hegemonyasini kurmak igin ilahi bir mesruiyet vermek
arzusu” degerlendirmesinde bulunmustur.”

Yukaridaki mektuplasmalardan da anlagilacag: gibi bolgede mesruiye-
tin biiyiik oranda gaza ruhuna sahip olmakla gerceklesmekteydi. Osmanli,
gerek beylik gerekse de devlet oldugu donemin bu itirazlara karsilik kay-
naklarin gaza ideolojisini ¢ok fazla isledikleri ve bu konuda en faziletli ha-
nedanligin Osmanlilar oldugu vurgulanmigtir.

2- Mesruiyet Unsuru Olarak Etnik Unsur (Soyagaci)

Osman Bey’in, dikkat ¢cekmesine ve isminin kaynaklarda zikredilmeye
baslanilmasina vesile olan olay 1302 yilinda Bizans komutan1 Muzalon ile
girismis oldugu Bafeus Savagrdir.?® Bundan 6nceki tarihlerde Bizans kay-
naklarinda kendine yer bulamayan Osman Bey ve asireti, beylikler hakkin-
da bilgi veren kaynaklarda da ismi zikredilecek kadar 6neme haiz olmamis-
t1. Bundan dolay1 Osmanli seceresi hakkinda bilgi veren kaynaklar devletin
kurulusundan yaklasik yiizyil sonra ortaya ¢ikmuisti.

“Mevsuk vakialarin bulunmadigs yerlerde ananeler tahkik olunup itina ile
muhakeme ve muvazene edilmelidir. Bir kavmin menseini miitalaa ettigimiz
zaman bu cihet esasi bir mahiyettir. Bir kavmin mebdeleri o kadar ehemmi-
yetsizdir ki, yaptiklari isler sayesinde baskalarimin dikkatini iizerlerine celp
edinceye kadar umumi tarihte farkinda olunmaksizin kalirlar”* Gibbonsun
Osmanli seceresini bulma gabasi i¢in yapmis oldugu bu tahlil tam manasiy-

2.

3]

Ahmet Feridiin Bey, Miingeatii’s-Selatin, Konya El Yazma Eserler Kiitiiphanesi, kayit no: 14075, vrk.
125-127

Inalcik, “Asikpasazade Tarihi Nasil Okunmali” Ségiit'ten Istanbula, Istanbul 2005, s. 132

Friedrich Giese, “Osmanli Imparatorluguw'nun Kurulusu Meselesi’, Ceviren: Zehra Aksu Yilmazer,
Sagiit'ten Istanbula, Istanbul 2005, s. 154

Georges Pachymeres, Bizans Goziiyle Tiirkler, Ceviren: Ilcan Bihter Barlas, Ilgi Kiiltiir Sanat Yayinla-
11, [stanbul 2009, s. 72

Gibbons, s. 16
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la yerli yerine oturmustur. Yalniz elde edilen bagarilar sonrasi dikkat gekme
sadece Osmanli i¢in degil herkes i¢in gegerli olan bir durumdur.

Osmanlilarin mengei hakkinda Fuat Képriilii, “Anonim Tevdrih-i Al-i
Osmanlarda ve Siikrullahin Behcetii't-Tevarik'inde, Asikpasazide ve Orug
Beg tarihlerinde Osmanli hanedammin sadece Oguzlardan” oldugunu
belirtir. Ona gore, II. Murat zamaninda yazilan Yazicioglunun Selguk-
name’sinde Kayilardan oldugu tasrih edilmistir.* Cam-i Cem Ayin gibi
silsile-ndmelerde, Diistlir-name-i Enveri, Ruhi, Liitfi Pasa tarihinde ve son
olarak Idris-i Bitlist'nin Hest Behist'inde Kayilarin diger Oguz boylari ara-
sinda seréafet ve asaletine dair bazi rivayetlerle birlikte bu fikrin ileri sii-
rildiigiine deginilmektedir. Osmanli hanedaninin Kayilardan olabilecegi
diistincesini yadirgamayan Kopriili'niin itirazi, Kayilarin Oguzlar arasin-
da yoneticilik vasfiyla bilinen bir boy oldugu goriisiidiir. Ona gore sayet
Osmanli hanedani kendi mesruiyeti i¢in bir boy bulma derdine diigseydi,
Kayilar yerine Oguz ananesine gore hitkiimdarlarin en fazla ¢iktig1 Salur
veya Kinik boylarini segmeleri gerektigini belirtmektedir.*!

Asikpasazadeden itibaren yazilan kaynaklarin, Osmanli seceresine yer
verdigi goriiliir. Secerelerin dogrulugu tartigmalidir. Olmas: da dogaldur.
Ancak 6nemli olan bu soy kiitiiklerinin ifa etmis oldugu gorevdir. Cogu
secere Hz. Nuha kadar gider. S6z konusu hanedanlik, dini bir 6ndere da-
yandirilmak suretiyle manevi bir referans kazanmis olmaktadir. S6z konu-
su kiititklerde ayrica Tiirklerin atalar1 olan Oguz da zikredilir. Oguz, Bati
Asyadaki Miisliman Tiirkler i¢in kullanilan umumi bir terimdir. Destan
gelenegi, Oguzlarin atalarini, Hz. Nuh'un oglu Yafes'in soyundan gelen,
tek tanriya inanan ve diinya fatihi olan Oguz Han’a baglanmaktadir. Oguz
Han'in alt1 oglu, her bir oglunun da dorder oglu vardir. Oguz’un yirmi dort
torununun her biri Tiirk geleneginin Oguzlar1 ayirdigr yirmi dort boyun
atasidir.””

Colin Imber, Yazicizadenin eserinde Ertugrul’'un “Kay1 boyuna™ bag-
lanmasini 6nemser. Cilinkii Kayilarin atasi diinya fatihi Oguz Han'in hale-
fi, en kidemli ve en biiyiik oglu Giin Han idi. Yazicizade eserinde: “Kay:
Hanin biitiin Oguz beylerinin Oguzdan sonra tabi olduklar: han oldugunu

% Yazicizade Ali, Tevarih-i Al-i Selcuk, Hazirlayan: Abdullah Bakir, Camlica Yayinlari, Istanbul 2009, s.
30

*' Kopriili, s. 94 )

2 Colin Imber, “Osma}lh H:anedam Efsanesi(”), Sogiit'ten Istanbula, Ceviren: Fatma Acun, Derleyen:
Mehmet Oz, Oktay Ozel, Imge Kitabevi, Ankara 2005, s. 255

3 Yazicizade, s. 30
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soyleyip, Giin Han vasiyeti iizerine Oguz toresince hanlik ve padisahlik Kay:
soyu varken digerlerine degmeyecegini” belirtmektedir.**

Yazicizdde, Osman ailesinin Oguz Han soy kiitigiinii neden benimse-
diklerini soyle agiklamistir: “Pes bu delil ve erkdanca padisah-i azam seyyid-i
selatinii’l-Arab ve'l-Acem kayid-i cuyisw’l-muvahhiddin katilii’l-kefere ve’l-
miisrikin sultan bin sultan padisahimiz Murat bin Mehmed Han ki esref-i Al-i
Osmandir, padisahliga enseb ve elyaktir, Oguz'un kalan hanlar: urugundan,
belki Cengiz hanlarin urugundan dahi mecmuundan ulu asl ve ulu sogiiktiir,
ser’le dahi Orfle dahi Tiirk hanlari, Tatar hanlari dahi kapusuna gelip selam
vermege ve hizmet etmege layiktir. Korkut Ata eyitdi: Ahir zamanda gerii
bundan sonra hanlhk Kayi’ya dege, dahi kimesne ellerinden almaya, dedigii
Osmanli rahimehullah neslidir”* Yazicizade'nin bu anlatiminda bu soy se-
cerelerinin mesruiyete hizmet ettigi agik bir sekilde anlasilmaktadir.

Bu bilgilerin vurgulu bir sekilde belirtilmesinin arka planina bakildi-
ginda, Osmanlilar ile diger beylik ve devletler ile olan rekabetin ¢ok 6nemli
bir rol oynadig1 anlagilmaktadir. 1380de kiiciimseme amaciyla Kadi Burha-
neddin, Osman’in bir Kayike1 oglu oldugunu séylemistir. Timur, Yildirima
bir mektubunda, “Bir Kayike1 Tiirkmen soyundan gelmissin” diyerek haka-
ret etmek istemistir. Ayrica Timur, Anadoludan ayrilmadan 6nce Osmanl
sultanlar1 dahil tiim beylere birer yarlig vererek egemenliklerini tasdik et-
misti. Osmanli hanedaninin etnik kokeni meselesi, Timurdan sonra oglu
Sahruh zamaninda da diplomatik tartisma konusu olmugtur. Rakiplerini
etkisiz hale getiren Sahruh, I. Mehmed ve II. Murad’a hilatler gondererek
kendisine bagliliklarini gostermesini istemisti. Bu baski karsisinda Osman-
I sarayina yakin olan Yazicizade Ali, Tarih-i Al-i Selcuk'una Osman Bey’i
Kay1 boyuna baglayan soy kiitiigiine koymustur. Onun soyunu Oguz’un bii-
yiik oglu Giin Han'in soyundan geldigini iddia ederek Timur ve $ahruh’un
ustiinlitk iddiasini ¢iiriitmek istemistir.*

Osmanli soyunu Giin Hana degil de yine Oguz'un alt1 oglundan olan Gok
Han'a baglayan alternatif secerelerde bulunmaktadir. Colin Imber, bu alter-
natif gelenegin yazili olarak ilk defa Siikrullah’in Tevéarihinde goriildiigiini
belirtmektedir. Ayrica bu secereye atfedilen hikéye de gostermistir ki bu se-
cereler Osmanli Hanedanrni komsu hitkiimdarlarin géziinde yticeltmektir.”
Stikrullah’in 1449 yilinda 2. Murat adina el¢i olarak Karakoyunlu Beyi Mirza

3 Yazicizade, s. 30

% Yazicizade, s. 29-30

3 Inalcik, Kurulus, s. 118
% Imber, s. 257

117



K7AUIFD | 2015/1 | CILT: 2 | SAYI: 2

Cihangalva gittigini ve Karakoyunlu sarayinda kendisine Oguz Han'n Gok,
Yer, Deniz, Giin, Ay, Yildiz adlarinda alt1 oglunun oldugunu gosteren Mo-
golca yazilmis bir kitap gosterildigini iddia etmistir. Bu durum Mirza Cihan
Sah’, kendisi Deniz Han'in soyundan Murad’in ise Gok Han soyundan gel-
digi i¢in, gokyiizliniin denize Gistiin olmasi gibi, Murad’in soyunun da kendi
soyundan iistiin oldugunu itiraf etmeye zorladigini bildirmektedir.*®

Osmanlilarin kendilerini Kay: boyuna mensup géstermelerinin pek ca-
zip bir durum olmadig kanaatinde olan Feridun Emecen, boyle bir gayre-
tin olmas1 durumunda daha faal ve 6nde gelen diger boylar1 tercih etmeleri
gerektigini savunur. O, Kay1 lafzinin 6ne ¢ikarilmasinin tarihi bir realiteden
kaynaklanmuis olabilecegini, ancak “beylik kurma iistiinliigiine” haiz oldugu
iddiasinin sonradan ortaya konuldugu kanaatindedir.*

Enverinin sunmus oldugu Osmanli seceresinde de bazi farkliliklar
dikkat ¢ekmektedir. Bu farkliliklar arasinda en bariz olani ise soy agacini
Hz. Nuha kadar siirdiirmemesidir. Enveri, secereyi Oguz Handa bitirir. Bu
yoniiyle diger secere sunan tarihgilerden ayrilir.** Enverinin peygamber
ve sahabe hikayeleri ile birlestirdigi Oguz Destanr'nin unsurlar1 bulunan
seceresine gore, Oguz Kagan, Oguz Tiimen Kagan adli bir Tiirk reisinin
kiz1 ile Peygamber’in Iyaz adli bir sahabesinin ogluydu. Oguz Kagan'in altt
oglundan biri, biitiin Tuirkistan1 idare eden Kayr Cemsid Han idi ve Os-
manlilar bu Kay1 Cemsid Handan geliyorlardi. Bu secere Peygamber’in bir
sahabesinin manevi soyu ile Tirkistan Hanrnin diinyevi iktidarini birles-
tirme ozelligine sahipti. Ancak bu secere pek yayginlik kazanmayip Enveri
ile sinirh kald denilebilir.*!

Sonug olarak, diinyanin sayili biiyiik devletlerinden olan Osmanli ve bu
devletin kurucu unsuru olan Osmanli hanedanlig1 i¢in bir secerenin olus-
turulmasi zaruri bir durumdur. Olusturulmus bu seceredeki tartigmalar iki
ana eksende yogunlasmaktadir. Bunlarin ilki secerenin realiteye ne kadar
uydugu digeri ise olusturulan bu silsilenamelerin nelere hizmet ettigidir.
Yukarida degindigimiz tartigmalardan da anlasilacag tizere Hz. Nuh’a da-
yandirilan bu secerelerin kesinliginin su anki veriler ile ispatlanamayacag1
muhakkaktir. Osmanlilarin Kayilara mensup olma ihtimalini, F. Emecen’in
Osmanl ¢ekirdek cografyasindaki Kayilara mensup asiretlerin varhig: ile

% Siikriillah, Behcetii't-Tevarih, Yayina hazirlayan: Hasan Almaz, Mostar Yayinlari, Istanbul 2010, s.
376

¥ Emecen, Osmanli Klasik Caginda Siyaset, s. 59

“ Enveri, s. LXXIX

4 Imber, s. 258
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agiklamaya galismasi kabul edilebilir. Kaggarli Mahmud'un Kayilari, Oguz-
larin ikinci siradaki boyu olarak gostermesi yonetici siniftan olmasi agi-
sindan onemlidir.*” WitteK'in de belirttigi gibi, birinci siranin Selguklu
hanedanina ait oldugu bir yerde artik hanedana mesru bir varis olmadi-
gindan dolay1 ikinci siradaki bir boy da mesruiyet agisindan azimsanma-
yacak kadar 6neme haiz bir derecedir. Nitekim Yazicizade'nin eserinde bey
se¢ilme mesveretine degindigi pasajda “Kay: Han'in biitiin Oguz beylerinin
Oguz’un ardindan tabi olduklar: han oldugunu séyleyip, Giin Han vasiyeti
iizerine Oguz toresince hanlik ve padisahligin Kay: soyu varken digerlerine
degmeyecegi”* seklinde ifade etmektedir. Osmanl: tarihgilerinin boyle bir
mesruiyet cabasina girmis olmalari temelde iki yonlii cevaplanmasi gereken
bir sorudur. Birincisi bilyiimeye baslayan ve artik giiciinii belli bir dl¢iide
ispatlamis olan bir hanedanin kendi ge¢misini bilmek istemesi kadar dogal
bir sey yoktur. Ilk baglarda Osmanlilar da bu kadar basarili olabilecekleri-
ne belki inanmiyorlardi. Nitekim yaklagik ilk yiiz yil devlet ile ilgili su ana
kadar elimizde herhangi bir kitap yoktur. Osmanlilar ile ilgili kitaplar yazil-
maya baslayinca, hanedanligin atalari ile ilgili secereler de ortaya ¢ikmaya
basladi. Bu anlamdaki bir ihtiyacin mesruiyetle alakasi pek yoktur.

Ikincisi ve asil 5nemli olan1 megruiyet iddialarina kars1 secere olusturma
cabasidir. H. Inalcik’in da belirttigi gibi, Osmanlilarin Timur ve ogullarinin
iddialarina kendilerinin yoneticilige haiz bir hanedan oldugunu gésterme
cabasi g6z ard1 edilecek bir sey degildir. 1380’lerde kii¢iimseme amaciyla
Kadi Burhaneddin, Osman’in bir Kayik¢1 oglu oldugunu soylemistir. Ti-
mur, Yildirima bir mektubunda Osmanli sultanina, bir Kayike¢r Tirkmen
soyundan gelmissin diye, hakaret etmek istemistir. Osmanli hanedan: me-
selesi, Timurdan sonra oglu Sahruh zamaninda bir diplomatik tartisma
konusu olmugstur. Timur, Anadoludan ayrilmadan 6nce, Osmanl sultan-
lar1 dahil, tiim beylere birer yarlig vererek egemenliklerini tasdik etmisti.
Oglu Sahruh, kargitlarini bertaraf edip tahtta saglamca yerlesince, I. Meh-
med ve II. Murata ferman ve hilatlar gondererek kendisine bagliliklarini
gostermelerini istemis, Osmanli saray1 bu baski ve tehdit kargisinda cid-
di bir kaygiya diigmiistii. Saraya yakin Yazicizdde ailesinden Ali, o zaman
Tarih-i Al-i Selguk'unda Osman1 Kayr'ya baglayan soy kiitiigiinii koymus
ve Osmanin Oguz Han’in biiytik oglu Giinhan'in oglu Kayrnin soyundan

2 Kaggarli Mahmud, Divanii Lagati't-Tiirk, C.I, Ceviren: Besim Atalay, Tiirk Dil Kurumu Yayinlar,
Ankara 1985, s. 28
4 Yazicizade, s. 30
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geldigini soyleyerek, Timur ve Sahrub’un tstiinliik iddiasini giirtitmek is-
temistir. Oguzname’ye gore Oguz, 24 boy arasinda egemenlik i¢in kavga
olmamasi igin tore koymus, “Her birinin mansabi, nisan1 ve damgas1” tayin
olunmustur. Oguz’un 6ncelik verdigi oglu Giinhandir.**

Osman Oncesine (Ertugrul, Ertugrul’'un babasi ve dedesi) siiphe ile ba-
kan aragtirmacilarin iddialar1 dikkate alinmaya deger gibi goriinse bile as-
linda fazla da kuskuya gerek yoktur. Ciinkii giiniimiizde bile resmi belgelere
basvurmadan babadan dededen duyarak birka¢ kusak ileri gidilebilir. Her
ne kadar Osmanli hanedani baglarda bu kadar 6nemli bir konumda olmasa
bile yine de bir kabilenin y6netici sinifina mensuptular. Bunun i¢in birkag¢
gobek atalarini ve gelis maceralarini bilmeleri imkan déhilindedir. Ancak
sozlii kiiltiirde araya karisan unsurlar olacaktir. Araya karisan bu unsur-
lardan dolay1 Gibbons'un yaptig1 gibi tamamen uydurmadir demek veya
efsane deyip hafife almak fazlaca agir bir hitkiim olur kanaatindeyiz.

Degerlendirilmesi gereken diger bir konu ise Osmanli mesruiyetinin
Kayr'ya baglanmasi meselesidir. Sayet Osmanli hanedani Kayilara degil
de 6nem siras1 daha gerilere diisen bir kabileye mensup olsayd: iktidardan
uzaklastirilacak mrydi? Torenin veya gelenegin bu tiirden bir yaptirimi var
miydi? Bizce Osmanl1 hanedani yine basta olurdu ve iktidarlarini hig kim-
seye vermeye yanasmazdi. Dogru ve dogal olan da budur.

3-Selcuklu Varisi

Selguklu Devleti, Anadoluda mesruiyetin sembollerinden bir tanesidir.
Ciinkii beylikler ancak s6z konusu devletin izniyle orada yerlesebiliyor ve
onun adryla fetih hareketlerinde bulunmaktaydilar. Selguklu Develetinin,
Anadoludaki hikimiyeti Késedag Savagrndan sonra iyice sarsild1 ve 1308
yilinda sona erdi. Ancak Selguklu Devleti mesruiyet saglayan iki temel 6ge-
ye de sahip idi. Din olarak Islamiyete, etnik olarak da Tiirk irkina mensup
idiler. Beylik olusturan kisiler genelde s6z konusu devletin komutanlari idi.
Biiyiime potansiyeli olan beylikler, Selguklularin stirdiirmiis oldugu mis-
yona sahip olduklarini ispatlamak zorundaydilar. Ciinkii ona varis olmak
ayn1 imtiyaz ve gorevlere sahip olmak anlamina gelmekteydi. Osmanl tari-
hinin ilk kaynaklarina baktigimizda Selguk Devletinin halefi olma iddiala-
rinin net bir sekilde islendiginin anlamaktayz.

Asikpasazade, “Ertugrul, kendi neslinden olan Sultan Aldeddin’in Ruma

“ Inalcik, Kurulug, s.118
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padisah oldugunu isittigini ve Er kiyymetinin bilindigi yere varmak, bizim icin
kaginilmaz oldu” dedigini rivayet etmek suretiyle Osmanli ile Sel¢uklular
arasinda akrabalik baginin oldugunu iddia eder.* Epeyce ge¢ bir tarihte
olusturulan ve aktarilan bu rivayet, Osmanli yonetimini Sel¢uklu haneda-
niyla iliskilendirerek belli bir mesruiyet saglamay1 amaclamaktadur.*

Ahmedi bu dénem ile ilgili ¢ok az bilgi nakletmistir. Ahmedi'nin nak-
lettikleri arasinda dikkat ¢eken, “Ertugrula bu topraklarin kdfirlerle ugras-
mast i¢in sah tarafindan verildigi” bilgisidir."

Nesri ise Ertugrul’un, Sogiit ve ¢evresine yerlestirilmesini, Tatarla yapi-
lan savagta Sultan Alaeddine yardim etmesi ve bu yardim sayesinde sulta-
nin galip gelmesini gostermektedir.*

Nesri, Osmanli Beyligini, Selguklu Devletinin vérisi oldugu diistince-
sini daha da ileri gotiirdiigii anlasilmaktadir. Ona gére Osman’in amaci,
Konya'ya gidip orada Sultan Alaeddin ile bulusup ona veliaht olmakti. Ciin-
kii sultanin erkek ¢ocugu yoktu ve Osman’i oglu gibi sevmekteydi. Istikla-
lini elde etmesine ragmen bu ocaktan yetistikleri icin edebe riayet etmesi
gerekmekteydi. Bundan dolay1 hutbeyi yine de Sultan Alaeddin adina okut-
maya devam etmistir. Tam da onun yanina gidecegi sirada sultanin vefat
ettigi haberini almis ve bundan sonra hutbeyi kendi adina okutmustur.*
Hutbe olayindan sonra Osman Bey, kanunlarini bildirmis, kad1 ve subasi
atamigtir. Yakin ¢evresine yurtluklar vermistir.”

Selguklu Devletinin varisi olma konusunda kaynaklarda bagka pasajlarda
gormekteyiz. Asikpasazadenin naklettigine gore, “Sultan Aldeddin kdfirlerin

45

Asikpasazade, 5.38

Elizabet A. Zachariadou, “Ilk Osmanlilara Dair Tarih ve Efsaneler’, Sogiitten Istanbula, Geviren:
Yunus Kog, Derleyen: Oktay Ozel, Mehmet Oz, imge Kitabevi, Istanbul 2005, 5.355

Ahmedi, Dasitan-1 Tevarih-i Miiliik-i Al-i Osman, Yayina hazirlayan: Nihad Sami Banarli, Burhaned-
din Matbaast, Istanbul 1939, 5.114

Eytdi: atamdan ve dedemden isitdiim ki, eytdiler, ol vakit ki Er tu g rul dort yiize yakin erle
Rim’a azm itdiler, Sultan Aldid - Din-i evvel dahi bazi a‘dasiyle cenk sadedinde idi. Bunlar
dahi gogmel geliib ittifak Sultan “A1 4 @ d-D i n’iin sol haline yitistirler ki Tatar, Sultan A1a i d -
Din’i bunaldub siyayiiriir. Ertugrul’un yaninda bir kac yiiz yarar yoldas varidi. Ertugrul eytdi: “Hey
yarenler, cenge tus (diis) geldik. Yanimuzda kilig gétiiriiriiz. Avret gibi geciib gitmek erlik degildiir.
Elbette sunlarun birine muévenet itmek gerek. Galibe mi mu‘avenet ideliim, yoksa magluba mi?
Eytdiler: “Magluba muavenet asirdiir. Ademimiiz azdur ve hem yegine kuvvet dimislerdiir, didiler.
Ertugrul eytdi: “Bu s6z merdaneler kelami degildiir. Erlik oldir-kim magluba yardim ideviiz. Hizir
gibi bun deminde bigarelere medet yitise. Dest-gir olavuz,, didi. Pes heman Ertugrul etbaciyle el ki-
lica urub bir taraflar ki Sultan Alaiid-Din’tin mukabelesinde idi. Tatara kilig koydilar. $ahin kargaya
girer gibi giriib fil-hal ‘aduvvu miinhezim kildilar. Sultan Aldti d - D i n anigoripErtugrul’a
istikbal gosterdi. Er tu g r ul dahi etb&iyle Aldtid - Din ‘iin elin 6pdi. Sultan Alaiid -Din dahi
Ertugrul’a hi'l at-i Fahir giyiiriib tevabiine ve levahikine ‘ati vii ihsanlar eyledi. Andan S6giit nam
yiri halkina kiglak ve Domanic’i ve Ermeni taglarini yaylak virdi. Osman Gaziniin zuhar1 S6giitden
olmasina hikmet budur.

4 Nesri, C.1,s. 109

%0 Asikpagazade, s. 61
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Osman Gazi iizerine kalabalik askerle geldiklerini, kardesi Sar1 Yatinin sehit
oldugunu, bu savasa hangi kdfirlerin katildigini” 6grenmisti. Emretti: “Cabuk
asker” dedi. Bunun tizerine bir ordunun hazirlandig: ve Karacahisar tizerine
hiicum edildigi, ancak Bayincas Tatarrnin Sel¢uklu topraklarina saldir1 habe-
ri {izerine Sultan ayrilmak zorunda kalmisti. Ayrilmadan 6nce Osman Bey’i
cagirmis, beraberinde getirmis oldugu silahlari vermis ve ona: “Ogul Osman
Gazi, sende saadet nisam ¢oktur. Sana ve senin nesline diinyada karsi koya-
cak kimse yoktur. Benim duam, Allahin yardimi, evliyanin himmeti ve Hazreti
Muhammed’in (s.a.v) mucizeleri seninledir” dedi.

Kaynaklarin bu sekildeki anlatimina karsin realitenin béyle olmadig:
anlagilmaktadir. Selguklu Devleti, Bizans tekfurlar ile vergi karsilig1 an-
lagmalar yapmaktaydi. Sel¢uklunun baskisindan kurtulan beylikler, Bizans
topraklarina saldirmaya baglamistir.”’ Osman Bey’in ele gegirdigi Karacahi-
sar, Selcuklu Devletine hara¢ 6demekteydi. Dolayisiyla Osman Bey’in bu-
ray1 ele gegirmesi Selguklu menfaatleriyle ortiisen bir fetih degildir.*> Ayri-
ca Bayincas Tatarina karsi savasa giden bir sultan en fazla ihtiya¢ duyacag:
silahlarin tamamini niye Osman Beye biraksin? Karacahisar basgta olmak
iizere diger fetihlerde Asikpagazadenin, Osman Bey’i Selcuklu Devleti ile
birlikte hareket eder gostermesine ragmen durumun béyle olmadigini di-
ger kaynaklarda anlagilmaktadir. Selguklu ve ilhanl yéneticileri uglarda gi-
risilen bu askeri hareketleri pek tasvip etmemekteydiler. Ancak elinde gii¢
bulunmayan Sel¢uklu yonetiminin, uglarda bulunan beyliklere miidahalesi
miimkiin olmamaktaydi. [lhanli komutanlarinin girigimleri ise bir sonug
vermemekteydi.” H. Inalcik, Emir Coban’in Anadolu’ya kars1 ikinci defa se-
fer diizenlemis oldugu donemde Karabiik’ii kislak olarak se¢mis oldugunu
ve uglarda bulunan beylerin gelip itaat ettiklerini, ancak bu beyler arasinda
Osman Bey’in olmadigini séylemektedir. Bunun sebebi olarak da, Osman
Bey’in Ilhanlilar i¢in sorun teskil etmemis oldugunu gostermektedir. Yani
Osman Bey, Bizans tekfurlari ile iyi geginmekteydi.** Bu da bize sunu goste-
riyor ki; gerek Osman Bey ve gerekse diger beylerin Bizans aleyhine girismis
olduklar: faaliyetlerden Selguklu ve Ilhanli yoneticileri memnun degillerdi.
Bu nedenle kaynaklarda, Sultan Aldeddin’in Osman Beye yardim etmek i¢in
gelmis oldugu seklindeki rivayetin dogru olma ihtimali zayiflamaktadir.

Selguklu-Ilhanh gérevlisi olan Aksarayinin olaylara bakisi ayn1 zaman-

51 Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, C.I, TTK Yaynlar1 Ankara 2008, s. 39

52 Inalaik, Kurulus, s. 1 43

53 Aksarayi, Miisdmeretii’l-Ahbar, Geviren: Miirsel Oztiirk, TTK Yayinlari, Ankara 2000, s. 91
5 Inalcik, Kurulus Donemi Osmanh Sultanlar:, TDV Yayinlari, Istanbul 2011, s. 26
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da bu gii¢lerin bakis agisin1 gostermektedir. Onun anlatimindan anlasildig:
kadariyla IThanli-Selguklu yonetimi, beyliklerin Bizans aleyhine girismis
olduklar1 yagma ve ¢apul islerinden memnun olmamaktaydilar. Ancak
beyliklerin yapmis oldugu bu tiir hareketlerin de 6ntine gecememektey-
diler. Merkezi yonetimin bu konuda ¢aresiz kalisin1 Aksarayi esefle dile
getirmektedir.”

Osman Bey’in, Sel¢uklu haraggiizar1 olan Karacahisar fethetmesi Sel-
cuklularin rizasina uygun diismemektedir. O zaman boyle bir mesrulastir-
maya niye gidildigi agiga ¢ikmaktadir. Osmanli-Karamanl gekismesinde
Selcuklunun mesru varisi olma savasinin fikri alandaki miicadelesinin ar-
glimani olarak degerlendirilmelidir.

Megruiyet miicadelesi sadece Karamanhlar degil ayn1 zamanda Ilhanli-
larla da olmustur. Karamanlilar ile olan mesruiyet savasinda Selguklu varisi
olma miicadelesi verilmis iken, [Thanllar ile olan ¢ekismede ise Kay1 tezi
savunulmustur. Bundan dolay1 kaynaklarda tezatlar gézitkmektedir. Orne-
gin Agikpasazadede Karacahisar1 fethetmek igin Sultan Alieddin‘nin yar-
dima geldigi, cuma hutbesi hadisesinde ise kendisine yardima gelen ayn1
sultana kars1 meydan okudugu karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonuc

Osmanlinin kurulus déneminde Anadoluda mesruiyet agisindan iki
tane temel deger bulunmaktaydi. Birincisi gaza, ikincisi ise etnik yapidir.
Selguklu Devleti ise o donemde bu iki degeri icinde barindiran bir devlet
hiiviyetindeydi. Selguklu Devletinin énceleri [Thanhlarin etkisine girmesi
ve 1308de de tarih sahnesinden silinmesi sebebiyle daha énce bu devlete
bagli olan beylikler bagimsizlik i¢in miicadele vermeye baslamislardir.

Bu donemde kurulan Osmanl1 Devleti, mesruiyetine saglamaya ¢alisir-
ken bu degerleri kullanmistir. Bundan dolay beyligin kurulusu hakkinda
bilgi veren kaynaklar onun gaza misyonuna sahip oldugunu vurgulams-
lardir. Bu kadariyla yetinmeyen kaynaklar, ayn1 zamanda gaza yapan hane-
danlar igerisinde en faziletlisinin Osmanllar oldugunu iddia etmislerdir.
Gazanin Anadoluda bulunan biitiin beyliklerde var olan bir gerceklik ol-
dugu anlasilmaktadir. Ancak Osmanli hanedanligini digerlerinden {istiin
bir konuma yerlestirilmesi mesruiyete yonelik bir ¢abadir. Kaynaklar1 bu
tiir rivayetlere siiriikleyen sey ise; Rakip hanedanlarin (Timurlular, Kadi

55 Aksarayi, s. 86-87
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Burhaneddin ve 6zellikle Karamanlilar) meydan okumalarina muhatap ol-
malar1 ve megruiyetlerine yoneltmis olduklari itirazlardir.

O giintin Anadolu’sunda megruiyetin ikinci unsuru etnik yapidir. Os-
manli hanedanliginin etnik yapisina 6nemli atiflar vardir. Bunun arka pla-
ninda Osmanlinin, diger Miisliiman beylik ve devletler ile olan ¢ekisme-
sinin 6nemli bir paymnin oldugunu anlamaktayiz. 1380’lerde kiigimseme
amaciyla Kadi Burhaneddin, Osman’in bir Kayik¢1 oglu oldugunu soyle-
mistir. Timur, Yildirim’a bir mektubunda Osmanli sultanina, bir Kayikei
Tiirkmen soyundan gelmissin diye, hakaret etmek istemistir. Osmanli ha-
nedani meselesi, Timurdan sonra oglu $Sahruh zamaninda bir diplomatik
tartigma konusu olmustur. Timur, Anadoludan ayrilmadan 6nce, Osmanli
sultanlar1 dahil, tim beylere birer yarlig vererek egemenliklerini tasdik et-
misti. Oglu Sahruh, karsitlarini bertaraf edip tahtta saglamca yerlesince, 1.
Mehmed ve II. Murada ferman ve hilatlar gondererek kendisine baglilik-
larin1 géstermelerini istemis, Osmanli saray1 bu baski ve tehdit karsisinda
ciddi bir kaygiya diismiistii. Saraya yakin Yazicizade ailesinden Ali, o za-
man Tarih-i Al-i Selguk'unda Osman’ Kayr'ya baglayan soy kiitigiinii koy-
mus ve Osman’1in Oguz Han'in bityiik oglu Glinhan'm oglu Kayrnin soyun-
dan geldigini soyleyerek, Timur ve Sahruh’un iistiinliik iddiasini giirtitmek
istemistir. Oguzname’ye gore Oguz, 24 boy arasinda egemenlik i¢in kavga
olmamasi igin tore koymus, “Her birinin mansabi, nisan1 ve damgas1” tayin
olunmustur. Oguz’'un 6ncelik verdigi oglu Glinhandir.

Kay1 lafzinin 6ne ¢ikarilmasinin tarihi bir realiteden kaynaklanmis ola-
bilir, ancak “beylik kurma iistiinliigiine” haiz oldugu iddias1 sonradan or-
taya konuldugu anlagilmaktadir. Bu durumun da yine mesruiyete yonelik
oldugu anlagilmaktadir.

Gaza ideolojisine sahip ve etnik olarak Tiirk olan Sel¢uklunun varisi olma
konusunda Osmanli kaynaklarinin birgogunda belli atiflar gormek miim-
kiindiir. Asikpasazade, Sultan Alaeddin ile Ertugrul Bey arasinda akrabalik
bag1 oldugunu iddia eder. Yine o, Sultan Alaeddin’in Karacahisar’in fethi icin
Osman Beye yardima geldigini ancak Bayancas Tatarrnin Aksaraya saldir-
masi lizerine geri gittigini, gitmeden 6nce de: “Ogul Osman Gazi, sende saa-
det nisan1 goktur. Sana ve senin nesline diinyada kars1 koyacak kimse yoktur.
Benim duam, Allah’'in yardimyi, evliyanin himmeti ve Hazreti Muhammed’in
(s.a.v) mucizeleri seninledir” der. Nesri, Aslinda Osman Bey’in amaci bagim-
sizligini ilan etmeden 6nce Selguklu sultanina giderek ona veliaht olmak iste-
digini ancak sultanin vefat: {izerine gitmekten vaz gectigini aktarir.
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Kaynaklarin aktardiklar1 bu tiirden rivayetlerin realiteyle bagdasmadik-
lar1 anlagilmaktadir. Ancak beylikler ile olan rekabette Selguklu devletine
véris olma mesruiyet agisindan énemlidir. Etnik yapisi ve gaza ideolojisine
sahip olmasi bakiminda 6nemli somut bir 6rnektir. Ayni zaman da beylik-
lerin tamami daha 6nce Selguklu devletine bagl bulunmaktaydilar. Onun
misyonunu yiiklenen beylik, digerleri tizerinde hak sahibi olmus olmak-
tayd1. Boylece diger beylikler kendilerine tabi olacak ve onu iist yap1 olarak
goreceklerdi. Selguklu devletine véris olmaya yonelik yapilan atiflarin boyle
degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
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0oz

Gegen tarihi siiregte iz birakan alimlerin ve ekollerin fikih anlayislarinin giinii-
miiz fikih aragtirmalarinda yogun olarak konu edinildigi goriilmektedir. Miig-
tehit imamlar déneminden itibaren yogun bir sekilde degisik alim ve mezhepler
tarafindan fikhi anlamada farkli yaklagimlar ortaya kondugu bilinmektedir. Bu
tiir aragtirmalar, hem gelenegi anlamak hem de giiniimiize 151k tutmak agisindan
biiyiik bir ehemmiyet tasimaktadir. Bu diisiinceden hareketle makalemiz, Hanefi
fikih diigiincesinin 6nde gelen sahsiyetlerinden, 6nemli goriis ve degerlendirmelere
sahip bir 4lim ve fakih olan Késani’nin, Bedd’ius-sand’i’ adl1 eserini anlama ve bu
eserde sergiledigi temel yaklagimlar1 ortaya koymay: amaglamaktadir. Bu ¢aligma-
da Késant'nin hangi kistaslar1 esas alarak fiiru-1 fikh1 anlama ve degerlendirme-
de bulundugu tespit edilmeye ¢alistimigtir. Kdsaninin temel yaklasimlarini ortaya
koymak amaciyla eserinden segtigimiz 6rneklere, tespitlere ve degerlendirmelere
yer vermeye ¢aligildi.

Anahtar Kelimeler: Kasani, Hanefi fikhi, firru-i fikh, mezhep, alim.

A METHODOLOGICAL EXAMINATION ON IMAM AL-QASANI AND HIS
BOOK ‘BADAI AL-SANAT

ABSTRACT
Today, the prominent scholars and the major schools of Islamic law have been
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intensively focused on with respect to the irunderstanding of legal matters. It is
an obvious fact that since the era of mujtahid (diligent) scholars, there have been
miscellaneous approaches by numerous scholars towards the comprehension of the
Islamic law. Studies of this nature are of great importance due to that they cast light
over both the present day and the tradition.

This article aims at the manifestation of the general approaches of al-Qasani, who
is a major figure in the Hanafite thought of Islamic law, to the understanding and
assessment of the Hanafite school. Knowledge of the approach adopted by such
scholar still deserve an attentive look, owing to it shigh significance level. The
article thusendeavours to ascertain which criteria al-Qasani had followed in the
understanding and assessment process of the substantive law (furu al-figh) with
examples from his book, al-Badai al-Sanai. Finally the study shows the significance
of the mentioned book through the legal opinions of al-Qasani.

Keywords: al-Qasani, Hanafite school of Islamic law, substantive law (furu al figh),
school of Islamic law, scholar.

GIRIS

asaninin (6.587/1191) Beddi'u’s-Sanadi’fi tertibis-Serdi’ adli ese-
ri, Kadihan'in (6. 592/1196) Fetdvd isimli eseri ve Burhaneddin
1-Merginani’nin (6. 593/1197), Hiddyesi Haneti mezhebi temel
eserleri icinde yer almakta olup bu miielliflerin mezhebe yapmis olduklari
katkilar bitytiktiir. Bu biiyiik fakihlerin ¢ogu, mezhep imamlarinin eserleri
lizerine serhler yazmuislar, ya da fiir@i-1 fikih meselelerine dair kendilerinin
veya kendilerinden 6nceki Hanefi fakihlerinin verdikleri fikhi cevaplar1
iceren kitaplar telif etmiglerdir. Kédsani ve Merginani’yle, Hanefi mezhe-
bi bugiinkii halini takriben yakalamistir.! Kasantnin Bedd’ius-sand’i’ fi
terti-bis-Serd’i adl1 eseri, tertip ve metot bakimindan klasik Hanefi fikih
kitaplar: arasinda 6nemli bir yer tutar. Hanefi mezhebinin meshur fakih-
lerinden olan Késéini ve basat eseri konumunda olan Bedd’iu’s-sand’i’ ese-
rindeki metodu incelenirken; 6ncelikle Kasani'nin hayati, ilmi tahsili, bazi
fikhi goriisleri ile eserleri, akabinde de; Hanefi mezhebinin temel kaynak-
larindan biri olarak kabul edilen Bedd’i'us-sand’i’ adl1 eserinde Kasani’nin
izledigi yontem hakkinda bilgi verilecek ve daha sonra degerlendirmeler-

de bulunulacaktir.

I. KASANT'NIN HAYATI, iLMi SAHSIYETi VE ESERLERI
Imam Kasani'nin tam adi, Aliuddin Ebd Bekr b. Mesid b. Ahmed el-Ka-

1 Ahmet Ozel, “Hanefi Mezhebi’, DIA, XV, Istanbul 1997, 10-22.
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sanidir.* Meliki'l-ulema lakabinin yani sira Kasani® veya Kasani* nisbesiyle
meshurdur. Imam Sem’ani (6. 562/1167) el-Ensdb adli eserinde “Kéasani”
diye anilan 4limlerin neseplerini incelerken sehrin adinin Kéasan oldugunu
belirtir.’ Diyanet Islam Ansiklopedisinin “Kasini” maddesi yazar1 Ferhat
Koca tarafindan da Kasani'nin Kasanda diger bir adiyla Kasanda dogdu-
gu belirtilir.® Kasan (Kasan’), Tirkistanda Seyhun Nehrinin kuzeyindeki
Fergana bolgesinde bulunan $4s'1in arkasinda, saglam bir kaleye sahip bii-
yiik ve giizel bir beldedir.® Gliniimiizde ise Ozbekistan'in giineydogu bolge-
sinde yer alan “Kazan” sehri olarak bildigimiz kent Semerkanda yakin bir
beldedir.’

Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen Ebu Bekir b. Mesid b. Ahmed
el-Kasaninin, Kasanda VI. yiizyil baslarinda dogdugu tahmin edilmekte-
dir. Tabakat ve teracim miiellifleri Kasaniden séz ederlerken ilim adam-
lar1 ve 6grencileri arasinda biiyiik itibar sahibi oldugunu kaydetmislerdir."
Késani, fikih, fikih ustlii ve diger Islamji ilimlerde ilim tahsil etmek iste-
digi i¢in, Tuhfetii’l-fukaha kitabinin miiellifi Aldaddin es-Semerkandiden
(6.539/1143) ilim 6grenmeye basladi. Hocas1 ona biitiin eserlerini okutup
ezberleterek, onun emsélleri arasinda yiikselmesini sagladi. Bundan dolay1
ustl ve fiirt ilimlerinde ¢aginin 6nde gelenleri arasinda yer ald.

Hocasinin Tuhfetii’l-fukahd adli eserini serh ederek ona takdim edin-
ce, bu serhini ¢ok begendi ve miikafat olarak; 4lim olan kiz1 ile evlendirdi.
Késaninin esi Fatima-1 Fakihe de Tuhfetii’l-fukahd’y: ezberlemisti. Kay-
naklarda, “Kdsdni, yaptigi serhi ona mehir olarak verdi o da baska bir sey

> Kemaluddin Omer Ibni’l-Adim, Ziibdetw’l-Haleb min tarihi Haleb, (ngr. Halil el-Manstir), Beyrut
1996, 11, 296; Muhyiddin Ebu Muhammed Abdulkadir el-Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakati’l-
hanefiyye, (ngr. Abdulfettah Muhammed el-Hulv), Kahire 1993, IV, 25; Eb’l-Adl Zeynuddin Kasim
Ibn Kutluboga, Tacu't-terdcim fi tabakati’l-hanefiyye, (nsr. Kastm Muhammed Receb), Bagdat 1962,
84; Katip Celebi, Mustafa b. Abdillah, Kesfu'z-zuniin an esmai’l-kiitub ve’l-funiin, (nsr. Kilisli Mual-
lim Rifat- SerefeddinYaltkaya), Istanbul 1360, II, 230; M. Ragib et-Tabbah, lamiin-niibeld bi-trihi
Halebis-sehba’, Halep 1343/1925, IV, 286; Hayrettin b. Mahmut b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli,
el-Alam: Kamisii't-teracim, Beyrut 2002, IL. 70; Omer Riza Kehhale, Mutemii'l-miiellifin, Beyrut ts,
111, 75.

3 Kuresi, el-Cevdhiru’l-mudiyye, IV, 25.

¢ Ibni'l-Adim, Ziibdetu’l-Haleb, 11, 295; Zirikli, el-Alam, 1, 478- 11, 70 - V, 318.

5 Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem’ani, el-Ensab, (ngr. Abdullah Omer el-Barudi), Beyrut, 1988, V, 15;
Ibn Nasreddin Semseddln Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Kaysi ed-Dimeski, Tavzihi’l-
miistebih fi zabti esmdi'r-riivvati ve ensabihim ve kindhiim, (ngr. Muhammed Naim el-Arkusi) Beyrut
1993, VII, 15.

¢ Ferhat Koca, “Kasani’, DIA, XXIV, Istanbul 2001, 225.

7 Yakut b. Abdullah el-Hamevi, Mutemii’l-biildan, (nsr. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi) Beyrut 1410/1990, I,
37.

8 Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 28; Tabbah, I'lamiin-niibeld, IV, 288; Kehhale, Mutemii’l-miiellifin,
111, 75.

o http://wikimapia.org/12332421/ar/%D9%83%D8%A7%D8%BS%D8%A7%D9%86 (18.10.2014).
10 Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1V, 26; Tabbah, I'lamii'n-niibeld, IV, 286.
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istemedi”, seklinde nakiller bulunmaktadir."! Bundan dolayi, asrindaki bii-
yiik fikih alimleri, Kasaniden bahsederken; “Tuhfesini serh etti, kizini ald1”
demektedirler.”” Kasani, hanimi Fatima-1 Fakihe, hocasi ve kayinpederi
Alaaddin es-Semerkandi, ti¢ii de ayni zamanda fetva verirlerdi. Bir evde ti¢
miifti olup, ti¢liniin fetvasi her yerde itibar gormekteydi. “Fatima-1 Fakihe
Hanefi fikhinin meselelerine vakif ve mezhebi ¢ok iyi nakleden &lim bir
hanimdi. Kasani'nin fetvalarindaki noksanliklar1 gosterince, kocast onun
re'yine donerdi. Her {i¢iiniin imzas1 ve el yazisi bulunan miisterek fetvalar
verirlerdi” denmektedir.”

Hanefi fikhinda biiyiik bir 4lim olan Kéasani, ¢ok yeri dolasmis ve genis
ilmi faaliyetlerde bulunmustur. Bir ara Konyaya, oradan $am’a ve oradan
da Halepe gidip yerlesmistir. Burada Haleviyye Medresesine miiderris ol-
mus ve orada ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Cok cesaretli oldugu, giizel
yiizlii oldugu ayrica Miisliimanlara hizmet etmeyi ¢ok sevdigi nakledil-
mistir. Ehl-i Stinnet itikadinin temsilcilerinden olan bu biiyiik 4lim, zama-
nindaki bidat ehli ile sik sik miicadele etmis, itikadi olarak yanlhs buldugu
fikirleri, Kur'an ve siinnete dayandirdigi kuvvetli delillerle ¢iirtitmistiir.
Cesitli ilim yolculuklarina ¢ikan Késani bir ara Konyaya giderek Sel¢uklu
Sultani I. Mes'ud'un (6.550/1155) sarayinda kalmis ve bu sirada bazi ilmi
tartismalara katilmistir. Kaynaklarda ismi zikredilmeyen bir 4limle, miig-
tehitlerin igtihatlarinda isabetli olup olmadiklar1 konusunda bir tartismasi
zikredilmektedir. Bu zat, Eb(i Hanifeden (6. 150/767) her miictehidin kendi
ictihadinda isabetli oldugu goriisiiniin nakledildigini ileri stirmiis, Kasani
ise Ebti Hanifeden miigtehitlerin igtihatlarinda isabetli olduklar: gibi hata
da yapabilecekleri ve yalniz bir goriiglerinin isabetli olabilecegi nakledil-
mis oldugunu, dile getirmistir. Bu arada Késani rakibinin bu goriisiiniin
Mutezil€'ye ait bir goriis oldugunu sdylemis ve kirbaciyla ona vurmaya kal-
kismistir. Bunun iizerine sultan, Kasani’nin Konyadan uzaklastirilmasini
istemistir. Ancak vezir, sultana; halk arasinda itibar gérmiis bir 4limin bu
sekilde cezalandirilmamasi gerektigini, bu sekilde cezalandirildig: takdir-
de halkin biiyiik tepkisiyle karsilasabileceklerini, bundan dolay: Kdsaniden
kurtulmanin en iyi yolunun onu bagka yere el¢i olarak gondermek oldugu

11 Kehhéle, Mutemii’'l-miiellifin, I11, 75.

12 Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1V, 26; Katip Celebi, Kesfu’z-zuniin, 1, 371; Taskoprizade, Isameddin
Ahmed Efendi, Miftahu’s-satide ve misbahu’s-siydde, (nsr. Abdiilvehhab Ebun-ntr- Kamil Bekri), Ka-
hire 1968, II, 273.

1 1bniv'l-Adim, Ziibdetu’l-Haleb, 11, 295, 296; Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 27.
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gerektigini sdylemistir."* Boylece Kasani Halep'te bulunan Ntireddin Mah-
mud Zenginin yanina elgi olarak gonderilmistir."®

Halep'te ilim adamlar1 ve 6grenciler arasinda biiyiik itibar géren Kasani,
Zengi tarafindan Haleviyye Medresesine el-Muhit adli eserin musannifi
olan Serahsinin'® yerine hoca olarak tayin edilmis ve hayatinin sonuna
kadar burada ders vermistir."”

Késani 10 Receb 587'de (3 Agustos 1191) Halep'te vefat etmis ve hanimi-
nin kabri yanina Halep disindaki Halil Ibrahim makamina defnedilmistir.'®

Késani’nin fikih ilmindeki ileri seviyesine iliskin s6yle bir rivayet nakle-
dilmektedir: Kasani, Dimask’a gidince baz1 alimler kendisine fikhi sorular
hazirlamiglard: o da ashabimizin ihtilaf ettigi konularda yorum yapmam
ama bana bagka meseleler getirin konugalim, demistir. O alimler de akil-
larina gelen ne kadar soru varsa Késani’ye sormuslar, o da biitiin sorularin
cevabini teker teker verdigi gibi Hanefi fakihlerinin o konulardaki ¢6ziim-
lemelerini o meclis dagilincaya kadar ayrintili sekilde saymis ve cevap ve-
rilmedik soru birakmamuistir."

Ogrencileri: Biiyiik fakih Kasani, Haleviyye Medresesinde yillarca mii-
derrislik yaptigindan dolay1 bircok &lim yetistirmistir. Onun yetistirdi-
gi alimler arasinda en ¢ok bilinenleri ise sunlardir: Cemaliiddin Ahmed
b. Muhammed b. Mahmiad b. Said el-Gaznevi (6.593/1197)%, Ibni’l-
Ebyad Muhammed b. Yusuf b. El Hadir b. Abdullah el-Halebi, Kazasker
(0.614/1218)*, Muhammed b. Said b. Seleme el-Halebi, Ebu Abdullah
(6.617/1219)%%, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Hamis el-Mevsili,
el-Halebi (6.622/1225)%, Halife b. Siileyman b. Halife b. Muhammed el
Kuresi, Ebu Siireyya (6.638/1241)* ve Neca b. Sad b. Neca b. Ebi Fadl $em-
seddin (6.?)dir.?®

Eserleri: Kasani kendisine ait oldugu bilinen iki kiymetli eseriyle ilim
diinyasina 6nemli katkilarda bulunmustur. Kasaninin en ¢ok bilinen eseri

Aded

Bedd’i'us-sand’i’ fi tertibi ‘s-serdidir. Bunun haricinde es-Sultdnii’l-miibin fi

=

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 26; Tabbah, I'lamii’n-niibeld, IV, 305-306.

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 27.

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 111, 357.

Ibniil Adim, Ziibdetii'l-Haleb, II, 295; Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 26 - 111, 358.
Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1V, 28; Taskoprizade, Miftahu’s-saade, 11, 274; IbnKutluboga, Tacu’t-
terdcim, 84.

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 27.

Kuresi, el-Cevahiru’l -mudiyye, 1, 315.

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 452.

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 476.

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 111, 59.

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 11, 176.

> Kuresi, el-Cevihiru’l-mudiyye, 111, 532.
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usilid-din adinda bir bagka eseri olup Ustliid-din (Kelam) ile ilgili ola-
rak kaleme almistir.?® Leknevi (6.1886), bu eserin el-Mu’temed fi'l-mu’tekad

olarak anildigini da nakletmektedir.””

II. ICERIK VE YONTEM OLARAK KASANT'NIN
BEDAI'U'S-SANA'I" Fi TERTIBI'S-SERAI" ADLI ESERI

a- Eser Hakkinda Genel Bilgiler

Bulundugu asir fukahés: icinde 6zel bir konumu olan, Hanefi mez-
hebi eserleri i¢inde konularinin tertibi ve izledigi yontemle farkli bir yeri
olan Beddi'u’s-sand’i’ fi tertibis-Serdi’ adl1 eserin miellifi Kasaninin, Fetdva
isimli eserin miiellifi Kadihan'in ve el-Hiddye'nin muellifi Burhaneddin el-
Merginani’nin, Hanefi mezhebinin mevcut sekil ve igerigini elde etmesin-
deki katkilar1 ¢ok biiyiiktiir.® Genelde Maveratinnehirde yetisen bu bii-
yiik fakihlerin ¢ogu mezhep imamlarinin eserlerine ya yeni serhler yazmis-
lar, ya da fer’i meselelere Hanefi fakihlerince verilen fikhi cevaplari igeren
fetava olarak nitelendirilen kitaplar: telif etmiglerdir. Kasani ve Merginani
ile Hanefi mezhebinin mevcut igerigini yakaladigi, mezhepte miifta bih ve
aykar1 goriislerin degerlendirilmesiyle alakali olarak bugiinkii fikih gelene-
ginin tesekkiil etmesinde ¢ok biiyiik rollerinin oldugu asikardir.?® Beddiu’s-
sand’i’, Hanefi mezhebine gore kaleme alinmis miiteahhirin devri Hanefi
ulemas: arasinda en ¢ok ragbet goren ve giiniimiize kadar en ¢ok miiracaat
edilen kaynak eserlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Teracim ve tabakat miiellifleri Bedd@’iu’s-sand’iden bahsederken bu ese-
rin, hocasi olan Alaaddin es-Semerkandinin Tuhfetii’l-fukahd adl1 eserinin
serhi oldugunu vurgularlar.”

Késani, eserini telif etme gerekeesini soyle aciklamistir: “Bu alanda
diinden bugiine kadar hocalarimizin bir¢ok eseri kaleme aldigini ve ¢okga
gayret gosterdiklerini ancak tertibi ve bilgilere kolayca ulagmay1 saglamay1
pek fazla 6nemsemediklerini miisahede ettim. Hocam Ehl-i Siinnet’in reisi
Alaaddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkéandi bunu ger-
¢eklestirmis oldugu icin onun izledigi yolu takip etmek suretiyle bu eseri
kaleme almaya karar verdim ve fikihla istigal etmek isteyenlerin bilgileri

2¢

S

Kuresi, el-Cevihirw’l-mudiyye, 1V, 25; Katib Celebi, Kesfu’z-zuniin, 11, 996; Zirikli, el-A’ldm, 11, 70.
Muhammed Abdulhayy el-Leknevi, el-Fevdidu’l-behiyye fi terdcimi’l-hanefiyye, (nsr. Ahmed ez-Zabi),
Beyrut 1998, 53.

Ozel, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XVI, 10-22.

2 (zel, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XVI, 10-22.

3 Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1V, 28; Taskoprizade, Miftahu’s-satde, 11, 273; Katib Celebi, Kesfu’z-
zuniin, 1, 371.
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kolayca elde edip anlamalarini saglamaya ve eserden yararlanma alanlarini
miimkiin oldugu kadar genis tutmaya ¢alistim. Bunun i¢in ayrintil bilgileri
umumi kaide ve esaslara baglayarak ele almaya gayret gosterdim. Eserin
belli bir tertip ve diizen i¢ginde olmasini saglamayi hedef edindim ve bunu
sanat erbabinin istedigi bir diizen i¢inde gerceklestirmeye ¢alistim. Bu bedi’

Ade AIAID

sanat ve miithis tertipten dolay1 kitaba “Bedd’iu’s-sand’i” adin1 verdim ki
yaptigim is ile verdigim isim birbirine uygun olsun.™"

Ahmet Ozel ise bu hususta su tespit ve degerlendirmelerde bulunmakta-
dir: “Alaaddin es-Semerkandinin Tuhfetii’l-fukahd adli eseri*?, Kudarinin
(6. 428/1037) el-Muhtasar’ina dayanmakla birlikte o zamana kadar kaleme
alinan eserlerden farkli bir sistematige sahiptir. Kudtirinin eserini ikmal,
izah ve delillerle temellendirme maksadiyla kaleme alinan Tuhfetii’l-fukaha
tertip ustlii ve terminolojinin gelistirilmesi bakimindan ileri bir merhaleyi
temsil eder. Aldaddin es-Semerkandinin talebesi olan Kasani, bu eseri ter-
tip ve metot bakimindan 6rnek alarak Beda’i’ii’s-Sand’i’i telif etti”*® Késani,
bu eseri telif ederken hocasinin yolunda gittigini belirtirken hocasinin ese-
rine bir serh oldugu noktasinda herhangi bir bilgi vermez. Buradan ha-
reketle bu nadide eserin serh olmadigini, basl basina bir eser oldugunu
anlamaktayiz.

Késani, eserinde yontem olarak dncelikle Hanefi mezhebinin ustl ve ka-
ideleri baglaminda kendisinin kuvvetli ve tercihe deger buldugu goriise yer
vermis, daha sonra da diger goriisleri siralamistir. Delillerin tartigmasina
esas aldig1 goriisiin delillerini ortaya koymadan 6nce ise mubhalif goriisleri
siralamig, o goriislerin delillerini ortaya koymus, daha sonra da mubhalif
gortslerin delillerini ¢iiriitmeye ¢alisarak savundugu goriisii saglam hiic-
cetlerle temellendirmistir.

Kasani, eserinde Imam Azam (6. 150/767), Ebt Yusuf (6. 182/798),
Muhammed (6.189/805), Ziifer (6. 158/775) yani sira sonraki donem bii-
yik Hanefi 4limlerinin; Muhammed b. Mukatil er-Razt'nin (6. 248/862),
Hasséf (6. 261/875), Ebti Hazim el-Kadi (6. 292/905), Tahavi (6. 321/933),
Kerhi (6. 340/952), Ebt Bekir el-Cessas (6.370/981), Hakim es-Sehid el-
Mervezi (6. 334/945), Ebt Ca'fer el-Hinduvani (6. 362/973), Ebu‘l-Leys es-
Semerkandji (6. 373/983), Kudari (6. 428/1037), Semsii’l-eimme es-Serahsi

' Aldaddin Ebu Bekr b. Mes‘ad Késani, Bedd’iu’s-sand’i fi tertibi’s-serdi; Beyrut 1406/1986, I, 22.

32 Eserin baskilari igin bkz. Alaaddin es-Semerkandi, Tuhfetiil-fukahd, nsr. M. Zeki Abdiilber, I-III,
Dimagk 1377/1958; Beyrut 1405/1984; Katar 1408/1987; (nsr. M. el-Muntasir el-Kettani - Vehbe ez-
Zuhayli), I-IV, Dimask 1384/1964).

33 Ozel, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XV1, 22.
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(6. 483/1090), Ali b. Muhammed el-Isbicabinin (6.480/1087) gériislerine
de yer vermistir. Bu arada o, diger mezheplerin yaninda en ¢ok Imam Sa-
fit'nin (6.204/820), Imam Safii kadar olmasa da Imam MaliK’in (6.179/796),
Mesruk (6.63/683), Siirayh (6.78/697), Said b. Miiseyyib (6. 94/712), Ibra-
him en-Nehai (6.96/714), Miicahid (6. 100/718), Sa’bi (6.103/722), Hasan-1
Basri (6.110/728), ibn-i Sirin (6.110/728), Aty b. EbiRebah (6.114/732),
Nafi (6.117/735), Katade (6. 118/736), Mekhal (6.119/737), Hammad b.
Ebi Siilleyman (6.120/738), Zithri (6.124/742), Réabiatur-Re’y (6.136/753),
Ibn-i Siibriime (6.144/761), Ibn-i Ebi Leyla (6. 148/765), Evzai (6.157/774),
Stifyan-1Sevri (6.161/778), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813) gibi biiyiik fakih-
lerin goriislerini serdetmistir. Kasani fikhi meseleleri degerlendirmeye tabi
tutarken sade ve anlagilir bir tislup kullanmistir.*

VII ve X cilt halinde negredilen Bedd’iu’s-Sand’ide “Kitab” ana baslig
altinda ele alinan konular Kitabii't-Tahare ile baslar, Kitabi'l-Karz ile sona
erer.

Késaninin eserinin kaynaklari: Kuran-1 Kerim, Siinnet, Sahabe-i Kiram,
Tabiin ve Imam Azam Ebu Hanife'nin sozleriyle, imam MaliK'in el-Muvatta®,
Ebu Yusuf’un® Kitdbii’l-Emali, Muhammed’in es-Siyeriil Kebir®’, el-Asl, ez-
Ziyadat®, el-Keysaniyat®, el-Hiicce ‘ald ehli’l-Medine* ve daha sonra gelen
Hanefi hukukgularinin Tahavinin el-Muhtasar*', Ebli Bekir el-Cessasin,
Muhtasar Serhi*?, Hakim es-Sehid’in el-Miintekd®, Kerhinin el-Cami™,
Kudurinin el-Muhtasar®®, Alaaddin es-Semerkandimnin Tuhfetu’l-fukaha,
Semsii’l-eimme es-Serahsi’nin el-Mebsut*® adl1 eserleri tespit edebildigimiz
kadarryla Késani tarafindan zikredilenlerdir.

3

®

Haci Halife (6. 1067/1657), Kasani'nin bu eseri 3 cilt halinde telif ettigini belirtir. bk. Katib Celebi,
Kesfu’z-zuniin, 1, 371. Eser ilk olarak hicri 1328 yilinda VII cilt olarak Seyh Abdiilcevad Halef tashihli
matbaatir’l-cemaliye baskistyla nesredilmistir. fkinci olarak 1406 Hicri (M.1986) Darii Kiitiibil-ilmiye
Beyrut-Liibnan baskistyla negredilmistir. Ugiincii olarak 1417 Hicri (M.1996) Siddiki Cemil Attar’in
tahrig ettigi Dari'l-fikr baskisiyla negredilmistir. Dérdiincii olarak 1419 Hicri (M.1998) Muhammed
Adnan b. Yasin Dervig tahkikli Dariil-Thya't-turasil-Arabi, Miiessesetii‘t-tarihil-Arabi (Beyrut-
Liibnan) baskisiyla nesredilmistir.
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b- Bedd’ius-sand’ide Fikhi Konular: Ele Almada Takip Edilen Yontem ve
Bunlara Dair Ornekler

Kaséani, Beddius-Sand’i’ adl1 eserini Hanefi fiiru-1 fikhina gore tertip
etmis, Hanefi fikhiyla istigal etmek isteyenlerin elde etmeyi isteyecekleri
biitiin fikhi bilgilere kolayca ulagmalarini bu eserinde saglamigtir. Kasani,
Hanefi fikhinda en cok miiracaat edilen eserlerden biri olan Bedd’i'u’s-
sand’ide en kiiglik ayrintiy1 ihmal etmeksizin agiklama yoluna gitmis her-
hangi bir anlagilmazliga yol agacak biitiin yollar: tikkamuis, biitiin meseleleri
olabildigince ayrintili olarak incelemis, yalin ve kolay olmasinin yaninda
anlagilabilir bir iislup kullanmistir. Bedd’i'u’s-sand’i’de fikhin yani sira fikih
ustlii, kelam ve edebiyatin da yer almas1 Kasant'nin ne denli ilim ve fikir
derinligine sahip oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Tespit ede-
bildigimiz kadariyla Kdsant'nin Bedd’i'u’s-sand’ide izledigi metot su sekilde
ozetlenebilir:

ba- Meseleleri belirli bir plana gore ele alip islemesi:

Kaséni, her konunun baginda bir ana plan vermis ve meseleleri bu pla-
na gore ele alarak sistemli bir sekilde islemistir. Ele aldig1 fikhi meselelerle
ilgili olarak ayet ve hadisler vermis, eger s6z konusu mesele hakkinda icma
varsa onu da belirtmistir. Yine, kiyas ve meselenin istihsan yoniinii birlikte
izah etmigstir. Bu arada her konunun basinda konuyu hangi alt basliklarda
ele alacagini zikretmesi, bize Maliki fikhinin 6énemli kaynaklarindan ibn
Riisd’tin Bidayetii’l-miictehid adli eserinin yontemini ¢agristirmaktadir.

Késani, ornegin kitabiis-salat baglig1 altinda 6nce bu kitabda islenecekler
sunlardir, diyerek baslamis ve konuyu su alt baghklara ayirmistir: “Namaz
cesitleri ve namazin riikiinleri, sartlari, vacipleri, siinnetleri, miistehaplari
ve namazda mekruh olan fiiller, namazi ifsad eden fiiller, fasid olan veya
kazaya kalan namazin hitkmii” seklinde bir ana plan vermistir. Meseleleri
bu plana gore ele alarak sistemli bir sekilde islemistir. Ornegin namaz cesit-
lerini su plan igerisinde iglemistir: Namazin; farz, vacip, stinnet, nafile ol-
mak tizere dort ¢esit oldugunu sdylemis, sonra farzi; farz-1ayn, farz-1 kifaye
olmak iizere ikiye ayirmustir. Farz-1 ayn1 da; giinliik vakit namazlari, cuma
namazi diye ikiye ayirmis, giinliik vakit namazlarini da; vakit namazlari-
nin farziyyeti hususu, namazin kag vakit kilinacagy, her bir vaktin kag rekat
oldugu, namazin riikiinleri, vacipleri, stinnetleri, miistehaplar1 ve mek-
ruhlari, namaz fasid kilan nedenler, fasid olunca veya namazlarin kazaya
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kalmasinin hitkmii veya cemaatle kilinamamasi durumunda hitkmiiniin ne
olacag seklinde ayrintili ve sistemli olacak sekilde incelemistir.*”

Kaséani, “Namazin farziyeti; Kitap, stinnet, icma ve akilla sabittir” de-
dikten sonra ayetlerle konuyu delillendirmistir. “Namaz: dosdogru kilin™*®
“Namaz miiminlere belirli vakitlere bagh olarak farz kilinmistir™ “Namaza
ve orta namaza devam edin”> bu ayetin giin i¢inde farz kilinan namazlari
i¢cinde barindirdigini séylemis ve diger ayetlerle bes vakit namazin Kuranda
yer aldigini ispatlamaya koyulmustur. “Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin
belirli vakitlerinde namaz kil”>' Bu 4yetin bes vakit namazin hepsini ihtiva
ettigini, sabah namazinin giindiiziin bir tarafinda eda edildigini, 6glen na-
maz1 ile ikindi namazinin da giindiiziin diger kisminda kilindigini, aksam
ile yats1 namazlarinin da gecenin belirli vakitlerinde kilindigini, belirtmis-
tir. Ardindan; “Giinesin zevalinden gecenin karanligina kadar belli vakitlerde
namaz kil. Bir de sabah namazini kil.”*? ayetiyle de bes vakit namazin kaste-
dildigini kanitlamaya ¢alismistir. Konunun Kur’an ile delillendirilmesini su
ayetlerle tamamlamistir; “Oyleyse aksama girdiginizde, sabaha kavustugu-
nuzda, Allah’ tesbih edin. Goklerde ve yerde hamd Ona mahsustur. Giindii-
ziin sonunda ve 6gle vaktine girdiginizde Allah1 tesbih edin.”>® Daha sonra
verdigi ayetleri, hadislerle fazla uzatmadan tefsir etme yoluna gitmistir:

Kasani konuyu Ibni Abbas’tan (ra) bir rivayetle tefsir etme cihetine git-
m1§t1r Ibn Abbas’tan (ra) rlvayet edildigine gore; o545 u‘>ak§am ve yatsl,
O M L,»;sabah L«m&)lklndl Oy ,@Jm u»;oglen ayette zikredilen tesbih ile na-
maz kastedﬂmlgtlr Allah icin namaz kilin ¢iinkii namaz tesbih etmektir
veya tenzih etmektir veya namazin basindan sonuna kadar Rabbi tenzih
etmek, ona muhtag oldugunu izhar etmek ve zayifligini, acizligini itiraf
etmektir. Anlattiklarini delillendirmek i¢in bu ayeti verir: “Giinesin dog-
masindan ve batmasimdan once Rabbinin yiiceligini ilan et, O'na hamdet.
Gecenin bazi vakitlerinde, giindiiziin bazi taraflarinda da ona ibadet et ki
Allahin rizasina eresin”>* konuyu ayetlerle temellendirme isine su ayetle
son vermistir; “Allah adimin yiiceltilmesine ve zikredilmesine sabah aksam
onun sanini yiicelterek tesbih edilmesine izin vermistir?>

A2

el- Bakara, 2/1 10
en-Nisa, 4/103.
el-Bakara, 2/238.
Hud, 11/114.
el-Tsra, 17/78.
er-Rum, 30/17-18.
Taha, 20/140.

% en-Nur, 24/36.
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Késani, namazin bes vakit farz olusu konusunu siinnet ile su sekilde
temellendirmistir: “Rabbinize kulluk edin, bes vaktinizi kilin, ayinizi orug-
la gecirin, Rabbinizin evini haccedin, mallarimzin zekatim nefsiniz hosnut
olarak eda edin ki Rabbinizin cennetine girersiniz™° Bir bagka rivayete de
yer verdikten sonra Ubade b. Samitten (ra) rivayet edilen iki hadise yer
vermis; “Allah Tedla miimin kullarima giindiiz ve gece olmak tizere bes va-
kit namaz farz kildi”, “Allah Tedld bes vakit namazi kullarimin iizerine farz
kildi. Kim bu namazlar: eksiltmeden ve hafife almadan hakkini tam vererek
kilarsa; Ona, Allah tarafindan cennete girme sozii vardir. Kim de onlar1 kil-
mazsa Ona Allah katinda herhangi bir soz yoktur; Allah dilerse ona azap
eder, dilerse onu cennetine koyar”>” Burada zikrettigi hadislerin hangi ha-
dis kaynaginda gectigini zikretmemis ayrica hadis senedini de zikretmeden
kaynagindan rivayet eder gibi hadisi delil olarak sunmustur. Ayrica muhalif
gorislerin delil olarak getirdigi hadislerin anlasilmas: hususunda elestiri-
lerde bulunmugtur. Ornegin namazin cem-i takdim ve cem-i tehir seklinde
kilinmasi hususunda Imam Safii’nin delil olarak sundugu; Peygamber (sav)
Arafat’ta 6glen ve ikindi namazin1 Miizdelifede ise aksam ile yats1 namazini
cemettigi seklindeki hadisi® her kim iki namazi cem ederse biiyiik giinah
islemis olur*® seklindeki rivayeti delil getirerek iki hadisi cem ve telif etmek
suretiyle namazlarin cem’ ile kilinmasinin icméya da aykir1 oldugunu dile
getirmistir.”

Késani, ele aldig1 konuyu icma ile su sekilde delillendirmistir: Kasani,
bes vakit namazin farziyetinin tizerinde icma oldugunu belirtmistir. “Akilla
da namazin farz olmasi gerektigi kanisina varilir” dedikten sonra, akli delil-
leri siralamistir: Allah’in insana verdigi nimetlerden dolayi, en giizel surette
yaratilmasinin karsiliginda stikretmesi gerektigini ve insanin azalarindan
sudur eden giinahlarin keffaretini 6demesi gerektigini belirttikten sonra
“bu nedenler bizi namazin kilinmasi gerektigi sonucuna gotiiriir” ifadeleri
ile konuyu tamamlamuistir.®'

¢ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1999/1420, Miiessesetiir-risile, (thk. Suayb Arnavut), 1420/1999,
XXXVI. 487.

7 Ebubekr Ahmed b. El-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, (thc. Muhammed Abdulkadir Ata’),
Mekke 1414/1994, 11, 8; Ibn Ebi Seybe, Ebtibekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim, el-Musannef
fi’l-ahddis ve'l-asar, (ngr. Kemal Yusuf el-Hut), Riyad 1409, VIII, 410.

58 Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Buhari, Sahihu’I-Buhdri, (ngr. Muhammed Fuad
Abdulbaki), Istanbul 1992, “Taksiru’s-Salat” 13-16.

% Beyhaki, es-Siineniil-Kiibra, 111, 169.

0 Kasani, Bedd@’iu’s-sand’i’, I, 127.

61 Kasani, Bedd’ius-sand’i’, 1, 90-91.
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bb- Tercih ettigi goriisii temellendirmesi

Késani, Hanefi mezhebinin usul ve kaidelerine uygun, kendine gore kuv-
vetli ve tercihe deger buldugu goriisii verip, daha sonra da diger goriisleri
siralamasinin akabinde meseleleri mukayeseli olarak ele almis ve konuyla
ilgili ihtilaflar1 zikretmistir. Bu yoniiyle degerlendirdigimizde Bedd’ius-
sand’i’ mukayeseli Islam hukuku kaynaklarindan sayilabilir, diyebiliriz.

Safii ve Maliki mezhebinin, ayrica diger mensubu kalmamis (Zahiri,
Evzai, Siifyan es-Sevri gibi) mezheplerin goriislerini ve mezhep i¢i muhalif
goriisleri nakleden Kasani, delillerin tartismasini soyle yapar: Esas aldig
goriisiin delillerini ortaya koymadan 6nce muhalif goriisleri siralamis, o
goriislerin delillerini ortaya koymus, daha sonra muhalif goriisiin delilleri-
ni ¢iiriitmeye ¢alisarak savundugu gortisii delillendirmistir.

Kasani, Kitabu'n-Nikah'ta ilk basta tercih ettigi goriisii s6yle temellendir-
mistir: Nikdhin, tevekan (siddetli arzu) halinde, evlenmedigi zaman nefsini
gayri mesru iliskilerden menedemeyecek derecede kadinlara meyilli olan
ve alacagi kadinin mehir ve nafakasini temin etmeye giicii yeten bir erkek
i¢in nikahin farz oldugunu dyle bir durumda olan Miisliiman sahsin nikéhi
terk etmesi durumunda giinahkar olacagini belirtmistir.%

Kasani, kadinlara kars1 meyli ve ragbeti siddetli olmamakla beraber ev-
lenecegi kadinin mehirini 6deyebilen, nafakay1 temin edebilen ve evlilik
hukukuna riayet edebilecegine inanilan bir erkegin, nikah yapip yapmama-
sinin hiikmii tartismali oldugunu soylemistir®.

Késani, Zahiri Davud b. Ali el-Isfehani (6.270/883) ve kiyas1 reddeden
fakihlerin nikahin farz-1ayn oldugunu dile getirdiklerini belirttikten sonra;
“Ayrica mehir 6deyebilen, nafakay1 temin edebilen ve evlilik hukukuna ria-
yet edebilecegine inanilan bir erkek evlenmezse giinahkar olur” seklindeki
gorislerini nakletmistir.

Kasani, Imam Safi’nin (6.204/820) nikdhin diger akitler gibi muamelat
yoniine dikkat gekerek mubah oldugu fikrini verdikten sonra Hanefi
alimlerin goriislerini vermistir. Kimi Hanefi alimlerin nikdhin mistehap
ve mendup oldugu fikrinde oldugunu Kerhinin de bunlar gibi diisiinen-
ler arasinda oldugunu vurgulamasi suretiyle Kerhinin goriisiine ayr1 bir
ehemmiyet verdigini ortaya koymustur. Daha sonra nikah, adeta cihad ve
cenaze namazi gibi bir farzi kifayedir diyenlerin ve nikéh, her Miisliiman
i¢in itikadi olarak vacip degilse de amelen (fitir sadakasi, kurban kesme ve

0 Kasani, Bedd'iu’s-sand’i’, 11, 228-229.
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vitir namaz gibi) vaciptir diyenlerin ve verilen selamin alinmas: gibi kifai
vacip oldugunu soyleyenlerin goriislerini siralamigtir.*

Késani, muhalif gorislerin delillerini su sekilde zikretmistir; Zahiriler'in
nasslarin yalniz zahirini delil alarak meseleyi temellendirdiklerini belirtmis
ve delillerini soyle siralamistir: “Size helal olan kadinlardan nikah edin”
ile “Sizden bekarlari ve kolelerinizle cariyelerinizden iyi olanlari evlendirin”®
ayetleri ve Peygamber (sav) “Evleniniz, bosanmaymiz ¢iinkii bosanmadan
dolay: Rahmanin arsi sallanir”® ile “Evlenin, ¢ogalin zira ben kiyamet giinii
diger iimmetlere kars sizin ¢oklugunuzla iftihar ederim”®® hadislerinin zahir-
lerini alarak evlenmenin farz olduguna kanaat getirdiklerini séylemistir.®

Kasani, Safitnin (6.204/820) goriislerini de delillerle ortaya koymustur:
“...Bunlarin disinda kalanlar: zinadan kagimarak ve namuslu yasamak sartiyla
mehirlerini vererek istemeniz size helal kilindi...”” ayetini delil alarak nikahin
mubah olduguna kanaat belirtmistir, seklinde dile getirmistir. Ciinkii size he-
lal kilind1 lafzinin mubahlarda kullanildigini ve “..Hem bir efendi, kadinlara
giicii yettigi halde onlardan uzak duran ve salihlerden bir peygamber olacak””!
ayeti ise evlenmenin vacip olmadigina kanit oldugunu sdylemistir. Burada
glicli yetmesine ragmen Hz. Yahyanin kadinlardan uzak olma durumunun
ovilldiigiini, ayrica sahabeden evlenmeyenlerin oldugunu ve Rasulullah’in
(sav) bu sahabilerden haberdar olmasina ragmen onlara herhangi bir mii-
eyyide uygulamadigina sahit oldugumuzu belirttikten sonra nikéhin vacip
olmadigina kanaat getiririz, seklinde $afitnin delillerini siralamigtir.”

Késani, Hanefi alimlerden evlenmenin mendup ve miistehap oldugunu
savunanlarin delillerini ortaya koymus; Peygamber’in (sav) “Sizden kimin
evlenmeye giicii yetmezse; orug tutsun bu onu korur” hadisi evlenmeye al-
ternatif olarak nafile orucu tavsiye etmesi, evlenmenin mendupluguna delil
oldugunu ve vacip olmadigini ortaya koydugunu ¢iinkii vacip bir amelin
ancak bagka vacip bir amelle ikame yoluna gidilebilecegini, nakletmistir.”

6
6!

2

Kasani, Beddiu’s-sand’t’, 11, 228-230.

en-Nisa, 4/3.

en-Niir, 24/32.

Sagani bu rivayetin mevzu oldugunu belirtmistir. Bkz: Ismail b. Muhammed el-Cerrahi el-Acliini,
Kegfii’l-hafé, Darii Thyai't-tiirast1-Arabi, I-I1, yy 1408/1988, I, 304.

Abdurrezzak es-San'ani, Ebtibekr Abdurrezak b. Hiimam, Musannef, (nst. el-Mektebir'l-Islami) Bey-
rut 1403, VI, 173; Muttaki el-Hindi, Alaeddin Ali b. Hiisamettin el-Miittaki el-Hindji el-Biirh4n Fevri,
Kenzuw’l-ummal fi siineni’l-akval ve'l-ef él, (nsr. Bekri Hayyani- Safvet es-Seka), I-XV1, yy 1401/1981,
XVI, 276.

Kasani, Beddiu’s-sand’1’, 11, 228-230.

en-Nisa, 4/24.

Al-i Imran 3/39.

Kasani, Bedd’ius-sand’i’, 11, 229.

Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i’, 11, 229.
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Késani, farz-1 kifaye veya kifai vacip oldugunu savunan Hanefi alimlerin
ise; nikah igin varit olan ayet ve hadislerdeki lafizlarin mutlak emir igerdi-
ginden dolay1 nikdhin ayn derecesinde degil kifai derecede degerlendiril-
mesi gerektigini savunmus olduklarin: dile getirmistir.”*

Késani, kimi Hanefi 4limlerin, nikahin itikadi olarak degil de ameli olarak
vacip (ayni vacip) oldugunu savunduklarini séylemis ve 6ncelikle onlarin
delillerini nakletmek suretiyle konuyu su sekilde ele almistir: “Mutlak emir
sigasi farziyete veya nedbe hamledilir ¢linkii emir; dua ve talepte bulunmak-
tir. Mendup olursa sevap alir, vacip olur da emri yerine getirmezse cezay1
hak eder. Onun i¢in ihtiyata binaen ameli olarak ayni vacip olmalidir”

Kaséani, tim goriisleri siraladiktan sonra kendi tercihini belirtme ve
delillendirme yoluna gitmis; nikdhin hitkmiiniin tamamen sahsin iginde
bulundugu psikolojik duruma gore farklilik arz edecegini sdylemistir. Evli-
ligin normal sartlarda mubah oldugunu ancak kisinin durumuna bagli ola-
rak mubah, miistehap hatta vacip olabilecegini sdyledikten sonra konuyu
ti¢ madde altinda 6zetleyerek temellendirmistir:

Birincisi, Peygamberimiz (sav); “Evlilik benim siinnetimdir ve kim benim
siinnetimden yiiz cevirirse benden degildir””> demekle tehditte bulunmustur
ve peygamberimizin (sav) nafilelerin terkinden dolay: vaid’te bulunmasi
miimkiin degildir.

Ikincisi, Rasulullah (sav) evlendi ve evliliklerini Allah’in vermis oldu-
gu sinirlar dahilinde siirdiirdii, hatta evliliklerinin sayisini dahi Allah’in
kendisine verdigi helal dairesinde ¢ogaltt1. Sayet evlenmemek daha faziletli
olsaydi Peygamber (sav) evlenmezdi. Nitekim peygamberlerin az faziletli
olan seyleri tercih etmeleri onlarin haklarinda zelledir.

Uglinciisii, evlilik nefsi fuhsiyattan korur ve kadini helak olmaktan kur-
tarir, kisiyi gecim sikintisindan, acziyetten korur sekinet sahibi olmasini
saglar ve muvahhid ¢ocuklarin diinyaya gelmesine sebep teskil eder. Iste bu
saydigimiz nedenlerden dolayi evlilik nafile ibadetlerden daha tstiindiir.

“...Hem bir efendi, hem de kadinlara giicii yettigi halde onlardan uzak du-
ran ve salihlerden bir peygamber olacak.”® ayetine gelince Hz Yahyanin se-
riatinda nafile ibadet evlilikten daha hayirliyds, bu bizim seriatimizda daha
evvel saydigimiz delillerden dolay1 nesh edilmistir” diyerek Kasani, evliligin
nafile ibadetten daha hayirli olacag: seklinde tercihini ortaya koymustur.”

7% Kasani, Bedd’iu’s-sand’i’, 11, 229.

7> Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 111, 264 - V11, 77; Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-ummal, XVI, 271.
76 Al-i Imran 3/39.

77 Kasani, Bedd’iu’s-sand’i’, 11, 228-229.
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bc- Kavramlarin sozliik ve istilah anlamlarini vermesi:

Késani, konuya giriste takip edecegi siray1 saydiktan sonra kavramlari
lugavi ve 1stilahi agidan incelemeye tabi tutmustur. Kavramlarin sozliik an-
lamlarini verirken ¢esitli yerlerde siire rastlamak miimkiindiir. Bu cihetle
eserin edebi ozelligi de vardir. Meseleyi 6rneklendirelim:

Késani, “Hac” kelimesinin liigat anlamlarini soyle vermistir: Hac keli-
mesinin, ligat manas itibariyle “kastetmek” anlamina geldigini ser’i kav-
ram olarak ise Beytullah’ ziyaret etmek manasinda kullanildigini ve ziya-
ret etmek deyimi ile bir seye yaklasma amacinin gidiildiigiini sdyleyip su
dortliige yer vermistir:

Y ol oy Sl

Vol e on gl s
A OBl oy gy

“Bilmez misin ey Sad’in annesi, zamanin siipheliligi beni ¢ok¢a hataya
siiriikledi. Avf kabilesinin ¢okga gidip gelmesi ve Zabrekaninin zaferanl
evini ziyaret etmelerine sahit olmam diisiinmemi arttird””®

Kaséani, “Savm” kelimesinin liigat anlamlarini s6yle vermistir: Savm li-
gat manast itibariyle tutmak demektir. Konusmay1 kontrol altinda tutan
sahsa “es-samitu sdiimen (susmayi kontrol altina alan)” denir.

“Binaenaleyh Rahman olan Allaha orug nezrettim; artik bugiin hicbir
insanla konusmayacagim”” ayetinde de bu manada kullanilmigtir. Yem ye-
meyi birakan atlar icin de “saimen” kavrami kullanilir. Daha sonra Késani
bu manalar1 su beyitlerle desteklemistir:

Wlo o oty plow Jo
Lol & llas ngs-fj C\;.ud\ S

“Toz duman altinda yemeyen igmeyen atlar ve bunlarin tersine yiyen
icen atlar vardir, bir kism1 da gemlerini geveler dururlar”®

78 Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i’, 11, 128.
7 Meryem, 19/26.
80 Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i’, 11, 74.
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c- Fikhi Meseleleri Degerlendirme Sekline Dair Ornekler

Késaninin (6. 587/1191) metodunu inceleyip anlayabilmemiz i¢in bazi
fikhi meseleleri degerlendirme tarzini 6rneklerle inceleyelim:

ca- Namazda Kurdmin Arapga Aslindan Baska Bir Dille Okunmas
Meselesi

Kaséni, kiraatin hitkmiind, kiraatin ne zaman olacagini ve miktarina
iliskin hususlar1 delilleriyle kendisine has bir iislupla ayrintili olarak ver-
dikten sonra® namazda Kuranin Arapga lisaninin diginda bir dille okun-
mas1 meselesini ele alarak; Ebti Hanife'nin kisi ister Arapga telaffuz etmeyi
basarsin ister bagaramasin namazda Arapcadan bagka bir lisanla (Farsca)
kiraatinin caiz oldugu kanaatini tasidigini sdylemistir.**

Késani, Eba Yusuf ve Muhammed b. Hasen es-Seybani ise kisinin Arap-
ca telaffuzu basaramadig) takdirde namazda Arapgadan bagka bir dilde
okumasinin caiz olabilecegini, sayet Arapga telaffuzu bagarabiliyorsa Arap-
¢a disinda bir dille namazda Kur'’an okuyamayacagi kanaatini paylastiklar:
goriisiine yer vermistir. Safit’nin ise, kisinin Arapga telaffuzu basarip basa-
ramamasinin namazda Kur'’dn’i bagka bir dille okumasini hicbir sekilde caiz
hale getiremeyecegi goriisiinii dile getirdigini, séylemistir. Ardindan kisi-
nin Arapga telaffuzu bagaramayan birisi olmas1 durumuna tesbih ve tehlil
ederek farz kiraati yerine getirmis olacagini, ancak higbir sekilde Arapga-
dan bagka bir dille namazda Kuran okumasinin caiz olmayacagini, beyan
ettikten sonra Imam $afi'nin delillerini siralamugtir: “Kurdndan kolaymiza
geleni okuyun”® ayetinin namazda Kuran okumay1 emretmekte oldugunu
“Biz Kurdn’i Arapga olarak indirdik™* yeti de Kur’an kiraatinin Arapgadan
bagka bir dille yapilmasi durumunda bu okumanin Kur’an olmayacagi ma-
nasina gelecegini belirtmistir. Ciinkii Kuran'in mdciz oldugunu ve Arapga-
dan bagka bir dile terciime edilen Kur'anda nazim ortadan kalkacagindan
icazin yok olacagini dile getirmistir. Bunun igindir ki hayizli ve ciiniip olan-
lara meal okumanin cevazina hitkmedildigini soylemistir.*

Kaséni, yukaridaki bilgileri verdikten sonra Hanefi mezhebinin goriisii-
nii su sekilde temellendirmistir:

Arapgay telaffuz edemeyen kisinin iistiinden sorumlulugunun kalka-

A2

ey

8 el-Miizzemmil, 73/20.
8 Yisuf, 12/2.
85 Kasani, Bedd'iu’s-sand’i’, 1, 112.
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bilmesi i¢in, manasiyla Kur’an okumaya miikellef kilinmas: gerektigini sa-
vunmus, fikih ustiliindeki yetkinligini ortaya koyarak konuyu incelemistir.
Ebu Hanife’ye gore, namazda farz olan kiraatin, Allah’'in kelami olan “lafzin
deléleti”(J\s L4) oldugunu Allah’in kelami olan Kuran’in; tergib, ibret, inzar,
hamd ve sena igerdigini ve bunlarin yalnizca Arapga lafizlarla kaim olma-
yacagini belirtmistir. Delalet olunan mananin, Kurdn Arapgadan bagka bir
dile ¢evirilmesi durumunda dahi degismeyecegi fikrini dile getirmistir.
Daha sonra konuyu, “O daha oncekilerin kitaplarinda da vardir®® ve “Siip-
hesiz bu anlatilanlar dnceki kitaplarda, Ibrahim ve Musa’min kitaplarinda da
vardir™ ayetleriyle desteklemistir. Daha 6nceki kitaplarin lafzinin Arapga
olmadiginin ancak bu manay1 i¢erdiginin bilinen bir sey oldugunu dillen-
dirmistir. Kur'an Arapga olarak indirilmis olmasi sebebiyle baska dile ya-
pilan terciimenin Kur'an olmadig yoniindeki, iddiayi giiriitme yoluna bas-
vurmugstur. Konuyu iki madde halinde 6zetlemis; Birinci olarak; Kuran'in
mahliik olmadig fikrini savunan birinin, Kuran'in Arap¢adan bagka bir
dilde okunmayacagini séylemesinin tutarli olmadigini sdylemistir. Nitekim
Farscada da Kuranda delalet olunan mana mevcut oldugundan bu manaya
Kuran denilecegini savunmustur. Buna ilaveten “Eger biz onu yabanci bir
dilden kilsaydik”®® ayetinin de, sayet Allah teala dileseydi, bagka bir dille bile
nazil olan Allah kelaminin Kur’an olacagini ispatladigini, séylemistir. Tkin-
ci olarak; Arapgadan bagka bir dille yapilan kiraat Kur’an olarak isimlendi-
rilmez iddiasina Kur'an1 Arapca okumak farz degildir, ¢iinkii adindan an-
lagildig1 gibi Kur’an denince akla gelen, Allah tarafindan nazil olan kelamin
manasinin anlagilacagini, savunmustur. Ayrica Allah'n kelami olmayan
kelam, Arapga dahi olsa Kur’an olarak nitelendirilemedigi gibi namazda bu
kelam okununca, namazin fasit olacagini dile getirmistir. Kendisine deléalet
olunan mana degismeyince kendisine delalet olunan hitkmiin de degisme-
yecegi kuralini, dellilendirmesine dayanak olarak sunmugtur.*

Késani, Imameynin goriisiinii su sekilde degerlendirmeye tabi tutmus-
tur; “Arap dili ile okumay1 basaramayan kisi kendi dili ile kiraat yapmakla
emredilir” seklindeki goriislerini belirttikten sonra delillerini saglam bul-
mamuistir. Kiraatin farz oldugunu, kendilerine gore Arapca lafzin Kur'an
oldugunu soylemelerini ancak mananin Kuran olmadigini séylemelerini
celigki olarak gormiistiir. Bu itibarla en sahih goriisiin Ebu Hanife'nin go-

8 es-Suard, 26/196.

87 el-Ala, 87/18-19.

8 Fussilet, 41/44.

8 Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i’, 1, 112-113.
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risiinii dogru kabul etmistir. Ciinkii Arapga lafiz digindaki kiraatin Kur’an
olarak addedilmemesi durumunda Allah kelam1 olarak da kabul edilmemis
olacagini, bu durumda insan kelami olarak degerlendirmemiz gerekecegini
bunun ise dogru bir degerlendirme olmayacagini savunmustur.”” Buradan
hareketle Kasaninin, mezhep igi goriisler arasinda bazen tercihlerde bu-
lundugunu goriiriiz.

Késani, Kur'an lafzi bagka bir dile terciime edilince icaz ortadan kalkar
diistincesine de yanit vermis; bagka bir dile terciime halinde icazin orta-
dan kalkacagini yalniz Safinin namazda kiraat olarak nazmi ve icazi sart
saymadigini sdylemistir. Ayrica namazda kiraatin farz kilinmis olup mfticiz
okuyusun farz kilinmadigini mticiz olmayan kisa bir ayetle dahi namazin
caiz oldugunu dile getirmistir. Arapcadan bagka bir dille namazda &min de-
menin, cuma hutbesi okumanin, hayvan keserken tesmiye getirmenin veya
ihram icin telbiye getirmenin icma ile caiz oldugunu belirtmistir. Yalniz
Miisliimanlarin ezani Arapga olarak malum oldugundan, Arapgadan bas-
ka bir dille ezan okumanin bu malumlugu ortadan kaldiracagindan dolay1
caiz olmayacagini savunmustur.”*

cb- Zekdtin Terdhi ile Eda Edilmesi Meselesi

Késani, bu konuda ihtilaflar mevcuttur deyip konuyu soyle ele almistir:
Kerhinin zekatin edasinin fevri olmasi gerektigi goriisiinde oldugunu ve
el-Miintekada® da bunu teyit eder sekilde bilgiler oldugunu belirtmistir.
Ardindan “Eger kisi zekati iki zekat yili (havl) gecinceye dek ed4 etmezse
yaptig1 sey caiz olmaz, ayrica glinahkér olur ve bir havl zekat: eda etmesi
gerekir” seklinde dogrudan bir nakil yoluna gitmistir. Yani buradan sadece
bir yilin zekéatinin verilebilecegi ancak zamaninda zekatini 6demeyen sah-
sin zekatini kaza edemeyecegi, anlagilmaktadir, ayrica Imam Muhammed’in
zekatini vermeyen Kisinin sahitligi kabul edilmeyecegi yoniinde kanaat ta-
sidigin1 sdylemistir.”

Kasani, Imam Safit'nin terahi ile edanin caiz olmayacag zekatin fevr
tizere eda edilmesi gerektigi yoniinde kanaat tagidigini, bunun da temelin-
de ustilde izledigi yontemde emri, fevri olarak telakki etmesinden kaynak-
landigini belirtmistir. Cessas'in ise edanin terahi ile olabilecegini, iizerine

A2

% Kasani, Bedd'ius-sand’i, I, 112.

°! Kasani, Bedd@’i'u’s-sand’i’, I, 112-113.

% el-Miintekd, Ebirl-Velid el-Bactnin (8. 474/1081) el-Muvatta’ya serh olarak yazmus oldugu el-Istifd
adli eserine yine kendisinin 6zetleyerek meydana getirdigi serhtir.

% Kasani, Bedd'iu’s-sand’i’, 11, 40.
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zekat farz olan kisinin nisabinin tizerinden bir havl ge¢se dahi heder olmasi
durumunda bunu tazmin etmeyecegi yoniinde fikir belirttigini s6ylemis-
tir. Ve ardindan; “zekatin edasi fevren gerekseydi, ramazan orucunu tehir
etmesinin neticesinde kisinin orucunu kaza etmesi gerektigi gibi zekat1 da
kaza etmesi farz olurdu’, seklinde kendince bir kiyas yoluna gitmistir.”*

Kasani, Ebu Abdullah es-Selcinin (6. 257/871) Hanefi fukahiasindan
yaptig1 naklinde ise eddnin viictibiyetinin tevsii ile olabilecegini belirmistir.
Késani'ye gore terahinin manas ise; kisinin, zekéatini ed ettigi zamanin
dikkate alinmamasi seklindedir. Dolayisiyla kisi zekatini 6deyince tizerin-
deki mesuliyeti kalkar ve zekatini zamaninda eda etmis sayilir, demistir. Ki-
sinin, eday1 6mriiniin sonuna dek ertelemesi ve 6liimiin kendisine yaklas-
tig1 zanni galebe ¢calmasina ragmen zekétini vermeden 6lmesi durumunda
glinahkar olacagini, belirtmistir. Zaten meselenin aslinda da edanin fevri
mi yoksa terahi ile mi gerceklestirilecegi sorunu yattigini dile getirmistir.
Ve ramazan orucunun kazasinin, kefaretlerin, adaklarin yerine getirilme-
sinin ve tilavet secdesinin tilavetin hemen ardindan mi yoksa terahiyle mi
yapilacagi konusunun bu konuyla paralellik arz ettigini sdyleyerek konuyu
tamamlamigtir.”®

cc- Siif a Hakkinin Sebepleri:

Késani, siif’a hakkinin elde edilebilmesi i¢in gerekli olan sartlarin,
mesfi’'un miilkiinde ortak olmak, halit olmak ki bu da mesfu’un irtifak
haklarinda ortak olmak ve bitisik komsuluk oldugunu soyledikten sonra
irtifak haklarinda ortakligin da; hakk-1 siirb (akarin su yolunda ortaklik)
ile hakk-1 miirur (yol haklarinda ortaklik) olmak tizere iki kisma ayrildigini
vurgulamigtir:®

Imam $afitnin ise halitligi ve bitisik komgulugu siif’a nedeni olarak gor-
medigini ve su hadisi kendine delil olarak aldigini dile getirdikten sonra su
hadise yer vermistir: “Siif’a boliinmemis olanda gegerli olup sinirlar ve yol
belli olduktan sonra siif’a yoktur””” Bu hadisin, boliinmemis malda siif’a
oldugunu ve béliinmiis malda siif’a hakkinin olmadigini gosterdigini ¢iin-
kii hadisin bagindaki W) kelimesi, bir yandan anlamu kesinlestirirken diger
taraftan kendi digindakini nefyettigi yoniindeki kanaatini serdetmistir. Ar-
dindan Imam $ifitnin diger delillerini sunmaya devam etmis, komsular

9 Kasani, Bedd’iu’s-sand’i’, 11, 3.

Kasani, Bedd'i’u’s-sand’i’, 11, 3.
% Kasani, Beddiu’s-sand’i’, V, 4,164.
7 Buhari, “Sufa”, 1.
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arasinda siur varliginin, bilinen bir olay oldugu ve yolun da belli olmas:
nedeniyle siif’a hakkinin ortadan kalkacagini soyledigini dile getirmistir.
Stif’a, miisterinin aldig1 malin, onun rizas1 gozetilmeksizin zorla sefie ve-
rilmesidir ki bu da nass’tan acik bir sekilde anlasilir demistir. Komsuluktan
dolay1 ugranilacak olan zararin defi, hdkim otoriteye sevk edilmekle miim-
kiin olacagindan siif’a ile teminat altina alinmasinin bir liizumu olmadig:
yoniinde fikir belirttigini soylemistir.”®

Yukaridaki bilgileri verdikten sonra konu hakkindaki delillerini sirala-
yarak tercihinin sebebini su sekilde temellendirmistir: “Rasulullaha (sav)
ortagi olmayan ancak komsusu bulunan bir arazinin satisi sorulmus bunun
karsiiginda Hz. Peygamber (sav) araziye komsu olan kisi ona sefi’ olmaya
miistahaktir”® hadisi ile “Komsu ona yapismaya («iz:) daha miistahaktir™®
yani komsu onu almaya daha miistahaktir buna )’r/akl/n bir rivayette “komsu
sefi’ olmaya daha ¢cok hak sahibidir.”""" hadislerini delil olarak sunmugtur'®.

Bu hadisin bu baba ait oldugunu; ¢iinkii ortak olan malda siif’a hak-
kinin, ortakliktan dogan ezay: ortadan kaldirmak icin sabit olacagini, bu
nass1, miilkii bélmenin miilkte neden olacag: zarar iizerine bina etmenin
pek isabetli bir degerlendirme olamayacagini, nitekim taksimin miilk i¢in
zarar degil aksine miilkiin menfaatini tamamlama amagli olmasi gerektigi-
ni, savunmustur.

Imam Safitnin zararin definin; bizzat mukabele yoluyla veya dava,
hakim otoriteye sevk edilerek olacagi, iddiasina gelince, bu sekilde zararin
definin miimkiin olmadigini zararin defedildiginin farz edilmesi halinde
bile zarara zarar ile mukabele etmenin ve davayr mahkemeye gétiirmenin
basl basina bir zarar igerdigini dile getirmistir. Nitekim bu sekildeki dav-
ranisla yani zararin definin; bizzat mukabele yoluyla yapilmasi durumu-
nun komgsular arasinda kotii muamelenin devamli hale gelmesine neden
olacagini ifade etmistir. Hadis-i seriften taksim edilmis miilkte siif’anin
olmayacag anlaminin ¢ikmayacagini, ¢iinkii ) lafzinin zikredilen seyin
disindakini nefiy anlami tasimamakta oldugunu su ayet ile desteklemeye
caligir: “Siiphesiz ben de sizin gibi bir insamim™ ayetinde gecen | lafz1

A2

» { eM\ me S s el @y e J;vxﬂ, sy gu; ) s, JM{ Uity ﬁ el §ekhnde
metin olmayip, buna benzer rivayetler igin bknz. ] | ety u; MU J.M Ju;Buhari, “Sufua’,
3, vd.

1% Buhari, “Sufa”, 3.

101 Ibn Eb1 Seybe, el Musannef IV, 518.

Peys)

103 Fussﬂet 41/6.
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Efendimizden (sav) bagka bir insanin olmadig1 manasini barindirmayaca-
gini belirttikten sonra Rasulullah’in (sav) siif’anin iki sartla sakit olacagini:
Sinirlarin konmasi ve yollarin tayin olmasi, seklinde beyan etmis olmasinin
da delil olacagini belirtmistir. Ardindan iki sarta baglanan bir kuralin var
oldugunu ve bir sartinin gerceklesmesi durumunda hakkin sakit olmaya-
cagini soylemisgtir.'**

Daha sonra Safit’nin (6.204/820), sinirlarin belirlenmesinin siif’a hak-
kinin sakit olmasina yeterli olabilecegini savundugunu dile getirmis ve bu-
nun dogru olmadigini belirtmistir.'”

SONUC

Késani, Hanefi mezhebinin goriislerinin giiniimiize kadar tasinmasini
saglayan bir miictehiddir. Késani, igerik bakimindan son derece sistem-
li olan bir eser ortaya koymustur. Bedd’iu’s-Sand’i’ hem sekil hem igerik
bakimindan klasik serhlere benzememekte olup bash basina bir kitaptr.
Késani'nin fira-i fikh sahasinda ele aldig1 Bedd’i'u’s-Sand’i’ adl1 eseri bu sa-
hada yazilan en hacimli eserlerden biridir. Eser Hanefi fikhinin giivenilir ve
en ¢ok bagvurulan klasiklerinden olmasinin yaninda, ayn1 zamanda mez-
hepler aras1 mukayeseli bir fikih kitab1 6zelligi tasimaktadir. Bunun disinda
hadis, tefsir, siir, mantik ve hikmetin yer aldig: bir eserdir. Miiellifin hadis,
tefsir ve edebiyat¢1 yonii bu eserine agik bir sekilde yansimistir. Kasani ko-
nular1 mukayeseli olarak ele almis, gerek¢elendirmis, gerekgeleri tartismus,
sonunda kendi savundugu goriisiiniin ustiinligiini ispata ¢aligmistir. Bu
ozelligi ile eser, bir mukayeseli fikih 6zelligi tasir. Késani eserinde ayetlerle
ve hadislerle delillendirme yoluna gitmis, o konuda olusan icmay1 da nak-
letmis, kiyastan yararlanmis, sahabi ve tabitin s6zlerine, miintesibi kalma-
mis mezheplerin goriislerine yer vermis, yeri geldikge siirle istishad yoluna
gitmistir. Netice olarak giiglii bir fikir adami olan Kaséani, Hanefi fikhinin
delilleri ile ortaya konulmasinda degerli katkilar1 olan bir fakihtir. Bu eser
furu-1 fikih alaninda Hanefi mezhebi i¢cinde yazilmis en genis, ulasiimasi
istenilen bilgileri elde edebilme agisindan yeterli eserlerden biridir.

104 Kasani, Bedd’ius-sand’i’, V, 5.
105 Kasani, Bedd’i'u’s-sand’i’, V, 5.
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A REVIEW OF THE SUBJECTS IMAM TIRMIDHI CONTRADICTED HIS
TEACHER IMAM BUKHARI IN HIS SUNAN

ABSTRACT

Imam Tirmidh’s Sunan is an important book in the Ilm al-Hadith. This work has
been assigned the fourth place after the works of Bukhari. Muslim and Aba Dawid.
In this work, Tirmidhi dealt with the subjects of ilm al- hadith. ilm al-rical (hadith
narrators) and Ilm al-Figh (jurisprudence). He formed his work by narrating the
words of some hadith narrators like Bukhari, Darimi, and Abii Zur’a. Sometimes he
asked them some questions and wrote down their answers.

Though Tirmidhi shared. in general. the same views with those hadith narrators
whose wisdom he benefited from. he sometimes thought differently from them. In
this article, we tried to deal with the contradictory views of at-Tirmidhi with those
of his teacher al-Bukhari.

Keywords: Tirmidhi. Bukhari, Hadith, Ravi/Narrator

IMAM TIRMIZPNIN SUNEN’INDE HOCASI IMAM BUHARI'YE MUHALE-
FET ETTIGI HUSUSLAR

0z

Imam Tirmiz{'nin Siinen’i. hadis ilminde 6nemli bir kitaptir. Bu eser. Sahihayndan
ve Ebti Dédvud’un Siinen’inden sonra 6nem bakimindan dérdiincii sirada kabul edi-
lir. Imam Tirmizi bu eserinde hadis ilmi. ravi ilmi ve fikih mevzularini ele almis-
tir.

Imam Tirmizi hadis rivayet ederken genelde hadislerin illetini zikretmistir. S6z ko-
nusu illetler bazen Imam Tirmizi'nin kendisine ait olmakla beraber bir ¢ok defa
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hocalarindan Imam Buhari. Ebu Zur’a ve ed-Darimiden cevabini bulmaya calistig1
illetlerdir. Onlara sormus ve aldig1 cevabi nakletmistir. Miiellif naklettigi cevaplari
bazen onaylamis. bazen de onlardan farkli diigtinmiistiir.

Bu makalede imam Tirmizi’nin hocasi Imam Buhari ile goriis ayriliklarina diistiigii
meseleler ele alinmigtir.

Anahtar sozliikler: Tirmizi, Buhari, Hadis, Ravi, Siinen. fllet. Asahhu
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ANLAMSAL VE YAPISAL ACIDAN iSLAMI VE EDEBT SUSLEME SANATLARI

oz

Bu ¢alisma anlamsal ve yapisal agidan siisleme sanatini ele almaktadir. Anlam ve
yapinin birbirinden ayirt edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii bunlar bir birlerini
tamamlayan bir ikilemin iki tarafini olugtururlar. Sanat ta bu ikisinden birine in-
dirgenemez. Aksi takdirde kisir, donuk ve nihayetinde 6lii hale gelir. Caliymada bu
mesele siisleme sanatinin iki tiirii olan Islami siisleme ve siirde ifadesini bulan s6z
siisleme sanatlar1 agisindan ele alinmistir. Islami siislemenin sadece yapisal olup
anlamdan soyut oldugunu disiiniiliir. Oysa makalede de goriilecegi iizere durum
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bunun aksinedir. Keza anlam giizelliginden soyut yapisal siislemeler iceren soz sa-
natlar1 da ayni sekildedir.

Anahtar kelimeler: Islami siisleme, edebi siisleme, anlam, yap.

EMBELLISHMENT (ISLAMIC & POETIC) BETWEEN FORM AND

CONTENT

ABSTRACT

This study sheds light on embellishment between form and content that can’t be
separated from each other otherwise, art would be sterile stagnant then dead, so art
can’t be restricted to one of them. The study discusses through the art of embellish-
ment the relationship between form [represented by poetry and the pronunciation-
al manipulation within] and content, also this study focuses on the art of Islamic
embellishment that cares about both structure and meaning unlike the poetic em-
bellishment which ignored the meaning and became only an art without content.

Key words: Islamic embellishment, poetic embellishment, form, content.
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Dogal Kosullarin ve Sosyo-Kulturel
Dinamiklerin Hz. Peygamber’in
Sinnetindeki Tezahdirleri (*)

MUAMMER BAYRAKTUTAR
YRD. DOG. DR., KiLiS 7 ARALIK UNIiVERSITESi ILAHIYAT FAKULTESI
mbayraktutar@kilis.edu.tr

. Peygamber’in tarihselliginin ¢arpitilmas: (selt), ilk dénem

j~ alimlerinin aksine, muasir miisliiman arastirmacilar ve yazarlar
rasinda oldukea yaygin bir yaklagim ve diistincedir. Bu diistin-

ceyi, biitiin yonleriyle hatali bir yaklasim olarak degerlendirmek miimkiin-
diir. Oncelikle biz tarihsellikle, Hz. Peygamber’in simirl bir donemde, belirli
bir cevrede ve kendisine 6zgii mekanlarda yasamasim kastetmekteyiz. Burada
“selb” yerine “selt” (¢arpitma) ifadesini tercih ettik. Zira sonuncusu, yani selb
ifadesi, gerek zorunlu gerekse keyfi reddi ¢agristirir. Birincisi yani selt ifadesi
ise, bir seyde var olani bulundugu yerden disar1 ¢ikarmayi ve tahrif etme-
yi ifade eder ki bu da bizim kastettigimiz manadir. Nitekim burada ortaya
¢tkan, Hz. Peygamber’in beseriliginin, kendisinden nakledilen hadislerinin ve
hadiselerin agik ve sarih delaletlerini ve bunlarin kendi doneminin ihtiyagla-
rina ve gevresinin icaplarima uygunlugunu goz ardr ederek, zorlama teviller
yoluyla kendilerine uygun diismeyen bir takim farkl deldletlere hamledilerek

* Halil Abdulkerim'in el-Islimu beyned-devletid-diniyye ved-devleti’l-medeniyye adli eserinin (Sina
li'n-nesr, Kahire, 1995), “Beseriyyetu’r-rastil Muhammed sallalldhu aleyhi ve sellem” adl1 b6liimiin
(s. 177-187) gevirisidir.
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carpitilmasidir. Ekseriyetle bu da, bazilarinin ‘mucize’ diye isimlendirdigi, salt
ar1 bir vergi (mevhibe) derecesine yiikseltmek icin bu delaletleri 6n plana ¢1-
karma yoluna bagvurmakla olur. Oysa bunlar, bir hadis irad ettiginde veya bir
olayla karsilagtiginda Hz. Peygamber’in aklinin ucuna dahi gelmemistir. Bu
fikre gore, Hz. Peygamber’in kendisinden ve kendi durumuyla ilgili varit olan
nasslar, Eflatun’un idealarinda oldugu gibi, zaman ve mekdndan soyutlanms,
insanlarin yasadiklari ile hicbir iliskisi bulunmayan naslara doniisiir. Bu ise
hem nasslar, hem de Miisliimanlar icin kabul edilebilir bir durum degildir.

Bu diisiince ve yaklagimin yanlishg, kendi i¢inde tutarli net bir sonuca
ulasildiginda ortaya ¢ikar. Ayrica Kurandaki “De ki: Ben ancak sizin gibi bir
beserim™* “De ki: Rabbimi tenzih ederim. Ben sadece beser olan bir peygam-
ber degil miyim?”'% gibi Hz. Peygamber’in beseriligini vurgulayan ayetler de,
yukarida onun beseriligini inkar eden goriisii nefyeder.

Sosyoloji ilmi de bu yontemin yanlishigini teyit eder. Cilinkii fert, her ne
kadar alisilmigin disinda kendine 6zgii meleke ve giiglerle farklilik arzetse
de, sonugta o toplumun ¢ocugudur. “Kisi, kendi toplumuna bir¢ok bagla
baghdir. Ferdin maddi hayat standartlari, toplumda tiretimsel dinamiklerin
belirli bir asirda ulagmis oldugu kalkinma diizeyine gore sekillenir. Yine
onun ruhsal kaygilari, diisiince tarzi ve ahlédki degerleri, bunlarin hepsi,
toplumsal etkinin bir sonucudur ve toplumsal diizenlemelerin ve gelenek-
lerin rengiyle sekillenir”'%. Ancak bunun anlamyi, ferdin toplumdan bagim-
siz tek bagina bir varhiginin olmadigi anlamina gelmez. Insanin tabii 6zii
(fitrat1) kendini kugatan ¢evreden ve onu gevreleyen biitiin faktorlerden,
hatta iklimden dahi etkilenerek degisir. “Cografi ¢evre zorunlu bir durum
ve genel bir arag olma 6zelliginin yanisira, ayni1 zamanda toplumsal bityiime
ve gelisme icin temel hammaddeyi olusturur™. Kisi, yasadig sosyal, eko-
nomik, siyasi ve kiiltiirel sartlarin (ki 6ncelikle bunlarin bilinmesi yoniiyle)
etkisi altinda kalir. Su halde ne yaparsa yapsin, kendisi, kisiligi, diistinceleri
ve yasayis! lizerinde etkin olan tesirlerinden uzak kalamaz.

Hz. Peygamber (s.a.s), Mekkede hayatinin altida besini, dogal kosulla-
rin ve faktorlerin olduk¢a 6nem arzettigi bir toplumda ge¢irdi. Yagmurun
yagmasi, insan, hayvan ve bitkiler i¢in hayati bir durumdu. Bu sebeple on-

104 e]-Kehf, 18/110.

105 e]-Isra, 17/93.

1% Rus sosyoloji bilginlerinden bir heyet, Ullimu’l-ictimd’, Arapga terciimesi, Daru’t-tekaddiim, Mos-
kova 1988, s. 263.

97 Or Sipov, Usilu ilmi’l-ictimd’, Arapga terciimesinden, I. Baski, Daru’t-tekaddiim, Moskova 1990, s.
18
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lar yagmuru “el-gays” diye isimlendiriyorlardi'®. Yagmurun gecikmesi, zira-
at ve hayvanciligin yok olmasi, ¢oraklik, kitlik ve aglik demekti. Yagmurun
az yagdig1 veya yagmadigi yili “sene” diye isimlendiriyorlard1'®. Yagmurun
yagmasinin geciktiginde, ahlak ve karakter bakimindan en bereketli say1-
lan birisinin dnderliginde agik bir alana ¢ikiyorlardi. Allaha dua ediyor-
lar ve kendilerinden kitlig1 gidermesi ve kendilerine canlilik ve verimlilik
vermesi i¢in yalvararak niyazda bulunuyorlardi. Siyer-i Nebi kitaplarinda
Hz. Muhammed (s.)’in dedesi Abdulmuttalibten bahsedilirken su kissayla
karsilagtyoruz: (Bize Mahreme b. Nevfel ez-Zuhri'nin rivayet ettigine gore o
soyle dedi: Annem Rukayka binti Ebi Sayfi b. Hisam b. Abdimenéaf —kendisi
Abdulmuttalib’in yasitiydi- bize soyle anlatti: Kureys'in varini yogunu alip
gotiiren ve insanlari bityiik stkintilara maruz birakan yillar birbirini izledi.
Yine annem Rukayka sozlerine s6yle devam etti: Rityada soyle seslenen bi-
rini duydum: Ey Kureysliler, iste gonderilen bu peygamber sizdendir ve bu
da onun ortaya ¢ikis zamanidir. Onunla size bolluk ve bereket gelecek. Su
halde neseb ve boy pos olarak en orta, teni beyaz, kaslar1 ¢atik, kirpikleri
uzun, yanaklar1 diiz ve burun kemigi ince olaniniza dikkatli bakiniz. Ken-
disi, biitiin ¢ocuklar1 ve sizden her kabileden bir kisi ¢iksinlar. Sonra te-
mizlensinler, giizel koku siirsiinler, sonra ritknii (hacer-i esved’i) istilam et-
sinler ve Ebti Kubeys daginin tepesine ¢iksinlar. Sonra bu adam onlarin en
oniine geger ve yagmur yagmasi i¢in duada bulunur. Sizler de amin dersi-
niz. Boylece sizler yagmura kavusacaksiniz. Sabah olunca rityasinin onlara
anlatt1. Bakip diistindiiklerinde bu sifatin Abdulmuttalib’in sifati oldugunu
anladilar. Bunun iizerine onun yaninda toplandilar ve onlardan her kabile-
den bir adam ¢ikip geldi. Kendilerine emredilenleri yaptilar, sonra da Eba
Kubeys daginin tepesine ¢iktilar. Aralarinda heniiz ¢ocuk yasta olan Pey-
gamber (s.a.s.) de vardi. Abdulmuttalib 6ne gegerek soyle dedi: “Allahim
bunlar senin kullarin ve onlarin ¢ocuklari, bunlar senin cariye kullarin ve
onlarin ¢ocuklaridir. Iste bu felaket ve sikintilar onlara gelip catti. Yillar bu
sekilde bizim iizerimizden pespese gelip gecer oldu. Her seyi alip gotiirdii,
insanlari biisbiitiin perisan etti. Kitlik ve kuraklig1 bizden gider, bize bolluk
ve bereket ver”. Onlar heniiz ayrilmadilar ki, vadiler selle dolup tast1)''°. Bu
hadisede su hususlar1 gérmekteyiz:

1% Yagmur (matar) kelimesinin, el-Mutemu’l-vasit'e gore, hususi olarak hayir anlami da mevcuttur.
Ayrica mecaz olarak bulut, gokyiizii ve ot i¢in de kullanilmaktadir.

19 “stinneti’l-arz” ifadesi, el-Kdmuasu’l-muhite gore, yerin bitkilerini yemek anlamina gelir ve
“mesntne” kelimesi de buradan tiirer.

10 tbn Sad, et-Tabakatuw’l-kubrd, Lecnetii negri’s-sikafeti’l-islimiyye, Misir 1358, 1, 70.
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a) Abdulmuttalib - Hz. Muhammed (s.a.s.)’in dedesi- kabilelerin sectigi
topluluga ve ¢cocuklarina istiska torenini yerine getirmede 6nderlik/imam-
lik yapmaktadir.

b) Dini toreni yerine getirmeye katilmazdan o6nce, yikanip temizlen-
migsler ve giizel kokular siiriinmiislerdir (Bu ise Islamdaki abdestte tekabiil
etmektedir).

c) Riiknii istilam etmislerdir (ki bu, giiniimiize kadar Miisliimanlarin
kutsal bir deger atfetmeye devam ettikleri hacer-i esveddir. Miislimanlar
hac ve umrede Kabe'yi tavaf ederken savtlara hacer-i esved’in hizasindan
baglarlar).

d) Ebt Kubeys diye isimlendirilen ve Kabe'nin yani baginda bulunan da-
gin tepesine ciktilar. Baska bir ifadeyle istiska (yagmur isteme ritiieli) ancak
acik havada gergeklestirilir.

e) Abdulmuttalib onlara dnderlik ederek 6ne ge¢mis, kitlik ve kuraklig:
gidermesi, bolluk ve bereket indirmesi i¢in Allah’a dua etmis, beraberinde-
kiler de amin demistir. (Bu ifade, Miislimanlarin duaya &min derken kul-
landiklari ifadenin bizatihi aynisidir).

f) Abdulmuttalib toreni bitirir bitirmez vadiler akmaya baglamistir.

g) Muhammed (s.a.s.) de dedesiyle birlikteydi ve bu toreni yerini geti-
riyordu. O esnada etrafindaki olup bitenleri anlayan ve kavrayan yasta bir
gocuktu.

Bu durum Islamda degismedi, istisk i¢in kendi adin1 tagtyan yagmur
kit oldugunda miislimanlarca yerine getirilmesi miistehab olan ve bu du-
ruma tahsis edilen 6zel bir namaz oldu.

Abbad b. Temin’in amcasindan naklettigine gore Hz. Peygamber (s.)
yagmur duasi (istiska) i¢in insanlarla agik bir alana ¢ikmus, iki rek’at namaz
kildirmis ve kiraat: agiktan okumustur. Yine ellerini omuz hizasina kadar
kaldirmis, elbisesini ters ¢evirmis, kibleye yonelmis ve yagmur duasinda
bulunmustur!'.

Bu hadis, Hz. Peygamber’in imamlik yaptig: istiskd namazinda yerine
getirdigi bir¢ok dini hususlari (ritiielleri) ihtiva etmektedir:

a) Namazda kiraatin agiktan okunmasi. Bu ise genellikle aksam, yats1 ve
sabah gibi karanliga denk gelen vakitlerdeki namazlarda icra edilir.

b) Ellerin omuzlara kadar kaldirilmasi. Bagka bir hadiste “koltuk altla-

Ul Buhari, Istiska 15; Miislim, Istiskd 1-4; Buhari ve Miislim’in Abbad b. Temimden rivayet ettikleri
bu hadislerde istiskd namazinda Hz. Peygamber’in ellerini omuz hizasina kadar kaldirdig: ifadesi
yer almamaktadir. Ancak diger rivayetlerde ellerinin kaldirdig: yer almaktadir. Bu sebeple yazarin
rivayet metinlerini iktibas ederken dikkatli davranmadig1 anlagilmaktadir (gev.).
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rinin beyazhig1 goriiniinceye kadar” ifadesi gelecektir. Ashabindan birinin
ona izafe ettigine gore, Hz. Peygamber (s.) ellerini bu sekilde sadece istiska
namazinda kaldirmistir.

c) Elbisenin (ridanin) ters ¢evrilmesi.

Hz. Aise (ra.)den rivayet edildigine gore o soyle demistir: “Insanlar
yagmurun kithigindan dolay: Rastlullah (s.)e gelerek sikayette bulundu-
lar. Bunun iizerine Hz. Peygamber bir minber konulmasini emretti. Sonra
musallada onun i¢in bir minber konuldu. Hz. Peygamber minbere ¢ikip in-
sanlara yagmur duast igin ¢ikacaklari giinii bildirdi”. Hz. Aise sdyle devam
etmektedir: “Rasulullah (s.a.s.) glinesin kasi goriinmeye baslayinca ¢ikti
ve minberin {izerine oturdu, tekbir getirdi ve Allah’a hamdetti. Sonra in-
sanlara soyle seslendi: “Sizler memleketinizin kurakligindan ve yagmurun
zamaninda yagmasiin gecikmesinden sikayette bulundunuz. Allah size
kendisine dua etmenizi istedi ve duanizi kabul edecegini vadetti”. Sonra
sozlerine soyle devam etti: “Hamd, yalniz 4lemlerin rabbi Allah'a mahsus-
tur. O, Rahmén ve Rahimdir. Din giiniiniin sahibidir. Allah’tan bagka hic-
bir ilah yoktur. O, diledigini yapar. Ey Allahim, Senden basgka ildh yoktur.
Sen zenginsin, biz fakiriz. Uzerimize yagmur ve bereket indir. Indirdigini
bize kuvvet ve bir vakte ulastiracak azik kil”. Rastlullah sonra koltuklarinin
beyazlig1 goriiniinceye kadar ellerini kaldirdi. Akabinde de sirtin1 insan-
lara dondii, elbisesini (ciibbesini) ters ¢evirdi. Ellerini kaldirmis haldeydi.
Sonra insanlara dogru dondii ve minberden inerek iki rekat namaz kildirdi.
Namazin ardindan Allah bir bulut meydana getirdi, sonra gok giirledi ve
simsek cakti. Hemen akabinde de Allah’in izniyle yagmur yagdi. Peygam-
ber (s.a.s.) her taraftan seller akincaya kadar mescidine gelmedi”''2.

Bu hadiste, bir 6nceki hadise gore daha giizel ayrint1 ve detaylar bu-
lunmaktadir: Nitekim hadiste, istiska namazinin insanlardan gelen istek
ve sikayet tizerine kilindigin1 gormekteyiz. Bunun tizerine Hz. Peygamber
(s.a.s.) istiska namazi kilmak i¢in insanlara ¢ikilacak giinti haber vermistir
ki bu da giinesin kasinin ilk goriinecegi, yani giines 1sinlarmin ilk orta-
ya ¢ikacagi vakittir. Bununla beraber bu vakit, namaz kilinmasi tahrimen
mekruh olan bir vakittir. (Ibn Omer’in rivayet ettigine gore Peygamber
(s.a.s.): “Glinesin ilk 151nlar1 dogmaya baslayinca, giines iyice yiikselinceye
kadar namaz: tehir ediniz” buyurmustur)'”®. Bir baska hadise gore “Giines

12 Ebf Davud, Istiska 3.
113 Buhari, Mevakitu’s-salat 30.
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tam dogarken ve batarken namaz kilinmaz™'*. Keza hacda giines dogmadan
evvel seytan taslamak da haramdir. Ibn Abbas (r.a.)den rivayet edildigine
gore Hz. Peygamber (s.a.s.): “Giines doguncaya kadar seytan taglamayiniz”
buyurmustur'. Yine hadis, istiskd namazinin ayirdedici bir 6zelligi sahip
oldugunu gostermektedir. Bu da agik alanda kilinmasidir. Nitekim hadis-
teki, mescidinden uzak bir yerde olacak sekilde “istiska namazi i¢in ¢ika-
caklar1 bir giinii belirleyip insanlar1 haber verdi.”, “her taraftan seller akin-
caya kadar mescidine gelmedi” ifadeleri bunu teyit etmektedir. Peygamber
(s.a.s.) dua ederken ellerini, koltuk altlarinin beyazlig1 goriiniinceye kadar
kaldirmistir. Yine o esnada sirtini1 cemaate donmiis, elbisesini ters cevirmis,
Abdulmuttalib’in dudsini hatirlatan bir dué ile Allah’a dua etmistir. Sonra
beraberinde bulunanlara dogru yonelmis ve onlara iki rekat namaz kildir-
mustir. Namaz biter bitmez, Ebi Kubeys'in tepesindeyken Abdulmuttalib’in
basina geldigi gibi, her taraftan seller akmaya baglamistir.

Hz. Peygamber’in elbisesini sadece bu namazda ters ¢evirmesi bir¢ok
sahih hadiste yer almistir. Bu da bunun, yerine getirilmesi mezkar nama-
za has kilinan 6zel bir dini ritiiel oldugunu kesin olarak gostermektedir.
Bazi hadislerde istiskd namazinda elbisenin ters ¢evrilme keyfiyetine daha
iyi 151k tutmaktadir. Siifyan soyle demistir: “Elbiseyi sag tarafi sol tarafina,
sol tarafi da sa tarafina gelecek sekilde cevirirdi”!'. Bir baska hadiste ibn
Abbas soyle rivayet etmistir: “Rastlulldh (s.a.s.) elbisesini ters ¢evirdi ve
onun sagini, soluna, solunu da sagina getirdi”'"”. Ayni sekilde, elbisenin alt1
tstiine, iistll de altina gelecek sekilde ters gevrilmesi de caizdir. Abdullah
b. Zeyd soyle demistir: “Rastlulléh (s.a.s.) tizerinde siyah nakish bir elbise
oldugu halde istiskdda bulundu. Elbisenin alt tarafinin tutulmasini istedi,
sonra onu elbisenin stii tarafi haline getirdi. Elbisenin ters gevrilmesi,
omuzlarina bir agirlik getirmedi™'*%.

Su halde elbisenin/ridanin ¢evrilmesi sagdan sola veya soldan saga dog-
rudur. Elbisenin ters ¢evrilmesinde ise, alt1 iistiine veya iistii altina getirilir.

Elbisenin ters ¢evrilmesi veya cevrilmesi, kuraklik durumunun yagmura
doniigmesi istegi igin bir sembolden ibarettir. Bu ise bu térenin ve yagmur

114 Beyhaki, Ebt Bekr Ahmed b. el-Huseyn, es-Sunenu’-sagir, thk. A. Emin Kal'aci, Camiatud-
Dirasatu’]l-Islamiyye, Karagi/Pakistan, 1410/1989, I, 325.

115 Beyhaki, es-Sunenu’s-sagir, 11, 190.

16 Darekutni, Ebwl-Hasen Ali b. Omer, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaviit vd., Miiessesetu’r-risale,
Beyrt, 1424/2004, 11, 422.

117 e]-Hakim, Ebtt Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisaburi, el-Miistedrek ala’s-sahihayn, thk. Ab-
dulkadir Até, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrt, 1411/1990, 1, 473.

118 Beyhaki, es-Sunenu’s-sagir, 1, 265.
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duésinin en iistiin amacidir. Nitekim biitiin elbiseleri ¢ikarmak, Islamdan
once Kabeyi tavaf ederken hac ve umre yapanlarin —erkek ve kadin olsun-
yerine getirdikleri dini ritiiellerden biridir. Onlar velev ki elbiseleriyle ta-
vaf yapmak zorunda kalsalar bile “elbiselerini atiyorlar, sonra bir daha asla
onlar1 almayip birakiyorlar ve de elbiseler eskiyip ¢iiriiytinceye kadar hig
kimse onlara yaklasmiyordu™'*.

Sosyolog Judy’ye gore dini merasimleri ve ritiielleri veya onlardan her-
hangi birini bir illete dayandirmak ilmi olmayan bir yontemdir. Nitekim
ona gore “Dint ritiieller dengeli, 6l¢iilii davranis tiirlerinden biridir. Oyle ki
0zde (cevheriyye) onlarin yapilis amaci ile sekli arasinda bir iliski bulun-
mamaktadir. Bir diger ifadeyle, dini davranis ve yasayisin amaci ile araci
arasindaki ilgi ve alaka, mantiki ve akli olmayan bir alakadir”'*.

Su halde Hz. Peygamber tarafindan yagmur duasi téreninde imamlik
yaparken elbisenin ters ¢evrilmesinin yorumu, salt bir ictihad ve goristiir.
Zira bu uygulamanin - Judy’nin ulastig1 goriise binden- ilmi ve akli tefsiri
miimkiin degildir. Keza burada, yagmur duasi téreninin Islim’a, énceki do-
nemlerden intikal ettigi seklindeki goriisiin reddini gerektirecek bir neden
soz konusu degildir. Nitekim bu, -6zellikle ibadetler alaninda- Islam’in o
donemden tevériis yoluyla aldig1 yegane dini siar degildi ve bunlarin en
meshuru olarak say, tavaf ve hacer-i esved’i 6pme gibi 6zellikleriyle hac ve
umreyi saymak miimkiindiir. Clinkii “Hig siiphe yok ki, bu dini uygulama
ve merasim, daha 6nceki mevcut haliyle Islam’a intikal etmistir. Hacer-i es-
ved Hz. Peygamber’in génderilmesinden once de kutsal sayiliyordu. Ayni
sekilde hacer-i esved’in kutsal goriilmesi fikri slamda da korundu ve 6nce-
den oldugu gibi onu istilim etme ve bulundugu koseden itibaren tavafa bas-

lama adeti devam etti”'?! ve'?

.Bukonuda hacer-i esved’in kutsal sayllmasin-
daki illeti, Hz. Peygambere uyanlara agiklayan su hadis vardir: Ibn Abbas’in
rivayet ettigine gore Rasulullah (s.a.s.): “Stiphesiz bu tasin, kendisini istilam
edenlere sahitlik eden bir dili ve iki dudag: vardir” buyurmustur'®.
Sosyoloji ilmi de dini ritiiellerin, siarlarin ve dini térenlerin nesilden

nesile intikal ettigini ve bunu oncekilerden sonrakilere, atalardan baba ve

119 Serif, Ahmed Ibrahim, Mekke ve’l-Medine fi'l-cahiliyye ve fi ahdir-rasil, Darw’l-fikri'l-arabi, Misir, ts,
s. 197.

120 Mitchell, Duncan, Mutemu ilmi’l-ictimd, trc. Thsdin Muhammed el-Hasen, “et-Tukis” md., Daru’t-
talia, Beyrut, I1.Baski. 1986, s. 176.

121 Serif, Mekke ve’l-Medine fi’l-cahiliyye ve fi ahdir-rasill, s. 196.

122 Peygamber (s.a.s.)’in dedesi Abdulmuttalib’in yonettigi istiska toreninde, onlarm bu merasime
hacer-i esvedi istilim ederek basladiklarini 6grenmis bulunuyoruz.

123 Beyhaki, es-Sunenu’s-sagir, 11, 175.
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torunlara tevariis eden bir uygulama yoluyla gerceklestigini dogrulamak-
tadir. Bu da 6zellikle Robertson Smith’in goriisiiyle de ortiismektedir. Ona
gore, “mitolojik anlatimlarin ve dini inanglarin birbiri yerine gegmesi ve
bunlarin nesilden nesile seair cinsinden uygulamalar yoluyla intikal etmesi
miimkiindiir”'*. Yukarida anlatilanlardan ¢ikaracagimiz kisa sonug, yagmur
duas! téreninin 6nceki donemlerden (cahiliyye donemi) Islam’a intikali, di-
nin tarihselligine iliskin sundugumuz delillerden birini teskil etmektedir.

Giines ve ay tutulmalarinin Hz. Peygamber (s.a.s.) lizerindeki etkisini,
bu esnada kars: karsiya kaldigi durumu ve tutulmanin gegmesi igin yerine
getirdigi dini ritiiel ve uygulamalar1 gozden gecirdigimizde; onun, iginde
biiytidiigli ve peygamberlikten dnce kirk yil, sonra da on iki yil bagrinda
yasadig1 toplumunun ¢ocugu oldugu gercegini, bizde daha da gii¢lendirir.
Dogal bir olay olarak giines ve ay tutulmasinin, belirli sebepleri bulunma-
maktadir. Bu iki doga olayi, Allah'in gazabi ve 6fkesinin aldmetlerinden
birer isaret ve alamettir. Bu da, yarattiklarinin tamamina —istisnasiz- isa-
bet edecek olan ve Hz. Peygambere kadar Arap yarimadasinin dogurdugu
onceki peygamberlerin iimmetlerine kadar uzanmasinda oldugu gibi vuku
bulmas: kaginilmaz, defedicisi bulunmayan acikli azap tiiriindendir. O
peygamberler de Salih, Hiid ve Suaybtir. “Peygamberlerden dordi Araptur:
Had, Salih, Suayb ve senin peygamberin Ey Ebtizer”'*. Siiphesiz Semtd,
Ad ve Suayb'in kavmi Medyen halkinin helak edilmesi ve onlarla ilgili ola-
rak anlatilanlarin tamami, Arap yarimadasindaki ve 6zellikle Hicaz bolge-
sindeki kabilelerce bilinen ve yaygin olan bir durumdu. Nitekim insanlar
arasinda dolasan bazi atasozleri, bu anlatimlardan beslenmekteydi. Mesela,
“Ad’in vekili gibi olma!” atasézii bunun gibidir. Bu mesel, bir topluluk adina
vekil ve temsilci olarak gonderilip de onlar i¢in en kotii sonuglart dogura-
cak tercihlerde bulunan kimse igin séylenir.

Acikgasi bu olaylar, o kavimlerin helak edilmesi, emirlerine isyan etme-
lerinin bir sonucu olarak Rablerinin kendilerine gazabindan kaynaklani-
yordu. Yoksa helak olmalari, depremler, yanardaglar, kasirgalar ve bunun
gibi tabiat olaylarinin bir neticesi degildir. Hadis kiilliyAtinda Ibn Zeyd el-
Bekriden, kendisini Hz. Muhammed®e gétiirmesini isteyen ihtiyar bir kadin
hadisi gibi bu tiir olaylari, ogunlugun kesin olarak bildigi daha pek ¢ok ha-
dis vardir. Nitekim Ibn Zeyd o esnada el-Al4 b. el-Hadram{’yi Peygambere

> Gays, Muhammed Atif, Kamiisu ilmi’l-ictima, Darw’l-marifeti’l-cimiiyye, Iskenderiyye, 1998, s.
389.

125 Ibn Hibban, Ebt Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti, Sahihu ibn Hibban bi-tertibi Ibn Belban,
thk. Suayb el-Arnavit, Miiessesetu’r-riséle, Beyrit, 1414/1993, 11, 76.
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sikayet etmek iizere gidiyordu. Peygambere varip durumu anlattiktan son-
ra kendisini “Ad’mn vekili.” gibi olmakla nitelendirmistir'.

Yine Hz. Peygamber’in Tebiik gazvesine giderken, ashabina kazanlarda-
ki suyu dokmelerini ve kullandiklar: suyla yogurduklar1 hamuru develerine
yem olarak vermelerini, sonra da oray1 derhal terk etmelerini emretmesi ha-
beri de herkesin kesin olarak bildigi hadislerdendir. Bu haber ve olay, hi¢bir
siyer kitabinin gz ardi1 etmedigi kadar meshur ve bilinen bir hadisedir. Hz.
Peygamber’in boyle bir emir vermesinin sebebi ise, kazanlarini doldurduk-
lar1 ve hamurlarini yogurduklar: bu suyu, Semtd’un kuyularindan ¢ekmis
olmalaridir. Hz. Peygamber daha sonra onlara Hz. Salil'in devesinin igtigi
kuyuyu géstermis, onlarda yetecek kadar ondan su almiglardir.

Su halde Salih, Hid ve Suaybin (Araplarin peygamberleri) kavimleri-
nin basina gelen hadiselerin bilgisi, Arap yarimadasinda kabileler arasin-
da yaygind: ve bilinmekteydi. Onlar baglarina gelen bu musibetleri, gogiin
(Allah'in) kendilerine gazabi olarak goriiyorlar, bunlarin sebebini tabiat
olaylarinin meydana gelmesine baglamiyorlardi.

[slam éncesi Araplarin vicdanina, gaybi giiglerin insanliga 6fkelendigin-
de onlara ofkelerinin isaret ve alametlerini génderecegi inanci yer etmis-
tir. Bu, aldmetleri yerle bir eden ve yok eden tabiat olaylariyla ilintilidir.
Bu fikir 6zellikle de okuma yazma bilmeyen timmi bir toplum olan Arap
toplumunda ve ezber giiciine dayanan bu gibi toplumlarda nesilden nesile
tevariis eden bir inang seviyesine ulasmistir. Hz. Muhammed de o bolge de
hayatini siirdiiren ve kendisini soyutlamaksizin, onlardan uzaklasmaksizin
ve kendini onlardan tistiin addetmeyerek toplumuyla beraber ve i¢ ice yasa-
mus bir Araptir. Daha 6nce agikladigimiz gibi Sosyoloji ilminin “her insan
kendi toplumundan ve ¢evresinden etkilenir” seklindeki tezi de bizi destek-
lemektedir. Nitekim bu konuda Hz. Peygamberden sadir olan ve agagida
gelen Ebti Burde hadisi de bu ilke ve tezin dogru oldugunu bize gosterir.

Rivéyete gore Ebi Burde, Ebti Mus&nin soyle dedigini nakletmektedir:
“Giines tutuldu. Hz. Peygamber (s.a.s.) bunun iizerine kiydmetin kopma-
sindan korkarak endise igerisinde kalkt: ve hemen mescide geldi. Akabinde
daha once yaptigini hi¢ gormedigim sekilde uzun uzun kiydm, riikii ve sec-
dede bulunarak namaz kild™'¥. Bir bagka rivayete gore de, Hz. Peygamber
soyle demistir: “Allahin gonderdigi bu isaret ve alametler, hi¢ kimsenin ne

126 1bn Kesir, Ebu’l-fida Ismail, KasasuI-enbiyd, Daru Omer ibni’l-Hattab, Iskenderiyye, 1401/1981, s.
107; Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnavit vd., Miiessesetu’r-risale, 1421/2001,
XXV, 306. (cev.)

127 Buhari, Kiisaf 14.
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olmesi ne de yasamasi igin gerceklesmez. Allah bunlarla kullarini korkutur.
Bu alametlerden herhangi birine sahit oldugunuzda, hemen Allah zikretme-
ye, Ona dud etmeye ve Ona istigfarda bulunmaya sigimmiz”*. Amra binti
Abdirrahman’in Hz. Aiseden rivayet ettigine gére, Hz. Peygamber bir sa-
bah erkenden binegine bindi, akabinde de giines tutuldu. Kusluk vaktinde
hemen geri dondii. Eslerinin ait hiicreleri aralarina ugradi, akabinde na-
maza durdu. Insanlar da onun arkasinda namaza durdular. Namazda uzun
uzun kiyam ve rukt da bulundu..”?.

Iste bu hadislerin bizatihi metinlerinden, Hz. Peygamber’in giines tu-
tuldugunda kiyametin kopusundan korkarak endise i¢inde kalktigini, ha-
disi bize nakleden sahabi tarafindan daha 6nce yaptigini hi¢ gérmedigi
sekilde uzun uzun kiyam, riik(i ve secdeden olusan bir namaz kildigini 6g-
renmekteyiz. Yine Hz. Peygamber, bu tabiat olaylarini kendisiyle kullarin
korkuttugu Allah’in ayet ve alametleri olarak isimlendirmis, ashabindan bu
durumda dua ve istigfara koyularak Allah’a siginmalarini istemis ve ayni
sekilde insanlara uzun bir namaz kildirmistir. Bir defasinda belirli bir yere
binegiyle yonelmis giderken, giinesin tutuldugunu goriince yoldan geri
dénmiis, imam olarak insanlara uzun bir namaz kildirmistir. Urve'nin Hz.
Aiseden rivayet ettigine gore o, Hz. Peygamber’in ay tutulmasi namazinda
(salatu’l-husaf) agiktan okudugunu sdylemistir'*’. Daha 6nce de ifade etti-
gimiz gibi, sadece aksam, yats1 ve sabah gibi gecenin karardig vakitlerde
kilinan farz namazlarda agiktan okunur. Yunus, el-Hasen ve Ebi Bekre ka-
naliyla gelen rivayete gore Hz. Peygamber (s.) soyle buyurmustur: “Giines
ve ay Allahin dyetlerinden iki dyettir. Bu ikisi birinin 6liimii sebebiyle tutul-
maz. Eger giines ve ay tutulursa, hemen namaz kilimiz ve icinde bulundugu-
nuz bu durum ortadan kalkincaya kadar dud ediniz”*'. Ummetin kabul ve
saygiyla telakki ettigi muteber hadis kitaplarindan herhangi birini gézden
gecirmen durumunda, ay ve giines tutulmas: namazinin Miislimanlarca
yerine getirilmesi gereken siinnet-i miiekkede olduguna iliskin bir béliimle
karsilagirsin.

Hz. Peygamber (s.a.s.) bu iki tabiat olayinin veya bunlardan birinin
meydana gelmesi durumunda namaz kilmayi siinnet kilmakla yetinmemis,
tstelik kole azad etmeyi (1tdka) de emretmistir. Fatima, Esmanin $6yle de-
digini nakletmektedir: “Peygamber (s.a.s.) giines tutulmasinda kole azad

128 Buhari, Kuistf 14.
12 Buhari, Kiisaf 7. (gev.)
130 Buhari, Kiistf 19.
131 Byhari, Kiistaf 17.
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etmeyi emretti”'*%. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s.) sadaka vermeyi de em-
retmekteydi. Esm4 binti Ebi Bekirden rivayet edildigine gore, Peygamber
(s.a.s.) giines tutuldugunda sadaka vermeyi emretmistir'** ‘Ttaka, erkek veya
kadin bir koleyi hiir/serbest birakmak demektir ve bu Allaha yakin olmaya
bir vesiledir. Nitekim Islam'da sadaka vermek, sadakay1 verenden ve ailesin-
den bela ve musibetleri savmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) siddetli bir riizgdrin esmesi durumunda Mua-
vizeteyn strelerini daha ¢ok okur veya kildig1 namazda bunlar1 okurdu.
Ukbe b. Amir’in sdyle dediini rivayet edilmigtir: “Rastlullah (s.a.s.) ile
birlikte Cuhfe ve Ebva arasinda yliriirken, riizgar ve zifiri bir karanlk
bizi kusativerdi. Rastilullah (s.a.s.) hemen muavizeteyn (Felak ve Nass)
strelerini okuyarak Allaha siginmaya basladi. Sonra bana séyle buyurdu:
“Ey Ukbe! Bu iki stre ile Allaha sigin. Zira higbir siginan bunlarin benzeri
ile Allah'a siginmamistir” Ben Rastlullah’in bu iki sureyle bize namazda
imamlik yaptigini isittim.”"**,

Muhtemelen okuyucu da bilir ki, Ad kavmi (peygamberleri Had) ugul-
tulu ve kasip kavuran bir firtina ile helak olmuslardir. “Ad kavmine gelince;
onlar da ugultulu ve kasip kavuran siddetli bir riizgar ile helak edildiler™.
Daha once de ifade ettigimiz gibi burada onlarin haber ve kissalarinin
Islam'dan 6nce Arap yarimadasinin her yerinde bilindigini ve tedaviil etti-
gini tekrar hatirlatabiliriz.

Giinesin batimindan yatsinin karanliginin gidinceye kadar olan zaman
iyi ve hos goriilmeyen vakitlerdendir. Cébirden rivayet edildigine gore
Rastlullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Giines batinca yatsinin koyu karanli-
&1 ¢okiinceye kadar hayvanlarimzi (digari) salmaym. Ciinkii seytanlar giines
batinca, yatsimin karanligi gidinceye kadar (ortalikta) fesat ¢ikarirlar™ Bir
bagka hadiste Ebli Zerden soyle rivayet edilmistir: “Ben merkebe binmis
bulunan Resulullah (s.a.v)’1n terkisinde idim. Giines batiyordu. (Bana); “Bu

132 Buhari, Kisaf 11; Ebt Davud, Istiska 8.

133 Yazar tarafindan giines tutuldugunda Hz. Peygamber’in sadaka vermeyi emrettigine iliskin kaynak
gosterdigi Darimi’nin Siinen’in de sadaka degil, kole azad etme emredilmektedir. Bkz. Darimi, EbG
Muhammed Abdillah b. Abdirrahman, Miisnedud-Darimi el-marilf bi-Siinenid-Darimi, thk. H.
Selim Esed ed-Déréni, Daru’l-mugni, es-Sutidiyye, 1412/2000, II, 959. Ancak Ebti Davud’un rivaye-
tinde sadaka verilmesi emredilmektedir. Bkz. Ebti Davud, Istiska 7.

** Ebu Davud, Salat 354

13 e]-Hakka, 69/6

1% Ebu Davud, Cihad 81. Fevasi, her tarafa dagilip yayilan seylere denir. Fasiye kelimesinin goguludur
ve bununla mésiye, yani hayvanlar kastedilir. Gecenin karanliginin bagladigs ilk vakitlere ise fahme
denir. Kdmiire benzemesi sebebiyle bu vakte fahme denilmistir.
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(giines) nereye batiyor biliyor musun?” dedi. Ben: - Allah ve Resulii daha
iyi bilir, dedim. “Kuskusuz o kizgin bir pinara batryor” buyurdu'.

Netice olarak saygin ve muteber temel hadis/siinnet kaynaklarinin tespi-
tine gore, Hz. Peygamber (s.a.s.) belirttigimiz tabiat olaylarina karsi, icinde
yetisip biiyiidiigli ve yasadig1 toplum ve ¢evreyle uygunluk arzeden bir yol
ve yontemle muédmelede bulunmustur. Bu hususu teyid eden durumlardan
biri de, Islam dininin verilerinin- dyle ki duyarliliginin yiiksek oldugu alan-
larda/ibadetlerde bile- ortaya ¢iktig1 cevre ve meydana geldigi toplumdan
etkilenen tarihi veriler olmasidir. Ayni sekilde bunlar, kendilerine yonelti-
len muhataplarinin algilariyla, herhangi bir eksiklik veya fazlalik olmaksi-
zin tamamen uyum i¢indedir.

Fakat burada biz, halihazirda Islimi sahada arastirmada bulunanlarin
ekseriyetinin fark edemedikleri ve géremedikleri bu realiteyi nigin vur-
guluyoruz? Bunu basta nasslarin lafizlarina asir1 bagh kalan ve onlarla za-
man ve mekindan soyutlanmis bir sekilde hareket eden nasscilar/lafizcilar
olmak iizere s6z konusu arastirmacilarin yontemlerinin hatali oldugunu
agiklamak i¢in yapiyoruz. Nitekim nasslar1 varit olduklar1 baglamlarindan
soyutlamakta israr eden bu yontemleri, giiniimiizde Miislimanlar1 zorluk
ve sikintilarla kars: karsiya birakmaktadir. Bu da onlarin ya nasslarin bag-
lamlarini bilmemeleri veya goz ardi etmeleri ya da hem ilmin hem de ak-
lin reddettigi batil bir te'ville yorumlamalar1 veyahutta fikih kitaplarinda
“hile-i ser’iyye” diye isimlendirilen hususlara siginmalar1 sebebiyledir. So-
nugta nasslara iligkin olarak tarihsel teorinin benimsenmesi, onlara gerekli
esnekligi kazandirirken, biitiin bu yaklagimlar “kutsal metinlere” olabildi-
gince haksizlik etmis olur. Nasslarin gerekli elastikiyete kavusturulmas: da,
onlarin barindirdig: ilke ve degerlerin dikkate alinmasiyla gerceklesir ki,
nihayetinde asil olan lafizlar degil mana ve maksatlardur.

137 Ebi Davtd, Hurtf 34.
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osyolojinin bir disiplin olarak ilk ortaya ¢ikisindan itibaren sos-

yologlarin zihnini mesgul eden en 6nemli iki konudan birincisi

dinin modernlesen toplumdaki yeri, digeri ise sanayi inkilabin-
dan sonra ortaya ¢ikan tiiketim (consumerism) meselesi olmustur. Hem
geleneksel hem de modern dénemde sosyologlar bu iki konuyu birbirinden
bagimsiz olarak ele almay: tercih etmislerdir. halbuki sosyologlarin bu iki
konuyu incelerken temel aldiklar1 prensiplere bakildiginda aralarinda bir
korelasyon kurmak ¢ok da imkénsiz gozitkmemektedir. Kurucu babalar-
dan itibaren dinin toplumdaki statiisiiniin incelenmesinde modernlesme
temel kistastir. Ekonomik refah diizeyinin artmasi, modernlesmenin temel
sa¢ ayaklarindan biri olmasinin yaninda tiiketim toplumunun ortaya ¢ik-
masinda da en 6nemli etmendir. Bu baglamda, tiiketimin dinin toplumdaki
konumu iizerinde bir etkiye sahip olup olmadig1 sorusu dogal olarak orta-
ya ¢ikmaktadir. Iste Ismail Demirezen’in 2015 yilinda Ensar Nesriyattan
cikan Tiiketim Toplumu ve Din adl kitabi tam da bu sorunun olusturdugu
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boslugu yani tiiketim toplumu ile dindarlik arasinda ihmal edilen iliskiyi
incelemektedir (s.18). Kitabin temel iddiasi, modernlesmenin bir parcasi
olan ekonomik refahin sekiilerlesmeyi beraberinde getirecegi tezinin, tii-
ketim kodlar1 ekseninde bakildiginda dogru olmayabilecegidir. Nitekim
ekonomik kalkinma tam tersi bir etki yaparak “bazi ibadetlerin tiiketim
kodlariyla yayginlasmasina yol agabilir” (s. 19). Demirezen bu tezini Tir-
kiye tizerinde test etmeyi uygun gormistiir. Tiirkiye hem dindar bir iilke
olmas1 hem de son geyrek yiizyilda carpici bir ivmeyle ekonomik kalkinma
yasamis olmasi yoniiyle, ¢alisma i¢in uygun bir zemin olusturmaktadir. Bu
durum beraberinde iki noktanin netlesmesini gerekli kilmaktadir. Bunlar-
dan birincisi dindarlik kavramindan ne anlamamiz gerektigidir. Demire-
zen, Abdurrahman Kurt'un tarifini esas alarak dindarligin ii¢ boyutunun
oldugunu ifade eder: inang, deger ve davranis (s. 25). Boylece kapsamli bir
dindarlik tarifinden hareket etmektedir. Netlesmesi gereken ikinci nokta
ise Turkiyede dindarligin nasil olgiilecegi meselesidir. Bu noktada Demi-
rezen Diinya Degerler Arastirmasi sonuglarina bagvurmaktadir. Boylece
Diinyanin yaklasik %801 ile birlikte Tiirkiyede de 1990 ile 2005 yillar1 ar-
sinda uygulanan arastirmaya dayanarak, tilkedeki dindarlik yonelimlerini
6lcme imkani elde etmektedir.

Kitabin temel tezi ve metodu hakkinda bilgi verdikten sonra bolim-
lerine gegebiliriz. Kitap bes ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliim-
de yazar, Tiiketim toplumunu genel hatlariyla incelemektedir. Demirezen,
Galbraith'n yolunu takip ederek kapitalizmin tiiketim toplumunun dina-
miklerini inga ettigi goriisiinii desteklemektedir (s. 39). Kiiltiir ve titketim
arasinda ortaya ¢ikan karmasgik iliskiyi ti¢ ayr1 alt baslikta detaylandiran
Demirezen boylece ileride deginecegi tiiketim toplumu ve din arasindaki
iliskinin teorik anlamda daha iyi anlagilmasini hedeflemektedir. Zira kiil-
tiirle i¢ ice ge¢mis olan din titketimin kiiltiir tizerindeki etkisinden dogal
olarak kacamayacaktir (s. 53). Boylece Marx'in “metalagsma” yaklagimi ya
da Adornonun “kiiltiir endiistrisi’, kaginilmaz olarak dini de i¢ine alip 6gii-
tecek ve yeniden tiretecektir.

Ikinci béliimde Demirezen, Tiirkiyede son geyrek yiizyilda refah diize-
yinde yasanan artisa ve bundan muhafazakar kesimin nasil etkilendigine
temas etmektedir. Tiirkiyedeki muhafazakar kesimin titketim toplumuna
doniigebilecek kivama gelmesinin tarihsel arka planini inceledigi bu bo-
limde yazarin temel iddiasi, 1980 sonrasi ekonomik liberallesmenin ve si-
yasette takip edilen Tiirk-Islam sentezi yaklasgiminin, dindar kesimi hem
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ekonomide hem de siyasette etkin konuma getirecek yollar1 agtigidir (s.
55). Hem siyaset hem de ekonomide yagsanan bu kirilma doksanlarin bagin-
dan itibaren kendisini gostermeye baslamis ve 6zel televizyon kanallarinin
acilmasi, Tirkiyede kiltiir endiistrisinin olusmasina ciddi katkilar sagla-
mustir (s. 65). Dindar kesim de bu siirecte kendi alternatif radyo ve tele-
vizyon kanallarini agarak kiiltiir endiistrisinin dindar kesim {izerinde de
etkili olmasina zemin hazirlamiglardir (s.68). Yazara gore dindar kesimi de
icine alacak bir sekilde tiiketim toplumunun tekamiiliit Ak Partinin iktidara
gelmesi ile gerceklesmistir. Bu donemde “alim giicti artan, kapitalist sistemi
igsellestiren ve titketim toplumu kodlarini 6ziimseyen yeni bir dindar ke-
sim de ortaya ¢tkmaya baglamistir” (s. 80).

Onceki boliimlerde tiiketim toplumundan ve Tiirkiyede dindar kesimi
de kapsayan bir tiiketim toplumunun nasil olustugundan bahseden yazar,
ticiincii boliimde tiiketim toplumunu din ile nasil etkilesime girdigini ele
almaktadir. Burada yazar tahmin edilecegi iizere titketim toplumunun din
tizerindeki yipratici etkisini Tiirkiyede dindar kesimin dini sembol ve de-
gerlere bakiginda yasanan doniisiim tizerinden ele almaktadir. Bu yasanan
doniistim iki temel prensip tizerinden gerceklesmektedir. Birincisi, dini
sembollerin metalar sistemine entegre olmasi, ikincisi ise tiiketim kodla-
rini i¢sellestiren insanlarin dini inang ve ibadetlere birer tiiketim tiriiniiy-
miis gibi yaklagmalaridir (s. 80). Birinci duruma 6rnek olarak yazar yesil
pop, tesettiir ve umre algilarindaki degisimi gostermektedir. Mesela teset-
tiir [slam’in kendine yiikledigi anlamdan koparak markalasma, moda ve
defile gibi tiiketimin giiclii araglar1 elinde metalasmaktadir (s. 86). Ikinci
durum ise dinin metalasmasini toplumun kodlarina igleyen; boylece tek-
rarlandikga giiglenen, nesilden nesile aktarilan ve dine getirilen yeni bakis:
kalic1 hale getiren olgulara isaret etmektedir. Yani ¢ocuklugundan itibaren
titketim kiiltéirintin kodlarini absorbe eden birey i¢in artik bu yasam tarzi,
onun i¢in “habitus” haline dontismekte ve kendisinden sonraki nesillere
bunu miras olarak birakmaktadir (s 96).

Tiirkiyedeki dindarlar {izerinden tiiketim toplumu ve din arasindaki
iligkiyi billurlastirdiktan sonra Demirezen, dordiincii boliimde titketim
toplumu ile sekiilerlesme arasinda kurulabilecek potansiyel iliskiye temas
etmektedir. Bu boliimiin ilk kisminda sekiilerlesme tezlerinin tarihsel geli-
simine temas eden yazar bu sayede sekiilerlesme konusuna kafa yoran sos-
yologlarin fikirlerini tekrar hatirlamamizi saglarken ayni zamanda onlarin
bu tezlerinde tiiketimin, toplumun dindarlig1 iizerine etkisini nasil ihmal
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ettiklerini de gostermis olmaktadir. Demirezen ¢aligmasinin smirlarini
agacag diisiincesiyle olsa gerek, bu tezler hakkinda tiiketimi denklem di-
sinda tutmalar1 haricinde bir elestiri ya da yapisal bir degerlendirme yap-
mamaktadir. Mesela kendisinin Taylor’a sadece Bat1 toplumlarini inceledigi
i¢in yonelttigi elestiri aslinda inceledigi sekiilerlesme tezlerinin tamamina
getirilebilecek bir elestiridir. Boylece bir sonraki boliimde bu tezleri tiike-
tim toplumu ekseninde Bat1 dis1 bir topluma yani Tiirkiye'ye uyguladiginda
ayn1 handikaba kendisi de diisiiyor gibi goziikmektedir. Bundan hareketle
genelde Miisliiman diinyada 6zelde ise Tiirkiyede sekiilerlesme kavraminin
neye tekabiil ettigi sorusuna tam olarak cevap verilmeden bu tezlerin tiike-
tim toplumu ekseninde Tiirkiye'ye uygulanmasinda olusabilecek muhtemel
bulanikliklar ihmal edilmis gibi durmaktadir.

Son boliimde ise Demirezen, tezini ampirik olarak test etmektedir.
Boylece klasik sekiilerlesme tezlerine ve rasyonel tercih kuramlarina gore
Tiirkiyede tiiketimin dini davranislara nasil bir etkisinin oldugu gézlemle-
nebilecektir. Yazarin temel savina gore tiiketim kodlarina doniistiiriilebilen
hac, tesettiir gibi ibadetlerde artis yasanmasi gerekirken bu kodlara doniis-
tiirtilemeyen namaz gibi ibadetlerde ya da dini deger ve inanglarda ayni
artisin goriilmemesi gerekmektedir. Nitekim Diinya Degerler Arastirmasi
ve ibadetlerle ilgili diger veriler incelendiginde Demirezen’in tezi dogru-
lanmaktadir. Dini inang ve degerlerde yillar i¢indi ¢ok ciddi bir degisiklik
gozlenmemektedir. Camiye gitme oranlarinda da yillar icinde ¢ok az bir
oynama gerceklesmis hatta 2001-2007 yillar1 arasinda az da olsa bir diisiis
yasanmustir (s. 122). Ote taraftan Umre ziyaretlerinde ise ayni yillarda iki
katindan fazla artis gerceklesmistir. Yillar icinde Tiirkiyede yasayan insanla-
rin dini inang ve degerlerinde hatta camiye gitme gibi dini pratiklerde gozle
goriilir bir degisim yasanmazken umre ziyaretlerinde yasanan bu ¢arpici
artigin bir sebebi olmalidir. Demirezene gore “..Tiirkiyede dini canlanma-
nin politik, ekonomik ve sosyal bir¢ok sebebi bulunmaktadir. Fakat 2000’1i
yillardan sonra dini pratik, dini inang ve degerlerde ¢ok biiyiik bir artis ol-
mamasina ragmen umre seyahatlerindeki iki kat artigin en 6nemli sebeple-
rinden birisi Tiirkiye'nin tiiketim toplumu olmasi ve dindarlarin ekonomik
durumlarindaki ve titketim aligkanliklarindaki degisikliklerdir” (s. 145.)

Bazi inang, deger ve ibadetlerdeki dalgalanmalara agiklama getirmekte
zorlanan sekiilerlesme tezlerine yeni bir parametre getirmesi bakimindan
oneme sahip olan ¢aligmaya yoneltilebilecek en biiyiik elestiri, tezinin mer-
kezinde yer alan tiiketim kodlarina doénistiiriilebilecek/doniistiirillemeye-
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cek ibadetleri sadece umre ziyareti ve camiye gitme ile sinirli tutmasidir.
Kitabinin ilk bolimlerinde degindigi tesettiir, yesil pop gibi tiiketim nes-
nesi haline gelebilecek diger ibadetlerle ilgili verilere hig yer vermemis 6te
taraftan mesela Kuran okumak, orug tutmak gibi metalastirilmasi zor olan
diger ibadetlere de hi¢ temas etmemistir. Bu sebeple karsilagtirma sinir-
la kalmaktadir. Tezini kuvvetlendirmek i¢in Diinya Degerler Arastirmasi
diginda Diyanet Igleri Bagkanliginin ve diger sivil toplum kuruluslarinin
calismalarina bagvurmasi hem verilerdeki gesitliligi artirmas: hem de bize
karsilagtirma imkan1 sunmasi bakimindan daha iyi olabilirdi. Yine de ki-
tap, titketim kiiltiirti ve din arasindaki iligkiye yonelik 6nemli sosyolojik
tespitler sunmasi bakimindan bu alanda yapilacak yeni ¢aligmalara 151k tu-
tacaktir.
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on déonem Osmanli alimlerinden Muhammed Zahid el-Kevse-

rinin (v. 1951) kaleme aldig1, Abdulkadir Yilmaz tarafindan ter-

ciime edilen eser, modernist diisiincenin temsilcilerinden Mah-
mut Seltut'un Niiztil-u Isa meselesindeki goriislerini tenkit ettigi Nazratun
Abira fi Meza'imi Men Yunkiru Nuzule Isa Kable'l-Ahira isimli risalesidir.
Eser Niizul-u Isa meselesine iliskin olarak klasik donem Islam ulemasinin
diisiincelerini yansitmasi bakimindan, konuyla ilgili 6nemli bir eserdir. Ki-
tabin tanitiminda Kevserinin goriislerine yer verilmis, so6z konusu goriisle-
riyle ilgili bir degerlendirme yapilmamis, okuyucunun eser hakkinda bilgi
sahibi olmas1 amaclanmistr.

Kevseri, 6ncelikle eserin dykiisii hakkinda bilgi vermektedir. Buna gore,
Ingiliz isgal ordusunda subay olarak ¢alisan bir Kadiyani olan Abdulke-
rim Han tarafindan, Ezher Universitesi Rektorliigiine su sorular sorulmusg-
tur: “Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i mutahharaya gére Hz. Isa diri midir? Hz.
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[sanin diri oldugunu inkar eden bir Miisliiman hakkindaki hitkiim nedir?
Onun ikinci defa diinyaya donecegi farz olundugu takdirde buna inanma-
yan kisi hakkinda hiikiim nedir?”. Bu sorular iizerine zamanin Ezher rekto-
rit Muhammed Mustafa el-Meragi, bu fetva talebini Seyh Mahmut Seltuta
havale etmistir. Seyh Seltut da, bu konuda fetvasini' agiklamistir.

Seyh Seltut’un fetvasina basta Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi olmak
tizere bir¢ok Islam 4limi reddiye yazmistir. Reddiye yazanlardan biri de
Muhammed Zhid el-Kevseridir. Iste onun Nazratun Abira adli bu eseri,
Seltut'un sz konusu fetvasi ve bu fetvasini miidafaa niteliginde yazdig1 bes
makaleye? bir reddiyedir. Kevseri, reddiyesinin planini mezkur makalelere
gore kurmustur. Dolayisiyla bu eser, bes ana bagliktan olugsmaktadir. Her
bir baghkta da sirasiyla Seltut'un makaleleri ele alinmis ve irdelenmistir.
Bununla beraber Niizul-u Isa meselesi, genel itibariyle s6z konusu bes ma-
kale igerisine dagitilarak ele alinmistir.

Yazar, bu eserinde ilk olarak kendilerini tecdit yolunda addeden ve her
tiirlii tecdidin IslAm’in sanini yiicelttigi zannina kapilanlar1 elegtirmekle ise
baslamistir. Dolayisiyla o, her tecdidin degil, ancak fayda saglayacak, dini
sapma ve ahlaki ¢oziilmenin sebeplerini ortadan kaldirmak suretiyle top-
lumu 1slah edici tecdidin faydali olacagini 6zellikle vurgulamistir. Bununla
beraber Islam’in ilk yillarindan giiniimiize kadar tevariis edilen itikadi ve
ameli hiikiimleri, yeniden diizenleyip degistirmek suretiyle bu immetin
dinine ilismenin, -iistelik bunu bazen “islah” bazen de “tecdit” ad1 altin-
da yapilmasinin- asla bir hayir vesilesi olmayacagina dikkat ¢ekmistir. Zira
ona gore dinin itikadi ve ameli hiikiimleriyle oynanmasi, Ummet-i Islam’1
yliceltmez; aksine bagini 6ne diisiiriir; itikadi, ameli ve ahlaki ¢6ziilmenin
acisini tattirir.

Kevseri, yukarida bes makale diye bahsetmis oldugumuz sorunlardan
birincisini, “Niiztil-u Isa Meselesinden Usanmadilar mi?” baghgiyla ele
almugtir (s.17-34). O, Niizul-u Isa konusunda {immetin icma ettigini, fa-
kat Seyh Seltut'un bu meselede hak ehlinin yolundan ayrildigini ve onun
[slam’in ilk dénemlerinden giiniimiize kadar immetin tamamini cehéletle
suc¢ladigini nakletmistir. Zira o, Seltut'un Kur’an, Siinnet ve icma ile te’yid

' Onun fetvasi kisaca su sekildedir: Miisliimanlarin genel olarak inandiginin aksine, Hz.
Isanin diri olarak goge kaldirildigini ve 4hir zamanda yeryiiziine inecegini reddetmistir.

2 Seltutun er-Risale Dergisinde yayimlanmis olan s6z konusu n}akale%eri sunlardir: 1)
Niiztl-u Isa; 2) el-Akidetud-Diniyye ve Tariku Subfitiha; 3) Ayetin; 4) es-Siinne ve
Subtitu’l-Akide; 5) el-Icma ve Subatu’l-Akide.
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edilen Sahabe, tabiin; Fikih, Hadis, Tefsir ve Tevhid (Kelam) imamlarinin
tamaminin aksine hareket ettigini ifade etmistir.

Miiellife gore “tevatiir derecesine ulasacak sekilde her tabakada ravileri
¢ok olan bir haberin senedi, cerh-tadil 6l¢iilerine tabi degildir” hiikmii, Ha-
dis ilmi otoriteleri arasinda ittifakla kabul edilmis olan bir olgudur. Yine bu
tarz bir hadis i¢cin “miincebir zayif *tir, “hasen’dir ve “sahih™tir gibi verilen
hiikiimler, sadece muayyen bir sened ve rivayet hakkindadir. Eger bir hadis
-0rnegin- otuz sahabeden, her tabakada tevatiir derecesine varacak kadar
¢ok yoldan rivayet edilmisse, sened ve rivayetlerinin toplamina bakarak te-
vatiir derecesine vardiktan sonra, artik o tariklerin tek tek ele alinip kritik
edilme agsamasini ¢oktan ge¢mis oldugu anlagilir. Niizul-u Isa hakkinda ge-
len rivayetlerin kirk tanesi sahih ve hasen, geri kalanlar1 da miincebir zayif
olan yetmis hadis gelmistir.*

Ikinci sorun olarak “Dini Akide ve Bunun Siibut Yolu” konusunu (s.35-
50) ele alan Kevseri, Seltut'un inanilmasi zorunlu olan seyler hakkindaki
goriisiint elestirmektedir. Zira Seltut'un “ulemanin akli ve ilmi meseleler-
deki ihtilafi —tekfir bir yana, dalalet ve fiska nispet edememe hususunda-
tipki fakihlerin ameli meselelerdeki ihtilafi gibidir” seklindeki goriisiini
nakleder. Bu baglamda Seltuta gore inanilmas: gereken yegéne sey, tim
inang sahiplerinin tizerinde ittifak ettigi hususlardir. Béylece firkalar ara-
sinda ihtilafli olan meselelerde herkes —kimseden bir kinama ve azar isit-
meden- istedigine inanmakta 6zgiir olur. Halbuki Hak ehline gore Kur’an
ve Stinnet’in kabul etmedigi bir itikada itibar edilmez. Bununla beraber
Kevseri, itikatta ameli meselerde oldugu gibi her iki tarafin isabet ettigi
diigtiniilemez. Zira bu aklen imkansizdir. Ciinkii Kur'an'in bir anda hem
kadim hem de mahluk olmas: miimkiin degildir. Ri'yetin hem muhal, hem
miimkiin olmasi diisiiniilemez. Ma’siyetin, hem Allah’in iradesiyle hem de
O’nun iradesi disinda gergeklesmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla itikadi
meselelerdeki ihtilaf, fer'i meselelerdeki ihtilaf gibi degildir. Bunun boyle
olduguna dair, seleften bu giine biitiin hak ehli ittifak etmistir. Ne var ki
akaid alimleri, izerinde ihtilaf edilip tartigilmas: tehlikeli olan ve olmayan
meseleleri kitaplarinda agikliga kavusturmuslardir.

Bu makalede nakledildigine gore Seltut, stineti birka¢ kisma ayirmigtir.
Yazara gore onun bu taksimine bakildiginda, —¢ok az bir kismi harig- stin-

3 Genel olarak diger tarikleriyle desteklenmis (takviye edilmis) hadislere denilmistir.
* Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Enver $ah el-Kesmirinin, et-Tasrih bimad
tevdtera fi niizilli’I-Mesih eserine bakilabilir.
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netin vahiy ile bir baglantis1 yoktu. Boylece siinnetlerin gogu, -itikadi ko-
nular bir yana- ameli konularda bile delil olma 6zelligini kaybetmis oluyor-
du. Bununla beraber ona gore nakli delillerin yakin ifade etmesi hususunda
ihtilaf oldugu i¢in lafzi/nakli delillerden akide (itikadi esas) elde edilemez.
Dolayistyla bu zata gore, “ameli konularda siinnetin biiyiik ¢ogunlugu delil
olma 6zelligini nasil kaybetmisse, Kuran da itikadi konularda delil olmak-
tan ¢tkmistir” seklinde bir sonuca varmak miimkiindiir.

Miiellif, yine bu boliim altinda Seltut'un, “akli delillerin, ulemanin itti-
fakiyla yakin ifade ettigini ve istenilen iman1 meydana getirdigi” seklindeki
gorisi ileri siirdiiglinii nakletmistir. Buna gore akidenin yegane kaynagi,
akli delillerdir. Zira nakli/lafzi delillerin yakin ifade etmesi ihtilaflidir. Dola-
yisiyla iizerinde ihtilaf bulunan lafzi/nakli delillerden akide elde edilemeye-
cektir. Kevseri, bu diigiinceye kars: ¢ikarak, lafzi/nakli delilin, ayn1 konuda
bir¢ok tarikten varid olmus ve kendisini destekleyen harici bazi karinelerin
varligr durumunda, yakin ifade edecegini nakleder. Cumhur ulemanin da
bu goriiste oldugunu ifade eder. Hatta ona gore sadece akli delillere dayana-
rak seriat ilmi hakkinda konusmak, bid’at ve dalalettir. Zira Kelam ilminde
asl olan, Kuran ve Siinnete tutunup heva ve bidatten kaginmaktir. Tek ba-
sina akli delil ise, Miisliiman olmayanlara kars1 kullanilabilir.

Yine bu bolimde Kevseri, Niiziil-u Isa ile ilgili hadislerin miitevatir
seviyesine ulastigini, hatta bu konuda icma oldugunu savunan alimlerin
bulundugunu nakletmistir. Bununla beraber ona gore bu mesele, “istita-
at”, Halku’l-Kuran” gibi iizerinde tartismalarin cereyan ettigi konulardan
olmayip, dogrudan Seriatin nasslari ile sabittir. Ancak sahih haber-i ahad-
ler, kimi insanlarda kesin itikad meydana getirebiliyorken, bazen ilmi bur-
hanlar bile kimilerinde itikad olusturmayabilir. Zira o, “haber-i vahid -her
ne kadar ilmi/yakini bilgiyi gerektirmese de- kalbin amelinden ibaret olan
itikad1 gerektirebilir” seklindeki goriisii nakleder. Mesela kimi insanlar,
-Sahih-i Buhariden- tek bir hadis duydugunda, Hz. Isanin niizuliine itikad
ederken, kimileri ise kendisine Sahihlerden, Siinenlerden, Misnedlerden,
Céami’lerden ve diger hadis kitaplarindan yetmis hadis bile okunsa -ki bu
sayidan ¢ok daha aziyla bile tevatiir hasil olabilir- buna itikat etmezler.

Ugiincii olarak “Hz. Isa’nin goge kaldirilmas: ve niizulii hakkindaki ayet-
ler” konusunu (s.51-72) ele alan Kevseri, bu konudaki nasslarin “zahir™

s Kevseri'ye %6re Zahir nass veya lafiz, delalet ettigi iki manadan birine -kendisinden ya-
hut bir Xeli den kaynaklanarak- delaleti agir basan ve itibara alinmasini gerektirecek %,)ir
neden olmadiginda tercihe sayan olmayan diger manasi yok hitkmiinde olan lafizdir.
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olmakla beraber kat'i oldugunu ifade etmistir. Ona gore “zahir” lafzin
zanniligi, ancak bagka ihtimale delalet eden bir karinenin var olmasi du-
rumunda s6z konusu olur. Zanni olan zahir lafizlar, ayn1 manada birbirini
desteklediginde o manaya dair bir katiyet meydana gelir. Nitekim zan ifade
eden ahad haberlerde de durum béyledir. Yani birbirini destekleyecek se-
kilde ayn1 manada varid olan haberler, o ortak manada bir yakin olusturur.
Bununla beraber zéhir lafiz i¢in, mutlak anlamda kat’idir veyahut zannidir
denemez. Kisacasi “delillerin ¢oklugu” ve “baska bir ihtimalin varligina de-
lalet eden bir seyin bulunmamasi” sebebiyle niizul ve ref” meselesinde vérid
olan zéhir nasslar kat'idir.

Kevseri’ye gore “ve kesin olarak onu o6ldiirmediler; bilakis Allah onu
(Isa’y1) kendisine yiikseltmistir” mealindeki ayetten® hareketle Hz. Isanin
hissi/bedent olarak ytiikseldigini ifade eder. Bununla beraber bu yiikselme-
nin mecaz olma ihtimalinin delilden yoksun oldugunu nakleder. O, “Allah
onu kendisine yiikseltmistir” mealindeki ayeti” de bu goriisiine delil ola-
rak getirir. Hatta o, bu ayette mecaz ihtimalini tamamen ortadan kaldiran
bir¢ok karine oldugunu ifade edip, o karineleri soyle siralar:

1. Bu ayetin siyaki, Yahudilerin Hz. Isay1 6ldiirdiikleri seklindeki séz-
lerini, gercekte Hz. Isa'nin benzerini 6ldiirdiiklerini beyan etmek suretiyle
iptal sadedindedir. Hz. [sa’nin gsahsinin Yahudilerden kurtarilmasi ise, an-
cak hissi/bedeni yiikselmeyle olur. Ayrica bu sekilde “ 1" soziiniin 6ncesi,
sonrast ile uyumlu hale gelmis olur. Buna karsin makamin ytikseltilmesi
ise, 6ldiirme isiyle celiski teskil etmez. Nitekim nice yitksek makam sahibi
peygamber 6ldiiriilmiistiir. Dolayisiyla “makamuin yiikseltilmesi” ile “6ldiir-
me isi” arasinda bir tezat bulunmadi: i¢in, bu ikisi arasina " edatinin
gelmesi sahih olmaz.

2. Buradaki yiitkseltmeyi, “makamin yiikseltmek” anlamina yormanin
buraya 6zgii ve uygun diisecek agik bir izah1 yoktur; zira ulu’l-azm peygam-
berlerin tamaminin makami her daim yiiksektir.

3. Bir sahsin yiikseltilmesiyle ilgili olarak “Allah onu yiikseltti” ifadesinin
“J” harf-i cerrine baglanmasi, buradaki yiikseltmeyi, “makamini ytikselt-
ti” anlamina yormak suretiyle mecazi anlami kastetme ihtimalini ortadan
kaldirir. Zira “makamini yiikseltme” manasi, kendisine bir nihayet/varis
noktasi zikredilmesine ters diiser. “ )" lafzinin miitekellim zamirine dahil

6 Al-i Imran 3/55.
7 Nisa 4/158.
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edilmesi ise, “sereflendirmek amaciyla izaf etmek” kabilindendir. Buna gore
ayetin anlami “gokytiziime ve meleklerimin yanina” seklindedir.

4. “Makamint yiikseltmek” manasi sadece Hz. Isa’ya mahsus degildir ki,
Allah bu sekilde ihsanda bulundugunu burada 6zellikle zikretsin; bilakis
(makamini yiikseltmek seklindeki) bu ihsan, hem Hz. Isa’y1 hem de diger
biitiin peygamberleri, hatta biitiin iyi ve hayirli kullar1 kapsar.

5. Buradaki yiikseltmeyi, -Seltut'un da ifade ettigi gibi- muzafini hazfet-
mek suretiyle “ruhunu yiikseltmek” anlamina yormak, Hz. Isa’ya mahsus
bir i degildir. Ustelik hazif, normalin aksi bir durumdur. Dolayistyla bura-
daki “yiikseltmek’, bizzat “sahsini yiikseltmek” anlaminda olup, hem ruhu
hem de cesedi kapsamaktadir. Bununla beraber Kevseri'ye gore buradaki
yiikseltmeyi hi¢bir miifessir “makamini ytikseltmek” veya “sadece ruhu-
nu yiikseltmek” anlamina yormamustir. Bunun sebebi olarak da, buradaki
ayetin “hissi/fiziki/bedensel yiikseltmek” anlamina kat’i delaletinin gayet
agik olmasini gosterir. Ayrica “Muhakkak ki seni vefat ettirecek olan Be-
nim ve seni kendime yiikseltecegim” mealindeki ayetin® de, “hissi/bedeni
yiikseltme” hususunda kesin bir nass oldugunu ifade eden Kevseri, “ileyye”
ifadesinin, “makamini yiikseltmek” seklinde anlamaya engel teskil ettigini
nakleder.

Kevseri'ye gore bu gerekgelerin hepsi, Hz. Isa'nin yiikseltilmesi ve niizu-
lii ile ilgili varid olmus tevétiir derecesindeki rivayetlerden hareket edilerek
ortaya ¢ikarilmis gerekgelerdir.

Miiellife gore, “Miiteveffi” kelimesinin sozliikteki asil anlami “kabzet-
mek” ve “almak” olan “et-teveffi” kokiinden gelmektedir. Bu kelimenin
“can almak” anlaminin mecézi oldugunu ifade eden Kevseri, bu goriisii-
nii Zemahserinin Esdsu’l-Beldga® eserine dayandirmaktadir. Dolayisiyla
ona gore s6z konusu ayetin anlami, “ben seni yeryiiziinden alip gokyiizii-
ne yiikseltecegim” seklindedir. Bu durumda ilgili ayet ayn: zamanda Hz.
[sanin diri olarak goge yiikseltilmesi hususunda da nass olup, mecaz an-
lama hamletme ihtimali delilden yoksundur. Dolayisiyla ayetin delaleti,
bu anlamda kat’iligi iizere bakidir. Bununla beraber bir ayette “et-teveffi”
kelimesinin mecaz anlami da kabul edilse bile, diger ayetlerle beraber de-
gerlendirildiginde, “hissi/bedeni yiikselme” ve “6lim olmaksizin almak”
anlaminda delaleti kat’i olur. Ayni sekilde “Miitevefti” kelimesinin, ism-i
fail olarak gelmesi, ilgingtir. Zira Arap dilinde ism-i fil, simdiki zamanda

8 Al-i Imran 3/55.
° Zemahseri, Carullah, Esdsu’l-Beldgd, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, 5.684.
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hakikat, gelecek zamanda mecaz ifade eder. Bu kelimeye hakiki anlam veri-
lirse, anlami1 “ben seni simdi 6ldiirecegim” seklinde olur ki, bu Yahudilerin
maksadina uygun diiser. Halbuki Kur’an, bunu agik¢a reddetmigstir. O halde
“gelecek zaman” manast verilmek suretiyle, Hz. Isanin yeryiiziine niizuliin-
den sonraki zaman dilimine tekabiil etmektedir.

Yine yazara gore “et-tevefti” kelimesine, gliniimiize bakarak akla gelen
ilk mananin “6liim” oldugu gorisiin, pek tutarli bir goriis degildir. Zira
ona gore o donemde “et-tevefli” kelimesinin anlami 6liim olsaydi, “Allah,
olumleri esnasinda canlarini alir” ayetinde'® gecen “6liimleri esnasinda...”
ifadesi manasiz olurdu. Halbuki Allah, kelaminda gereksiz veya manasiz
bir sey bulunmasindan miinezzehtir. Bununla beraber Allah’in kitab tefsir
edilirken bu giintin degil, Kuran'n inis donemindeki konusma dili esas-
tir. Yani “et-teveffi” kelimesinin “6liim” manasina hamledilmesi, kelimeyi
vaz’ edildigi anlamdan ¢ikartmaktir. Dolayisiyla bu kelimenin de sonraki
donemlerde degisime ugrayarak “6lim” anlamina doniismesi, bu mananin
Kur’an'in niizulii esnasinda sahabe arasindaki konusmalarda, lafizdan anla-
silan 0 mana olmasin gerektirmez.

Kevseri, bu bilgilerin yaninda Hz. Isanin 6liip, goge yiikseltildigine dair
gorisiin, hem rivayet hem de dirayet agisindan desteklenmeyen ve zayif bir
goriis oldugunu ifade edip, bu goriisiinii birgok miifessirin ve disiiniiriin
eserlerinden nakillerde bulunarak delillendirmistir. Bununla beraber ona
gore Hristiyanlar da, Hz. Isa'nin 6ldiikten sonra goge yiikseltildigini savun-
muglardir.

>

Miiellife gore, “Sen ne zaman ki beni tevefti ettirdin...” mealindeki aye-
tinin'' de, “ne zaman ki sen beni goge yiikseltmek suretiyle alinca...” anla-
mindadir. Cumhur ulemanin da bu goriiste oldugunu nakleder.

Hz. Isanin niizuliine delalet eden ayetlerden biri olarak ileri siiriilen “ve
Ehl-i Kitap'tan hi¢ kimse yoktur ki, 6liimiinden evvel ona iman edecek ol-
masin” mealindeki ayetindeki'? “4” ve “s;s.” kelimelerindeki zamirlerin Hz.
Isa’ya raci oldugunu ileri siirerek, bu goriisiinii bazi rivayetler'® ve ulema-
nin gorislerini getirerek gerek¢elendirmistir. Diger bir ifadeyle ona gore bu
zamirlerin Hz. Isa’ya raci oldugu hususunda hem rivayet hem de dirayetin
birbirini destekledigini ifade etmistir.

Muellif, Niiziil-u isa’ya delalet eden “muhakkak ki o, kiyamet i¢in bir

10 Zimer 39/42.

' Maide 5/117

2 Nisa 4/158. .

1» Buhari, Enbiya, 50; Miislim, Iman, 71.
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alemdir” ayetindeki'* “s\” ibaresindeki zamirin de, Hz. Isa’ya raci oldugunu
ifade ederek, bu ayetin Niizul-ii Isa’ya delalet ettigini ileri siirer. Bu goriigii-
ne de bir takim hadisleri'® delil getirir.

Kisaca ona gore, Niizul-u Isa’ya delalet eden ayetler, Hz. Isanin diri ola-
rak goge kaldirildigini ve dhir zamanda yeryiiziine inecegini kesin olarak
ortaya koymaktadir. Bu hususta delilden neset etmeyen hayali bir takim ih-
timallere itibar edilemez. Konuyla ilgili hadisler ise, miitevatir derecesinde
olup, seleften halefe biitiin immet bu hadisleri alma ve bildirdikleri hususu
en eski devirlerden giiniimiize kadar, itikad kitaplarina kaydetmislerken,
nasil olur da bu hususta en ufak bir siipheye yer kalabilir?

Miiellifin ele aldig1 dordiincii mesele ise, “Stinnet ve Akidenin Siibtitu”
konusudur (s.72-100). Bu konuyu da Hz. Isanin niizulii baglaminda ele
almigtir. Bu baglamda Niiztl-ii Isaya dair olan nasslarin, kat’i oldugunu,
timmetin imamlarinin ve alimlerin asirlardir bu anlayis1 takip ettigini ifade
etmistir. Dolayistyla Hz. [sa'nin diri olarak goge kaldirildigini, kiyametten
once de yeryiiziine inecegini savunmustur.

Miiellife gére Hz. Isanin diri olarak goge yiikseligini inkér goriisiiniin
mutlak anlamda Mu’tezile'ye nispet edilmesinin, kolaya kagmak (tesahiil)
oldugunu ileri siirer. O, bu inkéar goriisiiniin, yalnizca saz goriislerinin
¢okluguyla taninan Ciibbaf’ye ait oldugunu ifade eder. Iste onun bu goriis-
lerinden biri de “haber-i vahidi delil almanin, akli olarak céiz olmadig1”
tikridir. Ne var ki yazar, boyle bir kisiye ait goriislerin, bir topluluga/ekole
nispet edilmesinin dogru olmadigina deginmeden ge¢gmemektedir. Zira
Zemahgerinin, Hz. Isanin goge yiikseltilmesini ve niizuliinii uzun uzadiya
anlattigini ifade eder.

Miiellife gore “haber-i vahid, yalnizca amel ifade eder” goriisiinii savu-
nanlar, hem 4zéilarin ameline hem de “itikattan ibaret olan kalbin amel”ini
de icine alan ameli kastetmislerdir. O, immetin tamaminin, ahad haberle-
rin dogruluklarinin kat’i oldugunu kabul ettigini ve karinelerle desteklen-
mis olan ahad haberlerin ilim bildirecegini ifade eder. Diger bir ifadeyle
cumhur ulema, ahad haberin kalbin ameli olan itikad da ifade ettigi nok-
tasinda ittifak etmislerdir. Haber-i ahadin amel ifade etmesi ise kat’idir ve
ittifakla akide ifade eder. Ne var ki bir akide meselesinin haber-i vahidle
sabit olmasi, daha bagka delillerle siibutuna aykir1 degildir.

4 Zuhruf 43/61. . .
15 Hz. Peygamber, bu ayet icin “(Bu), Meryem oglu Is@nin kiyametten 6nce niizuliidiir”. Ibn
Hibban, Sahih, XV, 228, (No:6817)
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Miiellife gore Hz. Isanin niizulii konusundaki hadisleri, haber-i ahad
farz edilse bile, bunlar Buhari ve Miislimv’in ittifakla rivayet ettigi ve hig
kimsenin hadis ilmi agisindan elestiriye tabi tutmadig: rivayetlerdendir.
Konuyla ilgili hadisler seleften halefe biitiin immetin kabulle telakki ettigi
ve asirlar boyunca alimlerin, igeriklerini itikad konusu ettikleri rivayetler-
dir. Bu yiizden o, ilgili hadisleri almak bir zorunluluk géormektedir. Bunun-
la beraber ona gore bu konudaki rivayetler, kat'i olarak miitevatirdir. S6z
konusu hadislerin tariklerine vakif olduktan sonra onlari inkir etmenin,
son derece tehlikeli oldugunu nakleder.

Miiellife gore eger gaybi konularda ahad habere itimad etmek dog-
ru degilse, bu iimmetin 4limleri, gayb ile ilgili haberleri eserlerinde ted-
vin ederken, abesle istigal etmis olurlar. Bununla beraber “Sahihayn’da,
“Siinen”lerde, “Cami’lerde ve “Musannefler’de gecen hadisleri hiiccet kabul
etmeyen biri, nasil olur da aralarinda heniiz yazdig eserlerindeki miirekke-
bi kurumamis miiteahhir donemdeki kimselerin sozleriyle ihticac eder?

Yazar, “Onlar, miitevatir hakkinda Ibn Salah’ hiiccet kabul edip de, ibn
Salah’in Buhari ve Miislim hadislerinin sithhatinin kat’i olduguna dair sarf
ettigi sozlerini niye hiiccet olarak kabul etmiyorlar. Halbuki Niiz{l-ii Isa
hadisleri, Buhari ve Miislim'in rivayet noktasinda ittifak ettikleri hadisler-
dendir” diyerek Usul agisindan tutarsiz davrandiklarini ifade etmektedir.

Miiellife gore Niiztl-u Isa ile ilgili hadisler, lafzi miitevatir olmay1p, ma-
nen miitevatir kismindandir. Hadislerin ayni1 anlamda ortak olmalariyla
meydana gelen manevi tevatiiriin, sayica gok oldugu geregini, hi¢ kimsenin
inkar edemeyecegini ifade eden Kevseri, Niiz{il-u Isa konusundaki hadisle-
rin bu konuyu ortak olarak ifade ettigini ileri stirmiistiir. Bu goriistinii Ha-
dis ilminin verileri ve muhaddislerin goriisleri dogrultusunda desteklemis-
tir. Zira hadis kitaplarinda nakledilen haberlerin, ricalin yalan tizere birles-
meleri, normal sartlarda miimkiin olmayan ¢okluktaki tariklerle gelmesi, o
haberlerin akil sahibi kimseler tarafindan kat’i olarak miitevatir oldugunu
gosterir. Ona gore haberin lafizlar1 birbirini tutuyorsa, bu durumda tevatiir
lafzidir. Sayet lafizlar1 birbirini tutmayip ortak bir anlamda birlesiyorlarsa,
0 zaman tevatiir manevidir.

Yazara gore Niiztl-ii Isa sadece belli bir mezhebin itikadi degildir. Tam
aksine icma ile sabit olup, bunu inkar eden tek bir mezhep bile yoktur. Bu
gorisiini bitiin mezheplerin ulemasindan 6rnekler getirerek desteklemis-
tir.

Yine miiellife gore Niizul-ii Isa’ya delalet eden nasslar, her ne kadar de-
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lilden neset etmeyen bir te'vile ihtimali olsa dahi, bu durum o delillerin
delaletinin kat’iligine halel getirmez. Bununla beraber asl olan nasslarin
zahirine hamledilmesidir. Ayni sekilde bu konuda varid olan hadislerin
zahir manalarina hamledilmesi imkansiz olmay1p, aklen miimkiin hususlar-
dir. Bununla beraber o, sem’iyat konularinin, Kuran ve Stinnet’in getirdigi,
haklarinda iimmetin icma ettigi miimkiin hususlar oldugunu, bu hususlar1
benimsemenin hak, onlari tasdik etmenin vacip oldugunu nakleder.

Yazar, besinci olarak da “Icma ve Akidenin Siibutu” konusunu (s.101-
121) ele almistir. Seriat delilleri, -Usul kitaplarinda gectigi ve tizerinde
ittifak edildigi tizere- Kur’an, Siinnet, icma ve kiyastir. Burada icmanin,
akidenin sabit olmasindaki 6zellikle de Hz. Isa’nin niizuliindeki roliinii is-
lemistir. Niiztil-u Isa hususunda icmanin varligindan bir kez daha bahset-
mektedir. Bu goriisiinii bir¢ok alimin sdylemiyle desteklemistir. Zira ona
gore ilk asirdan giiniimiize kadar biitiin akaid kitaplari, Hz. Isa'nin goge
yikseltildigi ve yeryiiziine inecegi hususunda ittifak halindedir. Bununla
beraber o, Niiz{il-u Isa konusunun, otuz sahabenin acik ifadelerinin bulun-
dugu bir mesele oldugunu ve bu meselede muhalif bir goriis beyan eden
hicbir sahabi kavlinin, sahih olarak nakledilmedigini ifade etmistir.

Yine yazara gore Hz. Isa'nin niizulii itikadi, kalbin amelidir. Dolayisty-
la konuyla ilgili olarak icmay1 delil almak, ameli konularda ihticacta bu-
lunmak demektir. Bu baglamda s6z konusu konuda icmay1 delil almanin,
alimler arasinda ittifakla sabit oldugu séylenebilir. Bununla beraber o, “Na-
kil bazen zanni olur, icma onu kat’ hale getirir” seklindeki goriisii, ok sag-
lam bir tespit olarak degerlendirmistir.
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YAYIN ILKELERI

1. Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararas diizeyde bilim-
sel niteliklere sahip ¢aligmalar1 yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler (tarih, hukuk,
felsefe, sosyoloji, psikoloji, edebiyat, sanat, antropoloji, siyaset bilimi, uluslararasi iligki-
ler vs.) alaninda bilgi birikimine katkida bulunmay1 amaglamaktadur.

2. Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik ve Haziran aylarinda, yilda iki
kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Derginin yayin dili Tiirk¢edir. Ayrica Arapga ve Ingilizce olarak hazirlanan bilimsel ¢a-
ligmalar da dergide yayimlanir. Diger dillerde hazirlanan ¢aligmalara ise Yayin Kurulu
karar verir.

4. Dergide yayimlanacak makaleler 6zgiin ve akademik alismalar olmalidir. Bununla birlik-
te hazirlanan makalelerde kendi alanlarina uygun aragtirma yéntemleri kullanilmalidar.
Ayrica Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisinde bilimsel alana katki ni-
teligindeki ¢eviriler, sadelestirme, edisyon kritik, kitap tanitimi, roportaj, sempozyum,
kongre ve panel degerlendirmeleri de kabul edilir.

5. Dergiye gonderilen ¢alismalar daha 6nce yayinlanmamis olmali, ayrica makale yayim
stireci tamamlanmadan farkli bir yerde yayinlanmak {izere gonderilmis olmamalidir.

6. Gonderilen yazilar 6ncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine uyulma-
dig1 goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilma-
s1i¢in yazara iade edilir.

7. Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

8. Yaymlanmas: talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n-
incelemesi Dergi Yayin Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, ya-
zilarin hakemlenip hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek
gortilmeyen yazilar, Kurul tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi yoniinde karar verilen
yazilar ise ilk agamada iki hakem goriisiine arz edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle
birlikte hakemlere gonderilir). Hakem raporlari sonucunda:

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, yazi yayinlanmaz.
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b) Iki hakemden sadece biri “yayinlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu hakem ra-
porlarini yeterli gormezse, li¢lincii bir hakemin goriisiine bagvurulur. Gelen rapora
gore son karar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli goriildigii takdirde, Kilis 7 Aralik Uni-
versitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yaymn Kuruly, {i¢incii hakeme bagvurmaksizin
nihai karar1 verme hakkina sahiptir).

¢) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” raporu verirse,
yazi gerekli diizeltmeleri yapmast igin yazara geri gonderilir. Gerekli gortildiagi
takdirde, yazarin yapmis oldugu diizeltmelerden sonra makale, nihai degerlendir-
meyi almak igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goériisiine sunulabilir.

d) Onaylanan makaleler, Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi yayin for-
matina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yayin Kurulu, derginin gériiniim ve islup bitiinliigiinii temin amaciyla yazilarda
imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Hazirlanan makalelerin son sekli bir okumaya daha tabi tutulur ve yazarin onayin-

dan sonra yayina hazirlanir.

9. Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra ya-

yimlanabilir” goriisii belirtilmigse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina
iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkl bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem uya-

rilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

10. Yaymlanmast istenen yazilar ve yazar tarafindan imzalanmus telif hakki sozlesmesi, dergi

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

yazigma adresine elektronik ortamda ve bilgisayar ¢iktisi seklinde posta yoluyla veya

ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr adresine “ekli word belgesi” halinde génderilmelidir.

Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/3 iinii gegemez. Orijinal met-
nin telif hakkini elinde bulunduran kisi veya kurumdan terciime ve yayin i¢in izin alin-
mis olmasi gerekir. Izni olmayan terciimeler degerlendirmeye alinmaz.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacag: konusunda en geg iig ay ige-
risinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ¢eviri) en fazla iki ¢aliyma yayimlanabilir.
Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait makalenin bulundugu
dergiden 2 adet gonderilir.

Yayimlanan ¢aliymanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina/yazarlarina
aittir.

Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari Kilis 7 Aralik Universitesi
flahiyat Fakiiltesine aittir. Yayinlanan yazilar kaynak gosterilmeden kismen veya tama-
men iktibas edilemez.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi Yayin Kuruluna aittir.

YAZIM ILKE VE KURALLARI
Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisinin (DIA) imla kaideleri esas alinir. Dipnot

kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk gectigi yerde tam kiinyesi ile sonraki yerlerde ise

uygun bigimde kisaltilarak verilmeli ve ayrica ¢aliyjmanin sonuna kaynak gosterimine uy-
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gun olarak kaynakea eklenmelidir. Bununla birlikte APA (American Psychological Associ-
ation/ Amerikan Psikoloji Dernegi) kurallarina gore génderilmis makaleler de kabul edilir.
Kaynakga kurallara uygun olmalidir. Detayl bilgi i¢in APAnin web sitesine (http://www.
apastyle.org) bakilabilir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Sayfa dl¢iisii, yaz ka-
rakteri, satir aralig1 ve paragraf aralig1 su sekilde olmalidir: Ust: 5,4 cm; Sol: 4,5 cm; Alt: 5,4
cm; Sag: 4,5 cm; Karakter: Palatino Linotype (Ana metin: 10; dipnot: 8 punto); Satir arallgu
Tam, Deger: 14 nk; Paragraf aralig1: 6nce: 0 nk; sonra: 3 nk; Arap¢a metinlerde Simplified
Arabic yazi tipi kullanilmalidir.

Her makalenin basina Tiirkge ve Ingilizce dzetleri konulmali, dzetler 100-150 kelime
arasinda olmali ve 7 punto Verdana ile yazilmali; makalenin ismi Tiirkce ve Ingilizce olarak
yazilmalidir. Ayrica 5 kelimeden olugacak anahtar kelimeler verilmelidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilaria orijinal metinlerin fotokopileri veya
PDF formati eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak resmi
JPEG formatinda eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar, kaynakga ve dipnotlarla birlikte 8000 kelimeyi gegmemeli-
dir.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan 12 cm eba-
din1 tagmamast gerekir.

Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve asagida belirtilen
kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

a) Kitap (yayimlanmig eser): Yazar-yazarlarin ad ve soyads, eser adu (italik), (ceviri ise
¢evirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise
editériin veya hazirlayanin adi soyadr), yayievi, (varsa) kaginci baski oldugu, bas-
k1 yeri ve tarihi, cildi, sayfas.

b) Tek yazarl: Hanifi Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yay., Istanbul 2012, s. 101.

c) Ikiden fazla yazarli: Ismail E. Erunsal vd., llahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu I,
ISAM Yay., Istanbul 2008, s. 68.

d) Ceviri: Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramz, gev. Selahattin Ayaz,
Pinar Yay., Istanbul 2012, s. 32.

e) Tez 6rnek: Muhammet Ali Tekin, Hadis Teknigi A¢isindan Fitrat Hadisin Insast (Ya-
yimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisi, Sivas 2003, s. 56.

f) Yazma eser: Yazar adi, eser ad (italik), kiitiiphanesi, varsa kiitiiphane béliimi, ka-
yit numarasi, varak numarasl. Ornek: Abdiilcelil b. Ebi Bekr er-Rebii, et-Tesdid fi
serhi’t-Temhid, Stileymaniye Ktp., Turhan Valide Sultan, nr. 20, vr. 15°

g) Makale: Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak i¢inde), dergi veya eser ad1 (italik),
ceviri ise ¢evirenin adi soyadi, baski yeri, tarihi, cildi, sayisi, sayfasi. (Kaynak¢ada
makalenin gectigi sayfa araligy: ss. 35-52)

h) Telif makale 6rnek: Sami Kilig, “Usak ve Cevresinde Yagmur Yagdirma Uygulama-
lar1 (Takmak Koyii Ornegi)”, Turkish Studies- International Periodical For The Lan-
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guages, terature and History of Turkish or Turkic, Turkey, Winter 2011, Volume 6/1,
p- 495-506, s. 498.

i) Ceviri makale 6rnek: Riccardo Pozzo, “Kantin Mantik Felsefesi Icin Miras1” (cev.
Burhanettin Tatar), Bilimname, say1: VI, 2004/3, s. 187.

j) Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta boliimler ma-
kalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

k) Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile
verilmelidir. fkinci defa gdsterilen ayn1 kaynak igin; yazarin soyadi veya meshur
ady, eserin kisa ady, birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir. Ornek: Razi,
el-Mahstl, II, 62.

1) Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bag harfleri biiytik, di-
gerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanc1 dillerdeki
ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri bityiik
olmalidir. Birden ¢ok yazari ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra
virgiil konmalidir.

m) Ayetler italik karakterle yazilmaly, referansi (stire ad1 siire no/yet no) sirasina gore
verilmelidir. Ornek: el-Bakara 2/10.

n) Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kulla-
nilmalidir. Ornek: Buhari, “Iman”, 1.

o) Internet kaynaklarinda URL adresi ile birlikte yararlanildig: tarih belirtilmelidir.

p) Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.





















