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EDITORDEN / EDITOR

Degerli hocalarim ve sevgili okurlarimiz,

Islam cografyasi toplumlarin basina nadiren gelen tarihsel, toplumsal, kiiltiirel, diisiinsel ve
duygusal bir siirecten gegmektedir. Dini doktrinin inananlar arasinda yaratmayi amagladig:
birligi saglama ve onlar1 u¢urumun kenarindan alma idealinin tam aksine, dine sarilanlarin bir
kismi diger dindarlari yok etmeye ayarli bir siireci tetiklemektedir. Bu siire¢ hem dinin
yapisinda hem de dindarlarin zihninde uzun erimli, onulmaz yaralar agmakta ve travmalar
yaratmaktadir. Tutkularin ve giiclerin zincirlerinden bosaldig1 ve sagduyuyu esir aldig1 boyle
bir donemde akademiye ve aydinlara diisen gorev nedir? Evrenselci bilincin tarih-asir1 ve
kiiltiir-agir1 ifade yolu olarak din, zamanin ve mekanin getirdigi bu esareti asma konusunda
Ooniimiizii nasil aydinlatabilir? Acil cevap bekleyen bu ve benzeri sorulari c¢ogaltmak
miimkiindiir. Bu kalemden olmak iizere, dogruluk iddialarina nasil muamele etmek gerektigine
iliskin bir 6rnekligi burada anmak faydal1 olacaktir.

Imam Maturidi, Asr Suresi'ni yorumlarken “Insanlar hiisrandadir. Iman eden ve salih amel
isleyenler harig...” ayetlerine gelince: “iman ve salih amelin birlikte anilmasi, Mu‘tezile'nin ve
Hariciler'in iman amel konusundaki kanaatini destekleyen bir delil niteligindedir. Ama insanin
hiisranda olmamasi i¢in sadece iman etmesinin yeterli olduguna iliskin de bizim bagka ayetlere
yaslanan delillerimiz vardir. Bu durumda deliller tedruz ettigine ve iki goriis de muhtemel
niteligi kazandigina goére, bu konuda tevakkuf etmek gerekir” demektedir. Tevakkuf, kesin
yargiya varmanin bir siireci gerektirdigini, bu siirecin duraklarmin bulundugunu (tevakkuf,
tesebbiit ve tahakkuk gibi) ve bu siirecin muhtemel ¢oklu dogrularin varligini herkese dayattiginm
kabul etmek demektir. Maturidi'nin ifadeleri, bir tiir post-modern dogruluk tartismasi
yapmaktadir. Maturidi basta olmak {izere, Kelamcilarin te’vil/yorum geleneginin, mutlak
dogruyu kendine tapulama taassubunun/hamiyyet duygusunun yaratacagi ¢atisma ortamindan
insanlar1 kurtarmay1 amagcladigini gormek gerekir. Cahiliyye hamiyyeti olarak Kur’an-1 Kerim'in
andig1 bu tutum (Fetih Suresi, 26. ayet), dogruyu kendine 6zgiileyen ve kendi disindakileri diin
(daha asag1 seviyede/ikincil 6neme sahip) ve gayr (Gteki) olarak goren dislayiciligin adidir. Bu
tekelci mantigin insanlar1 gotiirecegi yer ise hamiyye ile aymi kelime kokiine sahip ndrun
hamiye’dir (Karia Suresi, 11. ayet); yani bu tip mutlak¢t ve tekelciler, yakici bir atese hiikiim
giyeceklerdir.

Tiirkiye’de {iiretilen popiiler, entelektiiel ve akademik, her seviyedeki bilginin hakikati kendi
tekelinde gormenin/mutlak dogruyu kendisinin temsil ettigi iddiasinda bulunmanin nelere mal
oldugunu gorme vakti coktan geldi de ge¢gmektedir. Bu riskleri tarih laboratuvarini en iyi bilen
ve bunun hem zihinsel hem de bedensel cilesini ¢eken din bilginleri hesap edebilir ve
kamuoyunu bu yonde egitebilir. Her tiirden olusumun bereketli tarlasina doniisen iilkemizde
diisiincede ¢ogulculugu savunan, kelimelerin ikna giiciine inanan ve s6zii olan herkesin bunu
ifade etme hakkini savunan akl-1 selim sahibi insanlara her zamankinden daha fazla ihtiyag
duydugumuz ortadadir. Bu yonde Kelam camiasinin birlestirici tutumu ve hakikatin bulasici
olduguna dair inanglari, gelecege daha timitli bakmamizi miimkiin kilmaktadur.

Bu temennilerimizin hayat bulmasma yardimci olacak oldukca igerikli yazilarla Kelam
Arastirmalar1 Dergisi'nin yeni sayisini siz degerli okuyucularimiza takdim ediyoruz. Katkida
bulunan degerli hocalarimiza, yazi toplama ve hakemleme dahil, biitiin siireci dakik bir sekilde
takip eden editorler kurulumuza miitesekkirim.

Yeni sayimizin diisiince hayatimiza katkida bulunmasini diliyor, biitiin okuyucularimiza sevgi
ve saygilarimi sunuyorum.

Editorler a.
Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin
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Oz

Kelam ilminde peygamberlerin sifatlar1 arasinda sayilan ismet biitiin mezheplere goére vaciptir.
Allah’'in peygamberlerine verdigi bu sifat peygamberligin eda edilebilmesi i¢in ve peygamber
gondermedeki faydanin yok olmamas: icin gerekli addedilmistir. Biitiin mezheplerce
benimsenen bir inang olmakla beraber ismetin gerceklestigi alan, niteligi, zamani, kapsami gibi
hususlarda bir takim tartismalar mevcuttur. Ayrica erken donemde ismetle ilgili detayl
maltimatin bulunmayis1 ve bu konuda sonraki donemde oldukga genis bir literatiiriin olusmus
olmasi, ismetin Islam inanglar1 arasina sonradan dahil edilmis oldugu seklinde bir ithama
gerekce olarak gosterilmektedir. Bu makale, ilk donem tefsir ve hadis kaynaklarnda
peygamberlerin korunmuslugu inancina dair verileri ortaya c¢karmayr ve bu iddiay:
yanlislamay1 hedeflemektedir..

Anahtar Kelimeler: ismet, masumiyet, giinah, ilk donem, tefsir, hadis.

THE TERM ‘ISMA’ IN THE FIRST LITERATURES OF
QURANIC HERMENEUTICS AND HADITHS

Abstract

‘Isma’, which is considered as one of the prophets” attributes, is accepted by all ‘madhhabs’ as
‘wajib’(incumbent on a Muslim). This attribute, given by Allah to his prophets, is judged
necessary to be able to perform the task of prophethood and to keep the benefit of sending a
prophet. This article aims to reveal the knowledge about the beliefs of the prophets’ immunity
in the first hermeneutics and hadiths. However, the fact that there is no detailed knowledge of
‘Isma’ in the early period and that a considerable literature has been formed in the following
period in this regard, is shown as a reason for denouncing that ‘Isma” was later included in the
Islamic beliefs. This article aims to reveal the knowledge about the beliefs of the prophets’
immunity in the first hermeneutics and hadith sources and to falsify this claim.

Keywords: Isma, immunity, the early period, prophet, literatures of Quranic hermeneutics,
hadith.

* Bu makale “imam MAtiirid’nin KelAm Sisteminde Peygamberlerin Ismeti”, 2013,

isimli tezden tiretilmistir.
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Giris

Ehl-i Stinnet Kelaminda Allah'in peygamberlerine ikram ettigi sifatlardan’
ve peygamberlik gorevini eda edebilmeleri i¢in sahip olmalari gereken
Ozelliklerden? sayilan ismet, peygamber gondermedeki faydamin yok
olmamas: icin ltizumlu® goriilen bir 6zellik olarak anlasilmistir. Biitiin
mezhepler peygamberlerde ismet sifatinin viiclibu konusunda goriis birligi
icindedirlert. Allah'in kulunu cezalandiracag1 kotii seylerden korumas:
demek olan ismet, peygamberlerin Allah tarafindan giinah islemekten
korunmast® seklinde terimlesmistir. lsmet kavraminin peygamberlerle sinirh
tutulmus olmasi immetin biiyiik ¢ogunlugunu teskil eden kitle (sevadi
a’zam) agisindandir.¢

Ismetii'l-enbiya/peygamberlerin korunmuslugu meselesi biitiin mezheplerce
benimsenen bir inan¢ olmakla beraber, ismetin zamani, sinirlar, igerigi ile
ilgili bir takim tartismalar mevcuttur. Nitekim Ismetii’l-enbiya ile ilgili bir
telif tiirtiniin gelismis olmasi, peygamberlerin korunmuslugu meselesinin
tartismali yonleri de bulunan bir inan¢ konusu oldugunu gostermektedir.
Varlig1 iizerinde hemen hemen ittifdk edilen bir hususta Islam alimlerinin
pek ¢ok miistakil eser vermesinin’,mesela peygamberlerin fetanet, sidk gibi
sifatlar1 hakkinda degil de ismet sifat1 ile ilgili eserler telif etmesinin sebebi
ne idi?

Buna birkag husus sebep gosterilebilir. Oncelikle naslardan istidlali olarak
¢ikarilan her inan¢ konusu hakkinda bazi tartismalarin vuk bulmast
kacimilmazdir. Kur’an-1 Kerim’de ismetin varligmma pek cok ayet delil
gosterilebilir. Ancak ismetin niteligi, sinirlari, zamani gibi konularda delaleti
ve siiblitu kat'? bir nass olmadigr siirece farkli yaklagimlarin yapilmasi
dogaldir. Nasslarda ismetin her alanina dair agik ibarelerin yer almadig:
teslim edilmesi gereken bir durumdur. Mesela peygamberin aldig1 vahiyleri,
hi¢cbir miidahalede bulunmaksizin teblig etmesi manasindaki ‘vahyin

1 Muhammed Ali es-Sabtni, en-Niibiivve ve’l-Enbiyd, (Beyrut:Alemﬁ’l-kﬁtﬁb, 1985), s.58.

2 Nitireddin es- Sabtind, el-Bidaye fi Usiili'd-Din, haz. Bekir Topaloglu, (Istanbul: Diyanet
Isleri Bagkanligi, 1995), s. 53

3 Sa'deddin Teftazani, Serhu’l-Akaid, haz. Muhammed Adnan Dervis, ts. , y.y., s. 215.

4 Abdtlkahir el-Bagdadi, Usilii’d-Din, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtiibi’l—Hmiyye,l981),5.167;

Imamﬁ’l—Haremeyn el-Ciiveyni, Kitzibii’l—i@ﬁd, haz. Esad Temim, ( Beyrut:
Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye,1985/1405), s. 298.

5 Mehmet Bulut, “ismet” TDV Islam Ansiklopedisi( DIA), XXII1,134-136

6 Mahmut Ciar, “ Peygamberi Diger insanlardan Ayiran Ug Ozellik: Vahiy, Mucize ve
Ismet” , Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi,21,( 2011): 95.

7 Yasuf Sevki Yavuz, “ismetii’l—Enbiyé”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XX111,141- 142

(DiA’da dogrudan peygamberlerin ismeti konusu ile ilgili kaleme alimus, iigii harig
glinlimiize ulasan on alt1 eserden bahsedilmektedir.)

a A=d Cgily,  Sgil
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar Dergisi Vi 1o
g www felamong Journal of Kalam Researches
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ismeti'ni anlatan ayetin® yaninda peygamberlerin kiiciik giinah isleyip
islemeyecekleri hususunda bu kadar acgik bir ayetin mevcut olmamasi
bahsettigimiz sebeplerden biridir.

Ayrica ilk donem eserlerinde ismetin kapsamli tarifi olmaksizin sadece
neticeleri ve gerceklestigi alanlar tizerinden ele alinmis olmasi da bu
duruma bir diger sebep olarak zikredilebilir. Ik dénem tefsir ve hadis
kaynaklarinda peygamberlerin korunmuslugu inancina dair en temel
unsurlar var olmakla birlikte konu hakkinda doyurucu ve detayh
aciklamalara rastlanmamaktadir.

Bu konuda en onemli unsurlardan biri de Ehl-i Kitab’in peygamberlerin
giinah islediklerine dair olan inanglaridir. Dolayisiyla cevresel faktorler
olarak da nitelendirilebilecegimiz ‘Islam dininin yayilmasindan sonra gesitli
din ve kiiltiirlere mensup gevrelerin, peygamberlerin niibiivvetlerinden 6nce
sirk inancini benimseyebilecekleri'® gibi diisiinceler, Miisliimanlarin ismet
inanci etrafindaki diistinsel faaliyetlerini tetiklemis olmalidir.

Kanaatimizce bir diger sebep Ismetii'l-enbiyd konusunun yapisi geregi
tartismaya elverisli bir zemine sahip olmasidir. Peygamberlerin giinahtan
korunmus olma hallerinde kendi iradelerinin etkisi, beser olma / hata
edebilirlik ozellikleri ile masiim olmalari, mutlak itaat mercii konumunda
olmalari ile hata edebilme potansiyelleri, ismetin niibiivvetten 6nce mevcut
olup olmamasi, ismetin kapsami gibi pek ¢ok alan bu konuyu tartismaya
elverisli kilmistir. Ayrica Kur'an’da peygamberler hakkinda dalalet, zenb,
vizr ve istigfar gibi kavramlarin kullanilmis olmasi, itab ayetleri ve
peygamber zellelerini ismet ilkesi ile bagdastirarak anlama gabasi da en
onemli sebepler arasinda sayilmalidir.

Ismet inancimin ana cercevesinin en bastan itibaren belirlenmis olmasin
yaninda sonraki donemlerde konu ile ilgili literatiiriin genislemesinde
Sia’min masim imam teorisinin de etkili oldugunu ifade etmek gerekir. Iste
bu durum -erken dénemde ismetle ilgili detayli maltimatin bulunmayis1 ve
sonraki donemde oldukga genis bir literatiirin olugsmus olmasi- ismetin
Islam inanclari arasina sonradan dahil edilmis olmas: seklinde bir ithama
gerekge olarak gosterilmektedir.!

8 ’(0O), alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir. Eger (Peygamber) bize atfen baz1 sdzler
uydurmus olsaydyelbette onu kiskivrak yakalardik. Sonra onun can damarm
koparirdik (onu yasatmazdik) (el-Hakka 69/44-47).

9 Uveyyid b.Ayyad Mutrafi, Ayatii itdbi'l-Mustafd fi Dav'i’l-Ismeti ve'l-Ictihdd, (Kahire:
Darti'l-fikri'l-Arabj, ts.), s. 24,

10 Yavuz, ”ismeﬁi’l—Enbiyé”,14l.

n Madelung, W. “Isma.” Encyclopaedia of Islam, New Edition. Edited by: E. VanDonzel,

1V, 182 vd.) Ayrica bk. Ahmed Hasan, “The Consept of Infallibility in Islam”, Islamic
Studiesv XI/1( 1972):1-11

a A=d Cgily,  Sgil
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Simdi ilk donem tefsir kaynaklarimizda ve hadis literatiiriinde ismet
inancina dair tespit ettigimiz verileri ortaya koymaya ¢alisalim.

Erken Devir Tefsirlerinde ismet

Ismet inancini, Ibn Abbas (6. 68), Hasan-1 Basri (6. 110), Siiddi (6. 128),
Mukatil b. Stileyman (6. 150), Taberi (6. 310), Ebii'l-Leys es-Semerkandi (0.
373) gibi sonraki donem tefsirlerine de kaynaklik etmis ilk dénem
tefsirlerinde “ismet” kelimesi {izerinden ve itab ayetlerindeki aciklamalar
tizerinden bulmaya calistik. Ancak bu tefsirlerin, s6z konusu sahislardan
gelen rivayetlerin derlenmesi seklinde olustugu gercegini de zihnimizde
mahfuz tutmamiz gerekmektedir. Dolayisiyla bu bilgilerin onlara nisbeti
konusunda bir ihtiyat pay1 her zaman mevcuttur.

[smet kavramimin ilk doénem kaynaklarinda kapsamli bir tarifinin
yapilmadigini ifade etmistik. Ist1lahi manada bir tanimlamanin bulunmadig:
bu eserlerde, ismet kelimesi ¢ogunlukla liigat manasi ile kullanilmaktadir.
Ancak peygamberler icin telaffuz edildigi yerlerde ismetin gerceklestigi
noktalara isaret eden ibarelere rastlamak ve buradan da ismet inancinin
mevcudiyetinden s6z etmek miimkiindiir. Bu durumu Orneklemek igin
ozellikle peygamberlerle giinah kavraminin ayni baglamda yer aldig:
ayetlere bakmaya calistik. Ciinkii miifessirlerimizin bu ayetlere getirdikleri
yorumlar, onlarin ismet konusundaki inanglarini yansitmalar: agisindan en
uygun zemindir.

Ik miifessirimiz Ibn Abbas’ta, Kur'an-1 Kerimde Hz. Peygamber igin
kullarulan ve giinah anlamina da gelen ‘Vizr’ kelimesinin nasil gectigine
baktik. “Yikiinti (4,39) senden alip atmadik mi?’2  ayetindeki yiik / vizr
kelimesine ‘giinah” manasinin verilmis oldugunu gordiik.’* Aym sekilde Hz.
Ytnus i¢in ‘giinahkar’ kelimesinin kullanilmis olmasi™* Hz. Misa igin
‘giinahimu affet’?® ifadesinin, Hz. Peygamber i¢in de ‘vahiy gelmeden 6nceki
ve sonraki giinahlarn’®® tabirinin kullanilmis olmasi, Ibn Abbas'in
peygamberlerin giinah islemis olmalarini kabul ettigini ve bunlari tevil etme
ihtiyac1 duymadigini gostermektedir. Bizim “ismet” kelimesinden o6nce
“giinah” kelimesini nasil acgiklandigina bakmamizin nedeni bu hususta tevil
ihtiyac1 hissedilmemesi ile ismete nasil bakildiginin arasinda paralellikler
bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Bu durumda Ibn Abbas’a gore
peygamberlerin mastimiyeti mutlak olarak higbir giinah islememis olmalar:
anlamina gelmemektedir.

12 el—In§iréh 94/2.
13 Ebii't-Tahir Firuzabadi, Tenviru’l-Mikbdsmin Tefsiri Ibn  Abbis, (Tahran:intigérét—i
Istiklal, ts.), s.514.
14 Firuzabadi, Tenvir, s. 482.
15 Firuzabadi, Tenvir, s. 324.
16 Firuzabadi, Tenvir, s. 431.
4 Arsgtmalans Keldm Arastirmalar1 Dergisi v o
g ::;;:T:E:mn?rg Journal of Kalam Researches 2017
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Ismet ‘aae’ kelimesinin gectigi yerlere baktigimizda ise 1stilahi anlamina uy-
gun olarak iki yerde oldugunu gordiik. Hz. Y{isuf'un Ziileyha'y1 arzu ettigi,
Rabbinin burhanmi goérdigii icin zinadan wuzaklastiginin anlatildig:
ayetlerde ‘Iste boylece biz, kotiiliikk ve fuhsu ondan uzaklagtirmak igin
(delilimizi gosterdik). Siiphesiz o ihlash  kullarimizdandi.’*
buyurulmaktadir. Ibn Abbas Hz. Y{isuf'un muhlaslardan (¢walis) olmasini
‘zinadan korunmuglardan olmasi (W3l (s (e saara) olarak tefsir etmektedir.!8
Aymni sekilde Hz. Yhsuf'un ‘nefis kotiiliigii emredicidir ancak Rabbimin
rahmet ettikleri hari¢’ dedigi ayette Tbn Abbas, (¢ pau W ¥) ifadesini (L ¥
o pa*) seklinde yorumlamistir. Bu ifadeler, bir peygamberin giinah
islemekten Allah tarafindan korundugunu anlatmaktadir ve bu koruma hali
“ aas “ fiili ile anlatilmistir.

Ismet lafz1 iigiincii olarak Hz. Peygamber’in miisriklerle iliskilerinin konu
edildigi bir yerde ge¢mektedir. ‘Eger seni sebatkar kilmasaydik, gercekten,
neredeyse onlara birazcik meyledecektin'®® ayetini tefsir ederken Allah’in
Hz. Peygamber’e sebat verdigini beyan ettigi ifadeyi Ibn Abbas ( s dliaas
dubida) seklinde agiklamigtir.20

Hz. Yfsuf'un, zinadan Hz. Peygamber’in de miisriklerin tekliflerine
meyletmekten Allah Teala tarafindan korunmus olmasi ve bu korumanin
‘ismet” kavramu ile ifade edilmis olmasi bize gore en erken dénem olarak
tanimlayabilecegimiz bu donemde ismet inancinin mevcudiyetini
gostermektedir. Hz. Yfsuf'un zinaya bu kadar yaklasmisken bu giinahi
islememesi, Hz. Peygamber’in diisiince ve davranisinin birka¢ ihtimalden
sadece biri iizerine sabit kilinmas1 ve diger davranislardan uzaklagtirilmas:.
Tasvir edilen her iki durum, Allah’in peygamberlerini bir sekilde
davranmaya yonlendirmis olmasi, hatali bir tutumdan uzaklagtirmasidir ki
bu, ismetin ta kendisidir. Ibn Abbas'in vefat tarihinin h. 68 yili oldugunu
diislinecek olursak ismet inancinin ikinci asirdan sonra Sia'min etkisiyle
[slam inanci igine dahil edildigini sdylemek bu verilere uygun
diismemektedir.

Ancak Ibn Abbas'ta sonraki donemle farklilk arz eden husus,
peygamberlerin giinahla higbir sekilde iliskilendirilmemesi degil, biiyiik
giinahtan korunmus olmasidir. Bazen ‘peygamberin giinahi ifadesi igin
‘stikiirdeki noksanlik’? gibi bir serh diigse de, peygamberler hakkinda
‘giinah’ ifadesini telaffuz etmistir. Dolayisiyla onda ismet inancinin,
peygamberlerin  asla  higbir giinah islememesi degil ‘Allah’in

17 Yasuf 12/23.

18 Firuzabadi, Tenvir, s. 195.

19 el-isra 17/74.

20 Firuzabadi, Tenvir, s. 240.

21 Firuzabadi, Tenvir,s. 397.

4 Arsgtmalans Keldm Arastirmalar1 Dergisi v o
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peygamberlerini biiyiik giinah islemekten korumasi’ seklinde oldugu
anlasilmaktadir.

ikinci olarak ele alacagimiz Hasan-1 Basri’'nin tefsiri, olduk¢a muhtasar ve
derleme bir tefsir olmakla birlikte ismetle ilgili Onemli ipuglarim
icermektedir. Hasan Basri'nin ilgili ayetlerde Hz. Peygamber icin giinah
kelimesini telaffuz etmedigini miisahede ediyoruz. Ibn Abbas ‘Yiikiinii
(4u59) senden alip atmadik m1?’2 ayetindeki vizr / yiik kelimesini “giinahint’
seklinde tefsir ederken Hasan-1 Basri, bu ifadeyi ‘cahiliye doneminde
oncekileri tizerinden kaldirdik’® gseklinde agiklamisgtir.

Ibn Abbas Miiddesir suresinde: ‘Elbiseni tertemiz tut. Kotii seyleri terket.
seklinde meallendirilen ayetler hakkinda ‘kalbini ihanetten hiyanetten
temizle, temiz kalpli ol, giinahlar terk et ve yaklasma’ gibi bir agiklama
yaparken, Hasan-1 Basri ‘ahlakini giizellestir’ demekle yetinmektedir. Hz.
Peygamber’e ‘istigfar et’? geklindeki emri Ibn Abbas: ‘giinahlardan tevbe
et’?seklinde yorumlarken, Hasan-1 Basri ‘salih amellerini artirmak i¢in ahir
omriinii tesbih ve tovbe ile gegir'? ifadesini kullanmaktadir. Yine Fetih
suresinde yer alan ‘gecmis ve gelecek giinahlarin’ ifadesine bir rivayetle
acitklama getirmektedir ki o da ashdbin onun fazlaca ibadet ettigini goriince
glinahlarinin  affedildigini hatirlatmasi iizerine ‘Allah’a siikreden kul
olmayayim mi?" seklindeki cevabidir.”Ibn Abbas ise aymi ayet igin
‘vahiyden onceki giinahlarin ve 6lene kadar olanlar’ seklinde bir aciklama
getirmistir.”® Hasan-1 Basri bu mevzuya, gece namazinin nafile olarak
sadece Hz. Peygamber’'e farz kilindigin1i beyan eden bir baska ayeti®
aciklarken tekrar temas eder. Onun geg¢mis ve gelecek giinahlarinin
affedildigi icin gece yapacagi tehecciid ibadeti giinahlara kefaret olarak
degil, amellerine ziyade olmasi igindir. Oysa diger insanlar igin ibadeti
gilinahlarina kefaret olmasi igin yaparlar.3

Biz, Hasan-1 Basri'nin peygamberler ve giinah arasinda iliski kurdugu
sadece iki 6rnege rastladik. O da Hz. Ibrahim’in yildizlara bakip ‘bu benim
rabbim’ demesin onun hatasi olarak ifade etmesi,® bir digeri de Hz.
Adem’in yasak afaca yaklasmis olmasii anlatan ayetteki ‘unuttu’

22 el—In§iréh 94/2.

23 Hasan-1 Basrl, Tefsirii'l-Hasan el-Basri, haz. Muhammed Abdurrahim, ( Kahire
:Dart’'l-Hadis, 1992), 11, 427.

24 en-Nasr 110/3.

25 Firuzabadi, Tenvir, s. 521.

26 Hasan-1 Basri, Tefsir, 11, 443.

27 Hasan-1 Basri, Tefsir, II, 291.

28 Firuzabadi, Tenvir,s. 431.

29 el-Isra 17/79.

30 Hasan-1 Basri, Tefsir,, 11, 93, 282.

31 Hasan-1 Basri, Tefsir, 11, 177.
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kelimesini ‘emri terk etmek’ seklinde anlamis olmasidir. Unutmadan dolay1
sorumlu olunmayacagi icin Hz. Adem’in yaptig1 sey emri terk etmektir.

Hz. Peygamber icin ‘eger indirdigimizden siiphede isen’?? ayeti hakkinda
Hasan-1 Basri Hz. Peygamber’in siiphelenmedigini ve sormadigini soyler.3

Ona gore ifadenin bu sekilde olmasi anlatim {isltibu ile ilgilidir. Ayni Gislap
‘Eger bir eglence edinmek isteseydik kendi katimizda edinirdik’3 ‘Sayet
Rahméan ¢ocuk edinseydi’® ayetlerindeki iisliba benzemektedir. Bu ifade
ona gore Hz. Peygamber’'in siiphelendigini degil siiphelenmedigini
gostermektedir. Burada Hasan-1 Basri’'nin Ibn Abbas’dan biraz daha farkh
bir tutum ic¢inde oldugunu goriilmektedir. Hasan-1 Basri, ayetlerin zahiri
manalarindan dogabilecek olumsuz diisiinceleri bertaraf etmek igin tevil
yapma ihtiyaci hissetmistir. Bu ihtiyacin ismet inancini zedeleyecek
tasavvurlar1 dnleme kaygisindan kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir.
Dolayisiyla ilk donemde ismet inancinin ana hatlartyla kesin olarak
mevcudiyetinden s6z etmek kadar ismetin niteligi ve kapsami konusunda
birbirinden ayrilan yaklasimlarin varligindan da bahsetmek miimkiin
gozitkmektedir.

Hasan-1 Basri Hz. Y{isuf'un Rabbinin burhanini gérmesi mevzuunu anlatan
kisimda s0yle bir rivayete yer verir. Hz. Yhsuf Ziileyha’y1 arzuladig1 zaman
ona “Ytsuf basmi kaldir’ denmis o da basini kaldirinca evin tavaninda ‘Ey
Yhsuf sen peygamberler arasinda yazilisin® diyen bir sfiret gormiistiir.
Bundan sonra Allah onu korumustur (J» s J& 4 4aad) 3 Akabinde yer alan
ayetlerde Hz. YGsuf, ‘giyabinda efendisine ihdnet etmedigini’ soylerken
Cebrail (a.s.) ona ‘niyetini hatirla’ diye seslenmis, Hz. Y{isuf da “nefsimi
temize ¢ikarmiyorum” seklinde mukabele etmistir.?

Her iki olayda peygamberin giinahtan korunmasini ismet kelimesi ile
anlatilmaktadir. Netice olarak Hasan-1 Basri'nin Peygamberlerin giinah
islemesinin Allah'in korumasi ile engellendigine yani peygamberlerin
masumiyeti inancina sahip oldugu agik¢a anlasilmaktadir.

Bir diger miifessirimiz Siiddi’ye gelince; onun tefsirinde ismet kavraminin
sadece lugat manasindaki kullanimina rastliyoruz. Hz. Mfisd'nin annesi

32 Yunus 10/94.
33 Hasan-1 Basri, Tefsir,II, 9 vd.
34 el-Enbiya 21/17.
35 ez-Zuhruf 43/81.
36 Hasan-1 Basri, Tefsir, 11, 32.
37 Hasan-1 Basri, Tefsir, 11, 37-38.
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ogluna siitannelik yapmak icin getirildiginde ‘bu benim oglum’ demek
istemis Allah onu bundan korumustur (49 awasd) 33

Bu eserde dikkatimizi ¢eken ilk husus, itdb ayetleri hakkinda agiklamaya
rastlanmayisidir. Cok simurlt sayidaki birkag yorum su sekildedir: Siiddi,
‘Hainlerin savunucusu olma’®ayetinin sebeb-i niizGlinii* anlatirken Hz.
Peygamber’in onlarin isteklerini yerine getirmeye niyet ettigini soyler.

Yani Hz. Peygamber bir yahudiye karsi miisliimani savunmak istemis,
ancak Allah onu bundan menetmistir. Ciinkii Miisliiman hakli konumda
degildir. Siiddi'ye gore bu isteginden dolayr Rasulullah’in istigfarda
bulunmasi istenmistir.! Stiddi “Elbiseni temiz tut’ emrini ‘amelini 1slah et’
seklinde anlamistir.#2 Sitiddi’de ismet kelimesinin 1stilahi manadaki
kullanimina rastlanmamaktadir. Ancak ismet lafz1 gecmese de yorumlarinda
ismetin vuk@i buldugu olaylar mevcuttur. Meseld, Hz. Y(suf, babasinin
uyarist aracilifryla zinadan uzaklastirilmistir.4® Diger tefsirlerden farkh bir
anlatimi su sekildedir. Rivayete gore, Y(isuf (a.s) giyabinda efendisine ihanet
etmedigini agiklarken, ‘Allah hainlerin tuzaklarimmi basariya ulastirmaz’
ayetini okudugu sirada Aziz'in Karist: ‘Ey Y@suf, salvarin ¢ézdiigiin giin de
oyle’ diye mukabelede bulunmustur. Hz. YGsuf'un ‘nefsimi temize
¢ikarmiyorum’ climlesi bundan sonra sarf edilmistir.# (Hz. YGsuf'a bu
hatirlatma Hasan-1 Basri'nin tefsirinde Cebrail tarafindan yapilmaistir.)

Hz. Ibrahim’in kavminin bayramina katilmayip onlardan ayrilmak i¢in ‘Ben
hastayim’# demesi ismet agisindan tartisilan bir konudur. Ilk tefsirlerde Hz.
fbrahim’in ii¢ defa yalan sdylemis oldugu kabul edilmektedir. Siiddi bu
ayeti ‘Ben hastayim ayagimdan sikayetim var dedi’# seklinde tefsir etmistir.

38 Ebu Muhammed Ismail b. Abdurrahman es-Siiddi, Tefstru Siiddi el-Kebir, haz.
Muhammed Atad Ydsuf,( Mansure: Darii'l-Vefali't-Tibaa ve'n-Nesrve't-Tevzi, yy.
1993) s. 215

3 en-Nisa 4/105

40 Ayet hakkinda sbyle bir niiziil sebebi anlatilmaktadir. EnsardanTume b. Ubeyrik

komsusundan bir zirh ¢almis, sonra onu un dagarcigina koymus, daha sonra da
Yahudilerden Zeyd b. es-Semin’in evine saklamisti. Zirh sahibi malini1 aramaya
cikinca Tume’ye ulagtilar, fakat o zirhi almadigina yemin etti. Yahudi ise zirh1 evine
Tume’'nin koydugunu iddia ediyordu. Yahudilerden birka¢ kisi de buna sahit
olmustu. Tume'nin akrabalar1 Hz. Peygamber’e miiracaat edip Tume’ye Yahudiler
tarafindan iftira edildigini islam adina Tume'nin bundan kurtarilmasi gerektigini
soylediler. Hz. Peygamber onlarin dediklerine inandig1 igin isteklerini yapmaya
niyetlendi. Bunun {iizerine bu ayet indi. (H.Tahsin Emiroglu, Esbab-1 Niizil:Kur'an
Ayetlerinin Inig Sebepleri ve Tefsirleri (Konya :Yeni Kitap Bastmevi, 1968), 1T, 231.)

4 Siiddi, Tefsir, s.215.
2 Siiddi, Tefsir, s. 466.
3 Siiddi, Tefsir, s.310.
4“4 Siiddi, Tefsir, s. 314.
45 es-Saffat 37/89.

46 Siiddi, Tefsir, s. 352.
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Yani miifessir, bayrama gitmemek icin Hz. Ibrahim’in bu s6zii sdyledigini
kabul etmektedir.

Stiddi’den aktarilan bu kissalar i¢inde konumuz agisindan Onemsenmesi
gereken iki husus mevcuttur. Ilki, ‘Biz seni dalalette bulup hidayete
erdirmedik mi’ ayeti icin ‘Hz. Peygamber’in kavminin emri {izere 40 yil’
yasamasi seklinde bir agiklama yapmaistir.#” Yani Hz. Peygamber’in 40 yasina
kadar icinde yasadig1 toplumun dininden oldugu kanaatini uyandiran bu
climle, peygamberlerin ismeti agisindan dnemlidir Ciinkii bu vahiyden 6nce
de peygamberlerin biiyiik giinah islemedikleri seklindeki yaygin kanaat ile
uyumlu bir yorum degildir. Her ne kadar vahiy gelmeden once biiyiik
glinah isleme konusunda ismetin zorunlu olmadigini diisiinenler varsa da
genel goriis bu istikamette degildir.+

Ismet agisindan 6nemli olan bir diger rivayet Hz. Peygamber ile miigrikler
arasindaki iliskilerle ilgilidir. Stiddi’ye nisbet edilen tefsirde yer almamakla
birlikte Semerkendi'nin tefsirinde kendisinden sOyle bir rivayet
aktarilmaktadir: Mekkeliler Hz. Peygamber’e gelip soyle derler: ‘Sen bizim
ilahlarimizi  kiilliyen reddediyorsun. Lakin keske gelip onlara
dokunsan/meshetsen, veya bir evladin1 gonderip onun dokunmasim
saglasan kalplerimizin yumusamasi ve sana tabi olmamuiz i¢in bu daha iyi
olur.”¥ Hz. Peygamber bunun iizerine oglu Tahir’i putlarina dokunmasi i¢in
gondermeyi istemis, fakat bunu yapmasi Allah tarafindan engellenmistir. Bu
rivayete gore Allah’in Hz. Peygamber’in miisriklerle iliskilerinde hata
yapmaktan korudugu cok aciktir. Ismet lafz ile ifade edilmese de, burada
Allah’in korumasinin oldugunu gormekteyiz. Hz. YGsuf ve bu misallerden
kalkarak Siiddi'ye gore de peygamberlerin Allah tarafindan giinah ve
hatadan korunmus olduklari inancinin mevcut oldugunu sdyleyebiliriz.
Ancak biz bu rivayete bagka tefsirlerde ve hadis kitaplarinda rastlayamadik.

Hz. Peygamber’in Tahir ismindeki oglundan bahsedilmesi® ve de putlarn
meshetmek (yani onlar1 tamimak manasindaki) gibi bir eylemin Hz.
Peygamber tarafindan diistiniilmiis olmas1 miimkiin miidiir? Her ne kadar
Hz. Peygamber’in miinafiklar1 ve miisrikleri kazanmak i¢in onlara zaman
zaman yumusak davrandigina dair ayetlerde isaretler bulunmus olsa da,
Hz. Peygamber’in onlar1 kazanma politikas1 putlar1 meshetmek gibi bir
eylemi diistindiirtecek boyutlara ulasmis olabilir mi? Bu rivayetin saz

47 Siiddi, Tefsir,s. 478.

48 bk. Fatma Giinaydin, “imam Matiiridi'nin Kelam Sisteminde Peygamberlerin Ismeti”,
(doktora tezi,Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti 2013),s. 145

49 Ebii’'l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru Semerkandi, ( Beyrut:Daru’l-Fikr, 1997), s. 322-323.

50 DIA'nin verdigi bilgiye gore Hz. Peygamber'in Tahir adinda bir oglunun olup

olmadig kesin degildir. Tayyib ve Tahir'in iki ayr ¢ocuk degil, peygamberin oglu
Abdullah’in lakab1 olma ihtimali de vardir. Ancak bu iki ismin de niibiivvetten 6nce
vefat etmis oldugu rivayet edilmistir. bk. M. Yasar Kandemir, “Muhammed” TDV
Islam Ansiklopedisi (DIA), XXX,424- 428.
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olmasi, Hz. Peygamber’in Tahir isminde bir oglunun olup olmadiginin dahi
kesin olmamasi ve bu anlatilanin Hz. Peygamber’in sireti ile uyumlu
olmamas1 gibi hususlar bu rivayetin uydurma olma ihtimalini giindeme
getirir. Ancak biz, bu rivayet uydurma dahi olsa, Siiddi’'nin ismet anlayis1
hakkinda bir ipucu vermesi agisindan aktarmay1 gerekli gordiik.

Siddi'nin tefsirinde dikkatimizi ¢eken bir diger kissa yine bu konuyla
ilgilidir. Siidd1, Hz. EyyGb'u anlatirken soyle bir olaydan bahseder. Hasta
olan Hz. EyyGb’un hanimina tabip kiliginda seytan gelir.” Kocanin hastalig1
uzadi eger iyilesmek istiyorsa bir sinegi alsin ve fildnogullarinin putu adina
onu bogazlasin o iyilesecektir sonra tovbe eder’ der. Karis1 bu olayr Hz.
Eyytib’a anlattiginda Eyy(b (a.s.) ‘sana gelen habis (seytan) dir ve eger
iyilesirsem ona yiiz celde vurduracagim’ der.5! Burada putperest inanca bir
peygamberin gosterdigi tepki ile Hz. Peygamber hakkindaki rivayeti yan
yana koydugumuzda Siiddi'nin bu gibi, haberleri aktarirken belli bir
degerlendirmeye tabi tutmadigimmi gostermektedir. Bu iki aktarim bize
Siiddi’'nin duydugu kissalar1 bir elemeye tabi tutmadan aktardig: izlenimini
vermistir. Olduk¢a muhtasar agiklamalar1 ihtiva eden Stiddi’'nin tefsiri Beni
[srail peygamberleri s6z konu oldugunda oldukca detayli maltimat
vermektedir. Mesela Hz. Davud’un Uriya'nin karis1 ile evlenmesi®> buna
ornek verilebilir. Bu kissa, peygamberlerin ismeti agisindan kabul edilmesi
gii¢ olaylarla doludur.%

Bu durumda Siiddi'nin rivayetlerinde ciddi bir giivenilirlik sorunundan
bahsedilebilir. Onun giivenilirligi hakkinda kaynaklarda hem olumlu hem
de olumsuz kayitlar mevcuttur. Meseld Ibrahim en Nehai, onun dersini
dinledikten sonra halkin istegine uygun tarza tefsir yaptigini sdylemesi ve
Sabi’'nin, onun tefsir dersi verdigini duyunca kendisine agir sozler sarf etmis
olmasi, aktardig: isrdiliyatla ilgili oldugu tahmin edilmektedir.>*Ehl-i
Kitap’tan miinker rivayetleri dahi aktaracak kadar gevsek davranmasi
hususunda elestirilen Siiddi bir yandan da Ahmed b. Hanbel ve Buhari
tarafindan sika®® olarak nitelendirilmistir. Hakkinda hem olumlu hem
olumsuz manada sozler sarfedilen Siiddi’de hem ismet inancinin varligina
dair verilerin yer almas: hem de Hz. Dav{id'un kissasinda oldugu gibi ismet
agisindan sorunlu aktarimlarin yer almasi Stddi'nin Ehl-i kitabin
peygamber anlayisini degerlendirmeye tabi tutmaksizin aktardig: izlenimini

51 Semerkandsi, Tefsir, s. 354.
52 Semerkandsi, Tefsir, s. 410.
53 Rivayete gore hz.Daviid evli bir kadina asik olmus, esinin savasta oldiiriilmesini
saglayarak onunla evlenmistir (Stiddi, Tefsir, s. 410).
54 Ismail Cerrahoglu, “Stiddi”, TDV Islam Ansiklopedisi ( DIA), XXXIIX, 17-18.
55 Cerrahoglu, “Stiddi” XXXIIX, 17.
4 Arsgtmalans Keldm Arastirmalar1 Dergisi v o
g ::;;:T:E:mn?rg Journal of Kalam Researches 2017
[KADER-e-ISSN: 1309-2030]

[10]



ILK DONEM TEFSIR VE HADIS LITERATURUNDE iSMET iNANCI

vermektedir. Nitekim Hz. Masa, Hz. Silleyman Ve Hz. Davad ile ilgili
anlattiklarini Tevrat'taki hikayelerle tamamen uyumludur.%

Dordiincii olarak ele alacagimiz Mukatil b. Siileyman, ilk donem miifessiri
olmasinin yani sira konumuz agisindan oldukg¢a énemlidir. Cilinkii DiA’da
‘peygamberlerin ismet sifatina sahip olduklarna dair Mukatil'in goriisii
daha sonra kelam ilminde benimsenmis ve kendisi ismet inancinin temelini
olusturan alim olarak kabul edilmistir’®” gibi bir climle yer almaktadir.5 Her
ne kadar Gilliot'tan® alint1 yapilmis olsa da bu kanaatin paylasildig ve
Kelam disiplininde ismet inancinin bir ilk dénem miifessirinin goriisiiniin
benimsenmesi ile tesekkiil ettigi gibi bir yargiya sebebiyet veren bu ifadeye
katilmadigimiz: belirtmek istiyoruz. Cilinkii nasslardan istidlal edilen, hadis
ve tefsir literatiirinde Mukatil’den 6nce de temel unsurlar: ile mevcut olan
ismet inancinin en orijinal kaynagi oncelikle Kur'an-1 Kerim'in bizzat
kendisidir. Kur’an’t okuyan bir insanin zihninde peygamberlerin diger
insanlar gibi biiyiik giinah isleyen ve Allah'in hi¢bir miidahalesine muhatap
olmayan kimseler oldugu seklinde bir tasavvura ulasilamaz. Kaldi ki bu
diislincenin kabulii daha temel bagka bir problemi giindeme getirir. Islam
immetinin kahir ¢ogunlugu tarafindan bu dinin inang esaslari arasinda
addedilmis bir konu, gercekte bir sahsin yorumundan {iiretilmis ise, ayni
durum pek ¢ok husus icin gegerli olabilir. Bu da son din olan Islam’mn inang
esaslarinin orjinalliginin sorgulanmasina sebep olabilir. Tarihi siire¢ icinde
Islam diisiincesinde pek ¢ok fikir ve tartismanin sonradan neset etmesi bir
realitedir. Ancak bu durum, inang esaslarina, vahyin ana cergevesine ve
Kur’an’in genel mesajina tesmil edilemez.

Islam dininin agkin bir kaynaginin olmadigini diisiinen Batili aragtirmacilar
i¢in bir kavrama ya da inanca, aciklamalarinda en bariz olarak rastladiklari
kisi, o inancin kaynag: olarak degerlendirilebilir.Oysa bizim igin
peygamberlerin, 6zellikle biiyiik giinahlar konusunda siradan insanlar gibi
olmamalar1 hususu hem aklen hem de nasslardan istidlal edilerek
temellendirilmis bir inang esasidir.

Simdi Mukatil b. Siilleyman’in ismetle ilgili ayetleri nasil tefsir ettigine
bakalim: Hz. Yasufun Allah'in burhdnimi goérmek stretiyle zinadan
uzaklastiginin® anlatildigr kisim, digerlerinde oldugu gibi Mukatil'in de
ismete dair goriiglerini en ¢ok yansitig1 yerdir. Ona gore de Hz. Y{suf'un
Rabbinin burhanini goérmesi, babasit Hz. Ya'kiab'un siliietini gormesi

56 Siiddji, Tefsir,s.86.
57 Claude Gilliot, “Mukatil, Grand Exegete Traditionniste et
TheologienMaudit”, Journal Asiatique, CCLXXIX, ( 1991):84
5 Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXXI, 134-136.
59 Claude Gilliot, “Mukatil,Grand ExegeteTraditionniste et TheologienMaudit””,84
60 Yisuf 12/24.
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seklindedir.s! Allah’in bu koétiiliigii/giinaht ondan uzaklagtirmis olmast
niibiivvet ve risalet ile ‘muhlas’ kullardan olmas: sebebiyledir.c2Mukatil’in
olay1 anlatim sekli peygamberlerin Allah’in korumasi olmasa biiyiik giinah
isleyecekleri seklindeki bir fikre rahatlikla gotiirecek tarzdadir. Her ne kadar
iislubunda-bir peygamber s6z konusu edildigi icin- son derece rahatsiz
edici1 unsurlar tasisa da Mukatil, Hz. Y{isuf'un bu koéti fiili Allah tarafindan
korunmas: sebebiyle islemedigini dile getirmektedir. Devam eden ayetlerin
tefsirini aynen aktarmak istiyoruz:

‘(Hz. Yiisuf:) Bu azizin yoklugunda ona hdinlik etmedigimi ve Allah’in hdinlerin
hilesini  bagariya ulastirmayacagini (herkesin) bilmesi icindir.% Yani Allah
zinakarlarin amelini 1slah etmez (diizeltmez) onlar1 yardimsiz birakir ve
onlar1 zinadan korumaz. (W3 (s agawary 38) Melegin (Cibril) Hz. Yasuf'un
gordiigli burham getirerek: ‘Peki ilkin onu arzulayip, uckurunu ¢ozdiigiin
ve onun bacaklar1 arasmna oturdugun zaman icinden gecirdigin nerede
kald1? demesi tizerine, Hz. Yfsuf: ‘Bununla beraber ben nefsimi (kalbimi)
temize ¢ikarmiyorum. (ben bunu yapmak istemistim) Ciinkii nefis (bedene)
kotiiliigii emredicidir. (Sonra istisna etti ve) ‘Ancak Allah’in merhamet ettikleri
hari¢” Yani Allah'in koruduklar: hari¢ (ssxdy 4l 3 2, aas W) nefis ona
kotuliik emretmez, dedi. Dogrusu Rabbim Gaflirdur. Yani masiyet islemeye
niyet edenler icin Rahimdir. Onu rahmetiyle korudugu zaman (4ees (e 42).64

Her ne kadar bu olay1 anlatim sekli -bir peygamber soz konusu oldugu icin-
ciiretkar ifadelerle doluysa da, netice itibariyla giinahi islemesinin Allah
tarafindan engellenmesi durumu “ismet” kelimesi ile anlatilmaktadar.

Bize gore ismet inancinin mevcudiyetini ifade eden en Onemli
argiimanlardan biri de su rivayettir: Hz. Y{suf'un kendisini zindandan
kurtaracagini umarak zindandan ¢ikan arkadasina ‘beni de efendinin yamnda
an’®® demesi ile ilgili olarak Hz. Peygamber soyle buyurmustur: ‘Eger Yasuf
Rabbini zikretmis ve kraldan imdat istememis olsaydi birka¢ yil daha
zindanda kalmaz o giin ¢ikardi. Yasuf, Rabbine dua etmek yerine kralin
yardimin istediginde Cebrail ona gelerek soyle dedi: ‘Allah sana diyor ki Ey
Yakib'un oglu kardeslerin arasinda yasca en kiigiikleri oldugun halde seni
babana kim sevdirdi? Ydsuf: Sen Ilahim dedi. Allah: Islemeye niyet
etmigken seni o giinahtan kim korudu? (cwet & g 3shidll (a daae (1 lg2) Hz.
Yisuf: Sen ilahim dedi.O halde nasil beni birakip da senin gibi bir kulun
yardimini istedin? Yésuf: giinahiin soz konusu edildigini isitince dedi ki:
f1ahi! Eger hatamdan dolay1 benim yiiziim (itibarim) senin katinda eskidiyse

61 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, haz. Abdullah Mahmiid Sehhate,
(Kahire: el-Hey’etii’'l-Misriyyetii'l-ammeli’l-kitab, 1979), II, 327-329.
62 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1I, 330.
63 Ysuf 12/52
64 Mukatil, Tefsir, 1I, 40.
65 Yisuf 12/41.
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o halde ben babam ve dedem ytizii hakki i¢in senden giinahimi bagislamani
diliyorum’.6¢

Bu rivayet peygamberin biiyiik bir giinah islenmesinin Allah’in korumasi
sayesinde engellendigini agik bir sekilde anlatmaktadir. Ayni zamanda bu
veriler bize, erken devir ismet inancinda failin Allah oldugunu da
gostermektedir. Daha sonraki donemlerde ismetin failinin Allah m1 yoksa
peygamberlerin kendisi mi oldugu seklinde tartismalara rastlanmaktadir.
Yukaridaki rivayete gore ilk donemde, failinin Allah oldugu bir ismet
inancindan bahsetmemiz miimkiin goziikmektedir.

Mukatil'in peygamberlere giinah izafe edip etmedigini anlamak igin
konuyla ilgili ayetlere baktigimizda, onun da Ibn Abbas gibi bu hususta bir
tevil ihtiyact hissetmedigini soyleyebiliriz. Hz. Y@suf'un ‘cahillerden
olurum’ climlesini giinahkarlardan olurum seklinde acgiklamasi,® ‘Geg¢mis ve
gelecek gilinahlarin’®%ayeti i¢cin Cahiliye donemindeki olanlar ve niibiivvetten
sonra olanlar1 bagislasin® demesi, ‘Elbiseni temiz tut’ ayeti igin
‘Masiyetlerden tévbe ile temizlen’ yorumunu yapmasi,” Hz. Ibrahim’in iig
defa yalan soyledigini ifade etmesi”? onun peygamberlerin bazi giinahlar
isleyebilecegi fikrine sahip oldugunu gostermektedir.

‘Sana sebat vermemis olsaydik’7? ayetinde Mukatil, miisriklerin baz talepleri
karsisinda Hz. Peygamberin zor durumda kaldigimi, Islam’dan
uzaklasacaklari korkusuyla onlara “hayir” demek istemedigini sdyler. -Ki bu
talepler putlar1 kendi elleriyle kirmamak, bir sene Lat'tan kendilerini
mahriim etmemeleri- gibi taleplerdi. Hz. Peygamber susmus, yiiz ¢evirmis
ve fakat hayir dememis, daha sonra bu ayet inmisti. Mukatil ayet ilgili
aciklamasinda: ‘Ey Muhammed! Susmani saglamak siiretiyle sana sebat
vermeseydik sen de putlarin kirillmasini emretmeseydin o zaman masiyete
yaklasacaktin, kisa bir an onlara meyletmeyi istedin.’ Eger istedikleri
konularda onlara itaat etseydin diinya ve ahret azabini kat kat verirdik” der.
Mekkeli miisrikler putlar1 yermeyen ve onlara ibadeti terk etmeyi
emretmeyen bir bagka kitap getir dediklerinde: ‘Hz. Peygamber Allah’in
indirdigine tabi olmalarim1 {imid ederek putlarin ayiplarini onlara
isittirmemeyi istedi’ (st Of sla ) e pgramsy ¥ O ()l a2) 74 ancak Allah bunu
yapmasma da engel oldu seklinde agikladigina gore, Hz. Peygamber ve

66 Mukatil, Tefsir, II, 336.

67 Mukatil, Tefsir, II, 332.

68 el-Fetih 48/2.

69 Mukatil, Tefsir, IV, 66.

70 Mukatil, Tefsir, IV, 490.

71 Mukatil, Tefsir, 1II, 269.

72 el-Isra 17/73.

73 Mukatil, Tefsir, II, 544.

74 Mukatil, Tefsir, II, 274.

4 Arsgtmalans Keldm Arastirmalar1 Dergisi v o
g :;.;;N»f;.:?‘:mmm Journal of Kalam Researches 2017
[KADER-e-ISSN: 1309-2030]

[13]



Fatma GUNAYDIN

diger peygamberlerin Allah’in korumas: ile biiyiik giinah islemediklerini
diistindiigiinii anliyoruz.

Ele alacagimiz bir diger miifessir Taberi’de ismet kelimesinin peygamberler
disindaki insanlar i¢in liigat anlami ile kullanimina rastlamak miimkiindiir.
Allah’in bir kulunu dilerse ismeti ile korumasi (ismet) dilerse onu yardimsiz
birakmasi (hizlan),”> Allah’in emirlerine muhaélefet edenlerden Allah’in
koruduklarini istisnd etmesi Kur’an okuyanin ve ona tabi olanin Allah’in
dalaletten koruyacag17® gibi kullanimlar 6rnek verilebilir.

Taberi'nin 1stilahi manadaki ismet hakkindaki goriislerini yine Hz. YGsuf
kissas1 ve Hz. Peygamber’in miisriklerle iliskileri Ornegi iizerinden
anlamaya c¢alisacagiz. Taberl: ‘Seni neredeyse fitneye diisiireceklerdi’””
ayetindeki “fitne” kelimesinin tevil ehlinin bazilar1 tarafindan ‘ildhlara
ilmam’ (tanimak asina olmak) seklinde yorumladiklarini Hz. Peygamber’in
de de buna niyetlendigini sdyler. Aktardig: bir rivayete gore Hz. Peygamber
Hacerii'l-Esved’i selamlamak istediginde mdiisrikler buna izin vermediler
ilahlarin1 tamiyana kadar izin vermeyeceklerini soylediler. Bunun {izerine
Hz. Peygamber icinden soyle bir diisiince gegirdi: ‘Hacerii’l-Esved’i
selamladiktan sonra onlara ilmamda bulunsan ne olur ki. Muhakkak ki
Allah onlardan hoslanmadigimi bilmektedir.” Allah bunu istemedi ve bu
ayeti indirdi. Bir bagka rivayette miisrikler bir gece sabaha kadar Hz. Pey-
gamber ile konustular onu bazen ululayarak bazen, yerip kotiileyerek ona
yakinlagtilar. Oyle konustular ki O, neredeyse kendilerine yaklasacakti.
Sonra Allah ondan bunu menetti ve onu korudu. (&3 (n 4aas 5 &) 4aic)
Onlarin bazi istekleri konusunda onlara yakinlasiyordu ki Allah onu bu
durumdan korudu. Taberi bu korumayi ifade etmek icin ismet kavramini
kullanmigtir (&) Ulaary a8 & Uil oY of). Taberd, rivayetler arasinda tercih
yapmak i¢in bir nass bulunmadig: i¢in nassin zahirine gore inanmay1 daha
dogru bulur. Buna gore Taberi, miisriklerin ilahlarina bir yil daha tapmaya
devam ettikten sonra Islam olup onlar1 kiracaklarini sdylemeleri iizerine Hz.
Peygamber ertelemeyi diisiinmiis olmasi ihtimalini cadiz gordiigi gibi,
putlara meshetmek suretiyle onlar1 tanimasini istemeleri de muhtemeldir.
Her iki durumun da caizdir. Taberi ye gore Hz. Peygamber onlarin
isteklerinin bir kismini yapmaya niyet etmistir. Hattd Hz. Peygamber bu
ayet indiginde ‘beni goz acip kapayincaya kadar nefsime birakma’ diye dua
etmistir.”s

Biz burada, Taberi'nin zikredilen her iki durumun da gergeklesme ihtimalini
-ismet agisindan- problemli gormemesine dikkat gekmek istiyoruz. Netice

75 el-Maide 5/44.
76 en-Nahl 16/192.
77 el-Isra 17/73.
78 ibn Cerir et-Taberi,Camiu’l-Beyin ~ An  Te'vili Ayi’l—Kur’ﬁn, haz.Abdullah
b.Abdilmuhsinet-Tiirki (Riyad :DaruAlemi’l-Kiitiib, 2003), XV, 131
K lA A t 1 D =P C.: 15, S:1
am Arastirmalan elam Arastirmalari erngl V15, L1
@:x‘;:f;;?‘;ﬁm Journal of Kalam Researches 2017
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itibartyla Hz. Peygamber s6z konusu tavri gostermemis, Allah tarafindan
korunmustur; ancak bu teklifler karsisinda zayif bulundugu bir anin olup
olmamasi, onlara taviz vermeyi diisiiniip diisiinmemesi meselesi, ilk donem
tesirlerinde miimkiin goriiliirken daha sonraki tefsirlerde bu goriis
kesinlikle fasid olarak tanimlanir ve Hz. Peygamberin bu sekilde bir niyete
girme ihtimalinden dahi s6z edilemez”.

Hz. YGsuf kissasinda Taberi diger miifessirlerle aym yaklasimla olay1
anlatir. Aktardig1 rivayetlerde Hz. Y{isuf zinaya oldukca yaklasmis bir
haldeyken babasinin sfiretini goriir ve toparlanarak bu isten uzaklasir.8 Bu
kot fiilden engellenmis olmasi ismet kelimesi ile anlatilmis, bir rivayette
‘Allah onu bu masiyetten uzak tuttu’ (4ware (& W 4 ojaa)81 ifadesi
kullanilmistir.

Taberi, kendi goriisiinii 6zetledigi kisimda Allah’in ayetlerinden bir ayet
onun arzuladig1 bu koti isi irtikdb etmesini engellemigtir. ( (= 4 @ ke a0
4dalll) Bunun Hz. Yakiib'un sireti ile veya bagka bir sekilde olmasi
miimkiindiir. Allah'm kétiiligii ondan bu sekilde uzaklastirmis olmas:
‘muhlas kullarindan” olmas: sebebiyledir. Taberi buradaki ‘muhlas’
kelimesini “Allah’in kendisi igin sectigi, tevhid ve ibadet i¢in ihlash kildig:
kul” seklinde anlamigtir.®2

Hz. Peygamber’in meclisindeki kole ve fakirleri uzaklastirmasiyla ilgili
meselesinde®® de Taberi’nin goriisit Matiiridi'ninkinden oldukga farklidir.
Ona gore miisriklerin kolelerle ayni mecliste bulunmak istemeyisleri ve
kendileri geldiginde onlarin uzaklagtirilmalarini istemeleri iizerine Hz.
Peygamber bu teklifi kabul etmis, ancak tam bunu yazacakken: ‘Sabah
aksam rablerine dua edenleri kovma’ ayeti indirilmistir.8* Allah
peygamberini onlari kovmaktan menetmistir.®> ‘Sakin siiphelenenlerden
olma!’$thitabinin ‘Ey Muhammed! Allah’in bu kitapta bildirdigi enbiyadan
siiphe icinde olma!” seklinde anlasilabilecegini “Allah ile beraber baska ilaha
yalvarma!’® hitabinin da ‘Ey Muhammed! Allah’a sirk kosma’ seklinde
anlagilabilecegini sdylemistir.#imam Matiiridi bu ayetleri yorumlarken

79 Ebi Mansur Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur'én, haz. Halil ibrahim Kagar, (1stanbul :
MizanYayinevi, 2006), VIII,333-334.

80 Taberi,Camiu’l-Beyan, 1, 183.

81 Taberi, Camiu’l-Beyin, X1, 189.

82 Taberi, Camiu’l-Beydn,XI, 191.

83 el-En’am 6/52.

84 Taberi, Camiu’l-Beyin, VII, 201.

85 Taberi, Camiu’l-Beydn, VII, 205.

86 el-En’am 6/114.

87 el-Isra 17/22.

88 Taberi, Camiu’l-Beyin, VIII, 8.
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bunun muhatabinin Hz. Peygamber olmadig1 seklinde tercih belirtirken;
Taberi tiim miikelleflerin muhatab olabilecegi ihtimalini zikretmekle birlikte
yukaridaki aciklamalardan da anlasilacagr gibi Hz. Peygamber’i bu nehyin
bir muhatabi olarak gérmiistiir.

Peygamberler icin “giinah” kelimesinin kullanildigi ayetlere verdigi
yorumlara bakacak olursak Taberl, Hz. Peygamber hakkinda ‘ge¢mis
glinahlarin icin ve gelecek olanlar igin ve ehl-i imanin giinahlar1 icin af
dile!"*ifadesini kullanmaktadir. Hz. Peygamber icin “giinah” kelimesini
telaffuz etmekte bir sakinca gormeyen Taberi’de rastladigimiz su rivayet
dikkat cekicidir: ‘Hz. Peygamber’le birlikte yiyorduk. Ona ‘Allah seni
affetsin Ya Resulallah’, dedim. Topluluktan bir adam da: ‘Senin icin magfiret
dilerim Ya Resulallah’ dedi. Hz. Peygamber: “Evet, senin i¢in de” buyurdu.
Sonra su ayeti okudu: ‘Senin, miimin erkek ve kadinlarin giinahi igin af
dile’.”1

Bu rivayette sahabiler Hz. Peygamber icin af dilemekte Hz. Peygamber de
ona mukabelede bulunarak ayeti okumaktadir. Bu rivayetin sahih oldugunu
varsayacak olursak, bir peygamber icin “af dilemek” zimnen onun
glinahinin bulunabilecegi diisiincesini barindirdig1 icin, ashabin hig¢ giinah
islemeyen bir peygamber tasavvuruna sahip olmadig1 sonucuna varilabilir.
Miiminlerin birbirleri i¢in af dilemis olmalarini, onlarin karsilikli hayir
dilemeleri, giizellikler temenni etmeleri seklinde anlamak da miimkiindiir.
Ancak biz, konumuz itibariyle rivayetin bu sekilde okunabilecegi ihtimalini
de goz Oniinde bulundurmak durumundayiz. Eger bu okuma sekli
muhtemel ise, ashabin Hz. Peygamber’e hicbir giinahi ve hatasi bulunmayan
bir insan seklinde bakmadiklarim1i ya da Taberl agisindan bu durumun
ismete engel teskil etmedigini ¢ikarsamak miimkiindiir.

Son olarak olarak ele aldigimiz, Ebii'l-Leys es-Semerkandi (6. 373), tefsirinde
-Taberi’deki gibi- Hz. Peygamber’in miisriklerin istegi {izerine koleleri
meclisten uzaklastirmaya niyet etmesi,® miisriklerin tekliflerine hayir
demekten hoslanmayip susmay1 tercih etmesi gibi rivayetlere yer
vermistir.?Imam Matiiridi'nin siddetle kars giktigr bu gibi goriisler ilk
tefsirlerde dile getirilmistir. Eyleme ge¢memekle birlikte zihninden bu
niyetlerin ge¢mis olmasi ilk donemdeki “ismet” anlayisi agisindan sakincali
goriilmemektedir. Anlasilan o ki bu konuda ilk dénemle sonraki dénemler
arasinda bir bakis agis1 farkliligi mevcuttur. Sonug olarak her iki durumda
da peygamberlerin o diisiinceyi eyleme gecirmeleri engellenmis ve giinah

8 bk. Fatma Giinaydm,“imam Matiiridi'nin Kelam Sisteminde Peygamberlerin Ismeti”, s.
151 vd.
90 Taberi, Camiu’l-Beyin, XXV, 54.
91 Taberi, Camiu’l-Beyin, XXV, 54.
92 Ebu Leys Semerkandi, Tefsirii Semerkandi, (Beyrut, Daru’l-Fikr, 1997),1, 471.
93 Semerkandsi, Tefsir, II, 322-323.
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islemekten korunmuslardir. Ancak ilk donemde bu diisiincenin Hz.
Peygamber’in zihninden gegirmesinde bir beis goriilmemis olmali ki bu
diisiinceye kapildigini ifade eden rivayetlere rastlanmaktadir.

Semerkandi’ye gore Allah, Hz. Peygamber’i miisriklere yaklasmaktan
menetmis ve onu korumustur.” Bu diislincenin gerceklesmesinin Allah
Tedla tarafindan engellenmis olmasi ismet inanci agisindan yeterli bir
bilgidir. Ancak Hz. Peygamber, Mekkeliler'in kendisine tabi olmasin
umdugu icin putlar1 kinamayr birakmak istemis / buna niyet etmistir
(#).5Semerkandi, Allah'in Peygamber’ini bu yanliglardan korudugunu
beyan ettigi (ddis o) ¥ ) dyetini * (ddaas) der ve ibareleri (dlilida) jle tefsir
etmistir. Ona gore “Allah’in sana niibiivvetle ve vahiyle fazli olmasaydi’*
Hz. Peygamber’i miisrikler hiikiim verirken hataya diisiireceklerdi.”

Semerkandi, Fetih sliresinde peygamberin giinahi ifadesi igin ‘{immetinin
giinahi, Adem’in giinahi vahiyden 6nceki ve sonraki giinah’®s seklinde
tercihler yapar, ancak bu ayeti ‘Yiikiinii almadik mi1’ ayeti ile baglanti
kurarak, buradaki giinahin “insallah” demedigi i¢in ‘istisnay1 terk zellesi’
oldugunu soyler. ‘Senin yiikiinii tizerinden kaldirmadik mi?’ ayeti igin
(@58 (e duase) Allah’'in onun yiikiinii {izerinden almasmi,”onun
giinahlarini affetmesi ve onu giinahlardan korumasi1” seklinde tefsir eder. *
o gk JEY 4 dlawany ol “K&tii ahlaka ve kotii tabiati kalbinden gikardik. Eger bu-
nu yapmasaydik niibiivvet ve risaletin yiikii sana agir gelirdi.® Peygamber
icin “‘dalalette bulunma’ hali,'® niibiivvetin, hikmetin ve kitabin cahili olmak
olarak anlasilmis, ‘dogru yola iletti’ ifadesi ise onlarin islerinden ve
ahlaklarindan Allah tarafindan korunma geklinde tefsir edilmistir.

Goriildiigii tizere diger miifessirlerde oldugu gibi Semerkandi’de de ismet
inancina dair en temel unsurlar mevcuttur. Su ana kadar alintilar yaptigimiz
ilk donem tefsirlerinde peygamberlerin ismeti ile alakal1 olarak su neticelere
varmak mimkiindiir:

1- Peygamberler giinah islemekten Allah tarafindan korunmuslardir.
Dolayistyla 6rnekledigimiz tiim tefsirlerde ismet inanci mevcuttur.

2- Korunmus olduklar1 giinahlar ve hatalar hakkinda peygamberlerin
zihinlerinde bir istek ve niyetin belirmis olmasi ismet agisindan sakincali
addedilmemistir.

94 Semerkandsi, Tefsir, II, 322-323.
95 Semerkandsi, Tefsir, II, 140.
96 en-Nisa 4/110.
97 Semerkandyi, Tefsir, 1, 363.
98 Semerkandsi, Tefsir,III, 293.
9 Semerkandyi, Tefsir, 111, 569.
100 ed-Duha 93/7.
101 Semerkandsi, Tefsir, I1I, 568.
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3- Peygamberler hakkinda yapilan tasvirler sonraki donem tefsirlerine gore
daha serbest bir algilamanin var oldugunu gostermektedir. Bu tefsirlerde
Ehli Kitaptan aktarilan kissalarda zaman zaman ismet inanc ile ters diigen
anlatimlara da rastlanmaktadir.

Hadis Literatiiriinde ismet

Bu kisimda Kiitiib-ii Sitte esas alinarak taramalar yapilmus, rivayetlerin ayr
ayr1 sthhat derecesi konu edilmemistir. Ciinkii zayif dahi olsa bir rivayette
ismete dair bilgi veya yorumun mevcudiyeti bizim a¢gimizdan onemlidir.
DIAmin verdigi bilgiye gore!® hadis literatiiriide ismet (daaall), “korumak,
kurtarmak, tutunmak” manalarinda kullanilmaktal®® bir hadiste ‘masum’
(psax) kelimesi “Allah tarafindan korunan kimse” olarak tanimlanmaktadir.
Peygamberlerin gilinahtan korunmasi anlamindaki 1stilahi kullanimin
hadislerde mevcut olmadig seklindeki bir kanaate sevkeden bu tespitin de
tartisilabilir oldugunu disiintiyoruz. Cilinkii aktaracagimiz bazi rivayetler
hadis literatiiriinde 1stildhi méanadaki ismetle ilgili bilgilerin de var
oldugunu gostermektedir. Ancak rivayetler Hz. Peygamber’in kendisinin
mastim oldugunu veya peygamberlerin giinah islemedigini acik¢a ifade
etmemektedir. Kanaatimize gore bir peygamberden, kendisinin masim
oldugunu anlatan agik ifadelerin rivayet edilmemesi normal bir durumdur.
Hz. Peygamber ve tiim peygamberler imtihana tabi bir kul olarak yasarken
giinah islemeyecegine dair kesin bir bilgiye sahip olmamalidir. Peygamber
bir melek degildir ve kul olarak imtihana tabi tutulmaktadir. Kur'an’'da Hz.
Ibrahim’in sirk kosmamak icin Allah’a dua etmesinden de anlasilacag1 gibi,
peygamberler mastim oluslar1 hakkinda bir garanti duygusu iginde
olmamuslardir. Nitekim Imam Matiiridi, peygamberlerin mastm oluslarini
bilmediklerinden  bahsetmektedir. Dolayisiyla bu konuda hadis
literatiirtinde genis aciklamalarin yer almamasi olagan kabul edilmelidir.
Kald: ki ismet inancimin mevcudiyetine dair onemli ipuglar1 tasiyan
rivayetler mevcuttur. Miisliimanlarin Kur’an’dan istidlal ederek ¢ikardiklar:
ve peygamberlerin yasantilarindan gozlemledikleri fiili bir durumun tasviri
olarak niteleyebilecegimiz ismet inancinin lafzen hadislerde yer alip
almamasi, bu inanci temellendirmekte tek belirleyici unsur degildir.

Simdi hadis metinlerinde “ismet” kelimesinin gectigi yerleri -lugat
manasinda gegenleri 6nceleyerek- incelemeye calisacagiz.

Bir hadiste Hz. Peygamber’in Kur’'an'i, kendisine tutunan i¢gin bir korunma,
tabi olan i¢in de kurtulus olarak tanimlarken ismet kelimesini kullandig1
rivayet edilmistir.’® Bu rivayette Kur'an’in inananlar igin ismet olarak

102 Mehmet Bulut, “ismet”, TDV Islam Ansiklopedisi ( DIA), XXIII, 134-136.

103 Wensinck, Mu‘cem ‘a-s-m’ maddesi.

104 Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek ala Sahihayn, haz. Hamdi Demirdas Muhammed,
(Beyrut:Mektebetii NizarMustafa el-Baz, 1420/2000), II, 77.
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vasfedilmis olmasini énemsiyoruz. Her ne kadar lugat manas: olsa da bu
ifadeden, hem insanlarin hem peygamberlerin giinahlardan korunmasinda
en temel unsurun Kur'anin hidayeti oldugu sonucunu ckarmamiz
miimkiindiir.

‘Insanlarla ‘14 ilahe illallah’ deyinceye kadar savagmakla emrolundum, bunu
yapanlar canlarini ve mallarini benden korumus olurlar’®> hadisinde de
ismet kavrami lugat manasinda kullanilmistir.

“ifk” hadisinde ismet, ‘Allah, onu (Hz. Aise) takvasiyla korudu''%ifadesi
kullanilirken ge¢mektedir. Bagka bir rivayette Hz. Peygamber ‘masim’
kelimesini su sekilde tanimlamigtir: ‘Mastim, Allah tarafindan korunan
kimsedir.”%” Bir bagka hadiste miiminlerin Allah’a su sekilde yalvarmalar:
Hz. Peygamber tarafindan tavsiye edilmektedir: ‘... Allah'im senin
magfiretini diliyorum, her giinahtan korunmay: (ismet) ve her giinahtan
selameti senden istiyorum’.108

Tevrat'ta Hz. Davi(id'un namazdan ayrilirken soyle dua ettigini aktaran bir
hadiste de kavram liigat manasiyla kullanilmistir. “Allah’im dinimi diizgiin
kil Zira Sen, onu benim i¢in bir korunma kildin (ismet). 1®Yine ‘Allah’in
korumadig takdirde parmakla kotiiltigii isaret edilen kisi'® ifadesinde ve
son olarak Hz. Peygamber’in dullar igin bir ismet oldugunu anlatan Ebu
Talib’in siirinde!”ismet”in lugat manasinda kullanildigini gormekteyiz.
Simdi ise 1stildhi manadaki ismeti anlatan rivayetleri inceleyelim: Bir
rivayette Abdullah Tbn Mes'tid kendisine gelen ihtilafli bir mesele hakkinda
hiikiim vermek durumunda kalir. Goriistinii belirtir ve soyle der: ‘Eger
dogru ise bu Allah’tan’dir. Sayet hatali bir goriis ise bu benden ve
seytandandir. Allah ve Restlii beridir’ der. Daha sonra bir baska sahabi
Abdullah Tbn Mes’tid’a Allah Resliiniin ayni konuda onun gibi bir hiikiim
verdigine sahid oldugunu sdyleyince, Ibn Mes'id ¢ok sevinir. Ciinkii onun
verdigi hiikiim, Hz. Peygamber’in verdigi hiikiimle uyumludur.?

Biz burada, Ibn Mestid’'un Allah ve Resiliiniin verdikleri hiikiimlerde
“ber1” olduklarmi sdylemesi Hz. Peygamber’in hiikiim verirken hatadan
korunmus olduguna iliskin bir delil olarak anliyoruz. En azindan Ibn
Mes’td gibi onemli bir sahabinin Hz. Peygamber’in verdigi hiikiimlerinde
hatadan ve seytanin miidahalesinden uzak oldugunu diisiinmesi bizim i¢in

105 Miislim, “Cihad”, 12.
106 ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, ’asm’ md.
107 Buhari, “Kader” 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 4.
108 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 463.
109 Nesai, Siinen,Sehv 89.
110 Tirmizi, Siinen, Sifetii’l-Kiyame 21.
By Buhari, el-Camiii’s-Sahih, Istiska 3.
112 Ebt David, Siinen, Nikah 32.
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Oonemli bir delildir. Bu olayda peygamberin giinahtan korunmusluguna bir
delil olmadig1 soylenebilir. Bu, hakli bir itirazdir. Fakat bizce ismet,
peygamberin sadece giinahtan korunmasi ile siurli bir kavram olarak
anlagilmamalidir. Ismeti hem peygamberlerin vahyi aktarmada ve
yasamada, hem de kendi imtihan olduklar1 sorumluluk alanlarinda
gerceklesen bir korunma olarak anlamak durumundayiz. Bu olayi giinahtan
korunmasina isaret olarak diisiinmesek bile, Hz. Peygamber’in hakkinda
ayet olmayan bir meselede hiikiim verirken “beri” olmasi demek, onun
vahyin kontroliinde bir yasant1 iginde oldugunu anlamina gelir. Yani onun
hayati, vahyin kontrolii ve miidahalesi altinda ise -6zellikle biiyiik giinahlar
diisiindiigtimiizde- insanlara Ornek gosterilmis bir elcinin gilinahkar
olmasina da miidahale edilmeyecegi asikardir. Netice olarak bu rivayet -
dogrudan ge¢mese de- ismet inancinin hadis literatiiriindeki yansimalarina
ornek olarak degerlendirilebilir. Aslinda Allah Resulii’'niin bir iste hiikiim
verdigi zaman miiminlerin se¢me sansinin olmadigini bildiren ayet, bu
konuda yeterince acik bir bilgi vermektedir. Bu rivayet de aynm1 durumun
ashab cihetinden nasil goriildiigiinii anlatmaktadar.

Ikinci olarak yer verecegimiz hadisin de, ismet inancinin smirlarim
belirlemek agisindan olduk¢a O©nemli bilgileri muhtevi oldugunu
sOyleyebiliriz.

fmam Malik'in (6. 179) Muvatta’mdaki bir rivayete gére Ramazanda ciiniip
olarak sabahlayan ve orucunu bozmak istemeyen bir sahabi Hz.
Peygamber’e gelir ve durumunu sorar. Hz. Peygamber kendisinin de aym
sekilde oldugunu ve gusiil abdesti alip orug tutacagini beyan eder. Bunun
tizerine sahabi soyle soyler: “Ya Resulallah! Sen bizim gibi degilsin, Allah
senin gec¢mis ve gelecek giinahlarini affetmistir’. Bu sdze kizan Hz.

Peygamber: ‘Muhakkak ki ben, Allah’tan en ¢ok hasyet duyaniniz ve nasil
sakinilmasi gerektigini en iyi bileniniz olmay1 umud ederim.” seklinde cevap
verir.!3

Bu rivayete gore bir sahabi, oru¢ tutmasina engel olacak giinah bir fiil
yaptigini zannetmektedir. Hz. Peygamber bu fiilin giinah olmadigin
kendisinin de aymi sekilde oldugunu beyan etmistir. Sahabl bu durumun
Hz. Peygamber tarafindan yasanmasinin -Allah tarafindan giinahlarinin
bagislanmis olmasi nedeniyle- miiskiil bir durum olmadigini, onun
konumunun Allah katinda farkli oldugunu sdylemistir. Sahabinin bu
anlayis1 Hz. Peygamber’i kizdirmistir. Ciinkii o, insanlar iginde Allah’tan en
¢ok hagyet duyan ve O’'ndan en ¢ok korkan bir kul olmay1 istemektedir. Bu
rivayette iki hususun tizerinde durmakta fayda miilahaza ediyoruz.

113 Malik b. Enes, el-Muvatta, Styam 9.
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1- Sahabinin zihninde Hz. Peygamber ve gilinah arasinda kurulan bag nedir?
2- Hz. Peygamber bu anlayisa ni¢in kizmistir? Bu da dogru ismet inancinin
cercevesini belirlemek acisindan 6nem tagimaktadir.

Sahabinin anlayis1 hakkinda su tahminlerde bulunmak miimkiindiir. O, Hz.
Peygamber’in giinah islemis olsa bile Allah tarafindan bagislanmasindan
dolayi, kul olarak daha avantajli durumda oldugu diisiinmektedir. Ciinkii
sahabi, iginde bulundugu durumu giinah olarak degerlendirmekte ve Hz.
Peygamber’in de bu giinahi islemis oldugunu, ancak onun bagislanacagini
diisiinmektedir. Sayet bu ihtimal dogru ise, burada ismeti ilgilendiren
onemli bir nokta var demektir. Yani sahabiye gore peygamber giinah isleye-
bilir, ancak o bagislanir. Bu durum, onun igin bir avantajli bir konumdur.
Hatta belki bu bakis a¢isi, onun imtihaninin daha kolay oldugu seklinde bir
imay1 da tasimaktadir. Adeta, kendi nezdindeki 6zel konumundan dolay1
peygamber Allah tarafindan kayirilmaktadir.

Netice olarak bu sahabinin anlayisinda, peygamber yanlis olan bir seyi
yapmayan degil, yapsa da bagislanan ve bu konuda 6zel bir statiiye sahip
olan bir kisidir. Dolayisiyla burada mastim bir peygamberden ziyade
magfiir bir peygamber anlayis1 bulunmaktadir.

Hz. Peygamber bu climleye nicin gazaplanacak kadar tepki vermistir? Ayni
sekilde tahminlerde bulunacak olursak:

1-'Peygamber giinah isler” anlayisina;
2-‘Her ne islerse iglesin bagislanacag1’ anlayisina;
3-Giinah konusunda Allah katinda avantajli bir konuda olmasina;

4-Imtihaminin daha zor ve agir olmasina ragmen daha hafifmis gibi algilan-
masina.

Varsaydigimiz bu ihtimallerin hangisinin ger¢eklesmis oldugunu bilemeyiz.
Fakat her ne sebeple olursa olsun Hz. Peygamber bu anlayisi dogru
bulmadigimi beyan etmistir ve bizim onun verdigi cevap {izerinde
yogunlasmamiz daha dogru olacaktir. Hz. Peygamber’in vermis oldugu bu
cevap bize gore peygamberlerin ismeti konusunda ¢ok Snemli bir noktaya
isaret etmektedir. O da ismette peygamberin imtihaninin, yani irade ve
gayretinin mevcudiyetidir.

Hz. Peygamber sahabiye verdigi cevapta kendisi igin: “‘Allah’tan en ¢ok
hagyet duyan ve takvanin nasil olmas: gerektigini en iyi bilen” olmay1 {imit
ettigini bildirmektedir. Burada ilk anlam1 “iimid etmek” olarak tercih edilen
(s$2J)) fiilinin, “bir seyin endisesini tagimak” anlamina geldigini de
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unutmamak gerekir. Kanaatimizce Hz. Peygamber vyiiklendigi risalet
sorumlulugunun biiytikliigii ile orantili olarak en takvali kul olmak,
dolayisiyla giinahlardan en ¢ok uzak kalan bir insan olmak endisesini
tasimaktadir. Dolayisiyla bu durum ona giinah islemek konusunda daha
rahat bir zemin yerine hi¢ giinah islememeye calismak gibi ¢ok daha agir bir
hassasiyete mecbur etmektedir. En azindan cevabindan anlasildig: iizere Hz.
Peygamber kendisine boyle bir gaye edinmis goriinmektedir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber, konumunun gerektirdigi sekilde giinah konusunda ¢ok
daha agir bir yiikii olmasina ragmen giinah isleyip affa ugrayan Allah’in
katinda avantajli konumda bir kul olarak anlasilmis olmasmi dogru
bulmamis olmalidir. Bize gore bu durum, peygamber ve giinah arasindaki
mesafeyi agmakta ve ismetin mevcut olmasi gerektigine dair telakkiyi
besleyecek bir veri olmaktadir. Ancak bu ismet, sahabinin anladig1 gibi
“giinah isler, ama bagislanir” seklindeki bir ismet degil, “giinah islememek
icin azami c¢aba sarf eden bir peygamberin fiili durumu seklinde”
anlasilmasi gereken bir ismettir.

Hadisin serhlerinde s6z konusu sahabinin sozlerinin zahirinden “Hz.
Peygamber giinah isleyebilir ya da bize yasak olanlar1 o yapabilir” gibi bir
anlayisinin ¢ikarilabilecegi ifade edilir.'* ‘Sen bizim gibi degilsin’ anlayisi,
peygambere tabi olma onun fiillerine iktidayr iimmetin {izerinden
kaldirabilecegi i¢in Hz. Peygamber onun bu soziine cevap vermistir. Hz.
Peygamber'in kizma sebebi, bu soziin zahirinde iimmetin peygambere
iktidasin1 engelleyecek bir mananin bulunmasi sebebiyledir.">Muuvatta
sarihlerinden Eb{i Bekir Ibniil-Arabi bu hadisi daha ¢ok fikhi agidan ele
almis, yine ona iktidanin gerekliligine o6rnek olmasma dikkat ¢ekmistir.116
Peygamberin giinah konusunda hasyet duymas1 akibetinin koétii olmasi
endisesinden degil, itabdan dolayidir. Ulema onun giinahlarinin affedilmis
olmasiin bir sartla vukéi buldugunu sdylemislerdir. O sart, emredilenleri
yapip nehyedilenlerden sakinma konusunda misal teskil etmesidir.!"”
Goriildiigii gibi bu rivayet {izerinden Islam ulemasi, peygamberin uyulmast
gereken Kkisiligine isaret etmis, giinahlarinin affedilmesini, ‘her konuda
ornek olma’ gibi bir sarta bagli olarak gerceklesecegi ifade edilmistir. Ayni
zamanda onun giinah islememe korkusunun siradan insanlar gibi
cezalandirilma korkusundan degil, Allah’in uyarilarina muhatap olmama
gibi bir endiseye dayandig1 belirtilmistir. Bu agiklamalarin her biri,
peygamberin ismeti hususunda bir yone 1s1k tutmaktadir. Her konuda 6rnek
olma, uyulan bir kimse olma yaptig1 eylemlerde uyar: almama, stirekli
olarak vahyin kontroliinde bulunma gibi hususlara bir insanin siirekli gayret

114 Badi, Ebii'l-VelidSiileyman b. Halef b. Sa“d et-Tiicibi, el-Miinteka, 1, 43.
115 Badi, el-Miinteka,l, 43.
116 EbG Bekir Ibnii'l-Arabi, el-Mesilik fi serhi Muvatta’i Malik = Kitdbii’l-Mesalik fi serhi

Muvatta’i Malik,haz. Muhammed b. Hiiseyin es-Siileyméni ve Aise bint Hiiseyin es-
Siileymani, (Beyrut: Dérii’l—garbi’l—islémi, 1428/2007), IV, 176 vd.

17 Ebti Bekir ibnii’l-Arabi, el-Mesalik, IV, 175.
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sarf ediyor olmasi onun giinah islemesini neredeyse imkansiz hale
getirebilecek durumlardir. Dolayisiyla burada Hz. Peygamber’in ismeti ile
ilgili olarak varilabilecek sonug, onunla giinah isleme eyleminin bir araya
getirilmesi oldukca zor olan iki durum olmasi seklinde 6zetlenebilir.

Sarihler arasindan meseleye ismet agisindan yaklasim yapan Ziirkani,
sahabinin ‘sen bizim gibi degilsin’ soziinii su sekilde yorumlar: ‘yani Allah
seninle giinah arasina engel koymus / Ortmiistiir. Senden asla giinah vaki
olmaz. Af, rtmek (Jdl 5 ,8d)) demektir. O da ya kisi ile giinah1 arasina girer,
ya da giinah ile onun cezasi arasina girer. Ilki peygamberlere layik olan,
ikincisi de timmeti i¢in olandir. Bu da ismetten kinayedir’."® Bu yorumdan
sonra diger sarihler gibi iktida konusuna deginen Ziirkani, bu hadisi timmet
i¢in peygambere ittibanin zorunluluguna delil olarak ele alir.

Hadisin serhlerinin hemen hepsinde ayni konuda bir baska rivayete de yer
verilmistir. EbGi Hiireyre’'nin ciinliplii sabahlayip orug tutmak isteyen bir
sahabiye olumsuz cevap vermesi, bunun {izerine de Hz. Aise'nin de onu
uyarmasi ve Hz. Peygamber’in ciiniiplii sabahladigini bildirmesini anlatan
rivayettir. Bu ikinci rivayette kayit mevcuttur. O da Hz. Peygamber’in
ciniipliigiiniin riiya sebebiyle olmadigi seklindeki kayittir. Hadisin
metninde bu kaydin nigin konulduguna dair agiklama yoktur. Ancak
cliniipliigiin riiya sebebi ile olmadigr hususunun belirtilmesi ihtiyac
duyulmustur. Serhlerin bu kayit hakkinda yaptiklar1 yoruma gore, konu
ismet ile baglantili anlagilmistir. Ziirkani’'nin aktardigina gore bu kayat
hakkinda Kurtubi, ihtiliamin peygamberin ismeti agisindan uygun
olmadigini soylemektedir. Ciinkii ihtilam seytandandir. Ve peygamber
boyle bir durumdan mastimdur. Bir baska sarih Nevevi, ihtilami caiz gorse
de yaygin olan anlayisa gore ihtilam peygamberlerin ismeti acisindan caiz
degildir.1?

Ismetin 1stilahi manas1 agisindan ele alinabilecek bir bagka rivayet de sudur:
‘Bir anadan dogan herkes hata eder. Ya da onlarin hatalar1 vardir. Yahya b.
Zekeriyya boyle degildir. Hi¢ kimsenin, “Ben Y{inus b. Mettd’dan daha
hayirliyim” demesi uygun diismez.'® Aymi rivayeti Hakim, el-
Miistedrek’inde farkli sekilde aktarmistir. ‘Her Ademoglu kiyamet giinii bir
giinahla gelir. Yahya b. Zekeriya hari¢. Sonra Hz. Peygamber yerden kiigiik
bir bir dal pargasi ald1 ve sdyle dedi: Her bir adamin bu dal parcacig: kadar
bile olsa vardir, ama onun yoktur. Bu nedenle Allah onu hasfir (kadinlara
ilgi duymayan) bir efendi ve salihlerden bir nebi olarak isimlendirdi’.’?!

118 EblG Abdullah Ziirkani, Serhu Muvatta el-Imam Malik, haz. Ibrahim Atvelvaz, (Beyrut:
Darii’l-Ma'rife, 1987), II, 404 vd.
119 Zurkani, Serhu Muvatta, 11,404.
120 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI, 254.
121 Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek, IV, 1281.
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Hakim en-Nisaburl bu rivayetin Miislim’in kriterlerine gore sahih
oldugunu, ancak onun bunu tahric etmedigini soyler.'22

Bu rivayette peygamberler de dahil olmak iizere Ademoglundan olan hig
kimsenin hatasiz olmayacag: anlatilmaktadir. Zekeriyya (a.s.) mn buradan
istisna edilmesi hakkinda farkli goriisler mevcuttur. Hadiste Allah’'in onu
isimlendirmesi bahsinin gectigi ayet su sekildedir: ‘Zekeriyya mabedde
durmus namaz kilarken melekler ona soyle nida ettiler: Allah sana, kendisi
tarafindan gelen bir Kelime'yi tasdik edici, efendi, iffetli (lugas 9 law) ve
salihlerden bir peygamber olarak Yahya'y1 miijdeler’.!?

Ayet metninde (1u$<> 3 3) olarak yer alan kelimelerinin igerdigi manalar
hakkinda bazi tartismalar mevcuttur. Taberi’ye gore ‘)4 = efendi’ kelimesi
ile -aktardig: rivayetlere gore- ilimde, yumusak huyluluk ve takvada efendi
olmasi kastedilmistir.12¢ “Iffetli” olarak meallendirilen ‘) s@x’ kelimesi icin
yukarida verdigimiz rivayeti aktarilmis, orada tasvir edildigi sekilde Yahya
(a.s.) 1n kadinlara ilgi duymayan bir kimse oldugu seklindeki mana tercih
edilmigtir.12> ibn Kesir ise Ibn Mes’(id, Ibn Abbas, Miicahid, Ikrime, Said ibn
Ciibeyr ve Ebi $a’sa’ gibi isimlerin kadinlara ilgi duymamasi manasim
rivayet ettiklerini ifade ettikten sonra, Kadi Iyaz'in bu anlama yaptig1 itirazi
aktarir. Kadi, Yahya (a.s.) hakkindaki bu so6zlerin miifessirler ve tenkitci
ulema tarafindan reddedildigini sdyler. Ciinkii bu durum, bir noksanlik ve
ayip kabilindendir. Dolayisiyla Ibn Kesir burada tercih edilen manamn
‘giinah islemekten mastin olmas1’ gerekir. Yani sanki sehvetten kesilmis gibi
glinah islemez, nefsini sehvetten alikoyar'?¢ seklinde anlasilmasinin daha
dogru oldugunu soyler.

Peygamberlerin ismeti ile ilgili bu hadislerin yari sira ismet lafzen yer
almamakla birlikte konu ile dogrudan alakali baska rivayetler mevcuttur.
Ismet ve masumiyet, giinah vb. ifadeler gecmese de bazi rivayetlerin igerik-
leri ismete nakli delil olarak verilmistir.’? Mesela soyunun Hz. Adem’den
beri temiz sulb ve rahimlerden intikal etmesi,'? dogumundan sonra sakki
sadr olay1 ile Allah'mm onu seytandan korumasi, Allah'mn onu cahiliyenin
kotli adetlerinden (diigiine gitmesinin engellenmesi) korumus olmasi, -ki
burada “asame” kelimesi ge¢mektedir.’> Ustiin ahlaki ozelliklere sahip
olmasi ve bu haliyle taninan ve giivenilen bir insan sireti ¢izmis olmasi,

122 Hakim, el-Miistedrek, IV, 1281.

123 Al-i fmran 3/39.

124 Taberi, Camiu’l-Beyan, 111, 254.

125 Taberi,Camiu’l-Beyan, 111, 257.

126 ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, haz. Mustafa es-Seyyid Muhammed, (Kahire:
Mektebetii evladi’s-seyh, 1421/2000) II1, 55 vd.

127 Muhammed Eb(i Ntr el-Hadidi, [smetii'l-Enbiyd ve'r-Redale’s-Siibehi’l-Miiveccehi
ileyhim,(Kahire: Matbaatii’l-mane, 1979)s. 183 vd.

128 Hadidi, Ismetii’l-Enbiya, s. 183.

129 Hadidi, Ismetii’l-Enbiya, s. 184.
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onun mastim oldugunun delilleri arasinda yer almistir. Temiz bir soydan
gelmis olmast onun ahlaki anlamda biiyiik giinah islemis olmas: ihtimalini
disarida birakir. Ciinkii soyu dahi boyle bir fiilden uzaktir. Gogsiiniin
yaritlip kalbinden bir pihtinin ¢ikarilarak seytanin ondaki payinn
uzaklastirilmis olmasi, diigiine gitmesinin engellenmis olmas: rivayetlerinin
zimninda peygamberin giinah islemedigini anlatan olaylardir. Bu nedenle
bunlar onun ismeti ile ilgili olarak istidlal edilmistir.

Daha once de belirttigimiz gibi rivayetlerin sthhat durumlar1 hakkinda bir
degerlendirmede bulunmay1 tercih etmedik. Sihhat acgisindan dikkat
ettigimiz husus, bunlarin sahih kabul edilen kiitiib-i sitte icerisinden se¢mis
olmamizdir. Ciinkii bizim ilgilendigimiz nokta, sihhat veya igerik
tartismasindan ziyade, en erken doneme ait olan bu literatiirde ismetii’l-
enbiya inancinin yansimalarinin nasil oldugunu gostermektir. Bu
rivayetlerin bazilar1 hakkinda birtakim tartismalar vaki olmustur -Yahya b.
Zekeriyya rivayetinde oldugu gibi-. Fakat kanaatimizce bu rivayetler -sahih
olmadigini varsayilsa dahi- bizim ag¢imizdan onlar1 aktaran Kkisilerin,
peygamberlerin ismeti hakkindaki diisiincelerini yansitan birer veri olmasi
nedeniyle ¢ok 6nemlidir.

Hicri ikinci asirda yasamis alimlerin rivayetleri ve goriislerinden pey-
gamberlerin ismeti konusunda bu donem itibariyla bir inamisin mevcut
oldugunu c¢ikarmak miimkiindiir. Konunun ¢esitli acillardan agiklanip
tartisilmast ve mezheplerin goriislerinin  tesekkiilii iglincii asirda
olgunlasmis olsa da, ilk donemde bu inanca ait temel unsurlar1 miisahede
etmekteyiz. Uglincii asra gelindiginde ise gerek kelam ve mezhepler tarihi
gerekse hadis serhleri bize bu konuda bolca malzeme vermektedir. Hadis
literatiirii agisindan olgunlagmis ismet tartismalarina bir 6rnek vererek bu
bahsi kapatmak istiyoruz. Hakim, el-Miistedrek'inde Hz. Peygamber’in
insanlar icin Allah’a tovbe etmeyi tavsiye ettigi bir rivayeti yorumlarken
soyle der: ‘O Allah'in elgisidir. Giinahlardan korunmustur (Yani bir daha o
glinaha dénmeyecegi kesindir). Onun disindakilerin bu sekilde t6vbe etmeleri
dogru degildir. Ciinkii onlar mastim olmadiklar i¢in tovbe ettikleri giinaha
donmelerinden emin olunamaz. Bagkalar1 ise bu rivayete istinaden bir
kimsenin ‘Allah’im sana tovbe ediyorum’ demelerinde bir sakinca
gormemislerdir.”’* Burada Hz. Peygamber’in tovbe ettigi sekilde tovbe
etmenin cdiz olup olmamasi, onun ismeti baglaminda degerlendirilmistir.
Bu goriise gore; Hz. Peygamber mastmdur, tovbe ettiginde o tovbesine
aykir1 davranmaz. Ancak bizler mastiim degiliz ve onun tovbe seklinin
ayrust ile tovbe etmemeliyiz.

130 Hakim, el-Miistedrek, IV, 279.
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Sonug

Erken donemde peygamberlerin masumiyeti konusunda kapsaml
anlatimlara rastlanmamakla beraber gerek tefsirlerde gerekse rivayetlerde
ismetin vukuuna ve buna dair inancin mevcudiyetine isaret eden ibareler
vardir. Bu ibarelere ragmen ismet inancinin tesekkiiliinii ikinci asirdan
sonrasinda baslatmak dogru bir tespit olmamalidir. Erken donemde ismet
inancinin mevcudiyetinin yani sira bu hususta yaklasim farkliliklarimn
olusmaya basladigindan bile bahsedilebilir. Peygamberlerle giinah isleme
arasinda bir ilgi baz1 miifessirlerce kolaylikla kurulurken bazilarinda bu ilgi
kurulmamis, konu dikkatle secilen ifadeler ve ihtiyatli yaklasimlarla
anlatilma ¢abasina girilmistir. Ancak her 1stilah gibi ismetin de ilerleyen
siireclerde kapsam ve simurlarinin belirginlesmesi, farkli yaklasimlardan
dogan tartismalara konu olmas: ve elbette masum imam inancinin ortaya
¢ikmasiyla birlikte hakkinda tiretilen diisiincelerin kaynaklarda artarak
yerini almasi dogaldir. Erken donemle sonraki donemler arasinda, artan,
detaylanan ve hacim kazanan malumat, inan¢ konularindan her biri igin s6z
konusu edilebilir. Onemli olan bu inan¢ konusunun cergevesinin Kur’an-1
Kerim tarafindan cizilmis olmasidir. Ismet inanci da Kur’an’dan istidlal
edilen ve en erken dénmemden itibaren kaynaklarda yerini alan bir inang
konusudur.
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Oz

As1l ad1 bir aktarima gore Selim diger bir aktarima gore de Muhammed olan Giritli Sirr1 Paga,
Osmanli'nin son déneminde yasayan basarili bir devlet adam: olmasinin yan sira, ilmi alanda
da basta Tefsir olmak tizere Kelam, Mantik, Dinler ve Mezhepler Tarihi, Dil ve Edebiyat’a dair
eserler nesretmistir.

Her donemin yasadig1 olgu ve olaylardan kaynakli, iizerinde durdugu belli bash konular
vardir. Sirr1 Pasa’nin da yasadigi donem, Materyalizm karsiti ya da vurgulu eserlerin kaleme
alindig1 bir dénemdir. Pasa da bu konuya katki mahiyetinde Ruh isimli bir risale kaleme
almistir. Biz bu calismamizda oncelikli olarak Sirr1 Pasanin “ruh ve 6liimle ilgili baz1 giivenilir
nakilleri toplayarak” yazdigii soOyledigi risalesini tanitacak ardinda da risalenin
degerlendirmesini yapacagiz.

Anahtar Kelimeler: Ruh, beden, Materyalizm, Spritualizm, insan, nefs.

A CONSIDERATION CONCERNING HUMAN: CRETAN
SIRRI PASHA'’S RISALAH OF SPIRIT

Abstract

Cretan Sirr1 Pasha was not only a successful statesman living in the last period of the Ottoman
Empire but also some of his studies in the field of science including Tafsir, History of Religion,
Logic, Religions and Sects , Language and Literature are published.

There are certain topics that being mentioned that originate from the facts and events that lived
in every periods. The period in which Sirr1 Pasha lived is a period in which the anti-materialist
or authoritarian works were received. Pasha, also received a treatise entitled Spirit as a
contribution to this subject. In this work, at first we will introduce the Risalah which Sirr1 Pasha
says "collecting some reliable transports related to spirit and death", and then we will evaluate
the Risalah.

Keywords: Spirit, body, Materialism, Spiritualism, man, nafs.

*

Bu calisma, 25-26 Aralik 2015 tarihinde istanbul’da diizenlenen “Osmanl’da ilm-i
Keldam —Alimler, Eserler, Meseleler-" basghikli uluslararast sempozyumda sunulan
tebligin; gozden gecirilmis, yeni diizenleme ve eklemeler yapilmis halidir
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Giris

Insan homo hermenia'/yorum yapan bir varliktir. Insana dair arastirma ve
incelemelerin tarihini, bu Onciilden hareketle diisiindiigiimiizde; insanin
bilmeyi isteme, anlama ve deger yiikleme fitratini, basta kendisi olmak
tizere varlik dlemine yonlendirmesi ve neticede -diger varliklardan farkl
olarak- insanin biling varligi oldugunu ayirt etmesi; kisiyi, bu farkin
nedenini tespit etmeye sevk etmistir. Bunun sonucunda ise bilincin
kokenine iliskin bedenden/Materyalizm ya da ruhtan/Spiritiializm yana
tavir alan belirlemeler ortaya ¢ikmustir.

Materyalizm, var olan her seyin maddeden ibaret oldugunu dillendiren,
tecriibe ettigimiz maddi alanin disinda baska bir varlik alani kabul etmeyen,
var olan seylerin sadece maddi sebeplerle agiklanabilecegini ve bu
aciklamanin mutlaka deney ve gozlem yoluyla temellendirilmesi gerektigini
iddia eden bir akim olarak, biling konusunda da bu tutumunu devam
ettirmektedir.? Spiritiializm/Ruhguluk ise biri “beden” digeri “ruh” olmak
tizere insanda iki “asil” kabul ederek “ben” denilen, degismeyen, basit ve
parcalanmaz olarak degerlendirilen, insami1 insan yapan prensibi ruha;
fizyolojik hadiseleri de bedene irca eden bir diisiince sistemine sahiptir.> Bu
iki fikrin tarihi, insan1 anlama tarihiyle eszamanlidir; ¢iinkii olay ve olgular,
insandan bagimsiz olmadiklari igin belli bir zaman ve zemine tutunmaksizin
var olamazlar. Bu tutunmanin saglamlik derecesi, vuku bulan olay ve
olgularin  izleyecegi gelisim siirecinin saglamlik derecesini de
belirlemektedir. Dolayisiyla Materyalizm ve Spiritiializm acisindan da
birinin digerine nazaran insanlar tiizerindeki etki giicli zaman zaman
degisebilmistir. Bu dogrultuda akla gelen, neden farkli bir zaman diliminde
degil de Osmanlinin son ddneminde bir¢ok ¢alismanin odagimi Ruh
problematiginin belirlemis oldugudur. Bu neden kokenini, donemde etkin
olan Materyalizmin varligina borcludur.

Giritli Sirr1 Pasa (d. 1844 - 6.1895) da bu dénemde yasayan bir alim olarak
konuya Ozel ilgi gostermis ve konuyla ilgili miistakil bir risale kaleme

1 Hiisamettin Arslan, Insan Bilimlerinde Prolegomena-Dil, Gelenek ve Yorum, der. ve gev.
Hiisamettin Arslan, (1stanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), s.2.
2 Bkz: Mehmet Bulgen, “Osmanli Yeni {lm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”,
Bilimname: Diigiince Platformu, 30 (2016/1), s. 394; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (8.
Bs., Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2013), 5.1074; S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve
Terimler Sozliigii, (8. bs., Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1999), s. 285; Alfred Weber, Felsefe
Tarihi, cev. H. Vehbi Eralp, (5. bs., Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1998), s. 34-36; Aydin
Topaloglu, “Materyalizm”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (istanbul: 2003), XXVIII,
137.
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 304, 354-356; Alfred Weber, Felsefe Tarihi, s. 51 vd.;
Kazimierz Adjukiewicz, Felsefeye Giris: Temel Kavramlar ve Kuramlar, cev. Ahmet
Cevizci, (3. bs., Ankara: Giindogan Yayinlar1), s. 110-113; S. H. Bolay, Tiirkiye’de Ruh¢u
ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, (5. bs., Ankara: Nobel Yayincilik, 2008), s.113 vd.
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almistir. Sirr1 Girldi risalede; insanin fitrati, yaratilis asamalari, 6limii ve
Oliimden sonraki hayatiyla ilgili; dolayisiyla insan yasaminin biitiiniine
iliskin yaptig1 agiklamalarini, Ruh’'un; “tabiat’ina, “hakikat”’ine ve
“cesitler”ine dair yaptig1 tanimlamalar etrafinda sekillendirmektedir. Giridyi,
“Sana ruhtan soruyorlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindendir. Size ise pek az
bilgi verilmistir.” (Isra/85) ve “Ben, onun yaratiligini tamamladigim ve ona
ruhumdan iifledigim zaman...” (Hicr/29) ayetlerini referans alarak, ruhla
ilgili goriislerini bu ayetlerdeki kavramlar {izerine insa etmektedir.

Calismamizda, oncelikli olarak Sirr1 Pasa’min “ruh ve oliimle ilgili bazi
giivenilir nakilleri toplayarak”* yazdigimni soyledigi risalesi tanitilacak
ardinda da risalenin degerlendirilmesi yapilacaktir. Metod olarak; risale
tanitiminda odaga yalnizca eserin kendisi alinmis, degerlendirme kisminda
ise ancak akil ve Kur’an merkezli yaklasimla dogru sonuglara ulasilabilecegi
kanaatini tagimamiz dolayisiyla, akli tutarlilik saglanmaya ve Islam dininin
tek kaynag1 olan Kur’an’daki bakis agis1 ortaya konmaya gayret edilmistir.

1. Giritli Sirr1 Paga’nin insan’a Bakast:

Sirr1 Paga insanin temel faaliyetini bilme/anlama {izerine kurgulamaktadir.
Ona gore insan, varliginin baslangicini-sonunu ve varliginin tekabiil ettigi
gercekligi anlama cabasina girmeksizin bu diinyadan gecip gitmemelidir.>
Bu dogrultuda Sirr1 Pasa, “Kim nefsini bilirse Rabbini bilir” hadisini referans
alarak Rabbi bilmenin, insanin kendini tanimlamasindan gectigini
diisiinmektedir;® ¢ilinkii ona gore, Allah’in zat ve sifatlarina insan
varhigindan daha biiyiik delil yoktur.” “Insanlar1 ve cinleri sadece kulluk
etsinler diye yarattim”® ayetine de bu baglamda isaret ederek ayetteki “li-
ya’budiin” ifadesinin bazi miifessirlerce “li-ya’rifin” seklinde anlasildigin
sOylemekte ve boylece varlik sebebimizin nihai anlamda ‘Rabbi bilmek’
olduguna bir kez daha vurgu yapmaktadir.?

Sirr Pasa, “Insan denilen varlik, ¢oziilemeyen garip 6zellikleri iizerinde
toplayan bir biiyiik muammadir ki, dogus sebebinden haberi olmayacak
kadar gafil, kendini bilmeyecek kadar cahil iken; yalniz basina kabiliyetinin
saikasiyla denizin engin derinliklerinde, gesitleri heniiz bilinmeyen nice
hayat sahibi cisimler ve fezanin sonsuz semasinda 1siklar1 heniiz diinyamiza
ulasmayan nice nur sagan ruhsuz varliklar agiga cikarir.”1° ciimleleriyle
insani yapisal anlamda hem iyiye hem de kétiiye giig yetirebilen cift kutuplu

Sirr1 Giridi, Rith, (2. bs., Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1305), s. 6-7.
Sirn1 Giridi, Rilh, s. 4.

Sirn1 Giridi, Riih, s. 4, 34.

Sirn1 Giridi, Rilh, s. 5.

el-Zariyat, 51/56.

Sirn1 Giridi, Riih, s. 4-5.

10 Sirn1 Giridi, Riih, s. 3-4.
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bir varlik olarak tamimlamaktadir. Sirr1 Pasa; kéinat iginde zerre bile
olmayan!! fani insan1'? énemli kilan seyin, bilgi ve emaneti tasimakta olan
ruh®® oldugunu ve emanetin de 6diil ve cezayy, itaat ve isyani miikellefiyet
altinda toplamaktan ibaret oldugunu'* soyleyerek insanin c¢ift kutuplu
yapisini bagka bir agidan da dile getirmektedir. Ona gore, insanin bu ift
kutuptan iyiyi yapmasina engel olan, nefsin kendini bilmemesi ve
kendinden gafil olmasidir; ¢iinkii Sirr1 Pasa’ya gore cehalet ve gaflet Ortiisii
ortadan kalkacak olsa, nefs-i insani emr alemini dahi miisahede
edebilmektedir;'> zira Allah sonsuz fazli ve keremi geregi insana, biitiin
aleme denk olabilecek Ozellikleri kendisinde barindiran, alemin kiiglik bir
niishasi olma niteligini vermistir.16

Sirr1 Pasa, “Insanin cevheri, fitraten bircok kuvvelere sahip olan tek bir
hakikattir ve kendisi i¢in birtakim mertebeler vardir.”?” tamimlamasim
yaptiktan sonra, insamin cevherini islevleri/mertebeleri bakimindan ele
alarak, her bir isleve farkli isimler vermektedir. Ona gore, bu cevher, tecerriit
edip hakikate dair barikalar/pariltilar ortaya koyarsa kendisine akil; Cenab-1
Hakka ulasmasi ve kutsi aleme donmesi halinde ruh; Cenab-1 Hakk'in
zatina, sifatlarina ve isimlerine vukufiyeti ve bilgisi itibariyle kalp ve yalniz
ciiz’iyat1 idrak etmesi ve fiillerin kaynagi olan birtakim melekeler ve hallerle
muttasif olmasi itibariyle de nefs adin1 almaktadir.!

2. “Feiza Sevveytuhu ve Nefahtu fihi min Ruhi” (15/29) Ayeti
Baglaminda Insanin Yaratilis1

Sirr1 Pasa, “Onu tesviye ettigimde ve ona ruhumdan iifledigimde/feiza
sevveytuhu ve nefahtu fihi min ruhi”® ayetini temel alarak insanin
yaratilisinin Tesviye ve Nefh-i ruh olmak {izere iki asamada gergeklestigini
ve s0z konusu asamalar olmadan insan varligimin asla meydana
gelemeyecegini soylemektedir.20

Sirm1 Paga’ya gore “feiza sevveytuhu” ifadesi, iki sekilde anlasilmaktadir:
[lki; Allah'in insan varhginin seklini diizenlemesi ve onu insan olmaya
uygun bir bigimde yaratmasidir.2! Ikincisi ise; insan bedenini yaratilis

1 Sirr1 Giridi, Riih, s. 9.

12 Sirn1 Giridi, Riih, s. 10.

13 Sirn1 Giridi, Riih, s. 10.

14 Sirn1 Giridi, Riih, s. 10.

15 Sirr1 Giridi, Rilh, s. 34. Sirr1 Pasa’min bu anlamdaki duasi: “Allah’im, gaybin kapilar

acilana dek kalplerden ortiiyii kaldir.” seklindedir. ( Surr1 Giridi, Rith, s. 34.)
16 Sirn1 Giridi, Riih, s. 34-35.

17 Sirn1 Giridi, Riih, s. 30.

18 Sirn1 Giridi, Riih, s. 30-31.

19 el-Hicr, 15/29.

20 Sirn1 Giridi, Riih, s. 25.

21 Sirn1 Giridi, Riih, s. 27.
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agisindan Olgiilii ve katismis (emsdc-inna halakna’l insane min nutfetin
emgacin®-biz insanmi karisik bir nutfeden yarattik) bir sekilde yani belli
karakter ve Ozellikleriyle beraber yaratmasidir.?? Bu durum, ruh ile bedenin
birlesmesindeki uygunluk ve Ol¢iiyli anlatmaktadir.?* Ciinkii Pasa’ya gore
ancak nutfede uygunluk ve 06lcii hasil oldugunda ruh agiga ¢ikmaktadir.?
Nutfe, sirasiyla; meni, kan pihtisi, ahlat-1 erbaa (kan, balgam, safra ve sevda
salgisi) ve erkan-1 erbaa (su, ates, toprak, hava) seklinde bir asamalilik
gecirir ve nutfenin ruhu kabul edebilecek bir mizaca ulasmasi igin, her bir
asamanin bir digeriyle biitiin olusturmasmi saglayacak tarzda belli
oranda/él¢iide karisim ve bu karisimdan bir biitiin olusmasi i¢in de belli bir
miiddet gerekir.?® Aymi paralelde St Pasa, “Ayna parlatilmadan o6nce
karsisindaki  egyanin  suretini  gOstermez. Fakat iyice parlatilip
temizlendikten sonra dniine gelen her seyin sureti ona akseder ve meydana
cikar.” diyerek bunu; tesviyenin, yaratilan cismin olgunluk diizeyine isaret
etmesine 6rnek olarak sunmaktadir.?

Insanin yaratilma asamalarindan ikincisi olan nefh ile kastedilen sey ise
kelimenin liigat manas: degildir; Sirr1 Pasa’ya gore, burada nefh, hayatin
yaratilisindan kinayedir.2? Nefh, rih ile dolmaya uygun olan cismin
boslugunu gidermek ve onu harekete gecirmekten ibarettir.?? Nefh, ortaya
cikarma ve olusturma sebebidir.® Uflemekten maksat, yaratanin yarattigi
seye ulasmasindan, hiiviyetinin yarattif1 seyle bulusmasindan, sifat ve
fiilinin onda zuhur etmesinden baska bir sey degildir.?® Nefh-i ruh; 151810
havaya, atesin komdire yayilmasi nasil oluyorsa o sekilde olmaktadir.?> Nefh-
i ruh’un keyfiyetini tam olarak Allah bilir.3® Nefh-i ruh ile anlatilmak
istenen, bu ruhun yalnizca insanlar i¢in oldugu, onun kesfinin de her kula
miiyesser olmayan gizli ilahi sirlardan oldugudur.3

“Min ruhi” kismina gelince, ruhun Allah’a izafetle kullanilmasi, onun ydice,
kutsi ve ulvi bir cevher olduguna delalet etmektedir.®> Allah, Adem’i ~kendi
hikmet ve kudretinden ibaret olan- elleriyle/yedeyn yarattiktan sonra, onun
bos olan bedenine, kendisine bagl olan ruhtan, bizatihi neth eylemistir.3

22 el-insan, 76/2.

kS Sirr1 Giridi, Riih, s. 27-28.

24 Sirn1 Giridi, Riih, s. 24.

25 Sirn1 Giridi, Riih, s. 25.

26 Sirn1 Giridi, Riih, s. 25-26.

27 Sirn1 Giridi, Riih, s. 24-25.

28 Sirn1 Giridi, Riih, s. 22-23.

29 Sirn1 Giridi, Riih, s. 23.

30 Sirn1 Giridi, Riih, s. 23.

31 Sirn1 Giridi, Riih, s. 23.

32 Sirn1 Giridi, Riih, s. 27.

33 Sirn1 Giridi, Riih, s. 27.

34 Sirn1 Giridi, Riih, s. 42.

35 Sirn1 Giridi, Riih, s. 26.

36 Sirn1 Giridi, Riih, s. 28-29.
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Bizzat yani bir vasita olmaksizin bu nefhin olmasi; insanda gerek latif
glizelliklerin zuhuru gerekse korkutucu yoniin zuhurunun, Allah’in
bilgisine dayali oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir.*” Sirr1 Pasa, Hululiyye
firkasinin, “min” kelimesinin kisim ve parcgaya delalet ettigini ve dolayisiyla
insanda Allah'in ciizlerinden bir cliz bulundugunu ileri siirmelerine kars:
¢itkmakta ve bu goriisii, “kendisinde “ciiz’ ve ‘kiil’ tasavvur edilen her sey
miirekkebdir/miimkiin  varliktir. Oysa Allah bu gibi sifatlardan
miinezzehtir”®  arglimanimi  sunarak  fasit bir goriis  olarak
degerlendirmektedir.®

3. Nefh Edilen Ruhun Hakikati/Mahiyeti Nedir?

Sirr1 Pasa, ruhun mahiyetine iliskin ag¢iklamalarini “Sana ruhtan soruyorlar.
De ki: Ruh Rabbimin emrindendir. Size ise pek az bilgi verilmistir.”4 ayeti
baglaminda yapmaktadir. Pasa, oncelikli olarak ayetin niizul sebebinden
bahsetmektedir: “Yahudiler, Mekkeli miisriklere gelip sOyle demislerdir:
Hz. Peygambere {i¢ seyden sorun: Ashab-1 Kehf, Zulkarneyn kissas1 ve Ruh.
Eger ilk ikisine cevap verip de {igiinciisiinden c¢ekinirse biliniz ki, o
peygamberdir. Miisrikler Hz. Peygamber’e gidip li¢ seyi sormuslar, Hz.
Peygamber de “Size yarin cevap veririm” demis, fakat insallah demeyi
unutmustur. Bir miiddet sonra, “Hicbir sey icin bunu yarin yapacagim
deme. Ancak Allah dilerse yapacagim de.” (Isra 17/23-24.) uyarisi nazil
olmustur. Daha sonra Hz. Peygamber miisriklere Ashab-1 Kehf ve
Ziilkarneyn kissalarini anlatmis, ruh meselesine cevap vermemistir. Boylece
ruh hakkindaki insanin ilim ve anlayisinin acizligini ve azligini ortaya koyan
bu ayet inmistir.”4

Sirr1 Pasa, bu ayetin sebebi niizuliine yer verdikten sonra rivayeti Fahreddin
Razi’ye referansta bulunarak birkag yonden elestirmektedir:

e “Ruh, Allah’tan yiicelik bakimindan daha {istiin degildir. Boyle olunca
Allah’1 bilmek miimkiin iken ruhu bilmek neden miimkiin olmasin?

e Ruhun hakikati konusuna cevap vermekten ¢ekinmek nigin niibiivvetin
sthhat sebebi olmaktadir?

e Ruh hakkinda filozof ve miitekellimler bile goriis beyan ederken Hz.
Peygamberin bdyle bir soru karsisinda acizligi nasil tasavvur olunabilir?

37 Sirn1 Giridi, Riih, s. 29.

38 Sirn1 Giridi, Riih, s. 26.

39 Sirn1 Giridi, Riih, s. 26.

40 el-isra, 17/85.

4 Sirn1 Giridi, Riih, s. 16-17.
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e Insanlar arasinda bilgi bakimindan en yiiksek derecede olan Hz.
Peygamberin boyle bir meseleyi bilememesi miimkiin miidiir?” 4

Ayetin tahliline gectiginde ise Sirr1 Pasa, ifadenin “De ki: Ruh, Rabbimin
‘emr’indendir” kismin agiklarken “Firavunun isi dogruya gétiiriicii/akillica
bir is degildi-ve ma emru fir'avne bi-resid”* ayetine ve “Emrimiz (azap/helak
tiilimiz) geldigi zaman...-felemma cie emruna...”* ayetlerine isaret etmekte%
ve ayetteki (Isra/85) ‘emr ifadesinin de fiil anlamina geldigini
sOylemektedir.#¢ Allah'in emrinden/fiilinden olan ruhun mahiyeti
konusunda¥” ise Sirr1 Paga’min kanaati, onun insan bedenini olusturan
cisimlerin disinda (mugayir) oldugudur; c¢linkii beden, ciizlerin
birlesmesinden olusan bir seydir fakat ruh 6yle degildir.4® Dolayisiyla insan
denilen yapi, beden ve ruhtan ibarettir® Sirr1 Pagsa, bu goriisi
dogrultusunda filozoflarin goriislerini aktararak; insanin maddi bedenden
ibaret olmasinin miimkiin olmadigini, herkesin “ben” diye isaret edecegi
ayr1 bir yapistnin oldugunu; zira beden degismekten, artmaktan,
eksilmekten uzak kalamadig1 halde, “ben”in ayn1 kalmakta oldugunu ifade
etmekte® ve bu ¢ikarimi, ruhun bedenden ayri bir varlik olduguna delil
olarak sunmaktadir. Sirr1 Pasa “ben” vurgusunu, “Beni sana “sen’ dedirten
odur.”*! aforizmastyla dile getirmektedir.

Ona gore ruh; seffaf, nurani, canlilik veren, ziyanin havaya niifuzu gibi
insan bedenine niifuz eden ulvi bir unsur, kutsi bir cevherdir.52 Ruh, hayat
atesidir ki bu ates Allah'in {iflemesiyle parlamistir.®® Basit, miicerred bir
cevherdir,® “ol” emriyle viicut bulmustur.”® Ruh, yo6n ve mekandan
miinezzehtir.% Biitiin esyay1 bilmek, biitiin esyaya vakif olabilmek ruhun

42 Sirr1 Giridi, Rilh, s. 18-20.

3 el-Hud, 11/97.

“ el-Hud, 11/66.

45 Sirr1 Giridi, Riih, s. 13.

46 Sirr1 Giridi, Riih, s. 13.

47 Sirr1 Pasa ruhun neligiyle ilgili dncelikli olarak asagidaki sorulari yoneltmektedir:
Ruh;

. Birtakim karakter ve karisimlarin birlesmesinden dogmus, bedenin iginde mevcut
olan birtakim cisimler midir?

. Bu terkibin bizzat kendisi midir?

. Bu cisimlerden meydana gelmis bagka bir araz midir?

. Bu cisim ve arazlarin diginda bagka bir varlik midir?

. Ruh, kadim midir, hadis midir? (Sirr1 Giridi, Rilh, s. 11.)

48 Sirn1 Giridi, Riih, s. 11.

49 Sirn1 Giridi, Riih, s. 25.

50 Sirn1 Giridi, Riih, s. 39, 51.

51 Sirn1 Giridi, Riih, s. 51.

52 Sirn1 Giridi, Riih, s. 27.

53 Sirn1 Giridi, Riih, s. 10.

54 Sirn1 Giridi, Riih, s. 12.

55 Sirn1 Giridi, Riih, s. 12.

56 Sirn1 Giridi, Riih, s. 29.
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kuvvetinde saklidir.” Bu gii¢ ve kuvvet, ruha mahsustur ve maddi olan
varliklarin hi¢birinde yoktur.%

Sirr1 Pasa, “Siz ey goriinmez ve goriiniir varlik (cifti)! Eger goklerin ve yerin
oOtelerine gegebileceginizi (diisiiniiyorsamz), haydi gegin! (Ama) onlarin
Otesine gecemezsiniz, bir yardim olmazsa! (illa bi-sultan)”* ayetine
dayanarak bedeni varligimizdan ayrilip arzin ve semanin smirinn
gecilebilecegini ve bu sayede iyi ruhlar kategorisine dahil olunup hazreti
ilahiye ile miigerref olunabilecegini soylemektedir.®® Bu gecis (sultan) ise
ancak bedeni deliller olan tevhid, tecrid, ilim ve amel ile nurlanmis ve
Allah’ta fena bulmus bir hal ile gerceklesmektedir.®!

4. Ruhun Cesitleri:

Sirr1 Pasa risalesinde ruhu oncelikle Ruh-u sultani ve Ruh-u hayvani®> olmak
tizere ikiye ayirmaktadir. Fakat risalesinin ilerleyen kisimlarinda bu kez
Ruh-u rabbani ve Ruh-u cismani®® ayrimi1 yapmaktadir. Bu ayrimlarin
ozelliklerine bakildiginda Ruh-u sultaninin, Ruh-u rabbani ile Ruh-u
hayvaninin de Ruh-u cismani ile ayni anlamda kullamilmis oldugu
anlasilmaktadir.

Ruh-u Hayvani/Cismani: Halk alemindendir.®* Buna kalp, akil ve nefs de
denir.®® Yeri kalbin i¢idir, damarlar vasitasiyla bedenin organlarin besler ve
organize eder; dolayisiyla ortaya ¢ikis giiclinii kan saglar. Ortaya ¢ikis yeri
de dimagdir.®® Ruh-u sultani’nin etkisindedir.’” Ruh%® denilen latif varlik ile
beden denilen yogun (kesif) cisim arasinda latif bir bugu var ki, o da ruh ile
beden arasindaki alakadan ibarettir. Bu latif buhar felsefede “hayvani ruh”
diye tabir edilir.® Bu latif buhar ruh ile beden arasinda alaka olabilecek bir
surette baki oldukga, hayat devam eder. Oliim, bu latif buharin sénmesi ile
vaki olur.” Dolayistyla 6liim ile yok olan ruh, bu hayvani/cismani ruhtur.”!

57 Sirr1 Giridi, Riih, s. 29.
58 Sirr1 Giridi, Riih, s. 29.
59 el-Rahman, 55/33.
60 Sirr1 Giridi, Riih, s. 38.
61 Sirn1 Giridi, Riih, s. 39.
62 Sirn1 Giridi, Riih, s. 31.
63 Sirn1 Giridi, Riih, s. 43-46.
64 Sirn1 Giridi, Riih, s. 32.
65 Sirn1 Giridi, Riih, s. 32.
66 Sirn1 Giridi, Riih, s. 32.
67 Sirn1 Giridi, Riih, s. 35.
68 Burada kastedilen Rabbani Ruh’tur.
69 Sirn1 Giridi, Riih, s. 35.
70 Sirn1 Giridi, Riih, s. 35.
71 Sirn1 Giridi, Riih, s. 43.
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Oliim halinde ruhun bedenden c¢ikis1 zorunludur; fakat ruh bedenden bazen
ihtiyari olarak da ayrilir ve yine istedigi vakit yerine geri doner -insilah-.72
Thtiyari cikislarda beden ile ruh arasindaki akala kesilmez,” bu durumda da
olim gerceklesmez.”* Cismani/Hayvani ruh, his ve hareket kuvvetine sahip
olan ruhtur.”” Kalb’den hareket edip insan bedenindeki damarlara ve
sinirlere yayilarak gorme giiciinii goze, isitme giiclinii kulaga ve diger
kabiliyetlere de islevlerini yerine getirme giicii veren hayati bir kuvvettir.7
Bu cismani ruh hususunda hayvanlar da insanla miisterektir.”

Ruh-u Sultani/Rabbani: Emr aleminden yani Rablik katindandir.”
Bedenden ayridir.”” Bedeni diizenler ve tasarrufu altina alir.® Maddi
bedenin 6lmesiyle yok olmaz; bedenin 6liimiiyle ancak bedenin azalarindaki
tasarrufu yok olur.8® Ciinkii Rabbani ruhun bedeni kullanmaktan baska
beden ile higbir alakas1 yoktur, dolayisiyla beden Rabbani ruhun adeta aleti
konumundadir.® Sirr1 Pasa bu durumu agiklamak {izere “Avlanma isinden
sonra av aleti ise yaramaz hale gelir. Artik onun yiikii ancak yorgunluk
verir.”# ornegini kullanmaktadir.

Bu ruh, oliimden sonra da ya nimetler (cennet-naim) ve saadetler yahut
cehim-cehennem ve sekavette baki kalir.® Ruh-u Rabbani, insanda gizli olan
seylerin en gizlisidir.> Marifet ve emaneti tasimakta olan ruh, insana has
olan Rabbani ruhtur.® Bu ruhun Ozelliklerini tahkike ilimde rusih
sahiplerinden baskasi muktedir olamaz.®” Bu ruhun akil sahiplerinin aklina
sigmayacak pek ¢ok vasiflar1 vardir; dolayisiyla o lisan ile tabir olunamaz.s8

72 Sirr1 Giridi, Riih, s. 36.

73 Sirr1 Pasa, ruhun ihtiyari bir sekilde bedenden ayrilmasini, dirilmenin gesitlerinden
biri olarak degerlendirmektedir. O, filozoflardan aktarimla {ii¢ tiir hasr olmaktan
bahsetmektedir: Hasr-1 Am (dirilme gliniinde cesetlerin kabirlerinden mahsere
¢ikmasidir), Hagr-1 His (6liim ile 6lmeden once irade ve ihtiyarlariyla uhrevi ruhlarin
diinyevi cesetlerden ayrilarak ruhani aleme ¢ikmasidir), Hasr-1 Ehass (enaniyet-1
ruhaniyeden hiiviyet-i rabbaniyeye ¢ikma makamudir; yani nefsani kimlikten armip
rabbani kimlige biiriinmektir. Bu makam sevmekle ve kendinden geg¢mekle olur.
(Sirr1 Giridi, Riih, s. 36-37.)

74 Sirr1 Giridi, Riih, s. 36.
75 Sirr1 Giridi, Riih, s. 43.
76 Sirn1 Giridi, Riih, s. 43.
77 Sirn1 Giridi, Riih, s. 43.
78 Sirn1 Giridi, Riih, s. 31.
79 Sirn1 Giridi, Riih, s. 31.
80 Sirn1 Giridi, Riih, s. 31.
81 Sirn1 Giridi, Riih, s. 32, 45, 47, 50.
82 Sirn1 Giridi, Riih, s. 47.
83 Sirn1 Giridi, Riih, s. 47-48.
84 Sirn1 Giridi, Riih, s. 45, 47, 50.
85 Sirn1 Giridi, Riih, s. 42.
86 Sirn1 Giridi, Riih, s. 45.
87 Sirn1 Giridi, Riih, s. 46.
88 Sirn1 Giridi, Riih, s. 46.
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Sirr1 Pasa, “Ve ma dititum mine’l ilmi illa galila-size az bir bilgi verilmistir-"%°
ifadesinin buna isaret ettigini®® ve burada “Gtitum”daki sizden kastin da
genel oldugunu; yani ifadenin “ya eyyuhel mu'mintin ve’l kafirGn”

anlamina gelerek mii'min ya da kafir her insan1 kapsadigini soylemektedir.”!

Ona gore mahiyetinin tam olarak bilinememesinin nedeni, ruhun emr
aleminden olmast ve bu sebeple insanin bilgi kapsami igerisine
girmemesidir.”> Dolayisiyla insan sadece duyular1 (havas) vasitasiyla ruhla
ilgili az bir kisim bilgiye sahip olabilir;*® ¢ilinkii aklin nazari bilgiyi
kazanmas1 ancak ciliz'iyati duyularla algilamasi yoluyla olur.”* Bilginin
bagka tiirlii elde edilme imkani yoktur.> Bunun igindir ki “men fagade
hissen, fegade ilmen” denmistir; yani bir duyusu noksan olanin bir bilgi
yolu da eksik olur.®6 Fakat su da bir gercek ki, ¢ogu hakikat/mahiyet;
mechuldiir’” ve duyular yoluyla elde edilmez.”® Sirr1 Pasa buna elektrigi
ornek olarak verip ruhun da boyle bir gerceklik oldugunu sdylemekte® ve
bu temelden hareketle ruhun hakikat ve mahiyetini tam olarak bilmemenin,
onun yok olusuna delil olarak sunulamayacagini dile getirmektedir.1%

Sirr1 Pasa, Ruh-u sultani/rabbani ve Ruh-u hayvani/cismani arasindaki
iliskiyi ise “Nasil ilahi fiiller, zat-1 ilahi ile sifat-1ilahinin bir araya gelmesiyle
ortaya ¢ikmaktaysa, insanin fiilleri de Ruh-i sultani ile Ruh-i hayvaninin bir
araya gelmesiyle ortaya cikmaktadir. Yine nasil sifat-1 ilahi, ilahi fiiller
ortaya ¢ikmadan Once, potansiyel olarak zat-1 ilahinin i¢indeyse, bu Ruh-i
hayvani de bedene taalluk etmeden oOnce, Ruh-i sultaninin iginde
bulunmaktadir.”10! geklinde a¢iklamaktadir.

Sonug Yerine: Risale’ye Dair Elestirel Bir Tahlil

Giritli Sirr1 Paga,’? Osmanli'nin son déneminde yasayan basarili bir devlet
adami olmasinin yami sira, ilmi alanda da basta Tefsir'® olmak {izere

89 el-isra, 17/85.

90 Sirr1 Giridi, Rilh, s. 12-13.
91 Sirr1 Giridi, Riih, s. 15.

92 Sirr1 Giridi, Riih, s. 15.

93 Sirr1 Giridi, Riih, s. 15.

94 Sirr1 Giridi, Riih, s. 15.

95 Sirr1 Giridi, Riih, s. 15.

96 Sirn1 Giridi, Riih, s. 15.

97 Sirn1 Giridi, Riih, s. 12.

98 Sirn1 Giridi, Riih, s. 15-16.
9 Sirn1 Giridi, Riih, s. 12.

100 Sirn1 Giridi, Riih, s. 12.

101 Sirn1 Giridi, Riih, s. 33.

102 Isminin Selim ya da Muhammed olmastyla ilgili olarak bkz: Bagdath Ismail Pasa,

Hediyyetii'l- Arifin, Esma’iil-Miiellifin ve Asiru’l-Musannifin, nsr. Kastm Muhammed
Recep, (Istanbul: Milli Egitim Matbaasi, 1955), 11, s. 395.

103 Bu alana dair eserleri: Sirr-1 Kur'an, Ahsenii’l-Kasas, Sirr-1 Meryem, Sirr-1 Furkan,
Sirr-1 Insan, Sirr-1 Tenzil, Sirr-1 Istiva, Tabakat ve Adab-1 Miifessitin. Eserleriyle ilgili

A L C.: 15, S.:1
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar1 Dergisi Vils L1
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Kelam,'* Mantik,'% Dinler ve Mezhepler Tarihi,'® Dil ve Edebiyat’a dair
eserler nesretmistir.

104

105

106

acitklamalar igin bkz: Ekrem Giilsen, “19. Yiizyilda Bir Osmanli Valisi: Giritli Sirri
Pasa ve Tefsir Anlayis1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/22, (2010/2):
166-167; Abdalaziz Mohamed Awadallah, “ilim ve Devlet Adami Giritli Sirr1 Pasa’min
Tabakat ve Adab-1 Miifessirin Eseri Uzerine”, Osmanli [lim Diigiince ve Sanat
Diinyasinda Balkanlar-Milletleraras: Tartismali [lmi Toplant;, (Istanbul: 2014), s. 136;
Selim Ozaslan, “Sirr1 Giridi ve Nakdu’l Kelami”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 3, (1998): 238-239; A. Halim Kockuzu, “Osmanlimin Son Déneminde Bir
[lim ve Devlet Adamt: Giritli Sirri Pasa”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1: 14, (2002/Gliz): 197-198; Harun Isik, “Nakdu’l Kelam Isimli Eseri Isiginda Giritli
Sirr1 Pasanin Peygamberlik Anlayis1”, Bilimname, sayr: 21, (2011/2): 95-96; Seyit
Bahcivan, “Giritli Sirr1 Pasa, Araul- Milel Adh Eseri ve Mezhepler Tarihindeki Yeri”,
(yiiksek lisans tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), s. 23-25;
Abdullah Cakmak, “Giritli Sirr1 Pasa’min Kelami Goriisleri”, (yiiksek lisans tezi,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), s. 6-7; Cemal Kurnaz, “Sirr1
Pasa”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVII, 127-129.

Bu alana dair eserleri: Serh-i Akaid Terciimesi, Rii'yetullah’a Dair Risale, Nakdii'l-
kelam fi akaidi’l-islam, Er-Rih, Arai’l-Milel. Eserleriyle ilgili agiklamalar i¢in bkz:
Abdullah Cakmak, “Giritli Sirr1 Pasa’min Kelami Goriisleri”, (yliksek lisans tezi,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis{i, 2011); Selim Ozaslan, “Sirr1 Giridi ve
Nakdu'l Kelam1”, s. 237-264; Harun Isik, “Nakdu’l Kelam Isimli Eseri Isiginda Giritli
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Insana dair incelemede bulundugu Ruh risalesinde Sirr1 Pasa, insanin temel
fitri fonksiyonunu anlama/bilme eylemi (s. 4-5); insan fitratin1 Ortiicii
Ozellikleri de gaflet ve cehalet (s. 34) olarak tanimlamakla, insani diger
varliklardan ayiran yetiyi saglam bir zemine yerlestirmektedir. Ayni yetiye
Kur'an-1 Kerim'de, Adem’e/Insan cinsine ‘esma’nin' &gretilmesi ve
hikmetin!® verilmesi seklinde isaret edilmistir. Esma, ilim {iretme; hikmet de
iirettigi ilimden yola ¢ikarak bilinmeyenleri 6grenebilme yetenegine tekabiil
etmektedir.

Sirr1 Pasa, Allah’in bir vasita olmaksizin insana ruhundan iifledigini ve
meydana gelen iyi ve kotii eylemlerin de bundan dolay1 Allah’in bilgisine
dayali oldugunu soylemektedir (s. 29). Bu sOylemi iki sekilde
degerlendirmek miimkiindiir: Sayet Pasa, insanin fitraten nétr bir halde
yaratildigini, bu nétr fitratin hem iyiyi hem de kotiiyli yapmaya yetkin
oldugunu anlatmak istiyorsa, bu Kur’ani sdylemle uyumlu bir ¢ikarimdir.
Ciinkii insan, Pasa’'nin da ifade ettigi gibi, Allah’in varligina en giizel delil (s.
5) olan alemin kiigiik bir niishasidir (s. 34-35). Bu yapi, yokluktan yani
negatif olandan varlik alanina ¢ikarilmis olmasi ve kendisine potansiyel
anlamda birgok niteligin yiiklenmis olmasi hasebiyle pozitif deger tasirken;
varliginin tasidig1 degerleri nereye kanalize edecegi bakimindan nétr bir
halde yaratilmis olmali ki, insanin ihtiyar1 bir anlam kazanmis olsun.
Kur'an’da insanin yaratiligsal anlamda notr temeline “Sizi tek bir nefsten
(varlik yapisindan) yarattik”1® ve “Nefse (Insan varligina) iyi/takva ve
kotiiyti/fiichr ayirt edebilme kapasitesi verdik”110 ayetleriyle; fitratin tasidig:
potansiyellerin kullanilacagi zeminin onemine de “Hanginizin daha iyi
eylemde bulunacagini agiga cikarmak icin hayati ve oliimii yarattik.”1!
ayetiyle isaret edilmektedir.

Fakat Sirr1 Pasa, bu sdylemiyle, insanin iyi veya kotii ne yapacagina dair bir
belirlenimle yaratildigini sOylemek istiyorsa, bu durumda yaratmanin
mabhiyeti, akil sahibi bir varlik olmanin anlami, irade/tercih edebilme
potansiyelinin gerekgesi, insanin 6zgiirlitk ve sorumlulugunun neligi, bir
problem olarak karsimiza gikacaktir.

Sirr1 Pasa’nin insami Snemli kilan ozellikler icerisine, bilgi ve emaneti
tasimay1 dahil etmesi ve emaneti, miikellefiyet (s. 10) olarak tanimlamasi
onemlidir. Kanaatimizce, Pasa’nin emanet degerlendirmesi yerindedir;
¢linkil insan, fitrat itibariyle eylemlerinin faili olma ve dolayisiyla iyi ya da

107 el-Bakara, 2/31.

108 el-Bakara, 2/269: “Diledigine hikmet bagislar ve her kime hikmet bagislanmigsa
dogrusu ona en biiyiik servet verilmis demektir. Ama derin kavrayis sahipleri disinda
kimse bunu diisiiniip anlayamaz.”

109 el-Nisa, 4/1.
110 el-Sems, 91/8.
By el-Miilk, 67/2; Hud, 11/7; Kehf, 18/7.
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kotii tiim fiillerinin sorumlulugunu tasima takdiriyle yaratilmistir. Sorumlu
olmak; Ozgiir olmayi; Ozgiir olmak ise irade sahibi olmay1 gerektirir.
Miikellef olmanin yani emaneti tasitmanin ancak 6zgiir bir varlik tarafindan
gerceklestirilebilmesi, insan varligimin anlam kazandigr ilk zemin; tiim
eylemlerin bilgi temelli yapilandirilmasi ise ikinci zemindir. Fakat burada
Pasa tarafindan bilgi ve emanetin tasiyicist olma Ozelliginin ruha (s. 10)
verilmis olmasini tartismak gerekmektedir.

Sirr1 Pasa’nin insani ruh ve bedenden olusmus bir yap:r olarak gormesine
gelince; o, ruhu; Allah’in nefh eyledigi, askin 6zelliklere sahip, ulvi ve kutsi
bir cevher; bedeni ise degisime, parcalanmaya maruz kalan, tasarrufu ruhta
bulunan fani bir varlik olarak degerlendirmekte; bu durumda da birbirine
zit iki varlig: tek bir mekanda birlestirmektedir. Bu durum mantiki agidan
tutarsizlik barindirmaktadir.

Ayrica ruha iligkin ‘basit, parcalanamaz, degismeyip daima ayni kalan,
mahiyeti tam olarak bilinemeyen, varligi ancak tesiriyle/tezahiiriiyle
anlagilan, Oliimsiiz olan, miicerred bir cevher’ nitelemeleri ve bu
nitelemelerin sonucu olarak ‘mekdndan ve zamandan miinezzeh’ (s. 29)
degerlendirmesi, Tanrilik vasiflarinin ruha verildiginin gostergesidir.
Ayrica ruha ‘cevher’ demek ve ruhun oliimsiizliigiinden bahsetmek (s. 32,
45, 47, 50) olimi anlamsiz kildig1 gibi, cismani dirilisi de anlamsiz
kilmaktadir; ¢ilinkii hayatiyeti bitmemis olanin Oliimden sonra tekrar
yaratilmasini agtklamak miimkiin degildir.

Ruha dair ‘mahiyeti tam olarak bilinemez’ (s. 15) nitelemesi ruhun test
edilebilir, izah edilebilir, agitk ve anlasilir olmaya kapali oldugunu
gostermektedir. Fakat bir seyin ‘var’ oldugundan bahsetmemiz i¢in onun
tim bu alanlara acitk olmasi gerekmektedir. Aslinda Sirr1 Pasa’nin, ‘duyu
vasitasiyla elde edilen veri ve bilginin olusumu’ hakkinda yaptig1 “aklin
nazari bilgiyi kazanmasi ancak ciiz’'iyatt duyularla algilamasi yoluyla olur;
c¢iinkii bilginin bagka tiirlii elde edilme imkami1 yoktur (s. 15)”
degerlendirmesi, insanin bilgi tiretme yolunu temelli bir sekilde izah
etmektedir. Fakat daha sonrasinda birtakim varliklarin mechul (s. 12)
oldugunu ve duyularla bilinemeyecegini soylemekte ve ruhu da bu alana (s.
12) dahil etmektedir. Duyularimiza konu olmayan varliklarin oldugu bir
gercektir; fakat bir varligin duyularimiza konu olmamasi, onun mechul
sifatin1 yiiklenmesini gerektirmez; ¢iinkii varliktan hareket ederek istidlali
bir sekilde metafizik varliklar hakkinda bilgi sahibi olmak miimkiindiir.
Varlik (fizik) zemini, edindigimiz bilginin objektif/nesnel bir zemine sahip
oldugunun gostergesidir; zira varlik; yasasi olan, acik, anlasilir, test
edilebilir, iizerinde anlama faaliyeti gelistirilebilir bir fitrattadir. Dolayisiyla,
metafizik hakkinda ¢ikarimsal bir sekilde ulastigimiz  bilgilerin
saglamliginda siiphe yoktur.
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Ruh, kendisine istidlali yolla ulagabildigimiz bir varlik degildir. Insanin
“ben” bilincine sahip olmasi, insanda bedenden ayr1 bir varlig1 gerektirir (s.
39, 51), arglimaniyla ruhun varligini delillendirmek ve “ben” bilincini ruha
izafe etmek dogru degildir; ¢linkii bu bilincin olusmasinin zemini
akil/idraktir. Ruh dedigimiz sey ise organizma biitiinliigii sonucu ortaya
cikan bedeni (hareket) ve akli (bilgi) canliligin zeminidir. Kendisi bu
tanimlamay1 yapmasa da Sirr1 Paga’min tesviye'yi anlatirken (s. 25-26)
bahsettigi, uyumlu karisim (6l¢ii) ve siire birlikteligi sonucu ortaya ¢itkan
olgunlugun adi, ruhtur. Pasa’min buna ruh degil de tesviye demesi, isaret
ettigi olgunlugu (biitiinliigii) salt bedensel/cisimsel bir durumdan ibaret
gormesi sebebiyledir. Dolayisiyla Sirr1 Pasa, insani, beden ve ruh olmak
tizere iki kategoride degerlendirip insan varligimi diialitik bir zemine
¢ekmekte, bunun sonucu olarak da insanin akli, ahlaki, biyolojik, psikolojik,
epistemolojik, duyusal vb. sistemlerden olusmus ¢ok boyutlu bir biitiin
varlik olusunu g6z ard: etmektedir.

Sirr1 Pasa’nin ruhu agiklarken kendisine temel yaptigi ‘Sana ruhtan
soruyorlar.. size c¢ok az bilgi verilmistir’ ayetini de iki agidan
degerlendirmek gerekmektedir: Dilsel agidan inceledigimizde, ruh
kelimesinin marife oldugunu ve tiim insanlardaki ruhu isaret etmesinin bu
anlamda miimkiin olmadigin1 Oncelikli olarak belirtmek gerekmektedir.
Ayetin siyak-sibaki dikkate alindiginda ise konunun ‘Hz. Muhammed’e
gelen vahiy’ oldugu ortaya g¢ikmaktadir. Burada sorgulanan meselenin,
zaten somut olarak yasayip goriiyor olmalari gerekgesiyle vahyin epistemik
yoniine degil, vahyin ontolojik yoniine dair oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla
‘az bir bilgi verilen” kisim, ne vahyedildiginin bilinmesi sebebiyle vahyin
bizatihi kendisi degil; vahyin nasil geldigine, nasil gerceklestigine dair
sorular1 barindiran keyfiyetiyle ilgilidir. Dolayisiyla Sirr1 Pasa’min ayeti
degerlendirme zemininin dogru olmadig1 aciklik kazanmaktadir. Ne bu ayet
ne de Kur'an'da herhangi baska bir ayet ruh’a isaret edecek sekilde
degerlendirilmeye miisait degildir; aksine Kur'an yaratilan bu
varligin/insanin bir biitiinliik fitrat1 {izerine yaratildigini ifade etmektedir:

“ 33a)§ oudl 2 o818 : Sizj tek bir nefsten yaratti.” (el-Nisa 4/1)
Kaynakca
Adjukiewicz, Kazimierz, Felsefeye Giris: Temel Kavramlar ve Kuramlar, gev.

Ahmet Cevizci, 3. bs., Ankara: Glindogan Yayinlary, t.y.

Arslan, Hiisamettin, [nsan Bilimlerinde Prolegomena-Dil, Gelenek ve Yorum, der.
ve ¢ev. Hiisamettin Arslan, Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002.

Bagdatll Ismail Pasa, Hediyyetii'l- Arifin, Esma’iil-Miiellifin ve Asdru’l-

Musannifin, ngr. Kasstm Muhammed Recep, Istanbul: Milli Egitim
Matbaasi, 1955.

A L C.: 15, S.:1
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar1 Dergisi Vils L1
<) T Journal of Kalim Researches

[KADER-e-ISSN: 1309-2030] i

[42]



INSANA DAIR BiR DEGERLENDIRME: GIRIiTLi SIRRI PASA’NIN RUH RiSALESi

Bahcivan, Seyit, “Giritli Sirr1 Pasa, Araul- Milel Adli Eseri ve Mezhepler
Tarihindeki Yeri”, yiiksek lisans tezi, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2006.

Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 8. bs., Ankara: Akcag
Yayinlari, 1999.

Bolay, S. Hayri, Tiirkiye’de Ruh¢u ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, 5. bs.,
Ankara: Nobel Yayincilik, 2008.

Bulgen, Mehmet, “Osmanl1 Yeni IIm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”,
Bilimname: Diisiince Platformu, 30 (2016/1).

Cemal Kurnaz, “Sirr1 Pagsa”, TDV Islam Ansiklopedisi ( DIA), XXXVII, 127-129.
Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, 8. Bs., Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2013.

Cakmak, Abdullah, “Giritli Sirr1 Pasa'nin Kelami Goriisleri”, yiiksek lisans
tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011.

Giridi, Sirri, Rilh, 2. bs., Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1305.

Giilsen, Ekrem, “19. Yiizyilda Bir Osmanh Valisi: Giritli Sirr1 Pasa ve Tefsir
Anlayis1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/22 (2010/2).

Isik, Harun, “Nakdu’l Kelam Isimli Eseri Isiginda Giritli Sirr1 Pasanin
Peygamberlik Anlayis1”, Bilimname, 21 (2011/2).

Kockuzu, A. Halim, “Osmanlinin Son Déneminde Bir Ilim ve Devlet Adamu:
Giritli Sirr1 Pasa”, Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14
(2002/Giiz).

Mahmut Kemal Inal, ibnii’l-Emin, Son Hattatlar, istanbul: 1955.

Mohamed Awadallah, Abdalaziz, “ilim ve Devlet Adami Giritli Sirn
Pasa’'nin Tabakat ve Adab-1 Miifessirin Eseri Uzerine”, Osmanli [lim
Diisiince ve Sanat Diinyasinda Balkanlar-Milletlerarast Tartismali [lmi
Toplant:, Istanbul: 2014.

Ozaslan, Selim, “Sirr1 Giridi ve Nakdu’l Kelam1”, Firat Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 3 (1998).

Ozel, Aytekin, “Giritli Sirr1 Pasa’'min Mantik Anlayis1”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21/1 (2012).

Ozel, Elif, “Giritli Sirr1 Pasa’'min Tiirk Diisiincesine Katkilar1 Mi’yarii’l-
Makal Adh Eserinin Terciimesi ve Mantik Anlayist”, yiiksek lisans
tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012.

Topaloglu, Aydin, “Materyalizm”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:

2003, XXVIII.
A L) C.: 15, S.:1
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar1 Dergisi Vils L1
2 T Journal of Kalam Researches
eliamiBlelam.ory [KADER-e-ISSN: 1309-2030] 2

[43]



KELAM ARASTIRMALARI DERGISi

Cilt: 15, Sayu: 1, 2017
ISSN 1309-2030 Sayfa: 44-74

INANC VE DUSUNCE OZGURLUGU BAGLAMINDA
ISLAM’IN KILIC ZORUYLA YAYILDIGI iDDiALARINA
KARSI IMAM MATURIDI’'NIN YAKLASIMI

Recep ONAL
Yrd. Dog. Dr., Balikesir U. ilahiyat Fakiiltesi
onal1975@gmail.com
Oz

Kur’an’da, Gayr-1 Miislimlere istedikleri inanglarini 6zgiirce segebilmeleri ve yasayabilmeleri
igin pozitif bir tutum sergilenmistir. Bununla birlikte Miisliimanlara, insanligin huzurunu
bozduklar i¢in basta Arap miisrikleri olmak {izere Gayr-1 Miislimlere karsi savasmalar1 da
emredilmistir. Tefsir literatiiriinde “kital ve seyf ayetleri” olarak bilinen ayetlerin slam’in
insanlar icin benimsedigi din hiirriyetiyle nasil bagdastirilacagi meselesi tartismalara neden
olmustur. Ozellikle bu tiir ayetlerden hareketle Islam’da din ézgiirliigiiniin olmadigs, Islam’in
kili¢ zoruyla yayildigina yonelik iddialarda bulunulmustur. Bu iddialar karsisinda Miisliiman
alimler {slam’in bars dini oldugu, bu nedenle dinde zorlamanin olamayacagi hususu iizerinde
durarak, ileri siiriilen iddialara cevap vermeye galismglardir. Bu makalede imam Matiiridi'nin
seyf ve kital ayetlerini nasil yorumladigi ve Islam'm kihg zoruyla yayildigi iddialarmi nasil
degerlendigi ele alinacaktir. Tmam Matiiridi Te'vildtn farkli yerlerinde bu konuya ayrintih
olarak temas etmis, bununla ilgili iddialar1 naklederek akli ve nakli delillerle ciiriitmeye
calismistir. Ayrica bu tiir ayetlerinin nasil yorumlanmasi gerektigine iliskin &nemli

degerlendirmelerde bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Matiiridi, din 6zgiirligii, savas, seyf, gayr-1 miislim.

MATURIDI'S APPROACH TO THE ASSERTION
CLAIMING THAT ISLAM HAD BEEN SPREAD BY FORCE
OF SWORD IN THE CONTEXT OF FREEDOM OF FAITH
AND THOUGHT

Abstract

‘Quran adopts a positive attitude towards Non-Muslims, due to they can choose the religion
that wish to follow and live it freely. On the other hand, Muslims were commanded to fight
with Non-Muslims, especially the Arabian polytheists because of making humanity restless and
peaceless. In tafseer literature, there has been a controversy on how to be associated the ‘kital’
and ‘seyf’ verses with the freedom of faith that Islam suggests to people. By citing the severses,
many assertions have been made claiming that Islam was spread by the force of swordand it
has no freedom of faith. This article focuses on the interpretations of Maturidi on ‘kital’ and
‘seyf’ verses, and also against the claim that Islam was spread by the force of sword. Maturidi
draw a detailed framework in his book Te’vilat and tried to refute this claim with rational
evidences and Islamic citations.

Keywords: Maturidi, freedom of faith, war, sayf (Sword), non-muslims



INANC VE DUSUNCE OZGURLUGU BAGLAMINDA iSLAM’IN KILIC ZORUYLA
YAYILDIGI iDDIALARINA KARSI IMAM MATURIDI’NIN YAKLASIMI

Giris

Genel olarak Kur’an’a baktigimizda Islam dig1 din mensuplarina yonelik, ilk
bakista celigkili gibi goriinen ayetlerin varligina sahit olmaktayiz. Ornegin
kimi ayetlerde Miisliimanlara, Islam’a inanmayanlarla baris icinde
yasamaya yOnelik tavsiyelerde bulunulurken' bazen bu kimselere kars:
savasla miicadele edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.? Bazen de bu
miicadelenin hikmet ve giizel 6giitle olmas1 gerektigi ifade edilmektedir.?

S6z konusu bu ayetler gerekge gosterilerek, kimileri Islam’m zorla
yayildigini iddia etmis, kimileri de tam aksini savunmustur. Biz burada bu
tartismalari* uzun uzadiya anlatmaktan ziyade Matiiridi'nin bu tiir ayetleri
nasil degerlendirdigini ve iddialar1 nasil cevaplandirdigini tespit etmeye
calisacagiz.

I. Matiiridi’ye Goére Isliam’im Kilic Zoruyla Yayildigina
Yonelik Iddialar

Matiridi, islam’in kili¢ zoruyla yayildigina dair ileri siiriilen iddialara
yonelik cevap ve elestirilerine Te'vildt'in farkli yerlerinde yer verir. Matiiridi,
konuyla ilgili iddia ve itirazlar1 herhangi bir din, mezhep veya grup ismi
belirtmeksizin nakleder ve her birini ayrintili olarak cevaplandirmaya
calisir. Matiirldi’'nin verdigi bilgilerden hareketle bu iddia ve itirazlar
maddeler halinde su sekilde 6zetleyebiliriz:

(1) Siz (Miislimanlar) kafirlerle inkar etmelerinden dolay1 savastyorsunuz.

(2) Siz kafirlerle inkarlar1 sebebiyle savasiyorsunuz, size bir sey (cizye)
verirlerse savasi birakiyorsunuz.

(3) Kafirlerle savasiniz, diinyalik icin degil de inkar etmelerinden dolay:
olsaydi, size verdikleri bir seyden dolay1 onlarla savasmaktan caymaz,
iman edinceye kadar onlara kars: savasa devam ederdiniz.

el-Bakara 2/256; el-Maide 5/48; el-Kafir(in 106/1-6.

el-Bakara 2/190; en-Nisa 4/84; el-Enfal 8/39; et-Tevbe 9/13, 29; el-Hac 22/39.

el-Ankebiit 29/46; en-Nahl 16/125.

Konuyla ilgili tartismalar hakkinda ayrintii bilgi icin bkz. M. Ali Kapar, Hz.
Muhammed’in Miisriklerle Miinuseheti,(istanbul: Ilim Yay.,1987); Muhammed Ammara,
Laiklik ve Dini Fanatizm Arasmnda Islim Devleti, cev. Ahmet Karababa (istanbul:
Endiiliis Yay. 1991); M. Hiiseyin Fadlallah, Islém ve Kuvovetin Mantig1, cev. Vahdettin
Ince(istanbul: Yonelis Yay. 1997);Ahmed Keles, “Cihad-Kilig-Teblig Baglaminda
Islam’mn Yayihs1”, Cahiliyye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed Sempozyum Teblig
ve Miizakereleri,Ankara, 13-15 Nisan 2007 icinde(Ankara: Fecr Yay., 2007), ss. 249-280;
Saffet Kose, “Cihad Siddete Referans Olabilir Mi?",islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi,9 (2007): 37-70.
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(4)

®)

(6)

()

®)

Eger inkarlarindan dolay: savasmis olsaydiniz, erkeklerle savastiginiz
gibi kadinlarla da savasirdiniz. Ciink{i her ikisi de inkarda ser’an
esittirler.

Eger kafirlerle savas bir hikmet geregi ise ve bunu emreden (Allah) de
hikmet sahibi ise, biitiin insanlar bu konuda esit olurdu. Zira bu
konuda hicbir kimse affedilmez, iman (Islam’1 kabul etmeleri) disinda
kendilerinden bir sey (cizye) de kabul edilmez, bu nedenle de onlarla
savagmaktan asla geri durulmazdi.

Miisliimanlarin gorevi el-Fetih 48/16. ayetinde ifade edildigi {izere
kafirlerle Miisliiman oluncaya kadar savasmaksa, bu onlarin zorla
Miisliman yapilmast anlamina gelmez mi? Hz. Peygamber de:
“Insanlar, Allah’tan baska ilah yoktur! deyinceye kadar onlarla
savasmakla emrolundum” buyurmaktadir.® Buna gore eger onlar kilig
korkusundan dolayr Miisliiman olurlarsa Miisliimanliklar: gercekte
degil sdzde/goriiniirde olacaktir. Ayni sekilde inkdra zorlanan kisinin,
diliyle inkarcida gercekte degil s6zde olacaktir. Buna gore baski ve
zorlamayla Miisliiman olanla baski ve zorlamayla inkar edenin durumu
hiikiim itibariyle ayni degil midir? Ya da bu iki durum arasinda
herhangi bir fark var midir?”

Ehl-i Kitap ve Mectsilerden cizye alimiyorken, Arap Miisriklerinden
cizye kabul edilmemesinin sebebi nedir?”$

Gayr-1 Miislime kars: giizel miicadele edilmesini 6giitleyen ayetler, seyf
ayetleriyle nesh edilmistir. Bu nedenle bu tiir ayetlerin bir hiikmii
kalmamistir.?

II. Imam Matiiridi’nin Islam’'in Kili¢ Zoruyla Yayildig:
Iddialarina Yaklasimi

5 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, ed. Bekir Topaloglu (istanbul: Daru’l-
Mizan, 2004-2010), VI, 330. Bu gercevede giiniimiizde de miistesrikler tarafindan da
benzer iddialar ileri siiriilmektedir. Bu iddialar hakkinda ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Ignaz
Goldziher, el—Akfdeve’;:—Serfaﬁ’l—islﬁm, (Kahire:y.y., 1959), s. 27 vd.; Bernard Lewis,
Islamin Siyasal Dili, gev. Fatih Tagar (Kayseri: Rey Yay., 1992), s. 111, 115; {bn Warraq,
Why I Am Not a Muslim, (New York: y.y., 2003), s. 217-218; Rudolph Peters, Islam ve
Somiirgecilik, Modern Zamanlarda Cihad Ogretisi, cev. Siileyman Giindiiz (Istanbul: y.y.,
1989), s. 179-180; Macid Haddtri, Islam Hukukunda Savas ve Baris,cev. Fethi Gedikli
(Istanbul: Yonelis Yay., 1999), s. 62-63; E. Royston Pike, “Jihad”, Encyclopaedia of
Religionand Religions, (1951): 212.

6 Hadisin farkli varyantlari i¢in bkz. Buhari, es-Sahih, Iman 17; Miislim, es-Sahih, iman 8;
Tirmizi, Siinen, Iman 1, 2.

7 Matiiridi, Te'vilat, VIII, 198.

8 Matiridi, Te'vildt, VI, 331.

9 Matiiridi, Te'vilit, 11, 160; VI, 256-257; X1, 129-130.
4 Arsgtmalans Keldm Arastirmalar1 Dergisi v o
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Matiirldi, yukarida naklettigi iddialara cevap vermek icin savasin
gerekgelerine temas eder ve iddialar1 akli ve nakli deliller kullanarak tek tek
cevaplandirmaya c¢alisir.Bu baglamda o, savasin amaci, hikmetleri ve
gerekceleri {iizerinde ayrintii olarak durur. Matiridi'nin  yaptig:
acgiklamalarindan hareketle konuyu nasil ele aldigimi ve yapilan itirazlara
nasil cevap verdigini maddeler halinde su sekilde izah edilebiliriz:

1. Matiiridi'ye Gore Savasin Hikmet ve Gerekgeleri

Islam alimleri savasin mesru sayilabilmesi igin hukuki ve ahlaki agidan bir
takim temel sartlar belirlemisler, bunlara uygun olmayan savaslari ise mesru
kabul etmemistir. Belirlenen bu sartlar arasinda savasta Allah rizasinin
gozetilmesi, Miislimanlara yonelik saldirilara karst onlar1 savunulmas:
inananlara yapilan baski, eziyet ve zuliimlerin ortadan kaldirilmasi,savasta
asirtya kacarak herhangi bir tecaviizde/saldirganlikta bulunulmamasi,
savagin maddi ¢ikar saglamaya yonelik olmamasi, insanlari zorla Islam’t
kabul ettirmeye yonelik olmamasi, kéfirlerle yapilan anlagmalara riayet
edilmesini sayabiliriz.10

Matiiridi de bu temel kriterlerden hareketle bu konuyu ele almis, Te'vildt'in
degisik yerlerinde naklettigi itirazlara savasin amaci, hikmeti ve gerekgeleri
baglaminda cevap vermeye calismistir. Onun agiklamalarindan hareketle
konuya ilgili goriislerini miistakil basliklar altinda su sekilde 6zetleyebiliriz:

a. Islam’1 inkar Savas Gerekcesi Olarak Goriilemez.

Inkar ve kiifriin savas sebebi olmadigina dikkat ceken Matiiridi’ye gore
kafirlerle inkarlar1 sebebiyle savasilmaz. Aksine Islam’in yayilmasini ve
yasanmasini engellenmeye calisilmalart durumunda kendileriyle savasilir.
Ayrica bu savasa en son ¢are olarak basvurulur. Zira savas ilan edilmeden
once karst taraf dncelikle Islam’a davet edilir. Kabul ederlerse kendileriyle
savagilmaz ve Islam’1 kabul etme anlaminda onlara hicbir sekilde baski da
uygulanmaz." Dolay1iyla ona gore mutlak anlamda kiifiir veya din farklilig:
savas sebebi olamaz. Bu nedenle Miisliiman olmayanlara sirf inangsizliklar:
sebebiyle savas agilamaz.

b. Kifirlere Kars1 Savas Miisliimanlara Yonelik Saldirilara Karsi Koyma
Ve Savunma Amagcli Olmalidir.

1o Muhammed Hamidullah, Islam’da Devlet Idaresi, cev. Hamdi Aktas (Istanbul: Beyan
Yay., 2007), s. 206; Ammara, Laiklik ve Dini fanatizm, s. 149, Muhammed Eb{i Zehra,
Islam’da Savas Kavrami, cev. Cemal Karaagach(istanbul: Fikir Yay., 1985), s. 40-47;
Ahmet Yaman, islam Devletler Hukukunda Savas, (1stanbul: Beyan Yay., 1998), s. 79;
Keles, “Cihad-Kilig-Teblig Baglaminda Islam’in Yayiligt”, s. 18.

1 Matiiridi, Te'vildt, VI, 330.
a A=d Cgily,  Sgil
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Matiiridi'ye gore savas, kars: tarafin savas agmasi ve saldirmasi durumunda
kendini savunmak igin yapilir.?? Nitekim et-Tevbe 9/36. ayetinde belirtildigi
gibi kafirler tarafindan Miisliimanlara kars1 yapilan saldirilar séz konusu
oldugunda kendileri ile savasilir. Bu nedenle kafirlere karsi yapilan savasin
gerekcelerden biri iddia edildigi iizere kafirlerin Islam’1 inkar etmelerinden
dolay1r degil, Miisliimanlarin kendilerini savunma mecburiyetinde
kalmalaridir. Miisliimanlar kendilerine yonelik saldirilar karsisinda
kendilerini korumanin disinda baska tiirlii hareket imkani kalmadig igin
savasmislardir. Bu agidan Miisliimanlarin kafirlere yonelik bu tiir savaslar
savunmaya yoneliktir.!3

Diger taraftan Matiiridi, Allah Teadla'nin sebepsiz olarak Miisliimanlara
savasmayl emredebilecegini, ancak boyle yapmadigini; 6liim, hayat ve
bunun gibi diinyaya ait olan isleri belli sebeplere bagladigini belirtir.
Buradan hareketle ayn1 durumun savas icin de gecerli olacagina, dolayisiyla
karg1 tarafa savas agilabilmesi i¢in bazi sartlarin olusmas gerektigine dikkat
ceker. Ona gore diinyay1 imar etmek, fitne ve fesadin 6niinii alarak huzur ve
glivenligi saglamak, inananlarin maruz kaldig1 baski ve zulmii ortadan
kaldirmak ve inanglarin 6zgiirce yasanabilecegi bir ortam saglamak kars:
tarafa savas agabilmek i¢in aranan temel sartlar arasindadir.4

Bu aciklamalara gore diyebiliriz ki Allah Teala, Miisliimanlara kendilerinin
ve diger din mensuplarinin inanglarini agiklama, anlatma ve yasama
hususunda 6zglir ve rahat bir ortam saglamak, bunu engellemeye yonelik
baski, ziiliim ve iskenceleri ortadan kaldirmak i¢in miisriklere karsi aym ile
mukabele edilmesi sartiyla savasma izni vermistir. Buna gore savasin sebebi,
miisriklerin inkarlar1 degil insanlara inanglar1 sebebiyle uyguladiklar1 bask:
ve iskenceleridir.

c. Savasin Asil Hedefi Ebedi Kurtulusu Saglamak Oldugu icin Savasa En
Son Care Olarak Bagvurulmalidir.

Matiiridi'ye gore kafirlere karsi savasin bir diger gerekcesi de savasin
kendilerini ebedi kurtulusa ve nimetlere ulastiracak olmasidir. Yani Islam’1
kabul etmek suretiyle hidayete erecek olmalaridir. Bu anlamda o, savast
kafirlerin hidayet bulup, ebedi kurtulusa ve nimetlere ulasacaklar: bir arag
olarak degerlendirir. Iste bu nedenle Kkafirlere karsi savasi zorunlu olarak

12 Mattiridi, Te'vilit, 111, 379.
13 Maturidi, Te'vilat, 111, 378-379; VI, 216, 260, 313-315; IX, 383.
14 Matiridi, Te’vilat 111, 378-379; VI, 216, 260, 313-315; IX, 383. Islam dininin insanlara

sunmus oldugu din 6zgiirligiiniin dort temel unsuru vardir. Bunlar sunlardir: (1)
Iman etme hiirriyeti: Insanlarin istedikleri dini serbestce secebilmeleri, (2) ibadet etme
(amel) hiirriyeti: inandiklar1 dinin emir ve yasaklarini 6zgiirce yerine getirebilmeleri,
(3) Teblig etme hiirriyeti: dinin egitim ve &gretimini serbestce yapabilmeleri ve
inancini yayabilmeleri, (4) Cemaat olusturma: sosyal birlik kurabilmeleri (Saffet Kose,
Islam Hukuku Agisindan Din ve Vicdan Hiirriyeti, (Istanbul: iz Yay., 2003), s. 15).
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goriir. Ancak ona gore savasa en son asamada miiracaat edilmelidir. Ciinkii
savasin asil hedefi kars: tarafin ebedi kurtulusunu saglamaktir.Bu nedenle
kéfirlerle savasmadan once biitiin akli ve nakli delillerle kendileri ikna
edilmeye calisilmalidir. Ancak bu asamada onlar1 delilleri diisiinmekten ali
koyan ve bunlar1 kabul etmelerini engelleyen bir durum s6z konusu olursa,
iste bu durumda o engelleri ortadan kaldirmak i¢in son ¢are olarak savasa
basvurulur. Bu esnada kars: taraf cizye vermeyi kabul ederse, olduklar: hal
tizere birakilir. Boylece onlar engeller ortadan kaldirildig yani gerekli din ve
diisiince ozgiirliigli saglandig: igin kendilerine sunulan delilleri diisiiniip
davet edildikleri seyi kabul etmis olurlar. Bu da onlarin ebedi kurtuluslarina
vesile olmus olur.!5

d. Kafirlerle Yapilan Savas Miinafiklar1 Ortaya Cikarmasi Bakimindan
Gereklidir.

Matiiridi, Miisliiman oldugunu iddia eden ama gercekte boyle olmayan
kimseleri (miinafiklarin) ortaya ¢ikarmak igin kafirlerle savas: gerekli goriir.
Ciinkii hakiki Misliimanlar, sézde Miisliman oldugunu iddia eden
kimselerin (miinafiklarin) i¢ yiizlerini bilememektedirler. Ancak savas
kararinin alinmasiyla bu kimseler bir nevi imtihan edilmekte, imanlarinda
samimi olup olmadig1 denenmektedirler. Matiiridi, Miisliiman olduklarim
dile getirmelerine ragmen bu kimselerin imtihan edilmeleri gerektigine
yonelik bu goriisiinii el-Miimtehine 60/10. ayetiyle temellendirmeye calisir.
Ona gore ayette kendilerine miimin kadinlar denildigi halde “Onlarn
imtihan edin” ifadesiyle imtihana tabi tutulmas1 emredilmistir. Bu nedenle
onlar, imanlarinin hakikati ortaya ¢iksin diye imtihana tabi tutulmuslardar.
Aksi takdirde ayette gecen imtihanin bir anlami1 olmazdz.16

e. Kadinlar Dini Tercihte Erkeklere Tabi Olduklan i¢in Kafir Kadinlarla
Degil Kafir Erkeklerle Savasilir.

Kars: tarafin kadinlarla ilgili itirazlarina gelince; Matiiridi'ye gore kadinlar
erkeklere tabidirler ve onlarin hizmetindedirler. Bu nedenle kadinlar dini
tercih noktasinda erkeklere tabi olurlar. Bu gercek kars: taraf dahil herkes
tarafindan bilinen bir durumdur. Buradan hareketle Matiiridi, erkeklerin
Misliiman olmalar1 durumunda kadinlarin da Misliiman olacaklarini, bu
nedenle kadinlarla savasmaya gerek olmadigina dikkat ¢ekerek bu yondeki
itirazlar1 cevaplamaya calismistir. Dolayisiyla ona gore kadinlar her ne
kadar kafir olsalar da dini tercih noktasinda erkeklere tabi olduklar: i¢in
kendileriyle savasilmamuistir.”” Bu nedenle onlardan cizye de alinmamustir.
Ciinkii Allah Teald, kendisiyle savasilan kisiden cizye alinmasini

15 Matiiridi, Te'vildt, VI, 341-342.
16 Matiiridi, Te'vildt, VIII, 199-200.
7 Matiiridi, Tevildt, VI, 330-331.
4 Arsgtmalans Keldm Arastirmalar1 Dergisi v o
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emretmistir. Bu sebeple Miisliimanlara karsi dogrudan savasan ve
diismanlik yapanlarin disinda kadin, ¢ocuk ve yashlarla savagilmadigi icin
kendilerinden cizye alinmamistir. Matiiridi, bu goriisiinii Hz. Omer’in
konuyla ilgili uygulamasini ornek gostererek temellendirir. Bu cercevede
Hz. Omer ve diger halifelerin kadin ve ¢ocuklardan cizye almadigina dikkat
ceken Matiiridi, Hz. Omer'in komutanlarina sunu emrettigini nakleder:
“Sizinle savasmayanla savasmayin, ¢ocuklar1 ve kadinlar1 6ldiirmeyin, akil
balig olandan bagkasmm da oldiirmeyin.” Ayrica Hz. Omer’in cizye
alinmamasiyla ilgili olarak vergi memurlarina su talimati verdigini de
nakleder: “Cizyeyi kadinlar ve ¢ocuklar disindaki kimselerden alin.” Yine
bu baglamda Matiiridi, Hz. Omer’in, ordu komutanlarma akil balig
olmayanlardan cizye almamalarini emrettigine iliskin cesitli rivayetleri de
naklederek, bu yondeki itirazlara hem akli hem de nakli deliller kullanmak
suretiyle cevap vermeye caligir.1®

f. Cizye Vergisi Maddi Kazang Saglamak i¢cin Alinamaz, Savas Gerekgesi
De Olamaz.

Matiiridi, cizye vergisiyle maddi bir kazang elde etmek gibi bir amag
tasimadig1; aksine bu uygulamayla kéfirlerin can ve mal giivenligi ile din ve
vicdan ozglirligiiniin garanti altina alindigr gibi hususlara temas ederek,
cizyenin iddialarin aksine gercekte kafirlere yonelik bir¢ok faydasi
bulundugunu sdyler. Bu gercevede Matiiridi, kafirlerin Islam’t kabul
etmemeleri durumunda cizye vermek suretiyle kendi inanclar1 {izerine
glivenli sekilde yasayabileceklerini soyler. Matiiridi igin kafirlerden alinan
cizye vergisi Islam’in yayilmasinda da énemle rol oynar. Bunun en énemli
sebebi cizyenin kafirlere Islam’1 daha yakindan tanima firsati sunacak bir
ortami saglayacak olmasidir. Ciinkii kafirler cizye vermeyi kabul ederlerse
fslam’in kanun ve hiikiimlerini bizzat yakindan gorecekler ve bu sayede
Islam dinine ragbetleri artacaktir. Iste kafirlerin cizye alinmak suretiyle
inanglar1 tiizerine birakilmalar1 bu sebeplerden dolayidir. Yoksa iddia
edildigi {izere kafirlerden alinan cizye, diinyaliga ragbet/tamah etme ya da
maddi kazang saglama anlamina gelmez."

Diger taraftan Matiiridi, cizyenin maddi kazang¢ saglamaya yonelik bir
uygulama olmadigini ispat etmek igin, gerek Ehl-i Kitap mensuplarma
gerekse Mectlsilere cizye konusunda pek ¢ok kolaylik tanindigina dikkat
¢cekmis ve bunlar: tarihten 6rnekler vererek ayrintili olarak anlatmistir. Bu
cercevede Matiiridi, kadinlar, ¢ocuklar ve savasacak durumda olmayan
yaslilarin yarni sira giigsiiz ve fakir olan kisilerden de cizye alinmadigini
belirtmistir. Dolayisiyla Matiiridi agisindan sayet cizye ile maddi kazang
saglamak amag olsaydi hi¢ siiphesiz tiim bu sayilan ziimrelerden mutlaka

18 Matiiridi, Te'vildt, V1, 337-338.
9 Matiiridi, Te'vildt, VI, 330, 341.
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cizye almirdi.? Diger taraftan ona gore cizye miktar1 esitlik ve adalet
prensibine gore belirlenmis, bu anlamda zimmilerin hepsinden esit olarak
almmamis; kendilerinin ekonomik durumlar: dikkate alinarak cizye miktar1
her bir kimse icin ayr1 ayr tespit edilmistir.2’Bu bakimdan cizyedeki bu
uygulama zimmilerin ekonomik durumu ne olursa olsun 6demek zorunda
olduklar bir vergi olarak uygulanmadigini gostermektedir. Ayrica ister Ehl-
i kitap olsun ister Mec(isi olsun, bir kimse Islam’1 tercih ettigi takdirde
kendisinden cizye de alinmaz. Bu noktada Matiiridi, Islam’a giren bir
kimseden cizye alinamayacagina dair Hz. Omer’in “Islam’da kurtulus
vardir. Bunu yaparsa kendisinden cizye kaldirilir” soziinii nakleder. Yine
konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in “Miisliimana cizye yoktur”?dedigini
rivayet ederek bu goriisiinii  temellendirmeye c¢alisir.?Dolayisiyla
Matiiridi’ye gore kendilerinden alinan cizye sayesinde zimmiler, gerek
canlar1 ve mallarinin korunmasi gerekse inang ve dini merasimlerde 6zgiir
olmalar1 hususunda garanti altina alinacaklar ve bu suretle Miisliimanlarla
birlikte giiven iginde yasama imkani elde etmis olacaklardir. Boylece
Islam’in inang ve hiikiimlerini kendi dinlerininkine kiyasla daha iistiin
oldugunu ve kendilerine tanman bu 6zgiirliikk sayesinde Islam dininin
yliceligini anlay1p, onu tercih edeceklerdir.

g. Islam’in Cizye Uygulamasi Kafirlerin Inanglarin1 Onaylamak Ve
Onlardan Maddi Kazan¢ Saglamak Anlamina Gelmez.

Matiiridi'ye gore Gayr-i Miislime yonelik cizye uygulamasi onlarin ne
inkarlarina razi olmak ne de mallarim1 almak i¢in onlara karsi savasmak
anlamina gelir. Aksine onlar1 oldugu hal {izerine birakmak yani inanglarina
gore Ozgiirce yasamalarina miisaade etmek anlamina gelir. Bu durum tipki
her nefis iizerine Oliim yazildig1 halde sectikleri yoldan (inangtan) razi
olunmasa da benimsedikleri farkli dinler {izerine kalmalarina miisaade
edilmesi, yasamalarina izin verilmesi gibidir.>

h. Kaifirlere Karst Yapilan/Yapilacak Savasi Bazi Durum Ve Sartlarda
Rahmet Olarak Degerlendirmek Gerekir.

Matiiridi, yukarida zikredilen iddialara cevap verme saadetinde savasta
rahmet bulunduguna dikkat ceker. Bu cercevede o, Allah Teala'nin Hz.
Muhammed’i alemlere rahmet olarak gonderdigini ve onun iimmetinin de
kiyamete kadar kalmasin istedigini, bunu gerceklestirmek icin savasa izin
verildigini belirtir. Zira ona gore inkarcilarla yapilacak olan savasta Hz.
Muhammed’in dlemlere rahmet olarak gonderildigine dair bir takim deliller

20 Matiiridi, Te'vilat, V1, 337-338.

2 Matiiridi, Te'vildt, V1, 335-336.

22 Tirmizi, Siinen, Zekat:11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 223.

kS Mattiridi, Te'vildt, VI, 339-340.

2 Matiiridi, Te'vildt, VI, 341.
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vardir. Matiirldi, bu goriisiinii ispat etmek igin peygamberlerin mucizeleri
ve Allah Tedld'nin bu mucizelerle ilgili belirlemis oldugu hiikiimler
tizerinde durur.

Bu hususta Matiiridi, mucize talebinde bulunan kimselerin, istedikleri
mucize gergeklesir de onlar buna iman etmezler ise siinnetullah (Allah’in
hiikmii) geregi diinyada helak olacaklarini belirtir. Bu baglamda o, Semud
kavminin basina gelenleri buna 6rnek gosterir. Ciinkii ona gore Semud
kavmi peygamberlerinden mucize talebinde bulunmuslar hem de isteklerine
gore gerceklesmesine ragmen bu mucizeleri yalanlamislardir. Bunun
sonucunda da stinnetullah geregi helak olma ile cezalandirilmislardir.
Matiiridi, bu goriisiinii  el-Isra  17/59. ayetini delil gostererek
temellendirmeye ¢alisir. Bu baglamda o,Allah Teala'nin, inkarcilarin Hz.
Peygamber'den isteyip durduklari mucize taleplerini “Bizi, (Kureys'in
istedigi) mucizeleri gondermekten, ancak, oncekilerin onlar1 yalanlamis
olmas: alikoydu. (Nitekim) Semud kavmine o disi deveyi acgik bir mucize
olarak verdik de onlar bu yiizden zalim oldular. Oysa biz mucizeleri sirf
korkutmak icin gondeririz.”?> ayetiyle reddettigini sdyler. Ona gore bu ayet
Mekkeli miisriklerin istedikleri mucizelerin gonderilmeme sebebini agiklar.
Soyle ki; Sayet Hz. Peygamber onlarin istedikleri mucizeleri gostermis
olsaydi, onlar inanmamakta inat edecekler ve sonugta topluca helak
olacaklardi. Halbuki Allah Teala, Hz. Muhammed’i alemlere rahmet olarak
gondermis, immetini de kiyamete kadar kalmasini istemistir. Dolayisiyla
Matiiridi'ye gore savasi da bu acidan degerlendirmek gerekir. Zira Mekkeli
miisriklerin istedikleri mucizelerin kendilerine gosterilmemesi onlarin
topluca helak olmalarini engellemistir. Buna mukabil Miisliimanlara onlara
kars1 savas izninin verilmesi ise rahmete daha uygun diismiistiir. Ciinkii
yapilan savaslarda toplu helak olma degil birka¢ kisinin Olmesi soz
konusudur. Ayrica bu savas sayesinde iman etmek isteyenlere uygulanan
baski ve engeller kaldirilacak ve bu sayede bir¢ok insan iman ederek ahiret
mutlulugunu kazanmis olacaktir. Dolayisiyla kafirlere karst yapilan
savaslara bu agidan bakildiginda savasta rahmet oldugu ve bunun hikmete
daha uygun diistiigii goriilecektir.2

Yine bu baglamda Matiiridi, savasin alemlere rahmet olduguna dair
birtakim delillerin olduguna dikkat cekerek, bunlar1 izah etmeye calisir.
Ornegin ona gore inkarcilar diinya sevgisi ve sehvetlerinden dolayr Hz.
Muhammed’e iman etmiyorlardi. Ciinkii diinya sevgisi ve sehvetleri onlar:
Hz. Muhammed’in hak peygamber olduguna dair delil ve mucizelerini
diisiinmekten  alikoymustu. Savasta ise onlarin diinyaya olan
diigkiinliiklerini azaltan ve Hz. Peygamber’in hak olduguna iliskin delilleri
diisiinmeye zorlayan bir durum s6z konusudur. Iste bu durum onlar1 Hz.

% el-Isra 17/59.
2 Matiiridi, Te'vildt, XVII, 225.
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Peygamber’i tasdik edip, iman etmeye sevk edecektir. Dolayisiyla kafirlere
kars1 yapilan savas bu bakimdan degerlendirildiginde onlar i¢in bir rahmet
oldugu anlagilir.”Kald:1 ki Matiiridi'ye gore onlarla yapilan savasta
kendilerinden intikam alma durumu da s6z konusu degildir. Aksine savasta
Allah’a ve resuliine davet bulunmaktadir. Sayet onlar buna iman ederlerse
hem ebedi cezadan kurtulurlar hem de biiyiik bir sevap kazanirlar. Boylece
savas kendileri i¢in ceza degil rahmet olur.?

Matiiridi'ye gore savasin rahmet kilinmasinin bir diger sebebi de sudur.
Sayica az olmalar1 ve Allah’a ibadet etmekle mesgul olmalari nedeniyle
bedenleri zayif diismelerine ragmen Miisliimanlar, sayica ¢ok olan ve
bedenleri giiglii olan Miisriklere karsi galip gelmistir. Bu galibiyet de
Miislimanlarin kendi gayretleri veya hilelerle degil Allah Teala’'min
kendilerine yardim etmesiyle elde edilmistir. Dolayisiyla miisrikler bu
gercegi yani Allah’in Miisliimanlara olan yardimini gormiis olacaklardir.
Boylece miisrikler Miisliimanlarin hak {izere olduklarin1 anlayacak ve
gercegi (Islam’1) kabul edecekler, bu sayede sevaba ve giizel bir
sonuca/ebedi kurtulusa kavusacaklardir. Bu bakimdan savasi, misrikler
i¢in yaptiklar1 kotii islere karsi bir ceza degil, aksine onlar icin bir rahmet
olarak degerlendirmek gerekir.?’

Matiridi bu agiklamalardan sonra karst tarafin savasin rahmet olarak
yorumlanamayacagima iliskin su itirazzn1 nakleder: “Allah Teal3,
peygamberine ‘Biz seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik’* demistir.
Oysa savasta rahmeti terk etme s6z konusudur. Bu durumda peygambere
rahmet nasil farz kilindi1?”

Matiiridi bu itiraz1 cesitli acilardan cevaplama calisir. Ilk olarak savasta
rahmeti terk etmenin s6z konusu olmadigini ifade eden Matiiridi,
miigriklere kars1 yapilan savasi, rahmetin en iyi gostergesi ve en mitkemmeli
olarak degerlendirir. Ciinkii ona gore bu savas onlari iman etmeye ve
yalanlamay1 terk etmeye sevk edecektir. Bu sayede onlarin mertebeleri ve
dereceleri yiikselecek ve miikafatlar1 diinya ve ahirette biiyiik olacaktir.3!

Matiiridi, bu itiraza kars1 verilebilecek diger bir cevap ise savasta rahmetin
oldugunu gosteren hiiccetin/delilin o6ldiirmede degil savasta olmasidir.
Ciinkii ona gore eger miisrikler savastan korkarlarsa yalanlamay: terk
ederek davetc¢inin davetine icabet edeceklerdi. Nitekim Muhammed
immetinin tizerine savas farz kilinmadan Once kéfirler tek tek bu dine
giriyorlardi. Savas farz oldugunda ise grup grup, kabile kabile girmeye

27 Matiiridi, Te'vilat, XVII, 226.
3 Matiiridi, Te'vildt, XVI, 208.
» Matiiridi, Te'vildt, XVI, 208.
30 el-Enbiya 21/107.

31 Matiiridi, Te'vildt, XVI, 208.
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baslamiglardi. Ciinkii onlar o6ldiiriileceklerini anlamasalardi savasmaktan
korkmayacaklardi. Korkmayinca da davete icabet etmeyeceklerdi. Bu
nedenle savasta 6ldiirmenin caiz olmasi zarurete binaen olmustur. Bir diger
ifadeyle savas esnasinda 6ldiirme, 6liim korkusunun yerlesmesi i¢in mesru
kilinmistir. Bu agidan kafirlerle yapilan savasta rahmetin terki s6z konusu
degildir. Matiiridi, bu goriisiinii temellendirmek icin “Ey akil sahipleri!
Kisasta sizin igin hayat vardir. Umulur ki (bu hiikme uyarak)
korunursunuz.”3? mealindeki kisas ayetini delil olarak gosterir. Ciinkii ona
gore kisasi1 uygulamada yasatmay1 yok etme degil nefsi yok etme esastir.
Fakat buradaki yasatmayir su sekilde anlamalidir: katil arkadasini
oldiirmekle kendini de oldiirecegini diisliniir. Bu diisiince kendisini
oldiirme eyleminden alikoyar. Bunda biitiin canlar1 yasatma s6z konusudur.
Dolayisiyla kisas dis goriiniisii itibariyle 6ldiirmeye yol agsa bile hakikatte
yasatmaya vesile olmaktadir. Aym sekilde kafirler, davete icabet etmemekle
oldiirtileceklerini diisiinecekleri i¢cin davete icabet edeceklerdir. Bu durumda
oldiirme, dis goriintiisiiyle rahmete aykir1 gibi goriinse de hakikatte kafirler
i¢in bir rahmettir.??

i. Bu Diinya Yapilanlarin Karsiligimi Goérme Diinyast Degil Sinav
Diinyas1 Oldugu icin insanlar Bazen Savasin Emredilmesiyle De
imtihan Edilir.

Matiiridi yukarida zikredilen tigiincii iddiayi, bu diinyamin yapilanlarin
karsiligimi gorme diinyasi degil, sinav diinyas: oldugu; bu nedenle tiim
insanlarin el-Bakara 2/155,el-Enbiya21/35 ve el-A’raf 7/168. ayetlerinde ifade
edildigi tizere mallardan eksiltme, zorda birakma ve savasma gibi seylerle
imtihan edileceginden hareketle cevaplamaya calisir. Bu baglamda Matiiridi,
savasl bir imtihan vesilesi olarak degerlendirir. Ciinkii ona gore icinde
bulundugumuz diinya imtihan diinyasidir. Allah Teala, diledigini savasla,
diledigini malin1 almakla, diledigini de bunlarin disinda bir seyle imtihan
eder. Sayet karsi tarafin iddia ettigi gibi savasmak kendilerine inkarlar
sebebiyle karsilik vermek olsaydi, biitiin kafirleri aymi seyle karsilastirirdi ki,
bu durumda onlarin cezas: cehennemde ebedi kalmak olurdu.?*Ancak Allah
Teala boyle yapmamus, bazen savasi hidayete vesile kilarak, kafirlere ebedi
kurtulusa erme imkani sunmustur.

Matiiridi’ye gore imtihanlar iyi-kotii, hayir-ser gibi toplumdan topluma,
insandan insana farklilik arz ettigi gibi Islam’a davet etmede de kullanilacak
yontemler de ayni sekilde farklilik arz eder. Kimi zaman el ile kimi zaman
dil ile kimi zaman da olduklar1 hal iizere birakilarak kars: taraf islam’a davet
edilir. Matiiridi, bu tespiti yaptiktan sonra inkarci toplumlarin durumlari
g0z oniinde bulundurularak bu {i¢ metottan hangisi o topluma uygunsa o

32 el- Bakara 2/179.
33 Matiridi, Te'vilat, XVI, 209.
34 Matiiridi, Te'vildt, V1, 330-331.
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metodu kullanarak Islam’a davet edilebilecegine isaret eder. Bu baglamda o,
bazi toplumlarla savasma, bazilarim affetme, bazilarimi Islaim’a davet etme,
bazilarin1 da zilleti kabul ettirme/boyun egdirme seklinde farklilik arz
edecegini belirtir. Ona gore bu farkli muamelelerinin her biri i¢in Allah
indinde bir maslahat ve hikmet vardir.3

Diger taraftan Matiiridi, insanlarin dis goriiniimleri itibariyle birbirine
benzer olarak yaratildigina, bununla birlikte insanlar arasinda bir takim
farkliliklarin da olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gore bu farkliliklar baz
durumlarda ve farkli imtihanlarla ortaya cikar. Nitekim “Eger Allah
dileseydi onlardan 6¢ alirdi. Fakat sizi birbirinizle denemek icin bdoyle
yapiyor”*¢mealindeki ayet de bu gercegi ifade eder. Zira Matiiridi’ye gore
ayette, insanlarin bir kismi, digerleri ile savasmalar1 gibi ¢gesitli imtihanlarla
denenecegine isaret edilmektedir. Ornegin hakki tasdik edeni, hakki inkar
edenden; hakki kabul edeni, batili kabul edenden; uyumlu olanmi uyumsuz
olandan;hakiki anlamda iman edeni, siiphe ile iman edenden ayirt
edilebilmesi ancak cesitli bela ve imtihanlar vesilesiyle gerceklesir. Nitekim
el-A’raf 7/168, el-Enbiya 21/35 ve Miilk 67/2. ayetlerinde de buna isaret
edilmektedir. Matiiridi'ye gore kafirlere karsi savasmak gibi bir durum s6z
konusu olmasaydi, bunun yerine Allah Teala, diismanlarina kars:
dostlarina/Miisliimanlara yardim etmis olsaydi, bu durumda Kkafirlerin,
Allah’1 birlemeleri ve peygamberini tasdik etmeleri kaginilmaz olacakti. Yani
onlarin imani kendi 6zgiir iradeleriyle degil buna mecbur kaldiklar: icin
gerceklesmis olacakti. Ciinkii bu kimseler, Miisliimanlara muhalefet ettikleri
(Allah ve resuliinii inkar ettikleri) i¢in helak edileceklerini anlayacaklar, bu
nedenle Miisliimanlara muhalefet etmeyeceklerdi. Helak ve yok olma
korkusuyla onlarla uyum igerisinde olacaklardi. Bu durum smav ve imtihamn
ortadan kaldirir. Dolayisiyla Matiiridi'ye gore savas ve bunun gibi
durumlari birer imtihan vesilesi olarak degerlendirilmelidir.?”

Matiiridi Al< Tmran 3/140. ayetini de bu baglamda anlagilmasi gerektigi
soyler. Ona gore ayette gegen “Iste giinleri insanlar arasinda déndiiriir
dururuz.” ifadesi insanlarin gesitli bela ve musibetlerle imtihan edilecegini
ifade eder. Buna gore miiminlerin kafirlere karsi savasarak miicadele
etmesini Allah’in bir imtihani olarak degerlendirmek gerekir. Zira Allah
Teala, “Her nefis 6liimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ger ile
de deniyoruz. Ancak bize dondiiriileceksiniz.”;3“Biz onlar1 yeryiiziinde
parca parca topluluklara ayirdik. Onlardan iyi kimseler vardir. Iclerinden
Oyle olmayanlar1 da vardi. Belki doniis yaparlar diye de onlar giizellikler ve
kotiiliikler ile sinadik.”? ayetlerinde belirttigi {izere miiminleri bazen zaferle

35 Matuiridi, Te'vildt, VI, 342.
36 Muhammed 47/4.
37 Mattiridi, Te'vildt, XIII, 389.
38 el-Enbiya 21/35.
39 el-A’raf 7/168.
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bazen de maglubiyetle imtihan eder. Matiiridi'ye gore eger Allah Teala,
zafer ve galibiyeti her zaman miiminlere vermis olsaydi; bu durumda inkar
edenler, devletin ve zaferin devamli olarak miminlerin oldugunu
gorecekler, maglup ve helak olacaklari endigesiyle Islam’t se¢mis
olacaklardi. Onlarin bu sekilde imanlari ise ihtiyari degil mecburi ve zoraki
iman olacakti. Diger taraftan eger zafer ve galibiyet her zaman inkar
edenlerin olsaydi, bu durumda inkarcilar kendilerinin hak {izere olduklarini
diisiineceklerdi. Bu da onlar1 Islam’a girmekten engellemis olacakt1.®
Dolayisiyla tiim bu sayilanlar bir sinavdir ve bunun olmasi da Allah
Teala’nin hikmetinin bir sonucudur.*

2. Matiiridi'ye Gore Kili¢ Zoruyla Miisliiman Olan Kisi, Hakikatte
Miisliiman Olmasa Da Onun Miislimanligina itibar Edilmeli Ve
Kendisine Miisliiman Muamelesi Yapilmalidir.

Oncelikli olarak sunu ifade edelim ki, Matiiridi’ye gore inkara zorlanan kisi
kalben inkar etmedigi siirece dili ile inkar zikretse bile o kisi miimin kabul
edilir. Zira Allah Teala, Nahl 106. ayetinde de isaret edildigi tizere iman ve
inkarin aslini (yerini) dil ve diger azalar degil de kalp olarak belirlemistir.
Ciinkii diger organlara zorlamayla miidahale edilebilir. Kalbin durumu ise
bundan farklidir. Ona disaridan miidahale s6z konusu olamaz. Hicbir kimse
kalbi disaridan miidahale ile etkisi altina almaya gii¢ yetiremez. Iste kalbin
boyle bir oOzellige sahip olmasi ve iman ile inkarin asil yeri olarak
belirlenmesi Allah Teala’min kullarina bir fazli ve nimetidir. Iste bu nedenle
inkara zorlanan kisi, kalbiyle degil de diliyle inkar etse o yine de miimindir.
Bunun aksine kisi diliyle degil de kalbiyle inkar ederse bu durumda kafir
olur.#

3. Matiiridi'ye Gore Savasta Ehl-i Kitap Ve Mecisiler ile Miisriklere
Farkli Hiikiimler Uygulanir.

Matiiridi'ye gore Islam’in savas hukukunda Ehl-i Kitap ve Mectsilere
nispeten miisriklere farkli hiikiimler uygulanir. Onun konuyla ilgili
acgiklamalarini iki madde de su sekilde 6zetleyebiliriz:

a. Ehl-I Kitap Ve Meciisiler Cizye Vergilerini Odemeleri Sartiyla Kendi
Dinleri Uzerine Ozgiirce Yagayabilir Veya Tercihini islam’t Se¢mekten
Yana Kullanabilir. Bunlar1 Tercih Etmede Ozgiirdiirler.

Matiiridi, ilk olarak Ehl-i Kitap ve Meclsilerden cizye kabul edilip
edilemeyecegi konusuna deginir. Ona gore iki inan¢ mensuplarindan cizye
vergisi alinir. Bu sayede onlarin can ve mal giivenligi garanti edilmis olur.

40 Matiiridi, Te'vilit, 11, 432; XVI, 205 vd.
4 Matiiridi, Te'vilat, VI, 330; VI, 342.
2 Matiiridi, Te'vildt, VIII, 199-200.
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Matiiridi, Ehl-i Kitap kabul ettigi Yahudi ve Hiristiyanlardan cizye alinmasi
ve dinleri {izere serbest birakilmasi konusunda Islam alimlerin ittifak
ettiklerini,* fakat Meclsiler hakkinda ihtilafa diistiiklerini sdyler. Ona gore
hem Hz. Peygamber doéneminde hem de dort halife doneminde
Mectisilerden cizye alinmistir. Onlarin bu uygulamalar1 kendilerinden cizye
almabilecegine delalet eder.* Kendilerinden cizye alinma sebebi ise et-Tevbe
9/29. ayetinin bir geregi degil de Hz. Peygamber'den nakledilen “Arap
(miisrikler)’'tan bir sey kabul edilmez, Ehl-i Kitap ve Mecfisilerden cizye
kabul edilir” hadisinin hitkmii geregidir. Ayrica sahabe uygulamasi da bu
yonde olmustur.*> Matiiridi, bu goriisiinii temellendirmek igin tarihi verilere
miiracaat eder ve konuyla ilgili gesitli rivayetleri ve bu yondeki
uygulamalar1 ayrintili olarak nakleder.#Daha sonra o, dort halifenin
onlardan cizye almalarini ve seleften hi¢bir kimsenin de bu uygulamaya
itiraz etmemelerini delil gostererek goriisiiniin hakliligini ortaya koymaya
calisir#Bu agiklamalardan hareketle Gayr-i Miislimden cizye alinmasi
hususunda Matiiridi'nin goriisiinii, “Kur’an’in tasrihiyle Ehl-i Kitaptan,
siinnetin tasrihiyle de Mectisilerden alinir, bagkalarindan alinmaz”, seklinde
Ozetleyebiliriz.

Diger taraftan Matiirldi'ye gore Ehl-i Kitap ve Mectiisiler cizye vergisini
ddemeleri sartiyla kendi dinleri {izere serbest kalma ya da Islam’1 kabul
etme arasinda bir tercih yapma hakkina sahiptirler. Matiiridi, bu goriisiine
delil olarak “Dinde zorlama yoktur”# ifadesiyle her iki inang¢ mensubunun
da din konusunda zorlanamayacagi kastedilmistir, seklinde yapilan yorumu
nakleder ve bu kimselerden cizyenin kabul edilebilecegine, dolayisiyla din
konusunda onlara hi¢bir zorlamanin yapilamayacagina dikkat ceker. Ancak
ona gore ayni durum Arap miisrikleri igin s6z konusu degildir.Ciinkii Hz.
Peygamber “Arap’tan(Arap miisriklerinden) Islam veya kiligtan birini
secinceye kadar bir sey kabul edilmez.Ancak Ehl-i Kitap ve Mecfisiler'den
cizye kabul edilir” buyurmak suretiyle Ehl-i Kitap ve Meclsilere cizye
vermeyi kabul etmeleri durumunda inanglarini terk etmeleri konusunda
baski yapilamayacagini, ancak miisriklerin bu hitkme dahil olmadiklarim
belirtmistir. Buna gore Arap miisrikleriyle Islam’i kabul edinceye kadar
savasilmasi gerekir.#

b. Arap Miisriklerinden Cizye Kabul Edilmez. Onlara islam’t Veya
Savagi Tercih Etmenin Diginda Bir Secenek De Sunulmaz.

43 Matiiridi, Te'vildt, VI, 333.

4 Matiiridi, Te'vildt, V1, 333-334.

4 Mattiridi, Te'vildt, 11, 159, 328.

46 Matiiridi, Te'vilat, VI, 334-335.

47 Matiiridi, Te'vilat, VI, 335. Bu konuda ayrintili bilgi i¢cin bkz. Recep Onal, Ebu Mansur

el-Matiiridi'ye Gore Islam Dis1 Dinler, (Bursa: Emin Yay., 2013), s. 93-115.
48 el-Bakara 2/256.

9 Matiiridi, Tevildt, 11, 159; VI, 331.
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Yukarida kisaca bahsedildigi {izere Matiiridi, Ehl-i Kitap ve Mectsileri Arap
miigriklerinden ayr1 degerlendirmistir. Bu anlamda onlara tamidigr din
ozglirliiglinii Arap miisriklerine tanimamuis, kendilerinden cizyenin kabul
edilmeyecegini belirterek Miisliiman oluncaya kadar onlarla savagilmasi
gerektigi sOylemistir.

Bununla ilgili bir itiraz gelebileceginin farkinda olan Matiiridi, “Kafir olan
Ehl-i Kitap ve Mectsilerden cizye aliniyorken, kafir olan Arap
miigriklerinden neden cizye kabul edilmiyor, bunun sebebi nedir?” seklinde
bir itirazda bulunabilecegini belirtir.>

Daha sonra bu yondeki itirazlari gesitli acilardan ele alarak akli ve nakli
delillerle cevaplandirmaya galisir. ik olarak o, Arap miisriklerinin ugruna
savagacaklar1 bir dinleri, iglerini idare etmesi i¢in damigacaklar1 bir (ilahi)
kitaplar1 olmadigina dikkat ceker. Ciinkii Matiiridi’ye gore Arap miisrikleri,
kabileleri icin savasan ve kabilelerinden yardim alan bir topluluktur. Ayrica
inandiklar1 ve baskalarini delillerle davet edecekleri bir dine sahip
degildirler. Halbuki onlar disindaki kafirlerin (Ehl-i Kitap ve Mectsilerin)
takip ettikleri bir dini, giivendikleri bir asillar1 (dini ge¢misleri) vardir.
Dolayisiyla dini konulara asinadirlar ve bu nedenle onlar delil getirmek
suretiyle insanlarla dini tartismalarda bulunabilirler. Matiiridi'ye gore bu
acidan bakildiginda dini konularda Ehl-i Kitap ve MecGsilere karsi delil
getirmek ve onlarla tartismak miimkiinken, Arap miisrikleri i¢in boyle bir
durum s6z konusu degildir. Arap miisriklerinden degil de diger din
mensuplarindan cizye alinmasmin temel sebebi budur. Yani miisrikler
insanlar1 davet edecekleri bir dini ve bu yonde kullanacaklar1 delilleri
olmadig1 icin kendileriyle savasilmasi gerekli kilinmistir. Bu nedenle de
onlardan cizye alinmasina miisaade edilmemistir.5!

Matiiridi'ye gore bunun bir diger sebebi de Arap miisriklerinin islerini
temellendirmek icin miiracaat edecekleri dini onderlerinin olmamasidir.
Halbuki siyasi, sosyal ve mall gibi biitiin alanlarda oldugu gibi dini
konularda da yapilmas1 gerekenlerin yiriitiilebilmesi i¢in bir ondere ve
lidere ihtiyag vardir. Fakat Arap ile miisrikleri bundan yoksundurlar. Ayrica
dini konularda bir gelenegi (atalarini) takip etmisler ve sadece kabileleri icin
savasmislardir. Bu nedenle onlar gercekte yaratilisin dismna c¢ikan bir
gelenegi (atalarnin  batil yolunu) takip etmekten baska bir sey
yapmamuglardir.?? Halbuki onlarin disindaki Ehl-i Kitap ve Mectsiler ise,
mezheplerini dinlerinin emirlerine gore tesis etmislerdir. Bu nedenle onlar
boyun egerlerse —isyan etmeleri disinda- olduklar: hal {izere birakilirlar.
Yani itaat etmeleri sartiyla kendilerine dinlerine gore yasamalarina izin
(eman) verilir, diistiniip 6giit almalar1 igin onlara savas agillmaz. Halbuki

50 Matiiridi, Te'vilit, VI, 331.
51 Matiiridi, Te'vilat, VI, 331.
52 Matiiridi, Te'vilit, V1, 343-344; X1I, 291-293.
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Arap miisriklerinin kendi orf ve adetlerini uygulamaktan ve atalarini taklit
etmekten baska bir 6zelligi yoktur. Bu durumda olan kimsenin diisiinecek
baska bir seyi olmadig1 yani atalarini taklit edip, gelenekle hareket ettikleri
icin kendilerine diisiinme miihleti verilmez.*(Din ve mezhepler tarihi)
kitaplarinda da her bir dini grup ve mezheplerinden soz edilirken, Arap
miisriklerinin bilinen hig¢bir dini mezhebi olmadig: igin bu konuda higbir bir
malumat verilmemistir.Bu tespiti yaptiktan sonra Matiiridi, islerini
geleneklere gore yiriittiiklerini tekrar hatirlatarak geleneklerin sadece savas
ve carpisma sonucu terk edilebilecegine dikkat ¢eker. Buradan hareketle
Matiirldi, Arap miisriklerinin ancak kendileriyle savasilmasi durumunda
geleneklerini terk edeceklerini, bu sebeple onlarla savasildigin séyler.>

Matiiridi’ye gore bu durum herhangi bir dini mezhebe bagh olanlar igin s6z
konusu degildir. Ciinkii onlar mezheplerini birtakim deliller {izerine insa
ederler. Bu sebeple onlar olduklar1 hal {izere birakilir ve kendilerine karsi
deliller getirmek suretiyle miicadele edilir. Ancak onlara bu ozgiirliigiin
verilmesi zimmeti ve anlagsmay1r kabul etmeleri sartiyla saglanir.Bu
cercevede Matiiridi, her mezhep sahibinin, mezhebinde Islam’1 kabul etmeyi
saglayacak bir seyi/delili bulabilecegine dikkat ¢eker ve kendileriyle yapilan
sozlesme sayesinde onlarin kendi mezhebinde Islam’la ilgili bir gercege
ulasmalarmin miimkiin oldugunu séyler.5

Goriildiigii iizere Matiirldi'nin miisriklere karsi sert tavir takinmasinin
temel sebebi olarak akla ve tefekkiire verdigi onemi sdyleyebiliriz. Ciinkii
ona gore insan1 hakikate ulastiracak tek yol taklit degil vahiy ve akildir. Bu
nedenle Matiiridi, taklit¢i zihniyete sahip olanlarin mazur goriilemeyecegini
onemle vurgulamigtir.>

Matiiridi'nin bu aciklamalarinda hareketle diyebiliriz ki; Miisliiman
toplumda yasayan Ehl-i Kitap ve Mectisiler cizye vermek sartiyla inanglari
iizerine herhangi bir baskiya maruz kalmadan Ozgiirce yasayabilirler.
Ciinkii onlarin inanglarindaki yanlishiklar deliller anlatilarak diizeltilebilir.
Boylece onlar gercegi gorerek Miisliman olabilirler. Bunun olmasi
mimkiindiir. Buna kargilik miigriklerin inanglarini diizeltmek daha zordur.
Bu zorlugun sebebi, onlarin saglam deliller kullanarak inanglarini ¢ok iyi
savunmalar: degil, din konusunda atalarini korii koriine taklit etmeleri ve
dini iglerini nakil ve akla gore degil orf ve adetlerine gore yapmalaridir.

Matiiridi’ye gore, Arap miisrikleriyle savasilmasinin bir diger sebebi de,
kendilerine kendi iglerinden bir peygamber gonderildigi takdirde ona iman
edip yardim edeceklerine dair daha onceden s6z vermelerine ragmen, bu

53 Matiiridi, Te'vildt, VI, 343.
54 Matiiridi, Te'vilit, VI, 344.
55 Matuiridi, Te'vildt, VI, 344.
56 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu, (Ankara: iSAM Yay., 2009), s. 3-4.
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sozlerini tutmamis olmalaridir. Bu nedenle verdikleri sozleri yerine
getirinceye kadar onlara kars: savasilmasi gerekli goriilmiistiir. Matiiridi’ye
gore “Miisrikler, eger kendilerine bir uyarici gelirse, iimmetlerden herhangi
birinden daha ¢ok dogru yol {izere olacaklarina dair en giiglii sekilde Allah’a
yemin etmislerdi”®” mealindeki ayet bu duruma isaret etmektedir. Zira
ayette miisriklerin daha 6nceden kendilerine gonderilecek olan peygambere
yardim edeceklerine dair séz verdikleri acikca ifade edilmektedir.’ Ancak
onlar, kendilerine uyaricinin gelmesine ragmen ve el-En’am 6/109. ayetinde
ifade edildigi tiizere istenilen mucizenin de goOsterilmesine ragmen o
uyarictya iman etmediler. Bu sebeple miisriklerle verdikleri sozleri yerine
getirinceye kadar savasilmistir. Bununla birlikte Allah Teala, En’am
6/110.ayetinde isaret ettigi {izere diledigi kimselerin digindakilerle ilgili iman
edeceklerine dair bir beklenti icerisinde olunmamas: gerektigini belirtmistir.

Ciinkii Matiiridi'ye gore, soz konusu ayette iki temel hususa dikkat
cekilmistir. Birincisi, yukarida ifade edildigi {izere mdiisriklerinin iman
etmeleri konusunda Miisliimanlarin herhangi bir beklenti igerisine
girmemeleri; ikincisi onlarin disinda kalan Ehl-i Kitap ve Mectisilerden cizye
kabul edilerek, kendilerine Miisliimanlar arasinda yasamalarina firsat
verilmesidir. Ciinkii onlar, bu sayede delilleri Miisliimanlardan duyacaklar,
Hz. Peygamber’in oviilmiis fiillerini ve getirdigi gilizel ahlakini gorme
imkani elde etmis olacaklar ve bunun sonucunda da iman edecekler. Arap
miisrikleri ise ahitlerini devamli bozduklari1 i¢in onlarla bir anlagsma
yapilmamistir.®Bu nedenle el-Fetih 48/16. ayetinde ifade edildigi iizere Arap
miisrikleriyle ahitlerini yerine getirinceye kadar savasilacaktir.®*Ayrica
onlar, daha once zikredildigi gibi dini islerde ge¢misi taklit edip, geleneklere
gore hareket etmeleri, bunun yani sira kendilerine gosterilse bile mucizelere
inanmayacak olmalari sebebiyle Allah Teald, iman edinceye kadar da onlarla
savasilmasini Miisliimanlara farz kilmigtir.¢!

Matiiridi, el-Kafirtin suresini de bu baglamda degerlendirir. Ciinkii ona gore
bu stire, kiifiirde 1srar edip hi¢bir zaman iman etmeyecek olan, haddi asmis
inat¢1 kimseler hakkinda inmistir. Gergekte de durum bdyle olmus, surede
bahsedilen kafirler iman etmemis ve kiifiir {izere Slmiislerdir. Iste bu
nedenle Allah Teala, Miusliimanlardan kafirlerin iman edeceklerine dair
beklenti igerisinde girmemelerini, bu konudaki arzu ve isteklerinden
vazgec¢melerini istenmistir.¢?

Matiiridi'ye gore bunun bir diger sebebi de Arap miisriklerinin sayica diger
din mensuplarindan daha az olmasidir. Buna gore Arap miigrikleriyle

57 el-Fatir 35/42.
58 Matiiridi, Te'vilat, VI, 331.
5 Matiiridi, Te'vildt, V1, 342-343.
60 Matiiridi, Te'vilit, VI, 331-332.
61 Matiiridi, Te'vilat, V1, 343-344.
62 Matiiridi, Te'vildt, XVII, 351-352; a. mlf., Kitabii't-Tevhid, s. 73-74.
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savasmak daha kolay ve Miislimanlara zarar1 daha az olacaktir. Arap
Miisriklerinin disindaki kafirler (Ehl-i Kitap ve Mecfisiler) ise sayica daha
¢oktur ve yeryiiziiniin farkli yerlerinde yasamaktadirlar. Onlar bir araya
geldikleri takdirde hepsine kars: Miisliimanlarin savasmasi ve karsi gelmesi
miimkiin degildir. Ciinkii bu kimseler, Miisliimanlara kars1 yapacaklar1 bir
savasta, birbirlerine destek olup yardim edecekler, bdylece sayica
Miisliimanlara gore fazla olacak, bu durumda Miisliimanlar yok olma
tehlikesiyle karsi karsiya kalacaktir.®® Arap miisrikleri ise Ehl-i Kitaptan
yardim almadikca ayakta kalamayacak kadar sayica azdir. Bundan dolay:
onlardan cizye kabul edilmemis, kendileriyle Islam’1 kabul edinceye kadar
savasilmigtir.64

4. Matiiridi'ye Gore “Fitne Tamamen Yok Edilinceye Ve Din De Yalniz
Allah icin Oluncaya Kadar Onlarla Savasin...”®Ayetinde Gegen
“Fitne” Ifadesiyle “Sirk”; “Hum (Onlar)”Zamiriyle De “Arap
Miisrikleri” Kastedilmistir.

Kur’an’da birbirinden farkli pek ¢ok anlamda kullanilan fitne kelimesi otuz
dort yerde gegmektedir.®Konumuzla yakindan ilgili olarak kullanildig:
yerler ise el-Bakara 2/191, 193, 217 ve el-Enfal 8/39. ayetleridir. Miifessirlerin
¢ogunlugu bu ayetlerde gegen fitne kelimesinin “sirk ve Kkiifiir”
anlamlarinda kullanildig: kanaatindedirler.¢”

Matiiridi, el-Bakara 2/193. ve el-Enfal 8/39. ayetlerini®® Arap miisriklerine
savagma ya da Islam olmanin diginda bir secenegin nigin sunulmadigini izah
etme baglaminda yorumlamistir. Ona gore bu ayetlerde Kkafirlerle

03 Konuyla ilgili Yahudilerin yaklasimi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Mehmet
Altuntas, “Tevrat ve Kur'an’a Gore Yahudilerin Diinyaya Bakis1”, B UIFD, 3/3 (2013):
89-110.

64 Matiiridi, Te'vildt, V1, 332, 343-344.

65 el-Bakara 2/193; el-Enfal 8/39.

66 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-Miifehres  li-Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim,
(Istanbul: Cagr1 Yay., 1990), s. 512.

67 EbGi Cafer Muhammed b. Cerir et- Taberi, Camiii’l-beyin fi tefsiri’l-Kur’an, tahk.

Abdullah b.  Abdulmuhsin  et-Turki(Kahire:Merkezu'l-Buhusve’d-Dirasati’l-
Arabiyyeve'l-Islamiyye, 2001), III, 293-659; Ebii'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn
Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, tahk. Mustafa Seyyid Muhammed
v.dgr.(Kahire:y.y.,2000), II, 218, 288; Ebti'l-Kastm Mahmtd b. Omer Zemabhseri, el-
Kessdf, tahk. Halil Memtn(Beyrut: Daru’l-Marife, 2002), s. 127,413; Ebu Abdullah
Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatifiu'I-gayb, (Beyrut:y.y., 1981),
V, 141; Abdullah b. Omer b. Muhammed Nasiruddin el-Beydavi, Envirut-Tenzil ve
Esrdrut-Te'vil, tahk. Muhammed Subhi b. Hasan Hallakv.dgr.(Beyrut: Daru’r-Resid,
2000), I, 173, 187; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cimi
liahkdmi’l-Kur’an, tahk. Abdullah b. Abdu'l-Muhsin et-Turki(Beyrut: Muessesetu'r-
Risale, 2006), III, 242, 427; X, 504; Ebii'l-Leys Nasr b. Ahmed Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandi: Bahru’l-Ulfim, tahk. Ali Muhammed Muavviz v.dgr.(Beyrut:Daru'l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 2006), I, 189, 201; II, 18.

68 Konuyla ilgili ayetlerin meali sdyledir: “Fitne ortadan kalkincaya kadar ve din yalniz
Allah’in oluncaya kadar onlarla savasm...” (el-Bakara2/193; el-Enfal 8/39).
A ) C.: 15, S.:1
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Miisliiman oluncaya kadar savasilmasi emredilmistir. Bunun sebebi de
onlarin, kendileriyle savasilmadigi siirece Miisliiman olmayacaklaridir.
Ancak burada kastedilen kafirler, Ehl-i Kitap ya da diger din mensuplar
(Mectisiler, Sabiiler vs.) degil, Allah’a sirk kosan Arap miisrikleridir. Zira
zikredilen ayetlerde gecen “fitne” kavrami, “Allah’a sirk kosmay1” ifade
eder. Bu bakimdan savasin amaglarindan biri de sirki ortadan kaldirmaktir.
Iste bu nedenle miigriklerle yeryiiziinde sirk ya da sirkten kaynaklanan fitne
ve sikintilar ortadan kalkincaya kadar savasilir. Ciinkii bu sayede
yeryliziinde hakim olacak din sirk degil, Allah’in dini olacaktir.®

Ancak burada konuyla ilgili Matiiridi'nin dikkat ¢ektigi bir husus oldukga
onemlidir. Bu da daha once zikredildigi tizere Arap miisrikleri dahil biitiin
kafirlere kars1 Miisliimanlara savagsma izni, diismanlik ve saldirganlifin en
son asamaya varmast durumunda, yani bazi sartlar gerceklestikten sonra
verilmesidir. Ciinkii ona gore Miisliimanlara Arap miisriklerine kars:
savasma izni, risaletin ilk zamanlarinda (Mekke déneminde) verilmemistir.
Zira bu donem, akil ve insaf yoluyla soziin ve hakkin kabul yoniiniin
oldugu bir zaman dilimidir. Yani tebligin ilk yillar1 Arap miisriklerin gercegi
gorlip anlayarak iman edebilecekleri bir dénemdir. Iste bu nedenle ilk
yillarda onlara karst savasmaya miisaade edilmemistir. Fakat ne zamanki
Arap miigrikleri Miisliimanlara iskence yapmaya, insanlar1 inkara
zorlamaya, Hz. Peygamber’i ve Miisliimanlar1 oldiirmeye c¢alismuslar,
yurtlarindan ¢ikarmaya zorlamislar; iste o zaman Allah Teala son care
olarak (Medine doéneminde) Miisliimanlara kéfirlere karsi savasmalarini
emrederek, savas izni vermistir.”? Bu agiklamalardan anlasilacag: iizere
Matiiridi, Miisriklere iman etmeleri disinda savasmaktan baska bir yol
tanimamus izlemini verse de gerek onlarla gerekse diger kafirlerle savagmay1
belli sartlarla simirlandirmistir. Buna gore miisriklere kars1 yapilan savagin
temel sebebi, ne onlarin inkar ve kiifiirleridir ne de kendilerine zorla Islam’
kabul ettirmektir. Aksine miisriklerin inananlara uyguladiklar: baski, zuliim
ve eziyetlerdir. Dolayisiyla Miislimanlar, inan¢ ve diisiincelerin
actklanmasi, anlatilmasi ve yasanmasina engel olan bu tiir baski ve
zulimlere son vermek, kendilerine kargi diizenlenen saldirilar karsisinda
kendilerini korumak ve savunmak i¢in miisriklere kars1 savasmiglardir.

Buna ilave olarak Matiiridi, et-Tevbe 9/6. ayetine isaret ederek Allah
Tedla’'nin miisriklerin Kur'ant isitip onun muhtevasima vakif oluncaya
kadar Islam iilkesinde girmesine miisaade ettigine de dikkat cekmistir. Ona
gore Allah Teadla’min bu miisaadesi onlarin Miisliimanlar arasinda
yasamalarina imkan vermektedir. Bu durum Kkarsisinda onlar,
Miisliimanlarin davranislarini, hiikiim ve kararlarini goriip inceleyerek
gercegi anlamis olacaklardir. Yani kendilerine boyle bir imkan sunulmasinin

69 Matiiridi, Te'vilat, 1, 375, 377; 111, 379-380; VI, 215-216; XIII, 388.
70 Matiiridi, Te'vilat, 11, 322-323; VI, 260; IX, 383.
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nedeni, Miisliiman toplumunun diizenini bizzat miisahede etmek suretiyle
miigriklerin iman etmeye yatkin hale gelerek ruh diinyalarinin Islam’a evet
diyecek duruma gelmesi igindir.”! Ancak burada o, miigriklerin Islam
toplumunda bulunduklar siire icinde sirk ve kiifiir inanglarini izhar
etmemeleri yani inanglarin1 propaganda yapmamalar1 sartini koyar. Yani
sirk ve kiifiir seklinde acik bir yalanlamada bulunmadiklar: siirece
miigriklerin hakki ve gercegi anlamalar1 i¢in Miisliimanlarin arasinda
yasamalarina miisaade etmistir. Bu durumda Matiiridi, miisriklere din ve
inanma Ozglirliigii tanimakta, fakat kalplerindeki bu inanclarini ifade etme
ve eyleme doniistiirme 6zgiirliigii tanimamaktadir. Ona gore et-Tevbe 9/5,
36, 123. ayetlerde “miisriklere karsi savasin” seklinde gecen ifadeler
kendileriyle kalplerinde sakladiklar: kiifiir ve sirk inanclarindan dolay: degil
de bu inanglarin: agikga izhar ettikleri i¢in yani dile getirdikleri i¢in savasilir,
seklinde anlasilmalidir.”2

Matiiridi et-Tevbe 9/123. ayetini de bu baglamda yorumlayarak konuyu
biraz daha detayli ele alir.Ona gore bu ayette miisriklerin “necis/pis”
olduklar1 haber verilerek bu yildan (Hicri 9. yil) sonra Mescid-i Harama
girmeleri yasaklanmistir. Matiiridi, sdz konusu bu yasagin Mescid-i
Haram’in kendisi igin gegerli olmadigini yani girilmesi yasak edilen yerin
zahiri anlamda Mescid-i Haram’in olmadigini belirtir. Ona gore burada
yasak edilen sey, miisriklerin Allah’tan baska seylere (putlara) ibadet gayesi
ile oraya hac icin gelmeleridir. Diger bir ifadeyle onlarin kiifiir ve sirkten
ibaret olan inanglarini Mescid-i Haram’da eyleme dokmeye calismalaridir.”
Bu noktada o, miigriklerin bu gayeleri disinda ticaret, alis veris ve hizmet
gayesi gibi baska amagclarla bu beldeye girebilecegini belirtir.

Zira ona goOre ayette Mescid-i Haram, hac ibadetinden kinaye olarak
zikredilmistir. Matiiridi, bu goriistinii temellendirmek i¢in Hz. Ali'nin Hz.
Peygamber tarafindan hac mevsiminde Mekke'ye gonderildigi ve orada
miisriklerin bir daha Kabe'yi ¢iplak olarak tavaf etmemeleri ve o yildan
sonra (Hicrl 9. yil) bir daha bir miisrikin Kabe'yi haccetmemesi icin ilan
yaptigina dair uygulamasini delil olarak gosterir. Yine bununla ilgili olarak
Hz. Peygamber’'in “Bu yildan sonra miisrikler bir daha Mescid-i Haram’a
yaklagmasinlar, ancak erkek veya kadin kole bu yasaktan istisna edilmistir.
Bazi rivayetlerde de “Ancak zimmet ehlinden herhangi bir kisi bu yasaktan
istisna edilmistir” seklinde gelen soziinii delil getirerek, erkek ve kadin
kolelerin, zimmilerin bu yasagin disinda tutuldugunu, onlarin hizmet gayesi
ile Mescid-i Haram’a girebileceklerini ifade etmektedir. Ayrica meselenin
insani ve toplumsal boyutuna da deginerek, sayet insanlar hac gayesi
disinda, Mescid’e ve Mekke'ye yaklasmaktan men edilirlerse Islam’t

71 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 491 ; a.mlf., Te'vildt, VI, 295.
72 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 492.
73 Matiiridi, Te'vilit, VI, 324.
4 Arsgtmalans Keldm Arastirmalar1 Dergisi v o
g ::;;:T:E:mn?rg Journal of Kalam Researches 2017
[KADER-e-ISSN: 1309-2030]

[63]



Recep ONAL

duyamayacaklarini, hakk: isitemeyeceklerine dikkat c¢eker. Dolayisiyla ona
gore insanlarin bu beldeye girmelerine miisaade edildigi takdirde onlar,
Islam’1 ve Miisliimanlar1 daha yakindan tanuma imkarn elde etmis olacaklar
ve belki de bu saye de Miisliiman olacaklardir. Bu baglamda o, Ebu
Hanife'nin kéfirlerin mescide girmesinde bir beis olmadigina dair goriisiine
dikkat ceker ve “Sayet inkdrci kimse iman etmek ic¢in Allah'in kelamini
duymak ister ve bundan men edilirse durum ne olur!” gseklinde gelen
sozlerini naklederek onun bu konudaki goriisiine katilir.”*

Matiiridi, Miisliiman toplumunda yasayan Ehl-i Kitaba hem inanma, hem
inancini ifade etme hem de bu inanglarin1 uygulama hiirriyeti tanirken, ayni
hiirriyeti miisriklere tanimamistir. Onlara sundugu din hiirriyetini sadece
inanma hiirriyeti ile smirlandirmistir. Goriildiigii  tizere Matiiridi,
miisriklere karsi Ehl-i Kitaba kiyasla daha sert bir tutum sergilemis,
kendilerine taninan haklar1 oldukg¢a sinirli tutmustur.

Onun miisriklere karsi boyle bir tavir sergilemesinin en onemli sebebi,
muhtemel sirkin Allah’a kars1 islenmis olan gilinahlarin en biytigi
olmasidir. Zira ona gore, Allah’a sirk kogsmak kibir ve inadin en iist asamasi
olup cesitli ayetlerde” de ifade edildigi {izere affedilmeyecek en biiyiik
glinahtir. Bunun cezas1i da ebedi olarak cehennemde kalmaktir.76
Matiiridi’nin bu sekilde diisiinmesinde Hz. Peygamber'den gelen haberler
ile Hz. Ebu Bekr'in Ridde Savaslar1 esnasinda sergiledigi tutumun etkili
oldugu soylenebilir. Ciinkii o, konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in aymn
hadisinin ii¢ farkli varyantini nakleder ve goriislerini de bunlar ¢ercevesinde
sekillendirir.Bu hadislerin anlamlar1 soyledir: (1)”“Ben insanlar ile ‘Allah
birdir ve ondan bagska ilah yoktur’ deyinceye kadar savasmakla
emrolundum. Kim bunu séylerse malin1 ve canini benden korumus olur.
Ancak Islam’m hakki harictir. Onun hesabi Allah’a aittir.” (2) “Insanlar,
Allah’tan bagka ilah olmadigini ve benim de O'nun elgisi oldugumu
sOyleyinceye kadar, onlarla savasmakla emrolundum, eger bunu soylerlerse
malini ve canin1 benden korumus olur.” (2) Ben, insanlar Allah’tan bagka
ilah olmadigina ve benim de Allah'in elgisi olduguma sahitlik edip,
namazlarini  kilip zekatlarim1 verinceye kadar onlar ile savasmakla
emrolundum. Iste bunu yaptiklarinda, canlarin1 ve mallarini benden
korumus olurlar.”7

74 Matiiridi, Te'vildt, VI, 326.

75 en-Nisa 4/48, 116; Lokman 31/13.

76 Matiridi, Te'vildt, 111, 257; V, 274;a.mlf., Kitdbii't-Tevhid, s. 469.

7 Zikredilen hadisin cesitli varyantlar1 ve tahlili icin bkz. Keles, “Savasmakla

Emrolundum Hadisi Omeg'inde Hadislerin Tasnifi Problemi”, C UIFD, 4/2 (2004): 33-
60; a. mlf,, “Cihad-Kilig-Teblig Baglaminda Islam’in Yayilist”, ss. 249-280. Ebetteki
hadis usulii kriterlerine gore bir rivayetin birden fazla varyantlar1 olabilir. S6z konusu
bu varyantlardan hangisinin sihhat 6lciilerine gore uygun oldugunun tespiti hadis
usulciilerinin isidir. Hadislerin sihhati konusunda da ele alinacak en temel mesele ise
sahih hadistir ve bunun sihhatinin tespitidir. Bu konuda ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Veli
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Matiiridi'ye gore birinci rivayet Allah’in birligini kabul etmeyen miisrikler
hakkindadir. Sayet onlar Allah'in birligini kabul ederlerse kendileriyle
savagilmaz. Ikinci rivayet ise Allah’in birligini kabul edip peygamberlerini
kabul etmeyenler hakkindadir. Eger bunlar risalete iman ederlerse onlarla
da savasmaktan vazgegilir. Uciincii rivayet ise Allah’in varligini kabul edip
O'nun peygamberine (Hz. Muhammed’e) iman ettikleri halde Kur’anin
hiiktimlerini inkar edenler hakkindadir. Bu hiikiimleri kabul ederlerse
kendileriyle savagmaktan vazgegilir.”8Matiiridi, bu {i¢ rivayeti genel
itibariyle Arap Miisrikleri ile Miisliiman olduklarini sodyledikleri halde
Kur'an’in (Zekatin ve namazin farziyeti gibi) hiikiimlerini inkar eden
miinafiklar ve dinden dénen miirtetler baglaminda yorumlamistir. Hz. Ebu
Bekir'in ridde savaglarinda sergilemis oldugu tutumunu da buna Ornek
gostermistir.”Buradan anlasiliyor ki Matiiridi, miinafikligi, namaz ve zekat
gibi Kur’an'in temel hiikiimlerini inkar ederek dinden ¢ikmay1 (irtidat) savas
sebebi olarak degerlendirmistir. Buradan hareketle o, Arap miisrikleri ile
miirtetlerin disinda kalan Mectsiler ile Ehl-i Kitab1 bu rivayetlerin disinda
tutmus, kendilerine -cizye 6deme sartiyla- inanglarini 6zglirce yasayabilme
imkani sunmustur.

5. Matiiridi’ye gore Islam Dis1 Din Mensuplarina Kars1 Giizel Miicadele
Edilmesini Ogiitleyen Ayetler, Kilig¢ Ayetleriyle Nesh Edilmemistir.

Matiiridi’'nin konuyla ilgili temas ettigi bir diger konu da klasik nesh
mekanizmasinin devreye sokulmak suretiyle, Islam digi din mensuplarina
kars1 hosgoriiyili, miisamahay1 ve giizel miicadele edilmesini 6giitleyen
ayetlerin® islevselliklerine son verilmesidir. Ayrica kili¢ ayetleri gerekce
gosterilerek Islam’in onlara karsi savasi tesvik eden bir din haline getirilmesi
ve boylece Islam’in savag dini gibi algilanmasina sebep olunmasidir.®!

Matiiridi, konuyla ilgili ayetleri tefsir ederken bu meseleye temas etmis, bazi
miifessirlerin kili¢ ayetlerinden®?hareketle 6zellikle Ehl-i Kitaba kars: giizel
miicadeleden ya da hosgoriiden bahseden ayetlerin nesh edildigine dair
goriislerini nakletmistir. Mattiridi'nin konuya iliskin goriisleri ilgili ayetlere
getirdigi yorumlardan hareketle tespit edebilmeye ¢alisilacaktir.

Aba, “Hatip el-Bagdadi'nin Hadis Usulii Anlayis1”,(doktora tezi, Necmeddin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013), s. 240-248.

78 Matiiridi, Te'vilat, IX, 384.

7 Matiiridi, Te'vilat, VI, 291-293; VIII, 198-200.

80 Bkz. el-Bakara 2/256; Al-i Imran 3/64; el-Maide 5/5; el-Enfal 8/61; Y{inus 10/108; el-
Hicr 15/94; en-Nahl 16/82, 125; el-Furkan 25/63.

81 Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustafa Oztiirk ve digerleri, “Kur’an Verilerine

gore Otekinin Konumu”, Islém ve Otekied. C. Sadik Yaran(istanbul: Kakniis Yay.,
2001), s. 186-194.

82 Bkz. el-Bakara 190-193, 217, 244; en-Nisa 4/76, 84, 90; el-Maide 5/33; et-Tevbe 9/5, 13,
29, 36, 41, 11, 123; el-Hacc 22/39; Muhammed 47/4, 35.
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Miifessirler arasinda hangi ayetlerin kili¢ ayeti oldugu hususunda ihtilaf
vardir. Kimine gore et-Tevbe 9/5. ayet, kimine gore et-Tevbe 9/38. ayet,
kimine gore de her iki ayet kili¢ ayeti olarak tanimlamislardir. Diger taraftan
kili¢ ayetlerinin bunlardan ¢ok daha fazla oldugunu ileri siirenler de
olmustur. Bunlara gore de et-Tevbe 9/5, 29, 36, 73, 38, el-Enfal 8/39 ve
Hucurat 49/9. ayetleri seyf ayetlerindendir.8Cogu miifessire gore et-Tevbe
9/5. ayet miisriklere kars1 baris ve giizel muameleden bahseden ayetleri nesh
etmisgtir.8

Bir diger ifadeyle Miisliimanlarin disindaki diger din mensuplarina karsi
hosgorii ve miisamaha ile davranmayi, affetmeyi ve sevgiyle yaklasmay:
tavsiye eden tiim ayetlerin hitkmiinii ortadan kaldirmigtir.5

Matiirldi, bazi miifessirlerin Ehl-i Kitapla gilizel miicadele edilmesini
ogiitleyen el-Ankebtit, 29/46. ayetinin et-Tevbe, 9/29. Ayetiyle nesh
edildigini savunduklarini belirtir. Onlara gore Ehl-i-Kitap ile miicadeleye
(s6zlii miinakasaya etmeye) gerek kalmamistir. Onlar ya Miisliiman
olacaklar, ya cizye verecek ya da kilica/savasa razi olacaklar. Bunun disinda
onlarla bir miicadele s6z konusu degildir.%

Matiiridi, bu ayetin nesh olundugu yoniindeki goriisleri kabul etmez ve bu
goriiste olanlar1 da Islam’in delillerini idrak edemeyen cahiller olarak
nitelendirir. Ciinkii Matiiridi’ye gore bu goriisiin aksine Al-i Imran 3/64. ve
en-Nahl 16/125. ayetlerinde ifade edildigi {izere akla ve insan fitratina,
Kur'an’a ve Hz. Peygamber’in metoduna uygun deliller kullanmak suretiyle
Ehl-i Kitapla din konusunda giizel miicadele ve tartisma yapilmasi gerekir.
Ancak onlarin i¢inde insanlara zulmedenler hari¢ tutulmalidir. Clinkii bu
kimselerle tartismak faydadan gok zarar getir.®” Dolayisiyla Matiiridi, Islam’1
tebligde temel ilke olarak farkli din mensuplariyla dini konularda tartismay1
ve glizel miicadele etmeyi gerekli gormiis, bu baglamda Ehl-i Kitaba kars:
iyi davranilmasimi; onlara karsi akla ve mantiga uygun hikmet ve
burhanlarla (siipheyi gideren acik ve kesin delillerle) tartisarak miicadele
edilmesini tavsiye etmistir. Bununla birlikte Matiiridi, Ehl-i Kitabin hepsini
anlayis acisindan bir gormemistir. Gergegi kabul etmeme konusunda
aralarinda inatcilik eden ve kibirlenenler olabilecegini, boylesi bir tutum

83 ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 11, 446; X, 148; Zemahseri, el-Kessif, s. 146; Fahreddin
er-Razi, Mefatthu’l-gayb, V, 138-139; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menir, tahk.
ibrahim Semseddin (Beyrut: y.y., 2011), III, 31; X, 161.

84 Taberi, Camiii’l-beyin fi tefsiri’l-Kur’an, IV, 546; X1, 348-349; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-
Azim,I1, 446; Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-gayb, VII, 15; zzet Derveze, et-Tefsiru'l-
Hadis, (istanbul: Ekin Yay., 1997), VII, 278-279; Siileyman Ates, Yiice Kur’anin Cagdas
Tefsiri,(istanbul: Yeni Ufuk Nesriyat, 1998), IV, 30

85 Ebii'l-LeysNasr b. Ahmedes-Semerkandi, Bahru’'l-Uliim, tahk. Ali Muhammed
Muavviz v.dgr. (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2006), II, 34; Resid Riza, Tefsiru’'l-
Menar, 111, 31; X, 161;Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, IV, 30.

86 Matiiridi, Te'vildt, X1, 130.
87 Matiiridi, Te'vilat, XI, 129-130.
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icinde olanlar ile fikri tartismaya girilmemesi gerektiginin altini ¢izmistir. Bu
anlamda Matiiridi, onlarin tamamini ayni kefeye koymamuis, aksine iglerinde
insaf sahibi, inat ve kibirden uzak, anlayisli kimselerin olabilecegine dikkat
¢ekmistir. Dini tebligde muhatap alinmasi ve kendileriyle giizel miicadele
edilmesi gerekenlerin de bu kimselerin olacagini sdylemistir.88 Matiiridi, bu
goriisiinii el-Ankebtit 29/46. ayetiyle temellendirmeye ¢alismistir. Ona gore
ayette Ehl-i Kitapla giizel miicadele edilmesi emredilmis, iclerinde zalim
olanlar bundan miistesna edilmistir. Ciinkii zalim olanlar inat ve kibir
ehlidirler. Bunlarla tartismaya girilse bile onlar asla iman etmeyeceklerdir.
Bu nedenle onlarla miicadeleye girilmemelidir. Bununla birlikte Ehl-i
Kitabin i¢inde insaf sahibi, inat ve kibirden uzak, delilleri kabul edip iman
etmeye meyilli kimseler de vardir. Bu kimselerle giizel miicadele edilmeli ve
tartisilmalidir.®®

Matiiridi'ye gore el-En’am, 6/91. ayette de bu konuya dikkat ¢ekilmis, Ehl-i
Kitabin olumsuz davramslarindan Hz. Peygamber’in sorumlu olmadigy,
onun gorevinin sadece Allah’'in emirlerini teblig etmek oldugu, bu gorevini
yerine getirirken inatcilik edip kibirlenenleri ikna etmeye calisarak vakit
gecirmemesi gerektigi ifade edilmistir. Ayrica el-Maide 5/13. ayetinde de
ifade edildigi iizere Hz. Peygamber’in, s6z konusu bu kimselere gercegi
kabul etmeleri igin gerekli delil ve burhanlar1 sunmus olmakla gorevini
yerini getirmistir. Bundan sonra onlarin inanip inanmamas1 hususunda Hz.
Peygamber sorumlu degildir. Bu nedenle mezkiir ayette kendisinden Ehl-i
Kitaptan inatcilik edenleri kendi halleri iizerine birakmasi; akil ve insaf
sahibi olan kimseleri ise dini tebligde ihmal etmeyip, tevhid dinine davet
etmesi istenmistir.”

Bu aciklamalara gore inkar edenleri Islam’a davet ederken, Hz.
Peygamber’in yontemlerine basvurmali, inanma hususunda kendilerine
hiiccet ve deliller sunulsa bile kibirlerinden dolay1 bunlar1 kabul etmeyip
inatgilik eden kimselerle mesgul olarak zaman kaybetmemelidir. Zira bu
faydadan ¢ok zarar getirecektir. Bunun yerine inanma ihtimali olan akil ve
insaf sahibi kimselerle muhatap alinmali, onlara Islam’in giizel ve {istiin
Ozellikleri delil ve burhanlara bagvurarak anlatilmalidir.

Glizel miicadele edilmesine yonelik ayetlerin kili¢ ayetleriyle nesh
edilmedigine dikkat ceken Matiiridi, bu goriisiin aksini savunanlarin
goriislerine yer vererek elestiriler yoneltir. Bu baglamda o, “Dinde zorlama
yoktur...”! ayetinin de Hz. Peygamber’in: “Insanlar Allah’tan baska ilah
yoktur, deyinceye kadar onlarla savasmakla emrolundum. Bunu dedikleri

88 Mattiridi, Te'vildt, X1, 129-130; X1V, 154.
89 Mattiridi, Te'vilat, X1, 129.
%0 Matiridi, Te'vildt, V, 141.
91 el- Bakara 2/256.
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zaman mallarini ve canlarin1 benden korumus olurlar...”? hadisiyle nesh
olunduguna dair gortisleri nakleder.® Matiiridi bu goriise katilmaz. Cilinki
ona gore burada el-Hac 22/78. ayetinde de ifade edildigi iizere dogru ile
yanlisin, Islam ile kiifiir birbirinden ayrildig: belirtilmistir. Buna gore hakk
ile batil belli olduktan sonda kimseye dinde zorlanama yapilamaz.

92 Buhari, es-Sahih, iman 17; Miislim, es-Sahih, iman 32-36.

9 Miifessirler bu ayetin nesh olup olmadig1 hususunda ihtilaf etmislerdir. Konuyla ilgili
ileri stirtilen farkl goriigler igin bkz.Taberi,Camiii’l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn, IV, 546
vd.;ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 1I, 446; Abdullah b. Omer b. Muhammed
Nasiruddin el-Beydavi, Envarut-Tenzil ve Esrdrut-Te'vil, tahk. Muhammed Subhiv.dgr.
(Beyrut: Daru'r-Resid, 2000), I, 219; Zemahseri, el-Kessdf,s. 146; Fahreddin er-Razi,
Mefitthu'l-gayb, VI, 15; Ebit Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el- Kurtubi, el-
Cami  liahkdmi’l-Kur’an, tahk. Abdullah b. Abdu'l-Muhsin et-Turki(Beyrut:
Muessesetu'r-Risale, 2006), IV, 280). Matiiridi, Tevilit'ta soz konusu ayeti tefsir
ederken kendisinden &nce ve kendi donemindeki Islam alimlerinin bu ayet
cergevesinde din 6zgiirliigli ya da dinde zorlama olamayacag: ile ilgili yorumlarim
toparlar mahiyette bes farkli goriis nakleder. Onun vermis oldugu bilgilere gére bu
goriisleri su sekilde dzetleyebiliriz:

(1) Birinci goriise gore, bu ayet Mecsiler ve Ehl-i Kitap (Yahudi ve Hiristiyanlar) ile
ilgilidir. Zikredilen bu din mensuplarindan sadece cizye kabul edilir ve kendilerine
din konusunda yani Islam’a girme konusunda zorlama yapilamaz. Bu goriiste
olanlara gore Arap miisriklerinden cizye kabul edilmez. Bu nedenle onlarin Islam’1
kabul etme veya kili¢ disinda (savasmaktan) baska bir segenekleri yoktur. Onlar ya
Miisliiman olacaklar ya da oldiiriileceklerdir. Bu goriisii destekler mahiyette
Matiiridi, Hz. Peygamber'in Miinzir b. Fiilan’a gondermis oldugu mektupta
“Araplara gelince onlardan Islam veya kili¢ (savas) disinda bir sey kabul edilmez.
Ehli Kitap ve Mecsilere gelince onlardan cizyeyi kabul ediyorum” seklinde
yazdigini ayrica Fetih, 48/16. ayetinin de buna isaret ettigini belirtir.

(2) Ikinci goriisii gore, Higbir din zorlamayla kabul edilmez. Kaldi ki zorlamayla
kabul edilse bile o, iman olmaz. Ciinkii dogruluk yanlsliktan ayrilmistir. Yani
Allah’a iman (riisd) kiifiirden (gayy) ayrilmis, bu durum herkese de agik¢a beyan
edilmistir. Buna gore din, zorlama ve baskiyla degil agik secik oldugu igin kabul
edilir.

(3) Uglincii goriige gore, Islam’dan sonra Miisliimanlara, Islam’mn emir ve yasaklarina
uyulmast igin zor kullanilamaz. Zira Allah-u Teala, bu itaati miiminlerin kalplerine
sevdirmistir. Bu su anlama gelmektedir; daha 6nceki kavimlere bir takim zorluk ve
sikintilar verilmigti. Fakat bu zorluklari Allah Teédld, bu tmmetin {izerinden
hafifleterek kaldirmigtir. Nitekim Bakara 286. ile A’raf 157. ayetleri buna isaret
etmektedir. Iste gecmis {immetlere agir olan yiikiimliiliikler bu iimmete hafifletildigi
i¢in din konusunda bunlar zorlama ile karsilasmazlar.

(4) Dordiincii goriige gelince; bu goriiste olanlar séz konusu ayetin Hz. Peygamber’in
“Insanlar Allah’tan bagka ilah yoktur séziinii sdyleyinceye kadar onlarla savagsmakla
emrolundum...” soziiyle nesh edildigini belirtirler. Buna gore Ehl-i Kitap-miisrik
ayrimi  yapilmaksizin, Miisliiman olmayan kimseler Islim’t kabul etmeye
zorlanabilirler.

(5) Son goriise gore; soz konusu ayet siit emzirilmek {izere Yahudilere verilen Ensar
¢ocuklart hakkinda inmistir. Ensarin ¢ocuklarini Yahudiler emziriyordu. Islam gelince
ensar toplulugu Miisliiman olmustu. Fakat Yahudilerin yaninda kalan bu ¢ocuklarin
bir kism1 babalarinin eski dinlerinde kalmaya devam etmislerdi. Bu durum karsisinda
cocuklarin babalar1 onlari Islam’1 kabul etmeye zorlamak istemiglerdi. iste bu olay
karsisinda s6z konusu ayet inmistir. (Matiiridi, Te'vildt, II, 159-160.) S6z konusu bu
goriislerin degerlendirilmesi hakkinda genis bilgi igin bkz. Halil Altuntas, Isldm’da
Din Hiirriyetinin Temelleri, (Ankara: DIB Yay.,2001), s. 29-72.

o4 Matiiridi, Tevildt, 11, 160.
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Ytinus, 10/108. ayetini de bu baglamda degerlendiren Matiiridi'ye gore, bu
ayet de savas ayetleri ile nesh olunmamistir. Ciinkii ayette Hz.
Peygamber’in gorevine isaret edilmis, kendisine inanmayanlarin zorla dogru
yola getirmek gibi bir gorevi olmadigina, onun gorevinin sadece teblig
olduguna dikkat ¢ekilmistir.%

Matiiridi'nin konuyla ilgili yer verdigi bir diger ayette el-Hicr 15/94. ayettir.
Matiiridi bu ayetin iddia edildigi sekilde savas ayetleriyle nesh edilmedigini
ifade ettikten sonda s6z konusu ayet ile baz1 6zel durum ve zamanlarda
amel edilebilecegini soyler. Boylece o, ayetin hiikmiiniin indigi zaman
dilimindeki birtakim siyasi ve sosyal sartlar dikkate alinarak 6zel bir toplum
ve olay i¢in uygulama alaninin olabilecegine, dolayisiyla zamana ve sartlara
gore ayetin hitkmiiniin farklilik arz edecegine dikkatimizi ¢eker.%

Matiirldi’'nin konuyla ilgili ayrintili olarak temas ettigi bir diger ayet ise
“Eger onlar barisa yanasirlarsa sen de barisa yanas ve Allah’a tevekkiil et,
¢iinkii O isitendir, bilendir”® mealindeki ayettir. Matiiridi, bu ayetin et-
Tevbe 9/29. Ayetiyle nesh edildigine dair Hasan Basri'nin goriisiini
nakleder. Bunun disinda bazilarina gore et-Tevbe 9/36. ayetiyle; bazilarina
gore de Muhammed 47/35. ayetiyle nesh edildigine dair goriislere de yer
verir. Bu goriisleri naklettikten sonra Matiiridi, soz konusu ayetin nesh
edildigine dair kesin bir bilginin olmadigina isaret ederek ayette bahsedilen
durumu, savas esnasinda takip edilecek stratejik bir konu olarak
degerlendirir. Ona gore burada vurgulanmak istenen temel husus,
diismanla savas veya baris yapilmasinda kararin imama/lidere
birakilmasidir. Savas esnasinda Miisliimanlara liderlik yapacak olan kisi,
Miisliimanlarin menfaatini goéz oOniinde bulundurarak diismanla baris
yapma ya da savasa devam etmede muhayyer olmalidir. Yani lider kisi
Miisliimanlarin lehine olduguna kanaat getirirse ise onlarla bars yapar.
Fakat baris1 Miisliimanlarin aleyhine olacagina dair bir endiseden dolay1
uygun bulmazsa, savasa devam eder.%

Matiiridi YGnus 10/108. ayetinin de iddia edildigi {izere savas ayetleri ile
nesh edildigi goriisiine de katilmaz. Ciinkii ona gore Hz. Peygamber’in
gorevi Kur’an’da isaret edildigi* {izere sadece teblig etmektir. Yani insanlar1
inanmaya zorlamak degil, Allah’in mesajlarimi insanlara agiklamaktir. Iste
bu nedenle ayette kendisine inanmayanlarin koruyucusu olmadig:
bildirilmistir./® Ona gore el-Gasiye 88/21-22 ayetini de bu baglamda

95 Mattiridi, Te'vildt,VII, 122-123.
9% Mattiridi, Te'vildt, VIII, 65.
97 el-Enfal 8/61.
98 Matiiridi, Tevildt, VI, 256-257. Ayrica bkz. a.mlf, Te'vildt, XIII, 386; Talip Ozde§,

Matiiridi’nin Tefsir Anlayist, (istanbul: Insan Yay., 2003), s. 218.
99 Hgili ayetler igin bkz. el-En’am 6/52, en-Ntr 24/54; es-Sti'ra 42/48.
100 Mattiridi, Te'vildt, V, 169; VII, 122-123.
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yorumlamak gerekir. Matiiridi, baz1 miifessirlerin bu ayetin et-Tevbe 9/29.
ayeti ile nesh edildigine, clinkii Hz. Peygamber’e Ehl-i Kitaba kars:
savasmaya, onlari esir etmeye ve onlardan cizye almaya izin verdigine, bu
nedenle onlara zorlama yapabilecegine dair goriislerini nakleder. Ancak bu
goriisleri dogru bulmaz. Ciinkii Allah Teala, bu ayette Hz. Peygamber’den
inkar edenleri hakir gormemesi ve kendisine yaptiklar1 olumsuz
tavirlarindan dolay1 da onlara hemen karsilik vermemesi gerektigini, onlar1
cezalandirma isinin Allah’a ait oldugunu, bu nedenle kendilerine Allah’in
nimetlerini ve peygamberlerini yalanlayanlarin nasil helak edildigini
hatirlatmasini istemistir. Bu nedenle Matiiridi, zikredilen ayetin et-Tevbe
suresiyle nesh edilmedigini, dolayisiyla, inkar eden ve yiiz gevirenlere karsi
zorlama yapilamayacagini sdyler.10!

Matiirldi’'nin konuyla ilgili goriis beyan ettigi bir diger ayet de “Onlarin
sOylediklerine sabret ve onlardan giizellikle ayril.”12 mealindeki ayettir. Ona
gore iddia edildigi {izere bu ayet kilis ayetleriyle nesh edilmemistir. Cilinkii
ayette gecen “Onlardan giizellikle ayril” ifadesinde Hz. Peygamber icin
kendisine reva goriilen eziyetlere misliyle karsilik verme yasag1 vardir. Bu
nedenle Hz. Peygamber’in inanmayanlar tarafindan kendisine yapilan
eziyetlere karsilik vermesi ve onlardan intikam almasi igin kendisine
savasma izni verilmemistir. Ciinkii onlarla savasmanin sebebi intikam
almak degil, Allah’in dinine yardim etmektir.10

Sonug

Matiiridi, kili¢ ve savas ile ilgili ayetleri tarihi baglamda degerlendirmek
gerektigine dikkat ¢ekmis, bu tiir ayetlerle baz1 6zel durum ve zamanlarda
amel edilebilecegini soylemistir. Boylece o, sdz konusu ayetlerin hitkmiiniin
indigi zaman dilimindeki birtakim siyasi ve sosyal sartlar dikkate alinarak
0zel bir toplum ve olay icin uygulama alaninin olabilecegine, dolayisiyla
zamana ve sartlara gore hiikiimlerinin farklilik arz edebilecegine dikkatimizi
cekmistir.

Matiirldi, Hz. Peygamber’in savaslarini saldiri ya da intikam almak igin
degil, Miisliimanlara yonelik saldirilara kars: koyma ve savunma amaciyla
yapildigini belirtmistir. Bu bakimdan ona gore Miisliimanlar, kafirlere kars:
inanglarindan dolay1 degil kendilerini savunmak icin savasmaya mecbur
kalmiglardir.

Diger taraftan ona gore, kafirlere kars: yapilan/yapilacak olan savasin sebebi
ne onlarin inkarlar1 ve inangsizliklari ne de Miisliimanlarin diinyevi ¢ikar ve
menfaat elde etmeleridir. Savasi mesru kilan sebep ya karsi tarafin

101 Matiiridi, Te'vilat, XVII, 184-185.
102 el-Miizzemmil 73/10.
103 Matiiridi, Te'vilat, XVI, 208.
o Aregtrmalan Keldm Aragtirmalar1 Dergisi v o
g :;.;;N»f;.:?‘:mmm Journal of Kalam Researches 2017
: [KADER-e-ISSN: 1309-2030]

[70]



INANC VE DUSUNCE OZGURLUGU BAGLAMINDA iSLAM’IN KILIC ZORUYLA
YAYILDIGI iDDIALARINA KARSI IMAM MATURIDI’NIN YAKLASIMI

Miisliimanlara karsi saldirmasi ya inananlarin maruz kaldig1 baski ve
zulimler ya da insanlarin inanglarin1 Ozglirce yasamalarina engel
olunmasidir. Bu bakimdan Matiiridi'ye gore Miisliimanlara kendileri ve
diger din mensuplarinin inanglarini agiklama, anlatma ve yasama
hususunda 6zgiir ve rahat bir ortam saglamak, bunu engellemeye yonelik
baski, ziilim ve iskenceleri ortadan kaldirmalk, fitne ve fesadin 6niinii alarak
huzur ve giivenligi saglamak icin miisriklere kars1 savasma izni verilmistir.
Buna gore savagin sebebi, miisriklerin inkarlar1 degil insanlara inanglari
sebebiyle uyguladiklar: baski ve zuliimleridir.

Matiiridi, savasin asil hedefleri arasinda karsi tarafin ebedi kurtulusunu
saglamak oldugunu, bu nedenle kafirlerle savasmadan 6nce kendilerinin
akli delillerle ikna edilmeye ¢alisilmas1 gerektigini vurgulamistir. Ona gore
bu siirecte insanlarin delilleri diisiinmekten ve kabul etmekten engellenmesi
ya da Islam’1 tercih eden insanlara baski ve zuliim yapilmasi durumunda,
kafirlere karsi savasma mesruiyet kazanir.

Matiiridi, “Fitne ortadan kalkincaya kadar ve din yalniz Allah’in oluncaya
kadar onlarla savasin” mealindeki ayeti ise kafirlerle Miisliiman oluncaya
kadar savasilmasi gerektigi seklinde yorumlamistir. Ancak ona gore burada
kastedilen kafirler, Ehl-i Kitap ya da diger din mensuplar1 (Mectsiler,
Sabiiler vs.) degil, Allah’a sirk kosan Arap miisrikleridir. Zira zikredilen
ayetlerde gecen “fitne” kavrami, “Allah’a sirk kosmay1” ifade eder. Savasin
amact sirki ortadan kaldirmak oldugu igin miisriklerle yerytiiziinde sirk ya
da sirkten kaynaklanan fitne ve sikintilar ortadan kalkincaya kadar savasilir.

Matiirlidi, Miisriklere iman etmeleri disinda savasmaktan baska bir yol
tanimamis izlemini verse de gerek onlarla gerekse diger Kkafirlerle
savagmanin mesru olabilmesi i¢in bazi sartlarin gerceklesmesi gerektigini
sOylemistir. Nitekim ona gore Allah Teald, Miisliimanlara kendilerini
korumak, inanglarini 6zglirce yasayabilmek, din ve imanin 6niindeki baski,
iskence ve zuliim gibi engelleri kaldirarak, kendileri disindaki insanlarin da
rahat¢a inanip inandiklarmi yasayabilecekleri bir ortami saglamak igin,
kendilerine diismanlik edip engel olan miisriklere karsi ayni ile mukabele
edilmesi sartiyla savasma izni vermistir.

Matiirldi “Ben insanlar ile ‘Allah birdir ve ondan bagka ilah yoktur’,
deninceye kadar savasmakla emrolundum...” seklindeki rivayetleri genel
itibariyle Arap miigrikleri ile Miisliiman olduklarmi soyledikleri halde
Kur'an'm hiikiimlerini inkdr eden miinafiklar ve dinden donenler
(miirtedler) baglaminda yorumlamistir. Bu iki grubun disinda kalan
Mectisiler ile Ehl-i Kitab: bu rivayetlerin disinda degerlendirmis, kendilerine
-cizye 6deme sartiyla- inanglarini 6zgiirce yasayabilme imkani sunmustur.
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Matiiridi’ye gore kendilerinden cizye alinan Ehl-i Kitap, Islam topraklarinda
dinl inan¢ ve yasantilarinda serbest kalabilirler. Bu kimselerle giizel
miicadele yapilarak onlari Islim’a davet etmek gerekir. Fakat o, ayni tutumu
Arap miisriklerine sergilememis, kendilerinden cizye kabul edilemeyecegini
belirtmis, kurtuluslarinin tek yolu olarak Islam’1 kabul etmek oldugunu aksi
takdirde kendileri ile savasilarak miicadele edilecegini ifade etmistir.
Bununla birlikte sirke dayali inanglarini propaganda etmemek ve agikca dile
getirmemek sartiyla gercegi goriip anlayabilmeleri i¢in miisriklerin Islam
topraklarina girmelerine miisaade edilebilecegini de dikkat g¢ekmistir.
Boylece Matiiridi, miisriklere inanma hiirriyeti tanimis, fakat bu inanglarimi
eyleme dokme ya da agik¢a dile getirme imkani sunmamustir.

Buradan da anlagildig1 iizere Matiiridi, Islam toplumunda yasayan Ehl-i
Kitap, Mectsiler ve Sabiiler gibi dini topluluklara hem inanma, hem inancim
ifade etme hem de bu inanglarimi uygulama hiirriyeti tanirken, ayni
hiirriyeti Arap miisriklere tanimamustir. Onlara tamimis oldugu din
hiirriyetini sadece inanma hiirriyeti ile smirlandirmistir. Dolayisiyla
Matiirldi, miisriklere karsi daha sert bir tutum sergilemis, kendilerine
tanian haklar1 oldukg¢a smirh tutmustur. Onun mdiisriklere kars1 boyle bir
tavir sergilemesinin en O©nemli sebebi, muhtemel sirkin Allah’a kars:
islenmis olan giinahlarin en biiyiigii olmasidir.

Matiiridi, Gayr-i Miislimlere kars1 delil ve burhanlar ile ve hosgoriiyle giizel
miicadele edilmesini Ogiitleyen ayetlerin kili¢ ayetleriyle nesh edildigine
iliskin iddialarin gegersiz oldugunu belirtmistir. Bu cercevede o, kilig
ayetleri ile hosgoriiyii ifade eden ayetleri farkli baglamlarda degerlendirmis,
bazi durum ve sartlarda kili¢ ayetleriyle bazen de hosgorii ayetleriyle amel
edilebilecegine, bu nedenle s6z konusu ayetlerin nesh edilmedigine dikkat
¢cekmigtir.

Matiiridi'nin konuyla ilgili bu yaklasimi din ve inang hiirriyeti agisindan ele
alindiginda biiytik onem tasimaktadir. Zira Ozellikle son zamanlarda
Ortadogu’da siddet yanlisi faaliyet gosteren Taliban, El-Kaide, ISID gibi
radikal islam1i gruplar, kili¢ ayetlerinin anlamlarini ¢arpitip teror eylemlerine
gerekce gostererek masum insanlarin canina kiymakta ve bu eylemlerini de
din adina yaptiklarim iddia etmektedirler. Onlarin bu tutumlari Islam’m
terorii, siddeti ve savasi tesvik eden bir dinmis gibi algilanmasinda ve
ozellikle Bat’da “Islami Teror” gibi tabirlerin kullarularak Islam ile terdriin
yan yana zikredilmesinde Onemli rol oynamaktadir. Bu nedenle
Matiirldi’'nin hosgorii ve giizel miicadeleyi tesvik eden ayetler ile kilig
ayetlerinin dogru ve saglikli bir sekilde nasil yorumlanmasi gerektigine
iliskin bu yaklasimi giiniimiizde din adina yapilan terdr ve siddet
eylemlerinin &nlenmesi ve Islam’in barig dini oldugunun ortaya konmasi
bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadir.
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Oz

Mihne siireci, Islam diisiince tarihinde énemli kirlma noktalarindan birisidir. Esas itibariyle
mihne doénemine kadar bilimsel olarak ilahi sifatlar ve Kelamullah problemi baglaminda
tartistlan Halku’l-Kur’an meselesinin Abbasi Halifesi Me’'mun tarafindan bir devlet politikasi
haline getirilerek uygulanmasimin bedeli ¢ok agir olmustur. Mihneden muzaffer ¢ikan Ehl-i
Hadis Mu’tezile’'ye karsi mihne uygulamistir. Bu durum Mu’tezile'nin tedrici olarak tarih
sahnesinden cekilmesine, Hanbeliligin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Halife el-Kadir'in
uygulamalar1 ve Kddiri Akidesi de bu uygulamalarin bir parcasidir. Kidir? Akidesi, bir yandan
Hanbeli akaidi gercevesinde Siinni inanglar1 ve anlayist yansitan, diger yandan hem Sii, hem

Mu'tezili ve hatta Eg’ari doktrinlerine de muhalif; ama ayni1 zamanda siyasi hiiviyeti olan biitiin
Miisliimanlarin inang esaslar1 olarak sunulan bir amentii metnidir.

Anahtar kelimeler: Ehl-i Siinne, Mu'tezile, Ehl-i Hadis, bihne, karst mihne, Kadiri itikads,
Halife Kadirbillah

THE PRACTICES OF COUNTER-MIHNA (PERSECUTION)
AND AR-RISALA AL-QADIRIYYA (QADIRI CREED)

Abstract

The mihna/persecution process is one of the most crucial breaking points in the history of
Islamic thought. The cost of discussions around khalq al-Qur'an paid an arm and a leg
especially when it was instrumentalized as the state policy. The Ahl al-Hadis who was the
victorious side of this process used the arm of khalq al-Qur'an as a counter mihna against its
opponents. The practices of caliph al-Qadir and Qadiri creed is part of these practices. This
creed represents the body of Hanbali creed, which is sunni doctrine of the time, on the one hand
and it opposes to the creeds of Mutazili and Ashari credal doctrines on the other. The vital
importance of this creed is its political character.

Keywords: Ahl-Sunnah, Mu'tezile, Ahl-i Hadis, mihna/persecuiton; Qadiri creed; Caliph
QAdirbillah.



KARSI MiHNE UYGULAMALARI VE ER-RISALETU’L-KADIRIYYE (KADIRI ITIKADI)

Giris

Islam diisiince tarihinde en ciddi kirilma noktasi &ncesi ve sonrastyla mihne
donemidir. Mihne ile bilimsel olarak tartisilan Halku’l-Kur’an meselesinin
bir devlet politikas1 haline getirilmesinin bedeli ¢ok agir olmustur.
Mihneden 6nce Mu'tezile akla verdikleri deger, hiir iradeye olan vurgulari,
Islam inancina disaridan yoneltilen elestiriler karsisindaki cevaplari ve
yonetimlerden uzak durmalariyla saygi duyulan, itibar goren bir firkaydi.
Bu siirecten Once dini konular ilmi cercevede ele alimip tartisilirken
sonrasinda ise “(...) ilmin yerine imanmn gec¢mesiyle ya da kelamin
akidelesmesi ile akil diismanlig1 devreye girmistir.”! Ashabu’l-Hadis de
Mihne oncesinde Ehl-i Rey ve Miircie vb. firkalardan sadece biriydi ve
Mu'tezile alimleri kadar etkin degillerdi. Fakat mihneden sonra roller
degismis, etkin olan, yoneticiler tarafindan dikkate alinan ve halk tarafindan
da oldukga sayg1 gorenler Ashabu’l-Hadis; buna mukabil dislanan, goriisleri
kinanan ve toplumda tepki alanlar ise Mu’tezile olmustur.?

Kur'an’in yaratilmis olup olmadig: fikri iizerine temellendirilen mihne
uygulamalarinda siyasi bir boyutun varligini, teorik tartismalarin bir
kamuflaj mesabesinde oldugunu gormek gerekir.?® Her seyden once
mihnenin Ehl-i Hadis'in zaferiyle bitmis olmasi, onlara mesruiyet
kazandirmigtir. Bu durum sonraki siirecte karsitlari olan Mu'tezile'nin de
tedrici olarak ortadan kalkmasina zemin hazirlamistir. Diger taraftan mihne,
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi karizmatik bir liderin yetismsine,* Ehl-i

! Ahmet Akbulut, “Miisliiman Geleneginde Siyasi Cekismeden Teolojik Ayrismaya”,
Islam'mn Hakikati ve Mezhep Sorunu, (Ankara: Anadolu Ilahiyat Akademisi Yayinlar,

2016), s. 54.

2 Cemalettin Erdemci, “Mihne Siirecinin Kelam Ilmine Etkileri”, Mihne Siireci ve Islami
[limlere Etkileri iginde, Ed.: M. Mahfuz S6ylemez, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2012), s. 112.

3 Marshall G. S. Hodgson, Isldm’in Seriiveni Bir Diinya Tarihinde Biling ve Tarih, gev.

Komisyon, (1stanbu1: iz Yayimalik, 1995), I, 458-459; Michael, Cooperson Classical
Arabic Biography The Heirs of the Prophets in The Age of al-Ma’miin, (Cambridge:
Cambridge University Press, 2000), s. 115.

4 George Makdisi, Islammn Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, gev. Hasan Tuncay
Basoglu, (1stanbul: Klasik Yaymlari, 2007), s. 44-45, 276-277; George Makdisi,
Ortagagda Yiiksek Ogretim Islam Diinyast ve Hiristiyan Bat1, ev. Hasan Tuncay Basogly,
(Istanbul; Klasik Yaymlari, 2012), s. 50, 137, 191; Muhammad Qasim Zaman, “The
Caliphs, The “Ulama’, and the Law: Defining The Role and Function of The Early
‘Abbasid Period”, Islamic Law and Society, 4/1 (1997): 30-31; Cooperson, Classical Arabic
Biography, s. 111; Duncan B. Macdonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence
and Constitutional Theory, (London: Darf Publishers Limited 1985), s. 158; Ziaul Haque,
“Ahmad Ibn Hanbal: The Saint-Scholar of Baghdad”, Hamdard Islamicus, 8/3 (1985):
67; Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, “el-Mezhebu’l-Hanbeli Menhecuhu’l-Fikhi ve
Esheru Ricalihi”, ed—Dirﬁsdtu'l—islumiyye, 23/2 (1408/1988): 6, Sami Zubayda, Islam
Diinyasinda Hukuk ve Iktidar, ¢ev. Burcu Kogoglu Birinci, Hasan Hacak, (istanbul:
Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008), s. 130.

a A=d Cgily, 531l
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar Dergisi Vi 1o
g www felamong Journal of Kalam Researches

Elimudfalims.org [KADER-e-ISSN: 1309-2030] 0

[76]



Ziibeyir BULUT

Hadis'in farkli gruplara ayrilmasina,® Hanbelilik diye bir mezhebin ortaya
¢ikmasina neden olmustur.¢

Mihne, on bes yil gibi kisa bir zaman diliminde uygulanmasina ragmen
tarihte, Islam diisiincesinde gercekten kalici tahribat yapan, Mu’tezile ile
Ozdeslesen bazi siyasi uygulamalarin, daha dogrusu dayatmalarin ortak ad:
olarak yerini almistir. Merkezinde “Kur’an’in mahliik olup olmadigt”
goriisii mevcut olan mihne, Kur'an'in mahliik olmadigina inananlarin
maruz kaldiklar1 zorluklarin sembolii haline gelmis bir kavramdr.

Bu nedenle burada su tarihi ve sosyolojik gercegi ifade etmemiz gerekir:
Insanlik tarihi boyunca, genelde din, 6zelde mezhep mensuplari ile iktidar
sahipleri arasinda kimi zaman c¢ikar catismalar1 ve gili¢ miicadeleleri
yasanmis; kimi zaman da bu iki taraf birbirinin konumundan ve giiciinden
yararlanmak icin karsilikh iliski i¢ine girmistir. Bu manada, iktidar: elinde
tutan taraf, genellikle kendi mezhebini himaye etmeye ve hatta devletin
resmi ideolojisi yapmaya c¢alismistir. Bunun genel insanlik tarihinde oldugu
kadar Islam tarihinde de sayisiz &rnekleri mevcuttur. Bu cercevede Islam
tarihi boyunca, Misliimanlar arasinda da farkli din anlayislarina dayali
cesitli itikadl ve fikhi mezhepler ortaya ¢ikmis ve bunlarin iktidarla yakin
iliskileri olmustur. Bazen bu mezheplerden birinin mensuplar iktidara
geldiginde, tabii olarak kendi mezhebini ve inanclarini himaye ettigi; bu
sayede o mezhebin gelisme kaydettigi bilinen bir vakiadir.” Mesela,
Mu’tezile’nin durumu buna iyi bir 6rnek teskil edebilir. Zira Abbasi halifesi
Harun Resid (786-809) zamaninda cesitli fikirleriyle devlet nezdinde kabul
ve siyasi destek gormeye baslayan Mu'tezile, Me’'mun (813-833) devrinde
devletin resmi mezhebi ilan edilmis; Mu’tasim (833-842) ve Vasik (842-847)
donemlerinde bu konumunu koruyarak devlet tesgkilatinda ve
uygulamalarinda etkin olmus ve altin ¢agini yasamistir.8 Ancak Miitevekkil
(847-861) ile birlikte bu durum son bulmus; bu defa Ehl-i Hadis yani
Hanbeliler Ehl-i Siinnet-i Hassa olarak ayni konuma gelmistir. Benzer
sekilde, Biiveyhiler (945-1055) zamaninda, $Siilik, onlarin siyasi himaye ve
destegini gorerek onemli gelismeler kaydetmistir. Dolayisiyla burada ele
alacagimiz V/XI. asirda Halife el-Kadir ve el-Kaim donemlerinde Sitinniligin
yeniden ytlikselisi meselesi de, biiyiik ol¢iide din ve siyaset veya devlet-din
ve mezhep iliskisi gercevesinde diisiiniilmesi gereken bir konudur. Bu

5 Sonmez Kutly, Islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler: Hadis Taraftarlarmun Iman Anlayist
Baglaminda Bir Arastirma, (Ankara: Kitabiyat, 2002), s. 56.
6 Ahmed b. Hanbel ve Hanbeli mezhebi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ziibeyir Bulut,

“Hanbeli Akaid Sistemi”, (doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2003), s. 18-74.

7 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Ziibeyir Bulut, “Mezheplerin Ayrisma Konusu Haline
Getirilmesi”, AIBU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 15/15-3 (2015): 277-294.
8 Bu hususta bkz. Nahide Bozkurt, Mu’tezile’nin Altin Cag1, (Ankara: Ankara Okulu

Yayinlari, 2016); W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. E. Ruhi
Figlali, (Ankara: Sarka¢ Yaymlari, 2010), s. 274 vd., Muharrem Akoglu, Mihne
Siirecinde Mu'tezile, (istanbul: iz Yayincilik, 2006), s. 110-124
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makalede Oncelikle mihne sonrasi siirecte yasananlar1 ve Halife el-Kadir'in
Abbasi hilafetini ve Stinni diisiinceyi gii¢lendirmek igin yaptig faaliyetleri
ve bu faaliyetlerin yansimasi olarak gordiigiimiiz “Kadiri Akidesi” olarak
isimlendirilen risalenin igerigini degerlendirecegiz.

1. Mihne ve Kars1 Mihnenin Yansimalari

Mihne Islam diisiincesinde travmalara yol acan ve ciddi kirilmalara zemin
olusturan bir hadisedir. Mihne sonrasinda Islam diisiincesi adeta kulvar
degistirmis ve yeniden dizayn edilmistir. Halku’'l-Kur’an meselesi klasik
kelam ve tefsir literatiiriinde kader tartismalari, ilahi isim ve sifatlarla ilgili
goriis ayriliklarindan kaynaklanan ilmi bir tartisma konusu iken ozellikle
mihne hadisesinin arka planindaki siyasi hesaplasma tiirii faktorlerle ilintili
derin baglamlara sahiptir. Nitekim Halku’l-Kur’an meselesini siyasi igerikli
bir dini séylem olarak nitelendiren Muhammed Abid el-Cabiri'ye gore, ilk
defa Emeviler doneminde Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) ve Cehm b. Safvan (6.
128/745) gibi diisiiniirler tarafindan ortaya atilan Kur'an'in yaratilmis
oldugu fikri, devlet adamlarinin yanlis ve haksiz icraatlarini Allah’in ezell
takdiri olarak takdim eden Emevi idaresinin cebr doktrinini ¢liritmek ve bu
minvalde yiriitiilen siyasi muhalefeti teorik ve teolojik cercevede
gerekcelendirmek maksadiyla savunulmustur. Ancak her iki diisiiniir de
Emeviler tarafindan katledilmistir. Ote yandan Ca’d b. Dirhem ve Cehm b.
Safvan’in savundugu “Kur’an mahliktur” fikri Emevilere muhalefeti
sembolize ederken mihne siirecinde Ehl-i Hadis'in savundugu “Kur’an
mahltik degildir” fikri “Kur’an MahlGktur” fikrini destekleyen Abbasi
idaresine muhalefetin sembolii haline gelmis ve Emevilere sicak bakan
cevrelerce benimsenmistir.?

Mu’tezile'nin Halku’l-Kur’an nazariyesine siddetle karsi ¢ikanlarin Ehl-i
Hadis ziimresi olmasi ve g¢ogunlukla Araplardan olusan bu ziimrenin
diisiince yapisinda seckinlik vurgusunun Onemli bir yer tutmasi da
meselenin temelinde siyasi ve ideolojik saiklerin 6nemli bir yer isgal ettigini
gosterir. Nitekim Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071) Serefu Ashdbi’l-Hadis adl
eserindeki ifadelere gore Ehl-i Hadis, biitiin {immet igerisinde kendilerinin
¢ok Ozel bir misyon sahibi olduklarina inanir. Bu inanca gore Allah Ehl-i
Hadis’i seriatin riikiinleri kilmis ve her tiirlii ¢irkin bidati onlarin eliyle
yikmistir. Ehl-i Hadis timmet igerisinde Allah'in dininin en giivenilir
emanetgileri, seriatin bekgileri, gercek ilim hazineleridir. Ehl-i Hadis Allah
tarafindan Hz. Peygamber ile {immet arasinda vasita kilinmistir. Adillik
sifatiyla muttasif olan Ehl-i Hadis hevaya yonelmez, reye iltifat etmez. En
dogru yol, Ehl-i Hadis"in yoludur.'

9 Muhammed Abid el-Cabiri, el-Musakkafiine fi'l-Haddrati’l-Arabiyye, (Beyrut: Merkezii
Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 1995), s. 97-98.
10 Ebu Bekir Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, ngr. M. Said Hatiboglu, (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanhig Yaynlari, 1991), s. 8-9.
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232/856’da halife olan Miitevekkil (6. 247/861) mihne uygulamalarina halkta
olusan tepkiyi de dikkate alarak son vermistir.!’ Yonetimi ele alip, yerini
saglamlastirdiktan sonra karst mihne hareketini baslatmis; mihne siirecinde
etkin rol oynayan Mu'tezile'ye karsi hemen harekete ge¢memis; zamana
yayilan planli bir yontem takip etmistir. Kaynaklar Miitevekkil’in
Mu'tezile'ye karsi li¢ asamal1 bir plan uyguladigini aktarmaktadir.’? Planin
ilk asamasinda, mihne siirecine son vererek 6ncelikle Halku'l-Kur’an, rii'yet
gibi mihne konusu yapilan konularin tartisilmasini, dini konularda
miinazara ve miicadelelerde bulunmay: yasakladi. Mihne déneminde hapse
atilanlar1 serbest birakti. Valilerine gonderdigi bir mektupla kelam ilmi
egitim ve Ogretimi ile mesgul olan herkesi hapse atmakla tehdit etti ve
sadece Kur'an ve siinnete uymay: emretti.”® Miinazara ve miicadeleleri
yasakladi, halki teslim ve taklide cagirdi.* Boylece halkin bekledigi ilk adim
atmis oldu. Kelam egitim ve 6gretimin bu sekilde yasaklanmasi, siiphesiz
kelam ve felsefenin gelismesini durduramadi; ancak bunlar: siipheli seyler
haline soktu ve gegici bir siire i¢in askida birakt.15

Ikinci asama olarak hilafetinin ikinci y1l1 olan 234/858 yilinda bazi hadis¢i ve
fakihleri cagirarak onlara cesitli hediyeler verdi ve gecimlerini maasa
bagladi. Onlar insanlarla bir araya gelme; halka rii'yet vb. konularda
hadisler rivayet etme, Cehmiyye, Kaderiyye ve Mu'tezile'ye kars:
reddiyelerde bulunma'¢ ve camilerde onlar1 kotiileyen birtakim hadisler
rivayet etmekle gorevlendirdi.’” Kaynaklar halkin bu kimselerin vaazlarina
yogun ilgi gosterdigini nakletmektedir.1®

Uglincii asamada, Mu'tezile’ye olan karsithgmi agiga vurarak oncelikle
Ahmed b. Ebi Duad'in oglu Ebul-Velid Muhammed’i mezalim
mahkemelerinin basindan aldi, mallarina el koydu ve onlar1 ailece
Samarra’dan Bagdat’a siirgiine gonderdi. Onun yerine Ahmed b. Hanbel'in

u Miitevekkil’in Mihne karsit bir tavir almasimn sebepleri i¢in bkz. Zuhdi Carullah, el-
Mu'’tezile, (Kahire: 1974), s. 180 vd.; Akoglu, Mihne Siirecinde Mu'tezile, s. 189 vd.

12 Mihne uygulamalarinin kaldirilma asamalar1 hakkinda daha genis bilgi icin bkz.
Akoglu, Mihne Siirecinde Mu'tezile, s. 189-200; Erdemci, “Mihne Siirecinin Kelam
[Imine Etkileri”, 101.

13 Ebu’l-Fida el-Hafiz b. Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, (Beyrut: Mektebetii’l-Mearif,
1408/1988), X, 316.
14 Ahmed Sevki Ibrahim el-Umredi, el-Mu'tezile fi Bagdad ve Eseruhum fi'l-Haydti’l-

Fikririyyeti ve’s-Siydsiyyeti -min Hildfeti Me'mun hattd Vefati’l-Miitevekkil ale’llah, (Kahire:
2000), s. 78-79.

15 Henry Laoust, Islam’da Ayrilik¢t Goriisler, cev. E. R. Figlali-S. Hizmetli, (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1999), s. 127.
16 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. el-Cevzi, el-Muntazam fi Tarthi’l-

Miiliik ve’l-Umem, I/XIX, thk. M. Abdulkadir At3, (Beyrut: Daru’l—Kutubi/l—Hmiyye
1412/1992), X1, 207.

17 Ibniv’1-Cevzi, Menakibu’l-imam Ahmed b. Hanbel, (Kahire: 1349 /1931), s. 357-358.
18 ibnu’l-Cevz, el-Muntazam, X1, 207.
A ) C.: 15, S.:1
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tavsiyesiyle Yahya b. Eksem’i getirdi.”” Kelam konularmi konusanlar:
hapisle tehdit etti. Ahmed b. Hanbel’i Bagdat'tan Samarra’ya davet etti ve
ona ikramlarda bulundu.? Mihne siirecinde iskenceye tabi tutulan Ahmed b.
Hanbel, Miitevekkil'in danistig1 6nemli sahsiyetlerden biri oldu. Ahmed b.
Hanbel’in halife katindaki sayginligi, 241/855 yilinda 6liimiine kadar devam
etmistir.2!

Mihne'nin hicri 218-232 yillar1 arasinda Hadisciler ve 6zellikle Ahmed b.
Hanbel iizerinden yiiriitiilmesi, Ehl-i Hadis’e hem magduriyet hem de
mesruiyet kazandirmistir. Mihne 6ncesinde donemin dnde gelen ancak asla
bir numara olmayan hadis¢ci Ahmed b. Hanbel, bu siirecte kars: karsiya
kaldigr uygulamalar ve c¢ektigi sikintilar nedeniyle mihne olaylar1 ile
biitiinlesmis; bu donemin sonunda sadece hadis konusunda degil; neredeyse
her alanda otorite bir isim olarak itibar gormiistiir. Arttk Ahmed b. Hanbel,
bir¢cok konuda mihenk tasi ve layiis’el bir lider olmustur.? Mihne'de
gosterdigi diren¢ nedeniyle Sahabe ve Tabiin ile kiyaslanmis, onlarla
esdeger goriilmiistiir.?? Bundan sonraki siirecte insanlar, mihne karsisindaki
tavirlarina ve Ahmed b. Hanbel ile ilgili diislincelerine gore
degerlendirilmislerdir.* Ehl-i Hadis'in ve Ahmed b. Hanbel'in bu
dokunulmazlig: ve dini diisiinceye hakimiyeti bir anlamda giliniimiize kadar
devam etmis olup ve hala da siirmektedir.

Mihne uygulamalarina siyasi agidan bakildig1 zaman, magdur olanlarin,
daha ¢ok Emin-Me’mun miicadelesinde Emin taraftar:1 olanlar oldugu dikkat
cekmektedir. Ancak mihnenin dini terminoloji ve dinin mesrulastiricilik
islevi kullanilarak gerceklestirilmesi, acilarin derinlesmesine ve toplumsal
bellekte “secilmis travmaya” yol acacak sekilde yer etmesine sebep
olmustur. Ayrica Me'mun taraftarlarinin agirlikli olarak Arap olmayan
unsurlardan olusmas: saflarin belirginlesmesini kolaylastiran hususlarin
basinda gelmektedir. Muhtemelen Mu'tezile’nin ¢Okiis siirecini hizlandiran
en 6nemli hususlardan birisi budur.?

19 ibn Kesir, el-Bidaye, XIV, 350. Hatta Miitevekkil'in Ahmed b. Hanbel’e danismadan
hicbir atamada bulunmadig1 da rivayet edilmektedir. Bkz. ibn Kesir, el-Bidiye, XIV,
350.

2 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Ebu Abdullah b. Hanbel b. Ishak b. Hanbel, Zikru
Mihneti Ahmed b. Hanbel, thk. Muhammed Nags, (Misir: 1983), s. 73 vd.

21 Ebi Abdillah Hanbel b. ishak b. Hanbel, Zikru Mihneti’lI-imam Ahmed b. Hanbel, s. 16.

22 Akoglu, Mihne Siirecinde Mu'tezile, s. 211; Mehmet Emin Ozaf§ar, ideolojik Hadisciligin
Tarihi Arka Plan: Mihne Olay: ve Haseviye Olgusu, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar,
1999), s. 66.

23 Konu ile ilgili genis bilgi ve 6rnekler i¢in bkz. Muhyettin igde, “Mihne Siirecinde
Ahmed b. Hanbel ve Taraftarlar1”, Mihne Siireci ve Islami [limlere Etkisi, ed. M. Mahfuz
Soylemez, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 163-165.

24 Watt, Islam Diisiincesinin  Tesekkiil Devri, s. 405; Patricia Crone, Ortacag Islam
Diinyasinda Siyasi Diisiince, cev. Hakan Kéni, (1stanbu1: Kap1 Yayinlari, 2007), s. 199-
200; Ozafsar, Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plani, s. 66-67.

25 Hasan Onat, “Mu’tezile ve Mihne Hi§kisi”, Mihne Siireci ve Islami Ilimlere Etkileri
iginde, ed. M. Mahfuz Séylemez, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), s. 182.

a A=d Cgily, 531l
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar Dergisi Vi 1o
g www felamong Journal of Kalam Researches

[ttt [KADER-e-ISSN: 1309-2030] 2017

[80]



Ziibeyir BULUT

Mihne sonrasinda yasananlar da en az mihne siirecindekiler kadar can
yakict olmustur.?¢ Ehl-i Hadis ve Ahmed b. Hanbel'in zaferiyle sonuglanan
mihneden, hadisgiler hem siyasal hem de kiiltiirel anlamda muzaffer olarak
cikmis ve bir “devr-i sabik” baslatmuslardir. Insanlar birbirlerine mihne
karsisindaki tutumlarina goére muamelede bulunmus, iliskiler ona gore
diizenlenmis, kirk yillik arkadaslar birbirine diigsmiis, hoca talebesine, talebe
hocasina diisman olmustur. Bundan bizzat hadisgilerin kendileri de
etkilenmis; kimi hadisciler, tabiri caizse, cemaatten dislanmis, rivayetleri
kabul edilmemis, toplumdaki sayginliklar1 yok edilmistir. Mihne siireciyle
Ehl-i Siinnet semsiyesi altinda yer alan firkalardan biri olan Ashabu’l-Hadis,
Ehl-i Siinnet’i temsil eden tek firka konumuna ¢ikmis ve kendilerini bu
sekilde konumlandirmak istemislerdir.2? Ahmed b. Hanbel, Ehl-i Hadis'in
temsilcisi olarak kabul edilmeye baslanmistir.?® Bundan sonraki siire¢te Ehl-i
Hadis onunla 0zdeglesmis, hatta o Ashabu’l-Hadis'in ilk imami olarak
gosterilmistir.?? Birbirinden farkh siyasi ve itikadi tavirlari olan sahsiyetleri
de icinde barindiran selef kavramini sadece Ashabu’l-Hadis'in din

26 Mihne siirecinde yasananlar hakkinda pek ¢ok calisma yapildig: icin biz bu konuya
girmedik. Bu konuda Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu'tezile, (1stanbu1: iz
Yayinalik, 2006); Nahide Bozkurt, Mu'tezile’'nin Altin Cagi, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016); Muhammed Abid el-Cabiri, el-Musakkafiine fi'l-Haddrati’l-Arabiyye,
(Beyrut: Merkezii Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 1995); Mehmet Emin Ozafsar,
[deolojik Hadisiligin Tarihi Arka Plani: Mihne Olay: ve Hageviye Olgusu, (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 1999); Hasan Onat, “Mu’tezile ve Mihne Hi§kisi”, Mihne Siireci ve
Islami Ilimlere Etkileri, ed. M. Mahfuz Soylemez, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2012); Muhyettin 1gde, “Mihne Siirecinde Ahmed b. Hanbel ve Taraftarlar1”, ed. M.
Mahfuz Soéylemez, Mihne Siireci ve Islami Ilimlere Etkisi, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2012); Ebu Abdullah b. Hanbel b. ishak b. Hanbel, Zikru Mihneti Ahmed b.
Hanbel, thk. Muhammed Nags, (Misir: 1983) gibi ¢alismalara bakilabilir.

7 Bazi aragtirmacilarin Eg’ari oncesi donemde kullarulan Ehl-i Siinnet kavramiyla
kastedilenin Ashabu’l-Hadis oldugunu iddisina kimi arastirmacilar da Ashabu’l-
Hadis’in bu dénemde Ehl-i Siinnet semsiyesi igerisinde yer alan gruplardan biri
oldugunu; bunlara Miisebbihe, Hasviyye gibi yerici sifatlarin verildigini ifade ederek
Ehl-i Siinnet’i, Ashabu’l-Hadis ile 6zdeglestirmenin biiyiik bir yamlg: oldugunu ileri
stirmiislerdir. Ebu’l-Muzaffer Isfereyani, Ehl-i Siinnet'i Ashabu’l-Hadis ve Ehlu’r-Rey
olarak ikiye ayirdiktan sonra “Rafiza, Havaric ve Kaderiyeyi red hususunda ittifak
edenlerdir.” diyerek Ehl-i Stinnet’in semsiye bir kavram olduguna; birden fazla grubu
ierdigine isaret etmistir. Bkz. Ebu’l-Muzaffer Isfereyani, et-Tabsir fi Usuli'd-Din, thk.
Kemal Yusuf el-Ht, (Beyrut: 1983), s. 188 vd.

28 Makdisi, Islam’m Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, s. 44-45, 276-277; Zaman, “The
Caliphs, The “Ulama’, and the Law”, 30-31; Cooperson, Classical Arabic Biography, s.
111; Macdonald, Development of Muslim Theology, s. 158; Ziaul Haque, “Ahmad Ibn
Hanbal: The Saint-Scholar of Baghdad”, 67; Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, “el-
Mezhebu’l-Hanbeli Menhecuhu’l-Fikhi ve Esheru Ricalihi”, 6; Zubayda, Islam
Diinyasinda Hukuk ve Iktidar, s. 130; Abdiilmedid Mahm{id Abdiilmecid, el-itticahdtii’l-
Fikhiyye ‘Inde Ashdbi'l-Hadis fi'l-Karni’s-Sdlis el-Hicri, (Kahire: Mektebetii'l-Handi,
1399/1979), s. 127-128.

29 Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ebi Ya'la el-Ferrd’, Tabakdtu’l-Handbile, thk.
Abdurrahman b. Stileyman el-Useymin, (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1425/2005), II,
391; Mehmet Zeki 1§can, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 4. bs., (istanbul:
Kitap Yayinevi, 2012), s. 23-24
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anlayisina sahip kimselere hasretmislerdir. Ahmed b. Hanbel’in 6liimiinden
sonra da bu “kiiltiir travmasi”nin etkileri uzun yillar devam etmistir.
Hanbeliler, mihne doéneminde tartisilan konulari giindeme getirmis, bu
konular1 kendileri gibi diisiinmeyen insanlara karsi baski araci olarak
kullanmak suretiyle onlar1 toplumdan dislamislardir.?® Bugiin Hanbelilik
diye bilinen mezhep de varligimi mihneye ve onun sonrasinda olusan
“kiltir travmasi”na bor¢ludur.

Mihne siirecinin tiim faturasi Mu’tezile’ye kesilmis hem yonetimden hem de
toplumdan dislanmalar1 saglanmistir. Ashabu’l-Hadis'in Kelamcilar
aleyhine hadis rivayet etmeye davet edilmeleri ve mihnenin sorumlular1
olarak Mu’tezile’'nin goriilmesi, zaten halk arasinda popiiler olan Ashabu’l-
Hadis’in daha da prestij/sayginlik kazanmasina ve halki etkin bir bigimde
Kelam/Mu'tezile aleyhinde yon vermelerine zemin hazirlamistir. Bu durum
Ashabu’l-Hadis’in alaninin genislemesine, buna karsihik Mu'tezililerin
iyiden iyiye ice kapanmasina, halkla zaten zayif olan iletisim kanallarinin
tikanmasina ve bir biitiin olarak Kelam’in gerilemesine neden olmustur.

Mihne sonras1 donemde Mu'tezile adeta marjinal entelektiiel bir grup olarak
goriilmeye baslanmistir. Ashabu’l-Hadis’'in kendini Ehl-i Siinnet olarak
lanse etmesi, kendisi gibi olmayanlar1 da ehl-i bid’at olarak nitelendirmesi,
Mu'tezile'nin bu sekilde dislanmasinda ve marjinallesmesinde etkin rol
oynamigtir, denilebilir.?® Ahmed b. Hanbel basta olmak Ashabu’l-Hadis,
kelam konularina dalanlari, bu konularda fikir beyan edenleri 6tekilestirmis,
en hafif tabir ile onlar1 “ehlu’l-bid’a, ehlu’l-ehva, zenadika” gibi sifatlarla
anarak, toplumdan dislanmalar1 saglanmistir. Kelam’a bulasmis herhangi
birinin arkasinda namaz kilmak, evlenmek, sahitliklerini kabul etmek
yasaklanmis ve bu insanlarin tekfir edilmeleri gerektigi bazi rivayetlerde
tovbe etmeye dahi cagrilmadan oldiiriilmeleri gerektigi belirtilmistir.?
Mihne siireci sonunda Mu'tezile'nin toplumdan dislanmasi ve
otekilestirilmesinin sonucu olarak herhangi bir alim dislandig veya
otekilestirilmek istendiginde Mu'tezile’ye nispet edilmesi yeterli olmustur.
Ancak mihnenin merkezi fikri “Halku’l-Kur'an” her ne kadar Mu'tezili
diisiince bicimi ile Ortiisityor olsa da Mu'tezile’den bagimsiz bir siyasi
sembol haline gelmis; sorgulamalarda insanlarin Mu'tezili olup olmadig:
degil, Halku’l-Kur'an konusundaki diistinceleri ogrenilmek istenmistir.

30 Akoglu, “Mihne Siirecinde Mu'tezile”, 217.

31 Ashabu’l-Hadis'in kendini ehl-i siinne ve’l-cemaa olarak nitelendirmesi, Mu'tezililer
tarafindan zaman zaman elestiri konusu yapilmistir. Ornegin Kadi Abdiilcebbar
kendilerinin slinnet ve cemaatin disinda goriilmesini elestirmistir. Bkz. Kadi
Abdiilcabbar, Fadlu'l-i'tizal ve Tabakdtu'l-Mu'tezile, tahk. Fu'ad Seyyid, (Tunus: 1974),
s. 181 vd.

2 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Halku Eféli’l-Ibdd ve'r-Red ale’l-Cehmiyye ve Ashibi't-
Ta’til, thk. Fehd b. Siileyman el-Fehid, (Riyad: 2005), s. 12-25.
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Nitekim Hanefi mezhebine mensup olanlardan Halku'l-Kur’an konusunda
iktidar gibi diistinenler gorevde kalabilmisler ya da gorev alabilmislerdir.3

Mu'tezile’ye yonelik baski ve sindirme politikalar1 uzun siire ve yaygin bir
sekilde sadece hilafet merkezinde degil, birgok sehirde uygulanmistir. Ibn
Teymiyye, ‘slinnetin altin ¢ag1’ olarak nitelendirdigi bu donemi su sekilde
degerlendirmektedir: “Miitevekkil doneminde Islam izzet buldu, nitekim
zimmilere Omerilik sartlar zorunlu tutuldu. Béylece siinnet ve cemaat izzet buldu.
Cehmiyye, Rdfiza ve benzerleri de bastirildi. Aymi sey Mu'tad, Mehdi, Kddir ve
baska halifeler doneminde de devam ettirildi. Onlar dviilmeye deger en iyi sirete ve
en giizel yola sahip yéneticiler idi. Islam onlarin zamaninda en iistiin idi.”3 Bu
ifadeler dikkate alinirsa Mu'tezile’ye hatta sadece onlara degil; Es’arilige de
yani bir biitiin olarak Kelam’a yonelik tepki ve dislama hareketi Abbasiler
déneminde uzun siire devam etmistir. Zira Ibn Teymiyye; Miitevekkil,
Mu’tad, Mehdi ve Kadirbillah donemlerini siinnet ve cemaatin yani
Ashabu’l-Hadisin en iistiin tutuldugu donemler olarak nitelemektedir.

Makdisi, Hanbeliligi Islam’in klasik doénemindeki gelenekgi hareketin
merkezine yerlestirir. Makdisi'ye gore Ehl-i Hadis (Hanbelilik) Islam
distincesinin ana akimidir. O, Ehl-i Hadis ve 6zellikle Hanbeli bakis agisini
ifade etmek {izere “gelenekgilik” (traditionalism) terimini kullanir. Bu
durum sadece Mu'tezile’'ye karsi miicadelenin siirdiigi erken déneme
mahsus degildir; aksine Mu'tezile zayiflayip ortadan kalktiktan sonra, basta
Es’ariler olmak tizere diger kelam mezheplerinin tiim tesebbiislerine ragmen
akilalik karsisinda gelenekgilik ana akim olmayr siirdiirmiistiir. Basta
Yunan Felsefesi olmak {izere yabana kiiltiirlerin tesirine kars1 koymak tizere
gelisen “felsefi kelam (Teoloji)” ve akilciligin ortaya koydugu din anlayusi,
gelenekgi fakihler arasinda tepki gormiis ve Safi’i'min er-Risalesi ile ilk
ifadesini bulan “fikhi teoloji” ortaya konulmustur. Devam eden ve giderek
siddetlenen miicadele de Ehl-i Hadis zaman icinde kuvvetlenerek tek hakim
goriis/mezhep/diisiince olmustur. Artik Islam aleminde cumhuru, anayolu
ve sahih dini, Ehl-i Siinneti bu akim temsil eder duruma gelmistir.3

3 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Mehmet Umit, “Mihne Siirecinde Hanefiler”, Hitit
Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/17-1 (2010): 101-130; Mehmet Umit, “Mihne
Uygulamalar1 ve Hanefiler”, Mihne Siireci ve Islami Ilimlere Etkisi, ed. M. Mahfuz
Soylemez, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), s. 73-98; Erdemci, “Mihne
Siirecinin Kelam Ilmine Etkileri”, 99-120.

3 Takuyiddin ibn Teymiyye, Mecmii'atii’l-Fetivd, I-XXXVII, thk. Amir el-Cezzar-Enver
el-Baz, (Riyad: Manstire, 1418/1997), IV, 21-22.
35 Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, s. 3 vd. Makdisi'nin Ehl-i Hadis'in

yaklagimim Islam diisiince tarihinin merkezine alarak yaptigi okumanin yanhshigima

kusurlara benzer hatalar1 barindirdigimi kaydetmektedir. Bkz. H. Tuncay Basoglu,
“George Makdisi (1920-2002)", Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, cev. Hasan
Tuncay Basoglu, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), s. 22.

36 Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, s. 9.
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2. Halife Kadirbillah’in Siinni Inana Thya Girisimi ve Kadiri
Akidesi'nin Ortaya Cikis1

IV/X. asrin ikinci yarisindan itibaren gii¢ kaybetmeye baglayan Abbasi
hilafeti, eski parlak giinlerine donme yoniindeki ¢abalarinda yeterince basar1
saglayamayinca, uzak bolgelerde ortaya ¢ikan mahalli/otonom hanedanlarin
merkezi bolgelere dogru yayilmasinin oniine gecememis ve boylece hizh bir
diisiis siirecine girmistir. Degisik asamalar halinde devam eden bu siirecin
sonunda, Bagdat, Sii Biiveyhiler'in eline ge¢mis (334/945-946) ve buna bagl
olarak Abbasi hilafeti bir $ii hanedanin vesayetine girerek, dini-hukuki
nitelikte neredeyse sembolik bir makam haline gelmistir; artik hilafet
merkezi de dahil olmak iizere, Abbasi hilafetinin biitiin topraklarinda
siyaset ve yOnetim, sozde halifeye bagli mahalli emirlerin elinde
bulunmaktadir. Yeterince agir bir bunalima isaret eden bu duruma, Sia-
[smailiyye inanci temelinde Islam diinyasin1 déniistiirmeyi amaglayan
Fatimiler'in, Misir'1 ele gecirdikten sonra Bagdat1 da tehdit edebilecek bir
hareket ve atilim kabiliyeti gostermeleri eklenince, Abbasi hilafeti, tarihinin
en biiylik krizine girmistir. Fakat Abbasi halifeleri, el-Kadir ve el-Kaim, i¢ ve
dis tarihsel kosullarda meydana gelen degisikliklerden yararlanarak, hilafeti
icinde bulundugu kriz durumundan miimkiin mertebe ¢ikarmak igin
degisik tesebbiislerde bulunmuslardir.

Mihne sonrasinda ciddi sekilde gliclenen ve yiizyll kadar siiren
hakimiyetinin ardindan gelen yiizyilda biiyiik oranda zayiflayan Siinni
(Hanbeli/Ehl-i Hadis) diisiincenin® IV. asirda Halife Kadir'in 381/991 de
halife olusuna kadar Siinni Abbasi hilafetinin zayiflamasina bagli olarak
arkasinda giiclii bir iktidar veya devlet desteginden mahrum oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bu manada ona sahip ¢ikip destek vermesi beklenen
Abbasi hilafetinin o donemdeki durumu buna hi¢ uygun degildir. Ciinki
Abbasi hilafeti o siralarda $ii-Biiveyhi emirlerinin baskis: altinda siyasi ve
askeri giiciinii kaybetmis durumdadir. Halife el-Kadir dénemi bunun tersine
dondiigii bir siirecin baslangici olmustur. Halife Kadir'in halife olmasiyla
Abbasi Hilafetinin siyasi-dini otoritesinin ve itibarinin iadesi yolundaki
cabalar yogunlasmis; daha da 6nemlisi, el-Kadir devrinde Gaznelilerin, oglu
el-Kaim zamaninda da Selguklularin bu siirece dahil olmasiyla Ehl-i
Siinnetin ya da Stinni Islam anlayisinin tekrar iktidar destegine kavusmasi
ve diger Islam mezhepleri karsisinda, varligini ve iistiinliigiinii miidafaa ve
muhafaza edebilmesi i¢in, zaman zaman siyasi iktidar eliyle Siinni inang
esaslariin aciklanmas: gibi olaylara sahitlik etmistir. Bu durumdan en iyi
sekilde yararlanmasini bilen el-Kadir, hem Abbasi hilafetini iginde

37 Siileyman Geng, “V./XI. Asirda Ehl-i Siinnet'in Yeniden Yiikselisi: Siireq, Kurum ve
Sahsiyetler Uzerine Bir inceleme”, D.E.U. [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, XXV (2007): 271-
330.
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bulundugu durumdan kurtarmak ve hem de Ehl-i Siinneti destekleyip
gliclendirmek icin, 6nemli adimlar atmigtir.3

Iste bu bakimdan Halife el-Kadir'le baglayan bu dénem yani V/XI. asir, hem
siyasi hem de dini agidan “klasik Islam diisiincesinin ve medeniyetinin
tesekkiil donemi”, “Islam Ronesans1”, Yiiksek halifelik devri”, “Islam’in
migfer c¢agl”, “Sunni yiikselis”, “Ehl-i Siinnetin ihyas1” seklinde
isimlendirilmis; Islam tarihinin, Stinniligin yeniden giiglenip yiikselis veya
dirilis hatta zafer asr1 olarak tanimlamiglardir.?

Hem Miisliimanlarin ¢cogunlugunun inang ve diisiince sisteminin ifadesi ve
hem de siyasi bir tavrin adi olarak varligim ve tekamiiliinii stirdiiren Ehl-i
Stinnet’in, 6zellikle IV/X. asrin sonlarindan itibaren halife el-Kadir'in siyasi,
dini ve kiiltiirel destek ve faaliyetleriyle yeni bir ivme kazanarak yiikselise
gectigi bir gercektir. Bu gercek kaynaklara yansimis hadiseler ve kayitlarla
tespit edilmistir.#® Abbasiler ve Ehl-i Siinnet’in, 6nce Gazneliler daha sonra
da Selcuklular gibi gliclii ve biiylik bir devletin siyasi himayesini ve
destegini kazanmasini 6nemli bir asama ve sonug olarak gormek gerekir.

Bu donemde, Biiveyhilerin destegini arkalarina alan $iilerle sayica en {istiin
ve en aktif mezhep olarak Ehl-i Siinnetin tek temsilcisi haline gelen
Hanbeliler catismiglardir. Biiveyhilerin, Abbasilerin baskenti Bagdat'ta
yaptiklar1 uygulamalar, Bagdat’taki Siinni halk iizerinde etkili olan Hanbeli
alim ve vaizlerin inan¢ ve uygulamalariyla ters diismiistiir. Bu dénemde
Hanbeliler, Sia karsithgr basta olmak tizere kelamcilara, filozoflara
muhalefet etmis, kisaca her tiirlii firkalasma ve bidatgilik karsitliginin basini
¢ekmislerdir. Biiveyhiler tarafindan desteklenen Siiler gibi Hanbeliler de iyi
organize olmus ve giiclii bir motivasyona sahip bir yap1 goriintimii vermis,
gerek Biiveyhiler ve Fatimilerin siyasi gelismeleri ve yayilmalar1 gerekse
imémiyye ve isméﬂiyye firkalarinin  faaliyetleri karsisinda direng

38 Halife el-Kadir'in bu baglamdaki tedbirleri ve siyaseti i¢in bkz. Siileyman Geng,
“Halife el-Kddir Déneminde Bagdat'ta Yasanan Dini-Siyasi Hadiseler ve Onun Siinni
Siyaseti”, Marife, 4/2 (2004): 223 vd.

3 Bu tiir degerlendirmeler igin bkz. Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti:
Islam’in Rénesanst, ¢ev. Salih Saban, 3. bs., (istanbul: Insan Yayinlari, 2014); Hamilton
A. R. Gibb, “Bir islam Tarihi Yorumu”, Islam Medeniyeti Uzerine Aragtirmalar, ¢ev. K.
Budak v.dgr., (1stanbu1: Endiiliis Yayinlari, 1991), s. 22-39; Hodgson, Islam’in Seriiveni,
1 vd.; Geng, “Ehl-i Siinnet’in Yeniden Yiikselisi”, 273 vd.; Geng, “Halife el-Kadir ve
Siinni Siyaseti”, 219-220; W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin: Gazali Hakkinda Bir
Aragtirma, ¢ev. Hanefi Ozcan, (izmir: Etiit Yaymlari, 1989), s. 80. Makdisi, bu
dénemdeki "Siinni Canlanma"nin gercekten neye isaret ettigini ve asil anlaminin ne
olmas1 gerektigini tartistig1 yazisma bu ismi vermistir. Bkz. George Makdisi, "The
Sunni Revival”, Islamic Civilisation 950-1150, ngr. D. S. Richards, (Oxford: 1973), 155-
168.

4 Mesela ibn Kesir, h. 447 yili hadiselerini verirken Bagdata (Abbasi hilafetini
tahakkiim altina almis) hakim olan Sii Biiveyhi devletinin son buldugunu ve Ehl-i
Siinneti seven, destekleyen Siinni Selguklularin geldigini memnuniyetle ifade
etmektedir. Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye, 12, 68-69.

4 Geng, “Ehl-i Siinnet’in Yeniden Yiikselisi”, 280-281.
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olusturmuslardir. Hanbeliler, Siilige ve Mu'tezile'ye karsi hep siinnetin
yaninda yer aldiklarimi ifade etmislerdir. Hanbeliler'in gerceklestirdikleri
eylemlerde ana destekgileri, tarihi kaynaklarda genellikle Hanbelileri
kastederek soylenen ve amme diye isimlendirilen halk kitleleri olmustur. Bu
yapisiyla Hanbelilik, fikhi-kelami ve sosyal boyutlart olan bir yap:
goriiniimiinde olup, adeta bir “politik-dini muhalefet partisi” rolii oynamistir.

Biiveyhilerin zayiflama siirecine girmesi ile birlikte Hanbeliler, Abbasi
Hilafetinin de destegini arkalarina alarak faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.
Biiveyhilerin Hanbelilik ile o6zdeslesen Siinnilige yonelik olumsuz
uygulamalar1 ve Halife el-Kadir'in Siinnilige destegi Hanbelilige verilmis bir
destektir. Ortak diisman olan Biiveyhi yoOnetimine karsi miicadele,
Hanbeliler ile Abbasi Hilafetinin yakinlasmasina zemin hazirlamistir.
Kadirbillah (381-422/991-1031) ve Kaimbiemrillah'mn (422-467/1031-1075)
hilafetlerine denk gelen bu siirecte, Abbasi hilafeti tamamen Hanbelilerin
glidiimiine girmis, halifeler eliyle yayinlanan “Kadiri itikad” bildirgeleriyle
Ehl-i Hadis/Hanbeli zihniyetine muhalif olan biitiin goriis ve firkalarla
miicadele edilmistir.*> Bu sebeple akide metninin icerigi Ehl-i Hadis/ Hanbeli
merkezlidir.#

el-Kadir'in halifelik yaptigi doneminde yaptig1 girisimlerden en &nemlisi
adina nispet edilen ve kaynaklarda er-Risaletii’l-Kadiriyye, I'tikadu’l-Kadiri
(Kadiri Akidesi, Kadirl Amentiisii) adiyla yer alan girisimidir. Bir amentii
niteliginde olan Kadiri Hikadl, Ehl-i Hadis/Hanbell goriislerine uygun bir
sekilde hazirlanmis, buna herhangi bir sekilde muhalefet eden kimselerin
kiifre diisttigi ileri stiriilmiistiir.# Bu akide de Siinni inang esaslari
belirtilmekte ve Stinnilik disindaki inan¢ ve diisiinceler reddedilmektedir.
El-Kadir kendi hazirladigi bu bildiri veya muhtiray1 hilafet divaninda,
zamaninin Onde gelen dini, ilmi, idari sahsiyetlerin onayiyla ¢ikarmis ve
hatta camilerde okutarak halka ilan etmistir.*> Anlasildigina gore, bu bildiri,
oncelikle topluma Siinni inang esaslarini agiklamak ve hatirlatmak gayesini
glitse de, sonraki donemde Abbasi hilafetinin resmi dini anlayisini veya dini
siyasetinin esaslarini ve gergevesini olusturmustur. Zira o dénemde cereyan
eden hadiselerle ilgili rivayetlere bu gozle baktigimizda, gercekten de bu
bildirinin Abbasi hilafetinin siyasi ve dini tavrini biiyiik 6lgtide belirledigini
ve etkiledigini sdylemek miimkiin goriinmektedir.

2 Laoust, “Le Hanbalisme Sous le Califat de Bagdad”, 87-88, 94; Geng, “Halife el-Kadir
ve Slinni Siyaseti”, 233.

o Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Es'arilik-Maturidilik Iliskisi, (Ankara: Ankara Okulu
yayinlari 2013) s. 67.

4“4 ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 279-282.

45 ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, VII, 287, 289; VIII, 25; Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem

Muhammed b. Muhammed Abdilkerim es-Seybani el-Ma’rif bi Ibni’l-Esir, el-Kamil
fi't-Tarih, 1-XI, tsh. Muhammed Yusuf el-Dokak, (Beyrut: Daru’l—Kutubi/l—ilmiyye,
1407/1987), IX, 305; Mustafa Sabri Kiictikas¢i, "Kadir-Billah", TDV Islam Ansiklopedisi
(DIA), XXIV, 127-129; Abdiilkerim Ozaydin, "Kiim-Biemrillah", TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), XXV, 211.
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Ikinci bir “Karsi Mihne”# olarak ta isimlendirilebilecek bir dénemin
yasandig1 bu siirecteki uygulamalar Me’'mun’un mihnesini hi¢ aratmamas,
hatta onun 6tesine de ge¢mistir. Bu nedenle sozii edilen dénemin mihnenin
bir rovans: oldugu ileri siirtilmiistiir.# Makdisi, bu duruma isaret ederken
Hanbeliler'in iki asir once kendilerine yapilanlarin aynisini diger mezhep
mensuplarina ve Ozellikle Hanefi-Mu'tezililere yaptiklarini belirtmektedir.
Bu baglamda Makdisi'nin isaret ettigi nokta dikkat gekicidir. Kadir'in ilk
beyannamesi Hanefi-Mu'tezililere yonelikti, onlara Mu'tezili goriiglerin
Ogretimini yasakliyordu. Mihne déneminin kadilar1 da Hanefi-Mu'teziliydi.
Me’'mun, Ehl-i Hadis’e karsi Hanefi-Mu'tezili kadilar1 desteklemisti. Simdi
ise Kadir, Hanefi-Mu'tezililere karst Hanbeliler'in tarafim1 tutmus* ve
boylece mihne sonrasinda hakim diisiince olan, ancak daha sonra zaman
zaman degerini kaybeden selefi diisiinceyi yeniden hakim inang -biiyiik bir
ihtimalle iktidar mevkiine getirme- donemini baslatmistir, denilebilir.*

Bu tespitlerden hareketle el-Kadir’in miicadelesinin g¢evresini, Stinni inancini
miidafaa etmek ve korumak, Abbasi Hilafetinin otoritesini yeniden tesis
etmek seklinde gormek miimkiindiir. Burada bu miicadelede el-Kadir'in
reel-politige uygun davranarak, kendi kisisel becerileri ve faaliyetlerinin ve
basarili siyasetinin etkisi oldugunu séylemek gerekir.5

Me’'mun’un mihne siirecindeki tavr ile Halife Kadirbillah'in Kadiri Itikad
Bildirgelerindeki tavr1 birbirine benzerlik gostermektedir.’® Me'mun'un asil
hedefi hilafetin itibarin1 saglamaya yonelikti. Bunu Mu'tezili esaslariyla
yapmaktaydi. Kadir'in de hedefi, hilafetin otoritesini saglamaya yonelikti.
Bunu Hanbeli esaslariyla yapmaktaydi. Burada ilging olan nokta, Me’mun,
ulema karsisinda halifenin otoritesini savunurken, Ahmed b. Hanbel ve
taraftarlar1 buna karsi ¢ikiyor, ulemanin otoritesini savunuyorlardi. Simdi
olan, Hanbeli esaslarla halifenin otoritesinin saglanmasidir. Buradan
hareketle diyebiliriz ki, Kadirbilladh doneminin en oOnemli 0Ozelligi,
Hanbeliligin, halifenin otoritesini savunan “devletin resmi mezhebi” haline
gelmesidir.52

46 Onat, “Mu’tezile ve Mihne Hi§kisi”, 179.

i George Makdisi, Ibn ‘Aqil Religion and Culture in Classical Islam, (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 1997), s. 8; Makdisi, Islém’in Klasik Caginda Din Hukuk
Egitim, s. 277, Abdulmecid Ebu’l-Fiitth Bedevi, et-Tdrihu’s-Siyasi ve’l-Fikri Ii'l-
Mezhebi's-Siinni fi'l-Mesriki'l-Islami mine’l-Karni’l-Hamisi’l-Hicri hattd Siikilti Bagdad, (el-
Manstira: Daru’l-Vefa li'Tiba’a ve'n-Nesr ve't-Tevz?’, 1408/1988), s. 76.

48 Makdisi, Ibn ‘Agil, s. 8, 10.

49 Geng, “Halife el-Kadir'in Stinni Siyaseti”, 221.

50 Geng, “Halife el-Kadir ve Siinni Siyaseti”, 222.

51 Eric J. Hanne, “The Caliphate Revisited: The Abbasid of 11th and 12th Century
Baghdad”, (doktora tezi, The University of Michigan, 1998), s. 137.

52 Ira M. Lapidus, Islam Toplumlar1 Tarihi, cev. Yasin Aktay, 5. bs. (istanbul: Hetigim
Yaynlari, 2013), I, 250-253.
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Hanbeliler bu donemde kendilerini Abbasi Hilafetinin temel dayanag:
olarak gormiislerdir.® Abbasi Hilafet sarayinda 6nemli bir konumu bulunan
Hanbeli alim Ibnii’'l-Bakkal (6. 440/1048) Hanbeliler'in yonetimle iliskisine
isaret ederken, “Hilafet cadirdir. Hanbeliler de onu tasiyan halatlaridir.
Sayet halatlar diiserse c¢adir da ¢oker.”’* diyerek Abbasiler agisindan
Hanbeliler'in vazgecilmezIligini ortaya koymaya ¢alismistir.

Bu donemde Hanbeliler sadece Sia ve Hanefi-Mu'tezililerle degil,
kendilerine mubhalif olan biitiin gruplarla miicadele etmislerdir.
Selguklularin Bagdat'i ele gecirmesiyle Sia ve Mu'tezile desteklerini biiyiik
olctide kaybetmislerdir. Hanbeliler bu defa, Selguklu yonetiminin destegini
de arkalarina alarak giiclenmeye baslayan Eg’arilerle miicadele etmeye
baslamislardir. Sanki ge¢mislerini unutmuslar gibi, o donemde kendisini
Ehl-i Slinnet'in yegéane temsilcisi ve miidafii olarak takdim eden Eg’arilik®
ve Eg’ariler’e karsi miicadele ettikleri goriilmektedir.® Halbuki boylece
onlar, belki de farkinda olmadan, hem kendi miraslarindan kendilerini
mahrum birakmis ve daha Once yiiklenmis olduklar1 misyonu terk etmis
oluyorlard1.” Bu durum bize, daha 6nce oldugu gibi, V. asirda bile, Ehl-i
Siinnet kavraminin veya isminin gergevesinin ve igeriginin,® ya hala tam
acik ve belirgin olmadigini ya da bu ismin kapsadig kitlenin tam manasiyla
homojen hale gelmedigini gostermektedir. Bu itibarla Stinni dirilisle ilgili
yapilacak olan genel degerlendirmeler bazen bizi kismen yaniltabilir, bazen
de hepten yanlis sonuglara gotiirebilir.®® Biiveyhiler doneminde baslayan
Hanbeli-Es’arl miicadeleleri Sel¢uklular doneminde artarak devam etmistir.
Hanbeliler'le Es’ariler defalarca karsi karsiya gelmis, iki grup arasindaki

3 Ahmet Giiner, Biiveyhilerin $ii-Siinni Siyaseti, (Izmir: Tibyan Yayincilik, 1999), s. 238.

54 Ibn Ebi Ya'la, Tabakdtii’l-Handbile, thk. Abdurrahman Siileyman el-Useymin, (Riyad:
1419/1999), 111, 349-350; Makdisi, “The Sunni Revival”, 164.

55 Eg’arilik ve Eg’ariligin Ehl-i Stinnet’in temsilcisi olarak takdimi icin bkz. Watt, Islam

Diigiincesini Tegsekkiil Devri, 378-388; Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam
Mezhepleri, 3. bs. (Ankara: Selcuk Yayinlari, 1986), s. 74-76; Makdisi, Islamin Klasik
Caginda Din Hukuk Egitim, s. 39 vd.

56 Hanbeliler, temelde Mu'tezile'nin kelami yontemlerini ve fikirlerini geleneksel Stinni
anlayisa aykiri buluyorlardi. Ayrica hem imam Eg’ari’nin Mu’tezili gegmisinin olmast
hem de inanglar1 savunmada onlarin ydntemlerini kullanmasi sebebiyle Es’arilere
karst tavir almiglar hatta onlarla fiili miicadele etmiglerdir. Hanbelilerin Eg’ari
karsithig1 igin, bkz. Makdisi, Islamin Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, 42-48 vd. Hatta
bu nedenlerle bazen Bagdat'ta bu iki mezhep mensuplar: arasinda -mesela h. 469, 475
yillarinda- kavgalar yasanmustir. Bkz. Ibnii'l-Cevzi, Muntazam, XVI, 181-183, 224-225;
Ibnii’1-Esir, el-Kamil, X, 104-105, 124-125.

57 Makdisi, “The Sunni Revival”, 156.

58 Ehl-i Siinnet ismi ya da kavrammin mahiyeti icerigi hakkinda genis bir analiz i¢in
bkz. M. Hayri Kirbasoglu, “Bir Panorama: Gegmisten Gelecege Ehl-i Siinnet -Ehl-i
Stinnet'e Elestirel Bir Bakis Igin Yol Haritas1”, Islamiyat 8/3 (2005): 69-80; Cagfer Karadas,
“Mezhep-Isim Miinasebeti ve Ehl-i Siinnet Topluluguna Verilen Isimlere Dair Bir
Degerlendirme”, Marife Dergisi Ehl-i Siinnet Ozel Sayisi, 5/3 (2005): 15-20; Fazlur
Rahman, Islam, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), s. 139.

59 Makdisi, “The Sunni Revival”, 156.
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catismalar zaman zaman Oliimlerle de sonug¢lanmistir.® Nitekim yine boyle
bir Hanbeli-Es’ari ¢atismasindan sonra iki grubu bir araya getirmeye c¢alisan
Halifeye Hanbeliler'in o donem lideri konumunda olan Serif Ebi Ca’fer el-
Hasimi; “Sulh mu? Hangi sulh? Sulh, velayet, bor¢, miras taksimi veya miilk
konusundaki anlagmazliklarla ilgili hasimlar arasinda olur. Héalbuki bu Eg’ariler
bizim kdfir oldu§umuzu diisiiniiyor. Biz de inandi§imiz itikada inanmayanlarin
kifir oldugunu diisiiniiyoruz. Aramizda hangi sulh olacak?” seklinde cevap
vererek baris teklifini reddetmistir.6? Serif EbG Ca’fer el-Hasiminin bu
cevabi Hanbelilerin Eg’arilere bakisini ortaya koyan énemli bir 6rnektir.

Abbasi Hilafeti ile isbirligi yapan Hanbeliler muhaliflerinin yani sira
kendileri gibi diisiinmeyen mezhepdaslarini da baski altina almiglardir. ibn
Akil'in (6. 513/1119) bagina gelenler bunun en 6nemli 6rnegidir. Ibn Akil,
onde gelen Hanbeli bir alim olmasina ragmen Mu'tezililerle tesrik-i mesaide
bulunmasi ve bazi Mu'tezill alimlerden ders almasi nedeniyle
mezhepdaslarinin baskisina maruz kalmais, dldiiriilmek istenmistir. Serif Ebu
Ca'fer ve arkadasglar1 Ibn Akil'in kaninin akitilmasinin helal oldugu fetvasini
yayinca Ibn Akil bes yil boyunca gizlenmek ve kagcmak durumunda
kalmistir. Kagarken de bir gemiye binmis, gemide karsilastigi bir geng;
“Keske Ibn Akil ile karsilagsaydim, Allah ig¢in hemen boynunu vururdum.”
deyince kacmanin da imkansiz olduguna inanmis ve gelip Serif Ebu
Ca’fer'in huzurunda tovbe ettigini bildiren bir metni huzurda okumus ve
boylece Mu'tezili fikirlerden tévbe ettigini bildirmistir.s2

Halife Kadir, iktidara gelmesinden itibaren Biiveyhi hakimiyetine kars
Hanbeliler'in yaninda durmus, Mu'tezile, S$ia gibi gruplara bask:
uygulamistir. Me'mun’un mihne de uyguladig1 dini politikanin aymist iki
asir sonra bu defa tersine yiiriirliige sokulmustur. Mu'tezili goriis, diisiince
ve Ogretileri yasaklamis, Kur’an hakkinda yorum yapan ve onun mahl{ik

60 Seyfullah Kara, Biiyiik Selguklular ve Mezhep Kavgalari, (Istanbul: Iz Yaymnailik, 2007), s.
286-305.

61 Ibniv'1-Cevzi, el-Muntazam, XVI, 81-83.

62 Ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, XVII, 180-181; Laoust, Isldm’da Aynilikgi Goriigler, 208; Kara,

Biiyiik Seluklular ve Mezhep Kavgalart, 318-320. Ibn Akil'in tovbe metni kaynaklarda su
sekilde aktarilmistir: 465 yilinda Serif Ebu Ca’fer'in Nehru Mualla’daki mescidinde
biiylik bir halk kalabaliginin 6niinde pismanligini ifade eden su metni okumustur:
Bid’at mezheplerinden Yiice Allah’a siginiyorum: Mu'tezile’den ve digerlerinden. Bu
mezhep erbabi ile arkadaslik etmekten, onlara saygi gostermekten, onlara tabi
olanlara merhamet etmekten ve onlarin ahlakiyla ¢okca mesgul olmaktan Allah’a
sigmirim. Daha &nce baghh oldugum ve kendi yazimla yazdigim onlarin
goriislerinden, sapikliklarindan onlar1 yazmaktan ve okumaktan Yiice Allah’a
sigiiyorum. Bunlar yazmak, okumak ve bunlara inanmak helal degildir. Bunlar
yapmak bir Miisliman ic¢in helal degil, haramdir.” Ibn Kudame el-Makdisi,
Tahrimu'n-Nazar fi Kutubi’l-Kelam, s. 33; ibn Receb, Zeyniiddin Ebu’l-Ferec
Abdurrahman b. Sihabuddin Ahmed el-Bagdadi ed-Dimaski, Kitabu'z-Zeyl ald
Tabakati’l-Handbile, (Kahire: Matbaatii’s-Siinneti’l-Muhammediye, 1952) I, 145 vd.
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oldugunu sdyleyenler cezalandirilmistir.®* Bu manada el-Kadir, bir yandan,
Kur’an ve Siinnet’e gore olusmus Ehl-i Stinnet inancinin korunmasi ve halka
anlatilmasi i¢in siyasi ve kiiltiirel yoldan gayret sarf ederken, diger yandan
da Ismaill, Mu’tezili, Rafizi, Karmati, Batini gibi mezhep ve ekollerin inang
ve fikirlerinin Kur’an ve Siinnet'e uygun olmadiklarinin agiklanmasi ve
onlarin fikirlerinin halk nazarinda ¢iiriitiilmesi ve itibardan distiriilmesi i¢in
hilafet makami ve hilafet divani tarafindan desteklenen yogun bir miicadele
baglatir. Ehl-i Siinnet inancina muhalif mezhep, fikir ve inanclara mensup
kimselerin, bu inanglarindan dolay: tévbe etmelerini isteyerek bu goriislerin
tartisilmasini ve 6gretimini yasakladigr gibi, yaptirim giiciinii artirmak icin
de bu karara uymayanlarin cezalandirilacaklarini ilan etti. Alinan bu kararin
etkisini hissettirmek maksadiyla, 6ncelikle bu fikirlerin Bagdat’taki 6nderleri
olan Kkisileri inan¢ ve diisiincelerinden vazgectiklerini imzalariyla
aciklamaya davet edilmis ve bu da ciddiyetle uygulanmisti. Halife Kadir
Billah, 408/1017 yilinda mubtedi’a olarak nitelendirdigi Mu'tezili-Hanefilere
(Fukahdu’'l-Mu'tezile el-Hanefiyye) karst hilafet divanindan c¢ikardigi bir
kararla, onlardan doktrinlerini terk ederek tovbeye, Ehl-i Hadis inancinin
disinda kalan konularda tartismamaya, itizal diisiincesinden teberri etmeye
ve bu doniisii agiga vurmaya davet edip; ayni1 zamanda kelam’dan, kelam
alaninda arastirma yapmaktan, Réafiza, itizal, Kur'an ve benzeri konularda
miinazaralar yapmaktan nehyetti. Buna uymamalar1 durumunda baslarina
¢ok biiyiik belalarin gelecegini ve siddetli bir cezaya carptirilacaklarini
bildirdi.*# Onlar, Mu'tezile’den riicu ettiklerini, bu mezhepten beri
olduklarini, emre uyacaklarim1 ve muhalefet ettikleri takdirde tenkil ve
cezaya ugramay1 kabul ettiklerine dair imza verdiler. Onlardan bu hususlara
muhalefet edenler cezalandirilmistir.®> Halife el-Kadir'in bu tavriyla, ‘gercek
inancin’, yani Ehl-i Siinnet’in, diger bircok mezhebe kars1 desteklenmesi ve
savunulmasi isini tizerine aldigr goriilmektedir.®® Nitekim Halife el-
Kadirbillah’a nispet edilen Risaletii’l-Kddiriyye adl1 risalede, ustile dair hadis

63 George Makdisi, Ibn Akil Religion and Culture in Classical Islam, (Cambridge:
Edinburgh University Press, 1997), s. 8, 10.

o Bkz. Ibniv'1-Cevz, el-Muntazam, VII, 287; XV, 125-126; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 1X, 305; ibn
Kesir, el-Biddye, XII, 6.

5 Halife Kadir'in istegi {izere bir¢ok Hanefi-Mu'tezili bilginin, Mu’tezile’den tovbe edip

ayrilmak zorunda kaldiklar;; yine ayni halifenin yargida gorev almak isteyen
Mu'tezile alimlerine mezheplerini terk etmelerini sart kostugunu gosteren 6rnekler
vardir. Mesela; biiyiitk Hanefi kadis1 Saymeri (6. 436/1045)nin 417’de Bagdat'ta
noterlik (sahitlik) gorevine atanmak igin miiracaatinda, Mu'tezili goriislere sahip
olduguna dair iddialar nedeniyle, kendisinin Kadi’l-Kudat Ibnii’s-Sevarib’in
huzurunda toévbe etmek zorunda kaldig1 nakledilir. ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, VII,
287; VIII, 25; XV, 176; ibn Kesir, el-Bidaye, XII, 20; Makdisi, Ibn Aqil, s. 300, Dipnot, 4.

66 ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, VII, 287. ibnii’l-Esir’in verdigi bilgiler ise, ortaya konulan
hareketin ¢ok daha kapsamli oldugunu gosterir mahiyettedir. O, el-Kadir'in,
Mu'tezile, Sia ve bunlarin disindaki mezhep (makalat) mensuplarindan goriis ve
inanglarindan tévbe etmelerini istedigi, bu mezhepler hakkinda miinazarada
bulunmay1 yasakladigi ve yasaga uymayanlarin cezalandirildigmi sdylemektedir.
Ibnii'l-Esir, el-Kdmil, 1X, 305.
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imamlarimin  (Ehl-i Hadis, Hanabile) tertibi esas alinarak ashabin
faziletlerinden bahsedilmis, Omer b. Abdulaziz’in {istiinliikleri dile
getirilmis, Kur'an’in mahliik olduguna inananlarin ve Mu'tezili goriisii
benimseyenlerin fikirlerinin yanlislig1 ortaya konulmaya galisilmistir.®

Halifenin bu uygulamasini Gazneli Sultan Mahmud (421/1030)'un da aynen
benimseyerek, Horasan ve diger beldelerde Mu’tezile, Rafiza, Ismailiyye,
Karamita, Cehmiyye ve Miisebbihe’yi takibata maruz birakti1, onlar1 astigy,
hapsettigi, stirgiin ettigi, minberlerden onlara lanet edilmesini emrettigi
kaydedilir.¢8

Halifenin bununla da yetinmeyerek ertesi yil (409/1018) tekrar hilafet
merkezinde, alimlerin istirakiyle Ehl-i Siinnet inancini anlatan bir risale
(Kitabu Ehli’s-Siinne) yaymlamis ve Kur’anin mahltk oldugunu soyleyen
kisinin kafir olduguna ve kaninin akitilmasinin helal olduguna dair bir fetva
vermis oldugu aktarilmaktadir.®® Bu metin, daha sonra halife el-Kaim
zamaninda, 433/1041-1042 yilinda, tekrar nesredildiginde “Kadirl Akidesi”
(el-I'tikadii’l-Kadiri) olarak isimlendirilmistir.”® Bu bildiriyle sanki el-Kadir,
daha once Mu'tezile ve Sia’ lehine, Ehl-i Siinnet aleyhine gecen zamanlarin
verdigi kayiplari telafi etmek ve dolayisiyla artik Siinni inancin Abbasi
hilafetinin himayesi ve korumasi altinda oldugunu gostermek ister gibi
goziikmektedir. Zira bu durum, halife el-Kadir'in icraatlarina da agikca
yansimaktaydi. Nitekim o donemde resmi devlet gorevlilerinin tayininde,
bu metinde belirtilen inang esaslarina bagliligin sart kosuldugu anlasiliyor.
Ayni uygulama diger memurlara da yapilmis olmast muhtemeldir. Oyle
anlasiliyor ki, biitiin bu uygulamalar el-Kadir'in 408/1017 tarihli emriyle
ortaya koydugu Siinni siyasetin gereklerini, tavrini, kararligm ve
hedeflerini yansitmaktaydi. Ayrica daha sonra bu bildiri, Siinni inancin
korunmasiyla alakali politikalarin uygulanmas: ve gerekli tedbirlerin
alinmasi i¢in adeta hukuki temel olusturmus ve takip eden yarim asir i¢inde
ihtiya¢ duyuldukga, birka¢ defa ilan edilmistir.”? Nitekim kaynaklarimiz,
bildiri metninin muhtevasin1 ayrintili olarak vermeksizin, ilk defa
408/1017'de ilan edildigini ve ertesi sene 409/1018'de tekrarlandigin
sOylerler.”> Yine baz1 kaynaklar, daha sonraki yillarda aymi bildirinin, el-
Kadir zamaninda 420/1029'da” ve ilki 433/1041-1042’da?# olmak {izere el-
Kaim doneminde birkag¢ defa hilafet divaninda onaylanarak ilan edildigini

67 Biiytikasci, “Kadir Billah”, TDV Islam Ansiklopedisi ( DIA), XXIV, 122.

o8 Ibnii'l-Cevzi bdylece bunun bir gelenek (siinnet) haline geldigini kaydetmektedir.
Ibniv’1-Cevz, el-Muntazam, XV, 125-126; ibnii’l-Esir, el-Kamil, VIII, 121; ibn, Kesir, el-
Biddye, XII, 6.

69 ibnu’l-Cevz, el-Muntazam, V11, 289; XV, 128.

70 ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, VIII, 109-111.

71 Geng, “Ehl-i Siinnetin Yeniden Yiikselisi, s. 290

72 Bkz. ibnuw’1-Cevzi, Muntazam, XV, 128; ibn Kesir, Bidaye, XI1, 7.

73 Bkz. ibnuw’1-Cevzi, Muntazam, XV, 197-202; ibn Kesir, Bidaye; XII, 26.

74 Bkz. ibnuw’1-Cevzi, Muntazam, XV, 279-282; ibn Kesir, Bidaye, XII, 49.
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kaydetmisler. Bu kaynaklardan sadece Ibnii’'l-Cevzi bu metni 420 ve 433 yili
hadiseleri arasinda tafsilatli sekilde vermistir.”> “Itikadii’l-Kadiri” (Kadiri
Akidesi)'nin metni dikkatle incelendiginde; onun, ¢ikarilis gayesiyle uyumlu
ve tamamen Ehl-i Siinnet'in geleneksel inanglar1 ile genel anlayisimi ve
karakterini -yani $ii, Mu'tezili, hatta Es’ari karsit1 tutum ve tavrini- yansitan
bir yapida ve 6zellikte oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bu akide metninde,
bir yandan Miisebbihe, Kerramiye, Sia (6zellikle Gulat-1 Sia’dan (Réafiza) ve
isméiliyye), Es’ari ve Mu'tezile’'ye yonelik elestiriler yapilirken; diger
yandan da usuli‘d-din felsefi-kelami karakterinden kopartilarak onun da
temel akideleri tanimlanmaktadir.”

el-Kadir gayelerine ulasmak icin aldig1 siyasi ve hukuki tedbirler ve
faaliyetlerin yaninda siyasi ve dini boyutu olan Fatimi-Ismaili davetinin
tehdidini bertaraf etmek yaninda, Islam inancinin &éziine uygun olmayan
firka ve inanglar karsisinda Siinni Islam anlayisini miidafaa ve dolayisiyla
tiim Miisliimanlar1 bu zararli akimlarin tesirlerinden korumak igin ilmi ve
kiiltiirel faaliyetleri de desteklemistir. Bu donemde yazilan su eserler bu
baglamda degerlendirilebilir: Ebu Bekr Tayyib el-Bakillani (6. 403/1013), “et-
Temhid”, ”el—insaj”, “Mendkibu’l-Eimme”, “el-intisér”, Ebu Said el-istahr, (0.
404/1014), “er-Red ale’-I-Batiniyye”, Ebu Mansur Abdulkahir el-Bagdadi (&.
429/1038), “el-Fark Beyne'l-Firak”, ve “Usulii’d-Din” gibi Islam kelamina ve
mezheplerine dair kitaplarin daha ¢ok el-Kadir déneminde yazildigim
dikkate almaliyiz7 Bu kitaplarda, Islam inanglariyla ilgili hususlar
incelenirken; hem diger mezheplerin goriislerine, hem de Ehl-i Siinnet
diisiincesine yer verilmis ve ayrica bunlarin hangisinin Kur’an ve Siinnet’e
uygun, hangisinin de aykir1 oldugu {izerine yorumlar getirilerek
aciklamalarda bulunulmustur. Bu anlamda bu goériislerden Stinni anlayisa
uymayanlar delillerle ciiriitiilmeye ve onlarin; Islam dis1 olduklar ispata
caligilmistir. Ismailiyye, Batiniyye, Rafizi vb. firkalarin dini, siyasi
goriislerinin reddi icin topladiklar1 delillerin ve getirdikleri yorumlarin,
doénemin Siinni siyasetinin ve Siinni anlayisinin olusumunda etkili olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Nitekim diger firkalar hakkinda oldugu kadar,
ozellikle Tsmaili Batini mezhebinin fikirlerine ve onun siyasi uzantisi ve
temsilcisi konumundaki Fatimilerin nesebiyle ilgili iddialarina karsi ortaya
konan reddiye tarzindaki deliller ve agiklamalarin, daha sonra yazilan biitiin

& Kadiri Akidesi ([tikadii I-Kadiriynin tam metni ve muhtevasi icin bkz. ibnu’l-Cevzi,
Muntazam, XV,128, 197-198. Miiellifimiz burada bu metnin ilan edilip okundugundan
bahseder ve igeriginden bazi hususlar1 verir. Ancak h. 433 yilina dair haberleri
naklederken, bu metnin hilafet divaninda okundugundan s6z ederek tam
muhtevasim aktarir: Bkz. Muntazam, XV, 279-282; Ayrica Fransizca terciimesi ve
tahlili i¢in bkz. Makdisi, Ibn Aqil, s. 303-308, 308-310; Laoust, Henry, “La Resistance
Sunnite Sous le Califat D'al-Qddir (381-422/991-1031)", La Pensée et L’Action Politiques
D’al-Mawardi (364-450/974-1058), Revue Des Etudes Islamiques, XXXVI (1968): 52, 53,

70-72.
76 Makdisi, Ibn Aqil, s. 156.
77 Geng, “Halife el-Kadir ve Siinni Siyaseti”, 231.
o Aregtrmalan Keldm Aragtirmalar1 Dergisi v o
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mezhepler tarihi kitaplarinda yer almasi bunun bir ispati olarak
gosterilebilir.”

Aym sekilde Halife, Mu'tezililere ve Mu'tezill diisiinceye karsi sert tedbirler
alirken, yOnetimin destekledigi diisiincenin taraftarlari, yazdiklar
reddiyelerle halifenin yaninda olmuslardir. Bu doénemin oncesinde ve
sonrasinda yazilan eserlerde bu etkiyi gormek miimkiindiir. Hace Abdullah
Herevi el-Ensari’'nin (6. 481/1089) Zemmu'l-Kelam ve Ehlihi, ibn Kudame el-
Makdisi’'nin (6. 620/1223) Tahrimu'n-Nazar fi Kutubi’l-Kelam adl1 eserinde
Kelam ve kelamcilara yonelttigi elestiriler dikkate degerdir. Ozellikle el-
Kudame Makdisi’nin kitabi, Hanbeliler'in Kelam ve kelamcilara olan
diismanligini ortaya koymasi agisindan dikkat ¢ekicidir. Makdisi bu kitab,
kendisinden yaklagik olarak 100 yil énce yasamis olan Ibn Akil'in tovbe
etmeden Once yazdig: kiigiik bir risalesini esas alarak onun sahsinda Kelam
ve Kelamcilara reddiyelerde bulunmustur.” Makdisi'nin, burada dikkat
¢eken ifadelerinden birisi de biitiin kelam firkalarin1 ayni degerlendirmeye
tabi tutmasidir. Nitekim o s6z konusu eserinde Mu'tezile ve Eg'arilik
arasinda herhangi bir fark gormedigini her ikisini de bidat olarak
gordiigiinii ifade etmistir. Kelam ve Kelamcilara yonelik tutumu Ahmed b.
Ishak el-Maliki’den naklettigi su ifade de ortaya ¢ikmaktadir: “Bizim
arkadaslarimiza gore ehlu’l-ehva ve ehl-i bid’at kelamcilardir. Ehva ve bid’at
ehlinden olan her kelamc ister Eg’ari olsun ister Eg’ariden bagka olsun
sehadeti kabul edilmez, ondan uzak durulur, bidatinden dolay: tedip edilir,
eger bu bidatlere devam ederse tovbe etmesi istenir.”s0 Makdis, Ibn Akil’e
iliskin degerlendirmesinde “Eger bu risaleyi tovbe ettikten sonra yazmissa,
zindiktir, kanmmin akitilmasi helaldir; eger tovbe etmeden o6nce bunlar:
yazdiysa bu, imamlarimizin neden onu zindik olarak niteledikleri ve
kaninin  akitilmasini  helal gordiikleri agikga ortaya koymaktadir.”
demektedir.®!

Burada dikkat c¢eken Onemli bir durum da ilim adamlarinin kendi
iradeleriyle herhangi bir goriise meyletmesi ya da bir goriisten donmesinin
kendine birakilmamasi, bunu bir tévbe ve pismanlik olarak halkin 6niinde
agikca ilan etmelerinin istenmesi uygulamalaridir.

Herevi ise Zemmii'l-Kelam ve Ehlihi adli eserinde Ibn Kudame gibi sert
ifadeler kullanmasa da o da aktardig: rivayetlerle ictihatta bulunmanin, rey
sahibi olmanin, peygamber doéneminde olmayan konularla ilgilenmenin ne
kadar yanlis, bidat ve sapkin seyler oldugunu ortaya koyma gayreti

78 Bu konuda, Bagdadi'nin el-Fark beyne’l-Firak adli eseri tipik bir Ornek olarak
gosterilebilir.
79 Muvaffakuddin Ibn Kudame el-Makdisi, Tahrimu’n-Nazar fi Kutubi’l-Kelam, thk.

Abdurrahman b. Muhammed Said Dimegkiyye, (Riyad: 1990), s. 32.
80 Makdisi, Tahrim, s. 42.

81 Makdisi, Tahrim, s. 42.
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icerisindedir. Herevi'nin kitabi1 bastan sona kadar bir kelam ve kelamc
yergisidir.®

Ayrica kitabmin V. cildinin 131-144 arasini Eg’ari’ye nispet ettigi goriisleri
elestirmeye ayirmistir ki burada da Es’ari’nin Miisliimanlar arasinda; istinca
etmeyen, abdest almayan ve namaz kilmayan biri olarak sohret buldugunu
soyler.8s Bu bakisin halk nazarinda nasil etki edecegi, kelama ve kelamcilara
kars1 nasil tavir alacaklarini tahmin etmek zor degildir. Burada kastedilen
kimseler, her ne kadar fikhi bir isimlendirme olmakla birlikte, ayn1 zamanda
kelami bir diisiince karakterini de yansitan “Ehl-i hadis ya da gelenekgiler”s
olarak ifade edilen Hanbell mezhebi mensuplaridir.®> Esasen bu mezhep,
bazi konulardaki muhafazakar tutumu ve lafizlara asir1 bagliigi ve
muhtemelen daha ¢ok Mu'tezile'nin basvurdugu bir yontem olmasi
nedeniyle, Siinni inanglarin miidafaasinda bile “kelam”a karsi oluslariyla
taninmustir.® Yine ayni miilahazalarla onlarin, o dénemde s6z konusu Siinni
kelamin ihya hareketini engellemek icin her seyi yaptiklarina dair iddia ve
haberler bulunmaktadir.®”

Halife el-Kadir, hayatinin son yillarin1 da Ehl-i Siinnetin desteklenip
savunulmasina tahsis etti. 420/1029 yilinda, birer ay ara ile hilafet sarayinda,
Hz. Peygamber soyundan gelenler (esraf), yargiglar, fakihler, vaizler ve
zahitlerin katildig1 oturumlarda, katilanlarin dinleyip isittiklerine dair imza
ederek onayladiklar: ii¢ bildiri hazirlatarak okuttu. Bu bildirilerin ilkinde
Ehl-i Siinnetin stiinliigli vurgulanmakta ve Mu'tezile kinanmaktadir.
fkincisi de agirlikli olarak yine Kur’anin yaratildigina kail olanlar1 kiayip
onlarin fasik ilan edilmesi ile ilgilidir. Uciinciisii ise Sia ve Mu’tezile
karsisindaki Stinni duyarlilig: dile getirmektedir. Yani Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer’in iistiinlitk ve faziletleri dile getiriliyor ve Kur'an'in yaratilmis
oldugu inanci kinaniyor.® el-Kadir'den sonra oglu ve halefi el-Kaim
zamaninda da diger mezheplerle miicadele ¢alismalari siirdiiriilmiistiir.

el-Kadir 11 Zilhicce 422/19 Kasim 1031 Pazartesi giinii vefat etmis ve yerine
oglu el-Kaim Abbasi halifesi olmustur. Ote yandan, el-Kadir'in hedeflerine
ve siyasetine her bakimdan destek olan Sultan Mahmud da 6lmiis ve yerine
oglu Mesud gec¢mistir.? Halife el-Kaim, hilafete gegince, babas: el-Kadir'in

82 5eyhu’1-islam Ebi Ismail el-Herevi, Zemmul-Kelam ve Ehlihi, (Medinetii’l-Miinevvere:
1998), V, 210, 343, 358, 393.

83 Herevi, Zemmii’l-Keldm, V, 141.

84 Bu tarum esasen, genelde biitiin Siinnileri kapsamakla birlikte, 6zelde Hanbeliler icin
kullanilmaktadir. Bu hususta bkz. Watt, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, 227, 335-
338.

85 Makdisi, “The Sunni Revival”, 155-156.

86 Kelam'in ilk ortaya ¢ikis déneminde Ahmed b. Hanbel ve Hanbeliligin kelama kars
tavri hakkinda bkz. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 363-370.

87 Bkz. Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, 58 vd.

88 Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, V111, 41.

89 ibniv’1-Cevz, el-Muntazam, XV, 217; ibni'1-Esir, el-Kdmil, IX, 414-416; ibn Kesir, el-

Biddye, XII, 31.
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Sunniligi destekleyip miidafaa etme siyasetini devam ettirdi ve o da temel
cizgileri itibariyle babasiminki ile ayni olan bir yol izledi. O, el-Kadir
zamaninda meydana getirilen daha 6nce tizerinde durdugumuz resmi Siinni
akidesini, yani Kadirl akidesini, 433/1041-1042'de, hilafet sarayinda, biiyiik
bir merasimle yeniden okuttu. Bu akideyi Miisliimanlarin inanci diye
niteleyerek, ona muhalefet edenlerin fisk ve kiifre girdigini ilan etti.?®

3. Kadiri Akidesi’nin Muhtevasi

el-Kadir, s6z konusu siyasetinin geregi olarak ilan ettirdigi bu akide
metninde, bir yandan Siinni inancin dayandigi esaslari tekrar tekrar
aciklayarak ve bu anlayisa muhalif firka ve goriisleri Islam dig1 ilan edip
reddederek, Siinni Islam’1 giiglendirmeyi amagliyor; diger yandan da
hasimlarina karsi miicadelesinde, bir anlamda Siinniligin arkasina Abbasi
hilafetini yerlestirmek suretiyle, dini ve siyasi hedeflerini birlestiriyordu.
Yine bu metin, Selef akidesine uygun Islam inanglar1 (Ehl-i Hadis/Hanbel?)
olarak takdim edilerek belki de halife tarafindan, biitiin Miisliimanlarin
inanglarinin ortak ifadesi ve formiilii yapilmak isteniyordu. Burada Ehl-i
Hadis’'in/Hanabile her zaman kendisinde bdyle bir misyonu gordiigiinii
ifade etmemiz gerekir.

Bu yoniiyle Kadiri akidesi, bir Miisliimanin inanmasi gereken temel
inanclar1 formiile eden, bir ‘Amentii’diir. Bu akide, Me’'mun’un Kur’an’in
mahlik oldugu seklindeki Mu'tezile inancin1 devletin resmi goriisii olarak
kabul etmesini ayr tutarsak, bir resmi makamdan halka ilan ve empoze
edilen ilk inang bildirisidir. Akide muhteva itibariyle Selef akidesinin temel
prensipleriyle Hanbelilikten alinan bazi inanglari ihtiva etmekte, Mu'tezile,
Sia ve hatta baz1 yonlerden Eg’arilik karsit1 bir mahiyet tasimaktadir.

Bu akide metni iizerine yapilacak bir tetkik gosterir ki, onun muhtevasi
antropomorfisler (Miisebbihe), Kerramiyye, Sia (6zellikle gulat-i Rafiza ve
Ismailiyye), Eg’ariyye ve Mu’tezile’ye yonelik elestiriler icermektedir. Bu,
onun negatif vechesidir. Pozitif vechesi ise, onun, usiilu’d-dini, felsefi
kelamcilarinkinden ayirarak temel inang prensipleri olarak tanimlamasidir.
Bu akide, kelamin bir ders konusu olarak hukuk medreselerinin
programlarinda, hakikatte vakif esasmma dayanan biitlin egitim
miiesseselerinde yasaklanmasiyla paralel gitmektedir.”!

Bildiride ozellikle, “halku’l-Kur'an” goriisti, “el-emru bi'l-Maruf ve'n-nehyu
ani’l-miinker”, “sahabenin fazileti”, “ilk dért halifenin fazileti ve tarihi sirasiyla
hilafetlerinin mesruiyeti” gibi konularda Stinni inanglar ve kabuller agiklanmis
ve buna muhalif goriisler tenkit edilip cliriitiilmeye c¢alisiimistir.”

90 Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, VIII, 109 vd.
91 Makdisi, Din Hukuk Egitim, s. 110.
92 Kadiri Akidesi (I'tikadu’l-Kadiri)'nin tam metni ve muhtevasi icin bkz. Muntazam,

15/197-198. Tbnu’l-Cevzi burada bu metnin ilan edilip okundugundan bahseder ve
igeriginden bazi hususlar verir. Ancak h. 433 yiliyla ilgili haberleri naklederken, hem
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Dolayisiyla, bildiride Siinni inanglar vurgulanmis ve mubhalif fikir ve
inanclar ise, Islam dis1 ilan edilmistir. Ancak bu metinde dikkati ceken bir
husus, $ia ve Mu'tezile'nin iki Onemli hedef olarak gosterilmesi ve
suc¢lanmasidir.

Akidede, Allah’in birligi, sifatlari, bu sifatlarinin mecazi degil hakiki oldugu
tizerinde durulduktan sonra, imana yer verilmekte, imanin tasdik, ikrar ve
amelden olustugu, amellerin imana dahil oldugu, itaat ile artip masiyet ile
azaldig1, imanda istisna yapilabilecegi, subelere ayrildig: belirtilmektedir. Bu
ifadeler Ehl-i Re’y’e kars1 olusu ifade eder. Akide ayrica Mu'tezile'yi
karsisina alarak, Allah’m kelaminin hicbir sekilde mahliik olmadigina isaret
etmekte ve Allah’in kelaminin mahltk oldugunu iddia edenin kafir ve fasik
olup tovbe etmedigi miiddetce kanimin helal olduguna hiikmetmektedir.
Son olarak Kadiri akidesi/amentiisii sahabe konusuna deginmekte ve Sia’y1
biitiin kollar1 ile mahk{im etmektedir. Sahabenin biitiiniinii sevmenin (sayg1
gostermek/merhamet okumak) esas oldugu belirtildikten sonra, Hz.
Peygamber’den sonra iimmetin en hayirlisi olan sahabe igerisinde fazilet ve
tistiinliik sirasi, Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali seklinde
verilmektedir. Sahabe ile ilgili olarak ayrica Hz. Peygamber’'in hanimlarina
terahhiim etmenin gerekliligi, Hz. Aise’ye sebbeden kimsenin Islam’dan bir
nasibinin bulunmadigi, Muaviye hakkinda hayirdan baska bir soz
sOylenmemesi gerektigi ve sahabe arasinda meydana gelen anlasmazliklara
karisilmasinin dogru olmadigi {izerinde durulmaktadir.

Bu akidede, hilafet meselesi miistakil bir bicimde ele alinmayip, sadece ilk
dort halifenin tarihsel siralamasinin mesgruiyeti ifade edilmektedir. Bu
kadarla yetinilmesinin sebebi, bu dénemde hilafet meselesinin miistakil
kitaplarda incelenmesi olabilir. Hilafetle alakali fikirleri, teorileri toplayan ve
esaslart tespit eden Kadi Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-
Maverdi (6. 450/1058)'nin el-Ahkamu’s-Sultaniyye’si ve Kadi Ebu Ya'la el-
Ferra'min (6. 458/1065-1066) el-Ahkamu’s-Sultaniyye’si gibi kitaplar bu
donemde yazilmiglardi ve s6z konusu sartlarin {rtintydii demek
miimkiindiir. Bununla birlikte, Kadiri Akidesi'nin igeriginde, Hz.
Peygamber sonrasinda Miisliimanlar1 olduk¢a mesgul eden, dini ve siyasi
bircok olaya sebep olan “hilafet meselesi” ve “hulefa-i rasidin”in tarihi
sirastyla mesruiyetini onaylayan ve bu itibarla Ehl-i Siinnet anlayisinin en
belirgin siyasi karakteristigi haline gelen bu anlayisin bir kere daha
vurgulandig: dikkat cekmektedir.

Sonug ve Degerlendirme

Mihne siireci, Islam Diisiince Tarihi agisindan en ciddi kirilma
noktalarindan birisidir. Bilimsel olarak tartisilan Halku'l-Kur’an konusunun

bu metnin ilan edilip okundugundan s6z eder ve hem de tam muhtevasinu aktarir.
Bkz. ibnuw’l-Cevzi, Muntazam, XV, 279-282; Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti,

241-243.
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bir devlet politikas1 haline getirilerek uygulanmasinin bedeli ¢ok agir
olmustur. Mihnenin en ciddi etkilerinden birisi, Miisliimanlarin tarih
algilarini hem gecmise, hem de gelecege yonelik olarak ve gercekte
yasanilanlarla irtibat1 diisiiniilmeksizin degistirmis olmasidir. Bu siireg, artik
farkliklarin zenginlik olarak anlagilmasi imkanini ortadan kaldirmis; ilmi
cercevede siiren tartismalar, travmaya doniisen mihne siirecinde
yasananlarla birlikte anlam ve Onemini yitirmis, Ehl-i Hadis zihniyeti
Miisliimanlarin din anlayisina damgasini vurmustur. Miitevekkil kars:
mihne hareketi ile Mu'tezile kelamini, eserlerinin ve fikirlerinin
okutulmasmi ve Ogrenilmesini tamamen yasaklamis, buna uymayanlari
cezaya carptirmistir. “Ehl-i Slinnet” kavrami ve bu kavram etrafinda
sekillenen akide anlayisi biiyiik 0l¢iide mihneden sonra Hanbeliler'in eliyle
uygulanan “Kars:t Mihne”nin golgesinde olusturulmustur. Muhtemelen bu
sebeple olmalidir ki Ehl-i Siinnet igerisinde de muhalif ses ve goriislere kars1
ciddi bir tahammiilsiizlitk daima var olagelmistir.

Mihne uygulamalar1 aslinda teorik ve teolojik olmanin yaninda daha cok
sosyo-politik bir ¢atismadir. Teorik tartismalar biiyiik oranda bir kamuflaj
mesabesindedir. Mihne uygulamalar1 hem siyasi tarihte hem de diisiince
tarihinde bir doniim noktasini olusturmus; deyim yerindeyse, Islam
diisiincesinin seyrini degistirmistir. Her seyden 6nce mihne déneminin Ehl-i
Hadis'in zaferiyle bitmis olmasi, bundan sonraki siiregte onlarin baskin
unsur olmasini, karsitlar1 olan Mu'tezile’nin de tedrici olarak yok olmasini
veya diger mezhepler i¢inde erimelerini getirmistir. Diger taraftan Mihne,
Hanbelilik diye bir akide mezhebini de c¢karmistir. Biitiin bunlarin
sonucunda Ahmed b. Hanbel ve 6zellikle de onun taraftarlar1 mihne sonrasi
siirecte adeta mihnenin rovanjim almis, kendileri gibi olmayanlara,
diisiinmeyenlere hayat hakki tanimamislardir. Bu uygulamalar neredeyse o
glinden bu yana imkan ve firsat bulduklar1 her déonemde devam etmistir. Bu
tavir glintimiizde de bir zihniyet olarak etkinligini devam ettirmektedir.

Abbasi Hilafeti'nin destegini arkalarina alan Hanbeliler, 6zellikle Bagdat'ta
Ehl-i Siinnet'in tek temsilcisi haline gelmisler; toplumda “dini-siyasi bir
muhalefet partisi” rolii oynamiglardir. Hanbeliler ayn1 zamanda Abbasi
hilafeti ile yakinlasmus, Ozellikle Kadiri itikad bildirgeleri ile birlikte
Hanbelilik hilafetle entegre olarak “devletin resmi mezhebi” haline
gelmistir.

Halife Kadir'in uygulamalar: da bu gercevede degerlendirilmelidir. Halife
Kadirbillah déneminde cereyan eden dini ve siyasi hadiseler, onun takip
ettigi politikalar ve bunlarin ilk defa bir halife tarafindan yazili metin haline
getirilerek devlet eliyle topluma dayatilmasinin ilk 6rnegi olarak ortaya
cikan el-I'tikidu’l-Kadiri metni Ehl-i Hadis/Hanbeli akidesinin tespit edildigi
bir metin olarak goriinmektedir. Bu tarihi hadiselerden anlasildig: kadariyla,
Halife Kadirbillah’in Ehl-i Siinnet inancinin korunmasi ve miidafaasina
yonelik politikas1 ve bunun merkezine yerlestirilen, Abbasi hilafetinin
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gliclinii ve otoritesini yeniden tesis etmeyi amaclayan siyaseti daha sonra
oglu Kaimbiemrilah déneminde de devam etmistir.

Gergekte “Kddir? Akidesi”, bir yandan Hanbeli akaidi ¢ercevesinde Siinni
inanglar1 ve anlayig1 yansitan, diger yandan hem Sii, hem Mu'tezili ve hatta
Es’arl doktrinlerine de karsi ve muhalif; ama ayni zamanda siyasi hiiviyeti
olan biitiin Miisliimanlarin inang esaslar1 olarak sunulan bir
amentii/deklarasyon idi. Biitiin bunlar cercevesinde V/XI. asirdaki Siinni
yiikselis hareketini, “gelencksel ve muhafazakar Islam anlayis’’mn, siyasi ve
dini bakimdan hakim konuma gelmesi olarak gormek miimkiindiir. Bugiin
cagdas Selefilerin yaptiklar1 faaliyet ve eylemler sayesinde Ehl-i
Hadis/Hanbell zihniyet neredeyse biitiin diinyada kendisinden sbz
ettirmekte ve etkili olmaktadir. Dolayisiyla, Mu'tezile’'nin kendi
falsefi/akidevi yorum ve anlayiglarini devlet otoritesini kullanarak zorbaca
uygulamalarla halka benimsetme c¢abalarmin bir {iriinti olan mihne daha
sonra bir “karsi mihne” hareketine doniiserek uzun siire aksi istikamette
devam ettirilmistir. Halife Kadirbillah'in uygulamalar1 ve Kadiri Itikadi'm da
bu siirecin bir pargasi olarak degerlendirmek miimkiindiir.
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Ek-2: El-I’tikddii’l-Kadiri'nin Tiirkce Terciimesi

“el-Allame Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnu’l-Cevzi el-Bekri el-Kureysi

el-Hanbeli (rh. 6. 597/1201) el-Muntazam fi tarihi’l-iimem ve’l-miilitk (9/303)
adli biiyiik tarih kitabinin “Hicri 433 Yili Olaylar” bashg: altinda sunlari
zikreder:

Bize Muhammed b. Nasir el-Hafiz, Ebu’l-Huseyn b. Muhammed b.
Muhammed b. el-Ferra’'nin sdyle soyledigini nakletti:

Miiminlerin emiri Halife Ebu Ca’fer el-Kaim Biemrillah b. el-Kadirbillah 430
kiisur yilinda Halife “el-‘Itikad el-Kadiri” isimli risaleyi giindeme getirdi ve
onu aralarinda Seyh Ebu’l-Hasan Ali b. Omer el-Kazvini'nin de bulundugu
zahid ve alimlerin huzurunda okudu. Ebu’l-Hasan el-Kazvini bu metni
orada bulunan alimlerden 6nce imzalad: ve ardindan da onlar imzaladilar.
Biitiin ulemanin imzaladig1 bu metinde sunlar yaziyordu:

“Bu metin Misliimanlarin itikadimi ihtiva etmektedir. Her kim buna
mubhalefet ederse fasik ve kafir olmus sayilir. Bu itikadin maddeleri su
sekildedir:

Insanin zorunlu olarak sunlar1 bilmesi gerekir:

1. “Allah azze ve celle (tapilmaya layik ilah) bir ve tektir. (Hi¢bir hususta)
Ortag1 yoktur.

2. Dogurmamis (O'ndan ¢ocuk olmamistir dolayisiyla kimsenin babasi
degildir.) ve dogmamistir (Kendisi de dogmamustir dolayisiyla
kimsenin ¢cocugu degildir.)

Hig¢ kimse O'na denk degildir.
O ne bir eg ne de ¢cocuk edinmistir.
Miilk ve egemenlikte O'nun higbir ortag: yoktur.

O Allah ilktir. Varliginin baslangici yoktur.

N 9ok W

O, ahirdir. Varliginin sonu gelmeyecektir.
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8. Her seye giicli yetendir.

9. Higbir seyi yapmaktan aciz degildir.

10. Bir seyi diledigi takdirde ona “ol” der, o da olur.
11. Gani’dir, hicbir seye muhtag degildir.

12. O'ndan bagka (ibadete layik) bir ilah yoktur, diridir. Kayyum’dur
(Yarattiklarinin isini ¢ekip geviren, her isleneni bilendir).

13. O’'nu ne uyuklama tutabilir, ne bir uyku.
14. O yedirir, ama kendisi yemez.

15. Tek basina olmasi sebebiyle yalnizlik hissetmez ve hicbir seyle dostluk
miinasebetleri yoktur.

16. O higbir seye muhtag olmayandar.

17. Dénemler ve zamanlar O'nu degistirmez. Asirlar1 ve zamanlari, geceyi
ve giindiizii, aydinligr ve karanligi, gokleri, yeri ve onlarda bulunan
yaratilmis her seyi, karay1, denizi ve iginde her ne varsa, canli ya da 6lii
ya da cansiz Allah yaratmigsken asirlar ve zamanlar O'nu nasil
degistirir?

18. Rabbimiz, ezelde bir ve tek olarak vardi, O'nunla birlikte hicbir sey
yoktu ve kendisini kusatan bir mekan da yoktu.

19. Iste her seyi kendi kudreti ile yaratmisti. Arg’1 da -ona ihtiyact olmadig1
halde- yaratti; ona diledigi ve istedigi sekilde istiva etti. Yaratilmislarin
dinlenmesinde oldugu gibi dinlenmek igin bir yerlesme(istikrar)
seklinde degil.

20. O gokleri ve yerleri ve ikisinin arasindaki her seyi, karada ve denizde
bulunanlar yerli yerince idare eder. O’'ndan baska miidebbir ve O'ndan
gayr1 koruyucu da yoktur.

21. O Allah, yarattiklarina riziklarini verir, onlar1 hasta eder ve kendilerine
sifa verir; Oldiiriir ve hayat verir.

22. Biitlin yaratilmislar ise (bu sifatlardan) acizdirler. Melekler,
peygamberler, elcilerin hepsi ve biitiin yaratilmislar da boyledir.

23. O kudret sifat1 ile her seye giig yetirir.

24. Ezeli ve sonradan elde edilmemis sonsuz ilimle alimdir.
25. Isitme sifat1 (Sem’) ile her seyi isitendir.

26. Gorme (Basar) sifati ile her seyi gorendir.

27. Bu iki sifatinda kendi zatindaki niteliklerini kendisi bilir.
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28. Fakat yarattiklarindan hi¢ kimse bu sifatlarin 6ziiniin/keyfiyetinin nasil
oldugunu bilemez.

29. O, kelam (sifat1) ile konusandir; yaratilmislarin uzuvlar (dil, ses, harf)
gibi, yaratilmis uzuvlar sayesinde degil.

30. Allah ancak kendi zatim1 veya elgisinin (s.a) kendisini nitelendirdigi
sekilde nitelenir.

31. Kendisinin kendi zatin1 veya el¢isinin O'nu nitelendirdigi her bir sifat;
32. Hakiki bir sifat olup, mecazi degildir.

33. “Ve sunu bilmek gerekir ki: Yiice Allah’in Kelami yaratilmis (mahl{ik)
degildir. O kelamiyla 6zel bir surette konustu. Onu Cibril’in lisani
vasitastyla resfiliine (s.av.) indirmistir. Cibril O'ndan isittikten sonra
Muhammed’e (s.a.v.) okudu, Muhammed (s.a.v.) ise ashabina okudu.
Ashabi da Miisliimanlara (Ummete) okumustur.

34. Insanlarin okumasi ile kelam (Kur’an) yaratilmis olmaz; ciinkii bu
Allah’in konusmus oldugu kelamin kendisidir.

35. Dolayisiyla o (Kur’an) her haliikarda mahlik degildir; okunurken de,
ezberlenirken de, yaziliyken de isitilirken de, yaratilmis degildir.

36. Onun herhangi bir halinde yaratilmis (mahlik) oldugunu iddia
eden/soyleyen bir kimse; kafir olur ve tovbe etmesi istendikten sonra
1srar ederse kanini akitmak caizdir.

37. Keza bilinmelidir ki; iman s6z, amel ve niyettir. Yani dil ile sdylemek,
azalarla (erkan ve cevarih) amel etmek ve kalp ile tasdiktir.

38. Iman artar ve eksilir; salih amellerle artar, giinah islemekle azalir.

39. Onun cesitli derece ve subeleri vardir. En yiiksek derecesi ‘Allah’tan
bagka ilah yoktur’ (La ilahe illallah) demek, en alt derecesi ise yolda
rahatsizlik veren seyleri kaldirmaktir. Haya (utanma) duygusu imanin
derecelerinden bir derecedir. Sabir da imandandir ve bedendeki bag
gibidir.

40. Insan, kendisinin Allah nezdinde ne olarak yazildigimi (kaderini) ve ne
hal {izere Olecegini bilemez. Bu sebepten dolay1 sdyle demelidir: ‘Ben
insallah miiminim’; Mii'min oldugumu umuyorum’. Umit manasina
istisnada bulunmak (ingallah mi’'minim veya mii'min oldugumu
umuyorum demek) imana zarar vermez. Bunu sdylemekle siiphe ve
tereddiit igerisine diismiis olmaz. Ciinkii o bununla kendisi igin gayb
olan ahirete dair durumunu ve kendisinin iman {izere Oliip
Olmeyecegini bilmedigini kast etmektedir.

41. Yiice Allah’a yaklastiran her is ve sirf Allah rizasi igin islenen gesitli
itaatler, farzlar, stinnetler ve nafilelerin tamami imana dahildir.
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42.

43.

44.

45.

46.

47.
48.
49.
50.

51.

Imanin bir son noktasi yoktur. Ciinkii faziletli amellerin bir son noktast
yoktur. Ve de kendisine uymakla yiikiimlii olunan farzlarin da bir sonu
yoktur.

Yine Peygamber’in (s.a.v.) ashabinin hepsini sevmek gerekir.

Onlarin Allah’in elgisinden (s.a.v.) sonra insanlarin en hayirli kimseler
oldugunu bilmekteyiz.

Allah’in resuliinden (s.av.) sonra onlarin hepsinin en hayirlist ve en
faziletlisi Ebu Bekir es-S1ddik, sonra Omer b. el-Hattab, sonra Osman b.
Affan ve sonra Ali ibn Ebi Talib’dir. Allah onlardan razi olsun.

Cennetle miijdelenen on sahabinin Cennet'e gireceklerine sehadet
edilir.

Resulullah’in (s.a.v.) eglerine rahmet dilenmelidir.
Aise’ye soven kimsenin Islam’dan nasibi yoktur.
Muaviye hakkinda da ancak iyi s6z soylemelidir.

Ve onlarin (sahabe) aralarinda ¢ikan anlagmazliklar hakkinda bir
miinakasaya girilmemelidir ve onlarin hepsine rahmet dilemelidir.
Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

“Onlardan sonra gelenler sdyle niyaz ederler: Rabbimiz! Bizi ve bizden
once iman eden din kardeslerimizi affeyle. Kalplerimizde miiminlere
kars1 kin ve kiskanglik gibi duygulara yer verme. Rabbimiz! Hig siiphe
yok ki sen miiminleri ¢ok sevip affedersin; onlara karsi daima
merhametlisin.”?

Ve yine onlar hakkinda séyle de buyurmaktadir:

“Biz onlarin kalplerinde kin ve nefretten eser birakmayacagiz. Boylece
onlar cennette birbirleriyle kardes olacaklar, divanlar tizerinde karsilikli
oturup tatl sohbetlere dalacaklar.”1%

Bir miisliiman, farz namaz disinda, herhangi bir farzi terk etmekten
dolay1 kafir olarak adlandirilamaz. Eger bir kimse, kabul edilebilir bir
Ozrii olmaksizin -saghikli olmasma ve kabul edilebilir bir mazereti
bulunmamasina ragmen- namaz vakti ¢cikana kadar namazi terk ederse
bu durumda o kisi, namazin farz oldugunu inkar etmese dahi Allah’in
El¢isi'nin (s.a.v.) “Kul ile kiifiir arasinda namazin terki vardir. Kim onu
terk ederse kafir olur.”1 s6zii geregi kafir olur.

99
100

101

el-Hagr, 59/10.
el-Hicr, 15/47.
Ebu’l-Huseyn Muslim b. Haccac el-Kuseyri Miislim, Sahih-u Miislim, (Istanbul: Cagr1
Yaymlari, 1992), iman, 134; Ebi Davud Suleyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinen,
(Istanbul, Cagr1 Yaymlari, 1992), Siinnet, 14; EbG fsa Muhammed b. Isa Tirmiz,
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Pisman olup namazi tekrar iade edinceye kadar kéafir olarak kalir.
Pisman olup namazi tekrar kilmadig: takdirde veya namazi tekrar
etmeyi aklina getirmezse; o kisinin cenaze namazi kilinmaz ve bu kimse
Firavun, Haman, Kar{in ve Ubey b. Halef'le beraber hasir olunur.1%

Bunun diginda genel olarak amelleri terk etmekle kisi kafir olmaz. Inkar
(cuhud) etmedigi miiddetce fasik olarak kalir.”

Akide metninin sonunda su ifadeler yer almaktadir:

“Bu Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in itikadidir. Her kim buna simsiki tutunursa
o apagcik hak {izere, dinin yolu ve apagik yol iizere olur. Boylece insallah,
Cehennemden kurtulup ve Cennete girecegi umulur.”

Peygamber (s.a.v.) de soyle buyurmustur: ‘Din nasihattir’ Kimlere ey
Allah’in resulii? Diye sorulunca sdyle buyurdu: Allah’a, Kitabina, Resuliine
Miisliimanlarin yoneticilerine ve genel olarak hepsine.” 103

Ve Allah'in Resulii buyurmustur ki: “Her hangi bir kula dini hakkinda
Allah’tan bir 6giit gelecek olursa o kendisi i¢in Allah’tan gelen ve ona dogru
sunulan bir nimetidir. Onu kabul ederse, siikreder, aksi takdirde, bu ona
kars1 Allah’tan gelmis bir hiiccettir. Onun sebebiyle giinahi artar ve Allah’in
gazabi ¢ogalir.”104

Allah bizi O'nun nimetlerine siikiir edenlerden, nimetlerini hatirlayanlardan
ve siinnetin miidafilerinden kilsin. Bize ve biitiin miiminlere magfiret ihsan
buyursun.”105

Siinen, (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, istanbul, 1992), iman, 9; Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel, Miisned, (istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1992), 111, 370, 389.

102 Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman Darimi, Siinen, (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), Rikak, 13; ibn Hanbel, Miisned, 11, 129.

103 Miislim, Sahihu Miislim, Iman, 95; EbG Davud, Siinen, Edeb, 59; Tirmizi, Siinen, Birr,
17; ibn Hanbel, Miisned, 1, 351; ibn Hanbel, Miisned, 11, 297; ibn Hanbel, Miisned, 1V,
102.

104 EbG Nuaym Ahmed b. Abdullah Isbehani, Hilyetu'l-Evliya ve Tabakitu'l-Asfiyd, Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1416/1997, V1, 136.

105 Ibnu’l-CevZ, el-Muntazam, VIII, 289.
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Abstract

In this paper, I will defend the view that the puzzle of Theseus’ ship is not paradoxical from the
viewpoint of an individual artefact-essentialist account. After introducing two
marginal/opposite solutions — spatio-temporal continuity and original part as conditions of
identity — I will argue in favour of a revised version of spatio-temporal continuity of form
account. To do this, I will present the necessity of revision in virtue of Carter’s counter-
argument through the introduction of two possible worlds containing different combinations of
these processes. The same line of reasoning, which defends original part as an identity criterion,
will be used to challenge his argument. Instead, an individual essential property will be
presented by expressing two significant concepts in the artefact’s identity: possessing a certain
timeline and a particular function. I will conclude that this property is the individual essence
that enables identification of single individual artefacts in terms of temporal possibility.

Keywords: Metaphysics, essentialism, artefact, identity, atomism.

THESEUS’UN GEMISi, FERDi OZLER VE ESER
OZDESLIGI
Oz

Bu makalede Theseus'un Gemisi muammasinin tekil dzcii-eser bakis agisindan paradoksal
olmadig1 goriisiinii savunmaya calisacagim. Eserlerin 6zdeslestirilmesi i¢in zaman-uzamsal
stireklilik ve orijinal parcalar sart olarak sunan, bdylelikle bu muammaya getirilen iki catisan
¢oziimii ortaya koyduktan sonra; zaman-uzamsal siireklilik arglimammnin degisik bir
versiyonunu savunmak igin deliller getirecegim. Bunda muvaffak olmak igin, bu degisikligin
gerekliliginin; Carter'in yenileme/tekrardan insa etme siireclerine dikkati, bu siireclerin iki ayr
alternatif diinyada gerceklesen kombinasyonlar1 araciigiyla, c¢eken karsi-delili sonucu
oldugunu gosterecegim. Bu kapsamda, orijinal pargalarin (yani salt maddenin) 6zdeslik kriteri
oldugunu savunan aym: mantik onun delilini karsilamak igin kullanilacaktir. Ayrica,
Theseus'un Gemisi 6rnegini muammaya ve paradoksa geviren siirekli olmayan varolus sorunu
da zaman-uzamsal siireklilik argiimanini gelistirmek i¢in kullanilacaktir. Bu baglamda, ferdi bir
temel 6zellik ortaya konulacaktir ki bu da eser 6zdesligi i¢in iki miithim kavrami ifade edecektir:
belirli bir zamansal ¢izelgeye ve fonksiyona sahip olmak. Sonug olarak, bu 6zelligin ferdi tekil

eserlerin 6zdeslestirilmesini saglayan ferdi 6z oldugunu ortaya koyacagim.

Anahtar Kelimeler: Metafizik, 6zcliik, eser, 6zdeslik, atomculuk.
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I. Introduction

Ordinary artefacts are composed of matter, which is designed in a particular
way to realize a certain function. They are distinguished from other works of
art with this characteristic, which expresses the utility and function of an
object. Although this feature is of importance in the case of distinguishing
ordinary artefacts from other works of art, it is not of use in identifying
artefacts individually on temporal terms. It might seem, prima facie,
superfluous to search for a property that would enable the identification of
individual artefacts, since it is a solid fact that everything is identical with
itself and with no other thing.! However, time and its most salient
implication change, which is itself another of aspect being; make this solid
fact of logic a bit fuzzy. Effects of change, in the sense that artefacts age
gradually and preserve the marks of its interaction with temporality, imply
the need for the renovation of the artefacts. This led metaphysicians to pose
such marginal questions as “Can an object be identical to two distinct objects
at the same time?” The discussion of Theseus’ ship is one of the puzzling
cases, which has led many philosophical disputes in the metaphysics and
called for identification of the necessary and sufficient conditions of identity
for artefacts.

This paper will attempt to articulate and defend the view that the puzzle of
Theseus’ ship is not paradoxical from the viewpoint of an individual
artefact-essentialist account. To demonstrate the necessary and sufficient
conditions of identity for artefacts, this paper will focus on individual
essences. Firstly, the problems in the Theseus’ Ship case will be recalled.
Secondly, the inadequacy of two marginal solutions proposed to solve the
puzzling case will be presented. Furthermore, on the very existence of
Theseus’ Ship, the view will be defended that an individual essence would
be instrumental in the case of re-identification of artefacts diachronically.
After evaluating the possible candidates for such an individual essence; the
property of possessing a certain timeline and the potential to function in a certain
way will be articulated and defended as the most reasonable candidate to
function as an individual essence for artefacts. In this regard, Mackie’s two
arguments, which depend on recycling and tolerance problems against
individual essences, will be recalled. I will attempt to defend the view that
this individual essence is solid enough to survive such problems. Finally, it
will be concluded that this property is the individual essence that enables
identification of single individual artefacts in terms of temporal possibility.

Edward J. Lowe, A Survey of Metaphysics, (Oxford: Oxford University Press, 2002), p. 24.
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II. The puzzle of Theseus’ Ship

One of the key principles behind the conditions that make the Theseus” Ship
case a puzzle, or a paradox, is that “a ship may survive gradual but total
part-replacement” (Hughes, 1997: 53).2 Although it seems like an intuitive
principle, the case of Theseus’ Ship demands a philosophical analysis for this
intuitive position.

The ship wherein Theseus and the youth of Athens returned had thirty oars,
and was preserved by the Athenians down even to the time of Demetrius
Phalereus, for they took away the old planks as they decayed, putting in
new and stronger timber in their place, insomuch that this ship became a
standing example among the philosophers, for the logical question of things
that grow; one side holding that the ship remained the same, and the other
contending that it was not the same.?

As the ship undergoes change due to the abrasive effects of the time, the
replacement of the parts of the ship becomes a requirement. However, a
total-part replacement will call for the philosophical question “whether the
renovated ship (henceforward the totally-replaced ship will be called
“renovated ship”) is the numerically identical ship that Theseus and youth
of Athens sailed” .* If a total-part replacement is allowed, then the answer to
this question is that the renovated ship and the ship of Theseus are
numerically identical.

Also, if a total-replacement is not allowed then either it should not be
allowed to replace any part or it should be allowed to replace some parts of
the ship. Indeed, an arbitrary limit to the replacement won’t be logically
possible due to the transitive characteristic of identity.> For, whatever
percentage of part-replacement is set as a limit, due to the transitivity of
identity, this limit will amount to a hundred per cent of the parts. Thus,
there are two options remained: either to allow total-replacement or to deny
any replacement at all. The latter option does not seem to be tenable since it
would make the concept of repair impossible for artefacts. Therefore,
Theseus’ Ship, or any composite artefact, may survive a gradual total-
replacement.

Another key principle behind the conditions that make the case of Theseus’
Ship puzzling is the convention that a ship may survive disassembly and

2 C. Hughes. “Same-kind Coincidence and the Ship of Theseus”, Mind, New Series 106/421
(1997): 53-67.

Plutarch. Plutarch's Lives, with an English Translation by Bernadotte Perrin. (Cambridge MA:
Harvard University Press, 1914) Chapter 23, section 1.

Lowe, A Survey of Metaphysics, p.25.

Lowe, A Survey of Metaphysics, p.26.
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subsequent reassembly of its parts.® This principle does not seem to be
problematic, as the ship can be compared to a watch. The watch undergoes
the processes of disassembly and reassembly in case of a repair. However,
this simple and basic fact turns the case of Theseus’ Ship into a puzzle. For in
the real puzzle, presented by Hobbes, these two processes happen
synchronically. With this contribution of Hobbes, the case turns into a
puzzle:

For if, for example, that ship of Theseus, concerning the difference whereof
made by continued reparation in taking out the old planks and putting in
new, the sophisters of Athens were wont to dispute, were, after all the
planks were changed, the same numerical ship it was at the beginning; and
if some man had kept the old planks as they were taken out, and by putting
them afterwards together in the same order, had again made a ship of them,
this, without doubt, had also been the same numerical ship with that which
was at the beginning; and so there would have been two ships numerically
the same, which is absurd.”

Thus, in the final case there are apparently two similar ships, with the same
structure and matter. To be more precise, at the beginning, there is the ship
of Theseus. Subsequent to two distinct processes of gradual total-
replacement and re-assembly of the parts of Theseus’” ship, there are two
distinct ships (one will be called renovated ship and the other reconstructed
ship) having the claim to be identical with the original ship, namely the ship
of Theseus.® As has been mentioned, the principle behind the rationale of
these claims is deeply rooted in allowing gradual total-replacement and re-
assembling of the parts of the ship.

The renovated ship has the claim to be identical with the ship of Theseus
due to the fact that a ship will survive a total-replacement. Also, the
reconstructed ship seems to have a solid claim that it is exactly the same ship
due to the fact that a ship can survive disassembly and reassembly of its
parts.® Thus, these admitted principles leads the case into a conundrum, in
which one ship can be in two places at the same time, contrary to the logical
principle that one thing cannot be in two places at the same time.!? Indeed,
both the renovated ship and the reconstructed ship cannot be identical with
the original ship of Theseus due to transitive characteristic of identity and
this logical principle. Therefore, there are three mutually incompatible
possible options: i) Theseus’ ship is the same ship as renovated ship, ii)
Theseus’ ship is the same ship as reconstructed ship, and iii) the ship of

Hughes, “Same-kind Coincidence and the Ship of Theseus”, p. 53.

Wiggins, D. Sameness and Substance, (Oxford: Basil Blackwell, 1980), p.94.

Lowe, A Survey of Metaphysics, p.27.

Lowe, A Survey of Metaphysics, p.27.

Simmons, P. “On Being the Same Ship(s)-- or Electron(s): Reply to Hughes”. Mind, New
Series. 106/424 (1997): 761-767.
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Theseus is not the same ship as either renovated or reconstructed ship, but it
has ceased to exist.!

III. Possible Solutions to the puzzle

Proponents of the first option consider spatio-temporal continuity of the
form as the necessary and sufficient identity condition for the artefacts. On
the contrary, adherents of second option argue that a watch can be
dismantled and re-assembled without losing its identity. Thus, spatio-
temporal continuity of form would not be the necessary and sufficient
condition of identity.’? They defend the view that identity of parts, which is
not violated in the process of re-assembling, is the necessary and sufficient
condition of identity. On the contrary, identity of parts does not allow any
part replacement since any attempt to repair a ship results in the destruction
of that ship if it is taken as the condition of identity.’® Such a position does
not seem to be tenable for the persistence of the artefact when the
irreversible effects of time are taken into account, and thereby the necessity
to replace parts in the case of composite artefacts. However, it seems that
both positions are vulnerable in other possible situations.

A strong counter argument against considering the spatio-temporal
continuity of form as the identity condition is given by introduction of two
possible worlds. Carter'* presents two possible worlds with the same ship
(S) at the beginning. In possible world one (W1) only reconstruction
happens, namely all of the original parts of the ship are removed but not
replaced and then all parts are reassembled at t1. Let us call this ship S1
(reconstructed ship) in W1 at t1. Thus, there is not any renovated ship in the
W1. In possible world two (W2) both renovation and reconstruction happens
as in the case of Theseus’ ship. Thus, there are two ships: 52 (renovated ship)
and S3 (reconstructed ship) in W2 at t1. It is a solid fact that S is identical
with S1 (reconstructed ship) in W1. Also, S1 (reconstructed ship) in W1 is
identical with S3 (reconstructed ship) in W2, since they have exactly the
same structure and matter. Thus, by the transitivity of identity, S is identical
with S3 (reconstructed ship) and thereby is not identical with the renovated
ship 52 in W2%. Therefore, it is argued that spatio-temporal continuity is not
a necessary and sufficient condition of identity. Instead, identity of original
parts is presented as the necessary and sufficient condition of identity.

Although this line of argument seems to be valid and sound at first glance,
its validity and soundness depend on the premise that S1 (the reconstructed

n Lowe, E. J. “On the Identity of Artifacts”. The Journal of Philosophy 80/4 (1983): 220-232.
12 Smart, B. “How to Reidentify the Ship of Theseus”. Analysis 32/5 (1972): 145-148.
s Barnett, D. “The problem of Material Origins”. NoQs 39/3 (2005): 529-540.

1 Carter, W. R. “Artifacts of Theseus: Facts and Fission”. Australian Journal of Philosophy 61/3

(1983): 248-265.

s Carter, “Artifacts of Theseus: Facts and Fission”. p. 249.
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ship) in W1 is identical to S3 (reconstructed ship) in W2 at t1. If this premise
turns out to be false, then validity and soundness of the argument will be
endangered. In this regard, it can be argued that the process of
reconstruction in W1 is different from the reconstruction process in W2.16
For, the difference turns on the fact that in W1 none of the original parts of
the original ship are ever appropriated by another distinct ship.’” Moreover,
it can be held that if the original parts of a ship have been appropriated by
another ship, they cease to be parts of that original ship; and when those
parts are later reassembled to construct a ship, the ship constructed will be a
new, numerically distinct ship.!® This is what happens in the reconstruction
process of S3 in W2. Thus, S1 is not identical with S3. Therefore, S is not
identical with S3 but S2 in W2. To be more precise, a replaced part is not an
actual part of the ship anymore and what happens in W2 is that one object
(52) continues to exist but another, a new numerically distinct, object (S3) is
created from some of the old object’s former parts.”

Another way to express the weakness of Carter’s argument can be presented
by using the same line of reasoning without limiting the number of possible
worlds to two. Let us imagine the same two possible worlds presented by
Carter, plus a third possible world (W3) where two renovation processes
occur (See below Figure 1). In W3, in the first total-replacement, all of the
planks of the original ship (S) have been replaced with the same new planks
used in the process of S2 in W2 and in the second total-replacement those
old planks are used to replace the ship’s (S4) planks. Thus, the original
planks of S have been used to renovate S4. At the end of the second
renovation, all of the planks of S5 are identical with the planks of S.

16
17
18
19

Lowe, E.J. A Survey of Metaphysics, p. 31.
Lowe, E. J. A Survey of Metaphysics, p. 32.
Lowe, E. J. A Survey of Metaphysics, p. 31.
Smart, B. “How to Reidentify the Ship of Theseus”. p. 148.
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W1 W2 W3
S S S
Only Reconstruction Renovation
Reconstriiction plus Renovation
54

Renovation
S1 S S

S5

Figure 1

With the reasoning used in Carter’s argument, since they are all composed
of the same planks it is a solid fact that S is identical with S5. Also, S is
identical with S3. However, it is also a solid fact that S4 is identical with S5
since there is only one numerical ship throughout the process. Also, S2 is
identical with 54 since they are both composed of the same planks. Indeed,
this leads the picture to an absurdity due to transitivity of identity.
According to this principle, S2 is identical with S3, which is not possible
since they are obviously two distinct objects. Therefore, this line of reasoning
is not valid. However, it is useful in terms of expressing the inadequacy of
the second possible solution, which argues that Theseus’ ship is identical
with the reconstructed ship due to the identity of original parts. This
situation leaves the first solution, that Theseus’ ship is identical with the
renovated ship, as the remaining option since it does not suffer from such
absurdities. However, the rationale behind this solution is also still
questionable due to the problem of intermittent existence. Thus, this solution
requires a revision and such a revision needs to reveal the relationship
between the persistence (identity) and functions of the artefacts.

IV. Individual Essences and the ship of Theseus
The role individual essences play in contemporary metaphysics is another

case in point on the discussion of identity of artefacts. Historically,
philosophers used individual essences to individuate objects in space and
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time.2° Besides, the existence of individual essences is formed on the basis of
the view that there is a distinction between the properties that an object has
essentially and that an object has accidentally.?!

A property (P) is an individual essence property of an object (O) if
possessing that property is necessary and sufficient for being that object.?
Indeed, it must be an essential property so that there is no world in which
the object O exists and does not have the property P. Thus, it is a necessary
condition for being O that it possesses the property P%. Also, if any object
possesses P, then it must be identical to O. Thus, it is also a sufficient
condition for being O. Therefore, individual essence properties are selfish
properties.?* So, an individual essence property is instrumental to re-identify
the ship of Theseus, since Theseus’ ship will not share its individual essence
property with any other distinct object.

The property of being identical with the ship of Theseus is the first property that
comes to mind after such a definition, since in the actual world the ship of
Theseus possesses this property and there is no world Theseus’ ship exists
and lacks possession of this property. However, neither this property can be
counted as an individual essence property nor can it enable re-identification
of Theseus’ ship. According to Mackie?®, this kind of individual essence
property is trivial since every object in every possible world possesses such
an essence. What can be counted as an individual essence property
according to Mackie, is “a set of essential properties that are (together) non-
trivially necessary and sufficient for being Theseus’ ship”.? Besides, this
property is not instrumental in re-identification of Theseus’” ship since both
the renovated and the reconstructed ship have the claim to possess the
property of being identical with the ship of Theseus. Thus, another property
should be presented to point out the validity of such a claim.

Artefact essentialism is another position in point on the discussion of
identity of artefacts. According to Denkel artefact essentialism holds the
view that artefacts have the same specific function in every possible world
governed by the same physical laws?. Indeed, “identity as an artefact is
determined in all nomologically equivalent possible worlds by the object’s
potential to function the way it is designed in virtue of its structure”

2 Losonsky, M. “Individual Essences”. American Philosophical Quarterly. 24/3 (1987): 253-
260.

2 Brody, A. B. Identity and Essence, (Princeton: Princeton University Press, 1980), p. 84.

2 Warmke, B. “Artefact and Essence”, Philosophia 38 (2010): 585-614.

B Warmke, B. “Artefact and Essence”, p. 596.

2 Warmke, B. “Artefact and Essence”, p. 596.

% Mackie, P. How Things Might Have Been, (Oxford: Oxford University Press, 2004), p. 21.

% Mackie, P. How Things Might Have Been, p. 21.

a Denkel, A. “Artifacts and Constituents”, Philosophy and Phenomenological Research 55/2

(1995): 311-322.
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(emphasis is mine).?® Thus, according to artefact essentialism losing the
potential to function the way the object is designed, can be counted as that
object’s losing identity as an artefact. An individual essence property for an
artefact, thus, should be presented from an artefact essentialist point of view.
This would enable re-identification of Theseus’ ship and its identity
conditions diachronically as well.

Another property that claims to be non-trivially necessary and sufficient for
being an individual essence property is the property of being originally
composed of a certain parcel of matter according to a certain plan.?® This property
seems to cover all the conditions Mackie presents. It is, also, compatible with
the artefact essentialist view since it expresses being composed of matter
according to a certain plan. This expression points to the design of an artefact
in virtue of its structure. However, this property is not instrumental in the
re-identification of Theseus’ ship since both reconstructed ship and
renovated ship are originally composed of the same parcel of matter
according to the same plan. It seems that a focus is overly given to material
and structural properties. For, in the puzzling case the same material of the
Theseus’ ship is detectable at different times in different ships. To avoid that
kind of epistemological schein, a focus on spatio-temporal properties should
be given.

An artefact possesses many properties such as being composed of certain
matter, being designed according to a certain plan, possessing a certain
structure, being been to different places etc. Thus, the same individual
artefact has many distinct properties but “all these distinct properties have a
dynamic unity”.% The reason behind this unity would not be the mere fact
that all these properties belong to the same artefact but it should be some
underlying property that either determines that these properties belong to
the artefact or this underlying property makes this possession physically
possible.?! Such a dynamic unity, and accordingly the underlying property,
can only explain the concept of persistence to change and identity of an
artefact over time. It can be plausibly suggested that this underlying
property is the individual essence property of that artefact. Also, it can be
defended that a timeline provides such a dynamic unity for the artefacts.

A plausible candidate for individual essence property, at least for artefacts,
is the property of possessing a certain timeline which is composed of slices that
provide the object the potential to function in a certain way. It can be argued that
the case of Theseus’ ship will not be puzzling if an individual essence
property can be identified for artefacts, a property which allows total-

8 Denkel, A. “Artifacts and Constituents”, p. 312.

2 Warmke, B. “Artefact and Essence”, p. 597.
% Losonsky, M. “Individual Essences”, p. 254.
a Losonsky, M. “Individual Essences”, p. 255.
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replacement of ship’s parts and disassembly and re-assembly.??> On this
basis, it can be articulated that this proposed individual essence property
allows a total-replacement of the parts of artefacts and disassembly and re-
assembly of its parts as well. On the basis of this individual essence
property, the ship of Theseus is identical with the renovated ship since they
are the same ship possessing a certain singular timeline® in which a total-
replacement occurs. However, the reconstructed ship is not identical with
the ship of Theseus since the timeline of reconstructed ship is not identical,
actually cannot be identical, with the timeline of Theseus’ ship.

As it may be recalled, the puzzle was the case that, from the time t1 on, the
ship of Theseus was undergoing a total-replacement process, which ended
up with the renovated ship at t2. But at t2 there was another ship, which was
built with the old planks of Theseus’ ship. The claim is that the ship at t1
seems to be identical with the ship t2. However, if the individual essence
property of possessing a certain timeline which is composed of slices that provide
the object the potential to function in a certain way is taken into account, it is
obvious that the ship that is present at tl1, namely Theseus’ ship, is not
identical with the reconstructed ship that is present at t2. For, the
reconstructed ship possesses a certain timeline which starts at t2 and the
ship of Theseus, in other words the renovated ship, possesses a certain
timeline that starts well before t1.

A crucial question in point on the discussion of identity of Theseus’ ship
with the renovated ship is the question that: ‘Can two distinct artefacts have
the same timeline?’ For, this question points out the possibility that timeline
of the reconstructed ship is identical with the timeline of Theseus’ ship. If the
reconstruction process in the case of Theseus’ ship is seen as an ordinary
process of disassembly and re-assembly, then the claim that the timeline of
the reconstructed ship can be traced back to the construction of Theseus’
ship would be tenable. For, if those planks used in the construction of the
reconstructed ship belong to the original ship, then the process of
reconstruction can be seen as a prolonged process of re-assembly. This
would lead to the conclusion that the timeline of Theseus’ ship is identical
with the timeline of the reconstructed ship.

However, it has been articulated that if the original parts of a ship have been
appropriated by another ship, they cease to be parts of that original ship;
when those parts are later reassembled to construct a ship, the ship
constructed will be “a new, numerically distinct ship”.3* Thus, in the case of
Theseus’ ship it is a fact that there are two distinct ships, which is in line

32
33

Wiggins, D. Sameness and Substance, p. 96.

This timeline is spatio-temporally continuous ship-path of Theseus’ ship. This timeline
provides a dynamic unity for the possession of all other properties a ship has, including the
property of possessing the potential to function in a certain way.

Lowe, E.J. A Survey of Metaphysics, p. 31.
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with the commonsensical intuition, and these two distinct ships possess
certain distinct timelines. It is also a solid fact that the timeline of the
renovated ship is identical with the timeline of Theseus’ ship. Therefore, the
renovated ship is identical with Theseus’ ship since the ship of Theseus
possesses a certain timeline which is composed of slices that provide the
ship the potential to function in a certain way it is designed.

One of the key positions the opponents of individual artefactualism might
often adopt is the claim that possessing a certain timeline, also, does not
survive the problem of intermittent existence. Spatio-temporal continuity of
the form was rejected as being the necessary and sufficient condition for
identity of artefacts due to this problem since such a condition would not
allow the process of disassembly and reassembly. Because, in the
disassembled state, the form of the ship is not conserved. One of crucial
replies to this problem is the argument that “an artefact goes on existing in a
disassembled state during these processes”.®> However, a disassembled state
is possible for an artefact only if it has the individual essence property of
possessing a certain timeline which is composed of slices that provide the object the
potential to function in a certain way. For, the ship can survive the disassembly
only if it does not lose its potential to function as a ship. And as long as the
ship has the potential to function as a ship, its access to time is not lost. Thus,
its timeline continues to exist. Since possessing this timeline is an individual
essence property, an artefact would not cease to exist as long as it possesses
this property. Therefore, such an artefact does not suffer from an
intermittent existence.

Indeed, if the parts of the ship would be destroyed during the disassembled
state or they would be appropriated to another object that lacks to function
as a ship, then the ship would lose the potential to function as a ship. Its
access to time would also be lost. In such a case, the beginning and the end
of ship’s timeline would be present. Indeed, such a case would not be a
process of disassembly and reassembly but it would be a process of
disassembly and destruction. On the contrary, under a normal process of
disassembly and re-assembly, the ship’s property of possessing a timeline
and the potential to function as a ship would continue to exist (persist the
disassembly). So does its identity. Therefore, from the view point of an
individual artefactualist account, there is no such problem as an intermittent
existence for artefacts. Thus, the puzzle of Theseus’ ship is not paradoxical
for an individual artefact-essentialist account.

The last, but not least, position an opponent of individual artefactualist
account would adopt is the claim that “an individual essence property must

® Lowe, E.J. A Survey of Metaphysics, p. 34.
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be both weakly and strongly unshareable”.3¢ As has been argued, the first
requirement will not be a problem for the property of possessing a certain
timeline which is composed of slices that provide the object the potential to function
in a certain way. For, any two distinct objects cannot share a certain timeline.
Indeed, opponents of this account could argue that if two distinct artefacts
(let us call them the renovated ship and reconstructed ship) are composed at
the same time t1, then they could have the same timeline. For, if two distinct
artefacts have their first moment of existence shared, then it is possible for
them to share a certain singular timeline. This argument can be compared to
the “Recycling Problem” Mackie presents for individual essence properties.
However, the action of composing an artefact cannot be recycled since “all
token actions are token events and token events occur at most once in a
world”.%” Therefore, this property cannot be possessed by two distinct
objects within a single possible world.

The concepts of temporal possibility and counterfactual possibility are also
in point on the discussion of strong unshareability requirement. According
to the first notion, “an object always possesses an individual essence
property and it cannot cease to possess this property without thereby
ceasing to exist”.® The notion of temporal possibility is not problematic for
the individual essence property, which is proposed to solve the puzzle. That
is actually what is defended by the property proposed: losing its function
and losing its access to time would amount to losing its identity. On the
contrary, according to the second notion; “an essential property of an object
is a property, which that object possesses at all times in every possible world
in which it exists”.% On the fulfilment of this requirement, neither a positive
nor negative statement can be made since only an access to the actual world,
which is one of the possible worlds, is possible.

All that can be proposed is that identity of artefacts through possible worlds
cannot be the case since an agent only has spatio-temporal access to the
actual world. However, the notion of trans-world identity is completely a
vexed issue itself. Thus, it is not possible to reach a clear-cut conclusion
within the scope of this essay. Nonetheless, it can be concluded that, the
property of possessing a certain timeline which is composed of slices that provide
the object the potential to function in a certain way is the individual essence that
enables identification of single individual artefacts in terms of temporal
possibility.

3 Warmke, B. “Artefact and Essence”, p. 596.
s Warmke, B. “Artefact and Essence”, p. 603.
i Lowe, E.J. A Survey of Metaphysics, p. 96.
% Lowe, E.J. A Survey of Metaphysics, p. 96.
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V. Conclusion

This paper has attempted to demonstrate that the puzzling case of Theseus’
ship is not paradoxical if one focuses on the individual essence properties of
artefacts. The case of Theseus’ ship and attempts in finding a solution to it
are significant in explaining the problem of renovation/reconstruction of an
individual artefact at the micro-level, and also in revealing the underlying
assumptions for the problems of change/becoming at the macro-level of the
metaphysical issues. In this regard, this paper might lead to some
indications for the discussions in Kalam cosmology from the point of the
view of atomism since “atomism in the form in which it emerged in Ancient
Greece was a metaphysical thesis, purporting to establish claims about the
ultimate nature of material reality by philosophical argument”.* Moreover,
atomism claims to explain such problems of change/becoming at the macro
level, and renovation/reconstruction at the micro level “by referring to
essential units, which cannot be divided further and thereby called atom”.4!
According to this, “although such atoms does not undergo any change
whatsoever, the variety in their formation corresponds to the observed
change, becoming, and transformation”.#> Thus, Theseus’ ship might cause
some problems for the atomism in explaining why the reconstructed ship
cannot be identical with the Theseus’ ship although the original parts of the
reconstructed ship and the original Theseus’ ship simply share the same
essential units, namely atoms. This would imply that the case of Theseus’
ship reveals some aspects atomism unable to shed light on.

However, within the scope of this paper, it has been shown that two
proposed solutions, without the consideration of individual essences, are
also inadequate. In addition to this, the utility of individual essence
properties has been introduced in the case of identification of artefacts. Thus,
a non-trivial and plausible candidate for the individual essence property has
been presented. It has been articulated and defended that the property of
possessing a certain timeline which is composed of slices that provide the object the
potential to function in a certain way is an individual essence property of
artefacts and this property is weakly unshareable. Therefore, it is reasonable
to conclude that in terms of temporal possibility this property enables
identification of single individual artefacts. On the contrary, the
counterfactual possibility requires an examination of trans-world identity,
which is another paper topic to be discussed.

40 Chalmers, Alan, “Atomism from the 17th to the 20th Century”, The Stanford Encyclopedia of

Philosophy (Winter 2014 Edition), ed. Edward N. Zalta, http://plato.stanford.edu/archives/

win2014/ entries/atomism-modern.

David Furley, The Greek Cosmologists: The Formation of the Atomic Theory and its Earliest

Critics, (New York: The Cambridge University Press, 1987), p. 115.

42 Mehmet, Bulgen, Klasik Islam Diisiincesinde Atomculuk Elestirileri, (Istanbul: Pasifik, 2016)
[Criticism of Atomism in Classical Islamic Thought], p.17. (translation is mine).
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Oz

Sadrusseria, Islam diisiincesinde 6zgiin eserler ortaya koyabilme basarisini gosteren bir isimdir.
O, akli ve felsefi ilimlerden mantik, keldam ve astronomi ilimlerini iceren Ta'dilu’l-Uliim adl
ansiklopedik bir kitap yazmustir. Kaynaklar Sadrusseria’min, ustil ve fikihta oldugu kadar,
hadis, tefsir, mantik, kelam, felsefe, matematik, geometri, astronomi, sarf, nahiv, liigat, edebiyat
ve belagat ilimlerinde uzman oldugunu belirtir. Sadrusseria, s6z konusu eserinde kelam
ilminde pek rastlanilmayan bir girisimde bulunarak tasavvufi konulara genis yer vermistir. O,
Tasavvufu keldm ilminin konulan icine alma girisimiyle Haris el-Muhasibi'nin gelenegini
giindeme getirmistir. Sadrusseria’nin tasavvuf ilmine olan bu tavrindan, 6zellikle felsefe ve
mantigi Hanefi-Maturidi kelam ve us@l ilmine dahil etmesinden dolayr onu bu ekoliin

Gazzali’si olarak gormek de miimkiindiir. Makalemizde onun mantik, astronomi, tasavvuf,
edebiyat alanlarindaki ilmi kisiligi ve kelam ilmini yeniden diizenleme cabas: ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Sadrusseria, Ta’dil, Tavdih, vicdan, diizenleme.

THE SCHOLARSHIP OF SADR AL-SHARIA AL-SANI AS A
THINKER AND HIS EFFORTS TO REARRANGE ILM AL-
KALAM

Abstract

Sadrusseria is a scholar who contributed to Islamic scholarship with his authentic works,
among them is his most famous one, titled Ta’dilu’l-uliim, containing rational and philosophical
sciences, i.e. logic, theology and astronomy. Sources convey that he was creative in many
sciences such as hatidh, commentary of the Qur'an, linguistics, rhetoric etc., besides logic,
theology and philosophy. In our article we have dealt with his scholarship in logic, astronomy
and mysticism on the one hand, and his efforts to rearrange kalam/theology in particular on the
other. What makes Sardusseria a sui generis scholar is that he spared much space in his works to
mysticism in his works which is very rare in the tradition. Indeed he is the successor of Haris al-
Muhasibi in this tradition. But what is much more crucial in Sadrussaria’s system is that he
introduced philosophy and logics into Hanafi-Maturidi theology tradition.

Keywords: Sadrusseria, Ta’dil, Tawdih, consciousness/wijdan, rearrange.



MUTEAHHIRUN DONEMIN BiR MUTEFEKKIRI OLARAK SADRUSSERIA ES-
SANT'NIN iLMI KiSiLiGi VE KELAMI YENIDEN DUZENLEME CABASI

1. Sadrusseria: Hayat1 ve “Sadr’ Nisbeti
1l.a. Hayat1

Islam biyografi geleneginde nisbe, bir sahsin taninmasi ve ayni kiinye, lakab
veya ismi tasiyan diger sahislardan ayirt edilmesi agisindan son derece
onemlidir. Uzerinde duracagimiz Sadrusseria es-Sani’nin ismi tam olarak
soyledir: Ubeydullah b. Mes'tid b. Mahmtid b. Ahmed b. Cemaluddin Ebi'l-
Mekarim Ubeydullahb. Ibrahim b. Ahmed b. Abdulmelik b. ‘Umeyr b.
Abdulaziz b. Muhammed b. Ca’fer b. Halif b. Harun b. Muhammed b.
Muhammed b. Mahbtb b. el-Velidb. Ubade b. Samitel-Ubadi el-Mahbfibi el-
Buhari el-Hanefi.! Islam ilim kiiltiiriinde genelde alimler kendi isimlerinden
ziyade nisbeleriyle taninirlar. Bu sebeple biyografik kaynaklarda
Sadrusseria’nin isminin yaninda bulunan nisbeler, onun hayat: hakkinda
birtakim c¢ikarimlarda bulunmamiza kaynaklik etmektedir. Zira zikredilen
nisbede onun mensup oldugu aile, kabile, kavim, dogdugu veya yasadig1
yer veya mezhebi gibi aidiyetlere yer verilmektedir. Nisbet edilen
isimlerden hareketle 6nce onun etnik kokeni (aile, kabile, kavim) hakkinda
bilgiler iceren neseb silsilesindeki isimlerden bahsetmek gerekir.
Kaynaklarda Sadrusseria’nin neseb silsilesindeki isimler sahabiden Ebu’l-
Velid Ubade b. es-Samit el-Ensari’ye dayanmaktadir.? Leknevi'ye gore
milellifin neseb silsilesi soyledir: Ubeydullah b. Mes'tid b. Tacusseria
Mahmtid b. Sadrugseriati’l-Ekber Ahmed b. Cemaéaluddin Ebi’l-Mekarim
Ubeydullah b. Ibrahim b. Ahmed b. Abdilmelik b. Umeyr b. Abdilaziz b.
Muhammed b. Ca’fer b. Halef b. Har(in b. Muhammed b. Muhammed b.
Mahbtib b. Velid b. Ubade b. es-Samit el-Ensari el-Mahb{ib1’dir.? Sahislara ait

! Abdulkadir Kuresi, el-Cevihirii’l-Mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye, (Haydarabad:
Dairetu’l-Mearifi'l-Osmaniye, 1332), II, s. 365; Zeynuddin ibn Kutltibuga, Tdcu't-
Terdcim fi Tabakéti'l-Hanefiyye, (Bagdat: Matbaatu’l-Ani, 1962) s. 40; Ahmed
Tagkopriizade, Miftdhu’s-Se’dde ve Misbihu’s-Siyade fi Mevzdati’l-Uliim, ngr. Kamil
Bekri ve Abdulvehhab Ebu'n-Nir, (Kahire: Daru’l-Kutubi'l-Hadisiyye, 1968), 1I, s.
191; Takiyyuddin Temimi, Tabakatu’s-Seniyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, thk. Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv, (Riyad: 1410/1989), IV, s. 429; Katib Celebi, Kesfu'z-Zuniin an
Esdmi’l-Kutubi ve'l-Funiin, haz. Serafettin Yaltkaya ve Kilisli Rifat Bilge, (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1971), 1, s. 419; Muhammed Leknevi, el-Feviidii’l-Behiyye fi Terdcimi’l-
Hanefiyye, (Beyrtit: Daru’l-Ma'rife, ts), s. 109; smail Pasa Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin
Esmdii’'l-Miellifin ve’l-Musannifin, (1stanbul: Milli Egitim Basimevi, 1955), 1I, s. 649;
Yasuf b. flyan Serkis, Mu/'cemu’l-Matbiiiti’l-Arabiyye ve'l-Muarrebe, (Misir: Matba’tu
Serkis, 1346/1928), 1I, s. 1199; Hayreddin Zirikli, el-Alim Kamiis-1 Terdcim, (Beyrft:
1969), 1V, s. 354; Omer Rizd Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin Terdcimu Musannifi'l-
Kutubi'l-Arabiyye, haz. Rifat Riza Kehhale, (Dimagk: Matba’tu’t-Turka, 1378/1958), VI,
s. 246; Carl Brockelmann, Tarihu’'l-Adabi’l-Arabiyyi, trc. Garib Muhammed Garib,
Hasan Mahmid Ismail, Abdulhalim Mahmiid Ahmad, (Misir: el-Hey’etu’l-Misriyye
el-Amme 1i'1-Kitab, 1995), VII, s. 304.

2 Bkz. Cafer Subhani, Mevsiiatu Tabakdti'l-Fukahd, (Beyrat: Darii'l-Edva, 1420/1999), 1,
144-46.
3 Leknevi, el-Fevaid, s. 110.
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olan nisbelerdeki “el-Ensarl” veya “Bedril” gibi kullanimlarla, sosyal kimligi
belirleyen sinif veya topluluk kastedilir. Zikredilen bu nesep silsilesinde yer
alan “el-Ensari, Ubadi ve el-Mahb{ibi” nisbelerine gore, tabii olarak
Sadrusseria'min soyunun sahabi ve Bedri smifina, Mahb{ibi ailesine ve
Medine’deki meshur Hazrec kabilesine ve dolayisiyla da Arap kavmine
dayandig: goriilmektedir. Ciinkii verilen nesep silsilesi, soyunun sahabiden
Ubade b. Samit el-Ensari’ye dayandigini gostermekte ve bu sebeple
Sadrusseria hem Ubddi hem de bu sahabinin torunu Mahbiib b. Velid'den
dolay1r Mahbiibi nisbeleriyle anilmaktadir. Miiellifin nesebi ile ilgili veriler
acisindan daha kesin ve tescillenmis goriisiin bu oldugunu soylemek
miimkiindiir.

Nisbelerde cok defa sehir, tilke gibi kisinin dogdugu veya bir siire yasadig:
yerler; bazen de mensup olduklar1 mezhep ve tarikat isimleri yer alir. Buna
gore zikredilen bu secerede Sadrusseria’nin hem anne hem baba tarafindan
dedelerinin yer aldig isimlerinden, 6zellikle de “el-Buhari” ve “el-Hanefi”
nispetlerinden onun Buhara’da/Maveraiinnehir bolgesinde dogdugu veya
yasadigl ve Hanefi ekoliine mensup oldugu goriilmektedir. Eserlerini
Arapca yazmasma ragmen anlatim {islubunun Arap tarzina uygun
olmadigini gosteren birtakim gerekcelere dayanarak onun Tiirk oldugu
yoniindeki tezi de ¢ikarmak miimkiindiir. Ancak bu tez, goruldigi gibi
tarihi kayitlara degil, dil ve bakis agisinin farkliligina yonelik verilere
dayanmaktadir.

Sadrugseriamin dogum tarihi hakkinda kaynaklarda net bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak onun VII/XIIL asrin son yarisi ile VIII/XIV. asrin
ilk yarisinda yasadigi kesindir. Biyografik kaynaklar dogum yeri olarak
Buhara’y1 gostermektedir.* Miellifin vefat tarihine gelince, neredeyse
kaynaklarin hepsi ayni tarihi belirtmektedirler. Buna gore Buhara’da miladi
1346-1347 yilinda vefat etmistir.> Kendisinin, ¢ocuklarinin, anne-babasinin
ve atalarinin kabirlerinin tamami Buhara’daki Serabad’dadir.©

Nasiruddin Buhari’'nin, Tuhfetii’z-Ziirin adli eserinde bahsettigine gore
Buhard’da Eyiip (a.s.) ismiyle amlan tarihi abidelerden biri de Cesme-i
Eytiip’tiir. S6z konusu abide Buhara sehrindeki Samaniler bahgesinde yer
almigtir. Cok eski bir tarihi olan ¢esme Eyiip el-Ensari’ye dayanmakta olup
bu ziyaretgahin etrafinda ¢ok sayida biiyiik zatin medftin oldugu belirtilir.
Bunlar arasinda Ubeydullah b. Mes’{id Sadrusseria el-Asgar ve bagka biiyiik

4 Leknevi, el-Fevdid, s. 110; Ebu Tayyib Mevliid Shsi, Mucemii’l-Usiiliyyin, (Beyrut:
Darw’1-Kiitiibi’l-iImiyye, 1423/2002), s. 330.

5 Leknevi, el-Fevdid, s. 110; Zirikli, el-A’ldam, 1V, 354; Serkis, el-Mu’cem, 1I, 1199; Sisi,
Mucemii’l-Usilliyyin, s. 330.

6 Leknevi, el-Fevdid, s. 110; Stsi, Mucemii’l-Usilliyyin, s. 331; Sa’ban Muhammed Ismail,
Usilii’l-Fikh: Tarthuhii ve Ricdluhil, 2. bs., (Dari’s-Selam, 1419/1998), s. 365.

<gb;m JUR—— Keldm Aragtirmalar1 Dergisi v o
g :;.;;N»f;.:?‘:mmm Journal of Kalam Researches 2017
[KADER-e-ISSN: 1309-2030]

[127]



MUTEAHHIRUN DONEMIN BiR MUTEFEKKIRI OLARAK SADRUSSERIA ES-
SANT'NIN iLMI KiSiLiGi VE KELAMI YENIDEN DUZENLEME CABASI

zatlar da vardir.” Fakat maalesef Sovyetler birligi doneminde bu biiyiik
zatlarin kabirleri yok edilmistir.® Bu bilgi gilintimiizde miiellifin kabrinin
nerede olduguyla ilgili zayif da olsa bir bilgi icermektedir.

1.b. ‘Sadr’ Nisbeti

Biyografik kaynaklarda miiellifin lakabi “Sadrugseria el-Asgar”,®
“Sadrusseria”,!® “Sadrusseria es-Sani”,"! “Tacusseria”!? gibi cesitli sekillerde
gecmektedir. Bunun diginda onun hakkinda Muhammed Emin 1zzi
“Sadruddin”, 4 Seyhzade Abdiirrahim b. Ali (6. 1078/1667) ile Ebu Ishakzade
Es’ad Efendi (6. 1166/1753) ise “Sadru’l-allame”®  lakaplarinm
kullanmuslardir. Sadrusseria’nin hem baba hem anne tarafindan dedelerinin
babas1 Ubeydullah da Sadrusseria lakabiyla tanindigi igin ikisini ayirt etmek
maksadiyla biiyiik dedesi icin “ekber” veya “evvel” miiellifinkine ise asgar
veya sani sifatlar1 kullanilmistir. Sadrusseria, el-Asgar veya es-Sani diye
anilsa da Islam fikih literatiiriinde mutlak olarak zikredildiginde daha gok
kendisinin kastedildigi sdylenebilir.'6

Burada 6nemine binaen miiellifin lakabinin ana unsurunu olusturan “sadr”
(u2=) kavrami {izerinde durmak gerekmektedir. Zira sadr, Islam ilim
kiiltiirtinde bir kavram olarak egitim, yargi, sivil, sosyal ve siyasi yapilanma
igeren bir kurumu/sistemi ifade etmektedir. Bu durumu V.V. Barthold'un
(1869-1930) Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan adli eserinde bulunan bilgilere!”

7 Nasiruddin Buhari, Tuhfetii’z-zdirin, haz. Molla Muhammed Mahd®m, (Buhara: 1910),
s. 9.

8 Sadriddin Salim Buhoriy, Ikki Yiiz Etmis Etti Pir, (Buhora: 2006), s. 107.

9 Leknevi, el-Fevaid, s. 111; ibn Kutluboga, Tacii’'t-Teracim, s. 203; Zirikli, el-A’lam, 1V,
198; Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, VI, 246; Stisi, Mucemii'l-Ustliyyin, s. 203.

10 Tagkopriizade, Miftahu's-Se’ade, II, 170.

1 Katip Celebi, Kesfii'z-ZiinGn, V, 522; Bagdadi, Hediyyetﬁ’l-Ariﬁn, (Beyrut: Daru
ihyéi’t-Tl'irési’l-Arabi, ts), I, 649; Brockelmann, Tarihu’l-Adabi’l-Arabi, V1L, 304.

12 Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, II, 365.

13 Kaynaklarda Muhammed Emin izzi'nin isim ve dogum ya da vefat tarihiyle ilgili

herhangi bilgiye rastlayamadik. Ancak Osmanli déneminde 18. yiizyilin sonlari ile 19.
yiizyilin baglarinda yasadigi ve Arapca ELs'ari-Maturidi Ihtilifina Dair Risdlesinin
oldugu bilinmektedir.

14 Mehmet Ali Ayni, “Tiirk Mantikgilar1”, Dar’ul-Funiin fluhiyut Fakiiltesi Mecmuasi, 3/10,
(1928): 51; Murat Memis, “Eg’ari-Maturidi Thtilafina Dair iki Risale”, DEUIFD, XXXV,
(2012): 75-103.

15 Abdurrahim b. Ali Seyhzade, Nazmu’l-Feraid ve Cem’u’l-Fevdid (fakat bu eserin Bafra
miiftiisii Seyhzade Abdiirrahim b. Ali el-Amasi’ye ait oldugu da belirtilmektedir.
Bkz. Tahsin Ozcan, “Seyhizade”, DIA, XXXIX, 86), (Misir: Bil-Matba’ti Edebihi bi
Stiki’l-Hazari’l-Kadim, 1317), s. 3, 5, 7-8, 20, 25, 30, 38, 42-43, 53-54, 56, 58; Memis,
“Eg’ari-Maturidi ihtilafina Dair iki Risale”, s. 75-103.

16 flyas Kaplan, “Hanefi Mezhebinde Muteber Kaynaklar ve Mezhep I¢i Tercihin
i@leyi§i”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 18, (2011): 311-25.
7 Vasiliy Viladimirovig Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, haz. Hakki Dursun
Yildiz, 1. bs., (istanbul: Kervan Yayni, 1981), s. 407, 438-41, 467, 527, 582-84; Barthold,
A ) C.: 15, S.:1
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dayanarak sOyle Ozetlemek miimkiindiir. Maveraiinnehir bolgesindeki
sehirlerde Hanefi/Maturidi mezhebinin etkin rol oynadig: “sadaret” kurumu
ve onun mensuplari, Karahanlilar déneminde, dini, sosyal ve idari 6zel bir
konuma sahip olmuslardir. Bu smmifin {iyeleri, bu kurumun basinda
imam/reis sifatiyla bulunmaktaydilar ve kurumun basindaki kisiye “sadr”
deniliyordu. Bu sadrlar baska bolgelerde de bulunsalar, esas olarak
Buhard’da daha etkili olmuslardir. Sadrlar ¢ogu zaman 6nde gelen bir
ailenin fertleri arasindan liyakat esasina gore secilirlerdi. Burhanilerden 6nce
[smaili ailesi, ondan sonra Saffari ailesi hem dini hem de sivil bir role
sahiptiler. Daha sonra Buhara’da bir baska Hanefi aile sadr gorevini
ustlenmistir ki o da Mahbtibi ailesidir. Bu ailenin basta Sadrusseria es-Sani
olmak iizere onemli Hanefi/Maturidi alimleri ve sadrlar1 ¢ikardig: bilinen bir
gercektir.’® Buna gore Sadrusseria es-Sani'nin, Mahbibi ailesinin 6nde gelen
isimlerinden birisi olmast dolayisiyla “sadr” lakabiu kusandigim
sOyleyebiliriz. Zira tabakat geleneginde, ulema lakaplari, sahis isminin
digerlerinden ayirt edilmesi saglamasimin yami sira sosyo-kiiltiirel kimlik
konusunda da birgok 6nemli bilgi barindirmaktadir. Bununla birlikte bu
lakaplar, tarihi veri agisindan da 6nemli delil olusturabilmektedir.

2. Ilmi Kisiligi

Sadrusseria, Islam diisiincesi acisindan 0zgiin eserler ortaya koyabilme
basarisint gosteren bir isimdir. Ciinkii o akli ve felsefi ilimlerden mantik,
kelam ve astronomi ilimlerini i¢ine barindiran Ta’dilu’l-Ulfim adli son derece
kapsamli ve zgiin bir ansiklopedik kitap yazmistir. Kaynaklar onun Islam
hukuku ve metodolojisinde oldugu kadar, hadis, tefsir, mantik, kelam,
matematik, geometri, hikmet, astronomi, sarf, nahiv, liigat, edebiyat ve
belagat ilimlerinde de uzman oldugunu belirtir.’ Bunlara ilave olarak
miiellifin tasavvufi yoniiniin de oldugu ve klasik bir ifadeyle onun “ma’kil

ve menkil, ustl ve furi, zahir ve batin ilimlerinde yiiksek mertebelere
ulasmis bir otorite”? oldugu soylenebilir. Burada onun ¢ok yonli ilmi

Orta Asya Tiirk Tarihi Dersleri, haz. Hiiseyn Dag,1. bs., (Ankara: Caglar Yaymlari,
2004), s. 131.

18 Barthold, W, “Burhan Ailesi” [A, II, 839-40; “Sadr/Sadrlar” ve “Burhan/Mahbiibi
Ailesi” hakkinda genis bilgi almak igin bkz. Ali Ongiil, “Burhan Ailesi”, DIA, VI, 430-
32; Miirteza Bedir, “Osmanli Oncesi Tiirk Hukuk Tarihi Yazicithgy”, Tiirkiye
Aragtirmalart Literatiir Dergisi ( TALID), 3/5, (2005): 27-84.

19 Leknevi, el-Fevdid, s. 109; Zirikli, el-A’ldm, 1V, 354; Katib Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1, 419;
Temimi, Tabakit, IV, 429; Ibn Kutltbuga, Tdcu't-Terdcim, s. 40; Taskopriizade,
Miftahu’s-Sedde, 11, 191; Kehhale, Mu’cem, VI, 246; Bagdadi, Hediyyetii’l—ﬁriﬁn, 11, 649;
Serkis, Mu’cem, 11, 1199.

2 Bkz. Hayrettin Yilmaz, “Ubeydullah b. Mes'id Sadrusseria, Hayati, Eserleri ve
Ta’dilu’l Kelam Adh Eserinin Muhtevas1”, Tiirk Diinyas: Arastirmalart Dergisi, (1995):
208; Murat Remzi, Telfilku’l-Ahbir ve Telkihu'l-Asdr fi Vekd'i'i Kizin ve Bulgdr ve
Miiliki't-Tatdr, haz. Ibrahim Semseddin, 1. bs., (Beyrut: Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye,
1423/2002), 1, 329-30.

a A=d Cgily,  Sgil
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kisiliginin ozellikle mantik, astronomi, tasavvuf ve edebiyat alanlarindan
bahsedilecek ardindan kelam ilmini yeniden diizenleme ¢abasi iizerinde
durulacaktir.

2.a. Sadrusseria’nin Mantik Yonii

Fikih, ustil-i fikih, kelam ve felsefe alanlarinda 6zgiin eserler yazmis ve bu
sahalarda adint duyurmus bir ismin, mantik ilmi olmaksizin bu ilimlerde
s0z sahibi olmasi imkansizdir. Zaten XIII. yiizyildan sonraki mantik¢ilarin
onemli bir kism1 ayn1 zamanda keldmcidir? ve bunlar i¢inde Sadrusseria es-
Sani’yi de saymak gerekir. Onun mantik, kelam, felsefe, ahlak, tasavvuf ve
astronomi alanlarimi iceren? en Onemli eseri olan Ta'dilu’l-Uliim, esas
itibaryla iig bilim alanini igine almaktadir. Ug ciltten olusan bu eserin birinci
kismini Ta’dilu’l-Mizdn, yani mantik ilmi olusturmaktadir. Biz de onun
mantik yoniinii Ta'dilu’l-Mizdn, et-Tenkih ve et-Tavdih eserleri iizerinden
ortaya koymaya galisacagiz.

Sadrusseria, Ta'dilu’l-Mizin adl1 eserine mantik ilminin tadilati ve tanzimi ile
baslamaktadir. Miiellif mantik ilmini diizenlerken bazen kendisinden 6nceki
mantik¢ilara da atifta bulunmaktadir. Semsuddin es-Semerkandi’nin (0.
1303) Kistdsu'l-Mizdn fil-Mantik ve Necmeddin Katibi'nin (6. 1252) Cdmi'u’d-
Dekiik adli eserleri onun bu kitapta referansta bulundugu baslica
kaynaklardir. Ancak onun bu eserlere referansta bulunmasi ¢ok nadir olup
hemen hemen her konuda kendi fikirlerini 6ne stirmektedir.2?> Sadrusseria,
eserin dibacesinde mantik ilmine getirdigi bazi diizenlemelerden
bahsetmektedir. Bunlar i¢inde, ‘mefhumlarin nispetleri’ denilen kavramlarin
yapilarina yonelik getirdigi yeni diizenlemeler, konulari islerken kesfettigi
cetveller, konuyu yiiklem, yiiklemi konu yapmak anlamina gelen 6zgiin aksi
nakizler, sartli ve yiiklemli Onermelerle ilgili gelistirdigi genel ilkeleri
saymaktadir.?* Sadrusseria bu yeni diizenlemeleri kendi icadi (ihtird) ve
uygulamas1 (icrd) olarak gostermektedir.?> Nitekim Hayrettin Yilmaz,
Sadrusseria’'nin mantik ilmindeki bazi meseleleri ¢6ziime kavugtururken
geometriyi ve cetvelleri kullanmasini onun orijinal bir Ozelligi olarak
belirtmektedir. Ozellikle aciklamalar ve delillendirmelerde harfleri gogu
yerde birer sembol olarak kullanmasinin da bir bakima Sembolik Mantigin

2 S6z gelimi Nasiruddin et-Tiisi, Semseddin es-Semerkandi, Adtddin el-idi, Kutbuddin
er-Razi ve Sadeddin et-Taftazani gibi kelam eseri olan pek ¢ok miiellif ayn1 zamanda
mantikgidir.

2 Mehmed Seyyid Bey, Usillii Fikih (Medhal), (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), ciiz. I, s.

57; Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg1
Yayini, 1980), s. 150.

kS Yilmaz, “Ubeydullah b. Mes'Gid Sadrusseria, Hayati, Eserleri ve Ta’dilu’l Kelam Adh
Eserinin Muhtevasi”, s. 211.

2 Ubeydullah b. Mestid Sadrusseria, Ta'dilu/l-Uliim, Siileymaniye Ktp, Antalya
Tekelioglu, nr. 798, c. I, vr. 2 b.
% Sadrusseria, Ta'dil, I, vr. 2 b.
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icrast anlamina geldigini ifade etmektedir.26 M. Ali Ayni (5. 1945),
Sadrugseria’'min mantik yoniinii degerlendirirken su ifadelere yer
vermektedir: “Sadrugseria, biraz sonra bahsedecegim Seyyid Serif Ciircani
kadar bizim alimlerimiz {izerinde niifuzu icra etmis bir zattir. En mithim
eseri Ta'dilu’l-Uliimdur ki bunun Ta'dilu’l-Mizdn unvammni haiz kismu
mantiktan bahseder. Bizim alimlerimiz Sadrusseria’y: cesur, dnder, yiice
reis, diinya alimlerin Oviincii, Onceki yiice alimlerin neticesi, biiyiik
dedelerinin siilalesi olarak vasfettikten sonra soyle derler: “Aslnda
merhumu mebrur, bir taskin deniz idi ki simir1 idrak olunmazdi ve yiiksek
bir dagdi ki zirvesine yiikselmeye yol bulunmazdi. Meseleleri ayirt etmede
ve tetkikte biiyiik delil, tahkikte ise saglam bir kulpu idi”?”. Bu ifadeleriyle
Ayni, Sadrusserla’min 6zgiin ve ¢ok yonlii ilmi kisiligine vurgu yaparak,
onun mantikta ulastigi noktanin, meseleleri tahlil etmede ve c¢oziimler
iretmedeki muvaffakiyetinin son derece st dilizeyde oldugunu
belirtmektedir. Taskopriizade de Ta’dilu’l-Mizdn’t degerlendirirken “Mantik
ilminde son seviyelere ulasmak isterseniz, Ta'dilu’l-Mizdnt okumaniz
gerekir. Sadrusseria bu kitabinda ¢ok sayidaki muglak meseleleri acikliga
kavusturmustur ki, o meselelerde {istiin akil sahipleri hayran kalirlar. Ve
Oyle kaideler ortaya koymustur ki, bu kaidelere seckin alimlerin higbiri
ulasamamistir”?®  demektedir. = Taskopriizade bu  agiklamalariyla
Sadrugseriamin  mantik ilmine sundugu orijinal katkilara vurgu
yapmaktadir. Nitekim Sadrusserla da mantik boliimiiniin dibacesinde
eserini ayni ifadelerle Svmektedir, hatta bu hususta kendisini tasdik
etmeyenin, bu konudaki tartismalar1 miitalaa etmesini sdylemektedir.?
Sadrusseria’nin mantik ilmindeki yeriyle ilgili olarak, o donemin en giiglii
mantikg¢ilardan ikisi olan Kutbuddin er-Razi ve Miibareksah Mantiki'nin de
onun yiiksek diizeydeki mantik formasyonunu teyit ettikleri bilinmektedir.30

Sadrusseria ustil-i fikih alaninda 6nemli bir konuma sahiptir. O, bu alanda
telif ettigi Tenkih ve Tavdih adli eserlerinde mantik-felsefe iliskisini ¢ok
basarili bir sekilde kurmus, bu a¢idan usfl-i fikih ilmine yeni bir bakis acis1
sunmustur. Bu yoniiyle eserlerini mantik-felsefe dili ve kurallar1 baglaminda
yazmay1 basarabilen nadir isimlerdendir. Bu konuda su o6rnegi vermek
yerinde olur. Miellif Tenkih'in girisinde s6z konusu eserini yazarken
Pezdevi'nin eserini temel aldigini, ancak onu “ayiklaylp yeniden
diizenledigini (tenkih ve tanzim) ve bunu yaparken oOzellikle ma’kdliin

2 Yilmaz, “Ubeydullah b. Mes'Gd Sadrusseria, Hayati, Eserleri ve Ta’dilu’l Kelam Adh
Eserinin Muhtevasi”, s. 211.
27 Ayni, “Tirk Mantikeilart”, s. 51.
28 Taskopriizade, Miftihu’s-Se’dde, 1, 303.
29 Sadrusseria, Ta'dil, I, vr. 2 a-b.
30 Taskdpriizade, Miftihu's-Se’dde, 11, 191-92.
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kaidelerine gore te’sis ve taksim yaptigini1”? sOylemektedir. Bu eseri serh
eden Taftazani, Sadrusseria’nin bu ibaresinde yer alan “ma’kfliin kaideleri”
kaydint mizan/mantik ilminin  yOntemleri ve kurallari® olarak
aciklamaktadir.

Sonug olarak kendisindeki bu kudreti ve yiiksek mantik seviyesini fark
etmis olan Sadrusseria, bu alanda Ta'dilu’l-Mizin adli telif eser kaleme alarak
mantik ilmini de yeniden diizenleme girisiminde bulunmustur. Bundan
dolay: da Taftazani’nin de ifade ettigi gibi Sadrusseria ma’k{il ve menkl
ilimlerinin mantigini diizenleyen biiyiik bir isimdir.

2.b. Sadrusseria’nin Astronomi Yonii

Buhédrdmin dini ve ilmi diislince ortamimin bir temsilcisi olarak
Sadrusseria’'min mantik¢iligini belirttikten sonra onun astronomi ilmiyle
ilgili yoniinden de s6z edilebilir.

I[slam diinyasinda astronomi, astroloji ve cografya alanlarinda II/VIIL
ylizyildan itibaren Grek kaynaklarina ilgi duyulmaya baslanmistir. Mogol
istilasindan sonra astronomi ilmi Iran’da yeniden canlanmis ve gelismistir.
Astronomi calismalarini destekleyen Hiilagli, Azerbaycan’daki Meraga’da
yeni bir rasathane yaptirmis ve idaresini Nasiruddin Tisi'ye vermistir.
Meraga Rasathanesi'nde Nasiruddin Tsinin bagkanliginda astronomi
bilginleri on iki yil siiren gozlemler gerceklestirmistir.?® Miisliiman bilim
adamlar1 tarafindan baslatilan bu gelenek, yukarida soz ettigimiz Meraga
okulu araciligiyla miithim eserlerin yazilmasini saglamistir. Sadrusseria’min
sozil gecen ansiklopedik eserinin ticlincii cildi de Ta'dilu’l-Hey eti’l-Efldk’tir.
Sadrugseria’nin, astronomi alaninda yeni bir 1slah ve diizenleme cabasiyla
yazmis oldugu bu eserde, Batlamyus astronomisini 1slah etmeyi hedefleyen
XII. ytizyil revizyonist Meraga okulundan etkilendigi ve bu astronomi
gelenegini yeniden gozden gecirdigi goriilmektedir.* Ciinkii Sadrusseria
s0z konusu eserinde Meraga okulunun biiyiik temsilcilerinden et-T{isi'nin
(6. 1274) et-Tezkire fi [lm-i Hey’e ile Kutbuddin es-Sirazinin (6. 1311) et-
Tuhfetii’s-Sahiyye fi’l-Hey'’e eserlerine atifta bulunur. Ancak o zaman zaman
bunlarin goriislerini onaylasa da ¢ogu zaman kendi yorumunu ifade etmeyi
ve her zamanki gibi kendine has yaklasimlarini siirdiirmeyi tercih
etmektedir. Bu baglamda o Batlamyus astronomisini yeniden tadil eden ve
diizenleyen bir bilim adami olarak, Tisi ve Sirazi'nin modellerinden farkli
bir sekilde kendine ait modelini/anlayis tarzini ortaya koymaktadir. Zira o,
eserinin bas kisminda ay, gezegenler ve feleklerle ilgili meseleleri

31 Ubeydulléh b. Mestid Sadrusseria, et-Tavdih (Taftazani'nin Serhu’t-Telvih ala’t-Tavdih li
Metni't-Tenkih fi Usili’l-Fikh eseriyle birlikte), 1. bs., (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-{Imiyye,
ts), I, 14.

32 Sadeddin et-Taftazani, Serhu't-Telvih ala’t-Tavdih li Metni’t-Tenkih fi Usili’l-Fikh, 1. bs.,
(Beyrit: Daruw’l-Kiitiibi’l-limiyye, ts), I, 8.

» Tevfik Fehd, “Ilm-i Felek” DIA, XXII, 126.

34 Siikrii Ozen, “Sadrusseria” DIA, XXXV, 430.
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islediginde 6nceki ve sonraki donem bilim adamlarindan farkli, alternatif bir
ilmi yaklasim ortaya koydugunu iddia etmektedir.®> Bu bakimdan eserinde
kendisinden Once astronomi ilminde ortaya atilan teorileri yeniden
diizenlemek ve ¢6ziim iiretilmeyen meseleleri ¢6ziime kavusturmak
Sadrugseria’'min asil amaci olarak 6n plana c¢ikmaktadir.?® Nitekim
Sadrugseria da kendisinin astronomi ilminde gerceklestirmis oldugu
yeniden diizenleme ¢abalarinin hakkiyla takdir edilmesi ve anlasilmasi i¢in
bu konuda telif edilmis olan diger kitaplarin da miitalaa ve tetkik edilmesi
gerektigini tavsiye etmektedir.?

Sadrusseria, 6zellikle Ay’'in sekillerinin ¢oziimlenmesi gibi ne 6nceki ne de
sonraki donem alimlerinin ¢6zebildigi bir¢ok konuyu acikladigini ve
¢ozlime kavusturdugunu soylemektedir.’® Sadrusseria, bu eserde Giines, Ay,
ulvi ve siifli gezegenlerin boylamsal hareketleri iizerinde durmaktadir.
Miiellif Ttisi ve Sirazi'nin ornek ¢alismalarindan hareketle Ay’'in boylamsal
hareketini 6zgilin bir sekilde yeniden teorilestirmistir. Gezegenlerin
hareketlerinin gesitlerinden s6z eden Sadrusseria, Giines ve Ay’'in birbiriyle
olan iligkisini sekillerle anlatmaktadir. Husuf ve kiisuf kavramlar1 tizerinde
durmakta ve yeryiiziiyle ilgili konular1 yeniden diizenlemektedir.®

Sonug olarak yukaridaki degerlendirmelere dayanarak mtiellifin astronomi
ilmi alaninda yazmis oldugu bu eserin® de ilk iki kitap (mantik ve kelam)
gibi oldukca Ozgiin bir iislup ve igerige sahip oldugunu ve ozellikle
Sadrugseria’'min bu c¢alismasiyla astronomi alaninda da yeniden
diizenlemeler yapma ¢abasini ortaya koydugunu soyleyebiliriz.

2.c. Sadrusseria’nin Tasavvufi Yonii

Orta Asya’da II/VIIL ytiizyildan itibaren sifiler ve bunun sonucu olarak da
tarikatlar dogmustur. Bu tarikatlarin en uzun Omiirlii olanlar1 Yesevilik,
Naksibendilik ve Kiibrevilik’tir. Hicri VII/XIIL. asrin basindaki Mogol istilasi
sebebiyle sosyal ve psikolojik bir sikint1 i¢ine diisen Orta Asya halki i¢in
tasavvuf kurumlar1 bir sigmak ve rehabilitasyon merkezi gibi hizmet
etmistir.! Bolgenin Islamlagma siirecinde stfilerin 6nemli katkilarinin#

35 Sadrusseria, Ta'dil, 111, vr. 306 a.

36 Mahmut Ay, Sadrusseria’da Varlik Ta'dilu’l-uliim Temelinde Keldm-Felsefe Karsilasmast, 1.
bs., (Ankara: ilahiyat, 2006), s. 23.

37 Sadrusseria, Ta'dil, 111, vr. 306 a.

38 Sadrusseria, Ta'dil, 111, vr. 306 a.

39 Ay, Sadrugseria’da Varlik Ta’dilu’l-uliim Temelinde Keldm-Felsefe Karsilasmast, s. 23.

40 Bu eserin Onemine binaen Batida Ahmed Salim Dellal, tenkitli negrini, 1ngilizce

terclimesi ve metnin sonuna ekledigi notlarla birlikte &nce doktora tezi olarak
hazirlamus, ardindan da An Islamic Response to Greek Astronomy: Kitdb Ta'dil Hay'at al-
Aflék of Sadr al-Shariah ismi altinda Leiden’de 1995 yilinda yayimlamustir.

4 Necdet Tosun, “Orta Asya’da Tasavvuf”’, Orta Asya’da Islam, ed. Muhammet Savas
Kafkasyali, (Ahmet Yesevi Universitesi, Ankara-Tiirkistan 2012), 1, 491.
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oldugu inkar edilemez. Ayrica baz stfiler Tiirkce yazdiklari eserlerle® Tiirk
edebiyatinin gelismesine hizmet etmislerdir.# Dolayisiyla Buhara ve
Semerkant’taki dini ve ilmi ortamin tabii bir sonucu olarak Sadrusseria’min
tasavvufla da 6nemli dl¢iide iligkili oldugunu sdylememiz gerekmektedir.

Sadrusseria'min hayati Maveraiinnehir, Yedisu ve Dogu Tiirkistan'da
hitkkiim stiren ve adini Cengiz Han'in oglu Cagatay’dan alan Cagatay
Hanlig1 (1227-1370) donemine rast gelmektedir. Yani Mogol soyundan gelen
hanlarin bu bolgedeki savaslar1 sirasinda ve dini ve ilmi ortamin
gerilemesine sebep olan siyasi istikrarsizlik doneminde yasamistir. Ancak
her seye ragmen K. H. Idrisov'un® da belirttigine gore, Sadrusseria gibi ilim
adamlarinin ¢alismalar: sayesinde ilmi kiiltiir ve 6zellikle tasavvufi fikirler
yok olmamis aksine gelisme gostermistir. Sadrusseria o donemin biiyiik
seyhlerinden olan Salahuddin Hasan el-Bulgari'nin* miiritlerinden biri
olmus ve bu alanda da zengin bir bilimsel miras birakmistir. Sadrusseria'nin
bize Ibn Sina'nin el-Isirdt ve t-Tenbihdt kitabini amimsatan Ta'dilu’l-Uliim
kitabinin Ta’dil’ul-Keldm kismi, “stfilerin dereceleri” adli bir bolim ile son
bulmaktadir.#” Tasavvufa dair ele aldig1 “makamatii’l-arifin” boliimii, onun
bu alanin kavramlarina ve igerigine derin vukifuyetini ve hakimiyetini
gostermektedir. Kaynak olarak Keldbazi'nin et-Ta’arruf, Necmeddin-i
Kiibra'min Fevd'ihii’l-Cemil ve Siithreverdi’nin Avdrifii’l-Medrif adl1 eserlerine
atifta bulunmaktadir. Sadrusseria, bu kisimda evliyalik, seyr-i siiltik, vecd
halleri, ariflerin makamlari, ruh, nefs, sadr, kalb, sir, tovbe, inabet, vera,
takva, ziihd, fakr ve manevi haller gibi bir¢ok tasavvufi kavramlarin* ne
anlama geldikleri {izerinde durarak, bunlar1 bir kelamca goziiyle
degerlendirmeye ve diizenlemeye ¢alismaktadir.

42 Seyh Seyfeddin Baharzi'nin, Berke Han'i, Seyh Sadreddin fbrahim’in, Gazan Han’,
Arstiddin Veli'nin, Tugluk Timur Han’i, Sadr Ata’nin, Ozbek Han’i, Hoca ishak
Dehbidi'nin de ¢ok sayida Kirgiz't Miisliiman ettigi nakledilir. Bkz. Tosun, “Orta
Asya’da Tasavvuf”, I, 491.

43 Divan-1 Hikmet, Bakirgan Kitabi, Hakim Ata Risalesi, Hadikatii'l-arifin, Nesayimu’l-
mahabbe, Mebde-i Nir, Sebatu’l-acizin, Divan-1 Hiiveyda, Kissa-i $dh Mesreb, Divan-
1 Mecz{ib-i Nemengani bu Tiirkce eserlerden bazilaridir. Bu eserler hem Islamiyet'in
ahlak ve tasavvuf boyutunu genis kitlelere tasimis, hem de Cagatay Tiirkgesinin
gelismesine katki saglamislardir.

4“4 Tosun, “Orta Asya’da Tasavvuf”, I, 491.

A K. H. Idrisov Tacikistan Cumhuriyeti {limler Akademisi A. M. Bogoutdinova Felsefe
Enstitiisiinde kidemli bir bilim aragtirmacisidur.

46 Seyh Hasan Bulgari (6. 698/1298) bir Sithreverdi seyhidir. Aslen Nah¢ivan'li olan bu
zat Dest-i Kipcak, Bulgar (Ural-Tataristan), Buhara ve Kirman'da bulunmus ve
Tebriz’de vefat etmistir. Bkz. Fahreddin Ali b. Hiiseyn Kasifi, Resehdt A'ynu’l-Haydt,
nsr. Ali Asgar Muiniyan, (Tahran: 1977) 11, 368-72.

4 K. H. Idrisov, “Mistigeskie Vzglyadi Ubaydulla Ibn Mas'ud Buhari, Izvestnogo Kak
Sadr As-Sari’a”, Sufizm V Irane I Sentralnoy Azii, Materiali Mejdunarodnoy Konferensii,
Almati 2-3 Maya 2006 goda iginde ed. Safar Abdullo, s. 254-55.

48 Sadrusseria, Ta'dil, 11, vr. 286 b-305 a.
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Velinin nebiden {istiin olamayacagini savunan Sadrusgseria, “vahdeti viictid”
anlayisini siddetle reddetmekte ve bu anlayisi savunmak igin yazilmis olan
bir risaleye karsi kendisinin de reddiye olarak miistakil bir risale yazdiginm
sOylemektedir.* Bununla birlikte “salihleri/stfileri severim, fakat onlardan
degilim” diyen Sadrusseria, kelam boliimiiniin sonunda ele aldig1 tasavvufi
konular ilim yolundakilere rehberlik etmesi i¢in anlattigin1 ve kendisinin
bunlar1 yapmadigini sdylemektedir.® Ancak Selahaddin Hasan el-Bulgari,
“seyhimiz salahulhakk” diyerek hem onun hem de miiridlerinden bir
arkadagmin birer kegfini ve seyhin siirekli okudugu bir duay:
aktarmaktadir.®® M. Remzi, Seldhaddin Hasan el-Bulgari’'nin Buhard'da
bulundugu doénemlerde bir¢ok kimsenin onun irsat halkasmna intisap
ettigini, bunlar arasinda Seyh Omer Bagistani ve Sadrusseriamin da
oldugunu sdylemektedir.>

Sonug¢ olarak onun teorik tasavvufa ve mutasavviflara karst muhabbet
duydugunu, ancak kendisinin pratik tasavvuf yolunda olmadigini ve
Risdletii Te'vili Kissati Yiisuf adl1 Farsca eserinde de YGsuf kissasinin edebi ve
tasavvufi yorumunu yaparak® bir kelamci olmasinin yani sira tasavvufi
yoniinii de ortaya koydugunu sOylemek miimkiindiir. Son olarak
Sadrusseria’nin, sffilere karsi saygili bir tutum sergiledigini, onlarin
[slam'in yayilmasinda ve yasamasinda verdikleri &nemli miicadeleleri
gormezlikten gelmedigini ve yeri geldikce de bir ilim adamina yakisir
sekilde tenkitte bulundugunu soyleyebiliriz.

2.d. Sadrusseria’nin Edebi Yonii

Baz1 tarihi kayitlardan Sadrusseriamin sairlik yoniiniin de oldugu
anlasilmaktadir. Miiellif, aruzla ilgili bir eserinin basindaki takdim
yazisinda, ziibdetii’s-suara (sairlerin kaymagi/0zii) unvaniyla anilmaktadir
ve ona birka¢ Arapga ve Farsca manzumeler nisbet edilmektedir.5* Miiellifin
Ytsuf kissasini edebi ve tasavvufi bir {isltipla anlattig1 Risdletii Te'vili Kissati
Yiisuf eserine de baktigimizda bazis1 Arapga olmak {iizere bir¢ok siir/beyit
bulunmaktadir.’ Ogzellikle sairler hakkindaki tezkiresiyle meshur olan
Devletsah, Sadrusseria’nin sairlik yoniinden acik bir sekilde s6z etmektedir.
Devletsah’in belirttigine gore Sadrusseria, 0grencisi Semseddin et-Tabesi
Buhara’ya gelmeden 6nce bir kaside yazmigtir. O, Tabesi’ye ders okuttuktan
sonra bu kasideyi de ona okumustur. Sadrusseria’nin Tabesi ile karsilikl siir
sOylesmeleri de olmustur ve Sadrusseria talebesinin yazdig1 kasideleri takdir

49 Sadrusseria, Ta'dil, 11, vr. 172 a.

50 Sadrusseria, Ta'dil, II, vr. 186 b.

51 Sadrusseria, Ta'dil, II, vr. 254 a, 305 a.

52 Remzi, Telfiku'l-Ahbir, 1, 329.

53 Bekir Topaloglu, “YGsuf Stiresi”, DIA, XXXX1V, 30.

54 Ozen, “Sadrusseria” DIA, XXXV, 429-30.

55 Ubeydullah b. Mes'Gd Sadrusseria, Risdletii Te'vili Kissati Yiisuf, Siileymaniye Ktp,
Ayasofya, nr. 1980, vr. 96 ab-100 ab; 103 ab-104 ab.
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etmistir. Goriildiigii gibi Sadrusseria’nin sairligi ile ilgili aktarilan bu bilgiler
elbette onun yelpazeli ilmi kisiliginin yaninda bir de edebi ve sairlik
yoniiniin de oldugunu gostermektedir. Nitekim Devletsah Sadrusserianin
“bu kadar fazilet ve kemalinin yaninda sairlikte incelik ve zerafet yoniinden
emsali yok idi”* diyerek onun sairlikte de ustaligini acikca belirtmektedir ve
Sadrusseria’nin kasidesinden su beyitleri aktarmaktadir:

Kalk sabah oldu. Sarap bir yanda, bir de sen ve ben; her taraftan horoz sesleri
geliyor, kalk ki kadeh de kalkmigs tek ayakiistiinde dinliyor. Sarap sofrasina otur ki
siirahi iki diz iistiinde ¢cokmiis oturuyor. Icindeki renkli sarabi i¢ ve kendini bu
donen g0k sisesi icinde bir tas farz et. Ey giizel bir ahu gibi olan gozlerinin avi
gonliim olan. Ey perisan kdkiilleri ceylanin nefesi gibi kokan! Senin kirmizi seftali
gibi olan yakut dudaklarinin hasretiyle doviine doviine kirmizi yanaklarim erik gibi
mosmor oldu.>

Sadrusseria’'min bu beyitlerinin tasavvufi edebiyat niteligini tasidig:
goriilmektedir. Ciinkii bu beyitlerde “sarap, kadeh, siirahi, sise, dudak ve
yanak” gibi tasavvuf edebiyatindaki sembolik tabirler kullanilmaktadir.
Aksi halde Islami birgok ilimlerde 6nder kabul edilmis bir alimin bildigimiz
maddi ve icilmesi haram olan ickiyi ve bununla ilgili tabirleri edebiyat sanati
da olsa kullanmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla burada esas belirtilmesi
gereken husus, kasidede yer alan bu tabirlerin manevi ve tasavvufi boyuttan
ele alinmasidir.® Buna gore tasavvuf edebiyatinda; sarap, kadeh, siirahi,
dudak ve yanak gibi mecazi kullamimlar, tamamen sifinin gecirdigi,
yasadig1 birtakim halleri belirtmektedir.*

3. Sadrusseria’nin Kelim Ilmini Yeniden Diizenleme Cabasi

Buraya kadar miiellifin hayat1 ve ilmi kisiliginden kisaca s6z ederek onun
diisiincelerinin fikri arka planini ortaya koymaya calistik. Bu baslikta ise
Sadrusgseria’nin ¢ok yonlii ilmi kisiliginin yaninda bir de mditekellim olarak
kelam ilmi ile ilgili yazmis oldugu eserlerin dilsel &zellikleri, kendine has
baz1 orijinal fikirleri, kaynak ve yontemi ve ictihad anlayis: 15151nda onun bu
ilmi yeniden diizenleme ¢abasini ortaya koymaya calisacagiz.

58 Devletsah b. Bahtisah-1 Semerkandi, Devletsah Tezkiresi, cev. Necati Lugal, (Istanbul:
Terciiman 1001 Temel Eser Yayin Serisi, 1977), 11, 217-218.

57 Devletsah, Devletsih Tezkiresi, 11, 217.

58 Bu tabirlerin tasavvuf literatiiriindeki sembolik anlamlar1 sdyledir: Sarap, flahi ask

sarabidir. Sarap-1 Tevhit, Allah'in zatinda mahvolup, her tiirlii maddi bagdan
kurtulmadir. Kadeh, cezbe, vecd ve Allah agkiyla yanan kisinin kalbidir. Siirahi,
Allah’a yakihg: gosteren iins makamu olup ilahi huzurda siik(in ve huzur halinde
bulunmaktir. Tasavvufta kalp, ar ve namus bakimindan bir siseye benzetilir, ar ve
namus kinldig1 zaman bir daha tamir edilemez bir sise gibidir. Yanak ve dudak
fenafillah ve Hakk’in sozii gibi anlamlar: ifade eder. Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavouf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. bs., (istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2009), s. 335,

587, 594, 613.
5 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 253.
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3.a. Dil Uzerinden Kelami1 Yeniden Diizenleme Cabas1

Kaynaklar onun miiteahhirin déonem keldmcilarindan oldugunu belirtir. Bir
alimin, yasadig1 donemin sartlarindan, bulundugu dini ve ilmi muhitin fikri
temayiillerinden tamamen soyutlanarak bagimsiz bir sekilde diisiince
iretmesi miimkiin degildir. Bu baglamda Sadrugseria’nin yasadigi donemde
yriitiilen fikri faaliyetlerin, yapilan ilmi ¢alismalarin ve eserlerde kullanilan
dilsel Ozelliklerin miiellifi etkilemesi dogal bir sonugtur. Bu baglamda
Koksal'm su tespitini paylasmamiz yerindedir: “XII. yiizyillardan sonra
yetismis olan belirli alimler silsilesi, Farabi ve Ibn Sind'nin eliyle
sistemlegmis mantik ve felsefi birikimi alip bunlari Islami ilimler i¢in anlaml
olabilecek sekle doniistiirme faaliyetine girismisler ve Islami ilimlerin
rasyonalize edilmesi/felsefilesmesi siirecini gergeklestirmislerdir."s

Bu donem alimlerinin basinda elbette Gazzali, Fahreddin er-Razi, Amidi,
Beyzavi, Ibnii’l-Hacib, Sadrusseria, Kutbuddin er-Réazi, Taftazani ve Ciircani
gibi daha bir¢ok ismin yer aldigr bilinmektedir. Nitekim Katip Celebi de
zikredilen bu diisliniirlerin felsefe ile seriati birlestirmekle muhakkik ve
miidekkik makamina ulagtiklarini belirtmektedir.®! Gergekten de ¢ogu bilgin
Sadrusseria i¢in “muhakkik imam, biiyiik miidekkik alim, dirayet alimi, akli
ve nakli ilimlerin mantifim1 yeniden diizenleyen kisi” gibi sifatlar
kullanmislardir.®? Miiellifimizin yasadigi donemde ve muhitte, mantik,
kelam, ustl ve felsefenin ¢ok revacta olmasi onun mantiki, kelami ve felsefi
bir dille ele aldigr Ta’dilu’l-Mizin, Ta’'dilu’l-Keldm, Tenkih ve Tavdih gibi
eserlerini ortaya koymasinda etken olmustur.

3.b. Yeni ve Orijinal Fikirleri Uzerinden Keldmi Yeniden Diizenleme
Cabasi

Yukarida miiellifimizin ansiklopedik nitelik tasiyan Ta’dilu’l-Ulfim eserinin
mantik ve astronomi kismindan s6z etmistik. Burada ise eserin kelam ilmini
yeniden diizenleme ¢abasina matuf olarak yazilmis olan Ta'dilu’l-Keldm
kismini inceleyecegiz. Miiellif, Islami ilimlerin bir nebze de olsa
duraklamaya ugradigi donemde, ilimleri yeniden gozden gegirme ve
yeniden diizenleme ihtiyaci duymustur. Onun kelam ilmini yeniden
diizenleme c¢abasi, zikretmis oldugumuz eserlerinin gerek igerik ve
kaynaklarinda gerekse yonteminde agik¢a goriilmektedir. Onun bu amaci,
hem iddiali hem de itinali bir sekilde eserinin isimlendirmesine dahi
yansimustir. Bu bakimdan ilk 6nce eserin ismi i¢in se¢gmis oldugu “ta’dil”
kelimesi iizerinde durmakta fayda vardir. Ciinkii miiellifin bu kelimeyi,

60 Ciineyt Koksal, Fikth Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2008), s. 20.

ol Katip Celebi, Mizdnii'l-Hakk fi [htiydri’l-Ahakk, haz. Orhan Saik Gokyay, (Istanbul:
Terctiman 1001 Temel Eser, 1980), s. 20.

62 Taftazani, Serhu't-Telvih, 1, 5.
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eserin igerigini ve asil yazilis gayesini kapsamasi agisindan bilingli bir
sekilde se¢mis oldugu goriilmektedir.

Arapcada, ‘adil olmak, esit davranmak, denk olmak, dengelemek, denk
gormek, denk tutmak’ gibi bir¢ok anlamlara gelen “adl” kelimesinden
tiireyen “ta’dil”; ‘dogrultmak, diizeltmek, siraya koymak, dengelemek, ayar
vermek, diizenlemeye tabi tutmak, degistirmek, tadil etmek, diizgiin hale
getirme, uygun hale getirme, iyi hale getirme, yeniden diizenleme’ gibi
bircok anlamlara gelmektedir.®®* Goriildiigi gibi miiellifimiz ansiklopedik
eserine Ta'dilu'l-Uliim ([limlerin Yeniden Diizenlenmesi), kisimlarma da
Ta’dilu’l-Mizén (Mantik [lminin Yeniden Diizenlenmesi), Ta’dilu’l-Keldm (Keldm
[lminin Yeniden Diizenlenmesi), Ta'dilu’l-Hey'eti'l-Eflik (Astronomi [lminin
Yeniden Diizenlenmesi) gibi isimleri vererek soz konusu ilimleri yeniden
diizenleme ve yeniden dengeli hale getirmeyi amaglamaktadir.

Eserin ismi {izerine kisaca durduktan sonra simdi onun igerik
Ozelliklerinden s6z edelim. Sadrusseria'nin, keldm ilmini yeniden
diizenlemeyi hedefleyerek ele aldig1 Ta’dilu’l-Keldm kismi, bir giris ve yedi
ana bagliktan olusmaktadir. Eserin giris boliimiinde 6ncelikle kelam ilminin
tanimi, ismi, kaynag1 ve konusu iizerinde durulmaktadir. Ancak miiellifin
mukaddimelerden ¢ok farklidir. $imdi bu farklilig1 giriste yer alan kelam
ilminin tamimi, ismi, kaynagi ve konusu iizerinden belirtmeye ¢alisalim.
Sadrusseria, kelam ilminin tanimini sdyle yapmaktadir:

A dial ge s cliall e 4 Gl Las dngill g ualiy (Mot canlgll sy o 4 G ale 568
Any Judy) A leiany o mn &3 2sa sl Balall olia gl aal gl (amids s (e Sl sa sall
350 sall agll b Lol 5 WLY) o2 8 35al)

“Keldm ilmi, Zorunlu Varlik olan Allah Tedld'nin varli§indan, tevhidden ve buna
bagly sifatlardan ve Zorunlu Varligin varlik ve mahiyet sularim diger varhiklar
iizerine akitmasi/tasirmast ve bu varliklarin bazisina hem bu diinyada hem de
ahirette liituf ve kerem yagmurunu yagdirmay: siirdiirmesi yoniiyle varliklarin
hallerinden bahseden bir ilimdir.” %

Kelam ilminin tanimi ya konusu, ya amaci ya da yontemi dikkate alinarak
farkli sekillerde yapilmistir. Sadrusseria ise yukarida goriildiigii {izere,
kelam ilmini hem konusunu hem de amacii dikkate alarak
tanimlamaktadir. Ayrica o, taniminy, belli kelam ekoliinii temel alarak degil,
biitiin kelam ekollerini igerecek bir bicimde yapmaktadir. Ciinkii Gazzali ve
ibn Haldtin gibi baz1 isimler tarafindan, yontemi 6n plana cikarilarak bu
ilmin belli bir ekolle (Siinnilikle) smirlandirildigi bilinen bir husustur.
Miiellif taniminda kullandig1 Allah’in varliklarin bazisina hem bu diinyada hem
de ahirette liituf ve kerem yagmurunu yagdirmay: siirdiirmesinden bahseden bir

63 Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, ngr. Emin M. Abdiilvehhab - M. Sadik el-Ubeydi, (Beyrft:
Darii Thya-i't-Turasi’l-Arabiy, 1419/1999), 1X, 83-88.
64 Sadrusseria, Ta'dil, II, vr. 142 b.
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ilim ifadesiyle, kelamin gayesini de ifade etmis olmaktadir. Sadrusseria, bu
tanimda Allah'in varliklara diinyada mutluluk vermesi ve ahirette de
vermeyi siirdiirmesi kaydiyla mahiyetlerin yaratilmis oldugunu ve varlik ve
mahiyet vermesinin mutluluktan daha umumi oldugunu sdylemektedir.
Bundan dolay:r Sadrugseria Allah’in tiim varliklara varlik ve mahiyet
vermesini, suyun tasmasina; bazi varliklara da diinya ve ahiret hayatinda
lituf ve kereminden vermesini de kesintisiz yagan yagmura
benzetmektedir.> Ayrica o, Mat(iridi ekoliine mensup biri olarak daha 6nce
yapilmis kelam tamimlarindan farkli bir sekilde bu disiplini felsefi bir dil,
terminoloji ve bakis acgisiyla tanimlamakla dikkat cekmektedir. Felsefi kelam
dilini 6ne ¢ikarmakla onun bu ilme yeni bir boyut verdigini ve kelama felsefi
bir yaprt kazandirma yontemini benimsedigini sdyleyebiliriz. M. Ay’in
belirttigi gibi miiellifin, filozoflara ve felsefi gelenege yonelttigi elestirilere
bakildiginda, onun felsefi terminolojiye, yonteme ve felsefi sisteme hakim
oldugu, felsefi gelenegin kodlarini ¢ok iyi 6ziimsedigi anlasilacaktir. Iste bu
durum onun keldm ilmine getirmis oldugu tamimda da kendini
gostermektedir.6

Sadrusseria, eserin mukaddimesinde hicbir kelamcida goriilmeyen kendine
ozgilin bir dislince ortaya koymaktadir. Buradaki 6zgiin fikirlerden biri,
Sadrusseria’'min -kendisinden onceki kelamcilarin aksine- keldm ilminin
kaynaginin yalnizca Kur’an-1 Kerim oldugunu sdylemesi; digeri ise Fatiha
stresi ile kelam arasinda son derece makul bir iligski kurmasidir.

Sadrusseria, Ta'dilu’l-Keldm kitabin1 Fatiha sfiresinin ayet sayismna gore
yapilandirdigini ve s6z konusu stirenin her bir ayetinin keldm konularindan
birine tekabiil ettigini soylemektedir. Miiellife gore Fatiha stiresi nasil ki
Kur’an-1 Kerim'in dibacesi olmay1 hak ediyorsa ilimlerin en {istiinii olan
kelamin da dibacesi olmay1 hak etmektedir.¢” Fatiha stiresiyle kelam ilminin
0z yapisini/igerigini giiclii bir sekilde iliskilendirmeyi stirdiiren miiellif, s6z
konusu stirenin “hikmet ve faslii’l-hitab”1 kapsadigini belirtmektedir. Sonra
hikmet kavramini ikiye aywran Sadrusseria, Fatiha stresinin,
“Elhamdiilillah...” ile baslayan ayetinden “Maliki yevmiddin”
olan kismin (el-Fatiha, 1/2-4) nazari hikmet, (el-hikmetii'n-nazariyye), “lyyaka

”

ayetine kadar

na’biidii...
hikmeti (el-hikmetii’l-’ameliyye) icerdigini sOylemektedir.®® Fatiha sfiresinin
faslii’l-hitdb1%® (hakk: batildan ayirt etme yetenegi/bagkalarinda bulunmayan nimet

ayetinden son ayetine kadarki kismi1 (el-Fatiha, 1/5-7) da amel?

65 Sadrusseria, Ta'dil, II, vr. 142 b.

66 Ay, Sadrugseria’da Varlik Ta’dilu’l-uliim Temelinde Keldm-Felsefe Karsilasmast, s. 25.

67 Sadrusseria, Ta'dil, 11, vr. 142 a.

68 Sadrusseria, Ta'dil, II, vr. 142 b.

0 Arapga fasl, ayirmak, ayirt etmek ve hitab, karsilikli konusmak, sdylenen soz ve

yapilan konusma anlamlarmna gelen kelimelerden meydana gelen bir isim
tamlamasidir. Fasl, mastar olarak “kargiikli konusmay1 kesmek, kavgay1 ayirmak,
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ve iistiin yetenek) da igerdigini soyleyen mdiiellif, burada fasl kavramini kelam
ilminin hem igerik hem de gaye yapaisiyla iliskilendirerek kavramin ‘hak ile
batili birbirinden ayiran” anlamina geldigini sdylemektedir.

Sadrugseria, Fatiha sliresinin nazarl ve ameli hikmeti iceren oOzelligi ile
kelam ilminin alanina giren tiim konulara isaret ettigini, bu ilmi bu stire
tizerine temellendirdigini ve bunun sonucu olarak da kelam ilmini Fatiha
stiresinin ayet tertibine, sayisina gore diizenledigini sdylemektedir.” Buna
gore kelam ilmi de tipki Fatiha stiresinde oldugu gibi, nazari ve ameli olmak
tizere iki hikmet alaninmi icermis olmaktadir. Burada Sadrusseria fikih ve
tasavvuf ilimlerinin islevini de kelamin igine alarak 6zgiin ve kapsamli bir
yaklasim sergilemektedir. Kanaatimize gore o, kelama kapsamli bir alan
acan bir yaklasim sergilemekle bu ilmin yapisinin sonraki dénemlerde ¢ok
soyutlastigini, sadece zihinsel boyut kazanarak insanin psikolojik ve
duygusal yoniinii ihmal ettigini ve bunlarin neticesinde i¢ dinamikligini
kaybetmeye basladigini fark ederek bu ilmi yeniden diizenleme g¢abasini
gostermektedir. Nitekim onun bu uzlastirict yaklasimi kelam ilminin
konularin Fatiha stiresi ile temellendirirken daha da fark edilecektir:

Keldm ilmi varliklar ve onlarin mahiyetlerinden bahseden bir ilim olmas: hasebiyle
ilk once varlik ve mahiyetten bahsetmek gerekir ki buradan da ilahiyat konularina
yiikselis/cikis olabilsin. Oradan da Allah'in, dlemlerin Rabbi olma sifatiyla
sanatkdrane yaratmis olduu cevher ve arazlara inilmis olsun. Sonra esyamin
(kulun) ahiret hayatina hazirlanmasini saglayan Allah’in nimetleri olduklar:
hatirlatilsin. Bu nimetlere ulasmanin yolu da sadece selim bir kalp ile yapilan iman
ve Islam olan ibadet oldugu aciklanmus olsun. Bu da ancak Allah’tan yardim ve
hidayet talep ederek dosdogru yola kavusmakla olur. Dosdogru yol da daha once
kendilerine nimetler verilmis olan kimselerin yoludur. O kimseler de risdlet,
niibiivvet, hilafet ve velayet ehlidirler. Boylece keldm ilminin konularmin tiimii
Fitiha stiresinin tertibine uygun bir sekilde 6zetlenmis oldu.”

Kelam ilminin mevzularim1 bu sekilde ac¢iklamakla Sadrusseria, tasavvufu
kelam ilminin konular1 i¢ine alma diisiincesini belirginlestirmektedir. Ayrica
Sadrusseria'min s6z konusu kitabinin sonlarinda kelam ilminde pek
rastlanilmayan bir girisimde bulunarak tasavvufi konulara genis yer
vermesi ve onlar1 bir kelamcr goziiyle ele almasi da onun tasavvufu kelam
ilminin konular1 igine alma egilimini kuvvetlendirmektedir. O, bu
girisimiyle Haris el-Muhasibi'nin (6. 243/857) gelenegini tekrar giindeme
getirerek keldma yeni bir bakis acis1 kazandirma cabasi icine girmistir
diyebiliriz.”

davay1 ¢oziime kavusturan kesin hiikiim”; ism-i faili olan fasil ise “hakk:i batildan
ayirt eden s6z, sozii dua kismindan ayiran emma ba’dii ifadesi” anlamlarina gelir.

70 Sadrusseria, Ta'dil, II, vr. 142 a-b.
71 Sadrusseria, Ta'dil, II, vr. 143 a.
72 Krs. Ay, Sadrusseria’da Varlik Ta'dilu’l-uliim Temelinde Keldm-Felsefe Karsilasmasi, s. 30.
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Sadrusseria’'nin tasavvuf ilmine olan bu tutumunu kendisinin Tavdih
eserinde Eb(i Hanife'nin megshur fikth tanimini verirken yaptig1
yorumlardan da agik¢a goriilmektedir: “Fikih, kisinin hak ve sorumluluklarin
bilmesidir.” Sadrusseria’ya gore tanimda yer alan ‘marifet’ kelimesi, delile
dayal: olarak tikelleri idrak etmek demektir ve dolayisiyla taklit bu tanimin
disinda kalmaktadir. Bu tanimda yer alan ‘hak ve sorumluluk’ (‘ma leha
vema aleyhd’) ifadesi ile de su anlamlar kastedilmis olabilir: a) Kisinin ahiret
hayatina yonelik faydali ve zararli olan seyleri bilmesi; b) Kisinin kendisine
caiz ve vacib olan seyleri bilmesi; c) Kisinin kendisine caiz ve haram olan
seyleri bilmesi; d) Kisinin itikadi (imanin vacib olmasi), vicdani (batini ahlak
ve nefsani melekeler) ve ameli (namaz ve alim-sattim) hak ve
sorumluluklarimi bilmesi. Kiginin itikadi hak ve sorumluluklarini bilmesi
kelam ilmiyle ilgilidir. Vicdani hak ve sorumluluklarini bilmesi tasavvuf
ilmiyle ilgilidir. Ornegin ziiht, sabir, riza, kalbin namazdaki huzuru vs.
Ameli hak ve sorumluluklarimi bilmesi ise fikih ilmidir. Aslinda fikihla
sadece ameli hiikiimleri bilmek kastedilecekse, tanimin sonuna ‘amelen’
(amel bakimindan) kaydi ilave edilmelidir. EbG Hanife bu ifadeyi
kaydetmedigine gore o, her ii¢ alan1 da igeren bir tanimi benimsemis
olmaktadir. O, boyle yapmakla fikhin ister itikadiyat, ister vicdaniyat, ister
ameliyat olsun kisinin hak ve sorumluluklarini bilmesini kapsayan sumullii
bir tanimini yapmak istemistir.” Sadrusseria’nin fikhin tanimina yaptig1 bu
yorumu dikkat ¢ekicidir. Ciinkii o, fikih kavramini daha genis bir kapsamda
degerlendirmektedir ve boylece ilimler igerisinde tasavvufa batini ahlak
(vicdaniyat) kavrami altinda yer agmaktadir. Diger bir ifadeyle Sadrusseria,
Ebu Hanife'nin taniminin orijinal seklini tercih etmekle, bugiiniin fikih
ilmini “fikh-1 ameli”, kelam ilmini “fikh-1 itikadi” ve tasavvuf ilmini de
“fikh-1 vicdani” terimleriyle ifade etmektedir.

Gergekten Sadrusseria’min diislince zemininde “vicdan” ve “vicdani ilim”
kavramlarmnin ayri bir o6nemi vardir. Vicdani ilmi bir “kadi”
(yargi¢/hitkmeden) olarak niteleyen Sadrusseria, kisinin bazen akli delilleri
inkar etse bile ‘vicdani ilmi’ inkar edemeyecegini; ‘vicdanen de
bilinmektedir’, ‘vicdanen de sabit olmaktadir’ ve ‘vicdani ilim
hitkmetmektedir’ ifadeleriyle dillendirmektedir.”* AKkli delillerin hakka
ulastirmada yetersiz kaldigini, vicdanin bu hususta akli delillerden daha
giiclii oldugunu savunmaktadir.”> Ancak yalniz aklin yetersiz kaldig1 ve salt
akla giivenilemeyecek durumlarin ise Allah'in zati ve sifatlari, varligin
baslangici, ahiret ve te’abbiidi konularda oldugunu belirtmektedir. Bununla
birlikte akli, akil ve seriat ile iptal etmenin miimkiin olmadigini, aksine

73 Sadrusseria, et-Tavdih, 1, 16-17.
74 Sadrusseria, et-Tavdih, 1, 334, 348, 350, 352.
75 Sadrusseria, Ta'dil, 11, vr. 272 b, 273 a.
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seriatin akla dayandigimi diger tiirlii devr/kisir dongii meydana gelecegini
sOylemektedir.”s

Sadrusseria kelam ilminin ‘kelam’ olarak isimlendirilmesini nefsi kelam-lafzi
kelam tartismasi baglaminda degerlendirmektedir. O, kelam ilminin ister
birlesik harflerden olusan lafzi yoniiyle, ister nefsi/manevi yoniiyle olsun
tiimiiyle Kur'an kaynakli oldugunu iddia etmektedir. Yani Sadrusseria’ya
gore keldm ilminin kaynagi tamamen Yiice Rabbin keldami olan Kur'an-1
Kerim’dir. Bu ilim tamamen Kur’an’dan istinbat edildigi i¢in ‘kelam’ olarak
isimlendirilmistir.””? Nitekim artik Batili arastirmacilar bile, disaridan
metodik etkilere maruz kalmis olma ihtimaline ragmen, keldm ilminin
tamamen Miisliiman toplumun problemleriyle sekillendigini ve orijinal bir
disiplin olarak neset ettigini kabul etmektedirler.”

3.c. Kaynak ve Yontem Uzerinden Kelami Yeniden Diizenleme Cabasi

Muellifin Ta’dilu’l-Keldm eserinin mukaddimesinde kelam ilminin tanimina,
isimlendirilmesine, kaynagina ve konularina dair yeniden diizenleme
¢abasini giiden goriislerini aktardiktan sonra simdi onun, eserinin diger yedi
ana bagligini Fatiha sfiresinin ayetlerine uygun olarak nasil belirlemis
olduguna yer verelim:

1. Varlik, Mahiyet ve [Igili Konularin Yeniden Diizenlenmesi
2. Zorunlu Varlik ve [lgili Konularin Yeniden Diizenlenmesi
3. Cevher ve Ilgili Konularm Yeniden Diizenlenmesi

4. Araz ve ligili Konularin Yeniden Diizenlenmesi

5. Abhiret ve Ilgili Konularin Yeniden Diizenlenmesi

6 Iman, ibadet ve flgili Konularin Yeniden Diizenlenmesi

7. Niibiivvet ve Tasavvufi Konularin Yeniden Diizenlenmesi

Bu verilen konular eserin sadece yedi ana baslig1 olup bunlarin her birinin
altinda da ayriyeten birkag Mesele, Fasil ve Tembih basliklar1 altinda kelamin
diger tiim konular1 islenmistir. Sadrusseria’min keldam ilmini yeniden
diizenleme c¢abasini giiderek diizenledigi bu kitap keldm ilminin biitiin
konularimni igeren bir yapidadir. Eser bu ydniiyle sistematik kelama 6rneklik
olusturabilecek bir nitelik tagimaktadir.

Sadrusseria’nin keldm ilmini yeniden diizenleme ¢abasini ortaya koyarken
onun Ta'dilu’l-Uliim ve Ozellikle onun Ta’dilu’l-Keldm kismina kaynaklik

76 Sadrusseria, et-Tavdih, 11, 334-35.
77 Sadrusseria, Ta'dil, II, vr. 142 a.
78 Fehrullah Terkan, “Islam Felsefesinden Bakarak Kelami Degerlendirmek: fleriye

Déniik Bir Vizyon Denemesi”, Keldm: Bilimler Hiyerarsisindeki Yeri, Keldm-Mantik ve
Fikih Usiilii, Tarihsel Siirecte ve Giiniimiizde Keldm Og“retimi icinde, (Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi 2008), s. 104-05.
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teskil eden eserleri dikkate alarak degerlendirmemizin dogru olacagimi
diistindiiglimiiz icin atifta bulundugu eserleri veya kendilerini bir sekilde
zikrettigi ettigi isimleri ve kaynaklar1 kisaca vermeyi gerekli bulduk:

EbGi Hanife (6. 150/767); Safil (6. 204/820); Bisr b. el-Mu’temir (6. 210/825);
en-Nazzam (6. 231/845); Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-50); Ibnu'r-
Ravendi (6. 301/913-14); Eg’ari (6. 324/935-36).

Kelabazi (6. 380/990) et-Ta’arruf; Tbn Sina (6. 428/1037) es-Sifa, el-Isdrdt, el-
Kéanun; Zemahseri (6. 538/1144) el-Kessif; Sehristani (6. 548/1153) el-Milel ven-
Nihal; Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) Serhu’l-Isdrat, el-Mebahisii’l-Megrikiyye;
Necmeddin Kiibra (6. 618/1221) Fevd'ihii’l-Cemdl; Stihreverdi (6. 632/1234)
Avdrifii'l-Medrif, Nasiruddin et-Tasi (6. 672/1274) Serhu’l-Isdrdt, et-Tecrid;
Necmeddin el-Katibi (6. 675/1277) Hikmetu'l-Ayn, Camiu’d-Dekdik, Tenzilu’'l-
Efkir; Semseddin es-Semerkandi (6. 1303) es-Sahdifu’l-llahiyye, Kistdsu'l-
Mizin; Tbnu’l-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325) Serhu Hikmeti’l-Ayn; Kutbuddin
er-Razi (6. 766/1365) el-Muhihekemit: bunlardandir.

Bu verilen isimler ve kaynaklardan hareketle bazi ¢ikarimlarda bulunmak
miimkiindiir: Sadrusseria’'min basvurdugu bu eserler alimler tarafindan ¢ok
revag goren ve basvurulan kaynaklardir. Bu kaynaklarin mdiiellifleri de
mantik, usil, kelam, felsefe gibi akli ilimlerde otorite isimlerdir. Dolayisiyla
bu isim ve kaynaklar aymi zamanda Sadrusseria’'min da s6z konusu akli
ilimlere vakif oldugunun kanitidir. Ayrica zikredilen isimler arasinda Ebu
Hanife ve Semseddin es-Semerkandi disinda Hanefi-Maturidi mezhebine
mensup diger alimler goriilmemektedir.” Ayrica s6z konusu isimler ve
kaynaklar sadece Hanefi-Maturidi ¢izgiyle ya da Siinnilikle de smirh
kalmamaktadir, hatta Mutezileyi de asarak Sii ekoliin isimlerine kadar
uzanmaktadir. Sadrusseria, kaynaklar ve referanslar konusunda mezhepsel
kimlikleri 6n plana ¢ikarmadan felsefe-mantik diline sahip isimleri tercih
etmekle, kelam ilminin meselelerini kelami ekollerin sahasindan bagimsiz
bir sekilde yeniden diizenlemek gerektigini diistinmiistiir diyebiliriz. Ciinkii
felsefe-mantik diline sahip olmayan isimler ve eserler, mezhepsel kaynak ve
isim olmanin Otesine gecememistir. Sadece mezhepsel kaynaklardan
beslenen zihniyetler, diisiinceler ve fslami anlayislar da birer ekolden ibaret
kaldiklar1 igin anlasmazliga, Otekilestirmeye, hatta diismanliga kadar
uzanacak cehalete yol agmustir.

Burada belirtilmesi gereken ¢ok onemli diger bir husus da Sadrusseria’min
kelamda ve usulde felsefe-mantik dilini kullanarak mezhep farkliliklarinm
asan bir olgu olusturma girisiminde bulunan ve siirdiiren biiyiik
isimlerden® olmasidir. Ciinkii Koksal'in tespitine gore eserlerin felsefe-

7 Sadrusseria imam Maturid1'yi et-Tavdih eserinde sadece bir yerde “Seyhu’l-imam Eb{
Manstr el-Maturidi” diye anmaktadir. Bkz. et-Tavdih, I, 290.
80 @rnegin Hanefilerden Sadrusseria ve Ibnul-Humam; Safillerden Razi ve Amidi;

Malikilerden ibnu’l-HAcib ve Karafl; Hanbelilerden ibn Kudame ve ibnu’n-Neccar;

A e C:15 S:1
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar1 Dergisi Vi 1o
g www felamong Journal of Kalam Researches
(L [KADER-e-ISSN: 1309-2030] 2017

[143]



MUTEAHHIRUN DONEMIN BiR MUTEFEKKIRI OLARAK SADRUSSERIA ES-
SANT'NIN iLMI KiSiLiGi VE KELAMI YENIDEN DUZENLEME CABASI

mantik diliyle yazilmasi, bir zamandan sonra mezhep farklarini asan genel
bir olgu haline gelmistir.8? Ayrica eserin kaynaginda cok cesitli ekollere
mensup isimlerin ve eserlerin bulunmasi, Sadrugseria'nin yasadigi donemde
ve bolgede etkin olan kelami ve felsefi akimlarin varligindan, miiellifin de
bu akimlarin fikirlerine vakif oldugundan, 6zellikle o bolgelerde Ibn Sina
ekoliiniin bir hayli tesirinin oldugundan haber vermektedir.

Sadrugseria’nin kelam ilmini yeniden diizenleme c¢abasi ayrica Ta'dilu’l-
Keldm, Tenkih ve Tavdih eserlerinin yazilis yontemlerinde de belirgindir.
Ciinkii s6z konusu eserleri yontem agisindan incelendiginde, kendisine
kadarki usli ve kelami kaynaklar1 liizumsuz ayrintilardan, bir nevi tekrarci
geleneksel anlatimlardan kaginmis oldugu goriilmektedir. Bunun yerine
konular1 6z bir sekilde anlatarak esas sorunlari belirlemistir ve onlar
mantik-felsefe diliyle temellendirmistir. Bu konuda M. Ay, soyle bir tespitte
bulunmaktadir: “Sadrusseria, kelam ilminde son derece 6nemli kavramsal
ve mantiksal analizler yapmus, bazi kavramlar1 yeniden tanimlamis ve yeni
kavramlar {iretme yoluna girmistir. Spekiilatif teolojinin ve felsefi kelamin
gelismesine biiyiik katkida bulunan miiellif, felsefi terminolojiye
bagvurmakla birlikte, bu terminolojiyi kelami bakis agisiyla yeniden
konumlandirmaya calismistir.”$2 Miiellifin daha da 6zgiin tarafi onun belli
bir konuda akli ve mantiki analizler ve yontemleri kullanirken birkag yerde
matematiksel ispat metotlarini da kullanmasidir.

Sadrusseria, basta kelam ilmi olmak tiizere diger akli ilimlerde ¢ok cesur ve
bir o kadar da giiclii ve objektif elestiri (tenkit) anlayisini ortaya koymakla
bu konuda da yeni bir diizenleme getirebilmistir diyebiliriz. Ciinkii o, basta
[bn Sind olmak {izere Tisi, Razi ve hatta kendi ekoliiniin kurucusu Ebu
Hanife'nin ‘mutlak mii¢tehit’ olmas1 hasebiyle asirlardir zihinlerde yerlesen
fikri dokunulmazlik anlayisimi da kirarak onu elestirme cesaretini
gostermistir.®® H. Yilmazin da belirttigi gibi, o, kelami ve felsefi ya da tabii-
fiziki konular1 incelerken diger alimlerden yaptig1 alintilar1 aktarmakla
yetinmez ve farkli goriis ve izahlar1 saglam bir elestiri siizgecinden gegirir.8
Hanefi-Maturidi kelam gelenegini yeniden diizenleyen Sadrusseria, tenkit
anlayisinda da Orneklik teskil edecek 0zgiin bir yontem getirmistir. Zira
onun filozof ve kelamcilara kars1 kullandig: elestiri yontemi ve {islubu, bir
ilim adamina yakisir objektiflige sahiptir. Ayrica onun bu konuda takdir
edilmesi gereken yonii, kendisinin Hanefi-Maturidi kelam gelenegine
mensup olmasina ragmen, bu baghhg bir ideolojik tutuma

Siilerden Ibnu’l-Mutahhar el-Hilli eserlerini felsefe-mantik diliyle yazarak mezhep
farkliliklarini agmus isimlerden birkagidir.

81 Koksal, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi, s. 24.

82 Ay, Sadrugseria’da Varlik Ta’dilu’l-uliim Temelinde Keldm-Felsefe Karsilasmast, s. 37.

83 Bkz. Sadrusseria, et-Tavdih, 11, 104.

84 Yilmaz, “Ubeydullah b. Mes'Gid Sadrusseria, Hayati, Eserleri ve Ta’dilu’l Kelam Adh

Eserinin Muhtevasi”, s. 213.
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doniistiirmemesidir. Yani o, mensup oldugu ekoliin diisiincelerini
temellendirirken taassup ve duygusalliktan uzak durarak gercek anlamda
bilimsel bir yontem izlemektedir. Bu bakimdan Sadrusseria’min bu tutumu
Islami bilimler arasindaki ayirimlarin gittike azaldig1 ve taassubiyetin bir
hastalik haline geldigi donemlerde, tiimelde hedeflerine gore her ilmin
biitlinltigiinti ve tikelde ilimler arasindaki yontem farkhiliklarimin birer
tamamlayici nitelikte olduklarini anlamamiz konusunda oOrneklik teskil
etmesi acgisindan onemlidir.

3.d. I¢tihat Uzerinden Keldmi Yeniden Diizenleme Cabasi

Sadrusseria’nin, keldm ilmini yeniden diizenleme ¢abasini Tavdih ve Ta'dil
eserlerinde kendine has yeni fikirlerini ortaya koyarken sik bir sekilde dile
getirdigi su iddial1 ifadelerinden de fark etmek miimkiindir:

“Bu tarifi ilk ben yaptim”, “Bu delili ilk ben ortaya koydum”, “lyi bil ki ben
mezhebimize uygun kapsayict bir taksim ihtira’ficdd ettim”, “Bu farki yalniz ben
ortaya koydum”, “Bu sadece benim aklimin erdigi cok ince bir konudur”.
Gergekten de onun bu iddialarim tasdik edercesine Taftazani, Sadrusseria’y1
“tahkikin ilmi, tetkikin alimi, (ilimlerde) kurallarin/kaidelerin, agiklamalarin
(tavdih), yeniden diizenlemelerin (ta’dil) ve ayiklamalarin (tankih) insa
edicisi” olarak nitelemektedir.®

O, bu iddialarinin birer ispatlayicisi olarak yeniden diizenlemeye calistig1
diizenlemeleri, cesaretli elestirileri ve kendine has 6zgiin fikirleri sayesinde
taklit ve taassup duvarlarimi yikarak igtihat kapilarini aralamistir. Ciinkii
kelam ilmini yeniden diizenleme cabasi, igtihat kavramiyla da iligkilidir.
Bundan dolay1 burada ictihat kavramini sadece fikhi anlamiyla dinsel
bilginin elde edilme bigimine dair bir tartisma olarak degil, daha kapsamh
bir zeminde, en genis anlamiyla diisiinsel bir ¢aba olmasi niteligiyle ele
almamiz gerekir. Buna gore ictihadi, bir yontem sorunu olmaktan daha
ziyade bir degerler ve akletme sorunu olarak gorebiliriz.¢ Bu konuyla ilgili
Sadrusseria'min su yenilik¢i ve Ozgilin goriisinii verebiliriz: “Hz.
Muhammed (sav) peygamberlerin sonuncusudur, ondan sonra vahiy
gelmeyecektir. ~ Allah  Teala  “Bugiin  dininizi = tamamladim...”®”
buyurmaktadir. Vahyin sarih olarak ortaya koydugu hiikiimlerin sonradan
meydana gelen olaylara nispeten olduk¢a az oldugunda siiphe yoktur. Eger
karsilasilan bu olaylarin hiikiimleri sarih vahiyden tespit edilemez ve
mithmel kalirsa din de tamamlanmis olmaz. Oyleyse miigtehitlerin soz
konusu olaylarin hiikiimlerini vahiyden yorumlayarak gikarma yetkisine

85 Taftazani, Serhu't-Telvih, 1, 342.

86 Bkz. Mehmet Evkuran, “Keldm ilminin Yeniden Insasi Soziiniin Anlami ve igerigi
Uzerine” Keldm Ilmi'nin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri: Koordinasyon Toplantisi ve
Sempozyum Bildirileri iginde, (Elaz1g: Firat Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 2004), s. 187.

87 el-Maide, 5/3.
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sahip olmalar1 kag¢inilmaz bir zorunluluktur.”s8 Gortldiigi gibi Sadrusseria,
meydana gelen smirsiz olaylar karsisinda miictehitlerin, vahyi
yorumlayarak hiikiim ¢ikarma yetkisine sahip olmalarinin bir zorunluluk
oldugunu sOyleyerek naklin yaninda akli, daha islevsel hale getirmektedir
ve ictihat alanini genisletmektedir. Seyyid Bey’in “...din-i Islam’a ve sarkta
bilciimle ulim ve funtina hizmet eden biiyiik alimlerin ekserisi Tiirk'tiir...
Iste bu Sadrusseria da onlardandir. Mezheb-i Hanefi’de 600 seneden beri
onun ayarinda bir alim yetismemistir”$® diyerek, yakinmasinin altinda belki
de Sadrugseria'min bdyle bir girisimci ve yenilik¢i diizen getirme cabasi
yatmis olmasi gerekir.

Sonug

Sadrusseria, kelam ilmini yeniden diizenleme girisiminde yeni ve 6zgiin
yaklagimlarini agiklayip savunurken alinti ve atiflara genis yer veren
geleneksel anlatim yerine; mantik, felsefe ve kelam ilimlerinin diline sahip
Fahreddin er-Razi'nin yontemini kullanmistir. O, kelam yaparken mantik ve
felsefeden biiyiik olglide yararlanmistir. Ancak onun kelami, felsefi kelam
degil, kelami felsefedir. Sadrusseria, kelam ilmini yeniden diizenleme
cabasinda bazi goriislerinden dolayr Mutezili sanilacak kadar akilciligt
benimsemekle birlikte insanin der{ini boyutunu da ihmal etmeme, diger bir
ifadeyle tasavvufu kelamla uzlastirma amacini da giitmiistiir. Ayrica onun
biraktig1 derin etkiler dogrultusunda mezhepgi yaklagimlar kismen de olsa
terk edilmistir. Sadrusseria, meshur ‘dort mukaddime’de oldugu gibi
kendisinden sonraki alimler arasinda kendi bagma bir literatiir olusacak
kadar, hatta Osmanli saraylarindaki padisah ve devlet adamlarinin bile
kendilerini kelami tartismalarin icinde bulabilecekleri diizeyde derin etkiler
birakmistir. Onun sayesinde kelam ilmi tekrar eski dinamikligine

kavusmustur.
88 Sadrusseria, et-Tavdih, 11, 106-07.
8 M. Seyyid Bey, CHP Grup Toplantist Tutanaklart 1923-1924, haz. Yiicel Demirel -

Osman Zeki Konur, 1. bs., (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2002), s. 411.
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Oz

Allah'in varligini aklen bilmenin imkani meselesi tarih boyunca felsefi ve teolojik tartismalarin
en 6nemli konularindan birisi olmustur. Bu mesele Eb Hanife geleneginin en giiclii simasi ve
Ehl-i Siinnet kelaminin kurulusunda en biiyiik paya sahip olan Ebiil-Manstir Muhammed b
bir varlik olusundan hareketle Yaratici'min varligina inanmasimn hakli ve makul sebeplere
dayandigini savunmustur. Akil saglig1 yerinde olan her insan, kendi yapis ve etrafinda cereyan
eden doga olaylar hakkinda -6nyargisiz bir sekilde- diisiindiigiinde, Yiice bir Yaraticinin
varhigin bilebilir. Biz bu ¢alismamizda Matiiridi'nin Te'vilatii1l-Kur'an adli eserinde yer alan ve

Allah'in varligina isaret eden "hudiis", "gaye/nizam" ve "fitrat"a iliskin ifadelere dikkat ¢ekmeye
calistik.

Anahtar Kelimeler: Matiiridi, Allah'in varligi, hudis, gaye ve nizam, fitrat.

THE REASON PROOFS ABOUT KNOWING OF THE
EXISTENCE OF GOD FROM AL-MATURIDI'S KITAB
TA’WILAT AL-QUR'AN

Abstract

The issue of the possibility of rational knowing the existence of God has been always one of the
most important philosophical and theological matters of debate through the history. This issue
was handled by Ebii'l-Manstr Matiiridi (333/944) who is the most powerful figure in Hanife
School and has the biggest share in the establishment of Followers of Sunnah kalam. With
reference to the idea that the human is a cognizant (rational) creature, Matiiridi argues that he
has reasonable and fair reasons for believing in a Creator. If every human who has a mental
health, thinks his own structure and the natural events occurring around himself
disinterestedly, he can know the existence of a Supreme Creator. In this work, we tried to draw
attention to the expressions of Matiiridi in Ta'wilat al-Qur'an, which are related to the matter of
"hudiith", "purpose and order", "fitrah" pointing to the existence of God.

Keywords: Matiiridi, the existence of God; proofs, hudfith, purpose and order, fitrah.
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Giris

Islam inang esaslarini aklen temellendirerek aciklamalar getiren Ehl-i Siinnet
kelam ekoliintin kurucusu,! Ebii'l-Mansir Muhammed b Muhammed
Matiiridi (333/944), maddenin ve dolayisiyla "alemin ezeli" oldugunu
savunan materyalist yaklasimlari reddetmis, evrendeki hudis, gaye/nizam
ve fitrat Ozelliklerine dikkat cekerek Allah'in varligina iliskin isaretlerden
bahsetmistir. Matiiridi, akil sahibi, temyiz ¢agina ulasmis her insanin kendi
yapisindan, evrenden hareket ederek yani akil yiiriiterek Allah'mn varligina
dair isaretleri fark edebilecegini dolayisiyla Allah'in varligini aklen
bilebilecegini ifade etmistir. O, Kitdbii't-Tevhid adl1 eserinin yan sira Kur'an-1
Kerim'deki ayetleri agiklamaya, yorumlamaya ¢alistig1 Te vildtii'l- Kur'an'da
da Allah'in varligina iliskin makl gerekgelerin varligindan soz etmistir. Biz
bu ¢alismamizda Te vildtii’l-Kur'an'da yer alan hudds, gaye ve nizam, fitrat
isaretlerinden bahseden ayetlerden destek alan Matiiridinin - Allah'n
varligina iligkin getirdigi- akli izahlarini ele alacagiz.

1) Allah'in Varligina i§aret Eden "Hudis"a ilig;kin Tevilatii'l-
Kur'dn'dan Birka¢ Ornek ifade

“Sonradan meydana gelmek, yokken sonradan var olmak" anlamina gelen
hudis terimi, Yiice Allah disindaki her seyin yaratilmis olmasi anlamina
gelmektedir. Sonradan meydana gelmis, sonradanlik 6zelligi gosteren tiim
varliklara hadis, her tiirli kemalle muttasiff ve her turlii eksiklikten
miinezzeh olan Yiice Allah icin ise kadim/ezeli varlik seklinde bir kullanim
s0z konusudur. Her sonradan meydana gelen varligin bir var ediciye ihtiyag
duydugu ise akli bir zorunlulukla bilinebilmektedir. Iste evrendeki
varliklarin sonradanligindan, degisim, doniisiim, acziyyet ve ihtiyag iginde
bulunma gibi Ozelliklerinden hareket ederek akli ¢ikarimlarda bulunan
Matiiridi, Allah’in varligina iliskin temel delil olarak hudfs delilini (yani
onun terminolojisiyle hadesii’l-a’ydn? delilini) kullanmistir. Oyle ki basta
bizzat kendi varligimiz olmak {izere ¢cevremizdeki gozlenebilen ve {izerinde
akil ytirtitiilebilen varliklarin ortaya gikisi ve 6zellikleri, metafizik bir alemin

1 Bekir Topaloglu, “Matiiridi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVIII, 151;
Topaloglu,"Ebti Manstir el-Maturidi'nin Hayati ve Fikirleri", Imam Maturidi ve
Maturidilik : tarihi arka plan, hayati, eserleri, fikirleri ve maturidilik mezhebi, yayma
haz.Sonmez Kutlu, 2. bs., (Ankara, 2006), s. 200; Topaloglu, "Imam Matiiridi’nin
Temel Islam Bilimlerindeki Yeri", Biiyiik Tiirk Bilgini mam Matiiridi ve Matiiridilik,
Milletleraras: Tartismali [lmi Toplanti, Istanbul, 22-24 Mayis 2009 iginde (Marmara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari Istanbul, 2012), s. 42, Sibki,
Matiiridi'nin Akide Risdlesi ve Serhi, tahk. ve terc. M. Saim Yeprem, (Istanbul:Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2000), s. 10.

2 Eb(t Manstir Muhammed Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed
Ar(igi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), s. 29 (25); Matiiridi, Kitdbii't-
Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar
2002), s. 25; Bekir Topaloglu, “Matiiridi”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXVIII, 152.
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varligina delalet etmektedir ve nihayetinde tiim &lem bizim Allah’in
varligina dair bilgiye ulasmamiza aracilik eden isaretler olarak islev
gormektedir. “Goklerde ve yerde neler var, bakin (da ibret alin!)”® buyurarak
evren hakkinda diistinmemizi, arastirma yapmamizi isteyen hatta emreden
Yiice Allah, Kur'dn-1 Kerim'de; isletilmeyen aklin degersiz oldugunu?, afak ve
enfiisteki ayetler’ iizerinde 6nyargisiz bir sekilde diisiinen her akil sahibinin,
evren icinde olup biten olgularin gerisindeki yaratici, yasatici, diizenleyici
gliclin varligini bilebilecegini,¢ ayetleri/delilleri (isaretleri) dikkate almayip
yliz cevirenlerin’ ise nankor ve insafsiz bir tutum?® sergiledigini
belirtmektedir

HudGs delilinin dnermeleri olan "alem hadistir (yaratilmistir), her hadisin
bir muhdisi vardir, o halde alemin de bir muhdisi vardir, o muhdis
Allah'tir." seklindeki ifadeler, Kur'an-1 Kerim'de diizenli bir kiyas formu
seklinde yer almasa da, bir yerde ilk énermeyi baska bir yerde ikinci ya da
son Onermeyi hatirlatacak veya huds delilinin ana ilkelerini kapsayacak
tarzda &rnekler verilerek sunulmaktadir. Oyle ki insandan, hayvandan,
glinesten, aydan, gece ve gilindiizden getirilen bircok ornekle, nefsimiz ve
cevremizde cereyan eden olgular1 diisiinmeye sevk eden Kur'an-1 Kerim;
sonradanlik, acziyet ve fanilige dikkat ¢ekmekte, dahasi her fiilin/sonucun
bir faili/sebebi olusundan bahsederek her hadisin bir muhdise ihtiyag
duydugunu, alemin de bir muhdisinin (Allah) oldugunu belirtmektedir.
Baska bir deyisle ifade edecek olursak hayati ve evreni dogru anlamaya,
anlamlandirmaya yonelik isaretler sunan Kur'an-1 Kerim'de; hi¢bir sey
kendiliginden olamaz, muhakkak ki her fiilin bir faili/sebebi vardir, bu
alemin faili/muhdisi ise Allah'tir. Yaratilmishk, acziyet ve fani olus ozelligi
gosteren alem ile herseyin kendisine muhta¢ oldugu® istiin ilim, irade,
kudret sahibi olan Yiice Allah arasinda stirekli bir irtibat vardir, tarzindaki
ilkelere vurgu yapilmaktadir. Iste Kur'an-1 Kerim'in dikkatleri alemdeki
olgulara ¢evirerek insandan akil yiiriitmesini istemesi, hem hudts delilinin
ana ilkelerine dikkat cekmeye hem de Allah ve alem ile dogru iligki
kurmamiza vesile olabilecek 6rneklerle bizlere rehberlik etmeye yoneliktir.
Kur'an-1 Kerim'de yer alan hudts deliline iliskin ayetlerden hareket ederek
birtakim izahlar getiren, varlifi temelde ikiye ayirarak Allah ile alem
farkliigina dikkat ceken Tmam Matiiridi, insanin da icinde yer aldigi alem
ile Allah arasindaki siirekli iliskiye vurgu yaparak konuya iliskin

Y{nus 10/101.

Y{nus 10/100.

el-Fussilet 41/53.

Y{nus 10/31; el-Ankebit 29/61; Lokman 31/25; ez-Zuhrif, 43/9, 87.

Ydsuf 12/105.

bkz. Lokman 31/32; R(im 30/33; ez-Ziumer 39/8; el-En’am 6/40-41.

Kur'an-1 Kerim'de dlemin acziyet ve ihtiyag iginde olusundan bahsedilmesinin yamn
sira Allah'in higbir seye ihtiyaci olmadigi, her seyin O'na muhtag oldugu ifade
edilmekte ve Allah i¢in "Samed" ismi kullanilmaktadir. bkz. ihlas 112/2.
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acgiklamalar yapmaktadir, onun bu minval ¢ergevesinde yaptig: birkag te'vil
Ornegi ise soyledir;
Birinci 6rnek:
93 L) Sl g Ly AT a0 A il Jaills il sl 5 u,'AJ/‘Y[j ) Gl 3 &)
DAl AT AUl pialy A0 K (e L Gy L5 30 G Y1 4 LALE 6 (e oGl (e 0
Ostixg o 38l IGY (Y15 Sl (i
Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden
gelmesinde, insanlara fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden
gemilerde, Allah’in gokten indirip de 0lii haldeki toprag: canlandirdigi suda,
yeryiiziinde her cesit canly1 yaymasinda, riizgdrlar: ve yer ile g0k arasinda emre

hazir bekleyen bulutlari yonlendirmesinde diisiinen bir toplum icin (Allah’in
varligini ve birligini ispatlayan) bircok deliller vardir."

Imam Matiiridi metnini ve mealini verdigimiz bu ayetin te'vili sadedinde
sunlar1 kaydetmektedir:

"... Alemdeki seylerin halden hale degisimi ve bozulup yok olmasi (zevali)
hakkkinda zikrettigimiz seyler sebebiyle gece ve giindiiziin birbiri pesinden
gelmesinde alemin sonradanligmnin (hudisunun) isareti vardir. Oyle ki
alemdeki seylerin degisimi ve bozulup yok olmasi (zevali) onlarin sonradan
meydana geldigine (yaratilmighga) delalettir (isarettir). Aym sekilde bu
seylerin, baslangi¢lar1 (ilk halleri) hakkindaki bilgisizligi, benzerini meydana
getirme kudretinden &ciz kalmalar1 kendilerini var eden bir Yaratici'min
varligina (muhdise) delil olmaktadir. Tkinci bir husus ise (ayette gecen gece
ve glindiizden) her biri, digerinin gelisiyle yenilgiye ugrayip kaybolmasidir.
Sayet dlemdeki bu diizen bir bagkasi sebebiyle (disaridan bir miidahaleyle)
meydana gelmemis olsaydi, gece ile giindiiziin her biri galip olduktan sonra
digerinin gelmesiyle ortadan kaybolmazdi (maglup olmazdi). Boylece bu
durum her ikisi (gece ve giindiiz) i¢in de bir muhdisin (yaraticinin) var
oldugunu ve bu muhdisin tek oldugunu gostermektedir.!..."

Goriildiigii {izere Imam Matiiridi evrendeki her varlikta gozlemlenebilen
degisim, doniisiim, zevale ugrama gibi 6zelliklerin "sonradanligi/hudtisu"
ispatladigimi1 ifade etmektedir. Ayrica o, varliklarin kendi baslangicinu
bilememesi, tagidigi her tiirlii acziyet vb. gibi her tiirli sonradanlik
ozelliklerinin yan1 sira evrende isleyen diizenin de "tek olan bir Yaratici'y1"
gerektirdigini belirterek bir bakima hem hiidGis delilinde hem de gaye ve
nizam delilinde kullanilan 6nciillerden bahsetmistir.

ikinci 6rnek Rahman suresinin 3 ve 4. ayetleridir:

£6) b asle ¢y pay) Gla

10 el-Bakara 2/164.
1 Matiiridi, Te'vildt, thk. Ahmed Vanlioglu, (1stanbul: Mizan Yaymevi, 2005), I, 297.
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Insan1 yaratti. (3) Ona beyan: (diisiiniip ifade etmeyi) 6gretti. (4)12
Imam Matiiridi bu ayetlerin te'vili konusunda sunlar sdylemektedir:

"... Tat, renk ve lezzet tiirlinden miisahede ettikleri seylerden istidlal ederek
cinsini, rengini, lezzetini bilmedikleri seyleri tanimalarin1 her insana (Allah)
Ogretti, seklinde olmasi da (ayetteki ifadenin te'vilinde) muhtemeldir.
Sahidle istidlal ederek Allah’1 bilmeyi 6gretmesi seklinde anlasilmasi da
muhtemeldir. Onlar, insan1 (kendilerini) ihtiyaglara ve sonradan yaratilan
seylere muhtag, onlarla kusatilmis ve aciz olarak gordiiklerinde insani insa
eden Kadir, Alim, Yaratic1 olan Allah'in varligini bilirler (anlarlar).?s..."

Rahman suresindeki s6z konusu ayetleri de goz oniinde bulundurarak
Allah'in insana bahsettigi tatma, gorme gibi duyusal 6zelliklerini kullanan,
elde ettigi verilerden hareket eden insanin diisiinerek, bilmedigi seyleri
kesfedebilme 6zelligine dikkat ¢eken Matiiridi, kendilerinde ve ¢evrelerinde
gordiikleri ihtiya¢ icinde bulunma ve acziyet tiirtinden hallerin akil
yiiriiten/aklin1 kullanan insanlar i¢in "herseye giicii yeten ve herseyi bilen
Allah'in varligin bilmeye iliskin isaretler" oldugundan s6z etmistir.

imam Matiiridi'nin diciincii 6rnegi ise soyledir:
FUN 555 Lanth aialh oY) Gl 4 LEAG (L) G s o8 A slal) (iR ] &yl

Onlara diinya hayatimin 6rnegini ver: (Diinya hayat1), gokten indirdigimiz yagmur
gibidir ki, onun sebebiyle yeryiiziiniin bitkileri boy verip birbirine karigirlar. Fakat
biitiin bu canlilik sonunda riizgdrin savurdugu kuru bir cer ¢ope doner. Allah, her
sey iizerinde kudret sahibidir.1*

"... Bu meselde hikmet ve delaletten vecihler (yonler) vardir. Bu vecihlerden
biri diisiinen ve akil yiiriitenler (ibret alanlar) icin bir 6giit ve ibret almadir
(i'tibardir), alemin sonradanligini ve bir muhdisi (Yaratici's1) olugunu,
alemin sonunun gelecegini ve yeniden dirilisin gerceklesecegini inkarlarinda
inatlasanlara ve biiyiiklenenlere karsi bir delil (hiiccet) vardir. Alemin
hudiisuna gelince alemdeki tek tek seylerin sonradanligini Allah'in onlara
gostermesi (gormeleri) sebebiyle bu sonradanlik biitiin i¢in de gegerli olur,
ayni sekilde izi (eseri) kalmayincaya dek seylerdeki (esyadaki) yok olusu
(sonun gelisini) gormeleri de seylerin mislinin (benzerinin) sonradanligin
gosterir ki, esyanin (mevcudatin) bir kisminda goriinen (zahir olan) ilke,
ayni sekilde biitlin icin de gegerli olur. Alemin hudiisu (sonradanligy) ve
fenas: (sonunun gelecegi, yok olacagt) zahir olunca (anlasilinca), onu ortaya
cikarmaya kasdeden (yaratmay1 amaglayan) birisinin olmasi gerekmektedir.
Bu meselde (anlatimda) Allah’in onlara yagmurlarin, agaclarin, bitkilerin ve

12 er-Rahman 55/3-4.
13 Matiiridi, Te'vilat, thk. Muhammed Masum Vanlioglu, (istanbul: Mizan Yaymevi,

2009), X1V, 254.
1 el-Kehf 18/45.
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bunlarin disindaki seylerin yenilenmesini ve sonradan var olmalarini, yok
olduktan sonra onlarin daha 6nce var olduklari sekilde tekrar eski hallerine
dondiiklerini gostermesinde ba’s (yeniden dirilme)’in delaleti vardir. Bu,
kendileri disindaki seylerin yeniden yaratilmasindan daha evladir (kolaydir,
basittir). Ciinkii onlar kendileri disindaki seylerin yaratilmasinin
maksududur (sebebidir). Amagsiz bir sekilde seylerin yokluk igin var
edilmesi ya da tekrarlanmasinin hikmetsiz oldugu noktasinda insanlar fikir
birligi icindedir (bir ittifak vardir). Eger yaratilmada ve tekrar var edilmede
bir hikmet yok ise seylerin var olusunun amaci, 6zellikle yokluk ve yok
ettirme olacaktir."15

Diinya hayati Orneginden bahseden ayeti te'vil eden Matiiridi, aklim
kullanan insanlarin evrenin sonradanhigini ve bir Yaratici'ya olan ihtiyaci
bilebilecegini sdylemekle birlikte gerceklere goziinii kapatan inkarcilara
kars1 da evrende miisahade edilebilen her varlikta delillerin bulundugundan
bahsetmektedir. Tek tek parcalardan hareketle biitiin hakkinda hiikiim
verilebileceginden s6z eden Matiiridi, tek tek varliklarda goriilen
sonradanligin alemin tiimii icin gegerli oldugunu ifade eder. O, basi ve sonu
olan bir alemin ise disaridan bir miidahaleyi gerektirdigine vurgulamakla
birlikte bitki ve aga¢ gibi evrendeki yenilenen varliklardan yani biyolojik
yasalardan hareketle yeniden dirilmenin aklen miimkiin olduguna (ahiret
hayatinin imkanina) dikkat ¢ekmistir.

Dérdiincii 6rnek olarak ise su ayet-i kerimeyi zikredebiliriz:

A5 HaT B el 2 LAl sl U508 Lilae Lataal) GHIAE 2aas 200 Glled Gk Ay Gl &
Salal) izl 2

Sonra da nutfeden (bir noktadan rahim duvarina bagli) bir alaka yarattik. Sonra
alakadan bir ¢ignem et (goriiniimiinde) bir mudga yarattik. Bundan sonra
mudgadan kemikleri yarattik. Daha sonra kemiklere et giydirdik (iizerini et ile
kapladik). Daha sonra da onu, baska bir yaratisla insa ettik (sekillendirdik). Iste
boyle Allah, Miibarek'tir, En Giizel Yaratici’dir.1

"

. Bir seyin yoktan yaratilmasini inkdr eden ve duyular diinyasinda
(sahidde) var olmayan bir seyden (yoktan) bir seyin meydana geldigini
gormemesi sebebiyle adlemin kidemini (ezeli oldugunu) savunan kisiye soyle
denebilir: Eseri kalmayincaya dek aslin yok olmasiyla birlikte bir seyin
baska bir seyden insasini gormedin mi? Sahitte bdyle ise, bir seyin onceki
halinin (evvelinin) yok olusuyla bir seyden bagka bir seyin gaibte meydana
gelmesi nicin miimkiin olmasin? Nutfenin (hayat tohumunun, spermanin)
yok olusuyla nutfe alakaya (dollenmis hiicreye) doniisiir, alakanin yok
olusuyla alaka mudgaya (cenine) dondiisiir ve bu sekilde degisim doniisiim
devam eder, gider. Her sey aslini yitirdikten sonra bagka bir seye doniisiir.
Boylece duyular aleminde hicbir geyin yokluktan meydana gelmemesi

15 Matiiridi, Te'vildt, thk. Murat Siiliin, (istanbul: Mizan Yaymevi, 2007), IX, 62.
16 el-Mii'mintn 23/14.
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gaipte de yokluktan gelmeyecegine delil olmaz. Nasil ki Allah'in kudreti
duyular aleminde (sahidde) asli yok olduktan sonra baska bir seyin
meydana gelmesine imkan veriyorsa aym sekilde Allah'in kudreti diger
biitin durumlara da (dlemin yoktan yaratilmis olmasina da) imkan

"

verir.V...

Matiiridinin anne rahmindeki insanin olusum asamalara dikkat ceken
ayetlerde bahsedilen degisim, doniisiimden ve yeni bir olusumdan hareketle
alemdeki varliklarin sonradanhigindan ve varliklardaki Ol¢ti ve hassas
ayarlardan soz eder. C)yle ki Matiiridi, degisim, doniisiim, sonradanlik, 6l¢ii
ve hassas ayarlarin alemin yaratilmishgina yani Allah'in varligini bilmeye
isaret olusuna dikkat ¢eker. Ayrica Matiirlidi, Te'vilat'in bir¢ok yerinde
varliklarin ve varliklarda gozlemlenen hallerin Allah'in varligina delil
oldugunu ifade etmistir. Hudls baglaminda Te'vildtii'l-Kur'dn'da gegen
asagidaki ifadeleri de 6rnek verebiliriz:

saniba e Jlagaald e guae S
"..Ve yapilmis olan her sey yapicisina taniktir (sahittir) ve isarettir
(delildir).ts..."
sl s e YT A GO OS5
"..Tim mahltkat (yaratilmislarin varligi) Allah'in vahdaniyyetine ve
ulGhiyyetine bir isarettir (delildir).”..."
pball 48 jaa o iy als aaling GlAN Gaje (e Y

"...Yaratilmigi (mahl{ikat) manalariyla bilen kisiye (yaratilmiglar {izerinde

"

akil ytiriiten kisiye) bu durum, Allah'in varligini bilmek igin delil olur....
VAL 48 L SN 4 Jas 38
"..Muhakkak ki Allah, mahltkat1 (yaratmayi, yaratma fiilini,) Yaratici'y1

bilmek i¢in (Yaratici'min varlig bilinsin diye) bir sebep yapti.2!...

b 1S iad Alall a1 i ) atala 5 alladl Gina e Y 21858 bl S (e
._.4:\.4..'1‘&‘3 E) ELAD ALI\A.S;‘

"

"...Yaraticry1 inkar eden kisiye oncelikle alemin sonradanlig1 ve bir muhdise
olan ihtiyacindan bahsedilir. Alemin hudfisu (sonradanligi) sabit olunca
(anlasilinca), Yaraticinin varligi ve birligi hakkinda konusulur.2

17 Matiiridi, Te'vildt, thk. Halil ibrahim Kagar, (istanbul : Mizan Yaymevi, 2007), X, 14.

18 Matiiridi, Te'vildt, XIV, 78.

19 Matiiridi, Tevildt, nesr. haz. Hatice Boynukalin, (1stanbul : Mizan Yayinevi, 2006), VII,
432.

20 Matiiridi, Te'vilat, thk. Muhammed Masum Vanlioglu, (1stanbul: Mizan Yayimnevi,
2010), XV, 174.

2 Mattiridi, Te'vilidt, X, 17.

22 Matiiridi, Te'vildt, thk. Ahmed Vanlioglu, (1stanbul: Mizan Yayinevi, 2005), II, 156.
4 Arsgtmalans Keldm Aragtirmalar1 Dergisi v o
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2) Allah'in Varligina Isaret Eden "Gaye ve Nizam"a iligskin
Te'vilitii'l-Kur'dn'dan Birka¢ Ornek ifade

Imam Matiiridi, evrendeki hikmete? uygun isleyen diizenli bir sistemin
varligindan hareket ederek akli izahlar getirmekte; zit unsurlar arasindaki
uyumdan soz etmektedir, dahasi kusurlu olan alemin "Mutlak Kemal
Sahibi" olani yani iistiin ilim, irdde ve kudret sahibi bir "Yiice Varlik"
aramaya sevk edisinden  bahsetmektedir. = Matiirldi,  evrende
gozlemledigimiz kusur ve noksanliklarin isleyen sistemdeki uyum, diizen
ve gayeye zarar vermedigini bilakis hizmet ettigini belirtmekle birlikte
insanin eylemlerinin yol ac¢tif1 kotiiliiklerin ortaya ¢ikis sebebinin imtihan
geregi insana verilmis olan "0zgiir irdde"nin yanlis kullanilmasi oldugunu
hatirlatarak insani sorumluluga vurgu yapmaktadir. Oyle ki gesitli 6zellik ve
potansiyellerle donatilmis varliklarin yasayabilmesi icin en uygun ve en
elverisli bir diizenlemeyle isleyen diinyamizda, 6zgiir irddeye sahip olan
insan varligi, kagimilmaz bir sekilde serrin ortaya ¢ikmasina olanak
saglamistir. Matiiridi'ye gore evrende gozlemlenen kusur ve noksanliklar ya
da kotiiliik olarak degerlendirilen durumlar; iyiyi kétiiden ayirma bilinciyle
irddeyi giiclendirerek kullar: olgunlastirma, eksikliklerin tetikledigi itici giic
vasitastyla kemili arama cabasina yonlendirme, kullari egitme, iyinin degerini
ortaya ¢ikarma, kullar avasmda gizli kalan duygu ve diisiinceleri aciga ¢ikarma,
yaratan/yagsatan bunun yamnda ihtiyag sahibi olmayan Yiice Bir Varlik'a boyun
egip O'ndan yardim dileme, kullarin arasinda yardimlasma, dayanismaya,
fedakdrliga zemin hazirlama ve en nemlisi de kulluk bilincinin olusmasinda 6zgiir
irddenin isleyecei secenekler alani sunma, imanin 6zgiir irdde ve hiir secime dayal
olmasini saglama...gibi islevleri yerine getirmektedir.* Onun Te'vildtii’l-
Kur’an adli eserinden "evrendeki hassas ayarlar, uyum, gaye ve diizenden
hareketle Allah'in varligimi bilmeye iliskin" o©rnek olarak verebilecegimiz
birkag ayetin te'vili ise soyledir;

Birinci 6rnek:

LD AT 2805 40 AR Rk R (s p%a R0l 5 il 205 O 3 S iy e 8 O A
ekl e O 0 e 4350 (e (585 (a5

"(Allah), geceyi giindiiziin icine, giindiizii gecenin icine sokar. Giines’i ve Ay’t emri

altma almistir. Hepsi belirlenmis bir zamana kadar akar (yoriingelerinde donerler).

23 Hikmet: "Konulmasi gereken yeri bilerek her seyi yerli yerine koymak, her hak
sahibine hakkim vermek", "kimsenin hakkini eksik birakmamak", " dogruya isabet
etmek", "her seydeki en uygunluk, yerli yerince olma." bkz. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid,
s. 61 (51), 152 (124), 176 (143-144), 345-347 (276-278), 487-488 (391-392); Te'vilit, thk.
Ertugrul Boynukalm, (istanbul: Mizan Yaymevi, 2006),V, 26, 107; Te'vildt, thk. Halil
ibrahim Kagar, (1stanbu1: Mizan Yaymevi, 2006), VIII, 104, 277.

2 bkz. Fatma Aygiin, "Matiiridi'ye Gore Allah'in Varligimi Aklen Bilmenin Imkani",
(doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri
Anabilim Dali Kelam Bilim Dals, 2015), s. 182-196.

a P Cgily,  Sgil
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Iste bu Allah, sizin Rabbinizdir. Miilk, O'nundur. O’ndan (Allah’tan) baska
taptiklariniz, bir kitmire (hurma cekirdeginin zarina) bile malik degildir." %>

Imam Matiiridi alemdeki gaye ve diizenden hareketle yukarida mealini
verdigimiz dyet baglaminin te'vili konusunda sunlar1 sdylemektedir:

"Gece ve giindiiziin, ayin ve giinesin diizenli hareketinde ve isleyisinde, var
olusun baslangicindan sonuna dek, kendilerinde herhangi bir fazlalik,
noksanlik, oncelik, sonralik olmaksizin bir kanun, yasa ve 06l¢iiyle devam
edisinde Allah'in varligimin ve birliginin delilleri vardir. Iste zikredilen bu
seylerin hepsi alemi insa eden (yaratan), bir yasa tizerine her seyi
diizenleyen ve bir dlgiiye gore her seyin varligini devam ettiren "miidebbir
bir yaratictya" isaret (delalet) eder. Sayet s6z konusu seyler kendiliginden
gerceklesseydi, bir yasaya gore islemez, diizensizlik ve kaos meydana
gelirdi. Ayrica alemde birden fazla varligin (yaratici/yonetici varlik) pek ¢ok
fiili (tasarrufu) gergeklesmis olsaydi varliklarda ileri gitme, geri kalma,
degisme, engellenme gibi durumlar meydana gelir, bir diizen olmazdi. Bu
sultanlarin farkli fiilleri sonucunda birinin olmasimi istedigini digerinin
yasaklamasi, engellemesi; birinin yasaklamayi, iptal etmeyi diledigini ise
digerinin olmasini istemesinde oldugu gibi, basina buyruk bir durumun
(kaos) ortaya cikmasi gibidir. Birden fazla varligin yaratict ve yonetici
olmasinin Dbirbirlerine karsi muhalefeti ortaya c¢ikaracagi malumdur.
Zikrettigimiz varliklarda gozlemlenebilen bu uyum (ittisdk) ve diizen
(tedbir) tizere isleyis, birden fazla degil de tek olan bir varhigmn fiili ve
diizenidir ki, iste bunlar Allah'in varligina ve birligine isarettir.2e. Gl s
Sl b e misis 4 "Allah geceyi giindiize, giindiizii de geceye katar"
ifadesinde iki incelik s6z konusudur: iki incelikten ilki; birinin biitiin izlerinin
silinmesiyle digerinin gelisi yahut birinin izlerinde meydana gelen artisin
digerindeki azalis1 ortaya g¢ikarmasi, birinin saatlerine digerinin saatlerinin
dahil edilmesidir. Burada "hayrin yaraticis: serrin yaraticisi degildir." diyen
Seneviyyenin? soziinii red s6z konusudur. Onlar, hayrin yaraticisinin nur,
serrin yaraticisinin zulmet oldugunu iddia ederler. Sayet soyledikleri dogru
olsaydi nur gidip zulmet geldiginde galip olan zulmet olurdu ve onun
elinde nur maglip olurdu. Ve bodylece de nur geldiginde ve zulmet
gittiginde, zulmet nurun elinde magltip ve makhfir (yenilgiye ve hezimete
ugramis) olurdu, nur onun iizerinde galip olurdu. Bir digerinin elinde
magllp ve makhir olunca ebedi olarak onun elinden kendisini kurtarmaya
gli¢ yetiremeyis meydana gelir, zaten onlardan birinin digerine galip olmasi
diismanlhigin geregi olan bir seydir. Bazisinin, diger bazisini helak olmaya,

25 el-Fatir 35/13.
26 Matiiridi, Te'vildt, nesre haz. Mustafa Yavuz, (istanbul: Mizan Yayinevi, 2008), XII, 25.
2 Seneviyye: Diialistler, ikiciler. Yani iki kadim tanriya inanarak iyiligin yaraticisinin

"Nar" veya "Yezdan", kétiiliiglin yaraticisiin "Zulmet” ya da ikili "Ehrimen"
oldugunu savunan ve kainattaki her seyi bu perspektiften degerlendiren gruplar.
Evrene hitkmeden iki tanrin (iyilik ve kétiilitk tanrisinin) bulundugunu savunan

firkalar.
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kendisinden kurtulamamaya zorlamasi s6z konusudur. Halbuki gece ve
glindiiz arasinda boyle bir iliski gerceklesmemektedir, daha 6nce de soz
ettigimiz gibi bir Olcliye gore birinin eserinin silinmesinden sonraki
zamanda digerinin gelmesi olgusu, birden fazla varligin diizenlemesine
degil, bilakis tek bir varligin yaratmasina (fiiline) ve yonetmesine (tedbirine)
isaret etmektedir.2s"

Gaye ve nizam konusunda ikinci 6rnek soéyledir:

B 5 8 o0 08 e 1 5ab B 51 U5 Galhe sl (a3 ol slats e 31 30
Gle o2 (8 Ll

"Allah, yedi kat gokleri ve yerden de bir o kadarimi yaratandir. O 'nun (yaratici)

iradesi, bu ikisi arasinda her an yenilenerek siirekli tecelli eder ki, Allah’in her seye

muktedir oldugunu ve her seyi akil sir ermez bir ilimle kugattiini kavrayasaniz."?

"l pcih 08 e Ol 1 galadt v seklindeki beyaminda Allah azze ve celle soyle
buyurmustur, yani gokler ve yerin yaratilisi ve bu ikisi arasinda isleyen
diizen (tedbir) hakkinda diisiindiigiiniizde, kendi zatinin bir geregi olarak
tim varliklar1 kusatacak biiyiiklitkte bir kudrete sahip ve diledigi seyi
yapmaktan hicbir seyin aciz birakamayacagr bir giliciin varligim
bilebilirsiniz. Ayn1 sekilde alemde gozlemlenebilen bu diizen kendisinden
hicbir seyin gizli kalmadig alim bir zatin varligina isaret etmektedir.3"

Ugiincii 6rnek:

el 35y ey V) i V5 AT e 85 e e 05 28 00 585 s 2L gle S5 )
"Son Saat'in bilgisi yalniz O’na havale edilir. Hem O’nun bilgisi olmadan ne
meyve ¢ekirdekleri kabuklarini c¢atlatabilecek, ne de herhangi bir disi gebe
kalabilecektiv; dahasi, doguramaz bile. Ve o giin onlara "Hani, nerede
ortaklarim(1)?" diye seslenen biri ¢ikar; onlar "Sana itiraf ederiz ki, bizden hi¢ kimse
(buna) asla tanik olmamistir” diye cevap verirler." **

"Kabuklarini catlatarak meyve cekirdeklerinden meyvenin ortaya g¢ikmasi,
bir kadmin yavrusunu tasimasi (gebe kalmasi) ve dogurmasi Allah'in
varliginin, birliginin, kudretinin, ilminin ve tedbirinin (yOneticiliginin,
diizenleyici olusunun) delillerindendir. Allah'in, meyve c¢ekirdeklerini
kabuklarinin icinde yaratmasi;, aymi sekilde ¢ocugu da anne rahminde
perdeler igerisinde insa edip beslemesi, sogukluk, sicaklik gibi ona eziyet
verebilecek seylerden ¢ocugu korumasi, ona gelebilecek rahatsizliklar
engellemesi, liitfu ve rahmetinin gostergesi olarak ona olan sefkati (liitufta
bulunmasi), perdeler ve ortiiler iginde onu en giizel bir bicimde
sekillendirmesi Allah'in ulithiyyeti ve vahdaniyyetine gostergedir (Allah'in

3 Mattiridi, Te'vildt, XII, 26.
29 et-Talak 65/12.
30 Matiiridi, Te'vildt, thk. Murtaza Bedir, (istanbul: Mizan Yayinevi, 2008), XV, 245.
31 el-Fussilet 41/47
4 Arsgtmalans Keldm Aragtirmalar1 Dergisi v o
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ultihiyyeti ve vahdaniyyeti bilinsin diyedir). Allah'in zati ilmi ve kudreti
sonradan elde edilmis (miikteseb, miistefad) degildir, ezelidir.3"

Dordiincii 6rnek:
Y iy s i S5 a5 et iR 8

"Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde
selim akil sahipleri igin elbette ibretler vardir."3

"Aziz ve celil olan Allah, diisiinen insanlar igin zikrettigi bu seylerde
ibretlerin ( <4 )varhigimi haber vermektedir. Bilindigi iizere duyular ile
algilanabilen seylerden hareket ederek diisiinme ve arastirma yapmakla
ulagilan ibretler, («&¥) duyu organlariyla algilanamayan meseleleri bilmek
icindir. Zaten akil sahibi insanlarin duyularin kapsamina giren seyler
hakkinda diistinerek, akil yiiriiterek bilmek igin kendilerini zorlamaya
(gayret sarfetmeye) gerek yoktur. Bilakis duyularla elde edilen bilgiler
zorunlu bilgilerdir, bunlar ¢aba sarfetmeyi gerektiren ilimlerin derecelerine
ulasmay1 saglayan beseri ilimlerin ilkeleridir..

Bu ayette ayn1 zamanda 6z akilla ( <% ), tevhide ulasmanin gerekliligine
delil vardur. Ibretler ( <\l ), 6z akil sahibi kisiler icin konulmustur. Ibretlerin
ilk derecesi onlarin bir var (insa) edeni ve ibret vesilesi kilan1 oldugunu
bilmektir. En Dogrusunu Allah Bilir. Sonra buna, goklerle yer arasinda
bulunan uzakliga (mesafenin uzunluguna) ragmen bu ikisinde yer alan
faydalarin baglantili olusu da isaret etmektedir, yer ve gok arasinda bulunan
faydalar1 kullanmak stiretiyle yeryiiziinde depresen her canlinin yasamasi
ve yasamini devam ettirmesi de Yaratan'in varligina delil olur. Ay sekilde
her canlinin faydasina olmak iizere -birbirlerine zit olmalarina ragmen- gece
ile glindiiziin birbiri ardindan gelerek benzer sekilde hareket etmelerinde;
goklerle yerin birbirlerine es gibi (ilgili, alakali) olmalarinda bunlarin
hepsini yoktan var edenin (miinsi) tek olusuna isaret vardir. Sayet yaratma
farkliik gosterseydi (farkli yaratis miimkiin olsaydi) diizen olmaz,
faydalanma imkanlar1 da ortadan kalkardi. Oyleyse bunlari yaratan, her seyi
bilen (alim) bir varliktir ki, O (Allah) fayda veren seyler arasindaki
baglantinin nasil diizenlenecegini, aralarindaki farkliliklara ragmen onlar
kendisi disindaki ile nasil birlestirecegini de bilir. O hikmet sahibidir
(hakimdir), her seyi yerli yerine koymustur. Oyle ki bilge insanlar
(filozoflar) bu konu hakkinda derin derin diisiiniip tasinsalar bile yine de, -
cevherlerdeki farkliliklar ve hallerdeki zithiklar sebebiyle- faydali seyler
arasindaki en yakin veya daha iistiin bir baglantinin nasil olabilecegini
bilemezlerdi. Zaten (varliklar arasindaki) s6z konusu iliskiyi diizenleyen,
tim eksikliklerden miinezzeh bir varligin yardimi olmaksizin bilgelerin

32 Matiiridi, Te'vildt, thk. Murtaza Bedir, (istanbul: Mizan Yayinevi, 2008), X111, 150.
3 Al fmran 3/190.
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hikmet bilgisi, esyada var olan hikmeti birakin bir yoniiyle ihata etmeyi,
onun (hikmetin) bir kismini bile elde etmekte yetersiz kalir.3* "

Goriildiigii tizere Matiiridi, evrendeki varliklardaki olgii, diizen ve amaglilik
tizerinden hareketle iistiin ilim, irdde, kudret sahibi olan Allah'in varlig1 ve
birliginin akil yfiriiterek bilinebilecegine dikkat cekmekte Ozellikle de
"tedbir" ve "hikmet" kavramlarina vurgu yapmaktadir.

3) Allah'in Varligina isaret Eden "Fitrat"a iligkin Te'vildtii'l-
Kur'dn'dan Birka¢ Ornek ifade

"Fitrat"tan ya da "hilkat"ten bahsettigi ifadelerinde Matiiridi, daha ¢ok
insanin yapisi, dogustan getirdigi potansiyeller, dogruyu ve yanlisi temyiz
yetenegi lizerinde durmustur, bununla birlikte akil/irdde/vicdan sahibi olan
her insanin bu yetilerini dogru kullandiginda Allah'in varligi ve birligi
bilgisine ulasacagindan bahsetmis, bu yetilerin koreltilmesi ile karakter zaafi
yasayan insanin 6ziinden uzaklasacagini ve dogru bilgiye ulasamayacagin
belirtmistir. Her insamin yapisina kodlanan ozelliklerin (fitratin) hem
varligina, hem de dogru bilgiye yoneltmedeki roliine dikkat ¢ceken Matiiridi,
Te'vildtii'l-Kur'dn adli eserinde konuya iliskin agiklamalarda bulunarak
sunlar1 sdylemistir;

Birinci 6rnek:

Y el ST Ty gl G Sl A glA) 3 Y e G Sl 55k s o0l dlga 5 als
sl

"Boylece sen, bdtil olan her seyden armnmus olarak, yiiziinii kararly bir gekilde

Allah"in, insanlari iizerinde yarath$r doga/fitrat kanununa/ dine cevir! Allah'in

yaratmasinda bir deisiklik olmaz. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin cogu
bilmezler."%

"Allah'in Wsia ¢pdll dgi a8 "yiiziinii hanif (batil olan her seyden arinmis)
olarak dine ¢evir!" s6zii hakkinda bazilari, bu hitabin Resulullah sallallahu
aleyhi vesseleme yonelik oldugunu iddia etmislerdir. $6yle ki 6nce “sunlar
sunlar O'nun ayetlerindendir” dedi, sonra "bilgisizce kendi arzularimin
pesine takilanlardan" bahsettikten sonra Allah'in Peygamber’ine "sen
ylizlinti hanif (batil olan her seyden arinmis) olarak dine gevir!" buyurdu.
Bize gore ise bu ve benzeri bir hitap "De ki: Siz, ey kafirler! (hakikati inkar
edenler!)", "De ki: O Allah tektir." ayetlerinde oldugu gibi herkes (tiim
insanlar) i¢indir. ”Oyle ki hitabin ulastig1 her kisinin "O Allah tektir", "Siz, ey
kéfirler" demesi emredilmis gibidir” Iste bunun gibi "sen yiiziinii hanif (batil
olan her seyden arinmis) olarak dine gevir!" hitabi her kisiye yonelik olarak
gelmistir. Sonra 4\ Y) (dyette gecen adl yani gevir! hitabinin mastari) iki
sekilde anlagilabilir: burada a8 ya “gayretli olmaya devam et” anlaminda, ya

34 Matiiridi, Tevildt, 11, 510.
% Rém 30/30.
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da "zikrettigimiz seyi tamamla, yerine getir" anlamindadir. "Hanif olarak
dine" (ue-\-’- ¢l ) ifadesi hakkinda bazi kimseler soyle demistir: Hanif ayak
egriligi ve meyli olma (hanef) (kokiinden) gelmektedir. Bu durumda onun
manasi "Her hal ve her vakitte dine dogru yonel" seklindedir. Bazilar1 ise
hanif (kelimesinin) dini Allah has kilma (ihlas) ve (O'na) teslim olma (islam)
(anlamina) geldigini sdylemislerdir.

"Allah'in, insanlari, kendisi {izere yarattigi doga/fitrat kanunu" seklindeki
Allah'in s6zii su anlamlara gelebilir.

Birincisi, 4 8,ké “Allah’in fitrat: (fitratallah)” yani (Allah'n) insanin yapisina
yerlestirdigi Tanrn bilgisidir (marifetullahtir).” Allah, her bebek ve ¢ocugun
yapisina, Rabbi'nin birligine ve rububiyetine ulasmay1 saglayacak bilgiyi
(bilebilecek kabiliyetleri ya da donanimi) yerlestirmistir. Bu, bebeklik ve
cocukluk hallerinde annelerinin siitiinii emmek (suretiyle) elde ettikleri
giday1 ve (bunun soncunda ortaya ¢ikan) gelisimi (saglayan) bilgiyi onlarda
yaratmasi gibidir. Bu sebeple (Hz. Peygamber’in) "Her dogan fitrat tizere
dogar, daha sonra annesi-babasi onu yahudilestirir, hristiyanlastirir"
sozii(ndeki fitrat), daglara verilen Rabblerini tesbih ve hamd bilgisi (ile ayni
seydir). Ancak daha sonra anne-babasi ¢ocugu kendilerine benzetebilmekte
ve onu asil fitratindan uzaklastirabilmektedir.

Ikincisi, "onlar1 yaratti (fatarahum)" ve "onlarin yapisina kabiliyetler
yerlestirdi (cebelithiim)" ifadesidir ki, sayet insanlar bu yaratilmis olduklar:
fitrat tizerinde, salt akillar1 tizere birakilmis olsalardi, diger bir deyisle
nefsani tabiatin gereklerinden azade olsalardi yaratildiklar1 fitrat
dogrultusunda davranirlardi (yaratilmis olduklari, yapilarinda bulunan
kabiliyetler iizerine gelisim gosterirlerdi). Oyleyse Allah herkesi bir fitrat
(donanim) {izere yaratmis ve herkesin yaratilisina Allah’in rubtbiyyet ve
vahdaniyyetine gotiirecek seyler (kabiliyetler) yerlestirmistir. Iste Hz.
Peygamberin "Her dogan fitrat {izere dogar" sozii bu sekilde anlasilmalidir.
Her dogan firtat {izere, yani Allah’in vahdaniyyetine, rububiyyetine delalet
ve taniklik eden (teshedii) bir yaratilig iizere dogar. Insan (6nyargi ve
taklitten azade bir sekilde) tek basma birakildiginda ve akli ile kendisi
arasma (duygu, his, cismani tabiat vb.) seyler girmediginde (bunlar1) idrak
eder.

Ugiinciisii, "Allah'in insanlar1 imtiham tagiyabilecek bir fitrat {izere
yaratmasidir.”

"Allah’in yaratmasinda bir degisiklik olmaz" ( 4 @& s ¥ ) ifadesine
gelince yorumcularin geneli/cogu sdyle dedi: "Allah’in dininde bir degisiklik
olmaz, burada (Allah) dini, yaratma olarak isimlendirmistir." Mutezile'nin
yaklasimina (kavl) gore onda (Allah'in yaratmasinda) tebdil olmaktadir.
Ciinkii onlar kulun fiilinin yaratilmis olmadigini soyliiyorlar ve Allah'in
A @A Jas ¥ soziiyle ilgili olarak soyle bir aldatmaca yapiyorlar: Yani
“kendisiyle Allah’a seslenilen/dua edilen ( a3S s 4 sleall aly 4 Ll Jag ¥ )

a P Cgily,  Sgil
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sozde bir degisiklik olmaz" ya da buna benzer bir sey (soyliiyorlar). Bu
durumda (onlara karsi) soyle denir: Din kisinin itaati kendisiyle
gerceklestirdigi seydir ve (bu agidan) onun (kisinin) fiilidir, (kdk olarak)
dane-yedinu’dan alinmistir/gelmektedir. Sonra onun (yani itaatin kendisiyle
gerceklestigi seyin) Allah’in yaratmas: oldugu bildirildi. O halde bu, onun
(yani kulun fiilinin) yaratilmis oldugunu gosterir.

“Allah’in yaratmasinda bir degisiklik olmaz" s6zii hakkinda sdyle demek
miimkiindiir; yani "Rahman'in yaratisinda hicbir aksaklik goremezsin"
ayetinde oldugu gibi, Allah'in yaratmasinda Allah'in vahdaniyyetine delalet,
rububiyyetine sehadet bulunmaktadir, yani Allah'm vahdaniyyetine
delalette, varligina sehadette Allah'in yaratmasinda hicbir uygunsuzluk
goremezsin.

i}ﬁ‘ Cdl) éd-’ ifadesine gelince burada dosdogru dinin delillerle, burhanlarla
birlikte oldugu (delillere dayandig1) haber verilmistir ki, bu hevasina tabi
olan kafirlerin dini gibi degildir. Veya &&ll (sl Allah'in vasfettigi sey yani
hanif dini {izere devam etmektir (miistakim, dosdogru olmaktir).36"

ikinci 6rnek:
Gas 3 Q1A GR35 Y of 40 (o 1 540 gl
"«Ey Ademogullart! Size seytana kulluk etmeyin, ciinkii o sizin apacik bir

diismantmizdir» demedim mi? (seytana kulluk etmeyeceginize dair sizden ahid
almadim m1?)"%7

Bu ayeti (Allah'in soziinii) Matiiridi {i¢ sekilde yorumlamaktadir:

"Birincisi, yaratilis ahdidir. Ciinkii Allah teala varligina taniklik edecek
seyleri her insanin yaratilisinda, yapisinda var etmis, kullugu (ibadeti)
(A o agdle Ay 5 aaf JS AR 3 s 4 Jea 8 ) ) kendisine (has) kilmus,
kendisinden baskasma (kulluk yapilmasini) yasaklamistir/men etmistir
(sarafe an). Ne var ki onlar (yani ahitlestigi insanlar) bu ahdi bozdular,
kullugu ve ulGihiyyeti ondan (Allah’tan) bagkasina atfettiler/layik gordiiler.

Ikincisi Allah'in emir ve nehiylerine itaat hususunda, Peygamberler
araciligiyla onlardan alinan ahiddir.

Uciinciisii (ahdin iiciincii anlami) soyledir, Allah insanlarin tabiatina birtakim
istek ve arzulardir yerlestirmistir ki bunlarin Allah tarafindan (min indihi)
(bir liituf ve inayetle) karsilanmasi/giderilmesi (kazauha) onlar:1 (yani
insanlar1), nimetlerinden dolayr kullugu ve siikrii sadece Allah'a hasredip
ultihiyeti ona has kilmaya gotiiriir, bunlart (yani kullugu ve siikrii)

36 Matiiridi, Tevildt, nesre haz. Ali Haydar Ulusoy, (istanbul; Mizan Yayinevi, 2008), XI,
185-187.
37 Yasin 36/60.
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bagkasina arz etmekten, O'ndan baskasi i¢in yapmaktan (insanlar) alikoyar.
Ne var ki (insanlar) bu (ahdi) bozdular ve onu terk ettiler."

Uciincii 6rnek:
pras I )U’J‘ 35 a0V sl ol d F

"Goklerde ve yerde bulunan her sey Allah’t tesbih etmektedir. O, giicliidiir; hikmet
sahibidir."®

"..Ayrica "tesbih" olarak ifade edilen seyin, yaratilisin (hilkatin) tesbihi
oldugunu soylemek miimkiindiir. Her seyin yaratilis1 Allah'in varligina ve
birligine taniklik etmektedir. Oyle ki kafir olsun, mii'min olsun tiim
insanlarin ve her seyin yaratilisi (hilkati) Allah''n varligina ve birligine
taniklik etmektedir. (Ayetteki tesbih ile) yerde ve gokte stnamaya konu olan
(iradeli) varliklarin tesbihini kastetmis olabilir. Bu durumda hususi bir
tesbihe, yani nutkun ve dilin iradeden kaynaklanan tesbihine raci
olur/tesbihi manasina gelir. (Ayette gegen yer ve gokteki her sey) ruhu olan
her seye raci olabilir (yani yer ve gokteki her seyden kasit ruhu olan her sey
olabilir). Allah bu seylerin derununda (sirriyet) kendisine iliskin tesbihi
yaratmis/yerlestirmistir (yec’alil) ki bunu sadece O bilir. O'ndan baskasi ise
ancak Allah’in ona bunu bildirmesi ile bilir.%..."

Son ornek ise soyledir:
1) 555 b ) a8 Laglls
"Sonra da ona iyilik ve kotiiliik kabiliyeti verene and olsun ki"41

"..Lezzetli ve faydali seyleri sevmenin, kotiilitklerden ve elemlerden
kaginmanin nefsin tabiatinda yer aldigini gérmez misin? Fakat nefis faydali
ve zararli olan her seyi tek tek bilemez. Ancak tadarak (algilayarak) bunu
bilebilir. Goziin renkleri idrak etmesiyle birlikte onun iyiligini ve
kotiiliigiinti bilememesi de buna benzer. Fakat akil, iyi ve kotiiniin arasini
aywrandir. Akil kotiiliiklerin kotiligilinii, iyiliklerin iyiligini genel olarak
ayirabilecek bir tabiatta (yapida, ozellikte) yaratilmistir. Bununla beraber
akil, her iyi seyin iyiligini, her kotii seyin koétiiliigiinii tek tek bilemez
(arasmi ayiramaz). Oyleyse W3y b saé Lgaglls (Sonra da ona iyilik ve
kotiiliik kabiliyeti verene and olsun ki) ayeti, yani iyiden kotiiyii, temizden
pisi, fiicurun kotiliiginii ve takvanin iyiligini ayiracak seyi (Allah)
nefislerde yaratti, anlamina gelir. Iste bdylece imtihan ve kiilfet (sorumluluk)
gerekli olur. (akil, yani ayirt etme yetisi sebebiyle yiikiimliiliik gerekli

olur.)2.."
38 Matiiridi, Te"vildt, XII, 99.
39 el-Hadid 57/1.
40 Matiiridi, Te"vilit, XIV, 332.
41 es-Sems 91/8.
2 Matiiridi, Te'vildt, thk. Ahmed Vanlioglu, (istanbul: Mizan Yaymevi, 2010), XVII, 222.
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Sonug

Nesnenin (esyanin) 6zneden ve 6znenin kavramasindan bagimsiz bir varliga
sahip olduguna; halden hale degisip doniisen, zitliklar1 kendisinde toplayan,
acziyet icinde bulunan nesnelerin kendiliginden meydana gelemeyecegine
(nesnelerin hadis olusuna, sonradanligina); eksik, kusurlu ve muhtag
durumda bulunan varliklardaki zit durumlarin bir araya gelerek evrendeki
uyum ve diizene hizmet edisine; yapisindaki kabiliyetlerle birlikte insanin
fitrl bir eylemi olan akil yiiriitme giicline dikkat ¢eken Matiiridi, vahiyle
karsilasmasalar bile insanlarin akil yiiriitmek stretiyle istiin niteliklere
sahip Yiice Yaraticimin varligim bilebileceginden ve Allah'a iman etme
sorumlulugunu tasidigindan bahsetmistir.

Yiice kitabimiz "Kur’an'daki ayeti kerimeleri anlama faaliyeti" olarak
diisiinebilecegimiz Matiiridinin Te vilatii'l-Kur’an isimli ¢alismasindaki akli
izahlar esasen Kur'an'mn pratik diisiinmeye, evreni arastirip inceleyerek
kesfetmeye yonelik metodundan hareketle dile getirilmistir. Zira Kur'an-1
Kerim'de Yiice Allah, insanin en fazla muhatap oldugu olgulara yani insanin
kendi yapis1 ve gevresindeki olaylara dikkat cekerek diisiinmeye sevk
etmekte, her firsatta akli kullanmanin énemini vurgulamaktadir. Insanin
korii kortine degil, aksine arastirarak akliyla ve tecriibesiyle hareket
etmesini, makul gerekcelere dayanarak kararlar almasini emreden Yiice
Allah'in beyanlari, bilimsel bulgu ve kesiflerle de desteklenmekte "evrenin
de okunmas1 gereken Allah'in varlig1 ve birligine iliskin bir ayet" oldugunu
gostermektedir. Iste Matiiridi, Allah'm kelami olan Kur'an ayetleriyle
Allah'n fiili konumundaki evren ayetlerini bir biitiin olarak diisiinmeyi,
boylece hayatin anlami ve degerini kesfetmeyi kendisine ilke edinmis bir
diistintirdiir.

Velhasil-1 kelam, Matiiridi'nin "ilahi bir rahmet"# seklinde ifade ettigi vahyi
bilgi, selim akil sahipleri icin agiklayict bir rehber, aydinlatict bir 151k ve
Allah'mn bir liitfudur. Iste her firsatta vahye olan ihtiyaca ve vahyin yaptirim
glicline vurgu yapan Matiiridi, vahyl bilgi olmasaydi bile genel ahlaki
ilkelerin yami sira Allah'm varligr ve birligine iliskin bilginin elde
edilmesinde "aklin kesfedici 6zelligine ve isaretleri okuyabilme kabiliyetine"
dikkat ¢ekmektedir. Biz bu calismamuzla birlikte Matiiridi'nin Te vildtii'l-
Kur’an isimli ¢alismasindaki konuya iliskin baz1 ifadelerine yer vererek onun
"akil yiiriitme yetenegine ve bu yetenegin dogru kullanilmasina” verdigi
Oonemi, dolayisiyla da Allah'in varligini, birligini ve dini bilmeye iliskin
makil gerekgelerini hatirlamis olduk.

43 Matiiridi, Te'vilat, thk. Mehmet Boynukalin, (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), I1I, 183;
IX, 417.
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Oz

Kur’an’m tamamlanmasi, vahyin ve niibiivvetin tamamlanmasini gerektirir mi? Makalemizde
bu sorunun cevabini netlestirmeye calistik. Her haber, bir kisiyi peygamber yapmak igin yeterli
goziikmemektedir. Nebi ve vahiy adlandirmasinda 6l¢iitiimiiz, nebinin vahyi tebligle sorumlu
tutulmasi, vahyin de icaz igermesidir. Bu icerige sahip olup da Kur’an dis1 kalmis vahiy yoktur,
oldugunu iddia etmek Kur'an vahyini zayiflatabilir. Kisaca, halk arasinda dolasan sihhati
kugkulu haberleri Kur’an disi vahiy olarak adlandirmak ne derece dogrudur? Makalemizde bu
tlir problemlerin ¢oziimiine yonelik argiimanlar sergiledik. Hz. Peygamber, vahiy katipleri
tutarak vahyin yazilmasi ve korunmas: yoniinde ¢aba sarf etmistir. O bu ¢abay1 Kur’an dist

kalmis ve vahiy oldugu iddia edilen anlatilarda gostermemistir. Makalemizde dogrulugu
tartismali olan bu tiir problemler {izerinde degerlendirmelerde bulunduk.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, vahyin icazi, niibiivvetin tamamlanmasi, Kur’an dis1 vahiy.

DEMARCATION PROBLEM ON DIVINE REVELATION IN
THE CONTEXT OF THE COMPLETION OF RELIGION

Abstract

Does The Completion of the Quran require the completion of revelation and prophethood?
Every news would not be to make a person a prophet. Our criteria for the prophethood and
revelation is to hold the prophet responsible with a revelation which should contain a miracle.
Also, the proposition of that there is no revelation which is set aside from the Qur'an could
weaken the revelation of the Koran. In short, to what extent it is legitimate to call the revelation
with questionable authenticity and circulating among the people the revealation out of the
Koran? We have presented the evidences for the solution of such problems. Hz. Muhammed,
kept writers of the revelation and made efforts towards writing and protection of revelation.
He did not show effort to protect narratives that are allegedly revelation and not in the Koran.
We made assessments in our article accuracy of this kind of problem.

Keywords: Revelation, miracle of revelation, completion of the prophethood, non-revelation of
the Quran.
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Giris
Bir insanin peygamberlikle nitelenebilmesi i¢in onun dinden sayilan vahyi
almas1 ve insanlara ulastirmas: gibi ilahi sorumlulukla yiikiimlii tutulmasi
gereklidir.! Yiice Allah, Hz. Muhammed’e bdyle bir gorevi vermis, o da bu
gorevi eksiksiz olarak yerine getirerek Kur'an gibi bir ilahi kitab1 bize
birakmistir. Bu Kur’an’in disinda baska bir Kur’an yoktur. Bu gergeklik,
Kur’an’da ‘din tamamlanmaistir’? ayetiyle ifade edilmektedir.

Allah’in bilgisinde bulunan vahiy (kitab), bir melek tarafindan peygambere
aktarilmis (vahiy ve tenzil), peygamberin kalbinde lafiz (cem’) ve mana
(kur'an) olarak toplanmis ayrica bu vahiy insanlara da duyurulmustur.
Sonunda bu vahiyler toplanarak Mushaf’a doniistiirtilmiistiir.? Dikkat
edilirse, adim adim yiiriiyen vahiy siirecinde Kur’an disi kalmis, vahiy
denecek bir seye yer yoktur. Kayitli-korunmus vahyi Kur’an disinda aramak
oldukga tehlikelidir. Yiice Allah’1 yetersiz bulup yedek tanrilar icat etmek
tehlikeli bir adim oldugu gibi, Kur’an’t yetersiz bulup onun
tamamlanmasina destek olacak sthhati kuskulu yedek vahiyler icat etmek de
son derece tehlikeli bir adimdir.

Kur'an’a girmemis, korumasiz olarak dolasan rivayetlerin Kur'an disi
vahiyler oldugu yoniinde iddialar vardir. Bu iddialarin dogrulugu ya da
yanlishigi yoniinde bilimsel tespitlerin yapilmasi son derece 6nemlidir.
Kur’an dist vahyin olmadigina dair karsilagtigimiz ¢alismalar vardir, onlara
atifta bulunacagiz. Bizim bu c¢alismamizi onlardan farkli kilan durum,
dinden sayildig1 igin tebligi zorunlu tutulan vahiydir. Kur’an disinda boyle
bir vahyin olup olmadigl yoniinde calismalarimiza derinlik verecegiz.
Kur'an tizerindeki yorumlar: ya da Hz. Peygamber’in ictihatlarini Kur’an
dig1 vahiy olarak adlandirmanin hatali oldugunu diisiiniiyorum. Kur'an dis
vahiy alaninda tespitlerin yapilmasi, zihinlerdeki siiphelerin giderilmesi
yoniinde biiytiik bir rol oynayacaktir. Boyle bir calisma, tahrif edilmis bir din
algis1 olusmasini 6nleyecek, hem de ‘Kur’an’t dini hurafelerden koruma
hedefi'ne hizmet edecektir. Bu makale boyle bir hedefin gerceklesmesine
katki saglayacag: diisiincesiyle ilim diinyasinin hizmetine sunulmustur. Bu
konunun daha iyi anlasilmasi igin Oncelikle, Kur’an’in tamamlanip
tamamlanmadig1 meselesini Kur’an 1s1g1nda ele alalim.

1. Kur’an Tebligi Zorunlu Vahiylerle Tamamlanmistir

Kuran-1 Kerim’e gore din tamamlanmistir. Tamamlanmis olan bu dinin ad1
[slam’dir.* Bir bagka ayete gore de kafirler istemeseler de Allah nurunu

1 Kemal b Ebi Serif, Ebu'l-Meali Muhammed b. Muhammed, Kitabu'l-Miisdmere,
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1979), s.198.

2 el-Maide 5/3.

3 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’m Olusumu (Vahiy Siireci)”, Kelam Arastirmalart Dergisi,
5/2 (2007): 9.

4 el-Maide 5/3.
4 Arsgtmalans Keldm Arastirmalar1 Dergisi v o
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tamamlayacaktir.> Bu ayetteki nurdan maksat da Kur’an'dir.® Bu iki ayet
arasinda bir celiski oldugu yoniinde bir yoruma gidilmemelidir. Ciinkii
Allah, nuru olan Kur’anit tamamlayacagina soz vermis, tamamladiktan
sonra da bunu duyurmustur. Her iki ayetin birbiriyle uyusmamas: asla
diisliniilemez. Vahyin tamamlanmas: esnasinda tebligi zorunlu vahiyler
kayit dist birakilmamistir. Hz. Muhammed aldigi bu vahiyleri diger
insanlarla paylasmistir. Cilinkii onun Allah’tan aldig1 vahyin bir kismin
Kur'an’a gegirip diger kisimlarini saklama ve gizleme yetkisi yoktur. Bu
vahiylerin Kur’an kayitlarina girdigini ve ibadetlerde okundugunu tarihi
veriler de dogrulamaktadir. Kur’an’in tamamlanmadigi, Kur’an dis1 yedek
ayetlerle tamamlandig1 yoniindeki algilar hatali oldugu gibi, baz1 budistlerin
ve hiristiyanlarin yarim birakilmis dini tamamlamak tizere Mesih bekleme
algilari” da oldukca tutarsiz goziikmektedir. Yarim kalmis din algist
Islam’da yoktur. Bu yiizden de dinin kayit dis1 vahiylerle veya yillar sonra
gelecek Mesih mitolojileriyle tamamlanmasi, din tahrifinin 6tesinde ne ise
yarayabilir?

Gelecek bilgisini igeren tebligi zorunlu vahiyler de Kur'an kayitlarina
girmistir. Gelecekle ilgili gaybi konularda da hi¢ kimsenin bilgi sahibi
olamayacag1,® peygamberlerin de sadece Allah'in vahiyle bilgilendirdigi
alanlarda gayb1 bilebildikleri goriilmektedir.® Ayetlerden Hz. Peygamber’in
gelecek bilgisinin de vahiyle sinirli oldugu anlasiimaktadir.

Kur'an'da Hz. Muhammed'in yasadigi doénemde onun aleyhindeki
gelismelerle ilgili,’® gelecege dair'' gayb haberleri vardir. Yiice Allah,
gelecekle ilgili konularda Hz. Peygamberi bilgilendirmis ve bu bilgiler
Kur’an kayitlarina girmistir.’? Allah Tedld, peygamberlerine bildirdiklerini
insanlara duyurup duyurmamalar1 konusunda onlar1 siki bir takip altina
almistir.’® Boyle bir siki takibe muhatap olan bir peygamberin dinin esasini
teskil eden vahiyleri kayit dis1 tutmas1 miimkiin degildir. Hz. Peygamber’in

5 es-Saff 61/8; Tevbe suresinde de ayn1 diisiinceye isaret edilmistir: et-Tevbe 9/32-33.

6 Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, ngr. Hiiseyin b. Ukkage ve Muhammed
Mustafa el-Kenz, (Kahire: el-Faruku’l-Hadise, 2002 ), IV, 385.

7 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, (Ankara: Ocak Yayinlari, 1993), s.

165-166; Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi inanci Uzerine”, AUIFD, Cilt: 25 Sayt: 1
(1981): 182-183, 199; Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, (Ankara: AULF.
Yayinlari, 1965), s. 216; Zeki Saritoprak, Islém Inanct Agisindan Niiziil-i Isd Meselesi,
(Izmir: Caglayan Yayinlari, 1997), s. 31; Faris al-Qayrawani, Mesih Gercekten Hagland:
mi? cev. Kemal Kaya, (Ankara: Sevgi Yayinlari, ts), s. 22; Osman Cilaci, Giiniimiiz
Diinya Dinleri, (Ankara: DiBY, 1995), s. 134.

8 el-Lokman 31/34; el-Kehf 18/23; el-Enam 6/59; en-Neml 27/65.

9 el-Al-i imran 3/49, 179; el-Cin 72/26-27; el-Y{isuf 12/21, 37.

10 el-Hasgir 59/11-12; el-Muhammed 47/16; el-Ahzab 33/13; et-Tevbe 9/74 107-110; el-
Miinafikin 63/4.

n el-Al-i imran 3/186; el-Maide 5/54; en-Niir 24/55; el-Fetih 48/16, 20; es-Saf 61/8, 13; er-
RGm 30/2-5.

12 el-Maide 5/67; er-Riim 30/2-5; es-Saffat 37/173; en-Ntir 24/55; el-Fetih 48/27;

13 el-Cin 72/26-28.
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de buna uydugu anlasilmaktadir.* Hz. Peygamber'in vahyi kayit dis
tuttugu anda onun peygamberliginin sona erecegi bildirilerek!> vahyin
korunmasinin ne kadar 6nemli oldugu vurgulanmaktadir. Yine Kur’an’da:

“QOyleyse sana vahyedilen Kur’an’a simsik1 saril. Siiphesiz bu Kur’an, sana
ve kavmine bir 0giit ve bir sereftir, ondan hesaba ¢ekileceksiniz.”'¢ Bu ayette
Yiice Allah, Hz. Peygambere dinden sayilan ve sorumluluk gerektiren
vahyin Kur'an oldugunu bildirmekte ve elcisinin de Kur'an’a bagh
kalmasini istemektedir. Yine Kur’an’da:

“Ey Muhammed! Biz, sana bu Kur'an1 vahyetmekle ge¢mis milletlerin
haberlerini sana en gtizel bir sekilde anlatiyoruz. Gergek su ki, sen bundan
once (bu haberleri) elbette bilmeyenlerden idin,”"” buyrulmaktadir. Bu
ayette Hz. Muhammed’in ge¢mis milletlerin haberleri ile ilgili hususlar
Kur'an disi1 vahiy ile degil Kur'an vahyi ile 6grendigi iizerinde vurgu
yapilmaktadir.

Kisaca Kur’an tebligi zorunlu vahiyler biitiinti olup dinin esasmi tegkil
etmektedir. “Din tamamlanmistir” ifadesiyle de Kur'an’in tamamlandig:
anlasilmaktadir. Hz. Muhammed aldig1 vahiyleri duyurma konusunda ilahi
denetim altinda tutulmus, o da bu denetimin geregini yerine getirerek
elimizdeki Kur’ant dinin temel kaynag1 haline getirmistir. Dine temel tegkil
edecek tarzda Kur'an disi vahiyler aramak, Kur’an'i tahrife gotiirecek
tehlikeli bir adim olabilir.

Hz. Peygamber, bireysel gayretleri sonucunda veya gevresindeki insanlar
kanaliyla elde edilmesi zor bazi bilgilere ulasmis olabilir, Kur'an, Hz.
Muhammed’in bu tiir bilgilerinden bahsederken Allah'in Ggrettigi
bilgilermis gibi aktarabilir. Zor olan1 basarma imkanini Allah verdigi i¢in bu
tiir bilgiler Allah’a izafe edilebilir. Kur'an’in iislubunda bu tiir aktarim
ornekleri mevcuttur. Bu 6rnekleri Kur'an dis1 vahiy olarak kabul etmek
yanligtir.

Tahrim suresinde’® Rastilullah Hafsa yokken onun evinde Mariye’ye bir sey
sOyliiyor ve bunu kimseye sOylememesini tenbih ediyor, bunu da Hz.
Muhammed’in 6grendigi anlatilmaktadir.’ Hz. Muhammed sirrin ifsasin
nereden d6grenmis olabilir sorusuna iki tiirlii cevap verebiliriz.

14 el-A'raf 7/203.

15 Ey Peygamber! Rabbinden sana indirilenleri teblig et: Eger bunu yapmazsan, O'nun
verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Gorevini yaparsan Allah
seni inanmayan insanlardan koruyacaktir. el-Maide 5/67; ayrica bkz.: en-Nahl 16/35;
el-Ankebiit 29/18.

16 ez-Zuhruf 43/43-44; ayrica bkz. el-En'am 6/106; el-Y{nus 10/109; el-Lokman 31/21-22;
Bazi ayetlerde de ona vahyedilenin kitap oldugu ifade edilmektedir: el-Fatir 35/31.

17 el-Yusuf 12/3.

18 et-Tahrim 66/3-4.

19 Rivayete gore Hz. Peygamber, cariyesi Misirli Mariye'yi, Hz. Hafsanin (6.45/665)
evde olmadig bir saatte Hafsa'nin yatak odasimna almis, daha sonra Hz. Peygamber'in
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a. Ayette sirrin ifsa edildigini Allah’tan 6grenmistir bilgisi yer almaktadir.

b. Sirrn ifsa edildigini disaridan 6grenmistir. Boyle bir sirrin ifsasim
O6grenme firsatin1 veren Allah oldugu igin, sirr1 6gretenin de o oldugu
mecazi dille ifade edilmektedir.

Bu iki ihtimalden de Kur’an disi vahyin varligi anlami ¢ikmaz. Ciinkii
birinci ihtimalde Allah mezkur sirrin ifsasimi yasakladigl i¢in ayrintiyi
actklamamakta, sadece sirrin ifsasii yasaklayan boliimii duyurmaktadir.
Zaten ayrintiyr1 da dinden sayilan vahiy kategorisine almamiz miimkiin
degildir. Ikinci ihtimale gore, Hz. Muhammed verdigi sirrin ifsa edildigini
disardan 6grenmis, bu olay iizerine sirrin ifsasi ayetle yasaklanmistir. Bu iki
ihtimalden ikincisi daha giiglii goziikmekte olup ilgili ayeti Kur'an disi
vahye delil olarak almamiz zorlagsmaktadir.

2. Kur’an Disinda Korunmus Vahiy Var midir?

‘Kur'an disinda vahyin bulundugu’ tezini sarih akil ve sarih nakil
baglaminda kabul etmek ¢ok zordur. Ciinkii vahiy Allah’in insanlara teblig
etmeleri amaciyla peygamberlerine dogrudan dogruya Cibril vasitasiyla
ilettigi, Allah’tan geldigi kesin olarak bilinen s6zlerdir. Bu sozler hem ilahi,
hem de mucizevi bir ifade tarzi tasimaktadir. Kur'an dis1 vahye Ornek
gosterilen hususlarin hi¢ birinde bu 6zellik yoktur. Onlar Kur'an gibi
koruma altina alimmamustir. Bu konuda mezhepler arasinda ciddi
sayilabilecek farkliliklar meydana gelmistir. Bu anlatilar1 vahiy kapsamina
almak bizi iki yonden zora sokmaktadir. Birincisi, bu rivayetlerin higbiri
vahiy diizeyinde bir kesinlige ulasamamistir. Kur'an disi vahiy olarak
nitelendirilen metinlerin ¢ogunlugunun zan ifade ettigi yoniinde elimizde
ciddi diizeyde veri bulunmaktadir. Bu verilerin hicbirinin siibutu vahiy
niteligini kazanabilecek derecede kesin degildir. ikincisi ise, bunlar mucizevi
bir karakter tasimamaktadir. Aslinda bunlarin hepsinin temeli Kur’an
vahyinde bulunmaktadir. Mesela, namaz ibadetinin degeri ve baglayiciligin
“namazi dosdogru kilimiz”? seklindeki Kur’an vahyine dayandirabiliriz.
Diger taraftan, namazin kiyam, kiraat, riiki ve secde gibi en Onemli
parcalar1 Kur’an’da zikredilmektedir. Diger detaylar ise Hz. Muhammed’in
ictihadi olarak goriilebilir. O halde Kur'an disindaki sozler igin vahiy
kavramini kullanmak dogru degildir.?! Ayrica namaz ve abdest, orug, zekat

yaptigi bu durumdan haberdar olan Hz. Hafsa'ya, bunun sir olarak aralarinda
kalmasmi, Dbir daha boyle yapmayacagim soylemisse de, Hz. Hafsa durumu
kiskanarak bu hadiseyi Hz. Ai§e'ye (6.58/678) anlatmugtir. Matiiridi, Ebt Manstr
Muhammed Ibn Muhammed, Te'vildtii Ehli’s-Siinne ngr. Fatma Yusuf el-Haymi,
(Beyrut: Mensuratii Mervan Ridvan Datibtl, 2004), c. V, s. 172; ibn Kesir, Ebu’l-Fida
Ismail, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, nsr. Sami b. Muhammed Selame, (Riyad: Daru Tayyibe,
1999), VIII, 158.

20 en-Nir 24/56.

21 Metin Ozdemir, “Akaid ilminde Aklin ve Vahyin Yeri Konulu Tebligin Miizakeresi”,
Akéid ve Keldm Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri, (istanbul: Ensar Yaymnlari, 2013), s. 99-
101; Kur’an dis1 vahyin olmadig yoniindeki goriisler ve farkli bakis agilar igin ayrica
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hac, kurban ibadetleri de eski kiiltiirlerde vardi. Miisrik Araplar, dolayisiyla
miislimanlar da Islam olmadan ©6nce Kabe'ye yonelerek namaz
kilmaktaydilar. Mekke miisrikleri namazin nasil kilmacagini, genel olarak
vakitlerini, rekadt sayilarimi Dbiliyorlardi. Ayrica abdest aliyorlards,
guslediyorlardi. Orug tutarlar, haccederler, kurban keserlerdi. Cuma giiniine
0zgii ibadet yaparlardi, hutbe okuma gelenegi de vardi. Medine Araplarina
ait bayramlar Ramazan ve kurban bayramina doniismiistii. Yagmur duasina
cikarlar, cenazelerini gomerler, ¢ocuklarini siinnet ettirirlerdi.?? Bir nebiyi,
peygamber yapan vahiy, dinden sayilan vahiy tiirlidiir. Hz. Meryem’in
vahiy aldig1 gerekgesiyle onu nebi sayan Es’arileri, Matiiridiler elestirmekte
ve onun dinden sayilan vahiy almadigini, bu ylizden de nebi diye
adlandirilamayacagini savunmaktadirlar.? Tebligi zorunlu olmayan Kur’an
dist  sozler igin vahiy kavramini kullanmak, Kur'an vahyini
siradanlastirmaya ve zayiflatmaya yonelik tehlikeler tasimaktadir. Bu tiir
sozler sahibini nebi yapma oOzelligi tasimadigina gore, sihhati kuskulu,
korunmusluktan uzak Kur’an dis1 sozleri vahiy diye adlandirmak ne
derecede dogru olabilir? Bunlar1 dogru saydigimiz takdirde, iktisadi, askeri
ve siyasi giicii elinde bulunduranlarin yaptiklar1 haksiz uygulamalarin
Kur’an dis1 vahiylerle desteklenmesine ve Kur’an'in 23 yilda yerlestirmeye
calistig1 gercek adaletin etkisiz hale getirilmesine kap1 agmis olabiliriz.

Abdest ve namazdaki ayrintilar, namazin bes vakit oldugu, kiblenin
cevrilmesi ile ilgili hususlar Hz. Peygamber’in kendi ictihatlar1 olabilir. Hz.
Peygamber ictihat hatasi yaptigi zaman ayetle uyarildigmma gore ilgili
alanlarda problemin olmadig1 anlasilmaktadir. ‘Kur'an disinda dinden
sayilan vahiy oldugu’ iddiasi, hadis kiilliyatinda hangi hadislerin vahiy
driinii olup olmadig1 yoniinde ciddi kuskulara yol agmaktadir.?* Hz.
Peygamber’in Kur’an dig1 vahiy aldig1 diisiincesi, Islam’in temelini sarsacak

bkz. Mehmet Sait Hatipoglu, Hz. Peygamber’in Vefitindan Emevilerin Sonuna Kadar
Siydst Ictimét Hadislerle Hadis Miinasebetleri, Dogentlik tezi, (Ankara: AUIF, 1967), s. 7-
8; Mehmet Yasar Soyalan, Kur'an Digt Vahyin Imkinsizligi, (Istanbul: Isaret Yayinlar,
2014), s. 300-409.

22 el-Bakara 2/83, 199; el-Y(inus 10/87; el-Hud 11/87; el-ibrahim 14/37, 40; el-Meryem
19/31, 54-55; et-Taha 20/14; el-Enbiya 21/72-73; el-Lokman 31/17; Ali Osman Ates,
Islam’a Gore Cahiliye ve Ehli Kitap Orf ve Adetleri, (istanbul: Beyan Yaymlari, 1996),
s.40, 63, 73, 75, 84, 110, 135, 212, 231; Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, (Ankara:
Ankara Okulu Yaymlari, 2003), s. 168-171; Mehmet Yasar Soyalan, Kur’an Dist Vahyin
fmkdnszzlzgz, (istanbul: Igaret Yayinlari, 2014), s. 250, 262.

23 Kemal b Ebi Serif, Ebu'l-Meali Muhammed b. Muhammed, Kitabu'l-Miisdmere,
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1979), s.198.

2 Osman Karadeniz, “Akaid Ilminde Aklin ve Vahyin Yeri Konulu Tebligin
Miizakeresi”, Akdid ve Keldm Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri, (1stanbul: Ensar Yaymlari,
2013), s. 312.
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diizeyde olumsuzluklar tasimaktadir. Eger boyle bir vahiy olsayd: onlarin
da Kur’an gibi yaziyla tespit edilmesi gerekirdi.?

“Bu  Kur'an, muhakkak wve elbette dlemlerin Rabbi katindan indirilmedir.
Uyaricilardan olasmn diye onu giivenilir Ruh (Cebrail) senin kalbine apagik Arap¢a
bir dil ile indirmistir” % ayetine gore Kur’an, biitiin varliklarin Rabbi olan
Allah'in vahyidir, onun indirdigi kitaptir. Bu kitap en giivenli vasiflarla
donatilmis olan Cebrail vasitasiyla indirilmigtir. Indirilis amaci da Hz.
Muhammed’in onu insanlara duyurarak onlar1 uyarmasi igindir. Bu amac
gerceklestirmek i¢in Kur'an, Hz. Peygamber’in hafizana, kalbine indirip
yerlestirilmistir.

Kur’an vahyi asla stiphe icermemektedir,? apagciktir. Peygamberin gorevi,
sadece kendisine emanet edilen mesaji dosdogru bir sekilde iletmektir.?> Hz.
Peygamber’in bilgi kaynagi Kur'an’dir. Kur'an dis1 bilgi kaynaklarina
dayanarak heva ve heveslerine uygun din iireten kisilerin dayandiklari
kitaplar bizzat Kur’an tarafindan elestirilmektedir.?® Insanlarin keyiflerine
uygun, her seyi rahat¢a bulacaklari kaynaklarin dinin yerini tutamayacagi
bizzat Kur’an tarafindan ilan edildigine gore, birtakim zanni haberleri kayit
dis1 vahiy olarak degerlendirmek ne derecede dogru olabilir? Halbuki
vahyin temel 6zelligi apacik, siiphesiz ve korunmus olmasidir. Oyleyse
Kur’an dis1 ve onunla uyumsuz higbir haber din kategorisine alinamaz.

Vahyin dort temel unsuru vardir. Vahyin kaynagi Allah, vahyin alicisi
peygamber, vahyi tasimada araciik eden melek ve vahyin insanlara
ulastirilmasidir.® Matiiridilere gore, duyurulmasi zorunlu olmayan bilgiler
Allah kaynakli olsa bile dinden sayilmamaktadir. Bu yiizden Matiiridiler
Hz. Meryem’i nebi saymamistir. Ciinkii onlara goére hem nebinin hem
resuliin aldiklar1 vahyi duyurma zorunluluklar1 vardir. Her ikisinin de
aldiklar1 vahiy dinden sayilan vahiy tiiriinden olmalidir.?? Hz. Peygamber

% Omer Aydmn, “Kelamclarin Vahiy ve Akil Anlayislarmin Kurana Gore
Degerlendirilmesi”, Akdid ve Keldm [lminde Vahyin ve Akhn Yeri, (Istanbul: Ensar
Yayinlar,, 2013), s. 312.

2% eg-Suara 26/192-195.

27 el-Bakara 2/2.

28 el-YGsuf 12/1; el-Hicr 15/1; en-Nahl 16/82; en-Nur 24/46, 54; es-Suara 26/2; en-Neml
27/1; el-Yasin 36/69; et-Talak 65/11.

29 el-Ankebfit 29/18; ayrica bkz. el-Yasin 36/17; et-Tegabtin 64/12.

30 el-Kalem 68/34-38: Takva sahipleri cennetle ddiillendirilecektir. Suglu ile sugsuza esit

islem yapilmayacaktir. Esit islem yapilacaktir diyenlerin saglam bir kitaplar1 da
yoktur ki ona bakiyor da bu tiir sdzler soyliiyor diyelim.

31 Razi, Mefatihu’l-Gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr), 1981, XIX, 225; XII, 51; el-En’am 6/, 19, 93;
en-Nisa 4/163-165; er-Ra’d 13/30; el-A’raf 7/67.
32 Ibnii’l-HiimAm, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-

Iskenderi el-Miisayere fi [lmi’l-Keldm, (Misir: el-Mektebeti'l-Mahmudiyye et-Ticariyye,
1929), s. 124-126. Hz. Meryem’e gelen vahiyler(Meryem, 19/17; Al-i Imran, 3/ 42-43 )
dinden sayilan ve duyurulmak {izere génderilmis bir vahiy degildir. Bu yiizden de
onu nebi diye adlandiramayiz. Kemal b Ebi Serif, Ebu'l-Meali Muhammed b.
Muhammed, Kitabu'l-Miisidmere, (istanbul: Cagn Yayinlari, 1979), s.198.
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hem Kur’ant duyurmaktan hem de onu ag¢iklamaktan sorumluydu.® Hz.
Muhammed’in peygamberlik hayati, aslinda Kur'an'in getirdiklerinin
fiiliyata tasinmasindan ibaret oldugu gibi,3* stinnet de Kur’an’in hayata
agilimindan ibarettir. Siinnet temelde Kur’an’dan kaynaklanmistir.®> Ciinkii
Hz. Peygamber Kur’an’a bagli olarak yasayan ve onun 1s1ginda konusan bir
peygamberdir. Satibi (6. 790/1388), Hz. Peygamber’'in hayatinin Kur’an
oldugu yoniindeki hadisi,? Resfilullah’'in s6z, fiil ve takrirlerinin de ahlak
kapsaminda oldugu seklinde anlamis ve siinnetin asillarinin Kur’an’da
bulundugunu savunmustur.?”

Kur'an, kendinden onceki kutsal kitaplar gibi tahrif*® ve tebdile®
ugramamustir, giiniimiize kadar da degisime ugramadan gelmistir.

Yiice Allah Kur'an'in ifade tarzinin degistirilmemesine de Onem
vermektedir.*! Yine Yiice Allah diger bir ayette de Kur'an'mn korunmasimnin
kendine ait oldugunu {istleniyor.#? Vahyin ifade tarzimi degistirmeden
aktarmak Hz. Muhammed’e yiiklenen bir sorumluluk olduguna gore, onu
bu sorumlulugun disina itmek miimkiin olamaz. Yine gecmisin ve gelecegin
bilgisinin Kur’an disinda degil bizzat kitabin icinde yer aldigina Kur’an
sahitlik ederken® dinden sayilan Kur’an dis1 vahiylerin oldugunu savunmak
tutarli goziikmemektedir. Yiice Allah Kur'an’t Hz. Muhammed’in kalbine
yerlestirme ve gerektiginde onu okutma garantisi vererek soyle demektedir:

Vahyin sozlerini tekrarlarken dilini hizla oynatip durma; ¢linkii onu senin
kalbine yerlestirmek ve gerektiginde okutmak bizim isimizdir. Boylece, onu
telaffuz ettigimiz zaman, kelimelerini biitiin zihnini vererek takip et.%
Insanlara, kendilerine indirileni ifade etmen ve onlarin da {izerinde

33 el-Nahl 16/44.

34 Mehmet Said Hatipoglu, Hz. Peygamber'in Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar
Siyasi Ictimai Hadislerle Hadis Miinasebetleri, Basilmamis Dogentlik Tezi , (Ankara:
AUTF, 1967), s. 6-8; Blinyamin Erul, Sahabe’nin Siinnet Anlayisi, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), s. 194.

35 M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diigiincesinde Siinnet, (Ankara: Fecr Yayinlari, 1993), s.
279, 84.
36 Miislim, Ebu'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, ngr. Muhammed Fuad

Abdulbaki, (Beyrut: Daru 1hyai’l-Kﬁtijbi’l-Arabi, 1954 ), 1, 513, hn. 746; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, (1stanbu1: Cagri Yayinlari, 1982), VI, 188.

37 Ebii ishak ibrahim b. Misd b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvifakat,
nsr. Eb Ubeyde Meghfir b. Hasen Ali Selméan, (Riyad: Daru Ibn Affan, 1997), 1V, 186.

38 el-Bakara 2/75; en-Nisa 4/46; el-Maide 5/13, 41.

39 el-Bakara 2/59; el-A’raf 7/162.

40 Ahmet Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013),
s. 268.

4 Beyan kelimesinin ifade tarzi anlamma geldigi igin bkz. Al-i Imran, 3/138; Rahman,

55/4; ifade anlamina kullanildig1 igin ayrica bkz.: Buhari, EbG Abdillah Muhammed b.
Ismail, el-Cémiu’s-Sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir, (Beyrut: Dar-u
tavki'n-necat, 1422/2001), IX, 143, 154.

42 el-Hicr 15/9.
3 Nahl, 16/89; Ibn Kesir, Muhtasar Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 111, 1234.
4“4 el-Kiyamet 75/16-18.
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diisiinmelerini saglaman ic¢in sana bu Kur’an’t indirdik.*> Bu ayette,
insanlarin vahiy yoluyla aydinlatilmasi igin temel kaynak, Kur'an disi
kaynaklar degil bizzat Kur'an'in kendisi olduguna vurgu yapilmaktadir.
Dikkat edilirse, hem Yiice Allah, hem de Hz. Muhammed vahyin oldugu
gibi korunmasina oldukc¢a Onem vermektedir. Kur'an, Arap dili ve
edebiyatindaki inceliklere bagli olarak indiginden Hz. Muhammed’in
cagdasi olan Araplar, Kur’ant anliyor, onun kelime ve ciimle olarak
anlamlarini da biliyorlardi.*

Eger dinden sayilan vahiyler Kur’an dis1 kalsaydi Hz. Peygamberin hadis
yazilmasini yasaklamasi,# isabetli olmazdi. Hz. Omer’in hadis yazmanin
Kur’an’in bozulmasina sebep olacagini sdylemesi ve Allah’a yemin ederek
hadis yazmayacagim demesi*® de miimkiin olmazdi. Yine Hz. Ebu Bekir'in
topladigr 500 kadar hadisi icinde uydurmalar da olabilecegi kuskusunun
agir basmasi nedeniyle yakmasi* dogru olmazdi. Ahmed b. Hanbel'in
kayitlarina gore, Hz. Peygamber, Ebu Hiireyre ve arkadaslarim1 hadis
yazarken goriir ve onlar elestirir. Hz. Muhammed’in elestiri alaninda
Allah’in kitabiin orijinalliginin ve safliginin bozulmas: tehlikesine isaret
ediliyordu. Bunun tizerine onlar ellerindeki hadisleri bos bir arazide
yakmiglardir.®® Ayrica eger dinden sayilan, ancak Kur'an kayitlarina
girmemis vahiy olsaydi hadis yazma yasagmi duyan sahabenin Hz.
Muhammed’e su soruyu sormalar1 gerekirdi:

Ey Allah'in restlii, sen hadisleri yazmamamizi emrediyorsun oysaki
bunlarin icinde Kur'an’a girmemis vahiyler var, bu vahiyleri de mi
yazmayalim diyebilirlerdi. Kaynaklarda boyle bir soruya rastlanamadigina
gore, bazi sahabenin ellerindeki hadisleri tereddiitsiiz olarak yakmalars,
dinden sayilip da Kur'an’a girmemis vahyin oldugu yoniindeki iddialar
zayiflatmaktadir. Ayrica Kiitiib-i Sitte'nin birinci kitabi Sahih-i Buhari’de
Hz. Ali, Allah’a yemin ederek Kur'an’a girmemis vahyin olmadiginm

45 el-Nahl 16/44.

46 ibn-i Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, el- Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan,
(istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1986), II, 464; Menna Halil Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-
Kur'an, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2000), s. 326.

7 Miislim, Ebu'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki, (Beyrut: Daru ihyai’l—Kiitiibi’l—Arabi, 1954, 1V/2298, Ziithd, Bab:16, hn.: 72-
3004 ; ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr. es-Seyyid Ebu’l_ Muati en-Nuri,
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib 1998), III, 21; Zebidi, Ebii'l-Abbas Zeyniiddin ($ihabiiddin)
Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif es-Serci, Sahih-i Buhdri Muhtasar:t Tecrid-i Sarih
Tercemesi, Miitercim ve garihi: Kamil Miras, (Ankara: DIBY, 1986), Mukaddime I, 39.

48 ibn Abdiilber En-Nemeri, Ebi Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed
b. Abdilberr en-Nemeri, Cimiu Beyﬁni'l—ilm ve Fadlih, nsr. Ebii'l-Esbal ez-Ziiheyri,
(Riyad: Daru Ibni'l-Cevzi, 1994), 1, 273-275.

49 Zehebi, Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-
Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski, Tezkiretii’l-Huffdz, (Liibnan: Daru’l—Kiitiibi/l—ilmiyye,
1998), 1, s.10-11.

50 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr. es-Seyyid Ebu’l Muati en-Nuri, (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib 1998), 111, 21.
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soylemektedir.®® Cocuklugundan beri Hz. Peygamberin terbiyesi altinda
yetismis, ayrica onun damadi olabilmis, ona bu derece yakin olan bir kisinin
yemin vurgusuyla “Kur'an’a girmemis vahiy yoktur” demesi Kur'an dist
vahiy iddialarimi clirlitmektedir. Miitekaddimin donemi Matiiridi
kelamcilarindan Ebu Ca’fer et-Tahavi'nin (6.321/933) kayitlarna gore, ibn
Abbas’tan nakledilen bir rivayette “Kur'an’dan baska vahiy yoktur” %
ifadesine yer verilmektedir. Bu ifade de Kur'an disi vahiy iddialarim
zayiflatma agisindan 6nem tasimaktadir.

Dikkat edilirse Hz. Peygamber ve dort halifeden ilk ikisi olan Hz. Omer
(0.23/643) ve Hz. Ebu Bekir hadis yazilmasina sicak bakmamiglardir. Her
tg¢liniin de ortak kuskusu wuydurma rivayetler yoluyla Kur'an'in
orijinalliginin bozulacagl yoniindedir. Bu kabuller dini tamamlamak icin
Kur'an'in yeterliligine isaret etmektedir. Dinin tamamlandigimni bildiren
ayet® aslinda Kur’an'in tamamlandigina, haricten gelecek bir Mesih’le onun
tamamlanacag1 yoniindeki kapilar1 kapattigr gibi, Kur'an dis1 vahiylere de
ihtiyag¢ birakmamuistir. Dort halifeden dérdiinciisii Hz. Ali de Allah’a yemin
vurgusuyla Kur'an’a girmemis vahyin olmadigini sdylemesi, Kur'an1
tamamlamak icin Kur'an disi vahiy arayislari igine girme kapisini
kapatmistir. Kuran-1 Kerim'in yeterli kapasitede ilahi kaynak oldugu onda
sOyle ifade edilmektedir:

Karsilarinda okunup duran bu Kur'an't sana indirmis olmamiz onlara
yetmiyor mu? Kuskusuz onda rahmetimizin tezahiirii ve iman edecek
kimseler igin bir uyar1 vardir.>* Rabbinin s6zii hem dogruluk hem de adalet
bakimindan tamamlanmistir. O'nun sozlerini hicbir gii¢ degistiremez. O her
seyi isitir ve bilir.5> Ayrica Kur’an’da yer alan ‘Hz. Muhammed’in kendisine
indirilen Kur’an’dan bagka bir seye uymayacag1’* ifadeleri de Kur’an dist
vahye ihtiyag¢ birakmamaktadir.

51 Buharinin Kitabu'l-Cihad'da kaydettigi bir hadise gore, Eb(i Cuhayfe Vehb b.
Abdillah (6.72/691) , Hz. Ali'ye: “Allah'in kitabina girmemis vahiy var m1?” seklinde
bir soru sorar, Hz. Ali de yeminle hayir cevabiu verir. Buhari, EbG Abdillah
Muhammed b. Ismail, el-Camiu's-Sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir,
(Beyrut: Dar-u tavki'n-necat, 1422/2001), IV, s.69, hn.3047; ayrica ilgili hadisin diger
varyantlar1 icin bkz.: Ahmed b.Hanbel, Ebi Abdirrahman Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisned, nsr. Ahmed Muhammed Sakir, (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1995), I, s.504, 513, II, s.23; Zebidi, Ebii'l-Abbas Zeyniiddin
(Sihabiiddin) Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif es-Serci, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i
Sarih Tercemesi, Miitercim ve sarihi: Kamil Miras, (Ankara: DiBY, 1986), 1, 107;
Mehmet Sait Hatipoglu, Hz. Peygamber'in Vefitindan Emevilerin Sonuna Kadar Siydsi
lctimai Hadislerle Hadis Miinasebetleri, Dogentlik tezi, (Ankara: AUIF, 1967), s. 7-8.

52 Ebu Ca'fer et-Tahavi, Serhu Miiskili'l-Asdr, nsr. Suayb el-Arnavut, (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1994), X1V, 466.
53 el-Maide 5/3.
54 el-Ankebiit 29/51.
55 el-En’am 6/115.
56 el-En’am 6/106; el-Ahkaf 46/9; Yunus 10/109.
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Hz. Muhammed kendi iiriinii olan so6zlerle degil vahiyle konusur®” ayetine
dayanarak hadisleri Kur’an dis1 vahiy kapsamina alanlar gergekleri
saptirmaktadirlar. Nitekim ilgili ayetlerde Kur’an’in ilahi kokenli bir kitap
oldugunu kabul etmeyen, onu hasta bir kisinin sozleri olarak algilayan
miigriklerin bu tezini ¢iiriiten anlam orgiisiine gonderme yapilmaktadir.5

Kisaca ifade edecek olursak, vahyin igeriginde kesinlik vardir. Zanlarla,
siiphelerle dolu ifadeler vahiy olamaz. Kur'an disindaki, birbirleriyle
celiskili anlatilar1 vahiy saymak tutarli gozitkmemektedir.

Hz. Peygamber, kendisine gelen vahyin ifade tarzinda, telaffuzunda bile en
kiigiik bir degisiklik olmamasi igin olanca gayret gosteriyordu. Ayrica
Kur’an dis1 sozlerinin yazilmasimni da vahyin bozulmasma yol agabilecegi
endisesi ile olmali ki yasaklamisti. Bu yasaga karsi sahabeden higbiri de
‘Kur’'an disi vahiyleri de mi yazmayalim’ seklinde bir itirazda
bulunmamusti. Biitiin bu O6rnekler, Kur’an dis1 vahyin olmadigim
gliclendirmektedir.

Hz. Peygamber’in vahyin korunmas: yoniinde gosterdigi titizligin sonucu
olarak dine esas tegkil eden vahiylerin tamami Kur’an kayitlarina alinarak
korunmustur. Eger bdyle olmasayd: dinin tamamlandigl yoniindeki ilahi
mesajin ne anlami kalirdi. Hz. Ali de bu gercegi, Allah’a yeminle Kur’an’a
girmemis vahiy yoktur soziiyle teyit etmistir.>

Bu durumda dini alanla ilgili olarak Hz. Muhammed’in Kur’an’a bagh
olarak konustugunu, diger soOzlerinin ise onun igtihat ve yorumlar
oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Hz. Peygamberin sozlerini, i¢tihat ve
yorumlarini vahiy kapsamina almak tehlikeli bir yol olsa gerektir. Simdi Hz.
Muhammed’in i¢tihat ve yorumlariyla ilgili baz1 6rnekler verelim.

Hz. Peygamber katildig1 savaslarda savas stratejisi ile ilgili goriislerini
soylediginde sahabenin ileri gelenleri ‘bu senin fikrin mi’ sorusunu
yoneltmisler evet cevabimi alinca da kendi goriislerini belirtmisler, o da

57 En-Necm 53/2-3.

58 Fahreddin er-Razi, Ebu Abdilldh (Ebir'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefitihu'l-Gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1981), XXVIII,
280, 282.

59 Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail, el-CAmiu's-Sahih, nsr. Muhammed

Ziiheyr b. Nasir en-Nasir, (Beyrut: Dar-u tavki'n-necat, 1422/2001), 1V, s.69, hn.3047;
ayrica ilgili hadisin diger varyantlar igin bkz.: Ahmed b.Hanbel, Ebi Abdirrahman
Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisned, nsr. Ahmed
Muhammed Sakir, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1995), 1, s.504, hn.782, 1I, s.23, hn.962;
Zebidi, Ebii’'l-Abbas Zeyniiddin (Sihabiiddin) Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif es-Serci,
Sahih-i Buhidri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, Miitercim ve sarihi: Kamil Miras,
(Ankara: DIBY, 1986), 1, 107; Mehmet Sait Hatipoglu, Hz. Peygamber’in Vefitindan
Emevilerin Sonuna Kadar Siyasi Ictim@ Hadislerle Hadis Miinasebetleri, Dogentlik tezi,
(Ankara: AUIF, 1967), s. 7-8.
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kendi goriistinii terk ederek sahabenin goriisiine uymustur.®® Eger Hz.
Peygamberin sozleri, ictihat ve yorumlar1 vahiy olsaydi sahabe soru
sormadan onun dediklerini yerine getirirdi.

3. Kur’an; Kur’an Dis1 Vahye Isaret Eder mi?

Bazi kisiler, Enfal Suresi'nin 7. ayeti, Hz. Muhammed’in Kur’an dig1 vahiy
aldig1 anlamina gelebilir iddiasinda bulunmaktadirlar.t! Bu iddianin saglam
bir dayanag1 yoktur. Bu sureden kayit dis1 kalmis fakat dinin esasini teskil
eden vahiy oldugu anlami ¢ikartilamaz. Ciinkii ilgili sure, Bedir savasindan
sonra ganimetlerin taksimi konusundaki anlasmazligin giderilmesini
saglamak iizere inmistir.?2 Bu ayetin anlam igerigine gore, Yiice Allah Bedir
savasinin sonunda savasin genel bir degerlendirmesini yapmaktadir.
Degerlendirmede, savasin Ebti Siifyan’in kervanlarina karst mi1 ya da miisrik
ordularina karst m1 yapilmasi gerektigi konusunda Hz. Muhammed’le
sahabe arasinda ¢ikan tartismalara yer verilmektedir. Ayet asagidaki tarihi
olaya isaret etmektedir:

Bedir'de miisliimanlarin savas agabilecekleri iki diisman vardi. Bunlardan
biri, sayilar1 40 civarinda muhafizla korunan Eb{ Siifyan’in yiik kervanlari,
digeri de Mekke’den gelen miisrik ordusu idi. Fakat miisliimanlar kervana
saldirmay1 gozlerine kestiriyor, fakat miisrik ordusuna savas agmay1 goze
alamiyorlardi. Hz. Muhammed’in tercihi ilahi emir geregi miisrik ordusuna
savas a¢maktan yanaydi. Bu yiizden de miisliimanlarin kervana saldirma
diisiincesi Hz. Peygamber’i iiziiyordu. O, ashabini miisrik ordulariyla

60 Hz. Peygamber’in askerlerini Bedir’de konuslandirdigi zaman sahabeden Habbab ibn
Miinzir'in gelip Ey Allah’in resulii bunu vahiy ile mi yaptiniz yoksa kendi fikriniz mi
diye sormustu. Hz. Peygamber de hayir bu kendi goriisiim dediklerinde Habbab
hayir ya Restilallah! Boyle degil, s6yle yapalim dedigi zaman Hz. Peygamber de onun
bu teklifini kabul etmisti. Ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik, es-Siratu’n-
Nebeviyye, (Nesredenler Mustafa es-Seka, i Ebyari, A. Sulebi), (Misir : Tiirasii’l-
Islam, 1955), 1, 620; Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Istiab fi Ma'rifeti’l-Ashab, nsr. Ali
Muhammed el-Becavi, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 1I, 477; Ibn Hibban, Ebu Hatim
Muhammed b. Hibban b. Ahmed, es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa, (Beyrut: el-
Kiittibii's-Sekafiyye, 1987), I, s. 166-167; Kettani, Muhammed Abdiilhay b.
Abdiilkebir, et—Teratibii'l—fduriyye, nsr. Abdullah el-Halidi, (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts),
11, 255. Yine Hendek savasinda Evs ve Hazrec liderleri olan Sa’d b. Muaz ve Sa’d b.
Ubade'nin teklifi iizerine Hendek Savasinda Hz. Peygamber Gatafanlhlarla barig
anlasmasi isteginden vazge¢mistir. Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Kitabii'l-Ciimel
min Ensabi’l-Esraf, nsr. Stiheyl Zekkar-Riyad Zirikli, (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1996), 1, 346.

61 M. Zeki Duman, Vahiy Gergegi, (Ankara: Fecr Yaymevi, 1997), s. 132-133; Kur’an dis1
vahyin oldugu yoniindeki iddialar ve farkli bakis agilar1 i¢in bkz. Mehmet Yasar
Soyalan, Kur’an Dig: Vahyin Imkinsizlig1, (Istanbul: Isaret yaymlari, 2014), s. 107-270.

2 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, ( Kahire: Daru Thyai Kiitiibi'l-Arabiyye,
1383), VII, 15.
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savasa ikna etmeye calistyordu.s3 Iste bu iknanin uzantisi olarak Resulullah
ashabina soyle bir moral konusmasi yapti:

“Enfal suresi 7 ayete gore® ister Ebti Siifyan’in yiik kervanina karsi savas
acin, ister Bedir yakinlarinda konaklamis olan miisrik ordularima karsi
savas agin Allah zaferin bizim olacagimi miijdeliyor. O halde diismanin
kokiinii kazimak i¢in miisrik ordulariyla savagsmamiz bizim ¢ikarimizadir.” ¢
Boylece o, kervana karsi savas agmanin miisliimanlarin ¢ikarina hizmet
etmeyecegi kanaatindeydi.

Enfal suresi 7. ayette gecen ‘Allah’in zafer vaat ettigi’ ifadesinden hareketle,
Kur’an’a girmemis vahiy oldugu sonucunu ¢ikarmamiz iki agidan miimkiin
goziitkmemektedir:

Yiice Allah’in zafer vaadi Bedir savasina 6zgiin zaferse bu zafer miijdesi
zaten Kur’an kayitlarina girmistir.

Eger bu miijjde Kur’an’'in biitiinliiglinden ¢ikartilan zafer miijdesi ise yine
Kur’an dis1 bir sey degildir.

Kisaca her iki ihtimalde de Enfal suresinin 7. ayetinden dinin esasini tegkil
eden fakat Kur’an kayitlarina girmemis bir vahiy olabilecegi yorumu
gkmamaktadir.

Hz. Peygambere zafer vaadi yapildig1 ayetlerde yer aldig1 gibi hadislerde de
yer almaktadir:

“Restilullah(A.S.) Efendimiz, Bedir savasinda miisriklere bakinca, sayilarinin
bine yaklastigini, kendi ashabinin ise ii¢ yiiz kiisur oldugunu gordii. Kibleye
yonelip ellerini kaldirarak soyle niyazda bulundu: “Allah’im! Bana
vadettigini yerine getir. Allah’im! Bana vadettigini liitfet. Allah'im!
(yarumda bulunan) su Miisliiman insanlar1 yok edecek olursan, yeryiiziinde
sana ibadet edilmez olur.” Boylece Restilullah o kadar dua ve niyazda
bulunup ellerini yiikseltti ki, sirtindaki hirkas: yere diistii. EbG Bekir (R.A.)
kosup hirkayi alarak onun omuzlarina atti. Sonra da arkasinda durup, “Ey
Allah'in Peygamberi! Bizden yana Rabbina yonelip dua etmen yeter; Rabbin

63 ibn Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed el-, Cevamiu’s-Sireti'n-Neveviyye, nsr.
Abdulkerim Sami el-Ciindi, (Beyrut: Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 2003), s. 63; Vehbe ez-
Ziihayli, etTefsiru’l-Miinir, (Dimagk: Daru’l-Fikir, 2009), V, 270-274, 350.

o4 O vakit Allah, yiik kervam ve silahli birlikten birini size vad ediyordu ki sizin olsun.
Siz de, silah1 bulunmayan kervanmin size ait olmasmi arzu ediyordunuz. Halbuki
Allah, ayetleriyle hakki ve Islam’1t agiga vurmay1 ve kafirlerin arkasii kesmeyi
diliyordu. el-Enfal 8/7.

65 Ebu Bekir Cabir El Cezairi, Eyseru’t-Tefdsir, (Medine: Mektebetii'l-Ulum ve’l-Hikem,
2003), 11,286; ibn Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed el-, Cevamiu’s-Sireti'n-
Neveviyye, nsr. Abdulkerim Sami el-Ciindi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2003), s.
63; Vehbe ez-Ziihayli, etTefsiru’l-Miinir, (Dimagk: Daru’l-Fikir, 2009), V, 270-274, 350.
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elbette sana olan vaadini yerine getirecektir,”® diyerek yardimci olmaya
caligti.

Bedir savasinda miisliimanlarin iki ayri diisman gurubundan hangisiyle
savasmasi gerektigi yoniindeki kararsizlig1 ortadan kaldirmak amaciyla Hz.
Peygamber miisliimanlara moral konusmasi yapmis, itaatsizlikten
sakinirlarsa meleklerle destekleneceklerini bildirmis ve zaferin Allah
katindan olacagimmi duyurmustur.” Bu husus Kur'an’da soyle ifade
edilmektedir:

Ey Muhammed Bedir savasinda yasananlar: hatirla. Sen Miisliiman savascilara
soyle bir konusma yapmistin: Itaatsizlikten sakinirsamiz o an diigman iizerinize
gelse bile Allah sizi diismana kars: meleklerle destekler. Yiice Allah’in bu destegi
biner biner melek yardummyla ii¢ bine de bes bine de ulasabilir.58 Nitekim Ydice
Allah’in bu vaadi Bedir'de gerceklesmistir.®

Yine bir baska ayette bildirildigine gore:

Bedir savasinda kendilerinden ¢ok daha kalabalik ve donanimli olan Mekkeli
miigrikler, miisliimanlar: kendilerinin iki misli gormiislerdir. Allah diledigini
yardmmyla destekler.”0

Dikkat edilirse Hz. Peygamber vahyin 1siginda sahabeler arasinda cikan
ihtilafi Onlemek istemis ve miisrik ordularma karsi savasma kararim
pekistirmistir. Hz. Peygamber Allah’tan aldig: ilahi bilgiyi paylasmistir. Bu
ayetlerden hareketle dinin esasini tegkil eden vahiylerden bir kisminin
Kur’an’a girmedigi sonucunu ¢ikaramayiz.

Kisaca ifade edecek olursak, Hz. Peygamber, Bedir Savasini kazanmak icin
miisliimanlara moral verecek askeri hitabette bulunmustur. Onlar, giiglii ya
da zayif hangi diismanla karsilasirlarsa karsilagsinlar zaferin miisliimanlara
ait oldugunu duyurmus, bu alanda Yiice Allah’in meleklerle kendilerine
yardim edecegini sOylemistir. Bu isteklerin gerceklesmesi icin Yiice Allah’a
dua etmis, eger zaferi miisrikler kazamirsa Yiice Allah’a ibadet edecek
kimsenin kalmayacag1 yoniinde kaygisini dile getirmistir.”? Hz. Ebu Bekir,
Hz. Muhammed’in kaygilarinin yersiz oldugunu, Allah’in miisliimanlara
vaadettigi zaferin gerceklesecegini ifade ederek onu teskin etmistir. Bedir
zaferinden sonra Enfal suresinin 7. ayeti nazil olmustur. Bu ayette hatirlayin
ki ifadesinden sonra gelen kisimda Bedir savas: soyle 6zetlenmektedir:

66 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr. Ahmed Muhammed Sakir, (Kahire: Daru’l-Hadis,
1995), 1, 253, hn.208.

6 el-Al-i imran 3/123-126.

68 el-Al-i imran 3/124-126.

69 el-Enfaal 8/9; Vehbe ez-Ziihayli, etTefsiru’l-Miinir, (Dimask: Daru’l-Fikir, 2009), V,
279, 286.

70 el-Al-i Imran 3/13.

71 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-Sahih, nsr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir en-Nasir, (Beyrut: Dar-u tavki'n-necat, 1422/2001), VI, s.143-144.
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Allah’in genel zafer vaadinin miisliimanlardan yana olmasina ragmen
miisliimanlarin Mekke’den gelen miisrik ordusu ile degil de miisriklerin
kiiciik bir kolu onan Ebu Siifyan’in kervanlar ile karsilasmay: istedikleri
yoniinde bilgiler verilmekte, zaferin ise miisrik ordularini yenmekle
olabilecegi, Yiice Allah'in isteginin de bu yonde olduguna dikkat
cekilmektedir.

Miisliimanlar gticlii diismanla karsilasmislar, onlar1 yenmisler, Yiice Allah,
Bedir savaginda Hz. Peygamberin duasim kabul etmis, Islam ordusunu
diismanin goziine iki kat gostermis, onlar1 psikolojik zaafa ugratmus, zaferi
miisliimanlar kazanmistir.

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz: Enfal suresi 7. ve diger ayetlere dayanarak,
“Yiice Allah Hz. Muhammed’e Kur'an’a girmemis dinin esasina dahil 6zel
vahiy gondermistir demek” kolay goziikmemektedir.

Kur'an'1 insanlara anlatmak hem Hz. Peygamber'e hem de diger insanlara
birakilmistir. Hz. Peygamber'in din olarak bilgisi, Kur'an ve Kur'an'dan
anladigidir. Hz. Peygamber'in Kur'an'dan anladigi sekilde birtakim
konusmalar yapmast miimkiindiir.”2 Fakat bu bilgiler Kur'an'n
orijinalindeki ildhl duyurular1 agiklamaya yonelik oldugundan, ‘orijinali
Kur'an kayitlarina gegmemis vahiy oldugu’nu sdyleyemeyiz.

Hz. Peygamber, ictihadiyla da hareket etmistir. Bu ictihatlar Kur’an'in temel
ilkelerine ters diismeyecek niteliktedir. Kible degismeden once onun
Kudiis'e dogru namaz kilmas1”® ictihada dayalidir.”* Hz. Peygamber’in bu
ictthad1 daha sonralar1 kiblenin Kébe olmasini emreden ayetle’
sonlandirilmistir. Hz. Muhammed'in ictihatlarini okunmamais vahiy (gayr-i
metluv) vahiy olarak degerlendirirsek, onun ictihatlarini ilahilestirmis
oluruz. Igtihatla okunmamis vahyi ayirt edecek olgiitiimiiz ise zanni
olmaktan Oteye gecememektedir. Hz. Peygamberin gelecek bilgisi
konusunda Kur'an disi vahiy aldigimi soylemek Kur'an’a c¢ok seyler
kaybettirir.

72 Hiiseyin Atay, Kur'an'a Gore Arastirmalar I-III, Ankara: Atay Yaymevi, 1997, s.299;
Kattan, Menna Halil, Mebahis fi Ulumi’l-Kur'an, Kahire 2000, I, 341. Imam es-Safii,
Kuran dis1 vahiy {izerinde ittifakin olmadigir, ittifakin sadece iki alanda oldugunu
ifade etmektedir. Birincisi: Hz. Muhammed Kur’an {izerinde harfi terciime yapmustir.
Ikincisi de Miicmel olarak inen ayetler {izerinde agiklama yapmustir. Bu iki tiir
siinnete kimse karsi ¢ikmamustir. Ugiinciisti Kur'an’da olmayan alanla ilgili
siinnetidir. Bu stinnetle ilgili alan tartismalidir. es-Safii, EbG Abdillah Muhammed b.
idris b. Abbas, er-Risdle, nsr. Ahmed Muhammed Sakir, (Misir: Mektebetii’l-Halebi,
1940), s. 91-93.

73 Tirmizi, EbG IsA Muhammed b. is4 b. Sevra, Siinenu’t-Tirmizi, nsr. Ibrahim Atva Avz,
(Musir: Sirketii Mektebe ve Mabaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), V, s.207,
hn.2962.

74 Israfil Bala, “Islam’mn ilk Kiblesinin el-Mescidii'l-Aksa Oldugu Iddialarimin Kritigi”,
Islam Arastirmalar: Dergisi, 28 (2012): 87.

75 el-Bakara 2/143.
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Hz. Peygamber’in vahyin korunmasma onem verdigine dair bir¢ok 6rnek
vardir. Bu Ornekler arasinda, onun vahiyleri yazdirmak igin katipler
edindigi’® ve bunlara 6zel bir yer tahsis ettigi”” gelen vahiyleri vahiy
katiplerine yazdirdig1”® yoniindeki rivayetler de vardir. Vahyin korunmasi
konusunda Hz. Peygamber’in gosterdigi titizligi vahyi Kur’an haline getiren
Hz. Ebu Bekir de gostermis, bu is i¢in Zeyd b. Sabit’i gorevlendirmis, her bir
ayetin mushafa alinmas: i¢in hafizlarin ezberinde olmasina ek olarak iki
sahidin de getirilmesi sart kosulmustu.” Halbuki Kur’an’a alinmadig1 iddia
edilen vahiyler hakkinda bu tiir koruma girisimlerinden hi¢ birine
rastlanmamaktadir. Hz. Peygamberin vahyi iki siifa ayirmasi, birini 6zenle
yazdirmasi, digerini de goz ardi ederek siipheli rivayetler arasmna terk
etmesi ya da gizlemesi onun peygamberlik gorevine golge diistiriir.

Gelenegin etkisindeki miisliimanlik, Hz. Muhammed’in Cebrail araciligiyla
aldig1 vahiyde artirma ve eksiltme yapmadan yani oldugu gibi
duyurmasim® yeterli bulmamistir. Bu nedenle olmal ki, Hz. Peygamber’e
gelen vahyin Kur’an’la siirli olamayacagr tezini gelistirmistir. Dogrusu
Kur’an mesajin1 zayiflatmanin en etkin yolu, ancak Kur’an'in disinda bagka
vahiylerin de olabilecegi diisiincesinin gelistirilmesi olabilirdi. Nitekim
Hiristiyanligin vahiy algisim1 andiracak bir sekilde “vahy-i gayr-i metluv”
doktrini  dretildi. Vahiy cesitlerini ¢ogaltmak, Kur'an vahyini
Onemsizlestirmenin baska bir yolu gibi goriinmektedir. Halbuki Kur’an Hz.
Muhammed’in peygamber olusunun nedenidir. Zira Hz. Peygamber’in
biraktigi tek stinnet Kur'an’a uymaktir.®® Hz. Muhammed de ben
Kur’an’dan baskasina uymam diyerek bu gercegi teyit etmektedir.s? Kur’an,
kendisini benzeri meydana getirilemez vahiy kitab1®® ilan etmesine ragmen,
onun vahyini zayiflatacak sthhati kuskulu yedek vahiyler {iretmenin kime
ne faydasi olabilir? Kur'an yolunu sasirmis insanlar1 hidayete erdirecek tek

76 Menna Halil Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kur'an, (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, 2000), I,
s.123.

77 el-A’zami, Muhammad Mustafa, Kiittdbu'n-Nebi, Riyad: Sirketu’t-tibaati’l- ‘arabiyye,
1401/1981, 22.

78 el-Buhari, Ebii Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim, el-Cdmiu’s-Sahih, nsr.
Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir, Beyrut: Dar-u tavkin-necat, 1422/2001, VI,
s.183-184.

7 ibn Ebi Davud, Ebti Bekr Abdullah b. Siileyman b. el-Eg'as es-Sicistani, Kitdbu'l-
mesdhif, nsr. Muhammed b. Abduh, (Kahire: el-Faruku’l-Hadise, 2002), I, 54.

80 Er-Ra’d 13/40; en-Nahl 16/35, 82; el-Maide 5/67, 99; Ayrica bkz. el-Ahkaf 46/23; el-
Ankebiit 29/18; el-Miizzemmil 73/5; el-Cin 72/23, 27,28.

81 el-Kasas 28/71; ez-Ziimer 39/11-14, 55; el-A'raf, 7/3; el-Hakka 69/43-47; Krs. el-Yunus

10/15; es-Sad 38/86-87; es-Sura 42/24; el-Ahkaf 46/8-9; el-Miirselat 77/50; Ahmet
Akbulut, “Vahiy”, Islém fmmg Esaslart el-Kitabi, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), s.

167-168.
82 el-Enam 6/50.
8 De ki: "Biitiin insanlar ve goriinmeyen varliklar bu Kuran'in bir benzerini ortaya

koymak igin bir araya gelselerdi ve birbirlerine bu konuda destek olmak igin
ellerinden gelen her seyi yapsalardi, yine de onun benzerini ortaya koyamazlardi!" el-

Isra 17/88.
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kaynak oldugu gibi cahiliye batag: icerisinde kendini kaybetmis, kitap nedir,
hikmet nedir bilmeyen Hz. Muhammed’i de hidayete erdiren ve onu ilk
Kur’an miisliiman1 yapan Kur'an'in kendisidir. Bunu Kur’an soyle ifade
etmektedir:

Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da dogru yola ulagtirmadi mi?% Iste
boylece sana da emrimizle Kur'an1 vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir
bilmezdin. Fakat biz onu (Kur'an) bir nur yaptik. Kullarimizdan
diledigimizi, onunla hidayete iletiyoruz. $iiphesiz sen de insanlar1 onunla
dogru yola ulastiracaksin.®® Kur'an’a uymada diger insanlarla Hz.
Peygamber arasinda fark olamaz.%

Bazi yorumcular gayr-i metluv vahye delil bulacagim diye asagidaki ayet
tizerinde zorlama bir yoruma bagvurmaktadirlar:

“O, kendi istek, diisiince ve tutkularina gore konusmaz. Size okudugu
Kur'an ancak kendisine bildirilen bir vahiydir.”#” Bazi kisiler bu ayete
dayanarak Hz. Peygamberin her konustugunu vahiy kapsamina alarak®
siinneti de vahiylestirme hatasina diismektedirler. Halbuki ilgili surede
miisriklerin bozuk tanri tasavvurlar1 elestirilmekte®?, bu elestiri karsisinda
miisriklerin de Kur’an’a kars1 saldiriya gegerek onu tanri sozii saymama
iftirasina yoneldikleri goriilmektedir. Kur’an bu iftiray1 yalanlayarak vahyin
kaynaginin  Allah oldugunu miisriklere duyurmaktadir.®® Eger Hz.
Peygamber’in her sozii vahiy {irlinii olsayd: hatalarina karsi vahiy ile
uyarilmazdi veya kendi yanilgilarim itiraf ettigi hadislere rastlanmazdi.”!
flgili ayetten siinnetin de vahiy kapsamina girdigi yoniinde anlam
¢itkarmamiz miimkiin goziikmemektedir. Eger stinnet vahiy olsaydi sahabe
Hz. Peygamber’den bir fikir dinlediklerinde Ey Allah’in peygamberi, senin
bu konustugun vahiy midir? Yoksa kendi s6ziin miidiir? Diye sorarlardi. O,

84 ed-Duha 93/7.

8 es-Slird 42/52.

86 el-Kehf 18/110; el-Ahkaf 46/9.

87 En-Necm 53/3-4.

88 ibn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeliisi, el-iikam fi Usuli’l-Ahkdm, ngr.

Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Daru’l-Afak el-Cedide, ts), IV, 108.

89 en-Necm 53/19-32.

90 en-Necm 53/1-18.

o1 Hz. Peygamberin Bedir esirlerine yaptigi fidye karsiliginda serbest birakma
uygulamasi (el-Enfal 8/67-68) , Tebiik seferine katilmamak i¢in mazeretler uyduran
miinafiklara izin vermesi (et-Tevbe 9/42-43), Yiice Allah tarafindan dogru
bulunmamus, isin dogrusu vahiy ile kendisine bildirilmistir. Bkz. Mubhittin Baggeci,
Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler, (Istanbul: Tiirdav Yaymlari, 1977),
5.143,145. Hurma agaglarim1 asilama konusunda verdigi bilgilerin yanls oldugu
ortaya ¢ikinca Hz. Peygamber: “Sizler diinya isinizi benden daha iyi bilirsiniz”
buyuruyor. Bkz. Miislim, Ebu'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, nsr.
Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru 1hyai’l—Kiitiibi’l—Arabi, 1954), 1V, s.1835,
hn.140-(2362), 1V/1836; ayrica bkz. Muttaki el-Hindi, Kenzu'l-Ummal, nsr. Bekri
Hayyani ve Saffet es-Seka, (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1981), XI, 464, hn.32176-

32177.
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kendi sOziimdiir derse sahabe de kendi fikirlerini agiklar, bazen Hz.
Peygamber de kendi goriisiine degil sahabenin goriisiine uyardi. Bedir
kuyusu Ornegi bunun en agik kanitidir. Bedir kuyusu meselesinde Hz.
Peygamber kendi goriisiine degil sahabenin goriisiine uymus bunun
faydasini da Bedir zaferiyle gormdiistiir.® Bu olay1 kisaca agiklayalim:

Bu olay1 Ibn Hisam sdyle anlatmaktadir:

Hubéab Ibnu'l-Miinzir, Bedir Harbinde, ey Allah'in elgisi! Bu mevzilendiginiz
yer, Yiice Allah'in size tarif ettigi, nokta tayin bir yer midir, yoksa harbin ve
diismana tuzak kurmanin geregi olarak sizin diisiindiigiiniiz bir yer midir?
Hz. Peygamber, ikincisi oldugunu sdyleyince, Hubab, “Ey Allah'in Elgisi!
Burast uygun degildir. Orduyu buradan kaldir, diismana en yakin suyun
bagina gidelim. Orada konaklayalim, sonra diger kuyularn suyunu
bosaltalim. Basina konakladigimiz suyun iizerine bir havuz yapip suyla
dolduralim. Diismanla savasirken biz icelim onlar icemesinler,” dedi. Hz.
Peygamber Hubab'a, “glizel bir tespitte bulundun” buyurdu ve ordunun
yerini degistirerek orduyu diismana en yakin kuyunun basmna yerlestirdi.
Sonra da ¢evredeki kuyularin sularinin bosaltilmasini ve kendi kuyularinin
tizerine bir havuz yapilmasimi emretti. Havuz dolduruldu ve insanlar
kaplar1 oraya biraktilar.” % Dikkat edilirse Hz. Peygamber kendi fikrinden
daha cazip bir teklif aldiginda, ona deger vermekte ve kendi fikrini
degistirmektedir. Eger Hz. Muhammed’in konustuklari, diisiindiikleri vahiy
olsaydi boyle bir fikir degisikligi yapmazdi. Yine Hz. Peygamber’in
duyduklarimi ve dinlediklerimi degerlendirerek yargida bulunurum?®
demesi onun sozlerinin vahiy olmadigini gosterdigi gibi sahabe de onun
sOzlerini vahiy olarak algilamiyorlardu.

Hz. Muhammed baz1 konularda heniiz vahiy gelmedigi durumlarda 6nceki
peygamberlerin seriatlarini uygulamis,®® onda da yok ise kendi rey’ine
basvurarak kararlar almigtir.%

92 Recep Uslu, “Bedir”, DIA, Istanbul 1992, V, 325-327.

93 ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik, es-Siratu'n-Nebeviyye, (Nesredenler
Mustafa es-Seka, I, Ebyari, A. Sulebi), (Misir : Tiirasii’l-Islam, 1955), 1, 620.

94 Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail, el-CaAmiu's-Sahih, ngr. Muhammed

Ziiheyr b. Nasir en-Nasir, (Beyrut: Dar-u tavki'n-necat), IX, s.69, hn.7168; Miislim,
Ebu'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki, (Beyrut: Daru ihyai’l—Kiitiibi’l—Arabi, 1954), 111, s.1337, hn.1713.

% Tevratta recim cezasi uygulamas: var, Kur'an’da bdyle bir ceza yoktur. Tevrattaki
ilgili hiikiimler icin bkz. (Tesniye 22:22-24; bkz. Levililer 20:13-14 ve 21:9). Ana hadis
kaynaklarina gore Hz. Peygamberin uyguladig: birkag recim cezasi 6rnegi vardir. Hz.
Peygamber’in on senelik Medine doneminde uygulamis oldugu recm cezas1 bir kagt
gecmemektedir. Bunlardan iki tanesi zina ettiklerini iddia eden iki Yahudi
hakkindadir ki bu da kendi ilahi kitaplarma gore bdyle bir yargilama yoluna
gidilmistir. Bunlarin disinda kaynaklarda yer alan ve recm edildikleri bilinen diger en
meshur iki kisi ise Gamidiyyeli bir kadin ile Maiz b. Malik isimli bir kisidir. Miislim,
Ebu'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki, (Beyrut: Daru 1hyai’l—Kiitiibi’l—Arabi, 1954), 111, s.1321; Buhari, Eba
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Sonug

Dinin 6ziinii teskil eden ve Kur'an’a alinmadig1 iddia edilen bir vahyin
olmasi, dinin tamamlandigr yoniindeki ayetlerin iptalini gerektirecek
diizeyde igerik tagimaktadir.

Peygamberlerin teblig gorevleri vardir. Teblig, bir peygamberin Yiice
Allah’tan aldig: ilahi mesaji artirmadan ve eksiltmeden insanlara duyurma
gorevidir. Bu kapsamdaki mesajlarin Kur'an’a girmedigini iddia etmek,

~

peygamberlerin “teblig” sifatin1 inkar1 gerektirir.

Farsca bir kelime olan peygamber, nebi ve resul kavramini da icine alir.
Matiiridi Mezhebi mensuplarina gore, nebinin de resuliin de teblig gorevi
vardir. Teblig gorevi bulunmayan kisilerin Allah’tan aldiklar1 mesajlar, dini
alana dahil vahiyler olarak adlandirilamaz ve ayrica bu Kkisiler
peygamberlikle vasiflandirilamaz. Hz. Meryem’in Allah’'tan aldig1 mesaj
buna 6rnek verilebilir. Bu tiir mesajlar sahibini peygamber yapmaz.

Hz. Muhammed’i peygamber olma konumuna tasiyan vahiylerin hicbiri
Kur'an disinda kalmamistir. Hz. Peygamber’in bu tiir vahiyleri Kur’an
kayitlarina aldigini asagidaki argiimanlar desteklemektedir:

a. Hz. Muhammed’in Allah’tan aldig1 vahyi insanlara tebli§ etmemesi
durumunda Allah’in onun sah damarin kopartacak olmasi,

b. Hz. Peygamber’in gelen vahyi telaffuz ederek ezberleme gayretlerine
girmesi,

c. Hz. Peygamber’in gelen vahyi, vahiy katiplerine yazdirmas,

d. Hz. Peygamber’in Kur’an vahyinin korunmasini amaclayarak hadisleri
yazma yasag1 getirmesi,

e. Bu yasaga Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir ve bazi sahabenin yazdiklari
hadisleri yakarak uymasi,

Abdillah Muhammed b. ismail, el-Camiu's-Sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasir
en-Nasir, Beyrut: Dar-u tavki'n-necat, 1422/2001, VIII, s.165. Recimin Islam’da var
oldugu yoniindeki rivayetlerin &n kabule dayandigi ve saglam bir temelinin
olmadigma dair genis yorum igin bkz. Mustafa Kahraman, Miisliiman Kelaminda
Peygamberin Gorevi, Ankara 2007, s. 97-98, (Doktora tezi).

9% Esek etinin haram kilinmast ile kiblenin degismesine yonelik ayet gelinceye kadar
Beytii'l-Makdis’e dogru namaz kilnmasimn Hz. Muhammed’in i¢tihadina dayali
oldugu yéniinde yorumlar vardir. [bnii’l-Arabi, Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah,
Ahkamii'l-Kur'dn, (Beyrut: Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 2002), I, 122; Beydavi,
Nasiruddin Ebti Said Abdullah Ibn Omer es-Sirazi, Enviru’t-Tenzil ve esdru’t-tevil, nsr.
Muhammed Abdurrahman el-Marasli, (Beyrut: Daru 1hyai’t—Tutasi’l—Arabi, 1418), 1,
112; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: Zehraveyn
Yaynlari, ts) I, 434. Kible Beytii'l-Makdis'ten Kabei Muazzama y&niine el-Bakara
2/142-150 ayetiyle degistirilmistir; Mustafa Kahraman, Miisliiman Kelaminda
Peygamberin Gorevi, Ankara 2007, s. 97, 99, (Doktora tezi).
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f. Kur'an vahyinin kiyamete kadar koruma altina alindiginin
duyurulmasi,

g. Kur’an vahyinin diginda akli ve edebi mucize niteligi tasiyan bagka bir
vahyin bulunmamasi,

h. Vahiy tanimlarinda ve peygamber tanimlarinda Kur’an vahyine vurgu
yapilmasi,

i.  Rastgele sozleri vahiy kilifi altinda sunmanin Kur’an vahyini zayiflatma
ve tahrif tehlikesi tagimas,

j- Daha oOnceki ilahi kitaplarin bozulma nedenleri arasinda
kutsallastirllmis uydurma sozlerin etkisinin bulunmasi, Kur'an disi
vahiy adlandirmasinin tehlikelerine isaret etmektedir.

Kisaca, bir nebiyi peygamber olarak adlandirabilmemiz i¢in onun Allah’tan
aldig1 vahyi duyurma gorevi olmalidir. Hz. Muhammed bdyle bir vasfi
tasimaktadir. Ona gelen Kur’an tamamlanmais, ilahi koruma altina alinmuis,
edebi ve akli mucize niteligi tasiyan bir kitaptir. Harigte boyle ozellikler
tastyan vahiy oldugunu iddia etmek Kur’an’in icazini da tehlikeye diisiiriir.
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Osmanli doneminin yiikselis devrinde yasayan ve seyhiilislamlik goérevinde bulunan
Ebussutid'un tefsiri ve fetvalari hakkinda bazi aragtirmalar olsa da, kelam alanindaki
goriiglerini inceleyen arastirmalar mevut degildir. Kelam alaninda sistematik bir eser telif
etmese de, eserlerinde kelam konularini incelemektedir. Tarihte fetvalar ile sohret bulmustur.
Bazi fetvalar1 da, inanglarla ilgilidir. Belirli bir inang temelinde olusturdugu fetvalari, genel
olarak bir parcas1 oldugu siyasal yapinin benimsemis oldugu mezhebin inanglarimi ve siyasal
otoritenin isteklerini yansitmaktadir. Bu calismada tahlil, karsilastirma ve elestiri yontemlerini
kullandim. Onun kelam alanindaki goriislerinin incelenmesi, déneminin siyasal otoritesinin

yonetim anlayis1 hakkinda bazi ilkelere atifta bulunabilir ve kabullenilmis bir inancin Kur’an
yorumuna etkisi konusunda 6rnek olusturabilir.

Anahtar Kelimeler: Ebussutid Efendi, Kelam {lmi, inang, Kizilbaslik, Ehl-i Stinnet.

THE THEOLOGICAL OPINIONS OF EBUSSUUD EFENDI

Abstract

Though some research has been done on the commentary and fatwas of Ebussutid Efendi who
lived in the rising period of the Ottoman Empire and served as shaykh al-Islam, there exist no
study examining his theological opinions. Though he did not compose any systematic works in
the field of theology, he dealt with theological questions. His fatwas, which he formed on the
basis of a certain belief, reflect in general the convictions of the sect adopted by the political
structure which he was a part of and the demands of the political authority of his time. In this
study, I made use of the methods of analysis, comparison and criticism. Examination of his
theological opinions may refer to some principles about the sense of rule of the political
authority of his period and may set a good example of the effect of a pre-accepted belief on
Quranic exegesis.

Keywords: Ebussutid Efendi, Muslim Theology ('Ilm al-Kalam), belief, the Qizilbash (-es, -ness),
Ahl as-Sunnah.
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Giris

Ebussufid Efendi, aslen o zaman Amasya’ya bugiin ise Corum’a bagli olan
Iskilip’li Seyh Muhyiddin Muhammed Yavsi'nin ogludur ve 30 Aralik 1490
tarihinde Istanbul’da diinyaya gelmistir.! Osmanli imparatorlugunun en
glicli doneminde seyhiilislamlik gorevinde bulunmustur.? Eserleri
incelendiginde, kelam alanina ait bir eserinin olmadigi goriilmektedir.
Onun eserleri yogunluklu olarak fikih ve tefsir alanindadir. Baz1 kaynaklar
onun babasindan bazi eserleri okudugunu kaydetmektedir ki bu eserler
icerisinde Serhu’l-Mevdkif da yer almaktadir. Her ne kadar kelam alanina ait
eseri mevcut olmasa da, onun teolojik goriislerini [rsddu’l-Akli’s-Selim ild
Mezdya’l-Kitibi’l-Kerim> adli  tefsirinden hareketle ortaya koymaya
calisacagiz. Seyhiilislamlik makamindaki alimlerin genel olarak kelam
konularinda biitiinciil eserler telif etmediklerini soyleyebiliriz. Bunun
muhtemel nedeninin bu gorevde bulunanlarin daha ¢ok giinliik yasam ile
iligkili olarak fikih alanindaki sorulara muhatap olmalar1 ve devlet erkinin
itikadl mezhebinin &nceden bicimlenmis olmasi olsa gerektir. Islam
inanglarinin  bir biitlin olarak Kur'an’da yer almasmin zorunlulugu
nedeniyle ayetlerin yorumunu yapan tefsirden hareketle miifessirin teolojik
goriiglerini ortaya koymamiz miimkiin olmaktadir. Ciinkii Kur’an
ayetlerinin biiyiik ¢ogunlugu inanglar1 konu edinmekte ve hatta tarihsel

1 Ahmet Akgiindiiz, “Ebiisutid Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1994) x, 365-375; Bu makalede goriislerini konu ettigimiz miiellifin
adim1 “Ebu’s-Sufid” olarak degil de “Ebussufid” seklinde yazmay: tercih etmemiz,
literatiire bu sekilde yerlesmis ve bu sekilde meshur olmasindandir. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde ise miiellifin ismi “Ebiissutid Efendi” seklinde yer

almaktadir.
2 Akgiindiiz, “Ebtisutid Efendi”, 365.
3 Eserleri i¢in bkz. Hayruddin Zirikli, el-A’ldm, (Beyrut: Daru’l-Ilm Lilmelayin, 2002),

7/59; Cavid M. Baysun, “Ebussu’ud Efendi”, MEB Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Milli
Egitim Bakanhgi, 1977) s. 4/92-99, IV, 98-99; Akgiindiiz, “Ebtisutid Efendi”, 370-371;
Imadi Ebussuiid, Risdle fi Cevdz Vakfi'n-Nukiid, thk. Ebu’l-Egbal el-Pakistani, (Beyrut:
Dar'u ibn Hazm, 1997). (Muhakkik bu risalenin, baslangi¢ ve sonundaki ifadeler ve
tslubunu dikkate alarak bu risalenin ona aitligi konusunda siiphe tagimaktadir);
Pehlul Diizenli, “Seyhiilislam Ebussuid Efendi: Bibliyografik Bir Degerlendirme”,
Tiirkiye Aragtirmalari Literatiir Dergisi, Cilt:3, Say1: 5, 2005, s. 441-475; Abdullah
Aydemir, Ebussufid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligy,
1993), 26-32.

4 Bkz. Ahmed b. Muhammed Ednevi, Tabakétu'l-Miifessirin, thk. Siileyman b. Salih el-
Hizzi, (Medine: Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikme, 1997), 398.
5 imadi Ebussutid Irsadu’l-Akli’s-Selim ild Mezdya'l-Kitdbi'l-Kerim, (Beyrut: Dar'u Thyai't-

Turasi’l-Arabi, trs.); O, selim akli Kur'an’in meziyetlerine yo6nlendirmek olarak
isimlendirdigi bu eserini Kanuni Sultan Siileyman’a sunmustur. Tefsirinin girisinde
eserini sundugu sultani, Allah'in yeryiiziiniin hilafetini kendisine verdigi, uzunluk ve
genisligiyle yeryiiziine sultan olmak iizere segtigi, en biiyiik sultan, yiice hakan,
biiylik imametin sahibi, biiyiik hilafetin varisi, rabbani giicle muktedir, subhani
izzetle sereflenmis... seklinde 6vmektedir. (Ebussufid, Irsid, I, 5) Gelenekte alimlerin
eserlerini takdim ettigi siyasi otoriteyi dvme seklinde bir tutum goriilmektedir.
Bununla birlikte herhangi bir siyasal otoriteye sunulan eserde, miiellifin nesnel
olabilecegini sdylemek zordur.
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olaylar anlatiirken dahi c¢esitli topluluklarin inanglarina atifta
bulunulmaktadir.

Sistematik olarak kelam konularini ele alan herhangi bir eseri bulunmayan
miiellifin kelam sistemini belirlemek ve goriislerini kendi sistemi igerisinde
degerlendirmede bazi zorluklarin olmas: kaginilmazdir. Her miifessirin,
kendi mezhepsel kimligini odaga alarak Kur’an ayetleri ile etkilesimde
bulundugu ve ayetleri kendi mezhepsel kimligini destekleyici ara¢ olarak
gordiiglinii sOylemek miimkiindiir. Bu nedenle de tefsirleri mezhepsel
tefsirler olarak nitelemek olguya uygun olsa da; onceden bicimlenmis
inanglarin ayetlerin yorumuna nesnellik yoniinden etki ettigi soylenebilir.
Ebussutid, tefsirinde gesitli mezhepsel goriislere atifta bulunmakta ve kendi
mezhepsel kimligine ait goriisleri hak olarak nitelemektedir. Sozgelimi
fikhin alaninda bir konuya atifta bulunan ayetlerin yorumunda Ebf
Hanife'nin goriislerini tercih etmistir.” Herhangi bir inanci konu edinen ve
Kelam ilminin alanina giren konularda ise Ehl-i Siinnet’'in gortislerini tercih
ettigini acikca sOylemektedir.® Bununla birlikte bazi ayetlerin tefsirinde de
farkli  goriisteki ~mezheplerin  isimlerini  zikrederek  goriislerini
olumsuzlamaktadir. Ebussuid, ayetlerin yorumunda hadisleri de delil

6 Mezhebi tefsir; “daha ¢ok Ehl-i Stinnet disindaki mezhep ve firkalara mensup alimler
tarafindan yazilan tefsirlerdir. Biitiin alt kollariyla birlikte $ia’nin, Hariciler’in,
Batiyye'nin ve son birka¢ asirda Kadiyanilik, Bahailik ve Ehl-i Kur'an
(Kur’aniyyun) gibi hareket mensuplarinn telif ettigi eserler bu kategori iginde yer
almaktadir” seklinde tamimlanmaktadir. Bkz. Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, TDV Islim
Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011), XL, 287. Ancak bu tanmimin
nesnel olmadigini sdyleyebiliriz. Ciinkii Ehl-i Stinnet disindaki bir mezhebe mensup
bir miifessirin telif ettigi tefsir ile bu mezhep disinda herhangi bir mezhebe bagl olan
bir alimin telif ettigi eser arasinda amag yoniinden fark yoktur.

7 Ornegin, “Ey iman edenler! Allah’a ortak kosanlar ancak bir pislikten ibarettir artik bu
yillarmdan  sonra, Mescid-i Haram’a yaklagmasimnlar...” (et-Tevbe, 9/28) ayetinin
yorumunda, bu ayetin onlarin pisliklerini agiga vurdugunu, yaklasmanin dahi
yasaklanmasinin miibalagali amacli veya haram bolgeye girmeyi men etmek icin
oldugunu, buradaki yasaklamadan kastin da mutlak olarak oraya giris veya Ebu
Hanife'nin dedigi gibi onlara hac ve umrenin yasaklanmasi gseklinde oldugu
gortislerini zikretmekte ve sonraki ayetlerin Ebu Hanife'nin goriisiinii destekledigini
belirtmektedir. Bkz. Ebussuiid, frgﬁd, IV, 57. Abdest ayetinin yorumu igin bkz.
Ebussutid, ir§ﬁd, 101, s. 11.

8 Sozgelimi, “Allah kullara zulmedici degildir” (Al—i Imran 3/182; Digerleri icin bkz. el-
Enfal 8/51; el-Hacc 22/10 vd.) ayetini yorumlarken, Allah'm kullarm kendileri
tarafindan islenmeyen bir giinahtan Otiirli azap etmeyecegini, ancak bir giinah
olmaksizin onlara azap etmesinin de Ehl-i Stinnet’in ilkesine gore zuliim olmadigin
soylemektedir. Ebussutid, irgﬁd, 2/121; Aydemir, onun kelam ilmindeki yerinden s6z
ederken, bazen hi¢bir mezhebe nispet etmeden ayetleri tefsiri, kendi mensup oldugu
mezhebini goriisiinii zikrederek ayetleri tefsiri vs. tasnifler yaparak onun ayetlerin
tefsirinde mezheplerin goriislerini zikrettigine deginmekte ve bu goriislerle ilgili
degerlendirmeler yapmamaktadir. Bkz. Aydemir, Ebussuild Efendi, 165-171.

9 Sozgelimi, tathir ayetini yorumlarken Sia’min ehl-i beyt sozcligiinii Hz. Muhammed,
Hz. Fatima, Hz. Ali ve onlarin iki ogluna tahsis etmelerinin batil oldugunu
soylemektedir. Ebussutid, irgﬁd, VII, 103.
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olarak kullanmaktadir ki bu hadisler, daha ¢ok Ehl-i Stinnet tarafindan sahih
kabul edilen hadislerdir.

1. Allah

Ehl-i Stinnet kelam sisteminde Allah’in zati ve Allah’in sifatlar1 seklinde zat
ve sifat ayrimina dayanan bir belirleme ve bununla bagintili olarak da bir
isimlendirme mevcut olsa da, bizim her iki konuyu bir bashk altinda
tutmamiz; Kur’an’da bu ayrimin olmamasina dayanmaktadir. Kur’an, zat ve
sifat olarak ayirmaksizin “Allah” olarak isimlendirilen bir yaraticidan s6z
etmekte ve kelam ilminin gelismesinden sonra ortaya ¢ikan zat ve sifat
ayrimina isaret etmemektedir.

Kelam ilminde zat konusu, Allah'mm varligim1i ve delillerini konu
edinmektedir. Ancak insandaki Allah bilgisinin/marifetullah kaynagi, onun
varliginin delillerine éncelenmektedir. Insan igin ilk yiikiimliiliik yani ona
gerekli olan ilk sey, Allah’1t bilmek ve onun yiiceligine uygun olmayan
seylerden onu tenzih etmektir.’® O, bu goriisii kabul etmekle birlikte baska
bir baglamda insan icin ilk gerekliligin tevhit oldugunu soylemektedir."
Allah’1 bilmek/marifetullah onun varligina iman etmek anlamindayken, onu
birlemek/tevhid onun sayr bakimindan ¢ok olmadigini ve esi ve benzeri
olmayan tek oldugunu kabul etmek de demektir. Bu nedenle onu tek bir ilah
olarak kabul etmenin insan icin ilk gerekli sey oldugunu soyleyebiliriz.
Insan igin ilk gerekli olan yiikiimliiliigiin neligi konusunda Mutezile ve Ehl-i
Siinnet kelam ekolleri arasinda ihtilaf vardir. Mutezile, insan igin ilk gerekli
olanin Allah bilgisine ulagsmak i¢in diisiinme/nazar oldugunu soylerken, Ehl-
i Stinnet ¢cogunluk olarak ilk gerekli olan seyin Allah bilgisi oldugunu kabul
etmektedir.’? Mutezile ve Ehl-i Siinnet kelam ekollerinin insandaki Allah
bilgisinin kaynag1 konusundaki goriisleri, asil olarak onlarin imanin taklidi
ve tahkiki olmasi gerektigi konusundaki goriislerine uygun olarak
bigimlenmistir. Imanda tahkiki gerekli goren Mutezile, insanin
diisiince/nazar yoluyla Allah bilgisine ulasmasini gerekli goérmekteyken,
imanda taklidi yeterli goren Ehl-i Siinnet, insan igin ilk gerekli olan seyin
Allah bilgisi oldugunu soylemektedir.

Ebussutid’a gore Allah bilgisi insana vaciptir ve o bilginin yontemi de nazari
yani diisiinceye dayalidir. Bu ise, Allah’in yaratmas: konusunda tefekkiir ve
insanin kendisi ve dis diinyadaki apagik ayetleri tedebbiir etmesiyle elde
edilen bir bilgidir.’? Allah bilgisinin zorunlu/zarfiri veya kazanilmis/kesb?

10 Ebussutid, ir§ﬁd, IX, 54.
n Ebussutid, ir§ﬁd, VII, 72.
12 Abdulcebbar, Allah'in insana ilk olarak vacip kildig1 seyin, “Allah’in zorunlu olarak

ve miisahede yoluyla bilinmemesi nedeniyle Allah bilgisine gétiiren nazar” oldugunu
soylemektedir. Bkz. Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu’l Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim
Osman, (Kahire: Mektebet'u Vehbe, 1992), 44; Saduddin Taftazani, Serhu’l-Mekisid,
thk. Abdurrahman Umeyre, Beyrut: Alemu’l-Kiitub, 1989), 1, 271.

13 Ebussutid, ir§ﬁd, 1V, 188; Krs. IX, 3.
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oldugu konusunda kelam ekolleri arasindaki ihtilafta, Ehl-i Siinnet bu
bilginin zorunlu ve fitri oldugu goriisiindedir. Ebussufid, Kur’an'in
“nefislerini ziyana ugratanlar” ifadesini Ehl-i Kitab’in ve miisriklerin Allah’in
insanlar1 {izerine yarattigi fitrati kaybetmeleri ve insami imana gotiiren
beyyinelerden yiiz ¢evirmeleri seklinde yorumlamaktadir.’* Ona gore
insanlarin tizerine yaratildig: fitrat selimdir ve insanlar1 Allah bilgisine ve
onun birlemesine gotiiriir.’® O, bu goriisleriyle ashinda insandaki Allah
bilgisinin zorunlu oldugunu séylemektedir.

Kelamcilar, genel olarak Allah'in varligini alemden hareketle ispatlama
yontemini tercih etmislerdir. Bu baglamda da onlarin kullandig1 delil hudiis
delilidir ki bu delil kozmolojik delil olarak da isimlendirilmektedir.
Ebussutid’a gore alem, kendisi ile bilinen seye isaret etmekte ve daha ¢ok
Allah'in yarattiklar1 vasitasiyla bilinmesini agiklamaktadir. Ciinkii dlem
sozcligli her bir varlik cinsi igin kullanildigr gibi, bu varliklarin toplami
hakkinda da kullanilir. Varlik cinsleri i¢in kullanildiginda felekler alemi,
maddeler alemi, bitkiler alemi, hayvanlar alemi vb. kullanimlar1 mevcuttur.
Alem s6zciigii bu varliklarin toplami igin de kullanilir ki “biitiin parcalariyla
alem sonradan yaratilmistir/muhdes” soziimiizdeki anlami budur.’6 Alemden
hareketle Allah’1 ispatlamada alemi olusturan varliklardaki degisim/tegayyur
dikkate alinmakta ve son tahlilde bu degisimin giiclii ve alim bir yaraticiya
dayandigr kabul edilmektedir.”” Ona gore sonradan olan her olay alim,
hakim bir yaratictya/muhdis ihtiyag duymaktadir ki istimrar1 olan bir varlik
alani kabul etmek ve onun kendisinde tasarrufta bulunan bir mucitten gani
oldugunu soylemek cahilliktir.’® Ehl-i Siinnet alimleri Allah’in varligim
ispatlamada nedensellik delilini kullanmamaktadirlar. Bunun nedeni,
alemdeki her seyde tasarrufta bulunan ve alemi Allah’in miilkii olarak géren
Allah inancidir. Nedensellik ise alemdeki olgu ve olaylarin neden-sonug
iliskisi igerisinde ortaya ciktigim1 kabul etmeyi gerektirir. Ebussuiid,
nedensellik delili icin kamit olarak gosterilen “onlar bir sey olmadan m
yaratildilar yoksa onlar m1 yaraticidirlar”'® ayetini “bir muhdis ve mukaddir
olmaksizin bu essiz diizeni onlar mi yaratti ve takdir etti”? seklinde
yorumlamakta ve nedensellige atifta bulunmamaktadir.

Allah’in sifatlarinin zatinin ayrus1 veya baskasi/gayr oldugu konusundaki
tarihsel tartismalarin, ortaya giktigi donemle ve Islam &ncesi dinlerin zat ve
sifat anlayisiyla iliskisinin oldugu soylenebilir. Ebussutid, “Allah icin yiice
mesel” olmasini onun, mutlak yticelikte mesel olmas: yoniinden sani ytice
olan sifat olmas: ve 6zsel zorunluluk, mutlak ihtiyagsizlik, genis comertlik

14 Ebussutid, ir§ﬁd, 111, 118; Krs. 111, 254, 5/9, 11, 55 v. d.
15 Ebussuiid, Irsad, I1I, 115.
16 Ebussutid, ir§ﬁd, I, 14.
17 Ebussutid, ir§ﬁd, VI, 28.
18 Ebussuiid, Irsdd, VI, 240.
19 et-Ttr 52/35.
2 Ebussuiid, Irsdd, VIII, 151.
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ve yaratilmigslarin sifatlarindan soyutlanmislik olarak kabul etmistir.?!
Ebussutid, tesbihi Allah’t inang, s6z ve amel olarak ona uygun olmayan
seylerden soyutlamak ve uzaklastirmak olarak yorumlamaktadir. Aymn
sekilde takdisi de kotii olan seylerden onu tenzih etmek seklinde
anlamlandirmaktadir.? Tenzih fikrinin kendisiyle 6zdeslestigi mezhep
Muteziledir. Mutezilenin tenzih fikrini gelistirmesinin nedeni de, bu ekoliin
Islam inanglarinin delillerini insa ederken, Hristiyanlik, Mecusilik ve
Yahudilik dinlerine mensup olup da tesbih veya tecsim odaginda anlayis
gelistiren teologlarla gerceklestirdigi polemiklerdir. Aym sekilde felsefenin
Tanr1 anlayis1 da genel olarak tenzih fikrine dayanmaktadir. Bu diisiincenin
tenzih fikrini benimsemesi ise Tanri’min maddi niteliklerden arinmis
olmasinin akli olarak gerekliligine dayanmaktadir.

Tenzih, tesbih ve tecsim fikrinin en bariz olarak ortaya ¢iktig1 alan, haberi
sifatlarin yorumlanmasidir. Bu sifatlar insana ait organlarin, fiillerin ve
duygularin Allah hakkinda vahiy igerisinde kullanilmasini ifade etmektedir
ki genel olarak bunlari insanbigimci/antrophoformist dil olarak ifade
edebiliriz. “Allah’in kiirsiisiiniin gokler ve yer kadar genisligini”?® anlatan ayeti
yorumlarken o, kiirsiiniin onun saninin yiiceligini, otoritesinin genisligi ve
varliklara iliskin bilgisinin kapsayiciigini temsil ettigini soylemektedir.?
Tarihsel siirecte Kur'an’da Allah hakkinda kullanilan kiirsii sozciigii ile
birlikte onun arsa istivasi da 6nemli sorunlardan birisi olarak tartigilmistir.
Allah’'in arsa istivasi onun mahiyeti bilinmeyen arsa oturmas: seklinde
anlasildig: gibi, otoritesinin alemde tecelli etmesi seklinde de anlagilmistir.?
Tenzih fikrini benimseyenler bu anlatimi, onun alemi y6netmesi ve aleme
hiitkmetmesi olarak yorumlamaktadirlar. Ebussutid da tenzih fikrine bagh
kalarak onun emrini uygulamasi ve aleme hiitkmetmesi olarak anlamaktadir.
Ancak o, ashabimiz olarak nitelendirdigi kimselerden arsa istivanin Allah’in
niteliksiz/bild keyf sifat1 ve onun arsa istivasinin da bir yerde karar kilmak ve
yer edinmek anlaminda soyutlanmasi gerektigi goriisiinii de
nakletmektedir.? Bununla bagintili olarak o, Allah’in yiiziinii onun zati,
elini bir seyi bizzat kendisinin yaptig1, gézlinii denetim ve koruma, onun
semada olmasini onun emri ve yargisi, onun yanini/cenb onun hakki ve taati
vs. seklinde tevil etmektedir.?” Bu degerlendirmeler onun haberi sifatlarin

2 Ebussutid, fr§ﬁd, V, 122; Ebussutid, Allah'in yiice hakim oldugunu bildiren es-Stira
suresi 51. ayeti onun yaratilmiglarin sifatlarindan askin olmas: seklinde
yorumlamaktadir. Ebussutid, ir§ﬁd, VIII, 38.

2 Ebussuiid, Irsdd, 1,83; Krs. VII, 212, VIII, 203, 234.

23 el-Bakara 2/255.

24 Ebussutid, ir§ﬁd, 1, 248.

5 Ars ve Kiirsi hakkinda kelamcilarin goriisleri igin bkz. Bkz. er-Ragib el-Isfehani, el-
'tikaddt, thk. Simran el-Icli, (Beyrut: Miiessetu’l-Esraf, 1988), 103-107.

26 Ebussutid, ir§ﬁd, 11, 232; krs. IV, 118; 1V, 118; V, 3.

27 Ebussutid, frgﬁd, 7162, 7/260, 8/169; Krs. Nasiruddin Beydavi, Enviru’t- Tenzil ve

Esrdru’t-Te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman Marasli, (Beyrut: Dar'u ihyéi’t—
Turasi’l-Arabi, 1418), V, 172; V, 165; V, 280; V, 46; Zemahaseri'ye gore vech, Allah'm
zat1 ve yonii, goz/ayn sdzciigii koruma ve vekalet demektir. O, cenb sézcliglinii zat
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yorumlanmasinda tefvid ve te’vil olarak tarihsel siiregte ortaya c¢ikan
yontemlerden tevil yontemini benimsedigini gostermektedir.

Bir kelamcinin haberi sifatlar konusundaki gortisii en bariz olarak Allah’in
ahirette goriilmesi problemini tartismasindaki tutumunda ortaya
¢itkmaktadir. O, Allah’in ahirette goriilmesini bir kimsenin onu bila keyfe yani
niteliksiz ve bir yonde olmaksizin gérmesi anlaminda oldugunu ve bunun
bir insanin bagkalarina bakigin1 olumsuz kilacak sekilde biitiin hallerde
olmadigini sOylemektedir. O, Allah’in ahirette goriilmesi ile ilgili olarak
gormenin onu ve nimetlerini beklemek seklinde tevil edilmesini beklemenin
ylize isnat edilmemesi ve bir biitiin olarak da ayetin tefsirinin zahirine
aykirilik ifade etmesi seklinde reddetmektedir.?® Onun haberi sifatlar: tevil
etmesine karsin Allah’in ahirette goriilmesini onamasinin nedeni olarak, bu
konudaki hadisleri sahih kabul etmesi ve ahirette goriilmenin de inanan
insan i¢in bir nimet olarak kabul edilmesi seklindeki geleneksel Ehl-i Siinnet
inancina baglilig1 gosterilebilir.

Allah’'in birligi, insanlik tarihinde birden ¢ok ilaha tapinma olgusunun
ortaya ¢ikmast ve ilk muhataplarin bazi varliklar1 insan-Allah iliskisinde
ortak kosmalar1 nedeniyle Kur’an’da en ¢ok 6nemsenen sifattir. Ebussutid’a
gore onun birliginin delilleri dis diinyada ve insanin kendisindeki tekvini
delillerdir. Bunu ifade eden hiikiim koyucu ayetlerin indirilmesi de bu
tekvini delilleri aciklamaktadir. Ona gore bu durumun tarnklik/sehidet
olarak ifade edilmesi Allah’in varligini ispata onun giiciiniin olduguna
dikkat cekmek, inkar eden bir kimsenin de inkarimi hissettirmek igindir.
Kelamcilar Allah’in birligini ispatlamak igin femanu” delilini gelistirmislerdir
ki asil olarak bu delil, Kur’an’da mevcuttur. “Goklerde ve yerde Allah’tan baska
ilahlar olsayd: goklerin ve yerin diizeni bozulurdu arsin rabbi olan Allah onlarin
nitelemelerinden uzaktir”? ayetinde Allah’'in birligi goklerdeki ve yerdeki
diizenle iligkilendirilmis ve birden ¢ok ilahin varliginin insan tarafindan
algilanan diizeni bozacag; ifade edilmistir.

2. Melek

Kelam ilminde yogunluksuz cisim/el-cismu’l-latif veya soyut cevher/el-
cevheru’l-mucerred olarak tamimlanan varliklar melek, cin ve seytan olarak
kabul edilmektedir. Bu varliklar farkh varlik tiirleri olarak kabul edildikten
sonra, onlarin yaratilis maddelerinin farkliigi ve gorevlerinin baskalig1
agiklanmaktadir. Buna gore melek nurdan yaratilmis salt iyi fiil yapan

olarak yorumlamakta ancak anlamin taat oldugunu belirtmekte ve Allah’in semada
olmasini onun melekiitunun semada olmasi veya cahiliye Araplarimin Allah'm gokte
olduguna inanmalar seklinde tefsir etmektedir. Ebu’l-Kasim Zemahseri, el-Kessifu
An Hakdik'i Gavimidi't-Tenzil ve Uyini'l-Ekavil fi Vuctihi’t-Te'vil, (Beyrut: Daru’l-
Kiitubu'l-Arabi, 1407), 111, 481; 111, 183; 1V, 137; IV, 580-581.

28 Ebussutid, ir§ﬁd, IX, 67.
29 el-Enbiya 22/23.
30 Bkz. Ebussuiid, frgﬁd, VI, 61.
o Aregtrmalan Keldm Aragtirmalar1 Dergisi v o
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varlik, seytan atesten yaratilmis salt kotii fiil yapan varlik ve cin de atesten
yaratilmis kendisinde iyi ve kotii fiil yapma yetkinligine sahip varlik olarak
kabul edilmistir." Ebussufid, cinlerin ayr bir varlik kategorisi oldugunu
Adem’e secde emrini ifade eden ayeti yorumunda ortaya koymaktadir. Ona
gore biitiin meleklere secde hitabindan istisna edilen Iblis, cin olmasima
ragmen meleklerle birlikte bulunmasindan 6tiirii bu hitabin igerisinde yer
almaktadir. Bu nedenle buradaki istisna bitisik/muttasil istisnadir. Bu
istisnanin bitisik olabilecegi kabuliine gore, Ibn Abbas’tan rivayet olduguna
gore kendilerine cin denilen meleklerden iireyen bir cins de olabilecegini
veya cinlerin de secde ile emrolunduklar:1 fakat melekler zikredildigi halde
cinlerin zikredilmedigini de belirtmektedir. Bununla birlikte o, buradaki
istisnanun ayri/munfasi olmasimi da imkan dahilinde gormekte,® ancak
bununla ilgili olarak degerlendirmede bulunmamaktadir. Bu ayetteki
istisnanin bitisik olmas1 hakkinda o, ayetteki istisna ile ilgili olarak O,
cinlerin ve seytanlarin atesten yaratildigini®® sdylemekte; ancak meleklerin
de nurdan yaratildig1 seklindeki bir goriisii dillendirmemektedir. Ancak
cinlerde iireme yetkinliginin kabul edilmesi ve ayn1 zamanda onlarin atesten
yaratildiginin séylenmesi tutarsizlik olusturdugu gibi, diger soyut varliklar
olarak kabul edilen melek ve seytan varlik kategorilerinde iiremenin
varligmin kabul edilmemesi bir celiskidir. Insan bilgisindeki iiremenin
somut organlara ve olgulara gereksinim duymasi nedeniyle, yogunluksuz
cisim veya soyut cevher olan varliklarda iiremenin ve ¢ogalmanin olmasi
imkansizdir.

Ustiinliik olgusu ayni varlik diizlemindeki fertler arasinda ortaya kondugu
gibi, farkl1 diizlemindeki varliklar arasinda gegerli oldugu kabul edilmistir.
Bununla bagintili olarak insan ve melek seklindeki iki varlik kategorisinde
yer alan varliklarin stiinliikleri tartisma konusu edilmistir. O, insanin
meleklerden iistiin oldugunu, onun daha bilgili olmasiyla agiklamaktadir.3
Ancak Kur’an ayetlerinin zahirine istinaden meleklerde bilginin varlig
kabul edilse bile, insanin bilgisi ile meleklerin bilgisinin farkliligi aciktir.
Meleklerin bilgisi Allah’in onlara Ogrettigiyle simirliyken, insanin bilgisi
Allah tarafindan vahiy araciligiyla bildirilenle birlikte onun kendisinin bilgi
araglarini kullanarak tiretmesinden olusmaktadir.

Ebussutid, meleklerin Allah ile el¢ileri ve kullarindan salih olanlar arasinda
aracilar/vesdit oldugunu, onlara risaletini vahiy, ilham ve sadik riiya ile
ulagtirdiklarini veya Allah ile yarattiklari arasinda aracilar oldugunu ve
onlara kendi kudretinin ve yaratmasmin eserlerini ulastirdiklarin
sOylemektedir.3> Bu yorum cdil sdzctigliniin bir seyi doniistiirmek/tasyir

3t Bkz. Isfehand, el-tikadat, 145-161.

32 Ebussutid, ir§ﬁd, 1, 87.

3 Ebussuiid, Irsdd, VIII, 179; VII, 237; V, 74; 111, 216.

34 Ebussutid, ir§ﬁd, 1,86;1, 87.

35 Ebussutid, ir§ﬁd, VII, 141; O, akillilarin/ukeld, meleklerin kendi 6zleriyle kaim varliklar
oldugunda ittifak ettikten sonra, kelamaclarin ¢ogunlugunun elgilerin onlar
4 Arsgtmalans Keldm Arastirmalar1 Dergisi v o
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olarak anlasilmasi durumunda boyledir. Ancak cdil sozciigiinii yaratma
olarak aldigimizda el¢i olur. Kur'an’da meleklere nispet edilen kanadin
meleklerin sifatt oldugunu, meleklerin kanatlarinin ise mertebelerinin
cesitliligine gore say1r bakimindan fazlalastigini, meleklerin kanatlar ile
asag1t indiklerini, yukar1 ¢iktiklarim1 ve onunla hizli olduklarimi
soylemektedir. Bunun manasimin ise meleklerden her birinin iki kanad:
oldugu bazilarimin {i¢, bazilarimin da dort kanadi oldugudur. O, bu
konudaki rivayetlere de dayanarak bir siif meleklerin alti kanadinin
oldugu, Hz. Muhammed’in Cebrail’i alt1 yiiz kanatli olarak gordiigiinii de
kabul etmektedir.?¢ Halbuki Kur'an’da ifade edilen meleklerin kanatlarinin
olmasini insanin zihninde var olan hareketin siiriinerek, yiiriiyerek ve
ugarak olmasi ve bunlarin da kuglarin ugmasin gézlemleyerek en hizlisinin
u¢mak olmasindan hareketle mecazi bir anlatim olmasi muhtemeldir. Bu
sekildeki bir yorum ayetin zahirinden uzaklasmak olsa da, Kur’anin
anlatim {islubuyla uyusmaktadir.

Kiyamet giiniinde Allah'in arsim1 sekiz melegin tasidig1¥” anlatimini
yorumlarken o, onlarin sayisiin bu diinyada dort oldugunu kiyamet
giiniinde ise Allah’in dort tane daha ekleyerek sekiz olacagini, sekiz melegin
ayaklarinin yedinci yerin dibinde oldugu, arsin da onlarin kafalarmnin
tizerinde oldugu ve onlarin bu halde tesbih ettikleri, onlarin bazilarinin
insan, bazilarmin aslan, bazilarinin Okiiz, bazilarinin akbaba seklinde
oldugu, onlarin sayisini Allah’tan bagka kimsenin bilmedigi seklindeki
rivayetlere yer vermektedir. Ancak krallarin, biiyiikliik ve yticeliklerinin en
iist diizeyde toplum tarafindan tasavvur edilmesini saglamak amaciyla,
genel yargilama i¢in insanlarin karsisina ¢ikma durumlarinin gézlemlenmesi
nedeniyle Allah’in azametini temsil ettigi seklindeki goriisii zikretmekte;
ancak bunu “denildi ki” seklinde ifade etmektedir.®® Bu yorum, onun
metafizik konularda temsili anlatimlar1 kabul etmedigini gostermektedir.

3. Insan

nsan konusunda teolojinin alaminda kabul edilen konular insanin tiir ve
birey olarak yaratilisi, fiillerinin 6znesi ve degeri, fiilleriyle bagintili olarak
aldig1 isimleridir. Insanin tiir olarak yaratilist konusunda Ebussufid, Allah’in
“ben yeryiiziinde halife gorevlendirecegim”® ayetini yorumlarken, bu ayetteki
ca’l sOzcligliniin tasyir yani yaratilistan sonraki bir olus anlamina geldigini
sOylemektedir. Ona gore halife, bagkasinin ardindan gelen ve ona niyabet
eden anlaminda olup, sozciik olarak her ne kadar fail vezninde olsa da fail

gormesini delil getirerek meleklerin fakli sekillere girebilen latif cisimler oldugunu,
filozoflarin/hukemad ise onlar1 insan nefislerinden ayr1 soyut cevherler olarak kabul
ettiklerini belirtmektedir. Bkz. Ebussuiid, ir§ﬁd, 1, 80; Krs. Beydavi, Envir, I, 67.

3 Ebussuiid, Irsad, VII, 141.
37 el-Hakka 69/17.
38 Ebussutid, ir§ﬁd, 1X, 24.
39 el-Bakara 2/30.
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yani bir isi yapan anlaminda olup, sonundaki te harfi de miibalaga i¢indir.
Burada kast edilen de ya Adem ve cocuklari ya da bu zamandan 6nce
yeryiiziinde olanlardir. Burada g¢ocuklarmin degil de sadece Adem’in
zikredilmesi, bir kabilenin kendisine dayandig: kisinin zikredilmesi gibidir.
Ornegin Mudar ve Hagim kullanimlar1 bdyledir. Ayni sekilde hilafetin
Kureys'te olmasi da boyledir. Allah tarafindan verilen hilafetten kasit ise
Allah yoniinden hiikiimlerini yerine getirme, insanlar arasinda emirlerini
uygulamadir. Fakat Allah'in buna ihtiyaci olmasi yoniinden degildir. Aksine
halife birakilanlarin kabiliyetinin noksanlifi ve zatiyla feyzini kabule
liyakatinin olmamas1 yoniindendir. Bu durumda da, onlar arasinda havasin
bunu yapmasi anlamina gelir.%

Insan ile ilgili teolojik sorunlarin baginda insana tekgi/monist ve ikici/dualist
bakis acilar1 gelmektedir. Ona gore «Sana ruhtan soruyorlar...»*! ayetindeki
soru, insan bedenini yoneten ve onun yasaminin kaynagi olan ruhun
hakikati hakkindadir ve o, beseri aklin kavramas: miimkiin olmayan gizli
sirlardan olup Allah ilmiyle onu gizlemistir. O, bu ayetteki ruhun, melekten
daha biiylik ruhani bir varlik, Cibril, Kur'an oldugu goriislerini de
zikretmektedir®? ki bu goriislere katilmadigr goriilmektedir. Halbuki bu
ayetin baglami ve ruh sozciigiiniin Kur'an’da vahiy anlaminda kullanimi
dikkate alindiginda, bu ayetteki ruh ile vahyin kastedildigini soylemek
miimkiindiir. Insamin ruh ve bedenden olustugu genel olarak kelamcilar
tarafindan kabul edilmekte; ancak bedenin maddi 6zellikleri yaninda ruhun
latif cisim veya soyut cevher olarak tanimlanmasinda ihtilaf s6z konusudur.
Ebussutid, ruhlarin duyumsanan bedenden baska kendi O6zleriyle kaim
cevherler oldugunu ve dliimden sonra idrak edici olarak varliklarini devam
ettirdiklerini sGylemekte ve sahabe ve tabiinin de bu goriisii kabul ettigini,
ayet ve hadislerin de bunu sdyledigini eklemektedir.# O, ruhun kendi
Oziiyle var olan/kdim cevher oldugu goriisiinii her ne kadar ayet, hadis,
sahabe sozii vs. dayandirsa da, asil olarak bu anlayis felsefenin Islam
diinyasina girmesi ve kelam ilmini etkilemesinden sonra olusmustur. Bu
nedenle de ilk kelamcilar ruhun neligi konusunda ihtilaf etmisler, ilk
donemden itibaren ruhun cisim veya araz oldugu goriisii gelismis, sonraki
donemlerde ise felsefenin kabul ettigi ruhun kendi 6ziiyle kaim soyut cevher
oldugu anlayis1 gelismigtir.*

40 Ebussutid, ir§ﬁd, I, 81.

4 el-Isra 17/85.

2 Ebussutid, ir§ﬁd, 5/192. Aynu sekilde bkz. Beydavi, Envir, 111, 265.

3 Ebussutid, ir§ﬁd, V, 136. Aym sekilde Beydavi de, insamin sadece duyumsanan bir

bedenden ibaret olmadigini, bedenin bozulmasiyla son bulmayan kendi &ziiyle idrak
edici bir ruh oldugunu, ruhun da idrakinin, ac1 ¢gekmesinin ve tat almasinin bedene
gereksinim duymadigini ifade etmektedir. Beydavi, Envdr, 11, 48.

4“4 Esari, kelamalarin insan konusunda ihtilaf ettiklerini belirttikten sonra bu ihtilaflart
ve farkll goriisleri kabul eden kelamcilarin goriislerini zikretmektedir. Bkz. Ebu'l-
Hasen Esari, Makaldu'l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, thk. Helmut Ritter, (Almanya:
Dar’u Franz Steiner, 1980), 329-333.
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Insanin fiillerinden sorumlu oldugu ilkesi biitiin kelamcilar tarafindan kabul
edilse de, bu sorumlulugu agiklama bigimleri farklilasmaktadir. Bununla
bagimntili olarak da cesitli kader anlayislari ortaya ¢ikmaktadir. Insan fiilleri
konusunda kelamcilarin tartismalari, insan fiillerinin yaraticisimin kim
oldugu, fiil i¢in gerekli olan giiciin fiilden 6nce veya birlikte mi oldugu
konusunda odaklagsmaktadir. Ehl-i Stinnet genel olarak insan fiillerinin
Allah tarafindan yaratildigl ve insan tarafindan da kesb edildigi goriistinii
benimsemektedir. Bu goriis; segim/ihtiyir ve zorlama/cebr arasinda
nitelenmektedir. Ibn-i Abbas adalet sozciigiinii ifrat ve tefrit arasinda orta
yol olarak tarumladiktan sonra c¢esitli alanlarda orta yolun niteliklerini
belirlemekte, itikatta orta yolun ise onu inkar etmek ve sirk kogsmak arasinda
onun birligini kabul etmek oldugunu sdylemektedir. Ancak Ebusstid, Tbn-i
Abbas’tan nakledildigini soyledigi adaletin cebir ve kader arasinda kesb
goriisiinli  benimsemek oldugu seklindeki bir goriise de atifta
bulunmaktadir.®> Ancak kesbin cebir ve kader arasinda orta yol olduguna
dair nakillerin Ibn-i Abbas dénemine atfedilmesi miimkiin degildir. Ciinkii
bu kavramlar, cesitli teoloji ekollerinin diyalektiginden sonra ortaya
akmistir. Genel olarak Ehl-i Stinnet alimleri tarafindan insan fillerini
Allah’in yaratmas: lehinde delil olarak kullarulan “Allah sizi de yaptiklariniz:
da yaratt”# ayetini o, Allah’in insanlar1 ve onlarin yaptiklarii yaratmasi
seklinde yorumlamaktadir. Bu durumda bunun anlami onlarin tapindiklar
putlarin cevher ve madde yoniinden Allah tarafindan yaratilmasidir.#
Ebussutid, kullarin fiillerinin kesb yoniinden kendilerine dayansa bile biitiin
varliklarin yaratma yoniinden Allah’a dayandigimi* kabul etmektedir ki bu
goriis asil olarak Ehl-i Stinnet’in insan fiilleri konusundaki goriistidiir.

Ehl-i Stinnet’in kaderle ilgili goriisleri arasinda kullarin fiillerinin Allah’in
dilemesi ile/megiet oldugu inanci da yer almaktadir ki Ebussufid da bu
goriisii kabul etmektedir. O, bu gorisiinii temellendirmek icin “o, “ Allah
dilerse beni sabirlt bulacaksin. Higbir iste sana kars: gelmeyecegim” dedi”* ayetine
atifta bulunmaktadir.® Aslinda bu ayet insan fiillerinin Allah’in dilemesiyle
olduguna isaret etmez, ¢linkii Musa'nin bu ifadesinin 6ncesinde alim kul “i¢
yiliziinii kavrayamadigin bir seye nasil sabredersin” derken insanin yaratilig
ozelliklerinde var olan bir gergeklige dikkat cekmektedir. Insanin yaratilis
ozellikleri de Allah’in dilemesine bagli oldugundan Musa, sabretme fiilini
Allah’in dilemesiyle bagimntili olarak agiklamistir. Ona gore kesb, faydali
olan1 almaktir. Kur'an’da bu sozcligiin kotiilitk ile iliskili olarak
kullanilmasi, kafirlerin azapla miijjdelenmesi anlatiminda oldugu gibi

45 Ebussutid, ir§ﬁd, V, 136.
46 es-Saffat 37/96.
4 Ebussuiid, Irsid, VII, 198.
48 Ebussuiid, Irsdd, 1, 47; 1, 75; VIII, 103.
49 el-Kehf 18/69.
50 Ebussuiid, Irsid, V, 234; IX, 63.
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miijdenin azap ile iliskili olarak kullanilmas: gibidir.5! Kur’an’da, iyi ve kotii
tiille iliskili olarak kesb sozciigii kullanilmaktadir.> Fakat bu kullanimlarda
Allah tarafindan yaratilmis bir fiilin insan tarafindan edinilmesi anlami
mevcut degildir.

Ebussutid, Fahreddin Réazi'ye atfen “insan, secen suretinde zorunludur” 5
soziine atifta bulunmakta ve bu diisiinceyi Musa ve Adem’in Allah’m
huzurunda tartismasinda Musa'min Adem'’i giinahindan dolay1 suglamast ile
Adem’in kendisinin giinah isleme fiilinin yaratihisindan kirk yil once
yazildigr ve bu nedenle de suglanamayacagini anlatan rivayete atifta
bulunmaktadir.®> Gergekte bu ve benzeri rivayetlerin, insan fiillerinin 6n
belirlemeye dayali olarak gergeklestigi seklindeki Ehl-i Siinnet'in kader
anlayisini desteklemek iizere ortaya atilmig oldugu sdylenebilir. Insanin
fiilleriyle iligkili olarak Ehl-i Siinnet'in goriisii; insan fiillerinin Allah
tarafindan bilindigi, yazildigi, dilendigi ve yaratildig1 seklindedir. Her ne
kadar cebr diistincesinden agiklama yoniinden farkli olsa ve “insan fiillerini
Allah yaratir, insan kesb eder” yargisi gelistirilse de, son tahlilde insan fiillerine
Allah’in bilme, yazma, dileme ve yaratma fiillerinin iligskisi kabul

51 Ebussutid, rsid, 1/122; bkz. Sehabuddin Mahmad b. Abdullah el-Hiiseyni el-Alfisi,
Rithu-1 Medni fi Tefsiri’l-Kur'ani'l-Azim ve Sebu’l-Mesdni, thk. Ali Abdulbari Atiyye,
(Beyrut: Daru’l-Kutubu'l-Ilmiyye, 1415), I, 305.

52 Bkz. el-Bakara 2/81, 267; en-Nisa 4/111, 112.

53 Ebussutid, kader risalesinde apacik giinah isleyen bir kimsenin uyarilmasi
durumunda, kendi fiillerinin Allah’in ilminde oldugu, levh-i mahfuzda yazildig: ve o
glinahin ortaya c¢ikmasimmin da zorunlu oldugu seklindeki gerekgelendirmesini
¢oztimlemektedir. Ancak bu c¢oziimlemelerde daha c¢ok Fahreddin Rézi'nin
goriiglerine atifta bulunmaktadir. Bkz. Imadi Ebussutd, Risdle fi Beydni Kaza-i ve'l-
Kader 1i Mevldna Ebissufid, Istanbul 1264, ss.19-28, 21. Ebussuid hakkinda
bibliyografik bir diizenleme hazirlayan Pehliil Diizenli, farkli kiitiiphanelerde Risale-i
Ebi’s-Sutid, Risdltetu’l-Kaza ve’l-Kadar li Mevld Hoca Celebi adiyla kayitli olan bu eserin
Risdle fi Beyini Kaza-i ve’l-Kader li Mevldna Ebissuild adiyla basildigin belirtmektedir ki
bu ¢alismada bu eseri kullandik. Bkz. Diizenli, “Seyhiilislam Ebussutid”, 451.

54 Fahruddin Razi, bu ifadeye tefsirinde dort ayrt baglamda yer vermektedir.
“Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, miiminler de... (el-Bakara 2/285)
ayetinin tefsirinde, “bu dilemenin olusmasinda insanuin ihtiyar1 yoktur ve insan segen
suretinde zorunludur” demektedir. Razi, Fahruddin, Mefdtihu'l-Gayb, (Beyrut: Dar'u
ihyéi’t-Turési’l-Arabi, 1420), VII, 109. “Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup
da bunlarla anlamayan, gozleri olup da bunlarla gbrmeyen, kulaklari olup da bunlarla
isitmeyen bircoklarini cehennem igin var ettik...” (el-A’raf 7/179 ayetinin yorumunda, “su
halde sen onu dilesen de dilemesen de sonugta onu dilersin. O seyi dileyince de
dilsen de dilmesen de onu yaparsimn. Senin onu dilemen, diledikten sonra onu
yapman senin elinde degildir. Demek ki insan, muhtar suretinde olan bir muztardir”
demekte ve bu goriisleri Gazzali’ye dayandirmaktadir. Razi, Mefatihu'l-Gayb, XV, 411.
“De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.” Biz zdlimlere
oyle bir ates hazirladik ki, onun alevden duvarlar: kendilerini gepecevre kusatmistir” (el-Kehf
18/29) ayetinin tefsirinde de bu goriisii Gazzali'ye atfen dillendirmektedir. Mefdtihu’l-
Gayb, XXI, 459  “Ahiret giiniine inanmayanlara amellerini siisledik. Onlar sagkinlik
icindedirler” (en-Neml 27/4) ayetinin tefsirinde, fiillerin baslangicinin birtakim ilimler
oldugunu, kullarin biitiin fiillerinin de zorunlu oldugunu ve bdylece insanin segen
suretinde zorunlu oldugunu sdylemektedir. Bkz. Razi, Mefitihu'l-Gayb, XXIV, 542.

55 Ebussutid, Kader Risalesi, 22.
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edilmektedir. Bu nedenle Raz1 kesbi, isimlendirmesi/miisemma olmayan isim
olarak nitelemektedir.® Ici, Cebriyyeyi kulun fiilini Allah’a isnat edenler
olarak tamimlamakta ve Esariler gibi kula kesbi ispat edenleri
mutavassit/orta Cebriyye, kula kesb isnat etmeyenleri de halis/saf Cebriyye
olarak nitelemektedir.’” Taftazani ise Esarilerin kader anlayisin1 “insan, secim
yapan suretinde zorunludur” seklinde ifade etmektedir.>

Insan fiillerinin ezelde belirlenmesi ecel, rizik, cinsiyetler, evlilikler, afetler
vs. olgularin agiklanmasina etki etmektedir. Insanin yasam siiresi ve bu
siirenin sonu anlaminda ecelin belirlenmis oldugu, ezeli yazg: inancini kabul
edenler agisindan miimkiin olmaktadir. Ebussutid’a gore her bir birey icin
ona Ozel yani belirli bir zaman 6nceden yazilmistir ki onun sona ermesi ile
insan omrii de son bulur.” Ancak o “ o ki sizi camurdan yaratan sonra bir ecel
tayin edendir. Belirlenmis bir ecel de onun katindadir, siz ise hala siiphe
ediyorsunuz”’® ayetinde yer alan “belirlenmis eceli” insan tiiriiniin
diinyadaki yasam siiresinin bitmesiyle ahirette diriltilmesi arasinda gecen
siire olarak anlamaktadir. Ona gore ecel; dil acisindan bir siirenin baslangici
icin degil de sonu icin kullanildigindan; ilk ecel yaratilis ve 6liim arasindaki
eceldir, ikinci ecel ise Oliimle dirilis arasindaki eceldir. O bu goriisiinii ibn
Abbas’tan rivayet edilen “Allah sizden her biriniz i¢in iki ecel belirlemistir.
Onlardan biri kisinin dogumundan oliimiine kadar, digeri de 6liimiinden
dirilisine kadar olan siiredir. Bir kimse muttaki ve sila-i rahim yapiyor ise
onun i¢in Omdir eceli igerisinde dirilis eceli arttirilir. Eger bir kimse de kesin
olarak giinahkar ise onun dmidir eceli noksanlastirilir ve dirilis eceli arttirilir”
goriisiine dayandirmaktadir. Nitekim “0mrii artamin omriiniin artmast ve bir
kimsenin omriiniin azalmas: da bir kitaptadir” ayeti de bu anlamdadir. Bu
durumda ecelin degismemesinin anlami onun sonunun degismemesidir.”¢!
Ehl-i Siinnet alimlerinin eceli bu sekilde anlamalarinin temel nedeni, sadaka-
i cariye ve sila-i rahim gibi bazi faziletli fiillerin insan émriinii arttiracagina
dair rivayetlerdir. Halbuki bu rivayetleri, insanlar iyilik yapmaya tesvik
eden tavsiyeler olarak anlamak miimkiindir.

Dil agisindan “vermek” anlamina gelen rizik sozciigli orfte bir canlinin
faydalandig: sey olarak tanimlanmaktadir. Ehl-i Siinnet ve Mutezile kelam
ekolleri arasindaki tartisma, haram olan bir nesnenin rizik olup olmadigidir.
Mutezileye gore haram rizik degilken, Ehl-i Siinnet’e gore haram da riziktir.
Ebussutid, “onlar verdigimiz riziklardan infak ederler” ayetinde rizkin Allah’a

56 Fahruddin Razi, Kitdbu'l-Muhassal ve Hiive Muhassal’u Efkiri'l-Miitekaddimin ve’l-
Miiteahhirin ~ Mine’l-Hukemd'u  ve’l-Miitekellimin, thk. Hiiseyin Atay, (Kahire:
Mektebet'u Daru’t-Ttras, 1991), 470.

57 Abdurrahméan b. Ahmed el- idi, el-Mevakif fi [lmi’l-Keldm, Beyrut. Alemu’1-Kiitiib, trs,
428.
58 Taftazani, el-Makisid, IV, 264.
59 Ebussutid, ir§ﬁd, 111, 6.
60 el-En’am 6/2.
61 Ebussuiid, Irsdd, 111, 107.
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nispet edilmesinde onlarin helal olandan infak ettikleri; ¢linkii haram olan
bir seyin infak edilmesinin 6vgii olmayacagin sdylemektedir. Ona gore
yeryliziindeki her canlinin rizki Allah’a aittir ve eger haram da rizik
olmasayd: yasami boyunca ondan faydalanan da riziklanmis olmazdi.®
Ancak Kur'an’daki rizikla ilgili anlatimlari canhi varliklarin yasamlarimi
devam ettirmeleri i¢in ihtiya¢ duyduklar1 besinin fertlere 6zgii degil de tiire
0zgili olarak Allah tarafindan yaratilmas: seklinde anlamak miimkiindiir.
Ebussutid “Allah dilediginin rizkimi genigletir ve daraltir” ayetini Allah'in
hikmet geregi bir kimsenin rizkini daraltmasi seklinde yorumlamakta ve hig
kimsenin de buna miidahil olamayacag1 ve hikmeti idrak edemeyecegini
sOylemektedir.®® Halbuki Allah’'in diledigi kisinin rizkinmi artirmasi veya
azaltmasi bireyin elde ettigi rizkin artmasi1 veya azalmasi degil; Allah’in
onceden belirlemis oldugu yasaya gore beser tiiril i¢in yaratilmis riziktan
¢ok veya az faydalanmasidir.

Insamin isimleri ile bir kimsenin imaniyla iligkili olarak kazandig: isimleri
kastetmekteyiz. Iman; insan zihninin, dilinin ve organlarimn fiilleri dikkate
almarak tanimlanmaktadir. Zihnin/kalp tasdiki, dilin ikrar1 ve organlarin
ameli iman taniminin olugmasina etki etmistir. Ebussutid, imanin seri
olarak, tevhit, nubiivvet, dirilis, ceza vb. Hz. Muhammed’in dininden
oldugu zorunlu olarak bilinenleri tasdik olmadan gerceklesmeyecegini ifade
ettikten sonra, “iman icin tasdik yeterli midir yoksa ikrarin ona eklenmesi
gerekli midir? sorusu baglaminda kelam ekollerinin iman tanimlarina
deginmektedir. Birinci goriis Esar ve onu takip edenlerin goriisiidiir. Onlara
gore ikrar hiikiimlerin uygulanmasi i¢indir. Ikincisi Ebu Hanife ve ona tabi
olanlarin goriisiidiir ki hak olan bu goriistiir. Muhaddisler, Mutezile ve
Haricilere gore iman; hak olana inanmak, onu ikrar etmek ve onun
gerekleriyle amel etmektir. Kim imani yerine getirmezse o miinafiktir, ikrar1
yerine getirmezse o kafirdir ve kim de ameli yerine getirmezse fasiktir”®
demektedir. Kelam ekolleri, Kur'an’da imanin artmasina iligskin anlatimlari
da kendi iman tanimlarna uygun olarak yorumlamaktadirlar. Organlarla
ameli imandan bir cliz olarak kabul eden ekoller, amelin artmasiyla imanin
artacagin ileri siirerken, imanu kalp ile tasdik ve dil ile ikrar olarak kabul
eden Maturidi alimleri imanda artist imanin gliclenmesi olarak kabul
etmektedirler. Nitekim Ebussufid’a gore imanin artmasi nefsin yakin ve
itminaninin artmasidir, tasdikin kendisi giicii kabul eder ve bu nedenle de
elciler, miikasefe erbabi ile siradan insanlarin imani arasindaki fark ortaya
¢gikmaktadir.s

Imanin tamimlanmasinda en 6nemli problem biiyiik giinahin tasdiki mevcut
olan bir kimseyi imandan c¢ikarip ¢ikarmayacagidir. Ebussutid, imanin
kendisine dayandigi tasdikle nitelenen bir kimseden miimin isminin

62 Ebussutid, ir§ﬁd, I, 31.
63 Ebussutid, ir§ﬁd, V,19;V, 169; VI, 172; VII, 27.
64 Ebussutid, ir§ﬁd, 1, 30.
65 Ebussutid, ir§ﬁd, 1V, 4; VIII, 23.
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almamayacagimi sOylemekte ve bu goriisiine “miiminlerden iki taife
savagirlarsa...”% ayetini delil getirmektedir.®” O, biiyiik giinahin taniminda
ihtilaf edildigini belirttikten sonra bu tanimlardan en dogru olanin “sari’in
had belirledigi veya vaid bildirdigi her giinah” seklindeki tanimi oldugunu
soylemekte ve bunlarin da; Allah’a sirk kosmak, Allah’in haram kildig: bir
kimseyi 6ldiirmek, namuslu kadinlara iftira etmek, yetim mali yemek, faiz
yemek, savastan kagmak, ebeveyne isyan etmek seklinde yedi tane
oldugunu belirtmektedir.

Farkli mezheplere bagli kisilerin tekfir edilmesi konusunda ibn Abidin,
“Osmanli devletinin alimlerinden IslAm mesayihinden ¢ogunun -ki onlar
hala da $ia hakkinda ayni fetvalar1 vermektedirler- goriislerinde bu konu
yeteri kadar incelenmistir. Onlar bu konuda gesitli risaleler de telif ettiler. Bu
konuda goriis bildirenlerden birisi de Ebussufid’dur. Onun bu konudaki
goriisiinii el-Kevakibi nakletmektedir. O, Sia'min kotiiliiklerini naklettikten
sonra onun, cesitli bolgelerde yasayan Islom alimlerinin onlarin Kkafir
olduklarinda icma ettikleri ve onlarin kafir olduklarinda stiphe edenlerin de
kafir olduklarin1 sdyledigini”®® nakletmektedir. Ebussufid, seyhiilislam
gorevinde bulunan bir alim oldugundan, siyasi otoritenin farkli mezhepleri
benimseyen topluluklarla savasini mesru gosterebilmek igin o topluluklarin
kafir olduklar1 goriisiinii benimsemis olmasi miimkiindiir. Ciinkii
Miisliimanlarla savasmak caiz olmadigindan, savasin mesru bir zemine
oturmasi igin savasilan devletlerin kafir olarak kabul edilmesi gereklidir.
Nitekim Kemalpasazade, Sia'min kafir olduguna dair bir risale kaleme
almigtir.70

Ebussulid, yasadigr donemde ve oncesinde ortaya ¢ikan firkalar hakkinda
cesitli niteleyici ifadeler kullanmaktadir. Miisliiman geleneginde meshur
olan ve firkalarin smiflandirilmasina da dayanak olusturan “kurtulusa eren
firka” veya “ayrisma hadisi” olarak adlandirilan hadise atifta bulunarak, her
ne kadar hadiste Yahudi ve Hiristiyan firkalarinin birinin cennette oldugu
belirtilse de bunun Islom gelmeden 6nce oldugunu, bu dinlerin nesh
edilmesinden sonra ise Ehl-i Kitab’in firkalarinin hepsinin cehennemde
oldugunu ifade etmektedir.”? O, Ehl-i Siinnet'in kurtulusa eren firkadan
oldugunu ifade etmese de, fetvalarinda bu ekoliin kurtulusa erecegini ve

6 Al-i Imran 3/122.

o7 O, kiiciik glinahta 1srar1 da biiyiik giinah kapsaminda gérmektedir. Bkz. Ebussutid,
frgﬁd, I,75.

68 Ebussutid, ir§ﬁd, II, 171.

0 Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, el-Ukiidu'd-Durriyye fi Tenkih'l-Fetevd'l-
Hamidiyye, trs, 1, 103.

70 Bkz. Semsuddin Ibn Kemal, “Risale fi Tekfiri'r-Revafid”, Hams'u Resdil Fi'l-Firak’t ve'l-

Mezihib, thk. Seyyid Bahg¢ivan, (Kahire: Daru’s-Selam, 2005), s. 195-201; Ebussutd,
Seyh Hamza Bali'nin katline fetva verirken Ibn Kemal'in Ismail’in katlinin zendeka ve
ilhada bina olunmasina dayanmaktadir. Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda
Zwndiklar ve Miilhitler, (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2013), 333, 346.

7 Ebussuiid, Irsd, I1I, 206.
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bunun disindakilerin ise ateste oldugunu ifade etmektedir.”? Bu hadisin, Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda ortaya c¢ikan
firkalar1 tasnif etmek ve birini de digerlerinden ayristirmak suretiyle
kurtulusa erdigini nassa dayandirmak {izere {iretildigini sOylemek
miimkiindiir. O, bu yaklasimini Anadolu’da yasayan Kizilbaslar hakkindaki
fetvasinda da ortaya koymaktadir. Ona gore, Kizilbas taifesi Sia’dan
olmadig gibi kurtulusa eren firka hadisinde yer alan firkalardan birinden de
degildir. Bu taifenin kendisinin Hz. Muhammed’in neslinden geldigi iddias1
gegcersizdir ve bu iddia dogru olsa bile bir el¢inin soyundan gelmek fazilet
degildir. Eger bu fazilet olsaydi Adem’in soyundan gelen kafirlere de bu
durumda azap edilmesi uygun olmazdi.”?

Onun Kizilbaglar hakkindaki fetvalarinin siyasi oldugunu soylemek
miimkiindiir. Onun fetvalarinda geleneksel olarak kabul edilen kurtulusa
eren firka disindaki firkalara mensup olanlarin  oldiiriilmeleri,
lanetlenmeleri, kestiklerinin yenmemesi, onlarla evliliklerin gecersizligi,
mirastan men edilmesi, Miisliiman mezarligina defin edilmemesi vs.
hiikiimlerin Kizilbaglar i¢in de gerekli oldugu goriilmektedir.”* Ona gore
Kizilbaglarin oldiiriilmesi vaciptir ve onlar1 6ldiirenlerin sehitligi de biiyiik
sehadettir.”> Ancak bir kimsenin miimin olarak kabul edilmesi i¢in iman
etmesi gerekli nesneler/mii’'menun bih Kur'an’da agiklanmis ve kéafir de bu
nesnelere iman etmeyenler olarak belirlenmistir. Kur'an’da yer alan
hiikiimler dogrultusunda bir kimse hakkinda kafir ismini kullanmak, o
kimsenin ancak iman nesnelerinden birini veya tiimiinii inkar etmesi
durumunda gegerli olur. Ehl-i Siinnet alimlerinin diger mezhepler
hakkindaki bu yargilarinin Kur'an’a dayanan temellerinin olmadigini;
mezhep taassubu ve siyasi otoritenin isteklerinin bu fetvalarda dayanak
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

4. Elcilik

Niibiivvet konusundaki problemler; niibiivvetin hiikmii, nebi ve
miitenebbinin ayirt edilmesi, nebinin nitelikleri, toplumlarin nebiye karsi
gorevi ve son olarak da cesitli ekollerde bu kurumun yerine ge¢gmek {izere
ihdas edilen otoritelerin hiikmii seklindedir. Allah'in peygamber
gondermesini vacip olarak kabul edenler, Allah'in el¢i gondermek suretiyle
insanlar i¢in en faydali olan1 yapmas: gerekliligi ilkesine dayanmaktadirlar.
Allah’in el¢i gondermesini miimteni’ olarak kabul edenler ise aklin hakikate

72 M. Ertugrul Diizdag, Seyhulislam Ebussuud Efendi Fetvalar Isiginda 16. Asir Tiirk Hayat,
(Istanbul: Enderun Kitabevi, 1972) 110.

73 Diizdag, Seyhulislam Ebussuud Efendi, 110.

7 Bu hiikiimler Kemalpagazade'nin risalesinde daha agik olarak mevcuttur. Bkz. Ibn
Kemal, “Risale fi Tekfiri’r-Revafid”, 195-201.

75 Diizdag, Seyhulislam Ebussuud Efendi, 109; Ahmet Yasar Ocak, Zenbilli Ali Efendi’den

(6. 1525) itibaren, Tbn Kemal (6. 1534) ve Ebussutid Efendi (6. 1574) gibi giiglii
seyhiilislamlarin, bir dereceye kadar otorite iizerinde etkili oldugunu belirtmektedir.
Bkz. Ocak, Osmanli, 108-109.
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ulasmasinda yeterliligini kabul edenler ve tabiatta olaganiistii olaylarin
gerceklesmesini imkansiz gorenlerdir. Ehl-i Siinnet ise higbir fiili Allah i¢in
vacip gormedigi gibi elci gondermeyi de Allah i¢in vacip gormemis ve elci
gondermeyi de onun icin miimkiin olarak kabul etmistir. Ebussu(id, her ne
kadar niibiivvet hakkinda vacip veya miimkiin seklinde bir nitelemede
bulunmasa dahi Allah’in el¢i gondermesini, onun fazileti olarak
degerlendirmektedir. Ona gore niibiivvet Allah vergisidir ve nebi de
niibiivvet ile Allah’in diger seckin kullarindan daha faziletli olur.”

Kendisinin el¢i oldugunu iddia eden bir kimsenin dogrulugunun bilinmesi
ve el¢i olmadigi halde elgilik iddiasinda bulunan kisinin/miitenebbi de
yalanlanmasmna ait ilkeler farkli sozciiklerle ifade edilmektedir. Bir elginin
elcilik gorevinden dnce onun hakkinda iddia edilen olaganiistiiliikler begerdt
veya irhdsit olarak isimlendirilmektedir ki Ebussutid, bu tiir
olaganiistiilitklere  deginmemektedir. Bir elgiye elcilik gorevinin
verilmesinden sonra Allah’in bir fiili olarak onda ortaya ¢ikan olaganiistii
olaylar icin kelamcilar “mucize” terimini kullanmislardir. Buna gore Allah
el¢inin kendisi tarafindan gorevlendirildigini insanlarin bildikleri olaylar1
bozmak/hark suretiyle ispatlamakta ve diger insanlar da gergeklesen olayin
benzerini meydana getirmekten aciz kalmaktadirlar.”” Ebussutid, elgilerin
ellerinde mucizelerin gergeklestigini kabul etmekte ve gerek Hz.
Muhammed ve gerekse ondan Onceki elgilerde bu tiir olaylarin ortaya
giktigimi sdylemektedir. Hatta o, mucizenin elcinin dogruluguna delaletini
belirtirken apagik, kesin, biiyiik vs. nitelemeleri de kullanmaktadir.” Ancak
Kur’an’da elgilerin dogrulugunu ispatlayan ayetlerden/dyit soz edilmekte ve
Kur'an’in Hz. Peygamberin Allah tarafindan gonderildigini ispatlamakta
yeterli olduguna atifta bulunmaktadir.”

Kur'an disinda Hz. Peygamber’e isnat edilen olaylar igin emdrit, sevihid,
hasdis, deldil vs. terimler kullanilmaktadir. Kelamcilarin mucize sézctigiinii
tercih etmeleri, mucizeyi Allah’in fiili olarak kabul etmeleri ve ister duyusal,
isterse akli olsun el¢inin dogruluguna daha kesin bir sekilde atifta
bulunmasindandir. Hz. Peygambere isnat edilen bu olaganiistii olaylardan
mira¢ ve ayn yarilmasi Kur'an’a atifta bulunularak onanmaktadir. Bu
anlayisa uygun olarak Ebussu(id, isra ve mirag¢ olaymi kabul etmekte ve bu
konudaki haberleri sahih olarak degerlendirmektedir.® Ancak cesitli
rivayetlerde anlatildig1 sekliyle isra ve miraci yadsiyan “veya senin siislenmis

76 Ebussuiid, Irsid, VII, 216.

77 Ebussutid, mucizenin hakikatinin niibiivvet iddiasinda bulunan bir kimseye adeti
hark eden bir ¢esit olay verilmesi olarak tanimlamaktadir. Bkz. Ebussutid, fr;zdd, VI,
51.

78 Ebussuiid, Irsdd, VI, 283.

79 Ornegin “Kendilerine okunan kitabi sana indirmis olmamiz onlara yetmedi mi? Siiphesiz

bunda inanan bir kavim icin bir rahmet ve bir 6giit vardir” (el-Ankebtit 29/51) ayetinde
Allah’in elgisine indirdigi kitabin onu dogrulamada yeterli olduguna vurgu vardir.
80 Ebussutid, ir§ﬁd, V, 154-155.
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bir evin olmalir veya goge yiikselmelisin. Gokten okuyacagimiz bir kitap getirmedigin
stirece senin yiikselmene inanacak degiliz”¥! ayetini miracin aleyhinde bir delil
olarak yorumlamamaktadir.®2 Ayin yarilmasi ile ilgili olarak da rivayet
edilen kafirlerin Hz. Peygamberden ayet istemeleri iizerine ayin yarildig ve
iki parcasinin arasindan Hira dagmin goriildiigline dair rivayetlerin
etkisinde kalarak ayin yarilmasi olaymi mucize olarak kabul etmektedir.

Ebussutid’a gore Hz. Muhammed’in getirdigi Kur’an, onun dogruluguna
delalet eden bir mucizedir.®* Peygamberlerin gorevleri din isleri ile iligkili
olan seyleri insanlara anlatmaktir ve diinya ile iliskili seyleri anlatmak ise
onlarin gorevleri arasinda yer almamaktadir.®> Onun gorevleri arasinda
kiyamet ve dirilis gibi gayba ait olaylar1 bildirmek de vardir. Insanlarin
elcilere kars1 gorevleri ise itaat etmektir. Elgiye itaat etmek ise onun zat
yoniinden degil, Allah'in elgisi/resiil olmasi yoniindendir. Burada itaat bir
kimsenin soziinii kabul etmek ve onunla amel etmektir. Elcinin
gorevlendirildigi toplulugun ona isyan etme imkam da vardir. Itaat ise
biitiin emir ve nehiyleri kapsamaktadir.8¢ Kur'an’da Allah'in elgiye kitap ile
birlikte verdigini bildirdigi hiikiim Safii’den itibaren siinnet olarak
yorumlanmaktadir. Ebussuid da hiikiim sozciigiinii anlama, bilme veya
hikmet olarak yorumlamakta; bunun da siinnet ve niibiivvet oldugunu
belirtmektedir.?”

Elgilerin, toplum tarafindan noksanlik kabul edilen bazi bedensel 6ziirlerden
arinmis olduklar1 diisiincesi, genel olarak Ehl-i Stinnet tarafindan kabul
edilmistir. Ancak bedensel engeller elcinin goérevi yerine getirebilmesi ile
iligkili olarak degil de kemali/yetkinligi ortadan kaldiran bir neden olarak
degerlendirilmektedir. S6zgelimi Ebussulid, isitme duyusunu agiklarken,
isitmenin gormeden daha iistiin oldugunu ve bu nedenle de ayetlerde 6nce
isitmenin zikredildigini sdylemektedir. Isitmenin niibiivvet icin sart oldugu
gerekcesiyle de Allah’in sagir bir elgiyi gondermedigini ve isitmenin
bilgilerle aklin olgunlasmasinin araci oldugunu belirtmektedir.8® Elgilerin,
elci olarak gorevlendirilmelerinden sonra biiyiik ve kiigiik giinahlardan
arinmis olduklar diisiincesi vahyin teblig edilen toplumda kabul edilmesini
saglayan bir gerekce olarak degil de, elgilerin Allah tarafindan
korunmuslugu seklinde aciklanmasi Ehl-i Stinnet igerisinde yaygindir.

Allah'in elgi gondermedigi topluluklara azap edip etmeyecegi sorunu, aklin
ve vahyin insan yasamindaki yerini belirlemede etkilidir. Bu sorun ayni
zamanda Ehl-i Stinnet igerisinde Esari ve Maturidi kelam ekolleri arasinda

81 el-Isra 17/93.
82 Bkz. Ebussuiid, frgﬁd, V, 195.
8 Ebussuiid, Irsdd, VIII, 167.
84 Ebussuiid, Irsid, VII, 254.
8 Ebussutid, Irsdd, VIII, 53.
86 Ebussutid, ir§ﬁd, 11, 25.
8 Ebussuiid, Irsad, 1T, 52; 11, 11.
88 Ebussutid, ir§ﬁd, I, 38.
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farkli diistincelerin olusmasina neden olmustur. “Kim dogru yolu bulmussa,
ancak kendisi i¢cin bulmustur; kim de sapitmigsa kendi aleyhine sapitmugtir. Hicbir
glinahkar, baska bir giinahkdrim giinah yiikiinii yiiklenmez. Biz, bir peygamber
gondermedikce azap edici degiliz”® ayetinin tefsirinde Ebussutid, “apacik
hikmete dayanan bizim siinnetimiz, ge¢mis yargimiz ve Onceki
uygulamamiz, dalalet ve giinah ehli olan bir kimseye aklin yargisini yeterli
gorerek azap etmek seklinde degildir” dedikten sonra, bu ayette nefy edilen
azabin ya Maturidi'nin dedigi gibi bunun diinyada onlara azap
edilmeyecegine delalet etmesi/azdbu’l-isti’sdl yahut da diinya ve ahireti
kapsayan bir azabmn olmasiin miimkiin oldugunu belirtmekte ve
Maturidi’'nin goriisiinii sonraki ayetlerdeki anlatimlara daha uygun olarak
nitelemektedir.”® Halbuki Beydavi bu ayetin tefsirinde, seriat gonderilmeden
Oonce insan ig¢in bir vucubiyetin olmadigini sdylemektedir.”” Ancak
Zemahsgeri, insanlarin “eger bize akli delillerle diisiinmek/nazar igin bir
uyarict gelseydi biz gafil olmazdik” dememeleri icin el¢i gondermek
insanlar1 diisiinmeleri igin bir ¢agri1 ve gafletten kurtulmalar: i¢in de bir
uyari oldugunu belirtmektedir.”

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun yerine ge¢mek iizere ihdas edilen
Sia'da imamet ve Ehl-i Stinnet'te velayet otoritelerinin oldugu
goriilmektedir. Sia, imametin Kur'an’a dayandigini iddia ederken Ehl-i
Siinnet de velayetin vahye dayandigini iddia etmektedir. Ebussufid,
Kur'an’daki Ehl-i Beyt kavraminin peygamberin eslerini de igine aldigini,
Sia'nin bu kavrami Fatima, Ali ve iki ogluna tahsis etmelerinin ise batil
oldugunu, bu ekoliin goriisiine delil olarak kullandigr Hz. Peygamber’in,
Fatima, Ali, Hasan ve Hiiseyin'i abasimin altina aldigi, sonra da Allah’in
onlardan ricsi gidermek istedigini sdyledigi seklindeki rivayetin onlarin Ehl-
i Beyt'ten olduguna fakat onlarin digindakilerin de Ehl-i Beyt kapsaminda
olmadigina isaret ettigini soylemektedir.*

5. Kitap

Bir iman nesnesi olarak kitap, Allah’'in insanlar arasindan sectigi bir elciye
vahyetmesinin imkanmi kabul etmek demektir. Kelam ilminin tarihsel
gelisiminde Kur’an’in yaratilmis olup olmadigma dair tartismalar, kitap
konusunda biitiinctil bir teori gelistirmeyi 6telemistir. Halbuki bu tartisma,
siyasi bir nitelik kazandigindan onemsenmis olmasina ragmen, Kur’an
biitiinliigii igerisinde yer almamaktadir. Kelam ilminin kitaplara iman1 konu
edindigi gibi Allah’'in insana vahyettigi sozlerinin kaynagi, insana
ulastirmasi, igerigi ve amagclar1 agisindan genel teorileri incelemesi

miumkundiir.
89 el-Isra 17/15.
90 Ebussutid, ir§ﬁd, V, 162.
91 Beydavi, Envdr, 111, 250.
92 Zemabhleri, Kessdf, 11, 653.
9 Ebussuiid, Irsad, VII, 197.
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Allah'in insanlar arasindan sectigi bir beserin zihninde tanrisal sozii
yaratmasi olarak tanimlanabilecek olan vahiy olgusunun, Kur’an dis vahiy
anlayislarinin  gelismesinden sonra cesitlendigi sOylenebilir. “O kendi
hevasindan  konusmaz, O ancak kendisine vahyedileni konusur”%* ayetini
yorumlarken Ebussutid, Hz. Muhammed’in Kur’an olarak konugmasinin
onun hevasindan ve goriisiinden olmadigi, burada kastedilenin ise
konusmanin devamliligini ondan nefyetmek degil de hevasindan
konusmay1 nefyetmenin devaml oldugunu sdylemektedir.”> Ancak okunan
vahiy/el vahyul metluv ve tilavet olunmayan vahiy/el-vahy'u Gayr'u matluvo
kavramlar1 Kur’'an dis1 vahyi temellendirmede kullanmilmaktadir. Ebussutid
da bu kavramlar1 kullanmaktadir.¢ Buna ilaveten o, ilhami da kabul
etmektedir ki, ilham sozciigii Kur’an’da farkli anlamlarda da kullanilmistir.
Ancak o, Allah'in ariya vahyettigini bildiren ayette vahyi ilham s6zctigii ile
acgiklamis ve bunu Allah’'in armin kalbine yerlestirmesi ve sadece bilgin bir
alimin o6gretmesi olarak tanimlamistir.*”

Allah’in elgilerine inzal ettigi, kitap ve suhuf olarak isimlendirdigi vahyin
tanimlanmasinda miifessirler arasinda bazi farkhiliklarin oldugu
goriilmektedir. Tlahi kitaplar disinda suhufun da inzal edildiginin
belirtilmesi,®® suhuf ve kitabin anlam evreninin belirlenmesinde temel
sorundur. Bu sorunla iliskili olarak ilahi kitaplar da suhuf igerisinde kabul
edilmektedir. Sozgelimi Kur’an’daki onceki sahifeler ifadesi igerisinde
Tevrat, Incil vd. ilahi kitaplar zikredilmektedir.® Sahifelerin sayis1 hakkinda
ise Ebussufid Allah’in indirdigi toplam kitap sayisinin yiiz dort oldugu ve
bunlarin da Adem’e on sahife, Sit'e elli, Idris’e otuz, Ibrahim’e on sahife,
Tevrat, Incil, Zebur ve Kur’an oldugu rivayetini esas almaktadir.® Ancak bu
rivayette her bir sahifenin kitap olarak degerlendirilmesi yoniinden sorun
oldugu goriilmektedir.

Kelamin yaratilmis/mahlitk olmadigi, Ehl-i Siinnet’in temel inanglar1 arasinda
yer almaktadir. Mutezilenin iktidarda oldugu doénemde uyguladig:
mihnenin, bu inancin bu ekol igerisinde koklesmesine neden oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ciinkii bir mezhebin siddetle savundugu bir gortis
ve bu goriisii yerlestirmek icin uyguladig: baski, karsitlarda da o goriisiin
karsitinin siddetle savunulmasini ortaya ¢ikarmistir. Kur’an’in veya en genel
anlamda vahyin yaratilmis olup olmadig: tartismasi, Kur'an oncesi dinsel
geleneklerde ve ilk muhataplar arasinda var olan bir tartisma degildir.
Bununla bagintili olarak Kur’an biitiinliigli igerisinde bu tartisma yer

94 en-Necm 53/3-4.

95 Ebussutid, ir§ﬁd, VIII, 155; Krs. Beydavi, Envdr, 1, 41.

96 Ebussutid, ir§ﬁd, 1V, 251; Bkz. 1V, 188; V, 241.

97 Ebussutid, ir§ﬁd, V, 125.

98 Suhiif kelimesinin gectigi ayetler i¢in bkz. Taha 20/133; en-Necm 53/36; el-A’la 87/18-
19; el-Beyyine 98/2.

9 Taha 20/133; A’la 87/18-19.

100 Ebussutid, ir§ﬁd, IX, 147.
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almamaktadir. Ancak tarihsel sartlarla ortaya ¢ikan bu tartisma ile iligkili
olarak kelam ekolleri Kur'an’dan deliller ortaya koymuslardir. Ebussutid,
“Sen kdfirleri uyarsan da uyarmasan da onlar icin aymdir. Onlar inanmiyorlar” 101
ayetini yorumunda, Mutezilenin ayette yer alan haber verme yoniinden
lafzin haber verilenin kendisinden o6nce gergeklesmis olmasini gerektiren
gecmis zaman/mizi kipinde olmasini Kur’an’in yaratilmis olduguna/hudils
delil getirdiklerine atifta bulunmaktadir. Ancak bilginin bilinenle iliskisinin
sonradan olusmasinin bilginin sonradan yaratilmis olmasini gerektirmedigi
gibi iliskinin ve onun ortaya ¢ikmasinin gereklerinden olan bir seyin, soziin
hadis olmasini  gerektirmeyecegi seklinde cevap verilebilecegini
sOylemektedir.1

Kitap inanci agisindan muhkem ve miitesabih ayetler konusundaki anlayzis,
dogrudan vahyin anlami ile iligkilidir. Ozellikle Kur’an'in icerisinde
muhkem ve Miitesabih ayetlerin varligini bildiren anlatimlar, bu konudaki
anlayislar1 onemli kilmaktadir. Muhkem ve miitesabih, tarihsel siirecte her
mezhebin kendi inanglarini dayandirdig: ayetleri muhkem kabul etmesi ve
digerlerini de miitesabih olarak kabul etmesi yo6niinden de Onem
kazanmistir. Ebussufid’a gore muhkem; kastedilen anlama delaleti kesin
olan, miitesabih ise; farkli anlamlara ihtimali olan ayetlerdir ki onunla
kastedilenin gerceklesmesinde birbirinden ayirt edilmesi ve emrin agikliga
kavusmasi, ancak itinali bir arastirma ve inceleme sonucundadir. Ona gore
tesabiith gercekte bu anlamlarin niteligidir; ancak delalet edenin delalet
edilenin niteligi ile nitelenmesinden o6tiirii aydt sozciiniin niteligi olarak yer
almigtir.103

Kitap inana ile ilgili 6nemli tartismalardan birisi de nesh olgusudur. Bu
tartisma; neshin Kur'an'in kendi igerisinde mi oldugu yoksa neshin
anlaminin onun kendinden 6nceki diger kitaplarin hitkmiinii kaldirmak mi
oldugudur. Ona gore nesh sozliikk anlaminda bir seyi gidermek/izdle ve
tastmak/nakl anlamindadir. Riizgarin tozu nesh etmesi onu gidermesi,
kitabin nesh edilmesi ise onu nakletmek anlamindadir. Ancak bu anlatimda
ifade edilen ayetin neshi; onu okumakla ibadet etmenin veya ondan
faydalanilan hitkmiin veya her ikisinin birden sona ermesini agiklamak; insd
ise onu zihinlerden gidermektir.! O, nassin neshin cevazina imkan
verdigini, bunun nedeninin ise hikmetlerin ve maslahatlarin geregine gore
seri hiikiimleri aciklayan ayetlerin durumlarin farklilasmasina bagl olarak
farklilastig1, sahislarin ve asirlarin degismesiyle degistigini sdylemekte ve
buna 6rnek olarak da insanlarin ge¢im sartlarinin degismesini vermektedir.
Bir durumda hikmetin gerektirdigi bir hiikiim gecerli olsa da bagka bir
durumda hikmet onun ziddin1 gerektirebilir. Ona gore eger nesh olmasaydi,

101 el-Bakara 2/6.
102 Ebussutid, ir§ﬁd, I, 35-36; Aynu ifadeler icin bkz. Beydavi, Envir, I, 41.
103 Ebussutid, ir§ﬁd, II, 7.
104 Ebussutid, ir§ﬁd, 1, 143.
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hikmet ile hiikiimler arasindaki diizen bozulurdu.®> Onun nesh hakkindaki
yaklagimlari, tarihsel siire¢te insan yasamindaki degisimlere dayandirmas:
tutarlidir. Ancak o, Kur’an igerisinde de neshin varligin1 kabul etmekte ve
bazi1 ayetleri mensuh olarak degerlendirmektedir.

6. Dirilis

Insanin 6liimden sonra diriltilmesi, Kur’an’da temel inanclardan birisi
olarak yer almaktadir. Ancak 6liim ve dirilis arasindaki zamanda insanin
konumu hakkinda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Baz1 kelamcilar bu
siireyi berzah olarak isimlendirmektedirler ki, Kur'an’da berzah 6len bir
kimsenin  tekrar hayata doniisii  Oniindeki engel anlaminda
kullanilmaktadir.197 Ehl-i Stinnet’in berzahi 6liim ve dirilis arasindaki zaman
olarak kullanmasi kabir azabi inancimi kabul etmesinden dolayidir.
Ebussulid, insanin varolus evrelerini anlatan “siz yokken sizi dirilten sonra
dldiiren ve sonra diriltecek olan Allah’t nasil inkdr edersiniz? Doniisiiniiz onadir” 108
ayetini insanin yokken diinyada var olmasi sonra oliimii ve sonra da ahirette
diriltilmesi olarak anlamaktadir. Ona gore ayetteki” dliiyken” ifadesi insanin
embriyo olarak olusmadan 6nceki durumuna, “sizi dirilttik” ifadesi insana
ruh tflenmesiyle baslayan stirece “sonra sizi oldiiriiyoruz” ifadesi insanin
ecelinin son bulmasi, “sonra sizi diriltiyoruz” ifadesi ahirette insanin
diriltilmesine igsaret etmektedir.1%?

Her ne kadar o insanin varolus evrelerini anlatan bu ayette kabir azabi
evresine isaret etmese de; diger bazi ayetlerin yorumunda kabir azabi
inancina isaret etmektedir. Sozgelimi “her nefis 6liimii tadacaktir ve kiyamet
gliniinde  ecirleriniz  size verilecektir”10 ayetini yorumlarken, tavfiyye
sozcligliniin onlarin bazi ecirlerine kiyametten once ulasacaklarina isaret
ettigini belirtmekte ve bunun da “kabir cennet bahgelerinden bir bahce veya
cehennem  ¢ukurlarindan  bir  ¢ukurdur” hadisinde haber verildigini
sOylemektedir."" Ehl-i Siinnet kelam ekolii, kabir azabi inancii kabul
edince, sorgulama olmadan azabin olmayacagindan hareketle kabirde
sorgulanma inancini da gelistirmistir. Buna gore 6liimden sonra ruh bedene
iade edilmekte ve ona iki melek gelerek belirlenmis sorular sormaktadir.!'2

105 Ebussutid, fr§ﬁd, 1, 143.

106 Sozgelimi, savas sirasinda inkar edenlerle karsilagilmasi durumunda uygulanacak
hiikiimleri aciklayan Muhammed Suresi 4. ayeti yorumlarken o, “artik ya karsiliksiz ya
da fideye karsiig1 saliverin” anlatiminin, Safii’ye gore burada oldiirmek, esir etmek,
salivermek veya fidye karsilig1 salivermek arasinda segim hakki oldugu seklindedir
ancak bize gore ise bu mensuhtur. Bedir giinii nazil oldu ve sonra hiikmii nesh edildi.
Burada hikiim oldirmek ve esir etmektir” demektedir. Ebussutid, ir;;dd, VIII, 92.

107 Miimintin 23/100.

108 el-Bakara 2/28.

109 Ebussutid, ir§ﬁd, 1,77.

110 Al-i fmran 3/185.

By Ebussutid, ir§ﬁd, 11, 123; IX, 122.

112 Bkz. Ebussutid, ir§ﬁd, V, 44; Kabir suali bu konuda rivayet edilen pek ¢ok hadise
dayandirilmaktadir. Ebussutid, “miiminin ruhunun kabzedilmesi zikredildiginde Hz.
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Ebussutid, buna ilaveten “dogdugu giin, 6ldiigii giin ve canli olarak diriltildigi
giin, ona selam olsun”3 ayetinde ifade edilen “6ldiigii giin” ifadesini de kabir
azabindan selamette olmak seklinde yorumlamaktadir.'* Kabir azabin
kabul eden kelamcilarin bu azaba delil olarak sunduklar1 “boguldular ve
ardidan cehenneme sokuldular”1> ayetini o, azabin bogulmanin ardindan
olmasit nedeniyle kabir azabina veya bogulmanin ardindan yakinlig:
nedeniyle cehennem azabina isaret etmesinin miimkiin oldugu seklinde
degerlendirmektedir."'® Ancak o, kabir azabini reddedenlerin kabirde
yasamin olmamasi veya ruhun iade edilecegi bedenin olmamasi nedeniyle
kabir azabini reddedenlerin goriislerine reddiye olarak kabirdeki canliligin
nasillig1 ve ruhun iade edilecegi organ hakkinda herhangi bir goriis ileri
sirmemektedir. Halbuki kabir azabi agisindan en 6nemli sorun, canli
olmayan bir bedene azap edilmesinin imkansizligidir. Bununla iliskili olarak
¢ogu alimler kabirde ruhun iade olunacagi bedeni belirlemede ihtilaf
etmisler ve bazilar1 6liimden sonra ruhun kuyruk sokumunda varligim
devam ettirdigi anlayisim gelistirmislerdir.!”

Oliimden sonraki yasamda cennet ve cehennem yani sevap ve ikab
gerceklesmeden once yargilamamin olacagi Kur'an'da agiktir. Insanin
yargilanmast evrelerine iliskin anlatimlarda Kur’an’in amacinin insanin
diinyadaki yargilamalarina yon vermek oldugu soylenebilir. Diinyadaki
yargilama da suglunun yakalanmasi, sorgulanmasi, sucun ispat edilmesi,
hiikiim verilmesi ve hiikmiin sugluya bildirilmesi evrelerini icerdiginden
Kur’an’daki yargilamanin da bu evrelerle iligkili oldugu sdylenebilir. Suglu,
melekler tarafindan yargi alanina getirilmekte, islemis oldugu fiillerinden
otlirli sorgulanmakta, sugun ispat edilmesi icin diinyadakine benzer deliller

Peygamberin soyle dedigi rivayet edilmistir: “sonra onun ruhu bedenine iade edilir ona
iki melek gelir onun kabrinde otururlar. Rabbin kim? dinin nedir? nebin kimdir? derler. O
kimse: Rabbim Allah, dinim Islim ve nebim Muhammed der. Sonra semadan bir miinadi
seslenir ve kulum dogru soyledi der. Iste Allah'mn “Allah iman edenleri sebat ettirir” ayetinin
anlami budur” demektedir. Bkz. Ebussuiid, fr§ﬁd, V, 44.

113 Meryem 19/15.

114 Ebussufid, Irsid, V, 259.

115 Nih 71/25.

116 Ebussutid, Irsid, 9/41; Beydavi, Envir, V, 250.

17 Ebussutid, kuyruk sokumu kemigini/acbu’z-zeneb “Biz topragin onlardan neler

eksilttigini  bilmekteyiz. Katumzda koruyucu bir kitap wvardir” (Kaf 50/4) ayetinin
yorumunda deginmektedir. Ona gore bu ayet, inkarcilarin dirilisi inkar etmelerini
reddetmektedir. [lmi genel olan ve simursiz olan, dliilerin cesetlerinden neyi
eksilttigini, onlarin et ve kemiklerini yedigini bilir. Béyle oldugu halde onlar nasil
tekrar hayata donmeyi uzak gormektedirler. Ciinkii Hz. Muhammed “Ademoglunda
kuyruk sokumu hari¢ her sey ciiriir” demektedir. Ebussutd, irgﬁd, VI, 122; Aym
ifadeler igin bkz. Zemahgeri, el-Kegsdf, IV, 380. ibn Hazm, kabir azabin ruhsal
olacagimi kabul etmektedir. Bununla birlikte o, kabirde hayatin olacagma iliskin
goriisleri de elestirmektedir. Bu goriislerden birisi olarak da hayatin kuyruk
sokumuna iade edilecegi, onunla azap gorecegi ve nimetlenecegi goriisiidiir. Ona
gore bu gorlis yukarida zikrettigimiz hadise dayandirilmakta olup, hadis sahih
olmasia ragmen bu anlam onda mevcut degildir. Bkz. Ebti Muhammed Ibn Hazm,
el-Fasl'u fi'l-Milel'i ve’l-Ehvdi ve’n-Nihal, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1986), IV, 69.
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ortaya konmakta ve hatta insanlarin organlari konusturulmakta ve son
olarak azap ve sevabi hak edenler mekanlarina gonderilmektedir. Bu
anlatimlardaki amacin, insanin diinyadaki yargilamalari adaletli yapmasi
i¢in yonlendirme olmasi miimkiindiir. Ehl-i Siinnet, ahiretteki dirilisin ruh
ve beden birlikteligi ile olacag1 yargisindan hareketle yargilamanin da ruh
ve beden birlikteligi ile olacagini kabul etmis, buna bagli olarak da Kur’an'in
anlatimlarini gercek anlatimlar olarak ele almustir. Biitiin yargilama
evrelerindeki anlatimlara 6rnek olarak Ebussutid’un, amellerin tartilmasi ile
ilgili goriisiine deginmek istiyoruz. O, Kur'an’da anlatilan amellerin agir
gelmesini, tartma ile iligkili biitiin hiikiimlerin ayrintii olarak ortaya
konulmasi olarak gormekte, burada tartmanin agirligl ve miktar: olan seyler
icin gegerli oldugunu ve bunun da iyilikler oldugunu sdylemektedir.!
Ancak “tartis1 agir gelenler kurtulusa ereceklerdir”® ayetini aciklarken de,
iyiliklerin inanclar1 ve amelleri kapsadigini, dogru inanca ve salih amele
sahip olanlarin da Allah katinda agirligt ve degeri olacagin
sOylemektedir.'20

Oliimden sonra insanlarin yargilanmasi ve yargilama sonucunda
amellerinden Otiirii cehenneme giden inananlar i¢cin Hz. Muhammed’in
sefaat etmesi, Ehl-i Siinnet’in inanglar1 arasinda yer almaktadir. Ebussuid’a
gore sefaat; bir kimsenin diinya veya ahirete ait bir yarara ulasmas1 veya
kendisine zarar veren bir gseyden kurtulmasi igin so6zlii olarak
aracilik/tavassut etmektir’?! ve kiyamet giiniinde nebiler, melekler ve sefaat
makamina ehil olanlar sefaat edecektir.’? O, kiyamet giiniinde higbir
kimsenin digerinden faydalanmayacagi, sefaatin kabul edilmeyecegi ve hig
kimseden bedel alinmayacagini agiklayan ayeti'? yorumlarken, Mutezilenin
bu ayeti biiyiik giinah isleyenler icin sefaati nefyettigine delil gosterdigini
soyledikten sonra, sefaat hakkindaki ayetler ve rivayet edilen hadislerin
sefaati ispat etmesi nedeniyle bunun kéfirlere 6zel oldugunu belirtmektedir.
Ona gore onlar atalarimin  kendileri igin  sefaat¢i  olacagina
inanmaktaydilar.’* Bu sekildeki bir sefaat anlayisi, Ehl-i Sitinnet'in
geleneksel sefaat anlayisidir. Sefaat; asil olarak iman ettikten sonra biiyiik
giinah isleyen bir kimsenin baska bir kisinin fiili olan sefaat ile hak ettigi
cezadan kurtulmasimnin imkanini ortaya koymaktadir ve bu nedenle de
hakedis/istihkdk kanunlar1 agisindan degerlendirilmelidir.

118 Ebussuiid, Irsad, I1I, 213.
119 el-Miimin{in 23/102.
120 Ebussutid, frgﬁd, VI, 151; Krs. IX, 193; bu ayetin tefsirinde Ebussutid, ibn Abbas'in

“tartinin dili ve iki kefesi vardir, onda sadece ameller tartilir” soziine de atifta bulunmakta,

amellerin yazildig1 sahifelerin tartiya konulacagi ve insanlarn ona bakacag1

seklindeki goriisii de zikretmekte ancak bu goriisii “denildi ki” seklinde vermektedir.
121 Ebussuiid, Irsdd, 1, 210.

122 Ebussuiid, Irsdd, 1, 210.
123 el-Bakara 2/48.
124 Ebussutid, ir§ﬁd, 1, 99.
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Tarihsel stirecte 6liimden sonra dirilis konusunda cesitli anlayislar ortaya
cikmistir ki bu anlayislar giiniimiizde de varhigimi siirdiirmektedir.
Kur'an'in bize aktardigina gore cahiliye doneminde yasamin sadece bu
diinyadaki yasamdan ibaret olduguna inanan insanlar mevcuttu. Kur’an,
“Dediler ki:” hayatimiz sadece diinyadan ibarettir. Oliiyoruz ve diriliyoruz. Bizi
ancak zaman helak ediyor.” Onlarm buna dair bir bilgileri yok sadece oyle
zannediyorlar”1% ayetiyle bu inanca isaret etmektedir. Filozoflar madumun
iadesinin imkansizligindan hareketle bedensel dirilisi inkdr etmekte ve
oliimden sonraki var olusun ruhsal; bununla bagintili olarak ac1 ve tatlarin
da ruhsal oldugunu séylemislerdir. Ciinkii onlara gore bedenlerini terk eden
ruhlarin tekrar ayni bedene iade edilmesi imkansizdir.’?¢ Ehl-i Stinnet
kelamalarindan olan Gazzali, filozoflar1 ii¢ konuda tekfir etmektedir ki
bunlar da; alemin kidemi meselesinde biitiin cevherleri kadim kabul
etmeleri, insanlarin fiilleri ile ilgili olarak bunlardan hadis olanlar1 ilim
olarak kusatmayacag1 ve bedensel dirilisi ve hasri inkar etmeleridir. Ona
gore bu {i¢ goriis Islam ile uzlagmaz, bunlara iman edenler de elgilerin
kitaplarin1 yalanlamis olurlar. Ciinkii filozoflar Kur'an’daki anlatimlarin
maslahata binaen genel insan kitlelerinin kavramasi icin oldugunu
soylemislerdir ki bu agik kiiftirdiir.'?

Genel olarak Ehl-i Siinnet alimleri o6liimden sonra dirilisin diinyadaki
bedenini terk eden ruhun tekrar ayni bedene iade edilmesi seklinde
gerceklesecegini kabul etmektedirler. Ebussutid, ¢liimden sonraki azap ve
sevabin bedensel ve ruhsal oldugunu kabul etmektedir. Ona gore inkarcilar
icin oliimden sonra gerceklesecek azabin miihin/alcaltici olarak nitelenmesi
cismani azapla birlikte mahiyeti bilinmeyen ruhani bir azaba da isaret
eder.’8 Hatta o, ruhani azabin cismani azaptan daha siddetli oldugunu

125 e]-Casiye 45/24; Ebussutid bu ayetin tefsirinde, onlarin bu diinyada 6ldiiklerinde ve
dirildiklerinde ve bunun &tesinde bir hayatin olmadigma inandiklarini
soylemektedir. Ona gore bu ayetin putperestlerin ¢ogunun inancinda tenasiihiin var
olmasmdan dolayr onlarin tenasiihe inandiklari seklinde de yorumlanabilir. O,
putperestlerin olaylar1 dehre ve zamana izafe ettiklerini sdylemekte ve buna da
“zamanaldehr sbvmeyiniz, ciinkii Allah zamandir” hadisini delil getirmektedir. Ona gore
Allah, olaylar1 gergeklestirendir, zaman degildir. Ebussutid, fr;;dd, VIII, 73.

126 S6zgelimi Ibn Sina, ruhlar terk eden bedenlerin ya ayni bedene déndiiriilmesi veya
bagka bir bedene doéndiiriilmesi problemini tartismaktadir. Ona goére bu beden ya
ruhun bedeni terk ettigi andaki beden veya biitiin yasami boyunca sahip oldugu
beden olacaktir. Ruhun bedeni terk ettigi beden olursa Allah yolunda sehit olanlarmn
organlart kopmus bedenle diriltilmesi anlamina gelir ki bu abestir. Yasam1 boyunca
sahip oldugu bedene iadesinde insanin yasami boyunca ayni organlara sahip olmast
anlamina gelir ki bu da insan bedeni degisken oldugundan imkansizdir. Bu durum
insamin yasaminin basindan sonuna kadar degismeyen asli parcaya sahip olmasin
gerektirir ki bu da imkansizdir. Bkz. Ibn Sina, Risile Adhaviyye fi Emri’l-Medd, thk.
Siileyman Diinya, (Misir: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1949), 55- 56.

127 EbG Hamid Gazzali, Tehifutii’l-feldsife, thk. Siileyman Diinya, (Kahire: Daru’l-Maarif,
trs.), 307-308.

128 Ebussutid, frgﬁd, II, 154; O, bagka bir baglamda inkarcilarin sadece cehennem azabi
olan cismani azapla ebedi olmadiklarini, ayni zamanda insanin bu diinyada
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soylemektedir.’? Ebussutid'un bu anlayisinda duyusal ve akli act ve tatlar
birlestirme amacinin oldugu goriilmektedir. Aslinda o, insamin 6liimden
sonraki varolusunu bu diinyadaki varolusuna benzettigini, bu diinyadaki
varolusta da insan i¢in duyusal ve zihinsel acilar ve tatlar miimkiin
oldugundan o6liimden sonraki hayatta da bunlarin imkanindan bahsettigini
sOyleyebiliriz.

Sonug

Osmanli Devleti'nde kelam ilminin 6nemli bir gelisim ortaya koydugu
sOylenemez. Medreselerin kurulmasindan sonra Ehl-i Siinnet inang
sistemine uygun egitim programlarmin olusturulmus olmasi ve bu
gelenegin Osmanli Devleti'nde de devam etmesi, bu donemde dinsel ilimler
alaninda eser telif edilmesini olumsuz yonde etkilemistir. Bu donemde daha
¢ok oOnceki telif eserler serh edilmistir. Yeni eserlerin telif edilmemesi ve
sadece Onceki yazilanlarin serh edilmesi yontemiyle, ortaya cikan yeni
sorunlara ¢0ziim tiiretmek miimkiin olmamistir. Ehl-i Stinnet kimligine
mensup iktidarin, farkli inanclar1 benimseyen bir cografyaya hiikmetmesi,
bu anlayiglar1 dikkate almasini da zorunlu kilmistir. Anadolu’da yasayan
insanlarin Maturidiligi benimsemesine ragmen, medreselerde Esarilige ait
eserlerin okutulmasi, Maturidiligin kitlelere ulastirilmasinin 6niinde bir
engel olusturmustur. Bu nedenle de Maturidilik ve Esarilik arasindaki goriis
farkliliklarin1 ortaya koyan eserlere bu dénemde rastlamak miimkiindiir.
Ebussufid'un tefsirinde Maturidiligin yontem ve inanclar1 yerine, genel
olarak Ehl-i Siinnet’in inanglarinin yer aldig goriilmektedir.

Ebussutid’un fikih alanindaki derinligini kelam alaninda gérmek miimkiin
degildir. Kelam alaninda bir eser telif etmemis olmasi, bu derinligin
olusmamasinda etkilidir. Bununla birlikte onun seyhiilislam olarak gorev
yapmasl, siyasi erkin etkisinde olmasimi ortaya c¢ikarmistir. Siyasi erk
agisindan bireylerin otoriteye itaatleri 6nem arz ettiginden, bu itaatin dinsel
otorite tarafindan gelistirilmesini de gerekli kilmistir. Siyasi otoritenin bazi
kararlarinin dinsel otoritenin onamasindan geg¢mesi, bu kararlarin toplumsal
alanda uygulanmasini ve bireylerin baghligimi saglamistir. Ebussutid’un
farkli mezheplere savas: dinsel olarak mesru gostermek icin bazi fetvalar
vermesi bu nedene indirgenebilir.

Ebussutid, Ehl-i Siinnet kelam sisteminin akilla bilinenler/akliyydt olarak
tasnif edilen zat, sifat, iyilik ve kotiilitkk, insan fiillerinin yaratilmasi
konularinda, akli delilleri kullandig1 gibi semi’ delilleri de kullanmaktadir.
Niibiivvet, mead, isimler ve hiikiimler/el-esmi’u ve’l-ahkdm, imamet olarak
tasnif edilen semiyyat konularinda da genel olarak ayet ve hadisleri delil

tahammiil etmesinin miimkiin olmadigl ve mahiyetini Allah'm bildigi ruhsal
elemlerle ebedi oldugunu séylemektedir. Ebussutid, ir§ﬁd, 1V, 242.

129 Ebussutid, ir§ﬁd, 111, 125.
A =P C.: 15, S.:1
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar Dergisi Vi 1o
g www felamong Journal of Kalam Researches
Ealamdiielame.org [KADER-e-ISSN: 1309-2030] i

[216]



Ozden KANTER

olarak kullanmaktadir. O, Ehl-i Silinnet kelam ekoliiniin inanglarinin
dayandig1 hadisleri, herhangi bir elestiriye tabi tutmamaktadir.
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KELAM ARASTIRMALARI DERGISi

Cilt: 15, Sayu: 1, 2017

SSN 1309-2030 Sayfa: 219-246

TERCUME MAKALE / TRANSLATION:

IBN MEYMUN’UN* KELAMCILARIN CEVHER-ARAZ
TEORISINE ILISKIN ON IKI MUKADDIMESININ
TERCUMESI™

“fbn Meymin, Delaleti’'l-Hairin, thk. Hiiseyin Atay,
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, t.y.”

Ceviri:
Bilal TASKIN
Ars. Gor., Canakkale O.M.U. ilahiyat Fakiiltesi

Giris

Birbirinden farkli goriislere ve pek c¢ok delil getirme yontemine
(tarik) sahip olsalar da, kelamcilar [cevher-araz teorisine iliskin] on
iki tane genel Onerme (el-mukaddimatii’l-‘dmme)  gelistirmislerdir.
Bunlar, onlarin s6z konusu dort meselede (mefdlib)! temellendirmeyi
amagladiklar1  seyleri  temellendirebilmeleri  i¢in  zorunlu olan
hususlardir. Burada oOnce bu mukaddimeleri =zikredecek, akabinde

1135 tarihinde Kurtuba’da dogan Musa b. Meymfin temel egitimini Endiiliis’te almus,
ancak hayatinin 6nemli bir kismin1 Kuzey Afrika ve Misir'da gegirmistir. Misir’da
kaldig: siire icinde Yahudi cemaatinin liderligini yapmis, bu nedenle de “Reis”
lakabini almugtir. Farabi, ibn Sina, Gazzali, ibn Bacce gibi islam distintrlerinden
énemli Slgiide yararlanan Ibn Meyméin'un “en biiyiik Yahudi filozofu” oldugu ifade
edilmistir. Misir’da bulundugu siirece Miisliiman idareciler tarafindan himaye edilen
Ibn Meymiin 601/1204 tarihinde Fustat'ta vefat etmistir. (Bu kisa biyografi TDV Islam
Ansiklopedisinden alinmigtir. Bk. Mustafa Cagrici, “Ibn Meymin”, TDV Islim
Ansiklopedisi (DIA), XX, 194-196). Ibn Meym@n'un hayati ve fikirleri ilgili olarak
ayrica bk. Atilla Arkan, Ibn Meymun Felsefesinde Tanri, (Istanbul: Degisim Yayinlari,
2007).

Bu ceviride Ibn Meymiin'un Hiiseyin Atay tarafindan edisyon kritigi yapilan
Delgilii’l-Hairin (Kahire: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, t.y.) adl1 eseri esas alinmustir.
Ceviri, kitabin kelamcilarin cevher ve araz teorilerinin incelendigi 195-214. sayfalar:
arasmi (yani 73. fasili) kapsamaktadir. Cevirideki biitiin dipnotlar ve bibliyografya
miitercime aittir.

1 Burada kastedilen dort meseleden maksat, bu ¢alismada terciimesini sundugumuz on
iki mukaddimenin hemen akabinde yer verilen (a) alemin sonradan yaratildigina; (b)
onu var eden bir yaraticinin olduguna; (c) yaraticisinin tek olmasmin gerektigine ve
(d) tecsimin batil olduguna iliskin meselelerdir.
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IBN MEYMUN'UN KELAMCILARIN CEVHER-ARAZ TEORISINE iLiSKiN ON iKi
MUKADDIMESINiN TERCUMESI

her bir mukaddimenin ne ifade ettigini ve neleri gerektirdigini izah
edecegim.?

Birinci Mukaddime: Cevher-i ferdin ispat.

ikinci Mukaddime: Boslugun (hald) varlig.

Uciincii Mukaddime: Zaman anlardan olusmaktadir.

Dérdiincii Mukaddime: Cevherler gesitli arazlardan ayrilamazlar.

Besinci Mukaddime: Biraz sonra zikredecegim arazlar cevher-i ferd
ile kaim olurlar ve cevher-i fert onlardan ayrilamaz.

Altincit Mukaddime: Araz iki zamanda varligini siirdiiremez.

Yedinci Mukaddime: Yetilerin (melekat) hitkmii onlarin
yokluklarmin  hitkkmii  gibidir. Soyle ki  yetiler ve  onlarn
yokluklarinin hepsi bir faile ihtiya¢ duyan ve mevcut olan arazlardir.

Sekizinci Mukaddime: Mevcidatin tamaminda -onlar bu ifadeyle
biitiin yaratilmiglar1 kastederler- cevher ve arazlarin disinda hicbir
sey yoktur. Aynu sekilde tabil stiret de arazdir.

Dokuzuncu Mukaddime: Arazlar birbirlerini tastyamazlar.

Onuncu Mukaddime: Miimkiin olan seyde su varhigmn/vakianin o
tasavvurla ortiismesi (mutibakat) dikkate alinmaz.

On birinci Mukaddime: Sonsuzun imkansizligi noktasinda, onun
bilkuvve, bilfill ya da dolayli olarak (bi'l-araz) sonsuz olmasi
arasinda higbir fark yoktur. Yani bu sonuzun bir biitlin olarak var
olmasi, ya da var olan ve yok olan [parcalardan olustugunun] takdir
edilmesi -ki bu dolayli olarak sonsuzdur- arasinda hicbir fark yoktur.
Onlar biitiin bunlarin imkansiz oldugunu soylemislerdir.

2 Burada ele alinmakta olan mukaddimelerin tahlil ve elestirisi i¢in bk. Mehmet Bulgen,
Klasik Islam Diisiincesinde Atomculuk Elestirileri, (Istanbul: 2016), s. 39-75. Ayrica bu on
iki mukaddimenin D. B. Macdonald tarafindan yapilan kisa giincel dzeti i¢in bk. D. B.
Macdonald, “Klasik Donem Keldminda Atomcu Zaman ve Siirekli Yeniden Yaratma”,
cev. Mehmet Bulgen, Kelam Arastirmalar: Dergisi, XIV/1 (2016): 282-289; Kelamda
atomculuk goriisiiniin ortaya cikis1 ve tarihsel gelisimiyle ilgili bk. Cagfer Karadas,
“Kelam Atomculugunun Kaynagi Sorunu”, Marife, 2/2 (2002): 81-100; Josef van Ess,
“Mu'tezile Atomculugu”, cev. Mehmet Bulgen, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 1 (2012):

255-274.
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Cev. : Bilal TASKIN

On ikinci Mukaddime: Onlarn su sozleridir: Duyular yanilirlar.
Duyularin idrak edebilecekleri seylerin pek ¢ogu onlarin kapsami
disinda kalabilir. Bundan dolayr onlarin yargida bulunabilecekleri
iddia edilemez. Ayrica onlar herhangi bir sart/kayit olmaksizin
(mutlakan) kesin kiyasin (burhin) ilkeleri arasinda degerlendirilemez.

Bu mukaddimelerin sayimindan sonra, tek tek onlarin anlamlarim
ve gereklerini aciklamaya basliyorum.

Birinci Mukaddime

Birinci mukaddimenin anlami sudur: Keldmcilar &lemin tamaminin,
yani alemdeki her bir cismin, kiiciikliigli (dikkat) nedeniyle
boliinemeyen son derece kiicitk parcalardan meydana geldigini
kabul ederler? Onlara gore bu parcalardan higbirisi hicbir yonden
bir nicelige (kem) sahip degildir* Bu parcalardan bazilar1 bir araya

3 Alemi olusturan cisimlerin terkibine iliskin klasik kaynaklarda bes temel tasavvura
yer verilir: Birincisi: Cisimler bilfiil tek tek parcalardan olusurlar ve cisimlerin
parcalanmasi bir noktada son bulur (miitendhi). Bu, kelamcalarin ¢ogunlugunun tercih
ettigi goriigtiir. Ikincisi: Cisimler pargalardan olusurlar, ancak bu parcalar sonsuza
dek parcalanabilirler (gayr-i miitendhi). Bu, Nazzam’a nispet edilen goriistiir.
Uciinciisii: Cisimler tek parcadirlar (muttasil) ve fiili olarak pargalardan olusmus
degillerdir. Bir cisim parcalandiginda artik “0” cisim olamaz. Bu durumda cismin
parcalandig1 adet sayisinca farkli cisimler ortaya ¢ikar. Ancak her bir cisim potansiyel
olarak (bilkuvve) sonsuza dek parcalanabilme oOzelligine sahiptir. Bu durum, fiili
olarak mevcut olan herhangi bir cismin potansiyel olarak (bilkuvve) sonsuz sayida
farkli cisim ya da cisimler olmaya elverisli (kdbil) oldugunu ifade eder. Bu, messai
filozoflara nispet edilen goriistiir. Dordiinctiisii: Cisimler tek parcadirlar ve fiill olarak
parcalardan olusmus degillerdir. Cisimlerin par¢alanmasi, yani pargalanarak baska
cisimlere doniismeleri sonsuz degildir, bilakis bir noktada son bulur. Bu goriis de
Sehristani’ye nispet edilmistir. Besincisi: Cisimler fiilen parcalanabilir olan
parcalardan olusmuslardir ve bu parcalarin fiilen parcalanmalar1 bir noktada son
bulur; ancak vehmen pargalanmalar1 sonsuza dek stirebilir. Bu goriis de Sokrat 6ncesi
tablatgi filozoflardan kabul edilen Demokritos’a nispet edilmektedir. Seyyid Serif el-
Ciircani, Serhu’l-Mevdkift, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997), II, 326; Saduddin et-Teftazani,
Serhu’l-Makdsid, (Liilbnan: Alemir’l-kiitiib, 1998), III, 21-22; Muhammed Akkirmani,
IkIilii t-terdcim (Dersaadet: Matbaa-i Osmaniyye, 1316), s. 17-18; Teftazani cismin
hakikatine iliskin {i¢ muteber yaklasimin oldugunu soyler: Birincisi: Kelamcilarin
yaklagimidir. Buna gore cisimler sinirli sayida cevher-i fertlerden olusmuslardir.
Ikincisi: Messai filozoflarin yaklagimuidir. Buna gore cisimler madde/heyila ve
stretten olusurlar. Ugiinciisii: Israki filozoflarm yaklagimidir ki, buna gére cisimler
duyularn algiladig1 halleriyle basittirler (yalin); madde-stiret birlesiminden (terkib) ya
da cevher-i fertlerden olusmus degildirler. Bununla birlikte her bir cisim sonsuza dek
parcalanmaya elveriglidir, Serhu’l-Makisid, 1II, 23. Cevher araz teorisinin kelamailar
agisindan 6nemi ile ilgi olarak bk. Mehmet Bulgen, “Kelam flminin Kozmolojik
Boyutlar ve Giiniimiiz Kozmolojisi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 39
(2010): 61-65.

4 Nitekim Tehédnevinin de belirttigi gibi niceligin (kem) Ozelliklerinden birisi de
vehmen parcalanabilmesidir, Kessdfu Istildhiti’l-funiin ve’l-‘uliim, “el-kismet” md.,
(Libnan: Mektebet-i Liibnan, 1996), 1I, 1399. Halbuki kelamcilar ittifakla cevher-i
ferdin ne hissen ne aklen ne de vehmen béliinemeyecegini savunurlar. Nitekim
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toplandiklarinda ortaya g¢ikan biitiin, bir nicelise sahip olur. Iste bu
biitiin, cisimdir.

Bir goriise gore iki parca (ciiz) bir araya geldiginde meydana gelen
seyin her bir parcasi cisim sayilir ve bu parcalarin her biri iki ayn
cisim olurlar.5

Parcalarin her biri bir digerinin benzeri ve dengidir; aralarinda higbir
farklilik yoktur, olmasi da miimkiin degildir. Keldmcilar derler ki;
biitiin cisimler birbirine denk olan bu parcalarin yan yana gelecek
sekilde (terkib-i miicdveret) birlesmeleri ile olusur.6 Oyle ki onlara gore
olus (kevn) [bu parcalarin] bir araya gelmelerinden (ictimd’); bozulus
(fesdd) ise ayrilmalarindan (iftirdk) ibarettir. Ancak onlar bozulusu
“fesad” olarak adlandirmazlar. Onlar derler ki: Oluslar (ekvin),
birlesme, ayrilma, hareket ve siikindan ibarettir” Ayrica soyle
demektedirler: Bu pargalar, parca teorisini kabul eden Epikiir ve

meshur bir tarifte cevher-i fert sdyle tanimlanmistir: Cevher-i ferd, bir konumu olan
(z1 vaz’), ve ne pargalanarak (kat’) ne kirilarak (kesr) ne vehmen ve ne de varsayim
olarak (farz) hicbir sekilde parcalanmay1 kabul etmeyen cevherdir, Kessaf, “el-ciiz”
md., I, 558; Ebu't-Tayyib Muhammed Siddik Han, Ebcedii’l-uliim, (Liibnan: Darii ibn
Hazm, 2002), I, 222. Bu tamimda “bir konumu olan” (zil vaz‘) kaydi ile cevher-i ferdin
duyu yoluyla hissi isareti kabul edebilecek bir yapida olmasi, yani miitehayyiz olmasi
kastedilmistir. Bk. Munad Ahmed Ebu Zeyd, et-Tasavvuru’z-zerri fi'l-fikri’l-Islami,
(Beyrut: el-Miiessesetii’l-camiiyye, 1994) s. 26. Kelam atomlarimin sadece fiilen degil
vehmen de par¢alanamamasinin sebebi tek bir atomun boyutsuz olmasidir. Boyutu
olmayan bir seyin bir tarafi diger tarafindan ayirt edilemeyecegi i¢cin vehmin atomu
parcalamast ya da bolmesi muhaldir. Bu nedenle keldmailar ciiz-i 14 yetecezzay:
parcalamaya Tanrimin kudretinin taalluk etmeyecegini iddia ederler. Bu konuda
detayh bilgi igin bk. Mehmet Bulgen, Klasik [slém Diisiincesinde Atomculuk Elestirileri, s.
261.

5 Es‘arl cevher-i fertlerden olusan cisim ile ilgili ilgili on farkli goriise yer verir.
Bunlardan ikinci olarak aktardig1 goriise gore cevher-i fertler birlestiklerinde her bir
cevher cisim olur, ayristiklarinda ise bu ozelliklerini yitirirler. Es’arl bu goriisiin
Bagdat Mutezile’sinden bazi kimselere -muhtemelen Isa es-Stifi’ye- ait oldugunu
belirtir. Bk. Makalatii'l-Islimiyyin ve ihtilafii’l-musallin, thk. Helmut Ritter,
(Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1400/1980), s. 302.

6 Burada miiellif kelamcilarin biitiin cevherlerin birbirlerinin aynisi olmasi (temdsiili’l-
cevihir) yoniindeki goriislerine atifta bulunmaktadir. Kelamcilara gore cevher-i
fertlerin hepsi ayn1 yapidadir. Hem Es’ari hem de Mutezile kelamcilar: arasinda farkl
kanaatler ileri siirenler olsa da -ki bu meyanda Es'ari yedi ayri goriigse yer
vermektedir- bu yaklasim kelamcilarin ¢ogunlugunun kanaatini yansitmaktadir.
Daha detayli izahat igin bk. Es’ari, Makilat, s. 308; Muna Ahmed, et-Tasavouru’z-zerri,
s. 36-37; ibn Metteveyh, et-Tezkire fi ahkami’l-cevihir ve'l-a'riz, (Kahire: Darii’s-sakafe,
1975), s. 137; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din, (istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), s.
35.

7 Bagdadi arazlar1 otuz kisimda ele alir. Birinci kisimda yer verdigi (ekvan/oluslar),
dort temel olustan (ekvdn-1 erba‘a) ibarettir. Bunlar: birlesme, ayrilma, hareket ve
sitkindur. Bk. Bagdadi, Usillii’d-din, s. 40-46; Ciiveyni, el—irgﬁd, thk. M. Yusuf Musa,
(Misir: Mektebetii’l-hanci, 1950), s. 17. Cisimlerin oluslardan ya da oluslarla birlikte
diger arazlardan olusmasimin zorunlulugu ile ilgili farkli yaklasimlar i¢in bk. Muna
Ahmed, et-Tasavouru’z-zerri, s. 197.
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digerlerinin benimsedigi gibi daima var olmak zorunda degillerdir.
Aksine onlara gore Yiice Allah bu cevherleri kendi iradesine bagh
olarak her an yaratmaktadir. Ayni sekilde bu cevherlerin yok
olmalar1 da mimkiindiir. Asagida sana onlarin cevherlerin yok
olmalar1 hakkindaki goriislerini anlatacagim.

ikinci Mukaddime

Bosluk  (hald)  fikrini kabul etmeleri hakkindadir® Kelamcilar
(ustiliyyiin)® aym sekilde boslugun da var oldugunu kabul ederler.!
Bosluk, kendisinde hicbir seyin bulunmadigi, her tiirlii cisimden
arinmis olan ve hicbir cevherin kendisinde var olmadigi boyut ya da
boyutlardir (bu'd-eb’dd).

Bu mukaddime, birinci mukaddimeyi kabul etmelerinin geregi
olarak kelamcilar icin zorunlu bir mukaddimedir.”’ S$oyle ki, alem
mezklir parcalarla dolu ise, cisimlerin birbirleri ile i¢ ice gec¢meleri
(teddhul) tasavvur edilemedigi halde, hareketli bir nesne nasil hareket
edebilecektir? Parcalarin, hareket olmaksizin bir araya gelmeleri ya
da ayrilmalar1 da mimkiin degildir. Dolayisiyla keldmcilar zorunlu
olarak bosluk fikrini ispat etmek durumunda kalmiglardir. Boylece
bu parcalarin bir araya gelmeleri ve ayrilmalari miimkiin hale
gelmekte, ayrica hareket eden cismin, higbir cisim ve cevherin
bulunmadig1 bu boslukta hareket etmesi miimkiin olabilmektedir.

8 Cismin ya da cevherin bulundugu konumu ifade etmesi agisindan hald, hayyiz ve
mekan kavramlar: birbirleriyle yakindan ilgilidir. Hala herhangi bir cevherin ya da
cismin kendisinde bulunmadig1 bosluktur. Hayyiz, kendisini bir cevher ya da cismin
doldurdugu bosluktur. Hayyizde, boslugu isgal eden seyin boyutlu olmasi sarti
yoktur. Mekan ise bir cismin boyutlariyla birlikte niifuz ederek doldurdugu
bosluktur. Buna gore cevher-i fert ancak hayyizde bulunabilir (miitehayyiz), mekanda
bulunmaz (miitemekkin). Cisim ise hem mekanda hem de hayyizde bulunabilir.
Ahmed en-Nekri, Diistiiru’l-ulemd, “hayyiz” md. (Liibnan: Darir’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
2000), II, 47; age., “hala” md. II, 63-64; Ciircani, et-Tarifit, “mekan” md., (Liibnan:
Darii'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), s. 227; Muna Ahmed, et-Tasavouru'z-zerri, s. 152-153.

9 Kelamalar igin “usGli” nitelemesinin  kullammi  yaygin degildir. Burada
kendilerinden “usfiliyy(in” olarak bahsedilen kimselerin fikih usfilii alimleri olmayip
kelami ifade eden us(li’d-din miitehassislar1 olan kelamcilar olmasi kuvvetle

muhtemeldir.

10 Hala kavramu ile ilgili detayli bir inceleme i¢in bk. Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu
ve Modern Kozmoloji, (Ankara: TDV Yayinlari, 2015), s. 282-296.

u Bosluk fikrini kabul etmenin zorunlulugu cisimlerin sonlu (miitendhi) pargaciklardan

olusmasindan kaynaklanmaktadir. Zira cismin olusmasi parcalarin bir araya
toplanmalarina baghdir. Toplanma ise hareket etmeyi gerektirir. Hareketin
saglanabilmesi icin parcalar arasinda, varlik tiiriinden hicbir seyin bulunmadig: sifir
(vacum) alamun bulunmast kagimilmazdir. Nazzam, bu yaklasimin aksine cisimlerin
sonsuz parcalardan olustugunu kabul eder. Parcalarn sonsuzlugu, onlarn ig ige
gecmelerine (feddhiil) imkan tanimaktadir. Pargalarin i¢ ige gegerek hareket
etmelerinin miimkiin oldugunu savunarak Nazzam ‘hala’ fikrini reddetmektedir. Bk.
Muna Ahmed, et-Tasavouru’z-zerri, s. 152.
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Uciincii Mukaddime

Onlarin  su sozleridir: Zaman anlardan olusur. Onlar “an” ile
siiresinin ~ kisaligt  nedeniyle  boliinemeyen  zaman  dilimlerini
kastederler. Bu mukaddime de aym sekilde ilk mukaddimeye bagh
olarak onlar icin zorunludur. $oyle ki, kelamcilar, siiphesiz,
Aristo'nun, mesafe, zaman ve mekani hareketin uciniin varlikta
birbirine denk (miitekdfi) olduguna, yani bunlarin birbirlerine
nispetinin  esit olduguna, dolayisiyla  birinin = boliinmesi ile
digerlerinin de aym1 oranda boliinecegine dair gelistirdigi burhani
delilleri gormiislerdir.”> Buna bagli olarak onlar, zamanin muttasil
(stirekli) olmasi  ve sonsuza  dek  boliinmesi durumunda,
boliinemeyecegini  varsaydiklart  parcanin  bdliinmesinin  zorunlu
olarak gerekecegini idrak ettiler. Aymi sekilde mesafenin muttasil
olmasi durumunda -Aristotales’in Fizik adli eserinde agikladig1 gibi-
zamanin boliinemez oldugu varsayillan bir “an”min da boliinmesi
gerektigini de Ogrendiler. Bu nedenle onlar mesafenin muttasil
olmadigini,  aksine  boliinmenin  kendilerinde  son  buldugu
parcalardan meydana geldigini varsaydilar (ferazii).!3

12 Islam diisiincesinde Aristocu zaman anlayiginin detayh bir incelemesi igin bk. Mehmet
Dag, “Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Gorust”, Ankara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 19 (1973): 97-113.

13 Bk. Aristoteles, Physics, VI, 231a, 29-231b, 6; Hareket, zaman ve madde anlayisinda
bityiik oranda Aristotales’i takip eden Islam Felsefecileri cismin birlesik/miirekkeb
degil bitisik/muttasil oldugunu kabul ederler. Onlara gore cisim muttasildir ve
sonsuza dek parcalanabilir. Felsefeciler hareketi “tedrici olarak kuvveden fiile ¢ikis”
seklinde tarif ederler. Zaman ise onlara gore hareketin dl¢timiidiir. Eger cisim bitisik
ise -cisme bagl olarak- mekanin da bitisik olmasi gerekir. Nitekim felsefeciler mekan
“Kapsayici cismin, ickin cismin dis yiize yine (satth) temas eden ig yiizeyidir” seklinde
tarif ederler. Mekan ve hareketin bitisik olmasimin bir sonucu olarak mekanda
gergeklesen hareket ile hareketin dl¢iimii olan ve felsefecilere gore “bitisik nicelik”
(kemm-i muttasil) kabul edilen zamanin da bitisik olmalar1 gerekir. Felsefecilere gore
cisim, sonsuza dek parcalanamayan belirli sayidaki parcalardan bir araya gelmedigi
igin aklen sonsuza dek pargalanabilir. Cisme bagl olarak hareket ve zaman da
sonsuza dek parcalanabilirler.

Kelamailar ise cismi bitisik degil birlesik/miirekkeb kabul ederler. Buna gore cisimde -
dolayisiyla mekanda ve mesafede- meydana gelen hareket, birbirine belirli bogluk
(hald) araliklar ile bagh olan cevher-i fert ya da cevher-i fert kiimeleri iizerinde
gerceklesmektedir. Dolayisiyla hareket bir cevher-i ferdin bir mekandan (yani bir
cevher-i fertten) bagka bir mekéana/cevher-i ferde intikalidir (nukle). Cisim birlesik
olunca ona bagli olan hareket, hareketin 6l¢limii olan zaman ve ‘hareketin belli bir
zamanda kat ettigi mekan aralig’’ olan mesafe de birlesik olmaktadir. Kelamcilara
gore birlesik cismin en kiiclik birimi cevher-i fert iken birlesik olan zamanin en kiigiik
birimi andir. Her an, yalmzca bir cevher-i fertteki bir harekete karsilik gelmektedir.
Cisim ve zaman birlesik ise onlarin pargalanmas biitiinii olusturan en kii¢iik birimde
son bulacaktir. Eger cisim ve zamanin bitisik olduklar1 kabul edilecek olursa, onlarin
boliinmelerinin sonlu (miitendhi) bir parcada nihayet bulacagmi ileri siirmek de
mumkiin olmaz. Muna Ahmed, et-Tasavouru’z-zerri, s. 119-121, 137-139; Tehéanevi,
Kessif, “zaman” md., II, 308; H. Avni Arapkirli, “Araz, Hiikemaya Gore Malimun
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Onlara gore zaman da aym sekilde boliinmeyi kabul etmeyen
“an”lardan olusmaktadir. Ornegin bir saat altmis dakika, bir dakika
altmis saniye, bir saniye ise altmig salisedir. Neticede onlara gore
boliinme bir gsekilde -O0rnegin onda birlerle ya da daha kisa zaman
birimleriyle ifade edilebilecek zaman parcaciklarina dek siirerek- son
bulur. Bu parcalar, tipki mesafenin parcalar1 gibi hicbir sekilde
parcalanamazlar ve boliinmeyi kabul etmezler. Bu durumda zaman,
konumu (vaz’) ve dizimi (fertib) olan bir sey olmaktadir.

Onlar zamanin mahiyetini asla tahkik edememislerdir. Onlar i¢in bu
tespitin dogru olmasinin nedeni sudur: Mahir felsefeciler zaman
hakkinda hayrete diismiis, hatta bazilar1 zamanin ne oldugunu dahi
anlayamamis iken -nitekim Galen soyle demistir: “Zaman ilahi bir
seydir, hakikati idrak edilemez.”- esydnin tabiatinin = olmadiginm
savunan bu kimselerin (kelamcilar) zamanin hakikatini anlamalar:
¢ok daha zordur.

Bu tii¢ mukaddimeyi benimsemeleri sebebiyle onlar igin kagmnilmaz
olan hususlar1 dinle ve bunlara itimat et.

Onlar derler ki; hareket, bu pargalardan herhangi bir cevher-i ferdin,
bir cevher-i fertten, onu takip eden diger bir cevher-i ferde
intikalidir. Buna gore hicbir hareketin, konumu geregi (bi-hasebi’l-
vaz’) diger herhangi bir hareketten daha hizli (seri) olmamasi
gerekir. Onlar derler ki; hareket eden iki farkli seyin bir/aym
zamanda iki farkli mesafeyi kat etmesinin sebebi uzun mesafeyi kat
edenin daha hizli hareket etmesi degildir. Bilakis bunun sebebi yavas
(bat]) oldugunu soyledigimiz hareketin aralarina giren siik(inlarin
(hareketsizlik) daha fazla olmasi ve hizli oldugunu soyledigimiz
hareketin aralarina giren siikinlarin daha az olmasidir.™ Giiglii bir
yaydan atilan okun durumu ile kendilerine itiraz edildiginde soyle
derler: Aymi sekilde onun hareketlerinin aralarina da siik(inlar
girmistir. Bitisik (muttasil) olarak hareket ettigini diisindiigiin sey
ise bir duyu yanigisidir. Ciinkii duyular, on ikinci mukaddimede
ortaya koyduklar1 tizere, idrak edilebilecek olan pek ¢ok seyi idrak
edemeyebilirler.

Aksami1”, Ceride-i flmiyye, 68(1339): 2167; ibn Metteveyh, et-Tezkire, s. 466; M.
Semseddin Giinaltay, “Miitekellimin ve Atom Nazariyesi”, Dariilfiintin Ilahiyat
Fakiiltesi Mecmuast, 1 (1925): 87-89.

14 Buna karsin Islam Felsefecilerine gére yavaslik ve siirat cismin dogal egilimi (meyl) ile
ilgili bir durumdur. Egilim giiclii ise hareket yavas, egilim zayif ise siiratli olur. Bk.
Teftazani, Serhu’l-Makisid (Pakistan: Darii’l-mearifi n-ntimaniyye, 1981), I, 209, 275-
276; Kelamcilarm atomcu hareket teorisiyle ilgili bk. Alnoor Dhanani, “V./XL. Yiizyil
Kelam Fiziginin Problemleri”, (cev. Mehmet Bulgen), Keldm Arastirmalar: Dergisi, 13/2
(2015), s. 876 vd.
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Onlara sOyle denilir: Degirmen tast tam bir tur doniiglinde
degirmenin c¢evresindeki parcamin (ciiz’) biiylik daireyi olusturan
mesafeyi kat etmesinin zamani ile, degirmenin merkezine yakin olan
parcamin  kiig¢iik daireyi kat etmesinin zamanmin ayn oldugunu
gormez  misiniz? ~ Dolayisiyla  ¢evrenin  hareketi i¢  dairenin
hareketinden daha hizlidir. I¢ kisimdaki parcanin hareketi arasina
daha fazla sitikinun girdigini sOylemeniz de mimkiin degildir.
Ciinkii cismin tamami yani degirmenin kiitlesi tek ve bitisiktir.

Onlarin  cevabi sudur: Degirmenin parcalar1 degirmen dondigi
anda birbirinden ayrilirlar. Merkeze yakin noktada doénen her bir
parcanin arasina giren siikinlar, merkeze wuzak parcalar arasina
giren siik(inlardan daha fazladur.

Onlara sOyle denilirz O halde biz nasil degirmeni tokmakla
parcalanmayan tek bir cisim olarak goriiyoruz. Buna gore degirmen,
dondiigiinde parcalart ayrilmis, durdugunda ise birlesmis ve ilk
haline doénmiis olmaktadir. O halde nasil degirmenin parcalar
birbirinden ayrilmis olarak idrak edilmemektedir.

Onlar bu problemin ¢6ziimiinde, duyunun idrakinin degil aklin
sahitliginin  itibara alinmasmin gerekliligini anlatan on ikinci
mukaddimeyi kullanirlar.

Sana anlatmis oldugum bu problemin, zikredilen {i¢ mukaddimenin
gerektirdigi en kotii sonu¢ oldugunu sanma. Bosluk (hald) fikrini
kabul etmenin gerektirecegi sonug¢ ¢ok daha garip, ¢ok daha
kotudiir.  Hareket hakkinda sana anlattiim bu durum, bu goriis
itibariyla, karenin ¢apinin, karenin bir kenarma esit olmasindan daha
kotii  degildir. Hatta onlardan bazilar1 karenin mevcut olmayan bir
sey oldugunu sdylemisleridir.

15 Degirmentas: 6rnegi, kelamcilarin hareketin yavas ve siiratli olusunu agiklamak igin
gelistirdikleri ‘siik(inlar vasitasiyla hareket’ teorisine itiraz sadedinde ileri siiriilmiis
bir 6rnektedir. Kelamcilar bu itiraza iki tiirlii cevap verirler. Birincisi, onlara gore
degirmentasimin, donme esnasinda -duyu idrakinin kapsamina girmeyerek sekilde-
parcalara ayrilmasi ve boylece merkeze yakin parcalarin arasina daha fazla siikéinun
girmesi aklen imkansiz degildir. Nitekim Ciiveyni degirmentasindaki bu ¢dziilmenin
duyu ile idrak edilebilecegini, ancak tasin dénmesinin goziin idrak kapasitesini
zayiflattigina igaret etmektedir. Ikincisi cevap ise soyledir: Kadir-i mutlak olan Allah
Teala'nin “degirmentasinin atomlarini, dénme aninda parcalarina ayirmaya ve sonra
durdugu anda onlara birlestirmeyi ve terkibi iade etmeye giicii yeter”. Bk. Ciiveyni,
es-Samil fi Usili’d-din, nsr. Ali S. en-Nessar, (Misir: Miingeetii’'l-Maarif, 1969), s. 146;
Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1, 275; Mehmet Dag, “Kelam ve islam Felsefesinde
Hareket Kuram1”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24 (1981): 227.
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Hasili ilk mukaddime itibariyla geometrinin (hendese) biitiin kesin
delilleri (berdhin) gecersiz hale gelmektedir. Bunlarla ilgili hususlar
iki tirlidiir:

Bunlardan bazis1 tamamen gecersiz hale gelir. Ornegin dogrularda
(hutiit) ve ylizeylerdeki (sutith) esol¢ciilemezlik/esoransizlik (tebdyiin-
incommensurabilitiy), esol¢iilebilirlik/egoranlilik (istirdk-
commensurabilitiy) ~ Ozellikleri,  dogrularin  (hutdit)  rasyonel  ve
irrasyonel olmalari, Oklid’in Onuncu Kitabi'min igeriginin tamami ve
buna benzer seyler gibi.16

Bazisimin delilleri ise genelligini kaybeder (gayr-i mutlaka). Ornegin,
“Bir dogruyu iki esit parcaya bolmek istiyoruz” soziimiiz boyledir.
Ciinkii eger dogrunun cevherlerinin sayis1 tek ise, onlarin goriisiine
gore dogrunun boliinmesi imkansiz olacaktir.’”

Bil ki, Beni $Sakir'in Kitabii'l-hiyel adli meshur bir kitabi vardir.
Kitapta yaklasik yiiz adet mekanik-otomat (hile) ele almir ki, hepsi
ispatlanmis ve uygulanmustir. Eger bosluk (hald) mevcut olsayd:
bunlardan  bir tanesi bile gecerli olmazdi. Ayrica sularn
akitilmasiyla ilgili calismalarin pek cogu batil olurdu.

Bu mukaddimelerin ve benzerlerinin temellendirilmesi yolunda
Omiirler tiikenmistir. Simdi  onlarin  yukarida zikredilen diger
mukaddimelerinin anlamlarin agiklamaya déniiyorum.

Dordiinciit Mukaddime

Onlarin  su sozleridir: Arazlar mevcuttur ve cevherlere eklenen
anlamlardir (ma‘dnin zdidetiin)'®. Hicbir cisim onlardan ayrilamaz. Bu
mukaddime bu kadarla smmrlandirilsayd: dogru, anlasilir, agik,

16 Bk. OKlid, Euclid’s Elements Of Geometry, ed. ve gev. Richard Fitzpatrick, (yer ve tarih
bilgisi yok, 2007), s. 282 ve devamu.
7 Razi cevher ve araz teorisine yoéneltilen geometrik itirazlardan dogrunun

boliinmesine iliskin dort itiraza yer verir. Ibon Meym{in'un burada zikrettigi itiraz da
bunlardan biridir. Razi bu itirazlara cevap sadedinde sdyle demektedir: “Elbette ki
kelamcilarin bu delillere karsi herhangi bir itiraz1 s6z konusu olamaz. Ancak
[kelamcilar lehine] su kadari soylenebilir: [Filozoflarin] Bu geometrik delillerden
bazilar1 dairenin gercek olmasma dayanmaktadir ki, bunlara itiraz edilebilecegi
aciktir. Ciinkii daha 6nce de belirttigimiz gibi onlarin dairenin ispat ile ilgili giiclii bir
delilleri yoktur. Temel tartismali/siipheli olunca ona dayanan fer’l meselenin de
elbetteki boyle olmasi gerekir.” Bk. Esref Altas, “Fahreddin er-Razi'nin el-Cevherii'l-
ferd Adli Risalesinin Tahkiki ve Tahlili”, Nazariydt, 3 (2015): 165-167.

1 Arazlarn sifat ya da mana olmast ile ilgili olarak bk. Ibrahim es-Saffar el-Buhari,
Telhisii'l-edille li-kavdidi't-tevhid, thk. Hisam [brahim, (Misir: Darii’s-selam, 2010), s.
239; Shlomo Pines, Mezhebii'z-zerre inde’l-miislimin, ¢ev. M. EblG Ride, (Kahire:
Mektebetii'n-nahzati’l-Misriyye, 1946), s. 17-19.
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tereddiit ve siiphe icermeyen bir mukaddime olurdu. Ancak onlar
soyle  dediler:  Cevherlerin her birinde eger hayat araz
bulunmuyorsa, Oliim arazinin bulunmas:t ka¢inilmazdir. Ciinkii zit
nitelikleri kabul edebilen herhangi bir sey (kdbil), bunlarin birinden
ayr1 kalamaz.

Onlar derler ki, aym sekilde her cevherde renk, tat, hareket ya da
siiklin, birlesme ya da ayrisma (ictimd-iftirik) arazlar1 bulunur. Eger
cevherde hayat arazi varsa onda diger bagka araz tiirlerinin
bulunmasi da kagimilmaz olur. Ornegin ilim ya da cehalet, irdde ya
da zitti, kudret ya da acz, idrak ya da bunun zitlarindan biri, Ozetle
canli igin var olabilen her seyin ya kendisi ya da onun ztlarindan
birisi canlida bulunmalidir.?

Besinci Mukaddime

Onlarin su sozleridir: Bu arazlar cevher-i fert ile kaim olurlar ve
ondan ayrilmazlar. Bu mukaddimenin izahi ve anlami sudur: Onlar
sOyle derler: Allah’in yarattif1 cevher-i fertlerden her birinin arazlar
vardir ve onlar bu arazlardan ayrilmazlar. Ornegin renk, koku,
hareket, siik(in, gibi. Ancak nicelik (kemm) bunlardan degildir.
Ciinkii hicbir cevher nicelik sahibi degildir. Zira onlar, niceligi araz
olarak isimlendirmezler ve onda arazlik anlaminin bulundugunu
diistinmezler.

Bu mukaddime itibariyla onlar soyle derler: Her araz her cisimde
bulunabilir. Arazlardan herhangi biri hakkinda, onun, su cismin
biitiintine ait oldugu sdylenemez. Bilakis onlara gore o araz o cismi
olusturan cevher-i fertlerin her birinde mevcuttur.2! Ornegin bir
parca kardaki beyazlik yalnizca onun biitiiniinde mevcut degildir.
Aksine kardaki cevher-i ferlerin her biri beyazdir. Karmn tamaminda
beyazligin bulunmasinin nedeni de budur.

19 Es’arl bu konuda soyle demektedir: “Allah (a.c) [cevherde-cisimde] bir arazi
yaratmazsa onun zittini yaratir. Aksi takdirde cevherler zitlardan soyutlanmis olurlar
ki bu dogru degildir”, Makaldt, s. 571. Konuyla ilgili olarak ayrica bk. Makilit, s. 69-71;
Ebu Resid en-Neysabiiri, el-Mesdil fi'l-hildf beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdddiyyin, (Beyrut:
Ma‘hedii’l-inma el-arabi, 1979), s. 236-238; ibn Metteveyh, et-Tezkire, s. 36-37, 39, 41,
42, Cliveyni, es-Samil, s. 204.

20 Kelamalara gore nicelik Tehanevi'nin de belirttigi gibi, hakiki degil, itibaridir, Kessdf,
“kem” md., II, 1382; H. Avni Arapkirli, “A’raz-1 nisbiyye ve A’raz-1 gayr-1 nisbiyye”,
Ceride-i Ilmiyye, 69 (1340): 2195-2199.

2 Bu mukaddimenin temel O6ziinii olusturan bu iddiay1 Es‘ari, Ciibbai ve diger
kelamcilara (ehl-i nazar) nispet etmektedir: “Ciibbai ve diger ehl-i nazar, tek bir
hareketin boéliinmesini, parcalanmasini, ayrilmasini, ayrica herhangi bir seyin
hareketinin, renginin ve kokusunun olmasini reddederler. Derler ki: Bir cisim hareket
ettiginde, onda —her bir parcada bir hareket olacak sekilde- hareket eden seyin
parcalar1 sayisinca hareket bulunmaktadir”, Makaldt, s. 319-320.
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Onlar hareket eden cisim hakkinda da aynmi seyi soOylediler; bu
cisimdeki her bir cevher hareket etmektedir. Cismin tamaminin
hareket etmesinin nedeni budur. Ayni sekilde hayat da onlara gore
canli olan cismin her bir parcasinda (ciiz’) bulunmaktadir. His de
boyledir. Su hisseden seyin (hassds) tamamindaki cevher-i fertlerin
her biri onlara gore hissedici niteliktedir. Ciinkii hayat, his, akil ve
ilim, onlara gore siyahlik ve beyazlik gibi birer arazdirlar. S$imdi
onlarin bu konudaki fakli goriislerini aciklayacagiz.

Onlar nefis hakkinda farkli goriisler beyan etmislerdir. Kelamcilarin
¢ogunlugunun kanaatine gore nefis, Ornegin insaru  olusturan
cevherler biitlinlinden sadece birinde mevcut olan bir arazdir.2 Bu
cevherin  insan1  olusturan cevherler biitlinii  i¢inde bulunmasi
sebebiyle  insanin  tamamu  nefis  sahibi = (miiteneffis)  diye
adlandirilmistir.

Kelamcilarin bir kismi ise nefsin latif cevherlerden olusan bir cisim
oldugunu iddia ederler. Bu cevherler siiphesiz  kendilerinin
belirlenip nefis olmalarini saglayacak bir araza sahiptirler. Onlar
[nefsi  olusturan] bu cevherlerin bedeni olusturan cevherlere
karigtigini ileri stirerler. Bu nedenle onlar nefsin anlaminin, bir tiir
araz oldugu goriisinden wuzak degildirler. Akil ise -gordigim
kadariyla- onlara gore akleden zatin biitiiniindeki bir cevher-i fertte
mevcut olan bir arazdir.

Kelamallar arasinda ilim arazimin, bilen =zattaki cevherlerin her
birinde mi yoksa yalmizca tek bir cevherde mi mevcut oldugu
noktasinda tereddiit (hayret) vardir. Her iki goriise gore de
sorunlarin (send’dt) ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.

Onlara soyle itiraz edilebilir: Biz madenlerin ve taslarin ¢ogunun
koyu renklere sahip olduklarini goriiriiz. Bunlar ufalandiklarinda ise
o renk kaybolur. Ciinkii oOrnegin biz koyu yesil ziimridi
ufaladigimizda beyaz parcalara doniisiir. Bu durum, ziimriidiin her
bir parcasinin degil de biitiinliniin bu arazla kaim oldugunun
delilidir. Bundan daha agik olami sudur: Canli bir seyden baz
parcalar koparildiginda bu parcalar canli degillerdir. Bu da canlinin
her bir parcasinin degil, biitliiniiniin bu anlamla (canlilik) kaim
oldugunun delilidir.

2 Semseddin Giinaltay burada tercih edilen goriis olarak verilen yaklagimi Ebu Ishak
el-Isferaini ve takipgilerine, asagidaki diger goriisii ise Ciiveyni ve taraftarlarna ait
oldugunu ifade etmektedir, “Miitekellimin ve Atom Nazariyesi”, s. 90.
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Bu itirazla karsilastiklarinda onlar soyle cevap verirler: Arazin
devamliligi yoktur. Ancak -bir sonraki mukaddimede agiklayacagim
goriislerinde oldugu {izere- araz siirekli yaratilmaktadir.

Altinct Mukaddime

Onlarin  su soOzleridir: Arazin iki zamanda varhigim siirdiiremez
(bekd). Bu mukaddimenin anlami sudur: Onlar sOyle iddia ettiler:
Allah (a.c.) cevheri ve onda diledigi herhangi bir arazi birlikte ve
defaten yaratir. Allah Tedla arazsiz cevher yaratmaya kudreti
olmakla nitelenemez. Ciinkii bu imkansizdir. Arazin hakikati ve
anlami; onun, varligin1 devam ettirmemesi ve iki zamanda var
olmamasidir. Burada “zaman”la iki ani kastederler. Araz yaratildig1
anda yok olur ve varligt devam etmez. Akabinde Allah o arazin
tirlinden bagka bir araz yaratir. O da aym sekilde yok olur.
Ardindan onun tiirlinden f{iglincii bir araz yaratir. Allah bu araz
tirtintin  varligini devam ettirmeyi diledigi miiddetce bu durum
devam eder. Allah bu cevherde bagka tiir bir araz yaratmayi dilerse
yaratir. Yaratmayr dilemez ve baska herhangi bir araz da yaratmazsa
o cevher yok olur. Bu onlarin bir kismmmin -ki onlarin ¢ogunlugunu
olusturmaktadir- goriistidiir. Kelamcilarin iddia ettikleri, arazlarin
yaratilmasi boyledir.?

Mutezile’den bir grup kelamciya gore bazi arazlarin varligi bir siire
devam ederken, diger bir kisminin varligi iki zamanda devam
etmez.?* Onlarin bu konuda falan araz tiiriiniin varligi devam eder,
falan araz tiirtintin varligl ise devam etmez seklinde dayandiklar1 bir
ilkeleri yoktur. Onlar1 bu goriise” sevk eden sey, herhangi bir
tabiatin varligmmi kabul etmemeleri ve belli bir cismin tabiatinin soyle
soyle  arazlarin  kendisine  ilismesini (ilhak) gerektirecegini
reddetmeleridir.26 Aksine onlar sunu demek isterler: Allah Teala bu

kS Bk. Osman Demir, Keldmda Nedensellik, (1stanbu1: Klasik Yayinlari, 2015), s. 86-89.

2 Eg’ari’'nin de belirttigi gibi Mutezile’den Ebii'l-Hiizeyl gibi baz1 kimselere gore
arazlarin bir kismi iki zamanda varliklarini devam ettirirken, diger bir kism1 devam
ettirememektedir. Bunun nedenlerinden birisi insan hiirriyetini

temellendirebilmektir. Buna gore ornegin insanin kudreti gibi bazi arazlar stirekli
yaratilmayip belli bir miiddet varliklarin1 devam ettirebilirler. Bk. Es'ari, Makilit, s.
358; Muna Ahmed, et-Tasavouru’z-zerri, s. 244-245, 287-290; es-Saffar, Telhisii’l-edille, s.

288-292.
%5 Burada kastedilen, esyanin tabiatinin olmadig goriistidiir.
26 Kelamailar tabiat kavramini genel olarak “fiziksel varligin davramisinu belirleyen

dogal nitelik” anlaminda ele almiglardir. Nazzam, Cahiz, Ka'bi gibi baz1 kelamcilar
esyada tabiat1 kabul ederken, Mutezile ve Ehl-i Siinnet kelamcilarinin kahir ekseriyeti
tabiat goriisiinii reddetmektedirler. Konuya iliskin genis agiklamalar i¢in bk. Osman
Demir, Keldmda Nedensellik, 99-134; Muna Ahmed, et-Tasavouru’z-zerri, s. 259-275.
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arazlari su anda herhangi bir tabilatin ve bagka bir seyin aracilig
olmaksizin yaratmistir.

Bu goriis kabul edildiginde zorunlu olarak onlara gore arazin
varligimin da devam etmemesi gerekir. Ciinkii “arazin varligi bir
siire devam eder, sonra yok olur” dersen, onu neyin yok ettigi
sorusu ortaya c¢ikar. Eger cevaben ‘onu Allah'in diledigi vakitte yok
ettigini’ sodyleyecek olursan bu onlarin goriisleri acgisindan dogru
olmaz. Ciinkii yokluk failin fiili degildir. Zira yokluk bir faile ihtiyag
duymaz. Bilakis fail fiilini terk ettigi icin o fiilin yoklugu (‘ademii’l-
fi'ly meydana gelir. Bu [yaklasim] bir yoniiyle dogrudur.?”
Dolayistyla kelamcilarin  bu goriisleri -bir seyin varligmm ya da
yoklugunu  gerektiren = herhangi  bir  tabiatin = bulunmadiginm
amagclamalar1 nedeniyle- arazlarin art arda (miitetdbi’aten)
yaratildigini savunmalarina yol agmuistir.

Kelamcilardan bazilarina gore Allah cevheri yok etmeyi murad
ettiginde onda araz yaratmaz ve bdylece cevher yok olur.

Bazilar ise sOyle demislerdir: Allah alemi yok etmek istediginde bir
mahalde olmaksizin fena arazimi yaratir. Boylece bu fena alemin
varligini ortadan kaldirir.

Bu mukaddime geregince kelamcilar soyle derler: Kirmiziya
boyadigimizi distindiigtimiiz su elbiseyi boyayan kesinlikle biz
degiliz. Bilakis kirmizi boyanin elbise ile temasi (mukidrenet) aninda
elbisede bu rengi yaratan Allah’tir. Ancak biz bu boyanin elbiseye
gectigini  (te’addi) zannederiz. Halbuki -keldmcilarin dedigine gore-
durum Oyle degildir. Aksine, Allah adetini, ornegin su siyah rengin,
yalnizca elbisenin ¢ivit (nilic) ile temasi aninda meydana gelmesi
yoniinde gergeklestirmektedir (ecrd). Siyahlasan seyin siyaha temasi
aninda Allah’in yarattign siyahligin varligt da devam etmez. Aksine
o siyahlik aninda yok olur ve onun yerine baska bir siyahlik yaratilir.
Allah adetini ayni sekilde bu siyah yok olduktan sonra kirmizinin ya
da sarimin yaratilmas: yoniinde degil, onun dengi bir siyahin
yaratilmasi yoniinde gerceklestirir.

Bu yaklasimlari nedeniyle onlar sunu kabul etmek durumunda
kalmiglardir: Su anda Dbildigimiz seyler diin bildigimiz gseyler
degildir. Aksine diin bildiklerimiz yok olmus ve onlarin dengi olan

2 Neticede esyanin tablatinin var oldugu kabul edilmeyip, esyanin Allah’'in iradesine
bagl olarak yaratildigr iddia ediliyorsa, arazlarin varliklarinin devam etmemesi
gerekir. Dolayisiyla yukarida Mutezile’den bir grup kelamciya nispet edilen “baz1
arazlarin varligimin belli bir siire devam edip, diger bir kismimn varligmin iki
zamanda devam etmedigine” iligkin goriis dogru olmamaktadir.
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bagka ilimler yaratilmistir. Onlarin boyle sdylemelerinin sebebi ilmin
araz olmasidur.

Nefis de aynmi sekildedir. Nefsin araz oldugunu kabul edenlere gore
Ornegin her nefis sahibi i¢in her dakikada yiiz bin nefsin yaratiliyor
olmast  gerekir.  Ciinkii  bildigin gibi onlara gbre zaman
parcalanmayan anlardan olusmaktadir.

Bu mukaddime geregince kelamcilar sdyle derler: Insan kalemi
hareket ettirdiginde onu hareket ettiren insan degildir. Ciinkii
kalemde meydana gelen bu hareket Allah’in kalemde yarattign bir
arazdir. Aymi sekilde kalemi hareket ettirdigini zannettiimiz elin
hareketi de hareket eden elde Allah'in yarattigi bir arazdir. Allah
adetini elin hareketinin kalemin hareketiyle beraber olmasi yoniinde
gerceklestirmistir. Yoksa elin higbir etkisi yoktur ve el kalemin
hareketinde hicbir sekilde sebep degildir. Ciinkii onlarin dedigine
gore araz kendi mahallini asamaz.?

Kelamalar su konuda ittifak etmislerdir: Civit kiipiine batirilan ve
boyanan su elbiseyi siyah yapan sey civit degildir. Ciinkii siyahlik
¢ivit cisminde mevcut olan bir arazdir; baska bir seye gecemez. Bir
fiill meydana getirebilen hicbir cisim yoktur. Nihai fail Allah'tir.
Civite temas ettiginde elbisede siyahlifi meydana getiren (ihdds)
O’dur. Ciinkii Allah adetini bu sekilde yiiriitmektedir. Neticede
higbir surette “Su sunun sebebidir” denilemez.

Buraya kadar anlattiklarimiz keldmcilarin ¢ogunlugunun goriistidiir.
Bazilar1 nedenselligin var oldugunu iddia etmislerdir. Ancak
kelamcailar bunu hos karsilamamaislardir.

Insanlarin fiilleri noktasinda ise kelamcilar arasinda goriis ayrilig
vardir. Kelamcilarin  ekserisinin ve Eg’arilerin ¢ogunun goriisii
sudur: Su kalem hareket ettirildigi anda Allah dort araz yaratir.
Bunlardan higbirisi digerinin nedeni degildir; onlar yalnizca varlikta
beraberdirler. Birinci araz kalemi hareket ettirmeyi irademdir. Ikinci
araz kalemi hareket ettirmeye kudretimdir. Ugiincii araz insanin
hareketinin  (el-hareketii’l-insaniyye)  bizzat  kendisidir, yani elin
hareketidir. Dordiincii araz kalemin hareket etmesidir. Bunun sebebi
onlarin su iddialaridir: Insan bir seyi irdde ettiinde ve zanminca o
fiili yaptiginda kendisi icin bir irdde ve irdde ettigi seyi yapma giicii
(kudret) ve ayrica yapma eylemi (fiil) yaratilir. Cinkii insan
kendisinde yaratilmis olan kudret ile bir sey yapamaz. Yaratilmis
kudretin bir fiilin meydana gelmesinde higbir etkisi (eser) yoktur.

28 Bu konuda bk. ibn Metteveyh, et-Tezkira, s. 272-273.
A =P C.: 15, S:1
2 Arastirmalan Kelam Arastirmalar1 Dergisi Vile 11
& www Eelam.ong Journal of Kalam Researches
ety [KADER-e-ISSN: 1309-2030] 2017

[232]



Cev. : Bilal TASKIN

Mutezile ise soyle demektedir: Insan bir fiili kendisinde yaratilan
kudret ile yapar.

Es’ariler’in bir kismi sOyle der: [Kiside] yaratilan kudretin fiilde belli
bir etkisi vardir ve fiile bir taalluku wvardir.? Ancak Eg‘arilerin
¢ogunlugu bunu hos karsilamamaistir.

Onlarin tamamina gore, yaratilmis olan irdde ve kudret, ayni sekilde
-onlarin  bir kismina gore- yaratilmis olan fiil; biitlin bunlar
varliklarin1 = siirdiirmeyen arazdirlar. Su kalemde hareketten sonra
baska bir hareketi yaratan yalmizca Allah’tir. Kalem hareket ettigi
sirece bu boyle devam eder. Aym sekilde kalem ancak onda
siklinun yaratilmast aninda durur. Kalem durdugu siirece onda
birbiri ardmna siikinun yaratilmasi devam eder. Allah arazi melekler,
felekler ve diger mevcut olan seylerin (eshdsii’l-mevciiddt) tamaminda
her an -ki bununla zamanin fertlerini kastediyorum- yaratmaktadir.
Bu durum her an devam etmektedir. Kelamcilar gsoyle derler:
Allah’in fail olduguna dair gergek iman budur. Onlarin goriisiine
gore kim Allah'in bdyle yaptigina inanmazsa Allah’in fail oldugunu
inkar etmis olur. BOyle bir goriis karsisinda bana gore ve biitiin akil
sahiplerine gore soyle soOylenir: Siz insamin aldatildigr gibi Allah’t mi
aldatiyorsunuz. Ciinkii bu iddianiz tam bir aldatmacadir (hud’a).

Yedinci Mukaddime

Onlarin su inanglaridir: Yetiler (melekdt) cisimde mevcut olan, cismin
cevherine eklenen (zdid) anlamlardir. Bunlar da ayni sekilde mevcut
olan arazlardir. Yetiler siirekli yeniden yaratilmaktadirlar; onlardan
herhangi bir sey yok oldugunda bir baskast yaratilir. Bunun
actklamasi sudur: Onlar siikiinu hareketin yoklugu, oOliimii hayatin
yoklugu, amaligi gormenin yoklugu olarak ve bunlara benzer diger
biitiin yeti yokluklarini [yokluk olarak] gormezler. Aksine onlara
gore hareket ve siiklinun hiikmii, sicaklik ve soguklugun hiikmii
gibidir. Nasil ki sicaklik ve sogukluk, sicak ve soguk olan konularda
(mevzu’) mevcut olan arazlardir; aym sekilde hareket de hareket
eden seyde yaratilan bir arazdir. Siikin de Allah’in sakin olan seyde
yarattigi bir arazdir. Onceki mukaddimede gectigi iizere siiktin da
iki ayr1 zamanda varligini stirdiirmez.

Kelamcilara gore Allah siikinu sakin olan su cismin pargalarinin her
birinde yaratmaktadir; bir siikiin yok oldugunda bagska bir siik{in

2 Burada kastedilen Es’arl kelamalarinin Bakillani ve Ciiveyni olmast muhtemeldir.
Bakillani ve Ciiveyni'nin insan fiillerine iliskin yaklasgimlariin genel bir
degerlendirmesi igin bk. Osman Demir, Keldmda Nedensellik, s. 269-280.
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yaratilir. Sakin olan sey sakin olarak kaldigi siirece bu bdyle devam
eder.

Onlara gore ilim ve cehalette de kiyas aym sekildedir. Soyle ki,
onlara gore cehdlet mevcuttur ve arazdir; cahil kisi herhangi bir seyi
bilmedigi siirece siirekli olarak bir cehdlet yok olur ve bir baska
cehalet yaratilir.

Olim ve hayatta da kiyas ayni sekildedir. Ciinkii kelamcilara gore
bunlarin her ikisi de birer arazdir. Onlar canlinin, canli oldugu
siirece bir hayatin yok olup bagka bir hayatin yaratildigini agik bir
sekilde ifade ederler. Allah canlmin oliimiinti dilediginde, iki
zamanda varligmi silirdiiremeyen hayat arazinin  yok  olmasimu
takiben onda bir Oliim arazini yaratir. Onlar biitiin bunlar1 agikga
ifade ederler.

Bu yaklagim nedeniyle zorunlu olarak su hususun gerekliligi ortaya
cikar: Allah’'in yarattifi Oliim arazi da aninda yok olur ve Allah
bagska bir olim yaratir. Eger boyle olmasayd: o6lim hali devam
etmezdi. Bilakis hayatin akabinde diger bir hayatin yaratilmasi gibi
O0limiin akabinde de baska bir oliim yaratilmaktadir. Keske Allah'in
olide oOlim arazini ne zamana dek yaratacagini bilebilsem; oOliiniin
sekli varligini korudugu siirece mi yoksa cevherlerinden herhangi
biri varligim1 devam ettirene dek mi? Ciinkii Allah yaratmakta
oldugu Oliim arazin1 —onlarin goriisiine gore- cevher-i fertlerin her
birinde yaratmaktadir. Nitekim biz binlerce yildir var olan Oliilerin
diglerini bulmaktayiz. Iste bu Allah'in cevheri yok etmediginin
delildir. Dolayisiyla Allah binlerce yildir 6liim arazin1 o cevherde
yaratmaktadir; bir 6lim  yok oldugunda diger bir Olim
yaratilmaktadir. Bu onlarin ¢ogunlugunun goriisiidiir.

Mu'tezile’den  bazilar1 ise sOyle derler: Yetilerin yokluklarmin
(a’ddmii’l-melekdt) bazilart mevcut seyler degillerdir. Bilakis, onlar
derler ki, acz kudretin yoklugu, cehalet de bilginin yoklugudur.
Ancak bu yaklasimlari biitiin yeti yokluklarinda gegerli degildir.
Karanligin  aydinligin  yoklugu,  siikinun  hareketin  yoklugu
oldugunu iddia etmezler. Aksine onlar kendi inanglarima uygun
olarak bu yokluklardan bazilarini mevcut, bazilarim1i ise yetinin
yoklugu (ademii’l-meleke) olarak degerlendirirler. Bu onlarin, baz
arazlarin bir siire varligini devam ettirip bazilarinin ise iki zamanda
varligimi  devam ettiremedigi yOniindeki goriislerinin  benzeridir.
Nitekim  herkesin ~ amaci,  0zii itibariyle  goriiglerimize  ve
mezheplerimize uygun bir varlik anlayis: ortaya koymaktir.
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Sekizinci Mukaddime

Kelamailarin su sozleridir: Cevher ve arazdan bagka bir sey yoktur.®
Dogal (tabi7) stretler de aym sekilde arazdir. Bu mukaddimenin
izah1 sudur: Onlara gore -ilk mukaddimede de agikladigimiz gibi-
biitiin cisimler birbirinin dengi olan (miitemdsil) cevherlerden olusur.
Cevherlerin birbirinden farklilignt yalnizca arazlarladir. Dolayisiyla
onlara gore canlilik, insanlik, duyu ve konusma (nutk); biitiin bunlar
beyazlik, siyahlik, acilik ve tatlilik gibi birer arazdir. Oyle ki, su
tirtin (nev’) ferdinin bagka bir tiirtin ferdinden farkliligi, aymi tiirden
olan fertlerin farkliligi gibidir. Hatta onlara gore goklerin, daha da
ote meleklerin ve -var sayimma goOre- arsin cismi, yerytiziindeki her
tirlit bocegin cismi ya da herhangi bir bitkinin cismi; biitiin bunlarin
hepsinin cevheri tektir. Bunlar yalnizca arazlar ile farklilasirlar.
Hepsinin cevherleri ise cevher-i fertlerdir.3!

Dokuzuncu Mukaddime

Onlarin su sozleridir: Arazlar birbirlerini tasimazlar.®? Onlara gore
su/belirli arazi bagka bir arazin, bu baska araz1 ise cevher-i ferdin
tasidigr iddia edilemez. Aksine arzlarin hepsi dogrudan ve esit bir
sekilde cevherler tarafindan tasinuirlar. Onlarin bundan
kaginmalarinin nedeni bu son arazin cevherde ancak ilk arazin
Onceden [mevcut olmasindan] sonra var olabilmesidir. Halbuki onlar
arazlarin bir kismi ic¢in bdyle bir seyin gegerli olmasmi reddederler.
Onlar arazlarin bazilarinin -bagka bir araz onu [Onceden] belirlemis
(tahsis)  olmaksizin- rastgele her tiirlii cevherde bulunmasmin
imkanmi ortaya koymak isterler. Bu, onlarin arazlarin tamaminin

30 Kelam ilminde genel anlamda alemi olusturan unsurlarin cevher, cisim ve araz olmak
tizere {i¢ sinuf oldugu kabul edilmistir. Ancak Ebu Manstr el-Maturidi, cevherlerden
miirekkep olmalar1 nedeniyle cisimleri de cevher kategorisinde degerlendirir. Bu
nedenle o alemi olusturan unsurlarin iki smnif oldugunu sdylemistir. Bunlar hem
cevher-i ferdi hem de cisimleri kapsayan ‘ayn ile arazlardir. Bk. Ebu’l-Muin en-Nesefi,
Tebsiratii’l-edille fi Usiili’d-din, (Misir: Mektebetii’l-ezheriyye, 2011), I, 179-180. Ayrica
bk. Osman Demir, Keldmda Nedensellik, s. 80-84.

3 Kelamcilara gore biitiin cevherlerin ayni/6zdes (miitemasil) olmasmin nedeni
boyutsuz olmalaridir. Cevherler uzunluk, derinlik ve genislik gibi boyutlara sahip
olmadiklar1 igin kendilerini birbirlerinden farklilastiracak sekil, smir, kisim gibi
birincil niteliklerden yoksundurlar. Kelamcilarin atomlarmin boyutsuz olmasiyla
ilgili goriisleri icin bk. Alnoor Dhanani, “Kelam[cilarin] Atomlar1 ve Epikiircii
Minimal Pargalar”, (cev. Mehmet Bulgen) Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 40 (2011/1): 245-258.

2 Ibn Metteveyh’in de belirttigi gibi arazlarin birbirini tagiyamamasimin nedeni
arazlarin boglugu doldurma ozelliginin (tehayyiiz) olmamasi, baska bir ifade ile
onlarin cevherden bagimsiz olarak kendilerine isaret edilebilecek bir yapida
olmamalaridir. Bk. ibn Metteveyh, et-Tezkira, s. 172; Krs. Cliveyni, es-Samil, s. 198.
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[cevherleri] belirleyici yapida oldugu yoniindeki gortisleri ile de
uyumludur.

Ayn1 sekilde baska bir agidan baktigimizda; yiiklemin kendisine
yiiklendigi konu (mevzii’), belli bir siire sabit ve siirekli kalmaya
ihtiya¢ duyar. Onlara gore araz iki zamanda -yani iki anda- varligim
siirdliremiyor ise; bu durumda arazin baska bir arazi tasimasi nasil
miimkiin olabilir?

Onuncu Mukaddime

Bu onlarin dile getirdikleri ve kelam ilminin temeli olan tecviz (her
seyin imkan dahilinde oldugu) iddiasidir.¥® Bunun anlamini dinle:
Onlar hayal edilebilen her seyin aklen miimkiin (cdiz) oldugunu
kabul ederler. Ornegin yer kiiresinin dairevi olarak donen bir felege
doniismesi, felegin yer kiiresine doniismesi aklen gerceklesmesi
miimkiin  seylerdir. Ates kiiresinin merkeze, toprak kiiresinin
cevreye dogru hareket etmesi de bdyledir. Su cisim ig¢in su mekan
akli imkan bakimindan baska bir mekandan daha uygun degildir.
Onlar derler ki, miisdhede edilen su mevchidattan her birinin,
oldugundan daha biiyiik ya da daha kiigiik olmas:t yahut halihazirda
bulundugu sekilden ve mekandan farkli bir durumda olmasi -ayni
sekilde- aklen miimkiindiir. Ornegin keldmailar bir insanin biiyiik
bir dag kadar olup, c¢ok basli, havada ugan bir yapida olmasinin ya
da sinek kadar kiigiik bir filin yahut fil kadar biiyiik bir sinegin var
olmasinin  miimkiin oldugunu soylerler. Boyle bir tecviz alemin
tamami  i¢in  gecerlidir. Onlar su/belirli  6zellikte  oldugunu
varsaydiklar1 herhangi bir sey hakkinda soyle derler: Onun bu
sekilde olmasi da mimkindir, bagka sekilde olmasi da
miimkiindiir; -varligin/vakianin, varsaydiklari seye uyup
uymamasina bakilmaksizin- falan seyin sOyle olmasi bagka tiirli
olmasindan evla degildir. Ciinkii su bilinen bir shreti, belirli 6lgtileri,
degismeyen ve doniismeyen ayrilmaz Ozellikleri (haldtiin Idzimetiin)
olan mevcut seyin bu sekilde olmasi ancak adetin Oyle gergeklesmis
olmasindan  dolayidur. C)rnegin sultanin  adeti sehrin  ¢arsilarim
yalmzca binekle gezmesidir; sultan hep bu sgekilde goriilmiistiir.
Ancak aklen sultanin  gehirde yiiriiyerek dolasmasi  imkansiz
degildir. Aksine bu, sliphesiz miimkiin ve gerceklesmesi caiz olan
bir durumdur.

3 Bu konuda keldmcilarin 6zellikle de Es‘arilerin yaklasimi 6zetleyen Bulgen’in tahlil
ve alintilari igin bk. Mehmet Bulgen, Klasik Isldm Diigiincesinde Atomculuk Elestirileri, s.
61-68.
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Ayni sekilde kelamcilar derler ki; topragin merkeze, atesin yiiksege
hareket etmesi ya da atesin yakmasi ve suyun sogutmasi adetin &yle
gerceklesmis olmasi dolayisiyladir. Aklen bu Aadetin, atesin ates
olarak kaldigi halde sogutmasi ve merkeze dogru hareket etmesi
seklinde degismesi imkansiz degildir. Suyun, su olarak kaldigi halde
1sitmast ve yiiksege dogru hareket etmesi de boyledir. Biitlin mesele
bunun tizerine bina edilmistir.

Bununla birlikte onlar birbirine zit iki seyin ayn1 anda aymi mahalde
toplanmasinin imkansiz oldugunu ve dogru olmadigini, aklin boyle
bir seyi caiz gormedigini kabul ederler. Aymi sekilde onlar,
kendisinde hicbir arazin bulunmadigi bir cevherin ya da -bazilarinin
iddiasina gore- hicbir mahalde bulunmayan bir arazin varliginin
imkansiz oldugunu, aklin boyle bir seyi caiz gormedigini ileri
surerler.

Kelamcilar ayni sekilde cevherin araza ya da arazin cevhere
doniismesinin dogru olmadigini ifade ederler. Bir cismin bagka bir
cisme girmesi de dogru degildir. Aksine onlar bunun aklen imkansiz
oldugunu belirtirler. Imkansiz kabul ettikleri seylerin hicbir sekilde
tasavvur edilememesi, miimkiin olarak isimlendirdikleri seylerin ise
tasavvur edilebilmesi dogru bir iddiadir. Ancak felsefeciler soyle
derler: Sizin imkansiz olarak isimlendirdiginiz seyler tahayyiil
(yetehayyelii)  edilemedikleri i¢in  imkansizdir, —miimkiin  olarak
isimlendirdiginiz seyler de tahayyiil edilebildikleri i¢in miimkiindiir.
Size gore bu miimkiin olan sey akilda degil hayalde miimkiindiir.
Siz bu mukaddimede zorunlu, miimkiin ve imkansizi bazen hayal
yoluyla -akil degil- bazen de ortak kanaatte ilk anda yer etmis olmak
(badi’i'r-ra’yi’'l-miisterek)  yoluyla tespit ediyorsunuz. Nitekim Ebf
Nasr da kelamcilara gore aklin anlamini zikrettigi yerde bu hususa
deginmistir.3* Boylece agiga c¢ikmustir ki, varlik/vakia ile oOrtiigsiin ya
da Ortlismesin onlara gore hayal edilen sey miimkiin, hayal
edilemeyen sey ise imkansizdir.

Bu mukaddime ancak yukarida zikredilen dokuz mukaddime ile
birlikte dogru olabilir. Siiphesiz bundan dolay1 o6nce bu dokuz
mukaddime ele alinmistir. Bu meselenin -kelamcr ile filozof arasinda
gerceklesen bir miindzara seklinde- i¢ ylizlinii beyan ederek ve
agiklayarak yapacagim izahi sudur:

3 Bk. Farabi, Makdle fi Ma‘ne’l-‘akl, (es-Semeretii’l-merziyye fi ba'zi risdldti’l-Farabiyye
iginde, ed. Friedrich Dieterici, (Leipzig: J. C. Hinrichs'sche Buchhandlung, 1882), s. 40.
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Kelama filozofa der ki: Biz neden demir olan su cismi son derece
sert, yogun (saldbet) ve siyah olarak, kaymak olan su cismi ise son
derece yumusak, seyrek (rehdvet) ve beyaz olarak buluruz?

Filozof goyle cevap verir: Her dogal (tabii) cismin iki tiir arazi vardir:
Insanin sihhatli ve hasta olmasi gibi maddesi yoniiyle cisme eklenen
arazlar ve insanin sasirmast ve giilmesi gibi sfireti yoniiyle cisme
eklenen arazlar. Bilesikligin son halinde olan bilesik cisimlerin
maddeleri  gercekten  birbirinden  farklhidirlar. Bunun  nedeni
maddeleri Ozellestiren (muhassis) stretlerdir. Nihayetinde boylelikle
demirin cevheri kaymagin cevherinden farkli hale gelmis ve her
ikisine gormekte oldugun farkli arazlar eklenmistir. Sundaki sertlik
ile digerindeki yumusaklik bu ikisinin sfiretlerinin farkliligina bagh
arazlar iken; siyahlik ve beyazlik bunlarin maddelerinin son
hallerinin farkli olmasina bagli arazlardir.?

Kelamci  bu  cevabin  tamamimi  simdi  ag¢iklayacagim  kendi
mukaddimeleriyle reddeder (nakz). Onun soyledigi sudur: Cevheri
kaim kilan (mukavvim) ve onu farkli cevherler haline getiren, senin
varsaydigin gibi bir stret kesinlikle mevcut degildir. Bilakis [sliret
oldugu varsayilan seylerin] hepsi — onlarin sekizinci mukaddimede
beyan ettigimiz goriislerinde oldugu gibi- arazdir. Sonra kelama
sOyle der: Demir ile kaymagmn cevheri arasinda higbir fark yoktur.
Bunlarin hepsi -birinci mukaddimede beyan ettigim ve zorunlu
olarak ikinci ve {iclinci mukaddimeleri gerektiren iddialarinda
oldugu gibi- birbirine denk olan cevherlerden olusurlar. Ay
sekilde cevher-i ferdin ispatinda on ikinci mukaddimeye de ihtiyag
duyulmaktadir.

Kelamciya gore benzer sekilde, su cevheri Ozellestiren ve boylece
onu ikincil arazlar kabul etmeye hazir (miiteheyyi’) ve elverisli hale
(miista’idd) getiren arazlarin olmast da dogru degildir. Ciinki
dokuzuncu mukaddimede de beyan ettigimiz {izere bir araz baska
bir arazi tasimaz ve altinct mukaddimede beyan ettigimiz iizere araz
varligini stirdiirmez.

Kelamcinin, kendi mukaddimelerinin geregi olarak benimsedigi
seylerin tamami dogru ise -ki bunlarin huldsasi sudur: kaymak ile
demirin cevherleri denktir (miitemdsil); cevherlerin tamaminin bitiin

35 Cevher-araz ve madde-siiret teorilerinin Réaz1 perspektifinden karsilastirmasi igin bk.
Osman Demir, “Fahreddin er-Razi’de Cevher-i Ferd ve Heytla - Stiret Teorileri”,
Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Rizi, ed. Omer Tiirker - Osman
Demir, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), s. 527-552; ayrica bk. Esref Altas, “Fahreddin
er-Razi'nin el-Heyfila ve’s-Stire Adl1 Risalesi: Tahlil, Tahkik ve Terclime”, Nazariyat:
Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Aragtirmalart Dergisi, 1 (2014): 51-116.
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arazlara nispeti esittir; su cevher su araz igin su diger cevherdan
daha uygun degildir; tipki su cevher-i ferdin hareket etmesi sakin
olmasindan daha uygun olmadigi gibi herhangi bir cevherin canlihik
veya akil ya da duyu arazimi kabul etmesi baska bir cevhere nispetle
daha uygun degildir; cevherlerin az ya da ¢ok olmas: bu konuda bir
seyi degistirmez, c¢iinkii arazin varligi, besinci mukaddime de beyan
ettigimiz {izere cevherlerin her birinde ayr1 ayndir- biitin bu
mukaddimeler, akletme noktasinda insanin kokarca bd&ceginden
daha uygun (evld) olmadigimi ve bu mukaddimede ele alinan tecviz
[teorisini] gerekli kilmaktadir. Biitiin c¢aba aslinda bu mukaddime
icindir. Cinkii bu, yakinda beyan edilecegi {iizere, ispatlanmasi arzu
edilen seylerin tamaminin ispatlanmasi noktasinda en etkili
mukaddimedir.

Tenbih

Bu iddia (makdle) tizerinde diislinen kisi; bil ki, eger nefsi ve nefsin
gliclerini bilen ve her seyi varliginin hakikati tizere inceleyen
kimselerden isen canlilarda hayalin mevcut oldugunu bilirsin.
Biitiinliyle kamil olan canhda ki kalbi olani kastediyorum, hayalin
varligr apagiktir. Insan, [diger tiirlerden] hayal ile ayrismamaktadir.
Hayalin fiili, aklin fiili olmayip, bilakis onun zittdir. $oyle ki, akil
miirekkepler  iizerinde  ameliyyede  bulunur, onlar1  olusturan
parcalar1 birbirinden temyiz eder ve soyutlar, onlar1 hakikatleri ve
nedenleriyle birlikte tasavvur eder. Tek bir seyden -iki insan ferdinin
birbirinden varlikta/vakiada ayrik olmasi gibi- gercekten ayrik olan
(miitebdyin) pek c¢ok anlam idrak edilebilir. Kiilll anlam, sahsi/tekil
anlamdan yalnizca akil vasitasiyla ayrgir. Kiilli anlam olmadan
hi¢cbir burhan gegerli olmaz. Zati yiiklem arazi yiiklemden yalnizca
akil vasitasiyla ayirt edilir. Hayal ise bu fiillerden higbirisini
yapamaz. Cilinkii hayal yalmizca, duyularin idrak ettigi sekilde biitiin
halindeki miirekkep sahsi/tekili idrak eder ya da varlikta/vakiada
birbirinden ayr1 olan seyleri birlestirir ve onlarin bir kismini diger bir
kismi ile terkip eder ki burada biitiin, ya cisimdir ya da cismin
kuvvetlerindendir. Ornegin birisinin bir insani, basim1 at baglh ve
kanatlar1 olan bir varlik olarak tahayyiil etmesi vb. gibi. Iste bu,
yalan/yanlis  uydurma  (el-muhtera’u’l-kdzib) ~ olarak  isimlendirilir.
Ciinkii boyle bir tahayyiill var olan hicbir seye mutabik degildir.
Hayal, idrak ederken -siireti ne kadar soyutlarsa soyutlasin- hicbir
sekilde maddeden/cisimden bagimsiz kalamaz. Bundan dolay:
hayale itibar edilmez.

Matematik (riydzi) ilimlerin bize sagladiklar1 faydalar1 dinle. Bizim
onlardan edindigimiz mukaddimeler ne kadar énemlidir!
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Bil ki, bazi seyler var ki, insan onlar1 hayali ile dikkate aldiginda asla
tasavvur edemez. Hatta onlar1 hayal etmeyi iki zittin toplanmasi gibi
imkansiz bulur. Fakat tahayyiilii imkansiz olan bu seylerin varlig:
kesin delil (burhdn) ile sabit olmus ve varlik/vakia bunu ortaya
koymustur. Soyle ki -gevreleyen felek (el-felekii’l-muhit) kadar da
olsa- diledigin biiyiikliikte bir kiire hayal etsen, sonra o kiirenin
merkezinden gecen bir cap hayal etsen, sonra da c¢apin her iki
tarafinda ayaklar1 ¢apla aym istikamette uzanan iki kisi hayal etsen,
cap ve ayaklar diiz bir ¢izgi seklinde olsa; bu durumda cap ya ufka
paralel olacaktir ya da paralel olmayacaktir. Eger cap ufka paralel ise
her iki kisinin de diismesi gerekir. Eger paralel degil ise onlardan
birsi, yani altta olani diiger, digeri sabit kalir. Iste hayal bu sekilde
idrak eder. Halbuki kesin delil ile sabittir ki, yerylizii kiiredir ve
yerin c¢apimmin her iki tarafinda mesklin bolgeler mevcuttur. Her iki
tarafin sakinlerinden biitiin sahislarin basi semaya dogru, ayaklar
ise capmn Kkarsisinda bulunanlarin ayaklarmma dogrudur. Her iki
taraftakilerden birinin diismesi asla miimkiin degildir ve tasavvur
bile edilemez. Ciinkii onlardan biri iistte digeri ise altta degildir.
Aksine onlarin her biri digerine nispetle hem altta hem de iisttedir.

Ayni sekilde Konikler kitabinin ikinci boliimiinde, ilk ¢ikis aninda
aralarinda belli bir a¢t olan iki dogrunun (hat) c¢ikisi [ile ilgili husus]
kesin bir delille ispat edilmistir. $Soyle ki bu iki dogru birbirinden
uzaklastikca bu act azalir ve ¢izgiler de birbirine yakinlasir. Fakat
cikis sonsuza dek siirse ve uzadikga birbirlerine yakinlagsalar da
cizgilerin kesismesi asla miimkiin degildir. Boyle bir seyin hayal
edilmesi miimkiin olmadigr gibi hicbir sekilde hayalin sinirlarina
dahil olmasi da s6z konusu olamaz. Mezkiir eserde de agiklandig:
tizere o iki ¢izgiden biri diiz (miistakim), digeri ise egridir (miinhani)®.
Boylece hayal edilemeyen, hayalin idrdk etmesi miimkiin olmayan
hatta hayal bakimindan imkansiz olan bir seyin varligi kesin delil ile
ispat edilmis olmaktadir.

Benzer sekilde hayalin zorunlu gordiigii seyin imkansizlii da kesin
delil ile ispat edilmistir. Bu da Allah'in cisim ya da cisimde bulunan
bir gii¢ olmasidir. Zira hayale gore cisim ya da cisimde bulunan
seyden baska mevcut yoktur.

Boylece zorunlu, miimkiin ve imkansizin kendisisayesinde dikkate
alindig1 bagka bir seyin var oldugu ortaya c¢ikmistir ki bu hayal
degildir. Bu baygimnhktan, yani hayale tabi olma diisiincesinden

3 Bk. Apollonius, Apollonius of Perga Treatise on Conic Sections, (Londra: Cambridge
University Press, 1896), 1. Kitap, 11. Onerme, s. 22-24.
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ayilmak isteyen icin bu ne giizel bir fikirdir ve faydasi ne kadar da
bliytiktiir!

Sanma ki, kelamcilar biitiin bunlarin farkinda degillerdir. Bilakis
belli oranda onlar da bunun farkindadirlar. Onlar Allah’in cisim
olmas1 gibi, imkansiz olmakla birlikte tahayyiil edilebilen seyleri
vehim ve hayal diye adlandirirlar. Vehimlerin yanhs oldugunu da
cogu kez acitkca ifade ederler. Bu nedene onlar bu onuncu
mukaddimeyi = dogrulamak  igin  diger @ dokuz  mukaddimeye
tutunmuslardir.  Onuncu mukaddime -6nceden beyan ettigimiz
tizere cevherlerin birbirine denk (miitemdsil), arazlarin da arazlikta
birbirlerine esit olmalarina bagh olarak- kelamclarin  miimkiin
oldugunu diistindiikleri biitiin hayal edilebilebilirlerin (miitehayyeldt)
miimkiin kabul edilmesidir.

Ey distinen kisi, bu konuyu iyi diisiin. Kanaatimce burada incelikli
bir akil yiiriitme yontemi ortaya cikmustir. Soyle ki, bir grup, su bazi
tasavvurlarin  akli oldugunu iddia ederken digerleri onlarin hayall
oldugunu iddia etmektedirler. Bu durumda biz akli bilgileri hayali
bilgilerden ayiran bir seye ihtiya¢ duymaktayiz. Filozof eger
“Varlik/vakia benim delilimdir (sdhid); biz véacib, miumkin ve
imkansizi bununla [yani vakia] idradk ederiz” derse -ki bdyle
demektedir- bu durumda kelamct (miiteserri’)y ona sdyle der:
“Tartisma konusu olan sey zaten budur. Ciinkii biz su mevcudun bir
irade ile meydana geldigini, bir seyin geregi (ldzim) olmadigini iddia
ediyoruz. Mevcut olan sey belli bir nitelikle meydana gelmis ise de -
senin iddia ettigin gibi farkli olmasimin imkansizligr akli tasavvur ile
kesin olmadigi miiddetce- farkli bir nitelikle meydana gelmesi de
miimkiindiir.”

Bu tecviz konusudur. Bu konu hakkinda bu bélimiin farkh
yerlerinde soyleyecek sozlerim vardir ki, bunlar1 yakinda isiteceksin.
Kelamailarin sOylediklerinin tamamu hemen kolaylikla
reddedilebilecek seyler degildir.

On Birinci Mukaddime

Onlarin  su sozleridir: Sonsuz olan seyin varhigi hicbir sekilde
miimkiin degildir. Bunun aciklamasi sudur: Sonsuz biiyiikligiin
varligmin ya da tek tek her biri sonlu olsa da sonsuz sayida
biiyiikliiklerin =~ varligmmin ~ -sonsuz ~ olan  gseylerin aym1  anda
bulunmalar1 sartiyla- imkansiz oldugu kesin olarak ispat edilmistir.
Sonsuz illetlerin varligt da ayni sekilde imkansizdir. Yani bir seyin
bagska bir seyin illeti olmasi, kendisinin de baska bir illeti olmasi ve o
illetin de illetinin olmasi, boylece -bazilar1 bazilarmin illeti oldugu
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siirece ister cisim ister cisimden ayrik (mufirik) olsun - sonsuz sayida
bilfill mevcut olan  seylerin = bulunmasi  imkansizdir.  Bu,
sonsuzlugunun imkansizlig kesin olarak ispat edilen dogal ve =zati
tertiptir. Potansiyel (bilkuvve) ve dolayli olarak (bi'l-araz) sonsuz
olanlarin varligina gelince; onlardan bazilarinin varli§t kesin olarak
ispat  edilmistir.  Ornegin  biiyiikliigiin ~ bilkuvve sonsuza dek
boliinmesi ve zamanin sonsuza dek boliinmesi boyledir. Bazilari ise
tartismaya aciktir; bu, ardarda gelmek suretiyle sonsuz olanin
varhigidir ki bu dolayll olarak sonsuz olan (md Id nihdyete lehil bi’l-
‘araz) diye isimlendirilir. Bu [yani, dolayli olarak sonsuz olan] bir
seyin, baska bir seyin yoklugundan sonra var olmasi, bu bagka seyin
de diger ficlincii bir seyin yoklugundan sonra var olmasi ve boylece
sonsuza dek devam etmesidir.

Burada gercekten kapali bir akil yiiritme vardir. Alemin kadim
oldugunu kesin bir sekilde ispat ettigini iddia eden kisi zamanmn
sonsuz oldugunu ileri siirebilir. Onun i¢in bu iddiadan dolay1 bir
imkansizik  gerekmez.  Ciinkii  zamanin  bir cilizi meydana
geldiginde diger bir ciizii yok olur. Ona gore arazlarin madde
tizerinde sonsuza dek artarda var olmalar1 da boyledir. Onun igin
[bundan da] bir imkansizlik durumu gerekmez. Ciinkii onlarin hepsi
beraberce mevcut olmayip, bilakis artarda mevcut olmaktadirlar.
Bunun da imkansiz oldugu kesin olarak ispat edilmis degildir.%

Kelamcilara gore ise “Sonsuz olan herhangi bir biytiklik
mevcuttur” demek ile “cisim ve zaman sonsuza dek bolinmeyi
kabul eder” demek arasinda bir fark yoktur. Ayrica onlara gore
sonsuz sayida seylerin birlikte tertib iginde var olmalar1 -Ornegin,
“halihazirda mevcut olan insan fertleri” [hakkinda bunu] sdylemen
gibi- ile tek tek yok olmus olsalar da varliga gelmis olan seylerin
sonsuz sayida olduklarini sdylemen arasinda —“Zeyd Omer'in oglu,
Omer Halit'in oglu, Halit Bekirin ogludur ve bdylece sonsuz dek
devam eder” soziinde oldugu gibi- bir fark yoktur. Bu da onlara gore
birincisi gibi imkansizdir. Sonsuz olan seylerle ilgili bu dort kisim
onlara gore esittir.

Onlardan  bazilar1 bu sonuncu kismin  dogrulanmasmi  yani
imkansiziginin  izahim1  bu  makalede sana agiklayacagim  bir
yontemle  yapmak istemektedirler. Bazilar1 ise bu imkansizligin
dogrudan idrak edilebildigini ve bedihi olarak bilindigini, bu
konuda  delile  ihtiyag duyulmadigin ileri stirmektedirler.

37 Bu akil yiirlitmeye dayali olarak alemin ezeli olduguna iliskin iddianin tahlili i¢in bk.
Semseddin Semerkandi, Sahdifii’l-ildhiyye, s. 143; krs. Ciircani, Serhii’l-Mevdkif, c. 1, cz.
1V, s. 168.
. Kelam Arastirmalar1 Dergisi G5 LS.
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Halihazirda mevcut olanlar sonlu olsa da, artarda gelecek sekilde
sonsuz seylerin var olmalari bedihi olarak imkansiz ise alemin de
sonsuzlugu bedihi olarak imkansizdir. Bu husus hicbir sekilde baska
bir Onermeye (mukaddime) ihtiyag¢ duymaz. Burasti bu hususu
inceleme yeri degildir.

On ikinci Mukaddime

Onlarin su sozleridir: Duyular daima kesin bilgi vermezler.®® $Soyle
ki, kelamcilar duyularin idrakini iki yonden elestirirler:

Birincisi: Duyular onlarin dediklerine gore hissedilebilir seylerin
¢ogunu idrak edemezler. Bunun sebebi; ya -daha Once agikladigimiz
tizere cevher-i fert ve onunla iliskili hususlarda ifade ettikleri gibi-
idrak edilecek seyin cirminin kiigiik olmasi ya da idrdk edenden
uzak olmasidir. Ornegin insanin ¢ok uzak mesafelerdeki seyi
gorememesi, isitememesi, koklayamamasi ve gogiin hareketini idrak
edememesi boyledir.

Ikinci yon: Onlar derler ki, duyular idrak ettikleri seylerde hataya
diigserler. Ornegin insanin biiyiik bir cismi uzak oldugunda kiiciik
olarak gormesi, kiigiik cismi suyun icinde biiyiik olarak gormesi,
ayrica cismin bir kismi suyun iginde diger kismi suyun disinda
oldugunda egriyi diiz olarak gormesi, ayni sekilde sarilik hastasinin
her seyi sar1 gormesi, aci safra sivisi igen kimsenin tatli seyleri aci
olarak tatmasi bdoyledir. Kelamcilar bu tiirden pek ¢ok sey sayarlar.
Derler ki: Bu nedenle kesin ispat ilkeleri (mebddiii’l-burhin) arasinda
ele alinma noktasinda duyulara giivenilmez.

Zannetme ki, kelamcilar ~ bu  mukaddimeyi  -son  donem
kelamcilarinin = ¢ogunlugunun sandig1 gibi- amagsizca (abesen) One
siirdiiler. Nitekim son donem kelamalar;, kendilerinden Oncekilerin
cevher-i ferdin varligimi ispat etme yoniindeki c¢abalarinin gereksiz
oldugunu  zannetmislerdir. =~ Halbuki daha o6nce  kelamcilardan
aktardigimiz sozlerin hepsi zorunlu hususlardir. Bunlardan tek bir
mukaddimenin eksik olmasi durumunda biitiin amag¢ gecersiz hale

38 Ibn Meym{in'un bu mukaddimede dile getirdigi, “kelamcilarin duyular ile elde edilen
bilgiye itimat etmedikleri” yoniindeki iddia Bulgen’in de ifade ettigi gibi olduk¢a
“abartilidir”, bk. Mehmet Bulgen, Klasik Islém Diisiincesinde Atomculuk Elegtirileri, s. 71.
Ik dénemden itibaren kelamcilar -cevher-i fert ile ilgili Ibn Meym{in'un da zikrettigi
temel hususlar1 genel olarak kabul etmekle birlikte- duyularin kesin bilgi sagladig:
goriisiinti benimsemislerdir. Ornek olarak bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-
hamseti, gev. Ilyas Celebi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi, 2013),
I, 85; ibn Fiirek, Miicerredii Makalati ’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, (Kahire: Mektebetii’s-
sekafeti’d-diniyye, 2005), s. 14; Ebu’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Usili’d-din, thk.
Hans Peter Lens, (Kahire: Mektebetii'l-ezheriyye, 2003), s. 18.
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gelir. Bu son mukaddime ise gergekten zorunludur. Ciinkii biz,
onlarin ortaya koyduklar1 ile celisen bazi seyleri duyularimizla idrak
ettigimizde derler ki: Duyulara itibar edilmemesi gerekir. Zira
onlarin -iddialarma gore- aklin taruklik (sdhidii’l-akl) ettigi sey kesin
olarak ispat edilmistir. Ornegin siirekli hareketin arasma siikéinlarin
girmesi, donme esnasinda degirmen tasinin parcalanmasi ve su
elbisenin beyazliginin  halihazirda yok olup, simdiki beyazligin
baska bir beyazlik oldugu yoniindeki iddialar1 boyledir. Halbuki
bunlar goriiniir olana aykir1 seylerdir. Ayrica boslugun varliginin
gerekli kildigr pek c¢ok sey vardir ki duyu bunlarin tamamin
yalanlamaktadir. Biitlin bunlarin cevabt ise - bu sekilde cevap
vermenin miimkiin oldugu hususlarda- sudur: Bu duyunun idrak
edemedigi bir seydir. Baska bazi hususlarda ise soyle cevap verilir:
Bu duyu yanilmalarindan biridir.

Bildigin gibi bunlarin tamami Sofistlerin benimsedikleri kadim
fikirlerdir. =~ Nitekim  Galen  Dogal  Giigler ~ (el-Kuvd  et-tabi'iyye)
hakkindaki eserinde duyular1 kabul etmeyen bu kisilerden bahseder
ve bilmis oldugun hususlar1 aktarir.®
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Yeni bir din hig bir teolojiye sahip degildir, bu sonradan gelisir. Islam’m,
aralarinda yetistigi daha eski dinlerin birtakim etkilerini gostermesi oldukg¢a
dogaldir. Yeni fikirler, din degistirenler veya diger inanglardan insanlarla
iletisime ge¢me yolu ile igeri girer. Miisliman keldmi bir daire iginde
hareket etmekte ve daha derin ve daha olgun benzer fikirler ile baslangic
noktasmna geri donmektedir. Hicretin ikinci ve fdglincii ylizyillan
sekillendiren bir donemdi, sonrasinda diislince eylemi uzun uzadiya
incelemeler nedeniyle detaylarda bogularak yozlasti. Dindar diinya bir¢ok
garip fikrin ileri siiriilmesi ile bir kargasa icine girdi. Allah’1 giinah ve kotii
fiillerin sorumlusu olmaktan tenzih etmek i¢in insanun 6zgiir iradeye sahip
oldugunu soOyleyenler c¢ogunlukla Mu‘tezile’'ye mensup akli basinda
diistintirlerdi. Digerleri ise bu problemi farkli yollarla ¢6zmiislerdi.
Onlardan bazilar1 h. 300 yilinda Mu'tezile’den ayrilarak Siinni sistemi insa
ederken kendi yontemini kullanan Es’ari’nin [6. 324/936] onctileri oldular.
Bu kisilerin ¢ogu Arap degildi ve yazdiklar1 da yok olmustu. Bundan dolay:
onlara ait goriislerin ¢ogunu mubhaliflerinin onlar hakkinda yazdiklarindan
ogrenmekteyiz. Bunlardan en eskisi Es‘ari 'nin Makalétii’l Islamiyyin’idir. O,
ayrica objektif ve ideolojik diismanliktan uzak olmasi agisindan c¢ok
degerlidir. Yazar, diisliniirleri naklederken yapabileceginin en iyisi yapmusti
ve egitimi de bunun i¢in uygundu. Daha sonraki kitaplar bu kadar tarafsiz
degildir. Abdiilkahir el-Bagdadi (6.429/1037-38) her bir firka ya da goriisii
sirat-1 miistakimden bir sapma olarak kabul ediyordu. ibn Hazm [6.
456/1064], Es’ari de dahil olmak iizere kendisiyle aymi fikirde olmayan
kisilere kotli soz sOylemede comerttir ve cesitli firkalarin hos olmayan
doktrinleri {izerine kisimlara sahiptir. Sehristani [6. 548/1153] ihtiyatlidir;
fakat sonraki yazarlarin kendi seleflerini yanlis anlama ya da sonraki
fikirleri kendi 6gretilerine gore okuma tehlikesi her zaman vardir.

5

Makaledeki tiim dipnotlar miitercimler tarafindan verilmistir.
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Kelam {iizerine Mu'tezili bir ¢alisma olan Kitdbu'n-Nasr (iglincii yilizyilin
ikinci yaris1) hayatta kalmistir ki o, dinden tamamen kopmus goriinen
Tbnii'r- Ravendi'ye (6. 301/913-14) karsti Mu'tezile ekoliiniin bir
savunmasiydi. Ekoliin bir diger iiyesi Cahiz (6. 255/869), ¢ok eser kaleme
almistir; ancak hacimli ¢calismalarinda keldma dair ¢ok az sey sdylemektedir.
Ekol yemen Zeydileri arasinda varligim stirdiirmiistiir; fakat Ahmet b.
Yahya b. el-Murtaza’'min [6. 840/1437]' kelamin baslangicina dair Siinni
tarihgilerden daha fazla bilgi sahibi olup olmadig: siiphelidir

Miisliiman yazarlar sapkinliklar ve hatalarin kolelerin ¢ocuklar: yiiziinden
oldugunu ve tarihin adeta tekerriir ettigini, ¢iinkii Yahudilerin hatalarinin
da ayn1 nedenden kaynaklanmis oldugunu iddia etmektedir. Ozgiir irade
doktrini ran veya Hristiyan etkisi ile iligkilendirilir ve Hz Muhammed’in
cagdasi olan bir sairin bunu Hira’dan baska bir deyisle Hristiyanlardan
o0grenmis oldugu soylenmektedir. Baz1 uygulamalar yabanci olarak kabul
edildi. Yiinlii kiyafetler giymis bir adama ‘Hristiyanlig1 birak” denildi ve siir
yasag1 ‘yabanai (ya da Iran) softalig1’ olarak adlandirildi. Burada ‘Ben burun
deliklerimin kadin kokusu ile dolmasindansa ceset kokusu ile dolmasini
tercih ederim’ sozlerinin, Misir'da bir miinzevinin hayat: i¢cin daha uygun
goriilecegi  soOylenebilir. Misliimanlar birtakim ciddi suglamalarda
bulundular ve dediler ki: Ma’bed el Ciiheni [6. 83/702] Hristiyan doktrinine
sahiptir, Muhammed b. Kerram [6. 255/869] Hristiyanlar gibi Tanri'nin
cevher oldugunu sdylemistir, Ibn Kiillab [6. 240/854]2 ‘Tanrimin kelimesi
Tanri'dir.” sdyleminden dolay1 bir Hristiyan olarak adlandirilmistir. Ezeli
kelammn Tanrmin zatim terk etmeksizin cisimlere yerlesmis oldugunu
sOyleyenler de, ezeli kelamin Mesih oldugunu ve onunla beseriyete
biiriindiigiinii sOyleyen Hristiyanlar gibidir. Hristiyanlar Meryem’in
rahminin Allah’in kelamini barindirdigini ifade ederken; Cehm b. Safvan [6.
128/745-46] daha oteye gitmis ve kelamin yaratildigini ve bir agacta ikamet
ettigini sOylemistir. $ia” ise, imamlarin Peygamberlerin kitaplarina,
Musa’nin asasina, Siilleyman’in miihriine, Yusuf'un goémlegine (metinde
fbrahim geger), Nuh’'un gemisine, On Emir levhalarina ve diger seylere
sahip oldugunu sOylemistir.

Bazi1 doktrinler herhangi bir dis etki olmaksizin da gelisip biiylimiis olabilir.
Hariciler gibi bazi asir1 kimselerin uygulamasi, ¢ocugun dini statiisii
sorununu tartismaya neden oldu. Bazilar1 [¢ocuklarin] ne inanan ne de
inanmayan seklinde tarafsiz olmalarinin mantiksal bir sonucu olarak a’rafi
kabul eden bir pozisyonda oldugunu soyledi.

1 Zeydiyye imami ve alimidir. Ayrintili bilgi igin bkz; Mustafa Oz,” Tbnii'l
Murtaza”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXII, 141-143.
2 flahi kelamin zattan ayri olmadigim savundugundan Hristiyanlarla ayni
inanci paylagmakla itham edildi. Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Kiillab”, DIA, XX,
156-157.
4 Arsgtmalans Keldm Arastirmalar1 Dergisi v o
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Hristiyan etkisi sapkinliklarda daha net bir sekilde goriilmektedir. Bir kisi
[sammn ilk yaratilan oldugunu oOgretti, digerleri de diinyada iki tanr
oldugunu sdyledi ki onlardan biri ezeli olan Tanridir, digeri yaratilmis olan
[sa’dir. Isa Tanr'nin dogustan degil, evlat edinme yoluyla sahip oldugu
ogludur ve varlig1 sona erebilir. Onlarmn ikisi de yaraticidir, fakat Ademi
kendi suretinde yaratan Isa’dir ve kiyamet giiniinde hiikmii verecek olan da
odur. O, Ik Akil olarak tanimlanmistir; o cennette goriilecek olandir. Ciinkii
Tanr’mn goriiniisii {lk Aklin goriiniisiidiir ve Tanr1 ona sdyle diyecektir;
‘Senden daha temiz/giizel bir sey yaratmadim. Isa kendisine insan bedeni
giymeden once Akil’ d1.

Kendisini kutsal ruh olarak adlandiran bir diger sapkin, Tanri insan
bedeninin tapinaginda yerlestiginde, mucizevi bir gii¢ vasitasiyla onun
Tanr1 olarak tezahiir ettigini 6gretmektedir. O zithg karsitini tanimlamak
igin yaratti. O, Adem de ve onun seytaninda, sonra peygamberler silsilesi ile
onlarin seytanlarin da ve en sonunda Isa ve onun seytamn da agiga vuruldu.
Biri dedi ki; “Isa’da -ki ruh onun aslindan olan Tanr’nmin ruhudur” ve
“Isa’daki ruh “Ali'ye ge¢mistir.” Zeynelabidin [6. 94/712]° sunlar1 sOyledi:
“Yahudiler Uzeyir’i severler. onlarin soyledikleri seyi onun icin dediler;
Hristiyanlar Isa’y1 severler ve onlarin sdyledikleri seyi onun icin sdylediler;
toplulugumuzdan bazilar1 bizi sevecek, Hristiyan ve Yahudilerin Uzeyir ve
Isa hakkinda sdyledikleri seyi bizim igin sdyleyecek. Onlar bizden degildir
biz de onlardan degiliz.” Ali er-Riza [6. 203/819]* dedi ki: “Meryem
Isa’dandir, Isa Meryem’dendir; ben babamdanim; babamda benden; ben ve
babam bir tek seyiz.” Bir kisi: Tanri'nin bes kiside: Hz Muhammed, onun
kiz1 [Hz. Fatima], onun kocas1 [Hz. Ali], ve onun iki oglunda [Hz. Hasan ve
Hiiseyin] oldugunu 6gretti. Bagka bir goriise gore bu bes kisi esittir, ¢linkii
tek ruh onlarin hepsinde benzer sekilde yerlesmistir; diger bir goriise gore
de o ruh tek kiside vardir o da Ali’dedir, ¢iinkii o, en yiice makamdadir. By,
Hristiyanlig1 gelistirmek adina yapilan bir girisime benzemektedir.

Islam ve Hristiyanlik arasinda birgok yénden benzerlik vardir. Bu iki dinin
teolojisinin siklikla uzlagmas1 sasirtict degildir; esasta degil ayrintida sik
goriilen wuzlasi iki din arasinda bor¢glanmanin gergeklestigini akla
getirmektedir. Daha sonra sapkin olarak damgalanmis bazi fikirleri ele
alalim: Nazzam, [6. 231/845] her seyin bir anda yaratildigini ve gerekli olan
zamana kadar gizliligini siirdiirdiigiinii ileri siirmektedir. Philo [Filon] failin
zamana ihtiyacindan dolayr degil, olgularin diizene ihtiyacindan dolay:
diinyanin alt1 giinde yaratildigini sdyleyerek benzer bir sey One siirmiistiir.
Yaratilis zaman iginde degil ancak ondan Oncedir. Bazi asir1 kimseler,

8 Isnaaseriyye'nin dérdiincii ve Ismailiyye'nin {iglincii imami kabul edilen
tabil. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Ahmet Saim Kilavuz, “Zeynelabidin”, DIA,
XLIV, 365-366.

4 Isnaageriyye’ye gore on iki imamin sekizincisidir. Ayrmntili bilgi igin bkz.
Ahmet Saim Kilavuz, “Ali er-Riza”, DIA, 11, 436-438.
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Tanri'nin sozlerinin yazili oldugu kagidin ebedi olacagini 6gretmekteydiler;
bu transubstantiation® doktrininin etkisini akla getirmektedir. Muhammed
b. Kerram, Tanri’'nin bir kere onlar1 yarattiktan sonra cevher ve arazlarin
iistiinde herhangi bir giice sahip olmadig: diisiincesindeyken; Yuhanna ed-
Dimaski®de [6. 132/ 749 [?]] Tanr1’'mun diinyay1 yaratip sonrasinda onu kendi
hareketi ile devam edecek sekilde biraktig1 fikrini savunmaktaydi. Ebii’l-
Hiizeyl el-Allaf [6.235/849-50] cennete dair Ogretisi ile 0zgilindii; ondan
cennette eylemler son bulur gseklinde bir rivayette aktarilmaktadir. Bu
elestirmenlere firsat verdi. Onlar bir eliyle meyveye diger eliyle saraba
uzanmis bir adam resmi ¢izdiler; daha sonra eylem son buldu ve o sanki
carmiha gerilmis gibi kaldi. Bir baska grup da bunun, ‘insanin eylemi
basladig1 anda son bulmak zorundadir’ seklinde felsefi bir agiklamasini
yapti. Sunu varsaymak daha dogaldir ki, o Hristiyanliktaki “dirilis
gerceklestiginde her sey degismez olacak” diisiincesini izleyerek mutlak
sekilde kusursuz bir siiklinet halini tarif etmek istemistir. Buna benzer bir
diisiince Aristo'nun Teolojisinde vardir ki o ‘ay iistii alemde ruh konusmaya
ve eyleme ihtiyact duymaz’ iddiasinda bulunmustur.

Muhammed b. Kerram keldm olarak Allah’in kelimesinin bir fakat kavlinin
¢ok oldugu diistincesine sahipti. Yuhanna ed-Dimaski’ de keldm: (Aacyap)
kelimeler (pnuata) den ayirirdi. Mu'tezililer ‘bu diinya miimkiin diinyalarin
en iyisidir' goriisiindeydiler. Yuhanna ed-Dimagki “her sey tiimiiyle
Allah’'in takdiri vasitasiyla oldugu igin en iyidir.” dedi. Ka'bi’" de [6.
319/931)7 benzer sekilde ‘her sey iyidir’ dedi. Yuhanna; hi¢ bir sey dogal
olarak kotii degildir, dedi. Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf akil sahibi birinin bir
Tanr1'y1 bilmek zorunda oldugunu 6ne stirdii;, Yuhanna ed-Dimaski Tann
fikrinin dogustan oldugunu varsaydi. Muammer b. Abbad [6. 215/830]
Tanri’'nin arazlar tiizerinde giicii olmadigini bu yiizden higbirinin yok
olmadigini, Yuhanna” da Tanri'nin yok etme isini gerceklestirmedigini ifade
etti. Hisam b. Hakem [6. 179/795] Tanrimin miikemmel bir forma sahip
oldugunu genisliginin ve derinliginin esit, kutsal sehrinin, cennetin kiip
seklinde oldugunu iddia etti. Ciibbal [6. 321/933]; Allah’in kendini
yliceltmeyi dilediginde bir mahalde olmayan bir yiicelik manas1 yarattigin
soyledi. Ibn Meymfin [6. 601/1204]¢ ise: ki bu fikir Saadya’da da bulunur-,
“yiiceltme i¢in Tanr1’'nin bir mahalde kaim olmasina neden olan yaratilmis
1s1ktan sz etti”. Bu benzerlikler tek baslarina bir sey ifade etmese de onlarin
hepsi bir araya geldiginde olusturacag etki kayda degerdir.

5 Hristiyanlkta dinsel ayin sirasinda kutsal ekmek ve sarabin Hz Isa'nin eti
ve kanina doniistiigii inanc.

6 Hristiyan azizi, kilise babasi, teolog. Ayrintili bilgi icin bkz. Omer Faruk
Harman, DIA, XLIII, 580-82

7 Mu'tezile alimi. Ayrintih bilgi igin bkz. Adil Bebek, “Kabi”, DIA, XXIV, 27

8 Yahudi din alimi, filozof ve tabip. Ayrintil1 bilgi i¢cin bkz., Mustafa Cagrici,

“Ibn Meymfin, DIA, XX, 194-197
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Miisliimanlarin iman hakkindaki diisiinceleri ¢esitlidir. Kur’an iman ile salih
ameli bir araya getirdi fakat onlar arasindaki baglantiyr tanimlamadi. Tlk
tanimlar imam1 Allah’a, peygamberlerine ve kitaplarina iman olarak
adlandirir; bu bir hakikat olarak varliginin kabuliidiir. Miircie —bu isim ya
insanlar hakkinda yargilamay1 reddedenler ya da herkesin sonunda Tanri ile
uzlastirilacagin1i  umanlar anlamindadir- imanin Allah’a goniilden
baglanmak ve itaat etmek oldugunu soylemistir. Mu'tezile ‘herkesin Allah’1
bilmesi gerekir.” diisiincesini savundu ve bu nedenle iman hakkinda ¢ok az
sey sOyledi. Onlar tarafindan iman daha ¢ok salih amellerin toplami olarak
kabul edilir. Bir grup da iman artip eksilebilir mi mevzusunu tartisty;
cogunlukla verilen cevap ; “iman sadece inang olsayd: artip eksilemezdi
fakat salih ameli igerirse artip eksilebilir” seklinde oldu. Yuhanna" da ikili
inanctan bahsetti. Bu, kilisenin Ogretisinin kabuliidiir ve aymi zamanda
Tanrinin vaatlerini, ruhun liituflarini yerine getirmesini ummaktir.

Siinni Islam cennette Allah'mn goriilecegi Ogretisine sahiptir. Riiyada
goriilen bir adam bazi kisilerin Tanr1'min tahtinin 6niinde yiyip ictiklerini
rivayet etti, fakat o kendisi, bunlar1 6nemsemiyordu, ¢iinkii onun Tanri'nin
yliziine bakmasina izin verilmisti. Ru’yetullah goriisiine benzerlik dikkate
degerdir. Zorunlu ve zorunlu olmayan isler [vacip ve nafile ibadetler]
arasinda ki ayrim Islam ve Hristiyanlik “ta ortaktir. Yaygin diisiince sadece
inanan kisi salih ameller isleyebilir, bunun aksini savunan sadece Ebii’l
Hiizeyl el-Allaf’ tir; bu durum Augustine ve kafirlere 6zgli gorkemli
ahlaksizliklar1 animsatir.

Siinni Islam’in temsilcisi Es’ari, Allah'in tek fail oldugunu, fiilleri yarattigin,
tiilleri yapmasi icin insana irade verdigini, insanlarinda o irade vasitasiyla
tiili kesb edecegini 6gretti. Yuhanna’ da hi¢birimizin Tanr1 olmaksizin kalkip
oturamayacagini, secimlerimizin bize ait oldugunu fakat eylemin Allah’in
yardimiyla tamamlanacagini soyledi. Miisliimanlara gore giinah Allah’in
kisiyi terk etmesinden dolayidir. Yuhanna’da neredeyse benzer bir kelime
olan terk edisi (eykataAenpn) kullandi. O, iyi amellerin Tanr1'nin isbirligi
sayesinde oldugunu soyler, ancak bu terim aym diisiincenin Islam’daki
tevfik, dogru sona rehberlik seklindeki anlatimina ¢ok da yakin degildir.
Miisliimanlar Allah’in bu diinyadaki her seyi irade ettigini fakat bunun her
seyi onayladigi manasina gelmedigini sdylemektedirler. Onaylama (r1zd)
iradenin ya da mesietin karsisinda durmaktadir. Benzer sekilde Yuhanna'ya
gore tolerans (avoxn) ya da sabir (vtopovr)) iradenin (0éAnom) karsisinda
yer almaktadir. Seyler uzlasima (cUppaon) gore gergeklesir, ancak sadece
iyi, r1za (ovykatd0eon) sayesinde gerceklesir.

Dirar b. Amr [6. 200/815] Allah’in sadece kendisinin bildigi bir mahiyete
sahip oldugunu oOne siirmektedir. Yuhanna ise; bilinen seyler arasinda
olmadig: i¢in Tanri'nin bilinemeyecegini ve kavranilamayacagini, O'nun her
seyin, hatta varligin bile {istiinde oldugu kanaatindeydi. Ibnii'l-Ayadi acemi
bir sekilde sunu ifade etmektedir: “Insan gergekten hayatta, Tanr1 ise mecazi
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olarak yasiyor.” Marius Victorinus [4. Yiizyil] ise Tanrinin her seyin
otesinde, varlik degil, yari-varlik oldugunu soylediginde de gariptir.

Miisliiman keldminda hicri ikinci yilizyilin ortalarinda birdenbire Allah’in
sifatlar1 konusu ortaya ¢ikt1; bu doktrin Hristiyanliga ¢ok benzerdir. Kuran
da siklikla Allah’la birlikte kullanilan alim, kadir, rahman gibi sifatlar her ne
kadar baslangicta kuskulandirsa da bu doktrinin gelismesine yardimci
olmustur. Miisliimanlar Kur’an’t Allah’in kelimesi olarak tanimladilar ve bu
kelimenin Kur'an oldugunu varsaydilar. Yuhanna, bu belirli doktrin
erkenden donemlerde de var oldugundan Kur'an'in yaratilmis oldugunu
sOylemenin bir sapkinlik oldugunu bilmekteydi. Sia’dan bir grup; Kur’an'in
ne yaratilmis ne de yaratic1 oldugunu, fakat bir yaraticinin s6zii oldugunu
sOylemekteydi; bu, Yahudilerin “So6ziin (yaratilis) isini tamamladi”
seklindeki yaratici kelime doktrinine ve Hristiyanlarin yaratict Logos®
diisiincesine zit olan bir diisiinceydi. Bu fikirler, logosun, kelime ve akil
seklindeki cift anlamu ile birlikte Miisliiman inang sisteminin sekillenmesine
yardimer oldu. Yuhanna, Miisliimanlarin da kabul ettigi gibi Hz Isa’nin
Allah’in  kelimesi ve r{thu oldugunu iddia etti, sonug Hz fsa’nin
yaratilmamistir ya da kelime ve rth olmaksizin Tanri’dir. Bu argiiman
dogrudan Kur’an'in yaratilmamis oldugu diisiincesine gotiiriir. Kanunun
onceden var olduguna dair Yahudi inanc1 da muhtemelen buna yardim etti.
Muhammed b. Kerrdam’ mn bazi takipgileri Tanri'min bes glicii oldugu
Ogretisini benimsedi. Bunlardan ikisi var olmanin k ve n si, yani yaratici
kelam kiin (ol!)'iin sessiz harfleri ve ayrica irade, isitme [sem’] ve gormedir
[basar]. Arius Ogretti ki; bu hikmet ve Logos ayn1 zamanda giigleri yaratan
Tanr’'da dogal olarak ayrilmaz bir sekilde bulunur. Ikinci yiizyilda
Miisliimanlar sifatlarin  Allah’'in ne aymnisi ne de gayrisi oldugunu
sOylemislerdir. Yuhanna Miisliiman formiiliin ikinci dnermesini sezercesine
sifatlarin dogas1 geregi Allah’a ait oldugunu ve baska bir yerden
alinmadigim sdyledi. Mu'tezile- Islom’in s6zde rasyonalistleri- anlagilir bir
sistem olusturmay1 denedi ve Allaht selbi sifatlar vasitasiyla tanimlamaya
yoneldiler. Nazzam’a gore; Allah alimdir demek Allah'in zatini ispat
etmektedir ve O’'nun cahil olmadigini sdylemektir. Yuhanna'da ayni seyi
sOylemistir. Ebii'l-Hiizeyl de Yuhanna'min “ilahi varlik cesitlenir, farkl
sekillerde goriiniir, ¢linkii farkli materyallerde deneyimlenir.” ifadesini
hatirlatic1 bigimde “biz farkli sifatlar hakkinda konusuyoruz, ¢iinkii Allah
bizzat kendisini farkl: yollarla gostermektedir” demektedir.

Yuhanna ve Misliiman kelamcilar tarafindan belirlenmis bu sifatlar listesi
uygulamada aymidir. Ebii'l-Hiizeyl'in, yaratici keldmin bir mahalde
olmadig: fikri ve Ciibbai'nin ilahi iradenin, goriiniir fiiller oldugu, yoksa bir
mahalde olmadig: fikri Logos veya demiurge doktrininden tiiretilmis gibi
goriinmektedir.

o Hristiyanlhkta, Hz Isa'nin Tanr’nin kendisine hulul etmis ezeli ve ebedi
kelami1 oldugu inancini ifade eden terim. Ayrintili bilgi igin bkz. DIA, 27
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Rasyonalistler; Siinni doktrinin ezeli sifatlar hakkindaki goriisiiniin
Hristiyanliktan daha kétii oldugunu ve aslinda bunun aptalca bir politeizm
oldugunu iddia ettiler. Stinniler de Kur’an’1 tanik gostererek Allah’in ilme ve
kudrete sahip oldugunu soylediler; fakat muhtemelen bunun kaynag: kitap
degildi, ancak bu, muhalifleri alt etmek i¢in kullanigh bir yoldu. Stinnilerden
bazilar1 Allah'mn hayat sahibi oldugunu sodyleyemez, ¢iinkii Kuran’da bu
sekilde bir ifade yoktur. Ekollerin dilinde, rasyonalistler sifatlari inkar
etmislerdir; aslinda onlarin inkar ettikleri sey, sifatlarin Tanr1'nin disinda bir
varliginin olmasidir.

[slam'in kurucusunun diger dinlere gok sey borglu oldugu bilinen bir
durumdur; onun teolojisini insa edenler de esit olglide [diger teolojilere]

bor¢ludurlar.
a A=d Cgily,  Ggil
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar Dergisi Vi 1o
g www felamong Journal of Kalam Researches
(L [KADER-e-ISSN: 1309-2030] 2017

[253]



KELAM ARASTIRMALARI DERGISi

Cilt: 15, Sayz: 1, 2017
ISSN 1209-2030 Sayfa: 254-258 ISSN 1209-2030

KITAP TANITIMI / BOOK REVIEW:

TEMELLERDEN TOPLUMA - KELAM ILMINDE SOSYAL
ACILIMLAR

“Dog¢. Dr. Recep Ardogan, Temellerden Topluma — Kelam
Ilminde Sosyal A¢ilimlar, KLM Yay., Istanbul, 2016, 390 s.”
(ISBN: 9786059907187)

Tanitim:

Mehmet ODEMIS

Doktora Ogrencisi, Siit¢ii imam U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
mehmetodemis@hotmail.com

Kelam ilmi, izledigi yontemler itibariyle ilk donemlerde elestirilere hatta yok
sayis ve karsi ¢ikislara maruz kalmasina ragmen Islam diisiincesinin aktig
derin mecranin ana arterini olusturmustur. Donemin bilginleri tarafindan
“ilm-i kiill” olarak tanimlanmis ve felsefeyle yaptig1 evlilikten sonra kavram,
kapsam ve metodolojisi itibariyle daha da zenginlesmistir. Artik o, iman
esaslarini konu edinen salt dini bir ilim olmaktan ¢ikmis, epistemoloji ve
ontolojinin mukaddimesini igeren; vahyin goziiyle bakan insanin kendini
anlama ve inga yolculugunda alternatifsiz bir kilavuz haline gelmistir. Lakin
insanla basladig1 bu seriiveninde, zamanla insani yani arizi olani unutup
tiimiiyle ilahi alana agilmis ya da hapsolmustur. Insana dair nitelikleri
sadece fikha ve fikih¢ilara birakan kelamcilar, pratigin felsefesini terk
etmislerdir.

Yenicag ile birlikte Islam diinyasinda felsefi diisiiniis bicimlerinde siglik ve
darliklar ~ yasanirken  kiiresel diizeyde ise baska bir evrilme
gerceklesmektedir. Diinya 0lceginde biiyiik ve ulvi sorunlarla ilgilenen
teorik felsefe sonlanmis, bunun yerini kiiciik seylerle ilgilenen versatil ve
tiimiiyle pragmatist bir felsefe-bilim almistir. Hizli bir doniisiimiin -aslinda
diisiistin- tecriibe edildigi bu ¢agda diinyay1 daha ¢ok kesf ve kesp etmekle
ilgilenen ademoglu, cennete doniistiirmekle gorevlendirildigi yerytiiziinii ve
icindekileri atese cagirdiginin farkina bugiin bile varabilmis degildir.

Bidayette temel amaci kendi gec¢misindeki karanlik ortagagi aydinlatma
hedefini tasiyan aydinlanma donemi, temel paradigmasini sekiiler
kavramlarla ikmal etmesiyle kazandig1 erki/enerjiyi tiim medeniyetlere tipki
bir viriis sinsiligiyle yayarak zevale ermistir. Bu sizmadan nasibini alan
Islam medeniyetinin miinevverleri, kendi iglerinde ¢6ziimler aramanin
kaotik ¢ok sesliligini yasadiklar1 bir vetirede, Islam’in entellektiiel
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kiyaminin vaktiyle oldugu gibi yine Ilm-i Kelam eliyle olacagmi fark
etmislerdir. Buradan hareketle “yeni ilm-i kelam” arayislar1 hem usul hem
fiiru {tizerinde calismalar yapilmasini saglamistir. Miindericatin Islam
medeniyetinin entellektiiel birikiminin meydana getirdigi keldm ilminin
konularinin ve yontemlerinin aktiialize edilmesi amacima yonelik yaklasik
yiiz elli yildir eserler yazilmakta, gayretkarane eforlar harcanmaktadir.

Modernizmin tiiketildigi, post modernizmin pre-modern tezahiirleriyle arz-1
endam ettigi, insanin kutsala ve kendine yabancilastigl, “ins”in anlam
arayisinin ideolojik korliikler nedeniyle yolunu bulmakta giiclitk g¢ektigi
bugiin bu ihtiyag; ¢oziiniirliigii daha yiiksek bir fotograf seklinde
karsimizda durmaktadir. Modern diinya sahici bir kaos ile kars: karsiyadir.
Nietzsche’'nin alkol ile es deger gorerek narkotik olarak adlandirdig:
Hristiyanlik nezdinde din olgusu, ortacag kackini “izm”ler tarafindan tedhis
ve tezyif edilmistir. Modern bilim ile adil olmayan kosullarda giristigi
miicadeleden, kutsalin aforozuyla sonuglanan Hristiyanligin yenilgisi tiim
dinlere tesmil edilmeye calisilmistir. Isevilik'in tanrisi  &ldiiren
aydinlanmacilarin insanlig: stiriikledigi yer, yeni bir “anlam adas1” degil; tam
bir cangilin/karmasanin yasandigr fikri dumur bunalim: ile neticelenen
higlik olmustur.

Ortada bir kriz varsa dert de var demektir. Dert varsa dertlenen, sanci ¢ceken
de hep olagelmistir. Son yillarda bu krizi agsmak igin Islam iilkelerinin gesitli
cografyalarindan diisiiniirler, problemi sadece yeniden tamimlama
tekrarciligini ya da antropoloji yapma gelenekselciligini terk ederek yeni
sorular sormakta, analizler yapmakta ve fikirler iiretmektedir. Ihtiyag
duydugumuz bu yeni bilimsel bakis1 ve anlayis1 yansitan kitaplardan biri de
Dog. Dr. Recep Ardogan’a ait ve yakin zamanda yayimnlanan “Temellerden
Topluma - Kelam [lminde Sosyal Acilimlar” adli eserdir.

“Kelam ilmi, Miisliimanmn zihniyetinin sekillenmesine oOnciiliik etmeli; Islam
inancimn ¢agdas diinyamn  kiiltiivel degerlerini nasil yonlendirecegini asli bir
mesele yapmalidir.” diyen yazara katilmamak elde degildir.

[slam’in muhafizi olarak adlandirilan Kelam ilmine ozellikle icinde
bulundugumuz yiizyilda, gercekten tarihin herhangi bir araliginda duyulan
ihtiyactan daha ¢ok is distiigii dogru mudur? Islam ile insan arasindaki
engeller tarihin herhangi bir déneminden daha mu fazlalagsmistir ki bu
manileri kaldirma isini uhdesine alan ilm-i kelam daha ¢ok
konusulmaktadir? Post-modern asrin nesebi gayr-i sahih ideolojilerinin
gettolari, cahiliye doneminin cenin ¢ukurlarindan daha mi1 karanliktir?

Iste bu sorularin cevaplarni, yazarmmn bir sosyal kelam projesi olarak
takdim ettigi mezkur kitabinda aramaya koyulduk ve sahici cevaplarla
karsilastik.

Peki, sosyal kelam derken kastedilen aslinda nedir? Son donemlerde en ¢ok
tartisilan konulardan biri kelamin islevselligi bahsidir. Kelam ilk ortaya
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cktign  donemlerden itibaren Islam akaidini delilleriyle birlikte
temellendirmek, ona yonelik elestiri ve itirazlara yanitlar tiretmekle vazifeli
kiinmistir. Her sosyal bilim, zamana bagli olarak degisen toplumsal
“durumlar” karsisinda konularmmi ve yontemlerini giincellemelidir. Aksi
takdirde tarih dist kalmasi ve fonksiyonunu ifa edemez noktaya
siiriiklenmesi isten bile degildir. Ilm-i kelam da XIX. yiizyildan baglayarak
kiiresel olgekte degisen bilim, felsefe ve medeniyet olgularina karsi, yeni bir
dil ve metodoloji ile hayatin igine girerek ed-Din’i insanliga sunmalidir.

insanhgm ontolojik haritasinin ayaklarinin altindan ¢ekildigi bu vetirede,
dinin kaynag ile ilgili olarak yeni teoriler ortaya atilmis; bu nazariyeler tanr
tanimaz fikirlere zihni esin ve besin kaynag: haline gelerek, ateistik
diistincelerin radikal bir bigimde yayilmas: saglanmisgtir.

e Bilimin ana mantigimin tabiati kesfetmekten hiikmetmeye
doniismesi, akabinde bilimin ‘bilimcilik” adinda ates topu gibi yeni
bir din dogurmasi,

e  Insanin kadim marazi seklinde tanimlanabilecek diinyaya meylin
(vehn) obezlesmesi neticesinde, sekiilerlesmenin “ilgisizlik dini”
adinda indi ve yaygin bir din {iretmesi,

e  Islam ve sanat tabirlerinin yan yana gelmekte yasadig1 disil-erillige
namzet utangagclik ve iisengecligi asamamasi,

e Kainatin ademi olarak taltif ve tarif edilen insanoglunun esyayla
kurdugu iliskinin bozulmasinin sonucunda, kendi evinde “adem’e
mahkum hale gelmesi,

o Ogzgiir ve irade sahibi bir varlik olarak yaratilan insamin diinyevi
cikarlar ve pesinden kostugu ideolojiler hatirina, bile isteye
kendini kolelestirmesi,

e Diinya modern demokrasilerle yonetilirken klasik —akait
kitaplarimizda hala hilafetin kureysiligi tabusunun meydana
getirdigi tenakuzlarin asilamamasi,

e Modern insanin dogayla kurdugu iliskinin yarattigr kiiresel
sorunlar hakkinda, Islam miinevverlerinin alternatif bakislar ve
paradigmalar {iretmesinin kaginilmazlig1 gibi onemli meselelerin
mezkur eserin konular1 arasinda yer almasi, bu esere ayri bir
nitelik kazandirmaktadir.

Insan, yaraticis ile kurdugu iliski bigimini bugiin yeniden belirlemeli ve
arzdaki yiriiyiisiine kadim ontolojisine sadik kalarak devam etmelidir.
“Allah hakkinda her bilgi, insanin da ne oldugu ve ne olmas: gerektigine iliskin bir
yargidir. Ornegin Allah’in el-Aziz olusu, kulun gercek onura Allah’a yakinlagmakla
ulasacag: anlamina gelir. Allah’m gaybi, insamn icinde gizlediklerini bilmesi ve
insana sah damarmdan daha yakin olmasi, insamin yaptigr bazi kotiiliikleri
rasyonalize etmesinin bosuna olusu demektir. Allah'in el- Varis olusu, insanin sahip
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oldugu imkan ve zenginlikleri, hatta akli ve iradesini Allah’tan bir emanet olarak
almasi demektir. Filhakika Allah'in her isminin ve her sifatinin hayata ilkeler ve
kiilli kaideler seklinde yansimalar: vardir.”

Kuskusuz degisen bilimsel igeriklere bagh olarak kelam ilmi, hem doga
bilimleri ve sosyal bilimlerle hem de ¢agdas felsefe ile yeni ve haysiyetli
iligkiler kurmalidir. Kurulacak iliskinin onurlu bir hiiviyete sahip olmasimin
degeri, Miisliimanlarin ihdas ettikleri medeniyetlerin birer birer tarih
sahnesinden c¢ekilip yerini modern-pagan bati medeniyetine terk ettigi
siirecte yasadiklar gereksiz eziklige bir itirazdar.

Yazarin {izerinde 1srarla durdugu hususlardan biri de yeni siyaset felsefesi
ve teoriler karsisinda, akaitlerde yer alan siyaset teorilerinin tarihi yanlarinin
yenilenmesi gerektigi yoniindedir. Gergekten hilafetin Kureys kabilesine
mensup kigilere ait oldugu diisiincesinin gercek anlami ya da tarihselligi
Osmanli déneminde yazilan eserlerde bile sorgulanmamigtir. Oyle ki II.
Abdiilhamit'in hallinde bu tarihsel, tarihsel oldugu kadar da evrensel (!)
fetva pratik ve oportiinist bir silaha doniismiistiir.

Biitiin dinlerin oldugu gibi Islam’mn da ana kavramlarindan biri iman
mefhumudur. Iman kavraminin temelinde bilgi yer alir. Insan bilmedigine
itiraz ve isyan eder ancak iman etmez. Alemlerin Rabbi evrenin yaraticisinin
zorunlulugu fikrini, insamin bilingdisina agilamistir. Insanin Rabbini
tanimamas1 kendine de yabancilasmasina yol acar. Kendini bilen Rabbini,
Rabbini bilen de kendini bilecektir. Bu ikisi arasinda isteslik s6z konusudur.
Nitekim Hak, kullarin1 Hasgr suresinin 19. ayetinde en biiyiik nisyana kars:
uyarir:

“Allah’t unutup da Allah’in da onlara kendilerini unutturdugu kimseler gibi
olmayin!”

Ote yandan iman, amelin gegerlilik sarti seklinde kabul edilirken amelin
imanin gegerlilik sarti olarak degerlendirilmemesi; “kilise Miisliimanligr”
seklinde nitelenebilecek salt imana hapsolmus, fideist, ucucu/parfiimsii bir

diistince tizerinden Miiminler icin tehlike olusturmaktadir.

Cagdas diinyada insanlik yeni sorunlarla yiiz yiizedir. Insan, inang ve
zihniyet alaninda yeni problemler yasamakta ve maruz kaldig1 yeni sorulara
cevaplar aramaktadir. Bu soru ve sorunlarla yiizlesip bunlara, insanligin
modern aklim tatmin edecek yanitlar {iretme isi Oncelikle kelama ve
kelamcilara diismektedir.

Bireyi toplumdan soyutlayan ve bireysel ozgiirliigii nihai deger sayan
ferdiyetcilige; insanin irade ve hiirriyetini gormezden gelen Marksizm ve
Pozitivizm gibi cagdas ideolojilerin insam gotiirdiigli ¢ikmaz sokaklara;
dogadaki insan ve insan disi tiim varliklarin esdegerliligi fikrini savunan
ama ekolojik denge adina Batili olmayan insana bile hak ettigi fitri degeri
cok goren ekolojik anlayislara kargi Islam miitefekkirleri, tarihi bir rol
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iistlenerek yeni paradigmalar gelistirmek zorundadir. “Durdurulmus
medeniyet”imiz yeniden ayaga kalkip savlet edecekse bu Once ilim
cephesinden baglayacaktir. Bunun icin oncelikle ontolojik benliligimizle
halvet etmek sonra okumak, {iretmek ve insamin karsi karsiya kaldigi
a¢gmazlara vahyin aydinliginda kalica ve mukni cevaplar {retmek
mecburiyetindeyiz. Kuskusuz sorunu tespit edip {istesinden gelmek igin
sahih ¢oziimler {izerinde tefekkiir etmek dogru bir baglangi¢ olacaktir.
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KELAM ARASTIRMALARI DERGISi

Cilt: 15, Sayu: 1, 2017
Sayfa: 259-274

YAYIN ESASLARI

Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis
ve yayimina karar verilmemis olmalidir.

Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dahil olmak {izere 10,000
sozciigii asmamalidir. Makalelerde Tiirkge ve Ingilizce 6z (100-150 kelime
arasinda) ile anahtar kelimeler (5-7 kelime) bulunmalidir.

Derginin yazi dili Tiirk¢e olmakla beraber yabanci dilde yazilar da
yayimlanabilir.

Dergiye yayimlanmak {izere gonderilen yazilar amag, kapsam, igerik,
yontem, yazim kurallarina uygunluk agilarindan yayin kurulunca incelenir.
Uygun bulunan yazilar bilimsel yetkinlikleri agisindan degerlendirilmek
lizere alaninda uzman iki hakeme gonderilir. Hakem raporlarinin olumlu
olmasi durumunda ¢alisma yayimlanir; hakemlerden birinin olumsuz rapor
vermesi durumunda yaz1 {iglincii bir hakeme gonderilir. Ugiincii hakemin
karar1 dogrultusunda yazinin yayimlanip yayimlanmamasina karar verilir.
Yayimlanma karari alinan ¢alisma, yayin sirasina alimir. Hakem raporlar:
gizlidir. Yazar(lar)a ¢alismalariyla ilgili donem igerisinde cevap verilir.

Yazarlar, yayin kurulu ve hakemlerin raporlarini dikkate almak
zorundadirlar. Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal agidan sorumlulugu
yazarmna  aittir.  Yaymm  kurulu gonderilen yaziy1  yayimlayip
yayimlamamakta serbesttir. Gonderilen yazilar yayimlansin veya
yayimlanmasin iade edilmez. Yazarlarin yayimlanan yazilari yayin kurulu
karar1 dogrultusunda yayindan kaldirilabilir. Yayimlanan yazilar yaymn
kurulu karar1 disinda geri ¢ekilemez. Yazarlara telif ticreti 6denmez.

Yayimlanmis yazilarin her tiirlii hakk: “Keldm Arastirmalar: Dergisi”ne aittir.
Dergide yayimlanmis yazilardan kaynak gosterilmeden alinti yapilamaz.

Asagida belirtilen yazim kurallar1 ve formata gore hazirlanan yazinin
derginin ana sayfasinda bulunan ftiyelik butonundan, sisteme iiye
olunduktan sonra, “word” formatinda (ad soyad belirtilmeksizin)
gonderilmesi gerekmektedir.

Dergiye gonderilecek yazilar A4 boyutlarinda beyaz kagida iist, alt, sag 4
cm ve sol taraflardan 5 cm bosluk birakilarak “en az, 12nk” satir aralikls, iki
yana dayali, satir sonu tirelemesiz ve 10 punto “Palatino Linotype” yazi
karakteri kullanilarak yazilmalidir. Bununla birlikte, gonderilen tablo, sekil,
resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar: disina tasmamasi ve
daha kolay kullanilmalar1 icin 12x17 cm'lik alan1 agsmamasi gerekir. Bu
nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kiigiik punto ve tek
aralik kullanilabilir. Dipnot ve kaynakca gosteriminde ISAM’mn kullanmig



YAYIN ESASLARI, DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLICATION STANDARDS, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

oldugu “MLA” sistemi tercih edilecektir. “APA” sistemi ile gonderilen
yazilar da kabul edilecektir.!

¢ Yazilarda asagidaki 6geler bulunmalidir:

¢ Makale ad1 Tiirkge ve 1ngilizce olarak yazilmali; yazarlarin adlari, soyadlari,
akademik unvanlar1 ve caligtiklart kurum belirtilmelidir. Ayrica yazarlarin
iletisim bilgileri (e-posta adresleri) tam olarak verilmelidir.

YAYIN ARALIKLARI VE TARIHLERI
Ocak (31 Ocak)

Temmuz (31 Temmuz)

DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
KITAP

Tk gectigi yerde: yazar(lar)in ad1 ve soyads, eserin tam ismi, (varsa) terciime edenin,
hazirlayanin veya editoriin ad: ve soyadi, (varsa) baskisi, basim yeri, basim evi,
basim yili, sayfa numarasi.

Ikinci gectigi yerde: yazar(lar)in soyadi, kisaltilmis eser adi, sayfa numarasi.

Kaynakgada: yazar(lar)in birden fazla eseri metinde kullanuldiysa her bir eserin
kiinyesi verilirken yazar(lar)in soyad, ad1 sirasiyla tekrarlanir.

Tek Yazarl:

IIk Dipnot:

- Erding Ahatl, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligi, 2007), s. 95-98.

- Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, (istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakdiiltesi, 1957), 11, 28-29.

- Ismail E. Ertinsal, Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi II: Kurulustan Tanzimat’a Kadar Osmanli
Vakif Kiitiiphaneleri, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 1988), s. 28-29.

ikinci Dipnot vd.:

- Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, 11, 45—47.

! APA (American Psychological Association) yazim kurallar1 igin bkz. Amerikan Psikoloji Dernegi Yayim
Kilavuzu, gev. Cenk Pamay, Zeynep Gokay Ustiin, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2014).
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- Ertinsal, Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi II, s. 39.

Kaynakca:

- Ahatl, Erding, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, Ankara: Diyanet
Isleri Baskanligi, 2007.

Iki Yazarl:

Ik Dipnot:

- Omer Liitfi Barkan — Ekrem Hakki Ayverdi, Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri 953
(1546) Tarinli, (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1973), s. 520-26.

- Oliver Leaman — Kecia Ali, Islam: The Key Concepts, (London/New York: Routledge,
2008), s. 155-58.

ikinci Dipnot vd.:

- Barkan — Ayverdi, Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri, s. 159.

Kaynakca:

- Barkan, Omer Liitfi — Ayverdi, Ekrem Hakki, Istanbul Vakiflart Tahrir Defteri 953
(1546) Tarihli, Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1973.

U¢ veya Daha Cok Yazarli:

Ik Dipnot:

- Bekir Topaloglu v.dgr., Islam’da Inanc Esaslari, (Istanbul: Marmara Universitesi
Tahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1998), s. 25.

Ikinci Dipnot:
- Topaloglu v.dgr., [slam’da Inang Esaslari, s. 36.

Kaynakga:

- Topaloglu, Bekir v.dgr., Islam’da Inan¢ Esaslari, Istanbul: Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1998.

Ceviri:
ik Dipnot:
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- Albert Habib Hourani, Bat: Diisiincesinde Islam, cev. Celal A. Kanat (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1996), s. 25.

Ikinci Dipnot vd.

- Hourani, Bat: Diisiincesinde Islam, s. 26.

Kaynakca:

- Hourani, Albert Habib, Bat: Diisiincesinde Islam, cev. Celal A. Kanat, Istanbul: Pmar
Yayinlari, 1996.

Kitap Boliimii:

11k Dipnot:
- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, ed.

Peter Malcolm Holt v.dgr., (Cambridge: Cambridge University Press, 1970), II, 633-
41.

Ikinci Dipnot vd.:

- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, s. 635.

Kaynakga:

- Rahman, Fazlur, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, ed.
Peter Malcolm Holt v.dgr., Cambridge: Cambridge University Press, 1970, II, 632-56.

Osmanlica Eserler:

1S Dipnot:

- Nev'izade Atai, Haddiku'l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekdik, haz. Abdiilkadir Ozcan
(Istanbul: Cagrni Yayinlari, 1989), s. 600-1.

Ikinci Dipnot vd.:

- Nev‘izade, Haddiku'I-Hakiik, s. 607-8.

Kaynakga:

- Atai, Nev'izade, Haddiku'l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekdik, haz. Abdiilkadir Ozcan
Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989.

Arapga Eserler:
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Ik Dipnot:

- imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Irsid ild Kaviti1l-Edille fi Usilli’l-I'tikid, haz. M.
Yusuf Misa ve A. Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950), s. 181-83.

- Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb: et-Tefsiru’l-Kebir, haz. M. Muhyiddin
Abdiilhamid (Kahire 1934-1962), I, 45.

Ikinci Dipnot vd.:

- Cliveyni, el-ir@‘zid, s. 112-36.

- Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11, 35.
Kaynakga:

- el-Ciiveyni, Imamii'l-Harameyn, el-Irsid ild Kaviti1l-Edille fi Usli’l-I'tikdd, haz. M.
Y{suf Miisa ve A. Abdiilhamid, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950.

Not:

1. Arapca eser kiinyeleri icin bk. TDV Islam Ansiklopedisi Bibliyografya
Kisaltmalari.

2. Yayinevi tespit edilemiyorsa baski yeri ve tarihiyle yetinilebilir.

3. Ciltlerin baski tarihleri farkl ise ilk gectigi yerde tiim ciltlerin bask: tarihleri
birlikte verilir: (Kahire1934-1962) gibi.

MAKALE

flk gectigi yerde: yazar(lar)in ad1 ve soyadi, makalenin tam ad1, derginin ads, (varsa)
cilt numarasi, (varsa) say1 numarasl, basim yili, sayfa numarasi.

Tkinci gectigi yerde: yazar(lar)in soyadi, makalenin kisaltilmis adi, sayfa numarast.

Ik Dipnot:

- Mustafa Selim Yilmaz, “islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Olarak
Selefilik Uzerine Bir Deneme”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 3/3
(2014): 534.

- Fida Mohammad, “Ibn Khaldun’s Theory of Social Change”, The American Journal of
Islamic Social Sciences, 15/2 (1998): 36-38.

Ikinci Dipnot vd.:
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- Yilmaz, “islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bicimi Olarak Selefilik Uzerine Bir
Deneme”, 538.

- Mohammad, “Ibn Khaldun’s Theory of Social Change”, 39.

Kaynakca:

- Yilmaz, Mustafa Selim, “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bicimi Olarak
Selefilik Uzerine Bir Deneme”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 3/3
(2014): 532-53.

BILDIRI

ik Dipnot:

Ahmet Akbulut, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, Tarihte ve Giiniimiizde

Selefilik Sempozyumu, Istanbul, Kasim 08-10 2013 icinde, ed. Ahmet Kavas (Ensar
Nesriyat, Istanbul 2014), s. 118.

Ikinci Dipnot vd.:

Akbulut, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, s. 127.

Kaynakca:

Akbulut, Ahmet, “Selefiligin Teolojik ve Diistinsel Temelleri”, Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik Sempozyumu, Istanbul, Kastm 08-10 2013, ed. Ahmet Kavas, Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014, s. 113-33.

ANSIKLOPEDiI MADDESI

Ik gectigi yerde: yazar(laryin adi ve soyadi, maddenin tam adi (yazar sadece
maddenin bir kismin1 yazmigsa, madde igindeki alt-baslik), ansiklopedinin adi,
(varsa) parantez i¢inde kisaltmasi, (varsa) cilt numarasi, sayfa numarasi.

Tkinci gectigi yerde: yazar(lar)in soyadi, maddenin tam ad1 (varsa madde icindeki alt-
baslik ad1), sayfa numarasi.

Ik Dipnot:
- Bekir Kiitiikoglu, “ Al Mustafa Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi ( DIA), 11, 414-16.
- Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi (Edebi Yonii)”, DIA, TI, 416.

ikinci Dipnot vd.:

- Akiin, “Ali Mustafa Efendi (Edebi Yonii)”, 417.
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Kaynakca:

- Kiitiikoglu, Bekir, “Ali Mustafa Efendi”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), 11, 414-16.

GAZETE YAZISI

Ik Dipnot:

- Ismail Hakki Uzuncarsili, “Tiirkce Hutbe Miinasebetiyle”, Actk Soz, 13 Saban 1340,
s. 2.

Kaynakca:
- Uzungarsili, Ismail Hakki, “Tiirkce Hutbe Miinasebetiyle”, A¢ik Soz, 13 Saban 1340.
ARSIV BELGESI

ilk Dipnot ve Kaynakca:

- Basbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), irade Mesail-i Mithimme (I. Mes. Miih), 2079.

ikinci Dipnot vd.:
- BOA, 1. Mes. Miih., 2079.

Not: Arsiv belgelerinin bibliyografik kiinyesi ve kisaltmalar1 icin Basbakanlik
Osmanli Arsivi Rehberi'nde (haz. Yusuf ihsan Geng v.dgr., Istanbul: Devlet Arsivleri
Genel Miidiirliigii Osmanli Arsivi Daire Baskanligi, 2000) belirlenmis olan kurallar
gecerlidir.

TEZ

ilk Dipnot:

- Sedat Sensoy, “Abdjiilkahir el-Ciircani’de Anlam Problemi”, (doktora tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), s. 122.

ikinci Dipnot vd.:

- Sedat Sensoy, “Abdiilkahir el-Ciircani’de Anlam Problemi”, s. 125.

Kaynakga:

- Sensoy, Sedat, “Abdjiilkahir el-Ciircani’de Anlam Problemi”, doktora tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001.
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ONLINE KAYNAK

Ik Dipnot:
- Alane D. Oestreicher, “Worldwide Traditions of a Primordial Paradise”, no. 192,
Vital Articles on Science/Creation;

http://associate.com/ministry_files/The_Reading Room/Evolution_n_Creation_2/Tra
ditions_Of_A_PrImordial_Para.shtml (erigim: 27 Mart 2003).

ikinci Dipnot vd.:

- Qestreicher, “Worldwide Traditions of a Primordial Paradise”.

Kaynakga:

- Oestreicher, Alane D., “Worldwide Traditions of a Primordial Paradise”, no. 192,
Vital Articles on Science/Creation;

http://associate.com/ministry_files/The_Reading Room/Evolution_n_Creation_2/Tra
ditions_Of_A_PrImordial_Para.shtml (erisim: 27 Mart 2003).

KURAN ve KiTAB-I MUKADDES BOLUMLERINE ATIF
- el-Bakara 2/75; el-A‘raf 7/61; Al-i imran 3/7.

- Tekvin 34:21; Matta 7:6.

SAYFA NUMARALARI VERiS SEKLIi

s. 10-17, 26, 31, 100-7, 255-58, 1265-69, 1390—403.

GENEL KISALTMALAR

b. Bin, ibn

bkz. Bakiniz

bl. Bolim

bs. Baski

C. Gilt

cev. Ceviren

der. Derleyen

ed. Editor

h. Hicrl

haz. Hazirlayan

hk. Hakkinda

krs. Karsilagtirmiz

Ktp. Kiitiiphane/Kiitiiphanesi

m.0. Milattan 6nce

m.s. Milattan sonra

nr. Numara
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nsr.

S.nSr.

ts.
v.dgr.
vb.
vd.
VI.

3oV

Nesreden
Oliimii

Sayfa
Sadelestirerek nesreden
Semsi

Tarihsiz

Ve digerleri
Ve benzeri

Ve devami
Varak

Yayin yeri yok

PUBLICATION STANDARDS

The text submitted for publication may not be previously published or
accepted for publication by another publisher.

Articles may not exceed 10,000 words, including appended material such as
pictures, charts and maps etc. Articles must be submitted with abstracts
both in Turkish and English (at least 100-150 words) along with key words
(5-7 words).

Although the journal is published in Turkish, articles in foreign languages
are also welcome.

The editorial board peruses the submitted article with regard to both form
and content before sending it on to referees. They may also consider the
views of the advisory board. After the deliberation of the editorial board,
the submitted article is sent to two referees. If the article is rejected by one of
them, it is sent to third referee. In order for any article to be published, at
least two of the referees must approve it. The revision and improvement
demanded by the referees must be implemented in order for an article to be
published. Authors are informed within the process about the decision
regarding the publication of their articles.

The authors have to take notice of referee’s report. The authors assume the
responsibility of the article with regard to the style, content, scholarly value
and legal aspects. The editorial board reserves the right to accept or reject
the text. Texts submitted to the journal are not returned, even if they are not
accepted for publication. The published texts of the authors could be
removed from publication in accordance with the decision of the board.
They could not be withdrawn from the journal without the decision of the
board. The copyright fee is not paid for the texts.

All texts published in KADER are copyrighted by the journal; they cannot
be used without proper reference.

According to publication standards of the journal, texts to be considered for
publication must be uploaded in word file format without specifying name
and surname, after being member of KADER, by Article SENT button.
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¢ MLA style must be principally used in the footnotes and bibliography.
Nevertheless, the texts in APA style? can be accepted as well.

¢ The information below must be given:

¢ The title of the article, the name and surname of the author, his/her title and
institution must be specified. Besides, information of the author (e-mail
address) must be given completely.

THE PERIODICAL RANGE AND TIME
January (31" January)

July (31 July)

FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING
STYLE

REFERENCES FOR BOOKS
Example 1: for one author:
First Footnote:

- Erding Ahath, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig, 2007), pp. 95-98.

- Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, 1957), II, 28-29.

- Ismail E. Eriinsal, Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi II: Kurulustan Tanzimat'a Kadar Osmanli
Vakif Kiitiiphaneleri, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 1988), pp. 28-29.

Second Footnote and et. al.:

- Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, 11, 45-47.
- Eriinsal, Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi II, p. 39.

Bibliography:

- Ahatli, Erding, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligi, 2007.

See more information about the rules of APA (American Psychological Association) style Concise Rules of
APA, 6 ed., (American Psychological Association, 2009).
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Example 2: for two authors:
First Footnote:

- Omer Liitfi Barkan — Ekrem Hakki Ayverdi, Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri 953
(1546) Tarinli, (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1973), pp. 520-26.

- Oliver Leaman — Kecia Ali, Islam: The Key Concepts, (London/New York: Routledge,
2008), pp. 155-58.

Second Footnote and et. al.:

- Barkan — Ayverdi, Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri, p. 159.

Bibliography:

- Barkan, Omer Liitfi — Ayverdi, Ekrem Hakki, Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri 953
(1546) Tarihli, Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1973.

Example 3: for three authors and more:
First Footnote:

- Bekir Topaloglu et. al., Islam’da fnang Esaslari, (istanbulz Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1998), p. 25.

Second Footnote and et. al.:

- Topaloglu et. al., Islam’da Inang Esaslari, p. 36.

Bibliography:

- Topaloglu, Bekir et. al., Islam’da Inanc Esaslari, Istanbul: Marmara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1998.

Translation:
First Footnote:

- Albert Habib Hourani, Bat: Diisiincesinde Islam, trans. Celal A. Kanat (istanbul: Pmar
Yayinlari, 1996), p. 25.

Second Footnote and et. al.:

- Hourani, Bat Diigiincesinde Islam, p. 26.
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Bibliography:

- Hourani, Albert Habib, Bat: Diisiincesinde Islam, trans. Celal A. Kanat, Istanbul:
Pinar Yayinlari, 1996.

Chapter in Book:
First Footnote:

- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, ed.
Peter Malcolm Holt et. al., (Cambridge: Cambridge University Press, 1970), II, 633—
41.

Second Footnote and et. al.:

- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, 635.

Bibliography:

- Rahman, Fazlur, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, ed.
Peter Malcolm Holt et. al., Cambridge: Cambridge University Press, 1970, II, 632-56.

Ottoman Books and Resources:
First Footnote:

- Nev‘izade Atal, Haddiku'l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekdik, comp. Abdiilkadir Ozcan
(istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1989), pp. 600-1.

Second Footnote and et. al.:

- Nev‘izade, Haddiku'l-Hakdik, pp. 607-8.

Bibliography:

- Atal, Nev‘izade, Haddiku'l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekidik, comp. Abdiilkadir Ozcan
Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989.

Arabic Books and Resources:
First Footnote:

- Imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Irsdd il Kaviti1l-Edille fi Usili’l-I'tikid, comp. M.
Ytasuf Miisa ve A. Abdiilhamid (Cairo: Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950), pp. 181-83.

- Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-Gayb: et-Tefsiru’l-Kebir, comp. M. Muhyiddin
Abdiilhamid (Kahire 1934-1962), 1, 45.
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Second Footnote and et. al.:

- Ciiveyni, el-Irsdd, pp. 112-36.
- Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11, 35.

Bibliography:

- el-Ciiveyni, Imamii’l-Harameyn, el-Irsid ild Kavati1l-Edille fi Ustilli’I-I'tikad, comp. M.
Y{suf Miisa ve A. Abdiilhamid, Cairo: Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950.

ARTICLE
First Footnote:

- Mustafa Selim Yilmaz, “Islami Diistince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Olarak
Selefilik Uzerine Bir Deneme”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 3/3
(2014): 534.

- Fida Mohammad, “Ibn Khaldun’s Theory of Social Change”, The American Journal of
Islamic Social Sciences, 15/2 (1998): 36-38.

- Jane R. Bush, “Rhetoric and the Instinct for Survival,” Political Perspectives, 29
(March 1990): 45-53.

Second Footnote and et. al.:

- Yilmaz, “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bicimi Olarak Selefilik Uzerine Bir
Deneme”, 538.

- Mohammad, “Ibn Khaldun’s Theory of Social Change”, 39.
- Bush, “Rhetoric and the Instinct for Survival,” 47.

Bibliography:

- Yilmaz, Mustafa Selim, “islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Olarak
Selefilik Uzerine Bir Deneme”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 3/3
(2014): 532-553.

PAPER
First Footnote:

Ahmet Akbulut, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik Sempozyumu, Istanbul, Kasim 08-10 2013, ed. Ahmet Kavas (Ensar Nesriyat,
Istanbul 2014), p. 118.
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Second Footnote and et. al.:

Akbulut, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, p. 127.

Bibliography:

Akbulut, Ahmet, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik Sempozyumu, Istanbul, Kastm 08-10 2013, ed. Ahmet Kavas, Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014, pp. 113-133.

REFERENCES FOR ENTRIES IN ENCYCLOPAEDIA
First Footnote:

- Bekir Kiitiikoglu, “Ali Mustafa Efendi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), 11, 414-16.
- Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi (Edebi Yonii)”, DIA, 11, 416.

Second Footnote and et. al.:

- Akiin, “Ali Mustafa Efendi (Edebi Yonii)”, 417.

Bibliography:

- Kiitiikoglu, Bekir, “All Mustafa Efendi”, TDV Islim Ansiklopedisi ( DIA), 11, 414-16.
REFERENCES FOR JOURNALS, MAGAZINES ETC.

First Footnote:

- Ismail Hakki Uzungarsili, “Tiirkce Hutbe Miinasebetiyle”, A¢ik Soz, 13 Saban 1340,
p- 2.

Bibliography:

- Uzuncarsil, ismail Hakki, “Tiirkce Hutbe Miinasebetiyle”, Actk Sz, 13 Saban 1340.
REFERENCES FOR ARCHIVE DOCUMENT

First Footnote and Bibliography:

- Basbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), irade Mesail-i Mithimme (I. Mes. Miih), 2079.

Second Footnote and et. al.:

- BOA, 1. Mes. Miih., 2079.
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REFERENCES FOR DISSERTATION
First Footnote:

- Sedat Sensoy, “Abdjiilkahir el-Ciircani’de Anlam Problemi”, (Ph.D. diss., Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), p. 122.

Second Footnote and et. al.:

- Sedat Sensoy, “Abdiilkahir el-Ciircani’de Anlam Problemi”, p. 125.

Bibliography:

- Sensoy, Sedat, “Abdiilkahir el-Ciircani’de Anlam Problemi”, Ph.D. diss., Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001.

REFERENCES FOR ON-LINE SOURCES
First Footnote:

- Alane D. Oestreicher, “Worldwide Traditions of a Primordial Paradise”, no. 192,
Vital Articles on Science/Creation;

http://associate.com/ministry_files/The_Reading Room/Evolution_n_Creation_2/Tra
ditions_Of_A_PrImordial_Para.shtml (accessed: 27 March 2003).

Second Footnote and et. al.:

- Oestreicher, “Worldwide Traditions of a Primordial Paradise”.

Bibliography:

- Oestreicher, Alane D., “Worldwide Traditions of a Primordial Paradise”, no. 192,
Vital Articles on Science/Creation;

http://associate.com/ministry_files/The_Reading Room/Evolution_n_Creation_2/Tra
ditions_Of_A_PrImordial_Para.shtml (accessed: 27 March 2003).

REFERENCES FOR QUR’ANIC AND BIBLICAL PASSAGES
- Al-Baqarah 2/75; Al-'A’raf 7/61; 'Ali "Imran 3/7.

- Genesis 34:21; Matthew 7:6.

STYLE FOR PAGE NUMBERS

p- or pp. 10-17, 26, 31, 100-7, 255-58, 1265-69, 1390—403.
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ABBREVIATIONS

abr. abridged by

b. born

ca. about, approximately
cf. compare

chap. /chaps chapter/chapters
comp. compiler/compiled by
d. died

diss. dissertation

ed. edited by/edition/editor
eds. editors

etal. and others

fn. footnote

n.d. no date

no. number/issue

n.p. no place/no publisher
p-/pp- page/pages

par. paragraph

pt. part

rev. ed. revised edition

sec. section

trans. translated by

vol. volume

am Arastirmalan
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