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HADISLERIN HIKMET/HIKEMIi YORUMU
-Sadreddin Konevi’nin Kirk Hadis Serhi Ozelinde-

HIKMAH/HIKAMI INTERPRETATION OF HADITHS
-In Particular of Sadrettin Qonewi’s Interpratate of Fourty Hadiths-

Ferhat GOKCE

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi

Hadis Anabilim Dal1i
Ankara-Tiirkiye
ferhatgokce@hotmail.com

Atf gosterme: Gokge, F. (2017). Hadislerin Hikmet/Hikemi Yorumu -Sadreddin Konevi’nin Kirk Hadis Serhi
Ozelinde-, Universal Journal of Theology 2 (1), 1-35.

Oz: Hadislerin yorumlanmasiyla ilgili temel kavramlardan birisi hikmettir. Bir yoniiyle

Gelis Tarihi: S LT . N

hadisin sdylenme nedeni iizerine yapilan yorumlar anlamima gelen hikmet, seri

26 Ocak 2017 1 . . a , PSR- -

- ) o hiikiimlerin maksatlarin1  tespit eden “hikmetu’t-tesri ilminin de temelini
Degerlendirme Tarihi: I, . y N .

27 Ocak 2017 olusturmaktadir. Ser’i hiikiimlerin ve Hz. Peygamber’in hadislerindeki maksatlarin

Kabul Tarihi: tespit edilmeye c¢alisildigi bu ilim, bazi kimseler tarafindan seri ilimlerin en istiinii

olarak kabul edilmistir. Hadis sarihlerimiz, hadis serhlerinde bu alan1 kullanmakla
birlikte hikmet yorumculuguyla daha c¢ok mutasavviflar ilgilenmistir. Tasavvuf
geleneginde hikmet yorumculugunun en giizel 6rneklerinden birisini Sadreddin Konevi
vermistir. Konevi'nin Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain isimli kirk hadis serhi, tasavvufi hadis
yorumculugu konusunda dnde gelen eserlerden birisidir. Konevi, hadis yorumcularinin
sadece dil ve gramerle ilgili agiklamalarla hadislerin hiikiimlerine yonelip, hadislerin
hikmetlerini ihmal etmelerini elestirerek bu eserini yazmistir. Bu ¢aligmada Konevi’nin
s6z konusu eserinden hareketle hadislere yonelik hikmet yorumculugu iizerinde
durulmaktadir.

25 Mart 2017

© 2017 WTE
E-ISSN: 2548-0952
Tim haklar1 saklidir.

Anahtar Kelimeler: Sadreddin Konevi, Hadis, Tasavvuf, Hadis Yorumculugu, Hikmet,
Isari Yorum.

Abstract: Hikmah (wisdom) is the one of the basic notions about interpreting hadiths.
Hikmah, that meaning of comment on the reason of saying hadiths, is basing for also
lore of “Hikmatu 't-tashri™ identifying goal of Islamic Law provision. This hikmah that
tried to identify aims in which hadiths of Prophet Mohammad and aims of Islamic Law
provision (ulum al-shar’i), is accepted the highest level of Sharia sciences by
somebodies. In addition to our interpretator of hadiths use this scope in commenting
hadiths, stifis much more interested in interpretation of hikmah. Sadrettin Qonawi gave
the nicest sample of hikmah interpratate in tradition of sufism. Sadraddin Qonawi’s
interpretation of forty hadiths named “Sharh al Arbain Hadisen” is one of the prominent
pieces in the topic of sufi hadith interpretation system. Qonawi tended to description
about only language and grammar of hadiths interpretator and wrote his piece by
criticizing their neglection of hadiths’ hikmah. In this text, it is emphasizing on hikmah
expository toward hadiths by paying attention Qonawi’s piece that mentions.

Keywords: Sadraddin Qonawi, Hadith, Sufism, Hadiths Expository, Hikmah (Wisdom),
Ishari interpretation.
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1. Giris

Hicri tgiincli asirda miistakil ilimlerin ortaya ¢ikmasi ile birlikte her ilim dali hadis ve
siinnete kendi zaviyesinden yaklasmis, hadis ve silinnetin anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunda
farklh yaklagimlar s6z konusu olmustur. Bu farkli yaklagimlardan birisini, bilgi kaynagi, bilgiyi elde
etme yontemi, Kur’an-1 Kerim ve hadisleri anlama ve yorumlama yontemi gibi konularda diger
Islami geleneklerden farkli bir yaklasima sahip olan mutasavviflar ortaya koymuslardir.
Mutasavviflar hadis ve siinnete ma’rifet, batin ve hikmet temelli yaklasip, hadisleri isari yonden
yorumlamlslardlr.1

Islam Tasavvufu giiniimiize kadar varligim devam ettirten islam diisiince tarihindeki en
onemli geleneklerden birisini teskil etmektedir. Baslangicta bir ziihd hareketi olarak tarih sahnesine
¢ikan Islam Tasavvufu, tarihin her déneminde kendisinden sz ettirmis, bilgi, ahlak, nefis terbiyesi,
varlik, alem, nefis, kalp ve ruh gibi temel konulardaki farkli yaklasimlari, yetistirdigi biiyiik
sahsiyetler ve kurumsal yapisiyla halk tizerinde oldukca biiylik tesirler icra etmistir.

Tasavvuf hareketi, ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar biiylik ¢ogunlukla Kur’an ve hadisi
referans alip almama yoniiyle tartigilmistir. Ancak bunun karsisinda tasavvuf ehli her firsatta kendi
ilimlerinin Kur’an-1 Kerim ve hadis temelli oldugunu vurgulama geregi duymus, bu iki kaynaga
yaklagimlarinin diger ilimlerden, lugavi, fikhi yaklasimlardan farkli oldugunu ortaya koyma ihtiyaci
hissetmistir.

Stfilere gore ayetlerin yani sira hadislerin de zahir anlamlarinin yaninda batin manalari
vardir. Tasavvufi hadis yorumculugu zéhire karsilik batina, ibareye karsilik isaretlere, ibret ve
’tibara, hiikiimlere karsilik hikmetlere dayanir. Her seyden once tasavvufi yorum sdyleneni degil,
sOylenmek isteneni temel alir. Tasavvuf geleneginde goriinenden goriinmeyenin bilgisine ulasma
arzusu, en genel anlamda zéhire karsilik batinin temel alinmasi yorumculuk bakimindan kayda
degerdir. Tasavvuf geleneginde bir metnin anlasilmasi ve yorumlanmasinda en ¢ok basvurulan bu
temel kavramlar stff ya da arifi dogrudan metin ya da ibarede goriinmeyen ancak sakli bulunan bir
bilgiyi arama ve onu yorumlamayla bas basa birakmaktadir. Ozellikle maksatlarin ve hikmetlerin
tespitinde bu kavramlarin gorecegi islev 6nemlidir. Nitekim ibret ve 1’tibar olmadan tek basina ibare
hakikate ve maksada gotiirmez. Ancak ibarelerden tamamen kopuk, bagimsiz ibret ve i’tibarlarin da
bizleri hakikate ulagtiramayacagi bir gercektir.

Tarihi siire¢ icerisinde tasavvufi hadis yorumculugu klasik hadis serhgiligiyle es zamanh

olarak baslamistir. Miistakil eserlerle tasavvufi hadis yorumculugunun ilk 6rneklerini Hakim et-

! Gokge, Ferhat, Islam Irfin Geleneginde Hadis Yorumu, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara, 2011, Onsoz, s.VI.
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Tirmizi’de (6. 320/932) gormekteyiz. Hakim et-Tirmizi Nevddiru’l-Usil ve diger bazi eserleriyle
manevi ve riahi tecriibelere, ilhdm ve kesfe dayali isari hadis yorumlarinin 6rneklerini vermistir. Her
ne kadar Hakim’den onceki stfiler de isari hadis yorumlarinda bulunmuslarsa da daha sistemli bir
sekilde ve miistakil eserler vermek siretiyle tasavvufi hadis yorumculugunu ilk olarak Hakim et-
Tirmiz1’nin baslattigini s6ylemek miimkiindiir.

Hadis tarihinde miistakil eserleri ile bilinen ilk hadis sarihinin Hattabi (6. 388/998) olmasi1 ve
Hakim et-Tirmizi’nin eserini ondan Once telif etmis olmasi1 Hadis literatiirii ve tasavvufi hadis
serhlerinin baslangicini teskil etmesi acgisindan oldukca onemlidir. Ancak bu eserlerin klasik hadis
serhlerimizdeki gibi teknik anlamda hadisleri serhetme gayesinde olmadiklarini belirtmek gerekir.
Her ne kadar tasavvufi hadis serhlerinde kelimelerin izah1 ve semantik tahlilleri, hadislerdeki miiskil
durumlarin agiklanmasi, hadislerin ayetlerle, hadislerle, sahabe ve tabiGinun sozleriyle yorumlanmasi
gibi yontemlere bagvurulmus olsa da, tiim bu yontemlerle asil gaye hadisleri isari yonden serhetmek,
hadislerin hikmetlerini tespit etmektir. Tasavvufi hadis serhlerinin igerdigi konular ve segilen
hadisleri itibariyle ziihd, ahlak, kalp hayat1 gibi konularin ¢ergevesini asacak ve genel nitelikli hadis
serhleri kategorisinde degerlendirilebilecek eserler olmadigim belirtmemiz gerekir.

Hakim et-Tirmizi’nin baglattig1 tasavvufi hadis yorumculugu, Kelabazi (6. 380/990), Gazzali
(6. 505/1111), Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240), Sadreddin Konevi (8. 673/1274) Ibn Ebi
Cemre el-Ezdi (6. 699/1300) ve Ismail Hakk1 Bursevi (8. 1137/1728) gibi mutasavviflarca devam
ettirilmistir.

Tasavvufi hadis serhleri incelendiginde stfilerin hadislere dair yorumlarinin ii¢ alanda
kendisini gosterdigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi “isari” yorumlardir. ikincisi “nazari”
yorumlar, tiglinciisii ise “hikmetlere” dair yorumlardir. Tasavvufl hadis serhlerinde her li¢ yorumun
rneklerini gdrmek miimkiindiir.®

Bu mukaddimeden sonra hadislerde hikmet yorumculugunu en 6nemli tasavvufi hadis
serhlerinden Sadreddin Konevi’nin Kirk Hadis Serhi izerinden degerlendirecegiz.

Sadreddin Konevi ve Kirk Hadis Serhi hakkinda daha oOnceden birtakim ¢alismalar

5

yapildigindan® biz Konevi’nin hayatina, eserlerine® ve hadis kriterleri bakimindan eserin

2 [lk tasavvufi hadis serhi olarak kabul edilen Nevddiru’l-Usil’de yer alan konular eserin tasavvufi bir eser goriiniimiinde oldugunu
ortaya koymaktadir. Eserde sikga yer alan, nefs, kalp, ruh, ma’rifet, veli, evliya, zahir, batin gibi kavramlar da eserin tasavvufi
yoniinii ortaya koymaktadir. Bkz. Hakim et-Tirmizi, Nevddiru'l-Usil fi Ahddisi’r-Resiil, 1-1V, (thk. Abdurrahman Umeyra), Daru’l-
Cil, Beyrut, 1992.

® Tasavvufl hadis yorumculugunu bu iig alan1 hakkinda bkz. Gékge, Ferhat, isldm Irfén Geleneginde Hadis Yorumu, (Yayimlanmamis

Doktora Tezi), Ankara, 2011.

4 Kockuzu, A. Osman, “Sadreddin Konevi’nin Hadis¢iligi” Diyanet Dergisi, cilt: 25, say1: 3, 1989, s.3-18; Tatl, Bekir, “Sadreddin
Konevi'nin (6. 673/1274) Hadisciligi Meselesi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 14, say1: 2, 2014, 39-61;
Ozkoriikgiiler, Ayse, Seyh Sadreddin Konevi'nin Hadis¢iligi ve ‘Serhu’l-Erbaine Hadisen’ Adli Eseri, (Yayimlanmams Yiiksek
Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1998.
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degerlendirmesine yer vermeyecegiz. Konevi’nin hadis¢iligi, Kirk Hadis Serhi ve bu eserinde hadis
kullanim1 hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra eseri hadis yorumlari bakimindan 6zellikle hikmet
yorumlariyla degerlendirecegiz.

A. Konevi'nin Hadisciligi ve Serhu’l-Ahddisi 'I-Erbain® Adl Kirk Hadis Serhi:

Sadrettin Konevi, hadis ilmine 6zel bir ilgisinin oldugunu belirtmektedir. Tahsil hayatina
baktigimizda Konevi birgok hocadan hadis tahammiiliinde bulunmus, bu meyanda 640 yilinda
Semsuddin Ebu’l-Haccac Yusuf b. Halil b. Abdillah ed-Dimeski’den (555-648), Ebu Bekr
Muhammed b. Ca’fer el-Enbari’nin Hadis’ini kiraat yoluyla aldig1 nakledilmistir. Konevi’nin hadis
hocalarindan birisi de Serefuddin Ya’kab b. Muhammed b. el-Hasen el-Hezebani el-Mevsili’dir (0.
645). Mevsili, Ebu’s-Saadat ibnu’l-Esir’in 6grencisi olup eserlerini ondan okumustu. Konevi de bu
hocasma ibnu’l-Esir’in Cdmiu’l-Usil’iinii okumus ve bu kitab1 ondan rivayet etmistir. Bu kitabi
kendisine rivayet ettigi talebesinden birisi Kutbuddin Mahmd b. Mestd b. Muslih el-Farisi es-Sirazi
es-Safi’dir (634-710). Kutbuddin, Konevi Konya’da iken ona gelmis ve ondan mubhtelif kitaplar
okumustu.’

Konevi, bazi eserlerinde bir¢gok hocadan okumus oldugu kitaplarin isim ve yazarlarinin
bilgisini vermistir. Muslim’in  Sakih’i, Ebl Nuaym’in Mustahrec’i ve Hilyetu l-Eviiya’st,
Darektuni’nin Sunen’i, Kudai’nin Sihdbu’l-Ahbdr’1, Ibn Arefe’nin Ciiz’ii, Abdulhak el-Isbili’nin el-
Ahkam’1 ve Sa’leb’in el-Fasih’i Konevi’nin okudugu eserlerdendir. Konevi, Ahmed b. Muhammed
es-Silefi el-Isfehani’nin Erbaiin Hadisen an Erbain Seyhan fi Erbain Belde isimli eserini
Burhanudddin Eba Tahir ismail b. Muhammed el-Ensari’den okumustu.8

Sadreddin Konevi hadis tahsili gérmesinin yani sira hadis hocaligi da yapmustir. Cizreli
Mecduddin Ibnu’l-Esir’in (6. 606/1210) Cdamiu’l-Usil fi Ahddisi’r-Rasil isimli eserini ¢cok sayida
ilim talebesine okutmustur. Bu eserin klasik sema kaydina riayet edilerek eserin sema kayitlar1 da
tutulmus,tur.9

Konevi’nin hadise olan ilgisinin en bilyiik gostergesi Kirk Hadis Serhi’dir. Serhu’l-Hadisi’l-

Erbain®® isimli kirk hadis serhi, Konevi’nin son dénemlerinde 656/1258°den sonra yazdig1 bir

5 Ergin, Osman, “Sadreddin al-Qunavi ve Eserleri”, Sarkiyat Mecmuasi, sayt: 11, 1957, 5.63-90; Yilmaz, Hasan Kamil, Tasavvufi Hadis
Serhleri ve Konevi’nin Kirk Hadis Serhi, IFAV Yaynlari, Istanbul, 1990.

® Konevi’nin Kirk Hadis Serhi, Hasan Kamil Yilmaz tarafindan tahkikli olarak yayimlanmis dnce Ekrem Demirli tarafindan daha
sonra Hasan Kamil Yilmaz tarafindan Tiirkge’ye terciime edilmistir. Kirk Hadis Serhi, (cev. Ekrem Demirli), iz Yay., Istanbul,
2013. Hadislerinin tahrici bakimindan bu iki eserden daha basarili bir tahkik ve eserin Arapga metni ile birlikte terciimesi Abdullah
Aydinh tarafindan yapilmistir. Konevi, Kirk Hadis Serhi, (terc. ve thk. Abdullah Aydinl), IFAV, Istanbul, 2015.

7 Aydmli, Abdullah, Kirk Hadis Serhi, “Muakaddime”, s.10.

8 Aydinli, Abdullah, Kirk Hadis Serhi, “Muakaddime”, s.10.

® Yilmaz, Muhammet, “Sadreddin Konevi’nin Huzurunda Okunan ibnu’l-Esirin Cami’u’l-Usil Adl Eserinin Sema Kayitlar1”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 13, say1: 2, 1-19.

10 K onevi’ye nispet edilen biri matbu, digeri yazma iki kirk hadis serhi vardir. Matbu niisha ile yazma niishalarin karsilastirimasindan,
yazmalarla matbu niishanin ayri ayri kitaplar oldugu anlagilmaktadir. Hasan Kamil Yilmaz, Misir’da 1324 yilinda Hiiseyin Ali
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eserdir. Konevi, talebelerinin ve dostlarinin kendisinden bir hadis mecmuasi ve serhi yazmasini
istedigini, bu talepler lizerine eserini yazdigini anlatmaktadir. Bu serh, 29 hadisin ayet ve hadislerle
yorumlandigi bir kirk hadis serhidir. Taskopriizade, Konevi’nin bu eserinin bir kirk hadis serhi
oldugunu ancak tam olmadigini soyler. 1

Konevi'nin Kirk hadis Serhi tasavvufil hadis yorumculugu bakimindan oldukg¢a 6nemli bir
eserdir. Konevi, zahir ulemas: gibi bir eser telif etmek istemedigini, onlarin derledikleri eserlerin
hadislerin gramer tahlilleri ve zahiri ifadelerden anlasilan hususlarla sinirli oldugundan yakinarak bu
eseri kaleme aldigimi ifade etmektedir. O, kendisinden o6nceki miielliflerin, Ibn Ved’an’mn
(494/1101)* eseri gibi ya nasihatleri, ya hiikiimleri ya da uzun ve kisa hadisleri derlemeyi amag
edindiklerini belirtir.® Konevi’ye gore Hz. Peygamber’in isdretleri ilimlerin éziinii icermektedir.
Allah’m bu ilimlere muttali kilmadig1 kimseler Hz. Peygamber’in varisleri ve onun seriatini bilen
alimler olamazlar. Konevi, hadislerdeki hiikiimlerin igerigini, ni¢in vazedildigini bilmeden sadece
hiikiimlere yonelenleri, seriatin bazi hiikiimlerinin nakili ve ezbercileri olarak goriir."

Oysa ki Konevi’ye gore hadis derlemelerindeki asil ama¢ Hz. Peygamber’in s6zlerindeki
hikmetleri ve sirlari agiklamak (beyan), yorumlamak olmalidir. Konevi, sadece hadislerdeki
hiikiimlere dayali aciklamalar: tenkit ederek hikmete dair yorumlarin {istiinliigiine su sekilde atifta
bulunur: “Arapga ile asgari dlgiide aginaligi ve selim bir fitrati olan kimseler bilirler ki biitiin bu
aciklamalarda pek fazla bir kiymet ve fayda yoktur. Oysa ki, asil mesele Hz. Peygamber’in
maksatlarim  bilmek, onun sozlerinin icermis oldugu hikmet (el-hikem) ve swlart (el-esrdr)
aciklamaktir. Bu aciklamayr (beydn) Seriatin asillari olan Kitap ve Siinnet de teyit eder ve
dogruluguna nurlanmus akillar ve dogru diiriist fitratlar sahitlik eder. ™
Konevi’nin hadis yorumlarinda {izerinde en fazla durdugu husus “varlik” meselesidir. Varlik

hakikatlerini dile getirmede iddiali olan Konevi, bu konudaki {stiinliigiinii su sekilde dile

getirmektedir:

tarafindan tab’ ettirilen matbu niishanin Istanbul kiitiiphanelerinde bir tek el yazmasmin bulundugunu bu el yazmanim Siileymaniye-
Sehid Ali Pasa 540/3 (vr.101°-109%)’de kayitli oldugunu belirtmistir. Matbu niishanmn bir yazmasi, Sam-Zahiriye Kiitiiphanesi,
Tasavvuf 6824 numaradadir. Muhammed Riyaz el-Malih’in nesrettigi Fihris Mahtitdt Ddri’l-Kutub ez-Zdhiriyye (Dimask,
1398/1978, 1, 54-55) adli fihristte verilen bilgilerden bu niishanin Konevi adina kayitli oldugu ve yapilan mukéabele sonucu matbu
niisha ile ayni hadisleri ihtiva ettigi anlasilmaktadir... Istanbul kiitiiphanelerindeki yazma niishalar 24 il 29 arasinda degisen
hadisler ihtiva etmekte ve matbu niishada yer alan hadislerden sadece bir tanesi yazmalarda goriilmektedir. Bu durumda Konevi, ya
iki hadis serhi kaleme almustir, ya da bunlardan matbu olant yanliglikla Konevi’ye isnad edilmistir. Ancak yazma niishalar arasinda
matbu niishayla uyumlu olan tek bir niisha vardir, digerlerinde ise miiellifin ismi yer almamaktadir. Bu durumda matbu olan
niishanin Konevi’ye nispet edilmis olma ihtimali yiiksektir. Konevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi, (Hasan Kamil Yilmaz’in
Mukaddimesi), s.13-14.

! Tagkopriizade, Ahmed b. Mustafa, Mevzidtu I-Uliim, |, 571-572.

12 Ebi Mansir Muhammed b. Ali b. Ubeydullah b. Ahmed b. Salih b. Siileyman b. Vedan el-Mevsili, 408’de dogmus ve 494 yilinda
Mevsil’de vefat etmistir. Bu zat bir Erbain derlemistir. Bkz. Zehebi, Siyeru A ’lami’n-Nubeld, Beyrut, 1985, X1X/164-167.

18 Konevi, Sadreddin, Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain, (thk. Abdullah Aydinli), IFAV yay., Istanbul, 2015, s.33.

1 Konevi, Serhu’I-Ahdadisi’l-Erbain, 5.121.

15 Konevi, A.g.e., 5.33-35.
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“...Biitiin bunlar haklarinda herhangi bir kitapta bir sey yazildigini gérmedigimiz sirlardir,
ne zdahir ehlinden ne de ulvi miikdsefelere ve lediinni ilimlere sahip oldugunu ve nebevi mirasa nail
oldugunu iddia eden batin ehlinden hi¢ kimsenin, ildhi sirlart ve varlik hakikatlerini ifade eden
nebevi ve ildhi haberleri iceren bu gibi hadisleri a¢iklamaya giristiklerine dair bir bilgi bize
ulasmamis ve boyle bir sey bilimiyoruz. Ben ise, Allah’in izniyle, biitiin bunlari ozet ve genig
aciklama yéntemini birlestiren bir yontemle izih edecegim...” ™

Konevi’'nin eserlerine baktigimizda onun daha ¢ok tasavvufun kendi doneminde ulagmis
oldugu boyutlar1 lizerinde durdugu anlasilmaktadir. Bu bakimdan verdigi eserleriyle ve hadise dair
tek eseri olan Kirk Hadis Serhiyle Konevi’nin muhakkik bir hadis alimi oldugunu ya da klasik
anlamda bir hadisci oldugunu sdylemek zordur.?” Bu bakimdan Konevi’yi tahsil hayatinda bazi hadis
eserleri okumus, hadis birikimi olan, hadise ilgi duyan hatta hadis eserleri okutan bir alim olarak
nitelendirmek daha dogrudur. Konevi, hadisle ilgili tek eserini tasavvufi bir gaye i¢in yazmis, bu
eserinde de hadisleri Ibnu’l-Arabi’nin vahdet-i viicid felsefesi ve yorum anlayisina paralel bir
sekilde yorumlamistir. Zaman zaman nazarl tasavvufun etkisinde kalmadigin1i gdsteren yorum
orneklerini de vermistir.

Konevi’ye gore her suretin/seklin bir ruhu, her kelime, hatta her bir harfin belirli bir hikmet
ve gayesi vardir."® Buna gore, Kur’an’da ve ilahi keldmda tesadiif veya anlamsiz bir kullanim asla
s6z konusu degildir. Her sey, belirli bir hikmet ve gayeye gore zikredilmistir. Ekrem Demirli,
Konevi’nin bu diisiincelerini, varlik tasavvurunun temel esaslarindan birisini teskil eden alemde
belirli bir nizdm ve hikmet bulunmasiyla ilgili goriistiniin bir tezahiirii olarak degerlendirmis, onun
bu durumu sadece Kur’an ve ilahi kelam i¢in diisiinmedigini; Hz. Peygamber’in hadislerindeki her
kelimenin belirli bir maslahat ve gaye icin zikredildigi diisiincesinde oldugunu kaydetmistir. ™
Ciinkii Hz. Peygamber, “cevamiu’l-kelim”dir ve onun soézlerinde de anlamsiz ve abes bir kullanimin
olmast miimkiin degildir.20 Bu baglamda Konevi’nin 6zellikle Kirk Hadis Serhi’nde pek ¢ok O6rnek

zikredilmistir. *

16 Konevi, A.g.e., 5.161.

7 Ali Osman Kogkuzu, Sadrettin Konevi’yi émriinii riviyet ve dirdyet caligmalariyla gegiren gerektiginde sirf hadis 6grenimi igin
seyahatlere ¢ikan, belirli goriisleri ve yolu olan bir muhaddis olmaktan ziyade, vaktinin bilyiikk bir kisminda Hz. Peygamber’in
sozlerini kendisine mesgale secen bir zat olarak gérme temayiiliinde oldugunu ifade etmektedir. Kogkuzu, A. Osman, “Sadreddin
Konevi’nin Hadis¢iligi” Diyanet Dergisi, cilt: 25, say1: 3, 1989, s.74-75.

18 Konevi, her suretin bir ruha sahip olmasinin seriat ve kesf yoluyla sabit oldugunu, insanlarin goguna bunun gizli kaldigina, suretlerin
ruhlarinin bagka bir ruhtan yardimla desteklenmesi sartiyla ortaya ¢ikacagini, Kitap ve siinnetten buna dair ser’1 nasslarin ¢okga yer
aldigini belirtmektedir. Konevi, Serhu 'I-Ahddisi’l-Erbain, S.67.

19 Demirli, Ekrem, Fatiha Suresi Tefsiri, (Ons6z), Kap1 Yay., Istanbul, 2014, 5.18-19.

2 Demirli, Ekrem, A.g.e., Ay.

2L Konevi’nin iigiincii ve dordiincii hadisin serhlerinde hadislerde yer alan harflerin bir takim sirlarin1 agiklamasini 6rnek olarak
zikredebiliriz. Konevi, A.g.e., $.67-75.
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Konevi’nin hadis anlayisi, Hz. Peygamber’e cevamiu’l-kelim” 6zelligi verildigi ilkesinden
hareket eder? ve hakikat-i Muhammediyye diisiincesinin bir yorumu seklinde ortaya ¢ikar. Ona gore
Hz. Muhammed hakikat itibariyle ilk var olan hakikat, buna karsilik tarihi zuhtr bakimindan sonra
var olan peygamberdir. Hakikat-i Muhammediyye, tipki bir ¢ekirdegin biiylin unsurlariyla agaci
kendinde icermesi gibi kendisinden sonra gelen biitiin peygamberlerin bilgilerini igerir. Peygamberin
sdzlerinin vecizligi bu dzelliginden kaynaklanir.”® Konevi Hz. Peygamber’in riiyada goriinmesi ile
ilgili yirmi birinci hadisin serhinde su ifadelere yer vermektedir:

“Her Peygamber’in seriati rablik/rububiyet mertebesinin kusattigt mutlak gseriattan bir
parcadir. Hz. Muhammed'in seriati ise, diger biitiin seriatlart kusatmis ve hepsinin zevklerini en
yetkin anlamda samildir. 24

Konevi, bu diislincelerini yirmi dokuz hadisi serhettigi eserinin bir¢cok yerinde dile
getirmistir.25

Konevi’nin kirk hadis serhi nazari-tasavvufi yorum merkezli bir hadis serhidir. Hadisleri
serhetmede gizleme ve ifsd arasinda bir yontem uygulayacagini belirten Konevi, bdylece ulvi
himmet ve selim akil ve anlayis sahiplerini ikaz etmeyi hedefleyecegini vurgulamaktadir.”® O, hadis
yorumlarinda kisisel tecriibelerine ve kesfl bilgiye istinat ettigini belirtmekte?’ Ibnu’l-Arabi’de
orneklerini gordiiglimiiz riiya ve kesf yoluyla hadislerin tashihi usuliinii de benimsemektedir.?®

B. Kirk Hadis Serhi’nde Hadis Kullanimu:

Sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serhi’nde tasavvufi literatiirde yaygin oldugu iizere hadislerin
senetlerini vermemektedir. Konevi, mukaddimesinde eserinde yer verdigi hadislerin senetlerinin
tamaminin sabit oldugunu ifade etmekte, senetlere yer vermemesinin sebebini s0yle belirtmektedir:

“Biitiin bu hadislerin senetleri sabittir ve onlar muttaki-hadis seyhlerinin huzurunda

dinledigim hadislerden segilmislerdir. Soz konusu hadis seyhleri acgik dirayet ile rivayetin ulviligini

2 Konevi, Kirk Hadis Serhi’nin mukaddimesinde serh edecegi hadislerin “cevamiu’l-kelim” makamindan sadir oldugunu ifade
etmistir. Konevi, A.g.e., s.35. Ayrica Bkz., s.37, 73, 101. Konevi, hemen birinci hadisin serhine séyle baslamaktadir: “Bu hadis,
cevdamiu’l-kelim olan Hz. Peygamber’den sddwr oldugu i¢in -veciz olsa bile- pek ¢ok kiilli meseleyi ve miihim swlart icermektedir.”
Konevi, A.g.e., s.37. On ikinci hadisin serhini su ifadeleriyle tamamlamistir: “Bunu anla ve cevamiu’l-kelim” swrrini diisiin, ayrica
Hz. Peygamber’in bu veciz hadise sigdirdigi sirlart ve faideleri diisiiniirsen, onun bazi kemallerinin farkina varirsin ve boylece ona
olan hiirmetin artar.” Konevi, A.g.e., s.101.

2 Demirli, Ekrem, “Sadreddin Konevi” mad., DIA, Istanbul, 2008, XXX V/4.

24 Konevi, Serhu’l-Ahddisi’I-Erbain, $.179.

% Ornek olarak bkz. Konevi, A.g.e., 5.101, 177, 180, 225, 241.

% K onevi, A.g.e., s.35.

2T Konevi, A.g.e., 5.35, 155, 171, 263, 285.

2 Ave, Seyit, “Kesf Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2004, cilt: 4, say1: 4, s.161-193.
Konevi, yirmi ikinci hadisin serhinde Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi meselesini ele alirken sunlar1 kaydetmektedir: “...4Anilan
riiya gesidini bir ¢ok defa tecriibe ettigimiz gibi ayni sekilde tecriibe ettik ki kim riiyasinda Hz. Peygamber’i asli suretinde goriir, o
da ona bildirecegi seyleri bildirirse bu bildirimler ne eksik birakilir ne degisir. Bilakis biz bunu ag¢ik bir nas olarak bulduk, ondan
rivdyet de ettik...” Konevi, A.g.e., 5.233.
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birlestirmislerdir. Su var ki, senetleri zikretmekten sarf-1 nazar ettim; bunun nedeni ise eserimin
veciz olmasini istemem ve basiret sahiplerinin isini kolaylastirmaktir,

Konevi’nin hadisleri nakletme usulii su sekildedir:

b (13

e Konevi, genellikle hadisleri sahabi ravisiyle birlikte “2sawa ) e”, “ube ol 0e”, “ e

Cage o an e a5y iy eland e, il e ke o il 0o seklinde nakletmistir.

e Konevi, bazen de hadisleri “d} Jsu) (e @i, “maall & i “dil Jpu ) ) Jali dlinly
“ LB Al g adle ) e d) Jgny o gy Al Jsmy B, Cd) Jouy oo 57 temriz sigasiyla
nakletmektedir.

o Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain’de bir hadisin rivayetinde hadisin yer aldigi kaynak belirterek
nakletmistir: “JB8 aic i il a5l (A 4 5 Jsa¥) pala G0, € dlll J g ) JB 106 a3l e alisa
el e d Lo B (el o) e gda A7

e Konevi, bir hadisi higbir ravi zikretmeden “..als 5 ade &) Ao &) Jouy K :JE geklinde
nakletmistir.

e Konevi, sadece yirmi dordiincii hadisi senediyle birlikte zikretmistir:

ihiadl daas s 28 /el dily (B die i ) Gl S ol oo (dsaSe o dlle e dalb e
nidl el gade ) Jaa

“Talha, Malik’ten, o, Mekhtl’den, o da Ebibekir’in (r.a.) soyle dedigini rivayet etmistir:

“Allah’a yemin olsun ki Muhammed Mustafa (s.a.v.) s0yle haber vermistir:..”

Konevi, bazi hadisleri mandyla rivayet etmistir. Konevi’'nin kendisi de bu hususa isaret
etmektedir. Nitekim yirmi birinci hadisi serhederken kiyametle ilgili uzun bir hadisin bir bolimii
aktarmis, bu hadisin muhtelif rivayetlerle geldigini ve hepsinin sabit oldugunu?’o, sadece hadisin bag
tarafindaki birka¢ kelimeyi degistirerek manasiyla aktardigini, hadisin son kismimni ise lafzi ve
manastyla zikrettegini kaydetmistir.?’l

Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain’de yer alan hadislerin sayis1 farkli yazmalara gore 24 ile 29 arasinda

degismektedir.32 Bu iki rakami eserin bdliimleri olarak degerlendirebiliriz. Bu boliimlerde bazen bir

2 Konevi, A.g.e., s.35.

% Hadis su sekildedir: “Gékler diiriilecek. Her bir gok diiriildiigiinde bu gogiin melekleri inecek ve tek bir saf halinde saf olacaklar.
Mabhser ehli onlart karsilayacak ve onlara sorup diyecekler ki “Rabbimiz icinizde mi?” “Hayw! O gelmektedir” diyecekler. Boyle
devam edecek, nihayet yedinci gogiin melekleri inecek. Bunlar diger goklerin meleklerinden daha fazla sayidadirlar. Mahser ehli
onlara da sorup diyecekler ki: “Rabbimiz iginizde mi?” “Evet, diyecekler, Rabbimizi tesbih ederiz...” Konevi'nin sabit oldugunu
belirttigi bu hadis naklettigi lafizlarla kaynaklarda yer almamaktadir. Ancak hadisin sahitleri vardir. el-Hakim en-Neysaburi,
Muhammed b. Abdillah, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn, (thk. Mustafa Abdulkadir Ata), Daru’l-Kutubi’l-limiyye, Beyrut, 1990,
IV/613; Ishak b. Rahuye, Ebii Ya’kiab Ishak b. Ibrahim, Musned, (thk. Abdulgafiir b. Abdulhakk el-Belisi), Mektebetu’l-iméan,
Medine, 1991, 1/84-99; et-Taberani, Siilleyman b. Ahmed, Ahddisu’t-Tivdl, (Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi), Mektebetu’z-Zehra,
Meuvsil, 1983, 5.266.

3 Konevi, Serhu 'I-Ahddisi’I-Erbain, s.177.

% Hasan Kamil Yilmaz ise eserde 40 hadisin yerine 24-29 arasinda hadisin yer almus olmasini iki ihtimale baglamaktadir. Birincisi
Konevi, hayatinin son senelerinde bu eseri kaleme almis ve tamamlayamamustir. ikincisi ise eserin adinin kirk hadis olmasi, kirk
hadisten olusacagi anlamina gelmemektedir. Konevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi, (Hasan Kamil Y1lmaz’in Mukaddimesi), s.14.
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hadis zikredilmis bazen ayn1 muhtevada ikinci bir hadise yer verilmis>, bazen de “&is, 5”, « L els 5
GA) Ly “Al Guas (B0 gibi ifadeler kullanarak hadislerin farkli rivayetlerine atifta
bulunulmustur.>* Bunlarla birlikte eserdeki hadis sayisi yaklasik elli civarinda olmaktadir.® Eserde
yer alan hadis sayisinin 29 oldugunu goz oniinde bulundurarak eserin yarim kaldigimmi diisiinenler
bulundugu gibi36, Konevi’nin 6nce 40 hadisi se¢ip daha sonra serh esnasinda ilgili olanlarin bir araya
getirilerek birlikte serhedildigi, dolayisiyla bir eksikligin bulunmadig1 da ifade edilmektedir.*” Bunun
yani sira Konevi, hadisleri serhederken diger bagka hadislere miiracaat etmis, serh esnasinda yeni
konulara yer verdik¢e konuyla ilgili hadisler de zikretmistir. Tiim bunlarla birlikte Abdullah
Aydinli’nin tahkikli nesrinde eserde toplam 137 hadis bulunmaktadir.®

Konevi’nin Kirk Hadis Serhi’ni terciime ve tahkik eden Abdullah Aydinli’nin tespitine gore
eserde konu basinda zikredilen 50 hadisten 5’1 serh esnasinda yer verilen hadislerle birlikte eserde
yer alan toplam 137 hadisten 15’1 asilsiz veya mevzi/uydurmadir. Diger hadislerin biiyiik bir kism1
makbil (sahih, hasen), geri kalan az kismi ise muhtelif derecelerinde zayif hadis durumundadir.®
Aydinli, Konevi’nin iyi bir hadis egitimi almis bir alim oldugunu, hadisteki maharetinin Kirk Hadis
Serhi’nde gorildiigiini belirtmekte, eserde bulunan asilsiz veya mevzi hadis sayisinin az olmadigini
bu durumun sifilerin hadislerin tespiti konusunda sahip olduklar1 farkli anlayisa ya da kendisinin
stfi-hadis¢i olmasina baglanabilecegini ifade etmektedir. Bununla birlikte eserde hadislerin
seciminde makbdl olup olmamasindan ziyade muhtevast etkili olmustur.*® Konevi, yorumlamak
tizere sectigi bu hadisleri esas itibariyle vahdet-i viicud anlayisi dogrultusunda serh etmistir.

C. Hikmet Kavrami ve Hikemi Y orum:

Hikmet kelimesi yargida bulunmak anlamindaki “hiikm” masdarindan bir isimdir. Cogulu

“hikem”dir. “Hiikm”, lehte veya aleyhte olarak adaletle yargida bulunmak, 1slah icin engel olmak,

* On yedinci hadiste “Allah’m en biiyiik ismi” ile ilgili Esma b. Yezid ve Bureyde’den rivayet edilen iki hadise yer vermis, Yirminci
hadiste “sila-i rahim” ile ilgili Abdurrahman b. Avf ve EbG Hureyre’den rivayet edilen iki merfi hadis nakletmistir. Konevi, A.g.e.,
s.131, 157.

3 Konevi, A.g.e., s.81, 85, 95, 119, 123.0rnegin yirmi ikinci hadiste bn Mes’ud’dan rivayet edilen “Beni uykuda gére kimse beni
gergekten gormiistiir! Ciinkii seytan benim seklime giremez” (Muslim, Ru’yd, 10-11, (had. no: 2266), 11/1775; Tirmizi, Ruyd, 4, 7,
(had. no: 2276, 2280), IV/535, 537; Ibn Mace, Ru 'yd, 2, (had. no: 3900-3905), 11/1284-1285, Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/375, 400,
11/232, 411, 442) hadisine yer verdikten sonra “4lg, b 57 ve “s Al 2 57 ifadeleriyle iig riviyete daha yer vermektedir: “Diger bir
rivayette bu climle soyledir: “Ciinkii Seytana, benim suretime girmesi yakismaz!” (Muslim, Ru’yd, 10-11, (had. no: 2266), 11/1776).
Diger rivayette ise bu ciimle soyledir: “Ciinkii seytan benimle olusamaz” (Darimi, Ru’yd, 4, (had. no: 2146), 11/446-447). Bir
digerinde hadis soyledir: “Beni riiyada géoren kimse haklki gormiistiir. Ciinkii seytan benimle goriinemez!” (Buhari, Ta bir, 10,
VI/71).

% Aydinli, Abdullah, Kirk Hadis Serhi, (Mukaddime), s.16.

% Ergin, Osman, Sadreddin al-Qunavi ve Eserleri, Sarkiyat Mecmuasi, say:: 11, 1957, 5.75.

3 Aydinli, Abdullah, Kirk Hadis Serhi, (Mukaddime),, s.16.

® Hasan Kamil Yilmaz, Kirk hadis serhinin farkli niishalari ile birlikte hadis saymin 29’u gecmedigini, Konevi’nin bu 29 hadisi
yorumlamak i¢in 72 ayet ve hadisi delil, sahid olarak kullandigini belirtmektedir. Konevi, Kk Hadis Serhi ve Terciimesi, (Hasan
Kamil Yilmaz’in Mukaddimesi), s.5.

¥ Biz bu ¢alismamizda Konevi’nin hikmet yorumculugunu ele aldigimizdan hadislerin sihhat durumunu incelemeye tabi tutmadik. Bu
yilizden eseri tahkikli olarak nesreden hadislerin tahkikini gergeklestiren Abdullah Aydinli'nin kanaatine bagvurduk. Aydinli,
Abdullah, Kirk Hadis Serhi, (Mukaddime), s.20.

4 Aydinli, Abdullah, Kirk Hadis Serhi, (Mukaddime), 5.20-22.
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kétii seyden men etmek, zulme engel olmak anlamlarma gelir.** Kelimedeki bu manalar sebebiyle
atin gemine de “hakeme” denilmistir ki, at bu gem sayesinde sahibi tarafindan kontrol altinda tutulup,
yanlis hareketlerden sakinmis olur.*? Ayrica kelimenin “engellemek, alikoymak, gemlemek, saglam
kilmak” manalarina gelen “ihkam” masdariyla da anlam iligkisi kurulmaktadir.*® Cevheri (©.
393/1002), hikmetin ihkamla iligkisi sebebiyle “hakim” kelimesine hem isleri geregi gibi saglam ve
kusursuz yapan hem de “4lim ve ilmi hiikiim sahibi” manalarini vermektedir.** William Edward Lane,
Arabic Lexicon adli eserinde “hikmet” kelimesinin ilk anlamini “cahilane davranislardan alikoyan
sey” olarak belirlemis, hikmetin bilgi ve hiikiimle alakasinin yani sira davranigla ilgisine de dikkat
(;ekmistir.45

Hikmet sevgisi anlaminda gelen Felsefe (philosophia) ile ilk ¢aglara kadar uzanan “hikmet”
kavrami®®, Islami ilimlerin pek coguna konu olmustur. Hiikiimlerin konulus amaci (makasid-i sari)
ve maslahat anlaminda Fikih ilmine47, niibiivvet ve siinnet*® anlamlariyla Hadis ilmine, Allah’1in ilmi
ve fiilleri bakimindan ‘“nazari hikmet”, “amell hikmet” ve “salah-aslah” meseleleriyle Kelam
ilmine®®, Kur’an’in tefsiri ve Kur’an’i kavrayis anlaminda ise, Tefsir ilmine konu olan bir
kavramdir.”® Hikmet, Tasavvuf gelenegine de pek ¢ok yonden ve pek ¢ok anlamda niifiiz etmistir.
Hikmet kavraminin tasavvufla iliskisi daha ilk etapta “tasavvuf” ismiyle giindeme gelir. Her ne kadar
genel ve hakim olan goriise uygun olmasa da Tasavvuf kelimesinin yunanca “sofia” kelimesinden

tiiretildigini iddia edenler™”, tasavvufun hikmetle iliskisini ortaya koymak isterler.>®

*! fbn Manzr, Lisanu’I-Arab, X11/140,

“2 fbn Faris, Eb’l-Hasen Ahmed, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, (thk. Abdusselaim Muhammed Hartn), Daru’l-Cil, Beyrut, 1998, 11/73.

43 Kutluer, ilhan, “Hikmet” mad., Di4, XV11/503.

4 Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sihdh Eseru’l-Luga ve Sthdhu’l-Arabiyye, (thk. Ahmed Abdulgafur Attar), Daru’l-Kutubi’l-Arabi,
y.y., ty., 1/141.

4 Lane, William Edward, Meddu 'I-Kamis -Arabic English Lexicon-, Librairie Du Liban, Beyrut, 1997, 11/617.

46 Kutluer, ilhan, “A.g.m.”, DI4, XVI1/503-511.

*" Koca, Ferhat, “Hikmet” mad., DI4, XVI1/514-518.

8 fmam Safii er-Risdle’sinde kitap ve hikmetin pespese zikredildigi ayetleri (Bakara, 2/129, 151-231, Al-i imran, 3/164; Nisa, 4/113;
Ahzab, 33/34; Cuma’, 62/2) siraladiktan sonra sdyle demektedir: “Allah, Kitap’tan bahsetmektedir; o Kur’an’dir; fakat “hikmet”ten
de ayni sekilde bahsetmektedir; Kur’an ilmi konusunda kendilerine giivendigim kimseler soyle dediler: Hikmet; Restlullah’mn
sunnetidir. Dogrusunu Allah bilir ama bu, dogruya en yakin goriigtiir.” $afif, Muhammed b. Idris, er-Risdle, (thk. Ahmed Sakir),
Mektebetu’l-Halebi, Kahire, 1940, s.73. Taberi, Al-i imran Suresi 48. Ayette gecen hikmeti tefsir ederken Katade’nin “Hikmet
stinnettir” soziinii aktarmistir. et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn fi Te vili’I-Kur’dn, (thk. Ahmed Muhammed Sakir),
Muessestu’r-Risale, 2000, 111/87. Kurtubi de Bakara Suresi 231. Ayette yer alan hikmeti soyle tarif etmektedir: “Hikmet, Allah’in
kitabinda metin olarak bulunmayan Allah’m muradimin Resilullah’in lisani ile olan agik siinnet”. Kurtubi, Ebli Abdullah
Muhammed b. Ahmed, el-Cdamiu Ii Ahkami’l-Kur’dn, (thk. Ahmed el-Berdini), Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire, 1964, IT11/157.

* Ozervarl, M. Sait, “Hikmet” mad., D4, XVI1/511-514.

% Abdullah Ibn Abbas’in sdyle dedigi rivayet edilmektedir: “Hikmet, Kur’dn bilgisidir. (Hikmet) Kur’dn’in ndsihi ve mensuhunu,

muhkemi ve miitesdbihini, ilk ve son inen ayetlerini, helal ve haramint ve mesellerini bilmektir.” EbQ Talib el-Mekki, Muhammed

b. Ali b. Atiye el-Harisi, /lmu’l-Kulith, (thk. Abdulkidir Ahmed Ata), Kahire, t.y., s.21.Hikmet kavraminin Kur’an’daki bu

anlamlan igin bkz., Ragib el-Isfehani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed, el-Mufiedat fi Garibi’l-Kur’dn, Daru’l-Kalem, 1412,

5.248-251.

Birlini ve bazi batili miistesriklerin, sGfi kelimesinin Yunanca “hikmet” anlamma gelen “sofia”dan alindigini 6ne siirdiiklerini

belirten Hasan Kamil Yilmaz, “stfi” kelimesinin felsefenin Arapca’ya gevrilmesinden ¢ok énce Islim diinyasinda kullanilmaya

baslandigini ve Islam filozoflarina “hakim” veya “feylestf” denilerek “stfi” denilmedigini kaydetmekte, dolayisiyla bu iddianm
kabuliiniin miimkiin olamayacagini ifade etmektedir. Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay.,

[stanbul, 2002, s.26.
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Tasavvuf geleneginde hikmet kavramina yiiklenen anlamlar, bu kavramin sozliik ve Kur’an-1
Kerim’deki anlamlariyla iliskilidir. Kavramin, Kur’an’daki anlamlarndan® “niibiivvet anlam:”,
tasavvufta geleneginde velayetle iligkilendirilir. “Kur’dn’t anlama ve kavrama (fehm ve fikh)”
anlami1 Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki isari/batini manalar1 kavramak seklinde diisliniilmiistiir.
Hikmetin sozliik anlamlarindan “alikoymak ve engellemek” anlami ise ziihd, yani arifin nefsini
diinyadan alikoymasi ve nefsinin arzularini engellemesi seklinde anlasilmigtir. “S6zde ve fiilde
isabet” anlami ise, hikmeti elde eden sifinin s6z ve fiillerindeki hikmetle iliskilendirilmis, ‘bilgi’
anlaminda hikmet ise batini, lediinni bilgiye doniismiis ve hikmet kavrami tiim bu alanlarda
kullanilan bir kavram olmustur. Tasavvuf geleneginde hikmet; nesnelerin mahiyet ve hakikatini
bilmek, varligin sebebini agiklamaya ¢alismak, insanin kendini tanimaya g¢alismasi, insaniistii bir
kisilik (insan-1 kamil) kazanmak anlamina varincaya kadar ¢cok genis bir sekilde ele ahnmlstlr.54

Safiler hikmet kavramiyla oldukca yakindan ilgilenmis ve hikmete diger ilmi disiplinlerden
farkli bir bakis agis1 ortaya koymuslardir. Ilk sifilerden Eb(i Bekir Verrak’in (6. 280/893) “Risdle
fi’l-Hikme ve 't-Tasavvuf” ve Ziinnin el-Misri’ye (6. 245/859) nisbet edilen “Risdle fi’l-Hikme” adli
eserlerin telif edilmis olmasi pratikte hikmete 6nem veren sifilerin, teorik olarak eser vermek
suretiyle de hikmete 6nem verdiklerini ortaya koymaktadir. Tasavvufun sonraki dénemlerinde de
hikmet ismi pek ¢ok tasavvuf klasigine isim olmustur. Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin (6. 709/1309),
el-Hikemu ’l-Atdiyye adli eseri 300 kadar hikmetli sozii ihtiva eder. Sehabeddin es-Suhreverdi el-
Maktil (5. 563/1167), Hikmetu’l-Isrdk adli eseriyle kendisine has bir tasavvuf felsefesinin
onciiliigiini yapmistir. Ahmet Yesevi'nin (6. 562/1166) hikemi siirlerini ihtiva eden eseri de Divdn-1
Hikmet adliyla anilir. Ahmet er-Rifai’nin (6. 578/1182), el-Hikemu 'r-Rifdiyye adl risalesi de onun
baz1 hikmetli sézlerini ihtiva eder.”® Tasavvuf tarihinde hikmeti konu alan en iinlii eser ise ibnu’l-
Arabi’nin (6. 638/1240) Fusiisu’l-Hikem’i tamamiyla teorik bir mahiyettedir. ibnu’l-Arabi, bu
eseriyle Kur’an’da adi1 gegen peygamberlerin hangi hikmetlerle gonderildigini onlarin isimlerindeki
hikmetleri ele alir.*®

Tasavvufta hikmet kavraminin genellikle ilahi sirlarin ve gergeklerin bilgisi, varliklarin var
olus amacglarinin kavranmasi, sebeplerle bunlarin sonuglar1 arasindaki iliskilerde ilahi iradenin

roliiniin kegfedilmesi anlaminda kullanildigini belirten Mustafa Kara, ilk stfilerden Hakim et-Tirmizi

52 Yetkin, Saffet Kemaliiddin, “Tasavvuf ve Istilahlar”, 4.U.1 F.D., say1: 4, Ankara, 1952, 5.1-2.

% fbnu’l-Cevzi, Kur’an-1 Kerim’de “hikmet” kavramimin su alti anlamda kullanildigini belirtmektedir: mev’iza (Kamer, 54/5), stinnet
(Bakara, 2/151, Bakara, 2/231, Nisa, 4/113), fehm (anlayis) (En’am, 6/89, Meryem, 19/12, Enibya, 21/79, Lokman, 31/12),
niibiivvet (Bakara, 2/251, Sad, 38/20), Kur’an (Nahl, 16/125), Kur’an ilimleri (Bakara, 2/269). ibnu’l-Cevzi, Nuzhetu A ’yuni’n-
Nevazir fi IImi’l-Vuciih ve 'n-Nezdir, (thk. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Razi), Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1984, 5.126-127.

% Hikmet kavramimin verdigimiz bu manalari ve Tasavvuf geleneginde farkli sifiler tarafindan yapilan hikmet tamimlari igin bkz. el-
Kesnezan el-Huseyni, Muhammed b. Seyh Abdulkerim, Mevsiiatu I-Kesnezdn, Daru’l-Muhabbe, Beyrut, 2005, V1/182-217.

%5 Kara, Mustafa, “Hikmet mad.”, Did, XV11/519.

% {bnu’l-Arabi, Muhyiddin, Fusiisu’l-Hikem, (¢ev. M. Nuri Gencosman), Kirkambar Yay., Istanbul, 2003.
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(6. 285/898)’nin hikmeti, kalbin ilahi sirlara vakif olmasi, Ebu Osman el-Magribi (6. 373/983)’nin
ise “hak olani soylemek™ seklinde tarif ettiklerine atifta bulunmustur.”” Safiler hikmeti hem ameli
hem de epistemolojik bir baglamda kullanmaktadirlar. Hikmet bir yandan takva, ziihd, vera, ahlak ve
ibadetlerle diger yandan ilham, kesf, ma’rifet, sir ve hakikatlerle ilgilidir. Hikmetin tasavvuftaki
epistemolojik yonii kalbe ilka edilen bilgiyle ayn1 zamanda dini metinlerin mana ve yorumlariyla
ilgilidir.

Tasavvufta hikmet, ¢ogunlukla kesf yoluyla ulagilan tasavvufl bilgiyi ifade etmekle birlikte,
birbirinden farkli baglamlarda kullanilmaktadir. Bir sGfinin birbirinden farkli hikmet tanimlar ve
hikmete dair goriisleri yer alabilmektedir. Bu durumu hikmetin ilgili oldugu genis alanlarla
aciklamak miimkiindiir. Bununla birlikte stfilerin hikmeti, ziihdde, amelde, ma’rifette, siinnette,
hadiste®®, Kur’an-1 Kerim’de, isari/batini bilgide, velayette ve son olarak Kur’an-1 Kerim ve
hadislerin batini manalarinda aradigini sdylemek miimkiindiir. Tasavvufta tiim bu alanlarda hikmet,
bir yandan pratik/ameli, diger yandan epistemolojik baglamda kullanilan merkezi bir kavramdir.

Tasavvuf geleneginde hikmet, ilm-i batin olarak tanimlanmakta ve kesf yoluyla ulasilan
tasavvufi bilgiyi ifade etmektedir. ®® Stfiler Hz. Peygamber’i insanlar igerisinde en biiyiik hikmet
sahibi olarak gérmiis, onun hadisleri ve bu hadislerin isari/batini yorumlarini da “hikmet” olarak
degerlendirmislerdir. Hikmet kavraminin tasavvufta kullanildigi baglamlardan birisi, Kur’an-1 Kerim
ayetlerinin ve hadislerin birtakim hikmetlerinin, velilerin kalplerine ilka edilmesiyle ilgilidir. Bu
anlamda hikmet, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin ve hadislerin sirlarini, batini manalarini ifade eden bir
kavram olarak kullanilmaktadir. Tasavvufta hikmet, hadislerin isari, batini anlamlarinin yan1 sira Hz.
Peygamber’in sozlerindeki maksatlarina dair tasavvufi yorumlar i¢in de kullanilmaktadir.

Kendisinden sonraki sifilere pek ¢ok konuda onciiliikk eden Hakim et-Tirmizi (6. 320/932),
hadislerdeki hikmetlere dair yorumlarin da onciisii olmustur. Hakim et-Tirmizi, tasavvufi hadis
serhciliginde ilk siray1 alan Nevddiru'l-Usul adli eserinde hadis yorumlarinda ‘hikmet’ kavramini ve
bu kavramin yani sira ayni anlamda “sir” ve “sebep” gibi kavramlar1 kullanmakta, hadislerdeki
gerek ciimlelerin gerek kelimelerin, emirlerin ve nehiylerin hikmetlerini, hadislerin nicin iradd edilmis

olabilecegini bu kavramlarla yorumlamaktadlr.61 Bazen de hikmet kavramina yer vermeksizin

5" Kara, Mustafa, “A.g.m.”, s.518-519.

%8 Sehl b. Abdullah et-Tusteri’ye (6. 273/886) gore ise “Hikmet, biitiin ilimlerin toplamidur ve bunlarin ash da siinnettir.” Sulemi, Eb{
Abdurahman Muhammed b. el-Huseyn, Hakdiku t-Tefsir, (thk. Iskah Yazic1), Samsun, 1997, s.20.

% Ebi Talib el-Mekki (6. 386/996) Hz. Peygamber’in sdzleri yani hadislerini hikmet olarak tanimlar: “Hikmet, Kur'dn’m ahkdmmn
serh ve beydn eden, miicemellerini tafsil eden hadislerdir” Eba Talib el-Mekki, [lmu ’I-Kuliib, $.21.

60 el-Kesnezan, Mevsiiatu 'I-Kesnezan, V1/189; Kara, Mustafa, “Hikmet mad.”, Di4, XV11/519.

81 Hakim et-Tirmizi’nin hadis yorumculugu hakkinda bir calisma Yavuz Koktas’a aittir. Bkz., Koktas, Yavuz, [lk Dénem Sufilerinin
Hadisleri Anlama Cabalari: Hakim Tirmizi'nin Yaklasimi, Karadeniz Basin-Yayim, Rize, 2004.
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“Kadin nigin parlak, cilali kilica benzetilmi§tir?”62 ve “Hikmetin bast nicin Allah korkusudur? 63
seklinde hadislere sorular yonelterek hikmete dayali yorumlarda bulunmaktadir.

Hakim et-Tirmizi’nin hadislerdeki hikmetlere dair en 6nemli ve miistakil eseri Kitabu'l-
Menhiyyat 'tir.** Hakim, bu eserinde sekiz yilizden fazla hadise yer vermis, konu basinda senetsiz
olarak zikrettigi 170 hadisin illet ve hikmetlerini tespit etmeye calismistir. Hakim et-Tirmiz1’den
once de hadislerdeki emirlerin ya da nehiylerin hikmetlerini arastiranlar olmustur. Ancak Hakim’in
miistakil eserlerle hadislerdeki hikmetlere yogunlasan ilk alim oldugunu sdylemek miimkiindiir. %
Ismiyle bir fikih eseri izlenimini vermekle birlikte Kitdabu I-Menhiyyat, hadis, hikmet ve fikhi
cemeden bir eserdir. Hakim et-Tirmiz1’nin bu eseri hadisler ve hadis ilmi hakkindaki anlayisinin bir
tezahiiridiir. Cilinkii ona gore hadislerdeki asil maksat batini manalardir. Hadislerdeki nehiylerin
hikmetlerinin ele alinmasi da bir nevi zahirin 6tesindeki derin manalar1 arastirmaya yoneliktir.

Hakim et-Tirmizi, hadislerdeki nehiylerin hikmetlerini ele aldig1 Kitabu’l-Menhiyydt'ta
hadisleri ¢ogunlukla “sebep” ve “illet” kelimesini kullanarak yorumlar. Onun bu eserde pek ¢ok
yerde kullandigi “sebep” ve “Illet” kelimeleri hadisteki nehyin hikmeti anlamidadir. Ancak
Hakim’in hikmet yorumlarini teknik anlamda bu kavramlarla yiiriitmedigini bazen hi¢bir kavrama
yer vermeden hikmet yorumunda bulundugunu belirtmek gerekir. Hakim et-Tirmizi, nehiylerin
hiikiimlerinden ziyade Hz. Peygamber’in yasaklamis oldugu seyi ni¢in yasakladig tizerinde durur ki
bu tam anlamiyla bir yorum ve hikmet tespiti demektir. Hakim, bu eserinde tasavvufi izahlarina ise
nehyin sebebini yani hikmetini agiklarken yer verir.

Hakim’in hadislerdeki nehiylerin hikmetlerine dair bu eseri her ne kadar isari, batini
yorumlara ya da tasavvufi goriisleri delillendirmeye dayali bir eser olmasa da miiellifin, tasavvuf,
ma’rifet ve batin anlayisinin bu eserde kendisini hissettirmedigi sdylenemez. Hakim et-Tirmizi,
hadislerde nehyedilen her seyin bir hikmete mebni oldugu anlayisini savunarak hadislerdeki
nehiylerin pek cogunun insan nefsi ve kalbi iizerindeki etkilerine, seytanin nehyedilen seylerdeki
etkisine siklikla deginmistir. Nitekim stfiler hikmetin hem bedeni hem de kalbi eylem boyutu
iizerinde dururlar.

Stfiler hikmetin so6zlik anlamlarindan “zaptetmek”, “menetmek” ve “alikoymak”
anlamlarindan istifade ederek bunu nefse uyarlamakta ve nefsin sehvetlerinden alikonulmasin

“hikmet” olarak gdrmektedirler.®® Bu yoniiyle eserin bir batin yéne sahip oldugu ve ma’rifetu’n-

62 Hakim et-Tirmizi, Eba Abdillah Muhammed, Nevddiru’l-Usiil fi Ahddisi’'r-Resuil, 111/21.

83 Hakim et-Tirmizi, A.g.e., 111/84.

®* Hakim et-Tirmizi, Eba Abdillah Muhammed, el-Menhiyydt, (thk. Muhammed Osman el-Hust), Kahire, t.y.

8 Koktas Yavuz, Kitdbu I-Menhiyyat -Hadislerdeki Yasaklarin Sebep ve Hikmetlerine Dair-, Insan Yay., 2008, s.9.

8 Kelabazi, “Hikmetin basi Allah korkusudur” hadisini agiklarken hikmetin isleri saglam ve kusursuz yapmak “ihkdmu’l-umir”
anlamina geldigini sdyler ve hikmeti davranis boyutunda davranislara herhangi bir afet karigtirmamak anlaminda ele alir. Kelabazi,
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nefsle iliskisi goz ardi edilmemelidir. Pek ¢ok s0fi hikmet ilmini, ma’rifetu’n-nefs baglaminda
degerlendirir. Nitekim Ebiibekir Kelabazi (6. 380/990), tiim ilimleri ma’rifete gotiirecek bir sekilde
ele alarak hikmet ilmini ma’rifet ilminin bir Onciisii olarak goriir. Hikmet ilmi, nefsin afetlerini,
nefsin nasil egitilecegini, huylarinin ne sekilde diizeltilecegini, seytanin tuzaklarinin neler oldugunu,
diinya fitnesinin ve bundan korunmanin yolunu bildiren ilimdir. Bu ilimle elde edilen bilgilerden
sonra kisi nefis terbiyesini gerceklestirdigi ve kalbine gelen sesleri denetleme imkanina sahip oldugu
icin ma’rifet, mikdsefe ve isdret ilimlerine ulasabilecektir.’” Hakim et-Tirmizi’nin hadislerdeki
nehiylere yonelik tespitlerinin de bu ¢erg¢evede diisiiniilmesi gerekir.

Bunun yani sira stfilerin ma’rifete ulasma konusundaki goriiglerini géz oniinde bulunduracak
olursak, siinnete ittiba pek ¢ok stfide oldugu gibi Hakim et-Tirmizi’de de ma’rifete ulasmanin 6n
kosuludur. Bu yiizden miiellifin hadislerdeki nehiylerin hikmetlerine yonelmesi aslinda bu gayeyi
gerceklestirebilmeye yoneliktir. Her ne kadar eserde bazi fikhi hiikiimlere yer verilmis ve bu yiizden
bu eserde miiellifin fikih¢1 kimliginin agir bastig1 ifade edilmis olsa da®® eserin zikrettigimiz
hususlarin gz oniinde bulundurularak tasavvufl yoniine dikkat ¢gekmek gerekir. Nitekim miiellif de
oldukca kisa mukaddimesinde bu husus iizerinde durmaktadir. Hakim et-Tirmizi’ye gore
hadislerdeki her nehiy ayni hitkmii ihtiva etmez. Hadislerdeki nehiyler iki grupta miitalaa edilmelidir.
Bunlardan birincisi te’dib ifade eden nehiyler, ikincisi ise tahrim ifade eden nehiylerdir. Hakim,
te’dib ifade eden nehiylerden uzak durulmasini tavsiye etmekte ve bu nehiylere uymayanlarin
derecelerinin diisecegini, nehiyleri dikkate alan kimselerin Allah’a yaklagmis olacagini ifade
etmektedir. Tahrime dair nehiylere uymayan kimseler ise tehlike icerisindedir. o9

Tasavvuf geleneginde hikmetler konusunda farkli yaklasimlariyla, hikmet yorumlariyla
dikkat ¢eken en énemli isimlerinden birisi Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240) dir. Ibnu’l-Arabi,
Futihat'ta ozellikle temizlik, namaz, zekat, oru¢ ve hac ibadetlerini ele aldig1 boliimlerde bu
ibadetlerle ilgili hadislerin hikmetlerine dair yorumlarda bulunmaktadir. Tbnu’l-Arabi, Futiihdt'ta
ibadetlerin once zahiri hiikiimlerine 6zetle yer vermekte daha sonra batini hiikiimleri uzun uzun ele

almaktadir. Ornegin visal orucu hakkinda “Visdl orucunun hikmeti, Hakkin ‘Oru¢ bana aittir’ demis

hikmetin sozliik anlamlarindan birisi olan “zaptetmek”, “menemek” ve “alikoymak” anlamlarindan istifade ederek bunu nefse
uyarlar ve nefsin sehvetlerinden alikonulmasinin ‘hikmet’ oldugunu soyler: “Hikmet, nefsi sehvetlerden alikoymaktir. Zaptetmek
icin hayvanin agzinda bulunan demir par¢asina ‘muhkeme’ denir. Ciinkii hayvan onunla durdurulur ve zaptedilir. (Iste bunun gibi)
nefse sahip olma, onu istild etme ve onu zaptetme giicii de hikmet olarak adlandirilir. Giinahlara dalma ve sehvetleri yayma gibi
stipheli iglerde ve miiskil durumlarda hikmete uygunluk gésterilir. Allah’a muhalefet etmek ise nefsi alikoyan en giiclii sebeplerdir.
Sehvetlerden hikmetle kaginilr ve islerin dogrulugu iizerinde durmak hikmetle olur. Iste bu yiizden Allah’a muhalefetin olmamast
hikmetin bagidir. ” Kelabazi, Bahru’l-Feviid, 5.413.

87 Kelabazi, et-Ta 'arruf, 5.131.

88 K6ktas, Yavuz, [lk Donem Stifilerin Hadisleri Anlama Cabalari -Hakim Tirmizi 'nin Yaklagimi-, $.185.

% Hakim et-Tirmizi, el-Menhiyyt, $.23-24.
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olmasinda saklidir.” diyen Ibnu’l-Arabi, visal orucunun hikmetini batini yorumlarla Hakk’1n tenzih
edilmesi konusundaki goriisleri istikimetinde yorumlar.”™

Ibnu’l-Arabi’nin hikmet kavramma atifta bulunarak yorumladigi hadisler ile “i’tibar” ve
“batin” kavramlarimi kullanarak yorumladigi hadisler arasinda belirgin bir farkliligin oldugu
soylenemez. Bunun en dnemli sebebi Ibnu’l-Arabi’nin batini ve i’tibira dayali yorumlarmni hikmet
olarak telakki etmesidir. Nitekim Ibnu’l-Arabi’nin “bu meselenin batini hiikmii” ve “bu meselede
isaret edilen hikmet” ya da “bu meseledeki 1’tibar” ifadelerine dayanarak yaptig1 yorumlar arasinda
bir farklilk yoktur. Ibnu’l-Arabi, “Bu konudaki ildhi hikmet sudur”™ “buradaki gériiliir hikmet
sudur”™®,  “Medine nin yasak bélge yapilmasinin  hikmetine gelirsek... "7 geklinde hadis
yorumlarinda “hikmet” kavramina yer vererek hadisleri yorumlarken séziin sdylenme maksadina
yonelik tespitlerde bulunur. Ornegin “Mekke 'de silah tasimak hi¢ kimseye helal degildir”™* hadisinin
yorumunda Ibnu’l-Arabi, hadisteki nehyin hikmetini sdyle agiklamaktadir: “Silah korkan kisinin ya da
bir korkuyla karsilasacagin diisiinen veya tehdit altindaki kimsenin ya da iffetine yonelik bir saldiriya
kars1 kendini korumak isteyen insanin aracidwr. Allah ise, bu bolgeyi giivenli harem bélgesi yapmustir.
Oyleyse burada silah tasimanmn bir anlami yoktur. »™ Jbnu’l-Arabi’nin nazari tasavvufi goriiglere yer
vermedigi bu tiir hikmet tespitleri Hakim et-Tirmizi’nin zahirle baglantist olan hikmet yorumlariyla
ortiismektedir. Ancak Ibnu’l-Arabi’nin hikemi yorumlariyla Hakim et-Tirmizi’nin &zellikle
Nevadiru’l-Usil ve Kitabu’l-Menhiyyat'taki hikmet yorumlarn arasindaki belirgin bir farkliliga da
isaret etmek gerekir. Her iki stfide de “batin” hikmet olarak goriilmekle birlikte Ibnu’l-Arabi’de
“batin” nazari ve felsefl bir boyuta sahiptir. Ibnu’l-Arabi’nin hadisleri hikmet-i testi agisindan
yorumlamas1 onun irfani nazariyeleri ve metafizik anlayisla baglantilidir. Nitekim Ibnu’l-Arabi’nin
tasavvufi diisiincesinde metafizik, degismeyen asil ve 6liimsiiz hikmet olarak gé’)riilmektedir.76

Ibnu’l-Arabi’nin hikmet yorumlarmin en énemli drneklerini hikmetlerin 6zii anlamina gelen
Fustisu’I-Hikem isimli eserinde gdrmekteyiz. Fusiisu’l-Hikem Ibnu’l-Arabi’nin degisik eserlerinde
ortaya koymus oldugu gériislerin 6zeti mahiyetindedir. Ibnu’l-Arabi Fusiis’ta felsefi-tasavvufunun
ozlnii teskil eden hakikatleri agiklar. Eserin en temel amaglarindan birisi, her nebi ile (kelime) ilmini
kendisinden aldig1 asil arasindaki iligskiyi ag¢iklamaktir. Bu “asil”, “kelime” veya “hakikat-i

Muhammediye”dir. Binaenaleyh ibnu’l-Arabi, hikmet kavramiyla, her peygamber iizerinde hakim

olan “ilahi isim” diye isimlendirdigi bu ilim tiirlinii yorumlamaktadir. Hz. Muhammed hari¢ her nebi

" ibnu’l-Arabi, el-Futithdtu’I-Mekkiyye, (thk. Osman Yahya), el-Heyetu’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’I-Kitab, Kahire, 1972, 1X/323-324.
™ ibnu’l-Arabi, A.g.e., V/168.

2 jbnu’l-Arabi, A.g.e., VI/377.

7 fbnu’l-Arabi, A.g.e., X1/222.

™ Muslim, Kitdbu'I-Hacc, 449, (had. no: 1356), 1/989.

™ jbnu’l-Arabi, A.g.e., X1/219.

7 Kilig, M. Erol, “Ibnu’l-Arabi” mad., Di4, XX/510.
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0zel bir ilahi ismin tesiri altindadir. Hz. Muhammed ise biitiin ilahi isimlerin tesiri altindadir. Bu
yiizden Hz. Muhammed’in hikmeti benzeri olmayan ferdiyet hikmeti olmustur.”” ibnu’l-Arabi bu
goriislerini sadece Fusiis’ta yer verdigi Bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi. Kadin, giizel koku ve
namaz goziimiin nuru kilindi »" hadisinden bu hadiste yer alan “ii¢” (selds) ifadesinden dahi
cikarmakta giicliik ¢ekmemektedir. Ibnu’l-Arabi’nin tiim bu yorumlar1 hikmet hakkinda yaptigi
“hikmet-i miitelaffiza biha” ve “hikmet-i mesk(t anha” arasinda gozettigi farklilikla izah edilebilir.
“Hikmet-i miitelaffiza biha”, agik¢a dile getirilen hikmettir. Bu yoniiyle bu tarz hikmeti lafzin
zahirinden anlasilan bilgi diye ifade etmek miimkiindiir. ikinci hikmet tiirii ise sdylenenin zimninda
bulunan ve ancak ehli tarafindan anlagilabilen hikmet tiiriidiir.” ibnu’l-Arabi, hikemi yorumlarinda
Hakim et-Tirmizi’de oldugu gibi hadislerdeki emirlerin ya da nehiylerin hikmetlerini tespit etmeyi
degil, hadisler iizerinden felsefi-nazari irfaininin temel esaslarin1 yorumlamay1 gaye edinir ki Ibnu’l-
Arabi’ye gore bu hikmetin ta kendisidir.

Hakim et-Tirmizi’den sonra tasavvufi hadis serhlerinde hikmet ve illet tespitlerine rastlamak
miimkiinse de, hadislerdeki hikmetlere dair miistakil olmasi1 bakimindan en ciddi tesebbiis, Sah
Veliyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) tarafindan yapilmistir. Dihlevi, Huccetulldhi’l-Baliga adl
eseriyle Hakim et-Tirmizi gibi hadislerdeki illet ve hikmetlere dikkat ¢ekmistir. Dihlevi, hadis
ilimlerinin en {stiinii olarak bahsettigi hikmet-i tesri’ ilmi hakkinda su degerlendirmelerde bulunur:
“Bence biitiin hadis ilimleri igerisinde en zoru, kok itibariyle en derinde olani, serefce en yiiksegi
gordiigiim kadariyla seri ilimlerin en basta geleni mertebece en iistte olani, miktarca en biiyiigii
hikmet-i tesri” ilmidir. Bu ilim seri hiikiimlerin hikmetlerinden onlarin gerekgelerinden, amellere has
ozelliklerden ve hiikiimlerin icerdigi sirlardan bahseder. ~80

Dihlevi’ye gore hadislerin esrarina vakif olma, ser’1 ilimlerin tamaminda sz sahibi olan, 1lahi
ma’rifet dallarinin biitiiniinde essiz bulunan kimseler i¢in miimkiindiir. Bu da ancak Allah’in
g0gsiinii lediin ilmine actig1, kalbini vehbi sirlarla doldurdugu kimselere nasip olur. Dihlevi, kesfl ve

vehbi yone vurgu yapmakla birlikte hadislerin sirlarina vakif olabilmek icin hadislerden esaslarin

" [bnu’1-Arabi, Fustisu I-Hikem, s.323.

"8 Nesai, Kitdbu Agrdtu’n-Nisd, 1, (had. no: 3937-3939), VI1/61-62; Ahmed b. Hanbel, Musned, 2, 3, 128, 199, 285.

™ Abdurrezzak Kasani (730/1329), hikmeti, “el-hikmetu’l-mantik” ve “el-hikmetu’l-mechdl” olmak iizere ikiye ayirir. “Dile getirilen
hikmet” (el-hikmetu’l-mantiku bihd), isiten herkesin yararlanabilecegi hikmettir. Seriat ve tarikat ilmi bu kapsama girer ki Kasani,
bu hikmeti avamin hikmeti olarak goriir. “Hakkinda susulan hikmet” ise (el-hikmetu’l-meskiitu anha), havasa ait, avamin ve akli
kit olanlarin idrékini asan hakikat ilimlerinin sirlarini ifade eder. Bu sirlar isitenler sirlarini yanlis anladigr ve hakikatini idrak
edemedigi i¢in helak olmuslardir. Kasani, hikmetin bu tiirinii bir hadisle aciklar. Medineli bir kadin Hz. Peygamber’e Allah’in
kullarina olan merhametinin mi yoksa kendisin evlatlarina olan merhametinin mi daha fazla oldugunu sorunca, Hz. Peygamber
“elbette Allah” diye cevap vermis, bunun iizerine kadin séyle demistir: “Ben ¢ocugumu atese atmak istemem, o kadar merhametli
iken, nasil olur da Allah kullarini atese atar.” Bunun {lizerine hadisi nakleden sahabenin bildirdigine gore, Hz. Peygamber aglamis
ve s0yle buyurmustur: “Bana da béyle vahyedilmistir.” (hadisin kaynagini tespit edemedik) Kasani’ye gore avamdan olan kadin
bu isteki hikmeti anlayamamis olmaktadir. Kasani, Abdurrezzak, Letdifu I-I'lam fi Isardti Ehli’l-Ilhdam, (Tasavvuf Sozliigii), (gev.
Ekrem Demirli), Iz Yay., Istanbul, 2004, s.222-223.

® Dihlevi, Sah Veliyullah, Huccetullhi’I-Baliga, (gev. Mehmet Erdogan), iz Yay., istanbul, 2002, 1/4.
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nasil c¢ikarilacagi, feri meselelerin esaslar iizerine nasil bina edilecegi, kaidelerin nasil konulacagi,
akli ve nakli delillerin nasil getirilecegi gibi hususlarin bilinmesini de gerekli gérmektedir.®*

Kirk hadis miielliflerinden Sadreddin Konevi (6. 673/1274) de Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain adli
eserinde hikmet yorumlarinin istiinliigline atifta bulunur. Konevi, hadislerden zahiri hiikiimler
cikarmaktan ziyade hadislerdeki hikmet ve sir boyutu lizerinde durmaktadir. Konevi, “sir” kelimesini
hem isari yorumlar hem de hadislerdeki hikmetler i¢in kullanmaktadir. Nitekim Konevi, temel aldig
hadisleri yorumlamaya baglarken “4sles zla 5o ju (2lS? “lgilan Fla)l 5 Cuaall Ia iyl C2IS” diyerek
“sir” ve “‘esrar” kelimelerini kullanmakta, yorumlari esnasinda hadisin sirlarina atifta
bulunmaktadir.®

Konevi'nin kirk hadis serhinde zahir manalara bagli kaldigi anlar olmakla birlikte, batini
manalara dalmayi, miikasefeye dayali, tefekkiir tirlinii yorumlar getirmeyi sevdigini gosterecek bazi
goriigleri vardir. Konevi’de bu diisiincelerin olusmasinda kendisinden Onceki serhlerin 6zellikle
Ibnu’l-Arabi’nin hadis yorumlarinm etkili oldugu kesindir.?® Simdi Konevi’nin yorumlar1 6zelinde
isarl yorum ve hikmet/hikemi yorum farkini ele alarak, bazi1 hadis yorumlarindan 6rneklerle onun
hikmet yorumlarini degerlendirmeye gecebiliriz.

D. Konevi’de “Isari Yorum” ve “Hikemi Yorum”:

Kirk hadis serhinde isarl yorumlarla hikemi yorumlar bir arada bulunmaktadir. Konevi,
kitabinin mukaddimesinde hadis yorumunda asil meselenin Hz. Peygamberin sozlerindeki
maksatlarin/hikmetlerin tespit edilmesi oldugunu belirtmektedir. Sadreddin Konevi de dahil olmak
iizere sfiler “isaret” kavramini ve isari yorumlar1 hikmet olarak telakki etmektedirler. Ancak isari
yorumla, hikemi yorum arasindaki farkliliga burada isaret etmemiz gerekmektedir.

Tasavvuf 1stilahinda, tasavvufi yorumlarin iizerine bina edildigi “isaret” kavrami, sifilerin
ayet ve hadislere dair yorumlarinin batini te’villerden farkli oldugunu ifade etmek iizere kullandiklari
kavramdir. Isari yorumlar iki kategoride degerlendirilmistir:

a) Isari-stfi yorum: Seyr-ii siilik erbabina agilan, zahir mana ile bagdastirilmasi miimkiin
olan, gizli mana ve isaretlere gore dini metinlerin yorumlanmasini ifade eder. Isari yorum,
lafizlarin delaleti acisindan degil, i’tibar ve kiyas kabilinden olmak {izere 6zii itibariyle
mananin dogru olmasina dayanir. Isari yorumu, soziin asli anlamindan farkli ancak
Kur’an ve siinnete uygun diisecek bir sekilde yorumlanmasi seklinde tarif etmek de

miumkindir.

8 Dihlevi, A.g.e., I/5.
82 K onevi, Serhu I-Ahadisi’I-Erbain, 5.191.
8 Yilmaz, Hasan Kamil, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi’nin Kirk Hadis Serhi, s.114.
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b) Nazari-sifi yorum: Ayet ve hadisleri birtakim nazariylere, felsefi goriislere uygun
diisecek bicimde yorumlamaktir. Nazari yorumlar, dinl metinlerin anlamin1 asil
mecrasindan saptirarak tevile dayandigi igin tenkit edilmigtir.®*

Tasavvufi yorumlarda 6rneklerini gordiiglimiiz hikmet yorumculugunun temel kavrami olan
“hikmet”, tasavvufun en 6nemli kavramlarindan “batin/ilm-i batin” ve “isaret”le ilgilidir. Stfiler isari
yorumlarmmi  ve ilm-i batin kapsaminda batina doniik yorumlarimi  hikmet olarak
degerlendirmektedirler. Ancak isari ve batin temelli yorum, soziin sdylenme maksadi anlaminda bir
hikmet yorumu ihtiva etmez. Hikmet, en genel anlamda s6ziin sdylenme maksadini ve sebebini tespit
etmektir.

Hikmet, hadisin isari yorumundan, batin anlamindan bir derece daha farklidir. Yorum
anlaminda hikmet, hadisteki hiikim ya da hadisin hiikmiine gotliren aciklamalar (tefsir) degil,
hadisin zahirinden dogrudan anlagilmayan ancak derin diisiince ve tefekkiirle hadislerin irad
sebepleri, hadislerde yer alan hiikiimlerin bazen de ciimlelerin ve kelimelerin hangi maksatlarla
sOylendigini tespit etmektir. Hadislere neden? ve ni¢in? sorulart soruluyor ve hadisten bu sorularin
cevaplar1 arantyorsa bunun bir hikmet tespiti ve hadislerin hikmet yoniinden yorumu oldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Halbuki batini ya da isari yorum neden ve ni¢in sorularinin cevabini vermez.
Sadreddin Konevi’nin (673/1274) tabiriyle hikmet, hiikiimlerden kastedilen seyleri, hiikiimlerin
konulus (vaz’edilis) sirlarini, Hz. Peygamber’in sozii sdyleme maksadini ortaya koymaktir.®®

Aslinda isarl yorum-hikemi yorum farkini Konevi’nin hadis yorumlarinda da
gorebilmekteyiz. Ornegin Kirk Hadis Serhi’nde yer alan “Tévbenin bir kapisi vardir ki, mesafesi
yetmis yillik genisliktedir. Giines batidan dogmadik¢a bu kapt kapanmaz”® hadisinde yer alan
“giinesin batidan dogmas1” ifadesini su sekilde yorumlamaktadir: “Insamin yaratihisina nispetle
giinesin batidan dogmasi, ruhun bedeni terketmesinden kinayedir. 87

Buradaki yorum “isari” bir yorumdur. Gorildiigii gibi burada Konevi, “glinesin batidan
dogmas1” seklinde gecen ibareyi, isaretle yorumlamakta, bu ibarenin ruhun bedeni terketmesine
isaret ettigini ifade etmektedir. Konevi, bunun sebebini ise soyle aciklamaktadir: “Ciinkii ruh,
bedenle beraber oldugu ve onu idare ettigi esnada, bedende kaybolmus ve bedenin hiikiimleriyle
bezenmig, ozellikleriyle sinirlanmigtir. Bindenaleyh, 6liim vaktinde ise ruh, battigi yerden a’ogar”88

Sadreddin Konevi’nin (6. 673/1274) bu hadisin yorumunda kullandig1 su ifadeler tasavvufi-
isari hadis yorumlarmin mahiyeti agisindan dikkat cekicidir: © ds 138 e Cuaall 13gd iae ¥ J 8 caud

8 Ates, Siileyman, [sari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1998, s.19.
& Konevi, Serhu 'I-Ahddisi’l-Erbain, 5.33.

8 Tirmizi, Zuhd, 23, IV/566; ibn Mace, Zuhd, 27, 11/1415.

8 Konevi, A.g.e., 5.77.

8 Konevi, A.g.e., s.79.
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J$” “Bu hadisin bundan baska anlami yoktur demiyorum, ben sadece sunu iddia ediyorum. Insanin
yvapisi/nes’et, dlemin yapisinin bir niishasidir. Seriat, kiyamet vaktinde dalemin iginde 6liimii kabul
edecek seylerin 6lmesinden kinaye olan giinesin batidan dogmast olaymi haber vermistir. Giinegin
alem karsisindaki durumu, hayvani ruhun beden karsisindaki durumu gibidir. Su halde, dlemde
bulunan her bir ézellik ve hiikmiin bir benzerinin veya érneginin dlemin niishasi olan insanda da
bulunmas: gerekir.”®® Bu ifadelerden anlasilacag iizere Konevi, isari yorumlarinin hadiste kastedilen
tek mana olmadigim ifade etmis olmaktadir. Yorum bakimindan ise Konevi’nin ifadeleri, “benzer
benzeri hatirlatir” ilkesinden hareket ettigini, “insan kii¢iik bir alem, alem kii¢iik bir insandir”
anlayis1 dogrultusunda bu hadisi yorumladigin1 gostermektedir. Nazari tasavvufta, insanla dogrudan
ilgisi bulunmayip alemin herhangi bir unsuruyla ilgili olan pek cok ibare “insan kiigiik bir alemdir”
anlayist dogrultusunda isari yonden yorumlanmistir. Nazari tassavvufun varligi ve insani temel
almas1 bu tlir yorumlarda etkili olmustur. Nitekim Konevi, yukaridaki hadisin yorumunu su
sozleriyle sonlandirmaktadir:

“...Insana ait hususlarin bilinmesi, insamn disindaki seylerin bilinmesinden daha miihimdir.
Insamin disindaki seyler pek cok yonden énemsiz ve gereksiz olabilir.”

Konevi, s6ziin sdylenme maksadi anlaminda hikmet yorumu 6rneklerinden birisini on altinci
hadisin serhinde vermistir. Konevi, Muslim’in EbGi Said’den rivayet ettigi “Altin altinla, giimiis,
giimiisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, tuz tuzla, esit miktarda verilecektir. Bundan fazla alan
veya artiran riba almistir. Alan da veren de esittir™®® hadisini soziin sOylenme sebebi iizerinde
tespitlerde bulunarak yorumlamis, faizin haram kilinma sebebine dair yorumda bulunmustur. Yeri
gelmisken Konevi’nin “sir” kelimesini de hikmet anlaminda kullandigini belirtelim. Nitekim bu
hadisin yorumunda da “sir” kelimesini kullanmustir: “Bil ki ribd isi iki esasa dayanir. Bunlar vasiflar
ve zamanlardr. Ben Allah’in yardimi ve dilemesiyle once vasiflarin sonra zamanlarin swrrini
anlatmaya bagslayarak her ikisinin sirrint da agiklayacagim 91 K onevi, yorumlarinin devamindan
faizin zaman yoniinden haram kilinmasinin sebebini, hikmetini yorumlarken su ifadeyi kullanmistir:
“Ribanin zaman yoniinden haram kilinmasinin sirrina (sebep-hikmet) gelince... 92

Yukarida Orneklerini verdigimiz sekilde Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain isimli eserde hem isari
yorum, hem hikmet yorumlariin 6rneklerini gérebilmekteyiz.

1. E. Sadreddin Konevi’nin Hikemi Hadis Yorumlarindan Ornekler:

Mutasavviflarin hadis serhlerini genel hatlariyla iki grupta toplamak miimkiindiir:

8 Konevi, Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain, ALy.

% Buhari, Buyu’, 78, 111/30; Muslim, Musdkat, 81-85 (had. no: 1587), 111/1211-1213; Eba David, Buyu’, 12, (had. no: 3348), 111/643;
Nesai, Buyu’, 44, VI11/276, Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/262, 427.

% Konevi, A.g.e. , 5.127.

%2 Konevi, A.g.e., 5.129.
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1. Tasavvufun ziihd, takva, ibadet, irsad gibi ameli konularina agrilik vererek yapilan
serhler

2. Isari olarak ve miikdsefe yoluyla elde edilen bilgilerle yapilan tefekkiir agirlikli serhler®

Her iki gurubun kapsaminda degerlendirebilecegimiz yorumlarda bulunmakla birlikte Konevi
Kirk hadis serhinde agirlikli olarak miikasefeye dayali nazari yorumlarin 6rneklerini sergilemistir.
Sadreddin Konevi (673/1274) isarl hadis yorumculugunun en énemli 6rneklerinden birisi olan Kirk
Hadis Serhi’nde ele aldig1 hadisleri “4xlas zlad 5 oy iS ” “(Hadisteki) sirrin kesfi ve manalarinin
izdhi” ve “lgilas zlal 5 Cuall s ) ) RIS” “by hadisin sirlarinin kesfi ve mandlarimn izdzi” gibi
ifadeler kullanarak yorumlar. Buradaki “kesf” ifadesi literal anlamda bazen muhaddislerin de
kullandig1 hadislerdeki kelimelerin ya da hadisin manasinin izdha kavusturulmasi degil, hadislerdeki
bir takim manalarin tasavvufi bilgiye dayali kesfi izahlar1 anlamina gelir. Konevi, asil ma’rifetin Hz.
Peygamber’in maksadini, hadislerdeki hikmetleri ve sirlar1 agiklayabilmek oldugunu belirterek
yorumlarinda kesfl tecriibelerine dayandigini ifade eder. Nitekim eserin 6n sdziinde su ifadelere yer
vermektedir:

“Sonra Hakk, cevamiu’l-kelim makdamindan sddir olan tiim bu hadisleri derlemek (istihrdc)
ve onemli hikmetler iceren sirlarini kegfetmek icin gonliimii (sadr) agmistir. »94

Konevi, baz1 hadislerin yorumunda “Bu hadisin sirri hakkinda aniden kalbime séyle bir sey
geldi/varid”gs, “Bu hadis sadece bazi nadir kamil insanlarin idrak edebilecegi ilahi bilgilerin

298 “By hadis-i serif.

esaslarint icermektedir...Kamil kesf bu kiilli sir hakkinda su bilgiyi vermistir
bir grup ilahi ilmi, rabbani kiymetli sirlari ve garip meseleleri icermektedir. Allah Tedld, bunlari
sadece az sayidaki seckin kuluna ve kendisine yakin fertlere (efrdd) ogretmistir. "9 seklindeki
ifadeleriyle hadisleri kesfi bilgiyle yorumladigini ifade etmektedir.”

Sadreddin Konevi, “serlevha” ya da “asil” olarak nitelendirebilecegimiz yoruma konu
edindigi hadisi aktardiktan sonra hadise getirecegi yorumlarin anlagilabilmesi i¢in bir takim
mukaddimelere ihtiya¢ duyulacagini hadislerin serhini bu mukaddimeler {izerine bina ettigini bizzat

kendisi de ifade etmektedir. Bir 6rnek verecek olursak Konevi birinci hadisin serhinde su ifadelere

yer vermistir: “Bu hadis —cevamiu’l-kelim olan Hz. Peygamber 'den sdadir oldugu icin veciz olsa bile-

% Y1lmaz, Hasan Kamil, T asavvufi Hadis Serhleri ve Konevi 'nin Kirk Hadis Serhi, $.121.

% Konevi, Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain, $.35.

% Konevi, A.g.e., 5.155.

% Konevi, A.g.e., s.285.

" Konevi, A.g.e., 5.171.

% Hasan Kamil Yilmaz’mn naklettigine gore Ismail b. Mahmud b. Muhammed el-Kiirdi (775/1373), isari hadis serhlerinden “Sirdcu’l-
Abidin fi Serhi’l-Erbain” adli eserinde hadisleri segtikten sonra “onlarin sirlarin1 kesfedecek” ve iizerlerindeki perdeyi kaldiracak
sekilde serhettigini, hadislerden ¢ikarilan hiikiimleri gostererek sifi seyhlerin sozleriyle bazi kissa ve hikayelere yer verdigini
belirtmektedir. (Kiirdi, ismail b. Mahm{id b. Muhammed, Mesdriku 'I-Envdri'n-Nebeviyye, Beyazid Kiitiiphanesi, n0:907), Yilmaz,
Hasan Kamil, A.g.e., s.60.
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pek ¢ok kiilli meseleyi ve miihim swrrt icermektedir. Fakat bu mesele ve sirlarin anlasilabilmesi —
Allah muvaffak kildiktan sonra- maksadi ortaya c¢ikartacak bazi énciillerle/mukaddime serhe
baslanmasina baglhdwr. Bu onciillerin ardindan ise, hadisin diger swrlarint agiklayacak seyleri —
Allah’in izniyle- zikredecegim. % Konevi, on birinci hadisin serhine ise sOyle baslamaktadir: “Bu
hadisin surrimin anlasiimasi, seriat ve kesif ile sabit olan bir mukaddimeye dayanmaktadir...” 100

Konevi’nin hadisin yorumu Oncesinde yorumun anlasilmasin1 bir takim Onciillere
(mukaddime) baglayan bu ifadeleri, isari yorumlar igerisinde, dini nasslar1 bir takim nazariylere,
felsefi goriislere uygun diisecek bigimde yorumlamak olarak degerlendirilip tenkit edilen “nazari-
isari” ya da “nazari-hikemi” yorumlarda bulundugunun bir gostergesidir.

Sadreddin Konevi, hadislerdeki hiikiimlerin degil, hikmetlerin/sirlarin agiklanmasina énem
vermistir. Her ne kadar yorumlarinin genel muhtevasindan isari yorumlarini ve hadislerin sirlarini
hikmet olarak degerlendirdigi anlasilsa da dogrudan ibareden cikarilamayacak, bu yoniiyle batin bir
yOnii bulunan ancak ibarenin sdylenme maksadini ortaya koymaya c¢alisan yorumlarda bulunmustur.

Sadreddin Konevi'nin hikmet yorumlarini iki kisimda degerlendirmemiz miimkiindiir.
Konevi, eserin mukaddimesinde ifade ettigi lizere tiim yorumlarinda hadislerin maksatlarini tespit
etmeye yogunlasmakla birlikte bu yorumlarinin 6nemli bir kismini nazari tasavvuf anlayisi
sekillendirmis, bazi1 hadis yorumlarinda ise nazari tasavvuf anlayisinin etkisinde kalmayan yorum
orneklerini vermistir. Simdi bu iki kisim kapsaminda bazi yorumlarina yer vermek istiyoruz.
Oncelikle nazari tasavvufun etkisinde kalmadigi zahirle uyumlu hikmet yorum orneklerinden

baglayalim.

a) Zahirle Uyumlu Hikmet Yorumlari:

Konevi, Kirk Hadis Serhi’nde bazi hadisleri tasavvufl nazariyelerinin etkisinin hissedilmedigi
bir sekilde yorumlamistir. Onun bu yorumlarindan bir kismi hadis sérihlerinin de begenisini
kazanmis ve iktibas edilmistir. Konevi’'nin bu tlir yorumlarindan bazilarim1 6rnek olarak vermek
istiyoruz:

1. Sadreddin Konevi, hikmet yorumculugunun en giizel orneklerinden birisini ganimetle

ilgili su 1ki hadisin yorumunda vermistir:

% Konevi, Serhu 'I-Ahddisi’I-Erbain, .37.
100 K onevi, A.g.e., 5.95.
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“Allah yolunda gaza ederek ganimet alan hi¢ bir ordu yoktur ki, dhirette alacaklart
ecirlerinin tigte ikisini pesin almig olmasinlar. Onlarn iigte birlik ecirleri ise ahirete kalir. Ganimet
almazlarsa ecirleri kendilerine tam olarak verilir. "™

“Gaza ederek ganimet alan ve selamette kalan hi¢ bir ordu veya seriyye yoktur Ki;
ecirlerinin iigte ikisini pesin almis olmasinlar. Ganimet almadan gaza edip ele gecen (yenilen) hig
bir ordu veya seriyye yoktur ki, ecirleri tam olarak verilmis olmasin. %

Sadreddin Konevi, isari yorumun, batini yorumlardan farkliligini bu hadisin yorumunda ¢ok
acik ve oldukca basarili bir yorumla ortaya koymaktadir. Hadis kaynaklarimizda hadisin yer aldigi
ana bagliklar “cihad” ve “imaret” boliimleridir. Hadis sarihlerimiz bu hadisi, hadisin hiikmiinii ortaya
koymak amaciyla kelime agiklamalari ve rivayet farkliliklarini belirterek yorumlamis, yapilan
yorumun dogrulugunu gosterecek rivayetlere yer vermis, hadisin ravileri ve sihhati ile ilgili
degerlendirmelerde bulunmuslardir. 103

Konevi 6zelinde hikmet merkezli yoruma gelince, bir arifin bu hadisi yorumlamaya
calisirken hadisin igerdigi temel konulardan ganimet, seriyye, ya da gazvelerle ilgilenmeyecegi, en
azindan temel amacinin bu konulara aciklik getirmek (tefsir) olmayacagi hemen anlasiimaktadir.
Ariften beklenen de biitiin istidddin1 ortaya koyarak hadisin ihtiva ettigi zahiri hikkmiin yaninda
batini hiikmiin ne oldugunu, hadisin hikmetini ortaya koyabilmektir. Isari hadis yorumlarindaki
temel saiki metnin insanla iliskisinin kurulmasi olarak belirleyen Sadreddin Konevi, hadisi
yorumlamaya baslarken dncelikle hadisin insanla iliskisini kurar:

“En genel anlamda ‘insan’ diye isimlendirilen varlik, tabii, cismi, hayvani nefsi ve bedeni
yoneten miicerret ruhun toplamindan ibdrettir. Bindenaleyh, biitiin fiiller insandan bu ii¢ unsuru
cihetinde sdadwr olur. Ciinkii bu ti¢ unsurun da, o fiilde bir katkisi ve tesiri vardur. »104

Konevi, her ne kadar hadisin batini/isari yoniinii ortaya ¢ikarmak istese de zahiri yoniinii de
thmal etmez. Buna gore, Allah yolunda savasan kisi, bir ganimete kavustugunda ve sag salim geri
dondiigiinde tabii slretinin nasibini elde etmistir. Bu nasip de, faydalanacagi yiyecek, icecek,
giyecek gibi ganimetlerdir. Konevi, daha sonra hemen ‘“nasib”in ve “ganimet”in batinina gecer
(1’tibar), buradaki batin lafzin ¢ok uzaginda asir1 bir batin, ya da lafzi tahrif eden bir batin degildir:

“Insamin hayvani nefsi de, diismanlar: yenmek ve onlardan intikam almak gibi hayvani

hazlardan dolayt ulastigi hazla nasibini almigtir. ~105

101 Muslim, imdret, 153, (had. no: 1906), 11/1514-1515; Eba David, Cikdd, 12, (had. no: 2497), 111/18; Nesai, Cihdd, 15, (had. no:
3123), VI/17-18; ibn Mace, Cihdd, 13, (had. no: 2785), 11/931.

102 Muslim, /mdret, 153, (had. no: 1906), 11/1514-1515.

103 Nevevi, Serhu Sahihi Muslim, XI11/52.

10% K onevi, Serhu’l-Ahadisi’l-Erbain, 5.119.

105 K onevi, A.g.e., Ay.
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Konevi, hadise irfani bakisini daha da derinlestirerek yorumlarini séyle siirdiiriir:

“Artik, geriye sadece bedeninden ayri ve farki olan ruhunun miikdfati kalmistir, bu miikafat,
kiginin imdni, sadece Allah i¢in ve O 'nun diismanlarini yenmek, Allah’in kelamini yiiceltmek, emrine
baglanmak amaciyla savas mesakkatine tahammiil niyetinin dogruluguna karsiliktir. Bu kisi, sag
kalir ve ganimet elde ederse, bu ganimetten bedeninden ayr: olan miicerret ruhunun nasibi olmaya
uygun bir lezzet elde edemez; ruhun nasibi olmaya uygun bir lezzet elde edemez; ruhun nasibi,
sadece kendisine haber verilen Hakk’in vdadinin dogrulugunu hatirlamaktir/istihdar. Bu ise biitiin
mii 'minlerin yerine getirdigi bir eylemdir. ~106

Sadreddin Konevi, basiretli kimselerin (s~ J) hadiste yer alan miicahitlerin ecirleri
konusunda Hz. Peygamber’in ii¢ isarette bulundugu sonucunu ¢ikaracaklarini soyler. Bunlardan ikisi
miicahitlerin ecirlerine aittir. Bunlar da savasi (hem diismana hem de nefse karsi savasi) kazanip,
(maddi-manevi) ganimete ulasan miicahitler olup hadiste zikredilen nasibin tgte ikisini elde
etmislerdir. Bu iki nasip, tabiat ve hayvani nefislerin payidir. Konevi, bu yorumuyla gercek bir
miicahidin her iki unsuru kendisinde bulundurmus olmasi gerektiginin 6nemini vurgulamakta, dikkat
edilecek olursa ikisini bir arada zikretmektedir. Konevi’nin bu yorumunu “Sirf ganimet (bir deve ipi

i)

elde etme) niyetiyle savagan kimse i¢in sadece niyet ettigi vardir.’ 107 hadisiyle irtibatlandirdigimizda
yapilan yorumun diger hadislerde bir temelini bulmak da miimkiin olmaktadir.

Konevi’nin buraya kadar bahsetti§i hususlar hadisin nefse doniik yorumudur. Ozellikle
manevi nimete ulagsma ile kastettigi aslinda nefsi tanimis olmanm bir 6diilli ve mikafatidir
(ma’rifetu’n-nefs). Ancak bunun bir iist mertebesi daha vardir ki o da ruhun miikafatlandirilmasidir.
Bu miikafat da anlasildig1 kadariyla hadisin ma’rifetullahla ilgili boyutu olarak diisiiniilmiistiir.

Konevi, miicahitlerin ecirlerinin tamamlanacagini belirten “temme Ilehum ecruhum”
ifadesinde yer alan “ecirlerin tamamlanmis olmasi”n1 sadece sozliikk anlamindan ibaret basit bir
‘tamamlama’ olarak gormez. Adetd bu ibaredeki ibreti yakalamaya calisarak ibarenin ihtiva ettigi
anlamin ruhla olan iliskisini kurar ve i’tibdra ulasmak ister. Artik bu i’tibarla ulasilmak istenen
gayenin “ma’rifet” ve “ma’rifetullah” oldugunu séylemeye bile gerek yoktur.

Ehl-i irfanin “kelime”ler ya da “ibare” araciligiyla ilk etapta zahiri anlamindan her kesin
kolaylikla ¢ikarmaya muktedir olamayacagi manalar ¢ikarmasi, kelimeleri gayret {liriinii manevi
tahlillerde bulunarak yorumlamasi miiellifin kendisini tamamen metne vermis olmasinin, metne
ibretle bakmis olmasinin (besairu’l-i’tibar), ya da metni sevmis (muhabbet) olmasinin bir tezahiirii

olarak degerlendirilebilir. Iste bu durum irfini hermonotigin en énemli yanidir.

106 K onevi, A.g.e., 5.121.
Y7 Darinii, Cihdd, 24, (had. no: 2421), 11/525; Nesai, Cihdd, 23, (had. no: 3137), V1/24-25.
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Konevi, tiim bu yorumlarindan sonra hadislerin zahiri hiikiimlerine dalip, hikmet yoniinii arka
planda birakanlara sdyle seslenir:

“Bu nebevi isdaretlerdeki sirlara dikkat edersen, Hz. Peygamber’in ‘hevdsindan
konusmadigint goriirsiin’ Ciinkii onun igaretleri, ilimlerin oziinii icermektedir. Allah’in bu ilimlere
muttali kilmadig1 kimseler, Hz. Peygamber’in varisleri ve onun seriatint bilen dlimler olamazlar.
Onlar sadece hiikiimlerin ni¢cin vaz’ edildiklerini ve bu hiikiimlerini icerigini bilmeden seriatin bazi
hiikiimlerinin ndkili ve ezbercileridir. Bunu diigiin ve anla! (_sativ/s »¢309). Allah’a hamd
ediyorum. ~108

Konevi'nin s6z konusu yorumunun hadisciler tarafindan da kabul gordiigiinii en azindan
Miinavi’nin (6. 1031/1622) Feyzu’l-Kadir isimli eserinde bu yorumu aynen iktibas etmesinden
¢ikarabilmek miimkiindiir."® Bu durum, kabul edilebilir, mutedil isari hadis yorumlarma yeri
geldiginde muhaddislerin de eserlerinde yer verebildigini gostermektedir.

Sonug olarak Konevi’nin bu yorumu isari yorumlarda bulunmasi gereken sartlar1 biinyesinde
barindirmaktadir. Rivayet, Nevevi (0. 676/1277) ve Kadi Iyaz’in (6. 544/1149) gorislerini de
dikkate alirsak sahih bir hadistir. ikincisi hadise getirilen yorumlar Batiniyye mezhebinin batini
yorumlarmdan farkli olup lafzin zahirini iptal ve tahrif etmeye ydnelik degildir. Uglinciisii yapilan
yorum insanin manevi yoniinii doyuran, kalbine hitap eden oldukca basarili ve istifade edilebilir
zengin bir “yorum”dur. Bu tiir yorumlarin, hadis yorumlarina kazandirdig1 zenginligi goz ardi etmek
ve gdrmezlikten gelmek, hadislerin manevi yoniinii ortaya koymaya c¢alisan Isldm irfin gelenegi
mensuplarinin, ariflerin gayretlerini hige saymak anlamina gelir.

Bu ve buna benzer isari yorumlar, goriinenden goriinmeyene bir gegisi (i’tibar) ifade eden ve
irfani terminolojide “beséiru’l-1’tibar” olarak adlandirilan ibretli bir bakis1 temsil etmektedir."® Tk
etapta (zahir) ganimetle ilgili goriilen bu hadisin yorumunda dogrudan ve dolayli olarak su
kavramlara isaret edilmistir:  Insan, beden, kalp, ruh, madde, mani, ma’rifetu'n-nefs ve
ma’rifetullah. Bir hadisin igari yorumunda tiim bu kavramlar1 géz 6niinde bulundurarak yapilan bir
yorumun oldukca zengin bir yorum oldugu da ortadadir.

2. Konevi’nin hikmet agisindan yorumladig: hadislerden birisi de: “Uc grup kimse vardur ki,
Allah kiyamet giinii onlarla konusmayacaktir. Onlara bakmayacaktir ve onlari tezkiye etmeyecektir.

’

Onlar igin siddetli bir azap vardwr. Bunlar yalanci hiikiimdar, yash zani, kibirli/miistekbir fakirdir.’

hadisidir.**!

108 K onevi, Serhu’l-Ahadisi’l-Erbain, 5.121.

199 Munavi, Feyzu I-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir, /492,
W0 K asand, Letdifu'I-I"lém, $.110.

1 Muslim, fman, 172, (had. no: 107), 1/102-103.



Vol. 11, Issue I, 2017 Hadislerin Hikmet/Hikemi Yorun(lju -?_aireddin Konevi’nin Kirk Hadis Serhi 25
zelinde-

Hadiste Allah’in yiiziine bakmayacagi, tezkiye etmeyecegi kimselerin kimler oldugu
sOylenmis ancak bunun sebebi zikredilmemistir. Dolayisiyla hadisin zahirinden bu bilgiyi edinmek
miimkiin gériinmemektedir. Iste bu noktada Konevi, sir kavramini kullanarak “4silas zlay) 5o p <38
hadiste zemmedilen kimselerin zemmedilme sebepleri tlizerinde durur, hadisin sirrin1 ve manalarinin
izahii yapmaya calisir.

Konevi, yalanin iki sebepten dolay1 ortaya c¢iktigini sodyler. Birincisi, istek, ikincisi ise
korkudur. Hiikiimdar, goriiniirde, korku ve istegin kaynagidir. Hiikiimdarin halkina karsi yalana
tevessiil etmesini gerektirecek bir korku duymasi veya halkinin sahip oldugu mallara tamah edecek
bir arzusunun olmasi s6z konusu degildir. Eger bir hiikiimdar yalanci ise, bunun tek nedeni, sadece
benligindeki bir 6zelliktir. Yalanci hitkiimdarin zemmedilmesinin sirr/hikmeti de budur.**?

Yasli zaninin zemmedilmesinin sirr1 ya da hikmetini ise Konevi soyle agiklar: “Yasli zaninin
azaba maruz kalmasimin swrrt sudur: Gencin zina etmesinin belirli bir mazereti olabilir. Ciinkii
tabiati, onu zorlar ve arzusunu yerine getirmeye stiriikler, bu konuda da mazurdur. Hatta, gengten
béoyle bir eylemin ¢ikmamasi sasirticidir. Y2 Nitekim Hz. Peygamber, ‘Rabbiniz, taskinligi olmayan
gengten razi olur A buyurur yaslhnin ise, hem sehveti ve hem de giicii tiikenmigstir. Eger yasl adam
zina ederse, bunun yegane sebebi, yaratilisindaki bozukluktur. Su halde zina eden yash, yaratiligtan
fesdda meyillidir. Bu bozukluk da yashda zati bir ozelliktir. Bindenaleyh, daha énce hiikiimdarin
durumunda belirttigimiz gibi, bu ozellik de kendisine uygun sonuglar dogurur. ~115

Miistekbir kelimesinin, kibirli hareket eden kimse anlamina geldigini ve kibrin, zati kibir ve
sifatl kibir olmak tizere iki tiirlii oldugunu belirten Konevi, sifati kibrin sebebinin mal ve mevki
oldugunu sdyler. Halbuki fakir bunlara sahip degildir. Bu ylizden Konevi’ye gore kibirli fakirin
zemmedilmesinin sebebi, mal ve mevki sahibi olmayan fakirin kibirlenmesi i¢in herhangi bir

mazeretinin olmamasidir. Kibirlenmek onun i¢in zati bir zelliktir. '

"2 Konevi, Serhu 'I-Ahddisi’l-Erbain, $.89.

113 K onevi’nin bu ifadelerinden zina eden gencin dinen mazur sayilacagi sonucu ¢ikarilmamalidir. Konevi burada bu eylemi yapacak
gencin kendisince, sehvet sahibi olmasi hasebiyle ileri siirecegi bir mazeret ortaya koyabilecegini kastetmektedir. Yine Konevi’nin
“Hatta, gengten boyle bir eylemin ¢ikmamast sasurticidir seklinde terciime edebilecegimiz” “caall sa 4k 1 Jia Hsua ae 47
ifadesinden gencleri bu eyleme tesvik etme gibi bir anlamin g¢ikarilmamasi gerekir. Konevi, burada gencin sehvetine vurgu
yapmaktadir. Yani geng, gen¢ olmasi hasebiyle sehvet sahibidir. Bu yoniiyle sehveti tiikenmis yaslidan farklidir.

114 K onevi, bu hadisi su lafizlarla nakletmistir: s sia 41 Casd LA (e o505 Ginxy” Ahmed b. Hanbel bu hadisi « 41 i Gl Ge Gzl & &)
8552 lafziyla rivayet etmistir. Ahmed b. Hanbel, Musned, IV/151. Hadisin yer aldig1 diger kaynaklar igin bkz., Taberani, el-
Mu’cemu’l-Kebir, XVI11/309, Kudai, Ebii Abdullah Muhammed b. Selame, Musnedu ’s-Sihdb, (thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi),
Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1986, 1/336. Ibnu’l-Esir’e gore hadiste zikredilen Allah’in taacciib etmesi Allah’in yanindaki yiicelik
ve bityiikliik anlamina gelir. “&; Gae” ifadesinin “rézi oldu”, “miikafatlandirdi” manasina geldigi, bunun hakiki manastyla degil,
mecAzi olarak “&s2” fiiliyle ifade edildigi de sdylenmistir. ibnu’l-Esir, ¢ 5ia 4l &adl QN (e 885 G2 “Allah, taskinhigr olmayan
(giinaha meyli olmayan) bir gence taacciib eder” hadisinde bu mananm bulundugunu belirtir. Ibnu’l-Esir, Mecduddin Ebu’s-
Saadat, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, (thk. Muhammed Mahmid et-Tannahi), el-Mektebetu’l-[lmiyye, Beyrut, 1979,
111/184.

U5 K onevi, Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain, $.89.

116 K onevi, A.g.e., 5.91.
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3. Konevi’nin hadislerdeki hikmet yorumlarina bir 6rnek de riba yasagi ile ilgilidir. “Altin
altinla, giimiis giimiisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, tuz tuzla, esit miktarda verilecekti. Bundan

fazla alan veya artiran ribd almistir. Alan da veren de esittir.”™"'

Hadiste riba yasaklanmig, ancak
ribanin yasaklanma gerekgesi belirtilmemistir. Konevi, bu hadiste yer alan riba yasagmin sebebini
“hay 2t e Ol LI e <a3S” “Ribdmin surrimin agiklanmasi ve haram kilinma sebebi” bashgimi
koyarak ortaya koymaya caligir. Konevi, riba yasagini vasiflar ve zaman agisindan ele alir ve her

birinin hikmetini ac;1k1ar.118

Konevi, ribanin vasiflar a¢isindan hikmetini ribaya konu olan mallarin
her birinin araz ve cevher vasfina sahip oldugunu belirterek su sekilde agiklar:

“Olcii ve agirlikta ildve yapmadan esitligin gozetilmesi istenen ribdya konu olan mallar,
cevherlerden ve onlara eklenen bir takim arazlardan olusan cisimlerdir. Cevherlerin mertebe
itibariyla azalardan iistiin olduklarinda herhangi bir kusku yoktur, ¢tinkii arazlar varlikta cevherlere
tabidirler. ™"

Konevi’ye gore ribdya konu olan seyler, zatlar1 agisindan esit, O6zellikleri acisinda ise
farklhidirlar. Aligveriste bu esya arasinda esitlik sart kosulmazsa, fazlalik arazi bir 6zelligin bedeli
olur. Buna 6rnek olarak bir kilo beyaz bugdayi, iki kilo siyah bugdaya veya kiigiik daneli bugdaya
satin alan kisiyi ornek olarak veren Konevi, bu kisinin sattig1 ikinci kilonun, bugdayin beyazliginin
iicreti olacaginmi soyler. Bu ise apagik bir haksizliktir. Ciinkii iki bugday da kiymette ve hiikiimde
esittirler. Dolayisiyla bu sahih degildir. Aligveriste mallar arasindaki fazlalik, biiyiikliik, tat ve
renkten kaynaklanmaktadir. Halbuki biitiin bunlar arazdir. Arazlar ise zatlar arasinda bir esitlik dogru
degildir, bu nedenle ribd haram kilinmistir. Altin ve glimiiste de durum aynidir. Ciinkii bunlardaki
fazlalik da, parlaklik ve sekil farkliligindan kaynaklanir. Bunlar ise arazdir.*?

Ribanin zaman yoniinden haram olmasinin sebebi/hikmeti ise, fazlalik olarak 6denecek faizin
zaman karsiliginda verilmesinin, zamani satmak anlamina gelmesidir. Halbuki satilan zaman mevcut
bir sey degildir ve bor¢ alanin mali degildir. Bu ylizden onu satamaz. Zaman Allah’in zamanidir ve
O’nun hiikmiine baglidir. Hi¢ kimsenin zaman hakkinda herhangi bir hilkmii olamaz. Bu yiizden
satilan seyin niteliginde oldugu gibi zamani konusunda da esitligin saglanmasi gerekir. Bu da

aligverisin elden ele yapilmasi suretiyle olur. Sayet aligveris bu sekilde yapilmasa siireyle oynama ve

geciktirmeye izin verilmis olurdu. Bu ise zamana tahakkiim etmekle ger¢eklesebilir.'?*

Y7 Buhard, Buyii’ 78, 111/30; Muslim, Musdkdt, 81-85, (had. no: 1587), 11/1211-1213; Ebd David, Buyu’, 12, (had. no: 3348), 111/643;
Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/262, 427.

Y8 K onevi, Serhu’l-Ahadisi’l-Erbain, 5.127.

19 Konevi, Ag.e., Ay.

120 K onevi, A.g.e., 5.129.

121 Konevi, A.g.e., 5.129.
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4. “Kulunu veya kélesini zina ederken goren Allah’tan daha kiskang hi¢ kimse yoktur. ~22

Hadisin zahirine gore Allah’in kiskanmasina sebep olan sey, kulunun zina etmesidir. Sadreddin
Konevi, kiskanma sebebini bu fiilin altinda yatan baska sebeplere baglar ve Allah’in kiskanmasinin
sebebini soyle izah eder:

“Kiskanghgin ortaya ¢ikmast ve etkin olmasinin sebebi, bizzat yasanan fiil degildir, bilakis
kiskan¢lhiga neden olan sey, ortaklik ozelligiyle rablik/rubiibiyet makamuyla bezenmektir (telebbiis).
Clinkii davramiglarda bagimsizlik ve failin her istedigini hi¢cbir engel, mani ve sikinti olmaksizin
yvapmasi, rablik ozelliklerinden birisidir. Allah’tan baska hi¢ kimse, bir engel ve mani olmaksizin
diledigi her seyi yapamaz. Bindenaleyh, sinirlanma ve engellenme, kulun bir ozelligidir. Kul
stmirlanma ozelliklerinden ¢ikip, istedigi gibi davranma 6zguirliigii elde etmek isterse, Hakk'in rablik
sifatina ortak kogmaya yeltenmis, biiyiikliigiine satagmuis olur. Siiphesiz boyle bir durum kiskanglhigin
dogmasina sebep olur. 123

5. Sadreddin Konevi, “Ademogluna, suya ve camura yaptigi harig, biitin harcamalarinda
sevap verilir.”*?* hadisini, hadisin zahirine aykir1 olmayacak bir sekilde yorumlayarak hadiste
kastedilen hususu agiklamaktadir: “Yukarida zikredilenlerden maksat, sahibinin sadece (toplumdan)
uzaklagsma, dinlenme ve rahatlamayr amacgladigi yahut riyd ve séhret icin yaptigi binalardir. Boyle
olunca bind yapanmin himmetinin ve maksadinin ¢ikacagi nokta bu dalemi agsamaz. Dolayisiyla
binasinin dhirette bir semeresi ve neticesi olmaz. Ciinkii o, yaptigi seyle bu diinyanin étesinde bir iy
hedeflemistir. Iste onun fiilleri zdil (vok olucu) arazlardir, onlarin buradan dhirete geg¢mesini
gerektiren bir sey yoktur. O halde onlarin ne semereleri olacaktir, ne sevabi!... 125

Konevi'nin Kwrk Hadis Serhi’ni biiylik Ol¢iide iktibas eden Munavi, Feyzu’/-Kadir’de
Konevi’nin bu yorumunu ismini de zikretmek suretiyle aynen vermistir.?®

6. Konevi'nin hikmet yoniiyle yorumladigi hadislerden birisi kutsi hadis olarak nakledilen
“Sag eliyle verdigini sol elinden gizlercesine sadaka verir” hadisidir.*’ Konevi’ye gore hadisteki sir

sudur: “Bu kisiyi sadaka vermeye sevk eden sebep, biitiin tabii hiikiimlerden uzak olan ruhadni-

rabbdni bir amildir. Bunu yapmak ise gercekten zor bir istir. Bu fiilin zorlugunun sebebi, insanin

122 Buhani, Kiisif, 2, 11/24-25, Nikdh, 107, V1/156; Muslim, Kiisif, 1, (had. no: 901), 17618, Tevbe, 32, 36, (had. no: 2760-2761),
111/2113-2114; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/281, 426.

12 Konevi, Serhu 'I-Ahddisi’l-Erbain, $.155.

124 1bn Mace’nin Sunen’inde su lafizlarla yer almaktadir: “Kisi yaptig hertiirlii harcamada sevap kazamir ancak topraga ve binaya
yaptigi yatirnmlarda sevap yoktur.” Tbn Mace, Ziihd, 13, (had. no: 4163), 11/1394. Tirmizi’nin Sunen’inde ise sdyle bir hadis yer
almaktadir: “Tiim harcamalar Allah yolunda sayilr yani kisiye sevap kazandirr, sadece bina ve insaata yapilan harcamalarda
hayr yoktur.” Tirmizi, Sifatu’l-Kiydme, 40, (had. no: 2482), IV/651.

125 Konevi, A.g.e., 5.93.

128 Munavi, Feyzu 'I-Kadir, V1/97.

127 Ahmed b. Hanbel, Musned, I11/124, Tirmizi, Tefsir, (had. no: 3369), VV/454-455.
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tabii ve ruhani ozelliklerin ve bunlarin birlesimlerinin bir toplami olmasidir. 128 Yine Konevi’ye
gore Insanin ruhu tabii mizacindan sonra o mizaca gére ortaya ¢ikmaktadir. insanin ruhu ve manevi
sag tarafina izafe edilen Ozellikleri, biitlin ruhani fiillerinde, tabiatin siiphe ve hiikiimlerinde
kurtulacak sekilde, sol tarafina izafe edilen tabil mizacina kars1 sadece rabbani destek, teyit, glic ve
siddet sayesinde galip delebilir.129

b) Nazari-Tasavvufi Hadis Yorumlari:

Tasavvufi yorumlar icerisinde nazari-tasavvufi ya da nazari-isari yorumlar gercekte zahirle
ilgisi bulunmayip, stfilerin kesf yoluyla zahir arasinda bir ilgi kurduklar1 yorumlar1 ifade etmektedir.
Konevi’nin yukarida dérneklerini verdigimiz tiirden yorumlarinin disindaki diger yorumlarinin biiyiik
cogunlugu nazari-tasavvuf temelli yorumlardir. Konevi, hadislerin biiyiikk c¢ogunlugunu varlik
anlayigina paralel ve vahdet-i viicut nazariyesi temelinde yorumlamaktadir.

Bilindigi iizere Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240) ve Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ile
birlikte tasavvuf, bir ilm-i ilahi, yani Islami ilimlerin merkezi ve en iist bilimini temsil eden bir
metafizik olarak gérﬁlmﬁstﬁr.l?’o Ozellikli bir diinya goriisii, kendine ait temelleri, oncelikleri ve
sorunlartyla Ibnu’l-Arabi tarafindan sekillendirilen nazari tasavvufun en temel ve en karakteristik
ozelligi ontolojisi ve bu ontolojisinin epistemolojiyi de i¢ine alacak sekilde tiim alanlara yayilmis
olmasidir. Ibnu’l-Arabi’nin biitiin diisiincesinin ve tasavvufi hayatinin etrafinda déndiigii ve derin bir
sekilde inandig1 temel konu, vahdet-i viicid meselesidir. Bu metafizik meseleden bilgi, nefs, dinler,

B! fonu’l-Arabi, el-Futuhdtu’l-Mekkiyye ve diger

ahlak gibi sisteminin alt boliimleri ¢ikmaktadir.
eserlerinde ayet ve hadisleri varlik anlayisina paralel bir sekilde yorumlamigtir. Konevi de hadis
serhinde {istdd1 Ibn Arabi’nin yolunda yiiriimiis, hadisleri tasavvuf tefekkiiriiniin en ince goriisleriyle
serhetmistir. Ancak onun varlik konusundaki goriislerini hadislerle yorumlamasi elestirilmistir.
Nitekim Tagkoprizade Ahmed b. Mustafa, onun bu eseri hakkinda sunlar1 soylemektedir:
“Konevi'nin bazi hadisler icin yazdig1 serh, seriatin zahirine muhaliftir. Mesela o, seriat lisaninda
“ars” denilen seye “‘felek-i Atlas” adint vermekte, seriatin “kiirsi” diye adlandirdigr seyi “ars” ile
birlikte, kesf-i sahiha istindden kadim saymaktadir. Bu iddia seriata muhaliftir. Ciinkii goklerin ve
yerin sonradan oldugu malumdur. 132

Simdi Konevi’nin bu tiir yorumlarina birka¢ 6rnek zikretmek istiyoruz:

128 Konevi, A.g.e., 5.125.

128 Konevi, Ag.e., Ay.

130 Demirli, Ekrem, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 1z Yay., Istanbul, 2005, s.56.

181 Afifi, Eb0’1-Al4, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, (¢ev. Ekrem Demirli), iz Yay., Istanbul, 2000, 5.294.
132 Y1lmaz, Hasan Kamil, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi nin Kirk Hadis Serhi, s.114.
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1. Konevi, Kirk hadis serhine temizlikle ilgili (taharet) “Temizlige devam et ki rizkin
genisletilsin 133 hadisinin serhiyle baslamistir. Munavi bu hadisi sened ve kaynak vermeden “bir
haberde s6yle gelmistir” diyerek nakletmistir.**

Konevi, bu hadisin cevamiu’l-kelim olan Hz. Peygamber’den sadir oldugu i¢in pek cok kiilli
meseleyl ve onemli sirlar ihtiva ettigini belirtmekte, hadisteki sirlarin anlasilabilmesini bir takim
mukaddimelerin anlagilmasina baglamaktadir. Konevi hadisin serhinde {ic mukaddime sunarak bu
hadisi batini temizlik olarak yorumlamaktadir. Ancak buradaki batini temizlik ameli tasavvufta sade
bir sekilde islenen kalp temizligi, ruh temizligi ya da manevi temizlikten farkli muhakkik stfilerin
bilgi ve varlik anlayisiyla yorumlanmistir. Konevi, yorumlarimi g¢esitli ayet ve hadislerle
temellendirmeye ¢alismaktadir. O’nun bu hadisle ilgili yorumlarindan bazilari su sekildedir:

“Taharet, vahdaniyet ozelligindeki “cem ”in hiikiimlerinden ortaya ¢ikar, bu mertebe varliga
ait/viicudi viicub ve simirlama gerektiren her tiirlii kayittan mutlaklik mertebesidir. Soz konusu
tahdret, gergek bilgi/ilm-i muhakkak ve misdhedeye dayanan bir tevhid ile birlikte batini Hak tan
baskasindan ve de Hakkin sevmeyip razi olmadigi her seyden temizlendikten sonra elde edilir...”

“Insanin bezenebilecegi en iistiin tahdret mertebesi, siirekli Hakkin bilgisiyle tahakkuk etmek
ve zdti tecellisini daimi miisahede etmektir. Bu tecelli’nin ardinda herhangi bir perde, kdamiller icin
de bir makam yoktur.”

“Zikrettigimiz beden, ruh ve swr temizligini gegtikten sonraki ozel temizlik ise, Hak ile
tahakkuk ve Hakkin zati tecellisinden nasiplenme ol¢iisiinde gerceklesir ... #1385

Konevi, bu yorum orneginde aslinda hadisi yorumlamaktan ziyade vahdet-i viicut temelli
nazari fikirlerini hadislere dayandirarak yorumlamaya ¢aligmaktadir.

2. Sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serh’inde muhakkiklerin harfler ilmine vakif olduklarini
belirterek bazi hadislerdeki harfler ve kelimelerin sirlar1 tizerinde de durmaktadir. Konevi’ye gore
her stiretin bir ruhu oldugu gibi, harflerin ve kelimelerin de maddeleri ve terkipleri yoniinden bazi
ozellikleri vardir. Bunlar, slretleri vasitasiyla telaffuz ve yazi olarak kendi ruhlarindan ortaya
cikarlar. Konevi bu duruma peygamberler, veliler ve gercek miisahede sahiplerinin sayisiz
tecriibelerle sahitlik ettiklerini 6ne siirmektedir.*%

Sadreddin Konevi, hadislerdeki harfler ve rakamlarin sirlarina dair ii¢ hadisi 6rnek olarak

gosterir. Bu li¢ hadisin her birinde Hz. Peygamber’in harfler ver rakamlardaki su hususlar1 dikkate

aldigin (i’tibar) belirtir:

188 Ali el-Muttaki, Kenzu 'I-Ummal, XV1/128-129.

¥4 Munavi, Feyzu 'I-Kadir, IV/273.

135 K onevi, Serhu’l-Ahadisi’l-Erbain, 5.37, 39, 41, 43.
136 Konevi, Serhu'I-Ahadisi’l-Erbain, $.67.
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- Birincisinde tekrarlananlar1 diismeden telaffuz edilen biitiin harflerin ruhunu dikkate
almustir.

- Ikincisinde tekrar edilenleri diiserek, zikredilen biitiin harfleri dikkate almustir.

- Ugiinciisiinde ise kelimelerin sayilarin1 dikkate almis, harflerin sayisina ridyet etmemistir.**’

Konevi’nin soziinii ettigi ii¢ hadis ve bu hadislere dair yorumlari su sekildedir:

a) Rifaa b. Rafi’den soyle rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber ile beraber namaz kilyyorduk.
O basin riikiidan kaldirdigi zaman, ‘Allah kendisine hamd edeni isitti’ buyurdu. Bunun iizerine,
arkadan birisi ‘Rabbimiz, en giizel ve miibarek hamd sadece sanadir.’ dedi. Hz. Peygamber namazi
tamamladiginda geriye donerek, ‘Az once o sézii soyleyen kimdi?’ diye sordu. Adam: ‘Bendim’
deyince, Hz. Peygamber: ‘Otuz kiisur melegin, o soziin sevabini once yazabilmek icin yaristigini
gordiim.” buyurdu.” 138

Konevi, bu hadiste yer alan ‘Otuz kiisur melegi, sevabini yazmak icin yarigirken gérdiim.’
Ifadesi hakkinda su yorumda bulunur: “Hz. Peygamber’in bu hadisteki Otuz kiisur melegi, sevabini
yazmak icin yarisirken gordiim.’ Ifadesi, Hz. Peygamber’in arkasindaki adamin séyledigi ciimlelerin
harflerinin toplamidwr. Adamin telaffuz ettigi harfler otuz ii¢ tanedir. Her harfin bir ruhu vardir ki,
bu ruh, o harfi ve konusmanin gerceklestigi siireti baki ve sabit kilar. Buna gore stiretler, ruhlar ile
baki kalirlar ve sahiplerinin niyetleri, onlarin nefislerinin tevecciihleri, ilim ve inanclarina bagh
olan himmetlerinin gayeleri ile de, ameli isleyen kimsenin himmetinin nihdi mertebesine ulagir ve
neticelenirler. Iste, Hz. Peygamber’in ‘Otuz kiisur melegi yarisirken gérdiim soziiniin sirrt budur,
kiisuratin ilk derecesi ii¢, son derecesi ise dokuzdur. 139

b) “Hz. Peygamber, namaz kiliyordu. (o swrada) Bir adam (mescide) nefes nefese gelerek
soyle dedi:  “Allah en biiyiiktiir. En ¢ok ve eksiksiz, temiz ve miibarek tiim ovgiiler Allah’a
mahsustur.” Hz. Peygamber namazi tamamladiginda ‘Bu sozleri soyleyen kimdi?’ diye sordu.
Cemaat (cevap vermeye ¢ekindi) Hz. Peygamber ‘Kotii bir sey soylemedi’ buyurunca Adam: ‘Ben
soyledim ya Resiilallah’ dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber: ‘On iki melegin, bu soziin sevabini
Allah katina ilk ¢ikaranin kendisi olmasi igin yaristigini gordiim’ buyurdu. 140
Konevi’ye gore bu hadiste bir 6nceki hadis gibidir. Ancak aralarinda ince bir fark vardir. Hz.

Peygamber, birinci hadiste climledeki biitiin kelimeleri dikkate almisti; bunlarin sayis1 otuz tigtiir.

Ayrica, kelimelerin ve harflerin ruhlari olan meleklerin sayis1 da bunu gdstermistir. ikinci hadiste ise,

¥ Konevi, A.g.e., s.71.

138 Buhard, Ezdn, 126, 1/193; Ahmed b. Hanbel, Musned, 111/158.
139 Konevi, A.g.e., 5.69.

10 Muslim, Mesdcid, 149, (had. no: 600), 1/419-420.
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tekrarlanan harfleri dikkate almamustir. S6z konusu harfler dikkate alinmadiginda ciimledeki
harflerin sayis1 on iki olmaktadir.***

Yukaridaki hadiste Hz. Peygamber’in climledeki biitiin kelimeleri dikkate aldigini belirten
Konevi, bir baska hadiste Hz. Peygamber namaz kilarken bir adamin sdylemis oldugu “Allah en
biiyiiktiir, nihayetsiz hamd sadece Allah’a aittir. O Hamd, temiz ve miibarektir” soziinden tekarlanan
harfleri dikkate almamistir. Bu harfler dikkate alinmadiginda ctimledeki harflerin sayist on iki
olmustur. Konevi, s6z konusu ifadelerdeki tekrarlanan harflere elif harfini katmamaktadir. Harfler
ilminde elif harfinin tam harf sayilmadig1 konusunda goriis birliginin oldugunu belirten Konevi, bu
ifadedeki miikerrer harfler diisiiliip, elif de tam harf sayilmadiginda ciimlenin harflerinin on iki
olacagim soyler.!*?

Konevi, ilk hadiste elif harfi dikkate alinarak otuz ti¢ melek zikredildigi halde ikinci hadiste
elif harfinin sayilmayarak on iki melegin zikredilmesi seklinde yoneltilecek bir itiraza su sekilde
cevap Verir:

“Bu farklilik, Hz. Peygamber’in nebevi kemallerine isaret eden delillerden birisidir. Ciinkii
Hz. Peygamber’e “cevamiu’l-kelim” ozelligi verilmistir. Birinci hadiste genelin anlayisi i¢in zahiri
hiikme ridyet ederken, ikinci hadiste ise genelin anlayisint dikkate almayarak “tahkik” ve “tam ilim”
hiikmiine riayet etmistir. Birincisi avdmin, ikincisi ise havasin irsddt i¢indir. »143

¢) Konevi, Sahih-i Muslim’de yer alan ve Ebd Umame’nin rivayet ettigi su hadisin harflerin
sirlartyla ilgili olarak yaptig1 agiklamalar teyit ettigini soyler: “Kur’dn’t okuyunuz. Ciinkii Kur’an,
onu okuyanlara kiyamet giinii sefaatgi olarak gelecektir. Zehraveyn'i (Bakara ve Al-i Imrdn
surelerini) okuyunuz. Ciinkii onlar Kiyamet giiniinde, iki bulut kiimesi yahut iki golgeleyici sey veya
gokyiiziinde kanatlarini sagmus iki alay kus siiriisii gibi gelecekler ve sahiplerini savunacaklardir. ~144
Baska bir rivayette ise “ddeta onlar, sahiplerini savunan kus stiriileri gibidirler”145 buyrulmaktadir.

Konevi’ye gore Hz. Peygamber’in “Sanki onlar kug siiriisti gibidirler” sozii, harflerin ve
kelimelerin stretlerinden kinaye olup, “iki kus siirlisii” ve “iki golge” her sirenin “ahadiyet-i cem’”
mertebesindeki stretidir.**®

3. Sadreddin Konevi, “Abdest, imdmn yarisidr. el-Hamdulildh, mizani doldurur.

Subhendllah ve el-Hamdulillah arz ve gokler arasini doldurur. Namaz nurdur. Sadaka burhandir.

Sabrir isiktir. Kur’dn da lehinde ve aleyhinde delildir. Her sabahlayan, nefsini satar, azdd veya heldk

¥ Konevi, Serhu 'I-Ahéadisi’I-Erbain, s.71.

142 Konevi, A.g.e., s.73.

143 Konevi, A.g.e.,, Ay.

Y4 Muslim, Saldtu’I-Musdfirin, 252, (had. no: 804), 1/553.
145 Ahmed b. Hanbel, Musned, /303, 361.

18 K onevi, Serhu ’l-Ahadisi’I-Erbain, 5.73-74.
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eder.”™" hadisinde yer alan “Her sabahlayan, nefsini satar, helak eder veya kurtarir” ifadesinin ¢ok
onemli sirlar ihtiva ettigini diisiiniir. O’na gore bunlardan birisi “Her birinin yoneldigi bir ciheti
vardir”** ayetini agiklamis olmasidir. Konevi’nin hadiste gecen bu ifade hakkindaki yorumu su
sekildedir:

“Hz. Peygamber, “Herkes sabahlar” demektedir ve dogru séylemektedir. Ciinkii
muhakkiklerin bilgisi varlikta hi¢hir seyin durmadigini bize bildirmektedir, bilakis her sey, Allah ' in
takdir ettigi ve o seye ait nihdai mertebeye dogru yonelmektedir, bu mertebeler, ya sakilik ve
noksanlik, veya nisbi veya ger¢ek saadet mertebeleri veya ardinda kamiller icin hi¢bir perdenin ve
mertebenin bulunmadigi ebedi-zati tecelliye ulasma mertebesidir. »149

4. Konevi, nazari-tasavvufi yorumlarinin bir kismint miitesabih hadisler {izerinden
gerceklestirmektedir. Nitekim “suret”, “kabza”, “hakv (rahman’in izar1)”, “parmak”, “iki parmak”,
“sag el” gibi tesbih ifade eden kavramlarin Allah’a nispet edildigi hadisleri Kirk Hadis Serhi’nde
isari-hikemi yonden yorumlamaktadir. Burada bir 6rnek zikredecek olursak Konevi, “Allah insanlar
yaratti. Yaratmay tamamlayinca rahim/akrabalik ayaga kalkti. Rahman’in izarim (hakve) tuttu. *>°
hadisini sOyle yorumlamaktadir: “Rahim (akrabaligin) Rahman in etegini tutmasi ise su demektir:
Rahman, ruhlar dlemi, mandlar ve cisimler dlemini kapsayan rabbani-varlik/viicidi tecellisinden
ibarettir. Ruhlar dlemi varlik ve mertebe yoéniinden cisimler dleminden daha éncedir; bu dlemin
Rahme nispetle “illetlik” derecesi vardir ve bu nedenle de, daha iistiindiir. O, ilahi hazretin suretinin
ilk yarist olmustur, ¢iinkii arg, cisimler dleminin ilkidir ve biitiin zahiri suretleri kugsatmaktadir; zahir

151 Konevi, akrabaligin Allah’a sigimmasinin

olan seyler, onunla bdtin kalan seylerden ayrilirlar.
nedenini yani hikmetini ise $oyle agiklamaktadir: “Rahmin kendisini kesenden Allah’a siginmasinin
nedeni ise, ruhlar dleminden ve rabbani-tam yakinlik mertebesi olan Nefes-i rahman mertebesinden
kendisine ariz olan ayrilma durumunu hissetmis olmasidir.” 152

5. Konevi bir hadiste yer alan “Ellerini iki kiirek kemigimin arasina koydu da soguklugunu iki
mememin arasinda —veya gogstimiin yukarisinda demistir- hissettim. Bunun sonucu goklerde ve
yerde olan seyleri —veya dogu ile bati arasinda olan seyleri demistir- bilmis oldum.”*> hadisini
sOyle yorumlamaktadir: “Hz. Peygamber’in Hakk in parmaklarinin serinligini gégsiinde hissetmesi,
tahkiki ilimle gerceklesen kesin bilginin/yakin serinligine isaret eder. Bunun gégse tahsis edilmesinin

nedeni ise, gonliin/sadir tesriin yeri olmasidir, ¢iinkii peygamberin kalbi, Hakk’in istiva yeridir ve

47 Muslim, Tahdret, 1, (had. no: 223), 1/203; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1V/342, 370.
148 Bakara, 2/148.

19 Konevi, A.g.e., s.115.

150 Byhari, “Tefsir” (Muhammed), 321; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/330.

181 K onevi, Serhu’l-Ahadisi’l-Erbain, 5.163.

152 Konevi, A.g.e., Ay.

153 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’dn, 39, V/366; Ahmed b. Hanbel, Musned, \//437.
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orada Haktan baska hi¢cbir kimse yoktur. Bu kalbin zahiri ise, dlemin bir niishasidir, sadir ise, seriat
Ve risdletinin mahallidir. Ciinkii peygamber, gonderen ve génderilen arsinda bir vdsitadir; tegri de,
hiikiim sahibi Hak ile mahkim aleyh/kul arasinda orta hiikiimdiir. ">

Sadreddin Konevi’nin Hikemi Hadis Yorumculugunun Degerlendirilmesi:

Stfilerin hadis yorumlarindaki en 6zgiin yonlerinden birisi hadislerdeki “hikmet”, “sebep” ve
“sir”’lara yonelmis olmalaridir. Bu yorumlardaki esas gaye lafizlar1 agiklamak ve tefsir etmek
degildir. Bu yiizden sifilerin hadislerdeki hikmetlere dair agiklamalari tam bir “yorum” mahiyeti
tagimaktadir. Stfilere gore esas gaye de hadislerin gerek isari acidan gerek hikmetleri agisindan
yorumlanmasidir. Ancak hikmete dayali yorumlar, yorumlama faaliyeti bakimindan 6nemliyse de
bu, sifilerin hikmete dair tiim yorumlarmin isabetli oldugu anlamma gelmemektedir. Ozellikle
Ibnu’l-Arabi’nin ve onu takip eden Konevi'nin hadislerdeki hikmetlere yonelik pek ¢ok yorumunun
aslinda nazari irfam1 temellendirmeye yonelik yorumlar oldugu goriilmektedir. Hikmete dair
yorumlarin her zaman igin objektif bir mahiyete sahip oldugunu ve bir hadisin bir ya da birden fazla
hikmetinin s6z konusu olabilecegini géz Oniinde bulundurmak gerekir. Bununla birlikte tasavvufi
irfani geleneginin hikmet yorumculugundaki ¢abasinin, hadis yorumculugu a¢isindan kayda deger
oldugunu, 6zellikle zahirden kopuk ve bagimsiz olmayan hikmet yorumlarinin istifade edilebilir
yorumlar oldugunu belirtmemiz gerekir.

Konevi’'nin kirk hadis serhi 6zelinde hadisciligi ve hadis yorumculugu iizerine tespitlerimiz
su sekildedir:

- Konevi, klasik hadis serhleri gibi bir hadis serhini degil, kesfe dayali hadislerin hikmet ve
sir yoniinden yorumunu gaye edinmis, hadisleri vahdet-1 viicud anlayis1 dogrultusunda
yorumlamaistir.

- Konevi’nin varlik, alem, ve vahdet-1 viicud merkezli yorumlar1 tenkid edilen, hadisin
zahiriyle bagdasmayan, zéhiriyle ilgisi bulunmayan yorumlardir.

- Konevi, ibnu’l-Arabi gibi hadislerin riiya ve kesf yoluyla tashihini kabul etmistir. Bu da
hadis ilminin kriterleri bakimindan Konevi’ye yoneltilebilecek tenkitlerden birisidir.

- Konevi, nazari tasavvuf anlayisini temel almadan hadislerin insanin ruhu, kalbi,
maneviyat: lizerindeki etkileri yorumlamaya c¢alistigt yerlerde basarili olarak
degerlendirebileceg§imiz yorumlarda bulunmus, onun bu yorumlar1 bazi klasik hadis

serhlerimizde yer bulabilmistir.

154 Konevi, A.g.e., 193.
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- Hadislerde yer alan rakamlarin ve harflerin bir takim sirlarina hikmetlerine dair
yorumlari, “hadis” olgusuyla, “hadis rivayet” olgusuyla bagdagsmamaktadir. Ciinkii farkl

tariklerde farkli rakamlar ve harfler s6z konusu olabilmektedir.
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Oz: islam, idare hukuku alaninda insanliga, anayasal mahiyetli evrensel ilkeler
onermistir. Bu ilkeler, 6zglirliik, sorumluluk, adalet, emaneti ehline vermek ve stradir.
Kur’an, yoneten ve yonetilenler arasinda adil bir diizen emretmistir. Keza Kur’an, idari
gorevleri emanet gorevler sayip bu gorevlerin tesliminde emanetin ehline verilmesini de
emretmigtir. Bu baglamda Kur’an, “adl” ve “kisd” kavramlarini kullanarak, yonetim
seklinin genel cergevesini ¢izmistir. Bu genel g¢erceve, yonetim hukukunda {ist norm
niteliginde olup bu ilkelerin ihlali anayasal bir ihlal ve ihmal sayilmstir.

Tarih boyunca hakimiyetin kaynagi, mesruiyeti ve kime ait oldugu hep tartigila
gelmistir. Ote yandan, islam’in yonetim hukukuna getirdigi bu temel ilkeler, 6nerdigi
yonetim sekli, siyasi rejim ve Peygamber (sav) izledigi sosyal siyaset hep merak konusu
olmustur. Devlet baskani atanmanin mesruiyet kaynagim, ya ‘biat’ araci ile halk ya da
halkin sececegi kurul olan ‘Ehl’l Hal ve’l-Akd den’ alinacak yetki olusturmustur. Bu
sayede Islam idare hukukunda, yoneten ve yonetilenler arasinda yetki ve sorumluluk
alaninda bir denge kurulmustur. Calismamizda islam idare hukuku ilkelerinin dini ve
beseri yonleri birbirinden ayirilarak; Islim’m yonetim sekline getirdigi ilkelerin analizi
yapilacaktir. Bu baglamda Islom’mn y&netim sahasinda izledigi sosyal siyaset iizerinde
durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Idare Hukuku, Yonetim Sekli, Adalet, Ehliyet, Siird, Sorumluluk

Abstract: Islam has proposed universal principles of constitutional nature in the field of
administrative law. These principles are freedom, responsibility, justice, and trust. The
Qur'an has ordered a fair order among rulers and ruled. Likewise, the Qur'an has ordered
that the administrative duties be entrusted to the custodians, and that the custodies
should be given at the submission of these duties. In this context, the Qur'an uses “Adl”
and “Kisd” concepts to draw the general frame of management. This general frame is
the supreme norm in administrative law and violation of these principles is considered
constitutional violation and negligence.

Throughout history, it has always been argued that the dominance of origin, legitimacy
and who it belongs to. On the other hand, these basic principles that Islam brought to the
administrative law, the administrative style it proposed, and the political regime, the
social policy that the Prophet followed were always a curiosity. The source of
legitimacy has been consisted of either ‘allegiance’ and the people or the authorization
given by ‘Ehl’l Hal ve’l Akd’ council that has been chosen from the people. In this
respect, a balance has been established between the ruler and the ruled in the area of
authority and responsibility in Islamic administrative law. In our work, the religious and
human aspects of Islamic administrative law principles are separated from each other
and an analysis of the principles that Islam has brought about in the way of
administration will be done. In this context, it will focus on the social politics of Islam
in the course of its administration.

Keywords: Administrative Law, Regime, Justice, Qualification, Council, Responsibility
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1. Giris

Medine toplumu asiret ve kabilelerden olusuyordu. Bu asiret ve kabileler birbirleriyle siirekli
savastyorlardi. Keza asiret ve kabileler arasinda emniyet ve giiven de kalmamisti. Bunun i¢in de
oncelikle Medine halkinin giivenligini temin i¢in bir sehir devleti kurma ihtiyaci hissedildi. Bu
ihtiya¢ toplumsal kabul haline gelmisti. Hz. Peygamberi devlet kurmaya yonlendiren en 6nemli saik,
bu toplumsal ihtiyactir. Keza Medine’deki toplumlarin kendi aralarinda ve diismanlarina karsi
giivenlik arayisidir. Peygamberimizin Medine’ye hicret ettikten sonra oncelikli hedefi Medine’deki
bu asiret ve kabilelerden olusan halk: tek cati altinda toplamak olmustur. Bu baglamda hicret onurlu
yasama ve bir hak miicadelesidir. Bu devletin baskant Hz. Muhammed, anayasasi ise Medine
vesikasidir.

Islam idare hukukundaki naslarin anlasilma problemi, diin oldugu gibi bugiin de bulunmaktadir.
Stiphesiz idare hukuku ile ilgili naslarin anlasilmasinda, Sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik ve sosyal
siyaset gibi disiplinler énemli yer tutar. idare hukukunda, devlet ve vatandaslar arasinda dengenin
kurulmas1 deruni bir tezekkiirii ve tecriibeyi de gerektirir. Keza naslarin yorumlanmasinda seriat ve
din ayrimi yapanlar oldugu gibi yapmayanlar da bulunmaktadir. Bilindigi gibi naslarin, siibut ve
delalet yoniinden kati ve zanni alanlar1 bulunmaktadir. Naslarin kati alanlari, insanligin evrensel
degerleridir. Zanni alanlarda ise birey ve toplumlarin terakkilerine gore her daim ic¢tihada mesagin
miimkiin oldugu durumlardir. igtihadi konularda igtihada yetkili herkesin farkli yorumlar yapmasi
kadar dogal bir durum da olmasa gerektir. Hukuki konularda igtihatlar, degismez deger yargilari
degildir. Keza devlet, sosyal adaletin saglanmasinda gerekli gérdiigii alanlarda yasal diizenlemeler ve
istisnalar da getirebilir.

Ote yandan hakimiyetin kaynag1 ve kime ait oldugu hep tartisila gelmistir. “Egemenlik kaytsiz
sartsiz Allah’indir.” “Egemenlik kayitsiz sartsiz milletindir.” Bu iki farkli sdylemin algi ve yorum
farkliligi, Miisliimanlar arasinda tefrikaya neden olmustur. Oysa hakimiyetin Allah’a ait olmasi,
hakimiyetin ger¢ek kaynaginin ilahi irade oldugu bu iradenin mutlak manada oldugunu, halkin
egemenligi ise o vekdleten ve emdneten bir hakimiyet olup devlet baskaninin bu ilahi iradeye aykiri
hareket edememesi gerektigi ifade eder. Bu baglamda iktidarin kaynagimin halk oldugu, egemenlik
kayitsiz sartsiz halka ait oldugu, siyasi iktidar mesruiyet kaynagini halkin iradesinden aldigi, ilahi
iradeyi temsil eden toplumun genel iradesinin oldugu anlasilmaktadir. Keza devlet baskaninin
yonetici atanmasindaki mesruiyet kaynagi, “biat” araci ile halktan veya onun segici kurulu olan
“ehlii’l hal ve’l-akd’den” bu yetkiyl almasidir. Bilindigi gibi siyaset, devleti ve insanlar1 idare etme
sanatidir. Bu sosyal siyaseti beceremeyen birey ve toplumlar, ¢cogu kez sosyal hukuk alaninda da
basarisiz olacaklar1 da bir gercektir.

Yonetim hukuku agisindan Tiirkive Cumhuriyeti Devletini ve yapisini bir ciimle ile ifade edecek
olursak; Tiirkiye devleti bir Cumhuriyettir. Cumhuriyet ise bir devletin yonetim seklidir. Keza
Cumhuriyet, siyasi iktidarin bir aileye veya bir ziimreye ait olmadig1 rejimin adidir. Diger bir ifade
ile Cumhuriyet bir yonetim sekli olup demokrasi bu cumhuriyetin bir niteligi, bir yasam bigimidir.
Oyle ki demokrasi, bireylere esit hak ve dzgiirliikler tanir. Giiniimiiz i¢in en ideal ydnetim bigimi
olarak goriilir. Ote yandan Anayasa, “egemenlik kayitsiz sartsiz milletindir” der. Halk bu
egemenligini, yetkili organlar araciligi ile kullanir. Keza giiniimiizdeki devletin egemenligi
kullanmadaki yetkili temel organlart “ii¢ y” dedigimiz, yasama, yiiriitme ve yargidir. Yasama organi,
TBMM, yiiriitme organi, Cumhurbagkani ve Bakanlar Kurulu, yargi organi ise bagimsiz

1 TC Anayasasi 1-6 Md.
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mahkemelerdir. Adli yarginin yiiksek mahkemesi Yargitay, idari yargimi yiiksek mahkemesi ise
Damnistaydir. Yargida mahkemelere derecelendirme (klasik ifade ile veldyetii’l-mezdlim) esasi
getirilmistir. Kamu hizmetlerinin denetiminde muhtesibler giinimiizdeki zabita gorevini
iistlenmiglerdir. Bilindigi gibi idari hukukta kamu yarar1 gozetilir, yaptirnmlar ise kamu giiciine
dayanir. Keza idare hukuku daginik, tecriibi ve igtihadi bir hukuk dalidir.

Hi¢ kuskusuz sosyal devlet, insanlar1 bir arada tutan, hak ve gorevlerini belirleyen bir aractir.
Keza siyaset de toplumsal bir varlik olan insani, toplumlar1 ve devletleri yonetmek i¢in énemli bir
aractir. Naslar bu iki ara¢ konusunda, neleri 6nermistir? Peygamber kurdugu sehir devletiyle ilgili ne
tiir uygulama yapilmistir? Bu baglamda naslarm 6nerdigi yonetim sekli ve rejimi var midir? Islam,
yoneten ve yonetilenler arasinda siyasi bir rejim, bir yonetim sekli dnermis midir? Yahut Islam’mn
hukuk sistemini gergeklestirmek i¢in hangi siyasi rejim daha uygundur? Uygun olan baskanlik, yari
baskanlik mi1 ya da parlamento sistemi midir? Yoksa naslar bir siyasi rejim dnermeyip yonetime ilke
getirmis midir? Bilindigi gibi yonetim, tarihte monarsiden, oligarsiye son olarak da demokrasiye
dogru bir evrim gergeklesmistir. Bu baglamda Islam idare hukukunun ydnetim seklinin varlig,
giiniimiizde daha cok tartisma konusu yapilmistir. En iyi yonetim seklinin ne oldugu hala da
tartisilmaktadir.

Calismamizda Oncelikle anayasal mahiyetli Kur’an, yonetim hukuku alaninda ne tiir ilkeler
getirmistir? Peygamberimiz (sav), idare hukuku alaninda ne tiir uygulama yapmistir? Onun
Sahabeleri, naslarin idare hukukuyla ilgili emirlerini nasil anlamiglardir? Bu sorular minvalinde
sosyal hukuk alaninda, siyasi hayata girecekler i¢in bilinmesi gereken temel ilkeler konusunda bir
makale yazilmasi hedeflenmistir. Calismamizda oOncelikle Kur’an’in yonetim hukuku alanindaki
naslar ve bu naslarin 6nerdigi temel esaslar ele alinacaktir.

1. Kur’an’in Onerdigi Anayasal Mahiyetli Genel Ilkeler (Yasama, Yiiriitme ve Yargi)

a) Ayetler: Ilahi Vahiy, Yasama Orgam ve Yetkisi
Yasama organi, ilahi vahyin otoritesine bagli anayasal mahiyetli iist normlardir. Bu normlar,
insanligin anayasasi mahiyetinde genel ve temel esaslardir. Bu baglamda hakimiyet kayitsiz sartsiz
mutlak manada Allah’indir. Yiirlitme ise Peygamberi (sav) aracilifiyla gergeklesmistir.
Peygamber’in (sav), ilahi vahye (iist norma) aykiri olmaksizin yasama yetkisi de bulunmaktadir.
Keza anayasal mahiyetli iist normlara aykir1 yasal diizenleme de yapilamaz. Kur’an’in getirdigi
anayasal mahiyetli yasal diizenlemelerin bazilar sunlardir:

* Inang Ozgiirliigii: o) 435181 Y Dinde zorlama yoktur.? 583 el ca5 el < 28 Dileyen
iman eder, dileyen inkdr eder.® Insanlar herhangi bir dini segmekte zgiirdiirler.

* Allah Miiminlere Allah’a, Resuliine ve Sizden Olan fdargcilere ve Devlete Itaati Emreder: &
Ay a3 8 o) Jsldls ) 55308 el (b 2 U O e L1 (515 OO Tsmalel 5 a1 sialal 15kl Gyl 14
)-J;if' Grdls A Al jAY) gééi‘j “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden
olan ulu’l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve
ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Resiliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonug
bakimindan da daha giizeldir. -

2 Bakara 2/256.
% Kehf 14/29.
4 Nisa 4/59.
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* Allah Adaleti Emrediyor: i3 &5 olsadl e ahis o @b o3 oyl s Jidy 52k &)
O3RN eﬂﬂ ?S.L,._. “Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder;
hayasizligi, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6gtit verlyor =

* Her Daim Hak ile Adaleti Gergeklestiven bir Topluluk Vardir: 45 9,;\1_1 O FRREARG Ras
& sx“Yarattiklarimizdan, hakka sartlarak dogru yolu gosteren ve hak ile adaleti gergeklestiren bir
topluluk vardir.”

*Allah Emaneti Ehline Vermeyi Emrediyor: G 5 AEA 135 ] ) st A G el &)
S Vel (& A1 ) 4 2800 Uaws ) &) Sl 152835 B Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hilkmetmenizi emrediyor. Dogrusu Allah, bununla
size ne giizel 6iit veriyor! Siiphesiz ki Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir.”’

*Emdnetin Sorumlulugunun Agzrllglndan Bahsedlyor sy el e BLY) Wae )
YVsia Lol G840 Hlay) elas 5 e o005 aleds of Gl gasdls “Stiphesiz biz emaneti goklere, yere ve
daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi.
Ciinkii o ¢ok zalimdir, cok cahildir.”®

*Rabbimiz Kisd Adaletini Emrediyor: A Gaaldd 52515 aatue (08 S 288 535 ) a5 latally 35 oal 08
Os255 K05 WS Gl “De ki: “Rabbim adaleti emretti. Her secde yerinde yiizlerinizi (O’na) dogrultun.
Dini Allah’a has kilarak O na ibadet edin. Sizi baslanglgta yarattig1 gibi (yine O’ na) doneceksiniz. »9
m\u\ a \jm\jdjs.\ﬂuﬁ\ \;h;;\ \jle\‘_;seﬁumeSM)u‘ﬂij;bg.umuulﬁ 155 &1 shal u.ul\\.g_'\h
UJSA’-' W w2 “Ey iman edenler! Allah igin hakki titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden
kimseler olun. Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah’a
karsi gelmekten sakinmaya daha yakindir. Allah’a karsi gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah,
yapt1k1ar1n1zdan hakkiyla haberdardir.”*

L«yé;\&.&lﬁ \).\SSJ\L\.\Q uS.au\ u.u)&‘)ﬂju.m]\jl\ }\ es.ms.\\éﬂ }X}‘m;\a@_ujauslbuu\)s \}US \}m\ u.ml\ L@_a\La
T el (slad Wy (8 @ (a1 sim jad 311538 o) 515085 of (5 56)) “Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz
ve en yakinlarimizin aleyhine de olsa, Allah icin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan
kimseler olun. (Sahitlik ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten ayrilmayin). Clinkii Allah
ikisine de daha yakindir. (Onlar1 sizden ¢ok kayirir.) Oyle ise adaleti yerine getirmede nefsinize
uymayin. Eger (sahitlik ederken gercegi) carpitirsaniz veya (sahitlikten) ¢ekinirseniz (bilin ki)
siiphesiz Allah, yaptiklarmizdan hakkiyla haberdardir.”**

*Yénetimde Sird Emredildi: W35 Ges 285 555 2bhaly sall 154805 agin) 10a8 5l
Ossi“Rablerinin ¢agrisina cevap verirler, namazi kilarlar. Isleri/yonetimleri, aralarinda bir sira'dir.
Kendilerine verdigimiz riziklardan infak ederler.”*?

\;u)‘\ﬂ@ez),u”@)w\jﬁ_mg_«,udspw\}mw ) Bt s kg a0 el 0 (a Al b
Gl Sada &) e (858 Guae “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin.
Eger kaba, kat1 yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlar1 affet.
Onlar igin Allah’tan bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip

> Nahl 16/90.
b A'raf 7/181.
" Nisa 4/58.

8 Ahzap 33/72.
° A’raf 7/29.
10 Maide 5/8.
11 Nisa 4/135.
12 Sura 42/38.
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azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri
13
Sever.

*Emrolundugun gibi Dost Dogru Ol. jyu=: G slasd Loy 43) 1338 3 5 Slaa 6 (2 (“—’},j WS agil “Oyle
ise emir olundugun gibi dosdogru ol. Beraberindeki tovbe edenler de dosdogru olsunlar. Hak ve
adalet olgiilerini agmaym. Siiphesiz O, yaptiklarmizi hakkiyla goriir.”** idare hukuku ile ilgili
dogrudan ve dolayli olarak pek ¢ok nass bulunmaktadir. Bu ayetlerin toplu olarak bir arada
verilmesi, siyaset yapacaklarin bu ana esaslar1 toplu olarak bir arada bulmalarina matuftur. Bu kadar
ayet maksada kafi oldugundan bu kadariyla iktifa ediyoruz.

b) Ayetlerin Degerlendirilmesi

Goriildiigi gibi Kur’an; inang 6zgiirligline vurgu yapmistir. Keza Allah’a, Resuliine, sizden
olan idarecilere, devlete itaati istemistir. Keza kamu ahlak ve diizenini bozmayi, haddi asmayzi,
hukuktan sapmay1 ve devlete isyan1 da yasaklamistir. Kamu ve 6zel hayatimizda adalet ve iyiligin
yapilmasini, insanlar arasinda hiikiim verirken adaletle hiikiim verilmesini emretmistir. Keza temel
hak ve ozgiirliiklerde esitlik ilkesini, emanet tiirii gorevlerde ise isin ehline verilmesini emretmis,
bunda da liyakati esas almistir. Emanet tiirii gérevlerin biiyiik bir sorumluluk olduguna da vurgu
yapmustir. Her daim hak ve adaleti tesis eden ehlistinnet / sira ve icmad ile hareket edecek bir
toplulugun varligina isaret etmistir. Yonetimde, temel hak ve 6zgiirliiklerde esitlik¢i adalete, kamu
gibi emanet tiirii gorevler de ise kisd adaletine atif yapilmis; bu arada liyakat ve ehliyete de dikkat
cekmistir.

2. Peygamberin idare Hukuku Alanindaki Uygulamalan (Yiiriitme)

a) Medine Devleti (T oplumsal birliktelik, Birlikte Yasam Projesi / Siyasi Otorite)

Kur'an’da, (A& alul b ‘3534‘ isial Gl @l ) “Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve
giivenlige girin’ buyrulmustur. Ayetin ifadesiyle bir yoniiyle devlet olma, topluca barisa ve glivene
girisin adidir. Hz. Peygamber, Oncelikle kollektif suurla Medine halkinin kalplerini birlestirdi.
Devlet, bireysel hak sahiplerinin sozlesme ile kurduklar1 adaleti gergeklestirmekle ylikiimlii bir
organizasyondur. Bu baglamda devlet, insan haklarma uygun diizenlemeler yapan en biiyiik bir
organizasyondur. Devlet, bir insan gibi organlar1 dengeli ¢alisan ahenkli bir organizasyondur.

Devlet kurma olusumunun siiphesiz 6n asamasi bulunmaktadir. Oyle ki birinci ve ikinci
akabe biatlari, Medine’de kurulacak olan devletin 6n goriigmesi mahiyetindeydi. Keza Hz.
Muhammed (sav), Medine halkinin (Miisliimanlar hatta Yahudilerin bile) bekledigi bir insandi.
Mekke’den hicret emriyle adil bir diizen kurmak i¢in yola ¢ikilmistir. Zira bir devletin dogusunda
vatan, sosyal vicdan (ortak amag¢ ugrunda birlesen/ birlikte yasam projesi) ve siyasi otorite
gereklidir. Sonugta bu hareket, daginik, asiret ve kabile halinde yasayan halki, beseri toplum
doéneminden, siyasi toplum dénemine evirmistir.

Bilindigi gibi Arap toplumu, koylii (bedevi) ve kentli (hadari) lerden olusuyordu. Koylii
toplum yapis1 kabile ve asiretlerden meydana geliyordu. Kentli toplumlar da bundan farkli degildi.
Bu toplumlarda vatan kavrami ve siyasi otorite de yoktu. Peygamberimizin (sav), Medine’ye
hicretten sonra sosyal hukuk alaninda ilk sosyal siyaseti, Medine site devletini kurmak olmustur.*®

13 Al-1 imran 3/158.

% Hud 11/112.

15 Bakara 2/208.

16 Taf. Bkz. Avva, Muhammed, Selim, Isidm Devletinde Yénetim Sekli, Mana Yaymlari, Istanbul 2011, 5.22-23.
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Keza bilindigi gibi Kur’an, Mekke’de itikadi ve ahlaki ilkeler vaz etmistir. Medine’de ise ibadet ve
hukuk gibi bireysel ve toplumsal pratiklere yer vermistir. Mekke’de daha ¢ok inangta tevhidi ilkeye
yer verilirken; Medine’de toplumsal pratikler i¢in tevhide yer verilmistir. Diger bir ifade ile ilahi
otorite, Mekke’de icmali, Medine’de 6zel ve kamu hukuku alaninda yasal diizenlemelere yer
vermistir. Bu pratiklerin basinda giinliik, haftalik ve yillik nhamaz, Cuma ve bayram gibi toplumsal
biitiinlesmeyi saglayan toplu ibadetler yaninda devlet, anayasa, dkile gibi idari hukuk alaninda
kurumsallagsmaya da gidilmistir.

Hi¢ kuskusuz Peygamber (sav), Kur’an’m yonetim hukuku ile ilgili getirdigi esaslar
cercevesinde hareket etmistir. Keza devleti, bireyin mesru savunma hakkimin kollektif
organizasyonunu saglayan bir ara¢ olarak gérmiistiir. Yonetimde, devlet ile halk arasinda bir denge
kurmustur. Peygamberin bu uygulamalarinin (devletin nitelik ve yapisinin ne olacagindan ¢ok)
amacindan, birey ve toplumlarin glivenini saglayarak halkina hizmet etmek oldugu anlasilmaktadir.
Bu baglamda devlet, hak ve adaletin gerceklestirilmesi, toplumsal diizenin saglanmasi i¢in bir arag
olarak goriilmeli ve bir rant arac1 haline getirilmemelidir.

Tarihte, siyasi hakimiyetin kaynagi teoride halka dayansa da pratikte bu ¢ogu kez
gerceklesmemistir. Pratikte, ya devletin kendisi ya da devlet bagkani kutsallagtiriimistir. Sonugta
Miisliiman halkin siyasi iradesi ve se¢imi ¢ogu kez goz ardi edilmistir. Miisliiman bireyler, devletin
korunmasinda arag, devlet ise amag haline gelmistir. Oysa devlet arag, adalet ise amag¢ olmalidir.
Keza siyasi mesruiyetin kaynagi halkin iradesi olmasma ragmen pek cok iilkede gostermelik
secimler yapilmis, monarsik yonetimler hakim olmus, demokratik bir se¢ime gecilememistir.

b) Medine Anayasasi (Toplumsal Sozlesme)

Bir devlet kurmanin en 6nemli sarti, toplumsal sézlesme olan anayasadir. Bu sebeple
oncelikle kurulan sehir devletinin anayasasi olusturulmustur. Toplumsal sozlesme dedigimiz bu
anayasa, Medine vesikasi olarak bilinir. Bu Medine vesikasiyla Miisliimanlarin, Miisriklerin ve
Yahudilerin temel hak ve gorevleri belli esaslara baglanmistir. Bu devlet, ilk zamanlar federatif daha
sonra konfederatif bir yap: arz etmistir. Medine devletinin anayasasi, toplumlarin hak ve 6devlerini
belli esaslara baglayan toplumsal bir sézlesme ve tarihi bir belge niteligindedir.*’

Anayasa, devletin organizasyonu ve teskilatlanmasi mahiyetinde temel kurallardir.
Anayasalar, adil davranis kurallarinin korunmasini saglayan iist yapilardir. Anayasal kurallar, devlet
diizeninde adéletin saglanmast ve hizmetlerin yerine getirilmesine iliskin mekanizmalardir.
Anayasalar, adil davranis kurallarinin korunmasini ve ylriitiilmesini saglayan normlardir. Bu
normlar, insan davranislarini diizenler, insanin hangi davranis normunun gegerli oldugunun yetkisini
verir. Bu adil davranis kurallari, insan davranislarini denetler. Adil davranis kurallari, bireylere bir
seyl dogrudan tahsis etme yerine, istedikleri seyleri nasil elde edeceklerini gosterir. Yani bireylere
haklar1 dogrudan bahsetme yerine, haklarini nasil kazanilacagi konusunda yontem belirler.

Kurulan Medine site devletinin, 47 maddelik cerceve bir anayasast bulunmaktadir. Bu
anayasa maddeleri, insanlik tarihinin 6rnek toplumsal sozlesmesi ve siyasi belgesidir. Medine
vesikasi, Oncelikle Kureysli ve Yesribli Miisliimanlar arasinda kaleme alinmistir. Bu birliktelik i¢ine
Yahudiler gibi ayri dine mensup olanlar da katilmistir. Medine anayasasi, haklar konusunda tiim

Y Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, II, s.195 -206.
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paydaslarina esit haklar icermektedir. Yahudilerin kendi kabileler arasindaki tiim iistiinliikleri de
kaldirilmistir. Oyle ki Medine sozlesmesiyle kabile ve asiretlere bakilmaksizin tiim halk, tek c¢at1
altinda toplanmis ve tek Ummet kabul edilmistir. Hatta bu vatandasliga Yahudiler de dahil
edilmistir.'® Her toplum kendi dinlerinde ve i¢ hukuklarinda serbest birakilmistir. Toplumlar
aralarinda ihtilafa diistildiigiinde,  konu {ist hukuk konumunda olan devlet baskani Hz.
Muhammed(sav)’e gt')‘ciirl'ilecektir.19

Ote yandan bu anayasa ile bir Cahiliye 6rf ve adeti olan, “dkile /sigorta” sistemini de revize
etmistir. Bu anayasa ile 3-13 maddelerinde bireylerin sosyal giivenlikleri teminat altina alinmustir.
Yine bu anayasa ile her birey sosyal giivenlik hakkina sahip olmustur. Peygamber’in bu uygulamasi,
sosyal giivenligin bir devlet gorevi olduguna, bireye ise anayasal bir talep hakki dogurduguna
isarettir. Bu da bize bireylerin sosyal giivenliklerinin bir insan hakki, bir devlet gorevi oldugunun
gostergesidir. Keza Medine vesikasinda deviet baskani belirlenmistir. Bu anlagsmaya daha sonra diger
toplumlarin kabuliiniin katilimi da saglanmistir. Keza cezalarin sahsiligi ilkesinin temeli de
atilmustir.”® Sadece sug isleyenin cezalandirilacagi ilkesi benimsenmistir. Keza Hz. Peygamber
doneminde toplumun genelini ilgilendiren konularda ise istisare esas alinmistir.

Bugiin yasama organi, TBMM, yiirlitme organi, Cumhurbagkani ve Bakanlar Kurulu, yargi
organi ise bagimsiz mahkemelerdir. Giinlimiizde baskanlik ve parlamenter sistem tartismasi bu
anlamda giindeme gelmistir. Baskanlik sisteminde yiiriitme tek basli olmasina karsin parlamenter
sistemde yiirlitme diialisttir. Bagkanlik sisteminde kuvvetler ayriliginin kesin bir sekilde ayrilmasi
hedeflenmistir. Parlamenter sistemde kuvvetler ayrilig1 ilkesi esnek olup kuvvetlerin igbirligi esastir.
Ancak parlamenter sistemler koalisyona imkén verdiginden, koalisyon kiiltiirii olusmadigindan ¢cogu
kez tilkeleri geri biraktig1 da bir gercektir. Bu baglamda siyasi istikrar saglanamamais, iktidar kavgasi
her daim siirmiistiir. Oysa siyasi agidan istikrar1 saglayan iilkeler daha hizli kalkinirlar. Keza kiiresel
diinya hizl1 hareket etmeyi de gerekli kiliyor. Yatirimlar da ancak istikrarli yonetimde saglanabilir.
Ote yandan gerek yiiriitmedeki sorunlar gerekse koalisyon kiiltiiriiniin olusmamas: gibi ¢ift baslilik
iilkeleri geri biraktig1 tecriibelerle sabittir. Bagkanlik sistemi, kadim Islam kiiltiir gelenegine daha
uygun durmaktadir. Oyle ki baskanlik sisteminde, adaleti tesis edecek erkler ayrimmin daha kesin
olmasi, keza devleti birden fazla kimsenin rant aract olmaktan ¢ikartip se¢ilmislerin ekibiyle gelip
ekibiyle gitme a¢isindan daha saglikli bir yonetim sekli olarak goriilebilir. Hi¢ kuskusuz higbir
sistem ideal bir sistem olmayip her iki sistemin de de pozitif ve negatif yonleri bulunmaktadir.
Yonetim bir takim ve ekip isi olup yonetim sistemlerinin gayesi ise adaleti saglamak olmalidir. Keza
higbir devlet bicimi mukaddes degildir.

c) Kardeslik Tesisi (Toplumsal Biitiinlesme)

Sosyal hukuk alaninda, Medine’de Peygamber(sav)’in en 6nemli sosyal siyasetlerinden biri
de kardeslik projesidir. Medine’de sosyal giivenlik ve toplumsal biitiinlesmenin odak noktasini,
“miisliimanlar kardestir” ilkesi olusturmaktadir.?* Peygamberimiz (sav), Medine’de éncelikle Ensar
ile Muhacirler arasinda bu temeli atmistir.”? O zaman ki konjonktiirel durum bunu gerekli kiliyordu.
Bu atilan kardeslik ilkesiyle, medeniyet ve sosyal hukuk diizeninin tevhit esasi insa edilmistir. Bu

18 Medine Vesikast 25. Md.

1% Medine Vesikasi 23. Md.

2 Medine Vesikas1 21-22. Md.

2L Hucurat 49/10; R. Salihin, Hadis no: 567.

22 Hucurat 37/10; Enfal 8/75; Ebu Déavud, Ferdiz, 14-17; Taf. bkz. Hamidullah, Muhammet, Zsidm Peygamberi, (Cev: Salih Tug),
[rfan Yayinlari, Istanbul 1993, s. 181.
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tevhit ruhu, Medine toplumunun 6zgilivenini artirmistir. Zira birey ve toplumlarin 6zgiivenlerini canh
tutmak birey ve toplumlara sigrama saglayabilir. Bu durum, Peygamberin Medine’de sosyal adaletin
temini i¢in icraya soktugu en Onemli sosyal bir siyasettir. Pratige sokulan bu kardeslik ilkesi,
Miisliimanin diinya goriisiinii ve miilkiyete bakisini yansitir. Keza Peygamberimiz (sav), bu kardeslik
projesini ingd etmis, kisa siirede sosyal adaleti gerceklestirmis ve toplumsal biitiinlesmeyi
saglamigtir. Bu devlet diizeninin en dnemli mihenk tagini da kardeslik ilkesi olusturmustur.

Yine bu proje, diinya nimetlerini 0lvi gayeler ugruna feda etme / paylagsma projesidir. Bu proje
iilvi gayeler ugrunda, diinya nimetlerinden birlikte istifade etme projesidir. Bu kardeslik projesiyle,
hak etrafinda gli¢ elde eden Miisliimanlar, adeta ¢aga ve insanliga 6rnek olmuslardir. Bu proje
“sosyal addlet” noktasinda en manidar bir ses olmustur. Ashab, ebedi nimetleri, gegici nimetlere
tercih etmislerdir.?® Bu projeyle, adeta mali olan malini, can1 olan canini st {iste koymustur. 24
Giliniimiiz Misliimanlariin kurtulus recetesi de bu temel esas / ilkeyi anlamada yatmaktadir.
() ES b mby 3 adlais sa Y }3}‘;) “Allah’in hiikmiine gore, akrabalik yoniinden yakinliklar:
olanlar birbirine varis olmaya daha ldyiktirlar”®® ayetinin yorumundan hareketle miras taksiminde
din kardesliginden ziyade kan kardesligine konu yapilmistir. Bu tamamen igtihadi bir
durumdur.?® Bugiiniin Miisliimanlari, (i¢inde bulunduklart durumu da dikkate alarak) belki de bes
veya on yillik din kardesligi projesini prati§e sokmalidir. Islam kiiltiir tarihinde yiiriirliige sokulan bu
ilkeye, giiniimiiz diinyasinda daha ¢ok ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu projenin pratige sokulmasiyla,
Islam’in 6nerdigi adil bir diizen kurma hedefinin gerceklestirilmesi, toplumsal biitiinlesmenin
saglanmasi i¢in ciddi bir taban olusturulabilir.

Bu sosyal siyaset projesi karsisinda mali olmayan, ge¢imini temin edemeyen insanlar, adeta
feve feve Islam’a girmeye baslamis, boylece hem diinyada sosyal giivenlige kavusmuslar hem de
ahiretlerini kazanmislardir. Bu sosyal gilivenligi temin edilen mustazaflar, ger¢ek bilginin etrafinda
kenetlenerek diisman tehlikesine karsi tevhit olmay1 saglamislardir. Bu tevhit ruhuyla Misliimanlar,
fitne ve fesatlar1 ortadan kaldirmuis, “swrati miistakim” olan ana yola / otobana ¢ikmislar ve
yiiriiytiglerini dyle sﬁrdﬁrmﬁslerdir.27

Bu sosyal hukuk diizeni, islam kiiltiiriiniin 6teden beri 6ngérdiigii bir toplumsal hayat ideali
olmus,tur.28 Insanlik tarihinde benzeri gériilmemis boylesine 6nemli bir olay, ilk Islam toplumunda
gerceklesmis olmast itibariyle, Islam tarihinde “sosyal addletin tesisi” ve “toplumsal dayanmsmanin
saglanmas:” yolunda atilmis olduk¢a 6nemli bir adim olsa gerekir. Tarihte kurulan bir¢cok sosyal
miiessesenin tesekkiilli, bu kardeslik ilkesi temelinde olusmustur. Goriildiigii lizere Miisliiman
bireyin deger yargisi, sadece kendini kurtarmak degil top yekln insanligin kurtulusu i¢in miicadele

% Bakara 2/86.

2 Tevbe 9/111.

% Enfal 8/75.

% Mekke’den hicret edenler ile ensar arasinda ciddi bir dayanisma oldugu, bu dayanismanin konjektiirel oldugu iddia edilse de ulvi
gayeler ugruna feda edilmeyecek higbir seyin olmadigi noktasinda ciddi bir proje oldugu agiktir. Din bagi, kan bagi kardesliginin daha
6nemli oldugu bilinmektedir. Bu durum sadece miras hukuku ile ilgili oldugu diger konularda kardesligin devamina delil pek ¢cok ayet
bulunmaktadir. Nitekim Seyyit Kutup mealinde “yakin akrabalarin birbirine miras¢t olma konusunda oncelik haklar: vardir” diyerek
ayetin baglangicinda iman edip hicret edenlerin Medine’deki akrabalarina isaret etmis oldugu da s6ylenmistir. Her ne kadar bu ayetle
din kardesligi ve yemin etmek suretiyle varis olmalarin hiikmiinii kaldirdig: sdylense de bu konu bilginler arasinda tartigmalidir. Bazi
miifessirlerin velayet iligkisinin mirasla alakasi oldugunu ileri siirse de ayet daha genig kapsamli oldugu da agiktir. Toplumsal
stireglerde, toplumsal biitiinlesme ve dayanigsmay: saglayan araglar bulunmaktadir. Kan bagi bile olsa farkli dinlere mensup kan
kardeslerin birbirine miras¢1 olamayacaklari da agiktir. Peygamber (sav) ve ona inananlar dinlerini yasama 6zgiirliigii ve adil bir diinya
diizeni kurma ugruna hicret ettiler. Medineliler mallar1 dahil onlar kendilerine ortak ettiler. Din 6zgiirliigi tehlikeye diismesi ugruna
her seylerini feda ettiler. Bu ayet kan baginin 6nemine vurgu yapmakla birlikte mirasin kan bagina tahsis edilmesi konusunda bilginler
arasinda tartismalidir. Taf. Bkz. Heyet, Kuran Yolu, 1I, DIBY, Ankara 2006, s.713-714.

%" Bu manay1 su ayetten aliyoruz. Al-i imrén 3/103.

2 Byhari, Edep, 27.
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44 H. Saglam Vol. 11, Issue I, 2017

etmektir. Tarihteki kardeslik /vatandashk ilkesi, devletlerin ve sosyal giivenlik miiesseselerinin de
temelini olusturmustur.

4) Yargi Organi ve Yetkisi (Kaza Yetkisi, Din ve Devlet Bagkan1 Hz. Muhammed (sav))

Hz. Peygamber (sav) doneminde, ilahi vahiy geregi, yasama, yiiriitme ve yargi tek elde
toplanmistir. Yasama yetkisi ilahi vahiyken, yiirlitme ve yargi ise Hz. Muhammed (sav) araciligi ile
kullanilmustir. Kuvvetler ayrilig1 veya kuvvetler birligi tartismasi daha ¢ok bugiinlerin konusudur. i1k
donem toplumlarinda kuvvetler birligi esas1 hakimdir. Bu baglamda Peygamberimiz (sav), yiirlitme
ve yargl gorevlerini kendi lizerinde toplamistir. Son dénem toplumlari, egemenligin kullanilmasi
noktasinda gorev taksimati yapmislardir. Bu baglamda egemenligi kullanmada kuvvetler birligi
ilkesi terk edilmis, kuvvetler ayriligi prensibi adaletin saglanmasit noktasinda daha uygun
gorilmistir.

Ote yandan yarg: bir devletin denetim yoludur. Adaleti saglamak igin olusturulmus kurumlardir.
Klasik donemde yargi erkine kaza denilmektedir. Kadilar, naslardaki hiikiimlere gore davalar karara
baglarlardi. Yetkileri naslarla smirlidir. Yargilama gorevi kamu adma halife veya onun
yetkilendirecegi kadilar tarafindan yiiriitiiliirdii. Bu baglamda Peygamber doneminin ilk kadisi, Hz.
Muhammed (sav)dir. Islim devletinin smirlar1 genisleyince Peygamber (sav) Muaz b. Cebeli
Yemene hem vali hem de kadi olarak tayin etmistir. Boylece Islam kiiltiir tarihinde devlet baskanlar,
yargi (kaza) alanindaki yetkilerini kadilara devretmislerdir. Bu baglamda Islam kiiltiir tarihinde asil
yargt kurumu, ser’iye mahkemeleridir. Daha sonra mezalim divanlari, Osmanlida daha da
gelistirilerek Divan-1 Hiimayun olarak ortaya cikmistir. Idari ve siyasi gorevlerin yaninda hukuki
davalara da bakmis bir iist yargi, temyiz mercii olarak goriilmiistiir.

5) Naslarin idare Hukuku Alaninda Getirdigi Anayasal ilkelerin Yorumu

1. Genel Olarak

Kur’an; “ozgiirliik”, “sorumluluk”, “addlet”, “emanetin ehline verilmesi”, “sird prensibi”,

2 13

“su¢-ceza dengesi”, “haksiz kazancin haramhigir”, “hayirda yardimlasma”, “sozlesmelere uyma”,
“giicliigiin kaldirilmasi” “kolaylik prensibi”, “zaruretin haram olan seyleri mubah kilmasi”, “esyada
astl olan ibahadir”, “hi¢ kimse baskasinin giinahint yiiklenemez -sahsi mesuliyet” gibi genel anayasal
mabhiyetli ilkeler getirmistir. Bu anayasal mahiyetli ilkelerin her biri ayr1 bir makale konusu olmasina

ragmen bazilarina kisaca deginelim.

a) Ozgiirliik Kavram (Inang ve Diisiince Ozgiirliigii)

Insan varliginin temel 68esi, bilin¢altinda yatan 6zgiirliik diirtiisiidiir. Ozgiirliik ancak sorumluluk
temeli iizerinde yasayabilir. Ozgiirliik, kullara degil bir olan Allah’a itaat etmektir. Bu baglamda her
birey, inang ozgiirliigiine sahiptir.29 Keza diledigi dini se¢me ve yasama hakki bulunmaktadir.
Nitekim Sarii, “dileyen iman eder, dileyen inkdr eder”,®® “Dinde zorlama yoktur” ** buyurmustur.
Keza Allah (cc), “Sen, onlara zor kullanacak degilsin” buyurmustur.32 Ote yandan Peygamberin

2 Kaf, 50/45; Gasiye, 88/22.
%0 Bakara, 2/256.

31 Kehf, 18/29.

32 Kafirun,109/ 6.
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gorevi, teblig ve tebyindir.33 Bu ayetler, insanin inang ve diisiince bazinda 6zgiir oldugunu ortaya
koymaktadir. Inan¢ ve diisiince ozgiirliigii konusunda halka baski yapmak, miinafik bireyler
yetistirir.

Ote yandan hi¢ kimseye, Miisliimanlarin aleyhine bir eylemde bulunmamak kaydiyla inancindan
dolay1 diinyevi bir yaptirim da uygulanamaz. Peygamberimiz (sav)’den, “dininden déneni 6ldiiriin "
, “Islam’dan ¢ikip Allah ve Resuliine harp a¢an adami éldiiriin " gibi rivayetler bulunmaktadir. Bu
rivayetlerin esbabi viirudu dikkate alinmalidir. Bu rivayet, Medine’de Miisliiman olduktan sonra
dininden doniip Medine’nin dis sokaklarinda site devletine kars1 gii¢ toplayip saldiriya gegecek olan
fesatg1 ve fitneci, Halit b. Siifyan en-Niideyhi hakkindadir. Dogrusu bu rivayet, toplumsal diizeni
bozan &rgiitlii bir su¢ hakkindadir. Halit b. Siifyan Islim devletinin sirlarmi biliyordu. Medine’de
Islam dinini terk etmis miirted olmus ve eylemsel faaliyette bulunmustu. Hz. Peygamber (sav), onun
oldiiriilmesi i¢in Abdullah b. Uneys el-Cuheni’yi gérevlendirdi. Abdullah b. Uneys, vadi ve ¢élleri
asarak kendisine Urne vadisinde rastladi. Pesinde kalabalik topluluk vardi. Rasulullah’in bu adami
tarif etmis oldugunu anladi. “Senin Muhammed’e karsi adam topladigini duydum. Seninle birlikte
hareket etmek i¢cin geldim” deyince bu sozlerinden Halit ok memnun oldu. “Evet, ben Muhammed’e
kars1 kuvvet hazirliyyorum” dedi. Diismanimin diismani dostumdur, kabilinde dost oldular. Onunla
arkadas oldu ve ayni cadirda gecelediler. Zahirde Abdullah b. Uneys Peygamberi inkar etti. Farz
namazlarini bile ima ile kildi. Bir gece Halit b. Siifyan’in boynunu vurdu. Giindiiz saklanip gece
hareket etti. 16. giin Medine’ye geldi. Peygamberimiz kendisini sevgiyle taltif etti ve asasini ona
hediye etti. “Asa mii ‘minin alameti enbiyanin siinnetidir.” Cennette bu asaya yaslanarak gelirsin »36
buyurdu. Abdullah b. Uneys dldiigiinde bu asay1 beyaz kefenleri arasina koyulup teberruken dyle
defnedildi. Burada sosyal siyaset alaninda alinmasi gereken gilizel Ornekler bulunmaktadir.’
Goriildigii gibi bu olay kamu diizenini bozan orgiitlii su¢ kategorisine sokulmus, re’sen
kovusturulmasina izin verilip 6ldiiriilmesi i¢in 6zel talimat verilmistir. Toplumsal zaruret, bir tiir
mesruiyet kaynagi olmustur.

b) Sorumluluk Kavramm (4kil ile Miikellef)

Insan; sorumlu tutulan bir varliktir. Sorumluluk ve dzgiirliik, et ile tirnak gibidir. Biri digerinin
varligiyla ihlal edilemez. Sorumluluk, kisinin kendine ve bagkalarina kars1 yerine getirmesi gereken
yikiimliiliklerini zamaninda yerine getirme zorunlulugudur. Sorumluluk, kisilik karakterinin en
onemli 6gelerinden biridir. Sorumlu olan kisi, kendi {izerine diisen goérevleri ve islevleri zamaninda
ve istenilen sekilde istenilen bigimde yerine getirmek zorundadir.

(AL&E xie 2840 &) Kur’an, “Allah indinde en iyiniz, en fazla sorumluluk duygusuna (takvaya)
sahip olamnizdir™® buyurmaktadir. Din ve sorumluluk kavramlari mahiyet itibariyle miiteradiftir.
Din kelimesi, deyn kelimesi gibi ayn1 kokten gelmistir. Din Allah’a, deyn ise insanlara borcu ifade
eder. Her ikisi de sorumluluk anlamina gelmektedir. Deyn, zimmette sabit olan maddi ve manevi
borcu da ifade eder. Ote yandan idare hukukunda “yetki ve sorumluluk” temel iki kavramdir. Yetki
yonetici makamlara verilmis giiclin adidir. Yoneticinin, yonetim islevini yerine getirilebilmesi i¢in
yetkiye sahip olmasi ve hukuk devletinin kurallarina uymasi zorunludur. Yonetici ve yonetilenler

* Gasiye, 88/21.

% Buhari, Cihat, 149; Ebu Davud, Hudud, 1.

% Buhar, Diyat 22; Ebu Davud, Hudud, 1.

% Deylemi, Kitdbu Firdevsi’l-Ahbdr, Tahkik: Fevvaz Ahmed Ziimerli, Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut, 1986; c: 2, s. 147, hadis no: 2750; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia, Tahkik: Muhammed Liitfi es-Sabbag, 2. Baski,
Beyrut, 1986, s: 179, hadis no: 147.

37 Tabakat, 2: 50-51. Usdii’l-Gabe, 3: 119-120. http://www.resulullah.org/abdullah-bin-uneys-ra

% Hucurat 49/13.
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sorumluluklarin1 yerine getirmezse; onlara ¢esitli bigimlerde yaptirrm uygulanir. Sorumluluk, bir
kisinin kendisine verilen is ve gorevleri yapmasi i¢in o kisiden hesap sorulabilmesi ya da o kisinin
kendisine verilen faaliyetleri basarma yilikiimliligidiir. Yetki ve sorumlulugun denkligi, etkili
yonetimin temel ilkesidir.

Yoneticinin sorumluluk almasi, aldigr sorumluluga orantili biiyiik bir iicret vaat edilmistir.
Toplumda sorumlu bireyler yetistirmek esastir. Sorumlu yoneticiler kendilerine verilen emanet
gorevleri, emanet sahibinin istedigi dogrultusunda kullanmasi, emanet gorevlerin anlamini
kavramasi, emanete ihanet etmememesi gerekir. Yonetici demek, sorumlu demektir. Yonetici olarak
gorev almak biiyiik bir sorumluluktur. Hem sevab1 hem de giinahi biiyiik olan bir alandir. Bunun igin
Hz. Omer, kendisinden sonra yonetime oglu Abdullah ibn Omer’in getirilmesini teklif eden
Sahabeye, “bir evden bir kurban yeter”™*® cevabiyla bu sorumluluga dikkat ¢ekmistir.

c) Adalet Kavramn (Hukuk Oniinde Esitlik)

Kur’an’da yoneten ve yonetilenler arasinda en 6nemli ilkelerden biri adalettir. Bu Kur’an’in
anayasal bir ilkesidir. Ust norm niteligindedir. Yoneten ve ydnetilenler arasinda birincil emir ve
devlet olmanin asli unsurudur. Allah adaletle hiikmetmeyi emreder. Bu ilkenin ihlali anayasal bir
ihlaldir. Bu ilkeyi ihlal edenler her ne kadar dindar goriinseler de ancak zulmederler. Adalet,
insanlarin siginagi, miilkiin / devletin temelidir. Adalet, hiikiimlerde esitligi ve dengeyi saglar.4o

Adalet bir ide olup soyut bir hukuk kavramidir. Saf hukuk kavrami olan adalet, hukuka uygunluk
ilkesi ve orta yoldur. Adalet, davraniglarda bir erdemlilik, hak ve odevlerde bir denge, esitlik,
kendine diiseni yapmasi, kendine diiseni almasi, benzer durumlarda ayn ilkelerin uygulanmasidir.
Adaletin ilkesel yonii, bir yoniiyle 6zgiirliik, bir yoniiyle esitlik ve liyakattir. Adaletin, denklestirici
/dagitici / hakkaniyet ve sosyal adalet gibi pek ¢ok nitelikleri bulunmaktadir.

Adalet, genellikle ya ozgiirlik ya da esitlik olarak ortaya ¢ikmistir. Denklestirici adalet
denildiginde, hukuksal islemlerde, edimlerin esitligi yani alinan ve verilenlerin birbirine denk olmasi,
hukuksal islemlerde stirekli bir dengenin bulunmasi, bu dengenin bozulmas: halinde ise yaptirimla
diizeltilmesini gerekli kilar. Keza haksiz fiillerde zarar gorenin zararinin giderilmesi, (kisas / diyet /
tazminat gibi) denk bir cezanin verilmesi, haksiz fiil sebebiyle bozulmus dengenin yeniden
onarilarak denklestirilmesi de bir adaletin insasidir. Keza sebepsiz iktisap denilen, haksiz kazang da
bu adalet tiiriinti ifade eder. Sug ve cezalar arasinda iliskiler bakamindan denklestirici adaletin 6nemi
biyiiktiir. Keza giiglii ve zayif, emek ve sermaye arasindaki dengenin saglanmasi, (riba, garar ve
gabn gibi) haksiz iktisablar bir tiir diizeltici adaletin alanina girmektedir.

Adaletin dagitict niteligi ise kisilerin yetenekleri, kabiliyetleri, ihtiyaclar1 ve topluma olan
katkilar1 oraninda mal, onur ve makamlara sahip olmalarin1 emreden kisd adaletidir. Bu adaletin
temelinde esitlik bulunmakla birlikte ancak bu esitlik aritmetik olmayip oran / kisd esitligidir. Oran
esitligi (kisd), bireylerin 6zel ya da konum ve liyakatlerini dikkate alarak onlara cesitli kaliplar
onerir. Bu adalet yasal esitlikle yetinmeyip kisileri toplumsal ve liyakatleri baglaminda ele alir. Bu
tir adalette tliretim ve dagitim birbirinden ayrilmaktadir. Piyasa kurallarina gbre dagitilmis seyler,
bazi kriterlere gore yeniden dagitilmalidir. Dagitic1 adalet sosyal ve ekonomik esitsizlikleri konu alip
yeniden dagitim yapar. Bu dagitimi da, ya hak etmeye ve liyakate ya da ihtiyaca gore yapar. Ancak

* Tabakat, IV, 5.187. .
40 Adalet ve esitlik konusunda genis taf. bkz Denek, Nur, Muhammed, Isidm 'da Esitlik ve Sosyal Addlet, Phoenix Yayinevi, Ankara
2010, s. 1-124.
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liyakat kriteri, piyasa kurallarinin disinda, bireyleri ayrica liyakati sebebiyle odiillendirir. Thtiyag
kriteri ise asgari bir yasam standardi saglamak i¢in yine piyasa disinda ekonomik olarak koti
durumda olanlara zekat, infak ve yardim yapilmasini 6ngoriir. Goriildiigli gibi dagitic1 adalet, piyasa
kosullarinin sonuglariyla yetinmeyip iiretimi yeniden dagitima tabi tutmaktir.*!

Hukukun kesin bi¢imde uygulanmasi, biiyiik haksizliklara yol agmasi, tipik olmayan
olaylarin ayrintisin1 dikkate alinmasi bir tiir istihsan yapilmasidir. Yazili hukukun yetersiz kaldigi
alanda, bi¢gimsel adaletle, hakkaniyet arasinda bir denge kurulur. Lafzi yorumla usili bir adalet bazen
negatif bir adalet olarak goriilir. Bu baglamda ¢esitli ekonomik ve sosyal konularda devlet veya
hakimler, hakkaniyet ¢ergevesinde pozitif gorevler yiiklenebilirler.

Sosyal hukuk kapsamindaki hukuki ve iktisadi alanda yahut hiikiim verirken adalet 6nemli bir
ilkedir. Kamu ve 6zel hukuk alaninda hiikiimlerde adaletin saglanmasi hedeflenmistir. Islam, idari
bir sorumluluk yiiklenen kisilerin, bireysel ve toplumsal baris1 saglamak i¢in adalet ve hakkaniyete
uymalarini istemistir. Zira idareci, sadece kendisine ve bireylere ait insan hakkindan sorumlu degil,
bilakis biitiin varliklar, bitkiler, hayvanlar ve esyalarin haklarini korumakla da sorumlu tutulmustur.*?

Bireyin, iktisadi hayatta emegi ile hak ettigi kendisinindir. Birey, bir baskasinin alin terini
haksiz bir sekilde elde etmesi, bir baskasinin magduriyetinden kazang elde etmesinin adi ribadir. Sen
calis ben yiyeyim mantigmin olmadig1 agiktir. Bunun icin Islam, riba veya garar gibi iki temel haksiz
kazanci yasaklamistir. Keza gabn gibi aldatmayi, edimler arasindaki dengesizlik doguracak
ekonomik faaliyetler icerisine girilmemesini istemistir.** Ote yandan bu ayetin, her Cuma hutbesinde
okunmasi, adaletin yonetenler ve yonetilenlere hatirlatilmasi noktasinda dikkat ¢ekicidir. Bu nedenle
adalet, Islom medeniyetinde toplumsal hayatin ve devlet olmanin temel sart1 sayilmistir. Islam idare
hukukunda sosyal hayatta adalet, ya “toplumsal davranislarda” ya “karar ve hiikiimlerde” ya da
“iktisadi hayatta” kendisini gosterir.**

d) Emanet ve Ehliyet Kavram (Deviet Gérevlerinin Taksiminde Liyakat)

Kur’an’da yoneten ve yonetilenler arasinda en nemli ilkelerden biri de emdnetlerin ehline
verilmesidir.* Bu Kur’an’in anayasal bir ilkesidir. Ust norm niteligindedir. Yéneten ve yonetileler
arasinda kapsamli bir emirdir. Allah eméanetleri ehline vermeyi emreder. Bu ilkenin ihlali anayasal
bir ihlaldir. Bu ilkeyi ihlal edenler her ne kadar dindar goriinseler de ancak devlete ve millete

“! Taf. Bkz. Aktas, Sururi, Hayek’in Hukuk ve Addlet Teorisi, Liberte Yaynlar1, Ankara 2001, s.139-147.
“24dalet, herkese hak ettigi sekilde muamele etmek, dogru hiikiim vermek, dengeli ve &lgiilii davranmaktadir. Yani bir kimseye hak
ettiginden fazla vermek, baskasinin hakkini ¢ignemek oldugu gibi, eksik vermek de, hakk: gasp etmek yani adaleti ihlal etmektir.
Nitekim Cenabi1 Hak “sakin dengeyi bozmayin” (Rahman Siiresi, 7-8)Allah’in razi oldugu sekilde yasamak, ancak hak ve adalet
dengesine riayet Ol¢iisiinde gergeklesir. Yani adalet methumu, ilahi emir ve yasaklarin merkezindedir. Hiikiim ve kararinda adil olmak
gerekir. Peygamberimiz (sav) s0yle buyurmustur: “Ben sadece bir beserim. Sizler bana (aranizdaki ihtilaf sebebiyle) muhdkeme olmak
tizere geliyorsunuz. Belki biriniz delilini getirmekte digerinden daha becerikli olabilir ve meranini daha iyi anlatabilir. Bende
dinledikierime gore o kimsenin lehinde hiikiim veririm. Kimin lehine kardesinin hakkini alip hiikiim vermigsem, ona cehennemden bir
pay aywnmis olurum.” Hakikaten bazi insanlar, gilizel konusmalar1 ve yiiksek zekalar1 sayesinde, yaptiklart zulmii, diinya planinda 6rt
bas edebilirler, haksiz iken kendilerini hakli gosterebilirler. Ancak onlar hi¢bir zaman kurtulduklarin1 zannetmemelidirler. Buhéri,
Sehddat 27; Miislim, Akdiye 4.

43Calt§an isci ticretini, memur maasini, iiretici mahsuliinii hak ettigi élciide alacaktir. (Sﬁré 42/183); Burada istenen her sahsin
sadece hak ettigine sahip olmasi, baskalarimin hakkina tecaviiz etmemesidir. Iscive ve iireticive alin terinin karsihigi hemen
verilmelidir.( Tbn Mace, Ruhiin, 4); "Olgii ve tartida hile yapanlarin vay haline! Onlar, insanlardan 6lgiip alirken eksiksiz alirlar.
Kendileri onlara élgerek veya tartarak sattiklart zaman eksik verirler." (Mutaffifin, 83/1-3).

44 Peygamber (sav) adalet konusunda, “addletli olanin cennete girecegi, hiikiim verdiginde addletle hiikiim verilmesi gerektigi, bu
hiikmii verirken Allah’in kendisiyle birlikte oldugu,( Ebu Davud, Akdiye 2), kiyamet giinii boynuzsuz koyunun, boynuzlu koyundan
hakkint alacag yani hak sahiplerinin mutlaka hakkini alacagi (Mislim, Birr 6; Tirmizi, Kiyamet 2), baskasinin arazisine haksiz
tecaviizde bulunmanin cezasini (Buhari, Bedii'l-Halk, 2; Mezdlim, 13), aleyhine de olsa hak ve addletten yana hiikiim verilmesini gibi”
pek ¢ok hadis bulunmaktadir. ( Miislim, Miisdkat 142).

* Nisa, 4/58.
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hiyanetlik ederler. Emanet ehline verilmedigi zaman devletin ve insanlarin kiyameti kopmustur.
Devlet ve vatandaslarin gelecegi ¢alinmis, terakkisi engellenmistir. Devlet ve millete ziiliim reva
goriilmis olur.

Devlet gorevleri eménet gorevlerdir,*® eménet gérevlerde ise bilgi, tecriibe ve liyakat esastir.
Bu emanet gorevlerdeki idareye ehil olmayan kisiler getirilmesi devletin ve vatandaslarin ¢ilesidir.
Islerin yiiriimemesi, fitne ve fesadin yaygimnlagmasi, insanlarin birbirine diismesi gibi kiyamete
yolculuk baglamistir. Bu Kur’an’in en oOnemli emirlerinden biri olan anayasal bir ihlaldir.
Miisliimanlar su 6rnege dikkat etmelidirler. Mekke'nin Fethinden 6nce Kéabenin anahtart Osman b.
Talha'daydi. Kendisi Kabe'nin bakimini yapardi. Peygamber (sav), Mekke’ye girince Kabe’de iki
rekat namaz kilmak istedi. Osman b. Talha buna izin vermedi. Hz. Ali anahtar1 ondan zorla ald1.
Kéabe’nin i¢ine girdiler ve namaz kilip ¢iktilar. Heniiz Osman b. Talha Miisliiman degildi, miigrikti.
Peygamberimizin (sav) amcasi Hz. Abbas, Kabe’nin anahtarinin kendisine verilmesini istedi.
Peygamberimiz (sav) de anahtari amcasina verince, “Allah (cc), size emdnetleri ehline vermenizi
emreder”*’ ayeti nazil oldu. Bunun iizerine Peygamberimiz (sav) anahtari, Osman b. Talha'ya geri
verdi. Peygamberimiz (sav) “Ey Osman! Iste Kabe'nin anahtart! Bu giin iyilik ve vefa giiniidiir. Sen
cahilivye zamaminda bu vazifeyi layikiyla yaptin. Inamyorum ki simdi daha giizel bir sekilde
vapacaksin” buyurdu ve anahtar1 herkesin huzurunda ona teslim etti. Bu biiyiikliigii goren Osman
Bin Talha bu din olsa olsa hak dindir deyip Miisliiman oldu. Osman b. Talha miisrik de olsa isin ehli
oldugu icin gorev ona verilmistir. Miisliimanlar bugiin, kendi kiyametlerini kendileri koparmiglardir.
Miisliimanlarin emaénet kavramini iyi anladiklari dlgiide Islam’t da anlamis olacaklar1 aciktir.
Insanlarin, Allah ve kul haklarinda emaénete riayet etmesi esast onemli bir anayasal ilkedir.
Peygamberimiz (sav), emaneti ehline vermeyi ciddi bir sorumluluk, millete ve devlete sadakat dl¢iisii
saymig, toplumsal baris ve huzur i¢in en 6nemli bir ilke gormiistiir.

e) Sira Kavramm (Secilmis Meclis, Istisare Kurulu, Yasama Yetkisi, Akil Insanlar Toplulugu)

Kur’an’da yoneten ve yonetilenler arasinda en énemli ilkelerden biri de stradir. Her ¢caga uygun
kanun yapma ihtiyaci hissedilmistir.*® Sora, Kur’an’in anayasal bir yonetim ilkesidir. YOneten ve
yonetileler arasinda iist norm niteliginde temel ilkedir. Bu ilkenin ihlali anayasal bir ihlaldir. Bu
ilkenin ihlali, zorba yoOnetim ve istibdattir. SGra, yonetimin halka dayanmasi ve halkin kendi
kendisini yonetmesidir.

Biat, yoneticiyi segmek ve toplumsal kararlar1 almak igin en dnemli bir aragtir. Islam halifesi
egemenligini halktan alir. {lahi iradeyi temsil eden toplumun genel iradesidir. Halife secimi dogrudan
halk veya onun yetkili kildig1 temsilciler “ehlii’l hal ve’l akd”(dkil kisiler toplulugu) tarafindan
gerceklesir. Bu segici kurul iktidar1 kurmaya ve bozmaya yetkilidir.

Kur’an’1n anayasal mahiyetli ilkesi olan giird / mesveret halkla ilgili biitiin iglerde ortak aklin
gelecegi planlamasidir. Kur’dn yonetimle ilgili kararlarda ashabina danigmay: Snermistir.*®
Peygamber (sav) vahiyle belirlenmeyen alanlarda istisareyi kendisine ilke edinmis ve
kurumsallagmasini saglam1st1r.50 Onun bu davranisinin ilham kaynag Kur’an’m “Is hakkinda onlara
danis | megveret et. Bir kere de azmettin mi artik Allaha giiven »5l ayeti ile “Onlarn isleri aralarinda
danisma / mesveret iledir”®* ayetidir. Peygamberimiz (sav), dini bir hiikiim olmayan alanlarin hemen

“® Ebu Hanife idari gérev alma konusunda bkz. Zeydan, C, Medeniyet-i [sldmiye Tarihi, 1, istanbul 1328, s. 220.
" Nisa, 4/58.

48 Esed, Muhammed, Isidm 'da Yonetim Bicimi, Ekin Yaynlari, Istanbul trs, s. 56.

9 Al-i imran, 3/159.

%0 Mehmetoglu, M. Sabri, Mesveret Gelenegimiz ve Demokrasi, Nesil Yayinlari, istanbul 2008, s. 26.

5L Al-i fmran, 3/159.

52 S0ra, 42/36-38.
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her birinde istisare yapmustir. Bunlar ilahi vahiyle degil kendi sahsi tecriibesi ve igtihadiyla
yapmustir. Pek ¢ok savasta (Bedir, Uhud, Hendek ve Tebiik gibi) ve sosyal hukuk alaninda ashabi ile
istisare etmistir.”® Peygamberimiz aldigi énemli kararlarda hep istisare eder, ashabina danisirdu.
Onlar kendi aralarinda yonetimle ilgili konular1 birbirlerine danisarak karara baglarlar. Keza
Islam’da smifsiz bir toplum olusturma hedeflenmistir. Dikey yapilanma degil de yatay yapilanmaya
Onem verilmistir.

Hz. Ebu Bekir, ridde olaylarina karisanlara taviz vermemistir. irtidat olaylarinin pek ¢ok
sebebi ve amaci vardir. Peygamber (sav), vefat edince dogan otorite boslugu sebebiyle bazi
Miisliimanlar devlete karsi sorumluluklarinin bittigi algisina kapildilar. Hz. Ebu Bekir’le kurulan
yonetime karsi, Misliiman oldugu halde zekat vermek istemeyenler, otoriteye itaat etmeyip kabile ve
agiretlerine geri donmek istemeleri gibi pek ¢ok sebeple irtidat olaylarini baslatmiglardir. Hz. Ebu
Bekir, bir devlet bagkani olarak Sahabeyle istisare yapip bu devlete baskaldiran bagy, irtidat ve isyan
gibi suglar1, orgiitlii bir su¢ sayip devlete karsi isyan kabul edip savas ve 6ldiirme dahil ciddi bir
karar almistir. Bu uygulamanin mesruiyet temeli, ehlisiinnet ve icma anlayisi olsa gerektir. Nitekim
Peygamberimiz (sav), “Ummetim dalalet iizere birlesmez.”>* “Miislimanlarn giizel gordiigii sey
Allah katinda da giizeldir.”> Tiim bu hadisler birlikte degerlendirildiginde siird, icmd ve ehlisiinnet
anlayigi kavram kargasasina sokulmustur. Keza ehl-i siinnet ve’l cemaat anlayisi, icma ile takip
edilen bir tiir orta yol olsa gerektir. Bu orta yol, mevcut toplumlara 6rneklik teskil edecek, dogruyu
ve hakikati yakalamada daha saglikli olan ehlisiinnet | hidayet yolu olan orta yolun pratik
gostergesinden bagka bir sey degildir.

Devletin temel organlarindan biri de yasamadir. Sird bir tlir yasama organidir. Giiniimiizde
yasama organi Tirkiye Biiyiik Millet Meclisidir. Yasamanin ¢esitli ilkeleri bulunmaktadir. Yasama
yetkisi ancak yasama orgam tarafindan kullanilir ve bu yetki asla devredilemez. Anayasaya aykir1
olmamak kaydiyla yasama organinda her konuyu ayrintili diizenleme imkani1 bulunmaktadir. Yasama
organi araya hicbir islem veya vesayet girmeksizin dogrudan veya dolayli olarak yasal diizenleme
yapabilir. Keza sird ve icma kararlar1 anayasal ilkelere (naslara) aykiri olamaz. Yasama organi
anayasada belirtilen usullere gore kanun ¢ikarabilir. Kanunlar yazili, genel, siirekli ve soyut ve saf
hukuk kurallaridir.

f) Higbir Suclu Baskasmln Sucunu Yiiklenemez (Masumiyet Karinesi)

Kur'an; (AL 039 8033 25 ¥) “Hicbir giinahkdr, baskasinin giinah viikiinii yiiklenmez”
buyurmustur. Anayasal mahiyetli {ist norm niteliginde olan bu ilke toplumumuzda ¢ogunlukla ihmal
edilmistir. Toplumlarin hafizas1 hi¢ bir suglu kendi yargichgindan kurtulamaz, kendi vicdaninda
beraat edemez ilkesini kabul etmistir. Bazilarina gore en miikemmel adalet, vicdan adaletidir. Oyle
ki insan, Allah’tan ve kendi vicdanindan hi¢ bir seyi gizleyemez. Bir kendini bir de Allah’
kandiramaz. Toplumlar, bu iki #ir maddi ve manevi yaptirim sayesinde ancak hukuk diizenlerini
koruyabilmislerdir. Birey ve toplum haklarinin korunmasi ancak ve ancak bu diialist yaptirim
sayesinde gerceklesebilir. Bu da maddi, manevi ve ilahi adalettir.

Ote yandan bireyin, masumiyet karinesi bulunmaktadir. Islam hukukunun umumi prensiplerinden
biri, kisinin aslinda bor¢suz ve sugsuz olma ilkesidir.>” Giiniimiizde masumiyet ilkesi, biiylik bir
onem tagimaktadir. Birey, hiikiimlii oluncaya kadar, masumiyet karinesi geregi sugsuz kabul

2,56

%3 Ebu Faris, Muhammed Abdulkadir, en-Nizamii ’s-Siyasiyye fi 'I-Islam, Amman 1989, 94-96.
5 Tirmizi, Fiten, 7.

% Ahmed b. Hanbel, Miis, 4318.

%6 Necm 52/38; Fatir 35/18.

" Mecelle 8 Md.
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edilmelidir. Masumiyet ilkesi, toplumlarin algilarinda ve genel kabullerinde yaygin bir taban bulmasi
gerekmektedir. Masumiyet kuralinin ihlali, toplumumuzda ciddi bir insan hakki ihlali haline
gelmistir. Zira hakkinda dava agilan veya her hangi bir sebeple mahkemeye diisen kisi, heniiz sucu
sabit olmadan suglu gibi algilanmasi, anayasal bir insan hakki ihlalidir. Bu ilkenin ihlali giiniimiizde,
ciddi bir toplumsal problem haline gelmistir.

g) Haksiz Kazang¢ Batildir (Emek ve Sermaye Dengesi)

(dhm-' es-':“aﬁbﬁ‘ oGy Tgial Gdl @l L) Allah (cc), “Ey iman edenler! Mallarimizi aramizda
batil yollarla yemeyin”®® buyurmustur. Ayet, haksiz kazancin batil oldugunu ifade etmektedir.
Anayasal mahiyetli iist norm niteligindeki bu ilke, insanligin evrensel beyannamesi niteligindedir.
Gilinimiizde riba, garar ve gabn gibi pek ¢ok haksiz kazang yollar1 bulunmaktadir. Miisliiman,
kendisi tokken, kardesini a¢ birakamaz. Keza Miisliiman, sen ¢alis ben yiyeyim de diyemez. Bu
durumda sosyal adaletle toplumsal baris ancak ve ancak saglanabilir. Islam, toplumsal barisi
saglamak icin zekatin farz, riba’nin haram olduguna dikkat ¢ekmigtir. Sosyal adéletin saglanmasmda
bir denge kurmustur. Ayette; (A= L ¥ Glwidd (i uU) “Insan icin ancak ¢alistigr vardir™
buyurulmustur. En kutsal gelirin emek geliri olduguna vurgu yapilmistir. Toplumsal barisin
saglanmasi, glinlimiizde emek ve sermaye dengesinin kurulmasina baglidir. Keza giiniimiizde sosyal
hayattaki problemlerin ana sebebi, emek ve sermaye dengesinin ihlalinden dogar. Emek ve sermaye
gibi tiretim faktorlerinin ve bunlarin gelirlerinin kaynak agisindan degerlendirilmesi gerekmektedir.
Riba’da gelirin kaynak a¢isindan belirlenmesi tartigmanin asil odak noktasini olusturmaktadir. Keza
bilginler, paranin mal, sembol veya tedaviil aract olmasi goriisiine gore haksiz kazan¢ yorumu
yapmiglardir. Bu baglamda haksiz kazancin belirlenmesinde malin tanimi da 6nemli bir kriter
olmustur.

h) Suc¢ ve Ceza Dengesinin Korunmasi (Denk bir Ceza Kisas)

Bir sug, ya Allah (kamu) haklarmi ya da kul (insan) haklarini ihlal eder. Suca verilecek
cezadan gaye ise bu sugtan caydiriciliktir. Ceza, 1slah igin zaruretten basvurulan bir care ve
yontemdir. Bu sebepten kamu diizenini saglamak i¢in cezayr yaptirim zorunlu olmustur. Bu
baglamda ceza yasalarmin asil amac1 kamu diizenini korumaktir. Islam ceza hukukunda sug ve ceza
arasinda bir denge bulunmaktadir. Kur’an, (el 4w & ¢l 3a5) “Bir kotiiliigiin karsiligi, ona denk
bir cezadir® buyurmaktadir. Nitekim kisasta su¢lunun magdura verdigi zararin misliyle
cezalandirilmasi ilkesi hakimdir. Sug ile ceza arasinda bir denge olmazsa anayasal bir hak olan adalet
saglanmis olmaz.

i) Tyiligi Emir Kotiiliikten Nehiy (USid) oo o6 o5 ndly 5aY )

Iyiligi emretmek, kotiiliikten sakindirmak gérevi, fert, aile ve toplumun giiven ve huzuru igin
hayati onemi haizdir. Bu ilke anayasal bir normdur. Biitiin problem, bu ilkenin anlasilmasi ve
uygulanmast, 1yi bir nlyet ve Uslupta yatmaktadir:

Naslar; ()5-\-«3\ OB O3y g haally (a0 (WAl &—m)a\ il i &8 “Siz, insanlarin iyiligi JIgin ortaya
ctkarilmig en hayiwrli timmetsiniz; iyiligi emreder, kotiiltikten menedersiniz”® ; (S sy &l RS &

%8 Bakara 2/188; Nisa 4/29.
%9 Necm 52/39.

80 Siira 42/40.

61 Ali imran 3/110.
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Rl e Gz Gasimaly (5535 i) “einizden insanlart hayra cagiracak, iviligi emredecek,
kotiiliikten alikoyacak bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir”®® buyurmaktadir.

(Clary! Cialal Sl 4fad kil Al 188 ol adaily 2l Gl oy sl | % 2 (5 (2 ) Kim kotii ve cirkin
bir is goriirse onu eliyle diizeltsin, eger buna giicii yetmiyorsa diliyle diizeltsin, buna da giicii
yetmezse, kalben karsi koysun. Bu da imamn en zayf derecesidir.”® Naslarin emrini yerine
getirmede sorumlu olan bireyler, giizel bir lislup, temiz bir lisan, pedagojik, psikolojik ve tedricilik
yontemlerinde ehliyet ve liyakati bulunmali, devlet her alanda, 6zellikle emanet gorevlerde, ehliyet
ve liyakati esas almali, gorevlendirmeleri buna gore yapmalidir. Yoksa giinlimiizde oldugu gibi pek
cok problem ¢ikmast muhtemeldir.

2. Naslarn Isiginda Islam Kiiltiir Tarihinde idare Hukuku Alanindaki Yonetim Sekilleri

Kur’an yonetim hukukuyla ilgili anayasal mahiyetli genel ilkeler getirmis, idare hukukunun
genel gercevesini ¢izmistir. Miislimanlar, bu genel c¢erceve iginde kalarak idare hukuku alaninda,
ictihatta serbest birakilmistir. Keza Kur’an, sik sik ge¢miste yasayan toplumlara ve yoneticilere atifta
bulunmus, bu toplumlardaki yasam bigimine ve yoneticilerin adalet konusuna vurgu yapmustir. *

Ote yandan Hz. Peygamberin siinnetinde de yonetim yapisina yer verilmemistir. Siinnet, yonetim
hukukuyla ilgili Kur’an’in tahkimati kabilinden “addlet, merhamet ve sefkat” gibi ilkelere yer
vermistir. Keza Hz. Peygamber (sav) donemlerinde kurulan devlet ve onun anayasasi (Medine
sozlesmesi) dini olmaktan ¢ok durumsal bir mahiyet arz etmektedir. Diger bir deyisle, Medine site
devleti sartlarin zorladigi, giiven ihtiyacindan dogan sosyolojik bir olgudur. Medine’de diisman
tehlikesi Miisliimanlari, zorunlu olarak orgiitlii bir toplumsal yapiya doniistiirmiistiir. Hi¢ kuskusuz
vahyin onderliginde yeryliziinde bir 6rnek toplum olugsmustur.

Peygamberin vefatindan sonra olusan halifelik ve cemaatlesme de sosyolojik bir olgudur.
Halife se¢imi konusunda Sahabe uygulamasi ile de sabittir ki devlet baskaninin se¢imi siirekli
degismistir. En uygun olana dogru bir gelisim seyri izlemistir. Halefeler doneminde ilk halife igin
emiru’l-mu’minin tabiri kullanilmigtir. Saltanat gelenegini baslatan Muaviye kendisini miiminlerin
emiri yerine Allah’in yeryiiziindeki “halifesi ve temsilcisi” olarak lanse ettirmistir. Bu kavram
Abbasilerle birlikte “zillullah” yani Allah’in yeryiiziindeki golgesi seklinde kullanilmistir. Kisaca
dort halife zamanindaki mesruiyetin kaynagi dogrudan dogruya yonetilen toplum olarak
Miisliimanlarin iradesiyken saltanat gelenegiyle bu, sultan kendi durumunu ilahi bir sifatla
mesrulastirma yolunu se¢mistir.  Devlet bagkanlarinin se¢imi ve yoOnetiminde, sird yontemi
benimsenmis, ic¢tihatlara gore yonetim yapilart tesekkiil etmistir. Yonetici, halktan almis oldugu
yetkiyi kullanirken; bireylerin temel hak ve ozgiirliikleri ile kamu yarari arasinda denge kurmaya
calismustir. Islom kiiltiir tarihinin klasik déneminde ortaya cikan halifelik, saltanatlik, krallik ve
padisahlik gibi yonetim sekilleri dogal olarak gelistiklerinden Islim’a uygun olup olmadiklart
genellikle sorgulanmamlstlr.65

Hilafet kavraminin da dini olmaktan ¢ok sosyolojik ve siyasi bir kurum oldugu anlasilmistir.
Halifeler doneminden sonra saltanat ve monarsi seklinde devam eden yonetim sekilleri demokrasiyle
devam etmistir. Sonug olarak egemenligin gii¢ kaynagi (vetkisinin alindigi kaynak) halk, mesruiyetin
kaynag1 ise Allah’in rizasina uygun adaletle hareket etmektir. Devlet ayni zamanda sosyolojik
ithtiyaclar dogrultusunda siirekli olarak degiskenlik arz eden bir olgudur. Halbuki dinin degismeyen

62 Ali imran 3/104.

8 Tirmizi, Fiten, 11; ibnu Mace, Fiten, 20.

®* Sad 38/20-24; Enbiya 21/78-79.

8 Taf. bkz. Caha, Omer, “Isldm ve Demokrasi”, Islamiyat, 11, Say1 2, Nisan-Haziran 1999, s. 53-76.


https://www.google.com.tr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&cad=rja&uact=8&ved=0ahUKEwj3payq_brRAhWBohQKHS8vBxwQFggpMAE&url=http%3A%2F%2Fquran.ksu.edu.sa%2Ftafseer%2Ftabary%2Fsura3-aya104.html&usg=AFQjCNFhZSu0t0y_Qmv06yw6_VqA437aTQ&bvm=bv.143423383,d.bGg

52 H. Saglam Vol. 11, Issue I, 2017

evrensel ilkeleri vardir. Bu bakimdan devlet ile din (teoloji) biitiinlestirildigi zaman, ister istemez
sosyolojik yasam alani1 degisimin disinda tutulmus olur. Islam tarihindeki bu durumun, gerilemenin
temel nedeni oldugu séylenmistir.

Tarih boyunca devletlerin yonetim bigimleri bulunmaktadir. Yonetim bigimleri, devletlerin
idare sekilleridir. Bu yonetim sekilleri, monarsi, oligarsi, teokrasi ve demokrasi seklinde bir gelisim
seyri izlemistir. Monarsi ya da krallik, bir hiikiimdarin devlet baskani oldugu, saltanatlik, kral,
imparator, padisah ve emir gibi idarecinin idareyi yasami boyunca elinde bulunduran yonetim
seklidir. Oligarsi ise belirli bir ziimrenin bir iilkeyi yonetmesiyle ortaya ¢ikan yonetim bi¢imidir.
Teokrasi, devlet organlarinda dini otoriteyi hakim kilmak, dini otoritenin yoOnetimi, devlet
yonetiminin dini temellere dayandirilmaya ¢alisildigi yonetim bicimidir. Teokrasi, tanrinin
yeryiiziinde vekilleri tarafinda kullanilacagin1 6n goren teoriyi ifade eder.®®

Demokrasi, farkli 6zellikteki 6zgiir bireylerin fitrat, dogal hukuk ve bireylerin rizasini esas
alan ve bir arada yasamasini saglayan bir aractir. Demokrasi, halk ile devlet arasinda dengeyi kuran,
bireylere belli bir yasam tarzi1 dayatmayan, bireye degil devlete sekil veren, onu hukuk devleti ilkesi
ile sinirlandiran halkin kendi kendini yonettigi bir yasam bi¢imidir. Demokrasinin yasayabildigi
yonetim sekli ancak cumhuriyettir. Demokrasi bireyin iradesine olabildigince 6zgiirliikk saglarken,
devletin iradesini mutlak irade olmaktan ¢ikarmakta onu bireyin iradesine dayandirarak toplumsal
irade ve hukukla sinirlandirmaya ¢alismaktir. Demokrasilerde en biiyiik tehlike devletten geldigi igin
devlet giiclinii elinde bulunduran kimselerin bazi kurallara uymasi, hukuk devleti ilkesini ortaya
cikarmistir. Sonucta demokrasi kendi Ozgiirliiglinden 06diin vermeden, bagskalarinin haklarini
cignemeden, birlikte yasamin yollarin1 aramaktir. Demokrasi dis1 yonetimler ya otoriter ya da
totaliter 0zellik tasiyabilir. Bu iki rejim tipi cebri 6zellik tasir. Otoriter rejimde insiyatif tamamen
yoneticinin elindedir. Totaliter rejim ise bir ideolojiyi esas alir. Yoneticilerin bir diktator 6zelligi
bulunur. Bu tiir rejimlerde devlet esas olup millet, rayea (siirl), agiret mantig1 hakimdir.

3. Yonetimin Esasin1 Teskil Eden Adalet, Kisd ve Emanet Kavramlarinin Yorumu

Goriildugi gibi Kur’an, yonetimle ilgili bazi temel ilkeler ge‘tirmistir.67 Bu ayetlerden goriilecegi
lizere “hbud”  ve “Jdxe”  kavramlart gegmektedir. Kuskusuz “kisd” ve “addlet” kavramlarmin
miiteradif olmadig1 kanaatindeyiz. Adalet, “bire bir karsilik, denge, denklik, esitlik” anlamlarina
gelir. Kur’an-1 Kerim’de esitlik adaleti, "adl" terimi ile ifade edilmistir. Insan haklar1 alani; esitlik
adalet alamdir. Esitlik adaleti alaninin istisnasi yoktur. Dil, din, cins, 1tk ayirimi yapilmaksizin biitiin
insanlar arasinda, insan haklar1 agisindan, tam bir esitlik saglanmlstlr.68 Adalet, bireylerin kanun
onilinde ve mahkeme kararlarindaki hiikiimlerde esitlik anlamina gelmektedir. Can, diisiince, inang,
nesil, miilkiyet, egitim gibi haklar esitlik ilkesi geregi adl adaletinin konusudur.

Kisd sdzcugl ise “nasip, pay, kisiye hak ettigi payin verilmesi, ehil olmasi” anlamlarina gelir.
Genellikle istihkak, liyakat ve oran adaleti ise "kisd” terimi ile ifade edilmistir. Kisd addleti, daha
cok emanet olan devlet gorevleri i¢in kullanilmistir. “Kisd” adéleti s6z konusu oldugunda, mutlaka
hak edilen bir gérevden s6z edilmistir. Bu gorevler emanet gorevleri olup liyakat esasina dayanir. Bu
gorevlerde devlet varligini devam ettirebilmesi i¢in sosyo-politik kararlar da vermislerdir. Kisdsiz
adl, dogru yoldan sapma anlamina gelir. Kisd alaninda adl uygulamak dogrudan dogruya zuliimdiir.

66 Taf. bkz. Caha, Omer, “Islim ve Demokrasi”, . 53-76.

& Goraldugu gibi Kur’an-1 Kerim; hakki titizlikle ayakta tutan adaletli iki sahitten bahseder, “bir topluluga olan kininiz sizi addletsizlige
sevketmesin, adil olun ve Allah’a karsi gelmekten sakinin” der, ge¢cmis Peygamberden Davut (as) hitapla “insanlar arasinda addletle
hiikiim ver”,zengin ve fakir olsun adaletten ayrilmamayi 6gitler, adaleti yerine getirmede nefse uyulmamasini tavsiye eder. “hiikim
verecediniz zaman insanlar arasinda addletle hiikiim vermeyi emreder.”

% Hucurat 49 /13.
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Bu sebeple; istihkak ve liyakat adaletine riayet edene "muksit / adil", bu adalete riayet etmeyene ise
"késut / zalim" denilmektedir.®

Gortldiigii gibi emanet gorevlerde ise kisd adaleti gegerlidir. Kisd adaleti daha genel olup adl
adaletini de kapsar. Devlet gorevlerinin her biri emanet gorevler olup birer kisd adaleti esasi
gozetilmelidir. Bu gorevler eméanet gorevler oldugundan emanet sahibinin istedigi ilkeler
dogrultusunda atamalar yapilabilir. Ancak bu atamalarda, liyakat ve ehliyet esas olmalidir. Biitiin
mesele hangi gorevlerin emanet, hangi gorevlerin adl kapsamina sokulmasi gerektiginde
yatmaktadir. Emanet gorevler, liyakat ve ehliyet sahibine verilmezse, bir toplumun gelecegi ve
yarmlar1 kaybedilmis olabilir. Adl adaleti geregi, esitlik egitim ve meslek se¢imi gibi temel haklarda
ve hukuk kurallarinin uygulanmasinda, kanun 6niinde esitlik anlasilirken; emanet goérevlerde liyakat
esas1 hakimdir. Bu alanda halka basvurma mesveret / esas alinmistir. Herkes, dil, din, irk, renk,
cinsiyet, siyasi diislince, felsefi inang, din, mezhep ve benzeri sebeplerle ayrim gozetilmeksizin
kanun Oniinde esittir. Hi¢ bir kisiye ve ziimreye veya sinifa imtiyaz taninamaz. Devlet organlar1 ve
idari makamlar1 biitiin islemlerinde kanun Oniinde esitlik ilkesine uygun olarak hareket etmek
zorundadirlar.

4. 1islam Idare Hukukunda Yoénetim Sekillerinin Degerlendirilmesi

Kur’an yonetim hukuku ile ilgili bir siyasi sistem onermemistir. Siyasi erki elinde tutacaklara
temel ilkeler ve ¢erceve kanun vaz etmistir. Peygamber (sav)’de Kur’an’in yonetimle ilgili 6nerdigi
genel cerceveye gore hareket etmistir. Byle bir kisinin 6zellikleri ve sorumluluklar: belirtilmistir.”
Peygamberimiz kendinden sonra gelecek olan halifeyi de belirlememistir. Oyle anlasiliyor ki
kendisinden sonra gelecek timmetin icma ile kendi yoneticisini se¢gmesinin, Miisliimanlarin bir hakk1
olduguna isaret etmistir. Bunun i¢in Hz. Peygamber yetkilerini hi¢ kimseye devretmemistir. Bu
baglamda Islam, giiciinii haktan ve halktan alan, insan haklarmin korunmasmna yonelik hukuki
diizenleme yapilmasini istemistir. Bu konuda anayasal mahiyetli genel ¢ergeve ¢izilmistir. Bunlar da
adalet, liyakat ve ortak akildir.

Peygamber (sav), Arap kiiltiiriinii temel almis ve olusturdugu toplumsal yap1 Arap gelenekleri
tizerine sekillenmistir. Hz Muhammed’in (sav), dagimik kabilelerden olusan Arap toplumlarim bir
araya getirip bir devlet kurmasi onun teskilatgr bir dehaya sahip oldugunun gostergesidir.”!
Kur’an’da Hz. Peygamberin insanlara nasil davranmasi gerektigi konusunda emir ve yasaklar daha
cok Orneklik ve onderlik goreviyle ilgilidir. Onun Miisliimanlara 6nder ve 6rneklikle ilahi kaynakli,
devlet baskan1 olmasi ise beseri kaynakli oldugu da s6ylenebilir.

Sonugta Kur’an, iktisadi, hukuki ve siyasi konularda temel ilkeler belirleyerek héakimiyet
yetkisini insanlara biraktig1 anlagilmaktadir. Topluma ait sosyal hukuk alaninda toplumsal tecriibenin
sundugu imkanlarin, toplum tarafindan diizenlenmesi ve yiiriitiilmesi de istenmektedir. Degisim
alaninda, Kur’an degismez ilkeler getirmis, degisim alanini toplumlarin 6rf ve adetlerine ve deger
yargilarina birakmis oldugu anlasilmaktadir.

Idare hukukunun yazili veya yazisiz kaynaklar1 vardir. Giiniimiizde idari ve adli rejimin
hatalarimi1 denetleyen Danistay ve Yargitay gibi bir denetleme / mesveret birimi bulunmaktadir.

% ibn Diireyd, III, 26-27; Réagib el-Isfahani, el-Miifredat, “kst” md.; Lisani’l-OArab, “kst” md.); Cinn, 72/14-15 ve Maide 5/42,
Hucurat 49/9, Mumtahine 60/8; Kuresi, Kaamus-i Kur’an, "Kisd" maddesi. "Mizan" gerektirir (Rahman, 55/9; Hadid 57/ 25; Had
11/85; En’am 6/152). insanlar arasinda sadece "adl" boyutu ile hiikkmetmek yetmez, "kisd" ile de hiikkmetmesini bilmek gerekir (Maide,
5/42; Nisa' 4/58). Cagrici, Mustafa, DIA, “Kisd Md”, 2002, cilt: 25, sayfa: 502-503; Polater, Kadir, Adalet ve Ziiliim, Dogu
Yaynlari, Erzincan 2008; s. 7-8.

0 Tanci, Muhammed b. Tavit, Isldm Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler ve Islam Mezhepleri Tarihi Ders Notlart, Istanbul Universitesi
Yiiksek Islam Enstitiisii, Istanbul, t.y, s. 42-44.

™ Shaban, M. A. Isidmic History: A New Interpretation I, Cambridge 1971, s. 15.
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Idarenin her tiirlii eylem ve islemlerine kars1 yarg1 yolu agik tutulmustur. Yonetim, hem kamu hem
de 6zel alam1 kapsamaktadir. Yonetim hukuku bir ictihat hukuku olarak gelismistir. Kamu hukuku
alaninda kamunun ¢ikar1 genellikle iistiin tutulmustur. Ozel hukuk alaninda ise taraflar arasinda
esitlik ilkesi esastir.

Yonetim hukuku, anayasal bir nitelik tasimaktadir. Yonetim hukukunda, yonetenler ve
yonetilenler bulunmaktadir. Yonetilenler gercek kisiler olabilecekleri gibi tiizel kisiler de olabilirler.
Hukuk devleti, yonetilenlere hukuk gilivenligi saglayan, kisilerin temel hak ve 6devlerini belirleyen,
bireylerin temel hak ve 6zgiirliikklerini teminat altina alan bir diizendir.

Gliniimiizde yonetim sekli cumhuriyettir. Cumhur, halk demektir. Cumbhuriyet ise halkin
yonetimidir. Cumhuriyet devletin yonetim seklidir. Demokrasi ise devletin siyasal rejimini ifade
eder. Demokrasilerde, hiirriyet, esitlik, kardeslik, vatandaslik, sorumlu yonetim, etkin denetim,
siyasette diiriistliik, aciklik ve katilim gibi temel ilkeler bulunmaktadir. Yonetime gelecek devlet
bagkani da demokratik segimle is basma gelir. Bugiin i¢in en ideal bir yonetim olan demokrasi
Miisliimanlar arasinda bilerek veya bilmeyerek cok elestirilmistir. Gelecekte belki daha iyi bir
yonetim sekli olusabilecegi kuskusuzdur.

Bilindigi gibi her medeniyet bir dil gelistirmistir. Bu dil, klasik kavramlar1 akamete
ugratmistir. Bugiin klasik kavramlarimizi liigatle ve edebiyatla elimizden ¢aldilar. Kavram kargasasi
¢ikardilar. Farkli kavramlarla ayni seyleri savundular. Kavramlarin gozlerini kor ettiler. Kimin ne
sOyledigini kimse anlamadan kavram dogiisiine basladilar. Oysa kavramlar siingerler gibidirler.
Yiiklenildigi manay1 birakildigi suyu emerler. Her liigat hazirlayanlar toplumlara yeni bir yon
vermeyi denediler. Hig¢ kuskusuz en yenisi en iyisi olmadigi gibi en eskisi en iyisi de olmayacaktir.
Cumbhuriyet / Demokrasi / Halk / Millet / Egemenlik / Halife / Devlet Bagkan1 gibi

Higbir millet kendi icinde birlik olmadik¢a, tevhidi saglamadik¢a mutlulugu yakalayamaz.
Biitiin insanlar, siyasi, iktisadi ve toplumsal haklar bakimindan esittirler. Bir kisi bir oy demek olan
demokrasi kendi kendisinin efendisi olan sistemin adidir. Devlet bir aragtir, amag¢ ise adalettir.
Halkin ortak problemleri, halkin birlegmis iradeleri ile yani icmd ile alimir. Kanun yapma klasik
anlamiyla sird anlayisi, giiniimiizde halk tarafindan segilen meclisindir. Ayette (@ 25 s ad 5l5)
“onlarn isleri aralarinda sirayladir”’® beyani buradaki (%3 )zamirinin, bu sird’ya, kadin ve
erkegin katilmas1 gerektigine isaret bulunmaktadir. Emri ve yetkiyi halk verir. Halk ortak
meselelerini aralarinda danigma ile stirdiriirler. Hakimiyetin gercek sahibi ilahi iradedir. Ancak
hakimiyetin kullanilmas1 halkin ortak iradesine vekaleten verilmis bir sorumluluktur.

SONUC

Kur’an, Mekke’de itikadi ve ahlaki ilkelere, Medine’de ise bireysel ve toplumsal pratiklere
yer vermistir. Bu pratiklerin ilkini toplumsal biitiinlesmeyi saglayan kurumsallasma olusturmustur.
Bunun i¢in Peygamberimizin Medine’de ilk isi, toplumu asiret ve kabileden kurtarip giiven saglayan
bir sehir devleti kurmak olmustur. Bu devletin baskani, Hz Muhammed, anayasasi ise Medine
vesikasidir.

Ote yandan devletin varligini siirdiirebilmesi i¢in de toplumsal biitiinlesmenin saglanmasina
gecilmistir. Bunun icin vahiy temelli projelere ihtiyag¢ duyulmustur. Bu ilkelerden biri de
Miisliimanlik, kardeslik / vatandaslik iist kimligi projesidir. Peygamberimiz (sav), Medine’de daginik

2 Surd 42/38.



vol. 11, Issue I, 2017 Islam Idare Hukukunda Yénetim Sekli 55

ve birbiriyle miicadele i¢inde olan asiret ve kabilelileri tek cati altinda toplamistir. Peygamber (sav),
Miisliimanlar kardestir, st kimligi altinda bu kabile ve asiret anlayisina son vermistir. Fakat
Resuliillah vefat edince, bu kabile ve asiretler tekrar kendi asiret ve kabilelerine donmeye
baslamislardir.

Islam idare hukukunda 6zgiirliik, sorumluluk, adalet, emanetleri ehline vermek, siira, suc ve
ceza dengesi, kimse kimsenin su¢unu yiiklenememesi, haksiz kazancin batil olmasi ve emek —
sermaye dengesi gibi ana ilkeler bulunmaktadir. Bunlar, sirat-1 miistakim yolunun ana levhalari,
Islam idare hukukunun ana esaslaridir. Bu ana esaslar, insanligin anayasasi mahiyetli, evrensel
ilkeler olup ¢erceve kanunlardir. Bu genel ¢ergeve, yonetim hukukunda {ist norm niteliginde olup bu
ilkelerin ihlali anayasal bir ihlal ve ihmal sayilmistir. Bu ilkelerin taban bulmasiyla ancak
toplumlarin baris ve huzuru saglanabilir.

Ote yandan Kur’an, yoneten ve yonetilenler arasinda ddil bir diizen kurmayr emretmistir.
Keza Kur’an, idari gorevleri emanet gorevler sayip bu gorevlerin tesliminde emdnetin ehline
verilmesini de emretmistir. 1slam, idari islerde iki temel ilke kabul etmistir. Bunlardan birincisi ve
asli ilke adalet, iKincisi ise emanetleri ehline vermektir. Birisi adl (esitlik) digeri ise kisd (emdneti
ehline verme) adaletidir. Islam, idare hukuku adéleti bir én sart olarak kabul etmistir. Adalet,
devletlerin asli unsurudur. Adalet, toplumlar1 ve devletleri ayakta tutan yegane temel unsurdur.
Bunun icin devletin sehadeti, addlet miilkiin temeli ilkesidir. islAim’in en dnemli gayelerinden biri
yeryiiziinde adalet {izerine kurulu bir diizeni hakim kilmaktir. Bu baglamda her devletin asli gorevi,
vatandaglarinin giliven ve baris icinde hukukunu korumaktir. Peygamberlerin, birey ve toplumlarin
asli gorevi de cehalet ve hukuk miicadelesi vermektir. Yani adil bir diizen ve bir diinya kurmaktir.

Ikincil emir ise kisd adaleti (emdneti ehline vermek) olup genellikle devletin emaénet
gorevlerine mahsustur. Bu gorev taksimatinda ise devletin liyakat ve ali menfaattar1 gézetilmelidir.
Islam dini, insan haklarimi her seyin iistiinde tutmustur. Bu tiir gorevlerde ehliyet ve liyakat esas
almmalidir. Yoksa bireylerin, toplumlarin ve devletlerin terakkilerine engel olunmus ve halkin
gelecegi tehlikeye sokulmus olur. Bu genel cerceve iginde kalarak, sosyal hukuk alaninda
Miisliimanlar1 serbest birakmustir. IslAm kiiltiir tarihindeki idari tasarruflar, birer igtihat hukuku
olarak gelismistir. Kur’an, toplum veya devletleri yonetmek i¢in siyasi bir rejim de dnermemistir.
Devlet bagkaninin se¢imini de timmetin iradesine birakmustir.

Ote yandan, Islom’in yonetim hukukuna getirdigi bu temel ilkelere bakildiginda, Islim bir
yonetim sekli ve bir siyasi rejim Onermemistir. Peygamber (sav) izledigi sosyal siyaset, dini
olmaktan ziyade, beseri ihtiyaclarin ortaya g¢ikardigi dogal sosyolojik bir olgudur. Peygamberden
sonra gelen devlet baskanlarinin mesruiyet kaynagi secimdir. Klasik donemde devlet bagkaninin
secimi, genellikle biat araci ile halk tarafindan idareciye verilen yetkiye dayanirdi. Devlet baskanin
se¢imi bazen halkin sectigi kurul olan Ehlii’l Hal ve’l-Akd gibi akil insanlardan olusan segici kurulun
secme ve yetki vermesiyle olurdu. Bu sayede Islim idare hukukunda, ydneten ve ydnetilenler
arasinda yetki ve sorumluluk alaninda bir denge saglanmistir.

Devlet idaresini ayakta tutabilecek tek unsur; liyakat, addlet ve dogruluktur. Oyle ki devletin
varlik sebebi, halka hizmet oldugundan, halkinin mutlu olmadig, ziiliim gordiigii bir devletin var
olma sebebi de ihlale ugramistir. Devletin, iktidar ve kurumlarimin varlik sebebi de insana hizmettir.
Devlet, toplumsal siiflarin miicadelesinde ele gegirilen bir rant aract olmamalidir. Haram sofraya
oturanlar, sohret belasina kapilanlar, kendilerinin ve toplumun kiyametine vesile olabilirler. Siyaset,
sadece giinii idare etmek degildir. Toplumun gelecegini de planlamaktir. Liyakatli kadrolar isidir.
Keza siyaset, kisilige ve vicdana leke bulagtirmamaktir. Siyasetci, menfaat karsisinda egilmeyen,
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kamu malin1 emanet goéren, kendi yiikiinli topluma 6detmeyen, halkin sikintilari i¢in c¢alisan, ahlak
cizgisi iizerinde yasamakla yiikiimliidiir. Keza Isldm idare hukukunda devlet, torpilliler ve
sahipsizler olarak boliinmemeli, mal, makam ve maddi ¢ikar igin idareye gelinmemeli, devletin
adalet semsiyesi altina herkes girebilmelidir.

Islam, insanlar arasindaki istiinliigiin ancak kamu ve insan haklarina saygi duymada
oldugunu bildirmistir. Hukuk, onun 06zii adalet, sosyal hayatta bir terazi gibidir. Terazinin bir
tarafinda devlet, diger tarafinda ise halk bulunmaktadir. Bu terazinin devlet tarafi agir bastiginda
bireyler kaybetmis ve ezilmis olabilir. Bireysel ozgirliikkler agir basip devlet tarafi ihmal edildiginde
ise devlet tarafi zaafa ugrayabilir. Yonetimde devlet ve vatandas arasindaki dengenin kurulmasi
onem arz eder. Gec¢misten gilinimiize her iki taraf arasinda bu g¢izgilerin ana hatlariyla
belirlenmesinde sikintilar yaganmistir ve halen de yasanmaktadir. Giinlimiizde devletler, siyasi
hakimiyetin kaynagini, teoride halka dayandirmasina ragmen, uygulamada bunu da g¢ogu kez
saglayamamistir. Devlet ve devlet baskanlarinin kutsallastirilmasi sebebiyle Miisliiman toplumun
siyasi iradesi ve se¢imi cofu kez gz ardi edilmistir. Genellikle Miisliman bireyler, devletin
korunmasinda arag, devlet ise amac haline gelmistir. Naslar, kamu ve 6zel hukukta sosyal adaletin
saglanmasinda idarecilere sorumluluk yiiklemistir. Yoneten ve yonetilenlerin sorumluluklarina
dikkat ¢ekmistir. Bu sorumlulugu manevi degerlerle de teyit etmistir. Bu idari sorumlu olan devlet
bagkani, halkinin tehlikelere karsi giivenliklerini saglamakla yiikiimliidiir. Genellikle devlet,
giivenlik, adalet, temel egitim, saglik ve alt yapr hizmetlerini yerine getirmek i¢in denetleyici ve
gbzetleyici rol iistlenmis bunlarla ilgili gerekli yasal diizenlemeleri yapmustir.
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Oz: Israkiligin kurucusu olarak kabul edilen Sihabiiddin Siihreverdi bir dénem Messai
dgretiyi esas almisken daha sonra kendi diisiincesini gelistirmistir. O, Israkiligi tesis
ederken iki farkli disiinceyi birlestirmeye caligmustir. Sithreverdi’nin sistemi belirli
parcalardan miitesekkildir. Mantik, onun diisiincesinin unsurlarindan biridir. Bu agidan
onun mantik anlayist olduk¢a 6nemlidir.

Stihreverdi mantik ve metot olarak Messailerin en dnemli dayanagi olan burhandan yola
cikarak, Israkiligin en merkezi kavramlarindan biri olan irfana ulasmistir. Burhan,
teoriyi esas almisken, irfan, kimi zaman teellith, hads, kesf seklinde de adlandirilan
mistik kavramlara dayanir. Siihreverdi tarafindan daha c¢ok teorik felsefenin iginde
degerlendirilen mantik, bir alet vasfindadir ve fazla ayrintili olmayan bir takim
kurallardan miitesekkildir.

Anahtar Kavramlar: Siihreverdi el-Maktiil, Israkilik, Messdiklik, irfan, burhan.

Abstract: Ishragi philosophy is one of the doctrine of Islamic thought. The founder of
the school is Shihab al-Din Suhrawardi al-Magtul. He has an important place in Islamic
philosophy. Suhrawardi is especially known for his mystical philosophy of teaching that
he has developed. Suhrawardi is a Masha’i at the beginning of philosophical adventure.
Later, he was separated from this tradition and he developed his own philosophy, called
ishragiyyun (illumination). Suhrawardi has done this in a system framework. His
philosophy consists of three basic parts. They are logic, physics and metaphysics. He
has placed the logic that the doctrine has been established. In this respect, logic has an
important place in Siihreverdi's thouht. For this reason his views on logic must be
examined.

Keywords: Suhrawardi al-Magqtul, Ishragiyyun, Masha'i, Wisdom, Demonstration.

1. Giris

Israkilik, Islam diisiince Ogretilerinden biridir ve ekoliin kurucusu daha ¢ok isminin sonuna

eklenmis “el-Maktiil” lakabiyla taninan Sihabiiddin Siihreverdi’dir (m. 1155-1191). Onun fikirleri

1. Dog.Dr. Kamil Kémiircii, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Mantik Bilim Dali. Not: Bu makale, tarafimizdan hazirlanan
Israki Diisiincede Mantigin Yeri isimli kitabin giris ve sonu¢ kisimlarinin kiigiik bir takim degisikliklerle bir araya getirilmesiyle

olusturulmustur. Kitabm kiinyesi soyledir: Kémiircii, Kamil, [sréki Diisiincede Mantigin Yeri, Ankara 2014,
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Israki diisiincenin koklerini olusturmus ve bunun sonucu olarak da bu ekoliin tarihi seyrini

belirlemistir.

Sihabiiddin Siihreverdi Islam diisiincesinin en parlak dénemlerinden biri olan on ikinci yiizyilda
yasamistir. Bu devrin 6zelligi, Farabi (6. 950), Ibn Sina (6. 1037) ve Gazali (6. 1111) gibi dehalarn
etkisinin giiclii bicimde devam etmesidir. On ikinci yiizyildan itibaren bu biiyiikk disiiniirlerin
fikirleri artik iyice temayiiz etmis ve yaygimlagmis bunun sonucunda da Islam diisiince ekolleri tam

anlamiyla inkisaf etmeye baglamistir.

Mezkir isimlerin devaminda kimi zaman onlart takip, kimi zaman tenkit ederek kendi sistemini
kurmus olan Siihreverdi’nin islam diisiincesinde 6nemli bir yeri vardir. O, &zellikle gelistirmis
oldugu-kimilerinin kullanmay1 sevdigi seklini sdyleyecek olursak- mistik felsefe 0gretisiyle bilinir.
Stihreverdi bunu, belirli parcalardan olusan bir sistem dahilinde yapmistir. Sistemin sacayaklarini
mantik, fizik ve metafizik olusturur. O, kurdugu 6gretinin basina kimi zaman diisiinmenin kurallar
olarak niteledigi mantig1 yerlestirmistir. Bu agidan mantigin Siihreverdi diistincesinde 6nemli bir yeri

vardir ve bu sebeple onun mantik anlayisinin incelenmesi gerekir.

2. SUHREVERDI’NIN MANTIK ANLAYISI

Stihreverdi, diisiincelerini olustururken kendisinden dnceki mirasi esas almis ve bir¢ok fikirden
etkilenmistir. Onun, tesiri altinda kaldigi en onemli felsefe mektebi Messailiktir. Ozellikle
Siihreverdi’nin mantiga iliskin fikirlerinin sekillenmesinde bastan bir kere, Messailigin Islam
diinyasindaki en énemli temsilcisi olan Ibn Sina’nm biiyiik etkisinin oldugunu varsayabiliriz. Ne de
olsa Ibn Sina’nin sadece Siihreverdi icin degil kendisinden sonraki biitiin Miisliiman mantik¢ilar i¢in
bir 6l¢ii oldugu, yani ibn Sind’dan sonraki mantigin ibn Sinaci bir karakter tasidigi’ tartismal da olsa
sikca dile getirilen bir seydir. Bu acgidan Siihreverdi’nin mantik anlayisini ortaya koymak, bu ve

benzeri iddialarin degerini tespit etmek anlamina da gelmektedir.

ibn Sina sonrasi genelde Islam diisiincesi® ve 6zelde ise mantigin durumuna iliskin yukaridaki
iddianin aksi nitelikte yaklasimlar da yok degildir. Ayrica Siithreverdi’nin mantik ve 6zellikle de
metafizik, yani bir anlamda felsefe konusunda Ibn Sina’y1 merkeze alarak elestirel bir tavir takindig1

da bilinen bir durumdur.* Hatta denilebilir ki Siihreverdi’nin nihai amac1 tipki Gazélinin yaptigi® gibi

2 Street, Tony, “Mantik”, ([slam Felsefesine Giriy; iginde, Edit: P. Adamson, R. C. Taylor, ¢ev. M. Ciineyt Kaya), istanbul 2008, s.
289. Israkiyye ve Siihreverdi iizerindeki Ibn Sina etkisi hakkinda bkz. Bekiryazici, Eyiip, “Isrik Felsefesinin Olusumunda Ibn Sina’nm
Etkisi (S. Siihreverdi Ornegi)”, Ekev Akademi Dergisi, Y. 12, s. 36 (Yaz 2008), s.147-162; Aminrazavi, Mehdi, “How Ibn Sinian Is
Suhrawardi’s Theory fo Knowledge?”” Philsophy East and West, VVol. 53, Nu. 2, (Apr., 2003), s. 203-214.

® {slam diisiincesinin Ibn Sina’dan sonraki seyri ile ilgili kapsamli bir degerlendirme i¢in bkz. Alper, Omer Mahir “VII/XIIL. Yiizyilda
ibn Sinac1 Gelenek: Tenkit ve Terkip Arasinda” Uluslararas 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, Ankara 2014, s. 17-26.

* Hikmetii’l-Isrdk’1 serh eden Semsiiddiin es-Sehreziri ve Kutbuddin es-Sirazi Siihreverdi’nin elestirilerinin merkezinde [bn Sind’nin
yer aldigini ifade etmislerdir. Siihreverdi, Hikmetii ’I-Isrdk’ta Platon ve Aristoteles’i karsilastirmus, kudret ve 151k sahibi, hikmet rehberi



60 K. Kémiircii Vol. Il, Issue 1, 2017

Ibn Sina iizerinden Aristotelesci Messai felsefe geleneginin metafizigine, dogal olarak Aristoteles
mantigin1 da kapsayan bir elestiri yoneltmektedir. Bunu en agik bigimde onun Hikmetii'I-Isrdk’ta
Platon’un, ilahi ya da sezgisel felsefesi ile buna karsilik Aristoteles’in bahsi, yani spekiilatif ve
rasyonel tavrini ortaya koyus tarzinda gtirmekteyiz.6 Siihreverdi’nin bu iste ibn Sini metafizigini
esas almasinin gerekgesi ise, onun nezdinde Aristoteles’in fikirlerini en dogru sekilde aktaranlardan
biri olan Ibn Sind’nin yine Aristoteles¢i Messai gelenegi en iyi temsil eden diisiiniirlerin basinda

gelmesidir.

Stihreverdi’nin bu elestiriyi gelistirirken hangi felsefi yontemi esas aldiginin tespit edilmesi
mithimdir. Ciinkii bir sistemi tenkit ederken takip edilen yol, gerek s6z konusu isin niteligi
bakimindan gerekse de onun yerine ya da ona karsilik ikame edilmek istenen fikir bakimindan
oldukca onemlidir. Siiphesiz ki Siihreverdi, diislincelerini ortaya koyarken bir metot takip etmistir.
Sisteminin merkezinde “bahs” (nazar) ve “teelluh” (sezgi) kavramlar1 yer alir. Hatta o, filozoflarin
derecelerini ve degerini bu iki kavrama gore tespit etmistir.” Bahs ve teelliih, Siihreverdi’nin
yonteminde birer {ist kavram, yontemin iki ana ayagi ya da genel bir metot olarak nitelenebilir. Bu
kavramlar Siihreverdi’den sonra gelenler tarafindan cesitli vesilelerle agiklanmistir. Nitekim
Sehreziri de ilimlerin siniflar1 baglaminda bu kavramlara yer vermis ve ilimleri hakiki ve 6rfi-istilahi
olarak ikiye ayirmistir. Hakiki ilimler de kendi aralarinda zevki-kesfi ve bahsi-nazari kisimlarina
ayrilir. Ki bunlarin birinci siifin1 olusturanlar Siihreverdi’nin teellith kavramiyla karsiladigi bilgi
cesidine denk gelir. Buna gore teellith veya bir baska deyisle zevk ve kesf, diisiinme olmaksizin,
kiyasa dayali bir delil ve fikir getirmeden veya had ve resme dayali bir tanimda bulunmadan
manalar1 ve soyut varliklari bilfiil bilmektir.® Baska bir ifade ile zevk, yani teelliih, soyutlama, kesf

ve halvette riyazettir. Yani, bedensel seylerden yiiz ¢evirme ve ruhani nurani soyut varliklarla irtibat

ve Onderi olarak niteledigi Platon’un iistiinliigiine kesin bir tavirla vurgu yaparak, her ne kadar biiyiik, derin ve keskin goriislii bir
filozof olsa da Aristoteles’in, iistad: Platon’u golgede birakacak kadar gozde bityiitiilmemesi gerektigini ifade etmistir. Iki sarihe gore
de burada isaret edilen kimse, yani Aristotles’i géziinde biiyiiten Ibn Sina’dir. Ciinkii onlara gore ibn Sina, $ifd’nin Mantik kitabinmn
sonunda Aristoteles’i bir hayli 6vmiis ve yiiceltmis, buna karsilik, Platon’u tenkit etmistir. (Bkz. Semsiiddiin es-Sehreziri, Serfiu
Hikmeti’l-Isrik, (Tashih ve tahkik: Hiiseyin Ziyai Torbati), Tahran 1993, s. 26; Kutbuddin es-Sirazi, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, (Edit: A.
Niirani, M. Muhakkik), Tahran 1383, s. 19-20). Tiirkiye’de Siihreverdi iizerine ¢alisma yapan bilim adamlarindan biri Hikmetii'I-
Israk1 Tiirkgeye ceviren Tahir Ulug’tur. Sithreverdi ve Isrdk felsefesi iizerine yogunlasmus olan Ulug’un eserlerinden biri
Siihreverdi’nin Ibn Sind Elestirisi ismini tasimaktadir. O da Siihreverdi’nin yaptig1 temel elestirilerin merkezinde Ibn Sina ve onun
sahsinda da Messaliler oldugunu s6z konusu eserinde delilleriyle gostermeye ¢alismustir. (Bkz. Ulug, Tahir, Siihreverdi nin Ibn Sind
Elegtirisi, Istanbul, 2012).

® Bu konuya iliskin bkz. Durusoy, Ali, “Gazzali’nin Bir ilim Olarak Metafizige Yonelttigi Elestirilerin Elestirisi” 900. Vefat Yilinda
Uluslararas: Gazzadli Sempozyumu (Sempozyum bildirileri) (7-9 Ekim 2011 Istanbul), Istanbul 2012, s. 730.

® Bkz. Sihabiiddin Siihreverdi, Hikmetii 'I-Isrik, (Mecmiime-i Musennefdt-1 Seyh-i Isrdk; iginde) (Tashih: Henry Corbin), Tahran 1373,
s. 11-12; Siithreverds, [srdk Felsefesi (cev. Tahir Ulug), Istanbul 2012, s. 26-27. Bu calismada Siihreverdi’nin Hikmetii’I-Igrdk isimli
eserinin hem Arapca orjinalinden hem de Tiirkge ¢evirisinden yararlanilmustir. Orjinali icin Hikmetii I-Isrik, gevirisi igin Tiirkce
terciimesine verilen ad olan [srdk Felsefesi kullanilmstir.

" Bkz. Siihreverdi, Hikmetii I-Isrék, s. 12; Isrik F elsefesi, S. 27.

8 Sehreziri, Serhu Hikmeti I-Isrdk, s. 4. Ayrica bkz. Sirazi, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, s. 23; Cihan, A. Kamil, “Siihreverdi ve Israkilik”
(Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler; iginde, Edit: M. Ciineyt Kaya), Istanbul 2013, s. 406.
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kurma halidir. Ciinkii gercek halvet bedensel istekleri terk etmek, hayali ve vehmi takintilar1 goz ardi

etmektir.®

Bahs yolunda ise tanimlar (hudud) ve fikrin aleti olan mantiki kiyaslar kullanilir. Fikir ise
bilinmeyene ulagmak i¢in birtakim dnciillerden 6zel olarak tertip edilir.'® Bahsi olan yontemin iginde
mantik, fizik ve metafizigin usul ve kaideleri yer alir.* Bu ydntem bir konunun mahiyetini bulmak
icin had ve resm olusturmak yahut bir tasdike ulagsmada kiyasa dayali fikir yiiriitmek ve dnermeler
arasinda mantiksal baglantilar kurmak suretiyle sonuca ulasma yoludur. Bahs, burhani bir yoldur ve
bahse dayali felsefe de bilinmeyenlerin elde edilmesi i¢in 6zel olarak diizenlenmis terimler ve

kiyaslarin kullanildig: felsefi bir yontemdir.™

Stihreverdi bu iki yontemin birlikte 6grenilmesi gerektigini ifade eder ve filozoflar1 da buna gore
derecelendirir. Ona gore filozoflarin en Ustiinii hem teelliih, yani sezgi hem de bahs, yani burhan
yonil tam olandir. Bahsi felsefeyi 6grenmek isteyen kimsenin Messailerin yolunu tutmasi gerekir.
Ciinkii o, bahsi felsefe igin giizel ve saglam bir metottur. Bununla birlikte Siihreverdi Israki ilkeleri
g6z ard1 ederek, yani teellith yolunu ihmal ederek sadece bahsi yontemi esas alan bir kimsenin

felsefeden hicbir sey elde edemeyecegini ve siiphelerin elinde oyuncak olacagini ifade etmistir.?

Erdem’e gore Siihreverdi, felsefi hakikatlere ulagmakta bahsi ve nazari diisiinceyi yeterli
gérmemis, bu diisiincenin esyay1 oldugu gibi miisahedesine dayanan tecriibi metotla desteklenmesi
gerektigini ifade etmistir. Filozof, bu metodu isimlendirmede “kesf” ve “miisahede” kavramlarini
kullandig1 gibi, daha sonraki dénemlerde Israki bilgi teorisini ifade etmekte daha yaygin olarak
kullanilacak olan “Israki huzr?” terimini de kullanmustir. “Huz(r?” kavrami, Messailerin “husuli”
bilgi anlayisina karsit olarak konulmus ve Israki bilgi nazariyesini Messai bilgi nazariyesinden ayirt
etmek i¢in Siihreverdi tarafindan gelistirilmis bir kavramdir. Siihreverdi’nin felsefi hayatinin
baslangicinda bir Messal olmasina ragmen daha sonra bu gelenekten ayrilarak Israk felsefesini
kurmasinin sebebi de Messai bilgi nazariyesini yetersiz bulmasidir.** Cubukgu’ya gore ise metot
itibariyle Israkiyye’nin sistemi Messai felsefenin ilham kaynagi olan Aristoteles’e aykiridir. Bagka
bir ifade ile Israk felsefesinin yontemi Messdiyye’nin metodundan tamamen farklidir. Birincisi kesf
ve sezgiye, ikincisi akil ve tetkike daha 6nem verir. Fakat Israkiyyun’un Messailerden faydalandig:
hususlar da vardir. Siihreverdi akilc1 degil mistik bir yol tutmustur. Bu baglamda 6zellikle Gazali’nin

Stihreverdi’ye etki yaptig1 bir gercektir. Stihreverdi ilahi bilgiye ulasmanin ancak sezgi ile miimkiin

® Sehrezird, Serhu Hikmeti 'I-Isrdk, s. 17.

0 Sehrezrd, Serhu Hikmeti’I-Isrdk, s. 19.

Y Sirazd, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, s. 23.

12 Cihan, “Siihreverdi ve Israkilik” s. 398, (4. Dipnot).

13 Siihreverdi, fsrdk Felsefesi, s. 27-29.

Y Siihreverdi, fsrdk Felsefesi (Hiisamettin Erdem’in yazdigi “Takdim™), s. 9.
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olacagini savunmustur. Bu konuda akil yiiriitmeye iltifat etmemistir. Bilgi nazariyesinde goriisii
Aristoteles’e zit, buna karsin Yeni Eflatunculara ve mutasavviflara yaklndlr.15 Bu baglamda Nasr’a
gore sifl oldugu kadar filozof da olan Siihreverdi, hem manevi ilham hem de doktrinleri i¢in,
kendisinden &nceki sifi iistatlar silsilesine ¢ok sey borgludur. Ozellikle de sik sik bahsettigi
Hallac’dan ve Nar’un, Imam ile iliskisi doktrininde biiyiik rol oynayan Miskdtu I-Envar’m miiellifi

Gazali’den ¢ok sey almlstlr.16

Stihreverdi, istidlal, nazar ve kesin delile dayanan “hikmetii’l-bahsiyye” ile kest ve aydinlanmaya
dayanan “hikmetii’l-israkiyye” arasinda kesin ve agik bir ayrim yaparak, birinci tiir hikmetin 6nderi
olarak Aristoteles’i, ikinci tiir hikmetin 6nderi olarak da Eflatun’u kabul etmistir.” Siihreverdi’nin
metot konusunda oOncelikli olarak riyazet, kesf, mistik tecrilbe ve miisahede gibi kavramlar
cercevesinde teellithii, yani sezgisel felsefeyi esas aldigi soylenebilir. O, bahse, yani teorik ya da

spekiilatif diislinceye ikinci planda yer vermis, onu higbir zaman birinciyle esdegerde gérmemistir.

Peki, bu sezgisel hikmette/felsefede daha cok nazar1 ve bahsi ¢agristiran mantiga bigilen rol
nedir? Diger bir deyisle Siihreverdi’nin genel yontemi icerisinde mantiZin yeri ve mahiyeti nedir?
Mantikla ugragsmaktan maksat nedir? Mantik hangi konularla ilgilenir? Once bu ve benzeri sorularmn

Israk Seyhi acisindan nasil cevaplandigina bakmak gerekiyor.

Sithreverdi, eserlerinde’® mantiZa felsefi ilimler iginde birinci sirada yer vermistir. Bazi
kitaplarinda mantig1 genel hatlariyla ele almis™ olsa da ornegin Kitabu’l-Mesdri’ ve 'I-Mutéréhat 'ta®
bu ilmi ayrintili bir sekilde islemistir. Kitabu 't-et-T elvihat®* ise matik konularni ele aldig1 ne
ayrintili ne de 6zet diyemeyecegimiz orta biiylkliikte bir eserdir. Burada Siihreverdi, mantiin

amaci, mahiyeti, lafizlarin delaleti gibi [sagoci’de islenen bahislerden baglayarak bu ilmin tiim

5 Cubukeu, 1. Agah, “Suhreverdi ve Israkiye Felsefesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y. 1968, C. 16,S. 1, s. 179-
181.

16 Nasr, S. Hiiseyin, “Sihabeddin Siihreverdi el-Maktiil”, Islam Diisiincesi Tarihi I; iginde, (Haz. Mian M. Serif, cev. M. Alper
Tugsuz), istanbul 2014, s. 478.

7 Islam diisiincesinde irfan ve akil konusundaki ayrimlar ve farkli yaklasim bigimleri i¢in bkz., Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-
Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapusi, (gev. B. Koroglu, H. Hacak, E. Demirli), Istanbul 2001, s. 330. Siihreverdi’nin bu ayrimlar1 hangi
cercevede ele aldigina iliskin bkz. Sithreverdi, Hikmetii’l-Isrdk, s. 11; Kitdbu’l-Mesdri’ ve’l-Mutdrahdt (Ilahiyat), (Mecmiiei
Musannefit-1 Seyh-i Isrdk; iginde, edit: H. Corbin, S. H. Nasr, N. Habibi), Tahran 1375 (1996), s. 460.

18 Siihreverdi’nin eserleri igin bkz. Cihan, Ahmet Kamil, “Sihdbuddin Sithreverdi’nin Eserleri” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, S. 11, Y. 2001, s. 211-222.

19 Bkz. Sihabiiddin Siihreverd, el-Lemehdt, (Mecmiime-i Musennefit-1 Seyh-i Isrik; iginde, edit: H. Corbin, S. H. Nasr, N. Habibi),
Tahran 2001.

2 Sihabiiddin Siihreverds, el-Mesdri’ ve I-Mutdréhdt (Tahkik ve tashih: Dr. Maksud Muhammedi, Esref Ali Pir), Beyrut-Bagdat 2011.
21 By, Sithreverdi’nin tam adi Kitdbu 't-Telvihatii‘I-Levhiyye ve’l-Arsiyye olan eseridir ve mantik ile baslar. Kitabm sadece mantik
boliimii Ali Ekber Feyyaz tarafindan Mantiku t-Telvihdt ismiyle tahkik edilmis ve nesredilmistir. Calismamizda Siihreverdi’nin s6z
konusu kitaptaki mantiga iligskin fikirlerini verirken Mantiku’t-Telvihdt'1 esas aldik. Kullandigimiz kitabin tam kiinyesi soyledir:
Sihabiiddin Siihreverdi, Mantiku't-Telvihdt, (Thk. A. E. Feyyaz), Tahran 1955. Ayrica bu eserin ilahiyat (Metafizik) boliimii
Siihreverdi’nin baska eserleriyle birlikte bir editér grubu tarafindan yaymlanmustir. Bu kitabin tam kiinyesi ise soyledir: Kitabu't-
Telvihatii’I-Levhiyye ve’l-Arsiyye (Mecmiime-i Musennefét-1 Sevh-i Isrdk; icinde, edit: H. Corbin, S. H. Nasr, N. Habibi), Tahran 2001.
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meselelerini alt1 boliime ayirarak incelemistir. Hikmetii 'I-Isrdk’in mantik boliimiinde ise ayn1 konular

daha 6zet olarak yer almistir.

Siihreverdi, mantigin mahiyetini ve amacini kendinden oncekilerin yaptig1 gibi tasavvur ve tasdik
ayrlmmdam22 hareketle ortaya koymustur. Ona gore ilim ya tasavvurdur ki o bir seyin suretinin
akilda ortaya ¢ikmasidir; ya da tasdiktir ki o da tasavvurlar {izerine verilmis olumlu ya da olumsuz
hiikiimdiir. Tasdik ancak iki ya da daha fazla tasavvur arasinda olur. Bunlarin her ikisi de dogustan
olan (fitri) ve dogustan olmayan (gayr-1 fitri) olmak {iizere ikiye ayrilir. Dogustan olmayan, fikirle
elde edilir. Burada fikirle kast edilen, insanin elindeki bilgilerden hareketle elinde olmayan bilgilere
ulagsmasidir. Hal boyleyken insan fitrati bunlarin dogrusunu yanlisindan ayirmaya kadir degildir.
Eger aymrabilseydi akillilar arasinda karmasanin ¢ikmamasi gerekirdi. Bu kargasa var olmus ve
bunun 6niine ancak insanogluna verilen, esyay1 oldugu gibi gdsteren kutsal bir ruhun ona verdigi gii¢
sayesinde gecilmistir. Siihreverdi’ye gore bu noktada insan, dogruyu ve yanlisi ayirt edebilmek igin
bir alete ihtiya¢ duyar. Iste mantik, insan1 maluma ulastiran intikal metodunun gesitlerini ve bu
intikallerin sistem igerisinde dogru uygulanip uygulanmadigmnin égrenildigi ilimdir.?® Mantik, insan

zihnini fikirde yanlisa diismekten koruyan kurall1 bir sanattir.*

Sithreverdi mantigin mahiyetine iliskin kendisinin en agik diislincelerini gordiigimiiz el-
Megsari’de meseleyi yine tasavvur ve tasdik ayrimindan hareketle ele alir. Siihreverdi’ye gore bazi
hatalar1 i¢inde barindirsa da bu iki kavram genel olarak soyle tanimlanir: “Tasavvur, bir seyin
suretinin ona delalet eden basit lafza gore zihinde ortaya ¢ikmasidir. Tasdik ise iki seyden birindeki
hitkmii digerine vermek ya da vermemektir.” Buna gore ilimde ulasilmak istenen tasavvurlar ve
tasdiklerdir. Onlara gotiiren ise agiklayici s6z ve hiiccettir. Mantiki nazarin amaci da tasavvur ve
tasdike gotiiren seylerdir. Mantigin gayesi tasavvur ve tasdike ulastiran seylerin maddesi ve suretinin

dogrulugunu yanligligini, bunlara benzerligini ve noksanligini arastirmaktir.”

Stihreveredi’ye gore mantik ilimlerin biitiiniinden (mecmuundan) bir pargadir (ciiz’) ve mutlak
ilmin pargasina (ciliz’1) aittir. Mantik kendisi disindaki ilimlerin aletidir. Ona gére her kim, mantig
mutlak ilmin pargas1 zannederse hataya diiser. Ciinkii mutlak ilim, pargalarina ait olan seyler tizerine
kurulu degildir. Ona gore mantigin ilim olma durumu, onun mantiktan daha genel ilimlerin

biitiiniinden bir parca olmasidir. Mantigin alet olmasi meselesinin onun felsefenin bir parcasi olup

22 Bkz. Farabi, Kitdbu I-Burhan, (gev. O. Tiirker, O. M. Alper), Istanbul 2008, s. 1; ibn Sind, Mannga Giris (Kitabu ’s-Sifa: el-Medhal,
cev. O. Tiirker), Istanbul 2006, s. 11; II. Analitikler, (Kitabu’s- Sifa: Burhan, cev. O. Tiirker), Istanbul 2006, s. 1. Tasavvur tasdik
ayrim konusunda Islam mantik¢ilarinin genel yaklagimlar icin ayrica bkz. Bolay, M. Naci, Fdrdbi ve Ibni Sind 'da Kavram Anlayst,
Istanbul 1990, s. 5-11.

2 Sithreverdi, et-Telvihdt, s. 1-2. Benzer yaklagimlar i¢in bkz. Siihreverdi, Hikmetii'I-Isrdk, s. 18; Sirazi, Serhu Hikmeti I-Igrdk, s. 50-
52; Sehrezrd, Serhu Hikmeti l-Isrdk, s. 50-51.

2* Siihreverdi, el-Mesdri’s. 10.

% Siihreverdi, el-Mesdri’s. 9.
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olmamas1 konusundaki tartisma ile iliskilendirilmesi muteber degildir. Ciinkii bu tiir seyler
hakkindaki goriis ayriliklar1 1stilah farkliligindan ileri gelir. Eger felsefe dis diinyadaki olgular
lizerine bir arastirma (bahs) ise mantik felsefenin parcasit degil, aleti olur. Ciinkii mantik zihin
disindaki olgular iizerine bir arastirma degildir. Sayet felsefe herhangi bir sart kosulmadan iki varlik

tiirlinden biri lizerine arastirma ise bu durumda mantik felsefenin aleti olur.?

Sonug itibariyle fikir yiiriitme siirecinde akil sahipleri arasinda bir seyin dogru ya da yanlis, tam
ya da eksik oldugu konusunda anlagsmazliklar ortaya ¢ikabilir. Ayrica yine diislinme esnasinda insan
isabet edebilecegi gibi hataya da diisebilir. Gerek bunun ayirt edilmesinde gerekse de insanlar
arasindaki anlasmazliklarin ortadan kaldirilmasinda bir ara¢ gereklidir. Iste o ara¢ mantiktir. Mantik;
olandan hareketle olmayana, dogru bir bigimde ulagmanin kurallarin1 6greten ilimdir. Goriildiigi
lizere mantifin mahiyetine iliskin bu yaklasim bi¢imi Messal diisiincedeki ile aynidir ve

Stihreverdi’den sonra da aynen devam etmistir.”’

Ne var ki Siihreverdi’nin, eserleri igerisinde ayr1 bir yere koydugu ve onun 0zgiin
diisiincelerinden olusan Hikmetii’l [srak’ta daha farkl bir tutum sergiledigini gériiriiz. O, ilk basta et-
Telvihat ve el-Lemehdt gibi Messailerin yontemine goére bazi kitaplar yazdigini daha sonra
Hikmetii’l-Israk’ta degisik bir yol izledigini ve bunun bilgiye ulasmada daha kisa, daha sistemli ve
kesin, ¢alisip 6grenilmesi daha kolay bir yol oldugunu ifade etmistir.’® Hikmetii’l-Isrdk srihi
Kutbuddin $irdzi bu gerekgeyle Siihreverdi’nin s6z konusu eserinde mantig1 6zet bir bigimde

inceledigine ve onun fazla kullanilmayan bazi ayrintili konularini ele almadigina dikkat ¢ekmistir.??

Stihreverdi’nin mevzubahis eserinde metot meselesiyle baglantili olarak bize onun nazarinda
mantiZin mahiyetinin ne oldugu konusunda ipuglar1 veren, bilgi ve delil hakkindaki su
degerlendirmesi oldukga ilgingtir: “Bu bilgi, ilk olarak bende diisiinme ile ortaya ¢ikmis degildir.
Aksine onun bende ortaya ¢ikmasi bagka bir yolla olmustur. Ben daha sonra onun i¢in hiiccet aradim.
Dolayisiyla hiiccetten sarfi nazar edecek olsam bu bilgi konusunda higbir sey beni slipheye

dﬁsﬁremez.”3o

% Siihreverdi, el-Megdri’ s. 9-10. Siihreverdi, buradaki meselenin bir uzantist olan mantigin kaynagi konusunda, el-Megdri nin ileriki
boliimlerinde su ilging degerlendirmeyi yapmustir: “... Dehgan (Dehegan/Dahgan) (adli bir kimse) Aristoteles’in muttali oldugu bu
kadim mantik sanatini, Fars hazinelerinden aldigimi iddia etmistir. Onun adi, yani bu sanatin ismi herhangi bir Fehleviyye (bi’l-
fehleviyye ma/ Fehlevi, yani Pehlevilere ait bir ilim manasinda) idi. Onun manasi fikri keskinlestiren ilim ve ilimlerin kapisidir. Bu
hikmeti Fiysdaz (Feysdaz/Feyesdaz) ehlinden Tahmurs (Tahmasp) defnetmistir, (yani ona son vermistir). Bu isin, nasil oldugunu
(keyfiyyetini) Allah en iyi bilir.” Bkz. el-Megsdari’s. 248.

21 Bzk. Esiriiddin el-Ebherd, Kesfi'l-Hakdik fi-Tahriri’d-Dakdik, (Thk. ve Nesr. H. Sarioglu), Istanbul 1998, s. 10; Necmeddin Omer
b. Ali el-Katibi el-Kazvini, er-Risaletii s-Semsiyye fi-Kavaidi’l-Mantikiyye, Istanbul, h. 1301, s. 2; Semseddin Semerkandi, Kistasu’l-
Efkar fi-Tahkiki’l-Esrar, Sileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, No. 2565, v. 88b.

2 Siihreverdi, Hikmetii 'I-Israk, s. 10; Siihreverdi, Isrik Felsefesi s. 26.

2 Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrdk, s. 14.

% Siihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 10; Sithreverdi, Isrdk Felsefesi s. 26.
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Sirazi, Sithreverdi’nin baska bir yoldan kastinin, onun riyazet ve miicahede ile kazandig1 zevk ve
kesf yolu oldugunu ifade etmistir. Siihreverdi kendisinde zevk ve kesf ortaya ciktiktan sonra
diisiincesine hiiccet aramaya baglamistir. Burada hiiccet ile anlatilmak istenen ise fikrin kendisi

{izerine kuruldugu burhan, yani kesin bilgidir.**

Kutluer’in de igaret ettigi gibi Siihreverdi’ye gore hakikatin bilgisini veren yontem, esas itibariyle
filozofun yasayarak bilmeye dayali felsefe diye adlandirdigi mistik ve manevi tecriibedir. Zihnin
ortaya koydugu mantiksal tanim ve istidlali ¢ikarima dayali bilgi, ayn1 zamanda ontolojik gercekligi

olan nurun bir aydinlanma siireciyle insan ruhunda bulunusu karsisinda daima ikinci plandadlr.32

Stihreverdi bilgiyi hiiccetsiz, yani delilsiz elde ettigini ve sonra ona hiiccet aradigini, yani bir
anlamda onu aklilestirdigini acikca ifade ediyor. Burada aklilestirmeyi, bilgiyi, mantiga dayali olarak
ortaya koyma seklinde anlayabiliriz. Eger durum bdyle ise Siihreverdi’nin, mantig1r bir anlamda
irrasyonel yollarla elde edilen bilgiyi rasyonel hale getirme ya da mantik kurallarina uygun bigimde

diizenleme araci olarak gordiigii soylenebilir.

Israk seyhinin genel metodu konusunda da ifade edildigi gibi Siihreverdi’nin sisteminde bahse
benzeyen kelami yontem ve diisiincenin yeri yoktur. Riyazet, kesif, ve miisahede vb. mistik ve
tasavvufi yontemler Messai yontemden daha iistiindiir.*® Burada Megsai yontemden kasit daha 6nce
gegen ve Siihreverdi’nin de dyle niteledigi bahsi, yani teorik ya da spekiilatif diisiincedir. Mantik,
Messai diislincenin bir parcasidir ve dolayisiyla o da bahsi felsefenin i¢inde yer alir. Bu durum
Stihreverdi nazarinda mantigin bilgi elde etmede zorunlu bir ara¢ olarak goriilmediginin kaniti

sayilabilir.

Onun, metafiziginin en temel kavramlarindan biri olan nurlar ilmini izah ederken, diisiinme ve
cikarim tekniklerinin onu agiklamada yetersiz kalabilecegi, bunun nurlar ilmindeki bir hatadan degil
de heniiz onu ortaya koyacak kavram ve ¢ikarim bigimlerinin bulunmadigini ileri siirmesinde de ayni
yaklagimi benimsedigini goriiriiz. Bu sebeple kendisi Israk diisiincesini Messai metotla degil de

kendi kavramlariyla agiklama yoluna gitmistir.34

Bu durumda Siihreverdi’nin eserlerinde mantiga yer vermis olmasinin en azindan iki sebebi
olabilir. Birincisi onun, geleneksel kabulle mantig1 inceleme konusu yapmis olmasidir ki diislinceye
giriste bu ilmin ele alinmasi yayginlik kazanmis bir uygulamadir. ikincisi ise Siihreverdi’nin, mantig

ilmin aleti olarak kabul etmesidir. Onun kendisi bu iki gerek¢eyi Hikmetii’l-Israk’ta “biz diisiinceyi

3 Sirazi, Serhu Hikmeti’l-Isrék, s. 14.

% Kutluer, ilhan, “Siihreverdi, Maktiil” Df4, C. XXXVIII, istanbul 2010, s. 39.
% Cihan, “Siihreverdi ve Israkilik”, s. 408.

3 Cihan, “Siihreverdi ve Israkilik”, s. 408.
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hatadan koruyan su meghur alet (ilmi olan mantig1) sayica az ama faydasi ¢ok birkac kuralla

zetledik” seklinde agikea ifade etmistir.*®

Hikmetii’I-Israk’taki bu yaklasimidan hareketle Siihreverdi’nin, manti§1 basl basma bir ilim
olmaktan ziyade alet olarak konumlandirdigi sonucuna varabiliriz. Bununla birlikte onun diger
felsefi eserlerindeki diisiincelerini de goz Oniline alarak konuya iliskin genel bir degerlendirme
yaparak soyleyecek olursak o, mantigin alet olma vasfini 6n plan c¢ikarmistir ancak ona ilim
demekten de geri durmamistir. Bu yaklasim bi¢imi Siihreverdi’yi takip eden diisiiniirlerde de

mevcuttur.*

Stihreverdi’nin mantigin konusu hakkindaki goriislerine de deginmek gerekir. O, bu meselede
geleneksel anlayisa uygun olarak mantigin  konusunu tespit etmede bilinenden hareketle
bilinmeyenin elde edilmesi yaklagimini benimsemis goriinmektedir. Ciinkii ona gore bilinmeyen de
iki kisma ayrilir ve tipki bilinen gibi onun da fitri ve fitrl olmayan bdliimleri vardir. Bilinmeyenin bu
her iki par¢asinin da ona uygun olan bir bilinene sahip olmasi gerekir. Nitekim fitri olmayan seyin de
fitri olana ulasan bir yolu olmasaydi kimse bunlarin hakikatini elde edemezdi. Bunun gibi olana ya
da olmayana gotiiren tasavvurlar agiklayici s6z (kavli sarih), had olarak isimlendirilir. Bunun gibi
olana ya da olmayana gétiiren tasdikler hiiccet, yani burhan diye isimlendirilir. ilmin yolu, ag¢iklayici

. 7
s6z ve burhandir.’

Stihreverdi makullerden, yani akledilen kavramindan harketle mantigin konusu ortaya
koymustur. Ona gore “insanlik™ ve “atlik” gibi kavramlar birinci makullerdir. “Timellik”, “tikellik”,
“tirlik”, “konuluk”, “yliklemlik” vb. seyler ise ikinci makullerdir. Mantigin konusu, ulagilmak
istenene dogru olarak gétiirlip gotiirmemesine gore ikinci makullerdir. Onun konusu, bilinmeyen
tasavvur ve tasdike dogru olarak gétiiren ve gotiirmeyen tasavvurlar ve tasdiklerdir de denilebilir.*®
Boylece Siihreverdi mantigin konusunun bilinenlerden hareketle bilinmeyenlerin elde edilmesine

aracilik eden kavramlar, tanimlar ve ¢ikarimlar oldugunu ortaya koymus olur.

Felsefi seriiveninin basinda bir Messai olan Siihreverdi daha sonra bu gelenekten ayrilarak Israki
Ogretiyi tesis etmistir. Bunu yaparken o, basta Messailik olmak iizere kendi zamaninda cari olan
felsefi anlayislar1 iyl analiz etmis, salt taklit ya da mutlak muhalefet yollarim1 segmeden farkli
diisiinceleri kendi bakis agisiyla ortaya koymay1 denemistir. Bagka bir ifade ile Stihreverdi, fikirlerini

ilk olarak Messal felsefenin tesirinde sekillendirmis, onu tamamen reddetmemekle birlikte daha

® Siihreverdi, [srdk Felsefesi, s. 29.

% Sehrezlirl, Serhu Hikmeti 'I-Isrdk, s. 34; Sirazi, Serhu Hikmeti’l-Isrék, s. 25.
¥ Sithreverdi, et-Telvihat, s. 2.

% Siihreverdi, el-Megdri’s. 10.
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sonra bu anlayis elestirerek kendi fikirlerini olusturmustur. Bu agidan onun felsefesinin ve bunun

icerisinde de mantiginin eklektik bir yapiya sahip oldugu s6ylenebilir.

Stihreverdi, el-Mesdri’, et-Telvihdt ve el-Lemehdt gibi eserlerini Messai tarzda kaleme almus,
Israki 6gretiyi ise ayri bir yere koydugu Hikmetii 'I-Isrdk isimli eserinde agiklamistir. O, sz konusu
kitabinda yeni bir yaklasgim gelistirmistir. Bu yeni tarz diisiince “meshur alet” olarak tanimladig
mantig1 da kapsar. Mantik bu eserinde hem tertip hem de icerik bakimindan yaygin anlayistan, yani
bir anlamiyla Messailikten farklidir. Siihreverdi, mezkir kitabinda alisilagelmis mantik 1stilahlarini
ve aciklama bigimlerini kullanmamis, bunun yerine 6rnegin delalet ve terim ¢esitlerini adlandirmada,
tanim konusunda yaptig1 elestirilerde, hepsini zorunluya indirgedigi modal dnermelerde oldugu gibi
daha bir¢cok konuda kendine has bir terminoloji olusturmayi-benzer tutumlar sergilemis olan Gazali
ve Fahreddin er-Razi gibi- yeni bir yaklasim bi¢imi ortaya koymay: denemistir. Onun bu iste bir
olgiide basarili oldugu sdylenebilir. Ancak ne kadar ilgingtir ki Siihreverdi’nin s6z konusu eserini
serh eden Sehrezlri ve Sirdzi, miiellifin goriislerini agiklarken en azindan kullandiklar1 terminolojiyi

esas alarak sdyleyecek olursak Hikmetii'I-Isrdk’1 Messai 6gretiye gore yorumlanuslardir.

Stihreverdi’nin mantik konularindaki diisiincesinin kaynaklarina bakildiginda, onun birgok
konuda Messai anlayisin tesirinde kaldig1 goriiliir. Bu ekol igerisinde de kendisini elestirmis olsa da
onun en cok etkilendigi kimsenin Ibn Sini oldugu sdylenebilir. Ciinkii o, Ibn Sind’ya bir¢ok atif
yapmustir. Stihreverdi’nin kimi diislincelerinin, en azindan bizim mantik konusunda tespit ettigimiz
baz1 yaklagimlarinin Gazéli’ye benzemesi de dikkat ¢ekicidir. Onun, Gazali’ye herhangi bir atifta
bulundugu bilinmemektedir ancak bazi ifadelerinden hareketle Siihreverdi’nin onun diisiincelerinden

haberdar oldugu kanaatine ulasilabilir.

Stihreverdi felsefe ve mantik konusunda kendisinden sonraki diisiiniirleri etkilemistir. Onun
tesirinde kalmis iki filozof Siihreverdi’nin en onemli iki takipgisi olan Semseddin Muhammed
Sehreziri ve Kutbuddin Sirazi’dir. Siihreverdi’nin mantik ve metafizik konusunda iizerinde derin
etkiler biraktig1 kimselerden birinin Esirliddin el-Ebheri oldugu sdylenebilir. Ebheri diislince yapisi
itibariyle Siihreverdi’ye olduk¢a benzemektedir. Ciinkii Israk Seyhi gibi o da Messai dgretiyi esas
almis ancak Ozellikle metafizige iliskin baz1 konularda Siihreverdi’nin fikirlerini dayanak noktasi

yaparak s0z konusu anlayistan ayrilmistir.

Stihreverdi’nin mantik konusundaki temel yaklagimlart maddeler halinde asagidaki gibi

siralanabilir.®®

¥ Siihreverdi’nin mantikla ilgili temel fikirlerinin siralandigi bu kisim Isrdki Diisiincede Mantigin  Yeri isimli ¢alismamizin sonug
boélimiinden oldugu gibi aktarilmistir. Bkz. Kémiircii, a.g.e., 275-282.
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Stihreverdi Messail tarzda yazdigi eserlerinde mantig1 kiyas merkezli olarak geleneksel hale
gelmis Messal anlayisa gore konumlandirilmistir. Bu yaklasima gére mantik, ilmin aleti olan bahse
dayali, yani teorik bir yapiya sahiptir. Ancak Hikmetii’l-Israk’ta bu ilim, diisiinmenin kurallari
baslig1 altinda incelenmis ve farkli denilebilecek bir bakis acgist sergilenmistir. Buna gore mantik
bilgi elde etme siirecinde zorunlu bir konuma sahip degildir. Ciinkii bilgi, diisiinme disinda bagka bir
yoldan elde edilebilir, daha sonra da bu delillendirilir ve eger delil olmasa yine de o bilgide herhangi
bir siiphe ortaya ¢ikmaz. Herkesin anlayacagi ya da bildigi bi¢imde degil de baska bir sekilde
kazanilan bilgiyi rasyonel hale getirerek insanlara anlatmak i¢in aklin kural ve kaidelerine, baska bir
ifadeyle mantiga ihtiya¢ vardir. Bu anlamiyla mantik, metafizik yollarla kazanilmis bilgiyi izah
etmek ya da temellendirmek i¢in miiracaat edilmesi gereken bir aragtir. Dolayisiyla mantik,

metafizik bir karaktere sahiptir.

Hikmetii’l-Israk’taki yaklasima gdre mantik ilme giriste meshur olmus bir kurallar manzumesidir
ve baz1 0zet kaidelerden ibarettir. Bu gerekce ile mantik sayica az olmasina karsilik faydasi ¢ok
birka¢ kuralla izah edilmis ve bunlar zeki ve aydinlanmayi isteyenler i¢cin kafi goriilmustiir.
Messailerin yaptig1 gibi lafi uzatmak, ayrinttya bogmak gereksizdir. Bu niteligiyle soz konusu
kitabin mantiga ayrilan béliimii, israki diisiinceyi ortaya koyarken istifade edilen bir takim kurallar:

Ozetleyen bir yapida olup biitiinliiklii ve sistematik bir goriintiiden olduk¢a uzaktir.

Mantik, olandan hareketle olmayana, yani bilinenden yola ¢ikarak bilinmeyene, dogru bir
bicimde ulagsmanin kurallarini 6gretir. Geleneksel anlayis ¢ercevesinde mantik, tasavvurat ve tasdikat
olarak iki boliime sahiptir. Birincisinde dil-mantik iliskisi ¢ergevesinde lafizlar, yani bir anlamiyla
kavramlar ve dolayisiyla onun dilsel ifadesi olan terimler, ikinci kisimda ise 6nermeler ve ¢ikarimlar

incelenir.

Kavramlar bahsinde lafiz, lafzin anlama delaleti, kavram cesitleri genel itibariyle Messai tarzda
ele alinmistir. Ancak Hikmetii'l-Isrdk’ta delalet cesitlerini adlandirmada ve bazi kavramlari

isimlendirmede yeni bir terminoloji denemesi yapilmistir.

Kavram cesitleri konusunda o6zellikle basit-bilesik, tiimel-tikel, zti-arazi ayrimlari yer alir.
Bunlar igerisinde agirlik tiimel ve zati kavramara aittir. Ciinkii ancak tiimel ve zati olan kavramlarin
bilgisi kesinlik ifade eder. Tiimel kavramlar dis diinyada tiimel olarak mevcut degildirler. Buna gore

kavramlar dis diinyada tiimel mahiyetleriyle degil birer tikel olarak bulunurlar.

Bes tiimel kavram Messai tarzdaki eserlerde yaygin uygulamaya gore “o nedir?” sorusuna verilen

cevaptan hareketle, onlarin mahiyete dahil olup olmamalar1 dikkate alinarak incelenmistir.
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Hikmetii’l-Israk’ta ise bu konu dogrudan ele almmamis, Messailerin tanim teorisi ciiriitiiliirken

meselenin temelini olusturdugu i¢in cins ve faslin tanimlar1 verilmistir.

Kategoriler konusu, mantigin degil, metafizigin kapsami i¢indedir. Kategoriler, diisiincenin yap1
taglarindan olan akli itibarlar c¢ercevesinde ele alinmistir. Bunlar varliktan hareketle ortaya c¢ikan
kavramlar olmayip zihnin esyayi diisinmesinden dogar. Messailerin aksine kategorilerin kaynagi
varlik degil zihindir. Kategorilerin sayis1 konusunda Messailerden ayrilmis olan Siihreverdi onlar1 on
kategori ile sinirlandirmanin zorunlu olmadigini dile getirmistir. O, cevher, nitelik, nicelik, izafet ve
hareket olmak {izere bes kategori kabul etmistir. Zaman, mekan, konum ve sahiplik kavramlarinm

izafet; etki ve edilgiyi de hareket kategorisi icerisinde degerlendirmistir.

Stihreverdi’nin en dikkat ¢ekici diislinceleri tanim konusundadir. Ciinkii ona gére Messailerin
tanim teorisi hatalidir. Had ile tanim yapilamaz. Su sebeple ki bu tiir tanimda nesneler duyulur
parcalarindan hareketle tanimlanir. Halbuki duyulur olmayan varliklar da vardir. Ayrica seyler kimi
zaman had i¢in gerekli olan zati 6zelliklerin biitiiniine sahip olamayabilir. Tanimlanacak nesnenin
s0z konusu 6zelliklere sahip oldugu kabul edilse bile onun zati parcalarini tamamiyla bilme imkan1
yoktur. Bu nedenle, seylerin tanimi, zati 6zellikler esas alinarak degil seylerin niteliklerden hareketle
yapilabilir, yani resmedilebilebilir. Bunun sonucu olarak Siihreverdi eserlerinde, ozellikle et-

Telvihat’ta yaptig1 tanimlart hep resm olarak vermistir.

Tanimin, genel itibariyle yaygin anlayis cergevesinde “tam had”, “eksik had”, “tam resm” ve
“eksik resm” olmak tiizere dort g¢esidi vardir. Ancak Sihreverdi, el-Mesdri’de “mefhumun tam
parcalari ile isimlendirilenin tarifi” olarak adlandirdigi besinci bir tanim ¢esidinden bahsetmistir. Bu
besinci ¢esit, bir seyi hakikati ve mabhiyeti lizere degil de igerigine gore, yani onu olusturan

parcalardan hareketle tanimlama yolu olarak degerlendirilebilir.

Bazi mantik konular1 higbir yerde bastan sona derli toplu ve diizenli bir bicimde ele alinmamis
bunun yerine bir konu kimi zaman 6zetlenmis kimi zaman da meselenin belirli bliimleri ayrintilt
olarak anlatilip diger pargalar ihmal edilmistir. Bunun &rnegi, énermeler konusudur. Onermenin
unsurlar1 bir yerde kisaca ve eksik olarak tanimlanmis, 6rneklendirme yapilmamis; baska bir yerde
ise onlarin ne oldugu iizerinde durulmadan konu sadece Orneklerle agiklanmistir. Onermenin
unsurlart olan konu, yiiklem ve bag, onermeler konusunun basinda degil de ma’dule Onermeler
aciklanirken incelenmistir. Onermede yogunluklu olarak bag konusu ele alinmistir. Meseleye iliskin
vurgulanan ve {izerinde tekraren durulan hususlar sanki mantik¢ilar arasinda tartismali olan
bahislerdir. Bu sebeple hakkinda genel geger kabullerin oldugu basliklar kisaca ozetlenerek

gecilmistir. Hikmetii’l-Isrdk’ta onerme konusunun basinda onerme tanimlandiktan sonra kiyasin
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tarifi yapilmis, kiyasin unsurlar1 ve bazi ¢esitleri kisaca izah edilmistir. Bu pek rastlanan bir durum
degildir.

Hikmetii’lI-Israk’ta dnermeler arasi iliskilerden celiski ve dondiirme dikkate alinmis, konu ilk
once cok kisa bigimde aciklanmis, mugalata bahsinde meseleye, sekillerin ircasi ve dondiirmenin
gegerliligini ispat etme baglaminda Messailerin dondiirme goriisiiniin ¢iiriitiilmesi mevzusunda tekrar
doniis yapilmistir. Sithreverdl nazarinda irca ve dondiirmede kullanilan varsayim ve hulf konusunda
uzun agiklamalara gerek yoktur. Bu yontemleri bilmeyen kimseler sagduyu ile biitlin ilmi meseleleri
¢ozebilirler. Déndiirme konusunda Hikmetii 'I-Isrdk’taki bakis agis1 adeta ona, yani dondiirmeye
ihtiya¢ olmadig1 yoniindedir. Burada 6zellikle vurgulanan, bir kimsenin sagduyu sahibi olmasinin
ona yetecegi ve baska bir seye ihtiyaci olmayacagidir. Ancak buna karsilik Messai tarzdaki felsefi
eserlerde dondiirme konusu geleneksel anlayis ¢ercevesinde ve modal dnermelerin durumu merkeze

alinarak incelenmistir.

Messai tarzdaki eserlerde akil yiirlitme konusunda kiyasa dncelik verilmistir. Buna gore mantikta
asil amag olan kiyas, dogru olduklar1 kabul edildiginde kendi 6zleri geregi baska bir sozii gerekli
kilan Onermelerden olusmus bir sézdiir. Kiyasin iki Onciiliiniin bilgisel icerik bakimindan dogru
olmas1 sart degildir; onlarin varsayim olarak dogru oldugu kabul edilir. Onemli olan kiyasmn form
bakimindan gecerli olmasidir. Bu tavir Messailerin kiyas teorisini hatirlatmaktadir. S6z konusu
anlayisin benimsendigi kitaplarda kiyasa iliskin hi¢bir baglik ihmal edilmemis, her konu geregi kadar

incelenmistir.

Hikmetii’l-Israk'ta kiyas konusu onermelerlerle birlikte, onlarla igice ele almmustir. Burada,
birgok meselede oldugu gibi kiyas bahsinde de lafi uzatmanin gereksiz oldugu vurgulanarak kiyasin

sadece 6nemli goriilen kaliplar1 ve ¢esitleri incelenmistir.

Kiyas sekilleri konusunda 6nemli bir husus, dordiincii seklin dikkate alinmamis olmasidir. Ciinkii
dordiincii sekil aklin tabiatindan uzaktir. ikinci ve iigiincii sekil de zati olarak kesin sonug vermez
ancak onlarin birinci sekle dondiiriilebilme imkanlar1 vardir. S6z konusu durum dordiincii sekil i¢in

gecerli degildir.

Kiyas ¢esitlerinden olan zamir kiyas, akil yiiriitme cesitlerinden olan analojiden sonra
incelenmistir. Kiyas tiirleri konusunda Siihreverdi’nin belki de diger mantik¢ilardan en farkl tarafi
“feraset kiyas1” olarak adlandirdigi analojiye benzeyen bir ¢ikarim bi¢imi {izerinde durmus

olmasidir.
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Tiimdengelim (kiyas), tiimevarim ve analoji olmak iizere ii¢ akil yiirlitme tarzi vardir ve bunlar
cikarim yapmada farkli degerlere sahiptir. Tiimevarim, parcadan biitline akil ylitiirmedir; tam ve
eksik olmak {iizere iki kisimdir. Bunlar igersinde tam tiimevarim kesin sonug¢ verebilecek yapida

kabul edilmisken digeri dyle goriillmemistir.

Seyler arasindaki benzerlige dayali olarak ¢ikarim yapmak olan analoji konusunda benzetme
yapmay1 saglayan illetin nasil tespit edildigi meselesi olduk¢a dnemlidir. illetin tespitinin, tard ve aks
ile sebr ve taksim olmak tizere iki yolu vardir. Bunlarin ikisi de gecgersizdir. Bu metotlarin
mantik¢ilardan ziyade islam Hukukgularinm kullandiklar1 yéntemler olmasi da akilda tutulmalidr.
Mantik¢ilarin fazla miiracaat etmedikleri bu iki yontem tiizerinde durulmustur. Cedelcilerin s6z

konusu yontemleri kullanmalar1 onlarin inceleme konusu yapilmasinin temel sebebidir.

Tasdik tiirlerini siniflama konusunda farkl1 yaklasimlar séz konusu edilmistir. Hikmetii’I-Isrdk’ta
miicerrebat, miitevatirat, makbulat, muhayyilat ve miisebbihat gibi Onciil ¢esitleri hadsiyyatin
siniflar1 olarak degerlendirilmistir. Bu olduk¢a dikkat ¢ekici bir yaklasim bi¢imidir. Boyle

yapilmakla sanki hadsiyyatin sinirlar1 genisletilmek istenmistir.

Bilindigi gibi kiyas, formu agisindan ele alindiginda burhan, cedel, hitabet, siir ve mugalata
(safsata) olarak gesitlenir ve bunlara bes sanat denir. Bu sanatlar arasindaki fark onlarda kullanilan
onciillerin kesinlik degerinden ileri gelir. Siihreverdi, bes sanati, onlar1 olusturan Onciillerden
hareketle ortaya koymustur. Buna gore birinci sinif, yani kesin dnciillerden olusan burhan; meshurat
ve miisellemattan/takrirattan meydana gelen cedel; makbulat ve maznunat ile kurulan hitabet;
muhayyilattan olusan siir ve vehmiyyattan/miisebbihattan meydana gelen ise safsata olarak
adlandirilir. Bes sanattan cedel, hitabet ve siir ilizerinde durulmamis, sadece onlarin hangi
onciillerden olustuklar1 zikredilmistir. Buna karsilik, burhan ve mugalata ayrintili olarak

incelenmistir.

Mantikta asil ama¢ burhana ulagmaktir. Ciinkii burhan, kesin sonug elde etmek i¢in kesinlik
tastyan Onciillerden olusan kiyastir. Gergek ilimlerde sadece burhan kullanilir. Burhan konusu
icerisinde onun bir pargasi olan bilimsel sorular (metalib), limmi ve inni olmak iizere burhanin
cesitleri, ilimin parcalari, sartlari, ilimlerin konulari, burhan tanim iliskisi ya da burhanla elde

edilemeyen tanimlar gibi bagliklar incelenmistir.

Bes sanat icinde {izerinde en genis durulan konu mugalata olmustur. Ciinkii insanin diisiinme
siirecinde her zaman i¢in yanlisa diisme tehlikesi vardir. Dogru diisiinmenin kurallar1 ve bununla
baglantili olarak zihnin nasil yanlis yaptig1 izerine 6nceden bir hazirlik yapilirsa, hatadan emin olma

konusunda insan o derece kuvvetlenmis olur. Kisiye bu 6n hazirligr ve alistirmayr saglayan da
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mugalatadir. Bu yiizden onun {izerinde dnemle durulmasi gerekir. Bir arastirmacinin farkli ekoller
ve firkalar tarafindan one siiriilen deliller arasinda dogrulardan ¢ok yanlis fikirlerle karsilagabilme
tehlikesi vardir. Bu sebeple yanlisa diisiilen noktalar hakkinda uyarmak, dogru diisiinmenin

yasalarii bilmek kadar 6nemli ve faydalidir.

Sonug itibariyle Siithreverdi’nin iki farkli diisiinceyi birlestirmeye ¢alistig1 sdylenebilir. Terkip
etmeyi amagladig1 bu yaklasim bigimleri teoriyi esas alan Messai anlayis ve teellithe dayanan Israki
diisiincedir. Teorik felsefenin i¢inde degerlendirilen mantik, bir alet vasfindadir. Hikmetii 'I-Isrdk taki
tavr1 g6z Oniine alinarak sOylenecek olursa bu nitelige sahip olan mantik, Stihreverdi’ye gore fazla
ayrintili olmayan bir takim kurallardan miitesekkildir ve bilgi elde etmede teelliihiin, yani diger

anlamlariyla kesf ve sezginin yerini alamaz.
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canlanmasinda ve ilmin merkezi haline gelmesinde onun rolii oldukga biiyiiktiir.
Sadriisseria’min yetistirdigi Ogrenciler ve Islami ilimlerin bircok dalinda kaynak
mahiyetinde yazdigi eserler etkisini glinimiize kadar siirdiirmiistiir. Sadriisseria’nin
telifati/eserleri, Mirek Semsiiddin Muhammed b. Miibareksah (784/1382) ve Aldeddin
Ali Esved (800/1397) namu diger Kara Hoca gibi talebeleri vasitasiyla tiim Islam
dlemine intigar etmis, Ozellikle fikih ustliine dair yazdigr “Tavzih” adli eseri de
Osmanl’nm ilk medresesi olan Iznik medresesinden itibaren cumhuriyet dénemine
kadar temel kaynak olarak okutulmustur. Fukahd ve miitekellimin mesleklerinin
mezcedilerek yazilan Tavzih, memzic (karma) fikih uslii eserlerinin ilklerinden
olmakla birlikte en giizel o6rneklerinden birini teskil etmektedir. Hanefi-Matiiridi
ekoliiniin Gazzali’si olarak nitelendirebilecek Sadriigsseria bu eserinde bir ilmin birden
fazla konusu olabilecegi savindan hareketle felsefe ve mantik ilmini, fikih uslii ilmine
dahil etmistir. Sadriisseria'nin akli, nakil karsisinda daha etkin hale getirmek suretiyle
miictehidlerin, ictihad alanini genislettigi soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Sadriisseria, Tavzih, fikih, usiil ve miictehid.

Abstract: The aim of this dissertation is to evaluate Sadr al-Shariah as a juristwho
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wrote unique works in varied fields within the context of “Tawdih”, which was about
usul-u figh (Principles of Islamic Jurisprudence). Our work consists of introduction and
two main chapters. In the introduction chapter: Some subjects have been summarized
such asthe definition of usul-u figh, shariahevidences, and historical process of usul-u
figh (Principles of Islamic Jurisprudence) until Sadr al-Shariah. In the first chapter: his
family, life, education, teachers and scientific personality have been dealt with under the
light of his time. In the second chapter: his work “Tawdih” has been described within
the context of usul-u figh and his remarks on shariah evidences and ahkam (Islamic
commandmentsfrom religious jurisprudence resources) have been shown by
investigating his approach to the subjects in usul-u figh and his usul perception.

Sadr al-Shariah is one of the most prominent mujtahids ("diligent” is an individual who
is qualified to exercise ijtihad in the evaluation of Islamic law) who had Hanafi
madhhab ensured tocome until today healthily. He lived in anepoch when independent
and absolute Ijtihad ("diligence” "independent reasoning" or "the utmost effort an
individual can put forth in an activity. It is recognized as the decision-making process in
Islamic law through personal effort which is completely independent of any school
fighmadhhab. As opposed to taqglid, it requires a "thorough knowledge of theology,
revealed texts and usul al-figh; an exceptional capacity for legal reasoning; thorough
knowledge of Arabic. By using both the Quran and Hadith as resources, the scholar is
required to carefully rely on analogical reasoning to find a solution to a legal problem,
which is considered to be a religious duty for those qualified to conduct it.) paused,
studies which brought direct solutions to the religious and legal life from the sources of
the Quran and Sunnah began to decrease, instead they were replaced by Taglid or
tagleed (following the decisions of a mujtahid without necessarily examining the
scriptural basis or reasoning of that decision, such as accepting and following the
verdict of scholars of fighwithout demanding an explanation of the processes by which
they arrive at it), devotion to madhhab was ingrained and the gate of Ijtihad was closed.
He made great contribution to the revival of Bukhara, which was ruined by Mongols, as
a center of science and education. The students educated by him and works regarded as
sourcewritten by him in every field of Islamic sciences have continued their effects until
today. His works were spread by his students such as ibn Miibareksah throughout
Islamic world.“Tawdih”, which isespecially the center of our study, was studiedas the
main source of figh (Islamic jurisprudence) at Iznik (Nicene) madrasah, which was the
first madrasah in the Ottoman Empire and until the republic period. “Tawdih”, which
was dealt with by combining with Fuqaha (Islamic jurists) and Mutakallimiins’ (The
scholars of Kalam) approaches, is one of the best examples of intermingled work of
usul-u figh. Sadr al-Shariah, we can regard as Gazzali of Hanafi and Maturidi Schools,
included philosophy and logic into the science of usul-u figh in this work based on the
argument that a science can have subjects more than one. Sadr al-Shariah expanded
theljtihad area of mujtahidsby having made reason more active than primary sources of
Islam.

Keywords: Sadr al-Shariah, Tawdih, figh, usul and mujtahid.

1. GIRis

Fikih usli, mutlak nasslari ilkten anlamanin yontemi degildir. Bilakis bu ilim dali tesri’ siirecine bagli olarak olup
biteni anlamanin yontemidir. Fikih ustlii, ameli sonug veren nazari bir ilim ve biitiin bir sosyal alan1 yeniden insa etmeyi
amaglayan nazari bir hukuk sistemi olmasi hasebiyle sadece bir alet ilmi olarak degerlendirilemez. Bu yoniiyle fikih
ustli, diger ilim dallartyla baglantili ve hayatin her alanina miidahil bir ilimdir. Fikih usiliiniin nevi sahsina miinhasir bu
ozellikleri onu, dil ve edebiyat, kelam, mantik, felsefe ve ahlak gibi diger ilim dallariyla iligkili bir disiplin haline
getirmis dolayisiyla usil alimlerinin de ¢ok yonlii ilmi kimliklere sahip olmalarini zorunlu kilmistir.

Kastedilen tarzda bir birikimi olan ¢ok yonlii ustlciilerden bir taneside calismamizda hukukgulugunu
inceledigimiz Sadrijsseria‘dlr.1 O, kokleri kelam, dil, felsefe ve mantik ve diger disiplinlerde bulunan akil, teklif, lafiz ve
hiisiin-kubuh gibi mesele ve diisiinceleri ustil problemleriyle iliskilendirmek suretiyle onlar1 birer usil konular1 haline
getirerek fikih usiliinii canli, zengin, ilmi ve fikrl zeminde tutmus bir ustl alimidir. Sayilan bu 6zellikleri Tavzih adli
eserine basariyla yansitan Sadriisseria bu kitabinda, Hanefi mezhebinin ikinci Ebu Yusuf’u diye adlandirilan
Maveraiinnehr’in biiyiik alimlerinden olan Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-Islim Ali el-Pezdevi’nin (482/1089) el-
Usul’iinii kaynak alarak yazmustir. S6z konusu eserde Safii alimlerden Fahriiddin Muhammed er-Réazi’inin (606/1210) el-
Mahsul’iine ve Maliki alimlerden Cemaliiddin Osman Ibnii’l-Hacib’in (646/1249) el-Muhtasar’ina da ziyadesiyle

! Sadriisseria’nin hem baba hem anne tarafindan dedelerinin babasi da Sadriisseria diye tanindigs, bityiik dedesinin lakabma “Ekber”

ve “Evvel”, kendisininkine de “Asgar” ve “Sani” sifatlart eklendigi i¢in calismada Sadriisseria es-Sani veya Sadriigseria el-Asgar
yerine sadece Sadriisseria lakab1 kullanilmustir.
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miiracaat etmistir. Eserinde Fukaha/Hanefi ve Miitekellimin/Safii metodunu birlestiren Sadriisseria, nemzuc/karma
metodla usil yazan ilk miielliflerden biri olarak sayilmistir.

“Meselede Miictehid”lerin nihayete erdigi, “ashabu’t-tahric” denilebilecek miictehidlerin etkin oldugu bir
tabakada Pezdevi, Hiiccetii’l-islam Ebi Himid Muhammed el-Gazzali (505/1111) ve Razi ile beraber klasik usille
yazilan fikih us(lii eserleri, yerini memzic usil ile yazilmig eserlere birakmistir. Sadriigseria’nin fikih ustlii alanina dair
telif ettigi Tavzih adli eseri bu tiiriin ilk 6rneklerinden biri olmustur. Ge¢mis dénemde yazilan eserlerin metinlerinin
baska bir mezhebe mensup klasik metinle birlikte okunmasiyla elde edilen bu usil, meslek farkliligina bagh olarak tasnif
farkliligini da beraberinde getirmistir.

Tavzih’in sistematigi agisindan Pezdevi’nin usiiliine tabi olan Sadriisseria, Safii-Es’ari ekoliine karsi agik bir
tavir icinde olmasina ragmen Razi ve Ibnii’l-Hacib’ten -onlara eserinde sik sik cevap verse de- ziyadesiyle etkilendigi
gozlenmektedir.

2. SADRUSSERIA

Sadrusseria’ Ubeydullah b. Mesud b. Mahmud el-Mahbibi el-Kirméani®/Sadriisseria es-Sani Ubeydullah b.
Mes’iid b. Tacisseria Omer b. Sadrisseria el-Evvel Ubeydillah b. Mahmid el-Mahbibi el-Buhari® (747/1346) Hanefi
fakihi® ve kelam alimidir.® Dogum yeri ve tarihi hakkinda kaynaklarda kesin bir bilgi bulunmamakla beraber Buhara'da
hicri 747 tarihinde vefat ettigi genel kabul gérmektedir.” Bazi kaynaklarda “Sadrusseria Tiirk tiir ve Buhdrd hdir’™® gibi
ifadeler ge¢cse de Muhammed Parisa (865), yukarida verdigimiz silsile yoluyla Sadriisseria’nin neseben Ensar soyundan
Arap oldugunu belirtmektedir.” Onun soyu silsile yoluyla sahdbeden Ubade b. Samit el-Ensari’ye dayanmasi sebebiyle
Sadriisseria bazen Ubadi, bazen de bu sahabinin torunu Mahbab b. Velid’den dolayr Mahbiibi nisbeleriyle anilmaktadir. '
el-Hindi’nin “Ahmet et-Tahtavi** (1231/1816), Ta’liki’l-Envar ale’d-Diirri’l-Muhtar adli eserinde Sadriisseria’nin
nesebininin Ubeyde b. Samit’e dayandigi goriisiindedir™? ifadeleri bu goriisii destekler mahiyettedir. Kisacas1 Hanefi
fikhiyla sohret bulmus, ilim ve fazilet ocagl olan Mahbiibi ailesi, Maveraiinnehir bdlgesinin en meshur ailelerinden
biridir ve Ensar soyundandir. Buhéra’ya yerlesen Mahbibi ailesi, Ubeydullah b. Ibrahim b. Ahmed b. Abdulmelik b.
Omer b. Abdulaziz b. Muhammed b. Cafer b. Mervan b. Muhammed b. Ahmed b. Mahbub b. Velid b. Ubdde b. Sabit
nesep silsilesine sahiptir.* Muhammed Parisa, Sadriisseria’nin anne tarfindan soyunun Hazreti Omer’e dayandigin,
bundan dolay1 da muhacir olarakta sayilabilecegini ifade etmistir."*

Cocuklugu, sirastyla Buhéra, Kirman, Herat ve Buhara’da gecen®® Sadriisseria’nin émriiniin sonlarma dogru
memleketi Buhara’ya yerlestigi, giiniimiize intikal eden eserlerinin kayitlarindaki bilgilerden hareketle dmriiniin sonuna
kadar burada ders verip eser telif etmekle mesgul oldugu anlasiimaktadir.*®

Sadriigseria’nin ecdadi arasinda TAaciisseria (671?/1273), Burhanuddin (616), Sadrusseria-i Ekber (650/1254) ve
Cemaluddin el-Mahbibi gibi biiyiik 4lim ve miictehidler vardir.” Sadriisseria’nin dedesi Semseddin el-Mahbiibi'®

2 Kurasi, Abdulkadir b. Muhammed el-Hanefi, el-Cevahiru'l-Mudiyye fi Tabakatiil Hanefiyye, Muhakkik; Abdiilfettah Muhammed el-
Hulv, V, Trablus 1993, II, 167, 376; ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, (Muhakkik, Muhammed Hayr Ramazan Yusuf), Dimesk, 203;
Zirikli, Hayreddin, el-4'lém, VIII, Dimesk 2002, IV, 197; ibn Battuta Ebii Abdillih Semsiiddin Muhammed Et-Tanci (770/1368);
Rihletii Ibn Battuta (Tuhfeti’n-Nazdr Fi Gardibi’l-Emsar Ve Acdibi’l-Esfar), V, Rabat H. 1417, 1II, 16; Kazvini Ebii Yahya
Cemaliiddin Zekeriyya b. Muhammed (682/1283); Asdru’I-Bildd Ve Ahbdru’l-Ibad, Beyrut t.y., 407; Katib Celebi, Kesfu'z-Ziinun an
Esami'l-Kiitiibi ve'l-Fiiniin, VI, Istanbul 1971, II, 1269; Bagdadi ismail B. Muhammed; Hediyyetii'l-Arifin Esmaii’l-Miiellifin Ve
Asdru’l-Musannifin, Tr, Beyrut 1951, 1, 649; Ali el-Kari, el-Esmdrii'l-Cenniye fi Esmdi'l-Hanefiyye (Tahkik; Abdullah Ahmed), I,
Bagdad 2009, II, 492/493; Kehhale Omer Riza, Mu'cemii'l-Miiellifin, X11l, Beyrut t.y. VI, 246; Serkis, Yusuf b. Ilyan b. Musa,
Mu'cemu’l-Matbuati'l-Arabiyyeti ve'l-Muarrabeti, II, Misir 1928, II, 1199; Leknevi Muhammed Abdulhay el-Fevdidii'l-Behiyye fi
Teracimi'l-Hanefiyye, Misir h. 1324, 109. 110; Ozel Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, Tdv Yaynlari, Ankara 1990, 77; Brockelmann
Carl, Geschicte Der Arabischen Litteratur, I- I, Leiden 1943/1949, GAL, I, 468; Il, 277; Supplementband, I-111, Leiden 1937/1942,
GAS, |, 646; 11, 300.

% Naim Sahin, M. Ali Ayni, Tirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, XVII, 346.

4 Muhammed Atif Yildirim, Birgivi'nin Seyhayn (Burhdniisseria ve Sadriisseria) Savunmasi (Risdle fi Reddi’l-Isldh ve’l-Izah), Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul 2009; Serkis, II, 1199.

® Ozel, age., 77.

® Kehhale, VI, 246.

"Yildirim, age., 346.

& Muhammed Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris/Medhal (Terc; Hasan Karayigit), istanbul 2010, 36.

® Ubeydullah b. ibrahim b. Ahmed b. Abdulmelik b. Omer b. Abdulaziz b. Muhammed b. Cafer b. Mervan b. Muhammed b. Ahmed b.
Mahbub b. Velid b. Ubade b. Sabit. (Muhammed Parisa Nesebi Sadriisseria Ubeydullah El-Mahbiibi El-Ensdri El-Buhdri (Muhakkik;
Yahya Mahmud B. Ciineyd), S. Arabistan 1389, 138.)

10 Siikrii Ozen, “Sadriisseria”, DIA, XXXV, 427.

1 Ahmed b. Muhammed b. Ismail et-Tahtavi. Misirli Hanefi alimi ve miiftiisii. (Philip Charles Sadgrove, “Tahtavi, Ahmed b.
Muhammed” DIA, XXXIX, 439.)

12 Leknevi, age., 110; Muhammed Hucvi, el-Fikri's-Sami fi Tarihu'l-Fikhi'lI-Islami, 1, Beyrut 1995, II, 211, 213.

¥ Muhammed Parisa, age., 138.

¥ Muhammed Parisa, age., 148.

15 [bn Batiita, 366-368; V. V. Barthold, Mogol Istilisina Kadar Tiirkistan, 156-157; Yildirim, age., 346.

16Y11d1r1m, age., 346.

1" Serkis, 11, 1199.
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(650/1254), Burhan ailesinin elinden alinan “sadr”lik gorevine atanmustir. Bu suretle Mahbibi ailesinin etkinligi
Buhéra’da belirgin hale gelmistir. Mahbibi ailesine mensup alimler, Buhara’da Hanefi hukukunun gelisiminde 6nemli
rol oynamuslardir. Ailenin bu etkinligi Sadriissera es-Sani’ye kadar devam etmistir.™

Sadriigseria’nin 6liim tarihi ile ilgili ise kaynaklarda degisik rivayetler vardir.?’ Leknevi, Kefevi ve Zirikli gibi
bir grup tabakat yazarmin tesbitine gore Sadriisseria, Serhu Ta’dilii’l-Ulim™u tamamladiktan® yaklagik iki bucuk ay
sonra hicri 747 yilinda Cemaziyelahir ay1 sonlarinda (Ekim 1346 ortalar1) Buhara’da vefat etmistir. Kabri Buhara’da
Ser’u Abad aile mezarhgindadir.?

Lakabi; Ubeyde b. Sabit’e nisbetle el-Ensdri, biiyiik dedesi Cemaleddin el-Mahbibi’ye® nisbetle el-Mahbiibi,
miintesibi oldugu mezhebine nisbetle el-Hanefi, hayatim gegirdigi sehirlere nisbetle el-Kirmani ve el-Buhdri, dedesi
Sadriisseria el-Evvel’den dolay1 es-Sani, el-Ekber’den dolay1 da el-4sgar diye anilan Ubeydullah b. Mes'ud'un lakaplari
ve isimleri arasinda en ¢ok kullanilan1 Sadriigseria’dir. Bu lakab o asirda Maveraiinnehir Bolgesi’nde yaygin kullanilsa
da Ubeydullah b. Mesud i¢in alem olmustur.”?*

Egitim Siireci; Sadriisseria, ilim yuvasi olan bir ailede yetigmistir. Onun soy silsilesi, ilmi egitim silsilesi
gibidir. Hemen hemen biitiin dede ve babalari, biiyiik ilmi payeleri ihraz etmis olduklarindan ve zengin bir ilm1 birikim
biraktiklarindan Sadriisseria, kendisini bir ilim ve irfan deryasinin ortasinda bulmustur. O, ilmi anneden dedesi
Burhaniisseria ile babadan dedesi Taciisseria’dan onlarda babalari ikinci Ebu Hanife olarak addedilen Cemaleddin el-
Mahbibi’den (630/1233), o, imadiiddin’den®® (573/1178); o babasi Semsii’l-Eimme ez-Zerenceri’den (512/1119); o
Serahsi’den (483/1091); o Halvéani’den (448/1057); O Ebu Ali en-Nesefi’den (424/1033)... ilim tahsil etmistir.?®

Sadriisseria, fikih disindaki ilimlerle ilgili tahsilini tekmil ettikten sonra dedesi Taciigseria’nin kendisi igin
yazdig1 el-Vikdye’yi ezberlemistir.?” Sadriisseria, tahsil hayati boyunca edebi eserleri, Arapga terkip ve niikteleri, ahkdm
ve mesail konulariyla ilgili fikhi eserleri hifzetmistir.?® Birgok ilim dalina ait miistakil kitaplarina ve Tavzih’te miiracaat
ettigi eserlere bakildiginda Sadriisseria’nin, donemin akli ve nakli ilimlerine dair biitiin konulardan haberdar oldugu
goriilmektedir. Bununla birlikte Sadriiggeria’nin dini ilimleri ve alet ilimlerini kimden aldig1 ve bu alanlara dair hangi
kaynaklar1 okudugu bahsi kaynaklarda gegmemektedir.

Hocalari; {lmi bir ortamda diinyaya gelen Sadriisseria’nin kaynaklarda gectigi iizere bilinen hocalar1 kendi aile
cevresidir. Bunlar, anneden dedesi Burhaniisseria,? babadan dedesi TAciisseria,* biiyiik dedesi Ahmed b. Ubeydullah ve
diger biiyiik dedesi Cemaleddin el-Mahbabi’dir. Aile disindan tek hocasi ise Hasan Bulgari’dir.*

8 Ahmed b. Ubeydullah b. Ibrahim el-Ubadi el-Buhari el-Mahbibi ( 650/1254). Bu sahis, Sadriisseria’nin anneden dedesi
Burhaniisseria ile babadan dedesi Taciisseria’nin babalaridir. Fikhi babasi Ubeydullah b. Ibrahim’den tahsil etmistir. Ilmi yetkinlige
babas: hayattayken erismisti. Usiil ve furua hakimiyeti tamdi. Telkihu’l-Ukul fi Furuki’l-Menkul (ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim,
115: Katip Celebi, I, 481. Bu eser, Ma'hedii'l-Mahtitati'l-Arabiyye'de 135 varak olarak kayit altindadir.) adli eser kendisine aittir.
Ahmed b. Ubeydullah 650/1254 yilinda vefat etmistir. (Ebu’l-Hac Salah Muhammed; Serhu’l-Vikaye Li Imami’l-Fakihi’l-Usiili
Sadriisseria Ubeydullah B. Mesud EI-Mahbiibi Ve Meahu Miinteha 'n-Niikaye Fi Serhi’l-Vikaye, Amman 2006, |, 38; Murtaza Bedir,
Buhara Hukuk Okulu, Isam Yayinlari, Istanbul 2014, 41.)

19 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 42.

2 K atib Celebi, 1, 496; 11, 1971; Ozen, age., 428.

2 Omer Aydmn'a gore eseri tamamlayamadan vefat etmistir. (Omer Aydm, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani; Atatiirk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, Erzurum, 1995, 111, 189.)

22 [ eknevi, age., 110.

2 Ubeydullah b. ibrahim b. Ahmed el-Buhéri ( 630/1233). Ikinci Ebu Hanife diye maruftur. Sadriigseria’min biiyiik dedesidir. el-
Mahbibi ilmini, ‘Sir’atii’l-Islam’ (Zirikli, VI, 54; Kehhale, IX, 116; ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, 253. ) eserinin sahibi Imadiiddin
Omer b. Bekr b. Muhdmmed ez-Zerenceri’den almustir. Bu iki alimin hocasi Serahsi’nin talebesi Bekr b. Muhammed b. Ali ez-
Zerenceri’dir. Talebeligi ilmi silsile yoluyla Imami1 Azam’a kadar dayanir. Ayrica Bahaiiddin el-IsbicAbi, Ebubekir Ahmed el-Belhi (
553/1159), el-Kasani ( 587/1191), Kadihan el-Ozcendi ( 592/1196) O’nun fikih hocalaridir. Birgok talebe yetistirmis olan Cemaleddin
el-Mahbiibi, sarkin alimi, Hanefilerin seyhi ve Maveraiinnehr’in ikinci Ebu Hanife’si olarak nitelendirilmistir. Serhu’l-Camii’s-Sagir
adli eserin O’na ait oldugu hususunda ittifak vardir. Bazi alimlerce O’na nisbet edilen el-Furuk adli eserinden de bahsedilmektedir.
546/1152 yilinda dogan el-Mahbiibi, 630/1233 yilinda vefat etmistir. (Salah Muhammed, |, 39-40.)

24 Muhammed Parisa, age., 138; Salah Muhammed, 11, 27; Serkis, 11, 1199.

% mamzade diye maruf, Ebii’l-Mehasin Riikniilislim Sedidiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibrahim es-Sarki el-Buhari ( 573/1177).
(Bagdadi, 11, 98.)

% Muhammed Parisa, age., 138; Leknevi, age., 109.

2 Leknevi, age., 109. Sadriisseria, Serhu I-Vikdye’nin énsdziinde bu durumu soyle ifade etmistir; “Bu eseri dedem, biiyiik efendim,
hocam, hocalarin hocast Burhaniisseria Mahmud b. Sadriisseria benim ezberlemem i¢in yazdi. O bu eseri asama asama yazdi. Ben de
eseri oldugu gibi ezberledim. Ta ki benim ezberlemem ile eserin telifi aym anda bitti.” (Salah Muhammed, I, 35.); Ilerleyen
donemlerde Sadriisseria ezberledigi el-Vikdye’ye, en-Niikdye adli muhtasar bir serh yazmistir. Oyle ki en-Niikdye igin el-Hindi, “el-
Vikdye 'nin en giizel serhidir” demektedir. (Leknevi, age., 109.)

28 5alah Muhammed, 1, 35.

2 Kuresi, II, 490; Leknevi, age., 110; Kehhale, XII, 178; Salah Muhammed, I, 36; Burhaniigseria Mahmid b. Sadriigseria el-Evvel
Ubeydullah el-Mahbibi el-Buhari’nin (VII-VHL/XII-XIV. yiizyil) Hanefi mezhebinin temel metinlerinden biri olan eseri. (Murteza
Bedir, “Vikayetii’r-Rivaye” DIA, XLIII, 107.)

% Muhammed Parisa, age., 139; Ahmed b. Mustafa Tagkopriizade, Miftahii's-Saade ve Misbahu's-Siyade fi Mevzuati'l-Ulum, IlI,
Liibnan h. 1428, II, 240-341; Taciisseria Omer b. Ahmed b. Ubeydullah'a ait olup bir niishasinda yeminle ilgili béliimiiniin Saban
673'te (Subat 1275) tamamlandigina dair bir kayit bulundugunu Katib Celebi zikretmektedir. Bu serhin Siileymaniye (Fati6. nr. 1993;
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Talebeleri; Kaynaklar, Sadriigseria’nin ¢ok sayida talebe yetistirdigini ifade etseler de bu talebelerin isimleri ve
sayilar1 ile ilgili bilgiler azdir. Talebelerinin en meshurlari, Muhammed b. Miibareksdh el-Buhari (784/ 1383),%*
Muhdmmed b. Muhdmmed b. el-Hasen b. Ali et-Tahiri (822/1420)* ve Sultan Murad Hiidavendigar devrinin meshur
alimlerinden olan Kara Hoca/Aldeddin Ali el-Esved (800/1397)'dir.* Kara Hoca, Sadriisseri’nin eserlerini Anadolu’ya
getiren ve Osmanli Medreselerinde ders kitabi olarak okutmaya baglayan ilk alimdir. Bu sebeple Alaeddin Ali Esved,
Osmanl ve Tiirk-Islam tarihi ile Osmanlilar’in Hanefi fikhin1 benimsemesi bakimindan énemli bir konuma sahiptir. ®

ilmi Kisiligi; Fikih alaninda temayiiz eden Sadriiiiseria, aslinda ilmin birgok dalinda yetkin bir alimdir. O, akli
ve nakli ilimlerde de olduk¢a hakim bir sahsiyettir.36 IImi hilaf ve cedel, tefsir, hadis, mantik ve nahv gibi ilimlerde de
s6z sahibidir.®” Sadriigseria’nin ilmi kisiligini yansitan ve alimler katinda muteber olmasimn iki sebebi vardir. Bu
sebeplerden birincisi; Ilmi metanete haiz, miiskilleri ¢ézmede ve ilmi meseleleri temyiz etmede usta, niiktedan,
arastirmaci ve ilimde riisuh bulmus olmasidir. ikincisi; ihlasli, dogru sézlii ve rakik kalpli olmasidir.®

Fikih Usilii ilmi bakimindan 6zgiin birgok fikir ortaya koyan; kelam,* felsefe,® mantik* ve dil kurallari*
ilimleri ile fukahA meslegine yeni bir bakis acis1 kazandiran Sadriisseria, et-Tavzih fi Hall-i Gavamizi’t-Tenkih’te adeta
dil bilgisi ve mantik dersleri verdigi goriiliir. Miitekellimin ustlciilerinin bazilar1 ile Sadriisseria gibi miiteahhir Hanefi
ustlciilerin kitaplarinda genis yer verdikleri aklin mahiyeti konusunda oldugu gibi fikih ustlii alanindaki eserlerin hemen
hepsinde miielliflerin ilmi mensubiyeti, kisisel birikim ve entellektiiel egilimlerine gore degisiklik arz eden yaklasimlarin
olmas1 kaginilmazdir. Ozellikle Sadriisseria, Tavzih’te, akil, teklif, hiisiin-kubuh, kanun koyucu irade gibi birgok felsefi
kavram ve meseleyi, usiliin temel meseleleriyle iliskilendirerek birer usil problemi haline getirmistir. Bu yoniiyle

Hac1t Mahmud Efendi, nr. 826; Kadizdde Mehmed, nr. 206;Serez, nr. 821. 822; Siileymaniye, nr. 567; Saliha Hatun, nr. 78, 79), Millet
(Feyzullah Efendi, nr. 902,903), Murad Molla (nr. 973). Koca Ragib Pasa (nr. 556), Topkap1 Sarayr Miizesi (III. Ahmed, nr. 944) ve
[zmir Milli (nr. 444) kiitiiphanelerinde niishalan vardir. (Cengiz Kallek, “el-Hidaye”, DIA, XVII, 473.); Ozel, Hanefi Fikih Alimleri,
77; Kallek, “el-Hidaye”, DIA, XVII, 473.

3L M. M Remz, Telfikii'I-Ahbér ve Telkihii’l-Asar fi Vakai Kazan ve Bulgar ve Miiliki’t-Tatar, Beyrut 2002, 1, 329-330; Yildirim,
age., 11.

% vahidjon Djalalov, Buhdrdli Muhammed b. Miibareksah'm Hidayetii’I-Hikme Serhi Tahkiki ve Terciimesi, Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Ankara 20009, 1.

% Leknevi, age., 187; Ahmed b. Mustafa Taskopriizade, es-Sakaikiin-Nu'maniyye fi Ulema-i Devleti Osmaniye, Beyrut 2010, 64;
Leknevi, age., 199; Muhammed Parisi, Sadriisseria'nin ismini ve eserlerini dgrencisi ilyas b. Yahya er-Rumi el-Merzifoni (?)
araciligiyla Anadolu'ya tagimustir. (Taskopriizade, es-Sakaikii'n-Nu'maiyye, 64.); Leknevi, 6liim tarhini h. 865 olarak verirken Katip
Celebi, h. 822 olarak vermistir. (Leknevi, age., 199; Katip Celebi, I, 447.); Salah Muhammed, 1, 43.

3% Leknevi, age., 117; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 88-89.

% eknevi, age., 116; Katip Celebi, 1, 211; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 89.

% Leknevi, age., 109; Sadriisseria’nin bu yoniiyle ilgili olarak Muhammed Parisa, su ifadeleri kullanmistir; “Sadriisseria, herkes
tarafindan kabul edilen (miittefekun aleyh) bir imam, degisik ilimlerde yetismis (muhtelefun ileyh) bir allame, ser’T kanunlarin hafizi,
usil ve furuun miigkillerinin ¢oziiciisii (miilahhasi), usil ve furuun seyhi, akli (makul) ve nakli ilimlerin (menkulun) dlimi, fakih,
ustulcti, hilaf¢i, cedelci, muhaddis, miifessir, nahivci, liigat¢i, edip, reyci, miitekellim, mantik¢i, kadri ve makami yiice, ilmi biiyiik
biridir. O, ilim ve edep gidasiyla fazilet doruklarinda biiyiimiistiir...” (Muhammed Parisa, age., 140.); IImi kisiligini ailesinden alan
Sadriisseria hakkinda Muhammed Seyyid Bey ise “Medhal” adli eserinde soyle demektedir; “Ser’i ve akli ilimlerde asrimin Imam,
usuii fikih, kelam, mantik, felsefe ve tasavvuf gibi ilimlerde zamanwmin iistadidir. Sadrusseria, ince bir anlayisa, pratik bir zekdya sahip
ve dogustan fakih birisidir.” (Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Girig, 36.)

%" ibn Miibareksah, dénemin mantik ve keldm &limi Kutbiiddin er-Razi (766/1365), Rey’de iken onun yaninda tahsiline devam
etmistir. Kaynaklarin belirttigine gore Kutbiiddin er-Rézi, o sirada Herat’ta bulunan Sadriisseria ile bir tartismaya girmek ister ve
kendisine rakip gordiigii bu bilginin ilmi yeterliligini anlamak iizere gen¢ Ogrencisi ibn Miibareksah’t Herat’a gonderir.
Sadriisseria’nin derslerini takip eden Ibn Miibareksah, onun gelenegin aksine Ibn Sina’min el-Isdrdt ve't-Tenbihdt adli eserini,
Fahreddin er-Rézi’nin (606/1210) veya Nasiriiddin-i Tasi’nin (672/1274) eserlerini serhlerine bagvurmadan okuttugunu goriir, hocasi
Kutbiiddin er-Razi’'ye (766/1365) yazdigi mektupta Sadriigseria’nin yakici bir ates oldugunu, onunla tartigmaya girismenin
basarisizlikla sonuglanabilecegini bildirir. Bunun {izerine Kutbiiddin er-Razi de fikrinden vazgeger. (Djalalov, age., 1-2)

3 Salah Muhammed, |, 44.

¥ Sadriisseria Ubeydullah b. Mesud et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, (Tahkik; Alii Mustafa EI-Misbahi), Darii’l-Kiitiibi’l-IImiye,
Beyrut 1971, 277-278; Ibnii’l-Hacib, teklifi ma la yutak’in caiz olmadigi noktasinda icma oldugunu iddia etmistir. Ona gére Ebu
Leheb’in iman etmesi gibi Allah’in ger¢eklesmeyecegini bildigi seyi emretmesi teklifin sithhatine aykiridir. Zerkesi’ye gore bu hususta
Ibnii’l-Hacib’in iddia ettigi gibi bir icma sz konusu degildir. (Zerkesi, Bedreddin (794), Bahru’l-Muhit, Darii'l-Kiitiibi, VIII, Misir
1994, 11, 96.)

40 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavimizi't-Tenkih, 589.

4 Asim Ciineyd Koksal, Isidm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahldkiligi Meselesi-Mukaddimdt-1 Erbaa’ya Girig, Islam Arastirmalart
Dergisi, 28 (2012), 3; Aristoteles’in ‘dort sebebi’ni (fail illet, maddi illet, siri illet ve gai illet,) fikha yani bey’ akdine uygulayan
Sadriisseria, daha 6nce var olmayan ve gesitli sonuglar ortaya koyan bdyle bir akdin dort illeti oldugunu ifade etmistir. Fikhi analiz,
¢ikarim ve ispatlarda Aristoteles mantigini uygulayan Sadriisseria akitlerde, duyularla algilanan fiillerden olusan icab ve kabuliin
birbirine hiikkmi bir irtibat ile baglanmasindan itibaren, daha 6nceden mevcut olmayan ser’1 bir mana meydana geldigini ifade etmistir.
Ona gore bey’ akdinde, satilan nesnenin miilkiyetinin el degistirmesi bu ger’i anlamin bir sonucudur. Bey’ denilen ser’i anlam ise, icab
ve kabuliin yani sira, bu ikisini baglayan hiikmi irtibatin birlesiminden olusmaktadir. (Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavimizi't-
Tenkih, 417.)

42 Sadriigseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 196.
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Tavzih, islam hukuk felsefesi muhtevali bir kitap olarak da degerlendirilebilir. Yine Tavzih, fikih ustliiniin, akli ve nakli
ilkeleri blinyesinde barindiran nakli yoniiyle birlikte akli bir ilim oldugunu gosteren en bariz drnektir. 3

Fikih ustliinii fiird hiikiimleriyle baglantili sekilde ele alan, kurallar1 belirlemede tiimevarima agirlik veren
fukaha metodu her ne kadar Hanefiler’le 6zdeslesmis olsa da Sadriisseria’nin baglattigi memzuc usil sonraki donem usil
alimlerinin tercihi olmustur. Bununla birlikte Sadriigseria'nin, eserinde genel olarak Hanefi usilciilerin goriislerini
miidafaa ve tercih ettigi goriilmektedir. Onun bu usilii Tavzih {izerine yazilan serh ¢aligmalarini biiyiik 6l¢iide etkiledigi
ve genel anlamda mezhep miidafaasi temeline dayandirildig: sdylenebilir.

Sonraki donemlere ziyadesiyle etki eden Sadriigseria fikih usilii eserini, Hanefi fukahasinin usil ¢aligmalari usil
acisindan yeniden gozden gecirmek suretiyle Fahriilislam Pezdevi’nin el-Usial’ii, Fahreddin Razi’inin el-Mahsul’li ve
ibnii’l-Hacib’in el-Muhtasar’s merkezinde yazmustir.** Zikredilen temel kaynaklar iizerinde yapilan galismalar esas
alindiginda, nicelik bakimindan Osmanli fakihleri tizerinde dogrudan en ¢ok tesiri olan miielliflerden biri Sadriisseria’dir.
O, eserleri ve 6grencileri aracilif1 ile Osmanli alimlerinin yetismesine ve Hanefi fikhinin giiniimiize kadar vusuliine katki
saglamis ve en az Seyyid Serif Ciircani (392/1001) kadar alimler iizerine tesir etmis bir zattir. Sadriisseria, dzellikle Iznik
Medresesi'nden itibaren Osmanli medreselerinde okutulan temel metinlerden Serhu’l-Vikaye, et-Tenkih ve buna yazdigi
et-Tavzih isimli eserlerinin yaninda Sa‘diiddin Mes‘td b. Fahriddin et-Teftazani’nin (792/1390) bu kitaba serh olarak
yazdig1 et-Telvih isimli hasiyesi sayesinde kendisinden sonraki ilim gevreleri iizerinde daima etkili olmus bir alimdir.*®

Sadriisseria ve miiellefat1 {izerine yapilan giincel ¢aligmalar siirlt sayida olmakla beraber yapilan ¢alismalarin
ekseriside onun kelami yoniiyle ilgilidir. Halbuki Takiyyiiddin Mehmed Birgivi (981/1573) basta olmak tizere kimi alime
gore tercih ehli bir miictehid olan Sadrusseria’nin, eserlerinin ¢ogu fikih ve us@il-u fikih’a yoneliktir. Asilda tam bir
hukuk adami diyebilecegimiz Sadriisseria’'nin hukukgulugu hakkinda yeterli diizeyde bir caligmanin olmadigini
gdrmekteyiz. Bu konuyla ilgili olarak “Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani” adli c¢alismasinda Omer Aydin,
Sadriigseria’nin fikhi goriiglerinin (hukukgulugunun) ayri bir aragtirma konusu olacak nitelikte oldugunu ifade etmistir.
Ozellikle Mogol istilasna ugramms Islam Cografyasi’nin ilmi ydnden imar1 ve Ortacag karanhigmin aydinliga
kavusmasina vesiledar ¢ok yonlii alimlerden biri olan Sadriisseria, yazmis oldugu bir¢ok eserle yasadigi donemde oldugu
gibi giinlimiizde de miistesna bir yere sahip olmustur. O’nun eserleri iizerinde bir¢ok ilmi ¢aligmalar yapilmis ancak
Sadriigseria’nin hukuk¢ulugu adi altinda miistakil bir ¢alisma yapilmamustir. Halbuki Sadriigseria, bir usflcii olarak
ictihad etmesinin yani sira Fikih Tarihi agisindan da ilim diinyasinda ¢ok biiyiikk bir 6neme haizdir. Zira Sadriisseria
yasadigi asra ve kendisinden sonraki doneme 11k tutmus mudakkik, muhakkik ve tercih ehli bir miictehiddir.*

Netice de Sadriisseria ile ilgili biitiin bu tespitler ve eserleri hakkinda yapilan calismalar, Islam hukuk/fikih
literatiirii acisindan Sadriisseria’y1 ¢ok onemli ve farkli bir konuma yerlestirmekte ve hakkinda kapsamli bir ¢alismanin
bulunmadigr “Sadriisseria’nin Hukukgulugu” c¢aligmasmin ilim diinyasmna kazandirilmasini gerekli kilmaktadir.
Binaenaleyh bu galisma sayesinde Sadriisseria’nin fikiha/islam hukukuna tesiri/katkilari, kendinden sonraki fikih
calismalarina/Osmanli Alimlerine etkileri ve Islam Hukuku/Fikih Tarihi agisindan degeri bir nebzede olsa 6grenilmis
olacaktir. Ayrica bu calisma, Sadriisseria goz ardi edilerek fikih us@lii alaninda bir ¢alisma olmayacagi bilincini
olusturmaya katki saglayacaktir kanaatindeyiz.

3. TAVZiH

Usiil-u fikha dair olan bu eserin, tam adi et-Tavzih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih’tir. Sadriisseria’nin kendi eseri
olan “et-Tenkih” isimli eserine yine kendisi tarafindan yazilmis serhidir.”’ Kurasi ve Kefevi bu serhin harika bir eser
oldugunu st'>y1emis1erdir.48 Sadrusseri’a’nin bu serhi, ihtiva ettigi tahkikatin miiellifin zihni mahsulii olmasi hasebiyle
ilim gevresinde en giizel, degerli ve faydali eserlerinden biri olarak degerlendirilmistir.*® Bu serh hakkinda 6zellikle son
donem Osmanli fikih alimi Seyyid Bey’in de biiyiik bir titizlikle yazilan bu eserin miiellifin zihni mahsulii oldugunu
sdylemesi,> ayrica Sadriisseria’nin, bu eserinde usilii fikih konularim, mantik ve dil kurallarina gore kaleme almus ve

3 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 587.

44 Seyyid Bey, Fikih Usiiliine Giris, 57; Salah Muhammed, I, 50; Koksal, Isldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi—
Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris, 6.

4 Katip Celebi, I, 498; “Mukaddimdt-1 Erbaa literatiivii sonraki asirlarda da ulemdanmn ilgisini ¢cekmeye devam etmistir. aralarmmda
Abdiilhakim es-Siyalkiti, Kazdbadi, Daviid-1 Karsi, Halil b. Mehmed el-Konevi el-Akvirani, Hafid en-Nisdri Mehmed b. Abdullah el-
Kayseri ve Konevi Ismail Efendi’nin de bulundugu dlimler, bu konuda risdleler kaleme almislardwr. 18. yiizyil seyhiilislamlarindan
Mekki Mehmed Efendi’nin (1212/1797) Risdle fi serhi’l-Mukaddimati’l-erbaa min Kitdbi’t-Tavzih (Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr.
2983/3) adli risélesi, gorebildigimiz kadariyla bu konuya tahsis edilmis son eserdir.” (Koksal, Isldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin
Ahlakiligi Meselesi—-Mukaddimdt-1 Erbaa’ya Giris, 7.) Telvih {izerine yazilan hasiyeler icin bk. Siikrii Ozen, “Teftizani”, Di4, XL,
305-306.

4 Kurasi, IV, 370; Seyyid Bey, age., 56; Salah Muhammed, 1, 47; Aydin, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani, 193-194; Recep
Cici, Osmanli Dénemi Islam Hukuku Calismalari, Bursa 2001, 218-219.

4" Baz1 tabakat alimleri ve tarihgileri bu eseri Sadriisseria'ya nisbet etmezler. Buna mukabil eserin dibacesinde/6nsoziinde Sadriisseria
su ifadeleriyle eseri kendisine nishet etmektedir.

Sadriisseria, Tavzih, |, 5.

8 Kurasi, IV, 370; Salah Muhammed, I, 47.

4 Kurasi, II, 365; Seyyid Bey, age., 56.

50 Kurasi, II, 365; Seyyid Bey, age., 56.
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yeri geldikce diger (tasavvuf ve felsefe) ilimlere de deginmis olmas1,” eserin bu alanda nevi sahsina miinhasir oldugunun
gostergesidir. Sadriigseria’nin, Tenkih ve Tavzih’te Safii ve Malikileri tenkit etmesi,> eserini bastan sona Pezdevi’nin
Usiil’ii temelleri tizerine kurarak imam Azam ve mezhebini miidafaaya hasretmesi,®® Tavzih’in Hanefi fikih edebiyati
acisindan onemini gostermektedir. Ayrica Hanefi limlerin Sadriisseria’nin safinda yer almalari ve Ibn Kemal Pasa’y:
elestirmeleri eserin ve Sadriisseria’mn islam Hukuku'ndaki yerini ortaya koymaktadir.>® Hanefi Mezhebi’nin
ogretiminde giivenilir bir kaynak olmasi ve metin olarak 6grenciler tarafindan ezberlenmesinin kolay olmasi Tavzih’i
ozellikle Osmanli medreselerinde tedrisi tercih edilen bir telif konumuna getirmistir.

Bu eser et-Teftazani tarafindan “et-Telvih ale’t-Tavzih” adiyla serhedilmistir. Sadriigseria’nin bu eseri Hanefi
fikih usilii tarihinde miiteahhirin devrini baglatan eser olmasi hasebiyle Hanefiler i¢in 6zel bir konuma sahiptilr.55 Onun
bu eserinde fikih ilmini yeniden tarif etmesi,> fikih usdlii ilminin fikih ve ustl terkiplerinden olusmak suretiyle birden
fazla konusunun olabilecegini ileri siirmesi, bu iddiasini fikih usiliine uygulamasi, icmanin tanimin1 giincellemesi, akil
meselesinde filozoflarin dort mertebeli akil anlayislarii usile tasimasi ve hissi-ser’i fiiller ayiriminda gelismis bir
sistematik ortaya koymasi gibi hususlar, Sadriigseria’nin nev’i sahsina miinhasir hukukc¢ulugunun en belirgin
alametlerindendir.>

Bu eser alaninda bir ¢1gir agmustir. Bu serhin tertibini, lafizlarini, arastirma usliinii 6rnek alan birgok kitap telif
edilmigtir. Bazilar1 bu eserdeki lafizlara ziyadeler, bazilar1 ¢ikarmalar yapmus, bazilar elestirmis, bazilari ise eseri tahkik
etmistir. Bu eserlerin en meshurlari, Molla Hiisrev’in ‘Mir dtii'I-Usiil Serhii Mirkati’I-Usal’ ve Tbn Kemal Pasa’nin ‘et-
Tecrid Serhii Tagyiri’t-Tenkih’idir. Kemalpasazade nin serhi bir reddiye niteligindedir. ilim diinyasinda pek kabul
gdrmemistir. Hanefi Alimler Sadriisseria’min tarafinda yer almis, Ibn Kemal Pasa’yr elestirmisler ve tasvip
etmemislerdir.*®

Sadrugseria’nin bu eserine serh, hasiye, ta’lik ve reddiye gibi degisik tiirde birgok c¢alisma yapilmustir.
Mukaddemdt-1 Erbaa diye bilinen et-Tavzih’in hiisiin-kubuh konusu ile ilgili olan hasiye ve ta’likler Hac1 Hasanzade
(911/1505), Kestelli Muslihuddin (901/1495), Hatipzade (901/1495), Alaeddin Ali Arabi (901/1495), Molla Samsiinizade
(891/1485) ve Muhyiddin Mehmed es-Samsuni (928/1521) gibi Osmanli alimleri tarafindan yazilmstir.>®

Eserin ¢esitli kiitiiphanelerde ¢ok sayida yazma niishalar1 vardir (Topkap: Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, A. 1315;
Konya Karatay Yusufaga Kiitiiphanesi, 42 Yu 6966; Milli Kiitiiphane-Ankara-Koleksiyon Sivas Giiriin Ilge Halk
Kiitiiphanesi, 58 Giiriin 73...). Ayrica et-Tavzih, Hind, 1292; Kalkiita, 1245, 1278, 1309; Kazan, 1902; Kahire, 1324’te
bastlmugtir.®

Tavzih, mukaddime ve iki ana boliim (bab) olugmaktadir. Bunlardan birinci boliimde deliller, ikinci bolimde de
hiikiimler iglenmistir. Bu bdliimlerden birincisi dort, ikincisi ti¢ kisma/riikne ayrilmistir. Sadriisseria, mukaddimede fikih
uslliiniin tanimi, konusu ve gayesini islemis, ser’l delillerin dortle (Kitab, siinnet, icma, kiyas) smirli oldugunu
vurgulamis ve sahabi kavli gibi diger fer’i delillerin ise bu dort delile doniik oldugunu ifade etmistir. Sadriisseria’ya gore
fikih ustliiniin konusu deliller ve hiikiimlerdir. Sadrusseria, Kitap’la ilgili konular1 iki kisma ayirarak, birinci kisimda
Kitab’in ifade ettigi manayi, ikinci kisimda ise Kitab’in ifade ettigi ser’l hilkmii ele almak suretiyle mana ve hiikiim
arasinda bir ayirima gitmistir. O, hitdbin ser’? hiikmii ifade etmesinin, mana ifade etmesine bagli oldugu fikrinden
hareketle boyle bir taksime bagvurmus, birinci kistmda hass, Aamm, miisterek, hakikat, mecaz ve benzeri konulari, ikinci
kisimda ise emir ve nehiy konularmi incelemistir.®*

4. SADRUSSERIA’NIN USULCULUGU

Bir miiellifin, eserinde meseleleri hangi tertibe gore incelediginin bilinmesi, onun fikih usilii hakkindaki temel
diisiincesini anlama agisindan ayr1 bir éneme sahiptir. Sadriisseria da ¢esitli yerlerde ortaya koydugu yaklagimla
kitabindaki tertibin mantigint ortaya koymustur. Bu anlamda Sadriigseria, kitabinda delilleri ve hiikiimleri merkeze alip
konular1 akil ve mantik agiyla/orgiisiiyle 6ren yenilik¢i bir miictehiddir denilebilir. Cesitli alanlarda miistakil eserler
veren Sadriisseria, Buhara Hukuk Okuluna mensup bir miictehid olmasi hasebiyle bu okulun en 6nemli temsilcileri olan
Debiisi-Serahsi-Pezdevi’nin ¢izgisinde yetismistir. O, Tavzih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih adli eserinde, Hanefi usil
anlayisini; akli ve felsefi ilkeler 1s18inda kelam-felsefe-mantik diliyle yeniden ifade etmistir. Sadriigsseria, ustl ilmi
agisindan yeni ve orijinal birgok diisiince ortaya koymustur. Fikih ilminin yeni bir tarifini yapan Sadriisseria,®

5! Sadriigseria, Tavzih, Il, 97.

52 Sadriisseria, Tavzih, |1, 13

53 Sadriisseria, Tavzih, |, 150.

%4 Salah Muhammed, |, 47.

% Asim Ciineyd Koksal, isldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi-Mukaddimdt-1 Erbaa’ya Girig, islam Arastirmalari
Dergisi, 28 (2012), 4.

% Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 42.

" Koksal, Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi—Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris, 4; Ding Emine Nurefsan; Kad:
Burhdneddin’in Tercihii’t-Tavzih Isimli Eserinin Tahkiki ve Degerlendirilmesi, Yayrmlanmamis Doktora Tezi, Istanbul 2008, 66.

%8 Salah Muhammed, |, 47.

% Cici, Osmanli Dénemi Islam Hukuku Calismalari, 218-219.

8 Aydin, Tiirk Kelam Bilgini Sadrusseria es-Sani, 193-194.

81 Sezayi Bekdemir, Sadriisseria, Hikmetevi Yaymlari, Istanbul 2016, s. 180-188.

82 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 42.
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kendisinden Onceki goriislerin aksine bir ilmin birden fazla konusunun olabilecegini savunmustur. Akil meselesinde
filozoflarin dort mertebeli akil anlayislarini ustile tagimistir. Aklin mertebelerinden ikincisini teklifin dayanagi olarak
kabul etmistir. Yine Sadriigseria, hissi-ser’1 fiiller ayiriminda gelismis bir sistematik ortaya koymustur.63 Dil kurallar1 ve
mantik ilmi ile fukahd meslegine yeni bir ivme kazandiran Sadriisseria, Tavzih’te adeta dil bilgisi ve mantik dersleri
vermistir.

Maveraiinnehir mesayihine gore fikih usdlii yalniz fikihla baglantili bir ilimdir ve kelam, mantik ve felsefe ile
ilgisi bulunmadig gibi baska bir ilmin dah da degildir.** Bu konuda Maveraiinnehir mesayihinden farkli diisiinen
Sadriigseria, sadece mutlak olarak degil, izafi olarak da bir ilmin birden fazla konusunun olacagim iddia etmistir.
Sadriigseria, bu goriisiinii s6yle temellendirmektedir; Usilii fikih, hiikiim ortaya koyabilmek i¢in delilleri tesbit etmeye
calisir. Mantik ilmi, tasavvur ve tasdike ulagsma hususlarinda arastirma yapar. Ayrica muzaf (ustil) ve muzafun ileyh
(fikih) mantik ilminde oldugu gibi bu ilmin de konusu olabilir.%

Ittisal/rivayet acisindan haber, ilk dénemlerden itibaren gesitli ayirim ve tariflere tibi tutulmussa da genel olarak
Hanefller haricindeki cogunluk tarafindan haberin ilk etapta miitevatir ve dhad seklinde iki ana boliime ayrilmasi
benimsenmis ve bu ayirimda tevatiir derecesine ulagmamig haberler haber-i vahid olarak isimlendirilmistir.%® Sadriisseria
ise, her ne kadar kendisinden 6nceki Hanefiler gibi siinneti ittisal yoniinden®” miitevatir, meshur ve dhad diye taksim etse
de o, meshur hadisin temelde ahad olduguna vurgu yapmistir.®®

Sadriisseria, Kur’an ve Siinnetin umum ifade eden nasslarini esas almak suretiyle bunlarin tahsisini belli
sartlarda kabul etmistir. O, &mmin tahsisini ve nass iizerine ziyadeyi bir ¢esit nesih saymistir. Sadriisseria’nin ammin
tahsisi, nass iizerine ziyade ve mutlakin takyidi konusundaki tutumu, hadislerin Kur’an’a arzi, ahad haberlerin kabul
sartlar1, nesih ve delillerin tedaruzu konularinda sergiledigi tutumuyla yakindan ilgilidir. Sadriigseria’nin bu konularin
hepsinde Kur’an ve Siinnet hiikiimlerinin biitiinliigiiniin korunmasina, deliller arasinda hiyerarsiye 6zen gosterdigi®
gozlemlenmektedir.

Sadriigseria’nin  teklifi hiikiimleri, liaynihi-ligayrihi seklindeki simiflandirmasinin ve hiikiim teorisini
aciklamasinin temelinde hiistin-kubuh konusuna yaklagiminin tesiri vardir. Onun hiisiin-kubuh konusunda yaptigi
aciklamalar yalniz kendi dénemine degil, kendisinden sonraki donemlere de etki etmistir. Sadriigseria’nin hiisiin-kubuh
meselesine bakis acisi, Mekasidu’s-Serla’da, aklin kullanimimi ve nasslarin kapsamini belirlemede yol gdsterici
olmaktadir. Sadriigseria, ahlak felsefesinde iyilik ve giizellik; kelam ilminde ise ser’i fiillerdeki iyilik ve kotiilik
anlaminda kullanilan ve hukuk felsefesinin temel konular1 arasinda yer alan hiisiin-kubuh meselesini, emredilen ve
nehyedilen fiillerin hiisiin-kubuh olusu, akil tarafindan bilinip bilinemeyecegi gibi konular icerisinde Tavzih’te
derinlemesine ele alarak fikih usiliiniin bir pargasi haline getirmistir.70

Sadriigseria, delalet tiirlerini izah ederken akla alan agma gayretine girmistir. Nitekim lafzin muktezasindaki
meskdtun anh olan durumu ortaya g¢ikaracak olan akildir. Sadrusseria’nin Ebti Zeyd Debiisi (430/1039) kaynakli akil
tarifiyle, felsefeden miiteahhirin kelamina intikal eden dort mertebeli akil anlayigini birlikte diigiinmesi, Hanefi hukuk
teorisinde genel kabul goren tavir olmustur.”

Mutezile’nin akilciligr ile Es’ariler’in nakilciligi arasinda kendilerini mutedil bir anlayisin temsilcileri olarak
konumlandiran Maturidi-Hanefi alimler, akil ile din arasinda orta bir yol tutmuslardir. Bu gayretin en bariz 6rnegi
Sadriigseria’dir. O, bu gayretini hiisiin-kubuh meselesinde ortaya koymustur. Onun akil ve nakil karsisindaki bu
tutumunun pratik sonuglarindan biri balig olmamis kiigiik ile kendisine davet ulagmamis ve Omriinii dag basi gibi
toplumdan soyut bir ortamda ge¢irmis kiginin imanlarinin sihhati meselesinde géirijlmektedir.72 Bu konular, aklin ser’i
hitkiimler karsisindaki konumuyla alakali roliiniin tezahiir ettigi meselelerdendir.

83 Koksal, [sldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi—-Mukaddimadt-1 Erbaava Girig, 4.

64 K 5ksal-Dénmez, “Usil-i Fikih” DIA, XLII, 203.

65 Zerkesi, 1, 49.

% H. Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, X1V, 356.

87 Hanefiler digindakilerin siinneti taksimi miitevatir ve dhad olmak iizere ikidir. (Zerkesi, VI, 41; Murteza Bedir, “Siinnet” DIA,
XXXVIII, 152.)

®8 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 319.

8 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 331.

™ Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 251; Pezdevi, memiirun bihi taksim ettigi gibi menhiyyiin anhi da vaz’an liaynihi
kabih (abes, sefeh, yalan ve zuliim gibi), ser’an kabih liaynihi’ye ilhak olan kabih (hiir kiginin satig1 gibi), vasfen ligayrihi kabih (fasid
satig gibi) ve miicaviran ligayrihi kabih (ezan vaktinde alig-veris gibi) olmak iizere dorde taksim etmistir. Bu taksimle birlikte Pezdevi,
fiillerin hasen ve kabihligini, ser’i-hissi-akli taksimata tabi tutmustur. (Abdulaziz Buhari, Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed El-Buhari
(730/1330); Kesfii'I-Esrdr ‘An Usuli Fahrilislim El-Pezdevi, (Tahkik: Muhammed Mu’tasim Billah El-Bagdadi), Dari’1-Kitabi’l-
Islamiyye, Iv, Beyrut 1994, I, 257)

™ Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 196.

"2 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 587-592; Pezdevi Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islim AIi b. Muhammed
(482/1089); Usiilii Pezdevi (Kesfii’l-Esrar Serhi ile Birlikte), IV, Kahire t.y., IV, 235; Cumhuru muhakkikine gére de miikellef
olmanin sart1 akildir. Ciinkii hitab, onunla anlasilir. Ser’i konularla teklifin sahih olabilmesi i¢in miikellefin teklif edildigi seyi
anlamasi (fehmi) sarttir. Buradaki “fehm/anlama”, hitaptan, “emri yerine getirmenin kendisine bagli oldugu miktarda” anlamay1
tasavvur etmesi manasinadir; yoksa onu tasdik derecesinde (anlamasi) degildir. Aksi halde, devr (kisirdongii) gerekirdi ve tasdik
meydana gelmedigi igin kafirlerin miikellef tutulmamalar lazim gelirdi. (Sevkani, islam Hukuk Metodolojisinde Hiikiim Nazariyesi,
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Sadriisseria’min, Maveraiinnehir Hanefilerinin akil anlayislari/tasavvurlar: ile basta Ibn Sina (428/1037) ve
Gazzali olmak {iizere hukemanin akil anlayislarini/tasavvurlarini mezcederek fikih ustliine tasimasi,”® Tavzih’in,
miiteahhirin fikih usdlii eserlerinin en etkilileri arasinda yer almasina ve Sadrusseria’nin da “hikmet/akil ile seriat arasini
cem’ eden muhakkikler”* arasinda sayilmasina vesile olmustur.

Sadriigseria, Tavzih’te ictihadin tanimi ve mabhiyeti, ictihad fikrinin dogusu ve gelisimi, ictihadin nakzi,
miictehidin baskasini taklidi, miictehidlerin tabakalar1, miifti ve miistefti gibi konulara deginmemistir. Diger bir ifadeyle
ictihadi, temellendirme ve tanimlama gayretine girmeyen Sadriigseria, bir 6n kabul ile kiyas ana basligi icerisinde alt
baslik olarak ele almis ve bu boéliimde miictehidligin sartlarina, miictehidin musib veya muhti olusuna deginmistir.
Sadriigseria, miictehid olmak i¢in “kendisinden istinbat yapilacak olan asillari ve bu asillardan hiikiim ¢ikarma
keyfiyetini bilmek” gibi sartlar1 yeterli gérmiistiir.

Birgivi ve Mehmed Seyyid Bey (1873-1925) gibi bazi alimlere gore; Sadriigseria, mezheb imamlarimin
ictihadlart bulunmayan furG’ meselelerinin hilkiimlerini ¢ikaran ve onlarin hitkkmiinii belirtmedigi meselelere
dokunmayan buna mukabil iiclincii tabaka miictehidlerin tesbit etmis oldugu tercih esaslarina dayanarak rivayet edilen
goriisler arasinda tercihlerde bulunan ve bazi gortisleri, dayandig1 delilin kuvvetli olusu veya mevcut asrin icaplarina
tatbik bakimindan elverigli bulunusu sebebiyle tercih eden miictehidligin besinci tabakasindan tercih ehli/ashab-1 tercih
bir miictehiddir.” Sadriigseria'nin tercih ehli bir miictehid oldugunu gdsteren iki misal verelim;

Misal 1; Sadriisseria’nin tercihlerinden birisi haber-i vahidin tanimi hususundadir. Hanefl usilciileri, haber-i
vahidi; “miitevdtir ve meshurun altinda olmak iizere bir veya birkag¢ kisi tarafindan nakledilen, seklen ve mdnen siiphe
tasiyan bir baglanti ile Hz. Peygamber’e ulasan haber” seklinde tarif etmistir. Sadriisseria’nin ana kaynagi olan
Pezdevi ise haber-i vahidi; “bir veya iki veyahut miitevatir ve meshur derecesine ulagmaksizin daha fazla kisinin rivayet
ettigi her haber”™ diye tanimlamistir. Mevcut bu tariflere ragmen Sadriisseria, haber-i vahidi; “tevatiir derecesine
ulagmayan her tiirlii hadis” seklinde tarif etmistir.”’ O, bu tarifle meshur hadisi de haber-i vahidin icine almay1
amaclayarak boyle bir tarifi tercih etmistir.

Misal 2; Ebu Yusuf’a gore bazi sartlar1 tasimasi durumunda haber-i vahid zan degil bilgi ifade eder. Ona gore
tipk1 ibadetlerde oldugu gibi ukubat konularinda da haber-i vahidle amel edilir.”® Sadriisseria, “Haber-i vdhid, beyyine ve
nass gibi kati degil zanni bir delildir. Zanni olan delil demek kendisinde stiphe var demektir. Halbuki siipheyle hadler
diiser™™ gerekgesiyle Ebu Yusuf’un bu goriisiinii reddetmistir. Sadriigseria, burada “mezhepte miictehid” olan Ebu
Yusuf’a cevap vermekle ictihaddaki mertebesini ortaya koymustur.

Sadriisseria, Hanefi mezhebinin kurucusu Imam Azam Ebu Hanife’nin (150/767) goriislerini benimsemis ve
onun goriislerini muhaliflerine karst biitiin ilmi giicliyle savunmustur. Zaman zaman Ebu Yusuf (182/798) ve Ziifer b.
Hiizeyl (158/775) gibi mezhepte miictehid, Kerhi (260/874)) gibi meselede miictehid alimlerin goriislerine itiraz etmis ve

(Cev; Ferhat Koca), Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1, C. III, Say:: 5, 159.); Isfahani’ye gore
fehmin/anlamanin sart kosulmasinin gerekgeleri sunlardir; Eger boyle bir sart kosulmasaydi, muhal gerekirdi. Ciinkii teklif, talep
(fiillin emre imtisal amaciyla meydana gelmesini istemek) demektir. Hitabi anlamayan bir kisiden boyle bir istekte bulunmak ise
muhaldir. Yine, hitab1 anlamayan birine teklif sahih olsaydi, hayvanlarin da miikellef sayilmalari sahih olurdu. Ciinkii onlarin miikellef
tutulmalarina “anlamamak”tan baska bir engel yoktur. (Isfahani, Ebii's-Send Semsiiddin Mahmid B. Abdirrahman B. Ahmed
(749/1349); Beyanii’l-Muhtasar Serhu Muhtasar Ibn’l-Hécib (Muhakkik; Muhammed Muzhir Beka), i1, S. Arabistan 1986, I, 433-
436; Sevkani, Islam Hukuk Metodolojisinde Hiikiim Nazariyesi, 159.)

& Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 587; Pezdevi, “akil, vacib kilici illetlerden midir degil midir” hususunda
bilginlerin ifrat-tefrit noktasinda ihtilafa distiiklerini ifade etmistir. O, Mutezile’nin: “Akil, ser’i illetlerin fevkinde olarak kesin ve
stiphesiz bir sekilde, iyi gordiigii hususlarda vacib kilici, kotii gordiigii hususlarda da haram kilic bir illettir” dediklerini nakletmis ve
Onlarin, akillarin idrak edemedigi yahut kabih gordiigii seylerin ser’i bir delille sabit olmasini miimkiin gérmediklerini ifade etmistir.
Pezdevi’ye gore hitab1 dogrudan aklin kendisine yonelik olarak kabul etmek suretiyle Mutezile, sdyle demis oldu: “Akledebilen kisinin
-bu kisi ister kiigiik olsun ister biiyiik- Allah in kullardan talep ettigi hususlara vikif olma ve imdni terketme konularinda mazeretleri
yoktur. Akulli cocuk imén etmekle miikelleftir.” (H. Yunus Apaydin, Matiiridi'de Ser’i Hiikiim Akil Iliskisi, ‘Uluslarasi imam Maturidi
Sempozyumu’ Bildirisi, Eskigehir 28-30 Nisan 2014.); Mutezile, kendisine peygamberin daveti ulasmamig olup imana ve kiifre
inanmamig ve bu hususlardan gafil kalmis kisinin de cehennem ehli oldugunu séylemistir. Es’ariler’in bu konuda “Sem 'i/ser’i delil
olmaksizin yalniz akla itibar yoktur. Sem’7 delil mevcud oldugu zaman itibar onadir, akla degil” seklindeki goriislerini de naklededen
Pezdevi, bu goriise bagli olarak Eg’ariler’in kiicligiin imanin1 gegersiz kabul ettiklerini sOylemistir. Pezdevi’ye gore Es’ariler,
kendisine davet ulagmayip da 6liip gidinceye kadar herhangi bir seye itikad etmekten gafil kalan kimse ile kendisine davet ulasmayip
da Allah’a sirk kosan kisinin mazur oldugunu kabul etmektedirler. Ona gore ise boyle bir kimsenin sirkini mazur kabul etmek haddi
asmaktir, tipki Mutezilenin diger ugta haddi astig1 gibi. Pezdevi, bilgileri verdikten sonra bu konudaki sahih goriisiin; “Akil, ehliyetin
isbati hususunda muteberdir ve en kiymetli nimetlerden biri olan akil, asil taksim esnasinda insanlarda farkll farkli yaratilmistir”
seklindeki Hanefiler’in goriisiiniin oldugunu sdylemistir. (Pezdevi, IV, 229- 232).

™ Birgivi, Takiyyiiddin Mehmed (981/1573), Risdle fi Reddi’l-Islih ve’l-Izih; 24b-25a; Ali el-Kari, Semmii'l-Aviriz fi Zemmi'r-
Ruvifiz, 112-114; Takiyiiddin el-Gazzi, et-Tabakdtii's-Seniyye fi Terdcimi'l-Hanefiyye, y.y. ty. |, 11-12; Kurasi, II, 559; ibn Abidin
Muhammed Emin b. Omer El-Hiiseyni Ed-Dimaski (1252/1836); Reddii’l-Muhtar Ale’d-Diirri’l-Muhtar, VI, Beyrut 1992, |, 77; Ebu
Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Istanbul t.y. 11, 118-120.

> H. Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid” DIA, XIV, 356.

6 pezdevi, 11, 370.

" Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavdmizi't-Tenkih, 333.

"8 Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 332.

™ Sadriisseria, et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, 333.
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mezhep i¢i tercihte bulunmustur. Bu kriterler ve tezimizde verdigimiz ornekler, Sadriisseria’nin “Ashab-1 Tercih” bir
miictehid oldugunu gostermektedir.

5. SONUC VE DEGERLENDIiRME

Sadriigseria, fikhin konusuna yeni bir agilim getirmek, bir ilmin birden fazla konusu olabilecegini isbat etmek,
kendinden sonraki usdlciilerin kullandig1 icma’ tarifini yapmak ve miievvel, cemi miinekker, istisna gibi konulara diger
ustlciilerden farkli yaklagmak suretiyle miistakil icthadlarda da bulunan bir miictehiddir. Bu farik vasiflar
Sadriigseria’nin, Razi ve Gazzali gibi alimlerden asag1 olmadiginin en bariz gostergesidir.

Tavzih’te kelami bir konu olan hiisiin-kubuh meselesine genis yer ayirmak suretiyle fikih usilii eserlerine yeni
bir bakis agis1 ve ivme kazandirmistir. Maturidi-Hanef1 ekoliine mensup olan Sadriisseria’ya gore seriat, hiisiin ve kubha
hakimdir. Akil tamamen devre dis1 da degildir. Akil, tek bagina muteber degilse de marifetullah gibi baz1 konularda
etkilidir. Sadriigseria, Mu’tezile’nin “akil; hiisiin ve kubhun belirleyicisidir” ve Es’ariler’in “akil; sadece Sari’in hitabini
anlamak icin bir alettir, hiistin ve kubhu belirleyen akil degil seriattir” goriislerini ifrat-tefrid derecesinde goriisler olarak
degerlendirmis ve kendi goriistiniin mutedil bir goriis oldugunu ifade etmistir.

Sadriisseria, hiisn-kubuh meselesini kelam ve felsefenin meselesi olmaktan ¢ikarmig ve fikih usiliiniin de temel
meselelerinden biri haline donistirmistiir. O, "memurun bih" bagligi altinda hiisn-kubh meselesinin alt yapisini
olusturmak i¢in Mukaddimetii Erbaa/Dort Mukaddime’yi kaleme almigtir. Ona gére memurun bihin hiisiin veya kubuh
olusu, ihtiyar-cebr-kader meselesiyle dogrudan iligkilidir.

Sadriigseria’ya gore iman-amel, sevap-ikab ve cebr-irade agisindan kulun sorumlulugundan bahsedebilmek igin
ser’in akliliginin bir geregi olarak teklifin yutdk/giic yetirilebilir olmasi gerekir. Clinkii miikellefin ne ile yiikiimli
oldugunu bilmesi, fiile kastinin/niyetinin olmasi ve yiikiimlii tutuldugu seyi yerine getirebilecek giice sahip bulunmasi
gerekir. Bu bakimdan Sadriisseria, mukaddimelerde ilim, irade ve kudret olmak iizere kelami {i¢ konu iizerinde
durmustur.

Es’ari-Safii ¢izgisinde olan alimler, Sadriisseria’y1 elestirirken, Maturidi-Hanefi ¢izgisinde olan alimler
savunmuslardir. Sadriisseria ile Teftazani arasinda baslayan mezhep savunuculugu, etkisini asirlara yaymis, bu suretle
birgok eser telif edilmis ve bu iki mezhebin (Hanefi-Safii) giinlimiize kadar canli kalmasina neden olmustur.

Sadriigseria’nin da Kadi Burhaneddin (800/1398), Birgivi ve Seyyid Bey gibi miidafileri, Teftazani, Molla
Hiisrev (885/1480) ve Ibn Kemalpasa (940/1534) gibi miinekkidleri vardir. Bu alimler, birbirlerine cevap mahiyetinde
eserler ve hasiyeler yazmiglar ve karsilikli olarak atismiglardir. Biitiin bunlar, Sadriisseria’nin ilim diinyasina ne kadar
etki ettigini ortaya koyan verilerdir.

Biitiin bu bilgilere ragmen Sadriisseria’nin usilcii yOniiniin, giiniimiiz ilim camiasinda yeterince bilindigi
sOylenemez. Halbuki onun ¢aligmamiza konu olan eseri kendinden sonraki donemde -6zellikle Osmanli’nin
kurulusundan cumhuriyetin ilanina kadar ki donemde- fikih usdlii alaninda alimlerin el ve medreselerin bas kitab1 olmus
ve bu alanda telif edilen eserlere ana kaynaklik yapmistir. Giiniimiizde ise hak ettigi ilgiden uzak ve hakkinda yapilan
caligmalarin yetersiz oldugu agikardir. Bu meyanda, Tavzih ve Tenkih bagta olmak iizere Sadriisseria’nin tiim eserleri
cesitli caligmalarla ilim diinyasma kazandirilmali ve ilgilenenlerin istifadesine sunulmalidir. Bu eserler, makale ve tez
calismalarma konu edilerek Sadriisseria’min ilmi yonii daha ¢ok arastirilmali ve tanitilmalidir. Inaniyoruz ki
Sadriigseria’nin hukuk¢ulugunun ve onun fikih usilii anlayisinin bilinmesi, ilmi arastirmalara biiyiik katki saglayacak ve
Islam entellektiiel tarihinin anlasilmasina yardime1 olacaktir.
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1. Giris

Kur’an-1 Kerim eksenli bu filolojik ¢alisma, lafizlarin s6zciik ve deyim diizeyindeki tahlilleri
yapilarak, ilahi mesajin bir nebze de olsa anlasilmasini saglama amacina yonelik kaleme alinmistir.
Nitekim dil, mana deryalarinin derinliklerindeki derin anlamlar1 bulup su yiiziine ¢ikarmada hayati
onemi haiz bir aractir. Arap dili ise ilahi muradin anlasilmasinda ve aktarilmasinda 6nemli rol
oynayan temel bir vasitadir.

Anlam bilim, lafiz-mana iliskisini ele alarak anlami inceleyen bilim dali demektir (Aksoy,
2015, s. 40). Arapca karsihig "‘ilmu’d-delale", Ingilizcesi ise "semantics” olan anlam bilimin en
temel islevi, kelimelerde zamanla meydana gelen anlamsal degisiklikleri incelemektir. S6z konusu

kelimelerin gercek, mecaz, yan anlam; kelimede meydana gelen anlam genislemesi, anlam daralmasi
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ve anlam kaymasi gibi konular1 ele alarak kelimenin gercek anlaminin disinda kullanilmasina etki
eden edebi s6z sanatlarindan tesbih, kinaye ve istiareyi inceler (Asutay, 2013, s. 27; Cevizci, 2003, d.
424; Teyfur, 2016, s. 12). Ote yandan sozciiklerdeki ad aktarmasi, baglam, ¢ok anlamlilik, es
anlamlilik ve zit anlamlilik konular1 da anlam bilimin inceleme alanina girmektedir (Aksan, s. 8).

2. 433 Sézciigiiniin Etimolojisi

433 sOzcligl "yliziine vurdu, reddetti, degerli oldu, bilindi ve tanindi" (el-Humsi ve Danavi,
2015, s. 1185) anlamlarindaki 423455 fiilinin mastari olup ¢ok anlamli bir kelimedir. En temel
anlami "insan organi olarak yiiz ve ¢ehre" dir (el-Isfehani, C. I, s. 248). "Herhangi bir seyin 6n kismi,
s0z i¢in kastedilen anlam, toplulukta 6nemli birey, bir seyin aynisi/kendisi/zati, zaman igin
baslangig/bas, olay ve eylemler i¢in alisilagelen, sifat, yeryiizii i¢in yiizey, yon, konu, durum, kalp,
manzara, taraf, niyet, sabah namazi ve dogruluk" gibi anlamlar ise 433 sozciigliniin yan ve mecaz
anlamlarindandir (Ibn Manzir, 2013, C. IX, s. 228-229; Ebu’l-‘Azm, 2013, C. IV, s. 3508).

Sozliikk anlamlarindan da anlagildig1 gibi 4>3 kelimesinin ger¢ek anlami "organ anlamindaki
yiiz ve cehre" olup geriye kalan biitiin diger anlamlar bu sézciigiin yan ve mecaz anlamlaridir. Iste
tam da bu konuda anlambilim devreye girerek bu kelimenin gergek anlaminda mi1 yoksa yan veya
mecaz anlaminda mi1 kullanildigini inceler. Yan anlaminda kullanilmigsa gercek anlam ile yan anlam
arasindaki benzerlik yoniinii aragtirir. Mecaz anlaminda kullanilmis ise s6zciigiin mecaz anlaminda
kullanilmasina etki eden istiare ve kinaye s6z sanatlarini irdeler.

433 sozclginilin incelendigi bu ¢alismada kelimenin gectigi ayet 6rnek olarak verilmistir.
Ilgili ayetlerin mealleri ise "Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir" isimli ¢alismadan alimmustir.
Yapilan tarama sonucu 423 sozciigl tiirevleri ile beraber yaklasik yetmis sekiz defa gegmektedir

(‘ Abdulbaki, 2007, s. 750-752).

3. 43 Sozciigiiniin Kelime Diizeyinde Kullanimlari
Yiiz Anlaminda
38 5al) ) 4y 20 24 Vsl g slzal ) Bl 19 )T ol 63T )

"Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
yikaymn (Maide 5/6.)."

Degerlendirme: Yukaridaki ayette agik¢a anlagildigi tizere os>5 "ylizler" yani gergek
anlaminda kullanilmistir. Bilindigi gibi Tiirk¢ede yiiz "basta, alin, gz, burun, ag1z, yanak ve ¢enenin
bulundugu 6n boliim, sima, ¢ehre, surat" anlamlarina gelmektedir (Akalin ve Digerleri, 2011, s.
2630. ).

Yon Anlaminda

(20 o A A5 ol 5al) anlall Sl Slgd 038 @il 58 Eis e
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"Her nereden (yola) ¢ikarsan yiiziinii Mescid-1 Haram tarafina ¢evir (Bakara 2/149.)."

Degerlendirme: Bu ayetteki "yiiz" sozciigii, yiiz insanin goriinen kismini teskil ettigi ve
yonelmek eylemi de yiizii ¢evirmek suretiyle gerceklestigi i¢in mecaz yoluyla "yon" anlaminda
kullanilmistir (ez-Zemahseri, 2009, C. II, s. 421). Nitekim Arapgada 433 4&5 (cihet/yon)
kelimelerinin kok harfleri aynmidir (Efendi, C. VI, s. 5611). Tiirk¢ede yon "veche, taraf, belli bir
noktaya gore olan yer, bir yere gitmek i¢in izlenen yol, istikamet" anlamlarina gelmektedir (Akalin
ve Digerleri, 2001, s. 2609).

Bas/Baslangic Anlaminda

(8 15015 el A 1fal Gl e O3 sl 5kl Sl ol e Rkl 065

"Ehl-i kitap’tan bir grup soyle dedi: Mii’minlere indirilmis olana, giin baslarken iman edip
giiniin sonunda inkar edin (Ali ‘Imran 3/72).

Degerlendirme: 435 sdzctigii " »V/ &) 435" gibi zamansal ifadelerle kullamldiginda "bas"
anlamina gelir (Ebu’l*‘Azm, 2013, C. VI, s. 3508). Nitekim ele aldigimiz ayette de "giiniin baginda"
anlaminda kullanilmistir (Ebu’s-Su‘ad, C. II, s. 49 ). Tiirkcede ise "bas" sozciigii "hafta basi, aybasi
ve yilbast" gibi zamansal ifadelerle kullanildiginda "baslangi¢" manasina gelmektedir (Akalin ve
Digerleri, 2001, s. 264.).

Dogru/Geregince Anlaminda

flesds e 30 1 & T ety

"Iste bu, sahitligi geregince yapmalarim saglayacak (Maide 5/108)..."

Degerlendirme: Ayetteki 435 & ibaresi lafzen "yiizii {izere" olup deyim olarak "olmasi
gerektigi sekilde, dogru ve tam olarak" anlamlarina gelmektedir. Sahitligin yerine getirilmesinde
kullanilan 453 kelimesi insanin en degerli biyolojik organi anlamindaki "yiiz" den istiare ile zzimnen
"Nasil ki yiiz insan viicudunda belirgin ise ve insani hemcinslerinden farkli kiliyorsa siz de hakikati
ayan beyan ortaya cikaracak bir sekilde sahitligi yerine getirin" anlamma gelmektedir (ibn ‘Asr, C.
XIll,s. 93)."

Riza/Hosnutluk Anlaminda

fhhs G5 ool 55 0L 1435 0 525 il 2515V 5)

"Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlari kovma (En‘am 6/52)!"

Degerlendirme: Ayetteki 423 kelimesi mecaz yoluyla "Allah’m kuluna yonelmesi" seklinde
"riza/hosnutluk/memnuniyet" anlamlarinda kullanilmustir (ibn “Astr, 1997, C. XV, s. 305). Tiirk¢ede
riza "razi olma, isteme, istek, hosnutluk ve memnuniyet" anlamlarina gelmektedir (Akalin ve

Digerleri, 2001, s. 1979).

flgi/Alaka Anlaminda
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(ol 8 o3k G 155855 i 45 281 U35 L 51 6 A 5 1 il 15857

"Yusuf’u 6ldiiriin veya onu (uzak) bir yere atin ki babanizin tevecciihii yalniz size kalsin.
Ondan sonra da (tovbe ederek) salih kKimseler olursunuz (Yusuf 12/9)."

Degerlendirme: Mealde "tevecciih”" olarak terclime edilen 433 sozctigii "sevgi, ilgi-alaka,
yonelme ve deger verme" anlamlarina gelmektedir (ez-Zemahseri, a.g.e., C. 11, s. 421).

Zat/Kendi Anlaminda

fhad s V) A oo n 0K 5 1Al Y Al 0 ga g6 Y )

"Allah ile birlikte bagka bir tanrtya yalvarma! O’ndan bagka tanri yoktur. O’nun kendinden
baska her sey yok olacaktir (Kasas 28/88)."
€815 s S an sy )

"Azamet ve kerem sahibi Rabbinin zati ise baki kalir (Rahman 55/27)."
Degerlendirme: Ele aldigimiz iki ayette parga-biitiin iliskisinden dolayr 433 sozcligli zat/kendi
anlaminda kullamilmistir (EbG Hayyan, 2001, C. I, s. 530). Ciinkii yiiz, biyolojik olarak insanin en
temel karakteristik 6zelligini yansitmaktadir. Dolayisiyla bir kimsenin yiizii, "bizzat o kimsenin
kendisinden" kinayedir (ibn ‘Asir, a.g.e., C. XXX, s. 295). Tiirkcede ise kendi sozciigii "Kisilerin
0z varligini anlatmaya yarayan doniisliiliik zamiri, zat, kisinin 6zel olarak vurgulandigini anlatan bir
s0z" anlamlarina gelmektedir (Akalin ve Digerleri, 2001, s. 1386).

Kible Anlaminda

(e o3 0 5 0 A5 285158 s ol 5yl i )

"Dogu da Allah’indir bat1 da. Nereye donerseniz Allah’in zati oradadir. Siiphesiz Allah (zat
ve sifatlarinda) siirsizdir, ¢ok bilgilidir (Bakara 2/115)."

Degerlendirme: Bu ayetteki 433 sozciigii kible anlaminda kullanilmistir. Ayni sekilde 4e> ve
443 s sozciikleri de kible anlamlarina gelmektedir. 4 43 5 yani izafet seklinde gelmesi ise tipki " 43/
4" orneklerinde oldugu gibi tesrif icindir (es-Sa‘lebi, 2002, C. 1, s. 263). Dolayisiyla ayetin mealinde
"Her nereye donerseniz doniin orada Allah’a gidilecek/varilacak bir yol" vardir. Her tiir kosulda
Allah’1n rizasin1 kazanmanin mutlaka bir yolu ve imkan1 vardir (Ebu’l‘Azm, 2013, C. VI, s. 3508.).

Tiirkcede ise kible sozciligli "Kabe’nin bulundugu yon" anlamina gelmektedir (Akalin ve Digerleri,
2001, s. 1404).

4,423 Sozciigiiniin Deyimsel Kullanimlar

Arapcast “ta‘bir 1stilahi” olan deyim (Husamu’d-Din, 1985, s. 10) bir duyguyu, diisiinceyi
veya olayl daha zengin ve etkili bir bicimde anlatmak amaciyla ¢ogunlukla kendi anlami disinda
kullanilmak tizere en az iki kelimenin bir araya gelmesiyle kaliplasan s6z 6begidir (Yurtbasi, 2013, s.

5; Puskiilliioglu, 2006, s.7; Davud, 2014, s. 14). Deyimleri olusturan kelimeler tek tek terciime
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edilmez. Tam aksine i¢inde yer aldigi soz 6begi ile beraber toplu bir sekilde terciime edilmelidir
(Gurab, a.g.e., s. 30).

Muhtesem bir edebi hazine olarak Kur’an’da yogun bir sekilde deyim kullanilmaktadir. S6z
konusu bu deyimlerin tespit edilmesi bir hayli ¢aba gerektirmektedir. Bu makalede 423 sozcligi ile
olusturulmus deyimler tespit edilerek anlam bilim bakimindan ele alinacaktir. Yapilan taramalar
sonucu Kur’an’da 4a3 kelimesi ile olusturulan toplam on dokuz tane deyimsel ifade tespit edilmistir.

Yiiziin Ak Olmasi

(O L 2 0 dad ) b o4 il (A1 LT

"Yiizleri agaranlara gelince, onlar Allah’in rahmeti ic¢indedirler; orada onlar ebedi

kalacaklardir (Ali ‘Imran 3/107)."

Degerlendirme: Araplarda beyaz en giizel ve i¢ acici renk kabul edilir (El-isfehani, a.g.e., C.
IL, s. 130). Yiiz kelimesi insanin seving, mutluluk, aci, keder, nese, yorgunluk ve istekli olma gibi
vasiflarin yansidiglr organ oldugu i¢in "yiizlin beyaz ve aydin olmasi", "mutluluk ve seving"ten
kinaye olarak kullanilir. Nitekim Arapgada‘}éji‘ St s deyimi "o yiizii ak yani mutlu bir kimsedir"
anlamma gelmektedir (Ebu’s-Su‘td, a.g.e, C. II, s. 69). Ayn1 sekilde Tiirkgede de "mutluluk ve
seving" duygular1 "yiizii giilmek, zil takip oynamak, etekleri zil ¢almak, sevingten ugmak, agzi dort
kose olmak, agz1 kulaklarina varmak, ayaklar1 yerden kesilmek, ayaklar1 yere basmamak, bastig1 yeri
bilmemek, bayram etmek, ¢ocuk gibi sevinmek" deyimleri kullanilmaktadir (Yurtbasi, a.g.e., s. 198).
Tiirkgede "ylizii ak" deyimi ise "sugu ve utanilacak bir durumu olmayan kimse" anlaminda kullanilir
(Akalin ve Digerleri, a.g.e., s. 2636).

Yiiziin Kara Olmasi

"Yiizleri kararanlara “Iman ettikten sonra kafir mi oldunuz? Oyleyse inkar etmis olmaniz

yiiziinden tadin azab1!” (denir) (Ali ‘Imran 3/106).”

Degerlendirme: Siyah rengi Araplar nezdinde "kara ve karamsarligi" simgeleyen bir renk
olarak bilinir. Dolayisiyla istenmeyen ve kotii durumlarda "insanin {iziilmesi ve iizgiin olmas1"
kinaye yoluyla "yiiziin kararmasi ve siyah olmasi" seklinde kullanilir (El-Isfehani, a.g.e., C. I, s.
130). Tiirk¢ede iizglin ve mutsuz olma durumlar "yiizii asilmak, yiizii diismek, yliziinden/suratindan
diisen bin parca, ¢cehre catmak, surat asmak, surat eksitmek, ylizii sirke satmak, yiiziinii burusturmak,
yiiziinii eksitmek" deyimleri ile ifade edilir (Tiirk Dil Kurumu). Diger taraftan "yiizii kara" deyimi ise
"utanacak bir durumu olan kimse" i¢in kullanilir (Akalin ve Digerleri, a.g.e., s. 2636).

Kendini Adamak

(0 8D e 83,55 Y5 a0l e 481 01 3)

"Ve yiiziinii hak dine gevir ve sakin miisriklerden olma (Yunus 10/105)."
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Degerlendirme: éfﬂ'i fiili "bir seyi ayakta tutmak, hakkiyla yerine getirmek, gézetmek, koruyup
kollamak, diizeltip dogrultmak, kaldirip dikmek, siirdiirmek ve kiymetlendirmek" anlamlarina
gelmektedir (El-isfehani, a.g.e., C. IL, s. 269). Burada 4x3ll 448 deyimsel ifadesi istiare yoluyla
"kendini her seyden soyutlayarak ve biitliniiyle bir seye vermek" demektir (Miizzemmil 73/8). Bu da
kinaye yoluyla "kendini biisbiitiin Allah’in emirlerine ver/ada" demektir (Ibn ‘Asir, a.g.e., C. II, s.
303).

Tiirkcede "bir seye adamak" deyimi "bir seyle yogun olarak ilgilenmek, tahsis etmek,
ayirmak" anlamlarina gelmektedir (Akalin ve Digerleri, a.g.e., s. 26).

Kendini Teslim Etmek

(O3 & Vs sl G V5 4 de A1 AE Seld g 4 Ass Al Ge B )

"Bilakis, kim giizel niyet ve davranis sahibi olarak kendini Allah’a teslim ederse rabbinin
katinda onun miikafat1 vardir. Oylelerine korku yoktur, onlar iiziilmeyecekler de (Bakara 2/112)."

Degerlendirme: (,L&\ "terk etti, birakti, teslim oldu, boyun egdi, tabi oldu" anlamlarinda olup
"yiiziinii Allah’a teslim etmek" ibaresi "kisinin kendisini Allah’in emirlerine teslim etmesi ve
Allah’m emirlerine simsiki sarilmasindan kinayedir. Nitekim 3% "silah birakip kars1 koymaktan
vazgeemek" anlamma gelmektedir (ibn ‘Asdr, a.g.e., C. I, s. 673). Dolayisiyla Miisliiman olmak
demek kisinin seytanin silahlarini temsil eden heva ve hevesini terk edip Allah’in emir ve yasaklarim
ihtiva eden kopmaz vahiy ipine (Ali ‘imran 3/103) simsik1 sarilmas1 demektir (A‘raf 7/170).

(0 yaall (e Ul g a3 5 ol 52l 5had o3l 25 Ead5 J0))

"Ben, hanif olarak, yiliziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a cevirdim ve ben
miigriklerden degilim (En‘am 6/79)."

433 "tahsis etti, yoneldi, tarafina dondii" anlamlarinda olup 433 sozctigii ile bir araya gelerek
deyimlesmistir. "Yizilinii Allah’a ¢evirmek" ibaresi "bir kimsenin her seyden soyutlanarak
kendisini/benligini/hayatin1 bir biisbiitiin olarak Allah’in emirlerine amade kilmasindan" kinayedir
(ibn “Asir, a.gee., C. III, s. 202). Bir kimsenin kendisini ve hayatim1 biitiin samimiyeti ile Allah’a
adamasidir (EbQ Hayyan, a.g.e., C. II, s. 427).

Allah’1in Rizasi/Hosnutlugu

YR PRENCIR R FPEC PR B

"(Ve sOyle derler:) “Biz sizi Allah rizasi i¢in doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik ne de bir

tesekkiir bekliyoruz (Insan 76/9)."

Degerlendirme: Bu ayette gecen =) sOzcugu mecazen "Allah’1n
rizasi/hosnutlugu/memnuniyeti ve sevap/miikafat" anlamlarina gelmektedir (el-Hatib, C. 1, s. 724).

Nitekim "Allah’in rizast" her hangi bir eylemin kabul olmasinda temel 6l¢iittiir (Maide 5/27).
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Biisbiitiin Yiiz Cevirmek

faed s e R 3 Kl ()54 flabl s il ()

"Oyle ki kendisine bir iyilik denk gelirse bundan pek memnun olur, ama basma bir imtihan
sikintis1 gelse hemen yiiz ¢evirir (Hac 22/11)."

Degerlendirme: Lafzen "yiiziistii dondii" anlamindaki bu ibare Arap dilinde bir deyimdir. 433
sOzcligii parca-biitiin iliskisinden biitiinii kastederek "yiiziistii" yerine "biisbiitiin/biitlinliyle yiiz
cevirmek/donmek " anlamina gelmektedir (Esed, 2000, s. 669). Tiirk¢ede ise "donmek" anlamina

gelen "yliz geri etmek" deyimi kullanilmaktadir (Dogan, 2014, s. 1867).

Ozel Ilgi Gostermek
(omllin aghoni (o 58805 2 435 181 A5 U i 6 A 5l 5l a1 881 )

"Yusuf’u 6ldiiriin veya onu (uzak) bir yere atin ki babanizin tevecciihii yalniz size kalsin.

Ondan sonra da (tovbe ederek) salih kimseler olursunuz (Yusuf 12/9)."

Degerlendirme: Bu ayetteki 433 sozciigii "sevgi, ilgi-alaka, yonelme ve deger verme"
anlamlarina gelip 35 fiili ile "sevgiyi, ilgi alakayr sadece birine hasretmek" anlaminda &zel
kullanima sahip bir deyimdir (ez-Zemabhseri, a.g.e., C. I, s. 421). Tiirk¢ede ise "¢ok ilgi gostermek"
manasinda "yiiz vermek" deyimi kullanilmaktadir (Dogan, a.g.e., s. 1868).

Mutlu ve Onurlu Olmak

(O s o G claad ady A Y5 5 ahAs G V5 By oAl kel gall )

"Giizel yapanlara giizellik vardir, daha fazlas1 da vardir. Onlarin yiizlerinde ne toz toprak
bulasig1 olur ne de asagilanmislik izi, iste bunlar cennetlik kullardir, kendileri orada sonsuza kadar
kalicidirlar (Yunus 10/26)."

Degerlendirme: & "toz, siyah duman" (Ibn Manzir, a.g.e., C. VII, s. 239), s ise "asagilik,
horluk, hakirlik, zayiflik" anlamlarina gelip "yiiziin toz ve zillet/asagilik ile kapli olmamas1" ifadesi
"mutlu ve onurlu olmak" tan kinayedir (Ebu’l‘Azm, a.g.e., C. 1, s. 1602).

Mutsuz ve Onursuz Olmak

e ile a5 85433 )

"Birtakim yiizler de o giin toza topraga biiriinmiis (‘Abese 80/40)."

Degerlendirme: 33 "toz, toprak zerrecikleri ( Ibn Manzir, a.g.e., C. VI, s. 564)" anlamina
gelmekte olup "yiiziin toza topraga bulanmasi1”" Araplarda "iizlintli ve kederden kinayedir (er-Razi, C.
I, s. 1220). Ciinkii tiziinti ve keder insanin rengini koyulastirir. Bundan dolayr "iiziintii ve kederi"
daha etkili ve canli bir sekilde ifade etmek ig¢in mecazen bdyle bir anlatim ydntemine

basvurulmustur.
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Basiretin Kapanmasi

(G e B8 B A g Guabd O U (e 300 W Baiad W55 ey 1l I 1 4551 il 8T )

"Ey Ehl-i kitap! Biz birtakim yiizleri silip dimdiiz ederek arkalarina gevirmeden once,
sizdekini dogrulamak iizere indirdigimiz kitaba iman edin (Nisa 4/47)."

Degerlendirme: Ayette gegen (sab sozciigii "kaybolmak, yok olmak, gidermek, yok etmek
(Ebu’l‘Azm, a.g.e., C. III, s.2172)", 4>3 kelimesi ise parca-biitiin iliskisinden goz anlaminda
kullanilmistir (EbG Hayyan, a.g.e., C. III, s. 278). Dolayisiyla "gozlerinizi kor etmek" ifadesindeki
korliik, "manevi korliikk olup her tiirlii ahlaki sorumluluk duygusundan mahrum kalmak" anlamina
gelmektedir (Esed, a.g.e., s. 905).

Asir1 Uzgiin ve Ofkeli

(allas O o e 2k 535 e LS pale (hn ) (0n 24110 DD 4 555

"Bunlar asagilanmislik i¢inde yasarlar, kendilerini Allah’in cezasindan kurtaracak biri de
yoktur. Yiizleri sanki kapkaranlik gecenin bir parcasiyla kaplanmistir (Yunus 10/27)."

Degerlendirme: Ayetteki "sanki kapkaranlik gecenin bir parcasiyla kaplanmistir" ibaresinde
zifiri karanlik elbiseye benzetilmistir (EbG Hayyan, a.g.e., C. V, s. 152). Daha 6nce de gectigi gibi
"siyah" rengi yani buradaki anlamiyla karanlik, Araplarda yiiz kelimesi ile bir arada kullanildiginda
"keder, hiizlin, mutsuzluk ve oOfke"den kinaye olarak kullanilmaktadir. Yani "diinya hayatinda
Allah’1n emir ve yasaklarina aykiri bir hayat yasayanlarin ahirette yiizleri gam, keder ve iiziintiiden
dolay1 zifiri karanlik gibi kaskati kara kesilecektir" demektir.

Onurunu Cignemek

€185 V32 155505358 031 8500 LS a2l 110005 6 51500055881 22 5 615 133y

"Nihayet ikinci cezalandirma vakti gelince, diismanlariniz onurunuzu ¢ignesinler, daha dnce
girdikleri gibi yine mescide girsinler ve ellerine gecirdikleri her seyi yakip yiksinlar (Isra 17/7)."

Degerlendirme: Ayette gecen ¢l sozciigii "kotii/¢irkin olmak, kotiilestirmek, ¢irkinlestirmek"
anlamlarina gelmektedir (El-Vasit, a.g.e., s. 478). Yiiz, insan bedeninin en gézde ve insanin halet-i
ruhiyesini yansitan organ olmasi hasebiyle zaman zaman insanin bizzat kendisi/onuru/sahsiyeti
anlamlarina gelmekte olup "yliiziinii cirkinlestirmek" ifadesi "bir kimsenin onurunu kirmak/ayaklar
altina almak" anlaminda kullanilan bir deyimdir (Esed, a.g.e., s. 560). Tiirkcede "yiiziinii kara
cikarmak" deyimi ise "bir kimseyi utandirmak" anlaminda kullanilmaktadir (Tiirk Dil Kurumu).

Teslimiyet Simgesi Yiizler

flalls Jas Ga a5 580 (Al s A e )

"Diri ve her seyin varligi kendine bagli olan Allah’in huzurunda ytizler hicapla egilmistir;

zulmii yliklenmis olan ise hiisrana ugramistir (Taha 20/111)."
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Degerlendirme: be sozcligii "itaat etti, boyun egdi, teslim oldu, saygida bulundu ve esir oldu"
anlamlarma gelip 435 kelimesi ile deyimlesmistir (Ibn Manzir, a.g.e., C. VI, s. 488). Harfi terciimede
"yiizler egilmistir" deyimi kinaye yoluyla "herkes Allah’a boyun egecektir, herkes Allah’in emrine
teslim olacaktir" anlamina gelmektedir (es-Sankiti, C. IV, s. 171).

Yiizlerin Sevincten Parlamasi

(LIPS

"Oysa o giin birtakim yiizler mutlulukla parildayacaktir (Kiyamet 75/22)."

Degerlendirme: Ayetteki »=b sézctigli "parliyor" anlaminda olup mutluluktan kinaye olarak
4435 b "yiizii parliyor/giiliiyor" deyimi kullanilmaktadir (El-Isfehani, a.ge., C. II, s. 435).
Tiirkcede de "yiizii giilmek" deyimi mevcut olup "sevinci yiiziinden belli olmak" anlamina
gelmektedir (Tiirk Dil Kurumu).

Yiizlerin Uziintii ve Kederden Asik Olmasi

Gl a5t s855)

"Bir kisim ytizler ise o giin sararip solacaktir (Kiyamet 75/24)."

Degerlendirme: =5 "yiiziinii/suratim ast1, yiiziinii eksitti, kaslarin1 ¢att1 (Ibn Manzir, a.g.e.,
C. 1 s. 415)" anlamlarinda olup 433 %l "asik surath" deyimi basina gelecek biiyiik bir musibetten
dolayr "asin iiziintii ve keder"den kinayedir (Ebu’l‘Azm, a.g.e., C. I, s. 606). Tiirkcede ise "asik
suratli, yiizli asik ve egri ¢ehreli" deyimleri "hosnutsuzlugunu, kizgimhigini yiiziine sert bir anlam
vererek belirten, 6fkeli goriiniislii yiizli olan" kimse anlamina gelmektedir (Akalin ve digerleri, a.g.e.,
S. 26).

Sevingcle Giilen Yiizler

(i Maz3543)

"O giin birtakim yiizler 151k sacar (‘Abese 80/38)."

Degerlendirme: Ayetteki 3 )%ss s6zciigii "agik, agan, gosteren" anlaminda olup 425 kelimesi ile
deyim olarak kullanilir (El-Humsi ve Danavi, a.g.e., s. 506). Harfi terciimede "Yiizii acik"
anlamindaki bu deyim kinaye yoluyla "mutlu ve sevingli kimse" anlamina gelmektedir. Tiirk¢ede ise
"her bakimdan ahlakli, temiz ve namuslu" anlamlarinda "aln1 agik, yiizii pak ve yiizii ak" deyimleri
bulunmaktadir (Dogan, a.g.e., s. 55).

Yiizlerin Teslimiyeti

(CEEETS

"O giin kimi yiizleri zillet kaplamistir (Gasiye 88/2)."

Degerlendirme: Ayette gegen 4235 sozctigh "zelil, boyun egen, teslim olan ve (toprak igin)

kuru" anlamlarmma gelmektedir (Ebu’l‘Azm, a.g.e., C. II, s. 1400). Dolayistyla "gozlerin boyun
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egmesi/teslimiyeti" deyimi parga-biitiin iliskisi ile "insanin mahkeme-i kiibrada hakimler hakimi
Allah’mn huzurundaki derin teslimiyeti" anlamina gelmektedir (HGd 11/45; Tin 95/8).

Mutluluktan Parildayan Yiizler

(acli Ma5i 554 5)

"O giin kimi yiizler de mutludur (Gasiye 88/8)."

Degerlendirme: Ayette gegen 4acl sdzetigli ax/a= fiilinin ism-i failidir. Arapgada s2¥/a= fiili
"yumusak oldu, parladi, iyi oldu, sevindi ve mutlu oldu" anlamlarina gelmektedir (El-Vasit, a.g.e., s.
974). Tiirkcedeki nimet kelimesi de ayn1 kokten olup "yiizlerin parildamasi”" deyimi ¢esitli nimetlere
kavugmanin sonucunda meydana gelen "seving ve mutluluk" duygusundan kinayedir. Tiirkgede ise
"ferahlamak, sevinmek ve ferahlik verici bir hal meydana gelmek" anlaminda "yiizii giilmek" deyimi
bulunmaktadir (Dogan, a.g.e., s. 1868).

Yiizdeki Secde izi

a5AL T Ga 2ga 525 b bl

"Secdenin tesiriyle ylizlerine simalar1 oturmustur (Fetih 48/29)."

Degerlendirme: e sOzciigii "yiiz, ozellik, alamet ve nisan (Ebu’l‘Azm, a.g.e., C. III, s.
1912)" anlamlarina gelip Tiirkcede de "insan, yliz, tip ve kimse" anlamlarinda kullanilmaktadir
(Akalin ve digerleri, a.g.e., s. 2114). Yiizde bulunan "sima" namaz kilanlarin taninmasini saglayan
secdeden meydana gelen maddi iz, yiizdeki nur ve yliz isareti seklinde yorumlanmistir (Karaman ve
Digerleri, a.g.e., C. V, s. 82). Yiiz kelimesi ile ifade edilen bir¢ok yerde gectigi gibi bu ibarede de
miiminlerin alamet-1 farikalar1 olarak yiizlerinde belirecek olan maddi veya manevi iz
vurgulanmaktadir.

Yiizii Koyun Yiiriimek

€ it Tl pom e G 20 AT (S0hT agd 3 e U g (el

"Simdi, (diisiiniin, onilinii gérmeden) yliziistli siirlinen mi hedefe erisir, yoksa dogru yolda
diizgiin yliriiyen mi (Miilk 67/22)?

Degerlendirme: Ayette gegen 4¢x5 e USs i ibaresi bir deyim olup "kéfirin veya miisrigin
zihinsel diinyasinin karmasikligi sonucu tutarsiz ve celigkili bir hayat yasamasi"ndan kinayedir.
Ciinkii ruhen koyu karanliklar icerisinde olan kafir veya miisrik, engebeli bir yolda diise kalka yol
almaya calisan kor bir kimsenin durumuna benzer. Dolayisiyla bu deyimsel ifade, "imanin yol
gosterici rehberliginden ve manevi basiretten mahrumiyeti" tasvir etmektedir (Eb Hayyan, 2001, C.
VIII, s. 297).

5. Modern Arapcadaki Deyim ve Kahp ifade Bicimindeki Kullanimlar
4330 %&: Ozgiir, hiir (El-Humsi ve Danavi, a.g.c., s. 1185)

Ge 4eas N Yiiz cevirmek (Ebu’l‘Azm, a.g.e., C. IV, s. 3508)
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Q‘)ﬁ‘ s 52 5: Kur’an lafizlarinin ¢ok anlamliligi (El-Humsi ve Danavi, a.g.c., s. 1185)
425 b BT Yiiziine kapiy1 kapatmak, kabul etmemek, reddetmek (Ebu’l‘Azm, a.g.e., C. IV,
s. 3508)
4d5 e Las Amagsiz/hedefsiz yiiriimek (El-Humsi ve Danévi, a.g.e., s. 1185)
4¢3 5 sk Jia: Saygmligini korumak, onurunu kirmamak (Ebu’l‘Azm, a.g.e., C. IV, s. 3508)
SN Saygimligina golge diisiirmek, onurunu ayaklar altina almak (Davud, 2014, C. 1, s. 114)
4ga5 4 35 Allah onun yiiziinii karartsin (kotii dilek ifadesi) (El-Humsi ve Danavi, a.g.e., s.
1185)
o5 s Ja0: Ikiyiizlii (Ebw’l‘Azm, a.g.e., C. IV, s. 3508)
4231 a5 Yiiz yiize (Davud, a.g.e., C. 11, s. 1452)
435 & = Allah onun yiiziinii agartsin (iyi dilek ifadesi) (El-Humsi ve Danavi, a.g.e., s. 1185)
433 5 (e Jia: Hedeften sapmak, amacinin disina ¢ikmak (Ebu’l‘Azm, a.g.e., C. IV, s. 3508)
JL-' f\éé;: Bakais agis1, goriis (Davud, a.g.e., C. 111, s. 1453)
4435 G=il: lyi bir is yaparak adi duyuldu; 4635 354 : Koti bir is yapip saygmhigmi vyitirdi
(Mutgal1,1995, s. 966)
E&aa/daia/again/nd 435 Asik Suratly Flay/aile/ yka/ib/s sia 435 Yiizil parhyor, giiler yiizli
(Kaykant, 2002, s. 205)
433l H&: Yiizii asik; A8l 4gas Gl Yiizii giilmek; 433 33: Yiiziinii burusturmak (Mutgali,
2004, s. 1028)

6. Sonuc
"4a3" sdzcligiiniin kelime ve deyim diizeyinde anlam bilim bakimindan incelendigi bu makalede,
biitiin tiirevleri ile beraber yaklasik yetmis sekiz defa gectigi tespit edilmistir. Sozciik diizeyinde
toplam sekiz farkli anlamda kullanilmis olan "433" kelimesi, yaklagik on sekiz tane deyim veya
kalip ifade igerisinde gegmektedir.
Bu sozctigiin en temel anlami, organ olarak "yiiz ve ¢ehre"dir. Diger taraftan, bu kelime gergek
ve mecaz yoluyla  Kur’an’da  "yliz, y0n, bag/baslangig,  dogru/geregince,
riza/hosnutluk/memnuniyet, ilgi/alaka, zat/kendi ve kible" anlamlarinda kullanilmistir.

Bu kelime bazi sozciiklerle bir araya gelerek cesitli deyimsel kullanimlara da sahiptir. "Yiiziin
ak olmasi, yiiziin kara olmasi, kendini adamak, kendini teslim etmek, Allah’in rizasi/hosnutlugu,
biisbiitiin yiiz ¢evirmek, o6zel ilgi gostermek, yiizlin zillet kaplamasi, yiiziin toz toprakla
kaplanmasi, basiretin kapanmasi, yiiziin gecenin zifiri karanligina biiriinmesi, onurunu ¢ignemek,
yiizlerin boyun egmesi, yiizlerin sevingten parlamasi, yiizlerin iiziintii ve kederden asik olmasi,

yiizii agik, yiizlerin teslimiyeti, mutluluktan parildayan yiizler ve ylizdeki secde izi" deyimleri
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bunlardandir. Ote yandan Modern Arapgada da "4>3" sozciigii ile olusturulan pek ¢ok deyimin

oldugu tespit edilmistir.
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1. Giris

Mezhep, siinnet, igtihat ve klasik kaynaklarin anlagilmasi siirekli tazeligini koruyan
konulardir. Tanitacagimiz ve tahlil edecegimiz kitap, biitiin bu konularda ufuk agabilecek bir
birikim ve gayretin eseridir. Yazar 6nsozde kitab1 yazma gayesine dair su climlelere yer verir: “Bu
calisma (...) Islam’m ikinci kaynag: olan siinnetin (Hadis, haber) otorite niteligini, bir mezhebin,
Hanefl mezhebinin, tarihsel gelisimi baglaminda arastirmayi hedeflemektedir. Bu amacgla 6nce
birinci boliimde fikih usilii ilminin gelisim tarihi incelenecek ve ardindan Hanefi mezhebi i¢inde
fikih ustli alaninda ortaya konulan eserlerin tarihsel bir siniflamasi yapilacaktir. Genel olarak
Hanefi fikih usilii tarihinde ii¢ ana donem belirlenmistir. Bundan hareketle kitabin geriye kalan
son ii¢ boliimii usil tarihinin bu {i¢c donemine karsilik gelmek iizere tasarlanmistir. Ikinci boliim,
baslangictan 4./10. Yiizyilin baslarina kadar uzanan fikih usiliiniin olgunlugunu yakalamas1 ve
klasik teorisini olusturmasi lizerinde durulmaktadir. Bu dénem 4./10. Yiizyilin basindan 6./12.
Yiizyilin baglarima kadar yaklasik 200 yillik bir siireyi kapsamaktadir. Nihayet klasik-sonrasi
donem adini tasiyan dordiincii boliimde ise islam diinyasinda ortaya ¢ikan uzlasma ve diyalog
ortaminin, genelde fikih teorisine ve G6zelde nebevi haber teorisine ne tiir bir katki sagladig
tizerinde durulmustur. Bu donem yaklasik 6./12. Yiizyilin sonundan 13./19. Yiizyilin baslarina
kadar uzanmaktadir.” (s.11)

Birinci boliim: “Fikih Teorisine Giris: Tarihsel Gelisme, Ekoller ve Donemler” bagligini
tagimaktadir. Yazar fikih usOliiniin dogusunu anlatarak konuya girer. “ Aslinda fikih usdli
tarihini, mezheplerin islam toplumlarinmn sivil kurumlar1 olarak ortaya g¢ikislarindan bagimsiz
degerlendiremeyiz.” (s. 18) Mezhepleri baslangig olarak sivil toplum kurumlaridir. ilerleyen
zamanlarda belki bu tarih Ebli Yusuf ve Imam Muhammed’in kadi1 olmasiyla baslatilarak asama
asama sivil kurum olma 6zelliklerini kaybetmislerdir. Zira baz1 mezheplerin bazi yorelerde ayakta
kalma sebepleri arasinda bu mezhebe mensup fakihlerin devlet makamlarinda gorev almalari,
ilgiye mazhar olmalar1 ve desteklenmeleri de gosterilmektedir. Buna karsilik baska bir mezhep
fakihleri ve mensuplar1 takibe ugramalart da o mezhebin en azindan o ydrede etkisinin
zayiflamastyla sonuglanmistir.

Konunun sinirlart su sekilde ifade edilmistir: “Bu ¢alisma fikih usilii literatiiriiniin bir alt
birimi olan Hanefi fikih usilii literatiirlinde Peygamber’in otoritesinin nasil ele alindigini tarihsel
olarak izlemeyi hedefleyen bir ¢calismadir. Yazar belirli bir mezhebin diger mezhepler ya da genel
olarak Islam ilimleri baglamindan koparilarak c¢alisilabilecegine inanmamaktadir.” (s.20) Alt
baslikta belirlenen bu sinirlama belirli bir konunun bir mezhep igerisinde takip edilebilirligi,
tutarlilig1 veya genel gidisat1 bakimindan 6nemlidir. Bu tiir ¢aligmalar kimi yerlerde bir mezhebe
nispet edilen bir kanaatin mezhep fakihlerinin tamaminin kanaatini yansitmadigini
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gostermektedir. Yine farkl farkli mezheplerde oldugu gibi ayn1 mezhebin fakihleri arasinda da
ayn1 konuda farkli i¢tihatlarin oldugunu bize gostermektedir. Bu tarihsel izleme bizi mezhebin bir
gelenegi siirdiiren halkalarin tespiti bakimindan da dikkatle takibi gereklidir.

“Kelam-Fikih Usalii” Iliskisi baslig: altinda baslig: altinda yazar kelam ve fikih etkilesimi
konusunu degerlendirmektedir. Buna gére Mutezile mezhebi Islam bilimlerinin teorik planinin
tesekkiiliinde hayati rol oynamistir. Eldeki mevcut metinlere gére Mu’tezile ve Esarl mezhebi
kelamcilart 4./10. Yiizyilin sonu ve 5./11. Yiizyilin basindan itibaren fikih us@lini kelamla
uyumlu kilma yoniinde caba gostermislerdir. Bu anlamda Kadi Abdulcebbar (v.415/1025) ve
Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin (v. 426/1004) eserleri ustl-i fikih ilminin temel dayanaklarinin
Mutezile ilkelerle insas1 yoniinde 6nemli &rneklerdir. Bakillani (v. 403/1013), ibn Furek
(v.406/1015), Bagdadi (v. 429/1037), El-Ciiveyni (v. 478/1085) ve Gazali’nin (v. 505/1111) fikih
ushlii ustliine dair eserleri Es’ari prensiplerinin, usil ilkeleriyle uyumlu hale getirilmesi yoniinde
ilk 6rneklerdir. (s. 22-23) Dikkat ¢eken husus usil kitaplarinin miitalaa ederken bir itikadi mezhep
arka planinin oldugunun gézden kagmamasidir. Belki Kelam-Fikih Usilii etkilesiminin 6rnekleri
husun-kubuh, ehliyet, teklif-i mala yutak, makasid, maslahat vb. konularda daha fazla miisahede
edilebilir. ileri okumalar sonucu kiyasin illeti, maslahat ve benzeri konularda da tespit edilebilir.
Yazarin belirttigine gore, Hanefi fakihleri “Maturidiligin genel kabul gérmesine kadar” homojen
bir kelami durus gosterememislerdir. Bir kism1 Mutezile ¢evrelerine yakin dururken diger bir
kismi1 Ehl-1 hadis’e yakinlasmistir. ““... Halife el-Kadir’in Hanbeliler lehine tavir alip ikinci mihne
diye adlandirilan, Mutezile taraftarlarinin Bagdat’ta kovusturulmasi olaylar1 sirasinda pek ¢ok
ileri gelen Hanefi kadi ve fakihin Mutezile olmadiklarina dair deklarasyona zorlandiklari
bilinmektedir.” (s. 26) Tarihi bilginin mezheplerin bir yerde revagta olmasinin sebeplerinden
birisinin siyasi iradeye yakinlik oldugunu gostermesi bakimidan bu bilgi bizim igin 6nemlidir.
Hanefi mezhebinin bir¢ok fakihinin Mutezile ile irtibati bir miiddet daha slirmiistiir. Kerhi,
Cessas, Saymeri ve Deblsi gibi Hanefi usil yazarinin Mutezile mezhebine mensup olduklari
cesitli kaynaklarda iddia edilmektedir. (bkz. s. 31) ilk donem Hanefi usil kitaplari ile sonra
Maturidi kelam anlayist igerisinde yazilmis us®l kitaplarinda farkli bakis agilarinin tespiti 6zel
incelemeleri, bu kitaptaki konu sinirlamalarinda oldugu gibi, gerektirecektir. Buna dair bazi
orneklere kitapta yer verilmektedir.

Klasik Hanefi Uslil Gelenegi Baslig1 altinda yazar ilk donem ustl kitaplar1 ve onlarin
tahliline gecer. Cessas’in usil eseri kendi ifadesine gore, bugiin anladigimiz anlamda hem usil
hem de kelam eseridir. “Debisi, Cessas’in usiiliinii yeniden insa ederken daha fikih- egilimli bir
yaklagima yonelmis gibidir.” (s. 38) Yine Deblsi Hanefi usOlii ekoliinii Orta Asya’da
canlandirmistir. Bu gelenegi Hanefiler arasinda yayginlastiran Serahsi ve Pezdevi ’dir. (s. 39) Bu
iki miiellifle Orta Asya’da Hanefi mezhebi en olgun usil eserlerini de vermis olacaktir.

Yazar Fikih Usilii ve Mezhep Iliskisi baslig1 altinda fikih usilii eserlerindeki bir kanaati
elestirmektedir. Konu sudur: Tarihi olarak fur metinleri ustil metinlerinden 6nce ortaya ¢ikmustir.
O halde usiliin furh liretmenin yontemini ortaya koydugunu sdylemek ne kadar dogrudur? Bu
soruya yazarin verdigi cevap soyledir: Usdl ilmi, “Fikih kurallarin1 yaratmay1 amaglayan ileriye
doniik karakterinden ¢ok “mevcut fikih kurallarmin nasil ortaya ciktigini agiklamayr amaglayan
geriye doniik bir karaktere sahiptir. Usil aslinda furGun nasil tesekkiil ettigi, hangi kuramsal
cergeveyi varsaydigl ve daha da 6nemlisi Islam diisiincesinin olgunlasmasiyla ortaya ¢ikan genel
Stinni gergeveyle nasil uyum i¢inde oldugu amacini giitmektedir.(s. 44-45) Bu ciimleler bugiin
fikih ustlii 6gretmenini bir bagka zaafin1 géstermektedir. Bu bilgilere dayanarak ne 6grencilerin
ne de Fikih hocalarinin igtihat etmesi miimkiin degildir. Hatta bu ylizyilda bir mezhep merkezli
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fikih usilii kitaplar1 ilahiyatlarda yaygin olarak okutulmadigi hususu dikkate alinirsa, 6grencilerin
herhangi bir mezhebin usil anlayisini takipleri bile olduk¢a zordur.

Yazar bu boliimde mezhep gerceginin goz ardi edilen belki hafife alinan bir bagka yoniine
daha isaret eder. Baz1 yeni usil yazarlarina gére, maslahat, istihsan, orf, sedd-i zerai, istishab ve
benzeri mezhepler arasinda tartismali olan bazi deliller, gercek degil yiizeysel tartismalardir. Hatta
her bir mezhep reddettigini sdyledigi bir delili dolayli olarak kabul etmektedir. (s.47) Biz,
fakihlerin vardiklar1 neticelere bakarak ayni delili kullandiklar1 kanaatine varmamiz ne kadar
dogrudur. Bu ifadelerin pratik sonucu mezhepler arasinda ihtilafin degil birlikteligin oldugu
seklinde bir neticedir. Ciinkii buna gore, mezhepler arasinda sahih, dikkate almay1 gerektirecek bir
tartisma ya da ayrilik yoktur. (s.47) Bu yaklagimin vahim sonucu sudur: “Bu sekilde bir okumanin
bilginin gelisiminde hayati éneme haiz olan ve bir yerde bilgi iiretmenin dinamigi sayilabilecek
“ihtilafi” anlamsiz kildig1 agiktir. Ayrica Islam diisiince tarihinin zengin mirast bu okumanin
kurbani olmaktadir ve pek ¢ok sahih tartigmanin ihmal edilmesi biiyiik bir risk olarak karsimizda
durmaktadir.” (s. 47) ihtilaf vakiasini hafife almanin bir neticesi de insanin farklilik, cesitlilik, vb.
fitri 6zelliklerinin yok sayilmasidir. Bu 6zellikler belki bir vakia olarak kabullenilemedigi i¢in
nihayetinde mezhep merkezli sayilabilecek ¢atismalar siiriip gitmektedir. Thtilaf bir vakiadir, asil
olan bunlara ragmen bir cemiyette baris igerisinde yasama hukukunu olusturabilmektir.

Yazar kitabin Onsoziinde bahsettigi donemleri anlatirken klasik-sonrast dénemde su
bilgiye yer vermistir: “Islam egitim tarihinde medreselerin kurumsal bir nitelik kazanmalariyla
birlikte bilginin 6gretilmesi ilim adamlarinin 6ncelikleri arasinda yer almaya baslamisti; iste usil
konulariin biitiinlintin didaktik amacla 6zetledigi ders-kitab1 niteligindeki eserlerin Pezdevi’nin
usliiyle ortaya ¢ikmaya basladig1 goriiliiyor. Burada artik amag bir konunun, 6rnegin Serahsi’nin
usaliinde oldugu gibi, ayrintili bir bicimde islemesinden ¢ok gelenegin fikih ustlii alanindaki
birikimlerini hem sunum hem de muhteva agisindan formel bir bicimde kaleme almaktir.” (s. 55)
Bu bilgiler bize bir yandan usil eserlerine bakisi sistemli olarak anlatirken, diger yandan
mezheplerin yayginlagsma sebeplerinden birisini haber vermektedir: Medreselerin kurulmasi ve bir
mezheb kitaplarinin miitalaa edilmesi. Acaba kronoloji bakimindan usil eserlerini ayni1 konu
merkezli, muhteva veya kavramlar1 esas alarak incelersek her seyiyle birbirini tekrar eden
bilgilerle karsilasma olasiligimiz nasildir? Belki bu bazi ¢alismalarla cevaplandirilabilecek bir
konudur.

Ikinci boliim Haber Teorisinin Tesekkiil Dénemi basligini tasimaktadir. Buradaki baslik su
sekilde diisiiniilmiistiir: Hz. Peygamber’in Otoritesinin Alternatif iki Tamimi: Re’y ve Hadis
Taraftarligi. Yazar burada cesitli miielliflerin bu kavramlara yiikledikleri anlami tahlil eder.
Neticede bugiin Islam diinyasinda mezhepleri devam eden fakihleri yine mezhep, tabakat ve tarih
miielliflerinin kimi ayn1 fakihi mesela Imam Malik, ehl-i re’y olarak degerlendirirken kimisi de
ehli hadis olarak degerlendirmistir. Bu kavramlar1 3-4.79-10. Yiizy1l yazarlar ile 6./12. Yiizyil ve
sonras1 yazarlarmin farkli anladiklar1 anlasilmaktadir. (s. 68) Yazar su neticeye varmaktadir:
Genel olarak Re’y taraftarligini EbG Hanife Hadis taraftarligini da Ahmed b. Hanbel temsil
etmektedir. Imam Safii, Imam Malik bu iki fakih arasinda yer almaktadir.(s.70) Bu tahlillerin
devaminda yazar su degerlendirmeye deginir: “Hadis taraftarlar1 ifadesindeki “hadis” sozciigii
eger Peygamber’in s6zli anlamina geliyorsa ki, 0yle goriiniiyor, re’y taraftarlarinin aslinda Hz.
Peygamber’in otoritesini reddettikleri sonucu buradan ¢ikarilabilir. Ancak re’y taraftarlarinin Hz.
Peygamber’in otoritesi konusunda bir tereddiit tasimadiklarini bildigimiz i¢in bu izahin yetersiz
oldugu agiktir.” (s. 71) Sonra yazar re’y ve hadis ehl-i tasnifine dair tahlillerde bulunarak daha
farkli gerekgeler ortaya koymaya caligir.
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Yazar, hadis ve stinnet kavramlarini inceledigi baslikta hadisin tespiti ile ilgili su bilgilere
de yer verir: “Hadis eger sonraki tanimiyla Peygamberimizin sozii ise bu sdziin bize aynen
aktarildigr varsayimi dogru olamaz. Aksine sistematik hadis tedvininin bagladig1 2./8. Yiizyilin
basina kadar genel olarak sozlii aktarim s6z konusudur. Ve bunlarin o zamana kadar aynen
korundugunu soylemek pek makul olamaz. Mana ile rivayet adi verilen olgu bu yiizden
kacinilmaz bir seydir. Ancak bu noktanin hadis ilminde genellikle ihmal edildigi anlasilmakta ve
sanki hadis¢iler hadislerin genelde lafizla rivayet edildigi gibi bir varsayimla hareket
etmektedirler.” (s. 86-87) Bu ifadeler hadislerdeki rivayet farkliliklarinin ve hadisler arasindaki
tearuzu izah bakimindan 6nemlidir. Onemlidir zira son ciimlede ifade edilen hadislerin mana ile
rivayeti vakiasini kabullenmeme bazen kabulii zor agiklamalara sebebiyet vermektedir.

Yazar, Hanefi Ekollesmesi ve Hz. Peygamber’in Otoritesi bashigi altinda bazi usil
eserlerini ele alarak Hanefi mezhebinin peygamber anlayisini ortaya koymaktadir. Hanefi
fakihlerinden isa b. Eban  (v. 221/836) Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin &grencisidir.
Cessas’m (v. 370/981) el-Fusil fi’l-Usal isimli eserinde Hz. Peygamber’den yapilan rivayetlere
dair goriisleri 6zet olarak muhafaza edilmistir. (s. 96) Ozellikle Hanefi mezhebi usilciilerini hadis
anlayis1 konusunda etkilemis olmasina ragmen bir usdl kitabr bize ulasmamustir. Yazar Isa b.
Eban’m hadis konusundaki gériislerini dzetler ve yer yer tahlil eder. Isa b. Eban hadisin sahabe
ravilerini lice ayirir. Fakih sahabeler, fakih olmayan meshur sahabeler ve taninmayan sahabeler.
Ik grup sahabelerin naklettikleri haberler baglayicidir. Ikinci kategorideki ravi sahabelerin
aktardiklar1 bilgiler ancak re’y ve igtihat silizgecinden gecirilerek kabul edilebilir. Bu sinifin
ornegi Eb(i Hiireyre’dir. Arkasindan Isa b. Eban Sahabe ve tabiinden Ebi Hureyre elestirilerine
yer verir. (s. 102). Sonraki baslk ise “Tahavi ve Hadis Taraftarlarinin Séylemiyle ilk Uzlagma
Denemesi” seklindedir. EbQ Cafer et-Tahavi ( v. 321/933) Hanefi fikih mezhebinde etkili bir
isimdir. Yazarin tespitine gore Hadis-slinnet sahasinda eserler vermesine ragmen ustilde Tahavi
’ye hemen hig¢ yer verilmemistir. Bu ilging bir durumdur. Yazar bu durumu Tahavi’nin hadise
yaklagiminin Hanefi tarihinde istisnai bir yaklasima sahip olmasiyla agiklar. Zaten Tahavi Isa b.
Eban’a bir reddiye kaleme almustir. (s. 107.

Kitabin iiglincii bolim baghig “Klasik Hanefi Haber Teorisi” seklindedir. Bu boliimdeki
konumuzla dogrudan ilgili baslik, “Hanefi Haber Teorisinin Ortaya Cikisi: Bagdat Hanefiligi ve
Cessas” bashigmi tasimaktadir. Cessds haber boliimiinii Isa’nin goriisleri etrafinda, onun bir
metnini serh eder gibi kurgulamistir. Eser sahasinda oncii olmasi bakimindan ve ilk eser olmasina
ragmen sistematik ve ayrintili bilgiler ihtiva etmesi agisindan énemlidir. (s. 127) Cessas Hanefi
mezhebi fakihlerinden Ebii’l-Hasan el-Kerhi’nin (v. 340/952) 6grencisidir. Bu baslik altina yazar
Cessas’in hadis, slinnet, sahabe, ravi kavramlariyla alakali kanaatlerini izah eder. Bu boliimde
usil kaynaklarin bize pes pese okuma neticesi kazandiracagi katkiyr ortaya koymak adina Ebii
Hiireyre degerlendirmesini paylasmak istiyoruz. Cessas raviler bashigini tasiyan boliimde isa’nm
goriislerini yazdiklarindan hareketle aktarmaya dikkat eder; amaci1 Isa’nin yanlis anlasildigini
gdstermektir. Ona gore Isa Ebli Hiireyre’nin diiriistliigiinden (adalet) kusku duymamaktadir, onun
tereddiidii Ebli Hiireyre’nin zihinsel kapasitesi (zabt) ve kavrayisla (fikih) ilgilidir. Cessas Eba
Hureyre’nin ¢ok hadis rivayet ettigini elestirenlere kars1 kendini savundugu meshur hadisi su
gerekcelerle reddeder: EbGi Hureyre bir insandir, hata edebilir. EbGi Hureyre’nin yanildigim
gosteren rivayetler bulunmaktadir. Bazi sahabeler rivayetleri sebebiyle Eb( Hureyre’yi
elestirmislerdir. Yazarin ifadesine gore burada Isa ve Cessds Eb Hureyre’nin sahsinda isnad
sisteminin  kurucular1 olan hadis taraftarlarnin  Hz. Peygamber’in sozleriyle ilgili
yaklagimlarindaki bir soruna dikkat ¢ekmektedirler: Isnad temelli hadis tenkidi yamlabilir. Hadis
taraftarlarina gére Sahabenin diirlistlik ve zihinsel yeterlilik (adalet ve zabt) kriterlerine tabi
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olmadig ilkesi Cessas tarafindan kabul edilmemistir. Ciinkii EbG Hureyre zabt bakimindan
elestirilmekle beraber adalet bakimindan giivenilir sayilmistir. (s. 140-141) Dolayisiyla sahabenin
de zabt bakimindan rivayetlerinin elestirilebilir olmas1 gerekir. Buna ilave olarak “Hadis ilminin
tesekkiilii ve hadislerin derlenmesi igin belirli tekniklerin gelistirilmesi anlaminda isnad
muhtemelen Islam’m ilk yiizyilinin sonu ve ikinci yiizyilin baslarinda ortaya ¢ikmistir.” (s. 145)
seklindeki tespit hadis okumalarimin dikkatle gozden gecirilmesi bakimindan Onem arz
etmektedir. Hadis kitaplarinda hadisler Resulullah’a isnad edilen soz, fiil ve takrirleridir. Belki
hadislerin tesbit, tedvin ve rivayetlerinden kaynaklanan sebeplerle elimizde bulunan hadisler
peygambere nispeti de ahad, meshur veya lafzi miitevatirde farkli derecelerde siiphe tasimaktadir.

Bu boéliimdeki bir baglik ise su sekildedir: “Haber Teorisinin Klasik Yapist Ortaya Cikiyor:
Debisi”. Samanilerin baskenti Buhara’da Irak Hanefiligini canlandiran fakihtir. Kad1 Eba Zeyd
Ubeydullah b. Omer ed-Debisi (v. 430/1038) (s. 153) eserlere kapsam, konu basliklar1 ve genel
yaklagim acilarindan biiylik dlgiide kaynaklik etmistir. (s. 154) Debisi sahabe ravisi ile alakali
ozellikle iki konu iizerinde durmustur: Ravinin taninan birisi olmasi ve sahabenin bu kisinin
rivayetini kabul etmesi. Bu iki sartin birlikte bulunmamasi halinde rivayet kiyasa aykiri ise kabul
edilmez. Yine Debisi’ye gore, Hanefi fakihlerinin EbG Hureyre gibi bazi sahabelerin hadislerini
kabul etmemelerinin nedeni, fakih bir sahabe olmadiklari i¢in selefin onlarin hadislerini kabulde
tereddiit etmeleridir. Debilisi” EbQi Hureyre’nin zabtinda bir problem olmadigin1 6zellikle vurgular.
Bu amagla Eb( Ebl( Hureyre’nin kendisine Allah Resulii’nlin unutmamasi icin dua ettigi
seklindeki rivayete atifta bulunur. (s. 163) Bir baska ifadeyle o onceki ustlciilerden farkli olarak
zabt sahibi olsa bile fikih sahibi olmamanin rivayetin dogru bir seklide aktarilmasini garanti
etmedigini ifade eder. (s. 164)

Bu boliimdeki bir baska baslhik “Klasik Fikih Teorisinin ki Otorite Ismi: Serahsi ve
Pezdevi” seklindedir. Muhammed b. Ahmed es-Serahsi ( v. 483/1090) ve Ali b. Muhammed el-
Pezdevi (v. 482/1089) Hanefi usil tarihinde Debiisi ¢izgisini devam ettiren iki isimdir. Yazara
gbre Hanefl geleneginin klasik donemde usill sahasinda zirveyi genisligi ve analitik zekasiyla
Serahsi, sistematik agidan Pezdevi temsil etmektedir. (s. 168) Yazar bazi konularda benzeri
yaklagimlarinin sebebini bu iki fakihin ortak hocaya sahip olmalari, akran olmalari, birinin
digerinin eserini okumus ve ondan etkilenmis olmalarindan ziyade ayni okul ortamini
paylasmalarindan kaynaklandigini ifade eder.(s. 180) Aslinda biitiin bu sebeplerin ortak kanaate
etkisi belirli oranda vardir. Pezdevi usilii Hanefi ustl tarihinde konularin belirli bir diizen i¢inde
sunmasi bakimindan énemlidir. (s. 181)

Bu baslikta yazarin tartismaya actigi bir konu da sudur: “Fikih usiliiniin dil konularina
iligkin ortaya koydugu prensiplerin Hz. Peygamber’in s6zlerini anlamak ve anlamlandirmak i¢in
de gecerli olup olmadig1 sorusu iizerinde durulmaya deger bir konudur. Kuskusuz dil konularini
islerken usil yazarlar1 6rneklerini bazen ayetlerden bazen de hadislerden segmektedirler. Ama
Pezdevi’ye kadar Kitap bashigi altindan islenen dil konularinin Hz. Peygamber’in sozlerine de
uygulanacagina dair net bir ifadeye rastlayamiyoruz.” (s. 183) Yazar dil bahislerinin fikih usilii
kitaplarinda aldiklar1 yere gore bazi neticelere ulasir.

Bu béliimdeki bir baska baslik su sekildedir: “Klasik Hanefi Haber Teorisine Bir Itiraz:
Es-Sem’ani Debisi’ye Kars1”. Mansur b. Muhammed es-Sem’ani’nin (v. 489/1096) fikih usilii
eseri Debusi’nin Takvimu’l-Edille’sine karsi bir reddiye olarak Kavatiu’l-edille fi’l-Ustil
seklindedir. Sem’ani Debisi’den uzun iktibaslar yaparak bunlari elestirir. (s. 189) Yine haber
konusunda genel olarak Hanefi yaklasimina elestirilerde bulunur. Miiellif Hanefi iken sonra Safii
mezhebine intikal etmistir. (s. 189)
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Bu bolimiin son bashgr “Kelamci-Usl Yazarlar1 ve Haber Teorisinde Alternatif
Arayislar” seklindedir. Burada yazar Eb(’l-Yiisr Pezdevi (V. 493/1098), Alaaddin Semerkandi
(v. 539/) ve Lamisi ve el-Esmendi’yi (6./12.yy) kelamci-usilcii fakih diye isimlendirir. Bu
fakihlerin eserlerinde onceki fakihlere gore bazi farkliliklar dikkati ¢ekmektedir. Mesela Pezdevi
haber yerine siinnet bashigini tercih etmistir. Yine Hadis taraftarlarinin hadisleri miimkiin
oldugunca imal yaklagimini eserinde islemistir. Eserde Hanefl kimligini Siinni (karsit1 mutezile
oluyor) yaklasimla ¢elisen unsurlardan arindirma gayreti dikkat geker. (s.197-199). El-Esmendi
Bezli’n-nazar fi’l-Ustl adli eserinde Mutezili yazar EbG’l-Hiiseyn el-Basri’nin El-Mutemed
isimli ustl kitabinin etkisi bulunmaktadir. Bu fakihin kitabinin konu tertibi hemen hemen Basri
’yi izlemektedir. (s.201) Yazar bu etkilenmenin baska 6rneklerini de bize vermektedir. Boliim bir
sonug ile sona ermistir.

Kitabin dordiincii bolim basligi “Klasik-Sonrast Haber Teorisi: Uzlagsma” seklindedir.
Konuya giris mahiyetinde uzunca bir degerlendirmeden sonra “Haber Teorisindeki Geligsmeler”
seklinde baglik yer alir. Burada dénemin bazi usil metinleri baslikla irtibatli olarak tahlil edilir.
Ilk eser Pezdevi'nin eseridir. Bu kitaba 6zet metinler yazilmistir. Bunlardan Nesefi’nin (v.
710/1310) el-Menar isimli kitab1 ile Ahsikesi’nin (v. 644/1247) el-Miintehab fi Ustli’l-Mezheb
isimli eserleri Ornek gosterilebilir. Arkasindan bu ii¢ eser iizerine serhler yazilmistir. Bu
metinlerin bagka bir mezhebin usil kitaplariyla birlikte okunmasi sonucu (memzuc-eklektik) yeni
elde edilen metinler ortaya ¢ikmistir. Sam Hatuniye medresesi miiderrisi Habbaz1 (7./13. Yiizyilin
ikinci yaris1) Serahsi ve Pezdevi’nin eserlerini 6zetleyerek dgrenciler i¢in el-Mugni fi Usali’l-fikh
isimli kitab1 hazirlamistir. (s. 223) Bu bilgiler bize elimizdeki bazi metinlerin bir ders kitabi
olarak hazirlandigin1 da gostermektedir.

Yazar Evrensel El-Kitaplari: Muhtasarlar bashigi altinda bu donemde yazilan kitaplarla
ilgili degerlendirme yapar. “Bu donemde yazilan muhtasar metinlerin bazen bir bilmece gibi
dolambagli, kisa girift oldugunu biliyoruz. Bu metinler incelendiginde onlarin bir konuyu
tartismaktan ¢ok, konuya asina olan okuyuculara onu en veciz bir bicimde anlatmayi
amagladiklarini goriiriiz. Amag kesinlikle retorikseldir ve bir dlclide de hedef aslinda ders-kitabi
hazirlamaktir.” (s. 227)

Bu dénemde Pezdevi’nin usil eserini serh eden Abdulaziz Buhari metinde ravinin fakih
olma sartin1 kaydettikten sonra Ebi Hureyre ile ilgili su aciklamay1 da yapar: “Ebt Hureyre’nin
fakih olmadig1 dogru degildir. Aksine o fakihti ve igtihat sartlarindan hig birisi onda eksik degildi.
O, sahabe zamaninda fetva veriyordu, o donemede fetva veren miictehitten bagka bir sey olamaz.
O Resulullah ’1n ashabinin ylicelerindendi ve Peygamberimiz onun hifzina dua etmisti ve Allah da
bu duaya icabet etti ve onun sozl ve hadisi aleme yayildi. (...) Onun hadisini kiyasa aykirilikla
reddetmek bu nedenle dogru olmaz.” (Abduklaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrar, Il, 384-5) Bu
aciklamalar serhi yapilan metinle hatta klasik Hanefi gelenegiyle ¢elismektedir.(s.238) Buhari’nin
ifadeleri Eba Hureyre ile ilgili olarak Hanefi mezhebi igerisindeki bir fakihin kendi mezhebini
degil ehl-i Hadis anlayigini tercih etmesi bakimindan bir bagska 6neme sahiptir. Yazarin tespitine
gore buna benzer tercih ve atiflara Buhari’de baska sayfalarda da rastlandigina dair 6rnekler
vardir. (s.245).

Yazar “Eklektik (Memzuc) Usil Yontemi ve Hanefi Haber Teorisi” bagligi altinda iki
Hanefi fakihi olan Ibnu’s-Saati Ahmed b. Ali (v. 694/1294) ve ibn Hiimam’in Hanefi mezhebinin
hadis anlayisi ile ilgili goriislerini degerlendirir.
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Bu boliimiin bagliklarindan birisi “Hanefi Hadisgiler” seklindedir. Yazar diger eserlere
oranla Hanefi mezhebinde hadis ¢alismalarinin daha az oldugunu ifade eder. (s. 253) Ancak 8./14.
Yiizyildan itibaren Hanefiler hadis ¢alismalarina daha yogun olarak dahil olmuslardir. Burada
yapilan hadis caligmalar1 ve miiellifleri tamitilmistir. Bu hadis faaliyetlerinin ¢ogu Misir
kaynaklidir. (s. 254-255)

Kitap sonug, bibliyografya ve indeksle sona ermistir.

Fikih, mezhep ve Siinnet(Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi), usul
kitaplarinin bir konu merkezli okunmasi, klasik kitaplarin ayni konularda itinali bir okuyucunun
farkliliklar olduguna dikkat ¢ekmesi bakimindan farkli ve 6rnek g¢alismadir. Kitap, mezheb
olgusunun bir gelenegi devam ettirme bakimindan gerekliligini ortaya koyarken, mezheplerin
kendi biitiinliikleri igerisinde yer yer farkliliklar tasidiklarinin da hadis anlayis1 bakimindan
ornegini vermektedir. Konu fikih usulii olmasi sebebiyle, bu klasik kaynaklarin bile tarih,
cografya vb. alanlar1 dikkate alarak daha saglikli sonuglara ulasilacagi kanaati hasil olmaktadir.
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