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EDITORDEN...

T LTED, 45. sayiyla okurlarimizin huzuruna ¢tkmis bulunmaktadir. Dergimiz
her sayida daha bir gelisip, daha bir olgunlasacaktir. Kuskusuz bunun gerceklesmesi
kaliteli, orijinal ve 6zglin makaleleriyle akademisyenlerin katkisiyla olacaktir. Bu
ytizden akademisyenlerin himmetlerine ve ¢alismalarina muhtag oldugumuzun altini
tekrar ¢iziyoruz. Bir diger husus, hakemlik meselesidir. Makale incelemeleri dncelikle
editoryamiz tarafindan yapilmakta; makaleler hakeme gidebilir onay1 aldiktan sonra
hakeme gonderilmektedir. Tiirkiyede hakemlik miiessesi halen arzulandig: diizeyde
ciddiye alinmamaktadir. Hakemlerimizin yol haritasi olmas1 i¢in makale degerlendirme
formumuzu detayh bir sekilde hazirlayip her bir hakeme gonderiyoruz. Hakemlerimizden
istirhamimiz, bir bilirkisi olarak istenilen sorulara ciddiyetle cevap vermeleri;
elestirilerini temellendirmeleri ve en 6nemlisi gelen makale sahibini yonlendirecek
alternatifler ve katkilar sunmalaridir. Bu sekilde hareket ettigimiz zaman makalelerin
daha bir olgunlasacag: kuskusuzdur. Bu noktada azami derecede hassasiyet bekliyo-
ruz.

Dergimizin ¢esitli ulusal ve uluslararasi indekslerde taranmasina iligkin ¢abalarimiz
stirmektedir. Ayrica dogentlik bagvurusu yapan adaylarin makalelerinin yetismesi
i¢in yilin Haziran ve Aralik aylarinda ¢ikan dergimizi bir veya iki ay 6ncesine almak
icin ugrasiyoruz. Oniimiizdeki say1 veya daha sonraki sayidan sonra bu konuyu net-
lestirmeye calisacagiz.

Gonderilen 30%a yakin makaleden editéryanin ve 6zellikle de hakemlerin deger-
lendirmeleri neticesinde 45. sayimizi 13 makale, bir bilimsel seyahat yazis1 ve bir
kitap tanitimiyla olusturduk. Makalelerin tasnifi, dnceki sayimizdaki gibi, 6nce alan
tasnifine, her alan1 da akademik unvana gore siraladik.

Tuncay Imamoglu'nun “Mehmet Akif Ersoyda Diisiince-Eylem iligkisi” adli
calismast, derginin ilk makalesini olugturmaktadir. ilgili makalenin diisiince-eylem
birlikteligine sahip dinamik insan modeli olusturmaya yonelik ¢abalara Akif pers-
pektifinden ciddi bir katk: saglayacagini diisiintiyoruz.

Mustafa Macit ve Fatih Oztagin ortaklasa hazirladiklar1 “Kalbinize Bir Sorun
Hayat Vermek Ister mi? Kadavradan Organ Nakli ile Ilgili Tutumlar, Tip ve Toplum
(Internet Gazete Haberleri Uzerinden Bir Inceleme)” adli makale, ikinci siray
almaktadir. Yazarlar, bu makaleleriyle internet gazete haberlerinden hareketle Tiirk
toplumunun organ nakline bakisini ve yorumunu analiz etmeyi amaglamaktadir.

Yine Mehmet Yildiz ve M. Fatih Geng¢’'in miistereken yazdiklar1 “Ortaokul Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Alternatif Olgme ve Degerlendirme Tek-



2 = ‘l&lu\&[ Yil:2016/1 | Say: 45 | Prof. Dr. Omer KARA

niklerini Kullanma Diizeyleri ve Karsilastiklar1 Sorunlar” adli ¢alisma, Sivas ili
ozelinde 147 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeniyle olusturulan arastirma
evreniyle, DKAB 6gretmenlerinin AOD tekniklerini kullanma diizeylerini belirlemeye,
uygulamada karsilagilan sorunlari tespit etmeye ve bu sorunlara yonelik ¢6ziim 6ne-
rilerinde bulunmaya ¢aligmaktadir.

Kiirsat Haldun Akalin, “Gégiin Kralicesi Isis'in Geri Déniigii: Hristiyanlikta
Meryem Ana Tapinmasi” adli ¢alismastyla Antik Misirdaki Isis ile Hristiyanliktaki
Meryem'in etkilesimlerini ve Hristiyanliktaki Meryem ana tapinmasina yansimasini
konu edinmektedir.

Hanifi Sahine ait olan “Ilhanlilarin Sosyo-Politik Iliskilerinde Dini-Mezhebi
Kabullerin Rolii” adli makale, Mogollarin Islamlagma siirecinde sufilerin katkisini;
dini ve mezhebi kabullerin Ilhanlilarin sosyal ve siyasi iligkilerindeki rollerini
tartismaya agmaktadir.

Orhan Bagaran'in “Omer Nasuhi Bilmen’in Kur’an-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler
Adl Eserinde Fars Edebiyatindan yapilan Alintilar ve Kaynaklar1” adli makalesi,
Bilmen’in ilgili eserinde dini konular1 agiklarken miiracaat ettigi Arap, Fars ve Tiirk
Edebiyatindan alintilardan sadece Fars Edebiyatiyla ilgili alintilar1 ve bunlarin
kaynaklarini tespitine odaklanmustir.

Mehmet Goktas, “Divan Siirinde Akil Tasavvuru” adli makalesinde Divan sairlerinin
eserlerinden hareketle akil tasavvurunu ve bunun sanat zemininde nasil ilmek ilmek
oriildiiglint ortaya koymaktadir.

“Kadi Abdiilcebbar’a Gore Siinnet” makalesiyle Tevhit Bakan, Mutezilenin énemli
simalarindan Kadi Abdiilcebbar’in siinnet anlayisini yazar tarafindan tahkiki yapilan
Nizamii’l-Fevaid basta olmak tizere miiellifin eserlerinden hareketle incelemektedir.

Ismail Bayer, “Ibn-i Kemal'in el-Uslubu’l-Hakim Risalesinde Ilgili Ayetlere Bakisi
ve es-Sekkaki Elestirisi” adli makalesiyle ilgili sanatin Sekkaki tanimi1 ve uygulamasinin
elestirisiyle zenginlestirilmis bir analizle dergimize katki yapmaktadir.

Muhammed el-Ahmed adli Arap yazarimiz, “el-Binai’l-Fenni li's-Sahsiyyat ve
Ebadiiha’l-Ictimaiyye ve'n-Nefsiyye fi Rivayeti Yevme Kutile’z-Ze'im li't-Rivai Necib
Mahfuz” adli makalesinde Necip Mahfuz’un ilgili romaninda roman kahramaninin
karakter tahlili yaninda kahramanin karakteristik 6zelliklerinin giinliik hayattaki
kargiliklarini; yazarin toplumsal yagam tarzini sanatsal olarak nasil isledigini irdele-
mektedir.
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Yusuf Akgakoca, “Arap Dilinde Tenazu” adli ¢alismasiyla nahiv literatiiriinde
tartigmali bir konu olan “tenazu” tartigmasini biitiinciil bir sekilde sunmaktadir.

Arap yazarimiz Miicahid Cemal el-Hout, “Men hiive’s-Sahabi Abdurrahman Gazi
el-Erzurumi?” adli makalesinde Paland6ken sirtlarinda tiirbesi mevcut Abdurrahman
Gazi diye meshur olan sahsin kim oldugunu sorgulamaktadir.

Son olarak Mehmet Cinar, “Tanrr'ya Baglanma Tarzi ve Oliim Kaygisi Iligkisi
Uzerine Bir Aragtirma” adli makalesiyle 30-60 yas araliginda 416 bireye anket
teknigini uygulayarak tanriya baglanma tarzi ile 6liim kaygisi arasindaki iliskiyi
teorik ve pratik diizeyde incelemektedir.

Makalelerin disinda, Siddik Ag¢obanin Misir'in taninmis yazarlarindan Mahmud
Hamdi ZakzuKun Siimeyra Ozkan tarafindan ¢evirisi sunulan “Kiiresellesme Caginda
Islam” adl1 eserinin tanitimryla Sadik Kilig hocamizin Erasmus programi gergevesinde
bir ekip olarak Urdiin Devlet Universitesi Kiilliyyetii's-Seria'ya yapmis olduklar:
akademik rihlenin serancamini ve doniitlerini sundugu “Erasmus Cer¢evesinde Aka-
demik Urdiin Seyahatimiz” adli seyahat denemesi derginin temmet kaydini olustu-
racaktir.

Yenilenmis ikinci sayimizda 13 makale, bir kitap tanitimi, bir seyahat yazisiyla
tekrar huzurunuza ¢iktik. Bir sonraki sayida daha kaliteli, daha dolgun, daha etkin ve
yetkin makalelerle yenilenecegimizi umuyoruz. Elestiri ve katkilarinizi bekliyoruz.
Son olarak dergimize yazilariyla katkida bulunan yazarlarimiza, degerlendirmeleriyle
makalelerin se¢iminde yardimci olan hakemlerimize, derginin bu asamaya gelmesinde
yogun tempoyla ¢alisan editorya ekibime siikranlarimi arz ediyorum.

Bir sonraki sayimizda bulusmak tizere...

Prof. Dr. Omer KARA
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1mamoglu, Tuncay, “Mehmet Akif Ersoy'da Diisiince-Eylem Iliskisi”,
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Mehmet Akif Ersoy’da Diisiince-Eylem iliskisi

Tuncay IMAMOGLU'

0z

Mehmet Akif Ersoy Tiirk diisiincesinin 6nemli bir sahsiyetidir. Akif Miisliiman toplumlarin
belli bir dénemden sonra kaybettikleri misyonu yeniden kazanmalarina yonelik ¢cabalar ortaya
koymaktadir. O, Miisliiman toplumlar iizerindeki cehalet bulutlarini dagitmak istemektedir.
Ona gére bu, Kurana yeniden doniilmedigi miiddetce gerceklesmez. Akif, Islam toplumlarinda
dinamik bir insan modeli olusturmayr istemektedir. Bu makalede de biz Mehmet Akif Ersoy’un
bu diisiincelerini tahlil etmeye ¢calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Akiﬁ din, diistince, tevekkiil, tasavvur, eylem, dinamik insan, statik
insan, cehalet.

ABSTRACT
The Relation Between Idea and Action in The Thougts of Mehmet Akif Ersoy

Mehmet Akif Ersoy is one of the most important figures of modern Turkish thought. Akif has
strruggled to regive a mission lost to Muslim societies. He wants to scatter ignorance clouds on
the societies of muslim and according to him, this will not be realized without returnig to the
Quran. Akif wants to train a dynamical man in the societies of Islam. In this article we will try
to analysize the thoughts of Mehmet Akif Ersoy on the subject.

Keywords: Akif, religion, thinking, resignation, imagination, action, dynamic man, static

man, ignorance.

Prof. Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Din Felsefesi Anabilim Dali
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Giris

Insan kavramlarla diisiinen bir varliktir. Kavram ise kavramak fiilinden gelip
bir seyin zihindeki tasavvuruna denir. Buna gore tasavvur nesne ya da seylerin
insan zihnindeki imaj1 olarak ortaya gikmaktadir. Bu da tasavvurun, aklin kurucu
Oznesi, bir bagka ifadeyle diisiincenin ana rahmi oldugunu gostermektedir. Terim
de tasavvur edilen kavramin dil ile ifade edilmesidir." Yani kavramlarla tasavvur
ettigimiz varlik alemi kendini dilde gostermekte’, Heidegger’in ifadesiyle dil,
varligin meskeni olmaktadir®. Insan tasavvur ettigi seyi dil ile ifade ettigi gibi,
onu eylemlerinde de gosterir. Bu anlamda insanin sergilemis oldugu eylemlerin,
onun tasavvurlariyla yakin baglantist vardir. O hélde diyebiliriz ki, insan zihni
dogru tasavvurlara yani dogru kavramlara sahipse sergilemis oldugu eylemler
dogru, yanlis tasavvurlara sahipse sergilemis oldugu eylemler de yanls olacaktir.
“Yanlis bakan, yanls goriir” seklindeki séylem bu durumu giizel bir sekilde ifade
etmektedir. Konuyla ilgili olarak, Hz. Peygamber’in “ameller niyetlere goredir”
hadisi de, tasavvur ile eylem arasindaki zorunlu iliskinin varligin1 gostermesi
acisindan son derece 6nemlidir.

1. Diisiince ve Eylem iliskisine Genel Bir Bakis

Bilgilenme siirecinin baglangi¢ noktasini olusturan tasavvur, insanin 6l¢gme ve
degerlendirmede kullandig1 temel degerlerin olustugu noktadir. Bu yiizden
Kur’anin insan diisiincesinde yaptig1 ilk koklii devrim, onun tasavvurunu doniis-
tiirmek olmustur. Kur'an insani insa ederken ise onun kullandig1 kavramlardan
baslamis, insan hayatinda bir 6zne, bir insa edici gorev tistlenmistir. Kuran'in bu
inga hareketini dort asamada gerceklestirdigi goriilmektedir: Kur'an kelime ve
kavramlariyla tasavvuru, 6nerme ve hiikiimleriyle akli, Peygamber 6rnekleriyle
kisiligi ve son olarak maksat ve ruhuyla da biitiiniiyle hayat1 inga etmigtir.*

Bunlar1 somut olarak ortaya koymak gerekirse soyle soyleyebiliriz: Bilindigi
gibi, Mekke toplumu Tanrrnin varligina inanmakla birlikte, Onun askin ve
ulagilmaz bir varlik oldugunu dolayisiyla O'nunla iletisim kurmanin araci varlik
yani putlar vasitastyla miimkiin olabilecegini diisiiniiyordu. Mekke toplumunun
zihin diinyasinda var olan Tanri tasavvuru Onun insandan uzak ve agkin bir
varlik oldugu seklinde idi. Iste Kur’an bu yanlis Tanr1 tasavvurundan ise baglamus,
oncelikle Mekke toplumunun zihin diinyasinda devrim yaparak onlarin inandiklar:
Tanr1 tasavvurunu degistirmistir. Bu anlamda Kur’anin sunmus oldugu Tanr1 ta-

1 Yazoglu, Ruhattin, Imamoglu, Tuncay, Klasik Mantik, Eser Basin Yayin Dagitim Matbaacilik, Erzurum, 2015, s.
23-26; Islamoglu, Mustafa, Kurani Hayat Yazilari, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2003, s. 203.

2 Yazoglu, Ruhattin, “Dil-Kiiltiir Iligkisi”, Muhafazakar Diisiince Dergisi, say1: 5, Ankara, 2005, s. 128.

Heidegger, Martin, Ozdeglik ve Ayrim, gev. Necati Aga, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 1997, s. 52 vd.

4 Islamogly, age., s. 217.
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savvuru insana sah damarindan ¢ok daha yakin olan, onun yaptig1 her tiirlia
eylemden haberdar olan, kalbinde gizlediklerini bilen, dua ve yakariglarina
kargilik veren bir Tanr1 tasavvurudur. Dolayisiyla Kur’an, Mekki ayetleriyle 6nce
insanlarin diisiince diinyasina miidahale ederek onlarin dogru tasavvurlara sahip
olmasini saglamistir. Bu tasavvur ingasiyla dogru kavramlari insan zihnine
nakseden Kur’an, ikinci agamada bu kavramlarla olusturdugu 6nermelerle insan
aklina rehberlik ederek dogru sonuglar ¢ikarmasina yardimei olmustur. Ugiincii
asamada ise Peygamber 6rnekligi ile insanin zihin diinyasinda olusturdugu bu
kavram ve onermelerin eylemlerine yansimasini saglamistir. Medeni ayetlerin
insanin ameli boyutuyla ilgili olmas1 bunu gostermektedir. Bu asamada insan
sahip oldugu dogru kavramlar1 eylem diinyasina yansitmaya baslamistir. Son
agamada ise tim toplumsal hayat: doniistiirmiis ve saglikli bir toplum modeli
ortaya koymustur.

Dort asamada gergeklestirilen bu inga faaliyetinde Kuran insana dinamik bir
uluhiyet anlayis1 saglamis, kazandirdigr bu anlayisla insanin da dinamik bir
kisilige biirtinmesini isteyerek, onu, tevekkiil inanciyla ¢alismaya tesvik etmistir.
Ciinkil Islam’in Allah’; ¢alisana emeginin karsihigini adaletle veren, dualarini
isitip icabet eden ilim ve irade sahibi agkin bir giictiir. Kur’an insana bdyle bir
uluhiyet tasavvuru kazandirmakla onu, tizerine diisen tiim sorumluluklar yerine
getiren, calisan, eylemde bulunan ve tiim bunlar1 yaptiktan sonra da Allaha
tevekkiil eden bir aksiyon adami olarak gormek istemektedir. Bunun i¢indir ki,
bu dogru tasavvurla inga edilmis insanlar, diinyanin gelmis ge¢mis en biiyiik
fiituhatin1 yapmis, ¢ok kisa bir zaman diliminde Doguda Hindistan’a, Batida [s-
panya’ya, Kuzeyde ise Azerbaycana kadar uzanmiglardir. Miisliimanlarin ¢alisma
ve fedakarliklarini motive eden bu biiyiik enerji, sahip olduklar1 dogru tasavvurdur.
Onlarin olusturdugu medeniyetin kurucu 6znesi, temel dinamigi Kur’an olmus-
tur.

2. Mehmet Akif’de Diisiince ve Eylem

Mehmet Akif, yukarida ifade etmeye calistigimiz diisiince ve eylem iliskisinin
uygunlugunun ortaya koydugu olumlu sonuglar: su dizeleriyle etkili bir sekilde
ifade etmektedir:

Bir zamanlar biz de millet, hem nasil milletmisiz:
Gelmisiz diinyaya milliyyet nedir 6gretmisiz!
Kapkaranlikken biitiin afaki insaniyyetin

Niir olup fiskirmisiz ta sinesinden zulmetin;
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Yarmisiz edvar-1 fetretten kalan yeldalari;

Fikr-i ferda dogmadan yagdirmisiz ferdalari!
Oyle ferdalar ki: Kaldirmag serapd alemi;

Dideler bir cavidani fecrin olmus mahremi
Yirmi bes yil, yirmi bes bin yil kadar feyyaz imis!
Bak ne ani bir tekamiil! Bak ki: Hala miindehis
Yad-1 fevka’l-i'tiyadindan onun tarihler;
Gormemis benzer o miidhis seyri, hem gormez beser
Bir taraftan dinimiz, ahlakimiz, irfanimiz;

Bir taraftan seyfe mekrun adlimiz, ihsanmmiz;
Yiikselip akvami almis fevc feve agusuna;

Hepsi dalmis vahdetin aheng-i ctis-a-ciisuna.’

Akif’in dizelerinden naklettigimiz yukaridaki séylemler, Miisliiman toplumlarinin
ilk donemlerde sahip olmus olduklar1 dogru tasavvur-dogru eylem iligkisini yan-
sitmasi1 bakimindan son derece 6nemlidir. Onlarin kendileri digindaki toplumlara
onderlik etmelerinin ve o toplumlari etkilemelerinin ana unsuru sahip olduklar:
tasavvur ve eylem iligkisinin tutarliligidir. Ancak daha sonraki devirlerde Kuranin
inga etmis oldugu bu insanin yerini, tabiri caiz ise insanin insa ettigi bir din
almigtir. Yani fiituhat donemlerinde kitabina uyulan bir din varken, sonraki do-
nemlerde kitabina uydurulan bir din tasavvuru inga edilmistir.

Unlii diigtiniir Erich Fromm’un ilging bir tespitini burada paylagmak istiyorum.
Fromm der ki, “Her toplum kendine uygun karakteri yaratir” Bu anlamada
Fromma gore, Ibrani ve Hiristiyan geleneklerinde peygamber dinlerinin temel
konusu olan putperestlikle miicadele ayn1 zamanda narsizme karsi da bir
miicadeledir. Putperestlikte insanin belli bir yan1 mutlaklastirilir ve bir puta don-
tistiiriiliir. Insan daha sonra yabancilagmig bir tarzda kendine tapmaya baglar.
Oniinde egildigi, kutsadig1 put, onun narsistge tutkusunun nesnesidir. Halbuki
der Fromm, tek tanr1 goriisii narsizmin olumsuzlanmasidir. Ciinkii insan degil
sadece Tanr1 her yerde vardir ve her seye kadirdir. Ancak tanimlanamaz ve
anlatilamaz bir tanr1 kavraminin putperestligin ve narsizmin olumsuzlanmasi ol-
masina karsin, Tanr1 da zaman ge¢meden tekrar bir put olmus, insan narsistce bir
yoldan kendini tanriyla 6zdeslestirmis ve boylece Tanr1 kavraminin baglangigtaki
islevinin tersine din de grup narsizminin bir disa vurumu olmustur.® Ayni sekilde

5 Ersoy, Mehmet Akif, Safahat, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2010, 5.191-192; Akif’in hayat ve dii-
stincesiyle ilgili daha fazla bilgi igin bk. Gokgek, Fazil, Mehmet Akif’in Siir Diinyast, Dergah Yayinlari, Istanbul
2005; Okay, M. Orhan, Mehmet Asz: Bir Karakter Heykelinin Anatomisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1998; Kuntay,
Mithat Cemal, Mehmet Akif»Hayatz, Seciyesi, Sanati, Tiirkiye Is Bankast Kiiltiir Yayinlari, Ankara 1986; Karakog,
Sezai, Mehmet Akif, 16. Baski, Dirilis Yayinlari, Istanbul 2013.

6 Fromm, Erich, Sevgi ve Siddetin Kaynagi, gev. Selguk Budak, Oteki Yayinevi, Ankara, 1995, s. 89.
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tek tanrili dinlerin ilk ortaya ciktiklar1 dénemlerde, onlarin sunmus olduklar:
tanri tasavvuru mitkemmeldir. Ancak sonradan insanlar ya kendilerinde bulunan
birtakim 6zellikleri Tanrrya atfederek onu antropomorfik bir varliga doniistiirmiisler
ya da onu tamamuyla agkin, diinyadan biitiiniiyle bagimsiz addederek kendilerinden
uzaklagtirmislardir. Bu sekilde tek tanrili dinlerin ulhiyet anlayislar1 bozulmus,
bu bozuk Tanr1 tasavvurlar: da insanlarin eylemlerinde yansimasini bulmustur.

Iste Islam diinyasinin eski ihtisamini kaybettigi sonraki dénemlerde durum
buna benzemektedir. Kitabina uyulan bir din degil kitabina uydurulan bir din.
Ciinkil yukarida da ifade ettigimiz gibi, islamda Allah, c¢aliganin emeginin
karsiligini kat be kat veren bir mutlak varlik olarak sunulurken, sonraki anlayis
adeta bu tasavvuru tersine ¢evirmis, Allah calisana emeginin karsiligini adaletle
veren olarak degil de, tembellik eden Miisliimanin yerine sanki kendisi ¢alisan
olarak diisiiniilmeye baglanmistir. Bdyle bir anlays ise Islam diinyasinin {izerine
¢okmiis en biiytik felakettir.

Akif bu felaketler devrinin ¢ocugudur. O, Akdeniz’i bir Tiirk golii haline
getiren, U¢ kitada at oynatan, kuvveti, ilmi, adaleti ve insanlig: ile diinyada
varligin1 ortaya koyarak bir denge unsuru olusturan Osmanli devletinin son
evresinde diinyaya gelmistir. O dénemde bu medeniyetin unsurlar1 olan marifet,
fazilet, emri bil maruf nehyi anil miinker, mesuliyet, haya, digerkamlik, fedakarlik,
iffet, azim gibi meziyetler ve onlarla birlikte yurt koseleri, kis habercisi riizgarlara
tutulmus kuru hazan yapraklari misali birer birer ugusup kaybolmaktaydu. Iste bu
milletin mensubu olan M. Akif, yasanan bu acilar1 tiim kalbiyle hissederek bir
cikis yolu arama cihetine gitmistir. O Islam diinyasinin problemlerini dogru
teshis edip hal caresi arayan bir sair ve miitefekkirdir. Ciinkii Akif, Islam
diinyasinda ortaya ¢ikan olumsuzluklarin, yanlis tasavvurun bir sonucu oldugunun
farkindadir. O, insanlarin sahip olduklar: tasavvurlari tartigmadan, yaptiklar
eylemleri ele almanin yetersizliginin bilincinde olup, yanls tasavvuru diizeltmeden
eylemleri diizeltmeye kalkigmanin bosa harcanmis bir emek oldugunu ¢ok iyi
bilmektedir. Ornegin, hayat ve 6lim, iyi ve kotii, adalet ve zuliim, kazang ve
kayip, degerli ve degersiz, kalic1 ve gecici, tevekkiil vb kavramlar, hayati belirleyen
koordinatlar oldugu i¢in bu koordinatlarin yanlis verilmesi, hayat1 yanlis bir
noktaya dogru gotiirecektir. Vahyin insan bilincini insa etmeye doniik tiim gabasi,
insan hayatinin koordinatlarini belirleyen bu kavramlarin i¢ini dogru anlamlarla
doldurmaktir. Nitekim tasavvur atlanarak, eyleme yapilmis her diizeltme ¢abasi
sonugsuz kalacaktir. Clinkii yanlis tasavvur ilk firsatta akli ve eylemi de kendisine
uyduracak, diizeltilmis eylemi, tekrar eski haline dondiirecektir.” Bunun igindir

7 Islamoglu, age., s. 205-209.
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ki Akif bu dénemde Miislimanlarin sergiledikleri eylemlerin yanl bir tevekkiil
anlayisindan kaynaklandigini gérmiis ve bunu su dizeleriyle ortaya koymustur:

“Calis!” dedikge Seriat, calismadin durdun,
Onun hesabina bir¢ok hurafe uydurdun!
Sonunda bir de “tevekkiil” sokusturup araya,
Zavalli dini ¢evirdin onunla maskaraya.®

Akif’in tizerinde 1srarla durdugu iste bu yanlis tevekkiil anlayisi, Islam’in
uluhiyet anlayisinda paralel bir degisikligin ortaya ¢ikmasina neden olmus,
tevekkiile yanlis anlamlar yiiklendigi i¢in Miisliimanlar, ¢alismadan ¢alisanlarin
gelebildigi seviyeye ulagsmayi, bilgili olmadan bilgili olanlarla esit noktada olmay1
ister héle gelmislerdir. Boylece insani ¢aligan olarak degil, Allah’, insanin yerine
caligan olarak diisiinmeye baglamiglardir. Akif’in Fatih Kiirsiisi'nden dile getirdigi
su misralar bunu anlatmaktadir:

Birak ¢alismayi, emr et oturdugun yerden,
Yorulma, oyle ya, Mevla ecir-i hasin iken
Yazip sabahleyin evden ¢ikarken islerini,
Birer birer oku tekmil edince defterini;

Biitiin o isleri Rabbim goriir: Vazifesidir...
Yiikiin hafifledi Sen simdi dogru kahveye gir!
Coluk ¢ocuk siiriinmiis sonunda ag¢ kalarak...
Huda vekil-i umiirun degil mi? Keyfine bak
Onun hazine-i inami kendi veznendir!
Havale et ne kadar masrafin olursa Verir
Silahi kullanan Allah, hududu bekleyen O;
Levazimin bitivermis, degil mi? Ekleyen O!
Cekip kumandas: altinda ordu ordu melek
Senin hesabina kiiffar: hak-sar edecek!

Bagin sikildi mi kdfi senin o nazl sesin:
“Yetis!” de, kendisi gelsin, ya Hizr1 gondersin!
Evinde hastalanan varsa, borcudur: Bakacak;
Sifa hazinesi derhal oluk oluk akacak.

Demek ki: Her seyin Allah... Yanasman, irgatin O;
Coluk ¢ocuk O’na aid: Lalan, bacin, dadin O;
Vekil-i harcin O; kahyan, miidir-i veznen O;
Alis seninse de, mesul olan veristen O;
Denizde cenk olacakmius...Gemin O, kaptanin O;

8  Ersoy, age., s.229.
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Ya ordu lazim imis Askerin, kumandanin O;
Koyiin yasakgisi; sehrin de muhassili O;
Tabib-i aile, eczaci... Hepsi hasili O.

Ya sen nesin miitevekkil! Yutulmaz artik bu!
Biraz da sayg: gerektir... Ne saygisizlik bu?
Huday1 kendine kul yapti, kendi oldu Huda;
Utanmadan da tevekkiil diyor bu ciirete...Ha?
Yehud Uzeyre, Nasara Mesihe ibnu’llah
Demekle unsur-i tevhid olur giderse tebah;
Senin bu kopkoyu sirkin sigar mi imana?
Tevekkiil oyle tahakkiim demek mi Yezdana?
Kimin hesabina inmis, diisiinmiiyor, Kuran...
Cenab-1 Hak ¢ikacak, sorsalar muhatab olan!
Biitiin evamire i’lan-1 harb eden su sefih,
Miikellefiyyeti Allaha eyliyor tevcih!

Bu siirinde goriildiig gibi Miislimanin inandig1 Allah kisinin 6zel islerini
yapmak icin adeta {icretle tutulmus bir isciye veya tiim islerinden sorumlu bir
vekile benzetilmektedir. Boyle olunca da kendisinin ¢aligmasina gayret etmesine
gerek kalmamakta ve her isi Allah onun yerine yapmaktadir. Boyle bir ulthiyet
ve tevekkiil anlayisinda ise insan Kuran'in muhatab1 degil hasa sanki Kuranin
muhatab1 Allah'mis gibi bir alg1 ortaya ¢ikmakta; Allah-insan iliskisi ters ¢evril-
mektedir. Oysa Akif'e gore Allah'in galigmaya ihtiyaci olmamakla birlikte O her
an yeni bir iste oldugunu soyleyerek insanlarin da ¢aligmasini istemektedir.

Akif, Kur’an'in ultithiyet anlayisinda na miitenahi bir faaliyet ve yaratma goriir.
Akif’teki Islami dinamizmin kaynagi budur. O bunu ‘Durmayalim’ adli siirinde
su sekilde ifade eder:

Yer caligsin gok ¢alissin sen sikilmazsan otur!
Bunlarin hakkinda bilmem bir bahanen var mi? Dur!
Masiva bir sey midir, bos durmuyor Halik bile

Bak tecelli eyliyor bin se’n-i giindgiin ile

Ey biitiin diinya ve mdfiha ayaktayken yatan

Les misin, davranmiyorsun? Bari Allah’tan utan.'

Akif’e bu misralarda ilham veren sey Rahman suresinin 29. ayetidir. Bu ayette
“O (Allah) her an ayr1 bir istedir” buyrulmaktadir. Bir vaazinda Akif ayni konuyu
su sekilde dile getirir: “Allahu Ziilcelal, her an bu kéinata hayat veriyor, her an bir

9 Ersoy, age., s. 229-231.
10  Ersoy, age., s. 26.
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sen, her an bir hadise meydana getiriyor. Cenab-1 Hak, 4lemi yalniz bir kere
yoktan var etmedi. O'nun halki daimidir. Simdi mademki yer ¢alisiyor, gok
calisiyor. Yerleri ve gokleri yaratan Allah yaratmaktan bir an farig olmuyor, sen
nasil atil ve batil oturuyor da hayat umuyorsun. Iste biitiin kdinat1 gérdiin; higbir
yerde, hicbir zerrede siikin var m1? Atalet var m1?”"!

Akif’in burada ortaya koydugu statik insan anlayisi, Aydinlanma diisiincesinin
onemli bir simas1 olan Kant1 ¢agristirmaktadir. Ciinki bilindigi gibi Kant da Ay-
dinlanma donemine gelinceye kadarki Bati insanin1 aklini kullanmamakla suglamis
ve Aydinlanmay1 “insanin ergin olmama durumundan ergin olma durumuna
ylkselisinin bir ifadesi” olarak gérmistiir. “Aklin1 kullanma cesaretini goster”
sloganiyla Kant, dinamik bir insan anlayig1 ortaya koyma gayretindedir. Akif’in
de yaptig1 tiim sey, dinamik bir insan modeli ortaya koymaktir. Ancak Kant ile
Akif dinamik insan modeli konusunda ayni kanaati sergilemekle birlikte
kullandiklar1 referanslarda farkli noktadadirlar. Kant Aydinlanma donemine
kadar Bat1 insanini statik olarak yorumlayip, onun Aydinlanmayla birlikte kendi
geleneklerinden siyrilmak kosuluyla dinamik hale gelecegini sdylerken, Akif,
Miisliimanlarin kutsal referanslarindan uzaklasip, yanlis bir alg: icine girerek
statik hale geldiklerini belirtmekte ve bu durumdan kurtulmanin yolunun tekrar
Kur'ana donmekle olabilecegini beyan etmektedir. Onun kanaatine gére Miisliimanlar
bu duragan hale cehaletleri yiiziinden diigmiislerdir. Akif, yapilacak ilk isin
cehaletten kurtulup ilim sahibi olmak bir baska ifadeyle statik halden dinamik
hale ge¢mek olduguna inanir. Ziimer suresinin 9. ayetindeki “Hi¢ bilenlerle bil-
meyenler bir olur mu?” ifadesini bir siirinde manzum olarak yorumlayan Akif,
bu ayetin biitiin zamanlarda adeta yeniden nazil oldugunu séyler gibidir:

“Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”
Olmaz ya... Tabii... Biri insan biri hayvan!
Oyleyse “cehalet” denilen yiizkarasindan
Kurtulmaya azmetmeli bastanbasa millet.
Kafi mi degil yoksa bu son dersi felaket?

Ey millet, uyan! Cehline kurban gidiyorsun!
Islam’s da “batsin” diye tutmus, yediyorsun!
Allak’tan utan! Bari birak dini elinden...

Gir les gibi topraklara kendin, gireceksen!
Lakin ne demek bizleri Allah ile iskat?
Allak’tan utanmak da olur ilm ile... Heyhat!"

11 Genis bilgi igin bk. Aydin, Mehmet, “Akif’in Islam Algis”, Diyanet [lmi Dergi, Ankara, 1983; Kili, Recep, Dini
Anlamak Uzerine, Otiiken Yayinlari, Ankara, 2002, s. 146-159.
12 Ersoy, age., s. 189-190.
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Akif’in dinamik bir ulthiyet ve dinamik bir insan anlayigt konusunda ileri
siirdiigii bu goriisler, Pakistan'n manevi kurucusu olan Muhammed Ikbal ile
paralellik arz etmektedir. Ikbal de Miisliimanlarin dinamik ultihiyet ve dinamik
insan anlayislarin1 kaybetmelerini Yunan felsefesinin, 6zellikle de Platon'un
etkisine baglamaktadir. {kbale gére Tanr1 bu diinyay1 yaratmis ve onunla baglantisini
devam ettirmektedir. Oysa Platon diisiincesinde Tanr1 pasif bir konuma itilmis,
bu da diinyaya deger vermenin 6énemli olmadig: seklinde bir tasavvurun ortaya
¢tkmasina neden olmugstur.”® “Platon’un at, akil karanliginda kaybolmus ve nalini
viicut daginda birakmigtir” diyen Ikbal, onun varlik hengamesini inkar ettigine
ve goriinmeyen diinyanin teorisyeni olduguna isaret etmektedir.'* Ona gore
Platon'un ilk donem diistiniirler iizerinde birakmis oldugu etki, Miisliimanlarin
gozlerini karartmis ve onlarin bu diinyaya yonelik faaliyetlerine darbe vurmustur.
Bilindigi gibi Platon, gercek dlemin ideler alemi oldugunu, bu diinyanin ise bir
golgeden ibaret bulundugunu belirterek, 6nemli olanin ideler alemine yonelik
faaliyette bulunmak oldugunu ifade etmistir. Bu yaklasim tarzi da goriinen bu
diinyay1 ikinci plana itmistir. Miisliiman diinyaya bu etkinin olmasi Miisliimanlarin
da diinyay1 6teleyerek, gercek olanin ahiret oldugunu dolayisiyla onu kazanmanin
daha yerinde olacag seklinde bir anlayisin yayginlasmasina neden olmus, bu da
Miisliimanlari geri birakmustir. Oysa Allah Kur'anda bal arisindan sinege varincaya
kadar verdigi 6rneklerde bu diinyanin 6nemine vurgu yapmaktadir. Kur'an
Kerim gozle goriiliir, elle tutulur gergeklere agirlik veren bir ruh tasirken, Yunan
felsefesi hayal ve faraziyelere dayanir ve gerceklere goz yumar. Onun i¢indir ki,
[kbal, bu tiir cabalarin eninde sonunda basarisiz olmaya mahk{im olacagini ifade
etmektedir. Bu yiizden Ikbale gére daha sonraki zamanlarda Yunan felsefesine
kars1 zihni ve ilmi bir isyan baglamis ve bu her alanda hissedilmistir."”> Miisliimanlarin
diinyaya bakiglar1 konusunda ikbal ile ayni1 kanaatte olan Akife gore de Islam
diinyasinda statikligin olusmasinda ahiretin ebediligini, diinyanin gegiciligini
vurgulayan ayetlerin, diinyanin tamamen 6nemsiz oldugu seklinde yorumlanmasinin
pay1 oldukea biiyiiktiir. Boyle bir yorum, diinyanin terk edilmesi gerektigi gibi bir
yanlis ¢ikarima yol agmis Miisliimanlar1 diinya karsisinda pasif bir konuma
getirmistir. Oysa Akif diinya ve ahiretin bir denge icinde var olduklarini, birinin
bir digeri i¢in feda edilmesinin yanlis olacagi kanaatindedir. Nitekim bir siirinde
sunlar1 haykirir:

13 Muhammed ikbalin dinamik Tanri anlayisiyla ilgili bu diisiinceler Bati diisiincesinin 6nemli bir simasi olan
Alfred North Whitehead'in goriisleriyle benzerlik arz etmektedir. Bu konuyla ilgili bk. Yazoglu, Ruhattin, “Siireg
Teolojisinde Kotiilik Sorunu”, EKEV Akademi Dergisi, say1: 29, Erzurum, 2006, s. 135 vd.

14  Ikbal, Muhammed, Benlik ve Toplum, gev. Ali Yiiksel, Eksen Yayincilik, Istanbul, 1990, s. 47.

15  ikbal, Muhammed, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ev.Ahmet Asrar, Birlesik Yayincilik, Istanbul,
tzs, s. 176 vd.
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Hatadar ahiretten beklemek diinyada her hayri:

Obiir diinya bu diinyadan degil, hem hi¢ degil, ayr1.
Sen ey sersem ki “li¢ giinliik hayatin hiikmii yok” der de,
Samirsin umdugun amadedir ferdd-yi1 mahserde

Ne ekmistin ki mahsul istiyorsun bir de ferdadan

Senin mesru olan hakkin: Bugiin hiisran, yarin hiisran!
Eger maksudu ancak ahiret olsaydi Yezdanin

Ne hikmet vard: ibdainda bu diinyanin

Nedir diinyaya gelmekten garaz gitmek midir ancak?
Velev bir anlamak hirsiyla olsun yok mu ugrasmak.

Bu dlem imtihan meydanidir ervah igin madam,
Demek: Insan degilsin eylemezsen durmayip ikdam.

Calis diinyada insan ol, elindeyken heniiz diinya;
Obiir diinyada insanlik degilmis yagma gordiin ya!
Dilinden ahiret diismiiyor ey Miisliiman, lakin
Onun hakkinda atil bir heves mahsul-i idrakin!"®

Sonug

Akif’in diisiincesinde insanin statikliginin nedeni Islam toplumuna belli bir
dénemde hakim olan yanlig din tasavvurudur. Bu anlayis Islam toplumunda
varhigini hala siirdiirmektedir. Bu yanhs tasavvurla miicadele eden Akif, Miislii-
manlarin kurtulusunu Kuranin rehberliginde aramaktadir. O bunu su sekilde
ifade eder:

Dogrudan dogruya Kurandan alip ilhami
Asrin idrakine soyletmeliyiz Islamy"

Bu dizeleri ile Akif, reformist ya da modernist bir tavir iginde olmayip, aksine
“kokii mazide olan bir ati’nin pesindedir. Bir bagka ifadeyle o, kokii mazide gozii
atide olan dinamik bir insan ve aksiyon adamu yetistirme gayretindedir. Akif bu
ifadeleriyle kiyamete kadar varligini siirdiirecek olan bir i¢tihat kapisinin Kitabi,
Stinneti ve Icmay1 dogru anlayacak ilim ehli aksiyon adamlarina agik oldugunu

gostermek istemistir.

16  Ersoy, age., s. 271-272.
17 Ersoy, age., s. 378.
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Sonug olarak diyebiliriz ki, bizden sonraki kusaklara ¢ok daha giizel bir
gelecek birakmak istiyorsak, toplumun dinamigini olusturan Akif gibi sahsiyetlerin
fikirlerini zihin diinyamizda hep diri tutmaliyiz. Bu 6rnek sahsiyetlerin yasatildig1
toplumlar, ideallerini er ya da geg gerceklestireceklerdir.
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Bu ¢alisma Tiirkiyede kadavradan organ nakline/bagisina bakis ile toplumsal anlamlandirma
ve yorumlama stiregleri arasmdaki iliskiyi gazete haberlerine yansiyan boyutlar: iizerinden
betimleme amacimdadir. S6z konusu amaci gerceklestirme yolunda etkilesimci bir bakis agist
referans alinmis, tematik gazete haberlerinin igerigi analize tabi tutulmustur. Bu analiz bize
Tiirk toplumunda beden ve organlara, oliime, Olii bedene yiiklenen toplumsal, dini anlamlarin
hem kadavradan organ nakli ve bagisina iliskin diisiinceleri hem bu konudaki direnci hem de
motivasyonu sekillendirici bir diizlemde soylemlere yansidigini gostermistir.
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‘Ask Your Heart, Does it Want to Give a Life?’: Attitudes Towards Cadaveric Organ
Transplantation, Medicine and Society (An Analysis on Internet Newspaper Reports)

This study, aims to describe the relationship between the views to organ transplantation/donation
in Turkey and the process of social meaning and interpreting on the aspects of the subject reflected
in newspaper articles. To achieve the aim in hand, a symbolic interactionist perspective was taken
as reference, the content of thematic newspaper articles were subjected to analysis. This analysis
has showed us that in Turkish society, social and religious meanings attributed to body and
organs, death and dead body reflect to the statements upon a platform which forms the thoughts
about cadaveric organ transplantation and donation, the resistance about that idea and the mo-
tivation.
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Giris

Organ nakli tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiyede de 6nemi gittikge artan bir
konudur. Buna binaen hem konuyu ¢esitli yonleriyle ve farkl: bakis acilariyla ele
alan bilimsel ¢alismalarin hem de duyarlilig1 artirmaya yonelik proje ve uygulamalarin
say1st her gecen giin artmaktadir. Ancak organ nakli ve bagis1 tizerine var olan li-
teratlirde, ilgili arastirmalarda ve 6zellikle de bagisi artirmaya yonelik proje ve
uygulamalarda organ bagis1 ve naklinin toplumsal etkilesim, anlamlandirma ve
yorumlama siireglerine bakan yo6nlerinin hak ettigi diizeyde dikkate alinmadig:
da gozlenmektedir. Bu ¢aligmanin arastirma fikri boyle bir gézlemden miilhemdir.

Organ bagist konusu iizerine diizenlenmis bir panelde konusmaci olarak
katilan tip doktorlarinin konunun tibbi/teknik yoniine iliskin degerlendirmeleriyle,
ilgili toplumsal anlamlandirma ve yorumlamalar arasinda hemen olmasa da
biraz yakindan bakinca kendini agiga vuran bir tezat dikkatimizi ¢ekmistir.
Ornegin, beyin 6liimiiniin anlatildigi konugmada beyin oliimii gerceklestigi
andan itibaren hasta, tibbi teknikler yardimiyla soluk alip verse de kalp atist
devam etse de tibben artik geri doniisiiniin miimkiin olmadig1 ve 6liimiin
gerceklestigi izah edilmekteydi. Halbuki panelin slogani olarak Kalbinize bir
sorun hayat vermek ister mi? seklinde bir ifade secilmisti. Ustelik Tiirkiyede organ
bagis1 kampanyalarinda hem bu sloganin hem de kampanya gorsellerinde kalp
resminin oldukga sik kullanildigini gérmek isten bile degildi.'

Beyin 6limiinii tam anlamiyla kabul edememis, kalbin sembolik anlamlarla
yukli bir organ olarak 6ne ¢iktigi Tirk toplumunda bu durum hig¢ sasirtict
olmasa da bir tezadin disavurumudur. Ilgili gorseller bir yana dncelikle, Kalbinize
bir sorun hayat vermek ister mi? seklindeki bir soru, agik¢a biligsel bir siirece, dii-
stinmeye tesvik etmekte ve kalbi diisiincenin merkezi ilan etmekteydi. Oysa
beynin diistincenin merkezi oldugu artik siradan bir bilgi haline gelmis degil
miydi? Kald1 ki insanlarin kafalarini kurcalayan beyin 6liimiiniin, beyin 6liimii
gerceklestikten sonra kalp atisinin tibbi agidan 6nemsiz oldugunun anlatildigy,
anlatilacag1 organ bagisini artirmaya yonelik projeler, kampanyalar, kalp gorselleri
ve kalbe vurgu yapan sloganlarla yani bir tezatla ise kosulmus olmuyorlar mrydi?*

1 Organ bagisiyla ilgili gorsellerde kalp resminin kullanim  sikligit  konusunda  bkz.
https://www.google.com.tr/search?q=organ+ba%C4%9F %C4%B1%C5%9F%C4%B1&thm=ischertbo=uesource=univ
&sa=Xeei=n33FUsu6PK6h7AbOqIGQAQ&ved=0CDwQsAQerbiw=1438¢+bih=685¢dpr=0.95, Erisim Tarihi:
15.06.2014.

2 ABDde yapilan bir aragtirma dogru, anlagilir igerikte ve dogru mesajlar igeren brosiir ve dondr kartlarinin
bagisa yonelik tutumu olumlu etkiledigini ortaya koymaktadir (Ozdag, 2001:50). Her ne kadar ABD de
yapilmis bu aragtirmanin sonuglar: Tiirk toplumuna genellenemez olsa da bagis oranini artirmaya yonelik uy-
gulamalarda kullanilacak, brosiir ve sloganlarin dikkatle secilmesi geregini ifsa etmektedir. Ornegin, hem
yukaridaki ifade de hem de organ bagisi ile ilgili sloganlarda gegen “hayat ver’me ifadesinin geleneksel-dini
anlam sistemleri igerisinde “hayat verme’nin ancak Allah'a mahsus olduguna inanan insanlarin ¢gogunlukta
oldugu bir toplumda bulacag karsilik bu sloganlarin amaci agisindan oldukga sorunlu gozitkmektedir.
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Bu, degistirilmeye calisilan toplumsal anlamlandirmalarin, kendini degistirmeye
alisan proje ve kampanyalarin soylemine, gorsellerine dahi dokiilmekle giiciinii
acik etmesinden bagka bir anlama gelmese gerektir.

Organ bagis1 ve nakli sembolik anlamlara sahip, deger, inang ve tutumlarla
bilesik; tibbi oldugu kadar toplumsal nitelikli bir konudur. Bu konunun toplumsal
boyutu onun bizzat insan ve insan bedeniyle ilgili olmasina ve bireyin toplum ve
sosyokiiltiirel anlam diinyas: ile iliski ve etkilesimine uzanmaktadir. Bilindigi
tizere organ nakli canli beden ve kadavradan yapilmakta, kadavradan yapilan
nakiller noktasinda oliime, 6lii bir bedene ve 6liim sonrasi hayata yiiklenen
toplumsal anlam, yorum ve inanglar da isin i¢ine girebilmektedir. Buradan alarak
bu ¢aligmanin problemi, Tiirkiyede kadavradan organ naklinin beden, organ ve
olime bakis1 sekillendiren toplumsal etkilesim, anlamlandirma ve yorumlama
stireglerine dair yonlerinin ne ya da nasil oldugu sorusu gercevesinde sekillenmistir.
Amacimiz sembolik etkilesimci perspektifin rehberliginde bu yonleri gazete
haberleri 6rnekleminde betimlemek ve anlamaktir.

A. Teorik Boyut: Beden/Organ ve Oliim Uzerine Sembolik Etkilesimci Bir
Yaklasim

Organ nakli insan ve 6zellikle insan bedeni odakli bir konudur. Insan, bir
yandan diger organizmalar gibi bir bedendir. Ote yandan insan bir beden oldugu
kadar diger organizmalardan farkli olarak bir bedene sahiptir. Bu, insanin
kendisini hem bedeniyle 6zdes hem de bedeni iizerinde tasarruf sahibi, onun
hakkinda diisiinen, ona anlam yiikleyen bir varlik olarak tecriibe ettiginin
ifadesidir (Berger, Luckman, 2008:77). “Hem nesne hem o6zne olarak beden,
insanin sahip oldugu ayni zamanda oldugu seydir” (Synnott, 2002: 2) ve “insanin
kendisine yonelik tecriibesi bir “beden olmak” ile bir “bedene sahip olmak”
arasindaki dengede, tekrar tekrar diizeltilmesi gereken bir dengede salinir durur”
(Berger, Luckman, 2008:77). Bu salinima binaen bireyden soz edilirken sik
kullanilan kavramlar olarak beden, “bireyin bir nesne olarak kendisine yonelik
diisiince ve duygularinin toplamr”; benlik (Marshall, 1999:63), “bir bireyi digerinden
ayirt eden (baskalarinin degerlendirmeleri ve yargilarina gore) az ya da ¢ok kalici
ozellikler kiimesi”; kisilik (Marshall, 1999:409)ve biitiin bunlarin sosyal vechesi;
kimlik i¢ ice gecer. Bedenin sosyal olarak nasil insa edildigi konusunda hemfikir
olmasalar da “sosyal insac1 yaklagimlarin tizerinde birlestikleri, bedenin saf bir
biyolojik fenomen olarak anlagilmasinin yeterli olmadigr® goriisii (Shilling,
2003:62) bir yoniiyle bu i ice gecisi agiklamaya matuf bir diistincedir.
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Genel etkilesimci bir bakis acisiyla beden, “her zaman somut, fiziksel, maddi
nesneden daha fazlasidir” (Waskul, Vannini, 2006:3). “Insan bedeni ve organlari
kamusal ve 6zel, politik ve ekonomik, olumlu ve olumsuz, seksiiel, moral ve
genellikle tartigmali kiiltiirel deger ve anlamlar ile yikliidiir” (Synnott, 2002:2).
Bireyin toplumla, diger insanlarla girdigi sembolik etkilesim boyunca bu anlamlar
igsellesip, 6znellesir; yeniden tiretilip degistirilir. Son tahlilde “beden, aktif olarak
tecritbe edilen, iretilen, siirdiiriilebilen ve doniistiiriilen”; (Waskul, Vannini,
2006:3) “stirekli insan emegi araciligiyla ve insan kiiltiirii ile yorumlanan” (Turner,
2008:34) fiziksel ayni zamanda kisisel ve sosyal bir gerceklik olarak karsimiza
cikar.

Tipki beden gibi bedenin canliligini kaybetmesi anlaminda “6liim de biyolojik,
kisisel ve ayni zamanda toplumsal anlamlandirma ve yorumlama siireglerinin
konusu olan toplumsal bir gercekliktir” (Haddow, 2005:95-96). Oliimiin ne olup
olmadig1 hakkindaki degerlendirmeler, 6litye ve 6liime kars: tutumlar bu anlam-
landirma ve yorumlama siireglerinin belirlemelerine tabidir. Bu belirlenimin
etkisiyle, biitiin insanlarin degismez ve temel gergekliklerinden biri olmasina
ragmen Olimi tanimlama bigimleri, dliiye ve 6lime kars: tutumlar kiiltiirden
kiiltiire degisiklik gosterebilmektedir.

Insan bedeni ve organlara yiiklenen kiiltiirel deger ve anlamlar, onlar hakkindaki
diisiinceler toplumlarin tarihinde siirekli bir degisime tabi olmustur. Ozellikle
Hristiyan bati toplumlari i¢in bu degisimin en belirgin niteligi bedenin ge¢misten
bugiine sekiilerlesmesidir.’> Bugiin gelinen noktada “teknolojik gelismeler ve
uzman bilgisinin isgali altindaki” (Shilling, 2003:158) beden, hemen herkes i¢in
gegerli olmasa da artik (geleneksel anlamiyla Tanrinin hediyesi) “verili degil, inga
edilen; keyfe ya da ihtiyaca gore kaliplanan bir plastiktir”. “Makine ile arasindaki
¢izgi bulanik hale gelen beden, ayn1 zamanda ortaktir ve onun pargalar1 tipki
araba yedek pargalari gibi degistirilebilir, insandan insana nakledilebilir niteliktedir”

(Synnott, 2002:34; Braver, David, 2005:84).

Modern dénemde 6liime bakis da degismistir. Ornegin, “geleneksel dénemlerde
olime iligkin tanimlamalar, ona kars1 bakis acilar1 ve tutumlar toplumun dini

3 Ornegin, Batida bedenin anlami, tanimi ve degeri Antik Yunandan modern zaman kadar degisiklikler
gostermistir (Bkz. Synnott, 2002:8 vd.). Batida geleneksel olarak beden, Hellenlesmis Hristiyanlik tarafindan
sekillenmisti. Bu anlayista beden mantiksizligin, tutku ve arzunun koltuguydu. Felsefedeki zihin ve beden
arasindaki kontrast Hristiyanlikta ruh ve beden kargithigina tekabiil eder. Beden diinya diizenini tehdit eden
ahlaki yolsuzlugun semboliidiir ve bedenin disiplin, zellikle de diyet ve perhiz rejimleri ile bastirilmasi
gerekir. Yunan diisiincesinde beden form ve arzu (Apollon ve Dionysos arasinda) arasindaki miicadelenin
odag1 olmustu. Hiristiyanlik bu bakis agisini miras alds, fakat onu bedeni diigmiis insanin ve Tanrinin mantiksiz
inkdrinin sembolii olarak gormek suretiyle karartti. Orta ¢agda beden, festival ve karnavalda kutlanmasi
mahkemenin ve sosyal kontroliin kent merkezlerinin baskin okuryazar gelenegine kars: popiiler bir muhalefetin
politik ifadesi oldu (Turner, 2008:38).
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anlam sistemleri tarafindan beslenmekte bu tanimlama, bakis ve tutumlara dini
sembollestirmeler eslik etmekteydi” (Berger, 2011:81) ve “6liimle temas herkesin
deneyimlerinin az ¢ok yaygin bir 6zelligiydi” (Giddens, 2010:205). Ancak modern
donemde 6liime kars1 bakis agilarinin ve tutumlarinin geleneksel diinyada oldugu
kadar dini bir renge sahip oldugunu séylemek oldukea gii¢ oldugu gibi “tibbin
profesyonellesmesiyle birlikte 6liim genel bakislardan saklanmaya baslamistir”
(Giddens, 2010:205). “Bir birey 6ldiigiinde biiyiik olasilikla o ailesi ve arkadaslarindan
izole olacak, pratik uzmanlik ve tibbi séylemin profesyonel kontroliine tabi
olacaktir” (Shilling, 2003:189). “Oliim artik teknik bir mesele haline gelmis ve de-
gerlendirilmesi tip mesleginin eline birakilmistir” (Giddens, 2010:206).

Gerek beden ile makine arasindaki ¢izginin bulaniklastigi gerekse 6limiin
artik tibbi ve teknik bir konu olarak degerlendirildigi modern dénemde beden ve
olim iizerine teknik sdylemler ile toplumsal diinya arasinda kimi zaman uyum
¢ogu zaman bir zitlasma kaginilmaz olmustur. En azindan tip, bedeni bir makine
gibi gorebilirken insan ya da hasta yakinlar1 onu kisiligin kendisi olarak gorebil-
mektedir (Bu konuda agiklayici bir degerlendirme igin bkz. Braver, David, 2005:91
vd.). Ayrica modern donem tibb1 agisindan gercek 6liim, beyin 6liimidiir. Bu
olim tanimi, soz gelimi benligin ve bireyselligin beyinde yer aldigina inanan
Kuzey Amerikalilar i¢in kabul edilebilir olsa da benlik ve bireyselligin kalpte yer
aldigini diigiinen toplum bireyleri igin ayni1 seyi soylemek zor olacaktir. Nitekim
kiiltiirleraras: karsilastirmali bir arastirma, kuzey Amerikalilarin benligin,
bireyselligin beyinde yer aldigina inandiklari i¢in beyin 6liimii gergeklesmis bir
bedenden yapilacak organ nakline olumlu, Japonlarin ise benligin, bireyselligin
beyinden ¢ok bedende yer aldigini diisiindiikleri i¢in ayni1 durumda gergeklesecek
organ nakline soguk baktiklarini ortaya koymaktadir. Ustelik “Japonlara gore
karsiliksiz bagis bir yasam armagani olarak goriilmiiyordu. Bu, karsilikli degis
tokusu benimsemis Japonlarin toplumsal kaliplarina uymuyordu” (Haviland vd.,
2008:88-89).

B. Yontem

Bu ¢alismanin érneklemi, internet {izerinden yapilan “organ bagis1” ve “organ
nakli” ile ilgili haber taramasi sonucu tespit edilmistir. Ulasilan haberler icerisinden
amacimiza uygun ve konumuz agisindan kullanish olabilecek Milliyet, Habertiirk
ve Posta gazetelerinin internet sayfalarinda yer almis 12 haber secilmistir. Bu
secimde Ozellikle bagis yapan ailelerin, ilgili birey ya da tip doktorlarinin, haberi
yapanlarin organ bagist ve naklinin toplumsal etkilesime, anlamlandirma ve yo-
rumlama siireglerine bakan yonlerini anlamaya kilavuzluk edebilecek ifadelerine
yer veren, son yillarda yapilmis “tematik” haberlere odaklanilmigtir.
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Orneklem olarak secilmis haberlere konu olan kisilerin ve haberi yapanlarin
ilgili ifadeleri onlarin “durum tanimlar1™ olarak ele alinmis; bu ifadelerin analiz
asamasinda oncelikle haber bagliklari, haber igerik ve metinleri degerlendirilerek
tematik kategorilendirme yapilmistir. Bunlar, a) beden/organ ve kisisel kimlik bii-
tiinliigiine, b) beden ve organlara (6zellikle kalbe), c) éliime, 6lii bedene; d) alicilara
iliskin durum tanimlar1 kategorileridir. Bu agsamadan sonra haber metinlerine
belirli sorular yoneltilerek aktorlerin durum tanimlarimin toplumsal etkilesim,
anlamlandirma ve yorumlama siireglerine bakan yonleri incelenmistir. Haber
metinlerine sorulan sorular sunlardir:

a) Bagis yapan kisiler veya yakinlar: bagislanan organlara nasil bakiyor, hangi
anlamlar: yiikliiyorlar? Ozel anlamlar yiiklenen organlar hangileridir?

b) Bu anlamlarin ve anlamlandirma siireglerinin sosyal bilissel arka plani nedir?
Bagis yapan kisi ya da yakinlarimin kararlarim etkileyen inang, deger ve anlamlar
nelerdir?

c) Tibbi/teknik soylemler ile toplumsal anlam ve degerlendirmeler hangi acidan
farklilasmaktadir?

d) Aileler alici kisileri nasil tanimliyor ve anlamlandiriyorlar?

Son tahlilde ¢alismamiz, 6rneklem olarak se¢ilmis haber metinlerinin igeriginin
analizi ile sinirl nitel/betimsel bir arastirmadir.

C. Bulgular ve Yorum
C.1. Beden/organ ve kisisel kimlik: Kutular: operek, el sallayarak ugurladilar

« Beyin 6liimii gerceklestikten sonra organlar1 bagigslanan Emriye Onen’in, or-
ganlar1 hastaneden araca tasinirken yakinlari, gozyaslari icinde kutular: perek,
el sallayarak ugurladilar (Milliyet, Posta, 2013).

« Olmiis babasinin yiizii bagka bir insana nakledilmis Leyla Kahveci, organlar
bagislanirken (baska bir insanda) Babamin yiiziinii gorecegimi, ellerini
opebilecegimi diisiindiim... Babam, belki komik ama ‘Ben bir giin meshur
olacagim’ derdi. Keske boyle meshur olmasaydi (Posta, 2012). (Burada kastedilen
sohret, bu yiiz naklinin Tiirkiye kamuoyunda genis yanki bulmasi nedeniyledir.)

4 “Durum tanimr’, bir toplumsal durum onu iireten veya ona katilan bireyler tarafindan ne olarak ve nasil ta-
nimlaniyorsa odur, Syledir anlamina gelmektedir. “Bu tanimlamalarin gergekliginden hareket eden bir
metodolojik siiregte bir durumun ilk bakista aragtirmaciya nasil goriindiigii veya arastirmac tarafindan nasil
goriildugi degil de o durumun aktérleri ya da katilimcilarinin onu nasil gérdiikleri ve nasil tanimladiklari/an-
lamlandirdiklar: 6nemli addedilip anlagilmak zorundadir” (Ciftei, 2011:50).
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« Emine Yilmaz'in oglu TevfiKin sag gozii, Cansu Akkusa nakledildi. Akkus
ailesi, kizlarmmin gormesini saglayan Yilmaz ailesini ziyaret etti. Bu ziyarette
anne Emine Yilmaz, élen oglunun sag goziinii hasretle optii (Posta, 2012).

Bu haberlerde gegen, kutular: operek, el sallayarak ugurlamak, olmiis babanin
yiiziinii gorecegini, ellerini opebilecegini, hatta onun hayatta iken bahsettigi sohreti
nakil dolayisiyla yakaladigimi diisiinmek, olen oglunun sag goziinii opmek, bireyin
bagislanan organlarinin bir bagkasinin bedeninde dahi olsa en azindan yakinlar
tarafindan onun kisisel kimliginin bir temsili olarak anlamlandirildigini ima et-
mektedir. Bu haberlerde agiga c¢ikan bakis, kisisel kimligi insanin bedeniyle
birbirine bagli olarak algilamakta; bu algilama bi¢iminde bireyin bedeni, benligi,
kisilik ve kimligi biitiinsel bir manzara igerisinde goriinmektedir.

Ozellikle bu 6rnekler cercevesinde yiiz, el ve goz gibi organlarin, kigisel kimlik
ve beden/organ biitiinliigiine dair sosyal algida 6nemli bir yer isgal ettigi ileri sii-
rilebilir. Yiiziinii gormek, ellerini 6pmek, goziinden hasretle 6pmek ifadeleri bu
yorumu destekleyici ipuglarini ele vermektedir. Toplumsal iligki ve etkilesim ag1
icerisinde insan bedeninin dogal pargalary; yiiz, el ve goz ¢esitli sosyal tepkilerin
muhatabidir. “Yiize bakmanin’, “el ve gozlerden 6pmenin” sosyal iliski ve etkilesimde
o6ne ¢ikan anlamlari vardir: Tiirk toplumunda “biiyiiklerin ellerinden, kiigiiklerin
gozlerinden 6pmek” halen yaygin ve beklenen bir davranis kalib1 olmaya devam
etmektedir. Giindelik etkilesimde yiiz, kisisel kimligin ifadesi oldugu kadar olum-
lu-olumsuz beklentileri ve tepkileri beraberinde getirirken goz, iletisimde onemli
bir yer tutar. Toplumsal olarak goz ve yiiz ruhun, kalbin aynasi olarak degerlendirilir
(Haddow, 2005:103). Kisaca bu organlar, dogalarini agan sembolik anlamlarla
yikludiirler ve dogal olduklar: kadar toplumsal olarak yeniden tretilmislerdir.
“Dogal, kiiltiiriin digindaki biyolojik yasam ile iiretilen ise bir kiiltiirel, toplumsal
ve politik diinya ile iligkilidir” (Turner, 2008:1). Yukaridaki ifadelerin arka
planindaki sosyal biliste dogal olan ile iiretilen arasindaki bu ayriminin analitik
bir ayrim olmadan 6teye gitmedigini ileri siirebiliriz.

C.2. Benlik-Beden Biitiinliigiiniin Sembolii Olarak Kalp: O kalp bana ait

¢ Oglu Utkuw'nun kalbi Melek Ozcana nakledilmis Kemal Yiicel'in tek istegi
Melek Ozcan’a sarilmak ve kaybettigi oglunun artik bir bagka bedende yasayan
kalbine kulagin1 dayayip atisini dinlemekti. Yiicel, ...0zellikle kalp naklinde,
nakledilen kisinin, vericinin duygularini hissettigine dair seyler okumugstum. O
yiizden Melek benim icin ok onemli dedi. (Muhabirin ifadesine gore karsilasma
aninda) Yiicel, basini Melek’in gogsiine dayads, gozlerini kapatti, o an aramizda
degildi, sanki oglu Utku ile bulusmustu (Posta, 2013).
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« Beyin oliimii gerceklesen Ahmet Berger’in bobrek, karaciger ve pankreas:
ailesi tarafindan bagislandi. Organ nakli koordinatoriiniin oglunuzun, ‘Kalbini
de bagislayacak misiniz?’ sorusuna anne, Oglumun sevdigi kiz, kalbin bagislanmasin
istemiyor. ‘O kalp bana ait’ diyerek kalbi bagislamamamizi rica etti. O nedenle
kalbi bagislamayacagiz yanitim: verdi (Habertiirk, Posta, 2013).

Kalp nakliyle birlikte alicinin oglunun duygularini hissettigini diisiinmek, o kalp
bana ait diyerek sevdigi insanin kalbinin bagislanmasina kars: ¢ikmak kalbi,
askin ve benligin dolayisiyla ruh ve beden biitiinligiiniin sembolii olarak deger-
lendiren bir sosyal bilisin {irlinii olsa gerektir. Anlasilan, “insanlik tarihi boyunca
diger organlardan daha ¢ok kisisel kimligin kalic1 sembolii olarak goriildiigi
bilinen kalp, bugiin de ask, irade ve cesaret duygusunun sembolii olarak gii¢lii bir
rezonansa sahip olmaya, bilimsel sdylemden bagimsiz bir sekilde beden ve
ruhun birlikteligini sembolize eden bir metaforik uzayda kalmaya devam
etmektedir” (Haddow, 2000:8).

Hemen her toplumda beden ve organlar bir dizi kiiltiirel inang ve anlamlar ile
cevrelenmis, degerlendirilmistir. Tiirk toplumunun geleneksel kiiltiiriinde de
dalak, ciger® vb organlarin organizmanin isleyisi ve biitiinliigti icerisindeki
biyolojik degerini asan anlamlara sahip oldugu goriilebilse de kalbin, ruh ve
beden birlikteliginin, ayn1 zamanda kisisel kimligin sembolii olarak daha da 6ne
¢iktigina tanik olunmaktadir. Kalbin Tiirk toplumunun sosyal bilissel bellegindeki
yeri kalp ile ilgili s6z ve deyimlerin giindelik kullanimdaki sikligina iliskin bir
gozlemle tespit edilebilecek niteliktedir.® Bu deyimlerde sekillenen anlayisa gore
kalp, ask, sevgi, tizlintii gibi duygularin; niyet ve diisiincelerin, diriistlik,
samimiyet, cesaret, digerkdmlik gibi kisilik 6zelliklerinin merkezidir.

Kalbe bakigin Islami/dinsel anlam diinyasindan beslenen kokleri vardr.
Nitekim kalbe yiiklenen toplumsal anlamlarin Kur’an ve hadislerde kalbe ytiklenen
anlamlarla paralel oldugunu gérmek i¢in igerisinde kalbin gectigi ayet ve hadislerin
genel bir gozlemi yeterlidir. Kur'andaki ilgili ifadelere bakildiginda, bir organ
olarak kalbin beden yapisi ve biitiinliigii icerisindeki roliinden miilhem, manevi
hayatin merkezi olarak ele alinan bir kalpten bahsedildigi goriilebilir. Bu bahsedis
bi¢iminin metaforik mi yoksa gercekten de kalbin diisiince, duygu ve kisilik 6zel-
liklerinin merkezi olarak m1 ele aldig: tartismalidir. Bu tartismalara girmeden
Kur’anda kalbin birgok fonksiyonun yani sira 6zellikle iman ile iligkilendirilmesi,
(2/7; 2/283 vb) kalbe yiiklenen dinsel bir anlamin gostergesidir. Kur'an ve

5  Giindelik dilde birilerinin kisilik 6zelliklerini tanimlamak tizere igin dalaksiz, cigersiz vb tanimlarin kullanilir.

6  Kalp kir(1il)mak, kalbe dokunmak, kalbi biitiin, sicak kalpli, kalbi temiz, kalbi zengin, kalbinden kopmak,
kalbine dogmak, kalbine girmek, kalbini agmak, kalbinin sesini dinlemek, kalbini kazanmak gibi deyimler
burada 6rnek verilebilir.
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hadislerde kalbe yiiklenen anlam ile toplumsal diisiince ve degerlendirmede
ac18a cikan benzer anlamlar arasinda belirleyici bir neden sonug iliskisi kurmak
stipheli olsa da bir korelasyonun varlig1 agiktir.

C.3. Dinsellik: Koy imamz ikna etti

o Giineydogu bolgesi halki, ‘Verdigimiz kalp ile kotii isler yapilir. Verdigimiz
gozle haram seylere bakilirsa giinah bize yazilir! diisiincesi nedeniyle organ
bagis1 konusunda yillarca simifta kaldi. Diyarbakirdaki Organ ve Doku Nakli
Hizmetleri tabular1 yikmak igin 2010 yilinda galigma baslatti. Diyarbakir il
Saglik Midiirliigii Organ Bagis1 Bolge Koordinasyonu, Diyarbakir'in yani sira,
Sirnak ve Hakkari il ve ilge miiftiiliikleri ile isbirligi yaparak Cuma hutbelerinde
imamlarin organ bagisinin 6nemini anlatmasini istedi. Hutbe ve vaazlarda
organ bagisinin giinah olmadigi konusu islendi. Diyarbakir, 2013 yilimin ilk 5,5
aymda Tiirkiyede en ¢ok organ bagisinin yapildig il oldu (Habertiirk, 2013).

« Trafik kazas1 sonucu yasamini yitiren Hasan Keleg'in babas1 Ramazan Keles,
Oglumun beyin oliimiiniin gerceklestigi bilgisini aldigimizda cenaze hazirligina
basladik. Koyiimiizdeki caminin imam ise organlar: bagislamamiz yoniinde
tavsiyede bulundu. Bu konuda bize bilgi vererek, uygunlugunu anlatti. Biz de
aile arasinda karar alip, organlarini bagisladik (Milliyet, Posta, 2011).

« Tiirkiyede organ bagis1 konusunda toplumdaki bilinci arttirmak amaciyla
Saglik Bakanlig1 ile Diyanet Isleri Bagkanlhi igbirligiyle yapilan proje kapsaminda
bir toplantida konugsan Diyanet Isleri Bagkani Prof. Dr. Mehmet Gormez, Geg-
tigimiz giinlerde Karadeniz bolgemizde organ bagisi yapan bir aileye mikrofon
uzattilar ve organ bagisina sizi amil kilan sebep nedir diye sordular. O kisi ‘Beni
bu konuda ikna eden Diyanet Isleri Baskanimizin bu konuda séyledigi, organ
bagisi candan cana yapilacak en biiyiik sadakadir, soziidiir’ dediginde ben ekran
karsisinda kendimi diinyanin en mutlu insani hissettim (TRT Diyanet, 2015).

Teorik yapist itibariyle Islam’in bedene iliskin degerlendirmeleri ve talepleri
s6z konusudur. Islam’in bedene ve organlara iliskin degerlendirme ve taleplerinin
inananlarin bakisini su ya da bu sekilde etkilemekten uzak kalmas: diistiniilemez.
Nitekim yukaridaki haberlerde deginildigi iizere gercekten de Giineydogu bolgesi
halkinin bir kisminin Verdigimiz kalp ile kotii isler yapilir. Verdigimiz gozle haram
seylere bakilirsa giinah bize yazilir. seklinde bir degerlendirmeleri varsa ve organ
bagisinda gerek “Imam’in tavsiyesinin dikkate alinmasi gibi bir durum’ gerekse
Diyanet Isleri Bagkaninin bu konudaki sdyleminin bir etkisi var ise biitiin bunlar,

7 Ozer ve arkadaglar1 tarafindan yapilan bir ¢aligmada da katilimeilarin % 90,2’sinin organ bagist konusunda din
gorevlilerinin bilgi vermesi ve onciiliik etmesi gerektigi diisiincesinde hemfikir oldugu gériilmiistiir (Ozer,
Saritas, Karaman Ozlii, 2010:6).
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beden ve organlara bakisin, onlara yiiklenen anlamlarin dini bir referansi oldugu
anlamina gelir. Ustelik Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme.
Ciinkii kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur (17/36). mealindeki
Kur’an ayeti hatirlandiginda dini icerikli bir kaygiy1 agiga vuran bu ifade de goz
ve kalbin ylesine sec¢ilmis organlar olmadig1 sonucuna ulagilabilir.

Organ bagis1 veya naklinin dini tartigmalara konu edilmesi, acele bir genelleme
ile bedenin hentiz tam anlamiyla sekiilerlesemedigine yorulabilir. Ancak bilgi
sosyolojisi geleneginde izleri siiriilen bedenin sekiilerlesmesinin (Turner, 2008:38),
mabetten makinaya doniisiimiiniin (Synnott, 2002:7-37) daha ¢ok Hristiyan bati
gelenegi icin gegerli oldugunu dikkatlerden kagirmamaliyiz. Yani bu noktada
Hristiyanlik ile Islam’in bedene bakisi arasinda bir ayrim yapmaliyiz. Hristiyanlik
agisindan Hz. Isanin bedeni Tanrinin insan bigimine biiriinmiis halidir. Bu
asamada beden, en azindan Isa’nin sahsinda kutsallasmistir. Kaldi ki insan
viicudunu Ruhu’l-Kudiis'iin tapinag olarak goren Kilise babalarindan Tertullien
(160-225), meshur Iskenderiyeli tegrih¢i Herophilos'u (m.o. 335-280) kasap olarak
nitelendirdigi gibi Saint Augustine de (354-430) bu lakab: tesrihle ugrasanlara
uygun gormiistii (Korkmaz, 2012:319). Islamida bedenin bu anlamda kutsalligindan
bahsetmeyi gerektirecek bir delil bulmak zordur. Hristiyanlik tarihinde tibbin
dini nitelikli oldugu dénemlerde bile Islam diinyasinda sekiiler karakter arz
etmesi de (bkz. Korkmaz, 2012:323 vd.) buna yorulabilir. O halde giiniimiiz Miis-
liman insanin zihnini zorlayan bedenin sekiilerlesip sekiilerlesememesi degil,
belki de (birazdan agiklanacagi tizere) ruhun nefes, 6limiin son nefes olarak
bilinmesi, dlimden sonra dirilisin ayn1 zamanda bedensel bir dirilis olarak ele
alinmasi, kimi organlarin insanlarin bu diinyada yaptiklarina sahitlik edecekleri;
sorumlu tutulacaklar1 seklinde ruh ve beden biitiinliigiinii 6nceleyen holistik
dini agiklamalar olabilir. Kelamci Erkan Yar tarafindan ele alinmis ve ruh-beden
biitiinliigii tizerine kelami ve felsefi tartigmalarin degerlendirildigi bir aragtirmanin
sonug ciimlelerine bakilirsa “Kur’an, ruh ve beden ikiciligini ileri siiren bir insan
tasvirini tanimamaktadir” (2000:207). Bu konudaki tartismalar ilgili alanlara
havale ederek burada, aslinda ruh ve beden ayrimi ya da biitiinliigiiniin tartigmali
olmasinin dahi inanan insanin zihnini yeterince zorlayici oldugu diistiniilebilir.

C.4. Toplumsal tibbin karsisinda: Tiirk toplumu éliiye canlidan daha ¢ok
deger veriyor

o Cukurova Universitesi Tip Fakiiltesi Balcali Hastanesi Organ Nakli Koordinatorii
Diirdane Ertiirk, ... Toplumumuz oliilerine zaman zaman canlilardan daha ¢ok
deger veriyor (Habertiirk, 2013).
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o Atatiirk Universitesi Organ Nakli Merkezi Miidiirii Dog. Dr. Biilent Aydinly,
Ispanyada beyin éliimii gerceklestigi an siz devletin malisiniz, yakinlariniz aksi
dilek¢e vermedigi miiddetce sizin organlarimz alimr. Iranda da béoyle. Ama
Tiirkiyede degil sizin esiniz, babaniz, karar vermek icin en son komsular geliyor
(Habertiirk, 2012).

« Olen oglu Silleyman Ozinan'in organlarini bagislayan baba Ibrahim Ozinan,
Doktorlar oglumun organlarimi bagislayip bagislamayacagimi sordu. Ben organ
bagisi nedir bilmem. Akrabalarima ve koyliilerimize soraymm’ dedim. Onlar
onay verince, Siileyman’imin organlarini alabilirsiniz dedim (Habertiirk, 2012).

[k iki haberde agiklamalarina yer verilen kisiler birer tip doktorudur ve
dikkat edilirse ikisi de aslinda 6liim sonrasinda aile veya sosyal ¢evrenin oli
bedene karsi tutumlarinin organ bagisina engel olmasi adina bir serzeniste bu-
lunmakta ve ozellikle Aydinlrnin sozleri bazi farkliliklarla birlikte Ertiirk’iin
ifadesinin bir nevi izah1 konumundadir. Ugiincii haber ise adeta Aydinlr'y:
dogrulayip, agiklamakla aile ve sosyal ¢evrenin bakisini 6ne ¢ikarmaktadir.

Bilindigi kadariyla “tip meslegi bedeni, kisisel anlam ve duygularin degil,
objektif bir séylem ile gerceklesecek sorusturmaci ve agiklayici uygulamalarin
yeri olarak ele almaktadir” (Haddow, 2000:15). “Tip¢ilarin bedene kars: tutumu,
pratik, teknik ve biyolojiktir; onun metafizik diizeyde bir anlami yoktur” (Braver,
David, 2005:91). Yani tibbi s6ylem bir a¢idan diialisttir. Buna karsin toplum, dli
de olsa bedenle kisinin ve sosyal olusun baglant1 yeri, kisisel kimligin metaforik
temsili olarak ilgilenmekle holistik bir bakisa sahiptir. Tiirkiyede denizde bogulan,
kaybolan insanlarin ailelerinin cesetlerin bulunmasi konusundaki istek ve
beklentileri, cesede atfedilen toplumsal deger ve saygi, cesedin dini ve toplumsal
uygulamalara gore yikanmasi, defnedilmesi, mezarliklara verilen 6nem bu anlayisin
bir yansimasidir. Bu bakis agisinin bir iirtinii olarak organ bagisina karsi bir ka-
rarsizligin giindeme geldigi sdylenebilir. Ayrica “insanlar beyin ve beden eszamanlt
olarak o6ldiigiinde, i¢inde yasadigi toplumun gelenek/goreneklerine gore cansiz
bedene ne yapacaklarini bilmektedirler. Oysa beyin 6liip, beden yagamini cihazlar
aracilig1 ile stirdiirmeye devam ettiginde ne yapilacagina karar vermekte giiclitk
cekmektedirler” (Unal, Elyas vd., 2010:391). Ozellikle Aydinlrnin agiklamasinda
bagisa yonelik bir karar vermeden soz edilmesi bir yoniiyle bu gercege atifta bu-
lunmaktadir.

Konuya dair alan arastirmalari, aile ve yakinlarin bagis karar1 vermesinde
viicut biitiinliigiiniin bozulmasi (Yasar, Ogur vd.,2008:36; Vicdan, Peker, Uger,
2011:177) dini igerikli kaygilarla birlikte 6liimii; beyin 6liimiini degerlendirme,
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anlamama (Unal, Elyas vd., 2010:391; Akus, Katirci, vd., 2008:32) gibi etkenlerin
devreye girdigini ileri siirmektedir. Bilindigi tizere beyin oliimii gerceklesmis bir
kisinin tibb1 cihaz ve teknikler yardimiyla da olsa kalp atis1 ve solunumu devam
etmektedir. Bu, beyin 6liimiiniin ger¢ek 6liim olarak kabul edilmesini zorlagtir-
maktadir; bu zorlugun nedenleri ise toplumsal kabullere uzanmaktadir. Oncelikle
Tiirk toplumunda 6liim an1 yaygin bir sekilde son nefes olarak tanimlanmaktadur.
Giindelik dilde son nefesime kadar diye baslayan biitiin ctimlelerde kasit dliinceye
kadardir. Oliimle birlikte bedenden ayrildigina inanilan ruh ile nefes kavramlari
arasinda etimolojik bir birliktelik de vardir. Tiirk¢eye Arap¢adan ge¢mis ruh kav-
raminin anlamlarindan biri de nefestir (Yar, 2000:36). Buna ilaveten kalbe sembolik
anlamlarin yiiklendigi, kalbin ruh-beden biitiinliigiiniin merkezi olarak algilandig:
bir toplumda beyin dliimiiniin ger¢ek 6liim olarak kabullenilmesi ve karar vermek
zorlasabilir ki bu konuda saglik personellerinin dahi tereddiitlii oldugunu gosteren
aragtirma bulgular1 vardir. Ayrica beyin 6liimiinii ger¢ek 6liim olarak kabul
etseler de kimi insanlar yine de “beyin 6liimii gergeklesmis birinin yasatilabilecegi
kadar yasatilmasini” isteyebilmektedirler (Unal, Elyas vd., 2010:393-394).

Beden toplumsal iligki ve etkilesimin bir pargasidir. “Bu iliski ve etkilesim bir
yoniiyle beden temellidir ve bu halde beden sadece kisinin degil ayn1 zamanda
toplumun ana semboliidiir” (Synnott, 2002:2-4). Tibbin teknik s6ylemi icerisinde
olu bir beden, Ex olmus bir beden; doktorlar i¢in herhangi bir baskas: olmaktan
Ote bir anlama sahip degilken toplumsal olarak derin anlamlarla kusatilmis bakis
acilar1 ve degerlendirmelerin konusu, bir toplumsal iligki ve etkilesim aginin
pargast, liyesi oldugu ailenin, toplulugun anlamii bagkasidir. Haberlere konu olan
doktorlarin zimni ya da agik elestiri iceren durum tanimlarinin tip¢1 goéziinde,
teknik agidan oldukga gecerli oldugu kabul edilse de sevdigi erkegin kalbinin ba-
gislanmasina O kalp bana ait. diye kars1 ¢ikan geng kiz ve onun bu degerlendirmesine
katilan aile 6rnegi de hatirlandiginda gegerliligini kaybetmektedir: Nihayetinde
organi bagislanan birey, sadece 6lii bir beden degil, s6z gelimi birinin agkidir.
Biitiin bunlar agik¢a, beden ve 6liim {izerine teknik soylemler ile toplumsallik
arasinda bir zitlagmaya tekabiil etmektedir. Toplumsal baglamda, ozellikle
topluluk¢u kiiltiirel 6zelliklere sahip bir toplumda olii bir beden en azindan
herkes i¢in sadece 6lii bir beden degil, bir sosyal grubun, etkilesim aginin
kaybedilen iiyesi olmakla, kimi zaman organ bagis1 karar1 sadece aileyi degil,
diger akraba ve komsular1 hatta koylityii ilgilendiren bir konu olabilmektedir.
Kaga ve arkadaglarinin yapmis oldugu arastirmaya gore ozellikle ailenin, yasayan
insanlarin dahi organ bagis1 kararinda normatif bir belirleyici olarak 6ne ¢ikmasi
(Kaga, Amado vd., 2009:84) bu agidan olduk¢a anlamlidir.
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C.5. Yeni anlaml1 baskalar1: Bir Tevfik’im vards, simdi 8 oldu

o Kizimin organlarini bagislayan Sezgin Y, ...tek tesellim kizinmin baska viicutlarda
hayat bulmas: (Habertiirk, 2011).

« Olen oglunun (TevfiK'in) organlariyla hayata tutunan bireylerin kendisine e
yaptig1 tesekkiir ziyaretinde Emine Yilmaz, Oglumun organlar: ile hayata
yeniden tutunan evlatlarim yasadigi siirece oglum da yasayacak. Bir Tevfik’im
vards, simdi 8 oldu dedi (Posta, 2012).

o Gegen y1l Ekim ayinda Giimiishanede evlerinde ¢ikan yanginda dumandan
zehirlenen ve beyin o6liimii gerceklestikten sonra ailesi tarafindan organlar:
bagislanan MaliKin karacigeriyle hayata tutunan yine 3 yasindaki Firatin
artik iki annesi var (Milliyet, 2014).

Tibbi ve teknolojik gelismelere ragmen 6liim, halen insan kontrolii diginda
birey ve toplum i¢in en 6nemli marjinal durumdur. “Oliim sirf insan iliskilerinin
stirekliligini agik¢a tehdit ettigi icin degil, ayn1 zamanda toplumun iizerine
dayandig1 diizenin en temel kabullerini dahi tehdit ettigi i¢in topluma korkung
bir problem dogurur. Ozellikle anlamli bagkalarmin 6liimii, korkung olup” (Berger,
2011:81) teselli veya telafi arag ve uygulamalarini ¢ekici hale getirir.

Yukaridaki birinci haberde gegen tek tesellim kizimin baska viicutlarda hayat
bulmas: seklindeki ifade, her ne kadar ailenin sirf teselli olmak igin organ
bagisladigr anlamina gelmese de kadavradan organ naklinin aile tarafindan
anlaml bagkalarinin 6liimiine kars: teselliye aracilik ettigi seklinde okunabilir. Bu
noktada ailenin goéziinde organ nakli nasil olsa dniine ge¢ilemeyecek marjinal bir
durumun yarattig1 tiziintiiniin hafifletici aracina doniigmiistiir. Organlar: ile
hayata yeniden tutunan evlatlarim yasadigi siirece oglum da yasayacak. diyen
Yilmaz'in ifadesinde ise bags, artik kaybedilmis anlamli baskasmin yoklugunun
sosyal biligsel diizeyde telafisidir.

Organ nakli yapilmis Firatin artik iki annesi var diyen gazetecinin bu ifadesi
ve Yilmaz'in, oglunun organlar: ile hayata tutunan bireyleri evilatlarim diye ta-
nimlamasi, hem digaridan bakanlarin hem de bagis yapan ailenin géziinde verilen
organin yeni bir organik baga, Bir Tevfik’im vardi, simdi 8 oldu. ifadesi ise organ
naklinin yeni hatta geniglemis sosyal baglara ve baglanma bigimlerine aracr islevi
gordiigii seklinde ele alinabilir. Bu, yeni organik ayni zamanda sosyal bag ile
normalde herhangi bir bagkas: olan alicilar anlamli baskalar: haline gelmislerdir.
Buradan alarak organ naklinin yeni sosyal baglar, yeni anlaml baskalar: iiretmek
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gibi sosyal bir islev gordiigii; bagisin yeni baglanmalar: hatta kimi zaman sosyal
yukiimliiliik ve beklentiyi beraberinde getirdigi diistintilebilir.

Alt1 yagindaki oglunu kaybeden Kemal Yiicel'in, Bana ‘Organlarimi bagislar
misimz?’ diye sorduklarinda, hasta bekleyen ¢ocuklar diistiniip ‘Evet’ dedim (Posta,
2013). seklindeki ifadesi ve benzer 6rnekler, bir bagkasina organ bagislamanin
hi¢bir karsilik beklemeden, digerkamlik degeri temelli bir bakistan beslendigi
anlamina gelmektedir. Burada, sosyal etkilesim ag1 icerisinde yasanmus tecriibelerin;
bireyin kendisini bir sosyal diinyaya ait hissetmesi, o diinyaya ve o diinyanin in-
sanlarina bir katkida bulunmak istemesi gibi etkenlerin bir baskasina organ
bagislama davranisini giidiileyici oldugu diisiiniilebilir. Konuya iliskin alan aras-
tirmalarinin verileri de bu diisiinceyi destekleyici niteliktedir (Ka¢a, Amado vd.,
2009; 79). Ancak organ bagist haberlerinin ¢ogunda bagis1 yapan kisiler ve/veya
ailelerin digerkamliklari 6n plana ¢ikmakla birlikte bagis karsiliginda bir duyarlilik
ve tesekkiir babindan sosyal bir davranis beklediklerini gosteren haberlere de
rastlanabilmektedir. Ornegin, bir habere gore ogullar: Alper Kayikin organlarin
bagislayan aile, yasadiklar: birtakim aksilikler ve bagis yaptiklar: ailelerin
duyarsizligini, ... bir tesekkiir bile etmeyislerini gerekge gostererek organlari geri
alabilmek icin hukuk miicadelesi baslatacaklarini (Habertiirk, 2012) ifade etmislerdir.
Bu 6rnekten hareketle en azindan kimileri i¢in organ bagisinin kars: taraftan acik
ya da ortiik bir sosyal yiikiimliiliik beklentisini beraberinde getirdigi diistintilebi-
lir.

Sonug

Bu ¢aligma Tiirkiyede kadavradan organ naklinin, organ nakline bakisin
toplumsal etkilesim, anlamlandirma ve yorumlama siireglerine bakan yonlerini
degerlendirmek amacindaydi. Bu degerlendirmeden hareketle ulasilabilecek
sonuglar sunlardir: a) Olii bir bedenin organlari, 6zellikle yiiz, el ve goz kisisel
kimligin bir sembolii olarak anlamlandirilmaktadir. Bu anlamlandirmanin arka
planini toplumsal iliski ve glindelik etkilesim siiregleri doldurmaktadir. b) Kalp,
kisisel kimlik veya ruh ve beden biitiinliigiiniin sembolii, ask vb. duygularin
merkezi bir organ olarak degerlendirilmekte, bu degerlendirme dini-toplumsal
bir bellekten beslenmektedir. ¢) Kadavradan organ nakline bakista dini anlamlandirma
ve yorumlama siirecleri de belirleyicidir. Oliimden sonra dirilisin ayn1 zamanda
bedensel bir dirilis olarak ele alinmasi, kimi organlarin insanlarin bu diinyada
yaptiklarina sahitlik edecekleri; sorumlu tutulacaklar: seklinde ruh ve beden bii-
tiinliiglinii 6nceleyen holistik dini agiklamalar bu noktada 6rnek verilebilir. d)
Kadavradan organ naklinde tibbi teknik soylem ile toplumsallik arasindan
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neredeyse uzlagsmaz bir zithk s6z konusudur. e) Son olarak kadavradan organ
nakli ayn1 zamanda yeni toplumsal bag ve baglanma bi¢imleri tiretmekte, bazi
sosyal sorumluluk ve beklentileri beraberinde getirmektedir.

Biitiin bir topluma genellenmeleri zor, farkli bakis acilarindan hareketle test
edilip degerlendirmeye acik bu tespitlerde sekillenen ve hemen her kesimden
insanin tizerinde anlasabilecegini diisiindiigiimiiz en genel sonug, hem kadavradan
organ nakline kars1 var olan direncin hem de motivasyonel siireglerin koklerinin
toplumsal anlamlandirma ve degerlendirme kaliplari i¢erisinde aranmas geregidir.
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Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenlerinin Alternatif Olgme ve
Degerlendirme Tekniklerini

Kullanma Diizeyleri ve Kargilastiklar1 Sorunlar®

Mehmet YILDIZ'*
M. Fatih GENC'™*

oz
Bu aragtirmanin amaci ortaokullarda gérev yapan DKAB ogretmenlerinin, AOD tekniklerini

kullanma diizeylerini belirlemek, uygulamada karsilagilan sorunlari tespit etmek ve bu sorunlara
yonelik ¢oziim onerilerinde bulunmaktir.

Aragtirmanin evrenini 2014-2015 egitim Ggretim yilinda Sivas il merkezine bagl ortaokullarda
gorev yapan 147 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni olusturmaktadir. Evreni olusturan 147
ogretmenin tiimiine ulasilmasi hedeflenmis, ancak 120%sine ulagilabilmistir. Buna gore hedef kitleye
ulasma orant % 81,63'tiir. Ayrica evren igerisinden rastgele segilen 10 6gretmenle de goriisme yapilmustir.
Ogretmenlere uygulanan anketten hem nicel hem de nitel veriler elde edilmistir. Nicel verilerin
analizinde, yiizde ve frekans kullamlarak tablolar hazirlanmis, tablolarin altinda ise agiklamalar
yapilmugtir. Nitel verilerin analizinde ise betimsel analiz teknikleri kullanilmugtir.

Arastirma sonuglar: degerlendirildiginde performans, proje, gzlem ve kavram haritas: tekniklerinin
kullanilma diizeylerinin diger tekniklere gore daha yiiksek oldugu goriilmiistiir. Ogretmenlerin cinsiyet,
yas ve mezun olunan program ozelliklerinin AOD tekniklerini kullanma diizeylerini 6nemli dlgiide
etkiledigi sonucuna ulagilmigtir.

Anahtar Sozciikler: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, Ortaokul, Alternatif Olgme ve Degerlendirme.
ABSTRACT

Secondary School Religious Culture and Ethic Teachers’ Level of Using Alternative Techniques
of Measurement and Evaluation and the Problems Which They Have Encountered

This study aims to identify secondary school RCE teachers’ level of using alternative techniques of
measurement and evaluation, to find the encountered problems and to purpose solution suggestions for
those problems.

The study group consists of 147 RCE teachers who worked in secondary schools of Sivas city center
in 2014-2015 academic years. It was aimed to reach 147 teachers, but only 120 teachers could be
reached. So, the percentage of reaching the target group is % 81,63. Moreover, we interviewed with 10
teachers who were chosen randomly from the target group. Both quantitative and qualitative data were

Bu makale “Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Alternatif Olgme ve Degerlendirme

Tekniklerini Kullanma Diizeyleri ve Karsilagtiklart Sorunlar (Sivas 1li Ornegi)” adli tezden gozden gegirilerek

tiretilmistir..

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi C)gretmeni, Sivas Milli Egitim Miidiirliigii Kadiburhaneddin Imam Hatip Ortaokulu
* Dog. Dr., Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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obtained from the questionnaire which was applied to the teachers. While analyzing the quantitative data,
charts were prepared by using percentages and frequency values. At the subsections of charts explanations were
written. While analyzing the qualitative data we used descriptive analysis techniques.

When we evaluated the results of the study, it was seen that of performance works, projects, observation
and concept map techniques were used much more than the rest of the techniques. It was found that teachers’
gender, age and the graduated programs dramatically affected their level of using techniques of measurement
and evaluation.

Keywords: Religious Culture and Ethic, Secondary School, Alternative Techniques of Measurement and
Evaluation
Giris
Cagimizda hizla gelisen bilim ve teknoloji, egitimin her alanini etkiledigi gibi,
egitim yaklasimlarinda da koklii degisimleri zorunlu kilmistir. Bu anlamda
bilginin hizla yenilenerek {iiretildigi giiniimiizde birey ve toplumun gelecegi,
bilgiye ulagma, bilgiyi kullanma ve iiretme becerilerine baglidir. Bu becerilerin
kazanilmasi ve hayat boyu siirdiiriilmesi i¢in bilgi tiretimine dayali ¢agdas bir
egitim gerekmektedir. Bu gelisim siirecinde 6grencilerin; anlama, siralama, sinif-
landirma, sorgulama, iliski kurma, elestirme, tahmin etme, analiz-sentez yapma
ve degerlendirme, bilgiyi aragtirma, yorumlama ve zihninde yapilandirma, kendini
ifade etme, iletisim kurma, arkadaslariyla is birligi yapma, tartigma gibi ¢esitli ve
tist diizey zihinsel becerileri kazanmalar1 ve uygulamalar1 beklenmektedir. !

Okulun en 6nemli islevlerinden bir tanesi, bilginin yeni kusaklara aktarilmasi,
ogrencilerin hayata hazirlanmasi olarak belirtilmektedir. Ancak sadece bilginin
aktarilmasi seklinde gerceklesen bir egitim, 6grencileri gercek hayata hazirlayamadigi
gerekgesiyle sikca elestirilmektedir. Okullarda 6grenilen bilgi, okul ortaminda ve
okul i¢i baglamlarda kullanilabilirken, bu bilginin daha sonra gercek hayatta kul-
lanilmasinda gerekli basari elde edilememektedir. Bunun yerine bilginin gercek
baglamlar icinde 6grenilmesi gerektigi lizerinde durulmakta ve bunun daha
anlamli, kalic1 ve etkili olacagir vurgulanmaktadir. > Bu baglamda giiniimiizde
bilim ve teknoloji alanindaki bu gelismelere paralel olarak okullarin amaglari,
daha dogrusu 6grencilerde olusmasi beklenen nitelikler de olduk¢a degismistir.
Artik glinlimiiz insanindan bagimsiz 6grenme, problem ¢6zme, iletisim becerileri,
empati, zor anlarda isabetli kararlar alip bunlar1 uygulayabilme, yaratici diisiinme,
isbirligine yatkin olma, kendi kendini yonetebilme, elestirel diisiinme vb. nitelik
ve becerilere sahip olarak okullarindan mezun olmalar1 beklenmektedir.’

1 MEB, flkégretim DKAB Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu, Devlet Kitaplar1 Mudiirlagii, Ankara 2010, s. 2.

2 Zengin, Mahmut, Yapiandirmacilik ve Din Egitimi lkogretim DKAB Ogretim Programlarimin Degerlendirilmesi ve
Ogretmen Goriigleri Agisindan Etkililigi, Doktora Tezi, danigman: Mahmut Camdibi, Marmara Universitesi, 2010, s.1.

3 Ev, Halit, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Yapilandirmaci Ogrenme, Imkan ve Sinirhiliklar”, Dokuz
Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 32, 2010, s. 117.
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Egitim kurumlarinin bu gorevlerini yerine getirebilmeleri ise, egitim programlar1
ile 6grencilerin nitelikleri ve bu programlar1 6grencilere uygulama sorumlulugunu
tstlenen 6gretmenlerin niteliklerine baghdir. Bu baglamda ¢agdas bir egitim
ihtiyac1 ve cagin gerektirdigi 6zelliklerle donanmuis bireylerin yetistirilmesi ¢abasi
“egitimde reform” ¢aligmalarini baglatmus tilkelerin egitim sistemlerinde ve egitim
programlarinin yeniden olusturulmasina, egitim ortamlarinin yeniden diizen-
lenmesine kadar degisikliklerin olmasina sebep olmustur.*

Egitim alanindaki bu yeni gelismelerin sonuglar: iilkemizde de yakindan takip
edilmis olup, 2005 yilinda Milli Egitim Bakanliginca egitim sistemimizde kokli
bir degisiklik yapilmis ve yapilandirmaci egitim anlayisi esas alinarak ders
programlar1 hazirlanmis ve uygulamaya konulmustur. Bu dogrultuda 2007-2008
egitim-6gretim yilindan gegerli olmak iizere 28.12.2006 tarihinde yeni [lkgretim
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi hazirlanmugtir.

Genel olarak programda bir¢ok yenilik getirici bakis agist bulunmaktadir.
Programin dncelikle 6grenciyi merkeze alan ve geleneksel yontemlerden farkli
yontemler Oneren bir yapisi vardir. Bu anlamda programda pozitivist bilim
anlayisinin egitimdeki uzantis1 olarak kabul edilen davranig¢i kuramlar yerine,
post-modern bilim anlays1 ile uyumlu yapilandirmaci yaklasim tercih edilmistir.”

Bir 6gretim programi amaglar, muhteva, 6gretme-6grenme siiregleri ve deger-
lendirme olmak {izere dort temel boyuttan olusmaktadir.® Programin bu 6geleri
birbirleriyle etkilesim halinde olmakla birlikte program gelistirilirken benimsenen
egitim anlayis1 programin tiim boyutlarina da yansimaktadir. Tim boyutlariyla
yenilenen Ilkdgretim DKAB Programrnin 6lgme ve degerlendirme boyutu da
benimsenen yapilandirmaci egitim anlayisina gore sekillenmistir.

Yapilandirmaci yaklagim 6grenmede bireysel farkliliklar: dikkate alip, bireyin,
kendine 6zgiiligiint 6n plana gikararak sahip oldugu bilgilerle yeni aldig1 bilgileri
kendine 6zgii bi¢cimde yapilandirdigini 6ne sitirer. Bu durum 6gretim yontem ve
tekniklerinin miimkiin oldugunca ¢esitlendirilmesini gerekli kilmakla beraber
6l¢me ve degerlendirmede 6grencilere bilgi, beceri ve tutumlarini sergileyebilecekleri
goklu degerlendirme firsatlarinin sunulmasini da gerektirir.”

Egitim, bireyin davranislarinda kendi yasantilar1 yoluyla degismeler meydana
getirme siirecidir.® Bir siireg olarak ifade edilen egitimin hedefi; bireyde istenilen

4 Bahar, Mehmet v. Dgr., Geleneksel ve Tamamlayici Olgme ve Degerlendirme Teknikleri (Ogretmen El Kitabt),
Pegem Akademi Yay., Ankara 2014, s. x1.

Aydin, Hasan, Felsefi Temelleri Isiginda Yapilandirmacilik, Nobel Yayinlari, Ankara 2007, s. 7.

Demirel, Ozcan, Ogretme Sanati, Pegem A Yay., Ankara 2007, s. 36.

MEB, Ortadgretim DKAB Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu, Devlet Kitaplari Miidiirliigii, Ankara 2010, s. 206.
Ertiirk, Selahattin, Egitimde Program Gelistirme, Meteksan Yayinlari, Ankara 1993, s. 12.
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davraniglar1 gelistirmek, bireyin kusurlu davranislar1 diizeltmek ve bireyin
istenmeyen davranislarini silmektir. Bireylere verilen egitimin sonunda istenen
yonde davranislarin olusmasi beklenir. Bu hedeflere ulasilip ulasilmadigy, ulasild
ise ne 6l¢tide ulagildigini belirlemek i¢in 6l¢me ve degerlendirmeye ihtiyag vardur.
Yapilandirmaci yaklasgimda 6gretim isi stireg olarak goriildiigii icin 6lgme ve de-
gerlendirme islemi de bu dogrultuda yapilir. Bu anlayista amag, ortaya ¢ikan
urunu degerlendirmekten ¢ok, 6grencinin 6gretim sureci boyunca sergiledigi
performansi degerlendirmektir.

[lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi bu noktalardan
hareketle yeni 6l¢me ve degerlendirme yaklasimlarina 6nem vermektedir. Programa
gore DKAB derslerinde geleneksel 6l¢gme ve degerlendirme tekniklerine (kisa
cevapli, uzun cevapli, goktan se¢meli, dogru-yanls, eslestirmeli testler) ilaveten
alternatif 6l¢me ve degerlendirme teknik ve araglarinin (performans gorevi, proje
6devi, 6grenci iirtin dosyasi, sozIli sunum, gozlem, 6z degerlendirme, akran de-
gerlendirme, kavram haritalari, dereceli puanlama anahtar1) kullanilmasi 6ng6-
rilmektedir.’

Ogretmenler bazen égrencilerin, sinavlarinda veya 6devlerinde sergilediklerinden
daha fazlasini bildiklerine inanirlar. Bu sorunu asmak i¢in 6gretmenlerin,
ogrencilerin basarisini degerlendirmede birkag¢ yontemi birlikte kullanmasi gerekir.
Bu durum her 6grenciye ne bildigini gosterme konusunda daha fazla sans tanir.
Ogretmenin de birkag arac1 birlikte kullanarak 6grencinin ne bildigini ve ne ya-
pacagini bilmesi bu konuda kendine daha fazla giiven duymasini saglayabilir.
Tartisma, agik uglu sorular ve sunular 6grenci hakkinda bilgi edinmenin en iyi
yollarindandir. Bunlardan higbiri tek bagina yeterli degildir."

DKAB dersinde 6l¢gme ve degerlendirme, 6grencilerin sadece ne bilip bilme-
diklerini belirlemek i¢in degil, ayn1 zamanda neyi bildiklerini gérmek ve sahip
olduklar: bilgi ve becerileri, giinliik yasantida kullanma ve uygulayabilmelerine
katkida bulunmak i¢in yapilir. Bu nedenle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programy,
her 6grencinin bireysel farkliliklarindan dolay1 kendini farkl yansitabilecegi dii-
stincesiyle degisik l¢me ve degerlendirme tekniklerini kullanmay1 6nermektedir."!
Bu baglamda programin uygulayicilari olan 6gretmenlerin, DKAB programinda
ongoriilen bu alternatif 6l¢me ve degerlendirme tekniklerini hangi diizeyde kul-
landiklar1 ve ne tiir sorunlarla karsilastiklar: aragtirilmasi gereken bir konudur.

9 MEB, fIkégretim DKAB Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu, s. 213.
10  MEB, Ortadgretim DKAB Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu, s. 207.
11 MEB, fikégretim DKAB Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu, s. 213.
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Amag

Aragtirmanin amaci, ortaokullarda gorev yapmakta olan DKAB dersi 6gret-
menlerinin alternatif 6l¢me degerlendirme tekniklerini kullanma diizeylerini be-
lirlemek, bu diizeylerin gesitli degiskenlerle bir iliskisi olup olmadigini belirlemek,
bu teknikler kullanilirken karsilasilan sorunlar: tespit etmek ve bu sorunlara
yonelik ¢6ztim 6nerileri sunmaktir. Bu amagla yapilan bu ¢alismada, aragtirmanin
alt problemlerini de olusturan asagidaki sorulara yanit aranacaktir:

1. Ortaokul DKAB o6gretmenlerinin alternatif 6l¢gme ve degerlendirme
tekniklerini kullanip kullanmama durumlar1 nasildir?

2. Ortaokul DKAB o6gretmenlerinin alternatif 6lgme ve degerlendirme
tekniklerini kullanip kullanmama durumlari; cinsiyet, yas, mezun olunan yiik-
sekdgretim programi, hizmet yily, lisansiistii egitim durumu, haftalik girilen ders
saati sayisi, ders yapilan smiflarin mevcudu, 6l¢me degerlendirme dersi alip
almama durumu ve 6l¢me degerlendirme konusunda hizmet igi egitim alip
almama durumuna gore nasil bir farklilik gostermektedir?

3. Alternatif 6lgme ve degerlendirme tekniklerini kullanan ortaokul DKAB
ogretmenlerinin, bu teknikleri kullanma sikliklar: nasildir?

4. Alternatif 6l¢me ve degerlendirme tekniklerini kullanan ortaokul DKAB
ogretmenlerinin, 6grenme alanlarina gore bu teknikleri kullanma durumlar:
nasildir?

5. Alternatif 6l¢cme ve degerlendirme tekniklerini kullanan ortaokul DKAB
ogretmenlerinin, bu teknikleri kullanirken karsilastiklari sorunlar nelerdir?

6. Alternatif 6lgme ve degerlendirme tekniklerini kullanmayan ortaokul DKAB
6gretmenlerinin, bu teknikleri kullanmama nedenleri nelerdir?

7. Ogretmenlerin, ortaokul DKAB dersinde alternatif 6l¢me ve degerlendirme
tekniklerini kullanirken karsilagilan sorunlara yonelik ¢6ziim onerileri nelerdir?

Yontem

Sivas il merkezinde ve merkeze bagli kéylerde gérev yapan Ortaokul DKAB
6gretmenlerinin alternatif 6lgme ve degerlendirme tekniklerini kullanma diizeylerini
ve kargilagtiklari sorunlari konu alan bu ¢aligma hem nicel hem de nitel arastirma
yontemlerinin kullanildig: bir alan arastirmasidir. Calismanin nicel boyutunda
betimsel arastirma yontemlerinden tarama modeli, nitel boyutunda ise yar1 yapi-
landirilmis goriisme teknigi kullanilmistir.
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Egitim biliminde ve sosyal bilimlerde yapilan alan arastirmalari, laboratuvar
disinda yani gercek hayatin ve giinlitk yasamin i¢inde gerceklesir. Bu nedenle
herhangi bir yapaylik s6z konusu degildir. Saha arastirmasi da denilen alan aras-
tirmalarinda elde edilen sonuglar, diger gruplara ve gergek hayata genellendiginde
olusabilecek hata oran1 azdir. Alan arastirmalarinda veriler gozlem, anket, miilakat
vb. tekniklerle toplanabilir.'?

Tarama modeli, ge¢miste ya da halen varolan bir durumu varoldugu sekliyle
betimlemeyi amaglayan arastirma modelidir. Arastirilmak istenen konu ya da
olay, dogal ortaminda ve oldugu gibi tanimlanir."” Betimsel ¢alismalarda ihtiyag
duyulan veriler, hedef kitle olarak tanimlanan ¢aligma evrenindeki birey ya da
objelerden cesitli araglar kullanilarak toplanir. Betimsel ¢alismalarda en g¢ok
kullanilan veri toplama teknigi anket ve miilakattir."*

Aragtirmanin evrenini 2014-2015 egitim 6gretim yilinda Sivas il merkezine
bagli ortaokullarda gérev yapan 147 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni
olusturmaktadir. Evreni olusturan tiim 6gretmenlere ulagilmas: hedeflendigi icin
ayrica bir 6rneklem alinmamustir. Arastirmanin nicel boliimii i¢in evreni olugturan
147 6gretmenin tiimiine ulagilmasi hedeflenmis, ancak 120’sine ulagilabilmistir.
Buna gore hedef kitleye ulasma orani % 81,63’tiir. Bu oranin ¢aliyma evrenini
temsil edecek nitelikte oldugu kabul edilmistir. Aragtirmanin nitel kismi igin ise
evren igerisinden rastgele secilen 10 6gretmenle yar1 yapilandirilmis gériisme
teknigi ile miilakat yapilmistir. Miilakatta 6gretmenlerin alternatif 6l¢me ve de-
gerlendirme tekniklerini kullanirken karsilastiklar: sorunlari, bu sorunlara yonelik
¢ozlim oOnerilerini ve kullanilmayan tekniklerin kullanilmama nedenlerini
belirlemeye yonelik 4 goriisme sorusu yoneltilmistir.

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Aragtirmada veri toplama araci olarak anket ve miilakat teknigi kullanilmistir.
Deneklere arastirmaci tarafindan ortaokul DKAB 6gretmenlerinin alternatif
6lgme ve degerlendirme tekniklerini kullanma diizeylerini ve karsilasilan sorunlari
belirlemek amaciyla gelistirilen anket kullanilmigtir. Anket 3 béliimden olusmaktadir.
1. boliimde 6rneklemin kisisel bilgilerini belirlemeye yonelik sorular yer almaktadur.
2. bolimde drneklemin ad1 gegen alternatif 6l¢me ve degerlendirme tekniklerini
kullanma diizeylerini ve karsilastiklar1 sorunlar1 belirlemeye yonelik sorular yer
almaktadir. 3. bolimde ise 6rneklemin alternatif 6l¢me ve degerlendirmede kar-

12 §ahin, Cavus, “Egitim ve Bilimsel Aragtirma’, Egitim Bilimine Giris, editér: Remzi Y. Kincal, Grafiker
Yayinlari, Ankara 2011, s. 140.

13 Karasar, Niyazi, Bilimsel Arastirma Yontemi: Kavramlar, Ilkeler Teknikler, Nobel Yayinlari, Ankara 2014, s. 77.

14  Kaptan, Saim, Bilimsel Arastirma ve Istatistik Teknikleri, Tekistk Web Ofset Tesisleri, Ankara 1998, s. 61.
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silagilan sorunlara yonelik ¢6ziim Onerilerini belirlemeye yonelik sorular yer al-
maktadir. S6z konusu anket gerekli izinler alindiktan sonra evreni olusturan 6g-
retmenlere arastirmaci tarafindan bizzat ulastirilmis ve yine ayni yolla toplan-
mistir.

Goriisme ise evren igerisinden rastgele segilen 10 kisiyle yapilmistir. Goriismede
ogretmenlerin alternatif dl¢me ve degerlendirme tekniklerini kullanirken karsi-
lagtiklar1 sorunlari, bu sorunlara yonelik ¢6ziim 6nerilerini ve kullanilmayan tek-
niklerin kullanilmama nedenlerini belirlemeye yonelik 4 goriisme sorusu yonel-
tilmisgtir.

Ogretmenlere uygulanan anketten hem nicel hem de nitel veriler elde edilmistir.
Aragtirmanin birinci, ikinci, i¢lincii ve dordiincii alt problemleri i¢in elde edilen
nicel verilerin analizinde SPSS 20.0 (Statistical Package for the Social Sciences)
bilgisayar programindan yararlanilmistir. Verilerin analizinde ytizde ve frekans
kullanilarak tablolar hazirlanmis, tablolarin altinda ise agiklamalar yapilmistir.
Karsilagtirma yapilmasi gereken durumda karsilasgtirmalar yiizde oranlar:
kullanilarak yapilmistir. Arastirmanin besinci, altinci ve yedinci alt problemleri
i¢in elde edilen nitel verilerin analizinde betimsel analiz yontemi kullanilmistir.
Betimsel analiz, cesitli veri toplama teknikleri ile elde edilmis verilerin, daha
onceden belirlenmis temalara gore 6zetlenmesi ve yorumlanmasini iceren bir
nitel veri analiz tiiriidiir.” Bu dogrultuda katilimcilardan elde edilen veriler,
goriisme formunda yoneltilen sorulara gore sorunlar, nedenler ve oneriler ana
temalari altinda incelenmistir. Daha sonra her bir tema i¢in alt temalar belirlenmistir.
Ogretmenler birden fazla sorun, neden ve oneri belirttikleri icin, bazi ana
temalarda alt temalarin toplamlar1 katilimcr sayisindan fazla olmugtur. Ayrica
tablolarin altinda agiklamalarda bulunulmus ve bu agiklamalarda, 6gretmenlerle
yapilan goriismelerden elde edilen verilere de yer verilmistir.

Bulgular ve Yorum

Bu boliimde, arastirmanin amacina yonelik olarak ifade edilmis sorulara, bu
sorular baglaminda siiflandirilmis bulgulara ve bulgulara yonelik yorumlara
yer verilmistir. 2. sorunun verileri iki ana tablo halinde gosterilmistir.

1. Ortaokul DKAB 6gretmenlerinin alternatif 6l¢me ve degerlendirme tek-
niklerini kullanip kullanmama durumlar1 nasildir?

15 Yildirim, Ali-§imsek, Hasan, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Segkin Yay., Ankara 2003.
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Tablo 1: Ortaokul DKAB 6gretmenlerinin alternatif 6l¢me ve degerlendirme
tekniklerini kullanip kullanmama durumlari

Performans | Proje Gozlem Oz ve Akran Ogrenci | Sozlii Kavram Dereceli

Gorevi Gorevi Degerlendirme | Uriin Sunum Haritasi Puanlama
Dosyasi Anahtar1

% f % f % f | % f % f | % f % f % f

Evet | 683 | 82 858 | 103 | 61,7 | 74 | 16,7 20 20,8 | 25 | 90,8 | 109 | 86,7 | 104 | 450 | 54

Hayir | 31,7 | 38 142 | 17 | 383 | 46 | 83,3 100 792 195192 |11 13,3 | 16 | 550 | 66

Yukaridaki tablo incelendiginde, 6gretmenlerin en ¢ok kullandig1 6l¢me de-
gerlendirme tekniginin % 90,8 ile sozlii sunum oldugu goriilmektedir. Sozlii su-
numdan sonra en ¢ok kullanilan teknikler sirasiyla kavram haritas1 (% 86,7),
proje gorevi (% 85,8) ve performans gorevidir (%68,3). Ogretmenlerin en az
kullandig1 6l¢me degerlendirme teknigi ise 6z ve akran degerlendirme (% 16,7)
ve 6grenci tirtin dosyasidir (% 20,8).

2014’te Tlkogretim Kurumlari Yonetmeliginde yapilan degisiklikle 6grenci
bagarisini degerlendirme konusunda performans gérevine yer verilmemesi'® (IKY
2014: 22), bu teknigin kullanilma oranini azaltmistir. Daha 6nceki arastirmalarda,'”
bu teknik en ¢ok kullanilan AOD teknigi iken, bu aragtirmada 3. siraya gerilemistir.
Bu durum; IKY'de 6grenci bagarisim degerlendirme konusunda yer alan tekniklerin,
ogretmenlerin bu teknikleri kullanip kullanmama durumlarin: etkiledigini ve
yonetmelikte yer alan tekniklerin daha ¢ok kullanildigini gostermektedir.

2. Ortaokul DKAB 6gretmenlerinin alternatif 6l¢me ve degerlendirme tek-
niklerini kullanip kullanmama durumlari; cinsiyet, yas, mezun olunan yiik-
sekogretim programi, hizmet yily, lisansiistii egitim durumu, haftalik girilen
ders saati sayisi, ders yapilan siniflarin mevcudu, 6l¢me degerlendirme dersi
alip almama durumu ve 6l¢me degerlendirme konusunda hizmet ici egitim
alip almama durumuna gore nasil bir farklilik gostermektedir?

16  [lkdgretim Kurumlari Yonetmeligi, madde: 22.

17 Gakmak, Alaaddin, Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretiminde lgme ve degerlendirme teknikleri ve 6gretmenlerin
bunlar: kullanma diizeyleri, Yiiksek Lisans Tezi, danigman: Recep Kaymakcan, Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 173; Glindogdu, Yusuf Bahri, flkijgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin
Ogrenci Basarisint Degerlendirme Yeterlikleri, Doktora Tezi, danigman: Fahri Kayadibi, Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 151; Ulu, Anil, flkijgretim din kiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenlerinin
derslerinde kullandiklar: 6lgme ve degerlendirme teknikleri ile programin onerdigi tekniklerin karsilastirilmasi:
Kahramanmaras érnegi, Yiiksek Lisans Tezi, danigman: Yildiz Kizilabdullah, Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 62.
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Tablo 2 incelendiginde, performans goérevi teknigini kullanma oraninin
bayanlarda daha ¢ok oldugu goriilmektedir. Bulgular yas bakimindan incelendiginde,
20-30 yas ve 51 yas ve lizeri olan 6gretmenlerin performans gorevi teknigini daha
yiiksek oranlarda kullandiklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Mezun olunan yiiksekogretim
programi agisindan bu teknigin kullanilma durumunda 6nemli bir fark yoktur.
Ornegin, hazirlik sinifi olmayan ilahiyat fakiiltesinden mezun olan 59 6gretmenden
19’u bu teknigi kullanmazken, 40 6gretmen kullanmakta; benzer sekilde DKAB
programindan mezun olan 44 6gretmenden 14’1 kullanmazken, 30’u kullanmaktadur.
Ayrica lisansiistli egitim almanin performans teknigini kullanmada farklilik olug-
turdugu goriilmektedir. Haftalik ders saati agisindan, 15-20 saat araliginda derse
giren 6gretmenlerin performans teknigini daha ¢ok kullandig1 sonucuna varil-
mistir.

Ortalama sinif mevcudu bakimindan ise, 6grenci sayis1 1-20 arasinda olan 6g-
retmenlerin bu teknigi digerlerine oranla daha ¢ok kullandig1 goriilmektedir.
Ol¢me degerlendirme dersi almanin performans teknigini kullanma tizerinde
etkili oldugu goriiliirken, hizmet i¢i egitim alip almamanin bu teknigi kullanma
tizerinde 6nemli bir etkisinin olmadig1 gortilmektedir.

Tablo 2 incelendiginde, proje teknigini kullanma oraninin erkeklerde daha
yiiksek oldugu goriiliirken, yas degiskeni agisindan, 31-40 yas araliginda olan 6g-
retmenlerin proje teknigini kullanmay1 daha ¢ok tercih ettikleri goriilmektedir.
Mezun olunan yiiksekdgretim programi agisindan ise, hazirlik sinifi olmayan
ilahiyat fakiiltesinden mezun 6gretmenlerin proje teknigini kullanmamayi tercih
ettikleri goriiliirken, DKAB mezunlarinin oldukga yiiksek oranda bu teknigi kul-
lanmayu tercih ettikleri goriilmektedir. Lisansiistii egitim, ortalama sinif mevcudu,
6lgme degerlendirme dersi alma ve hizmet ici egitim alma gibi faktorler proje
tekniginin kullanimi iizerinde 6nemli bir farklilik gostermezken, haftalik ders
saati agisindan Ozellikle 21-25 saat derse giren 0gretmenlerin 6énemli oranda
proje teknigini kullandiklar: goriilmektedir.

[Ikdgretim Kurumlar1 Yonetmeligine gore, her grencinin bir egitim yilinda
en az bir dersten proje gorevi almasi gerekmektedir.'® Bu durum ayni1 zamanda
tim Ogretmenlerin proje teknigini kullaniyor olmalar1 anlamina da gelir. Bu
durumda sonuglarda degiskenlere gore 6nemli bir fark olusmamas: gerekirdi.
Ancak sonuglar1 inceledigimizde erkek olan, 31-40 yas araliginda olan, DKAB
mezunu olan ve 21-25 araliginda dersi olan dgretmenlerde proje teknigini
kullanma oraninin ¢ok daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Sonuglarda ortaya

18 Ilkégretim Kurumlar1 Yonetmeligi, madde: 22.



Doc. Dr. M. Fatih GENC - Ogrt. Mehmet YILDIZ

‘l&l WVAL Yi:2016/1| Sayr: 45

54 =

42 0L ¥1 | 004 8¢ 98 8% | 679 11 LY9 SL| 8TL 8T L€EL 8S | LOL nifey
8T 0°8T 9 | 00¢ 8 VLl 9T | Tse 9 €€ 8T | TLT 01 €9C ¥T | €6C Joayq wnigy 1] PwzIg
S 0's 0 0 1 T 14 ¥'s 1 6's 14 6°¢ 14 S0T1 1 1 nkeyq ey 1s1g
S6 0's6 0c 00T Sy 8°L6 0L | 976 91 196 66 | 196 4% 568 18 | 886 oA | dwuipudpRGaq  dwWIQ
0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 HRZN 24 TG
1 0T 0 0 0 0 1 ¥l 0 0 1 0T 0 0 1 (A 0S-1%
9T 09 ¥ | 00T 6 961 1T | ¥'8C i4 g€t 9T | TSt 11 68T 61 | T'€T 0v-1¢
€9 0€9 ¥1 | 004 1€ v'L9 9% | TT9 01 88S L9 | 09 4 €9 €5 | 9%9 0g-1¢
01 0°0T T | ot 9 0°€T 9 18 € 9LT 6 L8 € 6L 6| 0TI 0¢-T | DPMOAIA JIUIS BUIR[RLIQ
1374 IN54 11 | 0°sS 61 €1y s€ | €LY 01 889 V| LTy 81 VLY 9€ | 6'cv 0€-9¢
0y 0‘0¥ 9 | 00¢ 61 €1y LT | S9¢ € 9°L1 & | LTV L1 VA 44 6T | ¥'s€ SC-1¢
L1 0°L1 €| 061 8 (A 1| 79t 14 S°€T 9T | S'sT € 6L L1 | L0t 0C-S1T neeg s> yeyeH
89 0'89 €1 | 099 6C 0°€9 S| €0L 11 L9 0L | 089 LT ‘1L ¥S | 699 nkey
[4% 0°ce L| 0S¢ L1 0°LE TT | L'6T 9 €se €€ | 0Te 1T 68T 8T | 1%¢€ g wngy nisnsuesry
0 0 1 0°s 0 0 1 ¥l 0 0 1 0T 0 0 1 (A BRHA
6¢ 06 S| 0°sT L1 0°LE LT | S'9¢ [4 811 | 8or 4! 89¢ 0€ | 99¢ avia
€| o€l | 0% 9| o¢€1 8 | 801 € 9L | 11| Lot v| so1| or| u (1ua) ~fed redryey
B4 0°9% €1 | 099 [44 8Ly LE | 00 41 9°0L Ly | 9'sv 61 008 0F | 8'8¥ (1isH) ~ed yedyer tweidord ESP_MO
[4 0 0 0 1 T 1 ¥1 0 0 (4 61 1 9C 1 1 ISUY WE[STYIsNL | YSNL UeUN[Q UNZIN
S 0's ! 0's [4 4 14 ¥'s 1 6's S 6F 1 9T S 19 uszZn 3A 19
61 0'61 L] 0's€ 6 9'%61 LT | 0°€T S ¥'6T 12 | ¥'0¢ 6 L'€T L1 | L0t 0s-1¥
€S 0°€s L| 0sE ST €S SE | €Ly 9 €6€ ¥S | TS €T 509 Le | T'Sh 0v-1¢
€ 0°€T S| 0sT 01 L1T 81 | €7¢ S ¥'6T €2 | €7C S el €| 18 0€-02 sex
9¢ 09¢ IT | 0°S 0T Sev LT | S'9¢ 8 1L 6€ | 6°LE [ 91€ Se | LTY uefeg
¥9 0%9 6| 0°sv 9T §9¢ §‘€9 6 6CS ¥9 | 179 9T 789 v | €LS Leg
J % Jl% 3 % Il% J % Il % J % I % whsuD
JoATIrure[my Jo£Tue[my| JoATwrue[ny] | JoATURNY] JoATwrue[ny | IoAtueqmny| JofTwrue[ny | IoArueqmny|
swpuaIagoq Ueny 24 2Q wazon 142100 alo1g TA9IQD) SURULIOJId] To[ua$io( zisungegq

LRI ], SULIPUS[I9Za( A dWS[() JHRUINY

re[n3[ng un{SI[[ UMD, SWATPUIIIFI( ULV A Z() “WII[ZQD) (01 ‘SUBWLIONI] :T O[qEL,




ORTAOKUL DIN KULTURU VE AHLAK BILGISI OGRETMENLERININ ALTERNATIF OLCME VE DEGERLENDIRME = 55
TEKNIKLERINI KULLANMA DUZEYLERI VE KARSILASTIKLARI SORUNLAR

¢ikan bu farkliligin, 6grencilerin DKAB dersinden proje gorevi alip almama du-
rumlarindan kaynaklandig s6ylenebilir. Arastirmamizin 6. alt problemine iliskin
sonuglardan da anlagilacag: tizere 6grencilerin, proje almak icin DKAB dersini
tercih etmedikleri ve bu teknigi kullanmayan 6gretmenlerin de bu nedenle kul-
lanmadiklar: goriilmektedir (Bkz. Tablo 15).

Tablo 2 incelendiginde, erkek 6gretmenlerin gozlem teknigini kullanmay1
daha ¢ok tercih ettikleri goriilmekle beraber, cinsiyet agisindan 6nemli bir farklilik
goriilmemektedir. Ayrica yas, mezun olunan yiiksekogretim programu, lisansiistii
egitim, haftalik ders saati, ortalama sinif mevcudu ve 6l¢gme degerlendirme dersi
alma degiskenlerinin bu teknigin kullaniminda 6nemli bir farklilik olusturmadig:
bulunmustur. Bununla birlikte, hizmet i¢i egitim almanin gozlem teknigini kul-
lanmada etkili oldugu, hizmet igi egitim alanlarin bu teknigi kullanmay1 daha
ok tercih ettikleri goriilmektedir.

Tablo 2 incelendiginde, 6z ve akran degerlendirme teknigini bayanlarin er-
keklerden daha ¢ok kullandiklar: goriilmektedir. Yas degiskeni agisindan ise 31-
40 yas araligindaki 6gretmenlerin bu teknigi daha az kullandiklar:1 gériiliirken,
41-50 yas araligindaki 6gretmenlerin ise 6z ve akran degerlendirme teknigini
kullanmay1 daha ok tercih ettikleri goriilmektedir. Mezun olunan yiiksekdgretim
programi degiskeni agisindan, hazirlik sinifi olmayan ilahiyat fakiiltesi mezunlarinin
0z ve akran degerlendirme teknigini kullanmay1 daha ¢ok tercih ettikleri
goriiliirken, DKAB programindan mezun olanlarin daha az kullandig1 ortaya
¢tkmaktadir. Bulgulara gore lisansiistii egitim durumu, haftalik ders saati, ortalama
siif mevcudu, 6lgme degerlendirme dersi alip almama durumu ve hizmet ici
egitim durumu 6z ve akran degerlendirme tekniginin kullanilmas: {izerinde
onemli bir farklilik olusturmadig bulunmustur.

Tablo 3 incelendiginde; cinsiyet, yas, lisansiistii egitim, haftalik ders saati,
ortalama sinif mevcudu ve 6lgme degerlendirme dersi alma degiskenlerinin
6grenci tirlin dosyast teknigini kullanmada 6nemli bir farklilik olusturmadig: go-
rilmektedir. Bununla birlikte yeni ilahiyat fakiiltesi mezunlarinin, bu teknigi
daha ¢ok kullanmama egilimi gosterdikleri goriiliirken, hizmet i¢i egitim alan
ogretmenlerin almayanlara gore bu teknigi daha ¢ok kullandiklar: goriilmekte-

dir.

Bu sonuglara gére 6gretmenlerin 6grenci tiriin dosyasi teknigini kullanip kul-
lanmama durumlarinda, 6gretmenlerin bu teknik hakkindaki bilgi durumlarinin
etkili oldugu sdylenebilir. Olgme ve degerlendirme konusunda hizmet ici egitim
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alan 6gretmenlerde, bu teknigi kullanilma oraninin kullanilmama oranina gore
daha yiiksek olmasi, bu durumun gostergesidir.

Tablo 3 incelendiginde, erkek 6gretmenlerin sozlii sunum teknigini daha ¢ok
kullandiklar: goriilmektedir. Yas degiskeninin ise sozlii sunum teknigini kullanmada
onemli bir degisken oldugu; 20-30 yas arast 6gretmenler daha ¢ok kullanmama
egilimdeyken, 31-40 yas arasi 6gretmenlerin dnemli oranda kullanmayi tercih
ettikleri gortilmektedir. Ayni sekilde hazirlik sinifi olan ilahiyat fakiiltelerinden
mezun 6gretmenler, kullanmamay: tercih ederken; DKAB programindan mezun
ogretmenler, bu teknigi 6nemli oranda kullanmay1 tercih etmektedirler. Ayrica
lisansiistii egitim de s6zlii sunum tekniginin kullaniminda 6nemli bir degiskendir.
Lisansiistii egitim goren ogretmenler, bu teknigi kullanmay1 daha ¢ok tercih
ederken, lisansiistii egitim goérmeyenler kullanmamay: tercih etmektedirler.
Haftalik ders saati 15-20 saat aras1 olan 6gretmenler, sozlii sunum teknigini pek
kullanmazken, 21-25 saat aras1 dersi olan 6gretmenler bu teknigi daha ¢ok kul-
lanmaktadirlar. Ayn1 sekilde ortalama sinif mevcudu 21-30 arasinda olan
ogretmenler de sozlii sunum teknigini kullanmay1 daha ¢ok tercih etmektedirler.
Ol¢me degerlendirme dersi almis olmak da bu teknigin kullanimi iizerinde
etkilidir. Bu dersi alan 6gretmenler sozlii sunum teknigini kullanmay: daha ¢cok
tercih ederken, dlgme degerlendirme dersini almayan 6gretmenlerin daha ¢ok
kullanmamay tercih ettikleri goriilmektedir. Bununla birlikte, hizmet i¢i egitimin
sozlil sunum tekniginin kullanimi tizerinde 6nemli bir fark olusturmadig: goril-
mektedir.

Tablo 3 incelendiginde, kavram haritas: teknigini kullanma orani bayanlarda
daha ytiksektir. Bulgular yas agisindan incelendiginde, 20-30 yas araligindaki 6g-
retmenlerde bu teknigi kullanma orani daha yiiksek iken; 41-50 yas araligindaki
ogretmenlerde bu teknigin kullanilma orani daha distiktiir. Yani 41-50 yas
arasindaki 6gretmenlerin bu teknigi daha az kullandiklar1 ortaya ¢ikmaktadir.
Hazirlik sinifi olan eski ilahiyat fakiiltesinden mezun olan 6gretmenlerde kavram
haritas1 teknigini kullananlarin orani kullanmayanlara gére daha diisiik iken;
DKAB programindan mezun olanlarin bu teknigi kullanma oranlar1 daha
yliksektir. Bu sonuca gére mezun olunan yiiksekogretim programi kavram haritasi
tekniginin kullanimini 6nemli 6l¢lide etkilemektedir. Ayni sekilde lisansiistii
egitim yapanlar da bu teknigi daha yiiksek oranda kullanmayi tercih etmektedirler.
Ortalama sinif mevcudu 21-30 olan 6gretmenlerde bu teknigi kullanma orani
daha yiiksekken, smnif mevcudu 31-40 arasinda olanlarda kullanmama orani
daha yiiksektir. Bulgulara gore ogretmenlerin, 6l¢gme degerlendirme dersi ve
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hizmet i¢i egitim alma durumlar: ile haftalik ders saatlerinin bu teknigin
kullaniminda 6nemli bir farklilik olusturmadig: goriilmektedir.

Bulgulara gére 20-30 yas araligindaki 6gretmeneler bu teknigi daha ¢ok kul-
lanmaktadirlar. Bu sonucun teknigin kendi 6zelliginden kaynaklandig1 séylenebilir.
Kavram haritasi teknigi; gorsel bir teknik olmasi, 6n hazirlik gerektirmesi ve de-
gerlendirmesinin karmagsik olmasi sebebiyle, zaman alan ve okuldaki gorsel arag
gereglerin kullanilmasini gerektiren bir tekniktir. Bu nedenle kavram haritasi
tekniginin, daha geng ve dolayisiyla daha aktif olan 6gretmenlerce daha ¢ok kul-
lanilmasi beklenir. Sonuglar da bu tahminimizi destekler niteliktedir. Ayrica 20-
40 yas araligindaki 6gretmenlerde, bayanlarin oraninin ytiksek olmasi, bayan 6g-
retmenlerin bu teknigi daha yiiksek oranda kullandiklar1 sonucunun ortaya ¢ik-
masinda da etkili oldugu soylenebilir.

Bulgulara gore DKAB mezunlar1 kavram haritas: teknigini daha ¢ok kullan-
maktadirlar. Bu sonucun ortaya ¢ikmasinda DKAB 6gretmenligi programinda
pedagojik formasyon derslerinin daha yogun bir sekilde yer almasinin etkili
oldugu soylenebilir. Ayrica kavram haritasi tekniginin kalabalik siniflarda uygu-
lanmasinin zor olmasindan dolayi, mevcudu az olan smniflarda bu teknigin
kullanilma oraninin daha yiiksek oldugu séylenebilir.

Tablo 3 incelendiginde, dereceli puanlama teknigini bayan 6gretmenlerin
erkek 6gretmenlerden daha yiiksek oranda kullandiklar: goriilmektedir. Tablodaki
bulgulara gore; yas, mezun olunan yiiksekogretim programi, lisansiistii egitim
durumu ve haftalik ders saati gibi degiskenler bu teknigi kullanmada 6nemli bir
fark olusturmamaktadir. Ortalama sinif mevcudu degiskeni agisindan, 21-30
arasinda sinif mevcudu olan 6gretmenlerde bu teknigi kullanma oran1 daha yiik-
sekken, 31-40 arasinda siif mevcudu olan 6gretmenlerde, bu teknigi kullanma
orani daha disiiktiir. Bu sonuca gore dereceli puanlama teknigi kalabalik siniflarda
daha az kullanilmakta oldugu sdylenebilir. Tabloya gore 6l¢me degerlendirme
dersi ve hizmet i¢i egitim alma gibi degiskenlerin dereceli puanlama teknigi
kullanimi tizerinde 6nemli bir farklilik olusturmadig: goriilmektedir.

Tablolar genel olarak degerlendirildiginde alternatif 6l¢gme ve degerlendirme
tekniklerinin kullanilma durumlari, 6gretmenlerin cinsiyet, yas ve mezun olduklar:
programa gore daha ¢ok degisiklik gosterirken; hizmet ici egitim ve 6l¢gme deger-
lendirme dersi alma durumlarina gore 6nemli bir degisiklik gostermemektedir.

3. Alternatif 6l¢me ve degerlendirme tekniklerini kullanan ortaokul DKAB
ogretmenlerinin, bu teknikleri kullanma sikliklar1 nasildir?
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Tablo 4: DKAB Ogretmenlerinin Alternatif Olgme Degerlendirme Tekniklerini
Kullanma Sikliklar:

Hig Haftada bir | Ayda bir Dénemde | Yilda bir
bir

% f % f % f % f % f
Performans 31,7 38 5,0 6 19,2 23 433 | 52 0,8 1
Proje 14,2 17 0,8 1 3,3 4 358 |43 | 458 |55
Gozlem 383 |46 | 242 |29 |225 |27 [150 |18 |O 0
Oz ve Akran 83,3 | 100 | 0,8 1 9,2 11 |5,0 6 1,2 7
Degerlendirme
Ogrenci Uriin Dosyast 792 195 | L7 2 5,0 6 10,8 | 13 | 3,3 4
S6zlii Sunum 9,2 11 40,0 |48 32,5 39 16,7 |20 | 1,7 2
Kavram Haritasi 133 |16 |[30,0 [36 |525 |63 |42 5 0 0
Dereceli Puanlama 55,0 |66 |42 5 11,7 |14 (26,7 |32 |25 3

Tablo 4 incelendiginde, en sik kullanilan teknigin sirasiyla sozli sunum,
kavram haritas1 ve gozlem oldugu, en az siklikta kullanilan teknigin ise proje
oldugu goriilmektedir. Alternatif 6l¢gme degerlendirme teknikleri tek tek incelen-
diginde; 6gretmenlerin performans teknigini en ¢ok donemde bir kullandigy,
bundan sonra ise en ¢ok oranin hi¢ kullanmayan 6gretmenlere ait oldugu goriil-
mektedir. Proje teknigi ise en ¢ok yilda bir kullanilirken, en az ise haftada bir kul-
lanilmaktadir. Gézlem teknigi ile ilgili en yiiksek oran hi¢ kullanmayan 6gretmenlere
aitken, kullanan 6gretmenlerin ise bu teknigi en yiiksek oranda haftada bir
kullandig1 gériilmiistiir. Oz ve akran degerlendirme teknigi ¢ok az kullanilirken,
kullanan 6gretmenlerin ise bu teknigi gogunlukla ayda bir kullandig goriilmektedir.
Ogrenci iiriin dosyast da yine 6gretmenlerin bityiik cogunlugu tarafindan kulla-
nilmazken, bu teknigi kullanan 6gretmenlerin ¢ogu ise donemde bir kullandiklarini
belirtmislerdir. S6zIlii sunum teknigi en ¢ok kullanilan tekniklerden biridir ve 6g-
retmenler bu teknigi cogunlukla haftada bir ve ayda bir kullandiklarini belirtmiglerdir.
Kavram haritasi teknigi de sik kullanilan tekniklerden biridir. Bu teknigi kullanan
ogretmenlerin biiyiik cogunlugu, bu teknigi ayda bir kullanmaktadirlar. Dereceli
puanlama anahtar1 6gretmenlerin biiyiik cogunlugu tarafindan kullanilmamasina
ragmen, bu teknigi kullanan 6gretmenler ise donemde bir kullandiklarini belirt-
mislerdir.

Sonuglara gore dereceli puanlama anahtarinin kullanim siklig1 ile performans
ve proje tekniklerinin kullanimi arasinda paralellik s6z konusudur. Dereceli
puanlama anahtarlar1 daha ¢ok bir tiriinii veya performansi degerlendirmek i¢in
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kullanilan tekniklerdir. Bu anlamda performans, proje ve 6grenci iiriin dosyasi
tekniklerinin degerlendirilmesinde dereceli puanlama anahtarlarinin kullanildigini,
bu nedenle de bu tekniklerin kullanim periyotlarinin benzerlik gosterdigini soy-
leyebiliriz.

4. Alternatif 6l¢me ve degerlendirme tekniklerini kullanan ortaokul DKAB
ogretmenlerinin, 6grenme alanlarina gore bu teknikleri kullanma durumlar:
nasildir?

Tablo 5: Alternatif Olgme Degerlendirme Tekniklerinin Ogrenme Alanlarina
Gore Kullanimlar:

Inang Ibadet Hz. Kur’an ve Ahlak Din ve

Muhammed | Yorumu Kiltar
% f % f % f % f % f % f
Performans 4,9 4 52,4 | 43 13,4 11 7,3 6 14,6 12 7,3 6
Proje 11,7 12 51,5 53 18,4 19 2,9 3 8,7 9 6,8 7
Gozlem 4,1 3 36,5 27 6,8 5 1,4 1 43,2 32 8,1 6
Oz ve Akran 15,0 3 25,0 5 10,0 2 10,0 2 20,0 4 20,0 | 4

Degerlendirme

Ogrenci Uriin | 4,0 1 52,0 | 13 | 12,0 3 120 | 3 | 16,0 4 4,0 1
Dosyas1

Sozlii Sunum | 14,7 | 16 | 34,9 | 38 | 13,8 15 4,6 5 20,2 | 22 | 11,9 | 13

Kavram 22,1 | 23 |57,7 | 60 5,8 6 1,0 1 8,7 9 4,8 5
Haritasi

Dereceli 0 0 46,3 | 25 13,0 7 7,4 4 16,7 9 16,7 | 9
Puanlama

Tablo 5 incelendiginde, performans gorevi tekniginin en ¢ok ibadet 6grenme
alaninda kullanildigy, en az ise inang¢ 6grenme alaninda kullanildig goriilmektedir.
Proje gorevi teknigi ise en ¢ok ibadet 6grenme alaninda kullanilirken, en az ise
Kuran ve yorumu 6grenme alaninda kullanilmaktadir. Gozlem teknigi, en ¢ok
ahlak ve ibadet 6grenme alanlarinda kullanilirken, en az Kuran ve yorumu
ogrenme alaninda kullanilmaktadir. Oz ve akran degerlendirme teknigi en ¢ok
ibadet alaninda kullanilirken, en az Hz. Muhammed ve Kuran ve yorumu
6grenme alanlarinda kullanilmaktadir. S6z1lii sunum teknigi en ¢ok ibadet alaninda
kullanilirken, en az Kur’an ve yorumu 6grenme alaninda kullanilmaktadir. Kavram
haritasi1 en ¢ok ibadet 6grenme alaninda kullanilirken, en az Kur’an ve yorumu
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6grenme alaninda kullanilmaktadir. Dereceli Puanlama teknigi ise en ¢ok ibadet
6grenme alaninda kullanilirken, inang 6grenme alaninda hi¢ kullanilmamaktadir.
Tablonun biitiiniine bakildiginda, alternatif 6l¢cme ve degerlendirme tekniklerinin
en ¢ok ibadet 6grenme alaninda kullanildig: goriiliirken, en az Kur’an ve Yorumu
6grenme alaninda kullanildig: tespit edilmistir.

5. Alternatif 6l¢gme ve degerlendirme tekniklerini kullanan ortaokul DKAB
ogretmenlerinin, bu teknikleri kullanirken karsilagtiklar: sorunlar nelerdir?

Tablo 6: Performans gorevi teknigi ile ilgili sorunlar

f
Verilen gérevi 6grenci yerine veliler yapiyor. 42
Ogrenciler arag gere¢ bulmakta zorlantyor. 20
Ogrenci ve veliler icin ek maliyete neden oluyor. 7
Ogrenci seviyesine gére konu bulmakta zorlaniyorum. 7
Nota doniistiirme konusunda nesnel olamiyorum 11
Verilen gorevi 6grenciler internetten hazir aliyor. 2
Ogrenciler ddevi yaparken iistiinkdri, aragtirmadan ve §zenmeden 3
yapryor.
Odevleri zamaninda teslim etmiyorlar. 4
Yazilt notlari ile arasinda biiyiik bir fark olmasi 1

Performans gorevi teknigine iligkin karsilastiklar: sorunlarla ilgili 6gretmenler
en ¢ok verilen gorevi 6grenci yerine veliler yapiyor ve 0grenciler ara¢ gereg
bulmakta zorlaniyor demislerdir. Performans gorevinin uygulanis amacina ve
sekline uygun olmayan bu sorunlar 6gretmenlerin bu teknigi daha az kullanmalarina
yol agmaktadir. Bunlarin disinda 6gretmenler, 6grenci ve veliler i¢in ek maliyete
neden oldugunu, 6grenci seviyesine uygun konu bulmakta zorlandiklarini ve
nota doniistirme konusunda nesnel olamadiklarini belirtmislerdir. Bu konuda
ankete katilan bir katilimc1 anket formunun “diger” seceneginde “Yazili notlar
ile performans notlar: arasinda ¢ok ciddi fark olabiliyor. Yazili notlari ¢ok yiiksek
olan bir ogrenci ciddiyetsiz bir performans ddevi hazirlayabiliyor. Bu 6deve de hak
ettigi notu verince yazili ortalamalari diisiiyor. Bu durum ogretmeni ve 0grenciyi
rahatsiz ediyor. Ya da bu durumun tam tersi de olabiliyor” diyerek performans
gorevinin degerlendirmenin zor oldugunu belirtmistir.
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Katilimc1 5 “Performans ve proje ddevleri verildiginde amacina uygun olarak
geri doniit alinamadigini diistiniiyorum. Ciinkii ¢ocuklar internetten ¢ikti alma
suretiyle ya da biiyiiklerine yaptirarak bu gorevleri yerine getiriyorlar” diyerek per-
formans goérevinin amacina hizmet etmedigini vurgulamistir. Yine bagka bir
anket katihmcis1 “diger” baghgi altinda “Ogrenciler arastirma yapmay: bilmiyor.
Uygun ve dogru kaynaktan faydalanmay: bilmiyor ve konu bashgi ile ortiismeyen
ilgisiz konular yaziyor” diyerek 6grencilerin arastirma konusundaki yetersizliginin,
performans tekniginin kullanimini olumsuz etkiledigini belirtmistir.

Tablo 7: Proje gorevi teknigi ile ilgili sorunlar

f
Ogrenciler caligmalar: bilingsizce yapiyor. 82
Ogrenciler materyal bulmakta zorlaniyor. 19
Ogrenci ve velilere ek maliyete neden oluyor. 7
Degerlendirilmesi ¢ok zaman aliyor. 17
Nota doniistiirme konusunda nesnel olamiyorum. 11
Odevleri zamaninda teslim etmiyorlar. 1
Odevler tek bir kaynaktan yapiliyor. 1
Odevleri veliler yapiyor. 1

Proje gorevi teknigine iliskin olarak 6gretmenler, en ¢ok 6grencilerin ¢alismalar:
bilingsizce yaptiklarindan sikayet¢i olmuslardir. Buradaki bilingsizlikten kastin
ogrencilerin, proje 6devini sadece not araci olarak gérmeleri ve bu gorevi sadece
not yiikseltmek i¢in almalaridir. Ankette kendi goriisiinii ifade eden 6gretmenlerden
birinin “diger” secenegindeki “Ogrenciler ddevi zamaninda teslim etmiyor. Odev
tek bir kaynaktan yapiliyor. Ogrenci bu isi sadece not araci olarak gériiyor. Ogrenci
yaptigr ¢alismanin onemini kavrayamiyor” seklindeki agiklamasi bu bilingsizce
yaklagimini daha agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bunun disinda 6gretmenler
proje gorevi tekniginin degerlendirmesinin ¢ok zaman aldigini, 6grencilerin
materyal bulmakta zorlandiklarini ve 6gretmenler nota doniistiirme konusunda
nesnel olamadiklarini sorun olarak vurgulamislardir.

Proje konusunda Katilime1 7 “Ogrencilere proje 6devi verildigi zaman yapilmamas
ya da velilere yaptirma olay: ile karsi karsiya kaliyorum” derken Katilimci 8
“Ogrencinin kendisinin yapmasi gereken proje, performans gibi teknikler dgrenciyi
hazirciliga yoneltiyor” diyerek ogrencilerin bu konudaki bilingsiz hareketlerini
sorun olarak ifade etmislerdir. Bu bilingsizlik performans konusunda Katilimci
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5’in de belirttigi gibi proje tekniginin amacina hizmet etmemesine neden olmak-
tadir.

Dikkat edilecek olursa performans ve proje gorevi konusunda ortaya ¢ikan so-
runlar benzerlik gostermektedir. Ogrencilerin verilen gorevi 6grencinin kendisinin
yapmay1p veli ya da internet gibi kaynaklardan temin etmesinin ve goreviyle ilgili
ara¢ gere¢ bulmakta zorlanmasinin her iki teknik i¢inde en ¢ok vurgulanan
sorun olmasi, teknikler arasindaki bu benzerligi ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durumun
her iki teknigin de 6gretmenlerce uygulanisinin ve 6grencilerce algilanisinin
benzer olmasindan kaynaklandigini soyleyebiliriz. Katilimer 5, Katiime1 7 ve
Katilimci 8'in yukaridaki ifadeleri bu diisiincemizi desteklemektedir.

Tablo 8: Gozlem teknigi ile ilgili sorunlar

f
Her zaman yansiz bir gézlem yapamiyorum. 9
Kalabalik siniflarda uygulayamiyorum. 37
Gozlem sonuglarini degerlendirmek ¢ok zamanimi aliyor. 20
Gozlem formu olusturmakta zorlaniyorum. 22

Gozlem teknigi ile ilgili en sik karsilagilan sorun kalabalik siniflarda uygula-
namamasidir. Ayrica 6gretmenler, gozlem formu olusturmakta zorlanilmasi ve
gozlem sonuglarinin degerlendirilmesinin ¢ok zaman aldigini da sorun olarak
belirtmislerdir. Bununla birlikte bazi 6gretmenler ise her zaman yansiz bir
gozlem yapamadiklarini soylemislerdir.

Siniflarin kalabalik olmasi gozlem tekniginin kullanimini olumsuz etkilemektedir.
Kalabalik siniflarda her bir 6grenciyi ayr1 ayr1 gézlemlemek zor ve zaman alici
olacag: gibi gozlem sonuglarinin degerlendirilmesi de ayni sekilde zor zaman
alic1 olacag soylenebilir.

Gozlem formu olusturmanin uzmanlik gerektiren bir is oldugunu diistintirsek
ogretmenlerin, bu konuda yetersiz olduklarini séyleyebiliriz. Ogretmenlerin,
gozlem formu olusturmadaki bu yetersizliklerine bagli olarak, yaptiklari gozlemlerde
de yansiz degerlendirme yapamadiklarini sdyleyebiliriz.
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Tablo 9: Oz ve Akran degerlendirme teknigi ile ilgili sorunlar

f
Ogrenciler nasil degerlendirme yapacaklarini bilmiyorlar. 10
Ogrenciye gore degerlendirme formu olugturmakta zorlaniyorum. 5
Sonuglar1 degerlendirmek zaman aliyor. 4
Ogrenciler kendilerini ve arkadaglarini elestirmekten ¢ekiniyorlar. 9
Ogrenciler yansiz degerlendirme yapamiyor. 11

Oz ve akran degerlendirme teknigi ile ilgili en ¢ok kargilagilan sorunlar
Ogrencilerin yansiz degerlendirme yapamamasi ve nasil degerlendirme yapacaklarini
bilmemesidir. Ogretmenler bunun diginda, 6grencilerin kendilerini ve arkadaglarini
elestirmekten kagindiklarini belirtmislerdir. Bu konuda anket katilimcilarindan
biri “diger” seceneginde “Ogrenciler 6z ve akran degerlendirme yapacak diizeyde
degil. Objektif olamiyorlar veya olayr anlayamiyorlar. Ayrica bu teknik ¢ok akit
aliyor” diyerek 6grencilerin birbirlerini ve kendilerini degerlendirecek diizeyde
olmadiklarini belirtmistir. Bununla birlikte, Katiime1 1’in “Ogrenciler akran de-
gerlendirmede ya da 6z degerlendirmede subjektif davranabiliyorlar” seklindeki
ifadesi, bu teknigin nesnel sonuglar vermedigini ortaya koymaktadir.

Ogrencilerin; nasil degerlendirme yapacaklarini bilmemeleri, kendilerini ve
arkadaglarini degerlendirmekten ¢ekinmeleri nedeniyle de yansiz degerlendirme
yapamamalar1 6z ve akran degerlendirme tekniginin kullanimini olumsuz etkile-
mektedir.

Tablo 10: Ogrenci iiriin dosyasi teknigi ile ilgili sorunlar

f
Degerlendirmek ¢ok zamanimi aliyor. 10
Ogrenciler gerekli arag-gereg ve malzeme bulmakta zorlaniyor. 3
Uriinlerin depolanmasinda yer sikintisi oluyor. 15
Ogrenciler {iriinleri kendileri hazirlamiyor. 8
Ogrenci ve veliler bu konuda bilgisiz. 7
Hepsini degerlendirmek zor oluyor. 1

Ogrenci iiriin dosyas: teknigi ile ilgili olarak en ¢ok karsilagilan sorunlar
trlinlerin depolanmasinda yer sikintisi olmasi ve degerlendirmenin ¢ok zaman
almasidir. Ozellikle kalabalik siniflarda bu sorunun daha ciddi bir hale gelecegi
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soylenebilir. Ogretmenler ayrica iirtinleri 6grencilerin kendilerinin hazirlamadigini
ve Ogrenci ile velilerin bu konuda bilgisiz olduklarini da belirtmislerdir. Tipki
proje ve performansta oldugu gibi 6grencilerce hazirlanmayan tiriinler, amacina
hizmet etmedigi gibi, yanlis degerlendirmelere de yol agabilir. Bu durumun
teknigin kullanimini da olumsuz olarak etkiledigi sdylenebilir.

Tablo 11: Sozlii sunum teknigi ile ilgili sorunlar

f
Deger yargilar: ve duygular puanlamayi etkiliyor. 9
Zaman sikintisindan dolay: her 6grenciye uygulanamaiyor. 73

Bagarili olup da kendini ifade edemeyen 6grenciler icin nesnel sonug | 36

vermiyor.

Sinif yonetimini zorlagtirtyor. 32

Sozli sunum teknigi ile ilgili en sik karsilasilan sorun zaman sikintisindan
dolay1 her 6grenciye uygulanamamasidir. Bununla birlikte basarili olup da kendini
ifade edemeyen 6grenciler i¢in nesnel sonug vermemesi ve sinif yonetimini zor-
lagtirmas1 da oldukga sik karsilasilan sorunlardandir.

AOD teknikleri kullanilirken 6grencilerin bireysel 6zellikleri dikkate alinmalidir.
Sozlit sunum teknigiyle, kendini ifade etmekte zorlanan bir 6grenci hakkinda
nesnel bir sonug elde edilemez. Bu durum 6grencinin yanls degerlendirilmesine
yol agabilir. Bu nedenle 6gretmenlerin 6grencilerin bireysel farkliliklarini dikkate
alarak AOD tekniklerini kullanmalari daha dogru olacaktir.

Sozlii sunum tekniginde zaman sikintisinin olmasi ve sinif yonetimini
zorlagtirmasi sinif mevcutlariyla da iligkilidir. Kalabalik siniflarda bu teknigin
uygulanmasi daha zor hale gelmektedir. Katilimci 6 bu konuda “Sozlii sunum ka-
labalik siniflarda tam anlamiyla uygulanamyor. Simif mevcudu az ise basari elde
edilebiliyor” diyerek sinif mevcutlarinin kalabalik olusunun bu teknigi kullanmada
onemli bir sorun oldugunu belirtmistir.

Katilimei 2 s6zlii sunum konusunda “Sézlii sunum hem égrenciler agisindan,
hem de ogretmen agisindan oldukga verimli olsa da projeksiyon eksikligi, bilgisayar
siifimin olmayist gibi teknik yetersizlikler sebebiyle yeterince uygulanamiyor”
diyerek farkli bir noktaya dikkat gekmistir. Teknoloji caginda yetisen bir 6grencinin
teknolojiyi kullanmadan bir konuyu sunmas: elbette ki dgrenciyi zorlayacaktur.
Bu anlamda siniflardaki teknik yetersizliklerin de bu teknigi olumsuz etkiledigi
soylenebilir.
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Bu sorunlara ragmen Katilime1 7 “Alternatif dlgme ve degerlendirme tekniklerinden
sozlii sunuma daha ¢ok yer verilmesi gerektigini diisiiniiyorum. Ogrencilerde hazir
bilgi elde etme ve internetten indirme olayi ¢ok fazla yasaniyor. Kendini ifade
edebilme giicii ve ortaya iiriin koymada égrenciler basarisiz. Ogrencilerin klasik
yazili smavlaridan daha diisiik notlar aliyor olmalari bu durumu kanitlamaktadir”
diyerek sozlii sunum tekniginin 6neminden bahsetmistir.

Tablo 12: Kavram haritasi teknigi ile ilgili sorunlar

f
Karmasik oldugu i¢in 6grenciler anlamiyor. 5
Her konuya uygulanamiyor. 57
Hazirlanmasi ve degerlendirilmesi zor oluyor. 25
Ogrencileri hazirciliga yoneltiyor. 14

Ogretmenler, kavram haritasi teknigi ile ilgili en sik kargilagilan sorunun her
konuya uygulanamamasi oldugunu soylemislerdir. Kavram haritalarinin bir
konuda kavramlar arasindaki iliskiyi ifade etmek i¢in kullanildigini diisiindiigtimiizde,
her konuya uygulanamayacagini syleyebiliriz. DKAB dersinde 6zellikle kavramsal
iligkilerin daha yogun oldugu somut konularda bu teknigin daha sik kullanilmas:
bu diistincemizi desteklemektedir (Bkz. Tablo 5). Bu konuda Katilimci1 6 “Kavram
haritalarim ozellikle ibadet ve Hz. Muhammed 6grenme alanlarmda kullantyorum.
Inang, Kuran ve yorumu ve din ve kiiltiir 6grenme alanlarinda Kavram haritasi
kullanymimin yetersiz kaldigim diisiintiyorum. Ciinkii bu teknigin soyut konularda
kullanimi zor oluyor” diyerek kavram haritasi tekniginin her konuya uygun
olmadigini ve daha ¢ok somut konularda kullanilabilecegini ifade etmistir.
Kavram haritalarinin hazirlanmasi ve degerlendirmesinin zor olmast ile 6grencileri
hazirciliga yoneltmesi, 6gretmenlerin dile getirdigi diger 6nemli sorunlardir.

Tablo 13: Dereceli puanlama teknigi ile ilgili sorunlar

f
Hazirlanmasi ¢ok zaman aliyor. 19
Olgiit belirlemekte zorlaniyorum. 10
Degerlendirmek ¢ok zaman aliyor. 32
Degerlendirirken her zaman nesnel olamiyorum. 4

Dereceli puanlama teknigine iliskin 6gretmenlerin en sik karsilastiklar1 sorun
degerlendirmesinin ¢ok zaman almasidir. Ozellikle kalabalik siniflarda her bir
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ogrenciyi tek tek degerlendirmek icin ders siiresinin yetersiz kalabilir. Ogretmenler
ayrica hazirlanmasinin ¢ok zaman almasi ve olgiit belirlemekte zorlanmalarinin
da diger 6nemli sorunlardan oldugunu belirtmislerdir. Katilime1 1 bu konuda,
“Dereceli olgeklerde her 0grenci yeterince 6devini yapmadigindan tam degerlendirme
yapilamiyor” diyerek bu teknigi degerlendirmenin zor oldugunu belirtmistir.

6. Alternatif 6l¢me ve degerlendirme tekniklerini kullanmayan ortaokul
DKAB 6gretmenlerinin, bu teknikleri kullanmama nedenleri nelerdir?

Tablo 14: Performans gorevi teknigini kullanmama nedenleri

Hakkinda yeterli bilgiye sahip degilim. 4
Ders saati yetersiz

Amacina hizmet etmiyor. 12
Objektif sonuglar elde edilemiyor. 8
Kullanmak zorunlu degil. 28
Genelde velilerin yapmast. 1
Internetten hazir veriler indirilmesi 1
Performans gorevi kaldirildi. 1

Performans gorevi teknigini kullanmama nedenleri ile ilgili olarak, 6gretmenler
en ¢ok bu teknigi kullanmanin zorunlu olmamasini ve teknigin amacina hizmet
etmemesini belirtmislerdir. Ayrica ders saatlerinin yetersizligi ve objektif sonuglar
elde edilememesi de dikkat ¢ekici nedenlerden bazilaridir.

2014’te IKY'de yapilan degisiklikle, 6grenci basarisini degerlendirmede AOD
teknikleri icerisinde sadece proje teknigine yer verilmistir. Daha dnceki yonetmelige
gore bir 6grencinin her déonemde en az bir dersten performans gorevi almas ge-
rekiyordu. IKY'de yapilan degisiklikle bu zorunluluk ortadan kalkmistir.'” Bu
durum, 6gretmenlerin performans teknigini kullanmamalarina neden olmustur.
Performans teknigiyle ilgili bu degisiklikten once yapilan arastirmalarda, en gok
kullanilan AOD teknigi performans iken;?*® bu arastirma sonuglarina gore,
performans tekniginin kullanim oraninin diisitk olmasinin, yonetmelikteki bu
degisiklikten kaynaklandig1 s6ylenebilir.

19  Ilkdgretim Kurumlar1 Yonetmeligi, madde: 22.
20  Gakmak, Alaaddin, age, s. 173; Giindogdu, Yusuf Bahri, age, s. 151; Ulu, Anil, age, s. 62.
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Performans tekniginin amacina hizmet etmemesi, 6grencilerin, performans
gorevlerini yaparken hazircihiga yonelmelerinden kaynaklanmaktadir. Ogrenciler,
performans goérevlerini olustururken interneti veya veliyi kullanmakta, kendileri
gereken aragtirmay ve ¢calismay1 yapmamaktadirlar. Oysa performans gorevi, 6g-
rencilerin elestirel diisiinme, problem ¢6zme, okudugunu anlama, yaraticiligini
kullanma, aragtirma yapma gibi becerilerini gelistirmesi i¢in verilmektedir.
Aragtirma yapmadan, sorgulamadan olusturulan performans gorevleri ise 6gren-
cilerdeki bu becerilerin gelismesine herhangi bir katki saglamayacaktir. Ayrica bu
sekilde olusturulan performans gorevleri, 6grencinin ger¢ek durumunu yansitmadigi
i¢in, objektif sonuglar da vermeyecektir. Katilimci 8, “Bu teknikler arasinda en ¢ok
kullandigimiz proje ve performans gorevidir. Performans gorevi amacina hizmet
etmedigi icin bu egitim Ogretim yilinda zorunlu olmaktan ¢ikarildi” diyerek bu
durumu ifade etmistir.

Tablo 15: Proje gorevi teknigini kullanmama nedenleri

f
Ogrenciler proje almak icin DKAB dersini tercih etmiyor. 11
Hakkinda yeterli bilgiye sahip degilim. 3
Amacina hizmet etmiyor. 3
Objektif sonuglar elde edilemiyor. 1

Proje gorevi teknigini kullanmama nedenleri ile ilgili olarak, 6gretmenler en
¢ok ogrencilerin DKAB dersini proje almak igin tercih etmemeleri oldugunu
soylemislerdir. IKY’ye gore her dgrencinin, bir ders yilinda en az bir dersten
proje gorevi almasi gerekir. Burada 6grenciler proje gorevi alacagi dersi kendileri
se¢mektedirler. Bu durum, 6grencileri notlarinin diisiik oldugu veya notlarini
yiikseltme ihtiyac1 duyduklar: derslerden proje gorevi almaya yoneltmektedir.
Katilimci 8'in “Ogrenciler proje gorevi konusunda DKAB dersini 6nemsemiyor ve
bu dersten proje almak istemiyor. Bu da proje teknigini kullanmamiza engel oluyor”
seklindeki ifadesi bu durumu agiklamaktadir. Ayrica teknigin amacina hizmet et-
memesi ve yeterli bilgiye sahip olunmamasi da bu teknigin kullanilmamasinda
baslica nedenlerdendir. Tipki performans gorevinde oldugu gibi proje gorevinde
de 6grencilerin, gorevlerini internet ya da veli sayesinde olusturuyor olmalari,
proje gorevinin de amacina hizmet etmemesine ve objektif sonuglar vermemesine
neden olmaktadir.
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Tablo 16: Gozlem teknigini kullanmama nedenleri

f
Gereksiz buluyorum. 3
Hakkinda yeterli bilgiye sahip degilim. 15
Objektif sonuglar vermiyor. 11
Her 6grenciyi ayr1 ayr1 gozlemlemek igin ders saati yetmiyor. 31
Kullanmak zorunlu degil 6

Gozlem teknigini kullanmama nedenleri ile ilgili olarak, 6gretmenler en ¢ok
ders saatlerinin yetersizligini vurgulamiglardir. Ogretmenler her 6grenciyi ayri
ayr1 gozlemlemek i¢in ders saatinin yetmedigini, ayrica bu teknik hakkinda
yeterli bilgiye sahip olmadiklarini ve teknigin objektif sonuglar vermedigini be-
lirtmislerdir.

Gozlem tekniginin kullanilmamasina neden olan ders saatinin yetersiz goriilmesi
aslinda sinif mevcutlariyla iligkili bir durumdur. Mevcudu kalabalik olan siniflarda
her 6grenciye vakit ayirmak istenildiginde, ders saatinin yetersiz kalacag: agikardur.
Bu durum kalabalik siniflarda gozlem teknigini uygulamak i¢in zamanin yetersiz
kalmasina, dolayisiyla da gozlem tekniginin uygulanamamasina yol agmaktadir.

Gozlem tekniginde objektif bir degerlendirme yapabilmek i¢in gozlem formlar:
olusturulmalidir. Bu formlarin olusturabilmeleri iginde 6gretmenlerin bu konu
da bilgi sahibi olmalar1 gerekir. Ogretmenlerin, gzlem teknigi hakkinda yeterli
bilgiye sahip olmadiklar1 ve gézlem formu olusturamadiklarindan dolay: da
objektif bir degerlendirme yapamadiklarini diisiinerek bu teknigi kullanmadiklarin:
soyleyebiliriz.

Tablo 17: Oz ve akran degerlendirme teknigini kullanmama nedenleri

f
Ogrencilerin objektif degerlendirme yapacagini diigiinmityorum. 54
Gereksiz buluyorum. 14
Kullanmak zorunlu degil 27
Hakkinda yeterli bilgiye sahip degilim. 22
Amacina hizmet etmiyor. 26
Ogrencilerin bu teknige hazir olmamasi 2
Verimli olmamasi 1
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Oz ve akran degerlendirme teknigini kullanmama nedeni olarak, gretmenler
en ¢ok objektif degerlendirme yapacagini diisinmemeleri oldugunu belirtmislerdir.
Ayrica teknigin amacina hizmet etmemesi, kullanmanin zorunlu olmamasi ve
hakkinda yeterli bilgi sahibi olmamalar1 da diger kullanmama nedenleri arasin-

dadur.

Oz ve akran degerlendirmede degerlendirmeyi yapan dgrencinin kendisidir.
Bu yiizden 6gretmenler, 6grencilerin kendilerini ve arkadaslarini degerlendirirken
tarafsiz olamayacaklar1 kaygisinda olduklar: soylenebilir. Bu kaygidan dolay1 6g-
retmenler, 6z ve akran degerlendirme tekniginin amacina hizmet etmeyecegi en-
disesiyle bu teknigi kullanmamay: tercih etmektedirler. Katilimci 7’nin “Akran
degerlendirmesi kullanmama sebebim, ogrencilerin isme gore hareket etmelerinden
dolay1, bu teknigin objektiflikten uzak olmasidir” diyerek bu durumu ifade etmistir.
Ayni sekilde anket formunda “diger” segenegine kendi goriisiinii belirten bir
katilimci da “Ogrenciler 6z ve akran degerlendirme yapacak diizeyde degil. Objektif
olamiyorlar veya olayi anlayamyorlar. Ayrica bu teknik ¢ok vakit aliyor” diyerek
bu teknigin, objektiflikten uzak oldugu i¢cin amacina hizmet etmedigini vurgulamustir.
Ayrica katilimcinin bu ifadesi 6z ve akran degerlendirme tekniginin kullanilma-
masinda zaman sorununun da etkili oldugunu ortaya koymaktadur.

Oz ve akran degerlendirme tekniginin kullanilmamasinda ders siiresinin
yetersiz kalmasi da belirleyici bir etkendir. Katilimc 5’in “Ogrenci iiriin dosyasi,
0z degerlendirme ve akran degerlendirmeyi pek kullanmiyorum. Ciinkii her 6grenci
icin ayri zaman ayirmak gerekiyor. Sinif mevcudu az olan okullarda bu yontemler
ashinda kullanilabilir. Belki de biraz kolayciliga kagiyoruz” seklindeki beyani bu
duruma agiklik getirmektedir. Burada siniflarin kalabalik olmasi bu teknigin uy-
gulanmasini olumsuz olarak etkilemekte, ders siiresinin yetersiz kalmasina neden
olmaktadir. Bu durum 6gretmenlerin bu teknigi kullanmamaya yoneltmektedir.
Ayrica IKY’ye gére; proje gorevi digindaki diger AOD tekniklerinin, 6gretmenin
tercihine birakilmis olmasi da 6gretmenlerin bu teknigi kullanmamalarinda etkili
olmaktadir. Ogretmenler yukaridaki sebeplerden dolay1 bu teknigi kullanmamay1
tercih etmektedirler.
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Tablo 18: Ogrenci iiriin dosyasi teknigini kullanmama nedenleri

f
Objektif sonug vermiyor. 17
Ders saati yetersiz. 55
Ogrenci ve velilere ek maliyete neden oluyor. 16
Hakkinda yeterli bilgiye sahip degilim. 21
Kullanmak zorunlu degil. 26
Ogrencilerin dosya tutamamast. 2

Ogrenci iiriin dosyasi teknigini kullanmama nedeni olarak, 6gretmenler en
¢ok ders saatlerinin yetersiz oldugunu sdylemislerdir. Burada da yine ders
saatlerinin yetersiz olmasinin siniflarin kalabalik olmasiyla iligkili oldugu
soylenebilir. Siniflarin kalabalik olusu zamanin yetersiz kalmasina neden oldugu
gibi, tiim Ogrencilerin riinlerini takip etmeyi de zorlastiracaktir. Bu konuda
Katilimar 3, “simiflarin kalabalik olasindan dolay: iiriin dosyalarmmin takibi zor
oluyor” diyerek bu nedenle 6grenci iiriin dosyasi teknigini kullanmadigini belirt-
migtir.

Proje disindaki diger tekniklerde oldugu gibi bu teknigi kullanmanin zorunlu
olmamasi ve 6gretmenlerin teknik hakkinda yeterli bilgiye sahip olmamalar1 da
teknigin kullanilmamasinda etkili olmaktadir. Ogretmenlerin, AOD’ye yonelik
egitim almamis olmalarinin, zaten istege bagl olan bu teknigin kullanilmamasinda
etkili oldugu, teknik hakkindaki bilgi eksikliklerinden dolayz, teknigi kullanmamay1
tercih ettikleri soylenebilir.

Teknigin objektif sonuglar vermemesi de teknigin kullanilmamasinda 6nemli
bir nedendir. Performans ve projede oldugu gibi 6grencilerin, tirtinlerini kendi
¢abalariyla olusturmak yerine velilerine yaptirmalarinin ya da internetten hazir
almalarinin, teknigin objektif sonuglar vermemesine neden oldugu, bu sebeple
de 6gretmenlerce kullanilmadig1 soylenebilir. Aslinda 6grencilerin {iriinleri bu
sekilde hazir elde etmelerinin, onlarin iiriin dosyasinin dnemi hakkindaki bilgi-
sizliklerinden kaynaklandig1 sdylenebilir. Anket formunda “diger” baghig: altinda
kendi goriisiinii ifade eden bir 6gretmenin “Ogrenciler iiriin dosyasi hakkinda
bilgisiz ve ilgisizler” seklindeki ifadesi bu durumu yansitmaktadir.
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Tablo 19: Sozlii sunum teknigini kullanmama nedenleri

Objektif sonuglar vermiyor.

Ders saati yetersiz.

Hakkinda yeterli bilgiye sahip degilim.

— = |00 | W |

Kullanmak zorunlu degil.

Sozlii sunum teknigini kullanmama nedeni olarak, 6gretmenler en ¢ok ders
saatlerinin yetersiz oldugunu belirtmislerdir. Ayrica objektif sonuglar vermemesi,
kullanmanin zorunlu olmamasi ve yeterli bilgiye sahip olmamalar1 bahsedilen
diger nedenlerdir.

AQOD tekniklerinin kullanilmamasinda temel nedenlerden biri olan zaman,
sozlii sunum tekniginin kullanilmamasinda da etkili olmaktadir. Diger tekniklerde
oldugu gibi burada da ders saatlerinin yetersiz olmasini, siniflarin kalabalik
olmasiyla birlikte degerlendirmek gerekir. Ciinkii mevcudu fazla olan siniflarda,
her 6grenciye sozlii sunum yaptirmak, ders siirelerinin yetersiz kalmasina neden
olmaktadir.

Tablo 20: Kavram haritas1 teknigini kullanmama nedenleri

f
Objektif sonuglar vermiyor. 5
Hakkinda yeterli bilgiye sahip degilim. 4
Kullanmak zorunlu degil. 7
Amacina hizmet etmiyor. 2
Zaman sikintis 1
Gerekli materyal bulamiyorum. 1

Kavram haritas: teknigini kullanmama nedenleri ile ilgili olarak, 6gretmenler
en ¢ok bu teknigi kullanmanin zorunlu olmamasini sdylemislerdir. Proje gorevi
digindaki diger AOD tekniklerinde oldugu gibi, kavram haritasi tekniginin kulla-
nilmamasinda, teknigi kullanmanin zorunlu olmamas: etkili olmaktadir. Ayrica
teknigin objektif sonuglar vermemesi, 6l¢ek hakkinda yeterli bilgi sahibi olunmamasi
ve amacina hizmet etmemesi, bu teknigin kullanilmamasinda etkili olan diger
nedenler arasindadir.
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Tablo 21: Dereceli puanlama anahtari teknigini kullanmama nedenleri

f
Hazirlamak uzmanlik gerektiriyor. 38
Objektif sonuglar vermiyor. 15
Kullanmak zorunlu degil. 12
Amacina hizmet etmiyor. 14
Hazirlamak ve degerlendirmenin zaman almasi 1
Hakkinda yeterli bilgi sahibi degilim. 1

Dereceli puanlama anahtar: teknigini kullanmama nedenleri ile ilgili olarak,
ogretmenler en ¢ok hazirlamanin uzmanlik gerektirmesini vurgulamislardir.
Ayrica bu teknigin objektif sonuglar vermemesi, amacina hizmet etmemesi ve
kullanmanin zorunlu olmamas: da diger kullanmama nedenleri arasindadur.

Dereceli puanlama anahtarlari, 6grencilerin proje ve performans gorevlerini,
siif i¢i performanslarini ve olusturduklar iiriinleri, objektif bir sekilde deger-
lendirebilmek i¢in olusturulur. Bu anahtarlarda 6nemli olan, objektif bir deger-
lendirme yapabilmek i¢in uygun kriterler olusturabilmek ve degerlendirmeyi bu
kriterlere gore yapabilmektir. Bu anlamda bu anahtarlar1 hazirlayabilmek uzmanlik
gerektiren bir istir. Bu sebeple dereceli puanlama anahtar: olusturmada yetersiz
kalan 6gretmenler bu teknigi kullanmamayi tercih etmektedirler. Teknigin objektif
sonuglar vermemesi de bu durumla alakalidir. Zira Uygun kriterleri olusturmadan
yapilan bir degerlendirme, objektif de olmayacaktir. Objektif sonuglar vermediginde
ise dereceli puanlama anahtar1 amacina hizmet etmeyecektir.

Sonuglar1 genel olarak degerlendirdigimizde; AOD tekniklerinin kullanilma-
masinda, siniflarin kalabalik olmasi, kalabalik siniflarda bu teknikleri uygulayabilmek
i¢in ders siirelerinin yetersiz kalmasi en etkili faktordiir. Ayrica bu tekniklerin
kullanma zorunlulugunun bulunmamasi, bu nedenle de not sisteminde karsiliginin
olmamast AOD tekniklerinin kullanilmamasinda etkili olmaktadir. Bunlarin
yanisira 6gretmenlerin, AOD teknikleri hakkinda yeterli bilgiye sahip olmamalars,
bu tekniklerin objektif sonuglar vermeyecegini ve bu nedenle de AOD tekniklerinin
amacina hizmet etmedigini diisiinmeleri, onlarin bu teknikleri kullanmamalarinda
etkili olmaktadir. Katiime1 6'nin - “Ogrencilere not verirken yazili degerlendirme,
proje, ders ve etkinliklere katilim notu veriyoruz. Sistemde iirtin dosyasi, kavram
haritasi, 6z degerlendirme, akran degerlendirme notlar: olmadigi icin bunlari kendi
istegimiz dogrultusunda bazi simiflarda bazi 6grencilere uyguluyoruz. Ders saatinin
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yetersizligi, bazi siniflarin kalabalik olmasi, objektifligin saglanamamas: da
kullanmama sebeplerimden” seklindeki ifadesi ve Katiimci 8'in “Hazirlama,
uygulama ve degerlendirme siirecine ayiracak zaman yetersiz. Ciinkii bu siiregler
¢ok zaman istiyor... Simf mevcutlari bu tekniklerin tam anlamiyla uygulanabilmesi
icin ¢ok fazla... Proje, performans ve sozlii sunum disinda kalan diger teknikler
hakkinda yeterli bilgim yok” seklindeki ifadesi, AOD tekniklerinin kullamlmamasinda
etkili olan bu sebepleri yansitmaktadir.

7. Ogretmenlerin ortaokul DKAB dersinde alternatif 5lgme ve degerlendirme
tekniklerini kullanirken karsilasilan sorunlara yonelik ¢6ziim onerileri nelerdir?

Tablo 22: Alternatif 6l¢me degerlendirme teknikleriyle ilgili sorunlara
iliskin ¢6ziim Onerileri

f
Ders saati arttirilmali 65
Kazanimlar azaltilmali 19
Ogretmenlere AOD hakkinda hizmet ici egitim verilmeli 51
Alternatif 6l¢me araglari ile elde edilen sonuglar simif gegmede etkili | 79
olmal1
Sinif mevcutlar: azaltilmali 63
Not sistemi AOD’ye uygun olarak diizenlenmeli. 33
Ogrenciler ve veliler AOD hakkinda bilgilendirilmeli 46
Ogretmenin evrak ve resmi ig yiikii azaltilmali 89
Lise giris puaninda okul puaninin payi arttirilmalt 42
Birinci kademede AOD araglarinin kullanimi arttirilmal 21
Ders kitaplar1 daha 6zenli hazirlanmali ve materyal her 6gretmene ayr1 | |
verilmeli.
Kullanilacak teknikler 6gretmenlerin bireysel tercihlerine birakilmali. 1

AOD tekniklerinin kullaniminda yaganan sorunlarin ¢dziimiine yonelik, 6g-
retmenler en ¢ok 6gretmenin evrak ve resmi is yiikiiniin azaltilmas: gerektigi
onerisinde bulunmuglardir. Ogretmenlerin bu énerisine gore; evrak ve resmi is
yiikiinden dolay1 AOD tekniklerini hazirlama, uygulama ve degerlendirmeye
zaman bulamadiklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Buna paralel olarak ders saatlerinin
arttirilmasi ve sinif mevcutlarinin azaltilmas: da en ¢ok yapilan 6nerilerdendir.
Bunlardan bagka dgretmenlere hizmet ici egitim verilmesi, 6grenci ve velilerin
alternatif 6lgme degerlendirme teknikleri hakkinda bilgilendirilmesi ve lise giris
puaninda okul payinin arttirilmasi da 6gretmenlerin siklikla yaptig: dnerilerdendir.
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Alternatif 6l¢me degerlendirme de 6grencileri bireysel olarak degerlendirmek
esastir. Bu anlamda AOD tekniklerinin hazirlik, uygulama ve degerlendirme aga-
malarinda her bir 6grenciye ayrica zaman ayirmak gerekmektedir. Bu gereklilik
nedeniyle, sinif mevcutlarinin 6grenci merkezli egitime uygun olarak diizenlenmesi,
ogretmenlerin zamanini alan resmi evrak ve is yiikiiniin azaltilmasi, ders saatlerinin
artirilmasi gibi zaman sikintisini 6nleyecek tedbirler alinmalidir. Ayrica 6gretmen,
ogrenci ve velilerin, AOD teknikleri hakkinda yeterli bilgiye sahip olmalarinin
saglanmasi, AOD araglarina not sisteminde yer verilerek bu teknikleri kullanmanin
zorunlu olmasi ve bu araglarla elde edilen sonuglarin sinif ge¢cmede etkili hale ge-
tirilmesi, lise giris puaninda okul basar1 puaninin artirilmasi gibi, 6grencilerin,
hem DKAB dersini hem de DKAB dersindeki basarilarini 6nemsemelerini
saglayacak 6nlemler de AOD tekniklerinin sorunsuzca kullanilmasina katki sag-
layacaktir. Katilimci 8’in “Ogretmen dgrenci ve veliler bu teknikler hakkinda bilgi-
lendirilmeli. Ogretmenin isinin kolaylastirilmast icin, bu tekniklere yonelik agiklama
ve sablonlar uzmanlar tarafindan onceden hazirlanmali. Bu tekniklerin 6grenciler
tarafindan onemsenmesi igin ders notunda ve e okulda dogrudan karsiligi olmali.
Bu tekniklerin daha kolay uygulanabilmesi icin simif mevcutlar: azaltilmali. Cok
zaman alan bu teknikler i¢in ders saati artirlmali. Ogrencilerin, internet ve veliyi
kullanarak hazircihga yonelmemeleri icin veli 6gretmen isbirligi yapilmali” seklindeki,
Katilimc1 6’'nin “Ogretmenleri ¢ogunun AOD konusunda yetersiz oldugunu diisii-
niiyorum. AOD tekniklerinin kullaniminin yayginlastirilmast i¢in 6gretmenin bil-
gilendirilmesi sart. Bu tekniklere, uygulama zorunlulugu getirilmesi de sart. Aksi
takdirde istege bagh oldugu icin uygulanmayacaktir. Dersteki basarmin saglanmasi
ve verimin artmasi igin 6gretmenlerin evrak yiikii azaltilarak sinif ici etkinliklere ve
AODYe nem vermeleri saglanmali” geklindeki, Katilime1 7’nin “Alternatif olgme
degerlendirme tekniklerinden sadece projenin not olarak degerlendirilmesi, diger
tekniklerin not seklinde olmamasi sebebiyle 6grencilerin bu tekniklere 6nem vermedigi
gozlemlendi. Diger olgme degerlendirme tekniklerine de puanlama getirilebilir”
seklindeki, Katilime1 10’un “Milli Egitim Bakanliginin hizmet i¢i egitim miifredatina
alinmali... Bu tekniklerle ilgili tesvik ve motive ¢alismalar: yapilabilir” seklindeki,
Katilimc1 9un “Ders yiikiiniin azaltilmas: ve siiflarin 20 kisinin altinda olmas:
Alternatif olgme ve degerlendirme oniindeki engellerin onemli bir kismini ortadan
kaldirir” geklindeki onerileri, AOD tekniklerinin kullanilmasina engel olan
sorunlarin ¢oziimi i¢in dikkate alinacak ¢oztim onerileridir. Ayrica siniflarin,
projeksiyon, akilli tahta gibi egitim teknolojileri a¢isindan zenginlestirilmesinin
de AOD tekniklerinin kullanilmasindaki sorunlarin giderilmesinde yardimci
olacagi sdylenebilir. Katilimei 2’nin “Eger siniflar AOD tekniklerinin kullanimina
imkan saglayacak sekilde dizayn edilebilirse, gercekten 6gretmen ve ogrenci agisindan
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olduk¢a verimli ve eglenceli gececek dersler” seklideki agiklamasi bu durumu yan-
sitmaktadir.

Sonug olarak 6gretmenler, is yiikiiniin azaltilmasi, ders saatlerinin arttirilip
sinif mevcutlarinin azaltilarak zaman probleminin ¢oziilmesi, paydaslara yonelik
bilgilendirici egitimlerin verilmesi ve teknolojik imkanlarin saglanmasi gibi
onerileri yogun olarak dile getirmislerdir.

Sonug, Tartigma ve Oneriler

Arastirmanin bu bélimiinde, arastirma ile elde edilen sonuglara ve bu sonuglar
dogrultusunda; ortaokul DKAB 6gretmenlerinin alternatif 6l¢me ve degerlendirme
tekniklerini kullanma diizeylerinin yiikseltilmesi ve karsilagilan sorunlarin gide-
rilmesine yonelik oneriler yer almaktadir.

Ortaokul DKAB 6gretmenleri arasinda alternatif 6lgme ve degerlendirme tek-
niklerini kullananlarinin sayisinin genel olarak yiiksek oldugu goriilmektedir.
Performans gorevi (% 68,3), proje gorevi (% 85,8), gozlem (% 61,7) , sozlii sunum
(% 90,8) ve kavram haritas1 (% 86,7) teknikleri 6gretmenlerin yaridan fazlasi ta-
rafindan kullanilmaktadir. Dereceli puanlama anahtar1 (% 45), 6z ve akran de-
gerlendirme (% 16,7) ve 0grenci iiriin dosyast (% 20,8) teknikleri ise en az
kullanilan tekniklerdir. Alternatif 6l¢gme ve degerlendirme tekniklerinin kullanilma
durumlari, 6gretmenlerin cinsiyet, yas ve mezun olduklar1 programa gore daha
cok degisiklik gosterirken; hizmet igi egitim ve 6l¢me degerlendirme dersi alma
durumlarina gore 6nemli bir degisiklik gostermemektedir.

Alternatif 6l¢gme ve degerlendirme teknikleri, bireysel 6grenme temeline
dayanan, hazirlik ve degerlendirme asamasinda daha ¢ok c¢aba gerektiren
tekniklerdir. Bu baglamda AOD tekniklerinin kullanilma oranlarinin, geng yastaki
6gretmenlerce ve mevcudu daha az olan siniflarda daha yiiksek olmasi beklenirdi.
Ayrica, pedagojik formasyon aldiklar1 icin DKAB 6gretmenligi mezunu olan 6g-
retmenlerin de bu teknikleri daha ¢ok kullanmalar1 beklenirdi. Ozellikle 2005
yilindan itibaren yapilandirmaci anlayis esasina gore sekillenmis bir formasyon
egitimi alan 6gretmenlerde bu oranin ¢ok daha yiiksek olmasi gerekirdi. Ancak
sonuglara baktigimizda durum bazi teknikler i¢in ¢ok daha farklidir. Ornegin; 6z
ve akran degerlendirme teknigini 41-50 yas araligindaki 6gretmenler daha ¢ok
kullanmaktayken, DKAB 6gretmenligi programindan mezun olan 6gretmenler
daha az kullanmaktadir. Ayni teknigin kullanimi ortalama sinif mevcuduna gore
farklilasmamaistir. Bu durumda 6zellikle yas, mezun olunan program, ve ortalama
sinif mevcudu degiskenlerinin AOD tekniklerinin kullaniminda anlamli bir fark
olusturmadigini séyleyebiliriz.
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Bu sonuglar literatiirle kargilagtirildiginda dgretmenlerin AOD tekniklerini
kullanma diizeylerinde onemli bir degisiklik olmadigi,* erkek 6gretmenlerin
AOD tekniklerine yonelik daha olumlu diisiincede olduklari®? goriilmektedir.

Ortaokul DKAB 6gretmenleri s6zlii sunum ve kavram haritas: teknikleri daha
sik kullanmaktadirlar. Diger tekniklerin ise kullanim sikliklar: diisiiktiir. Alternatif
6l¢me ve degerlendirme teknikleri en ¢ok ibadet 6grenme alaninda kullanilmaktadur.
Daha sonra sirasiyla ahlak, Hz. Muhammed, inang, din ve kiiltiir 6grenme
alanlarinda kullanilmaktayken en az Kuran ve yorumu 6grenme alaninda kulla-
milmaktadir. Sonuglara gére AOD teknikleri somut konularda daha gok kullanilirken
soyut konularda daha az kullanilmaktadir. ibadet 6grenme alaninin daha somut
olmasi1 AOD tekniklerinin bu alanda daha ¢ok kullanilmasini saglarken; inang,
Kur’an ve yorumu $grenme alanlarinin daha soyut olmasi, AOD tekniklerinin bu
alanlarda daha az kullanilmasina neden olmaktadir. Gen¢’in degerler egitimine
yonelik yaptig1 calismasinda da benzer sonuglar elde edilmis, 6gretmenlerin
soyut olan degerler egitiminde de AOD tekniklerini daha az kullandiklar:
sonucuna ulagilmigtir.”

Ogretmenler Alternatif 6l¢me ve degerlendirme tekniklerini kullanirken, kul-
lanilan teknigin 6zelligine gére birgok problemle karsilasmaktadirlar. Literatiirdeki
diger caligmalarda ortaya ¢iktig1 gibi hemen hemen tiim tekniklerde olan ortak
en yaygin problemler ise sinif mevcutlarinin kalabalik olusu, ders saatlerinin
yetersiz olusu, 6grenci ve velilerin bu teknikler hakkinda yeterli bilgi ve bilince
sahip olmamalari ve bu konudaki hizmet i¢i egitim eksikliginden kaynaklanmak-
tadir.*

Alternatif 6l¢gme degerlendirme tekniklerini kullanmayan 6gretmenlerin, bu
teknikleri kullanmama nedenleri her teknik i¢in farklilik gostermektedir. Daha
once yapilmis aragtirmalarda da benzer sonuglar ortaya ¢ikmistir. Sonuglara gore
tekniklerin kullanilmasina engel olan en yaygin nedenler; zaman yetersizligi, 6g-
retmenlerin teknikler hakkindaki bilgi eksikligi, 6gretmenlerin bu tekniklerle
elde edilen sonuglarin objektif olamayacagini diistinmeleri® ve proje disinda
kalan diger tekniklerin kullanilmasinin istege bagli olmasidir.

21  Gakmak, age, s. 173; Gindogdu, age, s. 151; Ulu, age, s. 62.

22 Isikdogan, Davut. “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Yapilandirmact Olgme Degerlendirme Yon-
temlerine Yonelik Gériisleri”, DUSBED, y1l 6, sy. 14, (2014 Nisan), s. 179.

23 Geng, M. Fatih, age, s. 128.

24 Cakmak, age, s.172; Isikdogan, agm, s. 179; Gelbal, Selahattin ~Kelecioglu, Hiilya, “Ogretmenlerin Olgme ve
Degerlendirme Yontemleri Hakkindaki Yeterlilik Algilar1 ve Karsilastiklar1 Sorunlar”, Hacettepe Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi, sy. 33, 2007, s. 143.

25  Gakmak, age, s. 172; Gelbal-Kelecioglu, agm, s. 143; Karatas, Siileyman, “Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretim Programina iligkin Ogretmen Gériisleri”, Kuramsal Egitimbilim, sy. 3, 2010, s. 63.
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Alternatif 6l¢me ve degerlendirme tekniklerinin kullaniminda karsilagilan so-
runlara yonelik olarak 6gretmenlerin bir¢ok ¢6ziim nerisinde bulunmuslardur.
Ogretmenler alternatif 6lgme ve degerlendirme tekniklerinin kullaniminda kar-
silagilan sorunlarin ¢6ziimil i¢in en ¢ok; 6gretmenin is ytikiiniin azaltilmasi, ders
saatlerinin artirilmasi, sinif mevcutlarinin azaltilmasi, bu tekniklerin not sisteminde
yer almasi, 6gretmen, 6grenci ve velilere yonelik bilgilendirici egitimlerin verilmesi
ve teknolojik imkénlarin saglanmasi gibi onerilerde fikir birligine igerisindedirler.

Bu sonuglara gore Ortaokul DKAB 6gretmenlerinin alternatif 6l¢me ve deger-
lendirme tekniklerini kullanma diizeylerini artirmak i¢in asagidaki oneriler ge-
listirilmigtir:

1. Ogretmen, dgrenci ve velilere yonelik olarak alternatif 6lgme ve degerlendirme
tekniklerine iliskin seminer, kurs ve konferans gibi egitici faaliyetler diizenlen-
melidir.

2. Bu tekniklerin daha rahat kullanimi i¢in okullarin teknolojik ve fiziki alt
yapilart iyilestirilmelidir.

3. Ogrenci basarisin1 6lgmede ve sinif gegmede bu teknikler etkili hale
getirilerek not sisteminde yer almalidir. Bu baglamda proje 6devi disindaki diger
tekniklerin kullanimi istege bagli olmaktan ¢ikarilmali ve zorunlu hale getirilmelidir.
Ayrica alternatif 6l¢me ve degerlendirme tekniklerinin uygulanmasinda siireklilik
saglanmali, 6grencinin egitiminin her kademesinde bu tekniklere yer verilmeli-

dir.

4. Alternatif 6l¢cme ve degerlendirme tekniklerinin kolaylikla uygulanabilmesini
saglamak i¢in sinif mevcutlari azaltilmali veya ders saatleri yeterli hale getirilmelidir.
Ayrica alternatif 6l¢gme ve degerlendirme tekniklerinin hazirlik ve degerlendirme
stiregleri uzun zaman istedigi icin, 6gretmenin ¢ok zamanini alan resmi evrak ve
is yuki azaltilmalidur.

5. DKAB 6gretmenlerinin 6l¢me ve degerlendirme konusundaki bilgi, beceri
ve tutumlarini 6l¢ecek yeni aragtirmalar yapilmalidir. Bu anlamda DKAB &gret-
menlerinin 6l¢me ve degerlendirme konusunda yiiksekogrenimde aldiklar:
egitimin niteligine yonelik aragtirmalar yapilmalidir.
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Gégiin Kraligesi Isis’in Geri Déniisii:
Hristiyanlhkta Meryem Ana Tapinmasi

Kiirgat Haldun AKALIN®

oz

Antik Misirda Meryem isminin yazilist mr sozciigiiyledir, sevilen anlamina gelir. Isis de
Meryem de, ozii itibartyla aym Tanriga oldugu gibi Tanrisal ananin ayni bedenlesmis goriintimiidiir.
Bu nedenle, Hiristiyanlar, Isis'in tapinaklarini yikip yerle bir etmisler ve tapinanlarim da
éldiirmiigler; fakat biitiin bu olup bitenlere ragmen, Isis, Meryeme beslenilen iman ve tapinmada
yasamaya devam etmistir. Nitekim Isise okyanus yidizi anlamina gelen “Pelagia” unvam
verilmisken, benzeri sekilde Meryem de denizyildizi olarak tamnmgstir. Istar ya da Inannanin
tamndigr unvanlar gibi, Meryem de Isise verilen “Gogiin Kralicesi” unvanimi paylagmistir. Isis,
Tanriga konumuyla her seyin hiikmedicisini yansitirken; Meryem de, Kutsal Ruh ya da Tanr
ailesi olarak eslestirilen gokteki yiicelmeyi ve taglanmay: temsil etmektedir.
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Giris

Antik Misirda Meryem isminin yazilist mr sozciigiiyledir, sevilen anlamina
gelir. Isis de Meryem de, 6zii itibartyla ayn1 Tanriga oldugu gibi Tanrisal ananin
ayni bedenlesmis goriiniimiidiir. Bu nedenle, Hiristiyanlar, Isis'in tapinaklarini
yikip yerle bir etmisler ve tapmanlarini da oldiirmiisler; fakat biitiin bu olup
bitenlere ragmen, Isis, Meryeme beslenilen iman ve tapinmada yasamaya devam
etmistir. Nitekim Isise okyanus y1ldiz1 anlamina gelen Pelagia unvani verilmisken,
benzeri sekilde Meryem de denizyildiz1 olarak taninmustir. ishtar ya da inannanin
tanindig1 unvanlar gibi, Mary de Isise denilen gogiin kralicesi unvanini paylagmustir.
Isis, Tanriga konumuyla her seyin hitkmedicisini yansitirken; Meryem de, Kutsal
Ruh ya da Tanri ailesi olarak eslestirilen gokteki yiicelmeyi ve taglanmay1 temsil
etmektedir. Hiristiyanligin Roma Imparatorlugunda hikim olmasini saglayan iki
o6nemli dinsel egilim vardir. Bu egilimlerden birincisi, 6zellikle gizemli Dogu
dinlerinin istila etmesi sonucunda yabanci Tanr1 ve Tanrigalara ¢ok fazla sevgi ve
bagliligin duyulmasi, bu insan bi¢imli yabanci Tanrisal giiglerin tapinaklarda di-
gerlerinin iistiinde yiice kilinmasidir. ikincisi ise, yerli Tanr1 ve Tanrigalara ait
kilinmis ve dolayisiyla da ayr1 ayr kisisellestirilerek pargalanmis insaniistii bu
Tanrisal kudretlerin veya niteliklerin tek Tanr1 ve tek Tanrigada toplanmasidir.
CokTanricilik i¢indeki bu teklesme siirecinde, Tanrigalarin kendilerine has anilan
niteliklerini tek iistiin bir Tanrigaya devretmesiyle, tiim Tanriga kudretlerini ken-
disinde toplayan yiice ana biitlin diger alt Tanrigalarla 6zdeslestigi gibi; Tanrilar
arasindan birisi de baba olarak sivrilmis, her seye kadir olan bu mutlak iyi
babanin yaninda sadece ogul yiikselmistir. Kurulan bu Tanr1 ailesiyle, gegmisin
korkulan biitiin alt ilahlar1 etkisiz ve {iglii birlige bagli kilinmus, béylece ¢okTanricilik
onlarca Tanr1 ya da Tanriganin kor savasindan kurtularak Tanri ailesi ¢atisinda
disipline olmustur. Baba-ogul-Tanrilarin anasi gokteki ve yerdeki biitiin aleme
yani Tanrisal varliklara ve insanlara hitkmetmis, bu {iglii birlige baglananlara ise
Tanr1 ¢ocuklar: denilmistir.

Yunanistanda Rhea ile 6zdeslestirilen ve Demeter’in niteliklerini kendisinde
toplayan Kibele'nin (ya da Tanrilarin Anasinin) yerini alarak, bu Tanriga adina
tapinaklarda diizenlenen biitiin ayin ve torenlere bir son veren Meryem; Romada
Juno'yu ve Veniis'ii geride birakarak Ay ile 6zdeslesen Isis'in de, gogiin kraligesi
unvanini kendisine ait kilmigtir. Ayrica, bagrinda tuttugu oglu Horus'la betimlenen
Isis heykel ve resimlerine kendisi gecen Meryem; tapinak ayinlerinde Isis’in
yerini alarak, tim pagan Tanrigalarin zihinlerden ve goniillerden silinmesini sag-
lamistir. Iffetli ve sefkatli Meryem'in, Magna Mater’in (Tanrilarin anasinin) yerini
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alarak, bu ylice anaya beslenilen baglilig1 kendisinde toplamadan gorkemli tapi-
naklarda diizenlenen torenlere son verilmesi miimkiin olamazdi. Ayrica Kutsal
bakire Meryem'in, Isis’in kudretlerini kendisine ait kilarak, gogiin kralicesi
unvaniyla koruyucu ve esirgeyici niteliklerini sergilemeksizin, 6zellikle Romadaki
[sis tapinmasina’ bir son vermesi ve bu siyahi bakirenin yerini almasi diisiiniilemezdi.
Ahlaki ve ruhani igerigiyle Meryem Ana her yoniiyle Isis olmaliydi ki, Isis halk
tarafindan istenmemeli ve Meryem tercih edilmeliydi. Meryem’in yagayan Tanr1
analig1 6ne ¢ikartilmadan ve Isise 6zgii gogiin kraligesi kudretleri Meryeme akta-
rilmadan; ikon ve tasvirlerde bakire Meryem, mazinin biitiin Tanri¢a ve analarinin
yerini asla alamazdi, tek bagina ana olarak tapilamazdi, kisisel olarak yakarilip
adina dualar edilemezdi. Kaldi ki, Dionysus, Mithras vs. gibi Tanri-insanlar
kadar Kibele, Demeter vs., gibi Tanrilarin analari da hi¢ yasamamis olan mithsel
yani diigsel ilahlardi.

Adeta, Yunan-Roma mitolojik figiirleri>? Meryem ve Isada hayat bulmus, filo-
zoflarinnin saf ve berrak diisiinceleri Isa ile s6z olmus ve dile gelmisti. Meryem
ile [sa gercek, adina tapinaklar agilan ve ask ile tapilan tiim diger Tanrisal varliklar

1 “Romali yazar Apoleius, Metamerphoses isimli kitabinda Isis tapinma ve inisiye térenlerinde iiyelige giriste,
Isise gogiin kraligesi olarak hitap edildigini yazmaktadir. Téren giinii, Giiney'in tam dogma vakti safak sokerken
Isis rahipleri tapinaga girmekte, Giines 1sinlarinin igeriye girmesini saglamak icin tapmagn biitiin kapilarini
agmakta ve Isis heykelini ketenden yapilmis kutsal perdeyle sarip saklamaktadir. Inananlar1 geldiginde, kutsal
perdeyi bir anda acarak tapinma heykelinin biitiin ihtisamiyla goriinmesini saglamaktadir. Insanlar hep bir
agizdan ilahileri soylemeye ve i¢ten yakararak dua etmeye baglamakta, kadinlar ise sistrum diye nitelendirilen
gingiraklar: veya agizdan zilgitlar ¢ekmektedir. Bu coskulu seslenislerin ardindan bir anda, sessizce fakat
goniilden edilen dualar tapinagi sarmakta; Giines artik tam olarak dogdugunda, her yani 15181yla aydinlattiginda
ise, niyazcilar dileklerini veya sikayetlerini bu giines-Tanriya sunmakta ve boylece tapinaktaki kalabalik
evlerine ya da islerine gitmektedir. Vakit 6gleden sonra olup da Giines artik batma egilimini gésterdiginde,
kurbanlarin kesilerek sunumunu kapsayan torenler diizenlenmekte, yine ellerinde ¢ingiraklariyla kadinlar
zilgitlar gekmekte, cezve haline gelen kalabalik nese iginde gosmakta, ayinlerde Nil'in kutsal suyuyla vaftiz
olunmaktadur. Isis tapinmas, Pastophori okulunun da gayretleriyle Roma populer bir hale gelmis, bu ruhban
okulunun M.O. 80’li yillarda egitim tedrisatina gegerek Isis rahip ve rahibelerini yetistirmeye baglamasiyla ku-
rumsallasma egilimini gostermistir. Romadaki esas tapinag, ‘Isis Compensis’ ad1 altinda agilmistir. Giiniimiizde
ayakta kalabilme sansina sahip Romadaki tek Isis tapinag1, Veziiv yanardaginin infilak etmesiyle yerin altina
girerek saklanmug ve boylece yikilmaktan kurtulmus olan bir yapidir ve Pompei kentinde ¢ikarilmigtir. Zira
Roma imparatoru Konstantine'nin M.S. 4. yiizyillda Hiristiyanlig1 benimseyip resmi din olarak uygulamaya
bagladig: anda Isis dini yok edilmistir” (Remler 2010; 97)

2 “Antik dinyanin ticaret merkezi olan Ephesus (Efes), antik diinyanin dinsel merkezlerinden biri oldugu kadar
ilk Hiristiyanligin ve giinimiiziin dinsel ilgi konumundadir. Efes'teki Bakire Meryem’in evi, tamamu biiyiik
taglarla yapilmus tipik bir Roma mimarisi 6rnegidir. Bityiik bir olasilikla M.S. 4.yiizyillda Meryem Ananin
evinin yeri, kilise halinde yeniden insa edilmis olup, giinimiizde her Agustosun 15. giinii gége alinmasi
annesine, anne, iste oglun dedi; sonra égrenciye, iste annen dedi; o andan itibaren bu 6grenci Isanin annesini
kendi evine aldr’ (19: 26-27) ifadeyle, Meryem Ana havari Yuhannaya emanet edilmistir. Yuhannanin Efese 96
yilinda Meryem ile birlikte geldigi sanilmaktadir. Havari Yuhannanin kabrinin bulundugu yere, 5.yiizyilda
biyiik bir kilise inga edilmistir. Antik diinyanin yedi harikasindan birisi olan Artemis (Diana) tapinagi, otuz
alt1 dev siitiinuyla M.O. 6.yiizyilda Efes'te yapilmistir. Misir mitolojisinde Osiris'in karist ve Horus'un annesi
olan bakire Isise ait tapinak da Efes’'te kurulmus, Anthony ve Kleopatranin askina beslenilen husumetin bir
sonucu olarak Imparator Agustus tarafindan yikilmistir” (Foss 1981; 52)
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hayaliydi dolayisiyla gegmisten aktarilmig yalanlardi. Fakat Isa ve Meryem, bu
etkili yalanlarin yerini almadan veya bu yalanlar1 kendi ger¢ek yasamlarinda
gercek kilmadan, Hiristiyanligin Roma Imparatorlugu’nda ve biitiin eyaletlerinde
hékim olmasi ve resmi devlet dini yapilanmasina ulagmasi miimkiin olamazdi.
Tanr1 ve Tanrigalar adina yapilmis biitiin tapinaklarinin yikilmasi ve tim
tasvirlerinin de kirilmasi icin, Isa ve Meryem’in digerlerini zihinlerden ve
yireklerden silmesi, ahlaki kilinan igeriklerini kendilerinin devam ettirmesi zo-
runluydu. Hepsi Bakire Anadan dogan, insafsizca katledilerek 6ldiirtilen, 6lditkten
sonra dirilerek yeni dinini bildiren, komiinyon (asa-i rabbani) ayiniyle anilan, ta-
pinaklarda bu ayinlere katilan tapinanlara goriinen ve sonsuz hayat: miijdeleyen,
gizemlerini veya bazi kehanetleri onlara agiklayan vs., onlarca pagan Tanrisinin
yasamini ve islevini, Hiristiyanlikta Isa {istlenmistir. Zira biitiin bu pagan
Tanrilarinin marifetleri, Hiristiyanlikla Isanin sahsinda devamli kilmadan veya
[sa’ya ait kilmadan; pagan tapinaklarinin yikilmasi, pagan Tanrilarinin yok
edilmesi ve unutturulmas: asla diistiniilemezdi.

Nasil ki onlarca pagan Tanrist Hiristiyanligin Tanrinin oglu Isa figiiriiyle teke
indirgenmigse, bakire dogumuyla kutsallig1 ya da Tanrisalligi kanitlanmis olan
onlarca Yiice Ana da Meryem Ananin sahsinda yok edilmeliydi. Ahlakilik ve
ruhanilik igerigi kazandirilarak, tiim Tanrisal figiirler teke indirilmeliydi. Tek
Tanrinin oglu, tek baba ve tabi tek Tanri anasi kalmaliydi. Meryem’in Tanri
analig1 ve gogiin kraligeligi 6ne ¢ikartilmadan, mitolojide ¢ok etkili bir anlatim
igerigine kavugmus Yunanistan ve Romadaki bakire Tanrigalarina tapinmaya Hi-
ristiyanligin bir son vermesi miimkiin degildi. Ikon ve tasvirlerde kutsal bakire
Meryem, mazideki biitiin bakire ana Tanrigalarinin yerini almadan; tiim pagan
tapinaklarinin kiliseye ¢evrilerek, mitolojik Tanrilardan koparilmas:® asla miimkiin
olamazdi. Ahlaksizlik, haksizlik ve siddet batakligina diismiis bir toplumun kur-
tarilabilmesi i¢in; her seyden once, tapinilan Tanri ve Tanrigalarin degistirilerek
ahlaki ve ruhani kilinmasi kaginilmazdi. Kutsal ve iffetli bakire Meryem Tanri-
sallagtirlmadan, mitolojideki Tanrigalarin nitelikleriyle donatilmadan; ne Meryem

3 “Isanin bizim i¢imizde oldugu, dogmatik teoloji yorumu agisindan da kutsal ruhun igimizde bulundugu bir
gergektir. Katolik dogma tarihi burada da biiyiik bir yanilgiya ve derin bir ¢ikmaza diismiis goriinmektedir.
Evet, kutsal ruh ve Isa bizim igimizdedir. Bir kimse ¢tkip da sunlar1 sdyleyebilir: kutsal ruh annedir ve insan da
oguldur, Isanin igimizde gelismesine sayg1 gostermeliyiz ve Isay1 igimizde aramaliyiz, Tanriya igimizde tapip
yonelmeliyiz. Isanin kadindan dogmus bir insan oldugunu diisiinecek olursak, esas olarak kutsal ruhun Isis
vs., gibi Tanrisal anadan bagka bir sey olmadigi sonucuna varmak miimkiindiir. Oysa Hiristiyanlik, daha il
baslangigta, bu anneligi (Isis'i) reddetmis, sadece ogul (isa) iizerinde karar kilmistir. Yine de kutsal ruh,
gegmisten gelen giiglii analik baglarinin bir etkisi ile Hiristiyanliga girmistir. Bundan dolay: Hiristiyan dogma
i¢inde kutsal ruh, Tanrinin oglu ile gok kolay bir sekilde uyum saglamis ve biitiinliik olusturmustur. Kutsal ruh
ve ogul bir ve ayni olarak, bir taraftan Hiristiyan yorumundaki kutsal ruhla asla uyusmayan Isis (bakire analik)
ilkesini reddetmis, diger taraftan da bakire Meryem Isis’in yerini alarak bu yondeki beklentileri de karsilamistir.
Kutsal ruhu temsilen Isis buhar olmus, bilingli bag olmaksizin Meryem de yeniden olusmustur.” (Steiner 2003;
49)
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bu Tanrigalarin yerini alabilir ve kendisine tapinilabilir, ne Hiristiyanlik paganizme
bir son verebilir, ne de pagan tapinaklar: tamamen yikilarak veya kiliseye doniis-
tiiriilerek tarihten biitiiniiyle silinebilirdi. Meryem Tanr1 anas1 olmak zorundaydi,
pagan tapinaklarini siisleyen Isis ve oglu Horus’u betimleyen tiim resimler kop-
yalanarak Meryem ve Isa resimleri yapilmaliyds, bu resimler tim kiliselerde
olmalrydi ki ayni baglilikla Meryem ve Isa’ya tapinilsin. Béylece Meryem, kendisine
inananlar1 Isa ile oldugu kadar Baba ile de dualariyla baristiran kurtarici bir
fonksiyona ulagarak, ikinci bir Isis olarak Roma Imparatorluguna doniis yapmustir.

Meryem, sonunda Babaya ¢ikan bu ruhani ve ahlaki yolda bir sefkat ve imdat
kapisi olarak sunulmugsa da, Meryem kurtaricilik islevi daha fazla ragbet bularak
[sa'y1 etkisiz kilmig, Isanin Baba'ya ulastirmasi sonraya birakilmis, boylece de
Incillerde bildirilen isa odakli kurtulus planini degistirildi mi gibisinden itirazlara
neden olmustur. Hiristiyanlik, Roma ve Yunan mitolojilerinde ragbet bulmus ne
kadar Tanri-insan ilah varsa* hepsinin karakter ve giiclerini Isa’ya ait kilarak
onlar1 yok etmistir. Hiristiyanligin, pagan ilahlarini zihinlerden ve yiireklerden
cikartarak, sadece Isa’ya tapilmasini sart kosmasi; asirlardan beri yapilan pagan
ayinlerini, Isa adina kilisede diizenleme zorunluluguyla karsilasmistir. Boylece
Hiristiyanlikta, Eski Ahit ile bagdastirilamayan Tanrinin oglu sorunu asilmadan,
bir de Tanri anasi aykiriligiyla yiizyiize gelinmistir. Zira insanlarla soy bag:
kurmamus, kotiiliikleri barindirdigi i¢in de bu diinyanin digina ¢ikmis cinsiyetsiz

4 “Antik diinyadaki arkeolojik (yazinsal belge ve paralara islenmis) bir gercek olarak Isis tapinmasi, Pavlus'in
gorevsel seyahatleriyle ok uyumludur. Pavlusiin gezdigi kentler ve eyaletler, Ephesus (Efes), Tarsus, Mysia
(Misya), Thessalonica (Selanik), Athens (Atina), Korinth, Phrigia (Frigya), Galatia (Galatya), Macedonia (Ma-
kedonya), Filippi, Troas (Biga) ve tabi Roma’y1 kapsamaktadir. Arkeolojik olarak izi siiriilen ve bulgularina
rastlanilan Isis tapmmasinin yogun olarak yapildigi bu yerler, ile, Pavlusiin misyoner seyahetlerinin tam
anlamuyla értiismesi; Isis tapinmasinin temelini olugturan inanglar, ile, Pavlus'iin séciiliigiinii yaptigi Hiristiyan
dogmalari arasinda kesin bir bagint1 veya benzerlik vardir. (1) Aci geken ve merhamet eden miisfik bir Tanriga
olarak Isis: Metamorphoses'te tanimlanan Isis karakteri olarak, Isis, yardimini dileyen veya sifa isteyen herkese
yardima hazir ve merhamet sahibi bir Tanrigadir. Lucius, Isis'in sefkatini, bir ana olarak insanin hayatinda
ugradigi talihsizlikleri ve acilar1 kendi benliginde hisseden bir Tanriga olarak tanimlamaktadir. Isis tapinmastyla
inisiye olan her inanan, merhametli ana Tanriganin korumas: altinda hayatin1 giivenle devam ettirmeyi
dilemektedir. (2) Kurtarici bir Tanriga olarak Isis: Metamorphosesde belirtilen Isis inisiyesinde, Isis'in kendisine
tapan diiskiinlerine sonsuz yasami sunduguna inanilmaktadir. Metamorphoses'te Lucius, Isis’in biitiin insanlarin
kutsal ve ezeli kurtaricist olarak kabul edildigini vurgulamaktadir. Oliimiin ve yasamin kapilarinin Isis’in elinde
ve 6liim muhafizlarinin ise dogrudan Isis'in emrinde olduguna inanildig: gibi; inisiye uygulamasi ise, kurtuluga
erismenin {istiinliigiiyle, goniillii 6litm halini hissedilerek yerine getirilmektedir. Oliimle Isa yolunda olanlarin
yeni yasaminda yiiriiyeceklerini Pavlus sdyledigi zaman, Hiristiyanligin temeli olan bu inang, Isis gizemlerindeki
inisiye ile tam bir uyum halindedir. Hiristiyanlarin Isa ugruna 6lditkten sonra sonsuz yagama kavugma timidini
beslemeleri, ile, Isis inisiyesi arasinda hig bir farklilik yoktur; zira, Isis diiskiinleri de 6liim golgesinde yasamakta
olduklarinin farkindadir. Aralarindaki tek fark, Isis tapinmalarinda ayinlere katilan herkesin kurtulusa erisme
sansina sahipken, Hiristiyanlikta yalnizca gok kiigiik bir kisminin segilmesi kalaninin ise kurtulusa kavugmaktan
yoksun birakilmasidir. (3) Isis tapinmasinda Vaftiz: Metamorphoseste aktarildigina gére, inisiyeye alinan Isis
baglilary, Isis rahiplerinin taniklig1 altinda su ile yikanarak arindiklarina inanmaktadir. Ancak, bu banyoyu
takiben armnma sonucuna nail olmak igin, su serpilmektedir. Isis tapinmasinda 6zel bir yeri olan vaftiz
olmadan, dinin gizemlerine vukuf olmanin imkan: yoktur” (McCabe 2008; 56)
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Yahve'nin, adinin anilmasi dahi yasaklanmigken, birden baba olmasi veya oglunun
oldugunun bildirilmesi; elbette, Eski Ahit ile kesinlikle uyusmayacag: gibi, bir
dogma olarak Yahudilikten disina ¢ikacakti. Ayrica, tek ve bir Tanri olarak
Yahve'nin, ana-baba-oguldan olusan bir Tanri ailesi kurduguna, baba olarak
anildigina; Eski Ahit okuru olarak hi¢ bir Musevi asla inanmamigtir. Kenan
diyarinin gogiin kraligelerine karsi agikea savas baglatmis olan Eski Ahit'in Tanrisi
Yahve'nin, igerigi ruhani ve ahlaki de olsa Meryem’in kraligeligiyle, 6greti
kapsaminda bile uyum halinde olmasi miimkiin degildir. Kisacasi, Yeni Ahit’te
pek dayanagi olmayan Meryem Ana tapinmasiyla® ve gogiin kraligesi unvaniyla,
Hiristiyanlik; Eski Ahit ile ¢atismis ve bagini koparmis, kendi vahiy temelini
yikmuistir®.

Gogiin Kraligesi Meryem’in Kurtariciligi ve Aracilifi

Tanrinin tek ogluna tapilmasi inancina dayanan Hiristiyanlik, Roma-Yunan
mitolojisindeki diger biitiin pagan ilahlarinda oldugu gibi, kendisine inanan
dolayisiyla kilisedeki ayinlerle tapan herkesin giinahlarina kefaret olsun diye,
[sa'nin kurban olarak kendisini Tanriya sunmasi ¢armih iizerinde aci iinde
6lmesi olayina dayanmistir. Yeni Ahit'in neredeyse tamami da, Isanin carmihta
akan kaniyla kurtulusu sagladigi, sadece Tanrinin ogluna tapilarak o yiiceler
yiicesi Tanriya (babaya) ulagilacagi, insan ile Tanr1 arasindaki tek aracinin bu
nedenle Isa oldugu temas: tizerine kurulmustur. Kilisedeki Evharistiya ayinine
katilarak, yasam ekmegi olarak Isanin bedenini yiyenlerin ve giinahlarinin affi
ugruna Isanin kanindan igenlerin hi¢ 6lmeyecegini ve kurtulusa erenlerden
olacagini bildiren Yeni Ahit’; Isanin aracilig1 altinda gercekte Tanrinin herkesi
bagislamak istedigini ve ebedi kurtulusa eristirmeyi planladigini bildirmekte, bu
goksel secilmiglik icin sadece Isa’ya inanmay1 ve tapmay yeterli bulmaktadur.
Oliimden dirilen, yol ve yasam olan, hayat kaynagi ve 6liimsiizliik 15181 olan Isa’ya
dua edilmesi ve tapilmasi istenerek, Yeni Ahit'te’; Isa'ya tapan hi¢ kimsenin
6lmeyecegi ve oliimiiyle birlikte sonsuz yasama kavusacagi vurgulanmis, dogrudan
[sa’ya dua eden ve Tanriligina iman etmis herkesin yiiceler yiicesi Tanriyla baris-

5  “Giinah ve kurtulug arasinda inceden inceye dokunmusg kapsamli ilahiyat égretilerinde, Isa geriye gekilmis ve
durmug, Meryem ise saf liitfun ve kurtulug iimidinin sembolii haline gelmistir. Isaya 6zgii kilinmis merhamet
ve bagislayicilik niteliklerinin Meryem'e aktarilmas: ve analik duygular: iginde yogunlastirilmas: sonucunda,
Hiristiyan kurtulug 6gretisini gegersiz kilacak igerikte bir paradoks kendisini gostermektedir. Zira merhametli
Isa, aslinda merhametli bir Tanridur, asli giinahtan korunmus halde diinyaya gelmis ve fiili giinahlardan da
korunmusg bakir halde yasamis bir insandur, biitiin insanlarin affi ve kurtulugu uguruna gonilli olarak yika
iistlenmis ve kendisini kurban olarak babaya sunarak hayatindan vazge¢mistir. Ancak Meryem, Tanrisal
degildir, bir ana ve bir baba ile olmus tiimiiyle bir insandir. Bu yiizden Meryem’in sefkat ve acima hisleri, yalin
insan duygularidir. Iste Meryem Ana tapinmasina yéneltilen temel itiraz da budur” (Miegge 1955; 143)

6 Wickwire, 1999; 14-16

Yuhanna 3: 15, 5: 24, 6: 47, 10: 10, 17:3, 14: 23; Romallara 6: 23; Titusa 3: 7 vs

8  Matta 15: 4, 16: 28; 17: 9; Markos 9:1; Luka 9: 27; Yuhanna 5: 24, 8: 51 vs

~
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tirlacagl ve kurtulusa erdirilecegi vurgulanmistir. Isanin Tanriligindan bagka
arac1 ya da sefaat¢i merci tanimayan, Isadan bagkasina dua ederek veya taparak
lituf ve magfirete erisilemeyecegini miijdeleyen Yeni Ahit’te; sonsuz yasama ve
bagislanmaya erismede, yardima veya sifaya kavusmada sadece Isa vardir; Meryem
yoktur, Meryeme dua etmek yoktur, Meryem'in dua etmesi yoktur. Yeni Ahit'in
kurtulus planinda sadece Isa vardur, Isa kisinin i¢indedir®, herkes igindeki Isaya
dogrudan dua eder, Isaya taparak babasina ulagir, bir ikinci araci sahis veya
Tanrisal varlik olarak Meryem yoktur. Kaldi ki Kutsal Kitap’ta bildirilen
kehanetlerden hig biri gercek olmamis, ne Isa kral olmus Yakup'un nesli {izerinde
sonsuza kadar yasalariyla hiikiim siirmiis, ne de Mezmurlardaki (45: 3-17) kralige
tanimi1 Meryeme uymustur. Tiim aykirihi§ina ragmen buradaki bazi sézler Isaya
ve Meryeme uyarlanmig, kral mesih Isa olurken ve Meryem de saginda duran
kralice olmustur.

Orta ¢agin Roma katolik ilahiyati Isa’nin kralliginin gokte ve ruhani nitelikte
oldugu siirekli vurgulanmig, Isa'nin Tanrilig1 ve Meryem'in Tanr1 analigi dolayistyla
her ikisinin de Tanrisallig1 dogrudan bakire dogum tizerine kurulmustur. Saflik,
glinahsizlik ve Tanrisallik halinin siirekli oldugu iddiasi, Meryem'in siirekli baki-
religinin yaninda Isanin da hig cinsel iligkisi olmadig1 yani hep bakir kaldig
dogmasini beraberinde getirmistir. Sonsuz yasami sunan Isay1 giinah yoluyla
olimi getiren Adem ile kiyaslayan Pavlus, Meryem’in Havva ile karsilagtirmasina
yol agmistir. Havva isyankéarligin ve akilsizligin simgesi haline gelirken, Meryem
de itaatin ve safligin sembolii olmus ve oOzellikle “Theotokos” (Tanr1 Anasi)
unvanini aldig1 andan itibaren de Tanrisal akil ve kilisenin organlariyla 6zdes ki-
linmistir. Meryem'in Tanrisal akil ile 6zdes kilinmas: dogmast bile, aklin Tanriyla
ve Tanrinin da soz ile, soziin de Isa ile 6zdes kilindig1 vahiysel dogmaya bile
kesinlikle aykiridir. Boyle bir dogmasal aykirilik, Meryem'in goksel analik
niteliginin kutsal ruhla 6zdes tutulmasinin bir sonucu olarak kadinin Tanrisal
glicii 6ne ¢ikmig, bakire Meryem'in Tanrisallig1 tizerinden kozmik yaratilisla
ilgili dogmatik yorumlar yapilmistir. Kainat: yaratan Tanrisal aklin bakire anayla
0zdes kilinmasy; Meryem’in bedeninin ruhani bir doniisiim gegirerek kozmik
yaratici giig islevine biiriinmesi, Tanrinin Meryemde var oldugu ve her yaratilanin
icinde de Meryemr’in oldugu vs., seklinde dogmatik yargilara yol agmamis da
degildir.

Boylece bir dogmadan digerine mantiki gecisin yapildig1 katolik 6gretide
bakire Meryem, sadece Tanrisalligin ve kutsal ruhun bedensellesmis saflig1 ve
akli olmakla kalmamis kozmik bir yaratici giice de ulagtirilmistir. Ne varki,

9 Yuhanna 14: 17; Romalilara 8:9, 8 : 10; Luka 17: 21
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Meryem Ana tapinmast bir anda bu seviyesine gelmemis, 6zellikle Efes Konsilinin
toplanmasinin dncesinde Nestoryusun ¢ok ciddi itirazlariyla'® karsilasmustir.
Bakire Meryem'in giinahsizlig1 ve saflig1 6ne ¢ikartilarak yticeltilmesine hig bir
itiraz1 olmasa da, Nestoryus, Meryen’in bedeninin goksel olmadiginda yani bir
kadin ile erkegin birlesmesinden dogdugunda israr etmis, bu nedenle Meryem’in
kendisi kutsal olsa dahi kesinlikle tapilacak bir mabude olmadigini savunmustur.
Bakire dogumuyla Meryem Ananin ¢ok biiytik bir liitfa nail oldugunu vurgulayan
Nestoryus, bedeninden Tanr1 dogmus olsa dahi Baba-Ogul-Kutsal ruh iigliisiinden
bagkasina asla tapilamayacagini, zira Meryem’in Tanr1 degil insan oldugunu ve
insanin yine kendisi gibi bir insan olan Meryeme tapamayacagini belirtince,
Cyrill mektuplariyla uyarmak zorunda kalmistir. Yine de besinci yiizyila gelindiginde
dogu kiliselerinde Meryem’in onuruna diizenlenen 6zel bir festivalle Tanr1 anasi
tapinmasi giderek geleneksellestirilmistir. Efes Konsilinde alinan kararlara da
dayanarak'!, altinci asrin ikinci yarisindan sonra iyice yerlesen bu festivalleri di-
gerlerinden farkli kilan icerigi, Meryem’in kutsal ruhtan hamileligi ve Isa’y1 do-
gurmasinin yaninda uykuya daldig: bir sirada goge alinmasi halleri 6ne ¢ikartilarak
dogrudan Meryeme yonelinmeye baslanmasidir. Yine Meryem'in Tanrisallasti-
rilmasina ve tapilmasina karsi ¢ikan Nestoryus tarikati taraftarlari, o6zellikle,

10  “Nestorianizm Isann biri insansal ve digeri de Tanrisal olmak iizere ikili bir dogaya sahip oldugu sav1 iizerine
kuruludur. Patrik Nestoryus'a gére, Isa, bir yoniiyle tamamiyla giinahsiz bir insan olurken, diger yéniiyle de
bakireden dogumuyla Tanrisal bir dogaya sahip olmus; zira Tanri, cennetten ¢ikip yeryiiziine indirildigi andan
itibaren giinahkir olmug diger insanlardan tamamuiyla farkli olan giinahsiz Isada goriinmiistiir. Isanin ve
dolayistyla Tanrisal soziin, annesi Meryemden énce de var oldugunu vurgulayan Nestoryus; Isanin insanlarin
ilki olmast ve bu ilk insan ruhunun da Tanri séziiniin ilk érnegini olusturmasi nedeniyle, Isa'nin, algaltilan
diinyanin kétiiliikleriyle kirlenmedigini savunmustur. Isa, ruhta s6z (logos) ve dolayistyla Tanri fakat giinahsiz
da olsa bedende insan oldugu icin; Meryem, sadece Isa'nin annesidir (Christotokos) ve Isa’y1 getirendir, Tanriy1
tastyan (Theotokos) degildir. Oysa Cyrill, Nestoryus'un Isa’y1 iki parcaya ayirdigini, Tanri ve insan gibi
birbiriyle asla uyusmayacak olan iki varligi birbiriyle karigtirdigini savunarak, bir kisinin hem Tanri ve hem de
insan olamayacaginda israr etmistir. Isanin insansal ve Tanrisal dogasi 6nermesini bu nedenlerle Tanrinin oglu
imanma aykir1 bulan Cyril, Nestoryusun sadece hatali ve aykir1 bulmakla kalmamis, giinahsiz insan ve
miikemmel Tanr1 ya da saf bir insanal beden ve piir akilla donatilmis Tanrisal bir ruh olarak tanimlanan Isa’y1
iki ayirdiginda 1srar etmistir. Isa’nin Tanri olmast nedeniyle Bakire Meryem'in de Tanr1 anast (Theotokos)
oldugunu, Tanrisal 8ze sahip oldugu icin de Isa ve Baba gibi Tanr1 oldugunu savunmustur. Cyrill, Mektubunun
bir paragrafinda gdyle demektedir: ‘Efendimiz Isa Mesil'in yiice Tanrinin oglu olarak mitkemmel bir Tanri,
rasyonel bir ruh ve giinahsiz bir bedenle miitkemmel bir insan olduguna iman ediyoruz, babasinin yiice Tanr1
olduguna ve yargilanma giiniinde bizi kurtaracagina inaniyoruz, bizim i¢in ve bizi kurtarmak i¢in bakire
anadan dogduguna inantyoruz. Babasiyla ayni 6zden oldugu icin tek Isa ve tek ogul oldugu gibi tek efendi
olacaktir. Asla birbirine karismayan Isadaki Tanrisal birlik nedeniyle, Tanr1 s6zii Isada bedenlestigi ya da Tanrt
kendisini Isada gosterdigi icin kutsal bakirenin Tanrimizin annesi (theotokos) olduguna iman ediyoruz, soz
Isade bedenlestigi ve kutsal ruh bakirede bedenlestigi i¢in annenin de ogul ile ayn1 Tanrisal 6ze sahip olduguna
yani Meryemde de Tanrisalligin bulunduguna iman ediyoruz” (Walford 1962, 41)

11 “Havariler, Kudiis'i 37 yilinda terk etmeye bagladiktan sonra, yogun gorevsel seyahatlere girismislerdir. Pavlus
da, 53 yilinda Efese gitmis ve orada bir kilise kurmustur. Pavlusin Romada 64 yilinda idam edilmesinden
sonra, Yuhanna Efes Kilisesinin lideri durumuna gelmistir. Yuhanna, Efes'te yasamis, burada 6lmiis ve
gémiilmiistiir. Carmihta Isa'nin sdyledigi s6z (Yuhanna 19: 26-27) nedeniyle Kutsal Bakire'nin de ayn1 tarihlerde
Efese gelerek yerlestigi sanilmaktadur. Efes, 6zellikle de 431 yilinda Efes Konsilinin toplanmasi nedeniyle, ¢ok
hayati bir neme sahip olmustur. Zira Meryem, émriinii Efeste tamamlamis ve goge alinmistir” (Losch 2005;
91)
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kutsal metinlerin Meryen’in 6liimii veya goge alinmasi hakkinda hig bir bilgiyi
icermedigini, tam tersine Luka Incilinin (2:36-37) Meryem’in Kudiis'te 6ldiiriilmiis
olabilecegi kehanetini yaydigini, bu yiizden Meryem'in tiim insanlar gibi 6ldiikten
sonra gomiildiigiini savunmuglardir'2. Meryem'in 6liimiiyle ilgili hig bir bilgiye
sahip olunamadig i¢in, Tanrinin Isada gériindiigiine iman edenler, Luka Incilindeki
bu ifadeye dayanarak, Meryem'in sehitler arasinda oldugu ve onlar1 kutsayip se-
reflendirdigi inancina kapilmiglardir. Tipki Isa gibi Meryem’in de kendi muhtemel
omriinde, yagamis kisiler tarafindan hi¢ taninmamis ve hi¢ konusulmamas, yazili
kaynaklarda yer almamus ve resmi kayitlara da girmemis oldugu gercegi gozoniinde
tutulursa; son giinlerini Efes’te yasadig1 ve burada goge alindigi dogmasinin hig
dayanag1 olmadig1 da kesinlik kazanmis olur.

Meryem’in daima tevazu ve iffetli bir halde stirdiirdiigii 6mriinii Kudiis'te ta-
mamladigy, Isa'nin yakalandigi Getsemani bahgesi yakininda bilinmeyen bir yere
gomiildiigii hakkindaki Israilli ilk Hiristiyanlarin goriislerini kanitlayacak bir
delil de bulunmamaktadir. Pavlusiin seyahatleri ile Tanri¢a tapinak yerleri
arasinda bir baglant1 kuruldugu gibi, 6zellikle Isis tapinmasi Yeni Ahit’te igeriksel
olarak ¢ziimsenmis ve hikayeleri de Meryem ile Isaya uyarlanmustir. Ayrica,
Efese gittigi sirada yazilan Yeni Ahit'in ‘Elgilerin Isleri’ béliimiinde (19:23-35)
Pavlus, Artemis tapinagindan soz ettigi halde, ne havari Yuhanna’nin ne de
Meryem'in kaldig1 evden® ya da Nightingale (Yusa) tepesinden s6z etmemistir.
Pavlus’un taniklik etmemesi, Efes tizerine kurulmus dogmalarin, Tanr1 analig: fi-
giiriiniin geregi olarak bir yakistirma oldugu hakkinda beslenilen kugkular1 dog-
rulamaktadir. Isis ve Artemis (Diana) tapinaklarinin bulundugu Efes (Ephesus)
bolgesi, paganizmin gok 6nemli merkezlerinden biri oldugu igin, ana Tanriga ta-
pinmasinin goniillerden ve zihinlerden silinmesi i¢in; tapinaklarinin yerle bir
edilmesi sartt1 ancak yeterli degildi. Meryenm’in Efese gelmesi ve burada uykuya
daldig1 bir sirada goge alinmasi ve tipki Isa gibi naaginin asla bulunamamas: ge-
rekiyordu. Ne zaman ve kimin tarafindan yazildigi dahi belli olmayan Yeni
Ahit'teki Yuhanna’nin mektuplarindan, Yuhanna ismini kullanan bu sahsin 90-

12 “Ne havari Yuhanna ve ne de aziz Pavlus, Efes’te karsilagmus veya birbirine hitap etmis ve niyet ile tasarilarindan
soz etmistir. Yedi Uyurlarin (Eshab-1 Kehf) magrada kaldigi, Bakire Meryem’in uykuya daldig1 ve dolayisiyla
semaya ¢iktigi, havari Yuhannanin da goémildigi bir yer olarak Efes, Pavlusiin ilgisini hi¢ ¢ekmemistir.
Ayrica, Pavlus, mektuplarinin hig birinde, havari Yuhanna ve Meryen’in Efes’teki varligindan ya da 6neminden
asla s6z etmemistir. Oysa sa tarafindan égrencisi Yuhanna'ya birakilan Kutsal Ana Meryem'in, Yuhanna ile
birlikte 48 yilinda Efese geldigi ve goge alindig1 ana kadar Efes’te yasadigi sanilmaktadir” (Kingsley 1964; 73)

13 “Pavlus, M.S. 60-62 yillarinda mektubunda (1.Timoteos 1: 3) Timoteostan Efes'te kalmasini istemis, Efes'te
toplulugun (kilisenin) kurulmasini saglamustir. Pavlus'in Efes’i tigiincii seyahati, Tihikos'un teslim oldugu
tahmini M.S. 53-57 yillarina denk gelmektedir. (Efeslilere 6: 21) Tahminlere gore, Yuhanna da Kudiisin
Romalilar tarafindan istilasi ve tapinagin yikilmasindan énce M.S. 66 yilinda Israil’i terk etmis, sonra Efese
yerleserek kalan 6mriinti burada tamamlamustir. Sayet o yillarda Meryem hala yasiyor ise, (Yuhanna 19: 27)
ifadesine dayanarak kutsal bakirenin Efese geldigi ve Yuhanna ile kaldig: sdylenebilir” (Garland 2007; 209)
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100 yillar1 arasinda Efes’te bulundugu sonucuna varilmigsa da, bu kisinin havari
Yuhanna oldugu ve Meryem ile birlikte Efese giderek buraya yerlestigi hakkinda
hi¢ bir kanit bulunmus degildir. Tutarsiz tarih tahminleriyle, Tanri anas1 Meryem'in,
Efes’te goge alinmasi (assumption = semaya yiikselis); kelimenin ger¢ek anlamiyla
zan, faraziye ve dyle sanmadir.

Efes Konsili, bakire dogum iizerine kurulan Meryem'in kusursuzlugu dogmasinin'
karakter portresini kesin olarak tanimlamaktadir. Meryem'in ruhta ve bedende
olan bu bakire hali, miitevazi bir hayat stirdiigiiniin ve saf bir kalbinin oldugunun,
bu kusursuzluguyla ve bu iffetliligiyle, kendisine dua edenlerin dilegini diledigi
her an ogula ve babaya ulastirabilme ayricaligina sahip oldugunun kanit: haline
getirilmistir. Bakire dogumuyla Tanrisal bir varlik oldugunu kanitlayan Meryem'in,
glinahsizligiyla ve glinahtan korunmus haliyle, ayrica dua ve orug yonelisiyle, di-
leklerinin ogul ve baba tarafindan geri ¢evrilmeyecegine hitkmedilmistir. Béylece
aslen yaratilistan gelen giinahkarlik halinden korunmus olan, yasami boyunca da
safliga ve miitevaziliga dayanan iffetli hayatiyla giinahsizligini1 devam ettirilmis
olan Meryem; hem asli ve hem de fiili glinahsizligiyla, dogum a¢isindan oldugu
kadar 6liim agisindan da korunmus, bu kusursuzluguyla baba ve ogul ile birlikte
ayn1 6zden oldugunu kanitlamistir. Isa, biitiin insanlar gibi cinsel birlesmenin
sonucu olarak ana rahmine diismedigi i¢in, annesine dogum sancis1 vermemis;
Meryem diinyanin fiili ginahlarindan korundugu ve Adem’in cehennemden ko-
vulmasina neden olan asli giinahtan da muaf tutuldugu i¢in, ruhen ve bedenen
saflig1 korunmustur. Giinahsizligin, kusursuzlugun ve safligin Tanriya, ogula ve
Tanr1 anasina 6zgii oldugunun farkinda olan Meryem, biitiin insanlarin yaratilistan
gelen giinahkarligindan ve yagamindaki giinahlarindan dolay: biitiin insanlara
kars1 daima merhametle doludur. Dualar1 asla reddetmeyen, giinahkéardan yiiz
gevirmeyen, yardimini hi¢ kimseden esirgemeyen Meryem, giinah ¢aresizligi ve
kurtulus timidi arasinda kalan biitiin insanlar i¢in, bu sefkat ve merhametiyle
giderek daha fazla aracilik islevini iistlenir olmugtur.

Roma katolikliginin Meryem Ana Ogretisinin temeli ¢ok anlagilir ve gayet
kesindir. Sayet her insan dogustan giinahkarsa veya giinahkarlik 6ziinde varsa,
yasami giinah doluysa veya giinahin pengesinden hi¢ bir an kurtulamiyorsa,
dogrudan Tanriya yonelmesi bosa bir ¢abadir. Kald: ki, giinahkar o6ziiyle ve
glinah fiilleriyle bir kimsenin dogrudan Tanriya seslenmesi, Tanrinin huzuruna

14 “Lutfiin kutsiyeti olmaksizin kutsallik olmayacag: gibi, kutsal ruh da giinahla isbirligi yapamaz ya da giinaha
diigmiis birine yakin yakin olamaz. Cinsel ihtirasin arzulandig1 ve bedensel birlesmenin islendigi bir durumda,
giinahsizliktan ya da kutsalliktan séz etmek miimkiin degildir. Meryem, Isa’ya kutsal ruhtan hamile kalmus, bir
adamdan hamile kalmamugtir. Kutsal ruhtan hamile kalinmasi, daha énce duyulmus bir olay degildir. Biitin
insanlar iginde sadece Isa, kutsal ruh yoluyla ana rahmine diigmiis, Meryem’in hamilelik éncesi de sonras: da
kutsal kilmmustir. Isanin disinda biitiin insanlarin giinahimn (yani cinsel istek ve insani zevk) sonucunda
yaratilmig oldugu i¢in, hig birinin kutsal olamayacagina inanilmustir” (Miegge 1955; 114)
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¢ikmak istemesi, affin1 dilemesi; aslinda, Tanriya karsi islenmis en biytk
saygisizliktir. Su halde, bir yani insan olan, yani insanin giinahkar dogasindan
veya giinaha kapilmis caresizliginden anlayan ve insana actyip merhamet gosteren;
diger yani ise Tanr1 olan, yanisafligiyla ve giinahsizligiyla Tanriyla dogrudan
goriisme seviyesinde bir insan araciya (sefaatgiye) ihtiyag vardir. Ancak bu araci
Tanri-insanin, her kisinin kendi i¢inde yonelip ulasabilecegi Tanri, kutsal ruh ya
da Isanin olduguna inanilirken; Tanriya icte yonelmekten vazgecilmis, insan da
olsa bu Tanriy1 igte aramak yerine dista gozle goriilen tasvirlere tapilmistir. Artik
Tanry, igte ruh degil, dista gortinendi. Gergi, Tanrinin ruhuyla hayat bulunmasi
veya Tanrinin kisinin i¢inde olmasi inanci da putperestliktir, tasvirleri Tanr1 bilip
tapilmasi da putperestliktir. Ancak, birincide Tanr1 6zde insanda varken, dolayisiyla
her insan Tanr1 hale gelirken; ikinci de Tanr, sekildir ve insanin digindadur. Isa’y1
icte aramak ve ruhta tapmak yerine, dista Meryeme dua etmeyi ve taparak ogul
ile babayla barismay1 esas alan katolik 6gretinin, Tanrisal analik ve giinahsiz
hamilelik olmak tizere iki temeli bulunmaktadir. Bakire hamilelikle gerceklesen
bu Meryem Ana yiiceltmesi sonucunda Meryem; tiim insanlarin kurtulusa erigti-
rilmesinde Isa ile isbirligi yapmakta, kendisine tapan herkesi ogulla ve babayla
baristirmakta, bagislanmasina aracilik yapmaktadir. Yeni insanligin ruhani anasi
ve yasamuin temeli olarak yticeltilen, goniilden baglanilan Meryem; sonunda
ogula ve babaya ¢ikan bu tapinma yolunda, yiizii berrak ve merhamet dolu res-
medilmis ilk tapilan olmaktadur.

Katolik Meryem &gretisine dayanak olarak one siiriilen Eski Ahit'teki ‘seninle
kadini onun soyuyla senin soyunu birbirinize diisman edecegim, onun soyu senin
basini ezecek, sen onun topuguna saldiracaksin’ (Yaratilis 3: 15) ifadede one
¢ikarilmis, Meryem'in yilan (seytan) iizerinde zafere ulastig1 ve daima ulasacag:
sonucuna varilmistir. Cinler, kétiiliikler ve giinah tizerinde zafer kazanmis olmasi
dolaysiyla, kendi ¢ocuklarini seytana karsi kesin olarak koruyacag: goriisiiyle
Meryeme yakarilmistir. Yine Eski Ahitteki, ‘dinleyin, ey Davutun torunlari,
insanlarin sabrini tasirmaniz yetmezmis gibi simdi de Tanrimin sabrini mi tagiri-
yorsunuz, bundan 6tiirii Rab’bin kendisi size bir belirti verecek, iste, erden kiz
hamile kalip bir erkek ¢ocuk doguracak ve adimi Immanuel koyacak’ (Yeremya 7:
13-14) kehanetine dayanarak, Emmanuel’in Isa ve hamile kalan kizin da Meryem
oldugu yargisina kapilinmistir. Meryeme uyarlanan {iglincii Eski Ahit kehaneti,
‘Israil’i yonetenin yanagina degnekle vuracaklar, kurtarici Beytlehemden ¢ikacak,
ama sen ey Beytlehem Efrata, Yahuda boylari arasinda onemsiz oldugun halde,
Israil’i benim adima yonetecek olan senden ¢ikacak, Onun kokii oncesizlige zamanin
baslangicina dayanir, bu yiizden onu doguracak olan kadin dogurana dek RAB Is-
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railliler’i diismanlarina teslim edecek, sonra 6biir soydaslar Israillilere katilacak, O
gelince, halkint RABden aldig1 giigle Tanrisi RAB’bin gorkemli adina yénetecek,
halk giivenlik iginde yasayacak, ¢iinkii biitiin diinya onun biiyiikliigiinii kabul
edecek’ (Mika 5: 2-3) ifadesine dayanmaktadir. Ancak, ‘kadin’ ile ‘kiz’ nitelemeleriyle
bu iki kehanet arasinda ciddi bir ¢eligki vardir. Diger taraftan, Davud’un soyundan
gelen Meryem degil o sirada nisanlisi olan Yusuf’tur; dolayisiyla, Isa ile Davut
nesli arasinda bedensel soy bag1 kurulmasi da imkansizdir. Eski Ahit'ten Meryeme
uyarlanan dordiincti kehanet, ‘Rab diinyada yeni bir sey yaratt, kadin erkegi
koruyacak’ (Yeremya 31: 22) ifadesine dayanmaktadir. Ancak, burada da, [sa’nin
mesihligi de krallig1 da diinyevi saltanatla sinirli oldugu gibi; Meryem’in kalic
bakireligi ile dogmatik kehanetin kadin tizerine kurulmasi arasinda tam bir
celiski bulunmaktadir. Ayrica, Yeni Ahit'in ‘Vahiy Kitabinda’ Isa icin birinci ve
sonuncu denilmesi ve biitiin yaratilisin ilk dogani diye &viilmesi, Meryem'in
gogiin kraligesi unvanina sahip bulunmadigini kesin bir sekilde kanitlamaktadur.

Eski Ahit’teki ifadelere bakilirsa, Israilde gégiin kralicesine tapilmasi, Yeremya
Kitabrnin yazildigt M.O. 650 yillarina kadar gerilere gitmektedir. Eski Ahit'in
Yeremya Kitabrnda, Yahve, gogiin kralicesine taptiklari icin Israil halkina 6fke-
lenmekte ve iilkeyi istilacilarin eline vermekle tehdit etmektedir. Fakat Yahve'nin,
Kenan diyarinin firtina-1s1k-yagmur Tanrisi Baal, ile, tiim Tanrisal varliklarin {is-
tiindeki tek yiiceler yticesi El'in yerini almaya yeltendigi sirada, en yiice Tanrinin
esi olarak tapilan gogiin kraligesi ve bereket Tanrigas: olduguna inanilan Asera
(Aser, Astaroth, Ishtar) ile izdivag kurdugu tahmin edilmektedir. Zira Eski Ahit’te
belirtilmemis olsa da, Yahvenin, sectigi ulusuna ismini veren ve dinsel kavramlarinin
kelime kokiinii olusturan El ilahinin yerine ge¢mesiyle birlikte, tiim nitelik ile
kudretlerini devralip kendinde topladig1 gibi, yiiceler yiicesinin esi Asera’y:
kendisine zevce olarak almis olmasi da muhtemeldir. Kald1 ki, Aseranin tapinaklara
alinmasinin ve tapilmasinin (Cikis 34: 13; Tesniye 7: 5, 12: 3, 16: 21; Hakimler 3:
7, 6: 26, 28, 30; 1. Krallar 14: 15, 23; 2. Krallar 23: 10 vs), insan biciminde
diislenmis Yahve'nin seviyedas: ve esi olmasi inancit disinda, bir bagka dayanag:
veya nedeni de yoktur. Ancak, Yahve, Israilde Baal'in ve El'in yerine tamamiyla
gectikten sonra, biitiin diger Tanrisal varliklara tapilmasini yasaklar (Tesniye 4: 3;
Hakimler 2: 11, 13; 3: 7, 8: 33 vs), tekTanr1 temelindeki ulus dininin kurulmasinm
saglar. Eski Ahit'in, mesih beklentisinin dayanag: olan, krallig1 da kurtariciligi da
bu diinyada oldugu gibi; yalniz-savasci-cinsiyetsiz-insan bicimindeki Yahvesi de,
gogiin kraligelerine kesinlikle karsidir (Yeremya 7: 18, 44: 17-19, 25 vs), bir bagka
ilaha tapmay1 o ilahin ulusuna girmek olarak goriir ve bu nedenle peygamberi
Stileymana ofkelidir (1. Krallar 11: 1-10), Tanr1 analarina dua edilmesine veya
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aglayip yakarilarak tapilmasina siddetle tepkilidir. Zira Yahve'nin buyrugu kesindir,
“seni Misirdan kole oldugun iilkeden ¢ikaran Tanrin Yahve Benim, Benden baska
Tanrin olmayacak, Tanrin Yahvenin adini bos yere agzina almayacaksin, ¢iinkii
Yahve adini bos yere agzina alanlari cezasiz birakmayacaktir, Israillilere de ki beni
size atalariniz Ibrahim’in, Ishak’in, Yakupun Tanrisi Yahve gonderdi, sonsuza dek
adim bu olacak” (Cikis 20: 2).

Misir’in Ay Tanrigas: Bakire Isis'® ve Roma’ya Girisi

Tanrisal bir aile kurmamus, asla resmedilmemis ve esi ile hi¢ taninmamais olan
Yahve; her tiir kotiiligi kendisinden bagka Tanrisal varliklara tapmakta gordigi
icin, Israillileri kendi yolundan saptiran gogiin kralicesi Asere siddetle karst
¢ikmustir. Ne var ki, Fenikelilerden Suriyelilere ve Babilden tiim Kenan diyarina
varincaya kadar genis bir cografya iizerinde bereket ve dogurganlik Tanrigas:
olarak tapilan Aser’in, Misir mitolojisindeki yansimasi Isis'tir. Sevgiyle baglanilan
ve umutla yakarilan gogiin kraliceleri Babillilerde Ishar olurken, Yunanistanda
Afrodit ve Hera, Romalilarda Veniis ve Juna, Misirlilarda Isis olsa da; Tanrisal
islevleri hep ayn1 olmus, iistteki en yiice Tanriyla veya yticeler yiicesiyle dogrudan
gorlisme ve kendisine tapanlara sefaat etme kudretleriyle donatilmistir. Ruhaniligin
¢ok erken donemlerde gelistigi Misir'in, digerlerine gore en ¢arpici farkli niteligi
de; dliince bedenini terk eden her ruhun Isis'in'® huzuruna ¢iktigina, sorgudan
gecmesi halinde 1518a doniistiigiine ve boylece kendisi de Tanrisallasarak Tanrilarla
ozdeslestigine, giizelligin diyarina gittiklerine inanilmasi olmustur. Misir mitolo-
jisindeki adi Ast ve Esi olmasina ragmen Yunanlilar tarafindan Isis denilen bu
gogiin kraligesi; anne sefkatini ve sifa verici kudretini kendinde toplamis, kulplu

15 “Insanlarin ruhlart bu diinyada bedenle iliskiler i¢inde ve tutkulara bagimli oldugu siirece Tanriyla hi¢ bir
baglantidan yararlanamazlar. Ruhlar baglarindan kurtulup yerytziiniin tersine 6zdeksel olmayan, gozle
goriilmeyen, tutkular karmagasinin 6tesinde ar1 bir mekana kavusunca ayni Tanr1 onlarin krali ve amiri haline
gelir. Bu durumda ruhlar Tanriya baglanarak, insanlarin tanimlayamayacagi ve niteleyemeyecegi bir giizelligi
doymak nedir bilmeden seyredip i¢lerine ekerler. Bu giizellige siirekli sekilde asik olan Isis'in giizelligin pesi sira
gittigi, onunla ictenlikle birlestigi ve bu diinyada iireme olgusuna katilan tiim varliklar giizelliklere ve iyiliklere
bogdugu anlatilir” (Plutark 2006; 97)

16 “Bir gok otorite Isis'in Hermes'in kiz1 oldugunu belirtiyor. Birileri de Isis'in, Prometenin kizi oldugunu éne
stirtiyorlar. Kimileri savlarini Promete’nin bilgeligi ve 6ngoriirligi bulan olarak bilinmesine, kimileri Hermes'in
yaziy1 ve miizigi bulan olarak kabul edilmesine dayandirryor. Hermopolis'te, Isise, adalet denilmesinin yan1 sira
ilk sanat Tanrigast adi verilmesinin nedeni de budur. Bilgeligin Isis’te oldugunu géstermek i¢in boyle denilmistir.
Isis, aslinda tipki Typhon gibi Yunanca bir sdzciiktiir. Bu Tanrisal varligin diigmani olan Typhon bilgisizligin ve
yanilginin dumaniyla korlesmistir, kutsal séylemi parga parga etmekten ve karartmaktan baska bir sey yapmaz
Ama Tanriga Isis o sdylemi derleyip toparlamayi, biitiinligii iginde diizenli tutmay1 ve onu Tanrisalliginin
kiiltiine kendilerini adamig olan acemilere aktarmay1 bilir. Dogaiistii iyi varliklarken erdemleri dolayistyla
Tanriya déniistiiriilen Isis ve Osiris; Herakles ve Dionysus'tan bu yana oldugu gibi hak ederek hem Tanri hem
dogatistii varlik olmanin onurunu kazandilar ¢iinkii yer tistiinde oldugu gibi yer altinda da erklerin en yayginini
kullantyor. Platon onlari, Tanrilarla insanlar arasinda yer alan aracilar ve hizmetliler olarak gosterir; gokytiziine
insanlarin yakarmalarini ve dualarini gétiirdiiklerini ve yerytiziine Tanrilardan bize gelen esinleri ve iyilikleri
getirdiklerini s6yler. Homer’in de seckin nitelikli 6liimliilerden s6z ederken, her defasinda, onlar Tanrilara
benzer, tarilar gibi davranirlar, Tanrilarin diisiincesini paylagirlar dedigini goriiyoruz.” (Plutark 2006; 18)
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hag semboliine benzeyen Isis ipi diigiimiiyle taninmustir. Pek ¢ok tasviri olsa dahi
[sis, ya oglu Horus'u emziren anne olarak ya da bir cift boynuzun arasindan
dogmakta olan Giines bulunan akbaba seklindeki bir sapkay1 basina giymis
olarak resmedilmistir. Misir mitolojisinde Osiris Giines’i temsil ederek aklin
isiklarint sagarken, kainattaki biitiin dogurganligi ve bereketi bakire bir ana
olarak kendisinde kisisellestirmis olan Isis ise, katledilen kocasi Osiris’in bedeninin
biitiin parcalarini bularak yeniden dirilisini saglayan bir aci ve sefkat kapisi
olarak anilmigstir. Tabiat1 temsilen yesil renkli uzun peleriniyle de resmedilmis
olan Isis"7, ayn1 zamanda, sular iizerindeki etkisi nedeniyle Ay ile esanlamli
kilinarak anilmistir. Gergi genel olarak biitiin paganist algilamalarda'® Giines her
seyin babasi ve Ay da her seyin anasidir, dolayisiyla Misir mitolojisinde Osiris
Giines'le! ve Isis de Ay’la 6zdeslestirimigtir. Ancak Osiris'in® dldiiriilmesiyle

17 “Typhon Ay aydinhiginda avlandig1 bir gece Osiris’i bulur, cesedi on dort pargaya boliip her yana serpistirir. Bu
olup biteni 6grenen Isis, Osiris parcalarini aramaya koyulur. Isig'in bulamadig tek parga, Osiris'in erkeklik
organi olmus. Isis, yiiziinii Osiris'in yiiziine dayayip onu dperek aglarmis. Yunanlilar da Misir genliklerine
benzer pek ¢ok téren diizenliyorlar. Oliimden sonra ruhlarin gittigi yere kizinin inisi Demeter’in derin acilar
¢ekmesine yol agmus. Bu giinlere derin elem giinleri denilmistir” (Plutark 2006; 86)

18 “Isis’in gok sevdigi esini yitirmesi ve onun onmaz agisin1 iginde duyumsamast, Tanriganin insanligin acisini ve
yasin anlamasina yol agmus, insanlikla arasinda bir duygudashik olusmustur. Ayrica, oglu Horusu Sethden
saklayarak gogstinde oturtup beslemesi ve ona gosterdigi sefkat bu Tanriganin annelik giiciinin simgesi
durumuna gelmesine, bu yoniiniin Grek-Roma sanatinda da sikga islenmesine neden olmustur. Isis, kocasint
kaybeden ve onun izini siiren Tanriga olmasi agisindan, kizinin kagirilmasindan sonra onun ardindan yollara
diisen Demetere benzetilir. Bunun yaninda, Osiris'in pargalanma 6yXkiisii ve yeniden dirilisi Bacchus sdylencelerini
andirir. Tanriganin bereket ve koruyuculuksimgesi olusu ve bu baglamda gesitli gligleri kendinde tagimasi, Yu-
nanlilarin onu, Demeter’in yaninda Aphodite, Rhea, Hestia olarak adlandirmalarina; Trakyalilarin Cybele
(Kibele) Tanrigayla 6zlestirmesine, Likyalilarin onu Leto ve Syrialilarin Artemis ya da Asterte olarak gérmesine
neden olmustur. Apuleius, Isis'in kendi agzindan onun degisik yonlerde farkli adlarla anilmasini dile getirir:
Adim, Tanrisalligim, biitiin diinyada degisik bi¢imlerle, farkli adetlerle ve bir ¢ok isimle donatildi. Biitin
insanligin i¢inden ¢ikan ilk halk olan Phrygialilar bana Tanrilarin anas1 Pessinuntia der; kendi topraklarindan
fiskiran Atticalilar bana Cecropia Minevrasi der; her yani denizlerle gevrili Cypruslular bana Paphyuslu Venus
adini verir, okgu Creteliler Diana Dictynna der, ti¢ dil konusan Sicilyalhlar yeraltinin Proserpina’s: adini verir;
Eleusisliler beni ¢ok eski Tanrigalar1 olan Ceres diye ¢agirir; bazilari Juno der bana, kimi Bellona, kimi Hecate,
kimi de Rhamnusia. Ozellikle Doguda oturup dogan Giineg'in ilk 1s1klariyla aydinlanan Aethiopialilar ve eski
bilgeliklerin hepsinde mitkemmel olan ve bana kendilerine 6zgii térenleriyle tapan Aegyptuslular Kralige Isis
olarak gergek adimla hitap ederler” (Diirtisgken 2000; 129)

19 “Osiris'in Giines oldugunu, Isis'in ise Aydan hig bir farkinin olmadiginy, Isis'in boynuz tastyan heykellerinin
Ay’in giderek biiyiiyen imgeleri oldugunu, siyahla tiillenmis heykellerininse Ay’in Giinegi arzulayip izlerken
yitip gitmelerini ve kararmalarini simgeledigini dogruluyor. Isis, kadin ve her iiremeye elverisli bir varlik
olarak kabul ediliyor. Platon, Isis’i, siitanne ve her seye sahip olan olarak nitelendirir” (Plutark 2006; 71)

20 “O dénem popiiler ve yaygin bir din olan Osiris ve Isis dini, ilk Hiristiyanlik iizerinde biiyiik etki olugturdu. Ta-
pinmalart Avrupa’ya da gegmis olan bu iki biiyik Misir Tanrisi, Hiristiyan toplulugunun gelistigi Roma ve
diger merkezlerde de yticeltildiler. Osiris 6ldiriiliir. Onun tabuta konan cesedi Nile atilir ve kisa bir siire sonra
Isis Horus adinda erkek bir ¢ocuk dogurur. Bu arada tabut Suriye kiyisinda yikanir ve mucizevi sekilde bir agag
govdesine gomiiliir. Osiris diger kurban edilen Tanrilar gibi ‘katledilmis ve agaca asilmis olarak’ tanimlanabilir.
Kisa bir siire sonra bu aga¢ Babildeki bir sarayda bir siitun yapilmak i¢in kesilir ve Isis onu burada bulur. Isis
tabutu agactan ¢ikarir ve onun yasini tutar. Bununla birlikte o, agag veya siitunu keten bezile kendi kendine
sarar ve Attis'in kutsal agaci gibionu tapinaga yerlestirir. Bundan sonra Isis, Osiris'in viicudunu Misir’a geri
gotiiriir, burada seytani giigler onu bularak pargalara ayirirlar, fakat bu pargalar tekrar bir araya toplanir ve
oliiden Tanr1 dogar. Bununla birlikte kisa bir stire sonra 6liintin krali olarak hitkmetmek tizere 6teki diinyaya
doner. Biiytimiis Horus diinyada hiikiim siirer, sonradan da bu kisi, bityitk Misir teslisinin tigiincii kisisi olur.”
(Weigall 2002; 57)
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birlikte gokte ruhunun Isise kavustuguna ve Ayda oturduguna inanilmis, Osiris’in
Ay’ evrelerini temsil ederek her ayin sonunda Ay’in kaybolduguna hitkmedilmis,
Ay’in yeniden dogusunu saglamak icin Osiris ayinlerinde domuz kurban?!
edilmistir. Yine de Isis tasvirlerinin ¢cogunda, Giines, Isis'in bagina takdig1 sapkanin
boynuzlar: arasindan dogmakta; yeri saran u¢suz bucaksiz denizlerin de Giines,
Ay ve tiim yildizlarin 1518101 aldigina ve boylece her tarafi karanligin sardigina
inanildi1 icin, Isis ugsuz bucaksiz deniz ortasinda kaybolan denizcilere yollarini
gostermekte ve onlari felaketlerden korumaktadir. Yiice ruhlarin gokte 151k sagan
yildizlar olduguna inanildig: ve gok cisimlerini ruhsal veya Tanrisal bilip tapildig:
Misir mitolojisinde, Isis, gdgiin kraligesi namiyla hepsinin iistiinii kilinmis, biitiin
Maistr firavunlarinin da kozmik anasi* olarak yticeltilmistir.

Kutsal bakire olarak tapilan ve Ayda kendisini gosteren® Isis, kollarinda
resmedilen ana ve ogul tasvirleriyle Osiris ile birlikte anilmig, Misir'in hemen her
yerinde bulunan dort yiizden fazla tiirdeki tasvirlerinde tipki Rhea ve Demeter ya
da bunlarin yerini almis olan Kibele gibi analig1 6ne ¢ikarilmistir. Kocasinin
insafsizca parcalanarak 6ldiiriilmesi ve oglu Horus ile resmedilmesi Isis’in, cok
farkli halklar arasinda sevilmesine ve igtenlikle kendisine tapinilmasina yol
agmustir. Isise kutsal bakire ismiyle tapilmig® olsa da, ilahilerde, gogiin kraligesi,
Tanrilarin anasi yesil hasadin hanimefendisi, goklerin parlak 15181, biitiindeki tek

21 “Musirlilar, senede bir giin, Ay’in dolunay zamani bir domuz kurban edip yemelerinin nedeni sudur: Typhon,
dolunayda bu hayvanlardan birini izlerken, Osiris’in saklandig: tahta sandik bulmus ve bunu kirmig. Domuzu
kurban ederek, Ay’1in evrelerinin kolaylastirldigina inaniliyordu. Ay ki, her ay, eksilir, kiigtilir, kaybolur; sonra
ertesi ay baginda yeniden dogar ve biiyiir. Osiris'in 6liimii her ayin on yedisine, yani Ay’in kiigiilmeye basladig
giine rastliyordu” (Plutark 2006; 25)

22 “Isis, kadin ve her iiremeye elverigli bir varlik olarak kabul ediliyor. Gergekte her iireme, délleyici cevherin
maddesinde bir imgedir ve yaratik, kendisine hayat veren varhigin yansimasi olarak meydana gelir. Demek ki,
Misirhilarin mitolojilerinde Osiris’'in ruhunun ilksiz-sonsuz oldugunu, bedeninin pek ¢ok kez Typhon tarafindan
parcalanip saklandigini ve Isis'in her yeri dolasarak Osris’i aradigini ve sonunda onu yeniden olugturmay:
bagardigin ileri siirmeleri bostina degildir. Tohum topragin altinda yerini aldiginda Osiris’in gomiildigiinii ve
tohumlar filizlenmeye baslayinca Tanrinin yine ortaya ¢ikip yeniden yasadigini soyliiyorlar” (Plutark 2006; 82)

23 “Romada Isis'in, Ay ile dzdeslestirilerek biitiin canlilarin yasam kaynag1 olarak gériildiigii Apuleiusun sozleri
aracihigryla anlagilmaktadir: Tam uykuya daldigim sirada, birden korkuyla uyandim, dolunay ¢ikmisti ve
dalgalarin arasindan yiikselirken tuhaf bir 1siltiyla parliyordu. Gecenin gizemli sessizligi benimle ilgili her seyi
igeriyordu. Bu anin, Tanriganin en giiglii oldugu ve 6ngoriisiiyle biitiin her seyi yonettigi an oldugunu anladim
ve Tanrisal 1s181yla ve giiciiyle sadece yabanil ve ehlilestirilemez hayvanlari degil, cansizlar1 da yasamla
doldurdugunu, hatta goksel cisimlerin, biitiin yeryiiziiniin ve engin denizin bile onun istenci dogrultusunda
bityiidiigtinii ya da kiigtildiigtinii sezdim. Kadinsi 1s181inda yeryiiziindeki biitiin kentleri aydinlatan sen, nemli
sicakliginla biitiin tohumlar: besleyen ve Giines'in dolambagli gezintisine gore farkli farkls 1s1klar: sagan sen,
sana yalvartyorum, ne olur, su biiyiik sancima bir son ver, sonmils umutlarima bir 151k ol, uzun siireden beri
bogustugum bu zavalli yazgimdan ¢ikar, sikintilarimi yatistir, tehlikelere kargi beni koru” (Diiriisken 2000;
131)

24 “Apuleiusun, Isise yakariginda, Romada da bu Tanriganin, bir ¢ok bagka Tanrigayla dzdeslestirildigi goriiliir:
Ey gogiin kraligesi, ister yeryliziindeki biitiin tiriinlerin anasi ol, ister evrenin baglangicinda erkekle kadin
dogurmaya yonelik bir askla birlestiren goksel Veniis ol, ister pek ¢ok insanin dogum sancisini kendine 6zgi
tedavilerinle hafifletip dindiren Phoebusun kizkardesi ol, hangi adlaamilirsan anil, hangi tarzda tapmilirsan
tapil, hangi bi¢cimde olursan ol, benim su ¢ok biiyiik sancima bir son ver” (Diirtisken 2000; 130)
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ve tekdeki biitiin, denize vuran Ay 15181, yeraltindaki yasamevinin anasi vs gibi
sifatlarla anilmigtir. Gokte Glinegin 151g1n1 biitiin gorkemiyle giyinen parlak bir
151k olurken ve Ay ile 6zdesleserek denizlere hitkmederken, evrensel ana namiyla
yerde tohuma can veren tek hayat kaynagi olarak tapilan Isis?’; 151k veren ve
mevsimleri diizenleyen Khut'un, yerin kudretli Tanrigas1 Usert’in, yerin altindaki
gliclerin hitkmedicisi Thenet’in, nehirlerin ve tiim akarsularin giicii Satinin,
topragi saran ve sulariyla bereketi getiren Anget’in, yagsami sunan Ankhet’in,
bereketli topraklarin Tanrigas1 Sekhet’in, hasat Tanricast Tenenet’in vs., olmak
tizere biitiin Tanrigalarin kudretlerini kendisinde toplamuis, onlari eleyerek sadece
kendisine tapilmasini saglamistir. Béylece Helenistik ¢agda, koruyuculuk ve do-
gurganlik nitelikleriyle Yunan ve Roma diinyasinda Isis, en 6nemli gizemli tapin-
malardan biri haline gelmistir. Romalilarin kendilerine has tarihlerinden gelen
ve mitolojik soylencelerle de zenginlestirilen bakire Tanrigalar1 Vesta; iffet ve
namusun simgesi olmus, tapinaklarda kalici bir atesle sembolize edilerek sart
kogsulan miinzevi hayat tarzi icinde tapilmigtir. Bakirelik ve bakire dogumla gelen
Tanri analariyla giderek daha fazla ragbet bulmus, her Tanriga figiirtiyle kutsalligin
temel gart1 veya kaniti olarak goriilmiistiir. Meryem Ana tapinmasinin ilk 6rnegi
olan Bakire Isis figiirii?s, M.O. 1. yiizyilda Yunanistana ve ¢ok kisa bir siire sonra

25 “Isis'in tapinmasi, M.O. ilk yiizyilda Roma’ya tanitilmig ve yaklagik M.O. 80 yilinda Sulla sehrinde, Isis toplulugu
bulunmustur. Yine yakin bir zamanda Onun Pompei, Benevento ve Lake Garda ve daha pek gok yerde tapinag:
vardi. Vespasian zamanindan sonra O'nun kullar1 Avrupanin her yerine yayilmuglards ki, ilk Hiristiyan yazarlarimdan
birinin ifade ettigi gibi bazi yerler Isis'in ¢ilginlariyla dolu idi ve hatta Isis'in Londranin Soutwark bolgesinde bile
tapina@i vardl. Romada O’na diizenlendigi kaydedilen festival, 394 yilinda diizenlenmistir, bununla birlikte O'nun
baghlar1 Hiristiyanhiga karsi kendi putperest inanglarmi devam ettiren son topluluk olarak Vyiizyila kadar
varliklarint devam ettirmislerdir. Isis'in kendini baghlarina yiicelttiren iki 6zelligi vardir. Bunlardan birincisi 6lii
Osiris i¢in aglayan acilarin kadini ve ikincisi de kiigiik oglu Horusa bakan kutsal ana olmasidir. Kurulusta,
Eleusian ayinlerindeki ana 6zellik olan Persephone igin yas tutan bityiik ana Tanriga Demeter ile tanimlandu. Yine
Romada her yil 6lit oglu Attis igin yas tutusu anilan ve tiirbesi Vatikan eteklerinde simdi sadece Tanrmnin anast
ayinlerinin yapildig1 merkez olan St.Peter kilisesinin insa edilmis oldugu yerde bulunan ana Tanriga Cybele Mater
Dolorosa ile ¢ok yakindan ilgiliydi. Isis kollarinda kutsal oglunu tasir sekilde onbinlerce heykelcik ve resim ile
temsil edilmistir. Hiristiyanligin zaferinden sonra bu resimler ve sekiller kirilmadan siireklilik iginde Meryem
Ana ve Cocuguna doniigmiislerdir. Gergekte bu giin hig bir arkeolog bunlarin ne o ne de digerini temsil ettigini
soyleyemez” (Weigall 2002; 60)

26 “Misir mitolojisinde gizemler vardir = Hiristiyanlikta ise mucizeler vardir ; sdylenceler ve mitsel betimlemeler
vardir = meseller vardir ; ayinlerde dirilisin kitab: okunur = ayinlerde vahiy kitab1 okunur ; Iu ya da Iu-em-hetep
sdylevleri vardir = Isanin séylevleri vardir ; Atum-Ra namiyla gégiin babasidir = ezeli gdksel baba ; Ra kutsal
ruhtur = Tanr kutsal ruhtur ; Ra, beyaz giivercin (kus) olarak kutsal ruh ve Iunun babasidir = Tanr, [sanin
babasi, beyaz giivercin (kus) olarak kutsal ruh ; Iu ya da Horus, Tanrinin oglu olarak kendisini tanitmistir = [sada
kendisini Tanrinin oglu olarak tanitmistir ; Atum ya da Osiris, baba, Horus (ya da Iu) ogul, ve Ra kutsal ruh =
Baba, ogul ve kutsal ruh iiglii birligi ; u-Su ya da Iusa, Iusa ya da Iusu ile bityiikliigii anlagilan Tusaas'in oglu = Isa
; Horus ya da Heru (bir ¢ocuk olarak efendi) = efendi ismindeki ¢ocuk sa (Incillerde bebek) ; Isis, Iwnun bakire
annesi = Meryem Isa’nin bakire annesi ; Bakirenin gocugu olarak Horus birinci, baba Ra'nin iglerini yiiriiten ogul
olarak ikincidir = bakirenin gocugu olarak Isa, Tanrinin oglu olarak mesih ; énce kurucu olarak Horus sonra
babanin tamamlayicist = kurucu olarak Isa, baba igin tamamlayici olarak mesih ; gocuk Horus'un, iki kizkardes
olan Isis ve Nephthys isminde iki annesi vardir = Isanin da Meryem ve Elizabet isminde iki kizkardes olan iki
annesi vardir ; Meri ya da Nut gogiin anasidir = Meryem gogiin annasidir ; biiyiik ana yedi ogluyla kovulmustur
= Mary Magdalena yedi cinle kovulmustur ; dogum yeri olarak ahir secilmis kundagi ahirda sarilmistir = bebek
Isa ahirda dogmus ve ilk besigi de ahirda kurulmustur; Seb yerin babasidur, bakire Isis ile birlesmektedir = Yusuf
yerin babasidir, bakire Meryem'in mesru kocasidir, Isa dogduktan sonra birlestigi yazilidir; Seb, ocuk Horusu
biiyiitiip yetistirmis babasidir = Yusuf, ¢ocuk Isay1 besleyip yetistirmis babasidir ; Seb, Isis ve Horus kutsal
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da Roma’ya giris yapmis, siyasi nedenlerle ciddi engellerle karsilasmis olsa da,
Hiristiyanligin pagan dinlerinin yerine gecerek Isa'ya ve Meryeme tapilmanin
mutlak olarak saglandigi M.S. 5.ytlizyila kadar gizli bir sekilde ve giderek azalan

ticliidiir = Yusuf, Meryem ve Isa kutsal aile iigliisiidiir ; Seb, mumyalanmus éliiniin bekgisidir = Arimatyali Yusuf
da Isanin cesedinin koruyucusudur ; Sut ile Horus zit taraflardir = geytan ile Isa zt taraflardir ; Horus ekin
sahalarinin ekincisi, Sut ise yok edicisidir = Isa iyi tohumun ekincisidir, seytan ise delicelerin ekicisidir ; Sut ile
Horus ¢6lde ¢arpismaktadir = seytan ile fsa insanin olmadigi sahralarda carpigmaktadir ; Sut ile Horus Ben-Ben
ya da piramit tepesinde garpigmaktadir = seytan ile isa da kulede carpismaktadir ; Sut ile Horus dagda
carpigmaktadir = seytan ile Isa dagda garpismaktadir ; Set, Horus'un iyi olarak ne yaptiysa bozup ¢ézmektedir =
seytan geceleyin kotiileri segmektedir (deliceleri ekmektedir) ; geng bir Giines ilah1 olarak Horus'u kollarindan
tutmustur = Simeon, ocuk Isay1 kollarindan tutmaktadir ; Anna ya da Annit (Hathor unvaniyla) Taht-Smenle
birlikte peygamberlik yapmaktadir = Anna, Simeon’la birlikte kadin peygamber olarak vaaz vermektedir ; Misir
dilinde Petar ya da Petra, Horus’a vahyetmektedir = Peter, Isa’ya sir vermektedir ; Annu’lu Horus = Bethany’li Isa
; Asar ya da Osiris = Lazarus ; Martae iki kizkardes = iki kizkardes Mary ve Martha ; Horus’a baglanmus Osiris =
Isa’ya inanmig Lazarus ; Osiris'in cenaze toreninde cesedine kokular siiriildii = evi kokular alinca Isanin yaglanmast
; Osiris, gok ¢abuk bir sekilde defnedilmeyi dua eder = sa, 6liimiiniin tez olmast igin yalvarir ; Osiris, Hathor-
Meri'nin saglar siiriilerek cenaze térenine hazirlanmaktadir = Isa da, kendi cenaze térenine Meryemin saglarint
ayaklarina siirerek hazirlanmaktadir; Osiris, Annudaki bir mezarda yatmaktadir = Lazarus, Bethanydeki bir
mezarda yatmaktadir ; Osiris, Annudaki mezarinda dirilmistir = Lazarus, Bethanydeki mezarindan dirilmistir ;
mumyalanmug Osiris cesedi Horus tarafindan diriltilir = mumyalanmug Lazarus cesedi Isa tarafindan diriltilir ;
biiyiik olan yikayandir = Isa havarilerin ayaklarini ytkamugtir ; bir yildiz bebek Horus'un dogumunu énceden ilan
etmektedir = Dogudaki bir yildiz, Isanin dogdugu yeri bildirmektedir ; yedi kadin Horusa bakmaktadir = yedi
kadin Isa’ya bakmaktadir ; Anup, Hoorus'un 6nciisii haline gelir = Yuhanna, mesih [sanin selefi olmaktadir ; Aan,
Horusa saygiyla selam vermektedir = Yuhanna, Isaya saygiyla selam verir ; Aan, kutsal yazicinmn ismidir =
Yuhanna, kutsal yazicidir ; Hermes, yazicidir = Hermas da yazicidir ; Mati, not tutan bir 6grencidir = Matthew,
katiptir ; Taht, Shu ve siyah Sut = ti¢ kral ya da Magi ; Persea havuzunda veya ¢inar agacinda kutsal igecegi veren
olarak Nut = suyu veren olarak kadin ; ekmek diyar1 olan Annuda dogan Horus = ekmek ev olarak anilan
Bethlehemde dogan Isa ; Tanriga Tait tarafindan elbise giydirilen Horus = bir kadin bebek Isa’yr kundaga
sarilmaktadir ; Annuda tapinanlar tarafindan ¢ocuga sunularda bulunulur = Magi tapinanlari bebek Isa’ya sunuda
bulunur ; ¢ocuk Horus, Ranin bagt (Giines 15181) ile yiiceltiimektedir = ¢ocuk Isa bagini gevreleyen Giines
wsinlariyla sanlandirilmaktadir ; Horusun dogum yerinde boga vardir = Isanin dogum yerinde ékiiz vardir ;
Horus'un dogdugu yerde esek vardir = Isanin dogdugu yerde esek vardir 5 Horus, bagislayici ve cana yakin bir
cocuktur = Isa, liituf ve merhamet sahibi bir ocuktur ; Horus, bes kardesten biridir = Isanin da beg kardesi vardir
; Horusa Sut ihanet etmistir = Isa’ya da Judas (Yahuda) ihanet etmistir ; Horus'un iki kizkardesi vardir = Isanin da
iki kizkardesi vardir ; Horus kirsalin gocugudur kentinse gencidir = Isa da kirsalin ¢ocugudur ve kentin de
gencidir ; Horus, Anup tarafindan suyla vaftiz edilmistir = fsa ise Yahya tarafindan suyla vaftiz olmustur ; Horus,
alev tankinda vaftiz edecektir = Isa da atesle vaftiz edecektir ; Horus bu vaftizle baba Tanrinin sevgili oglu haline
gelmistir = Isa da vaftizle baba Tanrinin biricik sevgili oglu ilan edilir ; Horus, elindeki yelpazeyle aile reisidir = Isa
da elindeki yelpazeyle gelmektedir ; Horus siiriisii igin canini veren iyi bir ocuktur = Isa da kuzulari igin canint
veren iyi bir obandir ; Horus'un dagda dért takipgisi vardir = dagda Isanin da dért havarisi vardir ; Horus, dagda
yedi biiyiik ruhla birliktedir = isa da dagda yedi biiyiik ruhladir ; Herrut, besikteki bebekleri kiligtan geirmistir =
Herod da bebek katilidir ; Horus, balik simgesiyle taninir = Isa da balik (Ichthus) ismiyle taninir ; Horus balik¢idir
= Isa da balikgidir 5 Horus'la birlikte olan dért balikg1 kralligin kurucusudur = Isayla birlikte olan dért balikgt
krallik kurucusudur ; Sebek, balik¢ilarin babasidir = Zebedee, balik¢ilarin babasidir ; baliker iki kardes Kabhsenuf
ile Hapidir = balik1 iki kardes Simon ve Andrewdir ; diger iki balik¢i kardes Amsta ile Tuamutef’tir = diger iki
balik¢t kardes James ve Yuhannadir ; sahildeki Horus'la sandaldaki yedi balik¢t konusur = sahildeki Isa’yla da
sandaldaki yedi balik¢1 konusur ; denize agilan balikgilarin ag1 bir anda balik dolar = denize agilan balikgilarin
aglar1 bir anda mucizevi bir sekilde balik dolar 5 Horus, babasinin kuzusudur = fsa da babasinin kuzusudur ;
Horus, aslan olarak nitelendirilmektedir = Isa da aslan olarak nitelendirilir ; Horus (Iu) siyahi bir ¢ocuktur = Isa
da kiigiik siyah bir bebektir 5 Ahi olarak Horus, elindeki tahil sapiyla vurmaktadir = Isa da elindeki kisa kirnapla
vurmaktadir ; Horus'un simgesi ¢armihtaki (ya da Tat'taki) éliim anidir = Isa'nin simgesi de ¢armihtaki éliim
anidir ; Horus otuz yaginda vaftiz olmustur = Isa da otuz yaginda vaftiz olmustur ; Iusa olarak Horus, kelimelerle
kotii ruhlar1 kovmakta ve bedenden ¢ikartmaktadir = fsa da, sozle, cinleri bedenden ¢ikartmakta ve kovmaktadir
; Horus, her kutsal mekanda babasina ¢ikmaktadir = Isa da her yerde babasiyla dogrudan konusmaktadir ;
Horus aglar = Isa da dua ederken aglamistir; Horus, yargilayicilarinin éniinde hep susmaktadir = Isa da
kendisini suglayanlarin éniinde hep susmustur ; Horus, Isise ok kotii davranmaktadir = Isa da annesine ¢ok
kotii davranmaktadir vs.,” (Massey 1907 ; 908-916)
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bir etkiyle devam etmistir. Misir dinlerinin Romada resmen yasaklanincayakadar
gecen siire boyunca, Isis, Kibele'nin yerini almaya aday tek Tanriga olarak, diger
Tanrigalarla da 6zdeslestirilmistir. Isis ve Osirise, giderek zenginlestirilen figiir ve
soylencelerinin de tesiriyle, dogurganligin ve bereketin sembolii olarak her yil
diizenli olarak tapilmistir. Roma Imparatorlugunda ozellikle de Efes bolgesinde
Tanrigalarin (Isis, Artemis vs.,) ¢cok tesirli olmasi ve tapinaklarin olmasi; tipki Isa
gibi Meryem'in de tarihsel ve gercek bir kisi mi, yoksa, mitoloji ve felsefeyle
beslenmis mitos bir sahsiyet mi oldugu asla kesinlik kazanmadig1 giiniimiizde;
Meryem’in Kudiis'ten kalkip Tanricalar diyar1 Efese giderek burada gége ¢ikmasi
kadar, Meryen’in gogiin kraligeliginin ve Tanri analiginin yani Tanri ailesi
tyeliginin kesinlestigi kararlarin yine Efeste alinmasi, arastirmacilara oldukga
kuskulu goziikmektedir. Zira, Meryem tek basina, tapinaklar1 Efes’te yiikselmis
bu Tanrigalarin yerini almus, ahlakilik ve ruhanilik igerigi kazandirdig1 Tanrigalarin
nitelik ile kudretlerini kendine ait kilarak devam ettirmis, Isa’ya ve Baba’ya ulagan
ilk dua ve ilk setkat kapisi olmus, aracilik ve kurtaricilik isleviyle Tanrigalara
tapinmaya bir son vermistir.

Ikinci Isis Meryem’in Kutsal Tanr1 Ailesi

[sis’in yerini alan Meryem’in kutsal Tanr1 ailesinde, Osiris?” de Isa olmustur.
Mitolojilerde kendisi ger¢ekten yasamamuis fakat isimleri anilarak tapilmis hi¢ bir
Tanr1 anas1 yoktur ki bakire iken hamile kalmasin ve bu bakire dogumuyla yticel-
tilmesin. Her canlinin Tanrisal ruhla hayat bulduguna inanildig: felsefi goriis
asamasindaki paganist (putperest) tapinmada, Tanr1 anas1 olmanin temel kosulu

27  “Herodotus, Osiris'in bu 6lim ve yeniden dirilme festivalinin her yil kutlandigin1 belirterek, insanlarin 6li
Tanr1 igin yas tuttugunu ve aksamlari evlerini disardan aydinlatarak biitiin gece ates yaktiklarini soyler. Yine
Plutarch dayillik Osiris festivalini kaydeder ve kendisininkullandig1 Iskenderiye takvimine gére Misir'in Hathor
(Hasor) aymnin on yedinci giiniinii vererek ki bu 13 Kasim giiniine karsilik gelir, festivalin dort giin stirdigiini
soyler. $imdi biz eski Misir kayitlarindan yaklagik 21 Ekimde baslayan yilin ilk aymin on sekizinci giinii bu
lambalar yakildiginda bitiin oliilerin serefine solen verildigini biliyoruz. Bu solen ilk olarak takvimin
ayarlanmasina olanak veren 8 kasim civarlarina denk gelecektir. Osiris’in festivali, antik ¢aglarda genel olarak
oltiniin anisina kutlanan lamba solenleriyle tanimlandig: sekilde Kasim aymin basinda kutlanirdi. Bununla
birlikte Hiristiyanlarin 6liilerin serefine diizenledikleri Biitiin Ruhlar $éleni ayni sekilde Kasim ayinin bagina
denk gelir ve pek ¢ok iilkede bu vesileyle lambalar ve kandiller biitiin gece yakilir. Bu festival ilk olarak 988
yilinda kilise tanimmustir. Frazer, bu tanimayla ruhban sinifinin bastiramadigi bu gok eski ve yaygin putperest
gelenegi usuliine uydurmus oldugunu ve bu adetin Misir festivaliyle ayn1 oldugu hsusunda ¢ok az bir siiphenin
bulundugunu belirtmistir. Kutlama, reformlar sirasinda Anglikan Kilisesi tarafindan durduruldu. Kilise
tarafindan ilk olarak 835 yilinda taninmis olan Biitéin Ruhlar Giintinden bir giin 6nceki Biitiin Azizler Giinii,
as1l itibar1yla siiphesiz bir sekilde Misir festivaliyle aynidir. Bu hala kilise takvimindeki festival olarak yerini ko-
rumaktadir. Hiristiyan Papa Firmicus Maternus, Osirisin kullarinin belirli giinlerde kendi 6li Tanrilarina
nasil yas tuttuklarini ve onun oliller kraligindaki biitiin kullarmni ‘onu bulduk seving sézciikleriyle nasil
andiklarini anlatmaktadir. Ayni yazar, Tanrinin gomiilmesinin anisina yapilan térenlerdeki adetin, Osiris’in bir
goriintiisiinii yapma ve O’'nu Tanr1 Attisin olayinda oldugu gibi, bu amagla kesilmis bir ¢gam agaci igine
yerlestirme ve yine ayni sekilde ‘Tanr1 katledildi ve agaca asildr’ seklinde oldugunu belirtir. Osiris’in 6lim ve
yeniden dogus hikayesi, ilk Hiristiyanlarin rabbimizin 6liimi ve yeniden dirilmesi hususundaki diistincelerini
etkilemis olabilir. Isis efsanesinin, Meryem’in gdge yiikselmesi iizerinde dogrudan etkiye sahip oldugu
hususunda stiphe olmayabilir” (Weigall 2002 ; 59)
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da, bakire iken Tanrisal ruhtan hamile kalmak ve bir Tanri-insani1 (Dionysus,
Mithras vs.,) dogurmaktr. Isis ile Horus 6rneginde? ve Meryem ile Isa uyarlamasinda
oldugu gibi, Tanrilarin analiginda, iki insan bedeninin birlesmesiyle degil de
dogrudan Tanrisal ruhun bedenlesmesiyle hamile kalindig i¢in; bakire hamilelik
kutsal kilinmis, doguran kiza kutsal bakire denilmis ve kendisine tapilmistir.
Hangi mitolojide olursa olsun ve hangi tilkede kutsal kilinarak tapilirsa tapilsin,
biitiin Tanr1 analari, bakire iken hamile kalmis ve kiz iken de dogurmuslardir. Bu
nedenle, Tanr1 anasi olmanin temel sart1 olan bakire iken Tanridan (ya da Tanrisal
ruhtan) hamile kalmak ve kiz iken bir ogul dogurmak, insan Tanrilara tapma
tizerinde odaklagan paganist imanin putperest batil inanglarin da vazgecilmez
ruhani igerigi haline gelmistir. Birka¢ ciimleyle dahi olsa Eski Ahite de sirayet
etmis olan bu putperest imanla kendisini sinirlamis goriinen Inciller, mucize adi
altinda miistesna bir olaymig¢asina aktardiklar1 Meryenr'in kutsal ruhtan bakire
hamileligi 6gretisiyle, mazinin bu temel ¢cokTanric1 inancini glintimiize kadar ta-
stmislardir. Ruhanilik icerigiyle oldugu kadar Tanri ailesi dogmasiyla Misir mito-
lojisinin, Incillere érnek olusturdugu, Tanrinin dogum ve 6liim festivallerinin
gliniiyle tarziyla Hiristiyanhiga gectigi kuskusuzdur. Zira Misir mitolojisi, tiim alt
ilahlar1 Tanri ailesi ¢atisinda bir araya getirerek, diger mitolijilerde farkli isimler
altinda yinelenen Tanri-bakire ana-Tanrinin oglu*® aktérlerinden olusan bu
paganist icerige yeni bir yorum getirmistir. Misirda, yaklagik M.O. 7. yiizyillarda
veya daha da Oncesinde, Glinese tapanlar, ruhu, ylice Tanrinin veya yticeler
yiicesi Ranin fiziksel sahaya diizen getirmek veya olaylara miidahale etmek

28  “Osiris dini insanoglu-Tanrioglu Isanin ortaya ¢ikmasindan nce gdzden kayboldugunda, Misirlilar, Hiristiyanhg
benimsemisler, eski toplumun ahlaki icerigini Hiristiyanlikta bulmuslar, bu yeni dini 6ncekiyle tam olarak ayn1
oldugunu anlamuslar, 6liimden dirilis ve 6liimsiizliik gibi vaatlerine gok asina olmuslar, hig bir zorlukla karsi-
lagmaksizin Osiristen Isa’ya gegen derin bir baglilik hissine kapilmiglardir. Ustelik Isis ve oglu Horus kesin
olarak bakire Meryem ve oglu Isa ile 6zdeglestirilmis; Yunancada Theotokos ile ifade edilen Tanri anasini,
Isis'in ¢ok eski ismi ve yaygin kullanilan {invani olarak Neter Mut olaral gevirmislerdir. Horus yalnizca
Maisirlilar tarafindan kabul edilen giines-Tanr1 degil, kurtarict bir Tanriyds; annesi Isis ise Tanr1 anas, kusursuz
bakire, gogiin kraligesi, denizin yildizi, sabah yildiz1 vs., gibi unvanlarla amilirdr. Isa'nin mucizevi bir sekilde
bakire anilan dogumu ile, bakire Isis'in Horus’u dogurmasi arasinda da bir benzerlik bulunmaktadir. Misirlt
Tanriga Isis, yiice bakire (hwnt) olarak anilmakta; [sis’in Tanr1 anas1 olarak Isanin bakire anast Meryem ile ayn1
nitelikleri paylagmaktadir. Horus'un ve Isdnin anasinin arasindaki bu tipatip ayni olan benzerlikler; her
ikisinin de benzeri unvanlarla anilir olmasi, saflig1 ve kusursuzlugu kendilerine ait kilmasidir. Ayrica ¢ocuk
Horus ile bebek Isa arasinda pek gok garpici benzerlikler bulunmaktadir; her ikisi de kutsal anneden 25 Aralik
giinii dogmustur, bakire hamilelik Tanrisalligin delilidir, yine her ikisi de Tanriya baba diye hitap etmektedir.
Isis'in ve oglu Horus'un Meryem ile Isa’ya uyarlanmasinin en dikkat gekici ¢ ornegi ise, Isis ve Horus’'un anne ve
cocugu olarak adlandirilan sayisiz tasvirlerinin bakire Meryem ve bebegi Isa olarak ikonlarda kendisini
gostermis olmasidir. Hiristiyan ikonografinin kendini Misir tasvirlerinden olugturdugu, sadece uzman birkag
kisi tarafindan degil, bu konu hakkinda biraz bilgisi olan herkes tarafindan tespit edilebilir olan bir gergektir.
Isig'in isimleri arasinda yer alan Mari ya da Meri, kisaca ¢ok sevilen, sevgili, baglanilan anlamina gelir”
(Murdock 2009; 120)

29  “Besinci asrin ortalarindan itibaren Meryem yiiceltmesi ve tapinmasi, kurumsal olarak doruklara ¢ikmus;
Meryem igin tutulan oruglarla, Meryem adina yazilan muhtesem ilahilerle, cocuk Isanin da rol aldig: sefkatli
ana tasvirleriyle Avrupanin neredeyse tiim Kkiliseleri ibadetlerinde Meryeme odaklagmis ve hizmetlerini
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gayesiyle kullandig: bir arag olarak diistinmiisler, Osiris ile de Giineg'in insan bi-
¢iminde yere indigini 6ne stirmiislerdir. Misir mitolojisinde Giines Tanris1 erkek
Osiris olunca, Ay Tanrisin1 da yeryiiziindeki bedenlegmis hali bakire ana Isis
olmustur. Ay Tanrisi yere indigi andan itibaren Isis adiyla tapilmus, kotii ruhlarin
kuklas1 olanlar tarafindan katledilerek bedeninin pargalara ayrilmasiyla birlikte
istirap ig¢indeki Tanrinin oglu olarak biitiin Misirda nam salmistir. Misir
mitolojisinde Isis, baglangicta dogurganligin ve bereketin Tanrigast olarak taninmus,
heyecanli tapinmalarin sagladigi baglhilikla birlikte, 6lim muhafiz1 ve sifaci gibi
tstlin kudretlerinin yanisira ogul ile baristiran Ra’ya ulastiran giiclii bitytiisel ye-
teneklerinin oldugu duygusuna kapilinmistir. Mitolojik olarak Ay ile 6zdeslestirilerek
ay Tanrisinin yerdeki hali olarak tasvir edilmis olsa da, Isis, sahip oldugu onlarca
Tanrisal kudrete ragmen, 6liimlii bir bakiredir, gogiin kraligesidir. Isis-Horus tas-
virleri*®, Meryem-Isa ikonlarina déniismiistiir.

Meryeme adamiglardir. Ancak, Meryem Ana tapinmasi, neredeyse biitiin igerigi ve etkili hikayesiyle tarih oncesi
donemden itibaren zaten baslamus ve kisa bir siirede her sahaya yayilmis, gegmisin kurumsallagmis Tanri anast
tapinmasinin bir tiir devami niteligini tagimaktadir. Bu nedenle, 6zel olarak Meryem Ana tapinmasini 6zgiin ve
ilk tarzmiggasina incelemenin, hi¢ 6nemi veya gergekgi yani bulunmamaktadir. Bu konuyu, simdi tiim ayrintisiyla
irdelememize izin verin. MeryenYin tarihsel-gercek bir sahsiyet oldugunda yogun bir 1srar vardir, ne var ki,
Meryem'i kimse gormiis degildir, ortaya giktig1 ve yasadig1 yer hakkinda hig bir bilgiye ulasilmis da degildir.
Sonug olarak, Meryem ve oglu Isa hakkinda yapilmis bulunan biitiin bu tasvirler, eski dinlere ait heykel ile
resimlerin tekrarindan ve giizel sanatlarinin birebir kopyasindan ibarettir. Kiliseleri siisleyen Meryem ile Isa
resimlerini biraz dikkatle inceledigimizde ve Misir mitolojisiyle kiyasladigimizda, Isis ile oglu Horus'un Meryem
ile bebegi Isa'nin ikonlari i¢in ilk model olugturduklarini hemen fark ederiz. Neredeyse tiim Meryem-isa ikon ve
heykelleri, Isis dininde biiyiik bir maharetle iglenmis ve yaratilmustir. Literatiir aragtirmasinda genel bir kural
olarak, ézgiin ile kopyalar1 arasinda bigim ve icerik yoniiyle farkliliklarinin ortaya konmast, Isis tapinmast érnek
alinarak Meryem tapinmasinin giiglendirilmesi maksadi dikkate alindiginda, dyle ¢ok biiyiik bir 6nem
tagimamaktadir. Burada kargilagilan fiili sorun, bilimsel tanimlamada bir kesinligi igermemis olmasindan kay-
naklanmaktadir. Bu benzetme benimsenmis agiklama tarzinin bir pargas: haline geldiginde, ogluyla Meryem’i
konu edinmis ikonografinin Horus'la resmedilen Isis'in modellerinden ayr1 olarak diisiiniilemeyecegi sonucuna
varmak ¢ok kolay olur. Boylece bu iddia karsisinda 6ne stirtilmiis Hiristiyan savlari, tamamiyla sagma ongoriiler
haline déniisiir. Roma’ya 6zgii yer alti mezar fresklerinin, annesinin bagrindaki bebek Isanin éniinde diz ¢oken
Magi'nin (Matta 2:11) biat1 ne anlama gelir diye ayrica diisiinmek gerekir. Matta Incilinde sézii edilen bu motif,
ilk Hiristiyan sanatinda asir1 derecede popiiler olmustur” (Peltoka 2003; 85)

30  “Osiris, Typhon (seytan) tarafindan kiligtan gegirilmis olmasina ragmen, 6limden dirilmis ve 6liimiin hakimi
olarak amlmugtir. lyiliklrin sonsuz yasamla ddiillendirildigi ve kotiiliiklerinde giinahlar olarak yok edildigi
yargilanma béliimiiniin baskan1 yine Osiris'tir. Oliiler Kitaby, Osirian kutsal kitaptir. Isanin daha heniiz bebekk
iken Herod’un 6fkesi nedeniyle Misira kagtig gibi; Horus da, Typhon'un hismina ugramamak gayesiyle heniiz
kundaginda sariliyken Misirdan kagip ¢tkmak zorunda kalmugtir. Typhon'un hakkindan gelip hezimete ugratarak
Horus, babasiin acisini ¢gikarmigti. Horus, Misir siilalesindeki ilahlarin en sonuncusudur. Horus adina
diizenlenmis yortularin ve gesitli genliklerin bir benzeri de Isanin serefini yiiceltmek ve Tanriligint da 6vmek
maksadiyla geleneksellestirilmisti. Hiristiyanligin ortaya ¢ikmasindan asirlar 6nce Hindistan ve Misirda, tiglii
birlik 6gretisi (baba-ogul ve kutsal ruhtan olugan teslis imani) revagtaydi. Brahma, Vishnu ve Sivadan meydana
gelen {i¢lit Tanr1 iman1, Hindistanda teslis 6gretisinin benimsenmesini saglamisken; Misirda da, Osiris-Isis-
Horus'tan ibaret olan Tanri ailesi dininin temelini olusturmaktadir. Hiristiyanhgin {i¢lii birlik 6gretisi, ti¢
Tanrinin bir ve ayni oldugu gibi sagmaliklarla doldurulmus olmasina karsin; igeriksel olarak, Misira 6zgii
sayllan teslis imanina dayanmaktaydi. Samuel Sharp, ‘Misir Mitolojisi’ isimli kapsamli aragtirmasinda, sunlar1
soylemektedir: ‘Hiristiyan ¢agindan sekiz asir 6ncesinde, Sevechus’un saltanatinin ilk yillarinda, tiglii birlik kap-
samindaki teslis 6gretisinin varligin1 gésteren, ti¢ Tanrinin bir ve ayni oldugu imanmm Misir dinini
bigimlendirdigine, British Museum”aki hiyeroglifsel kitabelerde bolca rastlamak olasidir. Dr.Draper demektedir
ki: ‘Otuzlu asirlarda Misirlilar, birde ti¢ olan Tanri imanina ¢ok aginaydilar. Bu donemlerde, tiglii Tanriya bir
kente rastlamak miimkiin degildi. O siralar ¢ok revagta olan Amum-Maut-Khonso tiglii birlik ilahlar1 gitmis;
yerlerini Osiris-Isis-Horus almistir” (Remsberg 2007; 291)
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Isis ve Horus tapinmas ile Meryem ve Isa tapinmasi arasinda, icerik ve hikaye
yoniinden oldugu kadar bi¢im ve tasvir itibariyla da tam bir uyum ve benzerlik
vardir. Isis ve Horus, Meryem ve Isa’ya kopyalanmistir. Osiris ile de ortak kilinmas
bu yerin idareciligi kudreti dolayisiyla, betimlemelerin pek ¢ogunda, Tanri taht:
bos olarak resmedilmistir. Isis tasvirlerinin biiyiik bir ogunlugu, bagrinda tuttugu
bebegi Horus'u emzirirken veya ona sefkatle bakarken resmedilerek; dogurganlik
ve bereket Tanrigasi sis’in 6zellikle iiretkenlik fonksiyonu 6ne gikartilmistir. Ana
ve ogulu resmeden bu betimlemelerin tesiriyle, Misir'in bazi bélgelerinde Isise
¢ocuk dogurtan Tanriga isleviyle tapilmigtir. Dogurganlik Tanrigas: olarak Isis,
insanlara hayat veren giiciin sembolii haline gelerek; bu diinyada yasami sundugu
gibi 6ldiikten sonra da kendisine tapanlara hayat veren ve oliim tizerinde belirleyici
olan baz1 koruyucu ve savunucu iglevleri de iistlenmistir. Isis'in pek ¢ok iglevi
olsa da, en revagta olani, tasvirlerinin tamamina yakininda kucaginda tuttugu
oglu Horus® nedeniyle, Tanr1 Anasi unvaniyla anilan ve bakire dogumuyla
kurulan, Tanr1 ailesi tiyeligiydi. Hiristiyanhigin ilk tarzlarindan olan Osiris dini®,

31  “Isis ve Horus tapinmas ile Bakire Meryem ve Ogluna tapmanin bir ve ayni geyler oldugu daima soylenir ve
yazilir. Ancak, yukarda 6zetlenen benzerliklerin de otesinde, Meryem Ana tapinmasmin Misir’a ait dinsel
metinlerden kaynaklandig, 6zgiin bir egilimin oldugu yoniindedir. Esas Isis, insan bigiminde ortaya ¢ikmis
olan Afrikali bir Tanrigadir, Tanri insan Osiris ile evlidir, katledilmeden 6nce Osiris’ten bir ogula daha bakire
iken hamile kalmgtir. Her ne kadar mucizevi bir sekilde hamile kalmis ve bakire haldeyken dogum yapmus olsa
dahi, Meryem, ismi gegen kizkardesi ve ailesiyle birlikte bir kadindir, insandir ve yasantisinda Tanr1 degildir.
Kutsal ruhtan hamile kalip daha bakire iken Tanrinin oglunu dogurmasiyla birlikte, Herod'un 6fkesine
ugramak i¢in yasadigi yeri terk etmis, Isis diyarina go¢ etmek zorunda kalmugtir. Isis olsun Meryem olsun her
ikisi de, oliimden dirilmis ve ikisi birbirinin tekrar1 sayilabilecek pek ¢ok sahanevi veya mucizevi isleri
yapmistir. Isis'in oglu Horus insafsizca katledilmis ve Toth’'un tilsimli sézleriyle éliimden dirilmis olmasina
ragmen, Isa carmihta ruhunu teslim edinceye kadar lmemistir. Osiris, museviler tarafindan katledilen Isa’ya,
Horus'tan ¢ok daha fazla benzemektedir. Tipki Goldotada 6liirken gordiigii oglu igin ac1 geken ve aglayan
Meryem gibi, Isis de ac1 iginde Misirdaki Osiris tapinagina girmis ve gézyaslari hi¢ dinmemistir. Isise eslik
eden yedi Tanriga, tapinak perdesinde dokunmus yedi bakire kiz olarak Hiristiyanliga uyarlanmugtir. Osiris,
Isis'in Tothdan égrendigi tilsimli sozleriyle dliimden dirildigi halde; Isanin kendi kendine {igiincii giin
dirildigine inanilmigtir. Ayrica, 6ldiikten sonra Osiris'in yasamini korumak ve konumunu da kaybetmemek
icin, yerin altindaki karanlik giiglerle savastig1 gibi, Isa da Adem’in giinaha siiritkklenmede caresiz ve giigsiiz
birakilmis neslini cehennem azabindan azat etmek gayesiyle, cehennemin kilitli kapilarini kirmakta, 6liim
tizerinde kars1 konulamaz bir zaferi elde etmekte, insanin tek diigmani olarak ilan ettigi seytan ve alt1 oglunu
yerin altinda hezimete ugratmakta, ruhlara eziyet veren cehennemdeki ates kazanini séndiirmektedir. Osiris ile
birlikte Isis'in ortaya ¢ikmasina ve bu dehsetli yargilamaya katilmasina ragmen; Meryem, yargilamay:
seyretmekte, kendisine yakarmig ruhlari daha ilk bakista derhal tanimakta, kendisine bir kere dahi olsa el agip
dua etmis kimseleri analik sefkatiyle korumakta, bu yargilanma giiniinde ogul (Isa) ile barigtirmakta ve
babadan (Tanridan) merhamet dilemektedir. Belki de hepsinden de énemlisi, Isis ile bakire Meryem ortak bir
yazgiya sahip olduklari gibi, benzeri bir aracilik islevini de Gistlenmekte, her ikisinin mezar yerleri bilinmemektedir”
(Budge, 2001; lii)

32 “Osiris dini insanoglu-Tanrioglu Isa'nin ortaya ikmasindan énce gézden kayboldugunda, Misirhlar, Hiristiyanligt
benimsemisler, eski toplumun ahlaki i¢erigini Hiristiyanlikta bulmuslar, bu yeni dini 6ncekiyle tam olarak ayni
oldugunu anlamuslar, 6liimden dirilis ve 6liimsiizliik gibi vaatlerine ¢ok asina olmuslar, hig bir zorlukla kargi-
lagmaksizin Osiristen Isa’ya gecen derin bir baglilik hissine kapilmuglardir. Ustelik Isis ve oglu Horus kesin
olarak bakire Meryem ve oglu Isa ile dzdeslestirilmis; Yunancada Theotokos ile ifade edilen Tanr1 anasini,
Isis'in ¢ok eski ismi ve yaygin kullanilan iinvani olarak Neter Mut olaral gevirmislerdir. Horus yalnizca
Mistrlilar tarafindan kabul edilen giines-Tanr: degil, kurtarict bir Tanrtyds; annesi Isis ise Tanr: anasi, kusursuz
bakire, gogiin kraliesi, denizin yildizi, sabah yildiz1 vs., gibi unvanlarla anilirdi. Isanin mucizevi bir sekilde
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Tanri ailesi bagliligina dayanmaktadir. Dikili tasla sembolize edilen giines Tanrisi
Osiris, simgesi daire olan bakire evrensel ana veya Tanr1 anasi Isis, Tanrinin oglu
veya kutsal cocuk Horus Tanr ailesini® olusturmaktadir. Tapinmada 6ncelikli
olarak Isis tercih edilmis olsa da, bakire dogum temeli {izerinde kurulan bu Tanr1
ailesi, tapinaklardaki ayr: figlirlerine ragmen, Meryem'in analik sefkatinin 6ne
¢ikarildig1 ruhani islevlerinde “Gglii birlik' namiyla tanitilmigtir. Bakire dogumla
gerceklesen bu iglii birlikte Isis ile Horus, Meryem ile Isa olarak kiliselere
ikonlarda aktarilmis; kucaginda tasidigi veya besikte sevgiyle baktigi Horus be-
timlemeleri, kutsal bakire Meryem ve bebegi Isa olarak resmedilmistir. Yuhanna
Incilinde ayrintisiyla islenmis olan Lazarus'un dirilisi dykiisii dahi, Misir mitolo-
jisindeki Osiris’in diriliginin aktarilmasidir. Isis'in Misir mitolojisindeki karakter
ile islevleri oldugu gibi Meryemle yiiklenmistir. Tipki Isise oldugu gibi Meryeme

bakire anilan dogumu ile, bakire Isis'in Horus'u dogurmas: arasinda da bir benzerlik bulunmaktadir. Misirh
Tanriga [sis, yiice bakire (hwnt) olarak anilmakta; Isis'in Tanr1 anasi olarak Isa'nin bakire anasi Meryem ile ayn1
nitelikleri paylagmaktadir. Horus'un ve Isanin anasinin arasindaki bu tipatip ayni olan benzerlikler; her
ikisinin de benzeri unvanlarla anilir olmasi, safligi ve kusursuzlugu kendilerine ait kilmasidir. Ayrica ¢ocuk
Horus ile bebek Isa arasinda pek ¢ok carpici benzerlikler bulunmaktadir; her ikisi de kutsal anneden 25 Aralik
glinii dogmustur, bakire hamilelik Tanrisalligin delilidir, yine her ikisi de Tanriya baba diye hitap etmektedir.
Isis'in ve oglu Horus'un Meryem ile Isa’ya uyarlanmasinin en dikkat gekici drnegi ise, Isis ve Horus’un anne ve
cocugu olarak adlandirilan sayisiz tasvirlerinin bakire Meryem ve bebegi Isa olarak ikonlarda kendisini
gostermis olmasidir. Hiristiyan ikonografinin kendini Misir tasvirlerinden olusturdugu, sadece uzman birkag
kisi tarafindan degil, bu konu hakkinda biraz bilgisi olan herkes tarafindan tespit edilebilir olan bir gergektir.
Isig'in isimleri arasinda yer alan Mari ya da Meri, kisaca ¢ok sevilen, sevgili, baglanilan anlamina gelir”
(Murdock 2009; 120)

33 “Misir Tanri ailesinin son sulalesi, yerin babasi Seb ile gogiin anas1 Nut'tan dogmustur. Osirian grubu olusturan
bu aile, Asar, biiyiigii Horus, Sut, Isis ve Nephthys olmak iizere besli seklinde anilmaktadir. Bethanydeki
uyarlanigt iginde, sadece Sut ihanet etmis kisi olarak Incilde dislanmugtir. Kalan dérdii, Horus = Isadir, Asar =
Lazarus’tur, Meryem = Isis'tir ve Martha = Nephthysdir. Su anda, sadece, Lazarus’un Osiris ile, isanin Horus
ile, ve Lazarus’un iki kizkardesinin de Osiris'in kizkardesleriyle 6zdeslestirilerek betimlenmesine gereksinim
duyulmaktadir. Osiris bir magranin iginde solugu alinmus bir ceset olarak mumyalanmis vaziyette yatarken,
Horus gelir ve 8liimden Osiris’i diriltir, biitiin bu diriltme sahneleri kizkardegleri tarafindan da seyredilir. Isa
da, Lazarus'un magra seklindeki mezarina giderken, kizkardesi Marthaya, ‘kardesin dirilecektir, ben dirilis ve
yasamim, bana inanan kimse kesinlikle slmeyecektir’ (Yuhanna 11: 25-26). Tipk: Isis menkibelerinde oldugu
gibi Martha, Isa’y1 evlerine alip, diger kizkardesi Mary efendinin ayaklarinin dibine oturmaktadir, onun
sozlerini isitir. (Luka 10: 38,42) Bethany’li bu iki kizkardes, Osiris ile iligkilendirilen Isis ile Nephthysnin
Aramaik ya da Hebreik kopyalaridir, ya da Annu ile bagintili Osiris’in iki Tanrisal kardesinin yansisidir. Horus,
iki kizkardes Isis ile Nephthy’i ¢ok sevmektedir; fakat éncelikle de ogul babay1 ok sevmekte ve yalniz ona
tapmaktadir. Tipki acikli tasvirlerde betimlendigi gibi Asar mezarindan kalkip dirilince, ‘Isa Marthays,
kizkardesini ve Lazari severdi’ (Yuhanna 11: 5), der. Tipk1 Isanin, ‘arkadasiniz Lazarus uykuya dald: ben onu bu
uykusundan uyandiracagim’ (Yuhanna 11: 4) s6zii gibi; Horus da, ‘gidip bedenine hareket verecegim, baygin
halinden ¢ikarip rahat ettirecegim, der. Osiris de Lazarus gibi, uykuya dalmishaliyle 61dtigii anlatilmugtir. Tipki
Isa ve Lazarus gibi, Osiris de Horus'un mezar kapisindan igeri girip konusmaya baslamastyla dirilir. Horus,
babasi Ra ile konusurken, ‘Osirisin glicii benim ismimdir, ben de onu her tiir murdarliktan koruyacagim,
Osiris benimle yasayacaktir, demektedir. Isa da, Lazarus'un dirilme sahnesinde (Yuhanna 11: 11, 45) babastyla
konusmaktadur. Isa, Lazarus dért giinliik 6lityken mezarina gelince, Marta, ‘Rab, o artik kokmustur éleli dért
gitin oldu dedi’ (Yuhanna 11: 39); Horus da Ranin sozlerini tekrarladigi anda 6lii dirilir, mezarindan ¢iirtimekten
kurtulur. Isis, sadece Osiris’'in ayaklarinin dibinde oturmaktadur, fakat ayn1 zamanda onu temsil de etmektedir.
Bagindaki simgelerle Osiris’in isaretlerini tagtmaktadir. Isis'in yerini almig olan Lazarus'un kizkardesi Mary de
Isanin ayaklarinin dibine oturmus olarak beklemektedir. Martha ise, ev isleriyle ugrasir ve tek bagina hizmet
eder. Marta Isa’nin geldigini duyunca onu kargilamaya ¢ikar Meryem ise evde kalir (Yuhanna 11: 20). Isis'in
oturusu ve karakteri oldugu gibi islenerek Incile aktarilmaktadir” (Massey 1941; 659)
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de kadinlara dogumda yardim eden evrensel ana namuiyla biiyiik sayg: duyulmus,
kederli giinlerde veya acilara ugranildiginda ananin ogula gosterdigi sefkati ve
yardimi dualar ile dilenmistir. Olmiis yakinlarina teselli vermesi ve korkularindan
emin kilmasi i¢in ana olarak yalvarilmis, denize agilan gemicileri felaketlerden
korumasi ve kaybolduklarinda yol gostermesi i¢in yakarilmais, hastalar: iyilestirici
ve yolcular1 yerine kavusturucu kudretlerinin olduguna inamlmistir. Uglii birligin*
insani boyutunu olusturan analik sefkati altinda sergiledigi onlarca kudreti ve
islevi icinde, Isis'in Meryem'e uyarlanan belki de en 6nemli karakterleri; safligiyla
ve iffetiyle her an Ogul'un ve Babanin huzurunda bulunmasi, kendisine inananlari
icin dua ederek affini veya kurtulusunu saglamasi, kendisine tapanlar1 kusursuzluguyla
ve yiiceligiyle Ogul ile ve Baba ile baristirmasidir. Meryem gibi Isis* de, analik
sefkatiyle kolay affeden ve merhametiyle de kendisine tapan herkesi kucaklayan
evrensel ana oldugu igin, iiglii birlik catisinda tapilan Tanri ailesi i¢inde ilk
yalvarilan merci ya da Tanr1 kat1 olmugtur.

34 Dr.Draper demektedir ki: ‘Otuzlu asirlarda Misirlhilar, birde ii¢ olan Tanri imanina ¢ok aginaydilar. Bu
donemlerde, tiglii Tanriya bir kente rastlamak miimkiin degildi. O siralar ok revagta olan Amum-Maut-
Khonso iiglii birlik ilahlar1 gitmis; yerlerini Osiris-Isis-Horus almistir. (Zihniyet Geligimi cilt 1 sayfa 191) Yine
Dr.Inman, Hiristiyanligin temelini olugturan teslis imaninin, gergekte Misir kokenli oldugunu dogrulamaktadur.
‘Hiristiyanligin teslis imany, hig bir kuskuya yer birakmayacak bir tarzda, Misir kokenlidir. Ayrica Hiristiyanligin
gok ve cehennem tasvirleri, kétii ruhlar (cin, seytan vs.,) ve ylice melek gibi algilamalari, melekler ve Gstiin
ruhlarin yaninda sehitler ve azizlerin karsi konulamayan miidahaleleri, bakire analarin merhamet dolu
kurtarislary, tigli birligi olusturan bu Tanr1 grubunun altinda kalan insan-Tanrilarin sefaat (aracilik) kudretleri
algilayiss; kesin olarak, pagan inancinin devamindan bagkaca bir anlami tagimamaktadir. Putperest iman,
ruhani arenaya kattig1 bu savasci figiirleri ve insan-Tanr1 sefaat¢i kurtaricilar igeriginde, giiniimiiz modern
dinlerinin biiyiik 6l¢iide bozulmasina ve sagmaliklar1 ger¢ek kilmasina neden olmustur” Horus'la benzer olmak
tizere Eski Ahit'te iki hikaye bulunmaktadir. Annesi tarafindan kundgmna sarilmig halde sazliklar arasinda
batakliga terk edilerek gizlenilen Horus, hi¢ kuskusuz yine bataklik tizerinde ytizdiiriilerek yine annesi
tarafindan saklanilan Musa esatiri olarak tekrar edilmistir. Horus 6ldiigiinde ana Isis acilara bogulmus ve Raya
(Giinege) yalvarmus, boylece Horus tekrar yasama kavusmus ve 6limden dirilerek 6lim tizerinde zafer
kazanmigtir. Ra, gogiin tam ortasinda nurla donatilmig aydinlik sagan gemisi durmus, Toth gonderilmis,
tilstmli szler aktarilmis, Ayt temsilen Isis bdylece Horus'u yasama kavusturmustur. Isis'in duasiyla Giineg'in
ve Ay’in gokte durmasi, Yesu tarafindan Giineg'in ve Ay’in gokte bir siire igin hareketsiz kalmasini saglayan dua
esatirini animsatmaktadir. Bakire Meryem’i Tanrilagtirmanin kokeni, dolayisiyla da ona dua ederek ve yalvararak
tapmanin il 8rnegi, Isis tapmnmasidir. Bakire ile bebegine beslenilen agir1 saygi ve asir1 sevgi, Isis ve Horus
isimleri yerine gecen Meryem ve Isa ile biitiin dokunakligiyla devam ettirilmistir. Hiristiyanliktaki putperestligi
gozler oniine sererken Dr. Draper, sunlar1 soylemektedir: ‘Misir gelenegine uygun bir sekilde olusturulan teslis
imany, yalnizca, yeni bir isim altinda Isise beslenilen sevgi ve ululamay1 yenilemekle kalmamis; fakat bundan
daha ¢ok, her tasvirin Meryem ve Isasina uyarlanmasiyla yarim ay yeniden ortaya konmustur. Kollarinda
bebegi Horus ile birlikte tasvir edilen resimleri ve heykelleri, Baltik kiyilarinda érneklerine bolca rastlanilan isa
ve Meryemine déniigmiistiir. Osiris’in ve Isis’in isimleri ve tasvirleri unutulmus, ancak, bunlarin yerini Meryem
ve Isa’s1 almistir” (Remsberg 2007; 292)

35 “Misirin yagam, bereket ve koruyucu Tanrigast Isis'in esi Osiris'in éliimii ve yeniden dogumu iizerine bigimlenen
gizem dini, Roma’ya M.O. 1.yiizyilin ilk yarisinda girdi ve 6zellikle kdleler azatlilar arasinda bityiik bir taraftar
topladi. M.O. 58 yilinda Capitoliumda Tanrigaya adanmis heykeller ve tapinaklar yiikseldi. Ayn1 yilin Ocak
ayinda consul Gabinus, dinsel bir kurban téreni diizenledigi bir sirada, consuliin Isis adina hig bir sey
yapmadigini 6ne siiren bir takim taraftar1 bu térene miidahale etti. Bunun iizerine Isis'in tapinaklari Senatus
tarafindan yikildi. Ama Tanriganin dinini kabul edenler yilmadilar ve tapinaklarini yeniden onardilar.
Clodius'un ve yandaglarinin Romada etkin oldugu dénemde oldukga yayilan Isis dini taraftarlari, devletin
resmi olarak benimsedigi Cybelenin (Kibele'nin) Romadaki egemenligine son vermek ve yerine Isis’i gecirmek
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Sonug

Misir mitolojisinde Tanrisal giicii soz ile ifade edilmis, diger bir deyisle
Tanrilarin sozi ile oliiler dirilmis, yasam gercek olmus, kainat yaratilmus, tahtaya
cakilan ¢ivi misali yer tistiine de daglar cakilmis ve kumas desene islenen motifler
gibi goge yildizlar dosenmistir. Diger taraftan, Misir mitolojisi reenkarnasyon
telsefesi tizerine kurulur. Misir mitolojisinin Tanrisal figiirleri de, iigii bir ve ayni
olan Tanr1 imgelerine ya da teslis inancina dayanmaktadir. Sinoptik Incillerden
farkl1 bir iislup ve igerikte yazilmis olan Yuhanna Incilinde de, reenkarnasyon
imanina dayali olarak kutsal ruh Meryem ile 6zdeslestirilmis, tipki Misir
mitolojisinde oldugu gibi Tanr1 s6z ile bir tutulmus, s6z ete ve kemige biiriinmiis
ve insanda ses bularak haykirmuis, biitiin bu ruhani dontisiimlerin rahminde de
Meryem Ana giderek daha fazla basrolii oynamistir. Hatta sadece sefkat ve
iffetiyle degil, eger Meryem Tanrisal bir 6ze sahip olmasaydi rahminin bir triini
olarak Tanr1y1 yani Isa’y1 doguramazdi ve Tanri da bu bakire hamilelik sayesinde
kendisini Isa da gosteremezdi vs., tarzinda dogmadan dogmalar tiiretilerek
vahiysel anlamda da Meryem; insana yakinlig1 nedeniyle ti¢lii Tanr1 iginde ilk
siray1 almig, merhametiyle kendinin istiinde ya da insana mesafesi bakimindan
sonrasinda gelen Tanr1 Isa ve Tanr1 Baba'ya tapinaklarda ve goniillerde yer birak-
mamuigtir.

Meryem’in ismi ve tiim Tanrisal kudretleri, aslinda, Isise aittir. Tipki Isaya
uyarlanan Osiris'in tapinanlarinin giinahlarinin affi ugruna kendini Tanr1 Raya
sunmasi ve katline razi olmasi gibi, Isis’'in ismi ve niteliklerinin yaninda séylenceleri
ve halleri de oldugu gibi Meryeme kopyalanmustir. Ayrica, Osiris-Isis-Horus ile
olan tiim mitolojik sdylenceler, farkli isimler altinda olsa da, oldugu gibi Incillere
aktarilmistir. Evladinin 6liimiinii goren acili anne Isis’in tim 6zelliklerini
carmihtaki Isa'nin annesi olarak Meryem tekrar canlandirmustir. Bir senaryo ya-
zilmistir. Mitoloji ve felsefeyi ¢ok iyi bilen bu senaristler tarafindan yazilmig her
sozde ve her olayda, onlarca asirlik 6lmiis nesillerin ruhu sayilan mitolojik
figiirler incillerde yeniden nefes bulmustur. Ancak bu senaryoda her sey teke in-
dirgenmistir. Tanrilarin anas1 Tanr1 anasina doniismiistiir, Tanr1 gocuklar: Tanrinin
tek ve biricik oglu Isa’ya indirgenmistir, mitolojideki figiirler ve canlandirdiklar:
olaylar en ince ayrintisiyla fakat felsefi ve mantiki bir tutarlilik ve uyum icerisinde
Incillerde yeniden sahne almigtir. Béylece Meryem, Kudiis'ten yola cikarilmus,
Roma-Yunan mitolojisinde Tanr1 analarinin merkezi sayilan ve Artemis ile Isis
tapinaklarinin yiikseldigi Efese getirilmistir. Antik diinyanin yedi biiytik harikasindan

istiyorlard; resmi onay almadiklar1 igin, 6zel kiigiik tapinaklar inga ederek Tanrigaya tapiyorlardi. Senatus
M.O. 50 yilinda bu kiigiik tapinaklarini yeniden yikti. Ancak, bu yasaklamalarin hig biri, sefkat dagittigina
inanilan Tanriganin taraftarlarini yildirmadi ve gittikge bitytiyen bir halk grubuyla Romada etkin olmay1
stirdiirdiiler” (Diiriisken 2000; 126)
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biri olan Efes'teki Artemis tapmaginin hemen yakininda bir Roma kalintist
bulunmus, son derece miitevazi olan bu evde Meryem ikamet ettirilmistir.
Tanrigalar adina yapilmis bu kadar gérkemli mimarilerin veya tapinaklarin
arasinda, Meryenvin Tanriliginin daha muhtesem olmasini saglamak i¢in, uykuya
daldig: bir sirada Meryem semaya ¢ikarilmis, ogul ve baba seviyesinde Tanrisal-
lastirilmistir. Boylece glinahsiz hali nedeniyle dogum acis1 gekmemis olan Meryem,
Tanrisal oldugunu kanitlayan bakire dogumu nedeniyle de 6liim acisini da hig
hissetmemistir. Meryem'in, tipki uykuda oldugu bir sirada goge ¢ikarak olen Isis
gibi 6lmiis olmasi, Misir mitolojisinin Meryem miti {izerindeki etkisini kanitla-
maktadir.

Yasadiginin ve Efese geldiginin tek delili olan Inciller dahi, Meryem'in Isa’nin
yaninda yer almadigini ve Isanin yoluna karsi oldugunu belgeleyen imalarla
doludur. Vahiy kaynag: disinda gergekten yasamis oldugu hakkinda en kiigiik bir
delil dahi bulunamayan Meryem’in, Yuhanna Incilindeki sadece bir ifadeye
dayanarak Kudiis'ten Efese geldigine ve burada yasayip semaya ¢iktigina dair hi¢
bir kanita ulagilamamistir. Tipki mitolojik Tanri analar1 gibi Meryem’in de
gercekten yasamamis olmasi ok muhtemeldir. Aslinda Meryeny’in yasayip yasa-
madiginin bu kadar énemi yoktur. Onemli olan Roma ve Yunan mitolojisinde
one ¢ikan Tanriga figiirlerinin tamaminin Meryen’in Tanr1 analigi ve sefkatli
aracilig tarafindan yikilmis olmasidir. Tanrilara ait ikon ve kabartmalardaki bu
tahribatin, goniillerde ve zihinlerde de yikimla sonuglanabilmesi igin; iffetli ve saf
olan ya da giinahsiz ve lekesiz olan Meryen'in bu mitolojik Tanrigalarin isim ve
soylenceleri de dahil olmak iizere tiim nitelik ile meziyetlerini ¢alarak kendisine
ait kilmasi, bu Tanrigalara 6zgii kilinan tapinmalarinin ilga edilerek yalnizca
Meryeme tapilmasi yeterli ve kag¢inilmaz olmaktadir. Béylece tek Tanrinin tigli
stiliieti ortaya ¢ikmuis, tek babanin yaninda tek ogul ve tek an’**a benimsenmis,
ancak Meryemden babaya ve ogula hig bir sey kalmamustir.

36  “Seni Misirdan kole oldugun iilkeden ¢ikaran Tanrin Yahve Benim, Benden baska Tanrin olmayacak, Tanrin
Yahve'nin adini bos yere agzina almayacaksin, ¢iinkii Yahve adini bos yere agzina alanlari cezasiz kalmayacaktir,
Israillilere de ki beni size atalariniz Ibrahin’in, ishak’in, Yakup’un Tanrist Yahve gonderdi, sonsuza dek adim bu
olacak” (Cikis 3: 15-16)
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Bir Mogol devleti olan Ilhanhlar, siyasi olarak Cengiz Handan itibaren belirlenen hedefleri gercek-
lestirmek icin ¢alismisladir. Mogollarm Islam’s se¢meleri siyasi hamlelerinde Miisliimanlar lehine bir
degisiklik getirmemistir. Mogollarin Miisliiman olmasimda Tiirk siifilerin onemli katkilar: olmustur.
Ozellikle Mogollar Suriye ve civarina karsilastiklar: Rifai dervislerinden ve onlarin ritiiellerinden etki-
lenmislerdir. Mogollar, Miisliiman olduktan sonra, geleneklerinde onemli yeri olan biiyiicii ve kdhinlerin
yerine, siifileri koymuslardir. Ahmed Tekiider’in Gazan Han ve Olcaytunun Islam’ secmeleri Memliikler
tarafindan ihtiyatla karsilanmistir. Bu nedenle Islam, iki devlet arasinda bir ortak payda olamamugtir.
Aksine bu iki devlet hep rekabet halinde olmustur. Mogollar, bagta Suriye olmak iizere siyasi hedeflerine
yonelik saldirilar diizenlemekten vazgegmemislerdir.

Bu makale, Mogollarin Islamlasma siirecinde siifilerin katkisini, dini ve mezhebi kabullerin
llhanhlarin sosyal ve siyasi iliskilerdeki roliinii incelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Mogollar, [lhanhlar, Islam, Mezhep, Stfilik, Memliikler.
ABSTRACT

The Role of Religious-Sectarian Acknowledgements in The Socio-Political Relations of The
Ilkhanate

Ilkhanate, a Mongolian government, has worked to achieve political objectives determined from
Genghis Khan. The Choosing of the Mongols Islam as a religion did not bring a change in their political
moves in favor of Muslims. The contributions of Turkish siifis have made important in this conversion.
In particular, the Mongols are influenced by Rifai dervishes and their rituals they faced in Syria and
surroundings. After their conversion, Mongols have put siifis in place of wizards and priests that has an
important place in Mongol tradition. The conversion of Ahmad Takidar, Ghazan Khan and Oljeiutu
was met with caution by the Mamluks. Therefore, Islam was not a common denominator between the
two states. On the contrary, these two states have always been in competition. Mongolians, especially
Syria, are abandoned to organize attacks on political targets.

This article describes the contribution of sufis in the Mongols Islamization process and the role of
religious and sectarian acceptance in the social and political relations of Ilkhanate.

Keywords: Mongols, Ilkhanate, Islam, Islamic Sects, Stifism, al-Mamluks.
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Giris

1218den itibaren Cengiz Han komutasinda neredeyse tiim diinyay1 korkutan,
tedbirler almaya sevk eden Mogol akinlarinin en biiyiik tesiri Islam topraklarinda
gorilmistiir. Mogollar ile Harizmsahlar arasinda 1219da gergeklesen ve Miisliimanlar
i¢in faciayla sonuglanan Otrar' hadisesinden sonra Mogollar, Maveraiinnehir, Se-
markand ve Buhara gibi Tiirk-Islam tarihi agisindan énemli iilkeleri tahrip etme
firsatin1 yakalamuis, batiya dogru yiiriime, diinya tarihine ¢ikma ve bir anlamda
gelecegin imparatorlugunu kurma firsatin1 bulmuglardir.*> Doguda Altin Orda
(1241-1502), Batida ilhanlilar (1256-1335) devletleriyle varhigini siirdiiren Mogollar,
Cengiz Han'in kurucu ilklerini ve ideal devlet hedeflerini de iceren Yasa’si,’
sonraki siireclerde Mogollarin en 6nemli motivasyon araci olarak gorev icra
etmigtir. Mogollarin Islam toplumlarina verdigi rahatsizlik uzun zaman devam
etmigtir. 1283’te Tekiider (yonetimi 680-683/1282-1284)’in Islamlagmasiyla
baslayan siirecte de herhangi bir degisiklik olmamuistir. 1295’te Gazan Han (idaresi
694-703/1295-1304)"1n, kendisi gibi heniiz Miisliman olmamis Mogol kabileleriyle
birlikte Islam’t segmesi,* Miislimanlarin kismen rahatlamasini saglamistir; ancak
bu durum, onlarin geleneksel Mogol ideallerinden vazgectikleri anlamina gelme-
mektedir. Gizan Han déneminde Suriye ve diger Islam topraklarina diizenlenen
say1siz akinlar, bu iddianin 6nemli dayanagini teskil eder.”

[Thanh devleti kurulusundan itibaren yaklagik kirk yil kadar (1256-1295) idari
bakimdan Mogol Imparatorlugunun Batrdaki temsilcisi olmugtur. {lhanlilarin
imparatorluk merkezi Karakorum’la siirdiiriilen kuvvetli bagi, Kubilay Han'in
1294’te 6ltimiiyle zayiflamis, Gazan Han'in 1295’te tahta ¢ikisiyla birlikte tamamen
kopmustur. Onun Islam’ din olarak segmesi bu kopusu hizlandirmistir. Bu
devletin kurulus asamasinda dinlerin belirleyici bir etkisi goziikmese de sonraki
siireglerde, dzellikle Mogollarin Islamlagmayla birlikte IThanli devleti, birgcok
bakimdan degisim ve déniisiim yagsamistir. ilhanli devletinin dayandigi halkin
¢ogunun Tiirklerden olugmasi, Mogollarin devlet i¢indeki etkisinin zamanla azal-

1 Detayh bilgi i¢in bkz. Nesevi, $ihabiddin Muhammed b. Ahmed b. Ali, Celaliiddin Harizmsah, trc. Necip Asim
Yaziksiz, Maarif Vekaleti, Istanbul 1934, s. 28-33; Ibni'l-Esir, Ebii'l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b.
Abdiilkerim, el-Kamil fi't-Tarth, nsr. Halil Memun $iha, Dart’l-Marife, Beyrut 2002, IX, 682-683; Ciizcani,
Ebtt Amr Minhé4ceddin Osman b. Siraceddin Muhammed, Tabdkat-1 Nasiri, ngr. Abdulhay Habibi, Kabil 1964,
11, 104-105; Ibn Kesir, Ebir'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer, el-Biddye ve'n-Nihdye, Mektebetii'l- Mearif,
Beyrut 1981, XIII, 83; Taneri, Aydin, “Harizmsahlar”, DIA, Istanbul 1997, XVI, 228-231.

2 Togan, Isenbike, “Cengiz Han ve Mogollar”, Tiirkler, ed. Hasan Celal Giizel ve dgr. Yeni Tiirkiye Yay., Ankara
2002, VIIIL, 245.

3 Mogol Kanunlari hakkinda detay icin bkz. Alinge, Curt, Mogol Kanunlari, ev. Coskun Ugok, Ankara 1967.
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masina ve devletteki Mogol yerelliginin diger unsurlarla yer degistirmesine yol
acmigtir.®

[lhanl devletinin tarihini dért déneme ayirabiliriz. Birinci donem 1256-1282
yillarini kapsayan Hiilagi ve oglu Abakanin yonetimde oldugu gayr-i miislim
olan Ilhanlilar dénemidir. Bu dénemde Bati toplumlar1 ve Hiristiyanlikla yakin
temas kurularak ilk elgilik heyeti gonderilmistir.” Ikinci dénem, Islam ve diger
akidelerin carpistigr 1282-1295 yillarin1 kapsayan donemdir. Tekiider, Argun,
Keyhatu ve Baydu dénemleridir. 1295-1335 yillarin1 kapsayan iigiincii dénem,
Miisliiman ilhanhlar dénemidir. Bu dénemin {i¢ énemli ismi; Gazan Han (v.1304),
Olcaytu (v.1316) ve Ebii Said (v.1335)’tir. Bu donem idari, mali, iktisadi ve
bayindirlik alanlarina yonelik islah ¢aligmalari agisindan ilhanli devletinin altin
¢ag1 olarak kabul edilmektedir. 1335-1353 yillarini kapsayan doérdiincii donem,
devletin ¢oziilme ve yikilma donemidir.

Bu makale, Mogollarin 1slamla§ma surecinde stifilerin katkisini, dini-mezhebi
kabullerin Mogol toplumlarindaki Miisliimanlar ile Ilhanli devletinin ¢agdas:
olan Memliiklerle iliskilerindeki roliinii incelmeyi amaglamaktadir. Ilhanli-
Memliik iligkilerinde dini-mezhebi unsurlarin goriilebilmesi i¢in Memliikler
oncesi ayni bolgede hakimiyet tesis etmis olan Eyytbilere kisaca bakilacaktir.

I. flhanlilarin islam’la iliskileri

Mogol Yasa’sy, tiim dinlere 6zgiirliik tanimaktadir.® Bu tavir, Cengiz Han ve
onun torunlarinin kendi halklariyla olan iliskilerine yansimistir. Ancak tarihte
siklikla goriildiigii iizere yoneticinin dini mensubiyeti, o dinin toplumda kolay
kabul gormesine ve yayilma imkéani bulmasina katki saglarken, diger dinlerin
baski altina alinmasini beraberinde getirmistir. Bu durum Ilhanlilarda da
goriilmiistiir. Ornegin Hiiligh ve Mengii Han doénemlerinde Budizm; Abaka,
Argun, Geyhatu ve Baydu donemlerinde Budizm’in yani sira Hiristiyanligin
tervi¢ edilmesi bu iki dini ve mensuplarin1 6n plana ¢ikartirken diger dinlerin
baski altina alinmasina neden olmustur. Tekiider’le baslayan, Gazan Han, Olcaytu
ve Ebti Said’le devam eden Islamlagma siirecinde ise diismanlik tersine donmiistiir.
Islam’in Tlhanli sarayina girmesiyle birlikte Mogollarin dinler ve Mogol gelenekleri
karsisindaki genel tavirlarinda farkliliklar goriilmistiir. Olcaytu doneminde ise

6  Uzungargily, 1. Hakki, Osmanli Devleti Teskilatina Medhal, TTK Yay, Ankara 1988, s. 189; Brockelmann Carl,
Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, ev. Neset Cagatay, Ankara 1954, s. 266; Yuvali, Abdulkadir, flhanhlar
Tarihi I Kurulus Devri, Kayseri 1997, 5.195; a.mlf., “Ilhanhlar”, Tiirkler, VIII, 359.

7 Prawdin, Michael, The Mongol Empire, Translated, Eden-Cedar Paul, New York 1967, s. 370.

8  Ciiveyni, Alaeddin Ata Melik, Tarih-i Cihan Giisa, gev. Miirsel Oztiirk, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1999, 1,
87.
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mikro planda bir kirilma yaganmug; Islam’in ameli ve itikadi/siyasi mezhepleri,
iktidara yon vermek i¢in birbirleriyle catismaya siirtiiklenmislerdir.’

[Thanl yéneticilerinin farkli dinleri benimsemeleri, bir yandan Mogol gelene-
gindeki tiim dinlere 6zgiirlitk anlayisini zedelerken diger yandan, ¢imentosunu
Cengiz Han'in yasalarindan alan ‘Mogol kimliginin’ korunmasinda aginmalara
neden olmustur.’® Ozellikle Ilhanli yéneticilerinin Miisliiman olmasiyla birlikte
Mogol toplumunu yonlendirmede tek otorite olan yasa ve Mogol gelenekleri bu
konumlarini Islam seriati ile paylasmak zorunda kalmistir.'! Mogol kimligi, irk
vurgusunu temel alan yasa ile esitlik vurgusu iizerine paradigmasini inga eden
[slam arasinda sikigip kalmistir. Mogol ileri gelenleri igerisinde Islamlasmanin
gerceklesmesine karst sert tepkiler goriilmiistiir. Ornegin Argun, amcast Ahmed
Tekiidere kars1 isyana giristiginde onu bu isyana motive eden unsurlar arasinda;
“Budizm bayraktarligi, Islam diismanligi ve amcasinin Mogol geleneklerinden
koptugu” diistinceleri vardir. Mogol halkinin Argun’a destek vermesinin arkasinda
da Ahmed’in Miisliman olmasina duyulan tepkilerin etkili oldugu ileri
stiriilmektedir.’* Tekiiderden rahatsiz olanlar onun dini durumunu, Biiyiik Kaan
Kubilay’a sikayet etmislerdir. Yapilan baskilar sonug getirmis, Tekiider'in Miisliiman
olusu, onun hayatina mal olmustur.”” Benzer durum, Olcaytunun Miisliiman
olmasina kars1 konulan tepkilerde de goriilmektedir. Mogol komutanlarindan
Kutlug Sah Noyan, Mogol halkina “Arabin kéhne dininden ¢ikip tekrar Cengiz
Han'in Yasa ve Yeysiisi'ne”'* donmelerini teklif etmistir.

Ahmed Tekiider ve Gazan Han basta olmak iizere ilhanlilarin Islamlagsmasini
konjonktiire baglayan yaklagimlarin oldugu goriilmektedir. Tekiider'in Miislimanligy,
Ayn-1 Calat (1260)’tan itibaren Memliik kusatmalar: karsisinda basarisiz olan ve
bu nedenle de dis politikadaki sorunlarini din ortak paydasindan hareketle ¢6zme
¢abasi oldugu ileri siiriilmiistiir. Bunun i¢in en uygun aday, Miislimanhigini ilan
eden Tekiiderdir."” Bu iddianin gergekligi i¢in fikir-hadise irtibatinin'® aranmasi

9  Donemdeki §$ii-Stinni gatigmalar: hakkinda detay igin bkz. Kasani, Abdullah b. Ali b. Muhammed, Tarih-i
Olcaytu, gev. Derya Ors Yiiksek Lisans Tezi, danigman: Miirsel Oztiirk, Ankara Universitesi 1992, s. 130-133;
Sahin, Hanifi, [lhanllar Déneminde Siilik, Otiitken Yay., Istanbul 2010, s. 164-184.

10  Resididdin, Cami'ii’t-Tevarih, 11, 973; Hamdullah Miistevfi, Ebti Bekir b. Ahmed b. Nasur, Tarih-i Giizide, nsr.
Edward Brown, London 1910, s. 591; Ibn Kesir, a.g.e, XIII, 340.

11  Sebankarei, Muhammed b. Ali b Muhammed, Mecmw’l-Ensab fi't-Tevirih, tahk. Mir Hagim-i Muhaddis,
Tahran 1956, s. 268.

12 en-Niveyri, Sehabeddin Ahmed b. Abdiilvehhab b. Muhammed, Nihdyetii’l-Ereb fi Fiinuni’l-Edeb, Daru’l-
Kiitiibi'li Hmiyye, Beyrut 2004, XXVII, 271; Baybars, Ritkneddin Baybars el-Mansuri en-Nasiri ed-Devadar,
Ziibdetii’l-Fikre fi Tarihi’l-Hicre, tahk. D. S. Richards, Berlin Beyrut, 1998, s. 237.

13 Kalkagendi, Ebi'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ali b. Ahmed, Medsirii’l-Indfe fi Mealimi’l-Hilafe, tahk. A.
Ahmed Ferrac, Alemirl-Kiitiib, Beyrut 1980, II, 127.

14 Kasani, a.ge., s. 133; Hafiz-1 Ebru, $ehabeddin Abdullah b. Lutfullah b. Abdiirresid , Ziibdetii’t-Tevarih, nsr.
Hanbaba Beyani, Sirketi Tezamiin-i {lmi, Tahran 1372, s. 50.

15  Spuler, Bertold, Iran Mogollari: Siyaset Idare ve Kiiltiir [Thanlilar Devri 1220-1350, gev. Cemal Képriilii, TTK,
Ankara 1987, s. 89, 204.

16  Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, TDV Yay., Ankara 1993, s. 2.
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gerekmektedir. Yani bu diisiinceleri onaylayabilmemiz i¢in o dénemde Islam’in
Mogollar arasindaki yayilma oraninin ne oldugunun tespiti 6nemlidir. Ancak go-
riilebildigi kadariyla bu esnada Islam, TThanl sarayinda, bir hareketin veya eylemin
ortak paydasi olacak sekilde, bir lider sectirecek kadar énemli bir potansiyele
ulagsmis degildir. Kald1 ki, donemin bazi kaynaklar1 Tekiider’in tahta oturduktan
sonra Miisliiman oldugunu ifade etmektedir."”

Benzer iddialar Gazan Han'in Miislimanhiginda da goriilmektedir. Ozellikle
Baydunun, Hiristiyanlar1 kollayan bir politika giitmesi ve Miisliimanlar1 baski
altinda tutmasi, toplumda magduriyet ve ezilmislik ruh halinin teolojiye aktarilmis
hali olan kurtarici mehdi'® beklentilerini hizlandirmigtir. Mislimanlar lehine
olumlu iglerin olmadig: bir ortamda iktidarla yiiz yiize gelen Gazan Han, uzun
stiredir Miisliiman toplumun bekledigi kurtarici hitkiimdar (mehdi) olarak nite-
lendirilerek bir anlamda toplumun beklentileri ortaya konulmustur. Bunun
teolojik zemini de $ii diisiinceden saglanmustir. Zira donemin $iileri, altinci

asirda ordusu savasc1 Tiirklerden olusacak bir mehdinin ¢ikacagina inanmaktay-
dilar.”®

[ran halki, GAzan Han'in Miisliiman oldugu giinii bayram olarak kutlamigtir.?’
Bu tepkinin arkasinda, Tekiider’le Miisliimanlar lehine gelisen kisa siireli olumlu
havanin, Gazan Han'la birlikte giiglii bir sekilde stirdiiriilecegine olan inancin yer
aldig ileri siiriilebilir. Ciinkii Gazan Han dénemine kadar Miisliimanlar, {lhanlt
yoneticileri ve vezirleri tarafindan horlanip dislanmislardir. Nitekim Argun Han
doneminde Yahudi vezir Sa‘duddevle, devletin her kademesindeki Miisliiman y6-
neticileri, diger bolgelerdeki Miisliman devletlerle isbirligi yapmakla suglayarak,
gorevlerinden almus, yerlerine Yahudilerden atamalar yapmistir. Yahudi olmak,
bu donemde ayricalikli olmak ve devlet imkanlarindan dogrudan faydalanmak
anlamina gelmektedir.?' Saduddevle, Miisliimanlarla ilgili hi¢bir talebin giindeme
alinmamasini saglamistir. Onun en radikal tutumu, Kabe'nin putlarla dolu bir
ibadethaneye donistiiriilmesi teklifidir. Vezir bu konuda Argun'u ikna etmek

17 Bkz. Residiiddin, Cami‘ii’t-Tevarih, 11, 785.

18  Figlah E. Ruhi, “Mesih ve Mehdi inanct Uzerine: Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakug”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXV, 1981, s. 179-214; Hakyemez, Cemil, “Mehdi Diisiincesinin Itikadilesmesi
Uzerine”, Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 111, sy. 5 2004, s. 127-144.

19  Bausani, Alessandro, “Ilhanli Hakimiyeti Zamaninda franda Din’, trc. Mustafa Uyar, Tarih Arastirmalar:
Dergisi, c. XX, sy. 32, 2002, s. 225; Refi, Abdiirrefi’ Hakikat, Tarih-i Ciimbiisha-y1 Mezhebi der Iran, Intigarat-1
Kumes, Tahran 1377, 111, 974.

20  Residiiddin, Camw’t-Tevarih, 11, 973-974; el-Cezeri, Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ibrahim b. Bekr,
Tarihu Havadisii’z-Zaman ve Enbaiihu ve Vefayatii'l-Ekabir ve'l-Aayan min Ebna’ihi, tahk. Omer Abdiisselam
Tedmuri, el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut 1998, I, 255. Gizan Han'in Miisliiman olusunun fran ve civarinda
meydana getirdigi tesir hakkinda detay icin bkz. Sahin, Hanifi,Camiu’t-Tevarihe Gore Gazdn Hanin Misliimanligi
ve Bunun {lhanl Toplumuna Yansimalari, Bilig: Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi, 2015, say1: 73, s. 207-230.

21  Fadlullah $irazi Serefeddin Abdullah, Tarih-i Vassaf, Bombay 1369, s. 238; Browne, Edward G, A Literary
History of Persia, Cambridge 1928, 111, 82.
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icin soyle bir teklifte bulunmustur: “Iktidar veraset yoluyla atan Cengiz Han'dan
sana gelmistir. Her dinin miintesipleri, muhalifleriyle miicadele eder ve onlarin
kokiinii kurutmak igin cabalar. O halde sana diisen sey, senin dinine inanmayan
herkesi 6ldiirmen ve etrafinda yeni bir dinin olusmasina firsat vermemendir.’*
Iste bu nedenlerden dolayr Argun'un 6liim haberi Miisliimanlar tarafindan
sevingle karsilanmigtir.”®

Gazan Han, Misliiman olduktan sonra bir¢cok reform hayata gecirmistir. Bu
durum, kurumsal aklin @riinii olan bir devlet yapisina ge¢ildiginin isaretidir.
Ayrica bu reformlar, kendi zamanina kadar Islam toplumlarinda Mogol kimligine
dair olugan olumsuz algilarin temizlenmesi adina 6nemli bir adim olarak deger-
lendirilebilir. Onun reformlarinin arkasindaki itici gii¢, dini ve toplumsal
kaygilardir. Bu baglamda Gazan Han, faiz ve tefeciligi yasaklamis, cami, manastir
ve medrese civarlarinda fahiselerin ¢alistig1 ve hardbat denilen randevu evlerini
kaldirmistir. Gazan Han, evlerinden ayrilmak isteyen kadinlarin yeni hayatlar
icin ihtiya¢ duyduklar1 parayr devlet hazinesinden 6demis, bu kadinlardan
evlenmek isteyenlere her tiirlii yardimin yapilmasini emretmistir. Igki ve sarabin
icilmesini yasaklarken bu yasaklamanin gerek¢esini tamamen dini nasslara da-
yandirmistir.** Tim bu uygulamalara bakilinca Gazan Han'in kendine giiveni
olan ve artik sistem iizerine yiiriiyecek bir devlet adami profili ¢izdigi ifade
edilebilir. Ancak Gazan'in Miisliiman olmast her tiirlii isleyisin Islam hukukuna
gore yapildig1 iddiasini elbette tasimamaktadir. Aksine onun Mogol sahsiyetine
ve kimligine 6zel bir vurgu yaptig1 ve bunu saglamak i¢in de Mogol tarihinin
yazilmasi gorevini®® veziri Residiiddin Fazlullah el-Hemadéaniye verdigini
hatirlatmak yerinde olacaktur.

II. ilhanlilarin Sifilerle fliskileri

Tarihte goriildiigii iizere tasavvuf, bircok toplumun Islamlagmasina katki sag-
lamistir. Mogollarin Islam ile tanismasinda da tasavvufun énemli bir rolii vardir.
Tasavvuf bir zithd hareketi olarak ortaya ¢ikmus, farkli gelisim asamalarindan
sonra once bireysel sonra seckin bir topluluk hareketi hiiviyetine kavusmus, ni-
hayetinde VI./XII. yiizyilldan itibaren toplumun degisik tabakalarina yayilmuis,
belli bir seyhi, belli ritiielleri olan bir kardeslik orgiitlenmesi halini almigtir.?®

22 Fadlullah $irazi, a.g.e, s. 242.

23 Handmir, Giyaseddin b. Haice Humémiiddin Muhammed b. Hace Celaliddin Muhammed, Dustiiru’l- Viizerd,
tahk. Sa‘id Nefisi, Tahran 1899, s. 296, 305; Spuler, fran Mogollar1, s. 205.

24  Residiiddin, Tarih-i Gdzdn Hdn, Arapgaya gev. Fuat Abdulm®ti es-Sayyad, Daru’s-Sikafe lin- Nesr, Kahire
2000, 5.355, 364, 404.

25  Erdem, [lhan, “Olcaytu’nun Oliimiine Kadar ilhanlilarda Yaganan Siyasal Kiiltiirel Gelismeler ve Yakin Dogu’ya
Etkileri”, Tarih Arastirmalari, c. XX, sy. 2000, s. 25, 27.

26  Arthur John Arberry, Sufism: An Account of the Mystics of Islam, New York 1970, s. 85.
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Tasavvuf kurumsallagmasindan sonra her bir olusumun kendine 6zgii yontem
arayislar1 olmustur.?” Bu hareketlerin kullandiklar1 metotlar1 “esma/ziihd ve takva
yolu”; “ask ve cezbe yolu™® seklinde iki baslik altinda degerlendirmek miimkiindiir.
Bunlardan ilkinin bilgi kaynaklari riiya, kesif ve keramettir. Ask ve cezbe yolu'nda
esma yolundakilerin benimsedigi halvet, riyazet ve zikir gibi metotlar reddedilmekte,
zahiri ibadetlere ¢ok fazla 6nem verilmemektedirler. Ayrica tasavvuf erbabina
dair her tiir 6zel giyim tarzi, bir gesit riya sayilmakta, Tanrr'ya ulasmanin bu
yollarla degil, ask ve cezbeyle olacag: ileri siiriilmektedir. Bu diisiince yapisinda,
miizik ve raks gibi unsurlar, cezbe ve agska ulasmada onemli birer arag olarak
kabul edilerek neredeyse ibadet konumu verilmektedir. Bu yol, esas itibar1 ile
Horasan ve Iran kokenli bir tasavvuf anlayisi olarak goriilmesi nedeniyle, “Horasan
ekolii” olarak da isimlendirilmektedir. Daha ¢ok Kalenderi, Haydari dervislerinin
metodu olarak bilinen bu tasavvuf anlayisinin Mogollar iizerinde etkili oldugunu
ifade etmek gerekir.

Rifailik ise esma yolunu benimseyen bir tarikattir.”” Ancak basta ates ritiieli
olmak tizere Rifailierin bazi davranislarinin ask ve cezbeci bir karakter tasidig
gortilmektedir. Ayrica Tekiider'in Miisliman olmasini bir Rifai miiridinin onunla
birlikte atese girmesi rivayetini*® dikkate alarak temellendirirsek bu etkilesimin

boyutunu tespitte dnemli ipuglarina ulagabiliriz.

[lhanllarin dinlerle temasi, atalar1 Mogollara oranla daha sicak ve cesitlidir.
Gogebe kiiltiire sahip olmanin dogal sonucu olarak Ilhanllar, temasa gectikleri
her milletten din, devlet ve kiiltiirel alanlarda etkilenmislerdir.*® Bu degisim
karsisinda Ahmed Tekiidere kadarki Mogol ve ilhanli yoneticilerini istisna tutmak
gerekir. Zira onlarin bir kismi bagka dinlere meyletmeden hayatlar1 boyunca
Samanist kalmisken; bir kismi Budizm'i, bir kismi da Hiristiyanlig1 din olarak ta-
nimistir. Béylece Cengiz evladinin dini hayatinda $amanligin mutlak hakimiyeti
sarsilmistir. Fakat bu yeni dinler, toplum hayatindan Samanist unsurlar1 tam
anlamiyla ¢ikaramamigtir.*”

27  Tarikatlarin benimsedikleri yontemler hakkinda bkz. Nasr, Seyyid Hiiseyin, “Sufism”, The Cambridge History of
Iran, The Period from the Arab Invasion to the Saljugs, ed. R. N. Frye, IV, 450-451; Goélpimnarli, Abdiilbaki,
Tiirkiyede Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul tsz., s. 188-189; Ayni, Mehmed Ali, Islam Tasavvuf Tarihi, Istanbul
1985, s. 57-59; Tiirer, Osman, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, Istanbul 1995, s. 100; Oztiirk, Miirsel, Anadolu
Erenlerinin Kaynagi Horasan (Mogol Istilasina Kadar), Ankara 2001, s. 43-45; Oztiirk, Eyiip, Velilik ile Delilik
Arasinda: Ibn Serrac’in Goziinden Miivelleh Dervigler, Kitap Yay., stanbul 2013, s. 65.

28  Bu ayrim esas itibari ile tasavvuf literatiirinde ilk zamanlardan beri tarik-i ahydr, tarik-i ebrar ve tarik-i suttar
seklinde ii¢ ana kol olarak yapilan tasnife dayanmaktadir. Detay igin bkz. Ebirl-Cenab Ahmed b. Omer b.
Muhammed Necmeddin Kiibra, Usiilu Asere, serh ve ceviri: Ismail Hakki Bursevi, (Tasavvufi Hayat igerisinde).
haz. Mustafa Kara, Istanbul1996, s. 38-44. Konu hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Oztiirk, Velilik ile Delilik
Arasinda, s.63-67.

29 Ogztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, s. 73.

30  Zehebi, $emsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tarihii'l-Islim ve Vefeyatii’l-Mesahir ve'l-Alam, tahk.
Suayb Arnaut-Salih Mehdi Abbas, Miiessesetiir-Risale, Beyrut 1988, XIII, 94-95.

31  Miquel, André, Islam ve Medeniyeti, gev. Ahmet Fidan- Hasan Mentes, Ankara 1991, 1, 225.

32 Spuler, fran Mogollari, s. 199-205.
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Mogollar Suriye ve civarina girdiklerinde bu bolgedeki Rifailerle karsilasmslar
ve onlarin tasavvufi ritiiellerinden ciddi anlamda etkilenmislerdir. Mogollar eski
dinlerine ait geleneklere ve biiyiiciilere sayg1 duymayi siirdiirmiislerdir. Mogollar
biiyiicti ve kahinlere 6nem vermis,” biitiin 6nemli olaylarda onlara danisip
onlarin kararlarina gore hareket etmislerdir. Ornegin Cengiz Han, diismani
Camuka’y1 yakaladiginda o6ldiiriip 6ldiirmeme konusunda karar vermek i¢in fal
baktirmigtir.** Yine Hiilagii, Bagdat'a saldirmadan 6nce miineccim Hiisameddine
fal baktirmigtir.”> Mogollar Miisliman olduklarinda onlarin bu kéhin ve falcilarla
ilgili diisiinceleri ortadan kalkmamus, sadece degisime ugramistir. Mogollarin ge-
leneklerindeki kahin/biiyiicti din adami roliine en yakin érnek, Islam tasavvufunda
bulunabilirdi. Bazi sGfi ayinleriyle Samanist ritiieller arasindaki benzerlik bu
durumu destekleyen bir husus idi.*

Tekiider’in Miisliiman olmasinda etkili olan ve kaynaklarda Mevsil'li bir kole,
Tiirk ve Rifai olarak sunulan $eyh Abdurrahman, aslinda Abaka zamaninda
[lhanli sarayinda tesiri olan bir gahsiyettir. Onun sarayda, 6zellikle kadinlar ve
cocuklar iizerinde, bir etkiye sahip oldugu ifade edilmektedir.’” Onun ilm-i
simyaya ve sihir/ muskalar konusuna hakim olmasi, saraya girmesine katki
saglamistir.® Ciinkil o, etkili muskalar yapabilmekte ve el ¢abukluguyla bazi
hileler ortaya koyabilmekteydi.** O, bu 6zelligini kullanarak Ahmed’i ve ailesini
tesiri altina alarak onlar tizerinde baski kurmay1 amaglamigstir. Ahmed, onun hiz-
metine girip emirlerine itaat edinceye kadar ¢abalarini siirdiirmiistiir. Ancak
Seyh Abdurrahman klasik medrese alimi degildir.** Kaynaklar onu bir Rifai seyhi
olarak gosterseler de uyguladigi bazi hile ve olaganiistii ritiiellere bakilarak onun
miivelleh* dervislere ait tavirlar sergiledigi soylenebilir. Burada miivellehlikten

33 Mogollarin Gizli Tarihi(1240), gev. Ahmet Temir, TTK, Ankara 1986, 5.193.

34  Roux, Jean Paul, Mogol Imparatorlugu Tarihi, gev. Aykut Kazancigil- Ayse Bereket, Kabalci Yay., Istanbul 2001,
s. 78-79.

35 Residuddin, Cami'ii‘t-Tevarih, 11, 686-687.

36  Lewisohn, Leonard, “Overview: Iranian Islam and Persianate Sufism’, The Legacy of Medieval Persian Sufism,
ed. Leonard Lewisohn, London 1992, s. 34.

37  Ibnirl-Furat, Nasiriiddin Muhammed b. Abdiirrahim b. Ali, Tarihu Ibni’l-Furat, tahk. Kostantin Ziireyk,
Beyrut 1932, VII, 278.

38  Ibnis-Sukai, Fazlullah b. Fahr Muvaffak Katib Nasrani, Tali Kitabi Vefeyati’l-Ayan, tahk, Jacqueline Sublet, el-
Mahedi’l-Fransi lid-Dirasati’l-Arabiyye, Dimask 1974, s. 107.

39  Residuddin, Cami'ii’t-Tevdrih, 11, 787.

40  Amitai, Reuven, “Sufis and Shamans: Some Remarks on the Islamization of the Mongols in the Ilkhanate’,
Journal of the Economic and Social History of the Orient, c. 42, sy. 1, 1999, s. 30; Uyar, Mustafa, “Ilhanli Hiikiim-
darlarinin Islam’a Girmesinde Rol Alan Tiirk Sufileri: ilhan Tekiider ve Gazan Han Devirleri, Belleten, c. 76, sy,
275,2012,s. 15.

41  Mivelleh terimini, ask veya tiztintiiden dolayr kendini kaybetmis, ¢ilgina donmiis kisi olarak tanimlamak
mimkindiir. Miivelleh kavrami, kapsam itibari ile Kalenderi ve Haydari derviglerini de igine almaktadur.
Burada bu kavramin kullanimu tercih ettik, ¢iinkii heterodoks, gnostik vb benzeri Islam kiiltiir kodlariyla
uyusmayan kavramlar bu tiir safileri tanimlamada yetersiz kalmaktadir. Bu nedenle ¢aligmasini bu kavrami
merkeze alarak yapan Oztiirk’iin tanimlamasinin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz. Kavramin genis tanimi
ve Kalenderi-Haydari ve Rifai dervislerle iligkisi i¢in bkz. Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, s. 73-107.
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kasit, kurumsal stfilere ve onlarin ritiiellerine aykirilik tastyan muhalif karakterli
dervislerin uygulamalaridir.**

Residiiddine gore Ahmed Tekiider’'in baba dedigi Seyh Abdurrahman ile ¢ok
siki bir iligkisi vardi. Onun devlet iglerine ilgisi azdi. “Kardesim” dedigi Isan
Mengli'nin ikametgahina siklikla ugrar orada yapilan semalara katilirdi. Isan
Mengli de Baba Yakub'un miiritlerindendi.* Tekiider, 1284’te Argun ile giristigi
iktidar miicadelesinde Argun'un Beyazid-i Bistaminin kabrini ziyaret ettigini
duymus, bunun iizerine o da Baba Yakub'u ve tabilerini ziyaret ederek onlardan
kendisine manevi yardimda bulunmalarini istemistir.** Burada Miisliiman olmadig:
halde Argun’'un Bistami'nin sefaatini talep etmesini, Mogollarin maneviyat sahibi
olduklarini diisiindiikleri insanlarin giiciine inanmalarina baglamak veya ordusunda
Miisliiman olanlarin yonlendirmesiyle boyle bir tevessiile giristigini kabul etmek
gerekir. Ote yandan Budist olan Geyhatu bile bazi Tiirk stfi sahsiyetler vasitasiyla
dervigleri rusim ve angaryadan muaf tutmus, bir ferman ile Erdebil yakinlarinda
bulunan Nusret-i Fakire'ye ait dervis dergahindan vergi alinmamasini emretmis-
tir.®

Hiilagti'nun ozellikle miivelleh Siilerle temasi pek sicak olmamustir. O, Harranda,
Kalenderi dervislerle karsilasmis, Nasiruddin Tési (v.1274)’nin onayi ile onlarin
oldiiriilmesi emrini vermistir."® Ancak sonraki siirecteki gelismeler [Thanli yone-
ticilerinin Kalenderi ve miivelleh dervisler hakkindaki tutumlarinin degistigini
ortaya koymaktadir. Bunun en 6nemli kanit1 olarak, Ahmed Tekiider’in $Seyh Ab-
durrahman, Baba Yakup ve Isan Mengli ile iligkilerini; Barak Baba ve onun seyh-
lerinden Aybek Baba'nin Ilhanl sarayinda kabul gérmesini, Gdzan Han ve Olcaytu
ile iliski i¢cinde olmalarini ileri stirebiliriz.*” Ancak burada dikkatleri ¢eken husus,
[lhanlarin daha ¢ok miivelleh dervigler ve Rifailerle irtibatlarinin oldugudur.
[lhanh sarayinda miivelleh dervislerin kolay kabul gormesi, onlarin Mogol kiiltiirel
kodlarina uygun ayinleri sergilemelerine baglanabilir. Bu baglamda Riféilerin
yaptiklar1 ayinlerle Mogollar1 etkiledigi soyleyebiliriz. Aslinda Rifailik esma
yolunu benimsemis bir tarikattir. Bu tarikatin temel ibadeti dogal olarak zikirdir.
Zikir agiktan ve yiiksek sesle yapilir. Rifailikte agk ve cezbe yolunun en 6nemli
ayin bicimi olan sema ve raks da erken zamanlardan itibaren goriilmektedir.
[zzeddin b. Nuaym isimli bir Rifai seyhi, kadin ve erkeklere ayn1 anda sema

42 Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, s. 20.

43 Residuddin, Cami'ii’t-Tevarih, 11, 788.

44  Residiiddin, a.g.e.,II, 793.

45  Uyar,a.gm, s. 20.

46  Ibnirl-Fuvati, Ebt’l-Fazl Kemaleddin Abdiirrezzak b. Ahmed b. Muhammed Seybani, el-Havadisii'l-Cami‘a
ve't-Tecaribiin-Nafia fi’l-Mietis-Sabia, tahk. Mehdi en-Necm, Darivl-Kiitiibi'I-lmiyye, Beyrut 2003, s. 165.

47 Képriilii, M. Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara 1966, s. 210.
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yaptirdigi i¢in devrin yoneticileri tarafindan kinanmigtir.* Ote yandan 6zii itibari
ile Melami mesrepli tasavvuf akimlarina 6zgii olan sema ve raksin Rifailikte yer
almasini Horasan stfiliginin Rifailik iizerindeki etkisi seklinde degerlendirmek
gerekir.*

Riféilerin Mogollar nezdinde itibar gormelerini onlarin burhdn ayini vasitasi
ile gosterdikleri olaganiistii durumlara baglamak miimkiindiir. Rifailerde “burhan”
ad1 verilen ayinler, onlarin karakteristik 6zelliklerini sergiledikleri seylerdir. Buna
gore Rifailerin atese hakimiyeti, canli yilanlar1 yemeleri, kizgin firinlara girmeleri,
atesler yakip onun iizerinde ates sonene kadar sema ve raks etmeleri, aslanlarin
tizerine binip dolagmalar1 hep burhan ayini kapsaminda degerlendirilmistir.”® Bu
tutumlar, VII/XIIL asirdan itibaren giiniimiize degin bazi farkliliklar tasryarak
varligini korumustur. Rifailer bu 6zelliklerini tarikatlarinin dogrulugunu ispat
konusunda Allah’in kendilerine verdigi bir liituf olarak algilamislardir. Ancak
burhan ayini, kurumsal tasavvuf acisindan Rifailigin en ok elestirildigi yonidiir.
Clinkii bu tur uygulamalar daha ¢ok miivelleh dervislerde goriilmektedir.”* Ancak
Rifailikteki ritiiellerin mensei tartigmasi devam etse de bu ayinlerin, Ilhanlilarin
Miisliiman olmasinda etkili oldugu rahatlikla ifade edilebilir.

Rifailerin atese hakimiyetleri ile alakal1 gosterileri sonraki siireglerde de devlet
erkani tarafindan ilgi gérmiistiir. [lhanhlar tarafindan gosterilmesi istenen bir
husus olmustur. Nitekim Ilhanlilar déneminde etkili olan Rifai seyhlerinden
Taceddin b. er-Rifai(v.1305), Ahmed Tekiider ve ileri gelenlerin huzurunda sema
yapmustir. Bu esnada ondan Hiilagu zamanindaki ates gosterisinin benzerini
yapmast istenmistir. Bunun {izerine biiyiik bir ates yakilmis ve Seyh Taceddin
yanina Tekiider’in oglunu da alarak diger dervislerle beraber atesin i¢ine dalmistir.
Uzunca bir siire atesin i¢inde kalip sonra hicbir zarar gormeden atesin iginden
¢ikarak kendilerini izleyen Mogol ileri gelenlerinin istegini yerine getirmistir.>*
Burada Mogollarin sema eden dervislerden 6zellikle ates gosterisi istemelerini,
bu tiir ayinlerin benzerlerine olan aginaliklari ile agiklamak gerekir. Onlarin bu
tiir olaganiistii aktivitelerden hoslandiklar1 ve bunlar1 derviglerin hallerinin
sahihligine delil olarak kabul ettikleri anlasilmaktadur.®

48  Bkz. Ibnii’s-Serrac, Muhammed b. Ali b. Abdurrahman b. Omer b. Abdiilvehhab b. Muhammed b. Tahir el-
Kadi Izzedddin Ebu Abdullah b. Serrac ed-Dimagki eg-Safii, Tuffahu’l-Ervah ve Miftahw’l-Irbah, Princeton
Universitesi Ktp., Nr.: 97, Tiiffah, Vr. 191b-192b. (Eyiip Oztiirke eserin yazma niishasimi gonderdigi icin
tesekkiir ederim.)

49  Ogztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, s. 101.

50  Ibn Hallikan, Ebi'l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed, Vefeydtu’l-Ayan ve Enbau Ebnai’z- Zaman, tahk.
Ihsan Abbas, Beyrut 1978,1, 171-172.

51  Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, s. 102-103.

52 Ibnis-Serrac, Tuffdh, Vr. 223a-223b.

53 Outiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, s. 111.
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Mogollar nezdinde itibar géren diger bir Rifai seyhi Salih er-Rifai (v.1307)dir.
Gazan Han birinci Suriye seferinde Sam’a girdiginde askerlerden bir grup seyhi
tan1y1p ona iyi davranmistir. Hatta Mogol melikinin naibi Kutlusah, $amda onun
yaninda konaklamistir.>* Burada 6nemli olan husus, Mogollarin Seyh’i Sam’a gir-
diklerinde tanimis olmalaridir. Buradan hareketle Rifailerle Mogollarin iligkilerinin
sadece Sam merkezli olmadigini, ondan 6nce de aralarinda, birbirlerini tanimalarina
yetecek kadar yakin bir iliskinin var oldugunu ifade edebiliriz. Kutlusah'in Seyh
Salih er-Rifat'nin yaninda konaklamasini ise Mogollarin Riféilere olan ilgi ve
gliveninin bir gostergesi olarak anlamak miimkiindiir. Kisaca Mogollarla Rifailer
arasinda sempati iizerine dayanan bir iliski s6z konusu olmustur. Mogollarin
hakim olduklar1 bolgelerde Rifaileri desteklemesine yol a¢an bu sempati,
rivayetlerden anlasildig1 kadarr ile Rifailerden sadir olan ve miivelleh dervislerde
goriilen tezahiirlere benzer uygulamalara dayanmaktadir. Mogol devlet adamlarinin
ilgisi, Rifailerde goriilen bu uygulamalarin kaynaginin Asya kokenli olduguna
isaret etmesi bakimindan ayrica 6nem tagimaktadir.”

Mogollarin Islamlagma siirecinde farkli stfi gruplarin tesiri olugu bilinmektedir.
Anadoluda 6zellikle Mevlana (v. 670/1271) ve halefleri Sultan Veled (v. 712/1312)
ile Ulu Arif Celebi (v. 719/ 1320) gibi stfilerin Mogollarla iliskileri olmus, hatta
bazi Mogollar Mevlevi dervisleri sayesinde ihtida etmislerdir. Mesela iyi bir
Budist olan Mogol kumandani Irenci Noyan, Sultan Veled'in tesiriyle miisliman
ve Mevlevi olmugtur. Ilhanlilarin Mevlevilerle iligkilerinde Mevlan&’nin torunu
Arif Celebinin biraz daha 6ne ¢iktig1 soylenebilir. Arif Celebi, Gazan Han'in
iktidara yeni geldigi giinlerde Gazan Han tebrik ve bu arada Mevlevilerin
itibarini tazeleme amaciyla Tebrize dogru yola ¢ikmistir. Yolda tanistig ve kendine
miirit yaptig1 Kilavuzoglu Tuman Bey’in vasitasiyla Gazan Han'la tanigmis, Mogol
ileri gelenlerinin de seyrettigi bir sema meclisine katilmigtir.”” Oteden beri
Mevlan@nin isminden ve siirlerinden haberdar olan Gazan Han, Arif Celebi'ye
kendisine damat yapmak isteyecek kadar baglanmistir.®® Onun genel siyasetinin
Mevleviligi, basta Anadolu olmak {izere, [lhanli hakimiyetindeki topraklara
yaymak ve bu bolgelerde Mevlevi dergéhlar1 kurmak oldugu soéylenebilir. Bu
amagla cok sayida Mevlevihane tesis edilmistir. Anadolu disinda Mevlevihaneler

54  Ibn Hacer, Ebir'l-Fazl Sehabeddin Ahmed el-Askalani, ed-Diirerii’l-Kamine fi Ayani’l- Mie'ti’s-Samine, nsr. M.
Abdulmuid Han, Haydarabad, 1972, I, 202-203; bn Kesir, a.g.¢, IX, 294; el-Ayni, Ebu Muhammed Bedreddin
Mahmud b. Ahmed b.Musa, Ikdii’l-Ciiman fi Tarih-i Ehliz-Zaman, nsr. Abdiirrazik Tantavi Karmut, Kahire
1989, 1V, 473.

55 Quztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, s.113.

56  Oztuna, Yilmaz, Biiyiik Tiirkiye Tarihi, Istanbul 1977, 1, 489.

57  Eflaki, Ahmet, Menakibu’l-Arifin, gev. Tahsin Yazici, MEB Yayinlari, Istanbul, 1986, I1, 254.

58  Akkus, Mustafa “Ulu Arif Celebi Dénemi Mevleviligin Gelismesinde {lhanlilarin Etkisi”, Alevilik-Bektasilik
Arastirmalar: Dergisi, 2012, say1: 7, s. 88.
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acildigina dair kaynaklara yanstyan ilk ve tek sehrin {lhanli bagkenti Sultaniye ol-
masinin Mevlevilerin siyasi tercihleriyle yakindan veya dogrudan baglantili
oldugunu séylemek miimkiindiir.* Arif Celebi bu amacina ulagmak i¢in faaliyetlerini,
birbiriyle alakali olmak sartiyla han, hatun, vali gibi Mogol veya Mogol yanlisi
timera ile basta Tiirkmen beyleri olmak tizere mahalli yoneticilerle kurdugu mi-
nasebetler olmak iizere iki alanda yiirtitmiistiir. O, [lhanlilarla kurulan miinasebette
kendi meslek ve megrebinin yayilmasini temel hedef olarak belirlese de sonugta
onun bu faaliyetleri, Ilhanli mesruiyetini temin maksadini da tagimakta ve ug
Tirkmenleri arasinda Mogol aleyhtarliginin kalkmasina hizmet etmektedir.
Aslinda siyasilerin stfilerle temasinin her donemde karsilik fayda esasina dayandigi
goriilmektedir. Nitekim Sel¢uklu idarecilerinin stfi ¢evrelerle kurmaya calistiklar:
miinasebetlerin amaci onlar1 kontrol altina almak ve onlar vasitasiyla yonettikleri
insanlar iizerindeki ve nazarindaki hakimiyet haklarina mesruiyet kazandirmaktu.
Ayni kaygilar, XIII. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren fiilen Anadolu’ya hakim
olan Mogol idarecilerinin Mevlana ve Mevlevilerle gelistirdikleri miinasebetlerde
de etkili oldugu goriilmektedir.®®

I11. Sii ve Siinnilerin ilhanllarla iliskileri

Halkin lhanlilar1 kabul bigimi ise farklilik tasir. Islam diisiince tarihinde Mo-
gollara/ Ilhanhlara olumlu bakan tek mezhebin Siilik oldugu séylenebilir. Bunun
arkasinda Siinnilere duyulan tepkiler ve hadis oldugu belirtilen bir takim rivayetler
vardir. Sii bakis agis1 Hiristiyanlarinkine yakindir. Hiristiyanlar, Mogollar: Tanr’nin
kendilerine bir vaadi ve diigmanlarindan intikam alma araci olarak algilamiglardir.!
Siiler de Mogollar1 beklenen mehdinin ¢ikisini hizlandiran bir millet olarak de-
gerlendirmiglerdir.?? Siilerin Ilhanlilara yonelik olumlu bakis agilarin1 Hz. Ali'ye
nispet edilen rivayetler belirlemistir. Hz. Ali’ye nispet edilen bir rivayete gore
Bagdat, mutlaka Mogollarin eline gegecektir. Onlarin diismanlari zavalli hale ge-
lecektir.® Bu rivayetten hareketle Hiilagti Bagdata girdiginde Hille ve diger bel-
delerdeki Sii alimler, Hiilagtidan eman talep etmislerdir. Hiillag'rnun neden di-
renmediklerine dair sorusuna, Hz. Aliden gelen bu rivayeti ileri siirerek, direnmenin
gereksiz oldugunu diisiindiikleri i¢in teslim olduklarini beyan etmislerdir.** Bu
anlayistan olsa gerektir ki, donemin $ii alimleri Mogollarin otoritesini onaylayan

59  Akkus,,a.gm.,s. 94.

60  Bkz. Akkus,, a.gm., s. 82, 87.

61  Miverrih Vardan, “Tiirk Fiituhat: Tarihi: 889-1269”, ¢ev. Hrant D. Andreasyon, Tarih Semineri Dergisi, c.1, sy.
1/2, 1937, Istanbul, s. 232, 242; Spuler,“Bozkir Halkinin Gelisi, cev. Hamdi Aktas, Islam Tarihi Kiiltiir ve Me-
deniyeti, Kitabevi Yay., Istanbul 1997, 1, 171.

62  Bausani, a.g.m,, s. 225; Refi, a.g.e., III, 974.

63  Mirhond, Hamidiiddin Muhammed b. Burhaneddin Havendsah b. Kemaleddin, Tarih-i Ravzatu’s-Safa, Tah-
ran 1901,V, 243-244.

64  Siisteri, Kadi Nurullah, Mecalisii’l-Mii’minin, Kitabfurus-i Islimiyye, Tahran 1945,11, 352.
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bir anlayis sergilemislerdir. Ornegin Bagdat'in diismesinden sonra Hiilag(, Siinni
ve Sii alimlerin bulundugu bir mecliste “kafir, fakat adil sultan mi, yoksa
Miisliiman ama zalim sultan m1 daha @istiindiir?” diye bir soru sormustur. Siinni
alimler cevap vermede tereddiit ettiklerinde Sii alim Ibn Tavtis (v.1266), “kafir,
ama adil sultan daha iistiindiir”® seklinde cevap vererek Ilhanli otoritesini onay-
lamistir. Ayrica Ibn Tavis, gayr-i mesru kabul ettigi Abbasilerden gelen ifta ve
vezaret gibi bircok onemli devlet gérevini kabul etmezken; IThanllarin teklifini
kabul etmistir.®® Ote yandan Siinni hilafetin diismesinde Siilerin katkisinin
oldugunu donemin kaynaklar1 ifade etmektedir. Nitekim Hiilagii, Bagdat'ta
halifeyi kusatmaya giderken Baycu Noyan komutasinda yer alan askerler arasinda
uzun siireden beri Siinnilerle kavgali olan Kerhli Siiler de yer almistir.*” Siilerin
[lhanllardan yana tavir almasinda Bagdat'in diismesi sonrasinda Abbasilerin son
veziri $ii Miieyyidiiddin Alkaminin de etkili oldugu ifade edilebilir. Siiler,
Mogollarin Bagdat kusatmasina kadar tepki olarak giydikleri siyah elbiseleri
¢ikartip yerine yesil renkli elbiseler giymislerdir.®® Bu sembolik eylemin amac1
[lhanl idaresine megruiyet kazandirmaktir. Boylece tiim din ve mezheplere ayni
mesafede durmay1 prensip edinen Mogollar nezdinde $Siiligin bir adim 6ne
¢ikmasina katki saglamistir. Zaten Siiler agisindan IThanhlar dénemi, Biiveyhiler
doneminden daha kiymetlidir. Ciinkii bu donemde Olcaytu’nun $iiligi benimseyip
resmi mezhep haline getirmesiyle Iran tarihinde ilk defa Siilik devletin resmi
mezhebi olmugtur.®®

Stinnilerin Mogol algisi ise olduk¢a sorunludur. Bunun nedenleri arasinda
[slam diinyasinin Mogol/ilhanlilardan ¢ok etkilenmis olmast gosterilebilir. Stinni
algida Mogollara/Ilhanlilara insan demek dahi miimkiin degildir. Onlar, dzellikle
diisman kabul ettikleri insanlarin kanlarini igen, etlerini yiyen varliklardir.”
Mogol algis1 Stinnileri o kadar etkilemistir ki, insanlar, hi¢ gérmedikleri halde
Mogol ismini duyduklarinda adeta deprem olmus gibi sarsilmislardir.”* Korkudan
felg olmus bir sekilde, daha yiiz yiize gelmeden silahlarini birakip teslim olur hale
gelmislerdir. Mogol algis1 etrafinda Miisliimanlarda olusan bu korkunun atilmasi

65  Ibnir't-Tiktakd, Muhammed b. Ali b. Tabataba, el-Fahri fi Adabis-Sultaniye ved-Diiveli’l-Islimiyye, Daru’s-Sadr,
Beyrut 1966, s. 17.

66  Ibrahim, Fuad, el-Fakih ved-Devle: Tatavvurw’l-Fikhi’s-Siyasi es-Si‘, Dariil Kenzii'l-Edebiyye, Beyrut 1998, s. 85,
90.

67  Ibn Tagriberdi, Cemaluddin Ebi’l Hasan Yusuf el-Atabegi, en-Nuctimii’z- Zahire fi Miilitki Misir ve’l-Kahire I-
XVI, Masir tsz,, VII, 49.

68  el-Bahrani, Yusuf b. Ahmed, Lii’liietii’l-Bahreyn fi’l-Icazat ve Teracim-i Rical, ngr. Muhammed Sadik Bahru’l-
‘Ultim, Daru’l-Azva, Beyrut 1968, s. 237.

69  Bkz. Sahin, a.g.e., s. 184-193.

70  es-Safedi, Selahaddin Halil b. Aybek el-Vifi bi’l-Vefeydt, nsr. Komisyon, Beyrut 1997, V, 133; el-Kiitiibi,
Muhammed b. Sakir, Fevatii’l-Vefeyat, tahk. Thsan Abbas, Beyrut 1973, 11, 71.

71 Yuvaly, “XIIL. Yiizyilda Dogu Bat iliskilerinin Mahiyeti Hakkinda’, Ondokuz May1s Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, say12, 1989, s. 124.
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konusunda, Hz. Peygamber bile devreye sokulmaya ¢alisilmistir. Buna goére Hz.
Peygamber insanlarin rityalarina girmek suretiyle, Miislimanlara ne yapmalar1
gerektigi konusunda direktifler vererek bu sikintinin agilmasina yardimei olmustur.”
Bu baglamda bagta Ibn Teymiyye (v.1328) olmak iizere Miisliiman alimler,
[Thanllarla savagmayi biitiin Miisliimanlara yiiklenen bir farz olarak sunmuslar-
dir.”?

IV. Dini-Mezhebi Kabullerin Siyasi Alanda Etkisi: ilhanli-Memliik iligkilerinde
Islam’in Rolii

Memliikler son Eyytibi hitkiimdar1 Turan $ah’in muhalifleri tarafindan 1250de
oldirilmesi iizerine tarih sahnesinden gekilen Eyytbi hanedaninin topraklar
tizerinde kurulmus bir devlettir.”* Memliikler, yonetim tarzi olarak Eyytbilerden
tarkli bir sistem uygulamiglardir. Eyytbiler yonetiminde devlet, farkli gii¢ merkez-
lerinden olusan bir federasyon hiiviyetindedir. Memliikler, devleti bir biitiin olarak
kabul etmisler ve farkli giic odaklarinin olusmasina imkan vermeyen merkezi
yonetim bi¢imini benimsemislerdir.”” Devletin tek bir merkez tarafindan yonetilmesi,
Memliik déneminde i siyasi catigmalarin daha az olmasina ve istikrarin saglanmasina
katkida bulunmustur. Bahri Memliikleri ve Burci Memliikleri seklinde ikiye
ayrilmis olan Memliiklerden 1250-1382 yillilar1 arasinda hiikiim siiren Bahri
Memliikler [Thanlilarin ¢agdagidir.”®

Misirda Sianin devlet olarak varlik buldugu Fatimiler doneminde Misirdaki
Miisliman ¢ogunluk Sii mezhebini kendilerine kabul ettirmek isteyen Fatimilere
destek vermemislerdi. Bu nedenle Fatimiler saltanatlarini ikame etmek i¢in gerekli
destegi diger din mensuplarindan bulmusglardi. Misir toplumunda zorlukla yer
edinmis olan Siiler agisindan $iiligin Misirda varligini kaybetmesi ¢ok tiziintiili
bir durumdur. Nitekim Memliiklii tarihgisi Ibn Tagriberdi (v.874/1470), Siilerin,
Fatimi devletinin yikilis1 nedeniyle iiziintiilerinden kahrolduklarin: ifade eder.”
§ii muhayyilede bu topraklarda Sii niifuzunun kirilmasina neden olan isim
Selahaddin Eyyubi (v.1193)dir.”® Siinniler tarafindan bir kahraman olarak kabul
edilen, Yahudilerle-Filistinliler arasindaki ¢atismalarda rol model olarak goriilen”

72 Ibn Hacer, Ebiil-Fazl Sehabeddin Ahmed el-Askalani, ed-Diirerii’l-Kamine fi A'yani’l- Mie'ti’s-Samine, nsr. M.
Abdulmuid Han, Haydaréabad, 1972, I, 220.

73 Ibn Teymiyye, Mecmii‘u, XXVIIL, 347.

74  Sesen, Ramazan, “Eyytibiler”, DIA, Istanbul 1995, XII, 20-24.

75 Holt, P. M., “The Position and Power of the Mamltik Sultan’, Muslims, Mongols and Crusaders, ed. G.r.
Hawting, New York 2005, s. 138-139.

76 ~ Memliikler siyasi tarihi hakkinda detay i¢in bkz. Yigit, Ismail, “Memliikler”, DIA, Istanbul 2004, XIX, 90-97.

77  Ibn Tagriberdi, a.g.e., V, 357.

78  el-Verdani, Salih, es- Sia fi Misr: Minel’l-Imam Ali Hatta'l-imam Humeyni, Misir 1993, s. 174.

79  Cagdas Misliman toplumlarda Selahhaddin Eyyabi imgesi igin bkz. es-Sankiti, Muhammed b. El-Muhtar,
Hagl Savaslarimin Etkisi Altinda Siinni Sii Iliskileri, gev. 1dris Cakmak, Mana Yay., Istanbul 2012, 5.35-68.Hayat1
hakkinda detay igin bkz. Giirbiiz, Osman, Selahaddin Eyyubi: Hayat: ve Sahsiyeti, Ragbet Yay., Istanbul 2012.
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Selahaddin Eyytbinin ¢abalari Memliiklii tarihgilerince &viilmektedir. Hatta
Fatimilere son vermesini Allah'a hamd edilecek kadar 6nemli bir hadise olarak
gormiiglerdir. Ciinkii onlara gore Selahaddin’in bu adimiyla artik Islam diinyast
iki bagliliktan kurtulmus ve $ii devletinin Misirdaki varligi kokiinden sokiiliip
atilmigtir.*® Fatimiler doneminde Misirda Ehl-i Siinnetin izleri silinmis onun
yerine kadilik makamlarina tamamen Siilerden atama yapilmisti. Selahaddin
Eyytibi, Misir'a hakim oldugunda her agsamada Siilere kars1 miicadele etmistir. Bu
baglamda o, hukuki isleri Siilerden alarak kendisi gibi Safii olan alimlere tahsis
etmistir. Selahaddin Eyytbi bu adimla Siiligi tamamen ortadan kaldirmistir.®!

Sii diisiincede Safii ve Esari olan Selahaddin Eyytbinin tek amacinin Misirda
Siiligi ve onun etkisini silmek oldugu ifade edilir. Siilere gore bunun arkasinda
siyasi kaygilar vardir. Ciinkii Siiler, Misirda 6nemli bir gogunlugu teskil etmektedirler
ve hemen her konuda agirliklar: vardir. Eger Siilerin agirliklar: olmasayd: Selahattin
Eyytbi onlarin kokiinii kazimaya c¢alismaz, §ii degerlerin agirligini ortadan
kaldirmak i¢in Séfii ve Maliki medreselerin agilmasina veya onlar1 destekleme ko-
nusunda agiriya gitmezdi. Onlara gore Siiler Selahattin Eyytibi'nin baskisi nedeniyle
Misir terk edip $amra ve Misirin giineyine go¢ etmek zorunda kalmiglardir.
Kontrolde olduklari i¢in Siilerin giiglenme sans1 olmamustir. Buna ragmen $iiler
Misirda giiniimiize kadar varligini tig sekilde korumuslardr. Siiler takiyye yapmuslar,
bulunduklar: toplumda Siinni imis gibi goriinerek varliklarini siirdiirmiislerdir.
Siiler Sii gruplar icerisine girerek ya da Misir'in giineyi, Sam, Yemen ve Hindistana
go¢ etmek suretiyle hayatta kalabilmislerdir.®

Memltikler doneminde Misir, Misliimanlar acgisindan bir ¢ekim merkezi
olmugtur. Bunda Islam diinyas1 Mogol isgali altindayken Misir'in bu isgale maruz
kalmamasi dolayisiyla giivenli bir iilke olmasi ve Islam diinyas1 agisindan psikolojik
olarak son derece 6nemi haiz olan hilafet kurumunun Misirda bulunuyor olmasi
da etkili olmustur. Clinkii Mogollarin Anadoludaki siyasi, ekonomik ve fikri
baskilar1 sonucu pek ¢ok ahi ve Tiirkmen ileri gelenleri ug bolgelere gogerken, cok
sayida ilim ve fikir adaminin da Misir ve Suriye'ye go¢iip Memlik Devletine
hizmet ettigi ve giden pek ¢ok talebenin orada egitim gordiigii bilinmektedir.*®

Bagdatin Mogollarin eline diigmesinden sonra Misir ve Sam Islami ilimler
acisindan 6nemli siginma noktalarindan biri olmustu. Bir¢ok ulema bu topraklara
goc ederek cesitli medreseler kurmuglardi.®* Bu medreselerde ¢ok sayida alim

80  Ibn Tagriberdi, a.g.e., V1, 85.

81  Bkz. Segen, Ramazan “Selahaddin-i Eyybi’, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 337 vd.

82  el-Verdani, Salih, es- Sia fi Misr: Minel'l-fTmam Ali Hatta'l-imam Humeyni, Misir 1993, s. 57, 60, 69.

83  Bayram, Mikail, “Selguklular Zamaninda Orta Anadoludan Bat1 Anadolu’ya Gégler”, Uluslar Arast Batt Anadolu
Beylikleri Sempozyumu Bildiriler, Balikesir 2005, s. 125.

84  el-Kannevci, Ebii't-Tayyib Muhammed Siddik Hasan Han, Ebcedii’l-ulum, Dari’'l-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut
1978, 1, 230; Yigit, “Memliikler”, XIX, 94-95.
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yetisti. Hayatta iken hem Ilhanlilarla hem de Memliiklerle sikintilar yasayan ibn
Teymiyye de bu asrin ¢ocugu olarak tarihe damgasini vurdu. Ilmi agidan bu
donemin ozelligi; cem, serh, hasiye, tahrig, ihtisar, kiilli kaideler ¢ikarma olarak
nitelendirilmektedir. Ayrica bu dénemde hem fikihta hem de itikatta ilmi ve fikri
bir yenilenmenin olmadigi, ge¢miste ictihad adina yapilmasi gereken her sey
yapildig: fikrinin yayginlastigi, rey belirtmenin yasaklandigi, ictihad i¢in zor
sartlarin ileri stirtildiigi, akli istidlale ve ictihada davet eden ¢agrilarin kiigiimsendigi
ileri stiriilmektedir.®

Bu donemde bu tiir diisiinceler icin alt yap: saglama konusunda dénemin
siyasetiyle de gii¢lii temas1 olan Esarilik biiyiik ¢ogunlugun bagli oldugu taklit
mercii olarak sunuldu. Ozellikle Selahaddin Eyytbinin Esariligi Ezher ulemasinin
mezhebi haline getirmesi, halkin bu mezheple temasini kolaylastirirken geri kalan
mezheplerin horlanmasina, hatta selef ¢izgisinin sorgulanmasina neden oldu.
Bilhassa vahdet-i viictd agirlikli tasavvufi diisiincenin galebe ¢almasina, siifilerin
6nem kazanmasina yol agt1. Benzer bir kabule Yunan filozoflar1 da ulagti. Tasavvuf
ve ozellikle felsefeyle mezcedilmis kelamin bu dénem Islami ilimler iizerindeki
etkisi rahatsizliga neden oldu.*® Bu nedenle Ibn Teymiyye bu akimlarla miicadele
edilmesi geregine inanarak, ister ustiliddin ister furtiiddinde olsun, bu iki yapinin
ortaya koymaya caligtig1 dini diisiincenin Islam’1 yilkima gotiirecegi kanaatini ileri
stirmistir.?

[Thanli-Memliik iliskilerinin kurulmaya ¢aligildigi donemlerin 6éne ¢ikan
mezhepleri Stinnilik ve Siiliktir. Bunlar arasinda zaman zaman siirtiismeler
olmaktaydi. Fakat agirlig ve belirleyiciligi olan mezhep Siinnilik i¢inde Esarilik
idi. Eyyubiler Esariligi, tasavvufi diisiinceyi ve Safii mezhebini tervi¢ ederek
onlarin yayillmasina ortam hazirlamislar, Esariligin Misir ve Samda tutunmasina
calismuslard1. Eyytibiler doneminden beri diger mezheplerin Safiilige kars: rekabeti
soz konusuydu. Eyytbi hanedanlig Safii medreselerini kollayip akaidde Esariligin
yayilmasi icin ¢ok caba sarf etmisti. Ebu Zehrd, Esariligin kurucusunun Mutezili
gecmise sahip olmasini ileri siirerek aslinda Esarilerin dinin anlagilmasinda ortaya
koydugu burhan ve istidlal yonteminin akla merkezi konum veren diger ekollerle
ayn1 oldugunu ileri siirer. Ona gore burada ayrisan tek mezhep ustl ve fiirtida
nasslara donmeyi 1srarla isleyen Hanbeliliktir. Bu nedenle Eyytibiler ve Memliikler
doneminde Esari-Hanbeli siirtiismesine siklikla rastlanilmistir.®®

85 el-Berikan, Ibrahim b. Muhammed b. Abdillah, Menhecu Seyhu’I-Islam Ibn Teymiyye fi Takriri Akideti’t-tev-
hid, Daru Ibn Mufid, Riyad 2004, s. 29-30.

86 el-Kannevci, a.ge., I, 231.

87 ibn Teymiyye, er-Red ale’l-Mantikiyyin, haz. Refik el-Acem, Dari’l-Fikri'l-Libnani, Beyrut 1993, s. 26.

88  Ebu Zehra, Muhammed, Ibn Teymiyye: Haydtuhu ve Asruhil —Arauhil ve Fikhuhil, Daru’l- Fikri'l- Arabi, Ka-
hire 1991, s. 23, 25.
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Esariligin ve $afiiligin Memliiklii topraklarindaki agriligi Melik Zahir Baybars
1260de sultan olmasina kadar yaklasik doksan yil devam etmistir. Baybars ile
birlikte diger Siinni mezhepler de tekrar kadiliklarda gorevler almaya baglamistir.*
1265’te her mezhepten bir kadr'l-kudatin atanmasi bu agidan 6nemli bir gelisme
olarak kabul edilir. Bu degisiklik, Eyytbiler donemindeki Esariligin ve Safii
agirliginin kirilmasina yol agmigtir. Memliikler dort Stinni mezhebin bugiin dahi
Misirda varlik bulup yasamasi konusunda Eyytbilerden daha ¢ok katki saglamustir.
Dort mezhebe gore kadilar atanmasi, bu mezheplerin Misirda kurumsal kimliklerini
korumalarina ve giintimiize kadar varliklarini siirdiirmelerine ciddi katki saglamustir.
Aksi bir durumda bu Siinni mezhepler, Islam diisiince tarihinde gériilen bazi
batini karakterli mezhepler gibi, bazen agiktan bazen gizlice ama sistematik
olmayan bir tarzda varliklarini siirdiirebileceklerdi veya kaybolacaklardi. Ozellikle
li¢ asirdan fazla bir siiredir uygulamalar: Siilik tizerinden yiiriiten Fatimilerin
Hanefi fikhina ve toplumuna déniik dislayici tutumlari dikkate alininca bu
adimin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.*

Suriye, Ilhanli-Memliik iligskilerinde belirleyici bir rol oynamustir. Suriye’nin
stratejik konumu bu iki devleti kars: karsiya getirmistir. Gerek Ahmed Tekiider,
gerekse Gazan Han bu 6nemin farkindadirlar ve bunu Memliik sultanlarina gon-
derdikleri mektuplardaki ifadelerinden ¢ikarmak miimkiindiir. Her ikisi de ticaret
yollarinin agik tutulmasina ve tiiccarlarin giivenli seyahatine deginmislerdir. Bu
iki devlet arasinda zaman zaman yaganan siyasi ilticalar da iki devletin kars:
karsiya gelmesine neden olmustur. [lhanli-Memliik anlagmazhigini kériikleyen
bir baska sebep Memliikler'in Anadolu politikasi ve buradaki ilhanli muhaliflerine
el altindan verdikleri destektir. Bunun yani sira, Memliiklerin zaman zaman
[lhanli hudud sehirlerine diizenledikleri bazi yagma seferleri de, Gazan Han za-
maninda yeni bir {lhanli-Memliik hesaplasmasina zemin hazirlamis goziikmek-
tedir.”!

[lhanli-Memliik iliskisinde Suriye’yi kontrol etme diigiincesi yaninda Huristi-
yanlarin bolge tizerindeki cesitli beklentileri de etkili olmustur. Ornegin Argun,
Memliikleri Suriyeden ¢ikartmak, Kudiis'i ele gegirip onu Hiristiyanlara geri
vermek arzusundadir. Bu nedenle o, Hiristiyan diinyasiyla ¢esitli ittifaklar aramus,
Papa’nin yardimiyla Memliikli devletini ortadan kaldirmak, bu topraklar: impa-
ratorlugun sinirlarina dahil etmek istemistir. Hiristiyanlar ile ilhanhlar arasindaki
bu sicak temaslarin arkasinda etkili olan énemli faktorlerden biri de Ilhanl

89  Ibn Tagriberdi, a.g.e., VII, 134.

90 Ibn Tagriberdi, a.g.e., VI, 121-122.

91  Ozgiidenli, Osman Gazi, Mogol [raninda Gelenek ve Degisim: Gazan Han Ve Reformlari (1295-1304), Kakniis
Yay., Istanbul 2009, s. 207.
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sarayindaki Hiristiyan kadinlardir. Bu baglamda Hiilagii ve Argun’'un hanimlar:
zikredilebilir. Hatta Argun’'un hanimi, Papa IV. Nikolaus'un adindan bereketlenmek
tizere oglu Olcaytu’ya Nikolay adin1 vermistir. Ancak Olcaytu Miisliiman olunca
bu ismini degistirmistir. Argun'un tiim ¢abalar1 sonugsuz kalmistir, ¢linki o,
Memliiklerle hi¢ karsi karsiya gelmemistir, Hiristiyanlarin destegi ise sozden
Oteye gegmemistir. Memliikler iig asir daha tarih sahnesinde kalmistir. Argun'un
vefatindan hemen dért yil sonra {lhanlilar Miisliiman olmaya baglamis, Islamlagmayla
birlikte Yakin-Dogunun ¢ehresi bambagka bir hal almistir. Islam, yayilmaya
basladig1 tarihten itibaren bélgede belirleyici ve kusatict bir unsur olmustur. Ilk
zamanlarda Islam toplumlarina biiyiik zarar veren Ilhanlilar, sonra Islam’in
kusatici etkisi altina girmislerdir.”

[Thanli-Memliiklii iliskilerinde Ahmed Tekiider doneminde ilk defa farkli bir
siireg yasanmugtir. O, Ilhanli tahtina oturur oturmaz iki mektup yazmustir. Biri
Bagdat ulemasina, digeri Memliik Sultani Seyfeddin Kalavun (v.1279)’adir.”* O,
Bagdat’a génderdigi mektubunda séyle demektedir: “Ilhanli tahtina biz oturduk,
biz Miislimaniz. Bu miijdeyi tiim Bagdat halkina duyurun. Medreseler, vakiflar
ve biitiin hayir kapilar1 Abbasi halifeleri doneminde oldugu gibi devam edecektir.
Medreselerin ve mescitlerin vakiflardan almasi gereken haklar1 aynen iade
edilecek, Islam’in kurallarindan asla ¢ikilmayacaktir. Ey Miisliiman Bagdat halk!
Biz Hz. Peygamber’in “Islam birligi kiyamete kadar muzaffer bir sekilde var
olacaktir” s6zlinii duyduk, bu rivayetin ve Hz. Peygamber’in dogru olduguna
inandik. Rabbimiz birdir, egsizdir ve hicbir seye muhtag degildir. Kalbinizi ferah

tutun ve bu haberi herkese bildirin.**

Ahmed Tekiider'in bu mektubu, kendi donemine kadar olusan Mogol imgesini
diizeltmeye dontik bir adimdir. Burada destegi aranan en 6nemli unsur, halka
¢ok kolay tesir eden ve halki kolaylikla yonlendirebilen alimler olmustur. Bu
amagla o, ulema ile arasindaki irtibatin saglikli yiiriimesi i¢cin de kendisinin
Miisliiman olmasina tesir eden Seyh Abdurrahman en-Neccar Irandaki biitiin
vakif islerinin bagina getirmistir.”> Bir bakima o, Hiilagu déneminde Nasirtiddin
Tasi(1274) nin, Iran topraklarinda yaptig1 hizmetleri yiiriitmekle gorevlendiril-
mistir.

92 el-Arini, Seyyid Baz, el-Mogiil, Kahire 1986, s. 311.

93  Holt, P. M., “The Ilkhan Ahmad’s Embessies to Qolawun: Two Contemporary Accaounts’, Bulletin of the School
of Oriental and African Studies, c. XLIX, 1986, s. 128 vd; Jackson, P, “Ahmad Takadar”, Encycleopedia of Iranica,
London 1984, 1, 661-662.

94  en-Niiveyri, $ehabeddin Ahmed b. Abdiilvehhab, Nihdyetii'l-Ereb fi Fiiniini’l-Edeb, tahk. Miifid Muhammed
Kumeyha, Daru’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut 2004, XXVII, 27.

95  Fadlullah $irazi, a.g.e., s. 110; Niveyri, a.g.e., XXVII, 27.
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Ahmed Tekiider, abisi Abakanin Miisliimanlara yaptig1 olumsuzluklar: ortadan
kaldirmaya ¢alismistir. Bu amagla, miisadere edilen mal ve miilklerin birgogunu
sahiplerine iade etmis, cami ve medreseleri yeniden agmigtir. Hac seferlerini des-
tekleyerek, Mekke ve Medinedeki mukaddes yerlere vakiflar tahsis etmistir. Onun
bu tavri, yeni dini Islam lehine, Mogol gelenegini ihmal ettiginin gdstergeleri
olarak degerlendirilmistir.” Bunlarla yetinmeyen Tekiider, atalarinin Miisliimanlara
gektirdigi sikintilardan dolay1, Misir sultanina gonderdigi mektupta oziir bile di-
lemistir.”” Tekiider’in bu yaklasimi, barbarlik ve katliamla 6zdeslesen bir millete
mensup birinin, atalarinin tarihte yapmis olduklari seyler igin, bir Ilhanli prensi
tarafindan yapilan ilk insani tavir olarak yorumlanmigtir.”®

Tekiider, Seyfeddin Kalavuna gonderdigi mektubunda® Miisliman olusunu
ilahi bir lituf olarak sunar, Allahin kendisine iki millet arasindaki fitneyi
sondiirmesini ilham ettigini, bu hususun Ilhanli-Memliik iliskisi agisindan son
derece onemli oldugunu ifade eder. Buna gore o, Mogol meclisi Kurultayda
karara baglanmis olan ve Mogollar agisindan son derece 6nemli siyasi sonuglar
dogurabilecek Suriye’yi kusatma kararina uymayacagini belirtir. Iki iilke arasinda
sulhun olmas: ve ticaretin rahatlikla yapilabilmesi i¢in yol emniyetinin 6nemini
vurgular. Tekiider’in iliskileri diizeltmek i¢in @i¢ defa el¢i gonderme tesebbiisiine
ragmen,'” Seyfeddin Kalavun, Ahmed’in Miislimanligin: tereddiitle karsiladig:
gibi, daha 6nce planladig1 Anadolu’ya iligkin siyasetinden de vazge¢memistir.'"*
Bunda Ahmed’in Miisliman olmasinin Sultan Kalavun'un hilafet kurumunu da
arkasina alarak Islam toplumlarinin tek yoneticisi olma iddiasiyla ters diismesi,
Mogol imajinin olumsuz bir algty1 ve giivensizligi cagristirmasi da etkili olmustur.
Bu nedenle onun Miisliimanligina tam olarak kars1 ¢ikilmadig: gibi onun sulh
teklifleri de inandiric1 bulunmamaigtir.'**

[lhanli-Memliik iligkisinde bir diger asama Gazan Han déneminde yaganmustir.
Gazan Han da Memliik sultanina mektuplar géndermistir.'® Bir mektubunda
Memliik askerlerinin Mardin ve civarinda yaptiklarindan dolayz sikayette bulunmus,
onlar1 isyankarlar olarak nitelendirmis, onlar1 birtakim bidat islere yonelmekle

96  Aksarayi, Kerimiiddin Mahmud b. Muhammed, Miisameretii’l- Ahbar, ev. Miirsel Oztiirk, TTK, Ankara 2000,
s. 107; en-Niiveyri, a.g.e., XXVII, 271.

97  Kalkasendi, Ebi’'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ali b. Ahmed, Subhu’l- A'sa fi Sind‘ati’l-Insa I-XIV, tahk. M.
Hiiseyin $emseddin, Beyrut 1987,VIII, 67.

98  Bkz. Walker, Arnold, T., The preaching of Islam: A History of the Propagation of the Muslim Faith, London 1913,
s. 178.

99  Mektuplarin tam metni i¢in Bkz. Kalkasendi, Ebi’l-Abbas Sehdbeddin Ahmed b. Ali b. Ahmed, Subhu’l- A'sd,
VI,65-68; VII, 235-243.

100 Niiveyri, a.g.e, XXXI, 79.

101 Aksarayi, a.g.e., s. 107; Roux, a.g.e., s. 399.

102 Aksarayi, a.g.e., s. 107.

103  Kargilikh yazilan mektuplar igin bkz. Ibn Tagriberdi, a.g.e., VIII, 136-142.
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ve ¢irkinlikler yapmakla su¢lamistir. Dahasi onlarin Allaha kars: savas agtiklarini
ve seriat: ihlal ettiklerini belirtmistir. Kendisinin Hz. Peygamber’in metoduna
uyarak saldiriya gegmeden 6nce uyarida bulundugunu ve bundan sonra kars:
taraf agisindan bir mazeretin olamayacagini ifade etmistir. Memliik sultan1 Melik
Nasir (v.709/1309)’in gesitli tasarruflariyla Islam’a ve Miisliimanlara zarar verdigini
belirtmistir. Gazan Han, ayrica Memliik sultanin1 kendi iradesini kabul etmeye
davet etmigtir.'**

Onun bu mektubunda vermek istedigi mesaj, “Memliikler Islam diinyasinin
tek hamisi degildir” diisiincesidir. Mektupta Gazan Han, kendisini Islam’a siki
sikiya bagli, Hz. Peygamber’in yolunu takip eden bir kisilik olarak sunarken,
Memliik sultanini Islam’in emirlerine uymamakla, seriati ihlal etmekle suglamaktadir.
Buradan hareketle o, Islam diinyasinda gercek velayetin/ otoritenin sahibi olarak
kendisinin goriilmesi gerektigini diisiinmektedir. Muhammed b. Kalavun ise
cevabi mektubunda Gazan Han'm suclamalarini reddetmekte, Islam’ ve Miisliimanlar
temsil hakkinin kendilerinde oldugunu, dolayisiyla da Gazan Hén'in kendisine
tabi olmasini istemektedir.'®

Gazan Han'in Miisliiman olmasi, onu Memliiklere karsi siirdiiriilen geleneksel
Mogol politikasindan vazgecirmemistir. Onun déoneminde $am’a yapilan kusatma
tegebbiisleri bunun kanitidir. Ote yandan Gazan Han, Memliiklerin Islam diinyasina
yon vermesini engellemek i¢in her tiirli mesruiyet kaynagini kullanmistir. Bu
baglamda o, kendi adina bastirdigi sikkelerde dort halifenin isimlerine yer vermis,
mektup ve fermanlara besmele ile baglamistir. Tim bunlarin sembolik bir degeri
soz konusudur. Gazan Han kendisini, asirlardir Miisliiman topluma y6n veren
Abbasilerin yerine koymaktadir. Abbasi halifeleri de ayni seyleri yapmuslardur.
Ote yandan Géazan Han, Padisah-1 Iran ve Islam unvanlarini kullanmugtir. Bu iki
terim, dini-politik bir arka plana sahiptir. Ozellikle Islam vurgusu, dinden
mesruiyet elde etmeye matuftur. Burada Gazan Hanin amaci, Altin Orda ve
onun yakin miittefiki Memliiklere karsi durusta her tiirlii mesruiyet aracini kul-
lanmaktir. Ciinkii orta ¢agda din, 6nemli mesruiyet kaynaklarindan biridir. Rakip
devlet konumunda olan Memliikler Miisliimanliklarini giiglii ve ikna edici bir
sembol olarak ortaya koydular. Etkisiz olsa da hilafetin varligini onlarin kontroliin
siirdiirmesi, Memliiklerin politik sinirlarinin Misir ve Sam disinda Islam toplumlari
tizerindeki prestijlerini artirmigtir. Bunun karsisinda durmak i¢in en azindan
benzer megruiyet araglarina ihtiyag vardir. Padisah-1 Iran ve Islam terkibi bu
bakimdan tekrar okunmalidir. Burada fran vurgusu ile Ilhanli devletinin bir
ayaginin onemli bir medeniyete sahip olan eski Iran’in tarihine dayandig, Islam

104 Residiiddin, Tarihi Miibarek, s. 124; Kalkasendi, Subhu’l- Asa, VIII, 69-71.
105 Residaddin, Cami‘ii’t-Tevarih, 11, 1003.
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ifadesiyle de bugiiniin dayanaklarina isaret edilmektedir. [lhanlilar kadim iran’in

tarihini arkasina alarak tiim Islam diinyasinin merkezi olma iddiasini tasimakta-
dir.'%

Gazan Han'in Miisliman olmasi, mesruiyet problemi yasayan [lhanli devletine
onemli katkilar saglamigtir. Ciinkii Ilhanli yénetimi, ortak deger paydasinda bu-
lusamadig yeni bir topluma hitkmetme durumunda kalmisti. Bu da onlar1 hem
siyasi hem de sosyal agidan cesitli krizlere sokmustu. Bu krizin asilmasinda,
Ahmed Tekiiderle baglayan, Gazan Han'la giiclii bir seklide varlik bulan Islamlagma
siireci etkili olmustur. Buna gore, resmi din olarak Siinni Islam’in ilan edilmis
olmasi, iktidar reaya iliskisini din ortak paydasinda bulusturarak statii esitligini
saglamigtir. Artik {lhanlilar kafir degil, Miisliiman y®neticiler olmuslardir.
Yoneticilerin Miisliiman olmastyla, devletin siyasi mesruiyet problemi ¢oziilmiistiir.
Buna bagl olarak da rakip devlet Memliiklerin Islam’in basi olduklar1 iddialarinda
yalniz olmalarina son verilmistir. Bu nedenle fetvalar tizerinden yapilan ideolojik
savaslar baglamigtir.'””

Olcaytu da tipki selefleri gibi rakip devlet konumunda olan Memliiklere sulh
¢agrisinda bulunmustur. O, 1304-5 Memliik Sultan1 Nasir Muhammed b. Kalavuna
gonderdigi mektubunda kardeslikten bahseder. Miisliimanlar arasindaki fitne
atesinin sonmesini ve iki devlet arasindaki catigmalarin durdurulmasini ister.
Ayetten iktibasla'® gecmisin ge¢miste kaldigini, artik gelecege kardeslik ve Miis-
liimanlik bilinciyle bakilmasi gerektigini ifade eder. Aksi halde aradaki anlasmazliklar:
kilig ¢ozecektir.!® Olcaytunun bu mektubunun uzlagsmact bir dili oldugunu
soylemek zordur.

Olcaytu'nun dini hayati olduk¢a hareketli dénemlere taniklik etmistir. Once
Stinniligin Hanefi, sonra $afii mezheplerini benimseyen Olcaytu, vefat ettiginde
Siiligi mezhep olarak se¢mistir. Donemin kaynaklar1 onun bu tercihini farkli ge-
rekeelere baglamislardir.’’® Olcaytu'nun mezhep degisikliginin 6nemli sonuglar1

106 Fragner, Bert G., “Ilkhanid Rule and Its Contributions to Iranian Political Culture” Beyond the Legacy of
Genghis Khan, ed.,Linda Komaroff, Brill Leiden, Boston 2006 s. 75.

107 Bazt érnekler icin bkz. Ibn Teymiyye, Ebirl-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Mecmii‘u’l-Fetava,
tahk. Amir el-Cezzar-Enver el-Bazi, Daru’l- Vefa, Riyad 1998, XXVIII,309-319.

108 5. Maide 95.

109 Ebtt Muhammed Bedreddin Mahmtid b. Ahmed b.Musa el-Hanefi Ayni, Ikdii'l-ciiman fi tarihi ehli’z-zaman,
thk. Abdiirrazik Tantavi Karmut, Kahire 1992, 4, 345

110 Gerekgeler hakkinda detay igin bkz. Kasani, a.g.e., s. 131; Ibn Batttita, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah
b. Muhammed el-Levati, Tuhfetiin-Nuzzar fi Garibi'l-Emsdr ve-Atdibi’l- Esfar, tahk. Ali el-Muntansir el-
Kettani, Miessesetiir-Riséle, Beyrut 1405, I, 226; Hamdullah Miistevfi, Tarih-i Giizide, s. 598-599; Mirhond,
a.g.e., V, 426; Haindmir, Habibii’-Siyer, ngr., Muhammed Debirsiyaki, Tahran 1353, III, 191. Howorth, Henry
H., History of the Mongols: from the 9th to the 19th Century , London, 1876-1927, III, 558-560; Sahin, a.g.e, s.
165-190.
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olmustur. Bunlardan bazilarina isaret etmek gerekirse dncelikle Ali evladi nikabet
kurumu vasitasiyla dogrudan Ilhanli sarayinda kabul gormiistiir. Ayrica Siilik,
[ran topraklarinda tarihte ilk defa resmi mezhep hiiviyeti kazanmistir. Siiligin
resmi mezhep olmastyla Stinnilerin siyasetteki agirlig1 azalmis; 709/1310 baslayip
717-1316 yilinin sonlarina kadar hutbelerde Hz. Ali disindaki halifelerin isimleri
kaldirilarak onlarin yerine Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve on iki imamin isimleri
okunmaya baglanmig, bu isimler Ilhanl paralarin iizerine kazinmigtir. Siiligin
gostergesi olmak {izere Iran’in her yerinde ezana “Hayye ald Hayril-Amel” ibaresi
eklenmisgtir.'"!

Olcaytu tahta oturdugunda, mektuplardan anlagildig1 kadariyla, geleneksel
Memliik diismanhigini siirdiirme niyetinde degildir. Olcaytonun $iiligi resmi
mezhep olarak benimsemesi ve akabinde Bat1 bolgelerde bu mezhebin yayilmasini
hedeflemis olmasi, onu agik¢a Memliiklii devletinin hedefi haline getirmistir.
Ciinkii donemin bakis agisina gore en giiglii Siinni devlet Memliiklerdir. Bu
baglamda Olcaytu, Memliiklerle 1312'de sonugsuz kalan bir Suriye kusatmasina
girismistir. Ayrica 1315’te Mardinde iki devlet arasinda ¢ikan ve Mogollarin ye-
nilgisiyle sonuglanan bir ¢atisma s6z konusudur. Ebt Said déneminde ise ilhan-
li-Memliiklii iligkilerinde sulh dénemi yasanmustir. Tki devlet arasinda kismi bir
yumusama olmus, bu baris ortami Timiirlenk (v.1405)’in yonetimi ele gecirmesine
kadar siirmiistiir. Son Ilhanl hiikiimdar1 olan Eb@ Sa‘id Bahadir Han'in devri,
Gazan Han ile baglayan degisim doneminin son devresini olusturmaktadir.!!*

Sonug

[lhanlilarin Islam’1 din olarak segmeleri uzun zaman almistir. Onlarin Miisliiman
olmasinda, dteden beri deger verdikleri kahin ve biiyiicii tiplemelerine en yakin
olarak kabul ettikleri sifilerin etkisi olmustur. Bu konuda Tiirk ve Rifai stfilerin
katkis1 oldukea fazladir. Bu stfiler daha cok miivelleh dervisler olarak adlandirilan
Kalenderi, Haydari ve kismen de Riféilerdir. Kaynaklarda Ilhanl sultanlarinin
[slam’ tercihlerine atif yapilmasina ragmen mezhep vurgusu pek goriilmemektedir.
Bunda onlarin Islami ritiiellere ciddi sarilmamalari, Mogol gelenek ve goreneklerine
gore hayatlarini siirdiirmeleri de etkili olmustur. Tekiider'in hangi mezhepten
oldugu agik degildir. Onun seyhi Abdurrahman’in §$afii oldugu dikkate alinirsa
onun da $afii olduguna hitkmedilebilir. Gazdn Hanin Siinni Hanefi oldugu
kayithdir. Olcatyu Sultann ise 6dnce Hanefi sonra Safii ve son olarak da $ii
oldugu bilgisi vardir. Onun mezhep tercihi toplumda ciddi karsilik bulmustur.
Ebut Said’in ise Siinni oldugu ancak mezhebi vurgunun olmadig: gériilmektedir.

111 Bu sonuglarin miistakil bir degerlendirmesi i¢in bkz, $ahin, Hanifi, “Sebep ve Sonuglar1 Bakimindan Olcaytu
Sultan’in $iiligi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2012, say1: 64, s. 115-128
112 Sir William Muir, The Mameluke or Slave Dynasty of Egypt 1260-1517 A.D, London 1896, 56, s. 69.



ILHANLILARIN SOSYO-POLITIK ILISKILERINDE DINI-MEZHEBI KABULLERINROLU = 131

Miisliman olan Ilhanli yoneticilerinin bu konudaki samimiyetleri halk
tarafindan sorgulansa da 6zellikle Gadzan Han'in ortaya koydugu reformlar halkin
destegini almis, bu sayede yonetim-halk arasindaki din farkliligindan kaynaklanan
kopukluk kapatilmaya caligilmistir. ilhanli prenslerinin Islam’t segmesi Mogol
ileri gelenlerinin tepkisini gekmistir. Bu tepkinin arkasinda Islam’in Mogol gele-
neklerinin yerini almasina ve bdylece Mogol kimliginin yok olma ihtimaline
duyulan 6fkenin oldugu ifade edilebilir.

[lhanli-Memliik iliskilerinde dinlerin ve mezheplerin belirleyici rolii oldugunu
sdylemek zordur. Ahmed Tekiider'in Miisliimanlig: {lhanli tarihinde yeni bir
stire¢ olmasi bakiminda 6nemlidir. Ahmed’in kisiligi ve donemin sartlar1 nedeniyle
onun Miisliiman olmasi, iThanli toplumuna ve dis politikaya yon verebilecek bir
nitelige kavusamamistir. Gazin Han'in Miislimanlig ise Islam’in Ilhanlilar
icerisinde kok salmasinda bir doniim noktasidir. Ancak onun Miisliman olusu
da diger iilkelerle iliskiler baglaminda ciddi bir katki saglamamigstir. Hatta
[lhanlilarin komsu Miisliiman devletlere yaptiklar1 saldirilara bakilarak onlarin
Miisliiman olmadig1 dahi ileri siiriilebilir. Thanlilarin diger devletlerle olan iligki-
lerinde belirleyici unsur, Mogol gelenekleri ve donemin sosyo-politik unsurlaridir.
Olcaytunun Miislimanlig: ise siyasi agidan ziyade mezhepler tarihi agisindan
degerlendirilmeyi hak etmektedir. Ciinkii onun déneminde yedi asirdir siirmekte
olan cami hizmetlerinde degisiklik yapilmis, hutbelerin ve ezanin yapisi degistirilmis,
[Thanli saray1 Siilerin kontroliine girmistir. Olcaytu’nun Siiligi diger Islam
bolgelerine aktarma cabasi dogal olarak Siinni bir devlet olan Memliiklerin
tepkisini cekmistir.
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Omer Nasuhi Bilmen’in “Kur’dn-1 Kerim’den
Dersler ve Ogiitler” Adh Eserinde Fars
Edebiyatindan Yapilan Alintilar ve Kaynaklar

Orhan BASARAN’

0z

Omer Nasuhi Bilmen, dini ilimler alanindaki eserleriyle temayiiz etmis bir din alimi olmakla
birlikte, edebiyat alaninda da gesitli eserler telif etmis bir ediptir. Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlar:
alanlarinda derin bir birikime sahip olan Bilmen, dini ilimler ile ilgili eserlerinde de bu birikimini
degerlendirmis ve dini konular: agiklarken zaman zaman Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarindan
bazi alintilara yer vermistir. Dini ilimlere dair olan eserleri arasinda edebi birikimini en ¢ok
yansittign kitaplarindan biri “Kurdn-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler’dir. Calismamizda Omer
Nasuhi Bilmen'in bu eserinde dini konular: agiklarken Fars edebiyatindan yaptigi alintilar ele
alinmistir. Bu alintilarin Farsga metinleri ve Tiirkge cevirileri verilmis ve bunlarin kaynaklar
onemli olgiide tespit edilerek belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Omer Nasuhi Bilmen, Kurén-1 Kerimden Dersler ve Og“'u'tler, Nasayih-i
Kuriniyye, Fars edebiyati, Farsca siir.

ABSTRACT

Quotations from Persian Literature Utilized in the Work Named “Kuran-1 Kerimden
Dersler ve Ogutler” of Umar Nasuhi Bilmen and Their Sources

Although Umar Nasuhi Bilmen was distinguished as a scholar of religious sciences, he is at
the same time the author of several literary works. He has a broad repertoire in the fields of
Arabic, Persian and Turkish literatures and thus he benefited from this broad knowledge in his
religious writings. In this regard, some quotations from Arabic, Persian and Turkish literatures
occasionally appear in his works while explaining religious matters. Among his works concerning
religious sciences, “Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogutler” (Lessons and Advices from the Holy
Quran) is one of his books in which he reflected his literary repertoire to the utmost degree. In our
study, we have dealt with the quotations from Persian literature that he utilized while explaining
the religious themes. The Persian texts of these quotations and their translations were given. In
this study we stated sources of these quotations detected to a great extent.

Keywords: Umar Nasuhi Bilmen, Lessons and Advices From the Holy Quran, Nasayih a

Quraniyya, Persian literature, Persian poem.
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Giris

XX. yiizyilin miimtaz din &limlerinden olan Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971)
Erzurumda gegen genglik yillarinda dini ilimlerin yanisira edebiyat alaninda da
kendisini yetistirmis, Tiirk, Fars ve Arap edebiyatlarinda derin bir birikim kesbetmis
ve her ii¢ dilde siirler kaleme almistir.' Yirmibes yasinda Istanbul’a go¢ ettiginde
orada sairler arasinda yer alma arzusunda oldugu halde Istanbul’a gittikten sonra
daha ¢ok dini ilimler alaninda yogunlasan Omer Nasuhi Bilmen, edebiyata olan
ilgisini kaybetmemis, dini ilimler ile ilgili eserlerini yazarken edebi birikimini de
degerlendirmeyi ihmal etmemistir. O, eserlerinde dini konular1 agiklarken yeri
geldikge anlatimlarini desteklemek ya da onlara bir zenginlik katmak tizere bazen
kendisine ait siirlere yer vermis, bazen de Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinin
taninmig edip ve sairlerinden gesitli alintilar yapmistir.> Omer Nasuhi Bilmen'in
dini ilimler ile ilgili eserleri icerisinde ihtiva ettigi edebi unsurlarin yogunlugu ba-
kimindan en ¢ok dikkat ¢ekenlerden biri Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler
(Nasayih-i Kuraniyye)dir. Bu eserde dini konular ac¢iklanirken Tiirkge, Farsca ve
Arapga bir¢ok edebi unsura yer verilmistir.

Kur'an-1 Kerim'den Dersler ve Ogiitler (Nasdyih-i Kur'aniyye)

Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler Omer Nasuhi Bilmen’in Istanbulda Fatih,
Beyazit, Stileymaniye ve Ayasofya camilerinde vermis oldugu vaazlardan miitesekkil
bir eserdir. Bazi boliimleri 6nce makale olarak yayimlanmig®, sonra vaizler icin
vaaz ornekleri mahiyetinde hazirlanan otuz vaazi ihtiva eden bir kitap olarak Na-
sdyih-i Kurdniyye adiyla basilmistir®. Daha sonra cesitli ilaveler yapilarak 6nce iig
kitap halinde 1947, 1949 ve 1950 yillarinda, sonra da bu kitaplar birlestirilerek tek
kitap halinde Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler adiyla degisik tarihlerde negre-
dilmistir®. Eser ayrica Reyhan Sarikaya tarafindan sadelestirilerek yayimlanmustir®.

1 Omer Nasuhi Bilmen’in hayati ve eserleri hakkinda bilgi i¢in bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi,
Istanbul 1974, 11, 797-798; Revnakoglu, Cemaleddin Server, “Erzurum’un Bityiik Kiymetlerinden: Yeni Diyanet
Reisimiz”, Tarih Yolunda Erzurum, yil: 2, sayt: 7-8 (Ocak 1961), s. 8-9, 27; Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi
Bilmen Hayati-Eserleri-Anilar, Istanbul 1975, s. 13-96; Vakkasoglu, Vehbi, Osmanlidan Cumhuriyete Islam
Alimleri, Istanbul 1987, s. 79-110; Yavuz, Hultisi, Siyaset ve Kiiltiir Tarihi Agisndan Osmanh Devleti ve Islam,
{stanbul 1991, s. 207-218; Yaran, Rahmi, “Bilmen, Omer Nasuhi’, DIA, Istanbul 1992, VI, 162-163.

2 Omer Nasuhi Bilmen'in eserlerindeki siirler ile ilgili baz1 galismalar yapilmistir. Bkz. Elmali, Hiiseyin, “Siirleriyle
Omer Nastihi Bilmen”, Diyanet {lmi Dergi, c. XXXIV, sayt: 2 (Nisan-Haziran 1998), s. 73-98; Kemikli, Bilal,
“Omer Nastihi Bilmen'in Beyaniv'l-HaK'taki Siirleri”, Dini Arastirmalar, c. 11, say1: 4 (Mayis-Agustos 1999), s.
47-58; Bagaran, Orhan, “Omer Nasuhi Bilmen'in Hikmet Gonceleri Adl Eserinde Fars Edebiyatindan Yapilan
Ahntilar ve Kaynaklarr”, ILTED (Ilahiyat Tetkikleri Dergisi), sayi: 44 (Erzurum 2015/2), s. 115-146; Keles,
Reyhan, “Omer Nasuhi Bilmen’in Kur'an-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler Adh Eserinde Gegen Tiirkge Siirler ve
Kaynaklar1”, EKEV Akademi Dergisi, Yil: 20, Say1: 65 (Kis 2016), s. 451-468.

3 Omer Nasuhi, “Vaaz ve Vaizler”, Sebiliirresad, XXII1/589 (15 Receb 1342), s. 265-267; a.mlf., “Nasayih-i
Kuraniyye’, Sebiliirresiad, XXIII/596 (6 Ramazan 1342), s. 371-376.

4 Omer Nasuhi, Nasdyih-i Kuréniyye, Ahmed Kamil ve Seriki Matbaasi, Istanbul 1347/1928.

5 Bilmen, Omer Nasuhi, Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, Burhaneddin Erenler Matbaast, Istanbul 1947-
1950; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, Bilmen Yayinevi, Istanbul 1964.

6 Bilmen, Omer Nasuhi, Kuran Nasihatleri (sad. Reyhan Sarikaya), Timas Yayinlari, istanbul 2007.
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Kur’an-1 Kerimden Dersler ve Ogiitlerde Fars Edebiyatindan Yapilan Alin-
tilar

Fars edebiyatindan yapilan alintilar ve ihtiva ettigi Fars¢a unsurlar bakimindan
Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler tizerinde tarafimizca yapilan incelemede,
alintilarin gogunun Farsca metin ve terciimelerinin birlikte verildigi, bir kisminin
da terciimelerinin verilip Fars¢a metinlerinin verilmedigi, uzun hikaye alintilarinin
ise mealen Ozetlenerek verilip bir-iki beytinin Fars¢a metnine de yer verildigi;
Fars¢a metinlerin yapilan ¢evirilerinin bazen 6zet ¢eviri, bazen de serh mahiyetinde
oldugu; Farsca siirlerin yaziminda birtakim baski ve dizgi hatalarinin bulundugu;
alintilarin bir kisminin kaynaginin yazar ya da eser ad1 zikredilerek belirtildigi,
bir kisminin kaynaginin ise hi¢bir sekilde verilmedigi goriilmiistiir. Eserin sade-
lestirme suretiyle yapilan son nesri incelendiginde ise asil eserdeki Farsga
metinlerde olan hatalarin diizeltilmesi bir yana onlara yeni hatalarin eklendigi ve
alintilarin kaynagi konusunda da herhangi bir katki saglanmadigi miisahede
edilmistir. Bunun tizerine ad1 gegen eserde Fars edebiyatindan yapilan alintilar ile
ilgili bir galismaya ihtiya¢ bulundugu kanaatine varilarak bu ¢aligma yapilmistir.

Galismada Kuréan-1 Kerimden Dersler ve Ogiitlerde Fars edebiyatindan yapildig:
tespit edilen alintilar 6nce Fars alfabesiyle yazilmis, ardindan da transkribe
edilerek verilmistir. Bu alintilarin metinlerinde gerekli diizeltmeler yapilmuis,
niisha farki olarak degerlendirilebilecek olan yerlerde Omer Nasuhi Bilmen'in
verdigi metin esas alinmis ve kaynak eserlerin matbu metinlerindeki farklar ise
dipnotlarda belirtilmistir. Calismada ayrica Farsga alintilarin tarafimizca yapilan
gevirilerine yer verilmis’ ve tarama ve arastirmalarimiz sonucunda® bunlarin
tespit edilebilen kaynaklar1 dipnotlarda gosterilmistir.

Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitlerdeki alintilar ait olduklar1 edip ve eserlere
gore tasnif edilerek asagida verilmistir:

I. Sadi-i Siraziden Yapilan Alintilar

Omer Nasuhi Bilmen'in Fars edebiyat: alaninda eserlerinden en ¢ok yararlandig:
zat Sadi-i Sirdzidir (6. 691/1292). Onu Biistdndan, sekizi de Giilistdn'dan olmak
lizere Sadi-i Siraziden toplam on sekiz alint1 yapilmistir. Bu alintilarin yedisinde
miiellif adi, birinde eser ad1 zikredilerek kaynak belirtilmis, onunda ise higbir
sekilde kaynak verilmemistir.

7 Fars¢a alintilar Omer Nasuhi Bilmen tarafindan Tiirkgeye cevrilmis olmakla birlikte yapilan ceviriler bazen
Ozet geviri, bazen de serh mahiyetinde oldugundan, hem ¢evirilerdeki eksikleri gidermek hem de dil ve tislupta
birlik ve biitiinliik saglamak agisindan bu alintilar yeniden ele alinarak Tiirkgeye ¢evrilmistir.

8  Almntilarin kaynaklarinin tespiti galijmasinda Mihr Erkam-1 Rayéne tarafindan negredilen Dorc 4 (Tahran
1390) adli dijital kaynaktan 6nemli 6lgtide yararlanilmustir.
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I.a. Biistan’dan Yapilan Alintilar

Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitlerde Biistan'dan yapilan alintilar sunlardir:
1. Birinci Ders’te kaynak belirtilmeden verilen asagidaki beyit® Biistan'da yer
almaktadir:

\ijul{ouﬁg r@fTo‘JJ ;' 3 ;Jl_lj

J

Nedarend ten-perveran agehi Ki pur-mi‘de based zi hikmet tehi
Bedenlerine diiskiin olanlarda irfan olmaz. Zira midesi dolu olanlar hikmetten
nasipsiz olur.

2. Ikinci Ders'te kaynak zikredilmeden verilen asagidaki beyitler'' Bilstdn'da
yer almaktadir:

L‘_.Zl.l?rlug;_br»«_ff:dl—); Q_.i‘hr_{:-g«]u)_g«_{)xi_m

st_,aQ ‘Ji',,\ AN O léa 9 _X_:_';l” " w_“ < jl ’ ( ‘J,':',»;A :; “A
Sikender ki ber ‘alemi hukm dast Der an dem ki mi reft ‘alem guzast
Muyesser nebides k'ez @ ‘alemi Sitanend u muhlet dehendes demi

Koca bir diinyaya hiikmeden Iskender, 6liip gittigi an diinyayr birakt.
Ondan diinyamn alimp kendisine bir nefeslik miihlet verilmesi miimkiin olma-

di.

3. Dordiincii Ders’te Sadi’ye nispet edilerek verilen asagidaki beyitler' Bilstdn’in
farkli bolimlerinden segilerek alinmigtir:

X Y U PR S = ¢ P L g e s 4_>u|~ ,_<.
”JL;-J‘_gA)_A.,\_:.&L«SL‘_»Act_g dl_zﬁ.k_:\.ubdpjjﬁa_m))_g-
Geret nehy-i munker ber-ayed zi dest Nesayed ¢u bi-dest u payan nisest
Begii angi dani suhen sidmend Veger hig kes ra neyayed pesend
Cu dest u zeban ra nemaned mecal Be himmet numayend merdj rical

9  Bilmen, Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 20. Bilmen bu beyte Hikmet Goncelerinde de yer vermistir
(bkz. Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahi, Bilmen Yayinevi, Istanbul 1963, s. 266; Besyiiz Ha-
dis-i Serif Hikmet Goncalar (sad. Bilal Aksoy), Semerkand, Istanbul 2013, s. 393). Ayrica bkz. Basaran, s. 126-
127.

10 Sadi-i Sirazi, Muslih b. Abdillah, Kiilliyyat-1 Sadi (nsr. Nizamiiddin Néri Katnai), Intigarat-1 Kitab-1 Aban,
Tahran 1386 hs., s. 255.

11 Bilmen, Nasdyih-i Kuriniyye, s. 23-24; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogﬁtler, s. 26-27.

12 Sa'di-i Sirazi, s. 296.

13 Bilmen, Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 44. Bilmen Hikmet Goncelerinde de bu segme beyitlere yer
vermistir (bkz. Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahi, s. 58-59; Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet
Goncalari, s. 90-91). Ayrica bkz. Basaran, s. 118.

14 Sa'di-i $irézi, s. 231, 271, 232.
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Bir miinkeri menetme imkdani varken, elsiz ayaksizlar gibi oturmak uygun ol-
maz.

Faydali olacagim bildigin bir séz varsa, kimsenin hosuna gitmeyecek olsa da,
soyle.

Elde ve dilde mecal kalmadiginda, biiyiikler goniil himmetleriyle yigitlik goste-
rirler.

4. Dordiincii Ders'te Sadi’'ye ait oldugu belirtilerek yer verilen asagidaki
beyitler'® Biistan'daki bir hikayeden alinmustir:

SURPI S R WP UL C O S L JJ._}U—{OTHQJL__?&J"JJ)_ﬁé
sl e S ad (e Sl oW Gl Sl
Pl sy s a5 e I £ 5l St SOOI <L
Nehord ez ‘ibadet ber an bi-hired Ki ba Hak nikii bud ba halk bed
Suben maned ez ‘akilan yadgar Zi Sa‘di hemin yek suhen yad dar
Gunehkar-i endisnak ez Huda Besi bihter ez ‘abid-i hod-numa

Hakka kars1 iyi olup halka karsi kotii olan o akilsiz, ibadetinden bir fayda gor-
medi.

Alkalli zatlarin sozleri yadigar olarak kalir. Sen de Sadi’nin su soziinii hatirinda
tut.

Allak’tan korkan bir giinahkar, riyakar bir abidden ¢ok daha iyidir.

5. Altinc1 Ders'te Sadi'ye ait oldugu belirtilerek verilen asagidaki beyitler'”
Biistan'da yer alan iki farkli hikéyeden segilerek alinmistir:

C;‘_.».l?dlf-\_’ju_d}}_GJA_! C:A_m.\fleul n&‘\-{l 5:).}
dL.Aid).JHL_AJ.JC«..&AZ;A.{ &L—ﬁj)))——.éCjJOL——L?L——iiJ)
M(””'*_‘:"' J—;Léﬁrﬁ*—;ba‘ﬁ’é—"j r.sv\_.w“ G P Vs PP, VUL S W PR
“H.x_:?:o_uc_ilcﬂ_&.lf.x_aly’q }_L}cj_mpg:_ijis«_{l_;ws

15  Bilmen, Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogﬁtler, s. 47. Ayrica bkz. Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif
Terciimesi ve Izahi, s. 251-252; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalari, s. 371-372; Basaran, s. 125.

16  Sadi-i $irazi, s. 229.

17  Bilmen, Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 62-63. Omer Nasuhi Bilmen bu secme beyitlere Hikmet
Gonceleri adl1 eserinde de ayn1 sekilde yer vermistir (bkz. Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahi,
s. 152; Begyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalari, s. 231). Ayrica bkz. Basaran, s. 123.

18 Krs. Sa'di-i $irazi, s. 292: < 865 oo 5 seb  Sdp Sl had 5 Lo

19 Sadi-i $irazi, s. 293.
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Diriga ki fasl-i cuvani guzest
Diriga ¢unan rih-perver zeman
Diriga ki mesgiil-i batil sodim
Diriga ki bugzest ‘umr-i ‘aziz

Be lehv u la‘ib zindegani guzest
Ki bugzest ber ma ¢u berk-i yeman
Zi Hak dir mandim u gafil sodim
Beh"ahed guzest in dem-i ¢end niz

Yazik! Genglik ¢agr gegip gitti. Hayat oyun ve eglence ile gegip gitti.
Yazik! Oyle cana can katan bir zaman, iizerimizden Yemen simsegi gibi gecip

gitti.

Yaziklar olsun bize! Bos ve batil islerle mesgul olduk, Hak’tan uzak kalip gafil ol-

duk.

Yazik! Kiymetli omiir gegip gitti. Kalan su sayil giinler de ge¢ip gidecektir.

6. On Besinci Ders’te kaynaginin Biistdn oldugu belirtilerek bir hikayenin ilk
beyitleri terciime yoluyla aktarildiktan sonra dort beytinin Farsca metin ve

cevirisi verilmistir?
S o3 93 O SE A o
&,JH <. 4 <o RSP s
& b0 K

. S0z konusu hikayenin alint1 yapilan beyitleri sunlardir:
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Yeki t1fl dendan ber-avurde bud
Ki men nan u berg ez kuca aremes
Cu bigare goft in suhen nezd-i cuft
Mehor hevl-i iblis ta can dehed
Tevanast ahir Hudavend-i riiz
Nigarende-i kidek ender sikem
Hudavendgari ki ‘abdi herid

Peder ser be fikret fur burde bud
Muruvvet nebased ki bugzaremes
Niger ta zen 1 ra ¢i merdane goft

Hem an kes ki dendan dehed nan dehed
Ki ruzi resaned tu gendin mesiiz
Nivisende-i ‘umr u ruizist hem

Bedared fekeyf anki ‘abd aferid

Bir bebek dis ¢ikarmusg, babasi diisiincelere dalmugti:

Ekmegini, azigini nereden getirecegim? Kendi haline terketmek de insanhga sig-
maz.

Zavalli adam esinin yamnda bu sozleri soyleyince, kadin ona ne erkekge cevap
vermis, bir bak:

20  Bilmen, Nasdyih-i Kuréniyye, s. 131-132; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 138.
21 Sadi-i $irazi, s. 258.
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Seytanin vesvesesine kapilip ¢ocuk olecek diye korkma. Disi veren ekmegi de ve-
rir.

Zamamn sahibi olan zat nihayetinde rizk: yetistirmeye kddirdir, sen bu kadar
iiziilme.

Ana karninda ¢ocugu yaratan, onun émriinii ve rizkini da yazmastir.

Koéle satin alan bir efendi bile kolesine bakarken, kulu yaratani sen diisiin artik!

7. Yirmi Dérdiincii Ders'te Sadi’ye nispet edilerek terciime yoluyla aktarilan
bir hikayeden iki beytin Farsca metni de verilmistir*. Biistdnda yer alan bu
hikayenin alint1 yapilan beyitleri sunlardur:
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Sebi h'abem ender biyaban-i Feyd Furil best pay-i deviden be kayd

Suturbani amed be hevl u sitiz Zimam-i sutur ber serem zed ki hiz

Meger dil nihadi be murden zi pes Ki ber mi nehizi be bang-i ceres

Mera hem ¢u tu h'ab-i hus der serest Veliken biyaban be pis enderest

Tu k'ez h'ab-i niisin be bang-i rahil Nehizi diger key resi der sebil

Be reh huftegan ta ber-arend ser Nebinend ez reftegan cuz eser

Sebak burd reh-rov ki ber-hast ziid Pes ez merg bidar buden ¢i sud

Feyd ¢oliinde bir gece uykusuzluk iizerime ¢okmiis, yiiriiyemez olmustum.

Devecinin biri dfke ve hiddetle gelip devenin yularini kafama vurdu ve dedi ki:
“Kalk!

Can sesiyle bile kalkmiyorsun; arkada kalip 6lmek mi istiyorsun yoksa?

Senin gibi benim de tatli bir uykuya ihtiyacim var; ama oniimiizde kat edilecek
¢ol var.

Kalkis ¢ani ¢aldigi halde tatl uykudan kalkmazsan yolda kervana nasil yetisir-
sin?”

22 Bilmen, Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 203-204. Bilmen Hikmet Gonceleri adli eserinde de bu hikayeyi
ayni sekilde zikretmistir (bkz. Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahi, s. 102; Besyiiz Hadis-i Serif
Hikmet Goncalart, s. 155). Ayrica bkz. Basaran, s. 118-120.

23 Krs. Sa'di-i Sirazi, s. 292-293: 3w 43 O35 Ll & 51 jw / 511, U&JJU s
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Yolda uyuyakalanlar uyandiklarinda, gitmis olanlarin izinden baska bir sey go-
remezler.

Erken kalkan yolcu digerlerini geride birakir. Oliimden sonra uyanmanin ne
faydasi var?

8. Yirmi Dordiincii Ders'te kaynag: belirtilmeden alint1 yapilan asagidaki
beyit** Biistan’in bazi niishalarinda bulunmaktadir:
B R e
Mera ¢un tu nebved hudavendgar

Sana benden daha iyi binlerce kul bulunur, ama bana senin gibi bir rab bulun-
maz.

1 gl TSP 1
J A._Jj S J)——.:J — d)__.g- J__ﬁ
Tura bende ez men bih ufted hezar

9. Yirmi Altinc1 Ders'te Sadi'ye nisbet edilerek terciime yoluyla bir hikaye
aktarilmis ve bu hikéyeden bir beytin Farsca metnine de yer verilmistir®. Bilstdanda

yer alan bu hikayeden alint1 yapilan beyitler sunlardir:
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Yeki riibehi did bi-dest u pay

Ki ¢un zindegani be-ser mi bered
Der in bid dervis-i stiride-reng
Segal-i niglin-baht ra sir hord
Yakin merd ra dide binende kerd
K'ez in pes be kunci nigsinem ¢u miir
Cu sabres nemand ez za‘ifi vu hiis
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Furti mand der lutf u sun‘-i Huday
Bedin dest u pay ez kuca mi hored

Ki siri der-amed segali be ¢eng

Bemand angi riibah ez an sir hord

Sod u tekye ber aferinende kerd

Ki riizi nehordend pilan be ztr
Zi divar-i mihrabes amed be giis

24 Bilmen, Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 204. Ayrica bkz. Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif
Terciimesi ve Izahi, s. 93; a.mlf., Begyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalari, s. 141; Bagaran, s. 118.

25 Sa'di-i $irazi, s. 217, 8. dipnot.

26 Bilmen, Nasdyih-i Kuréaniyye, s. 211; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 218.

27  Krs. Sa'di-i $irdzi, s. 200: J& oy, o5 1, 555 Slics
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Berov sir-i derrende bag ey degel Mepindar hod ra gu riibah-i sel

Cunan sa‘y kon k'ez tu maned ¢u sir Ci basi ¢u riibeh be va-mande sir

Birisi elsiz ayaksiz bir tilki gordii. Allahin yaratmasi ve liitfu hakkinda diisiincelere
dald:.

Hayatini nasil siirdiiriiyor, el ve ayaklar: boyleyken nasil yiyip icebiliyor diye dii-
siindii.

Saskin dervis bu diistinceler igindeyken pengesinde bir ¢akalla bir aslan ¢ikagel-
di.

Aslan talihsiz ¢akali yedi, geride birseyler kalds, tilki de ondan doyasiya yedi.

Goziiyle gordiigii bu durum adamin goziinii act. Adam kalkt: gitti ve artik isini
yaraticiya birakt.

Kendi kendine “Bundan sonra karinca gibi bir kosede oturacagim; ¢iinkii filler
bile zorbalikla rizik yiyemiyorlar” dedi.

Zayifliktan sabri kalmads, akl gitti. Mihrabin duvarimdan kulagina bir ses gel-
di:

Hey miskin herif! Git de yirtict aslan ol. Kendini sakat tilki gibi gorme.

Oyle ¢alis ki, aslan gibi senden de bir seyler kalsin. Ne tilki gibi artikla doymaya
bakiyorsun.

10. Yirmi Sekizinci Ders’te kaynag: belirtiimeden meélen aktarilan ve birinin
Fars¢a metni de verilmis bulunan asagidaki beyitler*® Biistdanda yer almaktadir:

S N S S SN S U il O S s s s, S
G e, e Oy xS 51 i DSl Gt O 0 (gl oS
"yl G b i b Syl 4 (U g PNV P B

Eger murde miskin zeban dasti Be feryad u zari figan dasti

Ki ey zinde ¢un hest imkan-i goft Leb ez zikr gun murde ber hem mehuft

Cu ma 3 be gaflet besod riizgar Tu bari demi ¢end fursat sumar

Eger zavalli 6liiniin dili olsaydi yana yakila séyle haykirirdi:

Ey diri insan! Dilin doniiyorken oéliiler gibi dudaklarini yumup zikirden geri kal-
ma.

Bizim zamanumz gafletle gecti; bari sen su birkag nefeslik zamamm firsat
olarak degerlendir.

28  Bilmen, Nasdyih-i Kuréaniyye, s. 224; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 239.
29  Sadi-i Sirazi, s. 290.
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Lb. Giilistin’dan Yapilan Alintilar

Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitlerde Giilistan'dan yapilan alintilar gunlar-
dur:

1. Birinci Ders’'te kaynagi zikredilmeden verilen asagidaki beyit* Giilistan'da
yer almaktadir:
" bR ;JM BE 5 }‘ BE iy Jl; L;\ = rl b jl C)} s 5

& =

Endertin ez ta‘am hali dar Ta der @ niir-i ma‘rifet bini

I¢ini, yemekten bos tut ki onda marifet nurunu gorebilesin.

2. Sekizinci Ders'te kaynagi verilmeden nakledilen asagidaki beyitler™ Giilistanda
yer almaktadir:

.x_gj.x_A.x_@G_»J_?>)_> Jl 5 a_ils g “i Y ;
Ta s 550, Ksa 3,50 s P g B S G SN
Nereved murg sitiy-i dane feraz Cu diger murg bined ender bend
Pend gir ez mesaib-i digeran Ta negirend digeran zi tu pend

Bir kus, baska bir kusun tuzaga diismiis bulundugunu goriince taneye dogru
gitmez artik.

Bagskalarinin basina gelen felaketlerden sen ibret al ki baskalari senden ibret al-
masin.

3. Onuncu Ders’te Sadiden mealen bir hikaye nakledilmis ve bir beytin Fars¢a
metni de verilmistir*. Giilistdnda mensur ve manzum olarak yer alan bu hikaye
soyledir:

Jé&d‘b-’%)}fzt e 6]@)&))%»}(’)}{ &)@M@b)&):@x{r)b JLL
oTqumwox.ag;rtﬂu@&,afo%f\u>J}Tﬂ6|aﬂ>ﬁu9\ﬂ,@ﬁ
AT)TJ}GL{}E}O;j‘d&;}MJ))‘L}%DMTJ)&UQ&"J%D'JL‘)M:&;K?)ﬁ&:«ﬂ}d};

.Q&:’-QLL&AJ.QA}G.:“JJAMﬁbbwjf&ré;%dsl.%j‘rﬂ%}

30  Bilmen, Nasdyih-i Kuréaniyye, s. 16; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 18.

31  Sadi-i Sirézi, s. 56.

32 Bilmen, Nasdyih-i Kuriniyye, s. 73; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 79. Ayrica bkz. Bilmen, “Na-
sayih-i Kur'aniyye’, s. 375.

33 Krs. Sadi-i $irazi, s. 136: 4 5 « 0,53 5,56

34  Bilmen, Nasdyih-i Kuréaniyye, s. 87-88; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 93-94.
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Yad darem ki sebi der karvani heme seb refte biidem ve seher der kenar-i bisei hufte.
Saridei ki der an sefer hem-rah-i ma btd na‘rei ber-avurd ve rah-i biyaban girift ve yek nefes
aram neyaft. Cin riiz sod goftemes an ¢i halet biid? Goft: Bulbulan ra didem ki be nalis der-
amede budend ez direht u kebkan ez kih u gukan der ab u behayim ez bise. Endise kerdem ki
muruvvet nebased heme der tesbih u men be gaflet hufte.

Akl u sabrem beburd u takat u huis
Meger avaz-i men resid be giis
Bang-i murgi ¢unin koned medhiis
Murg tesbih-h¥an u men hamis

Diis murgi be subh mi nalid

Yeki ez diistan-i muhlis ra

Goft baver nedastem ki tura

Goftem in gart-i ademiyyet nist

Hatirliyorum da bir gece bir kervanda gece boyunca yol yiiriimiis ve seher
vaktinde bir orman kenarinda uyumugstum. O yolculukta yol arkadasimiz olan dsik
bir zat bir ¢ighk atip ¢oliin yolunu tuttu. Bir an bile sakinlesmedi. Giindiiz olunca
ona “O ne haldi?” diye sordum. Dedi ki: Baktim ki biilbiiller agaclarda, keklikler
daglarda, kurbagalar suda, diger hayvanlar da ormanda zikir hdlindeler. Diistindiim,
baktim ki hepsi Allah’t tesbih etmekteyken benim gaflet icinde uyumam insanhga
sigmaz.

Diin gece bir kus sabaha dogru inliyordu. Aklim ald: gotiirdii, ne sabir birakt:
bende ne karar.

Meger -o sirada bir ¢ighk atmisim da- sesim samimi dostlarimdan birinin
kulagina gitmis.

Dedi ki: Bir kus sesi mi seni boyle kendinden ge¢irdi? Inanmadim buna.

Dedim ki: Kus Allah tesbih ederken benim sessiz kalmam insanliga sigmazdh.

4. Onuncu Ders’te Sadi’ye ait oldugu belirtilen bir siirin Fars¢a metnine yer
verilmeden manzum gevirisi verilmistir®. Giilistdnda yer alan bu siirin Farsca
metni soyledir:

35  Sa'di-i $irazi, s. 57-58. Yukaridaki siir Sa‘di-i $irdzi'nin Meva'izinda da ge¢mektedir (bkz. Sa‘di-i $irazi, s. 721).
36  Bilmen, Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 98-99. Omer Nasuhi Bilmen Hikmet Gonceleri adli eserinde bu
siirin Fars¢a metnini vermis, manzum ¢eviriye ise yer vermemistir (bkz. Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif
Terciimesi ve Izah, s. 287-288; Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalari, s. 426). Ayrica bkz. Bagaran, s. 128-129.



150 = ‘l&lll}{lt YI:2016/1] Sayi: 45 | Dog. Dr. Orhan BASARAN

a8 Sy 3T s S .,\_Jﬁ.,\.(;”dl_ﬁ’a&l(:_fu_;g
4 . . . I e . T .
JlHJ_’lAJ\JLQ)_.,zFJJ) Jl_<J}J>J}I"J"4_.’L5}_”’4;}_?
‘”VU_,«:T,\_;@;Q«_AU«_{.\&M — — C}\J_fg‘ag:_w)_f)_)“
Beni Adem a‘za-yi yek-digerend Ki der aferinis zi yek govherend
Cu ‘uzvi be derd avered riizgar Diger ‘uzvha ra nemaned karar
Tu k'ez mihnet-i digeran bi-gami Nesayed ki namet dehend ademi

Omer Nasuhi Bilmen’in verdigi manzum geviri:
Malimdur ki birbirinin uzvudur beser

Zird ki bir giiherden olur hepsi cilveger

Bir uzvu sizlatinca seametli riizgdr

Kalmaz degil mi, baskaca a’zd igin karar
Sizlatmyorsa kalbini bir dertlinin sesi,

Layik olur mu namina ddem denilmesi*®

5. On Birinci Ders'te kaynag: verilmeden alint1 yapilan asagidaki kita*
Giilistanda yer almaktadir:

Goss ot sy )T S 4 LS A, s S g byt g an 9ol g
C s Ol 5 oS aals Olail b s Mo Ol s aiS o5 gl aan

Ebr u bad u meh u hursid u felek der karend T2 tu nani be kef ari vii be gaflet nehori
Heme ez behr-i tu ser-geste vii ferman-burdar ~ Sart-i insaf nebased ki tu ferman neberi

Bulut, riizgdr, ay, giines, felek... Biitiin bunlar sen bir ekmek elde edesin de

gafletle yemeyesin diye bir faaliyet icindedirler.

Hepsi senin igin divaneye donmiis vaziyette ve Allahin emrine itaatkdr iken
senin Allah’in emrine itaat etmemen insafa sigmaz.

6. On Ugiincii Ders’te kaynagi verilmeden nakledilen asagidaki beyitler*! Gii-
listan'da yer almaktadur:

K a5 S s s RN FUD I g MR

T o 5 el N il gy L oS U P N SV S PN o JU

37 Sadi-i Sirazi, s. 31.

38  Aruz vezniyle yapilan bu manzum ¢evirinin kime ait oldugu anlagilamamustir.

39  Bilmen, Nasdyih-i Kuréniyye, s. 95; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 102.

40  Sa'di-i Sirazi, s. 17-18.

41  Bilmen, Nasdyih-i Kuréniyye, s. 112; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 118-119. Bilmen bagka
eserlerinde de bu siiri zikretmistir (bkz. “Nasayih-i Kur'aniyye’, s. 374; Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif
Terciimesi ve Izahi, s. 219; Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalari, s. 324). Ayrica bkz. Bagaran, s. 127.

42 Sa'di-i Sirazi, s. 49.
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Senidem ki merdan-i rah-i Huda Dil-i dugsmenan ra nekerdend teng

Tura key muyesser seved in makam Ki ba dastanet hilafest u ceng

Isittim ki Allah yolunun erleri diismanlarin bile canlarim stkmamglar.

Sen dostlarina bile muhalif ve onlarla kavgaliyken, bu makama nasil erigebilirsin

ki?

7. On Dokuzuncu Ders’in “Nasayih-i Kur'aniyye” adiyla makale olarak yayim-
lanmis olan ilk halinde kaynak belirtilmeden alint1 yapilan asagidaki beyitler*’
Giilistanda yer almaktadir:

)J}T‘sl-} 40\ ?J}A :JJ < w‘)_i-Jz_@Z’JAJA_:Ul_AAGJ—{
“>)5T‘_;L>.-4_34_(J‘_31}:5u.~_f JC S| £ E ) S S Y
Bende heman bih ki zi taksir-i hVis “Uzr be dergah-i Huday avered
V'er ne sezavar-i hudavendiyes Kes netevaned ki be cay avered

Kul igin en iyisi odur ki kusurlarindan dolayr Allah'in dergdhinda 6ziir beyan et-
sin.
Yoksa O'nun ulithiyyetine layik olan kullugu kimse yerine getiremez.

8. Yirminci Ders'te Sadi’ye ait oldugu belirtilerek alint1 yapilan agagidaki
beyitler de** Giilistan'da yer almaktadir:

Z . ‘. .
r“"‘*—’l‘“r‘—{;r‘“—ﬁdﬁ—’: o 2 39 s A GJer -3
Z .
”&L_ijb‘.‘))@ 3 O il <A @l)—’;JAJ‘;—bJ—’F;;‘-—{LS'
Her dem ez ‘umr mi reved nefesi Ciin nigeh mi konem nemand besi
Ey ki pencah reft u der hVabi Meger in penc riiz der-yabi

Her an oémiirden bir nefes gitmekte. Bakiyorum, pek bir sey de kalmamus.
Ey elli y1l1 gitmisken hald uykuda olan! Hi¢ olmazsa su bes giiniinii degerlendir.

II. Mevlana'dan Yapilan Alintilar

Omer Nasuhi Bilmen eserlerinde Mevlana Celaleddin-i Rimiden (6. 672/1273)
de alintilara yer vermistir. On biri Mesneviden ve ikisi de Divan'dan olmak iizere
Mevlanadan toplam on ii¢ alinti yapilmistir. Mevlanddan yapilan alintilarin
altisinda sair adi, besinde eser adi verilerek kaynak gosterilmis, ikisinde ise
kaynak belirtilmemistir.

43 Bilmen, “Nasayih-i Kur4niyye’, s. 374. Bu siir “Naséyih-i Kuraniyye” baslikli makalenin ayni ismi tagtyan
kitaba On Dokuzuncu Mev‘iza olarak dercedilmesi sirasinda ¢ikarilmistir.

44 Sa'di-i $irézi, s. 17.

45  Bilmen, Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 175.

46  Sadi-i $irézi, s. 19.
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II.a. Mesnevi'den Yapilan Alintilar

Mesneviden yapilan alintilar Kurén-1 Kerimden Dersler ve Ogiitlerdeki sirastyla
sunlardir:

1. Besinci Ders'te Mevldnd'ya atfedilerek alinti yapilan asagidaki beyit*
Mesnevide yer almaktadir:
fAQj)v\.._Sj)éjo)__ﬁjuﬁL__asu__S OA__JJ_JLplv\_.’-J\L_fJW“ =

Cist dunya ez Huda gafil buden Ni kumasg u nukre vu ferzend u zen

Nedir diinya? Allah’tan gafil olmaktir; yoksa kumas, para, ogul ve kadin degil-
dir.

2. Dokuzuncu Ders'te kaynagi belirtilmeden verilen asagidaki beyit* Mesnevide
yer almaktadir:
. . " e - . ¢
Vo i Oy S S s Sy e S ) G S S
Ger hakimi nist in tertib ¢ist V'er hakimi hest ¢iin fi‘les tehist
Eger hikmet sahibi biri yok ise bu diizen nedir? Eger hikmet sahibi biri var ise o
zaman onun yaptigi nasil bos ve anlamsiz olabilir?

A

3. Onuncu Ders'te Mesneviden alint1 oldugu belirtilen su beyitlere yer veril-

migtir’":
- “ = - Z
Sl iy o b e Gl ) S5 S ol e B
RSS! P I W g B R O N IR iy S S
Goft ari ger tevekkul rehberest In sebeb hem sunnet-i peygamberest
Goft peygamber be avaz-i bulend Ba tevekkul zanii-yi ustur bebend

Dedi ki: Evet, her ne kadar tevekkiil rehber ise de bu “sebep” de Peygamber’in bir
siinnetidir.

Peygamber yiiksek sesle soyle demistir: Tevekkiil etmekle beraber devenin ayagim
bagla.

47  Bilmen, Nasdyih-i Kuriniyye, s. 48; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 53. Ayrica bkz. Bilmen,
Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahi, s. 246; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalari, s.
364; Basaran, s. 136.

48  Krs. Mevlana, Celaleddin Muhammed, Mesnevi-i Ma‘nevi (haz. Adnan Karaismailoglu, Derya Ors), Akcag
Yayinlari, Ankara 2007, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1, 70 (1/984. beyit): 05 5 Ol 5 od& 5 il 5

49  Bilmen, Nasdyih-i Kuréaniyye, s. 80; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 86. Bilmen bu beyti bagka
eserlerinde de zikretmistir (bkz. “Nasdyih-i Kuraniyye’, s. 372; Muvazzah [lm-i Kelam Dersleri, Evkaf-1
Islamiyye Matbaast, Istanbul 1339, s. 126; Muvazzah Ilmi Keldm, Ergin Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1955, s. 164.

50  Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, IV, 402 (IV/2998. beyit).

51  Bilmen, Nasdyih-i Kuréaniyye, s. 90; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 95.

52 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1, 66 (1/913-914. beyitler).
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4. On Dordiici Ders'te Mevland’ya ait oldugu belirtilerek Farsca metni
verilmeden terctime yoluyla yapilan bir alintiya yer verilmistir>. Mesnevideki bir
konudan segilen bazi beyitlerin mealen aktarimindan olusan bu alinti Farsca
asliyla birlikte asagida verilmistir:

H)A_{‘Jj_ﬁjﬁ}s.i.f_wc)bj_{rﬁ‘ ..\_:ijg‘;_wlo_eéjj_n‘ﬁ)l-ﬁt‘u@
Z . .. Z . Z .
S Oy el gy FUNEC G P S DU g | B
T . & . - - pe & . ¢

AFL—"—’?}}—?wb'j‘&if—{J'\_,‘@_ﬁ ;,M?_MATJPJ_}QJ_‘{TH@_Q

Cumle Kur’an emr u nehyest u va‘id Emr kerden seng u mermer ra ki did

Akl key hukmi koned ber ¢iib u seng Akl key ¢engi zened ber naks-i seng

Haliki ki ahter u gerdtin koned Emr u nehy-i cahilane ¢tin koned

Ger nebased gayr-i Hak ra ihtiyar Hism ¢iin mi ayedet ber curmdar

Ger zi sakf-i hane ¢iibi beskened Ber tu ufted saht mecriihat koned

Hig hismi ayedet ber ¢iib-i sakf Hig ender kin-i @ basi tu vakf

Kuran bastan sona emir, nehiy ve korkutmadir. Tasa ve mermere emredildigini
kim gormiis?

Akal, odun ve tasa nasil emreder? Akil, ¢engin suretine el atip nasil ¢alar?

Yildizlar: ve gogii yaratan yaratici nasil cahilce emir ve nehiyde bulunabilir?

Eger Hak’tan baskasinin ihtiyari yoksa o zaman sugluya neden ofkeleniyorsun?

Evin tavamindan bir tahta kirilip tizerine diisse ve seni agir bir sekilde yaralasa,

Tavandan diisen tahtaya hi¢ kizar misin? Ona kin besleyip durur musun hig?

5. On Dordiicii Ders'te Mevlandya atfedilerek verilen asagidaki beyitler
Mesnevide yer almaktadir:

4_H(,_<.>-QT>}_:C>J_(4_>=T ol_ia;l.;dllja\.‘:_ﬁ:&.ajsc,_g
.’ . " T W .
A;HJJV—A"?ﬁ)d‘wld—’r—{" r,_{rﬂr_bu_ﬁd_gu‘wg‘_a{

53 Bilmen, Nasdyih-i Kuréaniyye, s. 121-122; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 128. Bilmen, Hikmet
Gonceleri adli eserinde bu alintiya Farsga metni ile birlikte yer vermistir (bkz. Hikmet Gonceleri 500 Hadisi
Serif Terciimesi ve Izahi, s. 85-86; Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalari, s. 130-131). Ayrica bkz. Basaran, s.
131.

54  Mevlan4, Mesnevi-i Ma‘nevi, V, 184-185 (V/3026, 3029, 3031, 3039, 3041-3042. beyitler).

55  Bilmen, Nasdyih-i Kuréaniyye, s. 122; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 129.

56  Mevlan4, Mesnevi-i Ma‘nevi, V, 185 (V/3058-3059. beyitler).
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Goft duzdi sihne ra ey padisah
Gotft sihne angi men hem mi konem

Angi kerdem biid an hukm-i ilah
Hukm-i Hakkest ey du ¢esm-i riisenem

Hirsizin biri zabita memuruna dedi: Padisahim! Yaptigim sey Allahin hiikmii

idi.

Zabita memuru da dedi ki: A iki goziim! Benim yaptigim da Allah’in hiikmiidiir.

6. On Yedinci Ders’te kaynaginin Mesnevi oldugu belirtilerek asagidaki beyitlere

yer verilmistir®:
;.)Jd._wjlca._‘i’frjj__zngalr_g
A, 5T S

Ez Huda cliyim tovfik-i edeb
Bi-edeb tenha ne hod ra dast bed

M5 Bl_sT 4

ool “;}:("““’"A > o = 5l

SUNFIGINS.-| P PIEP U U ) LS SO
Bi-edeb mahriim gest ez lutf-i Rab
Belki ates ber heme afak zed

Edebe riayette muvaffak olmayi Allah’tan dileriz. Zira edepsiz, Allah'in liitfundan

mahrum olmustur.

Edepsiz sadece kendisine kotiiliik etmis olmakla kalmaz, biitiin diinyay: atese

vermis olur.

7. On Dokuzuncu Ders'te Mesneviden alindig: belirtilen bir hikaye mealen
Ozetlenerek aktarilmis ve bu hikayeden bazi beyitlerin Fars¢a metni de verilmistir®.
Mesnevide oldukga uzun bir sekilde anlatilan bu hikéyeden segilerek alint1 yapilan

beyitler sunlardir:

bdj_?}g';_ﬁféj_guj\jé_g
r_.»?b e b > VJL; Lo
Dl Sl Ol 5 Il g2
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57  Bilmen, Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 152. Omer Nasuhi Bilmen bu beyitleri baska eserlerinde de zi-
kretmistir (bkz. Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahi, s. 71; Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet
Goncalari, s. 108-109; “Mahasin-i Edeb”, Beydnii’l-hak, C. 1V, Sa. 96, s. 1800). Ayrica bkz. Basaran, s. 130.

58  Krs. Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 1, 24 (1/78-79. beyitler): 3} LT wen o 25T &

59  Bilmen, “Nasayih-i Kur'aniyye’, s. 373-374; a.mlf., Nasdyih-i Kuraniyye, s. 162-163; a.mlf., Kuran-1 Kerimden
Dersler ve Ogiitler, s. 166-167. On Dokuzuncu Ders ilk énce Sebiliirresadda “Nasayih-i Kuraniyye” bashgiyla
makale olarak yayimlanmis ve bu makalede buradaki hikdye daha tafsilatli olarak anlatilmis, on beytin Fars¢a
metni de verilmisti. Ancak daha sonra Nasdyih-i Kuriniyye kitabinin yayimlanmast sirasinda hikéye 6zetlenerek
kisaltilmig ve Fars¢a metni verilen beyitler de ikiye indirilmistir.

60  Krs. Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1, 134 (1/2252-2253, 2255-2256. beyitler): ("“i{@ bler 5 3 wr 2871/2253,

beyit).
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61  Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, I, 155-156 (1/2683-2685, 2688. beyitler).
62 Krs. Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1, 156-157 (1/2703-2706. beyitler):

Sl 2 gl e S (1/2706. beyit).

63  Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1, 160 (1/2772-2773. beyitler).
64  Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, I, 162 (1/2815-2818. beyitler).
65  Krs. Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 1, 164 (1/2852-2857. beyitler):
LT ot S goame 0Ts 1y las < ol G oo oS (1/2857. beyit).
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Yek seb a‘rabi zeni mer siiy ra
K'in heme fakr u cefaha mi kesim
Came-i ma riiz tab-i aftab

Kurs-i meh ra kurs-i nan pindaste

Goft zen yek aftabi taftest

Nayib-i Rahman halife-i Kirdgar
Ger bepeyvendi bedan seh seh sevi
Goft men seh ra pezira ¢lin sevem

Ab-i baranest ma ra der sebii

in sebii-yi ab ra ber-dar u rov
G ki ma ra gayr-i in esbab nist
Ger hizanes pur zi durr-i fahirest

An ‘arabi ez biyaban-i ba‘id
Pes nakiban pis-i u baz-amedend

Goft in hedye bedan sultan berid
Ab-i sirin u sebii-yi sebz u nev

Hande mi amed nakiban ra ez an
Z'an ki lutf-i sah-i hiib-1 ba-haber

Ciin halife did u ahvales senid

An ‘Arab ra kerd ez faka halas
K'in sebii pur zer be dest-i u dehid
Ez reh-i husk amedest u ez sefer
Ciin be kesti der-nigest u Dicle did
K'ey ‘aceb lutf an seh-i vehhab ra

Goft u ez had burd goft u gy ra
Cumle ‘alem der hosi ma na-hosim
Seb nihalin u lihaf ez mahtab

Dest siiy-i asman ber-daste

‘Alemi 7'l rlisenayi yaftest

Sehr-i Bagdadest ez vey ¢iin behar
Sty-i her idbir ta key mi revi

Bi behane siiy-i @t men ¢iin revem

Mulket u ser-maye vu esbab-i tii
Hedye saz u pis-i sahensah sov
Der megaze hig bih z'in ab nist
Ingunin abes nebased nadirest

Ber der-i daru’l-hilafe ¢iin resid
Bes gulab-i lutf ber ceybes zedend

Sail-i seh ra zi hacet va-herid
Z'ab-i barani ki cem*‘ amed be gev
Lik pezruftend an ra hem-gu can
Kerde bud ender heme erkan eser

An sebil 13 pur zi zer kerd u mezid
Dad bahsisha vu hil‘atha-yi has
Ciinki va-gerded siiy-i Dicle's berid
Ez reh-i Dicle's buved nezdikter
Secde mi kerd ez haya vu mi hemid
V'in “acebter ki sited an ab ra

Bir gece bedevi bir kadin kocasiyla konustu, konusmay: uzattik¢a uzatti:
“Bunca yoksulluk ve sikint1 gekiyoruz, ciimle dlem mutlu, biz mutsuzuz.
Giindiiz vakti elbisemiz giines 1511, gece ise yatak ve yorganimiz ay 15131.
Ay yuvarlagini ekmek samp gokyiiziine dogru elimizi kaldirmigiz.”

Kadmn dedi ki: “Bir giines parlamas, koca bir dlem onunla aydinhga kavusmus.

Rahmanin vekili, Yaratanin halifesi... Bagdat sehri onun sayesinde bahar gibi
olmus.

O padisaha baglanirsan, padisah gibi olursun. Ugursuzlarin yanna daha ne
zamana kadar gideceksin?”
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Adam, “padisah nasil kabul eder ki beni? Bahanesiz nasil gidebilirim ki ona?”

dedi.

(Kadin dedi ki:) Testide yagmur suyumuz var. Maln, varligin, sermayen odur.

Bu su testisini al ve git. Bunu hediye ederek padisahin huzuruna ¢ik.

De ki: “Bizim bundan baska bir malimiz yok.” Zaten diikkanlarda bu sudan
daha iyisi asla bulunmaz.

Onun hazinesi her ne kadar degerli incilerle dolu ise de boylesi bir suyu yoktur,
¢iinkii bu su nadir bulunur.

O bedevi adam uzak ¢olden hildfet merkezinin kapisina vardiginda,
Oramn ileri gelenleri onun yanina geldiler ve ona nice iltifatlarda bulundular.

(Adam) dedi ki: Bu hediyeyi o sultana gotiiriin de, padisahin dilencisini
yoksulluktan kurtarin.

Tatl bir su, yesil ve yeni bir testi... Su da, ¢cukurda birikmis yagmur suyundandir
ha!

Buna ileri gelenlerin giilesi geldi ama onu can gibi 6zenle alip kabul ettiler.

Zira iyi ve bilgili padisahin nezaketi biitiin devlet erkanina sirayet etmisti.

Halife adam goriip hali hakkinda bilgi alinca o testiyi altinla doldurdu hem de
fazlasyla.

O Arabr yoksulluktan kurtardi, ona ihsanlarda bulundu, ozel kaftanlar verdi.

(Dedi ki:) Bu altin dolu testiyi onun eline verin, dondiigiinde de onu Dicle
tarafindan gotiiriin.

Kara yolundan, zorlu bir yolculuktan gelmis. Dicle yolu kendisi i¢in daha yakin
olur.

Gemiye binip Dicle’yi gordiigiinde utancindan egilip biikiiliiyor, ddetd secdeye
kapaniyordu.

Soyle diyordu: Sasilacak sey, o comert padisahtaki liituf! Hele o suyu almasi
daha sasilasi!
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8. Yirminci Ders'te Mesneviden alindigi belirtilen bir hikaye mealen 6zetlenerek
aktarilmistir®. Mesnevide olduk¢a uzun bir gekilde anlatilan bu hikdyeden mealen

alint1 yapilan beyitler sunlardir:
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66  Bilmen, Nasdyih-i Kuréaniyye, s. 168-169; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 172-173.
67  Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, V, 147, 148-149, 153 (V/2329-2330, 2333, 2351, 2353-2354, 2428-2431, 2433. be-

yitler).

68  Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, V, 149, 155, 156, 158 (V/2356-2357, 2467, 2496, 2516. beyitler).
69  Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, V, 160, 161 (V/2564, 2567, 2582. beyitler).
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An havali neysitan u bise biid

Sir ra ba pil-i ner ceng tftad

Sir yek riibah ra fermid rov

Goft riibeh sir ra hidmet konem
Ez ser-i kuh canib-i cii mi sitaft
Pes selam-i germ kerd u pis reft
Ba‘d ez an goftes bedan der memlike
Sabr der sahra-yi husk u senglah
Nakl kon z'inca be siiy-i mergzar
Mergzari sebz manend-i cinan

Her taraf der vey yeki ¢gesme-i revan

Goft her ger der gemem ger der irem
Sukr giiyem diist ra der hayr u ser
Reng u bliy-i sebzezar an her senid
Hirs-i horden angunan kerdes zelil
Riibeh ender hile pay-i hod fusurd
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Sir bid anca ki saydes pise bud
Haste sod an sir u mand ez istiyad
Mer heri ra behr-i men sayyad sov
Hileha sazem zi ‘akles ber-kenem
An her-i miskin-i lager ra beyaft
Pis-i an sade-dil-i dervis reft
Nehy-i La tulka bi-eydi tehluke
Ahmaki based cihan-i Hak ferah
MIi ger anca sebze gird-i cliybar
Sebze ruste ender anca ta miyan
Ender 0 hayvan mureffeh der eman

Kismetem Hak kerd men z'an sakirem
Z'anki hest ender kaza ez bed beter
Cumle huccetha zi tab‘-i G remid

Ki zebiines gest ba pansed delil
Ris-i her begrift u an her ra beburd

70  Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, V, 162, 163, 173 (V/2600-2601, 2612, 2620, 2817-2818. beyitler).
71  Mevlan4, Mesnevi-i Ma‘nevi, V, 176 (V/2870-2875. beyitler).
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Cunki ber kithes be stiy-i merc burd
Her zi duires did u ber-gest u guriz
Tovbeha kerdest her ba Kirdgar

Pes beyamed ziid rubeh stiy-i her
Nacevanmerda ¢i kerdem men tura
Goft rubeh an tilism-i sihr bud
Goft rov rov hin zi pisem ey ‘adt
Her besi kiisid u G ra def* goft
Galib amed hirs u sabres bud za‘if

Burd her ra riibehek ta pis-i sir
Tesne sod ez kiisis an sultan-i ded
Riibehek hord an ciger-bend u diles
Sir ¢lin va-gest ez ¢esme be hor
Goft rubeh ra ciger ki dil ¢i sod
Goft ger budi vera dil ya ciger

Ta koned sires be hamle hurd u murd
Ta be zir-i kiih tazan na‘l-riz
Ki negerded girre-i her na-bekar

Goft her ez ¢iin tu yari el-hazer
Ki be pis-i ejdeha burdi mera
Ki turd der ¢esm an siri numid
Ta nebinem riiy-i tii ey zist-ri
Lik cii‘u’l-kelb ba her biid cuft
Bes geliiha ki bured ‘igk-i regif

Pare pare kerdes an sir-i dilir

Reft siiy-i gesme ta abi hored

An zeman ¢iin fursati sod hasiles
Cust der her dil ne dil bud ni ciger
Ki nebased canver ra z'in du bud
Key bedinca amedi bar-i diger

O civarda sazlik ve orman vardi; orada meslegi avlanmak olan bir aslan vardh.

Aslanin erkek fille bir savasi olmustu; aslan yorulmus ve avlanmaktan dciz kal-
misti.

Aslan bir tilkiye emretti: Git, bir esegi benim i¢in avla.

Tilki aslana dedi ki: Bas tistiine! Hileler yaparak onun aklini basindan alacagim.

Tilki dag basindan 1rmaga dogru kosuyordu; derken o zavalli, zayif esegi bulu-
verdi.

Hemen samimi bir sekilde selam vererek ilerledi ve o saf ve yoksul esegin yanina
gitti.

Sonra soyle dedi ona: Bil ki memlekette “kendinizi ellerinizle tehlikeye atmayiniz”
diye bir ferman var.

Kupkuru ¢olde ve tashk alanda sabretmek ahmakliktir. Allahin diinyas: genistir.

Buradan ¢ayirliga dogru git, orada irmagin gevresinde taze ot otla.

Cennet gibi yemyesil bir ¢ayirlik! Otlar biiyiimiis orada ta bele kadar gelen!

Orada her tarafta akan bir pmar bulunur; orada hayvanlar giiven icinde
miireffeh olur.

Esek dedi ki: Keder icinde de olsam, Irem baginda da olsam, “Hak bana takdir
etti” der, ona stikrederim.

Hayirda da serde de Dosta siikrederim. Zira kaderde kétiiniin kotiisii de vardir.

Esek yesilligin renk ve kokusunu duyunca -gitmemesi gerektigine dair olan-
biitiin deliller beyninden silindi, gitti.



OMER NASUHI BILMEN'IN “KUR'AN-I KERIM'DEN DERSLER VE OGUTLER” ADLI ESERINDE FARS = 161
EDEBIYATINDAN YAPILAN ALINTILAR VE KAYNAKLARI

Yeme hirsi onu 6yle bir zelil etti ki bes yiiz delile ragmen tilkiye maglup oluverdi.
Tilki hilesinde ayak diredi ve esegi sakalindan tutarak aldi, gotiirdii.

Aslan saldirip parcalasin diye tilki onu dagdaki ¢ayira dogru gotiirdiigiinde,
Esek uzaktan onu gordii ve geri doniip nallarimi parcalarcasina dagin asagisina
dogru kosarak kagtu.

Esek, Allaha tovbeler etti ve her yaramaza aldanmayacagina dair soz verdi.

Sonra tilki ¢abucak esegin yanina geldi. Esek ona soyle dedi: “Senin gibi bir
dosttan aman, aman!

Be hey namert! Ben sana ne yaptim ki beni ejderhanin éniine gotiirdiin.”

Tilki dedi ki: Goziine o aslani gosteren biiyti tilsimuydh.

Esek de dedi ki: “Be hey diisman! Hadi, defol git yanimdan! Yiiziinii gormeyeyim,
¢irkin surath!”

Esek ¢ok ¢abaladi, onu kovdu, ama képek a¢ligi vards esekte.

Hirsu iistiin geldi, sabr1 zayifti. Yufka ekmegi arzusu nice bogazlar: keser.

Ufacik tilki esegi aslanin oniine kadar gotiirdii, o yigit aslan da onu parcaladi.

O yrrtict sultan ¢abalamaktan susads, su icmek icin pinara kadar gitti.

O sirada tilki eline bir firsat gegince esegin cigerini ve yiiregini yedi.

Aslan pinardan yemege doniince esegin yiiregini aradi; ne yiirek vardi, ne de ci-
get.

Tilkiye dedi ki: “Ciger nerede, yiirek ne oldu? Canlida bu ikisi mutlaka bulunur”

Dedi ki tilki: “Onun yiiregi ya da cigeri olsayds, ikinci defa buraya nasil gelirdi?”

9. Yirmi ikinci Ders’te Mevlanaya atfedilerek alint1 yapilan asagidaki beyitler”
Mesnevide yer almaktadir:

s el a5 S OIS 0T O aw s s3al s o gale
Wp—l“‘:—mf J}_"J_g)\)_lf)ét\_{ H.\‘\f_w-\lf‘\_wjb H\QH}OT}
‘Ilmha-yi ba-meze-i danisteman Z'an gulistan yek du se gul-deste dan
Z'an zebin-i in du se gul-desteim Ki der-i gulzar ber hod besteim

Bildigimiz tatl ilimleri o giil bahgesinden iki ii¢ demetlik bir giil gibi diistin.
Giil bahgesinin kapisimi kendimize kapattigumiz icin bu iki ti¢ demetlik giile
mahkiim olmusuz.

72 Bilmen, Nasdyih-i Kuréaniyye, s. 182; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 186-187.
73 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, V1, 466 (V1/4649-4650. beyitler).



162 = ‘l&lu}&[ Yil:2016/1| Say: 45 | Dog. Dr. Orhan BASARAN

10. Yirmi Altinc1 Ders’te Mevlandya ait oldugu belirtilerek verilen asagidaki
beyitler’* Mesnevinin farkl yerlerinden segilerek alinmustir:
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Ta negiryed tifl key ciised leben

Goft peygam-ber ki ¢iin kiibi deri
Ger tevekkul mi koni der kar kon

s . /. .

P =z

t;'_{Jl_( 02 Lr;{rﬂd_{}gj_{
Ta negiryed ebr key handed gemen

‘Akibet z'an der buriin ayed seri
Kist kon pes tekye ber Cebbar kon

Cocuk aglamadikga siit nasil kaynar? Bulut aglamadik¢a ¢imen nasil giiler?
Peygamber buyurdu ki: “Bir kapiy: calmaya devam edersen, sonunda o kapidan

bir bas ¢ikar”

Eger tevekkiil edeceksen ¢alisarak et; ekinini ek, sonra Cebbar olan Allaha da-

yan.

11. Otuzuncu Ders’te kaynaginin Mesnevi oldugu belirtilerek asagidaki beyitlere

yer verilmistir’®:
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Ki tu dari sem*‘-i vahy-i sa‘sa‘i
Seyr ra negzared ez bang-i segan
in hiyal-endisegan ra ta yakin
Gerdenes ra men zenem tu sad rov

Hin mesov pinhan zi neng-i mudde‘i

Bedr ber sadr-i felek sod seb revan

Hin revan kon ey imamu’l-muttekin

Her ki der mekr-i tu dared dil girov

Sakin ha! Iddiacilar karsisinda utanip da saklanma. Ciinkii sende parlak bir
vahiy 15181 var.

Dolunay geceleyin gokyiiziinde yiiriir gider, kopeklerin sesinden yiirtiyiisiinii bi-
rakmaz.

74  Bilmen, Nasdyih-i Kurdniyye, s. 210-211; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 217-218. Omer
Nasuhi Bilmen Hikmet Goncelerinde de bu beyitlere ayni sekilde yer vermistir (bkz. Hikmet Gonceleri 500
Hadisi Serif Terciimesi ve Izahi, s. 179; Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalari, s. 269-270). Ayrica bkz. Bagaran,
s. 135.

75  Krs. Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, V, 37 (V/134. beyit): of K S Jab *‘U—< b ey S *‘wfi G

76  Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 111, 254 (111/4780. beyit).

77  Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 1, 68 (1/948. beyit).

78  Bilmen, Nasdyih-i Kuréniyye, s. 235-236; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 248-249.

79  Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, IV, 329, 330 (IV/1454, 1463, 1471-1472. beyitler).
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Ey takva sahiplerinin énderi! Haydi! Su hayal diisiincelileri yakin mertebesine

ulastr.
Gonlii sana tuzak kurmaya sartlanmis olanin boynunu ben vururum, sen huzur

icinde ol.
IL.b. Divan’dan Yapilan Alintilar

Omer Nasuhi Bilmen'in Mevlandnin Divdn’indan yaptig1 alintilar ise sunlar-

dir:

1. Omer Nasuhi Bilmen’in kaynagini vermeden Ugiincii Ders’te alint1 yaptigi
agagidaki beyitler® Mevlan&nin bir gazelinde yer almaktadir:

wl,l,\g@pc@&wb&.{ﬁoaw Cul S asuceb S oS el g s, Vs
QORI g Fpp g R S O 1 [ IS U PYUTK SR By
Dila ber-hiz u ta‘at kon ki ta‘at bih zi her karest Se‘adet an kesi dared ki vakt-i subh bidarest
Huriisan der seher giiyend: Kum ya eyyuhe’l-gafil Tu ez mesti nemi dani, kesi daned ki hugyarest
Canmim, kalk da ibadet et; zira ibadet etmek her isten daha iyidir. Sabah vakti
uyanik olan kisi saadete nail olur, mutlu olur.

Seher vaktinde horozlar, ‘ey gafil, uyan, kalk” diye seslenirler. Sen gafletle mest
oldugun igin bilmiyorsun, ama akl basinda olanlar bilir.

2. Omer Nasuhi Bilmen’in Yedinci Ders'te Sems-i Tebrizi'ye atfederek alinti
yaptig1 asagidaki beyitler® Mevlananin Divdn’inin taradigimiz matbu niishalarinda®
bulunamamis olmakla birlikte Tahirtilmevlevinin Serh-i Mesnevisinde metni
verilen Mevlan&nin bir gazelinde yer almaktadir®:

C,»_.unglOTJ_S;U_;ML;A.&Q%TQ%T lJ&lerwﬁuiM
Cml ol Ol o o8 s 38 5 e Olagl ail ey o8 Jis Jie 5l o8
Cesm bugsa vu bebin cumle Kelamullah ra Ayet ayet hemegi ma‘ni-i Kur’an edebest
Kerdem ez ‘akl suali ki ¢i based iman Akl der gis-i dilem goft ki iman edebest

80  Bilmen, Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 35. Bilmen Hikmet Goncelerinde de bu alintiya yer vermistir
(bkz. Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahu, s. 145, 248; Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalari, s.
220, 366). Ayrica bkz. Basaran, s. 136-137.

81 Vincenz von Rosenzweig, Auswahl aus den Diwanen des Grissten Mystischen Dichters Persiens Mewlana
Dschelaleddin Rumi, Wien 1838, s. 42.

82  Bilmen, Nasdyih-i Kurtniyye, s. 61-62; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogijtler, s. 66.

83  Vincenz von Rosenzweig, Auswahl aus den Diwanen des Grissten Mystischen Dichters Persiens Mewlana
Dschelaleddin Rumi, Wien 1838; Mevlana, Celaleddin Muhammed, Kiilliyyat-1 Sems-i Tebrizi I-II (nsr.
Bediiizzamén FiirGzanfer), Tahran 1384 hs.

84  Tahiriilmevlevi, Serh-i Mesnevi, Istanbul ts., I, 114-115.
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Goziinii ag¢ da Allah keldmina bir bak! Kuranin ayet ayet tiimiiniin manast
edeptir.

“Iman nedir?” diye akla bir soru sordum. Akil goniil kulagima dedi ki: “Iman
edeptir”

III. Saib-i Tebrizi'den Yapilan Alintilar

Omer Nasuhi Bilmen'in Fars edebiyat: alaninda siirlerinden alint1 yaptigi
zatlardan biri de Saib-i Tebrizidir (6. 1087/1676 [?]). Kurin-1 Kerimden Dersler
ve Ogiitlerde Saib-i Tebriziden iki alint1 yapildig1 tespit edilmis olup, bunlardan
birinin Saibe ait oldugu belirtilmis, digerinin ise kaynag: zikredilmemistir. S6z
konusu alintilar sunlardir:

1. Yedinci Ders'te kaynag: verilmeden alint1 yapilan asagidaki beyit* Saib-i
Tebrizi'nin Divan’inda yer almaktadir:

T g Sl et s DSy Somo
Suhbet-i pakize-riiyan nov—béhér—i dovletest ~ Came-i bad-i sébﬁ ez gul mu‘attar mi seved
Temiz yiizlii zatlarla sohbet bir devlet bahar: gibidir. Saba riizgarinin elbisesi

giile temas edince hos kokulu olur.

2. On Altinc1 Derste Saibe ait oldugu belitilerek asagidaki beyte yer verilmis-
tir®:

Bozorg st ki ber hak hem-cu saye-i ebr Cunan reved ki dil-i miir ra neyazared

Biiyiik insan, bulut golgesi gibi, bir karincanin bile gonliinii incitmeden yerden
gidendir.

IV. Residiiddin Vatvat’tan Yapilan Alint:

Omer Nasuhi Bilmen'in Kurin-1 Kerimden Dersler ve Ogiitlerde eserinden
alint1 yaptig1 bir diger zat da Residiiddin Vatvat'tir (6. 573/1177). On Yedinci
Ders'te Bilmen’in kaynak vermeden naklettigi asagidaki beyitler® Residiiddin
Vatvata ait olup, onun Matlibii kiilli talib min kelami Ali b. Ebi Talib adli eserinde
gecmektedir:

85  Bilmen, Nasdyih-i Kuréniyye, s. 66; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 71. Bilmen diger bazi
eserlerinde de bu beyte yer vermistir (bkz. Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahi, s. 236; Besyiiz
Hadis-i Serif Hikmet Goncalari, s. 346-347; “Mahésin-i Edeb’”, s. 1801). Ayrica bkz. Bagaran, s. 138.

86  Saib-i Tebrizi, Divan (ngr. Muhammed-i Kahraman), Tahran 1367 hs., III, 1318.

87  Bilmen, Nasdyih-i Kurdniyye, s. 142; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 147. Bilmen Hikmet
Goncelerinde de bu beyte yer vermistir (bkz. Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahi, s. 105;
Begyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalari, s. 160). Ayrica bkz. Bagaran, s. 137.

88  Saib-i Tebrizi, IV, 1788.

89  Bilmen, Nasdyih-i Kuréniyye, s. 148; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 153.
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b ul_i.‘f.d:- P — &}_? Ao ( 'ZC _)lJ Jale Ol > y0
Z - . .. I .
ANV ’3\;0 €<$lJ ;mda > A ’JJ}Q A 4 <L> “lacj 2
Merduman gafilend ez ‘ukba Heme giiyi be huftegan manend
Zarar-i gafleti ki mi verzend Ciin bemirend angehi danend

Insanlar ahiretten gafildirler, hepsi de uyuyanlara benziyor sanki.
I¢inde bulunduklar: gafletin zararini ne zaman éliirlerse o zaman anlarlar.

V. Haf1z-1 Siraziden Yapilan Alint:

Omer Nasuhi Bilmen Kurdn-1 Kerimden Dersler ve Ogiitlerde Hafiz-1 Siraziden
de (6. 792/1390 [?]) bir alintiya yer vermistir. Onun Yirmi Sekizinci Ders’te
kaynak vermeden alint1 yaptig1 asagidaki beyit® Hafiz-1 §irazinin Divdn’inda yer
almaktadir:
wr:‘—:.‘u—"J“\—'d}"A—.'“—“'&"J&‘_)—“ﬁ JJL»LJJJ-}Q\_MI&?-M‘JULJ}-)

Dubhteran ra heme cengest u cedel ba mader ~ Puseran ra heme bed-hVah-i peder mi binem

Kizlar hep anneleriyle kavgali. Erkek ¢ocuklari ise hep babalarinin kotiiliigiinii
diistiniir gormekteyim.

VI. Baki'den Yapilan Alint1

Omer Nasuhi Bilmen, Kurin-1 Kerimden Dersler ve Ogiitlerde Tiirk edebiyatinin
inld sairlerinden Bakiden de (6. 1008/1600) bir alint1 yapmuistir. On Sekizinci
Ders'te Bilmen, kime ait oldugunu belirtmeden Bakinin Kan@ni Sultan Siileyman
(6. 974/1566) igin yazdig1 Tiirk¢e mersiyenin Farsga olan asagidaki matla beytine
yer vermistir®:

&5 ps Wiie lya S Sy pls s Kl asysly
Ey pay-bend-i dam-geh-i kayd-i nam uneng ~ Ta key heva-yi mesgale-i dehr-i bi-direng

Ey san ve seref bagimin tuzagina diisen kisi! Fani diinyanin isleriyle ugrasma
hevesin daha ne kadar siirecek?

90  Vatvat, Residiiddin, Matlbii kiilli talib min kelami Ali b. Ebi Talib (haz. Mahmd-i Abidi, ngr. http://noorfatemah.org),
s. 42.

91  Bilmen, Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 237. Ayrica bkz. Bilmen, Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif
Terciimesi ve Izahi, s. 49-50; a.mlf., Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalar1, s. 77-78; Bagaran, s. 139.

92 Hafiz-1Sirazi, Divan-1 Hace Hafiz-1 Sirdzi (ngr. Ebw’l-Kasim IncG-yi Sirazi), Tahran 1367 hs., s. 306.

93 Bilmen, Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 161. Bilmen Hikmet Goncelerinde de bu beyte yer vermistir
(bkz. Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izah, s. 6; Besyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalari, s. 13).
Ayrica bkz. Basaran, s. 142.

94  Baki, Baki Divam Tenkitli Basim (haz. Sabahattin Kii¢tik), Ankara 2011, s. 75.
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VII. Ismail Celebi'den Yapilan Alint1

Omer Nasuhi Bilmen'in Dérdiincii Ders’te kaynagini belirtmeden alint1 yaptigi
asagidaki kita® Tezkire-i Suard-i Amidde Ismail Celebi (6. 1080/1669) adina ka-
yitlidir®s:

rﬁ)l_:wl_gb}&a..hbqgwfﬁ r.ijl.x_34_;;§w_<4_3r.:_§‘ﬁ>dl_¢l_ﬁ
Z . £ . .
@J‘*.})L_&v\_}jg_gl_wd)u\._iﬁ)j_ﬁ A_::-}S.O}_,:Ajlj_)r.iu\_;l)’cul_ﬂ
Ma saf-dilanim be kes kine nedarim Her kes ki be ma dusmen u ma ba heme yarim
Ma sah-i bulendim pur ez mive-i tevhid Her reh-gugzeri seng zened ‘ar nedarim

Biz temiz kalpliyiz, kimseye kin giitmeyiz. Herkes bize diisman olsa da biz
herkesle dostuz.

Biz tevhid meyveleriyle dolu yiiksek bir daliz; her gecen tas atar, biz utang duy-
mayiz.

VIII. Asif-i Necefabadiden Yapilan Alint1

Omer Nasuhi Bilmen'in Kurédn-1 Kerimden Dersler ve Ogiitlerde On Besinci
Ders'te kaynagini belirtmeden alint1 yaptig1 asagidaki beyit” Asif-i Necefabadi’nin
(0. 1270/1854) siirleri arasinda gegmektedir:

S IS S o> s e Sl S A S s
Her giyahi ki ez zemin riyed Vahdeht la-gerike leh giiyed
Yerden biten her bir bitki, “Allah birdir, seriki yoktur”, der.
IX. Kaynag: Tespit Edilemeyen Alintilar

Omer Nasuhi Bilmen'in kaynagini belirtmeden alinti yapmis oldugu bazi
siirlerin kimlere ait oldugu tespit edilememistir. Bunlar Kurdn-1 Kerimden Dersler
ve Ogiitlerdeki sirasiyla asagida verilmistir:

1. Yedinci Ders’te alint1 yapilan asagidaki beyitler®:

95  Bilmen, Nasdyih-i Kuréaniyye, s. 40; a.mlf., Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 43.

96  Ali Emiri, Tezkire-i Suard-i Amid, Istanbul 1328, 1, 20-21.

97  Bilmen, Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 134. Bilmen bu beyti bagka eserlerinde de zikretmistir (bkz.
Hikmet Gonceleri 500 Hadisi Serif Terciimesi ve Izahi, s. 232; Begyiiz Hadis-i Serif Hikmet Goncalari, s. 341;
Kuram Kerim'in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, Istanbul ts., IT, 1120). Bilmen Kuram: Kerim'in Tiirkge Meali Alisi
ve Tefsiri adl1 eserinde bu beyti Sadi’ye isnat etmis ise de Sadinin eserlerinde bulunamamigtir. Bu alint1 igin
ayrica bkz. Basaran, s. 140.

98  Mansiir Fazil, “Serh-i Hal-i Asif”, http://andishe.ir/page.php?31

99  Bilmen, Nasdyih-i Kuréaniyye, s. 62; Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 67.
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= = A
Coin 695 b B S 4y 8 S ay il sl sy s, S5
&SJJJ‘—kaJlJA—?J‘BJﬂJ—ELSl—{ ‘,_74_a.x_3‘}?rﬁgﬂ_>—dl_ul_:
Bezrger her dane k'endazed be hak Ger be giis-i hiis ez vey besnevi
Ba zeban-i hal mi giiyed be ti K'ey birader hergi kari bedrevi

Ekincinin topraga attig1 tanelere akil kulagiyla kulak verecek olursan,
Her biri hal diliyle sana soyle diyecektir: Ey birader! Ne ekersen onu bigersin.

2. Sekizinci Ders’te alint1 yapilan agagidaki beyit!®:
glf‘_ﬂ‘)ﬁlr‘)l_bj)u\_’jrﬂcﬁ_i}s(’)_g Q}—SA‘;J—*"";J—"‘,}JAJ‘—{T‘LSJL”;J—.’,
Perde-dari mi koned der kasr-i kayser ‘ankebtit Biim novbet mi zened der tarem-i Efrasyab

Kayser’in koskiinde oriimcek perdedarlik yapiyor, Efrasyabin sarayinin kubbesinde
baykus nobet tutuyor.

Bazi tarih kaynaklarinda Fatih Sultan Mehmed’in (6. 886/1481) istanbul’u fet-
hettikten sonra Ayasofyay: dolasirken gordiigii manzara karsisinda bu beyti
terenniim ettigine dair verilen bilgi'”, onun Fatih Sultan Mehmede ait oldugu
algisina yol agmis ve bazi calismalarda Fatih Sultan Mehmede nispet edilmistir'®.
Fatih Sultan Mehmed’in Divdn’inda bulunmayan ve bazi arastirmacilar tarafindan
Enveri, Hakéani ve Sadi gibi degisik sairlere nispet edilen'® bu beytin kime ait
oldugu tarafimizca tespit edilememistir.

3. Yirmi Ikinci Ders'te alint1 yapilan agagidaki beyitler'®*:

- z T il P . .
u_thl}&_wlgi_wdlqd}uﬂul}_zﬁ O—W}JH’JHJ}_’}JLHQ
;J:;{_;SO_AT}K;_MJ;OTJ AJIAK_IjQ_Lé.&zj_?)JLr]:
Dili k'ez niir-i ma‘ni nist risen MehVanes dil ki an sengest u ahen
Dili k'ez gerd-i gaflet jeng dared Ez an dil seng u ahen neng dared

100 Bilmen, Nasdyih-i Kuréniyye, s. 72; Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 78.

101 Dursun Bey, Tarih-i Ebu’l-Feth (ngr. Mehmed Arif), Istanbul 1330, s. 57; Idris-i Bitlisi, Hest Behist VII. Ketibe
(haz. Muhammed Ibrahim Yildirim), Ankara 2013, s. 114; Tayyarzade Ahmed Ata, Tarih-i Atd, Istanbul 1291,
1, 56.

102 Miftah, [lhame - Veli, Vehhab, Nigahi be Revend-i Niifilz ve Gusteris-i Zebdn ve Edeb-i Farsi der Tiirkiye, Tahran
1374 hs., s. 192-193; Degirmengay, Veyis, Fars¢a Siir Soyleyen Osmanli Sairleri, Erzurum 2013, s. 131.

103 Gonel, Hiiseyin, “Mostarli Hasan Ziy&Tnin “Gida-y1 Soma” Adl Serhi”, Turkish Studies, 8/9 (Ankara Summer
2013), s. 1474; Riyahi, Muhammed Emin, Osmanli Topraklarinda Fars Dili ve Edebiyati (trc. Mehmet Kanar),
Istanbul 1995, s. 152; Baykal, Bekir Sidki, “Fatih Sultan Mehmed’in Mubhiti ve Sahsiyeti Uzerinde Bir Deneme”,
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, 14/3-4 (Ankara 1956), s. 77.

104 Bilmen, Nasdyih-i Kuraniyye, s. 183-184; Kuran-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler, s. 188-189.
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Bir goniil mana ve maneviyat nuruyla aydimlanmamissa, ona goniil deme; o
tastir, demirdir.
Bir goniil gaflet tozundan pas tutmussa, tas ve demir bile ondan utanir.

4. Yirmi Sekizinci Ders’te alint1 yapilan asagidaki beyit'®:
‘JQJJM&L—K’;({}:‘}};‘ o Mt b Sl o8 o Al xe B
Be kadr-i sa‘y yabed herkes ez feyz-i Huda behre Eger zarf-i tu kem gired gunahi nist derya ra

Herkes gayreti derecesinde Allahin feyzinden nasibini alir; senin kabin az
aliyorsa denizin bir giinahi yok ki!

Not:

Omer Nasuhi Bilmen’in Hikmet Gonceleri adli eserindeki Farsca alintilar ile
ilgili galiymamizda kaynag: tespit edilemeyen alintilar arasinda yer alan'® ve
Omer Nasuhi Bilmen’in ad1 gegen eserinde 209 nolu hadisin serhinde naklettigi'”’
asagidaki misrain sair Nabi'ye (6. 1124/1712) ait oldugu tespit edilmistir'*®:

ol g g STy 3,1 855 S5
Egerki vezn nedared velik bi-ma‘nist

Vezni olmadig gibi anlami da yok!
Sonug

Omer Nasuhi Bilmen, vaazlarini igeren Kurédn-1 Kerimden Dersler ve Ogiitler
adli eserinde, dini konular1 agiklarken Fars edebiyatindan ¢okga alint1 yapmustir.
Bilmen, eserinde Fars edebiyatindan alint1 yaparken, bazen yazar adini (Sadi,
Mevlana, Saib gibi) ve bazen de eser adini (Mesnevi, Biistan gibi) zikrederek
alintilarin kaynagini belirtmis, bazen de higbir sekilde kaynak verme yoluna git-
memistir. Eserde Fars edebiyatindan kirk iki alint1 yapildig: tespit edilmis olup,
bunlardan yirmi birinin yazar veya eser ad1 verilmek suretiyle kaynag: gosterilmis,
yirmi birinin ise kaynag1 belirtilmemistir. Caligmamizda, Omer Nasuhi Bilmen
tarafindan kaynag verilenler de dahil olmak {izere biitiin Farsga alintilarin kay-
naklarina ulagilmaya calisilmis, yapilan taramalar sonucunda dérdi disinda bu
alintilarin kaynaklar1 belirlenmis ve bunlarin kaynaklardaki yerleri dipnotlarda
gosterilmistir. Yapilan tespitler ¢ercevesinde Kuridn-1 Kerimden Dersler ve
Ogiitlerdeki alintilarin agirlikli olarak Sadi-i Sirdzinin Bistan ve Giilistant ile
Mevlan@nin Mesnevi ve Divan'indan alindigi; bunlarin disinda Fars edebiyatinin
{inlii simalarindan Regidiiddin Vatvat, Saib-i Tebrizi, Hafiz-1 Sirazi ve Asif-i
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Necefabadi ile Osmanli sairlerinden Baki ve Ismail Celebinin Farsca siirlerinden
de yararlanildig1 anlagilmis ve boylece inceleme konusu olan eserin Farsga
alintilarinin kaynaklar: ortaya ¢ikarilmigtir.
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Divan Siirinde Akil Tasavvuru

Mehmet GOKTAS'

0z

Insani diger canhlardan ayiwran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme ve anlama
melekesi olan akil, Kuran-1 Kerime gore insant insan yapan, onun her tiirlii aksiyonlarina anlam
kazandiran ve ilahi emirler karsisinda insamn yiikiimliilik ve sorumluluk altina girmesini
saglayan ozelliktir. Osmanl toplumunda diisiincenin aktarildigi en onemli vasitalardan biri
siirdir. Cogu iyi egitim almis olan sairler, bu malumatlarini sanat zemininde siir diliyle
aktarmiglardir. Divanlar incelendiginde bu husus ¢ok net olarak gortilecektir.

Bu ¢alismayla basta Kuran ve tasavvuf olmak iizere Yunan mitolojisine kadar uzanan bir
muhteva zenginligi icinde eser veren divan siirinde akil tasavvurunu ve bu tasavvurun sanat
zemininde nasil islendigini, belli ozellikleriyle temayiiz etmis sairlerin eserlerinden hareketle
incelemek istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Akil, Sair, Divan, Tasavvuf
ABSTRACT
Concept of Intellect in Ottoman Divan Poetry

The concept of intellect can be described as the ability of discernment and mental faculty of
thinking and understanding, which distinguishes the human beings from other creatures and at
the same time which brings responsibility to him. According to the Holy Book Quran; this is the
very quality which makes him a real human being and makes all of his acts meaningful. Besides,
by means of our intellect, we are held responsible and liable before divine commands. One of the
most important means of conveying thoughts in Ottoman society is the poem. Most of the poets
who had received a good education have reflected their knowledge through poetic language on an
artistic ground. This can be observed clearly when we examine the divans (collection of poems).

In this study, we aim to investigate the concept of intellect in Ottoman poetry and how it was
dealt with on an artistic ground, based on works of some outstanding poets, who composed
poetry within a wide range of contents, such as first and foremost the Quran and Sufism and also
Greek mythology.

Keywords: Intellect, Poet, Divan (Collection of Poems), Sufism
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Giris

Insan1 diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diigiinme
ve anlama melekesi demek olan akil, sozliikte mastar olarak “Menetmek,
engellemek, alitkoymak, baglamak” gibi anlamlara gelmektedir. Felsefe ve mantik
terimi olarak akil; “Varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye
tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram héline getiren
ve kavramlar arasinda iligki kurarak 6nermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢”
demektir. Kuran’-1 Kerimde bir isim olarak degil de fonksiyonu itibariyle — yani
tiil kaliplariyla - zikri geen akil, insan1 hayvandan ayiran ve her insanda bulunan
zati bir ozelliktir.!

Akil, A-K-L kelimesinden tiiretilmis bir mastardir. Baglamak manasina gel-
mektedir. Zira sahibini tehlikelere diigmekten alitkoymaktadir.?

Ayrica akil; duyu organlari vasitasiyla kendisine ulagan bilgileri degerlendirip
hak ile batili birbirinden ayirabilen, her tiirli kavram ve diistinceler arasinda ki-
yaslamalar1 yapabilen, mevcudati gaye, imkan ve ihtimal noktalar1 yoniinden in-
celeyerek onlar hakkinda dogru bilgiler tespit edebilen, kendisine yon ve istikamet
gizecek bir rehbere muhtag olan, giizeli girkinden, iyiyi kotiiden, faydaliy:
zararlidan ayirt edebilen zihni bir kuvvet,’ esyanin hakikati kendisiyle bilinen
kabiliyet,* diisiinme, anlama, kavrama kabiliyeti,” Hakk’in hitabini1 anlamak i¢in
bir élet ve bir vasita olarak tarif edilmistir.

Mutasavviflarin akla iligkin tariflerinden bazilar1 soyledir: 1- Hak ile batili
birbirinden ayirmaya yarayan nur. 2- Rabbani latife, kalp. 3- Allaha ibadete ve
cennete girmeye vasita olan diisiince, kulluk yapmaya alet olan fikir, ibadetin
yolunu gosteren 1s1k.

Mutasavviflar ilahi, ezeli ve ebedi gergeklerin akil yoluyla kavranamayacagini
belirtir, nazari akli reddeder ve neoplatonizmin tesiriyle kesf ve marifet anlayislariyla
uyusan farkli bir akil anlayis1 ileri siirerler. Tasavvuf dilinde insan aklina akl-1
ciiz'i ve akl-1 mecazi denir.°

Burada, stfilerin aciz, yetersiz ve degersiz bulduklar: aklin madde ve duyu
alemini agip ezeli, ebedi ve yiice hakikate dair hiikiim veren nazari ve metafizik
akil oldugu 6zellikle vurgulanmalidir. Onlar, faaliyet ve yetki alan1 maddi dlemden

Siileyman Hayri Bolay, “Akil’, DIA, Istanbul 1989, I1, 238-242.

ibn Manzur, Celaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, Beyrut, c. V, s. 458.
Yusuf Sevki Yavuz, Kuran-1 Kerimde Tefekkiir, Istanbul 1999, s. 67

Cemil Merig, Isik Dogudan Gelir, Istanbul, 1984, s. 177.

Seyyid Serif Ciircani, Ali b. Muhammed, Ta'ifat, Beyrut, 1996, s. 196.

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri, Marifet Yay., Istanbul 1995, ss. 35-36
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ibaret olan insan aklinin 6nem ve degerini her vesile ile ifade etmisler, bu ma-

» <

nadaki akla da “akl-1 ciiz” “akl-1 meas”, “akl-1 tecriibi” gibi isimler vermislerdir.”

Bu galigmayi, kronolojik bir sira takip ederek XIV. yiizyil sairlerinden ve divan
edebiyatinin oldugu kadar, tekke edebiyatinin da 6nemli bir simasi olan Nesimi
(13702-1418?); XV. asir sairlerinden ve divan edebiyatinin ilk biiyiik merhalelerinden
sayilan Seyhi (?-1431) ve Necati Bey (1452- 1509); XVI. yiizyilin zirve sanatkér-
larindan Fuztli (1480-1556); yine bu yiizyilin 4lim sanatkarlarindan Nev’i (1533-
1597) ve Taslicali Yahya Bey (1489-1582); XVII. yiizyilin kaside ve hiciv iistad:
Nef’i (1572-1635); yine XVII. yiizyilin ikinci yarisinda yetismis sairlerin en
tinliisii olan ve ‘seyhii’s-suara’ olarak anilan Néabi (1641-1712); divan siirinin son
biiyiik temsilcisi olarak kabul edilen $eyh Galib (1757-1799) divanlarini esas
aliarak incelemek istiyoruz.

Divan Sairlerinin ifadelerine Yansiyan Sekliyle Akil

Divan siirinin en ¢ok etkilendigi kaynaklarin baginda hig stiphesiz tasavvuf
gelmektedir. Tasavvufun zengin kavram diinyas: sairlerin istahini kabartan
muazzam bir zenginlik olarak onlerinde durmaktayd: ve onlar bu kaynaktan
azami derecede istifade ettiler. Nitekim sairlerin “akil” tasavvurunun da ¢ogunlukla
bu etki etrafinda sekillendigini gormekteyiz. Sairler tasavvufi diisiincenin etkisiyle
akli zayif ve giigsiiz bulurlar, nazari akli reddederler. Asik ve rind-mesrep olmak
divan sairlerinin en 6nemli vasiflarindandir ve onlar bu 6zellikleriyle 6viiniirler.
AKklin karsisina agk unsurunu koyarlar.

a. Nesimi

XIV. yiizy1l sairlerinden ve edebiyatimizin kurucu sahislarindan Nesimi, alem-
lerden devrederek gelen insanin hem goéniil hem de akil varlig1 olusunu, akil ile
kalp arasindaki fonksiyonel baga temasla ve her iki latifenin de insan i¢in
vazgecilmez unsurlar olduguna su beytiyle isaret eder:

Ay u giines ii Ars u fers arz u semddan berii
Ask ile la yemutum akl ile hem hayatem ®
Nesimi

b. Seyhi

XV. yiizy1l sairlerinden $eyhi, akli zayif ve gii¢siiz olarak degerlendirir. Bu de-
gerlendirmelerde Hz. Mevlana’nin etkisi agik¢a kendisini hissettirir. Mevlana akil

7  Siileyman Uludag, “Akil’, DIA, astanbul 1989, 11, 246-247.
8 Ayan, Hiiseyin, Nesimi, Hayati, Edebi Kisiligi, Eerleri ve Tiirkge Divanin Tenkidli Metni I-11, Tirk Tarih Kuru-
mu Basimevi, Ankara 2002, s. 507
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ile ilgili “ciiz’i akil, soz ve islerimizde bize delil olur; ama Allah bahsinde degeri sifir
olur”? demektedir. Iste Mevlana’nin bu ifadeleriyle benzerlik arz eden beytinde
Seyhi, aklin acz ve zayifligina, onu mum 1s181na tesbihle isaret eder. Ayrica Hz.
Ebu Bekre ait oldugu soylenen “ el-aczii an derki’l-idraki idrdkiin” yani “Allah
hakkiyla bilemeyecegimizin idraki onu anlamanin ta kendisidir” misraina da sair
telmihte bulunur. Ciinkii akil, yetmis bin perde ardindan iktibas eden celal
nurlarini idrakten acizdir:

Akl semi’i nice idrdk etsin envdr-1 celdl
Ciinki yetmis bin hicab ardindan olur muktebes™
Seyhi

Divan sairi/agik, kainatta biitlin faaliyetlerde ve biitiin varliklarda bir tecelli
gormektedir. Aklin, fenomenleri agamayacagini bilmektedir. Maveraya niifuz
edebilmek icin akli bir kenara birakip Allah1 idrak edebilecek batini nurlara
kalbini agmaktadir. Zira insan goziiniin durumu giinese kars: nasilsa, akil gozii
de ilahi nurlar 6niinde dyledir."*

c. Necati Bey

Divan sairlerinin genel anlamda akil tasavvuru, tasavvuf merkezli olmakla
beraber bilginin kaynagini akl-1 selim olarak goren kelamcilarin diigiinceleriyle'*
paralellik arz eden beyitlere de rastlamaktayiz. Isfehani Akli, ilmi kabul etmeye
miisait bir kuvve veya insanin bu kuvve ile istifade ettigi ilim olarak tarif eder.
XV. yiizy1l sairlerinden Necati Bey bu tanimla ortiisen beytinde insanin selim
akilla bagka seylere miiracaat etmeden de irfani bilgiye ulasabilecegine su beytiyle
temas eder:

Alem icinde senin irfana meylin var ise
Gitme yabana eger kendine aklin yar ise**
Necati Bey

d. Fuzili

Siirlerinin ilham kaynagi tasavvuf olan XVI. yiizyilin zirve isimlerinden Fuzli,
derin ve samimi bir agk sairidir. O eserlerinde akil hakkinda ¢ok gesitli degerlen-
dirmelerde bulunur. Fuzali, ilmi okyanusa akli da miicevherler ¢ikarmak igin

9 Tahirir'l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Samil Yayinevi, Istanbul, ts., c. 4, s. 985 (beyit no, 1983)

10 Seyhi, Divan, (haz. Mustafa Isen, Cemal Kurnaz), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1990, s. 30

11 E.J. Wilkinson, Gibb, , Osmanl Siir Tarihi, (A History of Ottoman Poetry), (I-1I), (Trc. Ali Cavusoglu), Ak¢ag
Yayinlari, Ankara 1998., s. 59.

12 Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil’, DIA, Istanbul, 1989, II, 242-246.

13 El-isfehani, Ragib, Miifredatu Elfazr’l- Kuran, Beyrut, 1992, s. 342.

14 Necati Bey, Divan, (haz. Ali Nihat TARLAN), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1992, s. 129
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deryaya dalan dalgica tesbihle su sekilde ifade eder:

Akl kim gavvas-i deryd-y1 kemal-i ilmdir
Cevher-i zdatin tasavvur eylese hayran olur'
Fuztli

Onceleri bilgi, zahiri ve batini olmak iizere iki gurupta tasnife tabi tutulmus
tip, astronomi, matematik ve hatta tefsir, hadis vb. akil ile ¢oziilebilecek biitiin
ilimler zahiri ilimler olarak diislintilmiis; buna karsilik agk ile kalbe doguslarla
elde edilebilecek biitiin ilahi bilgiye ise ‘irfan’ yahut ‘ilm-i lediin’ denmisti. Bu
ikinci sinif bilgiye ulasmada akil, ayag: topal bir binek hayvanina benzetilerek'®
tamamuiyla aciz olarak gosterilmistir.

Nitekim Fuztli, Leyld vii Mecniin mesnevisinde aklin aczini, akli ama ve garip
tavsifiyle ifade eder. Kor ve garip olanin elbette varacagi menzile ulagmas: ve
maksadini bulmasi ¢ok zordur.

Men akldan isterem deldlet
Aklum mana gosteriir daldlet
Tahkik yolunda akl netstin
A'ma vii garib kande getsiin'

Sairlerin aklin kargisina aski koymalar: aklin dnemini inkar etmelerinden
dolay1 degildir. “Bazen mutasavviflar, biiyiik bir ask ve vecd deryasina dalip ken-
dilerinden gegtikleri donemlerde “ilim” ve “akli” ayaklarinin altina alip onu bir
tramplen gibi kullanip yiicelere dogru tirmanirken bir¢oklarimiza garip gelen
gigliklar da basmislardir. Nitekim Mevlana Celaleddin Hazretleri: Askin gonliime
dolali beri, senin askindan baska neyim varsa hep yandi. / Akl, dersi, kitab: hep
rafa koydum.” ve “Ey akil git! Burada hicbir akill yok / Bir kil bile olsan burada
sigacak yer yok sana / Artik giin dogdu giin / Parlayan her isik, giines is1$inda
berbat olmaya mahkiim diyorsa da hig¢ sliphesiz o, yiice kitabimiz Kur'an-1
Kerim'in “ilim” ve “akil” konusundaki éviicii emirlerini ve sevgili Peygamberimizin
“Akli olmayamin dini de yoktur™® ve “Ilim talep etmek kadin ve erkek biitiin
miiminlere farzdir.”*® diye buyurduklarini hepimizden daha iyi biliyordu. Ama ne
yaparsin ki ask ve sekr halindeki veli bazen boylece inler®

15 Fuztli, Tiirkce Divan, (haz. Ismail PARLATIR), Ak¢ag Yaynlari, Ankara 2012, s. 64

16  Tahiri’l- Mevlevi, a.g.e, s. 137 (beyit no: 116).

17 Fuzali, Leyld vii Mecniin, (haz. Muhammed Nur DOGAN), Istanbul 1996, s. 18.

18  Acltni, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l Hafé ve Miizili’l- flbas An-ma Istehera mine’l- Ehadis ala Elsinetin-Nas
(I-11), Beyrut, 1988 c. II, s. 362.

19  Ibn Abdi’l-Berr, Yusuf, Camiu Beyani’l flm ve Fadlihi, ts., s. 1,2,3.

20  S. Ahmed Arvasi, Akil ve Goniil, Burak Yayinlari, Istanbul 1999, s. 108-109.
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Bu izahlar ¢ergevesinde Fuztlinin akli muhatap alarak ironik bir sekilde
tanzim ettigi su manzume daha iyi anlagilacaktir:

Sen bir dfetsin bana ey akl-1 bed- fercam kim

Bulmak olmaz siiret-i kurbiinde asar-1 nesdt

Tifllar divaneler senden miiberrd olmagin

Diinya vii ukbdda bulmusglar kemal-i inbisat

Izzet ii zillette bilmezler tarik-i imtiydz

Hullet ii hiirmette cekmezler azdb-1 ihtiyat

Ol ki daim hem-nisiniindiir mukarrebdiir miiddm

Nise kim teklife hiikm-i ser’ile sensin mendt

Ol zamandan kim sana verdim indn-1 ihtiydr

Ol zamandan keyledim muhkem seninle irtibdt

Olmay1p hali gam ii endtthdan gonliim evi

Har bisterdir bana peyveste hakister bisat

Olmasaydim kagski hergiz sentinle hem-nisin

Kilmasaydim kaski mutlak seniinle ihtilat*
Fuzali

Fuztli, divaninin mukaddemesinde “ilimsiz siir, esast yok duvar gibi olur ve
esassiz duvar gayette bi-itibar olur. Pdye-i siirimi hilye-i ilimden muarra olmag
mucib-i ihanet bilip ve ilimsiz siirden kalib-1 bi-ruh kimi teneffiir kilip bir miiddet
nakd-i hayatim sarf-1 iktisab-1 fiiniin-1 ilm-i akli ve nakli ve hdsil-1 6mriim bezl-i
iktisab-1 fevaid-i sahed-i nazmima pirdyeler miiretteb kildim ve tedric ile tetebbu-i
tefasir ii ehddis edip fazilet-i sire mezemmet isnddi naks-1 himmet oldugunun
hakikatin bildim.”* demektedir.

Bu ifadeleri ve eserlerinin delaletiyle genis bir Islami bilgiye sahip olan Fuzili,
Kuran-1 Kerim’in “akil” konusundaki oviicli emirlerini ve Peygamber’imizin
“Kendisine akil verilmis bir insanin felah bulacagini”, “dinin ancak akilli kimselerde
bulunabilecegini”, “kisiyi saglamlastiran seyin akil oldugunu, aklin zayi olmas: du-
rumunda ortaya ¢ikan “mecnunluk” halinden de Allaha sigindigini”* elbette bili-

yordu.

Nitekim o, bir beytinde akl1 ve gonlii, Hakk'in hem bir emaneti hem de eser-i
inayeti olarak ifade eder:

21  Fuzili a.ge., s. 389
22 Fuzili, Divan, (haz. Kenan Akyiiz, Sitheyl Beken, Sedit Yiiksel ve Miijjgan Cunbur), Istanbul 1990, s. 95.
23 Selguk Coskun, Bir Egitimci Olarak Hz. Peygamberin Insan Anlayisi, Ekev Yayinlari, Erzurum 1996, s. 82.
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Ciin akl ile dil emanetiindiir
Mende eser-i indyetiindiir™
Fuzali

O hélde yukaridaki manzumede aklin “4fet” ve “bed fercam” olarak tavsifi;
¢ocuklarin ve mecnunlarin akildan miiberra olmakla diinya ve ukbada ‘kemadl-i
inbisat’ bulmalarini, aklin insana yiikledigi sorumlulukla izah etmek durumundayiz.
Ciinki ilahi emir ve yasaklarla akilli insanlar miikelleftir. Aslinda Fuzalinin “sii-
ret-i kurbiinde” “dsdr-1 nesat” bulmadig: akil ile mazide olmus hadiselerle irtibat
kuran, gelecege yonelik endiseler tasiyan, hilkat-i alemi ve insan1 diisiinen, 6liim
sonras1 hayat hakkinda kafa yoran, mahliik ve mahdut olmakla beraber ezeli ve
ebedi olan Yaraticiyr anlamaya calisan, istithamlar yumag: hélindeki hadiselere
¢Ozlim tiretme gayreti icinde olan aklin, aczinin, sinirliliginin, gii¢stizliigiiniin bir
ifadesi olarak degerlendirilmesi gerekir.

Divan siirinde insan tipleri, belirgin davranislarin temsilcisidirler. Madde-
ruh, can-beden {iizerine yapilan yorumlar ve olusturulan tipler, ayn1 zamanda
yasam bi¢imini tercih konusunda yiiriitillen felsefi tartisma konularidir. Bu
yoniiyle edebi eser toplumun felsefi tartigmalarinin arenasi héaline gelmektedir.”
Nitekim Fuzali, zahid akilliyim diye iddia etse de faydasizdir. Ask zevkini
nefyetmesi onun cehlinin agikga itirafidir demek suretiyle akil ve agk tartismasini
asik-zahid tezadi tizerinden yiiriitir.

Ey Fuzili zahid er davd-yi akl eyler ne stid
Nefy-i zevk-i asktir cehline ayn-i i’itirdf *°
Fuzali

e. Nev’i

A .

XVI. ylizyll alim sairlerinden Nev’inin “akl-1 basit” terkibi ile stfilerin “akl-1
ciiz” “akl-1 meag”, “akl-1 tecriibi” dedikleri madde ve duyu alemini asip ezeli,
ebedi ve ylice hakikate dair hitkiim veren nazari ve metafizik akli*” kastettigi
aciktir. Nitekim o, akil ehline ilahi sirlarin agilmayacagini, feyz-i ilahi olmadan

basit bir akilla katmerli cahilligin ortadan kalkmayacagini ifade eder:

Kesf olmadi akl ehline esrdar-1 ilahi
Esbab-1 nazar gerci miiheyya vii miiretteb

24 Fuztli, Leyld vii Mecniin, (haz. Muhammet Nur Dogan), s. 20

25  Metin Akkus, Nef’i Divaninda Tipler ve Kisilikler, Erzurum 1996, s. 20-21.
26  Fuzili, Tiirk¢e Divan, s. 279

27 Uludag, “Akal’, DIA, 11, 246-247.
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Feyz-i ezeli olmayicak mahv ola mi hig
Bir akl-1 basit ile nige cehl-i miirekkeb®®
Nev'i

Nev'i'nin “akl ehli” ile her meseleyi akil ve mantik 6l¢iileriyle ¢6zmeye ve ifade
etmeye ¢alisan ziimreyi kastettigi aciktir. Birtakim sirlar var ki onlar1 akilla
acitklamak neredeyse imkénsizdir. Elmalilh Hamdi Yazir (1878-1942) da bu
hususta “Hep akil ve mantik olmak isterseniz, heniiz kavrayamadiginiz hayat
tecellileri karsisinda bedbin olursunuz”®, “Akil mutlak dogrunun biitiin sinirlarini
cizemez”* diyerek aklin sinirina dikkat ¢eker.

AKli, siirli ve zayif bulan sairler aklin karsisina ask unsurunu koyarlar.
Marifeti ve vuslati agsk yoluyla gerceklestirmek isterler. Nitekim Nev’i, isi ta
basindan ¢ozmek igin ilk mektep ¢ocuguna benzettigi gonlii, agk mektebine verip
akli azat eylemistir.

Mekteb-i 1ska viriip dil tiflin irsad eylediim
Miirg-ves basdan cevirdiim akli dzad eylediim®
Nev’i

Talim ve taallim merkezi olarak degerlendirilen akil, kalp ile siirekli bir
etkileme ve etkilenme olusumu i¢indedir. Kalp, aralarinda fonksiyonel bir bag
bulunan akli da ihata eder. Aklin imani konularda dahi siirekli sorgulamalar:
karsisinda, kalbin en iistiin vasfi onun uysallig1 ve bagliligidir.> Nitekim Nevi,
akil ve kalp arasindaki fonksiyonel baga temas ettigi beytinde akl1 goniil gemisine
bindirir ve birlikte nazim bahrine sefere ¢ikarlar. Ciinkii akil ve kalbin birlikteligiyle
mitkemmel manzumeler viicuda getirilebilir.

Akl olup dil sefinesine siivar
Muttasil kilsa bahr-i nazma sefer®
Nev’i

f. Yahya Bey

XVI. yiizyll sairlerinden Taslicali Yahya Bey aklin tefekkiir sonucu ulastig
hayret makamina isaret eder. Hayret ya delilde veya medlulde olur. Delille varilan

28  Nev’i, Divan, (haz. Mertol Tulum, M. Ali Tanyeri), Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul
1977, 5. 590

29  Elmalili M. Hamdi Yazir, [slam Diisiincesinin Problemlerine Giris, (Sad. Recep Kilig), TDV Yayinlari, Ankara
1996, s. 58.

30  Elmalily, a.ge., s. 45.

31 Nevi,age.,s. 214

32 Sadik Kilig, “Akil ile Kalbin Uzlasmasindan Insanin Ebedi Mutluluguna Dogru”, Yeni Umit Dergisi, Ocak-
Subat-Mart 1989, s. 48.

33  Nevi,age.s. 86
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Hakkin tecellilerini temasada hayrete diismek siddikliktir. Yaratici kudretin
varliktaki tezahiirlerini temasa ve tefekkiir sonucunda akil ulagacagi son noktaya,
yani makam-1 hayrete ulagir. Aklin bu fonksiyonunu, yani bir nevi vasita-i
tefekkiir olusunu XVI. yiizyil sairlerinden Taslicali Yahya Bey, “hayat sahibi her
seyi sudan yarattik™* ayetini lafiz olarak iktibas ettigi bir beytinde soyle ifade
eder:

Tefekkiir-i ve mine’l-madi kiille sey’in hayy
Makam-1 hayrete irgiirdi akl-1 insani®
Yahya Bey

Bir kutsi hadiste Allah; akla hitaben “Izzet ve celalime yemin ederim ki, senden
daha serefli bir mahluk yaratmadim. Seninle alir, seninle veririm”*® buyurmaktadir.
Yine bir baska hadiste “Allah kendi katinda akildan daha degerli bir sey yaratma-
migstir”> buyrulur. Bu rivayetler dogrultusunda insanin bir akil varlig1 oldugunu
ve insani1 insan yapan en temel unsurun akil oldugunu gérmekteyiz.

Akil insana ihsan edilen en biiyiik nimetlerdendir. Bu agidan insan bir akil
varligidir dense yeridir. Yasadigimiz toplumda aklin 6nemine “6liisii olan bir
glin aglar, delisi olan her giin aglar” darb-1 meseliyle vurgu yapilir. Yahya Bey de
asik-masuk miinasebeti icinde masukundan aklini almaktansa canini almasini
ister.

Aklim almakdan ise canumz al didiim dna
Ol peri giildi didi aklun alan canun ala®
Yahya Bey

g. Nef’i

XVII. ylizyll sairlerimizden kaside tistadi Nef”i aklin hiinerinin hikmet
vadisinde oldugunu beyan eder. Mefhumun mubhalifiyle feyz ve kesfi bilginin
kalbe ait bir 6zellik olduguna su beytiyle temas eder:

Aklin hiineri vadi-i hikmettedir ancak
Tahkik ile hikmet nice bir dilde yer eyler”
Nef’1

34 21 Embiya, 30.

35  Yahya Bey, Divan, (haz. Mehmet Cavugoglu) Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1977,
s.35

36  Aclini, a.ge., c. II,s. 138.

37  Aclini, a.ge., c. II,s. 138.

38  Yahyé Bey, a.g.e., s. 290

39  Nef’i, Divan, (haz. Metin Akkus), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1993, s. 77
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Net™, diger bir beytinde “hikmet eger felek ahkdmindan bir ilim ise insan ak-
lindaki endise bu ilme kayitsiz kalmayacak ve insan bu akil ve endise sayesinde o
ilimden mutlaka haberdar olacaktir” derken maddi aleme ait ilmin akla ait bir
hususiyet olduguna da boylece temas eder:

Hikmet ger o ilim ise ahkdm-1 felekten
Endise-i akl-1 beseri ba- haber eyler*®
Nef’i

Allah’in sanatinin giizelliklerini seyretmek ve o giizelliklerdeki derin manalar1
diistinmek insani hayretler i¢inde birakmaktadir. Akl bagindan gitmek, aklini
almak gibi deyimler; Allah’in sanatinin giizelligi karsisinda duyulan hayreti ifade
i¢in kullanilmistir. Goriildagi gibi sair Nef’i, aynen Yahya Beyde oldugu gibi,
akli tefekkiir giictiniin bir organi ve vasitasi olarak kabul eder.

Ne stiret baglads seyreyle hiisn-i sun’-1 Yezdani
Ki ma’nasini fikr ettikge alir akl-1 insam*
Nef’1

h. Nabi

XVIIL ylizyilin ikinci yarisinda yetismis hikemi siir tistad1 ve “seyhii’s-suara”
olarak anilan Nébi akli, anlagilmasi zor bir kitaba benzetir. Akil ve ona bagh
olarak kullanilan zeka kavramlarina getirilen gesitli tariflerden akil ve zekanin
tam olarak ne oldugunun ortaya konamadig1 ortadadir. Nabi Akildan yoksunlugun
keyfiyetinin ne oldugunu delilerin bilmedigi gibi, akil sahipleri de akil kitabini
anlama ve anlatmadan uzaktirlar.

Akil kitab-1 akli hall eylemekde gafil
Keyfiyyet-i ciiniim divaneler de bilmez*
Nabi

1. Seyh Galib

Divan siirinin son biiyiik temsilcisi olarak kabul edilen Seyh Galib de tasavvufi
diistinceden hareketle, miicerret akly, ‘akl-1 hod-ra’ terkibiyle zemmederken onu
hikmet kiiptiniin i¢ine sikigmis Eflatun’a benzetir. Aklin karsisina gercek bilgiye
ulagtiracak kalp ve ask unsurunu koyar. Seyh Galib “Isi-i ask” terkibiyle agki, isa
(a.s)’ya benzetir. Kalp, ask Isa’sin1 buldugunda felekler gibi yiicelir ve ulvilesir. Hz.
[sa(a.s)’'nin goge yiikseltilmis olmasi bu tesbihi hazirlayan sebeptir. Aklin Eflatun

40 Nefi,a.ge.,s.77
41 Nefi, a.ge.,s. 80
42 Nabi, Divan, (haz. Ali Fuat Bilkan), (I-II), Ak¢ag Yaynlari, Ankara 2011, s. 702
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ile birlikte zikri edebiyatimizda akil ve zeka timsali olarak ge¢mesi sebebiyledir.
Seyh Galib, kendisine aklin pesine takilmamasini tavsiye eder. Clinkii aklin ve
akliligin sembolii olarak zikredilen Eflatun bile zaman kiipiinde sakli hikmetleri
bilemez. Beyitlerde de goriildiigii iizere sair kiip icinde yasayan Diyojen’le
Eflatun’'u® karigtirmistir.

Kalb kim Isi-i aski bula gerdiin gibidir

Akl-1 hod-rd hum-1 hikmetde Felatun gibidir**
Seyh Galib,

Sen akla uyup gezme Feldatiin dahi bilmez

Humbhdne-i dehrin nice hikmet var icinde®
Seyh Galib

Liigatlerde gecim fikri olarak tanimlanan “akl-1 maag’, tasavvuf 1stilahinda
fikir kanunu ile 6l¢iilebilen bir nurdur. Ancak alet ve vasita ile idrak eder. Akl-1
evvelin yolu ona kapalidir. Mutasavviflar: ‘Allah akilla idrak edilmez’ dedikleri
zaman, akil kelimesiyle kiyas ve mantik esaslar1 dahilinde faaliyet gosteren akl-1
meas1 kastederler. ‘Allah akilla bilinir’ dedikleri zaman kiyas ve sair vasitalar
olmadan idrak eden akl-1 evveli kastederler. ‘Hz. Muhammed’in (sav.) oniinde
akli kurban et’ diyen Mevlana bununla akl-1 meas: kasteder. Akl-1 measa, akl-1
ciiz’l de denir. Kelamda akil, kaynag: suur olan bir ilim iken tasavvufta kalpten
kaynaklanan feyz ve ilhamdir.*® Akl-1 measine 4limin kalbinde yer bulamayacagini,
Eflatun'un meskeni olan kiipte Aristo'yu aramanin beyhude bir ugras oldugunu
Seyh Galib bir beytinde su sekilde ifade eder:

Kalb-i dana olamaz akl-1 medsa mesken
Arama hum-1 Felatunda Aristalisi’
Seyh Galib

Tasavvuf ehlinin Allah’ goniil ve ask vasitasiyla aramalari, akil yoluyla ona
ulagmak isteyen alimler ve filozoflar ile aralarinda bir miinakasa ve miicadele
unsuru olmustur.

Seyh Galib bir mevlevi seyhidir. Mefkiiresi tasavvufi diisiince ile sekillenmistir.
Kalben tefeyyiiz isteyen sair aradig feyzi Eflatun aklinin hikmetlerinde bulamaz.

43 Diyojen-Eflatun iltibasi i¢in bkz. iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Ak¢ag Yayimlari, Ankara
1989, s. 150; ayrica bkz. Hakan Yekbas, Divan $iirinde Yunani Sahsiyetler,
http://www.sosyalarastirmalar.com/cilt3/sayil 5pdf/yekbas_hakan.pdf (ET. 12.04.2016)

44 Seyh Galib, Divan, (haz. Muhsin Kalkisim), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1994, s. 290

45  Seyh Galib, a.g.e., s. 410

46  Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 36.

47 Seyh Galib, a.g.e., s. 480
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Seyh Galib, agkin sembol ismi Mecnuna telmihle feyzin ancak agkla gerceklesebi-
lecegini su beyitleriyle ifade eder:

Feyz yoktur hikmet-i akl-1 Feldtundan bana
Kesf olur adab-1 siizis rith-1 Mecnundan bana*®
Seyh Gélib

Yine kem kasdi yok ehl-i ciiniina lesker-i aklin
Varub rith-1 Kays'tan etsem istimdad yetmez mi*

Seyh Gélib
Sonug

Netice olarak ¢alisgmamiza kaynak olarak aldigimiz divan sairlerinin perspek-
tifinden divan siirinde akil tasavvurunu incelemeye ¢alistik. Divan sairlerinin
akil tasavvurunun ¢ogunlukla tasavvufi etki etrafinda sekillendigini ve bu etki
sebebiyle akli zayif ve giigsiiz bulduklarini, nazari aklin karsisina agk unsurunu
koyduklarini gormekteyiz. Bu onlarin aklin 6nemini inkér etmelerinden degil,
aklin fenomenleri agamayacagini bilmekten kaynaklanan bir diisiincedir. Insan
goziiniin glines karsisindaki zaafi nasilsa akil gozii de ilahi nurlar 6niinde dyledir.
Iste bu sebeple divan sairi maveraya niifuz edebilmek i¢in akli bir kenara birakip
Allah’1 idrak edebilecek batini nurlara kalbini agmaktadir.

Sairler, akil tasavvurlarini sanat zemininde ifade ederken akli “akil semi’,
“gavvas’, “lesker-i akl’, “stivar”, “ama’, “garib’, “kitab-1 akl” gibi degisik tesbihlerle
ifade etmislerdir.

Tasavvuf, kelam ve felsefi literatiirde akailla ilgili zikredilen “akl-1 basit”, “akl-1

insan”, “akl-1 beseri”, “akl-1 meas”, “akl-1 hod-ra”, “akl-1 bed-fercam” gibi terkibi
kavramlar1 da ustalikla kullanmislardir.

Sairler akil kelimesinin liigavi manasini da dikkate alarak onun insan1 sorumlu
tutan yoniine de beyitlerde gerek dogrudan gerek ironik olarak temas etmislerdir.

Ayrica akil ve gonliin Allah'in hem bir emaneti hem de eser-i inayeti oldugu veciz
bir sekilde ifade edilir.

Divan sairinin belirli davraniglarin sahibi olan tipler ve kisilikler tizerinden de
aklla ilgili diisiincesini ifade ettigine sahit oluyoruz. Asik tipinin tezad1 durumunda
olan zahid, dinin 6ziinden habersiz sekilci kisi olarak akli temsil eder.

AKkli anlatirken sembolik olarak kadim Yunan filozoflarindan Eflatun ve Aris-
tonun; goniilden ve agktan bahsederken yine askin sembol ismi Mecniin'un

48  Seyh Galib, a.g.e., s. 183
49  Seyh Galib, a.g.e., s. 430
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yahut diger adiyla Kaysin mazmun olarak zikredildigini gérmekteyiz. Sairler ¢o-
gunlukla marifet, esrar-1 ilahi ve tefeyyiiz kaynag: olarak daima askin meskeni
olan gonliin yaninda yer alir.
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Kddi Abdiilcebbdr’a Gore Siinnet

Tevhit BAKAN

o0z
Bu makalede; Mutezilenin son temsilcilerinden Safii fakihi, keldmcs, tefsirci Kadi Abdiilcebbarim
(6. 415/1025) Hz. Peygamber’in Siinnetine bakis: ele alinacaktir. Pek ¢ok konuda eser telif etmis

olan Kadi Abdiilcebbarin, eserelerinde Siinnetten yararlanmasi, bu konuda giiniimiize ulasan
miistakil bir eserinin bulunmast onu diger Mutezili dlimlerden ayiran en biiyiik ozelligidir.

Konu, ilgili literatiir ve ozellikle Kadi Abdiilcebbarin giiniimiize ulasan eserleri isiginda in-
celenecektir. Mutezilenin genel olarak Siinnete bakisi ele alindiktan sonra Kadi Abdiilcebbarin
bu konuda seleflerinden hangi noktalarda ayrildigi ve hangi noktalarda onlarla aym goriiste
oldugu ortaya konulmaya ¢alhisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kiadi Abdiilcebbar, Siinnet, Mutezile
ABSTRACT
The Sunnah According to Qadi Abd Al-Jabbar

In this article; Shafi’i jurists, theologian, interpreter and the last representatives of the
Mu’tazilites, Qadi Abdul-Jabbar’s (d. 415/1025) overview of the Prophet’s Sunnah will be
discussed. who has written a lot of books in the fields, Judge Abdul-Jabbar’s using of hadiths in
her books and being of independent book in sunnah is the biggest feature differented from other
scholars Mutezile.

The issue will be specifically examined in the light of the relevant literature and the works of
the Qadi Abd Al-Jabbar. After discussing the overall look of the Mutezile about the sunnah, Abd
Al-Jabbar  where their predecessors left at what point and at what point in this regard will be
put out to be disagreed with them.

Keywords: Qadi (Judge) Abd Al-Jabbar, The Sunnah, The Mutezile

Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Boliimii.
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Giris

Kéadi Abdiilcebbér, Basra Mutezilesinin iinlii kelamcis1 ve Safii fakihi olup
hicri 324 veya 325 yilinda Irandaki Hemedan gehrine bir konaklik uzaklikta
bulunan Esedabad kentinde dogdu'. Esedébad ve Kazvin'in 6nde gelen alimlerinden
fikih, ustl, kelam ve hadis dersleri aldi. Hemedana giderek orada tahsiline
devam etti. Bu donemde itikadda Egariyye’yi; fikihta ise $afii mezhebini
benimsemisti. Basra’ya gidip orada Ebii Ishak Ibrahim b. Ayyas'in (6. ?) dgrencisi
oldu. Bunun iizerine mezhep degistirerek Mutezile mezhebine gecti?. Unlii vezir
Sahib b. Abbad'in (6. 385/995) begenisini kazanarak kadilik makamina getirildi.
Biiveyhiler doneminde uzun yillar bas kadilik gorevini yiiriittii’. Onun dénemi
Mutezilenin yildizinin tekrar parladigi bir donem olarak kabul edilmektedir.

Kelam, fikih, tefsir, dinler tarihi konularinda gesitli eserler yazmigstir*. Tespit
edebildigimiz kadariyla eserlerinde ilkelerine uyan hadislerden istifade etmistir.
Arkasinda pek ¢ok 6grenci ve eser birakan Kadi Abdbdiicebbar, hicri 415 yilinda
Rey sehrinde vefat etmistir’. Hadis alaninda el-Emadli adl1 eserinin yazma niishalar1
gliniimiize ulagmistir’. Onun hadise dair olan bu eseri dikkatimizi ¢ekmis, bu
makalenin kaleme alinmasina vesile olmugtur.

1. Mutezile’'nin Siinnet’e Yaklagimi

Konuya girmeden dnce genel olarak Mutezile'nin Siinnete yaklagimini kisaca
ele almak yararli olacaktir.

Kur’an-1 Kerim ile onun sozIi ve uygulamali bigcimde hayata intikal ettirilmis
modeli olan “Siinnet”, dinin vazgecilmez ve ayrilmaz iki temel kaynagini olusturur.
Murad-1ilahiye uygun bir Islim anlayisina sahip olmak igin, bu iki temel kaynag1
esas almak zaruridir. Mutezile dahil Islam dairesi i¢inde kalan her mezhep igin
bu gegerlidir. Ger¢i bu mezhebin 6nemli simalarindan Hayyat, (6. 300/913) 4had
haberlerin delil olamayacagina dair er-Red ald Men Esbete Habere’l-Vihid adl1 bir
eser kaleme almistir’. Ancak onun bu goriisii, genel kabule mazhar olmamastir.

1 Hayat1 igin bkz. Hakim el-Ciisemi, Serhu’l-Uyiin, nsr. Fuad Seyyid, (Fazlu’l-i’'tzal ve tabkatii’l-Mu’tezile i¢inde)
Tunus 1393/1974, s. 365-371; Metin Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, DIA, XXIV, 103-105; ilyas Celebi, “Kadi
Abdiilcebbar” DIA, XXIV, 105-109.

2 Genis bilgi i¢in bkz. Hakim el-Ciisemi, Serhu’I-Uyiin, s. 366; Metin Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, DIA,

XXIV, 103-105.

Bkz. Hakim el-Ciigemi, a.g.e., s. 365-366.

Hakim el-Ciisemi, a.g.e., s. 367-369.

Hakim el-Ciisemi, a.g.e., s. 366.

Bu eser, Tevhit Bakan tarafindan tahkiki yapilmis olup, basim agamasina gelmistir.

Hayyat'in bu eseri igin bkz. Ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan, Beyrut, 1406/1986, 1V, 9; Serafettin Gélciik, “Hayyat’,

DIA, Istanbul 1998, XVII, 104; Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Otto Yayinlari, Ankara 2012, s. 205-206;

Erding Ahatli, ““Mutezile ve Hadis” Uzerine”, Usill Islam Arastirmalar: Dergisi, Say1 25, 2006, s. 173.
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Nitekim Hayyatin en gozde 6grencisi el-Ka'bi (6. 319/913), hocasinin bu goriisiine
kars1 ¢cikmis ve 4had haberlerin belli sartlar1 tasimasi halinde, belli konularda
kabul edilmesi gerektigini ifade etmistir®. Diger taraftan Hayyat'in bizzat kendisi,
el-Intisar adl eserinde “adil bir kisinin verdigi haber ilim ifade etmez” demistir.’
Aslinda el-Ka'bi de tek kisinin rivayetini kabul etmemektedir. Ona gore haberin
kabul edilmesi i¢in 4dil ravi sayisinin iki veya ¢ kisi olmasi gerekir'®. Bu iki
goriis dikkate alindiginda Hayyat'n bu hususta insafli davrandig: ve el-Ka'binin
bu itirazinin da hakli bir nedene dayanmadig: diistintilebilir. Ya da s6z konusu
elestiri veya elestiriler sonucu Hayyatin, bu goriisiinii tashih etmis olabilecegi
diistiniilebilir. Ancak gerek Hayyat'in er-Red ald Men Esbete Habere’l-Vihid adli
eseri ve gerekse el-Ka’bi'nin ona reddiye olarak yazdig Kitab fi’l-Hucceti’l-Ahbar
adli kitab1" glintimiize ulagmadigindan bu konu hakkinda kesin bir sey sdylenemez.
Binaenaleyh kabul gérmeyen, bireysel sayilan ya da tashih edilen bu goriisii esas
alarak bunu, Mutezile'nin genel kanaati olarak sunmanin dogru oldugu séylene-
mez.

Tespit edebildigimiz kadariyla Mutezilenin ileri gelen alimleri arasinda Hz.
Peygamber’i devre dis1 birakan ve teorik olarak Siinnet’i toptan inkéar eden bir
alim yoktur. Ancak hiiccet olacak haberler hakkinda, Mutezili alimler arasinda
bir ittifaktan s6z etmek de miimkiin degildir. Su kadarini sdyleyelim ki, Mutezile
akil merkezli bir siinnet ve hatta bir din anlayisina sahip kelami bir mezheptir'*
Mutezilede hiikiim ve ilkeler akla gore belirlenir. Deliller de bu dogrultuda de-
gerlendirilir. Ahmed Emin (6. 1374/1954) bu hususu soyle ifade etmistir: “Bu
mezhebin akla tanimis oldugu tam hakimiyetten neset eden bir yan: da (akla
gore) prensiplerini vazettikten ve onlara tam bir imanla baglandiktan sonra, bu
prensiplere ters diisen ayetleri kendi goriislerine uyacak sekilde tevil etmeleri,
ters diisen hadisleri ise inkér etmeleri, bunu da ciiretle ve agik¢a yapmalaridir. Bu
nedenle onlar, cogu kez hadislerin sihhatinden siiphe eden, bazen de inkar eden
konumundadirlar”? Bu alintidan da anlagildig: gibi onlar, sahih olsa bile mez-
heplerinin ilkelerine/akla uymayan hadisleri delil kabul etmezler."*

8  Ebuwl-Kasim el-Ka’bi, Kabulii'l-Ahbar ve Ma'rifetii’r-Rical, thk. Eba Amr el-Hiisen b. Omer b. Abdurrahim,
Daril-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut 1421/2000s. 17.

9  Hayyat, Ebu’l-Hiiseyn Abdurrahim b. Muhammed b. Osman, el-Intisar ver-Red ald [bn Ravendi el-Mulhid, nsr.
H. S. Nyberg, Daru’l-Kabs, Beyrit 1986, s. 68.

10 el-Ka'bi, Kabilii'l-Ahbar ve Ma'rifetiir-Rical, s. 17.

11 el-Kabi'nin Kitdb fi’l-Hucceti’l-Ahbar adli eseri igin bkz. Abdilkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, nsr. M.
Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire ts..

12 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-I'tizal ve Tabakatii’l-Mu tezile, Tunus 1393/1974, s. 138.

13 Bkz. Ahmed Emin, Duha’l-Islim, Mektebeti'n-Nahdati’l-Misriyye, Kahire ts., III, 85.

14  Ruyetullah kabul etmemeleri, en-Nazzdm’in Ay’in yarilmasi mucizesini kabul etmemesi 6rnek olarak zikredi-
lebilir. Diger 6rnekler i¢in bkz. Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 111, 86-7.
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Kendi ilkelerine ¢ok giivenen Mutezile, haberlerin sthhatinden asr1 denilebilecek
derecede siiphe eden bir mezheptir. Ancak bu siiphenin derecesinin alimden
alime, donemden doneme degistigi sdylenebilir. Mutezilenin devletin destegini
aldig1 ve altin ¢agini yasadigr donemlerde s6z konusu siiphenin yayginligindan
ve derecesinin oldukga yiiksek oldugundan soz edilebilir. Mutezile’nin kurulusg
yillarinda da bu 6zelligi gormek miimkiindiir. Ornegin Mutezile'nin kurucularindan
Amrb. Ubeyd (6. 144/761), hirsiz1 affetme yetkisinin sadece devlete ait olduguna
hitkmetmistir. Buna kars1 mahkemeye intikal etmeden mal sahibinin de hirsiz
affetme yetkisinin oldugunu ifade eden Safvan b. Umeyye'nin hadisini rivayet
eden Bekr b. Hamdan’a, Amr b. Ubeyd: “Restliillah’'in boyle bir sozii soyledigine
dair yemin eder misin?” demis, o da “Peki Restliillah’in boyle sozii séylemedigine
sen yemin edebilir misin?” deyince Amr b. Ubeyd yemin etmistir’>. Gorildiagi
tizere Amr bu hadisi Hz. Peygamber’in s6zii olmadigini soylerken ne Kurana
ters distiiglinden, ne hadisin senedinden s6z etmistir. Hi¢ tereddiit etmeden
hadisin Allah Restilirniin sozii olmadigini séylemistir.

Kadi Abdiilcebbar ise Mutezile'nin son temsilcilerindendir. Ustelik hadis tahsil
etmis bir alimdir’®. Bu sebeple onun Siinnete ve Siinnet’in ilk ravileri olan
sahabilere yaklasimi ile ondan onceki Mutezili alimler arasinda bariz bazi
farkliliklarin olduguna isaret etmek gerekmektedir. Bir iki 6rnek {izerinden bu
farkliliklar1 gostermek yararli olacaktir. Ornegin Ebu’l-Hiizeyl el- Allaf (6. 235/849)
mucize ve diger 6nemli seylerin, i¢lerinden birinin cennet ehlinden olmasi
sartiyla yirmi veya daha fazla ravinin rivayetiyle bilinebilecegini, dortten yirmiye
kadar olan toplulugun verecegi haberle bazen ilim hasil olacagini bazen de olma-
yacagini belirtmistir'”. Bu sartlarin ne kadar agir, belirsiz ve subjektif oldugu
aciktir. Zira hangi ravinin cennet ehlinden olduguna kim karar verecek? Bu
miimkiin mii? Dortten yirmiye kadar olan ravilerin verdigi haberin bilgi verip
vermeyeceginin de bir garantisi yoktur. Halbuki Kadi Abdiilcebbar haberlerin
delil olarak kabul edilmesi i¢in boyle bir sart aramamigtir. Alt1 sahabinin rivayet
etmis oldugu Hz. Peygamber’in “ingikdaku’l-kamer” (Ay’in ikiye ayrilmasi)
mucizesini bildiren hadisleri delil kabul etmis ve bu mucizeyi kabul etmeyen
Nazzam (6. 231/845) elestirmis, onun bu goriisiinde hatali oldugunu detayl bir
sekilde agiklamigtir's.

Nazzam, haber-i vahidin delil olmas: i¢in akla veya tecriibeye dayanan bir
karine ile desteklenmesi gerektigini séylemis, aksi halde miitevatir haberle bile

15 Ahmed Emin, a.g.e., s. 85 ve dv.. Hadisin kaynag: i¢in bkz. Malik, Muvatta, Hudtd, 28.

16  Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, ngr. Abdiilkerim Osman, Kahire 1416/1996, s. 17.
17 Bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, ngr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut ts., 128.
18  Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldlin-Niibiivve, nsr. Abdiilkerim Osman, Beyrut ts., I, 55-59.
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kesin bilgi olusmaz', demistir. Makalenin ilerleyen kisimlarinda goriilecegi
tizere Kadi Abdiilcebbér ise miitevatir haberin kesin bilgi ifade ettigini sdylemis-
tir.

Diger taraftan Nazzadm, gerek rivayet ettikleri haberler ve gerekse ictihadlar
dolayisiyla sahéabeyi elestirmistir®®. Halbuki Kadi Abdiilcebbar genel olarak
sahébeyi 6vmiis ve hatta Mutezile mezhebinin sahabeye dayandigini belirtmistir'.

Ayrica kabir azabini inkdr eden Dirar b. Amra (6. 200/815) kars1 Kadi
Abdiilcebbar kabir azabinin hak oldugunu ayet ve hadislerle ispat etmis®?, kabir
azabinin akil ile degil; nassla/ayet ve hadislerle bilinebilecegini belirtmistir®.

Bu 6rnekler, Kadi Abdiilcebbar’in seleflerinden farkli oldugunu, onlarin ortaya
koydugu goriislerin en azindan bazilarini benimsemedigini gostermektedir.
Ondaki bu farkliligin nedenleri hususunda pek ¢ok sey séylenebilir. Her seyden
once Kadi Abdiilcebbér, Mutezilenin on birinci tabakasini olusturan alimlerin
bagidir. On ikinci tabakayr da onun 6grencileri olusturmaktadir. Binaenaleyh
Mutezilenin kurucusu Vasil b. Atd (6. 131/748) ile Kidi Abdiilcebbar arasinda
takriben iki yiiz elli y1l ge¢mistir. Gegen bu siire igerisinde Mutezili alimler, farkls
konumlarda farkl: tavirlar gostermislerdir. Yonetimin de destegi ile kendi diisiin-
celerini mutlak hakikat olarak zorla kabul ettirmek i¢cin mubhaliflerine iskence
bile uygulatmislardir. Bu da tarihe “mihne olay1” olarak kaydedilmistir®.

Kadi Abdiilcebbar doneminde ise tabiri caizse Mutezile biraz durulmus, o eski
asiriliklar, sivrilikler artik yerini olgunluga birakmistir. Ayrica Abdiilcebbarin
¢ok yonlii egitiminin, ilmi birikiminin de bu konuda etkili oldugu soylenebilir.
Zira o Egarilikten haberdardir. Clinkii onun icinden gelmistir. Fikihta Safii
mezhebine mensuptur. O ayni zamanda bir denge adamudir. §$ii, Mutezili ve
Stinni Miislimanlardan olusan bir topluluga yirmi bes y1l bas kadilik yapmistir®.

Bu arada Mutezile’ye yoneltilen elestirilerin farkinda ve bilincindedir. Fazlu’l-
I'tizal adli eserinde bu elestirilere cevap vermistir?.

19  Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, Ibrahim Makdur editorliigiinde bir heyet, Kahire 1957-1969. XV, 361, 392, 398-
399. Genis bilgi i¢in bkz. Tevhit Bakan, Mutezilenin Hadis Goriigleri, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enst.
(Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi), s. 20-36; Enbiya Yildirim, Hadis Meseleleri, Istanbul 2008, s. 44-45.

20  Ibn Kuteybe, Te¥ilii Muhtelifi’l-Hadis, Darw’l-Ciyl, Beyrut 1393/1972, s. 20-29.

21  Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldlin-Niibiivve, 1, 245 vdm; Fazlu'l-I'tzidl ve Tabakatii’l-Mu’tezile, Tunus 1393/1974,
s. 214.

22 Kadi Abdiilcebbar, Serhw’l-Usili’l-Hamse, s. 730-731.

23 Kadi Abdiilcebbar, a.ge., s. 732.

24 Bkz. Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, DIA, XXX, Istanbul 2005, s. 26-28.

25  Kadi Abdiilcebbar, Fazlu'l-'tizal ve Tabakatii’l-Mu’tezile, Tunus 1393/1974, s. 122.

26 Bkz.a.ge.,s. 201-211.
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Iste bu ve benzeri daha pek ¢ok husus onu seleflerinden farkli kilmaktadir.
Ondaki bu farkliig: dikkate alarak, Mutezile’yi Ehl-i Siinnete yaklastirdigini
soylemek yanlis sayilmaz. Bununla beraber yine de o Mutezili bir alimdir. Bu
mezhebin prensiplerine baglilikta tavizsizdir. Nitekim kendisini yliksek mevkilere
getiren, ilmini yiicelten, ona her tiirlii imkani saglayan Sahib b. Abbad’a tevbe
etmeden 6ldiigi i¢in rahmet dilemeyecegini soyleyerek onun cenazesine katil-
mamuigtir. Mutezileye gore biiyiik giinah isleyip tevbe etmeden 6len, ebediyen ce-
hennemde kalir?.

Iste Kadi Abdiilcebbar’in Siinnete bakisi bu tarihi ¢erceve ierisinde degerlen-
dirilmeli, Mutezile'nin hepsinin onunla ayni goriiste olduklar1 sanilmamalidir.

2. Kadi Abdiilcebbar’in Hadis ilmindeki Yeri

Kadi Abdiilcebbardan geriye kalan eserleri, bize onun Islami ilimlerin pek
¢ogunda soz sahibi, hatta bazi alanlarda otorite oldugunu gostermektedir. Bilhassa
kelam, tefsir ve fikih ilminde ¢ok meghur bir alimdir®. Icazi’'l-Kuran ve Usdl-i
fikih konularindaki eserleri oldukea kiymetlidir®. Hadis ilmine gelince; biyografisini
yazan Abdiilkerim Osman onun “hadis ilminde de genis bilgi ve dirayet sahibi ol-
dugunu, bityiik muhaddislerden ders aldigini” belirtmistir®.

Tespit edebildigimiz kadariyla Kadi Abdiilcebbérin yazdig: eserler icerisinde
Hadis Ustliine dair miistakil bir eseri yoktur. Hadis konusunda ise sadece el-
Emali adl1 eseri vardir. Bu eserin tam ad1 “ Wil s\t iy Ltedht o/ Nizdmii'l-Fe-
vaid ve Takribi’l-Murad li'r-Raid dir. Yetmis bir varak hacminde olan bu eser
yirmi dort baglik altinda 237 hadis ve serhini ihtiva etmektedir®. Bu eser, somut
olarak bize miiellifin hadis ilmine katkisini ve bu ilimdeki seviyesini gostermesi
bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Diger taraftan Kadi Abdiilcebbar, degisik konularda yazmis oldugu pek ¢ok
eserinde yeri geldik¢e hadislerle ilgili goriislerini beyan etmistir. Bilhassa el-
Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl adli ansiklopedik eserinin degisik ciltlerinde
(Ruyeti’l-Bari, IV, 224-233; [cazi’l- Ku'ran, XV1, 9-47; es-Ser’iyyat, XVII, 241-
292, 380-386); Serhu’l-Usiili’l-Hamse (s. 268-270, 281, 672, 768-770) ve Fazlu’l-

27 Bkz. Yakat el-Hamevi, Mutemii’l-Udebd, ngr. Ahmed Ferid Rifai, Kahire 1936 1, 278; Safedsi, el-Vafi bi’l-Vefeyat,
H. Ritter, v.dgr. I-Wesbaden 1381/1962, V1,38; Ibr'iil-Esir, el-Kamil, fi't-Tarih, V11, 272; Ibn Hacer, Lisanii’l-
Mizan, 11, 80.

28  Abdiilkerim Osman, “Serhu’l-Usili’l-Hamse Mukaddimesi”, s. 13-23.

29 Amidi, el-Ihkam adli eserinin pek ¢ok yerinde Kadi Abdiilcebbar’a atifta bulunmustur. (bkz. el-Thkam fi Usii-
Ii’l-Ahkam, Beyrut 1403/1983, 11, 9, 46, 103, 165, 256, 257, 276, 339, 438, 489, 111, 231, 254)

30  Abdilkerim Osman, “Serhu’l-Usili’l-Hamse Mukaddimesi’, s. 16 -17.

31  Bkz. Abdiilkerim b. Muhammed er-Rafii el-Kazvini, et-Tedvin fi Ahbari Kazvin, Beyrut 1987, 11, 170, 260, 318,
370, 430, 4515 111, 7, 32, 337.
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I'tizal ve Tabakatii’l-Mu'tezile (s.139, 193-196) de hadislerle alakali bilgileri bulmak
mumbkiindr.

Bu eserlere baktigimizda Kadi Abdiilcebbéar’in meslekten bir hadisci gibi degil
de bazen bir kelamci, bazen bir fikih ustilciisii bazen bir vaiz tavriyla hadislere
yaklastigini goriiriiz.

Oyle anlagiliyor ki o, Mutezilenin bes esasina aykir1 gérdiigii hadislerde ¢ok
titizdir. Diger konulara gelince, gerek hadislerin se¢iminde ve gerek hadislerin
tenkidinde pek de titiz davrandigi séylenemez. Ona gore hadislerin tespit ve
seciminde 6nemli olan, hadisin senedi, kaynagi degil onun muhtevasidir*>. Ameli
konularla ilgili hadislerin kabuliinde hi¢ bir problem yoktur. Muhtevas: akaidle
ilgili olup Mutezilenin prensiplerine uyan hadisler de makbuldiir. Prensiplere
aykar1 olan hadislere gelince; yukarida da isaret edildigi gibi ya te'vil edilir veya
reddedilir.’®> Daha agik¢asi uzun bir tarihi seyir i¢erisinde olusan ve adeta doku-
nulmazlig1 bulunan Mutezile'nin bes esas1 Kadi Abdiilcebbéar’in hadis anlayisinin
temelini olusturmaktadir. Diger konularda ise o bir Ehl-i Stinnet aliminden pek
farkli degildir. Simdi isaret etmis oldugumuz bu hususlari sirasiyla gorelim:

2.1. Hadislerin Ilk Ravileri Olan Sahabiler Hakkindaki Anlayist

Kédi Abdiilcebbar, seleflerinden bazilar: gibi sahabileri tenkit etmez**. Aksine
onlarin hizmetlerinden &vgiiyle bahseder®. Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’in halifelikleri hususundaki $ianin iddialarini reddeder®. Sahabiler
arasinda kardesligin ve dostlugun hikim oldugunu vurgular”. Hz. Ali’ye kars:
savagan Talha, Ziibeyr ve Hz. Aise gibi sahabilerin hata ettiklerini; ancak sonunda
tevbe ettiklerini belirtir*®. Sahabiler arasinda sadece Muaviyenin fasik oldugunu
soyler. O, soyle der: “O’nun kiifriinden siipheliyiz. Ancak fiskindan asla siiphemiz
yoktur**” Ancak Hz. Ali'ye karsi savagmasindan dolay1 tenkit ettigi ve adim
anarken “behletullahi aleyh: Allah’in laneti iizerine olsun” dedigi Muaviyeden
hadis almakta bir sakinca gérmez®. Yine el-Emali adl eserine Amr b. el-As'n su
mealdeki bir soziini almigtir: “Hayret ederim o kisiye ki, eninde sonunda

32 el-Emalide bulunan bazi hadislerin hi¢ kaynaginin olmamasi veya ¢ok zayif olmalar1 bu iddiay: dogrular ma-
hiyettedir. (Bkz. el-Emali varak no: 8b,13b, 19a, 34b, 44b, 59a, 63a, 67b)

33 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 111, 85.

34  Mu'tezilenin kurucusu Vasil b. Ata, Amr b. Ubeyd, Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf Cemel ve Siffin savagina katilan saha-
bileri fasiklikla itham ederken Nazzam her hangi bir ayrima gerek gormeden Hz. Ebti Bekir ve Omer gibi saha-
bileri tenkit eder. (Bkz. Tevhit Bakan, a.g.e., s. 20-33)

35 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Deldilin-Niibiivve, 1, 10, 11, 29, 30.

36  Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., I, 210-299; el-Mugni, 20 (Imamet 1)/272, 321, 356; (Imamet 11)/2-29, 30-32, 60.

37  Kadi Abdiilcebbar, Tesbit, I, 245 ve dv, 11, 560, 577.

38  Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 20 (Iimamet, 11) s. 84.

39  Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 20 (Iimamet, 11) s. 93.

40  Bkz.Kadi Abdiilcebbar, el-Emali, varak no: 15b.
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kendisine ¢atacak olan kaderden kagar. Yine sagarim o insana ki, kendi goztindeki
mertegi gormez de kardesinin goziindeki ¢opii goriir. Kendi igindeki kini birakip
da kardesinin i¢cindeki kini ¢tkarmasini isteyen kimseye de sasarim. Bakin! Hangi
iste 6ne atilmigsam, sonradan pisman olmus ve kendimi ayiplamisimdir. Bakin!
Birisine 6nce sir veriyor, arkasindan sirrimi niye fas ettin diye onu ayipliyorum.
Ben bunu nasil yapryorum! Hélbuki onun bdyle davranmasina ben sebep
olmustum*?” Bu ibretli sozleri cok begenen Kadi Abdiilcebbar, Hz. Ali ile savas
soz konusu oldugunda 6ne atilan bu insan “Bakin hangi iste 6ne atilmigsam
sonradan pisman olmus ve kendimi ayiplamisimdir” lafini séylemeseydi
temennisinde bulunur. Mugire b. Su’beden bir hadis*?>, Nu'méan b Besirden iki
hadis® kaydetmistir. Hz. Aiseden de bes hadis rivayet etmistir*’. Siyasete katilan
ve Hz. Ali’ye tavir koyan bu sahébilerden hadis almas1 Kadi Abdiilcebbar’n ilim
anlayisini gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

“Halifelerin hangisi daha iistiindiir?” sorusunda hocalar1 Ebti Hagim ve Eb
Ali: “Halife olan bu dort sahébiden her birinin kendine has meziyetleri vardir.
Dolayisiyla bu hususta kesin bir sey sdylenemez.” diyerek tevakkuf etmislerdi.
Kéadi Abdiilcebbar da Serhu’l-Usili’l-HamseYyi telif edinceye kadar bu hususta
hocalar gibi diisinmekteydi. Fakat bu kitab1 kaleme aldiktan sonra sahabenin
en stiiniin Hz. Ali oldugu kanaatine varmistir®®. Kadi Abdiilcebbar’a gore, Mute-
zilenin birinci tabakasi, sirasiyla Hz. Ali, Eba Bekir, Omer, Ibn Mesud, Ibn
Abbas, Ibn Omer ve onlarin yollarindan gidenlerdir.

Sahabenin en iistiinii olarak Hz. Ali’yi birinci siraya koyan Kadi Abdiilcebbar,
hadis rivayeti agisindan onlarin da aralarinda bir ayrim yapmaz. Zira Emaili’sine
altmis bes sahidbiden mubhtelif sayilarda rivayet kaydeden Abdiilcebbir, tespit
edebildigimiz kadariyla en ¢ok Ebti Hiireyre, Enes b. Malik ve Abdullah b.
Mestddan hadis almistir. Abdiilcebbar’in, ravilerde bulunmasi gereken sartlar
konusu, makalenin ilerleyen kisimlarinda el alinacaktir®.

2.2. Hadis Se¢medeki Tavr1

Hadis alaninda yazmis oldugu el-Emali adli eserini Zeydi alim Ca'fer b. Ahmed
b. Abdisselam tertib etmis ve buna Nizdmu’l Fevadid ve Takribii’l -Murad lir-Raid
adin1 vermistir. el-Emalf’yi hicri 407, 408, 409 yillarinda Kadi Abdiilcebbardan

41  Bkz. el-Emali, varak no: 44a.

42 el-Emali, varak no: 10b.

43  Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., varak no: 3b, 59a.

44 a.ge. varak no: 11b, 12a, 27b, 32b, 33a, 64b.

45  Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 767.

46  Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-T'tizal ve Tabakatii'l-Mu'tezile, s. 214.

47  Ebu’l- Hiiseyn el-Basri, el-Mutemed fi Usili’l-Fikh, Beyrut 1403/1983, II, 134-138.
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Kazvin ve Reyde dinleyen 6grencilerin isimlerini Abdiilkerim b. Muhammed er-
Rafii el-Kazvini kaydetmektedir*®. Buna gore eser, miiellifin vefatindan 7 veya 8
y1l 6nce yazilmis olmalidir. Eser, 23 boliim ve 237 hadisten olugmaktadir. Birkagi
hari¢* hadislerin ¢cogu merft'dur. Bu eserdeki hadislere baktigimizda onlarin se-
¢iminde, sthhatlerinden ziyade hadislerin muhtevasinin gz 6niinde bulunduruldugu
anlagilmaktadir. Zira el-Emalide yer alan hadisler arasinda sahih hadisler bulundugu
gibi zay1f*’, mevz™' ve hatta kaynag: belli olmayan* hadisler de vardir. Hatta
bazi hadislerin metinleri birlestirilmistir®. Eserine aldig1 hadislerin senedini ver-
mektedir. Ancak sened tetkiki ve sthhat kritigine girismemistir. Bunun yerine
“in sahha: eger bu sahih ise” ibaresiyle yetinerek hadislerin serhine ge¢cmektedir™.

Kadi, hadislerde gecen kelime ve kavramlar iizerinde durup, miigkil olan
noktalar1 ¢oziime kavusturmaz. Bu da onun diger meshur sarihler, 6rnegin bir
Hattabi (6. 388/998) gibi hadisleri pek ¢ok yonden serh eden bir sarih olmadigini
gostermektedir.

Fazlw’l-I'tizal adli eserinde ise kirka yakin rivayeti senetsiz olarak kaydetmistir.
Arkasindan da “Kitabimizi okuyan kimse yolumuzun siinnet yolu oldugunu
6grensin diye bu haberleri zikrediyoruz. Bakin bunlarin ¢ogu da ahad haberlerdir®”
diyerek kendisinin hadis karsit1 olmadigini belirtme ihtiyaci hissetmistir. Bu eser
incelendiginde Abdiilcebbar’in hadislerin sahih-zayif veya uydurma olup olma-
diklarina dikkat etmedigi, diisincelerini destekleyen rivayetleri aldig1 goriilecektir™.
Abdiilcebbéar'in eserlerinden yola ¢ikarak onun hadis usulii kurallarina gore
hadisleri segen bir muhaddis olmadigini ve goriislerine aykir1 olmayan, goriislerini
destekleyen hadislerden yararlanan bir alim oldugunu soyleyebiliriz.

Hadislerin serhinde zaman zaman i’tizali yorumlarla karsilasilmaktadir. Bilhassa
biiyiik giinah meselesine sik sik vurgu yapmaktadir®. Bununla beraber el-Emali
adli eserinde pek ¢ok isabetli yorum da dikkati gekmektedir. Bunlar ayn1 zamanda
esere ayr1 bir giizellik katmakta ve yer yer derinlik kazandirmaktadir.

48 er-Rafil, et-Tedvin fi Ahbari Kazvin, 1, 261, 293, 11,52, 65, 123, 170, 260, 318, 370, 430, 451, I11, 7, 32, 40, 87, 137,
337.

49  Mevkaf hadisler i¢in bkz. el-Emali, 21a, 44a.
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2.3. Siinnetin Degeri

Kadi Abdiilcebbar, Hz. Peygambere izafe edilen soz ve fiiller i¢in “Hadis”
degil “Siinnet” terimini kullanir. Ona gore Stinnet; Hz. Peygamber’in devamli ya-
pilmast i¢in emrettigi s6zii ve devamli uyulmasi igin yaptig: fiilidir. Ve ahad
olarak nakledilen ve kabul sartlar1 sahih olanlara stinnet denir®.

Kadi Abdiilcebbar, delilleri “Akil, Kur’an, Siinnet ve icma™ seklinde siralamistir®.
O, aklin 6nceligi bulundugunu, zira iyinin-kétiiniin ve biitiin delillerin gercekte
akil ile bilinebilecegini 6ne siirmiistiir. Ona gore, once akilla tek bir ildhin
varligini, hikmet sahibi oldugunu bilir; sonra onun kitabinin delil ve Restl'tiniin
sinnetinin hiiccet oldugunu anlariz. Bununla beraber nakli delillerin en 6nemlileri
once Ku'ran, sonra Resul’tin sozleridir®.

Hemen belirtelim ki hadislerin anlagilmasinda, yorumlanmasinda aklin 6nemi
asla tartisilamaz. Hadis ustlii kaynaklarinda haberlerin tespitinde siralanan kri-
terlerden birinin de akil oldugu herkesce bilenen bir husustur. Akla, his, miisahede
ve tarihi vak’alara aykir1 olan haberler uydurma olarak kabul edilmistir®. Ancak
stinnetin kabul veya reddinde aklin tek ve yeterli 6l¢ii oldugu da sdylenemez.
Zira incelendiginde uydurma rivayetlerin ¢ogunun akla aykir: olmadig1 goriil-
mektedir. Aklin mantikli gérdiigii her haber Hz. Peygambere ait olmayabilir.
Nitekim Mutezile’nin yeni bir mezheb olmadigini iddia eden Abdiilcebbér bu
iddiasini ispat sadedinde Kehf stiresinin 16. ve Meryem stiresinin 48. Ayetlerinin
yani sira Hz. Peygamberden “xad & b 14 (s J5) ¢ / Serden uzaklagan hayra
diiser” anlaminda bir s6zii Hz. Peygamber’in hadisi olarak zikretmektedir®. O,
bu haberi Mutezilenin dviilmesi basglig altinda kaydetmistir. Bu haberi inceleyip
sadece anlami dikkate aldigimizda onun ¢ok mantikli bir s6z oldugu rahatlikla
soylenebiliriz. Ancak arastirdigimizda Hz. Peygambere ait boyle bir hadisin kay-
naklarda olmadig1 sonucuna vartyoruz. Ancak Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde
bu haberin sahabi Huzeyfe b. el- Yemani'nin kendi s6zii oldugunu tespit ediyoruz®.
Bu 6rnekten anlasildig: gibi siinnetin tespitinde muhtevasi 6nemli oldugu kadar
onun senedi de 6nemlidir. Sened tetkiki asla ihmal edilemez. Yukarida da isaret
edildigi gibi Kadi Abdiilcebbar i¢in 6nemli olan ise hadislerin metni, yani muhte-
vasidir.

58  Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-I'tizal, s. 185-186.

59  Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-I'tizal, s. 139.

60 Bkz.a.ge.,s.139.

61  Bkz. Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usulii, IFAV Yay., Istanbul 2013, s. 139.
62 Kadi Abdiilcebbar, Fazlul-I'tizdl, s. 166.

63 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 339.
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2.4. Siinnetin Taksimi

Kédi Abdiilcebbar, hadislerin delil olup olmayacagini ele alirken 6nce haberleri
bir taksime tabi tutmustur. Ona gére haberler:

1) Dogrulugu bilinen haberler;
2) Yalan oldugu bilinen haberler;
3) Yalan veya dogru oldugu bilinmeyen haberler, seklinde iig gesittir.

Birinci sikta yer alan haberler de zaruri olarak bilinen veya akil yiiriitme
yoluyla bilinen vb. kisimlara ayrilirlar. Bizi burada ilgilendiren:

a) Dogrulugu zaruri olarak bilinen haberler ki, bunlar miitevatir haberlerdir.
b) Dogru veya yalan oldugu bilinmeyen haberler ki, bunlar da dhdd haberlerdir®.

2.4.1. Miitevatir Haberler

Miitevatir haberin delil olmasi noktasinda Kadi Abdiilcebbar’la Ehl-i Stinnet
bilginleri arasinda pek fark yoktur. O, hocas1 Ebti Ali gibi miitevatir haberin
yalan iizerinde ittifak edemeyecek sayidaki bir ¢ogunlugun karisik ve siipheli
olmayan, duyularla bilinip, miisahede ile anlagilan hususlara ait verdikleri
haberlerin zaruri bilgi meydana getirdigini belirtmistir®. Yine bu miiellife gore,
ne kadar siire gegerse gegsin s6z konusu haberin ilk kaynaga kadar ayni sartlarla
varmast garttir. Yalan iizerine birlesemeyecek sayinin ne oldugu hususunda islam
alimleri arasinda fikir birligi yoktur. Kadi Abdiilcebbar ise el-Mugnide ravi
sayisinin dortten fazla olmasini sart kosarken® bir bagka eserinde bu sayinin en
az beg olmasi gerektigini soylemistir®”. Oyle anlagiliyor ki, burada énemli olan
gogunlugun miktari degil; o cogunlugun yalan tizerinde birlesemeyecek olmasidir®.

Kad: Abdiilcebbar, Resiilullah’in bize bes vakit namaz kilmayi, zekat vermeyi
ve Beytullah1 hacc etmeyi bildiren rivayetlerini miitevatir habere 6rnek vermistir®.
O, Hz. Peygamber’in bir kisim m’ucizelerini bildiren haberleri de miitevatir kabul
eder’®. Onun miitevatir kabul ettigi mucizeler sunlardir: Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
gazalarindan birisinde “az bir suyu ¢ok sayidaki insana doyasiya igirip yetirmesi’"”,
“az bir yemekle kalabalik bir cemaati doyurmasi’?”, “hurma kiitiigiiniin inlemesi’®”,

64  Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 678-679.

65  Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (Itdzu’l-Kuran), XVI, 9-10.
66  Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 333.

67  Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 769

68 Bkz. age,s. 10.

69 Bkz. age.,s. 678.

70  Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVI, 413-419.

71  Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVI, 413.

72 a.ge., XV], 415

73 a.g.e., XVI, 416.
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“cakil taglarinin tesbih etmesi’™’, “yagmur duasi”, “Ay’in ikiye ayrilmasi’®”
olaylaridir. Yukarida belirtildigi gibi Kadi Abdiilcebbar, bu mucizeyi reddeden
Nazzam ¢ok agir bir sekilde tenkid etmistir.”” Bu 6rnekler, onun sadece lafzi mii-
tevatiri degil; ameli miitevatiri de bu kavramin kapsamina dahil ettigini goster-
mektedir.

Yukaridaki izahlardan da anlasilacag gibi miellifimize gore miitevatir haber,
kesin bilgi ifade eder ve itikadi konularda delil olur. Ancak hemen belirtelim ki,
bu tiir hadislerin sayisi fazla degildir. Hadislerin g¢ogunlugunu 4had haberler
olusturduguna gore Kadi Abdiilcebbar’in bu husustaki goriisleri daha 6nemli ol-
malidir.

2.4.2. Ahad Haberler

Kadi Abdiilcebbar eserlerinde “haberu’l-vahid” ve bu terkibin ¢ogulu olan
“ahbéaru’l-ahad” terimlerini kullanir. Fakat bu terimden “her tabakada bir tek
kisinin bir tek kisiden aldig1 haber”i mi yoksa “miitevétir haberin niteliklerine
sahip olmayan haber”i mi anladigini agiklamaz. Ancak “ilmi (itikadi) konularda
haber-i vahid kabul edilemez” diye reddettigi 6rneklerden hareketle onun bu te-
riminden “her tabakada birden fazla kisi tarafindan rivayet edilmis olsa da tevatiir
derecesine ulasmayan haber”i anladigini sdyleyebiliriz.

Genelde Mutezile'nin ve 6zelde Kadi Abdiilcebbar’in Ehl-i Siinnet'ten ayrildig:
en 6nemli nokta, itikatla ilgili hadislere yaklasim tarzinda ortaya ¢ikmaktadir’.
Amelle ilgili hadislerin kabuliinde bariz bir farklilik goze ¢arpmaz”. Bu bakimdan
Kadi Abdiilcebbarin hadislere bakis tarzint muhtevasi amel olan haber-i vahidler,
mubhtevasi ilim olan haber-i véhidler olmak iizere iki kisimda ele alacagiz.

2.4.2.1. Muhtevasi Amel Olan Haber-i Vahidler

Daha oce de isaret edildigi gibi Kadi Abdiilcebbar, haber-i vahidleri yalan
veya dogru oldugu bilinmeyen haberler, diye degerlendirmektedir. Ona gore ha-
ber-i vahid i¢in kesinlik ifade eden “4& Jswy J& = Allah Restlii buyurdu” denil-
mesini akil caiz gormez. Bu tip haberler i¢in “ads & Jo ws 55 = Hz. Peygamberden
rivayet edildi” denilebilir®®. Ona gore siinnette esas olan devamliliktir®. Eger ha-
ber-i vahid ameli konularda delil olmasayd: onu rivayet etmenin bir faydas:

74 a.ge., XV, 417.

75 a.g.e., XV, 418.

76 a.g.e., XVIL, 419.

77  Kadi Abdiilccbbar, Tesbitii-Deldilin-Niibiivve, 1, 55-59
78  Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-I'tizal, s. 158.

79  Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-I'tizal, s. 158.

80 Kadi Abdiilcebbar, Fazlul-I'tizdl, s. 186.

81 Kadi Abdiilcebbar, Fazlul-I'tizdl, s. 186.
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olmazdi®. Kitaba ve sahih Siinnete aykir1 olan haber-i vahid kabul edilmez®. Bu
haberi rivayet eden révinin onun sahihini sahih olmayanindan ayirt etmesi ve
dogru tevilini bilmesi gerekir®. Kabul sartlarini tasiyan haber-i vahidler ameli
konularda delil olurlar ve onlarla amel etmek caizdir®. Ser’i ibadetlerin ¢ogu
zanni haberlere dayanir. Bunlarla amel etmenin siitbutunda icma’ vardir®®. Bunun
dayanagi da sahabe-i kirdimin Restlullah’tan bizzat duyduklariyla ve miitevatir
haberlerle amel ettikleri gibi 4had haberlerle de amel etmeleridir. Nitekim Hz.
Ebt Bekir, ninenin mirast hakkindaki Mugire b. Su’be’nin verdigi haberini Mu-
hammed b. Mesleme'nin tanikligiyla kabul etmis ve adi gecen nineye altida bir
hisse vermistir. Hz. Omer’in Mectsilerden alinacak cizye meselesinde onlara da
Ehl-i Kitab muamelesi yapilacagini haber veren Abdurrahman b. Avf’in hadisi ile
amel ettigi, yine onun kendi kanaatinin aksini beyan eden haber-i vahid dogrul-
tusunda kocasinin diyetinden hanimina miras vermistir. Hz. Alimin de haber-i
vahidle amel ettiginin sabit oldugunu séylemekte, hatta onun bu husustaki
metodunu da kaydetmektedir. Ibn Mé’stid, Ibn Abbas ve diger fakih sahabiler de
haber-i vahidle amel etmisler bu hususta herhangi bir yadirgama da vuku bulma-
mistir®.

Miiellifimizin bu izahlarina paralel olarak el-Mugni’de soyle basliklar goriiyoruz:
“Hz. Peygamber’i 6rnek almanin keyfiyeti bolimi®”, “Haber-i vahidle amel
etmenin cevazi bolimii*”, “Haber-i vahidle amel edildigine dair rivayetler
boliimii®®”. Diger taraftan icma’in delil oldugunu temellendirmede ayetlerle beraber
metni farkli olmakla beraber immetin hatada birlesmeyecegini ifade eden alt1
rivayeti zikretmistir®'. Biitiin bunlar Kadi Abdiilcebbér’in ameli konularda hadisleri

kabul ettigini gostermektedir.
2.4.2.2. Muhtevasi ilim Olan Haber-i Vahidler

Haber-i vahidlerin ilim ifade edip etmeyecegi, bu yiizden bu tiir haberlerle
akaid meselelerinin ispat olunup olunamayacagi hususu sadece Mutezilede degil,
Ehli Stinnet alimleri arasinda da tartisilagelmistir. Bununla beraber konuya
yakindan baktigimizda teori ile pratik arasinda bazi tutarsizliklarin oldugunu
soyleyebiliriz. Bir taraftan akaid meselelerinde haber-i vahidler ilim ifade etmez

82  Kadi Abdiilcebbar, Fazlw’l-I'tizal, s. 193.

83 Kadi Abdiilcebbar, Fazlw’l-I'tizal, s. 194 ve dv.

84  Kadi Abdiilcebbar, Fazlw’l-I'tizal, s. 194.

85  Bkz. Kdi Abdiilcebbér, Serhu’l-Usiili’l-Hamse s. 769.
86  Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse s. 770.
87  Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVII, 385.

88  Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVII, 268.

89  age XVII, 382.

90  a.ge XVII, 385.

91 age.XVII,180-181.
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denirken® beri taraftan bir akaid kitabi olan el-Egarinin el-Ibdane’sinde kirka
yakin hadisin yer aldigini goriiyoruz®. El-Maturidinin Kitabu’t-Tevhid’inde ¢ok
olmamakla beraber orada da yedi hadis yer almaktadir®. Bu haberlerin hepsinin
miitevatir oldugu iddia edilemez. Cok uzun olan bu konuya burada girecek
degiliz.> Ancak su kadarini sdyleyelim ki Sahébe ve Tabitin doneminde sahih
olmak kaydiyla amel ve itikad ayirim1 yapilmadan her konuda bu tiir rivayetlerin
kabul edildigini biliyoruz.

Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra zuhur eden olaylar ve bunlarin
hadislere su veya bu gekilde etki ettigi malumdur. Ayette zemmedilen kétii ve
mesnedsiz zandan®® dini korumak elbette dogru ve ilmi bir davranistir. Elbette
zan, ilme aykir1 olan bir vesvese halini de almamalidir”’. Ayette sozii edilen zan
ile haber-i vahidin ifade ettigi zann-1 galibi birbirine karistirmamak gerekir.
Buradaki zann-1 galib, kat'i bilginin dGnundaki bir bilgi tiiriidiir. Bu bilgiye
dayanarak kulluk gorevimizi yapiyoruz. Aksi takdirde haber-i vahidlerle amel
etmenin mantig1 olmaz. Kur'ana, miitevatir ve sahih siinnete, icmaa ve sarih akla
aykir1 olmayan sahih hadislerin “amenti” disindaki akaid meselelerinde delil
olarak kabul edilmesi yadirganmamalidir. Tabii ki bu tiir haberlerle sabit olan bir
inanc1 kabul etmeyen kimsenin de tekfir edilmesi dogru sayillamaz. Aslinda
hadisciler de giivenilir ve adil bir ravinin rivayet ettigi haber-i vahidi prensipte
kabul etmekle beraber, haberin Kuranin muhkem nassina, miitevatir siinnete,
icmaga, akla, tarihen sabit olmus hadiselere, tecriibe ve miisahedeye aykir1 olmamasi
gerektigini belirtirler.”® Bu genel bakistan sonra Kadi Abdiilcebbarn itikadi
konulara taalluk eden haber-i vdhidlere yaklasimina bakabiliriz.

2.4.2.3. Makbul Olan Haber-i Vahidler

Kadi Abdiilcebbar’in en ¢ok hassas oldugu ve en ¢ok tartistii, zaman zaman
celigki sergiledigi konu haber-i vahidlerin bilgi verip vermeyecegi meselesidir. Bu
tiir haberlerin kabulii icin ileri stirdligii sartlar: genel ve 6zel olmak iizere ikiye
ayirmak gerekir:

92 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi [lmi’r-Rivaye (nst. Ahmed Omer Hasimi), Beyrut 1406/1986, 34-38; es-Serahsi,
Ustilu’l-Fikh, Daru’l-Ma'ife, Beyrut 2010, I, 292; el-Leknevi, Zaferii’l-Emani, thk. Takiyytiddin en-Nedvi, el-
Imaratiil-Arabiyye el-Miittehide, 1415/1995, s. 62.

93 Bkz. el-Egari, el-Ibane an Ustlid-Diyane, Medine 1409, s. 49, 50, 57, 60, 61, 62, 66,73-78, 91, 92, 96, 107, 108,
109, 122, 123, 127, 131, 132, 177, 179, 201, 202, 204, 205, 206, 207, 208, 212, 213, 214, 215, 216, 224.

94  Bkz. Ebti Manstir el-Maturidi, Kitabu’t-Tecvhid, Beyrut 1970, s. 80, 203, 244,291, 314, 331, 377, 318, 384, 387,
393.

95  Genis bilgi i¢in bkz. Ali Osman Kogkuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahidlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden De-
geri, Ankara 1988, 109-151; Mustafa Ertiirk-Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, DIA, X1V, 346-35.

96  49. Hucurit, 12.

97  Ali Osman Kogkuzu, a.g.e., s. 112.

98  Bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 472.
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Genel sartlar: Bunlar ayn1 zamanda hemen her alimin hadislerin kabuliinde
ongordigii sartlardir.

a) 1z4 verede bi seraitihi; (Haberin belli sartlar tagimasi yani sahih bir senedle
gelmesidir ki bu niteligi tasiyan haberlerle amel edilebilir. Ama bunlar, itikatta
kabul edilemez.)

b) Kurdna aykir: olmamasi;
¢) Kat'i siinnete aykir1 olmamasy;

d) Haberin muhtevasi ilimle ilgili ise yukarida siralanan sartlara ilave olarak
haberin akli delillere aykir1 olmamasy; ya da kolayca tevil edilebilir olmasidir®.
Bu bazen “haberin cebir ve tesbih icermemesi” bi¢ciminde de ifade edilir. Akli
delillere uygun olan veya cebir ve tesbih icermeyen haber-i vahidler delil olarak
kabul edilir. Hadisler reddedilirken “ahad haberler ilim ifade etmez, yani inang
konusunda delil olmaz” denir'®. Halbuki Kadi Abdiilcebbar el-Emali adl1 eserinin
Iman bolimiinde yirmi hadis zikretmistir. Bunlarin arasinda Cibril hadisi de
vardir'®', Fazlu’l-I'tizalde muhaliflerine kars1 tezini savunurken pek ¢ok hadisten
istifade etmis, hatta kitabinin bir yerinde: “Her ne kadar bu haberlerin ¢ogu ahad
olsa bile bunlar: zikrediyoruz ki kitabimizi okuyan bizim siinnete baglhiligimizi
anlasin'®®” demigtir.

Aslinda nasil ifade edilirse edilsin akla uygunluk sarti, aslinda Mutezilenin
prensiplerine muvafakat sartidir. Uygulama bunu goéstermektedir. Aksi halde
“Kebire sahibinin yani biiyitk giinah isleyenin ahiretteki durumu”nu anlatan
hadislerin reddi nasil izah edilebilir. Mutezile, kendini “akil”, “kitab” ve “siinnetin
iktizas1 olan bir mezhep” diye tanimlar'®. Burada gegen “akil” kavraminin igerigini
de 6nemli 6lgiide bu prensipler olusturur. Tabii ki bunlarin olusmasinda sosyal,
siyasal ve kiiltiirel sebeplerin etkili oldugu bir gergektir.

2.4.2.4. Makbul Olmayan Haber-i Vahidler

AKli delillere yani Mutezilenin ilkelerine uymayan haber-i vahidler hiiccet
olarak kabul edilmez. Biz burada bu ilkeleri ayrintili olarak ele alacak degiliz.
Sadece konumuzla alakali olanlar1 kisaca ele alacagiz. Bunlarda en 6nemlileri
sunlardir:

99  Kadi Abdiilccbbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 770.

100 Kadi Abdiilcebbar Fazlu’l-I'tizdl, s. 158.

101 Kadi Abdiilcebbar, el-Emali (410 31yt sy 215d) allas ) Biblioteca Apostolica, Vaticana, VAT. ARABO 1027/1,
varak 2b-9b.

102 Bkz. Fazlu-I'tizdl, s. 156.

103 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu-I'tizdl, s. 139.
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2.4.2.4.1. “el-Menzile beyne’l-menzileteyn” Ilkesine Ters Diisen Haberler

Mutezilenin en 6nemli ve en kidemli ilkesidir. Bu ilkeye gore biiyiik giinah
(kebire) isleyen miimin imandan ¢ikar. Ciinkii amel imandan bir ciizdiir. Fakat
kiifre girmez, zira kendisinde hala mevcut olan kelime-i sehadet ve benzeri
iyilikleri vardir. Bunlar ona kafir demeye manidir. O halde iman ile kiifiir arasinda
bir yerde, iki menzile arasindaki bir menzilede bulunur. Fisk mertebesindedir.
Boyle olan bir kimseye oliinceye kadar Miisliman muamelesi yapilir. Tevbe
etmeden 6ldiigii andan itibaren kafir sayilir'®.

Fazlu’l-I'tizal adli eserden 6grendigimize gére Mutezile, ayet ve hadisleri ince-
leyerek boyle bir prensibi formiile etmis degildir'®. Bu ilkenin olusmasinda asil
etkili olan, o giiniin giindemini olusturan tartigmalar, Islam’1 anlayis tarzlari, bu
anlayislarin giinliik yasama yansimasidir. Mutezile'nin yaptigl, bu anlayislarin
toplumda meydana getirdikleri problemlere kars1 ¢6ziim getirmek, orta bir yol
bulmaya ¢aligmaktir. Kadi Abdiilcebbarin da belirttigi gibi bir tarafta biiyiik
giinah isleyeni kafir sayan Hariciler var.' Haricilerin Ezarika firkas1 “Biiyiik
glinah isleyen kafirdir” diyerek biiyiik kii¢iik demeden herkesi katlediyor'”, diger
tarafta “Amelin imana faydasi olmadig1 gibi giinahin da imana zarar1 olmaz.”
diyen bir Miircie var'®®. Haricilerin tavri ¢ok sert ve acimasiz, Miircie’nin tavri ise
oldukga gevsektir. Bu goriislerden hangisinin dogru oldugu meselesi, hocasina
hi¢ soru sormadan onu dort yildir dinleyen Vasil b. At&nin (6. 131/748) kafasinda
biiyiik giinah problemine vasat bir ¢6ziim olusturacak, o da bunu kararli bir
tarzda deklare edecektir.

Tekrar etmek gerekirse Vasili, boyle diisinmeye sevk eden Kitab ve Stinnet
degil, o ¢agin sartlari, sokakta, toplumda yasanan olaylardir. Aslinda o giiniin
sartlarinda bu ve benzeri goriisler bir ¢6ziim saglamis ve bir denge unsuru olmus
olabilir. Ancak sartlarin degismesiyle degisebilecek olan bu goriisii genel gecer
degismez bir kural olarak kabul etmek, hadislerin kabul ve yorumunda bu kurali
esas almak ne kadar isabetli olabilir ve Miisliimanlar1 ne kadar ikna edebilir.
Sorunun kaynaginda yatan, ilkeler olusturulurken ayet ve hadislerin dikkate alin-
mamasidir.

Hadislerin degerlendirilmesinde “menzile” prensibinin etkisi soyle karsimiza
¢ikmaktadir:

104 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi, Damla Yayinevi, Istanbul 1985, s. 176; Harun Ozgelik, Cennet ve Cehenneme Girme
Ozelinde Uhrevi Vad ve Vaid Hadislerinin Anlagilmast, Yenda Yay., Istanbul 2014, s. 33.

105 Kadi Abdulcebbar, Fazlu-Itizal, s. 159, 161.

106 Kadi Abdulcebbar, a.g.e. ay.

107 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Cev. Figlahi Ethem Ruhi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Ankara
1991, s. 60.

108 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-I'tizdl, s. 159.
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Bu prensibe gore amel, imandan bir ciiz’diir. Ameli eksik olan veya giinah
isleyene mutlak miimin denmez. Kadi Abdiilcebbar bunu temellendirmek igin
senedinde kopukluk bulunan, muteber kaynaklarda bulunmayan bir hadis zikreder:
Enes'ten rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Bu din
saglam, sabit bir agaca benzer. Kokii iman, dallar1 zekat, damarlar1 orug, suyu
namaz, bitkisi Allah i¢in kardeslik, yaprag: giizel ahlak, meyvesi Allah'm haram-
larindan sakinmaktir. Bir aga¢ nasil sadece iyi bir meyvesi ile kamil oluyorsa
iman da ancak Allah'n haramlarindan sakinmakla kamil olur”'*

Miiellif bunu soyle yorumlar: “Igki igmek, zina yapmak ve faiz almak-vermek
gibi haramlari igleyenlerin imani eksiktir ve bunlara mutlak miimin denmez'".
Yalniz iman kisiyi cehennemden kurtarmaz. Allah’a inanip Hz. Peygambere inan-
mayanin da imani vardir. Bununla beraber o atestedir. Ayni durumda zekéti ver-
meyenin de iman1 olmakla beraber o da cehennemdedir'!'”

Burada zekat vermemekle Peygamber’i (s.a.v.) inkarin es degerde kabul edilmesi
oldukga ilgingtir.

Biiyiik giinah isleyen tevbe etmeden 6liirse ebedi cehennemde kalir. Giinahi
kadar cehennemde ceza ¢ektikten sonra yine orada kalir. Konu ile ilgili: “Allah
kendisine ortak kosulmasini bagislamaz; bundan bagka giinahlari diledigi kimse
icin bagislar''®” ayetindeki bagislanacagi s6z konusu olan giinahlarin kiigiik
glinahlar oldugu yorumu yapilir. Dolayisiyla biiyiik giinah isleyen cehenneme
girince bir daha oradan ¢ikmaz'*’. Bunlara aykir1 olan hadisler “4had haberler
ilim vermez” gerekgesiyle ya reddedilir veya tevil edilir. Mesela: “Bir kisim
(giinahkar) insanlar cehennemde yanip komiir gibi simsiyah olduktan sonra
oradan ¢ikarilip hayat nehrine atilirlar. Orada temizlendikten sonra cennete ko-

nulurlar*” mealindeki hadis s6z konusu gerekgee ile reddedilir'">.
2.4.2.4.2. “el-Vad ve’l-Va'id” 1lkesine Ters Diisen Haberler

Kisi miimin ve muti’ olarak oliirse ahirette miikafata (vad), buna mukabil
imansiz olarak veya biiyiik giinah (kebire) isleyip tevbe etmeden oliirse azaba ve
ebedi olarak cehennemde kalmaya (va'id) layik olur''®. Baska bir ifadeyle iyilik
yapanin miikafat, kotiiliik yapanin da ceza gérmesi zorunludur.

109 Kadi Abdiilcebbar, el-Emali, 3b.

110 a.gay.

111 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-['tizdl, s. 156.

112 4. Nisa, 48.

113 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-['tizal, s. 209.

114 Miislim, Iman 299; Buhari, Tevhid, 24.

115 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-Hamse, s. 672.

116 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi, Damla Yayinevi, Istanbul 1985, s. 175 ve dv.
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Ayrica biiyiik giinah isleyip tevbe etmeden ahirete intikal edene Hz. Peygamber
sefaat etmez. Ciinkii ona sefaat edilmesi va’id ilkesine aykiridir. “Biiyiik giinah
isleyen kimseye sefaat yoktur” denmesi sefaatin tamamen inkar: anlamina gel-
memektedir.

Hemen belirtelim ki, Kadi Abdiilcebbér, Dirar b. Amr gibi sefaati toptan inkér
etmez'”. Aksine giinah1 olmayan miiminlere ve kiigiik giinah isleyenlere Hz.
Peygamber’in sefaat edilebilecegini kabul eder. Fazlu’l-I'tizal adli eserinde sdyle
der: “Sefaatin ispatina gelince, o bilinen bir husustur. Onu inkér eden ¢ok biiyiik
bir hata etmistir. Ancak sefaat, sevap ehli i¢indir; ginahkar olanlar i¢in degildir.
Sefaat, Allah dostlar1 i¢indir; Allah diigmanlarina sefaat yoktur'*®” Serhu’l-Usii-
li’l-Hamsede ise: "Bize gore sefaat, tevbe eden mi'minler i¢indir. Miircie'ye gore
ise sefaat namaz ehlinden fasiklar icindir'**”

Kadi Abdiilcebbar’in Allah’in diigmani olan kafir ve miinafiklara sefaat yoktur,
demesi dogrudur. Ciinkii onlarin iman1 yoktur. Ancak giinahkar miiminlerin
sefaati hususundaki goriisii i¢in ayn1 sey sdylenemez. Cilinkii Hz. Peygamber
“Sefaatim timmetimden biiylik giinah isleyenler i¢indir'*” buyurmustur. Bu
durumda bir Mutezili alim olan Kadi Abdiilcebbar’a diisen bu hadise makul bir
¢oziim getirmektir. Onun bu hadis hakkinda iki farkli agiklama yaptigini
gormekteyiz. Serhu’l-Ustili’l-Hamsedeki agiklamas1 séyledir: “Birinci olarak bu
haberin sihhati sabit degildir. Eger sahih ise o Hz. Peygamberden 4had yolla
gelmistir. Bizim meselemizin yolu ilimdir. Dolayisiyla ahad haberle ihticac sahih
degildir'*'”

Fazlii'Ttizalda ise sdyle demistir: “Eger bu sahih ise burada murad edilen
sudur: “Sefaatim immetimden biiyiik giinah isleyip tevbe eden i¢indir'**”

Goriintiste farkli olsa bile sonugta her iki agiklama ilkeye uygundur. Zira bu
konuda esas rehber, hadis degil “va’id” ilkesidir'*.

2.4.2.4.3. “el- AdD” 1lkesine Ters Diisen Haberler

Bu esasin konusu Mutezilenin kader konusundaki goriistidiir. Islam diinyasinda
bizzat Tanridan geldigi inancim benimseyen ve her eylemin onceden Tanr1 tarafindan
yaratihip, takdir edildigini dile getiren keldmi mezhebi dile getiren terim. Cebriyye

117 Mu’tezileden Dirar b. Amr’in kabir azabi, miinker-nekir suali, sefaat, havz, sirat ve mizani inkar ettigi rivayet
edilmistir. (Bkz. Kadi Abdulcebbar, Fazlu’l-I'tizal, s. 280)

118 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-I'tizdl, s. 207.

119 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 687.

120 Tirmizi, Kiyame, 11; Ibn Mace, Ziihd, 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 213.

121 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 690.

122 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-I'tizal, s. 208.

123 Kadi Abdiilcebbar Fazlu’l-I'tizél, s. 208.
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bir Islam dini itikad mezhebi. Cehm bin Safvan tarafindan kurulmus bu nedenle de
bazen “Cehmiyye” olarak da amlmstir. Goriis olarak Miitezile mezhebinin
karsitidir. Tiimiinii oku (yeni pencerede agilir) Mutezile inancindaki adalet ilkesine
gore kisi kendi fillerini kendisi yaratir. Bunu da Allahin kisiye bahsettigi bir
yaratma kudretiyle gergeklestirir. Fiillerin yaratilmasinda Allah‘in bir miidahalesi
olmadigina inanirlar. Bu goriis “Adélet” esasindan su sekilde temel alir: Kisilerin
hiir olmamas: ve yaptiklar1 her fiilin yaratici ve yaptiricisinin Allah olmasi
durumunda kisinin hiir olarak yapmadig: hareketlerden 6tiirii cezalandirilmasi
zuliim yani adaletsizliktir. Béylece Mutezile, kullarin fiillerinin meydana gelisindeki
ilahi iradeyi ve kaderi inkar etmis oluyor'?*. lahi iradenin veya kaderin var

olduguna delalet eden hadisler, cebir ifade eden haberler olarak degerlendirilir ve
reddedilir.

Aslinda cebrin anlami; insandan fiili nefyederek onun meydana gelisini
tamamen Allah’a nisbet etmektir'?®. Bu konuda insana hi¢bir imkan tanimamaktr.
Kadi Abdiilcebbar’a gore bu diisiincenin kdkeni siyasidir. Nitekim Muaviye halife
olunca halkin kendisini benimsemedigini goriince onlara soyle dedi: “Eger
Rabbim bu goreve ehil gormeseydi, beni bu gorevde birakmazdi. Eger Allah
bizim i¢inde bulundugumuz bu durumu kerih gorseydi mutlaka onu degistirirdi'*”
Yaptig1 mali tasarruflara karsi halkin tepkisini 6nlemek i¢in de soyle derdi: “Ben
Allah’in hazinedariyim, Allahin verdigine veriyor; vermedigine vermiyorum.
Eger Allah bunu hos gormeseydi elbette degistirirdi” Yine Iraklilara soyle diyordu:
“..Ben size emretmek ve sizi yonetmek i¢in savasiyorum, beni size emir tayin
eden Allah’tir'*””

Ehl-i Siinnet kaynaklarinda bulunan rivayette, Muaviye halka soyle hitab
etmistir: “Ben sizinle namaz kilmadiginiz, orug tutmadiginiz, zekat vermediginiz,
hac yapmadiginiz i¢in savagmadim, Bunlar1 yaptiginizi ¢ok iyi biliyorum. Ancak
ben sizinle emir olmak i¢in savastim. Bunu (halifeligi) bana Allah verdi. Halbuki
siz buna kars1 ¢ikiyorsunuz'?®” Ancak bu haberin tek kaynag: Said b. Siiveyddir.
Onun bu rivayeti bagka raviler tarafindan rivayet edilmemistir'®.

124 Bekir Topaloglu, a.g.e., s. 175.

125 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, Nin Yay., 1997, s. 71.

126 Kadi Abdulcebbar, Fazlu'l-I'tizal, s. 143.

127 Kadi Abdulcebbar, Fazlu'l-I'tizal, s. 143.

128 Ibn Ebi Seybe, Musannef, Mektebetiir-Riisd, 1. Baski, Riyad 1409, VI, 187; Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1985, LIX, 150; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdaye, Mektebetir'l-Merif, Beyrut, ts., VI, 13; ez-Zehebi,
Siyeru A'lamin-Niibeld, thk. Suayb el-Arnanvut, Beyrut 1988, III, 147.

129 Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, thk. Es-Seyyid Hagim en-Nedvi, Daru’l-Fikr, ts., 111, 477; Ibn Adi, el-Kamil fi Dua-
fai’r-Rical, Daruw’l-Fikr, Beyrut 1409/1988, 111, 408; Ibn Hacer, Lisanii’l- Mizan, 111,33; Ibn Hibban, es-Sikat, Da-
ru’l-Fikr, 1395/1975, 1V, 280; ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-Tadil, 1V, 29.
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Bu haberler eger dogru ise yoneticilerin yonetimlerini mesrulastirmak ve
haksizliklarina kars kitlelerin protestosunu, bagkaldirisini 6nlemek igin yapilan
yanlis yorumlarin bu diisiincenin olusmasinda rolii oldugu ¢ok agiktir'*.

Ancak fikri diizeyde ‘cebir’ diigiincesini savunanlar ise Cad b. Dirhem (6.
124/742) ve dgrencisi Cehm b. Safvandir (6. 128/746). Ona gore “Insan fiillerinde
mecburdur, onun hiirriyeti yoktur™'” $u halde bunun fikri dnciisii veya onciileri
vardir. Ama asil olay1 tetikleyen kaderin istismaridir. Iste kaderi istismar ederek
kendi kabahatini kadere ytikleyen bu zihniyete Mutezilenin kars1 ¢ikmasi son
derece dogrudur. Ancak kaderi biisbiitiin inkar etmesi mutlaka tartigmalidir.

Nasslara baktigimizda Kuranda cebir anlamina gelebilecek ayetler vardir'*%:
“Stiphesiz ki Allah diledigine dogru yolu gosterir’, “Allah kimi sasirtirsa artik
onun igin hi¢bir hidayet veren yoktur” Beri taraftan insanin irade ve fiillerinde
hiir ve bagimsiz oldugunu belirten ayetler de vardir'®’: Mesela “Hayir! Her kim
bir kotiiliik eder de onun koétiiliigti kendisini ¢epegevre kusatirsa, iste o kimse ce-
hennemliktir. Onlar orada devamli kalirlar. Iman edip yararli is yapanlara gelince
onlar da cennetliktirler**” “Allah her sahsa ancak giiciiniin yettigi kadar sorumluluk

yiikler. Herkesin kazandig1 ya kendi lehine ya da aleyhinedir'**”

Kur’anda bazi ayetler de vardir ki her iki anlami, yani hem cebri hem de insan
hiirriyetini birlikte ifade eder'*. Allah s6yle buyurur:

“Allah dileseydi sizi tek bir immet yapardi. Fakat O, kimi dilerse, onu sapiklikta
birakir, kimi de dilerse onu hidayete iletir. Yapageldiginiz islerden elbette mesul
olacaksiniz'*””

Bu ayetler, ayr1 ayr1 ele alindiginda, cebir veya insanin bagimsizlig1 diisiincesine
varilabilir. Kuranin mesajin1 tam anlayabilmek igin, her iki ayet grubunu ayni
anda birlikte miitalaa etmek zaruridir. Zira bir tarafi dikkate almaksizin sadece
obiir taraf iizerinde diisiiniildiigiinde ya cebre ya da insanin mutlak bagimsizhig
yanilgisina digiilir. Kuran'a biitiin olarak baktigimizda, bunu séyle anlariz:
“Insanin fiillerinde mecbur oldugunu (cebr) ifade eden ayetler Allah’in mutlak

irade ve kudretini gosterirken; insana irade ve hiirriyet taniyan ayetler ise Allah’'in

130 Kadi Abdulccbbar, Fazlu’l-T'tizdl s. 144.

131 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut, ts., s. 87.

132 2. Bakara, 213, 272; 6. Enam, 39; 11. Hd, 34; 13. Rad, 33; 22. Hacc, 16; 24. Nur, 46; 32. Secde, 13; 42. Sura, 44,
46; 45. Casiye, 23; 76. Dehr, 30; 81. Tekvir, 29.

133 2. Bakara, 107, 215, 281; 4. Nisa, 111, 170, 155; 9. Tevbe, 82, 95; 17. Isra, 15; 18. Kehf, 29; 27. Neml, 92; 39.
Zimer, 41; 32. Secde,17; 46. Ahkaf, 13, 14; 56. Vakia, 24; 64. Tegabiin, 2; 76. Dehr, 3.

134 2. Bakara, 81-82.

135 2. Bakara, 286.

136 40. Mi'min, 31; 6. Enam, 137; 42. Siira, 13.

137 16.Nahl, 93.
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her seye samil, Gistiin kudreti yaninda ve onun sinirlar1 dahilinde, insanin da
irade ve kudretinin bulunduguna isaret etmektedir. Yani Kur’an insana bir hareket
serbestisi tanimakta ve neticesinden onu sorumlu tutmaktadir. Bir bagka ifadeyle,
Kur’an, insanin sorumlulugunu ve giiciinii inkar etmez, ama onu hicbir zaman
Allah’in hiikiimranlik alanindan bagimsiz olarak da diisiinmez. Allah diledigi
anda iglere, hadiselere miidahale edebilir. Iste bu hakikat, Kur'an’in esas vurgulamak
istedigi husustur'*”

Bu dengeli anlayisi benimsemeyen Mutezile, cebir anlayisina tepki olarak
insanin bagimsiz oldugu kanaatine varmuis, kaderle ilgili hadisleri ya reddetmis
veya tevil etmistir. Mutezileden Amr b. Ubeyd “Bir kimse anasinin karninda kirk
gilin kaldiktan sonra kan pihtist haline gelir. Sonra onda, et ve kemik tesekkiil
eder. Bundan sonra Allah ona dort kelime ile bir melek gonderir de, onun ameli,
eceli, rizk, saki veya said oldugu yazilir...” mealindeki hadisi cebir icerdiginden
reddetmistir®®. Ancak Amr b. Ubeyd’in bu tutumuna karsi, Kadi Abdiilcebbar
hem bu hadisi'* hem de Cibril hadisinde gecen kader'! kelimesini tevil etmistir.
Kadi Abdiilcebbar’in bu tavrinin, kendisinden 6nce kaderle ilgili hadisleri reddeden
hocalarindan daha insafli oldugu séylenebilir.

2.4.2.4.4. Tegbih ifade Eden Hadisler Makbul Degildir

Liigatte “benzetme” anlamina gelen tesbih sozciigii, kelam ilminde Allah’in s1-
fatlarini ispat ederken ifrata kacarak O’'nun herhangi bir seye benzetilmesidir ki
bu anlayis hem tevhid akidesine hem de Kurana aykiridir'*. Allah, zatinda ve s1-
fatlarinda tektir, O’nun esi ve benzeri yoktur.

Surast muhakkak ki Allah’ (c.c.) cisimlere benzetme, hadislerden degil; onlar1
anlama probleminden kaynaklanmaktadir.Zira girki kokiinden kaziyip tevhid
akidesini yerlestirmek gorevi olan bir Peygamber’in tesbih ifade eden (Allah'in
cisimlere benzetilmesi anlaminda) bir s6z sdylemesi miimkiin degildir. Kur’anda
gecen ve Allah’a nispet edilen “el”, “yiiz” ve “istiva” lafizlarindan yola ¢ikilarak
Allah’in kullara benzetildigi nasil iddia edilebilir? Bu miimkiin degildir. As-
linda bu tiir ayet ve hadislerin anlagilmasinda temel 6lgii, Kurandaki ::.% 4.5

3

el g2 385 “O’nun benzeri hicbir sey yoktur. O, hakkiyla igiten ve gorendir.'*”
ayetidir.

138 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, s. 63-64.

139 Bkz. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Kahire 1349/1931; Medine-Beyrut ts., XII, 172.

140 Bkz. el-Emali, 52b-53a.

141 Bkz.a.ge., 8a.

142 “O’nun benzeri higbir sey yoktur” (42. $tira,11); “De ki: O, Allah birdir. Allah Sameddir. O, dogmamis ve dog-
rulmamistir. O’nun higbir dengi yoktur” (112. Thlas, 1-4); ... Artik bunu bile bile Allah’a es kogmayin” (2. Bakara,
22)

143 42.S0ra, 11.
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Kadi Abdiilcebbar’a gore tesbihin sebebi diisiinmeyi terk edip taklide yonel-
mektir'*. Buna Arap dilinin 6zelliklerini ve ondaki mecéz, kinaye, istiare, tesbih
vb. anlatim tarzlarini bilmemekten veya bunlar1 dikkate almadan naslarin zahirine
bakarak onlar1 yanls anlamaktan kaynaklanabilecegini de eklememiz gerekmektedir.
Zira Hz. Peygamber tebligde bulunurken, konustugu dilin biitiin anlatim tarzlarini
ve usullerini icra etmistir. Bunu yaparken de her seviyeden insanin anlayabilecegi
sekilde, belagatin kisimlarindan olan tesbihli, temsilli, mecazli ve kissali anlatimlar1
¢ok kullanmistir. Bu bakimdan Arap edebiyatini ve belagatini iyi bilmeyenin,
Kur’an ve hadisleri tam olarak anlamasi miimkiin degildir. Dolayisiyla bunlarin
iyi arastirilmasi ve anlagilmasi neticesinde sahih hadislerde bulunan tesbih ve
temsillerin akla ve ilme ters diismedigi, aksine birer hakikat dersi verdikleri go-
riilecektir. Sayet yanlis anlasilma varsa ki var oldugu bir gergektir. Boyle bir
yanlis anlayisa karsi Mutezilenin kars: ¢ikip miicadele vermesi son derece
dogrudur. Aslinda bu, her Miisliiman bilim adamina diisen bir gérevdir.

Réfizi seyhlerinden Hisam b. Abdiilhakem (6. 179/795)’in'* boyle bir anlayisa
sahip oldugu hikaye edilmektedir'*. Boyle bir anlayisa veya habere elbette kars:
¢ikilir'¥”. Ancak Mutezile'nin ve tabii Kddi Abdiilcebbar’in yaptig1 seyin bu oldugu
soylenemez. Zira o Allah1 noksan sifatlardan tenzih ederken asiriya kagarak
tesbihle alakali olmayan hadislerin bile tesbih icerdigini ileri siirmiistiir. Bu
hususta en gok sozii edilen Cerir b. Abdillah tarafindan rivayet edilen hadistir.
Hadisin metni soyledir: “Bir gece Allah Resulii ile beraberdik. Ay, dolunay halinde
idi. Aya bakti ve soyle buyurdu: “Rabbinizi, su ay1 gormek i¢in birbirinizin
tizerine yigilmadan gordiigiiniiz gibi goreceksiniz'*®” Dikkatle incelendiginde
burada tesbih oldugu soylenemez. Zira bu hadiste Aya benzetilen Allah degil
miiminlerin goriis tarzidir. Yani mi‘minler, birbirlerinin gormelerine engel
olmadan Allah1 ahirette goreceklerdir. Oyle anlagiliyor ki Mutezile metafizik
alemde vuku bulacak ve keyfiyeti belli olmayan bu gérmeyi, fizik alemindeki
gormeye kiyas ederek bu sonuca variyor. Nitekim Kadi Abdiilcebbar tesbih ifade
ettigi gerekeesiyle, Allah'in miiminler tarafindan ahirette goriilecegini beyan eden
hadisleri reddetmekte ve bunun gerekgesini de soyle izah etmektedir: “Bu konuda
zikrettigimiz biitiin haberler, haber-i vahiddir. [lme taalluk eden hususlarda

144 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-I'tizal, s.149.

145 Higam b. Abdiilhaken'in hayati ve goriisleri igin bkz. Mustafa Oz, “Higam b. Hakem”, DIA, Istanbul 1998, XVIII,
153-154

146 Kadi Abdiilcebbar, Fazlul-I'tizdl, s. 140.

147 Ibn Kuteybe, hadiscileri kotiilemek maksadiyla zindiklar tarafindan uydurulan, higbir kaynakta bulunmayan
ve gercekten tesbih ifade eden bir kag haberi zikretmis, bunlarin Allah’a bir iftira oldugunu belirtmistir. (Bkz.
ibn Kuteybe, Tevilii Muhtelifi'l-Hadis, s. 7, 8)

148 Hadisin kaynagi i¢in bkz. Buhari, Mevakitiis-Salat, 16, Tefsir, 50. Kaf, 2, Tevhid, 24; Miislim, Mesécid, 211; Eba
Daviid, Siinnet, 19; Tirmizi, Sifati’l-Cenne, 16; ibn Mace, Miitkaddime,13; el-Miisned, I11, 16, IV, 360, 362.
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bunlarin kabul edilmesi miimkiin degildir'*. Zira ravilerin her birinin rivayet
ettigi haberde hata yapma ve yalan séyleme ihtimali bulunmaktadir. Herhangi bir
acidan hata ihtimali bulunan bir seyi dinde delil kabul etmemiz ve kesin olduguna
inanmamiz uygun degildir. Dinin fiiruatiyla ilgili hususlarda ise, haber-i vahidlerle
amel edilmesi miimkiindiir. Zira zann-1 galib ile amel edilmesi sahihtir. Ancak
amel disindaki konularda haber-i vahidlerin kabul edilmesi miimkiin degildir.
Bu nedenle tevhid, adl ve ustlud-dinin diger konularinin bilinmesinde haber-i
vahidlere itibar edilmez. Bu sebeple senedleri sahih, ravileri cerh edilmemis olsa
bile anilan haberlerin, muhaddisler tarafindan konuya delil gosterilmesi isabetli
degildir. Kaldi ki s6z konusu haberlerin ravileri tenkit edilmistir'*°”

Kadi Abdiilcebbar, yukarida sozii edilen Cerir hadisinin senedinde yer alan
Kays b. Ebi Hazim'in dmriiniin sonuna dogru hafizasinin bozuldugunu ileri
stirerek hadise giivenilemeyecegini soylemistir. Halbuki bu zat, -vefat tarihleri
farkli olmakla beraber- en erken hicri 84 yilinda yiiz yasin1 askin olarak vefat
etmigstir. Cerir’in vefat1 ise hicri 78dir. Buna gore Kays'in kendisi en az bes alt1 y1l
once bu hadisi Cerirden almis olmalidir. Hadis otoritelerinin bu hadisi kitaplarina
almis olmalar1™! ve onu cerh etmemeleri'** Kays1in hafizasinin bozulmadan 6nce
bu hadisi rivayet etmis olabilecegini dogrular mahiyettedir. Nitekim bazi1 kaynak-
lardaki bilgiler de bunu desteklemektedir'>’. Binaenaleyh Abdiilcebbarin bu
hadisi reddetmesinin isabetli oldugu sdylenemez. Son tahlilde ifade etmek gerekir
ki eger Allah, Kur'anda “Yiizler vardir ki, o giin 151l 1511 parlayacaktir. Rablerine
bakacaklardir'**” buyurmussa Hz. Peygamber de yukaridaki hadiste ifade edildigi
gibi Allah’in ahirette goriilecegini sdyliiyorsa, bize diisen sey, ona goniil rahatlig
ile inanmaktir. “Allah, ahirette nasil goriilecektir?” sorusuna cevap olarak “Onun
keyfiyetini sadece Allah (c.c.) bilir” demektir.

Sonug

Son dénem Mutezili alimlerinden Kadi Abdiilcebbar, kelam, fikih ustli, tefsir
dahil her sahada eser yazmis biiyiik bir alimdir. Eserlerinde, hadislerden ¢okga
istifade etmis olan miiellifimiz, hadis konusunda el-Emali isminde bir eser de

149 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-Itizdl, 5.158.

150 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, IV, 225.

151 Kiitiib-i Sitte imamlarinin hepsi Kays b. Ebi Hazinta giivenerek ondan hadis almiglardur. (Bkz. Ibn Hacer, Tezi-
bii’t-Tehzib, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1404/1984, VIII, 346)

152 Hadis otoriteleri, Kays b. Ebi Hazim'in giivenilir bir ravi oldugunu tespit etmislerdir. (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve't-Tadil, Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1271/1952, VII, 102; el-Baci Ebirl-Velid, et-Tadil ve't-Tecrih,
Riyad,1406/1986, 111, 1059; Zehebi, Tezkiratir'l-Huffaz, Haydarabad, 1375/1955,1, 61)

153 agie Al Ol oY 5 Jia ol g LS5 dlnpan L) S ol 4y inl 285 1l 3 o<1 bl v gl esenY1 Sl o 3la ol 0 e
LAYy il U8 s Wi cesasall i, (Bkz. Alatiddin Ali Riza, Nihayetii'l-[gtibad bi Men Rumiye min'r-Ruvati bi’l-
Ihtilad, Darw’l-Hadis, Kahire 1988, 1, 291.)

154 29. Kiyame, 22, 23.
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yazmis ve bu eserini 408 ve 409 yillarinda Kazvin ve Reyde okutmustur. Eserde
yer alan hadisler senedlidir. Ancak senedlerin se¢iminde itina gosterildigi
soylenemez. Hadislerin se¢ciminde sthhat yoniinden ziyade muhtevalarinin makul
olmasina, daha dogrusu Mutezile diisiincesine aykir1 olmamasina dnem verilmistir.
Buna paralel olarak eserde sahih hadislerin yani sira zayif, kaynagi belli olmayan,
metni birlestirilmis ve hatta mevzi olanlar da vardir.

Kadi Abdulcebbar, ameli konularda ister miitevatir ister ahad olsun kabul
sartlarini tagiyan hadisleri kabul etmektedir. Mutezilenin prensiplerine uyan ve
tezlerini destekleyen ilim/akaid konusu ile alakali dhad hadisleri de kabul
etmektedir. Ancak prensiplerine uymayan ilim/akaid konusundaki sahih hadisleri
bazen tevil etmis, bazen ahad olduklarini ve dolayisiyla bu tiir hadislerin ilim ko-
nusunda delil olamayacagini ileri siirerek onlari reddetmistir.

Kadi Abdiilcebbarin reddettigi hadislerin, “ru’yetullah (Allah’in ahirette
miiminler tarafindan goriilebilecegi)” gibi muayyen konularda oldugu bir gergektir.
el-Emali’ye aldig1 hadislerin hepsini serh etmistir. Serhinde Mutezili bir anlayis
hakimdir. Bilhassa kebire (biiyiik giinah isleyenin tevbe etmedikge af olunamayacagr)
anlayisina her firsatta vurgu yapilir. Mezhebin kurucusu Vasil b. Ata hakkinda
Hz. Peygamber'den nakledilen: “Ileride immetim i¢inde Vasil adinda bir adam
olacak, o, hakla batili birbirinden ayiracak.'”®” mealindeki metni hadis diye
kitabina kaydetmesi, bu {inlii alimin de mezhep taassubundan nasibini aldigini
gostermektedir.

el-Emali adl1 eseriyle hadislerin anlagilmasina 6nemli katki saglayan alimimizin
yukarda sayilan pek ¢ok sahada otorite kabul edilmesine ragmen hadis sahasinda
pek fazla basarili oldugu ve hele hele miidakkik bir hadis alimi oldugu sdylene-
mez.

Muaviye digindaki sahébilere karsi saygili olmas: ve onlardan hadis almasi,
mucizeler, kabir azabi, sirat, mizan gibi konulardaki hadisleri kabul etmesi onu
seleflerinden ayiran hususlardir.  Ayrica ameli ve ahléki konularla ilgili hadislere
esrelerinde yer vermesi de oldukg¢a 6nemlidir. En 6nemlisi de eserlerinin glintimiize
ulagmasidir. Bu da Mutezile konusunda aragtirma yapanlar i¢in biiytik bir imkéan
saglamaktadur.

155 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-I'tizdl, s. 234.
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ibn-i Kemdl'in “El-Usliibu’l-Hakim” Risalesinde llgili
Ayetlere Bakigi ve Es-Sekkdki Elestirisi

Ismail BAYER®

0z

Makalede, Tbn-i Kemal'in “Risaletun fi Beyani’l-Usliibi’l-Hakim” adli risalesinde “el-iisliibu’l-
hakim” belagi sanatini incelemesi ele alinmigstir. es-Sekkdkinin isim babasi oldugu soz konusu
sanatin tanimz, ornekleri ve ozellikle Kurtindaki yansimalar: eserin genel konularidir. es-Sekkakinin
tammiyla sundugu bazi 6rnekler arasinda tam bir uygunluk olmadigima dikkatleri geken miiellif,
konuyu daha dogru bir zemine oturtabilmek icin oncelikle mevcut tanimi 1slah etmeye gayret
etmistir. es-Sekkakinin orneklerini her iki bakis agisiyla tartisan Kemal Pasazdde, yeni ornekler
sunarak ilgili sanatin anlasiimasima onemli katkilarda bulunmustur. Ayrica miiellifin, dyetlerin
daha dogru anlasilmasi icin metin ve baglam sentezlemesinin nasil yapilacagima dair uygulama
ornekleri tefsir agisindan kiymetli veriler tasimaktadr.

Anahtar Kelimeler: el-Usliibu’l-Hakim, Belagat, Tefsir, Ibn-i Kemal, es-Sekkaki.
ABSTRACT

Ibn-i Kemal’s View in his Epistle “al-Usloobw’l-Hakeem” in Relevant Verses and Criti-
cism Against al-Sakkaki

In this article, investigation of Ibn Kemal about rhetorical art, ‘al-usloobuw’l-hakeem”, in his
epistle “Risaletun fi Beyani’l-Usliibi’l-Hakim” has been handled. General subjects of the work are
the definition of aforesaid art which al-Sakkaki is the eponym of, examples of it and especially its
reflections in the Koran. The author who has attracted the attention to that there is not a complete
consistency between the examples and the definition presented by al-Sakkaki, firstly tried to make
reformation on the existing definition in order to build the subject on a more convenient base.
Kemal Pashazade who has discussed the examples of al-Sakkaki from both of the two perspectives,
has contributed to the understanding of the related art by presenting new examples. In addition,
practical examples of the author about how to do text and context synthesizing for a better
understanding of verses of the Koran, have valuable data in terms of Tafsir.

Keywords: al-Usloobu’l-Hakeem, Rhetoric, Tafsir, Ibn Kemal, al-Sakkaki.
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Giris

Ibn-i Kemal, es-Sekkakinin Miftahu’l-Ulum’u {izerine muhtelif eserler telif
etmistir.! Miellifin konumuzla ilgili en kapsamli risalesi ise, Osmanli Devleti d6-
neminde basilmus, yakin tarihlerde Arap diinyasinda tahkik ve tahlili yapilmistir.”
Telif edildigi glinden beri ilgili yerli ve yabanci ¢aligmalarda ihmal edilememesi
eserin 6nemini ayrica vurgulamaktadir.

[bn-i Kemal,? “Risaletun fi Beyani’l-Uslibi’l-Hakim ve Temyizihi an Sairi’l-Esa-
libi’l-Mu’tebere inde Erbabi’l-Belagati ve Ashabi’l-Berda™ adli risalesinde “el-tisla-
bu’l-hakim”in isim babas1 es-Sekkaki'ye® yaptig1 tanim ve 6rnek olarak sundugu
ayetler ve alintilar tizerinden farklr sertlik derecelerinde bazi elestiriler yoneltir.®
Miiellif konunun daha dogru zemine oturmasi i¢in mevcut tanimi diizenleyerek
es-Sekkakinin vermis oldugu 6rnekleri her iki tarife uygunluk agisindan tartigir.
Miiellifin daha 6nce kullanilmamis 6rnekler sunmasi beldgat ¢alismalar: igin
6nem arz etmektedir. Tartismalar biiyiik oranda ayetlerin belagi yonii iizerinde
odaklandigi i¢in 6zellikle tefsir ilmini ilgilendiren 6nemli veriler de sunmaktadir.
Metin igi veriler ile sebeb-i niizuliin nasil birlikte degerlendirilecegi, rivayet ve
dirayette ayrintilarin ihmal edilmemesi risalenin uygulamasini sergiledigi husus-
lardandur.

1 Serhw’l-Miftah, Serhu Tagyiri’l-Miftah ve Hasiyesi, Hasiye ala Serhi’l-Miftah, Ta'lika ‘ald evveli ‘ilmi’l-beydn mi-
ne’'l-Miftah lis-Sekkaki. (Alak, Musa, Kemalpasazadenin Serhu Tagyiri’l-Miftah Adli eserinin tahkik ve tahlili,
Basilmamis doktora tezi, Marmara iiniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiis, Ist., 2009, s. 184-186)

2 Lutfi es-Seyyid Salih Kindil, “Risale fi Usliibi’l-Hakim”, Ibn Kemal Basd, Resailuhu’l-Belagiyye, dirase ve tahkik,
Basilmanns Yiiksek Lisans Tezi, Camiatii’l-Ezher Kulliyyetw’l-Lugati’l-Arabiyye, Kahire, 1983, (6. Risdle); Muhammed
b. Ali es-Samil, “el-Uslibii’l-Hakim: Dirdse Belagiyye Tahliliye mea Tahkiki Risale fi Beyani’l-Usliibi’l-Hakim li-Ibn
Kemal Basa ve Dirdsetihd”, Mecelletii Cami ati’l-Imam Muhammed b. Su‘id el-Islamiyye, sayi: 15, Saban, 1416, s.
19-155.

3 Dedesine nispetle Kemal Pagazade ve Ibn-i Kemal (873-940/1468-1534) kiinyeleriyle sohret kazanan $emseddin
Ahmed b. Stileyman, Tiirk, Arap ve Fars dillerinde ti¢ ylizden fazla kitap ve risale kaleme almistir. Miiellifin
Yavuz Sultan Selime ‘kazasker’lik, Kantni Sultan Siileymana seyhulislamlik yapmasi, engin ilmine ek olarak
devlet ve siyaset adamlig1 hiinerlerinin boyutunu gosterir. Genis bilgi i¢in bkz. M. A. Yekta Sarag, Seyhiilislam
Kemal Pasazéde, Istanbul, Risale Yayinlari, 1995; Said Hiiseyin Bagcivan, Seyhu’l-Islam Ibn Kemal Pasa, Beyrut,
Daru’l-Kiitiibi'l- Iimiyye, 1426.

4 Ibn-i Kemal Paga SemseddinAhmed b. Siileymén, Resdil-i [bn-i Kemal, Istanbul, ngr. Ahmed Cevdet, 1316, II,
210-217.

5  Ebt Yakdb Yosufb. Ebi Bekr es-Sekkéki (v. 554-626 h.) Arap dili ve belagatina yon veren ve sistemlestirilmesinde
ciddi katkilar1 olan 6nemli isimlerdendir. Ancak 6zgiir ruhlu belagat1 dar kaliplara sikistirdigs igin elestirilerden
azade degildir.

6  Elestiriler risalenin baglarinda értiilii iken sonlara dogru olduk¢a sertlesen bir iisliba biiriiniir. Ornegin: “.
taaddi vehmetmesi vehminin taddisidir” (Ibn-i Kemal, s. 225.) Elbette Kemalpasazade'nin bu iisléibu sahsi degil
ashéb saygisindan kaynaklanir. es-Sekkakinin &yet 6rneklerinde soru soranlarin sahabi olma ihtimalini dikkate
almadan sorularinda en 6nemliyi ve en layik olani sormayu terk ettikleri i¢in taddi ettiklerini ifade etmesi, Kemal
Pagazade’nin gayretine dokunmus olacak ki, yarim sayfa sonra ayni taaddi kelimesiyle es-Sekkakinin dikkatsizligine
taaddi etmistir.
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Terimlesme Siireci

Istilahlagma siirecinde, el-Cahiz'in (150-255 h.) mezkiir sanata tamamen olmasa
bile belli oranda benzeyen érnekleri belagi agidan incelemesine ve es-Sekkakinin
(v.554 h.) 6rneklerden birini Imam Abdulkahir’in (v. 471 h.) daha énceden farkli
bir isimle degerlendirmeye tabi tutmasina tanik olmaktayiz. Ancak mezkar sanatin
es-Sekkaki tarafindan terimlestirildigi genel kabuldiir. el-Usltibu’l-hakim sanati
bazi belagat kitaplarinda mugélata, mugélatd-i maneviyye, tecahiil-i arif, tevriye’
gibi sanatlarla belli oranlarda iliskilendirilmis ve hatta bazen el-kavlu bi’l-mfticip
ile miiteradif gibi® gosterilmistir. Giiniimiize kadar devam eden bu soruna, bakis
acilarinin farklihg yaninda Ibn-i Kemal'in tizerinde durdugu gibi es-Sekkakiden
kaynaklanan tanim-6rnek uyusmasindaki bazi belirsizliklerin sebep oldugu kani-
sindayiz. Aslinda Abdulkéhir’in “mugalata” dedigine es-Sekkakinin “el-tislibu’l-
hakim” demesinde yaklagim farklarinin koklerini bulmak belli oranda miimkiindiir.

Ibn-i Ebi’i-Isba’ (v. 654 h.)°, el-Miftah sarihi el-Hatib el-Kazvini (v. 739 h.) ve
takipgilerinin “el-usltibu’l-hakim”i “el-kavlu bi’l-micip” seklinde degerlendirmesi
terim tizerindeki belirsizlik bulutunu yogunlastirmis,'® Seyyid Serif el-Ciircani (v.
816 h.) biiyiik capli bir genellemeye giderek'! benzer sanatlar arasindaki ayirt edici
hassas ¢izgileri ortadan kaldirmistir. es-Suytti (v. 911 h.) ise “ihtiyag sebebiyle
daha kapsamli cevap vurgusunu” 6ne ¢ikarmis'? boylece es-Sekkakinin tanimi ve
ornekleri zaman siirecinde diizey-vurgu itibariyla farkli degerlendirilebilmistir.
Hatta baglangigta “meédni” alaninda yer bulan bu sanat, sonralar1 “bedi™in alt

baghig1 haline getirilmistir."

Sonug olarak “el-tislabu’l-hakim” sanatina ait belli bir tanim tizerinde ittifak
edildigini sdylemek kolay degildir. Tanim {izerine ittifak edilmesi bile tek basina
ilgili sorunlar1 ¢6zmek i¢in yeterli degildir. Zira yakin hakiki-uzak hakiki, mecazi-
hakiki, yakin mecézi-uzak mecézi tiiriinden anlam gegislerinde mevcut olan kismi
stibjektiflik, isnad ve taalluk degisimlerinin hangi sartlarda etkin olacagina dair
belirsizlik ve son olarak tanima ismini veren kistastaki olas1 degiskenlik konunun
netlesmesi 6niindeki engellerdir. Yukarida sayilanlarla baglantili olarak muhatabin

7 Bkz. el-Alevi, Yahy4 b. Hamza, el-Icdz li Esrdri Kitabi’l-Icaz, ngr.: B. Isa, Darw’l-Medari’l-Islami, 1. Baski, Beyrut
2007, s. 478.

8  Bkz. Ismail Durmus, “Uslb-i Hakim?’, DIA, XXXXII, 381.

9 ibn-i Ebii-Isba, Bediu’I-Kurén, nsr.:, Hafni Muhammed, Dar-u Nahda, Misir, s. 314.

10 Bkz. Serhu’l-idah I7l-Hatib el-Kazvini Bugyetu’l-iddh, srh: Abdulmuteal es-Sadi, I-IV, el-Kahire, Mektebetu’l-
Adab, 1999, 1, 120.

11 “Miitekelliminin daha /en 6nemliyi terk ettigini tariz yoluyla isaret etmek gayesiyle daha/en 6nemliyi ifade
etmektir” (el-Curcéni, es-Seyyid es-Serif, et-Tarifit, Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1. Basks, Beyrut 1983, s. 23.)

12 Celaleddin es-Suytti, el-ftkan, ngr.. Muhammed Ibrahim, el-Heyetw’l-Misriyye el-Amme, Kahire 1974, II, 369.

13 Tartigmalar igin bkz. Ali Ahmed, Usltibw’l-Hakim fi’l-Kurani’l-Kerim, Basilmamuis Y. Lisans Tezi, Camiatu Késidi
Merbéh, Cezayir 2014, s. 13-15.
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algis1 da bu siiregte 6nemlidir. Muhataplarin dil ve anlayis diizeyleri bir ifadenin
farkli degerlendirilebilmesini de beraberinde getirmektedir. es-Sekkéakinin tarifinde
Kemalpasanin 1slah ¢aligmasi, kanaatimizce bu stibjektifligi bir dl¢tide kaldirmaya
yoneliktir.

S6z konusu sanata dair kose tasi ilk 6rneklerin incelenmesi yukarida ifade
edilen belirsizliklerin anlasilmasina katki saglayacaktir. Terim Oncesi siiregte el-
Céahiz1n belagi acidan inceledigi temel 6rneklerden biri su diyalogdur:

(At yaris1 pistinden donen Hz. Bilal el-Habesi'ye soruldu):

-Kim gegti (yarista kazandi, 6ne gecti)?

-Mukarrebler (yakinlastirilanlar/hayirda 6ne gegip Alldh'in rizasina yakinlasti-
rilanlar) kazandi/gecti.

-Ben sana yaris atlar1 (hayl) hakkinda soruyorum.

-Ben de sana iyilikler (hayr) hakkinda cevap veriyorum."

Bu konugmada “sebaka (yarista gecti, one gecti, kazandi) fiilinin anlamiyla
ilgili degil 6znesiyle ilgili bir yon degisikligi s6z konusudur. Boéylece muhatabin
dikkati, at yarisindan insanlik yarigina ¢ekilmistir. Hayr ve hayl kelimeleri arasindaki
geciste ise anlam ve ses benzesimi esas alinmus, soziin fonetik ahengi ihmal edil-
memistir.

Ana o6rnekler baghginda ayrintilarini inceleyecegimiz meshur diyalog el-Haccac
ve el-Kaba'seri" arasinda geger. Diyalog bir séziin dil manevralariyla ne denli
anlam degisikligine ugratilabilecegini sergileyen bir yapi arz eder. Imam Abdulkahir,
es-Sekkakinin daha sonra kullanacag: bu drnek i¢in “mugélata”® yargisinda bu-
lunmustur.”” Oyle goriintiyor ki bu yargi, sanatin uygulama seklinden degil
amacindan kaynaklanmistir. Zira “mugalata (sozii ¢arpitarak yanilgiya diistirme)”
ifadesi, soz konusu ciimlelerin hikmet degil laf oyunu igerdigi diisiincesine
baglanabilir. Nitekim (ibn) el-Kaba’serinin s6z konusu hazircevap climlelerinin
aslinda kendini gabi (kit zekél) gostermekten ibaret oldugunu es-Sekkaki de
kabul eder.'®

14 el-Cahiz, Eba Usméan Amr b. Bahr, el-Beydn ve't-Tebyin, ngr.: Abdusselam HarGn, Mektebetu’l-Héanci, 7. Baski,
1998, 11, 282.

15  Harici diigiinceye sahip el-Gadbani ibnu’l-Kabaseri es-$Seybani'nin ilging diyalog 6rnekleri igin bkz: Ebirl-Ferec
Muifa b. Zekeriyya b. Yahya Muafa Nehrevéani (390-1000), el-Celisiis-Salihii’l-Kafi ve'l-Enisii'n-Nasihiis-Safi = el-
Celis ve’l-Enis, nsr.: Sami el-Cundi, Daru’l-Kutub, Beyrut 2005, 5.128-130; $ihabuddin Muhammed b. Ahmed el-
Ibsihi, el-Mustatraf fi Kulli Fennin Mustazraf, I-II, ngr.: Miifid Muhammed, Daru’l-Kutub, 2. Baski, 1986, I, 112
vd.

16  Bkz. el-Curcani, Delailu’Tcaz, ngr.. Mahmtid Muhammed Sakir, Mektebetu’l-Hanci, 5.Baski, 2004, s. 138-139.

17 Ornek “ konuyla ilgili ana érnekler” baghginda islenmistir.

18  es-Sekkaki, s. 328
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es-Sekkaki ve ibn-i Kemal Arasindaki Nazari Farklar

el-Uslibu’l-hakim sanati, soziin mukteza-i zahir disina tasirilmasi/ ¢ikarilmasi
sebebiyle belagatin maani alanina girer."” Ibn-i Kemal bu ¢ikist “muktezay-i halin
zahirinden ¢ikis” olarak netlestirir.”® Konunun bedi i¢inde degerlendirilebilmesi
ise icerik ayrintilarina ve kismen terim problemine dayanur.

es-Sekkaki, el-tislabu’l-hakim’i*' iki kisimda degerlendirerek tarif eder.

1.“Mubhatibin®* (s6ziiniin), aklina getirmedigi ve gozlemedigi bir sekilde de-
gerlendirilmesidir” Muellifin ctimlesi, “Bir soziin beklenmedik bir sekilde ve
kasitli olarak amaci disinda degerlendirilmesidir” seklinde yorumlanabilir.

2. “Soru sahibinin, gii¢lii cevap bulma isteginin disinda degerlendirilmesi,’*
daha acik ifadeyle, cevabi istenen 1srarli** bir sorunun amaci disinda cevaplandi-
rilmasidir.

Ibn-i Kemal ise, ncelikle es-Sekkaki tarifinde goriilen tiir ayirimi esasina bagh
yaklagimi ortadan kaldiracak tiimel bir bakis agis1 sunar. Buna gore esas olan ilgili
sanata konu olacak soziin bir “karsilik” niteligi tasimasidir. es-Sekkaki’yi onun
koydugu olgiilere gore elestirmekle birlikte esas itibarla miiellif soru-cevap veya
karsilikli konugma tizerine tiir aywrimini ikinci plana disiirecek bir disiince
sergiler. Ayrica muhatap tarafindan sozii degerlendirilen miitekelliminin bu de-
gerlendirmeyi beklememesi veya onceden tahmin edip edememesini dikkate
almamay1 6nerir. Hasili, miellif el-tisltibu’l-hakim sanatinin kokenindeki hikmete
veya latif bir niikteye binden tadil edilmesine (udtil) vurgu yaparak su yaklagimi
Onerir;

Muktezay-i hélin zahirinden ¢ikilmak kaydiyla, “el-tislabu’l-hakim”in dayanak
noktasy; makadmin gerektirdigi yiice bir hikmete veya anlayis sahiplerini hognut
eden ince bir niikteye binaen bir ifadeye verilen karsilikta (=cevapta) anlamin gev-
rilmesi (dogruya, daha/en dogruya yonlendirilmesi) dir. Bu husus miitekellimin

amacinin disina ¢ikilmasi veya ¢ikilmamasindan olusan her iki durum igin geger-
lidir”»

19 es-Sekkaki, s. 327; Ibn Kemal, Resdil, s. 222,226.

20  Ibn Kemal, Resdil, s. 226.

21 Isim tamlamas formunda iislibu’l-hakim olarak kullanimi da mevcuttur. Ancak gerek es-Sekkaki gerekse Ibn-i
Kemdl, sifat tamlamasi formunu kullanmaktadirlar. Kanaatimize gore dogru olan da budur.

22 Muhatab ve muhétib kelimelerinden hangisinin tercih edilecegi konusmay: baglatana baglidur.

23 es-Sekkaki, s. 327.

24  Tarifte kullanilan s fiilinin it fiiliyle ses uyumu igin kullanilmadig1 varsayildiginda bu anlami vurgulamak
uygun olur. Tarifin arapga metni: * callaiy Lo aay Jiladl 5 8 55 L iy lalaall &3 585 “, Bkz. ed-Dusitiki, Hsi-
yetd-Dusiiki “ Surthu’t-Telhis”, Daru’s-Surtr, Beyrtt, I, 481.

25 Ibn-i Kemal, Resdil, s. 221.
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[bn-i Kemal'in nisbeten farkli bir yénelime sahip olmast es-Sekkakinin tarifi
ve ornekleri arasinda var oldugunu diisiindigi uyum meselesiyle ¢cok siki irtibatlidir.
Kemal Pagazade konunun i¢ geliskilerini ve 6rnek-kural uyumsuzlugunu gordiigiinden
ciddi gekincelerini dile getirir.

es-Samil’'in mezkiir tahkik ve tahlil caligmasinda, Ibn-i Kemal'in konuyla ilgili
kendisine ait veya oncekilerden naklettigi bir tanim sunmadig1 kanaati ve bunu
“Uytibur-Riséle (Risalenin Kusurlar1)” baslig1 altinda islemesi dikkat cekmektedir.*®
Naklettigimiz ve inceleyecegimiz iizere Ibn-i Kemal hem kendisine ait ve pekala
tarif olarak degerlendirilebilecek bir oranda farkli bir agilim ve diizenleme getirmis,
hem de es-Sekkaki'nin tanimini ayrintili bir sekilde tartismis ve 6rnekler tizerinden
elestirmistir. Kald1 ki, ad1 gegen tahkikgi, tahkikinin 216. dipnotunda Ibn-i Kemal'in
bu climlelerini “tarif” olarak niteler.

Konuyla ilgili ana 6rnekler

es-Sekkakinin, Miftahu'l-Ultiim'unda kullandig1 dort 6rnek daha sonraki belagat
calismalarinda da esas alinmugtir. Ibn-i Kemal, bu 6rnekleri degerlendirmeye tabi
tutarak es-Sekkakinin tanimiyla uyumunu tartigir.

Birinci Ornek:
ﬁf})\ P Sy -
a2V sVl e () et oY Jo -
el-Haccac b. Yasuf es-Sekafi (40-95/661-714): Seni edheme (demir
kelepge/pranga/kara/yagiz) bindirecegim (sevk edip oturtacagim).

el-Gadban b. el-Kabeseri: Yagiza ve kir (at)a bindiren emir gibi.

Zulmiiyle meshur Haccdc, Kaba'seri'ye “Seni karaya (edhem) sevk edip
oturtacagim” diyerek ceza fermanini kestiginde, Kaba'seri akil ve dil manevrasiyla
ciimlede kullanilan “kara” kelimesini “yagiz at” anlamina hamlederek, “Emirin
(comertligine yarasir sekilde ve hediye olarak) yagiz ve kir ata bindirmesi gibi”
ciimlesiyle durumu kurtarir. Ancak Haccéc 1srarla, “Benim kara kelimesinden
kastim hadid(demir)dir” der. Zincire vurulma tehdidiyle kars1 karsiya kalan
Kaba’seri yeni bir manevrayla ve hadid kelimesini uslu, ¢evik, atak ve hediyenin
iyisi anlamina yorumlayarak “Elbette Pasam! Uslu ve atik, salas ve serkesten
hayirhdir (veya hediyenin kotiisiindense iyisi makbuldiir)” der. Duygusal ikinci
bir okuma yapilabilirse denebilir ki, el-Kaba'seri -en biiyiik hile, goriiniir hilenin
gizledigi hiledir- diisiincesiyle ve muhtemel anlam sinirlar1 i¢inde, “Keskin zekaya

26  es-Samil, s. 76.
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sahip olmak kor zekaya sahip olmaktan iyidir” anlamini kastederek Haccéaca -
Haccéic anlamasa da-ince bir génderme yapmus olabilir.

Goriildagii gibi Haccac'in sozleri dilin imkanlar1 kullanilarak siirpriz ve ince
bir sekilde yorumlanmus, boylece izzet-i nefis ve ince gondermeler ihmal edilmeden
icinde bulunulan korkun¢ durumdan kurtulma yolu aranmuistir ve 6yle de olmustur.

Kemal Pasazéde, 6rnegin hadd-i zatinda es-Sekkaki'nin tarifiyle tam anlamiyla
uyusmadigina dikkatleri ¢eker. Kastedilen anlamin digina ¢ikilmis olmakla birlikte,
“Mubhatibin® (s6ziiniin), aklina getirmedigi ve gozlemedigi bir sekilde degerlendi-
rilmesi,” s6z konusu degildir.*®* Haccac hazircevaplariyla ve s6z carpitmalariyla
meshur dil ustasi el-Kabe'seri’yi tanimaktadir ve s6z konusu diyalog bu beklentinin
olgiilerini gormek i¢in tasarlanmigtir.” Bununla birlikte 6rnek, Kemal Pagazade’nin
tarifiyle uyum igerisindedir.*® Zira muhatap muktezay-i héalin zahirinin digina
¢ikarak soziin anlaminda yon degisikligine gitmistir.

el-Kaba'seri ornegi farkli bakis agilarina gore degisik isimler alabilecek ol¢iide
gorecelidir. Olaya rakibi aldatan s6z oyunlar1 yoniiyle bakilacak olursa bu sanatin
“mugélata” ismini almasi pek tabidir ve dogal olarak Kur'an tislubuyla bagdasmaz.
Ancak bir zararin uzaklastirilmasi veya bir yararin saglanmasi amacina matuf ve
mubhatabin serkesligini dolayli bir sekilde belirtmeye veya ortamin sertligini yu-
mugatmaya yonelik manevrali ciimlelerden soz ediliyorsa “bilgece iislup” deger-
lendirmesi uygundur. Sunu da ifade etmek gerekir ki, ¢ok yiice bir hikmete yon-
lendirme, gercekler iizerinde diisiinceye sevk, daha énemliye tenbih, haksiz bir
durumdan kurtulma, gercege uzak gondermeler, insanlar arasi iligkide latif bir
egitim yolu, ortam1 yumusatma, edep 6gretme’ gibi olumlu gayelerin herhangi
birinin s6z konusu olmadigi laf cambazliklar:1 konumuzun disindadir.

Genel olarak bir soze verilen karsiliktaki yon degisikligi toplumsal ulvi gayeye
veya hakli-haksiz bireysel edinimlere matuftur. Uslip ve yontem ise ya saygin veya
diiskiin ve giiliingtiir. Su halde ilgili sanaty; ‘cevapta yapilan yon degisikliginin,
toplumsal dogrular1 veya hakli bireysel edinimleri giiliing olmayan saygin ve ince
bir iisliipla gergeklestirmek’ ilkesi iizerine temellendirmek daha dogru olacaktir.
Bu noktadan bakilinca es-Sekkéakinin degil Abdulkahir el-Ciircannin hakli oldugu
rahatlikla s6ylenebilir. Nitekim (ibn) el-Kabaserinin s6z konusu hazircevap ciim-

27  Mubhéatab ve muhatib sekillerinde okunmas1 miimkiindiir.

28  Ibn-i Kemal, Resdil, s. 221, 223, 226.

29  el-Herevi, el-Kasim b. Sellam, el-Emsdl, nsr.: Abdulmecid Kutamig, Daru’l-Me'min, 1. Baski, 1980, s. 56; el-
Askeri, el-Hasen b. Abdillah, Cemheretul Emsal, Daruw’l-Fikr, Beyrat, II, 35.

30  Bkz. Resiil, s. 200, 201, 206.

31  Gayelerin 6rneklendirmesi igin bkz. Ali Ahmed, s. 54-68.
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lelerinin aslinda kendini gabi (kit zekal1) gostermekten ibaret oldugunu es-Sekkéki
de kabul eder.*”

ikinci Ornek:

°

3 4 Mﬁ%‘;wwvﬁ @J’MY‘U&JJW

3 ST @ 18 bl e o

“Sana hilalleri soruyorlar. De ki: “Onlar insanlar ve hac i¢in vakit olgiileridir. Er-

demlilik asla evlere arkalarimndan gelip girmeniz degildir; fakat erdemlilik kisinin

Allaha saygili olmasidir. Evlere kapilarindan gelin; Allaha saygili olun ki kurtulusa
eresiniz.”

Ao ) ST el e o 36

“Ehille” ayetindeki soru, 6zellikle hilal seklindeyken Ayda gozlenen 151k ve
sekil degisikliginin ve tekrarli doniigiimiiniin sebebine yoneliktir.** Ancak éyet,
zahiren basit ve fakat cevabi o zamanki bilim diizeyi i¢in karmagik olan sorunun
aslinda nasil sorulmasi gerektigini vurgulayan bir cevap icermektedir. Boylece de-
gisimlerin fizik sebebinden amag sebebine yonlendirme yapilmistir.*

es-Sekkaki sebeb-i niiztilde ifade edilen sorunun kimden geldigini dikkate
almadan konuyu degerlendirirken, Ibn-i Kemal soru sahiplerinin sahabi (Muéz b.
Cebel ve Salebe b. Ganeme/Aneme b. Adiyy) olmalari yoniindeki rivayetlere
dayanmis ve sistematik olarak konuyu incelemistir. S6z konusu rivayet séyledir:
“Hilal'in durumu nedir ki, ip gibi ince olarak basliyor, sonra dolgunlasip diizgiin-
lesinceye kadar yavas yavas artiyor, sonra da basladig: haline doniinceye kadar
azalmaya devam ediyor”. Ancak belirtmek gerekir ki, anlamin1 verdigimiz hadis
sened yoniiyle tartigmalidir.® Ilgili diger sahih hadisler ise sorunun ayrintisini ve
dolayisiyla el-tislibu’l-hakim tartismasinda belirleyici detaylar1 icermemektedir.
Su halde ayetin ifade ettigi yonlerle iktif4 etmek kanaatimizce en dogrusudur.

Ihtimaller detaylandirildiginda mezkr ayetteki soru, Ibn-i Kemal'in tartistigi
lic yonii igerebilir. Bunlar sebeb-i faili, sebeb-i 4di/tabii veya olusumun hikmet
yonidiir. Yani “Hilalleri evrelerinde sekillendiren kimdir?”, “Bu doéngii nasil
oluyor?” ve “Isin hikmeti nedir?” Ibn-i Kemale gore verilen cevabin, sahabiler ta-
rafindan beklenen bir cevap olmadigini diistinmek dogru degildir.*” Ciinkii soru
biiyiik ve alim sahabilerden gelmektedir ve onlarin hilal doniisiimlerini Islam’la

32 es-Sekkaki, s. 328

33 2.el-Bakara, 189. (DIB Meali).

34  Bkz. es-Sekkaki, s. 327.

35  Bkz. Ibn-i Kemal, Resdil, s.222.

36  Senedin hadis ve tefsir kitaplarinda kargilastirmali incelemesi Muhammed Ali es-Samil tarafindan yapilmis ve
zayif hitkmii tizerinde genel bir kanaat oldugu belirtilmistir. es-Samil, s. 41, 42.

37  el-Hatib el-Kazvini bu gériistedir. Bkz. Serhu’l-Idah, 1, 120, 121.
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bagdagsmayacak bir bagka etkene bagladiklar1 diisiiniilemez. Ikinci ihtimal
miimkiindiir ve Kemal Pasazaddenin kabul ettigi goriis de budur. Boylece cevabi o
zamanin bilim diizeyi i¢in karmagik olan soru, hikmete dair alana ¢ekilerek bir
udl (yon degisikligi) yapildig: diistiniilebilir.*® Ancak bu durumda es-Sekkakinin
iddia ettigi gibi muhatabin beklemedigi, hi¢ diisiinemedigi, tahmin edemedigi,
umulmadik, stirpriz bir cevap s6z konusu degildir.* Dolayisiyla 6rnek es-Sekkakinin
tarifine degil, Ibn-i Kemal'in anlayisina uygunluk arz eder. Sayet ez-Zemahseri'nin
de ifade ettigi gibi ti¢lincii ihtimal 6ne ¢ikarilsa® cevap tam da hikmete dair
oldugu i¢in hem es-Sekkakinin hem de Kemal Pagazade’nin tarifine yine uymaz.
Zira mukteza-i zahirin disinda bir durum s6z konusu degildir.

Tartigmaya miidahil olundugunda “Verilen cevabin soruyu sorana katkisi
nedir?” gibi bir soru sorulabilir ve buradan hareketle verilen cevap bir seyin ne ol-
dugunu ifade ederek ne olmadigini vurgulayan bir iisltiba sahiptir denilebilir. Bu
durum, sorulara bilinen bir cevap verildiginde {igiincii tiir bir fayday: akillara
getiriyor. Kanaatimizce bu, verilen cevaptaki hikmet disinda aykir1 bir hikmet
aranmasinin dogru olmadig1 vurgusudur. O halde sorgulanan ve toplum tarafindan
bilinmesi istenen sey nedir?

Bilindigi gibi cahili donemdeki gogu toplumda ve dolayisiyla Arap toplumunda
Ay dini inanci, kayda deger bir agirliga sahipti. Isin dini yani bir tarafa astrolojik
saplantilar giiniimiizde de ¢ok yogun bir sekilde devam etmektedir. Su halde
ayetin arka planinda “hilalin degisimlerinden bir takim gaybi ¢ikarimlarda bulun-
mayin’, bir bagka ifadeyle “ay degisimleri, astrolojik ve politeist yansimalar degil
tamamen astronomiktir” anlami okunabilir. S6z konusu ayetin ikinci boliimi bu
hususu desteklemektedir. Cahili Arap toplumunda yerlesik batil dini inanislardan
biri, 6zelikle dini inanglar1 ¢ok saglam olmayan kabilelerin ihrama girdikten sonra
veya zor bir durumla karsilastiklarinda evlere kapilarindan degil pencerelerinden
girmeleriydi ve bunu iyi bir is olarak telakki ediyorlardi. *' Ayet arka planda ‘bir
eylemi veya olay1 gerceklestirirken veya degerlendirirken usulden ayrilmama’
geregine dikkat ceker.* Bir bagka ifadeyle, olaylarin hakk ve hakikate uygun
olarak degerlendirilmesini ister. Hasili ayet batil inanglarin toplumdan izale
edilmesine matuftur. Bu itibarla sorunun hikmete dair olusu 6ne ¢ikarilmalidir.

38  Ibn-i kemal, Resdil, s. 222.

39  Ibn-i kemal, Resdil, s. 224.

40  ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakaik-i Gavamidi’t-Tenzili ve Uyiini’l-Ekavili fi Vuciihi’t-Tevil I-IV, tsh.: Muhammed
Abdusselam $ahin, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1424, 1, 232.

41  er-Razi, Muhammed Diy4uddin Umar, Mefatihu'l-Gayb, Daru’l-Fikr, 1. Baski, Beyrut 1981, V, 134-135.

42 er-Razi, V 136.



224 ‘l&lu\&[ YIl:2016/1 | Say: 45 | Yrd. Dog. Dr. Ismail BAYER

Ugiincii Ornek:

Jie 0wy Ol &) A3, A Wglia gie Sazs oS
PETTR N FENCRE I P LS et L oS s

Agirlamalarin ard: kesilmiyor diye sikdyete geldi,
Gormiistii ya, yol tutan misafirleri, evime
Dedim ki, soziinii hi¢ duymamus gibi,

Onlar misafirdir, cabuk ol, agirla giizelce!*

Siirde misafirlerin ¢oklugundan haniminin sikéayet edisini, isine gelmedigi ve
dogru bulmadig: i¢in, sézlerine kulak asmadan, hi¢ duymamis gibi, duymus da
farkli anlamis gibi davranan comert ve asir bir kocanin sozleri istishad mahallindedir.
Beyitte s6z konusu sanatin olugabilmesi i¢in sair haniminin daha 6nce sikayet
igerikli bir s6z sdylemesi ve bu soziin sair tarafindan farkli degerlendirilmesi ge-
rekmektedir. Siirden anlagildigina gore cevabin “Onlar misafirdirler” seklinde ge-
lebilmesi i¢in ilk soziin bir tinlem veya ¢ok sik olmayan bir betimleme ciimlesi
olmast biiytik olasiliktir.

Ibn-i Kemal bu 6rnekte sairin sdziiniin ihtimal verilmeyen, hi¢ beklenmeyen
bir s6z olabilecegi yoniindeki kuskusunu dile getirir.* Kuvvetle muhtemeldir ki,
comert sair bunu hep yapiyordur ve esi de pek tabi olarak yasananlarin ve yasana-
caklarin farkindadir. Hasili Ibn-i Kemal'in durdugu yer, hayat tecriibelerine daha
uygundur ve s6z konusu climleler es-Sekkakinin tanimina 6rnek olmaktan bir
miktar uzaktir.

Dérdiincii Ornek:
bl g L2l 15 oS Tedly Ay CapdVig 3 IE i o BTG o Ophag e 36Ty
e s 1 56 5 2
“Sana bagskalar1 yararina ne harcayacaklarim soruyorlar. Deki, hayir namina

harcadiklariniz ana babalar, akrabalar, yetimler, fakirler ve yolcular icindir. lyilik
namina her ne yaparsaniz onlart Allah bilir.”*

Ayetteki soru, sebeb-i niiztilden* bagimsiz olarak diisiiniildiigiinde esas itibarla
neyin infak edilecegine dairdir. Cevap, “hayr” kelimesinden ve onun nekire kulla-

43 Beyit, Hatem et-Taf'ye nisbet edilmekle birlikte yayinlanan divininda mevcut degildir. (Bkz. es-Samil, 270. Dip-
not).

44  Ibn-i Kemal, Resdil, s. 223.

45 2. el-Bakara, 215.

46  Ayetin sebeb-i niizdlu, sahabeden kocamis ve gok zengin bir ihtiyar olan Amr b. el-Cumth'un infak etme
arzusunu beyan ederek, -Mallarimizdan neyi infak edecegiz ve kime verecegiz?” sorusudur. Bkz. el-Huseyn b.
Mes’td el-Begavi (v. 516h.), Medlimu’t-Tenzil, Nsr.: M. en-Nemr, O. Damiriye, S. el-Hars, Daru Tayba, 1412, 1,
245.
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nimdan® anlagildig: iizere, infakin helal ve ¢ok¢a maldan yapilacagini icermekle
birlikte kimlere verildigini veya verilecegini ayrintili bir sekilde 6ne ¢ikaran bir
yapi arzeder.

es-Sekkaki’ burada muhataplarin dikkatinin daha uygun ve daha 6nemliye ¢e-
kildigini kaydeder.* Bununla birlikte es-Sekkakinin tarifinin 6rnekle ortiismesi
kuskuludur. Ciinkii “soru sahibinin, giiglii cevap bulma isteginin disinda deger-
lendirilmesi” s6z konusu degildir.

Ibn-i Kemal, “hayr” kelimesinde helal mal anlaminin ve kelimenin nekire yapi-
sindan “gokluk” niteliginin 6ne ¢ikarilmas: geregi iizerinde durduktan sonra
konuyu sistematik bir sekilde tartigir.*” Miellif, soru ve cevap arasinda tam bir
farklilagmanin veya farkli bir soruya cevap veriliyor diisiincesinin s6z konusu ol-
madigini ifade ederek, es-Sekkéki’yi tanim-6rnek uyusmasi yoniiyle elestirmekte
ve Ornekle ortiisebilecek kendi tarifindeki “udtil™iin bir kez daha saglamasini yap-
maktadir®® “el-Miftah”taki tanima ve ilgili agiklamalara gore soru sahibinin
sorusunun tamamen cevap dis1 birakilarak bunun yerine bagka bir cevabin s6z
konusu olmasi gerekir. Halbuki ayet asil sorunun cevabini zimnen icermekle
beraber sardhaten (agik¢a ve dogrudan) daha fazla dikkat edilmesi gereken yon-
lendirmeleri beyan etmektedir. Bir cihetle sorunun ziyadesiyle cevabi vardir. Bu
daha dogruya yénlendiren ziyadelik, ibn-i Kemalin el-iisliibu’l-hakimde &ne
¢ikardigi ve s6z konusu ornekte tercih ettigi “udtl” kapsamindadir. Zira saraheten
cevap yerine zimnen, zimnen cevap yerine sardhaten cevap verilmek siretiyle
sozde bir yon degisikligi meydana getirilmis olur. es-Sekkéakinin tarifinde yer alan
beklenti dis1 stirpriz cevap bu ayette goniil rahatligiyla kabul edilecek bir husus
degildir.

es-Samil ad1 gecen calismasinda Ibn-i Kemal'in bu ayeti el-iislibu’l-hakim
sanatina ornek kabul ettigini belirtir. Yukarida ifade edildigi gibi Ibn-i Kemél'in

kabulii es-Sekkékinin tarifi tizerinden degildir. Dolayisiyla muhakkikin mutlak
biraktig1 bu yarg: yanlis anlamalara yol agabilecek mahiyettedir.”!

Tartismada Ibn-i Kemal'i destekleyecek unsurlarin varligindan bahsetmek
miimkiindiir. Clinkii zahirde soru, cevabr malum bir sorudur. Diisiinen herkes bu
soruya; “Insanlarin neye ne kadar ihtiyaglari varsa ve ekonomik gii¢ ne kadarini
gidermeye yetiyorsa.., cevabini verecektir. Ayette maddi destek yapilanlarin ana-

47  Hayr kelimesinin tenkiri tazim icindir ve bu sebeple kelime “cok¢a mal” anlamini da ikincil olarak yiiklenebilir.
Bkz. Resdil, s. 224.

48  es-Sekkaki, s. 327.

49  Ibn-i Kemal, Resdil, s. 224, 225.

50  Ibn-i Kemal, Resdil, s. 225.

51  es-Samil, s. 43.
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baba, akraba, yetim, fakir ve yolcu olduklarinin hatirlatilmasi, neyin, ne kadar ve
nasil infak edilmesi gerektigini daha anlagilir kilar. Yani ‘Infakta bulunacaginiz
siniflar1 diisiiniince neyi infak etmeniz gerektigini daha iyi anlayacaksiniz’ vurgusu,
ayetin ana ekseninde yer alir. Hasili huktiki bir sorumluluga ahlaki, vicdani ve
duygusal boyut tizerinden cevap verilmektedir. Netice olarak cevap, agiklanmasi
istenen seyin disinda degildir.

Kemaélpasazade risalenin son boliimiinde konunun goreceli olusunu sergileyen
ve el-iislibu’l-hakim i¢in yer yer farkli kaynaklarda kullanilan agagidaki 6rnege

~

deginerek mezkir sanatin es-Sekkéakinin tarifine uymadigini belirtir.

WL s s Js e el 3) cdar s
L“SJ\JJJ._‘:-JG wﬁfjo ij.':'J; JL; d}iﬂw
Dedim ki, -agirlik verdim, tekrar tekrar gelmelerimle,
Dedi ki, -omzuma agirlik verdin, ihsan ve hediyelerle..

Dedim ki, (kalisimi) uzattim, dedi ki, seref yiicelttin,
-Sikinti verdim, Dedi ki, sevgimin bagini (sikilastirdin). >

Arapga metinden gozlenebilecegi gibi, muhatap muhétibin kastettigi anlami ya
beyitlerdeki fiilerin nesnesini degistirerek veya ayni fiili olumlu bir anlamiyla
yeniden kullanarak diyalogu devam ettirmistir.

Ibn-i Kemal bu sézlerin “el-iislibu’l-hakim’e benzerliginin bakis agilarina gore
degisebilecegini ifade eder. es-Sekkdk’inin tanimi {izerinden bakildiginda el-
Kabe'seri 6rneginde oldugu gibi soziin s6z sahibinin kast1 disinda degerlendirilmesi
s0z konusu olmakla birlikte beklenmedik bir durum s6z konusu degildir. Bu
itibarla her anlayis sahibinin anlayabilecegi gibi “halin zéhirinden ¢ikis” soz
konusu degildir. Zira nazikdne “kusurumuza bakmayin, zahmet verdik” diyen
ancak daima kollar1 dolu gelen misafir, elbette ev sahibinden boyle bir cevap
bekler ve bu durum normaldir. Halin zéhirinden ¢ikis olmadig itibariyla soz
konusu 6rnek “maéni” ilminin degil “muhassinat-1 maneviyye nin alanina girer.>
Nitekim ‘el-Izah’ta ve diger kaynaklarda bu érnek Ibn-i Ebi’l-Isba‘in (v. 654/1256)
isim babas1 oldugu “el-kavlu bi’l-mficib”in ikinci tiiriine 6rnek olarak verilmistir.”*

52 Bazikaynaklarda baz1 degisikliklerle naklededilen bu beytin kime ait oldugu kesin olmamakla birlikte, hezlleriyle
meghur Bagdadli sair Ibn Haccac’a (v. 391 h.) ve bazen de Muhammed b. Ibrahim el-Esedf’ye nispet edildigi
goriliir. (bkz. es-Samil, s. 114.)

53  Ibn-i Kemal, s. 225-226.

54  el-Kazvini, I, 352. Ayrintili bilgi icin bkz. Ibn Ebi’l-isba;, Bedi‘w’l-Kurén, ngr.: Hafni Muhammed, Mektebetu
Nehdati, Misir, 1957, s. 314; Hasan Ugar, “Arap Dili Beldgatinda el-Kavlubi’l-Micib ve Kuran-1 Kerimdeki Uy-
gulamalarr’, OMUIFD, 2013, ss. 171, 187.
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Konunun goreceli olusunu ortaya koyan en 6nemli 6rneklerden biri asagidaki
ayetin hem “el-kavlu bi’l-mfticib’e hem de “el-iislibu’l-hakim’e 6rnek olarak goste-
rilmesidir.

¥ omith 1S5 pitlls Gty B &g 339 Gl B9 fa g ad ) dss od 0k
Osalig

“Diyorlar ki, “Medine’ye donersek, aziz olan zelil olan: elbette oradan ¢ikaracak!”
Halbuki asil izzet Allahindir, resuliiniindiir ve miiminlerindir; fakat miinafiklar

bunu bilmezler!™

Ayette munafiklarin kendilerini niteledikleri vasfin ve bu vasif iizerine inga
ettikleri yarginin tutarsizligy, izzet vasfinin Allah’a, restliine ve miiminlere 6zel
oldugu beyan edilmektedir. Yani kelimenin anlam katmanlar1 arasinda beklenmedik
bir ge¢is veya ince bir dil niiktesi yapilmadan ilgili niteligin mahiyeti ve nitelenenleri
arasinda kars1 gecis yapilmistir. Burada halin zahirinden ¢ikis da s6z konusu
degildir. Agirlikli olarak “el-kavlu bi'l-mucib’in 6rnegi kabul edilen ayet® ayni
zamanda “el-iislibu’l-hakim’e de 6rnek olarak gosterilmistir. Ornegin Ibn-i Agtir
(1296-1393/1879-1973) bu ayeti “el-iislibu’l-hakim” olarak isimlendirir. Miifessir
burada, bir soziin kastedildigi anlam disinda degerlendirilmesi esasin1 dikkate
alir.”” Bununla birlikte “beklenmedik/gézlenmedik bir karsilik” veya “muktezay-i
hélin zahirinin disinda anlama dair bir yon degisikligi” s6z konusu degildir.

ibn-i KemaPlin el-iisliabu’l-hakime 6rnek olarak sundugu hadisler

Ibn-i Kemal'in konuyla ilgili alternatif drnekleri es-Sekaki'ye nazire olacak
ayetlerden degil hadislerden se¢mistir. Bir sanatin Kur'’an-1 Kerimde var olabilecegi
ilkesel olarak kabul edilmekle birlikte 6rnegin tespitinde problemler yasanabilmektedir.
es-Suyttinin su ctimlelerinde bu hususa dikkat ¢ekilmektedir. “el-Kavlu bi’l-miicib
sanatina Kurandan ornek getireni gérmedim ve fakat ben bir ayet®® bulabildim.”*
Tefsir ve belagat kaynaklarinda da el-usltibu’l-hakim sanatini igerdigi ifade edilen
ayetler lizerinde tam bir mutabakatin oldugunu séylemek imkansiz gibidir. es-
Sekkakinin tanimu ile verdigi 6rnekler arasinda tam bir drtiisme olmamasi ve bu
sebeple konunun tam anlamiyla netlesmemesi bir sebep olarak diisiiniilebilir.
Bununla birlikte zaman siirecinde miitesahil degerlendirmelerle ilgili sanatin bu-
lundugu ifade edilen ayetlerin sayisi kirk civarina yiikseltilmistir.

55  63. el-Miinéfikan, 8.

56  Niiveyri, SihAbud-Din Ahmed b. Abdilvehhab, Nihdyetii'l-Ereb fi Fiintini'l-Edeb, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiye, 1. Baski,
Liibnan 2004, VII, 141.

57  Ibn-i Agtir, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru't-Tanusiyye, Tunus 1984, XIII, 144.

58 9. et-Tevbe, 61.

59  es-Suyuti, Celaleddin, Serhu Ukiidi’l-Cuman, nsr.:: Ibrahim Muhammed el-Hamdani, Emin Lokman el-Habbar,
Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 2011, s. 298.

60 Ilgili ayetlerin listesi icin bkz. Ali Ahmed, s. 147-156.



228w ‘lalu\&[ Yil: 2016/11 Sayi: 45 | Yrd. Dog. Dr. Ismail BAYER

Ibn-i Kemal'in es-Sekkakiye ek veya alternatif olarak sundugu 6rnekler sun-
lardir

1.Hadis: “Restlullaha ihramlinin giyecegi seylerden sorulmustu, su cevabi
verdi: “Muhrim ne kamis (uzunca gémlek), ne sarik, ne biirnus (kapiisonlu boydan
elbise), ne salvar ne de vers® veya zaferanla boyanmuis bir giysi tasimaz. Ayaginda
da mest (ve benzeri ayakkabi) yoktur. Ancak nalin bulamazsa, mestlerin topugunun
arka kismini kesmelidir” ¢

Miiellif hadiste giyilmesi caiz olan seylerin soruldugunu ancak cevapta caiz
olmayan seylerin 6ne ¢ikarilmasiyla bir udal yani yon degisikligi yapildigini ifade
eder. Boylece sorunun cevabi ve fazlasi, tafsilata gerek birakmayacak sekilde
icmalen verilmis ve bir tiir icaz-1 belig serdedilmis olur.*®

2. Hadis: Ebti Zerr (r.a.)den rivayet edildigine gore, s6yle demistir: “Ey Allah'in
Rasalii! “Cennet havuzunun kaplari nasildir?” Buyurdu ki: “Canimi kudret elinde
tutan Allaha yemin olsun ki; havuzun kaplari, karanlik ve bulutsuz bir gecede
gokytiziinde goriilen irili ufakli yildizlarin ve gezegenlerin sayisindan daha ¢oktur
ve Cennet kaplarindandir. Ondan bir yudum igen bir daha susuzluk nedir bilme-
yecektir. Havuzun cennetten ¢ikan iki olugu giiriil giiriil akar. Havuzun eni, boyu
kadardir, bitytikliigti Amman ile Eyle aras1 kadardir. Suyu, siitten daha beyaz ve
tad1 da baldan daha tathdir”** Ancak Kemal Pasazade, hadisin, yukarida verdigimiz
kapsamli rivayetini tam metniyle degerlendirmeye almadigi i¢in degerlendirmesinde
isabetten uzaklagmig gibi goriiniiyor. Miiellifin naklettigi kisim sudur: “Canimi
kudret elinde tutan Allah’a yemin olsun ki; havuzun kaplari, gokyiiziindeki
yildizlarin sayisindan fazladir”

Yukaridaki hadiste, “cennet havuzunda kullanilacak kaplarin mahiyetiyle ilgili
bir soru vaki olmus, cevap mahiyeti de icine alacak sekilde niceligi 6n plana
¢ikaran bir yapi arz etmistir. Cevabin dogrudan mahiyeti de kapsadigina dikkat
cekmeyen miiellif, yon degisikliginin, “faydasiz bilgiden faydaliya yonlendirme”
esasina dayandigini ifade eder.®® Ancak bu ifadeler hem bizzat bu hadisin tam
rivayeti hem de ilgili Kuran ayetleri goz tiniine alindiginda iizerinde ¢ok
diistiniilmemis intibain veriyor. Nitekim hadisin isaret ettigi gibi Kuran-1 Kerim
soz konusu kaplarin (aniye) glimiisten® ve altindan® olduguna vurgu yapar.

61  Renk veya koku i¢in kullanilan bir ¢6zelti.

62 Buhari, Kitdbu’l-Hacc (25), Babu “Ma 14 yelbesu’l-muhrim”(21), Hadis no: 542; Kitabu'l-Libas (77), Babu’l-
beranis (13) Hadis no: 5803.

63  Ibn-i Kemal, Resdil, s. 223.

64  Muslim, Kitabu’l-Fedail (44), Babu Isbati’l-Havd (9).

65  Ibn-i Kemal, Resdil, s. 223.

66  76.el-Insan, 15.

67  43.ez-Zuhruf, 71.
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Sonug¢

Imam Abdulkahir’in hassasiyetini gz ardi etmeden, es-Sekkaki ve Kemal Pa-
sazadenin tanim ve Orneklerinden edindigimiz kanaate gore el-iislibu’l-hakim
belagi sanaty; dogru, hak ve fayda amaglarini gozeterek saygin ve ince bir iislipla
mubhatabin s6ziini farkli bir anlam katmaninda degerlendirmektir.

Dolayisiyla yeni okumalara kapilarini kapatmaz. Ibn-i Kemal'in bu sadette, el-
tslabu’l-hakim sanatinin isim babasi es-Sekkaki’ye yonelttigi elestirilerini ve ta-
nim-0rnek uyusmazligina dair degerlendirmelerini dikkate almamak imkansiz
gibidir. Kemal Pasazade bu baglamda islah ettigi tanim onerisini ve daha 6nce kul-
lanilmamis Orneklerini sunar. Ona gore el-iislibu’l-hakim; Muktezay-i halin
zahirinden ¢ikmak kaydiyla, makamin gerektirdigi yiice bir hikmete veya anlayis
sahiplerini hosnut eden ince bir niikteye binaen bir ifadeye verilen karsilikta
sozlin dogruya veya daha dogruya yonlendirilmesidir. Miiellifin konuyla ilgili
daha 6nce kullanilmamis 6rnekler sunmasi risalenin bir baska 6nemli yoniini
olusturur. Ancak kanaatimize gore miellifin sundugu diizeltilmis tanimin ayirt
edicilik vasfi ve tanim-6rnek uyusmasindaki sorunlar es-Sekkakide gozlediklerinden
daha az degildir.

Belagi orneklerin tutarliiginda metnin nasil anlagildigi nemli belirleyicilerdendir.
S6z konusu Kur'an metni oldugunda tefsir vecihlerine gore ilgili sanatlarin varlig
degisiklik gosterebilir.

Diger taraftan Ibn-i Kemal'in belagi acidan ayetleri incelerken kullandig
yontem tefsir uygulamalar1 agisindan 6nemli veriler tasimaktadir. Nakillerin ihmal
edilmedigi akilci, amag odakl, sistematik sentezleme yontemi risalenin arka
planindaki en 6nemli unsurdur.
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Necip Mahfuz’un “Baskan’in Oldiiriildiigii Giin”> Adli Romanindaki Karakterlerin Sa-
natsal Yapisi, Toplumsal ve Psikolojik Boyutlar1

Bu arastirmada, Necip Mahfuz'un “Yevmekatli’z-zaim” adli romanini incelemeye aldik.
Incelememizi iki ana tema iizerine kurduk. Birincisi temada romamn kahramammin karakteri ve
tanitumi yapilacaktir. Ciinkii bu karakter romanin iskeletini olusturdugundan ¢ok onemlidir.
Romamin merkezinde kahramanumin karakteri bulunur ve romamn sanatsal biitiin unsurlart onun
etrafinda doner. Ikinci ana tema ise, yazarin kahramana yiikledigi karakteristik ozelliklerin giinliik
hayatta karsiliginin bulunabilecegi varsayimi ile toplumsal yasam tarzim sanatsal olarak nasil dile
getirdigi incelenmektir. Diger bir yoniiyle amacimiz yazarin kullandigi nesir teknikleri ve eserinin
takdimindeki maharetine bir 151k tutmaktir.

Yrd. Dog. Dr, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Boliimii,
mohamad.al ahmad@hotmail.com
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Kahramanimin karakteri, okuyucunun hayalinde yasanabilir olmalidir. Ciinkii okuyucu gordiigii
karakterle toplumun sosyal seviyesiyle ve maddi durumuyla, ilmi seviyesiyle bir bag kurar. Boylece
okuyucu psikolojik yapistyla; kabul ve ret, kotii ve ¢irkin, hasetlik gibi duygular: romanin kahramaniyla
birlikte hisseder ve yasar.

Arastirma dokuz kisma ayrilmistir. Bunlar: Giris, romanin ¢ok kisa bir ozeti, Karakter cesitleri, Ka-
rakterlerin olusturdugu iisluplar, Dil hususiyetleri, Karakterin sosyal ve psikolojik boyutu, Metin tenkidi,
sonug ve degerlendirmelerden olusmaktadir. Son olarak ta kaynaklar verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Karakter, Kralin Oldiiriilmesi, Necip Mahfuz, Romanin égeleri, Metin Tenki-
di.

ABSTRACT

The Technical Construction of Personalities, its Social and Psychological Dimensions in The
Novel “The Day The Leader was Killed” by Naguib Mahfouz

This research deal with the introduction of the characters, and its social and psychological dimensions
in the novel “The Day the leader was killed” of the Najeeb Mehfooz, because character has central
importance in the narrative process on the one hand, so it is the foundation of the novel, And conscious
force which revolve narrating elements are all in its orbit, and the solely element that intersect with it all
these elements, and with a view to shed light on the methods and sources of narration, which are invested
the novelist with wide experience in the construction and its presentation to benefit the reader on other

hand.

In order to this character should be viable in the imagination of the reader, it’s necessary to know the
social level and the associated financial state, social class and the level of knowledge etc, and to find out
the psychological level and the associated sense of satisfaction or exasperation or accept or reject or
hatred or rancor or other things in the society of the novelist in which that character is living.

The research contains on the nine headings: Introduction, Abstract, Types of the character in this
novel, Methods of building characters, Linguistically symbols for that, Social and Psychological dimension
of the characters, Critical analysis, conclusion, and general result of the study, and then bibliography.

Keywords: Character, The day the leader was killed, Najeeb Mahfooz, elements of novel, Critical
analysis.
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Arap Dilinde Tendzu’

Yusuf AKCAKOCA'

0z

Bu makale, “Tendzu® konusunun Arap Dilindeki yerini, dilbilimcilerin konuyu ele alis seklini,
ilk kaynaklarda islenisini, tartisma konusu olan yonlerini ve “Tendzu® konusunun anlama bakan
yoniinii agtklamaktadir.

Tendzu; once gelen iki veya daha fazla amilin sonra gelen bir veya daha fazla agik (goriinen)
mamilde amel etme durumudur.

Calismamiz 6nce gelen amillerden hangisinin sonra gelen mamiilde amel etme onceligini ince-
lemigtir.

Tenazuda iki riikiin vardir, biri en az iki fiil veya fiilimsiden olusan amiller, diger riikiinde,
actk gelen isimdir. \5f &> 5 s> Ornekte goriildiigii gibi fiil ciimlesinin her iki yiiklemi olan 5>
ve &> fiilleri (yiiklemleri), 6zne veya nesne konumunda olan «j kelimesinde amel etmek istemek-
tedirler. Basrali dilcilere gore ikinci fiil olan &z nun amel etme onceligi oldugundan - kelimesi,
ikinci fiilin nesnesidir. Kiifeli dilcilere gore amel etme onceligi birinci fiile ait oldugundan i kelimesi,
birinci fiilin 6znesi hiikmiindedir. Her iki durumda da ciimlenin anlami degismemektedir.

Bu konu, gramer kitaplarinda ¢ok fazla tartisilmistir. Burada konunun tartismal yonleri tahlil
edilmis ve okuyucuya konu bir biitiin olarak sunulmaya ¢alisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tendzu’, Arapga, Fiil, Fail, Mef il
ABSTRACT
Al-Tanazu‘in The Arabic Language

This article has been prepared to show the place of the tendazu subject in the Arab language, the
way of the linguists handle the subject, its processing from the first sources, the sides subject to the
criticism and the part of the “tendzu” subject concerning the meaning.

“Tenazu” is the situation in which two or more preceding verbs/verbals act in getting possession
of the communal element or elements (al-mutandzafih) itself.

Our study have examined which preceding werbs/werbals take priority in acting in getting
possession of the communal element or elements (al-mutandza'fih) itself/themselves.

There are two elements in the tanazu: The first is an active element consisting of two
verbs/verbals, and the second is visible noun. As is seen in the following example ‘i Eops 5 s> the-
re are two verbs in this sentence, and both of them want to be active in zeyd (4; ) being a subject or an
object position in the sentence. According to Basrian linguists zeyd (. ) is an object of the second
verb because the second verb has priority in active element. however according to Kufan linguists
zeyd (4 )is an subject of the first verb because the first verb has priority in active element. There isn’t
any different meaning in both situations.

This subject has been discussed much in the gramer books. In this study, the problematic sides of
the subject has been analyzed and tried to submit to the reader as a whole.

Keywords: Tenazu, Arabic, Verb, Subject, Object

Ars. Gor., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi



262 ‘l&lu\&[ YI:2016/1 | Sayr: 45 | Ars. Gor. Yusuf AKCAKOCA

Giris

Bilindigi gibi Arap Dili Grameri (Nahiv), cimle igerisindeki 6geleri taniyip
climleyi tahlil edebilmek ve en dogru anlama ulasabilmek i¢in bilinmesi zartri
olan bir ilimdir.

Arapgada ciimle ¢esitlerinin, isim ve fiil climlesi olarak ikiye ayrildig:
bilinmektedir. Tenazu;, fiil ya da fiilimsiden olugan ciimlelerde s6z konusudur.

Tenazu® konusu, nahiv alaninda belli bir seviyeyi elde etmis ¢aligmacilarin
mesai sarf ettikleri, detay icerikli bir gramer konusudur. Dil bilginleri, tenazu‘u
nahiv konulari iginde temel meselelerden biri olarak saymais, ancak uygulama ve
tanimlamada farkli yaklagimlar sergilemislerdir. Ozellikle her bir eylem igin bir
failin bulunma zorunlugu, nahiv ilmiyle mesgul olan dilcileri ciimle icerisindeki
6gelerin her birinin orada bulunma sebeplerini belirlemeye sevketmistir. Baglangigta
iki amilin bir mamualde amel edip edemeyecegi tartigmasiyla baslayan bu konu,
gittikge genislemis ve detayli bir hal almistir. Nahiv konular1 arasinda tenazu’,
hacmi kiigctik olmasina ragmen, nahiv bilginlerinin, hakkinda ¢okga ihtilafa
dustiikleri bir meseledir.! Ciimlenin asli unsurlar1 olan miibteda, haber, fail, vb.
kadar 6nemli olmadigindan dolay1 tenazu’, nahiv kaynaklarinda ilk goze ¢arpan
konulardan biri degildir.

Calismamiza Arapcada ilk dilbilgisi kaynaklar: olarak kabul edilen Sibeveyh,
Muberred, Zeccaci, ibnu’l-Enbari gibi dilcilerin eserlerini inceleyerek basladik.
Daha sonra, Zemahseri, [bn Yais, Ibn Hisam el-Ensari, Ezheri ve Suytti gibi cok
sayida dilcinin eserlerinde Tenazu konusunun ele alinigini aragtirdik.

Tenazu‘un riikiinlerini, hitkiimlerini, el-miitenézi’ ve el-miitenaze'u fih agisindan
gesitliligini, konu hakkinda farkli yorumlar1 ve Tenazu‘a uygun olan veya uygun
olmayan yapilari ele almaya ¢alistik.

Makalemizi tamamladiktan ve yayima hazir hale getirdikten sonra konumuza
paralel olarak yazilmis olan “Arapgada Iki veya Daha Fazla Yiiklemin Bir Ogeyi
Sahiplenme Miicadelesi: Tenazu” isimli makalenin® farkina varmis olmay1 da
kendim igin bir talihsizlik sayiyorum. Farkli bir perspektif ile ele aliman bu
makaleden de istifade edilebilir.

1 Yilmaz, Ibrahim, “Omer Efendinin Arap Dilciligi’, Erzurum Ispirli Kadizdde Mehmet Arif Efendi ve Omer Efendi
Sempozyumu (2-4 Mayis 2014 Erzurum), Teblig ve Miizakereler, Atatiirk Universitesi Yay., $5.549-555, s. 553.

2 Ozdemir, Abdurrahman, “Arapgada Iki veya Daha Fazla Yiiklemin Bir Ogeyi Sahiplenme Miicadelesi: Tenazu®”
Dini Arastirmalar, c. 8, sy. 22, 5.297-312.
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I- Tenazu‘un Tanim

Tenazu‘: t)—’ (Neze*a) fiilinin mezid hali olan tendze‘a mazi fiilinin mastaridir.
Tendzu‘un , 3Ad | Jad | COA | alad dagad | hlal | JMad ) el
| (,LA.;;\ &\).1 49)\_m lalax | PRIV 4.1;1.&2 , dalaldl &\)4
d:'}ﬁ-‘ , e—’m . QJBS s J }LU, emlAA g1b1 es anlamlarl, R &LA:\A‘ , d‘ﬁ-’l R &JJ\:UE
, dBllas | 835, Blilas | dBllae ddlue O | S5 Uald | 250)
QG 9, 513 5, :\JM R f\ﬁﬁ‘}i\ R :\4&-@-2 R Aalias gibi de zit anlamlar1 vardir.* Sozliikte:
birbiri ile ¢cekismek, miicadele etmek, hasimlik etmek gibi anlamlara gelen tenazu®’
nahiv 1stilahinda: fiil veya fiil ameli yapan iki amilin kendilerinden sonra gelen
acik isimde amel etme tartismasina verilen isimdir.® Baska bir tarifte ise: Once
gelen iki veya daha fazla amilin sonra gelen bir veya daha fazla mamilde amel
etme durumudur.” Ibn Hisam’ Ibn Malik’ in “Serhu’t-Teshil” adli eserinden
naklederek biraz kapali b1r tanim sunplaktadlr ul-*w\ J\ ‘u‘-ﬁ_}m-m u)*ﬁ u\"
‘&ﬁfu,—wrf—d s agle u;‘@@‘}u@dﬁ}“%@m

Lf/;'-d\ GIYEN uA L“-@—'-ﬂ dﬁ ‘—’juﬂ-ﬂ }‘5 3 (6nce gelen iki mutasarnf fiil, ya da
amelde bunlara benzeyen iki isim veya mutasarrif bir fiil ve (amelde) buna
benzeyen bir isimden sonra mdna cihetiyle her ikisinin talebine de karsilik
verebilen, sebebi olmayan (aslen merfii* olmayan) merfu‘ bir mamil gelirse buna

tendzu* denir)® seklinde bir tanim yapmaktadir.
II- Tendzu‘un Konusu, Tarihsel Gelisimi ve Isimlendirilme Siireci

Tenazu‘, fiil climlesinin asli dgeleri olan fiil, fail ve mef’ ﬁl arasinda ya da fiil
ameli yapan isimlerde s6z konusudur. Mesela k¥ ) u—m )5‘ 3 & )5‘ (Ben Zeyd’e
ikram ettim, Zeyd’ de bana ikram etti.) ya da ) & )5‘ 5 (e JS\ her iki ciimlede

3 Firuz Abadi, Mecmu’d-Din Muhammed b. Yakup, el-Kdmiisu’'l-Muhit, (6. Bask1), tahk.: Mektebu Tahkiki’t-
Turas fi Muessesetu’r-Risdle, Muessesetu’r-Riséle,Beyrut 1998, s. 766.

4 Danavi, Sadi ve Malik, Ciizif, Mu ‘cemi’l-Miiterddifiti ve I-Ezdad, el Muessesetu’l-Hediseti 1i’1-Kitab, Trablus,

Liibnan 2013, s. 182; http://www.almaany.com/ar/thes/ar-ar.

el-Cevheri, Ebii Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthdh Tdcu’l-Luga ve Sthdhu’l-‘Arabiyye, tahk., Muhammed

Muhammed Tamir, Déaru’l-Hadis, Kéahire 2009, s. 1131; Muhammed Semir, Necib en-Nebdi, Mu cemu’l-

Mustalahatu 'n-Nahviyyeti ve ‘s-Sarfiyyeti, Muessetu’r-Riséle, Daru’l-Furkéan, Beyrut 1985, s. 220.

®  Genis bilgi igin bkz., Abdurrahman Cami, Molla Cami Serhu’l-Kafiye, Salah Bilici Yay., Istanbul, tsz., s. 64;
Muhammed Semir,a.g.e., s.220.

7 Mustafa Galayini, Cdmi ‘u’d-Duriisu’l-Arabiyye, Daru’s-Sarki’l-‘Arabi, Halep 2006, s. 443; Corc Mitri
Abdulmesih, Hani Corc Tabird, el-Halil Mu’cem Mustalahati’'n-Nahvu’l-Arabi, Mektebetu Liibnan 1990, s.
159.

§  Ibn Hisam, Evdehu’l-Mesdlik il Elfiyeti ibn Malik, 1-IV, Mektebetu’-Asriyye, Beyrut 2014, s. 164.
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de xSl ve g;—"“)s‘j fiillerinin her biri % kelimesinde amel etmek
durumundadirlar.” Ancak hangi amilin a1k isimde, hangisinin zamirde amel etmesi
gerektiginde Basra ve Kife ekolleri arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Konunun

temelindeki bu fikir ayriligi, bazen meselenin anlagilmasini gii¢lestirmektedir.

Tendzu* konusu gramer kitaplarinda her zaman ayn1 isimle anlatilmamustir. ilk
gramer c¢alismalarinda bugiinkii isimleri ile nahiv ilminin alt bagliklarinin tamamen
belirgin olmamasi, tenazu‘ un farkli isimlerle anlatilmasinin sebepleri arasinda
zikredilebilir. Mesela nahiv ilminin 6nciilerinden biri olarak kabul edilen ve Basra
ekolii temsilcilerinden Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin'’ (6. h. 170) 6grencisi olan
meshur dilci Sibeveyh'', (6. h. 180) bu konuyu anlatirken tendzu ifadesini

kullanmamustir.

Sibeveyh, tendzu‘ konusunu Lagia 93‘} JS u.mﬂ\ u—'j sxdall u;‘h‘—m\ RERATY
e 2y Lﬁm Jie alelyy Jady “Bu, otekinin dmiliyle mesgul oldugu gibi kendi
amiliyle de mesgul olan..., iki fail ve iki mef’ul konusudur”" seklinde bir baslikla
islemis, konuyu biitin yonleri ile ele almayip sadece bazi meselelerinden
bahsetmistir.”’ Kendisinden sonra gelen Miiberrid, % (6: h. 285) JW\ e NIRRT
ﬁy‘ ‘_Ac [PYREN ‘J-L;':’ \qﬂ\ UM\ Lot g g;’u‘j dj)!\ “Tendzu ‘u, biri digerine
atfolan iki fiilin haberidir (konusudur).” ifadesiyle tarif ederken."” Zeccaci'® (6: h.
337) Sibeveyh’e yakin bir sekilde )5 IS Jaiy A3 (3 gmiall 5 e lall il
,)53-“ 4 Jaih Lo Jis apaliny Legia « Orekinin dmiliyle mesgul oldugu gibi kendi

amiliyle de mesgul olan..., iki fail ve iki meful konusudur”' diye tarif eder.

°  bnii’l-Enbari, ebu ‘I-Berakat, el-Insdf fi Mesail ‘1-Hilaf beyne ‘1-Basriyyin ve ‘I-Kifiyyin, tahk.: Cevdet
Mebriik Muhammed, Mektebetu ‘1-Hanci, Kahire 2002, s. 79.

1 Genis bilgi i¢in bkz., Ibnii’n-Nedim, Ebii’I-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib ishdk b. Muhammed b. ishak, el-

Fihrist, haz.: Yusuf Ali Tavil, Déru’l-Kutub’l-flmiyye, Beyrut, 2010, s. 67; ibnii’l-Enbari, Nuzhetu I-Elibba fi

Tabakatu’l-Udebd, tahk.: Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2003, s. 49; Kilg,

Hulusi, “Ibnii’l-Enbari”, DI4, Istanbul 1995, X1, 172-173.

Genis bilgi igin bkz., Ibnii’n-Nedim, a.g.e., s. 81; Ibnii’l-Enbari, a.g.e., s. 60.

12 Sibeveyh, el-Kitdb, tahk., Abdusselam Muhammed Harun, Mektebetu’l-Hanci, 3. Baski, Kéhire 1988, 1, 73.

B Sibeveyh, a.g.e. 1, 73.

Genis bilgi igin bkz., Ibnii’n-Nedim, a.g.e., s. 94; Ibnii’l-Enbari, a.g.e., s. 193; Ak¢akoca, Yusuf, Basra ve Kiife

Ekollerinin Terminolojik Tartismalar, -Mansib Ciimle Elemanlart Orneginde- Yiiksek Lisans Tezi, danigman:

Ibrahim Yilmaz, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2014, s. 25-27.

'3 el-Miiberrid, Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberrid, el-Ezdi, es-Siimali, “e
Mubkdaddb” tahk., Hasan Hamed, Daru’l-Kutub’l-fimiyye, 1. Baski, Beyrut 1999, I-V, IIL-IV, 95.

¢ es-Suydti, Ebu’l-Fadl Celalu’d-Din Abdurrahman, Bugyetu’l-Vu'dt, I-1I, tahk.: Ali Muhammed Omer,
Mektebetu’l-Hanc, 1. Baski, Kahire 2005. 11, 72.

7 fbn ‘Usfir el-isbili, Serhu Cumeli z-Zeccdici, Sahi Ebu Cenah, Kahire 1971, I, 613.
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Zemahseri'® (6: h. 538) de tendzu‘ ismini kullanmamus, ancak bunu fail konusu
icinde zikretmistir. 1) &‘-‘)“J s a2 (Ben Zeyd'e vurdum Zeyd de bana
vurdu) ornegi ile konuyu failin izmar (gizliligi) diye isimlendirmis ve amel etme
hususunda iki fiilden birinin ameli zorunlu ise, ilk gelen fiilin amel etmesi
gerektigini sdyleyerek, Kife ekoliine yakin bir goriis sergilemistir.'” ibn Ya‘is™ (6.
h. 643), bu tanimi biraz daha belirgin hale getirmis, d‘-‘“‘—\ <L u“\ Giadll 128
Qﬁjy;ﬂ\j uél“—uj\ b a5 pladll «py gy fail ve iki mef‘ul babi olan, iki fiilin

9921

“i‘mal” bolimiidiir™”' seklinde, vurguyu “i’mal” kavramina yapmustir. Ibn Malik

~22

et-Tai el-Endelisi™ (6. h. 672) ise, meshur “Elfiye”” sinde konuya soyle giris
yapmistir.

Jaall Lagha al518 (0 - Jae ol 3 Gl Sle &)
3l 13 2h e ke Ay - 35 el Jal Se 51 5
“Iki amil kendinden sonra gelen acik isimde amel etmek isterse ikisinden biri

amel eder. Basra dilcilerine gére ikinci fiilin amel etmesi, Kiifelilere gore ise

birinci fiilin amel etmesi daha iyidir.”

ibn Malik tendzu* kelimesini kullanmasa da Jac e-w‘ o \-}mﬁ\ u)w\-“— 5)223
(iki amil bir ismde amel etmek isterse) misraindan tendzu® kavramina ulagsmak
miimkiindiir. Sibeveyh’ten yaklasik olarak bes yiiz yil sonra gelen ibn Hisam el-
Ensari** (6. h. 671) ile birlikte tendzu® terimi giiniimiizde de kullanildig1 bicimde en
olgun tamima kavusmustur.” Dolayisiyla tenazu‘ 1stilahmin ilk defa hicri yedinci
asrin sonlarinda kullanilmaya basladigim1 soyleyebiliriz. Ibn Hisam’dan sonra
cagdas dilcilerden biri olan Abbas Hasan da Ibn Hisdm’in tanimini aynen

vermektedir. Konuyu uzun uzadiya isledikten sonra tendzu‘ mevzusunun bu kadar

es-Suyti, a.g.e., 11, 280.

Zemahseri, el-Mufassal fi San ‘ati’l-I‘rab, tahk., Ali Ebu Mulhem, Dar ve Mektebetu’l-Hilal, 1. Bask1, Beyrut

1993, s. 38.

% Genis bilgi i¢in bkz., Cuhadar, Mustafa, “ibn Yais, Ebii’l-Beka”, Di4, Istanbul 1999, XX, 445-446.

2l fbn Ya‘is, Muvaffaku’d-Din, Serhu I-Mufassal, Mektebetu’l-Miitenebbi, Kahire tsz., I, 77.

2 Genis bilgi i¢in bkz., Turan, Abdulbaki, “Ibn Malik et-Tai”, DI4, Istanbul, 1999, XX, 169-171.

B es-Suyti, Behcetu’l-Merdiyye fi serhi’l-Elfiyye, tahk., Ahmed Ibrahim Muhammed Ali, Daru’l-Fikr, Beyrut,
2000, s. 217; Tang, Halil ibrahim, el-Kisdi Hayat: Sahsiveti Eserleri Dil ve Gramerle Iigili Goriisleri, Doktora
Tezi, danigman: Hiiseyin Tural, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1993, s. 148.

2 Genis bilgi igin bkz., Ozbalikg¢1, M. Rasit, “Ibn Hisdm en-Nahvi”, DI4, Istanbul 1999, XX, 74-77.

» ibn Hisam, Serh-i Katri'n-Nedd ve Beli’s-Sadad, el-Mektebetu’l- ‘Asriyye, Beyrut 2011, s. 222.
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uzatilmaya deger olmadigini ifade etmistir.”® Ve tenazu‘u: iki veya daha ¢ok amilin
acik olan bir veya daha fazla mamil’ de amel etme durumudur seklinde ifade

etmistir.
I- Tenazu‘un Hiikmii

Bilindigi gibi tendzu‘da iki veya daha fazla amilin bir veya daha fazla mamilde
amel etme durumu soz konusudur.”’ Bu baglamdaki amillerin amel etmesi
hususunda Basrali ve Kifeli dilcilerin ittifaki vardir.”® Ancak amel etme 6nceligi
noktasinda aralarinda goriis ayriligi soz konusudur. Kafeli dilcilere gore birinci
amil 6nce gelmesi hasebiyle amel etmeye daha layik iken, Basralilara gore ikinci
amil, mamile yakin olmasi sebebiyle amel etmeye daha layiktir. Her iki ekoliin de

kendine gore delilleri vardir.” Tafsilatina ileride girecegiz.
II- Tendzu‘da Amil-Mamiil iliskisi

1- Failiyet iligkisi: Lidauddll 5 s ujé s “—ML“‘— (lezstm ayaklanmast
biiyiidii ve yiiceldi.) Bu ciimlede _) sl kelimesi &—’AL‘; ve &—AA fiillerinin ortak
faili durumundadir.

2- Mefiliyet iliskisi: gl é-t"“—\j dé\ (Sehidi yiiceltip tazim ediyorum.) Bu
climlede her iki amil olan e-Lf—\ ‘dé‘ fiilleri 3¢ kelimesini kendine nesne
almak istemektedirler. ) )

3- Hem failiyet hem de mefaliyet iligkisi: BUA 330 5 B3 ( Benimie
tartisani  destekledim, o’da beni destekledi.) Burada )-L:'\-"-d\ kelimesi ‘1‘J£‘
kelimesine nazaran mef’Gl konumunda @Ja\ 5 kelimesine nazaran ise fail

konumundadir.*°

% Abbas Hasan, en-Nahvu I- Vafi, I-1V, Daru’-Me’arif, 3. Baski, Misir 1974, 11, 186.

¥ Tural, Hiiseyin, Arapca Gramer ve I‘rab Teknikleri, M. U. ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1. Baski, Istanbul 2016, s.
318.

2 Suyiti, Celaluddin, Hem ‘ul-Hevami* Serhu Cem‘il-Cevami°, tahk. Serbini Seride, (1. Baski), Daru’l-Hadis,
Kahire 2013, 111, 93., el-Ezheri, a.g.e., I, 485.

% Suyati, III, 93., ibn Akil, Behdu’d-Din, el-Miisd ‘id ‘ala Teshilu’l-Fevdid, tahk. Muhammed Kamil Berakat,
Daru’l-Fikr, Dimask 1980. I-VI, 1, 448, es-Suyuti, Behcetu’l-Merdiyye fi serhi’l-Elfiyye, Daru’l-Fikr, Beyrut
2000, s. 217, ibn Hisam el-Ensari, Serh-i Katri'n-Nedd ve Beli’s-Sadd, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2011,
s. 221, Serhu Suzuri’z-Zeheb, el-Mektebetu’l-*Asriyye, Beyrut 2004, s. 425, Zemahseri, Muhammed b. Omer,
el-Mufassal fi San ‘ati’l-I ‘rab, tahk. Serbini Seride, Daru’l-Hadis, Kahire 2013, s. 25.

3 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, ‘Uddetu’s-Salik il Tahkiki Evdehi’l-Mesdlik, Mektebetu’l-Asriyye, I,
1V, Beyrut 2014, s. 173-74.



ARAP DILINDE TENAZU* 267

III- Tenazu‘un Riikiinleri

Tenédzu‘da iki riikiin vardir. Birinci riikiin 4mil olan el-miitenazi* (iki veya daha
fazla amil);' diger riikiin ise, mamal olan el miitenaze‘u fih> (zahir isim) dir.*”
Ornek iizerinden incelemek gerekirse 13 3 D) v s A ‘;\-1 )—\4 (Zeyd bana vurdu,
ben de Zeyd’e vurdum.) Bu drnekte el-miitendzi‘; (s:_»a ve & 2 fiilleridir. el-
Miitenaze’u fih ise \J-‘,) kelimesidir. Dolayisiyla her iki riikniin bulunmasiyla bu

ciimlede tenazu’ meydana gelmistir.”
IV- Tenizu‘un Sartlar
el-Miitendzi’ (amiller) i¢in genel olarak ii¢ sart vardir: **

Birinci sart: Her iki amil arasinda irtibat (baglantr) gerekhdlr €l P\ 3ad elﬁ
(Kardegsin kalkti, oturdu.) Bu ciimlede iki amil olan el-°- ve 38 fijlleri arasinda
irtibat olmadig1 i¢in tendzu‘ konusuna uygun bir 6rnek olmayip kusurlu bir

climledir.
Tenazu‘da amil ve mamdl arasindaki irtibat ii¢ sekilde olur:

a) Baglag olan atif harflerinden biriyle amiller birbirine baglanabilir. 328 9 (’G
‘JP\ (Kardesin kalkti ve oturdu) drneginde oldugu gibi atif harfi olan 55 her iki
amili birbirine baglamistir. )

b) Birinci amilin, ikinci amilde amel etmesi ile irtibat olusabilir. 3 j—dﬂ A
13a] B G ul u\ & (Gergekten onlar da, sizin sandiginiz gibi, Allah n
hi¢ kimseyi oldukten sonra tekrar diriltmeyecegini sanmislardi.) Burada \ )—'—L' ve
& fiilleri 4-“‘ ‘—u—u uj u\ da amel etmektedirler. Ayn1 zamanda birinci fiil olan
\ }\L ikinci fiil olan e-\ik da amel etmektedir. Ciinkii car ve mecriir olan e-\-\-'-L' [EXS

yapisi j—‘L nun nasb ettigi mef’(I’'u mutlak’a takdiren sifat olur. Ifadenin takdiri ise

soyle olur: ‘JA\ Aﬂ\ CaveY ul u\ eS.J:J )\.ILZ\:‘Q L\L \}.\L

3 Ozdemir, a.g.m., s. 297-312.

32 Muhammed Enes Naci, el-Istigal ve et-Tendzu" fi Davi’l Kur'dn-i'l’Kerim ve Kirdatihi, Yiiksek Lisans Tezi,
danigman: Abdullah Ahmet Besytini, Diinya Sechir Universitesi, Malezya 2013, s. 32; Abbas Hasan, a.g.e. II,
186.

Zemahseri, a.g.e., s. 38.

**  Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., s. 164.

¥ 72.Cin, 7.

33
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¢) Ikinci Amilin birinci amile cevap olmasi ile de irtibat olusabilir. & )3‘ « j—’\
| )25 &36 (Bana erimig baklr |getirin, bunun iizerine bosaltayim) ayetinde
goriildiigii gibi ikinci fiil olan & )3\ birinci fiil olan e }-" ye cevap olarak gelmis,
meczim bir miizar’ fiildir. Her iki fiil de ! )-L'@ kelimesinde amel etmek
istemektedirler.

ikinci sart: Her iki 4mil, mamdl den 6nce gelmelidir. 328 3 e\ﬁ 3—’ D (Zeyd
kalkti ve oturdu.) Bu 6rnekte agik isim olan -\-L) iki amilden 6nce geldiginden
tenazu‘a uygun bir 6rnek degildir. Yine i\ﬁ)s‘ 3 \J;U i‘;ﬂl (Zeyd’e ugradim ve
ona ikram ettim.) 6rneginde de agik isim olan 3;\ _ iki fiil arasinda geldigi icin
tendzu‘a uygun bir drnek degildir. Burada birinci fiil olan :—\;ﬂl acik isim olan 135
kelimesini mef’ul olarak almistir. ikinci fiil olan L’-US‘ ise mef’l’linti hazfedilmis
bir zamir olarak almistir.

Uciincii sart: Her iki amilinde lafizda gramer kurallarina uymasi ve manadg bir
anlam bozulmasi olmadan ayni mamile yonelmesi gerekir. u@—)ﬂ-w JL;:’ ﬁ 4 3
Ualal 9::1’\ éﬁ (Demek bizim beyinsiz olanimiz, Allah hakkinda dogruluktan uzak
sozler soyliiyormus.)”’

Bu oOrnek, uls fiillinin zamir-i san da amel etme ihtimalinden dolay1 tenazu‘a
uygun degildir.® Ciimlenin takdiri ise: \-L}@—,'S“ J );:‘ }:5 B seklinde
yorumlanabileceginden dolay1 bu ciimle tendzu‘a 6rnek kabul edilmemektedir.

Dordiincii sart: Bu sart Serhu’t-Tasrih’in miiellifi Ibn Malik tarafindan
zikredilmistir.”” Buna gore her iki &milin de mezkiir olmasi gerekir. S6zgelimi 1 B)
kelimesi mahzif olan Q&—M)S‘ 3 Cnyia {4 sualine cevap olarak gelirse, bu da
tenazu‘ 6rnegi olarak kabul edilemez. Ciinkii soruya ') seklinde cevap verilir ve
bu durumda birinci fiil, -\-U kelimesinde amel eder, ikinci fiil ise zamirde amel

eder. Boylece climlenin takdiri agilimi 33&)5‘ 3 \J;U Q—U-A seklinde olur. 40

6 18. Kehf, 96.

7 72. Cin, 4.

% ¢l-Ezheri, Halid b. Abdullah b. Ebu Bekr b. Muhammed el Curcaviyu’l-Ezheri, Serhu’t-Tasrih ale’'t-Tavdih,
tahk., Muhammed Basil Uyunu’s-Sir, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 2000, I, 485.

¥ el-Ezheri, a.g.e., 1, 486.

¥ el-Ezheri, a.g.e., I, 486.
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V- Tenizu‘un Amil-Mamil Acisindan Cesitleri
1- Amil (Miitenazi‘) Aqisindan Tenézu*

a- IKi fiilden olusabilir:

4 “1" d)) uA \}-’)ﬂ\} UE (Allah in rizkindan ylyln lgln . ) Bu 6rnekten

anlayacagimiz iizere | le ve ) 5 )-u\ 9 emir fiilleri 4-“\ d J D u-ﬂ harfi cer ve
mecrrunda amel etmek istemektedirler. Her iki amilin amel etme iste§ine
miitenazi’ (amiller) acisindan tendzu‘ denmektedir. Ihtilafli olsa da, fiillerde
tenazu® olabilmesi i¢in fiillerin (=< | u-“-d gibi camit degil, mutasarrif fiillerden
olmas: gerekir.*

b- Amelde fiile benzeme sartiyla, iki sifattan olusabilir:

e Iki ismi failden olusabilir:

SULAY 35 A58 B e A & &0 S Gy 5 5 G 550 U

(Miijdeleyiciler  ve wuyaricilar  olarak  peygamberler  gonderdik ki,

peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin.) Ornekte
goriildiigli gibi u:\)ﬁl-\fﬁ ve )J-\i\ ismi failleri harfi cer ve mecrirunda amel

etmeye uygundurlar.
e iki ismi mef*ul’den olusabilir:
HMiehp an Jshaa t3e 5 Aa e B8 s o3 08 o8
(Tiim bor¢lular alacaklilara vefa gosterip borclarmmi odediler, Azzetu ise,

odemeyi ertelediginden alacaklilar: sikinti ¢ekti.) Bu siiri Basralilar tenazu‘a 6rnek

kabul etmemektedirler.*

e iki ismi tafdil’den olusabilir: ) )
“alall Zaanl 5 il Tl 35
(Zeyd, ilmi en ¢ok toplayan ve koruyandir.) Her iki ismi tafdil’ de harfi cer ve

mecrirun da amel etmek istemektedirler.

4 2. Bakara, 60.

2 el-Ezheri, a.g.e., 1, 487.

4. Nisa, 165.

* fbn Hisam, “Evdahu’I-Mesalik” s. 241

* Tendzu‘a 6rnek kabul edilmeyenlerin 7. Meselesi bunu aciklamaktadir. Bkz. s. 15.
4 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., s. 166.
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oiki sifati miisebbehe’den olusabilir: e als Cadai 5 (s Ay (Zeyd,
goriintisii glizel ve temiz olandir.)

48 35}1 A A-uu ?\ u—iﬁ i LSJ \ (Tehdit edildiginiz sey yakin mi yoksa

uzak mi, bilmiyorum.)

Her iki ciimlede ismi mef’Gl gibi amel eden sifati miisebbeheler, kendilerinden

sonraki isimlerde amel etmek istemektedirler.

o [ki mastardan olusabilir: * u-\é g_,J\ ﬁ 9 )5-’-*-“ o= )\J‘ @ eﬁ ¥ (Szzzn icin
yeryiiziinde belli bir siire barinak ve yararlanma vardir) yada 3 d—\é e ‘—UAG

13 ) & s (Zeyde karst sevgin ve takdirin beni sasirtti.)

Her iki ciimlede de alt1 ¢izili olan mastarlar kendilerinden sonra gelen isimde

amel etmek istemektedirler.

o Uc mastardan olusabilir:>

SIUM LSJ-J‘SJ ‘*-‘u)} 63:55 %,-‘5 dﬁ L’LJ-‘-’ ‘—’uﬁ‘ ‘ﬂ-’l“— u}} (Sana bu
kitabi; her sey igin bir agiklama, dogru yolu gosteren bir rehber, bir rahmet ve
Miisliimanlar icin bir miijde olarak indirdik.) Bu ciimledeki ii¢c mastar da Onalluall

kelimelerinden olusan car ve mecriir da amel etmek istemektedirler.

¢) Amiller birbirinden farkl olabilir:**

o Biri fiil digeri isim fiil olabilir: 53‘\-}-’135 | 5¢ 8 éé& (Gelin, kitabimi okuyun!)
bu Ornekte birinci amil olan é;l-ﬁ isim fiildir. ikinci Amil olan ! jé:)é‘ ise emir
fiilidir. Her iki 4milde 4-1-1\-15 kelimesini mef’al’i bih olarak almak istemektedirler.

e Biri fiil digeri ismi fail olabilir; ** < )aal) Qiﬁ} L8 a5 454)&.45\ 43308

47" Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., s. 166; Muhammed Enes Naci, a.g.e., s. 34.

4 21. Enbiya, 109.

4 2. Bakara, 36.

Ebu Said Muhammed Abdulmecid, Kadiyetu't-Tendzu® fi’l-Isti'mali’I-Lugavi, Uluslararasi Islam Universitesi
Malezya, trsz., s. 8.

' 16. Nahl, 89.

Muhammed Enes Naci, a.g.e., s. 34.

% 69. Hakka, 19.

¢ 3. Al-i Imrén, 39.
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(Zekeriya mabedde namaz kilarken melekler ona, seslendiler ...) Bu 6rnekte
birinci 4mil olan 3-1\3 ismi faildir. Ikinci 4mil olan LA“‘-‘ ise miizari’ fiildir. Bu

her iki 4mil de <) )3-93\ @" harfi cer ve mecrirunda amel etmek istemektedirler.

e Biri fiil digeri mastar olabilir: ° 0 )é )ﬁé Lac & 3 & (Allah, onlarin
ortak kostuklar: seylerden uzaktir, yiicedir.) Bu 6rnekte birinci amil olan B
kelimesi mastar olarak ‘_;143 kelimesi ise mazi fiili olarak O jé )—55 e da amel
etmek durumundadirlar.

e Bir fiil, iki mastardan olusabilir: a2 &) laxill 5 35132 e - b
56 Azl

(Bu sebeple, biz de aralarina kiyamet giiniine kadar stirecek diismanlik ve kini

salwerdik.) Bu ciimlede de alt1 ¢izili olan amillerin birincisi méazi fiil, ikinci ve

ticlincii amil ise mastar olarak car ve mecriirda amel etmek istemektedirler.

2- Mamiil Agisindan Tenazu‘ Cesitleri

Tenazu‘, hal ve temyizin disinda, mef’tlu bih, mef’Glu mutlak, mef’0lu fih ve
sibih ciimle gibi birgok mamdl’de meydana gelebilir.”’

¢ Birinci Amil merfu‘ bir mamiile ihtiya¢ duyarsa:

Basral1 dilciler, umde’nin (asli unsur) hazfini caiz gormediginden merfu® olan

mamiliin agik zamir olarak gelmesi gerektigini, hazf edilemeyecegini belirtirler.58
Oeis LIS Bo dean 31 ) ¢ 3a¥) Gadl 1y s

(Dostlara cefd etmedigim halde bana cefd ettiler, Siiphesiz ben dostumun
kusurunu gormezden gelirim.)” Bu siirde de ikinci amil olan ‘}JA\ ejj acik isim
olan s24Y) de mef'ulu bih olarak amel etmistir. Birinci amil olan (s sé> ise
kendisi ile bitisik bulunan miizekker ¢ogul zamirinde “_5” amel etmistir. Basralilara

gore merfu‘ olan mamiliin zikredilmesi zorunlu oldugundan, birinci amilin

% 16. Nahl, 1.

65 Maide, 14.

37 Abbas Hasan, a.g.e., s. 190.

¥ Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., s. 175.
% Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., s. 174.



272 ‘[i:l\lli\ﬁizll Yl 2016/1| Sayi: 45 | Ars. Gor. Yusuf AKCAKOCA

mamli olan ¢ogul zamiri, lafzen ve riitbeten kendisinden sonra gelen agik isme

donmektedir.*

Kisai® (5. 189/805) ve ibn Mada el Kurtibi (6. 592/1196) gibi bazi alimler,
“izmar kable ‘z-zikir” den kaginmak icin (zamirin merciinden 6nce gelmesi) fail
olan merfu’ zamir veya ona benzeyen mamdllerin hazfini gerekli gérmektedirler.
Delil olarak Alkame b. Abde’nin, Hars b. Ceble el-Gassani’ yi oven su siirini
sunmaktadirlar:

LA 52l S5 e, L BT 5T a5 (s

(Devesini yabani sigira benzeterek: Bir iri agacin ardina saklandi, avcilar
pesindeyken, avcilart (oklarini) ve kopeklerini asmayr basardi.) fkinci amil olan
Uﬁ\’j agik isim olan Ja _ kelimesinde amel ederse, birinci 4milin mamali merfu’
olsa da hazf edilmek zorundadir. Aksi takdirde “izmar kable ‘z-zikir” olur. BES)
kelimesi ui\j fiilinin faili olur. CSS*-’ fiilinin faili ise hazf edilmelidir. A¢ik olarak
gelirse | s3823 seklinde gelmesi gereki{di.(’3 Ferra® (6. h. 207) ise; amillerin ikisi de
merfu‘ olam talep ediyorsa é‘ﬁ\ M} 3\3 (Iki kardesin kalkti ve oturdu.)
orneginde oldugu gibi, her ikisi de agik isimde amel edebilir. Amiller farkli seyler
talep ederlerse zamirin sona birakilacagini ifade etmektedir. h;L) i“,)-mj g;-“,)"'é
3:5 orneginde oldugu gibi, bu ciimlede amillerden biri fail, digeri meful

istemektedir.”
VI- Amel Etmeyen Amilin Zamirinin Hiikmii
Acik isimde amel etmeyen amilin zamirini, {i¢ yerde zikretmek gerekir.

1- Amil’ in talep ettigi sey fail gibi zikredilmesi gerekli ise Basrali alimlere
gore onu hazf etmek caiz degildir. il ‘;g gﬁjj L,)"‘“;j (Iki oglun iyilikte yapar
kétiiliikte) her iki amil de S kelimesini, kendine fail olarak almak istemektedir.

Ikinci Amil amel ederse birinci amilin goriinen zamirde amel etmesi vaciptir.

% Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., s. 175.

' Genis bilgi i¢in bkz., ibnii’n-Nedim, a.g.e., 5.103; Ibnii’l Enbari, Nuzhetu I-Elibbd fi Tabakdtu’l-Udebd, s.66;
Tang, a.g.e., s. 13; Akgakoca, a.g.e., s. 30.

82 Genis bilgi i¢in bkz., Kilig Hulusi, “Ibn Mada”, DIA, istanbul 1999, XX, s. 163-164.

 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., s. 176.

Genis bilgi icin bkz., Ibnii’n-Nedim, a.g.¢., 5.105; Akcakoca, a.g.c.,s. 32-35.

% [bn Hisam, a.g.e., 11, 177.
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S éu,—wjj _u_l-\-u&; Birinci fiil agik isimde amel ederse ikinci fiilin zamirde amel
etmesi vacip olur. “ﬂb—’\ _u_l-*-wsj :}uﬁj bu zamirler zikredilmezse, failin hazf1 s6z
konusu olacagindan bu durum caiz gériilmemektedir.*®

Kisat, fail olan zamirin hazfini caiz goriirken, Ferra, ikinci fiil agik isimde amel
ettiginde birinci fiilin zamirinin agik olarak gelmesini uygun bulmamaktadir.
Dolayisiyla il é‘___;eéj _u_t-’-uné sekilde bir 6rnegi dogru bulmamaktadir.”’

2- Asli mubteda-haber olan (umde) zanne ve kardeslerinin haberi gibi mansib
bir mamil de tendzu‘ olursa, acik olan isme mukabil amel etmeyen amilin
zamirinin zikredilmesi vaciptir. Amel etmeyen amil birincisi ise, zamirin sonra
getirilmesi vaciptir. 23! DL“ R Eaitls 3 Lf-'jﬂ (Zeyd’ i ayakta sandim, ayaktakini
ben zannerti.) Amel etmeyen amil ikincisi ise zamir, muttasil Veya munfas11 olarak
getirilebilir. Lﬂ-’\ﬁ 133 4—*—‘-\19 &l yada \A-’U \J-U D\-" 4_.,—'-'-19 g g1b1

3- Amel etmeyen amilin mamdlii, aslen merfu’ (umde) olmayan mansib ya da
mecrir ise, bu durumda miithmel olan birinci amil ise, zamirinin hazfi vaciptir.
A& o ey Sy Al @\A)S‘} “}"—\AJS\ (Ben Halide, o da bana ikram etti-
ben Halide o da bana ugradi.) Orneklerinde oldugu gibi. 351; L;JA)S\ 54 4 )S‘ veya
EMA Iz )Aj “ t}“—U)A bu 6rneklerde alti ¢izili zamirlerin, climlede tendzu‘a konu
olan isim asli 6ge degil, fudla oldugu icin, zikredilmesi caiz degildir. Ancak siir

zaruretinde bu kuralin disina Qlklldlgl goriilmektedir. %

J%.ﬂl.bs;\ «_wd\GAuSs\JLgA .k_\ALLAAJ.\AA;:juJJQ_L\S‘J\
( Asikar olarak arkadasin seni, sen de onu razi ettiysen, gryabinda ona daha ¢ok
vefd gostermelisin.)
Amel etmeyen, ikinci mil ise, mansib veya mecrlr olan zamirin zikri vaciptir.
Sozgelimi WA 4 &) as ERSCTRRIEN i A0y L;PUS‘ ifadelerinde ikinci
amile bitisen zamirin hazfi caiz degildir. O halde KI|EY iL‘US\J g;—'“‘)S\ ya da 5)4
NEQUyETY 2 denilemez.

Aclad AR A Y G okl L\s;z_::

% fbn AKil, a.g.e., 11, 162.
7 Ibn Akil, a.g.e., 11, 162.
% fbn Hisam, a.g.e., II, 178; el-Ezheri, a.g.e., I, 486.
Ibn Hisam, a.g.e., II, 179; el-Ezheri, a.g.e., 1, 487.

o

N
o
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(Ukaz’da, ona baktiklarinda, bakanlarin gozlerini kamagstirir.) Bu siirde
zaruretten dolay1 gelmis ancak bu sazdir (kural dlsldlr).70
4- Miihmel olan (amel etme 6nceligi olmayan) amil i¢in zamirin zikrinin vacip

oldugu yerler:

Devaminda kendisini agiklayan kisimla uyum iginde olmayan, agik isimde amel
etmeyen amilin mef’uliinii zikretmek vaciptir. Ciinkii kendinden sonra gelen
aciklayict kistm yiiklem niteligindedir. Ozne-yiiklem arasindaki mufred tesniye
uyumsuzlugunu engellemek i¢in mef uliin zikri vaciptir. PSS D) (S Ll 5 ulﬂ\
u—’ﬁ‘ | e (Zeyd ve Amr’ 1 kardes saniyorum, onlarda beni dyle sanzyor)
goriildiigii lizere ) kelimesi ul‘-\\ fiillinin birinci mef’uliidiir. <& ise atiftir.
") )'Aikelimesi ise u-ln\ fiilinin ikinci meflulidiir. @um fiilinin sonundaki ¢4 ise
g;’\-d‘”,. fiilinin birinci mefuliidir. 1kinci/ bir mef’ule ihtiyact vardir. Bu ihtiyaci
zamir ile karsilarsak u—’ﬁ‘ 135 ét—’\ g;’l-'L" 3 :)L\ seklinde olur. Dolayistyla 3\-1\
zamiri, birinci mef’ul olan ¢l ile miifret olma hususunda uyum iginde olur. Ancak
ona donen u—’ﬁ‘ kelimesi ile miifret-tesni uyumsuzlugu olacagmdan bu ifade
uygun gorilmemektedir. Sayet Lealy) zamirini kullanirsak, \-&U @Um ula\
gap‘ \)49} ‘J:U bu ciimlede miifessir ve miifesser uyumu ( Wl—}‘ ve u,-ué‘
uyumu) vardir. Ancak ikinci fiilin mef’ulleri olan ;L}J\ ve Wl—)\ arasinda, aslen
miibteda-haber olduklari i¢in, mﬁfred—tqsniyc?}uyumsyz/lugm olmaktadir. Boyle bir
zorluktan dolay1 u—*P‘ 1ae 5185 &l s‘uﬁ 3 ub‘ demek gerekmektedir. Bu
durumda Cnsal 1 ee 5 1) kelimeleri (A1 fiilinin iki mefulii olurlar, ¢\l
kelimesi (%3 nin birinci mef*dlii W ise ikinci mefulii olur. Basralilar, bu
ornekleri amillerin her biri agik isimde amel ettiginden dolay: tenazu konusunun
dlsmda kabul ederler. Kufehler Ese P\ \,)A“— 3 \J-':} b\-’\ g;’l-’ja-’ K u-u ya da
o P‘ 1ae 5 135 L.,J—dﬂ-* 9 u-iﬂ‘ seklinde, miibtedaya uyum saglamakla beraber

zamiri agik ya da gizli getirmeyi uygun gérmektedirler.”'

™ fbon AKil, a.ge., 1I, 167; Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., s. 175; Yimaz, ibrahim, Arap
Edebiyatinda Aruz, Arastirma yay., Ankara 2009, s. 18-23.
" fbn AKil, a.g.e., II, 168.
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VII-Say1 Bakimindan Amil-Mamiil Hiskisi

Tenazu’ konusu iki amilin a¢ik olan bir tek isimde amel etme tartismasi ile

stirl degildir. Bu konunun su yénleri de vardir.”

1- Bazen iki amil, birden fazla mamilde amel edebilir. 135 Cial 5oy

ueﬂsj‘ Q (Per;embe gunu Zeyd'e vurdum ve onu kiiciimsedim) Orneginde
goriildiigi gibi & 1 2 ve Elal fiilleri %) kelimesinde mef’ilu bih ve g
el kelimesinde de mef”dlu fih olarak amel etmek istemektedirler.

2- Bazen ikiden fazla amil, bir mamilde amel edebilir. Qis:u (‘-A--“-U uﬂhﬁ
M\ (Ogrenci oturur, dinler ve yazar) bu durumda yine Basralilar kurb

(yakinlik) teorisiyle, son amili agik isimde amel ettirirler. Diger amilleri ise
zamirde amel ettirirler. Kafeliler ise dncelik hakki teorisiyle birinci fiili agik isimde
amel ettirir, diger milleri de zamirlerde amel ettirirler.”

3- Bazen ikiden fazla Amil, birden fazla mamilde amel edebilir.”

o

757 wwj& - (EN[F oN] - né .31 o segh. o Au Al v 4
ufmjhvushdsqhuj)g&jujmjuw

(Her namazin sonunda otuz ti¢ defa “Siibhanellah”, “Elhamdiilillah” ve

“Ellah-u Ekber” derler.) Bu 6rnekte goruldugu lizere Gig ayr fiil, iki ayr1 mamilde
amel etmek durumundadir. Son gelen O )45-' fiili &l kelimesinde zarf ameli
yapmis, 3G kelimesinde de mefilu mutlak ameli yapmustir. Bu ifadenin takdiri
ise: ol 48 4l () 530 ve ) 4 4l (535335 seklindedir.

VIII- Tendzu‘un Uygun Goriillmedigi Yerler
1- iki harf arasmda tendzu‘ olmaz.® 77} sl UJ} | slash a_j C)G (Eger,

yapamazsaniz, ki hi¢chir zaman yapamayacaksiniz) bu 6rnekte u‘ ve ejharﬂerlmn
\)3*5-’ da amel ettigi iddias1 var. Ancak bu iddia kabul edilemez. Ciinkii harfler

eyleme delalet etmediginden ve ayrica &) olumlu ej ise olumsuz anlama delalet

2 Abbas Hasan, a.g.e., II, 189.

3 el-Ezheri, age.l, 477.

™ Abbas Hasan, a.g.e., II, 189.

> Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhdri, tahk.: Mustafa Diybu’l-Bugi, Kitdbu’l-Ezan,
Babu’z-Zikr Be’de’s-Salat, Daru’l ‘Ulimu’l-insan, Dimesk 1993, I, 282.

% el-Ezheri, a.g.e., 1, 477.

77 2. Bakara, 24.
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ettigi icin, bu climlede tendzu‘un sarti olan anlam birligi bulunmamaktadir. Bu
nedenle bu misal tendzu® a 6rnek kabul edilmemektedir.”
2- Harf ve isim arasinda tendzu‘ olamayacagi gibi harf ve fiil arasinda da

tenazu‘ olmaz.”

Ancak C)A-* u‘ JJ/J (emey Jal Ja] (Keske, Zeyd’in szmasz umulur.) 6rneginde,

J’J harf g;mf— ise fiildir, ikinci dmile amel ettirenler ile & _ J\A 13 D ) Sﬁ 3 d’d
(Umulur ki, keske Zeyd ¢iksaydi) Omeginde birinci amile amel ettiren goriis
sahipleri aym1 sahislardir. Ancak bu goriis, cumhur tarafindan kabul
edilmemektedir. Ciinkii (=~¢ nin nasb ettigi mamdal, ciimlenin asli 0gesi

oldugundan hazf edilemez.*

3- Amillerin mutasarrif olmasi gerekir. ki camid fiil ya da isimlerin arasinda
tendzu‘ olmaz. Ciinkii amelde zayif olduklari i¢in, camit olan fiil ya da isimlerin

mamilleri ile aralarina fasila girmemelidir. | yac &ﬂful-) BX; &ﬂf“\)s‘ L;iw)ﬂ (Amr1

ziyaret etmen ve ona ikram etmen beni sevindirdi. )Ibn Habbaz bu ciimlede | ac
kelimesinin, mastar ve mamili arasina fasila giremeyeceginden ‘ﬂ:_)l-},) amili
tarafindan nasb edilmesinin zorunlu oldugunu ifade etmektedir.®'

4- Biri camid digeri mutasarrif olan isim veya fiil arasinda da tendzu® olmaz.*
Ancak Miiberrid “Medhal” isimli kitabinda ta’accub fiillerinin camid olmasina
ragmen, her iki kalib1 olan mazi ve emir yapisina cevaz vermistir. dﬁ\ 3 u“é‘ (>
125 (Zeyd ne kadar hos ve giizeldir!) ifadesinde ikinci fiili agik isimde, birinci fiili
de zamirinde amel ettirmis ve zamirin fudla (mef’ul) oldugu i¢in hazfim caiz
gormiistiir. 5_= JAA\ ER uwé‘ (Amr ne hos ve ne giizeldir!) bu 6rnekte de
ikinci fiili mecrlir olan acik isimde, birinci fiili de mecriir olan zamirde amel
ettirmigtir. Diger Basralilar gibi Miiberrid’ de fail oldugu i¢in, zamirin hazfin
(gizlenmesini) caiz gormemektedir.”® Ferra’ya gore zamir, mahallen mansib
mef’ul olarak hazfedilir. Cumhur’a gore birinci amile amel ettirildiginde amil ve

mamil arasina fasil gireceginden zamirin hazfi caiz degildir. Birinci amilin amel

" el-Ezheri, a.g.e., 1, 478.
" el-Ezheri, a.g.e., 1, 478.
80 el-Ezheri, a.g.e., 1, 478.
81 el-Ezherd, a.g .., I, 478; Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., s.169.
2 fbn Akil, a.g.e., 11, 169.
8 el-Ezheri, a.g.e., 1, 478.
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etmesi caiz olmadiginda tendzu‘da s6z konusu degildir. Ciinkii tendzu‘un sartt her
iki amilin de amel edebilmesidir.* )

5- Mamiil amillerden &nce gelirse tendzu‘ olmaz. U—M)S‘} < )y aé—’
(Hangisine vurdun ve ikram ettin?) Bu 6rnekte de birinci 4mil olan v JAA fiili,
mamuli olan a@—" u, mef’ulu bih olarak aldiktan sonra ikinci amil olan Eia )5‘

gelmigtir. Ve ikinci amilin mef’ulii de mahzuf” olan zamirdir.

85;&93 Ca j;) u:\-\A):du (... mii’minlere karst da ¢ok sefkatli ve
merhametlidir) ayetini 6rnek getirerek,*® mukaddem mamalde tendzu‘u kabul eden
baz1 Endiiliisli dilciler olsa da, delillerinin zayif oldugu goriilmektedir. Ciinkii
birinci amilin mamdlii, hemen ardindan gelen ikinci dmilin mamiliiniin hazfina

delalet etmektedir.®’

6- Amillerin tekrarinda tenazu® olmaz. <lgd s ... “ u—u CS-‘”J‘ Cilead ‘L’LG—‘@
:\L;é\}" é;ﬂ’d\-’ da (Akik (bir yer ismi) ve icindekiler uzak oldu uzak oldu, Akik 'teki

dostlara kavusmamiz uzak oldu.)

Cerir’in tavil vezninde sdyledigi bu siirde de tenazu‘ olmaz. Ciinkii birinci amil
olan <le® mamil olan (3821 kelimesini fail olarak almustir. 11§inci Gl ise
sadece tekit igin gelmistir.88 Bu goriisii takviye eden bir beyitte: il.:;:ﬂ\ u;'\ g,i\ u;*\-ﬂ

o) el (a3l ST QG| ey

(Katirimla kagip kurtulus nereye, kagis nereye, pesindekiler sana kavustu sana

kavugstu, dur, dur.)

Burada da birinci amil olan S fiili agik isim olan }s;)d\ kelimesinde amel
etmistir. Ikinci A4 ise anlami pekistirmek i¢in gelmigtir.

7- Tenazu‘da mamil, merfu‘ sebebi (fail veya ndibi fail)olmamalidir.

b oh sl 505 A (o i 63 (K o

84 el-Ezheri, a.g.e., 1, 478.

9. Tovbe, 128.

8 er-Radi, Muhammed b. Hasan el-isterdbazi es-Simnai, Serhu r-Radi li Kafiyeti Ibn Hdcib, tahk.: Hasan b.
Muhammed b. Ibrahim Hifz, Hicr, Suudi Arabistan 1993, I, 225.

87 el-Ezherd, a.g.e.,1,478; Suyiti, a.g.e., 111, 93.

8 el-Ezheri, a.g.e., I, 480; Suyit, a.g.e., 111, 93.
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(Tiim bor¢lular alacakhilara vefa gosterip bor¢larmi odediler, Azzetu ise,
odemeyi erteledigi icin alacaklilari, stkinti ¢ekti.) Dig goriiniim itibart ile iki amil
olan J }LM ve 2= ismi mef‘ul’leri [P & isminde naibi fail olarak amel etme
durumundadirlar. Ancak <2 € kelimesi, bu ameli kabul etmemektedir. Ciinkii
climle tahlilinden anlasilacag: {izere 5 ) kelimesi miibteda L@-A—' e (S=a J )LMA
kelimeleri, kendi i¢inde miibteda ve haberden olusan bir ciimleciktir. Bu durumda
a2 € kelimesi miibteda J shaes birinci haber 2= ikinci haber, miibteda-haber
ciimlesi Y& kelimesinin sonundaki zamir baglaciyla, ilk miibteda olan ;}‘—
kelimesine haber olur. Dolayisiyla ikinci climlenin miibtedas: olan &2 }‘— kelimesi,
zaten Jshas ve (2« kelimelerinde raf® ameli yapan birinci miibtedanin haberi
durumundadir (merfu’ sebebidir). Bu sebepten Jshas ve (A2« ismi mef dllerinin

a1 & kelimesinde tendzu® etmeleri (naibi fail istemeleri) uygun olmamaktadir.*
IX- Tenazu‘da Amel Etme Onceligi

Basra ve Kife ekolii temsilcileri her iki amilin de ac¢ik olan isimde amel
edebileceginde ittifak etmislerdir.”’ Ancak hangi 4milin amel etme dnceligine sahip
oldugu konusunda farkli diisiinmektedirler.” Her ekoliin kendilerine gére akli ve

nakli delilleri vardir.

1- Basralilar nakil ve kiyasa dayanarak ikinci amilin amel etmesini daha uygun
bulmaktadirlar.”

a) Nakli delll 93)195 "\-ﬂ“— ﬁ_ sﬁ Basralilara gore bu ayeti kerimenin
ikinci 4mili olan & )3‘ fiili, agik isim olan ! )l=3 kelimesinde amel etmistir. Sayet
birinci fiil amel etseydi “-,\Sf— 49_)3\ seklinde gelmesi gerekirdi.

Yine 94:‘\-};16,5 U;;)gl g’a;;u ayetinde de ikinci fiil amel etmistir. Sayet birinci fiil
amel etseydi o jé)gl seklinde gelmesi gerekirdi.

Hadis-i Serifte gelen "‘-53334 uA % éjii"}" % (Sana karst gelenlerle
iliskimizi keser ve onlart terk ederiz.) climlesinde de ikinci fiil amel etmistir.

Birinci fiil amel etseydi ikinci fiil i¢in zamir gerekirdi.”

% Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., s. 173.

? bn Akil, a.g.e., II, 167; Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., s. 175.
1 fbn Hisam, a.g.e., |,175; el-Ezheri, a.g.e., 1, 499; Suyiti, a.g.e., 1II, 93.

°2 [bn Hisam, a.g.e., 11, 175,

3 18. Nahl, 96.

% 69. Hakka, 19.
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Yine” adila 5 cilia e u—uﬁ xe }:\-’ gﬂ} vee 3 alad BIP (Ancak
Nasf’ a gelince, ona sévseydim abd-i Sems ogullarmdan HCLSZWZ ve Menafogullari
da bana soverdi.) bu beyitte de ikinci amil olan ‘;Lw fiili )—1-1 kehrnesmde amel
etmistir. Eger birinci fiil amel etseydi umu 3—’-‘: o—” c_s—‘}"‘"‘J sekhnde g;\-’
kelimesinin nasb hallyle L;’}’-“‘} fillinde de zamirin izhariyla gehrdl % ds (oab
L e s J ;LM 5y . . A e i (2 (52 bu siirde de iki yerde ikinci
amilin amel ettigini gdrmekteyiz. Birincisi uﬁj fiili 4-4-’}‘— da amel etmls ve (oab
fiili de zamirde amel etmistir. Birinci fiil agik isimde amel etseydi RE 5 seklinde
gelirdi. Siirin ikinci tarafinda da birinci fiil agrk isimde amel etseydi, Jshias f— 5

L@-A-‘ )9 }A L;*M sekhnde L;*M den sonra zamir gelirdi. Ciimlenin takdiri ise ° )9 3
ix e e )9 J jjﬁM seklinde gelirdi.”

b) Kiyasi (akli) delil: ikinci amil, acik isme birinci 4milden daha yakin
oldugundan ve amel etmesi durumunda, mana da bir hata olusmayacaglndan 1k1nc1
amilin amel etmesi daha uygundur.'” Bu sebepten dolayi sair @ )M ‘;\-mi

L) Jﬂmj (O’nun ve Zeyd’in gogsiine sert davrandim) cumlesmde mamila yakin
olan matufta )Jm 9 kelimesi harfi cerri amel ett1rm1st1r ﬁ—\-b-& fiillini amel
ettirseydi :)M degil ,)M seklinde mansib olarak gelirdi.'”’ Mamal’ e yakin olan
amile amel ettirmenin tesirini ‘—L)A u-*-é 3=$ orneginde de gormekteyiz.
Hakikatte )>> kelimesine sifat olan < )A kelimesinde goriildiigli gibi kendisine

LN . . ~ . e 102
yakin olan << kelimesine uyarak mecrir gelmistir."’

Basralilarin bagka bir akli delili de; birinci amilin amel etmesi durumunda,

ikinci amilin yabanci bir unsur gibi, birinci amil ile mamulil arasina girmesi s6z

103

konusu olur. ” Bu durum, tendzu‘da zaruretten dolayi hos goriilmiistiir. Ancak

% Mustafa Abdulkadir ‘Ata, Taberani Ebu ‘l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub Mutir el-Lahmi es-Sami, ed-
Du’a li’'t-Taberdni, Babu’l-Kavl fi Kuniiti’I-Vitir, Daru’l-Kutubi’l-*lmiyye, Beyrut 1993, say1 750, I, 238.

% Ebu Said Muhammed Abdulmecid, a.g.e., s. 39.

7 el-Ferazdak, Hammam b. Galip b. Sa’sa’a Eba Firas, Divdn-1 Ferazdak, tahk.: Ali Fa’ar, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut 1987, s. 606.

% Zeccaci, Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Ishak, el-Ciimel fi’n-Nahv, tahk.: Ali Tevfik el-Hamed, Muessetu‘r-
Risale, Urdiin 1984, s. 615; Ebu Said Muhammed Abdulmecid, a.g.e., s. 39.

? Zeccaci, a.g.e., s. 616; Ebu Said Muhammed Abdulmecid, a.g.e., s. 39.

1% {bnii’I-Enbard, el-Insdf fi Mesdil I-Hilaf beyne ‘I-Basriyyin ve ‘I-Kifiyyin., s. 82.

' {bnii’l-Enbard, a.g.e., s. 82.

"2 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 82.

1% Ebu Said Muhammed Abdulmecid, a.g.e., s. 39.

S 8 =3
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belagat agisindan, bir fayda gozetilmezse, asil olan amil ve mamil’ {in pes pese
gelmesidir.

Bir bagka delil ise: Birinci fiil agik isimde amel ettiginde, bu cilimle
tamamlanmadan kendisine atif yapilmasi gerekir. Iki ciimlenin irtibati ile yarim

ciimleye atif yapmak, asla uygun bir durum degildir.'™

ibn Mada, tendzu* konusunda Basralilarla aym goriisii paylasmaktadir.'” Basra
ve Kifeli dilcilerin konu hakkindaki goriislerini zikrederek, Basralilarin goriisiiniin
daha dogru oldugunu ifade eder. Ikinci 4mil icin zikredilen mamuliin, birinci amil
icin hazfedilecegini, sayet merfu’ ise, birinci amil i¢in zamir olarak gelecegini,
birinci &mile amel ettirildiginde ise birinci amilin ikinci amildeki tekrar edilen tiim
baglantilarinin hazf edilecegini ve birinci 4milin mamdllerinin ikinci amilden sonra

gelecegini ifade eder.'"

fbn Malik el-Endeliisi, tendzu‘ konusunda Sibeveyh’ in gériisiinii savunur. O da
ikinci amilin agik olan isimde amel etmesini uygun goren alimlerdendir. Nitekim
ifadelerinde sunlar1 gérmekteyiz: “Ikinci Amile amel ettirilmezse tﬂﬁjﬂ g;'_):’)mu
Eijia seklinde  gelmeliydi. Halbuki <o Ji)<as Eihia  olarak

95107

zikredilmigtir. Yani ikinci fiil failsiz kalmigtir. Dolayistyla birinci fiilin amel

etme imkan1 kalmamistir.

Bir baska dilci olan er-Radi'® (6. 688/1289°dan sonra) ise Arapga da ikinci
amilin amel ettigi 6rneklerin ¢ok oldugunu belirtmektedir. Ayni zamanda Kur’an’1-
Kerim’deki ayetlerde de ikinci amilin amel ettigini, birinci amilin’ de ihmal
edildigini belirtmektedir. Bu ifadeleriyle Basralilarin goriisiinii tercih ettigi agikca

goriilmektedir.'”

1% fbn Akil, Abdullah b. Abdurrahman el-‘Ukayli, Serhu Elfiyeti Ibn Malik, tahk.: Muhammed Muhyiddin
Abdulhamit, Daru’t-Turési’l-‘ Arabi, Kahire 1980, II, 160.

1% Tbn Meda, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdurrahman ed-Dahmi el-Kurtubi, er-Reddu ala n-Nuhdt, Daru’l-I’tisam,
Beyrut 1979, s. 101.

1% {bn Meda, a.g.e., s. 101.

17 fbn Malik, Cemaleddin Muhammed b. Abdullah b. Abdullah et-Ti el-Ceyyani el-Endiiliisi, Serhu t-Teshil,
tahk.: Abdurrahman es-Seyyid-Muhammed Bedevi el-Mahtiim, Hicr, Beyrut 1990, s. 167-68.

1% Genis bilgi igin bkz., Giimiis, Sadettin, “Radi el-Esterabadi”, DiA, istanbul 2007, XXXIV, s. 387-388.

19 er-Radi, a.g.e., I, 227.
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2- Kifeliler nakil ve kiyasa dayanarak birinci fiilin amel etmesini daha uygun
bulmaktadirlar.'"’
a) Nakli delil: Arap sairlerinden Imruiilkays’in su beytini nakli delil olarak

sunmaktadirlar. ) ) )
M e 8 Qallal ol ¢ S8 Alna (A Ll L G 38
(En kiigiik bir maiget icin gayret etseydim, -talep etmedim- az mal bana yeterdi.)

Goéruldugii tizere birinci mil olan L.,—I\AS acik isim olan 3-\53 da amel etmistir.
Ikinci fiil olan uila\ ej amel etmis olsaydi 3;\55 kelimesi merfu’ degil manstb
olurdu."” Aym zamanda manaya riayetten dolay1 da birinci fiil agik olan isimde
amel etmigstir. Sayet ikinci fiil ame! ederse man%glq tenakuz olusur. Bu durumda
soyle bir yapt meydana gelirdi: J&ll (s )\:\5 Gallal a1y (8 u,—ilﬁs (Az mal bana

yeter, az mali talep etmedim) bu durumda gelisik bir anlam olusurdu.'"

b) Kiyas delili: Birinci amil ikinci dmilden 6nce geldiginden oncelik hakki
vardir. Once geldiginden yiiklemi tasima hususunda daha giigliidiir. Buna binaen
Wld 13 ) &l ornegindeki &l basta geldiginde amelden diisiirmek caiz
degildir. Ancak &l ;41-5 3:’,)) ‘;—’G &l 3£J orneklerinde oldugu gibi ortada ve
ya sonda gelirse amelden diisiirmek caizdir.

L‘-’L“‘ 3—’) B orneginde de O fiilini ilga (amelden diisiirmek) etmek uygun

degildir. Ancak Y;-’G B 3:’) gibi ortada gelirse caizdir. '

Bu durumdan anlasiliyor ki: Amilin amel etme hususunda, baslangicin etkisi
vardir.'"® ikinci amil amel ederse, birinci 4milin mamdlii zamir olarak gelir. Bu
durumda “Izmar kable‘z-zikir” denilen agik isimden 6nce ona donen zamirin

gelmesi dedigimiz, Kiifelilerin kabul etmedigi bir durum ger¢eklesmis olur.''

Bu sozlere binaen Basralilar der ki: Zamirden sonra gelen kisim, zamiri

acikladig1 icin burada “Izmar kable‘z-zikir”, caiz olur. Ayn1 zamanda Basralilar,

% {bnii’l-Enbard, a.g.e., s. 79; el-Ezheri, a.g.e., I, 499.
" imruiilkays, Imruiilkays Divdn 1, tahk.: Mustafa Abdu’s-Safii, Daru‘l-Kutubi‘l-iimiyye, 5. Baski, Beyrut 2004,
s. 29.

"2 bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 79.

'3 {bnii’l-Enbard, a.g.e., s. 83.

" fbnii’l-Enbari, a.g.e., s. 80.

"5 {bnii’l-Enbard, a.g.e., s. 80.

16 {bnii’l-Enbari, ag.e.s. 80.
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zikredilen kelimede zikredilmeyen kelimeye isaret eden bir durum varsa muhatap
anlayacagindan dolayr bazi kelimeler hazf edilir. Yani “Izmar kable ‘z-zikir”
olusur. Seklinde bir ifade sunmaktadirlar. u;')sm‘j Q&éﬁj‘j aé-éjjg ugjﬁ\éjb

”7\3,-!;& ) (Namuslarint koruyan erkeklerle namuslarinmt koruyan kadinlar,
Allah’t ¢okca anan erkeklerle ¢ok¢a anan kadinlar var ya...) bu ayette de
gorildigii izere Guladlalls amili VIS 57 mamaliinde amel ettigi icin cidaaladly
amili igin ikinci bir mamil zikredilmemistir. Bu da muhatabin anlayabilecegi bir

durumdur.'®
X- Cagdas Dilcilerin Konuya Yaklasimlari

Abbas Hasan yaklasik yirmi sayfa tendzu‘ konusunu isledikten sonra elestirel
bir bakigla sunlar1 sdylemektedir: Tendzu‘ konu itibartyla ¢ok cetrefilli, akli ve
hayali felsefeye cok fazla giren, sahih rivayetlerde ¢ok giiclii senedi bulunmayan
hatta bazi rivayetlerin birbirleriyle ¢elistigi, nahiv konularindan biridir. Dilciler
arasinda fikir birligi yoktur. Bu sebepten bazi alimler merfu’ olan failin hazfini
uygun goriirken bazilart gérmemekte, bazilari iki veya daha fazla amilin bir failde

amelini caiz goriirken bazilari caiz gormemektedirler.'”

Gergekte vacip olmayan kurali vacip saymalari bash basina bir kérdiigiimdiir.
Bazen izmar kable’z-zikir den kaginmak i¢in tendzu‘a konu edilen ismin zamirinin
sonradan gelmesi gerektigini vurgulamak, bazen de zamiri sonra getirmek zor
oldugundan, dnce gelmesi gerektigini soylemek, ayr1 bir problemdir. Bu kurallara
riayet edelim derken 42 S;U 4_99 Gl Lm—"w\ (Onunla kendime yardim
diledim, Zeyd’ de yardim diledi.) gibi, dilde olmayan fantastik 6rnekler ortaya
cikmustir.'?

Mesela aak (.—1153} 3\3 (Muhammed kalkti ve gitti.) burada 22>« ismini her iki
amilden birine fail yapip digerine buna bedel bir zamiri fail yapmaktadirlar. Her iki
amilin beraber amel etmesini uygun goérmemektedirler. Delil olarak ta amiller

etkendirler, iki &milin ayn1 anda bir mamil de amel etmesi (etkisi) caiz degildir.

''7 33, Ahzab, 35.

"8 {bnii’l-Enbari, a.g.e., s. 83.

" Genis bilgi icin bkz., Sensoy Sedat, “Sevki Dayf”, DId, istanbul 2010, XXXIX, s. 31-33; Abbas Hasan, a.g.e.,
I1, 201.

120 Abbas Hasan, a.g.e., II, 202.
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Ancak bunu anlamak miimkiin degildir. Ciinkii 2% Sl (3@ climlesinde ikinci
fiilin faili birinci fiilin failine donen zamirdir, dolayisiyla her iki failde aslen
aynidir. Sonu¢ olarak tiim bu ¢ikarimlardan sunu anlayabiliriz ki, tenazu‘
konusunda bizce fasih ve etkin kisilerin kabul edemeyecegi kadar hayali tespit ve

problemler vardir.'*!

Sevki Dayf ise konuya; “Bu konunun biiyiik bir béliimii, nahiv dlimlerinin

varsayumindan ibarettir. Nahiv derslerinde bu konunun iizerinde ¢okca

99122

durulmamalidir” ** ifadeleriyle yaklagmaktadir.

Sonug

Genel olarak, tenazu‘ hakkinda iki yaklagim oldugunu gordiik. Birincisi Kafeli
dilcilerin gorisii olan evveliyet ((6ncelik) 6nce gelen amilin, hitkiim ve amelde
oncelik hakkinin bulunmast) tir. Tkinci yaklagim ise Basra dilcilerinin goriisii
olan civar/kurb’ dur. (yakinlik), mamtile yakin olan &milin, amel etmesi yaklagimidur.
Her iki yaklasimin sonucu da, anlami pek fazla etkilemediginden kanaatimize
gore Basrali dilcilerin goriisii daha uygundur. Ciinkii birinci fiile amel ettirildiginde
fiil ve mamal arasina ikinci fiil, fasila olarak gireceginden, birinci fiilin lafzi
etkisini azaltmistir. Bu nedenle ikinci fiile amel ettirmek daha uygundur.

Fiil disindaki 4millerin tenizu® mevzusunda amel edebilmesi i¢in fiile benzeme
sart1 oldugunu ve hakim olan goriis, mazi manasi tagiyan ismi fil ve ismi mef*ul
gibi sifatlarda, tenazu‘ olamayacagi hususunu da tespit ettik.

Bazi dilciler uygun gorse de, yaygin olarak kabul edilen goriisiin, iki harf
arasinda tenazu‘ olamayacagi, harf ve fiil veya harf ve isim arasinda da tenédzu‘un
uygun goriilemeyecegi,'” mukaddem mamtlde de tenazu‘un uygun olamayacagi
yaygin bir goriis olarak karsimiza ¢ikmustir.

Mamuliin iki amilin arasinda gelmesi, tenazu® konusu olarak kabul edilmedigi
gibi, dmillerin tekrar edildigi yapilarda, tenazu‘a 6rnek olan ciimleler degildir.

Yaptigimiz bu arastirma neticesinde tenazu‘ konusunun ge¢misten giiniimiize
kadar yazilmis olan hemen hemen biitiin nahiv kaynaklarinda mevcut oldugunu,

121" Abbas Hasan, ag.e., 11, 202.

122 Sevki Dayf, Teysirii n-Nahvi't-Ta'limi Kadimen ve Hadisen ma’a Nehci Tecdidih, Daru’l-Me’arif, 2. Baski,
1986, s. 113.

'3 Corc Mitri Abdulmesih, Hani Corc Tabird, a.g.e., s. 159; el-Ezheri, I, 317; Detayh bilgi icin: Suyuti, Hem ‘ul-
Hevami * Serhu Cem ‘il-Cevami *, 111, 93.



284w ‘l&lu\&[ YI:2016/1 | Sayr: 45 | Ars. Gor. Yusuf AKCAKOCA

bazi eserlerde genis, bazilarinda ise 6zet olarak islendigini goriiyoruz. Azimsan-
mayacak kadar 6nemli oldugunu diisiindiigiimiiz bu konunun tartisilan yonlerini
aciklamaya calistik. Bu makalenin, gramer ¢alismalarinda 6zelliklede tenazu’ ile
iliskili olan “istigal” gibi konularda yapilacak olan galigmalara onciilitk edecegini
distiniiyoruz.

Son olarak gagdas dilcilerin konuya yaklagimlarini ele aldigimizda. Abbas
Hasan ve Sevki Dayf’ gibi dilcilerin, konunun abartilmamas: gerektigi goriislerini
de dikkate almak gerektigini soyleyebiliriz.
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Erzurum'daki Sahabi Abdurrahman Gazi Kimdir?

Islam fetihleriyle birlikte miisliimanlar diinyanmn dért bir yamna dagildilar. Bunlarin basinda
sahabeler gelmekteydi. Gittikleri iilkelerin bircogunda komutan, vali veya dgretmen olarak gorev
yaptilar. Sahabelerle miiserref olan sehirlerden biri de “Kalikela”/“Erzenir-Rum” idi. Orada Ab-
durrahman Gaziye ait bir tiirbe bulunmaktadir. Bu makalede sahabe oldugu diisiiniilen Abdur-
rahman Gazinin kim oldugu sorusuna cevap bulmaya ¢alisacagim.

Anabhtar Kelimeler: Sahabe, Erzurum, Abdurrahman Gazi Tiirbesi, Habib b. Mesleme.
ABSTRACT
Who is The Companion (Sahaba) Ghazi Abd Ar-Rahman in Erzurum?

During the Islamic faith, Muslims spread all over the world stand west. The pioneers of those
were the sahaba of the prophet Muhammad they settled in the most of these countries they went to
some of the Muslims remained there as princes or Governs or teacher to preach people. Qaligala
(Erzurum) was one of these districts, which got the first degree for the sahaba of the prophet Mu-
hammad Erzurum interred the tomb of the Abdurrahman Gazi this makes a witness of Erzurum
specialty to the prophet followers. But what still remains is the question who is the sahabi Abdur-
rahman.

Keywords: Sahaba, Erzurum, Ghazi Abd Ar-Rahman Tomb, Habib b. Mesleme.

Ogr. Gor., Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, mojahed.alhout@atauni.edu.tr
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Tanrr’'ya Baglanma Tarzi ve Oliim Kaygssi Iliskisi
Uzerine Bir Arastirma’

Mehmet CINAR™

0z

Calismamn amaci Tanrt’ya baglanma tarzi ile 6liim kaygist arasmdaki iliskiyi incelemektir.
Arastirma kapsaminda oncelikle konunun kavramsal incelemesi yapilarak teorik alt yapist olus-
turulmus, ardindan tecriibi verilerin istatiksel analizi yapilmistir. Arastirmamn uygulama
asamasinda 30-60+ yas araliginda 416 bireye anket teknigi tesadiifi 6rneklem yoluyla uygulanmgstir.
Arastirmada Tanriya giivenli ve kaygili baglanma tarzlar: ile 6liim kaygisit arasinda pozitif
yonde anlamly iliskiler tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Giivenli Baglanma, Kaygili Baglanma, Tanri’ya baglanma, Oliim
Kaygis.

ABSTARCT

A Research on the Relationship Between The Style of Attachment to God and Death An-
xiety

The purpose of this study is to examine the relationship between the style of God attachment
and death anxiety. Within the scope of the study, the subject has been conceptually examined and
conceptual substructure has been created, then the data obtained have statically been analyzed.
During the application process of the research questionnaire forms have been applied to 416
individuals selected by random sampling, who were between the ages of 30 and 65+. Significant
positive relationships between death anxiety and secure or anxious attachment styles to God have
been identified in the research.

Keywords: Secure atachment, anxious attachment, attachment to God, death anxiety.

Bu makale Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim dalinda yapilan “Yetiskin ve Yaslilarda
Tanrr'ya Baglanma Tarzi ve Oliim Kaygust {liskisi Uzerine Bir Aragtirma” baglikli yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.
Ars. Gor., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali

mail: mehmet.cinar@atatuni.edu.tr



314 = ‘l&lu\&[ VI 2016/11 Sayi 45 | Ars. Gor. Mehmet CINAR

Giris

Her canli diinyaya yardima muhtag olarak gelir. Kimileri ii¢ giin, kimileri {i¢
ay anneye veya herhangi bagka bir yardimciya ihtiya¢ duyar. Fakat bu siire insan
icin daha uzundur. Insanoglu diger canlilarla mukayese edildigi zaman daha geg
hareket kazanir ve daha ge¢ kendi kendine yeter hale gelir. Dolayisiyla diinyaya
yeni gelen bebegin, ihtiyaglarini karsiladig: kisiyle (bu anne/bakic1 veya siirekli
beraber oldugu biri) miinasebeti, aralarinda bir baglanma iliskisini de beraberinde
getirir. Bu siireg yasamin ilk yillarinda olusan tek yonlii duygusal bir baglanmadir.
Yani baglanma, bebekten anneye dogrudur. Bebek; karninin doyurulmasi, anne/ba-
kicinin fiziksel yakinlig1 veya ¢esitli ihtiyaglar1 neticesinde baglandig: figiirle
ilgili bir baglanma tarzi olusturur. Bu tarz giivenli-giivensiz (kaygili) baglanma
olabilecegi gibi kararsiz bir baglanma tarz1 da olabilir. Baglanilan figiir ve baglanma
tarzi daha sonraki yillara (yetiskinlik-yashlik gibi) i¢sel ¢alisan modeller aracilig
ile aktarilabilecegi gibi, degisiklik de arz edebilir. Yani bebeklik yillarinda
“baglanma figiirii"ne kars: kaygili bir baglanma tarzi olusturan bebek, yetiskinlikte
bunu telafi ederek ve giivenli bir baglanma tarzi gelistirebilir.

Kirkpatrick (1992), baglanma teorisinin bireyin Tanrryla olan iliskisinin di-
namiklerini anlamada giiclii bir temel sagladigini ileri siirmiistiir. Kirkpatricke
gore, Tanr1 sikintili zamanlarda ‘psikolojik baglanma nesnesi (psychologic
attachment figure)’ olarak islev gormektedir (Kirkpatrick, 2005). Kirkpatrick ve
Shaver’in arastirma sonuglari, bu iddialar1 destekler mahiyettedir. Insanlarin
Tanrr'y1 bunalimh zamanlarinda giivenli bir siginak ve kendilerini olumsuzluklardan
koruyacak giivenilir bir temel, korunakl: bir kale olarak gordiikleri tespit edilmistir.
Ayrica Kirkpatrick ve Shaver (1992), Tanrr'ya giivenli baglanma stiline sahip olan
insanlarin, Tanrr'ya kaygili tarzda baglanmis insanlara gore daha iyi hayat mem-
nuniyeti ve daha az kaygi, depresyon ve fiziksel hastalik sikayetlerinde bulunduklarim:
tespit etmislerdir. Yine Tanrr'ya baglanma ve psikolojik iyi olus iliskisi iizerine
pek cok tecriibi ¢aligmada da soz konusu degiskenler arasinda olumlu yonde
anlaml iligkiler bulunmustur. Bu verilerden yola ¢ikarak, insanlar i¢in tarih
boyunca en biiyiik sikintilarin baginda gelen 6liim ile baglanma tarzlari arasindaki
iligki arastirma konusu olarak se¢ilmistir.

Insan hayati, 6liimiin merkezi rol oynadig1 bir fenomendir. Diger canlilar i¢in
olim, bir telef olma olarak degerlendirilebilirken, insan igin 6liim, 6zel bir
anlama sahiptir. Oliimiin kesinliginin bilgisi, yalnizca insanlarda vardir. Hayvanlar
da 6limi tanir ve bilirler ama insanin 6leceginin farkindaligiyla kurdugu 6zel
iliski hayvanlarda goriilmez. Bilen ve ne bildiginin bilincinde olan bir varlik olma
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ozelligindeki insan i¢in sonlu varolus ya da 6liime dair biling en sarsic1 farkindalik
halidir. Dolayisiyla bu farkindalik hali bireyin tutum ve davranislarina yansir.
Ayrica bireyin 6liim karsisindaki tutumlar: da aldig: egitim, kisilik yapisi gibi pek
¢ok unsurdan etkilenir. Bu unsurlardan birisi de siiphesiz baglanma ve Tanrr'ya
baglanma tarzidur.

Olimiin kendisi veya yasamdaki giizel seyleri kaybedecek olmak ya da
gelecekteki olacak seyler hakkindaki mutlak belirsizlik siiphesiz insanda 6liim
kaygisina sebep olmaktadir. Oliim kaygist iireten diger birgok faktdr yaninda,
baglanma tarzlarinin da bu konuda etkili olabilecegi diistiniilmiistiir. Bu yiizden
aragtirma, insanlarin Tanrr'ya baglanma tarzlari ile 6lim kaygilar: arasindaki
iligkileri ele almustir. Insan hayatini etkileyen en temel fenomenlerden biri olarak
olim ozellikle; yetiskinlik ve yaslilik doneminde daha net bir sekilde kendini his-
settirmekte ve insanlar i¢in 6liim, 6nemli bir problem olmaktadir. Bu yiizden
aragtirmada bu iki gelisim donemi iizerinde durulmustur.

1. Baglanma Teorisi

Insan yavrusu, biyolojik agidan gézlenen 6zel durumu nedeniyle, yagamini
stirdiirebilmek i¢in, diger tiirlerin yavrularina oranla, ¢ok daha uzun siire anne-
babasinin dogrudan yardimina muhtagtir. Bu kaginilmaz durum, insan tiirtinden
organizmalarin bir arada yasama, egilim ve gereksinimlerini, 6zellikle de baglanma
ihtiyacini agiklamaktadur.

Baglanma (attachment), yasamin ilk giinlerinde baslayan, duygusal yonii agir
basan ve olmasi beklenen bir durumdur. Bebeklikteki baglanma durumu; belirli
bir kisiye olumlu tepkilerin verilmesi, zamanin biiyiik bir kisminin o kisiyle
birlikte gegirilmek istenmesi, herhangi bir korku yaratan durum veya obje
karsisinda hemen o kisinin aranmasi, baglanilan kisinin varliginin duyumsanmasina
es zamanli olarak rahatlama duygusunun eslik etmesi gibi duygu ve davranis
oriintiilerinin tiimiinii kapsamaktadir (Soysal, Bodur, Iseri ve Senol, 2005).

Baglanma teorisinin tarihgesi 1950’lerde baslar. 1950'de Diinya Saglik Orgiitii
(WHO) evsiz ¢ocuklarin ruh saglig: iizerine John Bowlbyden tavsiyede bulunmasini
istemistir. Bunun tizerine Bowlby (2013: 25) 1951de yazdig1 raporunda, “Bebegin
ve kiigiik yasta ¢ocugun hem tatmin oldugu hem de haz aldig1 annesiyle ya da ba-
kicistyla sicak, yakin ve devaml bir iliski deneyiminin olmasi, ruh saglig: icin
gerekli olduguna inanildigini” belirtmistir. Raporun ikinci kisminda ise bu ilkeler
151g1nda ailelerinden ayrilan ¢ocuklarin ruh sagliginin korunmasi igin gereken
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onlemlerin ana hatlarini ortaya koymustur. Bowlby (2013), bu gorev sayesinde
¢ocuk bakimi ve ¢ocuk psikiyatrisi alaninda 6ncii ¢alisanlarla tanismis ve literatiirii
okuma firsatt bulmustur. Boylelikle baglanma teorisinin temelleri de atilmaya
baslanmuistir.

Baglanma terimi ilk kez 1958'de Bowlby tarafindan kullanilmistir (Soysal vd.,
2005). Bowlby;, etoloji (zoologlar tarafindan hayvan davranislarinin incelenmesi)
ve gelisim psikolojisi iizerine inga ettigi teorisini Londrada Ingiliz Psikanaliz
Toplulugu'nda klasik kabul edilen “Cocugun Annesine Baginin Dogasi, “Ayrilma
Kaygis1” ve “Bebeklik ve Erken Cocuklukta Keder ve Matem” adl1 i¢ makalede
sunmustur (Bretherton, 1992). Baglanma teorisiyle ilgili ileri siiriilen temel var-
sayimlar, esasinda ilk kez Bowlby tarafindan, psikanalitik karakterli nesne iliskileri
teorisine bir alternatif olarak ortaya atilmistir (Kirkpatrick, 1992).

Baglanma teorisi, ¢ocuklarin ilk anne/bakicilarina kars1 gostermis olduklar:
duygusal bagin nasil ve neden ortaya ciktigini, ayrica kisiligin ve kisiler arasi
iligkilerin ¢ocukluk donemindeki bu baglanma iliskisinden nasil etkilendigini
ortaya koymaya ¢aligmaktadir (Arslan, 2008). Bowlby (2013), baglanma teorisini
degisik zaman dilimleri iceresinde bebeklerin ve ¢ocuklarin anne ya da bakim
veren kisiden ayrildiginda sergiledigi davranislar1 gozlemleyerek gelistirmistir.
Bowlby gerek laboratuvar ortaminda, gerekse normal kosullar altinda yaptig
gozlemler neticesinde, anneden/bakim veren kisiden ayrilma sonucunda bebeklerin
bazi duygusal tepkiler sergiledigini tespit etmistir. Bebeklerin gosterdikleri
duygusal tepkilerden ilki; “ayrilik protestosu’dur. Bebekler aglayarak, etkin bir
sekilde bakici arama faaliyetlerine girerek ve baskalarinin onu yatigtirma
faaliyetlerine diren¢ gostererek anne/bakicidan ayriligi protesto ederler. Ikinci
tepki ise “umutsuzluk”tur. Bu kavram pasif olusu ve ¢ok net bir aciy1 ve hiiznii ta-
nimlar. Ugiincii kavram ise, sadece insanlarin bagvurdugu bir sistem olan “bag-
lanmanin ¢oziilmesi'dir. Bu durum bebege ya da ¢ocuga geregi gibi yaklasamayan,
uzak duran anneden kopma veya geri ¢ekilmedir. Baglanma davranigin giidiileyen
sistemin temel hedefi giivenlik ve korunmanin saglanmasidir. Bu nedenle de
kisinin giivenligine iliskin potansiyel ya da gergek bir tehdit durumunda, sistem
otomatik olarak aktive olmakta ve tiim yasam boyunca aktif kalmaktadur.

Bebegin, kendi davranissal sisteminin bir pargasi olarak algiladig ve aglayarak
veya uzanarak yakinligini korumaya ¢alistig1, kendini yaninda giivende hissettigi
kisiye “baglanma figiirii” denir (Budak, 2000). Cocuk yoruldugunda, aciktiginda,
hastalandiginda ya da bir tehlike algiladiginda baglanma figiirii arar (Bowlby,
2013: 371). Bu agidan baglanma da annenin etkisi yadsinamaz bir ger¢ek olarak
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karsimiza gakmaktadir. Fakat kiiltiirel yapinin da baglanmay: etkileyen en énemli
etken oldugu goz ard1 edilmemelidir (Soysal vd., 2005).

1.1. Bir Baglanma Figiirii Olarak Tanr1

Baglanma teorisinin insan-Tanr iliskisine uyarlama ¢aligmalar1 1990'dan
itibaren baglamistir (Kirckpatrick, 1992; Kirkpatrick ve Shaver, 1992). Baglanma
teorisi kapsamli bir din psikolojisi teorisi degildir. Fakat Kirkpatrick (1992),
teorinin dini inancin birgok yoniinii, 6zellikle Tanrr'yla olan kisisel iliskilerle ilgili
yoniinii anlamak i¢in giiclii bir temel yap1 sagladigini ileri siirmektedir. Kirckpatrick
(1997) insanlarin Tanrrya baglanmalarindaki farkliliklara dayanarak, Tanrr'ya
baglanma konusunda iliskisel (correspondence) ve telafi edici (compensational)
olmak tizere iki temel hipotez Onermistir (Granqvist ve Kirkpatrick, 2004).
Mliskisel hipoteze gore cocukluk donemi baglanma yapisi ile Tanrr’ya baglanma
arasinda dogrudan bir iliski oldugu varsayilirken, telafi edici hipoteze gore ilk
donem kurulan giivensiz baglanma iligkisi insan1 giivenli baglanma iligkisine
gotiiriir. Buna gore giivensiz baglanma iliskisi olan insanlar, ilk déonem anne/ba-
kici-gocuk iliskisinde meydana gelen bu eksiklikleri Tanriya baglanarak telafi
ederler (telafi hipotezi). Cocugun anne/bakici ile kurdugu ilk bag hayati bir
oneme sahiptir. Bu bag cocugun kendisi, cevresi ve en nihayetinde Kirkpatrick'in
de belirttigi gibi dogrudan Tanr1 ile kurdugu iliski ya da baga yansir (ikame hipo-
tezi).

Kickpatricke gore, cocukluk doneminde kazanilan pek ¢ok aligkanligin hayatin
ileriki donemlerinde siklikla tekrar edildigi diisiiniiliirse, baglanma teorisinin bu
konudaki etkisi daha iyi anlagilabilir. Aile ortaminda farkinda olarak yapilanlar
kadar farkinda olmadan yapilanlar, hem dogrudan hem de dolayli olarak cocuklarin
Tanrr'ya baglanmalar: tizerinde etkilidir. Ailenin ¢ocugun Tanrrya baglanma
tizerindeki etkisi, sadece ¢ocuga birtakim dini 6gretileri 6gretmek veya model
olmakla kalmaz. Bu durum dinin aile igi iletisime ve ailenin ¢ocugun diger sosyal
iligkileriyle ilgili yonlendirmelerine olan etkisiyle dini sosyallesmeyi de etkiler
(Karaca, 2015: 39).

Tanriile olan iliskinin bir anlamda ebeveynle olan iliskinin yansimasi oldugunu
kabul edersek, bu durum katilimcilarin dindar ebeveynlerine giivenli tarzda
baglanmis olmalari (ikame) veya az dindar/dinsiz ebeveynlerine giivensiz tarzda
baglanmis olmalari (telafi) etkili olabilir (Granqvist ve Kirkpatrick, 2004: 225).
Ebeveynlerinin de az dindar oldugu ve onlara giivenli baglandiklar1 durumda
Tanrr'ya kaygili baglanmis olmalar1 muhtemeldir (Rowatt ve Kirkpatrick, 2002:
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638). Yine annenin fizyolojik veya psikolojik bir hastalik durumu, yeterli ilgi gos-
terememesinden dolay1 anne-bebek arasinda giivenli bir iliski kurulmasini
olumsuz yonde etkileyebilir. Zaten annenin davranisinin giivenli-kaygili bir
baglanma kurmada 6nemli bir faktér oldugunu bilinmektedir (Atikson ve Hilgard,
2014: 92). Anne ile kurulan bu kaygili baglanma iliskisi i¢sel calisan modeller
araciliyla Tanrr'ya baglanmada etki eder (ikame hipotezi). Ayrica baglanmanin
dini gelisim tizerindeki etkisi sadece gocukluk ve genglik yillarryla sinirli kalmayp,
omiir boyu devam eden bir 6zellige sahiptir. Zira kendisi aile babasi ve anne
olmasina, hatta dede veya nine olmalarina ragmen insanlar, kendi ebeveynlerinin
etkilerini hayatlarinin hemen her alaninda hissettigi gibi, bu durum o6liinceye
kadar gecerli olabilir (Karaca, 2015: 38).

Kickpatrick, din olgusunun sadece sinirli bir alanina dair bir agiklama ve yeni
hipotezler gelistirmek icin teorik bir temel sunmaktadir. Baglama-baglanma, bir
arada tutma bicimindeki anlama birlestiricilik de denilebilir. Zaten birlestiricilik,
¢agimizdaki manevi arayis bigimleri i¢in de iyi bir ortak payda olusturur (Hayta,
2006). Dinsel agidan baglanma figiirii, inananlarina severek hizmet edip hazir
bulunarak onlar i¢in giivenli bir alan olusturur. Bu baglanma figiirti Hristiyanlikta
Tanri, Is2 Mesih ve Meryem Ana ile gesitli azizler, koruyucu melekler veya diger
tabiatiistii olusumlar ile dikkat ¢eken buna benzer objelerden herhangi biri
olabilir (Kirckpatrick, 1992). Islamiyet'te ise birinci derecede baglanma figiirii
Allah olurken, Allaha baglanmaya aracilik eden diger baglanma figiirleri Islam
Peygamberi, melekler, seyh veya miirsit olabilir. Bu alana siginmayi saglayarak,
biiyiik sikint1 veren sebepleri ortadan kaldiran Islamiyet ve diger bazi tek tanrili
dinlerin temel dinamigi olan baglanma figiiriini 6nemlidir. Kirkpatricke (1992)
gore, dindar birey kendini her zaman korkung tehlikelerden koruyan, ona huzur
veren Tanrr'ya veya diger figiirlere inanmaya devam eder. O, Tanrr'nin huzurunda
boyun egerek giinliik yasamin problemleri ve zorluklarina iligkin sirlarini ona
agar.

Baglanma teorisine gore, tek tanrili dinlerin baglanma dinamikleri agisindan
potansiyel olarak anlagilabilir olmasi mantikli gozitkmektedir. Eger bir kimse
kendisini Tanrr'yla ya da diger ilahi varliklarla bir iliski icerisinde hissediyorsa,
ozellikle de bununla sikintili ve zor anlarinda giivenilir bir {is veya giivenilir bir
siginak sagliyorsa, baglanma modeli dini inang ve yasantiy1 anlamada kullanish
ve agiklayici olabilir (Hayta, 2006).

Kirkpatrick, dinlere gore baglanma teorisi dinamiklerini agiklarken, baglanma
kavraminin Islim’in Allah anlayigina uygulaniginin en bagta “Islim ve Iman” kav-



TANRI'YA BAGLANMA TARZI ve OLUM KAYGISI ILISKISI UZERINE BIR ARASTIRMA = 319

ramlarinin agilim ve anlamlarinda goriildiigiinii belirtir. Islim dininin Allah
tasavvuru Yahudi ve Hiristiyan Tanri anlayislarindan 6nemli sekillerde ayrilsa
bile baglanma dinamikleri bakimindan benzer koklesmis psikolojik siirecler icer-
mektedir (Hayta, 2006). Baglanma sistemi dinamikleri agisindan iman kavramina
bakildiginda; imanin bir baglanis ve siginma yasantis: oldugu goriiliir. Arapga E-
M-N kokiinden tiiremis bir kelime olan iman, “tasdik etmek, givenmek, boyun
egmek” gibi anlamlara gelmektedir (Ibn Manzur, t.y., 140). Kelimenin ifade ettigi
manaya uygun olarak iman, bir glivenme, yakinlasma, éimitle baglanma olay1dur.
Allah’a iman ederek baglanan birey, sozciigiin igerigine gore kalbi huzura ve
stik@ina kavusan, her tiirli korkunun karsisinda kendini emniyet ve giivende his-
sedendir. Allaha iman eden birey, O'na teslim olmus ve itaat edip giivenerek
baglanmus olur.

[liski tarzlarina gore anne ile Tanr1 arasinda énemli benzerlikler kuran Kiirk-
patricK'in tespitleri asagida verilmistir (Karaca, 2007: 177).

Giivenli Baglanma

“Annem genellikle bana kars1 sicak ve sorumlu idi. Beni ne zaman destekleyecegini
ve ne zaman kendi bagima birakacagini iyi biliyordu. Iliskimiz hemen her zaman
huzurlu idi ve ondan 6nemli bir siiphem veya sikayetim yoktu”

“Tanr1 genellikle bana kars: sicak ve duyarlidir. O genellikle ne zaman beni
destekleyecegini, ne zaman koruyacagini ve ne zaman kendi hatalarimi yapmama
miisaade edecegini bilir. Tanrryla iliskim hemen her zaman huzur vericidir ve
ben bu durumdan memnunum ve mutluyum”.

Kaygili Baglanma

“Annem ¢ok soguk, bana kars1 mesafeli ve reddedici idi. Kendini bana kars:
pek sorumlu hissetmiyordu. Onun benden baska seylere ilgi duydugunu siklikla
hissetmisimdir. Siklikla onun beni sahiplenmeyecegi duygusuna kapilirdim”

“Tanr1 genellikle uzaktir ve kisisel 6zelliklere sahip degildir. Kisisel islerime ve
problemlerime karsi ¢ogunlukla ya az ilgilidir veya hig ilgili degildir. Cogunlukla
benimle pek ilgilenmedigini veya beni pek sevmedigini hissediyorum”

Kararsiz Baglanma

“Annem, benimle iliskisinde son derece kararsizdi. Bana kars1 bazen sicak
bazen de soguk olan annemin kendi birtakim ihtiya¢ ve mesguliyetleri zaman
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zaman benim ihtiyac¢larimi fark etmesini ve ona gore davranmasini engelliyordu.
O kesinlikle beni seviyordu ancak bunu bana her zaman iyi bir sekilde gostermi-
yordu”.

“Tanr1 bana yonelik reaksiyonlarinda pek tutarli géziikmemektedir. Zira O,
zaman zaman bana karsi son derece 1limli ve ihtiyaglarima duyarli davranmasina
ragmen, bazen de bunun tam tersi davranmaktadir. Beni sevdigine ve benimle il-
gilendigine eminim. Ancak bazi zamanlarda herhalde bunu benim anlayamadigim
tarzlarda gosteriyor olmali...”

2. Oliim

Evrensel bir gerceklik olan 6liim, kendisiyle miisahede ya da diigiince planinda
kargilagilan her insanda belli bir tepkiyi agiga ¢ikarir. ilk nazarda 6liim insana
tabii bir olay gibi goriinse de, herkes boyle bir gercek karsisinda kendisini hazir
hissetmez. Herkeste i¢giidiisel olarak varligini hissettiren, hayatini koruma ve
sonsuza kadar yasama diirtii ve arzusu, hayatin 6niinii ¢elen 6liime kars: gosterilen
tepkilerin ilk ve derin kaynagini teskil eder. Bu tepkiye, otomatik ve psikolojik
ifade sekilleri kadar, suurlu benlik seviyesindeki yapilanmalar da katilirlar. Oliim
karsisindaki tepkiyi herkes, hayata kars1 kendi tutumuna gore gosterir. Bu kisisel
tutumun belirlenmesinde dini, tibbi, iktisadi ve ideolojik degisik etkiler altinda
sosyal ve kiiltiirel ¢evrenin oliimii ¢evreledigi kavramlarin, tenkit¢i hiikiimlerin
veya duygusal degerlendirmelerin biiytik rolii bulunmaktadir (Hokelekli, 1991).

Oliime atfedilen mana, 6liimle ilgili neredeyse her seyi etkilemektedir. Bati
kiiltiiriinde o6liimle ilgili tutumlarin degismesine neden olan belki de en 6nemli
faktor, bu kiltiriin 6liime atfetmis oldugu mananin degismesidir. Zira bati
diisiince tarihinde dini doktrinler ve felsefi sistemlerin etkisiyle 6liime “ruhun
bedenden ayrilis1 ve yeni bir hayatin baslangic1” seklinde verilen mana degiserek
olum biyolojik bir olay olarak goriilmeye baglanmis ve 6liimle zihinsel olarak
mesgul olmanin insanlara vermis oldugu kasvet de biri nevi 6liimiin tabulagmasina
neden olmugtur (Karaca, 1999). Oliim kimi icin bir stres kaynag: iken, kimi igin
stresten kurtulma yolu; kimine gére bir yok olus iken, kimine gore de 6liimsiiz
bir hayatin baslangicidir. Bu bakis agis1 sonucunda kimi insan, 6liim karsisinda
kaygilanirken; kimi seving duyabilmektedir (Gegtan, 1990). Kimileri de daha
once 6lmis sevilen bir kisiye kavusma, onunla yeniden birlesme inancini dile ge-
tirmektedir. Oliimii bir son, higlik, yok olus, kisiligin sona ermesi olarak gorenler
i¢in oliim, yasamu ve iligkileri kesen, bozan, sona erdiren bir diisman anlamina
gelmektedir (Karakus ve Oztiirk, 2012).
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Oliimii Inkar

Oliim kargisinda sergilenen tutumlardan ilki ve en yaygin olani onu inkar
etmektir. Cogu insan olecegini duydugu an bunu kabullenemez “Hayir, ben
degilim, bu gercek olamaz” diye tepki verir (Ross, 1969: 38). Hatta durumu daha
da ileriye gotiirerek, doktor doktor gezerek 6lmemeye ¢are arar (Goka, 2010).

Oliime Meydan Okuma

Oliime meydan okuma tutumunun giiniimiiz diinyasinda hizla artmakta
oldugunu goriilmektedir. Zira 6liim olgusunu kabule yonelik en siddetli kars:
¢ikis soguk tedavi yonteminin gelismesiyle ortaya ¢ikmistir. Yine biyomedikal bi-
limlerin bir giin yaslanmay1 onleyecegi ve bir hastalik gibi goriinen olimii
ortadan kaldirilacagina inananlarin sayis1 oldukga fazladir. Bu inanglarla ABDde
olimiin yok edilmesi komitesi olusturulurken, Fransada da 1976 yilinda 6limsiizliik
sirketi kurulmustur. Bu kuruluslarin amaci her insana sonsuz bir yasam vermek
i¢in arastirmalar yapmaktir (Thomas, 1991: 115).

Oliimii Isteme

Oliimii isteme denince akla ilk gelen siiphesiz intihardir. Fakat bunun haricinde
intiharin degisik bir hali olan 6tenazi, 6limle birlikte Tanrr'ya kavusacag igin
olimi temenni etmekle birlikte sehitlik mertebesine nail olabilmek i¢in de 6lmek,
oliimii istemenin baska cesitleridir. Oliimii diisiince olarak temenni etmek ve
sehit olma arzusu ¢ogunlukla dindarlarin 6élimle ilgili bir tutumu olmasina
ragmen, intihar ve 6tenazi daha ¢ok inangsizlar veya zayif inanca sahip kisilerin
tutumlaridir (Karaca, 2000: 230).

Oliimii Kabullenme

Fiili olarak oliim siirecine girmemis, 6liimii bir ihtimal olarak degerlendiren
insanlarin 6liim karsinda sergilemis olduklar1 kabullenme tutumu ise daha ¢ok
dindar insanlarin 6liim karsisinda sergilemis olduklar: bir tutumdur. Zira 6liim
karsisinda bu tip bir tutumun gelismesinde, onu tabi bir fenomen olarak gérmenin
yaninda dini inanglarin biiyiik tesiri bulunmaktadir (Karaca, 2000: 237).

2.1. Oliim Kaygist

Kayginin tanimini yapmak zor olmakla birlikte, onun ne oldugu konusunda
hi¢ kimsenin siiphesi yoktur. Kaygy; tiziintii, sikinti, korku, basarisizlik duygusu,
acizlik, sonucu bilememe ve yargilanma gibi heyecanlarin birini veya ¢ogunu
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igerebilir (Ciiceloglu, 2013:276). Genel anlamda ise kaygi, herhangi bir tehlikenin
korkusunun yansimasi olarak insanda ortaya ¢ikan tedirginlik ya da akil dist
korku durumu olarak tanimlanabilir. Kaygi yasayan insan bir seylerden korkuyormus
gibidir ve kendini agir1 rahatsiz hisseder, kuruntuludur, i¢ sikintis1 ¢eker. Bu hos
olmayan duygularinin kendisinin fark ettigi ya da goriiniil de olan 6zgiil bir
nedeni de yoktur (Dag, 1999).

Oliim kaygis1 6liimiin bir son olmasini, 6liimiin gerceklesmesini ve cesetlerin
gomiilmesini igeren kisisel benligin 6liimii ve digerlerinin 6limi hakkinda
korkulu bir rahatsizlik duygusudur. Hoelter (1979) 6liim kaygisini, “6liime iliskin
cesitli yonlerin tahmin edilmesi veya tasavvur edilmesi tizerine temellenen 6znel
endise ve hognutsuzluk hislerini iceren duygusal bir tepki” tanimlamistir. Neimeyer
(1997) ise 6liim kaygisini, 6liimiin beklenmesinin bir sonucu olarak bilingli veya
bilingsiz bir sekilde meydana gelen kaygi olarak tanimlar.

Oliim kaygisi, dogumdan itibaren var olan, hayat boyu devam eden, biitiin
korkularin temelinde yatan, karakter yapisinin gelisiminde 6nem tastyan, insanin
artik var olmayacaginin, kendisini ve diinyay1 kaybedebileceginin, bir hig olabile-
ceginin farkindalig1 sonrasi gelisen bir duygudur. Literatiirde bireyin 6liim ve
olme ile iliskili endise, kayg1 veya korku deneyimleri; birinin varligini tehdit eden
gercek ya da hayali algilar tarafindan olusturulan korku, tedirgin duygu; var ol-
mamanin yaygin korkusu ya da olmamay1 yasama korkusu; bilingsizlikte yerlesen
bir 6liim korkusu, kesin kavramsal form gelismeden once hayatin erken bir
zamaninda bicimlenen bir korku, berbat ve tamamlanmamis olan ve dilin ve
hayalin disinda kalan bir korku olarak farkl: sekillerde tanimlanmaktadir (Kaloglu,
2010).

3. Tanrr'ya Baglanma Tarzi ve Oliim Kaygisi iliskisi

Dogum ne kadar dogal bir olaysa, 6liim de bir o kadar dogaldir. Fakat
dogumun dogallig1 anlayisi, 6liimiin dogalliginda yoktur. Hatta insanin en biiyitk
arzusu “Olimsiizliktiir” dersek yanlis olmaz. Nitekim ¢esitli torenlerde ve
inanglarda sergilenen, insan bedenini “konserveleyerek” saklama fikri, 6liimsiizlesme
arzusunun en belirgin bi¢imidir. Gliniimiizde ve 6zellikle Amerikada rastlanan,
6lim bilincini bastirmak ve 6liime kars1 duyulan korkuyu azaltmak i¢in uygulanan,
oliyii gommeden Once, onu siisleme ve giizellestirme c¢abast da, bu konunun
ilging 6rneklerindendir (Fromm, 2003:172). Fromma (2003:172) gore bu korkudan
styrilmanin yalnizca bir tek yolu vardir. Yasama siki sikiya baglanmamak ve onu
sahip olunacak bir seymis gibi gormemektir. Yani ‘asir1 diinyevilesme'kten uzak
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durmaya gayret etmektir. Iste bu noktada Tanr1 inanci devreye girmektedir. Tanr1
kullarina vaat ettigi ahiret hayat1 ile bu yasamin gegici, sahiplenecek bir sey
olmadigini, dolayisiyla sahiplenebilecek ebedi bir hayatin kapilarini agmaktadir.
Boylelikle Tanrr'ya baglanarak, 6liimsiizliik arzusuna sahip olan ve yok olmaktan
korkan insanlar psikolojik olarak rahatlamaktadirlar. Zira Tanrrya siginma 6limii
kabullenmede ve 6liim kaygisini yenmede en 6nemli unsurlardan biridir. Ayrica
dinlerin, inananlarin timit kapilarini agik tuttugu, endiseyi azalttigy, vicdan azabi
ve korkularini yatistiracak fonksiyonlar tirettigi de bilinmektedir (Karaca, 2000:
250).

Oliim kacinilmazdir. Ne kadar 6liime care aransa da kars1 konulsa da ondan
kurtulusun olmadigi, 6liimiin dogal bir hadise oldugu Kuranda agik¢a ortaya
konmaktadir. Nitekim bir ayette “Sizin kendisinden kagip durdugunuz 6liim var
ya, o mutlaka size ulasacaktir (el-Cuma: 62/8)”. “Nerede olursaniz olun, saglam
ve tahkim edilmis kaleler i¢inde bulunsaniz bile 6liim size ulasacaktir (Nisa:
4/78)” yine bagka bir ayette de “Eger siz 6liimden ya da 6ldiiriilmekten kagryorsaniz,
kagmak size asla fayda vermeyecektir (Azhab, 33/16)” denilmektedir. Islam’a gore
her ne kadar 6liim kaginilmaz olsa da; 6liim bir son degil, yeni bir baslangictir.
Bu baslangi¢ Kuranda ahiret hayat1 olarak ifade edilmektedir. Nitekim Kuranda
pek cok ayette 6lenlerin Allah’a dondiiriilecegi ve Allah’in onlar diriltecegi ifade
edilmektedir (Enbiya, 21/34-35; Rum: 30/19; Enam: 6/95; Hadid: 57/17; Necm:
53/44; Fatir: 35/9). Yine bu diinya hayatinin gelip-gecici oldugu, sahiplenilecek
bir yer olmadig1 Kuranda “Ey kavmim, su diinya yasayisi, ancak gecici bir
metadan ibaret ve giiphe yok ki ahirettir, karar edilecek yurt (Miimin: 40/39)”
acik bir sekilde ifade edilmektedir.

[slam’a gore yasatan da oldiiren de Allab’tir (Al-i Imran: 3/156; Duhan: 44/8;
Bakara: 2/258; Hadid: 57/2). Bu inanca gore 6lim mukadderat ise de insanin
diinyaya gelmesinin amaci 6lmek degil yasamaktir (el-Kasas: 28/77). Allah, insa-
nogluna ebedi bir hayat vermistir. Ancak hayat iki devreye ayrilmis olup ilk devre
bir tiir egitim ve sinav, ikincisi de ilk devrede elde edilen sonuglarin ortaya
cikacagi ebediyet siirecidir. Islam’a gére 6liim, hayatin bu iki dénemini birbirine
baglayan ve insani ebedilestiren bir aragtir (Topaloglu, 2007: 34). Ayrica Allah,
insanlarin 6limden korkmamalar1 gerektigini de bazi ayetlerde vurgulamistir.
Ornegin “Siiphesiz Rabbimiz Allah’tir deyip, sonra dosdogru yolda yiiriiyenlerin
tizerine melekler iner. Onlara korkmayin, endiselenmeyin. Size vaad olunan
cennetle sevinin derler (Fussilet: 41/30)” ayeti inananlar i¢in 6liim kaygisini
gidermeye yoneliktir.
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Baglanma teorisinde anneye giivenli baglanan ¢ocuklar huzurlu ve rahattirlar.
Tipki baglanma teorisinde anneye giivenli baglanan bebeklerin rahat oldugu gibi,
Tanrr'ya giivenli baglanan kisiler de, huzur ve giiven iginde olabilir. Zira Tanrr'ya
gtivenli bir baglanma gelistiren bireyler, O'nun stirekli yaninda oldugunu algilar.
Dolayisiyla baglanma teorisinde annenin, bebeginden ayrilmasi durumunda
ortaya ¢ikan ayrilik protestosu Tanri-kul iliskisi i¢in s6z konusu degildir. Ciinki
Tanr1 bu diinyada da, ahirette de kuluyla beraber olmaya devam edecektir. Zaten
dindar birey i¢in oliim bir ayrilik degil, bilakis kavusmadir. Yaraticisina kavusmanin
ve ebedi bir hayatin farkinda olan birey, 6liimden endise duymayacaktir. Yine
Tanr1 kullarina tmitsizlik degil timit duygusunu asilar. Bu durum tasavvufi
gelenekte agikca goriilmektedir. Nitekim Mevlana, 6liimii seb-i aruz’a (digiin
gecesi) benzetmistir (Mevlana, 1989: 292). Tanrr'ya giivensiz baglanan bireylerin
de, ahiret hayat1 i¢in bilinmezlik, cezalandirilma yoluyla vb. gerekeelerle endise
duymalar1 son derece olasidir. Bu durum da 6liim, onlar igin bir tehdit, endise
verici bir durumdur.

4. Yontem
4.1. Amag ve Hipotezler

Calismanin temel amaci; insanlarin Tanrr'ya baglanma tarzlari ve 6liim kaygisi
arasindaki iliskiyi belirlemektir. Ayrica arastirmanin temel amaci dogrultusunda
olusturulan alt amaglar; katilimcilarin 6liim kaygi diizeylerini yas, cinsiyet,
medeni durum, 6grenim durumu ve sosyo-ekonomik diizey agisindan incele-
mektir.

Oliimiin kendisi veya yasamdaki giizel seyleri kaybedecek olmak ya da
gelecekteki olacak seyler hakkindaki mutlak belirsizlik siiphesiz insanda 6lim
kaygisina sebep olmaktadir. Oliim kaygisi iireten diger birgok faktor yaninda,
baglanma tarzlarinin da bu konuda etkili olabilecegi diistiniilmiistiir. Bu yiizden
arastirma, insanlarin Tanrr'ya baglanma tarzlari ile 6liim kaygilar1 arasindaki
iligkileri ele almigtir. Bu gercevede “Tanri’ya giivenli baglananlar, giivensiz bagla-
nanlardan daha diisiik oliim kaygis: hissetmektedir” arastirmanin temel hipotezi
olarak belirlenmistir. Arastirmanin temel hipotezine ilave olarak asagidaki
hipotezler test edilmistir.

H.I1. Kadinlarin 6lim kaygi diizeyleri, erkeklere oranla daha yiiksektir.

H.2. Olim kaygisi ile yas arasinda negatif bir korelasyon bulunmaktadur.



TANRI'YA BAGLANMA TARZI ve OLUM KAYGISI ILISKISI UZERINE BIR ARASTIRMA = 325

H.3. Bekarlarin 6liim kayg diizeyleri, evlilere kiyasla daha yiiksektir.
H.4. Egitim diizeyi yiikseldik¢e 6liim kaygis1 azalmaktadir.

H.5. Sosyo-ekonomik diizey ile 6liim kaygisi arasinda pozitif korelasyon bu-
lunmaktadir.

4.2. Orneklem

Aragtirmanin 6rneklemi, Erzurum ilinde ikamet eden biiyiik gogunlugu yiik-
sekogrenim gormiis yetiskin ve yashilardan basit tesadiifi 6rnekleme yoluyla
secilen yaglar1 30-83 yas arasinda degisen 416 bireyden olusmaktadir. Ornekleme,
Tiirkiye'nin farkli cografi bolgelerinden katilim saglanmasi amaciyla uygulamanin
bir kism1 internet yoluyla gerceklestirilerek daha heterojen bir 6rneklem olustu-
rulmaya ¢alistimstir.

Aragtirmaya katilan 6rneklem grubunun 210'u (%50,5) erkek, 206’1 (%49,5)
kadindir. Katilimcilarin 132’si (%31,7) 23-34 yas arasi, 133°U (%32,0) 35-44 yas
arasi, 117si (%28,1) 45-59 yas aras1 ve 34’ti (%8,2) 60 yas ve iizeri bireylerden
olusmaktadir. Orneklemin yag ortalamasi ise 42dir. Orneklem grubunun 104’
(%25) bekar, 294t (%70,7) evli, 17si (%4,1) esinden bosanmis, esinden ayr1
yasayan yada esi 6lmiis bireylerden olusmaktadir. Arastirmaya katilan 6rneklem
grubunun 56’1 (%13,5) ilkokul, 14t (%3,4) ortaokul, 46’1 (%11,1) lise, 110’u
(%26,5) tniversite, 189u (%45,5) lisansiistii diizeyde egitim gormiistiir. Yine
orneklem grubunun 38’1 (%9,1) diisiik, 242 (%58,2) orta ve 136’s1 (%32,7) yiiksek
diizeyde sosyo-ekonomik duruma sahiptir.

4.3. Olgme Araglar

Kisisel Bilgi Formu: Kisisel bilgi anketi kisminda 6rneklem grubunun cinsiyet,
yas, medeni durum, sosyo-ekonomik diizey, egitim durumu gibi demografik de-
giskenlerle ilgili sorular bulunmaktadir.

Tanr'’ya Baglanma Olgegi: Tanrr'ya Baglanma Olgegi (TBO) 24 maddeden
olusan 5’li likert tipi derecelendirme dlgegidir. Olgegin Tanrr’ya giivenli baglanma
ve Tanrrya kaygili baglanma olmak tizere iki boyutu vardir. 1. alt dlgekten
almacak yiiksek puanlar, Tanrr'ya giivenli baglanmayi, 2. alt 6lgekten alinacak
yitksek puanlar ise Tanrr’ya kaygili baglanmay1 6lgmektedir. Olcekte 16 ve 24’tincii
maddeler ters kodlanmaktadir. Korkmaz (2012) tarafindan toplam 465 yetiskin
orneklem iizerinde yapilan giivenirlik analizinde TBO'nin Cronbach Alpha
glivenirlik katsayis1 Tanrr'ya giivenli baglanma boyutu igin .92, Tanrrya kaygili
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baglanma boyutu i¢in .88 bulunmustur. Yine Korkmaz tarafindan toplam 727
geng yetigkin 6rneklem iizerinde yapilan giivenirlik analizinde TBO’nin Cronbach
Alpha giivenirlik katsayis1 Tanrr'ya giivenli baglanma boyutu i¢in .95, Tanrrya
kaygili baglanma boyutu i¢in .90 bulunmustur. Tanrr'ya giivenli baglanma alt
boyutu i¢in alinacak en yiiksek puan 44, en diisiik puan 0dir. 2. alt 6l¢ek olan
Tanrr'ya kaygili baglanma alt boyutu igin alinacak en yiiksek puan 52, en diisiik
puan 0dir.

Oliim Kaygist Olgegi: Thorson ve Powell tarafindan gelistirilen ve Karaca ta-
rafindan uyarlamasi yapilan “Oliim Kaygisi Ol¢egi’nin 17 maddesi , “Tabutlar
beni huzursuz eder” maddesinde oldugu gibi olumlu ctimle yapisinda, diger 8
madde ise, “kansere yakalanmaktan 6zel bir korku duymuyorum” seklinde
olumsuz ciimle yapisinda olup, toplam 25 maddeden olusmaktadir. Olgekte 5
dereceli likert format kullanilarak O'dan 4e kadar, zayiftan kuvvetliye dogru
puanlama yapilmistir. Olgege olumsuz ciimle yapisinda yerlestirilen maddeler
puanlanirken, 4 agirlik degerinde olanlar 0’a, 0 agirlik degerindekiler ise 4 don-
tstirtilmustiir. Yani tersine donmiis ifadelerde 4 degerindeki (kesinlikle katiliyorum)
cevaplar diisiik kaygiy1, 0 degerindeki (hi¢ katilmiyorum) cevaplar yiiksek kaygiy1
gostermektedir. Boylece OKOden en diisiik 0, en yiiksek 100 puan alinabilmekte
olup, puanlarin yiiksek olmasi, kaygi diizeyinin yiiksek olduguna isaret etmektedir.
Olgegin giivenirlilik katsayisi .73, Cronbach’s alpha katsayist .84 olarak bulunmustur
(Karaca ve Yildiz, 2001). OKO'niin giivenirlik ve gegerligi konusunda yapilan ¢a-
ligmalar, 6lgegin tilkemizde yapilacak arastirmalarda 6liim kaygisinin l¢iilmesinde
kullanilabilecek giivenilir ve gegerli bir 6l¢ek oldugunu ortaya koymustur.

4.4. Uygulama ve Islem

Aragtirmanin amact ve problemi dogrultusunda veri toplamak i¢in hem
internet ortaminda hem de form yoluyla anket olusturulmustur. Internet ortaminda
uygulamadan 162 adet veri otomatik olarak SPSS formatina dondstiirtilmis ve
kontrol edilmistir. Form yoluyla yaptigimiz 300 uygulamadan 254 tanesi uygun
bir sekilde doldurulmus ve arastirmaci tarafindan SPSS ortamina aktarilmigtir.

Aragtirmada elde edilen veriler SPSS 20.0 (Statistical Package for Social
Sciences) bilgisayar istatistik paket programiyla analiz edilmistir. Arastirmada
verilerin analiz edilme siirecinde hangi testlerin kullanilacagina karar verebilmek
amacityla parametrik testlerin temel varsayimlarini karsilayip karsilayamadiklar:
incelenmistir. Bu dogrultuda verilerin homojen dagilimi i¢in “Levene Homojenlik
Testi” ve normal dagilim igin ise “Kolmogorov Smirnov” normallik testi yapil-
mugtir.
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Yapilan 6l¢timler dogrultusunda arastirmada iki alt kategoriye sahip bagimsiz
degiskenler i¢in t-Testi (Independent-Samples t-Test) kullanilmis, ikiden fazla alt
kategoriye sahip bagimsiz degiskenler i¢in ise, Tek Yonlii Varyans Analizi (One-
Way ANOVA) testi uygulanmistir. ANOVA testi ile yapilan analizler sonucunda,
gruplarin ortalama puanlar1 arasinda farklilagsma tespit edilmisse, bu farkin
kaynagini bulmak i¢in “Tukey-HSD Testi” kullanilmistir. Yine “Tanrr'ya Baglanma
Tarz1 ile Olim Kaygisi” arasinda bir iliski olup olmadigini tespit etmek icin
Pearson Momentler Carpim Korelasyon analizi uygulanmis, Pearson Momentler
Carpimi Korelasyon Katsayisi (r) hesaplanmistir. Analizler sonrasinda elde edilen
bulgular tablolara aktarilmis ve bu sekilde yorumlanmaya ¢alisiimistir.

5. Bulgular ve Yorumlar
5.1. Cinsiyet ve Oliim Kaygis1

Arastirmada katilimcilarin cinsiyetleri ile 6liim kayg:i diizeyleri arasinda
(p<,05) diizeyinde anlamli bir iligki tespit edilmistir. Oliim kaygis1 6l¢egi ortalama
puanlara gore, kadinlar =51,43 erkeklerden =46,30 daha fazla 6liim kaygis1 orta-
lamasina sahip olmustur. Yani kadinlarin 6liim kaygis1 diizeyleri erkeklere gore
daha ytiksektir. Elde edilen bulgulara gore, “Kadinlarin 6lim kayg: diizeyleri,
erkeklere oranla daha ytiksektir” yoniindeki hipotez desteklenmistir.

Arastirmada ulasilan sonuglar literatiirdeki bazi sonuglarla da paralellik arz
etmektedir. Ornegin; Karacanin Erzurum il merkezinde oturan, biiyiik cogunlugu
yitksekogrenim gormiis 6 degisik is ve meslek grubundan toplam 573 kisiye
yaptig1 calismasinda, kadinlarin erkeklere kiyasla daha fazla 6lim kaygisi
hissettikleri sonucuna ulasilmistir (Karaca, 2000: 329). Yildiz'in tniversite
ogrencileri tizerinde yaptig1 caligmada da kiz 6grencilerin erkek 6grencilere
kiyasla daha fazla 6liim kaygisi hissettikleri sonucuna ulasilmistir (Yildiz, 2014:
137). Yine bagka bir ¢calismada kadinlarin erkeklere oranla daha ytiksek diizeyde
olim kaygis1 hissettigi tespit edilmistir (Dagli, 2010: 104). Kumcagiz ve Yilmazin
yaptigi calismada da kiz 6grencilerin, erkek 6grencilere kiyasla daha fazla 6liim
kaygisi hissettikleri sonucuna ulagilmistir (Kumcagiz ve Yilmaz, 2012).

Kadinlarin erkeklerden daha fazla 6liim kaygisi hissetmeleri, erkelerin 6lim
ihtimalini zihni olarak degerlendirmeleri, kadinlarin ise bu ihtimali duygusal
olarak degerlendirmeye daha yatkin olduklarindan kaynaklaniyor olabilir. Zira
kadinlar, genel olarak erkeklere kiyasla daha fazla duygusal bir yapiya sahiptirler
(Karaca, 2000: 359). Cinsiyetle ilgili farklarin ortaya ¢ikmasinda; a) kalitsal, biyo-
lojik-genetik ve hormonlarin etkisinin, b)toplumsallagma, sosyalizasyon faktorleri,
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aile ve gevre tarafindan kadin-erkek davranislarinin ¢ocuga 6gretilmesi, yani rol
modeli etkilerinin ve ¢) gocugun da 6gretilen bu modelleri taklit ve benimsemesinin
neden oldugu séylenebilir (Yildiz, 2014: 161).

5.2. Yas ve Oliim Kaygis1

Yas gruplarina gore 6lim kaygis1 ortalama puanlari; 23-34 yas aras1 =48,73,
35-44 yas aras1 =49,09, 45-59 yas aras1 =48,17 ve 60 yas ve iizeri bireyler =50,87dir.
Bu ortalama puanlara gore 45-59 yas arasi orta yas yetiskinleri en diigitk 6lim
kaygis1 puanlarina sahip olurken, 60 yas ve iizerinden olusan yash bireyler en
yiiksek 6liim kaygisi puanlarina sahiptir.

Elde edilen bulgulara gore yas degiskeni ile 6lim kaygis1 arasinda istatiksel
olarak anlamli bir iliski (F(410)=,293; p>,05) tespit edilememistir. Buna gore
“Oliim kaygsi ile yas arasinda negatif korelasyon bulunmaktadir” yoniindeki
hipotez desteklenmemistir.

Literatiirde bazi ¢alismalarda da, yas ile 6liim kaygi puanlar1 arasinda istatistiksel
olarak anlamli bir iliski bulunamamigtir (Oztiirk, 2010: 50). Ornegin Fortner ve
Neimeyer’in 1999 yilinda, o6liim kaygisi ile gesitli degiskenlerin incelendigi 49
arastirmayr kapsayan meta analizinde bir¢ok degiskenin aksine yas ve 6lim
kaygis1 arasinda bir iligki tespit edilmemistir (Fortner ve Neimeyer, 1999).

Yas ve 6liim kaygist iligkisini aragtiran ¢alismalarda diger gelisim donemlerine
gore, yashlarin oliimle daha sik ilgilendigi goriliir. Akgiil'iin aragtirmasinda
yashlarin %68‘inin oliimii her zaman %13,6'sinin ise ¢ogu zaman ve bazen
distindigi gorilmistir. Yashilarin 6lim hakkindaki diisiincelerinde en biiyiik
oran %84,5 ile ebedi aleme gogtiir (Akgiil, 2004: 33). Hasyilmaz da yash deneklerin
%60 1n1n 6liimi her zaman diisiindiigiinii tespit etmistir (Hasyilmaz, 2007: 133).
Erdogdu ve Ozkan’in 16 yas iistii kisileri degerlendirdigi calismasinda, 60 yagin
tstiinde bireylerde 6liim kaygisinin diger yas gruplarina oranla anlamli diizeyde
daha yiiksek oldugu bulunmugtur (Erdogdu ve Ozkan, 2007).

Literatiirde yasin artmasiyla 6liim kaygisinin azaldigina dair bulgularda vardur.
Ornegin, Karacanin ¢aligmasinda yas ile 6liim kaygist arasinda anlamli bir iligki
oldugu goriilmiistiir. Bu ¢aliymada 16-22 yas grubunun 6liim kaygis1 puanlari
diger gelisim dénemlerine kiyasla yiiksek oldugu goriilmistiir (Karaca, 2000:
327). Yine Yildizin ¢aligmasinda da yas ortalamas: distiik¢e 6lim kaygisi
puanlarinin arttig1 goriilmistir (Yildiz, 2014: 163). Daglnin galigmasinda da yas
diizeyi arttik¢a 6liim kaygisinin azaldig goriilmistiir (Dagli, 2010: 136).
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5.3. Medeni Durum ve Oliim Kaygist

Aragtirmada katilimcilarin medeni durumlari ile 6liim kaygisi 6lgeginden
aldiklar1 ortalama puanlar; bekérlar =48,28 ve evliler =49,03diir. Buna sonuglara
gore, katilimcilarin medeni durumlart ile 6liim kaygi diizeyleri arasinda istatiksel
olarak anlaml bir iliski (p>,05) tespit edilememistir. Elde edilen bulgulara gore,
“Bekarlarin 6lim kaygi diizeyleri, evliler oranla daha yiiksektir” yoniindeki
hipotez desteklenmemistir.

Literatiirde benzer ¢aligmalarda s6z konusudur. Ornegin Dagl’nin yaptigi ca-
lismada; medeni durum ile 6liim kaygisi arasinda anlamli bir iligki goriilmemistir
(Dagl, 2010: 105). Benzer bir sekilde Oztiirk’iin yaptigi caligmada da medeni
durum ile 6liim kaygis1 arasinda istatiksel olarak anlamli bir iligkiye rastlanmamuigtir
(Oztiirk, 2010: 51). Karacanin yapmis oldugu calismada ise medeni durum ile
olim kaygis1 arasinda anlamli bir iliski gortilmistiir. Buna gore bekar denekler,
evli deneklerden daha yiiksek 6liim kaygisi puanlar: gostermistir (Karaca, 2000:
328).

5.4. Egitim Diizeyi ve Oliim Kaygist

Aragtirmada katilimcilarin egitim diizeyine gore 6liim kaygisi ortalama puanlar;
ilkokul =53,85, ortaokul =55,92, lise =50,82, {iniversite =49,70 ve lisansiistii
egitim diizeyi =45,79dur. Buna gore egitim diizeyi ile 6liim kaygis1 arasinda
istatiksel olarak anlamli bir iligki oldugu tespit edilmistir (F(405)=4,700=p<,05).
Gruplar arasindaki farklilasmanin ilkokul ile lisansiistii egitim diizeyi arasinda
oldugu goriilmiistiir. Buna gore, ilkokul mezunlari, lisansiistii egitim gorenlere
kiyasla daha fazla 6lim kaygisi hissetmektedirler. Elde edilen bulgulara gore,
“Egitim diizeyi yiikseldik¢e 6liim kaygisi azalmaktadir” yoniindeki hipotez des-
teklenmistir.

Literatlirde egitim diizeyi ve olim kaygisi arasindaki veriler cesitlilik arz
etmektedir. Ornegin, Yildiz (2014) tarafindan yapilan ¢alismada egitim diizeyi ile
olim kaygisi arasinda iligki bulunmamaistir. Benzer sekilde huzurevinde yasayan
yashlarda yapilan bir ¢alismada da egitim durumu ile 6liim kaygis1 arasinda
anlamli iligki bulunmamustir ($enol, 1989). Yine bagka bir arastirmada da egitim
diizeyi ile 6lim kaygis1 arasinda anlamli bir farklilagma goriilmemistir (Softa,
Ucukoglu, Karaahmetoglu ve Esen, 2011). Karacanin yapmis oldugu ¢alismasinda
ise, ortaokul ve lise mezunlarinin, akademisyen ve fakiilte mezunlarindan daha
az 0liim kaygisi hissettikleri tespit edilmistir (Karaca, 2000: 328).
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Literatiirde, arastirmada elde edilen sonuglar destekleyen bulgular da mevcuttur.
Ornegin, Erdogdu ve Ozkan'in yapmis oldugu ¢alismada egitim diizeyi yiikseldikge
oliim kaygisinin azaldig1 belirlenmistir (Erdogdu ve Ozkan, 2007). Yine Dagl ta-
rafindan yapilan bir bagka ¢alismada da; okuryazar ancak ilkokulu bitirmemis
bireyler ile ilkokul, ortaokul, lise, lisans ve iistii mezunu yasl bireyler arasinda
negatif yonde anlaml farklilik tespit edilmistir (Dagli, 2010: 107).

Egitim diizeyi ylikseldik¢e 6liim kaygisinin azalmasinin sebebi, 6liim hakkinda
bilgi sahibi olmak olabilir. Zira Ibn Sina’ya gore 6liim korkusunun sebeplerinden
bir tanesi, dlimiin gercekte ne oldugunu bilmemek veya 6liim hakkindaki yanlis
bilingtir (Ibn Sina, 1986: 16-17). ibn Miskeveyhde bilgi eksikligi yiiziinden ruhun
olumsiizligii konusunda kuskuya kapilanlardan so6z ederek, onlar1 diger canli ve
bitkilerde oldugu gibi bedensel bilesimin bozulmasiyla yok olup gidecegini dii-
stinmeleriyle suglar (Karaca, 2000: 66). Ayrica 6liim egitimine tabi tutulanlarin
onceki hallerine gére daha az o6limden korktuklari, ancak bu egitim siireci
tizerinden bir iki ay gectikten sonra tekrar eski durumuna doéndiikleri tespit
edilmistir (Karaca, 2000:182). Yine egitim diizeyi ytikseldik¢e 6liim kaygisinin
azalmasinin nedenlerinden bir digeri de egitim diizeylerine bagli olarak bireylerin
caligma alanlarinda ve giindelik yasantilarindaki yogunluktan dolayr dlimii
hatirlama diizeylerini diigiirdiigi diistiniilebilir (Oztiirk, 2010: 52).

5.5. Sosyo-Ekonomik Diizey ve Oliim Kaygist

Arastirmada katilimcilarin sosyo-ekonomik diizeyi ile 6liim kaygis1 ortalama
puanlary; disiik =53,29, orta =49,12, yiiksek =47,19dur. Bu sonuglara yonelik
yapilan HSD analizine gore, katilimcilarin sosyo-ekonomik diizeyleri ile 6liim
kaygilar1 arasinda negatif yonde bir iliski olsa da anlamlilik seviyesinde degildir
(F(406)=1,317; p>,05). Buna gore, “Sosyo-ekonomik diizey ile 6liim kaygisi
arasinda pozitif korelasyon bulunmaktadir” yoniindeki hipotez desteklenmemis-
tir.

Literatiirde, arastirmada elde edilen sonuglarla benzer ¢alismalar da bulun-
maktadir. Ornegin; Yildiz'in gergeklestirdigi calismada, sosyo-ekonomik diizey
ile 6lim kaygis1 arasinda anlamli bir farklilasma goriilmemistir (Yildiz, 2014:
166) . Karacanin yaptig1 ¢alismada da, sosyo-ekonomik diizey ile 6liim kaygisi
arasinda anlamli bir farklilasmaya rastlanmamistir (Karaca, 2000:301). Yine
Daglrnin yaptig calismada da sosyo-ekonomik durum degiskeni ile 6liim kaygisi
arasinda anlaml diizeyde bir farklilasma tespit edilememistir (Dagli, 2010: 105).
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5.6. Tanrr’ya Baglanma Tarz1 ve Oliim Kaygsi iliskisi

Tablo 1. Tanrr'ya Baglanma Tarzi-Oliim Kaygisi Iligkisine Yonelik Pearson
Momentler Korelasyon Analizi Sonuglar1

fligki Testi Giivenli Baglanma Kaygil1 Baglanma
Oliim Korelasyon (r) ,157%* ,366%*
Kaygisi P (2-tailed) ,001 ,000
N 410 411

Giivenli baglanma: (r=,157; p<0,01) Kaygili baglanma: (r=,366; p<0,01)

Tablo 1de goriildiigi gibi katilimcilarin Tanrrya giivenli baglanma tarzi ile
oliim kaygisi toplam puani arasinda pozitif yonde anlamli bir iliski gortlmistiir
(r=,157; p<0,01). Benzer bir sekilde Tanrrya kaygili baglanma tarzi ile oliim
kaygis1 arasinda da pozitif yonde anlamli (r=,366; p<0,01) bir iliski oldugu goriil-
mektedir. Bu bulgulara gore, Tanrrya giivenli veya kaygili baglanmanin yiikselmesi
olim kaygisi diizeyini de etkileyerek yiikseltmektedir. Diger bir ifadeyle, birey
Tanrrya baglandik¢a 6liimden daha fazla kaygi duymaktadir. Ancak korelasyon
katsayisina gore, Tanrr'ya kaygili baglanma ile 6liim kaygisi arasindaki iligkinin,
Tanrrya giivenli baglanma ile 6liim kaygisi iliskisinden daha kuvvetli oldugu go-
rilmektedir. Arastirmada elde edilen bulgulara gore, “Tanri’ya giivenli baglananlar,
kaygili baglananlardan daha diisiik oliim kaygisi hissetmektedir” yoniindeki temel
hipotez desteklenmemistir.

Tanrrya giivenli baglanmanin 6liim kaygisini artirmasi Tiirk-islam kiiltiiriinde
yerlesmis olan ‘sti-i hatime’ ve ‘hiisn-i hatime’ inang olgusunun dinamizmi gerge-
vesinde de yorumlanabilir. Sti-i hatime -kétii son, imansiz nefes verme anlamalarina
gelirken-, ‘hiisn-i hatime’ -6mriin giizel sona ermesi, son nefesi imanli bir sekilde
verme- gibi anlamlara gelmektedir (Topbas, 2003: 26). Bu kiiltiirde diinya
hayatinda hatirdan ¢ikarmamasi tembihlenen en mithim dualardan biri hiisn-i
hatime ile 6lebilmeyi dilemektir. Bir ayette bildirildigi tizere Yusuf Peygamberin
“..(Allahim!) Canmimu miisliiman olarak al ve beni sdlih kullarmin arasina ilhdk
eyle! (Yisuf, 12/101)” seklindeki duasi bu durumun giizel bir 6rnegidir. Dolayisiyla
‘hiisn-i hatime’ ile son nefesini verememekten kaynaklanan 6liim kaygis: da s6z
konusu olabilir. Nitekim bodyle bir alginin olusmasinda “Bir kimse son nefeste
(halis bir kalb ile) kelime-i tevhid getirirse, cennete girer...” (Hakim, Miistedrek, I,
503) hadisi etkili olabilir. Yine bir ayette “Ey iman edenler! Allah’tan, O'na layik
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bir takva ile korkun ve ancak miisliiman olarak can verin! (Al-i Imran: 3/102)” de-
nilmektedir.

Tanrr'ya giivenli baglanmanin 6lim kaygisini arttirmasi insan-Allah iligkisi
cercevesinde de degerlendirilebilir. Zira Islam’a gore insan-Allah iliskisi “korku”
ve “Umit” arasinda olmasi tavsiye edilen bir iliskidir (Secde: 32/16). Baska bir
ifadeyle bireyin Allaha kars1 sevgi hissetmesinin yan1 sira ondan korkarak da
imanin pekistirmesidir. Boylece Allah’in sevgisini ve rizasini kaybetme kaygisi,
bireyin sorumluluk hissini gelistirebilir. Ayrica arastirmada 6lgmeye ¢aligilan
Tanr1 ile kurulan giiven iligkisinin saf/tam bir giiven iliskisi olarak algilanmayacag1
yorumu da yapilabilir. Yine Tanri ile kurulan iligkilerin 6liimii hatirlattigy,
dolayisiyla kaygi diizeyini canli tuttugu sdylenebilir. Zira bu hususta Islam Pey-
gamberinin “Lezzetleri yok eden oliimii ¢ok¢a hatirlayimiz!” (Tirmizi, Kiyamet,
26) hadisi de etkili olabilir.

Oliim kaygisini etkileyen faktorlerden bir digeri de 6liim hadisesinin algilanig
bi¢imidir. Oliimiin yeni bir baslangig, tabii ve anlamli bir hadise olarak degil de
soguk ve manasiz, insan1 sevdiklerinden ve giizelliklerden ayiran bir sey olarak
algilanmasi, 6liime karsi olumsuz bir tutumun gelismesine neden olabilir. Boyle
bir tutumun gelismesinde sekiilerlesmenin de etkisinden bahsedilebilir. Zira
herhangi bir sey insana ne kadar tatli ve mitkemmel gelirse, bu seyden ayrilacak
olmak veya onu kaybedecek olmak insanda kayg1 yaratabilmektedir.

Dindar bireyin 6liimden daha fazla kaygi duymasinin sebeplerinden bir digeri
de aldig1 din egitiminin niteligi ile ilgili olabilir. Yani dini kiiltiirde sunulan kor-
ku-timit dengesi bozularak daha ¢ok korku agirlikli bir din egitimi verilmesi,
6lim ve 6limden sonraki hayatin cennetten ziyade cehennem agirlikl islenmesi
insanda gilinahkarlik duygularini besleyerek o6liim kaygisini artirabilir (Yildiz,
1999).

Yeniden dirilme veya cennet timidiyle yonlenmis bir dini hayatin 6liimii daha
olumlu karsiladig1 kabul edilebilir. Fakat ister Tanrr'ya giivenli baglansin isterse
de kaygili baglansin her insan igin 6liim, az veya ¢ok endise verici bir durumdur.
Dini mesajlar psisik realiteyi ortadan kaldiramayabilir. Ozellikle ahirette hesap
verecek olma, buna bagli olarak cehennem azabindan kaynaklanan korku burada
etkili olabilir. Yine oliirken ac1 ve 1zdirap ¢ekilecegi diisiincesi insanda kaygi ya-
ratabilir.

Literatiirdeki sonuclarda da tutarsizlik s6z konusudur. Ornegin, kaginmaci
baglanma tarzinin 6liim olgusunu kabullenme ile negatif bir iliski icinde oldugu
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(Kirkpatrick ve Rowatt, 2002), yine bagka bir arastirma bulgularina gore de
Tanrrnin varligina ve 6liimden sonra yasama inanma ile 6liim kaygisi arasinda
negatif, 6liimi kabullenme ile pozitif iliski icinde oldugu gortilmistiir (Harding,
Flannelly, Weaver ve Costa, 2005). Ulkemizde ise, Korkmaz’in Tanrr’ya baglanma
ve psikolojik iyi olma iizerine yaptig1 calismada da Tanrr'ya giivenli baglanma ile
oluim kaygisi arasinda pozitif yonde anlamli iliski oldugu goériilmistiir. Ayni
calismada Tanrr'ya kaygili baglanma tarzi ile 6lim kaygisi arasinda da pozitif
yonde anlamli iliski oldugu goriilmiistiir (Korkmaz, 2014: 132).

Benzer bir sekilde dindarlikla 6liim kaygist iliskisi {izerine yapilan ¢aligmalarda
da geliskili sonuglar s6z konusudur. Ornegin, Mutlu'nun ¢aligmasinda i¢ giidiimli
dindarlik yonelimi ile 6liim kaygisi arasinda negatif yonde anlamli bir iligki
varken (Mutlu, 2013: 50), Yildizin ¢alismasinda pozitif yonde anlaml bir iligki
tespit edilmistir (Yildiz, 2014: 184). Yine Karacanin yapmis oldugu c¢aligmada
dindarlik diizeyi ile 6lim kaygisi arasinda negatif yonde anlamli bir iliski
goriiliirken (Karaca, 2000: 335), Hokelekli'nin (1992a) ¢alismasinda dindarlik ile
olum kaygis1 arasinda pozitif yonde bir iliski gortlmistiir. Daglrnin yapmis
oldugu caliymada ise, yashlarda dindarligin duygu ve davranis boyutlarindan
alian puanlar yiikseldikge, 6liim kaygisi puanlarinin da yiikseldigi goriillmiistiir
(Dagls, 2010: 141).

Sonug

Hayat baglanmalardan ibarettir denilebilir. Bebegin kendisini tamamen anne
(temel bakicisinin) kucagina birakmasiyla huzur buldugu baglanma, yetiskinlik
yillarinda romantik baglanma ve Tanr1r'ya baglanmaya kadar giden bir seyir takip
etmektedir. Baglanmanin varlig1 ya da yoklugu veya tiirii bireyin hayat algisina,
insanlarla iliskisine olumlu ya da olumsuz bir sekilde yansimaktadir. Bireyin
kisilik gelisiminde ve kisileraras: iligkilerini olumlu olarak yasayabilmesinde
kargilikli etkilesimler olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadir. Baglanmanin oldugu
her yerde ayrilik da soz konusudur. Oliim de ayrilik nedenlerinden biridir.
Evrensel bir olgu olan 6liim, insanlarin gogu tarafindan endise verici bulunmaktadir.
Oliimiin kendisi, baglanma figiiriinii (es-cocuk-anne) veya yasamdaki giizel
seyleri kaybedecek olmak ya da gelecekte olacak seyler hakkindaki belirsizlik
buna sebep olmakta ve insanda kaygi yaratmaktadir. Tanr’nin giivenli bir
baglanma figiirii ve siginilacak bir {is olarak algilanmasi bireyin korkularini ve
kaygilarini yatistirarak, kendisini daha rahat hissetmesine yardimci olmaktadir.
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Arastirmada Tanrr'ya baglanma ile 6liim kaygisi arasinda pozitif yonde anlamli
bir iliski tespit edilmistir. Tanrrya giivenli baglanma artarken kaygili baglanmanin
da artiyor olmasi, katilimcilarin 6diil eksenli degil de ceza eksenli bir dindarlik
algisina sahip olabilecegiyle agiklanmigstir. Durumun béyle olmasi, baglanma ile
olim kaygis1 arasindaki pozitif iliskiyi de kismen agiklamaktadir. Arastirmada
kadinlarin erkeklere kiyasla daha yiiksek oliim kaygis1 hissettikleri tespit edilmistir.
Katilimcilarin yas1 ve medeni durumu ile 6liim kaygisi arasinda ise anlamli bir
iliski goriilmemistir. Sosyo-ekonomik diizey ile 6lim kaygisi arasinda negatif
yonde bir iligki olsa da istatiksel olarak anlamlilik seviyesine ulasgamamustir. Aras-
tirmada egitim diizeyi ile 6liim kaygisi arasinda anlamli iligki bir goriilmiistiir.
Buna gore egitim diizeyi en diisiik diizeyde olanlar, en yiiksek olanlara kiyasla
olimden daha fazla kaygi hissetmektedir.

Sonug olarak dliim kaygisinin tek bir faktorden degil, sosyal ve psikolojik pek
gok faktérden etkilendigini séylemek miimkiindir. Bundan dolay: degisik
faktorlerin 6liimden hissedilen kaygty: ve ona iliskin tutumlara etkisini belirleyebilmek
i¢in daha fazla aragtirmaya ihtiya¢ oldugu agiktir.
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Kiiresellesme Caginda Islam -
Mahmud Hamdi ZAKZUK

Siddik AGCOBAN'

“Kiiresellesme Caginda Islam” Misir'in taninmig yazarlarindan Mahmud
Hamdi Zakzuk'un 1999 ve 2000 yillarinda Misir’in tinlii gazetesi el-Ehramda
yayinlanan makalelerini tekrar ele alarak bir kitap biitiinliigii i¢cinde yeniden
kurguladig1 yazilarindan olugmaktadir. Stimeyra Ozkan tarafindan Tiirkge'ye
cevrilen kitap Mana Yayinlar1 (Istanbul) tarafindan 2013 yilinda 128 sayfa
olarak basilmistir.

Kitabin basinda‘dinlerin biitiin bu goz kamastirici gelismeler golgesinde
insan hayati iizerinde hala bir rolii ya da bir yeri var midir, din modern insan
hayati i¢in marjinal bir durumu mu olmustur?” sorular1 soruluyor ve cevabi
Islam dini tizerinden verilmeye ¢alisiliyor. Islam’in kiiresel ve yerel arasinda
nerede durdugu konusu ise yazarin -bu kitapta- temel ilgi alanini olusturuyor.
Zakzuk, burada ¢agimiz meselelerini incelerken Islam’in, genelde biitiin
insanligin 6zelde ise Miisliimanlarin gelecegine yonelik neler sunabilecegine
dair disilincelerini paylasiyor. Kitabin sonug¢ bolimiini ise su ciimlesi
ozetliyor: Islam icin gercek kiiresellesme dini diyebiliriz. Yazar kitapta dort
boliimde ele aldigi makaleleriyle Islam’in kiiresellesmeye ne kadar miisait ol-
dugunu, insan haklari, demokrasi ve kalkinma gibi noktalari referans alarak
ispatlamaya c¢alistyor. Bu kitap esas olmak iizere, yazarin diinya goriisii:
diinyanin imar ve refahi, din goriisii: ilahi dinlerin kardesligi, insana bakis
agist ise biitiin insanlarin kardesligi seklinde belirlenebilir. Yazarin, fikirlerini

* Ars. Gor., Kirklareli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Bilim Daly, s.agcoban@gmail.com



340m ‘lfll ll}'ﬁ[ Yil: 2016/1| Say: 45 | Ars. Gor. Siddik AGCOBAN

oturttugu mesruiyet temeli ise “Islam dininin oziinde degisim ve gelisime agik
oldugu” diisiincesine dayaniyor.

Islam temelli sosyoloji ¢alismalarinda Islam dininin toplumsal degisim dina-
miklerine vurgu yapilmak istendigi zaman agirlikli olarak Rad Suresinde gegen
su ayet referans gosterilir: “..bir toplum kendilerindeki ozellikleri degistirinceye
kadar Allah onlarda bulunanlar: degistirmez...” (er-Rad, 13/11). Buradan yola
¢ikilarak, kitapta, toplumlarin ihtiyaci olan degisken ve dinamik kiiltiir vurgusunun
Kur’anda sabit oldugu ileri siiriilityor. Islamdaki ictihat geleneginin devam ettigi
ve Islam’in bununla insan aklini yiicelttigi savunuluyor. Buna delil olarak ise “Allah
her yiizyilda bir miiceddid gonderir” anlamindaki hadis gosteriliyor. Buna gore
[slam; gegmis, gelecek ve simdiyi yasayan bir din olup insanlar i¢in onlarin ilerle-
melerine ¢aga ayak uydurmalarina engel olan bir pranga olamaz. Islam genel bir
sinir ¢izer ve o sinirin i¢inde insanlar1 ¢agin problemlerine ¢6ziim sunacak her
tiirli aragtirma ve ¢alisma yapmak icin serbest birakur.

Kitapta diisiince orgiisiiniin tizerine kuruldugu kilit kavram “evrensel isbirligi”
olarak goriilmektedir. Yani kiiresellesme ka¢inilmaz bir gergektir ve bunun
karsisinda yapilmasi gereken sey bu olgu ve onun aktorleriyle isbirligi yapmaktur.
Kitapta ilk elestirilen durum Dogu-Bati ayrismasina yonelik yaklasimlardir.
Kiplinge dayandirilan “Dogu Dogudadir Bati da Batida, ikisi asla bir araya
gelmez” sozii Zakzuka gore yanhstir. Ciinkii Miislimanlar basindan beri Bati
kiiltiiriine agiktirlar. Dogu ve Bat1 arasinda kesin bir ayrim goremeyiz. Hiristiyanlhigin
Doguda dogmasi aslinda Batrnin da Dogu’ya hem kiiltiirel hem de tarihi anlamda
acik oldugunu gosterir.

Huntington'un medeniyetler ¢atigmas: tezi de bu baglamda elestirilmektedir.
Kitaba gore her ne kadar kiiresellesme tarafindan digerlerini kigkirtacak olan
belli degerler ve sistemler yayilmaya ¢alisilsa da yenicagda medeniyetler arasinda
catismalarin olmayacaktir. Dogu ile Bat1 arasinda zaman zaman yasanan askeri
catismalara ragmen bir dil ve kiiltiir birligi vardir ve ¢atismalar -her iki diinyada
oldugu- tek bir medeniyet i¢inde yasanan catismalardir. Bat’'nin yanls Islam
algis1 ise genel tanimiyla asirlardan beri siiregelen ¢arpitma kampanyalarindan
kaynaklanir. Bunun ¢oziimii ise karsilikli hem dini hem de medeni agidan
diyaloglar kurmakla olacaktr.

Genel anatomik yapisini bu sekilde belirleyebilecegimiz kitabin, bu haliyle
Islam diinyasinda genel kabul gérmiis séylem sekillerine paralel oldugunu soyle-
yebiliriz. Ancak kitapta ileri siiriilen iddialar temellendirilirken gercekten de
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itiraz edilmesi kolay agik alanlar birakilmakta ve bir¢ok 6n kabul ve genellemenin
alt1 yeteri kadar doldurulmamaktadir. Bunlardan ilki insanlarin kardesligine
yonelik getirdigi agiklamalarda asir1 genelleyemeye gitmesidir. Kitap boyunca
okuyabilecegimiz bu kardeslik vurgusu bazi yonleriyle klasik Islami diisiinceyle
ortiistirken bazi yonleriyle elestiriye agik bulunmaktadir. Mesela, kitapta gecen
“Islami kiiresellesme insani degerleri ve ahlak ilkelerini yaymay, biitiin insanlk
onurunu korumayi, herkese esitlik ve ozgiirliik hakk: tanimayi, cami mali akl
inanci serefi himaye etmeyi, insanlar arasinda adaleti ikame etmeyi, aile kurumunu
diizeltmeyi, kadina saygi gosterilmesini ve ne sekilde gerceklestiriliyor olursa olsun
zuliim ve somiirtiyii engellemeyi hedefler” ifadesi genel kabul gormiis bir diisiinceyi
yansitmasi agisindan olumludur.

Ancak yazarin ayni diisiinceyi inangla ilgili alanlara da tagimaya caligmasi
elestiriye acik gozitkmektedir. Mesela ona gore “insan haklari meselesine gelince
Islam bu olguyu insanlarda yerlestirmek ve uygulamaya koymak icin biiyiik bir
¢aba harcamistir. Allah insanlar arasinda ik, milliyet, renk ve inang ayrim
yapmaksizin mutlak insam serefli bir varlik kilmigtir”. Burada konu haklarin
korunmasi ise yukarida soyledigimiz genel olgiiler icerisinde kabul edilebilir.
Fakat inan¢ meselesine gelince konunun hassasiyeti, degerlendirme yaparken
Allah katinda inangh kisileri digerlerinden ayri tutan ayetleri g6z 6niine almay1
gerektiriyor. Al-i Imran Suresinin 139. ayette gecen “Gevsemeyin, iiziilmeyin;
eger (gercekten) iman etmisseniz en iistiin olan sizlersiniz” ifadesi buna 6rnek
olarak verilebilir. Buna benzer ayetlerin teolojik karsiliklar1 bulundugu gibi
sosyolojik karsiliklar: da bulunmaktadir. Nitekim Miisliimanlarin ¢ogu Miisliiman
olduklar1 i¢in Allah katinda daha tstiin olduklarini diissinmektedirler. Kur’anda
dinlerin ve inanglarin arasinda fark oldugu seklinde yorumlanacak bagka ayetler
de vardir. “Hig siiphesiz din, Allah katinda Islamdir... Al-i Imran 3/19; Yoksa sen
onlarin ¢ogunun (soz) dinleyeceklerini yahut akillarini kullanacaklarini mi saniyorsun?
Onlar hayvanlar gibidirler, belki yolca onlardan daha da saskindirlar. Furkan
25/44. bunlardandir.

Kitapta elestiriye en a¢ik alanlardan biri de kullanilan dildeki paradikmatik
ozelliklerdir. Nitekim kitapta belirgin bir sekilde goriillen modernist yaklasim
tartigmal1 ozellikler tagimaktadir. Yazara gore Islam alemi su an hastaligini ve
nasil tedavi olunacagini bilen ama bu tedaviyi uygulamaya giicti yetmeyen bir
hastadir. Tedavi i¢in tek ¢ikis yolu ise hem teknik olarak hem de bilim ve
medeniyet agisindan var olan biitiin gelisim yontemlerini alip uygulamaya koymak,
her alanda seviyesini yiikseltmek, iginde yasadigimiz diinyanin gidisatina ayak
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uydurarak bu gidisattan etkin bir rol almak ve asrin medeniyetindeki kayip
dengeleri saglamaya katkida bulunmaktir. Yazara gore bu olmadig: takdirde
yasamis sayllmayiz. Yasamak icin bu dengeyi yakalamak zorundayiz. Sadece
girtlaktan asagiya inmeyen sloganlar atmak hig bir anlam ifade etmez.

Yazarin ¢oziim olarak one siirdiigii diisiinceye dikkat edilirse; bu diisiincenin
¢ok erken bir donem olan ve 19. Yy Avrupa aydinlanma siireci ile Osmanlrda
baslayan tartigmalara dayandigini goriiriiz. Yazarin burada icerik bakimindan
ayrigsa da sdylem tarzi bakimindan piir modernist bir ¢izgi takip ettigi sdylenebilir.
Bu durum yazarin hem artik siradanlasmis modern-geleneksel tartismalar:
as(a)madigini hem de bu haliyle glintimiiziin 6nemli bir paradigmasi olan post-
modern tartismalar1 1skaladigini gostermektedir. Gergi yazar birkag yerde
¢ogulculuk konusuna girmekte ve siyasi ‘cogulculuk’un bid’at veyahut Islamda
kabul edilmeyen bir is degil aksine her alanda yasami daha kaliteli hale getirmek
i¢in igtihatta bulunma araci oldugunu ifade etmektedir. Ancak “cogulculuk”
kavramu ile ilgili yilizeysel bir goriis belirtmenin postmodern tartigmalar1 yakalamak
i¢in yeterli olmadig1 sdylenebilir.

Kitapta “bat’” merkezli diisiincenin hakim olmasi elestiri alanlarindan bir
digerini olusturmaktadir. Ona gore Islam devletlerinin insan haklar1 ve onurunu
korumak i¢in Islam’in temel ilkelerine bagl kalmasi gerekir. Ciinkii bu sekilde
[slam &leminin imaji diizeltilmis ve batililarin Islam aleyhine iddialari giiriitiilmiig
olur. Biitiin bunlar ise batida yasayan miisliimanlar1 olumlu yonde etkiler. Yine
Islam alemindeki miisliimanlarin gii¢ kazanmasi ve uluslararasi siyasi arenada
daha etkili bir konuma gelmeleri, batidaki miisliman azinliklar1 destekler, man-
eviyatlarini ytikseltir, dinlerini kiiltiirlerini ve medeniyetleri daha ¢ok onaylatir
ve onlara da dogunun gelecegine dair timit verir. Ona gore kiiresellesme bir nevi
kurtulus gemisidir. Miisliimanlar Avrupada gelisen durumu yakindan takip edip
ayak uydurduklar: vakit bu kiiresellesme ¢aginda kurtulus kiyilarina dogru yelken
acan diinya gemisinde yer alabilirler. Aksi takdirde seslerini bile duyuramazlar.

Yukarida gecen ifadelerin icerisinde “Imaj diizeltmek”, “onaylatmak”, “iddialar
¢uriitmek’”, “kurtulus gemisine binmek” gibi ifadeler yazarin “bat1” merkezli di-
siindiigii seklinde yorumlanabilir. Burada Islam toplumlarindaki iyilesmeler
Batili toplumlar tarafindan onaylanmak i¢in bir ara¢ olarak yorumlanmaktadir.
Kitaptaki hakim diisiincenin bu yonde olmasi aragsal dini 6n plana ¢ikarirken
amagsal dini geri plana itiyor. Bu baglamda kitapta Islam’in temel manevi 6greti-
lerinden kulluk bilincine deginilmemesi dikkat ¢ekicidir.
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Yine yazar, “Islam devletlerinin insan haklari ve onurunu korumak i¢in Islam’in
temel ilkelerine bagh kalmasi gerektigini” belirtmektedir. Devaminda ise “boylece
kendimizi onaylatacagimizi ve begendirecegimizi” ifade etmektedir. Icerigi dinsel
olan sekiiler bir yaklasimla yazar, Islam’in kurallarina uymay: kulluk bilinciyle
degil sosyo-politik bir gerekeeyle agikliyor.

Kitaptaki “dinsel igerikli sekiiler” yaklasimin1 “insamin halifeligi” tizerine ele
alian disiincelerde de gormekteyiz. Buna gore yerytiziiniin imar1 ve bir medeniyet
ingas1, [slam’in elde edilmesini en az diger farzlar kadar farz kildig: ilim ile olacak
bir durumdur. Biz her alanda istiinliik saglamak icin miicadele etmeli, ilim 6g-
renmeliyiz. Insan1 yeryiiziinde halife kilan Allah’in emrini yerine getirmek igin
yerylizii imarinda ve medeniyet insaatinda bilingli olmaliy1z. Kitapta insanin ha-
lifeligiyle ilgili olarak; yeryiiziiniin imar1 ve kalkinmasi igin bir arag olarak yo-
rumlanmasi “aragsal’, diinya merkezli olarak yorumlanmas: ise “sekiiler” bir
yaklasim olarak degerlendirilebilir.

Kitapta “maslahat” kavrami da ele aliniyor ve geleneksel yorumlarin 6tesinde
bir yaklasimla yeniden degerlendiriliyor. Burada kiiresellesme diisiincesi birgok
acidan “maslahat” kavramiyla temellendiriliyor. Yazara gére Islam, insanligin
maslahatina olan1 ger¢eklestirmek igin gelmistir. Bu nedenle insanligin yararina
olan faydali bir kiiltiirii reddetmesi s6z konusu olamaz. Bundan dolay1“insanin
gercek anlamda iyiligine olan her bir sey Allahin seriatidir” Bizler aslinda demokrasi,
insan haklar1 ve siyasi ¢ogulculuk gibi ilkeleri kendimiz ¢ikarmaliyiz, zira bunlar
[slam’in biitiin insanlarin yararina olani gerceklestirmek i¢in koydugu degerli 63-
retilerindendir. Ve Islam hukukunda tam da bu durumu anlatan ¢ok yaygin bir
soz vardir: “maslahatin oldugu yerde Allahin izni de vardir?

Maslahat kavraminin ne anlama geldigi ve neyi kapsadigi, sartlarinin ne
oldugu fikih uzmanlarinin konusudur. Ancak burada, yazarin bu kavrami
kullanirken belirsiz bir subjektiflie kap1 araladig1 séylenebilir. Bununla birlikte
yazar “yarar” soz konusu olunca kimin yarar1 ve neye gore yarar oldugunu agik
bir sekilde belirtmemektedir.

v o«

Son olarak yazarin kitab: ele alirken kullandig1 “telasli” dilden birkag¢ 6rnek
vererek bitirelim:

“Miisliimanlar igin is tehlikeli boyutlara ulasmistir artik. Kendilerine yoneltilen
tehlikenin farkina varip yattiklar: derin uykudan uyanmazlarsa eger ortaya ¢ikan
akimlar onlar1 yok edip bizim biiyiik bir gayretle zihinlere islemeye ruhlara
yerlestirmeye ¢alistigimiz iman koklerini kurtaracaktir” s. 32
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“Miisliimanlar hi¢ gecikmeden kendi ekonomik bloklarini kurmali...” s. 19

“Diinya etrafimizda hizla donmeye ilerlemis iilkelerle aramizdaki ugurum git
gide biiyiimeye devam ediyor”s. 38

“Bu duruma bir an once bir son vermek gerekir”s. 33

“Isin sakaya gelir yam yok, éyle bir diinyada yasiyoruz ki orada ne zayiflara
merhamet olunur ne de giigliilerden baskasina sayg: gosterilir” s. 39
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Seyahat Siireci:

Atiitiirk Universitesi Dis {liskiler Ofisi 6nderliginde, Islam Ulkelerine ilk defa
acilan Erasmus + Hoca Degisimi Programi ¢ercevesinde, bizzat Dis Iligkiler Ofis
Baskani Prof. Dr. Fahri YAVUZ baskanliginda, 19-24 Mart 2016 tarihleri arasinda
Urdiin Devlet Universitesi Rektorliigii ve Amman Kiilliyyetu's-Seria Dekanligina
yapild1.

19 Mart 2016 Cumartesi

18 Mart 2016 Cuma giinii gecikmeli olarak Erzurumdan baglayan seyahat, 19
Mart 2016 gece yarisi ugusuyla, -tabi ki gecikmeli olarak- 04.30 civarlarinda
Ammanda sona erdi. Sakin ve dingin goziiken Amman Hava Alaninda pasaport
islemlerinin tamamlanmasindan sonra; daha 6nce Ofis baskan: tarafindan
kiralama islemi yapilmis olan bir vasita ile daha sonra yerlesecegimiz Gardenia
Hotel (122 Al Shareef Abdulhameed Sharaf St. Shmeisani, P.O.Box 950533,
Amman 11195, Jordan)e dogru yola koyulduk. Navigasyon cihazinin yardimyi,
ozellikle iki uzman kardegimizin aktif yol gésterme ve destekleriyle, saat 07.30da
otelin lobisine vasil olduk ve giris islemlerimizi tamamladik.

Verilen zaman boyutlari i¢inde ¢ok is yapma gibi bir durumla yiiz yiize oldu-
gumuzdan, Urdiinde tatil olan, bu miinasebetle resmi dairelerin -tabii ki Univer-
sitelerin de tatil oldugu 19 Mart Cumartesi giinii, Urdiin ile 6zdeslestirilmis
birkag yerden birisi olan PETRA gezisi planlandi.

Ofis bagkani Sayin Prof. Dr. Fahri YAVUZ un gozii pekligi ve uluslar arasi de-
neyimi; buna inzimam eden navigasyon cihazinin bilgi ve sematik yol gosterici
katkisi; ¢cok yetersiz ve celiskilere, kararsizliklara siiriikleyen yol isaretlerinin
delaleti - yoksa dalaleti mi desek?!- sayesinde, muhtemelen 300-350 km. mesafedeki
Petra’ya gii¢ bela ulagildi.

Tepeden kendisine dogru yaklagilan; etrafini kirag yamag ve toprak tepelerin
cevreledigi bir vadi tabaninda ortaya ¢ikarilmis olan PETRA VADISI, biiyiik gelir
kaynaklari arasinda Turizm gelirlerini birinci siraya yerlegtirmis olan Urdiin eko-
nomisi i¢in biiyiik bir 6nemi haiz goziikmektedir. Pek tabii olarak turist yogunlu-
gunun, buna bagli olarak da lojistik hizmet sunumlarinin gozlemlendigi Petra
yerlesim birimi, Urdiin ekonomisi gibi, iste bu turizm etkinlikleri ile olusmus ve
ayakta durmaktadir. Petra kadim kentine girmek i¢in kendi vatandaslarina
uyguladigr 1 (Bir) Dinarlik giris ticretine mukabil, yabancilara adeta dayatilan
40-50 (kirk-elli) dinarlik (200 TL. yapryor) giris/bilet iicreti engelini agsmay1 goze
alanlar, 2-3 saatlik bir siireyle Petra kadim yerleskesini gezdiler.
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Geg saatlerde baglayan Ammana doniis ise, tizerimizdeki giliclinii ve mevcudiyetini
adamakalli hissettirmis olan actkmishiginda etkisiyle, Urdiin’iin mahalli yemeklerinden,
hatta daha sonra Kiilliyyetiis-Seria Dekan1 Prof. Muhammed Ahmed Elkatib’in
soyleyecegine gore, her ziyafetin mutlaka kendisiyle hitama erdigi Mensefe yiyerek
sona erecekti. 350 km. Petra-Amman yolculugundan sonra, sehir icinde atilan ve
hi¢ sona ermeyecekmis izlenimi ve bikkinlig1 yaratan, hatta nerdeyse kalici bir
duyguya, bir iimitsizlige sevk eden sehir i¢i turlardan, doniis, durus, ogu zaman
kalkis ve yeniden yola koyuluslardan sonra, sofralarimiza getirilen Mensefeler
bizde bir nese dalgasinin olusmasina yol agtu..

Ozenli pisirilmis oldugunu sonradan da teyit ettigimiz Mensefe, zagferanla pi-
sirilmis ve sarartilmis olan bol piring pilavi iizerine, gercekten leziz ve hijyenik
oldugunu daha ilk bakista ele veren, kuzunun sirtindan alinmas, hatir sayilir bii-
yiikliikte; rayihalarla da icirilip bezenmis kemikli haglama ile taglandirilmis go-
ziikmekte. Yanindaysa, kurutulmus yogurt/stizmenin sulandirilmasindan yapilma;
icinde tat verici ve yogunlastiric1 hububat danelerinin -muhtemelen bulgur- yer
aldig1, -muhtemelen diyorum, ¢iinkii tahlil ve senteze pek vakit bulamadik kasik
sallamaktan ve, kurut hasilin1 hopiirdetmekten- cacik ayran arasi bir sey.. Bol
lavagly, kurut hagilli Mensefe yemegini, kiinefe benzeri bir tatliyla sonlandirmay1
miiteakiben, ayaklarimiza gelen derman, gozlere gelen fer sayesinde, otele donmek
tizere yola revan olduk...

20 Mart 2016 Pazar
Giiniin ilk ziyareti, Tiirkiye Cumhuriyeti Biiyiikelgiligine yapildi.

Ziyaret amagli bu nezaket ziyareti esnasinda, gezinin amaci, safahati sayin Bii-
yiikelgi'ye arz edildi; kendileri de, Urdiin hakkinda bilgiler sundu; iki iilke
arasindaki kiiltiirel ve siyasi miinasebetlerin genel durumu; gelecege doniik olarak
yapilabilecek ve yapilmasi yararli olabilecek bir takim kiiltiirel, ekonomik vb.
faaliyet alanlarina dair bilgiler sundu.

Biiyiik El¢i Beye gezimizin gayesi ve hedefleri anlatildiktan sonra, Erasmus
Temsilcisi Prof. Dr. Fahri YAVUZ, Kendisine bir plaket takdim etti.

Miiteakiben ise, Urdiin Universitesi Yonetimi ve Urdiin Universitesi Dig
Miskiler Ofisi Baskani Dr. Rami Ali ziyaret edildi. Ofisinde Dr. Ali ile gergeklesen
bulugsmada iki Universitenin kargilikli kendilerini tanitmalarindan sonra, iki
Universite arasindaki ortak calisma imkanlar1 ve alanlari {izerinde durulduy;
ozellikle diger degisim programlar: yaninda, Erasmus + degisim programinin
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sundugu imkanlar karsilikli olarak degerlendirildi; bu baglamda 6zellikle Atatiirk
Universitesi'nin uygulamakta oldugu Yaz Okulu ve Kis Okulu imkanlarina
deginildi. Bu tiir idari mahiyetteki bulugma ve goriigmeler yaninda, Universitenin
alt yapisina yonelik gezi ve ziyaretlerle sona eren yorucu bir giinden sonra
istirahat i¢in otele avdet olundu.

Bu toplant1 esnasinda tarihi, dini ve kiiltiirel ortak miras diizleminde, kargiliklt
yardimlasma ve dayanigma imkénlarinin bir hayli fazla oldugu tespit ve teyit
edilen iki Universite arasinda, ozellikle Arapga egitimi gretimi baglaminda
Urdiin Universitesinden; bilhassa ziraat, mithendislik ve kiiltiirel alanda da
Atatiirk Universitesinden, taraflarin kargilikli yararlanabilecekleri tespit edildi.
45.000 (kirkbes bin) 6grencisi bulunan; devletin sadece % 5’ini finanse ettigi
Urdiin Universitesi'ne karsin, en az 70.000 (yetmis bin) 6rgiin, 50.000 (elli bin) de
uzaktan egitim alan; ceman 120.000 (yiiz yirmi bin) civarinda 6grencisi bulunan;
pek cok enstitiisii ve ¢ok sayidaki programiyla Devletinin biiyiik destegine mazhar
olan Atatiirk Universitesinin, gerek Universiter, gerekse iki devlet arasindaki
dostluk ve kiiltiirel miinasebetlerin gelistirilmesi bakimindan biiyiik firsatlarin
bulundugu pek ¢ok kez vurgulandi.

Kargilikl hediyelesme ve plaket sunumuyla toplanti sona erdi.

Pesinden, bir 6n goriisme ve tanigma gerceklestirmek iizere, [lahiyat Fakiiltesi
heyeti olarak, Kiilliyyetiis-Seria Dekanligina gidildi; burada, dekan yardimci ve
naibi ile bazi hocalarla, hoca hanimlarla goériisiildi, karsilikli tanisildi. Bir siire
beklenildikten sonra, Fakiilte Dekani Prof. Muhammed Ahmed Elkatib toplantiya
istirak etti; kisa stireli tanisilds, bir 6n goriis aligverisinde bulunuldu.

21 Mart 2016 Pazartesi

Giiniin tamamu, Kiilliyyetiis-Seria ya tahsis edildi. Lisans, Yiiksek Lisans ve
Doktora ders sunumlarina dinleyici olarak istirak edildi. Bu baglamda, Fakiiltenin
tefsir dersleri hocasi Prof. Dr. Ahmed es-Siikrinin Doktora dersine dinleyici ve
gozlemci olarak déhil olundu.

Gozlem ve tespit:

Ogrenci odakli derslerde, her dgrenci, hocanin gozetiminde hazirladig: bir
konuyu takriben 5-7 dk. arasi bir siirede sesli olarak takrir ve daha sonra da yazili
olarak sunmak zorunda. Adi gegen dersin ana konusu ise Ali es-Sabuninin
Kabesun min Nuri’l-Kuran adli eserinin kisim kisim 6grenciler tarafindan sunu-
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mundan olugsmakta. Ogrencinin sesli sunumu yaninda, ders hocasi da, uygun
yerlerde miidahalelerde bulunmakta, boylece katkilar saglamakta.

Konularini sunan 6grenciler arasinda iki de bayan Doktora dgrencisi bulun-
maktaydi; bunlardan 6zellikle gérme 6ziirli hanimefendinin ders sunumu
esnasindaki ¢abasi ve performansi, biz dinleyenler {izerinde takdir hisleriyle de

yiklii biiytik bir etki birakti.

Merkezde tek bir konu/sahis ve eseri bulunsa da, ana gaye tislup, kaynak,
yontem vb. bakimlardan karsilastirmali bir okuma, anlama ve yorumlama amag-
lanmaktadir.

Lisans derslerini izleme cercevesinde, bir bayan hocanin, sadece bayan
ogrencilerle yapmakta oldugu Kur'an dersi takip edildi.. Ders, bilgisayara indirilmis
Kuran sayfalar1 tizerinde tecvid kurallarini tespit, agiklama ve tatbiki seklinde
gerceklestiriliyordu. Hoca hanimin ifadesine gore, 6zellikle Mahmud Halil el- Hu-
sarinin sadece hatim okuyusu takip edilmekteydi. Arzu iizerine, bir bayan
ogrencinin Kur’an okumasini miiteakiben (Insikak Suresi’ni okumustu), ziyaret,
Prof. Dr. Sadik Kili¢'in da kisa bir sure (Infitar Suresi) okumasiyla sona erdi.

Bunun gibi, hocasinin bayan oldugu el-Masrifu’l-Islami dersinin yapildigi
sinifta da bir siire ders dinlendi. Her iki sunum esnasinda da hocalarin ¢ok aktif
ve yliksek motivasyonlu olduklar1 gozlendi.

22 Mart 2016 Sali

Bu giin 6nce Olii Denize bir gezi diizenlendi. Son derece 6gretici ve bilgilendirici
gecen bu gezi esnasinda, ayrica Filistin bolgesi kismen miisahede edildi; doniis
yolunda, Hz. Yahyanin Hz. Isay1 vaftiz ettigi Seri'a irmaginin da bulundugu el-
Mugattas bolgesine ugranildy; biraz gecikilmis de olsa, Ammandaki 6nemli ziyaret
mekanlarindan birisi olan ve sehrin dort bir yanina hakim bir konumda bulunan;
Romalilardan kaldig: ifade edilen Cebelu’l-Kala ve buradaki Urdiin Eski Eserler
miizesi (Methafu’l-Asdr el-Urdiiniyy) ziyaret edildi.

23 Mart 2016 Carsamba

Giiniin ilk toplantilari, Ammandaki Tirk 6grencilerle yapilan toplant: ve
bulugma ile basladi. Miiderrecu’l-Hayyat'ta Marmara Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesinden gelmis olan 6grencilerle tanisilds; iginde bulunduklari durum, varsa
problemleri, burada edindikleri izlenimler vs. dinlenildi.. Ozellikle, Mevlana
Programiyla geldikleri hususu dile getirildi. Yine Yiiksek Lisans ve Doktora prog-
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ramlarina Mevlanadan gelen Adapazari, Bayburt, Sirnak, Erzurumdan gelen 6g-
rencilerle de kisa goriis aligverisinde bulunuldu.

Giiniin ikinci toplantisi ise, gerek Erasmus, gerekse diger programlar ¢ercevesinde
iki tiniversite/iki fakiilte arasindaki isbirligi imkanlarini arastirmak; daha da arzu
edileni, somut sonuglara varmak iimidiyle, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
ile Urdiin Universitesi Seri’a Fakiiltesinin idari ve akademik temsilcileri bir araya
geldi. Miisterek toplantiya, Atatiirk Universitesi Dis Iliskiler Ofisi Bagkan1 Prof.
Dr. Fahri YAVUZ da katild1.

Karsilikli hoca degisimi gercevesinde, 6zellikle Arapga egitimi, konferanslar
verme vb. sahalarda ortak ¢alismalarin yapilabilecegi tesbit edildi. Bu muhtevada
Kiilliyyetu’s-Seriadan bazi hocalarin, mesela Islam Bankaciligi konularinda
sunumlar yapmak iizere, Erzuruma davet olunabilecegi degerlendirildi. Ote
yandan Yiiksek Lisans ve Doktora Programlarinda goniillii danismanlik imkéni;
tek savunmalarinda jiiri iiyesi olarak karsilikli katilim imkanlar: izerinde duruldu.
Bunun gerceklemesi i¢in de, Yiiksek lisans ve Doktora tez ¢alismalarinin
Tiirkgeye/Arapgaya gevrilmesi zarureti ve yollar1 dile getirildi. Bunun i¢in, mesela,
tezlerin karsilikli olarak gonderilip incelenmesi imkan ve yollarindan bahsedildi.
Bu arada ozellikle, bilhassa Tiirk¢e yazilmis ¢aligmalarin Arapgaya terciime edil-
melerinin hayati 6nemi vurgulandi. Arapgaya terciime zaruretinin bilimsel ¢alig-
malar/tezler, makaleler kadar, kadim ve modern donemde yapilmis diger Tiirkge
caligmalari alakadar ettiginin de alti ¢izildi.

Kiilliyyetu’s-Seria yonetimi ve hocalariyla olan toplantimiz, agirlik noktasini,
‘gelin bohgasr’ olarak da nitelenen Ferike/Uzi adin1 verdikleri spesiyalitenin teskil
Dekani Prof. Muhammed Ahmed Elkatib,“ciwially 4S;,dlly a3dS jalied) ai Yol : Bii-
yiik ziyafetler daima Ferike ve Mensef yemekleriyle son bulur!?” soziiyle, Ferike ve
Mensef ismini tagiyan yemeklerin 6nemini dile getirmis oldu.

Ayni giin, saat 16.00da, Ammandaki Yunus Emre Enstitiisii ziyaret edildi;
Enstitli bagkan1 Yunus Emre CANBAY, Enstitiiniin ¢aligmalar1 hakkinda bilgiler
sundu. Verilen bilgiler 1s181nda, Enstitiide Tiirk Dili ve Tiirkge egitimi verildigi;
kiiltiirel ve sanatsal etkinlikler diizenlendigi; Tiirkiyenin ve Osmanlrnin imajinin
daha da giizellestirilmesine caligildig1 dile getirildi. Yine bu arada, Urdiinliilerle
evli 3000 (ti¢ bin) Tiirk bayanin oldugu; 6000 (alt1 bin)e yakin ¢ocugun Tiirkge-
Arapca olmak iizere, ¢ift dilli oldugu; bu bayanlarin Tirkiye ve Tiirk kiilttiri ile
miinasebetlerinin kesilmemesine ¢alisildig1; hem bunlara hem de Araplara yonelik
Tiirkge konugma toplantilar1 diizenlendigi vb. hususlar dile getirildi.
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Bu vesileyle, ERASMUS programi kapsaminda Ammanda bulunan Doktora
ogrencimiz Aragtirma Gorevlisi Ali SIMSEKCe, gerek ziyaret ve gezilerimizdeki
yardimlarindan, gerekse Enstitiiden randevu alma, buraya ulagsma ve nihayet
bizleri agirlama hususundaki ¢abalarindan 6tiirii tesekkiirii bir borg biliriz.

24.03.2016 Persembe

Erasmus + Programi ¢ergevesinde yapilan bu kisa siireli seyahat, 24.03.2016
gecesi 03.05 Amman-Istanbul ugag ile yapilan yolculuk ile basariyla neticelenmis
oldu.

Sonug

Erasmus + kapsaminda yapilan ve alti giin siiren Ogretim Uyesi Degisimi
Programi, iki kurumun birbirlerini tanimalari; gelecege dontik yardimlagma,
ortak ¢aligma; miimkiinse projeler/tezler vb. hazirlama imkénlarini yerinde
gdrme; ayrica Urdiin kiiltiirii, sosyal hayat tarzlari ve yasama bigimleri; diinyay1
algilama tarzlar1 vb. konularda bilgi, deneyim; birikim vb. bakimlardan son
derece olumlu katkilar saglamistir. Akademik kurumlar arasindaki resmi nitelikli
ziyaretler yaninda, PETRA’ya, OLU DENiZ’, FILISTIN SINIRI'na yapilan geziler;
yine Amman Kalesi (Cebelu’l-Kalua)’ya yapilan ziyaret ve halkin arasinda dogrudan
yer almalar gerek gorsel, gerekse toplumsal hafizada farkls, 6zgiin; bizi zenginlestirici
birikimlere imkan hazirlamistir.
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llahiyat Tetkikleri Dergisi (ILTED)
Yayim llkeleri

1. [lahiyat Tetkikleri Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere
sahip calismalari yayinlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda bilgi birikimine
katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

2. Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda olmak {izere yilda
iki kez yayinlanan hakemli bir dergidir. Haziran sayisi i¢in makale gonderim son
tarihi 15 Mart, Aralik sayisi i¢in ise 15 Eyliil olarak belirlenmistir. Belirtilen
tarihlerden sonra gonderilen ¢aligmalar, bir sonraki say1 i¢in degerlendirmeye
alinir. Dergiye gonderilen yazilarin yayinlanip yayinlanmayacagi konusunda son
gonderim tarihinden itibaren en geg ii¢ ay icerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi
bilgilendirilir.

3. Derginin yayin dili Tiirk¢edir. Ayrica Arapca ve Ingilizce bilimsel caligmalar
da yayinlanir. Diger dillerdeki ¢aligmalara Yayin Kurulu karar verir.

4. Dergide yayinlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun aragtirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢alismalar olmalidir.
Ayrica bilimsel alana katk: niteligindeki geviriler, kitap ve sempozyum tanitim,
elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir. Ceviri eserlerin yayinlanmasi igin,
eseri yayinlayan kurumdan izin belgesinin ibraz edilmesi mecburidir.

5. Yayinlanmasi istenen yazilarin asagidaki yazigma adresine biri isimli diger
ikisi isimsiz 3 ¢ikt1 halinde gonderilmesi gerekmektedir. Ayrica eser, Microsoft
Word ve pdf formatinda elektronik posta adresine gonderilmelidir. Ceviri veya
transkripsiyon ¢aligmalarinda ise s6z konusu 3 ¢iktiya ek olarak orjinal eserin 3
ciktist gonderilmelidir.

6. Dergiye gonderilen galismalar, bagka bir yerde yayinlanmis ya da yaymlanmak
tizere gonderilmis olmamalidir. Bu durumdan kaynaklanacak sorunlarla iliskili
hukuki sorumluluk, yazara aittir.

7. Yayinlanmayan yazilarin gonderilen materyalleri, yazara geri iade edilmez.

8. Gonderilen yazilar editorya tarafindan incelenir. Editéryanin temelde
dikkate alacagi unsurlar, sunlardir:
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a. Ingilizce ve Tiirkge &zet ve baslik bulunmalidir.

b. Makale, bagliklandirma, i¢ sistematik agisindan mantikli kurgulanmalidir.
¢. Yayin ve yazim ilkelerine uyulmalidir.

d. Giris, Sonug ve Kaynak¢asi mutlaka bulunmalidir.

Bu ve benzeri kurallara uyulmadig: goriilen yazilar, gerekli diizeltmelerin
yapilmasi i¢in yazara iade edilir.

9. On incelemesi yapilan eser, yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun
uzmani iki hakeme gonderilir. Yazinin gonderildigi her iki hakemden olumlu
rapor gelmesi durumunda yazinin yayinlanmasina karar verilir ve hangi sayida
yayinlanacagi caligma sahibine bildirilir. [ki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde ise yaz1 yayinlanmaz. Bir olumlu, bir olumsuz goriis belirtilirse, raporlarinin
icerigi dikkate alinarak Yayin Kurulu tarafindan eseri ya 3. hakeme gonderme ya
da reddetme seklinde karar verilir.

10. Gonderilen yazilarin hakem raporlarinda;
a. “Yayinlanabilir” goriisii belirtilmigse yazi ilgili sayida yayinlanir.

b. “Diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” goriist belirtilmisse yazi, gerekli dii-
zeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkte
yapar. Diizeltmelerden sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadig yayin
kurulunca kontrol edilir. Diizeltilmigse yayinlanir, aksi takdirde reddedilir.

c. “Diizeltmelerden sonra gérmek istiyorum” goriisii belirtilmis ise, eser
yazarina geri gonderilir. Diizeltmelerden sonra yazi hakemlere arz edilir. Bu
stire¢ sonrasinda hakem raporlar: dikkate alinarak yazi yayinlanir.

d. Hakem raporuna gerekgeli olmak kaydi ile yazarin itiraz hakk: vardir. Yayin
kurulu, hakem ile itiraz raporunu incelemek suretiyle eserin yayinlanip yayinlan-
mamasi hakkinda karar verir.

e. “Yayinlanamaz” goriisii belirtilmis ise yaz1 yayinlanmaz.

11. Bir sayida ayn1 yazara ait (telif veya geviri) en fazla bir ¢alisma yayinlana-
bilir.

12. Yayinlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait makalenin
bulundugu dergiden yazara bir(1) adet gonderilir.
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13. Yayinlanan ¢aligmanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazar(lar)ina
aittir.

14. Yayinlanan ¢alisma, daha 6nce sunulan bir teblig ise veya yazi tezden iire-
tilmigse calismada bu durum mutlaka belirtilmelidir.

15. Yayinlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

16. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Atatiirk Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Dergisi Yaymn Kurulu'na aittir.

17. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil,
tslup ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir.
Agiklanan goriigler, ilahiyat Tetkikleri Dergisi Yayin Kurulunu herhangi bir
sekilde baglamaz.

Makale Yazim Kurallar:

1. Her makalenin baglig1 ve yazarindan sonra Tiirk¢e Oz ve Ingilizce Abstract
ve Anahtar Kelimeler/Keywords italik olarak, toplam1 bir sayfayr asmamak iizere
verilmelidir.

2. Dergide yayimlanmasi i¢in hazirlanan yazilar Microsoft Office Word prog-
raminda Sayfa Ebad1: 17x24 olacak sekilde ve igerisi “Book Antiqua” yazi stilinde,
“11 punto” ve “Tam: 14,5 nk” satir aralikli olarak yazilmalidir. Gerek cd ortamindaki
formatta, gerekse ciktisi verilen metnin kenar bosluklari, iistten 3,5 cm., alttan
3,5 cm., soldan 1,75 cm, sagdan 1,75 cm. ve cilt pay1 0 cm.; paragraf araliklar1 6n
ve sonra 0 cm. olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayn1 formatta, “8 punto”; “tek”
satir aralikli ve ilk satir “asili-0.4 cm?” olarak ayarlanmalidir.

3. Metin icerisinde kesinlikle baslik formati kullanilmamali ve atilan bagliklar
kiigiik harf punto ile bold ve tiim metinde oldugu gibi iki yana yaslanmis olarak
yazilmalidir.

4. Metin i¢indeki ayet mealleri, hadis ve siir terciimeleri ile dipnottaki eser
adlar1 italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atiflarda/dipnotlarda yazar
isimleri soyad, ad sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (soyad, ad sirasina
gore), eserin ismi (italik), yayinevi, yayim yeri, yili belirtildikten sonra sayfa
numaras! yazilmalidir. Daha sonra ayni esere yapilan atiflarda yazarin sadece
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soyad1 ve eser adi yerine “a.g.e” (italik), ayn: makaleye yapilan atiflarda ise
“a.g.m. (italik degil) kisaltmasi kullanilmalidir. Ayni yazarin birden ¢ok eseri
kullanildiginda soyadi, eser adi verildikten sonra sayfa numarasina isaret
edilmelidir. Ayrica Kaynak¢ada makale, ansiklopedi maddesi ve yayimlanmas bil-
dirilerin sayfa araliklar1 tam olarak verilmelidir.

6. “Kaynake¢a'da yazarlarin soyadlar: esas alinarak alfabetik bicimde siralan-
malidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapga ibareler, “Traditional Arabic” yazi
stilinde, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir. Ayetlere
yapilan atiflar dipnotta gosterilirken siire no, stire ismi, ayet numarasi (2. Bakara,
15) seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan atiflarda ise, Kiitiib-i Sittede yer alan
kitaplar icin yazarin meshur adi, bélim adi, bab numaras: (Muslimde hadis
numarast) seklinde verilmelidir (Buhari, Edeb,17 gibi).

Not: Belirlenen formata uygun olmayan yazilar degerlendirmeye alinmaya-
caktir.

Uygulamali Ornekler
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Ansiklopedi Maddesi:
Kara, Omer, “el-Miifredat”, DIA, Istanbul 2006, I, 504-505.
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