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Editorden

Inonii Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisinin 7. Cilt/1. sayisini ilim diin-
yast ile bulusturmaktan mutluluk duyuyoruz. Dergimiz akademik diizeyini ytiik-
seltme hususundaki ¢abasinin yar sira elektronik imkanlardan yararlanmay: da
onemsemektedir. Bu amagla elinizdeki say1 ile birlikte dergimizin hazirlik ¢alis-
malar1 Dergipark biinyesine tasinmistir. Bu sekilde hakem raporlarinin, yazar
diizeltmelerinin daha hizli gergeklestirilmesi saglanirken daha giivenilir bir ar-
sivleme imkanina da kavusulmus olmaktadir.

Dergimizin ilk makalesinde Dog. Dr. Abdurrahman ATES, Ahirete olan
imaninin yakin kazanmasi i¢in Allah’tan delil isteyen Hz. ibrahim’e, kendisine
ugarak gelen kuslar1 6rnek gosteren ayette yer alan &lJ| s .- ifadesinin anlami1
cercevesinde ortaya ¢ikan goriis ayriliklarini ele almaktadir. Bu baglamda soru-
nun dilsel boyutu ile kaynaklarda yer alan anlayislara kaynaklik teskil eden ri-
vayetlerin analizini yapmaktadir.

Doc. Dr. Hamdi GUNDOGAR, Ebu Hanife'nin “el-Fikhu’l-ekber” ve
Safi'nin “el-Fikhu'l-ekber f1 ustli’din” adli risalelerini tanitmakta ve karsilastir-
maktadir. Ozellikle Safii’ye nispet edilen eserin miiellifi hakkinda ortaya cikan
kuskular1 6nemli bulmakla birlikte eserin $afii’ye ait oldugunu kabul eden mii-
ellif, her iki risalede yer alan itikadi gortisleri degerlendirmektedir.

Doc. Dr. Abdulcelil BILGIN makalesinde Tiirkce meallerde siklikla karsi-
lagildigin iddia ettigi 6znenin bulunmayisi veya yanlis verilisi sorunu ile ilgilen-
mektedir. Cesitli meallerden sectigi ornekleri kaydeden yazar bu hatalarin dii-
zeltilmesi ile ilgili 6nerilerini sunmaktadir.

Dog. Dr. Yusuf BATAR Kur’an’in egitsel 6zelliklerini tahlil etmek i¢in ka-
leme aldig1 makalesinde dikkatini kissalarin egitici boyutuna yoneltmistir. Egi-
tim biliminin verileri 15181nda kissalarin 6grenmeyi kolaylastirict yonlerini, aktif
O0gretim yontem ve teknikleri bakimindan sahip olduklar1 potansiyeli goster-
meye calismistir.

Dog. Dr. Abdullah COLAK, bir ailenin saglikl1 olarak kurulup ayni sekilde
varligin1 devam ettirebilmesi icin gerekli olan hususlari, Islam Hukuku zaviye-
sinden ele almaktadir. Dinin, ahlakin ve hukukun aile kurumu bakimindan ye-
rini tayin ve tespit etmeye calismaktadir. Artan bosanma olgusuna dikkat ¢ceken
miiellif, bunun ekonomik, sosyal ve egitsel boyutlarinin bulunduguna isaret et-
tikten sonra es seciminden nisanlanmaya, evlilik yasamui igerisinde taraflarin dik-
kat etmeleri gereken hususlari islemektedir.
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Recep OZDEMIR'in ¢aligmasi “Islam Hukukunda Sart Muhayyerligi” bag-
higin1 tasimaktadir. iki ana kistmdan olusan calismasinda yazar, ilk kismi akit te-
orisine ayirmus, gesitleri, gecgerliligi ve yiirtirliigti bakimindan akitleri ele almistir.
Sart muhayyerligini inceledigi ikinci kisimda ise, muhayyerlik kavramini, sart
muhayyerliginin hukuki mahiyetini, hitkm{indi, siiresini, saticinin veya mdiisteri-
nin muhayyer olmasi halinde miilkiyetin nakline etkisini 6rneklerle zenginlesti-
rilerek sunmaya ¢alismistir.

Ahmet URKMEZ, “Teori Ile Giincel Arasinda Hadis/Siinnet inkar1” adl
calismasinda tarih boyu var oldugunu soyledigi hadis inkar: hakkinda genel tes-
pitler yapmak istemekte ve 6zellikle XIX. yiizyilda Hindistan ve gevresinde bu
tiir akimlarin ortaya ¢ikmasinda Bat1 somiirgeciliginin etkisinin bulundugu tes-
pitine yer vermektedir.

Dergimiz iki kitap tanitimi ile tamamlanmaktadir. Kitap tanitimlarindan
ilki, Simeyye SAYGUN'un M. Said Simsek’in kaleme aldig1 “Kur’an Kissalarina
Giris” adli eserinin tanitimidir. Tkincisi ise Mustafa KOYLU editérliigiinde ya-
yinlanan “Teoriden Pratige Degerler Egitimi” adin1 tasiyan eserin Ismail POLAT
tarafindan yapilan tanitimidir.

Dog. Dr. Mehmet BIRSIN
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Oliilerin Nasil Diriltildiginin Kuslar Uzerinden

Hz. ibrahim’e Gésterilmesi
(Bakara 260. Ayetin Anlamu ile ilgili Bir Degerlendirme)

Abdurrahman ATES"

Ozet: Bu makalede o6liilerin nasil diriltildiginin isareti olarak sunulan kuslarin séz konusu edildigi
Bakara siiresinin 260. ayetini inceledik ve uygulamanin ne oldugunu tartistik. Hz. ibrahim’e kuslarin
kesilmesi ve par¢alanmasi mi, yoksa alistirilmasi mi emredilmistir? Bu ayetin anlamu ile ilgili birbi-
rinden farkli anlamlarin ortaya ¢ikmasinin iki temel nedeni vardir: Birincisi, bir¢ok tefsir kaynaginda
konu ile ilgili nakledilen rivayetlerin dogru kabul edilmesi; ikincisi ise anahtar kelime olan &LJ| -y» .0
ifadesine anlam verilirken erken dénem liigat/sozliik kaynaklarinin esas alinmamasidir. Kuslarin
parcalandiktan sonra Hz. Ibrahim’in ¢agrisi iizerine canlanip ugtuklari seklindeki rivayetlerin asilsiz,
bu ayetteki anahtar kelime &L ,» ,» ifadesinin kuslarin kesilmesi degil egitilmesi/alistirilmasi an-
laminda oldugu sonucuna ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. ibrahim, Kuslar, Bogazlamak, Alistirmak, Rivayet.

The Demonstration of the Concept of How Life is Given to the Death Through the Birds to the
Prophet Abraham (An Evaluation about Meaning of the 260" ayah of Surah Al-Baqarah)

Abstract: In this article, we examined the verse number 260 of Surah Al-Baqarah where the birds
were chosen as a sign of how a life can be brought to the death and discussed the ayah about its
implications. The question arises whether the order of Allah (s.w.t) to the Abraham (a.s.) is to slaugh-
ter the birds, tore the them into pieces or train the birds. For the explanation of this ayah, there are
two major reasons why the scholars disagree from each other. Firstly, the scholars assumed that all
narrations in majority of the exegesis sources were all correct. Secondly, while translating the key
word of &lJ| - .- early period dictionaries were not taken into considerations. It has reached the
conclusion that the narratives which claim that the birds were brought to life after Abraham (a.s)
called upon them is baseless and the meaning of the key word of <L) -.» ,.» in this ayah is not meant
to slaughter the birds but rather emphasizes to train them.

Key Words: Prophet Abraham, Birds, Slaughter, Training, Narrative.

*

Dog. Dr., Inonii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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Giris

Hz. Tbrahim, Kur'an'da 25 sfirede, 63 ayette 69 kez zikredilmesi itibariyle
kendisinden en ¢ok soz edilen peygamberlerden biridir. Ayrica Hz. Peygamberin
yaru sira Usve-i Hasene/giizel 6rnek olarak takdim edilen! bir peygamberdir. Gerek
yasadig1 donemdeki davet galismalarinin alani, gerekse vefatindan sonra biitiin
dinler tizerindeki etkisi dikkate alindiginda Hz. Nuh’tan sonra Allah tarafindan
Islam"1 biitiin diinyaya yaymakla gérevlendirilen bir peygamber olarak da kabul
edilen Hz. Tbrahim’in? Kur'an’da dikkat geken bir 6zelligi de onun muhakeme,
akletme ve gelenegi sorgulamayi esas alan diyaloglaridir.3 Kur'an Hz. Ibrahim’in
gercegi arastirma ve ortaya koymasi ile ilgili olarak bazen kendi kendisiyle?, ba-
zen yOneticiler ve kendi gevresi ile’, bazen de Rabbi ile® diyaloglarina yer verir.
Yaraticinin varligi konusunda saglhikli bir inang sistemine ulasmak igin kendi
kendisiyle; putlarla ilgili inang sistemini onlarin kalbinden silmek i¢in insanlarla
ve dogru yolu gostermesi i¢in de Rabbi ile diyalog halinde bulunur.”

Bakara stiresinin 260. ayeti de Hz. Ibrahim’in Rabbi ile diyaloglarindan bi-
risidir. Bu diyalogda Hz. Ibrahim’in istegi tizerine gerceklesen ve kuslar tizerin-
den verilen mesajin amaci ve takdim sekli ile ilgili farkl1 degerlendirmeler bulun-
maktadir. Her ne kadar bu olay Hz. Ibrahim’in, iman edilen konulardan birisi
olarak oliimden sonra dirilisin nasil gerceklestigini akli olarak temellendirme is-
tegini yansittig1® veya yaparak, yasayarak, deneyerek kesin bilgiye ve inanca
ulagmasini sagladig:® ileri siiriilse de bu sonucun elde edilme sekli ile ilgili farkli
yorumlarin/degerlendirmelerin varlig1 da bir realitedir.

Bu degerlendirmelerde ihtilafa konu olan husus olayin yasanip yasanma-
dig1 degil, olayin mahiyetidir. Buna gore ayette, kuslarin parcalandiktan sonra
birbirlerine karistirilip tepelere birakilmasindan ve Hz. Ibrahim’in cagris iize-
rine dirilip kendisine gelmelerinden mi s6z edilmektedir, yoksa kuslarin Hz.

I Mumtehine 60/4.

2 Mevdidi, Ebu’l-A’la, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, Terc. Ah-
med Asrar, Ankara, 1985, II, 199.

3 Onkal, Ahmet, “Hz. Ibrahim’in Teblig Metodu”, 1. Hz. Ibrahim Sempozyumu, Sanlurfa, 2007,

167.

En’am 6/75-79.

Bakara 2/258, Enbiya 21/52-67, Suara 26/70-82.

Bakara 2/260.

Fadlallah, Muhammed Hiiseyin, Min Vahyi'l-Kur'an, Beyrut, 1998, V, 77.

Yar, Erkan, “Hz. IbrAhim ve Akilct Metodu”, Keldm Aragtirmalar1 Dergisi, 2006, cilt: IV, sayt:

2,s.93.

9 Karaman, Hayrettin-Cagirici, Mustafa-Dénmez, I. Kafi-Giimiis, Sadrettin, Kur'an Yolu
Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara, 2007, I, 413.

® N o wu A
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Ibrahim’e alistiktan sonra ucurulmasi ve tekrar Hz. Ibrahim’e gelmelerinden mi
soz edilmektedir?

Tefsir kaynaklarinda yer alan konu ile ilgili rivayetlerin etkisiyle ayetin
Tiirk¢e meallerde farkli anlamlarla verilmesi de, okuyucunun ayeti dogru anla-
masini engelledigi goriilmektedir. Bu agidan Tiirk¢e mealler incelendiginde de
ayetin birbirinden farkl ii¢ sekilde gevrildigi goriilmektedir. Bu meallerin bir
kismi, Allah'in Ibrahim’e kuslar: parcalanmasini emrettigini belirtmekle yetinir-
ken, bir kismi1 da kuslar1 par¢alamasindan dogrudan veya dolayl olarak soz et-
meden sadece egitmesini ve kendisine alistirmasini emrettigini yansitmaktadir.
Uglincii bir kategori olarak bazi mealler ise her iki anlamin da dogru olabilece-
ginden hareketle olsa gerek, hem parcalanmasinin hem de egitilip alistirilmasi-
nin emredildigini ayetin anlami olarak vermektedir. Iste bundan dolay1 Bakara
stiresinin 260. ayetinin nasil anlasilmasi gerektigi tizerinde bir degerlendirme ya-
parak dogru anlamin tespit edilmesi de bir zorunluluk arz etmektedir.

Elbette 6ldiiriilmiis ve parcalanmis kuslarin diriltilmesi Allah i¢in son de-
recede basit ve kolay bir istir. Bunun bir peygamber elinde meydana gelmesi bir
mucize olarak pesinen kabul edilmekle birlikte, mucizeleri te’vil amaciyla da bazi
kelimeleri farkli anlamlara ¢ekmenin gereksiz oldugunun, % hatta kuslarin evcil-
lestirilmesi seklindeki anlamin mucizeye kap1 kapamak ve mucize hakkinda stip-
heci olmak anlamina geleceginin iddia edilmesi!! konunun tartisilmasina mani
degildir.

Bu arastirmada 6ncelikle s6z konusu ayetin Tiirkce meallerde nasil anlam-
landirildig: tespit edilecektir. Bu amagla kullanilacak meallerin, hazirland1g1 do-
nem itibariyle Cumhuriyetin ilk yillarindan giiniimiize kadar farkl1 donemlerde
hazirlanan meallerden; hazirlayanlar itibariyle de akademisyenlerin yani sira
akademisyen olmayanlar tarafindan hazirlanan meallerden daha ¢ok yaygin ol-
dugu varsayilanlar esas alinacaktir. Daha sonra ise Hz. Ibrahim’in &liilerin nasil
diriltildigini sormasinin nedeni olarak kaynaklarda rivayet edilen olaylara dik-
kat gekilecek ve ayet ile ilgili tartismanin odagindaki kuslarin hangi siirece tabi
tutulduklar: irdelenecektir.

10 Kur'an Yolu, I, 414.
11 Yildirim, Celal, llmin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, Istanbul, ty., I1/736.
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I. Hz. ibrahim’in, Oliilerin Nasil Diriltildigini Gérmek
istemesine Dair Ayetin Cevirisi ile ilgili Ihtilaflar
6 5 5saled o5 LG 6 e 350 06 el o G T 5 el J6 315

21 g

s Sl G481 @ 134 B4 e S e e @8 Q) Basas Alall 65 Gasl
s e O e
Cumhuriyet doneminin ilk yillarindan giintimiize kadar hazirlanan
Kur'an meallerinin, anlamu iizerinde ittifak edemedigi dyetlerden birisi de yuka-
ridaki Bakara stiresinin 260. ayetidir. Ayetin anlamu ile ilgili ihtilafin nedeni, Hz.
Ibrahim’in istegi iizerine oliilerin dirilisine dair delil olarak kuslarin egitilmesi-
nin mi yoksa kesilip par¢alanmasinin m1 emredildigi hususudur.

Kur'an'in Tiirkge terciimelerinin/meallerinin, kuslarin tabi tutuldugu isle-
min ne oldugu konusunda ti¢ farkl: geviri tiirii ortaya koyduklar: goriilmektedir.
Iste bu nedenle ayetin mealini burada vermek yerine, ortaya konacak deliller 11-
ginda ¢alismanin sonunda verilmesi daha uygun goriilmdiistiir. 56z konusu aye-
tin ihtilafa konu olan ifadelerinin anlamu ile ilgili olarak 44 mealin her birisinin

ayr1 ayr1 verilmesi yerine tablo halinde verilmesi daha uygun olacaktir.!2

dld| &4 508 ifadesi

“kesme/parcalama” ola-

rak ceviren mealler

Hem “alistirma/egitme” hem de
“kesme/parcalama” olarak cevi-
ren mealler

Sadece “alistirma, egitme veya yo-
neltme” olarak ¢eviren mealler

1. A. Fikri Yavuz

2. Abdiilbaki Golpmarl

3. Ahmet Ugur

4. Bekir Sadak

5. Diyanet Vakfi (Heyet)

6. Ismail Hakki Baltaci-
oglu

7. Mehmet Akif Ersoy

1. Ahmet Tekin

2. Ali Bulag

3. Celal Yildirim

4. Giltekin Onan

5. Halil Altuntas - Muzaffer Sa-
hin(DiB)

6. Hasan Basri Cantay

7. Hasan Tahsin Feyizli

8. Kur'an Yolu-Meal-Tefsir: H.
Karaman-M. Cagrci-I.  Kafi
Donmez-S.Glimiis

9. Mahmut Kisa

10. Mustafa Yildiz

11. Salih Akdemir

1. Abdiilkadir Sener-

2.Cemal Sofuoglu-Mustafa Yildi-
rim

3. Bayraktar Bayrakl

4. Edip Yiiksel

5. Elmalili Hamdi Yazir'+

6. Hiiseyin Atay-Yasar Kutluay
7. Hiiseyin Peker

8. ihsan Eliacik

9. fsmail Hakki Izmirli

10. M. Sait Simsek

11. Mahmut Toptas

12 Tablodaki mealler alfabetik siraya gore yazilmstir.
14 Elmalili Hamdi Yazir'm mealinin orijinalinde olmadig1 halde farkli anlama gelecek sekilde
sOyle sadelestirildigi goriilmektedir: “Kuglardan dordiinii tut da onlar: kendine gevir, iyice ta-
mdiktan sonra (kesip) her dagin bagina onlardan birer parca dagit.” Burada parantez i¢i fazlali-
gin bir tahrif oldugunu belirtmekte yarar vardir.
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8. Muhammed Abid el- | 12.Suat Yildirim 12. Mevd{idi's

Cabiri®? 13. Saban Piris 13. Muhammed Esed
14. Yusuf Isiak 14. Mustafa islamoglu
15. Zeki Duman 15. Mustafa Oztiirk

16. Omer Dumlu-Hiiseyin Elmali
17. Omer Nasuhi Bilmen

18. Omer Riza Dogrul'é

19. Siileyman Ates

20. Talat Kogyigit

21. Yasar Nuri Oztiirk

Bu tablodan anlasilacag: tizere Tiirkge meallerin biiyiik bir kismi ayetin
anlamini ya kuslarin sadece egitilmesi/alistirilmasiyla sinirlandirmakta ya da
egitilip alistirilmasiyla birlikte kesilip pargalanmasi seklinde vermektedir. Kus-
larin sadece kesilip parcalanmasi seklindeki anlamin ise daha az itibar edilen an-
lam oldugu dikkatlerden kagmamaktadir.

13 Cabiri'nin eseri Fehmu'l-Kur'dn Arapga yazilan bir tefsir olmakla birlikte Tiirkgeye ¢evrildigi

icin mealler arasinda dikkate almis olduk. Ayrica Cabiri'nin niizul sirasina gére hazirladig

bu eserinde Bakara 260. ayetinin metnini verirken 3.5 kelimesini, parantez arasinda kul-

landig1 ¢« (kes/parcala) kelimesiyle izah edip baska herhangi bir agiklama yapmamus ol-

masindan dolay1 (Bk.: Cabirl, Muhammed Abid, Fehmu'l-Kur ani’l-Hakim et-Tefstru'l-Vadih

Hesebe Tertibi'n-Niiziil, Magrib, 2009, I11/83) “kuslarin alistirilmasi/egitilmesi” seklindeki an-

lamu tercih etmedigi kanaatine ulagilmistir. Diger 6nemli bir husus da eserin miiterciminin,

s0z konusu ayetin Tiirkge mealini verirken miiellifin bu tercihini dikkate almadig: gibi Halil

Altuntag ve Muzaffer Sahin tarafindan hazirlanmis olan Diyanet igleri Bagkanliginin mealini

kelimesi kelimesine yansitmasidir. Bk.: Cabiri, Muhammed Abid, Siyer Esliginde Kur'an’t An-

lamak Fehmu'lI-Kur‘an Niizul sirasina Gore Tefsir, (Terc.: Muhammed Coskun), Istanbul, 2013,

111/102.

Ebu’l-A’la el-Mevdidi'nin Tiirkgeye cevrilen Tefhimu’l-Kur’an adli tefsirinde yer alan ayet

mealleri, yazarin kendisine ait olan Urduca meélinden degil, Ali Bula¢'in mealinden alin-

mistir. Bakara stiresinin 260. dyetinin farkli gevirisine dikkatleri gekmek amaciyla burada
her iki meale yer vermek istiyoruz. Ali Bulag: “Hani [bréhim: “Rabbim, bana 6liileri nasil dirilt-
tigini goster” demisti. (Allah ona:) “Inanmiyor musun?” deyince, “Hayur (inandim), ancak kalbimin
tatmin olmast icin” dedi. “éyleyse, dort kus tut. Onlari kendine alistir, sonra onlar1 (varcala-
yip) her bir parcasini bir dagin tizerine birak, sonra da onlar1 ¢agrr. Sana kosarak gelirler. Bil ki,
siiphesiz Allah, iistiin ve giiclii olandir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” Mevdadi: “Ibrahim’in ”Rab-
bim, bana dliileri nasil dirilttigini gosteriver” dedigi olay: da goziiniiziin 6niine getirin. Allah ” Yoksa
inanmuyor musun?” diye buyurdu. Ibrahim ise “inantyorum. Fakat kalbimin mutmain olmasin1 isti-
yorum.” Diye arz etti. Bunun iizerine Allah " 6yleyse dort kus al ve onlar1 kendine alistir. Sonra
onlarin her bir parcasini ayr1 ayri tepelere koyuver. Sonra da onlar: ¢agir. Onlar sana kosarak gele-
ceklerdir. Allah’in son derece giiglii ve hikmet sahibi oldugunu iyi bil.” buyurdu.” Mevdadi, Tefhi-

mu’l-Kur’an Medli, (Ttirkgeye ¢eviren: Durmus Bulgur), Konya, 2004, s. 49.

16 Meal kisminda “pesinden gelmeye alistir” seklinde gevrilen ifade ile ilgili dipnotta, miifessir-
lerin, kuglarin pargalanmas: ile ilgili sdylediklerinin, Kur'an'in lafzi manasina daha uygun
olduguna dair bir agiklama notuna yer verilmektedir. Bk.: Omer Riza Dogrul, Tanrt Buyrugu-
Kur'an-1 Kerim'in Terciime ve Tefsiri, Istanbul, 1998, s. 74.
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Ayette kuslarin kesilmesinin mi yoksa egitilip alistirilmasinin m1 emredil-
digi, dolayistyla dyetin isabetli anlaminin hangisi oldugu, konu ile ilgili ayrinti-
larin tahlil edilmesinden ve elde edilen bulgularin degerlendirilmesinden sonra
tespit edilecektir.

IL. Hz. ibrahim’in Oliilerin Nasil Diriltildigini Gérmek
istemesinin Nedeni

Kaynaklarda verilen bilgilere gore Hz. Ibrahim 75 yasindayken, heniiz ¢o-
cugu yokken ve kendisine sahifeler indirilmeden 6nce 6liileri nasil dirilttigini Al-
lah'in kendisine gostermesini istemistir.!” Bunun neden(ler)i ile ilgili olarak da
farkli rivayetler nakledilmistir:

a. Olmiis bir hayvanin baska hayvanlar tarafindan parcalanip yenildi-
gini gormesi: Hz. Ibrahim, 6lmiis bir hayvanin, yirtici hayvanlar ve kusglar tara-
findan parcalanip yenildigini gormiistii. Aslinda bilgisine sahip oldugu bir seyi
bizzat goziiyle de gormek ve kesin bilgisinin pekismesi i¢in Rabbinden, gokteki
kuslarin kursagina ve yerdeki yirtict hayvanlarin midesine giderek parca parga
olan bu hayvani nasil diriltecegini kendisine gostermesini istemistir. Allah da
ona, istedigini bu sekilde gostermistir.!®

b. Nemrut ile tartismada Allah'tan yardim istemesi: Hz. Ibrahim ile
kavmi arasinda yasanan bazi olaylar ve tartismalarin birinde Nemrut, ibrahim’in
taptig1 ve bagkalarini da kendisine ibadet etmeye ¢agirdig: ilahin ne oldugunu
sormasi tizerine Ibrahim de “Benim rabbim dirilten ve 6ldiirendir” demis, Nem-
rut'un “Ben de diriltir ve 6ldiiriirim”!? demesi iizerine Ibrahim ona “sen nasil
diriltir ve 6ldiiriirsiin?” diye sormus ve neticede ayette anlatilan olay gosterilmek
stiretiyle Nemrut'u maglup etmistir.?’

17 Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Beyrut, 2003, 1, 141;
Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, en-Nuket ve'l-Uyiin, Beyrut, ty., I/336; Kurtibi, Eb
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, Beyrut, 2006, IV/317.

18 Hud b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, Beyrut, 1990, I, 243; Taberi, Ebti Ca-
fer Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l—Kur'an, Kahire, 2001, IV, 624; ibn Ebi
Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Riyad, 1997, 1II, 507; Zeccac, Ebu shak ibrahim b. es-Ser,
Meani’l-Kur'an ve I'rabuhu, Beyrut, 1988, 1, 345; Sa’lebi, Ebu ishak Ahmed, el-Kesf ve’l-Beyan,
Beyrut, 2002, II, 251; Begavi, Ebu Muhammed Huseyin b. Mes'ud, Meilimu't-Tenzil, Riyad,
1409, 1/322; Razi, Fahruddin, Mefdtfhu’l—éayb, Beyrut, 1981, VII, 41; Suyfti, Celaluddin, ed-
Durru’l-Mensilr fi’t-Tefsiri bi’l-Me’siir, Kahire, 2003, I11/219.

19 Bakara 2/258.

20 Taberi, 1V, 626; Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b.ibrahim, Bahru'l-
Ulim, Beyrut, 1993, 1, 227; Sa’lebi, 11, 252; Begavi, 1/322; Razi, VII, 41.
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c. Allah tarafindan dost edinildiginin kesinlestirilmesi: Allah'in kendi-
sini dost edindigini miijdelemesi iizerine Tbrahim, dost edinildiginin hemen or-
taya ¢ikmasi, kesin bilgisinin pekismesi ve kalbinin mutmain olmasi i¢in Rabbin-
den 6liileri nasil dirilttigini gostermesini istemistir.?!

Benzer bir gerekge de, Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etme emrini yerine
getirmesi ile iliskilendirilmistir. Buna gore Allah, Hz. Ibrahim’e oglunu kurban
etmesini emretmis, o da bu emrin geregini yerine getirecegini gostermis, sonra
da, “bana, canliy1 cansiz yapmami emrettin, ben de yaptim. Ben de senden, can-
s1z olan1 canli yapmani istiyorum” demistir. Bunun tizerine Allah, “yoksa inan-
madin m1?” deyince de, “inandim, ancak beni dost edindigine kalbimin mutmain
olmasini istedim” demistir.2

d. Siiphelerden kurtulmak: Hz. Ibrahim, baskalarinin kalbinde olusan
stiphelerin benzerinin kendi kalbine de girmesi iizerine bu siipheden kurtulmak
i¢in Allah'in, 6liileri nasil diriltecegini kendisine gdstermesini istemigtir.23

e. Kavmini ikna etmek: Hz. fbrahim, kavminin gormesi ve boylece de
kalplerindeki inkarin yok olmasi i¢in Oliileri nasil dirilttigini gostermesini iste-
migtir.24

f. Kendisine vahiy getirenin melek olup olmadigini anlamak: Hz.
Ibrahim, Allah'in kendisini peygamber olarak gonderdigini haber vermek {izere
gelen melegin bir seytan degil de bir melek oldugunu anlayabilmesi i¢in, o me-
legin eliyle gerceklesecek bir mucize olmak tizere, Allah'in 6liileri nasil diriltti-
gini kendisine gostermesini istemistir. Allah da “yoksa inanmadin m1?” deyince,
Hz. Ibrahim de, “inandim, fakat gelen kisinin kovulmus seytan olmadigina, bir
melek olduguna kalbim mutmain olsun diye istiyorum” demistir.?>

g. Seckin ozelliklere sahip olmak: Ayette gecen “ _; soJi=0liiler” ile kaste-
dilen, tecelli ve miikasefe nurlarina sahip olamayan kalplerdir. “Diriltmek” ile
kastedilen ise bu nurlara sahip olmaktir. Ibrahim de bunu istemistir.26

21 Taberd, IV, 627-628; ibn Ebi Hatim, II, 508; Sa’lebi, II, 252-253; Begavi, 1/322; Razi, VII, 41;
Suy(iti, 111/220-221.

22 Razi, VII, 42.

23 Taberd, IV, 628-629; ibn Ebi Hatim, II, 508.

24 Razi, VII, 41.

25 Razi, VII, 42. Razi bu gorisii, “aklima su geldi...” kaydiyla belirtmektedir.

26 Razi, VII, 42. Razi bu gorisii, ehl-i tasavvufun goriisii olarak nakletmektedir.
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h. Hz. {sa’nin mertebesinden geri kalmamak: Hz. ibrahim, Allah'in ken-
disine vermis oldugu sahifelerden, soyundan gelecek olan Hz. fsa’nin 6liileri di-
riltme 6zelligine sahip olacagin 6grenince, o da bunu istedi. Bunun iizerine ken-
disine, “yoksa inanmadin m1?” denilince, “inandim, fakat benim mertebemin se-
nin yaninda, soyumdan gelen {sa'nin mertebesinden daha az olmadigina kalbim
mutmain olsun diye bunu istiyorum” demistir.?’

j. Manevi olarak 6len kalplerin nasil diriltildigini gormek: Hz. ibrahim,
oglunu sevmesi nedeniyle kalbini 06lii olarak gordii ve Allah'tan utandig: icin
“gafletinden dolay1 6len kalp, Allah'in zikriyle nasil diriltilir?” anlaminda olmak
tizere Oliileri nasil dirilttigini kendisine gostermesini istemistir.?8

k. Ahirette gerceklesecek olan yeniden dirilisi daha diinyada iken de
gormek: Hz. Ibrahim, biitiin canlilarin kiyamet giinii 6ldiikten sonra dirilise sahit
olacagini, ancak bunun diinyada iken kendisine gosterilmesini istemistir.?

1. Allah'in kelamini dinlemek: Hz. ibrahim’in asil amaci, Allah'in 6liileri
nasil dirilttigini kendisine gostermesi degil, arada higbir vasita olmadan Allah'in
kelamini dinlemektir.30

m. Gozle goriilebilir bir mucizeye sahip olmak: Hz. Ibrahim, so-
mut/maddi bir mucizesinin olmasini istemistir. Clinkii o ana kadar kendisine ve-
rilen mucizeler akli idi. Oysa 6nceki peygamberlerin mucizeleri hem akli, hem
de somut/maddi idi.3!

Miifessirlerin naklettigi bu tiir rivayetlerin hig birisi Hz. Peygamber tara-
findan teyit edilmis sekilde sahih kaynaklarda yer almamaktadir. Ancak Islam'mn
ilk dénemlerinde bile var olan bu tiir aciklamalar, kissanin Hz. Peygamber za-
maninda ve ¢evresinde anlatildiginin gostergesi olabilir.32 Nitekim ayetteki
olayla tipa tip ayn1 olmasa da kismen benzerlik arz eden su olay, bugiin elimizde
mevcut Kitab-1 Mukaddes’in Tekvin boltimiinde de yer almaktadir:

27 Razi, VII, 42.

28 Razi, VII, 42.

29 Razi, VII, 42.

30" Rézi, VII, 42.

31 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim (Te’vilatu Ehli’s-
Sunne), 2004, Beyrut, I, 221.

32 Derveze, V1, 477. Kur'an'da anlatilan baz1 kissalarin ilk muhatap toplum tarafindan bilindigi
konusunda bk., Aldemir, Halil, “Vahiy Oncesi Kur'an Kissalarinin Bilinebilirligi”, Din Bilim-
leri Akademik Arastirma Dergisi, Samsun, 2011, c: 11, Say1: 1, s. 195-218.
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Tanr1 Avram’a33, “Bu topraklar: sana miras olarak vermek i¢in Kildani-
ler'in Ur Kenti'nden seni ¢ikaran Rab benim” dedi. Avram, “Ey Egemen Rab, bu
topraklar1 miras alacagimi nasil bilecegim?” diye sordu. Rab, “Bana bir diive, bir
keci, bir de kog getir, hepsi ligcer yasinda olsun. Bir de kumruyla giivercin yav-
rusu getir.” dedi. Avram hepsini getirdi, ortadan kesip parcalar: birbirine kars:
dizdi. Yalniz kuslar1 kesmedi. Leslerin {izerine konan yirtict kuslar1 kovdu. Gii-
nes batarken Avram derin bir uykuya daldi. Uzerine dehset verici zifiri bir ka-
ranlik ¢oktii. Rab Avram'a soyle dedi: “Sunu iyi bil ki, senin soyun yabanci bir
iilkede, gurbette yasayacak. Dort yiiz yil kolelik edip baski gorecek. Ama soyuna
kolelik yaptiran ulusu cezalandiracagim. Sonra soyun oradan biiyiik mal varli-
g1yla cikacak. Sen de esenlik iginde atalarina kavusacaksin. Ileri yasta oliip go-
miileceksin.”34

Hz. Ibrahim’in 6liilerin nasil diriltildigine dair sorusunun, yeniden di-
ril(til)me konusundaki tereddiitlerinden kaynaklanip kaynaklanmadig: konusu
da zihinleri mesgul etmektedir. Dogrusu hem ayetin bulundugu baglam hem de
Hz. Ibrahim ile ilgili Kur'an’daki atiflar, bu istegin ne bir tereddiitten ne de bir
zaaftan kaynaklandigini gosterir. Bilakis gdzlem ve deneyin inancin giiglenme-
sindeki etkisine dikkat cekmektedir.33

Caligmanin konusu olan ayetin baglami ve Kur'an biitiinliigii agisindan
Hz. Tbrahim’in neden tereddiit ya da zaafindan séz edilemeyecegini soyle acik-
layabiliriz:

1. Ayetin Baglami1 Agisindan: Hz. Ibrahim’in éliilerin nasil diriltildigini
gormek istemesinden s6z eden ayetin yam sira Onceki iki ayetin (Bakara 258 ve
259. ayetler) konusu da yeniden diriltilme ile ilgilidir. Bu baglamda &ldiikten
sonra dirilme ti¢ ornekle bildirilmistir: Yeniden dirilmeyi inkar eden ve sonugta
sasirip kalan hiikiimdarin durumu (258. ayet); yeniden dirilmeyi yadirgayan ve
sonugta bunu 6grenip iman eden kimsenin durumu (259. ayet); yeniden diril-
meye inanan ve sonugta mutmain olma durumuna gelen Ibrahim’in durumu
(260. ayet).?¢ Buna gore Allah hakkinda kendisiyle tartisan dénemin hiikiimda-
rina (Nemrut’a) karst “benim Rabbim diriltir ve 6ldiiriir” diyen birisinin®’, Allah'in

33 Burada Avram ile kastedilen Hz. ibrahim’dir.

34 Kijtab-1 Mukaddes, Tekvin, 15/7-15.

35 Hz. Ibrahim’in 6liilerin nasil diriltildigine dair sorusunun dinsel siiphe baglamindaki bir

degerlendirmesi i¢in bk. Kasapoglu, Abdurrahman, “Dinsel Stiphe”, Kelam Arastirmalar,

2005, 3/2, s. 65-82.

36 Bikai, Burhanuddin Ebu’l-Hasan Ibrahim b. Omer, Nazmu'd-Durer fi Tendsubi’l-Ayati ve’s-
Suver, Kahire, ty., IV/62.

37 Bakara 2/258.
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oliileri diriltmesinden siiphe ettigi i¢in boyle bir soru sormus olabilecegini dii-
stinmek tam anlamiyla bir ¢eliski olur.

Diger taraftan oliilerin diriltilmesi ile ilgili verilen bir dnceki 6rnekte (259.
ayet) herhangi bir isim zikredilmeden sadece “bir beldeye ugrayan kimseyi gérmedin
mi?” ifadesi yer alirken burada Ibrahim ismi agik¢a zikredilmistir. Ciinkii kay-
naklarda ismi Uzeyir olarak gecen kisinin s6zlerinin hemen basinda 6liilerin di-
riltilmesini uzak bir ihtimal olarak gorecek sekilde ve tereddiit ¢cagristiran bir ifa-
deyle “Allah, bu beldeyi éliimiinden sonra nasil diriltecek acaba?” derken, Tbrahim,
oOliilerin diriltilmesini kabul edip bunu baskalarina gostermek tizere “Rabbim bana
goster” demistir.38

Ayette zikredilen ve “Kalbim mutmain olsun diye...” seklinde Tiirkceye cev-
rilen ifade ise bir zaaf ifadesinden ¢ok “Kalbim siikuna ersin ve ulastig1 yakin ile
huzura kavussun ve imanim artsin” veya “Kalbim senden bir sey dilediginde
senin bu dilegi kabul ettigini ve sen bir sey istediginde istedigin seyi verdigini
bilmis olsun” anlaminda Hz. Ibrahim’in Allah'a yakinligin1 gdsteren bir ifade ola-
rak degerlendirilmelidir.3® Bu itibarla Hz. Ibrahim oliilerin diriltilmesinden
siiphe eden birisi olarak degil, sadece kalp goziiyle gormekle yetinmek isteme-
yen, ayni zamanda bizatihi gozleriyle de gormek isteyen birisi olarak takdim
edilmektedir.#? Sonug olarak Kur'an'in sundugu tabloda, imanina zarar verecek
veya yok edecek bir siiphe yasayan Ibrahim degil, imanindaki kesinligi artiracak
deliller isteyen, iman1 giiclendirecek ve kalbindeki 6zlemi tecriibeye cevirecek
arayislara yonelen Ibrahim soz konusudur.4!

2. Kur'an Biitiinliigii Agisindan: Hz. Ibrahim’in 6liilerin nasil diriltildigini
gormek istemesinde yadirganacak ve elestirilecek herhangi bir husus bulunma-
diginin en 6nemli gostergelerinden birisi, babasi i¢in bagislama dileyecegine dair
s0z vermesi*? diginda biitiin hayatinin ve yaptiklarinin inananlar i¢in 6rnek ola-
rak ortaya konmasidir.#3 Buna goére zimnen o6liilerin nasil diriltildigine dair boyle

38 Nisabtiri, Mahmud b. Ebi’'l-Hasan Ibnu’l-Huseyin, Tefsiru Gardibu’l-Kur'an ve Regdibu’l-Fur-
kan, Beyrut, 1996, 1I/28. Nisabtri, Ibrahim’in bu istegi ile ilgili “te’vil” baghg: altinda uzun
bir degerlendirme yapmaktadir. Bk. II/30-35

3 Taberd, IV, 630-633.

40 Ahfes, Ebu’l-Hasan Said b. Mes’ade, Meani’l-Kur’an, Kahire, 1990, 1/198; Maverdi, 1/334. Ay-
rica Maverdi, Hz. Ibrahim’in, rabbinden kalpleri imanla nasil dirilttigini istedigi seklindeki
yorumlarin gegersiz oldugunu da belirtir.

41 Kasapoglu, Abdurrahman, “Dinsel Stiphe”, Kelam Arastirmalari, 2005, 3/2, s. 73.

4 Meryem 19/47.

43 Mumtahine 60/4.
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bir soru sormasi da 6rnek alinacak davranislari arasinda gosterilmis olmaktadir.
Diger taraftan Kur'an, iman konusunda sorgulayici ve diisiindiiriicii birtakim
yontemleri kullanarak tebligde bulunan ve muhataplar tizerinde etkileyici ol-
maya ¢alisan bir peygamber olarak Hz. Ibrahim’e atifta bulunmaktadir.44

Buna gore Hz. Ibrahim’in 6liileri nasil dirilttigini kendisine gostermesini
Allah'tan istemesi, Allah'in 6liileri diriltmeye giicliniin yetip yetmeyecegine dair
bir soru degil, hem soran hem de sorulan kimse tarafindan durumu bilinen bir
hususun nasil oldugunu anlamaya dair bir sorudur. Bu, tipki Allah'in s6zlerini
isiten Hz. Musa’min, en kiigiik bir siiphe olmamasina ragmen Allah"1 gérmek is-
temesi* ya da kendisine Yahya'nin miijdelenmesine inandig1 halde Hz. Zeke-
riyya’nin, buna dair bir isaret istemesi*® gibi degerlendirilebilir.

Dikkat edilirse Hz. Ibrahim soruyu “nasil” anlamindaki “—is” soru edati
ile sormustur. Buna gore “aS” edatiyla baslayan bir ciimle ile bir seyin var olup
olmadig1 degil, o seyin 6zelligi anlasilmak istenir. Dolayisiyla bu sorunun, dliile-
rin dirilmesinin ispat edilmesini istemek i¢in degil, dirilmenin keyfiyetinin gos-
terilmesi ve gozlemlenmesi icin soruldugu anlasilmis olur. Diger bir ifade ile Hz.
Ibrahim’in gozlemlemek istedigi sey, dirilisin kendisi degil, niteligidir.” Nitekim
soruda emriyle hayat veren Allah'1 niteleyen “ " (tuhyi:diriltirsin) fiili kullanil-
mius, “ 5 sall s aS” (keyfe tahyel mevta-oliiler nasil dirilir?) seklinde bir ifade kul-
lanllmamlgt{r. Eger boyle olsaydi, soru Allah'in nasil dirilttigi ile ilgili degil, da-
g1lan beden pargalarinin bir araya gelisi, ilk sekline dontip canlanmasinin niteli-
giyle ilgili olurdu.#?

Ozelde Hz. Ibrahim, genelde biitiin peygamberlerin, diger insanlardan
farkli Ozelliklerle donatilmalari, {istlendikleri gorevlerinin geregi olsa gerek.
Clinkii peygamberler Allah ile iletisim halindedir. Dolayisiyla peygamberlerin
Allah ile iliskisi, diger insanlarin Allah ile iligkisinden farklidir. Bir peygamberin
teblig gorevini yapabilmesi i¢in, muhataplarinin bilmedigi, duyularla fark ede-
medigi baz1 gercekleri bilmeleri, hatta bazen gozleriyle miisahede etmeleri gere-

4 Bakara 2/258, En’am 6/75-79, Enbiya 21/52-67, Saffat 37/85-96.

45 A’raf 7/143.

4 Al-i Imran 3/39-41, Meryem 19/7-10.

47 et-Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut, 1997, 11/ 371.
48 et-Tabatabai, 11/372.
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kir. Onlara meleklerin bazen insan siiretinde, bazen de kendi asli suretinde go-
riinmesi, Cennet ve Cehennemin gosterilmesi ya da goklerin ve yerin isleyis sis-
temi hakkinda bilgi verilmesi de onlarin iistlendigi bu gorev nedeniyledir.#

Hz. Peygamber’in, kalbinin mutmain olmasi i¢in 6liilerin nasil diriltildigi-
nin gostermesini isteyen Hz. Ibrahim ile ilgili olarak soyledigi “Biz siiphe etme
konusunda Ibrahim’den daha hakliy1z”50 soziine gelince; bu hadiste Hz. Pey-
gamber’in soyledigi, kendisinin ve ibrahim’in siiphe ettigini itiraf etmek degil,
bilakis hem kendisinin, hem de Hz. Ibrahim’in siiphe ettigini reddetmektir. Yani
Hz. Peygamber soyle demek istiyor: Allah'in 6liileri diriltmesi konusunda ben
siiphe etmedigime gore, Ibrahim 6ncelikle siiphe etmiyordu.5! Nitekim su yorum
da konuyu bu sekilde anlamamiza yardimci olmaktadair:

Bakara stiresinin 260. ayeti indiginde bazi Miisliimanlar “Ibrahim siiphe
etmis, oysa bizim peygamberimiz siiphe etmemistir” deyince Hz. Peygamber te-
vazu geregi ve Ibrahim’i kendi nefsine tercih etmek sfiretiyle “ben ondan daha
asagidayim. Ben siiphe etmedigime gore Ibrahim nasil siiphe eder?” demistir.52

Hz. Peygamber soyle demek istemistir: Eger Ibrahim de sliphe etmis ise
bizim siiphe etmemiz normaldir. Oysa biz de siiphe etmiyoruz. Dolayisiyla ha-
dis, Tbrahim’in siiphe etmedigine dairdir.® Veya hadiste ifade edilen
“stiphe”nin, inkarc siiphe degil, itmi'nan siiphesi oldugunu, dolayisiyla Hz. ib-
rahim’in mutmain olma ¢abasi ve imanindaki kesinligi artirma arzusuna isaret
oldugunu da sdylemek miimkiindiir. Diger bir ifadeyle Hz. Ibrahim, imanindaki
kesinligi arttiracak bilgi sahibi olmak, gozlem ve deneye dayali deliller géormek
istemistir. Iste hadiste “stiphe” olarak belirtilen husus Hz. Ibrahim’in bu istek ve
cabasidir.>4

4 Bk. Mevdadi, Ebu’l-A’la, Tefhimu’l-Kur'an, (Terc. Kurul: Muhammed Han Kayani, Y{isuf Ka-
raca, Nazife Sisman ve digerleri ), Istanbul, 1986, I/179.

50 Buhari, “Tefsir”, 42; Muslim, “iman”, 238; ibn Mace, “Fiten”, 23. ((._,;al 2l oo Sl o o)

31 Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref, Sahihu Muslim bi Serhi’n-Nevevi, Misir, 1929, 11/183.
Ayrica bk. Begavi, 1/323; Kurttibi, IV/310-311.

52 fbn Hacer el Askalani, Ahmed b. Ali, Fethu'l-Béri bi Serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut, ty., VI/412;
Nevevi, I1/283. Ayrica bk. Begavi, 1/323; Nisabtir, Mahmud b. Ebi’'l-Hasan Ibnu’l-Huseyin
Tedzu’l-Beydn an Medni’l-Kur'an, Riyad, 1997, 1/151; Nisabtri, Tefsiru Garaibu’l-Kur'an ve
Regaibu’l-Furkan, 11/29.

53 fbn Atiyye, Ebtt Muhammed Abdulhak b. Galib, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz,
Beyrut, 2001, 1/352.

3 Kasapoglu, a.g.m., s. 82.
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I11. Oliilerin Nasil Diriltildigini Anla(t)mak Uzere Kuslarin Segilmesi

Hz. Ibrahim’e 6liilerin nasil diriltildigini gostermek iizere neden kuslarin
secildigi, sayinin neden dort olarak belirlendigi, kuslarin hangi tiirlerden segil-
digi de tefsirlerde tartisilan konulardandir. Bu ti¢ soru/konu ile ilgili miifessirle-
rin yaptig1 yorumlari vermemizin nedeni, konu tizerinde olusan ihtilaflarin ¢ok-
luguna ve rivayetler arasindaki geligkilere/tutarsizliklara dikkat cekmektir.

a. Hayvanlar Arasindan Kuslarin Se¢ilme Nedeni

Biitiin hayvanlar arasindan neden 6zellikle kuslarin se¢ildiginin hikme-
tini, kuslarin insana daha ¢ok benzemesine, hayvanlarin bir¢ok 6zelligini tasima-
sina baglayan miifessirler oldugu gibi,>> boyle bir deneyin kuslar iizerinden daha
kolay yapilabilmesi ve genellikle kuslarin insanlardan daha ¢ok ka¢gmasina rag-
men sadece bir ¢cagriyla bile geri donmelerinin miimkiin olmasi nedeniyle bunun
daha anlamli bir misal olacagiyla izah eden miifessirler de vardir.’¢

Ebt Hayyan (v. 745/1344) ise bunun nedenini, gokyiiziinde ugmak ve
ylikselmek olan kuslarin 6zelligi ile melekiit alemine ulasmay: hedefleyen Hz.
Ibrahim’in isteginin Ortiismesiyle izah etmektedir.5’

Bayraktar Bayrakli'ya gore de, 6ldiikten sonra dirilmenin nasil oldugunun
baska hayvanlarla degil de kuslarla gosterilmesi iki sekilde agiklanabilir:

1. Allah, Hz. Ibrahim'e goklerin ve yerin melek{itunu gostermistir.> Ku-
sun ugmasi gokle, konmasi da yerle alakali bir iligkiyi ifade etmektedir. En'am
75. ayetten sonra, gece ile glind{iiziin, yildizlarin, ay ve giinesin durumu ele alin-
mug; Hz. Ibrahim'in onlar vasitasiyla akil yiiriiterek tevhide ulagtig1 beyan edil-
mistir. Burada ise, kalbinin doyum noktasina ulasmasi igin, gok ve yer ile iliski-
leri oldugu, terbiye edilip de ¢agirildiklarinda siiratle gelecek olan bir hayvan
olduklari i¢in kusglar segilmistir.

2. Hz. Tbrahim'in istegi, dldiikten sonra dirilme konusunda oldugu, kiya-
meti anlatan baska bir ayetle de yakinen alakas: bulundugu i¢in, kuslarin segil-

3 Beyzavi, Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envidru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Bey-
rut, ty., 1/157; Ebussufid b. Muhammed el-imadji, [rsddu’l-Akli’s-Selim ili Mezaya’l-Kitabi’l-
Kerim, Riyad, ty., 1/256.

36 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, Misir, 1367, 111/55; Ziihayli, Vehbe, et-Tefsiru’l-Munir, Beyrut,
1991, 111/39.

57 Ebl Hayyan, I1/310. Ayrica bk.: Altst, Sihabuddin Mahmud, Rihu’'l-Medni, Beyrut, ty.,
111/29.

58 En’am 6/75.
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mis olmas1 miimkiindiir. “Onlar kederli gozlerle, riizgdrin dagitip savurdugu cekirge-
ler gibi mezarlarimdan ¢ikacaklar”>® ayetindeki benzetme ile 6liimden sonra dirilme
arasinda iligki kurulmasi gibi, Bakara 260. Ayette de kuslar ile yapilan deney ara-
sinda bir benzerlik kurulabilir.0

Oldiikten sonra dirilmenin kuslar {izerinden gosterilmesinin nedenleri
olarak ileri siiriilebilecek bu ve benzeri yorumlarin anlamsizlig1 ve ayetin anla-
miyla ortiismemesi®! bir tarafa, ayetin vermek istedigi asil mesajin goz ardi edil-
mesine de neden olabilecegini belirtmeliyiz.

b. Kuslarin Sayisinin Dért Olma Nedeni

Oliilerin nasil diriltildiginin gosterilmesi i¢in kuslarin sayisinin neden dort
olarak belirlendigi konusunda da farkl: yaklasimlar bulunmaktadir. $6yle ki; Hz.
Ibrahim, oliileri nasil dirilttigini cogul olan _;s.Jl kelimesi ile sordugu igin®? ve
hem canlilarin hem de bitkilerin yapisinda bulunan doért temel 6zellige isaret ol-
mak tizere dort kus alinmasi emredilmisgtir.®3

Allah yeryiiziinii yaratti$1 zaman evini yeryiiziiniin ortasina koydu. Yer-
ylizil igin dort kose, evi icin de dort kose olusturdu. Evin her bir kosesi yerytizii-
niin bir kogesine denk geliyordu. Daha sonra Allah kuzey, giiney, saba ve bat1
riizgar1 olmak tizere dort riizgar gonderdi. Dort kusun dort dagdan gelip toplan-
diklar gibi, dliilerin bedenleri de kiyamet giinti dort bir taraftan bir araya gele-
ceklerdir.®

Dag ile kastedilen, dogu, bati, kuzey ve giiney seklindeki dort yondiir ve
dag ile 6rneklendirilmistir.63

Sadece muhtemel bir soru veya meraki gidermekten kaynaklanarak yapi-
lan bu tiir agiklamalarin da sahih bir dayanaktan yoksun oldugu bilinmelidir.

59 Kamer 54/7.

0 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, Istanbul,2001, 111/314-315.

61 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu'l-Kadir, basim yeri yok, 1994, 1/481.

92 Ebti Hayyan, II/310.

63 Razi, VII/44. Razi, oliilerin nasil diriltildiginin gosterilmesi amaciyla kuslarin segilmesinin
su mesajl vermeye yonelik oldugunu belirtir: Eger sen bu dort kusu birbirinden ayirt ede-
mezsen, senin ruh kusun da rubfibiyyetin yiiceliklerine ve kudsi alemin safligina yiiksele-
mez.

64 Hud b. Muhakkem, I, 244.

65 Maverdi, 1/334.
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¢. Kuslarin Tiirleri

Bakara stiresinin 260. ayetinde zikredilen dort kusun hangileri oldugu ko-
nusu miifessirleri bir hayli mesgul etmis, daha dogru bir ifade ile sdylemek gere-
kirse, asil konuya odaklanmaktan alikoymustur. Bu konuda ileri siiriilen goriis
ve yorumlarin, kuslarin tiiriinden ¢ok insanin hos karsilanmayan bazi 6zellikleri
ile farkli kus tiirlerinin sahip oldugu varsayilan 6zellikleri arasinda iligski kurma
noktasinda yogunlastig1 ve isari tefsir metodu ile konunun izah edilmeye ¢alisil-
dig1 goriilmektedir. Hal boyle olunca da hem kuslarin tiirleri hem de kuslarin
sahip oldugu Ozellikler konusunda oldukga farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.
Bunlarin horoz, 6rdek, karga ve giivercin oldugu soylendigi gibi®® horoz, tavus
kusu, karga ve giivercin®’; horoz, tavus kusu, turna ve giivercin®® veya kaz, deve
kusu, horoz ve tavus kusu® oldugu sdylenmistir. Bir adim daha ileri gidip Al-
lah'mn, yesil bir 6rdek, siyah bir karga, beyaz bir giivercin ve kirmizi bir horoz
hazirlamasini emrettigini belirterek” kuslarin hangi renk olduklarini bile tespit
edenler vardir.

Insanin hos karsilanmayan bazi 6zelliklerinin s6z konusu edilen kuslarla
iliskilendirildigi yaklasimlarin ortaya konmasinda da, kuslarin egitilmesinden
¢ok kesilmesi/oldiiriilmesinin esas alindigini belirtelim. Diger taraftan kuslarin
tiirtiniin tespit edilmesindeki ihtilaf, bu kuslarin hangi 6zellige sahip oldugu ve
insandaki hangi 6zellige tekabiil ettigi, dolayisiyla insanin hangi 6zelliginin 1slah
edilmesine igaret ettigi konusunda da farkl: yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina ne-
den olmugtur. Buna gore bir taraftan ebedi hayat ile nefsi ihya etmenin ancak
tavus kusunun 6zelligi olan sehvet ve siis sevgisini, horozun 6zelligi olan giicti,
karganin 6zelligi olan uzun emeli, giivercinin 6zelligi olan gurur ve aceleciligi
oldiirmekle miimkiin olacag belirtilirken’! diger taraftan tavus kusunun insanin
kalbindeki ziynet, makam ve yiikselme sevgisine; kartalin yemeye olan diigkiin-

66 Mukatil, I/141.

67 Taberi/IV, 633; Ibn Ebi Hatim, 11/510; Semerkandyi, 1/228; Maverdi, 1/334; Begavi, 1/323; ibn
Atiyye, 1/353; Nisabtiri, Mahmud b. Ebi'l-Hasan ibnu’l-Huseyin fcdzu’l—Beydn an Medini’l-
Kur’an, Riyad, 1997, 1/152.

68 Hud b. Muhakkem, 1/244; ibn Ebi Hatim, I1/511.

% Tbn Ebi Hatim, I1/511.

70 Sa’lebi, 11/254; Begavi, 1/323. (Ata el-Horasani’den naklen)

"I Beyzavi, 1/157; ibn Acibe, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, el-Bahru’l-Medid f1 Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Mecid, Kahire, 1999, 1/294.
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liige; horozun sehvetperestlige; karganin ise, hirs ve tutkuya isaret ettiginden ha-
reketle’? insanin, nefsani arzularini ve sehvetini kirma, hirsin1 yenme ve siislen-
meyi terk etme hususunda ¢aba gostermedigi siirece, kalbinde bir ruh ve rahatlik
bulamayacag1’? sonucu ¢ikarilmistir.

Kuseyri'ye (v. 465) gore ise Hz. Ibrahim, kalbinin diriltilmesini isteyince,
bunun kuslar1 kesmek stiretiyle miimkiin olabilecegi bildirilmis’, diinyanin ziy-
net ve giizelligi nedeniyle tavus kusunu, hirs1 nedeniyle kargay, yiiriiyiisii ne-
deniyle horozu, rizki pesinde kosmasi nedeniyle de 6rdegi kesmesi emredilmis-
tir.”> Cilinkii -ona gore- kalbin ihyasi, ancak bunlari, yani nefsi bogazlamakla
miimkiin olup nefsini miicahede yoluyla diriltmeyen kimsenin kalbi Allah ile
hayat bulmaz.7

Alisi ise (v. 1270) buradaki dort kus ile bedende bulunan akil, kalp, nefis
ve ruh kuslarina isaret edildigini; akil kusunun sevgi bicagiyla, kalp kusunun
arzu/istek bigagiyla, nefis kusunun ask bigagiyla, ruh kusunun ise acziyyet biga-
g1yla kesilmesinin emredildigini belirtir.””

Hz. ibrahim’in kuslar1 kesmesinin/6ldiirmesinin emredildigi 6n kabuliin-
den hareketle ortaya konan biitiin bu tespit ve ¢ikarimlar herhangi bir sahih ri-
vayete veya ilmi temele dayanmamaktadir.

IV. Kuslara Yapilan Islem: Kesip Parcalamak mi, Egitmek mi?

Oliilerin  nasil diriltildiginin kendisine gosterilmesini isteyen Hz.
brahim’in Allah'in emriyle aldig1 dort kusa hangi islemi yaptig1 konusunda iki
temel yaklasim bulunmaktadir. Birincisi Hz. Ibrahim, kuslari kesip parcalamis
ve parcalarini birbirine karistirarak daglara birakmaistir. Ikincisi ise kuslari egit-
tikten ve kendisine alistirdiktan sonra daglara birakmustir.

Kuslar ile ilgili misalin verildigi baglamin 6liilerin diriltilmesinden soz
edilen baglam olmasi, kuslarin egitilip alistirildiktan sonra degil de, kesilip par-
¢alandiktan sonra ¢agrildiklar: ve Hz. Ibrahim’e geldikleri seklindeki yaklasimin
isabetli olabilecegi diisiincesine neden olmustur. Tefsir kaynaklarinda kuslarin
parcalanmast ile ilgili verilen detaylarin da meallere bu anlamin yansitilmasinda

72 Ebii Hayyan, Muhammed b. Y(isuf, el-Bahru'l-Muhit, Beyrut, 1993, 11/310.

73 RAazi, VII/44.

74 Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik en-Nisabfiri, Letdz'fu’l—fgﬁrﬁt, Kahire, ty.,
1/187.

75 Kuseyri, 1/188.

76 Kuseyri, 1/189.

71 Aldsi, 1M1/31.
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etkili oldugu sdylenebilir. Ciinkii ayette s6z konusu edilen olay, kuslarin kanlar
ve tiiylerinin birbirine karistirilip her bir dagin basina bunlardan bir parca koyma
emri olarak degerlendirilmis’® ve birbirinden ilging tespitlerle detaylandirilmis-
tir. Miifessirler tarafindan olayin nasil detaylandirilarak nakledildigine dair su
ornekler verilebilir:

Mukatil b. Siileyman (v. 150) s6yle anlatir: “Bir horoz, 6rdek, karga ve gii-
vercin al ve onlar1 bogazla, eklemlerinin ve kanatlarini birbirinden ayir. Tiiylerini
ve kanlarmi birbirine karistir, kuslarin organ ve kanatlarimi degistir. Bir kusun
on tarafini diger kusun arka tarafinin yanina koy. Sonra da her bir pargasini bir
dagn iizerine koy. Sonra da onlar1 ¢agir sana kosarak gelsinler. Ibrahim onlari
¢agirdi, bunun tizerine kuslara ait pargalar ve kanatlar birbirine ulasti. Baslar1
olmadig1 halde biitiin kuslar Ibrahim’e cevap verdiler. Daha sonra Ibrahim bas-
larin1 govdeleri iizerine koydu. Ordek, horoz, karga ve giivercin 6tmeye bas-
lad1.”7

Taberi'nin (v. 310) konuyu anlatimi ise sdyledir: “Allah, Tbrahim’e, dort
kus alip kesmesini, onlarin etlerini, tiiylerini ve kanlarini birbirine karistirmasini
sonra da onlar1 dérde ayirarak dort dagin basina koymasini emretmistir. Ibrahim
bunlari yaptiktan sonra kuslarin kanatlarina isaret koymus kafalarini da elinde
tutmustur. Onlar1 ¢agirinca, her kusa ait olan kemik, tity ve et parcasi kendine ait
olana eklendi. Biitiin bunlar Ibrahim’in gozii oniinde meydana geldi. Sonra
Ibrahim onlar cagirdi. Kuslar da ayaklar: iizerinde kosarak geldiler. Her kus
kendi kafasiyla birlesti.”80

Sa’lebi (v. 427) ve Begavi (v. 516) ise soyle anlatir: “Ibrahim, kuslarin kafa-
larimi yaninda birakmais, diger parcalarini yedi dagin basina birakmis sonra “Al-
lah'in emriyle geliniz!” diyerek onlar1 ¢agirmistir. Boylece ucan her kusun kan
damlalar1 diger kan damlalariyla, her tiiyii diger tiiylerle, her kemigi diger ke-
miklerle, her parcasi diger pargalarla birlesmeye bagliyordu. Ibrahim ise her ku-
sun kendi parcalar1 bagsiz bir sekilde birlesinceye kadar gokytiziinde onlara ba-
kiyor, pargalarin hepsi bir araya gelince de kuslar kendisine yoneliyordu, her kus
Ibrahim’in elinde bulunan kendi kafasina dogru yaklasiyordu. Nihayet her kus
kendi kafastyla birlesmis oldu.”8!

78 San’ani, Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur'an, Riyad, 1989, I, 107.

79 Mukatil b. Siileyman, I, 141.

80 Taberi, IV/644. Ayrica bk. ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’an'il-Azim, Ri-
yad, 1997, 1/690.

I Sa’lebi, 11/256; Begavi, 1/324.

)
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Maverdi (v. 450) ise Ibrahim’in kuslar1 on pargaya ayirarak on dagin ba-
sina koydugunu, bundan dolay:1 da bazi fakihlerin, bir kimsenin malinin bir cii-
ziinii birine vasiyet etmesinin, malinin onda birini vasiyet etmis olarak kabul edi-
lecegini soyledigini belirtir.8

Miifessirlerin olayin detay ile ilgili olarak verdikleri bu bilgiler herhangi
bir sahih rivayete dayanmadig: gibi, lugavi/etimolojik agidan da isabetli goriin-
memektedir. Bu nedenle ayette kuslarin hangi isleme tabi tutuldugunun belirle-
nebilmesi igin anahtar konumunda olan &l| f45.5 ifadesinin dogru anlaminmin
tespiti onem arz etmektedir. /

Kelimeleri anlam kaymasi, anlam daralmasi, anlam genislemesi veya an-
lam degismesine ugramis sekliyle anlamlandirmaktan kaginmayan LisdnuI-Arab
veya Tdcu’l-Arils gibi sonraki donem liigat kaynaklar1 yerine sadece erken donem
liigat kaynaklarinin ve dilcilerin tanimlamalarinin dikkate alinmasi, 6zellikle
Kur'an ifadelerinin asli ve dogru anlamlarinin tespitinde son derece 6nemlidir.
Bu itibarla & £,4 5.5 ifadesinin dogru anlamini da erken donem liigatlerinden ve
dilcilerinden t;aspit etmeye calisacagiz:

Garibu’l-Kur'an konusunda telif edilen ilk eserin miiellifi Zeyd b. Ali (v.
120) &) 5a 5.5 ifadesinin anlaminin “kendine meylettir” seklinde oldugunu be-
lirttikten sonra “onlari kes ve pargala” seklindeki anlaminin Nabti dilinde oldu-
gunu belirtir.83

Halil b. Ahmed (v. 175) s~ kelimesinin “meyletmek, yonelmek” anla-
minda oldugunu, 1is J| <& 4,4 O ifadesinin “boynu ve yiizii ile falana yo-
neldi”; “\5.5 % sawse” ifadesinin de “gagirana icabet eden” anlaminda kullanildi-
g1nid4, daha sonra Bakara stiresi 260. ayetini bu anlama 6rnek getirerek Allah'in
Ibrahim’e “kuslar1 kendine alistir ki onlar1 gagirdiginda sana boyun egerek gel-
sinler” dedigini belirtmektedir.8> Ayni kelimenin kesmek anlaminda kullanildi-

gin1 da “Ja,” sigasiyla ifade etmektedir.8¢

82 MAverdi, 1/336.

83 Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib, Tefsiru Garibi’'l-Kur’ani’l-Mecid, Haydarabad, 2001,
66. -»-» kelimesinin, Nabti ve Siiryanicede “kesmek” anlaminda olduguna dair bilgi igin ay-
rica bk. ibn Atiyye, 1/354; Kurt(ibi, IV/315; Ebi Hayyan, 11/310.

84 El-Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, basim yeri ve tarihi yok, VII/149. Kelimenin ayn
anlamlarda kullanildigina dair ayrica bk. Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed Ezheri, Teh-
zibu'l-Luga, Kahire, ty., XII/228; Zemahseri, Mahmud b. Omer, Esdsu’l-Belaga, Beyrut, 1998,
1/562-563.

85 Halil b. Ahmed, VII/149.

86 Halil b. Ahmed, VII/150.
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el-Ferra (v. 207) genellikle alimlerin s, kelimesindeki sad harfini
zamme okudugunu, kesra okunmasinin ise Hiizeyl ve Siileym kabilelerine ait bir
okuma oldugunu belirttikten sonra “bu kelimenin hangi okuma sekliyle olursa
olsun “onlar1 kes” seklindeki anlamiyla bilindigini gérmedim” demektedir.8”

el-Ezheri (v. 370) kelimenin 35 seklinde (Sad harfinin zammesiyle)
okundugunda meylettir, ., seklinde (Sad harfinin kesresiyle) okundugunda
ise “kes” anlaminda oldugunu belirtir. Daha sonra da el-Ferra'nin (v. 207) “bu
kelimenin kesmek anlaminda kullanildigini gérmedim” dedigini, ez-Zeccac'in
(v.311) da herhangi bir isim vermeden lugat ehline isnad ederek kelimenin “ken-
dine meylettir” anlaminda oldugunu belirttigini nakletmektedir. 88

el-Cevheri (v. 393), kelimenin meylettirmek anlamina geldigini belirt-
mekte, daha sonra da kelimenin bu anlamda kullanildiginin 6rnegi olarak Bakara
stiresinin 260. ayetini zikretmektedir. Bir siirden 6rnek vermek stiretiyle kelime-
nin kesmek ve ayirmak anlaminda kullanildigini da daha sonra belirtmektedir.$°

Ibn Faris (v. 395) ise, kelimenin meyletmek anlaminda oldugunu belirt-
mekle yetinmekte ve hicbir 6rnek vermedigi gibi kesmek anlamina geldigine dair
herhangi bir imada bile bulunmamaktadir.%

Isfahani (v. 502) daha meshur olan 5.5 kiraati yerine ‘3. seklindeki
(Sad harfinin kesresiyle) kiraati esas alarak kelimenin meyletmek anlamina gel-
digini belirttikten sonra kesmek anlaminda kullanuldigini da |3 kaydiyla verir.
Daha sonra kelimenin 455 seklinde (Sad harfinin zammesiyle) de okundugunu
ve bu kiraate gore “cagirmak” anlamina geldigini, herhangi bir atifta bulunma-
dan “bazilarinin goriisii” olarak belirtir.%!

Erken donem dilcilerinden Ebi Ubeyde Ma’'mer b. Miisenna (v. 210) keli-
menin kesmek anlamina geldigini belirtmektedir. Ona gore ;.5 - & ,% seklin-
deki (sad harfi zamme) okuyusa gore “kendine alistir, sonra da kes” anlaminda;
&30 seklindeki (sad harfi kesra) okuyusa gore ise “kes ve pargala” anlaminda-
dir.%2 Bu baglamda Ebi Ubeyde’nin kelimeye verdigi anlamin dogrulugunu ka-
mtlamak tizere “hiikiimleri ayirdik” anlamina gelen S-Ji 4, U35 ifadesini delil

87 Ferra, Ebu Zekeriya Yahya b. Ziyad, Maani’l-Kur'an, Beyrut, 1983, 1/174.

88 Ezheri, XI1/227.

89 {smail b. Hammad, el-Cevher, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, Beyrut, 1990, I1/717.

9 fbn Faris, Ebu’l-Huseyin Ahmed, Mu’cemu Makayisi’l-Luga, Beyrut, 1979, 111/320.

91 el-Isfahani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut, ty., s. 290.

92 Ebu Ubeyde Ma’'mer b.Musennd, Mecazu'l-Kur'an, Kahire, ty., 1/80. Ebu Ubeyde kelimeyi
sOyle tanimlar:
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olarak sunmasmnin da% isabetli olmadigini belirtmekte yarar vardir. Ciinkii
ayette soz konusu fiil )| harf-i ceriyle kullanilirken Ebi Ubeyde’nin verdigi or-
nek climlede fiil & harf-i ceriyle kullanilmisgtir.

Ebt Ubeyde’nin, Kur'an'in énemli kavramlarindan olan te’vil'i “tefsir, yo-
rum” seklinde izah etmek sfiretiyle kendisinden sonraki bir¢ok alimi etkiledigi
gibi%, dilciler arasinda s6z konusu olan ayeti, kuslarin kesilip parcalanmasi sek-
linde izah etmesi de dildeki otoritesi nedeniyle ayetin dogru anlamu ile ilgili so-
runlarin ortaya ¢ikmasinda etkili oldugu kanaatini bizde uyandirmistir.

Ayrica tefsirde otorite olan Taberi'nin (v. 310), biitiin Medine, Hicaz ve
Basra kiraatlerinde sad harfinin zammesiyle ;5 seklinde okunan kelimenin,
alistirmak veya meyletmek anlaminda olduguna dair goriisleri naklettikten
sonra ayni kiraat ile kesmek anlamina da gelebilecegine dair acgik kap1 birakmasi,
daha sonra da kelimeye kesmek anlamini vermenin daha dogru oldugunu kendi
tercihi olarak ifade etmesinin® de ayetin dogru anlasilmasindaki ihtilaflarin di-
ger bir sebebi oldugunu diisiiniiyoruz.

Yukarida verilen bilgiler dikkate alindiginda bir¢ok konuda miifessirlerin
biiyiik bir kesiminden farkl: goriisleriyle 6n plana ¢ikan Ebx Miislim Isfahani’nin
(v. 322) konu ile ilgili muhalif gibi goriinen goriisiiniin de aslinda goz ard: edil-
memesi gerektigi kanaatindeyiz. Ona gore ayetin maksadi, ruhlarin ait olduklari
bedenlerine kolay bir sekilde donmelerine dair somut bir misal vermek olup kus-
larin alistirllmasindan sonra gagrildiklar: takdirde bu ¢agriya icabet edip gele-
cekleri seklinde anlasilmalidir. Daha sonra bu goriisiinii su delillerle izah eder:

a. Arapga'da 3.5 emrinin meghur anlami, “onlar1 alistir/meylettir” sek-
linde olup ayette “kesmek/bogazlamak” anlamina geldigini gosteren herhangi
bir isaret bulunmamaktadir. Bu nedenle ayete “kesmek ve bogazlamak” anla-
mini vermek, bir delilin delalet etmedigi bir manay1 ayete ilave etmek olur ki bu
dogru degildir.

b. Eger bu ifadenin maksadi, “onlar1 kes” anlaminda olsayd1 Allah, 5.5
ifadesinden sonra “¢lJ|=sana” kelimesini kullanmazdi. Clinkii bu kelime “kes-
mek” anlaminda kullanildiginda _J| harf-i cerrini almaz, “meylettirme, alistirma”
anlamina geldiginde _J| harf-i cerri ile kullanilir.

9 Ebu Ubeyde, 1/81.
9% TIsicik, Yusuf, Kuram Anlamada Temel Bir Problem Te'vil, Istanbul, 1997, s. 38.
95 Taberd, IV/634-643.
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c. Ayetteki “sonra onlar1 ¢cagir” emrindeki “:»” zamiri, o kuslarin parcala-
rin1 degil, kuslarin kendisini gosterir. Ayrica “kosarak sana geleceklerdir” soziin-
deki zamir de, o kuslarin parcalarini degil, kendilerini gostermektedir.%

Kesilip parcalanan kuslarin ¢agriya icabet ederek gelmelerinden ¢ok egiti-
lip alistirilan kuslarin ¢agriya icabet ederek gelmeleri seklindeki anlamin daha
isabetli oldugunun gerekgesi sadece dil bilimsel izahlar degildir. Ayn1 zamanda
esyaya hiikmetme bakimindan insan-Allah mukayesesi temelinde izahlar da ya-
pilabilir. Ciinkii 6liilerin nasil diriltildigini 6grenmek isteyen Hz. Ibrahim’e, ken-
disine alistirdig1 kuslarin dirilmesi i¢in ¢agirmasinin yeterli oldugu bildirilmek-
tedir. Dolayisiyla ayette, Allah ile yaratiklar arasinda boyle bir bagin mevcut
oldugu ve “gelin!” diye seslendiginde onlarin kosup geldikleri/gelecekleri anla-
tilmaktadir.9” Diger bir ifadeyle kuslar1 egitme giiciine sahip olan insan, ¢cagrisina
uyacak sekilde kuslar egitebildigine gore her seyin iradesine teslim oldugu Al-
lah'in da sadece ‘ol!” diyerek her seye hayat verebilecegi belirtilmektedir.”® Yani
Hz. Tbrahim, terbiye ettigi kuslar1 ¢agirdiginda nasil ucarak kendisine geliyor-
larsa, Allah da ruhlar ¢agirdiginda onlar da kuslar gibi ugarak kendilerini ter-
biye eden Rabbe varacaklar.®

Kald1 ki kuslarin kesilip par¢alanmasindan ve farkli daglara birakilmasin-
dan sonra gelmeleri, 6liilerin nasil diriltildigini gormeyi saglamaz. Ciinkii kuslar,

% Razi, VII/45.

97 Simsek, M. Sait, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, Istanbul, 2012, 1/280.

% Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir, (Terciime: Ahmet Ertiirk-Cahit Koytak), Istan-
bul, 1997, s. 80.

99 1slam0glu, Mustafa, Hayat Kitabt Kur’an (Gerekceli Meal-Tefsir), Istanbul, 2010, s. 90. Bu ko-
nuda yapilan en aykir1 yorumlardan birisi sdyledir: “Fitrat olarak zaten, Allah'tan gelen in-
san ruh ve bedenlerinin, dldiikten sonra ¢agrildiklarinda kuslar gibi Allah'a dénmek igin
dirilmeleri de iste boyledir veya cesitli ¢aglara ve mekanlara ayrilmis/yayilmis insan grup-
larimin Allah'a dénmeleri de iste boyledir... gortildiigii gibi bu drnek, 6liimden sonraki ha-
yatin nasil olacagina dair bir metafor (egretileme, mecaz) olmaktadir. Yani bir érnek verip,
onun iizerinden 6tesini kavratmaya calisma...Ayni1 zamanda bu, yeryiiziinde dagilmus, ol-
miis bitmis bir toplulugun/milletin/iimmetin nasil dirilecegini gosterir ¢arpici bir drnektir
de. SOyle ki: Pargalanmis, her bir yerytiziiniin bir kdsesine dagilmis bir immet de, iste boyle
yeniden dirilip ayaga kalkabilir. Once biitiin bu pargalar, ortak bir ittihat iilkiisii icinde tek
bir noktaya dogru alistirilmalidir. Bu nokta, "vahdet" fikridir. Bir amag ve iilkii etrafinda
toplanmanin sart oldugu diisiincesidir. Bunun tekrar {izerinde durulmasiyla, zihinler bu
fikre ulasacaktir. Sonra giinii gelip de, "ey Ummet-i Muhammed! Allah icin birlesin" dendi-
ginde; kuslar gibi bulunduklar1 daglardan, tepelerden, ovalardan, par¢a parca edildikleri
tilkelerden sokiin ederek gruplar halinde bir noktaya dogru akacaklardir...iste "[brahim'in
kuslar" bdyle toplandig: gibi, "Tbrahim milleti" de boyle toplanacaktir...” Bk.: Eliagik, R. Th-
san, Yasayan Kur'an (Tiirkce Meal/Tefsir), Istanbul, 2007, 1/134.
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Hz. Ibrahim’in bulundugu mekanda degil, uzakta bulunan daglarda diriltilmis-
tir. Dolayistyla Hz. Ibrahim sadece kuslarin kesilip pargalanmasindan énceki du-
rumlarini gormiis olmaktadir.100

Kuslarin kesilip parcalandig1 goriisii, daha isabetli oldugunun diistiniil-
mesine neden olacak kadar tefsir kaynaklarinda 6n plana ¢ikarilmasina ragmen,
filolojik agidan alistirilip egitildigi goriisii daha isabetli goriinmektedir.

Sonug

Hz. Ibrahim’in, Allah'in kendisine 6liileri nasil dirilttigini gostermesini is-
temesi ve bunun dort kus tizerinden anlatilmast ile ilgili Bakara sfiresinin 260.
ayeti, hem tefsir hem de buna bagli olarak meallerin, anlami iizerinde ihtilaf ettigi
bir ayettir. Thtilaf konusu olan husus, bir taraftan Hz. Ibrahim’in bu isteginin 61-
diikten sonra dirilme inancinda bir zaaf eseri olup olmadig; tartismalarina neden
olurken, diger taraftan kuslarla ilgili yasanan siirecin nasil olduguna dair bazen
asilsiz bazen de tutarsiz agiklamalara neden olmaktadir.

Hem konumuz olan ayetin bulundugu baglam hem de Kur'an biitiinligii
igerisinde konuyu degerlendirdigimizde Hz. Ibrahim’in Allah’tan kendisine olii-
leri nasil dirilttigini gdstermesini istemesinin bir zaaf olmadig1 anlagilmaktadir.
Ciinkii bu ayetten dnce gegen 258. ayette Hz. Ibrahim, Allah'in tek Rab olduguna
dair muhatabini ikna etmek amaciyla Allah'in 6liileri dirilttigini dile getirmekte-
dir. Kur'an biitiinliigii dikkate alindiginda da Hz. Ibrahim’in babasi icin bagis-
lanma dilemesi disinda biitiin davranislarinin 6rnek alinmas: gerektigi bildiril-
mekte, dolayistyla dliilerin nasil diriltildigine dair sorusunun bir zaaf sonucu ol-
madig1 anlasilmaktadir.

Diger taraftan Hz. Ibrahim’in 6liilerin nasil diriltildigini gérmek istemesi-
nin nedeni ile ilgili nakledilen rivayetlerin tutarsiz ve geligkili olmasinin yar sira
bastan sona problemli oldugu goriilmektedir.

Hz. Ibrahim’in almasi istenen dort kusun nasil bir isleme tabi tutulmus ol-
dugu konusuna gelince; bu konudaki rivayetlerde daha ¢ok kuslarin, kesilip par-
calandiktan ve parcalar daglarin tepesine birakildiktan sonra ¢agrilmalari tize-
rine gelmis olduklar1 seklindeki yaklasim 6n plana ¢ikmakta, kuslarin egitil-
mesi/alistirilmas: seklindeki yaklasim ise ikincil bir anlam olarak verilmekte,
hatta bazen aykir1 bir anlam olarak yorumlanmaktadir. Buna bagh olarak Tiirkce
meallerde de ayetin ii¢ farkli sekilde ¢evrildigi goriilmektedir. Baz1 mealler kus-

100 Resid Riza, I11/57.
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larin sadece kesilip parcalandiklarina dair anlami verirken, bazi mealler de sa-
dece egitilip alistirildiklar1 anlamini vermektedir. Her iki goriisii bir arada sun-
mak sliretiyle ayeti anlamlandiran mealler de dikkate deger sayidadir.

Ayetileilgili gerek rivayetlerin, gerekse meallerin ortaya koydugu bu yak-
lagimlarin hangisinin daha isabetli oldugunu belirlemek, &L| #4535 ifadesinin an-
lamini dogru tespit etmekle miimkiindiir. Erken dénem 11"1gat kaynaklarinin ve
erken donem dilcilerinin tamamina yakini, bu ifadenin asil anlaminin “meylet-
tirmek, alistirmak, egitmek” oldugunu belirtmislerdir. Hal bdyleyken sonraki
donem kaynaklarinda bu ifadeye “kesip parcalama” seklinde anlam verilmesi
daha ¢ok kabul gérmiistiir. Bunda 6zellikle dilde otorite sayilan Ebi Ubeyde nin
kelimeye “kesip parcalama” anlamini vermeyi tercih etmesinin yam sira, Ta-
beri’nin de bu anlamin daha uygun olduguna dair tercihinin etkili oldugu kana-
atindeyiz.

Kuslarmn alistirilmasi seklindeki anlamin tercihe daha ¢ok deger olduguna
dair dikkate alinmasi gereken bir baska husus da sudur: Oliilerin nasil diriltildi-
gini soran birisine, canli olan bir varligin dldiiriiliip tekrar diriltilerek gosterildi-
ginin iddia edilmesi, zaten mahiyeti anlasilmayan 6ldiikten sonra dirilis konusu-
nun yeniden aym tarzda gosterilmesi anlamina gelecektir. Ustelik kesilip parca-
lanan kuslarin iddia edilen dirilisinin Hz. Ibrahim’in yan1 basinda degil de
uzakta bulunan daglarin tepesinde gergeklesmis olmasi da konuyu gozlemlemek
isteyen birisi i¢in ayr1 bir problem tegkil etmektedir.

Bu bilgiler 1s181nda Bakara stiresinin 260. ayetinin ¢evirisinin su sekilde ol-
masinin daha isabetli olacag1 sonucuna ulasilmistir:

“Bir zamanlar Ibrahim soyle demisti: “Rabbim! Bana oliileri nasil dirilttigini gos-
ter”. Allah ”Yoksa inanmyor musun?” deyince, * Tabi ki inantyorum. Fakat kalbim mut-
main olsun diye bunu istiyorum” demisti. Allah “Oyleyse, dort kus tut, onlart kendine

alistir. Ardindan her birini bir dagin iizerine birak. Sonra da onlar: ¢agir. Sana ucarak
gelirler. Bil ki Allah Azizdir, Hakimdir.”
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Ehl-i Siinnet Kelamina Giden Siirecte Ebu Hanife ve
Safii’'nin El-Fikhu'l-Ekber Adl1 Risalelerinde Yer Alan
itikadi Konularin Mukayeseli Tahlili

Hamdi GUNDOGAR!

Ozet : imam Ebu Hanife ve Imam Safii Selef dénemi alimlerinden olup birer fikih mezhebi kurucu-
laridir. Ebu Hanife ve $afii, fikhin yani sira akaid ve kelam meseleleri ile de ilgilenmislerdir. Ebu
Hanife “el-Fikhu’l-ekber” adli risalesinde akaide iliskin goriislerini muhtasar bir sekilde yazmistir.
Ebu Hanife risalesinde nakli delillere fazla yer vermeden konulari akli delillerle izah eder.

Imam Safi’nin “el-Fikhu’l-ekber fi ustli’din” adli risalesi Ebu Hanife’'nin risalesine gére daha hacimli
ve mufassaldir. Safii risalesinde konularla ilgili nakli delilleri verdikten sonra akli izahlar yapar. Ebu
Hanife’nin risalesinde yer almayan “imamet” gibi bazi konular Safii’'nin risalesinde yer almistir. Her
iki imam da risalelerinde donemlerindeki muhalif gruplarin goriislerine cevap tekil edecek acikla-
malarda bulunmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Ebu Hanife, Safii, Akide, Kelam, el-Fikhu'l-ekber

Comparative analysis of topics of faith issues included in the Inam Abu Hanifa and Imam Sha-
fit’s tractates in the process leading to Ahl al-Sunna theology

Abstract: Imam Abu Hanifa and Imam Shafif were scholars of Salafi period of islam and they were
founders of a sect of Islamic law. Abu Hanifa and Shafii were interested in faith issues as well as law.
Abu Hanifa explained his opinions related to Islamic faith briefly in his tractate named “Al-Fikhu’l-
Akbar”. Abu Hanifa explains subjects of faith with evidences based on reasoning, giving little space
to evidences based on revelation.

Imam Safil’s tractate named “Al-Fikhu'l akbar fi usili’d-din” is more voluminous and detailed compa-
red to Abu Hanifa’s tractate. Safii firstly gives evidences based on revelation about the subjects then
gives rational explanations. Issues such as the imamate not included in Abu Hanifa’s tractate are
treated in Safil’s tractate. Both imams made statements which provide answers to the opinions of
the dissident sects in that period.

Key Words: Abu Hanifa, Shafii, faith, kalam, Al-Fikhu’l-akbar
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Giris

[lk asirlarda Islam diinyasinda hakim olan akide Selef akidesi olmustur.
Hicretin II. Yiizyilindan itibaren bid’at firkalar: ilmi manada tesekkiil etmeye
baslamis, III. Asirdan sonra Ehl-i Siinnet’in kelam firkalar1 ortaya cikip Islam
diinyasina yayilmistir. Selefiyye'nin siar1 akaid sahasinda akla rol vermemek ve
miitesabihatin te’viline girismemektir. Nitekim Selefiyye Allah’in zati, fiili ve
haberi sifatlarini naslarda yer aldig1 gibi, te’vile gitmeksizin kabul etmistir. Bu-
nunla beraber selef alimleri Allah Teald'y1 hicbir sekilde yaratilan seylere ben-
zetmez, tegbihin her ¢esidinden biiyiik bir titizlikle kaginmislardir.2

Selefefiyye, Allah’in sifatlarinin yani sira kaza-kader, insan hiirriyeti, bii-
yiik giinah igleyenin durumu, iman ve Islam’in tanimlari, rii’yetullah gibi konu-
lar1 naslara uygun bir sekilde agiklamislar, naslara ters diisecek bir te’vilden
ka¢inmislardir. Selef alimleri Kur’an’in yami sira miitevatir olmasa da Hz. Pey-
gamber’den sahih olarak nakledilen akideye dair ahad rivayetlere iman etmeyi
gerekli gormiislerdir.?

Selef donemi alimleri akaide iliskin konularda kiiciik risaleler yazmis-
lardir. Bu risalelerde Ehl-i Siinnet akidesi umumiyetle veciz ifadeler halinde
hiilasa edilmis, genellikle bu risalelerde mukabil goriislere, itiraz ve miinakasa-
lara yer verilmemistir.*

Selef doneminden olup akide risalesi yazan alimlerin baginda Imam
Azam Ebu Hanife gelmektedir. Ebu Hanife’den bir donem sonra yasayan alim-
lerden Imam Safii’ye de nispet edilen “el-Fikhu'l-ekber fi usiili’d-din | el-Fikhu'l-
ekber fi't-tevhid” isimli bir risale bulunmaktadir.

Ebu Hanife, H. 80-150 yillar1 arasinda, Imam Safii ise H. 150-204 yillart
arasinda yasamistir. Ebu Hanife ve Safil kendi isimleriyle anilan birer fikih
mezhebinin kurucularidir. Ancak bu iki imam sadece fikihla mesgul olmamis-

lar, ayn1 zamanda akaid ve kelam ile ilgili meselelerde de fikir beyan etmisler-
dir.

Baz1 tereddiitler olmakla beraber ulemanin biiyiik ¢ogunlugu nezdinde
Ebu Hanife'nin “el-Fikhu’l-ekber” adl1 risalesinin kendisine aidiyeti hususunda

2 Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmine Giris, Damla Yayinevi, Ankara 2014, s.115.
3 Ozler, Mevliit, “Selefiyye”, Kelam El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2015, s. 108-110.
4 Topaloglu, Bekir, Kelam llmine Giris, s. 118.
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problem bulunmamaktadir.’ Ancak Safii'nin “el-Fikhu'l-ekber fi usilli’d-din” adli
risalesinin kendisine aidiyeti hakkinda énemli siipheler vardir ve s6z konusu
risale kendisine nispet edilen eserler arasinda zikredilmektedir.

Aybakan’a gore cesitli kiitiiphanelerde niishalar1 bulunan ve “el-Fikhu’'l-
ekber fi't-tevhid” (Lazkiye, ts.), el-Fikhu'l-ekber fi ‘ilmi usilli’d-din (serh ve tahkik:
Abdii Ahmed Yasin, baski yeri ve tarihi yok) adiyla basilan eser her ne ka-
dar $Safil’ye nisbet edilmekteyse de klasik déneme ait yerlesik keldm ve fikih
terminolojisini kullanmasi ve en az yiiz yil sonra Mu'tezile, Es‘ariyye ve
Matiiridiyye arasinda tartismaya agilan meseleleri icermesi sebebiyle, Safii’nin
akaide dair goriiglerini tesbit edip bunlar1 giiniin ilim diliyle yazan daha sonra-
ki dénem alimlerinden birine ait olmasi kuvvetle muhtemeldir (el-Fikhii’l-ekber,
nesredenin girisi, s. 8-10).°

Ancak $Safii’nin, Ebu Hanife’den sonra yasamis olmasi, onun da Ebu Ha-
nife gibi fikhin yaninda kelam ile mesgul oldugunun biliniyor olmasi ve done-
minde Mu'tezile kelam ekoliiniin kurulmus olmasi gibi nedenler, Safii’nin boy-
le bir risale yazmis olabilecegi kanaatini kuvvetlendirmektedir.

Ebu Hanife'nin hayati, insanin fiillerinde zorunluluk altinda oldugunu
iddia eden Cebriyye ve insam fiillerinde tek sorumlu olarak goren, Allah’in
iradesinin insan fiillerinde bir tesirinin olmadigini ileri stiren Mu'tezile gibi
kelam ekollerinin kurucularinin zamaninda gegti. Buna Haricilik, Miircie ve $Sia
gibi akimlar1 da eklemek miimkiindiir. Ebu Hanife'nin risaleleri incelendiginde
biitiin bu akimlarin degisik konularda gelistirdikleri goriislerine dolayli veya
dogrudan cevaplar verilerek elestirildigi goriiliir.

Ebu Hanife, “el-Fikhu'l-ekber” adli risalesinin yani sira “el-Alim ve'l-
miiteallim”, “el-Fikhu'l-ebsat”, “er-Risale” ve “el-Vasiyye” gibi risalelerinde de
akaide miiteallik konularda goriislerini beyan etmistir. Ebu Hanife'nin el-
Fikhu'l-ekber isimli risalesi sayfa olarak az olmakla beraber akaide iliskin 6nemli
konu basliklarinin bir arada verildigi 6nemli bir akide metni niteligindedir.

Imam Safii’nin kendi eserlerinde acik ifadelere rastlanmamakla birlikte
onun bu konudaki yaklasimlariyla ilgili rivayetlere gore baslangicta kelamla

5 el-Fikhu'l-Ekber’in Ebu Hanife'ye aidiyeti konusunda genis bilgi i¢cin bk., Ramazan Altintasg,
“Ebu Hanife'nin Kelam Metodu ve “el-Fikhu’l-Ekber” adli Eserine Yoneltilen Baz: itiraz-
lar”, Islami Arastirmalar, 2002, XV, say1: 1-2, (Ebu Hanife Ozel Sayisi), s.194-196.

6 Aybakan, Bilal, “Safii”, DIA, XXXVIII, s. 231.

7 Altintag, Ramazan, “Ebu Hanife'nin Kelam Metodu ve “el-Fikhu'l-Ekber” adli Eserine Yo6-
neltilen Bazi itirazlar”, Islami Aragtirmalar, 2002, XV, sayt: 1-2 (Ebu Hanife Ozel Sayisi), s.
192,193.
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ugrastig1 halde, bu alanda kisinin ayaginin her an kayabilecegi ve kotii bir aki-
bete maruz kalabilecegi gerekgesiyle kelami birakip fikha yoneldigi belirtilmig-
tir. Safii, istedigi takdirde muhalif gordiigii her anlayisla ilgili bir kitap telif
edebilecegini, fakat kelamla birlikte anilmak istemedigi icin buna girismedigini
sOylemis, talebelerini de keldmla mesgul olmaktan sakindirmis, doneminin
kelamcilarina kars:t mesafeli durdugu gibi onlarin kelam anlayislarint agir bir
dille elestirmigtir. Bagta itikadi meseleler olmak tizere biitiin dini meselelerin
vahiy kaynakl: bilgi cercevesinde izah edilmesi gerektigini belirten $Safii, kelam-
cillarin itikadl meseleleri Kur'an ve Siinnet'ten bagimsiz, sirf rasyonel bir ze-
minde ele aldig1 kanaatindedir.®

Daha ¢ok Mu'tezile’yi ve temel tezlerini elestiren Safii Kur’an’in mahlik
oldugunu iddia edenlere siddetle kars: ¢ikmistir.? Ayrica Rafizi, Kaderi, Miircii
gibi firkalar elestirdigine dair rivayetler mevcuttur!® itikad esaslarinin naslarda
ifade edildigi sekliyle benimsenip teslim olunmas: gerektigini belirten, felsefi
izahlara gidilmesini tasvip etmeyen ve bunun pratik bir yararinin da olmadig:-
n1 diisiinen $Safii’ye gore kulun gorevi Allah’in rizasini kazanmaya yarayacak
amelleri belirleyip yerine getirmektir. Bunu birakip Allah hakkinda konusmak
bir tiir haddi asmaktir.!!

Safii'nin elegtirdigi Mu'tezili kelam anlayisinda itikada taalluk eden me-
selelerde vahye miiracaat edilmekle beraber akla biiyiik 6nem verilmis, akilla
celisir gibi goriinen naslar akilla te’vil edilmistir. Mu’tezile'nin bu yaklasimz,
her konuda nakli esas alan, itikadi konularda akla miiracaati tasvip etmeyen
selef alimleri tarafindan siddetle elestirilmistir. Iimam Safii de baz1 konularda
akli izahlar yapmis olmasina ragmen temelde selef akidesine bagl kalmus, iti-
kadi meselelerde naslarda bildirilen esaslara tabi olunmasini istemis, nass1 akla
Oncelemistir.

Safi’ye gore, Allah’in Kur’an ve Siinnet ile haber verilmis isim ve sifatlari
vardir. Bunlardan delille sabit herhangi bir hususu reddetmek hi¢ kimseye caiz
degildir. Delil getirilmesine ragmen Allah’in isim ve sifatlarini inkar eden kisi
kafir olur. Delil sabit olmadan kisi bilmemekte mazur sayilir. Zira bu, akilla ve
diistinmekle kavranabilecek bir husus degildir. Safii, kendisine haber ulasma-

8  Aybakan, “Safii”, DIA, XXXVIII, s. 227.
9  Ebt Asim el-Abbadi, Tabakatii’l-fukahi'i’s-Safiiyye, (nsr. G. Vitestam), Leiden 1964, s. 55;
Aybakan, “Safii”, DIA, XXXVIII, s. 227.
10 Ebi Asim el-Abbadi, Tabakdtii’l-fukahdi’s-Sdfiiyye, s. 12-13, 26; Aybakan, “Safii”, DIA,
XXXVIIL, s. 227.
' Ebti Asim el-Abbadi, Tabakdtii I-fukahdi’s-Sdfiiyye, s. 60; Aybakan, “Safii”, DIA, XXXVIII, s.
227.
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dikca bu tiir konularda kimsenin tekfir edilemeyecegini belirtir ve soyle der; bu
sifatlarin varligini1 kabul eder ve bunlarda tegbihe gitmeyiz. Safil, kaderle ilgili
bir soruya da, “Allah hayrin da serrin de yaraticisidir” cevabini vermistir.!?

Yukaridaki ifadelerden anlasildigina gore Safii’'nin kars: oldugu kelami
anlayls muhtemelen daha onceki Selef ulemasiin da itirazlar yonelttigi
Mu'tezile kelam anlayisidir. Nitekim kendisi s6z konusu kelamcilarin itikadi
mesleleri akli bir zeminde ele aldiklari kanaatini belirtmistir. Itikadi meseleleri
rasyonel olarak ele alan ekol Mu'tezile’dir. Ne var ki Safii risalesinde baz: itika-
di meseleleri agiklarken kendisi de zaman zaman akli delilleri kullanmistir.
Dolayistyla Safii de bir anlamda kelam yapmistir. Ancak Safii’nin kelami Ehl-i
siinnet anlayis1 {izere olan bir kelamdir denilebilir.

Bu makalede Ebu Hanife'nin “el-Fikhu'l-ckber” ve Imam Safii’ye nispet
edilen el-Fikhu'l-ekber fi usiili’d-din isimli risalelerde yer alan akaid ve kelama
iliskin belli basli konularda miielliflerin goriislerini karsilastirmali olarak ver-
meye calisacagiz.

Ebu Hanife'nin “el-Fikhu'l-Ekber”3 isimli risalesinde yer alan konu baglik-
larini soyle siralamak miimkiindiir.

Tevhid, Iman esaslari, Allah’in sifatlari
Kur’an’in mahltik olup olmadig1 meselesi
Allah’in zat1 ve haberi sifatlar

Allah'in iradesi, yaratma ve kesb, kader ve kaza

Peygamberlerin ismet sifati, peygamberlerden sonra insanlarin fazilet si-
rasi

Biiyiik giinah meselesi, Miircie'nin goriisii ve reddi

Peygamberlerin mucizeleri, evliyanin kerametleri

Mestler tizerine meshetmek, Teravih namazi

Rizik, Rii'yetullah

[man’in tanimi, imanin artmasi ve eksilmesi, iman ve Islam kavramlar
Allah’in zat1 hakkinda bilgimiz

Peygamberlerin sefaati, Mizan, Havz

12 Aybakan, “Safii”, DIA, XXXVIII, s. 227.
13 Bu ¢alismada el-Fikhu'l-ekber in Haydarabad/Dekkan 1342 tarihli niishasi esas alinmustir.
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Cennet ve Cehennemin yaratilmighg:

Kabirde Miinker- Nekir suali

Kabirde ruhun cesede iade edilmesi ve kabir azab:
Haberi sifatlarin bir bagka dille (Farsca) ifadesi
Hz. Peygamber’in ¢ocuklar:

Mirac, Kiyamet alametleri

Safi'nin  “el-Fikhu'l-ekber fi usiili’d-din"/el-Fikhu'l-ekber fi't-tevhid'4 isimli
risalesinde yer alan konu basliklar1 sdyledir:

Miikellefin gorevleri, Allah’1 bilmeyi gerektiren sartlar
Allah’in varligi, Allah’in sifatlar

Rit'yetullah

Kesb, istitaat

Allah’in {izerine bir seyin vacib olmayis1

Allah’in yaratmasinin bir sebebe bagli olmayisi
Allah’in yok etme kudreti, Ba’s

Allah’in zultim yapmamasi

Allah’in miilkiinde diledigini yapmasi

Ecel, Rizik

Niibiivvet, Mucize,

[k ve son peygamberler, Peygamberlerin say1si, Peygamberlerin ismeti
Hz. Peygamber’in diger peygamberlerden iistiinliigii
Iman, Mii’miniz demenin hitkmii

Gilinahlarin imana zarar vermeyisi

Hz. Peygamber’in sefaati

Tevbesi kabul edilen kimse

Cennet ve Cehennemin mevcut olusu

14 Bu ¢alismada el-Fikhu'l-ekber fi usiili'd-din” isimli Muhammed Mahmud Muhammed Ferga-
li tarafindan yayina hazirlanan Misir 1406 tarihli niisha esas alinmustir.
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Cennet ve Cehennemim yok olmayigi

Kabir azabi, Kabir suali

Mizan, sirat, Havz

Ummetin icmasina muhalefet olmayisi

Imamet, Hulefa-i rasidin

Imametin sartlari, Bir donemde tek imamin olusu

Sahabenin derecesinin ulasilmaz olusu

A- Ebu Hanife ve Safii’nin Risalelerindeki Belli Bagli Konularin
Mukayeseli Tahlili

1- Bilgi

Ebu Hanife ve imam Safii akaide taalluk eden konulari tespit ederken
nakli ve akli bilgileri esas almislardir. Her iki imam Kur’an ayetleri ve sahih
hadislerde bildirilen itikadi konular1 kabul ederken ahad haberlerde varid olan
itikadi konularin kabul edilip edilmeyecegi tartismasina girmemislerdir. Ancak
daha sonraki zamanlarda kelam alimleri ahad haberlerde belirtilen itikada ilis-
kin konularin kabul edilmesi meselesinde tartismislardir. Cogunluk itibariyle
kelamcilar, zan ifade etmeleri sebebiyle ahad haberlerle gelen itikadi esaslarin
kabul edilemeyecegini bildirirken azinlikta olan bir kisstm ulema ahad haberle-
rin bildirdigi itikadi konularin kabul edilebilecegini belirtmislerdir.'s

Cimd’'u’l-'ilm adl1 eserinde Safii, Hz. Peygamber'den gelen haberleri bii-
tiintiyle reddeden ehl-i kelamin yaklasimini ilmi bulmadig: i¢in bunlar1 disari-
da birakarak haber-i vahid niteligindeki hadisleri ancak birtakim ilave sartlar
esliginde kabul eden ehl-i re’yin yaklagimini elestirmisgtir.!¢

2- Uluhiyyet

a) Tevhid

Ebu Hanife “el-Fikhu'l-Ekber” adli risalesine tevhidin tanimiyla baslar.
Ona gore tevhid; Allah’'in varlig1 ve birligine ve diger iman esaslarina inanmak-
tir. Ebu Hanife, Thlas suresine referansta bulunarak Allah’in say1 olarak degil,

15" Genis bilgi i¢in bk. Gindogar, Hamdji, Islam Itikadmda Siinnet, Cira Yayinlari, Istanbul 2006.
16 Aybakan, “Safil”, DIA, XXXVII, s. 230.
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ortagl olmamas: yoniiyle tek oldugunu ifade eder. Allah yarattig1 seylerden
hig¢birisine benzemez, yarattig1 seylerden hicbirisi de O'na benzemez.!”

Safii, miikellefin gorev ve sorumluluklarina taalluk eden konu baslikla-
riyla bagladig1 “el-Fikhu'l-Ekber fi usili'd-din” adli risalesinin “Ilahiyat” bolii-
miinde alemin yaraticisinin bir ve tek oldugunu, ikincisinin ve ortaginin olma-
digin belirtir. O, tevhid esasini Allah’in vahdaniyet sifat: diizleminde ele alir ve
sOyle der: “Pargalara ve kisimlara boliinme Allah icin imkansizdir. O, zat1 ve
sifatlari ile tek olup yaratilanlara benzemez. O, yaratilanlar1 hem yoktan ve hem
de var olandan yaratmak agisindan da tekdir.” !

Safii, “Yerde ve gokte Allah’tan bagka ilahlar olsaydi, yer ve g0k fesada ugrar-
di...”19 ayetine referansta bulunarak, ilahlarin ¢coklugunun, ihtilaflarin meydana
gelmesini ve istenilen seyin engellenmesini gerekli kildigini belirtir.20

Ebu Hanife ve Safii, risalelerinin basina “Tevhid” konusunu alarak fslam
akaidinin temel riikniiniin tevhid oldugunu belirtmislerdir. Kur’an'in Allah’in
varlig1 ve birligini bildiren ayetlerine referansla dlemde Allah’in diginda bir
ilahin varliginin imkansizlig: ifade edilmistir. Ebu Hanife ve Safii, “tevhid”in
mahiyetini benzer kavram ve lafizlarla ifade etmiglerdir.

b) Allah’in Zat1 ve Haberi Sifatlar

Ebu Hanife Allah’in zati ile ilgili olarak sdyle der: Allah seydir, ancak di-
ger seyler gibi degildir. Allah i¢in s6z konusu olan seyin manasi; cisimsiz, cev-
hersiz, arazsiz, sinirsiz, rakipsiz, essiz ve benzersiz olmasidir. Kur’an’da bildi-
rildigi {izere Allah'in eli (yed), yiizii (vech) ve nefsi vardir. O'nun eli, yiizii ve
nefsi niteliksiz sifatlardir. O’'nun eli, giicii veya nimetidir denilemez. Ciinkii bu
durumda Allah’'in sifati ortadan kaldirilmis olur. Bu, Kaderiyye ve Mu’tezile
mezheplerinin goriisiidiir. Oysaki O'nun eli, O'nun niteliksiz olan sifatidir.
O’'nun gazabi ve rizasi da niteliksiz olan iki sifatidir.!

Ebu Hanife Allah’in haberi sifatlar1 konusunda selef anlayisindan hareket
etmis ve bu sifatlar1 te'vil etmemigtir. S6z konusu sifatlar daha sonraki
Mu’tezile ve Ehl-i siinnet kelamcilar1 tarafindan farkli anlamlarda yorumlan-
miglardir. Ebu Hanife'ye gore Allah icin “sey” kavrami kullanilabilir ancak bu
sey cevher, araz, cisim nevinden bir sey degildir.

17 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, Haydarabad 1342, s. 4.
8 Salfil, el-Fikhu'l-Ekber fi usiili'd-din, Misir, 1406, s. 14.
19 Enbiya, 21/22.

20 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 15.

21 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 6.
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Imam Safii, risalesinde miistakil bir baslik altinda Allah’in cevher, cisim
ve araz olmadigini belirterek sunlari séyler: “Allah’in zatindan bir seyin baska
bir seyle birlesmesi imkansiz oldugu i¢in o, cevher olmaz, ¢iinkii cevherler de-
gisimden, hareketten, durgun olmaktan, renklerden, tatlardan, kokulardan vb.
seylerden ayr1 olmaz. Ezeli olan Allah i¢in degisim imkansizdir, ¢linkii o cevher
degildir. Ayn1 sekilde Allah’in cisim olmast da imkansizdir. Ciinkii cisim birle-
sik olan seydir.2 Allah birlesik olmadig1 gibi araz da degildir. Ciinkii arazin
daimi olmasi ya da onun daimi oldugunu sdylemek imkansizdir.”23

Imam Safii, Allah’mn siirli ve sonlu olmaktan beri oldugunu hatirlatarak
bu hususta sunlar1 soyler: Smirlilik ve sonluluk Allah igin caiz degildir. Varlig:
icin baslangicta bir sinirlilifl olmayanin zat1 i¢in de bir sonlulugu olmaz. Miiel-
lif bunu sdyle delillendirir: Siirli ve sonlu olan varlik i¢in fazlalik ve noksanlik
diisinmek miimkiindiir. Onun bir benzerinin sinirli ve sonlu olmasi, birbirin-
den biiyiik ya da kiiciik olmasi, onun i¢in; onu sinurli ve sonlu olarak tahsis
edecek, onu kudretiyle yaratacak bir ayirt ediciyi gerektirir. Biitiin bunlar son-
radan olmaya delalet eder. Allah Teala ise bundan uzaktir.?

Ebu Hanife ve Safii, Allah’'in cevher veya cisim olmadig1 konusunu birbi-
rine miitenasip bicimde izah etmislerdir. Ilahi sifatlarin sadece Allah’a 6zgii
oldugunu, bu sifatlarin Allah’tan baska varliklar icin s6z konusu olmadiginm
ifade etmisglerdir. Bu hususta Ebu Hanife ve Safil’nin diisiincelerinin ayni oldu-
gunu gormekteyiz.

Ebu Hanife ve Safii'nin Islam akaidinin temel esas olan Tevhid’i aciklar-
ken cevher, cisim ve araz kavramlarini kullanmig olmalari, bir anlamda erken
bir donemde akaidden kelam’a uzanan siirecin ilk safhalarinin olustugunu
gosterir.

Nitekim Ebu Hanife'nin akidesine bagli kalan Imam Matiiridi Kitdbu't-
Tevhid’de Allah hakkinda cisim ve araz kavramlarint kullanmanin temelden
yanlis oldugunu belirtmis, yaratilmislara ait olan her hangi bir kavramin Al-
lah’a nispet edilemeyecegini ifade etmistir.2

I

2 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 17.

3 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s.18.

4 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 16-17.

25 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, (Cev.: Bekir Topaloglu), ISAM Yayinlari, Ankara 2002, 5.37.
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Ayni ekolden Nureddin es-Sabuni de Allah’a cisim, cevher veya araz de-
nilmesinin miimkiin olmayacagini, ¢linkii Allah’in yaratilmiglar ile higbir ben-
zerliginin olmadigini belirtmistir.26

Es’ari mezhebinden olan Sa’duddinTeftazani Serhu’l-Akaid’de konuyla il-
gili sunlar1 soyler: Allah araz degildir, zira araz zati ile ve kendi kendine kaim
degildir.2” Allah cisim degildir, zira cisim bilesiktir, ayrica mekanda yer kaplar,
bu ise hudiisun alametidir. Allah cevher degildir, ¢ilinkii cevher ciiz-i la-
yetecezza'nin (atom) un ismidir. Bu ise mekanda yer kaplar. Allah boyle olmak-
tan miinezzehtir.?8

¢) Allah’in Zati ve Fiili Sifatlar1

Ebu Hanife’ye gore Allah Teala isimleriyle, zati ve fiili sifatlariyla ezel-
den ebede var olmus ve var olacaktir. Allah'in zati sifatlari; hayat, kudret, ilim,
kelam, sem’, basar, irade’dir. Fiili sifatlari; tahlik, terzik, inga, ibda’, sun’ ve
diger fiili sifatlardir. Allah Teala isimleri ve sifatlariyla ezelidir ve ebedidir,
O'nun isimleri ve sifatlar1 hadis degildir. O, ilmiyle daima bilir, ilim O'nun
ezelde olan sifatidir. O, kudretiyle giic yetirendir ve kudret O’'nun ezeli sifati-
dir. O, kelamu ile konusur, kelam O'nun ezeli sifatidir. O, yaratma sifati ile yara-
ticidir, yaratma O'nun ezeli sifatidir. O, fiili ile yapandir, fiil O’'nun ezelde sifa-
tidir. Meful yaratilmistir. Allah Teala'nin fiili ise yaratilmis degildir. Allah’in
ezeli sifatlar1 sonradan olma ve yaratilmis degildir. Kim ki Allah'in sifatlari
yaratilmistir veya sonradan meydana gelmistir derse yahut bunlarda tereddiit
veya siiphe ederse Allah’1 inkar etmis olur.?

Ebu Hanife’ye gore Allah’in sifatlar1 yaratilmislarin sifatlarindan farkli-
dir. O ilim sahibidir, ancak O’'nun ilmi bizimki gibi degildir, gii¢ sahibidir, an-
cak O'nun giicii bizimkinden farklidir. Allah Teala goriir, ancak O’'nun gérmesi
bizimkine benzemez, kelam sahibidir, ancak O'nun konugmasi bizimkinden
farklidir. Ay sekilde Allah isitme sifatina sahiptir, ancak O’'nun igitmesi bi-
zimki gibi degildir. Biz aletlerle ve harflerle konusuruz, ancak Allah Teala alet
ve harf olmadan konusur. Harfler yaratilmis olan seylerdir, oysaki Allah’in
kelami yaratilmis sey degildir.3¢

26 Sabuni, Nureddin, Matiiridiyye Akaidi (el-Bidaye fi Usuli’d-Din), (Cev. Bekir Topaloglu), Diya-
net Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1998, s. 63.

27 Teftazani, Sa’duddin, Serhu’l-Akaid, (Cev. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, istanbul
1991, s. 146.

28 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 147.

29 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 5.

30 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 6.
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Ebu Hanife Allah'in sifatlarinin ezeli oldugunu ve yaratilmislarin sifatla-
rina benzemedigini acik ifadelerle belirterek, bu konuda tereddiit ya da siiphe
icinde olanlarin inkéarci olduklar: hususunda kesin bir tavir takinir.

Allah’in sifatlarinin ezeli ve ebedi oldugu hususunu $Safil ayn sekilde
ifade eder ve sOyle izah eder: Allah, hayatla “Diri”dir, ilimle “Alim” dir, kudret
ile “Kadir”dir, “isitme” sifat1 ile “I§iten” dir, “gorme” sifat1 ile “Gorendir, “ke-
lam” ile “Konusan” dir, “beka” ile “Ebedi” dir. Sifatlar Allah’in zati ile ezeli
olarak vardir. Bunlar gecici veya sonradan olma degildir. Bu sifatlar ezeli ve
ebedidir. Allah’in zat1 hi¢bir yaratilmisin zatina benzemedigi gibi O’'nun sifatla-
rindan hicbiri de yaratilmislarin sifatlarinin hicbirine benzemez.3!

Safii’ye gore her sifat i¢in bir sifat sahibinin olmasi tabiidir, zatin yoklugu
ile beraber sifatin tek basina varligi imkansizdir, ayni sekilde sifatta oldugu gibi
sifat olmadan sifat sahibinin varligl da imkansizdir. Kudret'in, ilm’in ve diger
sifatlarin varligi, sifatin sahibi olan kadir’in, alim’in vb. sifat sahiplerinin varlig
olmadan imkansizdir. Bunun gibi alim’in, kadir'in varlig: da, kudret ve ilmin
varligr olmadan imkansizdir. Ciinkii bu sifatlarin her birisinin sifat sahibine
baglhiligi, sifat sahibinin onlara bagliligi gibidir.3? Nitekim Allah soyle buyur-

Vi

maktadir: “...Onu kendi ilmi ile indirdi...”33 “O’nun bilgisi olmadan hi¢ bir disi ne

gebe kalir ne de dogurur.”3*

Safii’'nin ifadelerinden anlasildigina gore; ezeli olan Allah’in, ezeli sifatla-
r1 olmasi gereklidir. Her sifatin bir mevsufu gereklidir. Ezeli sifatlarin mevsufu
olan Allah Teala zatiyla ve sifatlariyla ezeli ve ebedidir.

Safii, sifatlarin ezeliligi konusunda muhtemel bir itiraz1 sdyle ifade eder:
“Allah igin sekiz sifat vardir, hepsi ezelidir. Siz Allah ile beraber sekiz ezeli
varlik tespit ettiniz, bu, ezeli olmakta Allah ile ortaklig1 gerektirir.”

Safii, itiraza sOyle cevap verir: “Bu ezeli olmakta ortaklig1 gerektirmez,
¢linkii daha once sdyledigimiz gibi ezeli olmada ortaklik biitiin sifatlarda ben-
zemeyi gerektirmez. Eger kidemdeki ortaklik benzetmeyi gerektirseydi o za-
man sonradan olmaktaki ortaklik da benzetmeyi gerektirirdi. Bu durumda da
cevherlerin ve cisimlerin arazlar ve sifatlar gibi olmasi gerekirdi. O halde bizim
dedigimiz dogru olmadigina gore onlarin sdyledikleri de dogru olmaz. Allah
Teala igin sabit gordiigiimiiz sifatlar O'nun zatinda var olan sifatlardir. Sifatla-

w

' Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 23.
2 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 23.
3 Nisa, 4/166.
4 Fatir, 35/11.
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rin Allah’in zat1 gibi olmasini gerektirmez. Tipki zatlarimizda var olan sifatla-
rin, zatlarimiz i¢in benzer olmamasi gibidir.”33

Ebu Hanife ve Safii, Allah’in sifatlarinin ezeli olduklarini, hadis olmadik-
larmni, Allah’in bu sifatlarla ezelden mevsuf oldugunu agik ifadelerle belirtmis-
lerdir. Dolayisiyla her iki imamin sifatlar konusundaki diisiincelerinin daha
sonraki Ehl-i siinnet kelamcilarinin konuyla ilgili diistinceleriyle ortiistiigiinii
sOylemek miimkiindyir.

d) Kelam Sifat1

Kur’an-1 Kerim’in Allah’in kelam1 olmasi hasebiyle Islam kelaminda Al-
lah'in kelam sifati 6zel bir 6nem tasir. Bu 6nemden dolayidir ki heniiz Islam
kelaminin sistematik anlamda tesekkiil etmedigi erken donemde gerek Ebu
Hanife gerekse Safii, konuyu ele alma ihtiyacin1 hissetmigler ve Kur’an'in
mahliik olup olmadig1 konusunda goriis beyan etmislerdir.

Kelam sifat1 baglaminda Ebu Hanife, Kur’an'in Allah’in kelami oldugunu
hatirlatarak sdyle der: Kur'an mushaflarda yazilidir, kalplerde korunmustur,
dillerde okunmustur ve Muhammed (sav)’e indirilmistir. Bizim Kur’an’1 telaf-
fuz etmemiz yaratilmistir, onu yazmamiz yaratilmistir, onu okumamiz yaratil-
mistir, Kur'an yaratilmis degildir. Allah'in Kur’an’da belirttigi Musa (as) ve
diger peygamberlerden, Firavun ve Iblis'ten naklen verdigi haberlerin hepsi
Allah kelamidir, onlardan haber vermektedir. Allah’in kelami yaratilmis degil-
dir. Fakat Musa'min ve diger yaratilmiglarin kelami yaratilmistir. Kur’an ise
Allah’in kelami olup ezelidir, Allah'in disindaki varliklarin kelami ise ezeli
degildir. “Musa, belirledigimiz yere (Tiir'a) gelip Rabbi de ona konusunca...”3Ayette
bildirildigi {izere Musa (as) Allah’in kelamin isitmistir. Allah Teadla Musa (as)
ile konusmadan 6nce de, kelam sifatina sahip idi. Allah Teala, yaratilanlar1 ya-
ratmadan 6nce de ezelde yaratan idi, Musa (as) ile konustugunda ezelde sahip
oldugu kelam sifat: ile konugmustur.3’

Safii, Allah’in kelaminin ezeli oldugunu ve zat1 ile mevcut oldugunu, ya-
ratilmis veya hadis olmadigini belirtir ve devaminda sunlar1 sdyler: Her kim ki
Allah’in kelam1 yaratilmistir derse siiphesiz o kafirdir. Allah’in kelam1 sayfala-
rimizda yazilidir, kalplerimizde mahfuzdur, dillerimizle okunmustur, mihrap-
larimizda okunmustur, kulaklarimizla isitilmistir. O'nun kelam1 yaratilmis olan
yazi, hifz, okuma ve isitme ile degildir, ¢linkii bunlar yokluktan var edilmisler-

35 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 24-25.
36 Araf, 7/143.
37 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 5-6.
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dir. Allah'in ezeli olan kelami, Allah’in kitaplarimizda yazildig1, kalplerimizde
bilindigi ve dillerimizle zikredildigi gibidir. Allah’in zat1 ne yazidir ne de zikir-
dir. O'nun kelaminin ezeli olduguna delil su ayet-i kerimedir: “Bir seyi diledigi
zaman, O'nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen oluverir.”3® Bu ayetle
tespit edilmistir ki; mahl{ik olan seyler i¢in “ol” denilmistir. Eger bir sey yara-
tilmis ise o sey igin “ol” denilmistir. Bu da su sonuca gotiiriir. Kendisi igin
“kiin” (ol) emri verilen her soziin de sonsuz olmasini gerektirir ki bu da dogru
degildir. O halde Allah’in kelaminin ezeli olmasi, sonradan yaratilmis olmama-
st gerekir. Clinkii kendisinde kelam sifatinin bulunmadig: hayy, onun konus-
masini engelleyen bir engelleyiciden uzak degildir ki bu da bizim halimize ben-
zer. Allah konusma sifatina sahip olan “hayy”dir. O'nun konusma sifatina sa-
hip olmasina engel olan bir olumsuzlugun olmas: imkansizdir. Bu da gosteriyor
ki Allah’in konusma sifati ezelidir ve ebedidir.?

Ebu Hanife’ye gore Allah esyay1 herhangi bir seyden yaratmadi. Allah,
esyay1 var olmadan once ezeli olarak biliyordu. O, esyay: takdir eden ve olustu-
randir. Diinyada ve ahirette, Allah’in dilemesi, ilmi, hiikmii, takdiri ve Levh-i
Mahfuz’daki yazisi olmadan hicbir sey meydana gelmez. Ancak Allah’in Levh-i
Mahfuz’'daki yazisi, hitkiim olarak degil, vasif olarak yazilidir. Kaza, kader ve
dilemek, O’'nun niteligi bilinmeyen ezeli sifatlarindandir.4

Goriildiigii tizere her iki imama gore de Allah'in kelam1 ezelidir, yaratil-
mis degildir. Burada her iki miiellif Kur'an’in mahlik oldugunu ileri siiren
Mu'tezile’ye karsi Ehl-i Stinnet’in goriisiinii teskil edebilecek sekilde cevap
vermiglerdir. Ebu Hanife ve $afil, kelamullah’in mahl{ik olmadigi hususunu
kelami bir usliip ile ele almislar ve bir akaid risalesinin hacmine gore uzun sayi-
labilecek sekilde yorumlamislardir.

e) Ilim Sifat:

Ebu Hanife Allah’in ilminin keyfiyetini sdyle izah eder: “Allah Teald, yok
olan1 yoklugu halinde yok olarak bilir, onu yokluktan varliga getirdigi zaman
nasil olacagini bilir. Allah Teala var olani, varlig1 halinde var olarak bilir, onun
yok olmasinin nasil olacagini bilir. Allah Teala, ilminde bir degisiklik olmadan
ya da O’'nun i¢in sonradan olma bir ilim olmadan, ayakta durani, ayakta dur-
dugu haliyle ayakta, oturan kisiyi oturdugu haliyle oturan olarak bilir. Degisik-
lik ve farklilik yaratilmislarin bilgisinde olur.”4!

w

8 Yasin, 36/82.

9 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s.27-28.

40 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s.7.
41 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s.7.
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Ebu Hanife Allah’in ilim sifatini 6zgiin ifadelerle ve akli yorumlarla agik-
lamigtir. O’'nun Allah'in ilmiyle ilgili bu ufuk agict yorumu giiniimiizde de bas-
vurulan ifadeler arasinda yerini almaktadir.

Safii’'nin “el-Fikhu’l-ekber” risalesinde Allah’in ilim sifatinin varlig: ifade
edilmis ancak ilim sifatinin keyfiyeti hususunda fazla bilgi verilmemistir.

Allah’in sifatlar1 meselesinde Ebu Hanife ve Safii, Selef'in tutumunu as-
mak suretiyle akli izah ve yorumlara basvurarak ilahi sifatlar1 o dénem igin
yeterli denebilecek bir sekilde agiklamiglardir. Allah’in zat1 ve sifatlarini detayli
denebilecek tarzda agiklamis olmalari, imamlarimizin kendi dénemlerine gore
kelam yaptiklarinin bir kanit1 gibidir.

3- Niibiivvet

a) Peygamberlerin ismeti

Ebu Hanife ve Safii, risalelerinde niibiivvetin mahiyetini kisaca izah et-
tikten sonra peygamberlerin ismet sifatin1 6n plana gikararak diger sifatlarin
zikretmiglerdir.

Safii’ye gore Allah, kullarina onlarin kendi cinslerinden olan bir elginin
lisantyla emirleri ve yasaklar1 6gretmistir. Allah kullarina resul gonderdigi za-
man, o resuliin dogruluguna delil tegkil edecek acik mucizelerle desteklenmesi
gerekir. Aksi takdirde gonderilen elgi, suret, terkip ve beden olarak esit durum-
da olup kendilerine el¢i gonderilen insanlardan ayirt edilemezdi.*

Ebu Hanife'ye gore Peygamberlerin (as) hepsi kiigiik ve biiyiik giinah-
lardan, inkar ve cirkinliklerden uzaktir, ancak onlardan stirgmeler ve kiigiik
hatalar meydana gelmistir. Muhammed (sav), Allah’'in sevgilisi, kulu, resulij,
nebisi, secilmis pak ve nezih kisidir. O hi¢bir zaman putlara tapmamus, gbz agip
kapayacak bir an bile Allah’a ortak kogsmamaistir. O kiigiik, biiyiik hicbir giinah
islememigtir.*3

Imam Safii peygamberlerin niibiivvetlerinden sonra giinahlardan ko-
runmus olduklarmi belirterek konuyla ilgili sunlar1 séyler: Bunun delili; daha
sonra ortaya ¢ikan yalanci peygamberlerin elinde mucizelerin meydana gel-
memesidir. Mucize, peygamberlerin yalandan korunduklarina delalet eder. Bu
da peygamberlerin giinah tiirlerinden olan yalandan masum olmalarini gerekti-
rir. Peygamberlerin sozlerine inanmak ve fiillerine uymak gerekir. Onlardan

42 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 46.
43 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 8.



Ehl-i Stinnet Kelamina Giden Siiregte Ebu Hanife ve Safii'nin El-Fikhu'l-Ekber Adl Risaleleri... e 49

giinahin sadir olmas1 durumunda bu, onlara uymay1 engeller. Bu durum seria-
tin yanlis olmasi sonucuna gotiiriir ki bu dogru degildir ve bdyle bir sey
imkansizdir.*

Peygamberlerin ismet sifatina sahip olduklar: ve biiyiik-kiiciik giinahlar-
dan uzak olduklar her iki imam tarafindan ifade edildigi gibi biitiin Ehl-i Siin-
net kelamailar: tarafindan kabul edilen bir husustur.

b) Mucize

Ebu Hanife, risalesinde mucizenin bir tanimin1 yapmadan, peygamberle-
rin mucizelerinin ve velilerin kerametlerinin gercek oldugunu belirterek, haber-
lerde bildirildigi iizere Iblis, Firavun ve Deccal gibi Allah diismanlarina ait olan
hallerine, mucize ya da keramet denilemeyecegini ifade eder. Ebu Hanife'ye
gore bu durum, onlarin ihtiyaglarinin yerine getirilmesidir. Zira Allah, diisman-
larimin ihtiyaglarini, onlar1 derece derece cezaya ¢ekmek ve sonunda cezalan-
dirmak seklinde yerine getirir. Onlarda buna aldanarak azginlik ve kiifiirde
haddi asarlar. Bunlarin hepsi de caiz ve miimkiindiir.*’

Safii, mucize'yi soyle aciklar: Mucize sonradan olma bir fiildir. Olagan
seyri bozar. Niibiivvetini iddia edenin elinde acik olarak meydana gelir. Nii-
biivvetini iddia edenin davasina uygun olarak meydana gelir. Kendilerine mu-
cize gosterilenler onu yapmaktan aciz kalir. Ancak mucize yukarida dedigimiz
gibi hadis bir fiildir. Ciinkii kadim olan sey mucize olmaz, ¢iinkii mucize i¢in;
olagani bozan sey diyoruz. Olagan olan; mucize degildir. Mesela giinesin do-
gudan dogmasi batidan batmasi gibi. Ciinkii insanlarin hepsi buna sahit olmak-
ta esittir.4¢

Safil’ye gore mucize igin, “peygamberligini iddia edenin elinde agikga or-
taya ¢ikar” kaydinin konulmasinin sebebi kerametten ayirt etmek icindir. Ona
gore mucize peygamberin davasina uygun olmalidir, ¢linkii mucizenin, muci-
zeyi gosterenin yalanciligina delalet edici bir sekilde ortaya ¢ikmasi miimkiin-
diir, yalanci peygamberler buna bir 6rnektir.+’

Safil’ye gbre mucizenin meydan okumayla beraber olmasi gerekir, ¢linkii
insanlar1 onun benzerini getirmeye ¢agirmak, ancak meydan okumayla beraber

4 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 51-52.

4 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s.10.
46 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 46.

47 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 47.
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gerceklesir. Bagkalarinin mucizeyi gergeklestirmesinin imkansiz oldugu ortaya
¢ikmalidir. Cilinkii aciz birakmak ancak bu sekilde gerceklesir.*®

Safii diger baz1 konularda oldugu gibi mucize konusunda da ayrintili di-
yebilecegimiz sekilde izahlarda bulunmus, dénemin bu konudaki anlayisini
ifade etmistir. Safii evliyanin kerametinden bahsetmemistir. Mucize hususunda
Ebu Hanife ve Safii’nin goriisleri Ehl-i Siinnet kelamcilar: ile uyum gostermek-
tedir. Velilerin kerametleri de Ehl-i Stinnet ulemasi tarafindan kabul edilen bir
husustur.

c¢) Sefaat

Ebu Hanife ve Safii, peygamberler icin ahirette sefaatin olacagini risalele-
rinde belirtmislerdir. Onlar sefaat i¢cin Kur’an ayetlerini ve hadisleri delil gos-
termiglerdir.

Ebu Hanife'ye gore Peygamberimiz (sav)'in sefaati, giinahkar mii'minler
ve onlardan biiyiik giinah isleyip cezay1 hak etmis olanlar i¢in gercektir ve ke-
sindir.#

Imam Safii de sefaatin gergek oldugunu belirterek, Hz. Peygamber’in
ahiret giiniinde {immetinden biiyiik giinah sahiplerine sefaat edecegini ifade
eder. Buna delil olarak su Kur’an ayetini gosterir: “...Umulur ki Rabbinin, seni bir
Makam-1 Mahmild’a gondermesi kesindir.”0 Safil’ye gore ayette gecen “Makam-1
Mahmid”dan maksat sefaattir. Safii, sefaat hakkinda Hz. Peygamber’in su ha-
dislerini de delil getirir: “Sefaatim {immetimden biiyiik giinah sahipleri igin-
dir.”>! “Benden Once verilmeyen bes sey bana verildi: Bana “cevamiu’l-kelim”
(az sozle ¢ok sey sOyleme) verildi, diismana korku salmakla yardim olundum,
ganimetler bana helal kilindi, yeryiizii benim i¢in mescid ve temiz kilindi, bana
sefaat verildi.”5? Safil’'ye gore tevbe aninda giinahin affedilmesi giizeldir. Af-
fetmenin glizelliginin Resulullah (sav)'in sefaatiyle olmasi evladir. Ciinkii bu-
rada mii’'minin mertebesinin yiikseltilmesi, peygambere itaat ve iman s6z ko-
nusudur.>?

Ebu Hanife hadis nakletmeden sefaatin olacagini belirtirken Safii, sefaat
konusunda varid olan hadisleri delil olarak almistir. Daha sonraki ytizyillarda

48 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 47.

49 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 11.

0 fsra, 17/79.

31 Tirmizi, Kiyame, 11; Ebu Davud, Stinne, 23.

v

32 Buhari, Teyemmiim, 1; Muislim, Mesacid, 1.
3 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 60-61.
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yasayan Ehl-i Siinnet kelamcilar1 da sefaat konusunda zaman zaman ilgili ha-
dislere miiracaat ederek Hz. Peygamber’in ahirette giinahkar mii’minlere sefaat
edecegini ifade etmisglerdir.

4- Abhiret

a- Kabir Ahvali-Miinker ve Nekir Suali

Kabir ahvali Islam ulemas: arasinda tartismalara neden olan bir konudur.
Gilintimiizde de bu tartisma devam etmektedir. Mezhep imamlarimiz Ebu Ha-
nife ve Safii bu konuyu ispat yoniinde goriis belirtmiglerdir.

Ebu Hanife, kabirde Miinker ve Nekir'in suali ve ruhun cesede iade
edilmesinin gercek oldugunu belirtir. Ona gore biitiin kafirler ve asi mii’'minler
icin kabir sikigtirmasi ve azabi vardir.5

Safii de Ebu Hanife gibi Miinker ve Nekir sualinin dogru ve sabit oldu-
gunu ve inanilmasi gerektigini ifade eder. Ona gore 6len kisi kabrinde diriltilir
ve Rabbinden, Dininden ve Nebisinden kendisine sorulur. Mii’min kisi sorulara
dogru olarak cevap verirken kafir sasirir, cevap vermekte saskinlik i¢inde ka-
lir.5s

Safii, kabir azab1 hakkinda fikirlerini beyan ederken konuyla ilgili ayet ve
hadisleri delil getirir: Ona gore kabir azabi, azab ehlinden olanlar i¢indir. Buna
delil Allah'in ayetleridir: “Onlar, sabah aksam atese sunulurlar...”> Malumdur ki
onlar 6liimden 6nce atese sunulmazlar ve onlar yerin iistiindedirler. Kiyamet
giiniinde sabah ve aksam yoktur. Bundan dolay1 Allah Teala kiyametteki
hitkmii soyle agiklamistir. “Kiyamet ¢attigr giin, Firavun'un adamlarini azabin en
agirina sokun denir.”>7 Safii, ayette soz edilenlerin kabirlerinde atese arz edilecek-
lerini belirtir ve Hz. Peygamber’in su dualarini nakleder: “Allah’im kiifiirden,
fakirlikten ve kabir azabindan sana siginirim, senden bagka ilah yoktur.”58
“...Ey Rabbimiz! Bize hem diinyada iyilik, hem de ahirette iyilik ver, bizi cehennem
azabimdan koru.”% Safii bu konudaki hadislerle ilgili su kaydi koyar: Kabir azab:
eger bu rivayetlerde vaki degilse, o zaman hadis kesin bilgi ifade etmez.%

54 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s.12.
5 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 65.

56 Mii’min, 40/46.

Mii’min, 40/46.

38 Ebu Davud, Edep, 324.

9 Bakara, 2/201.

0 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 64-65.
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b- Mizan, Sirat, Kevser

Ebu Hanife, kiyamet giinii kullarin amellerinin mizanla tartilacagi husu-
sunun hak oldugunu risalesinde belirtir. Ona gore kiyamet giinii hasimlar ara-
sinda iyilikler alinarak kisas ve hesaplasma olmasi haktir. Ebu Hanife, konuyla
ilgili ayet ve hadis zikretmeden Hz. Peygamber’in Kevser havzi'nin da gercek
oldugunu ifade eder.®!

Safii, konuyla ilgili ayetler ve hadislere miiracaatla mizan, sirat ve Kevser
havzi'nin hak oldugunu agiklar.®? Nitekim ayette sdyle buyurulur: “Biz kiyamet
glinii adalet terazileri kurariz...”% “O giin kimlerin mizanlar1 agwr gelirse, iste asil
bunlar kurtulusa erenlerdir.” % Safil konuyla ilgili su hadisi zikreder: “Allah Teala
kiyamet giinii mizan1 kurar, onun iki kefesi vardir, onunla kullarin amelleri
tartilir, onun dili vardir onunla konusur.”% Safii’ye gore bu meshur haberin
dogrulugunu ulema kabul etmistir.®

Safii, Sirat ve Kevser'in de meshur hadislerde bildirildigini, Sirat ile ilgili
ayet®’ oldugunu ve bunlarin gercek olduklarini belirterek ahiret hallerini bildi-
ren hadislerin hepsine itibar edilmesi gerektigini belirtir.®8

c- Cennet ve Cehennemin Yaratilmislig:

Ebu Hanife’ye gore Cennet ve Cehennem halen yaratilmigtir, ebediyen de
fani olmayacaklardir. Allah’in cezasi da sevabi da ebedidir.®

Safil’ye gore de cennet ve cehennem yaratilmistir. Buna delil Allah’in
ayetidir: “Ve Rabbinizden bir magfirete ve cennete kosusun ki, eni gokler ve yer genis-
liginde olup muttakiler icin hazirlanmistir.”70 Ayette cennetin “eni” vasiflanmis
olup mii'minler i¢in meydana getirildigi bildirilmistir. “Hazirlanmis olmak” ve
“en” gibi vasiflar ancak yaratilan seyler i¢in s6z konusudur. Yine baska bir
ayette soyle buyurulmaktadir: “...Yakit1 insanlarla taslar olan ve kifirler icin hazir-
lanan o atesten sakinin.””' “Hazirlanmis olmak” ancak yaratilmis mevcut sey igin

6l Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s. 11.
62 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 65-66.

63 Enbiya, 21/47.

64 Mii’'minun, 23/102.

65 Tirmizi, iman, 17.

66 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s.66.

67 Kevser, 108/1.

%8 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 67.

% Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s. 11.
70 Al-i imran, 3/133.

71 Bakara, 2/24.
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s6z konusudur. “Cennet ve cehennem heniiz yaratilmis degildir, onlar sonra
yaratilacaklardir” diyenin sozii yanlistir.”?

Yukaridaki basliklarda oldugu gibi burada da Ebu Hanife nakli delilleri
zikretmeden konuyu kisa agiklarken, Safii hemen her konuda ilgili ayet ve ha-
disi zikretmis ve ondan sonra agiklamalarini yapmaistir.

Her iki imam Cennet ve Cehennem’in yaratilmighigi konusunda mdittefik-
tir. Daha sonra gelen Es’ari ve Matiiridi kelamcilari da Cennet ve Cehennemin
halen yaratilmis olduklar: yoniinde fikir beyan etmislerdir. Ehl-i Stinnet alimle-
ri, Safil’nin yukarida zikrettigi ayetleri bu konuda delil gostermistir. Ancak
Mu’tezile kelamcilar1 bunun aksine Cennet ve Cehennemim yaratilmadigi go-
risini savunmustur.”?

d- Ru'yetullah

Ebu Hanife ilgili ayet ve hadisleri nakletmeden ru’yetullah konusuna ki-
saca deginerek soyle der: Allah ahirette goriilecektir. Mii’minler cennette, arala-
rinda bir mesafe olmaksizin, tesbihsiz ve niteliksiz olarak bas gozleriyle O'nu
goreceklerdir.”* Ebu Hanife ru’yetullah konusunu kisaca agiklamis olmasina
ragmen, onun; Allah’in tesbihsiz ve niteliksiz olarak bas goziiyle goriilecegi
seklindeki ifadeleri, daha sonraki Ehl-i siinnet kelamcilar tarafindan kullanilan
onemli agiklamalar olmustur.

Imam Safii, insanlarin Allah’1 gormeleri meselesinden 6nce Allah’in ken-
di zatin1 gérmesi hususunda agiklama yapar. Ona gore Allah herhangi bir 151k
olmadan ya da karsidakine bakar gibi bir durum olmadan ezeli ve ebedi olarak
kendi zatini goriir. Insanlar icin Allah’t gorme ise Safil'ye gore caizdir. Ciinkii
Allah vardir ve var olan her seyin goriilmesi dogrudur. O halde Allah goriile-
cektir. Safii, ru’yetullahin gerceklesecegine dair hadisleri de delil getirir.”

Safii, Allah’in insanlar tarafindan ahirette goriilmesinin miimkiin oldu-
gunu O'nun varligina baglamistir. Var olan sey goriiliir. Allah var olduguna
gore O da goriiliir. Safii’'nin ru’yetullah’t Allah’in var olan bir varlik olmasina
dayandirmasi 6nemli bir akli delildir. Nitekim bu argiiman daha sonra gelen
Es’ari kelamailar tarafindan da kullanilmistir.

72 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 63.

73 Sabuni, Matiiridiyye Akaidi (el-Bidaye fi Usili’d-Din), s. 178.
74 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s.10.

75 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 28-29.
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Ebu Hanife ve Safii’den sonra yetisen Es’ari ve Matiiridi kelamcilar, ge-
rek Kur'an ayetleri ve hadislerden yola ¢ikarak ve gerekse akli deliller ortaya
koyarak Allah'in ahirette goriilecegi hususunda ittifak etmislerdir.

5- insan Fiilleri

a- Kesb

Ebu Hanife risalesinde kesb konusuna kisaca deginir ve soyle der: “In-
sanlarin hareket ve siikéin gibi biitiin fiilleri ger¢ek anlamda kendi kesbleridir.
Onlarin yaraticist ise Allah’tir. Onlarin hepsi Allah’in dilemesi, ilmi ve sifati
degismeksizin onu sever.” 76

Ebu Hanife'nin kesbi tanimlamasindan sunu anlamak miimkiindiir. In-
sanlarin gerceklestirdikleri hareket ve davranislar yaratilis itibariyle Allah’in
iradesi dahilinde olup O'nun yaratmasi iledir. Ancak fiili iradesiyle isteyen ve
elde eden ise insanin kendisidir.

Matiiridiligin insan fiilleri anlayis1 Ebu Hanife’'nin tanimina uymaktadir.
Matiiridi kelamcilara gore insan ciizi iradesiyle fiillerini ister ve elde eder, an-
cak fiilin yaratilis anlaminda gerceklesmesi Allah’a aittir, diger ifadeyle fiili
yaratan Allah’tir ancak kesbeden insandir.””

Imam Safii kesb baslig1 altinda sunlari ifade eder: “Kul, kesbettigi sey-
lerde gii¢ sahibidir, o seyleri mecburiyet altinda degil, hiir iradesiyle yapar.
Tercihe dayali hareket kul icin kesbtir, zorunlu olan ise kesb degildir ve aciktir
ki kul kesbedendir, zorunlu degildir.””® Safil ayrica su kaydi da koyar: Boylece
Kaderiyye'nin ve Cebriyyenin goriisiiniin yanlighg1 ortaya c¢ikmistir. Ehl-i
Siinnet ise iki mezhep arasinda orta yolda bulunmaktadir.”

Safii, insanlarin kesb ettiklerini yaratanin Allah oldugunu agik bir sekilde
belirtir. Safil’ye gore Allah onlara verdigi kudretle kullarin fiillerini kendilerine
kazang yapmistir. Kul yaratma olmaksizin kesb edendir, Allah ise yaratandir,
kesb eden degildir. Safili kesbin manasin soyle agiklar: Kesb; kendisine Allah
tarafindan yaratilan giiciin ilistigi, kulun elde ettigi seydir. Bunun delili su ayet-
tir: “...Yoksa O'nun yarattigr gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma onlarca
birbirine benzer mi goriindii? De ki: Allah her seyi yaratandir...”?0. Ayette acik¢a

76 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s. 8.
77 Bk., Sabuni, age., s. 141-142.

78 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 33.

9 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 34.

80 Ra’d, 13/16.
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ifade edildigi gibi, biitiin yaratilanlarin yaraticis1 Allah Teala’dir, bagka yaratici
yoktur.8!

Safii kulun fiil i¢in sarf ettigi giiciin bir fiil i¢in oldugunu, fiilin zitt icin
uygun olmadigini belirtir. Ona gore iman i¢in olan gii¢ yetirme, kiifiir i¢in uy-
gun olmaz, kiifiir i¢in olan gii¢ yetirme de iman igin uygun olmaz. Itaat ve ima-
na gii¢ yetirilmesi; Allah’tan gelen basari, destek ve yardimdir. Kiifiir i¢in giig
yetirilmesi ise rezil duruma diisme, haddi asmak ve dogrudan ayrilmaktir.®?

Safil’ye gore isyana gii¢ yetirilmesi; kiifiirden asag1 derecede olan bir gii-
naha gii¢ yetirmedir ve bu da hidayetten yoksunluktur. Buna delil Allah’in su
soziidiir: “...Artik dogru yolu bulmaya gii¢ yetiremezler.”3 Yani dogru yolu bula-
mazlar. Bu ayet delalet ediyor ki; hidayet icin olan gii¢ hidayetle beraberdir.
Yani giic fiille beraberdir ve giig, iki zittin bir arada bulunmasinin imkansizli-
gindan dolay1 iki zit sey icin uygun degildir.3

Safii’nin kesb goriisii daha sonraki ylizyilda tesekkiil eden Eg’ariligin
kesb goriisiine gore daha agiktir denilebilir. Safii’nin risalesinde yer alan “kul,
kesb ettigi seylerde gii¢ sahibidir, o seyleri mecburiyet altinda degil, hiir irade-
siyle yapar” seklindeki ifade Eg’ari kelamcilarin ifadelerinden daha agik ve
nettir. Eg’ari alimler Allah’in mutlak iradesine halel gelir endisesiyle fiillerde
insan iradesinin varligini net bir sekilde ifade edememislerdir.

Fiilin gerceklesmesinde sarf edilen giig, istitaat hususunda ise Eg’arilerin
ve Imam Safii'nin goriisleri paralellik arz etmektedir.

b- Rizik ve Ecel

Ebu Hanife, risalesinde; Allah, yaratmadan once yaratici, riziklandirma-
dan 6nce de rizik verici idi diyerek® kisaca Allah’in riziklar1 veren oldugunu
sOylerken, Safil konuyu daha uzun ele alir ve sdyle der: “Baz1 arkadaslarimiza
gore rizkin manasi; Allah’in verdigi, insanlarin ve diger canlilarin ge¢im kay-
nag1, bedenlerinin hayatta kalmasini saglayan gidalardir”. Rizik; kendisinden
yararlanilan seydir, insanin gida ya da diger seylerden yararlandigi her sey
onun rizkidir. Bu tanum daha oncekilerden daha genistir ve helal ile harami
ayirmaz. Kisinin yedigi veya yararlandig1 her sey Allah’in ona verdigi riziktir.¢

o

' Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 32.

2 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 35.

3 fsra, 17/48.

4 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 35.

85 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s. 10.
6 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 42.
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Safif, Mu'tezile’nin bu konudaki; “rizik miilktiir, haram rizik degildir”
seklindeki goriisiiniin dogru olmadigini belirtmis, “Yeryiiziinde ne kadar canl
varsa, hepsinin rizki ancak Allah’a aittir...”%7 ayetinin buna delil oldugunu ifade
etmistir. Safil’ye gore eger Mutezile'nin dedigi gibi olsayd: gasp edicinin biitiin
omrii boyunca gasp edip yedigi seyler Allah'in verdigi rizik olmayacakti. Bu,
dinden ¢ikmaktir. Ciinkii eger rizik miilk olsayd: hayvanlarin riziklarmni ye-
memeleri gerekirdi, ¢ilinkii onlar miilk sahibi degildir. Ve yine ¢ocuklarin anne-
lerinin memelerinden yararlanmamalar1 gerekirdi, ¢iinkii annelerinin siitii on-
larin miilkii degildir. Rizikta durum bdyle olmadigina gore Mutezile'nin gorii-
stiniin yanlis oldugu ortaya ¢ikmistir ki yukarida anlattiklarimiz akla muhalif
degildir.38

Goriildiigii tizere Safil, rizik konusunu agiklarken hem nakli hem de akli
delillere bagvurmus ve konu hakkindaki Mu'tezili goriisii elestirmistir.

Ebu Hanife'nin risalesinde deginmedigi ecel konusunda $Safii’nin goriisii
soyledir: Insanlarin ve diger canlilarin ecelleri birdir. Bunun manasi malum
vakitte kimin 6leceginin veya dldiiriileceginin Allah’in bilgisi dahilinde olmasi-
dir, ecelin vaktinden tehir edilmesi caiz degildir ¢linkii Allah’in ilmi disinda bir

Iz

isin olmast miimkiin degildir.?® Allah Teala soyle buyurur: “...Ecelleri geldigi

zaman onu ne bir an geri birakabilirler ne de one alabilirler.”0

Ecel konusunda Mu'tezile'nin “6ldiiriilen insanin ecelinin iki tane oldu-
gu, eger oldiiriilmeseydi yasayacakti” seklinde ifade edilen goriisii, hem Safii
hem de daha sonra gelen Ehl-i Siinnet alimlerince kabul edilmemis, her insan
igin bir ecel oldugu ifade edilmistir.

6- Imamet

Ebu Hanife “el-Fikhu'l-ekber” adli risalesinde imamet konusuna girmez.
Ancak $afii’nin risalesinde bu konu ele alinmigtir. Safii’ye gore Resulullah (sav)
den sonra hak imam Ebu Bekir (ra)’dir. Bunun delili; sahabenin onun imameti-
ne biat ve ona itaat lizerine icma etmesi, karsilikli konugmalarinda sadece onun
halifeligi tizerine olan ittifak etmeleri ve hepsinin ona “Ey Resulullah (sav)'in
halifesi” demeleridir.%!

87 Hud, 11/6.

8 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 42-43.
89 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 41-42.
9% Nabhl, 16/61.

91 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 70.
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Safif, Hz. Peygamber’in, “Benim timmetim hata {izerinde birlesmez.”%?
hadisini delil getirerek icmanin ancak hak iizerine meydana geldigini belirtir.
Ona gore sahabe Ebu Bekir'e itaat etmeye biat ederken, onun malina ragbet
etmediler, ¢iinkii onun mal1 yoktu. Sahabe onun kilicindan korkmadi, ¢iinkii o
kuvvetli bir kisi ya da miicadeleci bir kisi degildi, o, soyu itibariyle de miicade-
leci degildi, asireti de korkulan bir asiret degildi. Ciinkii onu baskalarindan
koruyacak ya da ondan sonra vefat edinceye kadar herhangi bir seyde onun
halifesi olacak bir asireti olmadi. Biitiin bunlar Hz. Ebu Bekir (ra)’in hak imam
oldugunu gostermektedir.??

Imam Safii, imamet igin on sartin gerekli oldugunu sdyler. Bunlar soyle-
dir: Akil, biiluga erme, hiirriyet, miisliiman olmak, erkek olmak, ilim sahibi
olmak, tedbir, cesaret, dinde salih olma, Kureys kabilesinden olmak. Bu sartlar
bir kimsede bulunursa biat edildigi takdirde o kisinin imam olmasi uygun
olur.%*

Safii’ye gore bir donemde tek imam olmasi gerekir, birden fazla imam
olmasi caiz degildir. Safii’nin naklettigine gore bazilar1 sdyle demistir: Islam
iilkelerinin her bolgesi i¢in bir imamin olmas: caizdir. Baz1 arkadaslarimiz da
bu goriisii benimsemislerdir. Safil’ye gore birinci goriis daha dogrudur, delili
de bu meseledeki sahabenin icmaidir. Safil s6zlerine soyle devam eder: Sahabe
bir ddnemde iki imamin olmasini uygun gormediler. Sakife giiniindeki miina-
zaralarinda Ensar soyle demisti: “Bizden bir Emir, sizden bir Emir olsun.”*
Ancak Ebu Bekir (ra)’'in s6ziine dondiiler. Kisaca bir donemde tek imamin ol-
masi konusu ve bunun iizerindeki icma boyledir. Icmaya muhalefet caiz degil-
dir. Clinkii bu durum ihtilafa ve fitneyi uyandirmaya gotiiriir, Miisliimanlar
arasinda savasa yol acar, bu da caiz degildir.?® Nitekim Resulullah (sav) soyle
buyurmustur: “Eger iki imama biat edilirse birinin yiiziine vurun (terk edin).”*’
Safii, Hz. Ebu Bekir'den sonra Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz Ali’nin hak halifeler
oldugunu belirtmistir.”®

Imamet konusu Islam’in ilk dénemlerinden itibaren tartisilan bir konu
idi. Ancak bu konu siyasi olarak kabul edildigi i¢in ilk donemlerde kelam eser-
lerine girmemisti, ancak daha sonra Sii ulemanin bu konuyu itikadi bir diiz-

92 {bn Mace, Fiten, 8.

93 Safii, el-Fikhu'l-ekber, 70-71.

94 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 72.

95 Buhari, Fezailu’l-Ashab, 5.

9 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s.73-74.

97 Miislim, Kitabu’l-imara, 1849/47.
8 Safil, el-Fikhu’l-ekber, 71-72.
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lemde ele almasi ve islemesi, Ehl-i Siinnet ulemasinin da yazdiklar kitaplarda
konu tizerinde fikir imal etmelerini gerektirmistir. Ebu Hanife, dénemindeki
siyaseti gozlemlemesine ragmen risalesinde bu konuya deginmemistir. Ancak
kendisinden sonraki dénemde yasayan Safii’nin imamet konusunu ele almasi
tabii goriinmektedir.

Safii’den sonraki donemlerde yasayan Ehl-i Siinnet ulemasinin imamet
konusunda ortaya koyduklar: diisiinceleri, Safii’nin risalesinde ifade ettikleriyle
Ortlismektedir.

7- Diger Konular

a- Iman ve Islam

Ebu Hanife’ye gore iman, kalb ile tasdik, dil ile ikrardir. Iman, iman
edilmesi gereken seyler yoniinden artmaz ve eksilmez, fakat kesinlik ve tasdik
yoniinden artar ve eksilir. Mii'minler, iman ve tevhid hususunda birbirlerine
esittir. Fakat amel yoniinden birbirlerinden farklidir.%

Ebu Hanife kisinin imanini gerceklestiren seylerin temel akaid esaslari
oldugunu belirtmis, bu esaslarda artma ve eksilme olmayacagini ifade etmistir.
Ona gore artma ve eksilme seriatin belirledigi amele iliskin hususlardadir.

Ebu Hanife Islam”1 sOyle tanimlar: Allah’in emirlerine teslim olmak ve it-
aat etmek demektir. Szlitk acisindan iman ve Islam arasinda fark varir. Fakat
Islamsiz iman, imansiz Islam olmaz. Onlarin ikisi de bir seyin ici ve dis1 gibidir-
ler. Din ise, iman, islam ve gereklerinin hepsine birden verilen isimdir. Ebu
Hanife'ye gore Miisliman Allah’i, kendisini kitabinda niteledigi gibi biitiin
sifatlariyla gergek olarak bilir. Higbir kimse Allah’a, onun sanina layik sekilde
hakkiyla ibadet etmeye gii¢ yetiremez. Fakat insan ancak Allah’in kitabinda,
Resuliiniin bildirdigi dl¢iide Allah’a ibadet eder. Biitiin mii’'minler, Allah’1 bil-
me, yakin, Allah’a glivenme, sevgi, riza, korku, timit ve iman konusunda birbir-
lerine esitlerdir. Bu konuda imanin digindaki hususlarda birbirlerinden fakli-
lardir.100

Ebu Hanife bir Miisliimani, helal saymamasi sartiyla, biiyiik giinah isle-
mis dahi olsa kafir olarak kabul etmez. Ona gore bu durumdaki kimseden iman
(mii'min) ismi kaldirilmaz, ona gercek anlamda mii'min denilir. Bir mii'minin
kafir olmamakla beraber giinahkar olmas: caizdir. Ebu Hanife'ye gore giinahlar
mii'mine zarar vermez denilmez. Giinah isleyen cehenneme girmez de denil-

99 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s.10.
100 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s.10-11.
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mez. Diinyadan mii'min olarak ayrilan kimse, giinahkar da olsa cehennemde
ebedi kalacaktir denilmez.10!

Ebu Hanife'ye gore Miircie'nin dedigi gibi, iyiliklerimiz makbul, kotii-
liiklerimiz de affedilmistir, denilmez. Fakat kim biitiin sartlarina uygun, ibadeti
bozan ayiplardan uzak isler yapar ve onu inkar ve dinden dénme gibi seylerle
bosa ¢ikarmaz ve diinyadan mii’min olarak ayrilirsa, siiphesiz Allah onun ame-
lini bosa ¢ikarmaz, bilakis kabul eder ve ondan dolay1 sevap verir, denilir. Al-
lah’a ortak kosmak ve inkar disinda, biiytiik ve kiiciik giinah isleyen fakat tevbe
etmeden mii'min olarak 6len kimsenin durumu Allah’in dilemesine baglidir.
Dilerse cehennemde azab eder, dilerse affeder ve hi¢ cehennem azabina ugrat-
maz.!0?

Imam Safii iman1 soyle tanimlar: Iman; kalb ile bilmek, dil ile ikrar ve te-
mel prensiplerle ameldir. Iman temel prensipler ve ayrintilar olmak iizere ikiye
ayrilir. Tmanin asl; kisi terk ettiginde kiifrii gerektiren seydir. Allah’1 bilmek,
kalpten tasdik etmek ve yetigkin bir Miisliimanin inanmasinin gerekli oldugu
hiikiimlere inanmaktir. Imanin ayrintilar1 ise; kisi terk ettiginde kiifrii gerektir-
meyen seylerdir. Ancak onlar terk etmesiyle kisi asi olur. Farz kilinan namazlar
ve diger farz kilinan seyler gibi. Ayrica namazlarin nafileleri ve diger nafileler
gibi faziletli olan seyler ve goniilden yapilan bazi ibadetler gibi. Imandaki ziya-
de ve noksanliklar bu sekilde meydana gelen imanin ayrintilarindandir, ashn-
dan degildir. Ciinkii imanin aslindan olan eksiklik kiifiirdiir. Bunda ziyadelik
olmaz. Ciinkii kisi imanin aslindan olanlarin hepsine iman etmesi gerekir ki
kendisine mii'min denilsin. 103

Ebu Hanife ve Safii’'nin yaptiklari iman taniminda, imanin temel riiknii-
niin itikadi esaslara iman oldugu goriilmektedir. Imamin aslindan olan itikadi
esaslarda ziyadeligin olmadig;, ziyadeligin amelde, diger ifadeyle imanin ayrin-
tilarinda oldugu anlagilmaktadir. Imanin artmasi ve eksilmesi hususunda her
iki imamin ayn1 kanaatte oldugu goriilmektedir.

Ehl-i Stinnet kelam ekolleri olan Es’ari ve Matiiridi kelaminda da amel
imandan bir ciliz sayilmamais, ancak imanin bir geregi olarak degerlendirilmistir.
Amelin imandan bir ciiz sayilmasi halinde, iman1 olup ameli yerine getirmeyen
kisinin kiifiir ile itham edilmesi s6z konusu olur ki bu en basta Kur’an’a ve son-
ra da Hz. Peygamber’in bildirdiklerine aykiridir.

101 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 9.
102 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s.9.
103 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 56.
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b- Allah’in Uzerine Bir Seyin Vacib Olmayisi

Ebu Hanife'nin risalesinde yer almayan fakat Safii’nin risalesinde yer ve-
rilen bu bashg: $Safii, muhtemelen Mu'tezile'nin “Allah miicibun bi'z-zat'tir”
goriisiine reddiye olarak koymay1 gerekli gérmiistiir. Ona gore Allah {izerine
herhangi bir sey zorunlu degildir. Allah dilerse yaratir dilemezse yaratmaz.
Safii’ye gore Allah insanlar1 yaratti ve onlara nimetler verdi, bu onun fazlin-
dandir. Ve onlan farkli sekillerde imtihan etti, bu da Onun adaletindendir.
Ciinkii O her seyin sahibidir, miilkiinde diledigini yapar. Onun diizenledikleri-
ne bir itiraz s6z konusu degildir, takdir ettiklerine de bir zorlama yoktur. Diler-
se nimet verir, dilerse hastalik verir, diledigini yapar, istedigini yerine getirir. 104

c- Allah Teala’nin Yarattiklarim1 Tek Tek ve Topluca Yok Etmeye
Kadir Olusu

Safii’nin Mu'tezile’ye reddiye anlaminda ele aldig1 bir konu da Allah'in
yarattiklarin tek tek ve topluca yok etmeye kadir oldugu hususla ilgilidir. Safii,
Mu’tezile’nin, Allah’in alemden tek bir seyi, tek bir sahsi yok etmeye kadir ol-
madig1, ancak Allah’in alemi bir defada topluca yok etmeye kadir oldugunu
iddia ettigini naklederek bu goriise karsi ¢ikar ve soyle der: Allah mahléikat:
pes pese yarattig1 gibi biitiin mahltkat: tek tek ya da topluca yok etmeye de
kadirdir. Diledigi sekilde oncekini yok edip ikincisini birakir ya da ikincisini
yok edip birincisini birakir. Allah’in bir seyi yok etmesi, o seyin varligin siir-
diirmemesidir.!%

d- Allah’in Yaratmasinin Bir Sebebe Bagli Olmayis1

Ebu Hanife'nin risalesinde deginmeyip Safii’'nin degindigi diger bir ko-
nu; Allah’in yaratmasinin bir sebebe bagli olmadig1 hususudur. Safii bu mese-
lede soyle diyor: Allah Teala bir zarar1 gidermek, bir yarar saglamak veya bir
sebep ile varliklar1 yaratmaz, bilakis O, ezelde ne yaratacagin bilir, yaratacakla-
rin1 irade eder ve bildigi gibi yaratir. Allah'in irade ettigi seylerde bir hikmet
vardir. Eger Allah yaratilmislar1 bir sebep i¢in yaratsaydi o sebep ya ezeli olur-
du ya da hadis olurdu. Eger sebep ezeli olsayd: yaratmanin ezeliligi sebebin
ezeliliginden dolay1 olurdu, yaratma da hadis olurdu. Eger sebep hadis olsaydy,
onun sebep oldugu sey de baska bir sebebe bagli olurdu ki bu iliski sonsuza
kadar boyle devam ederdi, boyle bir sey de imkansizdir. Eger bu sebep -
sonradan olmakla beraber- baska bir sebepten dolay1 olmazsa o zaman biitiin
hadis olan seylerin herhangi bir sebebe bagli olmalar1 gerekir. Bu konuda Al-

104 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 36-37.
105 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 38-39.
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lah’in yaratmasinin bir sebebe dayanmasinin dogru olmadig1 ispatlanmis ol-
du.106

Goriildiighi tizere Safil Mutezile'ye cevap olarak Allah'in yaratilmislar
topluca yok etmeye kadir oldugu gibi tek tek olarak da yok etmeye kadir oldu-
gunu belirtirken ve Allah'in yaratmasinin bir sebebe bagli olmadig1 hususunu
izah ederken Selef’in “suk(it” prensibinin aksine akli te’villerle konuyu izah
etmeye calismistir.

Safii’'nin ele aldig1 ancak Ebu Hanife'nin risalesinde yer almayan son ii¢
basliktaki konular muhtemelen Ebu Hanife zamaninda 6n plana ¢ikmamuistir.
Safii’den daha 6nce yasamis olan Ebu Hanife, itikatla ilgili o donemde tartisilan
temel konulara izah getirmeye ¢alismistir. Ayrica s6z konusu dénemde itikadi
meseleleri farkli bir sekilde yorumlayan Mu'tezile heniiz kurulus asamasinda-
dir. Ttikadin temel konular1 tartisiimakta olup bunun disindaki konu basliklar1
heniiz tartisma sahasina gelmemistir.

Sonug¢

Imam Ebu Hanife ve Imam Safii kendi zamanlarinda tartisilan kelami
meselelere dair goriislerini 6zet bir sekilde ifade etmislerdir. Ebu Hanife'nin
risalesi Safil’nin risalesine nispetle daha muhtasardir. Bunda Ebu Hanife'nin
kelama dair yazdig diger risalelerin etkisinin olmas1 muhtemeldir.

Ebu Hanife ve Safii risalelerinde kelamin ilahiyat, niibiivvet ve sem’iyyat
konularmi ele almiglardir. Ancak ilahiyat bahisleri {izerinde daha fazla durul-
dugu goriilmektedir.

Ebu Hanife risalesinde akaide miiteallik konularin ¢cogunu ele almistir,
ancak risalede konular belli bir sistem iizere siralanmamuistir. Bir konu ile ilgili
konularin hepsi ayni yerde islenmemis, farkli yerlerde ayni meselenin degisik
yonleri ele alinmistir.’?” Ebu Hanife'nin risaleleri tetkik edildiginde goriilecektir
ki, o, ¢ok orijinal diyebilecegimiz ve bugiin de hala aktiiel deger bakimindan
hicbir sey kaybetmeyen goriislere yer vermistir.1%

106 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 37-38.

107 Bk, Ozler, Mevliit, “iki Akaid Metni; el-Fikhu’l-Ekber ile en-Nesefi Akaidi'nin Muhteva
Agisindan Mukayeseli Bir Tahlili”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum
1999, say1: 14, s. 50.

108 Altintag, Ramazan, “Ebu Hanife’nin Kelam Metodu ve “el-Fikhu’l-Ekber” adli Eserine Yo-
neltilen Bazi itirazlar”, Islami Aragtirmalar, 2002, XV, sayt: 1-2 (Ebu Hanife Ozel Sayisi), s.
191.
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Ebu Hanife, Selefiyye’nin muasirt1 olmasina karsilik, onun akaidde tam
anlamiyla selef metodunu benimsedigi soylenemez. O hem fikhi diisiince ve
ictihatlarinda hem de kelama iliskin agiklamalarinda donemine gore oldukga
rasyonel bir yontem takip etmistir. Bu metoduyla o, kelam ilmi alaninda selef-
ten kelam metoduna intikal siirecinin 6nemli bir temsilcisi olarak da diistiniile-
bilir.10®

Ebu Hanife, ele aldig1 konulara kisaca deginmekle beraber bazen yaptig:
te’vil ve yorumlarla kelam uslubuna yaklasmistir. Ornegin Allah’in zat1 ve sifat-
lart hususundaki agiklamalarinda selef metodunu asarak kelam yapmustir deni-
lebilir. Ebu Hanife'nin risalesinde fazla nakli delile basvurmamasi, daha ziyade
akli yorumlarda bulunmasi da bunun bir kanitidir.

Ebu Hanife ve Safii’'nin risaleleri i¢in soyle soylemek miimkiindiir. Bu ri-
saleler Selefiyye'nin gortisleri yaninda, daha sonra “Ehl-i Siinnet” diye sohret
bulacak olan mezhebin esaslarini da ihtiva ediyor. Ebu Hanife ve Safii eserle-
rinde bir anlamda “ehl-i bid’at” olarak tanimlanan (o zamanki Sia, Hariciler,
Miircie ve Mutezile gibi) firkalar karsisinda kisa ve agik kelimelerle daha sonra
olusacak olan Ehl-i Stinnet’in akide ve 6gretisini agiklamiglardir.1?

Safii’'nin risalesi Ebu Hanife'nin risalesinden daha hacimli ve daha mu-
fassaldir. Safii risalesine “miikellefin gorevleri” baslig1 altinda kisa fikhi bilgi-
lerle baglamakla beraber miiteakip bagliklarin tamaminda akaide iliskin konula-
r1igler.

Safii ile Ebu Hanife'nin risaleleri arasindaki en biiytiik fark: su sekilde be-
lirtebiliriz: Safil, risalesinde nakli delillere bir¢ok yerde miiracaat etmis, konu
basliklariyla ilgili ¢ok sayida ayet ve hadise yer vermistir. Oysa Ebu Hanife,
risalesinde ¢ok az sayida ayete yer vermistir. Ayrica Safii, “miikellefin gérevle-
ri”, “Allah’in {izerine bir seyin vacib olmayis1”, “Allah’in yaratmasinin bir se-
bebe bagli olmayis1”, “Allah’in zuliim yapmamas1”, “Ummetin icmasina muha-
lefet olmayist”, “Imamet”, “Hulefa-i rasidin”, “Imametin sartlar1”, “Bir donem-

de tek imamin olusu”, “Sahabenin derecesinin ulasilmaz olusu” gibi Ebu Hani-
fe'nin risalesinde yer almayan bir¢ok farkli bagliga da yer vermistir.

Safii, risalesinde basta Allah’in zat1 ve sifatlar1 basliklar1 olmak tizere Ebu
Hanife gibi selef metodunu asarak kelami bir dil kullanmis, akli delillere yer
vermistir.

109 Topaloglu, Bekir, Kelan Ilmine Giris, s. 47.
110 Bk. Yesilyurt, Temel, “Fikhu’l-Ekber’e Metodolojik Bir Bakis”, Islami Aragtirmalar, 2002, XV,
sayt: 1-2 (Ebu Hanife Ozel Say1s1), s. 176.
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Sonug olarak denilebilir ki Ebu Hanife ve Safii, akaide miiteallik konu-
larda ortaya koyduklar1 goriis ve diisiinceleri ile Selef diisiincesinden kelami
diislinceye gecis siirecinin 6nemli iki imami olmuslardir. Onlarin risaleleri de
kelama gegis siirecinin 6nemli iki belgesi konumundadir.
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Kur’an Meallerinde Ozne Yanhislarinin Neden Oldugu
Ceviri Hatalan

Abdiilcelil BILGIN/

Meallerde karsilagilan hatalarin nedenlerinden biri, Tiirkceye ait kurallarin ihlal edilmesidir. Ozne,
Tiirkge climle kurgusunun en 6nemli 6gelerinden biri olarak kabul edilir. Bu makalede, Kur’an me-
allerinde bulundugu diisiiniilen ¢eviri hatalarindan biri olan ézne yanlslar! izerinde durulacaktir.
Ozne yanhslarindan kaynaklanan hatalarin meallerdeki yansimalari ve bunlarin nasil diizeltilebile-
cegine dair oneriler, makalenin temel hedefi olacaktir.

Anahtar Kavramlar: Kur’an, Meal, Ozne, Ceviri, Ceviri hatasi.

Tranlation Faults Caused By Using Wrong Subjects In Qur’an Translations

Abstract: One of the reasons of faults seen in Qur’an translations is breaking the rules of Turkish
grammar. Subjects are regarded as one of the most important items of Turkish sentence structure.
In this article, we will put emphasis on wrong subject usage that we think is found in Qur’an transla-
tions. Repercussions of faults caused by using wrong subjects in Qur’an translations and the sugges-
tions on how they can be corrected will be the main goal of article.

Keywords: Qur’an, Qur'an Translation, Subject, Translation, Translation faults.

Giris

Ceviri olgusunun, kaynak ve hedef diller olmak iizere en az iki farkl dil
iizerinden gergeklesen bir ameliye oldugu bilinmektedir. Bu olgu, geviri islemi-
nin en az iki yonlii bir stirecten sonra gergeklesebilecegini de imlemektedir.
Birincisi kaynak dil ile ilgili siirectir ki bu, geviri islemini iistlenen 6znenin refe-
rans metne vukufiyeti ile ilgilidir. Diger bir deyisle, ¢evirmenin referans metin
ile ilgili yetkinligi, metni anlama diizeyine de etki edecektir. Ikincisi ise hedef

I Dog. Dr. (Mus Alparslan Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Bolii-
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dille ilgili siirectir ki bu, miitercimin s6z konusu dile vukufiyeti ile ilgilidir.
Kaynak dile dair yetkinligin iyi bir ¢eviri i¢in yeterli olacag: diistiniilebilir. Bize
gore, miitercimin hedef dil ile ilgili yetersizligi ~kaynak dili ¢ok iyi bilse bile- iyi
bir cevirinin ortaya ¢ikmasina engel olacaktir. Kur'an meallerine baktigimizda
bircok hatanin hedef dil ile ilgili yetersizlikten kaynaklandigini goriiriiz.2 Bu
yetersizligin, bir anlatimda bulunmamasi gereken bir¢ok hatanin, Kur’an meal-
lerinde goriilmesine neden olacak diizeyde oldugunu sdylemek abart: olmaya-
caktir.? Kur’an meallerindeki anlatim kusurlarina dair seri halinde siirdiirdii-
gltimiiz ve 6nemli bir kismini bitirdigimiz ¢alismalardan ilkinin sadece 6zne
yanlislariyla ilgili olmasi, séz konusu hatalarin ne kadar fazla ve yaygin oldu-
gunu gostermektedir.

Bu calismada, hatali oldugu diisiiniilen on geviri ctimlesi ele alinarak kri-
tik edilmis ve bunlarin nasil daha dogru terciime edilebileceklerine dair bazi
Oneriler sunulmustur. Bu 6neriler, kat'i ve nihai surette alternatifler olma iddia-
s1 tasimay1ip yazarin, geviri diinyasina sunmak istedigi katkidan bagka bir sey
degildir. Cumhuriyet doneminin farkli zamanlarinda yazilmis yirmi dort meal
tizerinden gergeklestirilen bu ¢alismada, hatali oldugu diisiiniilen ciimlelerde
sadece 6zne yanlislarindan kaynaklanan bozukluklar ele alinmis; cevirilerdeki
muhtemel baska hatalar tizerinde durulmamistir. Diger bir husus ise bu calis-
mada, {izerinde durulan unsurlarin ayetlerin metinleri degil, gevirileri oldugu-
dur. Bu 6nemlidir, zira elestiri ve diizeltme Onerilerimizin nesnesi miitercimlere
ait ciimleler olup s6z konusu ifadelerin Tiirkge agisindan barindirdiklar: hatalar
tizerinde durulmakta ve bunlarin daha dogru nasil ifade edilebilecekleri arasti-
rilmaktadir. Diger bir ifadeyle, ayet metninin Tiirkceye nasil daha dogru cevrilebile-
cegi ile degil; mevcut cevirilerdeki 6zne yanlislarindan kaynaklanan hatalarin tashihi ile
ilgilenilmistir.

Konuya temel tegkil ettigi diisiiniildiigii ve meallerden incelenecek 6r-
neklerin daha iyi anlasilmasini saglayacag1 var sayildig: icin oncelikle 6znenin
tanimi iizerinde durulacaktir. Ardindan bu konudaki yanlislar ele alinarak
secilen Ornekler detayli bir sekilde incelenmeye calisilacaktir. Meallerde, 6zne
yanlislarina dair bir¢ok 6rnek bulunmakla beraber, biitiin bunlar1 bir makalede
ele almanin miimkiin olamayacag1 diisiintildiigii i¢in konunun anlagilmasina
katki saglayacak sinirli sayidaki geviriyle yetinilecektir.

2 Bkz., Arslan, Guyasettin, Tiirkge Kur’an-1 Kerim Meallerinde Hedef Dilin Onemi, F. U. ilahiyat
Fak. Dergisi 2003, Sayy, 8§, s., 27-44.

3 Bilgin, Abdiilcelil, Kur'an Meallerindeki Anlatim Bozukluklari, Ankara Okulu Yay.., Ankara,
2012.
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Ozne

Ozne (Alm. Subject, Satzgegenstand; Fr. sujet; Ing. subject; Osm, Arp. fail,
miipteda, miisnediinileyh): Fiilin gosterdigi kilis ile dogrudan ilgili olan kisi ya da
seye verilen ad; bir olug ve kilisin gerceklesmesini saglayan kimse veya sey#*;
tiimce icinde eylemin gosterdigi olus ya da kilis ile dogrudan ilgili olup s6z
konusu olus ve kiliglarin gerceklesmesini saglayan kisi’; diger bir ifadeyle ciim-
lede yaparu veya olani karsilayan unsur olup yiiklemin gosterdigi isi, hareketi,
olusu, durumu {izerine alan® 6ge demektir. Bir bagka kaynakta ise 6zne, gele-
neksel dilbilgisinde, eylemin belirttigi olusu gerceklestiren ya da bu olusa konu
olan 6ge; cagdas dilbilimde, yliklemi gerceklestiren ve onunla birlikte en kiigiik
sOzceyi olusturan Ogenin sozdizimsel islevi; ad dizimiyle eylem diziminden
kurulu ¢ekirdek tiimcede ad diziminin dilbilgisel islevi,” olarak tanimlanmustir.
Bu verilerden hareketle 6znenin, ciimlenin temel 6gelerinden biri oldugu soy-
lenebilir. Zira 6zne eylemin temel sartidir. Bir eylemin varlig1 ise onu gergekles-
tiren birine yahut bir seye ihtiya¢ duyuldugunu gosterir.

Ozneye dair yukarida verilen Osmanlica ve Arapga karsiliklar igin “fail,
miipteda ve miisnediinileyh” terimlerinin kullanildig1 goriilmektedir. Bu bilgi-
nin bazi yonlerden kritik edilmesinde yarar vardir: Ozne, s6zdizimi agisindan
miibtedaya benzerken bir eylemi gerceklestirmedeki islevselligi bakimindan
faile benzemektedir. Zira miibteda, temel kural olarak ciimlenin baginda bulu-
nur ve bu durum, 6znenin, ciimlenin basinda bulunmasi gerektigine dair temel
kuralla Ortiisiir. Ozne, sozdizimi yoniiyle faile benzemez ciinkii fail, Arap-
¢a’daki ilgili temel kural geregi climlenin basinda degil fiilden sonra gelir. Oz-
nenin fail olma yonii bir is, olus ve kilisa neden olmasinda; miibteda olma yonii
ise climlenin basinda bulunmasinda ortaya cikar.® Bu vesileyle 6zne ile fail-
miibteda arasinda tipatip bir benzerligin bulunmadig1 sdylenebilir. Tiirkge’de
fail i¢in ayr1, miibteda icin ayr karsiliklar olmadig1 yahut varsa da tedaviilde
bulunmadig: icin olsa gerek fail-miibteda ikilisi tek ogeyle/6zneyle karsilan-
maktadir.

Korkmaz, Zeynep, Gramer Terimleri Sozliigii, T. D.K. Yay. , Ankara, 2007, s. 171.

Eker, Stier, Cagdas Tiirk Dili, Grafiker Yay., Ankara, 2015, s. 346.

Karahan, Leyla, Tiirkgede Stz Dizimi, Akcag Yay. , Ankara, 1999, s. 49.

Vardar, Berke, Aciklamali Dilbilim Terimleri Sozliigii, Multilingual Yay. , Istanbul, 2002. s.
157.

8 Arapcanin soz dizimi icin bkz.: el-Hagimi, Ahmed b. ibrahim b. Mustafa, el-Kavaidu'l-
Esasiyy 1i’l-lugati’l Arabiyye, Tahk. : Muhammed Ahmed Kasim, el-Mektebetii“l-Asriyye,
Beyrut, t.y.; er-Racihi, Abduh, et-Tatbikii’n-nahvi, Daru Nahdeti“l- Arabiyye, Liibnan, 2004;
Seving, Resul, Arap¢ada Ciimle Yapisi, Ensar Yay., Istanbul, 2007.
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Ozne; yliklemi isim olan ciimlelerde, edilgen fiilli ciimlelerde ve yiiklemi
olus bildiren ciimlelerde, olan; diger ciimlelerde yapan unsurdur. Ozne, fiile
¢okluk ve iyelik ekleri disinda ¢ekim eki almadan baglanir. Ozne isim cinsinden
bir kelime grubu olabilir. Bir ciimlede birden fazla 6zne bulunabilir. Mechul
fiillerle kurulan ciimlelerde 6zne bulunmaz. Ciimle tahlillerinde, 6zneye soru-
lan “kim, ne” sorular1 6zneyi bulmaya yardim eder. Ciimlede 6zne ile yiiklem
arasinda her zaman teklik-¢okluk bakimindan uygunluk aranmaz.’

Ozne Yanliglan

Ozne yanliglari, tiimcede 6zne bulunmamasi ya da zne olamayacak bir
sozciiglin 6zne gibi kullanilmasi durumlarinda goriilmektedir.!® S6zgelimi,
“Kapinin kolu bozulmustu, bir tiirlii kapanmiyordu.” ciimlesinde 6zne eksikligi
bulunmaktadir.!! Ciinkii burada bir tiirlii kapanmadig bildirilen seyin “kapi-
nin kolu” oldugu seklinde bir anlatim s6z konusudur. Oysa kapanmayan, ka-
pinun kolu degil, kapidir...

Konuyla ilgili asagidaki 6rnekler oldukga aciklayicidir:

“Besim Atalay’in Oztiirkce Kuran cevirisindeki anlasilmayan bazi kelimeler dii-
zeltilerek yeniden basilmis.” Yaziya gore, “yeniden basilan sey” anlasilmayan ba-
z1 kelimelerdir. Oysa yazarin sdylemek istedigi bu degil, aslinda o, “Kuran geviri-
si yeniden basilmis” demek istiyor. Yani ciimlenin 6znesi “Kuran cevirisi” oldu-
gu halde, bu climlede “bazi kelimeler”"mis gibi goriiniiyor. Ciimleyi su sekilde
diizeltmek gerekiyor: “Besim Atalay’in 6z Tiirkce Kuran cevirisi —anlasilmayan
baz1 kelimeler diizeltilerek- yeniden basilmis.” 12

“Hangi resmime baksam ben degilim.” “Ben degilim” soziiniin 6znesi “resimde-
ki” sozcliglidiir; ama bu sozciik ciimlede kullanilmadigs i¢in anlatim bozuklugu
meydana gelmistir. Climleyi su sekilde diizeltebiliriz: “Hangi resmime baksam
resimdeki ben degilim.”13

“Higbiri bana inanmamis, beni yalancilikla suglamisti.” Bu ctimledeki
“inanmamuis” yiikleminin 6znesi “hi¢biri” kelimesidir; ancak “suglamisti” yiik-
leminin 6znesi bulunmamaktadir. Eger bu yiiklemin de 6znesinin “higbiri”
oldugu varsayilirsa “Higbiri ... beni yalancilikla suglamisti.” Gibi yanhs kulla-
nima sahip bir ifade ortaya ¢ikacaktir. Bu tiir climlelerde karsitlik anlami bu-
lundugundan ikinci ciimle farkli bir 6zne ile baslamalidir. Belirtilmesi gereken
diger bir husus ise, bilesik climlelerden biri, “hicbiri” veya “herkes” kelimesiyle

9 Karahan, a.g.e., s. 49-51.

10 Aksoy, Omer Asim, Dil Yanlislart, inkllap Kitapevi, Istanbul, 2008, s. 148.

11 Akbayir, Siddik, Dil ve Diksiyon, Akcag Yay., Ankara, 2011, s. 92.

12 Aksoy, a.g.¢, s. 149.

13 Giileg, Isa, Dil ve Anlatim Bozukluklari, Bilge Kiiltiir Sanat, Istanbul, 2014, s. 306.
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bagladiginda, devamindaki diger ciimlenin de “kimse” veya “hepsi” kelimele-
riyle baslamak zorunda oldugudur: “Higbiri bana inanmamus, hepsi beni yalan-
alikla suglamigtr.” !4

Meallerden Ornekler

Kuran meallerinde, gesitli 6zne yanlislariyla karsilasmak miimkiindiir.
Bu yanlislar, farkl: sekillerde tezahiir etmekle beraber, dikkat cekici ve yaygin
olarak, 6znesi olmayan ciimleler(!) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Muhtemelen
mitercimin, bir cimledeki 6znenin mevcut vasfinin, devamindaki ifadeler i¢in
de gecerli oldugunu var saymasi bu duruma neden olmaktadir. Bu yanlisa,
Arapga’nin s6z diziminin Tiirkge icin de gecerli oldugu diisiincesinin neden
oldugu soylenebilir. Zira Arapga bir climledeki failin, -sonraki ctimlelerde kul-
lanilmaksizin- zamirlerle isaret edilerek faillik vasfini devam ettirmek miim-
kiindiir. Oysa Tiirkgede eger ciimle nokta ile bitiyorsa artik yeni bir ctimle ku-
rulacaktir ve bu ciimlede 6zne bulunmak zorundadir. Miitercim, eger kuracag:
ciimleyi bir 6nceki ayetin devami olarak goriiyorsa, yeni, bagimsiz bir climle
kurmaktan ziyade, virgiil, noktal1 virgiil gibi bag/baglant1 ifade eden isaretler-
den yararlanabilir. Boylece onceki ciimlede bulunan 6znenin, 6zne vasfinin
burada da hala devam ettigi anlagilir. Miitercimin, bir ibareyi nokta ile bitirme-
si, climlenin son buldugu, sonra gelen ifadelerin artik yeni bir ciimleye ait ola-
cag1 yani yeni bir ciimlenin basladig1 anlamina gelir. Bu durumda yeni ciimlede
ya Ozneye ya da ona isaret eden bir zamire yer verilmesi gerekecektir. Miiterci-
min zihnindeki mahzuf/gizli 6zneyi, kendisine isaret eden herhangi bir karine
olmadiginda, okuyucu bilemeyebilir ve bu herhangi bir sey ifade etmeyebilir.

Asagidaki Ornekler ve bunlara yonelik tahliller, 6zne eksikliklerinden
yahut yanlislarindan kaynaklanan hatalarin daha iyi anlasilmasina vesile ola-
caktir.

En’am - 38: “Ve yerde yiiriiyen hig¢bir hayvan ve iki kanadu ile ucan bir kus yok-
tur ki, onlar sizin gibi immetlerdir. Biz kitapta hi¢bir seyi noksan birakmadik,
sonra Rablerinin huzuruna sevkolunacaklardir.”1>

Inceledigimiz mealler arasinda, sadece Bilmen’inkinde karsilastigimiz
boyle bir ¢evirinin sadece birinci boliimii {izerinde durmak bizim igin yeterli
olacaktir. “Ve yerde yiiriiyen hicbir hayvan ve iki kanadi ile ugan bir kus yok-
tur ki, onlar sizin gibi {immetlerdir.” “Higbir” sifati, “hayvan ve iki kanad ile
ugan bir kus” seklindeki kelime grubuyla 6zneyi olusturmaktadir. “Hicbir”

14 Akbayrr, a.g.e., s. 92-93.
15 Bilmen, Omer Nasuhi, Kuran-1 Kerim ve Tiirkce Medli Ali’si, Akgag Yay., Ankara, 1996, s.
133.
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sifatl, addan 6nce getirilerek o adin bildirdigi varliktan bir tanesinin bile olma-
digini anlatan bir kelimedir. Dolayisiyla “hi¢bir” kelimesi, zorunlu olarak yiik-
lemin olumsuz olmasini gerektirir. Nitekim bunu yapmadigimizda mevcut
ifadenin arzulanan anlami vermekten uzak olacagi dahasi herhangi bir anlama
gelemeyecegi goriilecektir: “hig bir ... sizin gibi immetlerdir.” Boyle bir ifadede
kullanim yanlighg bulundugu aciktir. Oyle ki s6z konusu kullanim yanlishgi
sonugcta herhangi bir anlamin olusmasina ve bunun dinleyici i¢in bir sey ifade
etmesine engel olmaktadir. Ciimledeki yiiklemi olumsuz yapip ciimlenin ikinci
kismindaki 6zne eksikligini zamirle giderdigimizde ifadenin —bagka hatalar1 bir
kenara birakirsak- daha anlamli bir hale gelecegi goriilecektir: “Ve yerde yiirii-
yen hicbir hayvan ve iki kanad ile ugan bir kus yoktur ki, onlar sizin gibi iim-
metler olmasin.” gibi...

Bu vesileyle Cantay ve Ates’in cevirilerinin mezkdr hatay1 tasimadigim
soyleyebiliriz:

“Yerde yiiriiyen hi¢ bir hayvan ve iki kanadiyle ugan hig bir kus hari¢ olmamak

tizere hepsi sizin gibi immetlerdir...”1® “Yerytiziinde ytiriiyen higbir hayvan ve

iki kanadiyle ugan higbir kus yoktur ki, (onlar da) sizin gibi birer iimmet olmasin-
lar...”17

Bu iki benzer cevirinin yan sira baska ceviri formlar1 da arzulanan anla-
min okuyucuya ulasmasini miimkiin kilmaktadir: “Yerytiiziinde yiiriiyen biitiin
hayvanlar ve kanatlariyla ugan biitiin kuslar da ancak sizin gibi birer topluluk-
tur...”18 gibi bir ¢ok o6rnek verilebilir.!®

Taha - 60: “Bunun tizerine Fir'avn doéniip; gitti. Hiylesini topladi sonra geldi.”?0

Miitercimin kisacik bir ayeti ikiye bolerek farkl ciimleler halinde terciime
ettigi goriilmektedir. Uzun ve anlasilmas: gorece zor ayetlerin ¢evirisinde, za-
man zaman bu tiir tasarruflarda bulunmak, metni daha anlasilir hale getirebile-
cegi gerekgesiyle bagvurulabilecek bir yol olmakla beraber, bu ayetin ¢evirisin-
de bdyle bir tasarrufa gerek yoktur. Kaldi ki miitercimin tasarrufuyla olusan
ikinci ciimlenin, 6zne eksikligi nedeniyle hatali oldugu da g6z oniindedir. Zira
birincisinden bagimsiz bir ciimle olarak diisiiniilen “Hiylesini topladi sonra

6 Cantay, Hasan Basri, Kur’an-1 Hikim ve Meal-i Kerim, Nasiri: Miirsid Cantay, Istanbul, 1990,
1/188.

17 Ates, Siileyman, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi, Ankara, Tarihsiz, s. 131.

18 Elmal, Hiiseyin-Dumlu, Omer, Kur'dn’t Kerim'in Tiirkce Anlami, Ensar Yay. , Istanbul, 2010,

s. 114.

19 Bk. Kuranmeali.org.

20 Oztiirk, Abdiilvehhap, Kur’an-1 Kerim ve Meili, Emek Ofset Matbaacilik ve Yay. , Ankara,

ty.s.314.
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geldi.” seklindeki ifadede 6zne bulunmamaktadir ve bu durum 6nemli bir anla-
tim kusuruna yol agmaktadir. Oysa miitercim herhangi bir tasarrufta bulun-
maksizin soyle bir ctimle kursayd: daha isabetli olurdu: “Bunun {izerine Fir'avn
doniip gitti ve hiylesini topladi sonra geldi.” Tabi ki bu sekildeki bir ¢evirinin
ideal diizeyde oldugunu iddia etmiyoruz; ama bunun en azindan daha kuralli
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Su ¢evirilerin de ayni sekilde hatal1 oldugu-
nu soyleyebiliriz: “Bunun tizerine Fir'avn arkasini1 doniib gitdi. Biitiin hiylesini
toplayib bil'dhare geldi.”?! “Bunun {izerine Firavun doniip gitti. Biiyiiciileri
toplay1p geldi.”22 Bu gevirilerdeki temel eksikligin nedeni, bagimsiz birer ctimle
olarak kurgulanan ikinci béliimlerinde 6znenin bulunmamasidir.

Asagidaki 6rneklerin gorece daha iyi geviriler oldugunu sdylemek miim-
kiindiir: “Firavun doniip gitti, biitiin hazirligini yapti, oyle geldi.”23 “Artik
Fir'avun dontip gitti, biitiin hilesini topladi, sonra geliverdi.”?* “Bunun iizerine
Firavun (danismanlariyla goriismek iizere) cekildi, kuracag: diizeni kurup ta-
sarlad1 ve giinii gelince (bulusma yerinde) boy gosterdi.”?> “Bunun {izerine
Fir'avn tedbire giristi, biitiin hilesini derdi toplad: da sonra geldi.”2

Had - 43: “...0glu cevap verdi: Bir daga sigmacagim, beni sudan korur.”?’

28 u

“...Daga tirmanirim, beni sudan korur... ...Ben bir daga sigmacagim, beni

sudan korur.”?

Her ne kadar yukaridaki gevirilerde bulunan “beni sudan korur” ifade-
sinde, “Hz. Nuh'un oglunu”, gittikce her tarafi kaplamakta olan selden koruya-
cagl varsayilan seyin sigmilacak dag oldugu anlasiliyorsa da hem kurallara
uygunluk hem de yanlis anlama ihtimallerini bertaraf etmek agisindan 6zne

eksikligini gidermek gerekecektir. Bu eksikligi, “0” zamirini yani 6zneye isaret
edecek bir unsuru kullanarak da gidermek miimkiindiir. Boylece cevirilerdeki

2l Cantay, a.g.e. 11/569.

22 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isi§inda Kur'dn-1 Kerim Meali, Denge Yay. , Istanbul,
2016, s. 273.

23 Simsek, Umit, Kur'dn-1 Kerim ve Agiklamalr Meali, Zafer Yay., Istanbul, 2004, kuranmeali.org,

erisim: 11.04.2016.

Bilmen, a.g.e. s. 316.

25 Esed, Muhammed, Kur'dn Mesaji, Meal-Tefsir, Cev. : Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret
Yay. , Istanbul, 2009, s. 766-767.

26 Elmalili, Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim ve Meali, islamoglu Yay. , Hazirlayan ve Notlandiran:
Diicane Ciindioglu, istanbul, 1993, s. 314.

27 Oztﬁrk, Yasar Nuri, Kur'an-1 Kerim Medli (Tiirkge Cevirisi), Yeni Boyut, istanbul, 2008, s. 227.

28 Elmali-Dumlu, a. g. e. s. 196-197.

29 Bilmen, 4. §. e. 5. 227.

24
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“6zne/zamir eksikligi” giderilecek ve kimin ya da neyin “oglu” sudan koruya-
cag1 konusunda herhangi bir karmasa s6z konusu olmayacaktir. Su gevirilerde
oldugu gibi: “Oglu, ‘ben bir daga tirmamirim o dag beni suda bogulmaktan
kurtarir.” Diye karsilik verdi.”30 “[Fakat oglu:] ‘Ben, beni sulara kars: koruyacak
bir daga sigmacagim’ dedi.”3!

Tiir - 25: “Birbirlerinin yanina gelip sOyle sorup sohbet etmeye baglarlar.”3? “Bir-

birlerine dénmiis soruyorlar.”33 “Birbirlerine doniip sorarlar.”3* “Derken, birbir-
lerine doéntip sorular soracaklar...”35

Yukaridaki meallerin tiimiinde de 6zne yani birbirlerine déniip soru so-
racak Kkisiler belli degildir. Bu ayetin meallerdeki ¢evirisine bakildiginda bir¢o-
gunda ayni eksikligin oldugu goriilecektir. Hatta ceviride 6zneye yer verilen
meallerin verilmeyenlere gére daha az oldugu bile soylenebilir.36 Islamog-
Iu'nun ¢evirisinde de bu eksikligin bulunmasi, okuyucuda bdyle bir tasarrufun
nedeninin belirtilmis olmasi gerektigi beklentisine yol agmaktadir. Zira “gerek-
celi meal-tefsir” olarak takdim edilen bu eser, mezkiir beklentinin 6nemli bir
nedeni olarak okuyucunun éniinde durmaktadir.

Ozneye farkli sekillerde yer verilerek bu 6nemli eksikligin giderildigi
asagidaki gevirilerin daha anlagilir oldugu goriilmektedir:

“(Ehl-i cennet) birbirine y6nelib (hallerini ve amellerini) sorusdururlar.3” Ve (boy-
lece nimet tattirilanlar,) birbirlerine donerek (ge¢miste yasadiklar: hakkinda) so-
rular soracaklar.”38

Hucurat — 11: “Ey iman edenler, bir kavim (bir bagka) kavimle alay etmesin, belki
kendilerinden daha hayirlidirlar; kadinlar da kadinlarla (alay etmesin), belki
kendilerinden daha hayirhidirlar...”

30 Oztiirk, Mustafa, Kur’an-1 Kerim Meali, Diisiin Yay., Istanbul, 2013, s. 308.

31 Esed, a. g. e. s. 529.

32 Yildirim, Suat, Kur'dn-1 Hakim ve Aciklamali Meali, Isik Yay., Istanbul, 2004, s. 523.

3 Ates, a. g.e.s.523.

34 Varol, Ahmet, Kur'an-1 Kerim Meali, Madve Yay. , Istanbul, 1997, s. 565.

35 fslamoglu, Mustafa, Hayat Kitab: Kur'an, -Gerekgeli Meal-Tefsir, Diisiin Yay. , Istanbul, 2009,
s. 1049.

36 Bkz.  http:/lwww.kuranmeali.org/52/tur_suresi/25.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx,  erigim:
11.04.2016.

37 Cantay, a. g. e., 111/967.

38 Esed, a. g.e.s.1252.

39 Bulag, Ali, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Anlam (Meal ve Sizlitk) , Cira Yay. , Istanbul, 2009, s.
516.
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“Ey o biitiin iyman edenler! Alay etmesin bir kavm bir kavm ile belki kendilerin-
den daha hayirli olurlar, ne de bir takim kadinlar diger kadinlarla, belki onlardan

daha hayirh olurlar, ..."”4°

“Kendilerinden daha hayirlidirlar” ifadesinin iki defa kullanildig1 yuka-
ridaki gevirilerde, daha hayirhi olabileceklerin kimler oldugu yani 6zne belirtil-
memistir. Oysa asagidaki 6rneklerde oldugu gibi, “kendilerinden daha hayirli-
dirlar” ifadesinden hemen 6nce daha hayirl olabileceklerin kimler oldugu be-
lirtilebilir ve boylece gevirilerdeki 6zne eksikligi giderilmis olurdu. “Ozne ek-
sikligi” olarak kabul edilen bu hatanin bazi tashihler yapilarak dogru sekillerde
terciime edilmesi miimkiind{ir:

“Ey iman edenler! Bir kavim diger bir kavimle alay etmesin. Olur ki; alay edilen-
ler, (Allah indinde) bunlardan (alay edenlerden) daha hayirlidir. Kadinlar da
bagka kadinlarla eglenmesinler. Eglenceye alinanlar (eglenceye alanlardan) daha
hayirli olabilirler.”4

Tevbe - 76: “Vakta ki Allah, fazl-u kereminden istediklerini verdi, cimrilik edip
yuz gevirdiler...”42

Bu ¢evirinin aslinda iki ciimleden olusmus birlesik bir ciimle oldugu go-
riilmektedir. Birinci ctimle, Allah’in, fazl-u keremi geregi kendisinden istenen-

12

leri verdiginden bahseder ki, burada “verdi” fiilinin 6znesi Allah’tir. Tkinci
ctimle ise cimrilik ederek yiiz ¢evirenlerden bahseder; fakat burada “etmek ve
cevirmek” fiillerinin 6znesi bulunmamaktadir. ki parcadan olusturulan bu
ctimlede tek bir 6zne bulunmaktadir. Gramatik agidan bir¢ok yan ciimlecikten
olusan bir ciimlede tek bir 6znenin bulunmasi miimkiindiir. Yeter ki, 6geler
yerli yerinde olsun, 6zne-yiiklem uyumsuzlugu vb. hatalar bulunmasin. Yuka-
ridaki geviri climlesinde bulunan tek 6znenin/Allah’in, buradaki biitiin fiillerin
Oznesi olmasi hem gramatik hem de anlamsal agidan miimkiin degildir. Allah
lafzinin ve “verdi” fiilinin tekil olmasi, devamindaki “cevirdiler” fiilinin ise
¢ogul olmas: gibi uyumsuzluklar, ifadedeki biitiin fiillerin 6znesinin Allah ola-
mayacagini, bunun gramatik olarak miimkiin olmadigini gosterir. Cimrilik
etmek fiilinin Allah’a nispetinin itikadi imkansizlig1 ise O'nun biitiin climlenin

40 Elmalily, a. g. e. s. 515.

41 Kazia, Ziya-Taylan, Necip, Kur’an-1 Kerim Meali, Cagr1 Yay. , Istanbul, 2006, s. 320; Bagka
ornekler i¢in bkz. : kuranmeali.org.

42 Davudoglu, Ahmed, Kur'an-1 Kerim ve Izahli Meali (Tiirkce Anlami), Celik Yay. , Istanbul,
1981, s. 200.
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Oznesi olmasina engeldir. Bu hatanin bir¢ok ceviride bulundugu goriilebilir.43
Asagidaki gevirilerde bu sorun bulunmamaktadair:

“Fakat boyleleri, daha Allah comertligiyle kendilerine (bir sey) verir vermez,
hemen ona hasisge sarilir, (ettikleri biitiin o yeminlerden) inatla geri donerler.”44
“Ama onlar, Allah kendilerine lutfundan bagislar bagislamaz onda cimrilik eder-
ler ve (yeminlerinden) geri dénerler: zira onlar donektirler.”45

Rahmaén - 7: “Semay: yiikseltti ve mizani vaz’ etti.”4¢

Bir onceki ctimlenin devami olarak tasarlanmayan bu ciimlede 6zne bu-
lunmamaktadir. Zira kimin semay1 yiikselttigi ve mizani vaz’ ettigi belli degil-
dir. Ayni ayetin baska cevirilerinde de benzer durumlar s6z konusudur: “Ve
gok. Yiikseltti onu. Ve koydu. Sasmaz dl¢iiyil, mizani.”+ “Goge gelince, onu da
yiikseltti ve mizani koydu.”*® “Gogii ise, yiikseltti ve dl¢iiyii koydu, ...”4 “Bak
su glizel semaya verdi ona irtifa' vazeyledip mizani...”> “Goge gelince, onu
yiikseltti ve mizani (umum kainatta adalet ve dengeyi) koydu.”>! “Gogii yiik-
seltti ve mizam koydu.”>? “Gogii yiikseltti ve dl¢iiyii koydu.”>?

Noktadan sonra dogal olarak biiyiik harfle baslayip nokta ile biten yuka-
ridaki ifadelerin birer bagimsiz ciimle olarak tasarlandiklari anlasilmaktadir.
Cilimleleri tasarlandiklari hal tizere degerlendirmek durumundaki biz okuyucu-
lara gore kimin neyi yiikselttigi, sasmaz Ol¢iiyii, mizam kimin koydugu seklin-
deki sorular cevapsiz kalmaktadir. Mezk{ir meallerde, bu sorularimizin cevabi-
n1 bulmak amaciyla bes alt1 ayet éncesine bakmak zorunda oldugumuz ortada-
dir. Oysa bunlar, birer ciimle olarak tasarlandi iseler, ciimlenin en 6nemli 6gele-
rinden biri olan 6znenin ihmal edilmemesi gerekirdi.

4 Bkz.  http://www.kuranmeali.org/9/ Tevbe_suresi/76.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx,  erigim:
11.04.2016.

4 Esed, a. g. e. s. 456.

45 slamoglu, a. g. e.s. 349.

46 Bilmen, 4. g. e. 5. 532.

47 Qgztiirk, Y.N., a. g. e. 532.

48 Eryarsoy, Besir-Agirakca, Ahmed, Kur’'an-1 Kerim ve Tiirkge Meali, Buruc Yay. , Istanbul,
1997, s. 532.

49 Yavuz, A. Fikri, Kur'an-1 Kerim ve Meal-i Ali’si, Sonmez Nesriyat, Istanbul, 1974, s. 532.

50 Elmalily, a. ¢. e., s. 530.

51 Hayrat Nesriyat ilmi Aragtirma Merkezi Meal Heyeti, Kur'an-1 Kerim ve Muhtasar Meali,
Hayrat Nesriyat, Istanbul, 2001, s. 530.

52 Ates, a. g. e., s. 530.

33 Simgek, http://www.kuranmeali.org, erigim: 11.04.2016.
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“Ozne eksikligi”nden kaynaklanan yukaridaki anlatim kusurlarini asagi-

daki sekillerde diizeltmek miimkiindiir: “Ve O, gokleri yiikseltti ve (her sey
i¢in) bir 6l¢ii koydu.”>* “Gokylizlinii Allah ytikseltti ve mizani O koydu.”5?

Miinafiktin - 3: “... Boylece kalplerinin iizerini miihiirlemistir, artik onlar kavra-
yamazlar.”%

Ayetin cevirisinde agik bir hata bulundugu ortadadir. Zira ayette gecen
edilgen catili ”él:/tubie” fiilinin mechul formunun, bilemedigimiz bir nedenle
goz ardi edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla mechul olan bir fiil ceviride
ma’lum olarak karsiik bulmustur. Miitercimin boyle bir tasarrufta bulunma
hakkina sahip olmadigini/olamayacagini diisiiniiyoruz. Boyle bir tasarrufta
bulunan miitercimin mechul yerine tercih ettigi ma’lum fiilin 6znesini zikret-
memis olmasi ayrica {izerinde durulmasi gereken bir hatadir. Zira izahtan va-
restedir ki, ancak 6znenin bulundugu yerde, isledigi fiil/malum fiil bulunabilir.
Bu durumda ayetin gevirisinden kalpleri kimin miihiirledigini anlamak miim-
kiin olmamaktadir. Ceviri, metinde oldugu {iizere edilgen c¢atil1 olsayds, o za-
man zaten 0zne aramaya gerek kalmayacakti. Bizi ilgilendiren ceviri olduguna
gore {izerinde durdugumuz husus, miitercimin tasarimi olarak 6niimiizde bu-
lunan ciimledir. Sonug olarak s6z konusu ciimlede 6zne bulunmamaktadir ve
etken yapili bir ciimlede 6znenin olmamasi hatadir. Ciimlenin bir¢ok alternatif
tasarimindan biri de su sekilde olabilir:

“... Bu ylizden kalpleri miihiirlenmis bulunmaktadir; 6yle ki, onlar, artik, [neyin
dogru neyin yanlis oldugunu] anlayamazlar.”7

Tegabun — 11: “...Kim Allah'a iman ederse, onun kalbini hidayete yoneltir...”>8
“...Kim Allah’a iman ederse onun kalbine hidayet verir...”> “...her kim Allah'a
iman ederse kalbini hidayete erdirir.”®® “... Kim ALLAH'a inanirsa, génliine y6n

gosterir...” ¢!

54 Esed, a.g.e.,s.1273.
550ngiit, Omer, Kur'an-i Kerim ve Meil-i Alisi, Bkz. http://www. kuranmeali.org

/55/Rahman_suresi/7. ayet/ kurani _ kerim mealleri.aspx, erisim: 11.04.2016.

56 Bulag, a. g e., 5. 554.

57 Akdemir, Salih, Son Cagri Kur’an, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2015, s. 553.

38 Bulag, a. g e., s.557.

3 Eryarsoy-Agirakga, a. g. e., s. 558.

60
61

Bilmen, a. . e., s. 558.
Yiiksel, Edip, Mesaj: Kur'an Cevirisi, Ozan Yay. , Istanbul, 2000, http://www. kuranmea-
li.org, 11.04.2016.
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Yukaridaki gevirilerde bulunan; 6zne eksikligi sebebiyle; “kalbi hidayete
yoneltenin”, “kalbe hidayet verenin”, onu “hidayete erdirenin”, “génle yon
verecek” olanin kim oldugu agik degildir. Ciinkii ifadeler, kurgu olarak hem
Allah'in, kulu hidayete erdirecegini hem de —hasa- kulun, Allah’1 hidayete erdi-
recegini anlamaya miisait bir sekildedir. Ciimlenin ikinci boliimiinii olusturan
“...onun kalbini hidayete yoneltir... ifadesinin 6znesinin belirtilmemis olmasi,
anlam karmasasina ve farkli anlamalara neden olmaktadir. Bu vesileyle eksik
anlatimin neden oldugu anlam karmasasini gidermek amaciyla dahasi1 “kimin
kalbe hidayet verecegi” konusunda netlik saglamak i¢in farkli ciimleler kurula-
bilir:

“... Kim de Allah’a iman ederse, Allah onun kalbine hidayet verir...”¢* Ya da

ikinci bir 6zneye gereksinim duymadan da ciimleyi su sekilde kurgulayabiliriz:

... Allah, kendisine iman eden(ler)in kalbini hidayete erdirir...

Taha - 62: “Bunun iizerine islerini aralarinda tartistilar ve gizlice, fisildasarak ko-
nugtular.”%3 “Durumlari aralarinda tartigtilar, gizlice fisildastilar.”¢* “Bunun {ize-
rine, kendi aralarinda durumlarini tartismaya ve gizli konugmalara bagladilar.”63
“Bunun tizerine islerini aralarinda tartistilar, fisiltiy1 koyulagtirdilar.” 66

Yukaridaki cevirilere baktigimizda kimlerin, “aralarinda tartistiklarini,
fisildastiklarin, fisiltiyr koyulagtirdiklarini” anlayamamaktayiz. Zira miitercim-
ler, muhtemelen ayet metninde acik bir sekilde zikredilmedigi i¢in olacak ki
Ozneye yer vermemislerdir. Oysa Arapga metinde fail/6zne zahir isim olarak
zikredilmemis olsa bile onceki ciimlelerde kendilerinden bahsedilen sihirbazla-
ra isaret etmek iizere zamir kullanilmistir. Dolayisiyla burada yapilmas: gere-
ken ayeti siyakindan soyutlamamak ve bagimsiz bir ciimle olarak diisiinme-
mek; aksine yine baglama basvurarak ciimlenin 6znesini tespit etmektir. Bunu
yaptigimizda orneklerde de goriilecegi gibi 6zne kendiliginden ortaya ¢ikacak-
tir:

“(Firavun ve adamlar1) yapacaklar1 sey konusunda aralarinda tartistilar,
fakat konusmalarin gizli tuttular; ...”¢7

92 Yavuz, a.g.e., s. 558.

63 Tiirkmen, Sadik, Inis Sirasina Gore Kur'an Akil ve Bilim Isigmda Tiirkce Ceviri, http: //www.
kuranmeali. Org /20/taha_suresi/62.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx, erisim: 07.04.2016.

64 Oztiirk, A., a.g.e.,s. 316.

65 Bulag, a.g.c., s. 315

66 Oztiirk, Y.N., a.g.e., s. 316.

67 Esed, a.g.e., s. 767.
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Sonug

Ceviri isleminin, ikili bir siire¢ olmasi nedeniyle olduk¢a netameli bir
ameliye oldugu bilinmektedir. Ceviri isleminin ¢ift yonlii bir siire¢ olmasi, onun
zorunlu olarak en az iki dille iliskili oldugu anlamina gelir. Kaynak ve hedef
diller olarak tabir edilen ikili siire¢ iizerinden gerceklesen ¢eviri islemi, s6z ko-
nusu dilleri bir taraftan nev-i sahislarina miinhasir kurallariyla ele almay: ge-
rektirirken 6te yandan bu kurallari, anlamin 6niine gecirmemeyi diger bir tabir-
le manay1 gramere feda etmemeyi gerektirir. Metni anlama ameliyesi, kaynak
dilin kurallar1 tizerinden gergeklestirilirken, onu ¢evirme, aktarma islemi ise
hedef dilin kurallar iizerinden gerceklestirilmektedir. Problem, daha ¢ok, farkl
siireclerde islerlik kazanmasi gereken kurallarin kendilerine ait olmayan siireg-
lere tasinmasinda bas gostermektedir. Diger bir ifadeyle, kaynak dile ait kural-
larin, hedef dilde de gecerli kiinmaya calisilmas: durumunda problemler orta-
ya ¢ikmaktadir.

Kur’an cgevirilerinde karsilastigimiz kusurlarin yukarida dile getirmeye
calistiklarimizdan bagimsiz olmadigimi diisiiniiyoruz. Miitercim, ayetlerdeki
gramatik unsurlarin, Tiirkge dil bilgisi acisindan da gecerli oldugu varsayimiyla
cogu kez anlatim kusurlariyla dolu geviriler yapabilmektedir. Oysa dogru olan,
tercimelerde Tiirk¢e'nin dil ve gramer yapilarinin 6ncelenmesidir.

Ozne yanlslan {izerinde durdugumuz bu makalenin de sagladig1 veri-
lerden hareketle, Kur’an meallerinde bu konuda bir¢ok hata bulundugunu soy-
leyebiliriz. Tahlil ettigimiz orneklerde de goriildiigi tizere, yapilan hatalar sa-
dece 6zne yanlis1 olarak kalmamais, basit kabul edilemeyecek anlam ve anlama
problemlerine de neden olmustur.

Mevcut meallerin bir¢ogundaki hatalarin makul karsilanamayacak dere-
cede oldugu aciktir. Bunlarin yerini, hatalar1 asgari diizeyde olan meallerin
almasi artik bir zorunluluktur. Bu zorunluluk, mevcut meallerin yenilenmesiyle
yerine getirilebilecegi gibi, dilbilimsel verilerin 6l¢ti kabul edildigi yeni mealle-
rin yazilmasiyla da yerine getirilebilir. Makalede tizerinde durdugumuz hatala-
rin giderilmesi, meallerde konusma dilinin degil; standartlar: olan yaz dilinin
yani dilbilgisi kurallarinin gegerli oldugu akademik/bilimsel/kuralli dilin kulla-
nilmasina baghdir. Bunu saglamak ise temel gramer ve imla bilgisine sahip
olmaya baglhdir. Boylece meal hazirlamaya niyetlenenler, 6ncelikle dilin kural
ve sinurlari icinde hareket etmek zorunda olacaklar1 bilinciyle hareket edecek-
lerdir.
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Kur’an Kissalarinin Bazi Egitsel Ozellikleri

Yusuf BATAR®

Ozet: Bu calismada, Kur'an kissalarinin egitsel ézellikleri tahlil edilmektedir. Kissalar icerik ve iis-
lup agisindan egitsel amaglar1 gerceklestirmeye yardimci olacak birgok dzellige sahiptirler. Cok
farkl rollerde olumlu ve olumsuz karakterlere yer verilmesi, siiriikleyici anlatim tarzi, psikolojik ve
sosyolojik tahlillere imkan veren 6rnek olaylarin anlatilmasi, baz1 soyut ve manevi kavramlari so-
mutlastiran anlatimlari vb. zellikler kissalarin 6greticiligini giiclii kilan yénleridir. Orgiin ve yaygin
din ve ahlak egitiminde hedeflenen kazanimlarin gerceklestirilmesine yonelik yapilacak egitim et-
kinliklerinde Kur’an kissalarinda kullanilabilecek bir¢ok materyalin oldugunu séylemek miimkiin-
dir.

Teorik arastirmaya dayali olan bu ¢alismada kissalarin tislup ve igerik a¢isindan sahip olduklar: ba-
71 ogretici 6zellikler tahlil edilmektedir. Egitim biliminin verileri 15181nda kissalarda 6grenmeyi ko-
laylastiric1 6zellikler, aktif 6gretim yontem ve tekniklerinde kullanilabilecek igerik ve tislup 6zellik-
leri ortaya cikartilmaya calisilmistir. Ozetle bu arastirmanin verileri 6grenci merkezli 6gretim yon-
temlerini gelistirmede ve uygulamada yol gosterici olabilir.

Anahtar Kavramlar: Kissa, Egitim, Ogretim.

The Didactic Features of The Qur’anic Parables

Abstract: In this paper, the didactic features of the Qur’anic parables are analyzed. The parables, in
terms of content and style, have many features which will help in realising the didactic aims. Giving
place to a variety of roles and positive/negative characters, fascinating narrative style, describtion
of the cases providing psychological and sociological analysis, expressions making concrete some
abstract and spiritual concepts etc. are the powerful aspects of the parables’ didactic quality. It is
possible to say that there are many materials in the Qur’anic parables which can be used in reali-
sing targeted acquisitions in formal and informal religious and moral education through educatio-
nal activities. In a summary, the data of this research could be a guide for implementing of student-
centered teaching methods.

Keywords: parable, education, teaching.
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Giris

Hikayeye dayali anlatimin psikoloji, edebiyat ve egitim gibi alanlardaki
etkinligi ¢ok eskilerden beri bilinen bir gergektir. Bu tiirtin 6zellikle egitim ala-
ninda yaygin olarak basvurulan bir ifade bicimi oldugunu belirtmek gerekir.1
Nitekim kiiltiirel, etnik ve dini geleneklerin iletisimi ile ilgisi olanlarin, agikla-
ma, anlama, yorum gibi yontemleri izlerken sik sik hikdyeye basvurduklarin
biliyoruz.2 Ozellikle Islam’in ilk yillarinda Kur’an kissalar1 “Islam egitimi ders-
leri” niteliginde degerlendirilmislerdir. Hz. Muhammed Kur’an kissalarini,
tevhid inancini anlatmada ve muhaliflerini ikna etmede psikolojik bir ikna aract
olarak kullanmigtir.?

Kur’an kissalarinin edebi 6zellikleri, psikolojik tahlilleri, dini tebligdeki
fonksiyonlar1 vb. boyutlariyla ilgili degerlendirmeler bir¢ok tefsir kaynaginda
ve miistakil ¢alismalarda yap11maktad1r.4 Bunun yaninda din egitiminde hikaye
ve kissalarin kullanimiyla ilgili ¢alismalar da mevcuttur.’ Bu calismada kissala-
rin egitsel islevini giiclendiren bazi igerik ve dil 6zellikleri tizerinde durulmak-
tadur.

Kissalarin egitici 0zelliklerinin temelinde Sykiinmeye ve 6zdeslesmeye
imkan veren tahkiye edici tislup yatmaktadir. Bu dil bir yandan 6grenmeyi
kolaylastirirken diger yandan ogretim siireglerine aktif bir sekilde katilimi sag-
lamaktadir. Ozellikle din ve ahlak egitiminde soyut ve metafizik boyutu olan

I Okumuslar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, Sel¢uk Universi-
tesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say: 21, 5.237.

2 Bk. Heinz Streib, Mass Media, Myth, and Narrative Religious Education,
http://www.tgkm.unibielefeld.de/hstreib/literatur/massmedia.htm 25.12.2001.(Aktaran:
Okumuslar, agm, s. 237).

3 Ozbek, Abdullah, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Esra Yayinlar, Istanbul 1995, s. 188-
189.

4 Sanver, Mehmet, Kur’'an'da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Istanbul, 2001; Simsek, M. Said,
Kur’an Kissalarmna Giris, Istanbul 1993. Kara, Mustafa, Bireysel ve Toplumsal Agidan Kuran
Kissalar, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Doktora Tezi), Samsun
2011; Eyiipoglu, Osman, “Gliniimiize Bakan Yonleriyle Peygamber Kissalar1”, XI. Kur'an
Sempozyumu, Fecr Yaymlari, Ankara 2009.

3 Mesela bk. Kutup, Muhammed, Menhecu’t—Terbiyeti’l—isldmiyye, Beyrut 1986; Ebu Gudde,
Abdiilfettah Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim Metodlari, (cev. Enbiya Yildirim),
Istanbul 1998. Bilgin, Beyza, “Ahlak Terbiyesinde Dini Hikayeler”, Din Egitimi Aragtirmala-
11 Dergisi, Sayt: 1, Istanbul 1994. Akinci, Adem, Din Egitiminde Etkili Bir Yontem Olarak
Hikdye. Istanbul, 2001; Pakdemirli, M. Nur, “Hkégretim DKAB Derslerinde Hikaye Kulla-
niminin Onemi: Egitim Psikolojisi Acisindan Bir Yaklasim”, Degerler Egitimi Dergisi, IX,
(21), Haziran 2011, s. 114; Yilmaz, Macit, “Degerler Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak
Kur’an Kissalar ve Kullanilig1”, Islamd [limler Dergisi, Y119, IX, Say1 1, Bahar 2014 (137/154).
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konularin etkin bir sekilde 6gretilmesinde kissa etkin bir kolaylastiric1 olabilir.
Aslinda insan fitrati, kavrayis agisindan, kuru anlatimdan daha ¢ok miisahhas
fikirleri dinlemeye egilimlidir. Ozellikle gocuklar, ihtiya¢ duyduklar zihinsel,
duygusal, sosyal, dini ve ahlaki gelisimlerini basariyla tamamlayabilmeleri i¢in
nasihatlerden ziyade, yasadiklar1i gercek hayatin bir cesit yansimasi olan

hikayelerden siiziilen model davranislara muhta(;turlar.6

Okuyucusunun ibret almasini esas alan Kur’an kissalarimin igerik ve iis-
lup ozelliklerine bakildiginda tam da bu amaca uygun bir yap1 arz ettikleri
goriilecektir. Kur’an kissalarinin temel amaci, birtakim biyografik bilgileri ve
olaylar zincirini aktarmaktan 6te, belirli bir konuyu ve icerigi kissada ad1 gegen
kahramanlarin sahsinda dramatik bir dille anlatmaktir. Ciinkii Kur’an her sey-
den 6nce dini bir davet kitabidir. Kissa tiirii de Kur’an'in bu daveti muhatapla-
ra teblig ve tespit icin kullandig1 vesilelerden birisidir.” Kaldi ki, tarihsel bilgi
vermek dinin esas amaci degildir. Din, tarihin sadece ibret yoniine bakar. Bu
ylizden kissalarda zaman ve mekana dair pek fazla bir bilgi bulunmaz.® Kur’an,
bu bilgileri tarihi ¢erceveden ¢ikartip “dini gergeveye” oturtmustur.” Kur’'an-1
Kerim, kissalar aracilifiyla insanlik tarihini bir sinema seridi gibi okuyucusu-
nun gozleri oniine sermekte ve bu vesileyle fikirler adeta o kisinin zihninde
somutlagsmaktadir. Boylece verilen mesajlar kalic1 hale gelmektedir.'

Kur’an’in tarihle ilgili pasajlarim1 okurken, anlatilan olaylardan kendi
hissemize ne diistiigiine yogunlasmak ve bu pasajlarin Kur’an’in ilk muhatap-
larmmin ruh diinyalarinda ne gibi degisiklikler yarattigini tasavvur etmek,
Kur’an’in amacina uygun bir okuma tarzi olacaktir.!! Kur’an 6nceki toplumla-
rin, hak-batil inanglarini, dogru ve yanlis geleneklerini, faydali ve zararl: alis-
kanliklarini1 6giit ve ibret alinmasi amaciyla anlatir. Kur'an’in anlatimi ibret
cercevesinin digina tagsmaz, bu odak noktasini agmaz.!? Bu yoniiyle kissalar,
insanlarin ve toplumlarin davranislarini dogru okuma, yapilar1 ve siiregleri

% Yilmaz, Macit, age, s. 142.
7 Kutup, Seyyid, et-Tasviru’l — Fenniyyu fi’l- Kur’an, Daru’s-Suruk, 8. Bas., Beyrut 1983, 5.143.
8  Riza, Muhammed Resit, Tefsiru’l Kur’ani’il Hakim, Kahire 1935, I, 5.279

9 Halefullah, Muhammed, Ahmed, Kur'an’da Anlatim Sanat: —el-Fennu'l Kasasi- (¢ev: Saban
Karatas), Ankara Okulu Yay., 1. Bas., Ankara 2002, s. 76.

10 Genis bilgi icin bk. Cerrahoglu, Tsmail, Tefsir Usulii, A.U. flahiyat Vakfi Yay. 2. Bas., Ankara
1976, s.72; Atay, Hiiseyin, Kur’an’a Gore Iman Esaslari, Ankara 1961, s.107.

Giiler, Ilhami ve Omer Ozsoy, Konularina Goére Kur’an, 3. Basim, Fecr Yayinevi, Ankara
1998, s. 643.

12 Ruza, Tefsiru’l Kur’ani’il Hakim, Kahire, 1935, 1, 5.399.
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kavrama konusunda yol gosterici birer modeldir.!* Ozetle kissada amag, bigim
ve yapidan 6te dini ve ahlaki yonlendirmedir.'

Kur’an, “hikaye olsun” diye kissa anlatmaz. Herhangi bir Kur’an kissasini
bagtan sona okudugunuzda, kissanin ilgili oldugu sahislarin hayat hikayesiyle
ilgili biitiin bilgiler detayl bir sekilde zihninizde olusmaz. Ancak kissadan ¢ika-
racaginiz bir hisse mutlaka olusur. Kur’an’i, Tevrat ve Incil’den ayricalikli kilan
onemli bir 6zellik de bu yoniidiir. Kissalar Kur'an’da biiytik bir yektn teskil
etmesine ragmen, Tevrat'ta ve Incil’de oldugu gibi bireysel olaylara ve ayrinti-
lara yer verilmez. Bunun aksine olaylardan hareketle biitiin insanlig1 ilgilendi-
ren mesajlara yogunlagsmaktadur.'>

Elmali'min ifadesiyle kissa, ayrintilara girmeden, sozii uzatmadan, yal-
nizca ibret noktalarini 6zetleyerek dillere destan olacak sekilde agiklanan ve
hikaye edilen haberdir. Ayrica anlatilan her kissada ibret alinacak, ders alinacak
acik secik noktalar mutlaka vardir.'® Ciinkii kissalara konu edilen tarihi olaylar,
insanhik hayatinda cari olan bir takim sabit kanunlara isaret etmektedir. Bu
kanunlar da s6z konusu kissalarda tam olarak gerceklesmis, biitiin merhaleleri-
ni tamamlamis bir deneyim olarak karsimizda durmaktadir. Kur’an bizlerden
bu tarihi tecriibe 1s5181nda yasadigimiz zaman iizerinde diislinmemizi istemek-
tedir. Boylece hentiz bir siire¢ olarak tamamlanmamis halin (simdiki zamanin)
durumunu, tarihte tamamlanmis 6rnek olaylar 151g1inda degerlendirip kavraya-
biliriz.!” Bu kavrayis sayesinde kendimizi kissalarda anlatilan olaylarin i¢inde
bularak dogru taraftaki dogru kisilerle ve onlarin temsil ettigi dogru rol ile ade-
ta 6zdeslesiriz. Bu durum bize, kendi yasamadigimiz bir hayat tecriibesi ka-
zandirarak ileride yasayacagimiz benzer olaylarda benzer sorunlarin iistesin-
den gelmede ¢ok degerli bir ¢6ziim kapasitesi saglar.'®

Bu yoniiyle kissalar, okuyucusuna su 0gretici mesaji verir: Ge¢miste be-
lirleyici olmus olan degerler simdi ve gelecekte de belirleyici olabilir. Bu duru-
mu ilahi bir tarih yorumu olarak degerlendirmek ve bununla bireysel ve top-

13 Gorglin, Tahsin, “Kur’an Kissalarinin Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, Kur'an Kissalarinin Anla-
mz1 ve Degeri, 4. Kur’an Sempozyumu, Fecr Yay., Ankara 1988, s.86.

14 Halefullah, age, s. 206.

Kur’an kissalariyla diger kutsal kitaplarin kissalar1 arasindaki fark igin bk. Demir, Sehmus,
Mitoloji Kur'an Kissalart ve Tarihi Gergeklik, Beyan Yay. Istanbul 2003.

Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, (Sadelestirenler: Ismail Karagam ve digerleri),
Azim Yaynailik, V, Istanbul 1998, s. 9.

17 Kutup, Muhammed, Dirasit Kur’aniyye, 3. Bas., Misir 1982, 5.498.

Yilmaz, Asiye, Kur'an’daki Kissalarin Din Egitimi Acisindan Degerlendirilmesi, Sakarya Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Y. Lisans Tezi, Sakarya 2008, s. 1.
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lumsal yasamin akisina olumlu anlamda yon vermek de miimkiindiir."
Kur’an’da bir kissanin tek bir yerde bastan sona anlatilip bitirilmemesinin ve
her bir kesitinin farkli surelere tematik olarak serpistirilerek farkli baglamlarda
sunulmasimin énemli bir sebebi de bu yaklagimdr.

Ierik olarak 6greticiligi ve ibret almay1 esas alan Kur’an kissalarinin {is-
lup 6zelliklerinde de ¢ok etkili ogreticilik 6zelliklerinin oldugunu sdéylemek
miimkiindiir. Dolayisiyla din egitimcilerinin, kissalarin bu 6zelliklerinden ¢ika-
rabilecegi 6gretim ilkeleri oldugunu bilmemiz gerekiyor.

Kissalarin Egitici ve Ogretici Ozellikleri

Temel amaci 6gretmek olan eserler literatiirde, genellikle “didaktik” ke-
limesiyle vasiflandirilmistir. Edebiyat geleneginde “talimi” ya da “hikemi”
seklinde adlandirilan bu eserler; edebiyat terimi olarak daha ¢ok dini (siyer,
hilye, mevlid gibi), ahlaki, felsefi, sosyal, edebi (siir sanat1 ve liigat konular
gibi) ve estetik vb. sahalarda bilgi ve 6giit vermek maksadiyla yazilan manzum

ya da mensur eserlerdir.”’

Ogretici eserleri salt sanatsal eserlerden ayiran en dnemli zellik yazihs
amacidir. Bu tiir metinlerde yazar; bilgi vermek, ikna etmek, uyarmak, diisiin-
diirmek, yonlendirmek ve kanitlamak amacini, metnin oOlgiileri i¢inde agikg¢a
ifade etme endigesini tagir. Bu amaca yoOnelik olarak her tiirlii yol ve yaklasimi
kullanabilen yazar, anlatim bi¢imi agisindan 6ykiileyici, betimleyici, agiklayici,
kanitlayic1 ya da sozbilimsel bi¢imlerden yararlanabilmektedir.ZI Bu anlatim
bi¢imlerinin etkin bir sekilde kullanildigr Kur’an kissalarini birer dgretici eser
olarak degerlendirmek gerekir.

Ogreticilik, kissanin en esasli fonksiyonu sayilabilir. Bunun disindaki
edebi, kiiltiirel, sanatsal vb. islevlerini de kissanin 6greticiligini besleyen 6zel-
likler olarak degerlendirmek miimkiindiir. Kissadan hisse ¢ikarmak seklindeki
deyim aslinda bu genel kabuliin bir yansimasidir. Arapga bir kelime olan kissa
kelimesinin etimolojik yapisinda, edebi bir tiir olarak sahip oldugu 6zeliklerde
ve ge¢misten glintimiizde kullanildig: her alanda ibret ve 6greticilik esash bir
ozellik olmustur.

19 Sadik, “Tarih Felsefesi Agisindan Kissalar”, 1. Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay. Ankara
1994, 5.90; Demir, age, s. 144.

20 Arslan Tekin, Edebiyatimizda Isimler ve Terimler, Otitken Yayinlari, Istanbul 1999, s. 190.

21 Kiremitgi, Ferdi, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Ogretici Eserler: Tanim, Tasnif, Ornek Metin”,
A. U. Tiirkiyat Aragtirmalar: Enstitiisii Dergisi [TAED] 54, Erzurum 2015, s. 315.
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Kissa isminin kendisinden tiiretildigi ‘Kassa’ fiilinin kelime anlami, iz
siirmek demektir. Nitekim Arapca sozliiklerde, icerisinde bu kelimenin gectigi
ayetler 1s181nda yapilan tanumlarda iz stirme, takip etme, bir seyin aslin1 6gren-
meye ¢alismak manalari &ne gikmaktadir: “Iste aradigimiz, bu!” dedi. Bunun iize-
rine, izlerini takip ederek gerisin geri dondiiler.”>> Bu ayette belirtildigi tizere, Hz.
Musa ve arkadasinin yanlaria almay1 unuttuklar: baligin izini siirerek gelmis
olduklar1 yoldan geri donmeleri “kassa” fiiliyle ifade edilmistir. Benzer sekilde
Kur’an’da gecgen, “ Musa'nin annesi onun kiz kardesine dedi ki, Musa'nin izini takip
et”? geklindeki ifadede de ‘izini takip et’ derken ‘kassa’ fiili kullanilmugtir. iz
siirme, ya da bir olayin basindan sonuna kadar aktarimi anlaminda kissa,
hikaye edilen haber, durum, olay anlaminda da kullanilmaktadir. 2+ Arapgada
bu fiilin isim hali “kasas” seklinde gelmekle birlikte Tiirk¢ede bu kelimenin
esanlamlisi olan “kissa” kavrami yaygin olarak kullanilmaktadur.?

Goriildiigt gibi kissada hep olan bir seyin izinden giderek aslinda yeni
bir seye ulagsmak ve o seyin aslini1 6grenmek 6n plana ¢ikmaktadir. Edebi bir tiir
olarak degerlendirdigimizde de kissanin esas islevinin okuyucusuna bir takim
hisseler saglamak oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Bu anlatim tiiriiniin yo-
gun bir sekilde kullanildig1 Kur’an-1 Kerim kissalarinda 6greticilik islevini giic-
lii kilan bazi 6zellikler dikkat cekmektedir. Bu 6zellikleri ana hatlartyla su se-
kilde siralamak miimkiindiir.

1. insan Merkezli Temalar

Kur’an kissalarini, insanlik tarihinden se¢ilmis 6nemli sahnelerden mdite-
sekkil bir film olarak diisiiniirsek, 6z itibariyle bu filmde rol alan “insan” ve
oynadig1 roller hi¢ degismemis; degisen sadece kahramanin elbiseleri ve oyna-
dig1 sahnelerin dekoru olmustur. Bu o6zelligiyle kissalar sanki bize bizi anlat-
maktadir. Tarih boyunca iyi ve kotii rol iistlenen kahramanlarin hayat hikaye-
sinden hareketle ortak mesajlar ortaya ¢ikmaktadir.?® Zira Kur’an kissalarinda
asil olan konudur. Bunun disinda kalan unsurlar, yer, sahislar ve zaman esasi

22 Kehf, 18/ 64.

23 Kasas, 28/11.

24 ibn Manzir, Ebu’l-Fadl, Cemalu’d-din, Muhammed, b. Mukrim, el-Efriki, Lisanu’l-Arabi,
Daru’l-Fikr, 1. Baski, VII, Beyrut 1990, s.84-85; el-Isfehani, Ragib, Miifreddtu Elfdzi’l Kur'an,
Daru’l-Kalem, 3. Baski, Sam 2002, s. 671.

25 Abay, Muhammed, Kur’'an Kissalari, Ensar Nesriyat, Armagan Yayinlari, 1. Basim, Istanbul
2007, s.12.

%6 Sengiil, Idris, Kur'an Kissalar: Uzerine, Istk Yay., Izmir, 1994, s.71; 220.
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olusturmaz.?” Bu yiizden ¢ok belirleyici bir etkisi olmadig miiddetce sahislar-
dan ve kissanin gectigi yer ve zamandan detayl1 bir sekilde bahsedilmez. Co-
gunlukla peygamberlerin disindaki kahramanlarin isimlerine bile yer verilmez.

Mesela, Sem{id kavminden bahseden kissada, “Semiid kavmi, azginlig:
sebebiyle yalanladi. Hani onlarin en bedbaht olan:i (fesat ¢ikarmak igin) ileri
atilmist1. Allah'in Resulii de onlara soyle demisti: "Allah'in devesini ve onun su
igme hakkini koruyun." Fakat onlar, onu yalanladilar ve deveyi bogazladilar.
Bunun tizerine Rableri, suglarindan dolay1 onlar1 helak etti ve kendilerini yerle
bir etti. Allah, bunun sonucundan ¢ekinmez de!”?8

Ayetlerde zikredilen kissada deveyi kesen sahistan ismen bahsedilme-
mistir. Cilinkii kissada dikkat ¢ekilmek istenen asil sey, azgin kisilerin ¢ekinme-
den isledikleri sug karsisinda verilen cezay1r muhataplara arz etmektir.

Kur’an’da yukarida gecen ornektekine benzer tarzda, isim belirtilmeksi-
zin psikolojik ve manevi bazi sifatlara isaret edilen sahsiyetler de anlatilmakta-
dir. Mesela, Musa (a.s)'in arkadagi olarak zikredilen ve bir¢ok tefsir kitabinda
Hizir (a.s) oldugu soylenen “Allah’in kullarindan bir kul,”?? Firavun milleti iginde
imanini gizleyen “Mii'min adam,”** Belkis'in tahtin1 oldugu gibi Yemen’den
Filistin’e getiren kisi*! gibi sahsiyetler bu gruba girmektedir. Bu misallerdeki
temel gaye, soz konusu kisilerin sahsiyeti, kimlik bilgileri vs. degildir. Buradaki
temel gaye bu kisilerin temsil ettigi konum ve {istlendikleri rollerdir.

Kur’an kissalarini normal edebi anlatimlardan ayiran énemli bir 6zellik
de, kisilerin sekli ve zahiri yonlerinin; sa¢ renginin, géz renginin vs. anlatilma-
masidir. Ancak Kur’an, kisinin, her insanla ortak olan mizacindan, manevi
duygulariin neticesi olan 6nemli tezahiirlerinden, hayir veya ser yolundaki
gidisiyle ilgili kisilik 6zelliklerinden bahsetmektedir.>> Kissada kahramanlarin
sahsindan daha ¢ok olaylara ve 6ne ¢ikan rollere yer verilmesi, okuyucunun s6z
konusu rollerle daha yakin temas kurmasina imkan vermektedir. Belirli bir
kisiye angaje olmaktan korunan okuyucu, anlatilan olaylardaki rollerle daha
etkili bir sekilde empati kurabilmektedir. Zira hikdyenin egitimde etkin bir

27 Kutup, Seyyid, et-Tasvir'ul Fenniyyu fi’'l Kur'an, s.144.

8 Sems, 91/11-15.

29 Kehf, 18/54.

Mi’min, 40/64.

I Neml, 27/40.

2 Hatib, Abdulkerim, el-Kasasu’l Kur'ani fi Mantitkihi ve Mefhiimihi, 1. Bas., Kahire 1964, s.99;
Sengiil, age, 5.207.

3 Sengiil, age, s.208; Halefullah, age, 5.298 v.d.
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yontem olmasi, bu bu sekilde 6zdeslesmeye imkan veren 6zelliginden kaynak-

lanmaktadir.>*

Kur’an kissalarinda gecen bazi isimler ise birer sembol olarak ele alin-
maktadir. Kissasi anlatilan kisiler daha ¢ok tarihte olumlu ya da olumsuz an-
lamda iz birakmis ve rol model olarak degerlendirilebilecek sahsiyetlerdir.
Olumlu modeller olarak basta peygamberler ve onlarin izinden giden kisiler
birer “usve-i hasene” olarak sunulurken, negatif modeller olarak da basta pey-
gamberlere muhalefet eden 6ncii kisiler olmak tizere degisik “kotii davranis
modelleri” sunulmaktadir. Kissalarda sunulan bu model sahsiyetlere baktigi-
mizda hem olumlu hem de olumsuz davranis 6rnegi olarak temayiiz eden bu
sahsiyetlerin her birinde belirli bir davrans bi¢iminin adeta simgelestigini go-
riirliz. Bu sembol isimler tasvir edilen roliin ve davranisin birer modeli seklinde
sunulmaktadirlar.

Mesela Kur’an-1 Kerim’e gore, gayr-1 mesru bir yonetim bi¢iminin saca-
yagini olusturan Firavun, Karun ve Haman {igliisiiyle ilgili ayetleri okuyan
birinin zihninde bu kisilerin sahsinda somutlasan roller canlanmaktadir. Sinir
tanimaz siyasi otoritenin temsilcisi Firavun, ekonomik giiciin simarttig1 insan
tipi olarak Karun ve bilgisiyle siyasi otoriteyi halkin goziinde mesrulastirmaya
calisan bir otorite olarak Haman.

“Karin'u, Firavun'u ve Hamdn'1 da helak ettik. Andolsun, Miisd kendilerine
apacik mucizeler getirmisti de yeryiiziinde biiyiikliik taslamiglardi. Oysa bizi gecip
(azabimizdan) kurtulamazlardi.” >

Kur’an 6gretisiyle sekillenen bir anlayis i¢in yukarida sayilan ii¢ isim be-
lirli bireylerin ismi olmaktan 6te belirli rollerin birer temsili gibi algilanmakta-
dirlar. Artik giinliitk konusmalarda ve literatiirde Firavun’dan daha ¢ok fira-
vunlagmaktan, Karun’dan daha ¢ok karunlasmaktan ve Haman’dan daha ¢ok
hamanlasmaktan bahsedilmektedir. Kur’'an kissalarinin genelinde oldugu gibi,
ozellikle yukarida siralanan sahsiyetlere benzeyen tiplere baktigimizda bunla-
rin her asirda bulunabilen insanligin degismeyen tipleri oldugunu soyleyebili-
riz.3¢ Kissalarda olumlu ve olumsuz ozellikleriyle anlatilan bu rol modellerle
etkilesime giren okuyucuda harekete gecen taklit ve 6zdegim sistemi onda is-
tendik kisilik Ozellikleri ve davranis degisikliklerini beraberinde getirecektir.
Bilindigi gibi rol modeller kisilik olusumunda oldukga belirleyici bir etkiye

3 Okumuslar, agm, s.240.
35 Ankebut, 29/39; Ayrica bk. Kasas, 28/6; Miimin, 40/23-24.
36 Kutup, Seyyid, et-Tasvir'ul Fenniyyu fi’l Kur'an, s.216.
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sahiptirler.37 Ayrica bu bilindik tipler, Kur’an ve 6gretisinin hayatla ne kadar ig
ige oldugunun bir gostergesi ve insana degen mesajlarinin da bir ifadesidir.

Gegmisten gelecege her zaman karsilasabilecegimiz insanlik hallerini ya-
Iin bir sekilde 6zetleyen bu tiir kissalara muhatap olan okuyucunun kissadan
hisse ¢ikarmasi kolaylasmaktadir. Aslinda kissalarda yer alan bu hadiseler,
etkin bir 6gretim yontemi sayilan 0rnek olay incelemesi yontemine de uygun
bir icerik saglamaktadir. Nitekim bu yontem, 6zellikle sosyal boyutu olan bir
sorunu inceleme, olaymn gercek sebeplerini ortaya ¢ikarma ve ¢oziim igin de
alternatif Oneriler gelistirmeye doniik analizler seklinde tanimlanmaktadir.’®
Ozellikle din egitiminde bu yontem sayesinde dgrenciler din ve ahlakla ilgili
Ogretiler iceren olaylar1 analiz ederek onlar {izerinde fikir yiiriitme ve konusma
imkani elde etmis olurlar.®

Diger yandan cocuklar kissalar sayesinde problem ¢dzmeyi 6grenmis
olmaktadir. Zira kissalarda bazen bir problem islenmekte ve bu problemin ¢6-
ziimiine dair olaylar olmasi gerektigi sekilde sergilenmektedir. Ornek olaya
islenmis olan problem durumuyla karsilasan 6grenci bu sayede, bilissel anlam-
da kavrama, analiz, sentez, degerlendirme ve uygulama davramslarini; duyus-
sal anlamda tepkide bulunma, deger verme ve orgiitleme davramslarini ka-
zanmis olur.** Her anlamda &grenciyi siirece dahil eden bu yontemi din egiti-
minde etkin bir sekilde kullanmak i¢in Kur’an kissalarinda yeterince materyal
oldugunu soyleyebiliriz.

2. Hayal Giiciinii Gelistiren Tasviri Anlatim

Kissalarda ge¢mis hadiseler, adeta ressamin firgasiyla canlandirilan tab-
lolar halinde gozler oniine serilmektedir. Boylece kissa, gegmiste meydana ge-
len bir hadise olmaktan ¢ikip goz oniinde cereyan eden bir sahneye doniismek-
tedir.#! Insanin i¢ leminden kaynaklanan duygu ve tezahiirleri, miicerred zihni
manalari, psikolojik ve manevi halleri, insan karakter ve tiplerini net ifadelerle
somutlastiran kissa, sz konusu duygu ve diisiincelerin her birine adeta birta-

37 Yavuzer, Haluk, Cocuk ve Suc¢, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, s. 21; Kilavuz, Akif, “Anne
Baba Ornek Davraniglarimin Cocuklarin ve Ergenlerin Dini Kisiliginin Olusumuna Etkile-
1i”, Uludag Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, XIV, Say1: 2, 2005, s. 42.

38 Bilen, Miirtivvet, Plandan Uygulamaya (jgretim, Am Yaymcilik, Ankara, 2001, s. 176.

3 Dogan, Recai; Tosun, Cemal, Ilkogretim 4. Ve 5. Sumflar I¢in Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretimi, Pegem A Yaymncihik, Ankara 2002, s. 218.

40 Aydin, age, s. 234.

41 Kutup, Seyyid, et-Tasvir'ul Fenniyyu fi'l-Kur'an, .36 vd.; Kutup, Muhammed, Islam Diigiin-
cesinde Sanat, (Cev: Akif Nuri), Fikir Yay, Istanbul 1979, s. 320-322.
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kim sekiller ve suretler giydirmektedir. Bu anlatim sekli, hayal ettirme, diistin-
diirme ve somutlagstirma metodudur.*?

Mesela Hz. Ibrahim ve oglu Hz. smail’in Kabe'yi insa edislerini anlatan
ayetleri okurken olaylar o kadar canli ve etkili bir sekilde tasvir edilmektedir ki,
kendinizi adeta kissanin i¢inde hissetmektesiniz: “Hani Ibrahim, Ismail ile birlikte
evin (Kdbe'nin) temellerini yiikseltiyor, "Ey Rabbimiz! Bizden kabul buyur! Siiphesiz
sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin” diyorlardi. "Rabbimiz! Bizi sana teslim olmus
kimseler kil. Soyumuzdan da sana teslim olmusg bir iimmet kil. Bize ibadet yerlerini ve
ilkelerini goster. Tovbemizi kabul et. Ciinkii sen, tovbeleri ok kabul edensin, cok mer-
hametli olansin.”*

Bu tasviri anlatima “sahne gosterisi” adini veren el-Mezidi, kissalarda
¢ok zengin sinematik materyallerin ve giiclii bir sinema dilinin mevcut oldugu-
nu ayrica kurgu alaninda faydalanilabilecek yontemlerin bulundugunu degisik
orneklerle anlatmaktadir.** Kissalardaki bu ozellik, egitim 6gretim agisindan
kullanilabilecek etkili baz1 araglara ve potansiyellere isaret etmektedir. Gelisen
teknolojik imkanlar, kissalardaki materyalleri sahne ve kurgu diline aktarmasi-
n1 daha da kolaylastirmaktadir. Yaygin ve orgiin din egitimi agisindan tartisil-
maz bir etkiye sahip olan bu imkanin kullanilmas: ve gelistirilmesi i¢in sanatin
ve egitim teknolojisinin ciddi bir isbirligine ihtiyag vardir.

Kur’an, tarihi olaylardan canli kesitler arz ederken, oyle bir iislup takip
etmektedir ki, ilgili ayetleri okuyan kisi hayalinde; bu pozlar arsindaki boslugu
doldurmaya adeta kendini mecbur hissetmekte ve teferruata ait bir¢ok sahneyi
hayal diinyasinda tamamlamaktadir.¥ Bu durumda Kur’an kissalarimi takip
eden hayalin iki islevi vardir: Birisi, kissalarda arz edilen sahneleri zihninde
canlandirarak izlemek; digeri de sahneler arasinda anlatilmayan teferruati, kop-
rii durumundaki hadiseleri yine hayalinde canlandirarak olay:r tamamlamak-
tir.*¢ Boylece kissalar muhatabin hayal diinyasini da zenginlestirmektedir. Boy-
lece kissay1 zihninde canlandiran her bir birey, konuyla ilgili olarak zihinde
farkli tasarimlara gidebilir.#’ Burada sanatsal canlandirma (dramatize) bulun-
maktadir. Boylece pasif bir kissa izleyicisi olmaktan kurtulup daha aktif bir

42 Kutup, et-Tasvir'ul Fenniyyu fi'l Kur'an, s.71; Sengil, age, s.198.
43 Bakara, 2/127-128.

4 Genis bilgi i¢in bk. El-Mezidi, Zitheyr Mansur, Kur’an Kissalarmda Sinematik Ozellikler,
(Cev: Hiilya Afacan), Mana Yay. Istanbul 2010, 5.65 vd.

4 Kutup, Dirasat Kur'dniyye, s.48.
4 Sengiil, age, 5.245.

47 Yilmaz, age, s. 9.
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katilimcr haline gelen okuyucu {ist diizey zihinsel ve duyussal kazamimlar elde
edebilmektedir.

Kissalardaki bu 6zellik, onlar: aktif bazi 6gretim yontem ve tekniklerinde
kullanma konusunda 6gretmenlere genis imkanlar saglamaktadir. Bu kapsam-
da kissalar 6rnek olay incelemesi, drama, problem ¢6zme gibi yontemlerin uy-
gulanmasinda kullanilabilecekleri gibi hikdye tamamlatma, ben olsaydim ne
yapardim, hikayeye baslik bulma, hikayede islenen temay1 resim, siir vb. farkl
bir ifade bicimiyle yansitma gibi etkinliklerde de kullanilabilir. Islenen temanin
uygunluguna paralel olarak her seviyedeki 6grenciyle yapilabilecek olan bu tiir
uygulamalar, derse katilim, iist diizeyde zihinsel performans, degisik 6grenme
bigimlerine uygunluk, ¢oklu zekaya uygun isleyis ve sonunda hem kalici, hem
de anlamli 6grenmeye zemin olusturacaktir. Kissalarda sayilan bu etkinlikler
i¢in yeterince materyal oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.

3. Olaylarin Farkli Sekillerde ve Siiriikleyici Bir Uslupla Sunulmasi

Dinamik bir anlatim tarzina sahip olan Kur’an’in, kissalarinda da tekdii-
ze olmayan bir sunumu sekli goriilmektedir.*® Bu farkli tisluplar: asagida sira-
lanan sekillerde 6zetlemek miimkiindiir.

a) Anlatilan olaylar bazen gizemli bir sekilde devam eder ve hem kissa-
nin kahramani hem de okuyucu pes pese gerceklesen olaylarin nasil bir sonugla
baglanacagini kestiremez. Soluk soluga izlediginiz olaylarin her biri adeta zih-
ninizde ¢6zmek zorunda hissedeceginiz yeni diigiimler olusturur. Belli bir siire
sonra olaylar aniden ¢oziilmeye baslar ve taslar yerine oturur. Bu anlatim igin
verilebilecek en giizel 6rnek, Kehf suresinde anlatilan Hz. Musa (a.s) ile Salih
bir kul olarak zikredilen kisi arasinda gegen olaylar zinciridir. Yaklasik yirmi
ayette anlatilan bu esrarengiz kissada zor bir 6grenme siirecine talip olan Hz.
Musa ve 0gretmeni arasinda gergeklesen diyaloglar: ve ikisinin birlikte yasadig1
deneyimlerin sonucunu ilgiyle ve merakla takip etmek zorunda kaliyorsunuz.#

Ayetteki ifadesiyle insanin normal sartlarda sabretmesinin miimkiin
olamayacag1 olaylar zinciri ancak verilen aciklayic bilgilerle anlamlandirila-
bilmektedir. Son noktaya gelinceye kadar yasanan olaylarin her biri bir 6nceki-
ni aratacak tiirden enteresan ve gizemlidir. Bu da okuyucuyu ister istemez olay-
larin izini siirmeye mecbur etmektedir.

4 Daha genis bilgi i¢in bk. Sengiil, age, s.240 vd.
49 Bk., Kehf, 12/60-82.
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b) Bazen kissanin 0zeti bir fragman gibi bastan verilmekte ve ardindan
olay basindan sonuna kadar tafsilatli bir sekilde anlatilmaktadir. Ancak basta
verilen bu 6zet bilgisi o kadar dikkat ¢ekici ve siiriikleyicidir ki, bu 6zeti géren
bir okuyucu olayin tafsilatini okumaya adeta kendini mecbur hissetmektedir.
Bu tarzdaki sunuma Ashab-1 Kehf kissasini 6rnek olarak verebiliriz:

“Yoksa sen, (sadece) Ashab-1 Kehf ve Ashab-1 Rakim'i mi bizim ibret verici delil-
lerimizden sandin? Hani o gengler magaraya sigmmuslard: da, "Ey Rabbimiz! Bi-
ze katindan bir rahmet ver ve iginde bulundugumuz su durumda bize kurtulus
ve dogruluga ulasmay kolaylastir" demislerdi. Bunun tizerine biz de nice yillar
onlarin kulaklarmi (dis diinyaya) kapattik. (Onlar1 uyuttuk) Sonra onlar1 uyan-
dirdik ki, iki ziimreden hangisinin bekledikleri siireyi daha iyi hesap ettigini bile-

llm 7750

Bu 6zet girisin devaminda bu genclerin seriiveni basindan sonuna kadar
tafsilatli bir sekilde anlatilmaktadir.®’

¢) Bazen kissanin ana fikri veya olaylarin sonucu bastan verilir ve tafsilat
ondan sonra gelmeye baslar. Boyle bir baslangi¢la muhatap olan okuyucu ola-
yin 0ziinii ve dnemini fark etmistir ve bu farkindalik onu olayin pesine diisii-
riir. Mesela Kasas suresinde, Firavun'un azginlig: ve agir1 zulmii, Yiice Allah’in
mazlumlara liitufta bulunmak ve onlar1 yerytiiziiniin varisleri kilmak istedigini
agiklayarak hikaye edilmeye baslar.>> Devam eden ayetlerde ise Hz. Musa'nin
dogumundan baslayip Firavun ve yandaslarinin denizde bogulmalariyla netice-
lenen siiregler biitiin detaylariyla anlatilmaktadir.>® Bu kissanin yukarida gecen
sekliyle girisini okuyan bir kisi, mazlum bir milletin Firavun gibi bir zuliim
iktidarina kargi nasil galip gelip iktidara sahip oldugunu dogal olarak merak
eder ve bununla ilgili kissay ilgiyle okur.

d) Bazen kissa zamansal olarak sonradan gelmesi gereken ama ¢ok carpi-
ca olan bir kesitle baglar ve boylece okuyucunun dikkati oldugu gibi kissanin
devamina yogunlasir. Mesela Ta-Ha suresinde gecen Musa (a.s) kissasi, krono-
lojik olarak daha sonra yasanacak olan bir hadiseyle baslamakta ve devaminda
diger detaylar gelmektedir: “Miisid nin haberi sana ulast: m1? Hani bir ates g0rmiis-
tii de ailesine, ”Siz burada kalin, ben bir ates gordiim (oraya gidiyorum). Umarim on-

50 Kehf, 18/9-12.
I Kehf, 18/13-26.
52 Kasas, 28/1-6.
3 Kasas, 28/7-42.
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dan size bir kor ates getiririm yahut atesin basinda, yol gdsterecek birini bulurum”
demigti,”>*

e) Kissalarda dikkat ¢eken diger bir sunus bigimi de kissanin herhangi bir
Ozet veya kesitle giris yapilmadan oldugu gibi anlatilmaya baslamasidir. Bu tiir
kissalarda anlatilan olayin kendisi oldukg¢a enteresan oldugu i¢in onu ilgi ¢ekici
kilmak iizere ayrica bir giris yapmaya gerek yoktur. Hz. Meryem’in, Hz. Isa’ya
hamile kalmasindan bahseden kissa bu tiir anlatima verilebilecek carpici bir
ornektir. Ciinkii bu olayin kendisi ilgi ¢ekicilik bakimindan oldukga sira dis1 bir
olaydir.>

f) Kissada bazen anlatilan olayin nasil bir sekilde sonuglanacagi okuyu-
cuya bastan hissettirilir, fakat olayin kahramaninin, basina geleceklerden haberi
yoktur. Bu tarz anlatimlar genellikle benimsenmeyen davraniglari sergileyen
kisilerin kissalarinda tercih edilmektedir. Boylece okuyucunun s6z konusu dav-
ranisa kars: gelistirecegi negatif tutum daha ¢ok pekistirilmis olmaktadir. Bilin-
digi gibi gozlem yoluyla 6grenme kuramina gore, kisi bir bagkasinin davranisi-
n1 ve s0z konusu davranisla birlikte yasadig1 deneyimi gozlemleyerek kendisi
bizzat ayni deneyimi yasamus gibi o davranisa kars: tavir gelistirir.>

Bu tarz kissalara 6rnek olarak “Bahge Sahipleri” kissasini verebiliriz:

“Stiphesiz biz, vaktiyle "bahce sahipleri"ne bela verdigimiz gibi, onlara (Mekkeli
inkarcilara) da belad verdik. Hani o bahge sahipleri, sabah erkenden (fakirler gel-
meden) bahgenin {ir{inlerini devsirmeye yemin etmislerdi. (Bunu tasarlarken) is-
tisna da yapmiyorlardi. ("Ingaallah” demiyorlardi.) Nihayet onlar uykuda iken
Rabbinden bir afet (ates) bahgeyi sardi. Boylece bahge, (aniz1) yakilmis topraga
doéndii. Derken, sabahleyin birbirlerine, "Haydji, eger iiriinliniizii devsirecekseniz
erkenden gidin" diye seslendiler. Bunun tizerine, "Sakin, bugiin orada higbir yok-
sul yaniniza sokulmasm" diye fisildasarak yola koyuldular. (Yoksullara yardim
etmege) gilicleri yettigi halde (boyle sdyleyerek) erkenden yola ¢iktilar. Fakat bah-
¢eyi o halde gordiiklerinde, "Biz mutlaka yolumuzu sasirmis olmaliy1z!" dediler.
(Gergegi anlayinca da), "Hayir, meger biz mahrum birakilmisiz!" dediler. Onlarin
en akl-1 selim sahibi olani, "Ben size ‘Rabbinizi tespih etseydiniz ya! dememis
miydim?" dedi. Onlar, "Rabbimizi tesbih ederiz (yticeltiriz). Stiphesiz biz zalim
kimseler imisiz" dediler. Bunun {izerine birbirlerini kinamaya basladilar. Soyle
dediler: "Yaziklar olsun bize! Gergekten biz azgin kisilermisiz!" "Umulur ki, Rab-
bimiz bize bunun yerine daha iyisini verir. Ciinkii biz artitk Rabbimizi arzulayan-

54 Ta Ha, 20/9-10.
35 Meryem, 19/16 -34.

% Erden, Miinire; Akman, Yasemin, Egitim Psikolojisi, Arkadas Yay., 17. Bas., Ankara 2008,
s.141-142.
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lariz." igte boyledir azap! Ahiret azabs ise elbette daha biiyiiktiir; ah bir bilseler-
di!”57

Kissada goriildiigii gibi, bahge sahiplerinin bagina gelecek olanlar ve ayni
zamanda stiriiklenecekleri kotii sondan habersiz olduklar: olaylar ta bagindan
okuyucuya hissettirilmektedir. Bu kissay1 okurken kendinizi adeta bir filmin
farkli sahneleri arasinda dolagir gibi hissediyorsunuz ve filmin sonucunu soluk
soluga bekliyorsunuz.

g) Bazi kissalarda olaylarin nasil bir sonugla neticelenecegi hem okuyu-
cuya hem de olaylarin kahramanlarina gizli tutulur ve bu sirra bir anda hem
okuyucu hem de olaymn kahramanlari muttali olur. Mesela Hz. Siileyman’in
kissasinda, tahtinin oraya getirilmis oldugundan haberdar olmayan Belkis ora-
da gordiigii sirgadan yapilmis olan seffaf meydana girerken zemini su zannedip
eteklerini stivamistir. Olayin aslinin ne oldugunu okuyucu da Belkis’la birlikte
Hz. Siileyman’in su agiklamasiyla 6grenmektedir: “Ona "kdske gir” denildi. Kdskii
Qoriince onu (zeminini) derin bir su sandi ve eteklerini topladi. Siileyman ona "Bu,
(zemini) billurdan désenmis bir kosktiir” dedi. Belkis, "Ey Rabbim! Siiphesiz ben nef-
sime zulmetmistim. Simdi ise Siileyman ile birlikte dlemlerin Rabbi olan Allah’a teslim
oldum” dedi.>

4. Diyalojik Anlatim

Kissalardaki kahramanlarin i¢ diinyalarini yansitan i¢ konusmalar ve
kendi aralarinda gegen diyaloglar, insanin i¢ diinyasini oldugu gibi yansitmasi
ve aktif bir anlatim {islubu olmasi agisindan 6nemlidir. Biitiin kissalarda insa-
nin degisik diyaloglarini gormek miimkiindiir. Peygamberlerin basta Yiice Al-
lah (c.c) ile olan konusmalari, kavimleriyle yasadiklari diyaloglar ve bu siirec-
lerde i¢ diinyalarinda yasadiklar1 duygular1 yansitan i¢ konusmalar vs. okuyu-
cuya oldukga canli ve dinamik bir 6grenme siireci yasatmaktadir.>

Bu iislupla muhataba verilecek bilgi, ders ve ibretler veya belli bir isti-
kamette egitimin gergeklestirilmesi daha kolay olmaktadir. Zira diyalog tarzin-
da konuyu daha canli sunma, istenilen hedefe tesvik etme, dikkatleri bazi duy-

57 Kalem, 68/17-33.

58 Neml, 27/44.

59 Ornek olarak bk.; Bakara, 2/29-32; A’raf, 7/10-17; Sad, 38/20-23; Neml, 27/20-28; Enbiya,
21/57; Kasas, 28/24; Yusuf, 12/33.
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gular1 uyandirma ve konuyu begeri diizlemde bir gergeklik icinde muhataba
takdim etme 6zellikleri bulunmaktadir.®

Kur’an'da, ozellikle Yiice Allah’in Peygamberlerle gerceklesen 6gretici
diyaloglarindan bahseden kissalarda, s6z konusu diyaloglarin merkezine otur-
tulan konular 6yle etkili bir sekilde islenmektedir ki okuyucu ilgili diyalogun
sonuna geldiginde zihinsel ve duyussal olarak istendik diizeye varmaktadir.
Ornek olarak Hz. Ibrahim’in ilk yaratilisla ilgili Yiice Allah’a yonelttigi sorulari
iceren su diyaloga bakilabilir:

“Hani Ibrahim, "Rabbim! Bana oliileri nasil dirilttigini goster" demisti. (Allah
ona) "Inanmiyor musun?" deyince, "Hayir (inandim) ancak kalbimin tatmin ol-
masi i¢in" demisti. "Oyleyse, dort kus tut. Onlar1 kendine alistir. Sonra onlar par-
calayip her bir pargasini bir dagin {izerine birak. Sonra da onlar1 ¢agir. Sana uca-
rak gelirler. Bil ki, stiphesiz Allah mutlak giig sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibi-
dir."%!

Buna benzer kissalar, igerdikleri 6gretici konular yaninda, soyut konula-
rin 0gretimi hakkinda da egitimcilere yol gostermektedir. Yukarida gegen or-
nekte goruldiighi gibi kissalardaki diyalog konular1 genellikle dinsel konular-
dan olusmaktadir. Ozellikle peygamberler ile toplumlari arasinda, tevhid, ahi-
ret, risalet gibi temel konular etrafinda gerceklesen diyaloglar gormekteyiz.

5. Temsili/Dramatik Anlatim

Kur’an’in sikga basvurdugu temsili anlatim tarzi, kissalarda da etkili bir
sekilde kullanilmistir. S6z konusu kissalarin kahramanlar: insanlar oldugu gibi,
zaman zaman tabiattan, hayvanlardan, bitkilerden vb. alanlardan da segilebil-
mektedir. Hz. Adem’den itibaren Kur’an’da bahsi gegen biitiin peygamber kis-
salarinda, degisik insan karakterlerini yansitan 6rnek olaylarin kahramanlarin-
da, degisik canli ve cansiz varliklarin konusturuldugu sahnelerde vs. neredeyse

% Nakre, et-Tuhami, Saykolojiyyetu’l-Kissa fi'l-Kur’an, $.585; en-Nahlavi, Abdurahman,
Usdlu't- Terbiyeti’l-Islamiyye ve Esdlibuhu fi’l-Beyti ve’l-Medreseti ve’l-Muctema’, Dimesk, 1983,
5.206-207; Sengiil, age, s. 323.

61 Bakara, 2/260; Bu ayetle ilgili klasik tefsirlerde, Yiice Allah’in emri dogrultusunda Hz.
fbrahim’in kuslari kesip organlarimi ayr1 ayr yerlere koydugu ve bu organlarin tekrar bir
araya gelip kuslarin dirildigi ifade edilmekle birlikte, er-Razi'nin goriislerine yer verdigi
bazi miifessirler ve Resit Riza gibi cagdas alimler ayette gecen “surhunne” fiilinin “kes-
mek” degil, “onlar1 kendine aligtir” anlaminda oldugunu dolayisiyla Hz. Tbrahim’in bu di-
rektif dogrultusunda kuslar1 kendisine iyice alistirdiktan sonra onlar1 ayr1 ayr1 daglarin te-
pesine biraktigini ve onlar1 ¢agirinca da kuslarin kendisine dogru geldiklerini belirtmekte-
dirler. (ayrint1 i¢in bk.; Halefullah, age, s.199 vd.)
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kissalarin tamaminda giiglti bir dramatik dil kullanildigini sdylemek miimkiin-
diir.

Dramatize edilmesi oldukga kolay olan bu tiir olaylar ve roller, drama
yontemi i¢in bulunmaz materyallerdir. Kissalarda isaret edilen konularin dra-
ma yontemiyle islenmesi, 6grenciler i¢in ciddi bir “yasayarak 6§renme” deneyimi
saglayacaktir. Bu yontemin uygulanmas: siirecinde, baskalarmin kimligine
biiriinerek, onlarin hissiyatini, fikirlerini ve ne diisiindiiklerini zihinsel olarak
yasayan Ogrencide Ogretim etkinliklerine aktif bir sekilde katilim ve bilgilerin
kaliciligr bakimindan 6nemli kazanimlar elde edilecektir.®> Bu yontem 6zellikle
cocuklarda ve genglerde olumlu kisilik 6zelliklerine 6zendirmek ve olumsuz
olanlara da kars: tutum gelistirmek agisindan 6nemlidir.

Kissalara yansiyan bu temsili dil, sagladig1 zengin anlatim materyalleriy-
le ve okuyucusunu yiikselttigi yiiksek zihinsel performans diizeyi ile oldukca
etkili bir 6gretim yontemidir. Derste uygun tekniklerle bu 6rneklerin islenmesi
ahlaki biling olusturmada 6nemli etkiler yapacaktir.®

6. Tekrar

Tekrar, kisa siireli bellekteki bilgilerin uzun siireli bellege gecisini ve ka-
Lialigini saglayan onemli bir siirectir. Bu siire¢ ilkdgretim ¢agindan itibaren
giderek gelisir. On bilgi eksikliginin oldugu durumlarda ve sozel bilgilerin 6g-
renilmesinde, tekrar etkili bir 6grenme stratejisidir. Sozel bilgilerin 6gretiminde
tekrar yogun ve aralikli olmak {izere iki farkli sekilde yapilabilir. Bilginin ilk
ogrenildigi asamalarda yogun tekrar daha sonraki asamalarda ise aralikli tekrar
faydalidir. Yazili bir metnin tekrar tekrar okunmasi, bagkalarina anlatilmasi,
baska bir yere tekrar kaydedilmesi, 6nemli yerlerinin altinin ¢izilmesi gibi et-
kinlikler bilginin dmriinii uzatan siireclerdir.%*

Kur’an’da tekrar olay1 gesitli sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Benzer ke-
limelerin, ctimlelerin, ayetlerin ve olaylarin tekrari seklinde gergeklesen bu
durumlar hakkinda Kur’an ilimleriyle ilgili kitaplarda detayli bilgiler bulun-
maktadir.%

62 Aydin, M. Zeki, Din Ogretiminde Ozel Ogretim Yontemleri, Nobel Yayinlari, 2011, s. 191.

63 Asikoglu, Nevzat Yasar, “Kur’an’daki Ornek Olaylarin (mesellerin) Ahlaki Biling Gelistir-
medeki Rolleri- Bahge Sahipleri Ornegi”, C. u. ilahiyat Fak. Dergisi, V, Say1: 1, 2001.

% Erden ve Akman, age, s.164; 191.

% Bk. Ez-Zerkesi, Bedruddin, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, Beyrut, 1972; es-Suyfti, Celalu’d-
din, el-ltkan fi Ulfimi’l-Kur'an, Beyrut, 1978; Cerrahogly, age.
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Kur’an’daki tekrarlarin mantigin1 kavramak igin bakilmasi gereken en
onemli 6zellik Kur’anin varlik gayesidir. Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim'in gayesi
sadece bir takim hakikatleri agiklamak degil, ayn1 zamanda onlar1 kalplerin
derinliklerine yerlestirmektir.®® Kur'an'in temel amaci, muhataplarinda belirli
bir anlayis1 ve durusu siirekli kilacak sekilde onlar1 zihinsel ve duyussal olarak
beslemektir. Bu beslemenin temel gidasi mahiyetindeki temalar, farkli durum-
larla iliskilendirilerek ve degisik formlarda stirekli olarak islenmektedir.

Kissalardaki tekrarlara baktigimizda da yukarida 6zetlenen “pekistirme ve
yerlestirme” amacinin belirleyici oldugunu gorebiliriz. Buna gore, bir kissada
degisik konularla iliskili olan farkli yasantilarin her seferinde birisi one ¢ikar-
tilmakta diger yonler ikinci derecede kalmaktadir. Ozellikle kahramanlarin
sahsi Ozellikleri gibi mesaj verici olmayan konular asla tekrar edilmemektedir.
Demek oluyor ki, kissalarin gayesi ge¢cmis peygamberlerin ve kavimlerin tarih-
celerini hikaye etmekten ibaret degildir. Eger Kur’an'in boyle bir gayesi olsayd1
ayni kissalarin tekerriiriine gerek kalmazdi.®” Bircok peygamber kissasinda
ortak bazi temalarin degisik baglamlarda tekrar tekrar islendigini gormek
miimkiindiir.®® Icerisinde baz: farkhiliklar barindiran bu tekrarlarla ilgili olarak
dil ve edebiyat otoritesi, el-Hatib el-Iskafi'nin soyle bir agiklamasi aktarilmak-
tadir:

“Peygamberler, gonderildikleri toplumlarla, farkli pozisyonlarda karsilagsmislar-
dir. Peygamberlerin yaptiklari cagrilar; tamamen statik olarak, tek bir konumda
ve ayi lafizlarla gerceklesmemistir. inkara kisilerin, farkli tutumlarma gore, ve-
rilecek cevaplar da farklilik arz ettigi igin, 6giit verecek kisinin de séyleyecegi so-
zii adeta sanatkar gibi segerek sdylemesi gerekir. ifadeler, farkli bir bicimde gel-
digi vakit, -asilda ihtilaf varken- bunlarin ayni olmasi istenilmez. Ciinkii 6giit ve-
ren kisi muhataplarina bazen anlattig1 lafiz ile bazen de anlattigina uygun olarak
bagka bir lafizla hitap eder. Sayilari, sézleri ve amaglar: farkl: olan toplumlara bu
sekilde cevap verilir. S6ziin gergekligi, onun ifade edildigi diizlemle alakalidir.”®

Yukaridaki aciklamalardan da anlasilacag: gibi, baglama, hedef kitlenin
durumuna ve One ¢ikarilmas: gereken temaya bagli olarak benzer kisilerden
bahseden kissalar tekrar tekrar anlatilabilmektedir. Nasil ki, belirli bir malzeme
farkli amaclar1 gerceklestirmede degisik islevler goriiyorsa, ayni kissanin

66 El-Gazali, Muhammed, Nazardt fi'l Kur’an, 2. Bas., Kahire, 1962.

67 Cerrahoglu, age, s. 162; Sengiil, age, .260.

68 Mesela bkz; Araf, 7/59, Htd, 11/25-26, Mu’minf(in, 23/23, Ta-Ha, 20/10, Neml, 27/7, Kasas,
28/29.

6 iskafi, el-Hatib, Durretu’t-Tenzil ve Gurretu’t-Te'vil fi Beyan'il- Ayat'il- Miitesabihdt fi Kitabil-
lah’il-Aziz, Kahire 1326-132, s. 128. (Aktaran: Halefullah, age, 5.227.).
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Kur’an igerisinde kullanildig1 farkli baglamlar da onun islevlerini gesitlendir-
mekte ve hedeflenen zihinsel ve duyussal degisimi percinlemektedir. Kissalara
bu sekilde, olay merkezli degil de amag¢ merkezli baktigimizda diyebiliriz ki,
baglamin degismesiyle birlikte ayn1 kahramanlardan bahseden kissa da aslinda
farklilasmakta ve adeta yeni bir kissa hiiviyetine biiriinmektedir. Iste bu yiiz-
den Halefullah’in ifadesiyle, aymni olayla ve kahramanla ilgili iki kissa farkli iki
kissaymuis gibi algilanabilmektedir.”

Kissalardaki bu tematik tekrarlar egitsel agcidan bazi temel kazanimlarin
pekistirilmesi ve bazi konularin farkl acgilardan islenen igerikle iliskilendirilme-
si agisindan 6nemlidir. Biitiin peygamberlerin insanlara kazandirmak istedikle-
ri inang, ahlak ve davranislarla ilgili hedeflerin ortak oldugunu ve hikaye edilen
bazi olaylarin her anlatimda farkl: bir etkisinin yansitildigini bu tekrarlar saye-
sinde gormek miimkiindiir.

7. Tarihi Bilgiler

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’den itibaren tarihin degisik donemlerinde
yasanmis bir¢ok olay, kahramanlariyla birlikte ana hatlariyla zikredilmektedir.
Bu tiir bilgilerin ibretlik yoniiniin yani sira tarihi kayit agisindan da degeri bii-
yliktiir.

Kur’an kissalarinda anlatilan olaylarin tarihi gercekligi konusundaki tar-
tismalara girmeden, egitsel acidan sunu soyleyebiliriz ki, anlatilan olayin mu-
hatapta davranis degisikligine yol acabilmesi ve hedeflenen toplumsal degisime
katki saglayabilmesi i¢in yasanmus tecriibelerle ilgili olmas1 oldukca Snemli-
dir.”! Ancak Kur’an, herhangi bir tarih kitab1 gibi ge¢miste yasanmis olaylar:
detaylariyla vermez. Ciinkii onun amaci sadece tarihi bilgi vermek degil bu
vesileyle esas mesajinin daha etkili bir sekilde anlasilmasini saglamaktir.

Kissalar diliyle Kur’an, fert ve toplumlarin hayatina hitkmeden, sebep-
sonug iliskilerinde degismez bir ¢izgide seyreden, ana ¢izgileriyle insanlik dur-
dukca da degismez karakterde olan bir¢ok kanunu muhataplarin dikkatine
sunmaktadir.”?

Kissalardaki tarihi sahsiyetlere ve bilgilere baktigimizda bunlarin ¢ogun-
lukla Kur’an’in ilk muhataplarinca bilinen ve taninan 6geler iizerine insa edil-
digini goriirtiz. Bu ylizden Hz. Musa'nin sahsiyeti, kissalarda diger herhangi

70 Halefullah, age, s. 229.
71" Kur’an kissalarinin gercekligi konusundaki tartismalar igin bkz. Demir, age.

72 Sengiil, age, s.177 vd.
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bir sahsiyetten, mesela Hz. Eyy{ib’dan ¢ok daha fazla ge¢mektedir. Ciinkii Hz.
Musa, Yahudilerin peygamberiydi ve Kur’an'in indigi o dénemde Yahudiler,
dini diisiince agisindan Arap cografyasinda egemen durumundayd:. O kadar
ki, bizatihi Araplar, Hz. Muhammed’in peygamberligi ile ilgili olarak bu Yahu-
dilere danistyorlardi. Bu durum onlarin diger peygamberlere ait haberlerden
daha ¢ok, Hz. Musa ve Firavun'un kissalarini anlatmalarina neden olmustur.
Bunun amaci kissalarin muhataplar tizerinde derin etkiler birakmasini sagla-
mak, bilinen ve taninan, olagan olay ve kisilerden, bilinmeyen ve yabanc fikir
ve diislincelere varmaktir.”?

Egitimde ¢okca gozetilen “bilinenden bilinmeyene, yakindan uzaga” il-
keleri acisindan kissalarin bu tercihli icerikleri oldukca 6nemlidir. Insanlarn
hakkinda soyle ya da bdyle malumat sahibi oldugu tarihi vakialar1 kullanan
Kur’an bununla da yetinmemis, nazil oldugu giinlerde yasanan giincel olaylar1
bile kendine has kissa formuyla anlatmistir.

Kur’an’da, niizul siirecinin devam ettigi Asr-1 Saadet doneminde yasanan
degisik sosyal, ailevi, siyasi vb. olaylar hakkinda da ayetler iniyordu. Bu ayetle-
rin s0z konusu hadiselere bizzat taniklik eden kisiler tizerinde yapacag: etkinin
daha fazla olacagini sdylemek miimkiindiir. Sonradan gelecek nesiller igin tari-
hi hiiviyet kazanacak olsa da ayetlerin isaret ettigi hadiseleri yasayan insanlarin
sahitlikleri ve onlardan nakledilen tarihi veriler bizlerin s6z konusu ayetleri
anlamlandirmasinda etkili olacaktir. Bedir savasi,’* Uhud savasi,”> Hendek
gazvesi,’® Ridvan biati, Hudeybiye antlasmas1,’” Huneyn savasi,’® Tebiik sefe-
ri,”? gecinemeyen evli ¢iftlerin durumu,® Hz. Peygamber (a.s)'in egsleriyle yasa-
dig1 baz1 problemler®! vb. bir¢ok konuyu &zetle veren ve bu olaylar esnasinda
insanlarin takindiklar: tavirlarla ilgili degerlendirmeler yapan ayetleri bu tiir
kissalara 6rnek olarak verebiliriz.®2

73 Halefullah, age, s. 267-268.
74 Enfal suresinin neredeyse tamaminda Bedir savas: ve bu siiregte yasanan ibretlik durumlar
anlatilmaktadir.

75 Al-i imran, 2/121-122; 140-174.

76 Ahzab, 33/9-21.

71 Fetih, 48/10-27.

78 Tevbe, 9/25-27.

79 Tevbe, 9/38, 41-52, 81-83.

80 Miicadele, 58/1-6.

81 Tahrim, 66/1-5.

82 Sengiil, age, s.80.
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Bu ayetler sayesinde bir yandan yasanan olaylar kayda gegirilirken diger
taraftan insanlar olup biten hadiselerin Allah katinda nasil degerlendirildigin-
den aninda haberdar oluyorlardi. Vahyin bu sekilde tezahiir etmesi insanlar
igin dinamik bir geri doniit islevi gérmekteydi. Yasanan olaylar siirecinde
Kur’anin ilk muhataplar1 bir nevi yaparak-yasayarak gerceklesen bir egitim —
0gretim siirecinin muhatabi oluyorlarda.

S0z konusu ayetlerin nazil oldugu zamanda yasayanlar igin bu siire¢ ade-
ta yaparak ve yasayarak 6grenme ortamlar1 olusturuyordu. Daha sonraki za-
manlarda bu kissalar1 okuyacak olanlar i¢in ise ilgili ayetleri niizul sebepleriyle
birlikte degerlendirme imkani olusmaktadir.

Sonug¢

Kissaya dayal1 anlatim tarzi, dinin kendisine has soyutluk arz eden igeri-
ginin insanla etkin bir sekilde bulusturulmasinda kolaylastirici bir islev gor-
mektedir. Zihinsel olarak okuyucusunu aktiflestiren ve {ist diizeyde bilissel
siireglere imkan olusturan bu dil, duyussal anlamda da {ist diizey kazanimlarin
gerceklesmesine aracilik edebilecek bir potansiyele sahiptir. Kissalar din ve
ahlak egitiminin esasin1 olusturan inang, ibadet, ahlak ve degerlerle ilgili konu-
lar1 kapsayan zengin bir icerige sahiptirler.

Kissay1 egitim ve 0gretim agisindan etkin kilan sebeplerden bazilari da
insanda dogal olarak bulunan bazi &zelliklerden kaynaklanmaktadir. Insanin
her tiirlii davranis kazaniminda taklit ve dzdesim kurmaya meyilli olmasi bu 6zel-
liklerin basinda gelmektedir. Kur'an kissalarina serpistirilen ¢ok degisik rol
modeller ve olumlu-olumsuz davrams orneklerine dair anlatimlar her diizeyde
okuyucunun kendi ¢apinda hisseler ¢ikarmasina imkan olusturmaktadir. Kissa-
larda bahsi gecen degisik karakterlerin temsil ettigi roller ve bu rollerden kay-
naklanan davranislarin yol a¢tig1 sonuglarla ilgili dramatik aktarimlar okuyu-
cuda kalic1 tutum ve davranis degisikliklerine yol agmaktadir.

Kissalar icerik ve iislup olarak, tartisma, drama, ornek olay, problem
¢Ozme gibi aktif 6gretim yontemlerine uygun bir yap1 arz etmektedir. Din egi-
timiyle ilgili 6zel 6gretim yontemlerinde kissalardaki bu zengin kaynag: etkin
bir sekilde kullanmak gerekmektedir. Kissalarda bulunan 6gretici 6zellikler din
egitiminde hedeflenen kazanimlarin gergeklesmesinde egitimcilerin isini kolay-
lagtiracaktir.

Ozellikle orgiin din egitiminde ongoriilen yapilandirmaci yaklasim, ¢ok-
lu zeka, ogrenci merkezli 6grenme gibi yaklasimlarin egitim etkinliklerinde
uygulamaya yansitilmasi; 6grencilerde hedeflenen soyut diisiinebilme, problem
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¢Ozme, iletisim kurma, akil yiiriitme, empati kurma, 6zdesim kurma vb. amag-
larin gerceklesmesinde, kissalar igerik ve {islup olarak bize yardimei olabilir.

Oneriler
+ Dinin kendisine has igeriginin insanla bulusturulmasinda kullanil-
masi gereken dil konusunda kissalarin diline dikkat edilmesi gerekir.

+ Din egitimi stireclerinde program hazirligi, 6gretmenlik, metin yazar-
lig1, materyal tasarimi vb. her tiirlii egitsel etkinlikte Kur’an kissala-
rinin igeriginden ve tislup 6zelliklerinden yararlanulabilir.

¢  Geligen teknolojik imkanlar kullanilarak kissalardaki temalarin daha
etkin bir sekilde okuyucuyla bulusturulmasina doniik ¢alismalar ya-
pilmalidir.

+  Ogellikle ¢ocukluk dénemi din egitimine uygun bir igerik ve egitim
dili gelistirmede kissalardan yararlanilabilir.

+ Edebiyat, sinema, tiyatro, pedagoji, iletisim gibi alan uzmanlarinin
katkisiyla kissalarin 6gretici 6zellikleri daha islevsel hale getirilebilir.
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islam’da Aile Kurumunu Korumaya Yénelik Tedbirler’

Abdullah COLAK”

Ozet: insanoglunun icinde dogup biiyiidiigii ve hayata katildig1 en kiiciik sosyal kurum ailedir. Aile
kurumunun saglam temeller lizerine insa edilip siirdiiriilmesinde dini, ahlaki ve hukuki ilkeler hep
birlikte devrede olmasi gerekir. Aile kurumunun kurulmasinda ve belirli sartlarda sona ermesinde
hukuk devreye girer. Hukuk kurallari ile kurulan ailenin saglikh bir sekilde siirdiiriilmesi ahlak ku-
rallari ile miimkiindiir. Birbirini ¢ok severek evlendigini soyleyen, “bizi ancak 6lim ayirir” diyen es-
ler zamanla birbirine tahammiil edemez bireyler haline gelmektedir. Zor evlenen ama ¢abuk bosa-
nan bir toplum haline gelisimizde ekonomik, egitim eksikligi gibi nedenler yaninda deger yargila-
rimizdaki yozlagmalar; her tiirli anlasmazhig1 hukuk tizerinden, polisiye tedbirlerle ¢dzebilecegimiz
seklindeki yanlis kanaatin 6nemli bir yeri vardir.

Bu makalede ailenin saglam temeller iizerine kurulup siirdiiriilebilmesi i¢in es se¢ciminden, adayla-
rin ve ailelerinin birbirlerini tanima (nisan) dénemine, evliligin kurulusundan siirdiiriilmesine, her
asamada taraflarin dikkat etmesi gereken hukuki ve ahlaki ilkeler tespit edebildiklerimiz kadariyla
ele alinacaktir. Bu ilkelerin aileyi korumadaki etkisine yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Aile, aileyi koruyucu dnlemler, evlilik, aile okuluy, aile yapisi.

The Measures in Islam to Protect the Family Institution

Abstract: The smallest social institution in which human beings are born and grown is the family.
The religious, moral and legal principles must all be active if the family institution is going to be
built and maintained on solid foundations. In the establishment and the abolishment of the family
institution under certain conditions, the law comes into effect. It is only possible through moral
codes to maintain the health of the family which is established by the rules of law. The spouses, who
say that they love each other very much and marry saying that "only the death can separate us” are
becoming individuals who cannot tolerate each other over time. In the course of our change into a
society that is hardly married but quickly divorced, there are economic and educational deficiencies
as well as corruption in our value judgments; there is an important misconception that all kinds of
disputes can be solved through law and by police measures.

" Bu makale, 19-20 Nisan 2013 Tarihleri Arasinda T.C. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig;,
BILSAM ve Malatya Belediyesi igbirligi ile diizenlenen “Degisen Diinyada Aile” Konulu
Ulusal Sempozyumda sunulan tebligin yeniden gézden gegirilerek makaleye doniistiiriil-
miis seklidir.
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In this article, we are going to judge the legal and ethical principles that the parties should pay at-
tention at every stage from the choice of the wife, the duration through which candidates and their
families recognize each other, the maintenance of the marriage foundation. The impact of these
principles on the protection of the family will be considered.

Keywords: Family, family preventive measures, marriage, family school, family structure.

Giris

Aile insanlik tarihinin bilinen en eski ve evrensel bir kurumu olup tarihin
her déneminde biitiin toplumlarda goriilmiistiir. Insan neslinin devami ve ah-
laki ¢okiintiiyli 6nlemede 6nemli bir yere sahip olan aile, biitiin toplumlarda
bireyin i¢inde dogdugu, biiylidiigii ve hayata katildig1 en kiiciik sosyal iinite-
dir. Bu 6zellikleri yaninda aile ayni zamanda bir ahlaki yapidir. Saglikli bir
toplumda ve bu toplumun temelini olusturan ailede bu birlikteligin uyumlu bir
tarzda ytirtimesi i¢in herkesin hak ve sorumluluklarini diizenleyen kurallara
ihtiyag vardir. Ahlaki ve hukuki kurallar sayesinde herkes hak ve sorumluluk-
larim bilir, ona gore hareket eder ve boylece olasi kargasalar 6nlenmis olur.
Insanlar arasi iligkileri, hak ve sorumluluk dengesini gozeterek, insanlarin fit-
ratlarina uygun bir temel iizerine oturtmus olan Islam, toplumun temeli olan
aile yuvasmin kurulmasindan, devamina engel sorunlarin hallinden, sona er-
mesine kadar gegen siiregle ilgili olarak gerekli temel prensipleri ortaya koy-
mustur.

Ayet, hadis ve miictehitlerin bu iki kaynaktaki bilgilere getirdikleri yo-
rumlarla sekillenen Aile Hukuku'nun temel esprisi sudur: Aile bireylerinden
hi¢ kimsenin haksizliga ugramadigi, fitrattaki kadin-erkek niteliklerine uygun
ve sevgi temeline dayali bir aileyi kurup yasatmaktir!.

Aile kurumunun saglam temeller iizerine insa edilip siirdiiriilmesinde
dini, ahlaki ve hukuki ilkeler hep birlikte devrede olmas1 gerekir. Aile, hukuk
kurallari ile kurulur, ahlak kurallar ile siirdiiriiliir. Bu sebeple de aile kurumu-
nun korunmasina yonelik tedbirlerin bir kismi hukuki iken bir kisminin ahlaki
oldugu goriilecektir. Modern kiiltiiriin etkisiyle aile kurumunun kurulmasinda
ve yasatilmasinda 6nemli bir yere sahip olan din ve ahlak kurallarinin devre
dis1 birakilmasi aileyi problemler karsisinda dayaniksiz hale getirmistir.

I. Aile Kavrami ve Onemi

Yerytiziine ilk insanin ayak basmasindan itibaren aile kurumu da olus-
mustu. Bazi sosyologlarin iddia ettigi gibi ilk aile, i¢cgiidiisel ve rastlant: sonucu
olmus degil; tersine Yaraticinin iradesiyle ilk insan, bir aileye sahip olarak yara-

1 Yaman, Ahmet, Islim Aile Hukuku, Istanbul 2008, s.14.
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tilmustir. Ik erkekten hemen sonra ilk kadin Hz. Havva yaratilmis ve bu iki
varlik ilk aile yuvasini kurmustur.2

Islam’in olusturdugu sosyal hayat igerisinde aile sadece fiziki bir birlikte-
lik olarak algilanmamuis, ayni zamanda sosyal bir 6ge ve kurulmas: dinen gerek-
li bir kurum olarak goriilmiistiir. Bireyin mutlulugunu temin eden, bireyle top-
lum arasini baglayan ve onu topluma kazandiran ailenin kurumsal 6nemini su
ayet-i kerime en belig bir tarzda ortaya koymaktadir: “Icinizden, kendileriyle
huzura kavusacagimiz esler yaratip; aranizda muhabbet ve rahmet var etmesi, O nun
varliginin belgelerindendir. Bunda, diigiinen insanlar icin dersler vardir” 3.

Oyle ise aile, 6ncelikle insanin huzur bulacag bir yuvadir. Esler arasinda
var kildig1 meveddet ve rahmet ile aileyi huzurlu bir yuva kilan Allah oldugu-
na gore, ailede huzur ortaminin siirdiirtilmesi i¢in de O'nun emir ve tavsiyele-
rine ihtiyag¢ vardir. Iste biz burada ayet ve hadislerin 151§1nda huzurlu bir aile-
nin nasil kurulacaginmi ve hangi ilkelere uyularak ailenin siirdiiriilebilecegini
ortaya koymaya calisacagiz.

Islam Dininin golgesinde, istikrarli, sevgi ve birlik kaynag1 olan ailede;
vefakar ve itaatkar bir es, giivenilir ve samimi bir koca, merhametli ve sevgi
dolu bir baba, sefkatli ve atifetli bir anne, hayirli ve vefakar ogullar, haya ehli
terbiyeli kizlar, birbiriyle dayanisma halinde kara giin dostu akrabalar yetismis-
tir.4

Islam toplumu, bireylerin ihanet, sikinti, haksizlik ve ilgisizlik gibi ariza-
larindan tamamiyla uzak bulundugunu séylemiyoruz. Ciinkii bu toplum, her
tiirlti kotiilitk ve kusurlardan arinmis melekler toplumu degil, diger toplumlar
gibi bir iradeli varliklardan olusan bir insan toplumudur. Bu toplumda da bege-
ri zaaf ve kusurlar vardir. Ancak, bu toplumun diger toplumlara iistiinltigii
sudur ki, oradaki aile ve birimlerde vefakarlik, sevgi, emanet, iyilik ve karsilikl
ilgi hakimdir. Bu {istiin vasiflardan uzaklasanlar, yoldan ¢ikmis, kurali ¢igne-
mig®> Allah’in hidayetinden sapmus ve toplumun kaide, deger ve usullerinden
uzaklasmis kimseler olarak kabul edilir.6

Aslinda Miisliiman olsun veya olmasin biitiin toplumlar aileye biiyiik
onem verirler. Aileyi 6zenle korumayan toplumlar er ge¢ ¢cokmeye ve dagilma-
ya mahkimdurlar. Bir toplumda gerileme ve ¢okme belirtileri 6nce aile ocagin-

2 Bakara 2/35; Maide 5/27; A’raf 7/19, 23; Taha 20/117-119.

3 Rm, 30/21. Ayrica bk. Nahl, 16/72.

4 Karadavi, Yusuf, Islam Hukuku, (¢vr. A.Yaman- Y. Isicik), Istanbul 1997, s. 73.
5 Karadavi, Islam Hukuku, s. 73.

¢ Karadavi, Islam Hukuku, s. 74.
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da goriiliir. Ailede baglayan catlamalar, diizensizlikler yavas yavag toplumun
diger kesimlerine yayilir ve toplumu da devleti de ¢kertir. Aile yapisi zayifla-
mis veya bozulmus toplumlar1 ayakta tutmak ve tekrar birbirine sahip ¢ikar
hale getirmek uzun emek ve zaman ister’.

Kur'an-1 Kerim'in biitiin hukuk alanlariyla ilgili hiikiim koymadaki genel
yaklasimi, o alanla ilgili gerceve hiikiimleri belirlemek bi¢iminde iken, aile hu-
kuku s6z konusu olunca bu gergevenin igi yer yer yine Kur’an tarafindan dol-
durulmustur. Bir baska ifadeyle, Aile Hukuku hiikiimlerinin tek tek vahye da-
yanma orani, diger hukuk alanlarina gore daha yiiksektir. Bunun iki temel se-
bebi vardir. Birincisi ayrintilara yer verdigi hiikiimlerdeki maslahatin sabit ve
siirekli/ zaman ve mekan iistil olusu, ikincisi 1stishab kurali geregince esyada
asil olan ibaha iken 1rzlarda asil olanin hiirmet olusudur. Bu sebeple Kur'an-1
Kerim’de nikah ve ona bagl hiikiimler ayrintili bicimde ele alinmis ve neyin ne
kadar ve hangi sartlarda haramliktan ¢ikip helal hale gelecegi belirlenmistir. Bu
cercevede evlenilmesine izin verilenler ve verilmeyenler, evliligin sonuglari,
evliligin isleyisi sirasinda ortaya gikacak problemler ve bunlarin ¢dziimiinde
izlenecek usul ve esaslar, evliligin sonlanmas: halinde ortaya ¢ikacak hukuk
teferruatiyla iglenmigtir.®

11ahi takdirin boyle tecelli etmesi, belki ailenin insan hayati icin tasidig:
biiyiik 6nemden kaynaklanmaktadir.® Kur’an-1 Kerim’de kadin ve aile hukuku
ile ilgili yiizden fazla ayet, bu konularla ilgili miistakil bir kitap teskil edecek
kadar hadis mevcuttur.10

Islam'da aile kurumunun kurulmasiin hukuken ilk adimi ve megruiyet
vasitasi olan nikdh, normal bir akit/ sozlesme olmanin 6tesinde Allah'a yakin-
lasma demek olan ibadet mahiyetine de biiriinmektedir. Nikahin ibadet yonii
olan bir muamele!! olusuna dikkat cekmek amaciyla olsa gerek ibn Abidin
(1252/1836), Reddii’l-muhtdr isimli eserinin “kitabu’n-nikah” béliimiine “ W ..

Olaaly S W ol 3 3022 3 OV 1 5T s e S Baler Hzo Adem'den go-
niimiize kadar mesru kilinmis ve cennette de devam edecek olan iki ibadet
vardir; birisi nikdh digeri imandir”!2 ctimleleri ile baglamaktadir. O halde aile-

7 Yaran, Rahmi, “Aile Hayat”, Islém Ilmihali, (Marmara Héhiyat Vakf1) Istanbul 2006, s. 601.

8  Kose, Saffet, “Caferilikte Mut'a ve Ona Karsi Siinni Durus”, Marife, y11.8, say1. 3 2008, s. 84-
85; Yaman, Islim Aile Hukuku, s.13-14.

9 Yaman, Isldm Aile Hukuku, s.13-14.

10 Dondiiren, Hamdji, Isldm Hukuku, Istanbul 1983, s.160

11 fbn Asur, Muhammed Tahir, Isldm Hukuk Felsefesi, Istanbul 1988, 5.245.

12 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, Istanbul, ts., I1I, 3. Benzer ibare i¢in bk. Sirbini, Muhammed b.
Ahmed el-Hatib, Mugni’l-Muhtdc ili Ma’rifeti Meini’l-Minhic, Beyrut, 1997, 111, 124.
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nin saglam temeller {izerine kurulmasi ve siirdiiriilmesi i¢in ibadetteki biling ve
samimiyet evlilik kurumunda da aynen siirdiiriilmelidir.

IL Evlilik Oncesi Aile Kurumuna Yonelik Tedbirler
1. Es secimi

Aile kurumunun saglhikl stirdiiriilmesi i¢in 6ncelikle uygun bir es se¢imi
onemlidir. Bir 6miir boyu devam etmesi arzulanan evlilik ve aile hayatinin gii-
zel bir sekilde devam edebilmesinin temel sartlarindan biri, es se¢iminin dogru
yapilmasidir. Evlenecek gengler es se¢ciminde anne babalar ile istisare etmeli-
dirler. Unutmamali ki, segilecek es sadece ask arkadas: degil, ¢ocuklarina anne
veya baba, bir dmiir boyu biitiin sirlar1 paylasacag sirdas, kendi anne babasi
icin yeni evlat demektir.

Islam’da bir kadinla giizellik, mal, temiz bir soy ve toplumdaki san1 soh-
reti icin evlenilebilecegini ifadeden sonra ozellikle giizellik, mal ve san-sohretin
geciciligi vurgulanarak dini ve ahlaki giizel olaninin tercih edilmesine dikkat
cekilmektedir.!3

Evlilikte, beden giizelligi yerine din ve ahlak giizelligi daha ¢ok 6n plana
¢ikarilmalidir. Ciinkii sevimli veya sevimsiz olmanin, giizellik yahut ¢irkinlikle
ilgisi yoktur. Ciinkii karsidaki insani mutlu edecek olan sevimlilik, bedenin
degil ruhun yansimasidir ve bunun i¢in gerekli olan da i¢ diinyanin giizel ol-
masi veya giizellestirilmesidir. Insan i¢ diinyasimin giizelligi ile sevilir!'4. Atala-

rimiz da bu hususta “Kendi giizele doyulmus, huyu giizele doyulmamig” demisler-
dir.15

2. Esler aras1 denklik/kiifiiv

Kefaet, evlenecek esler arasinda nesep, diyanet ve mal gibi belli husus-
larda denkligin bulunmasini, daha ¢ok da evlenecek eslerden erkegin, evlene-
cegi kiza veya kadina denkligini ifade eder.!® Kadinin kendisine denk olmayan
bir erkekle evlenmesi toplum tarafindan asagilayici bir durum olarak degerlen-
dirildiginden hem kadinin hem de ailesinin onur ve haysiyetini korumak igin

13 flgili hadis icin bk. Buhari, Nikah 15; Miislim Rada’ 53; Ebéi Daviid, Nikah 2; Tbn Mace,
Nikah 6; Darim1i, Nikah 4; Malik, Muvatta, Nikah, 21.

14 Yeniceri, Celal, Islim Ailesi ve Ev Idaresi, Istanbul 2009, s. 20.

15 Demir, Zekiye, Aile Huzuru, Ankara 2008, s.15.

16 Hallaf, Abdiilvahhab el-Ahvalii’s-sahsiyye fi's-seri’ati’l-Islimiyye, Kuveyt 1990, s. 69; Eb
Zehre, Muhammed, el-Ahvalii’s-sahsiyye, Daru’l-Fikri’'l-Arab, 1950, s. 136. Osmanli Hukuk-1
Aile Kararnamesi'nde (md.45) kefaet “mal ve hirfet gibi konularda erkegin kadina kiifiiv olmas1”
seklinde tanimlanmugtir.



110 + Abdullah COLAK

evlilikte denklik sart kosulmus ve denklik konular1 belirlenmistir. Kadinin denk
olmayan bir erkekle evlenmesine bazi sartlarda velinin itiraz etme hakkinin
olmasinda ailenin onurunu koruma diistincesi de etkili olmustur.!?

Esler arasinda maddi imkanlar, sthhat ve sosyal statii gibi hususlarda
biiyiik ugurumlar olmasi bazen onlarin mutlu ve huzurlu bir hayat siirmelerine
mani olabilir veya bu durum bilhassa kizin ailesinde rahatsizlik dogurabilir.

Kur’ani Kerim’de evlilik birliginin saglam temeller iizerine kurulusu ve
saglikli igleyisini hedef alan bir dizi tedbir ve 6giit yer alirsa da kefaet konusu
gecmez. Hadislerde ise konu, hukuki bir sart ve gereklilik olmaktan ¢ok esler
arast uyumu ve ailenin devamhiligini saglayici bir tavsiye ya da sosyal realite-
nin ifadesi olarak zikredilir.

Klasik dénem Islam hukukgcularimin gogunlugu, kendi zamanlarindaki
sosyal gruplasmayi ve aristokratik yapilanmay1 da goz oniine alarak hem evli-
likte uyumu saglama hem de ilgili sahislarin zarar gormesini 6nleme amaciyla
kefaeti nikdh akdinin baglayicilik (liizum), sthhat veya nefaz sart1 olarak gor-
miis, buna bagh olarak evlenecek erkegin kadina denk olmamas: halinde kadi-
na ve(ya) velilerine nikdhi feshetme hakki tanimistir. Hasan el-Basri (110/728),
Sevri (161/778), (Hanefilerden) Kerhi (340/952) ve Ibn Hazm (456/1064) gibi
azinlikta kalan fakihler ise ayni dinin mensubu olarak biitiin mdiisliimanlarin
esit oldugundan hareketle kefaetin evlilikte hukuki bir sart ve gereklilik sayil-
masini dogru bulmamis, sadece evliliklerde dikkate alinmasinin yararh olaca-
gin1 soylemekle yetinmigtir.'®

Hukuki bir kurum olarak kefaet, evliliklerde kadin tarafinin haklarin ko-
ruyucu bir sart olarak giindeme getirilir. Bunun igin esas itibariyle erkegin belli
hususlarda kadina denk olmasi, erkegin evlenecegi kadindan bu y&nlerden
daha asag1 bir durumda olmamasi gerekir. Erkegin kadindan daha iyi bir sevi-
yede bulunmasi ise kadin lehine bir durum olup denklige aykir1 kabul edilme-
mistir. Kefaetin hukuki bir sart olarak gerekip gerekmedigi kadar hangi husus-
larda aranacag: da fakihler arasinda tartismalidir.

17 Sirbini, Mugni'l-muhtac, 11, 219; Pekdemir, Sevket, “Evlilikte Denklik Konular Uzerine Bir
Degerlendirme”, Dinbilimleri Akademik arastirma Dergisi, .15, sy. 1, 2015, s. 113-114.

18 Safii, Eb( Abdillah Muhammed b.Idris, el-Umm, Beyrut 1993. V, 30-31; Kasani, Alauddin
Ebti Bekir b. Mes'ud, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’-Serdi’, Beyrut 1974, 11, 317; ibn Riisd, Ebu’l-
Velid Muhammed b. Ahmed el-Hafid el-Kurtubi, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihayetii'l-
Muktesid, Istanbul 1985, II, 13; Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdud, el—fhtz'yar li
Ta'lili’l-Muhtdr, 111, 101; Karafi, Sihabiiddin Ahmed b. idris, ez-Zehira, Beyrut 1994, 1V, 212.
Sirbini, Mugni’l-Muhtic, 111, 164.
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Keféaet konusunda en kat1 davranan ve kefaet kriterlerini en genis tutan
fakihler Hanefilerdir. Bu durum biraz da onlarin akil balig olmus bir kadinin,
velisinin izni olmadan da kendisini evlendirebilmesi ile yakindan ilgilidir!®
Hanefiler, genis tuttuklar1 kefaet sartina riayet edilmediginde veliye nikahi
feshetme yetkisi taniyarak kefaeti gozetmeyip velisinin de iznini almadan evle-
nen kadinin bu evliliginden velinin ve ailenin diger fertlerinin zarar gdrmesini
onlemek istemislerdir. Denkligin olmamas: esas itibariyle bir evlilik engeli de-
gildir. Kadin ve kadimnin velileri denklik bulunmamasina ragmen evlilige raz
olurlarsa nikah sahih ve baglayici olarak viicut bulur. Mezheplerin tercih edilen
goriislerine gore denklik nikah akdinin sithhat sart1 degil, baglayicilik sartidir.
Yani velilerin onayia bagli olarak viicut bulur. imam Muhammed’den gelen
goriis budur. Ancak velilerin mahkemeye bagvurarak nikaha itiraz ederek fes-
hettirme haklar1 vardir. Hanefi mezhebinde yer alan diger bir goriise gore veli-
lerin nikaha itiraz haklar siiresiz degildir. Eger denk olmayan bir evlilik sonra-
st kadin hamile kalmis veya ¢ocuk diinyaya gelmisse ¢ocugun hukukunu ko-
ruma adina artik velilerin itiraz haklar1 sona erer. Zira ¢ocugun menfaati anne
babasinin birlikteligiyle daha iyi korunur?. Velisiz nikah akdini gegersiz sayan
ve akdin sthhati icin veliyi sart goren fakihlere gore, kadin velisi olmadan evle-
nemeyecegi ve akdi gerceklestirme yetkisi de velide oldugu i¢in, kefaet eksikligi
sebebiyle akde itiraz etme hakk:i da kadina taninmistir.?! Bu durumda yapilan
itiraz1 degerlendiren hakim itirazi yerinde bulursa nikahi fesheder.

Islam hukukuna gore, akdin feshine sebep olan kefaet, akdin kurulus
asamasinda aranir. Dolayisiyla evlilik gerceklestikten sonra fakirlesen veya
meslegini kaybeden bir erkek i¢in kadin kefdet davasi agamaz.?

Veliden habersiz kadina evlenme yetkisi tantyan Hanefi fakihlerinin da-
ha ¢ok tizerinde durdugu kefaet muhayyerligi, saglikli kullanilmadiginda va-
him sonuglar meydana gelebilecek agik bir alan olarak durmaktadir. Bu nedenle
Hanefilerin 6nde gelen imamlarindan Muhammed’in (189/805) nikah akdinde
hem veliye hem de kadina yar1 yariya yetki veren sirket velayeti anlayisinin
benimsenmesi, boylece kefaet konusunda olusacak problemin en basta konu-
sulmasinin saglanmasi, hukuki istikrar ve eslerin haklarini koruma agisindan
daha giivenli bir yol olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Giiniimiizde resmi makam-

19 Déndiiren, Delileriyle Aile Ilmihali, Erkam Yayinlari, t.s., I, 26.

20 Merginani, Burhaniiddin Ebii’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye; serhu Biddyeti'l-miibteds,
b.y, t.s.,, II, 35, Meydani, Abdiilgani el-éuneymi, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, b.y. 1963, 11, 144-
148; Aktan, Hamza, “Kefaet”, DIA, Ankara 2002, XXV, 168; HAK, md:50.

21 Ziihayli, Vehbe, el-Fikhu'l-Islimi ve edilletuh, Dimagk 1985, VII, 234-237.

22 Bilmen, Istildhat, 11, 68; HAK, md. 46.
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larca yapilan evlilik sozlesmelerinde sahitlerle birlikte velinin imzasinin da
bulunmasi ve boylece geng kizlarin velilerinin kararmmin da dikkate alinmas:
faydali bir ydntem olacaktur.

Sonug olarak evlilikte asil olan taraflarin ge¢imidir. Taraflar biz nasil olsa
geciniriz derlerse kefaet aranmaz. Fakat en ufak bir seyle birbirlerinin bagsina
bela olacaklarsa kefaet aranmalidir.

3. Veli Onayinin Alinmasi ve Es Segiminde Istisare

Hukuk dilinde velayet, bagkalari adina onlarin rizalar1 aranmaksizin
hukuki islemde bulunma yetkisini ifade eder. Bu yetkiyi elinde tutan kisiye veli
denir. Veli’nin tam ehliyetli (akill, bultiga ermis ve hiir) ve miisliiman olmasi
gerektigi hususunda Islam hukukgular1 arasinda goriis ayrihigi yoktur. Ha-
nefilerin digindaki fukahaya gore de veli erkek ve dini vecibelerine bagh olma-
Iidir. Fasik, veli olamaz. Hanbeliler buna resid olma sartin1 da eklemektedir-
ler.?’ Burada veli tarafindan evlendirilmeleri s6z konusu olan kimseler eksik
ehliyetliler ile ehliyetsiz kimselerdir. Velayet, eksik ehliyetli ve ehliyetsizlerin
bir yakini tarafindan rizalar alinarak veya alinmaksizin evlendirilme yetkisidir.
Velayetin sart1, evlenecek kadinin veya kizin menfaatini diistinmektir, diisiin-
miiyorsa o velilik batildir. Hanefiler'in disindaki Maliki, Safii, Hanbeli ve Zahiri
mezheplerine gore kadinlar, bazi durumlarda rizalar1 aransa bile, kadin nikahta
taraf olamayacagi igin ancak velileri araciligiyla evlenebilmektedir. Aksi halde
nikah batil olur.?*

Hanefilerin bu konudaki goriis ve delilleri soyledir:

Ebt Hanife, Ziifer ve ilk goriisiinde Ebt Yusuf'a gore hiir, bul(iga ermis,
akilli (tam ehliyetli) olan kizlarla, dul kadinlarin evliligi konusunda veli'nin
yetkisi yoktur. Bunlar velilerinin iznine bagli olmaksizin dogrudan dogruya
evlenebilecekleri gibi kendilerini evlendirmesi hususunda bir bagkasini vekil de
tayin edebilirler ve yetkisiz temsilci'nin (fuziili) evlendirmesi halinde akde onay
vererek nikaha gecerlilik kazandirabilirler. Ancak kizin, edepsizlik ve hayasiz-
lik dedikodularina meydan vermemek icin velisinin rizasini almasi ya da evlili-
gi konusunda onu vekil tayin etmesi miistehap sayilmigtir.25

23 Kasani, Bedii’, 11, 237, 239; Tbn Kudame, Ebti Muhammed Abdullah, el-Mugni, Riyad 1981,
VIL, 355 vd.; Kése, Saffet, “Islam Hukukuna Gore Evlenmede Velayet,” Islam Hukuku Arag-
tirmalar: Dergisi, say1: 2, 2003, s. 102.

24 Sirazi, Eb{i Ishak Ibrahim b. Ali, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Tmam es-Séfii, Misir t.s., II, 36; Tbn
Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 11, §; ibn Kudame, el-Mugni, VII, 337; Merginani, el-Hiddye 1,
196.

25 Kose, “Islam Hukukuna Goére Evlenmede Velayet”, s. 105.
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1- 7 asiiss o 2! 3150 O ol ek Eaas o) Ea g ﬁ}sb ...Bir de kendisini
(mehirsiz) olarak Peygafriber’e hibe eden ve Peygémber’in de kendisini almay1
diledigi mii'mine kadini, diger mii'minlere degil, sirf sana mahsus olmak {izere
(helal kildik)...”26 Bu ayet, nikah akdinin bizzat kadinin kendisi tarafindan ya-
labilecegini ifade etmektedir.

2- 4% 35 ESE G A e 4 Jou W% Gl 0l Eger erkek kadmi (iigtincii
defa) bosarsa, ondan sonra kadin bir baska erkekle evlenmedikce onu almasi
kendisine helal olmaz...”27

Buradaki “’ci;f =", nikdh (kadimn kendisini evlendirmesi) manasina
kullanilmistir.

3- “Oraally (5 13005 \:\ u@;-\j)\ RER o uﬁ}i«d& S : Kadinlar1 bogadigi-
niz ve onlar da bekleme miiddetini bitirdikleri vakit, aralarinda iyilikle anlastik-
lar1 takdirde, onlarin (eski) kocalariyla evlenmelerine engel olmayn.”28

Bir kismi1 yukarida zikredilen ilk iki ayette nikah kadina isnat edilmistir.
Aslolan isnadin gercek faile yapilmasidir. Bu ayetler kadinin bizzat nikahim
akdedebilecegine acikca isaret etmektedir. Uctincii ayette hitap iddetini tamam-
lamis kadinlarin bagkalariyla evlenmelerine eski kocalarinin onur meselesi ya-
parak engel olmamasi ya da eski kocasiyla evlenmeye razi olurlarsa aile biiytiik-
lerinin boyle bir velilige engel olmamalari anlatilmaktadir.2 Bu da kadinin
kendisini evlendirme hakkina delalet etmektedir.

Stinnetten delilleri ise:

4- ;.AT/%.;H & SN - Dulun iizerine veli igin (yapabilecegi) higbir yetki yok-
tur. Kizin ise izni alinir, izni susmasidir.”30

5- “les o Wiy 31 NI Bekdr kadin kendisi icin velisinden daha cok hakka
sahiptir.”31 Hadiste gegen “eyim” koca degil kadindur.

Bu hadislerde evlilik kararin1 verme yetkisi kadina taninmig ve nikahi ile
ilgili konularda basgkalarinin yetkili bulundugu hiikmiinii ortadan kaldirmistir.
Kiza gelince erkeklerle pek yakinligi olmadigindan ve genellikle utangag bu-
lundugundan evlenme iradesini agik¢a ifade edemeyeceginden kanun koyucu

26 Ahzab 33/50.

27 Bakara 2/230.

28 Bakara 2/232.

29 KAsani, Beddi’, 11, 248; ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 11, 8; Heyet (H. Karaman-M.Cagrici-
1L.K.Dénmez-S.Gilimiis) Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Ankara 2006, I, 370.

30 Eb{i Daviid, Nikah 25; ibn Mace, Nikah 11; ibn Hanbel, Miisned, 1, 334.

31 Eb{i Dav(d, Nikah 25; Tirmizl, Nikah 18; ibn MAce, Nikah 11; Darimi, Nikah 13.
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onun rizasina delalet eden susmasini izin kabul etmistir. Ancak bu durum genel
ehliyet kurallar1 geregince, Sariin kizin kendisine ait olan bizzat kendisinin
evlenebilme hakkini elinden aldig1 anlamina gelmez. Ciinkii kiz da akillh ve
bulig ¢aginda bulundugundan aynen dul gibidir.32

Aslinda ilk hadis nikdh akdinde veliye bir hak tanimaktadir. Ciinki
“velisinden daha ¢ok hak sahibidir” (ehakk) ifadesinden bu anlagilmaktadir.
Ancak bu hak kiz razi oldugunda akit yapivermesinden ibarettir.33

Velisi -kiz olsun, dul olsun-bir kadini, rizasi disinda biriyle evlendire-
mez. Hz. Peygamber, kizi Hz. Fatima’y1, Hz. Ali ile evlendirirken kizinin rizasi-
n1 alarak evlendirmis,34 hatta babasi Hansa bintii Hizdm’1 rizasim1 almadan
evlendirmisti. Hansa bu tavri hos karsilamadig i¢in gidip Rastilullah’a sikayet-
te bulunmus, Hz. Peygamber de bu nikahi iptal etmigtir.35

Biitiin bu ve benzeri hadisler evlenmede velinin izninin bulunmasinin
gerekli olmadigim gostermektedir.

Maliki, Safil, Hanbeli ve Zahirl mezhebi miictehidleri, ictihadlarina asa-
g1daki nasslar1 delil olarak zikretmislerdir:

1) “Cos3aall et 13005 |>| u«}\jﬂ RER o UA}:LA.U S :Kadnlar: bogadiginiz
ve onlar da bekleme miiddetini bitirdikleri vakit, aralarinda iyilikle anlagtiklar: takdirde,
onlarin (eski) kocalariyla evlenmelerine engel olmayin.”36

Bu ayet-i kerime bize kadinlarin nikadh islerinin velilere bagh oldugunu
ifade etmektedir. Clinkii kadinlar bu hususta hiir olsalardi, Allah Teala'nin
kendilerine bdyle bir emri s6z konusu olmazdi. Yani velilerin bu hakk: var ki,
Y omslas” emriyle evlenmek isteyen kadinlara mani olunmamas: isteniyor.
Bu ayet nikah akdinin kadinin degil, velinin elinde bulunduguna delalet etmek-

32 Kasani, Bedii’, 11, 248; Kose, “Islam Hukukuna Gére Evlenmede Velayet”, s. 107.
33 Bu konudaki diger ornekler i¢in bk. Kose, “Islam Hukukuna Gore Evlenmede Velayet”, s.
107-108.

34 Keleg, Ekrem, “Dini Nikah Adi Altinda Yapilan Gayr-i Resmi Nikah Akdinin Tahkim
Yoluyla Sona Erdirilmesi, fsldm Hukuku Arastirmalari Dergisi, 2004, say1: 3 [Prof.Dr. Hay-
reddin Karaman’a Armagan], s.196; Ibn Sa’d, et-Tabakitii'l-Kiibrd, Beyrut, ts., VIII, 20; bk.
Nesai, Nikah, 31, 32.

35 Buhari, Nikah, 42, ikrah 3; EbG Daviid, Nikah 25; Nesai, Nikah 35; Darimi, Nikah 14;
Malik, Nikah 25; Sirazi, Miihezzeb, 11, 37. Benzer rivayetler i¢in bk. Nesai, Nikah 36; Dare-
kutni, Ali b. Omer, es-Siinen, b.y. 1966, 1V, 338 (H.No: 3562).

36 Bakara 2/232.
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tedir. Imam Safii, nikah akdinde veliyi sart kosan Kur’an’daki en agik ayetin bu
oldugunu soyler.37

2) “(;.’ﬁug VSJL& S GedLA (..i.n @Lﬁ\ |j>‘=§;ij : ... Bir de iginizden bekar-
lar1 ve kolelerinizle cariyelerinizden evlenebilecek durumda olanlar1 evlendi-
rin.”38

Vil Eo S sl AV L EeE B o804 1,485 Y5 1 (Ey Mitminler!)
miisrik kadinlarla —onlar iman etmedikge- evlenmeyin...Miisrik erkekler de
iman etmedikge- onlara mii'min kadinlar1 nikdhlamayin...”39

Bu ayet-i kerimelerde hitap dogrudan velilere yoneliktir. Kadinlar1 ev-
lendirmede velilerin s6z sahibi oldugu acikca ifade edilmektedir.

3) “ JbL LIS JbL LS5 bl LSS J 1 LSy o3 3l el Lyl : Herhangi bir
kadin kendi kendisini evlendirirse velisinden miisaade almadan nikahi batildir,
nikahi batildir, nikahi batildir.”40

4) “\eais 8,a0 235 Y5 8,0 8L 235 Y Kadin kadim evlendiremez, kadin
kendisini de evlendiremez”4!

5) “ J» V1 ¢S ¥: Nikéh ancak veli(nin izni) ile olur”42

Hanefilerin disindaki diger ti¢ mezhep ve Zahiriler, yetiskin (buliga er-
misg) kizlarin da ancak velileri vasitasiyla evlenebileceklerini sdylerken*3 Ha-
nefiler, yetigkinlerin veliye danismadan da kendi baslarina nikah akdinde taraf
olabileceklerini kabul etmistir. Yetiskin sayilmada alt yas sinir1 kizlarda 9, er-
keklerde 12; tist sinir ise her iki cinste de 15’tir. Ebi Hanife {ist sinirin kizlarda
17, erkeklerde 18 oldugunu soylerken; Malikiler her ikisinde de 18 yas1 esas
almisglardir.44

Sonug olarak ergenlik ¢agindaki kizlarin evliligi hususunda velinin yetki-
sinin siniri ile ilgili olarak goriis ayrilig1 halinde bulunan Islam hukukgularinin

37 Safii, Muhammed b. Idris, Ahkdmu’l-Kur’dn, Kahire 1993, 1, 174.

38 Nur 24/32.

39 Bakara 2/221.

40 Eb(i Daviid, Nikah 20; Tirmizi, Nikah 14; Darimi, Nikah 11; ibn Mace, Nikah 15.
41 Tbn Mace, Nikah 15.

42 Buhari, Nikah 36; Eb(i Daviid, Nikah 20; Tirmizi, Nikah 14; ibn Mace, Nikah 15.
43 Yaman, Islim Aile Hukuku, s. 38.

44 Bilmen, Istildhat, 11, 7; Yaman, Islim Aile Hukuku, s. 38.
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ulastiklar1 sonuglara temel teskil eden ayetlerin hitkme delaleti zannidir. Hadis-
ler ise delaleti kat'l olmakla birlikte siibutu zannidir.4>

Mehmet Erdogan, Islam’in ilk dénemlerindeki kadmin konumu ile gii-
niimiiz arasinda karsilastirma yaparak kadinin nikdh akdinde taraf olup ola-
mayacagl hususunda su sonuca varmustir: “Kadin toplum iginde erkekten ayr1
tutulmadan birlikte egitim goriip, sosyal hayatta miistereken yer alip, hayat
miicadelesinde birlikte yol alip, kendi ayaklar: iizerinde durabilecek bir hale
gelebilmis ve hakli olarak da kendi kaderini kendisinin belirleyebilmesine hak
kazanmistir. Boyle bir ortamda yetismis olan bir kadinin, evlenme konusunda
yeterli goriilmesi kadar tabii bir sey olamaz.”46 Ebu Hanife diger miigtehitler-
den farkli diigiinmiis ve bir kadin mali {izerinde tasarruf sahibi olurken, kendi
0zli hakkinda karar verememesini makul gormemis ve kadini kendi evliligi
hakkinda s6z sahibi kilmistir. Ancak kadinin kendisini evlendirmesini tecviz
ederken, ailenin hukukunu gozetmesi geregini, bu yetkiyi kullanabilmesinin
sart1 kabul etmistir. Buna gore kadin —eger re’sen hareket edecekse- ancak aile-
sine denk olan bir adayla evlenebilecek, denkligin bulunmamas: halinde, akit
in'ikad etmis olmakla birlikte, liizum ifade etmeyecek, bu ancak velinin de bu
akdi onaylamasi ile hasil olacaktir. Keza mehir de, emsal mehirden az olmaya-
caktir. Eger kadin emsal mehrinden daha az bir mehirle evlenecek olursa, veli-
nin mehrin yiikseltilmesi ya da nikdhin feshi konusunda itiraz hakk: olacaktir.
Dengi olmayan biriyle evlenmesi halinde de yine itiraz hakk: bulunacaktir.’

[lk bakista insan sahsiyetine ve onun tasarruf hiirriyetine dnem verir gibi
goriinen Hanefi ictihadi, toplumlarin biiylimesi ve bozulmas: sonucunda bazi
sakincali sonuglar1 da beraberinde getirmistir. Duygusal yoneliglerle 6zellikle
kizlar, tedbirsiz davranarak kendilerine ve ailelerine zarar verecek evlilikler
yaptiklar1 i¢in bunun kontrol altina alinmasi gerekmistir. Bu sebeple olsa gerek
Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi su diizenlemeyi yapmistir: Evlenme ehliye-
ti erkeklerin 18, kizlarin 17 yasini bitirmeleri sarttir. Evlenme ehliyetine sahip
erkekler diledikleri gibi evlenebilirler. Fakat kizlar i¢in hakim, durumu velisine
bildirip bir itiraz1 olup olmadigini sorar. Velisi itiraz etmez ya da yaptig1 itiraz

45 Bu konudaki ayrintilar i¢in bk. Kose, “Islam Hukukuna Gére Evlenmede Velayet”, s. 110-
114.

46 Genis bilgi icin bk. Erdogan, Mehmet, “Imam Ebu Hanife ve Kadimn Nikah Akdinde Taraf
Olmast”, Islimi Aragtirmalar Dergisi, c. 15, sy. 1-2, (Ebti Hanife Ozel Sayis1).2002, 5.256 vd.

47 Erdogan, “Imam Ebu Hanife ve Kadinin Nikadh Akdinde Taraf Olmast”, s.257.
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yerinde bulunmazsa hakim taraflar1 evlendirir®. Glintimiiz sartlarinda da bu
diizenleme esas alinmalidir.49

Evlenmede kadinlara veldyet konusuna ait detaylarin, dinin dogrudan
diizenledigi bir mesele olmadig1 gbzden uzak tutulmamalidir. Velayet konusu,
icinde bulunduklari sartlara bagli olarak kadinin insanlar1 tanima konusundaki
tecriibesizligini telafi etmeye ve onun haklarini giivence altinda tutmaya matuf
bir tedbir niteliginde goriilebilecegi gibi kimlerin hangi sira ve olgii dahilinde
kadinin velisi olacag1 hususu da ailenin ve toplumun yapisiyla ve telakkileriyle
ilgili goriinmektedir.® Evlilik taraflarin irade beyani ile tahakkuk eder, ancak
evlilik tek basina bir hadise degildir. Evlenme, evlenecek kadinin sahsi ile ilgili
oldugu gibi ayni zamanda ailesi ile de ilgilidir. Evlenme akdi, sadece kari ile
kocay1 birbirine baglayan bir bagdan ibaret degildir; diger taraftan iki aileyi
birbirine baglar, aileye yeni bir iiyenin katilmasi sonucunu dogurur. Bu yeni
iiye, aileye karigsacak, ailenin sirlarina ve ahvaline muttali olacaktir. Oyleyse
evlenme konusunda velilerin de hakki bulundugunu kabul etmek gerekir.>!
Velilerin goniillerinin alinmasinda fayda vardir. Veliler evlenecek ¢ocuklarina
yardimci olmali, ¢ocuklarin hayrina olacak kararlarin verilmesine katkida bu-
lunmalilardir. Veliler ¢ocuklar1 zorda birakacak kararlardan sakinmalidir. Ne
veliler ¢cocugun hayatini karartacak kat1 ve sikintili kararlar vermeli, ne de gencg-
ler sadece kendi kafalarina gore davranmalilardir. Beraberce oturup istisare ile
karar vermelilerdir. Hem ailelerin hem evlenen taraflarin mutlu olacaklar1 bir
aile bu sekilde saglanir.

4. Evlenecek kisilerin birbirini iyice tanimasi

Hayat boyu beraber yasamay1 hedefleyen kisilerin birbirlerini gérmeden,
tanimadan evlenmeleri diisiiniilemez. Bunun i¢in Hz. Peygamber, kendi egiti-
minden gegen sahabeye evlenmek istedikleri kimseleri bizzat gérmelerini tavsi-
ye etmis, goriip begenerek evlenmenin aile saadeti ve siirekliligi icin 6nemli
olduguna isaret etmistir.>? Cilinkii bagkalarinin onun hakkinda “giizel bir ka-
din...” gibi degerlendirmelerde bulunmas: siibjektiflikten Gteye gecemez. Bu
sebeple Mugire b. Su’be, evlenmek i¢in bir kadina talip oldugunu Hz. Peygam-
ber’e soylemis, o da kadini goriip gérmedigini sormus, “gérmedim” cevabini

48 Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 4-8.

49 Yaman, Islam Aile Hukuku, s. 39.

30 Aydin, “Aile Hayati”, II, 212.

51 Saban Zekiyytiddin, Islim Hukuk Ilminin Esaslari, (trc.1. Kafi Dénmez. Bu bilgiler miitercime
aittir.) Ankara 1990, s.127.

52 Selebi, Muhammed Mustafa, Ta'lilii'l-Ahkdm, Beyrut, 1981, s.31.
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alinca: “ LSy p33 Of s ~1 4l L] kl: Ona bak, onu gor, ciinkii bu ilerde birbiri-
nizi sevmeniz ve aranizdaki sevginin devami i¢in daha elverislidir.”>* buyur-
mustur. Bir baska hadiste ise “Bir kadinla evlenmek istediginiz zaman onun
kadins: niteliklerine bakabilirseniz bakin”* buyrulmaktadir. Hadisin erkeklere
hitap etmis olmasi, bakarak veya gorerek karsi cinsi tanima hakkinin sadece
erkeklere tanindig1 anlaminda algilanmamalidir. Bu hitap sekli hadisin viirtid
ortaminda muhtemelen sadece erkeklerin bulunmasindan kaynaklanmis olabi-
lir. Evliligin tabiat1 geregi, kadinlara da ayn1 haklarin taninmas: gerektigi rahat-
likla soylenebilir.

5. Evlilikte r1za

islam evlendirilecek kimselerin rizalarmin alinmasini ve istemedigi bir
evlilige kimsenin zorlanmamasini ister. Hanefi mezhebine gore bullig cagina
gelmis bir kizi, kendi rizas1 olmadikga hi¢ kimse zorla evlendiremez. Kizin razi
olmadigi evlilik akdi hiikiimstizdiir. Velisi —kiz olsun dul olsun-bir kadini, r1za-

“

s1 diginda evlendiremez.55 Hz. Peygamber’in “...Rizasi alinmadan bekar kiz
evlendirilemez...”> hadisi bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber,

Fatima’yi, Hz. Ali ile evlendirirken kizinin rizasini alarak evlendirmis®’.
6. Nisanlilik donemi

Adaylarin birbirini tanimalar1 i¢in nisanlilik donemi 6nemli devredir.
Toplumunun gelecegi i¢in 6nemli bir adimin baslangici olan nisanlanma, taraf-
larin birbirlerini her a¢idan daha yakindan tanuma gibi bir fonksiyonu yerine
getirmektedir.

Nisanlilikta dini nikdh: Diiglin merasimine kadar gececek zaman dili-
minde kiz ve erkegin giinaha girmeden goriismelerini saglama gibi dini bir
takim duyarliliklardan kaynaklanan endiselerle giintimiizde nisanin hemen
arkasindan nikah da kiyilmaktadir. Bir mahzurdan kurtulmak icin yapilan bu
muamele, telafisi ¢ok gii¢ zararlara sebep oldugundan dogru bir uygulama
degildir. Ciinkii nisanlilik, Islam hukukuna gore taraflara evlenme mecburiyeti
yliklemediginden her an bozulma ihtimaline aciktir. Su veya bu sebeple nisan
bozuldugunda, nisanla beraber yapilan nikah, genellikle resmi kayd: olmadi-
gindan, aileler ve taraflar arasinda husumet ve inatlasmaya kurban verilmekte,

53 Miislim, Nikah 74, 75; Tirmizi, Nikah 5; Ibn Mace, Nikah 9; Darimi, Nikah 5; ibn Hanbel,
IV, 245,246.

54 Eb(i David, Nikah 18; Tirmizi, Nikah 5; ibn Hanbel, Miisned, III, 334, 360.

55 Merginani, el-Hiddye, 111,31.

56 Buhari, Nikah 40-41; Miislim, Nikah 64, 66-68; Ebu Daviid, Nikah 23; Muvatta, Nikah 4.

57 ibn Sa’d, Tabakatii’l-Kiibrd, VIII, 20 (bk. Nesai, Nikah, 31,32).
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bir kissm problemleri de beraberinde getirebilmektedir. Bu sebeple nisan ve
nikah birbirinden bagimsiz diisiiniilmeli ve nikah ilerideki merasime kadar
ertelenmeli veya once resmi nikah arkasindan diger islem yapilmalidir.>®

7. Nikahta istikrar

Kur’an’in, misdk-1 galiz/qok biiyiik sorumlulugu olan bir s6z olarak nite-
lendirdigi®® evlenme akdi, daha sonra bas gosterecek bazi sebeplerle sona er-
mesi miimkiin olmakla beraber, dmiir boyu siirdiirme niyeti ile kurulmasi asil-
dir. Belli bir siire devam ettirilmek veya bir tecriibe devresi gecirmek maksadiy-
la gegici evlilik yapilamaz.60

Belli bir siire icin akdedilen miit'’a nikahinin hiikmiinii ortaya koymasi
acgisindan, Hz. Peygamber’in su sozleri tartismaya yer birakmayacak Olgiide
agiktir: “Hz. Ali'nin bildirdigine gore, Nebi (s.a.v.) 7/628 yilindaki Hayber sava-
s1 sirasinda;

“Ey insanlar! Ben size kadinlarla miit'a nikdhi yapmaniz konusunda izin
vermistim. Siiphesiz Allah bunu kiyamete kadar haram kilmistir. Kim yaninda
miit'a nikdhiyla bir kadin varsa onu biraksin”¢l; Hz. Peyamber ayni yasag:
veda hutbesinde tekrar hatirlatmistir.”62

Miit'a nikahinin hitkmii hakkinda degisik goriisler ileri siirtilmiistiir.
Cumbhura gore bdyle bir nikdh batildir.63 Imam Malik’ten haram oldugu yo-
niinde rivayet nakledilmektedir. Ibn Hazm, “Miit’a nikdh1 Hz. Peygamber za-
maninda helal idi, daha sonra Allah, Peygamberinin lisani ile neshederek kiya-
mete kadar kesin olarak yasakladi1”®* demektedir. Miit'a nikahi toplum igeri-
sinde kotii neticelere miisait bir nikahtir.

8. Nikahta alenilik

Evlilik akdinde icab ve kabul ile riza ortaya konulduktan sonra giindeme
gelen 6nemli husus, evliligin aleni olusudur ki, bu da ilan ve sahitler vasitasiyla
gerceklesir. Evliligin gizli olmamas: hususunda ittifak vardir. Sahitlik nikahin

8 Yaman, Islim Aile Hukuku, s. 34. Genis bilgi i¢in bk. Keles, “Dini Nikdh’ Ad1 Altinda Yapi-
lan Gayr-i Resmi Nikah Akdinin Tahkim Yoluyla Sona Erdirilmesi”, s.195.

59 Nisa 4/21-24.

60 Yaman, Islam Aile Hukuku, s.29.

6l Buhari, Nikah 22.

62 Buhari, Nikah 22, 31; Miislim Nikah 29-32; Ibn MAce, Nikah 44.

63 Kudari, el-Kitb, 111, 20; ibn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalld bi’l-Asér,
Beyrut, ts., IX,127-130.

64 Tbn Hazm, Muhalld, 1X,127-130; Sirbini, Mugni’l-Muhtic, 111, 142.
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acik ve aleniligi icin bir vesikadir. Akitlerde sahitlik, genellikle anlasmazlik
halinde taraflarin haklarini korumada ispat kolaylig saglar.

Gizli nikaha gelince: Evlilikte sahit bulundurma zorunlulugu nikah ak-
dinin cemiyetin tiimiiniin haberdar olmasi ve evliligi kabullenmesi i¢indir. Bu
sebeple Islam hukukgularmin ¢ogunlugu ilgili ayet®®, “iki sahit olmadan nikah
caiz degildir” (pald 5 A 552 Y)% ve “ veli ve iki adaletli sahit olmadikc¢a
nikdh olmaz”® gibi hadislerden hareketle akdin sthhati igin sahitligi sart kosar-
lar. Sahitlerin gorevi, sahit olduklar1 nikdhi gizlemek degil, onu uygun bi¢imde
baskalarina duyurmaktir. Ozellikle Malikilere gore nikdh akdinin sahitlerle
anlagarak gizlenmesi, bu akdin sithhat sartina aykiridir; dolayisiyla ilan
edilmeyen nikdh gecersiz olup, zina sayilir.®® Zira evlilik acgik ve aleni, zina ise
gizli ve kapalidir.

9. Evlenmenin hiikmii

Islam’da evlenmenin hiikmii genel olarak siinnet olmakla birlikte evlene-
cek adaylarin durumuna gore farz, vacip, haram veya mekruh olabilmektedir.
Evlilik kurumunu isin basinda iken tehlikeye atmamak igin;

Esine zuliim yapacagindan korkan, aile hukukuna riayet edememe endi-
sesi tasiyan bir kimsenin evlenmesi fahrimen mekruh, evlenince, esine zuliim
yapacagina kesin goziiyle bakilan kimsenin evlenmesi ise haram kabul edilmis-
tir.%9 Bu durumda kisi kendisinde evliligin devamina engel olacak fiziksel veya
ruhsal rahatsizlik varsa boyle bir girisimde bulunmamalidir. Boyle kimselerin
evlenmesinin haram veya tahrimen mekruh ilan edilmesi aileyi olas1 bir tehli-
keye kars! taraflar1 sorumlu davranmaya sevk etme amacina yoneliktir.

10. Sigar nikdhinin yasak olusu

Sigar nikahi kadinlarin mehrine mahsuben bagka bir kadin verilmesi sar-
tiyla akdedilen nikahtir. Soyle ki: Iki erkekten her biri kendi kizini veya kizkar-
desini digerine verse ve karsilikli olarak mehirden birbirlerini muaf tutsalar
sigar nikahi yapmis olurlar ki halk arasinda buna berdel denilmektedir. Boylece
her iki taraf hi¢ mehir 6demeden evlenmis ve kadinlar da hi¢ mehir almadan

65 Bk. Bakara 2/282.

66 Buhari, Sehadet, 8.

67 Ebti Daviid, Nikah, 19.

68 Kasani, Beddiu’s-Sanai’, 11, 253.

8 Sirazi, Miihezzeb, 11, 34; Tbon Kudame, Mugni, VI, 446; Mevsili, Ihtiyar, 11, 82; ibn Riisd,
Bidayetii’l-miictehid, 11, 2; Yazir, M.Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili Tiirkce Tefsir, Istanbul, t.s., II,
1332; Hallaf, Abdiilvehhab, [imu Usili'l-Fikh, b.y. t.s., s. 116.
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evlendirilmis olurlar. $igar nikdhinda kadinlara deger verilmeyip kendileri
adeta meta yerine konulmus oldugundan bu haliyle sigar nikdhi adeta bir
trampa aligveris gibi olmaktadir.70

Bu tip nikah, cahiliye Araplarinda yaygmch.71 Boyle bir evlilik, kadinla-
rin haklariin ¢ignenmesinden dolay: siinnet tarafindan yasaklanmistir. Hz.
Peygamber “e3LNI 6 5l Y Islam’da sigar evliligi yoktur”72 buyurmustur.

Yukaridaki hadis tizerinde Hanefiler hari¢ diger mezhepler diisiiniip illet
tespitine gitmemis ve sigar nikahini mutlak olarak caiz gormemislerdir’> Ha-
nefiler ise soyle bir degerlendirmede bulunmuslardir: $igar nikahi, kadinlar
birbirinin mehri olarak kabul edildiklerinden ve mehirden mahrum birakildik-
larindan dolay: yasaklanmistir. Burada sahih olmayan, nikah akdi degil, meh-
rin bulunmayigidir. Dolayisiyla nikah akdi sahihtir ve mehr-i miisemma fasit
oldugundan kars: tarafa mehr-i misil 6denmesi gerekir derler.”* Sigar nikahin-
da her bir evlenecek kadin ayri degerlendirilir ve Islam’in kendisine verdigi
mehir hakkini kadin hiir iradesi ile belirlerse ileride yasanmasi muhtemel
olumsuzluklar en aza indirilmis olur.

11. Diigiin masraflarinda itidalli olmak

Evliliklerin diigiin toreni ile duyurulmasi, bu vesileyle akraba ve dostla-
rin bir araya gelmesi, onlara ikramda bulunulmasi, eglenilmesi ddet olmustur.
Diigiinlerin en 6nemli iglevi, evliligi duyurma vesilesi olusudur.”> Yuvanin
kurulugunu adeta bir bayram olarak telakki eden Islam Peygamberi, bunun bir
merasimle kutlanmasini istemistir.

Hz. Peygamber’in, evliliklerinde yemek ikram ettigi bilinmekte ve En-
sar’dan bir kadinla evlendigini séyleyen Abdurrahman b. Avf'a “ aL.,.., S5 5431:
Bir koyunla da olsa ziyafet ver”76 dedigi rivayet edilmektedir.

Miisliimanin genel hayatinda oldugu gibi diigiiniinde de Islam'a yakis-
mayan her seyden ve bu arada israftan kaginilmalidir. Asir1 masrafl bir diigitin-
le egleri ve yakinlarii bitmek tiikenmek bilmeyen bir borca sokarak aslinda

70 Kasani, Beddi’, 11, 278; Ceker, Islam Hukukunda Akidler, s. 266.

71" Karaman, Hayreddin, Islédm Hukuk Tarihi, istanbul 1989, s.46.

72 Buhari, Nikah 28; Miislim, Nikah, 50; Ebt Daviid, Nikah, 14.

73 Sehnfin b. Said et-Tenntihi, Miidevvenetii’l-Kiibrd, Beyrut, ts., 11, 98; Kasani, Beddi’, 11, 278; Ceziri,
Abdurrahman, Kitdbii’l-Fikh Ale’l-Mezdhibi’l-Erbaa, Istanbul 1986, IV, 126 vd.; Ceker, Orhan, Is-
lam Hukukunda Akidler, Istanbul 2006, s. 266.

74 Kasani, Bedai’, 11, 278.

75 Yaran, “Aile Hayat1”, s. 605.

76 Buhari, Nikah 7, 54; Miislim, Nikah 79-80; Tirmizi, Nikah 10; Nesai, Nikah 67.
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kurulmaya calisilan yeni yuvayi1 ve beraberinde olusacak yeni akrabalik baglari
maddi hirs ugruna feda edilebilmektedir. Hasili diigiinlerde sadelik 6zendiril-
meli, evlilik taraflara asir1 kiilfet yiiklememelidir. Ciinkii Hz. Peygamber
“Nikdhin hayirhist kiilfetsiz olanmidir”77 buyurmaktadir.

12. Diigiin i¢in ekonomik destek saglanmak

Yoksulluk aile kurumunun dagilmasinda 6nemli etkenler arasinda yer
almaktadir. Bu sebeple devletin vatandasina farkli yollarla is imkani saglamas,
bu miimkiin veya ise ragmen geliri yeterli degilse mevcut sosyal yardim yone-
timinin daha etkin hale getirilmesine ihtiyag vardir.

III. Aile Kurumunun Saglikli Sekilde Siirdiiriilmesindeki
Ahlaki ve Hukuki Bir Kisim ilkeler

islam’a gore nikah, eslerin birbiriyle evlenmeye Allah adina ahitlesmele-
riyle baslar. Boyle baslayan bir evlilik bir kismi ahlaki bir kismi hukuki ilkelerle
devam eder.

A. Aile Kurumunun Devaminda Onemli Olan Baz1 Ahlaki ilkeler

1- Eslerden her biri digerine kars: davranislarinda empati ile hareket
etmelidir. Aile hayatinin huzurlu sekilde devam etmesi i¢in eslerden her biri
kendisi i¢in istedigini karsisindaki Miisliiman kardesi i¢in de talep eden, mese-
leye tersten bakildiginda kendisine yapilmasini istemedigi bir tavri, davranisi
ayni zamanda dinde kardesi olan egine karg1 gostermemelidir. Clinkii Hz. Pey-
gamber, “a.i) o »Y Cod > ‘.S.x>| S5 N :Sizden biriniz kendisi icin istedigi-
ni Miisliiman kardesi icin de istemedikge (kimil manada) iman etmis olamaz”78 bu-
yurmaktadir.

Hadis, bireysel iliskilerin empati temeli iizerine bina edilmesini 6ngor-
mektedir. Baskalarina yonelik biitiin eylemlerin goniil kistasi/0l¢iisii; kars: tara-
fa gecip olaya tersten bakabilmemiz, ayni eylemin bize yonelik yapilmasini
kabul edip etmeyecegimizdir. Eger gonliimiiz bunu kabul ediyorsa yapabiliriz;
kabul etmiyorsa yapamayiz, yapmamaliy1z. Giiniimiiz toplumunun problemle-
rinden biri olan sozlii ve fiili aile i¢i siddet konusuna bir de bu agidan bakildi-
ginda bu hadisteki tavsiyeden ne kadar uzaklasildigir daha iyi anlasilacaktir.
Empati bu manada dogru eylem sergilemede yardimai olacak, olas1 bosanmala-
rin Oniine gegecektir.

7T Nesai, Nikah, 31; Eb( David, Nikah 32.
78 Buhari, Iman 7; Miislim, Iman 71, 72; Tirmizi, Kiyame 59; Nesai, iman, 19, 33.
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Hz. Peygamber’in veda hutbesinde “Ey insanlar! ... siz kadinlar: Allah’in
emaneti olarak aldiniz”7® buyrugu hatirdan g¢ikarilmali ve emanet sahibine kars
sorumluluk bilinci ile hareket edilmelidir.

2. Birbiriyle iyi gecinmek ve bu hususta fedakar olmak. Esler mutluluk,
seving ve kederi paylasmalilar. Sevingler paylasildig: gibi kederler de paylasilir.
Esler her zaman birbirine destek vermeli, birbirini yikayan iki el gibi olmalilar.
Birbirinin teselli kaynag1 olabilmeliler. Ciinkii hayat, her zaman pembe bulutla-
rin {izerinde devam etmez. Inisi-cikigi, firtinalar1 ve engebeleri oldugu da hatir-
dan c¢ikartilmamalidir. iliskilerin temeline oturan bu zihniyetin, adaleti asan bir
ozellik arz edip her tiirlii iliskiye sadaka degeri kazandiracagi unutulmamali-
dir.80

Her iki es de gecim ehli olmaya gayret etmeli. Mevlana Celaleddin-i Ram1 soyle
der: “Giil, o giizel kokuyu diken ile hos ge¢indigi i¢in kazandi. Bu hakikati giil-
den de isit: bak, o ne diyor: “Dikenle beraber bulundugum i¢in neden gama dii-
seyim, neden kendimi kedere salayim? Ben ki, giilmeyi kétii huylu dikenin bera-
berligine katlandigim igin elde ettim. Onun vesilesiyle adleme giizellikler ve hos
kokular sunma imkanina kavugtum...”8!

Kur’an-1 Kerim’'de “... eger onlardan hoslanmiyorsaniz sabredin, hoglanmadi-
iz bir seyi Allah ¢ok hayirli kilmig olabilir.”82 Buna gore esin fizik yapisindan
veya bazi tutum ve davraniglarindan hoslanmayan kisinin evlilik birligini acele
bir kararla sona erdirmemesi gerekmektedir. Ciinkii olayin goriinen yiiziiniin
otesinde gozden kagirilan pek ¢ok olumlu yonleri bulunabilir.83

Hz. Peygamber de bir hadisinde “Bir miimin bir miimin kadina bugzetmesin.
Sayet kadimin bir huyu hosuna gitmezse, hoglanacagr bir huy onda vardir (baska bir
huyunu begenir)”# buyurmaktadir. Bu itibarla arzu edilmeyen bir huy sebebiy-
le hemen kadini bosama yolunun tercih edilmemesi, bilakis onun giizel ve
olumlu yonlerinin nazari dikkate alinarak birlikteligin devaminin saglanmasi
gerekir.

3. Sevgi, saygt ve merhamet. Muhabbet ailenin mayasi ve gidasidir. Sev-

=

gi aile bireylerini birbirine baglayan en giiclii bagdir. Muhabbetin azaldig1 ve

79 Buhari, Hac 132; Miislim, Hac 147; Ibn Hanbel, Miisned, VII, 307, 330, 376.

80 Buhari, Cenaiz 37; Merda 75; Vesaya 2; Miislim, Vasiyet 5; Darimi, Vesaya 7; Kose, Saffet,

Genetigiyle Oynanmg Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, Konya 2014, s. 267-268.

Mevlana, Celaleddin Riim1, Mesnevi, 111, 452.

82 Nisa 4/19.

83 Acar, H.Ibrahim, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, Erzurum 2000, s. 18.

84 flgili hadis icin bk. Sevkani, Neylii’l-Evtdr, VI, 213; Miras, Kamil, Sahih-i Buhdri Muhtasar:
Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara 1981, XI, 326-327.

8
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hoyratca yipratildigr hallerde, aile sarsilmaya baslar.85 Sevgi karsiliklidir; kisi
sevdigi kadar sevilir. Esler birbirine kars1 saygili olmali ve yine her biri digeri-
nin akrabalarina karsi saygi ve hiirmette kusur etmemelidir. Kendi ailesine
kars1 sevgi ve saygi bekleyen es, 6nce kendisi bu sayg1 ve sevgiyi esinin ailesine
kars1 gostermesi; saygt ve hiirmette kusur etmemesi gerekir. Ciinkii sevgi de
nefret de karsilikli olusan bir duygudur.

4. Sadakat, giiven ve diiriistliik. Evlilik kurumunun devaminda esler
arast giiven Onemlidir. Iletisimsizlik veya sahte davranislar esler arasindaki
glivensizligin belirtileridir. Bu sebeple esler arasindaki sevgi, saygi ve giliven
duygusunun zarar gérmemesi i¢in koca uzunca bir seyahate ¢ikmissa, evine
geceleyin aniden baskin yapar gibi habersizce gelmemeli, onceden, telefon gibi
iletisim aletlerini kullanarak dénecegini haber vermelidir.3¢

Miilaane (lian): Karsilikli lanetlesmektir. Kocanin karisina zina isnadinda
bulunmasi ve dort sahit getirememesi sonucunda kar1 ile kocanun, hakim huzu-
runda ser’l ustliine uygun olarak dorder defa sahadette bulunduktan sonra
kendilerine lanet ve gazap okumalaridir.87 Koca, “zina isnadinda dogru oldu-
guna, eger yalancilardan ise Allah’in lanetinin {izerine olmasini”; kadin da,
kocasimin kendisine zina isnadinda yalanci olduguna, eger dogru ise Allah’in
gazabinin iizerine olmasini yeminle ifade eder. Bundan sonra hakim aralarim
ayirir. Buna lian veya karsilikli lanetlesme anlaminda miilaane denir.88 Bu du-
rumda taraflardan birisi yalan sdylemektedir. Ciinkil bir su¢un hem islenmis
hem islenmemis olmas1 muhaldir. Aralarinda bazi farkli goriisler olmakla bir-
likte cumhura gore lian sebebiyle meydana gelen ayrilik egler arasinda ebedi
haramlik dogurur.8? Bunda, lian isleminden sonra eglerin birbirlerine olan gii-
ven duygusunun ve karsilikli sayginin yok olmasinin biiyiik pay1 vardir.

Asin giivensizlik ve kiskangliktan sakinmak da eslerin dikkat etmesi ge-
reken bir diger husustur. Zira insanlari en ¢ok rahatsiz eden seylerden biri,
kendilerine karsi duyulan itimatsizliktir. Eger bu konuda ¢ok ciddi sebepler
ortaya ¢ikarsa birbirlerini su¢glamadan 6nce, oturup konusmayi denemelilerdir.
Yoksa ufak meseleler i¢inden ¢ikilmaz hal alir.

85 Ebii Zehre, Muhammed, Tanzimii'l-Isldm li'l-miictema’, Daru’l-fikru’l-Arabi, t.s., s.50.

86 Hgili hadis icin bk. Sevkani, Neylii’I-Evtdr, VI, 213; Miras, Tecrid-i Sarih, XI, 326-327.

87 Nir 24/6-9.

88 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul 1998, s.260. Genis bilgi igin
bk. Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, 11, 95-101.

89 Bilmen, Istdhat, 11, 336-338; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.260.
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Hayatin her safthasinda énemli oldugu gibi aile ici iliskilerde de diiriist-
liik 6nemlidir. Karsilikli giiveni sarsacagi i¢in yalandan sakinmak gerekir. Ya-
lanin beyazi olmaz, yalan kirlidir.

Esler birbirinin kusurlarin1 bagkalarinin yaninda onu mahcup edecek
tarzda tenkit etmemelilerdir. Clinkii “Kadinlar sizin icin, siz de onlar icin bir elbise
gibisiniz”% ayetinin onerdigi; eslerin birbirini kusurlarini gizleme tavsiyesine
aykir1 davranmis olur.

Diiriistliik iki tarafin birlikte 6zen gostermeleri gereken hususlardan bi-
ridir. Egler birbirine karsi, oldugu gibi goriinmek durumundadir. Alman diisi-
niir Goethe (6.1832) “Aile, kisinin oldugu gibi goriindiigii yerdir” der. Orada poli-
tik ve yapmacik davranamaz. Gergek sonunda ortaya ¢ikacagi icin basindan
itibaren dogal davranmak gerekir. Bu sebeple evliligin saghkli kurulup ytirii-
mesi agisindan her haliikarda dogruluk {izere devam etmesi, arada giiveni ze-
deleyecek soz ve davranislardan uzak durulmasi gerekir.

5. Cok kiiciik siradan islerde bile istisareye 6nem verilmelidir. Bir kim-
se egine tercihini sordugu zaman ona deger vermis olur ki bu onu memnun
edecektir.?! Ayrica verdiginiz pek ¢ok karar eginizin ve ¢ocuklarimizin hayatini
da etkileyecegi unutulmamalidir. Peygamberler diinyanin en akilli ve zeki in-
sanlar1 arasindan segilir ki peygamberlere ait sifatlardan “fetanet” bunu ifade
eder.92 Hz. Peygamber yapilacak pek cok iste egleriyle istisare ederdi. Dinin bir
emri olan istisare93 sorumlulugun paylagimi, bagkalarinin akil ve tecriibesinden
istifade etmenin yollarindan biridir.

“Kadinin akli ile hareket etmeyeceksin, Hz. Adem’i aldatan ve Cennetten
cikislarina Hz. Havva sebep olmustur” seklindeki bir anlayis dini metinlere
tamamen aykiridir. Clinkiit Hz. Adem’i aldatan Hz. Havva degil, seytandir.%*
Kadinlar da biyolojik ve duygusal baz: farkliliklar harig erkeklerle aym bilgi ve
becerilerle donatilmis varliklardir.

B. Hukuki Onlemler

1. Evlilik akdinin tabii bir sonucu olan nafaka ve mehri koca 6deyecektir.
Islam hukukunda mehir evlenecek kizin ailesine degil, dogrudan kendisine
verilmekte veya dogrudan ona borglu olunmaktadir. Ustelik kadin almis oldu-

90 Bakara 2/187.

91 Demirci, Senai, Ve Ask Evliligin Ellerinden Tuttu, istanbul, 2005, s. 22.
92 Golciik, Serafeddin-Toprak, Siileyman, Keldm, Konya 1988, s. 285.

% Bk. Stira 42/38.

% Bakara, 2/36; Araf, 7/20.
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gu bu mehir karsiliginda ¢ogunluk fukahdya gore herhangi bir ¢eyiz hazirla-
mak mecburiyetinde de degildir. Diger mallarinda nasil tasarruf edebiliyorsa
bunda da aym sekilde tasarruf etme hak ve yetkisine sahiptir. Mehir, nikdh
esnasinda belirtilmemis olsa bile, hatta verilmeyecegi sart kosulmus olsa bile
yine de evlenen kadin emsal mehre® hak kazanir. Ozellikle kocanin sahip ol-

dugu tek tarafli irade beyaniyla bosama yetkisini kotiiye kullanmasi durumun-
da kadin boyle bir mali imkana fazlasiyla ihtiya¢ duyacaktir. Bosanma hakkinin
suiistimal edildigi bolgelerde mehir miktarimin yiiksek tutularak bu suiistimale
belirli 6lctide engel olunmasi da mehrin kadina ve evlilik birligine kazandirdig:
bir avantaj olabilmektedir.?

Evlenen ciftlerin kararina gore mehir evlilik aninda pesin olarak 6denebi-
lecegi gibi bir kismi pesin bir kismi daha sonra veya tamami daha sonra da
Odenebilir. Ancak mesru bir sebep olmaksizin koca karisini bain; yani yeni bir
nikahsiz evliligi siirdiirme imkani olmayan bosama ile bosamigsa bu durumda
daha 6nce anlasilan versiye mehir, derhal 6denmesi gereken mehir haline gelir.
Kadma 6denecek mehir, iddet nafakasi ve yeni bir evliligin getirecegi kiilfet
erkegi yuvay1 dagitma noktasinda daha dikkatli olmaya sevk edecektir.

2. Tiim hukuk sistemlerinde oldugu gibi Islam Aile Hukukunun evlenme
kadar 6nemli olan diger bir miiessesesi de aile birligini sona erdiren boganma-
dir. Yani bosanma diin oldugu kadar bugiin de toplumlarin énemli sosyal ve
hukuki sorunlarindandir. Toplumun temelini teskil eden ailenin bosanma ile
yikilmasi, esleri oldugu kadar basta ¢ocuklar olmak {izere ekonomik, sosyal ve
psikolojik sonuglar1 itibariyle yakin ve uzak akrabalar1 ve sihri hisimlar1 derin-
den etkilemektedir. Bu sebeple ailenin kurulusu kadar sona ermesi de 6nemli-
dir.

Evlilik birliginde eslerin kurduklar1 yuvayi dliinceye kadar ayakta tutma-
lar1 ve evliligin —tabii bir olay olan- 6liimle sona ermesi asildir. Evlilik miiesse-
sesinin devamli olmasi arzu edilen bir durum olmakla birlikte esler i¢in yasa-
nan sorunlar ¢oziilemez bir hal almissa, mutsuzluk ve huzursuzluk kaynagi
haline gelmis bir evliligi siirdiirmek de ¢ogu zaman fertler ve toplum igin telafi-
si zor sonuglar dogurabilmektedir.

Islam hukuku ise bu noktada iki temel yaklagim sergilemektedir. Once-
likle evlenme akdinin siirekli olmasini arzu edip, sebepsiz yere bozulmasina

% Merginani, el-Hiddye, I1I, 64; Mv.F, “Mehr”, Kuveyt 2000, XXXIX, 153. Mehr-i misil, evlenen
kizin akrabalar1 arasinda her bakimdan kendi konumundaki bir kizinkine gore takdir edi-
len mehir demektir. Bir anlamda rayi¢ mehir olmaktadir.

% Aydin, “Aile Hayat”, II, 218.



Islam’da Aile Kurumunu Korumaya Yénelik Tedbirler » 127

bazi agir manevi yaptirimlar getirmekle bu beraberligin devamini temin etmek-
te; diger taraftan da karsilikli riza ile veya belli sebeplere bagli olarak ya da
gerektiginde yargi yoluyla sona erebilecegini de kabul etmektedir. 97

Evliligin sona ermesinde daha ¢ok rastlanilan sekil, kocanin bosamasi
demek olan taldktir. Bunun yaninda akit zamaninda vuku bulan veya sonradan
meydana gelen bir eksiklik veya bozukluk sebebiyle evlilik akdini bozmaktan
ibaret olan fesih8, karsilikli riza ile bosanma demek olan hul’ veya mahile’a®?,
yani kadinin, kocasina bir bedel ddeyerek nikdhini izale ettirmesi de evliligi
sona erdiren durumlardandir!®. Bir digeri tefrik denen adli bogsanma, irtidat
diye ifade edilen dinden ¢ikma sonucu meydana gelen bosanma gibi sekiller de
sz konusudur.

Bosanma konusunda erkegin kadina nispetle daha genis bir serbestlik
igerisinde oldugu goriilmektedir. Bosanmanin getirecegi mali kiilfetinin koca-
nin omuzlarinda olusu, kocay1 bosama kararindan once dikkatli olmaya itecegi
diisiincesine dayanmaktadir. Ayni zamanda kocanin kadin kadar hissi olma-
mas! ve bosanma hakkini genel olarak suiistimal etmeyecegi anlayisi da bu
hususta rol oynamaktadir.101

Nikéah cemiyet hayati icin bir nimettir ve bircok faydalari vardir. Insan-
lik neslinin giizelce devamina, insanlar arasinda ahlaki faziletlerin yayilmasina
vesiledir. Bundan dolayidir ki, bu nimeti giizelce muhafaza etmek gerekir.
Nikahin nimet olusu, kari ile kocanin giizel imtizaci, huylarinin uyusmasi ha-
linde tahakkuk eder. Cesitli sebeplerden dolay1 kari ile kocanin bir arada yasa-
malar1 imkansiz hale gelince, bosama imkani da Allah'in bir liitfu olmaktadir.
Bununla birlikte bosanma ailevi problemlerin ¢6ziimiinde en son alternatif ola-
rak diisiintilmelidir. Ciinkii talak, asil itibariyle mubah degil memnudur. “Ka-
dinlar size itaat ederlerse, aleyhlerine bir yol aramayin”!2 buyurularak zaruret-
siz bosama yasaklanmigtir. Ciinkii talak, nikah denilen nimete kars: bir kiifran-1
nimettir. Zarurete binaen mesru kilinmis bir ruhsattir. Evliligi, zaruret bulun-

7 Yaman, Isldm Aile Hukuku, 5.69-70.

% Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, Istanbul 1986-1991, 11, 293.

% “Milk-i nikdhi mal kargiliginda izale etmektir” Bk. Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muham-
med, et-Ta'rifit, Istanbul 1318, .101.

100 Bakara 2/229. Yazir, Hak Dini, II, 787; Davudoglu, Ahmed, Selamet Yollari, Istanbul, t.s., III,
358.

101 Birekul, Mehmet, “Aile Kurumuna Sosyolojik Bir Bakis: {lk Dénem Islam Toplumu Orne-
ginde Ailenin Yapisal Ozellikleri”, 19-20 Nisan 2013, T.C. Aile ve Sosyal Politikalar Bakan-
l1g1, BILSAM ve Malatya Belediyesi isbirligi ile yapilan “Degisen Diinyada Aile” Konulu
Ulusal Sempozyum, Malatya 2013, s. 368.

102 Nis3, 4/34.
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madikca keyfi uygulamalarla sona erdirecek davranislarda bulunmak, Allah ve
Resulii tarafindan tasvip edilmemis, sti-i edep olarak nitelendirilmistir.!03

“Kadinlar1 bosadiginiz zaman bekleme siirelerini bitirdiler mi; ya onlar1
iyilikle tutun ya da iyilikle birakin”!%4, “Onlar1 iddet zamanlarinda bosaymn” 1%
ayetleri'® bir taraftan bosamanin mesruiyetini gosterirken, diger taraftan da
Allah'in simirlarina dikkat ¢ekmektedir. Hz. Peygamber de, “ al I d)’»d\ LAx
S5 Mesru oldugu halde Allah nezdinde en sevimsiz olan sey bosamadir”!"
buyurarak bosama yetkisinin sebepsiz yere kullanilmasinin manevi sorumlulu-
guna vurgu yapmustir. Islami anlayista evlilikler gereksiz yere bozulamayaca-
gindan, kadinlarin da higbir gerekce yokken bosanma talebinde bulunmalar:
hos karsilanmamaistir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v), “Onemli bir neden ol-
maksizin kocasindan ayrilmak isteyen bir kadina cennet kokusu haram
olur.”'%, “Hi¢bir mazeret olmaksizin bosanmak isteyen kadinlar miinafiktir.”1%
buyurmaktadir.

Yukarida zikredilen hadislerden de anlasildig: lizere, maslahat geregi
mesru kilinan ve son gare olarak goriilen bosanma, higbir suretle tesvik edil-
memektedir. Tesvik edilen, “ o 55l SRssales...Onlarla giizellikle gecinin. Eger
onlardan hoslanmuyorsaniz, sabredin; h(;§lanmadzgmzz bir seyi Allah sizin icin cok
hayirly kilmig olabilir”1'0 meélindeki ayetin geregi olarak, eslerin birbirleriyle
huzurlu bir ortam iginde hayatlarini devam ettirmeleridir. Zira, aile mutlulugu,
cocuklarin huzuru ve iyi yetismeleri, eslerin iyi gecinmeleriyle miimkiin olabi-
lecektir. Bosanma hakkinda aragtirma yapan psikologlarda olusan kanaat, anne
babalarin aile igerisindeki uyumsuz davramiglardan ¢ocuklarin fazlasiyla etki-
lendikleri yoniindedir. !!!

105 Yazir, Hak Dini, VII, 5046; Davudoglu, Selamet Yollari, 111, 361; Bk. Kose, Saffet, Islém
Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullanilmasz, Istanbul 1997, s.201

104 Bakara, 2/230-231.

105 Talak, 65/2.

106 Bk. Nisa 4/20; Ahzab 33/52; Talak 65/2.

107 Eb{i Daviid, Talak, 3; Ibn Mace, Talak, 1.

108 Eb{i DAv{id, Talak 3; ibn Mace, Talak 1.

109 Tirmizi, Talak 10; Ibn Hanbel, Miismed, I, 414.

110" Nisa, 4/19.

" Acar, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, s. 18. Psikolog Prof. Dr. Nevzat Tarhan (25
Nisan 2006- Bugiin Gazetesi) “Bosanmis Ailelerin Cocuklar1 Da Bosaniyor” bashkli yazi-
sinda su bilgilere yer verir: “Bosanmuis ailelerdeki ¢ocuklarin bosanma oranlari, diger aile-
lerin ¢ocuklarina gore daha yiiksektir. Genellikle anne baba bosandiysa, kadin ¢ocuguna
(6zellikle kiz ¢ocuklarina) 'ben babandan ¢ok ¢ektim, sen oku bir meslegin olsun. Eger ko-
canla geginemezsen giiclii ol, kimseye muhtag olma' der. Bu durum aslinda kar1 koca ara-
sindaki giiveni zayiflatir. Halbuki evlilikte giiven ¢ok 6dnemlidir. On kabul gerceklesir...”
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Evlilik birliginin devami sevgi, yardimlasma, iltifat, insaf ve adaletin
mevcudiyetine baghdir. Zira zikredilen bu hususlar, kari-koca arasinda huzur
ve mutlulugun tesis edilmesine 6nemli derecede etki eder. Saadete vesile olabi-
lecek olan hususlarin mevcut olmamast ise, eslerin karsilikli birbirlerinin hakla-
ria riayet etmemelerine neden olur. Béyle bir ortamin mevcudiyeti, bunun
neticesi olarak da aile igerisinde nefretin olusmasi halinde dahi, kocanin aceleci
davranarak hemen bosama yolunu tercih etmemesi, esini bosamasi halinde
muhtemel ¢ikabilecek problemleri goz ardi etmemesi ve sabirli olmasi su ayetle
tavsiye edilmektedir. “... eer onlardan hoslanmuyorsaniz sabredin, hoglanmadiginiz
bir seyi Allah cok hayirl: kilmig olabilir.” 112 Buna gore esin fizik yapisindan veya
bazi tutum ve davranislarindan hoglanmayan kisinin evlilik birligini acele bir
kararla sona erdirmemesi gerekmektedir. Ciinkii olayin goriinen yiiziiniin ote-
sinde gozden kagirilan pek ¢ok olumlu yonleri bulunabilir.!3

Naslarmn 6gretisinden de anlasilacag: tizere erkekler, eslerine yumusak ve
hoggoriilii davranmali, arzu edilmeyen olumsuz davranislar karsisinda sabirli
olmali ve memnun kalmadiklar1 olaylara g6z yummalilardir. Zira ¢ogu zaman
hayir, insanin koétii gordiigii ve eza duydugu seylerde olabilir.

Imam Gazzali de, kocanin iyi gecim sahibi olmasinin, egine giizel ahlakla
muamelede bulunmasinin kadinin hakki oldugunu belirterek, giizel ahlakla
kastedilenin kadina eza ve cefa etmemek degil, ondan kaynaklanan sikintilar
sebebiyle sabirli davranmak ve Restilullah’in yolundan giderek taskinliklarina
tahammdil etmek oldugunu ifade etmektedir.!14

3. Esler aralarindaki anlasmazligi kendi baslarina halledemiyorlarsa,
aile biiyiiklerinin miidahalesi devreye girmektedir. Ciinkii Nisa suresi 34.
ayetde —nasihat, yatakta yalniz birakma ve te’dib sirasina gore- zikredilen me-
totlarin sonug vermemesi ve esler arasindaki gecimsizligin sona ermemesi ha-
linde, nasil hareket edllecegl bir sonraki ayette sOyle ifade edilmektedir: “ 5}3
RIEg] o| gy Al i3 L>'>k4:| 135 0] Le.ui 3 L&s; wiu,.ust,.»uu«..,duﬁw
i ,.;- LQ.J.:— :Eger (kari- kocanin) aralarinin agzlmasmdan endise duyarsaniz, erkegin aile-
sinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir hakem gonderin. Bunlar uzlastirmak ister-

lerse, Allah onlarmn arasini bulur. Ciinkii Allah (her seyi) bilendir, haberi alandir.” 115

112 Nisa 4/19.
13 Acar, Evliligin Sona Ermesi, s. 18.
114 Acar, Evliligin Sona Ermesi, s. 18.
115 Nisa 4/35.
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Ayette zikredilen “.. erkegin ailesinden bir hakem ve kadimin ailesinden bir ha-

”

kem gonderin...” emrinin muhatabi kuvvetli bir goriise gore hakimlerdir.!16
Buna gore problemlerin mahkemeye intikal ettirilmesi halinde hakim, eglerin
ailelerinden birer hakem tayin eder. Hakemlerin iki tarafin ailesinden segilme-
si,117 aile sirlarina yabanc kimselerin vakif olmamalari, eglerin hususi hallerini
nispeten daha iyi bilmeleri her iki tarafin sikayetlerini agik bir sekilde daha
rahat soyleyebilmeleri ve aileden olan kimselerin yabancilara nispetle eslerin
arasin1 bulmay1 daha ziyade arzu edebilecekleri bakimindan uygun oldugu
ifade edilmektedir. Bugiin aile iginde ya da eslerin yakinlarinin devreye girme-
siyle ¢oziilmesi gereken sorunlari kamuoyu Oniinde tartisarak aileyi ling eden
TV programlar1 yoluyla mahremiyet mefhumu ortadan kaldirilmaya caligil-
maktadir. Seyircilerin oniinde taraflarin birbirlerine sdylemedikleri s6z birak-
mamalar tegvik edici 6zelligi sebebiyle mahremiyete biiyiik zarar vermekte ve
aile i¢indeki kirik ve catlaklari biiyiiterek tamir imkanini ortadan kaldirmakta-
dur.118

Esleri baristirma tegebbiisiinde hakemlerin basarisiz kalmalar1 halinde
bir iimit mevcutsa yeni bir hakem heyeti tayin edilebilir.!®

Biitiin yollar denenmesine ragmen aile i¢i anlasmazlik ¢oziime kavustu-
rulamiyorsa bdyle bir durumda dahi Islam, eslerin iyi diisiinmelerine ve dogru
karar verebilmelerine firsat tanimak icin siinnete uygun bir tarzda bosanmay1
tavsiye etmektedir. Erkek karisimi bir talakla bosamali, buna mukabil kadin da
ii¢ aya yakin evlilik evinde kalmalidir. Bu siireyi kocasinin evinde gegiren ka-
dinla erkek arasinda kari-koca iligkisi olmamalidir. Bu tarzda iddet beklenilme-
sinden maksat sudur: Umulur ki sinirleri yatisan ve ayriligin neticesinin hayat-
lan {izerindeki tesirlerini goren iki es arasinda anlagmanin ve saadetin iadesi
i¢in kendilerine yeterli firsat verilmis olur. Boylelikle aralarindaki anlasmazlik-

116 Yazir, Hak Dini, 11, 559.
117 Taraflarin akrabalarindan hakemlik yapabilecek sahislarin bulunamamast halinde yabanci
kimselerden hakem tayini yapilir.
118 Kose, Saffet, “Giiniimiiz Tiirk Aile Dokusunda Zihniyet Degisikligi Uzerine Gozleme
Dayali Bir Analiz”, Islém Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 15, 2010, s. 170.
Bu husus Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’130.maddesinde soyle ifade edilmektedir:
“Zevceyn beyninde niza’ ve sikak zuhur edip de tarafeynden biri hdkime miiracaat ederse, hakim
tarafeyn ailelerinden birer hakem tayin eder. Bir veya iki taraf ailesinden hakem tayin olunacak
kimse bulunamaz veya bulunup da hakem olacak evsafi haiz olmazsa harigten miinasiplerini tayin
eder. Bu suretle tesekkiil eden aile meclisi tarafeynin ifadat ve mufadatim tedkik ile beynlerini isla-
ha ¢aligir. Kabil olmadig1 surette kusur zevcde ise beynlerini tefrik eder. Ve zevcede ise mehrin ta-
mami ya da bir kismu iizerine muhdla’a eyler. Hakemler ittifak edemezlerse hakim evsaf-1 lazimeyi
haiz diger bir heyeti hakemiyye ve tarafeyne karabeti olmayan iigiincii bir hakem tayin eyler. Ha-
kemlerin verecekleri hiikiim kat't ve na-kabil-i itirazdur.”

119
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lar giderilmis, siik(inet ve sevgi aile yuvasina avdet etmis olur. Ric't bosamada
yeni bir evlilik akdine gerek olmadan birbirlerine dénmeleri miimkiin oldu-
gundan bu donmeyi saglayacak fiiller de caizdir. Bu sebeple kadinin ric’? talak-
tan dolay1 iddet beklerken esine kars: siislenmesinin mendup ve miistahsen
kabul edilmigtir.120

Kisaca pisman olmamak, act cekmemek ve ilerde dogacak baris firsatla-
rin1 degerlendirebilmek i¢in mutlaka bosamalarin siinnet {izere yapilmasi gere-
kir. Zira umulmadik bir zamanda kalpler yeniden birbirine 1siabilir. Ancak bu
bekleme ve sabir donemi esler arasindaki buzlarin ¢dziilmesine kifayet etmemis
ise, bu durumda evlilik birliginin devamina hicbir engel kalmamis olacaktir.!?!

Bu arada sunu da ifade etmek gerekir ki, bosama yetkisini elinde bulun-
durmak hak degil sorumluluktur. Ciinkii bosama yetkisini kullanmak; gercek-
ten dinin kabul ettigi bir gerekge yoksa caiz degildir ve gerek esi gerek ¢ocukla-
rinin basina geleceklerden hem diinyevi olarak hem uhrevi olarak sorumlu
olmay1 gerektirir. Bu sebeple bdyle bir sorumluluktan kadinlar kendileri iste-
medikce muaf tutulmuslardir. Nikah akdi esnasinda veya sonrasinda bosama
yetkisinin bir kismimin veya hepsinin kendisine devredilmesini kadinin talep
etmesi, erkegin de buna razi olmasi durumunda yetki devri gergeklesir ki buna
tefvidu’t-taldk denilmektedir.122

Buna gore kadin nikah esnasinda veya sonrasinda mutlak, genis bir yetki
talebinde bulunarak bosama salahiyetini elde edebilir. Kadin elde edilen bu
salahiyet neticesinde diledigi zaman hakim hiikmiine ihtiya¢ olmaksizin bizzat
veya vekili aracihigiyla bosanma iradesini agiklayarak kocasindan ayrilabilir.
Koca iradeli birisi degil de karisimi basit gerekgelerle bosayip yuvay: dagitacak
karakterde birisi ise ve kadin bunu fark etmisse bosama yetkisinden bir kismini
elinde bulundurmasi aileyi olas1 yanlisliklardan koruma anlaminda 6nemli bir
tedbir olacaktir.

4. U¢ bosama hakkinin tamaminin kullanilmas: durumunda ser’i tahlil
zorunlulugu

Kocanin bir evlilik i¢inde sahip oldugu bosama hakki tigtiir. Ik ikisinde
koca dilerse belirli sartlarla bosamig oldugu esine geri dénebilir. Bu geri doniis
bain bosamada yeni bir nikdhla olur, ric'l bosamada ise yeni bir nikaha gerek

120 Bilmen, Istiléhat, 11, 388; Miras-Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, X1, 333.
121 Acar, Evliligin Sona Ermesi, s. 43.

122 Bilmen, Ist:ildhat, 11, 177. Tefvidu’t-taldk’in megruiyetini gosteren dyet ve hadisler igin bk.
Ahzab 33/28-29; Buhari, Talak 5; Miislim, Talak 26; Eb(i Dav(id, Talak 12; Tirmizi, Talak 4.
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olmadan esler tekrar evlilige devam edebilirler. Uciincii bosama hakkini da
kullanan koca, istese bile ne yeni bir nikdhla ne de nikadhsiz olarak eski esine
geri donebilir. Bu tiir bir ayriliga biiyiik ayrilik (beyntinet-i kiibra) denir. Bu
sekilde kesin olarak ayrilmis eslerin tekrar bir evlilikte birlesebilmeleri i¢in ka-
dinin bir baskasiyla hileli olmayan bir evlilik yapmas1 ve bu evliligin de zifaf ile
fiilen baslamas: gerekmektedir. Iste bu ikinci evlilik Sliimle veya bosanma ile
sona ererse; Oliim olmussa 6liim iddeti, bosanma meydana gelmisse bosanma
iddeti bekledikten sonra kadin isterse yeni bir nikahla tekrar birinci esiyle evle-
nebilir.'>? Esini seven ve ondan ayrilmak istemeyen koca bdylesi bir yaptirimla
muhatap edilerek, sayet esini bir bagkasiyla paylagsmak istemiyorsa bu durum-
tek tarafli irade beyamiyla hukuken kolaylastirilan bosanmalarin suiistimal
edilmesinin Oniine gecilmesi diistincesiyle getirilmistir. Bunun 6nemli Slgtide
etkili oldugunu da séylemek gerekir. Ne var ki Islam hukuk tarihinde ii¢ talakla
bosanmis eglerin tekrar bir araya gelmelerini saglamak tizere hileli evliliklerin
(hiille) yapildig1 da olmustur.

5. Kadinin ve bazi durumlarda erkegin iddet beklemesi

Iddet, kocasi 6len, ya da kari-koca hayati yasadiktan sonra bosanan veya
evliligi feshedilmis olan bir kadinin yeni bir evlilik yapabilmek icin beklemek
zorunda oldugu siiredir.

Evliligin sona ermesinin ardindan kadin igin getirilen iddet yiikiimliilii-
gii, ilk planda kadinin 6nceki kocasindan hamile olup olmadiginin anlasilmasi
ve boylece nesebin karigmasinin énlenmesi amacina yonelik bir tedbir gibi go-
riiniir. Ancak iddet ric'1 talakta kocaya, bain taldkta iki tarafa birden yeniden
diisiinme imkani vermesi, kadini etrafinda olusabilecek kotii zan ve niyetlere
kars1t korumasi, evliligin kocanin oliimiiyle sona ermesi halinde 6len kocanin
hatirasina sayg1 ve yuvaya baghlig1 simgelemesi, kadinin yeni bir hayata ve
muhtemel bir evlilige kendini hazirlamasina imkan vermesi gibi baska 6nemli
amag ve hikmetler tasir. iddet aile bagini koruyucu, evlilik kurumunun énemini
hatirlatici bir isleve de sahiptir. Boyle olunca iddetin sadece hamileligin tespiti
ve nesebin karismasinin 6nlenmesi amaciyla sinirlandirilmas: dogru olmaz ve
bu konuda Kur’an’da dngoriilen siireler taabbiidi nitelikte hiikiimlerden sayilir.

123 Bakara 2/230: “ of G5 ol balg o Lgtle 05 36 Gl 0B 43 (W &5 G Ak 4 Jx}‘w PHIR o
Al 3,32 Lz Eger erkek kadim (iigiincii defa) bogarsa ondan sonra kadin bir bagka erkekle evlenme-
dikge onu yeniden almasi kendisine helal olmaz. Sayet bu kisi de bosarsa her ikisi de Allah’in sinir-
larim muhafaza edeceklerine inandiklari takdirde yeniden evlenmelerinde bir sakinca yoktur.”
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Dolayistyla kadinin hamile olup olmadiginin tibben anlasilabildigi belirtilerek
iddet beklemeye artik gerek bulunmadig; ileri siiriilemez. 124

Vefat iddeti bekleyen kadina tistii kapali evlenme teklifinde bulunulabi-
lecegil?>, boyle birine veya bain talak sebebiyle iddet bekleyen kadina agik bi-
cimde ve ric'1 talak sebebiyle iddet bekleyen kadina gerek agik ve gerekse iistii
kapal1 bir sekilde evlenme teklifinde bulunulamayacagi hususunda goriis birli-
gi vardir. Bain talakla bosanan kadina iddet igerisinde {istii kapal teklifte bu-
lunmanin hitkmii ise tartismalidir. Fakihlerin ¢ogunlugu bunu caiz goriirken
Hanefilerle bir kisim $afil ve Hanbeli fakihi, eslerin anlagsmasi halinde yeni bir
akitle evlenmeleri miimkiin oldugu igin boyle bir teklife cevaz vermez.126

Ric'1 veya bain talaktan dolay: kadinin bekleyecegi iddet siiresini kocasi-
nin evinde gegirmesi igerisinde evliligin tekrar onarilmasi gayesini barindirir. O
halde gerek ric'l gerek bain talaktan dolay: iddet bekleyen bir kadina iddeti
sona erinceye kadar kocasi diginda bir bagkasinin evlilik teklifinde bulunama-
masi, aslinda 6nceki evliligin miimkiin oldugunca geriye kalan evlilik baglar1
ile siirdiiriilmesine yonelik bir amaci tagir.

Iddet, gerek ric’i gerek beyniinet-i sugra seklinde meydana gelen bosa-
malarda duruma gore eslere diisiinme imkan: saglayarak ric’l bosamada yeni
bir nikaha ihtiya¢ duymadan, beynunet-i sugrada ise yeni bir nikahla tekrar bir
araya gelme imkani saglamaktadir. Bu yoniiyle de iddet aileyi koruyucu éneme
sahiptir.

6. Aile yuvasini tehdit eden diger bazi etkenlerin yasaklanmis olmasi

Islam’da aileyi korumaya yo6nelik tedbirler arasinda insanlarin akillarini
devre dis1 birakarak, ahlaki bozulmalara yol agan, aile igi siddetin ortaya ¢ik-
masina, neticede ailelerin dagilmasina neden olan alkol ve uyusturucu kulla-
nimi yasaklanmistir.!27 icki birey ve toplumlarin maddi manevi giiglerini heba
eden bir illettir. Islam bu pis ve yikia illetten toplumu kurtarmay1 on dort asir
once basarmustir. Ayrica pek cok aileyi ekonomik anlamda c¢Okerten, kisileri
altindan kalkamayacag1 borg batagina siiriikleyerek strese sokan, neticede pek

124 Acar, H.ibrahim, “iddet” DIA, Istanbul 2000, XXI, 467. Ayrica bk. Hallaf, Abdulvahhab,
Ahkimu'l-ahvili’s-sahsiyye fi’s-seriati’l-Islimiyye, Kuveyt 1990, s. 167; Ebi Zehre, Muham-
med, el-Ahvilii’s-sahsiye, Kahire, t.s., 5.372; Husarl, Ravza Cemal, Fikhu el-Hasen el-Bast1 el-
mukdran ale’l-mezihibi’l-erbaa, Beyrut-Dimagk 2006, 111, 278.

125 Bakara 2/235.

126 Acar, H. Ibrahim, “Nisan”, DIA, Istanbul 2007, XXXIII, 153.

127 Bakara 2/219; Maide 5/90-91.
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cok ailenin dagilmasina neden olan kumar!28 ve faiz her cesidiyle Islam’da
haram kilinmustir.!29

7. Islam aile hukukuna gore egin ve ¢ocuklarin nafakasini yeterli ve hela-
linden temin etmek kocanin gorevidir.!130 Helal lokmalar ailede huzurun kay-
nag1 oldugu gibi, haram lokmalar da huzursuzlugun kaynagi olacag: asla unu-
tulmamalidir.

Sonug

Insanlik tarihi kadar gegmise sahip olan aile, tarihin her déneminde bi-
reyleri ve toplumlar1 dogrudan ilgilendiren bir kurum oldugu i¢in hakkinda
yasal diizenlemeler yapilmis, tezler ve edebi eserler yazilmistir. Baslangic ilahi
irade ile kurulan aile, igerisinde huzura kavusulacak bir yer, sevgi ve merhame-
tin hakim oldugu bir kurum olarak kurulup siirdiiriilebilmesi i¢in aile bireyle-
rinin hak ve sorumluluklari Kur’an, Stinnet ve miigtehitlerin bu iki kaynaktaki
bilgilere getirdikleri yorumlarla ayrintili olarak tespit edilmistir. Bu hak ve so-
rumluluklarin bir kism1 hukuki iken bir kism1 dini ve ahlaki ilkeler olarak kar-
stmiz ¢ikmaktadir. Hukukla kurulan aile kurumunun siirdiiriilmesinde ahlak
ilkelerinin hukuk ilkelerinden daha etkin oldugu goriilmektedir. Es se¢iminden,
evlilige karar verilmesine, egleri birbirlerine ve ailenin diger iiyelerine kars1 hak
ve sorumluluklarina, evlilik devam ederken ortaya ¢ikan problemlerin halle-
dilmesinde nasil bir yol izlenmesi gerektigine kadar pek ¢ok husus ayrintil
anlatilmigtir.

Giniimiizde aile kurumundaki ¢oziilmeler ve ¢cogu zaman bosanmalarla
sonuglanan problemlerin asil nedenlerini ve ¢dziim Onerilerini kisaca soyle
ifade edebiliriz:

1- Aile yuvasi kuracak kisilerin huzurlu bir aileyi kurma ve siirdiirmede
nelere dikkat etmesi gerektigi yoniinde bilgi eksikligi mevcuttur. Stirdiiriilebilir
bir aile kurumunu saglayabilmek icin evlenecek adaylarin devlet ve goniillii
kuruluslarin isbirligi ile evlenmeden 6nce “aile okulu” olarak isimlendirilebile-
cek bir egitimden gecirilmeleri gerekir.

2- Es seciminde ¢ogu zaman aile biiyiikleri ile istisare ihmal edilmektedir.
Oysa es se¢ciminden, aileyi ilgilendiren her hususta istisareyle hareket edilmeli-
dir.

128 Bakara 2/219; Maide 5/90.
129 7iihayli, el-Fikhu'l-Islami, IV, 670; Ilgili dyetler icin bk. Bakara 2/275; 278-279.
130 ﬂgili ayetler icin bk. Nisa 4/34, 233; Nisa 4/3.
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3- Aile i¢i problemler kamuya acik yerlerde tartisilarak degil, ailenin
mahremiyeti korunarak miimkiin oldugunca aile iginde ¢6ziime kavusturulma-
hidir. Ayrica problemlerin ¢oziimiiniin hep hukuk ilkeleri ve polisiye tedbirler
tizerinden yiiriitiilmesi ¢ogu zaman problemleri icinden ¢ikilmaz hale getir-
mektedir.

4- Naslarda esler arasi problemleri ¢c6zmede diger biitiin yollar denenme-
sine ragmen basarisiz olunmus ve sira bosanmaya gelmisse bu durum dahi
pismanligin fayda verecegi bir bosanma tarzinin tavsiye edilmesi, taraflara so-
rumlu davranmayi; aileyi kurmak kadar ortadan kaldirmada da ¢ok hassas
davranilmasini 6gretmektedir.

5- Ekonomik sikintilar da aile kurumunun saglikhi bir sekilde stirdiiriil-
mesine engel olmaktadir. Devlet ve sivil kuruluslar bu durumda olan ailelere is
ve maddi destek saglama yoniinde ¢alisgmalar yapmalidir. Maddi ve manevi
olarak ideal bir toplum aile yapisi saglam bireylerle miimkiindiir.
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islam Hukukunda Sart Muhayyerligi
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Ozet: icap ve kabulden sonra akitlerin kesin sekilde tesekkiil ettigi, Islam hukukunda genel olarak
kabul edilen bir husustur. Bir akitte ikrah durumu hari¢ rizanin varhg icap ve kabul vasitasiyla bi-
linir. Bununla birlikte bazi sebeplerden dolay1 icap ve kabulden sonra bir akit hemen sonuglanma-
yabilir. Akdin hiikiimleri belli bir siire askida kalabilir. Taraflara aldanma riskine karsi diisinme
imkani saglayan sart muhayyerligi, ifay1 durdurmakta, akdin olusum siirecini belli bir siire gecik-
tirmektedir. Sart muhayyerligi genel olarak biitiin islam hukukgular1 tarafindan kabul edilmistir.
Bununla birlikte sart muhayyerliginin siiresi konusunda Islam hukukgular: arasinda ihtilaf vardur.
Sart muhayyerligine sahip olan taraf, muhayyerlik sona erinceye kadar akdi siirdiirmek ile akdi so-
na erdirmek arasinda muhayyerdir. Siire boyunca muhayyerlige sahip olan taraf, hukuki islemi da-
ha genis bir cercevede degerlendirmekte ve lehine veya aleyhine olan sartlar1 gézden gegirmekte-
dir. Akdin baglayici hale gelmesini gecici olarak durduran sart muhayyerligi, miilkiyetin naklini et-
kilemektedir. Islam hukukculari, muhayyerlik esnasinda miilkiyetin hukuki durumunu degerlen-
dirmis ve bu konuda sinirh ayni hakka benzer bir zilyetligin varligin1 kabul etmislerdir.

Anahtar Kavramlar: {slam Hukuku, Muhayyerlik, Akit, Miilkiyet.

Khiyar Al-Shart (Stipulated Right of Cancellation) in Islamic Law

Abstract: It is an unanimously accepted principle that contracts in Islamic law are established after
offer (i’jab) and acceptance (qabul). In the contract the existence of consent can be known by means
of offer (i’jab) and acceptance (qabul). However, for some reasons, contract does not cause immedi-
ate result after offer (i’jab) and acceptance (qabul). The provisions of the contract remain suspen-
ded for some time. Khiyar al-Shart has been accepted by all Islamic jurists in general. However, Is-
lamic jurists have falled into disagreement with each other on the duration of the khiyar al-shart.
Khiyar al-shart that provides consideration possibility against the risk of deception for contractors,
stops the execution and postpones the ending of the contract for a period of time. The side which
has khiyar al-shart, is on trial to terminate the contract or continues it until the expiration of right
of option. During the period, the side which has the right of option, evaluates the contract in a broad
framework and reviews the conditions that are in favor of him or against him. Khiyar al-shart, that
suspends temporarily the execution, affects the transmission of the property. Islamic jurists, evalu-
ate the legal status of the property during right of option and in this regard they accept the existen-
ce of a possession that looks like a limited real right.

Keywords: fslam Hukuku, Muhayyerlik, Akit, Miilkiyet.
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Giris

Tarih boyunca miilkiyet hakkinin kaynagi/kokeni, miilkiyetin elde edil-
me vasitalar: ve kayitlar1 hakkinda bircok teori ortaya atilmigtird Bunun yam
sira miilkiyetin adil bir sekilde dagitiminin saglanmasi i¢in hukuki diizenleme-
ler yapilmigtir. Aslinda hukuk sistemleri ve hukuk sistemlerinden dogan hu-
kuki diizenlemelerin; hukuki diizenlemelerle esaslar1 belirlenen hukuki tasar-
ruflarin, sézlesmelerin ve islemlerin temelini olusturan sey, haklarin korunmasi
diisiincesidir. Temlik amaci giiden akitlerin ayrintili bir sekilde ele alinmasinin

nedeni, akitlesen taraflarin haklarinin miimkiin mertebe korunmasi diisiincesi-
dir.

Hukuki igslemler, hukuki fiiller ve olaylara baglanan sonuglar, dolayl: ola-
rak haklarin korunmas: amacini giitmektedir. Hakkin korunmasina yonelik
olarak hukuk sistemleri baz1 diizenlemeler ve miiesseselere yer vermistir. Bun-
lar hak kayiplarini onleyici ve telafi edici olarak iki farkli kategoride ele alin-
maktadir. Haklar zayi olduktan sonra telafisi genel olarak sorumluluk huku-
kuyla (tazminat) saglanmaktadir. Haklar zayi olmadan 6nce 6n goriilen onleyi-
ci tedbirler ise genel olarak teminat hukuku ve muhayyerliklerdir.2

Sorumluluk hukuku haklar: geriye doniik talep etmeye yonelik olmasina
karsin teminat hukuku, haklar zayi olmadan giivence altina alinmasina yonelik-
tir. Hakkin tazminine yonelen sorumluluk hukukunun temelini borcun ifasinin
bor¢lunun arzusuna, iyi niyetine terk etmeme diisiincesi olusturmaktadir. So-
rumluluk hukukunun amaci, bir kimsenin mamelekinde iradesi disinda mey-
dana gelen zarari, aynen veya nakden gidermek, zarar verici olay sonunda za-
rar goren tarafin malvarliginda eksilmis olan deger yerine, nicelik veya nitelik
bakimindan es bir degeri koymaktir. Borglu tarafi ifaya zorlayan bir miieyyide-
nin olmamasi, keyfilige, hak kayiplarina neden olabilir. Bu da hukuki himaye-
den yoksun, tamamen bor¢lunun iyi niyetine, insafina terk edilmis eksik bir hak
anlamina gelmektedir.3 Teminat hukuku ise, hak kayb1 yasanmadan haklarin
glivence altina alinmasi amacini giitmektedir. Teminat hukuku, en genis an-
lamda, bir kimsenin baskasinin karsisinda bulundugu tehlikeyi kendi {izerine
almasini ongoren, hedefi mevcut ya da muhtemel bir borcun ifasini temin olan

! Fahri Demir, Islim Hukunda Miilkiyet Hakk: ve Servet Dagilimi, 2. Baski, Ankara 2003, s. 8-
18; Adnan Giiriz, Teorik Agisindan Miilkiyet Sorunu, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1969, s. 16.

2 Helil, Salih b. Osman b. Abdi’l-Aziz, ed-Duyiin ve Tevsikuha fi Fikhi'l-Islém, 1. Baska, Riyad
2001, s. 21-22.

3 Biilent Tahiroglu, Roma Borglar Hukuku, Der Yay., Istanbul ts., s. 75; Ziya Umur, Roma
Hukuku Ders Notlari, (3. Baski), Beta Yay., Istanbul 1999, s. 312; Fikret Eren, Bor¢lar Hukuku
Genel Hiikiimler, Beta Yayinlari, Istanbul 1998, c. I, s. 80.
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biitiin sozlesmeler, tasarruflar ve hukuki sonu¢ doguran durumlari icermekte-
dir. Diger bir ifadeyle teminat, bor¢lunun borcunu ifa ve tediye etmemesi tehli-
kesine kars1 alacakliya taninan garantileri ifade etmektedir.# Gorildiigi gibi
sorumluluk hukuku, zarar olustuktan sonra hak kayiplarin telafi imkani sag-
lamasina karsin teminat hukuku, zarar olusmadan, hak kayiplarin: telafi etme-
ye yoneliktir.

Roma hukuku ve biiyiik oranda ondan neget eden Kara Avrupa hukuk
sistemlerinde, mali nitelikli alacak haklarinin korunmasi i¢in sorumluluk huku-
ku ve teminat hukuku seklinde iki farkli miiessese tesis edilmistir. Eski Roma
hukukunda daha ¢ok sahsi sorumluluk hakimdi. Edim geregi gibi ifa edilmedi-
i takdirde, borglunun cismi bile tazminat olarak alacakl: tarafindan alikonula-
bilirdi. Akdi sorumluluk ve akit disi sorumluluk hallerinde, Roma hukukunda
sadece maddi tazmin s6z konusuydu. Roma hukukunda modern beseri hukuk-
larda goriilen manevi tazminat mevcut degildi. Roma hukukunda sigorta mii-
essesi heniiz tanzim edilmedigi i¢in buna duyulan ihtiya¢ genel olarak sorum-
luluk ve teminat hukukuyla giderilmekteydi.>

Tiurk hukuk sisteminde haklarin korunmasini sorumluluk hukuku,
teminat hukuku, pey akgesi, pismanlik akgesi ve ceza sarti temin etmektedir.6
Mubhayyerlik olarak sayilabilecek sartlara ise kismen tiiketici haklarina yonelik
olan kanunda yer verilmektedir. S6z konusu kanunda ayip muhayyerligi’ ya
da ayipli hizmette hizmet alanin lehine tesis edilen cayma muhayyerligi® deni-
lebilecek bir muhayyerlik ¢esidi yer almaktadir. Bu muhayyerlikler ise sadece
tiiketici lehine sart kosulabilmektedir.

4 Andreas Von Tuhr, Borglar Hukuku I-II, (2. Bask), trc.: Cevat Edege, Ankara 1983, II, s.
748; Tandogan, Haluk, Bor¢lar Hukuku I-1I, (4. Baski), Evrim Yay., Ankara 1987, II, s. 686, c.
1/1, s. 5; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islém Hukuku I-111, 1z Yayncilik, Istanbul 2012, c.
III, s. 135; Tenag(, Semir Abdi’s-Seyyid, et-Temindtu’l-Ayniyye ve’s-Sahsiyye el-Kefile Rah-
nu'r-Resmi  Hakku'l-Ihtisds Rehnu’l-Hiydzi Hukﬁku’l—imtiyazdt, Tskenderiye 1996, s. 5;
Mahmad Sa’d, Ahmed, et-Te'minatii’s-Sahsiyye ve'l-Ayniyye fi’'l-Kanuneyn el-Misri ve'l-
Yemen: el-Kefale er-Rehni’l-Haydzi, (1. Bask1), Darii'n-Nehdati'l-Arabiyye, Kahire 1990, s. 8;
Recep Ozdemir, Islim Borclar Hukukunda Ayni Temindt, (Basilmamig Doktora Tezi), Ata-
tiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2016, s. 10 vd.

5 Tahiroglu, s. 75; Umur, s. 312; Tiirkan Rado, Roma Hukuku Dersleri Bor¢lar Hukuku, Filiz
Kitabevi, istanbul 2006, s. 46-48.

¢ Turgut Akintiirk- Derya Ates Karaman, Bor¢lar Hukuku, Beta Yay. Istanbul 2011, s. 159-

163, 329.

Ayip muhayyerligine benzer bu durum 4077 sayili “Tiiketicinin Korunmasi1 Hakkinda

Kanun”un 4/f2 maddesinde diizenlenmistir.

8 “Tiiketici, hizmetin ifa edildigi tarihten itibaren otuz giin igerisinde bu ayib1 saglayiciya
bildirmekle yiikiimliidiir. Tiiketici bu durumda, sézlesmeden donme, hizmetin yeniden
goriilmesi veya ayip oraninda bedel indirimi haklarina sahiptir.” Tiiketicinin Korunmasi
Hakkinda Kanun, Mad. 4/A/f2.
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Tiirk hukuk sisteminde borg iliskileriyle ilgili sart kavrami genel olarak
“sarta bagli bor¢” baglaminda ele alinmistir. Sonuglarinin dogmasi veya orta-
dan kalkmas1 gelecekteki belirsiz bir olayin gerceklesmesine baglh olan sarta
bagh borglar taraflarin iradesine bagl olmakla birlikte akde olan etkisi tarafla-
rin miidahalesine kapalidir.?

Sart kavramiyla yakindan ilgili olan bir diger kavram “hukuki sart” kav-
ramidir. Bir sozlesmenin veya hukuki islemin meydana gelmesi, hukuki sonug-
larm1 dogurmasi veya gecerli olmasi igin kanun hiikmii geregince taraflarin
irade beyanina eklenmesi sart olan durumlari ifade eden hukuki sart, tabiati
icabr kanundan dogmaktadir. Hukuki sartlar taraflarin iradesine dayanmadig:
igin teknik anlamda sart sayilmamaktadir. Mesela miimeyyiz kiigiigiin hukuki
tasarruflarinin gecerliligi i¢in velisinin iznine bagl olmasi seklindeki bir hukuki
sart, miimeyyizin tasarruflarinin gegerliligi icin bir sart gibi goriinmekle birlikte
kanundan kaynaklandig: igin teknik anlamda sart sayilmamaktadir.10

Islam hukukunun klasik literatiiriinde ise haklarin korunmas: icin so-
rumluluk hukuku, temindt hukuku, muhayyerlikler seklinde ii¢ farkli miiesse-
seye yer verilmistir.!! Buna kargin Roma hukukuna istinat eden hukuk sistem-
lerinde haklar1 himayesi igin genel olarak sadece sorumluluk (tazminat) huku-
ku ve teminat hukukuna yer verilmistir. Islam hukukunda genis bir sekilde yer
verilen sart muhayyerligi bu hukuk sistemlerinde Islam hukukunda ele alind1g1
sekliyle mevcut degildir. Her ne kadar sart kavramiyla ilgili olarak “sarta bagh
bor¢”a yer verilse de bu, dogrudan taraflarin iradesine dayanan ve taraflara
borg iliskisi konusunda degerlendirme imkani saglayan sart muhayyerliginden
farklidir. Kanaatimizce bunun iki sebebi vardir. Birincisi, bu hukuk sistemle-
rinde hak kayiplarim1i minimize eden dogrudan kanuna dayanan, taraflarin
iradesi ve borg iligkilerinin yapisindan bagimsiz takyidi sartlarin olmamasidir.
Ikincisi ise bu kabil hukuk sistemlerinde baskalarinin haklarina taalluk etmesi
sebebiyle “mevkuf akit” seklinde bir akit ¢esidinin bilinmemesidir.

Hem akdin taraflarina hem de tigiincii kisilere akitle ilgili degerlendirme
imkani saglayan bir muhayyerlik gesidi olarak sart muhayyerligi, sadece Islam
hukukunda mevcuttur. Zira beseri hukuk sistemlerinde her ne kadar taraflar-

9  Eren, c.1I, s. 1149.

10 Eren, c.1I, s. 1153.

1 Serahsi, Semseddin, Kitdbu'l-Mebsiit I-XXXI, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ts., c. XIX, s. 35; Zey-
lai, Fahreddin Osman b. Ali el-Hanefi, Tebyinu'l-Hakdik Serhi Kenzi’d-Dekdik I-V1, (1. Baskz),
Matbatu’l-Kubra el-Emiriyye, Bulak 1313, c. VI, s. 63; Salim Ozer, Debbusi‘nin “el-Esrar fi'l-
Usul ve'l-Fiirit” Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili I-1I, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1997, II, s. 1039; Halit Calis - Hasan Hacak,
“Rehin”, DIA, Istanbul 2007, c. XXXIV ( 538-542), s. 538.
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dan birisine muhayyerlik saglayan bazi1 uygulamalara tesadiif edilse de her iki
tarafa ya da {igiincii kisiler lehine sart kosulan bir muhayyerlik ¢esidine rastla-
mak miimkiin degildir. Bu ¢alismada hadislerde sadece tiiketici lehine oldugu
goriilen, fakat miictehitlerin faaliyetleri sonucu genis bir cercevede ele alinan,
yani hem satici hem alic1 hem de tiglincii kisiler lehine kosulan bir muhayyerlik
¢esidi olan sart muhayyerligi ele alinacaktir. Muhayyerlik, akdin muktezasinin
bir pargasi oldugu i¢in 6ncelikle akit hakkinda bilgi verilecektir.

1. Akit

Meseleci bir yonteme sahip Islam hukuku klasik literatiiriiniin “muame-
lat” kisminda, 6zellikle mali akitler ele alinirken yapilan degerlendirmelerden
hareketle akit kavramini tanimlamak miimkiin olmaktadir.12 Buna gore hukuki
bir islem olan akit, eda (fiil) ehliyetine sahip iki tarafin hukuka uygun bir konu
tizerinde hukuki sonu¢ doguracak sekilde s6z birligi etmelerine denir. Taraflar-
dan birisine ait icabin, akdin konusu tizerinde hukuka uygun olarak sonug do-
guracak sekilde kabulle kargilanmasiyla akit meydana gelir.13

Islam hukukunda her iki tarafi baglayici olan hukuki tasarruflarin akit
oldugu konusunda herhangi bir tartisma olmamakla birlikte, rehin, kefalet gibi
sadece bir tarafi baglayic1 tasarruflar ile hibe, ariyet gibi her iki tarafi baglayici
olmayan ancak uhrevi boyutu bulunan tasarruflarin akit sayilip sayilmayacag:
tartismalidir. Hakim goriigse gore hem cift tarafi baglayici olan akitler hem de bu
sekilde olmayan biitiin tasarruflar akittir.14 Islam hukukunun klasik literatii-
riinde hem diinyevi hem uhrevi sorumluluk gerektiren; edim ifade eden biitiin
hukuki tasarruflar akit kavramiyla ifade edilmistir.

Islam hukukuna gore hukuki islem yapma ehliyetine sahip iki taraftan
(akideyn) sadir olan icap ve kabul, Islam hukukunun genel ilkelerine uygun bir
kasitla hukuka uygun bir konu {izerinde birlesince akitten beklenen sonug
meydana gelir. Bu sonug akdin yapisina gore miilkiyetin nakli, bir hakkin ko-
runma ya da teminat altina alinmasi, diistirtilmesi, nakledilmesi olabilmektedir.
Kurucu 6geler bir araya geldiginde akdin hemen gegerli olmasi; akdin sonug
dogurmas: genel bir kuraldir.15

12 Muhammed SellAm Medkir, Medhal 1i'l-Fikhi’l-Islam, (2. Baski), Daru’l-Kitabi'l-Hadis,
Kahire 1996, s. 518.

13 Mecelle, Mad. 104; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 11, s. 53; Kadri Paga, Mahmud,
Kitabu Miirsidu’l-Hayrdn 11d Ma'rifeti Ahvili’l-Insdn, 2. Baski, Bulak 1891, Md. 262; Abdur-
rezzak Ahmed Senh(ri, Mesidiru’l-Hak fi’l- Fikhi’l-Isldm, 2. Baski, Beyrut 1998, c. 1, s. 79.

14 Medkdr, s. 517; Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, c. II, s. 55-56.

15 Medkiir, s. 520.
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Akit Cesitleri

Islam bor¢lar hukukunun temel kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnette is-
men zikredilen, genel hiikiimlerine yer verilen akitler sinirli sayida oldugu igin,
Islam borglar hukukunda isimsiz akit anlayis1 hakimdir. Temel kaynaklarda yer
verilen smirh sayidaki akitler, fakihlerin kazuistik yonteme dayanan, giincel
hayata yonelik ¢abalarinin neticesinde sekillenmistir. Sonraki donemlerde Islam
hukukgulari, giinliik hayatta basit bir formda bulunan sozlesmeleri islam hu-
kukunun temel ilkeleri cercevesinde ele almig, isimlendirmis; akitlerin gesitleri-
ne, kurucu unsurlarina, sartlaria yer vermislerdir.

Klasik literatiirde akitler ¢cagdas hukuk sistemlerinde yapildig: gibi farkli
hukuk dallarinda sistematik bir tarzda ele alinmamaktadir. Hukukta branslas-
manin ve kanuni diizenlemelerin etkisiyle yapilan tasnifler son dénem Islam
hukukgularina aittir. Bununla birlikte klasik literatiirde akitleri birbirinden
ayirmamizi saglayacak bazi hususlarin oldugu da agikardir.16

Islam hukukunda akitler cesitli acilardan tasnife tutulmaktadir. Isimli
olup olmamasina gore akitler, isimli ve isimsiz akitler olmak tizere iki kisma
ayrilmaktadir. Mesruiyet bakimdan akitler, mesru ve gayr-1 mesru akitler ol-
mak tizere aymni sekilde iki kisma ayrilmaktadir. Konusu hukuka uygun olan
akitler mesru olmakla birlikte, konusu hukuka aykiri olanlar, gayr-1 mesru akit-
ler olarak vasiflandirilmaktadir. Sthhat bakimindan akitler, ayni sekilde iki
kisma ayrilmaktadir. Hem esaslar1 hem vasiflar1 agisindan hukuka uygun olan
akitler sahih olmakla birlikte, vasiflar1 bakimindan bazi eksiklikleri bulunan
akitler fasit akit diye isimlendirilmektedir. Zikrettigimiz hususlardan baska
Islam hukukunda akitler, ayni olup-olmamasi bakimindan, kanunda 6ngériilen
bir sekil sartina bagli olup olmamasi bakimindan, baglayicilik (liizum) baki-
mindan, miibadele edilen sey bakimindan, tazmin ve emanet hiikiimlerine tabi
olup olmamast ve yiiriirliikk (nefaz) bakimindan simiflandiriimaktadir.17

Yiiriirliikk Bakimindan Akitler

Islam hukukunda ylriirlitk bakimindan akitler nafiz ve mevkuf olmak
tizere ikiye ayrilmaktadir. Nafiz akit, “gecerliligi engelleyecek herhangi bir
maniden uzak bulunan ve taraflardan baska birisine ait olup, onun da iradesine
bagvurmay1 gerektiren bir hak ile ilgisi bulunmayan akit”!® gseklinde tanimlan-
maktadir.

16 Karaman, Mukayeseli [slim Hukuku, c. 11, s. 58.
17 Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, c. 1, s. 58-62.

8 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 11, s. 61.
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“Nafiz akit” kavrami yapildig1 andan itibaren gecerli olan biitiin akitleri
kapsayan iist bir kategoriyi teskil etmektedir. Ister mali nitelikli olsun ister ol-
masin yuriirliigii, harici bir seye ihtiya¢ duymayan biitiin akitler yirtirliige
giren akitler gurubunu tegkil etmektedir.

Mevkuf Akit Kavrami

“Mevkuf akit” kavrami yapildig1 andan itibaren akdi hiikiimleri derhal
ortaya ¢itkmayan, yani derhal yiiriirliikk kazanmayan biitiin akitleri kapsamak-
tadir. lke olarak eda ehliyeti bulunan iki tarafin hukuka uygun olarak yaptig
hukuki bir islemin yapildig1 andan itibaren yiiriirliige girmesi; yiiriirliigii igin
ayrica akdin simirlar: disinda kalan bir unsura ihtiyag duymamasi gerekir. Fakat
bazi durumlarda akdin tesekkiilii i¢in gereken biitiin kurucu unsurlar (riikiin)
bir arada bulunmasina ragmen, akit derhal sonu¢ dogurmayabilir. Islam huku-
kunda yapist itibariyle hukuken var olmasina ragmen, sonuglar1 askida olan,
diger bir ifadeyle sonuglarinin ortaya ¢ikmasi harici seylere bagli olan akitler,

mevkuf akit kavramiyla ifade edilmektedir.!®

Akdin mevkuf olmasinin ¢esitli nedenleri vardir. Akdin nafiz olmamasi
anlaminda mevkuf olmasinin sebepleri, genel olarak “ehliyet eksikliginden
dolayr mevkuf”, mevzu tizerinde {igiincii kisilerin hakki bulunmas: sebebiyle
mevkuf” ve “baska sebeplerden dolayr mevkuf” seklinde ii¢ ana baslik altinda

ele alinmaktadir.20

Ehliyet eksikliginden dolay1 mevkuf akit, miimeyyiz kii¢iigiin hukuki ta-
sarruflariyla ilgilidir. Miimeyyiz kiicligli hukuki tasarruflarinda velisi ya da
vasisi temsil ettigi i¢in kendi basina yaptig1 tasarruflarin gegerliligi, velisinin ya
da vasisinin icazetine baglidir. Bundan dolay:r kii¢iigiin hukuki tasarruflari
mevkuftur. Miimeyyiz kii¢ligiin hukuki tasarrufu, veli icazet verirse gegerli,

icazet vermezse batil olur.2!

Kendisine vasi tayin edilen, akil hastaligi, bunama, akil za’f1, sefahet gibi
nedenlerle kisitli (mahcur) olanlarin hukuki tasarruflari da tipki miimeyyiz
kiiciikte oldugu gibi icazete bagh olup mevkiftur. Vasi icazet vermedikge kisit-
linin tasarruflar yiiriirliikk kazanmaz. Ayni sekilde kolenin tasarruflari da efen-
disinin icazetine bagli olarak mevkuftur.??

Karaman, Mukayeseli Isléam Hukuku, c. 11, s. 262.
20 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 11, s. 262.
21

Karaman, Mukayeseli Islém Hukuku, c. 11, s. 263.
2 Karaman, Mukayeseli Islém Hukuku, c. 11, s. 262-263.
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Mevzu {izerinde baskasinin hakkinin bulunmasi nedeniyle akdin mevkuf
olmasi, kendisine ait olmayan bir konu iizerinde islem yapan fuzulinin tasarru-
fuyla ilgilidir. Fakat sunu belirtmemiz gerekir ki fuzulinin tasarruflarinin mev-
kuf olmas1 Hanefi ve Malikilere goredir. Zira $Safiilere gore fuzulinin tasarrufla-
r1 batildir. Ciinkii Safillere gore tasarruflarda hukuki seldhiyyet sarttir. Bu an-
lamda bagkasina ait bir mal {izerinde izinsiz tasarrufta bulunan fuzulinin ne
miilkiyet hakki ne de temsil yetkisi vardir.??

Fuzuli Islam hukukunda veli ve vekil olmadigi halde bagkasi adina hu-
kuki islem yapan kimsedir. S6z gelimi, baskasina ait bir mali satan, bagkasinin
adina mal satin alan, baskasina ait bir evi kiraya veren ya da baskasina ait bir
mali ariyet veren kimse fuzulidir. Iste fuzulinin bu tiir tasarruflar1 malin mali-
kinin icazetine bagl oldugu icin mevkuftur. Bu tasarruflar icazet olmadan her-

hangi hukuki bir sonu¢ meydana getirmezler.2*

Hukuki tasarrufta bulunan bir tarafin ehliyetsizlik ve seldhiyetsizligin-
den dolay1 akdin mevkuf olmasinin disinda akdi mevkuf kilan baska sebepler-
de vardir. Bu sebeplerin basinda, muhayyerlikler gelmektedir. Islam hukukun-
da hata, vasif, ayip, gorme, kabul, riicu, meclisi sart, tayin muhayyerligi gibi
akdi mevkuf kilan bircok muhayyerlik ¢esidi vardir.?>

Biitiin muhayyerlikler aslinda akdin gegerli ve taraflar1 baglayici hale ge-
lip gelmemesi vasfini ilgilendirdiginden, sart muhayyerligi de dahil biitiin mu-
hayyerliklerin akde olan etkisi akdin gegerlilik vasfin tasiy1p tasimamasi baki-
mindadir. Muhayyerlik sartt olmayan akit nefaz (gegerlilik) vasfin1 tasirken,
muhayyerlik sarti bulunan akit ise mevkuf olma vasfini tasimaktadir. Akde
etkisi ancak taraflarin iradesine bagli olan; fakat hukuki varlig1 nassa dayanan,
varlig1 zorunlu olarak harici bir sebebin varligini gerektirmemesi bakimindan
diger muhayyerliklerden ayrilan sart muhayyerligi, muhayyerlikler arasinda
onemli bir yere sahiptir.

2 Sirazi, Ebi Ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Firtizabadi, el-Miihezzeb fi Fikhi’l-Tmami’s- Safit
I-111, (1. Baski), Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1995, c. I, s. 262; ibn Riisd, Ebu’l-Velid
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Bidiyetu'lI-Miictehid ve Nihdyetu'l-Muktesid, Miiessetu'r-
Risale Nasir(in, Beyrut 2010, s. 620.

2 bn Riigd, Biddyetu’l-Miigtehid, s. 620; Merginani, Burhanuddin Ebi’'l-Hasan Ali b. Ebi Bekr
el-Fergani, el-Hidaye Serhu Bidiyeti’l-Mubtedi I-IV, Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrut ts.,
c. III, s. 69.

% Merginani, c. III, s. 69; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 11, s. 269.
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2. Sart Muhayyerligi
Sart Muhayyerliginin Tanimi

Mubhayyerlik “kelimesi Arapgca hiyar (,Lsl) kelimesinin Tiirkce karsiligi-
dir. Hiyar kelimesi ise fiil olarak “iki seyden daha iyi olan1 se¢mek”; isim olarak

“

da “serrin zidd1” anlamina gelen “,=" kokiinden tiiretilmis bir kelimedir.?¢

Sart muhayyerligi hiyar (,L>), hiyarii’s sart (b ,2)l ,L=), bey’u’l-hiyar (,Ls! @)
ve safkatu hiyar (,L= 4iis)?’ kavramlariyla ifade edilmektedir. Diger muhay-
yerliklere kiyasen akit esnasinda sart kilinmasina bagli oldugu icin sart muhay-

yerligi daha ¢ok “hiyarii’s sart” tabiriyle ifade edilmektedir.?8

Klasik literatiirde sart muhayyerliginin tanim1 mevcut degildir. Yapilan
degerlendirmelerden hareketle “sart kosan tarafindan muhayyerlik devam
ettigi siirece akdi gecerli kilma ya da feshetme yetkisi” seklinde tanimlamak

mimkiindiir.2°

Mecelle sart muhayyerligini bey’ akdiyle simirli sekilde su sekilde tarif
etmistir: “Bayi’ ya miisteri veyahut ikisi birden miiddet-i mal{ime iginde bey’i
feshetmek yahut icazet ile infaz eylemek hususunda muhayyer olmak”tir.3"
Mecelle konuyu Kitabu'l- Biiy('nun yedinci kisminda genis bir sekilde ele al-
mistir.>! Mecelle'nin sart muhayyerligini genis sekilde kitabu'l-biiy(" kisminda
ele almasi klasik fikih kitaplarinin konular isleyis tarziyla paralellik arz etmek-

le birlikte, sart muhayyerliginin sadece bey’ akdine hasredilmesi dogru bir yak-
lagim degildir. Zira sart muhayyerligi, bedellerin degisimi esasi iizerine kurulu,

feshi miimkiin olan biitiin akitlerde gegerli bir sart olarak ileri siirtilebilir.?

2 Jbn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukarrem, Lisdnu’l-Arab I-XVIII, (7.
Baski), Daru’l-Sadir, Beyrut 2011, c. IV, s. 264; Cevheri, fsmail b. Hammad, Sthah, “ =
maddesi, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2007, s. 324.

27 ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebi Muhammed Abdillah b. Ahmed b. Muhammed, el-
Mugni I-XV, 3. Baski, Daru’l Alemu’l-Kutub, Riyad 1997, c. VI, s. 15.

% Medkir, s. 663; Orhan Ceker, Fikih Dersleri I, 6. Baski, Ensar Yayimncilik, Konya 2013, c. L, s.
74.

2 ibn Kudame, VI, s. 11; Mevsili, Abdullah b. Mahm{id b. Mevdad b. Mahmud, el—fhtiydr
li'Ta’lili’l-Muhtdr I-V, Cagr1 Yay., Istanbul 2007, c. II, s. 12; Apaydin, H. Yunus, “Muhay-
yerlik”, DIA, XXX, s. 26.

30 Mecelle, Md. 300.

31 Mecelle, Md. 300-309.

3 Mesela Nevevi, akit meclisinde bedelin pesin verilmesi bir gegerlilik sarti olan sarf ve
selem akdi disinda biitiin satis gesitlerinde sart muhayyerliginin gegerli oldugunu soyler.
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Sart muhayyerligi ile kurulan akitler sahih olarak kurulmustur. Hatta na-
fizdirler. Ancak muhayyerlik hakki bulunan tarafin akdi feshetme yetkisi oldu-
gu icin gayri lazimdir. Sart muhayyerligi, esasen akdin muktezasina uymayan
sartlarla yapilan bu yiizden ytriirliik kazanmayan hukuki igslemlerden bir istis-
na olarak yiiriirliik kazanmaktadir. fslam hukukunda temelde hem taraflardan
birisine fazladan bir menfaat saglayan hem de akdin muktezasina uygun olma-
yan sartlarla yapilan hukuki tasarruflar yiiriirlitk kazanmaz. Bundan dolays,
bor¢ vermek sartiyla yapilan satim islemi, saticinin tarladaki iiriinii bi¢mesi
sartiyla yapilan tarlanin satisi, saticinin dikmesi sartiyla yapilan elbise satis1 gibi
alictya fazladan bir menfaat saglayan sarthi hukuki islemler $afil ulemasina gore
batil; Hanefi ulemasina gore ise fasittir. Sart muhayyerligi lehine sart kosulan
tarafa ek bir yarar saglamasina karsin ek yarar saglayan sartlardan istisna ola-

rak caiz kilmmustir.33

Islam hukukunda akdin muktezasina uygun olmayan sartlarla yapilan
akitler yiiriirliikk kazanmaz. Akdin muktezasina uygun olmamakla birlikte nas
sebebiyle gecerli olan sartla yapilan akitler ise yiiriirlitk kazanir. Belli bir siireye
kadar muhayyer olma sarti, akdin muktezasina uymadig1 halde nas sebebiyle
caiz olan sartlar arasinda yer almaktadir. Muhayyerlik sarti, akdin muktezasin-
dan olmadig1 veya bu muktezay1 destekler mahiyette bulunmadig: halde bu
sartin gegerliligi oldugunu bildiren hadisler vardir.3* Ozetle, sart muhayyerligi,

hukuki dayanaga sahip oldugu i¢in gegerli (sahih) bir sart hitkmiindedir.3>

Sart muhayyerligi kiyasa (genel-gecer kural) aykir1 olarak mesru kilin-
mustir. Genel kural, her iki tarafi bor¢landirici akitlerin (muavadat) akit gegerli
olduktan sonra biitiin hiikiimleriyle derhal sonug¢ dogurmasi; yapilan bir akdin
kesin olup, hiikiim ifade etmesidir. Muhayyerlik sart1 ise akdin kesin bir hii-
kiim ifade etmesi ilkesine aykiridir. Burada garar1 bertaraf ihtiyacindan dolay1
miilkiyetin derhal sabit olmasi kurali ihlal edilmistir. Ciinkii sart muhayyerli-

Bkz. Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Minhdcu't-Talibin, 1. Baski, Daru’l-Feyha,
Dimesgk 2013, s. 295; Ceker, c. I, s. 76.

3 Kaésani, Alau’d-Din Ebi Bekr b. Suti’d el-Hanefi, Beddyiu's-Sandyi’ fi Tertibi’s-Serdi’, Daru’l-
ihyéi’t-Turési’l-Arabi Beyrut 2010, 1V, s. 377; Nevevi, Minhac, s. 290-291.

3 Buhari, Muhammed b. Isma‘il, Sahihu'l-Buhdri, Daru 1hyéi’t—Turési’l-‘Arabi, Beyrut 2001, c.
1V, s. 337; Hakim, EbG Abdillah Neysabtri. Miistedrek ald Sahiheyn I-V, 1. Baski, Daru’l-
Harameyn, Kabhire 1997, c. II, s. 22; Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, Siinenu’l-
Kiibrd I-X1, 3. Baski, Déru’l—Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut 2003, c. V, s. 273.

% Miizeni, Eb( Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail el-Misri, Muhtasaru’l-Miizeni fi Furiii’l-
Sifiyye, Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, Beyrut 1998, s. 108; Karadagi, Ali Muhyiddin, Mukaddime
fi'l-Mal ve'l-iktisid ve’l-Milkiyye ve’l-Akd, 2. Baski, Déru’l-Be@éiru’l-islémiyye, Beyrut 2009,
s. 524.
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giyle yapilan, her iki tarafi borclandirict bir akdin akdi hiikiimleri, muhayyerlik
hakkina sahip olan taraf agisindan muhayyerlik siiresi boyunca askida kalmak-
tadir. Diger bir tabirle sart muhayyerligiyle yapilan akit, lehine muhayyerlik
sart1 olan taraf acisindan mevkuf akit, muhayyerlik sartina sahip olmayan taraf

agisindan ise nafiz akittir.3¢

Sart muhayyerliginin akdin derhal gecerli olmas: ilkesine aykir1 olmasi,
akdin zamansal ya da mekéansal olarak kurulmus olmasimin sinirlarini asma-
sinda kendisini gosterir. Akitlesen iki tarafin akdi sonlandirmasinin sekliyle
ilgili tartismalarin odak noktasini olusturan “teferriik” (¢ ,2Jl) kelimesinin etra-

findan olusan yorumlarda bunu acik bir sekilde gormek miimkiindiir.>” “Alic

ve saticidan her biri ayrilmadiklar siirece (sozlesmeden vazgecip ge¢meme
hususunda) digerine karsi muhayyerdir. Ancak muhayyerlik sartiyla yapilan
satig hari¢.”? seklinde rivayet edilen hadis, sart muhayyerliginin bu istisnai

durumunu gostermektedir. “Bey’ul-hiyar” tabiriyle ifade edilen sart muhayyer-
ligi, hadiste gecen “teferriik” kelimesini “akdi soz ile bitirmek, s6zlii ayrilik”
seklinde anlayan; bu anlayistan dolay1 kabul ve icap muhayyerligini kabul eden
Hanefiler ve Malikilerle teferriikii “bedenen ayrilma” seklinde yorumlayarak
meclis muhayyerligini kabul eden $afii* ve Hanbelilerin*’ yorumlariyla olusan

akdin smirlarini astig1 igin istisnal bir yapidadir. Meclis muhayyerligini kabul
edenlere gore icap ve kabuliin irtibatindan sonra taraflar bedenen ayrilmadikga
akit meclisi devam etmektedir. Akit meclisi devam ettigi siire zarfinda bu mec-
lisin varligina bagh olan meclis muhayyerligi de devam eder. Bu siire zarfinda
taraflar, akdi degerlendirme imkanina sahiptir. Taraflar akitten donebilir ya da
akdi kesinlestirebilirler. Riicu ve kabul muhayyerligini kabul edenlere gore ise
icap ve kabuliin irtibat1 saglanmadan once taraflar durumlarini1 degerlendirebi-
lir. icapta bulunan taraf, icab1 kabulle kargilanmadan icabindan donebilir. Ken-
disinden kabul beklenen taraf ise icap geri ¢ekilmedikce kabul edip etmeme
noktasinda kendi durumunu degerlendirebilir. Hem meclis hem riicu ve kabul
muhayyerliginde taraflar sinirl bir siireye sahiptir. Iste sart muhayyerligi bu

% Kasani, c. IV, s. 529; Merginani, c. III, s. 29; Senhfiri, Mesddiru'l-Hak, c. IV, 199; Mekdr, s.
664.

37 Bu tartismalar icin bkz. Safii, el-Umm (I-XI), Thk. Rifat Fevzi Abdilmuttalib, Daru’l-Vefa,
2001, Beyrut, c. 1V, s. 3-6; ibn Kudame, c. VI, s. 10-13; Tufekgi, Ibrahim, “Islam Hukukun-
da Meclis Muhayyerligi”, Islam Hukuku Aragtirmalart Dergisi, say1: 25, (11-42), Konya 2012,
s. 20.

B WG I aslo e UL Luga asls IS 0le1” A, el-Umm, c. 1V, s. 6; Buhard, Buy’
44; Miislim, Buy(’ 43.

3 Safit, el-Umm, c. IV, s. 7.

4 Jbn Kudame, c. VL, s. 11.
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sinirl bir siireye nispeten daha genis bir siireyi taraflara saglamaktadir. Taraflar
mubhayyerlik sartini ileri stirmek kaydiyla bedenen ya da sozlii olarak ayrildik-
tan sonra niyet diizeyinde olan akdi degerlendirmeye devam ederler.

Sart muhayyerliginin mesru kilinmasinin hikmeti, akit yapan taraflar i¢in
akdin hiikiimlerini degerlendirme firsati sunmasidir. Belirlenen siire zarfinda
muhayyer olan taraf, akdin kendi menfaatleri i¢in uygun olup olmadigini de-
gerlendirme imkanina kavugsur. Muhayyer olan taraf miisteri olmas: durumun-
da, sart muhayyerligi gecerli oldugu siire zarfinda satin almay1 diistindtigii
mal1 biitiin yonleriyle degerlendirme firsat1 yakalar. Muhayyer olan taraf satici
olmasi halinde ise satici, satisa sundugu malin piyasa degerine gore uygun bir
fiyata satilip satilmadigini degerlendirilebilir. Sart muhayyerligi taraflara yap-
may1 niyet ettigi tasarruf {izerinde diisiinme firsat1 tanidig: i¢in Maliki literatii-

~7

riinde “Huyidru't-Teravi” seklinde isimlendirilmistir.*!

Sart muhayyerligi, meclis, riici’ ve kabul muhayyerligiyle ilgili olarak
fakihler arasinda meydana gelen ihtilaflar1 dnleyici yapiya sahiptir. S6z konusu
mubhayyerliklerin kabul edilmesi ya da reddedilmesiyle ilgili doktrindeki tar-
tismalarin en temel noktasi icap ve kabuliin irtibatiyla olusan meclisin mahiyeti
ve bu meclisin hangi noktada sona ermesiyle ilgilidir. Sart muhayyerligi icap
ve kabuliin irtibat1 ve akit meclisinin sona ermesinden sonra sabit olduguna
gore akdin yapildig1 meclisin sona ermesinin seklinin ve icapla kabul arasinda-
ki fasilanin miktarinin burada bir 6nemi olmaz. Sart muhayyerligi her iki du-
rumda yasanabilecek tartismalari sona erdiren bir tasarruftur.

Sart Muhayyerliginin Gegerli Oldugu Akitler

Hadislerde sart muhayyerligi, iki tarafin ittifakiyla feshedilebilen ve her
iki tarafa bor¢ yiikleyen satim akdi temelinde ele alinmis olmakla birlikte, satim
akdinin yan1 sira, muzaraa, icare akdi gibi bedellerin degisimi {izerine kurulu,
iki tarafin ittifakiyla feshi miimkiin olan akitlerde gegerlidir.*> Vedia, vekalet,
ariyet, karz, 6diil vaadi (cu’ale) gibi her iki tarafi baglayici olmayan ve kefalet,
havale, rehin gibi tek tarafi baglayici olan akitlerde sart muhayyerligi gecerli
degildir.*3 Ciinkii bu akitlerde fesih imkani her zaman mevcuttur.** ifay1 dur-

4 Derdir, Ebu’l-Berakdt Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Serhu’s-Sagir ald Akrebi’l-Mesdlik
Ild Mezhebi’l-Imam Milik 1-1V, Daru’l-Mearif, Kahire ts., c. III, s. 133; Senhfiri, Mesidiru’l-
Hak, c. 1V, s. 199; Medkiir, s. 664.

42 Buhari, BuyQ’ 44; Miislim, Buy(’ 43.

4 Karg: goriis igin bk. Ceker, c. I, s. 76.

#  Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Kitdbu'l-Mecmil’ Serhu’l-Muhezzeb 1i’s-Sirdzi I-
XXII1, Mektebetu’l-Irsad, Cidde ts., c. IX, s. 207.
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durma imkan olmadigindan dolay1 nikdh*, talak, hulu’; akit meclisinde bedel-
lerin kabzetmenin sart olmasi sebebiyle sarf, selem gibi akitlerde de sart mu-
hayyerligi gegerli degildir.*

Burada sart muhayyerliginin mahiyetini ve mesru kilinma gerekgesini
dikkate alarak gecerli oldugu akitlerle ilgili bir degerlendirme yapilabilir: Al-
danma riski s6z konusu oldugu icin her iki tarafa borg yiikleyen ve taraflarin
ittifakiyla feshi miimkiin olan biitiin akitlerde sart muhayyerliginin 6ncelikle
gecerli olmasi gerekir. Bu 0Ozelliklere sahip olan akitlerin yani sira tek taraf
baglayici olan, sadece bagh olmayan tarafin iradesiyle feshi miimkiin olan re-
hin, kefalet, havale gibi akitlerde de bu sart ileri siiriilebilir. Ciinkii bagh olan
taraf acgisindan aldanma riski s6z konusu olabilir. S6zgelimi vadedilen borca
karsilik rehin veren tarafin rehin akdi tesekkiil etmeden 6nce, rehin alan taraf-
tan belli bir diisiinme siiresi talep ederek rehin olarak verecegi malin degerinin
vadedilen borcun degerine nispetini degerlendirebilir. Bu siire zarfinda rehin
veren taraf, rehin akdi devam ettigi miiddet¢e malindan yoksun olmasinin mali
sonuglarimi da degerlendirebilir.

Fesih i¢in taraflarin ittifak etmesine gerek duyulmayan, yani her iki taraf
agisindan fesih imkani olan, hi¢bir tarafi baglayici olmayan vedia, ariyet gibi
akitlerde sart muhayyerliginin olmamasi dogaldir. Ciinkii bu akitlerde aldanma
riskinden kaynaklanan ifay1 durdurma talebi fesihle saglanabilir.

Sart muhayyerligine sahip olan tarafin akdi tek tarafli olarak feshetme yetkisine
sahip oldugu hususunda goriis birligi vardir. Ziifer (6. 158/775) ve baz1 Safii
fakihler harig, akit esnasinda {igiincii kisiler lehine kosulan sart muhayyerligi
ulemaya gore caizdir. Bu durumda akdi yapan ya da lehine sart kosulan {i¢iin-
cii kisinin onaylamasi ya da akdi feshetmesiyle sart muhayyerligi sona erer.

4 Nikah akdinde ve bedelli bogama olan hulu’da Ebt Hanife'ye (6. 150/ 767) gore sart mu-
hayyerligi gecerlidir. Ebti Yisuf (6. 182/ 798) ve Imam Muhammed’e (6. 189/805) gore ise
gecerli degildir. Muhayyerlik sart1 nikah akdini fasit kilar. Siire zarfinda cinsel miinasebet
oldugu takdirde Ebti Hanife’ye gore kadin geri verilebilir. Ebi Yusuf ve Imam Muham-
med’e gore ise bu durumda kadin artik geri verilemez; Bk. Seybani, Eb(i Abdillah Mu-
hammed b. Hasan, Camiu’s-Sagir, Idaretu’l-Kuran, Pakistan 1990, s. 190; Medkiir, s. 664;
Ibn Niiceymin “ &yt joedls Jidl b s o8 colls bl s 4 by OF ey 57 geklindeki ifa-
delerinden onu da nikah akdinde sart muhayyerliginin gegerli oldugunu benimsedigi an-
lagilmaktadir. Bk. Niiceym, Zeynu’l-*Abidin b. Ibrahim, el-Esbih ve'n-Nezdir ‘Ald Mezhebi
Ebi Hanife en-Nu'mdn, thk.: Abdu’l-Kerim Fudayl, Mektebetu'l-Asriyye, Beyrut 2011, s.
370.

4 Senh(irl, Mesddiru’l-Hak, c. IV, 201; Ceker, c. I, s. 75.
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Mubhayyerlik, akit esnasinda sart kilindig: gibi akit sona erdikten sonra da taraf-
larin rizasiyla sart kosulabilir.4’

Sart Muhayyerliginin Hukuki Mahiyeti

Sart muhayyerliginin hukuki mahiyeti, genel anlamda Islam hukukunda
ele alinan sartlarin hukuki iglemlere etkisiyle ilgilidir. Genel olarak fslam huku-
kunda akdi sartlar {i¢ kisma ayrilmaktadir: Bu sartlar, akdin varliginin ve ger-
¢eklesmesinin baglandig: sartlar, ta’liki sartlar; akdin gegerliligini belli bir za-
mandan baglatan sartlar, izafe sartlar ve akdin gerektirdigi hiikiimleri ve sonug-
lar1 degistiren sartlar ise takyidi sartlar seklinde isimlendirilmektedir. Takyidi
sartlar, akit hiirriyeti baglaminda ele alinmakta; “akitle birlikte kosulmus olan
sartlar” seklinde de isimlendirilmektedir.*® Sart muhayyerligi, hukuki mahiyeti
bakimindan akitle birlikte kosulmus (akde mukterin) sartlar arasinda yer al-
maktadir. Hanefl doktrininde akde mukterin sartlar ise sahih, fasit ve batil ol-
mak {izere ii¢ kisma ayrilir. Sahih sartlar akdin muktezasina uygun olan sart-
lardir. Bu sartlar kendi arasinda akdin muktezasini teyit edici, caiz olduguna
dair ser’1 delil bulunan ve 6rf ve adet halini almis sartlar olmak tizere ii¢ kisma
ayrilmaktadir.* Iste belli bir siireye kadar muhayyerlik sarti, caiz olduguna
iligkin ger’1 delil bulunan sahih sartlardandir.>

Sart muhayyerliginin hukuki mahiyetinin anlasilmasi, sartli yapilan akit-
lerin akdi hiikiimlerinin ve sonuglarinin ortaya konulmasina bagldir. Islam
hukukunda sartlarin akde tesiri, sartin akdin yapisina uygun olup olmamasiyla
ilgilidir. Yukarida da zikredildigi tizere akdin muktezasina uygun olan sartlarla
yapilan akitler gecgerli olmakla birlikte, akdin muktezasina uygun olmayan ve
taraflardan birisine fazladan yarar saglayan sartlarla yapilan akitler kimi du-
rumlarda batil kimi durumlarda ise fasittir. Buna gore, belli bir vadeyle, rehin
verme, kefil gosterme, borcu havale etme sartiyla yapilan akitler gecerlidir.
Mubhayyerlik sartiyla yapilan akit de aym sekilde gegerlidir. Ciinkii muhayyer-
lik sart1 da diger sartlar gibi ya sari’ tarafindan mesru kilinmas: ya da akdi
muktezasini tekit etmesi sebebiyle gecerli bir garttir.>!

47 Kasani, c. IV, s. 529; Senhtirl, Mesddiru’l-Hak, c. IV, s. 199, 202.

% Ali Bardakoglu, “Islam Hukukunda Akit Hiirriyeti ve Akdi Sartlar Agisindan Bu Hiirriye-
tin Strur1”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 1, (9-29), Kayseri 1983, s. 10.

4 Serahsi, Mebsut, c. XIII, s. 15-18; Kasani, c. V, s. 168; Baberti, Muhammed b. Mahmud,
Serhu’l—imﬁye ale’l-Hidaye (Fethu’l-Kadir i¢inde), Beyrut ts., c. VI, s. 76.

30 Bardakoglu, s. 19.

5 Miizen, s. 108; Sazeli, Hasan Ali, Nazariyyetii's-sart fi'l-fikhi’l-Islimi, Darii'l-ttihadi'l-Arabi,
y.y. ts., s. 446-448.
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Takyidi sart anlaminda sart muhayyerliginin diger muhayyerlik cesitle-
riyle benzer ve farkli yonleri vardir. Taraflarin iradesine bagh oldugu i¢in sart
muhayyerligi, iradi bir muhayyerlik ¢esididir. Taraflar sart kosmadik¢a bu mu-
hayyerlik kendiliginden tahakkuk etmez.5? Bu ydniiyle sart muhayyerligi tayin

muhayyerligine benzemektedir. Her iki muhayyerlik ¢esidi ancak taraflarin sart
kosmasi halinde sabit olur.>® Fakat belirtmemiz gerekir ki her ne kadar bedelle-

rin degisimi {izerine kurulan akitlerde gegerli olan sart muhayyerliginin olus-
mas! taraflarin iradesine baglh olsa da muhayyerligin kaynagi anlaminda bu
muhayyerlik hakki, dogrudan kanundan dogmaktadir. Bundan dolay1 taraflar
akit esnasinda bu muhayyerligin sart kosulmamasin kararlastiramazlar. Ciinkii
bu muhayyerlikten yararlanma istegi taraflarin iradesine baglidir. Fakat mu-
hayyerligin kaynagi dogrudan nas oldugu icin muhayyerligin ilgas1 taraflarin
iradesine bagh degildir.

Sart muhayyerligi diger muhayyerliklere kiyasen bir diger ayiric 6zelligi
akdi fesheden degil, akdi mevkuf kilan bir sart hitkmiinde olmasidir. Ayip,
gorme muhayyerligi gibi muhayyerlik cesitleri akdi feshedebilen bir sart hiik-
miindedir. Sart muhayyerligi ise en basta akdi mevkuf kildig: icin akdi feshet-
me Ozelligine sahip degildir. Zira fesih kavrami biitiin akdi hiikiimleriyle tam
olarak kurulmus nafiz bir akit icin gegerlidir. Sart muhayyerligi bulunan huku-
ki islem ise hiikiimleri askida olan mevkuf bir islemdir. Burada fesih degil niyet
diizeyinde olan bir islemin gegerli kilinmasi ya da yok sayilmasi s6z konusu-
dur.>

Sart muhayyerliginin mahiyetini ilgilendiren bir diger husus ta’liki ve in-

fisahi® sartlardir. Sart muhayyerligi bazi yonleriyle ta’liki ve infisahl sartlara
benzemektedir.>® Bu muhayyerlik ¢esidi de tipk: ta’liki sartlar gibi akit esnasin-

52 Kasani, c. IV, s. 524; Apaydin, “Muhayyerlik”, s. 26.

5 Kasani, c. 1V, s. 524.

5 Senhiri, Mesidiru’l-Hak, c. IV, s. 204.

> Ta'liki sart, bir hukuki tasarrufun kendisiyle hedeflenen hukuki sonucun, gelecekte mey-
dana gelmesi siipheli bir olayin gerceklesmesine baglanmis oldugu sarttir. Soz gelimi, “fa-
kiilteyi iyi bir dereceyle bitirirsen sana bir otomobil alacagim” seklinde yapilan bir 6diil vaadi
gelecekte gerceklesmesi ihtimal dahilinde olan bir sarta baglanmis olur. Sart gerceklesti-
ginde &diil verilir. Infisahi sart ise, hukuki sonuglari dogurmus olan bir hukuki tasarrufun
ortadan kalkmasmun gelecekteki siipheli bir olaymn gerceklesmesine baglanmis oldugu
sarttir. Soz gelimi, “aranuzdaki vedia akdi Tzmir'den dondiigiim giin sona erecektir” seklinde
yapilan vedia akdi infisahi bir sarta baglanmis olur. Sartin tahakkuk etmesiyle akit sona
erer. Infisahi sartlar akdi bozucu sartlar; taliki sartlar ise akdin hiikiimlerini geciktirici
sartlardir. Bk. Tiirk Bor¢lar Kanunu, Mad. 170, 173; Mecelle, Md. 82; Karaman, Mukayeseli
Islam Hukuku, c. 11, s. 537; Akiantiirk-Ates Karaman, Borglar Hukuku, s. 154-155.

¢ Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 11, s. 244.
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da mevcut olmayan, fakat gerceklesip gerceklesmeyecegi siipheli olan bir du-
rumla alakalidir. Bir borg iliskisinde varlig1 kesin olmamakla birlikte, gergek-
lesmesi miimkiin olan biitiin durumlarda sart muhayyerligi gecerlidir. Sart
muhayyerliginin mesru kilinma sebebi olan aldanma riski, akit esnasinda varli-
g1 tam olarak bilinmemektedir. Fakat bedellerin degisimi esas1 {izerine kurulu
biitiin tasarruflarda bu risk her zaman mevcuttur.’

Sart muhayyerligi ile ta’liki sartlar arasinda akdin hiikiimlerini belli bir
siire durdurmasi noktasinda bazi benzerliklerin oldugu asikardir. Fakat mutlak
bir benzerlikten s6z edilemez. Ciinkii sart muhayyerliginde akdin hiikiimleri-
nin gegcici olarak askida kalmasinin nedeni, lehine sart kosulan tarafin akdin
hiikiimlerini degerlendirme istegidir. Aldanma ihtimali olmas1 durumunda akit
feshedilebilir. Ta'liki sartta ise akdin hiikiimlerinin askida olmasimin nedeni,
gerceklesip gerceklesmeyecegi mechul olan bir sartin varligidir. Sart gergekles-
mesi halinde akdi hiikiimler meydana gelir. Sart gerceklesmedigi siirece akit
meydana gelmez. Akdin baglandig1 sart ise objektif olarak tespit edilebilir.>®
Sart muhayyerliginde ise boyle bir durum mevcut degildir. Lehine sart kosulan
taraf diledigi gibi hareket edebilir. Ciinkii sart muhayyerliginde siibjektiflik 6n
plandadir. Aldanma riski olmadig1 halde sart muhayyerligine sahip olan tarafin
akdi feshetmesini engelleyecek hukuki bir miieyyideye klasik literatiirde rast-
lamadik. Sart muhayyerliginde sartin gerceklesmemesi akdi meydana getirir-
ken; ta’liki sartlarda ise sartin gerceklesmesi akdi meydana getirir.

Sart muhayyerligi ile ta’liki sartlar arasindaki bir diger farklilik, sart mu-
hayyerliginin temlik ifade eden akitlerde gegerli olmasina karsin ta’liki sartlarin
ise bu kabil akitlerde gecerli olmamasidir. Islam hukukgcularina gore alma, sat-
ma, kiraya verme, ariyet verme, bagislama, vakif, ibra etme gibi temlik sonucu
doguran ve vekili azletme, bosamadan riicu gibi takyid sonucu doguran akit-
lerde ta’liki sartlar gegerli degildir. Ta’liki sartlar sadece ispat1 yeminle saglana-
bilen 1skat sonucu doguran hukuki tasarruflarda gegerlidir. Bu sebepten dolay,
Hanefilere gore ta’liki sarta baglanmis temlik ve takyid sonucu doguran akitler
fasit, cumhur-u ulemaya gore ise batildir.>® Buna karsin, bir borg iligskisinde
taraflar1 bagli hale getirme, borg iliskilerini sinirlama anlaminda takyidi sartlar-
dan sayilan sart muhayyerliginin gereginin yerine getirilmesi gerekir. Ciinkii
imkan olgiisiinde sartlara riayet etmek genel bir kuraldir.®

57 Tbn Niiceym, s. 148.

5 Eren, c. II, s. 1159.

% Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, c. 11, s. 538; Sazeli, s.147.

¢ “Bikaderi’l-imkan sarta miiraat olunmak lazim gelir”. Mecelle, Mad. 83; Takyidi sartin
mesruiyeti Kur'an’a dayanmaktadir. $oyle ki, Hz. Musa’nin Hz. Suayb’in kizlarindan biri-
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Akde olan etkisi bakimindan sart muhayyerligi infisahi sartlarla da bazi
benzer 6zelliklere sahiptir. Infisahi sartin gerceklegsmesi halinde akit sona erer.°!
Ayni durum sart muhayyerliginde bulunmaktadir. Sart muhayyerliginin esasi-
n1 olusturan sey aldanmama istegidir. Aldanmama sart1 ise infisahi bir yapida-
dir. Aldanma gergeklestiginde akit kendiliginden sona erer. Su kadar var ki
burada aldanmanin olup olmadigi, sart muhayyerligine sahip olan tarafin kara-
rina baghdir. Kisi sartin tahakkuk ettigine karar verip akdi feshederse tipki
infisahi sartin gerceklesmesine oldugu gibi sartin tahakkuk etmesiyle akit sona
ermis olur.

Sart muhayyerligi hukuki mahiyeti itibariyle borg iliskilerinde hak kay1ip-
larin1 minimize etmeye olanak saglamaktadir. Borg iliskilerinin giiven temelin-
de siirdiiriilebilmesi ve ticarl faaliyetlerde istikrarin saglanmasinda sart mu-
hayyerligi etkin bir sekilde kullanulabilir. Zira sart muhayyerligi daha 6nce ya-
pilmis fakat hiikiimleri askida olan bir akitle ilgili olarak taraflara diisiinme ve
karar verme imkani saglamaktadir. Ser'1 hitkmii konusunda herhangi bir belir-
sizligin olmadig1 sart muhayyerligi, alic1 ya da kiraciya diistinme imkan1 sag-
lamakta; her iki tarafa akdi siirdiirme ya da feshetmeye karar verme konusunda
zaman kazandirmaktadir.

Sart Muhayyerliginin Hiikmii

Cumhura gore sart muhayyerligiyle yapilan bir hukuki tasarrufun hiik-
mii cevazdir. Buna gore sart muhayyerligi iceren bir hukuki tasarruf, muhay-
yerlik siiresince mevkuf olup, muhayyerlik siiresinin bitiminde muhayyer olan
tarafindan ya gecerli kilinir ya da feshedilir. Sart muhayyerligiyle yapilan akit,
lehine sart kosulan tarafin rizasi tam olarak gerceklesmedigi igin miin’akit ol-
maz. Muhayyerlik devam ettigi siire zarfinda fiili kabz hukuken varlik kaza-
namaz.®?

Sart muhayyerligini cadiz bir islem kabul eden miigtehitlerin biiyiik bir
kisminin goriisii, sart muhayyerligiyle ilgili rivayet edilen iki hadise dayanmak-
tadir. Ama oldugu icin alig-veriste aldanan Habban b. Miinkiz’e (r.a.) Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.) “Bir sey satin aldiginda de ki; aldatma yok ve benim igin ii¢ giin

siyle evlenmesinin kissasini igceren ayetlerden anlasildigina gére Hz. Musa 8 ya da 10 yil
¢obanlik yaptiktan sonra Hz. Suayb’in kizlarindan birisiyle evlenebilecektir. (el-Kasas,
28/14-27) Burada Hz. Musa'nin evlenmesi belli bir siire gobanlik yapmasina baglanmistir.
Hz. Musa’nin ¢obanlik yapmas: takyidi sart hitkmiindedir.

61 Eren, c. II, s. 1159.

2 Miizeni, s. 108; Kasani, c. IV, s. 528; ibn Riisd, Bidayetu'l-Miigtehid, c. 11, s. 655; Merginani,
c. I, s. 29; Senhiri, Mesidiru’l-Hak, c. IV, s. 199.
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muhayyerlik vardir.” % seklinde buyurmas: sart muhayyerliginin ser'f hitkmiiniin
cevaz oldugunu gostermektedir. Sart muhayyerliginin hitkmii konusunda delil
gosterilen bir diger hadis Ibn Omer kanaliyla rivayet edilen ve sartl satisa istis-
nai olarak cevaz veren hadistir.** Sart muhayyerligiyle yapilan bir islemin caiz
oldugunu benimseyen ulemanin ¢ogunluguna gore sart muhayyerliginin mes-
ruiyeti konusunda ittifak vardir.®

Sevri (6. 161), Ibn Ebi Siibriime (6. 144) ve Zahirilerden bir guruba gore
sart muhayyerligiyle yapilan akit caiz degildir. Sart muhayyerligine cevaz ver-
meyenlere gore sart muhayyerligiyle yapilan akit garar icermektedir. Satim
akdinde asil olan akdin baglayici olmasidir. Akdin baglayiciligini askida bira-
kan herhangi bir sart ancak Kur’an, siinnet ya da icmayla sabit olmalidir. Sart
muhayyerliginin caiz oldugunu ispatlamak i¢in delil olarak gosterilen Habban
b. Miinkiz hadisi ya sahih olmadig icin ya da alisveriste aldatildigini sikayet
eden Habban b. Miinkiz’a has oldugundan dolay: hitkme kaynak olarak goste-
rilemez.%

Sart muhayyerligini caiz olmadigini savunanlarin bir diger yaklagim tarzi
muhayyerligin ruhsat olarak goriilmesidir. Buna gore, sart muhayyerligi, araya
satisinin Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan yasaklanan miizanebe satisindan
istisna kilinmas gibi genel kuraldan istisna edilen bir ruhsattir.®”

Sart muhayyerliginin hitkmii konusunda aym hadisleri delil olarak gos-
teren her iki tarafin goriisleri hadisleri degerlendirme noktasinda farklilasmak-
tadir. Sart muhayyerligini caiz gorenlerin goriislerinin daha isabetli oldugu
sOylenebilir. Caiz olmadigini savunanlarin, bir seyin ruhsat olmasi ya da genel
kuraldan istisna edilmesinin caiz olmadig1 seklindeki goriigleri saglikli bir yak-
lasim tarz: degildir. Oncelikle araya satisiyla kiyaslanmasi halinde sart muhay-
yerliginin cdiz olmasi gerekir. Zira araya caizdir.°® Dolayisiyla genel kuraldan

% Buhari, Buy(’ 48; Miislim, Buy{’ 48; Ebti Daviid, Buy(’ 66; Hakim, c. II, s. 22; Beyhaki, c.
V, s.273; Sevkani, Neylii'l-evtir, c. V, s. 206-208.

6 Malik b. Enes, Ebil Abdillah, Muvatta’ (Rividyetu Yahyd b. Yahyd el-Leysi), Daru’l-Ma'rife,
Beyrut 2008, Buy@’ 38; Buhari, Buy{’ 48; Miislim, Buy(i'48; EbG Davud, Buyi’ 66.

% Nevevi, el-Mecmil, c. IX, s. 926.

6 [bn Riisd, Biddyetu'l-Miictehid, c. 11, s. 655; Senhtiri, Mesddiru’l-Hak, c. IV, s. 201.

7 ibn Riisd, Biddyetu'l-Miictehid, c. 11, s. 656.

8 Safit, Umm, c. 111, s. 49; Buhari, Miisakat 17; Miislim, Ebu’l-Husayn Muslim b. el-Haccac
en-Neysabtri, Sahihu Muslim, thk.: Halil b. Me’'m{in Seyhan, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2007,
Buy@’ 61-82; Ebti Davud, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinenu Ebi Ddvud, 1. Baski,
Mektebetu Ibn Hazm, Dimegk 2004, Buy(’ 19; Serahsi, Mebsiit, c. XII, s. 193; Cezeri, Ab-
durrahman, Kitdbu'l-Fikh Alel-Mezihibi’l-Erbaa I-V, 2. Baski, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Bey-
rut 2003, c.1II, s. 295.
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istisna edilen islem caiz olursa ona kiyas edilen islemin de caiz olmas: gerekir.
Sart muhayyerligi ruhsat olarak kabul edilmesi halinde de caiz olmas: gerekir.
Ciinkii ruhsati gerektiren aldatilma ya da aldatilma siiphesi biitiin zamanlarda
herkes icin gegerli olabilir. Dolayisiyla ruhsatin bir kisiye has kilinmasi dogru
bir yaklasim degildir.

Sart Muhayyerliginin Siiresi

Sart muhayyerliginin siiresi hususunda fakihler arasinda ihtilaf vardir.
Konuyla ilgili hadislerin birbirinden farkli olmas: ihtilaflarin ilk sebebi olarak
goriilmekle birlikte, ihtilafin asil nedeninin konuyla ilgili olarak fakihlerin farkl
yaklasima sahip olmasidir. Miigtehitlerin birbirinden farkli rivayetler arasinda
bir tercihte bulunmasini belirleyen amil, tercih ettigi hadisle ilgili olmaktan
ziyade sahip oldugu yaklasim tarzidir.®

EbGi Hanife (6. 150/767), Imam Safii (6. 204/820)7 ve Ziifer'e gore sart
muhayyerligin azami siiresi ii¢ giindiir.”! Ug alimin goriisiiniin dayanagi su
hadistir: “Ama oldugu icin aligverislerde aldatilan Habban b. Miinkiz'e (r.a.)
Hz. Peygamber (s.a.s) sdyle buyurmustur: ;5/’;}545 sl I Y E C 5]
‘Bir sey satin aldi§inda de ki; aldatma yok ve benim icin ii¢ giin muhayyerlik vardir.”7?

Muhayyerlik siiresini ii¢ giinle sinirlayan hadisi hitkme medar olarak ka-
bul edenlere gore akitlerde asil olan muhayyerlik sartinin olmayisidir. Zira
akdin geregi olan miilkiyetin nakli ve siibutu, muhayyerlik sartiyla zitlik arz
etmektedir. Dolayisiyla sart muhayyerligi, derhal sonu¢ dogurmasi gereken
akdin askida kalmasina neden olmaktadir. Bununla birlikte muhayyerlik, in-
sanlarin aldanmamasi igin mesru kilinmistir. Bir kimsenin aldanip aldanmadig:
genellikle ii¢ giin iginde belirli hale gelir. Siire ii¢ giinden fazla olmasi halinde
EbG Hanife’ye gore akit fasit olur. Ancak ii¢ giin gegmeden 6nce sart diistiriiliir
veya muhayyerlik siiresi belirli hale getirilirse, bilinmezligin ortadan kalkmasi
sebebiyle satim akdi sahih olur. Ziifer'e gore ise ii¢ giinden fazla muhayyerlik
sart kosulmasi sebebiyle fasit olan akit bir daha sahih olmaz.”?

Sart muhayyerligini akdin derhal nafiz olmas: sartina aykir:1 géren Eb{i
Hanife'nin goriisii ayrica sartli satis1 yasaklayan bir hadise dayanmaktadir.
Amr b. Suayb’in naklettigi bir hadise gore Hz. Peygamber (s.a.s) sartli satigi

9 Senhiri, Mesddiru’l-Hak, c. IV, s. 202-203.

70 Miizeni, s. 108; Nevevi, Minhac, s. 295.

71 ibn Kudame, VI, s. 38; Mevsili, II, 12; Merginani, c. I1I, s. 29.

72 Buhari, Buy(’ 48; Mislim, Buy®’ 48; EbGi Daviid, Buyll' 66; Sevkani, Neylii'l-Evtir, c. V,
238; Zeylal, Nasbu'r-Raye, c. IV, s. 6-8; Hakim, c. II, s. 22; Beyhaki, c. V, s. 273.

3 Seybani, el-Cimiu’s-Sagir, s. 190; ibn Kudame, c. VI, s. 39; Merginani, c. I, s. 29.
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yasaklamigtir.”#

Mubhayyerlik siiresinin {i¢ giinle simirlandirilmasi zorunludur. Bundan
dolay1 aligveris akdinin taraflarindan biri {i¢ glinden fazla miiddet muhayyer
olmayi, vakit tayin etmeksizin muhayyer olmay: ve mechul bir vakte kadar
muhayyer olmay1 sart kogsmas1 gegerli degildir. Fakat bu sartlar dahilinde ti¢
giin i¢inde kesinlestirilen akit veya satilan malda akdi baglayici kilan bir yenilik
meydana gelmesi sebebiyle kendiliginden kesinlesen akit gecerlidir. Burada
ifsat edici sartin ortadan kalmasi s6z konusudur.”

Ozetle, muhayyerligin siiresini ii¢ giinle simirlandiranlarin temel yakla-
simy, {i¢ giinliik stirenin aldatilmanin anlasilmasi icin yeterli olarak goriilmesi-
dir. Fakat burada sart muhayyerliginin tamamen mdtisteri agisindan degerlendi-
rildigi, dolayistyla diger tarafin ya da {iigiincii kisiler lehine sart kosulan mu-
hayyerligin dikkate alinmadig1 sylenebilir.

Ibn Ebi Leyla (148/765), EbG Ydasuf (182/798), Imam Muhammed
(189/804), Ahmed b. Hanbel (240/854), Davud ez-Zahiri (270/883), Ibn Siibrii-
me, Sevri, Ibn Miinzir (318/930), Ishak b. Rahiiveyh’e gore ise sart muhayyerli-
ginde belli bir miiddettin zikredilmesi caizdir.”® Muhayyerlikte belli bir siirenin
zikredilmesini yeterli goren miictehitlere gére muhayyerlik temelde akdi yapan
iki tarafin aldatilip haksizliga ugramalarindan sakinmak i¢in mesru kilindigin-
dan, muhayyerligin siiresinin taraflara birakilmasi mesru kilinma amacina daha

uygundur.”’ Ciinkii muhayyerligin amaci, diigtinme ve gerektiginde mali bilir-
kisiye gosterip inceletme igin gerekli zamani kazanmadir.”® Bunun igin {i¢ giin

yeterli olmayabilir. Onlara gére Habban b. Miinkiz hadisindeki ii¢ giinliik siire
sinurlayict degil, drnek kabilindendir. Nitekim Abdullah b. Omer (73/692)'in iki

aya kadar muhayyerlik siiresine icazet verdigi nakledilmistir.””

Siire belli olmak sartiyla muhayyerligi her sekilde caiz gorenlerin bir di-
ger gerekgesi muhayyerlik siiresinin tipki vade gibi akde miilhak olan bir sart

7+ ibn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Sald, Muhalld I-XI, Idaretu’l-Matbaati’l-

Miinir, Kahire 1352, c. 111, s. 414.

Seybani, el-Camiu’s-Sagir, s. 190.

76 ibn Kudame, c. VI, s. 38.

77 Seybani, el-Camiu’s-Sagir, s. 190; Tbn Riisd, Biddyetu'l-Miictehid, c. 1I, s. 655; Karadagj, s.
536.

78 ibn Kudame, c. VI, s. 39.

7 Zeylai, Cemeluddin Ebi Muhammed Abdillah b. Yusuf el-Hanefi, Nasbur-Raye li Ehiddisi’l-
Hiddye I-IV, Muessetu’r-Reyyan, ts., c. IV, s. 8; Abdullah Colak, Islam Hukuku (Ceza ve Borg-
lar), Malatya 2015, s. 210-212.
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olarak goriilmesidir. Taraflar vadeyi diledigi gibi takdir edebildigi gibi muhay-
yerlik siiresini de takdir edebilir. Burada asil olan siirenin belli olmas: ve belir-
lenen siirenin, sart kosan tarafin rizasina dayanmasidir. Siirenin belirlenmesin-
de taraflarin disa yansiyan iradesi belirleyicidir. Siirenin belirlenmesinde esas
olan “ihtiya¢” degil, irade beyanidir. Ciinkii “ihtiya¢” kisiden kisiye degisen
stibjektif bir durumdur. Bununla birlikte disa yansiyan irade beyaninin ihtiyact

dikkate almasinda bir sakinca yoktur.8"

Mecelle muhayyerlikte uygun bir siirenin belirlenmesini esas alan bu go-
riisii benimsemistir. Mecelle’de sart muhayyerliginin siiresiyle ilgili olan madde
su sekildedir: “Satic1 veya miisteri ya da her ikisi birden belirli siire zarfinda sa-
tis1 feshetmek veya icazet verip infaz etmek konusunda muhayyer olmak iizere
bey’ akdinde sart koysalar caiz olur.”s!

Imam Malik sart muhayyerliginin siiresi konusunda belirli bir giin zik-
retmemektedir. Bunun yaninda sart muhayyerliginin siiresinin ii¢ giinle sirur-
layan Habban b. Miinkiz hadisi de Muvatta’da yer almamaktadir. Imam Malik,
sart muhayyerligi hususunda “Babu Bey'i’l-Hwdr” baslig altinda sadece ibn
Omer kanaliyla rivayet edilen su hadise yer verir: “Alici ve saticidan her biri dige-
rine karsi, birbirlerinden (satis meclisinden) ayrilincaya kadar muhayyerdirler. Sart
muhayyerligiyle yapilan alisveris (bey'u’l-hiyidr) taraflar birbirinden ayrilinca sona
erer.’82

Hadiste sart muhayyerliginin siiresi konusunda herhangi bir siire zikre-
dilmediginden ve Habban b. Miinkiz’'in durumuyla ilgili hadisi ya zayif buldu-
gundan ya da kendisine ulagsmadigindan dolayr Muvatta’da zikretmeyen Imam
Malik, muhayyerligin siiresi konusunda goriisiinii soyle agiklar: “Bizde bunun
belli bir siniri, kendisiyle amel edilen bir durum yoktur.”83

Fikth metodolojisinde amel-i ehl-i Medine’ye ayr1 bir 6nem atfeden imam
Malik, sart muhayyerliginin siiresi konusunda herhangi bir amelin ve bilinen
bir miktarin olmadigini ifade ederek aslinda bu simirin taraflarin takdirine bira-
kilabilecegini ima etmektedir. Imam Malik’ten sart muhayyerliginin siiresinin
hangi kriterler cercevesinde belirlenecegine dair bir bilgi olmamasina karsin,
siirenin mebi’'in durumuna gore, “ihtiya¢” cercevesinde belirlenebilecegi nakle-

8 {bn Kudame, c. VI, s. 39

81 Mecelle, Md. 300.

82 Malik, Muvatta’, Buyu’ 81; ibn Abdilberr, Ebti Omer Ydsuf b. Abdullah en-Nemeri el-
Endiilisi, Istizkdr I-XXX, Daru’l-Va'y, Kahire 1993, c. XX, s. 219

8 Malik, Muvatta’, Buyu’ 81; ibn Abdilber, Istizkir, c. XX, s. 219.
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dilmektedir.8*

Malikiler hari¢ cogunluga gore, muhayyerlikte siirenin belirli olmasi ge-
rekir. Siireden hi¢ s6z edilmemis veya sonsuza kadar, yagmurun yagmasi gibi
belirsiz bir vakte birakilmis olursa, EbG Yus(f, Imam Muhammed, Imam Safil
ve Ahmed b. Hanbel’e gore bu durumda akit fasit, Ebu Hanife'ye gore muhay-
yerlik {i¢ giin icinde kullanilirsa akit sahih, {i¢ giin sart muhayyerligi kullarnl-
madan gecerse akit fasit olur.

Imam Malik’e gore ise siire hi¢ belirlenmemigse, gegerli orfe bakarak ki-

yas yoluyla siire belirler ya da devlet bagkani benzer bir siire takdir eder.8° An-

cak mutat olandan daha uzun bir siire sart kosulursa veya yagmur yagmas gibi
mechul bir vakte birakilirsa akit fasit olur.8”

Haklarin zayi olmamas: ve muhayyerlik sart1 sebebiyle mevkiif olan ak-
din yok sayilmas: halinde akdi hiikiimlerinin geriye doniik olarak degerlendi-
rilmesinde nizd'nin yasanmamasi i¢in muhayyerlik siiresinin miimkiin mertebe
kisa tutulmas1 gerekir. Burada siirenin belirlenmesinde esas alinan olgiitiin de
dogru belirlenmesi 6nem arz etmektedir. Malikilerin ihtiya¢ temelinde hareket
etmesi siibjektiflik arz ettigi icin tartismaya agiktir. Muhayyerligin sart kilinma-
sinin nedeni aldanma riskini bertaraf etmektir. Ihtiyag ise daha genis bir gerge-
vede ele alinabilir. Miisterinin yapilan alisveriste daha fazla kar elde etme istegi
de ihtiyag olarak degerlendirilebilir. Bundan dolay1r muhayyerlik siiresinin be-
lirlenmesinde ihtiyacin degil, aldanma riskinin olup olmamasinin 6l¢iit alinma-
st nassin ruhuna daha uygundur.

Siirenin belirlenmesini, sart kosanin iradesine baglayanlarin goriisii ise
kars: tarafin belirlenen siireyi kabul etmemesi halinde nasil bir yol izlenecegi
noktasinda bir belirsizlik olmas: sebebiyle zayif bir goriis olarak ortaya ¢ikmak-
tadir. Kaldi ki sart kosanin siire belirlerken iyi niyetli olup olmamasi siipheli bir
durumdur. Yapilmas: gereken sey taraflarin ortak karariyla mevzunun duru-
muna bagh olarak aldanmanin olup olmadiginin belirlenmesi i¢in en uygun
siirenin belirlenmesidir.

8 fbn Kudame, c. VI, s. 38; ibn Riisd, Biddyetu'l-Miictehid, c. 11, s. 655; Medk{ir, s. 666.
8 Senhfiri, Mesidiru’l-Hak, c. IV, s. 203.

8 bn Riisd, Biddyetu'l-Miictehid, c. 11, s. 655.

87 Senhtiri, Mesidiru’l-Hak, c. IV, s. 203.
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Sart Muhayyerliginin Miilkiyetin Nakline Etkisi

Akit yapan taraflarca muhayyerlik talep edilmedigi satim akdinde, akit
derhal yiiriirlitk kazamir. Kural olarak, riikiin ve sartlar bakimindan tam olarak
kurulmus; sarta baglanmamis ve herhangi bir vadeye baglanmamis satim ak-
dinden sonra mebi’in miilkiyeti miisteriye, semenin miilkiyeti ise saticiya geger.
Ciinkii bu sekilde kurulmus akit, kesin ve sartsizdir. Akitten sonra miilkiyetin
nakli derhal gerceklesir.®

Mubhayyerlik sart1 talep edilen satim akdinde ise muhayyerlik devam et-
tigi siire zarfinda akdin hiikiimleri askida kalir. Bu durumda mebi’in ve seme-
nin miilkiyeti konusunda nafiz olarak kurulmus satim akdine gore farkli hii-
kiimler s6z konusu olur. Mebi’in ve semenin miilkiyeti hangi tarafa ait olacag:
konusunda, muhayyerligin satic1 i¢in, alic1 i¢in ya da her ikisi i¢in gecerli olma-
sma gore farkli hitkiimler s6z konusudur.

Saticinin Muhayyer Olmasi

Sart muhayyerligi satici tarafindan talep edilir ve onun lehine gegerli
olursa sattig1 mal, sart muhayyerligin gecerli oldugu siire zarfinda miilkiyetin-
den cikmaz. islam borclar hukukunda malin kisinin miilkiyetinden ¢ikmasi tam
rizaya dayandigr i¢in muhayyerlik siiresince mebi’ saticinin miilkiyetinden
¢ikmaz.?® Mebi" saticcnin miilkiyetinde ¢tkmadig: igin, satict mebi’” {izerinde
tasarrufta bulunabilir. Fakat bu tasarruflar mevkuf olarak kurulan akdi sona
erdirecek seklinde olursa, sart muhayyerligi sebebiyle mevkuf olan satim akdi
sona erer. Burada saticonin mebi’ tizerindeki tasarruflari, mebi’in akdin
mevz{'una uygun olarak siirenin bitmesine kadar aynen kalmasiyla sinirlidir.”

Satici lehine kurulan sart muhayyerliginde akitte riza unsuru tam olarak
bulunmadigindan, mal saticinin miilkiyetinden ¢ikmadig1 gibi miisteri s6z ko-
nusu mali saticinin izniyle teslim alsa dahi onun miilkiyetine girmez. Miisteri
muhayyerlik devam ettigi siire zarfinda malda diledigi gibi tasarrufta buluna-
maz.”! Zira miisteri saticinin muhayyer olma talebine olumlu cevap verme sar-
tiyla mali teslim almistir. Muhayyerlik siiresince, miisterinin saticinin razi ol-
mayacag) tasarruflarda bulunup malda geri doniisii olmayan degisikliklere ya
da eksikliklere neden olmasi durumunda, satict agisindan muhayyerligin pratik
faydasi olmaz.

88 Karaman, Mukayeseli Islém Hukuku, c. 111, s. 536.

89 Kasani, c. IV, s. 529; Merginani, c. I11, s. 30; Nevevi, Minhac, s. 295; Senhiiri, Mesidiru’l-Hak,
c. 1V, s. 204.

% Senhiri, Mesddiru’l-Hak, c. IV, s. 205.

o1 Seybani, el-Cimiu’s-Sagir, 190; Merginani, c. 1L, s. 30.
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Hanefilere gére muhayyerligin devam ettigi siire zarfinda saticinin izniy-
le miisteri tarafindan kabzedilen mal miisterinin zilyetliginde tazmin hiikiimle-
rine tabidir. Miisterinin zilyetligindeki malin durumu, sevm-i sira niyetiyle
alikonulmus malin durumuna benzemektedir. Bundan dolay1, miisteri saticinin
izniyle mal1 kabzettikten sonra muhayyerlik siiresinin icinde mal telef olursa
miisteri malin kiymetini satictya 6der. Bu durumda konusunun yok olmasi
sebebiyle akdin infisah1 s6z konusudur. Siire bittikten sonra mal mdiisterinin
zilyetliginde telef olursa, miisteri akit esnasinda belirlenen bedeli saticiya dde-
mek zorundadir.”? Bu durum satis akdinin devam etmesi veya feshedilmesiyle
de olsa hiikiim aymidir. Satici, muhayyerlik siiresi icinde satis akdini fesheder
ve satilan mal miisterinin elinde kalir da sonra telef olsa dahi miisteri, helak
olan malin mislini veya helak oldugu giinkii kiymetini satictya 6demesi gerekir.
Fakat muhayyerlik siiresi gectigi halde akit feshedilmez ve satilan mal telef
olursa, miisteri malin kiymetini degil, akitlesme esnasinda kararlastirilan mik-
tar1 6der.”

Hanefilerin bu tutumu birkag yonden elestirilebilir. Oncelikle saticinin
mubhayyerliginde miisterinin elindeki malin durumunu sevm-i sirayla alinmais
malin durumuna kiyaslanmasi kiyas meal-fariktir. Ciinkii sevm-i sirada miigteri
lehine bir durum s6z konusudur. Miisteri biitiin sorumluluguyla mal1 satin
almak igin teslim almaktadir. Bu islemin faydas: miisteriye donmektedir. Fakat
saticinin muhayyerliginde miisterinin bir faydasi s6z konusu degildir. Miisteri
agisindan akit tamamlanmistir. Bu durumda mdiisterinin maldan faydalanmas:
en dogal hakkidir. Miisteriyi hem miilk sahibinin tasarruflarindan engellemek
hem de bagkasina ait bir malin yok olmasindan sorumlu tutmak dogru bir yak-
lasim degildir. Burada yapilmas: gereken miisterinin kusurlu sorumluluguyla
kusursuz sorumlulugunu birbirinden ayirt etmektir. Miisterinin kusuruyla mal
telef olursa telef olan malin degerinin miisteriye Odetilmesi dogaldir. Fakat
miisterinin kusuru olmaksizin semavi bir durumdan ya da miicbir bir sebepten
dolayr malin telef olmas: halinde, malin bedelinin miisteri tarafindan 6denme-
sinin talep edilmesi hukuk diisiincesine uymamaktadir.*

Satict muhayyerlik hakkina sahip olmasi halinde miisterinin 6demis ol-
dugu bedelin durumuna gelince, bedelin miisterinin miilkiyetinde ¢iktig1 konu-
sunda fakihler arasinda ittifak vardir. Zira aligveris miisteri agisindan kesinles-

%2 Seybani, el-Cimiu’s-Sagir, s. 190.

% Seybani, el-CAmiu’s-Sagir, s. 190.

% Genis bilgi igin bk. Mustafa Harun Kiylik, Islam Bor¢lar Hukukunda Dogal Afetlerin Akitlere
Etkisi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dals,
(Yayimlanmamig Doktora Tezi), Erzurum 2016, s. 160-189.
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mistir. $6yle ki, miisteri s6z konusu mal1 satin almak istedigi i¢in bedeli satictya
teslim etmekte; bayl’in muhayyer olma istegini de kabul etmektedir. Saticinin
muhayyer olma istegine ragmen bedeli teslim eden ve mal1 teslim alan miiste-
rinin alisverisi tam olarak sonlandirma kararlig1 i¢cinde oldugu distiniildiigiin-
de, 6dedigi bedelin miilkiyetinde ¢iktig1 sGylenebilir.*>

Satici lehine sart kosulmus sart muhayyerliginde bedelin miisterinin
miilkiyetinden ¢iktig1 hususunda fakihler arasinda ittifak olmasma ragmen
bedelin saticinin miilkiyetine girip girmedigi konusunda ihtilaf vardir. Eb{i
Hanife’ye gore bedel saticimin miilkiyetine girmez. Imam Muhammed ve imam
Ebl Y(isuf'a gore bedel saticinin miilkiyetine girer.”

Burada bedelin ortada kalmamasi igin taraflardan birinin zilyetliginde
olmasi gerekir. Aksi durumda ortada kalan, itlafi halinde kendisine riicu edile-
cegi bir tarafin olmadig: bir malin varli§1 s6z konusu olur. Bundan dolay1 bede-
lin satictmin miilkiyetine girdigini benimseyen Imameyn’in gériisii daha isabet-
lidir. Burada saticinin bedel tizerinde smirli bir miilkiyet hakkina sahip oldugu
diisiiniilebilir. Ciinkii satict muhayyerlik sartini one siiren taraftir. Muhayyerlik
sartinin diismemesi i¢in saticinin miilk sahibi gibi bedel tizerinde geri doniisii
olmayan tasarruflarda bulunmamasi gerekir.

Miisterinin Muhayyer Olmasi

Muhayyerlik sart1 eger miisteri i¢in gegerli olursa mal, saticinin miilkiye-
tinden gikar. Ciinkii satig akdi onun agisindan baglayici hale gelmistir.’ Satici-
nin miilkiyetinden ¢ikan mal Eb(i Hanife’ye gore miisterinin miilkiyetine gir-
mez. Imam $afii, Imam Muhammed ve Ebfi Y{isuf'a gore ise miisterinin miilki-
yetine girer.”® Semen ise bir goriise gore miisterinin miilkiyetinden ¢ikar fakat
saticinin miilkiyetine girmez. Diger bir goriise gore ise semen miisterinin miil-
kiyetinden ¢ikmaz.”

Akit konusu malin saticinin miilkiyetinden ¢ikip miisterinin miilkiyetine
girdigini benimseyenlere gore miisterinin mebi’de tasarruf yetkisi vardir. Fakat
muhayyer olmay:1 tercih eden miisterinin mebi’de sinirsiz bir tasarruf yetkisine
sahip olmadig1 anlasilmaktadir. Eger miisteri mebi’'de telafisi miimkiin olma-

% Kasani, c. IV, s. 529; Senh(iri, Mesidiru’l-Hak, c. IV, s. 204.

%  Kasani, c. IV, s. 529; Senh(iri, Mesidiru’l-Hak, c. IV, s. 204.

%7 Merginani, 111, s. 30.

% Nevevi, s. 295; Merginani, c. I1I, s. 30; Senhtiri, Mesddiru’l-Hak, c. IV, s. 204.
% Senh(iri, Mesddiru’l-Hak, c. IV, s. 204.
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yan tasarruflarda bulunursa bu durumda muhayyerlik hakkina son verip akdi
gecerli kilmis olur.'%

Miisteri, muhayyerlik siiresi igerisinde muhayyer taraf olarak mali teslim
aldiktan sonra mal telef olursa, satis akdi onun agisindan kesinlesmis oldugun-
dan, saticiya malin degerini vermekle yiikiimlii olur. Zira satilmis olan mal,
miisteriye teslim edildikten sonra hukuken olmasa da fiilen onun miilkii haline
gelmistir. Bu durumda muhayyer oldugu siire zarfinda mebi’ zilyetliginde
tazmin hiikiimlerine tabi olarak bulunur. Malin degerini belirlemede, malin
telef oldugu giiniin piyasast degil, mali teslim aldig1 giiniinki esas alinir. Bu
durumda miisterinin kendisinde bir artma ya da eksilme meydana gelen mal
saticiya teslim etmesi gerekir.!0!

Miisterinin muhayyerliginde mebi’in miisterinin miilkiyetine girmedigi-
ni benimseyen Eb{i Hanife'nin goriisii esas alindiginda, muhayyerlik devam
ettigi siire zarfinda mebi’in yok olmasi durumunda tazmin hiikiimlerinin hangi
tarafa riicu edecegi konusunda belirsizlik s6z konusudur. Lehine muhayyerlik
sart1 oldugu halde muhayyerlik devam ettigi siire zarfinda miisterinin tasarruf-
larinin sonuglarina bakildiginda, aslinda Eb{i Hanife'nin de zimnen s6z konusu
malin miilkiyetinin miisterinin miilkiyetine girdigini benimsedigi sdylenebilir.
Ona gore miisteri muhayyer olup mali kabzettikten sonra muhayyerlik devam
ederken mal telef olur ya da kusurlu hale gelirse, miisteri akit esnasinda belir-
lenen semeni 6demek durumundadir. Bu durumda akit kesinlesmis ve muhay-
yerlik hakki diismiis olur.'” Aksi takdirde bagkasina ait bir malin telef olma
riskini miisterinin yiiklenmesinin bir anlam1 olmaz. Bundan dolay1 hukuk gii-
venligi agisindan Tmam Safii, Imam Muhammed ve Ebé Ydisufun goriisiiniin
daha isabetli oldugu sdylenebilir. Ciinkii Ebi Hanife’'nin goriisii esas alinirsa,
malin hangi tarafin zilyetliginde oldugu hususunda bir belirsizlik ortaya ¢ikar.

Burada miisterinin telef olan malin bedelini 6demek zorunda olmasinin
iki sebebi olabilir. Miisteri muhayyerlik siiresi boyunca fiili zilyetliginde bulu-
nan malin bedelini ya mal tazmin hiikiimlerine tabi olmasi sebebiyle ya da ma-
Iin miilkiyeti miisteriye intikal ettigi i¢cin 6demek zorundadir. Birinci durumun
gecerli oldugu varsayildiginda bu durumda, miisteri agisindan muhayyer ol-
manin pratik bir faydasi olmaz. Sayet miisteri muhayyer oldugu siire zarfinda
kendi kusuru sebebiyle malin telef olmas: durumu harig, telef olan malin bede-
lini 6demek zorunda kalirsa onun agisindan muhayyerligin faydas: olmaz. Ebci

100 Seybanti, el-Cimiu’s-Sagir, 190; Senhiirl, Mesddiru’l-Hak, c. IV, s. 205.
100 Merginani, c. III, s. 30; Senhiirl, Mesidiru’l-Hak, c. IV, s. 205.
102 Seybanti, el-Cdmiu’s-Sagir, 190; Merginani, c. III, s. 30.
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Hanife'nin goriisiiniin gerekgesi bu sekilde izah edilebilir.!> Bu durumda
cumhurun benimsedigi goriisiin, yani malin miisterinin miilkiyetine girdigi
seklindeki goriisiin muhayyerligin mesru kilinmasinin gerekgesine uygun ol-
mamakla birlikte, hukuk giivenligi agisindan daha isabetlidir. Muhayyerligin
mesru kilinma gerekgesi dikkate alindiginda miisterinin muhayyerliginde miis-
teri kararini verinceye kadar malin saticinin miilkiyetinde kalmasi; dolayisiyla
muhayyerlik siiresince malla ilgili biitiin durumlarin satictya donmesi, haklarin
zayi olmamasi prensibine daha uygun bir yaklagimdar.

iki Tarafin Muhayyer Olmasi

Satim akdinde satic1 ve miisteri sart muhayyerligine sahipse, satilan ma-
Iin miilkiyet hakki, akdin feshedilme veya kesinlesme anina kadar bekletilir. Bu
durumda akit her iki taraf acisinda da hiikiimsiizdiir. Mal saticinin miilkiyetin-
den ¢ikmadigr gibi semen de miisterinin miilkiyetinden ¢ikmaz.'** Eger akit
fesholursa malin miilkiyeti saticiya ait olur. Akdi taraflardan biri kesinlestirir ya
da siirenin bitmesiyle akit kendiliginden kesinlesirse malin miilkiyeti miisteriye
intikal eder. Akit kesinlestiginde, akdin kesinlesme tarihinden itibaren mal
miigterinin, malin semeni ise saticinin olur. Bu durumda agacin meyveleri, ko-
yun ve sigirin siitii, evin, arabann {icreti, 6kiiziin yemi gibi gelirler ve giderler
akdin kesinlesme tarihinden itibaren miisteriye ait olur. ' Kisaca, satim akdin-
de muhayyerlik sart1 her iki taraf i¢in s6z konusu ise, satim akdi baglayici se-
kilde sonu¢ dogurmaz. Bundan dolay: satilan mal saticinin miilkiyetinden ¢ik-
madig gibi, malin bedeli de miisterinin miilkiyetinden ¢itkmaz %

Her iki tarafin muhayyer oldugu satim akdinde satict muhayyerlik siire-
since mebi’de tasarrufta bulunabilir. Miisteri ise tasarrufta bulunamaz. Zira her
iki tarafin muhayyer oldugu satim akdinde mebi’ saticinin miilkiyetinden ¢ik-
mamaktadir.!?”

183 Merginani, Eb(i Hanife’ye gore mebi’in miisterinin zilyetli§ine girmemesinin nedeninin
iki bedelin tek tarafin zilyetliginde birlesmesinin miimkiin olmamas1 oldugunu belirtir.
Eb(i Hanife’ye gore miisterinin muhayyerliginde bedel miisterinin miilkiyetinden ¢ikma-
dig1 igin mebi’in miisterinin zilyetliginde girmesi halinde her iki bedel miisterinin miilki-
yetine girmesi sdz konusu olur. Genis bilgi igin bk.: Merginani, III, s. 30.

104 Kasani, c. IV, s. 529.

195 Nevevi, Minhac, s. 295.

19 Senhiirl, Mesddiru’l-Hak, c. IV, s. 204.

197 Senhirl, Mesddiru’l-Hak, c. IV, s. 205.
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Her iki tarafin muhayyer oldugu durumlarda mebi’ telef olursa tazmin
hiikiimleri saticiya doner. Ciinkii her iki tarafin muhayyer olmasi halinde
meb{’in miilkiyeti hiikkmen de olsa saticiya aittir.!8

Sart Muhayyerliginin Sona Ermesi

Sart muhayyerligi iradi ve zaruri olmak {izere iki sekilde sona erer. Iradi
olarak sona ermesi, muhayyerlik sartina sahip olan tarafin akde icazet vermesi
ya da akdi feshetmesiyle gerceklesir. Icazet ise acik (dogrudan) ve delalet yo-
luyla (dolayli olarak) olmak iizere iki sekilde gerceklesir. Muhayyer olan tarafin
“akdi gecerli kildim, akdi kesinlestirdim, raz1 oldum, icazet verdim, muhayyer-
lik sartin1 diisiirdiim” seklindeki ifadelerle kisinin rizasina ya da “akdi feshet-
tim, akitten vaz gectim” seklinde rizanin olmadigina delalet eden ifadelerle
muhayyerlik dogrudan sona erer.'”

Mubhayyer olan tarafin, akdin konusu {izerinde, akit gecerliymis gibi ta-
sarrufta bulunmas: ve akdin konusunu gayesine uygun olarak kullanmasi akde
icazet verdigini gosterir. Ornegin, mahayyer olan taraf akit lazim hale gelmis
gibi mebi’ iizerinde tasarrufta bulunsa, baska birine satsa, kiraya verse, hibe
etse, mebi’den (satin aldig1 eve tasinma gibi) istifade etse, mebi’i kullansa sart
muhayyerligini delaleten iskat etmis ve akde razi olmus olur.'”

Sart muhayyerliginin dolayli olarak sona ermesinin gesitli yollar1 vardir.
Bunlar fiili olup kimi durumlarda kisinin rizasia kimi durumlarda ise kisinin
akde razi olmadigina delalet eder. Sart muhayyerligine sahip olan saticinin
sattig1 mal iizerinde ancak miilk sahibinin yapabilecegi mali kullanma, kiraya
verme, liglincii bir kisiye satma, bir borca karsilik rehin verme gibi tasarruflari
(tasarrufu’l-mullak) dolayli olarak akdi feshetme anlamina gelmektedir. Aym
sekilde lehine sart muhayyerligi kosulan miisterinin mali kullanmasi, satmasi,
kiraya vermesi, rehin vermesi, akit konusu kole ise koleyi azat etmesi gibi malin
miilkiyetini kabul ettigi anlamina gelen tasarruflarda bulunmas: da dolayh
olarak akdi gecerli kilma sayilmaktadur.'!!

Satic1 ve miisterinin ayni anda muhayyer olmasi halinde taraflardan biri-
nin akdi feshetmesiyle akit fasit olur. Buna bagh olarak karsi tarafin muhayyer-
lik hakki sona erer. Taraflardan birinin akde icdzet vermesi ise karsi tarafin
muhayyerligini sona erdirmez.!2 flk durumda taraflardan birinin rizasi ortadan

108 Senhirl, Mesddiru’l-Hak, c. IV, s. 205.

109 Kasani, c. IV, s. 533, 540; Mecelle, Mad. 303.

10 Colak, Islam Hukuku, s. 229-230.

" Seybani, el-Camiu’s-Sagir, s. 190; Kasani, c. IV, s. 528-529, 540; Nevevi, Minhac, s. 295; Me-
celle, Mad. 303; Colak, Islam Hukuku, $.229-230.

12 fbn Kudame, c. VL, s. 16; Mecelle, Mad. 307.
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kalktig1 icin akit mevkuf degil, fasit olur. Fakat ikinci durumda taraflardan biri-
nin rizasinin belirsiz oldugu i¢in akit mevkuf olarak devam eder.!!3

Sart muhayyerligi ticlincii kisi lehine sabit olursa sart kosanla lehine sart
kosulan tiglincii kisi arasinda vekil-miivekkil iligkisi oldugu igin taraflardan
birinin dogrudan ya da dolayli olarak icazet vermesiyle akit kesinlesir. Ayni
sekilde birinin akdi feshetmesiyle akit miinfesih olur. Her iki durumda da sart
mubhayyerligi sona erer.!!*

Mubhayyerligin zaruri olarak sona ermesi ise muhayyerlik siiresinin sona
ermesi, akdin mevzusunun yok olmasi ve muhayyerlik devam ederken taraf-
lardan birinin vefat etmesiyle gerceklesir. Muhayyer olan taraf, akdi gecerli
kilmaksizin ya da akdi feshetmeksizin muhayyerlik siiresi sona ererse, akit
kendiliginden yiiriirliik kazanir. Akdi gegerli kilma ya da feshetmeye yonelik
irade beyan1 ortaya konulmamis muhayyerlik siiresi hak kazandirici bir siire-
dir.!5

Satict muhayyer oldugu halde muhayyerlik siiresinde vefat ederse Ha-
nefilere gore sart muhayyerligi batil olur ve miisteri mebi’e malik olur. Ciinkii
Hanefilere gore sart muhayyerligi varise intikal etmez. Miisteri muhayyer olup
muhayyerlik siiresinde vefat ederse, varisleri muhayyer olmaksizin mebi’e
malik olur. Burada muhayyerlik zaruri olarak sona erer. $afiilere gore ise tipki
aylp ve tayin muhayyerliginde oldugu gibi sart muhayyerligi varise intikal

eder.!1¢

Hanefilere gore sart muhayyerliginin varise intikal etmemesinin nedeni,
bu muhayyerligin irade ve mesiyete dayanmasidir. Iradenin intikal etmesi ise
tasavvur edilemez. Bu muhayyerligin tayin ve ayip muhayyerligine kiyaslan-
mas1 da bu agidan dogru degildir. Ciinkii ayip muhayyerliginde miisterinin
mali teslim almis olmasi esastir. Bu mal ayn olarak varise intikal eder. Tayin
mubhayyerliginde de miisteri iki mali teslim almistir. Her iki mal aynen varise
intikal eder. Her iki muhayyerlik ¢esidinde de cismani/maddi olarak sabit ol-
mus bir mal {izerinde gerceklesen bir hakkin varlig1 s6z konusudur. Sart mu-
hayyerliginde heniiz sabit olmus bir malin varlig1 s6z konusu degildir. Safiilere
gore ise sart muhayyerligi, tayin ve ayip muhayyerligi gibi akitlerde sabit ve
baglayici bir haktir. Hakkin cismani veya gayr-1 cismani olmasina itibar edil-
mez. Bu hakkin varise intikal etmesinin dniinde hicbir engel yoktur.!!”

113 Kasani, c. IV, s. 540.

114 Kasani, c. IV, s. 540.

115 Mecelle, Mad. 304.

116 Merginani, c. III, s. 30; Mecelle, Mad. 305.
7 Miizeni, s. 108; Merginani, c. I1I, s. 32.
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Burada Hanefiler sart muhayyerligini sahsa baglh bir hak olarak telakki
etmektedirler. Sahsa baglh haklarda sahisla hak arasinda siki bir iligki vardir. Bu
haklarin devri ya da miras yoluyla intikal etmesi s6z konusu degildir. Bu haklar
gayr-1 cismani bir nitelik tasidig1 icin kullanilmasinda temsil yoluna da basvu-
rulamaz.!'® Bundan dolay1 Hanefi ulemas: muhayyerlik sartiyla meydana gelen
hakkin varise intikal etmesini kabul etmemislerdir. Buna karsin Safii ulemasi
ise bu hakki, sahsa baglh bir hak olarak degil, objektif olarak belirlenebilen mali
bir hak olarak degerlendirmislerdir.

Mebi’” kabz edilmeden 6nce yok olursa, akit batil oldugu i¢in muhayyer-
lik zorunlu olarak sona erer. Burada hangi tarafin muhayyer olmasimin bir
Oonemi yoktur. Her durumda akit batil olur. Teslimden sonra mebi’in bir kismi
yok olursa, satict muhayyer olmas: halinde akit batil olur. Cumhura gore miis-
teri yok olan kismi1 tazmin etmek zorundadir. fbn Ebi Leyla’ya gore ise yok olan
mal emanet hiikiimlerine tabi oldugu icin miisteri —taksir ve taaddisi yoksa-
yok olan kismi1 tazmin etmek zorunda degildir. Ona gore saticinin muhayyerlik
sart1 akdi mevkuf kilmaktadir. Miisteri akdin mevkuf olmasi sebebiyle diledigi
tasarrufta bulunamamaktadir. Miisterinin bu kisithilik hali malin onun elinde
emanet olmasini gerektirir.!" Teslimden sonra miisteri muhayyer oldugu halde
mebi’in bir kismi telef olursa akit batil olmaz. Bu durumda muhayyerlik sart:
batil olur. Akit baglayic1 hale geldigi icin miisteri semeni 6demek zorunda-
dir.120

Muhayyer olan taraf kars: tarafin bilgisi olmasa dahi icazet verip akde
ytiriirlitk kazandirabilir. Eb(i Hanife ve Eb(i Yusuf’'a gore, muhayyer olan taraf,
akdi ancak digerinin bilgisi dahilinde, yani ona bildirimde bulunarak bozabilir.
Imam Muhammed ve Safii ulemasina gore ise muhayyer olan taraf, karst tarafin
bilgisi olmadan da akdi sona erdirip mali1 geri verebilir. Bu durum taksir sayil-
maz.'2! Ciinkii muhayyerlik, muhayyer olan taraf icin akdi feshetme ve gegerli
kilma hakkini sabit kilmigtir. Muhayyer olan taraf akdi kars: tarafin giyabinda
gecerli kilabildigi gibi fesih de edebilir. Fesih de icazet gibi kars: tarafin bilgisini
gerekli kilmamaktadir.!?

Eb(i Hanife ile Imam Muhammed’e gore akdin feshi, ikalede oldugu gibi,
tek tarafli yapilmasi caiz degildir. Icazet ise tek tarafli olarak yapilabilir. Icazet
igin kars: tarafin bilgisine gerek yoktur. Ciinkil bu, kars: tarafin hakkinda bir

8 Aydin, s. 160.

119 Kasani, c. IV, s. 540-541.

120 Kaésani, c. IV, s. 541; Merginani, c. 111, s. 30; Senhtiri, Mesddiru’l-Hak, c. IV, s. 205.
2t Seybani, el-Cdmiu’s-Sagir, s. 190; Merginani, c. III, s. 30.
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Merginani, c. II1, s. 31.
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degisiklige neden olmamaktadir. Fesih ise, kars: tarafin hakkini ortadan kal-
dirmak anlamina geldigi icin, onun bilgilendirilmesine ihtiya¢ vardir. Kars:
tarafin giyabinda akit feshedilir de muhayyerlik miiddeti zarfinda bundan ha-
berdar olursa, fesih tamamlanir. Ama muhayyerlik miiddeti sona erdigi halde
fesihten haberdar olmazsa, bu durumda da akit tamamlanmis olur; yani mu-
hayyer olanin akdi feshetme hakk: sona erer.!23

Haklarin korunmas: agisindan bakildiginda muhayyer olmayan tarafin
hem icazetten hem de fesihten haberdar olmas: uygun olur. Ciinkii icazet ve
fesihten once akit mevkuf oldugu i¢in muhayyer olmayan tarafin tasarruflari
sinirhidir. Bazi durumlarda muhayyer olmayan tarafin tasarruflarimin kisith
olmasi menfaat ve hak kayiplarina neden olabilir. S6z gelimi saticinin muhay-
yer olmasi halinde, mali kabzeden miisteri ¢ok uygun bir fiyat teklif edilse dahi
bu mali baskasina satamaz. Dolayisiyla miisterinin kendisine gelen teklifleri
degerlendirmesi i¢in hem saticinin akde icazet vermesinden hem de akdi fes-
hetmesinden haberdar olmas: gerekir. Saticinin icazetinden haberdar olmas:
halinde mal:1 derhal satabilir. Fesihten haberdar olursa, gelen teklifleri geri ¢evi-
rip mal1 sahibine iade eder.

Sart muhayyerliginden sonra, miilkiyetin ne sekilde naklolacag: tartisma-
Iidir. Sirazi bu konuda ii¢ durumun gegerli olabilecegini soylemektedir. Ona
gore muhayyerlik iceren nikah akdinde oldugu gibi, sadece akitle hukuki sonug
meydana gelir. Diger duruma gore, sart muhayyerligi iceren bir akitten sonra
ne akitle ne siirenin bitmesiyle hukuki sonu¢ meydana gelir. Her ikisinin birlik-
te bulunmas1 da miilkiyeti kars tarafa nakletmemektedir. Ugiincii ve son du-
ruma gore, muhayyerlik iceren akit muhayyerlik bittikten sonra miilkiyeti nak-
letmesi icin gozetilen bir icazete (mefkéifun muraan) ihtiya¢ duyulmaktadir.
Siirenin bitmesi dogrudan miilkiyeti alictya nakletmemektedir. Bu goriisiin
temel dayanagi, sart muhayyerligi iceren akdin miilkiyeti tek basina nakledici
olmamasinin yaninda siirenin bitmis olmasinin dogrudan miilkiyeti nakletme-
ye yetmeyecegi diisiincesidir. Dolayisiyla siirenin bitiminden sonra kavli ya da
fiili bir icazete ihtiyag¢ vardir. Lehine sart kosulan tarafindan akdin feshedilmesi
ya da gecerli kilinmasi akdi sona erdirmekte; boylece beklenen icazet sart1 ger-
ceklesmektedir.!?*

Uclincii durumunun dikkate alinmamasi, muhayyerlikleri sona erdiren
tasarruflarin doktrinde tartismanin anlamsizligina yol agmaktadir. Muhayyerlik
iceren bir akdin sadece akitlesmeyle miilkiyeti nakledemeyecegi aciktir. Akdin

123 Merginani, c. I1I, s. 31.
124 Sirazi, ¢. 11, s. 7.
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miilkiyeti nakledici olmas: i¢in, akdin hiikiimlerini askiya alan muhayyerligin
bitme aninin objektif olarak tespit edilmesi gerekir.

Sonug

Ik donemlerden itibaren hem satict hem alici ve {iciincii kisi lehine ola-
cak sekilde kapsamli bir muhayyerlik anlayisi sadece Islam hukukunda ele
alinmus, hiikiimleri isletilmis hukuki bir miiessesedir. Hadislerde yalnizca satim
akdi baglaminda ve alic1 lehine sart kosulan bir muhayyerlik ¢esidi olarak 6n
plana ¢ikan sart muhayyerligi, klasik literatiirde miigtehitler tarafindan genis
bir cercevede ele alinmis, bu muhayyerligin hem satict hem de tiglincii bir kisi
i¢in de sart kosulabilecegi benimsenmistir. Ayni sekilde hadislerde sadece satim
akdi baglaminda zikredilen sart muhayyerligi, tek taraftan da olsa lazim, feshi
miimkiin, akit meclisinde bedelleri kabzetmenin sart olmadig akitlerde geger-
lidir. Fakat klasik literatiirde her ne kadar sart muhayyerliginin birgok akit tii-
riinde gegerli olabilecegi ifade edilmis olsa da bu muhayyerlik ¢esidi daha zi-
yade model akit kabul edilen satim akdi baglaminda ele alinmstir.

Sart muhayyerliginin temel gayesi, haklarin korunmas: diistincesidir.
Sart muhayyerligini talep eden taraf, hukuki bir islemle ulagsmaya ¢alistig1 so-
nucu daha iyi degerlendirme olanagina kavusur. Bedel degisiminin esas oldugu
islemlerde aldanma riski her zaman s6z konusu oldugu i¢in, sart muhayyerligi-
nin bu agidan biiyiik bir maslahati temin ettigi anlagilmaktadir. Beser hukukta
muhayyerlik islevini géren uygulamalar sadece miisteri lehine sabit oldugun-
dan, satic1 ya da iiglincii bir kisi lehine de kosulabilecegi 6n goriilen sart mu-
hayyerligi hukuk diisiincesinde ileri bir seviyeyi temsil etmektedir.

Sart muhayyerligi miilkiyetin naklini etkilemektedir. Muhayyerlik esna-
sinda miilkiyetin nakli gegici olarak askida kalmaktadir. Akde konu olan malin
ve akitte belirlenen semenin hukuki durumu, muhayyer olan tarafa gore de-
gismektedir. Genel olarak haklarin zayi olmamasi i¢in muhayyerlik esnasinda
sinurli bir miilkiyet hakkini esas alan zilyetlik s6z konusu olmaktadir. Sart mu-
hayyerliginde, akdi kesinlestirmek istemedigi siirece muhayyer olan taraf, mu-
hayyerlik siiresinde kars: tarafin miilkiinde siurli bir miilkiyete sahip olmasi
genel bir ilke olarak 6n plana ¢ikmaktadair.
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Teori ile Giincel Arasinda Hadis/Siinnet inkar’
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Ozet: Hadis/Siinnet karsitligl, dnceki yiizyillarda oldugu gibi giiniimiizde de giincelligini koruyan bir
itikddi ve ameli problemdir. Problemin teorik temelleri incelendiginde, Hadis alani biinyesindeki pek
¢ok onemli bashg ilgilendirdigi goriilecektir. Bu baghiklardan bazilar, hadislerin yaziya gegirilis sii-
reci, vahiy siinnet iliskisi ve siinnetin dindeki yeri ve baglayiciligina dair tartismalardir.

Bu ¢alisma, s6z konusu teorik zeminden hareketle akla dayali hadis/stinnet karsithigini 6zet bir bi-
¢imde degerlendirmeyi amaglamaktadir. Meselenin tarihsel siireci ve 6zellikle Hint Alt Kitasi'ndaki
“Kur’an’ct” ekoller ele alinmis, giiniimuiz Tirkiye’sindeki Hadis/Siinnet inkar1 akimlarinin baz nite-
liklerine isaret edilmistir. Arastirma alaniyla alakali tespit ve sonuglar ¢alismanin bitiminde paylasil-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, inkar, Ehl-i Kur’an, Rasyonalizm.

Denial of the Sunnah Between Theory and Actually

Abstract: Hadith/Sunnah opposition is a belief and behavioral problem that keeps updating nowa-
days as in the past. When the theoretical foundations of the problem are examined, it will be seen
that the problem is relevant to some important titles in Hadith area. Some of these important titles
are the Hadith writing process, revelation-sunnah relation and the discussions about sunnah’s place
in the religion.

This article aims to evaluate the rational Hadith/Sunnah opposition, moving from that theoretical
ground briefly. The historical process of the matter and “People of the Qur'an” schools in the Indian
Subcontinent are discussed and some features of the Hadith/Sunnah opposition movements in To-
day’s Turkey are pointed out. Findings and results related to research field have been shared at the
conclusion of the study.

Key Words: Hadith, Sunnah, Refusal, People of the Qur’an, Rationalism.
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Bu makale, 11-12 Kasim 2016 tarihinde Yozgat'ta diizenlenen “V. Hadis Thtisas Toplantisi ve
Hadis Algis1” Calistayr'nin I. Oturumunda sunulmak igin hazirlanan tebligin gézden gegi-
rilmig halidir.

Dog. Dr., Kirikkale Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Hadis Bilim Dalz.
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Giris

Tarih boyunca, gesitli kiiltiirlere ait inang ve diisiince alt yapilarinin etki-
siyle, birey ve gruplarin hadis/slinnet algilarinin farklilagtigi bir vakiadir. Ha-
dis/stinnet anlayislarini itikadi bir diizlem yerine akli bir sdylem {izerinden ifade
eden ve genel anlamda “rasyonel” olarak tanimlanabilecek akimlarin nerede ke-
sistikleri cevaplanmasi gereken bir sorudur. Zira birden fazla cografyada ve do-
nemde apayri1 ad ve kimliklerle tezahiir etmis rasyonel anlayislar, hadis ve siin-
net konusunda birbirine ¢ok benzeyen argiimanlar kullanmis ve polemik mad-
deleri olusturmuslardir.

Bu calismada, yiizy1llarca akiler ekolii Islam diinyasinda temsil ettigi dii-
siiniilen Mutezile ele alinmayacak, daha giincel bir mahiyet arz eden ve iilke-
mizde de gilin gectikge siinnet karsithigimi “diismanlik” seviyesine indiren
Kur’an’cilar meselesi incelenecektir. Literatiiriin Mutezile odakli onlarca calis-
may1 barindirdig: bilinmekte, sz konusu ¢aligmalarda mesela su istifhamlar
tizerinde durulmaktadir: Mutezile akla dayanarak hadis ve siinnetin biitiiniinii
inkar etmis midir? Hadis ve siinnete yaklasim noktasinda Mutezile kendi icinde
homojen bir yapr midir, yoksa bazi Mutezili alimler digerlerinden daha agir1 bir
karsithik m1 sergilemislerdir? 19. Yiizyilda Hint Alt Kitasi'nda gelisen Kur’an'c1
akimlarda ve es zamanli oryantalist arastirmalarda Mutezile tecriibesi ne oranda
etkili ve belirleyici olmustur?

Bu ve benzeri sorularin cevaplar1 daha 6nce yapilmis miistakil ¢alisma-
lara' birakilarak kisaca su soylenebilir: Hz. Peygamberin (sav) sz ve davranis-
larin1 dislamak ve bunu “Once Kur’an gelir” sdylemini bir perde olarak kullana-
rak gerceklestirmek tarzindaki bir tutum, Islam’m ilk yiizyilinda ortaya ¢ikmig
olup, o giinden bugiine mevcuttur. Binaenaleyh, Mutezile ve sonraki 6rnekler —
eger bu baglamda diisiiniilecek olurlarsa- ancak s6z konusu zihinsel ve itikadi
problemin sonraki asirlarda goriilen birer yansimasindan ibarettir. Abdullah b.
Mes’ud (32/652), Imran b. Husayn (52/672) ve Ibn Abbas (68/687) gibi pek ¢ok
sahabinin karsilastig1 “Bu hadislere gerek yok, bize Kur’an’dan bahsedin!” itiraz-
lar1 ve bu itirazlara vermis olduklar1 “Allah’in Res{ilii’'ne miiracaat etmeden,
Kur'an’da emredilen namazi bile kilamazsin!” mealindeki Cevaplarz, glnii-

1 Detayl bilgi i¢in bk: Hansu, Hiiseyin, Mutezile ve Hadis, Otto Yayinlari, 2. Baski, Ankara
2012, s.303-317; Hatiboglu, Ibrahim, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari, Hadisevi, 1. Baski,
Istanbul 2004, 5.35-51.

2 Ornekler hakkinda toplu degerlendirme icin bk: Aydinli, Abdullah, Hadis Karsithginmn
Yeni Gerekgeleri, Islam’in Anlagilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu
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miizde seslendirilen iddialarin ¢ok da yeni ve orijinal olmadigini anlamaya yet-
mektedir. Sonugta, 87/705 yilinda vefat eden Mutarrif b. Abdullah’in bu tiir tep-
kilere verdigi yanit meseleyi hem yorumlar hem tarihlendirir mahiyettedir: “Biz,
Kur’an’a alternatif aramiyoruz. Sadece, onu bizden daha iyi anlayana miiracaat

ediyoruz.”3

I. Hadis/Siinnet Inkarinin Teorik Sinirlari

Tiirkiye’de Hadisciler, din yorumunda hadisi dislayan ve iclerinde “Ku-
ran’c1” olarak anilan kitlenin de bulundugu farkli akimlar hakkinda kitap, ma-
kale ve benzeri yayinlar yapmis, bu egilimleri gesitli toplantilarda ele alip deger-
lendirmislerdir. S6zgelimi, bu toplantilarin en dikkat ¢ekicilerinden olan ve Di-
yanet Vakfi'nin dnciiliigiinde 2001 yilinda Ankara’da tertiplenen “Islam’in An-
lagilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri” Sempozyumunda II. Oturum “Siinnet-Ha-
dis Kargit1 Soylemler” meselesine ayrilmigtir. Dolayisiyla burada, énceki tespit-
lerden de hareketle, hadis ve siinnet karsitligina zihinsel planda zemin tegkil
eden dort meseleden bahsedilebilir.

1. Kur’an’la Yetinme Fikri

“Kur’an-1 Kerim’in her alanda yeterli oldugu” gibi ilk bakista oldukga ce-
kici bir sloganla yiiriitiilen, ancak son tahlilde dinin itikat, ibadet ve ahlak basta
olmak {izere ana govdesinden sapmayla neticelenen bir yaklasimdir. Kur'an'la
yetinme fikrine yonelenlerin kisilik ve niyetleri degiskenlik gostermekle birlikte,
ilk etapta “6ze doniis” tarzinda yapilan kurgulamalar, zaman icinde -bir veya iki
nesil sonra- bizzat 6zii tahrif eden ve ondan kopan bir ¢izgiye oturmaktadir. Bir
bagka ifadeyle, mevcut dini yap1 yikildiginda yerine yenisi konulamamakta,
¢linkii Kur’an’t hayata aktaran har¢ mesabesindeki hadis ve siinnete tabi olmak-
tan “atesten kacar gibi” kagilmaktadir. “Kur’an’la yetinme” meselesi, hadis ve
stinnete rasyonalist yaklasmanin bir sonucu olmas: yoniiyle M. Diizenli tarafin-
dan incelenmi§4,' bir sdylem olarak ne 6lciide ilmi deger tasidigr ise M. Ertiirk
tarafindan ele ahnm1§t1r.5

2001., 2003, s.141-142; Yildirim, Enbiya, Stinnet veya Rivayet Karsiti Soylemlerin Tarihi, Is-
lam’m Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu 2001., 2003, s.159-
164.

3 Ebti Gudde, Abdiilfettah, Lemehdt min Téarihi’s-Siinne ve Ulimi'l-Hadis, Mektebetii'l-
Matbﬁéti’l-islémiyye, 4. Baski, Haleb 1417 (h), s.32.

4 Diizenli, Muhittin, “Hadise Yonelik Rasyonalist Yaklagimlar: Ehl-i Kur’an Ornegi”, Ondo-
kuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 33, 2012, 5.101-138.

5 Ertiirk, Mustafa, “Nebevi Siinnetin Tarihi Gergeklikteki Konumu Agisindan “Kur’an fs-
lam’t’ Séyleminin flmi Degeri”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), /1, 2003, 5.7-29.
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Sayet sOylemin dayandig1 “Kur’an her seyi agikliyorsa, o zaman siinnete
gerek yoktur” 6nermesi diiz mantikla kabul edilecekse, Kur’an'in indirildigi do-
nemde Allah Restilii'niin (sav) varlig1 hangi hikmetle izah edilecektir? Allah
Restilii'niin (sav) Kur’an-1 Kerim'i nakletmek disinda hicbir beyan ve faaliyette
bulunmadigin iddia etmek miimkiin miidiir? “O sodyledi ve amel etti; ama bu
kavil ve fiillere dair herhangi bir sey bugiine sihhatli ulagsmis olamaz” demek bir
¢Oziim miidiir? Biitiin bu sorularin cevab: aslinda bilinmektedir, fakat ideolojik
onyargilar “Kur’an bize yeter!” sloganini —tipki zamaninda Haricilerin siyasi ve
askeri arenada yaptig gibi- hakikati géormenin 6niine gecirebilmektedir.

2. Siinnetin Kaynak Degeri

Konunun bir diger boyutu, Hz. Peygamberin (sav) dindeki konumunun
ve akabinde stinnetin 6zellikle ahkama kaynaklik etme (tesrl) vasfinin tartismaya
agilmasidir. [lk maddeyle dogrudan alakali olan bu noktada &ne siiriilen tezler-
den bazilar1 soyledir: Hz. Peygamberin (sav) s6z ve davraniglarinin kendi done-
mine ait yani tarihsel oldugu, niibiivvet vasfiyla veya idareci sifatiyla yapilan ta-
sarruflarin genel insani hal ve hareketlerden ayrilmasi gerektigi, rivayet kiiltii-
riine karismis bulunan uydurmalarin bu kiiltiirii biitiiniiyle giivenilemez du-
ruma getirdigi, ancak Kur’an’da verilen bir emrin uygulanmasinin siinnet sayi-
labilecegi.®

Neticede yapilan spekiilasyonlar dyle bir boyuta varmistir ki, namaz, orug,
zekat gibi temel ibadetler ile cihad, tesettiir, faiz gibi ana kavramlar hakkindaki
hi¢ bir hadisi kabul etmeyen kitle, olusan boslugu kendi nefsani yorumlariyla
doldurabilmistir. Farz orucun Ramazan ay1 disinda da tutulabilecegini iddia et-
mek, cihad1 “Allah yolunda elinden geleni yapmak” seklinde sadelestirip kafirler
icin rahatsiz edici bir kavram olmaktan ¢ikarmak ve benzeri tutumlar, elbette Si-
ret-i Nebeviyye'de gozlenen somut gercekliklerle uyu@mamaktadlr.7 Namazin
tekbirini degistirip “Allah, Ali ve Kebir olandir”® ayetini tekbir olarak benimseyen-
lerin geldigi nokta ise, Islam diinyasi iizerinde bugiin de yeni yaralar agmaya
calisan $ii anlayisin “iginde Ali gecen bir tekbir” arayisinin sonucu gibi durmak-
tadur.

6 Krs: Sancakli, Saffet, “Hadis Karsithiginin Tarihi Arka Plani ve Giiniimiize Olumsuz Yansi-
malar1”, Yanhs Algilar ve Dogru Islam Sempozyumu, Urfa 2006, 5.7-8. (Basilmamuis Teblig)

7 Krs: Birisik, Abdiilhamit, “Kur’aniyytn”, DIA, XXV1/429.

8 Nisa 4/34.
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Stinnetin kaynak degeri gesitli arastirmalarda detaylariyla incelenmi§tir.9
Allah’in Restilii'ne (sav) icabet yerine kisisel heveslere tabi olmak konusunda
Kur’an-1 Kerim'in teshisi ise gayet acgiktir: “Eger sana icabet etmeyecek olurlarsa
bil ki onlar kendi hevalarina uyuyorlar. Allah’tan bir hidayet olmaksizin kendi
hevasina uyandan daha sapik kim olabilir?”1°

3. Hadislerin Kur’an’a Arzi

“Hevay1 Onceleme ve hadise ittibay1 erteleme” seklinde 6zetlenebilecek
yaklagim probleminin bir diger yansimasi olarak Kur’an’a arz meselesi gosterile-
bilir. Burada temel yontem, hadisleri biitiiniiyle reddetmiyor goriiniip sthhat tes-
pitini muhtevanin Kur’an ayetleriyle mukayesesine baglamak seklindedir. An-
cak boyle bir yontemin gecerli olmasi i¢in gerekli 6n kosullar olusmamis goriin-
mektedir. Kur’an ile hadisi agikca kars1 karsiya getirip aralarinda bir geliski bul-
maya calismanin yaninda, bizzat “Benden bir hadis duydugunuzda onu
Kur’an’a arz edin; uyuyorsa kabul edin, uymuyorsa reddedin” tarzindaki riva-
yetin kendisinin delil olmaktan uzak oldugu bilinmektedir.!!

Diger taraftan konu hakikatte “kisinin hadisi Kur’an’la karsilastirmas1” ol-
maktan ziyade “hadisten anladigini Kur’an’dan anladigiyla karsilastirmasi” ma-
hiyetindedir. Bu ise belirgin bir 6znelligi biinyesinde barindirmas: hasebiyle
miisterek bir ilmi 6l¢ii vasfi tasimaktan uzaktir. Nitekim giiniimiizde bazi hadis-
leri “Kur’an’in ruhuna uymama” illetiyle reddetmeyi tercih edenlerde gozlemle-
nen durum, asil uyumsuzlugun hadisin muhtevasiyla s6z konusu bireylerin ki-
sisel Onyargilar1 arasinda gergeklestigidir. Dolayisiyla “naslarin anlasilmasinda
hangi problemler s6z konusu ise arz isleminde de ayn1 problemler mevcuttur.” 12
Ustelik Kur’an’a aykirilik iddiasiyla hadis taz’ifine yonelenlerin kolayciliga kag-
tiklari, bir nevi modaya uyduklar: ve kesinligi olmayan keyfi tespitlerde bulun-
duklar1 seklinde elestiriler konuyu inceleyen kaynaklarda yer almaktadir.'?

9  Mesela bk: Toksari, Ali, “Tesrii Deger Agisindan Stinneti Konumu”, Bilimname: Diigiince
Platformu, 2014, 11/27, 5.9-24.

10 Kasas 28/50.

I Genis bilgi i¢in bk: Cakin, Kamil, “Hadisin Kur'an’a Arz1 Meselesi”, Ankara Universitesi
Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1993, cilt: XXXIV, 5.247-251; Tekines, Ayhan, “Hadisin Stibutunu
Tespitte ‘Kur’an ile Karsilastirma” Meselesi”, ILAM Arastirma Dergisi, 1997, 11/2, s.90-93.

12 Polat, Selahaddin, “Hadislerin Kur’an’a Arzinin Problemleri”, Siinnetin Dindeki Yeri, 1995,
s.177.

13 Mesela bk: Koktas, Yavuz, Kur'an’a Aykir1 Goriilen Hadisler, insan Yaynlari, Istanbul 2014,
s.12-13.
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4. Siinnet Vahiy liskisi

“Hadis ile Kur’an'in ¢elismemesi” noktasinda bir 6nceki baslikla yan yana
diisiintilebilecek olan siinnet vahiy iligkisi tartisilirken, hadislerin Kur'an’a arz
edilmesi gerektigini savunanlarin “Hadis/siinnet vahiy mahsulii degildir” tezini
hararetle destekledikleri bir vakiadir. Ozii itibariyla “Kur’an metni disinda bir
vahiy cesidini veya yansimasini kabul etmeme” anlayisina dayanan bu soylem,
aslinda ilk iki baslik (Kur’anla yetinme ve Siinnetin Kaynak Degeri) ile de tam
bir biitiinliik i¢indedir. Mamafih, eldeki sahih tarih ve rivayet verilerinin, Hz.
Peygamberin (sav) vahiy melegi ile iletisimini Kur’an ayetlerinin aktarimiyla si-

nirlandirmay: imkansiz kildigi da aglktlr.14

Hz. Peygamberin (sav) Hira’daki ilk vahiyden itibaren vahiy tarafindan
yonlendirildigi, siinnet-i nebeviyye'nin mikro planda siinnetullah’in bir bakima
hayata yansimis sekli olarak gt')riilebileceg“;i15 ifade edilse de, rasyonel akil gerce-
vesine sikismis bir zihin yapisinin bu boyutta genislik kazanmasi ¢ok muhtemel
degildir. Pratikte vahyin siinnetle i¢ ice bulunmasi, neredeyse ashabin siinnetle
i¢ ice yasamasi kadar somuttur ki, meselenin fikri temelinde olusan dnyargilar
bunu bile gérmeyi engellemektedir. Neticede, calismanin iigiincii boliimiinii de
ilgilendirecek bi¢cimde, vahyin engin rahmet iklimini Kur'an-1 Kerim metniyle
tahdide ikna edilmis bir zihin, bu baglamda ancak Hz. Peygamberi (sav) ikaz
eden ayetleri sevingten gozleri parlayarak anlatan sorunlu miifessir tiplemeleri
uiretecektir.

II. Hadis/Siinnet Inkarinin Tarihsel Boyutu

Kimi zaman hadislerin siibutunu dogrudan dogruya reddetmek seklinde,
kimi zaman ise hadislerin delil degerini kabul etmemek gibi dolayli yollarla ger-
¢eklesen “hadis ve siinneti inkar” yonelisi, temelde zihniyeti ilgilendiren ideolo-
jik bir mahiyet arz etmektedir. Meselenin siyasi, kiiltiirel ve en 6nemlisi itikadi
nedenleri'® meveut olup, hadis karsitlarinin ortak ve standart bir séylemi bulun-
mamakta, akla uygunluk, Kur'an’a aykir1 diismemek ve benzeri gerel«;eler17

14 Konu hakkinda detayli bilgi i¢in bk: Keles, Ahmet, “Stinnet Vahiy iliskisi”, Dicle Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, 1, 5.165-180; Sancakl, Saffet, “Siinnet Vahiy Hiskisi”, Diyanet
1lmi Dergi, 1998, XXXIV/3, 5.55-66.

15 Bu diislincenin {i¢ asamali izahi icin bk: Urkmez, Ahmed, Siinnet ve Zihniyet Uzerine Diisiin-
celer, Héhiyat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2015, s.28-32.

16 Detayl bilgi i¢in bk: Cakin, Kamil, Ik Hicri Asirlarda Hadis Inkdrcilari, Seba Yayinlari, An-
kara 1998, s.31-69.

17 Krs: Sancakli, Saffet, “Hadis Karsithiginin Tarihi Arka Plam ve Giintiimiize Olumsuz Yansi-
malar”, s.2.
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iizerinden biitiin bir rivayet gelenegi mahk{im edilmeye ¢alisilmaktadir. Halbuki
hadis ilminde metin tenkidini ihtiva eden dirayet ilimlerinin yamn sira, seneddeki
her bir ravinin bireysel tespitleriyle de s6z konusu iki kriter ve daha fazlas: ytiz-
yillardir uygulanmistir. Ancak muhalif kanadin muradi, herhangi bir ilm1 kriteri
uygulamak veya 6nermek degil, Hz. Peygamberin (sav) konumuna ve mirasina
belirgin bir karsitlik gelistirmektir.

Islam’mn ilk donemlerinde hadislere mesafeli yaklagan ve sadece Kur’an'in
esas alinmasi gerektigini savunan fert ve firkalar genele oranla istisna sayilabile-
cek kadar azdir. Zira Nazzam (231/845) ve takip¢isi Mutezile mensuplari, ahad
haberler {izerinden ytiriittiikleri tartismalarda biiyiik ve hakl tepkilere maruz
kalmiglardir. Islam kiiltiiriiniin ve siyasetinin egemen oldugu bir ortamda Mute-
zile’nin hadis ve stinnete dair sdylemleri nazari miinakasalarla simirli kalmis,
mihne olay1 ve devamindaki Hasviyye hareketi'® istisna edilirse sahaya cok fazla
yansimamigtir.

Stinnetin dindeki otoritesinin tamamen reddi ve hadislerin kiilliyen inkéar1
ise yiizyillar sonra Ingilizlerin Hindistan’daki isgal ve somiirii dénemiyle basla-
mistir. Askeri miicadeleyi kazanmakla yetinmeyen Ingiliz akli, dini anlays ve
uygulamalar1 temelinden sarsmaya yonelik hukuki, egitsel ve kiiltiirel adimlar
atmistir. Bolgeyi yonetme ve somiirme araci olarak kurgulanan (Dogu Hindistan
Sirketi vb.) kurumsal yapilanmalar biinyesinde gorevlendirilip bolgede yillarca
kalan yetkililer iginde, siyasi niifuzlarini kullanarak Hint Alt Kitasi'nda
“Kur’an’c1” ekoliin dogus ve gelisimine zemin hazirlayan sarkiyatgilar 6nemli

yer tutmaktadir.'”

Problemin Hint Alt Kitasi'ndaki seyrini izlemek bakimindan “Sir Seyyid”
Ahmed Han (m.1817-1898) iyi bir 6rnektir. Kirk yasina kadar Ehl-i Hadis gelene-
gine bagli ve toplum tarafindan takdir goriip soziine giivenilen bir birey olarak
taninan bu sahis, 1857-1858 yillarindaki bagimsizlik savasindaki tavriyla dikkat
¢cekmis, ingilizlere sadik kalmanin gerekliligini savundugu icin Miisliimanlarin
yenilgisiyle sonuglanan savasin ardindan bas taci edilmistir. Onun 1857-1869 y1l-
lar1 arasinda gecis donemini, 1870-1898’da ise ‘bagimsiz dini diisiince” donemini
yasadig1 ifade edilmekte, “bagimsiz dini diisiince” dénemi ilging bir bicimde In-

18 Detayh bilgi i¢in bk: Yurdagiir, Metin, “Hagviyye”, DIA, XV1/426-427.

19 Hadis ve siinnet karsit1 teorileriyle iinlenen bu isimlerin baginda W. Muir ve A. Sprenger
gelmektedir. Ahmed Han gibi 6nce gelenekgi, ardindan savunmac, son tahlilde ise Ingiliz
destekgisi olan bolge insanlarina, miistesriklerin kurdugu tuzaga diismek kalmistir. Krs:
Hatiboglu, brahim, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari, s.74 ve 131; Diizenli, agm, s.110-111.
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giltere’de kaldig: bir bucuk yilin ve kralige tarafindan kabuliiniin ardindan bag-
lamaktadir.?Y Bu tablo gliniimiiz Tiirkiye’sinde Hadis karsitlig1 yapan veya siinni
kimlik altinda gizlenip basta masum imam anlayis1 ve sahabeye bugzetme cir-
kinligi olmak tizere $ii egilimler sergileyen gruplarla birebir ortiismektedir.

Neticede cografi agirlik merkezi Hint Alt Kitas1 (Aligarh, Delhi, Karagi,
Lahor) ve Misir; fikri arka plani ise modernizm ve oryantalizm olarak belirlene-
bilecek Kur’an’c1 akimin kurucu ve takipgileri sunlar yer almaktadir: Ehl-i Hadis
ekoliinden kopanlar (Cekralevi, Ahmed Han vb.), misyoner okulu mezunlar
(Ahmediiddin Amritsari vb.), Ingiltere’de okuyup ihtisas yapanlar (Indyetullah
Han vb.).2! Béyle bir karigimuin Islam diinyast agisindan ne derece yerli ve giive-
nilir olabilecegi bir tarafa, gelenekte Kur’an-1 Kerim’e dair var olan (hatim, hafiz-
ik vb.) unsurlar: dislayan bu tip yapilarin “Kur’an’c1” olarak adlandirilmasi da
ayr1 bir garipliktir.

Melek ve cin gibi goriinmeyen varliklar, cennet ve cehennem gibi hakikat-
ler i¢in “batililar1 ikna edebilecek” akli izahlar aramak ve bu baglamda rasyona-
liteye miiracaat, ilgili hususlarin reel varliginin inkaria ve “sembolik anlatim”
diizeyinde yorumlanmasina yol agmistir. Bir asama sonrasinda, bu konular1 ay-
dinlatan Kur’an ayetleri inkar edilemedigi i¢cin Hadis rivayetleri reddedilmis, iis-
telik bu red kiiltiirii mucize, sefaat, kader, kabir hayat1 bashiklarin icine alarak
genisleyip ibadetlerin formatini degistirmeye kadar varmustir. Zihinsel diiz-
lemde yasanan bu genislemenin bir de cografi iz diisiimii vardir ki, tilkemizi bu-
giin yakindan ilgilendirdiginden 6tiirii burada kisaca temas etmek gerekecektir.

I11. Hadis/Siinnet inkar ve Giiniimiiz Tiirkiye’si

Gilintimiiz Tiirkiye’sinde evvel emirde “Kur’an’t anlama ve anlatma ¢a-
bas1” seklinde lanse edilen kimi hareketlerin 6zellikle 2010’Iu yillardan itibaren
agik bir hadis ve stinnet inkar1 akimina doniistiikleri miisahede edilmektedir. Di-
nin temel degerlerini ve Islam kiiltiiriiniin simge isimlerini rahatlikla hedef ala-
bilmeleri agisindan medya sektorii i¢in de kullanisli malzeme olusturan ve kitle
iletisim araclarinda sikga rastlanan bu kisilerin sdylemleri ve ¢ikmazlari asagida

kisaca ele aliacaktir.??

20 Hatiboglu, ibrahim, Isldm Diinyasumin Cagdaslasma Seriiveni, Hadisevi, 1. Baski, Istanbul

2004, 5.88-90.
2l Bingik, Abdiilhamit, “Kur’aniyyGn”, DIA, XXV1/428-429.
22 Bu galigmanin hacmi geregi, ilgili hareketin kitap, internet, radyo ve televizyon yayinlarina
detayl atiflarda bulunma yoluna gidilmemistir. Haddi zatinda giiniimiiz Tiirkiye hadis
inkarcilarinin din-bilim iligkisi, vahiy-siinnet iliskisi, hadislerin giivenilirligi, siinnetin bag-
layiciligl, peygamber algisi gibi birgok baglikta ortaya attiklar fikirler hadis agisindan tez
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1. Inkarcilarin Séylemleri

Ulkemizde sdylem heniiz baglangic diizeyinde olup, genel hiikiimler
verme ve Hz. Peygamberi (sav) kategorik olarak dini alanin digina itme gayre-
tinden ibarettir. Hint Alt Kitasi’'nda 6zellikle 19. Yiizyilin ikinci yarisindan itiba-
ren izlenebilen ibadet esaslarina yonelik reformist yaklasimlara bu kitlede heniiz
rastlanmamakta, ancak mucize, sefaat, kabir hayat1 ve benzeri bilgilere dair riva-
yetlerin toptan reddi seklinde itikadi sapmalar siklikla belirmektedir.

“La ilahe illalldh Kur’an’da var; devamin biz soyliiyoruz!” diyen lidere
canli yayinda karsisindaki gruptan kimse itiraz etmemekte, halbuki kirk yildir
Kur’an tefsir eden lider acikc¢a Fetih Stiresi'nin son ayetini23 gormezden gelmek-
tedir. Tki climlesinden birisi “elestirel akil” vurgusu ihtiva eden bir rasyonalist
icin, “grup i¢i elestiriye kapali olma” ortak paydasinda her zaman tenkit ettigi
diger dini gruplarla bulusmak ciddi bir ikilemdir. Aynm1 durum “Kur’an ve ...
diyen, Kur’an’a sirk kosmus olur!” sdylemi i¢in de gecerli olup, boyle bir zihni

24

paradigmanin “De ki: Allah’a ve Restil’e itaat edin”“" ayetini nasil kabul edebi-

lecegi merak konusudur.

Son tahlilde dini alanda her tiirlii izahat1 veren, Kur’an’daki kavramlar:
tanitan, kimlikleri degerlendiren bir bireyin Hadis ve siinnete ni¢in tahammiil
edemedigi onemli bir sorudur. Yoksa burada “dinin alanda konusma ve hiikiim
verme hakkin1” kendisinde bulup da -hasa- Hz. Peygamber’e (sav) yakistirama-
mak mi1 sdz konusudur? Boyle bir tutum “Allah’in ve Restlii'niin 6niine gegme-

'1125

yin, Allah’tan korkun uyaristyla taban tabana zit degil midir?

2. inkarcilarin Cikmazlar

Akademik cevrelerden kayda deger bir direnis gérmeyen ve medyada
bazi1 medrese mensuplariyla uzaktan uzaga atisan giiniimiiz Hadis inkarcilarinin
birden fazla ¢itkmazi s6z konusudur. En basinda elbette “Bu bir itikad1 sapmadir”
teshisinin yer almasi gereken listenin devamina sunlar yazilabilir:

2.1. Otantik Olmamak: Yukarida teorik gercevede deginildigi gibi, bu tiir
akimlar orijinal olmay1p, yiizyillar 6ncesinde seslendirilmis ve klasik kaynak-

olarak incelenip tartigilmaya namzettir. Boyle bir ilmf aragtirmanin, Imam Safii'nin tartistig1
bireyler ile giinlimiizdeki benzerlerinin sdylem ve itikatlarindaki ayniyeti ortaya koymasi
yiiksek bir ihtimaldir.

23 Fetih 48/29.

24 Al-i Imran 3/32.

25 Hucurat 49/1.
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larda kayda ge¢mis nekre/aykiri yorumlarin kuru bir tekrarindan ibarettir. Nite-
kim canli yayinda “Bu ayetin iste bu anlamini ilk kez biz s6yliiyoruz!” iddiasinda
bulunan kisinin bu sdylemi o anda Kurtubi veya Razi gibi bir tefsirden test edil-
diginde bos cikabilmektedir. Zira bakilan tefsirde o ayetin bundan sekiz ytiz kii-
sur y1l dnce yapilan neredeyse bir diizine agiklamasinin son siralarinda “ilk defa
acgiklandig1” iddia edilen yorumun listelendigi goriilecektir. Bu, s6z konusu sag-
lamay1 yapma imkani olmayan muhatap cahil kitlenin maalesef bir “nitelikli do-

landiricilik” eylemiyle kars: karsiya oldugu anlamina gelmektedir.

2.2. Hadisi Suiistimal Etmek: “Suiistimal” ifadesinden kastimiz, rivayet
gelenegine miiracaatta sergilenen cifte standarttir. Hadislere ve muhaddislere
hakaretamiz sozlerle saldirdiktan hemen sonra, sirf kigisel diisiincesini destekle-
digi icin, iistelik zayif ve uydurma rivayetlerle istidlalde bulunmak, ¢ok agik bir
ikiytizliiliiktiir. Daha da yiiz kizartici olani, bu tarz bir suiistimalin zor zaman-
larda “Biz Hadis ve siinneti inkar etmiyoruz; bilakis her zaman miiracaat ediyo-
ruz” mealinde bir savunma yapildiginda yineleniyor olmasidir.

Halbuki “Kur’an’in Faziletleri” konusu anlatmak i¢in s6ze baslayan bir tef-
sir profesoril sadece “asir1 zayif rivayete dayanmak” sucunu islese nispeten az
elestiriyi hak edebilirdi. Ama soze “Bakin bir Miisned rivayetinde Haris el-A’ver
Hazretleri Hz. Ali’den hangi hadisi naklediyor” diye baslayan kisi bir dénceki
programda mesela kabir hayatiyla ilgili Sahthayn hadislerini kdkten reddet-
migse, burada bir ¢tkmaz vardir. Zira en miiptedi Hadis talebeleri bile Haris el-
A’ver’in Hz. Ali’"den yaptig1 nakillerin giivenilmezligini muhtemelen 6grenmis,
ilgili cerh tadil metinlerine muttali olmuslardair.

2.3. Kur’an’a Parcac1 Yaklasmak: Asil biiyiik ¢cikmaz ve aci geligki, her ko-
nuda Kur’an’la yetinme diisiincesine sahip olanlarin, daha dogru bir ifadeyle
bunu sloganlastiranlarin, Hz. Peygamber’in (sav) dindeki tartisiilmaz konumunu
belirten ayetleri biitiiniiyle gormezden gelmeleridir. Restilullah’in (sav) konus-
tugu yerde miimin bir erkek veya kadinin se¢me hakkinin kalmayacagina dair
ayetler26 ortadayken, Allah Restilii'ne (sav) ittiba etmemenin karsiligr Kur'an-1
Kerim’e gore dogrudan dogruya “ates” iken?’, bu naslar1 hi¢ umursamamak akil
kar1 degildir. Yiice Allah’in, kitabinda Hz. Peygamberi (sav) miistesna bir yerde

26 Ahzab 33/36.
27 Nisa 4/115; Ntr 24/63.
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konumlandirdigi, ona itaati kendisine itaat saydigi, dolayisiyla siinnete uyma-
nin/itaatin Islam’in ve imanin bir geregi oldugu unutulamayacak derecede
6nemli esaslardir.”®

IV. Sonug

Yukarida ana hatlariyla incelenen ve yurdumuza “Oryantalizm<Hint Alt
Kitasi<Misir” tizerinden servis edildigi anlasilan “siinnet inkar1 modeli” hak-
kinda varilabilecek ilk sonug, bu modelin yerli bir nitelik tasimadig ve Islami
menseli olmadigidir. Yapilacak tahliller “belirli kavramlara siipheyle yaklas-
mak” veya “mezhep imamlarini asagilamak” gibi davranislarin degerlendirme-
sine degil de zemindeki zihniyetin analizine yoneltilirse bu netice daha da belir-
ginlesecektir. S6z konusu zihniyetin, gercek niyeti sahte polemiklerle perdele-
digi, mesela sorunlu rivayetleri giindeme getirirken aslinda rivayet geleneginin
biitiiniinii hedef aldig1, Kur’an'in 6neminden bahsederken aslinda stinnetin kay-
nak degerini tartismaya agtig1 rahatlikla izlenebilir. flahi vahyi agiklama ve yo-
rumlama, dini hayatin detaylarina dair hiikiim verme yetkisini ise bu sistemde
Allah adina Restilullah (sav) kullanmamakta, bu manevi yetki hareketin lideri
tarafindan tistlenilmektedir.

Hadis karsitlarinin muhaliflerine yonelttikleri “Kur’an’a sirk kosmak” ve
benzeri agir ithamlar ise dogal birer tepki olmayip, suurlu operasyonel adimlar-
dir. Ciinkii bu tiir gruplar kendilerini mevcut Miisliiman kitlenin disinda veya
tizerinde bir konumda gormekte, yonelttikleri bu tenkitlere esit diizeyde agir
(tekfir gibi) cevaplar geldiginde bunu gayet normal saymakta, neticede ortaya
biiyiik bir ayrisma ¢ikmaktadir. Boylelikle Islam iimmetinin Bat1 ve emperyalist
emelleri 6niinde pargalanmis ve kolay bas edilebilir bir hedefe déniistiigii bir va-
kiadir. Dolayistyla meselenin ilmi tartisma boyutuna odaklanip da ¢ok daha ku-
satici olan genel mahiyetine kulak tikamamak lazimdr.

Hadis karsit1 gruplarca siklikla seslendirilen “Batiya yanlis siinnet algimiz
yliziinden yenildik” sdylemi de yine bu baglamda incelenmelidir. Acaba Islam
iimmetini i¢ine diistiigli durumdan ¢ikarmay1 amaglayan samimi bir sorgulama
mudir, yoksa siinnet algimiza yonelik miistesrik miidahalesini, yani entelektiiel
alandaki bu ikinci yenilgiyi golgeleme hedefine mi matuftur?

Ozetle belirtmek gerekirse, “oryantalistlerin itiraz edemeyecegi rasyonel
bir din anlayis1 ortaya koymak” noktasindan hareket ettigi anlasilan Kur’an’ci

28 Krs: Sancakly, Saffet, “Hadis Karsithginin Tarihi Arka Plani ve Giiniimiize Olumsuz Yansi-
malan”, s.12.
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akimlar “Miisliimanlarin tepki gosterdigi ama ingilizlerin razi oldugu” bir ige-
rige evrilmistir. Bir bagka deyisle, yanlis siinnet anlayislarini bertaraf edip 1sla-
hatc bir rol iistlenelim derken, iimmeti ciddi manada bolen belki de “Islam tari-
hinin en yanlis stinnet yorumuna” kap1 agilmistir. Tarihsel siirecte bilhassa Hint
Alt Kitasi’'nda miisahede edilen tablo budur ve bu gidisle bir nesil sonra {ilke-
mizdeki stinnet/hadis miinkirlerinin varacagi nokta da farkli olmayacaktir.

Sonugta insanlarin, timmetin Kur’an’dan biiyiik kopusunu anlatalim der-
ken, kendilerinin stinnet ve hadisten biiyiik kopusunu ilan etmesi oldukga trajik-
tir. Zira hadis ve slinnete sirt ¢evirmek, Kur’'an’dan kopmanin en belirgin teza-
hiirlerinden birisidir. Keza sahabeyi karalamanin, mezhep imamlarini tahkirin,
Hadis kaynaklarini asagilamanin ve benzeri gayr-i ahlaki tutumlarin bu nezih
topraklarda ve asil goniillerde karsilig1 bugiine kadar olmamistir; bundan sonra
da ingallah olmayacaktur.
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Siimeyye SAYGIN®

Islam'in erken dénemlerinden itibaren, Kur'an-1 Kerim'i ilgilendiren tiim
konularda oldugu gibi, Kur'an kissalarina dair ¢alismalar da baslamis ve tarih
boyunca da devam etmistir. Cagimizda toplum ve toplum egitimini ilgilendiren
konularla ilgili ¢alismalarin hiz kazanmasiyla birlikte Kur'an kissalarina dair
yapilan ¢alismalarin da sayisi artmis ve artmaya devam etmektedir. Zira kissa-
larin pek ¢ok boyutu bulundugundan, farkli bir¢ok alanda Kur'an kissalarina
dair ¢alismalar yapilmaktadir.

Kur'an kissalariyla ilgili olarak en ¢ok {izerinde durulan husus “kissala-
rin mengei” konusudur. Kur'an'in indigi donemde miisrikler, son donemde de
miistesrikler Kur'an kissalarinin vahiy mahsulii olup olmadig1 noktasinda eles-
tirilerde bulunmuslardir. Glinlimiizde bazi Misliiman alimler de miistegrikle-
rin iddia ve elestirilerinin etkisi altinda kalarak kissalarin kaynag: konusunda
farkli birtakim goriisler ileri stirmektedirler. M. Sait Simsek tarafindan kaleme
alan ve “Kur’an Kissalarina Girig” ismini tasiyan bu eser s6z konusu iddia ve
elestirilere cevap vererek Kur'an kissalariin kaynagin ele almak {izere hazir-
lanmistir. Eserde “Kur'an kissalar1 vahiy eseri midir yoksa Muhammed onlar1
Kitab-1 Mukaddes'ten mi ¢almistir? Kur'an'daki kissalarla Kitab-1 Mukaddes'te-
ki kissalar arasindaki farklar nelerdir? Yahut bu kissalar, Muhammed'in hayal
mahsulii olabilir mi? Kur'an'in bu kissalarda anlattig1 olaylar gercekten vuku
bulmus mudur?” (s. 8) gibi sorulara cevap aranmaktadir.

Eser, “Giris” disinda “Kur’an Kissalarinin Kaynag1”, “Kur'an'daki Kissalarin
Gaye ve Hedefleri”, “Israiliyat” ve “Hz. Adem Kissast” isimlerini tagiyan ve her biri
kendi igerisinde giris ve sonug kisimlarina sahip olan dort ana boliimden mey-
dana gelmektedir. “Kur'an Kissalarinin Kaynag1” baslig1 altinda ilk ele alinan

Ars. Gor. , Necmettin Erbakan Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tefsir Ana Bilim Dali.
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konu, kissalarin Kitdb-1 Mukaddes kaynakli olup olmadigidir. Zira kissalar
Kitab-1 Mukaddes'te de gegmekte oldugundan miistesriklerin iddialarindan biri
de Kur'an kissalarinin Kitab-1 Mukaddes'ten alinmis oldugudur. Bu boliimde,
Kur'an'da ve Kitab-1 Mukaddes'te yer alan kissalardan iki Ornek verilerek
Kur'an kissalar1 ve Kitab-1 Mukaddes kissalarinin mukayesesi yapildiktan sonra
Kur'an kissalarinin hedef, iislup, muhteva ve inang sistemi bakimindan arala-
rindaki ciddi farklilik goz oniine serilmis ve Kitab-1 Mukaddes kissalariin
Kur'an kissalarina kaynaklik edemeyecegi ortaya konulmustur. Kitab-1 Mukad-
des kissalar1 daha ¢ok tarihi bilgi verip teferruata fazlasiyla yer verirken, Kur'an
kissalarinda hedef tarihi bilgi vermek degil alinacak ibreti 6n planda tutmaktir.
Bu nedenle de detaylara gerektiginden fazla yer verilmemistir. “Kur'an kissala-
r1, dolayisiyla Kur'an, Muhammed'in kendi eseridir” itirazina gelince, bunun
cevaplanmasi icin Kur'an'in iislup, muhteva ve insanlara etkisi yonlerinden
icazi ele alinmis ve goriilmiistiir ki boyle mucize bir Kitap ve igerisindeki kissa-
lar Hz. Muhammed'in kendi eseri olamaz. Sayet onun eseri olmus olsaydi; se-
vingleri, tizlintiileri ve yasadig1 sikintilar1 fazlasiyla Kur'an-1 Kerim'de yer alir-
di. Ancak boyle olmamis, Hz. Muhammed ile ilgili pek ¢ok 6nemli ve sikintili
hadise Kur'an'da yer almamastir.

Kur'an kissalar1 vaki olmus mudur? Bu sorunun sorulmasina neden olan
durum kissalarda zaman, mekan gibi bilgilerin geri planda kalmasi ve bu bilgi-
lere sadece gerektigi kadar yer verilmis olmasidir. Bu konudaki tartismalar son
donemde ortaya ¢ikmistir. Bu konuyu giindeme alan bazi kimseler Kur'an kis-
salarmin tamamen edebi kissalar oldugunu bu nedenle de gercekten vuku bu-
lup bulmamasinin énemli olmadigini savunmuslardir. Ancak zikredilen kissa-
larin bulundugu ayetler incelendiginde Yiice Allah'in bu kissalarin gayb haber-
lerinden oldugu ve bu olaylar gerceklesirken Hz. Muhammed'in orada hazir
bulunmadigr vurgusunun yapildigr goriilmektedir. Sayet kissalar meydana
gelmemis olsaydi 1srarla bu vurgu yapilmazdi. Kur'an kissalarinda temel hedef
“ibret almak”tir. Dolayisiyla ibret alinacak bir hususu anlatmak i¢in hayali
olaylar zikretmek ancak anlatilmak isteneni tam olarak canlandiracak gercek bir
olay1 bilmeme durumunda s6z konusu olabilir. Allah hakkinda ise boyle bir sey
56z konusu degildir. Ayrica gercek olaylar mutedil ve gercekci bir sahsiyetin ve
bakis agisinin olusmasi noktasinda hayali olaylardan daha etkilidir. Nitekim
Kur'an-1 Kerim'in hedefi de budur ve gerek hedef, gerek iislup, gerekse muhte-
va agisindan kissalar incelendiginde goriilmektedir ki Kur'an kissalar1 vahiy
eseri olup gercekte vuku bulmus olaylardir.

“Kur'an kissalarinin gayesi”, Hz. Peygamber'i teselli edip onun irade ve

azmini kuvvetlendirmek, ayn1 zamanda da insanlar1 diistindiiriip onlarin ibret
almalarini saglamaktir. Kur'an kissalar1 ¢ogunlukla Peygamber kissalarindan
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olusmaktadir. Allah Tedlad gecmis Peygamberlerin kissalarim1 Kur'an'da zikre-
derek onlarin da aym sikintilarla karsilastiklarini anlatmakta ve Hz. Muham-
med’i teselli edip onun azmini arttirmaktadir. Hz. Peygamber'i teselli eden
kissalar, ayn1 zamanda onunla birlikte eziyet géren Miisliimanlar icin de bir
tesellidir. Bununla birlikte kissalar, peygamberligi ispat konusunda da 6nemli-
dir. Kur'an kissalarinin bir diger hedefi de insanlarin ibret almalarini saglamak-
tir. Bunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in kissalarin ihtiva ettigi konular {izerinde
durulmustur. Buna gore Kur'an kissalarinda islenen temel konular, iyi ve kotii-
niin ¢atismasi ve sonugcta iyinin kazanmasi; inang, teblig ve teblig metodlar:;
peygamberler ve karsitlar1 arasindaki miicadeleler ve genel geger toplumsal
kurallardar.

Eserin bu béliimiinde ele alinan bir diger konu da Kur'an kissalarinin
egitim yoniidiir. Kissalar hem akilc insanlara hem de duygusal insanlara hitap
eder. Dolayisiyla igerisinde her iki kesimin de etkilenecegi unsurlar yer alir.
Kissalardaki egitim, Kur'an'daki egitimle aynidir. Aralarindaki tek fark kissala-
rin “model” sunuyor olmasidir. Kissalarin biiyiik ¢cogunlugu peygamber kissa-
laridir ve insanlara model olarak tiim yonleriyle Peygamberler gosterilmekte-
dir. Model, 6rnek gdstermenin ise egitimde yadsimamaz bir yeri vardir. Kur'an
kissalariin bir diger 6zelligi de tekrara yer vermesidir. Aym kissa Kur'an'da
farkl yerlerde tekrar tekrar zikredilmektedir. Bu tekrar yontemi, bir inancin, bir
fikrin zihinlere yerlesebilmesi noktasinda psikolojide &nemli bir yer tutar. Ozel-
likle “Tevhid” inancinin akillara ve kalplere yerlesebilmesi i¢in bu tekrara ihti-
yag vardir. Bu nedenle tekrar edilen konular 6nemine binden tekrar edilmistir
ve tekrarlarda tezat bulunmaz.

Yazar, konunun kissalarla olan ilgisinden 6tiirii eserin tiglincii boliimiinii
Israiliyat icin ayirmistir. Burada, israiliyat kavraminin tamimi ve tarihgesinden
baslanarak gerektigi kadar detayl: bilgi verilmistir. Buna gore gerek tefsir kitap-
larinda gerek Kur'an kissalariyla ilgili ge¢mis donemlerde yapilan ¢alismalarda
Israiliyat 6nemli bir yer tutmaktadir. Islam kiiltiiriiniin safiyetini yitirmesinde
Israiliyat 6nemli bir etkendir. Israiliyat, giiniimiizde gercevesini daha da genis-
letmis, giiniimiiz Islam toplumlarina damgasimni vurmustur. Gegmiste Islam
kiltiirtine karismis israiliyati temizlemek o kadar zor gortinmese de giiniimiiz
israiliyatini toplumdan sokiip atmak kolay degildir. Ciddi ve samimi ¢abalara
ihtiyag vardir.

Eserin son boliimii Hz. Adem kissasina ayrilmistir. Burada ilk olarak Hz.
Adem kissasmin yer aldig1 ayetler Kur'an'daki sirasina uygun olarak verilmis-
tir. Ardindan ilk olarak Adem’in halifeligi ele alinmistir. Burada ve bundan
sonra ele alinan konularda yontem olarak konuyla ilgili ayetler, konuya iliskin

goriisler verilip ardindan da bu goriisler miizakere edilmistir.



190 - Siimeyye SAYGIN

Insanoglu tarih boyunca daima nereden geldigini, aslimin ne oldugunu
merak etmistir. Hz. Adem kissasindaki temel hedef insanin bu merakini gide-
rip, nereden geldigini, aslinin ne oldugunu insana bildirmektir. Ancak kissa
bununla kalmayip insan igin alinmasi gereken birtakim dersleri, ibretleri ona
sunmaktadir. Kissanin en 6nemli yonii insanin kainattaki konumunu belirlemis
olmasidir. Insan, yeryiiziinde halife olarak yaratilmistir. Halife kavrami nasil
tanimlanirsa tanimlansin esas olan, onun yeryiiziiniin yonetimi ile ilgili bir is
olmasidir. Yani insan yeryiiziiniin yoOneticisidir. Yeryiiziindeki her sey onun
emrine verilmistir: “O, yerde ne varsa hepsini sizin icin yarattr.”!

Insanin yaratilisi, ona verilen yetki, Allah'in yanindaki degeri ve imtihani
zikredildikten sonra icerisinde iki ayr1 insan tipinin anlatildigi Hz. Adem'in iki
oglunun (Habil ve Kabil'in) kissasi ele alinmistir. Konuyla ilgili ayetler goster-
mektedir ki Hz. Adem'in iki oglunun sergilemis oldugu bu iki insan tipi her
zamanda ve mekanda rastlanabilen insan tipleridir. Bu insan tiplerinden biri,
Allah'in emirlerine bagli olan ve baskasina haksizlik etmekten sakinan insan
tipi iken; digeri, hakkina razi olmayan, menfaatperest ve saldirgan insan tipidir.

Eserde son olarak Hz. Adem kissasinin Tevrat'taki anlatimi verilmis ve
ardindan da Kur'an'da yer alan kissa ile Tevrat'taki sekli mukayese edilmistir.
Buna gore iki kissada ortak ve farkli olan noktalar bulundugu gibi birinde zik-
redilip digerinde zikredilmeyen hususlar da vardir. Tevrat, tiim kissalarda ol-
dugu gibi bu kissada da yer isimlerine, sahis isimlerine deginmekte ve kissanin
zamanin zikretmektedir. Kur'an-1 Kerim'de ise ge¢mis zaman kipi kullanilarak
olayin ge¢miste vuk® buldugu anlatilmakta ancak yer ve tarih belirtilmemekte-
dir. Bu ve buna benzer birtakim farkliliklar Kur'an-1 Kerim ve Tevrat'taki iki
kissa arasinda mevcuttur.

Yazar Oncelikle, Kur'an kissalarinin kaynagini agiklamay: hedefledigi bu
eserinde konular1 miimkiin oldugunca ilgili olduklar1 hususlar1 da disarida
birakmadan, konulari iyi izah eden 6rneklerle ele almistir. Son derece anlasilir
ve sade bir dille kaleme alinmis olan eserde gereksiz tekrarlar bulunmamakta-
dir. Yazar Kur'an kissalarinin kaynaginin vahiy oldugunu Kur’an’dan deliller
sunarak izah etmistir. Eserde, kissalarda esas olanin alinmasi gereken ibretler
oldugu, tarih bilgisi, yer, sahis gibi gayeye hizmet etmeyen ayrintilarla ugras-
mamak gerektigi ve Kur'an'in da kissa anlatimindaki {islubunun bu oldugu sik
sik vurgulanmistir. Alaninda 6nemli kaynaklardan biri olarak kabul edilebile-
cek bu eser, kissalarla ilgilenen herkesin, baslangi¢ olarak derli toplu bilgi edi-
nebilecegi bir eserdir. Ayrica bu eser, Kur'an Kissalarina dair derslerde, ders
kitab1 olarak okutulabilecek niteliktedir.

1 el-Bakara, 2/29.
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Son birkag asirdir pozitivist diisiincenin hakim oldugu egitim sistemleri, 6gren-
cilerin zihinsel ve bedensel gelisimleri iizerine odaklanmis, onlarin i¢ diinyalarim
besleyen ahlaki ve manevi gelisimlerini gbzlenemeyen ve oOlgiilemeyen nitelikte
oldugu i¢in goz ardi etmistir. Ancak bu durum diinyay:1 daha yasanilabilir bir yer
haline getirmemis, aksine insanlik, baris, huzur, sosyal adalet, paylasma ve esitlik
gibi insani degerlere daha da ihtiya¢ duyacak hale gelmistir. Bunun neticesi olarak
iilkeler ve uluslararas: kuruluslar egitim programlarinda degerler egitimine daha
fazla yer agmaya baglamistir. 1990'l1 yillardan bu yana Batili iilkeler kendi okulla-
rinda degisik adlarla anilsa da degerler egitimine yer vermeye, UNESCO ise 1995
yilindan itibaren uluslararasi bir proje olarak “Yasayan Degerler Egitimi Progra-
m1”m uygulamaya baglamistir. Ulkemizde de Milli Egitim Bakanlig1 6rgiin egitim
kurumlar igin bir “Degerler Egitimi” calismas1 baglatmistir. Ayrica 2004 yilindan
itibaren ilk ve ortadgretimdeki derslerin 6gretim programlar1 yeniden hazirlanirken
her dersle iligkilendirilebilecek degerler programlara dahil edilmistir. Milli Egitim
Bakanliginin attig1 bu olumlu adimdan sonra, bu alandaki ¢alismalar ivme kazan-
mis, degerler egitimi pek ¢ok aragtirmanin konusu yapilmistir.

Mustafa Koyli'niin editorliigiinde hazirlanan “Teoriden Pratige Degerler Egiti-
mi” bagligini tasiyan eser de, degerler egitimi alaninda, konunun hem teorik, hem
de pratik boyutunu birlestirerek bir arada bulundurmay: amaglamistir. Bu eser
sadece Orgiin egitim kurumlarinda gorev yapanlar icin degil, aileden baslamak
tizere toplumun her kademesindeki insan ve kurumlarin faydalanabilecegi bir ki-
taptir. Kitap temel olarak ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde degerler
hakkinda genel bilgi verilmeye, ikinci boliimde degerler egitiminin verildigi yerlere
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deginilmeye, {iiincii boliimde ise, temel Islami degerler agiklanmaya galigilmustir.
Kitabin en sonunda ise, degerler egitimcileri igin 6rnek ders anlatimlar1 eklenmistir.

Giris kisminda Koylii, degerler egitiminin énemine deginmekte, degerler egiti-
minin nigin gerekli olduguna dair énemli bulgular1 sebepleriyle anlatmaktadir.
Yazar, {ilkemizde son yillarda degerler egitimi ile ilgili calismalardan bahsetmekte,
fakat bu ¢alismalarin kapsayiciligi ve uygulanabilirligi agisindan istenilen diizeyde
olmadigindan hareketle bu alandaki bir ihtiyaci gidermek adina bir grup akademis-
yenle boyle bir kitab1 yazmanin zaruretini belirtmektedir. Ayn1 zamanda modern
egitim sisteminin elestirildigi bu boliimde 6zellikle modern egitim sisteminin getir-
digi ilerleme olarak kabul edilen teknolojik gelismelerin sonuglarinin insan hafiza-
smin alamayacag derecede yikima ve tahribata yol actigin1 somut drneklerle ortaya
konmaktadir. Yine bu béliimde yazar, 6zellikle bir psikolog ve toplum bilimci olan
Jean Twenge'in ayni sorunlari ele aldig1 “Ben Nesli” kitabindan alintilar yapmakta-
dar.

Kitabin birinci boliimii “Degerlerin Tanim, Ozellikleri, 1§levi, Simiflandirilmasi
ve Diger Kavramlarla Iliskisi” ana bagliklar1 altinda Yakup Keskin tarafindan ya-
zilmigtir. Keskin, sosyal bilimlere Zaniecki tarafindan kazandirilan deger kavrami-
nin kokeni ve ne anlama geldigini belirttikten sonra, deger kavraminin bir terim
olarak tanimlanabilecegi gibi, insan, toplum, din ve ideoloji gibi farkli acilardan da
tanimlanabilecegini belirtmektedir. Degerlerin, diger kavramlarla olan iliskisinin
irdelendigi bu boliimde; “deger-inang”, “deger-norm”, “deger-yarg1”, “deger-amag-
gaye”, “deger-tercih”, “deger-tutum”, “deger davramns iliskileri” konular1 ele alin-
maktadir. Keskin bu boliimde, degerlerin birbirinden bagimsiz olmalarinin diisiinii-
lemeyecegini, degerler arasinda {istiinliik ve oncelik durumuna gore bir hiyerarsi-
nin var oldugunu belirtmektedir. Ayn1 zamanda degerlerin, sosyal pekistireclerle
desteklenir veya etkisini kaybeder bir 6zellige sahip oldugunu, bu degerlerin top-
lumsal bir uzlagi sonucunda olustugunu ve evrensel bir yapiya sahip oldugunu
belirtmektedir. Yine farkli kuramcilarin degerler siniflandirmasi, deger gruplar: ve
deger tanumlar1 bilgisi sunulmaktadir. Bu baglamda degerler; “Zorlayicilik ve Ku-
rumsal Islevleri Agisindan, Ahlaki ve Geleneksel Degerler” bashg1 altinda; toplum-
sal, sosyal ve evrensel degerler seklinde siniflandirarak tanimlanmaya calisilmakta-
dir.

Birinci béliimiin ikinci konusu olan “Din, Ahlak ve Deger” konusu Hasan Dam
tarafindan kaleme alimmustir. Din-deger iliskisinin irdelendigi bu konuda 6ncellikle
dinin bir tanim1 yapilmaya ¢alisilmaktadir. Ancak bolgeden bolgeye degisik yorum
ve anlayislarinin olmas: hasebiyle herkesin kabul edecegi ortak bir din taniminin
oldukga zor bir is oldugu belirtilmektedir. Konunun devaminda “ahlak” ve “deger”
kavramlarina yapilmis farkli tanimlamalara yer verilmekte, 6zellikle ahlak denildi-
ginde akla ilk gelen seyin insan davranislar1 oldugu fakat deger/degerlerin yapis: ve
farkli degiskenlerle olan iligkisi, gokg¢a arastirilmasina ragmen tam olarak neyi iger-
digine iliskin heniiz bir netligin saglanamadig1 belirtilmektedir. Sosyoloji, psikoloji,
felsefe ve egitim bilimleri gibi farkl1 bilim dallarmin ilgilendigi bir konu olmasindan
dolay1 deger kavramimnin tek bir taniminin oldukg¢a zor oldugu ifade edilmektedir.
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Dinin en temel amacinin insanlara diinya ve ahiret mutlulugunu kazandirmak ol-
dugunu, dinin insanin yasamasi gereken ahlaki ilkeleri ve degerleri belirlemek ve
bu ilkelere ve degerlere bagh kalarak yasamasini saglamaya calisti$1 vurgulanmak-
tadr.

Birinci boliimiin son konusu olan “Deger Egitimi Yaklagimlar1” yine Yakup Kes-
kin tarafindan yazilmis, bu konuda “deger”, “ahlak” ve “karakter egitimi” kavram-
lar1 aciklanmistir. Yukarida sayilan deger egitimi yaklasimlarina ilaveten “Vatan-
dashk Egitimi”, “Insani Degerler Egitimi”, “Cinsellik Egitimi” ve “Demokratik De-
gerler Egitimi” gibi simiflandirmalarin da yapildig: belirtilmekte, ancak hangi yakla-
sim ve yontemden soz edilirse edilsin, degerler egitiminin birtakim teknikleri 6gre-
nerek hazir paket program ve etkinlikleri alip smifta uygulamak yerine, insana
bagli, uygulamali olarak yapilmasi gerektiginin 6nemine vurgu yapilmaktadir.

Kitabin ikinci béliimiinde, “Degerler Egitiminin Verildigi Yerler” bashg: altinda
Mustafa Koylii, “Ailede Deger Egitimi” konusunu irdelemekte bu ¢alismada; aile-
nin tanim1 ve temel fonksiyonlari, degerler egitimi acisindan ailenin yeri ve rolii ile
ebeveynlerin ¢ocuklarina degerler egitimini verirken nelere dikkat etmeleri gerekti-
gini belirterek konunun ehemmiyetine dikkat ¢ekmektedir. Koylii, tipki diger egi-
tim sekillerinde oldugu gibi degerler egitiminin de psikolojik ve pedagojik temelle-
rinin oldugunu, bunun da en giizel uygulanacagi yerin ilk egitim kurumu olan aile
oldugunu belirtmektedir. Ancak bu konuda gercek anlamda bir basarinin sadece
aile ile smirlandirilmayacagini da 6zellikle vurgulamaktadir. Degerler egitiminin
biitiin ¢evrelerce desteklenmesi ve biitiin faaliyet alanlarini kapsayacak sekilde
yapilmas: gerektigi belirtilmektedir. Koylii, degerler egitimi konusunda bat1 diinya-
sindaki ¢alismalardan faydalanabilecegimizi, ancak batinin kiiltiirel yapisi ile ¢ocuk
yetistirme hedeflerinin bizimkiyle birebir rtiismediginden bu alandaki ¢alismalarin
bat1 ahlak anlayisinin iizerine degil, kiiltiirel degerlerimiz {izerine bina edilmis,
Kur’an ve Siinnet temelli olmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Ikinci béliimiin ikinci konusu olan “Okulda Degerler Egitimi”ni Mevliit Kaya ve
Osman Tagkin birlikte yazmistir. Bu baglikta okullarda degerler egitiminin 6nemi,
degerler egitiminin kanun, diizenleme, 6gretim programlar: ve ortiik program gibi
cesitli agilardan ele alinmasi ile degerler egitiminde 6gretmenin rolii ve bu konuda
karsilasilan problemler {izerinde durulmaktadir. Bu konuda da giiniimiiz aile yapis1
ele alinmakta, aile yapisindaki olumsuz degisimler, medya, internet gibi iletisim
araglariin olumsuz etkileri ve ¢ogulcu bir toplum yapisina yonelme gibi nedenler
incelenmekte, yine toplumun gelecegini belirleyen kadrolarin yetistirildigi okullarin
degerler egitimi agisindan hayati bir dneme haiz oldugundan dolay: bu konuda
yapilmasi gereken yontem ve metodlar iizerinde durulmaktadir.

ikinci bélimiin son konusu, Ibrahim Turan ve Bayramali Naziroglu tarafindan
yazilmistir. “Medyada Degerler Egitimi” baslig1 altinda, medyada degerlerin yer
alma bicimi ve medyanin degerler {izerindeki yipratici etkisinden korunmak igin
yapilmasi gerekenler iizerinde durulmaktadir. Ozellikle medyanin degerler iizerin-
deki baz1 olumsuz etkilerine deginilmekte, ayrica bu konuda giintimiiz diinyasinda
medyanin pek ¢ok alanda belirleyici giice sahip 6énemli bir 6grenme araci oldugu,
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bunun yaninda medya araglarinin etkilerinin her zaman olumlu oldugunu soyle-
menin miimkiin olmadig: belirtilmektedir. Medyanin toplumsal ve kiiltiirler yoz-
lasmay tetikledigi, bireyler acisindan, biyolojik, psikolojik ve sosyal bazi sorunlara
yol agtig1 gergegi tizerine vurgu yapilmaktadir. Bilhassa toplumu ayakta tutan sos-
yal normlar, ahlaki degerler ve kiiltiir aktarimi gibi 6nemli meselelerde medyanin
olumsuz bir etken oldugu belirtilmektedir. Ayrica medya araclarinin toplumun
bilingaltina siirekli enjekte ettigi titketim, para, sohret, 6zgiirliik vb. kavramlar 6zel-
likle ¢ocuk ve gengleri gerceklerden uzak hayali bir diinyanin etrafinda toplamakta;
ahlak ve deger kavramlarinin igindeki “iyi”, “glizel”, “dogru”, “yanls” gibi temel
unsurlari alt {ist ettigi belirtilmektedir. Bu noktada medya sahiplerinin ve RTUK{in
biliyiik sorumluluguna dikkat cekilmekle beraber begeni ve tercihleri ile medyay1
yonlendiren toplumun da bu konuda sorumluluk sahibi oldugu 6zellikle belirtil-
mektedir.

Kitabin tiglincii ve son boliimii “Temel Ahlaki Degerler” ana baslig1 altinda Bay-
ramali Naziroglu, Aysegiil Giin, Ayse Inan Kili¢ ve Fatih Kaya'nin katkilariyla
hazirlanmigtir. Temel ahlaki kavramlardan olan adalet, dogruluk, algakgoniilliiliik,
sabir, estetik, sefkat/merhamet, sorumluluk, kanaat/siikiir, ilim/hikmet/bilim, hos-
gorii, iffet, sevgi/saygi, yardimlasma, ¢alisma ve cesaret kavramlar: ele alinmakta,
bu kavramlarin toplumsal dayanigsma, barig ve huzurun teminati oldugu vurgu-
lanmaktadir. Ozellikle bu kavramlara islam’in verdigi onem belirtilmekte, konu ile
ilgili ayet, hadis ve menkibelere yer verilmektedir. Konunun devaminda giiniimiiz
diinyasinda toplumsal uzlagi ve huzuru teminat altina alan bu kavramlarin son
zamanlarda iginin bogaltildig1 ve itibarsizlagtirildigina dikkat cekilmekte, bu bag-
lamda temel ahlaki degerlerin yasatilmasi igin sorumluluk sahibi herkesin bu alan-
da ¢ok ciddi ¢alismalar yapmalarinin zorunlu bir hale geldigi vurgulanmaktadir.
Kitabin sonunda Faruk Kanger tarafindan hazirlamis “Degerler Egitimi” derslerin-
de kullanilmak icin uygulamali 6rnek ders anlatimlarina yer verilmektedir.

Sonug olarak editoryal bir ¢alismanin iiriinii olan “Teoriden Pratige Degerler
Egitimi” kitab1 degerler egitimi ile ilgilenenler i¢in hem teorik hem de uygulamaya
yonelik olarak kullanabilecegi bir kilavuz kitap olma niteligindedir. Zira ele alinan
konular ilahiyat¢1 psikolog, egitimci ve toplumbilimci yerli ve yabanci pek ¢ok aras-
tirmacinin ¢alismalar: ve goriisleri ile de desteklenmeye calisilmigtir. Kitabin bu
sekilde degerler egitimi alanina 6nemli katki saglayacag1 soylenebilir.
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YAYIN iLKELERI

Inonii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi dergisi, 6 ay araliklarla yilda iki
kez yayimlanan bilimsel ve hakemli bir dergidir.

Derginin yazi dili Tiirk¢e olmakla birlikte diger dillerdeki yazilarin
yayimina Yayin Kurulu karar verir.

Makalelerin ana basligindan sonraki kismina 50-200 kelime civarinda
Tﬁrkge—ingilizce Ozet; 3-5 kelime civarinda Tﬁrkge—ingilizce anahtar
kelimeler ve makale sonuna kaynakga eklenmelidir.

Dergide telif ve geviri makale, sadelestirme, edisyon, kritik, kitap ve tez
tanitimi, sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmeleri vb.
calismalar yayimlanir.

Dergide daha oOnce baska bir yerde yayimlanmamis veya
yayimlanmasina karar verilmemis makaleler yayimlanur.

Dergiyle ilgili hususlarda karar yetkisi Yayim Kuruluna aittir.

Dergiye ulasan makaleler, 6n incelemesi yapildiktan sonra belirlenen
konunun uzman iki hakeme gonderilir. Raporlarin biri olumlu digeri
olumsuz oldugu takdirde yazilarin yayimi yayin kurulunun takdirine
baghdir. Yazilar, varsa raporlarda belirtilen diizeltmeler, yazari
tarafindan yapildiktan ve Yaymn Kurulu tarafindan kontrol edildikten
sonra yayimlanir.

Yayimlanan yazilarin telif haklar1 sakli olup, kaynak gosterilmeden
kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Yayimlanan yazilarin ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina
aittir.

Dergiye gonderilecek yazilar ilahiyatergi@inonu.edu.tr veya
ifd@inonu.edu.tr e-mail adreslerinden birine gonderilebilir.

Derginin Yazisma Adresi: {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Inonii Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Elazig Yolu 15. Km. 44280/ Malatya
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1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmalidir.
2. Yazim Olciileri su sekilde olmalidur.

Kagit Boyutu Dikey A4

Ust Kenar Bosluk 4 cm

Sol Kenar Bosluk 4.5 cm

Alt Kenar Bosluk 6 cm

Sag Kenar Bosluk 4cm

Ust Ve Alt Bilgi Ust Bilgi: 3 cm, Alt Bilgi: 6 cm
Yazi Tipi (Baghk Ve Ozet) Cambria

Yazi Tipi (Metin) Palatino Linotype
Yazi Tipi Stili (Baslik) Kalin

Yazi Tipi Stili (Metin) Normal

Yazi Tipi (Ust Ve Alt Bilgi) Italik

Boyutu (Bashk) 14 punto

Boyutu (Ozet) 8 punto

Boyutu (Dipnot Metni) 8,5 punto

Boyutu (Yazar Adi Ve Normal Metin) 10 punto

Satir Aralig1 Tek

3. Makale ve yazilarda Chicago ve APA dipnot gosterme sistemlerinden bir kullarlabilir.

4. APA dipnot gosterme sistemini kullanan yazarlar, referanslarin tam bilgilerini (yazar,
¢alismanin baghgi, basim yeri, yaymn evi ve basim yili gibi) metnin sonunda kaynakca
olarak vermelidirler.

5. Chicago dipnot gosterme sisteminde aymi sekilde makalenin sonunda kaynaklar
gosterilmelidir. Yazilar bu sistemine goére yazildig: takdirde asagidaki kaynak gosterme
yontemi takip edilmelidir:

a. Kitap: Yazar adi soyads, eser adi (italik), geviri ise (cev. veya trc.), ¢evirenin adi., tahkikli
(thk.), sadelestirme (sad:), edisyon (ed: veya haz:), yayinevi, baski yeri ve tarihi (6rnek,
Istanbul 2004), cildi (6rnek; 1V), sayfasi (s.), sayfalar arasi (ss.); Yazma eser ise, Yazar ad1, eser
adi (italik), Kiitiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr.22a)

b. Makale; Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak iginde), dergi veya eser ad1 (italik), ceviri ise
gevirenin adi (gev.), yaymnevi, bask: yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), siireli yaymn ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.)

c. Ikinci kez gosterilen ayni kaynaklar, yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad1 veya
kisaltma (6rnek: a.g.e.), cilt ve sayfa numarasi belirtilmelidir.

d. Dergimizde kullanulan bazi genel kisaltmalar: bakmiz (bk.), karsilastiriniz (krs.), ad1 gegen
eser (a.g.e.), Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (DIA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA),
kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (6. veya v.), tarihsiz (ts.), aleyhi's-selam (s).



