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NEYIi BILEBILIiRIZ?

Sahabettin YALCIN

Mugla Sitkt Kogman Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii
yalcinsahab@gmail.com

OZET

Bu makalede bilginin kaynaklari, sinirlar1 ve kapsami konu edilmektedir. Makale, oncelikle bilgi nedir
sorusuyla baslamakta ve daha sonra bilgi miimkiin miidiir sorusunu ele almaktadir. Bilginin miimkiin olmadigini
one siiren epistemolojik akim olan kuskuculugun temel argiimanlarini ortaya koyan makale, daha sonra neyi
bilebiliriz, bilgimizin sinir1 var midir, var ise sinirlayan nedir, bilginin kaynagi duyular mi akil m1 yoksa her ikisi
birden mi gibi sorular1 ele almaktadir. Ayrica duyular ve akil diginda bilginin baska kaynaklar1 da var muidir, var
ise nelerdir? Makale bu gercevede rasyonalizm ve ampirizm gibi bilgi felsefesinin temel akimlarini de elestirel
bir gozle irdelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Bilgi, kuskuculuk, rasyonalizm, ampirizm, sezgicilik.

ABSTRACT

This paper focuses on what knowledge is, is knowledge possible, how knowledge is acquired, from what
sources knowledge is derived, etc. In clarifying whether knowledge is possible or not, the arguments of
scepticism are critically evaluated. Is sense-experience and reason the only source we acquire knowledge or are
there any other sources besides senses and reason? The paper also deals with such epistemological theories as
empiricism, rationalism, and intuitionism.

Keywords: Knowledge, scepticism, rationalism, empiricism, intuitionism.

Bilgi, felsefede epistemolojinin konusunu olusturur. Epistemoloji ya da diger adiyla
bilgi felsefesi en eski felsefe disiplinlerinden biridir. Eski Yunanca’da epistemé bilgi anlamina
gelirdi; logos’tan tiireyen loji de bir seyin bilimi demektir. Iste epistemoloji de bu iki
sozciikten olusmustur ve bilgi felsefesi demektir. Bilgi felsefesi, bilginin ne oldugunu,
miimkiin olup olmadigini, kaynagini, sinirlarini, degerini ve dogruluk dlgiitlerini inceleyen bir
felsefe dalidir. Bilgi felsefesinin en oncelikli konusu elbette bilginin miimkiin olup olmadig:
meselesini de iceren bilginin mahiyeti meselesidir. Ancak epistemolojide en az bunun kadar
onemli olan bir konu da bilginin kaynag1 ve sinir1 yani kapsami konusudur. Bilginin kaynagi
meselesi de esas itibariyle bilginin akil ile mi, duyular yoluyla m1 yoksa baska yollarla m1
miimkiin oldugu meselesidir. Bilginin smirlart  konusu ise bilinebilecek seylerle
bilinemeyecek seylerin sinirinin ¢izilmesiyle ilgilidir. Baska bir ifadeyle, biz her seyi bilebilir
miyiz, bilemez isek neleri bilemeyiz veyahut neleri biliriz sorular1 bilginin smirlarini
ilgilendiren sorulardir. Kisacasi epistemoloji bilgi nedir, nasil biliriz ve neyi bilebiliriz
sorularma yanit arayan bir felsefe dalidir.

Bilgi, esas itibariyle bir seyin, bir nesnenin bilgisi oldugundan bilgi ile varlik yahut
nesne bir madalyonun iki yiizii gibidir. Bundan dolay: da bilgi felsefesi ile varliklar1 inceleyen
felsefe dali olan varlik felsefesi arasinda ¢ok yakin bir iligki bulunmaktadir. Bilen 6zne ile
bilinen nesne arasindaki ©6zel bir iliski olarak bilgi, nesnenin varolus imkanmi ya da
imkansizligin1 da bize verdiginden bilgi ile nesnenin ve dolayisiyla bilgi felsefesi ile varlik
felsefesinin birbirinden ayrilmasi miimkiin degildir. Baska bir ifadeyle soylersek, bir seyi ya
bir nesneyi bilmek demek o seyin ya da o nesnenin varligiin sartlariyla dogrudan iligkili
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oldugundan bilgi felsefesi ile varlik felsefesi birbirinin ikizi gibidir. Bu ylizden de en eski
felsefe disiplini olan varlik felsefesinden hemen sonra ve belki de ayni anda bilgi felsefesi de
kendini gostermistir.

Epistemolojinin konu edindigi bilgi, esas itibariyle 6znenin nesne ile kurdugu 6zel bir
zihinsel iligskiden ibarettir. Peki, ama bu iliski nasil kurulmaktadir? Bu soruya yanit vermeden
once hemen sunu belirtelim ki, epistemolojinin konusu olan bilgi, hususi bir bilgi tiirtidiir.
Daha acik bir ifadeyle, epistemoloji, belli bir bilme tarziyla ilgilenir ki, bu da bir 6nerme ile
ifade edilen bilgidir. Ornegin ‘simdi yagmur yagmaktadir’, ‘su 100 derecede kaynar’,
2+3=5", ‘bu odada 5 kisi bulunmaktadir’ gibi hiikiim climleleriyle ifade edilen bilgi tiirleriyle
ilgilenir. Diger bilme tarzlar1 6rnegin bir kisiyi tanimak anlamindaki bilgi ya da belli bir
yetenegi belirten ylizme bilmek gibi bilme tarzlar bilgi felsefesinin konusunu teskil etmezler.
O zaman yukaridaki soruyu biraz degistirerek yeniden soralim: onermeler ile ifade edilen
felsefi yahut bilimsel bilgi nedir?

Felsefi/bilimsel bilginin Platon’dan bu yana gelen kadim bir tanimi bulunmaktadir.
Geleneksel bilgi tanim1 da denilen bu gorlise gore bilgi, rasyonel olarak mesrulastirilmis
(gerekgelendirilmis) dogru inanctir'. Bu inancin (yargimim) dil ile ifadesine de énerme denir.
Onerme mantiksal olarak 6zne, yiiklem ve baglagtan olusan ve hiikiim bildiren bir ciimledir.
bilgi tanimina goére bir dnermenin bilgi sayilabilmesi i¢in o dnermenin dogru olmasi, 6znenin
bu 6nermenin dogruluguna inanmis olmasi ve Onermeyi rasyonel olarak gerekcelendirmis
(mesrulastirmis) olmasi gerekir. Goriildiigii gibi, bilginin olugmasi i¢in kisinin dogru olan bir
Onermeye inanmast ya da onu benimsemesi yeterli degildir, ayrica bunu rasyonel olarak
gerekeelendirmesi, agiklamasi ya da temellendirmesi de gerekir. Bilginin bu {i¢ kosulundan
dogruluk, semantik yahut metafizik bir kavram iken epistemik inang, psikolojik bir akt olarak
goriilmektedir. Gerekgelendirme ise haddizatinda normatif bir kavramdir.

Yukarida da belirtildigi lizere bilginin temelini inan¢ olusturmaktadir. Zihinsel bir akt
yahut eylem olarak inang, 6znenin nesne karsisindaki psikolojik bir tutumudur. Nesne
karsisindaki bu psikolojik tutumumuz yani bir seye iliskin inancimiz, dogru da olabilir yanlis
da. Eger inancimiz dogru ise o zaman bu inang bilgiye doniisiir — gerek¢elendirilmis olmasi
kaydiyla. Ote yandan, bilginin nesnel yoniinii teskil eden dogruluk unsuru ise nesnenin
durumuyla ilgili olan bir husustur. Dogruluk genel olarak psikolojik tutumumuzun yani
inancimizin nesnenin durumuyla Ortiismesi yani onu yansitmasi demektir. Eger inancimiz
nesnenin durumunu yanlis yansitiyorsa bilgiye doniisemez, yanlis bir inang olarak kalir.
Elbette bu bahsettigimiz geleneksel dogruluk tanmimidir. Inancimiz ile nesnenin
miitekabiliyetine dayanan bu dogruluk anlayisina gore dogru bir 6nerme, nesneyi ya da onun
herhangi bir niteligini tam ve eksiksiz yansitan bir 6nermedir. Bu dogruluk anlayisindan farkli
olan ve adna tutarlicilik denilen bir diger dogruluk anlayisina gore ise dogru olan bir 6nerme,
diger bilgilerimizle tutarli olan bir dnerme demektir. Bagka bir ifadeyle, bir dnermenin
dogrulugu, miitekabiliyet anlayisin1 savunanlarin iddia ettigi gibi onun nesnenin durumuyla
karsilastirilmasina bagl degildir.

Bilgiyi olusturan {igiincii unsur olan gerekcelendirme ise bilgide rastlantisal dogrulugu
engelleyen rasyonel yahut normatif bir unsurdur. Gerekgelendirme, inancimizin dogruluk ile
‘uygun bir sekilde’ bag kurmasi1 demektir. Zira bazi inanglarimiz sadece tesadiif eseri olarak
dogru ¢ikabilir ki, bu takdirde onlara bilgi dememiz miimkiin degildir. Bu ‘uygun seklin’ ne
oldugu konusunda filozoflar arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Filozoflar, epistemolojik

'Platon, “Theaitetos™, s. 201 ve “Menon”, s. 98.
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tutumlarina bagh olarak bu uygunluk kosulunun nasil saglanmasi gerektigini de belirtirler.
Geleneksel bilgi tanim1 zaman igerisinde 6zellikle gerekcelendirme unsuru agisindan ciddi
degisimler ve tartismalar gecirmistir.

Bilgi iizerindeki ilk tartigmalar, Sokrates ile Sofistler arasindaki karsilasmada
kendisini gostermistir. Sokrates, bilgi konusunda kuskucu tavirlar takinan Sofistlere karsi
bilginin imkanini, kaynagin1 ve sinirlarini gostermeye ¢alismistir. Bu tartisma, daha sonra
bilginin miimkiin oldugunu 6ne siiren Platoncu ve Aristotelesci filozoflar ile bilginin miimkiin
olmadigini savunan Helenistik Donem kuskucu filozoflar1 arasinda devam etmis ve giliniimiize
kadar gelmistir.

Kuskucular, genel olarak bilginin miimkiin olmadigini1 zira bilgi kaynaklar1 olarak
gorlilen duyularimizin ve aklimizin bizi yanilttigin1 ve dolayisiyla onlara giivenilemeyecegi
icin onlarin verdigi bilgiye kusku ile yaklagilmasi gerektigini iddia ederler. Kuskuculara gore
bir iddianin lehinde veya aleyhinde bircok kanit ileri siiriilebilir ve bu kanitlardan hangisi ya
da hangilerinin iddiay1 dogruladigini ya da yanligladigini belirlemek imkansizdir. Bu ylizden
de kuskucular, herhangi bir iddianin dogrulugunu ya da yanlighgini kabul etmek yerine
yargida bulunmamayi tercih ederler. Elbette tiim kuskucular bu goriisleri paylasmazlar; bagka
bir ifadeyle soylersek, biitliin kuskucular, ayni seviyede veya ayni1 tarzda kuskucu degillerdir.
Zira kuskuculugun birgok c¢esidi bulunmaktadir. Antik donemin asir1 (radikal)
kuskuculugundan Hume’un 1limli kuskuculuguna ve oradan Descartes ve Gazali’nin
yontemsel kuskuculuguna kadar bir¢ok kuskuculuk tiirii vardir.

Kuskuculuk ilk olarak Antik Yunan’da Sofistler arasinda boy vermis ve daha sonra
Helenistik Dénemde Pyrrhon gibi filozoflar tarafindan en asir1 bigimine tasinmustir. Ilk¢ag
kuskuculugunun iki ana damari1 bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Pyrrhon’nun basini ¢ektigi
ve kisaca Pyrrhoncu kuskuculuk adi verilen kuskuculuk iken digeri Platon’un
Akademiya’sindaki kuskucularin yer aldigi Akademiya kuskuculugudur. Ama bu iki kuskucu
ekoliin bir de Onciileri vardir ki bunlar da Sofistlerdir. Sofistler, kendilerinden oOnceki
filozoflarin arkhe’ye yonelik olarak one siirdiikleri metafiziksel goriislerin oldukca karmasik
birbiriyle c¢elisik goriisler olduklarin1 gérmiis ve bu nedenle herhangi bir felsefi pozisyon
yerine tiim goriislere kuskuyla yaklagmiglardir. Ornegin onde gelen bir Sofist olan
gore aklimiz ve duyularimiz bize gerceklik hakkinda dogru bilgi vermeye yetkin olmadigi i¢in
dogrunun 6l¢iisii insanin kendisidir. Ona gore bilgi goreceli bir seydir; bana gore dogru olan
baskasina yanlis gelebilir. Yine Sofist Gorgias’a gore ise varlik higbir zaman bilinemez,
bile bagkasina aktarilamaz®. Bu da varlig1 bilme yollar1 olan akil ve duyulara kars1 gosterilmis
bir giivensizliktir. Sofistler’in goriislerinden de faydalanan diger Antik¢ag kuskucular1 varliga
ve bilgiye karsi olan siiphelerini daha ileri noktalara vardirarak kuskuculugun felsefi bir
pozisyon olarak ortaya ¢ikmasina neden olmuslardir.

Ote yandan, kuskuculugun en radikal pozisyonunu savunan Pyrrhoncular, en biiyiik
Ilk¢ag kuskucularindan biri olan Sextus Empirikus’a ¢ok sey borgludurlar, ¢iinkii Pyrrhon ve
digerlerinin bilgiye kars1 olan tutumlarini bize aktaran odur. Empirikus’un bildirdigine gore
Pyrrhon goriiniisiin ardindaki gercekligin bilinemeyecegini 6ne slirmiistiir. Pyrrhon’a gore biz
gercekligi ne akilla ve ne de duyularla bilebiliriz; bu yilizden de gergeklikle ilgili yargida
bulunmamaliy1z, baska bir deyimle, yargilarimizi askiya almaliyiz (epoché). Genel olarak
Pyrrhonculara gore biz herhangi bir felsefi goriisiin lehte ve aleyhte olan arglimanlarinin
ya da yanlis oldugunu bilemeyecegimiz i¢in higbir zaman bir felsefi goriisiin dogru ya da

2 Krangz, s. 1997.



Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Sayt 2, Kis (Aralik) 2016, www.inijoss.net

oldugu konusunda yargida bulunmamaliyiz. Yapmamiz gereken sey, hakikate sahip
oldugumuzu sdéylemek yerine siirekli bir aragtirma ve inceleme siireci igerisinde olmaktir. Bu
sOzlerden sanki hakikatin bulunabilme ihtimali varmig gibi goriinse de aslinda Pyrrhoncularin
bu konuda olduk¢a karamsar bir tutum takindigini da sdylememiz gerekir. Kisacasi
Pyrrhoncular, gergeklik ve degerler karsisinda tam bir kayitsizlik ve kusku halinde olan
insanlardir; onlara gére bu kayitsizlik insan1 mutlu ve huzurlu (ataraxia) yapar. Ote yandan,
Platon’un Akademiya’sinda da bir donem kuskucular hakim olmustur ki, bunlarin basinda da
Karneades gelmektedir. Bunlarin bilgi hakkindaki goriisleri de esas itibariyle
Pyrrhoncularinkine benzese de Akademiya kuskucular1 Pyrrhoncular kadar radikal degildirler.
Pyrrhoncular ile Akademiya kuskucular1 arasindaki en Onemli fark, Akademiya
ornegin Karneades’in epochéyi reddetmesidir. Elbette, yukarida da belirtildigi gibi, tiim
kuskucular Ilk¢ag kuskucular1 gibi asir1 degildirler ve kuskuculugu da amag¢ edinmemislerdir.
Ornegin Yenicag filozoflarindan David Hume , baz1 seylerden kusku duysak bile bilginin esas
itibariyle miimkiin oldugunu 6ne stirmistiir.

Hume, kuskuculugu 6zellikle dinsel dogmacilig1 ve eski metafizigi clirlitmek amaciyla
kullanmistir. Hume’a gore metafizik¢iler ve teologlar, tecriibenin sinirlarini agan iddialarimi
ispatlamak amaciyla bir yandan zaman, mekén, geometri, aritmetik ve diger yandan
neden-etki, kuvvet, enerji ve zorunluluk gibi igerikleri tam net olmayan kavramlara
basvurmuslardir. Hume ise zaman, mekan, kuvvet gibi kavramlarin en miglak kavramlardan
oldugunu, dayandiklari izlenimlerin belli olmadigini ve bu nedenle onlara dayanilarak
herhangi bir kesin bilgiye ulagmanin imkéansiz oldugunu 6ne stirmiistiir.

Hume, benzer bir tutumu nedensellik yasasina iliskin goriisiinde de sergiler. Hume,
nedensellik ilkesinin psikolojik bir inanca dayandigini ve nesneler arasinda aslinda bir
nedensel bag (zorunlu baglanti anlaminda) olmadigini olgulara iligkin tecriibelerimizi 6rnek
gostererek kanitlamaya g¢alisir. Hume’a gore birbiriyle nedensel olarak irtibatli olan iki seyi
inceledigimiz zaman goriilecektir ki, bizim izlenimlerimiz bu iki sey arasindaki baga
iligkindir; yoksa sadece bir seyin incelenmesi bize hi¢bir sekilde bu bagi veremez. Fakat sik
sik bir arada meydana gelen benzer seyleri inceledigimiz zaman bunlar1 birbirine baglayan bir
seyl goremiyoruz. Dolayisiyla bu salt tekrarlanan birliktelik bize zorunlu bir baglanti

S%%Xgrﬁﬁzdls diinyanin varlhigina iligkin getirdigi izah da psikolojik bir izah olup ontolojik
olarak dis diinyanin var olup olmadigina dair bir kuskuya neden olmustur. Bilim bize
algilarimiz ile bu algilarin nesneleri arasinda bir fark oldugunu ve algilarimizin bize bagiml
olmalarina karsin nesnelerin bizden bagimsiz bir sekilde var oldugunu séylemektedir. Renk,
ses, koku gibi geleneksel olarak ikincil nitelikler olarak adlandirilan nitelikler esas itibariyle
bize bagiml iken sekil, yer kaplama, niifuz edilemezlik gibi nesnelerin birincil nitelikleri
denilen nitelikler bizden bagimsiz bir sekilde vardirlar. Hume ise birincil ve ikincil niteliklerin
birbirinden bagimsiz var olamayacagini soyleyerek Berkeley’e katilir. Ne var ki, Berkeley,
izlenimlerimizin kaynaginin Tanri oldugunu iddia ederken Hume bu konuda sessiz kalir:
‘Izlenimlerin ruhumuza bilinmeyen kaynaklardan geldigini’ iddia eden Hume, bu kaynagmn
fiziksel nesneler olup olmadig1 konusunda zihinlerde kusku birakmistir.

Ote yandan kuskuculugu mutlak anlamda degil de bilgiye gotiiren bir ydntem
benimseyen filozoflar da bulunmaktadir. Bu sekilde diislinenlerin basinda Descartes
gelmektedir. Descartes’in yaptigi sey, kuskuculugu bir alet olarak kullanmaktir; yoksa
Descartes son tahlilde bir kuskucu degildir. Meditasyonlar adli eserinde inanglarini
simiflandiran ve bu siniflar1 test etmeye duyu bilgileri sinifindan baslayan Descartes’a gore
duyu bilgilerinin kaynag1 olan duyularimiz, bizi zaman zaman yanilttig1 i¢in onlardan gelen
duyumlara asla tam giivenmemeliyiz. Descartes, duyularimizin bizi zaman zaman

10



Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Sayt 2, Kis (Aralik) 2016, www.inijoss.net

ornek olarak, aslinda kirik olmadig1 halde suda kirikmig gibi goriinen bir ¢ubuk, uzaktan bize
yuvarlakmis gibi goriinen koseli bir direk gibi popiiler 6rnekleri verir. Bizi bir kez yaniltan
zaman yaniltabilir ilkesinden hareket eden Descartes, duyusal bilginin dogrulugunun kuskulu
oldugunu ve bu nedenle simdilik dogru kabul edilemeyecegini 6ne siirer.

Gorsel illiizyonlarla dis diinyanin mabhiyetine iligkin oldugunu sandigimiz duyu
bilgisinin kuskulu oldugunu gosteren Descartes, ‘riiya hipotezi’ ile de dis diinyanin
varolusunun kuskulu hale geldigini gostermeye c¢alisir. Descartes’a gore elimizde riiya ile
uyanikligt ayirt edecek kesin bir Olgiit bulunmadigi i¢in dig diinyadan geldigini
digiindiiglimiiz duyumlarin baska bir kaynaktan (6rnegin Tanri’dan yahut bizatihi
kendimizden) gelme olasiliginin mevcut oldugunu iddia eder. Zira uykudayken gergek
sandigimiz seylerin uyandigimiz zaman ger¢ek olmadigmi goriiriiz. Uyanik oldugumuzu
diisiindiigiimiiz simdi bile uykuda olmadigimiz1 kesin olarak bilemeyecegimize gore su anda
gercek sandigimiz seyler de aslinda hayali seyler olabilir. Dis diinyanin mahiyeti ve
varolusuna iliskin kusku bulunduguna gore acaba sadece elimizde matematikteki dogrular mi1
kalmaktadir. Oyle ya, kim 2+2=4’ten ya da bir {iggenin i¢ acilarmin toplaminm 180 derece
oldugundan kuskulanabilir ki? Riiyada da olsak, uyanik da olsak 2+2 her zaman 4’e esittir ve
bir iliggenin i¢ agilarinin toplami da her zaman 180 derecedir. Descartes’a gore aslinda
bunlarin dogrulugundan bile emin olamayabiliriz.

Descartes, bu tiirden matematiksel yargilardan bile kusku duyulabilecegini, ortaya
attigi ‘kotli varlik® hipotezi ile gostermeye ¢aligmistir. Descartes’a gore bu hipotezin dogru
olma ihtimali son derece diisiik olsa bile bu ihtimal matematiksel yargilardan kuskuya
diismemize neden olmaktadir. Zira kendisinden son derece emin oldugumuzu diisiindiigiimiiz
matematiksel dogrular, aslinda kotii niyetli bir ruhun ya da varligin, bizi yaniltmak i¢in, yanls
oldugu halde bize dogruymus gibi gosterdigi yargilar olabilir. Sonsuz giice sahip ama son
derece kotii niyetli boyle bir varligin varolma ihtimalini mantiksal olarak inkar edemeyiz. Bu
ise s0z konusu yargilarin dogrulugundan kuskuya diigmemiz icin yeterli bir nedendir. Boylece
elindeki tiim inanglarindan kuskuya diismiis bir insan olarak Descartes, kendisine su soruyu
sorar: Acaba elimizde kusku duymadigimiz bir sey kalmis midir?

Descartes bu soruya olumlu yanit verir: kusku duydugumuzdan kusku duyamayiz;
clinkli kusku duydugumuzdan kusku duysak bile bu, kusku duydugumuzun ispatidir. Baska
ifadeyle soylersek, kusku duydugumuzdan ya kusku duyariz ya da duymayiz; ama her iki
de kusku duymus oluyoruz. Dolayistyla kusku duydugumuzdan kusku duymamiz miimkiin
degildir. Sonug olarak elimizde bir dogru vardir; yani kusku duyuyoruz. Kusku duymak da bir
diistinme bi¢imi olduguna gore demek ki diisiindiigiimden kusku duyamam. Descartes’a gore
diisiince olduguna gore bu diisiinme eylemini gerceklestiren bir 6zne yani diislinen birisinin
olmas1 gerekir. Bu diislinen birisi de elbette ki benim. Boylece Descartes, bu kusku siirecinin
sonunda tek bir seyden siiphe edemeyecegini iddia eder: kendisinin var oldugu gercegi.
Descartes’1n o iinlii cogito’su da iste bunu ifade eder: cogito ergo sum yani ‘diistiniiyorum, o
halde varim’. Descartes’a gore “bu Onerme yani ‘Ben varim’ dnermesi, benim tarafimdan
edildigi yahut zihnimde kavrandigi an zorunlu olarak dogrudur”.® Descartes, cogito’yu,

“diizenli bir bigimde felsefe yapan birine vaki olan ilk ve en kesin dogru” olarak niteler”.*

*Descartes, Philosophical Writings of Descartes (kisaca PWD), 11, s. 17.
*Descartes, PWD, |, s. 195.
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Kendi varligin1 bu sekilde kesin olarak ispat ettigini diisiinen Descartes, artik bilgi
kuraminin temelini olusturan bir ‘Arsimet noktas:” bulmustur. Ancak ‘diinyay1 yerinden
oynatabilmesi’ i¢in gerekli olan bir ‘levye’ye de ihtiyacit bulunmaktaydi. Descartes’in ihtiyag
duydugu bu levye ise yine cogito’dan ¢ikarilan ‘agiklik ve segiklik’ ilkesidir. Descartes,
cogito argiimaninin, sahip oldugumuz ilk ve en kesin bilgi oldugunu iddia ederek bu bilginin
haiz oldugu nitelikleri (‘agiklik’ ve ‘seciklik’) diger tiim bilgilerin 6l¢iitii haline getirmis ve bu
anlamda ben bilgisini bir mihenk tas1 olarak kullanmistir.

KUSKUCULUGA REDDIYE

Bilginin miimkiin oldugunu savunan filozoflar, bilginin kaynaklar1 ve smirlar
konusunda anlagsmazlia diismiislerdir. Bilginin kaynag1 ve kapsami yani sinirlar1 s6z konusu
oldugunda felsefe tarihinde genel olarak iki epistemolojik ekoliin 6ne ¢iktigin1 gérmekteyiz:
akilcilik (rasyonalizm) ve deneyimcilik (ampirizm). Elbette bu ekollerden higbirine dahil
edemeyecegimiz Ornegin Aristoteles, Kant, Bergson ve daha baskalar1 gibi bilginin kaynagi
konusunda farkli diisiinen filozoflar da bulunmaktadir. Ornegin Kant’in bilgi felsefesi
akilcilik ve deneyimciligin bir nevi sentezi mahiyetinde iken Bergson kendi epistemolojik
goriisiine sezgicilik adin1 uygun gérmiistiir. Ote yandan, akilcilarn ve deneyimcilerin de
kendi aralarinda ciddi farkliliklara sahip oldugunu gériiyoruz. Ornegin ikisi de birer akilci
olan Platon ve Descartes’in bilgi felsefeleri arasinda énemli ayirimlar bulunmaktadir. Yine
ornegin Locke ve Hume gibi iki 6nemli deneyimci arasinda da ciddi epistemolojik farkliliklar
bulunmaktadir. Ama yine de bunlar1 ayni ekole mensup filozoflar olarak gérmekte kavrayis
acisindan kolayliklar mevcuttur.

Akilcilik ve deneyimcilik esas itibariyle bilginin kaynagi konusunda birbirinden
ayrilmiglardir. Kabaca, akilcilar bilginin kaynagiin akil oldugunu savunurken deneyimciler
ise bilginin tek kaynaginin deneyim yani duyu tecriibesi oldugunda 1srar etmislerdir. Akileilik
ile deneyimciligin ayrildig1 bir baska nokta ise bilginin tiirii meselesidir. Ornegin Descartes,
Spinoza ve Leibniz gibi akilcilar evrene iligkin kesin bilginin esas itibariyle a priori oldugunu
one siirerken Locke, Berkeley ve Hume gibi deneyimciler evrene dair bilgimizin a posteriori
oldugunu iddia ederler. A priori bilgi, duyulardan bagimsiz olarak salt akilla elde edilen bilgi
iken a posteriori bilgi ise kaynagi duyular olan bir bilgi tiridiir. Deneyimciler a priori
bilginin varligini reddetmezler, ama onun i¢i bos yani totolojik bir bilgi oldugunu &ne
siirerler. Ornegin Hume matematiksel bilginin bu tiirden bir bilgi oldugunu diisiiniir. Tabii a
priori ve a posteriori bilgi konusundaki bu keskin ayirima karsi ¢ikanlar da bulunmaktadir.
Ornegin Kant ve Kripke farkli gerekgelerle de olsa bu keskin ayirima muhalif kalmis ve a
priori - a posteriori kavramlarina farkli yaklagimlar getirmislerdir. Simdi de akilciliga ve
deneyimcilige biraz daha yakindan bakalim.

Akilciligin en dnemli temsilcileri arasinda Platon, Descartes, Spinoza, Leibniz, ibni
Sina ve Hegel gibi filozoflar1 sayabiliriz. Akilciliga gore bilgimizin kaynagi esas itibariyle
akildir. Bize en kesin ve en dogru bilgiyi ancak akil saglayabilir. Buna karsilik, akilcilara gore
deneyimin bize sagladig bilgi kesin ve tutarli degildir. Hatta bazi1 akilcilar 6rnegin Platon,
deneyimden gelen bilgiye bilgi adin1 bile layik gérmez. Bilginin kaynagi olarak akli kabul
akilcilardan bazilarinin sezgiyi ve dogustan bilgiyi de akli bilgi arasinda saydigini da
unutmamak gerekir. Ornegin Descartes’a gdre bazi kavram ve ilkeler bize dogustan gelir ve
bunlar sezgi ile biliriz. Sezgi, ise dogrudan kavrayis demektir; yani bir bilme tarzi olarak akli
muhakemeden ve duyusal verilerden bagimsiz olarak hakikati dogrudan ve aracisiz olarak
bilmek demektir. Bir bilme tarzi olarak sezgiyi daha cok akilci filozoflar arasinda
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Omnegin Descartes ve Spinoza sezgisel bilginin en kesin bilgi oldugu konusunda
Descartes’a gore Tanri, téz, 6zdeslik gibi kavramlar bize dogustan verilmistir. Yine dogustan
getirdigimiz bir bilgi ise nedensellik yasasidir ki Descartes’a gore biz nedensellik yasasinin
dogru oldugunu sezgi ile bilebiliriz. Sezgisel yani dogrudan bir kavrayisla bildigimiz bir diger
bilgi de Descartes’in {inlii ‘diisiinliyorum o halde varim’ Onermesiyle ifade ettigi kendi
varolusumuza iliskin bilgidir. Kesinlik agisindan sezgiden sonra gelen diger akli bilgi ise
muhakemeye dayanan kanitlamali bilgidir ki matematigin ekseriyeti bu tlirdendir.

Ama sezgiciligi akilcilarin anladig1 anlamdan farkli bir sekilde ortaya koyan ve onu
sistematik bir felsefi pozisyon olarak kabul eden filozoflarin basinda Henri Bergson
gelmektedir. Bergson’un sezgi anlayis1 akilcilarinkinden farklidir. Akilcilara gore sezgi
kavramlarla ve dolayisiyla dil ile ifade edilebilirken Bergson’da sezgi kavramsallastirilamaz.
Bergsona gore sezgi, kavramlardan ve akli muhakemeden 6nce gelir ve bize gerceklik hakkinda
daha kesin ve asil bilgiyi verir. Bergson bilgiyi ikiye ayirir. Bunlardan birincisi olan bilimsel
yahut felsefi bilgi, kavramlarla is gordiiglinden ve akil yiiriitmelere dayandigindan bize
gercekligin aslin1 degil, semasin1 ya da dis kabugunu gosterir. Bergson’a gore gergeklik
kavramlara dokiilemez ve dil ile ifade edilemez, zira ger¢eklik dinamik bir siire¢ oldugundan
kavramlar ancak gercekligin statik ve goreli bilgisini verebilir; bu da tabiatiyla sinirli ve eksik
bir bilgidir. Ote yandan sezgi yoluyla biz gercekligin aslina yahut dziine niifuz edebilir ve
bizatihi gercekligin kendisiyle biitiinlesmek suretiyle ona temas edebiliriz.

Ote yandan, Descartes gibi dogustan bilgiyi savunan, hatta tiim bilgimizin dogustan
geldigini iddia bir filozof da Platon’dur. Platon’a gore bilgi (epistemé), de§ismez Formlar’a
(Idealar’a) iliskindir; degisen seylerin (goriiniislerin) bilgisi olmaz sanis1 (doxa) olur. Platon,
Formlar’a iligkin bilgimizin dogustan geldigini iddia eder. Tabii dogustan gelen bu bilginin
bilince tasinmasi ise ancak egitimle miimkiindiir. Egitim bir tiir bu dogustan bilginin agiga
cikartilmas: islemidir. Platon, egitimcinin goérevinin tipki dogum yaptiran ebeler gibi,
dogustan getirdigimiz bu bilgilerin 6rnekler gosterilmek ve sorular sormak suretiyle
hatirlatilmasi oldugunu séyler. Bu anlamda Platon’a gore bilgi esas itibariyle bir hatirlamadan
(anamnesis) ibarettir. Zira ruh heniiz beden ‘hapishanesi’ne diismeden once Gergekligin ve
Hakikatin icerisinde yasamaktaydi. Ne zamanki ruh bedenle birlesince iste insan o zaman
Hakikati unutup gélgelerin sanisina gark olmustur. Ruhun tekrar Hakikati elde edebilmesi ise
ancak duyular diinyasin1 yani bedenini asip salt aklin1 kullanabilmesine baghdir.

Platon’un bilgi (epistemé) ile san1 (doxa) arasinda yaptig1 ayirim onun Formlar ile bu
Formlarin ‘goriiniisleri’ yahut ‘golgeleri’ arasinda yaptigi ayirima dayanmaktadir. Platon’a
gore icinde yasadigimiz diinya bir golgeler diinyasidir; gercek diinya ise Formlar diinyasidir.
Platon, goélgeler diinyasindaki nesnelerin gercekliginin ancak istirak ettikleri Formlarla
aciklanabilecegini sdylemekle aslinda gilinlimiize kadar ulagan kadim ‘gercek’-‘goriiniis’
ayiriminin da temellerini atmistir. Siirekli bir degisim ve doniisiim icerisinde olan gdriiniigler
diinyasini olusturan nesneleri duyular yoluyla kavradigimiz i¢in duyular bize bilgi degil sam
verirler. Ote yandan, degismez &zler hitkkmiinde olan Formlari biz duyular yoluyla degil ancak
akil ile bilebiliriz, daha dogrusu Platon’un deyimiyle hatirlayabiliriz. Iste Platon’u akilciligin
kurucusu yahut babasi yapan da budur. Akil ise bize sadece a priori bilgi verir. Epistemolojik
olarak tiimevarimdan ziyade tiimdengelimsel yontemi benimseyen akilcilarin deneyime
dayanan a posteriori bilgiye karsilik daha ¢ok a priori bilgiye giivenmeleri sasirtict degildir.
A priori bilgi, zorunlu ve evrensel gercekliklere iliskin bilgi iken a posteriori bilgi miimkiin
ve goreli gergekliklere dair bir bilgi tiirtidiir.

Ote yandan, dogustan bilgiyi reddeden ve bilginin tek kaynagmin duyular oldugunu
savunan deneyimciler ise boylelikle bilginin kaynagi ve siirlart konusunda akilcilarin tam
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bir istikamete yonelmislerdir. Deneyimcilere gore zihnimiz dogustan bos bir levha (tabula
rasa) gibidir ve bu levhaya yazilan kelimelerin kaynagi da duyulardir. Baz1 Skolastiklerin
diliyle soylersek deneyimcilere gore, akilda bulunup da duyulardan gelmeyen higbir bilgi
yoktur. Deneyimcilere gore akil tek basina bagimsiz bir bilgi kaynagi degildir; onun gorevi,
duyulardan gelen ideleri islemekten ibarettir. En Onemli deneyimciler arasinda Locke,
Berkeley, Hume ve diger birgok yirminci yiizyill filozofu sayilabilir. Biz burada
en onemli temsilcileri olarak kabul edilen Locke ve Hume’un bilgi anlayisina kisaca
deginecegiz.

Locke, bilgi felsefesinin temellerini esas itibariyle en 6nemli eseri Deneme’de ortaya
koyar. Dort bolimden olusan bu kitapta Locke, insan bilgisinin kaynagini, dogasini ve
simirlarini arastirir. Bilginin hammaddesinin i¢ ve dis duyudan olusan deneyimle sinirh
oldugunu iddia eden Locke, dogustan bilgiyi reddettigi gibi aklin da duyulardan bagimsiz
olarak bize bilgi saglayamayacagini 6ne siirer. Locke, dogustan ideleri, insanin zihnine Tanr1
tarafindan miihiirlenmis birtakim temel kavramlar ve ilkeler olarak tarif eder. Locke’a gore bu
bilginin dogustan olduguna iligskin gosterilen evrensellik iddiasinin dogru olmadigini, dogru
olsa bile evrenselligin tek basina bir bilgiyi dogustan bilgi yapamayacagini iddia eder. Locke’a
gore dogustan bilgiler arasinda zikredilen ‘Bir sey ne ise odur’, ‘Bir sey hem kendisi hem de
degili olamaz’ gibi mantiksal ilkelerin evrensel olmadiklarini zira eger evrensel olsalardi o
zaman c¢ocuklarda ve zihinsel engellilerde de bu ilkelerin olmasi gerektigini, ama bunlarin
bahsedilen insanlarda olmadig1 agik olduguna gore s6z konusu ilkeler dogustan olamaz. Ayrica
deneyimden edindigimiz bazi bilgilerin evrensel olmasinin, evrenselligin tek basina dogustan
bilginin bir dl¢iitii olamayacagini gosterdigini iddia eden Locke, buna 6rnek olarak deneyimden
edindigimiz ‘Siyah beyaz degildir’ gibi bazi onermeleri verir. Buna karsin bazi insanlarin
dogustan bilginin ¢cocuklarda acik olmadigini zira onlarin akletme yeteneginin gelismedigini ve
bu yetenekleri gelistigi zaman yani bazi kosullar yerine geldigi zaman onlarda da goriildiigiinii
one siirdiigiinii belirten Locke, dogustan bilginin bu anlamda potansiyel bir bilgi olamayacagini
zira biitiin bilgilerimizin boyle oldugunu ifade eder. Bagka bir ifadeyle sdylersek, bu iddiaya
gore dogustan bilgi, insan zihninde gizli olarak vardir, ama onun bilince ¢ikmasi i¢in bazi
kosullarin yerine getirilmesi gerekir. Locke’a gore boyle bir kistas dogustan bilginin kistasi
olamaz, zira her tirlii bilgi ancak bilince ulastiginda bilindigi i¢in o zaman biitiin bilgiler
dogustan olmus olur. insanlar elbette ki dogustan yahut dogal olarak bazi zihinsel yetilere
ornegin diisiinme ve akletme yetisine sahiptir; ama bu, bizim dogustan bilgiye sahip oldugumuz
anlamina gelmez.

Ote yandan, dogustan ahlaki kavramlar ve ilkelerde ise durum daha da karmasiklasir;
zira dogustan oldugu iddia edilen bir takim ahlaki kavram ve ilkeler, kuramsal kavram ve
ilkelerin karsilasti1 sorunlara ek olarak baska sorunlarla da maluldiir. Ornegin ‘Baskalarmin
sana nasil davranmasini istiyorsan sen de onlara dyle davran’ yahut ‘Hirsizlik yapma, adam
oldiirme’ gibi baz1 genel gecer ahlaki ilkeler ‘Bir sey ne ise odur’ gibi mantik kurallar1 kadar
her toplumda kabul gormedikleri gibi yeterince agik da degildirler ve bu nedenle evrenselligi
daha da kuskuludur. Her toplumun kendine gore iyi ve kotii, ceza ve odiil kistaslari
bulunmaktadir. Bu da sdzkonusu ilkelerin evrensel olmadigi ve dolayisiyla dogustan
olamayacaklar1 anlamina gelir. Sunu da belirtelim ki, Locke’a gore herkesin bilebilecegi bazi
degismez ahlak ilkeleri vardir, ama bu, onlarin dogustan olduklarin1 gostermez.

Dogustan bilgiyi reddeden Locke’a gore zihnimiz deneyimden once bos bir levha
(tabula rasa) gibidir. idelerin ancak sonradan deneyimle edinilebilecegini ve bunun baska bir
yolunun da olmadigini iddia eden Locke’a gore idelerin iki kaynagi bulunmaktadir. Bunlardan
biri duyum (dis duyu) digeri de diisiiniimdiir (i¢ duyu). Duyum, disimizdaki diinya yani
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mekanda yer alan fiziksel nesneler hakkinda bize duyu verisi saglarken, diisiiniim, kendi
zihnimizin islevlerine iliskin duyu verisi saglar. Locke un i¢ duyu adin1 verdigi diisiiniim, esas
itibariyle zihinsel siireglerimiz hakkinda bilin¢ sahibi olmamizi sagladig: i¢in 6z-bilincin de
kaynagidir.

Locke, bilgiyi ideler arasindaki baglanti, uyusma ya da uyusmazligin algilanmasi
tanimlar. Locke’a gore bilgi, i¢ ve dis duyularimizdan aldigimiz idelerin birbiriyle
karsilastirilmasi ve soyutlanmasi vasitasiyla aralarindaki iligkilerin algilanmasindan ibarettir.
Dikkat edilirse Locke’a gore bilgi, esas itibariyle nesnelerin niteliklerine iliskin dogrudan bir
algi olmayip ideler arasindaki iliskilerin algilanmasina dayandigi i¢in ‘temsili’ bir algidir.
Locke ve diger bazi modern filozoflarda gordiigiimiiz temsili bilgi kuramina gore insan
zihninin yahut diisiincesinin nesneleri idelerdir, nesnelerin kendileri degildir. Dolayisiyla, bu
goriise gore ideler esas itibariyle zihin ile nesnelerin kendileri arasinda birer araci yahut baska
bir yoruma gore birer ‘perde’ gorevi goriirler. Temsili bilgi kuraminin karsisinda yer alan naif
gerceklik olarak adlandirilan goriise gore ise insan zihni nesnelere ideler vasitasiyla degil,
dogrudan dogruya ulasir. Bazilari, temsili bilgi kuraminda nesnelerin kendilerinin orijinal ve
idelerin de onlarin kopyalart ya da resimleri gibi goriilmeleri dolayisiyla temsili bilgi
resim kurami olarak da adlandirmistir. Jonathan Bennett gibi bazi diisiiniirler ise idelerin zihin
ile nesneler arasinda birer ‘perde’ rolii listlendikleri ve dolayisiyla nesnelerin kendilerine
ulasilmasina engel olduklar i¢in temsili bilgi yahut algi kuramini ‘perde kurami’ olarak
adlandirmistir. Dogrudan yahut temsili algi kurami Locke’un zamaninda Malebranche ve
Arnauld gibi iki filozof arasinda da ciddi tartigmalara neden olmustur. Bu tartismada
algiyr savunan Arnauld’yu hakli bulan ve Malebranche’in savundugu temsili algi kuramini
elestiren Locke’un nasil oluyor da temsili bilgi kuramini savundugu ise dikkate deger bir
arastirma konusudur.

Ne var ki, Locke, yukaridaki bilgi tanimiyla ¢elisen bir baska bilgi tasnifi yapar.
Locke’un bu yeni bilgi anlayisina gore kesinlik dereceleriyle birbirinden ayrilan ¢ tiir bilgi
vardir. Bunlardan birincisi sezgisel bilgi olup kesinlik derecesi en yiiksek olandir. Ornegin
kendi varligimiza iliskin bilgimiz bu tiirdendir. Ikinci bilgi tiirii ise kanita dayal bilgidir ve
kesinlik derecesi de sezgisel bilgiden daha asagidadir. Ornegin Tanri’nin varhigma iliskin
bilgimiz ile bazi matematiksel ve ahlaki bilgiler bu derecedeki bilgilerdir. Son sirada ise
ampirik bilgi gelmektedir ki bu bilginin kesinlik derecesi en az olanidir. Ampirik bilgi, dis
diinyaya iligkin bilgimizdir. Ne gariptir ki, Locke gibi bir ampirist, ampirik bilginin kesinlik
derecesinin en az oldugunu diistinmektedir. Hatta Locke, ampirik bilgiye bilgi adin1 bile ¢ok
gorlir ve onun sadece olasiliga dayali bir kanaat oldugunu soyler. Goriildiigii gibi, ne kendi
varolusuma iliskin sezgisel bilgi, ne Tanri’nin varolusuna iligkin kanitsal bilgi ve ne de
fiziksel nesnelerin varolusuna iliskin duyusal bilgi, ideler arasindaki uyusma ya da
uyusmazlikla ilgilidir. Yani Locke’un yukarida verdigi bilgi tanimi1 bu tiir bilgileri

kapsamﬁrirrla(lﬁgg%rénemli deneyimci olan Hume’a gore ise iki tiirlii bilgi vardir: Ideleraras:
iligkiler ve olguya iliskin konular. Hume’un bu aymrimi yeni olmayip geleneksel
‘zorunlu-miimkiin dogrular’ diializmine benzemektedir. Zira Hume’a gore idelerarasi iliski
bilgisi degismez ve zorunlu nesnelerin bilgisi iken olgu bilgisi, miimkiin (contingent)
nesnelerin bilgisidir. Geometri, cebir ve aritmetik gibi bilimler ve kisaca ya sezgi ya da
kanitlama yoluyla bilinen her onerme ilk cinstendir. ‘Hipoteniisiin karesi iki kenarin
toplamina esittir’ Onermesi, bu sekiller arasindaki bir iligskiyi dile getiren bir 6nerme oldugu
ideler aras iliskiler bilgisine girer. Yine, ‘Ug art1 bes on altinin yarisina esittir’ dnermesi de
sayilar arasindaki bir iligkiyi dile getirdigi icin aynm1 gruba girer. Bu ¢esit onermeler, evrende
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olan herhangi bir seye dayanmadan, sadece kavramlar arasindaki iliskilere dayanilarak
bilinirler ve bu yiizden de analitiktirler.

Idelerarasi iliskiler bilgisi, adindan da anlasilacag: iizere, idelerimiz arasinda kurdugumuz
iligkiler sonucu elde ettigimiz ve dolagllslyla dogrulanmasi yahut yanliglanmasi i¢in deneyime
gereksinim duymayan bir bilgidir >. Bu tiirden bilgiler, idelerin dogas1 degismeden
degismeyecegi i¢in zorunlu olarak dogru kalacaktir. Hume’a gore matematiksel onermeler,
“...dogadaki hi¢bir seye dayanmadan salt zihin faaliyeti ile kesfedilebilirler. Dogada bir daire
yahut iiggen bulunmamasmna karsin Oklid’in ispat ettigi dogrular kesinligini ve kanitin
ebediyyen koruyacaktlr”s. Bu bilginin tersi ¢eliskiye yol a¢tig1 i¢in onun temellendirilmesi
‘celismezlik yasasi’na baghidir. Ideler arasi iliskiler bilgisi, iki sekilde elde edilebilir: sezgi ya
da kanitlama yoluyla. Ornegin matematikte iki art1 ikinin dort ettigini gormem sezgisel bilgiye
bir 6rnek iken bir tiggenin i¢ agilarinin toplaminin yiiz seksen derece oldugunu bilmem, baska
ideler araya girdigi igin, kanitlama yahut ispat yoluyla elde edilen bilgidir. Ote yandan,
Hume’un felsefesinde ¢ok onemli bir yer tutan nedensellik, 6zdeslik ve zamansal-mekansal
iliskiler gibi bilgiler, ideler arasi iliskilere dayanan bilgiler degildir. Olgu bilgisi esas itibariyle
deneyime dayanan bir bilgi oldugu i¢in dogrulanmasi ya da yanlislanmasi i¢in duyularimizdan
gelen izlenimlere bagli olacaktir. Olgu bilgisi de iki sekilde elde edilir: gézlem yahut ¢ikarim
yoluyla. Gozlemin gegerliligi konusunu tartismayan Hume, dikkatini kanitsal olmayan
¢ikarima gevirir. Ona gore bu tiir ¢ikarimin tek dayanagi vardir o da neden-etki iliskisidir.

Bilginin kaynag1 konusunda akilcilarin ve deneyimcilerin disinda bir bagka ekol daha
bulunmaktadir. Aristoteles ve Kant gibi filozoflarin basin1 ¢ektigi bu epistemolojik goriis,
bilginin kaynagi s6z konusu oldugunda hem deneyim ve hem de aklin 6nemli oldugunu
savunur. Bunlara gore bilgi akil ve deneyimin miisterek iirlinlidiir. Biz burada sadece ekoliin en
onemli temsilcisi Kant’mn bilgi felsefesini ele alacagiz. Akilcilik ve deneyimcilik ekollerine
mensup olmayan ama ortaya koydugu bilgi felsefesi bu her iki ekolden derin izler tasiyan
Kant’a gore bilginin kaynagi ne tek basina deneyim ne de tek basina akildir; bilgi bu iki yetinin
ortak ¢aligmasinin iiriiniidiir. Bu yetilerin bize verdigi bilgi ise ‘kendinde seylerin’ bilgisi degil,
fenomenlerin bilgisidir. Kant’a gore evren, kendinde seylerden alinan duyu verilerinin
zihnimizin a priori kavram ve ilkeleri tarafindan bigimlendirilmesi sonucu olusan gériiniisler
diinyasindan (phenomena) baska bir sey degildir.

Aristoteles i¢in de akil ve deneyim bilgi i¢in gerekli iki temel kaynaktir. Ama asil bilgi
0zlerin bilgisi olduguna gore ve 6zler de duyular yoluyla degil de akilla kavrandigina gore bilgi
edinmede Oncelik akla verilmektedir. Bu duyularin bilgisini reddetmek anlamina gelmez,
sadece duyularin varliklarin maddi nedenlerine iliskin bilgi verdigi ama formun bilgisinin
ancak akilla kavranacagi anlamma gelir. Iste bu derece farkindan dolay1 onu varlik felsefesi
acisindan realist ama bilgi felsefesi acisindan rasyonalist sayabiliriz.

Ote yandan Kant, bilgi konusunda Aristotelesci gelenekten de ayrilmustir. Bilgiyi,
nesnelerin formlarinin zihnimizdeki yansimalari olarak tanimlayan Aristotelesci bilgi kuramini
reddeden Kant’a gore eger bilgi boyle bir karakterde olsaydi o zaman genelde a priori bilginin
ve Ozelde ise bu bilginin bir parcasi olan matematiksel bilginin izah1 imkansiz olurdu, zira
doganin kendisinde a priori bilginin temel nitelikleri olan zorunluluk ve evrensellik
bulunmamaktadir. Kant, bu durumu su ifadelerle dile getirir: “Simdiye kadar hep bilgimizin

*Hume, An Enquiry Concerning Human Understanding, s. 15.

®Hume, An Enquiry Concerning Human Understanding, s. 15.
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nesnelere uymasi gerektigi iddia edilmistir. Ne var ki, bu varsayima dayanarak kavramlar
vasitasiyla nesnelerin a priori bilgisini edinmek hep basarisizlikla sonuglanmistir. Bu nedenle,
nesnelerin bizim bilgimize uymas1 gerektigini disiliniirsek belki daha basarili sonuglar
alabiliriz. Bu da istedigimiz sonuca yani nesneler verilmeden Once onlar hakkinda a priori
bilgiye ulasmamizi saglar”Y. Baska bir sekilde ifade edecek olursak, Kant’a gore eger
Aristotelesgilerin iddia ettigi gibi, bilgimize konu olan nesneler kendi baglarina disimizda var
olsalardi, o zaman ontolojik olarak onlardan tamamen farkli olan insan zihninin kavramlar
vasitasiyla onlarla iliski kurmasi olanaksiz olurdu. Kant’ta nesnelerin mekani, Aristoteles’te
oldugu gibi, bizden bagimsiz bir yer yani doga degildir. Tam tersine Kant’ta nesnelerin mekani
insan zihnidir. Bagka bir deyimle, Kant’1n felsefesinde nesneler, bizim disimizdaki bir ontolojik
mekanda degil, zihnimizde bir yargi i¢cinde kavramla beraber birlik halinde ortaya cikarlar, ki
bu fenomene karsilik gelir. Bu anlamda yargilarin nesnelere gore ontolojik Onceligi
bulunmaktadir. Kant'ta yargidan bagimsiz nesne ve kavram miimkiin degildir; ¢ilinkii
transandantal felsefede en temel ontolojik unsur yargidir.

Kant’in bilgi felsefesi, Aristoteles¢i bilgi anlayisindan farkli oldugu gibi rasyonalist ve
ampirist bilgi felsefelerinden de son derece farklidir. Her ne kadar onun bilgi felsefesi
rasyonalist ve ampirist 6geler i¢erse de onu bu iki bilgi felsefe geleneginden birine dahil etmek
miimkiin degildir. Kant’in rasyonalist bir gelenek iginde yetistigi ve Hume gibi ampiristlerden
etkilendigi dogrudur, ama onun bu felsefi geleneklerin temel varsayimlar1 konusunda ciddi
kugkular1 bulunmaktadir. Kant’a gére hem rasyonalistler ve hem de ampiristler deneyimin esas
mahiyeti ve nesnelerin bilgisi konusunda yanlis goriisler ortaya atmiglardir. Rasyonalistlerin
hatasi, der Kant, duyu algisini, agik ve secik rasyonel yahut entelektiiel goriiniin miiphem ve
belirsiz bir versiyonu olarak anlamalaridir. Rasyonalistler, duyu ile akil arasinda kesin bir
ayirim yapmakla beraber duyularin ampiristlerin iddia ettigi gibi bilgi ‘malzemesi’ degil de
nesnelere iliskin ‘bilgi’ sagladigim 6ne siirerler. Ornegin Leibniz’e gore, duyular ve akil iki
farkl bilgi tiirti saglarken Kant’a gore bu iki yeti farkli bilgi tiirleri saglamaz, tam tersine, bu
ikisi bilginin olusumunda birbirini tamamlayici rol oynar. Kant’a gore, Leibniz’in iddia ettigi
gibi, duyulardan gelen seyler bilgi degil, bilginin duyusal malzemesidir. Benzer bir bi¢imde,
akil yahut idrak, Kant’a gore, tek basina bir bilgi kaynagi degil, duyulardan gelen malzemelerin
kaliplar1 durumundaki saf (a priori) kavramlarin kaynagidir. Yani bilginin olusmasi i¢in
duyularin ve idrakin isbirligine ihtiyag vardir. Ote yandan, ampiristlerin hatasi ise, Kant’a gore,
onlarin a priori kavram ve ilkeleri reddedip tiim kavramlarin deneyimden g¢ikarilmasi
gerektigini iddia etmeleridir. Tiim bilginin deneyime dayandigini 6ne siiren Locke ve Hume’un
aksine Kant, tim bilginin deneyimle basladigin1 kabul etmekle beraber, tiim bilgimizin
deneyime dayandigi fikrini reddeder. Zira ona goére bazi bilgilerin 6rnegin fizigin bazi
yasalarinin ve matematiksel yargilarin kaynagi deneyim degildir, zira bunlar a priori bilgi
sinifina girer ve a priori bilgi de deneyimden gelmez.

Kant’a gore bilgi, bilen 6zne ile ‘kendinde seylerin’ (noumena) etkilesiminin bir sonucudur.
Zihnimiz, duyu verilerinin i¢inde sekillendigi a priori formlar1 (zaman ve mekan) ile a priori
kavram (kategoriler) ve saf ilkeleri saglarken, ‘kendinde seyler’ de ‘hissetme yetisini’
etkilemek suretiyle bilginin igerigini yani hammaddesini saglar. Goriildiigl gibi, Kant’a gore
bilgi, iki farkli unsurdan yani hissetme kapasitesinden gelen duyusal icerik ile zihnimizin iki
yetisinden (hissetme ve idrak) gelen formlarin etkilesiminden olusmaktadir. Bilginin formunun
bilen 6zneden gelmesi yani nesnelerin bizim a priori formlarimiza uymasi nedeniyle Kant
felsefesinde biz, esyayi bizatihi kendinde seyler olarak degil, bize goriindiikleri haliyle biliriz.

’Kant, Critique of Pure Reason, Bxvi.
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Bu yiizden Kant, bilgi nesnesi olan evrene ‘goriingiiler alemi’ (phenomena) adi verir. Zira
Kant’in transandantal felsefesinde nesneleri kendinde seyler olarak bilmek olanaksizdir.

Ote yandan, iki bilgi yetimizden biri olan hissetme yetisi, pasif bir yeti olup ‘kendinde
seyler’den aldig1 ‘goriileri’ (Anschauungen) saf zaman ve mekan formlari igerisinde diizenleyip
onlara birlik kazandirirken, idrak yetimiz de sahip oldugu saf kavramlar (kategoriler)
vasitasiyla bu goriileri bilince tasir yani onlar1 bilmemizi saglar. Baska bir ifadeyle soylersek,
hissetme kapasitemiz vasitasiyla nesneler bize verilirken, idrak kapasitemizle de bunlar1 bir
kavram altina getiririz, yani onlar1 diisiiniiriiz. Bu iki kapasite birbirinin igini yapamadig1 gibi
biri olmadan 6teki ise yaramaz; bilgi ancak bu ikisinin igbirligi sonucu meydana gelir. Yani
Kant’a gore hissetmenin sagladig: gorii ile idrakin sagladigi kavram beraber varolmadan bilgi
miimkiin degildir. Kant bunu mecazi olarak su sekilde dile getirir: “Igeriksiz diisiinceler bos,
kavramsiz gorii ise kordiir™®. Kant’a gére bilgi, ancak nesnesi belirlendigi zaman miimkiin
oldugundan ve nesnelerin belirlenmesi i¢in de goriiye ihtiyac oldugundan goriiye dayanmayan
her ¢esit diistinme faaliyeti sadece i¢i bos diisiinme faaliyeti olarak kalir, bilgiye doniisemez.
Zira bilgi esas itibariyle nesnelerin bilgisidir, salt yahut saf diisiince degildir. Nesneler de
dayandiklari felsefi zemin yani i¢inde varolduklari ‘ontolojik mekan’ bilinmeden anlasilamaz.

Ote yanda, Kant dnce yargilar bilinme tarzlar itibariyle a priori ve a posteriori olarak ikiye
ayirir, sonra da onlar1 icerik bakiminda analitik ve sentetik diye ayirima tabi tutar. Ikinci
ayirimdan baglarsak, Kant’a gore analitik bir yargi, yiiklemi 6znesinde gizli olarak var olan
yargidir. Ornegin ‘Altin saridir’ yargist analitik bir yargidir, ¢iinkii ‘sar1 olma’ niteligi zaten
‘altin’ kavraminin i¢inde gizli bir bi¢imde mevcuttur; dolayisiyla séz konusu yargiyi
dogrulamak icin ‘altin’ kavraminin tanimini bilmek yeterlidir. Dilsel diizlem itibariyle
soylersek, analitik Onermelerde Ozneyi tahlil ettigimizde yliklemi bulabiliriz. Bu tahlili
yaparken bagka bir seye Ornegin goriiye basvurmadigimiz i¢in biitiin analitik yargilar dogal
olarak a prioridir. Analitik yargilarin dogrulugu veya yanlishigi ¢elismezlik ilkesi temelinde
tespit olunur. Bu nedenle de analitik yargilar bilgimizi genisletmezler sadece berraklastirirlar
yani daha acik hale getirirler.

Sentetik yargilar ise, analitik yargilarin aksine, informatiftir yani bilgimizi genisletici bir
mahiyete sahiptir. Kant’a gore sentetik yargilar a priori olabildikleri gibi a posteriori de
olabilirler. Tiim ampirik yargilar sentetik a posterioridir. Ornegin ‘Tiim cisimler agirdir’ yahut
‘Bu masa beyazdir’ gibi ampirik O6nermeler, sentetik a posterioridir, ¢linkii bu yargilarin
yiklemleri 6znelerinde miindemi¢ degildir. Ancak Kant’a gore tiim sentetik yargilar, a
posteriori degildir; sentetik a priori yargilar da vardir. Kant, sentetik a priori yargilarin tipki
analitik yargilar gibi zorunlu ve evrensel oldugunu, ama analitik yargilarin aksine, bizim
bilgimizi genislettigini iddia eder. Sentetik a priori yargilarin dogrulugu veya yanlishgi
analizle tespit edilemediginden bu is i¢in baska bir seye, Kant’in deyimiyle, “ii¢ilincii bir seye’,
ithtiyacimiz vardir. Bu ise hissetme kapasitemizin saf formlar1 olan zaman ve mekandan elde
ettigimiz saf goridiir. Sentetik a priori yargi kavrami, Kant’in en orijinal ve devrimsel
gorilislerinden birisidir. Kant’tan dnce de benzer gorisler ifade edilmisse de ondan 6nce higbir
filozof ampirik olmayan (a priori) ama ampirik bilgimizin 6nkosulu olmasina karsilik bilgimizi
genisleten evrensel ve zorunlu yargilarin miimkiin oldugunu dile getirmemistir.

®Kant, Critique of Pure Reason, A51/B75.

18



Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Sayt 2, Kis (Aralik) 2016, www.inijoss.net

SONUC YERINE

Elbette bilginin mahiyeti, kaynagi ve kapsami konusundaki goriisler yukarida ele
aldiklarimizdan ibaret degildir. Biz sadece bu konuda 6ne ¢ikan goriisleri ele aldik. Bunlarin
disinda da birbirinden oldukga farkli birgok goriis bulunmaktadir. Hatta yukaridaki ekollere
mensup olarak goriilen filozoflar arasinda da ciddi farkliliklar bulunmaktadir. Ancak yine de
Bat1 felsefe tarihine bakildiginda genel olarak bilginin kaynagi ve kapsami konusunda bu ii¢
ekoliin 6ne ¢iktigin1 gormekteyiz. Tarihsel olarak boyle olsa da giiniimiizde bilgi felsefesi
cok deneyimci bir karakter kazanmistir. Bugiin 6zellikle Anglo-Sakson diinyadaki filozoflarin
akilciliga karst olan olumsuz tutumlarindan dolayr bilgi felsefesinde daha c¢ok ampirist
unsurlarin 6ne ¢iktig1 bir gergektir. Bu da herhalde ¢agimizin genel karakteristiginin bir
olsa gerektir. Gilinlimiizde deneyimci filozoflarin bilgi konusunda en ¢ok tartistiklar
basinda ise bilginin gerek¢elendirmesi meselesi gelmektedir. Gerekgelendirme konusunda
ayrismis kamplara bakildiginda igselciler ve digsalcilar diye iki farkli ekoliin varligi goze
carpmaktadir. Icselciler gerekcelendirmenin esas itibariyle igsel bir siire¢ oldugunda israr
ederken dlssalcﬂar9 ise gerekgelendirmenin nesnel yani digimizdaki bir silire¢ oldugunu
savunmaktadirlar. Tabii bu iki karsit goriisii uzlastirmaya calisan filozoflar da yok degildir.
Ama goriinen o ki gliniimiizde 6zellikle Anglo-Sakson diinyada epistemolojik ¢aligmalar bu
cergeveye sikismis kalmistir. Epistemolojinin bu dar c¢erceveden kurtulmasi i¢in yeni bir

epistemolojik vizyon gerekmektedir, ki bunun da isaretleri gériillmeye baslanmistir.

AYNAKCA

1. Descartes, R.. Philosophical Writings of Descartes, ¢ev. J. Cottingham, R. Stoothoff, ve D.
Murdoch, 3 cilt, (Cambridge: Cambridge Universitesi Yayini, 1991).

2. Goldman, A., “A Causal Theory of Knowing”, Journal of Philosophy 64 (1967), ss. 357-72.

3. Hume, D., An Enquiry Concerning Human Understanding, 2. baski, editor E. Steinberg
(Indianapolis: Hackett Publishing Company, 1993).

4. Kant, 1., Critique of Pure Reason, ing. cev. N. K. Smith (New York: St Martin’s Press,
1965).

% Ornegin bkz. A. Goldman, “A Causal Theory of Knowing”.

19



Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Sayt 2, Kis (Aralik) 2016, www.inijoss.net

Kranz, W. Antik Felsefe, cev. Suad Y. Baydur, Sosyal Yatymlar, istanbul, 1984.
. Platon “Menon”, Diyaloglar I iginde, 5. basim (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1998).

Platon, “Theaitetos”, Diyaloglar Il i¢inde, 3. basim (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996).

20



Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Sayt 2, Kis (Aralik) 2016, www.inijoss.net

FELS];Fi ANALIZ OLARAK
KENDIYLE BARISIK, DUNYAYLA BARISIK OLMANIN IMKANI

Hiiseyin Subhi ERDEM
Inénii Universitesi
Fen Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii
huseyin.erdem@inonu.edu.tr

OZET

Bu makalede ben’in hakikatinden yola ¢ikarak insanin varolusunu gergeklestirmede i¢ ve dis
yonelimlerine bagli sahih bir kisiligin imkan1 degerlendirilmektedir. Kisiden yola g¢ikarak kisiler arasi
iletisimin yaninda toplumlar, kiiltiirler arasi iletisimin imkani arastirilmaktadir. Bu baglamda son
zamanlarda glindeme gelen diyalog kavrami etrafinda saglikli ve olabilir bir diyalogun imkani analiz
edilmektedir. Bu kavramin 6nce kisiden baslayan ben-sen iligkisi sonra toplumlar ve kiiltiirler arasi
iligkiye olumlu bigimde nasil doniisecegine dair imkan arastirilmaktadir. Kendi kiiltiir diinyamizin
temel yaklagim ve kavramlar esas alinarak, diizgiin bir kisiligin olusumunun kosullarinin ne oldugu
irdelenmektedir. insani iliskilerde etik kriterlerin mahiyetinin yaninda rekabet ve miicadeleye dayali
perspektifin kisiligin olusumuna etkisi tartisilmaktadir. Barig ve giivene dayali insani iligkilerin farkli
kiiltiirlerin algisinda basar1 imkanini, bu kiiltiirlerin diinya goriisleri ve temel dinamikleri g6z oniine
alarak varolan diinya konjonktiiriinde realize olma durumu ortaya konmaktadir. Bu ¢alisma kendi
biitiinliigii i¢inde felsefe-etik ve siyaset kavramlar1 baglaminda kendi kiiltiiriimiiz ve diger kiiltiirlerin
politik tavirlarina yansiyan diinya tasavvurunun neticelerini karsilastirmali degerlendirmekte ve kendi
tasavvur penceremizden olmasi gerekene dair cevaplar tiretmektedir.

Anahtar Kelimeler: benlik, 6tekilestirme, benligin insasi, kendini bilme, insani iletisim,
ahlakilik boyutu, kozmoz, ziibde-i alem

POSSIBILITY OF PEACE OF MIND AND PEACE WITH SOCIETY AS PHILOSOPHICAL
ANALYSIS

ABSTRACT

In this article, the possibility of a genuine person connected with the internal and external
orientations is assessed from the truth of self through the realization of human existence. Setting out
from the individual, the possibility of interpersonal, international and intercultural communication is
investigated. In this context, the possibility of a healthy dialogue is analyzed around the concept of
dialogue which has recently been on the agenda. The I-you relationship of this concept and its
possibility to transform into a positive intercultural relationship is investigated. The conditions in
which a healthy personality develop are examined based on the fundamental approaches and concepts
of our cultural world. The effect of competition and struggle based perspective on the development of
personality is discussed besides ethical criteria in interpersonal relations. The possibility of success of
relationships based on peace and trust in the current conjunture in different cultural perspectives is
explained when the world views and the fundamental dynamics of these cultures are taken into
account. This study evaluates the consequences of world views that are reflected in politics of cultures
in the context of philosophy-ethics and politics, and find answers about what our world view

necessitages, .. _— .. .
?&%@ Words: self, otherization, building of self, self-awareness, human communication, ethical
dimension, cosmos

21


mailto:huseyin.erdem@inonu.edu.tr

Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Sayt 2, Kis (Aralik) 2016, www.inijoss.net

GIRIS

Insan varlik aleminde esrefi mahlik vasfina layik gériilen yegane canlidir. O, varlik
aleminde, var olmanin suuru, yiikkiimliligi ve idrakiyle miicehhezdir. Bu yiizden, 6nce benlik
suurunu, var olmak ve varolus seyrinde bizzat kazanir. Insanin diinyada varolusu, ferdi,
yasanmis tecriibeleri ve i¢ ve dis idraklerinin benligi merkezinde degerlendirilerek ben’in
hakikatine erilmesiyle yetkinlik kazanir. Insanm ben’lik suurunu kazanmasi ya da benligin
ingas1 felsefi gorenekle kolaylasir. Ciinkii felsefe, insan merkezli, varligi, insan1 ve degerleri
anlamak amaciyla stirdiiriilen en genis arastirma, birlestirici bir agiklama gayreti oldugu kadar,
daha oOnce kazanilmis saglam ve giivenilir bilgiler {lizerinde kil kirk yaran ciddi bir
temellendirme faaliyetidir.' Benligin insasinda ben dedigimiz tek basina bir i¢ hali degildir,
aksine o dig dleme dogru ¢esitli yonelislerde bulunmaktadir. Kald1 ki dig alem de artik bir ¢cevre
durumundadir. Nitekim Merleau- Ponty: algi, suur ile diinya, insan ile dis ¢evre arasindaki
baglantinin kuruldugu ve en yalin bigimde belirdigi zeminin algi akt1 oldugunu beyan ederken?,

ben’in kendi ve dis diinyayla miinasebetinin imkanina isaret etmektedir.

Kendini bilmek, kisinin nelere muktedir oldugunu, hangi donanim ve yetilere malik
olarak bunlar1 iyilik ve hayra miistenit davranis bi¢imine doniistlireceginin suurunu
icermektedir. Bu durumda kisinin ige ve disa doniik iki tiir muhasebe ve bakis i¢inde olmasi ve
bu iki yoniiniin suuruyla kendilik olusturmasi beklenir. Glinlimiiz felsefi ilgilerinden, kisinin i¢
ve dis suur durumunu dikkate alarak degerlendirme imkani sunan fenomenoloji ve
egzistansiyalizmin goriisleri tezimizi islemede perspektif sunacaktir. Bununla birlikte kiginin
diinyadaki varolussal seriiveninde humanite’yi saglamada bireyler ve kiiltiirleraras1 miinasebet
kurma imkanina dayali basar1 ve hayirlarini degerlendirme kriteri yapacagiz. Ve yine onun
insanilik baglaminda konusan (iletisim kuran), sosyallesmeyi iradi olarak gerceklestiren, bilen,
eyleyen, secen, inanan, hayati: insa, imar ve 1slah eden bir varlik olmas1 baglamini goz oniinde
bulundurarak, yasadigimiz zamanlarda diinyadaki biitiin insan ve toplumlarin muhtag olduklari,
hayir tizere iliski kurma ve buradan insanliga yansiyacak iyiligin imkanimi sorgulayacagiz.
Boyle bir sorguda felsefe, etik ve diyalog kavramlari merkezi gorev iistlenecektir. Bu baglamda
degerlendirmeye tabi tuttugumuz meselenin eksiztans-etik-politik felsefenin baglaminda

sekillendigi goriilecektir.

'Kenan Giirsoy, Eksiztans ve Felsefe Uzerine Goriigler, Akgag Yayinlar, 1988, Ankara, s. 5
’Bkz., Giirsoy, a.g.e., s. 8.
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Insani Iletisim ve iliskilerde Ahlakilik Boyutu:

Felsefe, etik ve diyalog kavramlari, her giin daha karmasiklagsan insani iliskiler
yumaginda saglikli iliski kurmanin imk&nina dair tartismalar1 aydinlatmada one ¢ikan
kavramlar konumundadir. Giiniimiiz diinyasindaki uluslarin ekonomik, siyasi, kiiltiirel alandaki
kacinilmaz iliski agi1, daha saglikli iletisim ve iliski kurmanin yollarini da arastirmayr gerekli
kilmaktadir. Sorun kendi i¢inde ve insan merkezli oldugu i¢in, insana dayali iliski kurmanin
imkani ancak insanin bu iligkiyi saglayacak yapisinin analizi ve olabilecek iyilestirmeyle
cozlimlenebilir. Bu durumda, “ahlaki bir varlik olarak insanin hemcinsleriyle iligkisinde ortak
bir hareket baglam1 var midir?”” sorusuna verilebilecek yanit i¢in ahlaki baglamin ne oldugu ve

ne olmasi gerektigi problemini irdelemeli ve bu konuda ortak bir paydaglik olusturmaliyiz.

Sokrates’ten giiniimiize ahlakin kdkenine dair yapilan sorgulamalarda, mutlak¢i/6zcti ve
relativist/goreceli bakis agilarinin ayristigi iki ana perspektifle karsilagsmaktayiz. Mutlakg1
yaklagim, insanin dogasi, huyu, karakteri ve davranis tarzinin bizzat ahlak kavraminda icerilen
insanin yaratilisina isaret edilen baglamla ilintili oldugu ve insanin fitratindaki bu yoniin ahlak
ilmi ve suuruyla pekistigi, kisiligin insa edildigi fikrindedir. Ahlaki r6lativist ve degisken
(kisiye gore sekillenen) baglamda degerlendirenler de nihayetinde insanin hakikatinde ahlak
diye kagmilmaz bir problemin oldugunu ve bunun ne tiir tezahiir ederse etsin ahlaklilik denen
bir kavramdan uzaklasilamayacagini savunmaktadirlar. Ornegin, insan 6ldiirme, soykirim,
kolelestirme, somiirli hirsizlik, tecaviiz, vb hi¢ kimsenin tasvip etmeyecegi ve hoslanmayacagi
tirden davraniglardir. O halde insanlarin lizerinde hemfikir olduklar1 bir ahlaki baglamdan sz
edilebilir.

Bu baglamda ahlakin 6zcii bir yapiya sahip oldugu temellendirmesinden hareket eden
Aristoteles¢i yaklagimin ylizyillardir hakim oldugu kabullenise dayali ¢oziimleme, problemin

giderilmesinde kolaylik saglayict goriilmektedir.

Aristoteles’in sosyal hayati tanzim diisiincesinde erdem etigine dayandigi malumdur.
Erdem etigi, bir davranisin sonucunu, o davranigin 1yi olup olmamasinin 6l¢iitii olarak aldig:
icin, teleolojik etigin bir tiirlidiir. Erdem etiginde ahlaki davranisin telosu, kisinin kendini
gergeklestirmesidir. Erdem etigi, kisinin kendini gergeklestirmesinin toplumsal yasam igindeki
bir takim pratiklerle belirli erdemleri karakter 6zelligi haline getirmesi ile miimkiin olacagini
varsayar. Bu yiizden iyi bir toplumu, iyi bir insanin varlik kosulu olarak gérﬁr.3 Insanin iyiligi

meselesi cagdas diinyada insanin zihninde iz birakan, yasanan ¢ok aci hatira yiiklii savaslar,

%John Cristman, Social and Politiical Philosophy: A Contempoparay Introduction, Routledge Press, London and
New York, 2002, s. 16-17.
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isgaller, soykirim ve somiirii hareketleri nedeniyle, daha ¢ok birey tizerinden, bireyi tahkim

etme yoniinde ele alinmis ve degerlendirilmistir.

Cagdas felsefi diisiince ekollerinden egzistansiyalizm, fenomenoloji, vb gibi akimlara mensup
diistintirler, insanin yetkinligi baglaminda yaptiklar1 analizlerde insan tabiatinin ne oldugunun
yaninda diisiince ve eylemde iyinin imkanini da tartisirlar. Bu tartismalara yon veren en 6nemli
etken Hristiyan diinya gorilisiine baglh asli giinah diisiincesinin Bati’l1 insanin bilingaltina
isleyen etkisinin insan tanimlarinda tezahiir etmesinin; ya sdylem ve temellendirmede etken
olmasi, ya da bertaraf edilerek insanin asliyesinin giinahsiz oldugu temellendirmesini ikame
etmeye dayanir. Thomas Hobbes ve J.J Rousseau bu iki farkli yaklasima 6rnek verilebilir.
Fenomenoloji ve egzistansiyalizm ekoliine mensup felsefeciler, insanin ozgiirligi ve
sahsiyetini acimlama girisimlerinde daha ¢ok insanin 6zgiirliigii ve yetkinligine dikkat ¢ekerek
sorunu asmaya ¢alisirlar. Insan bu diinyaya terkedilmis olsa da nihayetinde kendi hakikatini
kendisi insa edecektir. Insanin kendisi ve diinyayla kurdugu biligsel ve varolussal iliski yine

kendinden hareket ederek saglanacaktir.

Bununla birlikte ahlakin dogasi iizerine yapilan analizlerde Aristotelesci (6zcii/essentialist)
yaklagimin tarihsel siiregte oldukc¢a dnemli baglilagiklari olmus ve genel kabul gérmiistiir. Dini
inanislarin ekseriyeti ve dzellikle semavi dinler 6zcii/evrensel ahlak anlayigini esas almiglardir.
Bu dinlerin ahlaki temellendirmede dayandigi ilkeleri, “sana yapilmasini istemedigin seyi
baskasina yapma”, “kisi kendi nefsi i¢in istedigini kardesi icin de istemedikce hidayete
ulasmaz” diisturunda ve Tevrat’in “on emri” gergevesinde 6zetlemek miimkiindiir. On emrin

baglami diger semavi dinlerin sdyleminde de agikca goriiliir.

Ahlakin evrensel yapida oldugu kabuliinden yola ¢ikan hakim bakisgilari, insanin belirli ilkeler
cercevesinde egitilebilirliginin imkanin1 da ortaya koymuslar ve buna dair egitim anlayislari
gelistirmislerdir. Idealist, realist, spritiialist, vb yaklasimlar, erdemli insan modelinde insanlik
kiiltiiriiniin temel unsurlarini aktarip korumayi esas alirlar. Bunlar, insanin standart bir 6ziiniin
var oldugunu ve kisiye kamil bir hayat siirebilmesi i¢in ihtiya¢c duydugu temel bilgiyi
kazandiracak degismez olgu ve degerlerin varligin1 savunur. Ahlaki bir varlik olarak 6rnek
insan olusturmada hemen hemen ortak baglamda bulusan kadim kiiltiirler ve felsefi
bakisacgilarinin humanite baglaminda ‘ortak insani degerlere dayali iletisimin imkéani nasil
olabilir?” sorusuna katki saglayacak felsefi diisiiniisiin sagladig1 aciklik i¢in su sorular1 da géz
ontline almak gerekir. Felsefe, kendi tarihsel seriiveninde insani yetkinligi daima ayn1 diizlemde
olumlamis midir? Felsefenin islevinin farkli c¢aglardaki konumu nasildir? Kendi kiiltiir
diinyamizda felsefi calismalarin etkin oldugu zamanlarda felsefe nasil algilanmistir?

Glinlimiizde felsefenin islevi ve mahiyeti nedir? vb sorular, evrensellik, kiiresellesme,
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kiiltlirleraras1 iletisim vb kavramlarin analizinin yani sira farkli kiiltiir ve toplumlararasi

iletisimin imkanini da sorgulamay1 kolaylastiracaktir.

Kendi kiiltiir baglamimizda felsefi diisiincenin etik ve siyaset kavramlarinin ilgisine giren
insan-toplum iligkisinin dogru analizini yapabilmek i¢in dncelikle felsefenin bizatihi kendisinin
ne oldugu ve toplumumuzun tarihsel kiiltiirel atmosferinde nasil bir anlama kavustugunu
gorebilmeliyiz. Bugiin felsefenin anlami ile tarihsel siirecte olusan anlamlar1 arasindaki farki
gormek diyalog kavramiyla ifade edilen kiiresel giiclerle iliskiyi anlamada bize rehberlik
edecektir. Felsefenin ilk Miisliiman filozoflarca hikmetin pesinden kosan, hikmet sevgisiyle
bilgeligi yiicelten bir meslek oldugunun algisi ve bunun yaninda ayrica alternatif bir agiklama
yolu olarak “hikmetin verildigi” esasindan hareket eden, philosophia’nin 6zcii yaklagimlarini
olumlayan bir baska temel yaklasiminin var oldugu gergegini gérmeliyiz.* Bu ikinci yaklasima

farkli bir yogunlagmay1 gerektiren konu oldugu i¢in sadece bir telmihte bulunuyoruz.

Felsefeyi Islam diinyasina giriste yiiklendigi semantik baglamda algilayan diisiiniirler icin, ilme
karsilik gelen bir alan olarak gormeleri, onlart dogal olarak hem bilimsel ¢aligmalar (fizik, tip,
hendese, cebir, mekanik vb) yapmaya hem de felsefenin daha zor bir alan1 olan metafizik
iizerine zihinsel temrinler ve agiklamalar yapmaya zorlamistir. Bu ¢abalar neticesinde kadim
felsefenin Islam Diinyasina intikaliyle birlikte Bati ve Islam medeniyetleri arasinda ortak
kavramlar ¢ercevesinde ortak fikirlere dayali ¢aligmalar meydana gelmistir. Kendi kiiltiir ve
medeniyet iklimimiz felsefi gelenekten aldig1 kavramlar ve analiz giicliyle entelektiiel bazda
sigrama yapmis ve Yunan diisiincesiyle aynilesmeden kendi metafizik baglaminda 6zgiin
caligmalara imza atmistir. Bu ¢alismalarin genel ¢ercevesi alimanelik ve ilim alaninda ¢aba sarf
etmeye karsilik gelir. Yani bir yoniiyle filozoflarimiz bilim adami, diger yoniiyle hikmetin

pesinden kosan metafizik konularin iistatlaridirlar.

Benzer entelektiiel cabalarin ayni gii¢ ve denge i¢inde icra edilmesi kiiltiirler arasinda ve insani
iligkilerde barisa, hosgoriiye dayali iletisimin imkanin1 genisletmistir. Bu faaliyet, tarihimizde
farkli kiiltiir, din ve dillere dayali insanlarin bir arada yasama, egitim, saglik, bilim, ticaret,
sanat vb hayatin hemen her alaninda baris ortaminda iyi iliskiler gelistirmesini ve yasamasini
saglamistir. Bu tabloyu saglayan igsel etken: gii¢, rekabet, miicadele degil, merhamet, sevgi,
yaratana kars1t mahlikatin sorumlulugunu iistlenme suuru, tesekkiir duygusunun tezahiiriine
dayali varligi, diinyay1 saygi ve siikranla algilamaya dayanan bir davranis itkisidir. Bu olus,

kendi kiiltiir diinyamizda modellendirdigimiz ve bize 6zgii bir pratige karsilik gelir. Bizim

*Onal, Mehmet, Dinle Uyumlu Kolektif Bir Deger Olarak Dogu Hikmeti, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, s.
200-202.
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kiiltlir ufkumuzda, rahman ve rahim kavramlarinin kucakladigi, ben’in karsisina sen’i koyan ve
Otekilestirmeyi saglayan davraniglarin tamamini negatif davranig olarak goren ve tasvip
etmeyen bir varolus suuru hakimdir. insan1 diriltmek, insanlig1 ve hayati diriltmek ve taptaze
canli tutup iyilik {izere kilmaktir. Insanmin yitimini saglayan otekilestirici tavir insanligin
yitimidir, yitirilmesidir. Otekilestirmenin pratiginde zayif birakma, somiirii ve tahakkiim
vardir. Otekilestirme, giicii kutsamaya dayali, tahakkiim ve sindirme seklinde muhatab: acze
diisiirerek istikrar saglamay1 hedefler. Otekilestirmenin tarihsel siirecte de kendi diinya

tasavvurumuzdan ne kadar uzak oldugu ve pratigimizde yer tutmadigi rahatlikla goriilebilir.

Buna karsilik Islam kiiltiiriiniin disindaki dogu ve bati ekseninde farkli kiiltiir ve diinya
tasavvuruna sahip insanlarin ayni dlgekte ve hassasiyette benzer diisiince ve davraniglar i¢inde
olmadiklar1 bir vakia olarak goriilmektedir. Kendi diinya tasavvurumuz disindaki kiiltiirlerin
tasavvur ve deger yargilarina dayali davranislarinin tezahiirii, neticede rakip ve otekilestirilen
toplumlar icin felakete yol agan tahripkar politikalar1 ortaya ¢ikarmaktadir. Diinya goriisii ve
tasavvurunda giicli, kuvveti esas alan medeniyet baglami, somiiriiyii, savasi, Otekilestirdigi
insan ve toplumlar1 zecri bi¢cimde, ya da sanal hakikat yaratarak giigle boyun egdirme yoluna
gitmektedir. Nitekim bu baglamda olusan uluslararas: iliskilerde diinyanin hakim giicleri
tarafindan kurgulanan cokkiiltiirciiliikk, demokratiklestirme vb projeler kadim kiiltiirlerin
mukim oldugu cografyalarda anarsi, terdr ve yurt biitiinliigliniin boéliinmesi girisimlerine zemin

hazirlamaktadir.

Oysa bu kavramlari ihdas eden fikri zemin kendi i¢ isleyisi ve siyaset stratejisi olarak kendi
yurttagint daha miireffeh, iilkesindeki alt kiiltiirleri birlik beraberlik fikri etrafinda
biitiinlestirme esasina gore hareket etmektedir. Diger bir deyisle, simdiki diinyada hakim
giicler, demokrasi ve cokkiiltiirciilitk kavramlarim farkl alt kiiltiirdeki vatandaglarini ulusal
birlik ve refaha kavusmus toplumun birlikteligi baglaminda, temelde insanina giiven ve ortak
yasama kiiltiirii gercevesinde politikaya doniistiirmektedirler. Ama aynm1 kavramlar 6tekilesen
ve sOmiirliye layik goriilen kita ve bolgelerdeki ulus ve devletler i¢in yikim, anarsi, teror ve
kaos politikast i¢in temel kilinmaktadir. Bu yonelimden entegrasyona degil asimilasyona

dogar.
Diyalog’un Kendi Kiiltiirel Algimizda Karsihgi:

Gilinlimiizde diyalog’un imkanini irdelerken, diyalog‘un mikro ve makro 6l¢ekte cereyan eden
tasarimlara karsilik geldigini gérmekteyiz. Mikro Olcekten kastettigimiz, bireyin kendisiyle
olan ve bireylerarasi olan iligkilerdir. Bireyin kendisiyle olan diyalogu, kendini bilmenin

imkanina yonelik bir ¢abaya karsilik gelir. Kendini bilmenin imkani ise, ait olunan kiiltiiriin bir
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parcast olarak, kiiltiiriin ve kisisel idrakin ortak is gordiigii muhasebeye dayal1 bireyin yapip

etmelerinin bizzat kendisi tarafindan denetlenmesine dayanir.

Bireyin kendisiyle hesaplagsmasinda bir bagka yon, bireyleraras: iliskilerle somutlasan
sahsiyetin belirginlesmesidir. Buna gore, insan kisiliginin olusumuna etki eden metafizik
temel, deger algisi, davranig bi¢imi ve bunlara dayali sorumluluk duygusu vb ile olusan

sahsiyet ve sahsiyetin kemalat1 g6z dniine alinmaktadir.

Makro 6lgekle de toplumlarin genel karakterini ve kimligini olusturan degerler yapisi ve yine
metafizik baglamin etkin oldugu diinya goriisiine dayali davranis bicimi, strateji geligtirme
algis1 vb gibi her tiir iliskide, farkli kiiltiir ortamlarindaki bireylerin birbiriyle iletisim imkanina

isaret etmekteyiz.

Simdi bizi diger toplumlardan ayirdeden, ana hususiyetin icleminde olan, insana bakisimizin en
genel hareket hattindan yola ¢ikarak insanin degeri ve bu degerlemeye dayali hoggoriiniin
sinirlart ve hosgoriiye dayali iletisimin ait oldugumuz kiiltiirel kodda karsilig1 iizerinde kisaca

duralim.

Tiirk-islam kiiltiirii perspektifinden insanin degerini vurgulayan su séz dnemlidir: “Bir insan
oldiiren biitlin insanlig1 61diirmiis gibi; Bir insani dirilten biitlin insanlig1 diriltmis gibidir”. Ait
oldugumuz Kkiiltiirel ¢evren kanimca en genel anlamda insanin varolusu ve degerine bu
zaviyeden bakmaktadir. Insanin hayat icindeki eylemeleri, tavir alislar1 ve miicadeleleri
sonucunda bu perspektifin uygulamada ¢eligkili goriinen pratiklere doniistigii de
goriilmektedir. Ancak bu genel perspektif insan i¢in en genel maslahat olarak durmaktadir. Bu

bakis agis1 Islam diisiince evreninde tasavvufi hareketlerde insan anlayisinin temeli olmustur.
Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen

Merdim-i dide-i ekvin olan ddemsin sen®; diyen Seyh Galip, evvela kisinin kendisini
zatiyla/6ziiyle ylizlesmeye cagirmakta ve insani Oziin tasidigi degerin bizzat idrakini

vurgulamaktadir.

Sonra insani, kevni/kosmosu olusturan zerrelerin ziibdei olarak gérmekte, zati, 6z/cevher’le es
tutmaktadir. insan salt bedenden 6te zatiyla/dziiyle (essence) kaim bir varliktir. insanin zati,
Tanri’min Zati olan ”Viicud-i Mahz”mn yaninda “Viicud-i miilhak bi’l alemdir”.° Bu yiizden

Seyh Galip, insan1 “gdren goziiyle alemleri idrak eden bir adem” olarak nitelemekte ve zatin bu

*Kendine dikkatlice bir bak; sen alemin 6ziisiin, Sen varliklarin gozbebegi olan insansin. (Seyh Galip)

®Viicud-i mahz: salt varlik, Tanr1 igin diisiiniilen yetkin varhik; viicud-i miilhak bil’l-dlem: varlig1 dlemle
bagmtilandirilmig varlik
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ozelligine dikkat cekmektedir. Alemlerin farkina varma, hayatin ne oldugu sorusunu sorma,
kendi varligin1 sorgulama, kendinin ne oldugu sorusuna cevap arama, sonunda kendini bilme
noktasina gelmeyi saglar. Buna bagli olarak kisi, varligini idrakin sagladigi sorumluluk
duygusuyla donanmis adem/adam olma asamasina erisme duruma erigir. Kendini bilme
sorunuyla yiizlesen insan, ancak bu vasfiyla akil, idrak, tasavvur, tasarim ve eylemlerinde
ahlakilik Olclistine sahip bir varlik durumundadir. Bu degerlendirme bi¢imi, Anadolu
kiiltiiriiniin de i¢inde bulundugu Islam kiiltiir diinyasinda karsilik bulmus ve insana hiirmet bu

baglamda gelismistir.

Bu genel degerlendirmeyi destekleyen vurgulardan birisi, yaraticinin insan i¢in, varlik ortamini
yasamaya elverisli kilmasi, varligin cesitli tezahiirleriyle zenginlesen varlik ortamindan
yararlanabilmesini saglamasidir. Bunun yaninda insan, yasamaya elverisli kilinan yeryiiziinde
diger varolanlardan iistiin kilinip zatinin fiillerinin sorumlulugunu yiiklenip tiim eylemlerinden
sorumlu tutulmustur.” Yiiceltilen insan ve yiicelmenin nedeni, insanda goérdiigiimiiz akil
melekesi, viicudunu, elini, dilini ustaca (belli akil yiiritmeler, tasarimlar, hesaplamalar,
miilahazalar sonunda) kullanmas1 ve onu iireten, kurgulayan, tasarimini gerceklestiren/ ortaya
¢ikarabilen bir varlik durumuna getirmesidir. Bu melekeler insani, daima durumunu gézden
gecirebilen, hayati algilayisinda degisimi saglayan, yanhs telakkilerini diizelten

dogrulamaci/sagaltmaci bir mantigin pratigini miimkiin kilan varlik konumuna getirmektedir.

Buna gore, ben yanlisimla yasayan bir kisi olamam, yanlisimla yasamak benligimi,
hayatiyetimi koreltir. Bunu bizzat kelimelerin 6tesinde ruhsal bir durum olarak idrak ederim. O
halde muhasebe ve murakabe sonunda kendimi diizeltmek, eylemlerimi fikirlerimi 1slah edip
sagaltmak benim elimdedir. Varlik i¢inde bir insan olarak ben boyle bir yetiye sahipsem,
sadece birey olarak degil, bu goriisiimii toplumsal bazda ve hatta tiim insanlik i¢in g6z Oniine
almaktayim. Yani zerreden kiireye fikirsel acilim, varolusun idraki, beni, benden baslayan ve
biitiin insanhigin hakikatini benle hemhal kilan bir duruma eristirir. Peki, bu gelinen idrak
seviyesini motive eden husus nedir? gibi bir soruya verilecek cevap, kendini bil soziiyle isaret
edilen, insanin sadece viicut olmanin Otesinde sahip oldugu tinsel yetilerinin varolusun
hakikatine uygun islevselligidir. Tinsel yetilerin insanda var kilinmisinin hakikati, benden
baslayan ve biitlin varlikla iletisimi saglayan bir algi, idrak, diisiinlis ve konusmaya dontistir.
O halde bastan hareket noktamiz olan “bir insan1 dldiiren biitiin insanlig1 6ldiirmiis gibidir”
soziiniin kaplami ve isaret ettigi en genel durum da aydinlanmis olur. insanin hemcinsleriyle

hukukunun en genel cercevesini cizen bu sinir insanin kendisiyle yiizlesmesini ve ‘“nasil
g ¢ere Y yle yuzics

"Bkz. Kuran-1 Kerim, Isra,70.
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davranabilirim” sorusuna cevap aramasinin zeminini hazirlamis olur. Insan1 muhterem goren
bir bakis acisinda insani iligkilerin boyutunda hayra yonelik baglam, bireysel ve toplumsal
iliskilerin amacini ve gergevesini belirler. Bu ise, kisinin kendine giivenmesini, varlifa karsi
muhabbetini, i¢ diinyasiyla barisikligini ve bu hosnutlugun disa yansitilmasini saglayan bir

hareket hatt1 olusturur.

Bu kaplam icinde etkin olan insanin eylemelerinde ahlaki (evrensel kriterleri tasiyan ahlak)
vasfi da kendiliginden belirginlesir. Iste igcinde bulundugumuz kiiltiirel evren, bdyle bir
atmosfer olusturmaktadir ve bu atmosfer icinde de, insan, etik, hosgorii kavramlar1 etrafinda
sekillendirilecek tartigmalarin ¢ercevesi belirlenir. Boyle bir diinya algisina sahip ¢evren igin
diyalog simdi degil biitiin tarih boyunca agik kalmistir. Kardeslik, komsuluk, miiminlik
hukukuna dayal1 bilin¢ ¢ergevesinde sekillenen diyalogun muhataplarca marjinal davranislar
sonucu Onii kesilmedik¢e dogal seyrinde cereyan etmistir ve ayni anlayis bu islevini

stirdiirebilirlik i¢cindedir.
Insanin Dogasindaki Potansiyel Egilimler:

Insanm egilimlerinde iyiye ve kétiiye meyili onun en karakteristik hususiyetlerinin basinda
gelir. Insandaki bu 6zelliklerin her biri birbirinden bagimsiz hareketleri olusturan etmenler
degildir. Insan davramslarini belirleyen, onun kendi i¢ diinyasinda muhasebe sonucu, akil,
idrak, duygu, yoniiniin tamamin1 kapsayan bir haleti ruhiye igerisinde tercihe yonelmesidir.
Insanm kendi i¢ diinyasindaki etmenlerin iradeye doniismiis hali dis diinyada kisiliginin
resmini de verir. Insanin eylemlerini bigimlendiren resim, ne oranda ve hangi kayitlara baglh
akil yiirtittiigii, nefsini terbiye ettigine dair bir kanaati hasil eder. Varolus imkanini nasil
degerlendirdigimize dair bir muhasebe, benligin olusmasinin 6nemli etkenleridir. Buna gore bir
degerlendirme bicimi ve zihniyet tesekkiilii olusacaktir. Yukarda izah edilen zatina hosca
bakmak, kendi ile kardesi arasinda tefriki en aza indirmek vb hususlar kiginin varolusuyla
yiizlesmesinde nasil bir perspektife sahip oldugu hakkinda ongorii sunarken; asir1 rekabetei,
hirsli, mutmain olmayan bir ruh hali de yine benzer bi¢cimde bir varolus sorunu olarak karsimiza
cikmaktadir. Varolus sorunu diye adlandirdigimiz, kisiyi benliginde 6zgiin kilan ve onu
digerlerine karsi kisi kilan, i¢ diinyasinda diger bir ifadeyle nefsinde hesaplasma giicli ve
becerisidir. Kisinin nefsinde ne oranda ve hangi maslahatlara binaen nasil bir muhasebe ve
murakabe i¢inde oldugu, bu hesaplagma becerisinin keyfiyetini gosterir. Burada varolus kaygist
ve kavgasina isaret edilerek vurgulanan husus insanin ¢ift yonlii, birbiriyle ¢elisen yonelim

potansiyeline sahip olmasidir.

Bu baglamda insana dair yukaridaki degerlendirmenin pratikte (farkli dinlerin birbirlerini tekfir

etmesi, miicadele, miinakasa vb) farkli insani durumlarla ¢elismesinin nedenini yine kendi
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kiiltiirel kodlarimizin referansinda gorebiliriz. Aslinda g¢eliski gibi goriilen husus, deger sahibi,
hiirmete layik, insanin yagaminda bir sapmaya isaret eder. Nitekim Kur’an bu duruma sdyle

isaret etmektedir:

“Nefse ve onu sekillendirene; Ona bozuklugunu ve korunmasini (isyanini ve itaatini) ilham
edene andolsun ki; nefsini temizleyen iflah olmus; Onu kirletip orten ziyana ugramistir.”®
“Eger insanlar dogru yol/diizgiin istikamet iizerinde olsalardi, onlar daima bolca rizik ve nimet,
refah/baris iizere olurlardr™. insanin istikametten (dogasinda potansiyel olarak iyilikten ayrilip
serre yonelmesi) ayrilmasi, eylemlerinde hayir 6lgiisiinden uzaklagmasi, onun dogasinda
potansiyel olarak bulunan acelecilik, 6zelligiyle irtibatlandirilir. “Insan aceleci yaratllmlstlr”lo.
Acelecilik, cogu eylemlerin olmas: gibi olmasii** engelleyen bir davramig bigimidir.
Acelecilik, anlamay1, idraki, dogru yargida bulunmay1, adaletli davranmayi, insani iliskilerde
nezaket Olgiisiinii zayiflatan temel nedenlerden biridir. Bunun karsiliginda sabwr kavrami

konulur ve sabrin istikamet iizere olmay1 saglayan 6nemli ahlaki donanimlardan biri olduguna

isaret edilir.

Insanin sapmasi olarak goriilen ydnelimleri aslinda insanin dogasinda bulunan ve akletmeyle,
iradeyle halledilmesi gereken, “hamdik pistik” noktasina erisilen bir mertebeye isaret eder.
Insanin dogasinda bulunan ve onu istikametten saptiran yonelimleri nelerdir? Kur’an insan
dogasinda iki temel yonelimden bahseder:

Insana bir zarar dokundugu zaman, goniilden katiksizca yonelmis olarak Rabbine dua eder.. 12

Gergek su ki insan bencil ve haris olarak yaratildi. Kendisine bir ser/kotiiliik dokundugu zaman

feryadi basar."®

Sonra tarafimizdan ona bir nimet thsan ettigimizde bu bana ancak bilgim dolayisiyla verildi’
(der. Oysa) hayir, bu bir sinamadir.* Insana nimet verdigimiz zaman yiiz ¢evirir ve yan ¢izer.

Ona bir ser dokundugu zaman ise artik o genis kapsamli ve derinlemesine bir dua sahibidir.

Ona bir hayr/iyilik dokundugunda engelleyici olur ve cimrilik eder."

®Kuran-1 Kerim, Sems/7-10.

Kuran-1 Kerim, Cin/16.

%K uran-1 Kerim, Enbiya/37.

Eylemlerin evrende bil-kuvve bulunan hayr ve maslahat idesine gore fiiliyata gegmesi.
2Kuran-1 Kerim, Ziimer / 49.

¥Kuran-1 Kerim, Mearic/19-21

¥Kuran-1 Kerim, Ziimer/49.
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Kur’an mantig1 insanin iyilik ve kétiiliige potansiyel olarak meyilli yaratildigini, nefsini tezkiye
etmenin “kendini bilmeyle”, bunu saglamanin da akil, irade, otokontrolle miimkiin olduguna
151k tutar. Insan kendi fiillerini bilingli icra eden bir varliktir. Segmeye/ihtiyara dayali fiilde iki
sey gerekir: biling ve irade. Bu iki yeti etik alanda otokontrolii saglayan etkenler olarak ele

alinirlar.

Kur’an’da insanin varolus gayesi olarak sayginligi ve varligini muhafaza etme esas olmakla
birlikte, insandan kaynaklanan sorunlarin kékeni hakkinda bir 6n bilgi sunulmaktadir. Insanin
tabiatin1 yaraticinin nazariyla ortaya koyan Kur’an, onun dogasindaki iki yonden negatif
olanini tasvir ederken, aslinda insan yasamindaki davranig ve yonelimlerin niteliginin bu iki
egilimin belirleyiciligiyle vasif kazandigma isaret etmektedir. Insanin negatif yoniiniin
tasviriyle, mayasindaki negatif egilimin 1slah1 arzulanmaktadir. insandan 1slah edilmesi ve
insanilik baglaminda giderilmesi istenen negatif unsurlar, insanin bencillik, cimrilik, harislik,
tekebbiir, tahakkiim gibi huy ve davraniglaridir. Diger taraftan insanin nefsini, benligini tezkiye
etmesi istenmekte, giizel huylarla donatilan bir kisilige kavusmasi istenmektedir. Insanin
kisiliginin tekdmiiliiniin yaninda sosyal hayat i¢indeki aktivitelerine ve diinyada var olmanin

amacina yonelik gorev ve sorumluluklari da hatirlatilmaktadir.
Diyalogu ve Hosgoriiyii Saglayan Felsefi Temel:

Insan varolusu yoniiyle dogada imar etme, insa etme ve 1slah etme yoniiyle diger varliklardan
belirgin bir sekilde ayrilan bir varliktir. O, bu yetileriyle miikemmele ulagma ve miilkemmeli
yakalama diisiincesini gdz oniine alir ve bir hedef olarak ortaya koyar. Insanin ¢abalarinda bu
{ic yon onun yasami boyunca sagaltic1 bir tutumu ortaya ¢ikarir. Insanin 1slaha / iyilestirmeye
meyilli bu temel yonii ayn1 zamanda onun dogasindaki rekabet¢i, miicadeleci bir baska yoniine
de delalet eder. Insan bu egilimlerini gerceklestirmede sosyal bir varlik oldugu gergegini de
serimlemis olur. Biitlin bu kavramlar etrafinda diisiiniilen insanin sosyal bir varlik oldugu ve
insani var olusun sosyal bir ¢evrede gerceklik kazanacagi, dahasi, anlamli olacagi agikca

goriilmektedir.

Insani var olus kavramiyla biitiin insanlik seriiveni boyunca ortaya konulan agiklamalara
bakildiginda insan i¢in yetkinlik kriterinin ‘kendini bil’ emriyle 6zetlendigi goriilebilir.
‘kendini bil” emri insanin dogasindaki egilimlerin oncelikli ve baskin varligina isaret eder.
Insan bu yéniiyle dogasinda egonun asir1 egilimlerini barindiran, baskin egonun etkisiyle salt

kazanma, tahakkiim etme, sahip olma ve buna bagli egonun sonsuz itkilerine dayali tatmin

K uran-1 Kerim, Mearic/19-21

31



Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Sayt 2, Kis (Aralik) 2016, www.inijoss.net

yoluna giden bir varliktir. Bu tatmin olma isteginin aslinda arka planinda tatminsizlik ortam1 ve
duygusuna kapilmasina dayali bir dongii vardir. Tatminsizlik dongiisii ironik bi¢imde insanin
imar etme, insa etme ve 1slah etme kabiliyetlerini korelten, onu salt doga varligi (hayvan) haline
getiren bir yonelimdir. Canli tiirii olan insan, duyu, duygu, akil melekeleriyle®® 6zgiinliik
kazanir. Salt duyu insanin diger hareket eden canlilarla ortak baglamini olusturur. Duygu ise
yine insanla hayvan arasinda ortak bir baglamdir. O, hayvandan insana dogru gelisen bir yetiye
karsilik gelir. Akil, tasavvur, tasarim, mukayese etme, fikir beyan etme, gegmisi degerlendirme
vb ozellikleriyle diger yetilerden ayrilir. Duygu, akli bir meleke olan iradeyle, pismanlik
duyma, sevinme, sevgi, merhamet vb gibi yetileri kapsar. Bu yetiler insanda olgun ve aktif
halde; hayvanda basit gelismemis ve sinirli olarak bulunur. Duyu ise biitiin canlilarin ortak
ozelligidir ve duyunun kimi béliimleri farkli canlilarda farkli oranda gelismislik gosterir. Insan
duygu varlig1 ve akil varlig1 6zellikleriyle giindeme getirilebilir. Iste insanin bu yonii insanlik
tarihi boyunca ‘kendini bil’ emriyle 1slah edilebilir bir egitebilirlik imkanina karsilik gelir.
Buna mukabil insan realitesinde itkiler, tutkular, egonun baskin istekleri daima fizyolojik ve
nefsani bir durum olarak var olur ve ondan kopmayan vital bir gergeklik olma durumunu

yansitir.

Insanm “kendini bilmesi” diisturu, doymak bilmeyen itkileri ve arzularmi kontrol ve 1slah
etmeyi 6giitler. Bu baglamda insanla ilgili bu degerlendirmeye Sokrates, Pythagoras, Platon ve
Aristoteles’ten Kant’a kadar biitiin Bat1 felsefesinin biiyiik diisiiniirlerinin katki yaptigini
gorebiliriz.

Bu disiiniirler tarafindan, insanin ne oldugu sorusuna felsefi ¢aba icinde c¢ok Onemli
coziimlemeler ve aydinlatici fikirler getirilmistir. Platon’un ruhu iic kademeli ele alarak insanin
mayasi ve ne’ligini ruhun izahinda ¢éziimlemesi buna iyi bir 6rnektir. Aristoteles’in ruhun st
parcasi olan akli pratik ve teorik olarak ikiye ayirmasi ve insanin otokontroliiniin pratik akil
emrindeki irade giiciiyle vuku bulmasina dair ¢éziimlemesi, felsefi diislince i¢inde basarili bir
girisimdir. Aristoteles, pratik aklin emrine iradeyi vererek irade vasitasiyla insanin itkilerinin
tutkularimin istihalarinin denetlenebilirligini ve bdylece aklin belirlemesi i¢inde hareket
etmekle insanilik vasfin1 kazandigin1 gostermistir. Diisiince tarihinde felsefi etkinligin akilla
sik1 bagini ve salt akil temelli ¢oziimlemeyi gerektirdigini ¢aligmalariyla somutlagtiran Kant,
akildan hareketle insanin kendini bilmesinin yolunu pratik aklin kritiginde etraflica analiz eder.
Kant’1 takip eden ve onun Ozellikle ahlaka iliskin fikirlerinde insanin duygu tarafini ihmal

ettigine dair vurguda bulunan Max Scheler, N. Hartmann gibi diisliniirler insanin gelisen fikri

1°A. Agikgeng, “Kiiresellesmenin ve Degerlerin Felsefi Temelleri”, Felsefe Diinyast, sayt: 41, s. 38.
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ve ahlaki alanda kendini gelistiren bir varlik oldugunu 6ne ¢ikarirlar. Biitiin bu 6rnekler bizi,
insanin egitilebilir bir varlik oldugu sonucuna vardirir. Nitekim felsefi ¢aba icinde c¢esitli

ekoller de insanin egitimini ana sorunlardan biri yapmis ve cevap aramislardir.

Bu ¢oziimlemeler temelde insan dogasindaki ana egilimlerin saptanip bu egilimlerin egitim

modeli i¢inde 1slahiyla elde edilecek Oncii/evrensel insan modelinin olusmasi gayretidir.

Ikinci temel yaklasim ise insanin mayasindaki/dogasindaki maddi yoniinii muhafazasi ve
maddi yoniinlin toplumsal yap1 igerisinde tezahiirliniin olusturdugu sorunlarin giderilmesine
yoneliktir. O halde ana hatlariyla gerek idealist ve realist yaklasim, gerekse maddeci
yaklasimlar insan sorununu ele alirken onun dogasindaki egonun islevi ve egonun 1slahi
noktasindan hareket ederler. Egonun 1slahina dair idealist ve maddeci ekollerin 1slah etme

bakimindan yonelimleri ayn1 olsa da ¢éziimleme tarzlari birbirinin tam aksi istikamettedir.

Insan merkezli bir degerlendirmede, insana ait dogal donanimlar ve potansiyel 6zelliklerin
giindelik yasamda tezahiiriine binaen insanin dogal bir varlik oldugu tanimlamasi kimi
diisiiniirler i¢in tercih noktasi olmustur. Bunun yaninda insanin salt kendi basina bir varlik
degil, ondan ortaya ¢ikan davranislarin karmasik duygu altyapisina dayali oldugu ve bu
karmagik alt yapinin itkiledigi davranislardan dolayi sadece dogal varlik degil, davraniglarin
ortak kiiltiir baglaminda genel bir form i¢inde sinirlandig1 ger¢eginden hareketle onun sosyal

bir varlik oldugu olgusu, insana dair sosyal bir varlik tanimlamasini ¢ogu kez 6ne ¢ikarir.

Felsefi diislincenin insanliga sundugu bu c¢oziimleme ve aydinlatma bigimi, degerlerin
degerlemesi ve insan gercekliginde yer bulmasi bakimindan oldukga faydali olmustur. Canli
tirii olarak insanin karakteristik 6zellikleri ve davraniglarinin algilanmasinda 6nemli islev
goren felsefe, insani davraniglarin egitimle iyilestirilmesi ve 1yilige doniik amag i¢inde fiiliyat

bulmasina dair rasyonel ¢oziimleme sunar.

Felsefenin insan tabiatina yonelik analizleri ile etik kurallar1 “yap- yapma” bi¢iminde sunan
dinin insana dair tespitlerinde ortak zemin bulmak miimkiindiir. Ahlaki baglamda “yapacaksin”
emri, dogasinda evrensel algi ve pratik barindirmaktadir.'"Etigin evrensellestiriciligi, bireyin
kendi yalnizliginda kaybolmasini 6nleyen etkendir. Kiiresellesmenin tek bi¢cimci genel insan
formatia yonelik indirgemeciligini kiracak olan etken etigin evrensel formu i¢inde bireyin
ozgiirce eylemelerini temellendirmesi ve ait oldugu kiiltiirel dokular1 ortak insani niyet

baglaminda kendi ¢izgileriyle ama evrensel amaca yonelik pratize etmesidir.™®

"Bkz. Kenan Giirsoy, “Kiiresellesme, Evrensellesme ve Etik”, Felsefe Diinyast, yil: 2005/1, say1: 41. s. 30.

BGiirsoy, a.g.e.
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Etik ve din arasinda kurdugumuz bu iliskinin daha genis manada kendi toplumuzda felsefe
baglamindaki karsiligini1 gorebilmemiz i¢in: “kendi kiiltiir diinyamizda felsefenin yeri ve islevi
nedir?” sorgusunu yapmamiz gerekir. Bu sorunun karsiligi: ait oldugumuz kiiltiir diinyasinin
kendine 0zgii, bireyi kdmil kilan, dilini, davranisini, diinya goriisiinii, ahlakini, iliskilerini

bi¢imlendiren diinyay1 anlama c¢abasini serimlemeyi gerektirir.

Felsefenin sorgulama tislubundaki bu kapsamlilik, bizde felsefeyi bu keyfiyette idrake konu
olmus mudur? Toplumumuzun son iki yiizyillina doniip baktigimizda buna evet dememiz
giiclesmektedir. Felsefe bu islevini dogdugu ve gelenek olarak siirdiigii yurdunda saglamistir
ama bizim toplumumuzda heniiz bu keyfiyete kavusmamistir. Bunun temel nedeni, tarihsel
stirecte son iki ylizyillimiza damga vuran materyalizm ve spiritializm tartismalariin
yonlendiriciligidir. Bu baglamda tartisilan sadece Tanr1 tanitlamasi ¢ercevesinde gelisen fikir
hamleleridir. *° Oysa felsefenin biitiin insani ve varolugsal ilgiler baglaminda zengin bir
tartisma ve degerlendirme imkani sundugu onun tabiati geregidir. Felsefi tartisma ve
kavramlart kendi olusumu ve birikimi i¢inde aktif hale getirmenin insan toplum ve hayata

katkilarini, kendimize, diinyaya yetkince bakma imkanini1 yakalama seklinde 6zetleyebiliriz.

Felsefenin bu sagaltici islevinin 6zgiin bir model olarak Bati1 diinyasinda 6nemli ig gordiigii ve
gelenek olusturdugu apagcik bir husustur. Imdi, giiniimiizde felsefenin tasidig1 ve giindeme
getirdigi pek ¢ok soru ve sorunsalin ve bunlara verilen cevaplarin tamaminin felsefeye igerik
olusturmasi, bize kendi basimiza felsefe yaparken bu igerik olusturan malzemeyle is gorme
kolaylig1 sagliyor. Ote yandan bu kolaylik felsefeyi felsefe yapan, ait olunan diinyanin
sorunsallariyla yiizlestiren ve o diinyayla aynilestiren bir doniisiim araci haline de getiriyor.
Oysa felsefenin tadi kendi ait oldugumuz diinyanin bize sundugu iginde hayat buldugumuz
kiiltiirel ortamda kavramsallastirma, sorunlar1 bizim kendi goziimiiziin/idrakimizin inceliginde
gdrme ve cevaplari bu incelik, zarafet ve estetik i¢inde gergeklestirebilme yani kendi metafizik
arka planimizin bize sundugu varlig1 algilama inceligi i¢inde kavramsallastirma ve kavramlara
bir ruh verebilme giicii ve sanatkarligini elde edebilmede saklidir. Felsefe burada farkli
kiilttirler i¢inde, kisinin kendisini, kendisi olarak, kendi degerleri agisindan algiladig, diger bir
deyisle, degeri kendi adina ortaya koyarken, kendinde bagskalar1 i¢in de ortaya koydugu,
bagkalarina yoneldigi zaman, onlarla bu deger dolayisiyla biitiinlestigi; boylece kendi evrensel
yizimiizli fark ettigimiz duruma doniisiir. Bu yilizden evrensellik deger bilinci ve etik soz

konusu oldugunda, dogal olarak bunlarin i¢inde bulunmas: gerekendir.?

*Bkz.,K. Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi?, Etkilesim Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 33.
20Giirsoy, Kiiresellesme, Evrensellesme ve Etik, Felsefe Diinyast, yil: 2005/1, say1: 41., s. 30.
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Boyle olunca, var olan felsefi usul i¢inde insanin dogal bir varlik ya da toplumsal bir varlik
olma tanimindan hareketle olusan ¢er¢evenin i¢ini dolduran 6ziin (fikri malzemenin) sinirlarina
mahkim oluruz ve olmaktayiz. Oysa felsefeyi kendi fikir mutfagimizdaki malzemenin
felsefece ustalik icinde kullanimiyla gergeklestirerek bugiin  giindeme getirilen
felsefe-etik-diyalog kavramiyla tartisilan sorunsal alanin izahinda bize ve diinyaya 6zgiin
fikirler ve modeller olusturma imkani1 yakalayacagiz. Bunu kismen yapmaktayiz ve ortaya
koydugumuz ustalik heniliz Bat1 diisiincesiyle Olgiisecek iiretkenlikte, kivamda ve oOlcekte

gorinmemektedir.
Diyalogu Saglayan Sosyal Yapa ve iliskiler:

Insan toplumsal bir varliktir ve toplumsal yapidaki insani iliskiler bir taraftan sosyal yapiya
renk verir. Sosyal yapimin tesekkiiliinii, gelisimini saglar. Diger taraftan da sosyal yapiy1
olusturan unsurlar arasinda imtizag ve birliktelik yaninda ortaklik ve ayniyet duygusunu

kuvvetlendirir.

Bu ylizden salt birey olarak degil sosyal bir varlik olarak insanin sosyal hayat i¢cindeki konumu,
durumu, iligkileri ve sosyal hayatin tanzimi meselesi tamamen insanin mikro gercekliginden
yine insanla olusan makro gerceklige doniisiir. Insanmn olusturdugu sosyal yapi, egitim,
ekonomi, sosyal giivenlik, refah noktalar1 makro insan gergegine bakmamizi ve bu yapilarin
kurumsallagsmasiin islerliginin yaninda bunlar1 da i¢inde barindiran daha iist iliskileri de
giindeme getirmemizi saglar. Mikro insan gercekliginden makro gergeklige kadar insan ve
insani olusun sagladig iletisim, iligki ve bunlara dayali refahin gerceklestirilmesi amaci sosyal
baris1, glivenligi, insanin kendi yetilerini agimlayabilecegi, gelistirebilecegi baris ortamini
zorunlu kilar. Iste sosyal giivenlik, esenlik, baris ortammin saglanmasi insanin kabiliyet
alaninin, yani insa edicilik, imar edicilik ve 1slah edicilikle ifade edilen yoniiniin hayat bulmasi
ve zuhur etmesine yol verir. Insan i¢in ondaki potansiyel kabiliyetlerin diinya 6l¢eginde mikro
ve makro diizeyde gergeklesebilme imkani ancak 6zelde insanin kendini bilmesi, egitimi, 6zcii
evrensel anlayis cergevesinde sekillenmesini zorunlu kilar. Genelde ise kendini ve diinyay1
esenlik goriisii iginde degerlendirme amaciyla yonlenme bu baglamda insani iliskileri tesis

eden insan1 gerektirir.

Bu iki hareket noktasiyla insandan istenen olumlu tutum ve davranislar yani insa, imar ve 1slah

eden insan modelinin gerceklesmesinin imkanina gelince:

Bu ¢ercevede insana deger koyan kendi kiiltiirel dilnyamiz1 ve gelenegimizin referans noktasini

iyl incelememiz ve kavramsal ¢ergeve i¢in referans gérmemiz gerekir.
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Kendi gelenegimizde somut 6rnekler olusturan sahsiyetlerin ¢alismalarini ve modellerini analiz
etmemiz; bize, insanin dogasindaki egoyu salt maddi baglamda tatmin ve terbiye etme
noktasindan hareket eden cagimiz egemen bakisagisinin agik biraktigi zafiyet alaninin

giderilmesinde alternatif ve yaratici fikirler olusturacaktir.

Bizim temel referansimizin “insan mektebi” Ogretisinin uygulanmasi olanagi dncelikle ayni
kiiltiir ¢evreninde bulunan insanlar, topluluklar ve uluslar g¢ercevesinde daha kolaylikla
insanilik, kardeslik baglariyla pratize edilecektir. Buradan insani kardeslik temelinde iliskinin

daha oncelikli pratigi saglanacaktir.

Insanilik ve kardeslik baglarinin insanin &ziine yénelik ¢dziimlemenin sagladig1 suurla ortak
niyet paydasina sahip insanlar arasinda saglanmasiin imkan1 icin entelektiiel ¢aba ve atilim
icinde olmaliyiz. Bu baglamda sahip oldugumuz metafizik arkaplanin sagladigi iyilige yonelik
niyet ve ¢abayi, modern diinyanin dayanagi olan gii¢, kuvvet, ihtiras, tahakkiim duygusuyla
degil en temelde insan olmak ve insani varolusu saglayan erege uygun hareket etmekle

gerceklestirme imkanini gormeliyiz.

Insani varolusu, varolusun iclemindeki sorumlulugu, yasamin eregini, var olmanin takdirini var
edenle birlikte diisiinmek varolan-vareden baglaminda bir sorumluluk iginde insan olmanin

eregini degerlendirmek, sevgi, iyilik etrafinda yasami sekillendirmeyi saglayacaktir.

Kisinin nefsini, ¢evresini, toplumu 1slaha yonelik tutumu iyi iligki ve iletisimin imkanini

saglayacaktir.

Imar, insa ve 1slah1 6nce kisiligimiz i¢in, sonra ait oldugumuz ¢evre ve sonra diinyamiz igin
gelistirecek bir modele doniistiirmek, moral ve maddi donanimi basari ve iyilik motivasyonunu

ve kendine glivene dayali hamle giiciinii ve iligkiler agin1 olusturacaktir.

Bu saptamalarin 1s1ginda mikro bakista insan1 dogal bir varlik olarak géren ve dogasinin
tatminini esas alan hakim bakisin tevlit ettigi catismaci, rekabet¢i egoist insan modelinin insani
degerleri ve diinyayi/varlig1 tahripkarhiginin agik bicimde tartigilmasimni ve hakim modelin
yetersizligi iizerine diisiinmeyi de saglayacaktir. Ciinkii hakim model kiiltiirlerin kendi
baglaminda icerdigi etik temele dayali, etik temelden kaynaklanan evrensellik zemininin
gerceklesmesi yerine, indirgemeci, tek tip ve sadece formata konulmus, Ozsiiz insan
{iretmektedir. Insana esya muamelesi yapan ve masa basi projelerin malzemesi konumuna
diistiren glinimiiz kapitalist giigleri, insana kiiresellik baglaminda bulanik bir gelecek

hazirlamakta ve savrulmasina olanak sunmaktadir.
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SONUC

Cagimiz diinyasi ileri kapitalizmin zapt edilemez istihasinin yaninda, insan1 yonelik onun salt
bireyselligi i¢inde ben’inin korunmasi ve muhafazasina yonelik bir refleks gelistirmektedir.
Benligin insasi, salt ben’le kalmakta sen ve oteki siniflandirmasi, hakim sdyleme gore rekabet
ve miicadelenin tarafi kilinmaktadir. Bu miicadeleci muhatapliklar insanin dostluk, sevgi, saygi
ve muhabbete dayali insani iletisim giidiisiinii tahrip etmekte ve ortaya kendini firlatilmis,
savrulmus, atilmis, basibos ve kendiyle bas basa kaldig1 i¢in mecburen kendini, kendi basina

ihya eden, marjinal bir duygu ve akil yiirlitmeye mahkum kilmigtir.

Cagdas hakim paradigmanin insanin tabiatini tahrip eden bu iki yonlii yaklagimi, bir taraftan
toplumsal cergevede sadece somiirii ve otekilestirilen toplumlarin iflah olmamasi {izerinde
diismanca bir proje ve tutumu hayata gecirirken, bu yanlis tutumu mesru kilacak séylemin
diizenini insa etmektedir. Diger taraftan insanin sosyal bir varlik olmasi gergeginden onu
uzaklastirarak, tiiketim toplumunun ¢ikarci, bireyselci, goreci etik anlayisi ve aligkanligina

bagli, dostluk ve sosyallik dogasini tahribata ugratmaktadir.

Kisinin kendisiyle barisik olmasi, kendini gerceklestirdigi toplumla dostluk ve sevgi
baglaminda kuvvetli sorumluluk ve aidiyet duygusunun giiclenmesiyle yakindan alakalidir.
Oysa cagimiz insan1 geldigi noktada hing ve egoizmin asir1 baskist altinda, kavgaci, kaotik ve
kendinden uzaklasan insan konumundadir. Salt egoizmi yiicelten bir ortamda humaniteyi
gerceklestirmek de miimkiin gériinmemektedir. Bu durumda humanite somiirii ve zenginligi
tekeline almis gii¢lerin kontroliinde i¢i bosaltilmis bir kavram olarak, kibir, bobiirlenme ve

otekilestirmenin araci olarak seckin ve secilmisler sinifinin ihdasinda kullanilmaktadir.

Kendiyle barisik olma, diinyayi, hayati, varligi ve varolanlart muhabbetle kucaklama ve
hosgoriiye dayali gelisir. Mevcut diinyanmn bunu sagladigini sdylemek miimkiin degildir. Iste
boyle bir diinyada iiclincii bir alternatif olarak kendi kiiltiirel diinyamizdaki entelektiiel
dayanaklarimiz, kavramlarimiz ve tasavvurumuzu saglayan hos bakan ve goren bir gozii
besleyen goniil zenginlini saglayan referans ve tecriibelerimizi yeniden dikkatle

degerlendirmek geregi acikga belirginlesmekledir.
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OZET

Varlik problemi, bilindigi lizere Heidegger felsefesinin ana sorusturma konusudur. Varlik soze
konu edildiginde yokluk veya higligin gozardi edilmesi imkansizdir. Varlik ve higlik dogasi
geregi birlikte irdelenmesi gereken bir problem sahasi olarak karsimiza ¢ikar. XX. yiizyilda bu
konuya kayitsiz kalamayan diger bir diisiiniirii ise J. P. Sartre'dir. Sartre'in Varlik ve Hi¢lik
isimli hacimli eseri bu konuya ayrilmistir. Kronolojik olarak bakildiginda Heidegger'in Varlik
ve Zaman't ile higlik konusunu 6zgiil bir bigimde ele aldigi Metafizik Nedir? isimli kiigiik
risalesinin Sartre'in Varlik ve Hi¢lik'inden 6nce yazdigi ve Heidegger'in bu konuyu Sartre'dan
once isledigidir. Biz bu calismada Her iki diislinliriin higlige dair yaptig1 c¢oziimlemeleri
karsilastirarak Sartre''n Heidegger'den ne denli ayrildigi veya ayrilamadigini saptamaya
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Varlik, varolan, higlik, Heidegger, Sartre.

A COMPARATIVE STUDY ON HEIDEGGER'S AND SARTRE'S ANALYSIS OF
NOTHINGNESS

ABSTRACT

The basic theme of Heidegger's philosophy, as it is known, is the question of sense of Being. If
Being is discussed, to overlook the concept of nothingness will be impossible. In this case,
naturally we face the problem of being and nothingness together. The other philosopher who is
not indifferent to this problem in XX century is J. P. Sartre. His sizable work titled Being and
Nothingness addresses this topic. Chronologically, Heidegger's Being and Time and his
lecture titled What is Metaphysics? which focused on this issue, are older than Being and
Nothingness. In this paper, we try to compare both philosophers' analysis of nothingness and to
determine whether Sartre's analysis is different from Heidegger's or not.

Keywords: Being, entity, nothingness, Heidegger, Sartre.
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GIRIS
J. P. Sartre’in yapmis oldugu varolusculuk siniflandirmasina gore Heidegger varoluscu
felsefenin ateist kanadinda yer alir (Sartre, 1997: 60). Ancak Heidegger, kendisini varoluscu
olarak degil, varlik filozofu olarak niteler. Varolusculugun ne oldugu ve nasil algilandig:
tartismasina girmeden, Heidegger'in asil amacinin kendi felsefi yaklagiminin 6zglinligiini
vurgulamak oldugu soylenebilir. Ciinkii filozofun kendisini varlik anlayisi itibariyla 6nceki
felsefelerden farkli gordiigii, oncekilerin varlik sorunsalina ‘varlik’i bizatihi ihmal ederek
yaklastiklarin1 ve bunun da gercekte ‘varlik’tan uzaklasmak oldugunu sdyledigi bilinen bir
husustur. Herhangi bir kategoriye dahil edilmek istemeyisi, Heidegger’in kendi diislincelerinin

maniplile edilebilme ihtimaline kars1 bir tavri olarak okunabilir.

Gardner’1n (2009: 5-7) da isaret ettigi gibi Heidegger’in varlik diisiincesinin ve varliga iliskin
¢coziimlemelerinin hem c¢agdasi olanlar hem de sonraki diisiiniirlerin dikkatini g¢ektigi ve
dolayisiyla onlar iizerinde etkili oldugu, J. P. Sartre’in da bu diisiiniirlerden biri oldugu agiktir.
Ote yandan Sartre, kimi yerde Heidegger'i olumlasa da kimi yerde de ciddi elestirilerde
bulunur. Ancak Sartre'in, elestirilerine ragmen, 6zellikle onun felsefesinde terminolojik ve
formal boyutta Heidegger iislubu sezilir.

Bu c¢aligmada sadece her iki filozofun higligi ele alis bigimleri, hiclige dair ¢oziimlemeleri ve
vargilart belirli basliklar altinda mukayese edilerek Sartre iizerindeki Heidegger etkisi
saptanmaya ¢alisilacak ve c¢oziimlemelerinde Sartre''n Ozgiinliigli tartisilacaktir. Bunu
yaparken 6nce Heidegger’in sonra Sartre’in aciklamalar1 verilecek ve en sonunda genel bir

degerlendirme yapilacaktir.
Higlik Sorununa Giris:

Heidegger’e (2008: 1) gore felsefenin biitlin meselesi varligin ne oldugudur. Bu sorunun dogasi
ise ayrilik/ayriklik kabul etmemesidir. Bu temel kabulden hareketle Heidegger, dogrudan
metafizik nedir? sorusunun mahiyetini ortaya koymakla sorusturmasina baslar. Ona gore bu
sorunun iki temel niteligi vardir. Birincisi, her metafizik sorusu, her zaman biitiin metafizik
problemleri kapsar ve gergekte biitiiniin kendisidir. Ikinci niteligi ise her metafizik sorusu,
soranin sorunun ic¢inde olarak sorabildigi bir sorudur (Heidegger, 2003: 33). Dolayisiyla
Heidegger bizi dogrudan sorgulayan varlik olarak insan varligini sorunsallagtirmaya gotiiriir.
Varliklardan bir varlik olarak bilim yapan insan ise {i¢ durumda varlikla temas etmektedir.

Heidegger (2003: 35) bu durumu s6yle ifade eder:

Diinya ile iligki icinde olma, insan durumu (orientation) ve insanin varligin i¢ine dahil

olmasi. Bdylece a¢iga vurmus bilim insanin durumunu acik bir bicimde kavradiktan
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sonra sdyle dememiz gerekir: Diinya ile olan iliskimiz sadece seylerle (varlikla) bir
ilgidir, baska bir sey degildir. Her yonelime (orientation) sey (varlik) rehberlik eder,
baska hi¢bir sey degil. Arastirma aktivitelerimizdeki bulunusumuz varlikla bir

yiizlesmedir daha fazla bir sey degildir. Bu higlik de nedir, siirekli ondan bahsediyoruz?

Varlikla yiizlesmenin, ayn1 zamanda "higbir seyi" de imledigini ifade ederek Heidegger, bizi
dogrudan hiclik problemi ile kars1 karsiya getirir. Ciinkii varlik sorgusunun bir pargasi olarak

hiclik varligin yan1 basinda durmaktadir.

J. P. Sartre da Heidegger gibi varlik sorgulamasi iizerinden konuya giris yapar. Ona gore her
soruda, sorguladigimiz varlik karsisinda bulunuruz. Dolayisiyla her soru sorgulanan ve
sorgulayan bir varligr gerekli kilar. Bu baglamda varligin agkin olgusuyla yiizyiize gelmeyi
varlik sorgulamasinda bulan Sartre, varlifin kendini ifsa etmesi i¢in varlikla kurulan aginalik
temelinde olumlu veya olumsuz yanitlar bekler. Evet veya hayir bigiminde olabilecek olan bu
yanitlar esit derecede objektif ve miimkiindiir (Sartre, 2009: 51). Varlik olmayanin
(non-being) i¢imizdeki ve disimizdaki siirekli imkanmin oldugunu séyleyerek Sartre, adeta

Heidegger gibi konusur:

Varlik sorusunun yanitinin sinirlarini ¢izecek olan yine varlik-olmayandir. Varlik her ne
olacak ise zorunlu olarak olmadig1 seyin temeli iizerinden elde edilecektir. Varlik her ne
olursa olsun su sekilde formiile edilebilir: Varlik budur ve bunun disinda hi¢bir sey
degildir. Boylece gercegin yeni bir birlestiricisiyle karsilasiyoruz: Varlik olmayan
(Sartre, 2009: 52).

Varlik sorgulamasi temelinde dogrudan varlik olmayan veya higlik denilen seyle karsilasmanin
kacinilmazligini benzer bir akilytiriitme ile ortaya koyan her iki diisiiniiriin diger bir 6n analizi

olumsuzlamanin/degillemenin mahiyetine dairdir.
Olumsuzlama/Degilleme -Hiclik Tliskisi:

Olumsuzlamanmn m1 hgicligin kaynagi oldugu yoksa hi¢ligin mi olumsuzlamanin kaynagi
oldugu tartismasinda Heidegger, higligin olumsuzlamanin kaynagi oldugunu belirtir. Ciinkii
ona gore degilleme insan diislincesinin 6ziine aittir. Olumsuzlama hi¢ligin kaynag: olamaz.
Dolayisiyla aklin bir edimi olarak olumsuzlamanin imkani bir bicimde hiclige baglidir. Bu
durumda akil higlik {izerinde herhangi bir karar verme giiciine sahip olamaz (Heidegger, 2003:
39, 49; 2001: 6).

Sartre’ da (2009: 53-54; 1992: 37) aymi minvalde ve benzer sorularla Heidegger gibi,
olumsuzlama ve hiclik iligkisini tartigir. Heidegger’den farkli 6rneklemeler kullanan ve akil

yiiriitmelerde bulunan filozofun vardigi netice de Heidegger'le aynidir:
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“Kisacast, eger her yerde varlik varsa, kavranamaz olan sey Bergson’un ileri stirdiigii gibi
sadece hi¢lik degildir. Varliktan asla olumsuzlama tiiretilemeyecektir. Degil demenin
miimkiin olmasi i¢in zorunlu kosul, varlik-olmayanin i¢imizde ve digimizda siirekli bir
mevcudiyeti olmasidir, higligin varliga musallat olmasidir (Sartre, 2009: 59)....Higlik
olumsuz yarginin kokenindedir. Ciinkii kendisi de olumsuzlamadir. Olumsuzlamay1 edim

olarak kurar, ¢iinkii kendisi varlik olarak olumsuzlamadir.(Sartre, 2009: 67).

Boylelikle higlik tartismasinin varlikla olan miinasebetindeki kaginilmaz durum ve higligin
olumsuzlamanin koékeninde var kilinmasi, her iki diisliniirii hi¢ligin kdkeni sorgulamasina
gotiiriir.

Hicligin Kokeni:

Heidegger'e gore her varlik sorusunun, dogrudan insan varligiyla ilgili olup ancak insanin
icinde oldugu bir soru olarak sorulabilen bir soru olduguna yukarida deginmistik. Bu kabulden
hareketle filozof, insanin varlik ile biligsel temasinin iki tiirlii olabilecegini savlar: Birincisi
varlig1 biitiinliigii ile kavrama, ikincisi ise varligin biitlinliigii icinde bulunmak. Heidegger’e
gbre birincisinin imkam yoktur. ikincisi ise varligimizin icinde daimi bir surette meydana
gelmektedir. Dolayisiyla Heidegger, varligin biitiinliigii ile inkar1 olan hi¢ligin mahiyetini
kesfetmek i¢in evvela varlig biitlinliigii i¢inde kesfetmenin gerekliligine inanir. Bu kesfin

kaynag1 ise filozofun derin i¢ sikintisi (abysmalboredom) olarak isimlendirdigi haldir
(Heidegger, 2003: 40-41; 2001:6).

Heidegger'e gore herhangi bir varolan ile iligskilerimizde ortaya ¢ikan sikilmalarimizda derin
sikint1 vukua gelmez. Bu sikinti, varligin biitiinliigii ile bir kimseyi sarmalamasinda ortaya ¢ikar
ve sessiz bir sis gibi varligin ugurumlarini kaplayarak biitiin seyleri, insanlar1 ve kendimizi
genel bir aynilik icinde eritir. Bu i¢ sikintisi nesneleri, onlari biitiinliigii i¢inde ortaya ¢ikarir. Bu
bigimdeki bir ifsa, siradan bir hadise olmayip ayni zamanda insan varhiginin (dasein) da
meydana geldigi temel bir yoldur (Heidegger, 2003: 47; 2001: 7). Suna isaret etmek gerekir
ki, Heidegger'de i¢ sikintis1 varhigin biitiiniiyle Dasein iizerine abanmasi olup heniiz higligin
tecriibesi degildir. Hi¢ligin tecriibesi ise bagka bir haleti ruhiye olan ve yine i¢i sikintist iginde

ortaya c¢ikan kayg: (angst) icerisinde gerceklesir.

Kaygi halinin esash olarak korkudan farkli olusuna isaret eden Heidegger'e gore ikisi
arasindaki temel fark, korkunun muayyen bir seyden kaynaklaniyor olmasi, kayginin ise
muayyen bir seyden hasil olmamasidir. Kaygi, varligin biitiinliigii ile bize yonelmesi ve geri
donmesidir. Varligin biitiinliigii disinda varolanlar: tutan higbir sey yoktur. Varolanlar kayip

gittigi i¢in geride kalan ve bizi kusatan sey tamamen 'hi¢lik' olmaktadir. Kaygi hicligi ifsa
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ederken, biz bu esnada muallakta (askida) kaliriz. Bagka bir deyisle varligin biitiinliiglinii eriyip
gotiirdiikce kaygi bizi askida birakir. Biz de bununla birlikte kendimizden siyrilip uzaklasiriz.
Varolanin (seylerin ortasinda) eriyip gidieriz (Heidegger, 2003: 43; 2001:7-8). Heidegger'in
hi¢ligin tecriibesi dedigi durum budur. Dolayisiyla higlik, Heidegger'e gore nihai noktada insan
varliginin kendi 6ziine (dasein) hakiki dontistimiidiir de. Higligin bu bi¢imde ortaya ¢ikis1 bir
nesne yahut bir sey formunda degildir. Baska bir deyisle hiclik kaygi i¢inde ve kaygi
araciligiyla ortaya ¢ikmakla beraber seylerden bagimsiz bir varlik olarak kendini gostermez.
Kaygi esnasinda higlik ile varligin biitiinligii arasinda bir birlik vardir. Higlik kayp gitmekte
olan biitiintiyle varligin icinde kendini gosterir. Baska bir deyisle hi¢lik ile eriyip yok olan
varligin biitiinliigii “birlik” i¢inde vukua gelmektedir (Heidegger,2003: 45-46; 2001: 8).

Sartre da Heidegger gibi higligin insan varligindaki kokenine, higleyici davranisa yonelir
(Sartre, 2009: 59). Sartre'a gore higlik varligin disinda da varliktan itibaren de kavranamiyorsa,
O0te yandan varlik-olmayan da kendini hiclemek i¢in gereken kuvveti kendisinden
tiiretemiyorsa higlik nereden gelmektedir? Oysa hi¢lik yoktur. Higlik var degildir. Higlik
oldurulur. Higlik kendini higlemez, hi¢lestirilir. BU durumda, 6zelligi hi¢lestirmek olan, onu
kendi varligiyla ayakta tutan onu durmadan kendi varligiyla yayan bir varligin, kendinde
olmayan bir varligin, hicligin seylere gelmesine aracilik eden bir varligin var olmak zorunda
olmas1 gerekir. Bu araci varlik dyle bir varliktir ki, varlig i¢inde kendi varliginin higligi soru
konusu olur. Hicligin diinyaya gelmesine aracilik eden varlik, kendi 6z hicligi olmak
zorundadir. Geriye, kendi kendisini hicligi olan varliga, varligin hangi nazik ve 6zel bolgesinde

rastlayacagimiz 6grenmek kaliyor (Sartre, 2009: 72).

Sartre'a gore sorgulayicinin bunu yapabilmesi i¢in de diinyanin nedensel diizeninden kurtulup
varliktan siyrilmasi gerekir. Bunun anlami ona gére sudur: Ikili bir higleme hareketiyle
sorgulayici, sorgulanani varlik ve varlik olmayan arasinda nétr bir duruma yerlestirerek kendisi
karsisinda higlestirir ve bir varlik olmayan olma imkanini1 kendinden ¢ikartabilmek i¢in kendini
varliktan kopararak sorgulanan karsisinda kendisi de higlesir.? Netice itibariyle insan, bu
durumda kendini hi¢ligin diinya {izerinde agilmasini saglayan bir varlik olarak sunmakta ve
bunu kendisi de o amag ugruna varlik olmayandan etkilendigi kadar yapmaktadir (Sartre, 2009:
73).

Psisik yasamda higbir an yoktur ki olumsuz ya da sorgulayict davranislar en azindan ikincil
yapilar vasfiyla belirmesin. Biling de kendi kendisini ge¢mis varligimin durmadan hi¢lenmesi
olarak yasar (Sartre, 2009: 79; 1992: 28). Ancak bu noktada Sartre, farkinda oldugu bir itirazi
zikreder: Eger hicleyici biling, sadece hi¢leme bilinci olarak var oluyorsa, biling olarak mevcut

olan stirekli bir biling kipinin, hi¢gleme bilinci kipinin de tanimlanabilmesi, tasvir edilebilmesi

43



Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Sayt 2, Kis (Aralik) 2016, www.inijoss.net

gerekir. Boyle bir biling var midir? Sartre''ln buna cevabi sudur: Eger 6zgiirliik bilincin
varligiysa biling de 6zgiirliik bilinci olmak zorundadir. Bu 6zgiirliik bilincinin aldigi form
nedir? Ozgiirliikte insan varlig1, higleme formu altindaki kendi 6z ge¢misidir, ayn1 zamanda
kendi 6z gelecegidir de. Eger analizlerimiz bizi yolumuzdan saptirmadiysa varligin bilincinde
olan insan varligi i¢in kendi ge¢misi ve kendi gelecegi karsisinda ayn1 zamanda hem bu gegmis
hem de bu gelecek olarak hem de bunlar olmayarak belli bir durus tarzi olmalidir. Bu soruya
hemen bir cevap verebiliriz: Insan dzgiirliigiiniin bilincine i¢ stkintis:  (anguish) iginde varir ya
da bagka bir deyisle i¢ sikintis1 varlik bilinci olarak 6zgiirliigiin varlik kipidir. I¢ daralmas:

icindedir ki 6zglirliik kendi varliginda kendisi i¢in sorundur (Sartre, 2009: 79).

Netice itibartyla Sartre da higligin insandaki kaynagini i¢ sikintisinda bulur. Ancak
Heidegger'den farkli olarak, Sartre'da higlik bir ozgiirlik bilinci edimi; i¢ sikintisi ise
ozglrliigiin varlik kipi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sartre, kendi felsefi kavrayisi ve konseptine
uygun olarak biling varlig1 (kendisi i¢in varlik), 6zgiirliikk, i¢ sikintisini ayni fon tizerinde
bulusturarak bir hi¢lik ¢oziimlemesine girismektedir. Filozof ilging bir bi¢imde kendi kurgusu

baglaminda Kierkegaard ile Heidegger'i ayni minvalde degerlendirir:

Kierkegaard, su¢ oOncesindeki i¢ sikintisini betimlerken, onun Ozgiirlik karsisinda
duyulan i¢ sikintis1 olarak niteler. Ama Kierkegaard’dan etkilendigi bilinen Heidegger,
bunun tersine i¢ sikintisini higligin kavranisi olarak diisiiniir. I¢ daralmasinin bu iki tasviri

birbiriyle ¢elismiyor. Aksine birbirini ima etmektedirler (Sartre, 2009: 80).

Dolayisiyla Sartre kendi i¢ sikintis1 kavramina uygun olarak 6zgiirliik, i¢ sikintist ve higligin
kavranisim sentezlemektedir. Baska bir deyisle Sartre’a gore "Insan varolustur, 6zgiirliiktiir, i¢
stkintisidir.” hep ayni anlamlara gelir (Sartre, 2009: 96-97, 1992: 43-44).

Hidegger’in “Herhangi bir varolan ile iligkilerimizde ortaya ¢ikan sikilmalarimizda derin
stkintt vukua gelmez.” 6nermesi, Sartre’da “Yasamumizda en sik karsilastigimiz durumlar, bize
kendilerini i¢ sikintist yoluyla gostermezler.” bigiminde karsimiza ¢ikar. Ancak Sartre, bunun
gerekcesini Heidegger’den farkli bir bicimde agiklar:

Ciinkli o durumlarin kendileri i¢ daraltic1 kavrayis1 diglarlar. Nitekim i¢ sikintist bir
miimkiin olanin benim i¢in miimkiin olan olarak kabul edilmesidir. Yani bilincin kendi
oziinden higlik araciligiyla kopmus oldugunu ya da gelecekten bizatihi kendi
ozgirliigiiyle ayrilmis oldugunu fark ettigi anda i¢ sikintis1 olusur. Bunun anlami
higleyici bir hi¢in her tiirlii mazereti elimden aldig1 ve ayn1 zamanda benim gelecek

varligim olarak kendisine dogru atilimda bulundugum seyin her zaman hi¢lenmis ve basit
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bir imkan seviyesine indirgenmis oldugudur. Cilinkii kendisi oldugum gelecek erisimimin
disinda kalmaktadir (Sartre, 2009: 87).

Sartre’in simdiye kadar ki arz ettigimiz higlik ¢oziimlemesine iliskin degerlendirmelerini
toparlayacak olursak su temel hususlarin 6ne ¢iktigini soyleyebiliriz: Higlik var degildir. Higlik
oldurulur. Bunu yapacak olan bilingli bir varlik olan sorgulayicinin bilingli edimidir. Bu edim
diinyanin nedensel diizeninden kurtulmak suretiyle sorgulayici tarafindan gegeklestirilir. Bunu
yapan biling de kendisini ge¢mis varliginin siirekli bir hi¢clenmesi olarak yasar, baska bir
deyisle hiclesir. Ancak i¢ darlamasi ile ilgili olarak dair Sartre’1n birbiriyle ¢elisik goriinen iki
degerlendirmesi var gibi gozikiiyor. "Bilincin kendi oziinden hi¢lik aracihigiyla kopmusg
oldugunu ya da gelecekten bizatihi kendi 6zgiirliigiiyle ayrilmis oldugunu fark ettigi anda i¢
stkintist olugur. < (Sartre, 2009: 87) dediginde Sartre, i¢ sikintisini higlikten sonra meydana
gelen bir hal olarak goriirken; “Bizatihi i¢ sikintisimin bagrinda bir higleme giiciinii elimde
tutabilirim.” (Sartre, 2009: 97) 6nermesinde ise i¢ sikintisi halinde higleme giiciinii elinde
tutabildigini ifade ederek i¢ sikintisini higlemeye Oncelemektedir. Yine oOzgirliikk icinde
hicleme edimini ger¢eklesmesini ve 6zgiirliiglin de i¢ sikintisi ile ayn1 diizleme yerlestirildigini

diistindiigiimiizde de i¢ sikintisinin hi¢cleme imkani olarak goriildiigii soylenebilir.

Halbuki Heidegger’de, yukarida da isaret edildigi iizere, i¢ sikintis1 kayginin zemini ve
varligin biitiinliigii i¢inde asikar olma imkanidir. Hi¢leme siireci ise bu halde ortaya ¢ikan kaygi
icinde gerceklesir. Simdi her iki diisiiniiriin temel yaklagimlarinin genel bir degerlendirmesine

gegebiliriz.
SONUC VE GENEL BiR DEGERLENDIRME

Yukarida ana hatlarini verdigimiz Sartre'in higlik ¢oziimlemesinde, metodoloji ve terminoloji
itibartyla Heidegger etkisi bariz bir bicimde goriilmektedir. Gergekte Sartre Heidegger'in
Metafizik Nedir? baslikli ¢alismasina gondermede bulunarak Heidegger'in varlik ve higligin
karsilikli dislama kuvvetleri lizerinde durmak gerekliligine vurgu yapmasini olumlar (Sartre,
2009: 65). Ote yandan Sartre Heidegger'i ciddi bir bigimde elestirir. Buradaki temel soru sudur?
Sartre'n sorunu ele alma bigimi, bir¢ok yerde neredeyse ayni ciimleler kurmasi ve birgok yerde
olumlamasi Sartre'in elestirilerini hakliligina golge diisiirmekte midir? Bu denli benzerlikten
sonra ne denli farkli olunabilir? Bu sorular1 yanitlamadan 6nce Sartre’in Heidegger elestirisini

kisaca hatirlayalim:

Heidegger felsefesinin belirleyici 6zelligi Dasein’t betimlemek tizere hepsi de Ortiik
olumsuzlamalari maskeleyen olumlu terimler kullanmasidir. Dasein kendi digindadir,

diinya i¢indedir, otelerden bir varliktir, kaygidir, kendi imkénlaridir vb. Biitiin bunlar
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Dasein’in kendinde olmadigini, kendi kendine dolaysiz bir mesafede olmadigini ve kendi
kendisini, kendinde olmayan ve diinya olmayan olarak ortaya koydugu 6l¢iide diinyanin
Otesine gectigini sdoylemektir. ..Ayrica Heidegger higligi askinligin bir tiir yonelimsel
baglilasig1 yaparken, onu, kokensel yapisi olarak bizatihi askinligin i¢ine ¢oktan dahil
etmis oldugunu gérmemektedir. Kaldi ki sonradan higligi varsayim geregi her tiirlii
somut olumsuzlamadan kopartacak bir varlik olmayan teorisi olusturacaksak, hicligin
olumsuzlamay1 temellendirdigini 6ne stirmek neye yarar? (Sartre, 2009: 67-68; 1992:
52-53).

Bize gore Heidegger taklidi yapan Sartre’in gézden kagirdig1 veya bilerek goz ardi ettigi temel
husus sudur: Heidegger varhigi, ontik ve ontolojik olmak iizere ikiye ayirir.! Heidegger’in
pesinde oldugu ve anlamaya calistig1 varlik sahasi ontolojik olandir. Dolayisiyla Varligin
imkan1 olarak gordiigii Dasein icin de ayn1 sey gecerlidir. Dasein, ontiko-ontolojik bir varlik
olarak varligin anlam zeminine yerlestirilir. Dolayisiyla Heidegger'in Dasein, varlik veya hiclik
ile ilgili ¢oziimlemlerinde kimi 6nermeler ontik olan ile kimi 6nermeler ise ontolojik olanla
ilgili olmaktadir. Ornegin, “varolanla siki miinasebet bizi higlikten uzaklastirir (Heidegger,
2003: 48), ontik olana matuf iken; "Hiclik dogast geregi kendisinden uzaga firlatir ve bizi
biitiinliigii ile erimekte olan varliga yoneltir. Higligin o6zii, iste biitiinliigii ile eriyip gitmekte
olan varligin kaygi esnasinda iizerimize ¢ullanmasidr.” (Heidegger, 2003: 46) yargilar
ontolojik olana matuftur.

Ote yandan Heidegger (2003: 47), hicligin ne bir nesne ne de baska bir varolan oldugunu,
insan varligina var olanin varligimi ifsa etme imkani oldugunu, seylerin ziddi olmadigini agik
bir bicimde vurgular. Dolayisiyla Sartre’in varlik olmayan teorisi kurmak olarak elestirdigi
durum, bu bahsettigimiz Heideggerci kavrayis icerisinde gerceklesmektedir. Varligin hiclige
tutunmasi, varligin eriyip gitmesi olarak betimlenen hal, bir var olmayan teorisi olarak
degerlendirilemez. Ciinkii yukarida da deginildigi lizere Heidegger acisindan higlik varligin
karsit1 olmadig1 gibi bir varolan da degildir. Sadece bir imkéandir. Dolayisiyla Sartre’in bu
durumda olumsuzlamay1 temellendirmesinin anlamsizligma yaptigi vurgu da anlamsiz
olmaktadir. Clinkii varhigin kendisi ile ifsa oldugu zemine yerlesirse olumsuzlama varliga
ilisebilir. Heidegger’in varlik kurgusu acisindan bu durum bize gore son derece tutarlidir.

Ancak Sartre’in varlik kategorisi agisindan bunlar elestirilmektedir ki, bize gore elestiri

! Bu konuda yapilan ayrintili bir ¢alisma i¢in bkz. Celebi, E., Heidegger’in Higlik Coziimlemesine Varlik
ve Zaman Cergevesinde Bir Bakis, Beytulhikme An International Journal of Philosophy, Volume 6, Issue 1, June
2016, s. 47-62.
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yaparken Oncelikle elestiriye muhatap olanin ne dedigini dogru saptadiktan sonra ise koyulmak

gerekir. Sartre'm goz ardi ettigi durum dedigimiz de budur.

Bu itibarla Sartre'in varlik anlaysinin temel farkliligini ortaya koymak, meramimizi ifade
edebilme agisindan acgiklayict olacaktir. Bilindigi tizere Sartre, varlig1 kendisi i¢in varlik ve
kendinde varlik olmak tizere ikiye ayirir. Kendisi i¢in varlik biling varligi olan insan iken,
kendinde varlik insandan bagimsiz varolanlar kategorisine karsilik gelir. Dolayistyla Sartre'in
her iki varlik kategorisi, Heideggerci terminolojiyle ifade edecek olursak, varolan kategorisi
olan ontik kategoridir. Sartre biitiin ¢ézlimlemelerini ontik alanda kalarak yapar. Bu baglamda

her iki filozoftan alintiladigimiz asagidaki pasajlar1 mukayese etmek daha agiklayici olacaktir.
Heidegger (2003: 53):

Hegel'in “salt varlik ve salt higlik aymi cinstendir." yargist hala gegerliligini
korumaktadir. Ancak Hegel'in diigiince telakkisi itibartyla her ikisinin belirsiz olmasi ve
dogrudan bulunmalar1 bakimindan degil. Varlik 6ziinde sonlu oldugu i¢in ve kendisini

hi¢ligin askinlig1 iginde devam ettiren insan varliginda gosterdigi i¢in

Kaygi i¢cinde duyulan higligin berraklig1 i¢inde var olanlar su surette ortaya cikar: Varlik
olarak ve hi¢lik olmayarak. Bu higlik olmayarak, ifadesi sonraki bir agiklama degildir. Bu
once gelir ve varolanin biitiinltigii ile agiga ¢ikisini miimkiin kilan seydir. Bizi geri dogru
iten (kovan) higligin 6zii sudur: Varolanin karsisina Varlig: birdenbire getirmek. Varlik
higlige tutunur. ..Hi¢lik ne bir sey ne de bir var olandir. Hi¢lik varliga asili bir bigimde
meydana gelir. Higlik insan varligina varolanin oldugu gibi gériinmesi imkanidir. Higlik
var olamn (seylerin) ziddi degildir. Varligin tam da ortaya c¢ikis1 i¢in bir temeldir.
Higligin higlemesi varolanin varliginda meydana gelir. Ancak higligin orijinal olarak
ortaya ¢ikmasi ile insanin varolusu varliga ulasir ve varliga dahil olur. Hi¢leme siradan
bir olay degildir. Bizatihi hi¢lik kendini higler... (Heidegger, 2003: 46-47; 2001: 11).

Sartre:

Hegel "Varlik ve higlik i¢i bos soyutlamalardir ve bunlar ayn1 6l¢iide bosturlar." diye
yazdiginda boslugun bir seyin boslugu oldugunu unutmaktadir. Burada Hegel’e kars1
akilda tutulmasi gereken sey, varligin oldugu, hicligin olmadigidir. Varlik
farklilagsmamis higbir niteligin tasiyicist olmasa bile higlik, mantiksal olarak ondan sonra
gelir. Clinkii hiclik varlig1 yadsimak iizere varsayar. Bu, sadece varlik ve varlik-olmayani
ayni diizlem iizerine yerlestirmeyi reddetmek zorunda oldugumuz anlamina gelmez.
Ayrica higligi de iginden varligin ¢gikacagi bir kokensel bosluk gibi ortaya koymamaya
her zaman dikkat etmemiz gerektigi anlamina gelir (Sartre, 2009: 64). Varlik higlikten
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oncedir ve higligi kurar. Bundan anlasilmasi gereken de sadece varligin higlik {izerinde
mantiksal bir dncelige sahip oldugu degil ama ayrica higligin de etkiligini somut bir
bi¢cimde varliktan devsirdigidir. Hi¢cligin varliga musallat olmas ile kastedilen de budur.
Buna gore varlik higlik olmadan, hiclige gereksinim duyulmadan arastirilabilir ve
kavranabilir. Ancak bunun tersine olmayan higlik, ancak 6diing alinmis bir varolusa sahip
olabilir. Hi¢lik varligini varliktan alir. Onun sahip oldugu varlik higligi ile ancak varligin
siirlar i¢inde karsilasilir. Ve varligin tiimden yokolusu varlik olmayanin saltanatinin
baslangici degil, tersine ayn1 anda higligin de silinip gidisi olur. Varlik olmayan, ancak
varligin yiizeyinde vardir. Higlik ancak diinyanin hicligi olarak kendini 6zellikle hiclerse
higlik olabilir (Sartre, 2009: 65, 67). "Hi¢lik ancak kendini varlik zemini tizerinde
higleyebilir. Eger hi¢lik verilebiliyorsa, bu ne varliktan dnce ne de sonradir, ne de hi¢lik
genel bir tarzda varligin disindadir. Higlik, varligin bizatihi bagrinda, kalbinde bir
kurtcuk gibi ortaya ¢ikar (Sartre, 2009: 71)." .

Goriildugi tizere her iki filozof da Hegel'e referansta bulunur. Heidegger'in Hegel'i tasdikler
gibi goriinmesi, Hegel'in hi¢lik ile varligi ayni tanima tabi tutmasi itibariyladir. Ancak
Heidegger mantiksal cercevede hiclik ve varlik miinasebetinin higligi kavramaya imkan
vermedigini, biitiin bu sorgulamalarin hentiiz ontik bir ¢cer¢evede oldugunu ve Dasein'in varligin
bizatihi i¢ine dahil edilmediginden Hegel'in felsefi-mantiksal kavrayisina baglaminda ortaya
konan s6z konusu agiklamaya itiraz da eder. Sartre da Hegel'in bu tespitine atifta bulunur ve
Hegel'in agiklamasini yanlis bulur. Ciinkii Sartre'a gore Hegel, hicligi bir varlik kategorisine
koyarak ona ontolojik bir statii vermistir. Halbuki higlik yoktur. Higlik ve varlik ayn1 diizlemde
ele alinamaz veya higlik, varligin i¢inden ¢ikacagi bir bosluk gibi degerlendirilemez. Gergekte
Sartre bu itirazlarin1 ortaya koyarken heniiz Heidegger'in var olan olarak tanimladigi varlik
sahasindadir. Bu sahada yapilacak ¢6ziimelemlerde ise bilim, akil ve mantigin sahasi igine
dahildir. Bu diisiinceden hareketle Heidegger, olmayan bir sey iizerinde kousmanin
anlamsizligimi ve higlige dair sorunun kendi konusundan uzaklastigini ve bizi bir celigki ile
basbasa biraktigin1 sdyleyerek higlik tecriibesine bagka bir kaynak arayisina koyulmustu.
Ancak Sartre, boyle bir varlik telakkisine sahip olmadigi i¢in bu diizlemde hareket etmemekte

ve bize gore Hegel ile ayn1 diizlemde kalmaktadir.

Yukaridaki pasajlarda 6ne ¢ikan 6nermeleri yanyana koydugumuzda, her iki diisliniiriin ne
denli benzer, hatta kimi yerde ayn1 yargilarla problemi izah ettikleri goriilecektir. Yukaridaki
onermelerden goriirtiniirde tek farkli olan, varlik ve higlik ilskisindeki ©ncelik sonralik

meselesidir. Heidegger'de Kaygi icinde ortaya ¢ikan varolanlar varlik olarak, hi¢clik olmayarak
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aciga ¢ikmaktadir. Burada higlige herhangi bir var olan statiisii verilmemekte, varolanlari varlik
olarak tebariiz ettiren bir imkan olarak hiclik adeta varlikla 6zdeslesmektedir. Dolayisiyla
higlige Oncelik taninmasinin anlami budur. Baska bir deyisle "hi¢lik varliktan oncedir”
demekle, "hiclik varliktir"”, "varlik hicliktir", "varlik varliktan éncedir” demek, kanaatimizce
Heidegger agisindan ayni ontolojik diizlemde kullanilabilir onermelerdir. Dolayisiyla
Heidegger agisindan s6z konusu Onceligin mantiksal bir dncelik olmadigi, mantigin bu

problemi ¢6ziimleyebilme giicline sahip olmadig1 agiktir.

Sartre'da higlik varliga musallat olup, kaynagini varliktan alir ve varliktan dncedir. Bunu da
soyle gerekgelendirir. Ciinkii hi¢lik varligi yadsimak tizere varsayar. Ancak burada Sartre'a
sOyle bir yanit da verilebilir. Varsayan mi1 yoksa varsayilan m1 6nce olmak zorundadir? Higlik,
varlig1 varsaymak mecburiyetinde oldugu icin sonra geliyorsa, her daim kendisi de var olmak
zorundadir. Olsa olsa bunlarin es zamanli olmasi gerektigi mantiksal olarak sdylenebilir.
Cilinkii varlig1 higleyen biling, higlemeyi varlikla birlikte edinmesi gerekir. Nitekim Sartre da bu
esitlik diizlemini yukarida zikrettigimiz paragrafin sonunda ikrar etmektedir: "Eger hi¢lik
verilebiliyorsa, bu ne varliktan once ne de sonradir ne de higlik genel bir tarzda varligin

disindadir.”

Bagka bir yerde ise Sartre "Oysa higlik yoktur. Hi¢lik var degildir. Higlik oldurulur. Higlik
kendini higlemez, higlestirilir.” bir yandan higligin olmadigini; bir yandan da higligin mantiksal
olarak varliktan sonra geldigini sOylemesi, mantik agisindan ve ontik diizlemin sinirlart

igerisinde izahi gii¢ bir 6nerme gibi durmaktadir.

Bize gore Sartre, mantigin ve diialitenin (kendinde varlik-kendisi i¢in varlik) sinirlar1 i¢inde
kaldig i¢in ¢eligkili yargilar kurmak zorunda kalmistir. Nitakim Heidegger bu problematigin
farkindaliiyla yeni bir kavrayisa, daha dogrusu tecriibeye yonelmisti. Joseph S. Catalano'un
(1971: 51) da isaret ettigi gibi, "Sartre ve Heidegger kaygi ve yokluk gibi deneyimlerin,
bireylerin tuhaf mizaglarindan tiireyen deneyimler olarak goérmez. Her ikisinin ontolojik
tasvirlerinin amaci1 s6zkonusu deneyimlerin insan gergekliginin tam varligindan sadir oldugunu
gostermek olsa" da bize gore asil sorulmasi gereken soru galiba su olmalidir: Herhangi bir
sorusturmada ayni yontemi ve terminolojiyi kullanarak farkli sonuclar elde etmenin imkani
nedir? Hiclik sorgulmasinda, metodoloji ve terminoloji itibariyla Heidegger'in kotii bir kopyasi
olan Sartre'in 6zgiin sonuglara vardigini sdylemek ne kadar miimkiindiir? Ezciimle, diisiiniirden

kendi varlik kavrayis1 bakkimindan 6zgiin bir felsefi tavir beklenirdi.
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KENDINI ‘OTEKI’NDE FARK ETMEK:
BEN-OTEKI iLiSKiSiNiN FELSEFi UZANTILARI
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OZET

‘Ben-Oteki’ iliskisi, ilk bakista basit ve siradan bir iliski gibi goriinse de biraz daha yakindan
bakildiginda bunun 6yle olmadigi, meselenin felsefi ve entelektiiel bir derinligi oldugu ve ¢ok
yonlii bir boyut tasidigi soylenebilir. Bu iliskinin dogal bir sonucu olarak, benin kendini
otekinde fark ettigi ve agiga ¢ikardigi gibi 6teki de kendini bende fark etmektedir. Ben-6teki
iligskisinin interaktif bir mahiyete sahip olmasi, her iki tarafta da bir “kendilik bilinci”nin
olugmasina yol agmaktadir. Ben 6tekinin “6teki” olmasinda ve 6teki olarak kalmasinda, 6teki
de, benin “ben” olmasinda ve ben olarak kalmasinda olduk¢a 6nemli bir rol oynamaktadir.
Ben-oteki iliskisi, ancak diyalojik ve diyalektik bir tarzda agiga ¢ikabilir ve verimli bir siirece
doniisebilir. Bu iligki bir monologa doniistiigiinde orada hem ben, hem de 6tekinin otantikligi
(kendine 6zgiiliigii) sarsilir ve bu durumda “dtekilestirme” devreye girer. Otekilestirmenin
oldugu yerde ise, benin ve 6tekinin varligi ciddi bir gerilime ve soruna doniisiir. Bu ¢alisma,
ben ile Oteki arasindaki iliski, benin Gtekini, Otekinin de beni doniistiirmesi, bu doniisiim
esnasinda ben ve Otekinin yetkinlesmesi, benin kendini 6tekinden hareketle tanimlamasi,
otekinde fark etmesi veya Otekinin kendini bende fark etmesi, bu fark edisin felsefi ve
diisiinsel yansimalari {izerinde durmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, 6teki, kendilik bilinci, diyalog ve diyalektik.

REALIZING SELF IN ‘OTHER’:
PHILOSOPHICAL SIDES OF I-OTHER RELATIONSHIP

ABSTRACT

I-other relationship, though it seems ordinary at first sight, could be said to have a
philosophical and intellectual depth, and it is multidimensional. As a natural result of this
relationship, “I” realizes itself in other and other reveals itself in “I”. As I-other relationship
has an interactive content, a consciousness of selthood comes to existence in both sides. “I”
has an important role for the formation and preservation of other and other has the same
function for 1. 1-other relationship only appears in the style of dialogical and dialectical and
transforms into a productive process in this way. Whenever this relationship transforms into
monologue the authenticity (individuality) of both | and other is afflicted, and this time
“othering” starts. Wherever the othering is the existence of I and other, their effect and
contribution to each other becomes meaningless. This study stands on the realationship
between I and other, transformation of I and other, I’s definition and awareness of itself via
other, and their competences during this process, and lastly on the philosophical and
intellectual reflections of this awareness.

Keywords: Philosophy, other, self-cosciousness, dialogue and dialectic.
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GIRIS
Simdi ‘kendini 6tekinde fark etmek’ derken neyi amacgladigimizi, benin 6tekinde neleri, nasil
ve ne zaman fark edebilecegini, bir bakima ben-oteki iliskisini anlamaya, agiklamaya ve
yorumlamaya caligalim. Bu durum, 6teki kadar benin de agiklanmasini ve yorumlanmasint,
ben-6teki arasinda nasil bir iliski oldugunu ortaya koymay1 gerektirmektedir. Meselenin bir
ucunda ben, diger ucunda ise Gteki olduguna gore Oncelikle bu kavramlar1 agiklamak ve

netlestirmeye calismak, konunun anlasilmasi ve yorumlanmasi bakimindan O6nem arz
etmektedir.

Bu durumda “ben” (benlik) dendiginde bundan ne anlamak gerekir? Ben,neye/nelere isaret
etmektedir? Hemen belirtelim ki, insanda bir ben bilincinin oldugu a¢ik olmasina ragmen
benligin mahiyetinin ne oldugu oldukga belirsiz gériinmektedir. Kimi diisiliniirlere gore, golgesi
insana olduk¢a yakin oldugu halde yakalamak istendiginde onu nasil yakalayamiyorsaniz,
benlik de, tizerinde bir yi1gin tartismaya karsin ne oldugu tam olarak anlagilabilmis bir kavram
degildir.! Benin ne oldugu veya mahiyeti hakkinda felsefe tarihinde 6ne siiriilen birbirinden
farkl1 goriigler vardir. Ornegin empirist filozoflar benligin nesne ydniinii, rasyonalistler de 6zne
yoniinii 6n plana ¢ikarmiglardir. Kant ise, bu konuda bir orta yol izleyerek her iki tarafi da
sentezlemeye calismistir (Yalgin, 2011).Bu bakimdan, biz burada bu tartismalarin higbirine
girmeden ben-6teki iliskisinin felsefi (ve kiiltiirel) imalar1 tizerinde duracagiz. Psikolojik
acidan, ben (kisilik), insanin i¢ ve dis diinya ile etkilesimi sonucunda gelistirdigi duygu,
diislince ve davranis oriintiileri seklinde tanimlanabilir (Sayar-Ding, 2008: 95-97). Ayrica, ben,
birinci tekil sahs1 gdsteren bir zamir olmanin tesinde insanin kisiligini olusturan temel 6ge,
onu diger varliklardan ayiran ve kendine has kilan bir biling halidir (Tiirk¢e Sozlik, 2011:
306).Daha dogrusu, “ben, kendi bilincine varmig bir 6znedir... Kendi bilincine varmak demek,
kendini bir ben olarak duyumsamak ve kendisiyle kendi olmayan arasindaki sinir1 ¢izerek, bu
suretle kendisi olmayanin da farkinda olmak demektir” (Giindogan, 2015). Dolayisiyla ben,
biling sahibi bir varliga veya bilingli bir 6zneye isaret etmektedir. Bu biling sayesinde ben, hem

kendi varligini, hem de bagkasinin varligini tanimaya ve idrak etmeye ¢aligmaktadir.

Bu noktada ilk akla gelen sey, Sokrates’in “kendini bil” s6zii olsa gerektir. Bu s6z, tasavvuf
literatiiriinde “kendini bilen Rabbini bilir” gseklinde karsimiza c¢ikmaktadir. Peki insan
kendini/benligini nasil bilecektir? Onun farkina nasil varacaktir? Benin kendini tanimasi,

anlamas1 ve kendi hakkinda bilgi veya biling sahibi olmas1 miimkiin miidiir? Miimkiinse nasil

"Ben/benlik, samldigimim aksine ¢ok boyutlu (etik, hukuki, teolojik, psikolojik, epistemolojik ve ontolojik) ve
karmagik bir kavramdir. Felsefe literatiiriinde bu konuda oldukga farkli, hatta birbiriyle gelisen goriisler vardir.
Modern felsefede benligin epistemolojik ve ontolojik agidan nasil ele alindigi hakkinda genis bilgi igin bkz.
Sahabettin Yalcin, Modern Felsefede Benlik, Bogazigi Universitesi Yay., Istanbul 2010.
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miimkiindir? Yahut ne kadar mimkiindiir? Hemen belirtelim ki, benin kendini bilmesi ve
tanimasi baskalarini tanimasindan ¢ok daha zor gibi goriinmektedir. insan genelde ice dogru
degil de, disa veya baskalarina doniik bir varlik goriiniimii vermektedir. Daha agik¢asi, insanin
nasil bir benlige sahip oldugu hakkinda biraz daha objektif olmasi, yeri geldiginde i¢ diinyasina
yonelebilmesi, bu diinyanin sesine kulak verebilmesi ve kendine elestirel olarak bakabilmesi
oldukga zordur. Ozellikle benin kendi davranis ve diisiincelerini elestirebilmesi insan benligine
oldukca agir gelmektedir ve onun boyle bir yiizlesmeyi kaldirabilmesi sanildigi kadar kolay
degildir. Bu da, onun kendi hakkinda bilgi sahibi olmasina ve kendini bilmesine engel teskil
etmektedir. Bu engeli agmak ic¢in benin yogun bir ¢aba harcamasi ve kendisiyle ylizlesmesi
gerekir. Kisacasi ben, kendini ve kendi varligini idrak etmis, kendini diger siijelerden/benlerden
ayiran ve Oznel bir bilince sahip olan, bu bilin¢le diisiinen ve hareket eden 6zneye isaret
etmektedir.

Ayrica, benin kendini bilgiye konu etmesi, kendini bilginin nesnesi haline getirmesi demektir.
Burada bilen, bilenen ve bilgi bir ve ayn1 seydir. (Bilindigi gibi bilgi, suje ile obje arasindaki
iliski neticesinde ortaya ¢ikan bir tirtindiir). Bu bakimdan, kendini bil s6zii sadece sujeye imada
bulunur, objeye degil. Oysa burada suje ile obje bir ve ayn1 seydir. Bu yiizden, benin bu sekilde
kendini bilmesi, tanimasi veya kendi hakkinda bilgi sahibi olmasi miimkiin degil gibi
goriinmektedir. Ciinkii “kendini anlama bir bilgi konusu, yani baskalarina aktarilabilir ve
onlarla paylasilabilir bir sey degildir.” Ancak “kendini anlama... baskalarini anlama veya
baskalariyla birlikte kendini anlamadir. Kendini anlama tarzi, insanin kendi varolussal kaygi ve
{imitleri esliginde gergeklesen bir...anlama tarzidir” (Tatar, 2004A: 83).Oyle goriiniiyor ki, ben
kendini ya varolugsal kaygi ve iimitler esliginde idrak edecek ya da Gtekini anlarken kendini de
bilecek ve anlayacaktir. Gadamer, oOtekinin anlasilmasi noktasinda var olan anlama
deneyiminin sonugta kisinin kendini anlama deneyimine ulastigina isaret eder (Gadamer,
1989A: 306-307). Gadamer, burada benin, 6tekini anladikg¢a kendini de anlamaya ve tanimaya
basladigini ifade etmektedir. Bunun Orneklerini “anne ile ¢ocugu, Peygamber ile iimmeti,
otantik Ogretmen ile Ogrencisi, otantik lider ile toplumu, biiyiik bestekar ile besteleri...
arasindaki iligkide gorebiliriz” (Tatar, 2004B: 436-337). Calismanin basinda da vurguladigimiz
gibi, benin kendini anlamas1 bazen dogrudan dogruya kendini tanimasi, bazen de ben, 6tekini
(baskasini) tanirken es zamanli olarak kendini de tanimasi seklinde gerceklesmektedir. Bir
bakima “insan, kendisini etrafindaki insanlardan [6teki] farkli oldugunu fark ettii zaman”
(Cevizci, 2011: 338)kesfetmeye baslar. Bu da benin 6tekiyle karsilagsmasini ve yakin bir temas
kurmasini gerektirmektedir. Ne var ki, benin kendini bilmesi ve tanimas1 bir anda veya kisa
bir siire icinde gerceklesebilecek bir sey degil, bir siire¢ meselesidir. Bu yiizden, ben hayati
boyunca c¢esitli konularda tecriibe edinirken ve bilgi sahibi olurken es zamanl olarak kendini
kesfetmeye ve tanimaya da devam eder. Diger bir deyisle, benin yasadig1 ve tanik oldugu

hadiseler, onun hayat tecriibesini ve bilgi diizeyini arttirdik¢a kendini tanimasina ve bu noktada
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derinlik kazanmasina da o derece katkida bulunur. Ben, hayatta yol aldik¢a bu siirecin her
asamasinda bir iist bilme ve idrak etme noktasina ytikselir. O, bunu yaparken aklini, iradesini,
kalbini ve vicdanini, dolayisiyla biitiin yetilerini etkin bir bicimde kullanmak zorundadir.
Dolayisiyla kendini bilme isine, dogum ile baglayan ve hayat boyu devam edecek olan bir siire¢
olarak bakmak daha dogru ve daha makul olsa gerektir. Oyle goriiniiyor ki, kendini bilme ve
kendi olma, ciddi bir ¢aba ve yogun bir ice bakis ve elestiri neticesinde uzun vadede
gergeklesebilecek bir durumdur. Bu, benin sadece otekiyle degil, ayn1 zamanda sik sik
kendisiyle de diyaloga girmesini gerektirmektedir.

“Oteki”ne (other) gelince, bu kavram, hem zamir (digeri/dteki) hem de sifat (diger) olarak
kullanilmakla birlikte, bir kiiltiir veya toplumda dislanmis veya Gtekilestirilmis olan insan
tekine de isaret etmektedir (Cevizci, 2002: 795-796; Tiirkge Sozliik, 2011: 1862).Oteki, her
seyden Once, karsimizda duran, diyaloga girdigimiz, muhatap aldigimiz baska bir insana imada
bulunan bir kavramdir. Dolayistyla 6teki, benin kendisiyle epistemolojik ve ontolojik olarak
diyaloga girdigi insan tekini ifade etmektedir. Benin 6tekini, 6tekinin de beni taniyabilmesi,
bunlar arasindaki iliskinin verimli bir siirece doniisebilmesi i¢in Oncelikle ben-6teki arasinda
sahici bir diyalogun kurulmasi gerekir. Boyle bir diyaloga girebilmek i¢in ortak paydanin ne
olmasi gerektigi meselesi de son derece 6nemli bir soru/sorundur. Diger bir deyisle, daha isin
basinda iken saglikli bir diyalogun kurulabilmesi ve devam edebilmesi i¢in ben ve 6tekini bir
arada tutabilecek ortak bir zemin veya iki tarafin bir aradaligini tolera edebilecek bir bagin

olmasi1 gerekmektedir. Bu ortak nokta nedir veya ne olmalidir?

Hemen belirtelim ki, ben-6teki arasinda diyalog kurmada ortak paydanin kriteri, olabildigince
kusatict ve kapsamli olmasinda yatmaktadir. Daha agik sdylersek, dyle bir kriter olmalidir ki,
hangi din ve mezhep, hangi grup ve diisiincede olursa olsun, ben herhangi bir tartismaya mahal
vermeden Otekiyle dogal ve rahat bir bicimde diyaloga girebilsin. Burada dile getirilen kriteri
tam olarak karsilayacak olan sey, “insan” kavramidir. Dolayisiyla burada insanolmak, en
onemli ortak paydadir ve bu, ben-6teki iliskisinde hareket noktas1 olmalidir. Ciinkii bu mesele,
hi¢ kimsenin kolay kolay itiraz edebilecegi bir sey degildir. Eger ben ve 6teki birbirini bir insan
olarak gorebiliyorsa zaten diyalog kurabilmek i¢in asgari kosul saglanmis demektir. Ancak
ortak paydanin insan olmasi basarili bir diyalog kurmak icin elbette yeterli degildir. Eger
diyalog kurabilecek ortak bir zemin yoksa diyalog da olmaz. Diger bir deyisle, ben 6tekini veya
oteki beni, oncelikle, bir insan olarak dikkate almaz ise, orada diyalog degil, monolog olur.
Monolog, dtekilestirmek, kendini merkeze koymak, Gtekinin {izerinde baski kurmak ve onu

merkezin disina atmak demektir.

Biraz daha genis bir ¢ergeveden bakildiginda, 6teki kavrami ve onun dile getirdigi anlayis,
sadece belli bir dinsel ve kiiltlirel kimlik i¢indeki insanlarin kendi aralarindaki iligki tarzinda

degil, ayn1 zamanda yeryliziinde bulunan farkli etnisiteye, dinsel, dilsel ve kiiltiirel kimlige
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mensup insanlarin ve toplumlarin birbirlerine karsi tutumlarinda da onemli bir rol
oynamaktadir (Tatar, 2005).Oteki, “ben ile baskas1 arasindaki iliskiye génderme yapar. Bu
baskalig1 ne ben ne de iliskinin disindaki iiglincii bir bakis, bir kimligi veyahut 6zdesligi kuran
farkliliklara indirgeyemez” (Direk, 2015). Belki de, bu baskalik, ben ile 6teki arasindaki iligki
esnasinda ve belli bir siiregte olusan veya olugmakta olan, beni ben ve 6tekini de 6teki yapan
otantik niteliktir. Burada ben ile oteki arasindaki iliski, tek basmna farkliliklardan ibaret
olmadigi gibi ayniliktan da (benzerlik) olusmaz. Diger bir deyisle, ben-ozeki arasindaki diyalog,
hem benin hem de 6tekinin varligini ve kimligini doniistiirmesine ragmen onlarin kisilik ve
kimliklerinin otantik kalmalarina imkan verir. Aslinda bu otantiklik, degisip doniistligli halde
kendi 6zglinliigiinii ve kendi karakteristigini degisim ve dontisiim i¢inde korumaya devam eder.
Dolayisiyla ben ve otekinin boyle bir etkilesime heniliz daha girmeden onceki durumu ile
sonraki durumu ayni olmayacak, degisip doniiserek 6zgiin kimligini koruyacak ve kendi olmay1
strdiirecektir. Burada ben oOteki iizerinden kendilik bilinciniinga ederken, 6teki de benin
(baskas1) iizerinden bodyle bir biling olusturmaktadir. Bunun anlami, insanin kendinin,
diinyanin, hayatta olup biten seylerin farkina varmasi, farklilik yaratabilmesi ve bir seylere
farkli bakabilmeyi 6grenmesidir. Bu, ancak benin ben, 6tekinin de Gteki olarak kalmasiyla
miimkiin olabilecek bir seydir. Ben 6tekine veya o6teki de bene doniistiigiinde orada artik ne
benden ne 6tekinden ne de kendilik bilincinden s6z etme olanagi vardir. Boyle bir bilincin
olugsmamas1 veya zamanla su veya bu nedenle varligini yitirmesi, her seyin buharlagmasina ve
anlamsizlagsmasina yol acar. Bu durumda, farkli bakis tarzlarindan, farkli agiklama ve
yorumlama bi¢imlerinden, kusatici bir diinya anlayisindan degil, tamamen homojen ve tek diize
bir diinya algisindan bahsedebiliriz. Bu da insani i¢inde yaganmasi miimkiin olmayan veya
oldukga si1g ve sikict bir anlam diinyasina hapsetmesi demektir ki, burada saglikli bir insan
anlayis1 ve kapsamli bir diinya gorlisii asla insa edilemez. Benin benligini, 6tekinin de
otekiligini kaybettigi bir diinyada biitiin bunlardan ve farkliliklardan nasil s6z edilebilir? O
zaman, insan siradan bir varlik durumuna diiser ve bu durum insan onuruna yakismaz. Insanin
ben veya oteki olarak kalmasi, farkliligimi korumasi ve onu bir zenginlik kaynagi olarak

gormesi gerekir.

Ben hayati boyunca sadece 6tekiyle diyaloga girmez; ayn1 zamanda, kendi kendisi, Tanri, doga
ve toplumla da diyalog kurar. Sagduyu sahibi bir ben, aklini etkin bir bigimde kullanarak
kendisine, karsilastigi hadiselere ve i¢inde yasadigi hayata farkli tarzlarda sorular sormak,
elestiriler yoneltmek ve biitiin bunlar1 sorgulamak durumundadir. Hayatin, orada olup biten
gercekliklerin, daha da 6nemlisi insanin daima degisim ve doniisiime acik oldugunu dikkate
aldigimizda farkli durumlar karsisinda farkli yaklasimlar sergilemek veya farkli bir tutum
takinmak hakikatin agiga ¢ikmasi bakimindan kaginilmaz bir durumdur. Bunlarin tamami
ancak sahici bir diyalog veya soru-cevap diyalektigi esliginde gergeklesmektedir. Buber’in
dedigi gibi, “kisiler, baska insanlarla iliski kurarak meydana ¢ikarlar” (Buber, 2003: 92).Daha
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dogrusu, ben, var oldugunu ve farkliliklarini 6tekiyle girmis oldugu diyalog esnasinda fark
eder. Bilgi ve deneyim paylasimi sonucunda gercekligin agiga ¢ikma tarzlarindan birisinin,
belki de, en 6nemlisinin, sahici bir diyalog esnasinda gerceklestigini biliyoruz. Ciinkii diyalog,
jest ve mimikler esliginde duygu ve diisiincelerin dinamik bir bicimde ve dogal olarak agiga
vuruldugu bir ortamda gerceklesmektedir. Burada ortam kavrami sadece fiziksel bir mekana
degil, ayn1 zamanda diyalog esnasinda ben-6teki arasinda duygu ve diistincelerin olusturdugu,
diyalogun akisina bagl olarak ortaya ¢ikan ve diyalektik bir tarzda gerceklesen bir diinyaya
isaret etmektedir. Bu diyalog, ben ve oOtekinin bir dis giiclin etkisiyle bir araya gelerek
kurduklar1 zoraki bir sey degil, tam tersine bunlar arasindaki etkilesimin dogal bir sonucu
olarak ortaya ¢ikan ve anlam kazanan bir gercekliktir. Diger bir deyisle, sahici bir diyalogda
tabiri caizse ‘“hayatin goézelerinden damitilarak siiziilen”, hayatin 6ziine ve gergekligine
derinlemesine dokunan veya temas eden seyler s6z konusu edilmektedir. Hayati, hayat yapan
ve onu anlamli kilan 61iim, ask, din, sanat, edebiyat, musiki ve felsefe vb. hemen her seyi orada
bulabiliriz. Ciinkii “var olma, gercekte bir iliskiler aginda ag13a ¢ikar.” Insan, diyalog esnasinda
“varolus katmanlarini farkeder.” Dolayisiyla, ben, diyalog sirasinda 6tekinin “varlik katmanina
adeta dokunarak, ona var oldugunu kavratir”(Cinar, 2006: 10,12).Bu, beni ben, 6tekini de 6teki
yapan pek ¢ok seyin diyalog esnasinda agiga ¢ikmasi ve fark edilmesi demektir. Dolayisiyla
monologa doniismedigi siirece bir diyalog, ¢esitli konularda sadece kuru ve sig bilgilerin ifsa
oldugu bir ortam degil, ayn1 zamanda bunlara eslik eden duygu ve diisiincelerin, jest ve
mimiklerin bir biitiinliikk olusturdugu dinamik bir gercekligi ve entelektiiel bir derinligi
karsimiza ¢ikarir. Belki de, sadece ve sadece boyle bir ortamda gergeklik daha tam ve daha
somut bir bicimde ortaya c¢ikmakta ve kendisini bize a¢maktadir. Bdylece
Hans-GeorgeGadamer’in (6l. 2002) deyisiyle “6niimiizde duran étekinin varligi, heniiz o cevap
vermeden Once bile, kendi onyargilarimizi ve dar goriisliliigiimiizii asmamiza yardimct
olur. ”(Gadamer, 1989B: 27°den naklen Tatar, 1999: 73. Dipnot)Bu bakimdan, kanaatimizce,
felsefe tarihinde Eflatun’un neredeyse biitiin eserlerini diyaloglar halinde kaleme almasi dikkat
cekici oldugu kadar bir rastlanti da degildir (Eflatun, 1997A; Eflatun, 1997B; Eflatun,
2010).Nitekim Farabi (61.950), Platon’un eserlerini diyaloglar seklinde ele almasinin iki temel
sebebi olduguna isaret eder: Birincisi, Platon’un kendi ilim ve felsefesinin sadece ehil olanlar
tarafindan anlasilmasini istemis olmasidir. Digeri de, felsefe yapabilecek kabiliyete sahip olan,
merakli, arastirmaci, olaylara elestirel bakabilen ve yogun ¢alismalari seven insanlarin ortaya
ctkmasint saglamaktir. (Farabi, 2010:155).Demek ki, Platon’un diyaloglari, felsefe yapmanin
etkili, verimli ve kalici yollarindan birisinin, belki de en Onemlisinin diyalog yoluyla
gerceklestigini ortaya koymaktadir. Diyalog esnasinda tartismay1 yonlendiren kisinin bazen
ciddi diislince hatalar1 yaptiginda diger konusmacilarca diizeltilmesi ile diger konugmacilarin
dogrular1 ile yanliglarinin tartismalar1 yonlendiren kisi tarafindan aciga ¢ikarilmasi siirecinde

konunun tam bir sonuca vardirilmadan birakilmasi ve tartismanin bir bagka zaman yeniden
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gerceklestirilmesi gerektigine dair ortak kanaatle diyaloglarin son bulmasi dikkat cekicidir
(Tatar, 2009:26).

Bu bakimdan, bu diyaloglar, iizerinde kafa yormay1 fazlasiyla hak etmenin yani sira, hala bize
ve bu caga felsefi ve entelektiiel agcidan cok sey sOyleyebilecek bir potansiyeli ig¢inde
barindirmaktadir. Clinkii orada insanligin pek ¢ok sorunu diyalojik ve diyalektik bir tarzda ele
alinmis, enine boyuna tartisilmaya caligilmis, sahici bir diyologun nasil kurulabilecegine ve
boyle bir diyalog esnasinda hakikatin nasil agiga ciktigina iliskin ipuglar1 verilmis
goriinmektedir. Ayrica “diyalog, karsiliklt konusmanin 6tesinde degerlerin, duygularin dogasi
ve yogunlugu, hafizanin iglevi, nesilden nesile iletilen kiiltiirel séylenceler, ndro-psikolojinin
tecriibi diizenleme yolu, diisiinme siirecinin yapist Ve diisiincenin kolektif diizeyde iiretilip

stirdiiriildiigii davranig tarzi gibi ¢ok yonlii bir siiregtir” (Ulukiitiik, 2011: 99-100).

Peki, benin kendini otekinde fark etmesi ne demektir? Bu durum, daha ¢ok benin kendini
baskasinin (dost, arkadas, tanidik vs.) kimligi ve kisiligi tizerinden tanimasi ve tanimlamasi
seklinde gergeklesmektedir. Oteki, benin nasil bir insan oldugu, diinyaya nasil baktigi,
yetkinliginin boyutlari, bilgi ve beceri diizeyi, kapasitesi, kisiligi ve kimligi hakkinda bende bir
farkindalik olugsmasina yol acar. Ancak &teki, etrafinda ne olup bittigine dikkat kesilen bir
bende farkindalik yaratabilir. Burada ben 6tekinin diinyasina girer ve orada degisip doniiserek
kendine, olaylara ve diinyaya daha farkli bakabilmeyi 6grenir. Burada ben degisip doniisiirken
es zamanl olarak Gteki de boyle bir degisime maruz kalir. Boylece bu degisimin yarattigi
farklilik, zamanla bir farkindalik/kendilik bilincine doniisiir. Bu biling, ben veya 6tekinin, olay
ve hadiselere, kendine ve i¢inde yasadig1 diinyaya karsi olusturdugu kendine 6zgii bir bakis
tarzin1 ifade etmektedir. Dolayisiyla kendilikbilinci, tek tarafli olarak olusabilecegi gibi iki
tarafli da olusabilir. Diger bir deyisle, sadece 6teki bende bir biling olusturmaz, ben de onda
boyle bir biling yaratabilir. Burada ben ile 6teki arasindaki etkilesim sonucunda meydana gelen
dontlistim ve bu doniisiim esnasinda olusan kendilik bilinci, tamamen onlarin kapasitelerine,
tasarlama giicline, entelektiiel derinligine ve sahip olduklar1 deneyime bagli olarak
degisebilmektedir. Bu, tasarlama kapasitesi daha giiclii olan tarafin digerini de o 6l¢iide ¢ok
etkileyecegi ve doniistiirebilecegi veya onda o 6lclide bir kendilik bilinci olusturabilecegi
anlamina gelmektedir. Benin kendini otekinden hareketle tanimasi ve tanimlamasi, benin

kendini fark etmesinin dogrudan degil, dolayli bir yolu olsa gerektir.

Kendini 6tekinde fark etmenin veya ben-6teki iligkisinin en dikkat ¢ekici 6rneklerinden birisi,
Mevlana (ben) ile Sems (0teki) arasindaki iliskide karsimiza ¢ikmaktadir. Mevlana’nin Sems
ile tanistiktan ve ileri derecede bir dostluk kurduktan sonra daha dncekinden ¢ok daha farkli ve
bambagka bir insana doniistiigii bilinmektedir. Bu degisim, Mevlana’da ciddi bir derinlige ve
iretkenlige doniiserek basta Mesnevi olmak iizere bircok eserin kaleme alinmasina sebep

olmustur. Burada sorulmasi gereken can alict soru sudur: Ne oldu da, Sems (6teki’nde) ile
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karsilastiktan ve diyaloga girdikten sonra Mevlana’da (ben’de) bdyle bir kokli degisim ve
gelisme yasandi1? Cilinkii Mevlana, Sems’de kendini ve kendi potansiyellerini fark etmis veya
Sems’den hareketle kendini bilmis ve kendi olmus goriinmektedir. Tersinden sdylersek, Sems,
Mevlana’da ciddi bir farklilik yaratmis ve onun kendini, diinyay1, orada olup bitenleri farkli bir
tarzda gormesine ve okumasina sebep olmustur. Boylece bende bir kendilik bilinci veya
farklilik bilinci olusmustur. Ben-6teki iliskisi devam ettigi siirece bu biling canli kalacak ve
geliserek  varhigimi  siirdiirecektir. Bdylece ben oOtekini, oteki de beni degistirip
doniistirmektedir. Bu bakimdan, ben-6teki iligkisi interaktif bir iliskidir. S6z konusu degisim
ve doniisiim bir anda veya hemen gergeklesmez. Tam tersine belli bir siirecte ve yavas yavas
gerceklesir. Insanin smirlarin1 ve potansiyellerini fark ederek kendini bilmesi ve kendi olmasi

seklindeki tespit, hem ben, hem de 6teki i¢in son derece dnemlidir.

Ben otekinde (veya Otekinden hareketle) neyi/neleri fark eder? Bagka tiirlii soracak olursak,
oteki benin neyi/neleri fark etmesine yol agar? Oteki bende neyi/neleri fark edebilir? Her
seyden Once, ben-6teki iliskisinde benin 6tekinde dtekinin de bende olusturdugu veya bunlarin
birbirlerine fark ettirdikleri en 6nemli sey, kendilik bilincidir. Benin kimligini, kisiligini, tarihi
gecmisini, ¢evresinde olup bitenleri ve biitiin bunlarin “an” ile veya i¢inde yasadig: diinyada
olup biten olaylarla, yasadigimiz bireysel sorunlarla nasil bir baginin oldugunu idrak etmesi,
kendilik bilincinden neyi kastettigimizin birer 6rnegidir. Daha dogrusu, bodyle bir biling,
tarihsel bir varlik olan insanin biitiin birikim ve deneyimlerini yasadigi ana getirerek
karsilastig1 yeni sorunlarla nasil yiizlesecegi ve hesaplasacagi hakkinda ona yeni bir perspektif
sunar. Boylece ben, sadece gecmisin degil, es zamanli olarak anin da bilincine varir. Bu
anlamda zaten ge¢mis ile an arasinda bir kopukluktan veya bosluktan s6z edemein.ZBéylece
ben, daha 6nce higbir bigimde fark edemedigi ve idrakinde olamadigi seylerin farkina varabilir.
Dolayisiyla kendilik bilinci, belli sabiteleri olan ve daima sabit kalan bir biling durumuna degil,
tam tersine benin otekiyle girmis oldugu diyalog esnasinda olusan ve benin farkli durumlar
karsisinda nasil davranabilecegini, bu durumlar1 nasil {iretken ve yaratici bir siirece
doniistiirebilecegini dngdrebilen ufuk acict ve dinamik bir biling durumuna isaret etmektedir.
Dolayisiyla kendilik bilinci, hem benin hem de o&tekinin kendilerine 6zgli farkli biling
durumlarina isaret etmektedir. Boyle bir bilingle ben ve 6teki, insan oldugunun idrakine varir.

sen ile karsilagsma sayesinde benligini ger¢eklestirebilir. (Tillich, 1960: 78-79).

?Aslinda normalde gecmis ile an arasinda zaman ve mekan/yer bakimindan bir bosluktan veya bir ugurumdan s6z
etmek miimkiindiir. Bu yilizden, i¢inde yasadigimiz zaman ve mekén ile gegmis zaman ve mekan birbirinden
tamamen farklidir. insanin gorevi bu farki/ugurumu asmaya calismaktir. Yoksa insanin biling béliinmesi denilen
gercekle karst  karsiya kalmasi kaginilmazdir. Bkz. Burhanettin  Tatar, “Felsefe ve Diisiince”,
https://www.youtube.com/watch?v=xTb1Pm71WO0O4 (01. 12. 2016).
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Ayrica, benin (entelektiiel bir) 6tekiyle yakin iligki kurmasi (arkadaslik, dostluk), onun kendini,
kendi sinirliliklarini, neyi bilip neyi bilmedigini veya ne kadar bildigini fark etmesini saglar.
Diger bir deyisle, bu yakin iliski, gerek kendi sahsimizda gerekse diger konular hakkinda o ana
dek fark edemedigimiz bazi 6nemli hakikatleri fark etmemize imkan verebilir. Ben 6tekinde
kendini ve gelecek ihtimallerini goriirken, 6teki de bende kendini ve kendi potansiyellerini
gorebilir. Bir bakima burada ben 6teki i¢in, 6teki de ben i¢in bir ayna islevi gormektedir.
Ben-o6teki iliskisinin derinligi ve boyutu hakkinda Unamuno’dan (61. 1936) alintiladi§imiz su
climle bize bir fikir verebilir. “Ben kendim olmak istiyorum, ama kendim olmayr siirdiiriirken
baskalart da olmak istiyorum. Goriinen ve goriinmeyen nesnelerin biitliinliigli icinde
birlestirmek istiyorum kendimi onlarla, uzayin sinirsizligi iginde kendimi yaymak ve kendimi

sonsuz zaman i¢inde uzatip siindiirmek istiyorum” (Unamuno, 1986: 45).

Karsilikli olarak, her iki taraf da bir¢ok konuya iliskin goriislerinin dogrulugunu, tutarliligini,
rasyonelligini ve kapsayiciligini test etme ve sorgulama imkani bulur. Bu noktada ben hem
kendi davranig ve diigiincelerini gézden gegirir, hem de bu isleri 6teki ben igin yapar. Bu da
benin veya 6tekinin kendine, olaylara, insanlara, kisaca hayata daha saglikli, daha farkli, daha
az hata ile ve daha genis bir perspektiften bakabilecegi anlamina gelir. Bu sekilde insanin,
teorik ve pratik olarak daha az yanliglar yaparak yoluna devam etmesi, onun mutlu ve saglikl
bir hayat yasamasina da katkida bulunmaktadir. Cilinkii diisiinceleri, tavir ve davranislari, hem
kendisi, hem de bagkasi tarafindan denetlenen bir benin diislince sistematiginde ve hayata

bakisinda hata oran1 son derece diislik olsa gerektir.

Bu da insanin kendini gerceklestirme veya yetkinlestirme noktasinda isini kolaylastiracak ve
onun bir iist idrak seviyesine ¢ikmasma katkida bulunacaktir. Islam diisiince tarihinde
hekim-filozof 6rneginin 6nemli temsilcilerinden birisi olan Ebu Bekr Razi (61.925), insanin
yakin dost veya arkadagslarindan birisinin kendi diisiince ve davraniglarin1 denetlemek, gézden
gecirmek ve uyarmak {izere ondan ricaci olmasi gerektigini soyler. Buna gore insanin diisiince
ve davraniginda bir tutarsizlik ve yanlishk oldugunda arkadasinin hemen onu uyarmasi
gerekmektedir. Sonugta “insan, denetleyicisinin kendisinde gordiiklerini ona haber vermeye ve
bildirmeye basladiginda iiziilmemeli ve asagilik kompleksine de kapilmamali, aksine
duyduklarmi duyma noktasinda da istekli olmalidir” (Razi, 2008: 73).Burada 6tekinin higbir
onyargiya mahal vermeden hakikate acik olmasi veya bu konuda agik bir zihne sahip olmasi
gerektigi dile getirilmektedir. Diger bir deyisle, benin 6tekinin davranis ve diigiincelerine
yonelik elestirilerine tahammiil edebilmesine, bu noktada sogukkanli ve sakin bir tutum
takinmasinin olduk¢a 6nemli olduguna isaret edilmektedir. Ne var ki, denetleyicimizin her
zaman bizimle birlikte olmas1 miimkiin olmadigi i¢in bizzat kendimizin bu isi yapmasi, kendi
tutum ve diisiincelerimizi sorgulamamiz ¢ok daha onemli ve vazgecilmez goriinmektedir.
Ancak bu, elbette ki, 6tekini veya beni her bakimdan sorgulayan kimsenin bu noktada 6nemsiz

ve gereksiz oldugu anlamma gelmemektedir. Dolayisiyla yukarda sorulan ‘ben otekinde
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neyi/neleri fark eder?’ sorusunun 6zl cevabi sudur: “Hayatimizi karsimizdaki kisiyle fark
ederiz” (Buber, 1958:6). Kisacasi bir diyalog esnasinda ben 6tekini, 6teki de beni tamamlar;
beni ben, 6tekini de 6teki yapar. Bu bakimdan, benin daima 6tekine, 6tekinin de ben’e ihtiyact
vardir ve ben olmadan 6teki, 6teki olmadan da ben olmaz, olamaz. Ciinkii “ben olmak i¢in bir
sene/Otekine gerek vardir” (Buber, 2003:54).Unutmamak gerekir ki, burada soziinii ettigimiz
hemen her sey, daima bir diyalog esnasinda gerceklesir. Oysameseleye Descartes’in
cogito’suna “diisiinliyorum Oyleyse varim” (Descartes, 1962: 135) baglaminda bakildiginda
diyalogdan degil, monologdan s6z etmek daha dogru olur. Bu cogito, benin soyut, teorik,
hayattan ve gergeklerden kopuk, varolussal degil, monolojik bir bi¢imde diisiinme tarzina
isaret eder. Dolayisiyla burada sadece kendini soyut bir diinyaya hapseden veya tecriibeden ve
gerceklerden kopuk bir ben vardir. Dahasi orada 6tekine ve ben-6teki iligkisine de yer yoktur.
Bu yiizden, Descartes’in diisiince sisteminde diyalogdan ve diyalektik iligkiden, dolayistyla
ben-oteki iligkisinden s6z etme olanagi yoktur. Burada benin soyut bir bigimde sadece

kendisiyle iliskiye girdigi sdylenebilir.

Otekinin herhangi bir konuda yapmis oldugu verimli calismalar, beni (insani1) ciddi bir bigimde
etkilemekte ve motive etmektedir. Bu motivasyon, bene/bize ¢aligma cesareti vererek daha
yiiksek bir 6zgilivenle harekete gecmeye ve ¢alismalar yapmaya sevk edebilmektedir. Motive
edici bu gii¢, kendisinden etkilendigimiz 6tekinin entelektiiel seviyesine ve kapasitesine bagl
olarak degisebilmektedir. Diger bir deyisle, otekinin zekasi, entelektiiel birikimi ve analiz
kabiliyeti, ortaya koydugu verimli ¢aligmalar nispetinde bende karsilik bulur ve bu noktada
benin tepkisi o derece giiglii olur. Béylece hayatin ¢esitli alanlarina iliskin farkli konularda
ortaya konulan, paylasilan bilgi ve deneyimler, bir sinerjiye doniiserek insan hayatina belli bir
derinlik, farkli bir tat ve renk katabilir. Bunlar, yetkin insan olma noktasinda beni harekete
gecirebilecegi gibi onun hayat tecriibesinin onayindan gecen daha kucaklayici ve daha tam bir

bilgi sarmalinin i¢inde yol almasina da imkan verebilir.

Burada dile getirilen noktalari1 daha agik ve daha anlagilabilir hale getirmekte yarar vardir. Eger
ben ve 6tekinin veya bunlardan birinin “her zaman sdyleyecek bir sozii varsa”, o zaman diyalog
cok daha verimli ve daha iiretken bir siirece doniigebilir. Her zaman soyleyecek bir sozii olmak,
basit bir ifade olmanin 6tesinde bir anlam derinligine gonderme yapmaktadir. Diger bir deyisle,
yeri geldiginde sOyleyecek sozii olanlar, o soziin hakkini verebilen, hayata ve gerceklige dair
sahici seyler sdyleyebilenlerdir. Bir diislinlirlimiiziin yerinde tespitiyle onlar insanligin yazdigi
ortak kitaba bir hece, bir kelime, bir satir, bir ciimle veya bir paragraf yazarak katkida
bulunabilecek olanlardir (Merig, 1992: 249).Benin veya 6tekinin her zaman sdyleyecek bir
sdziiniin olabilmesi icin Islam diisiiniirii Gazali’nin (61. 1111) yaptig1 gibi, 6liinceye dek
diisiinerek, soru sorarak ve soru sorma cesareti géstererek hayatta yol almasi, kendisiyle ve bu
hayatla daima hesaplagsmas1 gerekir (Gazali, 1990: 14-15). Dolayisiyla en basta benin
kendisiye, ardindan da yasadig1 ve hayatta karsisina ¢ikan gergeklerle ciddi bir hesaplagsmaya
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girmek, hem benin kendine, hem de onun bu topraklara sdyleyecek bir sdziinlin olmasi igin
kacinilmaz bir durumdur. Unutmamak gerekir ki, biitiin bir hayatin ve orada olup bitenlerin
muhasebesini yapabilmek birka¢ saatte gerceklesebilecek bir sey degil, tam tersine hayat
boyunca devam etmesi gereken zorlu bir ugras ve soylu bir siirectir. Filozof ve bilge
Sokrates’in Atina Mahkemesi’nde yaptig1 savunmada dedigi gibi “sorgulanmamis bir hayat
yasanmaya degmez.” Kendi sahsini, kisisel hayatini, i¢inde yasadigi hayati ve orada olup
bitenleri sorgulayamayan, hayata sorular soramayan, yasadiklar1 hayatla ciddi bir diyaloga
giremeyen insanlar i¢in aslinda bu hayat ancak {igiincli sinif bir hayat olabilir. Yasadigimiz
hayatin kalitesi maddi seylerden ziyade insanin hayata karst nasil tepki verdigine, diinyaya
bakis tarzina veya hayat karsisinda nasil bir durus sergiledigine baglidir. Yasadiklar1 hayatta
varliklari ile yokluklar1 belli olmayan, kendileriyle ve yasadiklar1 hayatla yiizlesmekten korkan
ve boyle bir seye cesaret bile edemeyenlerin kaliteli ve mutlu bir hayati da hak ettikleri
sOylenemez. Clinkii sorgusuz ve sualsiz bir hayat, insan i¢in daha ¢ok hata, daha fazla sorun ve
daha agir bir yiik demektir. Bu da, ister istemez bu hayati, ¢cekilmez ve yasanmasi daha zor bir
hale getirmektedir.

Otekinin (baskas1) filozofu olarak bilinen Emmanuel Levinas’in (61.1995) hakli olarak
vurguladigr gibi,“ben, diinyada baskalariyla iliski i¢inde var olur” (Levinas, 2005: 224). Bu
iligki, ortadan kalktiginda ne benin ne de dtekinin varligindan s6z edebiliriz. Dolayisiyla ben
olmadan 6tekinin, 6teki olmadan da benin var olmasi ve kendine 6zgii bir kimlik ve kisilik
kazanmasi, bunlar siirdiirmesi miimkiin degildir. Diger bir deyisle, benin ben olmasi, 6tekinin
varligina ve onunla diyaloga girmesine bagli oldugu gibi bunun tersi de dogrudur. Burada
sOylediklerimizi su sekilde de ifade edebiliriz: Ben hakkinda konusmak, ayn1 zamanda oteki
hakkinda konugmak demektir. Ciinkii bunlardan birisine dair yapilacak her tiirlii agiklama ve
yorum, bir bi¢imde digerini de ilgilendirmektedir. Bu, sadece kavramsal diizeyde gegerli olan
bir sey degil, pratik hayatta da gecerliligi olan bir durumdur. Dolayisiyla biitiin benler ayni
zamanda otekidir veya biitiin 6tekiler ayn1 zamanda bendir. Diger bir deyisle, benin muhatab:
olan 6tekine gore ben, otekidir; bene gore ise Oteki, otekidir. Biitiin bunlar, ben-o6teki iliskisinin
kurulmasinda ve bunlarin birbirine kars1 konumlanisinda olduk¢a 6nemlidir. Bu sekilde ben ve
oteki birbirini gerektirmekte, adeta bunlardan birisi digerinin pargasi haline gelmekte ve
tamamlayict bir islev gormektedirler. Nitekim Aristo’nun yerinde tespitiyle, “sadece
goriislerini paylastigimiz kisilere degil, daha yiizeysel goriisler ileri siirmiis olan”, hatta
goriislerimize ters goriisler beyan eden “insanlara da minnettar olmamiz gerekir. Ciinkii onlar

da diigiinme yetimizi gelistirmek suretiyle bize yardimda bulunmuslardir” (Aristoteles, 2010:
145).

Ben-oteki iliskisi, iliskisizlige dondiigiinde, dogal akisi icinde devam etmediginde burada
kendilik bilincinden degil, ancak dtekilestirmeden s6z edilebilir. Bu durumda “éteki benim

kendimden eminligimi, 6zglirliigimii ve 6zerkligimi tartigmali hale sokar. Boylece oznelligim
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otekine tabi hale gelir” (Giizel ve Ozyel, 2005: 6). Bu noktada &tekilestirme, hem benin, hem de
otekinin otantik varligmi ve kendilik bilincini tamamen ortadan kaldirabilir. Otekilestirme,
yabancilasma, ice kapanma ve kisisel dzgiinliigii kaybetmektir. Otekilestirme, diyalogu ve
diyalektigi degil, monologu esas almak ve onu merkeze koymaktir. Otekilestirme, narsizmin en
{ist seviyesini temsil etmektedir. Otekilestirme sadece insan ve hayvanlarla smirli olan bir
eylem ve tutum degildir. Insanoglunun bugiin i¢inde yasadigimiz gezegende pek ¢ok seyi
otekilestirmis oldugunu sdyleyebiliriz. Ornegin bu diinyayr kirletmek, kaynaklarmni
sorumsuzca tiiketmek ve somiirmek, orada yasayan her tiirden canliya saygisiz davranmak, her
tirlti kotiligi islemek ve yaygimlastirmak, bu sekilde diinyay1 yasanmaz hale getirmek,
gezegenimizde yasayan diger canlilarla birlikte insanlarin hayatini cehenneme c¢evirmek,
diinyay1 ve igindeki canlilar1 otekilestirmek demektir. Biitiin bu sorunlar, aslinda her seyi
otekilestirmenin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica, ben, kendini bir kiiltiir ve

bir din i¢inde tanimlayabilir, tanitabilir, mesrulastirabilir ve one ¢ikarabilir. Soyle ki;

Bir yere kadar son derece dogal ve anlasilir olan bu siireg, 6teki, kisinin kendi varlig1 ve kiiltiirii
icin bir tehdit ya da diigman olarak algilanmaya baslandig1 zaman agir bir problem haline gelir.
Bir kimse, kendi kimligini, kiiltiiriinii, dinini mesrulastirmak ve one ¢ikarmak amaciyla 6tekini
degersizlestirme, kendisinden degersiz bulma noktasina geldiginde gayr1 ahlaki ve hastalikli bir

sey olup cikar (Cevizci, 2011: 339).

Otekilestirme sdz konusu oldugunda orada olumlu bir gelismeden veya pozitif bir durumdan
s0z etmek elbette miimkiin degildir. Hatta ben, 6teki lizerinde hakimiyet kurmaya veya kendini
merkeze koymaya basladiginda artik ne benin ne de 6tekinin varligindan s6z edilebilir. Diger
bir deyisle, ben 6tekini bir nesne gibi gormeye basladiginda bu benin sonu demektir. Bunlardan
birinin digerinin kimligini ve kendiligini tamamen kendi lehine doniistiirmeye caligmasi
durumunda da bir siddet ve otekilestirme s6z konusu olur. Bu da ben ile o6teki arasindaki
iliskinin ciddi bir gerilime, ¢atismaya ve bir ¢ikmaza doniismesine yol agar. Boyle bir durumda
artitk sahici ve verimli bir diyalogdan, karsilikli iliskiden s6z etme olanagi yoktur.
Otekilestirmenin en tipik ve dikkat gekici drneklerinden birisi Levinas ile yapilan bir sdyleside
karsimiza ¢ikmaktadir. Levinas’a baskasiyla karsilasmanin esas yeri tarih degil midir, siyaset
degil midir ve her seyin 6tesinde Filistinliler ‘baskas1’ degil midir?” seklinde bir soru yoneltilir.
O, bu soruya su sekilde cevap verir: “Bagkasi tanimim tamamen farklidir. Bagskasi, akraba
olmasi zorunlu olmayan ancak akraba olabilecek olan komsudur. Bu anlamiyla eger bagkasi
icinseniz komsunuz i¢insinizdir. Fakat komsunuz, baska komsuya saldiriyor veya haksizca

davraniyorsa ne yapabilirsiniz ki? Burada baskalik farkl bir karaktere biiriiniir.

*Emmanuel Levinas, “Etik ve Siyaset”, cev. Cemalettin Hagimi-Ozkan Gozel, Tezkire (Levinas Ozel Sayis1), say1
38-39, Mayis/Agustos 2005, s.153. Bu sodylesi, ¢ogunlugu kadin, gocuk ve yashlarin bulundugu Filistin
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Ne yazik ki, belki de, oteki/baskast kavrami ve bunun uzantilar iizerinde en ¢ok kafa yoran
Levinas’mm bu cevabi bir skandal niteligi tasimaktadir. Burada oOtekilik payesi Ssadece
Yahudilere 6zglidiir, onun disinda o6teki yoktur; ancak otekilestirme vardir. Ona gore, oteki
olmanin tek kriteri, Yahudi olmaktan veya kavmiyetcilikten gectigi i¢in Filistinliler asla oteki
degil, otekilestirilmis varliklar 'dir. Burada agikca goriiliigii gibi, boylesine kat1 kavmiyet¢i bir
tutum, Levinas gibi 6nemli bir filozofun hakikat karsisinda bir ufuk korliigiine ve oOtekini
rahatlikla Gtekilestirmesine yol agabilmistir (Goka, 2005: 87-94). Ne var ki, felsefe tarihinde
otekilestirmeye iliskin ornekler Levinas ile smirli degildir. Ornegin Hegel gibi énemli bir
filozof da kimi insanlar1 ve toplumlar1 oteki olarak goérmek istememis ve dtekilestirme cihetine
gitmistir. Ona gore, Afrikalilar barbar, yamyam, zihinleri fetislerle dolu, bir tarihten ve

ozgiirliik bilincinden yoksun insanlardir.Bu noktada ornekleri daha da artirmak miimkiindiir
(Bernasconi, 2000: 66).

Oysa filozof, daima agik bir zihne sahip olan, hemen her seyi sorgulayan, onlarla yiizlesen,
hakikati her seyin {istiinde ve Oniinde tutan, bu noktada ciddi bir sorumluluk bilincine ve biiytik
bir tasavvur giiniine sahip olan bir kimse olsa gerektir. Nitekim Farabi, ‘Aristo 'yu severim, ama
hakikati ondan daha ¢ok severim’ (Farabi, 2010:115) diyerek bu noktanin altin1 ¢izmektedir.
Meseleye ancak boyle genis bir perspektiften bakildiginda ben, ben olarak, 6teki de, dteki
olarak kalir ve asla oOtekilestirilmez. Ben ve 6teki kendi kimliklerini ve otantik varliklarini
korumaya devam ederler. Ne var ki, otekilestirme, bir anlamda gerilim, kaygi, baski, kaos,
savas, katliam, etnik ayrimcilik, nesnelestirmek, yok etme ve yok saymadir. Otekilestirme,
benin otekini veya otekinin beni toplum nezdinde itibarsizlastirmak i¢in yaptigi her tiirlii
olumsuz eylemi kapsar. Otekilestirme, benin 6tekini muhatap almamasi veya onu bir nesne
olarak gdérmesi demektir. Otekilestirme, diyalogun monologa déniismesi, benin veya 6tekinin
kendini merkeze koyarak digerinin varligim1 sarsmasi, hak ve 6zgiirliiglinii hige saymast ve
hayatini tehdit etmesidir. Bu bakimdan, 6tekilestirme bir anlamda Buber’in ‘ben-o iliskisi’
dedigi seye karsilik gelmektedir. Ona gore bu tarz bir iligki, ben ile 0 arasinda gergeklesen
karsilikl1 bir iliski olmadigi i¢in gercek bir iliski degildir. Burada tamamiyla amagsallik degil,
aragsallik 6ne ¢ikmaktadir. Ben-o iliskisinde muhatap bir insan olarak degil, basit bir nesne
olarak algilanir. Esas itibariyle burada insan tek basina veya yalnizdir (Buber1958: 3-13).

Dolayistyla bu durumda tam olarak ne benin ne de 6tekinin varligindan soz edilebilir.

kamplarinda Israil devletinin destegiyle Falanjistler tarafindan 16 Eyliil 1982 tarihinde gergeklestirilen ve tarihe
Sadra ve Satilla katliami olarak gegen ve 750 ile 3500 kisinin 6ldiiriildiigi olaydan kisa bir siire sonra yapilmustir.
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SONUC

Sonug olarak, bu ¢alismada ben-6teki iligskisinin mahiyeti, benin kendini 6tekinde nasil fark
ettigi, bu fark edisin uzantilarinin ne/neler oldugu felsefi agidan ortaya konulmaya ve analiz
edilmeye caligilmistir. Bu iligski sonucunda ortaya ¢ikan ve her iki tarafa da katkida bulunan bu
fark edisin felsefi uzantilari, kendi olma, kendini bilme, kendilik bilinci ve yetkinlesme seklinde
Ozetlenebilir. Bunlara kendini 6tekinde fark etmenin felsefi ve entelektiiel yansimalari, imalari
veya uzantilar1 da diyebiliriz. Aslinda bunlar, beni ben, 6tekini de oteki yapan, dolayisiyla
sujeyi insan kilan faktorlerdir. Insan, ben ile 6teki arasindaki diyalog siirecinde olmaya baslar.
Bu olma isinde ben 6tekine, 6teki de bene katkida bulunur. Bu diyalog hayat boyu siirdiigline
gore insan (ben ve 6teki) olmus olan degil, olmakta olan bir varliktir. Diger bir deyisle suje

(insan) diinyaya geldigi andan itibaren olmaya baslar ve bu siire¢ hayat boyunca devam eder.

Ne var ki, ben-oteki iligkisi ve bu iligki neticesinde ortaya ¢ikan uzantilar, ancak ben ve tekine
diisiinme ve felsefe yapma imkan1 veren bir diyalogda agiga ¢ikmakta ve verimli bir siirece
doniisebilmektedir. Bu yiizden, ben ile 6teki arasindaki iliskiyi, birbirini besleyen, gii¢lendiren
ve tamamlayan bir iliski tarzi olarak gérmek daha dogrudur. Bunu yaparken hem ben, hem de
oteki kendi olarak kalacak ve otantikligi bozulmayacaktir. Otantikligin ortadan kalkmas1 ancak
bunlardan birinin kendini merkeze koymasi, su veya bu nedenle digerini nesnelestirmesi ve
otekilestirmesiyle miimkiin olur. Oyle goriiniiyor ki, ben-6teki iliskisinin felsefi ve entelektiiel
bir derinlige, ¢ok yonlii bir boyuta sahip oldugu sdylenebilir. Bu boyutlar, tipki Eflatun’un
diyaloglarinda oldugu gibi, daima bir diyalog esnasinda diyalojik ve diyalektik bir tarzda agiga
cikabilir ve kendini yeniden tiretebilir. Dolayisiyla ben-6teki arasindaki iligki, monolojik degil,
diyalojik ve diyalektik bir iliskidir. Bu ylizden, onlar arasindaki iliski, hem epistemolojik hem
de ontolojik bir boyuta sahiptir. S6z konusu iligki, ben ve 6tekinin kendisine, hayata, diinyaya
ve orada olup biten olaylara daha biitiinciil, daha farkli ve daha derin bir bakis agisiyla

bakmasina imkan vermektedir.

Sonugta, biitlin bunlar, daha anlamli, daha saglikli ve daha mutlu bir hayat (felsefesi) insa
etmek icin ben ve dtekine farkli ve zengin firsatlar sunmaktadir. Dolayisiyla hayata ve onun
karsimiza ¢ikardigi sorunlara ve gergeklere derinlemesine niifuz etmek, oradaki hikmeti ve
gercekligi idrak etmek, zamanla bize ¢ok daha genis bir ufuk kazandiracak, benligimize

dinamizm katacaktir.
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TURKCE’DE ILK FELSEFE TARIHI:
FELSEFE TARIHYAZIMI ACISINDAN BiR INCELEME"
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OZET

Felsefe tarihgiligimiz Fransiz Aydinlanma diisiiniirii Fénelon’un Abrégé De La Vie Des Plus Illustres
Philosophes De L’Antiquité (1726) adli eserinin dilimize terciimesiyle baslar. Tiirk¢e’de ilk felsefe
tarihi kitab1 olan bu kitap bir Osmanli Ermenisi olan Krikor Kumaryan (Cricor Chumarian) tarafindan
Ewvel Zamanda A ’zamii’s-san Olan Feylesoflarin Imrar Etmis Olduklart Omiirlerinin Iemdlidir adiyla
dilimize terciime edilmis ve 1854’te Izmir’de basilmistir. Ayni1 eser yaklasik on yil sonra Miinif Pasa
tarafindan yeniden terclime edilerek Tarih-iHukemd-y1 Yunan adiyla bir dizi yazi olarak nesredilmistir.
Kitap daha sonra farkli yazarlar tarafindan kimi kismi terciime, iktibas yahut sadelestirilerek aktarilsa da
bunlar bir kitap hacmine ulasamamustir. Bu ¢alismada Fénelon’un ilgili eserinin Krikor Kumaryan ve
Miinif Paga tarafindan yapilan iki terciimesi felsefe tarih¢iligimizin insas1 ve felsefe tarih yazim
agisindan incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: ilk Felsefe Tarihi, Fénelon, Abrégé, Krikor Kumaryan, Miinif Pasa, Tarfh-i
Hukema-y1 Yunan, Felsefe Tarihyazimi, Diogenes Laertios.

FIRST HISTORY OF PHILOSOPHY IN TURKISH: AN ANALYSIS FROM THE
PERSPECTIVE OF HISTORIOGRAPHY OF PHILOSOPHY

ABSTRACT

The historiography of philosophy in Turkey starts with the translation of Enlightenment philosopher
Fenelon’s book titled Abrégé De La Vie Des Plus Illustres Philosophes De L’Antiquité (1726) into
Turkish. This book is the first western philosophy book in Turkish language and it was translated by
Cricor Chumarian, who is a Ottoman Armenian. This book was published in Izmir in 1854 with the title
Evvel Zamanda A’zamii’s-san Olan Feylesoflarmn Imrdr Etmis Olduklar: Omiirlerinin Icmalidir. The
same book was translated by Miinif Pasa as Tarih-i Hukemd-y: Yunan approximately ten years later and
published as periodical. Although this book partially was translated by some other writers as translation,
adaptation or simplification, none of them could reach a complete book. In this article, we will examine
Fenelon’s two books translated by Cricor Chumarian and Minif Pasa from the perspective of history
and historiography of philosophy.

Anahtar Kelimeler: First History of philosophy in Turkey, Fénelon, Abrégé, Krikor Kumaryan, Miinif
Pasa, Tarih-i Hukema-y1 Yunan, historiography of philosophy, Diogenes Laertios.

'Tiirkgede ilk felsefe tarihi {izerine bugiine kadar bazi yazilar yazildi. Bu yazilarda ilk felsefe eserinin dilimize
terciime edilisi ve tercime kosullar1 iizerinde duruldu. Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Felsefe Tarihgiligi bashgi
altinda 2003 ’te tamamladigim Yiiksek Lisans tezimde ben de Tiirkge’de ilk felsefe tarihi eserini ve bu eserin iki
ayr terclimesini kisaca incelemistim. Fakat aradan gegen siirede bu konuda edindigim bilgiler giderek artt1. Bu
yazida, simdiye kadar yayimlanan yazilardan da yararlanarak, ilgili eserleri bu defa yeni bir bakis acisiyla, felsefe
tarih¢iligimizin ingas1 ve felsefe tarihyazimi agisindan degerlendirmek {izere yeniden ele alma geregi duydum.
[lgili tez galismast igin bkz. Yakup Yildiz, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Felsefe Tarihgiligi, Marmara Univ. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ist. 2003.
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OSMANLI MODERNLESMESI VE ILK FELSEFi TERCUMELER

XIX. yiizyll Osmanli modernlesmesi acisindan sosyal, ekonomik, dini ve kiiltiirel anlamda
biiyiik degisimlerin yasandigi bir ¢agdir. III. Selim doneminde baslayan yenilesme hareketleri
bu ¢agda daha iist bir diizeye ulasmis; egitim ve kiiltiir hayat1 yaninda sosyal, ekonomik ve
siyasal alanlarda da Batili yasam ve diisiince tarzlar1 6rnek alinmaya baglamistir. Bu anlamda
XIX. yiizy1l zihniyet bakimindan biiyiik kirilmalarin da yasandig: bir ¢agdir. Esas problemin
yalnizca askeri alanla sinirli olmadigini fark eden bazi Osmanli devlet adamlar1 ve aydinlar
Batiin bilim ve teknigi yaninda kurum ve kuruluslarini 6rnek alip ekonomiden siyasete,
egitimden kiiltlire ve sosyal hayata varincaya kadar bir¢ok alanda koklii yapisal degisimler ve
doniisiimler gergeklestirme gayreti icine girmislerdir.? Bu ger¢evede kurulan bazi bilim ve
kiiltiir dernekleri 6zellikle Batili kiiltiir ve diisiincelerin toplum tarafindan benimsenmesi ve

yayginlagsmasinda énemli bir rol 0ynam1$t1r.3

Batidan yapilan ilk c¢evirilere bakilirsa bunlarin daha ziyade donemin sosyal ve siyasi
kosullart ile yakindan iliskili oldugu goriiliir. XVIII. yiizyilin baslarindan itibaren Batidan,
Ozellikle III. Selim ve II. Mahmud doneminde, basta ordunun 1slahi1 olmak {izere askerdi,
cografi, tibbl eserlerin terciime edildigi bilinmektedir. Ancak fikri ve felsefi diizeyde ilk
terciimeler XIX. yiizyilin ikinci yarisindan sonra goriilmeye baslar. Batili anlamda ilk felsefe
eserleri Miinif Pasa’nin Fénelon, Fontenelle ve Voltaire’den terciime ederek 1859°da
nesrettidi Muhdverat-1 Hikemiyye adli eseri ile Sinasi’nin Racine, Gilbert, Fénelon ve
Lamartine’den yaptig1 manzum g¢evirilerin bir araya toplanmasindan olusan olusan Terciime-i
Manzime’sidir. Felsefi Diyaloglar olarak terciime edebilecegimiz ilk eser on bir felsefi
diyalogdan olusmaktadir. Bu diyaloglardan sekizi Voltaire’e, ikisi Fénelon’a, biri ise
Fontenelle’ye aittir. Hilmi Ziya’ya gore bu eser “devri igin bir yenilik ve bilgi hazinesi”dir.*
Bu eserlerin ardindan Yusuf Kamil Pasa’nin yine Fénelon’dan terciime ederek 1862°de
yayimladigi Terciime-i Telemak gelir.® Ancak bu eserlerden daha énce bu calismada
incelememize konu olan ve 1854’te Izmir’de yayimlanan bir eser vardir. Krikor Kumaryan’in
Fénelon’dan terciime ederek yaymmladigi bu eser Evvel Zamanda A’zamii’s-sin Olan

Feylesoflarin Imrar Etmis Olduklar: Omiirlerinin Iemadlidir adim tasir. Aym eser yaklasik on

2inceoglu, F. Samime, “Tanzimat’ta Bir Diisiiniir ve Biirokrat: Miinif Pasa ve Tktisat Tasavvuru”, Divdn, S. XIX,
(2005/2), s. 232.

$0Osmanl bilim ve kiiltiir dernekleri ve faaliyetleri konusunda bkz. Kafadar, Osman, Tiirkiye'de Kiiltiirel
Doniisiimler ve Felsefe Egitimi, iz Yay., Ist. 2000, s. 124-136.

*Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay., Ist. 1998, s. 68.

® Terciimeler yoluyla Batililagma konusunda bkz. Diindar Akiinal, “Ceviri ve Batililasma”, Tanzimat tan
Cumhuriyet e Tiirkiye Ansiklopedisi, C. 11, Tletisim Yay., Ist. 1985, s. 452-454.
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yil sonra Miinif Pasa tarafindan yeniden tercime edilerek Mecmua-i Fiinin’da,

Tarih-iHukemd-y1 Yunan baglig altinda bir dizi yazi olarak nesredilmistir.

Felsefl nitelikteki eserlerin terciimesinde daha ziyade Aydinlanma diisiincesini hazirlayan
Voltaire, Fénelon, Fontenelle gibi diisliniirlerin eserlerinin tercih edildigi goriilmektedir.
Terciimede esas tercihin bu eserlerin siyasi icerigiyle ilgili oldugu hemen goze ¢arpmaktadir.
Avrupa’ya tahsil i¢in gonderilen 6grenciler Fransa’da 6zellikle bu diisiiniirlerin eserleriyle
ilgilenmigler, bu eserler cercevesinde devlet yonetimiyle ilgili problemlerin ¢oziimiine
odaklanmiglardir. Ayni sekilde bazi devlet adamlar1 ve aydinlar da bazi toplumsal ve
yonetimsel problemlerin ¢6ziimiinde Batili diisiince eserlerinden pratik olarak yararlanmayi
ummuslardir. Ornegin ilk edebi terciime olarak kabul edilen Telemak’n icerigine bakildiginda
eserin edebl olmaktan ziyade siyasi bir igerige sahip oldugu goriiliir. Fénelon bu eseri hocasi
oldugu Fransa veliahdina bazi sosyal ve siyasi fikirleri asilamak {izere yazmig, Yusuf Kamil
Pasa da eseri muhtemelen benzer ihtiyaclarla dilimize terciime etmistir. Bu acidan Batili
diistincelerin baglangicta siyasi eserler aracilifiyla Tiirk fikir hayatina aktarildigini ifade

edebiliriz.
TURKCE’DE iLK FELSEFE TARIHi VE FARKLI TERCUMELER

Tiirk¢e’de ilk felsefe tarihi eseri Fransizcadan dilimize terciime edilen Abrégé De La Vie Des
Plus [llustres Philosophies De L’ Antiquitéadli eserdir. Fransiz diisiiniiri Fénelon
(1651-1715)’un ilkgag filozoflarini anlatan bu eseri Krikor Kumaryan (Cricor Chumarian)
adl1 bir Osmanl Ermenisi tarafindan Evvel Zamanda A ’zamii’s-san Olan Feylesoflarin Imrar
Etmis Olduklar: Omiirlerinin Icmalidir adiyla dilimize cevirilmis ve 1854’te, izmir’de
Fransizca ash ile birlikte, Daveroni et Sougiolli Matbaasi’nda basilarak nesredilmistir.
Tamami 205 sayfadir. Kitabin terciime oldugu onsdzde belirtilmekle birlikte, kimden
cevirildigi belirtilmemistir. 6 Ayni eser yaklasitk on yil sonra Miinif Pasa tarafindan
Tarih-Hukemd-y1 Yunan'bashg altinda yeniden terciime edilerek Mecmud-yi Fiiniinun 13-45
sayilar arasinda, (1280/1864 - 1284/1868)’de bir yaz1 dizisi olarak nesredilmistir. Ancak s6z

®[Fénélon, Francois De], Abrégé De La Vie Des Plus I:{lustres Philosophies De L’Antiquité: Evvel Zamanda
Azamii’s-sdn Olan Feylesoflarin Imrdr Etmis Olduklari Omiirlerinin Iemdlidir, (Cev. Cricor Chumarian,Symrne
(Izmir) 1854.

"Miinif Pasa, “Tarih- Hukema-y1 Yunan”, Mecmud-y1 Fiinin, (S.13, 5.21-29, Cemiyet-i ilmiye ve Osmaniye
Matbaasi, Istanbul 1280; S.15, (1280), 5.94-105; S.18, (1280), s.140-153; S.19, (1280), 5.180-188; S.22, (1280),
5.400-406; S.23, (1281), 5.440-447; S.29, (1281), s.178-185; S.31, (1281), 5.268-277; S.35, (1283), 5.69-77; S.36,
(1283), s.112-116; S.37, (1283), s.141-151; S.40, (1283), s5.255-266; S.41, (1283), 5.200-212; S.42, (1283),
5.241-253; S.43, (1283), 5.327-333; S.44, (1284), 5.13-24; S.1, (1300), s. 24-31).
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konusu yazilarda metinlerin terciime olduguna yahut yazarin asil adina dair herhangi bir

kayda rastlamiyoruz. Yazilarin tamaminin altinda Miinif imzas1 bulunmaktadir.

Fénelon’un bu eserinin, tipki Telemak gevirisinde oldugu gibi, Osmanli toplumunda olduk¢a
ilgi ceken bir eser oldugu anlasilmaktadir. Nitekim s6z konusu eser Tiirkceye terclime
edilmeden Once Arapgaya terclime edilerek ilki 1836°da, ikincisi de 1884’te olmak iizere iki
kez nesredilmistir. Eseri bizzat tetkik eden Mermutlu’nun ifadesine gore, s6z konusu eserin
onsoziinde miitercim Seyit Abdullah Misir Valisi’nin (Kavalali Mehmet Ali Pasa) bir kisim
gencleri Avrupa’ya ilim tahsiline gondererek Fransizca dgrenmelerini sagladigi ve yabanci
kitaplar getirterek ufuklarin1i agmak istediginden bahisle, kendisinin de bunlardan biri
oldugunu, bu c¢ergevede antik Yunan filozoflarin1 tanitan bir eseri terciime ederek topluma
faydali olmak istedigini belirtmektedir.® Kavalali Mehmet Ali Pasa’min bu tiir faaliyetleri
Osmanli aydin ve biirokratlarinin fikri ve kiiltiirel anlamda yenilesmeye oOnciilik ettigini

gostermektedir.

Fénelon’un 4Abrégé’sinin kismi de olsa diger bir terclimesi de 1280/1864°te yapilmistir. M.
Kayahan Ozgiil’iin ifadesiyle “Mektiibi-i Sadaret hulefasindan” Ali isimli bir kisiye aittir.
Arastirmacinin belirttigine gore sozii edilen kisi Miinif Pasa ile eszamanli olarak “Hiikema-y1
Meshiire-i Kadimenin Terciime-i Halleri” baslikl1 bir tefrika9y1 Mecmiia-i Iber-i Intibah adl
dergide nesretmeye baslamigtir. ' Oyle anlasiliyor ki sdzii edilen miitercim, muhtemelen
Miinif Pasa’nin tefrikasini gordiikten sonra yazilarin devamini getirmemis ve Fénelon’un soz

konusu eserinin terciime tesebbiisii daha ilk sayida son bulmustur.

Eserin kismi terctimelerden biri de, 1876 (1293)’da Yanyal1 K. Siikrii tarafindan yapilmigtir.
Bu terciimede Abrégé’de yer alan ilk tli¢ filozof (Thales, Solon, Pittacus) yer almaktadir.
Muhtemelen miitercim bu eseri yeniden terclime etmek istemis, fakat ya donemin
basim-yayin kosullart i¢cinde yahut baska bir sebeple devamini getirememistir.11 Bunlarin
disinda esere ait kismi bir terciime denemesine de 1913’te rastlanmaktadir. Rifat Bahir isimli

miitercim ayn1 eserin Thales’le 1ilgili boliimiinii terciime ederek, metnin Fénelon’a ait

8 Mermutlu, Bedri, “Tiirk¢e'de Yayimlanmus Ilk Felsefe Eseri”, U.U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi, (2000 —2001), 11/2, s. 47. S6zkonusu eserin iki basimimin da kiinyesi i¢in bkz. Fénelon, Tarihu 'I-Feldsife
— Muhtasaru Tercemeti Mesdhir-i Kudemd-yi’l-Felasife, (Cev. Seyit Abdullah bin Hiiseyin), Bulak Matbaast,
1252/1836; et-tab’atii’s-saniye, El Matbaatii’l-Cevaib, Kostantiniyye 1302/1886.

%Ali (Mektabi-i Sadaret hulefasindan), “Hiikema-y1 Meshiire-i Kadimenin Terciime-i Halleri” Mecmiia-i Iber-i
Intibah, (Y. 2, Nu. 6, Ramazan 1280, s. 162-164.

0Ozgiil, M. Kayahan, XIX. Asrin Benzersiz Bir Politeknigi: Miinif Pasa, Dergah Yay., ist. 2014, s. 115. (Dipnot
232)

WYanyali F. Siikrii, Megdhir-i Kudemd-yi Feldsifenin Miicmelen Terciime-i Halleri, Kirkanbar Mat., ist. 1293.
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oldugunu belirtmeksizin Felsefe ve Feylesoflar: Felasife-i Kadime 12 basligiyla

yayimlamustir.®

Goriiliiyor ki Fénelon’un bu eseri Osmanli aydinlarinin oldukga ilgisini ¢ekmis, defalarca
eserin terciimesine tesebbiis edilmistir. Burada sorulmasi gereken bir soru bu ilginin sz
konusu esere mi, yoksa Batili filozoflarin diisiincelerini genis halk kitlelerine aktaracak uygun
bir felsefe tarihine mi oldugudur. Bize gore ikinci ihtimal daha agir basmaktadir. Filozoflarin
hayat hikayeleri ve diisiinceleri tarzinda yazilan bir eser Batili diisiince sistemleri hakkinda
siirli bilgiye sahip olan ve felsefe kavramlari heniiz tesekkiil etmeye baslayan bir toplum igin

isabetli bir tercih gibi goriinmektedir.
FENELON’UN ABREGE’SI YAHUT “DOXOGRAFIK” BiR FELSEFE TARIHI

Osmanl diisiliniirlerinin oldukga ilgisini ¢cekmekle birlikte Fénelon’un s6z konusu eserinin
onun meshur eserleri arasinda olmadigi bilinmektedir. Eserin Osmanli aydin ve biirokratlari
tarafindan gordiigii bu ilgiyi ayni1 yazarin Telemak isimli eseri, Muhaverdit-1 Hikemiye ve bu
eserleri tercime eden devlet adamlarinin niifuzuna, baska bir deyisle bu kisiler iizerinden
felsefi eserlerin Osmanli toplumunda kazandigi mesruiyete baglamak olasi gériinmektedir. 11k
baskist 1726°da Pariste yapilan bu eser™® filozoflarin “dogmatik sistemleri, ahlaki goriisleri ve
onlarin en iyi diisturlarinin bir koleksiyonu ile” altbasligi ile yayimlanmistir. Eserde sirasiyla
su filozoflara yer verilmektedir: Thalés, Solon, Pittacus, Bias, Périandre, Chilon, Cléobule,
Epiménides, Anacharsis, Pythagore, Héraklite, Anaksagoras, Démokrite, Empédocles,
Socrate, Platon, Antisthéne, Aristipe, Aristote, Xénocrate, Diogéne, Cratés, Pirrhon, Bion,

Epicure ve Zénon.

Fénelon’un Abrégé’sinde, tipki Laertios’un eserinde oldugu gibi, Iyonya filozoflari ile italya
filozoflar1 birbirinden ayirilir; felsefe okullari, bu okullarin kuruculari, tistatlari, 6grencileri ve
akimlarin gelisme tarzi anlatilir. Bir filozofun soyu, sopu, kisiligi, memleketi ve 6zellikle
kisilik ozellikleri, eserleri, hayati hakkinda carpici anekdotlar belli bir anlatim bi¢imiyle
aktarilir. Bu acidan eserin okunmasi kolay, yer yer mesajlar iceren ve okuyucuyu sikmayan

bir tarzi oldugu sdylenebilir.

12R1fat Bahir, Felsefe ve Feylesoflar: Felasife-i Kadime, Kesisyan Mat., Izmir 1329/1913.

BUtku, Ali, “Felsefe Tarihgiligimizin Insasi: Geg-Osmanli Felsefe Tarihi Calismalaria Elestirel Bir Bakis”,
Ayrag, S. VI, (Nisan 2010), s. 5.

Y“Bu eserle ilgili Tiirke makalelerde eserin ilk basim tarihi 1808 olarak kaydedilmistir. Yaptigimiz arastirmada bu
tarihte eserin Ingilizce baskilarindan birinin yapildigimi, ama ayni eserin 1803’te de basildig1 goriilmektedir.
Ulasabildigimiz kadariyla eserin en erken basimi Fransizca olarak 1726’da Paris’te yapilmistir. Bkz. Fénelon,
Francois de Salignac de la Mothe, Abrégé des vies des anciens philosophes: avec un recueil de leurs plus belles
maximes, chez Jacques Estienne, 1726.
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Fénelon’un, bir ¢esit filozoflar antolojisi hiiviyetini tasiyan bu eserini ne amagla ve hangi
kaynaklara dayanarak hazirladigin1 tahmin etmek gii¢ degildir. Gerek yazim tarzi gerekse
kitaba konu olan filozoflarin listesine bakilirsa eserin III. yiizyilda yasadigi diisiiniilen ve
hakkinda ¢ok az sey bilinen Yunan felsefe tarih¢isi ve biyografi yazar1 Diogenes Laertios’un
Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve égretilerils adli eserinden yararlanilarak hazirlandig1 agikca
goriiliir.®® Fénelon’un bu eserini, yazarin baska kaynaklara da miiracaat etme ihtimalini goz
oniinde tutarak, Diogenes Laertios’un toplam on kitap ve seksen dort distiniir/filozoftan
olusan malum eserinden 6zetleyerek ve sadelestirerek hazirladigini soyleyebiliriz.'” Nitekim
Fénelon’un bu eserini gen¢ okuyucular i¢in egitim amagli olarak hazirladigini belirten ve bu
eserin Diogenes Laertios’un malum eserinden Ozetlenerek ve segilerek alindigini yahut
Fénelon’un eserini hazirlarken en azindan birincil kaynaginin bu eser oldugunu diistinen Batili

1
arastirmacilar da meveuttur.™®

Fénelon her ne kadar s6z konusu eserinin kaynaklarina dair herhangi bir agiklamada
bulunmasa da, eserinde Laertios’a bir kez atifta bulundugu goriilmektedir. S6z konusu atif

filozof Herakleitos un anlatildig1 boliimde su sekilde gecmektedir:
Fénelon — (Kumaryan terciimesi):

“Heraklitas altmis dokuzuncu Olimpiyatta istihar-1 ndm kesb etmis idi. Altmis dokuzuncu
Olimpiyat zarfinda Mizon’un mahdumu Fesoslu Heraklitas istihar-1 nam kesb etmis idi. Ve
bilmecesiz asla sohbet etmediginden muzlimu’l-feylesof tesmiye ederler idi. Layers onun
hakkinda biitiin biitiin kendisini begenmis ve heman ammeye istihkar eder bir zat idi deyu
ihbar eyler. Heraklitas der idi ki Omiro ve Arsilakos her mahalden yumruk ile def” ve tard

olunmalidirlar.”*®

Y Antik Yunan filozoflar1 hakkinda bilgi edinilen kaynaklarin basinda gelen bu eser 10 kitaptan olusmakta ve
toplam 84 diisiiniiriin yasamu, eserleri, doktrinleri ve felsefe okullartyla ilgili bilgiler icermektedir. Eserin dilimize
yapilan cevirisi icin bkz. Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, (Cev. Candan Sentuna),
Yap1 Kredi Yay., ist. 2007.

Ali Utku Abrégé’nin yaziminda Plutarkhos, Cicero, Juvenal ve Diogenes Laertios gibi standart kaynaklardan
yararlanildigimi belirtmektedir. Bkz. Utku, s. 4.

"Kayahan Ozgiil’tin belirttigine gore felsefeci Ziya Somar da Miinif Pasa’nin Tarih-Hukemd-yi Yunan adh
tefrikasinin tlizerinde durmus, bu tefrikay1 Miinif Pasa’nin kendi telifi zannederek eserin kaynaklarini aragtirmaya
koyulmus ve nihayet Diogenes Laertios’un ilgili eserine ulagmistir. Ne var ki Ozgiil Somar’in vardigi bu neticeyi

“tatminkar” bulmadigini ifade etmektedir. Bkz. Ozgiil, s. 114.

8Bkz. Piaia, Gregorio, “Philosophical Historiography in France from Bayle to Deslandes”, (Santinello, Giovanni;
Piaia, Gregorio (Eds.), Models of the History of Philosophy: VVolume I1: From Cartesian Age to Brucker, Springer
Netherlands 2011), p. 148-151.

YKumaryan, s. 76.
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Fénelon — (Miinif Pasa terciimesi):

“Heraklitas Izmir civarmda vaki Ayaslug sehrinden olup Belisun’un ogludur. Altmus
dokuzuncu olimpiyatta yani tarih-i milattan takriben bes yiiz sene mukaddem kesb-i istihar
eylemistir. Daima Ilgaz tarikiyle lakirdi sdylediginden kendisine feyles6f-u muzlim tesmiye
olunur idi. Miierrihinden Laark’in rivayetine gore fevkalgdye hodpesend olup cilimleye
hakaret ve istihfaf nazariyla bakar idi ve mesahir-i suardy-1 Yunandan (Omirus) ve

(Arhilokos) i¢in bunlar her yerden yumruk ile tard olunmalidir der idi.»%

Her iki metinde de felsefe tarihgisi Diogenes Laertios’a agik bir atif gormekteyiz. Dolayisiyla
yukaridaki atiflar Fenelon’un Laertios’tan yararlandigin agik¢a gdstermektedir. Ote taraftan
metinler arasi benzerlik de bu tezi dogrulamaktadir. Ayni konu Laertios’un eserinde su

sekilde gegmektedir:

“Ephesoslu Herakleitos, Bloson’un ya da, kimilerine gore, Herakon’un ogluydu. Altmis
dokuzuncu Olimpiyat’ta sivrildi. Yazilarindan da anlasilacag tizere, hi¢ kimsenin olmadig:
kadar kibirli ve kendini begenmis bir insandi; soyle diyor: “Cok bilgi insan1 akilli yapmaz;
Oyle olsa, Hesiodos’u, Pythagoras’1, Ksenophanes’i ve Hekataios’u akilli yapardi.” Ciinkii
“bilgelik tektir, bilgelik tiim diinyay1 her yerde yoneten diigiinceyi bilmektir.” Homeros’un ya-

rismalardan atilmay1 ve sopalanmayi hak ettigini sdyler dururdu, Arkhilokhos’un da tiyle.”21

Yukaridaki ifadeler Kumaryan ve Miinif Pasa’nin metinlerinin ayn1 kaynaga ait oldugunu
gosterdigi gibi Fenelon’un kendi eseri i¢in Laertios’tan yararlandigini da gostermektedir.
Stiphesiz metinlerdeki kismi benzerlikler bu eserin temelde Laertios’a dayandigini gostermek
icin yeterli degildir. Ancak her iki eser arasindaki benzerliklerin bununla sinirli olmadigini
belirtmemiz gerekir. Konumuz acisindan metinler aras1 kismi benzerliklerden daha da 6tede,
bu benzerliklerin oraninin ne oldugu o6nemlidir. Bize gore bu Orneklerin orani oldukca
yiiksektir. Aymi baghik altinda yapilan anlatimlardan, Demokritos basligi altinda yer alan
metinlerden bir ka¢ 0rnek daha verecek olursak Fenelon’un s6z konusu esere ne Olgiide

dayandig1 daha agik goriilebilir:

Diogenes Laertios:

OMiinif Pasa, s. 114.

2| aertios, s. 422.
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“Bir glin babas1 kurban i¢in bir sigir getirip oraya baglamis, ama Demokritos uzun siire
bunun farkina bile varmamais, ta ki babasit onu kurban téreni icin ayaga dikip sigirdan s6z

edinceye kadar.”?

Fénelon - Kumaryan:

“Bir giin babas1 Dimokritas kurban etsin deyu bir sigir getiiriip kuliibesinin bir kdsesine rabt
eyledi. Dimokritas mesgil ve cehd-i kesiresinden babasinin demis olduklarint istima
idemeylip bulundugu miitalaa ve devr-endisinden cezb etmek ve li’ecli’l-kurban yaninda olan
sigirt gostermek igiin babasi tekrar oraya varincaya kadar yaninda rabt olunmus sigir1 dahi

gt')rmedi.”23

Fénelon - Miinif Pasa:

“Bir glin pederi kendisine kurbanlik bir sigir getirip kuliibesinin bir kosesine bagladi.
Kendisinin miitalaa ile kemal-i istigali cihetiyle pederinin geldiginden ve yan1 basina bir sigir
bagladigindan kat‘an haberdar olmayip pederi def*ay1 saniye olarak gelinceye kadar isbu hal-i

istigrakte kald1.”*

Baska bir ornekte Hippokrates ile Demokritos’un karsilasmasi Laertios ve Fenelon’un

eserinde su sekilde yer almaktadir:
Diogenes Laertios:

“Bir giin Hippokrates onu gormeye geldiginde, Demokritos ona siit ikram etmelerini
sOylemis; sonra gelen siite bakip, bunun ilk dogumunu yapmis siyah bir keginin siitii

oldugunu agiklamis; Hippokrates de ondaki bu gozlem keskinligine sagmis kalmug.”%

Fénelon - Kumaryan:

“Abderalilar Dimokritas’t daimd gililmekle miisahede ettiklerinden divane zannederek ani
muadyene i¢lin Epokrat’a gelmesini havi adam gonderdiler. Epokrat bir takim ilac alip Abder
sehrine varip Dimokritas’a evvel-emirde siit takdim etti. Dimokritas siitii miisahede eyleylip
iste ilk defa tevlid etmis bir siyah keci siitii dedi. Bu sahih dedigi gibi oldugundan Epokrat
nasil bunu tantyabildigini ta’acciib ediip biraz vakit Dimokritas ile sdylesiip onun akilliligina

ve adetten hari¢c ilmine ta’acciip-kes olup Abderalilar’a Dimokritas’a vermek istedikleri

22| aertios, s. 435.
“Kumaryan, s. 86.
“Miinif Pasa, s. 256.

B aertios, s. 437.
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karaca ottan feylesofun iktizas1 yok, illa karaca otu size vermeli deyiip hayrette kalarak avdet

eyledi.”?®

Fénelon - Miinif Pasa:

“Abdera ahalisi Demokritas’in daima giildiigiinii gérdiiklerinden divane zannettiler ve gelip
kendisine mualece etmek i¢in Bukrat’a [Hippokrates]haber gonderdiler. Tabib mima ileyh
dahi edviye-i lazimeyi istishab ile Abdera’ya gelip evvel emirde Demokritas’a siit takdim etti.
Demokritas isbu siite nazar ederek bu bir kere dogurmus bir siyah kecidendir dedi. Ve hakikat
boyle oldugundan Bukrat nasil bildiniz diye izhar-1 taacciib eyledi ve biraz vakit kendisiyle
musahabet edip Demokritas’in fevkalade olan ilim ve kemali badi-i istirab1 oldu ve mualeceye

Demokritas’m ihtiyici olmayip belki Abderalilar muhtacdir diyerek avdet eyledi.”?’

Ve yine her iki metinde ve ayni1 baslik altinda Demokritos’un 6liimii sdylece anlatilmaktadir:
Diogenes Laertios:

“Cok ileri yasta 6lmek iizereyken, kiz kardesi, Demokritos Thesmophoria senliginde dlecek,
kendisi de tanrigaya kars1t 6devini yerine getiremeyecek diye liziililyormus; Demokritos ona
cesaret vermis ve kendisine firindan ¢ikmis sicak ekmek getirmelerini istemis. Ekmekleri
burnuna bastirip senlik boyunca dayanmuis; ii¢ giin siiren senlik sona erince, Hipparkhos un

anlattigina gore, hi¢ ac1 cekmeden yiiz dokuz yasinda yasamdan ayrllrms.”28 Laertios, s.
Fénelon - Kumaryan:

“Dimokritas ihtiyarlanup vefat eyleyecegi vakit vefat eder de Seres ndm ildhenin tesrifatinda
bulunmasina yas mani olur deyu kiz karindas1 kasavet etmekte oldugunu fehm etmis olmakla
kokusu fayda edip hararet-i tabiiyeyi besler sicak etmekler getirtti. Ve li¢ dort yortu giinleri
mirdr ettikde Dimokritas etmekleri ihrac itdiirlip aninda vefat etti. Halkin zamirince

Dimokritas ol vakit yiiz dokuz yasinda imis.”?

Fénelon - Miinif Pasa:

“Demokritas sinn-i hereme vasil olup vefat: takarrub ettikte hemsiresini pek muztarib gordii.
Ciinkii merkime sayet biraderi slinbiile bayramindan evvel vefat eder de yas kaidesine

ridyeten bazi merdsimin icrasinda hazir bulunamam diye havf eder idi. Demokritas

%Kumaryan, s. 88.
“"Miinif Pasa, s. 258.
%) aertios, s. 437.

“Kumaryan, s. 90.
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hemsiresini bu vecihle dahi mahzin etmemek i¢in sicak ekmekler getirtip bunlarin rayihasi
baz1 mertebe teskin-i Aldm ve hararet-i gariziyeyi muhéafaza eder idi. Ug giinden ibaret olan

eyyam-1 1yd miirQr ettikte ekmekleri kaldirtt: ve derhal teslim-i rih eyledi.”*°

Omnekleri cogaltmak miimkiindiir. Bu &rneklerde de acikca goriilecegi iizere Fénelon soz
konusu eserini biiyiik 6l¢iide Laertios’un ilgili eserine dayanarak hazirlamistir. Dolayisiyla
felsefe tarihgiligimizin baslangici da biiylik Olgiide bu Orneklerden hareket ettigi igin
“doxografik” nitelikte baglamis ve ta ki Ahmet Midhat Efendi’nin Tarih- Hikmet’i ve Mehmet
Ali Ayni’nin Dariilfiinun’da Tarih- Felsefe Dersleri’ne kadar bdylece devam etmistir.

ai31

Gergekten de gerek Ali Suavi’nin Tarih- Hikmet’i® gerck Fatma Aliye Hanim’in Terdcim-i

Ahval-i Feldsife si%2 bu yazim tarzinin bagka ornekleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
ABREGE’NIN iKi CEVIiRiSi VE KARSILASTIRMALI BiR iNCELEME

Evvel Zamanda A’zamii’s-sin Olan Feylesoflarin imrar Etmis Olduklar1 Omiirlerinin
Icmalidir

Fénelon’un Abrégé’sini dilimize terciime eden Krikor Kumaryan’in kimligi hakkinda
maalesef aydinlatic bilgilere sahip degiliz. Ancak ismine ve eserinin basildig1 yere bakilirsa,
kendisinin izmir’de yasan bir Osmanli Ermenisi oldugu, ayrica eserin gerek ithaf bdliimii
gerekse 0nsoz (dibace)’deki ifadelere bakilirsa bazi Osmanli biirokratlariyla arasinin iyi
oldugu anlagilmaktadir.®*® Eser Osmanli Devleti’ne ilk kez Navarin Deniz Savasi’min ardindan

1829°da gelen ve 1850-1866 yillar1 arasinda Osmanli donanmasinda danisman olarak gorev

©Miinif Pasa, s. 260.

Tarih- Efldr Ali Suavi’nin 1286/1869°da Uliim gazetesi’nin III, IV, VI ve XVI. sayilarinda, aym baslik altinda
yazdig1 ve nesrettigi ilkcag felsefesine ait yazilardan olusur. Kronolojik olarak Thales’ten Sokrat’a kadar Yunan
filozoflarinin biyografileri ve diislincelerini igerir. S6zkonusu yazilar i¢in bkz. Ali Suavi, “Tarth- Efkéar”, Uldim, S.
I, (Paris 1286), s. 105-115; S. 1V, (Paris 1286), s. 169-182; S. VI, (Paris 1286), s. 298-311; S. XVI, (Paris 1286),
S. 937-950.

Fatma Aliye Hamim, Terdcim-i Ahval-i Feldsife, Hanimlara Mahsus Gazete Mat., Ist. 1317.

¥ Mermutlu’nun aktardigma gére XVII. yiizyildan sonra Izmir’de Ermeniler iran ile ticaret neticesinde
zenginlesmis, sonraki yiizyillarda ise Izmir’in ekonomik ve kiiltiirel hayatinda etkili olmuslardir. Ermeniler
1840°da, Izmir’de, Aurore de L’Ararat isimli bir gazete ¢ikarmaya baslanus, 1844°te ise bir kagit fabrikas
kurmuslardir. 1853’te Izmir’de faaliyet gosteren iki matbaadan biri, s6z konusu eserin de basildigi Daveroni et
Sougiolli Matbaasi’dir ve Ermenilere aittir. Bkz. Mermutlu, s. 41-52. Mermutlu’nun Izmir’in sosyo-kiiltiirel
yasami ve basimevleri ile ilgili verdigi bilgiler su kaynaklara dayanmaktadir: Baykara, T.,[zmir Sehri ve Tarihi,
Ege Universitesi Rektorliik Yayinlar1 No: 38, izmir, 1974, s. 64; Atay C., Tarih I¢inde Izmir, Tifset Basin Yayin
A.S., 1zmir, 1979, s. 125-128; Bugra, J., [lk Tiirk Basimevinin Kurulusundan Ilk Millet Meclisinin A¢ihgina Kadar
Osmanli Imparatorlugu Simirlart I¢inde Basilan Kitaplar (1729-1876), Yayimlanmamis Doktora Tezi, I.U.E.F.
Kiitiiphanecilik Boliimii, 1967, s. 109.
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yapan ve Miisavir Pasa olarak anilan Ingiliz deniz subay1 Sir Adolphus Slade (1804-1877)’a

ithaf edilmistir.** Krikor eseri su sdzlerle Miisavir Pasa’ya ithaf etmektedir:

“Der-i Aliyye’de izzetlii Miisavir Pasa Cenaplarina: Isbu terceme kusfirat ve hatayattan hali
degil ise de kitab-1 mezkirda evvela ism-i alilerini kiraat ettiklerinde halk sehviyat ve zellatin
afv buyuracaklarini me’mil ederim. Kitdb-1 mezk{ir nam-1 alileriyle miiserref ve mistehir
olmasina miisdade buyurmus olduklar1 seref-i kalbimi miimteniii’t-ta’bir bir memnuniyetle
lebriz eder ki efkar-1 ihtiramat-1 tam ile miiserref olan pek mu’ti ve hakir bendeniz oldugunu

- 35
tesviye eder.”

Bu ifadelerden de anlagilacagi gibi eser bir Osmanli Pasa’sina ithaf edilmis, onun tesviki ve
destegiyle yayimlanma imkani bulmustur. Yukaridaki ifadelere bakilirsa miitercimin yalnizca
terclimede vaki olacak hata ve kusurlardan dolay1 endise etmedigi, ayn1 zamanda felsefenin
mesru goriilmedigi bir toplumda bir felsefe eserini nesretmek i¢cin Osmanli biirokrasisinde ¢ok
sevildigi anlagilan Miisavir Pasa’dan gii¢ devsirdigi de diisiiniilmelidir. Oyle goriiniiyor ki,
eserin ilkin Izmir’de basilmas1 da felsefi bir eserin nesri icin uygun bir kiiltiirel ¢evre olmasi

bakimindan tesadiif degildir.

Miitercim bu eserini ayrica o tarihlerde Izmir valisi olarak gorev yapan Mehmed Emin Ali
Pasa (1815-1871)’ya takdim ettigini, onun da bu eserin iki tarafli Fransizca-Tiirk¢e olarak

eserin yayimlanmasina izin verdigini belirtmektedir:

%*Haliik Y. Sehsuvaroglu’nun belirttigine gore geng bir Ingiliz deniz subay1 olan Adolphus Slade Yunan Ihtilali
sirasinda, Dogu Akdeniz sularinda gérev almis, Ingiliz Donanmasinda bulunmus ve bu miinasebetle Tiirklerle
Yunanlilar1 yakindan tanimus bir kisidir. Harbin en buhranli zamanlarinda Istanbul’da bulunan A. Slade
maglubiyeti ve miitareke gilinlerini gérmiis, miisahedelerini tarafsiz bir sekilde kaleme almustir. Avrupa’nin
dengesi icin Osmanli imparatorlugunun bekasina inanan Slade birgok Avrupali siyasi ve yazarm Osmanli aleyhine
dondiigii yillarda iki ciltlik bir seyahatname yazarak basta Ingiltere olmak iizere Avrupali milletlerin hataya
diistiiklerini cesaretle soylemekten cekinmemistir. (Miisavir Pasa) iinvaniyla bahriyede islahat yapmakla
gorevlendirilen Tugamiral A. Slade, gemilerimizin, tersanemizin ve Bahriye Mektebinin asrilesmesinde biiyiik
hizmetlerde bulunmusg, Kirim harbi sirasinda Tiirk donanmasiyla miittefik donanma arasinda basarili irtibatlar
kurmustur. Bu hizmetlerinden dolay1 Miisavir Pasa’ya 1855 yilinda (taltifen {igiincii riitbeden bir kit’a Mecidiye
nisani) verilmistir. Miisavir Pasa Kirim Harbi’nden sonra Liman Reisligi gorevinde bulunmus, Osmanli Devleti
hizmetinde gecirdigi uzun yillardan sonra 1864 yilinda Liman reisligi memuriyetinden emekli olmustur. Bkz.
Sehsiivaroglu, Halik Y., “Miisavir Pasa (A. Slade)”, Cumhuriyet, 2 Temmuz 1950, s. 5. Sir Adolphus Slade’in
(Misavir Pasa) Tiirkiye ve Tiirkler hakkinda yazdigi eseri igin bkz. Tiirkiye Seyahatnamesi ve Tiirk Donanmast ile
Yaptigi Karadeniz Seferi, (Cev. Ali Riza Seyfioglu), Askeri Deniz Matbaasi, st. 1945. A. Slade’in kimligi ve
Osmanli donanmasina hizmetleri konusunda ayrica bkz. Badem, Candan, “Amiral Adolphus Slade'in Osmanli
Donanmasindaki Hizmetleri ve Osmanli imparatorlugu Uzerine Gézlemleri”, Tiirkiyat Mecmuast, C. XXI, (Bahar
2011), s.115-140.

®¥Kumaryan, s. 3.
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“Ql esnada Izmir eyalet-i miisiri Sadrazdm-1 sabik Devletlii Ubbiihetlii Ali Pasa Hazretleri
tesvidimi gozden gecirmekle muvaceheli Efrenci ve Tiirki tab’ ve intisaria ruhsat vermeye

istihkar eylemedi.”*®

Ali Pasa memleket dahilinde giiglii bir niifuza sahip ve Sultan Abdiilaziz iizerinde son derece
etkili, usul, resmiyet ve tesrifata riayetkar ve ayn1 zamanda Avrupa’da taninan 6nemli bir
devlet adamudir.’” Yenilesmeye acik ve Avrupa kiiltiiriinii tantyan bir devlet adami olarak
eserin basimina verdigi izni, siradan bir izin olmanin oOtesinde bir tesvik olarak

degerlendirmek de miimkiindiir.

Ote taraftan miitercim yazdig1 dibicede bu eseri o dénemde devletin bizzat yiiriittiigii
yenilesme hareketlerine bir katki olarak diisindiigiinii, hatta bizzat Sultan Abdiilmecid’in
bilim ve teknigi memleketin her kdsesine yaymay1 arzu ettiginin altini ¢izerek kendisinin de
bu arzusuya hizmet etmek istedigini, ayn1 zamanda bu terciime ile halkin yararimi gozettigini

ifade etmektedir:

“Sevketlii padisah alempenah efendimiz Sultan Abdiilmecid Han Hazretleri’nin envar-1 ulim
ve sandyii memalik-i mahrlise-i sdhanesinde teksir ve tesrifine efkir ve arzliy-1 mahslsesi
oldugu ve ahalisinin saddetini temin etmeye en miiessir ¢arelere bezl-i himmet malen nihaye-i
sahane eylemekten hali olmadigi ammeye malim olduguna mebni ibret-i fazilet olan eski
zaman feylesoflarinin icméalen tarihini lisan-1 letafetsan-1 tiirki’ye terclime ederek azametli
padisahimizin maksidati ve arzGsuna ala kaderi’l-imkan hizmet etmek ve ahali-i memalik-i

mahriseye dahi nafi olmak murad ettim.”*

Eserde, orijinaline uygun olarak ve kronolojik olarak sirasiyla Thales’den Zenon’a kadar
toplam 26 filozofa yer verilmektedir. Bu agidan eserin bir ilkg¢ag felsefe tarihi niteligi
tasidigini belirtmemiz gerekir. Eserin kendine mahsus bir yazim tarz1 ve teknigi vardir. Buna
gore her bir boliim, 6rnegin, (Thales) “Otuz besinci Olimpiyat’in birinci senesinde tevelliit
edip elli sekizinci Olimpiyat’ta doksan iki yasinda vefat etti.” seklinde ilgili filozofun dogum
tarihi ile baslar, hayatinin 6nemli agsamalar1 ve filozofun kisisel 6zelliklerine atiflar yapilarak
ozellikle bilgece soyledikleri sozlere yer verilir. Bununla birlikte yiizeysel olarak bazi felsefi
fikirleri iizerinde durulur. Bu bakimdan anlattmin ana ¢ergevesini filozoflarin felsefi
goriislerinden ¢ok yasam felsefeleri, diinya goriisleri, hayati ve insami algilayis tarzlar

olusturur. Filozoflar iizerinden yapilan anlatim ayni zamanda filozofun yasadigi cografya,

*®Kumaryan, s. 7.
¥"Beydilli, Kemal, “Mehmed Emin Ali Pasa”, Did, C. 11, ist. 1989, s. 26.

*¥Kumaryan, s. 7.

78



Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Sayt 2, Kis (Aralik) 2016, www.inijoss.net

toplumun sosyal ve siyasi yapist ile kiiltiirel diizeyi hakkinda 6nemli bilgiler igerir. Eser bu

6zelliklerinden dolay1 doksografik®® felsefe tarihi yaziminin tipik bir Srnegidir.

Bu eser, soyledigimiz anlamda bir ilk¢ag felsefesi tarihi olmakla birlikte, icerigi itibariyle
daha ¢ok ahlaki manziimeler kitabin1 andirmaktadir. Ornegin yazar filozoflarin yasamindan
bahsettikten sonra onlarin ahlak konusundaki sézlerini siralamakta, bir ahlak Ogreticisi ve
uygulayicist olarak tanittigi filozofun 6giit ve nasihatlerini okuyucuya sunmaktadir. Yazarin
cizdigi filozof portresi halka va’z ve nutuklar irad eden, yol gdsteren, 6giit veren, ilging
davraniglarda bulunan ve agiklamalariyla insanlari diisiinmeye sevk eden, fikir ve

eylemleriyle kendisine hayran birakan bir karakter gériiniimii arzeder.

Osmanli toplumunda Bat1 felsefesine dair bu tarzda yazilmis bir eserin tercih edilmesinin 6zel
bir anlami olmalidir. Bize gore dogrudan Batili diisiincelere ve felsefi kavramlara asina
olmayan okuyucular i¢in bu tiir eserlerden daha iyi bir tercih olamazdi. En azindan biyografi
ve temel diigiincelerin anlatildigi Teracim-i Ahval, Tabakat, Vefeyat tarzinda bir yazim
gelenegine asina olan bir toplum igin Batili felsefenin bu tarz bir eserle baslamasinin daha
isabetli oldugu sé')ylenebilir.40 Eserin dili, yayimlandigi déneme gore agik ve anlasilir kabul
edilebilir. Filozoflar eserde sadece giinliik yasantilari ile anlatildigi ve eser ilk¢agda ortaya
cikan gesitli felsefi ekolleri yiizeysel bir dille ele aldigi i¢in fikri/felsefi kavramlastirmalardan
uzaktir. Bununla birlikte Batili felsefi kavramlarin heniiz tesekkiil etmeye basladigi bir toplum
icin bu tarz bir eser, yukarida da belirttigimiz gibi, her bakimdan isabetlidir. Diger taraftan
sOzii edilen donemde felsefi bir eserin nesri hi¢ de kolay degildir. Bu anlamda s6zii edilen

terciimenin kendisinden sonra yapilacak felsefe terciimelerine onciiliik ettigi sdylenebilir.
Miinif Pasa Ve Tarih-THukemA-Y1 Yunan

Batililasma hareketleri icerisinde 6ne ¢ikan sahsiyetlerden biri olan Miinif Paga Dogu ve Bati
kiiltiirlerine vakif, ayn1 zamanda iilkesinin i¢inde bulundugu durumu ¢ok iyi bilen ve ¢oziim
yollar1 arayan bir devlet adamidir. Batililagma hareketleri i¢cinde dogrudan dogruya Bati’daki
modern ilim anlayisint memlekete getirmeye calisan Miinif Pasa {ilkenin ancak egitim ve
kiiltiir sayesinde ilerleyecegine inanmustir. Ozellikle maarif nazirliklari sirasinda kitap, gazete

ve dergi ¢alismalarini desteklemis, kiitiiphaneler kurmus, Dartilfiiniin da dahil olmak {izere

¥Doksografi: Filozoflarn felsefi goriislerinden gok hayat hikayeleri ve yasama tarzlarini konu edinen bir yazim
tiridiir. Bkz. Passmore, John, “Historiography of Philosophy”, Encyclopedia of Philosophy (ed. Paul Edwards),
The Macmillan Company, C.5-6, New York 1972, 5.226-227.

“fslam diisiincesinde Tabakat, Vefeyat, Terdcim-i Ahval, Serh_, Hasiye, Talik tarzinda yazilan literatiiriin sik1 bir
degerlendirmesi icin bkz. Harun Anay, “Felsefe: Literatiir”, DI4, C. XII, st. 1995, s. 319-330.
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cesitli okullarin agilmasina onciiliikk etmistir. Miinif Pasa telif ve terciime eserlerin yani sira

cesitli dergilerde ilim, egitim, felsefe ve iktisat konularinda pek ¢ok makale yazmistir.

Miinif Pasa’nin kiiltiir ve diislince hayatimizdaki en onemli faaliyeti Mecmua-y1 Fiinin’u
¢ikarmasidir. Bu mecmua Miinif Pasa’nin 1862°de kurmus oldugu Cemiyet-i [lmiye-i
Osmaniye adl1 dernegin yayin organidir. A. H. Tanpinar Miinif Pasa’nin ¢ikardigr Mecmud-y
Fiinun’u Fransiz Aydilanmaci disiiniirlerinin ¢ikardigi Ansiklopedi ile karsilastirarak bu
eserin kendi toplumunda benzer bir fonksiyon icra ettigini ifade eder.* Benzer bir
tammlamay1 H. Z. Ulken’de de gormekteyiz.** Dogu’dan ve Bati’dan pek ¢ok fikir adami ve

edebiyat¢inin agirlandigi konagi devrinin adeta bir kiiltiir ocagi olmustur.

Tarih- Hukemd-yr Yunan Minif Pasa’nin Mecmud-y: Fiiniin’da yayimladig: bir dizi yazidan
olusmaktadir.*® 1864’ten itibaren degisen araliklarla yayimlanan bu yazilar ilkcag Yunan
filozoflarin1 konu edinmektedir. Miinif Paga bu yazilarda sirasiyla Thales, Solon, Pitakos,
Bias, Peryanders, Chilon, Cleobule, Epimenides, Anacharsis, Pythagoras, Heraklitos,
Anaksagoras, Demokritos, Empedokles, Sokrat, Platon, Antisthenes, Aristippos, Crates adli
Yunan filozoflarina yer vermektedir. Bu filozoflarin ayni sirayla Krikor’un tercimesinde de
yer aldigini, ancak Aristippos’tan sonra Aristote, Xenokrate, Diogenes’i atlayarak Crates’e
yer verildigini Pirrhon, Bion, Epicure ve Zenon’un ise hi¢ nesredilemedigini belirtelim. Bunda
Mecmud-yr Fiintin’un 1284’te yayimlanan 44. sayisindan sonra yayinina ara vermesi, 1300°de
tekrar tek sayr ¢iktiktan sonra bir daha yayimlanma imkani bulamamas: etkili olmustur.**
Dergi yayimina devam etseydi tefrikada yer alamayan filozoflar da nesre imkan bulacakti. Bu

acidan Miinif Paga’nin tefrikasi Krikor’un terciimesine gore bir miktar eksiktir.

Tarih-i Hukemd-y1 Yunan’in nesredilme amaci Miinif Pasa’nin ansiklopedist kisiligi ve
donemin ihtiyaglariyla ortiismektedir. Pasa s6z konusu tefrikayr nesir amacini su sozlerle

ifade etmektedir:

“Tanpinar, Ahmet Hamdi, /9. Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, Caglayan Kitabevi, ist. 2001, s.181.
*2[7lken, s. 68.

®Miinif Pasa, “Tarih- Hukema-y1 Yunan”, Mecmud-y1 Fiiniin, (S.13, 5.21-29, Cemiyet-i ilmiye ve Osméaniye
Matbaast, Istanbul 1280; S.15, (1280), 5.94-105; S.18, (1280), s.140-153; S.19, (1280), 5.180-188; S.22, (1280),
5.400-406; S.23, (1281), 5.440-447; S.29, (1281), s.178-185; S.31, (1281), 5.268-277; S.35, (1283), 5.69-77; S.36,
(1283), s.112-116; S.37, (1283), s.141-151; S.40, (1283), 5.255-266; S.41, (1283), 5.200-212; S.42, (1283),
5.241-253; S.43, (1283), 5.327-333; S.44, (1284), 5.13-24; S.1, (1300), 5.24-31).

“Mecmué-y1 Fiintin “Bir Y1ldiz Bocegi ile Bir Yolcu” baslikli hikayesinin 6zel bir maksatla yazildig: gerekgesiyle
kapatilir. Miinif Pasa Sultan Abdiilhamid’e gonderdigi “husisi bir ariza” ile maksadinin bu olmadigini ve derginin
yeniden nesrine miisaade edilmesini ister. Ancak bundan bir netice alinamaz. Mecmua-y1 Fiinlin’un kapatilma
hikayesi ve Miinif Paga’nin Sultan Abdiilhamid’e yazdig1 ariza igin bkz. Ozgiil, s. 81-84.
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“Hukema-y1 Yunan’mn uluvv-i kadr-i sanlar1 miistagni-i ityan-1 burhan olup kendileri sahife-i
hestiden nabid olali iki bin su kadar sene miirlr eylemis oldugu halde hikmet ve adabca vaz’
ettikleri ustl-1 miisellem-1 uli’l-ebsar ve asar-1 fezaildisarlarin1 ¢ar-1 aktar-1 cihdnda naks-1
kitabe-i istihardir. Ale’l-umim tevarih-i eslafa kesb-i 1ttila bais-i basiret ve intibdh oldugu
halde bu misillii zevat hikmet-i ayatin stret-i ahval ve efkarlarini bilmek ne derece fevaid-i
miistelzim olacagi muhtac-1 izah degildir. Hafl olmadig1 vecihle isbu Hukema-y1 Yunan
ulema-y1 Islam beyninde dahi mazhar-1 kemal-i itibar ve ihtirAm olup Hulefa-y1 Beni Abbas

zamaninda ekser miiellefatlar1 dahi Arabiye nakl ve terceme kilinmistir.

Eger ki tahkikat-1 ahireye gore Hukema-y1 Yunan’in bazi1 zehablarinin butlan tebeyyiin ettigi
misillii bazilar1 dahi bedihiyattan gibi goriiniir ise de su hal hukema-y1 mima ileyhimin
uluvv-i kadr-i ve menziletlerine iras-1 nakisa edemez. Clinkii simdiye kadar miirtir-i zaman ve
telahuk-i efkar ile daire-i malumat-1 beseriyye bittabi tevessi eylediginden onlarin
bulunduklar1 zaman ile simdiki vakit kiyas olunamaz. Bundan kat’1 nazar hukema-y1 miima

ileyhimin (el-fazlu Ii’l-miitekaddim) serefine haiz olduklari cay-1 eskal degildir.*

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi gibi, Miinif Pasa’ya gore Yunan filozoflar1 iki bin
kiisur y1l once yasadiklar1 halde felsefi diistinceleri, yontemleri bugiin i¢in de hala degerini
korumakta ve ortaya koyduklar1 eserler diinyanin dort bir tarafinda taninmaktadir. Bu agidan
Miinif Pasa Yunan filozoflarinin yasama bicimlerini ve diislincelerini 6grenmenin faydali
oldugunu diisiinmektedir. Ote taraftan Islam diinyast Yunan filozoflari ve felsefi
disiinceleriyle ilk defa karsilasmamaktadir. Nitekim Abbasi halifeleri doneminde bu
filozoflarin pek ¢ok eseri Arapgaya terciime edilmistir. Dolayisiyla gecmiste oldugu gibi bu
gin de Yunan filozoflarinin hayatlarin1 bilmeye ve diisiincelerini 6grenmeye herhangi bir
mani yoktur. Her ne kadar bazi filozoflarin kimi diisiincelerinin dogru olmadig: agiksa da bu
durum onlarin degerini diislirmez. Cilinkii o glinden bugiine insan bilgisi siirekli genisledigi
icin bugiinkii bilgilerimiz o giinkii bilgilerle kiyaslanamaz. Biitiin bu gerekg¢elerle Miinif Pasa
sOzii edilen Yunan filozoflarinin hayat hikayeleri ve felsefe ekollerini bu sayidan itibaren

dergide nesredecegini bildirmektedir.*

Gergekten de Miinif Pasa Thales’ten itibaren Yunan filozoflarini tanitan metinleri peyderpey
yayimlamig, ancak bu metinlerin kime ait oldugunu belirtmemistir. Tarih- Hukemd-y1 Yunan
baglikli yazilarin tamaminin altinda Miinif imzast bulunmaktadir. Oysa Krikor’un

terclimesiyle Miinif Pasa’nin tefrikasin1 karsilastirdigimizda gerek her iki metinde yer alan

**Miinif Pasa, s. 22.
*®Miinif Pasa, s. 22.
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filozoflar ve kronolojik siralamasi, gerekse metnin igerigi itibariyle bunlarin birbiriyle
ortiistiigii goriilmektedir. Yukarida verdigimiz orneklerde oldugu gibi, asagida verilen 6rnekte
de her iki metnin ayni kaynaktan aktarildigi agik¢a goriilmektedir. Krikor Kumaryan’in

cevirisinde Solon bahsi su sekilde anlatilmaktadir:

“(Solon) Otuz Besinci Olimpiya’din {igiincii senesinde tevelliid edip Kirk Besinci
Olimpiyad’in tiglincii senesinde Atina’da Piretur tesmiye olunur Tebe ashabindan oldu ve Elli

Besinci Olimpiyad’in baglangicinda yetmis sekiz yasinda vefat etti.

Fi’l-asl Atina’li olup Otuz Besinci Olimpiyad’da Salamin Ceziresi’inde diinyaya gelmis olan
Solon’un pederi Kodrus Padisahin halifesinden olup maderi peder tarafindan Pizistrat ile
karindas evladlar1 idiler. Solon cilivan-1 6mriiniin bir kismini ol vakit mecma’-1 ulema olan
Misir sehri taraflarini seyahat etmeye sarf eyledi. Usul-1 devlet ve adet ve riisim-1 beldeye
kesb-i 1tt1la ettikten sonra Atina sehrine avdet etti ve orada liyakat-i nadire-i zatiyesi ve
serafet-1 veladetiyle umir-u azimede istthdam olundu. Solon ¢ok akil, miidebbir ve galib ve
halis ve gay(r bir zat idi ve celil-i ehl-i kelam ve sdir ve sari’ ve ehl-i harb idi. Vataninin
serbesiyeti i¢in kaffe-i dmriinde gayreti elden birakmadi ve cebbarlara pek adiivv idi ve kendi
familyasinin serefine asla gayreti yok idi. Hicbir muallime ve kezalik Thales’e miiracaat
etmeyip biitlin biitiin usil-i ahlak ve miilkiyeye muvafakat i¢in tabiatin aslini tanimakligi

ihmal eyledi ve her seyde orta hal olmak lazim oldugu hiisn-i kdidesini ihdas eyledi.”*’

Ayn1 metin Miinif Pasa’nin Solon bashigi altinda soylece yer almaktadir:

“(Solon) Otuz Besinci Olimpiyad’in {iclincii senesi yani miladdan alti yliz kirk sene
mukaddem tevelliidd edip Elli Besinci Olimpiyad’in evailinde yetmis sekiz yasinda oldugu

halde vefat eylemistir.

Solonfi’l-asl Atina’li olup pederi Atina miilikundan Kodrus’un neslinden ve validesi Atina
mesahir-i ricalinden Pizistrat’in akrabasindan idi. Evail-i hélinde ol vakit mecma’-1 ulema
olan Misir’a azimetle oranin ustl-ii hiikkiimet ve kavaninine ve ahélisinin ahlak ve adatina
kesb-i 1ttila ettikten sonra Atina’ya avdet ve kemal-i ehliyet ve asaletine mebni menasib-1
refiay1 ihraz eyledi. Mima ileyh fevkal-gaye riisd ve kiyasetle muttasif olup bununla beraber
ziyade sebat ve istikamet ashabindan idi ve gayet miitekellim ve miidebbir ve seci idi.
Miiddet-1 mriinde daima vataninin serbesiyeti i¢in ziyade gaylr olup erbab-1 zulm ve udvane

hustimet eder idi ve hanedaninin terfi-i kadr u sanin1 pek iltizdm etmez idi ve miicerret umdr-1

*"Kumaryan, s.16.
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edebiyye ve siyasiyyeye hasr-1 efkar eylemek i¢in esbab-1 tabiati taharri ve istiknah ile

istigalden feragat etmisti. Hayru l-umiiri evsatuhd kelami meshtirunun kaili mima ileyhtir.”*®

Yukaridaki her iki 6rnekte de goriildiigii, iki metin arasindaki benzerlik diger boliimlerde de
benzer sekilde devam etmektedir. * Goérilliiyor ki her iki metin de aym kaynaga
dayanmaktadir. Miinif Pasa s6z konusu eseri terciime etmezden Once Kumaryan’nin
tercimesini goérmiis miidiir? Gordi ise eseri neden yeniden terciime etme geregi duymustur?
Miinif Pasa’nin tefrikas1 Kumaryan’inkinden daha sonra yayimlandigi i¢in Miinif Pasa’nin
Kumaryan’in ¢evirisinden yararlanarak bu eseri kendi {islibu ve imzasi ile yeniden
yayimladigr akla gelebilir. *0 Nitekim Miinif Pasa iizerine ayrintili bir monografi yazan
Kayahan Ozgiil Pasa’nin Tarih- Hukemd-y1 Yunan’1 terciime ederken, “dogrudan orijinaline
miiracaat etmek yerine, orijinali ile terciimesini bir arada bulabilecegi Kumaryan’in

kitabindan faydalanmis olmasi[min] kuvvetle muhtemel” oldugunu ifade etmektedir.>

Bize gore bu ¢ikarim dogru degildir. Ciinkii Ozgiil’iin de isaret ettigi gibi Miinif Pasa Arapga,
Farsca gibi dogu dilleri yaninda terciime yapacak diizeyde Fransizca, Almanca, ingilizce ve
eski Yunancaya hakimdir. Hatta Omriiniin sonlarina dogru Cince O6grenmeye baslamistir.
Ayrica Paga’nin Fransiz kiiltiiriine 6zel bir ilgi duydugu ve bildigi Bati dilleri arasinda
ozellikle Fransizcaya obiirlerinden daha ziyade vakif oldugu %2 diisiiniildiiglinde eserin
terciimesi yerine aslina miiracaat etme ihtimali daha yiiksek goriinmektedir. Ancak Ozgiil
eserin Arapca terciimesine atifla Miinif Pasa’nin eserin Arapga terclimesinden de yararlanmis

olabilecegine dair bir ¢ikarimda bulunuyor ki bize gdére bu ihtimal akla daha yatkin

*® Miinif Pasa, s. 94.

*Solon baslig: altinda Miinif Paga’nin, Krikor’un ve Yanyali F. Siikrii’niin terciimelerinden alintilar yapan Ozgiil
de metinler arasinda, ayni kiginin biyografisi olmanin 6tesinde, kolayca farkedilebilen bir benzerlik oldugunu
ifade etmekte ve metnin orijinalini vererek Miinif Pasa’nin tefrikasinin Fénelon’un ilgili eserinin bir terclimesi
olduguna isaret etmektedir. Ancak burada belirtmemiz gereken bir husus vardir. Ozgiil bu karsilastirmalar
yaparak Miinif Pasa’nin sdz konusu tefrikasinin terciime oldugunu, oysa ‘kendisinden dnce’ Pasa hakkinda
yapilan mistakil ¢aligmalarin tamaminda bu tefrikanin telif olarak gosterildigini belirtmektedir. 2003’te
yaptigimiz incelemede bu iki eser arasindaki benzerlige dikkati ¢ekerek, iistelik Solon baslikli metinden 6rnekler
vererek her iki eserin aym1 kaynaga dayandigini belirtmistik. Bkz. Yildiz, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Felsefe
Tarihciligi, s. 23-24. Ayn1 sekilde Bedri Mermutlu da 2000’de yazdig1 yazida, s6z konusu olan her iki eserlerin
Fénelon’dan terciime olduguna isaret etmisti. Bkz. Mermutlu, s. 47. Bilebildigimiz kadariyla Ozgiil*iin ad1 gegen
eserinin ilk baskist 2005°te yapilmstir.

% Aymi hususa isaret eden Mermutlu Miinif Pasa’mn dogrudan dogruya Fénelon’un metninden ceviri yapmis
olabilecegi gibi Kumaryan’in Tiirk¢e ¢evirisinden kendine gore bir sadelestirme yapmis olabilecegini de ifade
etmektedir. Bkz. Mermutlu, s. 47.

10zgiil, s. 110.
%20zgiil, s. 110.
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goriinmektedir. Ancak bu ¢ikarim dogru olsa bile, eserin yeni bir terciime oldugu gergegini

oo gt . . . . 53
degistirmez. Bu durumda da eser terclimenin terciimesi olmus olacaktir.

Stiphesiz her iki terciime arasinda ifade ve iislup bakimindan farkliliklar da vardir. Fakat bu
farkliliklar asil metinden uzaklasacak derece biiylik degildir. Esasen terciimeye esas olan
metnin kendisi farkli iislup ve ifadelere firsat verecek bir metin degildir. Kisa ciimleler, klise
ifadeler... Bununla birlikte gerek terciime yontemi, gerekse ifade, tislup ve niyet bakimindan
mutlaka belirtilmesi gereken bir husus vardir. Miinif Pasa filozoflara ait baz1 sozleri kendi
toplumu icin en ¢ok bilinen sozlerle karsilamakta, yer yer ayet ve hadislerle anlatilmak
isteneni okuyucuya kendince en iyi bicimde aktarmaktadir. Ornegin, Solon’dan s6z ederken
“(Hayru'l-umiiri evsatuhd) kelami meshirunun kaili mima ileyhtir”®*; “Herkes indinde yalan
(mesela yilan gibi) menfir olmalidir. Insan mevlasina ibadet ve valideynine hiirmet ve israr

ile ihtilattan miicAnebet etmelidir”®; “Mukaddemleri daima Solon (Miisdvdt her tiirlii

miindzaati def eder) dedigi cihetle...” . “Uzkiirii  emvatekiim bilhayr”°" ; “Fdide-i

%8 gibi ifadeler rahatlikla metinde karsilik bulmaktadir. Bu tarz

nda-mesriadan zarar evladir
bir anlatimda felsefeyi topluma mal etme ve halka faydali olma amac1 gozetilebilecegi gibi,
secilen metnin halk i¢in muzir olmadiginin gosterilmek istenmis olabilecegi de akla uzak bir

ihtimal degildir.

Metnin Tiirk¢esinde Ozel ifadelerle yer alan ahlaki ilkeler metnin orijinalinde de yer
almaktadir. Nitekim eserin sahibi olan Fénelon her seyden 6nce bir din adami ve egitimcidir.
Paris’te yaptig1 vaazlar oldukega ilgi gormiistiir ve bu nedenle XIV. Louis onu torunlarina
ogretmenlik etmek iizere gorevlendirmistir. Bu agidan metnin yer yer ahlaki unsurlar icermesi
yazarin meslegi ve formasyonu ile alakalidir. Bu acidan yazarla miitercimin amaglarinin bir
noktada kesistigi sOylenebilir. Nitekim Tanpmar da Miinif Pasa’yr “Tanzimat hareketinin,
terclime yolu ile ahlak prensiplerini miinakasaya koyan adamdir” seklinde nitelerken onun bu

misyoner tarafina isaret ediyor olmalidir.”®

30zgiil, s. 116.
*Miinif Pasa, s. 94.
*Miinif Pasa, s. 141.
**Miinif Pasa, s. 101.
*"Miinif Pasa, s. 104.
*®Miinif Pasa, s. 180.

59Tanplnar, s.180.
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SONUC

Osmanli Devleti’nde XVIII. yilizyillda baslayan modernlesme hareketleri XIX. yiizyilldan
itibaren askeri alanla siirli olmaktan ¢ikarak sosyal, siyasi ve Kkiiltiirel a¢idan sistemli bir
yenilesme ve Batililagma hareketine donlismiistiir. Problemin askeri alanla sinirli olmadigini
fark eden baz1 Osmanli devlet adamlar1 ve aydinlar Batinin bilim ve teknigi yaninda kurum ve
kuruluslarini da 6rnek alip ekonomiden siyasete, egitimden kiiltiire ve sosyal hayata varincaya
kadar bir¢ok alanda koklii yapisal degisimler ve doniistimler gergeklestirme gayreti igine
girmiglerdir. Bu ¢ercevede kurulan bazi bilim ve kiiltiir dernekleri 6zellikle Batili kiiltiir ve

diisiincelerin toplum tarafindan benimsenmesi ve yayginlasmasinda 6nemli bir rol oynamistir.

Felsefi anlamda Bati diisiincesiyle kurulan irtibatlar XIX. yiizyilin ikinci yarisindan sonra
goriilmeye baslar. Ilk terciimelerin yapilmasinda bazi Osmanli aydinlar1 ve biirokratlarmin
dogrudan veya dolayli olarak etkili oldugu goriiliir. Batili felsefi diistinceler ve ilk felsefi
terclimeler Miinif Pasa, Ziya Pasa, Yusuf Kamil Pasa, Kavalali Mehmet Ali Pasa, Miisavir
Pasa (A. Slade), Mehmed Emin Ali Pasa gibi devlet adamlarinin ilgisi, destegi yahut bizzat
yaptiklar1 terclimelerle fikir hayatimiza girmistir. Bu bakimdan Tiirkiye’de felsefe ve felsefe
tarihgiliginin Osmanli modernlesmesi ¢ergevesinde yonetici-elit tarafindan desteklendigi ve

hatta bizzat bunlar eliyle yiiriitiildiigii sdylenebilir.

Felsefi nitelikteki eserlerin terciimesinde daha ziyade Aydinlanma diisiincesini hazirlayan
Voltaire, Fénelon, Fontenelle gibi diisiiniirlerin eserlerinin tercih edildigi goriilmektedir.
Terclimede esas tercihin bu eserlerin siyasi igerigi yaninda, bu eserlerde yer alan fikirlerin
halkin diisiince kaliplarina uygun, kolay anlasilabilir ve ahlaki nitelikte olmas1 etkili olmus
olmalidir. Nitekim ilk tercimeler diyaloglar, hikayeler ve biyografik nitelikteki eserlerdir.
Biitiin bu eserlerin Batil1 felsefi sistemlerin ve diisiincelerin daha {ist diizeyde alimlanmasi ve
benimsenmesi agisindan felsefi bir zemin olusturdugunda siiphe yoktur. Ancak Batili eserlerin
terciimesinin hangi ihtiyaglarla glindeme geldigi ve terclimede tiir eserlerin tercih edildigi

bugiin i¢in de dnemli bir mesele olarak gilincelligini korumaktadir.

Tiirkge’de ilk felsefe tarihinin hangisi ve hangi nitelikte oldugundan ziyade bu eserin kimden,
ne zaman ve hangi kosullarda ¢evrildigi, bu kitabin yayginlik derecesi, ilk ¢evirinin getirdigi
olumlu-olumsuz tepkiler ve bu kitabin agtig1 yolda baska gevirilerin bu kitab1 takip edip
etmedigi meselesi felsefe tarihgiligimizin insasi bakimindan 6nem arzetmektedir. Felsefe
tarithciligimizin baslangict acisindan ilk felsefe tarihi terciimesi Osmanli aydin ve
biirokratlarinin ¢okga tercih ettigi Fénelon’un, kisaca Abrégé olarak isimlendirdigimiz
biyografik eseridir. Eser bir Osmanli Ermenisi olan Krikor Kumaryan tarafindan terciime
edilerek Mehmed Emin Ali Pasa’nin izni, Miisavir Pasa’nin tesviki ve destegiyle, Izmir’de,
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1854’te basilmistir. Ardindan ayni eser Miinif Pasa tarafindan Tarih-i Hukemd-y1 Yunan
basligiyla terciime edilerek 1864-1868 arasinda Mecmuad-y1 Fiinin’da peyderpey
nesredilmistir. Bu ¢calismada her iki eserden sectigimiz rastgele 6rneklerle bunlarin ayni eserin
farkli g¢evirileri oldugu gosterilmektedir. Ayrica yaptigimiz incelemede Fénelonun da bu
eserin yaziminda biiyiik dlciide 1.S. I11. yiizyilda yasadig diisiiniilen felsefe tarihgisi Diogenes
Laertios’un Unlii Filozoflarin Yasamlar1 ve Ogretileri adli eserinden faydalandigi rneklerle

gosterilmistir.

Terciimeye esas olmak iizere her iki miitercimin amacinin Ortiistiigii goriilmektedir. Her iki
mitercim de Batili kiiltiir ve diisiince Uriinlerini Tiirk fikir hayatina tasimak, toplumu
bilgilendirmek ve diigiince hayatinda bir yeniligi baslatmak emelindedir. Onlar1 bu arzusu
devletin genel siyasetiyle de uyum igerisindedir. Fénelon’un s6z konusu eseri Batili anlamda
heniiz felsefi diislincelerin ve kavramlarin tesekkiil etmedigi bir toplumda, Batili diisiincelerle
ilk defa karsilasan bir toplum i¢in uygun bir eser gibi goriinmektedir. Ciinkii eserin biyografik
ve doxografik niteligi yaninda ahlaki Ogretilerin one ¢ikmasi Batili fikirlerin yayilmasini
kolaylastirmis, ayn1 zamanda siyasi yonetim acisindan muzir goriillmedigi gibi belki faydali
bile goriilmustiir. Nitekim Osmanli’nin son doneminde yazilan bazi ahlak kitaplarinin,

toplumu kontrol etmek tizere 6zellikle yonetim tarafindan hazirlatildigr bilinmektedir.

Ik felsefe tarihi eserinin nasil, hangi kosullarda ve ne tiir eserlerle basladigmni bilmek bu
eserin gelecege dogru nasil bir ufuk ¢izdigini ve daha da onemlisi felsefe tarih¢iligimizin
bugiinkii durumunu gérmemizi saglar. Fénelon’un Abrégé’si Bati felsefesiyle kurulan ilk
irtibatlardan biri ve ilk felsefe tarihi eseri olmas1 bakimindan Tiirkiye’de felsefe tarih¢iliginin
baslangicini olusturur. Ne var ki bu eserin ilk terciimesi Izmir’de basildig: igin smirli bir
cevrede kalmis, Miinif Pasa’nin terclimeleri ise kitaplasamadigl i¢in yalnizca erbabinin
ulastig1 bir kaynak olarak Mecmud-y1 Fiintin’un satirlar1 arasinda kalmistir. Eser kendisinden
sonra bazi felsefe tarihlerinin telifine Onciiliik etmekle birlikte bu tesebbiislerin akim
kalmasiyla uzun siire biricikligini korumus, ancak baslatmis oldugu Batili felsefe tarihi

gelenegi degisen kosullarda farkli niteliklerle bugiine kadar ulagmistir.
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OZET

Klasik siyaset felsefesi standardi o kadar yiiksek tutmustu ki gercekte hi¢ kimsenin gérmedigi ve
gdrme imkan1 da olmayan devletler tasarlamisti. Onlar insana dair dogru bir analiz yapamadiklarindan
ve basarili bir siyaset tam da bunu yapabilmeyi gerektirdiginden ortaya koyduklar1 diisiinceler hayali
tasarilar olmaktan Gteye gegememistir. Bu duruma yonelik ciddi elestirilerden ilki Machiavelli’den
gelmigtir. O, antik Yunan’in ahlak anlayisi dogrultusunda ortaya g¢ikan siyasi anlayisla Ortacag’in
kilise merkezli siyasi yapilanmasini elestirmistir. Machiavelli’nin bu goriislerinin bir uzantist 17.
ylizy1l diisliniirlerinden Spinoza’da da goriilmektedir. Spinoza felsefesinde de bir¢ok bakimdan
Antikcag ile Ortacag diisiincesinden kopusun izlerine rastlanmaktadir. Oyle ki Teolojik-Politik
Inceleme adli eserinde ¢ok yogun bir sekilde Kutsal Kitap elestirisinde bulunmaktadir. Mucizelerin
imkanin1 reddederek her seyi doga olaylar1 ¢ergevesinde agiklama ¢abasiyla Modern doneme 6zgii
tutumun ayirt edici 6zelliklerinden birini kendi felsefinde ortaya koymus olmaktadir. Bu calisma
kapsaminda bahsi gegen iki diisiiniiriin klasik gelenekle nasil bir hesaplagma i¢ine girdikleri ve bu
girisimin siyaset felsefesi a¢isindan ne gibi sonuclar1 beraberinde getirdigi incelenmeye calisilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Klasik Siyaset Felsefesi, Modern Siyaset Felsefesi, Machiavelli, Spinoza.

CHALLENGING AGAINST CLASSICAL POLITICAL PHILOSOPHY:
MACHIAVELLI AND SPINOZA

ABSTRACT

Classical political philosophy had such a grandiose standard that they envisaged such states that
nobody set eyes on them or even had the possibility of seeing one of them in real life. Since they
weren’t able to make a correct analysis on human being and since a successful politics needs to do
this, the thoughts they set forth didn’t go beyond some imaginary envisagement. One of the important
criticisms about this situation was made by Machiavelli. He criticized very seriously the political
understanding that stems from moral sentiment of ancient Greek and the political structure centered
around the church in middle age. A continuum of the Machiavelli's views can be seen in Spinoza, who
is one of the 17th century philosophers. Through its many aspects, the tracks of this rupture from the
ancient and medieval perceptions can be seen in Spinoza's philosophy as well. That is also why he
directed harsh criticisms to the Bible in his Theologico-Political Treatise. So he presents one of the
distinctive features special to the modern age by rejecting the possibility of miracles and explaining
everything within the frame of natural events. In the scope of this study, we will try to examine how
these two philosophers challenged the classical tradition and what results their challenge emerged.
Keywords: Classical Political Philosoph, Modern Political Philosophy, Machiavelli, Spinoza.

“Bu makale, 13-16 Ekim 2016°da Antalya, Kemer’de diizenlenen Uluslararas: Avrasya Spor, Egitim ve Toplum
Kongresi’nde de bildiri olarak sunulan “Machiavelli ve Spinoza Baglaminda Klasik Siyaset Felsefesinden
Kopusun Temelleri” baglikl1 bildiri metninin biiyiik oranda gelistirilmis seklidir.
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GIRIS
Hem Machiavelli hem de Spinoza’nin siyaset teorilerini ortaya koyarken hareket noktalari
gelenegin elestirisi olmustur. Ancak bu iki ismin gelenekle hesaplagsmasindan bahsederken bunlarin
gelenekten ne anladiklaria dair net bir siir ¢izmek elzemdir. Zira her iki diisiiniir de yontem
olarak deneyimin kilavuzluguna basvurmuslar ve siklikla tarihi olaylara gonderme yaparak
geemisteki siyasi olaylardan hareketle kendi donemlerinin siyasi olaylarini anlamlandirma
girisiminde bulunmuslardir. Spinoza i¢in referans daha ¢ok Yahudi toplumu iken Machiavelli i¢in
Cumbhuriyet donemi Roma’sidir. Titus Livius Machiavelli’nin dayandigi tarih¢i iken Tacitus
Spinoza’ninki olmustur. Dolayisiyla her iki ismin de gelenekten alinacak seyler oldugunu
diistindiiklerini iddia etmek yanlis olmayacaktir. Hesaplasma i¢ine girdikleri gelenek ise daha ¢ok
Antik Yunan’in, Sokrates, Platon ve Aristoteles de buraya dahil edilebilir, ortaya koymus oldugu

politik ve ahlaki tablo ile Orta Cag’in kilise merkezli siyasi yapilanmasina iliskin gelenektir.

Bu baglamda hem Machiavelli hem de Spinoza siyasetin teorik olmaktan ¢ok pratik bir is oldugunu
vurgulamis; klasik anlayisin yaptigi gibi tamamiyla idealize edilmis bir insan anlayisindan
hareketle reel politik diizlemde higbir islerligi olmayan teoriler liretmekten ziyade, deneyimi rehber
alarak var olan siyasi problemlere gergekci ¢oziimler arama yoluna gitmislerdir. Bu ¢6ziim arama
stirecinde, yine klasik anlayistan farkli olarak, ahlaki kaygilar1 6n planda tutmak yerine iktidari elde
tutma ve halk arasindaki diizeni, birligi saglama gibi problemleri temele almislardir. Bu yaklasimla
birlikte de klasik anlayistan biiylik olgiide bir kopus gerceklesmis olmaktadir. Artik siyaset
adaminda aranan; birtakim ahlaki ilkelere siki sikiya bagli erdemli bir sahsiyet olmasi degil,
siyasetin isleyisini, yapisin1 ve dinamiklerini ¢ok iyi bilen, halkin huzur ve baris icinde yagamasini

saglayabilecek bir karaktere sahip olmasidir.

Klasik siyasi gelenegin iitopik bir ¢izgide yer almasini her iki diislintir de bu klasik gelenegin
idealize edilmis insan tasavvuruna baglamislardir. Bu dogrultuda 6zelde bu iki diistiniir, genelde de
modern siyasi gelenekle birlikte insana dair farkli bir yaklasim s6z konusu olmaya baglamistir.
Spinoza, Machiavelli’nin insam ele alis tarzin1 onaylamis ve aym diizlemden hareket etmistir. Ikisi
de insanin ayni zamanda bir tutku varlig1 oldugu gerceginden hareket ederek politika felsefelerini
insa ederken bu hususu gz 6niinde bulundurup miitkemmel olmaktan uzak bir varlik olan insan i¢in

bir politika insa etmenin pesine diismiislerdir.

Spinoza ve Machiavelli’nin benzestikleri bir diger husus aristokrasiye ve azinligin yonetme
arzusuna yonelik derin kuskularidir. Ikisi de tiranlik tehdidinin 6zellikle de kendisini dindarlik
maskesi altinda gizlemis kiliseye ait tiranhigin farkindaydi. Machiavelli Soylevier,Spinoza ise
Teolojik Politik Inceleme adli eserinde bu gercege dikkat cekmislerdir.
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Machiavelli:

15. yiizyilda yasamis Floransali bir siyaset diistiniirii olan Machiavelli amacini Soylevier eserindeki
su climleleriyle ¢ok agik bir bi¢imde ifade eder: “Herkesin ortak yararina olacagina inandigim
seyleri yapmaktan duydugum dogal sevk beni hi¢ kimsenin heniiz basmadig1 bir yola ¢ikmaya
itiyor” (Machiavelli, 2009, s. 21). Bu ciimlelerden daha 6nce kimsenin ifade etmedigi diigiinceleri
dile getirecegi anlami ¢ikarken, bununla klasik gelenekten de farkli bir yolda ilerleyeceginin de
altin1 ¢izmis olmaktadir. Onun klasik siyaset olarak adlandirdigi diisiinceye yonelik 6nemli
elestirilerinden biri bahsedildigi lizere klasik gelenegin olan ile olmasi gereken arasindaki farki géz
oniinde bulundurmayip tamamiyla {topik tasarimlar ortaya koymus olmasidir. Dolayisiyla
Machiavelli siyasi gercekeilik olarak adlandirilabilecek bir tutumla klasik gelenegin bu titopik ya
da idealize edilmis siyaset tasarisina karsi ¢ikmistir. Ona gore siyaset biliminin amaci olmasi
gerekeni diigtinlip tasarlamak degil, olan1 agiklamaktir: “Birgok kisi ger¢ekten hi¢ kimsenin fiilen
gormedigi ve tanimadigi cumhuriyetler ile prenslikler hayal etmiglerdir. Ama yasanilan durum ile
yasanilmasi gereken durum arasinda o kadar fark vardir ki, olana gozlerini kapayip yalnizca olmasi
gerekeni gérmek isteyen her kimse, varligim1 korumaktan c¢ok yok olmayr Ogrenmis olur”
(Machiavelli, Prens, 2006, s. 117). Boylelikle Machiavelli salt olgular tizerine kurulu bir siyaset
anlayis1 gelistirip siyasetin iktidara gelmek ve iktidar1 korumak anlaminda stratejik ve teknik beceri
haline gelmesini amaglamistir. Bu da siyaset alaninin her tiirlii normatif yaklasimla iliskisinin
kesilip 6zerklesmesi demektir. Yani Machiavelli, siyaseti hem agkin ya da goksel bir giice ve ondan
kaynaklanan dinsel dogmalara hem de geleneksel ahlaki deger yargilarina bagimli olmaktan
kurtarir. Boylece siyaseti ortagagda Hiristiyanlik ile antik¢agda ahlak ile yoguran anlayislar ortadan
kaldirilir (Mehmet Ali Agaogullari, 2013, s. 176).

iktidarin ele gegirilmesi hususunda ise virtue (erdem) ve fortuna (vazgi) kavramlarma atifta
bulunur. Tirkgeye sans, yazg: ya da talih olarak gevrilebilecek olan fortuna, nesnelere (olaylara)
digsal olan ve insanlar keyfi bir sekilde yoneten askin bir giic anlamina gelmez. Machiavelli bu
kavram ile insani seylerin kayganligini, belirsizligini dile getirmektedir. Yaygin kullaniminda
erdem anlamina gelen virtue kavramini ise, Tiirk¢ede tek bir sozciikle karsilamak miimkiin degildir.
Machiavelli’nin kullandigi anlamda virtue insanin yaratici enerjisini harekete gegiren yetenek ya da
beceridir; giig, kurnazlik, yigitlik, cesaret, azim, kararlilik gibi 6zellikleri i¢inde barindirir (Mehmet
Ali Agaogullar, 2013, s. 192-193). Machiavelli virtue kavramin1 fortuna kavramiyla birlikte
diistinmemizi ister. Fortuna’nin kars1 konulmaz gibi goériinmesi, insanlarin kadercilik anlayiginin
icine gdmiiliip edilgin bir tutum takinmalarindan kaynaklanir (Mehmet Ali Agaogullari, 2013, s.
193). Oysa siyasette basarili olmanin ilk kosulu, insanin virtue sayesinde fortuna ile bas etmeyi
bilmesidir. Virtue de bu baglamda etkin olmaktir; praksistir (Zelyiit, 2012, s. 57) Insanin fortunay:
diizenlemesi, ona kars1 koymasi, hatta ona hakim olmasi1 demektir. Bu konuyla ilgili olarak

Machiavelli sunlar1 sdyler: “Gozii kara olmak, sagduyu ve akilla hareket eden biri olmaktan daha
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iyidir diye diisiniiyorum; ¢linkii fortuna bir kadindir; ona egemen olmak i¢in onu dévmek ve
diirtmek sarttir. O, kendini sogukkanli davrananlara degil de sert davrananlara teslim eder. Bu
yiizden fortuna disi oldugu i¢in her zaman genglere boyun eger. Ciinkii gengler daha g6zii kara olup
daha korkusuzca onu yonetirler” (Machiavelli, Prens, 2006, s. 181). Bu ifadeler ekseninde
Machiavelli’nin erdem kavramindan anladigi o6zellikle antik Yunan’in anladigindan oldukga
farklidir. Erdem, iyilik ya da katiiliik gibi ahlaki kavramlar baglaminda degil, siyasi arenada basarili
olmak, etkin olmak yani bir anlamda gii¢ elde etmekle ilintili bir sekilde diisiiniilmeye baslanmistir.
Onun prenste ya da yoneticide aradig1 6zellikleri diistindiigiimiizde s6ylenmek istenen daha net bir

sekilde anlasilacaktir.

Machiavelli diislincesinde yonetici olacak kisinin birtakim ahlaki ya da dini kaidelere bagli olmasi
gerekmez. O, diiriist, adil ve inangli olmak durumunda degildir. Machiavelli, basiretli bir prensin
sahip olmasi gereken 6zellikleri biri giicli ve cesareti ile digeri kurnazligi ve akli ile sembollesen iki
hayvan benzetmesi tizerinden ifade eder. Bu iki hayvan tilki ve aslandir (Machiavelli, Prens, 2002,
S. 99). Ona gore, basiretli bir prens siyasi manevralari ¢ok iyi sezip ona gore sekil alabilmelidir. S6z
gelimi bir prens sozilinli tuttugunda zarar gorecegini biliyorsa bu soziinii tutmamalidir. Ciinkii
verdigi soziin nedenleri ortadan kalkmigtir. Ona gére tiim insanlar iyi olsaydi bu iyi bir temenni
olurdu; fakat insanlar, namussuz ve sozlerini tutmaz olduklarindan, prensin de soziinli tutmasi
gerekmez (Machiavelli, Prens, 2002, s. 99). Ona gore, 6rnegin Borgia’nin basariya ulasmak igin
kullandig taktik, cesur ve bas egmez bir adamin onurlu miicadelesi degil, her tiirden ahlaksal ilke
ve diirtistligii - buna kendi haysiyeti de dahil - ¢igneyerek ilerlemesine tekabiil etmektedir. O,
sonunda kendisine karsi nefretle birlesmis olan hasimlarini yola getirmeyi bilecek, bu ugurda higbir
hilekarliktan geri durmayacaktir (Machiavelli, Se¢gme Yazilar, 2000, s. 8-9). Yine Machiavelli
tarafindan verilen bir baska 6rnek Roma’nin kurucusu olan Romulus’un imparatorlugu kurarken
sectigi yola iliskindir:

“Belki de bir¢oklari, Romulus gibi kardesini 61diirmesi gereken ve sonra da iktidar ortagi olan Titus
Tatius’un Oliimiine eglence diizenlemis bir devlet kurucusunun koétii bir 6rnek oldugunu
diistineceklerdir. Oysa bu kani1 onu cinayeti islemeye iten amag¢ goz ardi edilirse dogrudur”
(Machiavelli, Titus Livius'un ilk On Kitab1 Uzerine Sdylevler, 2009, s. 60). “Basiretli bir kavrayzs,
bir cumhuriyeti kurarken ya da bir krallig1 diizenlerken yasadis1 hareket ettigi i¢in herhangi birini
kinamayacaktir. Her ne olursa olsun hareketi onu suglu c¢ikarsa da isin sonucu onu mazur
gostermelidir ve sonu¢ Romulus’unki gibi iyi oldugu zaman, onu her zaman mazur gosterecektir.
Ciinkii yikmak icin kullanilan siddet elestirilmelidir ama eski hali yeniden kazanmak i¢in kullanilan
siddet kinanmamalidir” (Machiavelli, Titus Livius'un Ilk On Kitab1 Uzerine Soylevler, 2009, s. 61).
Gortldiigi tizere Machiavelli yikici siddet ve kurucu siddet ayrimi yapar ve ona gore siddet sayet
Romulus’unki gibi devlet kurmaya, onu ayakta tutmaya hizmet ediyorsa kinanmamali aksine

Ovillmelidir.
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Borgia ve Romulus 6rneklerini diisiindiigimiizde Machiavelli’nin “dinen haram” ya da “ahlaken
koti” kavramlarmi kaldirip yerine “siyaseten basarili ya da basarisiz” kavramlarimi getirmis
oldugunu sdyleyebiliriz. Bu baglamda siyasette etkililik ahlakta yahut dinde erdeme benzeyen bir
yer tutar ve etkisizlik giinah kavramina karsiliktir. Prensin iktidar1 elde tutmak ya da iilkesinin
bekasini saglamak i¢in yaptigi eylemler iyi eylemlerdir(Ebenstein, 2001, s. 170).Machiavelli’nin
Hiristiyanlik ya da kiliseye yonelik elestirileri de bu baglamda anlasilmalidir. Ona gore
Hiristiyanik Roma’nin pagan dininin aksine tevazu gibi erdemleri yiicelterek Italya’nimn
kadinsilasmasina sebep olmus ve Kilise de Italya’nin birlik olmasmin dniinde en biiyiik engel
olarak Italya’ya en biiyiik kotiiliigii yapmustir. Machiavelli bu konudaki elestirilerini Séylevier
eserinde ¢ok acik bir sekilde dile getirir: “Biz Italyanlar, su halde dinsiz ve k&tii olmamizi, ilk
olarak kiliseye ve papazlara borgluyuz [...] Fransa’da ya da Ispanya’da oldugu gibi, bu bélgelerin
hepsi bir cumhuriyetin ya da prensin idaresi altina girmedikg¢e hakikaten bolgelerin hi¢birinde ne
dirlik olur ne de mutluluk” (Machiavelli, Titus Livius'un ilk On Kitab1 Uzerine Soylevler, 2009, s.
75). Su halde kilise ne italya’ya sahip olacak kadar ne de baskalarinin sahip olmasma izin
vermeyecek kadar giiclii oldu. Ulkenin tek bir iktidar altinda birlesememis olmasinin nedeni budur
(Machiavelli, Titus Livius'un Ilk On Kitabi Uzerine Soylevler, 2009, s. 76). Machiavelli’nin
buradaki kilise elestirisi onun italya’y1 béliinmiis bir halde birakmasina, italya sehir devletlerini tek
bir ¢at1 altinda toplamay1 basaramamis olmasina ve bunun Oniindeki en biiyiik engel olmasinadir.
Ayrica elindeki dini otoriteyi yerinde kullanamamasinadir. Dolayisiyla Machiavelli’ye gore ne
Hiristiyanligin ne de Antik Yunan’in ortaya koydugu model yonetici i¢in kilavuz olabilecek
niteliktedir.

Machiavelli prenslerin kilavuzu/egitmeni olarak Asil, Herkiil gibi birgok Antik kahramani egitmis
olduguna inanilan, yari insan yari at goriinimlii mitolojik bir figiir olan Kentaur Kairon’'dan
bahseder. Onun kendi modeli yar1 hayvan yar1 insan seklindeki bir figiirdiir. O prensi, 6zellikle de
yeni prensi ilkin bu iki dogayi, hem hayvan dogasini hem de insan dogasini kullanmay1 bilme
konusunda uyarmaktadir. 20. yilizy1l siyaset felsefecilerinden Strauss, burada Machiavelli
tarafindan vurgulanan seyin Tanr1’y1 taklit etmenin yerine hayvan tabiatini taklit etmenin gecirilmis
oldugunu ifade eder. Ona gore, Machiavelli burada hiimanizmin yeterli olmadigina iligkin hakikat
hususunda en énemli tamgimizdir. Insan kendini biitiiniin 15181nda, insani olmayan biitiiniin kékeni
altinda anlamak durumunda oldugu i¢in ya da insanligi asmay1 deneyen bir varlik oldugu i¢in
insanlig1 sayet insaniistii (superhuman) yoniinde asamiyorsa insan alti (subhuman) yoniinde
agmalidir. Strauss’a gore benzer diisiinceler baska diisiiniirlerce de farkli sekillerde ifade edilmistir.
En 6nemli eserinde insanin atlar taklit etmesi gerektigi seklinde dneride bulunan Swift’1 anabiliriz.
Ya da insanalt1 (subhuman) durumuna, doga durumuna doniis talebinde bulunan Rousseau’yu ve de
hakikatin Tanr1 degil de bir kadin oldugunu iddia eden Nietzsche’yi. Machiavelli’ye gelince ayni
sekilde o da God-Man Chirst’inyerine Beast-Man Kairon’u gecirmistir (Strauss, Thoughts on
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Machiavelli , 1958, s. 78). Machiavelli’nin klasik gelenegi gerceklesmesi imkansiz, hayali
prenslikler kurmakla itham etmesini bu ifadelerle daha iyi anlayabiliyoruz. Klasik gelenek, soz
gelimi Platon’un bir model ya da standart olarak “lyi ideas1” ya da Hristiyanligin insan bedeninde
enkarne olmus Tanri anlayisi gibi, standardi o kadar yiiksek tutmustur ki bunun reel-politik
diizlemde gerceklesmesine dair hi¢bir imkan bulunmamaktadir. Bu sebeple Machiavelli’ye gore

yapilmasi gereken, standartlarin ya da amacin yeniden gozden gegirilip asagi ¢ekilmesidir.

Standardin disiiriilmesi, - yani en iyi rejim sorununun nesnel ya da maddi bir dogal diizene gore
degil, insana, insanin arzusuna gore ortaya konulmasi - ahlaki olan ile siyasi olan arasindaki
iliskinin tersine ¢evrilmesini igerir. Klasik siyaset felsefesinde -kendinden 6nce var olan- ahlak bir
diizenle (bir standartla) iligkili olarak diistiniiliirken, Machiavelli’den itibaren ahlaklilik bir 6n sart
olmaktan ¢ikar ve aksine siyasetin bir sonucu haline gelir. Insanlarin gercekten nasil yasadigindan
yola ¢ikmaliyiz; yani hedefi diizeltmeliyiz. Bu Onermenin dogal sonucu erdemin yeniden
yorumlanmasidir. Erdem, devletin onun i¢in var oldugu sey diye anlasilmamalidir: Erdem yalnizca
devlet i¢in vardir. Ahlak ancak siyasi toplum baglaminda miimkiindiir; siyasi toplumu varsayar.
Siyasi toplum ahlakin sinirlar i¢erisinde kalinarak inga edilemez ve korunamaz. Zira kosula bagh

olan sey ya da sonug kosuldan ya da sebepten 6nce gelemez (Luc Ferry-Renault, 2015, s. 64).

Tabiat degiskendir ve birbirinden bagimsiz tiim nitelikleri i¢inde barindirir. Hikkiimdarin virtue’su
da tabiat1 taklit etmesine baglidir. Ancak burada sinir yine tabiatin kendisidir, zira sinir ¢izerek tiim
niteliklerin pratige dokiilmesinin Oniinde duvar olan tabiattir, “insanlik durumu’dur.
Machiavelli’nin sOyleminde smir ve amag, kriz ve giic birbiriyle kesisir. Kentaur
Kaironmetaforunun ifade ettigi sey de bir anlamiyla tabiattaki degiskenlige ve cesitlilige uyum
saglama kapasitemizi sinirlayan engelleri agma tesebbiisiidiir. Tabiatin ¢okluguna ve sonsuz
degisikligine karsilik veren bireysel bir cesitlilik figiirii olarak Kentaur, talihin siirekli
degisimlerine kars1 ayakta kalmak icin kendimize amag¢ edinmemiz gereken bir figiirdlir. Hem
insanin hem de hayvaninki olmak tizere “her iki tabiati” da kullanmak, bakis agilarini ve
deneyimleri c¢ogaltmak anlamina gelir. Birey i¢in bu onerme, kisinin kendisini ¢oklu hale

getirmesini ifade eder (Luchasse, 2012, s. 259).

Yukarida ifade edilenler 1s18inda virtue kavramimin Machiavelli diisiincesinde ne anlama geldigi
biraz daha berraklasmis olmaktadir. Machiavellian virtue siirekli teyakkuz haline karsilik gelir.
Bunu belki de en agik olarak virtue ile 0zio’yu karsilagtirirken gosterir. Machiavelli i¢in virtue nun
karsit1 vizio (erdemsizlik, algaklik, kotiiliik, vice) degil, ozio’dur. Ozio, tembellik, miskinlik,
aylaklik, uyusukluk, atalet, kararsizlik, enerjisizlik vb. anlamlara gelir. Bu Machiavelli i¢in
virtue’nun etkin olmak anlamina geldigini gosterir (Zelyiit, 2012, s. 57). Machiavelli’ye gore virtue

insanin, diinyanin fortuna seklinde kendisine agtig1 firsatlara karsilik verebilme becerisidir. Virtue
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moral degil, politik bir kavramdir. Burada s6z konusu olan failin moral hasleti degil politik zekasi,
becerisidir (Bumin, 2012, s. 86).

Spinoza:

Spinoza Machiavelli’den yaklasik olarak iki asir sonra yasamis, 17. yiizyil diistiniirlerindendir.
Onun siyaset felsefesine dair goriisleri son yillara kadar gélgede kalmistir, demek yanlis olmaz. Bu
duruma biraz bagyapiti olan Etika’nin salt metafizige iliskin bir kitap olarak degerlendirilmesi,
biraz da ¢agdasi Hobbes un siyaset felsefesi alaninda ¢ok baskin bir rolde olmasi gosterilebilir.
Fakat siyaset iizerine yazmis oldugu iki eser (Politik Inceleme ve Teolojik Politik Inceleme) ile
Etika arasindaki paralel bir okuma Spinoza’nin siyaset felsefesi alaninda da ¢ok 6nemli goriisler
ortaya koymus oldugunun anlasilmasi saglayacaktir. Ozellikle Politik Inceleme eserini okuyan
biri ayn1 zamanda onun Machiavelli’nin diisiincelerinden de ne kadar etkilenmis oldugunu da

rahatlikla gorebilecektir.

Tipk1 Machavelli gibi, Spinoza da siyaset felsefesine iligkin diisiincelerini ortaya koyarken klasik
siyaset felsefesi ile bir hesaplasma igerisine girer. Bu gelenege olan kars1 durusunu bir dostuna
yazmis oldugu mektubundaki® ifadeler ¢ok agik bir sekilde ortaya koymaktadir: Platon, Aristoteles
ve Sokrates’in otoritesi benim i¢in bir anlam ifade etmiyor. Epikuros’tan, Demokritos’tan,
Lukretius’tan veya baska bir Atomcudan, atom savunucusundan 6rnek gostermis olsaydin, buna
sagirabilirdim. Gizli nitelikler, yonelimli tiirler, tézsel formlar ve bunun gibi binlerce sagmalik icat
edenlerin hortlak ve hayaletleri uydurmasinda ve Demokritos’un itibarina golge diisiirmek
maksadiyla (ki onun itibarin1 o kadar ¢ekemiyorlardr ki onca takdir goren kitaplarinin hepsini
yaktilar) kocakari masallarina prim vermesinde sasilacak bir sey yok. Sayet bu gibi insanlara
inanacak yapidaysan, Kutsal Bakire ve biitlin azizlerin mucizelerini reddetmek i¢in ne gibi

gerekgen olabilir (Spinoza, Mektuplar, 2014, s. 290).

Buradan hareketle Spinoza’nin, Platon, Sokrates veya Aristoteles’ten ziyade bunlarin karsisinda yer
alan 6zellikle de atomcu diisiiniirlerden etkilendigini sdyleyebiliriz. Bu, modern bilimin o giinkii
etkisiyle 17. ylizy1l boyunca bulabileceginiz bir seydir. Spinoza’nin tiim felsefesi modern bilimlerin
dogusu ile baglantilidir. Fakat bu durum L. Strauss’a gore bir gii¢liigii de beraberinde getirir.
Demokritos, Epikuros ya da Lucretius’un atomistik ya da materyalist felsefesi apolitikti. Politik
seylerin dogalarina iligkin birtakim goriisleri olmus olsa da kelimenin tam anlamiyla politika
diistiniirii degillerdi. Epikuros’un “Politik seylerden kendini uzak tut.” seklindeki formiilii de bunun
gostergesidir. Diger yandan Spinoza ise tutkulu bir politika diisiiniirtiydii ki bu husus Strauss’a gore

tizerinde durulmasi gereken bir noktadir. Materyalist felsefenin doktrini ile politik coskunun

*Spinoza’nin mektuplar1 serisinde 56. Mektup olarak numaralandirilan bu mektup Spinoza tarafindan Hugo Boxel’e
yazilmistir. Mektuplagsma Boxel’in Spinoza’dan hortlak ve hayaletlere iliskin goriislerini bildirmesini istemesi iizerine
baslamustir.
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kombinasyonu modern bir fenomendir. Modern 6ncesi politika felsefesi gelenegi anti materyalistti
(Strauss, Spinoza: Seminar On The Theological-Political Treatise, 1959, s. 2). Strauss’a gore
Spinoza’nin basarmis oldugu sey materyalist doktrinle politik bir kesfin sentezini yapmis
olmasiydi. Bunu basarabilmis olmasi ise Machiavelli’nin onun iizerinde biiyiik bir etkiye sahip

olmasindandir.

Spinoza kendisinden Onceki herhangi bir politika diislinliriinii Machiavelli’yi methettigi kadar
methetmemistir. Bu manada Machiavelli, Spinoza i¢in en énemli politika diisliniiriiydii. Strauss’a
gbre Spinoza’nin Machiavelli’ye yonelik bu 6vgiisii (Politikinceleme’de keskin zekal Floransali
diye bahseder) Machiavelli’nin bir cumhuriyet¢i olduguna inanmasiydi. Machiavelli’nin iki
eserinden Prens degil de Soylevier Spinoza’ya gére Machiavelli’nin magnum opus’udur. Strauss,
“Soylevier’ebaktigimizda sadece bir boliimde - kitap I, boliim 58°de - Machiavelli’nin tiim 6nceki
yazarlara itiraz ettigini goriiriiz.” der. Buradaki itiraz halkin biiyilk noksanliklar iginde oldugu,
onlarin siirekli degisen yapilari ile suglamalarina iliskindir. Machiavelli ¢ogunlugu bu sug¢lamalara
karst savunmaktadir. Burada isimlerini anmaksizin Aristoteles ve Platon ile hesaplastig
sOylenebilir. Bu nokta itibariyla Spinoza diisiincesinde bir etkiden bahsedilebilir (Strauss, Spinoza:
Seminar On The Theological-Political Treatise, 1959, s. 3).

Klasik politika felsefesine gore insan dogasi geregi iyiye yonelir. Tabiati itibariyle dogasinin
miikemmellesmesi yoniinde miicadele eder. Iste Spinoza’nin klasik gelenekte elestirdigi dnemli
noktalardan biri teleolojik evren ve insan anlayisidir. Insan dogasi geregi erdeme, dogasinin
miikemmellesmesine yonelmesi diye bir sey so6z konusu degildir. Bunun gerekcesi Spinoza
tarafindan basit sekilde ifade edilmistir. Hi¢bir canli doga geregi herhangi bir seye yonelmez. Bir
tagin yuvarlanmasi seklindeki basit 6rnegi ele alalim. Aristoteles’e gore tasin diisme sebebi onun
doga geregi yerin merkezine dogru diizenlenmis olmasidir. Modern diisiinceye gore ise diisen bu tas
hicbir sekilde diizenlenmis degildir. Bu sadece yer ¢ekiminin sonucudur. Onun i¢in amag, hedef ya
da teleoloji s6z konusu degildir. Ve bu tas icin gegerli olan tiim yasayan canlilar i¢in de gecerlidir

(Strauss, Spinoza: Seminar On The Theological-Political Treatise, 1959, s. 10).

Farkl bir sekilde ifade edildiginde, Machiavelli’nin insanlarin, en azindan ¢ogunun iyi olduguna
inandiklarim1 sdyleyerek karikatiirize ettigi geleneksel goriig, insanin 6zglir oldugunu diisiiniir.
Insan hiir irade sahibi bir varliktir. Giinah isleme yoniinde herhangi bir baskiya maruz degildir. Eger
biri giinah isler, bir yanlis yaparsa bundan kendisi sorumludur. Machiavelli ve Spinoza’nin
kastettigi sey ise insanin hata yapmak zorunda oldugudur. Doga insan1 giinah islemeyecegi bir
duruma getirmez. Bu ilkin Hobbes tarafindan ifade edilen ve Spinoza’nin da kimi farkliliklar
barindirmakla beraber benimsedigi doga durumu 6gretisinin pratik anlamidir (Strauss, Spinoza:
Seminar On The Theological-Political Treatise, 1959, s. 10). insan temelde giinah islemekten geri

duramayacag1 bir pozisyondadir. insanin digerlerine zarar vermeyecegi bir pozisyon varsa bu
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durum insan tarafindan, insani bir hiikiimet tarafindan olusturulmus olup kesinlikle doga itibarryla
var degildir (Strauss, Spinoza: Seminar On The Theological-Political Treatise, 1959, s. 11). Doga
durumunda gii¢ ile hak 6zdesligi vardir. Spinoza’ya gore davranislar da ister akli rehber alsin ister
sadece arzuyu, insan gergekte ne yaparsa ancak doganin yasalarina ve kurallarina gore yapar, yani

dogal hakki uyarinca yapar (Spinoza B. , Politik Inceleme, 2009, s. 17).

Spinoza’ya gore doga durumunda herkesin yalniz kendi faydasini, kendi ¢ikarini diisiindiigii ve
yaradilisina gore biricik kurali kendi ¢ikar1 oldugu i¢in, kolaylikla biliriz ki dogal halde herkesin
ortak hiikkmii ile 1yi ya da kotii olan higbir sey yoktur. Ve bdylece tabi halde giinah tasarlanamaz.
Gilinah ancak hangi seyin iyi hangi seyin kotii oldugu genel uygun gérme diye tespit edildigi ve
herkesin siteye boyun egmesi gerektigi kabul edildigi zaman, medeni halde tasarlanabilir(Spinoza,
Etika, 2004, s. 227). Giinah Oyle ise, Oyle bir itaatsizlikten ibarettir ki, onu isleyen yalniz Site
hukuku ile cezalandirilir. Bundan bagka, doga durumunda hi¢ kimse ortak uygun gérme ile higbir
seyin efendisi degildir ve tabiatta birinin ya da bagkasinin “seyi” denilen higbir sey yoktur.
Dolayisiyla dogal halde birine ait olan1 o kisiye verme anlaminda haksiz ya da hakli denilebilecek
bir sey de yoktur. Boylece goriiliiyor ki, hakli ve haksiz, giinah ve sevap ruhun tabiatini agiklayan

sifatlar degil, digsal olan kavramlardir (Spinoza, Etika, 2004, s. 228).

Bahsi gecen ifadeler 1s18inda bakildiginda Spinoza’nin politika teorisinde dogal hak kavraminin
cok onemli bir iggal ettigini sdyleyebiliriz. Dogal hak kavrami Spinoza terminolojisinde insanlarin
giiclerinin yettigi ol¢lide istedigi her seyi yapabilecegi amoral bir doga durumunu varsayar. Bu
durumda dogal hak bizim dogal giiciimiizle estir; yani hak ve gii¢ 6zdestir. Spinozabunun i¢in iki
argiman gelistirir. Bunlardan ilki Tanri’nin dogast hakkindaki metafiziksel onciilden tiirer. Tanr1
ya da doga giiciinii tiim seyler {lizerinde uygular. Onun giicli ve hakki birbirinden ayrilmazdir.
Spinoza Tanri/Doga i¢in dogru olan seyin doganin bir bileseni olan her bir birey i¢in de dogru
oldugunu iddia eder. Yani bireyler de yapabildikleri her seyi yapmaya muktedirler. ikinci argiiman
ise tutkularin (passions) dogasina iliskin one siirdiigli birtakim felsefi dnermelerden tiirer. Her bir
bireyin dogal hakki onun arzusu tarafindan belirlenir. Bu arzular ise akil tarafindan degil her bir
bireyin kendini koruma ya da varliginda devam etme giicli tarafindan belirlenir. Dogal hakki
belirleyen akil degil de bireyin giicii ve arzusudur. Politikanin gorevi her bir bireyin dogal hakki ile

biitiiniin dogal hakkinin ayni diizlemde bulusabilecegi bir yol bulmaktir(Smith, 2003, s. 124).

Dogal halde herkes giiciiniin yettigi yere kadar hakka sahiptir ve herkes bu ugurda miicadele eder.
Insanin bu halde dahi sorumluluk ve ddev sahibi varlik oldugunu diisiinenler onun dogasini
anlamaktan uzak kimselerdir. Boylelikle denilebilir ki Spinoza’ya gore dogal hal tabiatin geregi

olarak hem de zaman agisindan dinden ve ahlaktan o6nce gelir.

Glinah gercekte yasaya gore yapilmamasi gereken ya da yasa tarafindan yasaklanan bir seyi

yapmaktan ibarettir (Spinoza B. , Politik Inceleme, 2009, s. 22). Burada yasa sdzciigiiyle
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Spinoza’nin ilahi bir yasay1 anlamadigi ¢ok agiktir. Ona gore hakli, haksiz, giinah ve sevap gibi
kavramlar sadece insan eliyle kurulmus bir diinyevi otorite, yani devlet icerisinde anlamlidir.
Bunlar herhangi bir askin ya da ilahi kaynaga referansla agiklanabilecek kavramlar degildir. lyilik
ve kotiiliik gibi esasinda ahlaki kavramlar olarak diisiindiiglimiiz kavramlar da Spinoza
terminolojisinde oldukga farkli anlamlar kazanmislardir. Bu diisiinceleri 6zellikle Etika’daki
antropolojik ¢oziimlemeler ile politikaya iliskin goriisleri Dbirlikte incelendiginde netlik
kazanmaktadir. Etika’daki antropolojik ¢dziimlemelerle su sonuca varmistir: Insan gercekte bir
tutkular varligidir. “Arzu insanin ziidiir.” insanin biitiin ¢abas1 bu tutkular cercevesinde sekillenir.
Aklin tutkular1 mutlak anlamda denetleyebilmesi miimkiin degildir. Ancak bu Spinoza tarafindan
yadirganacak veya kiiciik goriilecek bir sey degildir. Ciinkii onun insan tasavvuru, insanin akil
varligi oldugu kadar, hatta daha fazla tutku varligi oldugu yoniindedir(Spinoza, Etika, 2004, s. 180).
Bu noktada Spinoza’nin klasik gelenekten radikal bir sekilde koptugu bir baska noktayla karsi
karsiyayiz. Hem antik Yunan kaynakl etik-politik diisiince hem de genelde dini daha 6zelde ise
Hiristiyanlik kaynakli goriis ruhun bedene onceliginden bahsetmekteydi. Ruh insanin beden
iizerinde, bedenin tutkular: {izerinde tahakkiim kurmasi gereken kismiydi. Oysa Spinoza’ya gore
insan temelde bir arzu varligidir ve en temel giidiisii kendi varligin1 koruma seklinde tanimlanan

conatiistur.

Insan faydali olan1 aramaya, yani kendi varligin1 korumaya ne kadar ¢abalarsa, o kadar fazla giic
sahibi olur ve o kadar ¢ok erdem kazanir, tersine faydali olandan yani kendi varligin1 korumadan ne
kadar kagmirsa o kadar giigsiiz olur (Spinoza, Etika, 2004, s. 214). Spinoza bu goriisler
dogrultusunda fazlasiyla Makyavelci bir sonuca ulagmistir. Buna gore insanlarin birbirlerine vermis
olduklar1 sdzler, s6z verenin istenci degismedigi siirece gegerlidir. Dogal hakkagore herkes kendi
yargict oldugundan, insan hakli ya da haksiz (Cilinkii yanilmak insana mahsustur.) olarak vermis
oldugu so6ziin kendisine yarardan ¢ok zarar getirdigine inaniyorsa sdziinii tutmayabilir. Bu onun
dogal hakkidir (Spinoza, Politik Inceleme, 2009, s. 80). Spinoza’ya gore insanlarin verdikleri sozii
tutmalar1 kendinden menkul bir gerceklik degildir. Cilinkii hi¢ kimse iyi oldugunu diisiindigii bir
seyden asla vazgegmez. Bu insan dogasinin genel bir yasasidir. Bunun tek istisnasi1 daha biiytik bir
iyilige ulasma umudu ya da daha biiyiik bir kotiiliikten kaginma cabasidir. insan her zaman iki iyi
arasindan daha iyi oldugunu, iki kotii arasindan da daha az kotii oldugunu diisiindiigii seyi seger. Bu
ilkenin 6nemli bir sonucu, hi¢ kimsenin biitiin seyler lizerindeki hakkindan vazgecgecegine iliskin
diiriist bir s6z veremeyecegi ya da genel olarak insanlarin daha biiyiik bir kotiiliikten korkmadikca

veya daha bliytik bir 1yilik ummadikc¢a sdzlerini tutmaya devam edecegidir.

Spinoza acgisindan iyilik ve kotiiliik terimlerinin de goreli olarak anlamli olduklar1 sdylenmelidir.
Gergekten de Spinoza iyilik ve kétiiliigii Etika’da; “Iyilik deyince, kesinlikle bize faydali oldugunu
bildigimiz seyi anlayacagim” “Kétiiliik deyince, tersine, bir iyilige sahip olmamiza engel oldugunu

kesinlikle bildigimiz seyi anlayacagim” seklinde tanimlar (Spinoza, Etika, 2004, s. 200). Ornegin
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selamet insanlar i¢in iyidir ama bununla ilgisi olmayan hayvanlar ve bitkiler i¢in ne iyi ne de
kotiidiir (Spinoza, Kétiiliik Mektuplari, 2008, s. 121) veyahut miizigin melankolik biri i¢in “iyi”,
yas tutan biri i¢in “kotii”, bir sagir i¢in ise, “ne iyi ne de koti” oldugunu sdyleyebiliriz” (Fransez,
2012, s. 215).

Iyi ve kétii, ruhun ya da askin bir giiciin karar verdigi bir sey olmaktan ¢ikarilip, bedenin iizerinde
biraktig1 etkilerle, seving ya da hiizin gibi duygulanislarla bedenin karar verdigi sey haline
gelmistir. “Iyi yasam da su ya da bu kisinin ahlaki yargilariyla degil, insan dogasi araciligiyla
tanimlanir (Scruton, 2002, s. 87).

Bu diisiinceler dogrultusunda Spinoza’nin klasik ahlak anlayisindan da ne kadar uzaklastigini
gormek cok zor degildir. Hatta G. Deleuze’e gore Spinoza diislincesinde kesinlikle bir ahlak
anlayist s6z konusu degildir. Ona gore, Spinoza devamli “Ne yapabilirim, neye muktedirim?”
sorusunu sorar. Bu husus da ahlakin degil, etigin ilgi alanina girer. Bu yiizden Spinoza higbir
sekilde ahlakyapmaz, her zaman neye muktedir oldugumuzu, neyin giliciimiiz dahilinde oldugunu
sorarak etik yapar. Etik bir kudret sorunudur; higbir zaman bir 6dev sorunu degil. Bu anlamda
Spinoza ¢ok derin bir sekilde ahlaktan uzaklasir. Ahlaki soruna iyilik ve kotiilik meselesine
gelince; Spinoza mutlu bir dogadandir, bunlarin ne anlama geldiklerini bile bilmez. Onun anladig
iyi ve kotii karsilasmalar kudretin artis1 ya da azalisidir. O etik yapar, higcbir sekilde ahlak degil.
Deleuze’e gore Spinoza’nin Nietzsche iizerinde bu kadar etkili olmasinin nedeni budur (Deleuze,
Spinoza Uzerine On Bir Ders, 2006, s. 35-36).

Ahlakta s6z konusu olan 6z ve degerlerdir. Ahlak bize 6zii, 6ziimiizii ¢agristirir ve bunu degerler
araciliiyla yapar. Bu varlik bakimindan degildir. Ontolojik bir bakis agisindan ahlak yapilamaz.
Ciinkii ahlak her zaman varliktan {istiin bir sey gerektirir; varliktan iistiin olan sey, Bir’in, lyi’nin,
varliktan istiin Bir’in roliinii oynar. Aslinda ahlak yalnizca olani degil, varligin kendisini de
yargilama girigsimidir. Ama varlig1 ancak varliktan istiin bir makam adina yargilayabilirsiniz
(Deleuze, Spinoza Uzerine On Bir Ders, 2006, s. 124). Degerlerin askin bir kaynaga gore degil de

bedene bedenin iizerinde biraktig1 etkilere gore tanimlanmasini bu ifadelerle birlikte diistinmeliyiz.

Deleuze’e gore Spinoza bu baglamda su ¢ kisilik tipini elestirmektedir: kederli tutkularin insant,
bu kederli tutkulart somiiren ve iktidarin yerlestirmek i¢in bunlara ihtiya¢ duyan insan, son olarak
da insanlik durumu ve genel olarak insanin tutkular1 karsisinda kederlenen insan. Bunlar
Spinoza’nin ahlaker ii¢lii dedigi; kdle, despot ve rahiptir (Deleuze, Spinoza: Pratik Felsefe, 2011, s.
34).Bunlar hayati yasamay1 bilmeyen, kendilerini ve g¢evrelerini mutsuz eden insan tipleridir.
Spinoza bunlarin karsisina bu diinyada mutlu olmay1 miimkiin kilacak bir receteyle ¢ikar. Esasinda

Etika’da yapmaya ¢alistig1 da tamamiyla bundan ibarettir.

Spinoza’ya gore kalabalig1 yonetmek icin, hurafeden daha etkili bir sey yoktur. Hurafeyi doguran

ve besleyen nedense korkudur. Oyleyse kitleleri kendi buyrugu altinda ydnetmek isteyenlerin en
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giiclii silahi hurafeler altinda bir korku ortami yaratmaktir. Korku insanlar sagmalatir ve aciz
birakir. Ne yapacagini bilemeyen insanlar sigmacak bir sey ararlar. Iste bu tip insanlar yonetilmesi
en kolay insandir. Isleri yolunda gittiginde gayet akilli ve yetenekli, bu tarz hurafelere hi¢ pirim
vermeyecegini disiindiiglimiiz insanlar bile, bir sekilde korkuya kapildiklarinda hi¢ olmadik
hurafelere meyledip, olmayacak kisilerden medet umar hale gelebilir (Spinoza, Teolojik-Politik
Inceleme, 2010, s. 44). Spinoza kendilerini dini otorite olarak konumlandiran kisilerin kitleler
tizerinde korku salarak onlar1 pasifize ettigini, yasam sevinglerini tiikettigini sdyler. Bunu yaparak
da aslinda en biiyiik kotiiliigli de dine yapmis olmaktadirlar: “[...] Dinin 6zii kagip gitmisti. Eski
dinden geriye digsal ibadetten (onunla siradan insan Tanri’ya tapinmaktan ¢ok sanki ona
dalkavukluk ediyor) baska hi¢bir sey kalmamasina ve inancin da bonliikten ve 6nyargilardan bagka
sey olmamasina sasirmamak gerekiyor” (Spinoza, Teolojik-Politik inceleme, 2010, s. 47). Spinoza
ifade edilen sebeplerden dolay1 kendilerini dini otorite olarak konumlandiranlarin otoritesini kabul
etmez ve Kutsal Kitap 1 kendi aklinin 15181 altinda inceleyebilecegini ifade eder. Teolojik Politik
Inceleme eseri tamamuiyla bu ise adanmis bir eserdir. Kitabin bagindan sonuna kadar Kutsal Kitap
elestirisini gérmekteyiz. Bu eserde peygamberlerin bilgeligini de sorgulamaya ag¢mis ve

mucizelerin varligin1 da reddetmistir.

Spinoza’ya gore peygamberlik, peygamberleri daha bilgili yapmadi. Tersine onlar1 6nyargilar
icinde birakti. Bu yiizden salt spekiilatif konularda peygamberlere inanmak zorunda degiliz. Ayrica
Spinoza hayal giiciiniin bulanik ve istikrarsiz 6zelligi yiiziinden, peygamberligin peygamberlerde
uzun siireli olamadigini; onun sik sik ortaya ¢ikmak soyle dursun, cok uzun araliklarla goriildiigiini
de belirtmistir. Pek az insanda, o da pek ender olarak peygamberlige rastlaniyordu. Spinoza’nin
daha once de bahsettigi gibi bu peygamberlik peygamberleri de ne Tanr1 konusunda ne de dogaya
iliskin konularda daha bilgili yapmistir. Bu dogrultuda Musa’nin Tanri’nin yiiziinii gérmeyi talep

etmesini irdeler ve su sonuca varir:

Bu yiizden Tanr1 soyle ekledi: Ciinkii yliziimii goren yasayamaz. Boylece, Tanr1 Musa’nin fikriyle
uyusan bir neden gosterdi. Cilinkii bunun, gergekte oldugu gibi, tanrisal tabiata iligskin bir ¢eliski
oldugunu sdylemedi. Yine Tanrmin goklerde oturdugu sanildigindan, vahiy onun goklerden bir
daga inmesiyle gelmis gibi oluyordu. Musa da Tanr1’yla konusmak tizere bu daga tirmaniyordu.
Tanr’'nin her yerde oldugunu ayni kolaylikla hayal edebilseydi, bunu yapmasina gerek

kalmayacakt1 (Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 2010, s. 78).

Spinoza’nin kutsal metinlerin okunmasi hususunda ve genel olarak din anlayisinda ¢ok radikal
diisiincelere sahip oldugu bir konu da mucizelerdir. Fakat mucizeler hakkindaki goriisleri
anlamlandirilmadan 6nce, tabiat hakkindaki goriisleri goz dniinde bulundurulmalidir. Hatirlanacagi
gibi, Spinoza doganin mutlak yasalara tabi oldugunu, bu evrensel yasalar disinda akla aykir bir

seyin dogada meydana gelemeyecegini savunmustu. Bu goriis, onu, dogada bir erek ve 6zgiirlitk
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oldugu diisiincesini yadsimaya ve beraberinde bir nedensellik zincirinin varligini kanitlamaya

gbtiirmiistii. Muizeler hakkindaki goriisleri de bu diisiincesi ¢ergevesinde sekillenmistir.

Spinoza’ya gore insanin kavrama yetisini asan bilgiye Tanrisal bilgi denmesi gibi, siradan insanin
nedeninden habersiz oldugu seye de hep Tanri’nin isi ya da Tanrisal is denilegelmistir (Spinoza B,
Teolojik-Politik Inceleme, 2010, s. 218). Insanoglu tabiatta gormeye aliskin oldugu seyden farkli
bir seyin gergeklestigini gordiiglinde, bunu, Tanri’nin giicii ve esirgeyiciliginin agiga ¢ikmasi
olarak yorumlamistir. Tabiatta alisilagelmis bir seyin oldugunu goériince hi¢bir seyin Tanri’nin
varligin1 ve giiclinii bundan daha iyi kanitlayamayacagini diisiinmiistiir. Tabiat olagan diizenini
takip ettiginde Tanri’nin hig¢bir ise karismadigr diisliniiliir. Tanri’nin ise karigtiginda ise tabiatin
giiclinilin ve tabii nedenlerin islemedigi diistiniiliir. Boyle bir Tanri’nin giicii ve bir de tabiatin giicii
olmak tizere iki farkli giiciin var oldugu diisiiniilmektedir. Spinoza diisiincesi goéz Oniine
alindiginda, bdyle bir ikilik s6z konusu olamaz. Ona gore Tabiat ve Tanri, bir ve aym seydir. Insan
tabiata ya da Tanri’ya dair bir sey bilmediginden tabiatin alisilmamis islerini Tanri’nin isi ya da
mucizesi olarak adlandirmaktadir. Bu durumla da Tanr1’ya tapindigini, onun giiciinii ve kudretini
onayladigimi diisiiniir. Insan tabiat hakkindaki bilgisizligi yiiziinden birtakim &nyargilarla
kusatilmistir. Oysa Spinoza’ya gore, tabiatta aykir1 hicbir sey gerceklesmez ve o sabit, degismez ve
sonsuz bir diizene sahiptir. Bu ylizden mucizeler, ne Tanrisal 6zli, ne Tanri’nin varolusunu,
dolayisiyla ne de esirgeyiciligini tanimamizi saglar. Tiim bunlar tabiatin gercek bilgisinden; yani
onun sabit ve degismez diizeninden hareketle daha iyi kavranir (Spinoza, Teolojik-Politik
Inceleme, 2010, s. 118).

Spinoza acisindan Tanr1 ve doga 6zdesliginden ¢ikan zorunlu sonu¢ Tanri’nin ve doganinin
yasalarinin da bir ve aymi oldugudur. Tabiatin evrensel yasalar1 yalnizca Tanrisal tabiatin
kusursuzlugundan ve zorunlulugundan dogan Tanr1 karari olabilirler. Demek ki tabiatta onun
evrensel yasalarina aykir1 bir sey olursa, bu zorunlulukla, Tanrisal tabiata ve anlama yetenegine
aykirt olacaktir. Ya da birisi Tanri’nin tabiat yasalarma aykiri bir sey yaptigimi soylilyorsa,
Tanr’nin kendi tabiatina aykir1 bir sey yaptigini da sdylemek zorunda kalacaktir. Demek ki
Spinoza’ya gore, tabiatta onun evrensel yasalarina aykiri hicbir sey olamaz. Ciinkii her sey
Tanr1’nin sonsuz iradesi ve karartyla olup biter. Bir bagka deyisle, her sey sonsuz bir zorunluluk ve
gerceklik igeren kurallarla yasalar uyarinca olup biter. Bu yiizden tabiat her zaman biz onlarin
hepsini tanimasak bile, sonsuz bir zorunluluk ve gerceklik ve dolayisiyla da sabit ve degismez bir
diizen iceren kurallar ve yasalara uyar. Bu kurallarda sonsuzluk ve degismezligin olmadigini iddia
etmek, Spinoza’ya gore bizi sunu demeye gotiiriir: “Tanr1 son derece gli¢siiz bir tabiat yaratmis, ¢ok
verimsiz kurallar ve yasalar koymustur. Bu ylizden de tabiatin ayakta kalmasini ve islerinin diledigi
gibi ylirimesini istiyorsa, sik sik onun yardimma kosmak zorunda kalacaktir” (Spinoza,
Teolojik-Politik Inceleme, 2010, s. 121). Bdyle bir sey iddia etmek de son derece sagmadir. Bu

yilizden mucizenin bir gergekliginden s6z edilemez. O sadece insanlarin fikirlerine gére bir anlam
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tagiyabilir. Siradan insan tabii seyleri a¢iklamaya aliskin oldugu bi¢imiyle agiklayamadigi ya da
daha Onceden esine rastlamadigi bir olaya tanik oldugunda onun tabiati agan, tabiatin kurallarii
ihlal edildigi bir mucize olarak adlandirmaya zihnini alistirmistir. Daha dogrusu insanlar bu sekilde
bir ¢ikarim yapmaya meyillidirler. Boylece bu olaylar karsisinda hayrete diiserek Tanri’nin
varligina, onun giiciine bir kez daha inanir. Oysa mucizeler “Tanri’nin 6ziinii, varolusunu ve
esirgeyiciligini anlamamizi saglamaz. Tam tersine tabiatin sabit ve degismez diizeni bunlar1 bize

daha iyi kavratir” (Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 2010, s. 122).

Spinoza’nin mucizeler ve peygamberlige dair sOyledikleriyle varmak istedigi nokta tam da sudur:
Din konusu da dahil herkesin her konuda 6zgiirce diisliniip yargiya varma hakki oldugudur. Kilise
otoriteleri ya da baska kimseler din maskesi altinda bizim nasil diisiinecegimize, Tanr1’ya nasil
ibadet edecegimize karar veremez. Bu dogrultuda Spinoza ¢ok kesin bir sekilde felsefe ve teoloji
ayrimina gider. Hedefi, yalnizca itaat olan din ile hedefi, akil 1s183inda dogrulara ulasmak olan

felsefe iki ayr1 alandir. Bunlarin higbir sekilde ortak bir zeminde bulusmasi s6z konusu degildir.

“Ben kendi payima, Kutsal Kitap’tan Tanri’nin ebedi sifatlarindan higbirini 6grenmedim,
ogrenemem de der Spinoza. Kutsal Kitap’in insanlardan bekledigi ¢ok basit seylerdir. O insanlarin
bilgisizligini ya da cahilligini degil, yalnizca itaatsizligini cezalandirir. Bu yiizden Kutsal Kitap’in
insanlardan ne istedigi c¢ok iyi saptanmalidir (Spinoza, Koétiiliik Mektuplari, 2008, s. 86).
Spinoza’ya gore gergek Tanr1 bilgisi bir buyruk degil, Tanrisal bir kazanimdir. Tanr1 insanlardan,
Tanrisal adaletinin ve yardimseverliginin bilgisinden bagka bir sey istemedi. Bu bilgi bilimler i¢in
degil, yalmzca itaat igin gereklidir (Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 2010, s. 234). Buna gore
Spinoza dini konular da dahil insanin her konuda yalnizca aklin kilavuzluguna bagvurmasi gerektigi
sonucuna varmistir. Daha sonra Kant tarafindan ifade edilen ve Aydinlanmanin da mottosu haline
gelmis olan “aklini kullanma cesaretini goster” (Sapere Aude!) ifadesini Spinoza bu diisiinceleriyle

adeta Onceleyip miijdelemistir.
SONUC

Diisiince tarihinde kirilma anlar1 hem eskiyi hem de eskinin yerine gelen yeni paradigmayi anlama
acisindan ¢ok onemlidir. Machiavelli’nin siyasi diisiince i¢in boylesi bir kirllmay1 temsil etmis
oldugu bugiin neredeyse herkes tarafindan kabul edilen bir gercektir. Sasirtict olan Spinoza’nin
Machiavelli’nin adinin seytan ile 6zdeslestirildigi bir donemde ¢ok cesur bir sekilde Machiavelli’ye
ve onun zekasina dvgililer diizmesidir. Dahasi siyaset felsefesine iliskin diistincelerini ifade ederken
bazi noktalarda ¢ok keskin bir sekilde Makyavelci bir tonda konusmus olmasidir. Gerek
Machiavelli gerekse Spinoza, siyasetin kendine has bir isleyisi oldugu inancindan hareket ederek
klasik diisiincede i¢ ice gecmis olan iki alani, ahlak ve siyaseti ayirmay1 denemistir. Klasik siyasetin
bunu yapmamis olmasin1 ise reel politikten uzak, idealize edilmis siyaset anlayisina

baglamaktadirlar. Her iki diislinlir de insan1 pasifize edip, kolelestirdigini diisiindiikleri her tiirli
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ahlaki ya da dini otoriteyi, buyrugu yok saymislar; siyasetin diinyevi bir is olduguna dikkat ¢ekerek
sekiiler bir anlayist benimsemislerdir. Bdylelikle de klasik siyasetten ciddi bir kopusu

gergeklestirerek modern siyasi diisiincenin baglaticisi olmuslardir.
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ABSTRACT

This paper aims to analyze English physical chemist and novelist C. P. Snow’s novel entitled The
Sleep of Reason (1968) according to Terry Eagleton’s perspective of evil with reference to his book
entitled On Evil (2010), and also aims to discuss to what extent his views on evil shed light upon the
novel. Eagleton’s unconventional attitude towards evil can be easily recognized when he focuses on a
rare category of evil, that is, ‘without an apparent’ reason, in his mentioned book. This type of evil is
observed with the murder of an eight year-old boy after being tortured by two women named Cora and
Kitty during a weekend, which happens without an apparent reason. In order to explain this type of
evil, Eagleton relates the concept of motiveless evil with the death drive, freedom, free will,
responsibility, destructiveness, and the influence of external factors on human beings, which are of
great importance in the sense that the two women are sane and have free will; thereupon, they should
assume the responsibility for what they have done. In short, Eagleton’s views on evil will be used as
the critical tools in the analysis of The Sleep of Reason in this paper.

Key Words: Evil, the death drive, freedom, free will, motiveslessness and the murder.

AN EAGLETONIAN ANALYSIS OF ‘EVIL’ IN THE SLEEP OF REASON

Observing the etymology of the concept of evil, the Online Advanced Oxford English
Dictionary states that evil originates from “Old English yfel, of Germanic origin; related to
Dutch evvel and German zbel”’(Online Oxford Dictionary). Neil Forsyth gives another account
for its etymology relating it to pride:

The English word evil is of Teutonic origin, cognate with tibel and Dutch evvel. It is thought to
derive from a theoretical word ubiloz, cognate with up or over, and thus the etymology of evil
connects it with the concepts of too much, exceeding due measure, over limits, what used to be
thought of as hubris. (Forsyth, 2000: 521)

Besides, every occurrence that makes people unhappy or angry is not necessarily evil. Every
one of those people who attempt to define evil has emphasized one or two features of evil. From
the attempted definitions, the distinctive features of evil can be expressed by six aspects:
intolerable harm, intentionality, senseless destruction, unintelligibility, aimlessness, personally
satisfying and the banality of evil. For instance, Angelo Corlett evaluates evil actions as
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“extremely harmful wrongs, whether or not they puzzle the minds and hearts of people”
(Corlett, 2004: 83). It is the same for Ervin Staub’s concept of evil in that actions are considered
‘intensely harmful’ (Staub, 1999: 181). Claudia Card also highlights the severity of the harm
while explaining evil, declaring that “evils are foreseeable intolerable harms produced by
culpable wrongdoing. The nature and severity of the harm, rather than the perpetrators’
psychological states, distinguish evils from ordinary wrongs” (Card, 2002: 3). In contrast to
Corlett and Staub, even though Card implies the intentionality in evil by saying ‘foreseeable’
harms she focuses on the intolerable harm.

Marcus G. Singer lays emphasis on ‘intentionality’ in evil actions by expressing that “one
cannot do something evil by accident or through thoughtlessness. Through accident or
misadventure one can do something wrong or bad, even terrible, but not something evil”
(Singer, 2004: 190). Similarly, Robert B. Louden claims that ““...whenever people commit evil,
they have intentionally violated fundamental moral norms- they are ‘conscious of the moral
law’ but have willfully deviated from it” (Louden, 2010: 99). In contrast to Corlett, Staub and
Card who emphasize the severity of harm, Singer and Louden emphasize intentionality in this
harm. By implication, no matter how great the harm, it cannot be labelled as evil if it is not done
‘intentionally’. Jeffrey Burton Russell, who wrote a history of evil in four books, concurs with
the lack of purpose of evil in the same fashion. He explains evil as senseless, causeless
destruction that does not build but destroys, it does not repair but breaks, and it does not tie but
unties (Russell, 1999: 18). It is interesting to mention the unintelligibility of evil after
mentioning the ‘intentionality’ in evil actions. One wonders, then, how an incomprehensible
action can be done intentionally, which also makes it incomprehensible.

While Adam Morton talks about evil he states that “the point of view of the victims of evil is
usually that of incomprehension. How could anyone do this to me?” (Morton, 2004: 13-14).
When there is intentional, intolerable harm or senseless destruction the victim cannot
understand it. However, human beings want to understand evil because, as Allen Wood says,
“there are moral reasons (for me) not to do it, and these reasons are decisive. In principle,
therefore, there could never be a fully satisfactory explanation of an evil action as an action for
reasons” (Wood, 2010: 148). In a similar vein to Wood, Colin McGinn also says that “an act
that has good effects can explain why an agent performed it, but the bad effects of an act cannot
explain why it was performed- though there exist both types of act” (McGinn, 1997: 72). In
contrast to evil, goodness can be explained in many ways. For example, one can perform a good
action to be appreciated by other people. Joel Feinberg also emphasizes the unintelligible nature
of evil but he includes the harm evil causes as well by defining it as follows: “considerable harm
to a victim, and the unintelligibility of the actor's reasons or motives for her wrongdoing and for
the elements that ground her moral blameworthiness”(Corlett, 2004: 82).
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Furthermore, Robert Fisher remarks on another feature of evil. He argues that it is performed by
human beings and composed of four basic tenets. To him, evil is “peculiar to us as a species,
intelligently artistic, intensely creative, and, personally satisfying” (Fisher, 2003: 34). For the
first, that evil is performed only by human beings can be deduced from other definitions
mentioned before Fisher’s. If there is an intention while performing something, there must be
consciousness, as well. As a consequence of this, there must be a human actor in the action. For
the second and third basics (being intelligently artistic and intensively creative), lago’s actions
in Shakespeare’splay called Othello can be given as good examples. That lago plots against
Othello creating a net to ensnare him can be taken as intensively creative and intelligently
artistic. That is, one can admire how lago carefully and elaborately plots against Othello as
none of the characters manages to recognize his evil plans beforehand. As a natural
consequence of the second and third basic tenets, the perpetrators of evil can feel satisfied.
Related to ‘personally satisfying’ some explain evil as “taking pleasure”. For instance, Roy F.
Baumeister suggests a ‘myth of pure evil” which claims that “evil individuals are sadistic: they
intentionally perpetrate harm, destruction, and chaos on innocent victims merely for the
pleasure of doing so” (Burris and Rempel, 2011: 70). Similarly, Kevin Bales mentions that “the
evil person intentionally inflicts harm on people. It is driven by the wish to inflict harm merely
for the pleasure of doing so” (Bales, 2004: 56). Bales also mentions intentionality in evil actions
but, in contrast to others who emphasize the intentionality in evil, he explains the reason why
they intentionally give harm as ‘for pleasure’.

A different aspect of evil, that is, ‘banality of evil’ is explained by Hannah Arendt. She
mentions that “I do not think that evil is radical or it has neither deepness nor any satanic
dimension. It spreads like a fungus on the surface of human existence. It challenges thinking
because thinking tries to reach deepness or find the roots” (qtd. in Bersntein, 2010: 271).
Examining the case of Adolf Eichmann who played an active role in the ‘Final Solution” which
was a project designed to kill Jews and caused six million people to die, Arendt educes this
‘banal’ nature of evil in Eichmann in Jerusalem: A Report on the Banality of Evil. During the
trial, Eichmann did not accept the moral responsibility for his acts. Instead, he claimed that he
did whatever he was told to do. Arendt concluded that “Eichmann was not an extraordinary
man. His capacity to understand what he had done lacked the clarity of what is at stake when we
deal with moral judgments. He was only capable of conflating the Fiihrer’s orders with his
moral duty” (Lara, 2007: 36). For he saw himself as an innocent person or even a good worker
who obeyed the orders of his employer. As Ruth Stein asserts, “there is a wide-ranging
consensus among thinkers on the psychology of evil, that for the most part, evildoers do not
themselves consider their acts to be evil” (Stein, 2002: 395). Instead of acknowledging
themselves or their behaviours to be good or evil, they regard it as a duty they have to fulfill. In
this context, Lizelle Franken states that:
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Moral standards are irrelevant for the technical success of bureaucratic operations- within a
bureaucratic organization, morality is instead measured in terms of how well you perform to
your tasks. A moral person is a good, diligent and efficient worker. In the bureaucratic system,
the language of morality takes on a new vocabulary-loyalty, duty, discipline- and as Milgra
points out, the subordinate person feels shame or pride depending on how well he has
performed his tasks. (Franken, 2012: 28)

For individuals there is only duty. Thus, in duty ethics, the person “appears as a potential
offender, whereas rights ethics views the self primarily as a potential victim and in terms of
duty ethics an individual is a potential criminal, especially when he does not fulfill his duty”
(Flynn, 2009: 187).

While there is no agreed definition of evil there is a consensus on the types of it. There are
two basic types of evil: moral evil caused by human will, and natural evil caused by nature
without human will. What critics do while determining the boundaries of the types is to take
‘will’ as the key criterion. For instance, Immanuel Kant defines moral evil “as resulting from
unavoidable limitations in human beings. God could not create finite beings without such
limitations and so could not have created humans that were not prone to committing immoral
acts” (Duncan, 2012: 981). Seeing that freedom, will and choice are human values; human
beings are observed as the only actors of moral evil. In other words, “moral evil presupposes
that there is a person, or victim, who is the object of the evil and a person, or perpetrator, who
is responsible for those acts toward the victim” (Coyle, 2011: 3). Alfred J. Eppens writes, “The
capacity for evil is a price we pay for having free will, and the human will is the accidental
cause of moral evil” (Eppens, 2011: 35).

As for natural evil, Susan Neiman contends

Natural evils are neither just punishment for something despicable nor unjust punishment for
something heroic, but framework of the human condition. That condition is structured by
mortality and, even more generally, by finitude. Being limited is being who we are. If finitude

isn’t punishment, it is no evidence of sin. (Neiman, 2002: 60)

She regards natural evils as built into the human condition instead of a punishment for a sin or
unfair treatment by God. Because human beings are limited they cannot affect natural evils.
Susan Robbins concurs with Neiman by referring to the Gospels that “when asked ‘who sinned,
this man or his parents, that he was born blind?” Jesus answered ‘neither this man nor his
parents sinned, but that the works of God should be revealed in him” (Robbins, 2004: 138). St.
Augustine puts forth the proposition that “in fact, natural evil (except for what can be attributed
to God’s punishment) is to be ascribed to the activity of beings that are free and rational but
nonhuman” (qtd. in Plantinga, 1974: 58).
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Like the definitions, there are different suggestions for the origin of ‘evil’. For instance, there
are human centered ones. As freedom is defined as the possibility of good and evil (qgtd. in
Heidegger, 1985: 97) by Schelling, ‘freedom’ and accordingly ‘will’ are suggested as causes
for the origin of evil. In Western Christian tradition, the origin of evil is related to Adam and
Eve by many philosophers, writers and critics. There are some people like John Milton who
relate it only to Eve by claiming that she tempts Adam to eat the fruit. Nonetheless, there are
others who believe that Adam and Eve are only dismissed from Eden after Adam eats the fruit.
Paul Ricoeur concurs with this view and states that “ethically, the whole Fall may be ‘summed
up in one act: he took the fruit and ate of it” (Tanner, 1988: 50). Pandora’s Box is accounted as
a second suggestion about the origin of evil. The theme in the story of Adam and Eve is narrated
in a similar way to the story of the first created woman named Pandora in Greek mythology
which claims that all evil existing in the world originated from her box.

For Friedrich Nietzsche, evil occurred with the revolt of the Jewish slaves against their masters.
He writes in on the Genealogy of Morality as follows;

Masters use the term ‘good’ to refer in an approving way to this life and to themselves as people
who are capable of leading it. As an afterthought, they also sometimes employ the term ‘bad’ to
refer to those people — most notably, the ‘slaves’ — who by virtue of their weakness are not
capable of living the life of self-affirming physical exuberance... Slaves develop a reactive and
negative sentiment against the oppressive masters which Nietzsche calls ‘ressentiment’, and
this ressentiment eventually turns creative, allowing the slaves to take revenge in their
imagination on the masters whom they are too weak to harm physically. The form this revenge
takes is the invention of a new concept and an associated new form of valuation: ‘evil’. ‘Evil’ is
used to refer to the life the masters lead (which they call ‘good”) but it is used to refer to it in a
disapproving way. (Nietzsche, 2006: xxi)

A different suggestion about the origin of evil is put forward by Gottfried W. Leibniz who
asserts that “the origin of evil must be sought in ‘the ideal nature of the creature,” insofar as this
ideal nature exists in divine understanding, since there is ‘an original imperfection in the
creature before sin, because the creature is essentially limited” (qtd. in Latzer, 1994: 1). Being a
theist, he associates perfection with God and, hence, believes that He represents absolute
goodness. Thence, there is a relationship between perfection and goodness. Since human beings
are limited, in other words imperfect, they do not have absolute goodness like God. Again,
because of this imperfect nature, they cannot foresee the consequences of their actions and that
is why, they inevitably tend to do evil. On the other hand, for the very same reason it seems an
advantageous idea because it frees people from responsibility seeing that evil is due to human
beings’ imperfect nature and people cannot help themselves. However, it brings many
disadvantages with itself. For instance, if human beings were perfect and could foresee
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everything beforehand, evil (at least in moral terms) would not exist. As a natural consequence
of this, there would not be freedom and free will.

Another suggestion about the origin of evil is heredity, within the instinctual nature of human
beings. Russell explains unconscious, ‘genotyping’ aggression as universal and strong enough
to destroy all human beings when combined with technology; that is why, in recent years, much
research has tended to focus on genetics rather than on social influences (Russell, 1999: 23).
Seeing that there have always been atrocities caused by human beings’ heredity, in other
words, people’s inclination towards evil, heredity seems a reasonable explanation for the
origin of evil.

In short, it is interesting to see that although ‘evil’ is used by everybody in daily life to label
more or less the same actions; there has not been a clear definition of it. Neither is there an
adequate explanation about its origin. While these definitions about evil are valid at
explaining some actions they may be inadequate at explaining others like the main action
taking place in The Sleep of Reason. At this point, Eagleton’s views on evil will be helpful in
understanding and interpreting the main action in the novel.

Terry Eagleton is one of the most prolific literary critics of today. His ideas on evil are
important in the sense that he discusses the concept from religious, literary, philosophical and
psychoanalytical aspects. Another point that makes Eagleton’s views on evil important is his
discussion about the ‘rare category of evil’ done for its own sake. He defines it as “evil has, or
appears to have, no practical purpose. Evil is supremely pointless. Anything as humdrum as a
purpose would tarnish its lethal purity” (Eagleton, 2010: 84).Generally, human beings look
for a reason for the things happening around them and when a rare category of evil occurs
people become perplexed and fearful. Eagleton’s description of this kind of evil becomes
important in understanding the perplexing events like the murder case in The Sleep of Reason
which is beyond comprehension in many ways.

The focus in the novel is on the two women, their motives for this particular murder and the
evaluation of this case by society. The story of The Sleep of Reason is narrated by Lewis who
is a lawyer. Nobody knows what happened during the weekend when the two women
kidnapped a boy of eight-year old. We are informed with the evidence given during the trial
mostly by Bosanquet and other lawyers, and psychiatrists. A lot of time is given to assessing
the two women’s mental condition because, in order to judge them as responsible agents for
the murder at the trial, they should be proven that they are sane and they acted with their own
free will.

When the nature of evil is discussed throughout the novel, some characters link it to instinct
while others link it to reason, that is, to freedom of choice. For instance, the police officer,
Maxwell, demonizes the two women as in the Middle Ages. The reason why he demonizes
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the two women is that he cannot understand the motive behind the murder. As a rational man
he wants to see a cause and effect relationship in the actions. Because this murder lacks it he
cannot comprehend the murder case and demonizes them. Eagleton explains that “evil rejects
the logic of causality. If it were to have an end in view, it would be self-divided,
non-self-identical, out ahead of itself” (Eagleton, 2010: 84).

When Lewis arranges a meeting with Maxwell, he tells Lewis: “Those two women are as bad
as anything I’ve seen...I’ve seen plenty, but I’ve never seen anything worse” (Snow, 1968:
235). Lewis considers Maxwell’s reaction exaggerated, but, once he has seen the two women
Maxwell insists: “I’m going to tell you something. I mean every word of it. Those two are as
sane as you or me. When we had them in here and found out what they’d done, if I could have
got away with it, I’d have put a bullet in the back of both their necks. It would have been the
best way out” (Snow, 1968: 236). He has not learned anything about them except they
committed a murder for no apparent reason. He emphasizes that they are not mad and asserts
that “those two are as sane as you and me... I’ve seen them” (Snow, 1968: 237). Maxwell’s
emphasis on their being sane is because he wants to make them pay for what they have done.
If they are found to be mad or if there is something that made them act without free will, they
can be forgiven for their action. He may also fear that if there is an understanding of the
perpetrators, there will also be compassion for them. However, as Eagleton says, reason and
evil are closely related. That is, to explain why someone tortures somebody else does not
exonerate them from responsibility. Eagleton accepts the influences of external factors on
people, though, as he believes that ignoring external influences reduces people to zombies
(Eagleton, 2010: 11). People are social creatures and they have to live in cooperation with
other people, which makes influences unavoidable in human beings’ lives. That is what makes
the notions of free will and freedom important.

It is hard to say for certain whether one is acting under the influence of something or with free
will, as one cannot know anybody else’s mind. Besides, the story is told from Lewis’s
viewpoint, which is first person narration and thus limited, sometimes sounding subjective
except for the evidence, and because of this reason, one cannot know everything in the story.
If it was narrated through an omniscient point of view one would know who was telling the
truth. For example, when Martin asks which of those two was the prime mover, Bosanquet
replies that “we don’t know. There are plenty of things about this case we don’t know...But
we do know two things. They had planned this, or something like this, literally for months
beforehand. And they were going to kill, right from the beginning. That was the real point all
along” (Snow, 1968: 317).

Furthermore, Eagleton also suggests that while one is doing something of one’s free will it is
hard to decide definitively whether one is actually free or under the influence of something. It
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is problematic because one decides to do something according to one’s character, and
character is shaped by social factors or past decisions (Kane, 2000: 317). For example, Martin
wonders: “if it hadn’t been for all hothouse air we used to know about- those two mightn’t
have done it?” (Snow, 1968: 368). Lewis answers that

It was impossible to prove. Was there ever any single cause of any action, particularly of
actions such as this? Yes, they must have been affected by the atmosphere round them, yes,
they were more likely to go to the extreme in their sexual tastes. Perhaps it made it easier for
them to share their fantasies. But between those fantasies, and what they had done, there was
still the unimaginable gap. Of course there were influences in the air. But only people like
them, predisposed to commit sadistic horrors anyway, would have played on to the lethal end.
If they had not had these influences, there would have been others. (Snow, 1968: 369)

Anybody can have extreme fantasies but not everyone makes them a reality. This is what
Mary Midgley says about evil. She states that no matter how great the influence of external
factors, it is important to comprehend how people react to influences, and maintains that
infection causes fever but only in those who have the appropriate circulatory systems
(Midgley, 1984: 131). Lewis believes that the two women would have done it anyway, by
claiming that if there had not been the present influences there would be others. At this point,
Eagleton is right to state that “evil is a timeless condition rather than a matter of social
circumstance” (Eagleton, 2010: 135). He precludes influence as the ultimate coercive factor in
order not to evade freedom and, accordingly, free will. Lewis believes this is not because of
chance, or social class. For instance, when he first met Cora he felt nothing strange or fearful
and did not have any negative feeling towards her. But he confesses in the prison that “I had
to submerge or discipline what | felt. Going into the jail, preparing for this visit, | had been
nervous. In her presence, | still was. It might have been anxiety. It might have been distaste,
or hatred. But it was none of those things. It was something more like fear” (Snow 256:
1968). Besides causing shame and lack of understanding, the unintelligibility of evil
stimulates fear as well. For example, when the police officers bring the women into the
courtroom it becomes very silent as all attention focuses on them. Lewis notes: “it wasn’t a
natural silence. Something- not dread, more like hypnosis- was keeping us all still” (Snow
281: 1968).

Although these two women seem to be like everyone else in society they have fantasies about
ultimate freedom. Dr. Adam Cornford who is called to give evidence about the mental
condition of the women notes that

They had made fantasies about ultimate freedom. They had heard of people who talked about
being free from all conventions; they had met people who prided themselves on not obeying
any rules. They felt superior because they were breaking the rules themselves; that was not
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inconsistent with unconscious guilt, in fact it often went hand-in-hand with it. But they
excited each other into being freer than anyone round them. They made fantasies about being
lords of life and death. They thought of having lives at their mercy. (Snow, 1968: 353)

He depicts the two women as anarchists in the sense that they refuse any rules and want to
have power over life and death. They feel superior because they feel freer than anybody else
to do anything they want. One wonders, then, why the two women want to be freer than
anyone else and to decide whether a child picked out at random should live or die without
expecting any practical gain from it. Eagleton explains it by stating that “unlike chartered
accountants and real estate agents, evil does not believe that practical results are all that

count” (Eagleton, 2010: 120). Thus, he evaluates this action as a pure act of evil.

Eagleton says that a pure act will have to be acted out just for the sake of it, thus, there is no
more reason to do it than not to do it (Eagleton, 2010: 84). This can be observed in many
aspects of the two women’s actions. The first information about the event is given by
Maxwell. He explains: “They played cat-and-mouse with him. He wasn’t a very bright lad.
They picked him up ‘at random’, they don’t seem to have had a word with him before.
They’ve got a hideout in the country, they took him there. They played cat-and-mouse with
him for a weekend. Then they beat him to death” (Snow, 1968: 236). The key word here is
that they picked him ‘at random’, which emphasizes what Eagleton means by evil’s being
autotelic, unintelligible and disinterested. Lewis then asks: “why did they do it? Have you any
idea why they did it?” (Snow, 1968: 238). In one sense, this attitude is a humane one. He
wants to understand rather than demonize. Maxwell answers: “I think it was a sort of
experiment. They wanted to see what it felt like” (Snow, 1968: 238). However, if Maxwell
is right, if it was a kind of experiment, what did they expect to find out? What were their
expectations? Facing such a situation one becomes perplexed with the unintelligibility and
autotelic nature of it, and wants to understand it. For example, while Lewis and Cora are
sitting face to face in the prison, Lewis asks prosaic questions. Yet, in contrast to these
questions about which he does not care, he actually wants to ask questions such as “what have
you done? What did you say to each other? When did that child know?...Who suggested it?
Didn’t you ever want to stop? Are you thinking of it now?” (Snow, 1968: 256). Lewis wants
to learn how it happened because the killing does not make sense. On the one hand there are
two grown-up women and on the other hand there is a child of eight whom they did not know
before, and they killed him after having tortured. Evil, it would seem, is an example of pure
disinterestedness” (Eagleton, 2010: 93).

This incident demonstrates the meaningless violence and it seems that there is no actual point
in it. That is to say, the two women buy some instruments to torture the boy and change the
car while abducting and burying him carefully. When these actions are considered
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individually it makes sense but the overall action does not make sense. Eagleton declares that
“it is not quite true to say that evil is done for its own sake. Rather, it is purposeful action
taken in the name of a condition which is not itself purposeful” (Eagleton, 2010: 104). At the
beginning of the trial, the two women deny the accusation as they do not think that they are
guilty despite the evidence is accounted against them. However, Bosanquet informs the jury
that

You will hear medical evidence that the child had been dead since approximately the time that
he disappeared. You will also hear, however, that he didn’t die on that first night and probably
not for forty-eight hours afterwards.The pathological experts will tell you that he had received
several mortal injuries, through his skull having been battered in, though with what precise
implement or implements it is impossible to say. The pathological experts will also tell you
that there were signs of lacerations and other wounds on his body, not connected with the
mortal blows, which may have been inflicted many hours before death. (Snow, 1968: 287)

The striking thing in Bosanquet’s summary of the incident is that there are signs of lacerations
and other wounds which are not ‘the mortal blows.” This takes the trial beyond just a murder
case, to something rather more. The women did not want to kill the child in the first place,
they wanted to torture him. What Bosanquet claims about the wounds are confirmed by the
Home Office pathologist, Laurance McQuillin who gives his conclusions after examining the
child:

One definite conclusion was that the boy’s body showed two types of injury. The first type
was wounds which could not have caused death and which had, with reasonable certainty,
been inflicted some considerable time before the death. These wounds included lacerations on
the back, buttocks and thighs. The exact number could not be decided. Well over twenty.
There were also cuts on the breast and groin. A number of burns on the upper arms and
shoulders. Not less than ten. Marks on the ankles and wrists...None of these injuries had any
connection with the victim’s death. (Snow, 1968: 319)

As indicated, they did not kill the boy immediately. One wonders, then, how the two women
could, systematically and without anger,torture the boy. They tortured him systematically
because they used different methods to cause lacerations, cuts and burns, which did not have
any connection with his death. It appears that the two women were seeking annihilation for
the sake of it under the influence of the death drive. Thus, the murder can also be explained:

As the philosopher John Rawls writes ‘what moves the evil man is the love of injustice: he
delights in the impotence and humiliation of those subject to him and relishes being
recognized by them as the author of their degradation. Evil is pure perversity. (gtd. in
Eagleton, 2010: 94)
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McQuillen also notes in court that “there was no trace of this blood on the inside of his
clothes. Thus he must have received the body wounds some time before: possibly, and in fact
probably, over a period of hours: presumably while he was naked” (Snow, 1968: 319).

In McQuillen’s account of the murder, there had been at least seven blows and only one of them
would have been necessary to kill the child. The reason for so many blows seems to be that the
two women resign control of their bodies to their will, that is, to the death drive which is
relentless. As Eagleton suggests, annihilation is a kind of purity. They do not expect any
practical gain because evil has an autotelic nature as mentioned before. Eagleton explains that
“even self-interest is set aside- for the damned are in their own twisted way entirely
disinterested, eager as they are to bring themselves low along with the rest of creation. The
death drive is a deliriously orgiastic revolt against interest, value, meaning, and rationality”
(Eagleton, 115: 2010). Moreover, if they do have any kind of purpose to their action, their
methods are excessive. Bosanquet comments that the boy“suffered wounds on his body,
according to expert judgment, many hours before death. These body wounds were healing
when he was finally beaten to death by at least seven blows on the head, probably with

something like a poker or a metal bar and also with a wooden implement” (Snow 297: 1968).

Furthermore, it is told that the two women planned to borrow the car literally weeks before.
Thus, Bosanquet concludes that “their domestic planning was far-sighted and full of
common-sense. There were exchanges about insurance policies and savings. Altogether they
had been more competent than most young married couples” (Snow, 1968: 413). The buying
of objects to torture the boy and changing the car in order not to reveal themselves make sense
when each is considered individually but they do not make sense in an overall picture, seeing
that they do not have a purpose.

In terms of purpose, as discussed above, Eagleton considers evil as a purposeful action taken
in the name of a condition which is not purposeful itself (Eagleton, 2010: 104). This can be
clearly observed in this situation. For example, after all the evidence against them, they give
up denying that they kidnapped the child, and give a reason for it. Bosanquet points out that
“Miss Cora and Miss Ross had for some time past wanted to have a child alone, by
themselves, to be in control of. She gave a reason for this desire. They wanted to teach it to
behave” (Snow, 1968: 296). If they believed they had a convincing reason to kidnap him, then
their action can be claimed to have a purpose, but there was no point teaching him how to
behave. In this respect, Eagleton likens evil to a game in the sense that there are
purposes/duties in a game one wants to fulfill but they are ultimately pointless. In this
particular context, how could they know that he needed to learn how to behave since he was
picked out at random,and from where did they assume the right to impose their will on

someone else’s child? Their purpose is not in balance with their action. At this point, Eagleton
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also posits that reason and freedom are closely related, in that one cannot save oneself from
the crime one has committed by explaining it. Eagleton evaluates this kind of explanation as a
‘grisly’ rationality by explaining that

Evil is best seen as a kind of purposeless or nonpragmatic wickedness. In one sense, the
answer is surely yes. Evil is not primarily concerned with practical consequences...Yet the
evil do have purposes of a kind. They may seem to lay waste simply for the hell of it, but this
is not the whole truth. We have seen already that they visit violence upon those who pose a
threat to their own identity. But they also smash and sabotage to ease the hellish conflict in
which they are caught. The evil are in pain, and like a lot of people in pain will go to extreme
lengths to find relief. These, then, are reasons of a kind, even if they are not of the same order
as butchering peasants for their counterrevolutionary views. In this sense, then, even evil has a
grisly kind of rationality about it. (Eagleton, 2010: 103)

After his interview with the two women, Maxwell declares:

Miss Pateman told me, we wanted to teach him to behave. She told me again, we had to teach
him to behave...She said we gave him three aspirins and a glass of milk before he went to
bed...On the Sunday, she did tell him, they had been obliged to be strict. But they had let him
look at television at Sunday tea-time. ‘What sort of condition was he in then, I asked her, but
she never replied. (Snow, 336: 1968).

The questionable point is why they saw this ‘teaching activity’ as an obligatory task they had
to fulfill. When they say they were ‘obliged to be strict’,it is as though they did not want to
behave as they did. Later, the two women also explained their torture of the boy as a
punishment. Eagleton notes that

If people who maim and exploit really do not know what they are doing, to borrow a
celebrated line from the New Testament, then they are no doubt morally mediocre rather than
utter scoundrels. Even if they only partly grasp the significance of what they are up to, or
know exactly what they are doing but regard it as indispensable for some honourable end,
they are perhaps not beyond the pale. I say ‘perhaps’ because Stalin and Mao murdered for
what they saw as an honourable end, and if they are not beyond the moral pale then it is hard
to know who is.(Eagleton, 2010: 145)

It has been proven with the evidence about the two women’s mental condition that they know
what they have done. The conditions in which they live may have influenced or caused some
disturbances on them, but they cannot be beyond the pale.

Bosanquet argues: “All I need say is that this has been proven to be a deliberate, calculated,
premeditated crime. That is enough” (Snow, 1968: 298).When Maxwell asks Kitty about the
Sunday night he hears that “she didn’t know, or seemed to have forgotten, what had happened
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on the Sunday night” (Snow, 1968: 337). However, they do not say that they did not kill him,
either. They are aware of the fact that the boy was killed and buried but they claim not to
remember how it happened. Although they claim that they do not remember it has been
proven that they are sane, which makes their action more appalling, more meaningless and
more purposeless.

In terms of mental condition of the two women, Bosanquet gives detailed information:

These two young women share a room in the house of Miss Pateman’s parents. They have
also, for two years past, rented a cottage in the country, where they have been accustomed to
go at weekends...It may sound as though Miss Ross and Miss Pateman were living a
luxurious life. It might remind you that they were each drawing good salaries, Miss Pateman
as a secretary, Miss Ross as a trained clerical worker. They had left school with their O-levels,
Miss Pateman with seven and Miss Ross with four, and in the normal run of things they were
regarded as valuable employees whose security wasn’t in doubt. For two years past they had
been able to run a car, a Morris saloon. As it happens, that car had its own part, a negative but
finally a significant part, in the story of Eric’s disappearance. (Snow, 1968: 288)

From the outside, they look like very ordinary people and, even more, they lead a comfortable
life compared to most people. They left school with good results and are good employees.
Their performance in their working lives suggests a stable mental condition. Bosanquet gives
information about the two women in a detailed way because he aims to show the women are
of more than average intelligence (Snow, 289: 1968).

Despite of all these evidences, as Martin cannot understand this meaningless violence he
wants to believe that the women are mad and asks for Lewis’s view about the mental
condition of the two women. Lewis gives quite a long answer to this question:

I’m not certain what madness means. All I can tell you is, no one round them thinks they’re
mad...I am certain of one thing. In most ways, they feel like everyone else. The girl Kitty is in
pain. She can’t get comfortable, she’s just as harassed as any other woman with sciatica
having to sit there under people’s eyes. I’'m certain they wake up in the morning often feeling
good. Then they remember what they’ve got to go through all day. It had been like that when
| had the trouble with my eye. The moments of waking: all was fine: and | saw the black veil.
| said that in the existential moments tonight, as they ate their supper and sat in their cells,
they must be feeling like the rest of us. The horror is that they are human. (Snow, 1968: 330)

Neither Martin nor Lewis can grasp what has happened. While Lewis is undecided about the
definition of madness he regards the two women like everybody else in many ways. The thing
he cannot reconcile is how human beings can do such actions. If they were found to be mad,
reconciliation would be easier. Martin asks about the women’s chance for a diminished
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responsibility plea. Lewis comments: “It would be easier, of course, for their families. It
would be easier for George, it would save some pain” (Snow, 331: 1968). Martin adds that “it
would be easier for everyone” (Snow, 331: 1968). What Lewis implies is that it will be
discomforting to see human beings in such an incomprehensible situation.

Dr. Adam Cornford is also called to give evidence about the mental condition of the women:

Miss Ross was in intelligence well above the average of the population. She was not in any
recognized sense psychotic. She had some marked schizoid tendencies, but not to a psychotic
extent. A great many people had schizoid tendencies, including a high proportion of the most
able and dutiful citizens. Those tendencies were often correlated with obsessive cleanliness
and hand-washing, as with Miss Ross...Schizophrenia was an extreme condition, which Miss
Ross was nowhere near, and she was no more likely to be afflicted by it than many young
women of her age. (Snow, 1968: 348)

Dr. Cornford explains that even the most able and dutiful citizens have schizoid tendencies
but they do not commit such evil crimes, which suggests that Cora could have refrained from
committing the crime. Benskin, one of the lawyers for the defendant, asks Dr. Cornford
whether her personality is disturbed, and he replies “I should say that” (Snow, 1968: 348).
Benskin asks whether the relationship between these two women is an abnormal one.
Cornford does not consider ‘abnormal’ to be the right word and clarifies that “the two young
women found each other; they responded to complementary needs, they were driven to escape
from unsatisfactory environments. Very soon they began to live in a private world. A private
world with their own games, rules, and fancies” (Snow, 1968: 351). Benskin is trying to show
that the two women have some abnormalities.

During the interviews with the two women, Matthew Gough, a Home Office Consultant who
has been working in these kinds of courts for several years learns that

They were prepared to describe in detail, almost hour by hour, how they planned to kidnap the
boy. They told me about what happened at the cottage and how they brutalized him. But they
wouldn’t go beyond the Sunday afternoon. Miss Pateman said they had finished punishing
him by then. Neither of them at any time gave any account of how they killed him. (Snow,
1968: 377)

They accept that they brutalized the child, which was proven by the evidence at the trial, even
though they claim that they do not remember how they killed him. They may be lying because
they lied many times at the trial. For example, Lewis tells that “as Kitty lied and weaved her
answers in and out, most of us were as undecided as when we heard her first word” (Snow,
1968: 415). However, even if they were lying again, their confession about kidnapping and
torturing is compatible with the evidence.
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When Kitty is in the witness box, Bosanquet asks when they first made plans to kidnap a
child. She responds that “I was saying, we might have talked about catching hold of one for a
little while, we talked about all sorts of things, anyone can make a suggestion” (Snow, 414:
1968). She acts very carefully and cautiously. Bosanquet asks her about books she has read as
she claims that she reads a lot. For example, she says that she reads Albert Camus. Bosanquet
asks what she gets out of Camus. She hesitates and states that “oh, they go to the limit, don’t
they, I like them when they go to the limit” (Snow, 1968: 417). Lewis notes

| was now sure that she had been bluffing: somehow she had brought out a remark she had
half-read. But it gave Bosanquet an opening. He didn’t know about Camus, but he did know
that she wanted to show how clever she was. Hadn’t she enjoyed showing how clever she
was- when they were planning to capture the child? Hadn’t she felt cleverer than anyone else,
because she was sure that she could get away with it? She had said a good deal to her counsel
about being ‘different’ and ‘special’- wasn’t that a way of proving it? (Snow, 1968: 417)

Since one evaluates whether something is evil or not according to the presence of free will
then, as Eagleton believes, it can be claimed that there cannot be evil actions without evil
people. The judge thinks more or less the same way by stating that “I don’t believe in evil.
But I certainly believe in evil people” (Snow, 1968: 410). A person becomes evil when s/he
chooses to do something evil. In short, if there is an evil action there should be an evil person.
Similarly, an evil person necessitates free will which brings responsibility with itself. For
example, about responsibility, the judge says to his friends during the lunch break that “we are
responsible for our actions, aren’t we? I’m just deciding whether to have another gin or tonic.
Eliot, if you give me five pounds on condition that I don’t have one, I'm perfectly capable of
deciding against” (Snow, 1968: 407).

At the end of the trial the judge tells the jury

| want you to put the nature and details of this crime out of your consideration. You are
concerned only with whether these women are, or are not, fully responsible. It would be the
same question, and the same problem, if they had committed some quite minor offence, such
as stealing half a dozen pairs of stockings or a suitcase. It would be the same problem. (Snow,
1968: 429)

The last phase is to decide whether they are responsible or not. The judge is objective in that
he asks the jury to evaluate the case without including their feelings towards the child or his
family and to ignore the gravity of the offence while judging the responsibility of the two
women. The jury returns with their verdict which is ‘guilty’ for both of the women. The Judge
asks the two women whether they object to the verdict of the jury and hears that they do not.
He declares that “the sentence is a statutory one, and it is that you, and each of you, be
sentenced to imprisonment for life” (Snow, 1968: 434).
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After the trial, neither Martin nor Lewis can shake off the effect of what has happened. As
Martin says “it was wrong to forget. We had forgotten too much. This was the beginning of
illusions. Most of all of the liberal illusions. False hope was no good. False hope, that you
hold onto by forgetting things” (Snow, 1968: 444). Martin considers forgetting as the
beginning of liberal illusions, because they attribute evil to social factors and think that it can
be removed by better conditions. However, as Eagleton says “evil is the dark shadow that the
light of Reason cannot banish. It is the joker in the cosmic pack, the grit in the oyster, the
out-of-place factor in a tidy world” (Eagleton, 2010: 132-33). If one considers evil in this
sense one cannot forget this case.

In conclusion, it can be deduced that Eagleton’s views on evil shed light upon C. P. Snow’s
The Sleep of Reason. Eagleton’s debate about freedom, will and responsibility is balanced in
the novel with the emphasis on the two women’s mental condition. That is to say, Eagleton
labels one evil on condition that one does it by one’s free will consciously. In the novel,
before the judge decides whether the two women are responsible for their evil crime he insists
on being sure that they are sane. Furthermore, while he mentions the rare category of evil,
Eagleton’s emphasis on the aimlessness, the search for annihilation without an apparent
cause, and the autotelic nature of evil prove to shed light upon Snow’s The Sleep of Reason.
That is to say, there are two sane women who kidnap a child picking out ‘at random’. They
allege that they kidnap him to teach to behave. They torture him about two days then kill him.
They explain the torture as a punishment for the child. This murder can be explained by
Eagleton’s perception of evil.

*This study is a part of my MA Dissertation and it was presented in 9th IDEA International
Conference in Malatya in 2015.
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OZET

Bu ¢alismamizda; Alevi/Kizilbashigin ve Bektasiligin temel yazili kaynaklar1 olarak kabul edilen ve
yiizyillardir erkan (adab) kurallarimi sekillendiren Buyruklar’dan hareketle talip, rehber, pir ve miirsid
iligkilerinin karsilikl1 isleyis oOlgiilerini degerlendirecegiz. Talib(ler)in inanca (yol’a) ve inang
onderlerine karsi sorumluluklari, pir ve miirsidligin Alevi/Kizilbas-Bektasi toplumlarindaki 6nemi, yol
biiyligii olarak kabul edilen “dede”lerin veya “baba”larin birbirlerine ve taliplerine/dervislerine karsi
sorumluklart makale de incelenip, okurlarin elestirilerine sunulacaktir. Sevgiyi ve hosgoriiyii yiiklenen
bireyler yetistirmeyi ve manevi agamalarin neticesinde de nefs-i kamil’e yani insan-1 kamil’e erismeyi
en temel hedef olarak kabul eden bu tasavvufi yolun manevi egitim asamalarindan ornekleri de
caligmada aragtirmacilarin dikkatlerine sunulacaktir. Alevi/Kizilbag-Bektasi inancina mensup
bireylerin (taliplerin/muhiblerin) yiizyillardir davraniglarina referans olarak gosterdikleri ve genel
anlamda ahlak ilkelerini iceren Buyruklar'dan hareketle siirdiiriilen erkanlarin ¢ok yonlii ve zengin
yapisi da bu makale ¢ergevesinde ortaya konulacaktir. Boylece Alevi/Kizilbas-Bektasi topluluklarinda
“dhlaksal icerikli anayasal metinler” olarak kabul goren Buyruklar’in, Alevi/Kizilbas-Bektasi
toplumlarinda ki paha bigilmez degerini bir kez daha giin yiiziine ¢ikarilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Alevi-Bektasi, Toplum, Ahlak, insan, Davranis, Buyruk.

SUITOR, GUIDE, PIR AND MURSHID RELATIONS ACCORDING TO GENERAL
MORALTY PRINCIPLES WITH REFERENCE TO ALEVI/QIZILBASCH-BEKTASH(
COMMANDS (BUYRUKS)

ABSTRACT

In this study; we will evaluate the mutual functioning maneuvers of suitor, guide, pir and murshid
relations with reference to Commands (Buyruks) which are accepted as basic written sources of
Alevi/Qizilbaschism- Bektashi and form the erkan (good manner) rules for centuries. We will examine
and offer you readers for criticism the matters of Suitors’ responsibilities for belief (path) and belief
leaders, the importance of pir and guide in Alevi/Qizilbasch- Bektashi communities, responsibilities of
“dede” or “baba”s who are considered as senior members of path, to each other and for their
suitors/dervishes. We will present to your attentions the examples from spiritual education of this
sufistic path which accepted as its main target to educate individuals having love and tolerance and to
reach the “insan-i kamil’e” namely the perfect human being as a result of spiritual stages. We will
transfer to you the multiple and rich structure of erkans (good manner) which are sustained with respect
to Commands (Buyruks) that individuals belonging to Alevi/Qizilbasch- Bektashi belief showed as a
reference for their behaviors for centuries and include moral principles in general. Thus, inestimable
value of Commands (Buyruks) accepted as a “moral constitutional texts” in Alevi/Qizilbasch-Bektashi
communities will be brough to light again.

Keywords: Alewi-Bektashi, Community, Moral, Human, Behavior, Command.
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GIRIS

Hz. Ali’ye muhabbet eden, Ali taraftarlari, Ali’ye mensup, Hz. Ali’yi Hz. Peygamber’den sonra
imamet ve fazilet bakimindan 6nder ve iistiin kabul edenlere “Alevi”, bu diisiinceye de “Alevilik”
denir. Alevilik, Kizilbaslik ve Bektasilik (bir tarikattir) kendi iginde bazi niianslar olmasina ragmen
Hz. Ali ve Evlad-1 Restl’e, yani On iki Imamlar diye adlandirilan Ehl-i Beyt’e baglhdirlar. Kur’an
bildirisindeki harami haram, helali helal kabul eden bu topluluk, altinci imam, imam Cafer- i Sadik
Hazretlerinin sistemlestirdigi iman esaslarina baglh olduklarindan, kendilerini ehli siinnet icerisinde
kabul etmektedirler. Ciinkii Imamiyye Hz. Peygamberin iimmetine kutsal emanet olarak biraktigi
Kur’an-1 Kerim’e ve Ehl-i Beyt'e inanir. Ayrica Islamiyet’i son din ve onun peygamberini
peygamberlerin en faziletlisi ve sonuncusu kabul eder. Tiirk sosyal yapisi iginde olusan Anadolu
Aleviligi', Arap ve iran Siiligini ve asabiyetini reddeder (Altmok, 2012: 8-9).

Alevi sozciigiiniin ilk defa kullanilmasini, “Kizilbas” sozciigiiniin ugradigi anlam kaymasi karsisinda,
XIX. yiizyildan itibaren, Ozellikle 1826’da Bektasi dergdhlarinin kapatilmasindan sonra, Stnni
olmayan topluluklara “Alevi” denmeye baslanmasiyla gdrmekteyiz. Oysa etimolojik anlamiyla bir
Alevinin soyca (Hz.) Ali’ye bagl olmas1 gerekmektedir. Ciinkii Alevi sézciigiiniin Iran’da kullanilis1
bu anlamdadir.? Giiniimiizde ise sirf (Hz.) Ali’ye asirt baghliklar dolaysiyla bu ziimrelere “Alevi”
denmektedir. Yoksa bu kavramin giiniimiizde kullanildigi anlamda, bu sekilde kullanilmasi dil
kurallar1 agisindan yanlistir. Bundan dolay1 bazi arastirmacilar, bunu bildiklerinden, Aleviler igin
“Koy Bektasileri” tabirlerini kullanmislardir. Ciinkii inanglari agisindan Alevilerle Bektasiler arasinda
benzerlik vardir. Ancak Aleviler umumiyetle immi ve tahsilsiz kalmiglardir. Alevilik, Bektasiligin
bir halk bi¢imidir. Aleviler kirsal kesimde yasarken, Bektasiler sehir merkezlerinde toplu ve diizenli
bir tarikat olarak teskilatlanmiglardir. Ancak giiniimiizde Alevi ve Bektasi kavramlarinin her ikisi de
ayn1 olguya, Tirk Halk Islamhigi olgusuna dayanmaktadir. Her iki kavram da aym anlamda
kullanilmaktadir. Aralarindaki temel fark, sosyal bir farktir. Soyle ki; Aleviler asiret ¢evrelerinden
gelen eski gocebelerden olusup bilgi ve gorgii bakimindan eksik kalmiglardir. Bektasiler ise kent
merkezlerinde odaklasmis, okumus ve bilgili insanlardan olusmuslardir. Boylece Bektasilik bir tarikat
olarak yayginlasmistir. Zamanla aradaki bu sosyal smif farkliligi artmig ve “Her Alevi Bektasi’dir,
fakat her Bektasi Alevi degildir” seklinde Alevileri dislayan iddialar yayginlik kazanmistir (Bozkus,
2006: 75-76). Tarikatlar, bir toplumsal yapi i¢inde grup dayanigmasidir. Ayni toplumsal yapida farkli

! imam Zeynel Abidin Ocagi Evlatlarindan olan arastirmaci Sayin Cemal Canpolat, Yiizlesme: Yalnizhiga
Yenilmeyen Toplum Aleviler adli eserinde Alevilik-Bektasilik arastirmacist ve akademisyen Prof. Dr. Sayin Ahmet
Tasgin ile gerceklestirdigi miilakatta, Sayin Tasgin’in “Anadolu Aleviligi” kavramimin ¢ikigsina dair yaptigt
tespitleri su sekilde aktarmaktadir (Canpolat, 2012: 66-67): “Anadolu Aleviligi kavrami stratejik bir anlam
tasimaktadir. 1979 yilinda Ayetulldh Humeyni tarafindan iran’da yapilan islam Devrimi sadece islam diinyasim
degil biitlin diinyay1 etkiledi. Devrim sirasinda ilk 6nce liberal, sol ve dini gruplar $ah’1 devirmek i¢in birlesmis,
Sah’m devrilmesinden sonra ise iktidara yiikselen Ayetullih Humeyni, muhalif liderleri ve gruplari ortadan
kaldirmistir. Din temelli bu devrim, Islam diinyasinda mollalarm merkezi bir yerde yapildi, 6zel olarak islam
diinyas1 ve Ehl-i Beyt baglar1 bundan etkilendi. Bu etkilesime acik bir olay. Iran bu devrimi yaymak ve kendine
alan agmak istedi. Tiirkiye’deki Aleviler de bir muhabbet besledi, beklentileri oldu. Dolaysiyla 90’11 yillardan
sonra Iran’in bu devrimi Tiirkiye’deki Aleviler iizerinden tasinmasina engel olmak icin dernekler ve vakiflar cok
¢aba harcadi. Bir benzerlik kuruldu. Onlarda Sii, onlarda namaz kiliyor, hacca gidiyor. Bu durumda Tiirkiye’deki
Aleviler bir kez daha sorgulanmaya baglandi. Boyle olunca Tiirkiye’deki Aleviler "“biz Anadolu Alevisiyiz”
dediler. Biz onlardan farkliyiz dediler. Biiyiik oranda da bu girisimin 6nii kesildi. Anadolu Aleviligi; Corum,
Malatya, Yozgat, Tokat bolgeleri arasina sikistirildi. Simdi biz Aleviligi bu orta yere sikistirdigimizda Suriye’de,
Irak’ta, iran’da, Azerbaycan’da ve Balkanlar’da yasayan Alevileri anlayamayiz. Anadolu Aleviligi tanimlamasi o
donemin kosullart igin gecerliydi. Bugiin bu sdylemi devam ettirdigimiz siirece diger cografi alanlarda yasam
bulan Aleviligi ve inang sisteminin mensuplarini yok sayici bir tutum igerisine girmis oluruz.”

2 Tarihi siire¢ igerisinde Islam diinyasinda itikadi ve ameli mezheplerin tesekkiiliinden sonra, Alevi sozii,
farkl1 Islam cografyalarinda farkli anlamlar kazanmustir. Bu anlamlar ile seyyid anlami disinda kullanilabilen
kavram; Pakistan’da Ismaili, iran’da Caferi, Misir ve Yemen’de Zeydi, Suriye’de Nusayri, Liibnan’da da Diirzi
mezheplerine isaret etmektedir (Donmez, 2016: 20).
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gruplar vardir. Alevilik ise Anadolu’da Ehl-i Beyt sevgisi ekseninde dogal, sosyal ve siyasal kosullarin
etkilesimiyle sekillenen basli basina bir yapidir (Yazici, 2014: 76). Tarih¢i Ali Kaya ise Alevilik
taniminin anlamini daha da genis anlatimla sdyle aciklamaktadir: “Alevilik; dini [slam, kitab1 Kur’an,
Allah’a kul, Hz. Muhammed’e bagli, Hz. Hiiseyin’in yolunu siiren, Hac1 Bektas-1 Veli’nin eline,
beline, diline sahip ol diisturunu ilke edinen, iyi diisiince, iyi s6z ve iyi davranigta kendini bulan, Tanr1
korkusu yerine, sevgisini benimseyen, zahiri batinla, batin1 zahirle birlestiren, seriat kapisini asip
marifet yoluyla hakikat diinyasina ulasan, Kur’dn’1n sekline degil, 6zline inen, akil ve goniil ile ruhsal
olgunlagmaya varma yoludur.” (Kaya, 2012: 365).

Bektasilik ise Hac1 Bektas-1 Veli’yi yol biiyiigii olarak taniyan Aleviligin bir boliimii (Dedekarginoglu,
2012: 317) ve XIII. yiizyilda Kalenderilik iginde tesekkiille baslayip XV. yiizyilin sonlarinda Hact
Bektas-1 Veli an’aneleri etrafinda Anadolu’da ortaya ¢ikan bir tarikattir (Ocak, 1992: 373). Bektasilik,
Hac1 Bektas-1 Veli’nin tasavvufi diisiincesi ¢cergevesinde olusmus ve ona nispetle 13. yiizyilda kurulmus
olan tarikatin adidir. Hac1 Bektag-1 Veli’nin vefatindan sonra ortaya ¢ikan ve O’nun yolundan gidenler
tarafindan yasatilan bu tarikat, 1826’ya kadar resmi himaye gérerek Osmanli Devleti i¢erisinde oldukca
etkili olmustur (Yilmaz, 2011: 33). Savasi dostlukla, dostlugu kardeslikle, kardesligi askla bir tutan Hac1
Bektas-1 Veli; gercek askin Allah aski oldugunu, bu aska ulasmak i¢in ise Allah’1 bir tirandan korkar
gibi degil, onun merhametine, sevgi ve muhabbetine ve her seyden dnce de onun essiz cemaline sevgi
dolu doyumsuz bir yiirekle inanmaktan gectigini bildirir (Altiok, 2012: 175).

Alevi/Kizilbag toplumu siyasi ve sosyal nedenlerle tarihsel siiregte hep “kapali bir toplum” olma
Ozelligi tasidi. Siyasi yaptirimlarin agir izlerini tasiyan bu toplumlar, cogu zaman “gé¢’e zorlandi”
ya da “gdzden irak noktalara” mecburi ikdmete sevk edildi. Diin kurdugu, korudugu ve kudret
manalar1 yilikledigi siyasi otorite (6zellikle de Osmanli Devleti), baska bir donemde (Caldiran’dan
sonraki siirecte) “tehlike unsuru olarak” karsilarina dikildi. iste yasanmus tarihsel ve sosyolojik tiim
siiregler “kendi kabugunda yasayan/yasamaya mecbur birakilan” Alevi/Kizilbas-Bektasi toplumunun
yasantisinda derin izler birakmustir.?

Alevi/Kizilbag-Bektasi toplumunun tarihsel miras olarak giliniimiize kadar tasimis oldugu en biiyiik
sorunlarindan biri de “kiiltiirel ve inangsal kimligin yazili metinler {izerinden aktarimi” sorunudur.
Oyle ki “gelecek kusaklara yazili metinler iizerinden inanglarinin (degerlerinin) miras birakilmasi
sorunu”, yiizyillar ge¢mis olmasina ragmen Alevi/Kizilbas-Bektdsi toplumlarinin tazeligini
kaybetmemis bir sorunu olarak karsimizda durmaktadir. Yiizyillardir kapali bir toplumsal yasam
siirmiis olan Alevi kitleler, inanglarina ve tarihsel gegmislerine iligkin bilgileri de kutsal kabul etmis ve
bunlarin kendilerinden olmayan kisilere agiklanmasi tabu olarak goriilmiistiir. S6zli gelenegin
agirligindan ve toplumsal yapi nedeniyle olsa gerek, Aleviler arasinda var olan sinirlt sayida yazili
eser de adeta kutsal bir nitelige biirinmiistiir. Alevilerce “Buyruklar alelade kitaplar olmayip”, onlar
“Erenlerin Buyrugu’durlar” ve onlardan her daim g¢ekinilmistir. Kald1 ki bunlar genellikle Alevilerin
dinsel segkinleri olan dede’lerde bulunurlardi (Yaman, 2012: 32).

Geleneksel Alevilikten, modern Alevilige doniisiim farkli evreleriyle devam etmektedir.* Bektasilik
tarihsel yapilanmasi itibariyle daha dnceden sehirle tanisma imkan elde etmisti. Merhum (O. 1997)

® Yavuz Sultan Selim Han’in ve Sah Ismail’in aralarinda yasanan siyasi ¢ekigmelerin ve donemin
Alevi-Kizilbas topluluklari iizerindeki siyasi ve dini yaptirnmlarinin érneklerini (fetvalarini) incelemek i¢in; Bkz.
Esref Dogan ve Hasan Celik (2014): “Alevi-Siinni Biitiinlesmesinin Oniinde ki Engeller: Tarihsel Yanlis
Algilamalar”. Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi. Y11 7, Say1 1, (Haziran 2014), ss. 121-138.

* Alevi toplumunun kendi i¢ dinamikleri merkeze alindiginda (Aleviligin teolojik igerigi ve toplumsal
yapilanmasin1 beraberce ele alinip analizin merkezine kondugunda) Alevi tarihini {i¢ ana doneme ayirarak
incelemek iglevsel olacaktir:

a. Olusum Donemi (11. yilizy1l -15. yiizy1l)
b. Safevi (Kizilbas) Donemi (16. yiizyil -19. yiizyil)
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Dog. Dr. Bedri Noyan Dedebaba’nin ifadesiyle “Bektasilik, zaten bir sehir Aleviligidir.” (Noyan,
1995: 13) yani Bektasilik Kizilbaslhiga gore daha kentlidir. Elbette ki sosyolojik unsurlar her iki
toplumu (Alevilik ve Bektasiligi) etkilemistir. Kiigiik bir cem daminda (meydaninda) yapilan erkéanlar,
taliplerini gozeten dedeler, inanca dair tespitlerde son derece adaletli davranan pir ve rehberler,
degisen yasam kosullarina ayak uydurmak mecburiyetindeydiler. Kdyden sehre gidilerek baslanan
siireglerin tiimd, talip, rehber, pir ve miirsid rollerinin degismesi anlamini da tasimaktadir. Bilginin
egemen oldugu, elestiri kiiltiirii ve sorgulamalarla yiiz yiize kalinan bir sehir hayatinda “inang
temsilcilerinin” rolleri de kolay olmayacakt1.’ Sozlii (oral) kiiltiiriin egemenliginde yiiriitiilen bu halk
Islamlig1 elbette ki kendi -bir ¢ok yazili kaynak yok olmussa da- yazili metinlerini az sayida da
olsa bile giiniimiize kadar ulastirabilmistir.

Alevilik ve Bektasilik alaninda yaptigi saha g¢aligmalariyla taninan ve Anadolu’nun muhtelif
yerlerinden derledigi bir ¢ok yazili metni (Secere, Buyruk, Céonk vb. belgeleri) yazin diinyasina
kazandirmis olan Prof. Dr. Osman Egri, yayimlanmis ve yeniden yayimlanmasini istedigi Alevilik ve
Bektasilik alaniyla ilgili eserleri su sekilde siralamaktadir (Egri, 2013b: 102-104): “Makaldt, Serh-i
Besmele, Kitab'iil-Fevdid, Mendkib-1 Hiinkar Haci Bektas Veli, Imam Ali Buyrugu (Nehcii’l Belega),
Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, Seyh Safi Buyrugu, Cemalettin Celebi’'nin Miidafaatndme’si, Saltukname,
Dilgusa (Kaygusuz Abda’a ait), Kitab-1 Miglate, Viicutndme, Budalandme, Velayetnime,
Mendkibname, Faziletndme, Erkdinname, Farkndme, Salavatndme, Nasihatname, Conkler, Secereler,
Fermanlar ve Makteller.”

Calismamizda, Aleviligin temel yazili kaynaklar1 olarak kabul edilen ve yiizyillardir erkan (adab)
kurallarin1 gekillendiren Buyruk metinlerinden hareketle talip, rehber, pir ve miirsid iliskileri
degerlendirilecektir. Degerlendirmelerimize kaynaklik edecek sinirli sayida Buyruk ¢alismasi mevcut
oldugu (yazim diinyasina nesredildigi) i¢in  kapsam genisligi acisindan gelebilecek olumsuz
elestirileri simdiden kabul ettigimizi belirtmek istiyoruz. Calismamizda yer verdigimiz kaynak eserler
(Buyruk galismalar1) sunlardir; Dogan Kaplan’in Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik (dolayli kaynak),
Sefer Aytekin’in hazirlanms oldugu Buyruk (Imam Cafer-i Sadik Buyrugu), (Dede) Mehmet Yaman’mn
hazirlamis oldugu Seyh Safi Buyrugu, Prof. Dr. Fuat Bozkurt’un hazirladigy Buyruk (Imam Cafer-i
Sadik Buyrugu), Ali Adil Atalay’in hazirlamis oldugu Imam Cafer-i Sadik Buyrugu ve yine Dogan
Kaplan’in yayima hazirladigi ve Alevi-Bektasi Klasikleri serisince Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin (15.
eser olarak) yayimladig1 Seyh Safi Buyrugu adli temel eserlerdir.

I. ALEVI/KIZILBAS-BEKTAST TOPLUMUNDA SOSYAL VE MANEVi HIYERARSI®

€. Modern Alevilik Dénemi (20. yiizy1l ortalarindan itibaren devam eden siireg). Bkz. Riza Yildirim (2012):
“Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir Déoniisiimiin Ana Eksenleri”. Gazi Universitesi Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi. Say1 62, s. 137, ss.135-162, Ankara.

® Geleneksel Alevilik Kirsaldir; Modern Alevilik Kentseldir: Geleneksel Alevilik kirsal toplum iginde ortaya
cikmus ve tarihi boyunca kirsal karakterini korumustur. Tiirklerin IslAm diniyle ilk karsilastiklarinda Islimlasma
stireci farkli toplumsal katmanlar, cografyalar ve boylar arasinda farkli karakterlere biirlinmiistiir. Fuat
Kopriilii'niin ortaya koydugu analiz ¢ercevesi halen gegerliligini korumaktadir. Buna gore Tiirklerin Miisliiman
olusu iki ayr1 sosyal katmanda farkli karakterlerle ger¢eklesmistir. Yonetici sinif ve onlara eklemlenen sosyal
gruplar daha basindan “Kitabi Islam”la tamsmus ve sehir merkezli bu “Stnni” yorumu benimsemislerdir. Ote
yandan gdcebe asiretler halinde yasayan ana govde Islam’1 daha ¢ok tasavvuf erbabindan 6grenmistir. Ancak
onlarin takip ettigi seyhler Bagdat, Basra gibi geligmis sehir kiiltiirii i¢inde neset eden tasavvuf onderinden
ziyade, kendi sosyokiiltiirel mubhitlerinde islevsel olacak ve zihinsel aligkanliklarimi fazlaca yadsimayacak bir
Islam tasavvufunun insacilar1 olmustur. Béylesi bir insada yeni dinin bazi ana prensipleri kadar Tiirklerin kadim
gelenek ve inanglarmdan unsurlarin da muhafaza edilecegi sosyolojik bir realitedir. Tiirklerle Islim arasinda bir
nevi koprii islevi gérmiis olan bu seyhlerin en meshuru, sliphesiz Ahmed Yesevi olmustur (Yildirim, 2012:
139-140).

® Ocakzadelerin smiflandirilmast: Alevi-Bektisi gelenegine mensup ve ocak organizasyonu igerisinde
degerlendirilebilecek, Babagan kolu Bektasiligi disindaki dinsel 6nderleri dort ayr1 kategoride degerlendirebiliriz:
1. Bagimsiz ocakzade dedeler, 2. Hac1 Bektas Celebilerine bagli dedeler/babalar/vekiller, 3. Ocakzade dedelerce
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Alevi-Kizilbas topluluklarinda “yol”, “siirek”, “gdrgli” ve bunlarm gosterdigi hiyerarsi sifahi bir
kiiltiire dayanir. Alevi toplumunun hiyerarsisi igerisinde dort (manevi) mertebe bulunmaktadir:

A. Mirsidlik

B. Pirlik (Dedelik)
C. Rehberlik

D. Taliplik

Alevi igtihadina gore, en zirvedeki miirsid, Hz. Ali ile Hz. Peygamber’dir. Daha sonraki mertebede
ise miirsid Hz. Hiinkar Hac1  Bektas-1 Veli gelir. Pir, Hz. Hiiseyin’dir, rehber ise Cebrail’dir (Tugrul,
2006: 26). Bektasi Ocaklarinda Dedelik Kurumu iiclii bir hiyerarsiye dayanmaktadir. 1. Miirsid, 2. Pir,
3. Rehber. Kimi yorelerde bu hiyerarsi pir ve miirsid’in yer degistirmesi seklinde de uygulanmaktadir
(Egri, 2013a: 43).

A. Miirsidlik: Alevi toplumu ve hiyerarsisin temeli olan “dedelik kurumu”nda ki en iist makam
mirsidliktir. Miirsid, pir’in pir’ine denilir. Alevi ocaklar, son tahlilde Haci Bektas-1 Veli’yi miirsid
olarak goriirler. Ancak her pir’in yasayan bir pir’i bulunur. Hi¢ kimsenin bast bos birakilmaz (Tugrul,

2006: 27). Miirsid, “dogru yolu goésteren”, “irsat eden” anlamlarma gelmektedir. Ilk miirsid, Hz.
Peygamber’dir:

Miirsidim Muhammed bildim yolumu,
Rehberim Ali’dir verdim elimi.”

Alevi-Bektasi geleneginde Miirsid ise irsdd eden, dogru yolu gosteren, rehber, tarikat ulusu
anlamindadir. Miirsid, kilavuz, uyarici, miiridlerine kurtulus yolunu gosterici, dervisleri yoneten ve
yonlendiren, sozll yasa niteligi tasiyan kimsedir. Miirsid, hem taliplerin, hem de rehber ve pirin {ist
makamidir. Kendi sorumlulugunda olan piri, rehberi ve talipleri dinsel egitim ve 6gretim, yargilama ve
karar verme yoniinden denetler. Bu nedenle miirsidin dinsel, toplumsal ve ahldksal yonden genis
bilgiye sahip olmasi gerekir (Yardimci, 2002: 220).

Alevi ve Bektasi erkaninda onemli bir husus da rehber-pir ve miirsidlerin peygamber soyuna
dayanmalaridir. Yani Seyyid-i Saddt Eviatlar: olmalaridir. Ancak peygamber soyundan olsalar bile
rehber-pir ve miirsidlere hi¢ bir zaman sorgusuz sualsiz Cennete gidecek kisiler olarak bakilmamuistir.
Onlarin da tipki talipler gibi sorumluluklarinin oldugu fikri, yazma eserlerde islenmistir. Bir
Erkanndme’ye Hz. Ali’nin su sozleri yansitilmistir: “Benim oglum ya da kardeslerimin sayist ister
kirk isterse bin olsun, 6nemli olan yol icinde olmalaridir. Yolumdan gelmeyen benim oglum da olamaz
kardegim de, bunu béyle bilin.” Hazreti Ali’ye atfedilen bu s6z zaman igerisinde deyimlestirilerek,
genel bir prensip halini almis: “Onemli olan bel evladi olmak degil, yol evladi olmaktir.” seklinde
ifade edilmistir (Egri, 2013a: 57).

Benim Sah’im al kirmizi biiriiniir,
Dost yiiziin gérmiyen dostu ne bilir,
Miirsid cemadlinden Ali’m gériiniir,
Nigin gitmez Yildiz Dagi’n duman1.®
(Pir Sultan Abdal)

gorevlendirilen dikme dedeler/babalar/sofular, 4. Diger dedeler/babalar (Dedebaba gelenegi disinda bulunan
dinsel 6nderler (Yaman, 2012: 250-251).

" Pir Sultan Abddl’in Hayat ve Siirleri (istanbul/Maarif Kiitiiphanesi [tarihsiz] adl1 eserden aktaran; Egri,
2013a: 44.

8 Golpinarli ve Boratav, 2010: 20.
127



Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Sayt 2, Kis (Aralik) 2016, www.inijoss.net

Gergek miirsid, Kur’an-1 ve Allah Rasulii’niin 6rnek ahlakini iyi bilen bir alimdir (Egri, 2001: 28).
Miirsidler kendilerine basvuran miiridleri, durumlarina gére, “seyahat, halvet ve sohbet” yollarindan
biriyle irsad ederler. Hakk’a vuslat ve Hakk’in rizasina ermek, ilim ve kitap mutaalastyla degil, bir
miirsid-i kdmile el ve goniil vermekle olur. “Miirsid-miirid miinasebeti, baba-evlad sicakligindadir.
Peygamberler, timmetlerine baba mesabesinde oldugu gibi; Peygamberlerin varisleri konumunda ki
miirsidler de miiridlerine karsi baba durumundadir.” Bu yiizden baz1 tarikatlarda seyhler/miirsidler,
“baba” ve “dede” seklinde isimlendirilirler (Yilmaz, 2016: 184-185).

Tasavvufi egitim tiim Alevi/Stnni tarikatlarda benzer 6zellikler gosterir. “Dort Kapi-Kirk Makam”
anlayisinda Tarikat Kapisinin ilk makami pir’den el alip, tovbe etmektir. ikinci makam miirid (dervis)
olmaktir. Bu nedenle Yol’a miirsid ile girilir. Hem Bektasi guruplarinda hem de kirsal alanlardaki
Alevi Ocaklarinda miirside baglanmak esastir. Bedri Noyan’a gore, Bektasilerde miirsid Baba’dir.
Bunlardan bazilar1 Halifebaba’dir. Hepsinin ruhani bagskan1 Dedebaba’dir. Alevilerde miirsid Dede’dir.
Miirsid uyaricidir. Uyarict; bir topluluga gonliiniin dsk ve heyecanini duyurarak onlari olgunluga
yonelten ve yiicelten kimsedir. Uyaricinin basarisi zorlama ile degil, telkin edebildigi ve istekli de
bulabildigi “dsk” miktarincadir. Karsilik istemeden verir (Bal, 2004: 33-34):

Niceler gitti miirsid aray,
Arayanlar buldu derde devayi,
Bin kez okur isen aktan karayi,

Bir kamil miirside varmazsan olmaz.

(Yunus Emre)

**k*

Ihlés ile gelen yolundan dénmez,
Dost ile dost olan ikilik bilmez,
Miirsidini gérmeyen Hakk’r géremez,
Gozii bakar amma korden sayilir.
(Sah Hatayi)

B. Pirlik (Dedelik): Alevilikte dini otorite olan dede, cemdeki on iki hizmetin yiiriitiilmesine rehberlik
etmenin yaninda, inangla ilgili bilgileri anlatmaya ve uygulamaya dayali biitiin gérevlerde basrole
sahiptir. Ayrica sosyal hayatta dogumdan siinnete, evlilikten bosanmaya, 6liimden kabir ziyaretine,
musahiplikten diigkiinliik cezas1 vermeye varincaya kadar her tiirlii dini/tasavvufi faaliyetler, dedenin
rehberliginde yerine getirilmektedir. Dede olmadan talipler kendi aralarinda herhangi bir dini toplanti
yapamazlar (Yilmaz, 2011: 72).

Alevi-Kizilbas toplumunda cemaatin dini 6nderi dedelerdir. Miirebbilik dedelerin isidir. Bir Alevi’ye
gore miirsidin nefesi, Hakk nefesidir. Dedeler belirli ocaklara ve pirlere baglidirlar. Diizenli olarak
taliplerini gezerler (Figlali, 1996: 312-313). Dedeler, Alevi toplumunda ki sosyal hiyerarsinin en iist
noktasinda bulunan kisilerdir. ister miirsid olsun, ister pir olsun her ikisi de ocakzadedir. Her ikisi de
er’dir, eren’dir. Aralarinda ki iligkiyi ast-iist olarak gérmemek gerekir. Aleviler bu goriisii en iyi
“Er’i, er’den segen kordiir.” ifadesiyle anlatmaktadir. Ayn1 zamanda Ehl-i Beyt soyundan (seyyid)
olarak da tanimlanan dedeler; posta oturarak cemleri yonetir. Taliplerin gorgii sorgu islemlerini yapar,
kiiskiinleri baristirir, musahip olacaklarin islemlerini yol - erkan geregince yerine getirir
(Dedekarginoglu, 2012: 109). Dede, miirsidlik eder, irsat eder. Terbiye edicidir; miirebbidir, Ustattir,
“pir’dir. “Miirsidin nefesi; Hak nefesidir.” “Miirsidini Hakk bilmeyenin” imani yok gibidir. Yola
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girecek olan talip, varligim miirside teslim eder; ondan “el alir.” Dedelik ° soy takip ettigi halde,
(Bektasilik’te) babalik (kdyde ve kentte) se¢imle olur (Erdz, 2014: 120).

Dede olan bir kisinin Evlad-1 Res@l olma sarti vardir. Ol zamandan bugiine kadar; “Seriat, tarikat,
marifet, hakikat ve pirlik Muhammed - Ali’den kaldi. Ol sebepten, Evlad-1 Restil’den gayrisine pirlik
etmek ve talip olmak caiz degildir (Aytekin, 2001: 16). Zira ezelden hirka ve meftul ve irsat ve tovbe
ve pirlik ve seccade bunun ciimlesi Sah-1 Merdan Ali’ye gelmistir. Iimdi Sah evladi ve nesli olmayan
kimseye pirlik etmek cdiz degildir. Evlad-1 Muhammed Ali’den ola ki pirligi caiz ola, ilmi ile amel
ola. Dort Kapi Kirk Makamdan, On iki Erkdndan, On Yedi Kemerbestten, U¢ Siinnetten, Yedi
Farzdan bir sarttan, mesayihi kiibra ilminden haberdar ola. Ve tarikat eli otura dura ki hakikat ile yola
vara ki pirligi caiz ola. Ciinkii talip ve yol mirsidindir” (Aytekin, 2001: 16-17). Ancak pir olmak igin
Muhammed-Ali soyundan olmak da yeterli degildir. Pir’in, ilmi ile etkin olmas1 gerekir. (Pir’in) Dort
Kap1 Kirk Makam, On iki Erkan, On Yedi Kemerbest, Ug Siinnet Yedi Farz, seyhlerin biiyiik ilminden
bilgi sahibi olmasi1 gerekir. Ve tarikata gore durup oturmasi; hakikatte, hakikat ile yol siirmesi gerekir
ki, pirligi caiz olsun. Ciinkii talip ve yol miirsidindir. Miirsid cihanda serseri gezemez. Ahireti harap
edemez. Mayayi, Muhammed-Ali’den konulan damizlik ve sikkeyi bozamaz (Bozkurt, 2013: 32).
Bir pir talibe dogru yolu gostermezse, o nasil pir olur? Bir talip kendine gdsterilen dogru yolu
bilmezse, o nasil talip olur? Ciinkii insanin kamil ve cahil yapis1 vardir. Pir ve talibin yapist kamil
olmali ki, ikrarlar1 kabul olsun! Emegi, kurbani, adag1 ve yakarigi kabul olsun! Emegi bosuna dokiiliip
sagilmasin! Nitekim bu konuda bir hadis vardir: “Yaptiklar: her isi alir ve onu toz duman ederiz.” *°
buyrulmustur (Bozkurt, 2013: 32).

Dedelere “seyyid” denilir. Miirit {izerinde kendisini kabul ettirmis, edebe, erkana bagli ve de bagh
oldugu ocagin basindaki kisiye dede denir (Tugrul, 2006: 28). Bu dedelerin haricinde bir de “dikme
dedeler” vardir. Bunlar, pir ve rehberin bagli olduklar1 ocaklarda uzun miiddet hizmet ettikten sonra
dedeleri tarafindan artik bilgi ve gorgiileri yeterli goriilerek kendilerine “dikmelik” payesi verilen
kimselerdir. “Dikme dedelik” icin Evlad-1 Res(il olma sart1 aranmaz (Oztiirk, 1972: 50). Arastirmaci
ve akademisyen Hiiseyin Bal ise miirsidlik, pirlik, dedelik ve rehberligi ayni baslik altinda su sekilde
tanimlamaktadir: “Yol’un deger ve normlarinin hayata gegcirilmesinde etkili olan, statiisii yiiksek,
sorunlar1 ¢dztimleyen, ‘yol’u aydinlatan, ikrarli grubun inang 6nderi.” (Bal, 2002: 68).

Ocakoglu bir dede, miiminin davasini oObiir diinyaya (méahsere) birakmayip, “pir divani’nda
gormelidir. Talibin sitemi (cezasi) ne ise 0detmelidir. Talip de hak sahibi (istekli) kim ise onunla
helallesmelidir. Ciinkii Hakk-Muhammed-Ali Divani’nda (Alevilikte) “Doktiigiin var ise doldur,
aglattigin var ise giildiir, aldigin var ise ver...” kural1 gegerlidir ki glinlimiizde tiim diinya insanliginin
da muhtag¢ oldugu budur (Yaman, 2013a: 162).

C. Rehber: Rehber, yol gostericidir. Koy kOy dolasarak olup bitenleri pir’e bildirir. Rehber halkla
stirekli ve yogun temas igindedir. Bir nevi gozciidiir. Gittigi yorenin sorunlarini, problemlerini tespit
eder ve dedeye bildirir (Oztiirk, 1972: 50). Rehber ocak soyundan olabilecegi gibi dedenin gorev
verdigi yorede kendisini kabul ettirmis Ehl-i Beyt’li biri de olabilir. Yani rehberlikte Evlad-1 Resil

% Merhum (6.1986) Prof. Dr. Mehmet Eréz’tin imam Zeynel Abidin Ocag Dedelerinden (merhum)
Muharrem Naci Orhan Dede’den (1927-2010) aktardig: ‘dedelik’ ile ilgili bilgiler su sekildedir (Erdz, 2014: 121):
“Dedelik, soy takip eder, fakat hizmet postuna pir ve miirsid olarak oturup hizmet gorecek dede de bagli oldugu
ocagn iginden se¢im yolu ile segilerek lay1g1 kim ise o posta getirilir. Her dede pir ve miirsid postuna oturamaz.
Layik olarak kim segilmigse o posta oturur, hizmet goriir. Dede rehbersiz dedelik eder. Fakat rehbersiz
gorgii-sorgu yapamaz. ‘Kisir Cem’ denilen ibadette rehbere gerek yoktur. Dede yeterlidir. Rehber-pir-miirsid
icliisii ‘Gorgii Cemi’nde sarttir.”

% izmir yazmasi (s.13). Buyruk’ta bu boliim Arapga olarak verilmistir. Gergekte hadis degil ayettir.
Furkan Suresinin 21. Ayetidir; Bozkurt, 2013: 32.
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olma sart: aranmaz (Figlali, 1996: 313). Rehbere de giralik’tan™ pay verilir. Halk arasinda rehbere
“rayber” de denilir (Cem, 1999: 15).

Rehber olmak, her kisinin hali ve yapacagi is degildir. Rehberlik, soyle bir kimsenin hakkidir:
(Rehberin) seriatta amil, tarikatta kamil, sahavet sahibi ve comert olmasi gerekir. Goniil kapist agik,
dili tath olmalidir. Sozii giiglii, yiiregi tiim Tanr1 yaratiklarina sevgi dolu olmalidir. Elinden, dilinden,
eyleminden, konumundan, (durumundan) kimse incinmemelidir. Yiice ahlak sahibi olmalidir. Eksik
ahlaktan sakinmalidir. Kiskan¢ olmamalidir. Kendisini nasil bilirse bagkalarmi da Oyle bilmelidir.
Alim olmalidir ki, nir’{in ala nur ola. Alim demek, Hakk’1 batildan, batilh Hakk’tan, hayri serden, aki
karadan ayirmak demektir (Bozkurt, 2013: 45).

Ve rehber stirekli ilerleme i¢inde olmalidir. Halkin algak goniilliliigiinii ve sevgisini artirmalidir.
Tiim talipler arasinda saygiligi ¢ok olmalidir. Ve terakkisi yiice olmalidir. Ve de talibe sevgisi ¢ok
olmalidir. Ve yol icinde bir kimse suglu olsa, o kimsenin durumunu goriip adalet ve insaf ile yumusak
s0z ile yol(un kurallar1) i¢inde (onu) aklamalidir (Bozkurt, 2013: 45-46).

Herkes rehber olamaz, rehber; comert ve goniil kapisi agik olmalidir, cimri olmamalidir. Allah’in
yarattiklarina karsi sefkatli olmali, halinden, dilinden, elinden ve yolundan hi¢ kimse incinmemeli;
giizel ahlak sahibi, saf-duru olup kotii ahlakli olmaktan sakinmalidir. Kendisi i¢in ne isterse bagkalari
icin de onu istemeli, her tiirlii sikintiya sabretmelidir. Bir kisi bu o6zelliklere sahip oldugunda ona
rehberlik helal, evliya postuna oturmak cdiz olur ve o zaman Muhammed-Ali dergahina layik olur.
Rehber olan seriat1 yerine getirmelidir, seriat1 yerine getirmeyen dervis olamaz, bir de 4lim olursa bu
nur Ustline nur olmus olur. Rehberde tekebbiir ve kendini begenmislik olmamalidir. Kibir Seytan’in
ozelligidir. Seytan ¢ok biiyiik bir melekken bu 6zelligi sebebiyle mel’un olup kovulanlardan oldu.
Rehber, stirekli ilerleme (terakki) igerisinde olmalidir. Yine rehber, tarikat igerisinde suglu olanin
sitemini (cezasini) adaletle gormeli, zulmetmemelidir. Ciinkii seriatta ve tarikatta zuliim yoktur.
Marifet de ve hakikat de ise asla olamaz. Ciinkii zuliim Yezid’in ve Seytan’in bir 6zelligidir, miimine
yaragir bir hal degildir (Kaplan, 2012: 203).

D. Taliplik: Bu kelimenin sozliik anlami “talep eden kisgi” demektir. Terim olarak Sirat-1 Miistdkimi
talep eden kisi, yola, edebe, erkdna istekli olan anlamina gelir. Aleviler igerisinde Evlad-1 Resil
olmayanlarin tamamina talip denilir (Yaman, 1998: 49). Talibin gorevi, evliya etegini tutmak ve ikrar
verip can-1 goniilden iman getirmektir (Tugrul, 2006: 29). Talibin, rehberin, pirin ve miirsidin ayr ayr1
hem rehberi, hem piri, hem de miirsidi bulunur. Bunlarin hepsi birbiriyle baglantilidir. Rehberin
rehberi, talibe pir olur; pir’in rehberi ise talibe miirsid olur (Oztiirk, 1972: 50).

Dostumuzla birlikte yaralanir kanariz,

Her nefeste dsk ile Yaradan'1 anariz,
Erenler meydanina Viahdet ile gir de gor,
Kirk budakly samdanda, kirkimiz da bir yanariz. 12
(Htnkar Hac1 Bektas-1 Vell)

Alevi - Bektasi inang sisteminde talip (yola hizmet ve Hakk’a kul) olmak erkanlara gore sekillenir.
Talip, kelime anlamiyla “isteyen ve istekli olan” manasina gelmektedir.”® Yani sonsuz bir rizalikla
hizmet etmektir. Her talip kendisini maneviyatta pisirecek bir dede’ye veya baba’ya bagli olmak ve

1 Hakkullah: Kutsal (Ehl-i Beyt) soy(un)dan geldigine inanilan Alevi din adamlarma hizmetleri karsiliginda
(para veya esya olarak) verilen iicrettir. Hakkullahin, “talibin goénliinden kopan ne ise odur” anlayisiyla
belirlendigini tespit ettik (Yazici, 2014: 127).

12 Atalay, A. A. (2012): Diinden Bugiine Hiinkir Hact Bektas Veli, Istanbul: Can Yayimlari, s. 75.
B Bkz. Tiirk Dil Kurumu Sozligii.
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manevi terbiye (yolculuk / egitim) almak durumundadir. * Yine merhum Mehmet Yaman’in
derledigi Seyh Safi Buyrugu’nun metinlerinde talibin miirsid-i kAmil’e baglanmas1 *° gerekliligi soyle
ifade edilmistir; “Talip olan kisiye lazim olan sudur ki erenlerin edebini gdzleye, velilerin izini izleye,
namahrem kimselerden sakina, erenlerin surimi agia ¢ikarmaya, el verip etek tuttugu kimsenin
aslimin dogruca Ehl-i Beyt’e ¢iktigini bile, ona gore biat ve inabe kila (baglana). Eger kisi bos etek
tutsa, mahremini bilmezse, o talipten Allah ve melekleri, biitiin evliya ve peygamberler bizar olur.”
Imam Cafer-i Sadik buyurur ki: “Bir kisi Hakk’a talip olsa, Evlad-1 Restl’den baskasina kendini
teslim eylese, yani bilmedigi yerden biat ve inabe kilsa (el etek tutsa) onun mesrebi ve tuttugun etegin
silsilesi Evlad-1 Restil’e ve Muhammed-Ali Hazretlerine ¢ikmasa, o kisinin seyhi seytan olur. Mahser
giiniinde erenler katarindan ve Hakk didarindan mahrum kalir. ”  Hz. Peygamber buyurdu ki: “Benim
evliadimdan baskalarini pir edinenlerin piri seytandir.” Hazret-i Resul, hadisi bu konuda buyurmustur
(Yaman, 2013b: 38).

Ali yare sir soyle,
Talip dinle Pir soyle,
Ehl-i irfan meclisinde,
Binbir dinle, bir séyle.

Bilmis olasin ki ger¢ekte Hakk’1 bulayim dersen evvel kadim (basta gelen kosul) ikrar’dir. EI verip
bir pirin etegini tutmaktir. Cilinkii Hakk’1 isteyen biri hak ehliyle (bir Tanr1 dostu ile) yoldas olmayinca
Hakk’1 bulamaz, yalniz basina her ne kadar caligirsa da menzil alamaz. Kalbini saf eyle, Hakk’a insaf
eyle. Ciinkii ikrar, iman’dir. Ve iman ehlinin (miiminin) yeri Firvdes Cenneti, meleklerin yurdudur
(Yaman, 2013b: 86).

Ve bir dahi musahip, cesettir. Miirebbi candir. Mesreb ikrardir. Muhibbet imandir. Miirsid dindir.
Yani bir sufinin muséhibi olmazsa cesedi olmaz. Miirebbisi olmazsa can1 olmaz. Miirsidi olmazsa dini
olmaz. Ve rehber nazarina varmazsa Islam’1 olmaz (Atalay, 2011: 131).

Eger ilerlemek istiyorsan herkesin éniine atilma,
Merhem ve mum gibi ol, diken olma,
Hig¢ kimseden sana kétiiliik gelmesin istersen,
Kotii sz, kot diistinceli ve kotii huylu olmal
(Hoca Ahmet Yesevi)

¥ yol Erinin Seyr-ii Siiliku Yani Manevi Yolculugu Dért Asamada Gergeklesir: 1) Seyr illallah (Tanr1’ya
yolculuk): Beseri isteklerden siyrilarak Tanrisal iradeye teslim olma; terk-i diinya olarak disa vurur. 2) Seyr fillah
(Tanr1’da yolculuk): Tanrisal nitelikleri kazanma; terk-i ukba olarak disa vurur. 3) Seyr maallah (Tanri ile birlikte
yolculuk): ikiligin ortadan kalkarak her seyin tanrisal olmasi; 6lmeden evvel dlme olarak disa vurur. 4) Seyr
anillah (Tanri’dan yolculuk): Tanri’dan halka donerek birey/toplum hizmetine adanma, hizmetli olma, gayp
aleminden nesnel 4leme donerek kendine gelme; terk-i terk olarak disa vurur. / Ug terk asamasmi ve Seyr-ii
Siilikunu tamamlayan yani o/meden evvel olen can, hakikat ya da gercek olarak algilanan Tanrisal alemin giicii
icinde erimeye baglar. Tanr1 6lmeden evvel olen yol erinden 'ben' 6zelliklerini alarak yerine kendi 6zelliklerini
koyar. Boylece ‘bir’ olgusu yakalanmis olur. Diger taraftan olmeden evvel olen yol erini, Tanrisal sevgi olarak
algilanan ‘ask’ egemenligi altina alir. Seven sevilende kendini yok eder; ‘sen’ler ve ‘ben’ler karisip, kaynasir ‘bir’
olur. Bkz. Harmanci, H. (2014): Alevi Ilkeleri: Mitolojiden Felsefeye, Istanbul: Destek Yayinlari, ss. 189-190.

% Miirsidi Olmayanin Miirsidi Seytandir: Yunus Emre Divani'nda bu baslik altinda su agiklamalarda
bulunulmustur: “Gaflet igindekiler &lecekleri gline kadar nefislerine uyarlar. Bunlarin can ve goniilleri, seytan
tarafindan mahpus edilmistir; 6giit almazlar. Nefs ve heva sahiplerinin igleri “seytanla dolu”dur. Cahiller, seytanin
kendileridir; bunlar okunan Kur’an’a kulak tutmazlar. Er (miirsid)den nazar almayanlar, Hazrete (Allah
huzurunda) yiizii kara olan seytanin yarlar olacak cahillerdir.” Bkz. Tat¢1, M. (1990): Yunus Emre Divdni, Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, s. 187.
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Asik Pasa’yr Veli de diinyay1 biiyiik bir bahgeye, miirsidi de “bahgivan”a benzetmektedir. O,
insanlarin diinya bahgesinde hos yemis ve meyveler yemesini temin edip, bah¢eden zarar gormeden
cikmalarini saglamaktadir. Tévbe edip miirsid elini tutanlar, bu diinyadan arinmis (temiz) bir halde
¢ikacaklardir. Miirsidin so6ziinii dinlemeyenlerin ise hem diinyada hem de ahrette baslarina bir ¢ok
felaket gelebilecektir (Egri, 2013a: 47).

Alevi-Bektasi 6gretisi insani, “serbesttir, ama serazat degildir” biciminde tanimlar. Kisiyi miirsidin
miiridi ve miirside bagli olarak diisiiniirler. Miirsid, miiridin yolunu agan, aydinlatan, dniine segenekler
sunan konumundadir. Miirit, bu aydinlanmis yoldan, ¢esitli segeneklerden sectigi yolda gider. Yani
miirsid, miiridin yasam alanin1 daraltmaz, daha da genisletir. Bu genis alanda manevra yetenegi
kazandirir. Yalmz Alevilik-Bektasilik’te miirit (talip), kuralsiz da degildir. Basibozuk, diizensiz,
anarsik bir yasam diisiiniilmez, kendisine boyle bir yagsam 6nerilmez ve sunulmaz (Aktas, 2000: 218).

Kendi nefsine gafil olan hidayete erisemez. (Kisi/talip) Tanri’y1 ibadetle kendi nefsinde bulur.
Nefsini bilen kisi, marifetiyle Hakk’1 bulur. Hidayete dahil olur. Imdi, (hidayeti) bulduran iki nesnedir:

Biri terk-i kelam,*®
Biri terk-i taam'’ (yapmaktir).

ikisinin de ash uzlettir."® Uzletin ash (ise), diinya ugrasindan el ¢ekmektir: Mesayih ayin-i erkanda
bdyle buyurmustur: Ona makam-1 terk derler ve ehl-i vahdet derler. Terk, kendi 6ziinii bilmektir.
Varlik Hakk’in bilmektir. Tanr1 rahmetine ulagmis seyhler buna makam-1 marifet derler: Bu
makam(da) hayvan diizeyinden ¢ikar, insan diizeyine erersin (Bozkurt, 2013: 66).

Taliplerin biri birilerine, rehberlerine ve miirsidlerine kars1 davraniglar1 6nemlidir. Buyruklar’da ele
alinma esaslarma gore bu edepleri soyle agiklayabiliriz (Kaplan, 2011: 174-175):

1. Talip edep beklemeli.

2. Avamdan kesilmeli.

3. Mahremini bilmeli.

4. Biitiin kot fiillerini terk etmeli.

5. Evliyay1 hazir ve nazir bilmeli.

6. Hakk’a ve halka yaramaz is etmemeli.

7. Her zaman seyhinin korkusu tlizerinde olmali, “ister gizli isterse agik ne yaparsam seyhim goriir.”
diye diistinmelidir. Ciinkii evliya, talibin gonliine gbziine giinde yetmis kere nazar eder.

Yine “mii’minlik davasinda bulunanlarin bir takim niganlar1 vardir” denilerek miimin ve sufiyim
diyenlerin su 6zelliklere sahip olmalar1 gerektigi sdylenir:

1. Tkrarina diiriist olmali ve verdigi sozii yerine getirmeli (Ahde vefa).

2. Dogru yiiriiyiip dogru soylemeli, dost gonliinii agritmamali. Zira sufi olan kisi yalan sdylemez,
kimsenin giybetini yapmaz.

3. Hal ehli olmali, kal ehli olmamali.

4. Dili ar1 olup, agzindan bos s6z (malayani) ¢ikmamali.

% Terk-i Kelam: Konugmay1 birakma. Burada bos, anlamsiz konusmama, dedikodu etmeme anlaminda
kullanilmigtir; Bozkurt, 2013: 66.

" Terk-i Taam: Yemeyi birakma. Yemegi birakma. Burada oburlugu ve acgézliiliigii birakma anlaminda
kullanilmistir; Bozkurt, 2013: 66.

18 Uzlet: Bir kiytya gekilip yalniz bagina oturmadir; Bozkurt, 2013: 66.
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5. Yiki agir, kulagi sagir olmali. Yaramaz sozleri isitmemeli ve dinlememeli. Gozleriyle gordiigiinii
etegiyle Orterek settarlik yapmali (gizlemeli).

6. Eliyle koymadigin1 yerinden almamali.
7. Kimseye yiik olmamali, kendisi i¢in ne isterse bagkasi i¢in de onu istemeli.

8. Biitiin yaratilmiglara bir gézle bakmali, biitiin renkleri bir saymalidir. Boyle yapanmn dermani Hz.
Alidir.

9. Miimin olan kisinin hirs1 halim, nefsi selim olmali; ahlaki ziyadesiyle genis olmali, farkiyla oturup
mizaniyla sdylemelidir.

10. Elinden gelen isi yapmaly, is bitirici olmalidir.

11. Halktan gelen her tiirlii cefaya tahammiil gostermeli, Hakk’tan ne gelirse onu ganimet bilmeli;
her daim siikredici olmali, feryat etmemeli, gonlii incitip darilmamali, kimseye sikayet yiiziinii
gostermemelidir.

12. Gonliine vesvese getirmemeli, kendisini teselli etmeli, “Hakk’in her isinde bir giizel hikmeti
vardir.” diye disiinmeli, “insallah sonu hayirdir.” diye siikretmeli, kendini dagdagaya vermemelidir
(Kaplan, 2011: 176-177).

Hazreti Hac1 Bektas-1 Veli buyurdu ki:

“Tanr1’y1 uykumda gordiim” dedim: “Sana varan yol hangisidir?”
Buyurdu ki: “Kendinden gegince erisirsin!” *°

I1. TALiBiN REHBERINE VE MURSIDINE KARSI EDEPLERI

Seyh Safi, yol talibi olan kisinin iistat nefesiyle yiirlimesini, emrine kil olmasini ve evliyaya iman
getirmesini istemis, evliya nefesine inanmayip gonliinde sliphe olanin yetmis evliya oldiirmiiscesine
giinaha girecegini soylemistir (Kaplan, 2011: 181).

"Evliyay1 seviyorum" diyen talipten diger talipler nisan istemelidirler. Ciinkii “Davaya mana, dsiga
nigan gerektir.” Talibin gostermesi gereken nisan; evliya eteginden tutup ikrar vererek can-1 goniilden
iman getirmektir. Yani her fiiline ve her haline beli (eyvallah) deyip inanmak, Mendkib-1 Serif’i
dinleyip evliya nefesinin manasini anlayip ona gore amel ederek tiim varligini erenler yoluna amade
kilmaktir (Atalay, 2011: 84). Talipler, nisan gostermeyen talibi i¢lerinden ¢ikarmalidirlar ve kirk giin
aralarina almamalidirlar. Aksi takdirde murdar olup, ahrete imansiz giderler. % Bir talip, tarikat
icinde miirebbisine ** ve musahibine el verip de goniil vermezse, kavlinde diiriist olmaz, ikrar1 da saf
olmamis olur, miinafiktir, yola sidk ile gelmemis olur ve ylizii karadir. Gergek talib-i hék evliya
tarikinde sabit-kadem olup can-1 géniilden ve samimi bir sekilde seyhine ‘beli’ deyip etek tutan ve
goniilden ikrar verip mal-miilkten ve basg-candan gegendir. % Nasil ki bir kisi 4sk-1 mecazi ile sevdigi

% Oz, B. (Hazirlayan) (2011): Fevdid -Haci Bektds Veli-, istanbul: Demos Yaynlari, s. 143.

20 Aragtirmact Dogan Kaplan, ilgili niishayr kaynak olarak soyle agiklamaktadir: Menakibu'l Esrar
Behcetu'l - Ahrar (Golpinarh, 181), Mevlana Miizesi Abdulbaki Golpinarli Kiitiiphanesi, Mecmua No:181,
Miistensihi: Abdulbaki Golpmarli (1017/1608 istinsah tarihli Seyyid Abdulkadir-i Belhi'nin oglu S.Ahmet
Muhtar'in niishasindan), vr.la-64b.

2! Miirebbi: Cocuk terbiyecisi, egitimei. Sozciik Buyruk’ta ve Aleviler arasinda, “tarikata girecek kimseyi
egiten kisi” anlaminda kullanilir; Bozkurt, 2013: 44.

22 Teslim-i Riza’lik: Alevi - Bektsi ahldk egitimi sevgi esash yiiriitillen kurallar biitiiniinii icermektedir.
Yol’a talip olmak isteyenler rizalik’la gelmelidirler ve hizmetlerinde de rizalik gostermelidirler. Teslim-i Riza’lik
ile ilgili imam Cafer- i Sadik Hazretleri sdyle buyurmaktadir: “Ve Bir dahi miirebbi ve musahip onlar dahi &yle
gerektir ki evliyanin ayini erkani ve miirsidin sir nefesi yerini ala. Biri birinin yurduna oturup ondan sonra terki
mal ve terki can ve terki diinya ve terki bed fiil ve terki heva bunlari terk edip ve teslimi rizay: kabul edip riza
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ugrunda her seyini feda ediyorsa, talib-i Hak, ask-1 hakiki serbetini i¢ip dost yolunda canindan ve
malindan gecendir (Kaplan, 2011: 182).

Af§k yolunda oldurur ki pehlivan,
Gostere masuk-u yolunda nigan,
Severem demek dile asan olur,

Asikan burhani terk-i can olur.®

Talip, miirebbisinin goziine girmeye g¢alismalidir. Miirebbisi talibin hizmetinden hosnut olup her
halinden raz1 olsa, bir kere talibe nazar kilip himmet eylese, liituf gosterip basini ya da sirtin1 sivazlasa
talibe rahmet ve sefkat yagar. Cenab-1 Hak Hazretleri bdyle bir talibin biitiin glinahlarini1 bagslar,
zahir ve batin yetmis hicab1 kalkar, menzil ve meratip kat edip evliya makamina ayak basar. Boyle bir
miirebbi eli altinda olan talip, kil sayisinca sevap kazanir ve ne is yapsa isi rast gider, topraga dokunsa
altin olur. Oyleyse talip olan kisi elinden geldikce iradet getirip pirinin ve miirebbisinin goziine ve
gonliine girmelidir. Ciinkii goniil Hakk’1n evidir, goniile girmek gerekir. (Yaman, 2013b: 31).

Yola talip olan kisiler birbirlerini ve miirebbilerini ¢ok ziyaret etmelidirler. Talip ii¢ giinde bir
miirebbisini ziyaret etmeli, sohbetini dinlemeli ve marifet elde etmeli, miiskiillerini ¢6zmelidir. Talip
miirebbisine {i¢, bes, yedi, on iki ve netice olarak kirk giin varmazsa, vadesi gelip 6lse evliyadan ayri
kalir.?*  Yine ziyaretlerini bu sekilde aksatan bir talibin 6zrii yoksa diger taliplerin onunla oturup
kalkmalar1 dogru degildir. Talip yol icinde her ne sikintisi varsa miirsidine anlatmali o da evliya
mendkibina gore talibin miiskiiliinii ¢6zmelidir. Eger talibin miirsidi kirk giinliik mesafe digindaysa ve
talibin ona ulasma imkani1 yoksa o zaman o talibin sorunlarini ¢ézecek gecici bir miirebbi tutmasi
gerekir ki buna tarikat ehli arasinda miiskil miirebbisi denir.?

Yine taliplerin miirsidlerine karst olan sorumluluklar1 Seyh Safi Buyrugu’nda “talip hakki nedir?”
sorusunun cevabi olarak soyle aciklanmaktadir. Uyulmasi gereken bu dhlaki kurallar ayn1 zamanda
talibin rehber ve miirsidine karsi sorumlulugunun ne kadar énemli oldugunu bir kez daha anlagilir
kilmaktadir.

Talip hakki sudur ki:
1. Edep bekleye.
2. Inangsizdan uzak dura.

3. Mahremini bile.

kapisinda olmazsalar ve erkani geriat ve erkani tarikat ve erkani marifet ve erkani hakikat ile riza gosterip teslim
olmazsalar gerek pir gerek talip ikrarlari caiz olmaz...” “Ol kimseler ki evvelce gelip ikrar verdiler ve talip
oldular miirebbiye ve musahibe yettiler. Onlara gerektir ki tarikatin ve hakikatin edeblerin ve erkanlarin ve
farzlarin ve siinnetlerin kabul edip Muhammed Ali yoluna erkdnina boyun verip iradet getireler ki miimin ve
miisliim bac1 yoldan rizasiz is islemeye ki ikrarlari caiz ola. Zira r1zasiz yol olmaz. Ciinkii yol erkdn Hak Teala’nin
evidir.” Bkz. Aytekin, 2001: 30-31. Teslim Tekbiri: “En’am tarik ya’Ali, eslim tarik ya’Ali, teslim tarik ya’Ali,
ekrim tarik ya’Ali.”; Sarikaya, 2008: 42.

23 'Yaman, 2013b: 31.

?* Dogan Kaplan, ilgili niishay1 kaynak olarak soyle agiklamaktadir: Gokgeler Buyrugu: Sivas - Kangal
flgesi Yellice Koyiinde mukim Gokgeler kabilesi aile kitapligina ait yazma. Kaynak kisi: Gazi Gokge, Istinsah
tarini:1278/1862, vr.12a-131b. Bkz. Kaplan, 2011: 183.

% Temel kaynak: Kitab-1 Makam Mendkib-1 Kutbu’I-Arifin Hazret-i Seyh Seyyid Safi (Gélpmnarl, 199),
Mevlana Miizesi Abdulbaki Gélpmarli Kiitiiphanesi, Mecmua No:199, Istinsah tarihi:17.yiizy1l vr.2a161b. Bkz.
Kaplan, 2011: 183.
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4. Tum kétiliiklerini terk ede.
5. Erenleri her yerde hazir bile.
6. Hakk’a ve halka yaramaz is yapmaya.

7. Her nerede olursa olsun, miirsidinin kokusunu ¢eke, yani; ister gizli, ister agik olsun, ben bu isi
yaparsam miirsidim goriir ve bilir diye o isi yapmaya. Ciinkii erenler, talibin goziine ve gonliine giinde
yetmis kez bakar (Yaman, 2013b: 21).

Gomiil sarayimi pak et ki mihmdan-hane-i Hak dir.
Vakit olur ki tahtini gormeklige Sultan gelir.

Demek ki saray silinmis, siipiiriilmiis olursa Sultan’in hosuna gider. Toprak o talibin basina ki
erenleri hazir ve nazir bilmez ve goniil aynasini silmez. Hangi talibin gonlii temiz degilse ondan
Peygamberler ve erenler bizar olur (Yaman, 2013b: 21).

Yol i¢indeki seyrine devam eden ve nefs-i kamillige dogru yiiriimekte olan taliplerin, manevi
makamlarina gore imtihan edilislerinin Orneklerini yine Buyruklar’dan o6grenmek miimkiindiir
(Kaplan, 2015: 263-267): “Bundan sonra eger sorsalar, “Pir’in kimdir?” Cevap, “yoldur.” Bu
sebeble Hz. Rasul (s.a.v.) “Kim bir kavme benzerse, ondandir.” demistir. Yine sorsalar, “Pir’inle
aranizda ne isaret vardir?” Sdyle cevap ver: “Tevella ve teberra.” Sorsalar, “Pir’inle aranizda bagl
olan sey nedir?” Cevap, “Sah’a baglilik, pirlerin telkini ve yola girmisligin sembolii olan kemer
baglamanin sozii vardir.” Eger sorsalar, “Sedd nedir?” Cevap, “Teslim olmak, yol i¢inde ahdine vefa
gostermektir.” Yine sorsalar, “Pirin sana ne dedi?” Cevap, “Hizmetle dur, izzetle otur, edeple soyle,
herhangi bir ustiinliik elde edersen algakgoniillii, eger diisiik bir seviyede olursan iistiinmiis gibi ol.”
Eger sorsalar, “Kalib misin, galip misin, yoksa talip misin?” Séyle cevap ver: “Ne kalibim, ne galib,
aksine tabii ki talibim.” Yine sorsalar, “Neye talipsin?” Soyle cevap ver: “Oncelikle seriata, ikinci
olarak tarikata, ti¢lincli marifete, dordiincii olarak hakikate.” Eger sorsalar, “Seriat nedir, tarikat nedir,
marifet nedir, hakikat nedir?” Soyle cevap ver: “Seriat sartim, tarikat terkim, marifet derdim, hakikat
merdim.” Eger sorsalar, “Seriatta, tarikatta, marifette ve hakikatta kimin oglusun?”” Sdéyle cevap ver:
“Seriaatta Ademogluyum, tarikatda yol ogluyum, marifette kemal ogluyum, hakikatte gk atam, yer
anamdir.” Eger sorsalar, “Bu yolda ne var?” “Nefsi dldiirmek, gonlii diriltmek vardir.” Eger sorsalar,
“Oldiirmek nedir, diriltmek nedir?” Soyle cevap ver: “Yeri gordiim 6ldiim, piri gordiim dirildim.”
Eger sorsalar, “Basinda, alninda, kasinda, goziinde, kulaginda, [burnunda], agzinda, gogsiinde, [elinde,
belinde], dizinde, [ayaginda], ardinda, Oniinde ne vardir? Soyle cevap ver: “Basimda devlet taci,
alnimda namaztaat, kagimda kudret kalemi, goziimde velayet nuru, kulagimda temiz Muhammed,
burnumda cennet kokusu, agzimda iman ve sehadet, gogsiimde Kur’an ve Hikmet, elimde velayet eli,
belimde hidayet kemeri, dizimde hizmet demi, ayagimda mesayih erkani, ardimda ecel, 6niimde nasip
vardir.”

Imdi talip olan kisi gerektir ki akil sahibi ola ve yaptig1 her isi aklinin tasarrufuyla isleye, tiim
davraniglarini frenleye, aykiri davranmaya ve yanlis yola gitmeye, yaptigi is ve gittigi yol miirsidinin
rizasma uygun ola. Eger miirsidinin emrine uygun olmazsa, o talibin ¢ektigi zahmet ve zorluk timden
bosa gitmis olur. Pir olan, talip olan kimseler kamil viicut ola ki ikrar1 caiz ola emegi ve kurbani ve
nezri niyazi kabul ola (Aytekin, 2001: 17). Ahrette seytan gibi lanetli ve kovulmus olmaya, Ulu
Dergah’tan siiriilmeye. Yiiz bin giinah1 dahi olsa, Adem Peygamber gibi yargilanmas1 ve bagislanmas1
igin ¢aligip ¢abalamasi gerektirir. Talip gerektir ki bir is yapacagi zaman iyi diisiine, o is hayirli ise
yapa, kotii ise terk ede. Bir kisi zahir ve batinda pirinin igaretini gozleyip, safa-nazarina erigmelidir.
Bir kisi Hakk’a talip olsa ve erenler dergahina gelse, el verip etek tutsa, iradeyle teslim olsa, erenlere
ikrar verip iman getirse, bu diinya halkindan uzaklagsa, erenler ziimresinden olur (Yaman, 2013b:
21-22).

Yine Mehmet Yaman’in yayima hazirlamis oldugu Buyruk metinlerinde, “iman nedir?” sorusu
sorularak talip ve miirsidin yapmasi gerekenlere atifta bulunulmustur:
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Ancak, burada imanin anlami sidk ve itikat ile (igtenlikle) inanmaktir. Bir kisinin ikrar1 saf ve inanci
diiriist (saglam) olmazsa, o kisinin imani diiriist olmaz. Din ddhi imandadir ve iman iki kisimdir.

1. Tahkiki iman (igten inanmak)
2. Taklidi iman (inanmis goziikmek)

Tahkik sudur ki talibin gonlii temiz ola. Taklit ise sudur ki kisinin gonlii gizli diismanlik, hile ve
kuruntu ile dolu ola... Ve miirsidin hakki sudur ki erenler makaminda otura, talibin gonliine
dikkatlice baka, Levh-i Mahfuz’a ve Levh-i Insana bakici ola, yani kendisine gelen her kisiye velayet
nuru ile bakip, onun ge¢misini ve 6ziinii gore, ona gore egitim vere ve gonlii temiz olmayan talibi
yanina almaya, yanindan uzaklastira (Yaman, 2013b: 22).

Hata islenmemesi igin talibin yiiklendigi gorevleri bir de Imam Cafer-i Sddik Buyruklari’ndan
talib(ler)e aktarmak gerekiyor: Saadet bulmak isteyen sufi ve miiminin 6zilinii tliraba indirip (toprak
gibi olup) su niteliklere sahip olmas1 gerektigi sdylenir. “Yumusak (latif) sozlii olmak, comert olmak,
evveli ahiri fark edip soysuzluk etmemek, Hakk’in buyruguna ibadet etmek, goniil kirmamak, dili
stirekli Hakk kelaminda olmak ve &hlaki giizel (Hulki mazlum) olmak. Yine talip olmak isteyen
kanaat, ilim ve siddiklik ve sabirlig1 terk etmeyip 06ziinii toprak eylemelidir. Sonra topraga marifet
tohumu ekip, tevhit suyuyla sulamali, miskinlik oragiyla bi¢ip, riza harmaninda dévmeli, sevk yeliyle
savrulup mihnet dlgegiyle dlgmeli, takva degirmeninde &giitiip edep elegiyle eleyerek sabir firininda
pisirmelidir.” (Kaplan, 2011: 177).

Insanin kurtulusu dort seyledir: “Az sdylemekte, az uyumakta, az yemektedir ki insan1 istegine
eristirir; Birakma (terk), soyutlama (tecrit), toplumdan uzaklasma (uzlet), kaniklik (kanaat)...” Ve
dort seydir ki insami (Tanri’ya -Hakk’a- eristirir: “Biiyiiklerle oturma, akilli kisilere danigmak,
kismetsiz kimselerden sakinmak, kosesine ¢ekilmislerden yardim istemek” (Oz, 2011: 49).

Alevi ve Bektasl inancinda uyulmasi gereken “3 Farz ve 7 Siinnet” adi altinda toplanan ahlak
kurallar1 vardir ve bu kurallara her talibin uymasi gerekir. Bunlar talibin manevi egitim basamaklarinin
sadelestirilmis halidir. *3 Farz 7 Siinnet”i Imam Ca’fer-i Sadik Hazretlerinden aktaralim.

Farzlar:

1. Zikr-i Hakk’1 dilinden komaya.

2. Adavet varsa kalbinde gidere.

3. Talip olunan yola teslim ola.
Stinnetler:

1. Kisi varligimi kudret-i Hak’tan bile, sirrini izhar eylemeye, zahid imanin seytandan nice sakinirsa
Oyle sakina.

2. Sirdar ola, gordiigiinii orte.

3. Her nerede ise daima oziir dileye, niyaz eyler ola, zira her fesat Hakk’1 unutmayla olur.

4. Ugrun dirlik itmekdir, sakina miirebbi hakkina kail ola.

5. Musahip hakkini ceme gotiire, musahip hakkini yitirmeye.

6. Halifeden el tutup, tovbe kilmaktir.

7. Tac urunup, iistada Sziinii yetiiriip, kendi bilisin terk itmektir, yol ehline, pay-1 mal olmaktir.?®

Talipler birbirilerine, mallarin1 (terk-i mal), canlarm (terk-i can), diinyalarinmi (terk-i diinya), kot
davraniglarini (terk-i bed fiil), arzu ve isteklerini (terk-i heva), terk edip birbirilerinden raz1 (teslim-i
riza) olmalidirlar. Bu riza hali erkan-1 seriat, erkan-1 tarikat, erkan-1 marifet ve erkan-1 hakikat iizerine

% Sarikaya, 2008: 38; Yaman, 2013b: 79; Soyyer, 2012: 218.
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olmalidir. Aksi takdirde ister talip olsunlar isterse pir, ikrarlari caiz olmaz. Imam Cafer-i Sadik
boylelerin yoldan ve erkandan siirgiin olduklarini, cemlere alinmamalar1 gerektigini sdylemistir
(Kaplan, 2011: 180).

Alevi-Bektasi erkanin da 6nemli bir husus da pir ve miirsidlerin peygamber soyuna dayanmalaridir.
Yani seyyid-i sdddt evlatlar1 olmalaridir. Ancak peygamber soyundan olsalar bile pir ve miirsidlere
hic bir zaman sorgusuz sualsiz cennete gidecek kisiler olarak bakilmamistir. Manevi makami ne olursa
olsun kimse hak etmedigi sifati tagiyyamamaktadir. Boylelikle yolun kurallart sadece taliplere
yiiklenmemistir. >’

“Mirsid postunun agirligi kadar giinahit da coktur.” sozii, o makdmin hakkini veremeyenler icin
ifade edilmistir. Malatya’da yasamakta olan ve Anadolu’da ki Alevi toplumunun 6nemli inang
onderlerinin basinda gelen Aguigcen Ocagindan (Mir Seyyid Evladi) Esref Dogan Dede’ye, “Dedem;
miirsid hangi ozelliklere sahip olmalidir, bize agiklar misiniz?”  sorusunu yonelttigimizde aldigimiz
cevap “miirsidlik makaminin tasidigt agir sorumlulugu” bir kez daha anlamamiza vesile olmustur.
Esref Dogan Dede: “Miirsid o’dur ki Kurdn’t Kerim’i ve Islam tarihini iyi bilsin, Seyid-i Sadat evlad
olsun... Bu ozelliklerinin yaminda bir de giizel dhlaki yasatiyor olmalidir. Cag’in bilgi diizeyine ayak
uydurmus, en az bir yabanct dili bilen, okumaya onem veren ve bilgi toplumunda bile taliplerine yol
gosterici olmalidir.” seklindeki cevabiyla miirsidlik makaminin gereklerini tanimlamistir (Celik,
2014: 93-94).

Muhammed dinidir bizim dinimiz,
Tarikat altindan geger yolumuz,
Hem Cibril-i Emin dir rehberimiz,
Biz mii’'miniz miirsidimiz Ali dir.

(Pir Sultan Abdal)

Bir rehber talibin hakkindan gelmezse pir onu ¢ikarip yerine dhir (sonra gelen) kisiye talibi teslim
ede. Eger pir yoldan diserse, giinahi kebairden bir is edip erkana layik olmazsa talip ol ocaktan
¢ikmaz. Emmi zadelerinden yapismak erkandir (Atalay, 2011: 84).

Ahir zamanda gelen talipler pirin rehberin giinah1 m1 olur, onlar ocakzidedir, onlarmn kiifrii iman
olur, derler. Zira, pir bir giinah etse bes giinah yazilir. Zira ummadigin yerden sana bir s6z gelse cahil
bilmez, diisman diismanlik etti dersin, ocakzade Tanr1 dostlart soyundadir. Kendi makamin bilmeyip,
eger hakkin nehyini islerse Hak Teala onu nehyeder. Der ki; “Ey zalim, talip sana bakip bir amel
edecek iken sen kitapsiz oldun. Talip de sana bakip azdi. Azdiran seytandir.” sebebine hilkmeder.
Gel imdi bunlarin hesabini gor deyip cehenneme sokar (Atalay, 2011: 205).

Sakin ol kimsenin génliinii yikma,

2 Soy ile Oviiniilmez: Sefer Aytekin’in hazirlamis oldugu Buyruk adli eserde bu baslik altinda imam Cafer-i
Sadik Hazretlerinin sozleri sdyle aktarilmistir: “Simdi zamanimizin d4demleri ben falan tekkenisinin ogluyum, der
ebay1 ceddi ile iftihar eder. Bir adem 6liince kébirde kimin oglusun demezler. Ancak kimin iimmetisin ve ne amel
isledin deyii sual ederler. Hazreti imam Zeynel Abidin’i Yezid mel’un zindana koyunca agladi. Muhibler ettiler:
“Ya imam nigin aglarsin.” Hazreti Imam etti: ‘Diinyada bu hali kisbettik. Diinyada bdyle olunca acaba ahirette
halimiz niye varir dedi. Muhipler ettiler ki: “Ya Imam, Muhammed Ali deden olunca sen niye korkarsin. imam
Zeynel Abidin eytti: ‘Kabre varinca dedemi sual etmek hacet degil. Kimin oglusun deseler, Hazreti imam
Hiiseyin’in ogluyum, desem ol bana yeterdi. Amma atami, dedemi sual etmezler. Ancak amelden sual ederler. Ne
bahtli sol kula ki defterinde yanlis bulunmaya. Vay sol kula ki defterinde yanlis buluna.” Bkz. Aytekin, 2001:
133-134.
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Gercek erenlerin izinden ctkma,
Eger insan isen 6lmezsin korkma,
Asig1 kurt yemez, uc da degildir.

(Hac1 Bektag-1 Veld)

Surasi bir gercektir ki sen kendi 6ziinii pak edesin ta ki senden olan da pak ola. Ciinkii ytkanan temiz
olmazsa, ytkadigi seyde temiz (pdk) olmaz (Atalay, 2011: 282).

Ey Hakk’a talip olan kardes!

Iyi huylarla kotii huylarin ne oldugunu, Cenneti kimlerin, Cehennemi kimlerin kazanacagini anlamis
olsan gerek. Bir hadis’de soyle buyurulur: “Diinya, ahretin ekin tarlasidir. Burada ne ekersen, orada
onu bulursun.” “lyi” ve “kétii” ne yaparsan, 6biir diinyada bulacagin odur. Hakk yoluna baglanmak
isteyen taliplere bu Buyruk’ta anlatilanlar yeter. Fakat akilli ve arif kisilerle musahip (dost) olmadik¢a
gergege erismek zordur; kuru soziin faydasi yoktur, bir kdmil miirside (kilavuza) sahip olmalidir. Zira
bal bal demekle, agiz tatlanmaz (Atalay, 2011: 282-283).

Yarabbi! Beni iki diinya hakkinda emsalsiz kil,
Yoksulluk taci ile beni iistiin kil,
Istek yolunda beni rizk vericiden ayri diigiir,

. v . 28
Ve sana erigsmeyen yoldan yiiziim ¢evir.

(Hac1 Bektas-1 Veli)

SONUC

Yiizyillarin birikimi olan “ahlak ilkelerini” kimi zaman “acik” kimi zaman da “kapali” beyan eden
Alevi (Kizilbas) ve Bektasi toplumlari, kendi mesreplerinin yol biiyiiklerinden -6. imam- Cafer-i
Sadik’a atfettikleri temel eserlerden olan ve Anadolu’nun muhtelif yerlerinde niishalar giin yiiziine
cikarilmig Buyruk metinlerinin rehberliginde ‘erkanlarina’ dair ritiielleri devam ettirmektedirler. Yine
Erdebil Tekkesi menseli olan diger bir Buyruk’un yaraticisi olarak Seyh Safi ismi zikredilmektedir.
Anadolu, heniiz kesfedilmemis veya yazin hayatina kazandirilmamis ‘kutsal metinlerle (Buyruk
ornekleriyle)’ dolu bir cografyadir. Sosyal yapisi gibi, sosyal hiyerarsisini de kendi igerisinde siirdiiren
Alevi/Kizilbas-Bektasi toplumlari Buyruklar araciligiyla bir ¢ok ahlak ilkesini giiniimiize kadar
ulastirabilmistir. Ancak saha ¢aligmalarinin yetersizligi, sosyal giivensizlik ve eserlerin tahrip olmasi
vb. nedenler o ‘kutsal metinlerin’ iizerindeki sis perdelerini heniiz ve ne yazik ki tam olarak
aralamamiza engel teskil etmektedir. Bu c¢aligmada aragtirmalarimiz neticesinde ulagilan ve
arastirmacilarca yayimlanmig olan Buyruk niishalari incelenmistir.

Calismamizla, Alevi-Kizilbas-Bektasi inan¢ diinyasinin manevi egitimcileri olan rehber, pir ve
mirsidlerin talipleriyle olan iligkisi mercek altina alinmis oldu. Alevi-Bektasi toplumlarinda sosyal
konumu ne olursa olsun, erkdn hudutlan icerisinde ve meydan evinde (cemhane’de) herkesin rolil
onceden belirlenmistir. Ister talip, ister rehber, isterse miirsid olsun: “Yol, ciimleden (birey
isteklerinden-nefisten) uludur.” anlayisiyla yol’un (inancin) akibeti birey(ler)in takdirine terk
edilmemistir! Inceledigimiz Buyruklar calismasi neticesinde elde ettigimiz degerlendirmeleri soyle
siralamak miimkiindiir:

2 (9z,2011: 79.
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* Hac1 Bektas-1 Vell’nin Makdlat'inda daha onceden sistemlestirdigi ve adina Dort Kapr Kirk
Makam dedigi genel ahlak kurallarinin talip, rehber, pir ve miirsidlere yansimalarini,

* Talip, rehber, pir ve miirsidler arasinda kuvvetli ve sistemli bir bagin oldugu ve bu manevi bagin
iki yonlii (talipten pir’e, pir’den de taliplere dogru) isledigi ve islemesine hitkmedildigi,

* Manevi miieyyidelerin sadece taliplere yiliklenmedigi ayn1 zamanda rehber, pir ve miirsidlerin de
yaptirimlarla muhatap kilindiklar1 gercegiyle,

* Taliplerin, muhakkak surette manevi onder ve egitimcilerden (pir ve miirsidlerden) yardim
almalar1 gerektigine,

* Taliplerin, rehberlerin, pirlerin ve miirsidlerin; birbirlerini “Hakk-Muhammed-Ali Divam”
dedikleri ahirete hazirlamalar1 ve Cenneti (Sevgilinin cemaline ask ile erismeyi) kazanmak icin
yapilmasi gerekenlerin ne olduguna dair ¢ikarimlar elde edilmistir.

Degisen sosyolojik sartlar, “Kizilbasliktan Alevilige”, “geleneksel Alevilikten” ise “modern
Alevilige” gecis siireclerini baglatmistir. Arastirmaci Riza Yildinm’a gore ise “modern Alevilik”
heniiz olusumunu tamamlamamistir. Degisime gebe olan bu siirecin en 6nemli noktalarindan biride
geleneksel Aleviligin inang, modern Aleviligin ise kimlik esashi olusudur (Yildirim, 2012: 141). Bu
degisim, siiphesiz ki talip, rehber, pir ve miirsid iligkilerinin de degismesi anlamina gelmektedir.
Buyruklar’in gizemi ve kutsalligi erozyona ugramakta ve Buyruklar teolojik eserler olmaktan daha
ziyade mitolojik eserler olarak algilanmaya (okunmaya) baslanmaktadir. Buyruklar, Alevi/Kizilbas
ve Bektéasi toplumlarmin “ahlaksal igerikli anayasal metinleridirler.”” Degisen sosyolojik sartlar,
Buyruk hiikiimlerinin algilanma bigimlerinin de degisimini ifade etmektedir. Dolaysiyla geleneksel
Aleviligin barindirdig ifadeleri dile getiren Buyruklarin, modern Alevilik algisi icerisinde nasil bir yer
edineceklerini zaman igerisinde gorecegiz.
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I. DUNYA SAVASI’NDA SINA-FIiLiSTIN CEPHESI (1914-1918)
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OZET

Osmanli Imparatorlugu’nun tarih sahnesinden silinmesine neden olan I. Diinya Savasi’nda,
Osmanli ordular1 Avrupa, Asya ve Afrika olmak iizere ii¢ farkl1 kitada ve bircok farkli cephede Itilaf
Devletleri (Ingiltere, Fransa ve Rusya) ordular ile miicadele etmistir. Savasa Almanya giidiimiinde
Ittifak Devletleri (Almanya, Avusturya-Macaristan ve sonradan Bulgaristan) saflarinda dahil olan
Osmanli Imparatorlugu; harp sahasini genisletmesi, jeopolitik onemi ve Itilaf Devletleri’nin savas
middetince Orta Avrupa’da kuvvet ¢ogunlugu saglamasinin oniine gecmesi nedenleriyle savasin
seyrine biiylik tesirde bulunmustur. Bu kapsamda; genelde savunma harbini kabul ve icra eden
Osmanli birlikleri sirastyla Kafkasya ve Sina cephelerinde taarruzi harekatta bulunmustur. Alman
Genelkurmayi liderliginde planlanan her iki taarruz harekati da hedefine ulasamamis ve sonugta biiyiik
capli asker ve toprak kayiplarini beraberinde getirmistir.”Taarruz, Savunma ve Ricat 1. Diinya
Savasi 'nda Sina-Filistin Cephesi (1914-7918)” isimli ¢aligmamiza konu olan Sina-Filistin Cephesi;
1915 yili baglarindan 1918 yili sonlarina dek yaklasik 3,5 yil siiren siirekli ve uzun miicadelelere sahne
olmasi, taarruzdan savunmaya ve geri ¢ekilmeye uzanan harekat siirekliligi ile harp tarihi agisindan
diger cephelerden ayrilmaktadir. Sirasiyla Birinci ve Ikinci Kanal taarruzlar ile doruk noktasina
ulasan Osmanli ileri harekati Gazze-Biriissebi hattinda mevzi savunmasina doniismiis, Kudiis’iin
Ingilizler tarafindan isgal edilmesini miiteakiben de Orta Anadolu Toroslarinda (Halep Kuzeyi) son
bulacak bir ricat harekatiyla son bulmustur.

Anahtar Kelimeler: 1. Diinya Savasi, Kanal Harekati, Gazze Savaslari, Filistin Cephesi, Nablus
Meydan Muharebesi, Osmanli Ordusu, ingiliz Ordusu.

ASSAILMENT, DEFENSE AND RETREATMENT:
THE SINAI-PALESTINIAN FRONT IN THE WORLD WAR 1 (1914-1918)
ABSTRACT

In the World War | which causes the Ottoman Empire to be deleted in the scene of history, the
Ottoman Army fought on three different continents including Europe, Asia, and Africa and on many
fronts with the Allied States (England, France, and Russia). The Ottoman Empire, which was included
under the direction of German with the central powers, expanded the military sites and also prevention
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the gathering of major forces across the Central European forces thus it had a great influence on the
course of the war. In this context, the Ottoman troops who had been playing a mainly defensive war
made attacks in turn on the Caucasus and the Sinai fronts. Both offensive operation plans which were
under the leadership of the German General Staff couldn’t reach its goal and at last it caused
large-scaled military and terrain loss. The Sinai-Palestinian Front, the subject to this study
“Assailment, Defensive and Retreat: The Sinai-Palestinian Front In The World War | (1914-1918)” is
separated from many other fronts because of being the scene of a large struggle, which lasted from the
beginning of 1915 to the end of 1918, approximately took 3.5 years, and of continuity of military
operation ranging from assailment to defence and retreatment. The Ottoman advanced operation
reached a peak, by Channel Expedition I and Il turned to defence after Jerusalem was occupied by the
British. This assailment ended with a retreatment which ended on Central Anatolia Taurus Mountains
(Northern Aleppo).

Keywords: The World War |, Channel Expedition, Gaza Battles, Palestine Front,
Battle of Megiddo, Ottoman Army, English Army.

GIRIS
Balkan Savaslari’nda tarihinin en agir ve aci yenilgilerinden birisini alan Osmanli
Imparatorlugu savas sonunda sadece Dogu Trakya topraklar1 disinda kalan tiim Balkan
topraklarini1 kaybetmekle kalmamis, ayn1 zamanda yiizyillar boyunca kendisine tebaalik eden
Balkan uluslarindan askeri anlamda agir bir darbe alarak uluslararasi alanda miithis bir itibar
kaybma ugramistir. S6z konusu maddi ve manevi kayiplarini telafi etmek amaciyla da I

Diinya Savasi’na dahil olmustur.

Bu kapsamda; Balkan Harbi diplomasisinden de dersler ¢ikaran Bab-1 Ali; sirasiyla
Londra ve Paris’e, son olarak da Car Nikola’nin Lividia’da bulunan yazlik sarayina uzlagma
heyetleri géndermistir. Bilinen genel kanmin (ittihatcilarin Alman hayranligi ve siki Alman
miittefikliginin) aksine Osmanli-Alman Ittifaki 6ncesinde ulusal ¢ikarlara daha yakin
seyreden Itilaf Blogu ile uzlasi aranmus, lakin ittihat ve Terakki ydnetimine olumlu cevap

Verilmemistir.1

Harbin arifesinde Itilaf Devletleri safinda kendisine yer bulmaya calisan Osmanli
Imparatorlugu, umdugunu bulamayinca tarafsizlik politikas1 giitmeye baslamis, harbin

baslamasini ve sekillenmesini miiteakip kendi bekasinin da tehdit altinda oldugunu fark eden

Feroz Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, Kaynak Yayinlari, istanbul, 2012, s. 54.
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,’2

Istanbul Hiikiimeti Berlin Hiikiimeti ile anlasmay1 miiteakip “Karadeniz Baskmi”* ile Mihver

Devletleri safinda fiilen I. Diinya Savagi’na girmistir.

Cihan Devleti Osmanli Imparatorlugu’nun 29 Ekim 1914 tarihinde Karadeniz sularinda
baslayan son savasi, tam olarak dort yil sonra fiili olarak 30 Ekim 1918 tarihili Mondros
Ateskes Antlagmasi ile Ege Denizi sularinda son bulmustur. Osmanli Ordular1 dort yillik uzun
savag miiddetince Avrupa, Asya ve Afrika olmak {izere ii¢ kita ve bir¢ok farkli cephede3 es
zamanl olarak miicadele etmistir. Baz1 cephelerde Ittifak iiyeleri ile miistereken, bazi
cephelerde ise miinferiden miicadele eden Osmanli birlikleri s6z konusu cephelerin
bazilarinda taarruzi bir harekatta bulunurken, bazi cephelerde ise savunma pozisyonunda
kalmig, bazi cephelerde parlak zaferler (Canakkale Cephesi’'nde 1915 ve 1916 yillarinda
sirastyla deniz ve karada icra edilen savunma muharebelerinde kazanilan basarilar ile 1916
[lkbaharinda Irak Cephesi’nde Kut’iil Amare’de bir Ingiliz tiimeninin komutan1 da dahil
olmak iizere biiyiik bir kismiyla esir alinmasi) elde ederken bazi cephelerde ise vahim

sonuclarla kars1 karsiya kalmistir.

S6z konusu cephelerden en uzun soluklu miicadelelerin yasandigi, modern harp arag ve
silahlar1 ile teknik ve taktiklerinin muharebe sahasina yansitildigi Sina-Filistin Cephesi;
taarruz, savunma ve geri hareketler temel harekat nevilerinin tiimiiniin icra edildigi bir cephe
olmasi1 nedeniyle ¢alismaya “Taarruz, Savunma ve Ricat I. Diinya Savasi'nda Sina-Filistin
Cephesi (1914-7918)” ismi verilmistir. Sina-Filistin Cephesi’ni diger cephelerdeki gelismeler
ve miicadelelerden ayirarak, on plana ¢ikaran ve inceleme konusu olarak segmemize neden

olan hususlarin basinda; cephedeki amansiz miicadelenin 3,5 yi1l devam eden muharebeler

2 Dénemin Sadrazanu Sait Halim Paga’nin baskanhiginda, 20 Eyliil 1914°te yapilan toplantida, donanmanin
Karadeniz’e ¢ikigina miisaade edilmemesi karar1 alinmasina ragmen, Enver Pasa’nin “Tiirk Filosu Karadeniz'de
zorla hakimiyet kazanmalidir. Rus Filosu’'nu araymniz. Nerede bulursaniz harp ilan etmeksizin hiicum ediniz.”
ve donemin Alman Biiyiikel¢isi Wangenheim’in “Hemen denize ag¢iliniz, maksatsiz hedefsiz degil, fakat biitiin
vasita ve kudretinizle ¢carpiniz. Miimkiinse hareketlerin neticesinden ve insan kayiplarindan, Berlin’e ¢abuk
malumat veriniz.” talimatlar1 ile 11 Agustos 1914’te Istanbul’a gelen ve Osmanli Donanma Komutam olarak
atanan Amiral Souchon komutasindaki Osmanli donanmasi Goeben (Yavuz), Breslau (Midilli) ve beraberinde
bazi Osmanl savas gemileri oldugu halde, istanbul Bogazi’ndan Karadeniz’e agilmis ve 29 Ekim 1914te,
Rusya’nin Karadeniz kiyisindaki Odessa ve Sivastopol limanlarmi topa tutmustur. Bu gelisme iizerine, {i¢
Ingiliz torpidosu, 1 Kasim 1914 sabahi saat 05.30°da, Kizildeniz kiyisindaki Akabe Limani’m1 bombalamis,
ardindan Rusya 1 Kasim 1914’te, Ingiltere ve Fransa ise 5 Kasim 1914’te, Osmanli Devleti’ne savas ilan
etmislerdir. Bu kapsamda; 2 Agustos 1914 tarihli gizli Tiirk-Alman ittifak Antlasmasi geregince, Osmanli
Devleti’nin 1. Diinya Savasi’na girisi kaginilmaz hale gelmistir. Sevket Siireyya Aydemir, Makedonya’dan
Ortaasya’ya Enver Pasa, C. II, 1908-1914, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 555-556.

%0smanli imparatorlugu, 1. Diinya Savasi boyunca Doguda; Kafkas, Batida; Canakkale ile “Avrupa Cepheleri”
olarak da kabul edilen Galigya, Romanya, Makedonya ve Giineyde (Sina-Filistin, Hicaz-Yemen, Irak)
Cepheleri’nde miicadele etmistir. Bkz.: Hiilya Toker, “Birinci Diinya Savasi’nda Gali¢cya Cephesi’nin Lojistik
Durumu”, Genelkurmay ATASE Bagkanlig1 Askeri Tarih Arastirmalar1 Dergisi, Y1l: 13, Sayi: 26, Aralik 2015,
s. 21.
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neticesinde 4 yillik toplam savas miiddetinin hemen hemen tamamina yayilmasi, 1. Diinya
Savasi’n1 miiteakip Anadolu topraklarinda baslayacak olan Tiirk Istiklal Harbi iist diizey
general kadrosunun biiyiik bir kismimnin bu cephede es zamanli gorevlerde bulunmasi, ayrica
Ortadogu topraklarinin ilk defa zirhli araglar ve NBC silahlar1 ile tanigmasi, diinya harp
tarthinin en son biiyiik siivari taarruzuna sahne olmasi, Tiirk ordu teskiline ilk defa “Ordular
Grubu” kavram ve uygulamasini yerlestirmesi, Mustafa Kemal Pasa’nin birliklerini
Filistin’den Toros gegitlerine basar1 bir sekilde geri ¢cekmesi ve s6z konusu ¢ekilisin Sakarya
Meydan Muharebesi 0ncesi genel Tiirk c¢ekilisinin karar ve icrasinda Mustafa Kemal’e 151k
tutarak cesaret vermesi Sina-Filistin Cephesi’ni farkli kilmakta ve tarihi olarak baska bir

noktaya tagimaktadir.
Harp Oncesi Siyasi Durum ve Giicler Dengesi

Osmanli Imparatorlugu’nun Almanya ile yakinlasmasi siirecinde izledigi tarafsizlik
politikasi; yaklasik 20.000 Ingiliz askerinin Misir’da, 180.000 Rus askerinin ise Kafkasya’da
hazir tutulmasina neden olmus, Romanya, Bulgaristan ve Yunanistan’t ise kararsizliga
siiriiklemistir. Bu siirecte Istanbul Hiikiimeti’nin esas maksadi miimkiin oldugu kadar zaman
kazanarak, kazanilan zaman igerisinde seferberlik faaliyetlerini tamamlamak olmustur.
Ingiltere liderliginde kurulan ingiliz, Fransiz ve Rus Itilafi istanbul-Berlin yakinlagmasini
iyice olgunlastirmig, Osmanli ordusu icerisinde 6nemli kademelere getirilen Alman egitim ve
ogretim heyetleri ile Ege Denizi lizerinden Karadeniz’e gecen Amiral Souchon komutasinda
ki iki Alman gemisiyle s6z konusu yakinlasma doruk noktasina ulasmistir. Bu noktada
Almanya’nin Osmanli’dan beklentisi; Osmanli ordularini ivedilikle savasa dahil ederek
Kafkasya ve Misir’da taarruzi harekatlarda bulunmak ve olabildigince azami Rus ve Ingiliz
birligini Avrupa cephelerinden uzaklagtirmak suretiyle kendi yiikiinii hafifletmek olmustur.
Bu kapsamda; Hiikiimet igerisinde ve komuta kademesinde ortaya ¢ikan fikir ayriliklarina®
ragmen bir emrivaki ile harbe giren Osmanli imparatorlugu ordularin siiratle bircok cepheye
sevk etmis ve ¢esitli vesilelerle parcalanan veya elinden alinan topraklarini tekrar elde ederek

prestij kazanmak amaciyla miittefiklerine askeri (muharip birlik) yardimlarda bulunmustur.”

* Dénemin Sadrazami Said Halim Pasa tarafindan itilaf Devletleri biiyiikelgilerine “Karadeniz Baskini”
hadisesinin Hiikiimetin rizas1 diginda vuku buldugu ve bu sebeple diplomatik iligkilerin kesilmemesi konusunda
rica ve 1srarda bulunulmustur. Ancak {ilkelerine donmek konusunda kararli olan elgilik heyetlerinin ahvaline;
donemin Rus Disigleri Bakani Sergei Sazanov’un Osmanli maslahatgiizarina sézlerin artik tiikendigini ve
miizakere vaktinin gegtigini belirtir ifadeleri terciiman olmustur denilebilir. Ayrintili bilgi i¢in Bkz.: Said Halim
Pasa, Buhranlarimiz, Terciiman Gazetesi 1001 Temel Eser, (Basim tarihi yok), s. 35-40.

®Erich Von Falkenhayn, Birinci Diinya Savasi’nda Almanya, iz Yaymncilik, Istanbul, 2012, s. 59-60 ve E. Albay
Muzaffer, Birinci Diinya Savagi’nda Misir Seferi Cergevesinde Birinci Kanal Akini, Genelkurmay Basimevi,
Ankara, 2006, s. 4-5.
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Biiyiikk Savas oncesi ddénemde Osmanli Imparatorlugunun ulusal hedefleri ile
Almanya’nin askeri ve politik hedefleri Osmanli cografyasindan kaynaklanan bir uyum
icerisinde kesismistir. Enver Pasa’min Bakii Kongresinde “Bizi dogrudan dogruya
bogazlamak ve mahvetmek isteyen Car Rusya’si ve Ingiliz dostlarina karsi, yalniz hayatimizi
bagislamaya razi olan Almanlarla yan yana harp ettik.” ifadesi s6z konusu uyumu ozetler

niteliktedir.®

Ingilizler Osmanli ordusunun Sarikamis taarruzuna basladiklari giin (18 Aralik 1914)
Misir’da, Osmanli hakimiyetine son verdiklerini ve kendilerine bagladiklarini ilan etmistir.
Bu kapsamda; Londra Hiikiimeti Misir ve Siiveys Kanali’nda’ (bundan sonra Kanal olarak
anilacaktir) konuglu bulunan 150.000 civarindaki birlik mevcudiyeti ile Kanal’in korunmasi
maksadiyla konuslandirilmis olan 7 Ingiliz ve 2 Fransiz savas gemisini donemin sartlari
itibariyle yeterli gormiistiir. S6z konusu birlikler ile su iistii unsurlarina ilaveten 73 adet uzun
menzilli ve 95 adet kisa menzilli hafif top namlusunu, uzunlugu 200 kilometreyi asan Kanal

bdlgesine mevzilendirmistir. °

1914 yili itibariyle Osmanli Imparatorlugu’nun Filistin ve Suriye’de konuslu
birliklerinin herhangi bir harekat ve yiginak plan1t mevcut olmayip s6z konusu birliklere tevdi
edilen gorev, “Adana’dan Mekke’ye uzanan Hicaz demiryolunun muhafazasi ve isler
durumda tutulmas:...” seklinde olmustur. Bu noktada; kuzeyde Iskenderun’dan giineyde
Gazze kiyilar1 dahil olmak iizere ltilaf giiglerinin herhangi bir amfibi harekatta bulunmayacagi
ile Sina Coli {izerinden bir kara taarruzu gergeklestirmeyecegi faraziyesi Osmanli
Genelkurmayi tarafindan kabul gérmiistiir. Lakin Osmanli-Alman ittifakini miiteakip Misir’in
zapt edilmesi diislincesi hasil olmus ve buna yonelik ¢alismalara baslanilmistir. Bu kapsamda;
Sina-Filistin’de konuslu bulunan 2. Ordu (harekat 6ncesinde 4. Ordu olarak degistirilmistir)
karargdhinda bazi harekdt planlama ¢alismalarina baslanilmistir. Istanbul’da Harbiye
Nezareti’nde gorevli Alman Kurmay Yarbay Von Kres’in 21 Eyliil 1914 tarihinde Sam’a

intikal etmesiyle Osmanli Ordusunun Kanal harekat planm1 (Von Kres’in 8. Kolordu Kurmay

®Ramazan Balci, Tarihin Sarikamis Durusmasi, Nesil Yayimnlari, Istanbul, 2006, s. 34.

"Yapimi 1869 yilinda tamamlanan Kanal dénemin diinya iizerindeki bir numarali sémiirge giicii olan ingiliz
Sémiirge Imparatorlugu ile en 6nemli sémiirgesi olan Hindistan arasindaki deniz yolunu 9.000 km. (5590 deniz
mili) kisaltmasi nedeniyle XIX. yy. sonlarinda ¢ok nemli bir suyoluna doniismiistiir. ingilizler Kanalin agik ve
isler olmasmnin ekonomileri i¢in hayati dnemi haiz olmasi nedeniyle, 1882 yilinda hukuken Osmanli
Imparatorlugu’na baglh olan Misir’1 istila etmis ve I. Diinya Savasi'na kadar bolgede ciddi bir askeri giig
bulundurmak suretiyle Kanal iizerinde fiili bir hdkimiyet kurmustur. Ayrintili bilgi i¢in Bkz.: Robert B. Bruce,
Phyllis G. Jestice ve digerleri, Diinya Savas Tarihi Imparatorluk Cag

(1776-1914) C. 111, Timas Yayinlari, istanbul, 2011, s. 243-247.

8 Enver Ziya Karal, Biiyiik Osmanli Tarihi C. V, TTK Yayinlari, Ankara, 1996, s. 426-427.
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Baskan1 olarak hazirladigi taarruz plani) ana hatlart ile sekillenmistir. Harekat oncesi
hazirliklar ¢ercevesinde; 2. Ordu Miifettigligi yerine Sam’da “Suriye ve Havalisi

~ .9

Komutanlig1” teskil edilerek 4. Orduya baglanmis, Musul’dan Halep boélgesine intikal ettirilen
12. Kolordu ile Bogazlarin miidafaasi i¢in Istanbul’a sevki planlanan 8. Kolordu 4. Ordunun
ana ast birlikleri olarak kurulusuna dahil edilmistir. 4. Ordu Komutanligi mahalli unsurlar ve

tesekkiiller (jandarma, kiy1 koruma birlikleri, depo birlikleri vb.) ile ayrica takviye edilmistir.’
Sina Cephesi (I. ve II. Kanal Taarruz Harekéatlar)

Harekat 6ncesinde Suriye, Filistin ve Hicaz’da Osmanl birliklerinin konus ve kurulusu;
2. Ordu Miifettisligi emrinde 6. Kolordu (Halep) ve 8. Kolordu (Sam) ile 22. Tiimen (Hicaz)
olmak tizere kolordular tiger tiimenli, timenler liger piyade ve birer topgu alayi, alaylar ikiser
taburlu, taburlar tlicer boliiklii ve boliikkler ticer takimli olacak sekilde teskil edilmistir.
Miifettislik bolgesindeki seyyar jandarma birlikleri ise Halep, Sam ve Beyrut’ta konuslu birer
alay ile Kudiis ve Mekke’de konuslu bulunan birer taburdan miitesekkildir. Misir sinirinin
(Refah-Akabe arasi) sorumlulugu Kudiis Jandarma Taburu’na verilmis, ayrica bir sinir birligi
teskil edilmemistir. Hicaz demiryolunun muhafazasi maksadiyla da 6zel muhafiz taburlar
teskil edilerek emniyet sorumlulugu demiryolu boyunca uzanan miinferit karakollara
dagitilmistir. Dogu Akdeniz kiy1 seridinin (Liibnan kiyilar1 basta olmak {izere) savunmasi ise
boliikk seviyesinde birkag birlige tevdi edilmistir. Bu bilgiler 1s18inda harekat bolgesinde
silahaltinda bulunan erat (yartya yakin bir kismi Arap kokenlidir) sayisinin toplami;
1891/1892/1893 dogumlular ile 1914 yilinda celbeden 22.500 askerden miitesekkil olup 6.
Kolorduda 8.000, 8. Kolorduda 9.000, Hicaz Tiimeni’nde 4.000 ve demiryolu muhafazasi i¢in
1.500 seklinde birliklere dagitilmustir.™

4. Ordu Komutani olarak Kanal Harekatimi yiiriiten Cemal Paga hatiralarinda harekat
oncesi hazirliklar ve donemin imkansizliklarint “Ordunun biitiin malzemeleri ve hayvanlart
Rumeli’den, Sark ve Garp Anadolu’sundan, Suriye’den, fenni seyler, silah ve miihimmat
Avrupa ve Istanbul’dan, Bagdat, Simal Suriye’sinden, Halep ve Adana’dan gelecekti. Heniiz
ne mencziller, ne de askeri yollar vardi. Anadolu’dan gelen demiryolunu bir defa Konya,
Konya ile Halep arasinda da Amanos daglari kesiyor. Bu dik, sarp ve yolsuz daglar arabalar,

katirlar ve otomobillerle asilacakti. Bundan baska Kanal'a gidecek askerlerin ¢ogunun

% Genelkurmay ATASE Bagkanlig1, Birinci Diinya Harbinde Tiirk Harbi IV. Cilt I. Kisim Sina-Filistin Cephesi,
Genelkurmay Basimevi, Ankara, 1979, s. 95-98.

YWE Albay Muzaffer, a.g.e., s. 5-6.
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arkada birakilmast gerekiyordu. Kiritk dokiik demiryoluyla tasinmalar: olanaksizdi...”

seklinde ifade etmistir."*

Biiylik Harbe ihtiyat zabiti olarak katilan Miinim Mustafa ise hatiratinda 2 Subat’1 3
Subat’a baglayan gece icra edilen Birinci Kanal Taarruzunu; “Kanali ilk gecen taarruz
kademesi Ingilizlerin miidafaa hattina daldigi vakit, Ingilizlerin besledikleri miidafaa hatt:
kopekleri biiyiik bir giiriiltii koparmislardi. Artik diisman taarruzu haber aldi. Hemen
siperlerini isgal ederek mitralyozlerle miidafaaya bagsladilar. Biraz sonrada sahil boyunca
zirhli trenlerle mitralyozlii takviye kitalar: getirerek miidafaa hatlarimi kuvvetlendirmiglerdi.
Vakit gece, biitiin gece projektorlerle giindiiz gibi aydinlik. Kanal iizerinde, taarruz
mintikasinin iki uclarinda bulunan Aci ve Timsah gollerine gelen Ingiliz filosu da, topgu
atesine bagladi. Ismailiye 6niinde miithis bir harp oluyordu. Toplar atiliyor, bombalar
patlwyor, mitralyozlerin ¢atirtist ufuklart inletiyordu. Diger taraftan da kitalarimizin bir kismi
kanalin 6biir tarafinda bekliyor, bir kismi da kanala istihkdam bdéliikleri tarafindan konan
salopelerle, kopriilerle kanali ge¢cmeye c¢alistyorlardi. Sabah olmus safak sokmiistii.
Kitalardan bir kismi yarali, bir kismi da esirdi. Bir kismi da salopelerle beraber topgu

atesiyle batmusti.” ifadeleriyle 6zetlemistir. ™

Kanal harekatinin planlayicist ve 8. Kolordu Kurmay Baskani olarak harekata katilan
Alman Yarbay Von Kress hatiratinda; Kanal taarruzunun Ingiliz ve tarafsiz cevrelerde biiyiik
bir endise uyandirdigin1 bu kapsamda; Londra Hiikiimeti’nin Misir’a biiylik kuvvetler sevk
etmek zorunda kaldigmi belirtmistir. ™ Kanal Harekati sonucunda taraflarin kayiplarim
Osmanl birlikleri igin toplamda 52 subay ve 1358 er, Ingilizlerin ise 12 subay ve 150 er
olarak belirten donemin 4. Ordu Harekat Sube Miidiirii Binbasi Ali Fuat (Erden) Bey
hatiralarinda; Ingilizlerin degerlendirmesiyle; kuvvetin ve girisilen isin biiyiikliigii nispetinde
Osmanli kayiplarinin ¢ok olmadig1 ve s6z konusu basarisiz taarruzun, taciz edilmeksizin
harekat iislerine ¢ekilmek suretiyle bir dereceye kadar {istliniin kapatildigi seklinde
belirtmistir. Ayrica Ingilizlerin ¢ekilen Osmanli birliklerini takip icin herhangi bir tesebbiiste
bulunmadigini, yalnizca ugaklar vasitasiyla kesif harekati ve toplu yakalanan birliklere hava

bombardimani yaptiklarin belirtmistir.** Bu kapsamda; Ingilizler tarafindan da yadirganan,

1 Cemal Pasa, Hatiralar, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlar1, istanbul, 2015, s. 167-188.
'2 Miinim Mustafa, Cepheden Cepheye, Arma Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 27.
¥ Von Kress, Son Hagli Seferi Kuma Gomiilen Imparatorluk, Yeditepe Yayinevi, Istanbul, 2007, s. 114.

! D6nemin Misir’da bulunan ingiliz komuta heyetinin takip harekat: hakkinda ki ¢ekinceleri ve basari ile icra
edilen geri ¢ekilme harekatinin detaylari i¢in Bkz.: Ali Fuat Erden, Birinci Diinya Harbi’nde Suriye Hatiralari,
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 59-61.
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Osmanli 4. Ordu birliklerinin diizenli ve baski altinda olmadan ¢ekilmesi, sz konusu krizi bir

firsata gevirmis ve bu gelisme de Ikinci Kanal Taarruzuna giden siireci tetiklemistir.

Birinci Kanal Taarruzundan istenilen sonucun alimamamasi ve geri c¢ekilmenin
baslamasin1 miiteakip ivedilikle Ikinci Kanal Taarruzu fikri cephe komutanligi karargahinda
olusmustur. 4. Ordu Komutanligi’'ndan Baskomutanlik Vekaletine ¢ekilen 5 Subat 1915
tarihili, kriptolu 6n raporda; sonugsuz kalan ilk taarruza iliskin detayl bilgilendirme yapilmis,
taarruz oncesinde basari ile icra edilen ¢l gecisi ile Kanal gegisinde elde edilen tecriibeler
dogrultusunda s6z konusu harekatin bir kesif taarruzu olarak kabul edilip Kanal’1 cebren
gecmek ve zapt etmek maksadiyla alinan dersler de goz oniinde bulundurularak, zaruri olan
hazirliklara ivedilikle baslanilacag: bilgisi verilmistir. Ikinci Kanal Taarruzu fikrine Alman ve
Osmanli Genelkurmay Karargahlarinin da olumlu bakmasim1 ve taarruzun sonuglarini
1914-1916 yillar1 arasinda Alman Ordularina baskomutanlik yapan Erich Von Falkenhayn
(calismanin ilerleyen boliimlerinde goriilecegi lizere Yildirim Ordulart Grup Komutani olarak
tim cephe hattinin emir komutasini iizerine alacaktir) hatiralarinda su sekilde kaleme

almustir.™

“Genelkurmay Bagskani, Asya’da Siiveys Kanali’'na yeni bir harekat yapmayt teklif
etmisti. Béyle bir harekdt az ¢ok iimit verici idi ve 1915 sonunda Ingilizler, asil gayretlerini
Irak’a yoneltmekte olduklarindan, gerek Selanik’te ve gerekse Irak’taki kuvvetlerinin bir
kismini iizerine ¢ekebilirdi. Siiveys harekdatina tahsis edilecek kitalarin, Bagdat savunmasinda
istihdami ise, nakliyat ve ikmal zorluklart nedeniyle miimkiin degildi. Bu savunma igin
aylardan beri yolda bulunan bir firka ile yetinmek, yoldaki malzemenin ulasmasint ve
Goltz’'un gelmesini beklemek gerekirdi. Dogu Cephesi’'nde de beklemekten baska yapacak bir
sey yoktu. Mesafenin biiyiikliigii, ulasumin kotiliigii ve her seyden mahrum olan bu
memleketteki iase zorlugu dolayisiyla, yakin bir Rus saldirisi beklenmesine ragmen takviye

katalari ancak simirly lgiide ve par¢a parga gonderilebilirdi...

Filistin 'de yine Stiveys Kanali’'na gitmek fikvi, tekrar gergeklestirilememisti. 1915-1916
kis1 esnasinda gereken malzemenin toplanmast ve hazirlanmasi miimkiin olamamisti. Diger
taraftan biiyiik bir Arap isyani, bu mintikadaki Tiirk kuvvetlerini durdurmustu. Hicaz da
Ingiliz entrika ve parasiyla baslayan bu isyan, az zamanda Arabistan’in disina tasmis ve
Suriye Araplari ile kuzeyden Firat ilerisine kadar olan alandaki asiretleri de tahrik etmisti.
Dini bir sekli iceren bu isyan, Tiirklerin ilan ettigi Mukaddes Cihadin gegersizligini ilan eden
bir olay idi. Halbuki Mukaddes Cihad’a Iran, Afganistan, Hindistan, Kuzey Afrika ve Misir’in

¥ Nurettin Giilmez, “Falkenhayn’in Anilarinda Tiirkiye Notlar1”, CTTAD, V/13, 2006/Giiz, s. 148-149.
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katilmas: diistiniilmiistii. Fakat dindashk duygusu, hichir yerde Ingiliz korkusuna iistiin
gelmeye yetmemigsti. Hareket ancak Trablus ve Bingazi'de, Italyanlar karsisinda énem

kazanmus ve Italyanlarin Avrupa Cephesi tizerinde istenilen sonucu vermigti.”

Ancak, Itilaf Devletlerinin 18 Mart 1915°te Canakkale Bogazi’na Miittefik donanmas1
ile taarruz etmesi, sonu¢ alamayinca 25 Nisan 1915 tarihinde ¢ikarma harekatina baslamasi
nedeniyle Birinci Kanal Taarruzunu miiteakip verilen ikinci Kanal Taarruzu karar1 gerekli
hazirliklara devam edilmek ve sefer doniisii teskil edilen C6l Komutanligi’na Kanal boyunca
konuslanmis olan Ingiliz birlikleri ile temasin siirdiiriilerek baskin ve sabotaj tiirii eylemlerle
Misir bolgesinden Canakkale bolgesine kuvvet kaydirilmasimi engellemek {izere geriye
birakilmistir.®® Birinci Kanal Taarruzundan, 4 Agustos 1916 tarihinde icra edilen Ikinci
Kanal Taarruzuna dek gecen bir buguk yillik durgunluk doneminde Baskomutanlik Vekaleti
Misir’in bat1 sinirinda ki Trablusgarp’ta yerlesik Siinusi asiretini orgiitleyerek Ingilizleri gift
tarafli bir savunmaya zorlamak stratejisini izlemistir.'” Belirtilen nedenler ve alinan
derslerden dolayr Birinci Kanal Taarruzundan sonra Kanal’a biiyilk kuvvetlerle taarruzu
yenilemek yerine seyyar ve miistakil kiiclik birliklerle Kanal’in kapatilarak, gemi ge¢islerinin
durdurulmas1 amaglanmistir. Bu amagla 27 Haziran 1915 tarihinde Ustegmen Sirr1 emir
komutasinda ki bir miifreze ile Kanal’in Kiigiik Ac1 G6l mevkiine bir sualtt mayini désenmis,
ddsenen mayina 28 Haziran sabahi Teiroisas isimli bir Ingiliz vapurunun carpmasi sonucu
vapur batmis ve Kanal on dort saat boyunca gecise kapanmlstlr.18Osman11 birlikleri Kanal’a
ikinci kez taarruza hazirlanirken Itilaf Devletlerince Canakkale Cephesi’nin agilmasi 4.
Ordu’nun birlik ve lojistik takviye planlamasina ket vurmug bu arada 5/6 Haziran 1916 gecesi
Serif Hiiseyin liderliginde Medine bolgesinde baslayan ingiliz giidiimiindeki Hicaz Isyan: ile
Osmanli Harbiye Vekaleti zor duruma diismiistiir. Hicaz bolgesinin her daim muhafaza
edilmesine ¢ok ehemmiyet gdsteren Istanbul Hiikiimetleri bu dogrultuda neredeyse Filistin

Cephesi’nde bulunan askeri kuvvetine denk bir kuvveti Hicaz bolgesinde konuglandirmugtir.*®

4 Agustos 1916 sabahi saat 05.15°te 4. Ordu’nun hava taarruzu ile baslayan Ikinci
Kanal (Romani Muharebesi) Harekati, Kanal’t genis cepheli olarak savunan Ingiliz
birliklerine ii¢ koldan saldir1 olacak sekilde icra edilmis, yer yer saglanan basarilarin

devamlilik gostermemesi tizerine 6gleden sonrasi itibariyle muharebeler tiim cephe boyunca

1® Genelkurmay ATASE Baskanhgy, a.g.e., s. 299-300.

Yiclal Orses, “Denizalti Periskobundan Kuzey Afrika”, Atlas Tarih Dergisi, Say1:30, Y11:2014, s. 110-111.
18 {smet Uzen, 1. Diinya Harbi’nde Sina Cephesi ve C61 Hatiralar1, Selis Kitaplar, Istanbul, 2007, s. 104-106.
9 Genelkurmay ATASE Baskanhgy, a.g.e., s. 401-413.
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duraksamistir.® Séz konusu muharebe fasilasindan istifade eden Ingiliz siivari birliklerinin
basarili kusatma manevralari, gece ylriiyiisiinii miiteakip ¢ok sicak gecen gilindiiziin de
getirdigi yorgunlukla beraber Osmanli Birliklerini imhadan kurtulmak maksadiyla
muharebeyi keserek geri cekilmek zorunda birakmis ve bu nedenlerden &tiirii Ikinci Kanal
Harekatindan da istenilen sonug almamamustir. 9 Agustos 1916°da Ingiliz siivari tugaylariin
kars1 taarruzlart neticesinde on ii¢ saat siire ile cereyan eden Bir-iil Abd Muherebesi’nde
Albay Refet (Bele) Bey komutasindaki 3. Tiimen birlikleri basarili bir savunma icra ederek
Ingiliz kars1 taarruzlarim piiskiirtmiislerdir. Bu kapsamda; Siiveys Kanali dogusunda doruk
noktasina ulasan Osmanli taarruzlari Halep kuzeyine dek siirecek bir savunma ve ricat

harekatina doniigmiistiir. >
Filistin Cephesi (1., II. ve IIl. Gazze Miidafaa Harekatlari)

17 Eyliil 1916 sabahinda baskin tarzinda gergeklesen Ingiliz taarruzu Bir-iill Mezar
Mubharebesi ile piiskiirtiilmiis ancak daha iistiin ve taze kuvvetlerle Ingilizlerin taarruzlarim
yineleyecekleri diistiniilerek, 4. Ordu kesif birlikleri de dahil olmak tizere El-Aris batisinda
dost birlik birakilmamis ve tiim unsurlar Gazze istikametinde kuzey doguya dogru
cekilmistir.?? 1917 yili Ocak ayinda ileri harekdtina devam eden Ingiliz birlikleri Refah’1
almayr miiteakip El-Aris’e c¢ekilmis, Osmanli ordusu ise 26 Ocak 1917 itibariyle
Hanyunus-Selale hattinda mevzilenmistir. Cesitli giivenlik kaygilar1 ve Subat aymin ikinci
yarisinda cephede incelemelerde bulunan Baskomutan Vekili Enver Paga’nin da onayiyla
mevzi hattt 17/18 Mart 1917 gecesi daha geriye Gazze-Biriissebi hattina kaydirilmistir.
Osmanl tarafinda s6z konusu tedbirler almirken, 14 Mart itibariyle Ingilizler demiryolu
hattin1 Refah’a ulastirmis ve Sellak ¢izgisine saldirmak iizere yiginaklanma faaliyetlerine
devam etmislerdir.”® 26-27 Mart 1917 tarihlerinde gerceklesen 1. Gazze Muharebesi’ne dek
sirastyla Tellelrefah ve Hanyunus mevkilerinde Ingiliz birlikleri takip harekati kapsaminda
taarruzlarini yinelemisler ve Osmanl birliklerini Gazze-Biriissebi hattina dek tamamen geri

cekilmeye mecbur birakmiglardir. Ancak Mecusi (Hint) ve Anzak kitalarinin da dahil oldugu

0 Osman Yalgim, “Filistin Cephesi Tiirk Hava Harekdt1”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii
Dergisi, Say1:55, Yil: 2016, s. 567-568.

! Kansu Sarman, “Kanala Gémiilen Umutlar”, Atlas Tarih Dergisi, Say1:30, Y11:2014, s. 60-61.
?21916 sonu ve 1917 bast itibariyle 4. Ordu birliklerinin konus durumlarini gdsteren kroki EK-A’dadir.

2 Yusuf Hikmet Bayur, Tiirk inkilabi Tarihi, C.III, Kisim III, 1914-1918 Genel Savasi ve Bunlarin Siyasal
Tepkileri, TTK Basimevi, Ankara, 1991, s. 355.
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Ingiliz tiimen ve tugaylar1 da tiim bu takip harekati ve takibe bagl olarak icra ettikleri

bindirmeli taarruzlar sonucunda birgok kayiplar vermis ve yipranmustir.**

26/27 Mart 1917 ile 17 Nisan 1917°de Gazze iizerine yoneltilen ilk iki ciddi Ingiliz
taarruzu, Osmanli birliklerinin inatkar savunmasi karsisinda sonugsuz kalmis ve Ingilizler tiim
birlikleri ile geri ¢ekilmek zorunda kalmistir. 2 Bunun iizerine Misir Sefer Kuvvetleri
Komutani General A. Murray gorevden alinarak yerine, General E.H.H. Allenby getirilmis ve
kendisine Londra Hiikiimeti tarafindan her tiirlii destek Verilmistir.26 Kudiis’iin muhafazasi
icin zaruriyet teskil eden Gazze-Biriissebi hattina Osmanli birliklerinin  ¢ekilerek
mevzilenmesi, Ingilizlerin Filistin’e girisleri igin engel teskil eden énemli bir direnek noktasi
olusturmustur. S6z konusu ciddi savunma hatlar1 ve direnek noktalarinin mevcudiyeti
nedeniyle General Allenby ciddi bir hazirlik siireci igerisine girmis, bu kapsamda; Gazze
taarruzlari oncesinde Kanal bolgesinde bulunan El Kantara’dan baslayarak Gazze Vadisi’ne
kadar demiryolu hattin1 uzatmis, Nil Nehri’nin tath suyunun ise demiryoluna paralel désenen

boru hatt: ile ileri mevzi hatlarina dek ulasmasini temin etmistir.”’

Bu kapsamda; Haziran 1917°de goreve baslayan General Allenby, yaz boyunca daha
once baslanan taarruz hazirliklarin1 hizla tamamlamaya ¢alismis ancak Harbiye Nezareti,
Ingilizlerin biiyiik captaki hazirliklarin1 dogru okuyamayarak agirhigini 11 Mart 1917°de
kaybedilen Bagdat’in geri alinmasi projesine vermistir. Bunun sonucunda da “Yildirim
Ordular Grubu” projesi dogmus, Almanlarin 6énemli oranda asker ve silah destegi vererek
teskil edilen Yildirrm Ordulart Grubu Komutanligi’na Alman Generali Falkenhayn

atanmlstlr.28

Filistin® de ki Ingiliz tehdidinin artign  konusunda Osmanli ve Alman
baskomutanliklarinin mutabik kalmasi iizerine, Bagdat’in kurtarilmasi icin olusturulan

“Yildirrm Ordular Grubu” Filistin’e gonderilmis ancak ge¢ alinan bu tedbir Osmanl

2 Genelkurmay ATASE Baskanligy, a.g.e., s. 447-498.
2 Falih Ruifki Atay, Zeytindagi, Pozitif Yayinlari, istanbul, 2016, s. 158-166.

% Mesut Uyar, Edward J. Ercikson, Osmanli Askeri Tarihi, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, Istanbul, 2014,
s. 523-524.

?’Murat Culcu, Arsivi Kaybolan Savas Sina-Filistin-Suriye Cephesi, Kastas Yaymevi, Istanbul, 2009, s.
283-287.

% Tiirkler tarafindan ilk defa Napolyon Bonapart’m Misir seferi nedeniyle kullamilan “Yildirim” tabiri, ikinci
kez yeni teskil edilen ordular grubuna isim olarak verilmis, o doneme dek lojistik yardim ve 1slah seviyesinde
olan Alman askeri niifuzunun etkisi ve smirt en st diizeye ¢ikarilmistir. Bu kapsamda; Prusya Harbiye
Nezareti’nin 2 Temmuz 1917 tarihli emriyle Yildirim Ordular1 Grubu Karargahi 65 Alman subay ile sadece
birisi iist riitbeli olmak {izere toplam 9 Tiirk subayindan miitesekkil olarak kurulmustur. Bkz.: Limon Von
Sanders, Tiirkiye’de Bes Sene, Yeditepe Yaymevi, Istanbul, 2006, s. 211-213.
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birliklerinin hazirliklarin1 tamamlamasina yetmemis ve birlikler yar1 hazir bir durumda Ingiliz
taarruzlarina maruz kalmistir. Hazirliklarint ve yigmaklanmasini tamamlayan General
Allenby, 31 Ekim 1917°de Biriissebi ve Gazze tlizerine saldiriya ge¢mistir. Osmanli
birliklerinin gelisen Ingiliz taarruzlar karsisinda tutunamamasi ile énce Biriissebi, ardindan
da Gazze olmak iizere asagida da goriilecegi gibi, 1918 sonbaharina kadar Kiidiis, Nablus,
Dera, Sam ve Halep sehirleri birbiri ardinca elden ¢ikmig, savunma muharebeleri yaparak
ricat eden Osmanli birlikleri, Yildirim Ordular Grubu Karargdhi Adana’da olacak sekilde

Halep kuzeyine kadar geri ¢ekilmek zorunda kalmustir.?®

Ingiliz birlikleri 31 Ekim sabahi1 20. Kolordu cephesinde saat 05.55’te biitiin kolordu
topgu bataryalarinin istirakiyle icra edilen bir saatlik hazirlik atesi sonunda taarruza
baslamustir. Ingiliz 20. Kolordu’sunun Vadi-i Sebi’nin giineyinden gelisen taarruzlari sonug
vermis ve yogun ates giicii ve say1 ustiinligli nedenleriyle Osmanli birlikleri Birtissebi’yi
birakarak kuzeye ¢ekilmistir.*® Biriissebi Muharebesi sonucunda Ingilizler 414 esir, 6 top ile
bircok makineli tiifek ve ¢esitli malzemeler ele gegirirken kayiplart ise 136 6lii, 1010 yaral

seklinde olmustur.31

Biriissebi’nin kaybi 4. Ordu birlikleri i¢in vahim sonuglar dogurmustur. Gazze’nin
kaybedilmesi o kadar stratejik Onem arz etmeyecekken Biriissebi’nin kaybi Osmanlt
kuvvetlerini geri ¢ekilme durumunda kiytya yakin kuzey bodlgesinden savunma yapmasini
gerekli kilmistir. Birlissebi Muharebesinde ki maglubiyetin ana nedeni ise cephenin
zamaninda takviye edilememesi olmustur. 1917 Ekim ay1 itibariyle cephedeki Osmanl
birliklerinin ates giicii 23.000 tiifek, 1400 mizrak, 38 agir olmak iizere 229 toptan ibaret olup
derinligi 50 km.yi bulan bir cepheyi savunma zaruriyeti ortaya ¢ikmistir. Ancak Ingilizlerin
birlik, silah ve lojistik {stiinliikleri karsisinda basarili olunamamustir. %2 Biriissebi’nin
diismesini miiteakip Ingilizler yakin ¢evrede bulunan stratejik noktalar1 da kiigiik ¢atismalarla
ele gecirmisler ve bdylece ileride yapacaklar: biiyilik taarruz i¢in énemli bir sigrama tahtasi

elde etmislerdir.33

» Cemal Kemal, “Osmanli’min Filistin Cephesi’ndeki Son Muharebesi” Ankara Universitesi Tiirk Inkilap
Tarihi Enstitilisii Atatiirk Yolu Dergisi, Say1: 45, Bahar 2010, s. 40-41.

% ingilizlerin, 31 Ekim 1917°de cereyan eden Biriissebi Muharebesi’nde sagladiklar1 siklet merkezi ve icra
ettikleri kusatma manevrasini gosterir kroki EK-B’dedir.

3! Genelkurmay ATASE Baskanligi, Birinci Diinya Harbinde Tiirk Harbi, Sina-Filistin Cephesi IV. Cilt II.
Kisim, Genelkurmay Basimevi, Ankara, 1986, s. 137-138.

%2 Genelkurmay ATASE Baskanlgi, a.g.e., s. 156.
3 Ayfer Ozgelik, Ali Fuat Cebesoy, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1993, s. 25.
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Gazze’de yogunlasan Osmanli birliklerini diger kanatlardan zayiflatip arkasina sarkarak
biiylik kayiplar verdirmek ve hatta miimkiin olmast durumunda tiimiinii imha etmek seklinde
belirlenen III. Gazze Taarruz plan1 Birlissebi Muharebesi’nin sonucu dogrultusunda
belirlenmistir. Bu kapsamda; 2-4 Kasim 1917°de yapilmasi planlanan Gazze Taarruzu, su
kuyularinda verimin diismesi ile beraber Genaral Edmund Allenby tarafindan erkene alinarak,
27 Ekim’de karadan, 29 Ekim’de denizden Gazze’ye top atesi ile baslatilmistir. 29 ve 30
Ekim’de Osmanli topgularina gaz mermileri de atilmis fakat etkili olmamistir. Bu kapsamda,;
General Allenby tarafindan komuta edilen III. Gazze Muharebelerine Dogu Akdeniz’de
konuslu bulunan bazi savas gemileriyle ii¢ ugak gemisi de bizzat istirak etmistir. 31 Ekim’de
Ingiliz genel kara taarruzu baslamis, yogun topcu atesiyle tel orgii ve ileri mevzi hatlar1 imha
edilmis, Osmanli birliklerince icra edilen karsi taarruz ise puskiirtiilmiistir. Yogun
carpismalar neticesinde 4 Kasim aksamina kadar Osmanli unsurlarinin kaybi1 2.696’y1

bulmustur.34

Osmanl kuvvetleri Gazze’de ¢ok iistiin ates ve insan giiciiyle saldiran Ingiliz
kuvvetlerine kars1 biiylik bir kararlilikla direnmisler ve basarili bir tablo ¢izmislerdir. Fakat
giicler arasindaki dengesizlik Osmanli unsurlarinin Gazze’de daha fazla tutunamamasina
neden olmustur. Askeri giic dengesizligine ragmen harbe bizzat istirak eden Ingiliz
subaylarinin (Ingiliz siivari birlik komutanlarindan Yarbay R. M. P. Preston’in Gazze’nin
diismesini miiteakip 1917 Kasim ayinda ki gézlemleri) hatiralarinda da s6z konusu kararlilik
ve azim “Garip olan gergek, firar etmelerindeki sikliga ragmen, ... Tiirklerin neredeyse her
zaman, sadece savunma konumundayken degil, taarruz ettikleri sirada da miikemmel
savastiklaridir. Tiirkler, sayica az olmalarina, silah giicii a¢isindan zayif durumlarina,
vetersiz egitilmelerine ve yenilgilerinin saldirtya gegmeden once bile kaginilmaz gériinmesine
ragmen, umursamadan ‘Allah! Allah! Allah!’ nidalari esliginde biiyiik bir cesaretle ileri
atilmaktadwrlar. Su sirada Filistin'de karsimizda bulunan Tiirkler, ¢ogunlukla Anadolu
kokenli olan ve giiclii bir biinyeye sahip dayanakli savas¢ilardwr.” ifadeleriyle kendisine yer

bulmustur.35

Ingiliz basarisi, bununla da sinirli kalmamis ve geri gekilmekte olan Osmanl birlikleri
takip edilmistir. Bu kapsamda; yaklagik 40 giin siiren takip ve tesadiif muharebeleri sonunda
Osmanl birlikleri 7/8 Aralik gecesi Kudiis’ii bosaltmak zorunda kalmis ve sehrin dogu ve

kuzey dogusuna uzanan bir hatta dogru cekilmistir. Dini binalarin tahrip olmamasi

3% Mesut Uyar, Edward J. Ercikson, a.g.e, s. 528-529 ve Genelkurmay ATASE Bagkanligi, a.g.e., s. 156-172.

% Nuri Karakas, “Britanyalilarin Géziiyle Sina-Filistin Cephesi 'nde Tiirk Askeri”, Tarih incelemeleri Dergisi,
C. XXVII, Say1:2, Aralik 2012, s. 420.
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maksadiyla ¢ekilen Osmanl birliklerinin ardindan, Ingilizler direnisle karsilasmadan 9 Aralik
1917 tarihinde 6gleden once Kudiis’e girmis, 6gleden sonra Osmanli hatlarina yaptiklar
saldir1 ise geri piiskiirtiilmiistiir. Duragan gecen 10 Aralik giiniinii miiteakip Ingilizler 11
Aralik’tan itibaren dikkatlerini, Osmanli birliklerinin Kudiis iizerine icra edebilecekleri karsi

taarruzlara kars1 savunma planlari iizerinde toplamlslardlr.36
Filistin ve Suriye’nin Tahliyesi (Ricat Harekati)

1917 yili sonbaharinda ingiliz birlikleri Filistin Cephesi’ndeki harekdtini Maan
Bélgesi’ne37 kadar genisletmistir. S6z konusu birliklerin Lut Go6li’niin kuzeyi ile ve Seria
Nehri’nin dogu yakasina ge¢me ihtimalleri Hicaz Bolgesi’nde isyan eden Serif Hiiseyin’in
unsurlar1 ile birlesmelerini miimkiin kilmigtir. Bu nedenle Filistin ve Bati Arabistan
bolgelerinde konuslu olan Yildirim Ordular Grubu da dahil olmak tizere tiim birliklerin tek bir
komuta altinda toplanmasi ihtiyaci hésil olmustur.®® Bu yiizden Ahmet Cemal Pasa,
kendisinin veya General Falkenhayn’in geri alinmasini ve eger kendisi kalacaksa Mustafa
Kemal Paga’nin Filistin Cephesi, Mersinli Cemal Pasa’nin ise Maab Cephesi Komutanligi’na
getirilmesini teklif etmistir. Teklifinin kabul gérmemesi iizerine Istanbul’a déniip Bahriye
Nezareti gorevine devam etmistir. S6z konusu gelismeleri miiteakip Enver Pasa’nin Alman
Baskomutanlig1 ile miizakereleri sonucunda, 25 Subat 1918 tarihi itibariyle General
Falkenhayn’in gorevine son verilerek Yildirim Ordulari Grup Komutanligi’na Alman Genaral

Limon Von Sanders getirilmistir.39

Falkenhayn’in c¢ekilmesiyle Berlin Hiikiimeti, Tiirklerle Araplar arasinda hakemlik
yaparak Arap vilayetleri lizerinde egemenlik kurma politikasini terk etmistir. Liman Von
Sanders aligilagelmis bigimde birka¢ Alman subayinin dahil oldugu bir Tiirk karargahi ile
gorevine baslamis ve Irak ordusu (6. Ordu Komutanligl) Yildirrm Ordular Grubu’ndan
ayrilmistir. Liman Von Sanders’in emir komutasi altinda 8. Ordu (Cevat Pasa), 7. Ordu
(Mustafa Kemal Pasa) ve 4. Ordu (Mersinli Cemal Pasa) olacak sekilde Yildirirm Grubu
yeniden teskil edilmistir. Bu kapsamda; Filistin’deki Ingiliz cephesi ile Maab’daki Arap

% {smet Uzen, “Ingilizlerin Kudiis’ii Ele Gegirmesi ve General Edmund H.H. Allenby nin Kudiis’e Térenle
Girisi

(9-11 Aralik 1917)”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Elaz1g, 2009, Cilt: 19, Sayz: 2, s. 229-331.

% Hicaz demiryolu hatt: iizerinde, Lut Gélii ile Akabe arasinda kalan kritik bir meskin mahaldir.

% Ugtincii Gazze Muharebesi’ni miiteakip ileri harekitina devam eden Ingiliz birlikleri ile Gazze kuzeyinde
tutunmaya calisan Osmanlt birliklerinin (Yildirim Grubu Karargaht ile 8. ve 7. Ordu unsurlari) konus
durumlarini gosterir kroki EK-C’dedir.

% Cemal Kemal, “Nablus Meydan Muharebesi nde Mustafa Kemal”, Ankara Universitesi Tiirk inkilap Tarihi
Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, Say1:51, Bahar 2013, s. 622-627.
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cephesi de Yildirim Grubu sorumluluguna verilmistir. Ancak Istanbul Hiikiimeti’nin 1918 y1li
icinde, hem Suriye ve Hicaz bolgelerini hem de Kuzey-Bati iran ile Kafkasya bélgelerini
giiclii ordular bulundurmak suretiyle kontrolii altinda tutmak istemesi kuvvet ¢ogunlugu
saglanamamasina neden olmus, s6z konusu bdliinmeler nedeniyle de sirastyla Hicaz, Bagdat

ve Kudiis gibi asirlik kutsal sehirler savunulamayarak elden glkmlstlr.4o

Ingiltere liderligindeki itilaf Devletleri ise Filistin Cephesi’ndeki basarilaridan sonra
aliacak tedbirleri miizakere ederek, 12 Aralik 1917 itibariyle General Allenby’den Filistin’in
biitiinliniin ele gecirilerek savas miiddetince isgal altinda bulundurulmas: ve Halep’e kadar
ilerleyip Tiirkiye ile Irak arasinda uzanan demiryolu baglantisinin kesilmesi segeneklerini
degerlendirmesi istenilmistir.**General Allenby, ilk olarak Kudiis ve Yafa’nin kuzeyinde
bulunan, Avca Nehri’ne (Nehr-iil Avce) kadar ileri harekatina devam ederek, Sina Coliini
asan demiryolu ingasinin ilerlemesini beklemek iizere Seria Nehri’nin dogusuna el atmak
suretiyle Serif Faysal’in unsurlar1t icin Kuzey yolunu agmayi; miiteakiben de sartlarin
elverdigi Ol¢iide, Akdeniz kiyis1 boyunca Tulkerem istikametinde kuzey yoniinde ilerleyerek
kraliyet deniz kuvvetleriyle miistereken icra edilecek yeni bir taarruza hazirlanmayi
tasarladigini (takviye birlik ihtiyaglarin1 da belirterek) Londra Hiikiimeti’ne bildirmistir. Bu
kapsamda; General Allenby Kiidiis’lin ele gegirilmesini miiteakip 11 Aralik 1917 tarihinden
itibaren Seria Nehri’nin engellik vasfini ve gegisini ardindan da ileri harekatint Akdeniz sahili
boyunca Urdiin topraklarina tasinmasi miiddetince yasanilan gelismeleri 18 Eyliil 1918 tarihli

detayli bir rapor ile Londra Hiikiimeti’ne gondermistir. **

Sonugta karsilikli c¢atisan fikir teatileri ile Alman ve Rus cephelerinde hasil olan
gelismelerin de etkileriyle ddnemin Ingiliz Bagbakan1 Lloyd George tarafindan 28 Ocak 1918
tarihinde Gliney Afrikali General Smuts; Misir, Filistin ve Irak bolgelerini dolasarak iist
diizey komutanlar ve hiikiimet yetkilileri ile son durumu miizakere etmesi ve tespitlerini
Londra Hiikiimeti’ne rapor etmesi maksadiyla gorevlendirilmistir. General Smuts, Irak’da
mevcut durumun korunmasi ve toplanmast miimkiin olan biitiin kuvvetlerle Halep
istikametinde ileri harekata devam edilmesi yoniinde ki 15 Subat 1918 tarihli raporunu
sunmustur. Ingiliz Hiikiimetince de uygun goriilen s6z konusu teklife ragmen; 21 Mart
1918’de Fransa Cephesi’nde biiylik Alman taarruzlarimin baslamasi nedeniyle gereken

hazirliklar tamamlanamamis ve General Allenby’in takviye birlik taleplerinin tam aksine,

0 Albay Serif Giiralp, 1918 Yilinda Tiirk Ordusunun Filistin ve Suriye’den Cekiliginde 3. Stivari Tiimeni’nin
Harekati, ATASE Yayinlari, Ankara, 2006, s. 31-38.

* Cemal Pasa, a.g.e., s. 208-2009.
*2 Murat Culcu, a.g.e., s. 309-340.
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emrinde bulunan bazi Ingiliz birliklerin Fransa’ya gonderilmek iizere Hint birlikleri ile
degistirme islemine tabi tutulmasi karar1 alinmistir. General Allenby degistirme islemi
yapilmadan dnce bolgede mevcut ingiliz birlikleri ile icra ettigi Nablus taarruzu piiskiirtiilmiis
ve Seria Nehri’nin dogusuna gecen Ingiliz birlikleri az sayida ki Tiirk birlikleri tarafindan
Seria’nin batisina yakasina atilmiglardir. 26-31 Mart 1918 tarihleri arasinda cereyan eden I.
Seria ve 30 Nisan-2 Mayis 1918 tarihleri arasinda vuku bulan II. Seria Muharebelerinde
Ingilizler sonu¢ alamamis ve Seria Nehri batisna cekilmek zorunda kalmislardir. General
Allenby, yaz donemini gegirdikten sonra, bu defa taarruzlarini bati kanattan yapmak fiizere,
bes piyade ve {i¢ siivari tiimeninden kurulu kuvvetli bir siklet merkezi ile 8. Ordu’nun
cephesini yarmayir ve bdylece Osmanli birliklerinin derin gerisine sarkarak kusatmayi
hedeflemistir. Yildirim Ordular Grubu Komutanhgi, Ingilizlerin bu niyet ve maksadindan
haberdar olmasi nedeniyle lazim gelen savunma tertibatini ivedilikle almis ve birinci hat
mevzilerini zayif tutarak kuvvet ¢ogunlugunu ikinci hatta bulunduracak sekilde

mevzilenmistir.*?

Ingiliz cephe komutanhig, Filistin Cephesi’nde Yildirim Ordular Grubu (4., 7. ve 8.
Ordular) olarak mevzilenmis Tiirk birlikleri karsinda toplam sayica ii¢ kat, siivari tiimeni
sayisinda ise bire dort oraninda bir kuvvet stlinliigli saglamislardir. Tiirk birlikleri cephesini
90 km.lik bir genislige yaymis ve her ordu bolgesini hemen hemen ayni derecede kuvvetli
tutmugtur. General Allenby, 22. Tiirk Kolordusu karsina yigdigir dort piyade ve ii¢ siivari
tiimeni ile bire on dortliik bir {istlinliik saglamis olup 1. Diinya Savasi boyunca baska higbir

cephe ve muharebede s6z konusu siklet merkezi orani elde edilememistir.**

Diinya harp tarihinin son biiylik siivari taarruzuna sahne olan Nablus Meydan
Muharebesi birlik, arag, silah ve techizat bakimindan en {ist seviyeye ¢ikarilmis Ingiliz
birlikleri ile yaklasik ii¢ yildan beri cereyan eden onlarca irili ufakli muharebeler sonucunda
agir zayiat vermis olan yorgun ve lojistik destekten mahrum Tiirk birlikleri arasinda 19-21
Eyliill 1918 tarihleri arasinda cereyan etmistir. Bu kapsamda; 19 Eyliil’de biitiin cephe
boyunca baslayan Ingiliz genel taarruzu karsisinda mevcutlar1 1200 tiifege inen tiimenler,
mevcutlar1 300-400’e inen alaylar ile mevcutlar1 130-150, hatta bazen 100 tiifege kadar inen

taburlar ¢arpisarak geri cekilmislerdir. 22-26 Eyliil tarihleri arasinda ingiliz birliklerinin takip

*¥ Mesut Uyar, Edward J. Ercikson, a.g.e., s. 529.
* Genelkurmay ATASE Baskanligy, a.g.e., s. 618-622.
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harekatin1 miiteakip Arap ve Bedevi kabilelerinin ayaklanmasiyla 30 Eyliil 1918 tarihinde

Sam diismiis ve Sam sehrine Serif Faysal’in bayraklar1 asilmistir.*®

19 Eyliil 1918°de baslayan Ingiliz taarruzlari, asil taarruz bolgesi olarak Yildirim
Ordular Grubu’nun Akdeniz ile Seria Nehri arasinda sagda kanatta mevzilenmis olan 8.
Ordu’ya, sol kanatta ise 7. Ordu cephesine yonelmistir. Ingiliz taarruzlarinin kuvvetli topcu
destegi altinda 20. Tiimen mevzilerini yararak piyade ve siivarilerini kiyr boyunca geriye
stirmesi ve 22. Kolordu’nun mevzilerinde tutunamamasi Tirk birliklerini 20 Eyliil 1918 giinii
sabah1 geri cekilmeye, Ingiliz siivari tiimenlerinin Cenin ve Akule’yi isgal etmeleri ise
birliklerin Ordular Grubu Komutani1 Liman Von Sanders Pasa’nin emri komutasindan ¢ikarak
miinferit olarak savasi siirdiirmesine yol agmistir. 7. ve 4. Ordularin destek ve takviyeleriyle
24 Eylil 1918 giinii Seria Nehri’nin dogusunda kalan tiim birliklerin geri ¢ekilmesi

saglanabilmistir.*®

Ingilizlerin siki takip harekatindan kurtulan ve Der’a kasabasma gelen Ordular Grubu
Komutani duruma miidahale etmek istemisse de, sonunda c¢ekilebilen kuvvetleri 4. Ordu
emrine birakarak, 7. Ordu’dan Riyak bolgesine ¢ekilen kuvvetlerle birlikte savunmasini
tertiplemesini emretmistir. Sam’da icra edilen sokak muharebelerinin ardindan Ekim ay1
basinda dagmik bir sekilde sirasiyla Humus ve Hama istikametinde ilerleyen cekilme
sonucunda General Liman Von Sanders, 2 Ekim 1918 tarihli emri ile 3. ve 20. Kolordularin
geri kalan kuvvetleriyle, Halep Bolgesi’nin Mustafa Kemal Pasa (Atatiirk) emri komutasinda
savunulmasini planlamistir. Bu kapsamda; 7. Ordu Komutan1 Mustafa Kemal Pasa 3/4 Ekim
1918 gecesi trenle Halep’e hareket etmis, hareketinden 6nce ise 20. Kolordu Komutan1 Albay
Ali Fuat (Cebesoy) Bey’i, 3. Kolordu Komutanm Albay Ismet (Indnii) Bey’i Halep
giineyindeki Tamara’ya ¢agirarak durum degerlendirmesi yapmistir. Boylece Halep’te 15 giin
icinde 3. ve 20. Kolordularin yeniden diizenlenerek yeni bir ordunun kurulmasi saglanmis,
Dogu Cephesi’ndeki 2. Ordu ise karargahi ile Adana’ya tagmmustir. Hinis’daki 4. Ordu’nun
da 13 Ekim 1918’de lagvedilmesiyle beraber 7. Ordu’nun muharebe miiessiriyeti

saglanmistir.*’

*> Edward J. Erickson, Diinya Savas Tarihi I. Diinya Savasi’nda Osmanli 1914-1918, Timas Yaynlar1, Istanbul,
2011, C. IV., s. 192-198.

*® Sami Yengin, Drama’dan Sina-Filistin’e Savas Glinligii (1917-1918), ATASE Yayinlari, Ankara, 2007, s.
104-106.

*" Hans Guhr, Anadolu’dan Filistin’e Tiirklerle Omuz Omuza, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul,
2007,
S. 219-225 ve Albay Serif Giiralp, a.g.e., s. 39-41.
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Bu siiregte Ingilizler Suriye’yi tamamen istila etmek maksadiyla 19 Ekim 1918’de
stivari tiimenlerinin ileri harekatin1 devam ettirmisler, Araplar da once Halep’e girmek
istemislerse de geri piiskiirtiilmiistiir. S6z konusu gelismeler yasanilirken Ingilizlerin tiim
kuvvetleriyle yapacaklar1 genel taarruza tedbir getirmek maksadiyla, 7. Ordu karargahi 25/26
gecesi Halep’ten Katma’ya c¢ekilmis ve savunmasin1 Toros daglar1 dogusunda planlanmistir.
Tasarlanan savunma plani basari ile tatbik edilmis Tiirk birliklerinin ¢ekildikleri hatta kadar
ilerleyerek taarruzlarina devam eden Ingiliz birlikleri geri piiskiirtiilmelerini miiteakip temasi
keserek miitareke siirecinin baslamasina kadar hareketsiz kalmislardir. 30 Ekim 1918
tarthinde Mondros Miitarekesi’nin imzalanmasiyla (31 Ekim 1918 saat 12.00’den gegerli
olmak {izere) miitareke kosullar1 uygulanmaya baglanmistir. Miitareke siirecinin baglamasi ile
beraber General Liman Von Sanders Yildirim Ordular Grubu Komutanligi’ndan ayrilmis ve
yerine Mustafa Kemal Pasa (Atatiirk) getirilmistir. Suriye Cephesi’nde de muharebelerin sona
ermesiyle beraber Mustafa Kemal Pasa Istanbul’a hareket etmek iizere Adana’ya intikal

etmistir.*®
Mondros Miitarekesi ve I. Diinya Savasi’nin Sona Ermesi

18 Temmuz 1918 tarihinde Fransa Cephesi’nde Fop Muharebesi ismiyle anilan
Ingiliz-Fransiz birlesik saldiris1 ile Alman birliklerinin doruk noktasina ulasan taarruzlari
kirilmig ve bu tarihten itibaren Alman ordulart savas sonuna dek siliren bir savunma veya
cekilme pozisyonuna diismiistiir. 8 Agustos 1918 tarihinde Fransizlarin Som (Somme) irmagi
bolgesinde Almanlara agir darbe vurmasi ile bazi Alman birliklerinde c¢oziilmeler
baglamustir.* Harbin ilerleyen giinlerinde 15 Eyliil itibariyle, Makedonya Cephesi’nde
Bulgar ordulariin da birinci hat mevzilerini kaybetmesi ile Bulgaristan miitareke talebinde

bulunmustur.

Askerligini Suriye’de Cemal Pasa’nin hususi katibi goreviyle ihtiyat zabiti (yedek
subay) olarak yapan gazeteci Falih Rifk1 Atay, Cumhuriyet doneminde kaleme aldig1 eserinde
Atatiirk’iin Mondros Oncesi Suriye Cephesi ve memleketin geneline iliskin goriislerini su
sekilde ifade ettigini belirtmistir. “Aslinda Filistin Cephesi’'nin yarilmasi Osmanli Devleti 'nin

hi¢chir kuvvet kaynagimi ve yine de hi¢cbir can alacak noktasimi tehdit etmiyordu.

*® Mustafa Yildirim, Mustafa Kemal ile Filistin’den Anayurdun Daglarina 58 Giin, Toplumsal Déniisiim
Yaynlari, Istanbul, 2004, s. 341-415.

* Cekilen birliklerin, ileri harekata devam eden birliklere “Grev kiricilart, savas uzaticilar...” seklinde bagirip
hakaret etmesi gibi olaylari, Alman ordusunda goriilmesinin imkansiz oldugu belirten Ludendorf bu giinii
Alman ordusunun matem giinii seklinde nitelendirmistir. Bkz.: Omer Osman Umar, Osmanli Y&netimi ve
Fransiz Manda Idaresi Altinda Suriye (1908-1938), ATAM Yaynlari, Ankara, 2005, s. 315.
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Filistin-Suriye Cephesi’'ndeki durum 20-25 bin askerin maglup olarak biiyiik bir kisminin
sehit veya esir edilmesinden ibaretti. O swrada Kafkaslarda bunun birka¢ misline varan bir
Tiirk kuvveti vardi. Katma’da son Ingiliz saldirisimi kirdiktan sonra Ingilizlerin o bolgeye pek
tstiin kuvvetler ve geregler yigip yeniden saldiriya ge¢cmelerine kadar Kafkas taki Tiirk
kuvvetlerinin bir kismi egemen bulundugumuz Karadeniz ve Istanbul yolu ile tehlikeli bélgeye
yetisir ve bu sefer gerilerinde Arap tehdidi olmadan daha uzun zaman savasabilirlerdi. Bu
nedenle Allenby zaferlerinin, ne Osmanli Devleti’nin, ne de onun baglasiklarinin miitareke

kararinda etkisi olmamugtir.>

Biiyiik Harbin iyice Itilaf Devletleri lehine dénmesi sonucunda ateskes takvimi
islemeye baslamis, bu kapsamda; Bulgarlar miitareke icin Ingilizlere 25 Eyliil’de basvurmus,
Berlin Hiikiimeti ise 29 Eyliil’de miitareke kararmi vererek 6 Ekim’de Amerikan
Hiikiimeti’ne s6z konusu talebi ulastirmiglardir. Viyana Hiikiimeti’nin 7 Ekim 1918 itibariyle
miitarekeye basvurmasini miiteakip Izzet Pasa Hiikiimeti de 18 Ekim’de gerekli basvuruda
bulunmustur. Almanlarin  “Wilson Ilkeleri”nin kabulii kapsamindaki ¢ekincelerden,
Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’nun ise dagilmasi nedeniyle ortaya ¢ikan imza kargasasi

nedenlerinden dolayi baris istemi islemlerinin siireci gecikmistir.51

I. Diinya Savast sonunda dagima siirecine giren Osmanli Imparatorlugu
Sina-Filistin-Suriye Cephesi’nde alinan yenilgiler ve yasanilan biiyiik toprak kayiplari
nedeniyle bir yandan Arap cografyasini terke, diger yandan ise Anadolu cografyasini miidafaa
durumuma diismiistiir. Mustafa Kemal Pasa’nin sz konusu anavatan savunmasina dair
onceden yaptig1 tespit ve telkinlere itibar etmeyen Istanbul Hiikiimeti, ancak 20 Eyliil 1918
tarthli Enver Pasa’ya c¢ektigi telgraf ile mevcut vahim durumu kabul etmek zorunda

kalmlstlr.52

Savasin sonlarina dogru Ittihatcilar gercegi kabullenmeye baslamislar ancak Suriye, Irak
ve Arabistan topraklarinin kaybindan ziyade miitareke istemi konusunda Bulgar Cephesi’nin

diismesi (istanbul’un Berlin ile olan irtibatini kopardig1 gibi Yunanistan {izerinden Istanbul’a

% Falih Rifki Atay, Atatiirk’iin Bana Anlattiklari, Cumhuriyet Yayinlari, Ankara, 1998, s. 70.
> Enver Ziya Karal, a.g.e., s. 557-558.

*2 Ordunun son kalintilartyla Toros gegitlerine ¢ekilme fikri ve bu fikrin icrasi onun askeri ve siyasi hayatinda
¢ok dnemli bir yer etmistir. Mustafa Kemal Pasa, Filistin ve Suriye topraklarinin kaybina o kadar iiziilmemis, bir
bakima bunun bdyle olacagini dnceden gérmiistiir. Bu sonu¢ memleketin kanserli dig organlarini kesip atmus,
atalarinin bereketli topraginda yogun ve saglam bir beden halinde tekrar hayata kavusmus yeni bir Tiirkiye
hayalini daha da elle tutulur hale getirmistir. Bu tespiti yazar su sekilde ifade etmistir; “Sonucta yabanci topragi
olan Suriye elden gitmis lakin Tiirk anayurdu olan Anadolu heniiz yasiyordu, yasamasi da gerekliydi. Ciinkii
tilkenin gegmisi ve gelecegi iste burada, bu siradaglarin ardinda yatiyordu.” Bkz.: Lord Kinross, Atatiirk Bir
Milletin Yeniden Dogusu, Altin Kitaplar Yaymevi, istanbul, 1994, s. 158.
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yapilacak bir taarruzu da miimkiin kilmasi) harpten ¢ekilme kararinin verilmesinde asil etken
olmustur. Bulgar Cephesi’nde yasanilan gelismeler Enver Pasa’nin Bakii’yl ele gecirmesinin
Oniine ge¢mis ve Bab-1 Ali Osmanli bagkentinin giivenligi konusunda endise etmeye
baslamlstlr.53 Bu kapsamda;30 Ekim 1918 tarihinde imzalanan Mondros Miitarekesi ile
Osmanli Imparatorlugu tarih sahnesinden fiilen silinmis ayrica Itilaf Devletleri’nce
Miitareke’nin 23. Maddesine konan bir hiikiim ile bir daha Istanbul Hiikiimetlerinin Berlin

Hiikiimetleri ile iliski kurmalarinin dahi 6niine ge(;ilmistir.s4

SONUC

Almanya liderliginde ki ittifak Devletleri safinda I. Diinya Savasi’na giren Osmanli
Imparatorlugu, tiim askeri stratejisini (harbe fiilen girisi de dahil olmak iizere) en basindan
itibaren Alman Genelkurmayinin tasarrufuna birakmistir. Alman ekolii taraftar1 olan donemin
Baskomutan Vekili ve Harbiye Nazir1 Enver Pasa 4 yillik harp miiddetince Carlik Rusya’sinin
ihtilal sonucu tek tarafli olarak harpten ¢ekilmesini miiteakip icra edilen Kafkasya/Iran ileri
harekatlar1 disinda milli bir inisiyatif kullanarak tek bir askeri hamle yapmamis ve/veya
yapamamustir. iran ve Kafkasya’da icra edilen harekatlarda dahi Alman subay ve ajanlarinin
Tiirk gorevlileri ile kiyasiya bir miicadele icerisinde bulundugu gerce§i g6z Oniinde
bulunduruldugunda Almanya’nin miittefikliginin tamamen tek tarafli oldugu ortaya ¢ikmakta
ve Bab-1 Ali’nin onurlu bir ortakliktan ¢ok kendi sonunu hazirlayan bir miittefiklik igerisinde
I. Diinya Savasi’na girdigini gostermektedir. Bu kapsamda; harbin basinda aci ile tecriibe
edilen Sarikamis taarruzu ile asil konumuz olan Kanal taarruzlarina ait harekat planlar1 Alman
Genelkurmayinca hazirlanmis ve sonugta Alman Hiikiimeti ¢ikarlarina hizmet etmekten baska
bir getiri saglamamustir. Calismamizda da goriilecegi iizere 1915 yili baglarinda Osmanlinin 1.
Kanal Taarruzu ile baslayan ve agilan Sina Cephesi, yaklasik 3,5 yil boyunca harbin sonuna
dek siirecek bir genel bir ingiliz taarruzuna doniismiis ve diizenli Osmanli ricatryla beraber
sirastyla Filistin ve Suriye cepheleri isimlerini almistir. Bu kapsamda; Sina-Filistin Cephesi
harp miiddetince Osmanli Imparatorlugu’nun yekin askeri giiciiniin hatir1 sayilir bir kismini
stinger gibi emmistir denilebilir. 1915 bas1 ve sonrasinda icra edilen ve Kanal’in dogu settinde
eriyen Osmanli taarruzlari, 2,5 yil siirecek bir savunma ve ricat harekatina doniismiis, soz

konusu harekat Kanal boylarindan Halep kuzeyine dek uzanan yaklagik 1.000 km.lik ¢ok

53 Giintekin Yildiz (Ed.), Diinya Savas Tarihi Osmanli Askeri Tarihi Kara Deniz ve Hava Kuvvetleri
(1792-1918), Timas Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 224.

> Cemil Kogak, Tiirk-Alman iliskileri (1923-1939) iki Diinya Savasi Arasindaki Dénemde Siyasal, Kiiltiirel,
Askeri ve Ekonomik Iliskiler, TTK Basimevi, Ankara, 1991, s. 1.
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uzun bir ricatla son bulmustur. XVI. ylizy1l baslarinda fethedilen ve XX. ylizyil baslarina dek
tam dort asir boyunca Bab-1 Ali tarafindan adeta iizerine titrenerek muhafaza edilen Islam
cografyasi dort yil siirmeden tamamen kaybedilmis, Bagdat, Hicaz (Mekke, Medine, Tebiik)
bolgesi ve Kudiis gibi giizide Islam sehirleri Alman general ve subaylarmin hatali taktik
planlamalar1 ve liyakatsiz tutum ve davranislar1 nedeniyle birer birer elden ¢ikmistir. Harbin
ilerleyen safhasinda emir komutayr General Von Falkenhayn’dan alacak olan General Von
Sanders; s6z konusu yeni “Yildirim” yapilanma ve kurulusunu; “Bu teskilat ile Almanya
Tiirkiye’ye bu ana kadar oldugu gibi sadece istenilen yardimi yerine getirmiyor, Tiirk ordu
mekanizmasinin igine niifuz ederek bu sekilde biiyiik bir sorumluluk altina girmis oluyordu.
Bundan dolayr meydana gelecek bir basarisizligin  Almanya hesabina gegirilecegi

’

stiphesizdir.” 1ifadeleriyle I. Diinya Savasi esnasinda Osmanli topraklarinda yasadiklarini
kaleme aldig1 hatiratinda belirtmistir. Bu ifadelerden Orta Dogu topraklarinda verilen
Ingiliz-Alman miicadelesinin harbin ikinci yarisinda Avrupa’da ki miicadelenin Oniine
gegmeye baslayarak, Biiylik Harbin kaderine ve sonucuna en az Avrupa cephelerinde ki kadar

etki ettigi anlagilmaktadir.

Sina-Filistin Cephesi’nde yillarca siiren tiim miicadeleyi bir satrang magina benzetecek
olursak; Misir’da dahil olmak iizere tiim Filistin ve Suriye cografyasi ile Istanbul Hiikiimeti
satrang tahtasinin sahibi olarak maca ev sahipligi yapmus, ingiliz ve Almanlar ise kiran kirana
bir mag c¢ikararak harp tarihine incelenecek ve dersler ¢ikarilacak muazzam malzemeler
birakmis, ayrica Ortadogu cografyasinda bir¢ok ilkin yasanmasina da neden olmuslardir. Bu

tespitimizi 6rneklendirecek olursak;

Osmanli birliklerinin Kanal’a taarruz ve Kanal’in bati kiyisina el atma safhalar
haricinde 6rnek seviyede icra ettikleri; ¢ol gecisi (yaklagma yiirliylisii), cebri kesif harekéatlari,
mevzi savunmalari, oylama muharebeleri yaparak geri ¢ekilme, diisman topcusu ile muharebe
taktikleri ve {ist iiste iki basarili Gazze Miidafaasi ingiliz cephe komutanlhiginda; General
Murray-General Allenby degisikligini beraberinde getirmis, basarisiz III. Gazze Miidafaasi,
Kudiis’iin kaybedilmesi ve list diizey komuta kademesinde hasil olan huzursuzluklar Yildirim
Ordular Grubu komutanliginda; General Falkenhayn-General Sanders degisikligine neden

olmustur.

Yine Londra Hikiimeti ile Allenby arasinda yasanan gerginlik neticesinde
Gliney-Afrikali General Smuts’un bolgeyi dolasarak Londra Hiikiimeti’ne bir rapor sunmasi,
Cemal Pasa’nin Enver Pasa tarafindan reddedilen komuta degisiklik teklifi lizerine gorevi
birakarak Istanbul’a dénmesi, Mustafa Kemal Pasa’nin Falkenhayn ile emir-komuta salahiyeti

kapsaminda ki zitlasmalar1 nedeniyle istifa etmesi ve akabinde Sultan VI. Mehmed Vahdettin
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tarafindan gorevine iadesi s6z konusu santrang mag¢inin sonucuna direkt ve dolayli olarak etki

eden karsiliklt hamleler olarak kabul edilebilir.

Dort yil siiren I. Diinya Savasi’nda Sina-Filistin Cephesi’nde gerceklesen muharebeler
neticesinde; Orta Dogu cografyasini kimyasal silah ve gazlarla (klor gazi) beraber tank ve
zirhl1 araglarla Gazze Muharebeleri tanistirmig, Nablus Meydan Muharebesi ile de diinya harp

tarihinin son biiyiik siivari taarruzu olarak tarihe not diisiilmiistiir.

Konvansiyonel taarruz harekatinda esas ve zaruri olan 3/1 kuvvet {istiinliigii oranini ve
siklet merkezi prensibini Ingiliz cephe komutanligi, Nablus Meydan Muharebesi dncesinde
cephe hatt1 boyunca bazi kesimlerde 8/1, baz1 kesimlerde ise 14/1 oranina ulagmak suretiyle
saglamistir. EK-D’de agikca goriildiigii iizere Bati-Dogu istikametinde 8/7/4 Ordular sirasiyla
savunmasini tertipleyen ve kuvvet cogunlugunu ingiliz asil taarruzunun beklendigi kiy1 seridi
(8. Ordu) bolgesine planlayan Yildirrm Ordular Grubu Komutani General Sanders, Ingiliz
genel taarruz planim1 6ngdrmesine ragmen; Genaral Allenby’in kiyr seridinden ardi ardina
muharebeye soktugu siivari kolordusu ve tiimenlerinin taarruzlari neticesinde savunma
cephesinin ayni giin igerisinde 8. Ordu bdlgesinden yarilmasmin ve tiim diger cepheler
boyunca savunma insicaminin kaybedilmesinin oniine gegememistir. S6z konusu oranlarin 1.
Diinya Savagi’nin tiim cephe ve muharebeleri ele alindiginda herhangi bir O6rnegine
rastlanilmas1 miimkiin olmayip, bu kapsamda; taraflarin lojistik destek unsurlar ile harp arag
ve gereclerinin mukayeseli sonuglar1 da Mondros Miitarekesi’nin imzalanmasina dek

belirtilen oranlara paralel olarak seyretmistir.

En se¢kin Osmanli birliklerini Avrupa cephelerine sevk ederken bir an bile tereddiit
etmeyen Osmanli Genelkurmayi, Sina-Filistin Cephesi’nde siddetle ihtiya¢c duyulan takviye
ve II. kademe birliklerini ise Istanbul-Cephe hattinda defalarca gidip gelen rapor teatileri ve
yazigsmalar neticesinde kimi zaman gecikmeli, ¢cogu zaman da miirettep olarak harekat
bolgesine sevk etmis, Alman ve Tiirk subaylar1 arasinda hasil olan gerginlik ve goriis
farkliliklarinda dahi takdir yetkisini ekseriyetle Alman komuta heyetinden yana kullanmistir.
Bu kapsamda; Bab-1 Ali, Sina-Filistin Cephesi’ndeki sonucu adeta kendi elleriyle belirlemistir
denilebilir.

Sonugta Sina-Filistin-Suriye Cephesi’nde ki miicadelenin sonuglari Osmanli’nin Limni
Adasi’nda kurulan miitareke masasina oturmasina direkt olmamakla beraber dolayli olarak
etki etmistir. Miitareke’nin imzalanmasi ile baslayacak ve Mustafa Kemal Pasa liderliginde
yiriitiilecek Tiirk Milli Bagimsizlik Miicadelesi’nin iist diizey askeri kadrolarinin birbirlerini
lyice tanimas1 ve bir muvazzaf general/subay olarak ciddi muharebe tecriibeleri edinmeleri ise

uzun soluklu Sina-Filistin Cephesi muharebelerinin miispet kazanimlar1 olarak tarihe
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gecmistir. Bu kapsamda; Yildirirm Ordular Grubu teskilati igerisinde 8/22. Kolordu Komutani
olarak Albay Refet (Bele) Bey, 7/3. Kolordu Komutan1 olarak Albay Ismet (Inonii) Bey, 7/20.
Kolordu Komutan1 olarak Ali Fuat (Cebesoy) Bey yer almis, Ali Fuat Bey’in Kolordusuna
bagli olarak muharebelere istirak eden 26. Tiimen’in basinda ise Fahrettin (Altay) Bey gorev
yapmistir. S6z konusu isimlere 1917 Ekim ay1 basindan, 1918 Agustos ay1 basina dek gecen
on aylik siire zarfinda Mustafa Kemal Pasa’nin istifasi ile 7. Ordu K.ligina atanan Mustafa
Fevzi (Cakmak) Pasa’y1r da dahil ettigimizde Tiirk Milli Miicadelesinin birkag istisna harig
tiim {ist diizey askeri kadrosunun Filistin cephesinde omuz omuza carpistiklar1 gergegi ortaya

cikmaktadir.

1918 Ekim ay1 sonlarinda Amik Ovast dogusu ile Halep kuzeyinde tutunabilen az
sayidaki Tirk birlikleri, Tiirk Milli Miicadelesini icra edecek diizenli ordu birliklerinin de
cekirdegini teskil etmistir. Tirk ve Ingiliz birlikleri ile Arap unsurlarmin Mondros
Miitarekesi’nin imzalanmasindan birka¢ giin 6nceki konus ve hareket durumlar1 EK-E’de
sunulan krokide goriilmektedir. Ingiliz taarruzlarim Katma giineyinde durduran 7. Ordu
birlikleri iskenderun ve Hatay dahil olmak iizere Halep kuzeyi bolgesini muhafaza ve
miidafaa ederek Miitareke donemine girmistir. Yillar sonra Hatay’in Anavatan’a katilmasi
maksadiyla Mustafa Kemal Atatiirk’iin 1938 yilinda hayati pahasina yogun bir calisma ve
seyahat temposu igerisine girmesinin baslica (belki de tek) nedeni; 1918 Ekim ayinda 8 ve 4.
Ordularin lavg edilerek kendi emir komutasinda bulunan 7. Ordu’ya baglanmasi ve Yildirim
Ordularinin kalan son diizenli birligi olan 7. Ordu ile Halep-Katma arasinda Ingiliz-Arap
ilerleyisinin durdurulmasi olarak gosterilebilir. “Hatay meselesi benim sahsi meselemdir...!”
seklindeki beyanatinin da Atatiirk’iin 20 yil 6nce biiylik fedakarliklar ile Hatay-Telel Rifat
hattinda tutunmay1 basaran ve yeni Tiirk Devleti’nin giiney hududunu ¢izen Tiirk askerine ve

mazisine duydugu saygidan kaynaklandig1 degerlendirilmektedir.

Calismamizda goriilecegi lizere; Osmanli askeri onca konus ve kurulus degisiklikleri,
st seviyede hasil olan hiyerarsik stirtiismeler yaninda, fedakarliklarla icra ettigi taarruzlarin
Kanal’da duvara carpar gibi geri donmesine ragmen basari ile ricat etmis, Gazze ve Seria
bolgelerinde azim ve inatla miidafaada bulunmustur. Bu kapsamda; Biiylik Savas’in
baslangicindan itibaren, hasletlerini iyi bilen ve kendi icinden ¢ikmis komutanlarin
emir-komutasi altinda sevk ve idare edilen Osmanli birliklerinin; “Bagdat, Medine ve Kiidiis
gibi kutsal sehirlere ecnebi milletlerin ordulart hi¢bir suretle sokulmayacaktir...!” seklinde
veya benzeri ulvi emirlerle Ortadogu topraklarii ii¢ yil degil daha uzun siireler boyunca
savunma insicami bozulmaksizin savunabilecegi ve s6z konusu inangli savunma ile Ingiliz

inadint  nihayetinde  kiracagi  degerlendirmesinde  bulunulabilir. ~ S6z  konusu
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degerlendirmemizin yasanmis ve tarihe mal olmus 6rnegini, yine aymi cografyada ve ayni

donemde Mondros Miitarekesi’nin imzalanmasina ragmen Medine’yi 1919 Ocak ayimna kadar

inat ve inang ile miidafaa eden Fahrettin Pasa vermistir.
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EKLER

EK-A: Sina-Filistin-Suriye Bolgeleri ve ingiliz Taarruzlarindan Onceki Osmanli Birliklerinin
Konus Durumu
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EK-C: Ingiliz ve Osmanl1 Birliklerinin Nablus Meydan Muharebesi Oncesindeki Durumlari (11
Kasim 1917)
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EK-D:Nablus Meydan Muharebesi (19-21 Eyliil 1918)
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TURKIYE’DE SOSYAL BELEDIYECILIGIN GELiSiMi VE SORUN ALANLARI

Murat SEZIK
Adiyaman Universitesi
Idari ve Iktisadi Bilimler Fakiiltesi

OZET

Devletlerin en énemli gorevlerinden birisi vatandaglarina asgari bir yasam diizeyi saglamakve
insan onurunu korumaktir. Sosyal devlet, bunu gergeklestirmek igin sosyal ve ekonomik yasama aktif
miidahale ederek sosyal adaleti saglamayi1 kendisine gorev kabul etmistir. Yirminci ylizyillin son
ceyreginde meydana gelen ve kapitalist gelismis tilkeleri etkisi altina alan ekonomik krizin sorumlusu
sosyal devlet uygulamalar1 olarak goriilmils, bu nedenle sosyal devlet uygulamalar1 yerini sosyal
belediyecilik uygulamalarina ve STK’larin iyilik hareketlerine birakmustir. Sosyal Devlet ve Sosyal
Belediyecilik uygulamalari bazi degerlendirmelere gore kapitalizmin kentlerde, kendini yeniden liretme
stireci olarak goriilmiis, baska baz1 degerlendirmelerde ise siyasi bir kaynak olarak degerlendirilmistir.
Sosyal Devletin bosalttig1 alana giren belediyeler gelistirdikleri sosyal politika ve uygulamalar ile bir
yandan kent halkinin refah, huzur ve esenligini artirarak sosyal barisi ve dengeyi saglamakla
gorevlendirilmis, boylece siyasal sistemin devamliligini saglama yoniinde bir ¢aba iginde olunmus 6te
yandan yerel diizlemde sosyal kalkinmay1 gerceklestirme gibi sorumluluklarla karsi karsiya kalmustir.
1980 sonrasi yillarda sosyal belediyecilik uygulamalar1 ¢ikartilan ¢esitli mevzuat hiikiimleri
geregi,sosyal yardimlar ve sosyal hizmetler olmak iizere iki temel baslik iizerinde yiriitiilmektedir.
Caligmada gilinlimiiz Tiirkiye’sinde yerel diizeyde karar vericilerin sosyal belediyeciligin 6nemini hala
kavrayamamalar1 veya partizanca yaklasimlari nedeniyle bu uygulamalarin siirekliligi olmayan, faydasi
genis toplum kesimlerini kusatamayan ¢alismalara donmiis olmasi, belediyelerin mali imkansizliklar
ve yetismis eleman eksikligi gibi nedenlerle sosyal belediyeciligin etkin uygulanamamasi tartigilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Politika, Belediye,Sosyal Sorumluluk, Sosyal Belediyecilik

DEVELOPMENT AND PROBLEMS OF SOCIAL MUNICIPALITY IN TURKEY
ABSTRACT

One of the most important tasks of states is to provide a minimal living for citizens and protect
human dignity. In order to accomplish this, the social state has accepted the task itself, by active
intervention to social and economic life to achieve social justice. In the last quarter of the twentieth
century, the responsibility for the economic crisis was seen as social state applications in the capitalist
developed countries, so the functions of the social state applications were left to social municipality and
NGOs. According to some considerations Municipal Social Welfare State practices were seen as a
process of reproduction of capitalism in the cities, and considered as a political resource in some other
considerations. Municipalities entering the space vacated by the social state are tasked to maintain social
peace, balance on the one hand by increasing the welfare, wellbeing and prosperity of urban population,
so that the direction of ensuring the continuity of the political system, on the other hand faced with
responsibilities such as performing social development at the local. In the years after 1980, social
municipal applications, for various legislative provisions are carried out on two basic axes, social
assistance and social services. This assistance and social services are implemented predominantly
targeted in the form of programs for elderly, youth, disabled and children. However, in today’s Turkey
these applications turned into efforts of unsustaining and unencompassing large segments of society,
due to the incomprehensive or partisan approaches of the decision-makers at the local level.

Keywords: Social Policy, Municipality, Social Responsibility, Social Municipal
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1. GIRIS

1960’1 yillarda niifusun kentlerde yogunlagsmaya baslamasi kentsel alanlardaki
sorunlarin derinligini ve c¢esitliligini artirmistir. Bu sorunlarin ¢esitliligi yerel yoneticileri
sosyal politikalar izlemeye zorlamistir. Toplumun biiyilk bir kesimini etkisi altina alan
yoksullugun bu giinkii bi¢cimi kentsel yoksulluk olarak tanimlanmaktadir. Kentsel yoksulluk,
gelismis iilke deneyimleri goz 6niine alindiginda kapitalist kentlerin yapisal bir 6zelligi olarak
degerlendirilmektedir.

Sosyal belediyecilik uygulamalari i¢in, sosyal devlet uygulamalarinin yerele indirgenmis
halidir de denilebilir. Tiirkiye’de sosyal belediyecilik uygulamalarinin yerel yonetimlerde
kismen kurumsallagsmasi ve yayginlagsmasi 1970’li yillara denk gelmektedir. O yillarda
belediyeler; birlikler, kooperatifler ve sirketler ile katilimi artirarak, sivil toplum kuruluslar ile
sendika ve meslek kuruluslarin1 da yonetime katarak yeni belediyecilik uygulamalarini hayata
gecirmislerdir.

Sosyal belediyecilik uygulamalari, giinimiizde belediye hizmetleri i¢inde en temel
hizmetlerden biri olarak goriilmektedir. Bu hizmetler kentte umdugunu bulamayanlar ve dar
gelirliler i¢in yasamsal bir dneme sahiptir. Giliniimiizde kiiresellesme ile birlikte rekabetin
ulusal diizeyden kentler diizeyine inmesi ve iilkeler yerine kentler arasinda rekabetin
yagsanmaya baslamasi yerel yonetimlerin fonksiyonlarini artirict bir etki yapmakta ve yerelin
ekonomik, sosyal, kiiltlirel sorunlarinin ¢6ziimii yerel yoneticilerden beklenmektedir. Yerel
yoneticilerden sosyal politika hizmetlerini saglayarak toplumdaki dezavantajli kesimler lehine
diizenlemeler yaparken, zenginden fakire gelir transferinin gergeklestirilmesi ve yardim alan
kesimlerlerin ise refah diizeylerinin yiikseltilmesi talep edilmektedir.

Bu calismada yerel yonetimlerin sosyal politika aktorii olarak roller {istlenmesi, sosyal
yardimlar ve sosyal hizmetler konularinda tarihsel siire¢ igerisinde gelisimleri, bu hizmetleri
gerceklestirmeye yonelik c¢esitli yasal diizenlemeler ele alinmistir. Ayrica belediyelerin bu
hizmetleri ilgililere ulastirmada karsilastiklart mali yetersizlikler, insan kaynag yetersizlikleri
ve belediyelerin ilgili organlarinin yaklasimlart sorun alanlari igerisinde degerlendirmeye tabii
tutulmustur. Caligmanin merkezinde yer alan hipotez, Tiirkiye’de sosyal belediyeciligin
gelismeye baslamis oldugu fakat cok 6nemli ve ¢esitli sorun alanlari bulundugu savidir.

2. SOSYAL DEVLET VE SOSYAL BELEDIYECILiGIN GELiSiMi

Batida sosyal devlet anlayisinin kokleri 19. ylizyilin son ¢eyreginde Bismark
Almanya’sina dayandirilmaktadir.  Fakat arastirmacilarin  sosyal refah hizmetlerinin
baslangicint 19.ylizy1l olarak belirlemesi, yardimseverlik duygusunun insan varligimmin bir
parcast olarak ilk c¢aglardan beridir var oldugu ger¢egini ortadan kaldirmaz. Tarih boyunca
hayirsever hareketlerin performansi goniillii organizasyonlar, devletin korumasi- destegi
altinda artmis fakat yardim yapmanin gerekliligi ve bu konudaki sorumluluk daima topluma
ait olmustur. Bagka bir ifadeyle, sosyal politika ve sosyal refah hizmetleri birey- toplum
merkezli politikalardir. Cogu zaman bu politikalar insanlarin merhametlerinin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmistir. Fakat belirtildigi gibi toplumun bu duygularindan maksimum diizeyde

yararlanmasinda, devlet ve goniillii organizasyonlarin yaklagimlar etkili olmaktadir (Erséz,
2011:28).

Sosyal Belediyecilik uygulamalarindan 6nce, sosyal devlet uygulamalar1 ve dogal olarak
sosyal politika uygulamalarindan s6z etmek gerekir.
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Sosyal politika tarihi, insani is giicili olarak goren yaklagimlarin tarihi oldugu kadar,
insanin toplumsal niteligi {izerine tartigmalarin da tarihidir. Avrupa sosyal politika tarihi i¢inde
onemli bir yeri olan yoksul su¢lama egilimi sonraki donemde zengin su¢lama egilimine evirilmistir.
Daha sonraki donemde ise kimsenin a¢ kalmayacagi bir toplumsal diizenin mesru kabul
edilebilecegi ifade edilmistir. 16. yiizy1l Hiimanisti Sir Thomas More’un Utopyasinda da ¢alisma
onemli bir deger, tembellik nemli bir sugtur. Utopya her ne kadar bir sosyal politika metni olmasa
da yoksullugun giincel tezahiirleriyle ve gerisindeki nedenlerle ilgili bir analiz igerir. Bu analizde
yoksulluk sorunu, zenginlik sorunuyla birlikte, sosyal adalet baglaminda tartigilir (Bugra, 2008: 56).

Ortacag Avrupa’sinda yasanmis olan kitlik, savas, salgin hastaliklar ve kimi bolgelerde feodal
yapinin bozulmasi nedeniyle korumaya muhtag insan yapisinin ¢ok biiyiik miktarlara ulasmasi, ilk
defa devletin dogrudan miidahalesini beraberinde getirmis. Clinkli, daha onceki donemlerde etkin
olan aileler ve dini kurumlarin, kendi kendine bakamayan c¢ok sayidaki insanin ihtiyaglarim
karsilayabilmesi miimkiin degildi. Bu amagla ingiltere de Kralice Elizabet tarafindan 1601 yilinda
Yoksulluk yasas1 olarak bilinen bir yasa yapilmis olup, Ingiltere ile birlikte Amerikan kolonilerinde
de uygulanmistir. Fakat ilging olan 1601 yilinda yapilan bu yasanin yoksullugu hafifletmekten daha
cok, hakim siniflarin dilencilik konusundaki sikayetlerinin ortadan kaldirilmasin1i amaglamis
olmasidir (Ers6z,2011,34). Kendisini sosyal devlet olarak tanimlayan bir devlet insan haysiyetine
uygun bir hayat igin alt1 temel hakki tiim vatandaslarina saglamayi garanti eder. Bunlar, Calisma
hakka, adil iicret hakki, sosyal giivenlik hakki, konut hakki, saghk hakki ve egitim hakkidr. (Sentiirk;
2009: 29).

2.1. Sosyal Belediyecilik Kavram ve islevleri

Vatandaglariin sosyal durumlariyla ilgilenen ve onlara asgari bir yagam diizeyi saglamakla
gorevli olan sosyal devlet (refah devleti) insan onurunun korunmasini amaglar. Bunun sosyal adaleti
saglamaktan gegtigine inanir ve bu yiizden devletin sosyal ve ekonomik yasama aktif miidahalesini
mesru ve gerekli goren bir anlayisi ifade eder. Sosyal devletin vatandaglarina saglamasi gereken
haklar arasinda sayilan ailenin korunmasi, c¢alisma hakki, adil ticret hakki, egitim hakki, saglik
hakki, ¢evre hakki, konut hakki, sosyal giivenlik hakki gibi haklar yer almaktadir. Fakat “sosyal
devlet’ten daha ¢ok, sosyal bakimdan dezavantajli kesimleri gii¢liiler karsisinda koruyarak gercek
esitligi, yani sosyal adaleti ve sosyal dengeyi saglamakla yiikiimlii devlet anlagilmaktadir.

Neo-liberal uygulamalarin artmasiyla beraber Sosyal politika alaninda en 6nemli aktor olan
devletin bu alandan cekilmesinin 6nemli sonuglart olmus, devletin sosyal politika alanindan
cekilmesiyle birlikte sosyal yardimlari da iceren sosyal politika uygulamalarinda bir gerileme
yaganmustir. Yine ayni sekilde devletin sosyal politika alanindan kismi olarak ¢ekilmesiyle birlikte
sosyal politikalarin ekonomi politikasiyla olan uyum ve biitiinliigii bozulmus, sosyal politikalar
ekonomi politikalarindan ayrilarak sosyal yardima indirgenmistir. Son olarak da devletin sosyal
politika alanindan ¢ekilmesiyle birlikte sosyal hukuk devletinin bir 6dev olarak yiiklendigi sosyal
politikalar, agirlikli olarak goniilliiliikk, inang, ahlak, karsilikli yardim temeline donmiistiir
(Karakis,2009:154).

Bagka bir degerlendirmeye gore “‘sosyal devlet, 20. ylizy1l kapitalizmin devlet bi¢cimlerinden
birisidir. Ona gore hem tarihsel gelisme siralamasinda ilk, hem de sosyal devlet kavraminda en dar
kategori, “sosyal yardim hizmetleridir” sosyal yardim hizmetleri, devletin, niifusun tiirlii
nedenlerle kendi kendine bakim ve gelisimini saglama olanaklarindan yoksun kesimlere yardimci
olmak islevini anlatir (Giiler, 2006: 38). Her yeni yaklagim ve paradigma gibi sosyal belediyecilik
yaklagiminin da tanimlanmasinda degisik tarzlar denenmistir.

Sosyal Belediyecilik ile ilgili olarak yapilan tanimlardan birisi “Kamusal nitelikteki
harcamalar: saglik, kiiltiir, egitim, ¢cevre korumasi, gibi alanlara yonlendiren, istihdam sorununun
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¢oziimiine yonelik politikalar gelistiren ve uygulayan, kimsesiz, oziirlii ve yashlarin korunmasini
maddi agidan desteklenmesini saglayan, yerel diizeyde egitim ve saglik olanaklarinin
gelistirilmesine katkida bulunan, sosyal adaletin tesis edilmesine yardimci olan bir model”
(Kaya,2003,68) olarak degerlendirerek belediyelere oldukg¢a kapsamli bir gérev tanim1 yapmustir.

Belediyeler gelistirdikleri sosyal politikalar ve uygulamalarla bir yandan kent halkinin refah,
huzur ve esenligini artirarak sosyal baris1 ve dengeyi saglamakta 6te yandan yerel diizlemde sosyal
kalkinmay1 ger¢eklestirmektedirler. Bu agidan belediyeler merkezi yonetimin iilke ve bdlge
Olcekli kalkinma plan ve programlarina aktif destek vererek iilke kalkinmasina katki
saglamaktadirlar.

Sosyal belediyecilik, ‘mahalli idareye sosyal alanlarda planlama ve diizenleme islevi
yiikleyen, bu ¢er¢evede kamu harcamalarini konut, saglik, egitim ve ¢evrenin korunmasi alanlarini
kapsayacak sekilde sosyal amaca kanalize eden; igsiz ve kimsesizlere yardim yapilmasi, sosyal
dayanigma ve entegrasyonun tesis edilmesi ile sosyo-kiiltiirel faaliyet ve ¢alismalarin
gerceklestirilebilmesi i¢in gerekli olan altyapr yatirimlarinin yapilmasi i¢in bilingli politikalar
tiretmesini ongoren; bireyler ve toplumsal kesimler arasinda zayiflayan sosyal giivenlik ve adalet
mevhumunu giiclendirmeye yonelik olarak mahalli idarelere sosyallestirme ve sosyal kontrol
islevleri ytlikleyen bir modeldir’ (Keles, 2008: 52) seklinde de tanimlanabilmektedir.

Sosyal devlet veya sosyal belediyenin gorevleri arasinda saydigimiz bir¢ok faaliyet kent
kuramcilarindan olan Manuel Castells’e gore kapitalistlerin korunmasi ve kollanmasina yonelik
cabalardir. Castells, “ Tekelci kapitalizmin baskin hale geldigi 20. Yiizyilin ikinci yarisinda, emegin
yeniden iliretiminin maliyeti giderek artan bicimde devlete kaymis, sermaye i¢in karli olmayan,
ancak emegin yeniden {iiretimi i¢in olmazsa olmaz nitelikteki saglik, egitim, konut, ulagim gibi
alanlar devletin sorumluluguna girmistir. Ancak devletin bu alanlarda yaptig1 yatirimlar giderek
artmistir.” Devlet bu alanlara miidahale ederek bir yandan kapitalizmin kendisini iiretmesini
saglamakta Ote yandan da kapitalizmin g¢eliskilerini hem yayginlastirmakta hem de
derinlestirmektedir (Sengiil, 2001: 20). Belediyelerin kentlere iliskin sosyal islevlerini Sosyal
Kontrol ve Rehabilitasyon, Yonlendirme, Kilavuzluk Etme ve Rehberlik Etme, Yardim Etme ve
Gozetme (Sosyal Yardim),Yatirrm Yapma -Tesisler Kurma (Pektas, 2010: 14) seklinde bir tasnife
tabi tutmak Castells tarafindan yapilan degerlendirmelerin anlasilmasi ag¢isindan 6nemlidir.

2.2. Sosyal Belediyeciligin Tarihsel Gelisimi

Belediyelerin sosyal politikanin saglanmasina olan katkilar1 incelendiginde, iilkeden iilkeye
ve donemden doneme degismekle birlikte 6nemli sosyal politika fonksiyonlarini yerine getirdigi
goriilmektedir. Bu kurumlar sosyal politikanin saglanmasina temelde kamu hizmeti islevi
cercevesinde merkezi idarenin bolgesel diizeydeki temsilcisi roliinii iistlenerek katilmiglardir.
19. yiizyilin 6zellikle ikinci yarisindan itibaren yoksullugun yayginlagsmasi ve emek-sermaye
arasindaki catismalarin artmasi Bat1 Avrupa iilkelerinde yeni arayislari ortaya ¢ikarmis ve sosyal
politika kavrami daha 6nce de ifade edildigi gibi il kez Almanya’da kullanilmistir. Sosyal politika
giinlimiizde genis anlamda kullanilmakta ve ilk ortaya ¢iktigr donemdeki is¢i isveren iliskilerinin
cok Otesinde anlamlar igermektedir. Genis anlamda sosyal politika ise, biitiin sosyal alanlar ve
sosyal gruplarin sorunlarina yonelik ¢oziimler iireten sosyal gelisme, sosyal adalet, sosyal denge ve
sosyal biitiinlesme hedefini icermektedir (Ozdemir, 2007: 48).

980’lerden itibaren neoliberal ekonomik politikalarin uygulanmaya baglanmasi ile birlikte
merkezi yonetimin sosyal harcamalarini azaltmasi ve yerel yonetimlerin sosyal politikada ve
kaynak dagiliminda etkili olmas1 savunulmaya baslanmistir. Bu baglamda kamu hizmetleri ve
sosyal hizmetlerin de yerellesmesi siireci baslamistir. Ozellikle sosyal harcamalarda yerel
yonetimlerin payr Iskandinav {ilkelerinde ciddi diizeylere ulagmustir. Isveg, Norveg, ve
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Danimarka’da saglik hizmetlerinin %90’ nindan fazlasi sosyal refah hizmetlerinin ise % 80’inden
fazlasi yerel yonetimlerce saglanmaktadir (Giiloglu,1999:52).

Gelismis tlkelerin aksine gelismekte olan {lilkelerin yerel yonetimleri, daha ¢ok kentsel
hizmetlerin saglanmasina odaklanmustir. Ozellikle, sosyal ve kiiltiirel nitelikteki belediye hizmetleri
bu iilkelerde sinirli diizeyde gerceklestirilmektedir. Ciinkii gelismekte olan iilkelerde belediyeler
gelismis iilkelerdeki belediyelerin ikinci diinya savasi sonrasi hatta daha oncesinde karsilastiklar:
problemleri giiniimiizde yasamaktadirlar. Bu iilkelerdeki hizli niifus artisi, gé¢ ve kentlesmenin
aciga cikardigi sorunlar kit kaynaklara sahip belediyelerin oncelikli hizmet konularini teskil
etmektedir. Yerel yonetimlerin yaygin fonksiyonlari; piyasa denetimi, mezbahalar, itfaiye hizmeti,
caddelerin temizlenmesi ve aydinlanma, ¢oplerin toplanmasi ve mezarlik hizmetlerinden ibarettir.
Saglik ve sosyal hizmetler nadiren yerel yonetimler tarafindan tistlenilmektedir (Ersoz, 2011: 99).
Yine saglik ve sosyal hizmetler nadiren belediyeler tarafindan tistlenilmektedir.

Gelismekte olan {ilkelerin biiyiiksehirlerindeki yerel yonetimler ise kiigiik sehirlerdeki
partnerlerinden ¢ok daha fazla sorumluluklara sahiptir. Genellikle baskent konumundaki biiyiik
sehirlerdeki yerel yonetimler hem merkezi idarenin ve hem de yerel yonetimlerin sorumluluklarinin
birbirine gectigi bir alanda gorev aldiklari icin  ¢ok daha ¢esitli fonksiyonlar iistlenmektedir.

3. TURKIYE’DE SOSYAL BELEDIYECILIK

Tiirk devlet yapisinda sosyal haklar, insan haklarinin bir parcasi, onun 6zgiirliigiiniin
tamamlayicisi olarak pozitif hukukea diizenlenmesine ragmen, devletin bir borg olarak degil
kendiliginden iistlendigi bir gorev olarak algilanmaktadir. Ayrica uluslararasi alanda kabul edilen
birgok diizenleme ya Avrupa Birligi baskisini atlatmak ya da imaj tazelemek amacini glitmektedir
(Basbug, 2005: 109).

Sosyal, siyasal ve ekonomik yapida dogrudan belirleyici durumda olan devlet, cogu zaman bu
alanlardaki olumsuzluklar1 gerekge gostererek degisken bir sosyal devlet modeli ile vatandaslarinin
karsisina ¢cikmistir. Devlet geleneginden kaynakli “ devlet baba” figiirliniin toplumca kolay kabul
gormesi, devletin belirledigi sosyal devlet uygulamalarinin vatandaslarca yeterli bulunmasina
neden olmus ve bu konudaki elestiriler devletin biitlinliigline yonelik algilanarak
marjinallestirilmistir (Ozaydim, 2011: 32). 1961 Anayasas1 Tiirk devletini “sosyal devlet” olarak
tanimlamis ancak sosyal devlet niteligi belli zaman dilimleri haricinde ihmal edilmistir. Caligmada
Tiirkiye’deki Sosyal Belediyecilik uygulamalari Cumhuriyet dncesi donem ve Cumhuriyet donemi
seklinde incelenecektir.

3.1. Cumhuriyet Oncesi Dénemde Sosyal Belediyecilik

Tiirkiye’de yerel yoOnetimlerin sosyal hayata miidahalesinin Cumhuriyet donemi ile
baglatilmas siiphesiz eksik olacaktir. Bu nedenle Cumhuriyet 6ncesi donemdeki merkezi yonetimin
sosyal nitelikli 6nlemlerine ve bu mahiyetteki kanunlara kisaca deginmek ve sonra yerel yonetimleri
ifade etmek uygun olacaktir.

Sosyal devlet anlayisinin ilk niivelerinin Miisliimanlar tarafindan 7.ylizyilda gelistirildigi
ifade edilmektedir. Islam hukukuna gore zekat fakirlerin hakkidir; devlet tarafindan toplanir ve alt
gelir gruplarina dagitilir. Vergilerden farkli olarak, zekatin devlet harcamalarini finanse etmekte
kullanilmas1 dinen uygun goriilmemistir.

Osmanli’da yerel olgekteki sosyal faaliyetlerin odaginda vakiflar bulunmaktadir. Osmanh
doneminde c¢ok sayida vakif bulunmakta, sosyal hayati diizenleyici roller iistlenmis bulunmaktaydi.
Vakiflarin yaygin ve etkin bir konumda olmasi bu yapilarin dinsel kurumlar gibi algilanmasina yol
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acmustir (Sarthan, 1997: 37). Devletin toplumsal bir gorev iistlenmedigi bu dénemde vakiflar ¢ok
cesitli alanlarda gorevler tistlenmislerdir. Yoksullara yiyecek yardimi, saglik yardimi gibi yardimlar
organize eden vakiflar disinda Anadolu, Rumeli ve devletin egemen oldugu diger bolgelerde sehir,
kasaba ve koylerin biiylimesinde, bayindir hale getirilmesinde biiyiik rol oynamistir. Kurulan
mescit, imaret, cami, medrese veya benzeri bir yapi, bir beldede yeni bir semtin olusmasina, oranin
yerlesme yeri haline gelmesine yardimci olmustur. Boylece sehirlerin planlar1 zenginlesmis ve
birgok hizmet bu yolla yerlesme alanlarina getirilebilmistir. Ayrica, devletin egemen oldugu
bolgelerde ulasim, haberlesme ve tasimacilik alanlarinda canli bir hayatin olusmasi i¢in gerekli olan
yol agmin islekliginde de vakiflarin rolii biyiiktiir. Cilinki yol yapimi, yollar {izerinde
kervansaraylar ve ¢esitli konaklama yerleri vakiflar yoluyla desteklenmistir.

Osmanlidaki ilk belediye 13 Haziran 1854 yilinda kurulmus ve Paris 6rneginden esinlenerek
olusturulmugtur. 1877 tarihli “Vilayet Belediye Kanunu” ile Osmanlinin tagra kentlerinde de
yayginlastirilmaya ¢alisilmistir. Bu kanun ile belediyelere, imar islerinin diizen altina alinmasi yol,
kaldirim gibi tesislerin bakim ve yapimi1 sehrin diizen altina alinmasi su islerinin ¢oziilmesi, temizlik
isleri ve istimlak yapilmasi gibi gorevler verilmistir. Osmanli belediyelerinin mali agidan giiclii
olmamasi1 basarili ¢calismalar yapmasina engel olmustur (Bostanoglu, 1990: 78). Tirkiye’de yerel
yonetim sisteminin esasini olusturan yasalar Cumhuriyetin ilk yillarinda yapilmis ve uzun yillar
degistirilmemislerdir. Ornegin 1930 yilinda yiiriirliige giren Belediye Yasasi yogun tartismalar
icinde ancak 2005 yilinda degistirilebilmistir.

3.2. Cumhuriyet Doneminde Sosyal Belediyecilik

Birinci Diinya savasi sonrasinda Osmanli imparatorlugu ¢okmiis geriye yillarca siiren
savaglardan yorgun diisen c¢ok yoksul halk yiginlart kalmisti. Yerel yoOnetimler agisindan
degerlendirdigimizde ise bu dénem iki 6nemi belediyecilik sorunun yasandigi yillardir. Bunlardan
birincisi savasta tahrip olan ve niifus miibadelesi yapilan bati Anadolu kentlerinin imari, ikincisi
Ankara’nin bagkent olmasiyla ortaya ¢ikan kent sorunlaridir (Aydinli, 2004: 119).

Bu donemde belediyelerin gorev ve sorumluluklar: {izerinde 1580 sayili Belediye kanunu
belirleyici olmustur. Bu yasa, belediyelere kentsel hizmetlerden ¢ok cesitli sosyal politikalara kadar
76 tiir gorev vermistir (Giileg, 2008: 49).

Ikinci Diinya savasi sonrasinda, 1946 yilinda, ¢ok partili hayata gegisle birlikte Tiirkiye’de
onemli doniisiimler yasanmaya baslamistir. Bu yillardan itibaren liberal iktisat politikalari
izlenmeye baglamis ve buna bagli olarak da sermaye birikiminde 6zel sektor belirleyici hale
gelmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak da batidaki kentlesme vebelediyecilik uygulamalari
Tiirkiye’deki uygulamalar da etkilemistir (Aydin, 2008: 102).

1946 sonrast baslayan ekonomik doniistim siireci niifus artigi, go¢ ve kentlesmenin hiz
kazanmasina da yol agcmistir. Go¢lin ¢cok yonlii sonuglart oldugu bilinmekle beraber konumuz
acisindan sosyal sonuglar1 lizerinde bir degerlendirme yapilacak olursa, en dikkat ¢eken yon
yoksulluk baglaminda yapilabilecek bir degerlendirimedir. Yoksulluk, bir go¢ sebebi olmasinin
yaninda, gogiin onemli sonuglar1 arasinda da ele alinabilmektedir. Bu kentsel yoksullukta, bir
yandan kirdaki yoksullugun tasinmasi (Ozellikle Dogu ve Giiney dogu Anadolu bdlgelerinden) ile
ortaya ¢ikan bir yoksulluk hali s6z konusu iken diger yandan da kentlerde issiz kalmaya dayali bir
yoksulluk tiirli ortaya ¢ikabilmektedir.

Sosyal devlet ilkesi ilk defa 1961 Anayasasi’nda telaffuz edilmistir. Anayasanm ilgili
maddelerinde toplumun sosyal gelisimini saglamak devletin gorevlerinden sayilmistir. Bu nedenle
devletin yerinden ydnetim ayagini olusturan kurumlardan biri olan belediyelerin sosyal hizmet ifa
etmesinde Anayasal agidan da bir problem yoktur. Fakat, sosyal belediyecilik uygulamalarinin yerel
yonetimlerde kismen kurumsallasmaya ve yayginlagsmaya baslamast 1970’11 yillarda baglamistir.
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Yeni belediyecilik hareketi olarak tanimlanan bu donem belediyecilik faaliyetleri i¢in; Demokratik
ve Ozgiirlikcli belediye, iiretici belediye, tiiketimi diizenleyici belediye, birlik¢i ve biitiinliik¢ii
belediye, kaynak yaratic1 belediye gibi ilkeler tanimlanmisti (Bayraktar, 2008: 55). Dénemin sosyal
belediyecilik uygulamalari agisindan 6zellikle Ankara Belediyesinin uygulamalari1 6ne ¢ikmakta ve
diger belediyelere model olusturmaktaydi. Ornegin, Ankara’ lilara daha uygun fiyatlarla, saglikli ve
kaliteli giinliik tiiketim mallar1 saglamasina yonelik ¢aligmalar, ekmek fiyatlarinin yiikselmemesi
icin belediye tarafindan ekmek fabrikalarinin agilmasi, daha uygun fiyatli sebze ve meyve
saglanabilmesi i¢in semt halleri projesinin hayata gegirilmesi ayrica yine ayn1 donemde Izmir’de
TANSA (Tanzim Satig) projesinin hayata gegirilerek iiretici ve tiiketici arasindaki ticari iligkinin
dar gelirli gruplarin lehine olarak, kamu olanaklartyla diizenlenmis olmasi bu donemin 6nemli
calismalardandir.

Tekeli’ye gore (1992: 57) , sosyal belediyecilik 6rnegi olarak sayilabilecek belediyeler,
kentsel hizmetlerin dnemli bir boliimiinii dogrudan kendileri {ireterek tiiketici aleyhine olusan
rantlart tiiketici lehine ¢evirmeye c¢alismislardir. Uygulamalar vatandaslik temelli bir anlayisla
sekillendirilmis ve hicbir ayrim gozetmeden toplumun her siyasal kesiminden cevrelere
dagitilmistir. Bu donemde toplumcu bir anlayisla gelisen sosyal belediyecilik ¢alismalarinda amag,
dar gelirlilerin ve yoksullarin gida, yakacak yardimlariyla sadik segmenlere doniistiiriilmesi degil
temel yasamsal gereksinmelerin karsilanarak onurlu bir yasam siirdiirmelerine destek olmaktir.

Kaynaklarin kithig1 ve ideolojik farklilik, ayn1 zamanda belediyeleri, merkezi yonetime kars1
birlik i¢cinde hareket etme zorunluluguna da itmis bu da “birlik¢i-biitlinliik¢li belediye” kavramini
ortaya cikarmistir. Yeni belediyecilik anlayisina gore, bu ilkeyle, hem siyasal agidan merkezi
yonetimin baskilaria karsi birlesme, hem de ekonomik agidan tek baslarina tiretemediklerini birlik
halinde iiretmek amaglanmistir (Aydinli, 2004:168).

Batida sosyal devletin ve sosyal belediyeciligin giic kazanmasinda énemli bir rol oynayan sol
gelenegin Tiirk siyasal yasaminda yeterince gliglenememesi sosyal devlet uygulamalarini da
tartismall hale getirmistir. Zira Tiirkiye’de sol ya da sosyal demokrat gelenegin temsilcisi olarak
goriilen Tirk biirokrasisi, halk yiginlari tarafindan kusku ile karsilanmis ve onlardan gelen
uygulamalar ve projelere karsi ya siiphe duyulmus ya da ilgisiz kalinmigtir (Isikl1,1990: 401).
Bunun nedeni olarak Tiirkiye’de, marksist karakter tagimayan sol gelenek batidaki gelismenin
aksine tepeden inmeci bir yaklagim sergilemis olmasi ve bu durumun 1970’lere kadar siirmiis
olmasi gosterilebilir.

Daha once de ifade edildigi lizere, Tiirkiye’de kurulmus olan tiim hiikiimetler sosyal refah
anlayisina yakin bir ¢izgi izlemislerdir. Ancak sag/muhafazakér ve sol/sosyal demokrat diislincenin
sosyal refah anlayislar1 farklilasmaktadir. Sol i¢in sosyal adalet her seyden 6nce daha fazla esitlik,
toplumsal gruplar arasindaki gelir, statii ve yasayis farkliliklarmin en aza indirilmesini ifade
etmektedir. Sag ¢izgi ise sosyal adaleti, belirli bir asgari yasam standardi saglanmasina yonelik
olarak gdérmekte, bununla da toplumsal catismalarin yumusatilmasi hedeflenmektedir (Ozaydin,
2011: 37). Bu farkli yaklasimlar sosyal icerikli belediye uygulamalarinin degerlendirilmesinde de
kendini gostermektedir.

Yirminci yilizyilin son ceyregi diinyada biiylik degisimlere sahne olmustur. 1980 sonrasi
donem, 1970’11 yillarin basinda petrol krizlerinin etkisiyle baslayan ve krizin sorumlusunun refah
devleti olarak ilan edildigi bir donemdir. Bu nedenle devletin harcamalarinin azaltilmasi ve temelde
kamunun sinirlarinin 6zel kesim lehine daraltilmasini igeren neo-liberal politikalarin hayata gegtigi
bir donemdir. Ulkemizde 24 Ocak kararlari ile baslayan bu siirecin temel amaci, ekonomide serbest
rekabet kosullarinin gecerli olmasi ve ekonominin disa agilmasini saglamakti.
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1980 sonras1 donemde siyasal hayatta etkinligini artiran muhafazakar siyasal partiler ayni
etkinliklerini yonetimlerini aldiklart belediyelerde de gostermislerdir. Bir goriise gore bu donem
sosyal belediyecilik uygulamalar1 goniilliiliik ve hayirseverlikle halk destegi saglayan sosyal yardim
anlayisinin, siyasi bir kaynaga donistiirildiigiinii sOylerken bazi degerlendirmelerde ise bu
uygulamalarin klientalist bir anlayisin (Giirkan, 2011: 214) popiilist bir bigimde kendini gostermesi
olarak ifade edilmistir.

1980 sonrasinda yerel yonetimlerin mali a¢idan ve yetki agisindan giiglendirilmesine paralel
olarak merkezden aktarilan kaynaklarin da etkisiyle belediyeler daha onceden yalnizca merkezi
hiikiimetin yapabilecegi baz1 makro/biiyiik hacimli hizmeti yapabilir olmustur. Bunun sonucunda
belediyeler kalkinmada 6nemli kurumlar olmaya basladilar. Bununla beraber belediyeler yerel
kalkinmay1 saglarken sorunlarla karsilasilmaktadir. Bu sorunlarin basinda kalkinmanin dengeli ve
esitlik¢i yapilmamasi ve kentlerde mahalleler arasinda esitsiz, dengesiz gelisme ve biiylimenin
ortaya ¢ikmasi gelmektedir. Siiphesiz bunda yerel yonetimlerin kent mekanlarina yonelik olarak
gerceklestirdigi hizmetlerin ve uygulanan yerel politikalarin biiylik etkisi vardir. Artik kentteki
esitsizlikte merkezi hiikiimetin yaninda yerel yonetimlerin de sorumlulugu bulunmaktadir
(Goymen, 2004: 40).

Sosyal uygulamalar, yerel yonetimler i¢in ¢ok dnemli belediye uygulamalar1 ve hizmetler
olarak goriilmeye baglandi. Ayrica toplumsal kesim, 6zellikle kentte tutunamayan ve niifusun
azimsanmayacak kesimini olusturan yoksullar, i¢in ne kadar hayati anlami1 oldugunu son on yillik
uygulamalar agikca gostermistir. Yoksullugun artigina paralel olarak toplumun biiyiik kesimi igin
ilk ve cabuk ulasacagi kamu kurumu olarak belediyenin ve hizmet olarak da sosyal igerikli
hizmetlerin anlami biiyiik olacaktir. Su ana kadar sosyal transferlerden sosyal yatirima gecis tam
anlami ile gerceklesmis olmamasina ragmen, sosyal yardimla beraber sosyal yatirim alaninda en
azindan orta ve uzun vadede belediyelerin aktif islev yliiklenmeye basladig1 goriilmektedir.

1994°1ii yillarda Refah Partisi, basta biiyiliksehirler olmak tizere kentlerde 6nemli basar elde
etti. Bu belediyeler 6nceden tasarlanmis ve planlanmis sosyal belediyecilik hedefleri olmamasina
ragmen, “taban siyasetinde” ¢cok basarili oldular. Muhtaglik i¢inde olan insanlarin karsisina ilk 6nce
ve en kolay ulasabilecekleri kurum olarak belediyeler bu donemde 6ne ¢ikti. Refah Partisi’nin
tabani zaten orta alt1 kesimlerdir ve bu kesimlerde biiyiiksehirlerde azimsanmayacak kadar fazladir.
RP’nin ¢ogu belediyeleri almasiyla sosyal yardim ve dayanigsma tecriibesi, belediye imkanlar1 ve
yonetimi ile daha ileri boyutlara gétiiriildii.

Biiyiiksehir belediyelerindeki sosyal belediyecilik uygulamalar1 1995 sonrasindan giiniimiize
artik klasiklesmistir. AK Parti iktidar1 da bunu bazi yonlerden halen devam ettirmektedir (Y1ildirim,
2008: 243). Yerel yonetimler ve diger devlet kurumlari gogle gelen, muhtaclhik icindeki
vatandaslarin destek igin ilk irtibat noktalari oldugu gériilmektedir. Ornegin Hacettepe Universitesi
Niifus Etiitleri Enstitiisii tarafindan 2006 yilinda yapilan bir arastirmada go¢ sonrasinda hanelerin
gecimlerini %40 oraninda calisma, %40 oraninda bor¢lanma, %13.2 oraninda da devlet
kurumlarinin destegi ile sagladiklari ortaya ¢cikmistir  (Tasc1, 2009: 193).

4. 1980 SONRASI YASAL DUZENLEMELER VE BELEDIYELERIN SOSYAL
NITELIiKLi GOREVLERI

Devletin, sosyal devlet niteligindeki gorevlerini yerele birakma ve 6zellikle de belediyeler eli
ile gorme istegi, yasalarda bu yonde degisiklikler yapilmasini gerekli kilmistir. Gerek belediyeler
hakkindaki yasalar gerekse diger yasalarda belediyelere verilen gorevler ile sosyal belediyeciligin
yerlesmesi ve uygulamalarin genellestirilmesi arzu edilmistir.
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4.1. Sosyal Belediyecilik Uygulamalarn Hakkindaki Belediye Yasalari.

Sosyal Belediyecilik hakkindaki yasal diizenlemeler her ne kadar 1980 sonrasi yillarda
yogunluk kazansa da 1930 yilinda kabul edilen ve yiiriirliige giren 1580 sayili Belediye Kanunu da
cesitli sosyal nitelikli gorevleri belediyelere vermistir. Bu gorevler, “Belediyelerin vazifeleri”
basligr altinda 15. maddede 79 firka halinde belirlenmistir. Bu kanunda belediyenin gorevleri
arasinda sayilan sosyal nitelikli hizmetlerinden birkag1 soyledir:

- Birakilmis ve bulunmus c¢ocuklari, delileri, kudurmuslari, sokakta bayilanlari,
kazaya ve afete ugrayanlari koruyup gézetmek.

- Yersiz yurtsuz olanlara is bulmak, bunlardan garip olup ¢alisamayanlari
memleketlerine gondermek, kimsesiz kadin ve ¢ocuklar1 korumak.

- Fakirler i¢in yat1 evleri yapmak ve idare etmek.

- {lgili kurum ve kuruluslarla isbirligi yaparak geng ve yetiskin dziirliiler icin bélgenin
i giicli piyasasina uygun mesleklerde, meslek ve beceri kazandirma kurslari, is egitim
merkezleri ve yasam evleri agmak.

Sosyal Belediyecilik kapsami igerisinde yer alabilecek bu hiikiimlerin disinda 5215 sayili
kanunun 14. Maddesi de belediyelerin gorev ve sorumluluklari bashigi altinda “ Belediye,
kanunlarla miinhasiran baska bir kamu kurum ve kurulusuna verilmeyen mahalli miisterek
nitelikteki her tiirlii gérev ve hizmeti yapar veya yaptirir, gerekli kararlart alir, uygular ve
denetler.” Denilerek genis bir cergceve c¢izilmis ayrica gorevler 1580 sayili kanundaki kadar
ayrintili olmayan bir sekilde siralanmistir. “Hizmetlerin yerine getirilmesinde Oncelik sirasi,
belediyenin mali duru ve hizmetin ivediligi dikkate alinarak belirlenir.” Hiikmii ile de
gorevlerin yerine getirilmesinin kriterleri acik bir sekilde ortaya konulmustur.

13.07.2005 tarih ve 25874 sayili Resmi gazetede yayinlanarak yiiriirliige giren 5393
sayili yeni Belediye Yasasi ile batili lilkelerde bulunan belediyeler gibi genis yetkilerle
donatmistir. Belediyelerin gorevlerinin diizenlendigi, “belediyelerin gorev, yetki ve
sorumluluklart baghgint tasiyan 14. maddenin a ve b bendinde, sosyal belediyecilik
kapsaminda degerlendirilecek olan gorevler bulunmaktadir. Bunlar:

Madde 14- Belediye, mahalli miisterek nitelikte olmak sartiyla; a) Imar, su ve
kanalizasyon, ulasim gibi kentsel alt yapi; cografi ve kent bilgi sistemleri; ¢evre ve ¢evre
sagligi, temizlik ve kat1 atik; zabita, itfaiye, acil yardim, kurtarma ve ambulans; sehir i¢i trafik;
defin ve mezarliklar; agaclandirma, park ve yesil alanlar; konut; kiiltiir ve sanat, turizm ve
tanitim, genclik ve spor; sosyal hizmet ve yardim, nikdh, meslek ve beceri kazandirma;
ekonomi ve ticaretin gelistirilmesi hizmetlerini yapar veya yaptirir. Biiyiiksehir belediyeleri ile
niifusu 50.000' gecen belediyeler, kadinlar ve ¢ocuklar i¢in koruma evleri agar.

b) Devlete ait her derecedeki okul binalarinin ingaat:1 ile bakim ve onarimini yapabilir
veya yaptirabilir, her tiirlii arag, gere¢ ve malzeme ihtiyaglarini karsilayabilir; saglikla ilgili her
tiirlii tesisi acgabilir ve isletebilir; kiiltiir ve tabiat varliklari ile tarihi dokunun ve kent tarihi
bakimindan 6nem tasiyan mekanlarin ve islevlerinin korunmasini saglayabilir; bu amagla
bakim ve onarimini yapabilir, korunmas: miimkiin olmayanlar1 aslina uygun olarak yeniden
insa edebilir. Gerektiginde, dgrencilere, amator spor kuliiplerine malzeme verir ve gerekli
destegi saglar, her tiirlii amator spor karsilagsmalari diizenler, yurt i¢i ve yurt dig1 miisabakalarda
listiin basar1 gosteren veya derece alan sporculara belediye meclisi karariyla 6diil verebilir.
Gida bankacilig1 yapabilir.
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Bu maddede sosyal belediyecilik ve sosyal politika acisindan en 6nemli husus ise
belediyelere hizmet sunumunda 6ziirlii, yash, digkiin ve dar gelirlilerin durumuna uygun
yontemler segme zorunlulugu getirmis olmasidir. Ayrica yasanin 69. Maddesi de belediyelere,
diizenli kentlegsmeyi saglamak amaciyla imarl ve altyapili arsa ve konut ve toplu konut liretme
ve yapilan konutlar1 satma veya belediye konutu olarak kiralama yetkisi vermektedir.

Kanun, belediyelere, batil iilkelerde 20. yiizyilin baslarindan beri bir sosyal politika araci
olarak goriilen ve iilkemizde ¢ok yaygin olmayan belediyenin kiralamak amaciyla konut
iretimine katilmasini diizenlemistir. Arsa tiretme ve konut tiretme ise sinirli olmakla birlikte
iilkemizdeki belediyelerin yerine getirdikleri fonksiyonlar arasindadir.

Gortldiigii gibi, belediyeler, mahalli diizeydeki sosyal politika ve sosyal refah
hizmetlerinin saglanmasinda etkin kuruluslar haline gelmistir. Sosyal yardim ve sosyal
hizmetler, saglik tesislerinin agilmasi ve egitim kurumlarina destek olunmasi, ¢evre ve gevre
sagligy, kiiltiirel etkinlikler, yerel halka meslek ve beceri kazandirma, kadin ve ¢ocuklar icin
koruma evlerinin agilmasi ve yoksullar i¢in arsa ve konut iiretimi gibi temel sosyal politika
alanlar1 belediyelerin gorevleri arasinda yer almistir (Erséz, 2009:85).

2004 yilinda kabul edilen 5216 sayili Biiyliksehir Belediyesi Kanunu’nun
Biiyiiksehir, ilge ve ilk kademe belediyelerinin gérev ve sorumluluklarini diizenleyen 7.
Maddesinin (v) bendine gore “... yetiskinler, yaslilar, engelliler, kadinlar, gengler ve ¢cocuklara
yonelik her tiirlii sosyal ve kiiltiirel hizmetleri yiiriitmek, gelistirmek ve bu amagla sosyal
tesisler kurmak, meslek ve beceri kazandirma kurslari agmak, isletmek veya islettirmek...”
ilkesine kanunda yer verilmektedir. Bu maddeye gore BSB toplumdaki tiim dezavantajh
gruplar i¢in her tiirlii sosyal ve kiiltiirel hizmeti yerine getirebileceklerdir (Yildirim, 2008: 244).

Biiyiiksehir belediye baskaninin gorev ve yetkilerini diizenleyen 18. Maddenin (m)
bendine gore, “Biitcede yoksul ve muhtaglar i¢in ayrilan 6denegi kullanmak, 6ztrliilerle ilgili
faaliyetlere destek olmak {izere 6ziirlii merkezleri olusturmak™ denilerek, belediye baskanina
toplumun diger kesimleri i¢in faaliyette bulunma konusunda yetki verilmektedir.

5216 sayili Biiyiiksehir Belediye kanunu, 5393 sayili kanuna ek olarak dziirliilere yonelik
onemli diizenlemeler getirmistir. Kanun oziirliiler yonelik hizmet verecek “6ziirlii hizmet
birimleri” kurulmasint BS§B’lere gorev olarak vermektedir. Bu birimler, 6ziirliilerle ilgili
bilgilendirme, bilinglendirme, yonlendirme, danigsmanlik, sosyal ve mesleki rehabilitasyon
hizmetleri vereceklerdir. Ayrica belediyeler “ Oziirliilere hizmet amaciyla kurulmus vakif,
dernek ve bunlarin iist kuruluslariyla igbirligi de yapabileceklerdir (Y1ldirim,2008: 245).

4.2. Diger Kanunlarda Belediyelerin Sosyal Hizmet ve Yardimlara iliskin Gorevleri

Belediyelerin sosyal hizmet ve yardim gorevleri ile ilgili olarak Belediye Kanunu’ndaki
diizenlemeler agiklanmistir. Diger bazi kanunlarda da belediyelerin sosyal hizmet ve yardim
gorevleri ile ilgili diizenlemeler bulunmaktadir. Belediyelere gorevler yiikleyen kanunlar,

5395 Sayilt Cocuk Koruma Kanunu, 1593 Sayili Umumi Hifzissthha Kanunu, 4109
Sayili Asker Ailelerinden Muhtag Olanlara Yardim Hakkinda Kanun, 1005 Sayil Istiklal
Madalyas1 Verilmis Bulunanlara Vatani Hizmet tertibinden Seref Aylig1 Baglanmasi1 Hakkinda
Kanun, 5378 Sayil1 Oziirliiler ve Baz1 Kanun Ve Kanun Hiikmiinde Kararnamelerde
Degisiklik Yapilmasi1 Hakkinda Kanun seklinde sayilabilir.

180



Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Sayt 2, Kis (Aralik) 2016, www.inijoss.net

5. BELEDIYELERIN SOSYAL POLITiKA UYGULAMALARI VE BU
UYGULAMALARIN TEMEL SORUNLARI

Devletin sosyal politika alanindan kismen ¢ekilerek yerini belediyelere birakmasi sonucu
sosyal politikalarin ekonomi politikalariyla olan uyumu ve biitlinliigii bozulmustur. Sosyal
politikalar ekonomik politikalardan ayrilarak sosyal yardima indirgenmistir. Caligmanin bu
boliimiinde belediyelerin sosyal politika uygulamalari ve bu uygulamalarin temel sorunlari
iizerinde durulacaktir.

5.1 Sosyal Belediyecilik Uygulamalar:

Belediyeler, kendi sinirlar igerisinde yasayan birey, aile ve topluluklarin sorunlariyla
yakindan ilgilenmek durumundadir. Temelde toplumsal sistemin isleyisinden ve yapisindan
kaynaklanan ve oOzellikle bilyiiksehirlerde acil miidahaleyi gerektirecek boyutlara ulasan
yoksulluk, issizlik, dilencilik, su¢luluk ve benzeri sorunlar, belediyenin kendi hizmet alani
icerisinde meydana gelen afetlerden dolayr zarar goren birey ve ailelerin karsilastiklar:
sorunlar, insanin dogasindan gelen ve ¢evresel kosullarin da etkisiyle somutlagsan ¢ocuk, yasl
ve engellilerin karsilastiklar1 sorunlar (Ates, 2009: 88) belediyeler tarafindan verilen sosyal
hizmetler veya sosyal yardimlarla giderilmeye calisiimaktadir.

5.1.1 Sosyal Yardimlar

Sosyal yardimlar denilince asgari diizeyde dahi kendisini ve bakmakla yilikiimlii oldugu
kisileri gecindirme imkan1 olmayan bireylere muhtaglik durumlariyla orantili olarak yapilan ve
onlar kendilerine yeterli duruma getirmek amacini tagiyan ayni ve nakdi yardimlar anlasilir
(Aydin, 2008: 153). Bu yardimlar, duruma gdre gecici veya siireli olabilir, hibe veya ucuz kredi
seklinde uygulanabilir. Sosyal yardimlarin temel amaci, yoksul kisilerin korunmasi yoluyla
toplumsal huzurun saglanmasi ve muhtemel sosyal sorunlarin 6nlenmesidir.

Sosyal yardimlarin 6zelliklerini s0ylece siralayabiliriz:

*Sosyal yardimlar; parasal sosyal gelirler, sunulabilecegi gibi, ayni yardimlar ve bakim
tedavi, rehabilite etme ve yetistirme gibi hizmet yonii agir basan nesnel sosyal gelirler seklinde de
sunulabilmektedir.

*Sosyal yardimlar, kural olarak kisilerin muhtagliklarinin, arastirilmasina ve kontroliine
dayali olarak ve ihtiyaclarin seklini ve siddetini 6l¢ii alarak saglanmaktadir.

*Sosyal yardimlar, kisileri durumlarina ve 6zelliklerine gore, en kisa siirede kendi kendilerine
yeterli hale getirerek muhtagliktan kurtarmak amacini tagimaktadir.

*Sosyal yardimlarda mahalli otoritelere dayali bir asgari ge¢im seviyesinin, tespiti, hem
muhtaglik arastirmasi, hem de yardim saglanma sathalarinda dikkate alinmasi gereken bir kural
olmaktadir (Zengin, 2009: 23).

Sosyal yardimlar i¢inde belediyelerin biiylik ¢ogunlugunun yoneldigi yardim tiirlerinin
basinda, asevleri kurarak yoksullara sicak yemek ve gida yardimi yapilmasi1 gelmektedir. Asevi
acilmasinin ilk sosyal yardim tiirii olarak 1970’11 y1llarda baglanmistir. Bu giin bir¢ok belediye asevi
kapsamindaki sicak yemek ve gida yardimi hizmetini yoksullarin evlerine gotiirmektedir. Ornegin
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi bu hizmeti ihtiyaci olan on bin kisiye ulastirirken, Antalya
Biiyiiksehir Belediyesi ise bin besyliz kisiye bu hizmeti vermektedir (Ersoz, 2011: 165).

5.1.2 Sosyal Hizmetler
Sosyal hizmetler ise, lilkenin imkanlar 6l¢iistinde, toplumdaki yoksul ve engelli gibi
dezavantajli kesimlerin {iyelerine, insan onuruna yarasir, ¢evreleri ile uyumlu bir hayat
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stirdiirebilmeleri i¢in saglanan, ayni veya nakdi yardimlardir. Sosyal hizmetlerin amaci, toplumun
dezavantajli kesimlerine insanlik onuruna yakisan bir sosyal ortam hazirlamaktir. Belediyelerin
sundugu sosyal hizmetlerin ¢esitliligi, yogunlugu, kalite ve etkinligi, belediyenin biiyiikliigiine,
sahip oldugu kaynaklarin ve personelin niteligine, hizmet sunulan toplumun gelismislik diizeyine
gore degismektedir.

Belediyeler tarafindan sunulan sosyal hizmetlerden yararlanan gruplar1 sdylece 6zetlemek
miimkiindiir.

Yashlara Yonelik Olarak: Saglik yardimi, ihtiyaca yonelik mekansal diizenlemeler,
gida, giyecek, yakacak ve ulagim hizmetlerinden yararlanmaya yonelik ayni ve nakdi
yardimlar, cesitli sosyal- kiiltiirel faaliyetler gergeklestirilmesi sayilabilir. Ornegin Ankara
Biiytiksehir Belediyesi “yasadigi ortamda yasliya hizmet” projesi kapsaminda altmis yasin
izerindeki yaglilara pisiko-sosyal, saglik ve hemsirelik, viicut temizligi, ev temizligi, yemek
pisirme, ev bakim onarim, faturalarin 6denmesi ve refakat hizmetleri vermistir. 2009 yilinda bu
hizmetlerden 28.483 yasli yararlanmistir. (ABB, 2009: 85)

Oziirliilere Yonelik Olarak: Fizik tedavi ve rehabilitasyon merkezlerinde tedavi ve
bakim hizmetleri, giinliik yasami kolaylastirmaya yonelik mekansal diizenlemeler, teknik
malzeme yardimi, meslek ve is edinme kurslari, ¢esitli sosyal ve kiiltiirel etkinlikler ve gida,
giyim, yakacak vb. ihtiyaclar1 gidermeye yonelik ayni ve nakdi yardimlar sayilabilir
(Ates,2009:93).

Genglere Yonelik Olarak: Koti aligkanliklar ve madde bagimliliginin onlenmesi,
meslek edindirme yardimi, egitim yardimi, is edindirme g¢alismalari, genglik merkezleri
kurulmasi, eglence ve spor alanlart yapilmasi, c¢esitli sosyal- kiiltiirel faaliyetler
gerceklestirilmesi sayilabilir. Bu faaliyetler i¢inde “Okuma yazma kurslari, ¢cocuk bakimi ve
egitimi kurslari, madde bagimliligindan korunma egitim programlari, ¢iraklik egitim kurslari,
beceri kazandirma kurslar1” (Yener, 1998: 24). vb. yer almaktadir.

Cocuklara Yonelik Olarak: Cocuklarin egitimine katkida bulunulmasi, yeterli
beslenmeye yonelik katli saglanmasi, sokak cocuklarinin rehabilitasyonu i¢in ¢aligmalar
yapmak, kres hizmetleri, koruyucu saglik hizmetleri ve ¢esitli sosyal ve kiiltiirel faaliyetler
gerceklestirmek.

Cocuklara yonelik ¢alismalar drnek olarak ISMEM verilebilir. Istanbul’da sokak
¢ocuklar1 sorununu en aza indirmek amaciyla “Istanbul Genglik Rehabilitasyon ve meslek
Edindirme Merkezi (ISMEM)” projesi hayata gecirilmistir. ISMEM” e ait 2003 yilinda 120
yatak kapasiteli olup 2009 yilinda 162 gocuk veya gence hizmet vermistir. (IBB, 2009:189)

Yetiskinlere ve Muhtag ailelere yonelik olarak: Aile egitim merkezleri, ayni ve nakdi
yardimlar, fakir ve ¢ocuklu aileleri desteklemeye yonelik yardimlar.

5.2 Sosyal Belediyecilik Uygulamalarinin Temel Sorunlari

Giintimiizde neo-liberal politikalarin etkisi ile sosyal politika fonksiyonlarmin yerine
getirilmesinde belediyeler merkezi yonetim kadar aktif roller iistlenmeye baslamistir. TESEV
tarafindan yapilan ve 2011 yilinda yaymlanan bir ¢aligmada belediyelerin genel biitceleri
icinden sosyal alanlara yaptiklar1 harcamalar iizerinden yapilan degerlendirmede birgok
belediyenin sosyal harcama kalemlerinin ¢ok diisiik kaldig1 sOylenebilir. Pilot iller secilerek
yapilan arastirmaya gore Denizli belediyesi toplam biitge igerisinden 2.49, Bursa Biiyliksehir
Belediyesi 4.69, Kocaeli Belediyesi 2.62, Kadikdy Belediyesi 9.7 diizeylerinde bir harcama
yaparken Diyarbakir Biiyliksehir Belediyesi ise toplam biit¢esinin 15.66’s1 kadarini sosyal
hizmet ve sosyal yardimlarda kullanmistir (Seker, 2011: 46).
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Sosyal Belediyecilik vizyonu olusturulurken, kentlerde olusan yoksulluk, aclik, sefalet ve
esitsizligin derinlesemeye baglamas1 dikkate alinmalidir, fakat sosyal belediyeciligin
uygulanmasi agisindan belediyelerimizin birikimlerinin yeterli olmadigini da belirtmekte yarar
var. Mevcut uygulama 6rnekleri incelendiginde uygulamalarda benzer sorunlarin yasandigi
goriilmektedir. Bu sorunlari s0ylece 6zetlemek miimkiindiir.

* Belediyelerin iist diizey yoneticilerinin sosyal belediyecilik olgusuna negatif yaklagmalar
bunlardan birisidir. Bir¢ok yerel kamu yoneticisi, sosyal politikalarin 6nemin, sosyal barisa
sagladig1 katkiyr anlamaktan uzak ve bu hizmetleri ¢ogu zaman yetersiz mali imkanlara
ragmen siirdiiriilen gereksiz harcamalar olarak gérmektedirler (Demir, 2006:124).

* Kimi belediyeler kendilerini sosyal politika aktorii olarak gormedikleri ve sosyal politika
uygulamalarini merkezi yonetimin gorevi saydiklari i¢in, daha ¢ok sosyal harcamalara yol
acmayan kisa vadeli ve mevsimlik projelere yonelmektedirler (Seyyar, 2008: 37).

* Politika ve sosyal yardim uygulamalarina temel teskil edecek verilerin yetersizligi (sosyal
doku ¢alismalariin yetersizligi)

* Sosyal belediyecilik uygulamasinin net kurallara baglanmis olmasi ve etkin denetiminin
yapilmamasi, hizmetlerin daha ¢ok kayirmacilik niteliginde siirdiiriilmesi sonucunu
dogurabilmektedir. Tarafsizlik/nesnellik, aciklik/seffaflik gibi evrensel ilkelerin yerini
oznellik, partizanlik, tarafgirlik, kayirmacilik, keyfilik gibi uygulamalar alabilmektedir.
Belediye yonetimleri partizanca uygulamalarla, kendilerini iktidara getiren se¢menlere
iltimas gecerek bir tiir “vefa borcu” nu 6derken, diger yandan da yeni se¢im déneminde de
belli oylar1 garanti etmeyi planlayabilmektedirler. Akraba, hemseri, siyasal yakinlik, es-dost
iliskileri gozetilerek yapilan sosyal nitelikli hizmetler belediyeyi bir kamu kurumu olmaktan
cikaracak, bir kii¢iik grup ya da bir kliip diizeyime indirecektir (Pektas, 2010: 18).

* Bu nedenle partizanlik, kayirmacilik gibi uygulamalar1 onleyecek, adaletli bir kaynak
boliistimiinii saglayacak, rasyonelligi ve seffaflig esas alan evrensel standartlara uygun yasal
diizenlemelerin yapilmasi1 gerekmektedir. Diger yandan sosyal belediyecilik uygulamalari
denetime agik olmalidir. Bu denetim hem belediye meclisleri eliyle, hem de sivil toplum
kuruluslart ve hemseriler tarafindan yapilmalidir.

* Sosyal hizmetler alaninda belediyeler ile merkezi yonetim birimleri arasinda gorev ve yetki
paylasimi ve faaliyetlerin koordinasyonunda bir karmasadan so6z edilebilir. Hizmet
alanlarmin acik bir sekilde tespit edilmemesi kurumlarin/kisilerin gérev ve sorumluluk
alanlarinda ¢akismalara neden olabilmektedir. Sosyal politikalar alaninda ¢ok sayida yetkili
ve gorevli birimin bulunmasi bir hizmet yarisini saglayabilecegi gibi sosyal sorumlulugu bir
diger aktore yiikleme sonucunu da dogurabilmektedir (Keskin, 2008: 146). Ayrica bu
durum kaynak israfina yol agmakta, sunulan hizmetlerin etkisini de sinirlandirmaktadir.

*Sosyal yardimin ¢ok iyi planlanmasi, bu yardimlara doniik uygulamalarin tartisilmasini
azaltacaktir. Sosyal yardim, yerel istihdam ve piyasa mekanizmasi diizenlemeleri ile i¢ ice
olmalidir.Sosyal yardima insani temelli ve insan hakki temelli yaklasilmasinin geregi ile
birlikte, sosyal yardimlarin piyasada mevcut iicretlerin iizerinde olmasi, istihdam piyasasini
ve iicret politikalarin1 olumsuz etkileyebilir. Bu yardimlar her ne kadar kiigiik olsa da
piyasay1 etkilemesi s6z konusu olursa toplumsal huzursuzluga yol agabilir. Ayrica sosyal
yardimlarin bu kaygiy1 gergege doniistiirmemesi icin sosyal hizmetlerin ve yardimlarin
yoksullugu onleyici ve engelleyici hizmetleri onceleyecek bir sekilde yapilmasi gerekir
(Keskin, 2008: 157).

183



Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Sayt 2, Kis (Aralik) 2016, www.inijoss.net

SONUC

Sosyal belediyecilik, giiniimiiziin en belirgin belediyecilik egilimlerinden biri haline
gelmistir. Gelismis tilkelerdeki belediyeler 20. yiizyilin basindan itibaren kentsel hizmetlerin ve
sosyal politikalarin saglanmasinda ¢esitli gorevler iistlenmislerdir. Bu duruma refah devleti adi
verilen devlet anlayisinin Bat1 Avrupa iilkelerinde kabul edilmesinin 6nemli bir rolii olmustur.
Belediyelerin uyguladig1 sosyal politikalar nedeniyle bu iilkelerdeki belediyecilige “refah
belediyeciligi” denildigi de olmustur.

Ulkemizde, Cumhuriyetin ilk yillarindan ¢ok partili hayata gegilen siirece kadar
belediyeler, kaynak yetersizligi nedeniyle temel kentsel hizmetlerin sunumunda yegane
kurumlar olmusglardir. 1950’11 yillarla beraber artan kent niifusu belediyelerin Onceliklerini
sosyal politikalardan ziyade temel kentsel alt yapt ve hizmetlerin karsilanmasina
yoneltmelerine yol agmuistir.

Ulkemizdeki uygulamalara baktigimizda ise 1970’lere kadar batili anlamda bir sosyal
belediyecilik uygulamasindan séz edemeyiz. 1973 ve 1977 yillarinda bazi belediyeler,
ekmekten konuta kadar birgok alanda iiretim siirecine dahil oldular. Halkin ekmegi ve basini
sokacagi yuvasmin derdine diisen toplumcu belediyecilik anlayisi ile Tiirkiye’de sosyal
belediyecilikle tanismis odu.

Tiirk belediyecilik anlayisi tarihsel siire¢ igerisinde zaman ve gevre sartlarina gore
degisimler yasamis ve en keskin doniisiimii de 1980’11 yillarla beraber yasamaya baslamistir.
Belediye yasalarindaki degisiklikler, Biiyiiksehir Belediye Yasast ve diger bazi kanunlarda
belediyelere verilen sosyal nitelikli gorevler ile belediyeler sosyal uygulamalari hayata
gecirmek durumunda olan 6nemli aktorler haline gelmislerdir. 5393 sayili Belediye Kanunu,
5216 sayili Biiyiiksehir Belediye kanunu basta olmak iizere, son yillarda hayatimiza giren pek
cok diizenleme, belediyecilik uygulamalar1 agisindan oldukga genis yetki ve gorevler
vermektedir. Bu diizenlemelerle sosyal belediyecilik konusunda kanuni alt yapinin yeterli hale
geldigini sdyleyebiliriz.

Belediyeler kendi sinirlari igerisinde yasayan birey, aile ve topluluklarin sorunlartyla
yakindan ilgilenmek durumunda kalmislardir. Temelde toplumsal sistemin isleyisinden ve
yapisindan kaynaklanan ve 6zellikle biiyiiksehirlerde acil miidahaleyi gerektirecek boyutlara
ulasan c¢ocuk, yasl ve engellilerin karsilastiklar1 sorunlar giinlimiizde Sosyal Belediyecilik
olarak adlandirilan belediyecilik uygulamalarinin ¢6ziim {iretmek durumunda oldugu
problemlerdir. Fakat belediyelerin, uygulamada yasadigi sorunlarin devam ettigi
goriilmektedir. Bunlardan en O©nemlisi kaynak sorunudur.  Belediyelerin kaynaklari
kullanirken ekonomik faktorlerden daha c¢ok siyasal faktorlerin etkisinde kaldiklar1 ve bu
nedenle de kaynaklar etkili, verimli ve rasyonel kullanmadiklar siirekli olarak ifade edilen
durumlardan biridir. Fakat sosyal belediyecilikten beklenen tarafsiz, adil ve israftan kaginan bir
belediye uygulamasi olmasidir.
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SEHIR PAZARLAMASINA GORE MALATYA’NIN ZIYARETCILER TARAFINDAN
DEGERLENDIRILMESI
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OZET

Bilimsel ve teknolojik gelismeler ile ekonomilerin kiiresel boyutlara ulagmasi artan iriin ve
marka ¢esitliligi var olan rekabeti daha da artirmig, bunun sonucu olarak pazarlama biliminin 6nemi
daha fazla artmistir. Pazarlamanin artan 6nemi ile birlikte alan1 da giinden giine genislemis, sadece iiriin
ve hizmetleri kapsamaktan cikip, fikirleri, bireyleri, iilkeleri ve sehirleri v.b. pazarlamanin konusu
haline getirmistir. Son donemlerde pazarlamanin, {iriin ve hizmet pazarlamasi disinda, en ¢ok kabul
gordiigii alanlardan biri sehir pazarlamasi olmustur. Sehrin pazarlanmasinda {iriin, sehrin sahip oldugu
ve paydaslarma sunmak istedigi biitiin degerlerdir. Sehirlerin ekonomik, siyasal ve sosyal alanlarda
uzun vadeli stratejilerini belirlemeleri, planli ve siirdiiriilebilir bir sekilde bu degisimi yonetmeleri
sehirlerin pazarlanmasinda markalagsmay1 gerekli kilmigtir. Marka sehirler, hem sehirde yasayanlarin
refah diizeyinde hem de iilke ekonomisinin gelismesinde 6nemli rol oynamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sehir, sehir medeniyeti, Sehir Pazarlamasi

EVALUATION OF MALATYA BY VISITORS ACCORDING TO CITY MARKETING
ABSTRACT

Scientific and technological developments have enabled the economy to reach global
dimensions and the increased product and brand diversity have further increased competition, and as a
result marketing science has become more important. Along with the increasing importance of
marketing, the field has expanded from day to day, not only from the scope of products and services, but
also from ideas, individuals, countries and cities. In recent years, marketing has become one of the most
widely accepted areas outside of product and service marketing. In the marketing of the city, the product
is all the values that the city has and wants to present to its stakeholders. Since cities need to identify
long-term strategies for their economic, political and social areas, and to manage this change in a
planned and sustainable way, branding has become necessary in the marketing of cities. Brand cities
play an important role both in the welfare of the city dwellers and in the development of the country's
economy.

Keywords: City, Brand City, City Marketing
1.GIRIS

Son donemlerde pazarlamanin, {iriin ve hizmet pazarlamasi disinda, en ¢ok kabul gordiigii
alanlardan biri sehir pazarlamasi olmustur. Kotler, sehir pazarlamasin1i ’’Mevcut ve potansiyel
miisterilerin zihninde sehir ile ilgili olumlu imaj olusturularak, sehrin dogru {iriin ve hizmetlerinin
etkili, verimli ve kolay ulasilabilir bir sekilde bu kisilere sunulmasidir’” seklinde ifade
etmistir(Kotler,1993:18). Sehir pazarlamasi ile sehirlerin cazibesi artirilarak yerel kalkinma ve yerel
rekabet desteklenmek istenmistir. Sehrin pazarlanmasinda iiriin, sadece turizm, tarim iiriinleri, sanayi ya
da ticari vb. tirlinler degil, sehrin sahip oldugu ve paydaslarma sunmak istedigi biitiin degerlerdir.

Sehirlerin ekonomik, siyasal ve sosyal alanlarda uzun vadeli stratejilerini belirlemeleri, planl ve
sirdiriilebilir bir sekilde bu degisimi yonetmeleri sehirlerin markalagmasi siirecinde biiyilk énem
tasimaktadir. Sehir markasi; ekonomik, siyasi ve toplumsal degisimlerden sehirlerin daha ¢ok
etkilenmesinden dolayi iiriin-hizmet markalagmasindan daha zor insa ediliyor olsa da; marka sehirler,
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hem sehirde yasayanlarin refah diizeyinde hem de iilke ekonomisinin gelismesinde 6nemli rol
oynamaktadir.

Calismada Malatya ilinin sec¢ilmesinin nedenlerinden biri Malatya’nin Tiirkiye’nin dogusunda
yer alan stratejik Oneme sahip Onemli schirlerden biri olmasidir. Ayrica Malatya 6nemli is
merkezlerinden biri olma yolunda ilerlemektedir. Tarih boyunca pek ¢ok medeniyete ev sahipligi yapan
Malatya, zengin bir tarihe ve zengin mutfak kiiltiiriine sahiptir. Ayn1 zamanda destinasyon marka imaj
caligmalarinda, Malatya’nin bu o6nemli degerlerinin etkin bir sekilde kullanilmadigi da
diistiniilmektedir.

2. PAZARLAMA KAVRAMI

Amerikan Pazarlama Birliginin tanimina gore pazarlama *’Miisteriler, paydaslar ve genel
anlamda toplum i¢in degerin olusturulmasi, iletisiminin saglanmasi, ulasim ve degisimi saglayan
orgiitsel bir fonksiyon siirecler biitiiniidiir’’(AMA,2007).

2.1.Sehir Pazarlamasi1 Kavram

Kotler, sehir pazarlamasin1  *’Mevcut ve potansiyel miisterilerin zihninde sehir ile ilgili olumlu
imaj olusturularak, sehrin dogru {irlin ve hizmetlerinin etkili, verimli ve kolay ulasilabilir bir sekilde bu
kisilere sunulmasidir’” seklinde ifade etmistir(Kotler,1993:18). Sehir pazarlamasi, diinya ¢apindaki
global degisimin lokal seviyedeki organizasyonlar1 derinden etkilemesi ile ortaya ¢ikmistir. Sehirler bu
etki ile aktif bir yarisa zorlanmiglardir. Artik sehirler daha ¢ok turist cekmeye, daha ¢ok fabrika, daha
cok sirket ve daha c¢ok kalifiye insana ihtiyag duyarken ihracat igin de yeni pazarlar bulmak
istemektedirler (Hernandez and Coronas,2009:12).

3. SEHIR PAZARLAMASINDA HEDEF KiTLE

Kotler’e gore mekan pazarlamasinin dort hedef pazari vardir(Kotler ve digerleri ,1999:90):
- Ziyaretgiler, Yerlesik halk ve calisanlar, Is diinyas1 ve sanayi, [hracat pazarlari.Chang,ise egitim i¢in
sehre gelen 6grencileri de hedef pazar grubunun degiskenleri arasina almaktadir(Chang, 2005: 260).

4. SEHIR PAZARLAMANIN AKTORLERI

Sehir pazarlamasinda basarinin en 6nemli kistaslardan biri sehrin kim veya kimler tarafindan
pazarlanacagidir. Ancak sehir pazarlamasinda her tiirli sorumlulugu istlenen tek bir aktdrden
bahsetmek miimkiin degildir. Kimi zaman yerel yoneticilerin 6n planda oldugu sehir pazarlamasi
uygulamalarina rastlanirken, bir baska uygulamada 6zel sektoriin Onciiliigline rastlanabilmektedir.
Ancak, farkli 6rneklerde farkli gruplar 6n planda olsalar da her diizey grubun katkisi basari i¢in biiyiik
onem tagimaktadir (Ceylan ,2010: 29).

5. MARKA SEHIR

Uriin veya hizmetlere ait markalagma stratejilerinin sehirler iizerinde uygulanmasiyla, sehre ve
sehirliye dair her tiir ¢iktiya deger katmak suretiyle insanlarin zihninde olumlu bir algi olusumunun
yolunu agmayi amaglayan, mevcut ya da potansiyel miisteriler i¢in ¢ekim merkezi haline gelmek
iddiasinda olan sehirler tarafindan yapilan faaliyetlerin gostergesidir (Kaya ve Marangoz,2014: 39).
Marka sehir, sadece sehrin reklaminin yapilmasina aracilik etmez, ayn1 zamanda insanlarin sehir ile
ilgili algilarin1 ve imajlarini da istenilen sekilde yonlendirmeyi hedefler (Hernandez and Coronas,2009:
250). Bir sehrin markalasmasi, kiiltiirel, ticari ve siyasi bakimdan sehrin tiim kaynaklarmin hedef
kitlenin zihninde yiiksek degere doniistiriilmesini ifade etmektedir’” (Avcilar ve Kara,2015: 77).

6. MALATYA’NIN TARIHi YAPISI

Dogu Anadolu Boélgesi’nin Yukar1 Firat Havzasi Boliimii’nde bulunan Malatya ili, doguda Elazig
ve Diyarbakir, batida Kahramanmaras, kuzeyde Sivas ve Erzincan, glineyde ise Adiyaman illeri ile
sinirlanmustir. Malatya 11 Yénetim Alami toplam olarak 12.412 km? olup bu alamin matematiksel
konumu 35° 34’ ve 39° 03” kuzey enlemleri ile 38° 45 ve 39° 08’ dogu boylamlar1 arasindadir.
Malatya Biiyliksehir sinirlari; Battalgazi ve Yesilyurt merkez ilgeleri ile birlikte toplam 14 ilge ve
bunlara bagli mahalle yerlesmelerinden olusmaktadir (Malatya Valiligi, 2014: 3). Malatya, Orta Asya
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ve Orta Dogu Mezopotamya’dan gelen ticari yollarin kesismesi ve batiya gegit veren bir durumda
bulunmasi nedeni ile tarihin her doneminde stratejik bir 6neme sahip olmustur(Aytag, 2015: 8).

Malatya'da ilk kent yerlesmelerinin MO (7000) ile MO (2000) yillar1 arasinda Tohma Cay1 ve
Firat kenarinda (Cafer Hoyiik, Degirmentepe hdyiik, Pirot Hoyiik, imikusagi Hoyiik, Habibusagi Hoyiik
gibi) ortaya ¢iktig1 goriilmektedir(Tugrulca, 2013a: 33). “Malatya” ad1 Romalilarin bdlgeye gelisine
kadar bugiin Aslantepe olarak bilinen yerleske icin ifade edilmistir. Aslantepe yerleskesi MS 100
yillarina kadar da ana yerleske olarak varligini slirdiirmiistiir. Romalilar miladi ilk yiizyilin igerisinde
sehri bugiin Battalgazi olarak bilinen Eski Malatya'ya tagimiglardir (Tugrulca, 2013a: 29).

Sekil 1. Malatya’min Sehirlesme Siireci

Kaynak: (Tugrulca, 2013a: 29).

Malatya, tarihi siire¢ i¢inde Bizans ve Araplar arasinda birkag defa el degistirdikten sonral516
yilinda Yavuz Sultan Selim tarafindan Osmanli topraklarina katilmistir. Bizanshlar ve Araplar
arasinda sik sik el degistirip harap edilen, bunun i¢in de surlar i¢ine alinan “Eski Malatya” bugiinkii
Battalgazi ilce merkezinden, 1838 yilinda bu giinkii yerine (Aspuzu Baglar1 Bdolgesi) yerlesmistir
(Cigek, 2011: 29).

7. MALATYA’NIN TURISTIK YAPISI

Zengin bir tarihsel mirasi, kiiltiirii, altyapr olanaklari, ulasim avantaji, sosyal dokusu ve dinamik
ekonomisiyle Malatya ili biiyiikk bir turizm potansiyeline sahiptir. Il merkezindeki potansiyel
degerlerden bir olan Arkeoloji Miizesi’nde, Aslantepe ve Karakaya Baraj Golii altinda kalan hoyiiklerle
diger hoyiiklerde yapilan kazilarda bulunan eserler sergilenmektedir. Il turizmine biiyiik katkis1 olan
diger turistik yerler, sinema caddesindeki sivil mimari degeri olan ahsap Bes Konaklar, sehir
meydanindaki Yeni Cami ile Bakircilar Carsisi, Kuru Kayisi Pazari yabanci turistlerin aligveris merkezi
durumundadir (Malatya Valiligi,2011:162).

Malatya’nin Piitiirge ilcesi Tepehan beldesi {lizerinden ulagilan Nemrut ile Eski Malatya,
Aslantepe ve Arkeoloji Miizesi’'nde bulunan eserler kiiltiir turizminin, zenginlikleri olarak dikkat
cekerken Sultansuyu, Karakaya Baraji ve Levent Vadisi doga turizmi kapsaminda Malatya’nin
kesfedilmeyi bekleyen degerleridir. Toroslarin devami olan Beydaglari’nin g¢evreledigi Malatya’y1
kivrimlarla bolen akarsular ve dag eteklerinden ¢ikan kaynak sularinin bollugu, yorede meyve
bahgelerinin ve ova igerisinde yesil bir ortiiniin yayginlasmasina sebep olmustur. iste Malatya’nmin bu
dogal giizelligi ve tarihsel dokusu, turizm agisindan g¢ekiciligini artirmaktadir (Malatya Biiyliksehir
Belediyesi, 2015b: 13).

Malatya’da Kiiltiir ve Turizm Bakanhigi’dan isletme belgeli tesisler(Otel) sayist toplam on yedi
olup;bunlarn iicii bes yildizli,besi dort yildizl,yedisi ti¢ yildizli,ikisi iki yildizli olup toplam 1294 oda
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ve 2569 yatak kapasitesine sahiptir. Ayni sekilde belediye belgeli otel sayisi 14 olup;341 oda ve 689
yatak kapasitesine sahiptir (http://www.malatya.gov.tr/turistik-tesisler.Erisim Tarihi:15.07.2016)

8. MALATYA’NIN TARIM YAPISI

Malatya’nin tarim arazilerinin %59,25‘inde kuru, %40,75’inde sulu ziraat yapilmakta olup
sulanan bag bahce arazisinin biiyiik bir boliimiinde kayis1 yetistiriciligi yapilmaktadir (Malatya Valiligi,
2014: 3). Tarihi kaynaklara gore Tiirkistan, Orta Asya ve Bat1 Cin bolgelerinin kayisinin ana vatani
oldugu sanilmaktadir. Kaynaklarda belirtildigine gére kayis1 Biiyiik Iskender’in dogu seferi sirasinda
(MO 1V. yy.) Anadolu’ya getirilmistir. Anadolu’da 2000 y1l1 askin bir siiredir kayisi iiretimi yapildig
tahmin edilmektedir. Zamanla Malatya bu iiretimde Tiirkiye’de ve diinyada birinci siraya yiikselmistir
(Malatya Valiligi, 2013: 12). Kayis1t Malatya’da 50.000 ailenin ge¢im kaynagidir. Bu, yaklasik olarak
250.000 niifus demek olup tiim niifusun takriben %33’line karsilik gelmektedir(Malatya Ticaret ve
Sanayi Odast, 2014: 8).

9. MALATYA’YI ZIYARET EDEN YERLI TU@STLERiN MALATYA’YI MARKA
SEHIR OLARAK ALGILAMALARINA YONELIK BiR ARASTIRMA

Aragtirmanin konusunu Malatya’y1 ziyaret eden yerli turistlerin Malatya’ya yonelik marka sehir
algilarinin belirlenmesi olusturmaktadir. Malatya’ya yonelik marka sehir algilarini ortaya koyabilmek
i¢in Diinya Turizm Orgiitii tarafindan destinasyon deneyimini olusturan faktdrler olarak belirtilen
marka imaj degerleri dikkate alinmistir. Bu degerler; turistik degerler, kamu ve 6zel sektdr olanaklari,
erigilebilirlik, insan kaynaklari, imaj ve karakter, alim giicli faktorleridir (WTO,2007:1-2). Oncelikle
bu degerlerin O6nemi analiz edilip, sehri ifade eden marka algilarn ile arasindaki iligki
degerlendirilecektir. Sehri ifade eden marka algilar1 ile memnuniyet faktorleri arasindaki iliski de
ayn1 sekilde analiz edilecektir. Daha sonra memnuniyet faktorleri, ziyaretciler agisindan demografik
ozellik faktorlerine gore fark analizi ile degerlendirilecektir.

9.1.Arastirmanin Amaci

20.ytizy1lin ikici yarisindan itibaren genel olarak diinyada sehirlesme oraninin artmasi ile beraber
sehrin sorunlarina ¢oziimler iiretebilmek ve hedef kitlelere diinya standartlarinda hizmetler sunabilmek
icin farkli Oneriler lizerinde durulmaktadir. Bu Onerilerin en 6nemlilerinden biri de sehrin marka
degerini olusturmaktir. Bir sehir acisindan marka olabilmek, sehri digerlerinden farkli kilacak
degerlerin bulunmasina, bu farkliliklarin algida segicilige yol acacak bir sekilde iyi islenmesine ve bir
kimlige biiriindiiriilebilmesine bagl bulunmaktadir.

9.2. Problemin Tamimlanmasi
Caligmada asagidaki alt problemler kurulmustur:

-Ziyaretgilerin, Malatya’nin destinasyon deneyimini olusturan marka imaj algilar1 ile sehri ifade
eden marka algilar1 arasinda bir iligki var midir?

- Ziyaretgilerin sehri ifade eden marka algilar1 ile memnuniyet diizeyleri arasinda bir iligki var
mdir?

-Ziyaretcilerin demografik 6zellikleri ile memnuniyet faktorleri arasinda bir farklilik var midir?
9.3. Arastirmanin simirlari

Malatya destinasyon deneyimini olusturan marka imaj algisi, bir destinasyonun marka sehir olmasinda
gerekli olan dzellikler bakimindan Diinya Turizm Orgiitii tarafindan belirtilen alt1 boyut gergevesinde
diisiiniilmiis, yazin arastirmasi sonucu ortaya ¢ikan Malatya sehrinin 6zellikleri dikkate alinarak 60
maddelik anket sorulari olusturulmustur. Daha biiylik capli arastirmalar acgisindan bakildiginda 60
madde arastirma agisindan sinirlama olarak diislintilebilir Aragtirmanin evrenini Malatya ilinin iki
merkez ilgesine(Battalgazi. Y esilyurt) ¢esitli nedenlerle gelen ziyaretgiler olusturmaktadir.
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9.4. Ziyaret¢i Orneklem Biiyiikliigiiniin Hesaplanmasi

Orneklem biiyiikliigiiniin hesaplanmasindan dnce, evrenin tespit edilmesi i¢in Malatya’y1 ziyaret eden
turist sayilar1 alinmistir. Buna gore 2015 yilinda 147.633kisi Malatya’y1 ziyaret etmistir.
http://yigm.kulturturizm.gov.tr/TR,9857/isletme-belgeli-tesisler.ntml

Orneklem yapilirken pazarlama alaminda en ¢ok kullanilan %95 giiven aralifi ve %5 hata
sinirlar1 olan 6rneklem biiyiikligii ele alinmistir. Bu 6rneklem biiyiikliigii literatiirde 384 kisidir(Cohen
vd.2007). Arastirmada 410 ziyaretciye ulasilmistir. Ziyaretcilerin Malatya’ya geldikleri ve yogun
olarak ziyaret ettikleri, yemek yedikleri, konakladiklari, zaman ge¢irdikleri 20 mekan belirlenmistir
7-10 giinliik bir siire igerisinde yiiz yiize anket yontemine gore arastirma gerceklestirilmistir.

9.5. Arastirmada Kullamlan Veri Toplama Yéntemi ve Olcek

Malatya’nin 6zellikleri de dikkate alinarak 60 maddelik bir anket olusturulmustur. Anket
sorularinda Rensis Likert’in 5’li degerlendirme modeli kullanilmigtir.( 1=Kesinlikle katilmiyorum,
2=Katilmiyorum, 3=Kararsizim, 4=Katiliyorum,  5=Kesinlikle katiliyorum). Anketin son
boliimiinde ise demografik bilgilerle ilgili sorular ve ‘’Malatya denilince aklimiza gelen ilk ii¢ sey
nedir? Malatya’y1 Tiirkiye’deki ve bolgedeki diger illerden farkli kilan ii¢ 6zellik nedir? seklinde genel
sorular sorulmustur. Anketlerin giivenilirligini ve gecerliligini 6lgmek icin ¢esitli analizler yapilmis,
bu analizler sonucunda anketler uygulamaya konulmus ve veriler yiiz yiize goriigme ile toplanmustir.

Tablol1. Ziyaretci Anketi giivenirlik Cronbach Alpha

BOYUTLAR Madde Ziyaretci Anketi giivenirlik Cronbach Alpha
Turistik Degerler 8 0,863
Kamu ve Ozel Sektoér Imkanlari 6 0,835
Erisilebilirlik 4 0,841
Insan Kaynaklar 8 0,875
Imaj ve Karakter 19 0,909
Alim Giicti 5 0,778
Marka Deger Olarak Sehrin Algilanmast 6 0,853
Memnuniyet 4 0,890
TOPLAM 60 0,969

Cronbach Alpha testi sonucunda biitiin degerler 0,70 degerinin {izerinde ¢ikmustir. Literatiire gére 0,70 ve
izeri glvenilir olarak kabul edimektedir.0,80 ve {zeri ise c¢ok giivenilir olarak tanimlanmaktadir
(Nakip,2006:146).

Gegerlilik analizi icin, kapsam gegerliligi analizinde kullanilan yontemlerden olan Lawshe yoOntemi
kullanilmigtir. Her bir 6lgek maddesinin “’gerekli, gereksiz’’ ve “’yararli, yararsiz’’ seklinde olmak iizere
degerlendirmesini yapmak i¢in ilgili alanda uzman 12 akademisyenin goriisii alinmigtir. Uzman sayist 12
oldugunda tabloya gore kapsam gecerlilik oraninin minimum 0.56 olmasi gerekmektedir. Uzmanlardan elde
edilen bilgilere gore hesaplanan degerlere bakildiginda 60 maddeden 12 tanesi 0,83 degerinde,l tanesi 0,66
degerinde,47 tanesi 1,0 degerinde kapsam gegerlilik oranina sahiptir KGO degerlerinde 0,56’nin altinda bir
degerin olmamasi anket 6lgeginin her boyutunun, Lawshe yontemine gore kapsam gegerliligine sahip oldugu
anlamina gelmektedir (Veneziano and Hooper (1997).Bu durum, 6lgegin kapsam olarak da gegerli oldugunu
gostermektedir.
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9.6. Arastirmada Kullanilan Analizler

Anket calismasi uygulanmadan once sinirli sayida kisiler ile bir on anket caligmasi yapilarak olasi
eksiklikler tamamlandiktan sonra alan arastirmasi gergeklestirilmistir. Anket tamamlandiktan sonra SPSS 17
Statistics 17.0 istatistik paket programi kullamlmistir. Olgek giivenirligi i¢in Cronbach Alpha, dlgek gegerliligi
icin ise Lawshe yontemi kullanilmistir. Spearman Korelasyon, 6lgiim verileri arasindaki iligkiyi ortaya koymak
icin yapilmustir.

Tablo 2. Olcek Boyutlarmin Normal Dagilima Uygunlugu icin Yapilan Kolmogorov-Semirnov ve
shapiro-Wilk testlerinin sonuglari

BOYUTLAR Kolmogorov/Semirnov(p) shapiro-Wilk (p)
Turistik Degerler ,000 ,000
Kamu ve Ozel Sektor Imkanlart ,000 ,000
Erisilebilirlik ,000 ,000
Insan Kaynaklar ,000 ,000
Imaj ve Karakter ,000 ,000
Alim Giicii ,000 ,000
Marka Deger Olarak Sehrin Algilanmasi ,000 ,000
Memnuniyet ,000 ,000

Test sonucunda dlgek boyut ortalamalari nonparametrik dagilim gosterdiginden, ikili gruplarin fark analizi
icin Mann Whitney-U, ikiden ¢ok grubun fark analizi i¢in ise Kruskal Wallis testleri kullanilmistir. Her bir
hipoteze gore kullanilan istatistik yontemleri Tablo3.3’te verilmistir.

Tablo 3.Hipotezlerin Testi i¢in Kullanilan Analiz Yontemleri

KORELASYON ANALIZI D.Sayisi Test

H, . Ziyaretgilerin sehri ifade eden marka algi diizeyleriyle 7 Spearman Korelasyon
,destinasyon marka imaj bilesenlerinin diger boyutlar1 arasinda istatistiksel
olarak anlamli iligki vardir.

H,: Ziyaretgilerin memnuniyet diizeyleriyle, sehri ifade eden marka 7 Spearman Korelasyon
algi boyutlar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli iliski vardir.

HIPOTEZ

Hs. Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilar ,ziyaretcilerin 2 Mann Whitney-U
cinsiyetlerine gore farklilik gostermektedir.

H, . Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin yas 6 Kruskal Wallis
gruplarina gore farklilik gdstermektedir.

Hs . Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin egitim 5 Kruskal Wallis
durumlarina gore farklilik gostermektedir.

He . Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin 2 Mann Whitney-U
medeni  durumlarina gore farklilik gostermektedir.

H- . Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin aylik 5 Kruskal Wallis
gelirlerine gore farklilik gdstermektedir.

Hg . Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin 7 Kruskal Wallis
mesleklerine gore farklilik gdstermektedir.

Hy . Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin 3 Kruskal Wallis
Malatya’ya gelis sikligina gore farklilik gostermektedir.

Hio. Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretcilerin 4 Kruskal Wallis
kalacaklar1 giin sayisina gore farklilik gostermektedir.

Hy; . Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretcilerin 3 Kruskal Wallis
ziyaret amaglarina gore farklilik gostermektedir.
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9.7. Arastirmanin Hipotezleri

H;. Ziyaretgilerin sehri ifade eden marka algi diizeyleriyle, destinasyon marka imaj bilesenlerinin diger
boyutlari arasinda istatistiksel olarak anlamli iligki vardir.

H,a: Ziyaretgilerin sehri ifade eden marka algi diizeyleriyle, destinasyon marka imaj boyutlarindan
“Turistik Degerler’” boyutu algilar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli iligki vardir.

Hsb: Ziyaretgilerin sehri ifade eden marka algi diizeyleriyle, destinasyon marka imaj boyutlarindan “’Kamu
ve 0zel sektdr Imkanlar1’” boyutu algilar arasinda istatistiksel olarak anlaml1 iliski vardir.

H,c: Ziyaretcilerin sehri ifade eden marka algi diizeyleriyle, destinasyon marka imaj boyutlarindan
“’Erisilebilirlik’” boyutu algilar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli iligki vardir.

H.d: Ziyaretgilerin sehri ifade eden marka alg1 diizeyleriyle, destinasyon marka imaj boyutlarindan *’Insan
Kaynaklar1’” boyutu algilar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli iligki vardir.

Hae: Ziyaretgilerin sehri ifade eden marka alg1 diizeyleriyle, destinasyon marka imaj boyutlarindan *’imaj
ve Karakter’” boyutu algilari arasinda istatistiksel olarak anlamli iligki vardir.

H.f: Ziyaretgilerin sehri ifade eden marka algi diizeyleriyle, destinasyon marka imaj boyutlarindan <*Alim
Giicli”’ boyutu algilar arasinda istatistiksel olarak anlamli iliski vardir.

H,. Ziyaretcilerin memnuniyet diizeyleriyle, sehri ifade eden marka algi boyutlar1 arasinda istatistiksel
olarak anlaml iligki vardir.

Hj,. Ziyaretcilerin  memnuniyet diizeyleriyle, sehri ifade eden marka algi boyutlarindan’’Malatya
yasanilacak sehirdir’’boyutu algilar arasinda istatistiksel olarak anlamli iligki vardir.

Hap: Ziyaretcilerin memnuniyet diizeyleriyle, sehri ifade eden marka algi boyutlarindan’’Malatya giivenli
bir sehirdir’’boyutu algilari arasinda istatistiksel olarak anlamli iliski vardir.

Hy. Ziyaretcilerin memnuniyet diizeyleriyle, sehri ifade eden marka algi boyutlarindan’’Malatya modern bir
sehirdir’’boyutu algilart arasinda istatistiksel olarak anlamli iligki vardir.

Hyg. Ziyaretcilerin memnuniyet diizeyleriyle, sehri ifade eden marka algi boyutlarindan’’Malatya bir saglik
sehirdir’’boyutu algilart arasinda istatistiksel olarak anlamli iligki vardir.

Hoye. Ziyaretgilerin memnuniyet diizeyleriyle, sehri ifade eden marka algi boyutlarindan’’Malatya sanat sehri
ve etkinlikler sehirdir’’boyutu algilar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli iligki vardir.

Hys. Ziyaretgilerin memnuniyet diizeyleriyle, sehri ifade eden marka algi boyutlarindan’’Malatya tarihi
sehirdir’’boyutu algilar arasinda istatistiksel olarak anlamli iligki vardir.

Hjs: Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretcilerin cinsiyetlerine gore farklilik géstermektedir.
H,: Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretcilerin yas gruplarina gore farklilik gostermektedir.

Hs: Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin egitim durumlarina goére farklilik
gostermektedir.

He: Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretcilerin medeni durumlarina gore farklilik
gostermektedir.

H;. Malatya ile ilgili memnuniyet faktdr algilari, ziyaretcilerin aylik gelirlerine gore farklilik
gostermektedir.

Hg: Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin mesleklerine gore farklilik gostermektedir.

Ho: Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin Malatya’ya gelis sikhigia gore farklilik
gostermektedir.

Hip: Malatya ile ilgili memnuniyet faktdr algilari, ziyaretgilerin kalacaklar1 giin sayisina gore farklilik
gostermektedir.

Hy;: Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin ziyaret amaglarima gore farklilik
gostermektedir.
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9.8. Arastirma Bulgularinin Degerlendirilmesi

Calismanin bu boliimiinde, arastirma kapsaminda yapilan anketlerden elde edilen verilerin analizine yer

verilmistir.

9.8.1.Ziyaretcilerin Demografik Ozellikleri

Ziyaretcilerin demografik bilgileri ile ilgili olarak cinsiyet, yas ,egitim durumu, medeni durum, siirekli
ikamet edilen il, aylik gelir, meslek, Malatya’ya kacinct gelisi oldugu, Malatya’da kalis siiresi ve Malatya’y1 asil
ziyaret amaci sorulari sorulmustur. Arastirmaya katilan ziyaretcilerin demografik 6zelliklerine iliskin dagilimlari

Tablo 3.4°da verilmistir.

Tablo 4. Ziyaretcilerin Demografik Ozelliklerine Gore Yiizde ve Frekans Dagilim

Kisi Sayisi(n) Yiizde (%)
Cinsiyet
Erkek 200 48,8
Kadmn 210 51,2
Toplam 410
Yag
18-25 yas arasi 174 42,4
26-35 yas arasi 95 23,2
36-45 yas arasi 97 23,7
46-55 yas arast 28 6,8
56-65 yas arasi 12 29
66 ve lizeri 4 1,0
410
Toplam
Egitim Durumu
[kdgretim 76 18,5
Lise 90 22,0
Universite 220 53,7
Yiksek Lisans 19 4.6
Doktora 5 1,2
410
Toplam
Medeni Durum
Evli 192 46,8
Bekar 216 52,7
cevapsiz 2 0,5
410
Toplam
Siirekli ikamet edilen il
Osmaniye 79 23,2
Adiyaman 48 141
Elaz1g 37 10,9
Adana 19 5,6
Diyarbakir 15 4.4
Istanbul 13 3,8
Diger 199 38
410
Toplam
Aylik Gelir
2000’e kadar 261 63,7
2001-4000 aras1 118 28,8
4001-6000 aras1 14 3,4
6001-8000 aras1 4 1,0
8001 ve yukarisi 11 2,7
Cevapsiz 2 0,5
410
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Toplam
Meslek
Ev Hanim 28 6,8
Kamu Calisani 106 25,9
Esnaf 17 4,2
Is veren (Sanayi- Hizmet 25 6,1
Sektorii)
Emekli 9 2,2
Isci 71 17,4
Ogrenci 145 35,4
Diger 9 2,0
410
Toplam
Malatya’ya Kaginci Gelis sayist
Ik gelis 82 20,0
Ikinci gelis 78 19,0
Ug ve iizeri kez gelis 212 51,7
Cevapsiz 38 9,2
410
Toplam
Malatya’yr Ziyaret Amaciniz
Kiiltiirel Gezi 49 11,9
Kongre, Seminer veya ToplantiAmagl 30 7,3
Es/Dost Ziyareti 120 29,2
Diger 172 41,9
Yanitsiz 39 9,5
Toplam 410

Arastirmaya katilan Malaya ziyaretcilerinin demografik 6zellikleri incelendiginde cinsiyet olarak (%48,8)
ile erkek (%51,2) ile kadin katilimcidan olustugu goriilmektedir. Bu durum cinsiyet dagiliminin birbirine yakin
oldugunu gostermektedir. Ziyaretgilerin yas durumuna bakildiginda (%65,6) lik bir oran ile 18-35 yas aras1 geng
katilimcilardan olustugu goriilmektedir. Egitim durumlarina bakildiginda (%53,7) lik bir oran ile iiniversite
mezunlarinin ¢ogunlukta oldugu goriilmektedir. Medeni durum dagiliminda evli olanlar (%46,8)  bekar
olanlarise  (%52,7) dir.

Evli ve bekarlarin birbirine yakin oranlarda oldugu goriilmektedir. Siirekli ikamet edilen illere baktigimizda
(%23,2) ile Osmaniye birinci sirada, (%14,1) ile Adiyaman ikinci,(%10,9) ile Elazig igiinclii sirada
gelmektedir. Aylik gelir agisindan ziyaretgilerin (%63,7) lik kisminin 2000 TL ye kadar olan gelir dilimine sahip
oldugu goriilmektedir. Ziyaretcilerin meslek dagilimlarinda (%35,4) oran ile O6grenciler birinci sirada
iken,(%25,9) ile kamu ¢alisanlar1 izlemektedir. Malatya’ya gelis sayist (%51,7) orani ile {i¢ ve lizeri kez gelis
oldugu goriillmiistiir. Ziyaretgilerin (%41,9) oranindaki biiyiik bir boliimii Malatya’y1 ziyaret amaciniz sorusuna
diger nedenler derken,(%29,2) oranindaki diger bir bolimii Malatya’y1r ziyaret amacinin es/dost ziyareti
oldugunu belirtmistir.

Tablo 5. Ziyaretcilerin Olcek boyutlarina Verdikleri Cevaplarin  Ortalama degerleri

BOYUTLAR Ziyaretci Ortalama
Turistik Degerler 3,40
Kamu ve Ozel Sektor imkanlari 3,29
Erisilebilirlik 3,66
Insan Kaynaklari 3,39
Imaj ve Karakter 3,62
Alim Giici 3,32
Marka Deger Olarak Sehrin Algilanmasi 3,66
Memnuniyet 3,73
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Ziyaretgilerin destinasyon marka imaj bilesenleri, marka deger olarak sehrin algilanmasi ve memnuniyet
boyutlar1 incelendiginde, en fazla puanin memnuniyet konusunda alindig1 goriilmektedir. Bunu ikinci sirada
erisilebilirlik ile marka deger olarak sehrin algilanmasi boyutlar: izlemektedir. Daha sonra sirasi ile imaj ve
karakter, turistik degerler, insan kaynaklari, alim giicii izlemektedir. Kamu ve 6zel sektdr imkanlart ise sehrin
destinasyon ma Hipotezlerin testinden 6nce, verilerin dagiliminin normallik testine bakilmas1 gerekir. Bunun i¢in
yapilan Kolmogorov-Semirnov ve shapiro-Wilk testlerinin sonug¢lari normal dagilima uymamaktadir (p<0,05).
Significant(dnem)  degerleri 0.05’ten kiiciik oldugu i¢in Hp hipotezi(aralarinda anlamli bir farklilik
yoktur)reddedilir.H; hipotezi(aralarinda anlamli bir farklilik vardir) kabul edilir.

Tablo 6. Ziyaretcilerin Sehri ifade Eden Marka Alg: Diizeyine lliskin Gériisleri ile Destinasyon
Marka imaj Bilesenleri Arasindaki Korelasyon Analizi Sonuclari

Marka deger | Turistik | Kamu ve 6zel | Erisilebilirl | insan imaj ve Alim giicii
olarak sehrin | degerler | sektor ik kaynaklan1 | karakter
algilanmasi imkanlan
Marka deger 1,000 ,645 ,587 ,528 ,619 129 ,532
olarak sehrin
algilanmasi ,000 ,000 ,000 ,000 ,000 ,000
Turistik ,645 1,000 ,663 ,484 ,659 ,736 ,516
degerler
,000 ,000 ,000 ,000 ,000 ,000
Kamu ve 6zel ,587 ,663 1,000 ,592 ,739 ,694 ,546
sektor
imkanlari ,000 ,000 ,000 ,000 ,000 ,000
Erisilebilirlik ,528 ,484 ,592 1,000 575 ,600 440
,000 ,000 ,000 ,000 ,000 ,000
insan ,619 ,659 7139 575 1,000 ,162 ,619
kaynaklar
,000 ,000 ,000 ,000 ,000 ,000
imaj ve 129 ,136 ,694 ,600 ,7162 1,000 ,596
karakter
,000 ,000 ,000 ,000 ,000 ,000
Alim giicii ,532 ,516 ,546 ,440 ,619 ,596 1,000
,000 ,000 ,000 ,000 ,000 ,000

Tabloda goriildiigli gibi, ziyaretcilerin marka deger olarak sehrin algilanmasi diizeyleri ile destinasyon
marka imaj boyutlari arasinda istatistiksel olarak pozitif yonde anlaml bir iligki vardir (p<0,01).Korelasyon
katsayilar1 incelendiginde, bu iliskinin en fazla imaj ve karakter boyutu ile oldugu, en az ise erisilebilirlik boyutu
ile oldugu goriilmektedir. Ziyaretcilerin marka deger olarak sehrin algilanmasi diizeylerinin hangi boyuttan ne
kadar etkilendigini daha detayli olarak Tablo 3.7.’da gérmek miimkiindiir.

Tablo 7. Ziyaretgilerin Sehri ifade Eden Marka Algi Diizeyine Iliskin Gériisleri ile Destinasyon Marka
Imaj Bilesenlerinin Korelasyon Analizi Sonuglar

Boyutlar r p Sirala
ma
Imaj ve Karakter , 729 ,000 1
Turistik Degerler ,645 ,000 2
Insan Kaynaklar ,619 ,000 3
Kamu ve Ozel Sektdér imkanlari ,587 ,000 4
Alim Giicii ,532 ,000 5
Erisilebilirlik ,528 ,000 6
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Tablodan da goriildiigl gibi, ziyaretcilerin sehri ifade eden marka algi diizeyine iligskin goriiglerinin olumlu
olmasinda en 6nemli etken imaj ve karakterdir. Bunu turistik degerler, insan kaynaklari, , kamu ve 6zel sektor
imkanlari, alim giicli ve erisilebilirlik izlemektedir. Tabloya gore ziyaretcilerin sehri ifade eden marka alg:
diizeyini olumlu algilamalar1 yani Malatya sehrini bir marka olarak ifade edebilmeleri icin, 6zellikle imaj ve
karakter boyutundaki konularda ¢aligmalar yapilabilir.

Imaj ve karakter boyutunu olusturan ve anket katilimcilari tarafindan en diisiik degeri alan Malatya’daki
turist rehberligi hizmetleri yeterli ve tatminkardir maddesi ile Malatya i¢in yapilan tanitim faaliyetleri yeterli
diizeydedir maddeleri bagta olmak iizere ilgili biitiin maddeler etkin bir sekilde gii¢lendirilmelidir. Tabloya gore
ziyaret¢ilerin sehri ifade eden marka algi diizeyine iliskin goriislerinin olumlu olmasinda en az etki erisilebilirlik
faktoriidiir. Bu konuda sehir disinda gelen ziyaretgilerin hava alani, gar ve terminalden sehir i¢ine varig noktalar
ile seyahat i¢in gerekli islemler(bilet bulma, yer ayirtma vb.) daha etkin uygulamalar yapilabilir.

Tablo 8. Ziyaretcilerin Memnuniyet Diizeyine iliskin Goriisleri ile Sehri ifade Eden Marka Alg
Diizeyine iliskin Goriisleri Arasindaki Korelasyon Analizi Sonuglari

Memnu Malat Mal Mala Mal Malat Mal
niyet ya atya tya atya bir | ya sanat | atya
Algilamas1 | yasanilacak | giivenli | modern saglik sehri tarihi bir
sehirdir bir bir sehridir | /etkinlikler | sehirdir
sehirdir sehirdir sehridir
Memnu 1,000 ,618 ,56 525 50 ,346 ,40
niyet 2 2 7
Algilamast
,000 ,00 ,000 ,00 ,000 ,00
0 0 0
Malaty ,618 1,000 ,69 ,510 44 ,305 ,32
a 8 6 7
lacak
Z:ﬁﬁifca ,000 00 000 00 000 00
0 0 0
Malaty ,562 ,698 1,0 ,544 51 ,303 ,36
a glivenli bir 00 2 5
sehirdir ,000 000 000 00 000 00
0 0
Malaty 525 ,510 54 1,000 ,60 ,503 41
a modern bir 4 8 5
sehirdir ,000 000 00 00 000 00
0 0 0
Malaty ,502 ,446 51 ,608 1,0 ,539 51
a bir saglik 2 00 0
sehridir ,000 000 00 000 000 00
0 0
Malaty ,346 ,305 ,30 ,503 53 1,000 ,56
a sanat sehri 3 9 9
g Zthkr'irc‘i'i'rk'er 000 000 00 000 00 00
0 0 0
Malaty ,407 ,327 ,36 415 51 ,569 1,0
a tarihi bir 5 0 00
sehirdir ,000 000 00 000 00 000
0 0

Tablodan da goriildiigii gibi, ziyaretcilerin memnuniyet diizeyine iliskin goriisleri ile marka deger olarak
sehrin algilanmasi arasinda istatistiksel olarak pozitif yonde anlamli bir iligski vardir. Bu iliskinin en yiiksek

197



Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Sayt 2, Kis (Aralik) 2016, www.inijoss.net

oldugu deger “’Malatya yasanilacak sehirdir’’(0,618) mafidesidir. Iliskinin en az oldugu deger ise “’Malatya
sanat sehri ve etkinlikler sehridir’’(0,346) maddesidir. Ozellikle ilgili kurumlarin sanat ve degisik kiiltiirel
faaliyetler ile ilgili etkinlikleri artirmalar1 Malatya’y1 ziyaret eden ziyaretgilerin memnuniyet diizeylerin
arttirabilir.

Tablo 9. Ziyaretcilerin Memnuniyet Diizeyine iliskin Goriisleri ile Sehri ifade Eden Marka Alg:
Diizeyine Iliskin Goriisleri Arasindaki Korelasyon Analizi Sonug¢lari

Boyutlar r p Sirala
ma
Malatya yasanilacak sehirdir ,618 ,000 1
Malatya giivenli bir sehirdir ,562 ,000 2
Malatya modern bir sehirdir ,525 ,000 3
Malatya bir saglik sehridir ,502 ,000 4
Malatya tarihi bir sehirdir ,407 ,000 5
Malatya sanat gehri /etkinlikler sehridir ,346 ,000 6

Hs.Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari ,ziyaret¢ilerin cinsiyetlerine gore farklilik gostermektedir.

Tablo 10.Ziyaretcilerin Malatya ile ilgili Memnuniyet Faktor Algisimin Cinsiyet Gruplarina Gore
Dagihmina iliskin Fark Analizi Sonuclari.

BOYUT Erkek K z p
adin

Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilar: 3,80 3,67 -1,138 0,255

Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari ,ziyaretgilerin cinsiyetlerine gore degerlendirildiginde (p
> 0,05) oldugu i¢in anlamli bir farklilik yoktur.

H, . Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin yas gruplarina gore farklilik gostermektedir.

Tablo 11.Ziyaretcilerin Malatya ile Ilgili Memnuniyet Faktor Algisimn Yas Gruplarina Gore
Dagilimina iliskin Fark Analizi Sonuglar.

BOYUT 18-25 26-35 36-45 46-55 56-65 66 ve iizeri | X* p
Malatya ile ilgili 3,57 3,65 3,95 4,21 3,72 4,43 19,074 | 0,002
memnuniyet faktor
algilar

Malatya ile ilgili memnuniyet faktdr algilari, ziyaretcilerin yas gruplarina gore istatistiksel olarak
anlaml bir farklilik bulunmaktadir(p < 0,05).Yas faktorii ile ziyaretgilerin Malatya ile ilgili memnuniyet faktori
arasinda (56-65 yas gurubu harig)

Yas arttikga memnuniyet diizeyinin de arttigini gériiyoruz. Ozellikle 66 yas ve iizeri ziyaretcilere yonelik
calismalarin arttirilmasi turistlerin Malatya ile ilgili memnuniyet diizeylerini ylikseltmede 6nem arz etmektedir.
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Hs. Malatya ile ilgili memnuniyet faktdr algilari, ziyaretgilerin egitim durumlarina goére farklilik
gostermektedir.

Tablo 12.Ziyaretcilerin Malatya ile flgili Memnuniyet Faktor Algisimn Egitim Durumlarina Gére
Dagilimina Iliskin Fark Analizi Sonugclari.

BOYUT ilkogretim | lise iiniversite | Yiiksek lisans | doktora | X? P
Malatya ile ilgili 4,08 | 381 | 357 3,86 3,60 | 16,680 | 0,002
memnuniyet faktor
algilari

Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilar, ziyaretgilerin egitim durumlarina gore degerlendirildiginde
(p < 0,05) oldugu icin anlaml bir farklilik gostermektedir. Yiiksek lisans diizeyindeki egitim seviyesi disinda
genel bir degerlendirme yapilirsa, ziyaretcilerin egitim seviyesi arttikga Malatya ile ilgili memnuniyet faktor
algilar1 diismektedir. Tabloya gore egitim seviyesi diisiik olan kesime yonelik yapilacak olan g¢aligmalar
ziyaretcilerin Malatya ile ilgili memnuniyet algi diizeyini artiracaktir. Uzun vadede ise egitim seviyesi yiiksek
olanlara yonelik ¢alismalar yapilabilir.

He.: Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin medeni durumlarma goére farklilik
gostermektedir.

Tablo 13.Ziyaretcilerin Malatya ile ilgili Memnuniyet Faktor Algisimn Medeni Durumlarina Gore
Dagilimina Iliskin Fark Analizi Sonuglari.

BOYUT Evli Bekar Z p

Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari 3,86 3,61 -2,304 0,021

Ziyaretcilerin Malatya ile ilgili memnuniyet faktdr algilari ile medeni durumlar: arasinda istatistiksel olarak
anlamli bir farklilik bulunmaktadir(p < 0,05). Evli olan insanlarin memnuniyet diizeyleri daha yiiksek
oldugundan evli insanlara yonelik faaliyetlerin artirilmasina yonelik ¢alismalar 6nem arz etmektedir.

H;. Malatya ile ilgili memnuniyet faktdr algilari, ziyaretgilerin aylik gelirlerine gore farklilik
gostermektedir.

Tablo14.Ziyaretcilerin Malatya ile flgili Memnuniyet Faktor Algisinin Ayhk Gelirlerine Gore
Dagilimina fliskin Fark Analizi Sonuglari.

BOYUT 2000’e | 2001-4000 | 4001-6000 | 6001-8000 | 8001 ve iizeri | X? p

kadar
Malatya ile ilgili | 3,70 3,73 4,25 3,12 3,90 6,802 | 0,147
memnuniyet
faktor algilar

Ziyaretcilerin Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, aylik gelirlerine gore degerlendirildiginde (p >
0,05) oldugu i¢in anlamli bir farklilik yoktur.

Hsg . Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin mesleklerine gore farklilik gostermektedir.

Tablo 15.Ziyaretcilerin Malatya ile Qlgili Memnuniyet Faktor Algisinin Mesleklerine Gore
Dagilimina iliskin Fark Analizi Sonuclari.

BOYUT Ev Kamu | Esnaf | isveren | Emekli | is¢i | Ogrenci | Diger | X P
hanim | calisam

Malatya ile ilgili | 3,93 3,81 4,10 | 4,28 4,16 3,82 | 3,43 3,84 | 27,798 | 0,000
memnuniyet
faktor algilar
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Ziyaretcilerin Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, mesleklerine gore istatistiksel olarak anlamli bir
farklilik gostermektedir (p < 0,05). Ozellikle isveren(sanayi-hizmet sektorii),emekli ve esnaf gruplarinin Malatya
ile ilgili memnuniyet alg1 diizeyleri yiiksek oldugundan bu kesimlere yonelik calismalarin arttirilmasi 6nem arz
etmektedir.

Hg. Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin Malatya’ya gelis sikligina gore farklilik
gostermektedir.

Tablo 16.Ziyaretcilerin Malatya ile ilgili Memnuniyet Faktor Algisimn Malatya’ya Gelis Sikhgma
Gore Dagihmina iliskin Fark Analizi Sonuclari.

BOYUT ilk gelis ikinci Ug ve iizeri X? P
Malatya ile ilgili memnuniyet 3,46 3,79 3,79 11,787 0,003
faktor algilart

Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin Malatya’ya gelis sikligina gore istatistiksel
olarak anlamli bir farklilik gostermektedir (p < 0,05).Ziyaretcilerin Malatya’ya gelis sikliklar1 arttikga Malatya
ile ilgili memnuniyet seviyeleri de yiikselmektedir. S6z konusu memnuniyet seviyelerinin daha fazla artmasi i¢in
tanitim faaliyetlerinin arttirilmasi biiylik 6nem arz etmektedir.

Hio. Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretcilerin kalacaklart giin sayisina gore farklilik
gostermektedir.

Tablo 17.Ziyaretcilerin Malatya ile ilgili Memnuniyet Faktor Algisimn Kalacaklar1 Giin Sayisina
Gore Dagihmina iliskin Fark Analizi Sonuglari.

BOYUT Giiniibirli | 1 Gece 2-3Gece | 4 Gece ve X2 P
k fazlasi
Malatya ile ilgili 3,74 3,68 3,80 3,68 0,937 0,816
memnuniyet faktor
algilar

Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretcilerin kalacaklar: giin sayisina gore istatistiksel olarak
degerlendirildiginde (p > 0,05) oldugu i¢in anlamli bir farklilik yoktur.

Hi; . Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin ziyaret amaglarina gore farklilik
gostermektedir.

Tablo 18.Ziyaretcilerin Malatya ile ilgili Memnuniyet Faktor Algisinin Ziyaret Amaclarma Gore
Dagilimina Iliskin Fark Analizi Sonuglari.

BOYUT Kiiltiirel gezi Kongre/topla | Es/dost Diger | X? P
nt1 amach ziyareti
Malatya ile ilgili 3,64 3,58 3,99 3,56 15,191 0,02
memnuniyet faktor
algilar
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Malatya ile ilgili memnuniyet faktor algilari, ziyaretgilerin ziyaret amaglarina gore istatistiksel olarak
anlaml bir farklilik géstermektedir (p < 0,05).Ziyaretgilerin Malatya ile ilgili memnuniyet algilar1 es/dost ziyaret
amacina gore degerlendirildiginde memnuniyet algis1 diger boyutlara gére daha yiiksektir. Ziyaretgilerin igin
kiiltiirel geziler ve kongre/toplant1 amacli gezilere yonelik ¢aligmalarin arttirilmasi ile memnuniyet seviyesi daha
fazla yiikseltilebilir.

Acik Uglu Sorularin  Degerlendirilmesi

Malatya’ya gelen ziyaretgilere, Malatya denilince akla gelen {iiclincii o6zellik soruldugunda siyasetgi
kavramini ifade etmislerdir. Siyasetci kavramu ile ifade ettikleri kisiler ise ismet inénii ve Turgut Ozal’dir. Bu iki
siyaset¢ide Tiirk siyasi hayatinin belli donemlerine damgasini vurmus sahsiyetlerdir. Her ikisi de uzun yillar
siyasetin i¢inde kalmig hem bagbakanlik hem de cumhurbagkanligi yapmis kisilerdir. Bu siyasetciler bugiin
yasamiyor olsalar da Tiirk siyasi hayatina olan etkileri ve giiniimiize olan yansimalar tetkik edilmelidir.

Malatya’y1 bolgedeki diger illerden sirasi ile farkli kilan ii¢ dzellik ziyaretciler igin kayist (% 17,5),
misafirperver (13,6), iglincii sirada ise toplamda  (%12,3)’liik bir orana sahip olan gevre temizligi (%4,01), tarihi
mekanlar (%4,01) ve gastronomi (%4,01) gelmektedir. Tirkiye’nin dogu ve giiney dogusunda gilivenlik
sorunlarinin yasandigi bir¢ok il varken iilkenin dogusunda yer alan Malatya’da bdyle bir sorunun yaganmamasi
halkin hosgorii, sayg1 ve sevgi unsurlarina ziyadesiyle ile dnem vermesi bdlgedeki birgok il ile kiyaslandiginda
Malatya’nin gelisme ve kendini ifade etme potansiyeline fazlasi ile sahip oldugunu gostermektedir. Ayrica
Ziyaretciler gevre temizligi ve tarihi mekanlarin da sehrin olumlu imajina katkida bulunacagini belirtmektedir.

10. SONUC VE ONERILER

Yapilan bu ¢aligmada, sehri ifade eden marka algilarinin olusumu ile destinasyon marka imaj degerleri
arasindaki iliski Malatya’ya gelen ziyaretgiler agisindan analiz edilmistir. Ardindan sehri ifade eden marka algilar
ile memnuniyet diizeyi arasindaki iliski ziyaretgiler agisindan incelenmistir. Son olarak da memnuniyet faktoriinii
Ziyaretgilerin demografik ozelliklerine gore nasil algilandigi analizi yapilmustir.

Anket calismasina katilan ziyaretgilerin demografik yapisi incelendiginde ise ¢cogunlugun 18 ile 45 yas
arasinda (%89,3) lise ve liniversite diizeyinde egitime sahip (%75,7) cinsiyet ve medeni durum agisindan yaklagik
olarak homojen bir dagilim gdsteren, aylik gelir olarak ¢ogunlugun ortalama diizeyin altinda (%63,7) bir gelire
sahip oldugu, Malatya’ya siklikla gelen ve temel gelis amaci es/dost ziyareti, kiiltiirel gezi ya da cesitli sebeplerle
olan bir yap1 ortaya ¢ikmaktadir. Malatya, is ve kongre turizmi agisindan gelismekte olan istikrarli bir bolge i¢inde
olmasina ragmen ziyaretgilerden ¢ok az bir boliimii (%7,3) seminer ya da toplantt amagli sehre geldigini ifade
etmektedir. Kongre ve toplanti turizmi potansiyelini arttirmak i¢in is ve kongre turizmini destekleyecek
¢aligmalarin yapilmasi (altyapi, bina,iletisim ve haberlesme) 6nem arz etmektedir. Arastirmada ziyaretcilerin
marka deger olarak sehrin algilanma diizeyleri ile destinasyon marka imaj boyutlar1 arasindaki iliski de
incelenmistir. Korelasyon analiz sonuglari incelendiginde Ziyaretgilerin marka deger olarak sehri algilamalarinda
en fazla iliskinin imaj ve karakter boyutu ile oldugu goériilmektedir. Bunu sirasiyla turistik degerler, insan
kaynaklar1, kamu-6zel Sektor imkanlar1, alim giicii ve erisilebilirlik boyutu izlemektedir.

Arastirmada anket sorulart igerisinde yer alan marka deger olarak sehrin algilanmasi ile memnuniyet
boyutlar1 da degerlendirilmistir. Ziyaretcilerin marka deger olarak sehrin algilanmasi boyutuna ortalamanin
iizerinde yiiksek bir deger verdigi goriilmektedir. Ziyaretciler en fazla degeri Malatya giivenilir bir sehirdir
maddesine verdigi goriilmektedir. En az degeri ise Malatya sanat sehri ve etkinlikler sehridir maddesine vermistir.
Ziyaret¢ilerin memnuniyet boyutuna ortalamanin {izerinde bir deger verdigi goriilmektedir. En fazla degeribu
ziyaretimde edindigim olumlu deneyimleri tanidiklarimla paylasacagim maddesine verirken; en az
degeriMalatya’y1 ziyaret ederken kendimi evimde hissettim maddesine vermistir.

Genel olarak ziyaretgilerin, Malatya sehri ile ilgili memnuniyet diizeyleri ile demografik o6zellikleri
arasindaki iliski incelendiginde yas, egitim, medeni durum, meslek, Malatya’ya gelis sikl1g1 ve Malatya’ya gelis
amac1 agisindan etkisinin oldugu goriilmektedir. Malatya’y1 ziyaret eden ziyaretciler iginde, evli, ileri yasta,
egitim seviyesi ilkdgretim, lise ve yiiksek lisans diizeyinde, meslek olarak isveren, emekli, esnaf ya da ev hanim
olan, Malatya’ya es/dost ziyareti i¢in birden fazla kez gelenlerin sehir ile ilgili memnuniyet diizeyleri daha
yliksektir.

Ziyaretcilerden bekar, daha geng yasta, egitim seviyesi lisans ve doktora diizeyinde olan, meslek olarak
ogrenci, kamu calisan1 ve diger meslekleri icra eden, Malatya’ya ilk defa kongre/toplant1 amaglh ya da kiiltiirel
gezi i¢in gelen insanlarin sehir ile ilgili memnuniyet seviyeleri daha diisiiktiir. Bu nedenle Malatya’y1 ziyaret
eden kisilerin memnuniyet diizeylerini genel olarak arttirmak icin ziyaretcilerden bekar, daha geng yasta, egitim
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seviyesi lisans ve doktora diizeyinde olan, meslek olarak &grenci, kamu ¢alisani ve diger meslekleri icra eden,
Malatya’ya ilk defa kongre/toplant1 amagli ya da kiiltiirel gezi i¢in gelen insanlarinda sehir ile ilgili memnuniyet
algilarint yiikseltecek ¢aligmalar  yapilmalidir.

Malatya sehrinin marka potansiyeli ziyaret¢iler i¢in degerlendirildiginde Malatya’y1 yasanilacak, modern ve
giivenli bir sehir olarak degerlendirebiliriz. Malatya ile ilgili marka imaj algisinin artmasi, daha fazla
memnuniyetin olusmasi ve belirlenen hedefler dogrultusunda sehrin pazarlanmasi igin ziyaretgiler agisindan
daha geng, bekar, nispeten egitim seviyesi yiiksek olan gruplara yonelik marka imaj ¢aligmalarina yer verilmesi
gerekir. Ayrica Ogrenci ve kamu c¢aligani gruplarmma yonelik marka imaj caligmalari yapilmasi onem arz
etmektedir. Mevcut destinasyon marka imajinin pazarlanmasinda ise evli, ileri yasta, egitim seviyesi nispeten
daha diisiik grubun segilmesi gerekir. Ayrica ziyaretgiler i¢in igveren, emekli ve esnaf grubuna yonelik
¢aligmalarin artirtlmasi gerekmektedir.

Malatya’nin sehir pazarlamasi agisindan degerlendirilmesinde Ayda GOK ve Hakan TUNA tarafindan
yapilan “’Turizm Pazarlamas1 A¢isindan Malatya Ilinin Potansiyelinin Belirlenmesi’’ adli bir baska ¢aligmada
aragtirma sonuglaria gore Malatya ili turizminin giilii yonleri saglik tesisleri, zengin tarih, kiiltiir ve tabiat
varliklari, cografi konum, iklim ve bozulmamis g¢evre olarak belirlenmistir. Zayif yonleri tanmitim ve
pazarlamanin yetersizligi, turizm bilincinin gelismemis olmasi, yatirimeilar igin ¢cekim merkezi olmamasi, alt
yapt ve hizmet kalitesinin yetersizligi, kurumlar arasi iletisim ve koordinasyon eksikligi, yerel yonetimlerin
ilgisizligi eglence ve aligveris noktalarinin yetersizligi olarak bulunmustur. Firsatlar: iiniversite sehri olmasi, dag,
tarih ve kiiltiir turizmine olan ilginin artmasi ve saglik tesislerinin sayisinin ¢ok olmasidir. Tehdit unsurlari ise
kentin turistik imajinin zayiflig1, imar ve yapi denetiminin zayiflig1 olarak bulunmustur(Gok ve Tuna,2013).

Gok ve Tuna tarafindan yapilan ¢aligmayr “’Sehir pazarlamasina gére Malatya’nin ziyaretciler tarafindan
degerlendirilmesi‘’ ¢alismasi ile kiyasladigimizda cografi konum, iklim, iiniversite sehri olmasi, tarih ve kiiltiir
turizmine olan potansiyel ilgi ortak olumlu unsurlar olarak degerlendirilirken; tamtim ve pazarlamanin
yetersizligi, turizm bilincinin gelismemis olmasi, alt yap1 ve hizmet kalitesinin yetersizligi, eglence ve aligveris
noktalarinin yetersiz olmasi ortak olumsuz degerler olarak ifade edilmektedir. Bu calismalarda elde edilen
sonuglara gore asagidaki oneriler getirilebilir.

e Schir pazarlamasi siirecini bastan sona yonetecek ve siirekli gelistirecek danigsma ve koordinasyon
kurulu olusturulabilir. Bu kurulun ig¢inde basta Malatya biiyiik sehir belediyesi olmak {izere merkez ilge
belediyeleri ve diger ilge belediyeleri, valilik, Universite, sivil toplum kuruluslari, ilgili kuruluslarmn oda
temsilcileri vb. olabilir.

e Sehrin pazarlamasinda, sehir varliklari, sehir kimligi, sehir imaji ve algilarinin bir biitiin olarak ele
alinarak yeni stratejilerin gelistirilmesinde kullanilabilir. Turizm bilincinin gelistirilmesi ve 6zellikle yabanci dil
bilen personelin bu alanda isdihdam edilmesi 6nemlidir. Bu amagla tanitim ve bilinglendirme programlari ilgili
kuruluslar tarafindan yapilabilir. Tanitim noktasinda gorsel ve yazili basin yamisira billboard, 151kl tabela, dijital
gorseller vb.yaygin bir sekilde kullanilmasi 6nem arzetmektedir.

_® Malatya’'nin tarihi degerleri aslna uygun olarak restore edilerek ziyaretgilerin ilgisine sunulabilir.
Ozellikle Battalgazi ilgesindeki tarihi eserler tizerinde yapilacak olan ¢alismalar biiyiikk 6neme sahiptir.

e Malatya merkez belediyelerin altyapt ve ¢evre diizenleme caligmalarinin etkin ve kalict bir sekilde
yapilmasi onemlidir. Yapilacak olan ¢alismalarin uzun bir siirece yayilmadan sonuglandirilmasi biiyiikk 6nem
arzetmektedir.

e Malatya’da 40 yildir sadece bir iiniversite bulunmaktadir. Niifusun hizla artmasi, egitime bakig agisinin
daha 6nemli hale gelmesi, Malatya’nin biiylik sehir statiisiine kavusmasi {niversite sayisinin da artmasini
gerektirmektedir. Bu durum yapilan ¢aligmalarda da dile getirilmektedir.

e Arastirma sonuglart saglik, kongre ve gastronomi turizmi gibi alanlarin yeterince degerlendirilmedigini
gostermektedir. Sehrin pazarlanmasi siirecinde 6zellikle bu alanlarinda iginde oldugu yeni bir destinasyon imaj
calismasi yapilabilir.

e Aragtirma sonucuna gore i¢inde kayisi, yasanilacak sehir, giivenli sehir ve modern sehir temalarinin
islenecegi bir logo tasarimi gelistirilebilir.
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2014-2015 SPOR TOTO SUPER LiG SULEYMAN SEBA SEZONU’NDA OYNAYAN
TAKIMLARIN ASGARI SAGLIK GIDERLERININ TAHMINi

Mahmut ACAK
Inonii Universitesi BESYO
mahmut.acak@inonu.edu.tr

Recep KARABULUT
Indnii Universitesi [IBF
recep.karabulut@inonu.edu.tr
. ) Ramazan BAYER
Indnti Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisii
OZET

Bu calisma; 2014-2015 sezonunda Tiirkiye Spor Toto Siiper Liginde miicadele eden
18 takimin bu sezonda asgari saglik harcamalarini tahmini olarak belirlemek i¢in yapilmistir.
Kuliiplerin toplam saglik giderleri iki ana harcama kalemi {izerinden hesaplanmaya
calisilmistir. Birincisi; saglik personeli giderleri. Bunun ig¢in, saglik calisanlarinin ¢alisma
esaslart ile hak ve yiikiimliiliklerini belirlemek amaciyla diizenlenmisolanTiirkiye Futbol
Federasyonu Saglik Ekiplerinin Yapilanmalar ve Isleyisleri Talimati esas alinmistir. Ikinci
harcama maliyeti ise; 2014-2015 sezonunda yer alan takimlarin bu sezondaki miisabakalarda
en az bir kere oynamis olan sporcularin sezon siiresince sakatlanma ve/veya yaralanma tiirii ve
sayilart ve medikal malzeme giderleri esas alinarak tahmin edilmeye ¢alisilmistir.Calismanin
yontemi olarak; Oncelikle, s6z konusu sezonda Tiirkiye Spor Toto Siiper Liginde yer alan
ORNEKBIR kuliibiin saglik harcamalari (verileri) gider kayitlar iizerinden tespit edilmis ve
bu takimin piyasa degeri esas alinarak saglik harcama endeksi olusturulmustur. Diger 17
takimin saglik harcamalari, her bir takimin piyasa degeri esas alinarak personel saglik giderleri
ve sakatlanma ve/veya yaralanma tiirline ve sayilarma bagli olarak belirlenen endekse
iizerinden hesaplanmaya calisilmistir.2014-2015 Tiirkiye Spor Toto Siiper Liginde yer alan 18
takimin saglik harcamalarinin toplami yaklagik 12,69 milyon Euro olarak hesaplanmistir. Bu
tutar kuliiplerin kadro degerlerinin ancak (970 milyon €) % 1,31 kadardir. Sporcularin aktif
spor yasant: siireleri ¢ok kisa bir zamani kapsamaktadir. Bu nedenle sporcu sagligi ve giivenligi
konusunda eksiklerin giderilmesi, mevcut yasal diizenlemelerin glincellestirilmesi ve
denetleme mekanizmalarinin etkili duruma getirilmesi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler; Futbol, Tiirkiye Spor Toto Siiper Ligi, Saglik, Saglik Giderleri
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ESTIMATION OF MINIMUM HEALTH EXPENDITURES OF TEAMS PLAYING IN
SULEYMAN SEBA SPOR TOTO SUPER LEAGUE IN 2014-2015 FOOTBALL
SEASON

ABSTRACT

The purpose of this study is to estimate the minimum health expenditure of 18 teams
competing in the Super Toto Super League in Turkey during the 2014-2015 season. The total
health expenses of the clubs were tried to be estimated over two main expenditure items. First
expenditure is health personnel expenses. For this, the Turkish Football Federation Health
Team Structures and Operation Instructions, which are designed to determine the working
principles and rights and obligations of health personnel, are taken as basis. Second
expenditure is medical treatment and medical equipment expenses. For this, the football
players', who played at least once in a match during the competitions of the teams in the
2014-2015 season, were tried to be estimated based on the type and number of injuries during
the season and the medical equipment expenses.As a method of this study; Firstly, the health
expenditures (data) of A _club located in Turkey Sports Toto Super League were determined
through expense records. Then, an health expenditure index determined based on the market
value of THIS team. The health expenditures of the other 17 teams were calculated on the basis
of the market value of each team on the basis of personnel health expenditures and indices
determined depending on the number and type of injuries. The sum of the health expenditures
of the 18 teams in the 2014-2015 Turkey Spor Toto Super League was calculated
approximately 12.69 million Euros. This amount is only 1.31% of the value of football players
(€ 970 million) of the clubs at this time. As a result, the duration of active sport activities of
players is very short. For this reason, it is necessary to correct deficiencies in sports health and
safety, to update the existing legal regulations and to bring the supervision mechanisms into

effect.

Keywords; Football, Turkey Spor Toto Super League, Health, Health Expenses.

1. Giris

Birgok spor organizasyonu igerisinde futbol, kuskusuz insanlarin en fazla ilgisini ¢eken, aktif
ve pasif olarak onlarin spora katilimini saglayan ve diinyanin her yerinde ekonomik birimleri
yatirim yapmaya zorlayan en popiiler spordur (Aydin vd., 2007: 60). 1866 yilinda ingiltere’de
oynanan ilk resmi miisabakanin ardindan diinyanin degisik yerlerinde giderek yayginlagan
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futbol, giiniimiizde milyonlar1 pesinden kosturan bir endiistri haline gelmistir (Inan, 2007: 17).
Sadece Avrupa’da piyasa degeri en yiiksek 25 kuliibiin Eylil 2014 itibariyle piyasa degerleri
toplaminin 8 Milyar Euro’ya ulagsmig olmasi bu endiistrinin biiyiikliigiiniin ne derece oldugunu
ortaya koymaktadir (Transfermarkt, E.T: 17.09.2014). Futbol endiistrisi i¢in yapilan yatirimlar
ve harcamalar, kuliipler ve futbolcularla sinirli kalmamisg, ayn1 zamanda eglence, medya, babhis,
spor malzemeleri, turizm, ulagim, saglik gibi sektorleri dogrudan ya da dolayli olarak igine
almistir (Devecioglu ve Coban, 2003: 2). Avrupa’nin en zengin 20 spor kuliibiinden ikisinin
Tiirkiye Siiper Lig takimlarindan olmasi bu endiistride Tiirkiye’de de ciddi bir pazarin
oldugunun gostergesidir.

Tablo 1. Avrupa’nin en zengin 20 kuliibiine ait 2012-2013 y1li toplam gelirleri

600
2012-2013 Gelirleri (Milyon Euro)
300

-~

Manchester City NG 316,

Chelsea INEEEEEENNNE 3034
Arsenal IR 2543
Juventus TNREG—— 2724
AC Milan IR 63,5
Borussia Doremund IR 2562
Liverpoo] NG 2406
Schalke 04 NN 982
Tottenham Hotspur R 172

ASRoma IR 1244

Atletico de Madrid R 120

b (] W 4+
S o o o
o & & & 3
Real Madrid I, 510 9
FC Barcelona GGG 1226
Bayvern Munich GG 4312
Manchester United IS 4238
Paris Saint-Germain IR 3988

Galatasaray R 157
Hamburger SV IR 1354
Fenerbahce IR 1264

internazionale IR 1688

Kaynak: All To Play For Football Money League” Deloitte Sports Business Grup  Report,
January, 2014, p.3 (https://wwwz2.deloitte.com)

Futbol kuliipleri, endiistrinin ana {iretim konusu olan futbol oyunu i¢in tiretim faktorlerinin bir
araya getirilmesini ve bu {retim siirecinin yonetimini saglamaktadir (Glingér, 2014: 26).
Ancak, Ulkemizde halka agik kuliiplerin finansal tablolar1 incelendiginde bu iiretim siirecinin
cok da 1yi yonetilmedigini sdylemek miimkiin. Halka agik 4 biiyiik kuliibiimiiziin 31 Mayis
2014 tarihli bilangolar incelendiginde; Galatasaray’in 711 Milyon TL, Fenerbahc¢e’nin 586
Milyon TL, Besiktag’in 469 Milyon TL ve Trabzonspor’'un 240 Milyon TL toplam
yiikiimliiliiklerinin oldugu goriilmektedir. Haziran 2013-Mayis 2014 tarihli gelir tablolari
incelendiginde, Galatasaray’in 105 milyon TL, Besiktas’in 64 milyon TL, Fenerbahge ve
Trabzonspor takimlarinin her birinin ise 28 milyon TL briit zarar ettigi goriilmektedir (KAP,
ET: 18.09.2014).
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Yukaridaki veriler 1s1¢1nda, son yillarda iilkemiz futbolunda rekabetin yerel diizeyde kalmasi
ve llkemiz futbol kuliiplerinin uluslararasi arenada basar1 elde edememesinin temelinde
finansal a¢idan yasanan sorunlarin 6n planda yer aldig1 sdylenebilir.

2. 2014-2015 Sezonu Spor Toto Siiper Ligi

Tiirkiye Futbol Federasyonunun 14 Temmuz 2014 tarihinde diizenledigi 46 sayili toplantisinda
2014-2015 sezonu Spor Toto Siiper Lig miisabakalar1 statiisii yliriirlige sokmustur
(http://www.tff.org ET: 08.10.2016). Tiirkiye Futbol Federasyonu, 2014-2015 Sezonu Spor
Toto Siiper Lig Miisabakalar1 Statiistintin, 1. Maddesi 1. Paragrafi Spor Toto Siiper Ligini,
Tiirkiye’nin en iist profesyonel futbol ligi olarak tanimlamistir. Futbol Federasyonu Baskanligi
2014-15 Siiper Lig sezonunun eski Besiktas Jimnastik Kuliibii Bagkani1 Siileyman Seba'ya
adanarak Siileyman Seba Sezonu olarak isimlendirmistir. (http://www:.tff.org ET: 08.04.2015)
2014-2015 Spor Toto Siiper Ligi, 2013-2014 sezonu sonunda ilk 15 siray1 alan takimlar ile PTT
1. Ligi’nden yiikselen 3 takimin yer aldig1 Tablo 2 de gdsterilen takimlardan olugsmustur. Bu
tabloda ayrica, bu sezonda Siiper Lig'de oynayan takimlarin kadro degerleri Euro cinsinden
verilmistir.

Tablo 2. 2014-2015 Spor Toto Siiper Lig Siileyman Seba Sezonu’nda Oynayan Takimlar
ve Kadro Degerleri

1. | Galatasaray 176,00 milyon €
2. *Fenerbahge 132,85 milyon €
3. | Besiktas 96,95 milyon €
4, Trabzonspor 83,38 milyon €
5. Bursaspor 54,43 milyon €
6. Kasimpasa 50,10 milyon €
7. | Eskisehirspor 43,60 milyon €
8. Genglerbirligi 42,23 milyon €
9. | Sivasspor 40,95 milyon €
10. | Kardemir Karabiikspor 37,60 milyon €
11. | Caykur Rizespor 35,20 milyon €
12. | Istanbul Basaksehir 30,65 milyon €
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13. | Kayseri Erciyesspor 29,80 milyon €

14. | Torku Konyaspor 27,90 milyon €

15. | Akhisar Belediyespor 25,25 milyon €

16. | Gaziantepspor 22,88 milyon €

17. | Balikesirspor 20,03 milyon €

18. | Mersin Idman Yurdu 19,68 milyon €
Kaynak:

http://lwww.fotomac.com.tr/multimedya/galeri/superlig/super-lig-ekiplerinin-201415-sezonu-
piyasa-degeri?page=3 ET. 16. 10. 2016

2014-2015 Sezonu Spor Toto Siiper Lig Miisabakalar1 Statiisii,

- Lig’e katilacak olan kuliiplerin, “ilgili belgeleri siiresi i¢erisinde TFF’ye sunulmasini,

- Kuliiplerin, sezon basinda TFF Yonetim Kurulu tarafindan belirlenen tescil ve aidat
ucretlerini 6denmesini,

- Kuliipler, Yénetim Kurulu Baskan ve Uyeleri disinda, profesyonel yonetim sekline sahip
olmalar1 ve miisabakalarin diizenli sekilde oynanmasimi saglamak amaciyla; Genel Miidiir,
Giivenlik Sorumlusu, Medya Sorumlusu gibi ilgili sorumlularin belirlenmesini,

-Kuliiplerde oynayabilecek, en fazla (2014-15 sezonunda 5+3 olarak degistirilmistir) yabanci
futbolcu sayisin1 ve bir miisabakada ayni anda en fazla (2014-2015 icin 5 sporcu)
oynatilabilecegi yabanci uyruklu futbolcu sayisini, belirlemistir.

Miisabaka Sistemi Olarak; Stiper Lig’de 18 takim arasinda ¢ift devreli lig usuliine gore
oynanacagi, sezon sonunda Siiper Ligde hangi sirada yer alan takimlarin bir alt lige diisecegi
(16., 17. ve 18’inci siralar alan 3 takim PTT 1. Lige diiser) belirlenmistir.

Spor Toto Siiper Lig Siileyman Seba Sezonu 29 Agustos 2014'te baslamis ve 31 Mayis 2015'te
sona ermistir.

10 Haziran 2014'te baslayan 2014-15 sezonu 1. (yaz) transfer donemi 1 Eyliil 2014'te sona
ermigstir. 2. (kis) transfer donemi ise 6 Ocak 2015'te baslamis ve 2 Subat 2015'te sona ermistir.
(http://www.tff.org ET: 17.05.2014)

1. transfer donemi i¢inde Tiirkiye Cumhuriyet Merkez Bankasi Euro Efektif Alis Kurlar
En disiik 10.06.2014 tarihinde 2.8276 olarak en yiiksek ise 20.06.2014 tarihinde
2.9049 olarak gerceklesmistir. Kis transfer doneminde ise Eoru kuru En diisiik
26.01.2015 tarihinde 2.6496 en yiiksek degere 06.01.2015; 2.7717 olarak
gerceklesmistir. (http://www.tcmb.gov.tr ET: 08.10.2016)
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Sezon boyunca 2.592.980 seyirci miisabakalar1 takip etmis (http://tr.eurosport.com ET:
25.11.2015) ve bilet satisindan toplamda 55 Milyon Euro hasilat elde edilmistir.
(http://lwww.ajansspor.com ET: 25.11.2015)

Spor Toto Siiper Ligi 1. olarak tamamlayan Galatasaray, Spor Toto Siiper Lig Sampiyonu ve
ayn1 zamanda Ziraat Tiirkiye Kupasini kazanarak Ziraat Tiirkiye Kupas1 Sampiyonu olmustur.

Lig sonunda olusan puan siralamasina gore; Spor Toto Siiper Lig Sampiyonu Galatasaray
A.S.'nin UEFA Sampiyonlar Ligine Grup asamasindan, Spor Toto Siiper Lig ikincisi
Fenerbahce A.S.'nin UEFA Sampiyonlar Ligine 3. On Eleme Turundan, Spor Toto Siiper Lig
iiclinciisii Besiktag A.S.'nin UEFA Avrupa Ligi'ne Grup asamasindan, Spor Toto Siiper Lig
dordiinciisii Istanbul Basaksehir A.S.'nin UEFA Avrupa Ligi'ne 3. On Eleme Turundan, Spor
Toto Siiper Lig besincisi Trabzonspor A.S.'nin UEFA Avrupa Ligi'ne 2. On Eleme Turundan
Avrupa kupalarina katilmigtir.

Ligin 16., 17. ve 18. sirasin1 paylasan Kardemir Karabiikspor, Suat Altin Insaat Kayseri
Erciyesspor ve Balikesirspor takimlariin bir alt lige (PTT 1. Lig'e) diisen takimlar olmustur.

Tablo 3. 2014-2015 Spor Toto Siiper Lig Siilleyman Seba Sezonu’nda Oynayan
Takimlarin Miisabaka Sayilar1 ve Basarilar
(Sezon sonu puan durumuna gore siralanmistir)

Oynadig1 Miisabaka Sayis1 Sezon
Takim Adi Tiirki sonu Basarisi
Lig ye UEFA | TSYD/ | Hazirl | TOPLA | Puam
Ziraat Siiper 1k M
Kupas Kupa
1
Galatasaray 34 12 6 /1 9 62 77 -Lig Sampiyonu
-Ziraat kupasi
sahibi
-2015-16 UEFA
Sampiyonlar Ligi
Grup asamast
* 34 11 - /11 8 54 74 2015-16 UEFA
Fenerbahge Sampiyonlar Ligi
Ugiincii 6n eleme
turu
Besiktas 34 7 10 11 62 69 2015-16 UEFA
Avrupa Ligi Grup
asamasi
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Istanbul 34 7 - 8 49 59 2015-16 UEFA

Basaksehir Avrupa Ligi Uclincii
On eleme turu

Trabzonspor 34 7 10 6 57 57 2015-16 UEFA
Avrupa Ligi ikinci
On eleme turu

Bursaspor 34 13 2 6 55 57

Mersin IY 34 11 - 11 56 47

Konyaspor 34 9 - 2/ 6 51 46

Genglerbirligi | 34 10 - 2/ 10 56 40

Gaziantepspor | 34 8 - 2/ 6 50 40

Eskisehirspor | 34 9 - 10 53 39

Akhisar 34 7 - 9 50 38

Belediyespor

Kasimpasa 34 1 - 10 45 37

Caykur 34 9 - 9 52 36

Rizespor

Sivasspor 34 11 - 8 53 36

Kardemir 34 8 4 3 49 28 Bir alt lige diistii

Karabiikspor

Kayseri 34 1 - 2/ 8 45 27 Bir alt lige distii

Erciyesspor

Balikesirspor | 34 1 - 2/ 8 45 27 Bir alt lige diistii

TOPLAM 612 142 32 12 146 944

*UEFA'nin Fenerbahge i¢in verdigi 2 yillik Avrupa kupalarindan men cezasi
Fenerbahge 2014-2015 sezonunda Avrupa kupalarinda miicadele edememistir.
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2.1 Kuliiplerde Saghk Ekiplerinin Yapilanmas: ve Isleyisi

2014-2015 sezonu spor toto siiper lig miisabakalar1 statiisii 7. maddesi sahaya girebilecek
kisiler sayarken; yedek futbolcu, yonetici, teknik sorumlu, antrendr, terciiman, kaleci antrenorii
yani sira bir fizyoterapist veya masor, bir doktor’u da saymaktadir

Tiirkiye Futbol Federasyonu Saglik Ekiplerinin Yapilanmalar1 ve Isleyislerinin esaslarini
belirleyen bir talimatname yayinlamistir (TFF, Haziran 2009). Bu talimatnamenin birinci
maddesi; “futbol faaliyetlerinin uluslararasi standartlara uygun saglik kosullar1 diizeyinde
yiiriitiilmesini, Kuliiplerin Saglik Ekiplerinin olusumunu saglamak, ekip ¢alisanlarinin ¢alisma
esaslart ile hak ve yiikiimliiliiklerini belirlemek...”ifadesiyle amacini belirlemistir.

Bu talimatnamenin tanimlar ve kisaltmalarla ilgili 2. maddesi kuliiplerde saglik kurullarinin
nasil olusacagi ve saglik ekibinin kimlerden olusacagina agiklik getirmektedir. Bu talimatname
TFF Saglik Kurulu’nu, Saglik Kurulu olarak tanimlamanin yani sira;

-Kuliip yonetim kuruluna bagli calisan, biitiin saglik organizasyonlarini yapilandiran, takip
eden, saglik ekibi ¢alisanlarin1 secen ve isleyisini denetleyen, stratejileri belirleyen, projeler
gelistiren, saglik isleyisi ile ilgili sorunlart kuliip yonetim kuruluna ve TFF Saglik Kurulu’na
aktaran, kuliibiin belirledigi hekimlerden olusan bir bagskan ve uygun sayida iiyelerden olusan
kurulu Kuliip Saghk Kurulu olarak tanimlamistir.

-Profesyonel kuliiplerin biinyesinde sozlesmeli olarak calisan ve Kuliip Saglik Kurulu
baskanina bagli olan doktorlari, performans uzmanlarini (tibbi antrenman ve egzersiz uzmant),

fizyoterapistleri, masdrleri, beslenme uzmanlarini, psikolojik performans danismanlarini ve
diger profesyonellerden olusan ekibi Saghk EKkibi olarak tanimlamstir.

Saghk Ekibi Calisam olarak:

Takim Doktoru: T.C yasalarinca tip doktorlugu yapmasina izin verilen, TFF tarafindan
diizenlenen egitim programlarindan katilim ve basar1 belgesi almis tip doktorunu,
Performans uzmam (tibbi antrenman ve egzersiz uzmam): Tirkiye’de veya yurtdisinda
kurulu spor akademisi, Beden Egitimi ve Spor Yiiksek Okulu, Fizik Tedavi Yiiksekokulu ve
benzeri yiiksekogretim (lisans) programlarindan mezun olan veya Egzersiz Fizyolojisi ya da
Hareket ve Antrenman Bilimlerinde Yiiksek Lisans yapmis kisilerden, TFF tarafindan
diizenlenen egitim programlarindan katilim ve basari belgesi almig, T.C yasalarina gore
mesleklerini icra etmelerine izin verilen kisiyi,

Takim Fizyoterapisti: T.C yasalarina gore mesleklerini icra etmelerine izin verilen ve TFF
tarafindan diizenlenen egitim programlarindan katilim ve bagar1 belgesi almis fizyoterapisti,
Takim Masorii: Beden Egitimi ve Spor Yiiksek Okulu mezunu veya TFF tarafindan
diizenlenen Futbol Masorliigi Temel Egitim Programini basariyla tamamlamis, masaj
tekniklerini takim doktoru denetiminde uygulayan, TFF tarafindan diizenlenen egitim
programlarindan katilim ve basar1 belgesi almis TC yasalarina gore mesleklerini icra
etmelerine izin verilen kisiyi,

Beslenme Uzmani: T.C. yasalarina gore beslenme uzmani veya diyetisyen olarak mesleklerini
icra etmelerine izin verilen ya da farkli bir meslek grubunda olup beslenme veya diyabetik ile
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ilgili en az yliksek lisans egitimine sahip ve TFF tarafindan diizenlenen egitim programlarindan
katilim ve basar1 belgesi almis kisiyi,

Psikolojik Performans Damismani: Cocuk ve ergen futbolcularin gelisimi ve elit sporcu
yetistirilmesine katki saglayabilecek, kilavuzluk yapabilecek donanima sahip tip, psikoloji,
rehberlik ve psikolojik danismanlik ile spor bilimleri disiplinlerinin birinden lisans veya
psikoloji ile ilgili alanlardan birinde lisans iistli egitime sahip ve TFF tarafindan diizenlenen
egitim programlarindan katilim ve basar1 belgesi almis kisiyi, tanimlamaktadir.

- Kuliip ile Saglik Ekibi Calisan1 arasinda imzalanan ve TFF tarafindan tescil edilen Saglik
Ekibi Calisan1 Tip S6zlesmesi’ni sozlesme olarak,

- T.C yasalarina gore ilgili branglarda meslegini icra etmelerine izin verilen ve TFF tarafindan
diizenlenen egitim programlarindan katilim ve basar1 belgesi almis kisilerin, mesleklerini
futbol kuliiplerinde icra edebilmelerine imkan saglayan ve TFF tarafindan verilen belgeyi
Lisans olarak tanimlamustir.

2.1.1. Saghk Ekibi Calisan1 Egitim Program (Md.3)

(1) Bu talimatin 2.maddesindeki kosullar1 tasiyan doktorlar, performans uzmanlart (tibbi
antrenman ve egzersiz uzmanlari), fizyoterapistler, masorler, beslenme uzmanlari, psikolojik
performans danismanlari ve diger profesyoneller i¢cin TFF, her sezon en az bir kez olmak tizere
katilim zorunlulugu bulunan egitim programi diizenler.
(2) Egitim programi ve kursa katilim esaslar1 Saglik Kurulu’nun teklifi ve TFF Yonetim
Kurulu’nun onay ile belirlenir.
(3) Egitim programina katilan kisiler, program sonunda kendi brang programlar1 ¢ergevesinde
sinava tabi tutulurlar. Katilimcilarin, basarili sayilabilmeleri i¢in, yapilan simavda, 100 tam
puan iizerinden en az 60 puan almalar1 zorunludur.

(4) Sinav basar1 belgesi alanlara, TFF tarafindan 2 sezon boyunca gecerli olan lisans verilir.

2.1.2. Saghk Ekibi Calisanin Calisma Sartlar1 (Md.4)

(1) Egitim programina katilarak katilim ve basar1 belgesi alan takim Saghk Ekibi Cahsanlari
doktorlar1, performans uzmanlar1 (tibbi antrenman ve egzersiz uzmanlari), fizyoterapistler,
masorler, beslenme uzmanlari, psikolojik performans danigsmanlari ile kuliipler arasinda TFF
tarafindan belirlenen tip sdzlesme formu, eksiksiz diizenlenerek imzalanir. Iimzalanan sézlesme
TFF tarafindan tescil edilir.

(2) Bu sozlesmelerin bir 6rnegini 15 giin icerisinde, her saglik ekibi calisani i¢in Sosyal
Giivenlik Kurumu’na bagli olduklarima dair belge ile birlikte TFF’ye gondermekle
yiikimliidiirler.

(3) Sozlesmelerin tescili igin, hastaneden alinmis bir saglik kurulu raporu (miiracaat tarihinden
itibaren en ge¢ 1 ay Once alinmis olmast kosuluyla) ile saglik ekibi calisani i¢in 6zel kaza
sigortas1 yapildigina dair belgenin sézlesme ile birlikte TFF’ ye sunulmasi zorunludur.
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(4) Yaptirilacak Ozel kaza sigorta poligelerinin kapsam ve miktarlart her sezon igin TFF
tarafindan tespit ve ilan edilir.

2.1.3. Kuliiplerin Saghk Ekibi Calisam1 A¢isindan Yiikiimliiliikleri (Md.5)

Profesyonel kuliipler;

a) En iist iki profesyonel ligde miicadele eden kuliipler i¢cin Kuliip Saglik Kurulu olusturmak,
b) Lisans almis en az bir takim doktoru ve masor ile sdzlesme imzalayarak kadrolarinda
bulundurmak

c) En st iki profesyonel ligde miicadele eden kuliipler i¢in, fizyoterapist, performans uzmani
(tibbi antrenman ve egzersiz uzmani), beslenme uzmani ve psikolojik performans danigmani ile
sozlesme imzalayarak kadrolarinda bulundurmak (EK-1).

d) Oynadiklar1 6zel ve resmi tiim miisabakalarda, yedek kuliibesinde gorevli lisansl bir adet
takim doktoru ile lisansli bir takim fizyoterapisti veya lisansli bir takim masorii bulundurmak
ve kuliip saglik ekibi calisan1 olmayan kisileri, miisabaka esame listesine doktor, fizyoterapist
ve masor olarak yazmamak,

e) Sezonun bitiminden en ge¢ 15 giin sonra saglik ekiplerini TFF’ye bildirmek,

f) Saglik ekibinin gorevlerini yerine getirebilmeleri i¢in gerekli sartlar1 saglamak,

g) Kuliip saglik yapilanmasinin temel hizmet alanlari ile ilgili ylikiimliiliiklerini yerine
getirmek,

h) Futbolcu sagligi ve performans: ile ilgili TFF talimat, genelge ve taleplerinin Saglik Ekibi
tarafindan uygulanmasini saglamak,

1) Saglik Ekibi Calisanimin, TFF tarafindan bildirilen egitim programi, toplanti ve smavlara
katilmalar1 i¢in gerekli maddi destegi saglamak,

J) Sozlesme ile kabul edilmis edimleri, ticretleri ve diger hak ve alacaklar1 zamaninda yerine
getirmek,

k) Saglik ekibi ¢alisanlarimi ilgili mevzuata gore, Sosyal Glivenlik Kurumu’na kaydettirmek
sozlesme siiresince dogacak sigorta primlerini yatirmak,

1) S6zlesme ile saglik ekibi calisanlarina ticret olarak yapilacak 6demeler lizerinden 193 sayili
Gelir Vergisi Kanunu’nun ilgili maddeleri uyarinca, gelir vergisi tevkifati yapilarak bagh
oldugu vergi dairesine yatirmak,

m) TFF’ye tescil ettirdikleri i¢ yonetmeliklerini ve/veya disiplin talimatlarini, sézlesmenin
imzalandig tarihte veya en gec bunlarin TFF ye tescil ettirildigi tarihte imza karsiliginda saglik
ekibi ¢alisanina teslim veya noter araciligi ile teblig etmek, ile yiikiimliidiirler.

2.1.4. Saghk Ekibi Cahsanlarinin Kuliiplere Kars1 Yiikiimliiliikleri (Md. 6)
Profesyonel kuliiplerle sdzlesme imzalamis lisanshi takim doktorlari, performans uzmanlari
(tibbi antrenman ve egzersiz uzmanlari), fizyoterapistler, masorler, beslenme uzmanlar1 ve

psikolojik performans danigsmanlari;
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a) Kuliip saglik yapilanmasinin temel hizmet alanlarindaki gorevleri uygulamak,

b) Sozlesmeyle bagli olduklari kuliibiin takiminda yer alan futbolcularin; kamplar,
antrenmanlar, seyahatler ve miisabakalar sirasindaki tiim saglik kontrollerini yapmak, meydana
gelebilecek sakatlik ve benzeri saglik sorunlarina miidahale etmek, bunlarin 6nlenebilmesi i¢in
gerekli tedbirleri almak, tedavi i¢in azami gayret sarf etmek, psikolojik sorunlarini ¢6zmesinde
yardimc1 olmak, isine konsantrasyonunu artirmak, beslenmesini diizenlemek, performanslarini
degerlendirip, performans artirici tedbirler almak,

c) TFF’ye, miisabaka gorevlilerine, futbolculara, yoneticilere kuliiplere ve diger kisilere karsi
disiplin ihlali meydana getirmekten kaginmak,

d) TFF mevzuatina ve diger hukuk kurallarina uygun hareket etmek,

e) TFF Saglik Kurulu’nun belirleyecegi esaslar dogrultusunda performans ve saglik konusunda
gerekli bilgi paylasimina uygun zeminde hareket etmek,

f) Kuliiblin izni veya sézlesmede 6zel hiikiim bulunmaksizin ayn1 anda birden fazla kuliipte
calismamak,

g) TFF tarafindan bildirilen e§itim programlari, toplant1 ve sinavlara katilmak,

h) Saglik ekibinin hiyerarsik diizeni icerisinde kuliip saglik kurulu baskaninin, baskanin
olmadigi durumlarda ise takim doktorunun talimatlarina uygun hareket etmek,

1) Kendisine teslim edilen arag, gere¢ ve sthhi yardim malzemelerinin bakim ve muhafazasini
yapmak ile yiikiimliidiirler.

2.1.5. Kuliiplerin Yapabilecegi Saghk ve/veya Bilimsel isbirligi Protokolleri (Md.7)

- Saglik ekip ve hizmetleri konusunda bir saglik kurulusundan destek alan kuliipler, ekip ve
hizmet konusunda aldiklar1 destekleri isbirligi protokoliiniin ilgili maddelerinin asillarini veya
niishalarini en ge¢ 1 hafta icerisinde TFF’ye sunmak zorundadirlar.

- Saglik ekibinin kurulmasi, saglik ve performans hizmetleri konusunda, bilimsel isbirligi
protokolii yaparak iiniversitelerden destek alan kuliipler, isbirligi protokoliiniin ilgili
maddelerinin asillarini veya niishalarini en ge¢ 1 hafta icerisinde TFF’ye sunmak zorundadirlar.

2.1.6. Saghk Ekibi Cahsanlarma Odenen Ucret ve Sozlesme

Tiirkiye Futbol Federasyonu, Saglik Ekiplerinin Yapilanmalar1 ve isleyisleri Talimat1 9., 10. ve
11. maddeleri; saglik ekibi ¢alisanlarina 6denen icretleri, kuliip ile saglik ekibi galisani tip
sO0zlesmesinin tescili ve bu sdzlesmenin karsilikli olarak sona erdirme alanlarini diizenlemistir.
Ucret, sdzlesmede belirlenmesi zorunlu olan ve saglik ekibi ¢alisanlarina aylik asgari iicret
tutarinin altinda olmamak kaydiyla 6denen tutardir. Sozlesmede aylik iicrete ek olarak
transfer ticreti ve primler de belirlenebilir. Saglik Ekibi Calisan1 Tip S6zlesmesinin tescili i¢in;
Taraflarinca imzalanmis, siiresi ve saglik ekibi ¢alisanina 6denecek licreti iceren Saglik Ekibi
Calisan1 Tip Sozlesmesi ve TFF tarafindan istenecek diger belgelerin, TFF’ye ibrazi
zorunludur. Karsilikli sona erdirmenin kayitlara islenebilmesi i¢in buna iliskin sd6zlesmenin;

a) Kuliibii temsile yetkili kisileri belirleyen noter tasdikli imza sirkiileri,
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b) Saglik Ekibi Calisaninin veya vekilinin, imza tarihinden en ge¢ 10 giin 6nce diizenlenmis ve
ilgili kuliiple yapacagi sona erdirme sézlesmesinde kullanilacagina iliskin agiklamay1 da igeren
noter tasdikli imza beyannamesi belgelerle birlikte TFF’ye ibrazi zorunludur

(Tiirkiye Futbol Federasyonu, Saglik Ekiplerinin Yapilanmalar1 ve Isleyisleri Talimati.
Haziran 2009).

Tablo 4. Liglere Gore Kuliiplerde Cahstirilmasi Zorunlu Saghk Personeli

Ligler Dokto | Performans | Fizyoterapistle | Masorler | Beslenme | Psikolojik
r Uzmanlart | r Uzmanlar1 | Performans

Danigsmanlar
1

Stiper Lig 1 1 1 1 1 1

TFF1.Lig |1 1 1 1 1 1

TFF2.Lig |1 - - 1 - -

TFF3.Lig |1 - - 1 - -

Amator Lig | - - - - - -

Kaynak: Tiirkiye Futbol Federasyonu, Saglik Ekiplerinin Yapilanmalari ve Isleyisleri
Talimati1, Haziran 2009

3. Materyal

Bu ¢alisma; 2014-2015 Tiirkiye Spor Toto Siiper Liginde miicadele eden 18 takimin bir
sezonda asgari saglik harcamalarini belirlemek igin yapilmistir. Tiirkiye Spor Toto Siiper Ligi
18 takimin yarigtig1 ve 10 ay siiren bu organizasyondur. 2014-2015 Tiirkiye siiper liginde
toplam 817 sporcuya lisans ¢ikarilmistir (http://www.tff.org ET: 19.08.2016). 312 sporcu bu
ligde hi¢ oynamadan kiralik olarak yada A-2 ve U-21 takimlarina gonderilmistir. Bu ligde 505
sporcu oynamistir. Bu ¢alismada ligde oynayan 469 sporcunun yaralanma insidansi tespit
edilmistir (Bakiniz Tablo 5). Sonug olarak ¢alismamiz ana kiitlenin yaklasik %93"{inii temsil
etmektedir.

Bu calismada takimlarin maglara hazirlik ve miisabaka donemlerinde saglik ekibi ve
futbolculara yapilan saglik harcamalarinin minimum maliyeti belirlenmeye calisiimistir.
Calismanin yontemi olarak; Tiirkiye Spor Toto Siiper Liginde faaliyet gosteren bir kuliibiin
saglik harcamalar1 gider kayitlar1 {izerinden tespit edilmistir. Bu giderler Tiirkiye Futbol
Federasyonunun (TFF) kuliiplere zorunlu olarak caligmasi gereken saglik ekibinin (Bakiniz
Tablo 4) maas-SGK primleri, futbolcu saglik kontrol giderleri, sporcularin antrenman ve
maglarda kullandiklart medikal malzeme gideri ve sporcu tedavi iicretlerini kapsamaktadir.

Tablo 5. Takimlarin Yaralanma/Sakatlanma Tiirii ve Sayilar
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YARALANMALAR
] -
2 35|, R 4 45
Takimlar ? —é é 3 E @ _E 2 S g oy :x“. 2 . 2 :E %
z | < |dd0 |C | ¥ I SO |¥v |[¥ |¥ ¥ JFES
1 26| 13| 13| 26 3| 21| 15| 16 1 1| 12 1] 122
2 27| 10| 13| 21 2| 12| 22 6 2 2| 13| 10| 113
3 27| 12 6| 22 41 11| 13| 11 3 1 8 7 98
4 24 8| 10| 19 3| 12| 18 1 1] 11 6 95
5 26 8| 14| 22 2| 16| 19 2 0| 11 6| 109
6 27| 16| 10| 26 6| 16| 19| 18 2 1] 11 41 129
7 32| 17| 11| 28 3| 17| 27 9 2 1| 19 9| 143
8 25| 14| 11| 23 2| 17 18| 10 2 0| 14 5| 116
9 25| 15| 11| 24 21 19 20| 11 1 2| 16 2| 123
10 26| 10| 13| 20 2| 10| 20 4 1 1| 12 9| 102
11 25| 16 7| 22 3| 17| 20 5 3 0| 15 4| 112
12 25| 14| 10| 23 5/ 14 17| 10 2 0| 14 4| 113
13 24| 11| 11| 20 2| 11| 16 6 1 0| 11 6 95
14 26| 16| 11| 24 2| 15 20| 11 1 1 9 5| 115
15 24| 10| 11| 19 41 15| 16 7 1 0| 14 6| 103
16 25| 11| 13| 23 41 16| 19| 11 2 1] 11 6| 117
17 28| 15| 10| 26 41 16| 21 8 2 1| 14 7| 124
18 27| 11| 10| 25 6| 13| 20| 11 2 1 8 6| 113
Toplam 469 | 227 | 195 | 413 | 59| 268 | 340 | 169 | 31| 14| 223 | 103 | 2042
Tablo 6. Yaralanmalarin Tiiriine Gore Dagihim Yiizdeleri
B Seri 1; Odem ;

" 20,23 B Seril; K?s

i yorgunlugu;

£ 16,65

Tg B Seri 1; Kas|

l’-mSeri 1; Acik yara; cekmesi; 13, B Seri1; Kas

B Sé&di, 12Burkulrigel; sertligi; 10,92
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4. Metodoloji

Takimlarin zorunlu saglik giderleri ve tedavi giderlerinin bulunmasinda piyasa degerleri
referans noktasi olarak alinmstir. {1k olarak verisi elde edilen takimin zorunlu saglik giderleri
o yilin ortalama kuru (2,87) dikkate alinarak Euro ¢evrilmis ve daha sonra verisi olan
takimin piyasa degerine boliinerek bir katsayi elde edilmistir. Bu katsay1 ile diger takimlarin
piyasa degerleri ¢arpilarak her bir takimin zorunlu saglik giderleri Euro cinsinden
bulunmustur. Daha sonra bulunan bu Euro cinsinden degerler o yilin ortalama kuru ile
carpilarak her bir takimin TL cinsinden zorunlu saglik giderleri bulunmustur.

Tedavi giderlerinin bulunmasinda da ilk olarak verisi elde edilen takimin tedavi giderleri o
yilin ortalama kuru ile Euro’ya cevrilmis ve daha sonra verisi elde edilen takimin piyasa
degerine boliinerek bir katsay elde edilmistir. Bu katsay1 ile her bir takimin piyasa degerleri
carpilarak Euro cinsinden bir tedavi gideri bulunmus, daha sonra da o yilin ortalama kuru ile
carpilarak TL cinsinden ham tedavi giderleri bulunmustur. Bu ham giderler daha sonra
yaralanma rasyosu ile c¢arpilarak her bir takimin TL cinsinden tahmini tedavi giderleri
bulunmugtur. Yaralanma rasyosu ise her bir takimin sakatlik/yaralanma sayist verisi elde
edilen takimin sakatlik/yaralanma sayisina boliinerek elde edilmistir.

5. Bulgular

Bu calismada ile Tiirkiye Spor Toto Siiper Liginde faaliyet gdsteren tiim kuliiplerin saglik
harcama maliyetini bulmaya ¢alisilmistir. Bu amagla Tiirkiye Spor Toto Siiper Liginde faaliyet
gosteren bir kuliiblin saglik harcamalar1 6rnek alinmistir. Harcama maliyetinin bulunmasinda
TFF zorunlu saglik harcamalari {izerinden hesaplamalar yapilmistir. Bu nedenle TFF bir
kuliibiin en az saglik personeli sayis1 olarak;1 Performans Antrendrii/ Performans Uzmani,1
Beslenme Uzmani, 1 Psikolojik Performans Danigmani, 1 Masor, 1 Fizyoterapist ve 1 Doktor
toplam 6 kisidir.

Saglik harcamalar1 gider kayitlar1 lizerinden tespit edilen kuliibiin bir aylik saglik personel
gideri; SGK pirimi dahil yaklasik 28.000 Euro kadardir. Sezon 6ncesi test giderleri, (Sponsor
olan saglik kuruluslarinin katkis1 hari¢), ameliyat ve tedavi giderleri, medikal malzeme gideri,
ara donemde transfer olan sporcularin saglik test giderleri olmak iizere yillik toplam 312.000
Eoro medikal malzeme ve sporcu tedavi gideri olmak iizere, bir yillik saglik gideri toplamu,
kuliibiin personel giderleri ile beraber (334.500 Euro) yaklasik 646.500 Euro olarak
belirlenmistir.

Tirkiye Spor Toto Siiper Ligi 2014-2015 futbol sezonunda meydana gelen yaralanma
oranlarima bakildiginda antrenman iginde yaralananlarin % 20.3’1 1sinmada, % 43.8’u
teknik-taktik ¢alismalarinda, % 31.6’s1 kondisyon calismalarinda, % 4.3’{ ise diger yapilan
caligmalarda yaralanirken, maglarda yarananlarin oranlar1 % 19.2’si 1sinmada, % 37.5’1 ilk yari,
% 43.3’1 ise ikinci yarida yaralanmistir. Antrenman ve mag igerisinde miicadele gerektirmeden
yaralanma orani toplam % 36.4 diir. Yaralanan futbolcular yaralanma sonrasi % 43.1°1 oyundan
cikarken % 56.9’u tedaviden sonra oyuna devam ettigini belirtmislerdir. Futbolcularin
yaralanmalarina ilk miidahaleyi doktorlar tarafindan yapildigini, sonrasinda tedavilerini ise
doktor, fizyoterapist ve spor masorlerinin yaptigini belirtmislerdir. Yaralanma sonrasi
futbolcular % 95.51 kuliip, % 4.5°1 hastanede tedavi gordiiklerini belirtmislerdir.
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Yapilan arastirmaya gore yaralanan futbolcularin en fazla % 35.2 ile 2-7 giin arasinda spordan
uzak kaldigi, % 34.8’1 8-14giin spordan uzak kalmiglardir. En az ise % 0.5 ile 4-6 ay spordan
uzak kaldiklarini belirtmislerdir.
Tablo 7. 2014-2015 Spor Toto Siiper Lig Siileyman Seba Sezonu’nda Oynayan
Takimlarin Saghk Giderleri

Zorunlu Saglik Yaralanma/Sakatlanma | Toplam Saglik Giderleri Euro

Giderleri (Euro) Giderleri (Euro)

1.175.071 1.134.635 2.309.706 1. Takim
886.979 1.055.803 1.942.782 2. Takim
647.291 528.031 1.175.322 3. Takim
556.690 523.632 1.080.322 4, Takim
363.404 287.374 650.778 5. Takim
334.495 311.847 646.346 6. Takim
198.961 187.146 386.107 7. Takim
273.404 216.204 489.608 8. Takim
186.276 181.416 367.692 9. Takim
131.394 112.654 244.049 10. Takim
204.636 195.891 400.527 11. Takim
281.950 239.390 521.341 12. Takim
1527.59 156.404 309.163 13. Takim
291.097 312.580 603.678 14. Takim
235.014 213.233 448.247 15. Takim
168.583 171.201 339.784 16. Takim
133.731 125.790 259.521 17. Takim
251.038 259.116 510.154 18. Takim

6.472.774 6.212.345
(%651,03) (9648,97) 12.685.120 Toplam

Not: Hesaplamalarda virgiilden sonraki rakamlar en yakin saytya tamamlanmigtir

6. Tartisma ve Sonuc¢

Tiim Diinya’da futbol, 2014 yil1 itibariyle 30 Milyar Euro civarinda bir parasal biiyiikliik
olustururken, bu diger sektorlerle etkilesimi ile futbolun 270-300 Milyar Euro’luk bir pastay1,
paylastig1 sdylenebilir. 2014 yil1 itibariyle gelirlerinde yiizde 24 artig sonras1 551 milyon Euro
ile Tiirkiye Siiper Ligi Avrupa ligleri siralamasinda 7. sirada bulunmaktadir (Deloitte Sports
Business Group, 2014, s. 6).

2014-2015 Siileyman Saba Tiirkiye Spor Toto Siiper Liginde faaliyet gosteren bir kuliibiin bir
yillik saglik gideri: 12.685.120 Euro olarak hesaplanmigtir. 2014-2015 sezonu Tiirkiye Spor

219



Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Sayt 2, Kis (Aralik) 2016, www.inijoss.net

Toto Siiper Liginde yer alan 18 takimin piyasa degerleri ise 970.870.000 € dur
(http://www.fotomac.com.tr.). Takimlarin degeri lizerinden yapilan saglik harcamalarinin %
1,31 oranina karsilik gelmektedir. Farkli iilkelerde futbol sagligi harcamalarina bakildiginda;
Isvigre ulusal kaza sigorta sirketi verilerine gore 2003 yilinda Isvigre’de futbol yaralanmalarina
harcanan 1 yillik toplam saglik giderinin 145 milyon Isvi¢re Frank (yaklasik 130 milyon USD)
ve 500.000 is giinii kaybi tespit edilmistir. Ingiltere futbol liglerinde 1999-2000 sezonunda
futbol yaralanma maliyeti 118 milyon USD olarak tespit edilmistir (Junge, 2011:57-63).
Avustralya’da yapilan bir sezonda futbol yaralanma maliyet calismasinda 37,317,029.29 AUD
$ kadar yiiksek maliyetlere yol acgtig1 tespit edilmistir (Gouttebarge, vd. 2016).

2014-2015 Siileyman Saba Tiirkiye Spor Toto Siiper Liginde faaliyet gosteren 469 profesyonel
futbol oyuncusunun sezon boyunca 2042 yaralanmaya maruz kaldigi (her bir sporcu ortalama
4.35 yaralanma) tespit edilmistir. Bu sezonda futbolcularin toplam % 54.8°1 (38.2) en az bir
maca c¢ikmadig tespit edilmistir. Ingiltere’de 91 profesyonel futbol takiminda 2 sezonda,
ortalama 24.2 giin spordan uzak kaldiklari, %781 en az bir maga ¢ikamadigi, toplamda 6030
yaralanma meydana geldigi ve bir sezonda oyuncu basina 1.3 yaralanma gergeklestigi
bulunmustur (Hawkins, vd. 2001: 43-47). Yaralanmalar nedeniyle; saglik harcamalarinin artisi,
oyuncularin oynamamasi sonucu kuliip gelirlerinin azalmasi, ayn1 zamanda sakat futbolcularin
bonservis bedellerinin diisiisti, kullip basarisinin azalmasi gibi ekonomik kayiplar s6z konusu
olacaktir (Woods, vd. 2002:436-41).

Cok sayida sporcunun sagligini direk ilgilendiren, toplumsal ve ekonomik boyutlariyla her
gegen gilin artan profesyonel futbolun en 6nemli bilesenlerinden biri olan “sporcu saghigi”
uygulamalariyla ilgili ¢alismalarin az olusu dikkat cekicidir. Ulkemizde milyon Euro
harcanarak transfer edilen sporcularin saglik giderlerinin az olmasi sporcu sagligi agisindan
kayg1 vericidir. Bu veriler profesyonel spor-spor yaralanmasi (kaginilmaz) birlikteligini ¢arpict
sekilde ortaya koymaktadir. Bu noktada sporda, sporcu yaralanmalari i¢in de profesyonel
yaklagimin sart oldugu ve bunun getirdigi bir takim diizenlemelere ihtiya¢ duyuldugu rahatlikla
sOylenebilir. Sporcularin spor yasantilari ¢ok kisa bir zamani kapsamaktadir. Bu nedenle
sporcu sagligi konusunda hissedilen eksiklerin giderilmesi i¢in mevcut yasal diizenlemelerin
giincellestirilmesi ve denetleme mekanizmalarinin etkili duruma getirilmesi gerekmektedir.
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